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Bir I’caz Hecelemesi
(Bakara Stresi Ornegi)

Bu makalemizde Muhterem Fethullah Giilen’in bu isimle yayimlanan kitabint
tanitmaya c¢alisacagim. Kur’an-1 Hakim’in mukaddimesi konumunda olan Fatihe

Stiresi’nde Cenab-1 Allah insanlara 5! dedirtir, yani “Bize hidayet yolunu goster.”
demelerini telkin eder. Hemen ondan sonra gelen Bakara Siresi’nin basinda

Gedd (642 e duanin kabul edilip bu sire ile hidayet rehberinin verildigini
bildirir. Miiteakiben bu rehberin c¢agris1 mukabilinde beser topluluklarimin nasil bir
tutum sergilediklerini belirtir. Ug ayet onu kabul eden mii’'minleri tavsif eder. Dordiincii
ayet Ehl-1 Kitab’a isaret eder. 6. ve 7. ayetler inkar edenlerin, 8-20. arasi1 on ii¢ ayet ise
miinafiklarin tutumlarim anlatir. Boylece mii’min, Ehl-1 Kitap, kafir ve miinafik olarak
biitlin insan gruplarimin tavirlarim 6zetledikten sonra Allah Teala 21. ayet ile hepsine
birden, “Ey insanlar! Hepinize toptan bir daha sesleniyorum; bu Kitab’in
rehberliginde sizi yaratan Rabbinize tek ildh olarak ibadet ediniz!” buyurur. 23. ayet
Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen kitap olmadigini iddia edenlere meydan okuyup
tutarl1 iseler onun gibi bir kitap ortaya koymalarin teklif eder. Iste i’caz-1 Kur’an, yani
Kur’an’in benzerini yapmaktan insanlar1 aciz birakan essiz ilahi kitap olmasi hadisesi
budur. Kur’an-1 Kerim ile ilgili en 6nemli mesele, onun bu 6zelligidir. Ama 24. ayet
bunu asla yapamayacaklarim bildirip buna ragmen inanmayanlar1 Cehennem azabimn
bekledigini, 25. ayet ise iman edip makbul isler yapanlarin ebedi Cennet ile
odullendirileceklerinmi ilan eder. Muhterem Fethullah Giilen, bu kitabinda strenin bir
hulasas1 durumunda olan bu miktarim tefsir etmektedir.

Miiellif, kitabina i 'cdz hakkinda “Dar Bir A¢idan Bir Kez Daha Kur’dn” baslikl1 bir
giris ile baslar (s.27-43). Icdz, yani veciz, 6zlii ifade i’cdzin pek onemli bir kismu
olmasi1 itibariyla burada icdz-1 kisar ve icaz-1 hazf nevilerini Kur’an’dan birgok
ornekle acgiklar. Birinci nev’e misallerden sunlar1 zikredelim:

5l 55 A
Sl 2 5 25

“Sen her zaman af yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerle ugrasmaktan uzak dur! >
Veciz Thlas Stresi’nin ii¢ miispet, iic menfi ciimleden olustugunu, bu alt1 ciimle ile alti



mertebe tevhidi ilan ile o miktarda da sirk ¢esitlerini reddettigini yazar. Bu bilgiyi,
kendisinden iktibas etmesi vesilesi ile Bediiizzaman’1n Isdratii’I-I’cdz eserinin Kur’ar

belagat acisindan mutlaka okunmasi gereken bir saheser oldugunu yazar.>

QJLUSL,’.?- uﬂ@}” v (..Q_g
o }.E:f'.”:' ‘;_ii.i.i ;..JL:N\
“Kisastasizin icin hayat vardzr 4 éyetindeki I caz ozelliklerini, Arap
edebiyatindaki en meshur ornek olan“ ub “Oldiirmek, oldiirmeyi ortadan

kaldirir.” ile karsilastirip Kur’an ifadesinin iistiinliiklerini gdsterir.>

Daha sonra icdaz-1 hazf orneklerine gecip “Kelamin bazi kisimlarinin, onlara delalet
edecek lafzi veya manevi bir karine birakilarak hazf edilmesi.” seklindeki tarifini
nakleder. Bu boliime dair de dort 6rnek vermekle yetinir. Sonra 1’caz vecihlerini, yani
Kur’an’in mu’cizevi 6zelliklerini basliklar halinde verir® Kur’an kissalarinin anlatim
hakkinda su orijinal tespiti onemlidir: “Keza Kur’dn, Hazreti Nuh, Hazreti Hud,
Hazreti Salih, Hazreti Ibrahim, Hazreti Liit ve diger enbiyd-i izam (ald nebiyyind ve
aleyhimussalatii vesseldm) hazeratindan ve onlarin kavimlerinden de bahseder;, hem
de onlarin karakter ve tabiatlarini gayet net ¢izgilerle ortaya koyarak tarih éncesi bu
donemleri oyle bir resmeder ki, insan o upuzun ge¢cmisi kendine has sivesi ve
deseniyle goriiyor gibi olur. 1 Bu tespitin 1s18inda o kissalar1 tahlil etmek, siiphesiz ki
yeni katkilar saglayacaktir. Burada verdigi bazi ayetleri tahlil ettigine isaret etmeliyim.
Ezciimle: “Romalilar size yakin bir yerde yenik diistiiler, ne var ki bu maglubiyetten
sonra birkag sene icinde onlar galebe ¢calacaklar, evvel ve ahir hiikiim Allah’a aittir.
O giin mii’'minler de kendi acilarindan sevineceklerdir.”® Keza aym yerde Maide
Stresi, 5/67; Fetih Stresi, 48/27; Fussilet Stresi, 41/53; Nar Stresi, 24/55 ayetlerin
de bu acidan kisaca tahlil eder.2

Daha sonra Kur’an-1 Hakim’in, kiyamete kadar gelecek biitiin zamanlara hitap ettigin
gostermek icin, niizul doneminde insanlik taraﬁndan bilinmeyip bin yil kadar sonra
kesfedilen bilimsel kesiflere ornekler verir.l? Cocugun ana karmnda yaratilmasina
deginen Abese Stresi, 80/17-19; Tarik Sdresi, 86/5-8; Mi’min(in Stresi, 23/12-1¢
ayetlerini ele alarak bunlarda yer alan baz bilgilerin ancak c¢agdas donemde
kesfedildigini vurgular. Astronomi alamndan “Giines de kendisine ait bir yoriingede
akar gider.”Y, “Inkdr edenler bilmediler mi ki goklerle yer bitisik (bir biitiin) idi,



12 ayetlerinde isaret edilen gaybi haberlere yer verir. Kur’an-1

onlart Biz ayirdik.
Kerim’in bu kabil gaybi haberler ihtiva etmesini su ayete dayandirir: “Biz ileride
onlara delillerimizi gerek dis diinyada, gerek kendi ozvarliklarinda gosterecegiz, ta
ki Kur’dan’in Allah tarafindangelen gercegin ta kendisi oldugu onlar tarafindan da
iyice anlasilacak. Rabbinin her seye sahit olmasi yetmez mi? 12 Miiellifimiz bu ayeti
kisaca tefsir ettikten sonra soyle der: “/Bu dyet] giiniimiizde dev teleskoplarla dfdkin
kesfedilip degerlendirilecegini, ilm-i ebddn, ilm-i nefs ve ilm-i ruh... gibi konularin
da bizcesinin ortaya konacagini isaretlemektedir ki —yarinlarin daha nelere gebe
oldugu mahfuz—bu babda da yine o Mu’cizbeyan Kitap selim vicdanlara

JJ" O Léj °uf \ O Lij ‘O Kur’an’1 Biz, hakkin ta kendisi olarak indirdikve o

mutlak hakkin kendisi olarak nazil oldu. 2 hakkaniyetini tescil ettirmektedir. 12

Miiellifimiz, Bakara Stresi’nin tefsirine baslarken 6nce “Streye Icmali Bir Bakis
basligr ile siire-1 serifenin muhtevasi ve genel yapisi, icerdigi akaid, ibadet, ahlak,
hukuk, muamelat, ukiibat ahkdmu hakkinda bilgiler vererek onun, Kur’an’in uzunca bir
hulasasi oldugunu bildirir. Bakara Siresi’ni izleyen strelerin, bu stiredeki muayyen
konular1 ayrintili bir sekilde ele aldiklarim sOyleyerek, stireler arasi tenasiip konusunda
dikkate deger bir not diismektedir.l® Onun ayrintiya girmedigi bu tespitini ben sadece
M. Resid Riza’mn (6. 1935) yaptigim biliyorum.?

Avyetleri tek tek tefsir etmekle beraber onlarin pencere actigt genis perspektiflere de
baktirir. Asagida baz ayetlerdeki ciiz’i hadiselerden kiilli kaideler ¢ikarmasina
ornekler verecegiz.

“Hazreti Ibrahim’in (aleyhisselim) tevhid inanci, biitiin monoteist dinlerin
atasidir.” esasi. Daha onceki semavi kitaplara inanmalarindan otiirii Ehl-1 Kitap’le
ortak bir zemin belirleme, Mezopotamya’dan Filistin’e yerlesip oglu Hazreti Ishal
vasitasiyla Yahudilerin atasi1 olan Hazreti Ibrahim’in (aleyhisseldm) aym zamanda
Mekke’de Kabe’yi bina edip, teki oglu Hazreti ismail vasitasiyla da Araplarin ve tiin
Miislimanlarin ceddi olmasim hatirlatarak Yahudi, Hiristiyan ve Miisliimanlarin
tevhidin sembolii olan ayn1 babanin evlatlar1 oldugunu bildirir. Béylece Kur’an, irsad

ve teblig adina ayr1 bir menfez agar.18

“Diiriistlik bulmak isteyenkimse, diiriist olmahdir.” kaidesi. “Ey Israil’in
evlatlari! Size ihsan ettigim nimetlerimi diigiintin. Bana verdiginiz sozii yerine getirin

ki Ben de size karst ahdimi yerine getireyim ve yalniz Ben’den korkun!X ayetinde



Cenab-1 Allah, Kendisiyle biitiin kullar1 arasinda bir sozlesme bulundugunu bildirmis
olmaktadir.2

“Soyledigini yasamayanin sozii, insanlarda kabul gormez.” kaidesi. “Halka iyilik
emredip kendinizi unutuyor musunuz yoksa? 2 ayeti, Yahudilere hitabin Stesinde,
“Soziin baskasina tesirinin birinci sarti, sdyleyen tarafindan yasanmasidir.” prensibini
ortaya koyarak, yasanmayan sdzlerin sinelerde kabul gérmeyecegini anlatmaktadir.22

“Emsal (benzerler) birbirini iter.” kaidesi. “Ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar, Sen
onlarin dinlerine tabi olmadikca senden razi olmazlar. Ovyleyse de ki: ‘Allah’in
hidayet yolu olan Islam, dogru yolun ta kendisidir. Sana gelen bunca ilimden sonra
onlarin heva ve heveslerine uyacak olursan Allah’a karsi hi¢cbir koruyucu ve
yardimer bulamazsin.””% ayetinden bu kurali ¢ikarirken sdyle der: “Nitekim aym
kokten gelmeleri itibariyla bugiine kadar Islam’a karst en biiyiik muarazanin semavi
dinlerin miintesipleri tarafindan yapildigi inkdar edilmez bir hakikattir. Zira bunlar
arasinda cibilli bir ihtilaf soz konusudur fakat bu, hi¢hir zaman aralarinda bir

vahdetin tesis edilemeyecegi seklinde de anlasiimamalidir.”?

“Zaruretler haramlann mubah kilar.” “Zaruretler, miktarina gore takdir edilir.”
kaideleri.22 “O, size laseyi, kani, domuz etini ve Allah’tan baskasi adina kesilen
hayvanmin etini haram kildi. Kim mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmemek

ve zaruret miktarini gecmemek sartiyla, bunlardan yemesinde bir giinah yoktur. %

Bu oOzetlemeyr soyle bitirir: “Hdsili, denebilir ki, Bakara Stresi’nde bir

Miisliimanin ferdi ve i¢timai hayati adina liizumlu olan biitiin prensipler icmali

olarak anlatilmis ve hicbir bosluk birakilmamigtir. 21

Strenin birinci ayeti Elif, Lam, Mim vesilesiyle hurif-u mukattaa hakkinda izahlara
onemli bir yer ayirir.28 Degerli yazarinuzin, baska tespitleri arasinda, bu konudaki su
orijinal izahinmi aktaralim: “Bu harfler, maddeyi meydana getiren atomlar ve insani
olusturan hiicreler mesabesindedir. Yani buradaki asil mucizelik suradadir: Nasil ki
canliyt meydana getiren elementler bilindigi ve elde mevcut oldugu halde yeni bir
canlt yaratmaya Allahtan baska kimsenin giicii yetmez, oyle de, Kur’dn-1 Kerim de,

« ‘| (elif. be, te) veya buradaki sekliyle V'H (Elif, Lam, Mim) gibi herkesir
bildigi harflerden miitesekkil oldugu halde hi¢ kimse, O’nun misli “Mu’cizii’l-
Beyan” bir kitap meydana getiremez. Zira Allah’in (celle celdluhu) hilkati mu’ciz

(herkesi dciz birakan) oldugu gibi hitabet ve kitabeti de mu’cizdir."®



Bir de baska bir eserde gormedigim su tespiti de iktibas etmeliyim: “Bir bagska
acidan “Elif, Lam, Mim”, bir malum-u mechulii anlatir. Insan, Kur’dn-1 Kerim’
derinlemesine incelediginde pek c¢ok hakikate asina olur. Fakat nasil ki, cesitli
ilimlerde ihtisas yapanlarin, bilmedikleri hususlar karsisinda, “Biz ac¢tigimiz her
malum sahanin otesinde bir mechulle karsi karsiya kaliyoruz; bildigimiz seyler,
daima bizim karsimiza bilmedigimiz pek ¢ok yeni sey cikariyor.” demeleri gibi,
huriif-u mukattaa ile karsilasan bir kisi de, Kur’dn-1 Kerim’in icindeki biitiin sirlari
ve hakikatleri ogrense de, hakkiyla onun i¢ derinligi ve lediinniyatina vakif
olamayacagini, bildigi seylerin, bilmedigi nice seyleri gosterdigini idrdk ederek
Kur’an karsisinda her zaman aczini ifade etme durumunda kalacaktir > Demek bu
gizemli harfler, bir bakima, var olmakla beraber bilemedigimiz nice hakikatlerin de
birer unvani, birer simgesi durumundadir. Bilindigi tizere bu harfler 29 stirenin basinda
bulunmakta olup haklarinda otuzdan fazla goriis ileri siiriilmektedir. Bu teklifleri
naklettikten sonra miifessirler “Bunlardan asil maksadini, asil Allah Teala bilir.”

derler.3!
“Bu Kitap, miittakilericin rehberdir.

kildig zanmm uyandirmaktadir. Miifessirler burada neticenin gozetildigini, yani ciiz’i
iradesini iman tarafina kullanarak neticede iman ve takva dairesine girecek olanlarin

32 3veti, hidayeti takva sahiplerine mahsus

kastedildigini,>3 Kur’an’1n aslinda biitiin insanlara hitap oldugunu, fakat sonugta ondar
istifade edenler sadece miittakiler olmasi itibariyla (i’tibar-i md se-yekiin), adeta
onlara mahsus diye nitelendirilmesinin yerinde oldugunu belirtirler. Muhterem Fethullah
Giilen konuya soyle 6zetleyebilecegimiz bir baska agidan daha yaklasir: Hidayet icin
takva, takva igin hidayet sart kosulunca, burada bir devr-i batil bulundugu
zannedilebilir. Ancak Kur’dn-1 Kerim'de hidayetin farkli farklt mandlarda
kullanilmasi, bir baska ac¢idan da hidayetin farklt mertebelerinin olmasi itibariyla
burada o sekilde bir devirden bahsetmek soz konusu degildir ve meselenin “devir”
olarak anlasilmamasi icin bu farkliliklarin iyi bilinmesi lazimdir. Mesela kisinin,
kiifiirden vazgecip imana gelmesi, imanda derinlesip riisuh kazanmasi, sonra onu
tabiatina mal etmesi; meseleyi daha da detaylandiracak olursak, hidayetin ilme’l-
yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin yollarindan gecerek kemale ermesi... evet, iste
biitiin bu mertebeleri ciiz’t ve kiilli dairede duyup zevk etmesi, Kur’dn’in hidayetinin
cesitliligi adina ortaya konabilecek farkliliklardandir. Kur’dn, hidayet dairesine
giren bu kiginin elinden tutar ve onu, o yaniltmayan rehberligiyle, yukarida bir kismi
arz edilen farkli hidayet seviyelerinden biriyle taclandirir. Zira Kur’an-1 Kerim,



ibtida (baslangig) ile intihayr (sonu) cem etmis bir mukaddes kitaptir. Bu itibarla,
hidayeti, hem ibtidas1 hem de intihasiyla Kur’dn’'da gormek miimkiindiir. Hidayetin
baslangicini, Allah ve ibadet telakkisiyle Islam dairesine giren bir bedevinin ¢ok
basit¢e iz’an ve kabulii seklinde goriirsek; zirvesine de Resul-i Ekrem’in (sallalldhu
aleyhi ve sellem) mazhar oldugu hidayet diyebiliriz. Bazi sosyologlarin da ifade
ettigi gibi, simdiye kadar hi¢bir fikir, doktrin ve kitap Kur’an-1 Kerim’in toplumdc
meydana getirdigi inkilabr gerceklestirememistir. Baska olusumlarda ancak ti¢-dort
nesilde tamamlanan bir tekemmiil siirecini Kur’an sayesinde Hazreti Peygamber bir
nesilde tamamlamistir. Demek Kur’dn’in hidayeti birinci basamakla bagslayir
kemdlatta devamli yiikselen bir terakki seklinde seyretmektedir, ddeta mii’'minler
adedince sonsuz denecek kadar mertebeleri vardir.3*

Miiellifimiz ayetleri tefsir ederken onlar1 konu biitiinliigiinii g6z onilinde bulundurarak
gruplandirir (1-5. ayetler, 6-7. ayetler, 8-10. ayetler gibi). Izaha baslarken 6nce
ayetlerdeki kelimelerin “miifredat manas1”m kaynaklara dayanarak etrafli bir sekilde
verip agiklar. Agiklamasinda sadece liigavi manalarla yetinmez, duruma gore kelam,
Islam diisiincesi, fikih, tasavvuf ilimlerindeki 1stilah minalarina da girer. Mesela 6.

ayette gecen | 555 kelimesini ac¢iklarken kefr, kiifr, kiifran, kafir, kafur, kdfire
kelimelerinin anlamlarim?> verdikten sonra kiifr terimini kelam, akaid, mezhepler tarihi,
islam diisiincesi alanlar1 agisindan inceler.36

Miiteakiben aym ayet grubunda “secilen kelimelerdeki dil incelikleri” baslig

altinda su kabil bilgileri buluruz: d\ﬁ te’kid edatinin, uﬁ-*-“ ism-1 mevsiliiniin, “}“"

kelimesinin, dl“' edatinin, baska c¢ok miiteradif kelimeler arasinda inzar kelimesinin
tercih edilmesi, zamirle anlatma imkam varken zahir isim kullanilmasindaki incelikler
sarf, nahiv, belagat ilimleri bakimindan incelenir. Daha baska yerlerde icdz, itnab,
marife, nekire, tenvin, isim ciimlesi, fiil ciimlesi, fiilin mdzi veya muzari getirilmesi,
kasr, istifham 1lh. Usluplarimin ihtiva ettigi incelikleri bildirerek Kur’an’daki istiir
edebi anlatimu, Kur’an estetigini imkan ol¢iisiinde okuyucuya intikal ettirmeyi hedefler.

Eser belagat incelikleri yénl'inden agirlikli olmakla birlikte onda, yeri geldiginde
kelam,3Z fikih, 38 i¢timai tefsir,32 psikolojik tefsir,®? fenni (bilimsel) tefsir,*! tasavvufi
tefsir®2 bakimindan dikkate deger izahlar bulmaktayiz. 17-18. Ayetler vesilesiyle

miinafiklar hakkindaki meselleri, beyan ilmi acgisindan etrafli bir sekilde tahlil eder.%
Kur’an’in bu mesellerle onlarin tutarsizliklarim, c¢arpik halet-i  ruhiyelerini,



bocalamalarini, kisilik bozukluklarim nasil resmettigini anlatir. Diger taraftan
Kur’an’in, yeri geldik¢e mesel irad etmek suretiyle meseleleri miisahhas hile getirmesi
hakkinda genel miitaldasinda da soyle der: “Ve iste bu sekilde temsil yoluyla vehim
akla, hayal de fikre teslim oluyor.. ve olduk¢ca garip ve uzak meseleler hazir hale
geliyor. Insan oldiikten sonra dirilmeyi uzak gérebilir; ancak bahar gériince, sanki
cok uzak bir mesele olan o tekrar dirilme, goziiniin oniinde mahsiis ve makiil bir hal
aliyor gibi olur. Bunun gibi, temsil yoluyla mdnalar da ddeta cisim giymis olurlar.
Kur’an-1 Kerim’in ifadelerindeki bu canliligi, Abdiilkahir Ciircani (0.471/1079)

Zemahgseri (6.538/1144), Sekkdaki (0. 626/1229), Bediiizzaman (6.1960) ve Seyyic

Kutup (6.1966) gibi yiizlerce muhakkik cok iyi gormiis ve degerlendirmislerdir.”*

Eserde deginemedigimiz daha bir¢ok 6zellik elbette vardir. Cenab-1 Hak, Kur’an-:
Hakim’in mufassal o6zeti olan 286 ayetli Bakara Siresi’ni, makalemizin basinde
belirttigimiz {lizere, adeta 25 ayette hulasa etmis, ilk etapta vakti miisait olmayanlara
kisa yoldan bir fikir vermek istemistir. Tafsilat almak isteyenleri de devamim okumaya
tesvik etmistir. Muhterem Fethullah Giilen’in de tam bu miktarini tefsir etmesi, rastgele
olmayip kesinlikle boyle bir degerlendirme sonucunda olmustur. Kendisi bu plandan s6z
etmese de bu bende kesin bir kanaattir. Boylece birkag ciltlik tefsiri okuma imkam
bulamayan genis okuyucu kitlesine, biitiinliik arz eden kiigiik bir cilt ile istifade 1mkan

vermistir.®2 Kendisine Kur’an’a ve Miisliimanlara hizmetlerinden dolayr tebrik ve
tesekkiirlerimizi sunuyor, Cenab-1 Allah’in, 6mriine daha nice bereketler ihsan
buyurmasint diliyoruz.

Prof. Dr. Suat Yildirim
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yoniinden ilging bir degerlendirmedir (Krs.: Suat Yildirmm, Fatiha ve En’am Sirelerinin Tefsiri, Istanbul, 1989, s.44-
45).

18 Bir I’cdz Hecelemesi, s.47.

19 Bakara stiresi, 2/40.

20 Bir I’cdz Hecelemesi, s.45-46.

21 Bakara stresi, 2/44.

22 Bir I’cdz Hecelemesi, s.57.

23 Bakara stiresi, 2/120.

24 Bir I’cdz Hecelemesi, s.58-59.

25 Bir I’cdz Hecelemesi, s.60.

26 Bakara stiresi, 2/173.

27 Bir I’cdz Hecelemesi, s.61.

28 Bir I’cdz Hecelemesi, s.70-72, ayrica s.83-95.

29 Bir I’cdz Hecelemesi, s.72.

30 Bir I’caz Hecelemesi, s.87-88.

31 Suat Yildirm, Kur’dn Ilimlerine Girig, Istanbul, Ensar Yay. 7. bas., 2011, s.107-109.
32 Bakara stresi, 2/2.

33 Nesefi, Meddrik, bu ayetin tefsirinde.

34 Bir I’cdz Hecelemesi, s.76-77.

35 Bir I’cdz Hecelemesi, s.155-156.

36 Bir I’cdz Hecelemesi, s.156-159.

37 Mesela s.157-160ta kiifre sebep olan seyler; s.164-165’te imanin mahiyeti; s.170-175’te cebr ve ihtiyar meseleleri.
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8 Mesela s.53-54’te haram ve mubah konusu; s.124-125’te namazi ikAme ve namazda tadil-i erkan.

39 Mesela s.128-132°de zekat ve sosyal adalet; s.354-358’de miinafiklarin taklit ve menfaatgilik zihniyeti.

40 Mesela s.202-209°da nefs, suur, vicdan hakkindaki izahlar; s.232-234’te miinafiklarm slah ve diristlik iddialarz,

$.358-359’de miinafiklarm diialite yasamalar1 ve kisilik bozukluklari.

41 Bir I’caz Hecelemesi s.35-40’de ¢agdas tip ve embriyonun ana karnindaki sathalari, keza astronomi alannda gok
cisimlerinin yaratimasi, Giines ve Ay’m hareketlerine dair Kur’an-1 Hakim’deki isaretler.

42 Mesela s.162-163te kalb hakkinda.
43 Bir I’cdz Hecelemesi, s.286-289.
44 Bir I’cdz Hecelemesi, $.293.

45 Onyargih bazi kimseler, kitap tanitimma dair bu makalem ile “kendi Hocamuz” dlciisiiz sekilde dvdiigiimiizii iddia
edebilirler. Boyle diisiinenleri, makalemizde ilmi Ol¢iilere uymayan yerleri gostermeye davet ediyorum. Keza kitab



okuyup ilmi yonden degerlendirmelerini 6neriyorum.
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Dar Bir Acidan
Bir Kez Daha Kur’an

Bugiine kadar Kur’an’1 anlatma ugrunda nice kalemler gdzyas1 doktii ve inledi.. nice
sineler onun esintileriyle lirperdi ve titredi.. nice dimaglar onun mucizevi, biiyiili
atmosferinde i¢ ice “ba’sii ba’de’l-mevt’lere erdi ve uhrevilesti.

Bizimki kendini bilmezlik olsa da onun yeryiiziinii sereflendirdigi asirdan glintimiize
dek nice cins dimaglar birer gavvas gibi o “menhelii’l-azbi’l-mevrid”’a daldi ve kendi
cagdaslarina ne cevherler ne cevherler sundu..! Biz simdilik, o harikulade beyan
abidesiyle alakali pek cok esrar ve incelikleri o alamn mahir iistadlarinin giizide
eserlerine havale ederek, dar bir cercevede bir kere daha “i’caz” ve “icaz” demek
istiyoruz.

[’cdz, sozliik itibariyla gii¢ yetirilememe, 4ciz birakma, benzerinin yapilamamasi ve
baskalarimn yapmaya, soylemeye muktedir olamayacag askin bir muhteva ve harika bir
beyan demektir.

Icdz ise bir mazmun ve mefhumu c¢ok az kelime kullanarak 6zlii sdyleme; tabir-i
digerle, ¢ok az ifade ile pek cok sey isaretleme ve pek az sdzle maksadin vazih olarak
ifade edilmesi manalarina gelmektedir.

Belagat ulemasi, icaz soziiyle aldkali su miitalaalar1 serdederler: Bir soz, ifade
edilmek istenen manay1 tam karsilayacak olcilide ise buna “miisavdr” denir ki beliglerin
beyanlarinda en sayi olan da budur. Bazen de bir faydadan o6tiirii ve tabii “mukteza-i
hal” veya “mukteza-1 zahir” esprisine bagli olarak fazla kelimeler kullanildig da olur
ki, buna da “itndb” denegelmistir ve kendi g¢ercevesinde bu da makbul bir ifade
tarzidir. Olduke¢a az kelime veya haziflerle —maksadi muhill olmama kaydiyla— ifade ve
beyana da “icdz” denir ki, bu konuyla alakali Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Sahiha’dar
yiizlerce ornek gostermek miimkiindiir.

Aslinda, iislub-u beyan miisavati gerektirdigi yerde o yolu takip etmek; tavzih ve
tefsire ihtiya¢ duyulan durumlarda itndb demek; bazen de herhangi bir mazmun ve
mefhumu ifadede, konuyu iglak etmeme ve anlasilmaz hale getirmeme kaydiyla icaz
yolunu se¢gmek ayn-1 belagat, dolayisiyla da makbul ve miistahsendir. Mevzu ile alakali
Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan ve Siinnet-1 Sahiha’da bu ifade tarzlarinin hemen hepsinder
degisik ornekler vermek miimkiindiir. Biz burada daha ziyade Kur’an’daki icaz iizerinde
durarak, o deryadan sadece birka¢ damla ile iktifa etmek istiyoruz.



Belagat ulemas1 ekseriyetle icazi iki nev’e taksim ederler:
1. Icaz-1 kisar,
2. Icaz-1 hazf,

Belagatgilarin, birka¢ kelime ile pek ¢ok hakikati ifade etmenin unvam saydiklari
“lcaz-1  kisar’la aldkali Kur’ én— Mu cizﬁ’l—Beyan’da onlarca Ornek bulmal

mumkiindiir.  Evet, U L’J‘ UJ A.U \ denJ? L’J\ 4"}"“ O%a kadar farkli

seviyelerde hep bu icaz hakikatinin nlimayan oldugu goriiliir. Ne var ki, biz simdilik
konunun hususiyeti acisindan belagat erbabinca da tlizerinde durulmus bir-iki 6rnekle
iktifa etmeyi diisiiniiyoruz.

Mesela, A’raf Stre-1 Cehlesmdekluvuw‘ U'p U'pﬁb dJ’Jb f‘ 3"’1}‘ 'b'

“Sen her zaman bagiglama (afv u safh) yolunu tut, iyiligi emret ve cahillerle
ugrasmaktan uzak dur % ferman-1 siibhinisi {ic ciimleden ibaret oldugu halde
mehasin-1 ahlakin biitiin disiplinlerini cami bir beyan harikasidir. Evet, bu engin beyan
icinde bagislama ahlaki, iyilik ve giizellik diisiincesini yasayip yasatma kararliligi,
bilgisiz ve densiz insanlarla tartigmalara girmeme ciddiyeti, demagoji ve diyalektiklerle
faydasiz dalagmalarda bulunmama vakari... tiirlinden pek ¢ok hususun hemen hepsini bir
solukta ifade etme gibi bir camiiyet s6z konusudur.

Uzerinde durulan  Ayetlerden biri de Bakara Sdre-i  Celilesindeki

o A2

NS e u? V’Qj “Kisasta sizin icin hayat vardir.”#L ayet-i camiasidir. Arap
ey A e

beliglerinin, bu mazmunu ifade adina ortaya attiklar1 en parlak ornek & =

“Oldiirmek, o6ldiirmeyi ortadan kaldirir.” sdzciigii olmustur. Beyan iistadlarimn bu

konudaki miitalaalar1 bir yana, bizim gibi siradan insanlarin nazarinda bile Kur’an’ir

beyani karsisinda bu ifadenin ne kadar soniik kaldig agiktir.

Her seyden evvel bu sozde L}"a ‘ kelimesi tekerriir etmektedir ki, buna kelimenin i¢
musikisi de inzimam edince hiss-i selim ve zevk-i selime aykir1 oldugu hemen
hissedilir. Ayette ise mevzuun ve mazmunun Oziinii aksettiren o engin i¢ musiki ile
beraber boyle bir tekrar s6z konusu degildir.

Sdniyen, “Katl, katli ortadan kaldirir.”” yaklasimm yanlistir; zira her oldiirme
oldiirmeyi Onlemez/Onleyemez; hatta bazen Oldirme, pesi pesine oOldirmeler fasit
dairesi bile olusturabilir.
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Sadlisen, ayetteki °k:‘.> ve U'f’ L‘"""“ kelimeleri, Kur’an’in i¢ musikisi ag¢isindan gayet

/op A /°

latif diismesine mukabil, J 1fadesinde kulag ve hiss-1 selimi tirmalayan
bir ses s6z konusudur.

Rabian, ﬁyette herhangl bir hazif mevcut olmadigt halde burada

(555 &e KIE] J"Mu‘“‘ [Lolas] jell

mevzuudur.

hazfedilmis ibarelerin mevcudiyeti bahis

Hamisen, ayette kisas sonucuyla hayat arasinda bir tibak mevcut olmasina karsilik,
nazire olarak ortaya konan ifadede boyle bir husus mevcut degildir.

Sddisen, ayetteki kisas kelimesi oldiirmenin berisinde daha kiiclik cinayetleri de
kapsamasina mukabil, nazirede ise bunlara, delaletin hi¢bir sekliyle, isaret s6z konusu
degildir.

Bu konuda iiciincii bir 6rnek olarak Ihlas Sdre-i Celilesi iizerinde de durulabilir
Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’in pek cok yerinde icaz vurgusunda bulunan Bediiizzamai
Hazretleri bu stire ile alakali da sunlar1 sdyler: Cok kisa olan Thlds Sire-i Celilesinde
li¢ miispet, ti¢c de menfi ciimle mevcuttur. Sure, bu alti ciimle ile alti mertebe tevhidi
ifade ve ilanin yaninda o kadar da sirk envaini reddetmektedir.2

Bu konuyla alakali “Yirmi Besinci S6z”deki o bahse bakilabilir. Aslinda o Hazret’ir
“Isaratii’l-I’caz” kitabi, Kur’an’daki bu tiir cezlet-i beyan drnekleri adina mutlaka
miitalaa edilmesi gerekli bir saheser mahiyetindedir.

Diger bir misal olarak, biitlin serlerin ve hayirlarin 6zetini ihtiva eden

s £l LY J.wu 2k @ 5]
@J\JM‘J GW‘L}PWJ ;SJJ'QM

“Stiphesiz Allah, adalet ve istikameti, en engin mandsiyla ihsani ve yakinlarina
ivilikte bulunmayr emreder,; hayasizligi, ¢irkin ve nahos isleri, zuliim ve tecaviizii de
yasaklar.”® ayet-i kerimesi de icaz acisindan iizerinde durulan veciz beyanlardandur.

Kur’an-1 Miibin’de benzer icaz tiiriiniin onlarcasini gostermek miimkiindiir; ancak
konunun hususiyeti bu enginlikteki bir tahlile miisait olmadigindan biz de mecburen
cerceveyl dar tutmak zorundayiz. Burada meseleyi noktalayarak bir-iki 6rnekle icaz-1
hazf’e gecmek, birka¢ ayet-1 kerime ile ona da temas ettikten sonra ayr1 bir beyan



sultanligini isaretlemek istiyoruz.

Belagat alimlerinin ifadelerine gore “icaz-1 hazf’; kelamin baz1 kistmlarinin, onlara
delalet edecek lafzZi veya manevi bir karine birakilarak hazfedilmesi yani
zikredilmemesidir. Hazfedilen, bir harf olabildigi gibi bazen bir kelime ve bir ciimle de
olabilir. Kur’an-1 Mu’cizi’l-Beyan’da bu tiir hazfin de onlarca ornegini gostermek
miimkiindiir.

Meselé,L;"”"3 A K:J" “Ben iffetsiz biri degilim.” Burada | olacakken O harfi
hazfedilmistir. Ifadenin bu sekilde varid olmasi, o esnadaki konjonktiire ve heyecan
haline fevkalade uygun diismektedir.

2
y: :‘;‘ A T,
. . o ‘ o o - w » .
Bir baska misal olarak: = 7 “Size analarinizla evienmek haram

kilinmistir. 2! ayetinde, evlenmek manasina gelen C™ kelimesi hazfedilmistir; mesele
vazih ve anlatilmak istenen husus da gayet agiktir.

Bunun gibi, bu Kitab-1 Kerim’de, bazen%."} Ses | T2 “Rabbim beni yarliga! 2
beyaminda oldugu misillii muzafun ileyh ya’si (L..S) hazf edilerek icaza gidilmis; bazen
L"'J/L"b 3 “‘?U PR3 “Kim tevbe edip sdlih amel islerse.”> ayetinde oldugu

tirdenMs®& mevsifu hazfedilerek sifatla  yetinilmis ve bazen de

- PEER '{'} }.}: ® - :’/
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Zira arkalarinda her saglam gemiyi zorla

i=Jla

gasp eden bir melik vardi.”>* beyaninda oldugu gibi saglam manisina gelen 7=
sifati zikredilmeyerek mevsifla iktifa edilmistir.

{caz-1 hazf ciimlesinden olarak bazen birka¢ kelamin birden hazfedildigi de olur.

Stire-1 Yusuftaki t}i“}'@ & a5 @ 9)"“:0[3 “Beni gonderin.. Ey dosdogru sozlii
Yusuf (dedi). 22 ayetinde oldugu gibi. Maksad1 muhill olmadan burada su kelimelerin
hazfedildigi anlagilmaktadir:

i assiay o JIl olust
JB3 sl J) cadd st
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“Beni Yusuf’a gonderin, [riiyamintabirini O ’na sorayim. Bunun tizerine onlar da
bu zdti hapishaneye gonderdiler de o:] Ey dogru sozlii Yusuf, dedi.”

Kur’an-1 Kerim’de bu kabilden o kadar ¢ok hazif vardir ki, bunlarin biitiniint
zikretmek bir miicellet ister; bu ise bu dar tahlilin istiab haddim asar.. tabi benim
boyumu da...

Aslinda Furkan-1 Miibin’deki 1’caz ve icaz hakikatiyle alakali, me’ani ve beyar
istadlar1 onun o kadar c¢ok derinliginden s6z etmislerdir ki, bunlardan her biri tek
basina onun “Kelamullah” oldugunu gostermekte ve askinligina sehadet etmektedir.
Fuh(l-ii ulemanin o engin miilahazalarim yine onlarin o harika eserlerine birakip biz bu
konuyu da c¢agimizdaki bir beyan lstadimn ifadelerine isaret ederek noktalamak
istiyoruz:

Bediiizzaman, Kur’an’daki 1’caz adina, onun nazminin cezaleti (sOyleniste mazmunt
tam aksettirmenin yamnda fevkalade ahengi, tebsir ettiginde iclere insirah salan letafeti,
tehditlerinde goniillerde iirperti ve raseler hasil eden miiessiriyeti demektir), ifade
zenginliginin yamnda hiisn-ii metaneti, tislubunun garib ve orijinal olmasi, tarzimin
zerafet ve giizelligi, ifadelerinin askinlik ve faikiyeti, manasinin kuvvet, rasanet ve
hakkaniyeti, lafizlarimn fasih, agik ve anlasilir olmasi... gibi mevzular lizerinde durur
ve bu hususlarin hepsini 6rnekleriyle ortaya koyar.2¢ Biz bu konuyu da simdilik o giizide
kaynaklara havale ederek gecelim.

Bunlardan bagka, Kur’an-1 Mu’cizniima’nmin gaybi haberleri de onun mucize ve Hal
kelami oldugunu gostermektedir. Evet, bu harika beyan, varligin mebdeinden Hazreti
Adem Nebi’nin (ala nebiyyind ve aleyhissalatii vesselam) hilkat ve sergiizest-i hayatina,
evlatlarimn macerasindan onun Allah’la miinasebet enginligine kadar c¢ok farkli
konularda Oyle detayli bilgiler verir ki, onun Allah kelami oldugu kabul edilmedigi
takdirde bu genis malumatin, bu kadar teferruatli bilginin izah1 miimkiin olmayacaktir.
Keza Kur’an, Hazreti Nuh, Hazreti Hud, Hazreti Salih, Hazreti Ibrahim, Hazreti Lt
diger enbiya-i 1zam (ala nebiyyind ve aleyhimussalatii vesselam) hazeratindan ve
onlarin kavimlerinden de bahseder; hem de onlarin karakter ve tabiatlarin1 gayet net
cizgilerle ortaya koyarak tarih 6ncesi bu donemleri 0yle bir resmeder ki, insan o upuzun
geemisi kendine has sivesi ve deseniyle goriiyor gibi olur.

Biitiin bunlarin yaminda Kur’an, —zamanin tevil ve tefsirine emanet— gelecekle alakal;
ihbarlarinda o kadar agik bir iislupla meseleleri ortaya koyar ki biitiin bunlar IIm-i
Muhit-i [14hi’ye verilmedigi takdirde makdl bir izahi miimkiin olmayacaktir. Kur’an-1



Mu’cizii’l-Beyan’da bu tirden de onlarca ayet-1 kerime gostermek miimkiindiir.. ve bu

f% RE “Iste bu, Allah’in kelamidir.” diyen birer sahid-i
sadik mahiyetindedir. Bu climleden olarak o,
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“Insdallah, siz kiminiz basini tamamen tiras etmis, kiminiz de saclarini kisaltmus

ayetlerden her biri~

olarak, herhangi bir korku soz konusu olmadan mutlaka Mescid-i Haram’a

gireceksiniz... >’ seklinde ferman etmistir. Aylar ve aylar 6nce bu ¢ercevede verdigi

5!.”}

haberler mevsimi gelince bir bir gerceklesmis ve d}"{’J o> Al “Muhammed,
Allah’in Resulii diir. ” hakikati bir kere daha vurgulanmustir.

Bunun gibi, yillar ve yillar 6nce Sasanilerle Romalilar arasindaki savasta yeniler
Romalilarin birka¢ sene i¢inde derlenip toparlamp diismanlarina galebe ¢alacaklarim
ifade eden
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“Elif, Lam, Mim. Romalilar, size yakin bir yerde yenik diistiiler; ne var ki bu
maglubiyetten sonra birkag sene i¢inde onlar yeniden galebe ¢alacaklardir, evvel ve
ahir hiikiim Allah’a aittir; o giin mii ' minler de kendi acilarindan sevineceklerdir.” 23
ayetinin miifadi, aymyla birkac sene icinde gerceklesmistir ki, o giin aym zamanda
Bedir zaferiyle Miisliimanlarin da seving yasadiklar1 giine rastlamaktadir.. evet bu
gaybi haber de bisaretin ihtiva ettigi tarih cercevesinde santim sasmadan aymyla
tahakkuk etmistir. Miisliimanlarin Mekke’de gayet az, zayif ve baski altinda
bulunduklar1 ve Sasanilerin zafer naralari attiklari bir donemde bdyle bir seyin
gerceklesecegine ihtimal vermek miimkiin degildi; ama Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enan
(aleyhi ekmeliittehaya) ve etrafindaki hakiki mii’minlerin bir giin biitiin bunlarin mutlaka
tahakkuk edecegine inanglar1 tamdi.

Farkli bir gaybi haber de Maide Stresi’ndeki



vermek lsteyenlerm gerrmden koruyacaktir. Stiphen olmasin, Allah asla kdfirlerin,

“Allah Seni, Sana zarar

emellerine ulasmasina firsat vermeyecektir. " beyamyla ortaya konan hifz u inayet ve
teminat u riayet ifade eden ayettir. Soyle ki, Efendimiz (aleyhissalatii vesselam)
bilhassa Mekke doneminde koruyucular1 az, diigmanlar1 ¢ok ve amansiz olmasina, akla
hayale gelmedik onca komplo ve mekr u hileye ragmen ayet-1 celilenin haber verdigi
gibi olmus, onlarin kétiiliik planlar1 ve entrikalar1 bosa ¢ikmis/¢ikarilmis ve o Masum-u
Masiin kendi saadethanelerinde ruhunun ufkuna yiirtiyecegi ana kadar hep ilahi inayet ve
riayetle korunup kollanmms ve kotiiliige kilitlenmis 0 habis ruhlarin arzular1 da

r% | A
ta’dadimt Allah bilir; biz bu hususu da, gecen su iki-ii¢ Ornekle noktalayarak gaybi

kursaklarinda kalmistir. Kur’an-1 Kerim’de, herkese” dedirtecek ayetlerin

ihbarata dair biraz daha farkli baz1 konular1 hatirlatmak istiyoruz:

Kur’an-1 Miibin, Fussilet Stre-i Celilesinde, tekvini emirlerin dogru okunacagi
varlik ve hadiselerin hak sdyleyen birer fasih lisan haline gelecegi ve biitiin 6nyargisiz
insanlarin da bu Mu’cizbeyan Kitab’in, hakkin ta kendisi oldugunu ifade ve itirai

edecekleri glinlerin yakm bulundugunu beyan sadedinde M~
f“lzi 5% o2V 2 g -’;/
) V'GJ S i & ‘ L’U dby‘ L’Q LeL"" “Biz onlara gerek afdakta (dis

diinya) gerek kendi oz varliklarinda varlik ve birligimizin delillerini gosterecegiz de
onlara Kur’an’in Allah’tan gelmis bir hak ve hakikat oldugu tam tebeyyiin
edecektir.”%? buyurur ki, bugiin makro ve mikro planda kesfedilip ortaya konan biitiin
buluslar ve onlarin isaretledigi hakikatler milimi milimine bu ihbar-1 ilahiyi
dogrulamakta ve Kur’an’in semaviligini haykirmaktadir.

Buna benzer hem bir ihbar-1 gaybi hem de hakiki mii’minlere va’d u bisaret
diyecegimiz, gerceklesmis bir haberi de NOr Sire-i Celilesinin 55. ayet
isaretlemektedir. Evet, yeryiiziindeki hakimiyet-i Islamiyeden yillar ve yillar Once
Kur’an-1 Miibin:

olsdlal |l ”gzﬁiﬂbisi&.ﬁ\:&\;;;
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“Allah, daha onceki mii’minlere (Hazreti Davud, Hazreti Siileyman ve daha
baskalarina) diinya hdakimiyeti liitfettigi gibi, sizin i¢inizden iman edip salih amel
isleyenlere de kesin olarak ayni seyi vaat etmektedir. (Oyle ki) onlar icin razi olup
intihap ettigi Islam dinini yasama, temsil etme imkdn ve iktidar: bahsederek onlar
da o korkulu donemin arkasindan tam bir giivene erdirecek; gayri onlar yalniz Bana
ibadet edecek ve Bana asla serik kosmayacaklar... " seklinde ¢ok dnemli bir bisarette
bulunmustur ki, mevsimi gelince de goniilden Allah’a inananlar o giil devirlerini doya
doya yasamus ve litopyalara sigmayan, tasavvurlar iistli i¢timai, iktisadi, ahlaki ve idari
sistemler tesis etmislerdir.

Bu konuyla alakal1 da onlarca ayetten bahsetmek miimkiindiir ama biz bu fasla da bir
nokta koyarak o menba-1 mu’cizatin daha farkli bir yanim isaretlemeyi diisiiniiyoruz.

Evet, olduk¢a kiiciik birer isaretle gecistirdigimiz gaybi ihbarlarin yamnda, ilmi
gelismelerin sundugu daha derin, daha farkli bir bakis zaviyesi agisindan ve modern
anlayislar ¢ercevesinde yorumlanmis ve yorumlanabilir daha onlarca ayetten soz etmek
de miimkiindiir. Bu ciimleden olarak da jinekoloji, embriyoloji, astronomi, jeoloji ve
diger alanlarla alakal1 bir hayli ayetten s6z edilegelmistir. Erbabi bu hususlarla alakali
miicelletler meydana getirmis; Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’in bu derinligini de gozle:
Oniine sermig ve bu tiir tekvini emirlerin tahlilinde de A é% d‘}d | hakikatini ortaya
koymuslardir. Bunlarin biitiiniinii burada serdetmek zordur; biz bu konuyu da bir-iki
kiiciik misalle isaretleyip gececegiz.

Embriyolojiyle alakal1 onlarca ayetten birkag¢1 sunlardan ibarettir:

Kur’an, Abese Stire-1 Celilesinde soyle buyurur:
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“Kahrolast nankor insan, ne kadar kiifran iginde o.. (Biliyor musun) Yaratan onu
neden yaratti? Onu bir “nutfe”den yaratti; yaratti ve onu fevkaldade bir bicime

koydu. "2 Burada nutfeden kastedilen seyin “zigot” oldugu agiktir. Insan Stresi ikinci



ayetteki > v cimlesiyle de spermin yumurtayla karisip birlesmesi ve
dollenme vetiresi isaretlenmektedir. Bunlarin yaninda sperm ve yumurtamn olusum

merkezi ve ¢ikis noktalarina da Tarik Stresi’ndeki
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“Simdi insan bir de neden yaratildigina baksin; o atilip dokiilen bir mayiden (yani
menide sperm ve yumurtadan) yaratildi. Bir mayi ki o arka kemik ile gogiis kemikleri
arasindan ¢ikmaktadir. Onu boyle ilk yaratan Allah diriltmeye de kddirdir.”%
ayetleri isaret etmektedir. Evet, bu ayetlerde sperm ve yumurtanin mezc u imtizaciyla
malum dollenme vetiresi hatirlatilmaktadir ki, Kur’an farkli iisluplarla da olsa ¢ok
yerde hep bu hususu vurgular ve insanlar1 bu siireci diisiinmeye davet eder.

Bu ciimleden olarak Mii’minin Stiresi’nde konu daha bir detayli anlatilarak soyle
buyrulur:
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“Andolsun ki Biz, insani bir “siilale”’den (¢camur, bal¢ik ozii veya bunlarin ihtiva
ettigi elementler) yarattik. Sonra onu (bu unsurlari, erkeklerin spermi ve kadinlarin
yumurtasi) “nutfe” (zigot) hdline getirdik ve bu zigotu saglam (tam donanmimli) bir
yere yerlestirdik. Daha sonra bu nutfeyi (rahmin cidarlarina) yapisan, tutunan bir
“alaka” haline getirdik; miiteakiben o alakayr “mudga’ya (belli belirsiz bir ¢cignem
ete) cevirdik;, bundan sonra da o mudgay: kemiklere doniistiirdiik; bunun ardindan,
kemiklere et giydirdik. (Biitiin bu vetirenin sonunda) onu hi¢bir canliya benzemeyen

harika bir yaratilisa mazhar eyledik. Yarattigr her seyi en giizel sekilde halk u takdir



eden Allah’in sami ne yiicedir!”® Terciime azizli§i ve miitercimin ufuk darligina
ragmen konu o kadar aciktir ki, buna ilahi mucize demenin 6tesinde bir sey soylemek
miimkiin degildir. Hac Sire-1 Celilesinin besinci ayeti ise oraya mahsus siyak ve sibak
cer¢evesinde mevzuu bir kez daha vurgular ve minsif vicdanlara bir kere daha

A goi’s Iih

dedirtir.

Aslinda konuya miiteallik onlarca ayetten bahsetmek miimkiindiir ama embriyolojiyle
alakal1 bu hususu da noktalayarak yine bu Mu’cizbeyan Kitab’in farkli bir mucizesine
temas etmek istiyoruz.

Modern yorumcular, astronomiye isaret eden bir hayli ayetin var oldugundan s6z
ederler. Bu ciimleden olarak —daha once de gecen ve makam miinasebetiyle bir kere
daha 21kredllecek olan— Fussilet Stiresi’ndeki

&l (3.@.’ ;J.Ew X r—é—m"-" u.-’.ﬁ Qby‘ u‘g L.:U ("6-’)‘”‘ é"-“ “Biz onlara gerek

dfakta (biittin  buudlariyla yer-gokler) ve gerek kendi nefislerinde (anatomik,
fizyolojik yapilarinda, ilm-i nefs ve ilm-i ruh acisindan) dyetlerimizi (delil ve
burhanlar) gosterecegiz de onlar nazarinda bu Kur’dn’in mutlak dogru oldugu

b

tebeyyiin edip ortaya ¢ikacaktir. ”® ayet-i miibini, giiniimiizde dev teleskoplarla afakin

kesfedilip degerlendirilecegini; ilm-1 ebdan, ilm-1 nefs ve ilm-1 ruh gibi konularin da
bizcesinin ortaya konacagim isaretlemektedir ki —yarinlarin daha nelere gebe oldugu
mahfuz— bu babda da yine o Mu'cizbeyan Kitap selim vicdanlara

d}’ S Lij °u} ‘ C L:"ﬁ “O Kur’an’1 Biz, hakkin ta kendisi olarak indirdikve o
mutlak hakkin kendisi olarak nézil oldu. " hakkaniyetini tescil ettirmektedir.
Afaka ait bir diger 6rnek de Yasin Sire-i Celilesindeki
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“Grines de onlara bir dyet ve bir delildir, akar durur hep yoriingesinde; bu, o Aziz

si- \

ve her seyi kusatan ilm-i muhit sahibinin takdir ve tayini iledir. Biz, Ay i¢in de bir
kistm menziller (metali’) takdir ettik;, o (bu menzillerdeki seyahatinin sonunda) eski



bir hurma ¢opii gibi kavisimsi bir hdl alir. Ne Giines'in Ay’a yetismesi ne de gecenin
glindiiziin ontine ge¢mesi soz konusudur. Gokcisimlerinin hepsi degisik bir yoriingede

"7 ayetleriyle ortaya konan hakikattir. Basta insanlar, sonra hayvani,

yiizer durur.
nebati hatta madeni varliklarin teshiri ve temasaya sunulmasi adina bir mesher
mahiyetinde yaratilan yerkiire, Ay, Giines ve diger gok cisimlerinin hatta Samanyolu
gibi galaksilerin, hep birer kanun-u vahdetle i¢ ige, pek c¢ok gaye ve maksadi
gerceklestirmek lizere feza-yi 1tlakta tipki gemiler gibi yiiziip durduklari, hem de her ¢ag
insaninin anlayabilecegi bir Uslupla vurgulanmaktadir ki, gliniimiize kadar tecriibe ve

miisahedeye dayanan pozitif hi¢cbir tespite muhalif diismemistir ve diismeyecektir de...

Bu hususu tenvir i¢in degisik bir 6rnek olarak Enbiya Stresi’ndeki
3Ll OF 1538 uddl 55 o3
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“O inkar edenler bakip gérmezler mi gokler ve yer bitisik bir biitiindii de biz onlari
birbirinden ayirdik, (sonra da) hayat sahibi her seyi sudan yaratip var ettik. (Buna
ragmen) onlar hald inanmayacaklar mi?!”® ayetini de gosterebiliriz. Evet, bu ayet-i
kerime; Giines sistemi, yerkiire, hatta biitiin gok cisimleri bulutumsu (nebula) ve bir
arada iken her semavi cismin ve tabi bu arada kiire-1 arzin da o kiitleden ayrilarak,
ayrilip belli safthalardan gecirilerek halihazirdaki durumu aldiklarim, hemen her devrin
insaninin anlayabilecegi bir Uslupla anlatmakta ve konunun detaylarim gelecegin
arastirmacilarina birakmaktadir.

Isterseniz konuyu daha kiiciik ayrintilariyla biraz daha acalim:

Evvela, Kur’an-1 Mﬁbinb }6 ‘:J""'}n > (;'b | “O kdfirler bakip gérmezler mi?!”
hitabiyla su hususlar1 isaretlemektedir: Biitlin semavi cisimler ve bu arada yerkiirenin,
bulutumsu bir sekilde yapisik ve bitisikken fevkalade bir nizam ve intizam iginde
halihazirdaki harika keyfiyeti aldigimin anlatilmasi o kadar acik bir mucizedir ki bunlar1
gormeyen kor, goriip de itiraf etmeyen nankordiir.

Sdniyen, yerkirenin de o bulutumsu kiitleden ayrilarak, Ay, Gilines ve diger
gezegenler gibi bir gok cismi oldugu vurgulanmaktadir ki, son tecriibelerin ve
arastirmalarin gosterdigi de bundan baska degildir.



Salisen, ayetteki Uslup ve ifade tarzindan, arz u semanin yaratilisindan sularda canli
cisimlerin hilkatine kadar gecen siire ile alakali —mahiyetlerinin miiphemiyeti mahfuz-
farkli devirlere de isaret edilmektedir ki, kiire-1 arzin serencamesi sayilan bu devirleri,

A’raf Stresi’ndeki dl} HS'\'“ a ("{U dl; (‘Li‘ St Lf? U'o)yb EJUL"““J'

“Rabbiniz o Allah Tedladir ki, semalari ve yeri alti giinde yaratti...”® ayeti daha acik
ve net bir sekilde vurgulamaktadir ve asagl yukari1 basta jeologlar olmak {izere
gliniimiiziin 1lim adamlar1 da hemen hemen aym seyi soylemektedirler.

Sema, yerkiire ve atmosfer derken bizi ¢ok alakadar eden su hususu isaretlemek de

tavzih admna herhdlde yararli olacaktir: Allah, Enbiyd Slresi’nde u*"j
Q‘j..,oj/.’u L@.}Lﬂ\uf—r-ﬁ‘j Lbjww¢w1 “p

semay1 korunmus (koruma hususiyetli) bir tavan yaptik; onlarsa ondaki delillerden

iz, (sizin tstiintizdeki atmosfer)

hala yiiz ¢evirmektedirler.” 2 buyurmaktadir ki bu, Diinya’nin da gk cisimlerinden bir
cisim olmasina ragmen goktaslarina, ultraviyole 1sinlarina ve gilines riizgarlarina karsi
atmosferiyle korunma altina alinmms hususi bir gezegen oldugunu vurgulamaktadir.
Aslinda bu sema-i diinyanin ervah-1 habise ve seytanlara karsi da bir perde olmasi soz
konusudur ama, burada onun bir zirh gibi yeryiiziindekileri ve hususiyle de canlilari
koruyucu bir sera vazifesi gormesi hususu daha aciktir. Bu atmosfer oOrtiistinde, bir kisim
basinglar ve bunlarin hasil ettigi gazlarin terkip ve terekkiibii... gibi fiziki
hususiyetlerle, aralarinda belli farkliliklar bulunan yedi tabakanin mevcudiyetinden de
bahsedilmektedir ki bunlar, erbabimin malumu oldugu iizere; 1. Troposfer, 2. Stratosfer,
3. Ozonosfer, 4. Mezosfer, 5. Termosfer, 6. Iyonosfer, 7. Ekzosfer gibi isimlerle yad
edilmektedirler.

Bu husus Islam diinyasinda, farkli iislupla da olsa, o kadar c¢ok dillendirildi ki,
konunun artik itiraz edilmez bir miitearef haline geldigi soylenebilir. Aslinda Kur’an-1
Mu’cizii’l-Beyan’da bu tiirden tekvini emirlerle alakali her biri birer miicellet mevzut
onlarca ayet-i kerime gostermek miimkiindiir; biz burada da simdilik degisik ayetlerin
birlesik noktas1 ac¢isindan kesb-1 hakikat etmis —mevzuun detaylarim o isin uzmanlarina
havale ederek— bugiine kadar yazilmis olan ve yazilmasi beklenen hususlar1 kus bakisi
bir kere daha isaretlemekle yetinecegiz.

Giintimiizdeki 1lmi arastirmalar sayesinde, yerkiirenin de bir zamanlar tipki bir ates
topu, daha sonra sert bir kaya (kayac¢) sathalarindan gectigi, Glines sistemiyle alakali



bir kisim ozellikleri, miiteakiben arzin atmosferle korunma altina alindigi.. dag ve
tepelerin diinyanin dengesini saglama gibi icraat-1 ildhiyeye perdedarlik yaptiklari..
kozmik 1sinlarin Giines kaynakli olduklari... gibi jeoloji, astronomi, embriyoloji ve
jinekoloji ile aladkali ulim-u miitearefe halini almus nice tespitler vardir ki bunlarin
hemen hepsini icmalen de olsa Kur’an’da gormek miimkiindiir. Evet, elektror
kameralarla, anne karnindaki yaratilma siirecinin nasil gelistigi, rahimde dollenen
zigotun nasil iki-dort-sekiz-on alt1... seklinde mitotik olarak ¢ift ¢ift boliiniip bir tekamiil
vetiresi takip ettigi; keza yavrunun amniyon zar1 (koruyan zar) ve decidua rahim duvari
derinunda ti¢ karanlik icinde yaratilis siirecinden gectigi hususlarim isaretleyen bir
hayli ayet mevcuttur.

Bunun gibi, ancak gilinlimiizdeki kesif ve tespitlerle belirlenmis bulunan, diinyanin da
diger semavi cisimler gibi bir gok cismi oldugu; Giines’in, ¢evresindeki gezegenlere
gore bir merkez teskil ettigi ve etrafindaki peyklerin onun ¢evresinde doniip durduklari;
yerkiireyi atmosferin bir zirh gibi sarip korumasimin yamnda yagmurlardan riizgarlara
kadar pek cok tekvini emirlerin i1lahi icraata perdedarlik yaptigi; dinyamn kendi
eksenine bagli1 doniip durmasiyla gece ve giindiiz hadiselerinin tenaviibi bir keyfiyet arz
etmeleri, diger biitlin seyyarelerde de aym hususiyetin benzer sekilde var oldugu ve
koca Gilines sisteminin Samanyolu galaksisinin ¢ekiminde bulundugu... gibi hususlarir
bir bir nazara verilmesi, bu 1lahi kitabin zaman-mekan iistii ve beser idrakini asan bir
mucize oldugunu gostermektedir.

46 A’raf suresi, 7/199.

47 Bakara stresi, 2/179.

48 Bkz.: Bedilizzaman, Sézler s.399 (Yirmi Besinci S6z, Birinci Sule, Birinci Sua).
49 Nabhl stresi, 16/90.

50 Meryem stiresi, 19/20.

51 Nisa siresi, 4/23.

52 A’raf suresi, 7/151.

53 Furkan siresi, 25/71.

54 Kehf stiresi, 18/79.

55 Yusuf stresi, 12/45-46.

56 Bedilizzaman, Sozler s.395 (Yirmi Besinci S6z, Birinci Sule, Birinci Sua).
57 Fetih stresi, 48/27.

58 Rtim stiresi, 30/1-4.

59 Maide stresi, 5/67.

Fussilet stiresi, 41/53.

61 Nir siresi, 24/55.
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62 Abese siresi, 80/17-19.

63 Tarik stresi, 86/5-8.

64 Mii’minGn stresi, 23/12-14.
65 Fussilet stresi, 41/53.

66 Isra stresi, 17/105.

67 Yasin siresi, 36/38-40.

68 Enbiya stresi, 21/30.

69 A’raf siresi, 7/54.

70 Enbiya stresi, 21/32.



Bakara Sure-1 Celilesi
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SUREYE ICMALI BiR BAKIS

Evvela, Bakara Stre-i Celilesinin muhtevasina kusbakisi bir atf-1 nazar yararl
olacaktr.

Evet, sreye umumi olarak bakildiginda icmalen su konular1 ihtiva ettigi
gortilmektedir:

Ik yirmi Ayetinde, “iimmet-i icabet” ve “iimmet-i davet”i teskil eden, mii’min,
miinafik ve kafirlerden miitesekkil ii¢ simiftan bahsedilmektedir. Evet, insanlar baslica
iki gruba ayrilirlar:

1. Allah’1n tavsif ettigi sekilde O’nu tantyip iman eden ve Peygamber Efendimiz’ir

(sallallahu aleyhi ve sellem) davetine icabette bulunan mii’minler.
2. Dine c¢agrildiklar1 halde, tavsif edildigi sekilde Allah’1 tammadig gibi Nebiler
Serveri’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) davetine de icabet etmeyen mahrumlar.

Bu ikinci grup da kendi aralarinda ikiye ayrilir:

1. 1¢ ve dis biitiinliigii olmayan iki yiizlii miinafiklar.

2. Inkarda ic ve dis vahdeti olan miinkir kafirler.

Ayrica degisik bir zaviyeden mii’minler de iki gruba ayrilnustir:

1. Fitrat-1 miicerredeleriyle, hi¢bir delil istemeden, cebir olmadan, kendilerine hak

ve hakikatler anlatilmadan, tamamen sahsi arastirma neticesinde bir Mevcud-u

P ; &
Mechul’e inanip gayba iman eden tali’liler ki, Fatiha Stresi’nin basindan e Jlﬂl

U O el i
’ye kadar olan ayetler ve Bakara Siresi’ndeki : = : O3 O “Onlar ki
gayba iman ederler..”’l beyan-1 siibhanisi, bu kutlularla aldkali gibi

goriinmektedir.



anlatilan, gayba iman ile beraber, kendilerine indirilen kitap ve ondaki ilahi
talimatlara inanan, ufku agik, hakikat asina mii’minler.

Bu taksimden anlasilmaktadir ki, “gayba iman edenler”in sadece Uimmet-i
Muhammed ile simirlandirilmasi dogru degildir. Ummet-i Muhammed’den evvel gayba
iman eden Hiristiyanlar, Yahudiler ve Hatice-1 Kiibra Validemizin (radiyallahu anhd)
amcazidesi Varaka Ibn Nevfel ve sanli sahabi Hazreti Omer’in (radiyalldhu anh
amcas1 Zeyd ibn Amr gibi fitrat-1 selimeleri hak ve hakikate Asina olan “hanifler”ir
mevcudiyeti, bu hiikmii teyit eder mahiyettedir. Iste bu tiir Hiristiyan, Yahudi ve hunefa
icinde gayba iman edenler, bir de Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) nazil olan
vahy-1 1lahiye iman ediverseler, ikinci ziimreye dahil olurlar.

sekesk

Mii’min, kafir ve miinafiklardan miitesekkil {i¢ zlimre Bakara S{iresi’nin yirmi birinci
ayetine kadar belig bir ahenk i¢inde anlatilmaktadir ve burada zikredilen hakikatlerin
Fatiha ile de ciddi bir tetdbuk (uyum) i¢inde oldugu goriilmektedir. Zira Fatiha’mr
tefsirinde de izah edildigi lizere,2 Cenab-1 Hak, bu sfirenin basinda Kendisini gaybi bir
surette tamittiktan sonra, immet-i icabeti “hitap mertebesi’ne yiikseltir, onlar da O’na

(celle celaluhu) JU M Jb\ C)“M “Yalniz Sana ibadet eder ve yalniz Senden
yardim umariz.”* derler. Onun gibi burada da Allah (celle celaluhu), kullarim hitap
payesiyle sereflendirerek:
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insanlar! Hem sizi hem de sizden onceki insanlar: yaratan Rabbinize ibadet ediniz.
Béyle yapmakla her tiirlii zarardan korunmay iimit edebilirsiniz.” ferman-1
siibhanisiyle, kendilerini Yaratana ibadet etmeye cagirmaktadir ki bu da Fatiha’yla
Bakara Stiresi arasinda mevcut olan ayr1 bir uyum keyfiyetini ifade eder.

Bakara Siresi dikkatle incelendiginde, Fatiha’da nazara verilen “mii’'minler ve
digerlerinin umumi durumu”nun burada tafsilatiyla ele alimp islendig goriliir.
Mesela, bu slirenin 21°den 40’a kadar olan ayetlerinde, insanin hilkatinden meleklerin
ona secdesine, o garip imtihan neticesinde Cennet’ten diinyaya gonderilisinden tevbe
ederek affa mazhar olup Cenab-1 Hak tarafindan nimetlerle perverde kilinmasina kadar
upuzun bir vetirede insanoglunun sergiizestisinden bahsolunmaktadir ki bunlar bir
yoniiyle imanin 6nemini vurgularken diger yonden de ge¢miste cereyan eden beseri
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hadiseleri anlatmasi bakimindan, Fatiha’daki U""U‘ ( ,G" - | ile zikrolunan

miin 'amiin aleyh’lerle (kendilerine nimet verilen) burada zikredilenler arasinda irtibat
kurmaktadir.

Daha sonra;
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“Ey Israil’in evlatlari! Hatirlayin ve diisiiniin size ihsan ettigimnimetimi;

hatirlayin da Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki, Ben de size karsi ahdimi yerine
getireyim.. ve yalniz Ben den korkun! 1 ayeti ve
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“Bir vakit Israilogullari’ndan séz alip: ‘Allahtan baskasina ibadet etmeyin. Ana-
babaya, akrabaya, yetimlere, yoksullara giizel muamelede bulunun. Insanlara tatl
soz soyleyin. Namazi hakkiyla eda edin, zekati verin.’ demistik. Ne var ki, pek aziniz
hari¢ siz soziintizden dondiintiz. Hald da yiiz ¢evirmektesiniz. Hani sizden,
‘Birbirinizin kamini dokmeyin, birbirinizi iilkenizden c¢ikarmayin.’ diye de soz
almistik da siz de bunu kabul etmistiniz. Zaten buna siz de sahitsiniz. Ama iste siz
zultimde birbirinizi destekliyorsunuz. Bununla beraber, onlar esir olarak gelirlerse
fidyelerini verip onlari kurtariyorsunuz. Hdalbuki aslinda onlarin ¢ikarilmasi size
haram kilinmisti. Ne o, yoksa kitabin bir kismina inanip bir kismunmi red mi
ediyorsunuz? Icinizden béyle yapanlarin elde edeceSi netice, diinya hayatinda
riisvayliktan baska bir sey degildir. Boyleleri kiyamet giiniinde en siddetli azaba
itilirler. Allah yaptiklarinizdan habersiz degildir.”ZL ayetlerinde, Israilogullar1 ele
alinarak, hem Cenab-1 Hakk’in nimetleri hem de bdyle davranan Israilogullar’mn bt
nimetlere kars1 gosterdikleri nankorliikler anlatilmaktadir. Aym zamanda bu ayet-i
kerimelerde Cenab-1 Hakk’1n Israilogullari’ndan bir misak olarak aldig1 evamir-i asere

(on emir) zikredilmektedir.
sekesk

Mekke-1 Miikerreme’de nazil olan (Mekki) ayetlerin ifadelerinde miisahede ediler
belagat ve fesahat, Medine-1 Miinevvere’de nazil olan (Medeni) ayetlerdekinder
farklidir. Medeni ayet ve siirelerde ekseriyetle inanmis insanlara hitap edilerek ahkama
dair meseleler anlatilmaktadir. Mekke’de nazil olan ayet-1 kerimelerin muhataplari ise
daha ziyade inanmayan insanlar oldugundan Mekki ayetlerde her seyden once kitleleri
imamn diriltici iklimiyle tamstirma esas alinmustir.

Miisliimanlar Mekke’de iken hem kemmiyet hem de techizat itibariyla oldukca
zayiftilar. Onun i¢in bu durum, baska dinden olanlar1 pek endiseye sevk etmiyordu. Ama
Medine’de Site islam Devleti kuruldugunda gayrimiislimlerde istikbale matuf cidd
endiseler meydana gelmisti. Onun i¢in Kur’an-1 Kerim, burada gayrimiislimleri d¢
nazar-1 itibara almus ve meseleyi iki yonden islemistir: Bir taraftan adeta
Miisliimanlara; “Sizden olmayan din mensuplar: karsisinda durumunuz ¢ok kritiktir.”
diyerek onlar1 ikaz etmis; diger taraftan da eski diyanet sahiplerinin Miisliimanlara

bakis acilarimi anlatmusti. Aslinda her iki tarafi idare, Kur’an-1 Kerim’in irsac



mevzuunda o fevkalade tislubunun ifadesiydi. O, bir taraftan hazimsiz erbab-1 diyanetin
toplum biinyesinde meydana getirmis olduklar1 zararlar1 anlatirken, diger taraftan da
tahrik etmemek ve damarlarina dokundurmamakla, hak ve hakikate uyanmalari adina
onlara bir kap1 araliyordu. Nitekim Kur’an-1 Kerim,

‘.&J_p \d:]\ 1_3JS;\J.¢\,.~\6~,L
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“Ey Israil’in evlatlari! Hatirlayin ve diisiiniin size ihsan ettigimnimetimi;

hatirlayin da Bana verdiginiz sozii yerine getirin ki, Ben de size karsi ahdimi yerine

getireyim.. ve yalmiz Ben’den korkun!”® gibi ayetleriyle onlara bu tiir bir minnette
bulunuyordu. Iste bu ve bunun gibi maksatlara binaendir ki, Bakara Stresi’nde dnceki
ashab-1 diyanetten uzun boylu ve tafsilatiyla bahsedilmektedir.
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“Ibrahim ile Ismail, Beyt-i Serif’in temellerini yiikseltirkenséyle dua ediyorlards:
Ey bizim kerim Rabbimiz! Yaptigimiz bu isi bizden kabul buyur! Hakkiyla isiten ve
bilen ancak Sensin. Ey bizim yiice Rabbimiz! Bizi yalniz Sana boyun egen Miisliimar
kil. Soyumuzdan da yalniz Miisliiman olarak Sana teslimiyet gosteren bir Miisliimar
uimmet yetistiv. Bizlere ibadetimizin yollarini goster, tevbelerimizi kabul buyur.
Muhakkak ki tevbeleri en giizel sekilde kabul eden rahmeti engin Sensin! Ey bizim
Rabbimiz! Onlarin iginden oyle bir resul gonder ki; kendilerine Senin dyetlerini
okusun, onlara Kitab’1 ve hikmeti ogretsin ve onlari tezkiye ediversin. Muhakkak ki
Aziz Sensin, Hakim Sensin! (Ustiin kudret, tam hiikiim ve hikmet sahibisin.) ge gibi
ayetleriyle Israilogullari’na Kabe’nin temellerini yiikseltip onu insa edenir



Haliliirrahman Hazreti ibrahim ve oglu Hazreti ismail oldugu anlatilmaktadir. Bununl:
Miisliimanlar ve hususiyle Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Endm Resiil-i Ekrem’le Yahudile
arasinda, her iki neslin Hazreti Ibrahim’e dayanmasi manasinda bir hayt-1 vuslattar
bahsedilmektedir. Ayrica bu ayet-i kerimelerde, insanlarin tek kibleye tevecciihii
meselesi, bunu temin edecek, onlara Kitab’1 ve hikmeti talim edecek kisinin Nebiler
Serveri (sallallahu aleyhi ve sellem) oldugu ve bunun da, Yahudilerin de dedesi olan
Hazreti Ibrahim ve Hazreti Ismail’in duasimin bir neticesi oldugu anlatilmaktadir
Boylelikle ayetler bir atadan gelen Misliimanlarla Yahudilerin arasinda bir vahdet
kurmak suretiyle irsad ve teblig adina ayr1 bir menfez agmaktadir.

Daha sonra Yahudiler ve Kudiis-1 Serif’in kible olmasi meselesi bir tarafa
‘7 QI N ; °o . . 5] - ‘f ° L
birakilarak® |L.?'? IS Sy “Elbetteildahi

yiiziiniin semada arayip durdugunu goriivoruz...”% denilmekte ve nazarlar dogrudan
dogruya Hazreti Ibrahim ve Hazreti Ismail’in insa ettigi KAbe-i Muazzama’ya cevrilerek

12301 doecadl S gt Jg

(’J}J e 7 ij}g “Haydi ¢evir yiiziinii Mescid-i Haram’a
dogru!...”8L buyrulmaktadir. Bundan da anlasilmaktadir ki, Allah (celle celaluhu),
nazarlar1 bazen Kudiis-i Serif’e, bazen Kabe’ye, isterse bazen de bagka bir tarafa tevcil

buyrugu bekleyerek

edebilir. Ne var ki Cenab-1 Hak, nazarlar1 nereye yonlendirirse yonlendirsin bunlari

kalblerin, fikirlerin ve nazarlarin vahdetini temin etmek i¢in yapar.
sksksk

Ayrica Bakara Stresi’nin degisik éyetlerinde fsldm ‘in temel esaslari genisge 1zah

cdilmektedir.  Mesela, %2755 ‘-“"Jb 1053 i b i A5 L 5oLzl

“O miittakiler ki, gortinmeyen dleme inanirlar, namazlarini tam dikkatle ifa ederler,

kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infakta bulunurlar.” 82

ayetinde, slirenin baska
yerlerinde oldugu gibi, “namaz ve zekdt” anlatilmaktadir. Yine aym ayet-1 kerimede

“kelime-i §ehadet ve kelime-i tevhid”in manas1 etrafinda tahsidat yapilmakta ve

&_A—a—’JL’ o_g.uo U""’U‘

yaninda, esrar1 ancak Cenab-1 Hak tarafindan bilinen “kader, Cennet ve Cehennem...”

“Onlar gayba inamirlar...” buyrularak “melaike-1 kiram”in

gibi su anda bizim i¢in gaip olan seyler de isaretlenmektedir.

Daha sonra



rg;,uguvw st s

L1y ol iKaligs 68355 Gy
15 14550 ¢ 2103

“Size ayetlerimizi okumasi, sizi tertemiz hadle getirmesi, Kitap ve hikmeti ve daha
bilmediginiz baska seyleri Ogretmesi icin icinizden birini size el¢i gonderdik.”%3
ayetiyle “Resﬁl i Ekrem 'in (Sallalldhu aleyhi ve sellem) niibiivveti” anlatilmakta ve

a3l ga ‘3!\ «J\ Y J13 41‘ V-ié" T 3 “Hepinizin ildhi tek iléhtir. O ndan

baska iléh yoktur. O, Rahman’dir, Rahim’dir "% kudsi beyamyla da “tevhid-i
ultihiyet e dair ciddi tahsidat yapilmaktadir.

Diger taraftan Kur’an-1 Kerim
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“Ey iman edenler! Oldiiriilen kimseler hakkinda size kisas farz kilindi. Hiir ile hiir,
kole ile kole, disi iledisi kisas olunur. Ama kim, maktuliin velisi tarafindan
affedilirse kisas diiser. Bundan sonra gereken diyeti ona giizel ve makil bir sekilde
tam olarak odemek gerekir. Bu esneklik Rabbiniz tarafindan bir kolaylik ve liituftur.
Artik kim bundan sonra karsidakinin hakkina tecaviiz ederse ona son derece aci bir
azap vardir. 8 ayetiyle, “kisas "1 nazara vererek, biitiin cinal ve cezai kanunlar1 hulasa
etmektedir. Elbette bu ayetlerin zahirinden hiikiim ¢ikarmamn yaninda, icma, istinbat,
ictihat, kiyas, istihsan, maslahat, sedd-i zerai gibi hususlarla alakal1 kaideleri de Stre-i
Bakara’da bulmak miimkiindiir.

Yine Bakara Stresi’nde,

2 ° J,,;— - < 2, 7 P
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“Olecegini anlayan biriniz, geriye mal birakacaksa, anasi, babast ve akrabalari

3N

icin miinasip bir tarzda vasiyette bulunmasi farz kilindi. Bu, miittakiler tizerine bir
borgtur.” ayetiyle, “valideyn ve akrabine vasiyette bulunma” emredilmekte ve “sinif-1
miitekarib”e i1sarette bulunulmaktadir ki, bu bir bakima daha sonra anlatilacak mirasin
da miicmel bir hulasas1 demektir.
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“Ey iman edenler! Sizden oncekilere farz kilindig1 gibi oru¢ tutmak size de farz
kilindi. Boylece umulur ki korunursunuz. Sayili giinlerde.. Sizden her kim o giinlerde
hasta veya yolcu olursa, tutamadig: giinler sayisinca baska giinlerde orug tutar. Orug

~
G
-

tutamayanlara fidye gerekir. Fidye bir fakiri doyuracak miktardir. Her kim de kendi
hayrina olarak fidye miktarini artirirsa bu, kendisi hakkinda elbette daha hayiriidir.
Bununla beraber, eger isin gercegini bilirseniz, oru¢ tutmaniz sizin i¢in daha



haywrlidir. O sayili giinler, Ramazan ayidir. O Ramazan ayi ki, insanliga bir rehber
olan, onlarr dogru yola gotiiren ve hakki batildan ayiran en agik ve parlak delilleri
ihtiva eden Kur’dn o ayda indirildi. Artik sizden kim Ramazan ayimin hilalini goriirse
o giin orug tutsun. Hasta veya yolcu olan ise tutamadigi giinler sayisinca, baska
gtinlerde, orug tutar. Allah sizin hakkinizda kolaylik ister, zorluk istemez. Allah, orug
giinlerini tamamlamanizi ve size dogru yolu gosterdiginden otiirti Zdt'imi tazim

etmenizi ister. O, siikredesiniz diye bu kolayligi gosterir.” 8 ayetleriyle de farz olan
“Ramazan orucu” anlatilmaktadir.

Aym zamanda,
S a5 Bl oo b1 SAET
Gl S 811225 3

“Allah yolunda malinizi harcayin da, kendi ellerinizle kendinizi tehlikeye atmayin

ve ihsan ruhuyla hareket edin. Ciinkii Allah, ihsan ruhuyla oturup kalkanlari

sever. "8 ayetiyle “Allah yolunda infakta bulunma” konusunda tahsidat yapilirken,
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“Hac, malum aylardir. Kim o aylarda hacci ifaya azmederse bilsin ki, hacda ne
kadina yaklagma ne giinah sayilan davranislarda bulunma ne de tartigsma ve siirtiisme
yoktur. Siz, hayir olarak her ne yaparsaniz Allah mutlaka onu bilir. Aziklaniniz ve
biliniz ki, azigin en hayirlisi takvadir, haramlardan korunmadir. Oyleyse Bana karsi

,n&

gelmekten korunun ey akil sahipleri ayetiyle de “hac  farizasi” nazara

verilmektedir.

Yine bu stirede ahkama dair daha baska konulara da isaret edilmektedir: Mesela,
) G J5 esadly 2501 2 S0y
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“Sana, sarap ve kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. De ki: Ikisinde de hem biiyiik



gtinah hem de insanlara bazi menfaatler vardirv. Fakat giinahlart menfaatlerinden

daha biiyiiktiir. "%

ifadeleriyle icki ve kumarin haram olusuna bir On isarette
bulunulmaktadir. Ashab-1 kiramdan bazilar1 bu ayetle ickiyi hemen terk etmisken,

bazilarimin ondan tamamen vazge¢cmesi, kati delil olan su ayetle olmustur:
sially 2501 ) tj;si R
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“Ey iman edenler! Sarap, kumar, putlam kurban kesilen sunaklar, fal oklart
seytana ait murdar iglerden baska bir sey degildir. Bunlardan geri durun ki felah

bulasiniz. 2

Bunun gibi,
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“Hoslanmasaniz da savasma size farz kilindi. Olur ki, hoslanmadiginiz bir sey
sizin i¢in hayirlt olur.. Ve olur ki, sevip arzu ettiginiz bir sey de sizin i¢in serli olur.
Dogrusu bunu Allah bilir, siz bilmezsiniz.”2L ayetinde cihadin mii’'minler igin farz
oldugu anlatilmis; cihad ilan etme mecburlyetlnde kahndlgmda
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“Onlar1 nerede yakalarsamz oldiiriin. Sizi ¢ikardiklari yerden siz de onlari
¢ctkarin. Dinden dondiirmek igin iskence yapmak, adam oldiirmekten beterdir. Yalniz,
onlar Mescid-i Haram’in yaninda sizinle savasmadik¢a siz de onlarla orada
savasmayn. Onlar sizi éldiirmeye kalkisirlarsa siz de onlarla savasin. Iste kdfirlerin

992

cezasi boyledir. ">= ayetiyle de kendi kurallar1 i¢cinde cihad emredilmistir.
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Ayrica bu strede, Sana

hilalleri sorarlar. De ki: Onlar insanlar ve hac icin vakit élciileridir...”3 ayetiyle
insanlar i¢in biiylik 6nem arz eden zaman methumuna, aym zamanda astronominin
onemli bir konusu olan takvimcilige ve Ay’in hareketlerine gore diizenlenen kameri
takvime dikkat ¢ekilmistir.

Aymi ayetin devaminda ise,
G5l e o5 \;‘:’6 5L 4 <3
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“Evlere arka tarafindan girmeniz fazilet degildir. Asil fazilet haramlardan sakinan
miittaki insanlarin gosterdigi fazilettiv. Oyleyse evlere kapilardan girin. Allah’a
karsi gelmekten sakimin ki umdugunuza kavusasiniz.”* buyurularak, nazarlar herhangi
bir miispet neticeye gotiirmeyen adetlerden, neticeye gotiiren sebeplere tevcih edilerek
mii’minlere adeta soyle denilmistir: Iyilik, fazilet, kendi heva ve heveslerinize gore
yaptigimiz amellerde degil; Allah’in talimi gercevesinde yaptigimz islerdedir. lyilik,

“ittika”da, Allah’tan hakkiyla korkmaktadir. Béyleceﬁfw SR “(O Kur an
miittakiler (Allah’tan hakkiyla korkanlar) icin bir yol géstericidir.”?> beyamyla
nazarlar anlamsiz davramslardan taabbudilik utkuna ¢cevrilmektedir.
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“Allah o Iléhtir ki, Kendisinden baska iléh yoktur. Hayy'dir, Kayyim dur.
Kendisini ne bir uyuklama, ne uyku tutamaz. Goklerde ve yerde ne varsa O’nundur.



Izni olmadan huzurunda sefaat etmek kimin haddine? Yarattigi mahlitklarin éniinde
ardinda ne var, O hepsini bilir;, mahluklar ise O’nun dilediginden baska hi¢cbir sey
bilemez ve kavrayamaziar. O nun kiirsisi gokleri ve yeri kaplamistir. Gokleri ve yeri
koruyup gozetmek O’na agir gelmez. O, 6yle uly, oyle biiyiiktiir. 20 “Ayetii’1-Kiirsi”

ismiyle maruf ve meshur olan bu ayette ise, “Allah’in kiirsisi ve ilminin ihatasi” gibi
1drak ufkunu askin hakikatler ifade edilmektedir.
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“Faiz yiyenler tipki Seytan'in ¢arptigr kimsenin uykudan kalkisi gibi kalkarlar. Bu,
onlarin ‘Aligveris de faiz gibidir.’ demelerindendir. Halbuki Allah, aligverisi mubah,
faizi ise haram kilmistir. Her kime Rabbisinden bir talimat gelir, o da faizden
vazgecerse, daha once yaptigi muamele gelip gecmistir. Hakkindaki hiikiim de
Allah’a aittir. Her kim de tekrar faizcilige baslarsa, iste onlar Cehennemliktir, hem
de orada ebedi kalacaklardir. Allah faizli mala bereket vermez, zekat ve sadakalar
ise nemalandiriv. Hem Allah, kafirlikte ileri giden, giinahta israrlt hi¢ bir kimseyi
sevmez. Iman eden, makbul ve giizel isler yapanlarin, namazi hakkiyla ifa eden, zekat
verenlerin miikafatlari, Rabbileri nezdindedir. Onlar igin hi¢chir korku yoktur ve
onlar iiziilmeyeceklerdir. Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinin ve eger
mii’min iseniz geri kalan faizi terk edin. Eger boyle yapmazsaniz Allah ve Resuli
tarafindan size savas acgildigini  biliniz. Eger faizcilikten tovbe ederseniz,
sermayeleriniz sizindir. Boylece ne haksizlik eder ne de haksizliga ugrarsiniz. Eger
bor¢lu sikintida ise kolayliga cikincaya kadar ona miihlet verin. Sayet bilirseniz,
alacagimizi bagislamaniz sizin icin daha da haywrlidir. Oyle bir giinde rezil-riisvay
olmaktan sakimin ki, o giin Allah’in huzuruna ¢ikarilacaksiniz, sonra her kisiye yapip
ettiklerinin  karsiligi  tamamen  odenecek ve  kendilerine asla  haksizlik

edilmeyecektir.

ayetleriyle, faiz yiyenlerin aligverisle faizi es tutmalarinin yanlis
oldugu beyan edilip, bu iki seyin arasi ayrilarak, alisverisin helal, faizin ise haram
oldugu ifade edilmektedir. Zira aligveriste karsilikli iki seyin degistirilmesi, bir baska
deyisle iki “ivaz’in miibadelesi s6z konusu iken; faizde karsiligi olmayan bir kazang s6z
konusudur. Daha sonra, faiz almanin zannedildigi gibi serveti artirmayacag
vurgulanmakta; bu muamelenin Allah’a ve Resllii’ne savas agma manasina gelecegi

tizerinde durulmakta ve nazarlar ahirete ¢cevrilmektedir.
Bu ayetler ve Al-i Imran Stresi’ndeki,
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“Ey iman edenler! Oyle kat kat artirarak faiz yemeyin. Allah’a karsi gelmekter
sakimn ki felah bulasimz.”?® ayetinde, toplumsal hayat adina bir viriis olan, biitiin
hukuk¢ular1 ve bilhassa iktisatgilart mesgul eden faiz belasi, birka¢ ayetle 6zet bir
sekilde dile getirilmistir.

Ardindan gelen iki ayette ise, ribamn karsisinda alternatif bir durum ihraz eden karz-1



hasen (faizsiz bor¢) meselesi su sekilde anlatilmigtir:
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“Ey iman edenler! Belirli bir vadeye kadar blrbmmze bor¢ verdiginiz zaman onu
kaydedin. Aramizda dogrulukla taminmis bir katip onu yazsin. Kdtip, Allah’in
kendisine ogrettigi gibi (adalete uygun olarak) yazmaktan kag¢inmasin da yazsin.
Uzerinde hak olan bor¢lu kisi akdi yazdirsin ve Rabbine karsi gelmekten sakinsin da
borcundan hi¢bir sey noksan birakmasin. Eger iizerinde hak olan borg¢lu, akilca
noksan veya kiiciik veya yazdirmaktan dciz birisi ise onun velisi adalet olgiileri
icinde yazdirsin. Icinizden iki erkek sahit de tutun. Iki erkek bulunmazsa o zaman
dogruluklarindan emin oldugunuz bir erkek ile iki kadinin sahitligini alin. (Bir erkek
yerine iki kadimin sahit olmasina sebep) birinin unutmasi hdlinde ikincisinin
hatirlatmasina imkan vermek icindir. Sahitler, c¢agirildiklarinda sahitlikten
kacinmasinlar. Siz yazanlar da, bor¢ az olsun, ¢ok olsun vadesiyle birlikte yazmaktan
isenmeyin. Boyle yapmak Allah katinda adalete daha uygun, sahitligi ifa etmek icin
daha saglam, siipheyi gidermede de daha elverislidir. Ancak aranizda hemen alip
vereceginiz pegin bir ticaret olursa, onu yazmamakta size bir giinah yoktur. Aligveris
yaptiginiz zaman da sahit tutun. Ne katip ne de sahit asla magdur edilmesin. Bunu
vapar, zarar verirseniz dogru yoldan ayrilmis, Allah’a itaatin digina ¢ikmigs
olursunuz. Allah’a itaatsizlikten sakinin. Allah size en uygun tutumu ogretiyor. Ciinkii
Allah her seyi hakkiyla bilendir. Eger yolculuk halinde iseniz ve yazacak birini
bulamazsaniz, o takdirde bor¢ karsiliginda bir mali (rehin olarak) birakirsiniz. Sayet
birbirinize itimat eder de buna gerek duymazsaniz, giivenilen kimse Rabbi olan
Allahtan korksun da tizerindeki emaneti odesin. Goriip bildiginizi de gizlemeyin.
Bildigini gizleyenin kalbi giinahkardir. Allah her ne yaparsaniz bilir.”2 Ayrica bu
ayetlerde sahitlik esasi iizerinde de durulmakta ve bu meselede senetlere, muhakeme
ustiliine, bor¢lar hukukuna miiteallik bir kistm hukuki meseleler de kisaca

anlatilmaktadir.
skeksk

Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinde, diinyevi ve uhrevi hayatla alakali hiikiim ¢ikarmak
i¢cin hayati bir¢ok kaide ve esas mevcuttur. Akide, ibadet, muamelat ve ukubatla ilgili
ayetler sabit birer kaide halindedir. Sonraki meseleler bir manada onlara irca edilir.



Simdi bu konuyu da birka¢ misalle miisahhaslastiralim:
1.
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“Dedik ki: Inin oradan hepiniz. Artik ne zaman Benden size dogru yolu gésteren
rehber  gelir de kim ona wyarsa, onlara bir korku olmayacak ve hig

liziilmeyecekler de.” 10 v
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“Ey Israil’in evlatlari! Hatirlayin ve diisiiniin size ihsan ettigim nimetimi. Bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki Ben de size karsi ahdimi yerine getireyim ve
yalniz Benden korkun!1Y ayetleriyle Cenab-1 Hak bize ictimai mukavele seklinde
Kendisiyle kullar1 arasinda var olan bir s6zlesmeyi hatirlatmakta ve bu akdin her

zaman gecerli oldugunu bildirmektedir.
2.
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“Halka iyilik emredip kendinizi unutuyor musunuz yoksa? Hdlbuki siz Kitab’1

22102 ayetiyle ise,

okuyup duruyorsunuz. Artik aklinizi basiniza almayacak misini
“Soziin baskalarina tesir etmesinin birinci sarti, oncelikle onun soéyleyen
tarafindan  yasanmasidir.” hakikati ortaya konularak, yasanmayan so0zlerin
sinelerde kabul gormeyecegi anlatilmaktadir.

3. Ve
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“Oyle bir giinden sakimn ki, o giin hi¢ kimse baskasimin yerine bir bedel
odeyemez, kimseden sefaat kabul edilmez ve hi¢ kimseden fidye alinmaz, hem
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onlara yardim da edilmez. ayetiyle de “Kimseye kimsenin giinahinin

yiiklenmeyecegi ve Allah’in (celle celdluhu) huzuruna herkesin kendi giinahiyla
e 6 3598535 55 V5 s

¢ctkacag” 1lahi kurali hatirlatilmaktadir. Evet, 2 7 ’ Hic¢bir

glinahkar, baskasinin glinahint yiiklenmez... 1% ve 013

; P s
Y‘ QL”">U J-J “Insan, emek ve gayretinin neticesinden baska bir sey

"105 avyetleriyle ahirette hi¢c kimsenin, baska birisinin sugunu

elde edemez.
yiiklenmeyecegi ve diinyada iken ne yapmussa azap veya miikdfat olarak onun
karsiligim tastamam gorecegi ifade edilmektedir.
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“Biz, daha hayirlisini veya benzerini getirmedikce herhangi bir dayetin hiikmiinii

neshetmez veya ertelemeyiz. Allah’in her seye kddir oldugunu bilmez misin? 1%
ayetiyle de, “Allah’in (celle celdluhu) bir kistm hiikiimleri zamana gore
degistirdigi” hakikati lizerinde durulmaktadir ki bu, umumi hukukta ve Mecelle’de
“Ezmanin tegayyiiriiyle ahkamin tegayyuirii inkar olunamaz.” seklinde ifade

edilen genel prensibin de esas1 gibidir.
5. Yine,
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“Ne Yahudiler ne de Hiristiyanlar, Sen onlarin dinlerine tabi olmadik¢a asla
Senden razi olmazlar. Oyleyse de ki: “Allah’in hidayet yolu olan Islam, dogru
volun ta kendisidir. Sana gelen bunca ilimden sonra onlarin heva ve heveslerine
»107

uyacak olursan, Allah’a karsi hi¢bir koruyucu ve yardimci bulamazsin.
ayetiyle, “Asl-1 vdhidden (aym kokten, kaynaktan) meydana gelen teferruat



arasinda tebadyiin (ihtilaf, zitlik) oldugu i¢in birbirlerini iterler.” veya baska bir
tabirle “Emsal birbirini iter.” umumi prensibine isaret edilmektedir. Zerrelerden
kiirelere kadar gecerli olan bu kanun, insanlar arasinda da so6z konusudur. Nitekim
aymi kokten gelmeleri itibariyla bugiine kadar Islam’a karsi en biiyiik muarazanin
semavi dinlerin miintesipleri tarafindan yapildig inkar edilmez bir hakikattir. Zira
bunlar arasinda cibilli bir ihtilaf s6z konusudur fakat bu, hi¢cbir zaman aralarinda
bir vahdetin tesis edilemeyecegi seklinde de anlagilmamalidir.
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“Onlara: ‘Gelin Allah’in indirdigi buyruklara tabi olun!’ denildiginde: ‘Hay:r, biz
babalarimizi ne durumda bulduysak ona uyariz.’ derler. Babalar: bir seye akil

erdirememis ve dogruyu bulamamus olsalar da mi onlara uyacaklar? 1%

ayet-1
kerimesi 1se insanlar i¢in biiylik 6lciide fitri ve cibilli bir hakikat olan, “babadan-
atadan gordiigiine tabi olma” yaygin adetim dile getirmektedir. Nitekim
Miisliimanlar Islam’a, Hiristiyanlar Hiristiyanliga, Yahudiler de Yahudilige karsi
boyle bir irtibatla tutunuyor gibidirler. “Her cocuk fitrat (Islam dini) iizerine
dogar... (Daha sonra) anne ve babasi o c¢ocugu ya Yahudilestirir ya
Hiristivanlastirir ya da Mecusilestirir... "1 hadis-i serifi de bu hakikati ifade

etmektedir ki, biitiin bunlar, bir fitrat kanununu anlatmaktadir. Kur’an-1 Kerim’in de;
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bu hilkatini kimse degistiremez. Iste dosdogru din budur. Fakat insanlarin

ekserisi bunu bilmez ve anlamazlar.” 19

ayetiyle isaret ettigi lizere kainatta
cereyan eden ahkdmin degismezligi vurgulanmaktadir.

7 . Yine,
05435 80 4255 ) 01,3015 (81855 s b e 1,081 040 0 T G
“Ey iman edenler! Size kismet ettigimiz riziklarin temiz ve heldlinden yiyiniz.
Eger yalmz Allah’a ibadet ediyorsamiz.. ve O’na siikrediniz. "1l ayetiyle de
“Esyada aslolan ibahadir (yani helal olmasidir); haramlik ise drizidir.” prensibi
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domuz etini ve Allah tan baskas: adina kesilen hayvanlarin etini haram kild. 112

ayetiyle de haramlarla alakal1 hiikiimler anlatilmaktadir.
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mecbur kalirsa, baskasinin hakkina tecaviiz etmemek ve zaruret miktarini
gecmemek sartiyla, bunlardan yemesinde giinah yoktur. Allah Gafur dur,

8. Aym ayette,

)

Rahim’dir. "3 buyurularak, “Zaruretler, haram olan seyleri helal kilar.” ve
“Zaruretler kendi miktariyla takdir olunur.” prensiplerine isaret edilmekte,
zaruret halinde, aslen haram olan seylerden sadece =zaruret miktari
yararlanilabilecegi hatirlatilmaktadir.

0 eS| VSJ X 2 Y3 j-“:” V‘i’ 4l J'-’v,"" “Allah sizin hakkinizda kolaylik ister,

zorluk istemez... 1% ayetiyle ise dinde “yiisr”iin (kolaylik) esas oldugu prensibi
dillendirilir. Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Bu din kolayliktir. Kimse
kaldiramayacag miikellefiyetlerin altina girerek dini gecmeye calismasin, (basa
cikamaz, yine de yapamadig eksiklikleri kalir ve) yenik diiser.” 12 14l ii giiher
beyanlar1 da bu prensibi teyit etmektedir. Zaten yukarida zikrettigimiz zaruret
miktar1 mahzurun mubah olmas: da Islam’daki bu kolaylik prensibinin ayr1 bir
buudunu ifade etmektedir.

10. Diger taraftan, yukarida zikrettigimiz
PLagd B8 pordlls 2l o ML
Ligadd (o 551 Gtdls wCl 4liss 5.8

“Sana sarap ve kumar hakkindaki hiikmii sorarlar. De ki: Ikisinde de hem biiyiik
glinah hem de insanlara bazi menfaatler vardiv. Fakat giinahlar

menfaatlerinden daha biiyiiktiir... 116

ayetiyle “Def’-i mefdsid, celb-i menafi’der.
evlddir.” prensibi ortaya konulmaktadir. Evet, bir sey lizerinde, zararin izale
edilmesi ve menfaat saglanmasi karsi karsiya gelse, zararin izale edilmesi One

alimr. Hele ayetteki gibi zarar1 faydasindan ¢ok ¢ok fazla olan hususlarda.



11. Ve Kur’an-1 Kerim, § j\Jl al - "Y “A
117

yetiremeyecegi bir sekilde yiikiimlii tutmaz... "+ ayetiyle ise ustilde bir prensip

llah hi¢bir kimseyi giic

)

olan “Dinde teklif-i mala yutak (giic yetirilemeyecek bir miikellefiyet) yoktur.’
kaidesinden s0z edilmektedir. Yani kisiye giicliniin Ustiinde bir sorumluluk
yiklemek bahis mevzuu degildir.

Ezciimle; denebilir ki, Bakara Stresi’nde bir Miisliimanin ferdi ve i¢timai hayat
adina lizumlu olan biitiin prensipler icmali olarak anlatilmus ve hi¢bir bosluk
birakilmanmustir.

Her seyin dogrusunu Kur’an’1n Sahibi (celle celaluhu) bilir; bizim bilebildiklerimiz o
deryadan bir damla gibidir.

71 Bakara suresi, 2/3.

72 Bakara suresi, 2/4.

73 Bkz.: M. F. Giilen, Fdtiha Uzerine Miildhazalar, s. 116.

74 Fatiha suresi, 1/4.

75 Bakara stresi, 2/21.

76 Bakara stresi, 2/40.

77 Bakara stresi, 2/83-85.

78 Bakara stresi, 2/40.

79 Bakara stresi, 2/127-129.

80 Bakara stiresi, 2/144.

81 Bakara stresi, 2/144.

82 Bakara suresi, 2/3.

83 Bakara stiresi, 2/151.

84 Bakara stresi, 2/163.

85 Bakara stresi, 2/178.

86 Bakara stresi, 2/183-185.
Bakara stresi, 2/195.

Bakara stresi, 2/197.

Bakara stresi, 2/219.

Maide stiresi, 5/90.

91 Bakara stresi, 2/216.

92 Bakara suresi, 2/191.

93 Bakara stresi, 2/189.

94 Bakara stresi, 2/189.

95 Bakara stiresi, 2/2.

96 Bakara stresi, 2/255.

cO

LB IS
S o 0 N



97 Bakara siresi, 2/275-281.
98 Al-i Imran sfiresi, 3/130.
99 Bakara siresi, 2/282.
100 Bakara stiresi, 2/38.
101 Bakara stiresi, 2/40.
102 Bakara stiresi, 2/44.
103 Bakara stiresi, 2/48.
104 En’am stresi, 6/164.
105 Necm siresi, 53/39.

106 Bakara siresi, 2/106.

107 Bakara stiresi, 2/120.
108 Bakara stiresi, 2/170.

109 Buhari, cendiz 80, 93, tefsiru siire (30) 1, kader 3; Miislim, kader 22-25.
10 Rim stresi, 30/30.

11 Bakara stiresi, 2/172.

12 Bakara stiresi, 2/173.

113 Bakara siresi, 2/173.

14 Bakara stiresi, 2/185.

15 Buhari, iman 29; Nesai, imdan 28.
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akara stresi, 2/219.
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akara stresi, 2/286.



BAKARA SURE-i CELILESI
(1-5. AYETLER)
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“Elif, Lam, Mim. Iste Kitap! Siiphe yoktur onda. Rehberdir o miittakilere. O
miittakiler ki goriinmeyen dlemlere (gayb) inanirlar. Namazlarimi dikkatle
ikame eder ve kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infakta bulunurlar.
(Ayrica) hem Sana indirilen Kitab’t hem de Senden once indirilen kitaplari
tasdik ederler. Ahirete de kesin yakin icindedirler. Iste bunlardir Rabbileri
tarafindan dogru yola ulastirilanlar. Ve iste bunlardir feldh bulanlar.”

Giris

Bakara Siresi, Insanli@in Iftihar Tablosu’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine-
Miinevvere’ye hicretlerinden sonra 11k nazil olmaya baglayan stire olarak bilinmektedir.
Bununla beraber o, Kur’an-1 Kerim’in en son nazil olan

""(z_,ml L;1 uo,»’jsujs U.E.?!j

“Oyle bir giinde riisvaylzktan sakinin kl, o0 giin Allah in huzuruna ¢ikarilacasiniz.
Sonra her kisiye kazandiginin karsiligi tastamam odenecek ve kendilerine asla
haksizlik edilmeyecektir.” 18 ayetini de ihtiva etmesi bakimindan hem Medine’de ilk



nazil olmaya baslama hem de bazi ayetleriyle en son tamamlanan siire olma vasfin
tagimaktadir.

Bakara Stresi’nin “Stre-i Bakara’ ve “Sure-i Kiirsi” gibi farkli isimleri vardir. Bu
sireye, Israilogullari’yla alakali olan “Bakara” (inek) kissasimn tamanminin burada
anlatilmis olmas1 ve bu meselenin baska bir stirede tekrar edilmemesi sebebiyle “Siire-1
Bakara”; icinde Ayetii’l-Kiirsi’yi ihtiva ettigi icin de “Stre-i Kiirsi” denilmistir. Evet
kiirsi-1 1lahinin her seyi ihata etmesiyle Bakara Sdresi’nin biitiin 1lahi hiikiimler:
kusatmasi arasinda ince bir alaka vardir.

Bu stirenin “Sendamii’l-Kur’an” (Kur’an’in horgiicii, zirvesi) ve “ez-Zehra” (parlak,
151k sacan, nurefsan) seklinde biri has, digeri miisterek olan iki lakab1 daha vardir ki,
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), “Iki zehrdy: (Bakara ile Al-i Imrdn’,
okumaya devam ediniz.”12 hadisiyle, bu strenin Al-i Imran ile miisterek lakabina;
“Her seyin bir sendmui (horgiicii, zirvesi) vardirv. Kur’an’in sendmi ise Bakara

~120 jfadeleriyle de onun has lakabina isaret buyurmustur.

Suresi 'dir.’

Ayrica “Senamii’l-Kur’an” olan Bakara Siresi, bir taraftan Kur’an-1 Kerim’n
basinda bulunmasiyla, nereden bakilirsa bakilsin rahatlikla goriinen bir sahika
olmasimin yamnda; pek ¢cok ahkdm-1 diniyeyi ihtiva etmesi sebebiyle de adeta insanlarin

tizerindeki mukaddes bir sorumlulugu hatirlatan yliksek bir mevkie sahiptir.

kksk

Bakara Stresi ile Fatiha Stresi arasmda cok ciddi bir tenasiip vardir. Soyle ki

Eeall bisall Caal

mii’minin, Fatitha Saresi’ ndek1 “Bizi dogru yola, Sana dogru

varan yola ilet.”!2l duasina sanki Cenab-1 Hak, hemen arkasindan gelen Bakarz

Stiresi’ndeki =29 Y ""'L"{'“ J’ U'n“""’lj LS"U’ 42 “Iste Kitap! Siiphe yoktur onda.

Hidayet rehberidir miittakilere. 122

ayetiyle cevap vermektedir.
Bu ayet-1 kerimelerde “hidayet” mevzuuyla alakali iki latif niikte daha vardir:

1. Cenab-1 Hakk’in insanlara, iradelerinin dahli olmadan hidayet liitfetmesidir ki,
buna cebri hidayet de diyebiliriz.

2. Allah Teala’nin, insanlara iradelerini sarf etmeleriyle hidayet bahsetmesidir ki,

O'J'e:"é'u SR “Hidayet rehberidir miittakilere.” ifadesiyle anlatilan hidayet de
iste bu hidayettir. Miislim’de gecen bir hadis-1 serifte sOyle buyrulur: “Allah
Tedla: ‘Namaz (suresi olan Fdtiha)’yr Kendimle kulum arasinda yart yariya



taksim ettim ve  kulumun  diledigi sey  onundur.’ buyurdu. Kul,

Y ~ -] ) (- P
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" SO ‘Biitiin hamdler, ovgiiler dlemlerin Rabbi Allah’adir.’
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dedigi zaman Allah Teald; ‘Kulum Bana hamdetti.’ der. ('"'?/-J} - ‘)J ‘0,
Rahman ’dzr, Rahim’dir.” dediginde Allah Tedld, ‘Kulum Banasenada bulundu.’
O rﬂdﬁ

buyurur - ‘Din giintiniin, hesap giintiniin tek hakimidir.’ deyince

de ‘Kulum Benim yiiceligimi ifade etti.’ tevecciihiinde bulunur. Kul,

‘Yalniz Sana ibadet eder, yalniz Senden medet umariz.’
deyince de Allah, ‘Bu, kulumla Benim aramdadirve kulumun diledigi onundur.’
diye iltifat buyurur. Kul,

Eaall Gl Bisp o cztndll b 5l G
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‘Bizi dogru yola, Sana dogru varan yola ilet. Nimet ve liitfuna mazhar ettiklerinin
yvoluna ilet. Gazaba ugrayanlarin ve sapkinlarinkine degil.’ niyazinda bulununca
da Allah (celle celaluhu) ‘Iste bu, kulumundur. Kulumun duasini kabul ettim,

istedigi seyi verdim ona. 12

Bu hadis-i seriﬁ‘:ﬁ@’.‘w LS“'U’ 49 3D Y "’L"Q‘ “’UJ “Iste Kitap! Siiphe yoktur

»124

onda. Rehberdir o  miittakilere. ayetinin,  Fattha  Sdresi’ndeki

iall Bisall Casl
- g “"* “Bizi dogru yola, Sana dogru varan yola ilet. 12 duasina
icabet manasina geldigi seklindeki yukarida mezkiir hitkmii teyit etmektedir.

Ayrica Allah (celle celaluhu), Fatiha Saresi’ nde‘-J JL’L’ M Jbl “Yalniz

Sana ibadet eder, yalniz Senden medet umariz. 126 diyerek kulluk arzinda bulunan
mii’minlere, Bakara Stresi’nde kendisini tanitmakta ve onlara ihsanda bulundugt
nimetlerini  hatirlatmaktadir. Fatiha Sdresi’nin son ayetinde zikredilen magdibin
(sapitip gazaba ugrayanlar) giirthunun 11ahi gazaba ugramalarina sebep olan hususlar da
Bakara Stiresi’ndeki,

Sle sl ldjl 15585 Juize) B
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“Ey Israil’inevlatlari! Hatirlayin ve diisiiniin size ihsan ettigim nimetimi. Bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki, Ben de size karsi ahdimi yerine getireyim. Ve yalniz

Benden korkun!”12 ayeti ve devamuindaki su Ayet-i kerimelerde teker teker tafsil
edilmektedir:

“Ey Israil’in evlatlari! Size ihsan ettigim nimeti ve vaktiyle sizin atalarimizi diger
insanlara iistiin kildigimi hatirlayin, hatirlayin ve oyle bir giinden sakinin ki, o giin
hi¢ kimse baskasinin yerine bir sey odeyemez, kimseden sefaat kabul edilmez, hig
kimseden fidye alinmaz, hem onlara yardim da edilmez. Hem sizi en feci iskencelere
ugrattiklart zaman Firavun'un adamlarindan kurtardiginizi da hatirlayin. Onlar
sizin diinyaya gelen erkek ¢ocuklarimizi kesiyor, kiz ¢ocuklarinizi ise (kotiiliik igin)
hayatta birakiyorlard. Iste bunda da size Rabbiniz tarafindan cetin bir imtihan
vardl. Yine hatirlayin ki, sizin ge¢cmeniz i¢in denizi yarnus, sizi kurtarip gozlerinizin
oniinde Firavun hanedanini bogmustuk.

Ve bir vakit de Musa’ya kirk gecelik bir siire ayirmustik. Ama siz Musa’nin
ayrilmasindan az sonra, buzagiyr ilah edinip 0z camniza kiymistiniz. Biitiin
bunlardan sonra Biz sizi affetmistik ki siikredesiniz. (Ve ayrica biz) Musa’ya Kitap ve
Furkdn’1 verdik. Ta ki dogru yolda yiiriiyebilesiniz. (Tur sonrasi) Musa, kavmine: ‘E)
kavmim! Sizler buzagiyr ildh edinmekle kendinize c¢ok yazik ettiniz. Derhal
Yaradaniniza tevbe edin, nefsinizin kotii arzularimi kesin, (Allah yolunda) kendinizi
oldiiriin. Boyle yapmaniz, sizi Yaradanin nezdinde daha hayirlidir.” Boylece Allah da
onlarin tevbelerini kabul etmisti. Zira O, tevbeleri kabul eden, merhamet ve ihsani
bol olandhr.

Bir zaman da: ‘Ey Musa! Biz Allah’1 agik¢a gormedikcesana inanmayiz.’ dediniz.
Bunun iizerine derhdl sizi yildirim carpti. Sizde bakakaldiniz. Siz bir miiddet 6lii
vaziyette kaldiktan sonra, siikredesiniz diye sizi dirilttik. Uzerinizde bulutlar: golge
vaptik. Size kismet ettigimiz heldl, hos riziklardan yemeniz i¢in kudret helvasi ve
bildircin indirdik. Aslinda nankorliik etmekle onlar bize degil, kendilerine yazik
ediyorlardl.

Bir zaman da séyle dedik: ‘Su sehre girin ve orada istediginiz yerden bol bol yiyin.
Sehrin kapisindan secde ederek saygili bir tavirla girin ve ‘hitta=baslica dilegimiz
affedilmektir’ deyin ki suclarinizi affedelim;, muhsinlerin miikafatlarint daha da
artiracagiz. Ne var ki onlardan zalimler, sozii degistirip baska sekle koydular. Biz de



o zalimlere, itaat disina ¢iktiklart i¢in gokten act bir azap indirdik.

Bir zaman da Musa, kavmi icin su arayip Allaha yalvarmisti. Biz de: ‘Asdni tasa
vur!’ demistik. Bunun iizerine o tastan on iki pinar fiskirmis, her boliik kendine
mahsus pinart bilmisti. (Biz onlara) ‘Allah’in rizkindan yiyin, icin fakatsakin
yeryiiziinde fesat ¢ikararak taskinlik yapmayin.” demistik.

(Ey Israilogullar) Birvakit de siz soyle demistiniz: ‘Musa! Biz bir ¢egsit yemeye
imkani yok katlanamayacagiz. O halde bizim i¢in Rabbine yalvar dayerin bitirdigi
sebzeden, kabaktan, sarimsaktan, mercimekten, sogandan ¢ikarsin. Musa da: ‘Ne o!’
dedi. ‘Siz, daha iistiin olani vererek daha diisiik olant mi almak istiyorsunuz?
Herhangi bir sehre inin, istediginizi bulursunuz.’ Uzerlerine zillet ve yoksulluk
damgasi basildil ve neticede Allah’in gazabina ugradilar. Evet oyle! Ciinkii Allah’in
dyetlerini inkdr ediyor ve haksiz yere peygamberleri éldiiriiyorlardi. Oyle oldu;
clinkii onlar isyan ediyor ve hadlerini asiyorlardi. 128

Ardindan, bu kavmin i¢inde hidayete eren kisilerin bulunabilecegi, Hazreti Davud’ur
hiikkiimranlig, onun Calut karsisindaki tutumu ve hakimiyeti gibi hususlarla, ilahi
nimetler saganagi, farkli bir kissa halinde dile getirilmektedir:

“Musa’dan sonra fsrailogullarz ‘nin onderlerine dikkat ettin mi? O vakit onlar,
aralarindaki bir peygambere: ‘Ne olur, bize bir hakim (ve kumandan) tayin et de, biz
de Allah yolunda cihad edelim.’ demislerdi. O da cevaben: ‘Ya savagsma emri size
farz kilimir da savasmazsaniz?..’ deyince onlar: ‘Ne diye Allah yolunda cihad
etmeyelim ki, vatanlarindan c¢ikarilan biz, coluk ¢ocugundan ayri diisenler yine
biziz.” Fakat savasma kendilerine farz kiliminca iclerinden pek azi hari¢ hepsi
doniiverdiler. Allah o zalimleri pek iyi bilir.

Peygamberleri onlara dedi ki: ‘Allah size hiikiimdar olarak Talit'u tayin etti.
Onlar ise: ‘Biz hiikiimdarliga ondan daha ehil iken nasil olur da o bize hiikmedebilir
ki! Ustelik servetten de nasibi fazla degil.” dediler. Peygamber soyle cevap verdi:
‘Allah onu (sizden daha) se¢kin kildi. Ona genis ilim ve saglam bir viicut verdi. Allah,
hakimiyeti diledigine verir. Allah Vasi’ ve Alim’dir: Diledigini zenginlestirir, istidat
ve liyakatleri bilir.” Peygamberleri devamla soyle dedi: ‘Onun hiikiimranliginin
alameti, size icinde Rabbinizden bir sekine ile Musa ve Harun’un manevi mirasindan
bir bakiyenin bulundugu ve meleklerce tasinan sandigin gelmesidir. Eger iman
etmeye niyetliyseniz bunda elbette sizin i¢in delil vardir.

Talat, ordusunu harekete gecirip sefere ¢ikinca askerlerine soyle dedi: ‘Allah sizi,



bir wmakla imtihan edecektir. Imdi, onun suyundan icen benden sayilmayacak;
sadece avucuyla aldigi miktar muaf olmak tizere, kim onun suyunu tatmazsa o da
benden sayilacaktir.’ Derken onlarin pek azi harig, varir varmaz ondan igtiler. Talit
ve yanindaki mii’minler irmagi gecince o vakit beri yanda kalanlar ‘Bugiin bizim,
Calit ve ordusuna karsi duracak takatimiz yoktur.’ dediler. (Oliimden sonra
diriltilip) Allah’in huzuruna ¢ikacaklarini bilenler ise soyle dediler: ‘Nice kiictik
topluluklar vardir ki, Allah’in izniyle biiyiik cemaatlere galip gelmistir. Dogrusu
Allah sabredenlerle beraberdir. Talit un beraberindeki mii 'minler ise Calit ile
ordusuna karsi ¢ikinca dediler ki: ‘Ya Rabbend, iistiimiize saganak saganak sabir
bosalt, ayaklarimiza sebat ver. Ve kdfir topluluga karsit bizi muzaffer eyle!’ Derken
Allah’in izniyle onlari bozguna ugrattilar. Davud da Calit’'u oldiirdii. Allah ona
hiikiimdarlik ve hikmet verdi ve daha diledigi bircok sey ogretti. Eger Allah bazi
insanlarin serrini bazilariyla onlemeseydi diinyadaki nizam bozulurdu. Lakin Allah,
dalemlere biiyiik bir inayet ve lituf sahibidir. Iste bunlar Allah’in dyetleri olup Bi:
Sana onlart dosdogru bildiriyoruz. (Bu itibarla) Sen de elbette goénderilen o

resiillerdensin. 122

sk

Simdiye kadar yapmis oldugumuz agiklamalardan da anlasilacag tizere, Fatiha
Siresi’nde anlatilan hususlar, Bakara Stresi’nde; Bakara Stresi’nde anlatilan hususlai
da diger stirelerde tafsil edilmistir. Mesela,
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“Ey insanlar! Hem sizi hemde sizden onceki insanlar: yaratan Rabbinize ibadet

edin. Boyle yapmakla her tiirlii zarardan korunmay: iimit edebilirsiniz.”30 ayet-i

kerimesinde Cenab-1 Hak, kullarlnadf'u‘ Lé”'l “Ey insanlar!” ifadesiyle hitap
etmis, ardindan onlarin yaratilislarim nazara vererek kendisine kulluk etmelerim
emretmis ve kurtulusun ancak bu yolla miimkiin olabilecegini bildirmistir. Nisa
Stiresi’nin basindaki
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“Ey insanlar! Sizi birtek kisiden yaratan ve ondan da esini yaratip o ikisinden
bir¢ok erkekler ve kadinlar tiireten Rabbinize karst gelmekten sakinin... 3! hitabinda
bulunarak yine “insanoglunun hilkati” konusuna dikkat ¢ekmis ve bir kisim tafsilata
girmistir.

Yine Bakara Stiresi’nde, daha 6nce de degindigimiz
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“Ey Israil’in evlatlari! Hatirlayin ve diisiiniin size ihsan ettigim nimetimi. Bana
verdiginiz sozii yerine getirin ki Ben de size karst ahdimi yerine getireyim.. ve yalniz

Benden korkun!"132 ayet-i kerimesinde ele alinan “Allah’a verilen ahde vefa” mevzuu,
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“Riisdiine erinceye kadar, yetimin malina en giizel seklin disinda bir surette
yaklasmayn. Ol¢iiyii, tartiyi tam ve dogru yapin. Biz hi¢ kimseye giiciiniin yettiginden
fazlasim yiiklemeyiz. Hakkinda konustugunuz kimse akrabaniz bile olsa yine dogruyu
soyleyin. Allah’a verdiginiz ahdi tutun. Iste diisiiniip tutasimz diye Allah bunlar size

emretti. ”133 ve
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“Sozlesme yaptiginizda Allah’in huzurunda verdiginiz sozii yerine getirin. Allah’t
kefil ederek baglandiginiz yeminleri te’kid ettikten sonra bozmayin. Hi¢ siiphe yok ki,



134 gibi ayetlerde de anlatilmustir.

Allah yaptiginiz her seyi bilir.
Bunlar, Bakara Stresi ile diger sireler arasindaki yukarida ifade edilen uyumu
gosteren misallerden sadece birkagidir. Bu uyumda, beldgat bakimindan bir

harikuladelik vardir.

sk

Simdi de dillendirilmesi bizim dar idrakimize emanet asil konuya ge¢mek istiyoruz:

Bakara Stresi, “hurf-u mukattaa”dan birisi olan("H (ELif, Lam, Mim) ile
baslamaktadir. “Hurlf-u mukattaa”; Kur’an-1 Kerim’de stre baslarinda bulunan, kesik
kesik, ikisi U¢ili birlesik veya tek basina yazili harflere verilen isimdir. Bakara
Stiresi’nin ve diger bazi strelerin basindaki bu tiir harflerin manalar1 —isari tefsir ve
esrar-1 hurtfla aladkali te’viller mahfuz— ancak Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve
sellem) ve O’nun varisleri tarafindan anlasilabilen birer ilahi sifre mahiyetindedir.

Bu stire-1 celile ("H sifresiyle baglamakta ve bununla ileride anlatilacak olan yiice
hakikatlere dikkat ¢ekilmektedir. Burada insanin aklina, “Oyleyse, bu sifrenin ya Fatiha
Stresi’nin basinda bulunmasi1 ya da tertip bakimindan Bakara Siresi’nin Fatiha’dar
daha Once olmasi gerekirdi...” gibi bir diisiince gelebilir. Halbuki Allah (celle
celaluhu), Fatiha Stresi’ni Kur’an-1 Kerim’in en basina koyma vahyi ve isaretiyle biz
bir kitapta, metot ve tertibin nasil olmas1 gerektigini 6gretmekte; bunun icin de 6nce
beraat-i istihlal (bir esere, o eserin i¢cinde gelecek mevzulara isaretler ihtiva eden edebi
bir iislupla baslama) kabilinden, Kur’an-1 Kerim’de gegen hakikatlerin bir fezlekesin
ve miicmel bir huldsasim vermektedir ki, ondan sonra atif yapilan meseleler, Bakara
Stre-1 Celilesi’nde yeri geldikce ayrica tafsil edilecek ve Bakara’da tafsil ediler
meseleler de birer birer daha sonraki stirelerde daha detayli bir sekilde ele alinacak
demektir.

Bir hakikati ifade etmeden Once soze \"H (Elif, Lam, Mim) gibi bir kisim harflerle
baslayarak dikkat cekmek, o giine kadar bir kisim Yahudilerce bilinip degerlendirilse
de, Arap toplumunun pek asina oldugu bir husus degildi. Arapgada harfler tek baslarina

olduklar ve terkibe girmedikleri durumlarda‘ “~ ¢ & (elif, be, te) seklinde teker

teker, kesik kesik telaffuz edilir ve yazilirdi. Iste harflerin bu durumuna “elif-ba”
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denilir; kelimelerde oldugu gibi onlarin terkip durumlari anlatildiginda da 4=



seklinde yazilir ve kendi basit sesleriyle okunurdu. Halbuki ("H “ebced” gibi yazildig
halde “elif-ba” seklinde okunmaktadir. Yazilisina gore “ebced” g1b1 manasiz bir kelime

gortiinimiindedir. Gergi elif-ba seklinde okunmayip da VJ‘ V’H ve (d gibi muhtemel
sekillerde okunarak anlamli bir kelime meydana getirilebilir. Ancak elif-ba seklinde
okunmasi ondan bir anlam ¢ikarmay1 zorlastirmaktadir. Ne var ki, onemli olan ve
dikkati ¢eken husus, daha ziyade bunlarin, hecede herkesin malzeme olarak kullandig
harfler olmasidir.

Bu harfler, maddeyi meydana getiren atomlar ve insam olusturan hiicreler
mesabesindedir. Yani buradaki asil mucizelik suradadir: Nasil ki canliyt meydana
getiren elementler bilindigi ve elde mevcut oldugu halde yeni bir canli yaratmaya
Allah’tan baska kimsenin giicii yetmez; dyle de, Kur’an-1 Kerim de, ¢ (elif, be,

te) veya buradaki sekliyle V’H (Elif, Lam, Mim) gibi herkesin bildigi harflerder
miitesekkil oldugu halde hi¢ kimse, O’nun misli “Mu’cizi’l-Beyan” bir kitap meydane
getiremez. Zira Allah’in (celle celaluhu) hilkati mu’ciz (herkesi aciz birakan) oldugu
gibi hitabet ve kitabeti de mu’cizdir. Yani “Kudret” ve “Irade’nin saha-y1 taalluku olan
kainatta Cenab-1 Hakk’1in ferman1t mu’ciz oldugu gibi, “Kelam” sifatindan gelen beyan-1

stibhanisi de mu’cizdir. Allah Teéala, Bakara Siiresi’ni V'H gibi anahtar sayilan harflerle
baglatarak adeta insanlara “Haydi buyurun, siz de gerek hitap ve gerekse yazi dilinde
kullandiginiz bu harflerle bir kisim kelimeler ve o kelimelerden de climleler yaparak,

Kur’an-1 Kerim’in misli bir kitap meydana getirin.” demek suretiyle onlara meydar
okumaktadir.
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“Eger kulumuza indirdigimiz Kur’dn’'in Allahin sozii oldugu hakkinda siipheniz
varsa, haydi onun siurelerinden birine benzer bir siire meydana getirin ve bu konuda



Allahtan baska giivendiklerinizin hepsini de ¢agirin, iddianizda hakli iseniz. Bunu
yapamazsaniz —ki hi¢bir zaman yapamayacaksiniz— oyle ise ¢irasi insanlarla taslar

olan ve kdfirler igin hazirlanmis bulunan o atesten sakinin. 13
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“Yoksa, ‘Onu kendisi uydurmus.’ mu diyorlar? De ki: ‘Oyleyse, iddiamzda tutarl
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iseniz haydi siz de onunkine benzer bir sure ortaya koyun ve Allah’tan baska

cagirabileceginiz kim varsa hepsini de yardzmznzza gag“mn el
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“Yoksa, ‘Kur’dn’i kendisi uydurmus.’ mu diyorlar? De ki: ‘Iddianizda tutarl
iseniz, haydi (belagatta) O ’nunkine benzeron sure uydurun getirin, bu arada

Allah’tan baska ¢agirabileceginiz herkesi de yardzmzmza cagirin.’ 13
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“Yemin ederim! Eger insanlar ve cinler, bu Kur’an’in benzerini yapmak igin bir
araya gelseler, birbirlerine destek olup gii¢lerini de birlestirseler yine onun gibi bir

kitap meydana getiremezler. 138 ayetleri iste bu yiice hakikati dile getirmektedir.

Lo N .
Bakara Sﬁres1’ndeVJ anahtar ve sifresiyle zihinler teyakkuza gecirildikten sonra
(DS G

nazarlar Kur’an’a tevcih edilere ‘Iste o kitap!” denmektedir. Malum

oldugu tizere dl'!" Arapcada uzaga isaret etmek icin kullamilan bir isaret edatidir.
Mesafenin uzakligini ima eden bu kelime, burada makamun irtifaindan kinaye olarak
kullamlmis ve Kur’an-1 Kerim’in makaminin yiiksekligi gosterilmek istenmistir; yani bu

. . el
“UJ ile, “Iste su sani yiice ve ¢cok yiiksek olan kitap...” denilmek istenmistir. VJ ile bu



kitabin sifreleri verildikten ve ¢Ozimii miitefekkir ve miilhemiindan olan insanlara
birakildiktan sonra zihinler, ister istemez ona “sant yiice kitap” deme ufkuna

. . o SESH GUS
yiikselmislerdir. Kur’an da buna isaret sadedinde VJ dedikten sonra "'.’L‘S'” ‘i‘q’ “Iste
su sani ytice ¢ok yiiksek olan kitap...” demektedir ki, bu iki i1fade adeta bir vahidin iki
yiizii mesabesindedir.

—

Bazi miifessirler, "J ’in mukattaa harflerinden olmasi hasebiyle i’rabda mahallinin

bulunmadigini ve dolayisiyla da dl:b ile aralarinda i’rab yoOniinden bir irtibatin
mevzubahis olmadigim sdylemislerdir. Bununla beraber su husus da hi¢bir zaman g6z

ard1 edilmemelidir ki, yukarida da ifade ettigimiz gibi, bir vahidin iki ayr1 yiizii olan \"H

ile ‘:‘"bg'” ‘i’l'b arasinda, herhangi bir i’rab cereyan etmeyecek derecede kuvvetli bir
< RS POLE

vahdet vardir. Dolayisiyla ('J “:"L‘Sj‘ d'l:b, sam yiice bir kitab1 a¢cmak igin

beraberce miitalaa edilmesi gereken sirl bir sifredir.

Ayrica burada bir noktaya daha dikkat ¢ekilmektedir ki, o da, bu kitabin sanimn,
kelam-1 1lahi olmasindan dolay1 yiice olmasidir. Bu sebeple Kur’an-1 Kerim tetkik
edilirken, her seyden Once nazarlar, insamin maddi ufkunun darligindan siyrilarak, o
Kitab-1 Kerim’in mualla mevkiine ¢evrilmelidir. Zira Kur’an, kelam-1 ezeli sahibi yiice
bir Zat’in kullarina sundugu bir kurtulus recetesidir. Eger Kur’an’a bu zaviyeder
bakilmazsa, onun ihtiva ettigi hakikatlerden ¢cogu da goriillemez. Ona kendi mualla
mevkiinden nazar edilip muhtevaya da o zaviyeden bakildiginda goriilecektir ki o,
Oteler Otesinin sesi-solugu diyebilecegimiz keyfiyette yiice bir kitaptir. Dolayisiyla
Kur’an-1 Kerim, herhangi bir kitap veya bir gazete ya da brostir gibi okunacak bir kitar
degildir. Zira o, %2 3D b “icinde hichir tereddiit ve siiphe olmayan 132 ilahi bir
kitaptir. Oyleyse Kur’an’in ihtiva ettigi hakikatlere ciddi bir teemmiil, tefekkiir ve
tedebbiirle bakilmalidir ki, onun gercek kiymeti ve muhteva zenginligi bilinebilsin. Bu
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‘J‘.tis Leﬁ;:ﬁ-\ 49 | 5= )j “Hdla Kur’an tizerinde geregi gibi diistinmeyecekler mi?
Eger Allah katindan degil de baska bir kaynaktan gelseydi, onda pek ¢ok celiski
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bulunurdu. Kur’an’i



diisiinmiiyorlar mi? Yoksa kalbleri kilitli mi? "1 ayetlerine bir bakima icmali bir meal
mahiyetindedir.

Kendisinde hi¢bir sek ve siiphe olmayan bu Kitap,O'-?‘}:LL! S “Hidayet

»

rehberidir miittakilere.
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VJ mukattaa harfleriyle u-:%*“u SR ayeti arasinda da latif bir tenasiip vardir.

Soyle ki, miittakiler i¢in bir hidayet rehberi olan Kur’an-1 Kerim,i"H sirlt sifresiyle
muhataplarina meydan okuyarak, adeta “Haydi, siz de kafamzi yorun, aym harfleri
kullanarak Kur’an’in bir mislini getirmeye ¢alisin, bakalim buna muvaffak olabilecek
misiniz? Su sam yiice kitaba, Allah’tan (celle celaluhu) gelmis olma miildhazasiyla
bakin; nazarlarimz1 maddeye inhisar ettirip, akli goziine inmis olanlar gibi bakmayin;
onu lahtti hususiyetiyle ele alip degerlendirin. Zira iradenizin hakkinmi verip onu iyice
tetkik ettiginizde, siz de o kitabin i¢inde sek ve siiphenin bulunmadigini ve onun ilahi bir

kelam oldugunu anlayacaksimz.” dedikten sonrani)ﬁw SR ifadesiyle de onun,
yukarida arz edilen sekliyle teemmiil, tefekkiir ve tedebbiirde bulunarak vikaye-1
ilahiyeye (ilahi korunmaya) girip Allah’tan korkan miittakiler i¢in tam bir hidayet
kaynagi oldugu bildirilmektedir. Cilinkii Kur’an biitiin insanliga hidayet icin inmekle
beraber bu hidayetten istifade etmenin ilk sarti, Allah’tan geredi gibi korkma ve
miittakilerden olmadir.

Burada Kur’an’in hidayeti, ittikd (sakinma) sartina baglannus gibi goziikmektedir.
Dolayisiyla bir taraftan Kur’an-1 Kerim’in bizzat hidayet kaynag1 olmasi, diger taraftar
da insanlarin tedebbiir ve tefekkiir yoluyla O’nun getirdigi hidayeti elde etmesi
hasebiyle bu meselede bir devr-i batilin (Mantikta, bir hiikkmii ikinci bir hiikiim ile, bunu
da birincisiyle ispatlamaya ¢alisma yolu, fasit daire) s6z konusu oldugu zannedilebilir.
Ancak Kur’an-1 Kerim’de hidayetin farkli farkli manalarda kullamlmasi, bir bagke
acidan da hidayetin farkli mertebelerinin olmasi itibariyla burada o sekilde bir devirden
bahsetmek so6z konusu degildir ve meselenin “devir” olarak anlasilmamasi i¢in bu
farkliliklarin iyi bilinmesi lazimdir. Mesela kisinin, kiiflirden vazgecip imana gelmesi,
imanda derinlesip riisuh kazanmasi, sonra onu tabiatina mal etmesi; meseleyi daha da
detaylandiracak olursak, hidayetin ilme’l-yakin, ayne’l-yakin ve hakka’l-yakin
yollarindan gecerek kemale ermesi... evet, iste biitiin bu mertebeleri ciiz’1 ve kiilli
dairede duyup zevk etmesi, Kur’an’in hidayetinin ¢esitliligi adina ortaya konabilecek



farkliliklardandir. Yine kisinin iradesini tedebbiir ve tefekkiir istikametinde kullamp,
Kur’an’in hidayetinden istifade adina ona teslim olup onun himayesi altina girmesi;
daha sonra icten bir teslimiyetle kendini o “menhelii’l-azbi’l-mevrid’a” salmasi... gibi
hususlar hep bu hidayet farkliligim isaretlemektedir.

Evet insan, Kur’an’in kullandig tslup, kelimeler ve bu kelimelerin ihtiva ettig
manalar tizerinde tefekkiir ettigi nispette; Cenab-1 Hak, hidayeti arayan bu kulunur
g0ziinii acar ve ona Kur’an’in hidayetinden istifade etme imkanlar1 bahseder. Bundar
sonradir ki Kur’an, hidayet dairesine giren bu kisinin elinden tutar ve onu, ©
yaniltmayan rehberligiyle, yukarida bir kismu arz edilen farkli hidayet seviyelerinden
biriyle taglandirir. Zira Kur’an-1 Kerim, ibtida (baslangic) ile intithayr (sonu) cem etmig
bir mukaddes kitaptir. Bu itibarla, hidayeti, hem ibtidas1 hem de intihasiyla Kur’an’da
gérmek miimkiindiir. Hidayetin baslangicim, Allah ve ibadet telakkisiyle Islam
dairesine giren bir bedevinin ¢ok basitce 1z’an ve kabulii seklinde goriirsek; zirvesine
de Resiil-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mazhar oldugu hidayet diyebiliriz.

Bazi sosyologlarin da ifade ettigi gibi simdiye kadar hi¢bir fikir, doktrin ve kitap,
Kur’an-1 Kerim’in toplum biinyesinde meydana getirdigi inkilab1 ger¢eklestirememistir.
Zira boyle seviyeli bir inkilabin meydana gelmesi, onun ¢esitli devrelerden gecmesine
ve bu mevzuda birka¢ neslin fedakarane calisip didinmesine vabestedir. Tarih de
sahittir ki, inkilaplar tahakkuk ederken ilk nesil, ¢ok defa ¢esitli medeniyetlerin tesiri
altinda taklit¢ilige diismiis; ikinci nesil ancak onlarin ortaya attiklari fikir, doktrin,
sistem veya mezhebi realize etmeye muvaffak olmustur. Hatta bazen bu fikir, sistem
veya mezhepler1  bunlarin  arkasindan  gelen nesiller ancak istikrara
kavusturabilmislerdir. Sadece Nebiler Serveri’dir ki Kur’an-1 Kerim sayesinde (i
neslin mevcudiyetine vabeste onca inkilabi tek bir nesille tamamlamustir.

Evet, vahsi ve bedevi bir toplum, vahset ve bedeviyetin en korkuncunu yasarken,
Kur’an ve Insanhigin Iftihar Tablosu sayesinde —hem de daha Efendimiz (sallallah
aleyhi ve sellem) hayatta iken— en medeni ve en yilice milletlerin varabilecegi son ufka
ulasmistir. Dahas1 bu hayretengiz inkilap, gerek ictimail, gerek siyasi ve gerekse akidevi
olarak hayatin hemen her karesinde bdylesine bas dondiiriicii bir hizla ger¢eklesmustir.

Binaenaleyh' =30 ¥ Ul &> G280 (6dp 48 ipdesi yukarda zikrettigimiz
gibi, ilk planda hidayetin bir par¢asim elde etmis olsalar da miittakilerin terakkilerinin
Kur’an’in rehberligi sayesinde tahakkuk edecegi hakikatine isaret ediyor gibidir.

skekesk



Burada insamin aklina “Acaba Kur’an’in kendileri i¢in bir hidayet rehberi oldug
miittakiler kimlerdir?” seklinde bir soru gelebilir. Iste Kur’an-1 Kerim bu sorunur
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cevab1 sadedinde, siirimsi bir tendslip ve ahenk icinde : -
miittakiler ki goriinmeyene inanirlar...”'*2 buyurarak onlar1 tavsif etmeye baslar:

Kur’an’in hidayetinden istifade etmek, sadece gayba iman etmeye bagli degildir.
Evet, onun hidayetinden istifade edebilmek i¢in gayba imamn yaninda, iman edilen
hakikatlerin pratik hayatta uygulanmasi da Onemli bir esastir. Mevzua bir kisim
miitefekkir ve filozoflarin tasnifleri ¢er¢gevesinde nazari-ameli ayrimu perspektifinden
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imanin ve iz’anin pratik hayata intikal etmedigi sathaya bakar. Aslinda pratik hayata

ile ifade edilen gayba iman meselesi, heniiz

intikal etmeyen imamn kalbde derinlesip koklestigi de sOylenemez. Kalbinde o gaybi
imanin risuh bulmadig bir insan da Kur’an’in hidayetinden tam istifade edemez.
Oyleyse Kur’an’in hidayetinden hakkiyla istifade edebilmek i¢in basta miittaki olmak
gerekmektedir. Miittaki olmak ise bir taraftan gayba inanmaya, diger taraftan da hem
ibadet hayatina hem de daha siimullii bir takva miilahazasiyla ayat-1 tekviniye ve ayat-1
Kur’aniye’den istifade etmeye baghdlr.

& wi -

Oyleyse o miittakiler, L]l u)‘“‘.-"f'iﬁ “Namazlarini tam, dikkatle ifa ederler. 1%
Zira namaz, gayba imamn nazariyattan c¢ikip pratige dokiilmesi adina en cami
ibadetlerden biridir. Filozof Kant, “Allah nazari akilla degil, ameli akilla bilinir.”
diyerek herhalde, Allah’1t hakkiyla tamyabilmek i¢in o imamn gereklerini yerine
getirmenin zaruri olduguna isaret ediyordu. Evet insan, nazari akilla “inandim” demekle
—biz onu mii’min kabul etsek de— kdmil manada mii’'min sayilmaz. Bu sebeple kisinin
hakiki iman sahibi olabilmesi i¢in mutlaka imamm nazariden pratige doniistiirmest,
nazariyi siirekli giiclendirmesi ve araliksiz bir ubldiyetle onu derinlestirmesi iktiza
eder.

Iste bu sekildeki bir donamm ve gayretle iman zamanla o kisinin kalbinde koklesecek
ve —Allah’1n inayetiyle— sarsilmaz bir hal alacaktir. Ayrica burada, imanin, amelden
bagka bir sey oldugunu ve onun amelden bir cliz olmadigini da sdylemekte yarar var.
Evet, bir seyi nazari olarak bilmek ile onu hakkiyla tamyarak pratik hayata doniistiirmek

birbirinden ayr1 meselelerdir.
sk



Amelinin 6nemli bir esasini namazin ikamesi teskil ettigi gibi diger hayati bir
riikniinii de umumi manada infak ifade etmektedir. Iste bu ikinci hususa temas sadedinde

e PLUJJ LS5 “Kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden infak ederler 1%
buyrularak miittakilerin diger bir vasfi daha hatirlatilmaktadir.
Cenab-1 Hakk’in kullarina sayilamayacak kadar ¢ok ihsam vardir. Bu ihsanlar,
baslica ikiye ayrilir:
1. Bedeni ihsanlar: Bunlar bedenimize ait el, ayak, goz, kulak, dil, dudak... gibi
enfuis1 nimetlerdir.

2. Mali ihsanlar: Bunlar ise Cenab-1 Hakk’1in insanlara ltitfettigi mal, miilk, servet...
gib1 afaki nimetlerdir ki, fikih¢ilar da bu taksimi biraz daha farkli olarak ele alip
ibadet U taati: /. Bedeni ibadetler, 2. Mali ibadetler, 3. Hem bedeni hem de mali
olan ibadetler olmak iizere lige ayirmislardir. Esasen bu li¢lincii simf, ilk iki sinifin
karisimindan ibarettir. Boylece ibadetleri, bedeni ve mali olmak tizere iki temel
esasa irca etmek miimkiindiir.

sOL2]l O 900 3 “Namazlarint tam, dikkatle ifd ederler...” beyanm, mahza bedeni
bir ibadetin ifadesidir. Beden, pratik hayatta ibadetlerle egzersiz yapa yapa kalb ve
ruhun tesirine girecek, derken duygular incelecek ve bu sayede gayba iman daha bir
takviye edilmis olacak; o, namazla belli bir derinlige ulasacak; ardindan da infakla
kalblerden makam, mal ve diinya sevgisi atilarak nazari iman daha farkli bir derinlige
ulasacaktir.

Evet, gayba iman ve nazari kabuliin takviyesi i¢in bedeni ibadetlerin yaminda bir de
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mali ibadetlerde bulunmak sarttir ki, bu hususu da (00 W O 9285 “Kendilerine
ihsan ettigimiz nimetlerden infak ederler. "'® ayeti ifade etmektedir.

Buraya kadar, Bakara Stresi’nde kendi anlayis ve arastirmalarina gore gayba imani
elde etmis kimselerin durumu s6z konusu edildi. Her ne kadar miifessirler, bu kisilerin
hepsini aym kategoride miitalaa edegelmislerse de, kanaat-1 acizinemce bir atif vaviyla
onceki konular {lizerine atfedilen dﬁi'f}.’}- U‘i‘:mﬁ dl.l.:.e ot JJ," 1G5 dj"*jl dt"’ | LZ;.’
“Hem Sana indirilen Kitab’a hem de Senden énce indirilenlere iman ederler...” 1%
ayetinde, farkli bir derinlige daha isaret edilerek etemmiyet ve ekmeliyet vurgusu

yapilmaktadir.
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Evet, - “gayba iman edenler” ciimlesiyle heniiz kendilerine
gayptan bahsedilmeden ona iman edenler nazara verilmektedir. Devamindaki ciimlede
ise nazari olarak gayba iman ettikten sonra ameli ile derinlesmenin Onemli bir

basamagim ihtar eden szl ‘J}'é"‘s"} y O PLLUJ Las “Namazlarini tam
dikkatle ifd eder, kendilerine ihsan ettigimiz nimetlerden de infak ederler.” ferman-1
siibhanisiyle hem bedeni hem de mali ibadetlerini yerine getirerek, nazari imanlarim
ameli 1le derinlestirenler vurgulanmaktadir.

Evet iman, insanlarin sadece fitratlari, kalbleri veya fikirleriyle Allah’t bulup
bilmeleriyle iz’an haline gelmeyebilir. Ger¢i insanlardan bazilar1 gegmislerindeki bilgi
birikimleriyle, bazilar1 ise kendilerine Cenab-1 Hak tarafindan liitfedilen mukaddes
sahife veya kitaplar vasitasiyla nazari cer¢evede iman etmis olabilirler. Ne var ki
imamn ekmeliyeti, onun amelle desteklenip derinlestirilmesine baglidir. Biitiin
bunlardan bagka bu iimmet i¢in, Allah’in (celle celaluhu) onceki mesajlarina imada
bulunulmakta; o  konudaki derinligin  ayr1  bir  vesilesi olarak:

GUS £ I B3 S JAT G Ok Gl
de Senden once indirilen kitaplar: tasdik ederler.” buyrulmakta ve ekmeliyetin farkli
bir derinligi hatirlatilmaktadir.

Allah’a iman edenleri, 1ki simf halinde miitalaa etmek miimkiindiir:

‘Hem Sana indirilen Kitab’t hem

I . Kur’an’dan once nazil olan sahifelere ve Zebur, Tevrat, Incil gibi mukaddes
kitaplara iman edenler.
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Kur’an’a, hem Insanligin iftihar Tablosu’na (sallallahu aleyhi ve sellem) hem de
Kur’an’dan 6nce nazil olan ne kadar sahife ve mukaddes kitap varsa, ne kadar nebi

ayetiyle ifade edilen, hem

ve miirsel gelip gec;misse hepsine iman eden mii’minler

Buradakl ifadesi,

L‘“’J °M‘ d it 3 d—j 2k V'h J) 1fadesine atfedilmemelidir. Ciinkii daha onceki

ayette basta iman, daha sonra ise imanin pratik yonii anlatilmisti. Bu itibarla da burada
yeniden hususi bir iman meselesinden s6z edilmesi uygun degildir. Onun igin
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e U-’M » o ayetine atfetmek daha uygun diismektedir.

Ayrica burada Kur’an-1 Kerim’in, Tevrat ve incil’de bulunan bir kisim hiikiimleri
miieyyit bulunmasina da bir telmih vardir. Aslinda baska bir ayette bu hakikat acikca
sOyle ifade edilmektedir:

B350 505 6k o 5 &) Blas Gadb ol dde 05 Y

Kitab’1 gercegin ta kendisi ve daha once indirilen kitaplari tasdik edici olarak

“Sana

indiren O’dur. Bundan énce de insanlara dogru yolu gostermek icin Tevrat ve Incil’i

indirmisti. 141

Bundan baska, d-j 2 ("hu)) 29 ‘d %29 dendikten sonra gelen
JJJ‘LMUJM ;,.:JJU t_l.l...%uﬂgjjsc"~ g_U A

‘% ayeti, Zebur, Tevrat ve Incil
ashabina samil oldugu gibi, hanifleri i¢ine alan ikinci bir simfa da samildir. Bu
zimrelerin kendilerine gonderilen ilahi kitaplarla elde ettikleri iman ancak salih
amellerle takviye edildiginde kemale ulasacaktir ki, Kur’an-1 Kerim’de de iman ile
amel hemen her zaman birlikte zikredilmis ve pek cok yerde imamn arkasindan
“salihat” veya “amel” zikredilegelmistir.

Ayrica burada konunun iman-amel miinasebeti seklinde ele alinmasimin yamnda

“miittaki”’lerin  vasiflariin  sayilmasi gibi bir yam da vardir. Evet, U"'U‘
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kadar hepsi miittakilerin vasiflar1 sayilir.

Hasili, buraya kadar izah etmeye calistigimiz ayetlerde, gayba ve ona ait her seye
yani kitaplara, peygamberlere ve hassaten Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
risaletine iman zikredilmekte; bununla beraber nazari plandaki imanin yeterli olmadig,
bu sebeple onun mutlaka amelle takviye edilmesi gerektigi anlatilmaktadir.

Biitlin bunlarin ardindan, iman edip salih amel isleyenlerin miikafatlarimin, buna
muhalif davrananlarin da cezalarinin verilecegi yer olan ahjret mevzuu, onceki ayetlerle

ciddi bir tenasiip iginde dile getirilerek, O g \“‘3 “Ahirete de kesin olarak
inanirlar. "#® denmekte ve miittakilerin baska bir vasfina dikkat ¢ekilmektedir.
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Son olarak dauj bl t JJ}‘/J &0 o? s JLQ ‘-‘L:-’JL “Iste bunlardir

Rabbileri tarafindan dogru yola ulastirilanlar. Ve iste bunlardir feldh bulanlar.” 1%

ayetiyle, hidayete ve kurtulusa erecek olanlarin ancak miittakiler olabilecegi haber
verilmekte ve miittakiler mustulanmaktadir.

Miifredat Méanasi (1-5. Ayetler)

Simdi de mukattaattan baslayarak dar bir c¢ercevede, kelime kelime ayetlerin
miifredat manalar1 tizerinde duralim.

Tefsirlerde mukattadtla aldkali farkli bilgiler mevcuttur. Bazi tefsirlerde,
miitesabihatin bir parcasi sayilan mukattaat hakkinda genisce malumat verilmis, hatta
bunlarin, bir kisim remiz ve isaretler ihtiva ettikleri miilahazas1 dile getirilerek bunlar
vasitasiyla bazi batini ilimlere ulasildig iddia edilmis; bazi tefsirlerde ise bunlarin
mithmel, mana ihtiva etmeyen bir kistm harflerden ibaret oldugu ileri stiriilmiistiir. Bu
arada diger bir kisim miifessirler her mevzuda oldugu gibi bu konuda da esas olanin
sirat-1 miistakim ¢izgisinde hareket etme oldugunu ve bu noktadan hareketle hurif-u
mukattaanin pek cok manalarimin bulunabilecegini ancak onlardaki hakiki mana ve
murad-1 ilahiyi tayin etmenin beser idrakinin iistiinde oldugunu sdylemislerdir. Bunlar,
hurGf-u mukattaadaki murad-1 1lahi etrafinda —tabil Kur’an-1 Kerim’deki temel
disiplinlere ters olmamak kaydiyla— baz1 seylerin sdylenebilecegini; Kur’an-1 Kerim’ir
zahiri manasinin yaninda bir de batini hakikatinin bulundugunu, zahir ve batimn bir
ahenk i¢inde kabul edilip ona gore hareket edilmesi gerektigini ifade etmislerdir.

Konuya boyle yaklaganlar, mukattadt’in Kur’an-1 Kerim’e taksimine bakildiginde
g0ze ¢arpan esrarengiz bir durumdan s6z ederler. Soyle ki, Arap alfabesinde hemze ve
elif ayr1 sayildiginda yirmi dokuz (29) adet harf vardir. Kur’an-1 Kerim’de de 29
slirenin bagsinda mukattadt bulunmaktadir. Sayet hemze ve elif aym sayilacak olursa
Arapcadaki harflerin sayis1 yirmi sekiz (28) olacaktir. Mukattaa harflerinin toplanu da
14 olup, Arap alfabesinin yarisina denk gelmektedir.

Hur(f-u mukattaa, Arap alfabesinin yarisim ihtiva ettigi gibi, dikkatle incelendigi

150 mechiire, 12! sedide,!2? rahve,!2® miista’liye,124

zaman gorilecektir ki, mehmise,
miinhafida,!2> muntabika,!2® miinfetihal®? gibi harf tiirlerinin ihtiva ettigi harflerin de
hep yarisini ihtiva etmektedir. Bir tiirii teskil eden harflerin adedi ¢ift ise tam yarisini;
tek ise sert olan tiirlerin harflerinin az olan kismum, yumusak olanlarinin da ¢ok olan

kismim almustir.



Biitiin bunlarin yaninda, mukattaa harfleri Arap alfabesinde diger harflere gére daha
cok kullamlan harflerdir. Mesela, lisana da hafif gelen Elif ve Lam harfleri en ¢ok
kullamlanlardir.

Netice itibartyla bu kadar ihtimal i¢inden se¢ilerek alimp Kur’an-1 Kerim’in bi
kisim strelerinin bagina birer sifre mahiyetinde konan bu harfleri tesadiif olarak izah
etmek asla miimkiin degildir. Bunlarin bdyle bir ihtiyar ve intihap ile bazi sirelerin
basina yerlestirilmesi bir hikmet tezahiirii ve bir isaret olsa gerek. Iste bu agidan hareket
ederek mukattaa harflerinin de isaret ettikleri bir kisim hususlarin oldugunu séylemek
her zaman miimkiindiir.

Esasen harf mevzuu ¢ok mithimdir. Oteden beri ehl-i hakikat ve ehl-i tasavvuf, elif
harfinin lafz-1 celaleyi ima ettigi lizerinde durmus, Allah’in (celle celaluhu) ismini elifle
1saretlemistir. Bu sekilde, Tiirk¢emiz ve sair dillerde oldugu gibi, kelimenin sadece bas
harfi alinarak onunla yetinilmis demektir. Bunun gibi, Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve
sellem) de nokta ile yorumlamis veya noktayr da Efendimiz’in remzi saymis ve “Eger
nokta olmasaydi elif de bilinmezdi.” demislerdir. Onlar, bu tasavvurla noktaya izafi bir
hiiviyet vermis ve onunla elifi tammaya calismuglardir. Bu niikte icin “Ene
Risalesi”ndekil®® ifadelere bakilabilir.

Bu, beseri imkan darligi i¢inde bir kisim sinirlar tespit ve tayin edip, “Tayin ve tespit
edilen sinirlarin veras1 Allah’a aittir.” hitkkmiine vardiktan sonra, kendisi i¢in tayin ve
takdir ettigi simrlardan da vazgegerek hicligini veya acz u fakrim vurgulama adina bir
miillahaza sayilabilir. Surast da unutulmamalidir ki bunlar sadece birer remiz ve
isaretten ibarettir.1>

Simdi isterseniz geriye donelim. Evet harf, insanlarin diisiincelerini anlatirker
kullandiklar1 temel unsurdur. Diisiinceler, miildhazalar belli manalarla anlatilir.
Manalar kelimelerle, kelimeler de seslerle ifade edilir. Dolayisiyla manalar, kelimeler
ve sesler, idrakin yani “kavrama” denilen hususun riikiinleri veya diger bir ifadeyle
lisam durumundadirlar. Ayrica bu lisamn lisanlarindan biri de kisinin duygu ve
diisiincelerini, aklina gelen manalar1 ve tasavvur ettigi kelimeleri yazi yoluyla dile
getirmesidir. Iste Kur’an-1 Kerim, mukattaa harflerini degisik sOrelerin bagsinde
zikretmek suretiyle biitiin bu temel hususlara isaret etmektedir.

Her dilin kendine gore bir alfabesi vardir ve bu alfabelerde “a, b, ¢ gibi harfler
terkip ve heyet halinde degil de parga parga harfler halinde dikte edilir. Bu itibarla da
insanlarin diislincelerini ifadeye dokmelerindeki en temel riikiin, harflerdir. Bu agidan



harflerin hemen her dil i¢in bdylesine biiyiik bir ehemmiyet ve kiymeti vardir. Biitiin
bunlar nazara alimnca Cenab-1 Hakk’in degisik stirelerin basinda hurtif-u mukattaa ile
“harf” gercegine dikkat ¢ekmesi, harflerin beyan adina ne kadar ehemmiyetli oldugunu
ortaya koymaktadir.

Evet, Stre-1 Bakara’nmin en basinda zikredilen{ ““ ' harflerinde Kur’an-1 Kerinv'ir
mucize bir kitap olduguna dair bir telmih vardir. Yukarida da kismen ifade edildigi gibi
Kur’an, daha baslangicta zikrettigi bu harflerle adeta, “Bu sam yiice kitap, sizin de ¢ok
iyi bildiginiz= ¢~ 1 gibi harflerden miitesekkil bir kitaptir. Eger muaraza davamzda
sadik iseniz, haydi siz de onun misli bir kitap meydana getirin!” diyerek meydan
okumaktadir.

Burada su sekilde bir soru akla gelebilir:

“Elif, Lam, Mim’in Kur’dn-1 Kerim’in hemen basinda zikredilmesinin hikmet
nedir?”

Bu soruya sdyle cevap vermek miimkiindiir: Kur’an-1 Kerim, pargalarimn birbirinit
tefsiri olmasi, muhteva bakimindan hepsinin birbirine yakin veya aym hakikatleri icmal
veya tafsil suretinde ifade etmesi gibi hususiyetleriyle —her ne kadar par¢a parca nazil
olmugsa da— biitlinliik arz eden bir kitaptir. Evet, Kur’an-1 Kerim’in ayet ve slrelerine
bakildiginda, parca ve biitiin her birinin, 15181yla karanliklar1 delip gecen bir yi1ldiz gibi

tek basina olduklari, hepsi birden nazar-1 itibara alindiginda da birbirleri arasinda ciddi

bir vahdet bulundugu miisahede edilecektir. § ¢ J el harflerinin zikredilmesi, bir
yoniiyle; “Iste bunlar da sizin kullandigimz hece harfleridir. Eger giiciiniiz yetiyorsa, siz
de aym malzemeyi kullanarak Kur’an’in misli bir kitap meydana getirin!” diyerek
herkese meydan okuma manasina matuf oldugu gibi; bir diger yoniiyle bu harfleri, bir
terkip ve ciimlede, bir isim veya lakabin kisaltilmis sekli olarak miitalda etmek de
miimkiindiir.
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ona (sevgiliye) “dur” dedim. O dabana “durdum’ dedi.” s0zii bu mevzuya misal

Mesela, tefsirlerin hemen hepsinde Arap sairinin

olarak gosterilmektedir. Bu sozde kafiye olarak musranin sonunda gelen HE (L§
)muhtasari, aslinda 28 3 kelimesinin kisaltilmus seklidir ve bu, biitiin Arap diinyasinda

bilinen bir ifade tarzidir. Burada sairin muhatabi, -2 g yerine sadece u@ demekle
iktifa etmistir. Yani cevap, bir O (kaf) harfiyle ifade edilmistir. Aslinda bu durumu



hemen hemen biitiin dillerde gérmek miimkiindiir. Bunun gibi, bazen yazida kisaltmalara
gidilir ve mesela sair-i sehirlerimiz Mehmet Akif Ersoy ve Necip Fazil Kisakiirek’i
isimler1 kisaltilarak M. A. Ersoy, N. F. Kisakiirek seklinde yazilir. Evet, bu agidar
bakildiginda da Kur’an-1 Kerim’de 14 sire-i celilenin basinda zikredilen mukattae
harflerinin manasiz oldugunu diisiinmek dogru olmasa gerek.

Bir baska acidan “Elif, Lim, Mim”, bir malum-u mechulii anlatir. Insan, Kur’an-
Kerim’i derinlemesine incelediginde pek ¢ok hakikate asina olur. Fakat nasil ki, ¢esitli
ilimlerde ihtisas yapanlarin, bilmedikleri hususlar karsisinda, “Biz a¢gtigimuz her malum
sahanin 6tesinde bir mechulle kars1 karsiya kaliyoruz; bildigimiz seyler, daima bizim
karsimiza bilmedigimiz pek ¢cok yeni sey cikariyor.” demeleri gibi, hurGif-u mukattaa ile
karsilasan bir kisi de, Kur’an-1 Kerim’in i¢indeki biitlin sirlar1 ve hakikatleri 6grense
de, hakkiyla onun i¢ derinligi ve lediinniyatina vakif olamayacagim, bildigi seylerin,
bilmedigi nice seyleri gosterdigini idrak ederek Kur’an karsisinda her zaman aczini
ifade etme durumunda kalacaktir.

Burada dolayli olarak su hususu ifadede yarar goriiyorum: Filozoflarin “Kiinh-ii
Bari, nakabil-i idraktir.” seklindeki ifadeleri bir mevcud-u mechulii isaretlemektedir.
Evet, bazi muhakkik ve mitefekkirler, Cenab-1 Hakk’in sifatlarimin soyle-boyle
bilinebilecegine dair bir hilkkme varmuslarsa da, —esas itibariyla biz, ilahi sifatlar
karsisinda dahi ‘“hayret’te bulunuyoruz.— Zat-1 Baht hakkinda bir sey sdylemekter
kacinmuslardir. Evet Allah (celle celaluhu), “isimleriyle malum, sifatlariyla muhdat,
Zat'1yla nakabil-i idrak” diye tarif edebilecegimiz bir mevcud-u mechuldiir. Yukarida
temas ettigimiz gibi aslinda biz, sifat-1 Bari’yi de tam bildigimizi soyleyemeyiz.

Kur’an-1 Kerim ve sair vahy-i ilahiye gelince bunlar, Cenab-1 Hakk’in “Kelam’
sifatinin tecellilerinden ibarettir. Dolayisiyla biz, Kelam sifatindan gelen her seye de
hakkiyla muttali oldugumuzu iddia edemeyiz. Kitabullah’1 ne kadar bilirsek bilelim,
bizim bilgilerimizin 6tesinde, menbaina raci olmasi itibariyla bilemedigimiz pek ¢ok
sey vardir. Diger bir ifadeyle, nasil ki, kiinh-ii Bar1, nakabil-1 idraktir, aynen onun gibi
Kelam sifati ve Kelam sifatimin mazhar1 bir kelam-1 ilahi —Kur’an-1 Kerim— de “kiinhi
itibariyla nakabil-i idraktir” ve onda da bizim bildiklerimizin yaninda bilemeyecegimiz
pek ¢ok husus vardir. Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim, malumiyeti icinde mechuldiir ve
mechuliyeti i¢inde bizim bildigimiz pek ¢ok seyin bulundugu da bir gercektir.

skekesk

Buraya kadar mukattaa harfleri hakkinda soylediklerimizi 6zetleyecek olursak; J‘-";'H,



uzd \, F'H gibi mukattadtin hepsinin birer manasi vardir. Hatta bazilarinca bu harflerin
bir kismu ilahi isimler olarak kabul edilmis, bir kismunin terkibinde ise daha farkli
seylerden s0z edilmistir. Mesela, hem miitekaddimin ve hem de miiteahhirin
miifessirlerin birgogunun 1fade ett1g1 gibi, her biri mukattaa harfi olan ve ayr1 ayri ii¢

stirenin basinda bulunan d ('} JJ \ harfleri bir araya getirildiginde Cenab-1 Hakk’in

U"‘"; JJ ¥ ismi ortaya ¢ikmaktadir ki, ilmin kapis1 olan Hazreti Ali de (radiyallahu anh),

dogrudan dogruya hurtif-u mukattaayr “Cenab-1 Hakk’ln 131mler1” kabul etmistir 1

Ayrica Hazreti Ali, hurGif-u mukattaadanuz’—'l‘és ve T V} harflerinin Allah’1n
ayr1 ayr1 birer ismi oldugunu sdylemis ve her kitabin bir 6zeti bulundugu gibi Kur’an’1r
zetinin de bu heca harfleri oldugunu sdylemistir. 16!

Bundan baska, aktdb ve miiceddidin, bu terkiplerde, zalim, kafir ve facirlerin
agizlarim baglama gibi bir haslet miisdhede etmisler, —her ne kadar biz bunlar1 o
istikamette kullanmayr tecviz etmesek de— bu isimleri virdleri iginde hep
sOyleyegelmislerdir. Mesela Ahmet Ziyaeddin Giimiishanevi  Hazretleri’nir
Mecmuatii’l-Ahzab adl1 dua kitabindaki pek ¢ok hizipte bu miibarek iki terkibi gérmek
miimkiindir.

Mevzuyla alékali olarak Hazreti Eb(i Bekir (radiyallahu anh), “Cenab-1 Hakk’1in he

kitabinda bir sirr1 vardir. O’nun Kur’an-1 Kerim’deki sirr1 da strelerin evvelidir.”162

buyurarak hurGif-u mukattaanin sirhi bir sifre olduguna isaret etmistir. Iste bu noktaya

binaendir ki, Abdullah Ibn Abbas’a (radiyalldhu anh) gore F'H’in manast, é,Ld &) L
“Ben Allah’im, en iyi bilenim. 1% seklindedir. Ancak bu manalar, bir bakima tefekkiir,
tetkik ve tedebbiirlin gelistirilmesi sonucunda inkisaf etmektedir. BOyle olmayanlar i¢in
miitesabihatin i¢ine girip o miitesabihati anlama negvesine nail olmak miimkiin degildir.

Bunlardan bagka, mukattaa harflerinin ebced hesabiyla bir kisim sirlara isaret ettigini
sOyleyen miifessirler de vardir, ama biz burada ebced meselesini uzun uzadiya ele alip
izah etmekten ziyade mevzuyla alakali olarak Ibn Ishak’in, ibn Abbas ve Cabir ib
Abdillah Ibn Riab’dan (radiyalldhu anhum) naklettigi bir hadisi zikretmekle iktifz
edecegiz:

Allah Resilii (sallallahu aleyhi ve sellem), Bakara Siresi’nin bas tarafin Q’J ‘)
okurken Beni Nadir Yahudilerinden Eb{ Yasir ibn Ahtab da dinleyenler arasindadir.



Hemen kardesi Huyey Ibn Ahtab’in yanmina gider. Huyey o esnada birka¢ Yahudi ile
beraber bir mecliste bulunmaktadir. Ebl Yasir, “Allah’a yemin ederim ki,
Muhammed’in (sallallahu aleyh1 ve sellem) kendisine indirilen su ayetleri okudugunu

- 5/ @
duydum.” der ve T~ Y ULSJ\ ;MJ ("” 4 “Elif, Lam, Mim. Iste o Kitap

Stiphe yoktur onda. O bir rehberdir miittakilere.” ayetlerini okur.

Bunun tizerine Huyey kardesine: “Sen bunu O’ndan isittin mi?” der. “Evet ” cevabim
alan Huyey Ibn Ahtab beraberindeki Yahudilerle birlikte Restlullah’mn (sallallahu
aleyhi ve sellem) huzuruna gelir ve:

@
“Ey Muhammed! Sana indirilenler 1(;1nde L‘Sj‘ "'Ub VJ‘ diye bir sey oldugunu

duyduk, dogru mu?” diye sorarlar. Restilullah (sallallahu aleyhi ve sellem) cevap verir:
— Evet.
— Bunlar1 Sana Cebrail, Allah katindan mu getirdi?
— Evet.

— Y4 Muhammed, Allah Senden 6nce de peygamberler gondermisti. Ama Sender
once hi¢gbir peygambere, hakimiyetinin ne kadar devam edecegini ve iimmetinin 6mriinii
bildirmedi.

Ardindan Huyey Ibn Ahtab, beraberinde bulunanlara ydnelerek:

“Elif 1, Lam 30, Mim 40. Bunlarin toplam 71 y1l yapar. Simdi siz, bu dine girecel
misiniz? O’nun hdkimiyeti ve immetinin Omrii sadece 71 yildir.” der.

Daha sonra Allah Restlii’ne yonelerek:

— Ya Muhammed! Bundan bagska ayetler de var mi?”

— Evet.

— Nedir o?

_ JZIJ\@
— Vallahi bu ondan daha agir ve daha uzun. Elif 1, Lam 30, Mim 40, Sad da 90°dr.
Buda 161 sene eder. Bundan baskas1 var m?

— Evet: }“@
— Bu daha da agir ve uzun. Elif 1, Lam 30, Ra 200. Bu da 231 eder. Dahas1 var mu y:
Muhammed?



— Evet: )ﬂ li66

— Vallahi, bu hepsinden agir ve uzun. Elif 1, Lam 30, Mim 40, Ra 200. Bu da 271
sene eder.

Aldig1 bu cevaplardan sonra Huyey sozii daha fazla uzatmaz ve: “Ya Muhammed! Isin
dogrusu, bu isin i¢inden ¢ikamadik, limmetinin omriiniin az mi, ¢ok mu oldugunu
bilemedik.” seklinde mirildanarak kalkip giderler.

Daha sonra Eb0 Yasir, kardesi Huyey Ibn Ahtab ve beraberinde bulunanlara: “Ne

belli, belki de Muhammed’e bunlarin hepsi birden verilmistir. 71, 161, 231, 271 toplam

734 sene yapar.” deyince onlar: “Vallahi bu isten pek bir sey anlamadik.” derler.1%

Vakia, hadisenin ravileri arasinda Kelbi bulunmaktadiri® Kelbi, tefsirde imam
sayilsa da hadiste mevsuk olmayan bir zattir. Esasen bdylelerinin “kizb”1 sabit olsa da
bu, her sOyledigi soz yalan demek degildir. Ayrica Yahudilerin ebced hesabinda
oldukga ileri bir seviyeye ulastiklar1 6teden beri bilinen bir gergektir. Ebced, aym
zamanda cahiliye devrinde de bilinen bir meseledir. Kald1 ki, o giin bilinmese de daha
sonra bu mesele iizerine bir kisim kitaplarin tedvin edilmesi, ebced vasitasiyla 6liim ve
dogum tarihlerinin diisiilmesi, fetihlerin bunlarla miijjdelenmesi ve onun bu timmet
arasinda bir ilim haline gelmesi de gostermektedir ki ebced, dyle kabul edilmeyecek
gibi de degildir. Iste bu miilahazalar ¢ercevesinde mukattadtin da ebced hesabiyla bir

kisim esrara isaret etmesi ihtimal dahilindedir.

Bundan baska, Ustad Bediiizzaman’in dalsdradtii’l-I’cdz’da ifade ettigi gibi, 1%

mukattadtin, bu miibarek siirelerin basinda bulunmasinda sdyle bir mand da murad
olabilir: Bu birbirinden kopuk harflerin miirekkep seklinde yazilip da mukattaat olarak
strelerin basinda bulunmasi, miisemmanin vahid-1 itibari olup terkib-i mezci

olmadigina delalet eder. Mesela ("H, Bakara’nin ismi ise miisemmas: Bakara; Kur’an-:
Kerim’in ismi ise miisemmasit Kur’an-1 Kerim’dir ve muhteva itibariyla Kur’an-
Kerim, bir vahid-i itibaridir. Kur’an-1 Kerim’in pargalarina birer yildiz kiimes:
nazariyla bakilabilir. Onun parg¢alar1 arasindaki irtibat, “terkib-i mezci”’de oldugu gibi
birbiriyle mana bakimindan ¢ok aldkalar1 olmadig halde soyle boyle bir araya gelmis
de bir biitlin olusturmus clizlerin irtibatt degildir. Onlar; bir biitiiniin, aralarinda her
yonden c¢ok faik bir tesaniid, teanuk, tecaviib bulunan parcalar1 gibi bir vahdet
sergilerler.



("H’in, terkibe girmemis olmasi itibariyla i’rabda mahalli yoktur. Ciinkii elfaz-1
mevzianin 1’rabda mahallinin olmas1 i¢in terkip i¢cinde olmasi gerekir. Bu harflerin
basina ya “Yemin ederim, oku, dinle...” gibi mahzuf bir fiil, ya da “Bu, Elif, Lam,

Mim’dir” manasina dl.}f) Veya\l.:a gibi mahzuf bir miibteda takdir etmek suretiyle,
mahzuf fiilin mefilii veya mahzuf miibtedanin haberi oldugu seklinde bir takdir s6z
konusu olabilir. Elif, Lam, Mim, mahzuf miibtedanin haberi olarak miitalaa edildiginde

o . SEST S g o) .
Kur’an’in ismi olur. Farkl1 bir a¢idan da‘:"L‘Sjl dj‘b ifadesi, VJ miibtedasinin haberi
olur ve “Elif, Lam, Mim, iste o mukaddes, sam yiice olan kitaptir.” seklinde mana
verilir.

Burada onemli bir hususa daha dikkatinizi ¢ekmek istiyorum: Efendimiz’e (sallallaht
aleyhi ve sellem) vahiy gelirken degisik keyfiyetlerde geliyordu. Allah Restli
bunlardan en agir olaninin ¢an sesine benzer bir ses formatinda gelen vahiy oldugunu
bildirmektedir. 1?2 Bundan da anlasilmaktadir ki, keyfiyeti bizce mechul olan vahyin
niizuliinde sadece Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) muttali oldugu bir ses
vardi ve etrafindakiler asla bu sesi duymuyorlardi. Oyle ise degisik sirelerin basinda
bulunan mukattaa harflerinin, o stirede mekni bulunan hakikatlerin agirligina bir alamet
ve isaret olarak degisik tecelli dalga boyundaki bir ihtizazz ima ediyor oldugu

sOylenebilir. Nebiler Serveri (sallallahu aleyhi ve sellem), ("H sesleriyle isittigimiz bu
harfleri, vahiy telakkisi i¢cinde ancak O’nun asina bulundugu bir sesle algilayip, bunun
neticesinde ne olup bitecegini ve kendisine “Elif, Lam, Mim” denildiginde ardindar
muhteva itibariyla nelerden bahsedilecegini hemen anliyordu.

("H hur(if-u mukattaa —1a tesbih vela temsil— tipki mors alfabesiyle gonderilen bir
mesajda, kendisinden sonraki mesaj1 ¢ozen, 1lk bakista manasiz gibi goriinen fakat daha
sonra gelecek beserli harflerin mandlarim havi bulunan ve o sifrenin ¢oziilmesinde
anahtar sayilan bes rakamli sifre gibi, kendisinden sonra gelecek mesajlar i¢in bir sifre
mahiyetinde gibidir. Iste Bakara Stresi’nin basinda bulunan “Elif, LAm, Mim”, kendine
has ve Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) anlayabilecegi ses ve edayla adeta
“Bu harf, bu ses ve bu soluklar, o sam ylice Kitab’in sifreleri” demektedir.

Yukarida da ifade edildigi gibi F’H’den once mahzuf bir miibteda takdir edilecek
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olursa VJ onun haberi; farkli bir agidan da “:"L‘S)‘ dl.!.: 1fadesi, ("H miibtedasinin
haberi olur ve “Elif, Lam, Mim, iste o mukaddes, sam ylice olan kitaptir.” seklinde
mana verilir.

“i’l:b kelimesindeki |3, Arap gramerindeki ifadesiyle, ism-i isarettir ve mahsiisii
gosterip, gozle goriilebilen bir nesneyi isaretler. Buradaki J 1am imad, uzaklik harfi
olup Kur’an’in kemaline delalet ve onun ulvi mertebesine isaret etmektedir. ) ise hitap

zamiridir. d”fb ile Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) hitap edilmekte ve bununla
bir mahsiis gésterilmektedir

Ayr1cauL"Q| ._U; ® (..H

ifadelerinde cok latif bir belagat niiktesi daha vardir.
Soyle ki, her seyden once bu kelimeler arasinda ¢ok iyi bir tesaniit ve tecaviib
mevcuttur. Yani kelimeler birbirine dayanmakta, biri digerinin ifade ettigi hakikate
yardim etmekte ve bir mianada onu da anlatmaktadir. Mesela, tipki bir yolda giderken
degisik renk ve 1s1k climbiisiiyle yamp sonen reklam panolarinin td uzaktan insanin
dikkatini ¢ekmesi gibi, mana ve hakikatini tam kavrayamadigimiz “Elif, Lam, Mim”dek
ses, soluk ve mandlar da goz kamastiracak sekilde daha sonra gelecek olan yiiksek
hakikatlere dikkat ¢ekmektedir. “Elif, Lam, Mim” esrarengiz hiiviyetiyle goziimiiziir

oniinde nurani bir mesale gibi yanmp sondiikten sonra dikkatler bu ses ve soluga dogru

cevrilmektedir. Daha sonra karsimiza ('J ile siki bir irtibat i¢inde olan ve hem

mabhsiisiyet hem de uzaklik ifade eden “UJ cikmaktadir. Nihayet bundan sonra da bu iki
nurani kelimenin nazarlarimzi asil c¢evirmek istedikleri1 ve Efendimiz’in (sallallahu
aleyhi ve sellem), ona simsiki tutundugumuz takdirde asla heldk olmayacagimiz ve
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dalalete diismeyecegimiz miijdesini verdigi,~~ bir ucu ve esasi Allah’in (celle

celaluhu) nezdinde olan o Kitab’a dikkatler ¢ekilmekte ve Kur’an-1 Kerim’e isareten

Qbﬂ\ kelimesi gelmektedir.
uL.Q\

“Mutlak zikir kemaline masruftur.” fehvasinca, kitap denildiginde i1lk akla gelenin o

’dakld‘ onun malum, maruf bir kitap oldugunu isaretlemektedir. Burada

oldugu ifade edilmektedir ki, boyle bir iislupla, baska kitaplarin biitiin glizelliklerini
kendisinde toplamakla benzerlerinin {istiinde olan Kur’an-1 Kerim anlatilmakta ve onur
azametine isaret edilmektedir. Binaenaleyh malum ve emsalinin fevkinde olan bu Kitap



(Kur’an-1 Kerim), tefsir kitaplarimizda 6zet olarak: “Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) her stiresi, her ayeti mucize olarak peyderpey inen, O’ndan da bize tevatiiren
naklolunup bu sekilde mushaflarda yazili bulunan bir kelam-1 beligdir.” seklinde tarif
edilmistir.

Kur’an’in, muhtevasi itibariyla tarifi yapilirken simdiye kadar onun pek cok
derinliklerine temas edilmistir. [sdrdtii’l-I’cdz’da da onun muhtevas1 gdz oniinde
bulundurularak su sekilde tarif edilmistir:

Kur’dn; su kitdb-1 kebir-i kainatin bir terciime-i ezeliyesi.. ve dydt-1 tekviniyeyi
okuyan miitenevvi dillerinin terciiman-i1 ebedisi.. ve su dlem-i gayb ve sehadet
kitabinin miifessiri.. zeminde ve gokte gizli esma-i ilahiyenin manevi hazinelerinin
kessdfi.. sutur-u hddisatin altinda muzmer hakaikin miftdhi.. dlem-i sehadette dlem-i
gaybin lisani.. ve su dlem-i sehadet perdesi arkasinda olan, dlem-i gayb cihetinden
gelen iltifatat-1 ebediye-i Rahmaniye ve hitabdt-1 ezeliye-i siibhdniyenin hazinesi.. ve
su Islamiyet dlem-i manevisinin giinegi, temeli, hendesesi.. ve avalim-i uhreviyenin
mukaddes haritasi.. Zat ve sifdat ve esma ve suun-u ildhiyenin kavl-i garihi, tefsir-i
vazihi, biirhdn-1 kdtu, terciimdn-i sdtit ve su alem-i insaniyetin miirebbisi.. insaniyet-
i kiibra olan Islamiyet’in md ve ziyasi.. venev’-i beserin hikmet-i hakikiyesi.. ve
insaniyeti saadete sevk eden hakiki miirsidi ve hddisi... ve insanlara hem bir kitab-1
seriat, hem bir kitab-1 dua, hem bir kitab-i1 zikir, hem bir kitab-1 fikir, hem insanin
biitiin hdcdt-1 maneviyesine merci olacak ¢ok kitaplar: tazammun eden tek, cami bir
kitab-1 mukaddes.. hem biitiin evliyd ve siddikinin ve urefd ve muhakkikinin muhtelif
megreblerine ve ayri ayri mesleklerine, her birindeki mesrebin mezdakina layik ve o
megsrebi tenvir edecek; ve her bir meslegin mesdkina muvafik ve onu tasvir edecek
birer risale ibraz eden mukaddes bir kiitiiphane hiikmiinde bir kitdb-1 semavidir.

Kur’dn; Ars-1 Azam’dan, ism-i dzam’dan, her ismin mertebe-i dzamindan geldigi
icin, —“On Ikinci Soz” de beyan ve ispat edildigi gibi— o, biitiin dlemlerin Rabbi
itibariyla Allah’in kelamidir. Hem biitiin mevcuddatin ilahi unvaniyla Allah’in
fermanmidir. Hem biitiin semavdt ve arzin Halik’t namina bir hitaptiv. Hem rubuibiyet-i
mutlaka cihetinde bir miikalemedir. Hem saltanat-1 dmme-i stibhaniye hesabina bir
hutbe-i ezeliyedir. Hem rahmet-i vdsia-i muhita nokta-i nazarinda bir defter-i
iltifatdat-1 Rahmaniyedir. Hem ulithiyetin azamet-i hagmeti haysiyetiyle, baslarinda
bazen sifre bulunan bir muhabere mecmuasidiv. Hem ism-i dzam’in muhitinden ntizul
ile Ars-1 Azam’in biitin muhatina bakan, teftis eden hikmetfesin bir kitdb-i
mukaddestir. Iste bu sirdandir ki; Keldamullah unvani kemal-i liyakatle Kur’an’a



verilmis ve daima da veriliyor.

Kur’dn’dan sonra, sair enbiyanin kiitiib ve suhuflari derecesi gelir. Sair nihayetsiz
kelimat-1 ilahiyenin ise bir kismi dahi; has bir itibarla, ciiz’i bir unvan ile, hususi bir
tecelli ile, ciiz’t bir isim ile ve has bir rububiyet ile ve mahsus bir saltanat ile ve
hususi bir rahmet ile zahir olan ilhamat suretinde bir miikalemedir. Evet, melek,
beser ve hayvandtin ilhamlari, kiilliyet ve hususiyet itibariyla ¢cok muhteliftir.

Kur’dn; asirlart muhtelif biitiin enbiydnmin kitaplarini ve mesrepleri muhtelif biitiin
evliyanin risalelerini ve meslekleri muhtelif biitiin asfiyanin eserlerini icmalen
tazammun eden ve cihat-1 sittesi parlak, evham ve siibehdatin zuliimatindan musaffa ve
nokta-i istinadi, bilyakin vahy-i semavi ve kelam-1 ezeli; hedefi ve gayesi,
bilmiisahede saadet-i ebediye; ici, bilbedahe halis hidayet, iistii, bizzarure envar-i
iman, alti, biilmelyakin delil ve biirhan; sagi, bittecriibe teslim-i kalb ve vicdan,
solu, biaynelyakin teshir-i akil ve iz ’an; meyvesi, bihakkalyakin rahmet-i Rahman ve
dar-1 cinan; makami ve revdci, bilhadsissadik makbul-ii melek ve ins i can bir kitab-1

semavidir... 112

Bu tarif ve yaklasimlar su anda elimizde muhteva, mahiyet ve hakikatiyle bulunan
Kur’an-1 Kerim’in, kelam-1 11ahi ve Res{il-1 Ekrem’e (sallallahu aleyhi ve sellem) nazi
olmus bir kitap oldugunu gostermektedir. Bu tariflere gore Kur’an-1 Kerim’in hem lafz
hem de manasi kelam-1 ilahidir. Vakia kitabet, kitap ve yaziya ait bir husustur. Bununla
beraber bu unvan, ibare denilen lafza ait nazma da denilir. Birincisinde kitap, bir yere
yazilmis olan yazimn tamami, ikincisinde ise yazilan yazi ile anlatilan “ibare”
demektir. Mesela “Falan kiginin kiittiphanesinde su kadar kitap var.” denildigi zaman
birincisi; “Filan kiginin ezberinde on tane kitap var.” denildiginde ise ikincisi
sOylenmis olur. Ne var ki, o kisinin kafasinda nazm-1 lafzi bulunmakla birlikte yazili bir
sey yoktur. Aksine lafizlariyla beraber mana vardir ve o kisi, ezberinde olan seyleri

okurken lafizlar onun nazarinda belirleniverir.

Kur’an, hem lafiz hem de mana cihetiyle Allah’a aittir. Allah’1in kelam sifati, O’ nur
Zat1 ile kaim bir manadir. Halbuki mana ne yazilir ne de okunur. Yazilip okunmasi i¢in
nazma dokiilmesi gerekir. Yazilip okunmayana kitap da denilemez. Ote yandan,
“Kur’an-1 Kerim, sadece lafiz itibartyla kelam-1 ilahidir.” goriisii de yanlis bir
anlayistir. Zira Kur’an-1 Kerim, sadece kuru bir lafizdan ibaret degildir. Onun lafz1yle
birlikte bir de muhtevasi vardir. Binaenaleyh o, hem lafzi hem de manasi itibariyla
kelam-1 1lahidir. Bu mesele Kelam kitaplarinda “Kelam-1 ilahi, kelam-1 nefsidir.”
seklinde i1zah edilmistir. Kelam-1 nefsi, Cenab-1 Hakk’1n lafiz, harf ve ses olmayan zati



kelamidir ve ezelidir. Kur’an’in ezeliyetiyle ilgili tarih igerisinde ifrat ve tefrit
denebilecek bazi anlayislar olmussa da, her meselede oldugu gibi Ehl-1 Siinnet
ulemasimn ekserisi hep sirat-1 miistakimi gostermislerdir.

43 35 \f ifadesinde Y, “nafiye li’l-cins” yani bir cinsin biitin efradindan bir
hiikkmii nefiy i¢in kullamlan bir edattir. Yani 42 ) b siiphenin her tlirliisiinii nefiy
manasina olur ki, “Ne kadar siliphe cinsi varsa hi¢gbiri Kur’an-1 Kerim i¢in vaki ve varic

degildir.” anlanina gelir.

Evet, 42 ) Y, siiphe adina her seyi reddetmektedir. Zira Kur’an’in nazil oldugt
devirde cihamn her yaninda korkung bir siiphecilik hiikiimferma idi. Mensei ve c¢ikis
yeri Bat1 olsa da o giinkii septistler, 4deta biitiin insanligin efkarina hakim olmuslarda.
Oyle ki siiphecilik; ilim, fikir, amel ve ahlak olmak {izere hayatin hemen her alanina
yayilmustt.

Ilimde siiphecilik, ilmi realiteler gdrmezlikten gelinip; her seyle alakali “su da
olabilir.. bu da olabilir” seklinde demagojilere girme;

Tefekkiirde  siiphecilik, afaki ve enfiisi disiinceyle bir yere varilamayacagi
1ddiasinda bulunma;

Amel ve ahldkta siiphecilik ise “Buraya kadar su sekilde bir yol takip ettik, faydasim
goremedik. Bundan sonra yapacagimiz seylerin neye yarayacagini bilemiyoruz..” gibi
miilahazalarla yol ve yontem degistirip durma tiiriinden seylerdir.

Evet, iste biitiin bunlar fitrata ters olup, ahlakta telafisi zor yaralar acan
problemlerdir. Bu diislincelerin bir yansimasi olarak, bir kistm kimselerin yazdiklari,
zamanin deg8ismesiyle akide, amel, muamelat, ahlak ve diinya goriisiindeki
degisikliklere gore kaleme alinan kitaplar ciddi bir sekilde incelendiginde, bunlarin
lebaleb tereddiit ve siiphelerle dolu oldugu goriilecektir. Dahasi en rasyonalist goriinen
yazarlarin dahi, sofistlerin ve septistlerin fikirlerinden etkilendikleri ve kendi
eserlerinde kendileriyle ¢eliskiye diistiikler: miisahede edilecektir.

Kur’an-1 Kerim ise bastan sona biitiin ayetler1 itibariyla tutarli, siphe ve tereddiitter
tamamen uzak bir beyan abidesidir. Mesela Kur’dn-1 Kerim, Allah’in birligi.
meleklerin, hasrin varligi... gibi akideyle alakali meselelerin higbirisinde siiphe ve
tereddiide mahal birakmamus ve ele aldigi bu meseleleri dosdogru ve tereddiitsiiz bir
sekilde ortaya koymustur. Keza o Kitab-1 Kerim, Allah’in (celle celaluhu) insamr
mabudu, kulun da Allah’in abdi oldugunu ve mabuduna her zaman kullukta bulunmasi



gerektigini higbir tereddiide mahal birakmayacak bir ciddiyetle anlatir.

O Zikr-1 Miibin’in ciddiyetle iizerinde durdugu mevzulardan biri de ahlaktir. Akide
ve amelde siiphecilik olursa ahlakta istikamet ve istikrarin olamayacag agiktir. Evet
Kur’an-1 Kerim’in, insanlarin Allah’a kars1 olan vazifeleri, nefislerine ve yakinlarine
kars1 muameleleri, miikemmel bir aile kurup evlatlarim en giizel sekilde yetistirmeleri..
gibi ahlaki konularda ortaya koydugu esaslar da, olabildigine acik, evrensel ve sabit
prensipler ihtiva etmektedir.

Denebilir ki Kur’an-1 Miibin, hayatin biitiin iiniteleriyle alakal1 siipheciligi tamamer
reddetmekte ve her meselesini miisdhede ve yakine baglamaktadir.

sekesk
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Simdi isterseniz yeniden geriye doniip &2 <=2J Y ciimlesi ile <7< RESE beyan

arasindaki irtibata kusbakisi bir géz atalim: Evet Kur’an-1 Kerim, nuraniligiyle miimta:

ve ‘ilzb kelimesi ile miisarun bilbenan olan (parmakla gosterilen) kendi mahiyetine

-

dikkatleri cektikten sonra, ¥ %2 < ile de adeta, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve
sellem) miistesna, insanlarin igine gelebilecek muhtemel tereddiitleri def etmek
istenmistir. O bakimdan %2 <=2 M
haber” ya da “miistakil bir cltimle”dir.

ya bir “haber”, ya ‘“haberden sonra ikinci bir

<Y

s

miistakil bir climle kabul edildigi takdirde mukadder bir suale cevap yeni
bir ciimle olur. Yani &2 <20 Y’ o giinkii tefessiih etmis yiginlara bakildiginda, “Su,
kimisinin bir, kimisinin iki, kimisinin ise daha fazla puta taptigi; bazi kimselerin
Kabe’yi ¢iplak, bazilarimn daha baska garip sekillerde tavaf ettigi; baz1 kadinlarin bir,
bazilarimn {i¢, bazilarinin on, bazilarimn daha fazla erkekle evlendigi; toplum iginde
fuhsiyatin alabildigine yaygin oldugu, ahlaki prensiplerin tamamen yikilip gittigdi... iste
boylesi korkung bir ahlaki belirsizligin hiikiim siirdiigii bir devirde, biz bu insanlara
Kur’an-1 Kerim’de siiphe olmadigim ve onun bir ‘Allah kelami’ oldugunu nasil
anlatir1z?” seklinde zihinlere gelebilecek muhtemel bir siipheye ¢ok manidar bir cevap
teskil etmektedir.

Su bir ger¢ektir ki, insanlar, yasadiklar1 ¢agin efkarina ne tiir bir diisiince hakim ise
karsilarina ¢ikan her meseleyi o perspektiften ele alir ve ona gore tahlil ederler.
Mesela, gilinlimiizde insanlarin kafalarinda hakim olan diisiince, ilim ve teknolojidir.



Glniimiiziin insam degerlendirmeye tabi tuttugu seyleri ilim ve teknolojiyle
irtibatlandirarak degerlendirme egilimindedir. Dolayisiyla onlara sdyle-bdyle anlatilan
hususlar, onlarin biiylik gordiigii seylere bir deger atfetmiyor ve edip eyleyecegi
hususlar1 onlarla irtibatlandirmiyorsa muhataplari nazarinda bunlarin —hakikatte
degerleri ne kadar biiylik olursa olsun— bir kiymeti yoktur.

Binaenaleyh giiniimiizde bir¢ok insan, Kur’an-1 Kerim’i ve ge¢cmis Miisliimanlar1 by
zaviyeden degerlendirdiklerinden dolayr onlar hakkinda sorduklari “Nigin flize
yapmadilar.. niye atomu bulmadilar.. neden elektrigi icat etmediler?” gibi sorularla her
seyi teknolojik hususlara baglayip kalmus ve Kur’an-1 Kerim’in diriltici ikliminder
istifade edememislerdir. Halbuki bunlar, ilim adina bir kisim izafi deger ifade eden
seylerdir. Bugiin i¢in birer teknoloji harikasi olarak goriilen bu icatlar miadi dolunca
gecip gidecek ve yerlerini ¢ok daha miikemmel seylere birakacaklardir ki, ihtimal
bunlar, gelecekte olacaklara nispeten kagm arabalarinin distiigli seviyeye
diiseceklerdir. O zaman da aynmi zihniyette olanlar, “Bu insanlar atomdan, flizeden ve
gezegenlerden.. bahsettikleri halde neden su esrarengiz seylerden bahsetmemisler?”
diyeceklerdir.

Bundan da anlasilmaktadir ki, her devre belli bir diistince hakim olmus ve o devrin
fikirleri az-¢ok bununla yogrulmustur. Bu miilahaza ile denebilir ki, bugiiniin hastalig,
esya ve hadiselere materyalist bir perspektiften bakmak oldugu gibi, cahiliye asrinin
marazi da her seyi sliphe ve tereddiit zaviyesinden degerlendirmekti. Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem), onlara mucizevi bir kitap takdim etmis olmasina ragmen
onlarin fikir ve nazarlari tereddiit ve siiphecilikle maliil ve hasta oldugundan O Hakikat
Glinesi’ni, O Sems-i Sermedi’yi gorememis ve O’nun nurani tecellisine muttal
olamamuslardi. Siipheciligin bdylesine dorukta oldugu bir donemde Nebiler Server:
(sallallahu aleyhi ve sellem) i¢in olmasa da tali muhataplarin kafasina Kur’an’a karsi
boyle bir siiphe esintisi gelebilirdi. Iste buna meydan vermemek icin Cenab-1 Hak,

. -
A2 b “Ne kadar siiphe cinsi varsa hi¢biri Kur’dn-1 Kerim i¢in soz konusu

degildir.” buyurarak, onlar1 ve bizi bu tiirli seytani diisiincelere karsi tedebbiir,
tefekkiir ve teyakkuza sevk etmektedir.

Bu ayetin ilk muhatabi bizzat Efendimiz’dir (sallallahu aleyhi ve sellem). Biz Kur’an-
1 Kerim’in i¢ini tetkik ettigimiz zaman, ancak derin bir tefekkiirden sonra onda higbir
sek ve siiphenin bulunmadigini bir 6l¢lide sezebiliriz. Ancak Efendimiz’e (sallallahu
aleyhi ve sellem) bakan yoniiyle durum aym degildir. Burada insamn aklina, “Iginde



hi¢bir sliphe ve tereddiit bulunmamasina ragmen ayetin i1lk muhatab1 olan Efendimiz’e

(sallallahu aleyhi ve sellem) hitaben 35 Y 4 Ne kadar stiphe cinsi varsa hi¢cbiri

Kur’an-1 Kerim icin soz konusu degildir.” buyrulmasi nasil anlagilmalidir?” seklinde
bir soru gelebilir.

Malum oldugu iizere ilmin kaynaklari, “havass-1 selime, akil ve haber-i miitevatir
(yalan tizerinde ittifaklar1 imkansiz olan bir topluluga dayanan haber)” olmak iizere
lictir. Bir sahsin sahip oldugu bilgilerin sliphe ve tereddiitten uzak ve dogru olmasi i¢in
her seyden Once o sahsin “havdss-i1 selime” denilen saglam duyularimn olmasi, bu
duyularla aldigr malumati, aklin muhakeme imbiklerinden ge¢irmesi ve daha sonra da
onu dini ve akli temel disiplinlerle test etmesi gerekmektedir. Iste bu sekilde olusan
bilgi, yani milkkemmel muhakemesi olan, akli kistaslarla meseleyi ele alan ve i¢-dis
thsaslarindan geg¢irdigi seyleri ele alip degerlendiren, bunlarla beraber haber verdigi
meseleleri oOtelerle irtibatlandiran bir zatin slipheye agik olmasi asla s6z konusu
degildir.

Iste bu mandda Cenab-1 Hak, Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) hitaben,
2 Y, yani adeta, “Senin icinde, Sananazil olan Kur’dn-1 Kerim hakkindc
herhangi bir siiphe ve tereddiit bahis mevzuu degildir. Oyleyse miinkirlerin Kur’dn
hakkinda ortaya attiklar: siiphe ve tereddiitler Seni mahzun etmesin!” demektedir.

Evet, Nebiler Serveri’nin Kur’an’la aldkali herhangi bir siiphe ve tereddiidi

olmamustir. Zira Allah Restlii, her anfk.‘:é 0 b atmosferinde yasamaktaydi. Yine O
(sallallahu aleyhi ve sellem), kendisine vahyi getiren Cibril’1 (aleyhisselam) goriiyor,
O’nun getirdigl vahyi duyuyor, agziyla okuyor ve sonra da vahyin geldigi o siklet &mnda
dahi kendisine vahyedilen ilahi mesaj1 kavrama melekesine sahip bulunuyordu. Zaten
O’nun getirdigi hakikatlere bakildiginda selim aklin ve vicdamin reddedecegi higbir
meselenin olmadig da agiktir. Ayrica, Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) nazil
olan hakikatler, sadece O’na degil, kendisinden 6nce pek c¢ok peygambere de
gonderilmis ve onlar da hayatlar1 boyunca ayni hakikatleri teblig etmislerdi. Aym
zamanda kadimden gilinlimiize kadar gelip ge¢mis sayisiz ehl-1 hakikat de

peygamberlerin getirdikleri bu hakikatler {izerinde ittifak etmislerdir ki, biitiin bu irsad

erlerinin yalanda ittifak etmeleri miimkiin degildir. iste Cenab-1 Hak,f\:‘.é ) Y “Ne

kadar stiphe cinsi varsa hicbiri Kur’an-1 Kerimicin soz konusu degildir.” ifadesiyle,
basta bu beyamn ilk muhatabi olan Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) olmak tizere



biitiin insanliga Kur’an-1 Kerim hakkinda higbir siiphe ve tereddiidiin mevzubahis

olamayacagini ihtar etmektedir.
skeskesk

Simdi geriye doniip buraya kadar hecelemeye calistigimiz, kullamlan kelimelerin bir
tek hakikat etrafinda nasil birlestiklerini bir kere daha arz edelim:

Yukarida da bir nebze lizerinde duruldugu gibi, 42 Y "-JL:’Q‘ gil.}: © F’”
ifadeleriyle Kur’an-1 Kerim’in yliceligi anlatilmaktadir. Zira “ittika edenler”in Kur’an-
Kerim’e sarilmalar1 ve onun rehberligi altinda hidayete erebilmeleri ig¢in, onlarin
nazarinda Kur’an’in kiymet-i harbiyesinin bilinmesi lazzmdir. Oyleyse burada matlup
olan, Kur’an-1 Kerim’in yiicelerden yilice olusunu hem kafamiza hem ruhumuza hem de
hislerimize sindirecek sekilde gosterme olmalidir. Mesela, ilk bakista goziimiiziin

oniinde rengarenk haliyle tele’lii eden V’H’e bakalim. Mukattaat hakkinda yukarida

verilen bilgiler yanminda, ister VJ ‘in ebeced yoniiyle bir kisim esrara bakisi; ister onun

(,_Lp\ 4 Ul seklinde ele alimsi; ister ’in Allah’a, Jin Latif’e,r’in Melik’e delalet
etmesi ve isterse ‘““Allah-Cebrail-Muhammed” hakikatine isarette bulunmasi gibi
remizler, ehl-1 tahkik tarafindan degisik sekillerde tespit edilip ortaya ¢ikarilagelmistir

: . : pall
ki, bu yoniiyle Kur’an-1 Kerim’in buytkligi ilk bakista goze g:arpan("‘ ile apacik
miisahede edilmektedir. Zira ilahi kelam, Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) bir
vasita ile gelmistir. Esasen wvasita, bir teminatin ifadesidir. Bu vasita, biitiin
peygamberlere vahiy getiren Cibril-1 Emin’dir. O Cibril-1 Emin ki,
Qo sz s a5 A 1502 O 3
A 53 1 0 I8
O’na ve Mikail’e diismanlik yapanm Allah kendine diisman saymistir'® Cibril-i
Emin’in kelam-1 1lahiy1 getirdigi Zat ise, herkes tarafindan “el-Emin” olarak tamnar
Hazreti Muhammed’dir. O (sallallahu aleyhi ve sellem), selim bir fitrata, sorgulanamaz
bir iffete ve essiz bir sidk u emanete sahiptir. O kadar ki, kendisine vahiy geldigi zaman,
kimse O’na hiyanet ve yalancilik isnadinda bulunamadi ve O’nun dogru sozlii oldugunt
inkar etme yolunda herhangi bir so6z sOylemedi. Her ne kadar baz cahil densizler O’na

bJ

“mecnun”, “sthirbaz” dediler ise de esasen bu tiir yakistirmalara kendileri de



inannmiyorlardi. Bazilar ise, saygisizca, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) bir

hastaliga tutulmus olabilecegini iddia ediyorlardi. Binaenaleyh insan "'H’e bakar
bakmaz, bir tarafta Vacibu’l-Viicud, ortada Allah ile el¢isi arasinda bir vasita olan
Hazreti Cibril-1 Emin ve beri tarafta da sidki ve fetanetiyle essiz, kimsenin kendisine
yalan ve hiyanet tohmetinde bulunamayacag kadar emanette miimtaz bir sahsiyet olan
Insanligin iftihar Tablosu Hazreti Muhammed’in (sallalldhu aleyhi ve sellem
bulunmakta oldugunu anlar ki, stiphenin bu hakikat surlarin1 asmas1 miimkiin degildir.

F'H, kelam-1 i1lahinin biiytkliigiine bu sekilde delalet ettikten sonra hemen ardindan

N st
gelen “:"L‘S)‘ “'L}" bu manaya cevap vermekte ve o da mazmunuyla Kur’an’in ulvi ve
muhtesem bir kitap oldugunu gozler Oniine sermektedir. Kur’an-1 Kerim, bu yiiceligi

66 9

ifade ederken, |da “bu” ism-i isaretini veya }'“ zamirini degil de, bunlarin yerine
1

szellikle 9> vi kullanmistr. Halbuki yerine gore #*nin ifade ettigi mandlar ok

buytktiir. Cunku}”s “mutlak” manada O’na delalet eder. Fakat bu ifade,“."t::<J| A

sekhnde soylendiginde ""L:g‘ “i’U) ile ifade edilen belagat niikteleri kayboluverir.

Zn‘a)"!"‘s itlaka (herhangi bir kayit koymayip genel birakma) delalet eder ve Zat-1 Bari
icin s0z konusudur. Zat-1 Bari’yi, ism-1 hassi olan lafz-1 celalesi ile anmadan sonra
belki sOylenilmesi en mukaddes veya insamn i¢indeki zuliimati dagitip, O’ndan gelecek
nurlarin kisinjn i¢ dﬁnyasma niifuz etmesi bakimindan en elverisli bir isimdir. Onun i¢in

ehl-i tarikat, }'“ veya }"“ G ifadelerini ¢cok defa vird-i zeban etmls ve halka-1 zikir ve
hatme-1 haceganlarlnda )’“ G ile yetinmislerdir. Ne var ki )’“ itlakiyla Kur’an-1

Kerim’e de baksa “l:"3 ile anlatilan mananin enginlik ve ulviyetini ifade edemez. Ciinkii
itlakta 1hata edememe vardir. Mutlak ihata edilemez. Halbuki Kur’an, insanlar i¢in nazil

olduguna gbre muhataplarinin onu ihata etmeleri lazzmdir. Bunun i¢in burada d”)
ozellikle segilerek kullanilmustir.

Ayrlca “UJ kelimesinde sdyle bir niikte daha vardir: Yukarida da ifade edildigi gibi,
J;a

nesneyl isaretler; ortadaki J uzaklik harfi olup Kur’an’in kemaline delalet eder ve

deki .>, nahiv ifadesiyle ism-i isarettir ve mahsiisii gosterip, gozle goriilebilen bir

ulviyetini gosterir; sondaki hitap zamiri 4} ise Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem)



bakmaktadir. Burada uzaklik isaretindeki niikteyi isaretlemede de yarar var: Varligi
Kendinden olan Cenab-1 Vacibii’l-Viicud, Rahmaniyet ve Rahimiyetiyle bize bizder
yakin olmasina ragmen, biz O’na O’nun azamet ve ultthiyeti cihetiyle olabildigine uzak
bulunuyoruz. Dolayisiyla burada kelam-1 ilahi, Allah Teala Hazretleri’nden gelmesi

itibariyla 6ziinde uzaklik isareti olan dl:"> ile gosterilmekte ve bununla hem Kur’an’ir
makamimin yliceligi ve yiiksekligi hem de c¢ok ali makamlardan nazil oldugu ifade
edilmektedir. Aym zamanda hitap zamiri olan 4} ile, Efendimiz’in, Cenab-1 Hakk’1r
huzurunda bulundugu ifade edilmis, Kur’an’in O’nu (sallallahu aleyhi ve sellem)

muhatap aldig belirtilmistir.

Burada kelam-1 ilahi, Zat-1 Vacibii’l-Viicud ve Efendimiz arasindaki miinasebet Oyle
beligane ortaya konmustur ki dahasi olamaz. Evet, Nebiler Serveri (sallalladhu aleyhi ve
sellem), Allah’in muhatab1 olarak, adeta huzurunda O’nu miisahede etmektedir.
Binaenaleyh Allah’in kullarina yakinligi, Kur’an-1 Kerim’in makamimn yiiceligiyle
besere uzakligr ve aym zamanda Zat-1 Vacibii’l-Viicud’un onu muhatap olarak almasi
itibartyla kendi yakinligim ifade etmesinde sonsuz bir bu’d (uzaklik) i¢inde sonsuz bir
kurb (yakinlik) esprisi goriilmektedir.

Ayrica burada soyle bir belagat niiktesi de s6z konusu olabilir: Cibril-i Emin, vahyi,
Peygamber Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) Cenab-1 Hakk’in gézetimi altinde
ulastirmaktadir. Aynm1 zamanda basta Cibril-i Emin’in kendisi olmak ftizere, diger
melekler de Nebiler Serveri’ne nazil olan bu vahye mahkeme-i kiibrada sahitlik
edeceklerdir. Dolayisiyla Allah Restlii’ne inzal buyrulan vahyin i¢ine higbir siiphe ve
tereddiit giremez ve higbir cin ve seytan da ona katiyen hi¢bir sey katamazlar.
Dolayisiyla bu cer¢cevedeki ilahi vahye inanan insanlar da adeta melekler gibi onda

higbir sek ve siiphenin olmadigina inanirlar. Iste Kur’an’in, siQS kelimesinde :> ile
mahsiisii isaret ve imasi, hemen ardindan Jile uzakligr ifade etmesi ve daha sonra da Q)
hitabi ile yakinliga delaleti tiiriinden hususlar basli basina bir mucize gibi goriinmekte
FISTRE

ve bir kere daha selim fitratlara - dedirtmektedir.

D e .
Daha sonra ise, VJ ve dl:b ile anlatilan, harf-i tarifle bilinirligine isaret edilen

“."bzﬁ\ gelmektedir. Malum oldugu iizere kitaplar, gbze bakan yoniiyle, daha ziyade

hacim ve muhtevalariyla birbirinden ayrilir. Burada “."@‘ denmesiyle binlerce,
milyonlarca kitap iginde marufiyeti, mutlak bilinirligi ile “Iste kitap budur!”



(1P

denilebilecek yegane kitabin “0” oldugu anlasilmaktadir. Bu sebeple de artik ayrica onu

tarif ve beyana gerek yoktur.
kuLSJ\

Esasen burada Cenab-1 Ha

1 bir ism-1 mevsil ve ardindan gelen bir sila

climlesiyle (Allah’a ait olan) gibi bir sekilde tarif veyahut baska bir

ayette gectigi gibi ES e “vazilmig bir kitap "12* seklinde ifade edebilirdi. Fakat
syle degil de, =21 <5
bu Kitab’1 tarif edip uzun uzun agiklamaya hi¢ liizum yoktur. Sdyle ki, Onyargisiz

‘Iste kitap bu!” seklinde mutlak olarak zikredilmistir. Zira

bakildiginda insanlar arasinda Resiil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) tarife gerek
L]
muhtevasindaki buytkliigiyle biitiin kitaplar arasindan “Kur’an”

kalmadan tamindigt gibi, dendigi zaman da maddi-manevi hiiviyet ve

anlasilmaktadir/anlasilmistir.
Y
basmaktadir. Zira bu ifadeyle o Kitab’in (Kur’an) i¢inde higbir siiphe ve tereddiidiir

Bundan baskam/ climlesi de Kur’an-1 Kerim’in biyiikl{igline parmak
olmadig1 ve olamayacag bildirilmektedir. Malumdur ki dis, i¢in zarfidir. Dolayisiyla
mazrufta herhangi bir siiphe ve tereddiit olmayinca zarfta da olmayacaktir. Kur’an’in
muhtevasi, Cenab-1 Hakk’in keldm-1 nefsisidir. Tabir-1i digerle Kur’an, muhteva
itibartyla Cenab-1 Hakk’a racidir. Ustad Bediiizzaman’in da ifade ettigi gibi, Kur’an’n
arkasinda semavi vahiy, oniinde ise diinya-ahiret saadeti vardir. Zaten ileride tekrar ele
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“Iste bunlardir Rabbileri tarafindan dogru yola ulastirilanlar. Ve iste bunlardir

felah bulanlar. 15 ayetiyle bu hakikate isaret edilmekte ve Kur’an’in hidayetine tabi
olanlara iki cihan saadeti vaat edilmektedir.

Buraya kadar yapilan izahlardan anlasilmaktadir ki, ("H, ‘—."@‘ “il-,b 4 O3 Y

ifadelerinin hepsiyle anlatilmak istenen mana, o Kitab’in (Kur’an’1n) blytkliigiidiir.
seskesk

Iste malum, maruf ve kendisinde hicbir siiphe ve tereddiidiin bulunmadig bu biiyiik

- ..5',° Z
Kitap,O’:‘E"""'u S dir Yani o Kur’an, takva dairesi icinde olan, istidat ve
kabiliyetlerini heder etmemis bulunan ve iradeleriyle Cenab-1 Hakk’in iradesine



“lebbeyk” diyenler icin sirat-1 miistakime gotiiren bir mahz-1 hidayettir (hidayetin ta

kendisidir, sirf hidayettir). Ayrica, u-"w, S22 “fnsanlar icin hidayettir. 116
ayetinden farkli olarak burada Kur’an-1 Kerim’in miittakiler i¢in hidayet olmasindar
bahsedilmistir. Evet o, miittakiler i¢in hem mebde hem de miinteha itibariyla ayn-1
hidayettir.

Insanlarm hidayete vesileligi, Kur’an-1 Kerim’in hidayetinin basladig1 noktada biter
S6z konusu olan hidayetin mertebelerini tic madde halinde zikretmek miimkiindiir:

1. Insamn sirk, kiifiir ve dalaletten, riisd ve sirat-1 miistakime ulastirilmasi.

2. Buriisd ve hidayetin devam ve temadisi.

3. Thsan sirrinin biitiin derinlikleriyle duyulup hissedilmesi.

Evet, Kur’an-1 Kerim’in hidayeti, insanin, iradesini kullanmasi, Kur’an-1 Kerim’
anlamast ve Kur’an’in rehberligini kabul edip onun diriltici iklimine girmesi ufkunda
gerceklesir. Insanlarin hidayet etmesi, daha dogru tabirle hidayete vesileligi iste bu
noktada sona ermektedir. Binaenaleyh insanlarin hidayetinde bir ol¢iide sadece irsad
etme soz konusu iken, Kur’an-1 Kerim’in hidayetinde ise kisinin elinden tutup SONSUuz

d:b
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ufuklara gotiirme, erdirme manas séz konusudur. Burada (S kelimesi,

sla

kullamilmakta ve “Kur’dn-1 Kerim miittakilere bir mahz-1 hidayettir” manasina

yerine

d..Lc kelimesinin kullamlmas1 gibi— ism-1 faili olan?™" “hidayet edici” yerine

gelmektedir.

Burada, “Kur’an-1 Kerim, kafirleri de i¢ine alan biitiin insanlar i¢in bir mahz-
hidayet degil midir?”” seklinde bir soru akla gelebilir.

Kur’an-1 Kerim, —yukarida da ifade edildigi gibi— sadece miittakiler i¢in bir mahz-
hidayettir; kafirler i¢in mahz-1 hidayet degildir. Evet, dogru diiriist yasamay1 ondan
ilham alan ve ona gore hayatina ¢eki-diizen veren, derken ahiret hayat1 adina da timitvar
olabilen; boylece diinyevi hayatinda huzura eren herkes Kur’an’in hidayetinden bir
Olctide istifade etse de, hakiki manada bir miittakinin mazhariyetini elde edemez.

Bu itibarla, 0% S22 “Miittakilere bir mahz-1 hidayettir.” buyrulmakla,
muttakilerin hidayeti, kéﬁrlerin risd ve hidayetinden ayrilmus olmaktadir. Mesela,

3 (_sbl-‘b s J-L@ X ‘d J-"u S “'“\ S u"’ “Allah kime hidayet verirse onu

dogru yoldan saptiracak, kimi de idlal ederse onu hidayete sevk edecek yoktur. 1

beyanindaki “Hadi=Hidayet edici” Allah’tir (celle celaluhu) ve buradaki hidayet,



kafirleri dahi icine alan ve bitiin insanlar i¢in s6z konusu olan bir hidayettir.

- Wiy Z 5
0?9"""1'! SR ayetindeki hidayet vesilesi ise Kur’an’dir ve ondan tam istifade de ancak
miittakilere mahsustur.

;J"‘E""'” kehmes1 ‘—99‘3 kokiinden tiiremis olup iftidl babindan Ls‘u‘ fiilinin
ism-i faili oland“”"J.. ! elimesinin coguludur. 3 fiili, 5ol S LG5 “Allah

»178

bizi can yakict azaptan himaye etti. ayetinde oldugu g1b1 vikdye ve himaye etti

manasina gelmektedir. Bu fiil, “iftial” babina girince yani Ls‘u seklini alinca “sakindi,
korundu, birinin himayesine girdi” manalarina gelir. Malum oldugu tizere “iftial” babi

@

mutavaat (dontsliiliik) ig¢indir. u‘m fillinin 1sm-1 faili olan< = de, “bir seyden
sakinan, himayeye giren ve himayeyi kabul eden” manilarina gelmektedir. Isimlerdeki
devam ve sebat manasi1 da nazar-1 itibara alimnca miittaki: “Zamanin ve kainatin degisik
hadiselerine karst himayeye girme liizumu duyulduk¢a devamli korkan ve Allah’in

himayesine giren”” demek olur.

Bundan da anlasilmaktadir ki, hidayetteki devamlilik ve terakki, aymyla ittikada da
miisahede edilmektedir. Binaenaleyh ittikddaki korkma, sakinma ve tevakki etme,
sadece kuru bir korkmadan ibaret degildir; onun yamnda, bir hamle ve aksiyonda
bulunma manasim da tasimaktadir. Yani bir yoniiyle emredildigi seyleri yerine getirerek
ve yasaklardan da uzak durarak Allah’tan korkma, diger yoniiyle de Allah’in himayesine
girme.. O’na iltica etme.. yalmz O’na sigimip dua ve istigfarda bulunma.. O’ndar
alikoyan seylerden uzak durma ve O’na gotiirecek 1yilik ve giizelliklere simsiki tutunma,
demektir.

Binaenaleyh ittikada, hem biitiin sirk, masiyet ve “masiva’dan i¢ diinyasim temizleme

manasina gelen““l"-’ hem de kamil iman ve hasenatin biitliin ¢esitleriyle mamur hale

-
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gelme demek olan %*>= vardir. Nitekim Kur’an-1 Kerim,
G5 olas Y15 Jaall sl an o
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“Allah adaleti, hatta adaletten de fazla olarak ihsani; en giizel davranisi, muhtag



olduklart seyleri yakinlara vermeyi emreder. Hayasizligi, c¢irkin isleri, zuliim ve

tecaviizii de yasaklar. Diisiiniip tutasimiz diye size 6giit verir. 12 ayetiyle ittikﬁmn her

iki yoniinii birden hatirlatmaktadir. Ayetin 7 : 4l

s ﬁj‘ LS-’ "'L’b ULM"\H K] dJuJb kismi, isin yapmakla emrolundugumuz pozitif
Lasdll 2 445 @Jb &l

negatif yoniinii ihtiva etmektedir.

3

o]

yoniinii; kismm da yapmaktan nehyedildigimiz

sk

Kur’an-1 Kerim’de ittika ve takva, iic mertebede zikredilegelmistir:

1. Allah’a sirk kogmaktan ve kiiflirden i¢tinap etmek. 6j£ﬂ | g V'GJJJ '3 “Allah

(celle celdluhu) onlara takva kelimesini yoldas edip gerekli kildi. 13

ayeti,
takvanin bu mertebesine isaret etmektedir. Buradaki manasiyla takva; sirki, kiifrii ve

dalaleti birakip hidayet lizere bulunmak demektir.
2. Iman ettikten sonra biiyiik giinahlar1 islemekten ve kiiciik giinahlarda 1srar etmekten

kacinmak ve yapmakla mikellef olunan farzlar1i ifa etmektir ki, jjj

‘}ij “5'.":’\ LSJ“B'“ J.a\ ol “Eger o iilkelerin ahalisi iman etse ve Allah’a karsi
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gelmekten sakinsalardh... ayeti, takvanin bu ikinci mertebesine bakmaktadir.

3 .441.33 5 4’“‘ ‘-9'53‘ ‘J;"/" ;,.;_JJ\ Lé"f‘ G “Ey iman edenler! Allah’a karsi

gelmekten nasil sakinmak gerekirse oylece sakinin. 182
ettigi takvadir ki, kisilerin seviyelerine gore degisik sekilde olan ve bir manada
“ihsan” mertebesini ifade eden daha derin bir takva telakkisini isaretlemektedir. Bu
ayet, daha ¢ok ihsan mertebesindeki mii’minlere bakmaktadir. Her ne kadar bazi
miifessirler bu ayet-i kerimenin mensuh oldugunu soyleseler de, ayetin hikkmii bir

anlamda ehl-i 1hsan i¢in gegerliligini korumaktadir.

ayet-1 kerimesinin isaret
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“Goklerde ve yerde olan her sey Allah’indir. Ey insanlar, sizler i¢inizdeki seyleri
aciga vursaniz da, gizleseniz de Allah sizi onlardan dolayr hesaba ¢eker. Sonra
da diledigini affeder ve diledigini de azaba ugratir. Dogrusu Allah her seye
kadirdir. 133 ayetinde ise bu ayetin tefsiri ve lazinmu anlatilmaktadir ki iste bu,
thsanin en ali mertebesidir. Bu ayet-i celile de, diiz mii’minler i¢in, objektif olarak

sy VI L d s

sekilde yiikiimlii tutmaz. "% Aayetiyle mensuh olsa da, yukaridaki tevcih
cergevesinde, ehl-1 ihsan i¢in belli bir ufuk miikellefiyeti agisindan onun da hiikmii
devam etmektedir. Zira takvada zirveyi tutmus kutlular, i¢lerinden gecirdikleri
seylerden dahi hesaba cekilirler ve/veya hesaba cekileceklerine inamirlar ki, bu
aym1 zamanda takvanin da en ali mertebesidir.

Buraya kadar zikredilenler i¢inde “hakka’l-yakin ufku™ agisindan takvamn daha faik
bir derecesi daha vardir ki, onun en alt mertebesinde en ileri mii’minler, en ali

“Allah hi¢cbir kimseyi giic yetiremeyecegi bir

mertebesinde de asfiya-1 fihdm ve yerleri hi¢ degismeyen enbiya-1 izAm vardir. Enbiya-1
1zamin, sirf duygu ve diisiince diinyalarinda dahi kotiiliikleri bir anlik olsun misafir
etmeleri diisiiniilemez. Eger boyle bir durum mevzubahis olacak olursa, o yiice
kametler, sahip olduklar1 o mertebede cok siddetli tokat yerler. Fakat asfiya, bu noktada
enbiya gibi degildir; onlarin zihinlerinden kotiiliik ge¢gmesi bahis mevzuu olabilir, onlar
bundan dolay1r muaheze olunmazlar.
SILa | hee s 151 0 Je 2
| 513 13851 B 13] 1 3ab e U5
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“Iman edip sdlih amel yapanlara bundan béyle Allah’a karsi gelmekten
sakindiklar: ve imanlarinda sebat ile arizasiz ve kusursuz amellerine devam ettikleri,
sonra takvalart ve imanlart tam saglamlasip koklestigi, daha sonra da bu takva ile
beraber, ihsan mertebesine erip baskalarina iyilik ettikleri ve her yaptiklarint da
glizel yaptiklari takdirde, daha once yiyip ictikleri seylerden dolay: kendilerine bir
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vebal yoktur. ayet-1 kerimesi, takvanin bu ii¢ mertebesini de toplamustir.

Avyet-i kerimede,g)l"'!w” > ‘fu‘} b'q"‘ u bl: “[lghi  himayeye



siginarak, iman edip amel-i salih isledikleri...” ifadesiyle, takvamn ilk mertebesi;
‘}J 5 b.m ¢ ™ “sonra ildhi himayeye siginarak, imanlart tam saglamlasip

o"'a /30

] o s |
koklestigi...” lafizlariyla ikinci mertebesi; i f'-’ “daha sonra yine ildhi
himayeye siginarak ihsan mertebesine erdikleri takdirde...” ibaresiyle de liclincii
mertebesi isaretlenmektedir.

Kur’an-1 Kerim, bazen bu ayet-i kerimede oldugu gibi, bir ayetiyle takvanin tig

mertebesini birden; bazen —yukarida zikredildigi gibi— “"l"-’ “*‘G’-‘" seklinde 1ki
mertebesini birden; bazen de “korkma” manasi itibariyla sadece bir mertebesini i1fade

eder. Mesela ‘;}""-9 “Benden korkun. I8¢ ifadesinde sadece bir “korkma” (““l’”)
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bahis mevzuu iken, ‘J""ﬁ"' ‘J “Ihsan suuruyla hep iyiligi ve giizelligi takip edin.
ifadesinde ise sadece bir “siisleme ve donatma” (“*’L;"-'") bahis mevzuudur.

Hasil1 takva, ister“:?'&"-’ ister “':',L>"-’ yonilyle ele alinsin onun yukarida zikredilen {i¢
mertebeye de tatbiki miimkiindiir. Bu takdirde takva; sirk, kiifiir ve dalaletten sakinip,
onlarin ig¢ine diismekten korkmak.. bunun yaninda ilahi himayeye girerek, onu
kabullenmek.. sonra imanda derinlesip bu kabulii sdlih amelle tag¢landirarak ihsan
ufkuna dogru kosmak, kosmakla kalmayip biitiin bir hayat boyu bu yolda sebat etmek..
daha sonra da ihsan ruh ve telakkisiyle elde ettigi mazhariyetle hakka’l-yakinin en ali
mertebesine dogru kanat ¢irpip ylikselmeye calismak... manalarina gelir.

Biitiin bu engin manalariyla takva, Allah nezdinde en kiymetli bir haslet, onunla
donanan miittakinin makanmu da Cennet’tir. Onun i¢in Tirmizi’deki bir hadis-1 serifte
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) s0yle buyurmaktadir:

G}M\&dﬁ&i@‘&ﬁy
UAU‘MLJ‘JJ}MUALJYLOCJJ

“Kul, sakincali seylere girme endisesiyle bir kisim sakincasi olmayan seyleri de
terk etmedikce gercek takvaya ulasamaz.”'%8 Bu mertebe, bir bakima takvamn son
mertebesi olarak degerlendirilebilir. Zira “mahzurlu olan seyleri islerim” endisesiyle,
cok defa herhangi bir mahzuru bulunmayan baz fiilleri; agik bir nehiy olmadig halde
“belki sakincali bir sey igerisine girebilirim” endisesiyle, icinde siiphe ve tereddiit
bulunan hususlari1 terk etmedikten sonra hakiki takva derecesine ¢ikilamaz.



Secilen Kelimelerdeki Dil Incelikleri (2-4. Ayetler)

Buraya kadar miifredat {izerinde yapmis oldugumuz izahlardan sonra simdi de aym
kelimeleri dar bir ¢cer¢evede belagat agisindan ele almak istiyoruz.

O':‘E:'“'Lj SR ifadesindeki S® kelimesi, L,S'J'ﬁ N L5"'\'}&’den masdardir.

b

Binaenaleyh G-, bu yoniiyle ,U" kelimesinin ifade ettigi mianadan ¢ok daha derin bir

mandya delalet etmektedir. Zira (S ifadesinde “mahz-1 hidayet” manasi vardir.
o) Lelimesi, yukarida da ifade edildigi gibi &= <2 kokiinden tiremis olup

ifiial babindan <! fiilinin ism-i failinin coguludur. Bu sekliyle o2t S cimlesi
devam ve sebata delalet etmektedir ve “i¢inde higbir siiphe ve tereddiit bulunmayan o
kitap, daima sirk, kiifir, dalalet, giinah ve masivadan sakinan ve uzak duranlar ig¢in
hidayetin ta kendisidir” manasina gelmektedir. Dolayisiyla, sakinma ve uzak durmada
eksiklik oldugu zaman, hidayette de aym eksikligin olacag niiktesi ortaya ¢ikmaktadir.
Iste Kur’an-1 Kerim, hayatlarim bdylesine bir takva ve ihsan atmosferinde gegirenles
i¢in sirf hidayettir.

~ 0

42 35 ! sOziine dikkat edilecek olmsaw ts"\j’ ile aralarinda siki bir
irtibatin bulundugu agikca goriilecektir. Zira Kur’an’1in i¢ derinlik ve lediinniyat1 tetkik
edilerek manasina niifuz edildiginde, onda en ufak bir siiphe ve tereddiidiin olmadig
acik-secik ortaya cikacaktir. Binaenaleyh “ittiki”’da devamli olan bir insan, i¢inde
hi¢bir sliphe ve tereddiit olmayan Kur’an-1 Kerim’den istifade edecek ve Kur’an-
Kerim de o miittaki i¢in bir mahz-1 hidayet olacaktir.

Z 2
Burada S kelimesinin sonunda bir de tenvin vardir. Tenvin ise tenkir i¢indir ve
kafirlerin ve cirkin seylerin bahis mevzuu oldugu yerde tahkir, mii’minlerin ve

glizelliklerin bahis mevzuu oldugu yerde de tazim ifade eder. U‘:é:'é‘u S e 567

konusu olan bir giizellik oldugu icin, nekre bir kelime olan <% kelimesi tazim ifade
eder. Dolayisiyla mana, “O Kitap, miittakiler i¢in ¢ok muazzam bir hidayettir ve onlar,
kendileri i¢in bir mahz-1 hidayet olan o Kitap’tan azami derecede istifade ederler.”

seklinde olur. Kur’an-1 Kerim’in degisik yerlerinde gec;enuf’u'} G2 ifadesindeki
tenvinde bir tahkir (azlik, kii¢likliik) manas1 miildhaza edilecek olursa, bir bakima
“Kafir dahi o Kitap’tan bir nebze de olsa istifade edebilir.” anlamu tasir.



Simdi de w'f':“'\'! (5= ifadesinin kendisinden 6nce gecen ayetlerle miinasebetine
bakmaya ¢ahisalim:

pal . o o : :
VJ, Kur’an-1 Kerim’in haysiyet-i ezeliyesi noktasina bakmaktadir. Yani bu ilahi
&JJ.) s..JLg.”

kelam, bir kisim sir ve remizlerle dopdolu bir mesajdir. insanin i¢inde

—_—

hayret ve dehset uyaran ('J ile hasil olan manamn goriiniirdeki gergeklerini

anlatmaktadir. 42 ) b Kur’an’in kendine has zenginligini ve ilmi, ahlaki 6zelligini
isaretlemektedir. Yani o Kitap, her tiirlii siiphe ve tereddiitten miinezzeh, mukaddes ve
miiberra bir kitaptir. Onda ne akli ne fikri ne de ameli herhangi bir siiphe s6z konusu
degildir.

Geial) S4B ice Kuranm nazil olus hikmetini ve pratikteki gayesini ifade
etmektedir. Zira onun niizul sebebi, insanlari, hususiyle de bunlar i¢inde miittakileri
riisd ve hidayete ulastirmaktir. Oyleyse Kur’an, insanlarin hidayete kavusmalar igir

anlatilmali ve hakikatleri tedebbiire tabi tutulmalidir: Onun i¢in ("H’den f,...a..,o..U“j"’ ) (IR
‘e kadar gelen ifadelerin hepsi bir fasil halinde gelmistir. Yani aralarina atif vavi

; : - — - «f 2 { Z 3 - -
koyarak;ubu) ‘("H u-:-f""‘q SHa(5) cad S35 Y()) “-JL‘-Q‘ demeye gerek
duyulmamustir. Clinkii yukarida da ifade edildigi gibi, tek bir hakikat olan Kur’an-1

Kerim’in giizelligini, azamet ve ihtisamum anlatmada VJ , onun haysiyet-i ezeliyesine;

uL.Q\ Jb

-

, meshudat ve mahsiisatina; Y 222 22 onun kendisine has ve ayrilmaz bir

0zelligi olarak her tiirlii siiphe ve tereddiitten uzak bulunduguna; u':i’-‘w S de onun
niizuliiniin esas gaye ve hedefine bakmaktadir. Insanlarin riisd ve hidayeti bir tek hakikat
oldugu i¢in, Kur’an aralarina atif vavi koyarak bu ifadeleri pargalara bolmemistir.

Evet, simdiye kadar yapilan izahlardan anlasilacagi ﬁzere@'f':"’lé SR ifadesiyle
Kur’an’in, hem mii’min hem de ihlas ve ihsan ufkunu yakalayan kutlular i¢in sirf hidayet
kaynag oldugu hatlrlatllmaktadlr Gergi tabiin imamlarindan bazilar1 “miittakin”in

&_A—a—’JL’ uj...a &.:.U\

manasint : * “Gormedikleri aleme inananlar.”  ferman-1

siibhanisiyle yorumlamislardir ama o, bizim miilahazalarimiz iistiinde bir tevcihtir.



Burada, “bastan beri izah edilmeye calisilan “miittakiler”in kimler oldugu, onlar
tizerinde bu kadar genis ve derince durmadan anlagilamaz mu?” seklinde bir soru akla

. ) . . w8y 1 z 4 ! ;]3,3‘},4
gelebilir. Boyle bir soruya bizzat Kur’én,u?‘f"""u ks"\"!b’dend - 2 kadar
olan ayetlerle cevap vermektedir:

u..’.u.: djm .\.H

Evet, LK ifadesine, “O miittakiler ki, giyaben inamrlar” veya
“gaybi hakikatlere inanirlar.” seklinde bir mana vermek miimkiindiir.
‘."'3‘;"” kelimesi ‘=22 ""L‘:’den masdar olup, baska yerde bulunmak, hazirda

olmamak, g6z 6niinde bulunmamak manasina gelmektedir. “Gaybet” ve “giyab” da aym

manadadir. Aym zamanda bu kelime, ‘54}”de oldugu gibi, masdar oldugu halde ism-i
fail manasinda kullamlmustir ve “gaib: g6z Oniinde bulunmayan” anlamina da

Sb g/. 0.~
gelmektedir. Ancak ileride de izah edilecegi tlizere : ~ d‘jﬂa }‘" ifadesindeki “.":"'“
kelimesine ism-1 fail olarak gﬁib” manas1 vermek, kanaat-1 4cizanemce ¢ok uygun degil

L
gibidir. B1naena1eyh%Mkj d-’"'a -9"

cimlesine “Gayb’a iman ederler.” veya
“Gryaben iman ederler.” seklinde bir mand vermek daha uygun olsa gerek. Hatta bir
zaviyeden “Giyaben iman ederler.” sozii de tenkit edilebilir. Zira bugiin bir kisim ilim
ve bilim cevrelerince insanlarin, sadece duyu organlariyla algiladiklar1 ve tecriibe
alanlarina giren seylere iman etmeleri gerektigi iddia edilmektedir. Halbuki duyu
organlar1 ve tecriibeler, katiyen imanin riiknii olamazlar. Dolayisiyla “Ben, sadece elle
tutulan, gozle goriilen, kulakla igitilen ve laboratuvar tecriibeleri neticesinde elde
ettigim malumata inanirim.” diyen bir kisi, imam asil méanasiyla anlayamamuis
demektir. Onun i¢in ayet-i kerimede ‘-’.5""33;. %‘:&Hi buyrularak, miittakilerin, iman
edilmesi gereken hakikatlere hem aklen hem de kalben inanmalarimin esas oldugu
vurgulanmus olmaktadir.

Dolayisiyla o takva erleri, sadece gozlerinin gordiigii “meshiidat”a inanmazlar.
Alem-i sehadet ve alem-i mahsiisat denilen maddi alemi, vicdanlar ile “suhiid-u Hak”
arasinda bir berzah kabul eder ve bu alem-1 sehadet silinmeden, suhlid-u Hakk’a vasil
olamayacaklarina inanirlar. Bunun icindir ki ehl-1 tahkik, genellikle dlem-1 sehadetin
kistaslarina itibar etmemis ve gayb alemine ait gordiikleri temessiilati da bu alemin
Olciileriyle degerlendirmemislerdir. Aksine onlar, bu dlemdeki biitiin miisahedelerini



obiir alemin kistaslariyla Ol¢lip bigmis, ona gore bir hitkme varmuslardir. Vicdan
kahramanlari, bu alemi, oteki ve hakiki alemin bir golgesi saymus, hatta bunlardan
bazilari, onu zevk-1 ruhani i¢in bir golge seklinde duyup hissetmis; bazilar1 da
kendilerini ve o dlemi tamamen fend-i mutlak i¢inde bir fani veya adem-1 mutlak i¢inde
bir madum-u izafi gormiislerdir.

Bu konuda esas olan Ehl-i Siinnet’in goriisi ise,‘u';\" f@m ‘-;ju} “Esyanin
hakikatleri (viicudu, mevcudiyeti) sabittir. 182 seklindedir. Yani hangi manada olursa
olsun kainatin mevcudiyeti bir gercektir, fakat her seyin varlig, Allah’in (celle
celaluhu) viicuduyla (mevcudiyetiyle) kdimdir. Bu itibarla da mahlikatin varligr zilli
(golge mahiyetinde) bir varliktir. Bununla beraber bu varligin, Cenab-1 Vacibu’l-
Viicud’la kaim olup, O’nun viicuduna nispeten zayif bir gélge mahiyetinde olmas1 ve
O’nu diistinmeden bunlara hakiki bir viicud verme imkdmmn bulunmamasi itibariyla,
onlara bir deger atfedilmemesi, bir hakikate kars1 hiirmetsizlik degil, aksine o biiyiik
hakikate kars1 hiirmetin ifadesi sayilmistir.

Bir kisim ehl-1 tahkik, gozle gordiikleri alemdeki degisik temessiilati, riiya ve hayal
saymis ve bunlar1 birer golge olarak degerlendirmislerdir. Hatta onlarin bazilar1, sekr
halinde miisahede ettikleri alemleri asil alem ve hakaik-1 esya kabul etmis, dolayisiyla
da o alemde gordiiklerinin tevilini yapma liizumu duymanmus; duymanus ve bu alemi, o
alemin kistaslarina gore tevil etmislerdir. Her ne kadar onlarin bu yaklasimlari, ilk
bakista bir miibalaga ve mugalata gibi goriinse de, su bir gercektir ki, alem-i sehadet,
alem-1 gayb ilizerinde tenteneli bir perdedir ve hakiki alem de 6telerdeki alemdir.
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k?'?db ujﬁo 3" UJJJ‘ ifadeleriyle vasiflar1 anlatilan o miittakiler, vicdanlariyla
suhid-u Hak arasinda bulunan bu perdeleri asarak, meselenin 6ziinii, tenteneli o
perdenin 6tesinde duyduklari vech ile ifade etmek istemiglerdir. Yani onlar, otlarin
bitmesi, c¢igeklerin agmasi ve agaglarin meyve vermesi.. gibi, kdinatta bas dondiriicii
bir ahenkle cereyan ve deveran eden hadiseleri gérmiis ama her zaman bunlarin
gosterdigi seylerin arkasindaki hakikatlere inanmuslardir. Bu kutlular ziimresine dahil
olmak isteyenlerin karsilarina gozlerle goriilebilen, kulaklarla isitilebilen ne tiir
hakikatler c¢ikarsa ciksin ve bu hakikatler, birbirinden ne kadar ince, derin ve lediinni
olursa olsun, onlar gozleriyle ya da teleskop veya mikroskoplarla gorebilecekleri
hakikatlerin 6tesinde en biiyiik hakikati arar ve akillariyla degerlendirip, vicdanlariyla

buna ermeye calisirlar. Zira onlara gore yegane hakiki viicud ve hakiki varlik O’dur.



Hakikat-asina pek cok ehl-i tahkik, arastirmalari neticesinde, kdinatta hakiki higbir
seyin olmadigini, hakiki hakikatin esma-i ilahiye, sifat-1 siibhaniye ve Zat-1 ilahiye
oldugunu soylemislerdir. Hatta bu mevzuda daha da derinlesenler, bir bakima esma-i
ilahiyede sifat-1 ilahiyenin golgelerini gormiis, onlara dahi hakiki viicut vermek
istememislerdir.

Daha sonra L2l d,ﬁ'z’:?sflﬁ “(O miittakiler) namazi tam ifd ederler ve dosdogru
kilarlar.” 1ifadesiyle miittakilerin bir baska vasfi olan “namaz kilma” ya dikkat

s( ;Mz.!“/'ob :
cekilmekte ve bu ifade, u-::i’*"-’ ‘ sOzunun sifat1 ilk cimle olan : = @ d}‘ﬁ y

atfedilmektedir. Buradan da “amelin imandan bir ciiz olmadig” anlagilmaktadir. Ciinkii

lizerine

namaz kilmak imandan bir ciiz olsaydl kendi iizerine atfedilmis olacagindan

‘] @ 3w « ~.a_$L: . .
szl Q}""..“,".’J climlesi : * Oﬂ lizerine atfedilmezdi. Birbiri {izerine
atfedildigine gore iman ile amel birbirinden farkli, fakat birbiri uizerine atfedilecek

cinsten seylerdir. Efendimiz (sallalléhu aleyhi ve sellem),
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“Iman, yetmis kiisur —bir rivayette de altmis kiisur— subedir. Haya da imandan bir
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§ubedzr buyurmustur. Bagka bir rivayette ise su ziyade vardir:

-~
P 2 ee-

Seall oo SN G WGsT; Y )Y 0 Gl

ustiinii ‘La ildhe illallah’ soziidiir, en asagi mertebede olani da yolda bulunan
))&

subelerden en

rahatsiz edici bir seyi kenara itmektir.

Peygamberimiz bu hadis-1 serifinde hayayi, La ilahe illallah demeyi ve yolda bulunar
rahatsiz edici bir seyi bertaraf etmeyi imandan birer sube olarak zikretmektedir. Bundan
da anlasilmaktadir ki amel, imana dahil degil, bir anlamda onun subelerindendir. Gergi
iman ile amel birbirinden farkli seyler olsa da amel, bir sarayin miistemilati gibi,
imanin teferruatindan sayilmistir. Tabiri caizse iman, evvela o sarayin, saniyen icteki
tefrisat ve dekorasyonunun plan ve projesi; amel ise bu projenin tamamen sekli
yoniidiir. Iste iman ile amel arasinda b('jylesine siki bir irtibat vardir. Onun i¢in

:/d 2 w2 - “‘" ..aEL,
2| d}"“:‘i"’.ﬁ ifadesi U"'U‘ d*’ﬁo j—’ lizerine atfedilmistir.



u\ﬁl kelimesi kok itibariyla, ayakta durmak, bir isin basinda bulunmak ve bir ise

vaziyet etmek manalarina gelenr - kokiinden, if’al babinda masdardir ve bir seyi
kaldirip dogrultmak, diizeltmek, sekil vermek, olmasi gerekli olan hiiviyete irca etmek,
bir seyin ifasina ihtimam gostermek ve bir vazifeyi yaparken ¢evik-cavak olmak gibi

manalara gelmektedir. Bazilarinin aklina a2l O o 9 yerlne ‘-’J‘L‘"” de

demleblhrdl » seklinde bir diisiince gelebilir. Ne var ki, d)'l"“” kelimesi,

2 w4
°M‘ d)’“‘:{"l ibaresinin ihtiva ettigi manalar1 ifade etmemektedir. Onun i¢in, ayet-i

kerimede daha kisa bir tabir olan OM yerine, bir bakima itndb yapilarak so6z
s ws
uzatilmis ve M‘ d}"‘:‘f’i ifadesi se¢ilerek kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de, namaz

hakkinda dl““’ fiilli de kullamlmakla beraber daha ¢ok “ikame-i salat” benzeri kaliplar
kullanilmisg, bazen de namazin haysiyetinin ve ona karsit hudd, hust, sayg ve edebin

muhafazasim isaretleme babindan "::"M‘ u‘L‘; ‘)‘l"? 192 ve

SIS g (B i Gl buyrulmustur ve gorildigi gibi bunlar belli
hususiyetler ifade eden beyanlardlr.

M‘ kelimesi ile °“* kelimesi arasinda boylesine ciddi bir irtibat s6z konusudur.
Evet, Kur’an-1 Kerim’in, kelimeleri hassasiyetle se¢ip yerli yerinde kullanmasi ona has
bir keyfiyettir. Orf-i ser’ide “salat”, “namaz” mandsma gelmektedir. Bir diger
manasiyla, “Allah’tan rahmet, meleklerden istigfar, mii’minlerden de dua” anlaminadir.
Yani salat, kullarin Allah’a kars1 yaptiklar1 dua, meleklerin kullar hakkinda yaptiklari
istigfar, Allah’in da mii’minler hakkinda merhametinin ifadesidir.

-

Arapga’da LS| kelimesi, kal¢a kismuna verilen addir. ise, “viicudunun o
kismum hareket ettirdi” demektir. Riikiida, secdede o kisim hareket ettigi i¢in namazi

ifadede bu kelime kullamlnustir. Bunun benzeri J‘S fillidir. “Kafire”, kalcadaki kaba
etin ismidir. Yahudiler birbirlerine selam verip saygilarini ifade ederlerken, baslarin
eger, hafif bir sekilde bellerini kirarak reverans yapar ve sonra kalgalarlm hareket

ettirip dogrulurlard1 ki, Araplar bu durumu ifade ig¢in }6—-} ‘ J'QS “Yahudi mezkir



hareketi yapti.” derlerdi. Bu sekilde “iki uylugu hareket ettirme” manasina ul“‘," ,
namazdaki riikk(i ve secdelerde yapildigr gibi bizim “belini egmek” dedigimiz manada
kullamlirdi. Bundan da anlagilmaktadir ki, Araplar hem Yahudilerin bas ve belleriyle
yaptiklar1 selam seklini hem de yerlere egilip eli hareket ettirerek verdikleri selam
seklini biliyorlardi.

Evet, liigat itibariyla, dua ve niyazda bulunmak ve ayrica beden ile yukarida tasvir
edildigi sekilde hareket etmek mandlarina gelen sDU2J! kelimesi Islam’da, Kur’an’ir
emrettigi ve Efendimiz’in (sallalladhu aleyhi ve sellem) tarif buyurdugu sekilde kiyam,
kiraat, riikQ, siicid gibi bir takim kalb, dil ve bedene ait fiillerle, hususi esaslardan

! wa -

olusan ibadetin adidir. Bu itibarla Kur’an-1 Kerim,aw‘ O3 ifadesinde
ozellikle “salat” kelimesini secerek kullanmustir. Zira, salat kelimesinin yerini burada

“ - [T 2 w~a
bagka hi¢bir kelime dolduramaz. Bunun i¢in mana, ne °'>L.‘5J‘ O 5o
U‘b;’g L O3 G," al ne de sadece OM ile degil de a2l dM,j ile

ifade edilmustir.

ne

-
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Evet, Mb‘& kokiinden gelen O 5oty kelimesi, i¢ ve dis dinamiklerle bir ise fevkalade
derecede ihtimam goOsterip, onu hakkiyla ikdme etmeyi; sD.2]| kelimesi de kalbin

Allah’a kars1 hasyetle, saygiyla dopdolu bulunmasini, lisanin bunu dile getirmesini ve
ayni zamanda insanmin da bunu riikQi, siiciid ve kade gibi malum hareketlerle yerine

P

getirmesini ifade etmektedir. Binaenaleyh L2l Oy s “Onlar viicutlarim Allah’1n
istedigi, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) kendilerine tarif edip fiilen
gosterdigi sekilde hareket ettirerek, degisik pozisyonlara girmek suretiyle, Allah’in
onlardan ikamesini istedigi ibadeti en miikemmel sekilde yerine getirme hususunda
ihtimam gosterir ve hud(, hust ve saygiyla onu eda ederler.” manasina gelmektedir.

Namazda, emre esas teskil etmese de, bir ¢esit fiziki ve bedeni egitim de s6z

konusudur. Ne var ki, %."'L’b‘ @Mb ks bi-é’ “Namaz kilarken Beni gordiigiintiz
gibi namaz kilimiz.”* hadis-i serifinden anlasildifn iizere yapilan ibadetin Allah
katinda makbul olabilmesi ve kisiye sevap kazandirabilmesi i¢in hem kalbin Allah’a
kars1 hasyet, hudli ve saygiyla dopdolu bulunmasi hem de davramslarin, Nebiler
Serveri’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) ikdme adina tarif edip gosterdigi sekle uygun



ifa edilmesi gerekmektedir. Zira insan namaz kilarken kalbi hasyet, husi ve saygiyla
carpmiyorsa, zahiren namazim kilmis ve borcundan kurtulmus olsa da kdmil manada
namazint eda etmis sayilmaz ve i¢-dis erkdmna riayet edilerek kilinan namazdan hasil
olacak sevabi alamaz. Aynen onun gibi kisi, o ibadeti en zor bedeni hareketlerle yerine
getirse de, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) tarif edip gosterdigi sekle uygun
degilse kamil manada namazini eda etmis olmaz ve ondan beklenen engin sevabi da elde
edemez. Evet, namazda, ilahi liituf olarak bedeni saglikli tutacak bir kisim fiziki
hareketlerin yapilmasi emredilmis olsa bile, kisi namazim1 eda ederken bunlar1 maksat
edinmemelidir.

O'l;'“ slke S A

ehemmiyetini gostermesi adina ¢ok manidardir. Zira Efendimiz (sallallahu aleyhi ve

“Namaz, dinin diregidir. 7195 hadis-i serifi, namazin dindeki

sellem) bu beyamyla, dini yiiksek bir binaya, namaz da onun dayandig bir siitun veya
bir kaideye benzetmektedir. Hatta hadis kriterleri aglsmdan tenklt edilse de bu hadisin

r.qu@SJJ‘}sj&_, rbt.wL@.zb!u.a .
ikame eden kisi, dini lkame etml§, onu (terk edip) yikan kisi de dini yikmis olur.
buyrulmaktadir ,Jf < ‘ JA'H Jd M‘ “Kul ile kiifiir arasindaki

perde, namazin terkidir. L hadis-i serifi bu manayi teyit etmektedir.

devaminda u" Namazi dosdogru
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Evet, namaz terk edildiginde, kiifiirle insan arasinda artik herhangi bir perde
kalmamustir ve insan adeta kafir goriintiisui sergiliyor demektir. Onun i¢in imanin dil ile

ikrar edilmesinin alameti olarak, : in arkasindan sedirin en biyiigi
sayllan namazin zikredilmesi ¢cok manidardir. Insan, imamm diliyle ikrar etmese de
namaz kilmasi onun hakiki mii’min oldugunun daha acik bir alametidir. Ciinkii seair
(Islan’a ait adet, isaret ve kaideler), fiilen Allah’1 ilandan ibarettir. Onun igin imanin
hemen arkasindan ehemmiyetine binaen sedirin en biiyiigii kabul edilen namaz
zikredilmistir.

Namaz, hem kalbi hem de bedeni bir ameldir. Onun i¢in, burada kalbe mahsus bir
amel olan imandan, o imamn pratik hayattaki yansimalar1 olan amellere gecilirken, bu

amellerin en baslnda —0 da ¢ok onemli olmasina ragmen, mali bir ibadet olan— zekattan

once L2l d)"’“.‘:f'.’-j ifadesiyle “namazin ikdmesi” Zlkredllmlstlr ki burada konu ile

alakal1 bir hususa bilhassa dikkatlerinizi ¢ekmek isterim: °>L’°'H ‘JJ'“':.‘%J ifadesiyle



kisinin namazim ikdme ederken hem o vakitteki namazimin basindan sonuna kadar hem
de hayati boyunca kilacag biitiin namazlarinda aym i¢ durulugunu, ig¢ten saygisim ve
hagyetini devam ettirmesinin onemi isaretlenmektedir.

Zekatta ise boyle bir durum mevzubahis degildir. Zira kisi bir an i¢ginde niyet edip
zekatim verdiginde bu miikellefiyet yerine getirilmis olur da daha sonra o kisinin
aklindan ne gegerse gecsin niyetine zarar vermez. Halbuki hus(iun, namazin biitiin
rikiinlerine samil olmas1 gerekir. Bunun i¢in tadil-i erkana riayet, Safii mezhebine gore
farz, Hanefi mezhebine gore ise vaciptir. Hatta Hanefi ulemasindan bazilar1 da tadil-i
erkanin farz oldugunu sdylemislerdir. Bundan da anlasilmaktadir ki, —tadil-i erkan ister
farz, isterse vacip olsun— namazin biitiin riikiinlerinde, namazin ikdmesinin ruhunda
anlatilmak istenen saygi, hasyet ve husliun hakim olmas1 6nemli bir esastir.

Oyleyse nasil ki bir insan imandan ayrildigi zaman kafir olur hatta kalbin bir an
tasdikten uzak kalmasi kiifir emaresi sayilir; namazin herhangi bir riknii de, onun
ikAmesinin ifadesi olan saygi, hasyet ve husidan uzak kaldigi zaman bir manada namaz

nakis sayilir. Aslinda mesele dil agisindan ele ahndlglnda da® L]l d}"‘.‘.':‘.".}’-j’mn bunu
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cok acgik bir sekilde anlattig1 goriilecektir. Zira ® M\ QMJ 1fadesindeki }""““
fiili, muzari sigasiyla gelmistir. Muzari sigasi, teceddiide ve genis zamana delalet eder;
buna gore o sahis gelecekte de kilacag biitlin namazlar1 adeta bir sinema seridi gibi
zihninde canlandirir ve kendisini miitemadiyen namazi ikdme ediyor olma ruh haleti
icinde miisahede eder. Bu da Kur’an’in bu husustaki enfes tasviridir. Bu itibarla da

PRI
M‘ d °\ “Namazi daima dosdogru ikdme ederler.” manasina gelmektedir.

Cenab-1 Hak bizleri namazi tastamam ikdme etmeye muvaffak kilsin. Amin..!
% %k 3k

e VAL'U 585 “Nezd-i ultihiyetimizden onlara rizik olarak verdigimiz
seylerden infak ederler.”

Buradaki L3“3; O ile Ls’nin idgaml1 halidir. Malum oldugu iizere U%, teb’iz (bir seyin
bir kistmni zikretme) ifade eder ve burada infakin Cenab-1 Hak tarafindan verilen rizkir

bir kismindan olacagim isaretler. Ls ise, eski Tiirk¢ede “nesne”, giiniimiizde daha yaygin
olarak kullamldig sekliyle “sey” manasina gelir ve daha ziyade “akil sah1b1 olmayan

seyler (nesneler)” i¢in kullanilir. Arapcada akil sahibi varliklar 1<;1nu“° kelimesi
kullamlir ki, “kimse” manasina gelmektedir.



“Rizik”, ligat itibartyla haz, nasip, pay; istilahi mandsi acisindan ise Cenab-1
Hakk’in canlilara faydalanmalari i¢in ihsan ve liitfettigi her sey manasina gelmektedir.
Ehl-1 Stinnet’e gore, rizkin 1stilahi manasi, liigat manasiyla aynidir. Ancak, Mutezile,
haramin ri1zik olmadig kanaatindedir. Mutezile’nin bu kanaati, Ehl-1 Stinnet akidesine
ters oldugu gibi, kdinatta cari olan kanunlara da aykiridir. Binaenaleyh yukarida da
ifade edildigi gibi rizik, biitiin canlilara faydalanmalar1 lizere bahsedilen nesne veya
nesneler oldugu i¢in, bu anlamdaki rizka, hayvanlarin, hatta agaclarin istifade ettigi
seylerin hepsi dahildir. Halbuki hayvanlar i¢in heldl ve haram meselesi s6z konusu
degildir. Eger harama “rizik degildir” denilecek olursa, bu takdirde ‘“Miitemadiyen
haram yiyen kimseler, hi¢ rizik yemiyorlar.” tiiriinden gayr-1 makal bir hitkiim ortaya
cikar. Buna mukabil Ehl-1 Siinnet, rizki, “helal rizik-haram rizik” seklinde ikiye ayirir.

Ayrica nzik, zevce ve ¢ocuk gibi nimetleri de i¢ine alan simullii bir mina ifade
etmektedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim, huri, gilman ve evlat gibi nimetlerin veriligini
birer rizik olarak anlatmaktadir. Bundan da anlasilmaktadir ki, rizik sadece mala has
olmayip canlilarin istifade ettikleri her seyi ihtiva etmektedir.

“Infak, nafaka verme, sarf etme, harcama ve malin elden ¢ikarilmas1” anlamindadir.
Tipki nzik gibi infak da olduk¢a stimullii bir mana ifade eder. Evet infak, hakiki
manasiyla mali, mecazi minasiyla malin disindaki seyleri de igine alir. Zaten
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ayet-1 kerimesinin kelimeleri arasinda, anlatmak istedigi hakikat etrafinda bir

“tecaviib” (birbirinin ihtiyacina cevap verme) vardir ve kelimelerin heyet-1 umumiyesi,
adeta bir koordmasyon icindelermis gibi bir keyfiyet arz eder. Ayet-i kerimedeki infaki

ifade eden QJ“"E“:’. kelimesinin, mana itibartyla hem hale (simdiki zamana) hem de
gelecege delalet eden muzari sigasinda gelmesi ve kelimenin manasinin stimulii, infakin
maldan olabilecegi gibi sihhat, ilim, fikir, diisiince, hatta baskalarini harekete gecirecek
miispet bir hareket... gibi diger seylerden de olabilecegine isaret etmektedir. Insanin
hosuna giden ve muhtag oldugu seyleri, hosuna gitmesine ve ihtiyacina ragmen
bagkalarina vermesi manasina gelen “isdr” da bir nevi infaktir.

Evet, infak edilecek seylerin basinda siiphesiz “zekdt mallari” gelmekle beraber,
umumi manada infak ¢ok stimulliidiir ve zekatin disindaki ihsanlar1 da ihtiva etmektedir.



3N

Nitekim Allah Resilii de (sallallahu aleyhi ve sellem), OLSJ'} | S5 s "JL“‘“ u’ d‘

“Malda siiphesiz zekdttan baska da hak vardir.” % hadis-i serifleriyle bu hakikati
ifade buyurmak istemislerdir. Iste bu umumi manadaki infak, Kur’an-1 Kerim’de
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“Sana Allah yolunda kimlere ve ne harcayacaklarim sorarlar. De ki: Infak
edeceginiz mal ana-baba, akrabalar, yetimler, yoksullar ve yolda kalmigs
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garipleredir. Hayir olarak daha ne yaparsaniz Allah muhakkak onu bilir. ayet-i

kerimesiyle ac¢iklanmustir. Fakat e V’ALUJ wa “kendilerine mutlak olarak
verdigimiz seylerden infak ederler” ifadesinin umumi olmasiyla, infakin sadece
maldan degil, baska seylerden de olabilecegi hatirlatilmaktadir.

Evet, yukarida da ifade edildigi gibi namaz, din binasimn diregidir. Akideye, bedeni
ve mali ibadetlere benzemesi ve kalbin husli ve hudiunu ifade etmesi... gibi degisik
yonleriyle namaz cami bir ibadettir. Onun i¢in namaza biitiin ibadetlerin fihristi
nazariyla bakilmistir. Bu itibarla o, “mii ’minin miraci olma” gibi hi¢bir ibadet i¢in s6z
konusu olmayan biiyiik bir kiymeti hdiz sayilmistir. insan orug tutarken, zekat verirken,
hatta hac vazifesini eda ederken dahi tahakkuk ettiremedigi miracimt namazda
gerceklestirir.  Evet, mirag yapmak isteyen kimselere namaz bu isteklerini
gerceklestirme adina bir helezon sayilagelmistir. Ne var ki, kimin namazinin ve hangi
namazin mira¢ oldugu miiphem birakildigt i¢in bu ylice ufka ulagsmak, namazin devamli
ve ihtimam gosterilerek kilinmasina ve bu ugurda cehd U gayret gosterilmesine
vabestedir.

RN ARl
Zekat ise Islam binasinin bir kdpriisiidiir. Nitekim(t)&“}” ° 53 “Zekat,
Islam’in kantarasidir (kopriisiidiir). 2% hadis-i serifi bu hakikati isaretlemektedir.
Zekat, bir insamn Islam binas1 igine g1reb11m631 adlna behemahal gecmesi gereken dar

ve zorlu bir yol mahiyetindedir. Ciinki C - U \” P U 201 ayetinin ifadesiyle
nefisler, cibilli olarak cimrilik {izerine yaratilmislardir. Bir anlamda gelecek nesillere
bir seyler birakmak icin tutumlu olma duygusu suistimal edilince bundan cimrilik



dogmustur. Binaenaleyh bu duygularla miicehhez olan insanin zekat yolundan ge¢mesi
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zorlasmuis sayilir. Yukaridaki ayet gibi “Dogrusu o (insan),

7292 mealindeki ayet de insan fitratina dikkatleri

mal sevgisine ¢ok diiskiindiir.
cekmektedir. Insandaki mal-miilk edinme his ve hevesini silip atmak olduk¢a zordur.
Burada dolayli olarak bu ayetin “6zel muilkiyet” meselesine baktigina da temas etmek

gerekmektedir.

Evet zekat, mutlaka ge¢ilmesi gereken, ayni zamanda da fevkalade dar olan bir
kopriidiir. Dolayistyla da insanlar hakiki Islam binasina gegebilmek i¢in her haliikarda
zekat vermelidirler. Nisap miktar1 mala malik olan ve zekat veren mii’minin yaninda,
ona malik olmayan mii’minin de, bu yoldan ge¢cmenin liizumuna inanmp elindeki mevcut
mallardan vererek bu kopriiye bir katkida bulunmasi gerekmektedir. Dahasi, elinde
hi¢cbir sey olmayan bir mii’min bile ¢alismali ve bu kopriiyli tesis etmek i¢in mesru

RN PR 2
yollardan kazan¢ temin etmeye bakmalidir; zira Q}L? . ELS}Q V’b O""':Ubﬁ ayet-1
kerimesinden anlasilacagi tizere o mi’minler zekdt vermek i¢in devamli faaliyet
i¢indedirler. Onlarin biitiin aktivitelerinin arkasinda zekat verme duygu ve diislincesi
yatmaktadir. Binaenaleyh insan, her zaman, almak i¢in degil, aksine vermek icin

hazirlanmalidir. duj‘” ‘EA‘ &"3 > L}Lij\ ‘15“ “Ust (veren) el, alt (alan) elden daha
hayirlidir. 2% hadis-i serifi bu hakikati ifadede 6nemli bir esastir. Aslinda bu husus bir
Allah ahlakidir. Cilinkii Allah (celle celaluhu), kullarina bol bol nimetler ihsan etmekte
ve ihsan ettigi bu nimetlerden onlarin da muhta¢ olanlara vermelerini istemektedir.
Sadece veren degil, alan kisi de ilahi ahlakla ahlaklanmak ic¢in kendi ¢apina gbre az
dahi olsa vermeye calismalidir.

Evet, bedeni ibadetlerin en 6nemlisi olan namaz ve mali ibadetlerin esas1 sayilan
zekat, insamn yapacag biitiin ibadetleri cAmi bulunan, IslAm binasinin hayati iki biiyiik
ruknidiir.

Avyetin dil agisindan tahliline ge¢meden 6nce konuyla alakali [sdratii’l-I’cdz da
zikredilen su tespitleri arz etmekte yarar var:

“Insanlarin heyet-i ictimaiyesinde intizam ve asayisi temin eden koprii, zekattir.
Alem-i beserde hayat-1 ictimaivenin hayati, muavenetten dogar. Insanlarin
terakkiyatina engel olan isyanlardan, ihtilallerden, ihtilaflardan meydana gelen
felaketlerin tiryaki, ilaci, muavenettir.



Evet zekdtin viicubu ile ribanin hurmetinde biiyiik bir hikmet, yiiksek bir maslahat,
genis bir rahmet vardtr.

Evet, egertarihi bir nazarla sahife-i dleme bakacak olursan ve o sahifeyi
lekelendiren beserin mesavisine, hatalarina dikkat edersen, heyet-i ictimaiyede
gortinen ihtilaller, fesatlar ve biitiin ahldk-1 rezilenin iki kelimeden dogdugunu
ZOTUTSUN.

Birisi: ‘Ben tok olayim da baskast a¢ligindan éliirse olsiin bana ne.’

Ikincisi: ‘Sen zahmetler icinde bogul ki, ben nimetler ve lezzetler icinde rahat
edeyim.’

Alem-iinsaniyeti zelzelelere maruz birakmakla yikilmaga yaklastiran birinci
kelimeyi sildiren ancak zekattir.

Nev-i beseri umumi feldketlere siiriikleyen ve bolseviklige sevk edip terakkiyat,

asayisi mahveden ikinci kelimeyi kokiinden kesip atan da hurmet-i ribadr. 2%

Binaenaleyh zekat veren, infakta bulunan veya umumi manasiyla her tiirli hayir
pesinde kosan bir insanin, “Ben tok olayim da, baskas1 a¢liktan 6liirse 6lsiin bana ne!”
seklinde bir duygu ve diisiince icinde olmasi mimkiin degildir. Ciinki
fatid 615 dass 26

“¢ “Yalniz Sana ibadet eder, yalniz Senden yardim dileriz.”2%
ortak paydasi etrafinda halelenen mii’minler, mutlak adalet ve esitlik ekseninde vicdani
bir cemaat teskil etmektedirler. Dolayisiyla onlar, hep beraber hareket edildigi zaman
anlasabilecek sekilde, aralarinda esitlik bulunan bir cemaat olarak Allah’in huzurunda
arz-1 ublidiyet etmekte ve O’ndan yardim talep etmektedirler. Malum oldugu lizere
matematikte toplanabilecek seylerin aym cinsten olmalar1 esastir. Yani “Bir koyuntbir
elma+bir insan=3 eder.” denilemez. Ciinkii bu islemi meydana getiren unsurlar arasinda
cins itibariyla bir esitlik s6z konusu degildir. Aynen onun gibi, vicdan insanlarindan
olusan salih bir cemaatin tesekkiilii, i¢ctimai adalet prensipleri ¢er¢evesinde o cemaatin

fertleri arasindaki esitlige baglidir.
Boylesi bir sosyal adalet ve esitligin tesis edildigi bir toplumda;

1. Diinya mal1 ve diinya anlayis1 cihetiyle zengin, Cenab-1 Hakk’1in kendisine liitfettig;
seylerden verir ve boylelikle fakir hosnut edilir.

2 . Ihtiyag sahiplerinden gelebilecek ofke, siddet ve hiddetin kesilmesi ve
zenginlerden gelebilecek zuliim ve gadrin sona ermesi i¢in “Ben tok olayim, fakat
bagkalar1 da benimle birlikte tok olsun; sayet baskalar1 a¢ kalacak olursa, ben de



onlarla birlikte a¢ kalayim.” yiiksek insani duygu ve diisiincesi hakim olur. Onun
icindir ki, bu esitligin zirve noktada temsil edildigi Asr-1 Saadet’te Hazreti Omer
(radiyallahu anh), insanlarin fakr u zaruret i¢inde kivrandiklar1 ve giinde ancak iki-
lic tane hurma ile yetindikleri bir donemde, kendisi de aile efradiyla birlikte aym
seylerle yetinmis ve ger¢ek bir devlet adaminin nasil olmasi gerektigini gostererek
halkiyla esit sartlar1 paylagmustir.
Asr-1 Saadet’te tesis edilen boyle bir sosyal adaletin, huzurlu bir toplum hayati i¢ir
ilelebet devam ettirilmesi gerekir ki boyle vicdani bir toplum haline gelmis ve inangla

cosmus sineler, Hazreti Mabud-u Mutlak’in huzurunda da mahlikiyet ve abdiyette esit
olduklarim ifade edebilsinler.

Iste zekat, bu esitligi saglayan en biiyiik Amillerden birisidir. Bunun karsisinda ise
“faiz”” vardir. Kur’an-1 Kerim, faizi haram kilmakla sosyal hayattaki biiyiik bir hastaligs
tedavi etmistir. Zira faiz, “Sen zahmetler icinde kivran ki, ben nimetler ve lezzetler
icinde rahat edeyim.” felsefesine dayanmakta ve adaletsiz sistemi vasitasiyla, tefecilik
usuliiyle, mal stoku yapma veya daha degisik spekiilasyonlarla baskalarim fakr u zaruret
icinde birakarak hayat-1 i¢ctimaiyedeki esitligi temelinden dinamitlemektedir.

g
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Yine Isaratii’l-I’cdz’da?" ifade edildigi sekliyle, Sace (200 X ayetinde:
1. Teb’izi ifade eden U israfi reddeder,

2 .u’-f’mn ciimlenin basinda zikredilmesi, verilecek sadakanin, kisinin kendi
malindan olmasimn liizumuna isaret eder,

3. GJJ kelimesi, sadakayr veren kisiyi, minnet etmekten yani yaptig1 iyiligi basa
kakmaktan meneder, —¢iinkii veren Allah’tir, kul ise yalnizca bir vasitadir—

4. Rlzklnlj’ya olan isnadi, yani “bizim verdigimiz riziktan” seklinde ifadesi,
fakirlikten korkulmamasi gerektigine isaret eder,

5. Rizkin amm ve mutlak olarak zikredilmesi, sadakamn 1lim ve fikir gibi seylere de
samil bulunduguna delalet eder,

6. © 52 maddesi; alamn, sefahete degil, zaruri ihtiyaglarina yani nafakasina sarf
etmesi gerektigine isaret eder.

Evet, rizki veren Cenab-1 Hak’tir. Dolayisiyla infakta bulunan kisi, verdigini
insanlarin basina kakmamalidir. Kur’an-1 Kerim:

a6 g ¥ 1 20 i g
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“Ey iman edenler! Sadaka verdiginiz kimselere minnet etmek, incitmek suretiyle
sadakalarimizi bosa ¢ikarmayin.. ve Allah’a da, ahirete de inanmadigr halde sirf
insanlara gosteris yapmak icin malini harcayan kimsenin durumuna diismeyin...” 2%
ayetiyle bu hakikati dillendirmektedir. Ayrica, rizki veren Cenab-1 Hak olduguna gore
infakta bulunurken fakirlige diismekten korkulmamalidir. Nitekim Allah Resulii
(sallallahu aleyhi ve sellem) kendisinden herhangi bir sey istenildiginde varsa verir,
olmadiginda da vaat ederdi. O (sallalldhu aleyhi ve sellem), bazen tlizerine giydigi tek
elbisesini bile isteyen olursa tereddiit etmeden verir ve bununla ayri bir ruhani zevk

yasarlardi.

Bir defasinda bir sahis gelip O’ndan bir sey istemisti, Allah Restilii ona istedigi seyi
vermisti. Bir bagkasi gelip istemis, O yine vermisti. Bagka biri istediginde i1se, verecek
bir sey kalmadig icin, Allah Resilii vaat etmisti. Yani mal eline gectigi ilk firsatta ona
verecekti. Bu durum Hazreti Omer’i fevkalade iizmiis, Allah ResGlii’niin bu derecc
rahats1z edilmesinden rahats1z olmustu.  Dizleri 1lzerine dogruldu ve:

: /& : : of« A 5::'
“”Bb g"'l“" ('J wll;b w QJ&}Q ;...l.:..» ™ “Istediler verdin. Bir daha

istediler yine verdin. Bir daha istediler vaat ettin. (Yani, kendini bu kadar eziyete
sokma yd Restilallah!)”” dedi. Ancak bu sozler Allah Resiilii’niin hi¢ hosuna gitmemisti.
Kaslarimin hafif g:at11d1g1n1 gdren Abdullah Ibn Huzafetu s-Sehmi ayaga kalkmus ve:

YW‘ u"‘J"J‘ (53 u" Q"“’” \b '4'“‘ J-""U G d","" diyerek tesellide bulunmustu.

Yani: “Ver ey Allah’in Resulii, sakin Allah’in Seni fakir birakacagini ve Sana olar
nimetlerini kesiverecegini zannetme!” 1ki Cihan Serveri bir miiddet siikiit buyurdu ve

J.A‘ ;,U..La

: “Iste Ben de bununla emrolundum 209

ardindan sOyle dedi:

Bir baska husus M‘ de ifadesinde oldugu gibi d-j - “‘..al...e)) Lo
1fadesindeki ‘-’}"‘3"?. kelimesinin muzari sigasiyla varid olmasi da yine teceddiide
(yenilenmeye, devamliliga) delalet etmektedir. Ayrica, ayet-i kerimedeki L*-").J’mn

mézi,o}s'i’:é’un muzari olarak gelmesiyle Cenab-1 Hak, sanki kullarina, “Allah’in



gecmiste verdigi her riziktan hdl ve istikbalde, durmadan, tekrar tekrar infak ediniz.”
buyurur gibidir.

Konu soyle tasvir edilebilir; sanki rizik, insanlarin baslarina rahmet-1 ilahiyeden
yagiyor veya yerden figkirarak biitiin ¢esitleriyle onlar1 ¢epegevre sariyor. Buna
karsilik onlar da hazinedarlik ettikleri bu rizki, bakim ve goriimleriyle miikellef
olduklar1 en yakin ¢evreden en uzak cevreye kadar biitiin ihtiya¢ sahiplerine infak
ediyorlar.

Bir baska tasvirle ifade edilecek olursa, sanki bir hazine odasinin biitiin
menfezlerinden, kap1 ve pencerelerinden igeriye giiriil giiriil rizik akiyor da, hazineden

mesul olan memur, Hazreti Samed’den gelen bu rizki, el agip kapisina gelenlere bol bol
infak ediyor.
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“Hem Sana indirilen Kitab’a hem de Senden once indirilen kitaplara inanir ve

tasdik ederler. Ahirete de kesin olarak inanirlar. 210

Bu ayet-1 kerime, basindaki atif “vav”1 ve “ism-1 mevsil”’den de anlasilacag lizere,

A Tt ( g_M,J“‘ob

bir onceki ayet iizerine atfedilmistir. Clinkii O3 g)'i':\'“ = ile gayba iman

seklinde “icmali  iman” anlatildiktan sonra sanki burada da “tafsili iman”
anlatilmaktadir.

Ayetteki db" "f kelimesi, bir seyl yukaridan asagiya sarkitmak ve indirmek demektir.
Tiirkgemizde bir memuru makamindan indirmek veya onun maasim eksiltmek de aym
kokten gelen “tenzil” kelimesi ile ifade edilir. Kur’an-1 Kerim’in diinya semasina
indirilisi, bir defada indirilme manasina gelen “inzal” s6ziiyle, yeryiiziine indirilisi de
“tenzil ” kelimesiyle ifade edilmistir.2ll Tenzil kelimesi tef’il babindan gelmektedir.
Tef’1l bab1 ise genellikle teksir (¢cokluk) i¢in kullanilir. Dolayisiyla tenzil, vahyin “ceste
ceste inmesi’ni 1fade eder.

Inzal ve tenzil arasindaki bu fark, agik olarak Kur’an-1 Kerim’in bir mualla mekan:
def’aten indirildikten sonra Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) 23 senelik
niiblivvet hayati boyunca parca parca inmesiyle de teyit edilmektedir. Ayrica, ayet-i



kerimede gecen ikinci 7" den de anlasildigt sekliyle, —siyak-sibak nazara alindig
takdirde— Kur’an-1 Kerim disinda, diger peygamberlere gonderilen suhuf, Zebur, Tevrat
ve Incil gibi i1ahi mesajlar i¢in de aym durum bahis mevzuu olabilir.

Esasen inzal, ser’i manada, vahy-1 semavinin taraf-1 ilahi’den —ki nezd-1 ilahi alidir-
taraf-1 niibiivvete indirilmesine denegelmistir. Bu ayet-1 kerimede Efendimiz’e
(sallallahu aleyhi ve sellem) inen Kitap’la (Kur’an), O’ndan daha 6nce nazil olan ilak
suhuf ve kitaplara inamilmasimn gerektigine, ikisinin birden ve bir biitlin halinde
zikredilmesi de delalet etmektedir. Aslinda Kur’an-1 Kerim burada diger suhuf ve
kitaplarin da birer ilahi kelam olduklarina sehadetle onlar1 da tasdik etmektedir ki,

Jera )13 815331 0515 s W Bdad 3L ol Sl U5

Kitab’1, gerceginta kendisi ve daha once indirilen kitaplar tasdik edici olarak

“Sana

indiren O’dur. Bundan oénce de O, insanlara dogru yolu gostermek icin Tevrat ve
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“IlGhi kitaplar icinde Sana vahyettigimiz bu Kitap, daha énceki kitaplar: tasdik eden

gercegin ta kendisi bir kitaptir... 213 gibi ayetler hep bu hakikat etrafinda seref-niizul

Incil’i indirmisti.

olmuglardir. Binaenaleyh mii’minler de, Yahudi ve Hiristiyanlar da bu yaklasima dikkat
etmeli ve temkinli olmalidirlar. Zira Kur’an-1 Kerim her ne kadar zihiren Tevrat ve
Incil’in hiikiimlerini neshetmis ise de haddizatinda onlar da bidayet itibar1yla birer ilahi
kelam olup mii’minler nazarinda Hak’tan gelmis olmalariyla, asillar1 acgisindan
kutsaldirlar.

Evet, her vahy-1 semavi, inzal keyfiyetindeki hususiyetiyle mukaddestir. Dolayisiyla
Kur’an disindaki kiitlib-ii semaviye, mensuhiyetleri ve bazi kisimlarinin tahrif edilmis
olmasi itibariyla bugiin kendileriyle amel edilmese de, kerametleri ilk viirdd ve
niizullerine ait, onlara inanma da bir esastir.. ve mii’minler bu ¢ercevede onlar1 tasdikle
miikellef sayilirlar. Ne var ki Yahudi ve Nasraniler, Kur’an mesajini gérmezlikten
geldiklerinden, kendi devirleri ve daha sonraki donemlerde sadece kendi kitaplarim
kabul etmis ve onlarin disinda ne bir kitap ne de bir nebiye hayat hakki tanmimayarak
biitiin bir Is1am camiasim kiistiirmiisler ve tarih boyunca pek ¢ok defa bu ilahi mesaleyi
sondiirmek 1¢in seferler teskil etmis, Miisliimanlarin {izerine yiiriimiislerdir.

Bu arada Kur’an-1 Kerim’in diger kitaplar1 da tasdik etmesi ve onlara sahit olmasi
diin ve bugiin diinyada bir kistm fitneleri onlemis ve bir sulh anahtar1 vazifesi



gdrmiistiir. Yani bugiin Yahudinin elindeki Tevrat ile Hiristiyamn elindeki Incil, sahip
olduklar1 sayginligr biiyiik 6l¢tide Kur’an-1 Kerim’e bor¢ludur. Aksine, alemlere rahmet
olarak inen Kur’an-1 Kerim ve onun tebligcisi Restil-i Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) bilinmedigi ve tamnmadig yerlerde ise katiyen o sayginligi gébrememislerdir.

Evet, Kur’an-1 Kerim nazil olduktan sonra insanligin diger peygamber ve dinlere
kars1 sergiledikleri kati tavir kismen yumusamis ve belli Olgiide de olsa birbirini
kabullenen nesillerin yetismesine 151k tutmus, en azindan bagskalarinin kanaatlerine
saygili olma ve hi¢ olmazsa insam insan olarak degerlendirip herkesi kendi konumunda
kabul etme disiincelerini savunan bir kisim “liberal sistemler”in, ‘“hiimanist
cereyanlar’in zuhuruna vesile olmustur.

@
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indirilen Kitab’t hem de Senden once indirilen kitaplar: tasdik ederler.” demekle

Ayrica ayetinde; “Hem Sana
onceden kendilerine kitap gonderilen nebilere inanmakta iken daha sonra Allah
Restlii’ne inanan kisilere de dikkat ¢ekilmektedir. Peygamber Efendimiz (sallallaht
aleyhi ve sellem) konuyla aldkali bir hadis-1 seriflerinde miikafatlar1 ikiser kat
verilecek olan ti¢ ziimreden bahsederken,
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buyurarak, bunlar arasinda ilk olarak Ehl-1 Kitap’tan olup kendi peygamberine

imandan sonra, Hazreti Nebi’ye (sallallahu aleyhi ve sellem) erisen; O’na da iman edip.

tabi olan ve tasdik eyleyen kimseleri saymugtir. 214

[ste bu hadis-i serifte zikredilen {i¢ ziimreden birincisi, Abdullah ibn Selam ve
Necasi gibi 6nceden baska nebilere inanmisken daha sonra Efendimiz’e (sallallaht
aleyhi ve sellem) inananlardir ki tebcil ve takdir edilmislerdir.

@
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daha s6z konusudur: Kur’an-1 Kerim ve ondan 6nce nazil olan ilahi suhuf ve kitaplara.

Ayrica ayetinde soyle bir niikte
niizul keyfiyetlerine bagli olarak inanmak bir esastir. SOyle ki, bir insamn “Allah’a
inantyorum.” diyebilmesi icin Allah’in varligina; “Ahirete inaniyorum.” diyebilmesi
i¢in ahiretin biitlin debdebe ve ihtisamuyla zuhur edecegine inanmasi sart ve elzem
oldugu gibi, bir insanin “Kur’dn’a inaniyorum.” diyebilmesi i¢in de Kur’an’in Allak



tarafindan Peygamber Efendimiz’e peyderpey niizuliine inanmas1 sart iistii bir sarttir.

Aym zamanda bu ayette Miisliimanlara, Kur’an’dan 6nce nazil olan suhuf ve kitaplara
da niizul keyfiyeti itibariyla saygili olmalari, en azindan onlar1 tekzip etmemeleri talim
buyrulmaktadir. Nitekim Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) bir hadis-i seriflerinde
sOyle buyururlar:
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“Ehl-i Kitap size bir sey anlattigt zaman onlart ne yalanlayin ne de tasdik edin.
Fakat soyle deyin: ‘Biz Allah’a ve O’nun gonderdigi biitiin kitaplara ve
pevgamberlere inandik.” Boyle yapmakla onlarin soyledigi sey dogru ise tekzip

etmemis, eger yanlis ise tasdik etmemis olursunuz. "3

Binaenaleyh bu ayet-i kerime ve bu hadis-i serif Miisliimanlara, Ehl-1 Kitab’a nazi
olan vahye inamp saygili olmalarin; ayn1 zamanda bunun altinda Ehl-i Kitab’a da adeta,
“Sizin kitaplarimz kabul edilip tasdik edilmedigi bir donemde Kur’an-1 Kerim onlar
tasdik edici bir sahit olarak gelmistir. Zaten siz kendi kitaplarinizdan, hem Kur’an’1 henr
de hal ve tavirlariyla Sahib-1 Kur’an’1 (sallallahu aleyhi ve sellem) c¢ok 1yi taniyor ve
biliyordunuz. Bu sebeple Ehl-i Kitap olarak evvela sizlerin onlar1 tanimaniz
gerekmektedir.” diyerek Kur’an ve Sahib-1 Kur’an’a karsi saygili olmalarin
saliklamaktadir.

;l ] a:e ¢ [ .c.m‘, = - .
Ayrica burada ayet-1 kerimenin — - o* d?’ 7 kismuiyla alakali olarak Isaratii’l-
[’cdz’da?l% temas edilen birkag niikteye de —ifade tarziyla az oynayarak— dikkatlerinizi

cekmek istiyorum:

1. Hazreti Muhammed (sallalldhu aleyhi ve sellem) bir restildiir.

2 . Resul-i Ekrem, ekmelii’r-rusiildiir. Yani O, en miikkemmel Nebi’dir. Ciinki
“Ekabir ve sultanlar, daima halk, cemaat ve ordunun sonunda gelirler.” fehvasinca
Nebiler Serveri, tipki bir sultan gibi kendisinden once gelen umum peygamberleri
teyiden gelmis; gelmis ve sinesi O’nun (sallallahu aleyhi ve sellem) askiyla yanip
tutusanlara, “Bir sultan gibi kadem bastin goniil tahtina, sultamm safa geldin!”



dedirtmistir.

3. Allah Resulii (sallallahu aleyhi ve sellem), hatemii’l-enbiyadir. Meshur kaide
sudur ki, “Vahdet tekessiir ettigi zaman teselsiil eder gider. Ama kesret ittihad ettigi
zaman da istikrar kazamr.” Tabir-1 digerle, bir meselenin istikrar kazanabilmesi
i¢in onun nihayet itibartyla mutlaka bir vahdete baglanmasi lazimdir. Iste bu vahdet,
niiblivvet miiessesesinde Efendimiz’le teessiis etmistir. O’nunla vahdet tesis
edildikten sonra yeni bir peygamberin gelmesi, nihayeti bulunmayan bir teselstilii
gerektirir. Bu ise miimkiin degildir. Dolayisiyla O (sallallahu aleyhi ve sellem),
hatemii’l-enbiyadir ve peygamberlik agacinin en son ve en mitkemmel meyvesidir.

4. Insanligin Iftihar Tablosu nun risaleti evrenseldir. Cunkuw cJ"° ifadesiyle
Allah, sanki Restlii’'ne adeta soyle demektedir: “Senden evvel gelen nebi ve
restillerin hepsi, Senin seleflerin; Sen ise onlarin hepsinin halefisin. Binaenaleyl
Sen, onlarin biitiiniiniin mirasina  varissin. Oyleyse Sen, aym zamande
élemsiimulsijn ” Nitekim Nebiler Serveri (sallallahu aleyhi ve sellem), bir hadis-i

seriflerinde Gl Uﬁu‘ '—"'“ > “Ben biitiin insanlara gonderildim.” 2
buyurarak risaletinin evrensel oldugu hakikatini ifade etmislerdir.

5. Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) getirdigi hakikat ve diisturlar, diger
peygamberlerin sunduklart mesaj ve disiplinleri bir araya getirerek risaleti

biinyesinde toplamis ve onlarin hiikmiinii ortadan kaldirmstir.
sksksk

. 0535 b 3V .
Bu Aayetin ugiincii fikrasi olandj"""j'i el ¥ * kismina gelince, burada
tamimden (genellemeden) sonra bir tahsis vardir. Yani

@
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“ahirete iman” da vardir. Zira Allah’1n peyderpey indirdigi suhuf ve kitaplarin hemen

ayetinin ifade ettigi mana i¢inde

hepsinde, ama icmali ama tafsili ahiret inancina dair éyetler mevcuttur. Ne var ki,

burada umumi ifadeden sonra tahsis yapilarak s V’a 25 Y j ifadesi, kendinden

dnceki ifadelere 3 ile atfedilmistir. Hususi ehemmiyetin vurgulandigi boyle bir atfa
“atfii’l-hass ale’l-Aamm” denir.

\I- )

s}’:' bl kelimesinin bagindaki harf-i tarif, ahd i¢in oldugu takdirde mana, “Iste sizin



oteden beri arastirip durdugunuz, adini soylediginiz ahiret budur.” seklinde olur.

- (-

Malum oldugu iizere 85> Yl kelimest, b Y sifatiin milennesidir ve “son ya da

sonradan olan sey” demektir. Fakat Kur’an-1 Kerim’de ahiret, bazenL.:.b, bazen Lfb ‘,

- e

bazen de ‘d% kelimelerinin karsiliginda kullamlagelmistir:

1. L.:.b : Diinliv veya bir goriise gore dendet kokiinden tiiremis olan diinyaya, “6te”’ye
nispeten bize yakinligindan veya ahiret karsisinda pespaye oldugundan dolayi
“diinya” denilmektedir.

2. gfb‘ :JJJY! o < = 3}%%3 “Elbette Senin icin sonraki hayat, ilk
7218 avetinde oldugu gibi

bazen de ahiret, Gl&’mn karsiliginda kullanilmustir. Bunlardan biri1 once, digeri

hayattan (veya isin sonu, basindan) daha hayirlidr.

sonra gelir. Nitekim ahiret, sonra gelen minasinadir.

3. d};b : Bazen de ahiret, °J/'?‘>” Q543 @ %L”H Oy L}" s “Gergek su ki:
Siz bu pesin diinya hayatina c¢ok diiskiinsiiniiz. Onun i¢in ahiret (duygu ve
miildhazasini) terk edip durursunuz.’ ayetinde oldugu gibi, ‘d}:'b’nin
karsiliginda kullanilmustir. Biitiin bunlardan anlasilmaktadir ki, ahiret; zati, cevheri,

arazi ve sifatlariyla, bir “mukabele” sanat1 iginde diinyanin karsisinda 6zel bir alem
olarak zikredilmektedir.
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Bu ayet-1 kerimedeki son kelime olanoj:"?ﬁé ise, duﬁ"& kokiinden gelip, yakinen
inanma, bir seyin dosdogru oldugunu kabul etme, muhalif manalariyla reybilik ve
tereddiitten uzak olma ve aksine ihtimal vermeme manalarina gelmektedir. Binaenaleyh

Q52 50 kelimesi, bu manalar1 ifade ederken ahiret hakkinda siiphe ve tereddiide
diistilmemesinin  gerektigi  vurgulanmaktadir ki, bu da onun aksinin iman
sayllamayacagim ihtar etmektedir. Yani bunun aksine ihtimal veren biri katiyen
miittakilerden olamaz. Zira kisinin miittakinden olabilmesi “Acaba ahiret olmayabilir
mi?” seklindeki bir yaklasim ve anlayisla te’lif edilemez.

Iste bu manada ikdn ve yakiniyyat, umumiyet itibariyla klasik telakkideki ifadesiyle
“akil, havass-1 selime, miicerrebat, miisadhedat ve miitevatirat” ile siibut bulur. Ayn
zamanda bu hususlar —ifadelerde tasarruf hakki mahfuz— ilmin esbabi da sayilmustir.
Baz1 felsefi cereyanlarda bunlardan bazilari one cikarilmig, miitevatir haber gibi



bazilar1 da gérmezlikten gelinmistir. Aslinda béyle diislinenlerin diinyaya ait bir kisim
islerde onu kabul etme gibi bir celiski yasadiklar1 da agiktir. Mesela, birka¢ adam
gelip, Amerika kitasimin mevcudiyetini sdylese, onlar orayr bizzat miisahede etmis ve
gidip gérmiis gibi kabul ederler. Esasen bu, tam bir tenakuzdur. Bu arada kimileri, baz
ilmi alanlarla alakali meselelerde yakinin varligim kabul etseler de bazilarinda siiphe
i¢indedirler. Mesela matematik mevzuunda hemen hemen herkes yakine sahiptir. Zira
“1, 2’nin yarisidir”, “2, 1’in iki katidir” ve “1, 2’den baskadir” gibi hiikiimler, birer
riyazi hakikattir ve yakin ifade eder. Ayrica, yakini olan seylerin bir kismu zaruridir.
Yani iki tane 1’in 2 olmas1 ve 2’nin 2’ye boliindiigii zaman 1 olmas1 zaruridir. Ama
fizik ve kimyadaki veriler, zaruri degil, yakinidirler. Zaten bu ilimlerdeki verilerde
mithim olan, onlarin zaruri olmasi degil, vaki olmasidir. Mesela suyu meydana getiren
hidrojen ve oksijen elementlerinin bir araya gelmesiyle suyun olugmasi; yine havanin
terkibi, icindeki maddelerle insamin tenefflisiine elverisli bir hususiyet ihtiva etmesi
yakini bir bilgidir. Yani bunlar hakkinda rahatlikla herhangi bir hiikiim verilebilir.

Ne var ki, aymt seyleri tip ilmi hakkinda sOylemek miimkiin degildir. Zira heniiz
tecriibe sathasinda bulunan tibbin kanunlarina belli dl¢iide giiven duyulsa da ne yakini,
ne zaruri ne de vaki denilemez. Ciinkii bu kanunlar hakkinda kesin hiikiimler ortaya
koymak, biiyiik 6l¢iide baz1 deney ve gozlemlere baglidir. Hatta bu deney ve gozlemler
neticesinde faydasina inamlarak tatbik edilen tedavilerde bir kisim yan tesirlerin olmasi
da her zaman miimkiindiir. Mesela faydasina inamlan bir ila¢ veya tedavi seklinin
zararli oldugunun uzun zaman sonra anlasilmasiyla ilgili yasanmus bircok tecriibe
vardir. Binaenaleyh tip ve diger ilimlerde serdedilen hatali delillerin gotiirdiikleri bir
kisim nazariyelere yakini nazariyla bakilamaz.

Bu itibarla diiniin kimya ve astronomi bilginleri istidlaldeki hatalarindan dolay:r bir
kisim yanlis kaide ve prensipler vaz’ etmis olabilirler. Mesela, astronomi, bir donemde
diinyay1 biitiin kainatin merkezi addetme gibi yanlis bir hiikiim ortaya koymustu. Bu diin
boyleydi; bir anlamda bugiin de boyledir. Bu agidan, o alanla alakali hususlara da
yakini nazariyla bakilamaz. Bununla birlikte bu hiikmiin yakini hi¢cbir degeri olmadig
iddiasinda bulunmak da dogru degildir.

Simdi de isterseniz ahiretle aldkali bilgilerin yakinilik arz edip etmedigini
inceleyelim: Mesela herkes tarafindan yakinen bilinen meselelerden biri sayilan “hayat”
muammasin ele alacak olursak, beseri imkanlarla hayat hasil etmeye imkan ve ihtimal
yoktur. Ancak, Allah (celle celaluhu) dilerse, herhangi bir canli yapmaya beseri de
muvaffak kilabilir. Boyle bir seye “Miimkiin degildir.” denilemez. Zira miimkiin olmasa



canli1 olmaz. Vakia, beser eliyle bir canlimn meydana gelmesi bugiin i¢in pek miimkiin
gortinmemektedir. Ama yukarida da ifade edildigi gibi, sayet Allah (celle celaluhu)
dilerse, kerametvari onlarin azim ve gayretleri vasitasiyla da yaratir ve yaratmistir da.
Nitekim O (celle celaluhu), Hazreti Mesih’in eliyle oliileri diriltmis, bugilin igir
tedavisi imkansiz gibi goriinen en onulmaz hastaliklar1 tedavi etmis ve anadan dogma
korlerin gdziinii agmustir. 222

Binaenaleyh bugiin yakini goriinmeyen ¢ok seyin gelecekte yakini birer bilgi haline
gelmesi ihtimal dahilindedir. Mesela daha evvelki devirlerde, insanlarin zihinlerinde
cansiz seylerin canli ve hayattar seylere medar olup olamayacag sliphe ve tereddiit
konusuydu. Giiniimiizde ilim ve teknolojinin gelismesiyle diin i¢in siiphe ve tereddiit
mevzuu olan pek ¢ok husus, bugiin artik s6z konusu degildir. Zira ilim ve teknoloji,
havadaki zerrelerin titresimlerinin sesleri intikal ettirdikleri ve her bir zerrenin adeta
Eflatun suuruyla bu agir vazifeyi ifa ettigini yakini bir surette ispatlamis bulunmaktadir.

Evet, en bliylik miifessir olan zaman, diin siiphe ve tereddiitle bakilan meseleleri,
bugiin riyazi bir katiyet i¢inde ortaya koymustur. Thtimal, giinii gelince, biitiin ecramin
diger nesneler gibi etrafinda olup bitenlerin ses, s0z ve hatta resimlerini tespit ettikleri
goriilecektir. Her ne kadar bugiin i¢in bu meseleye siipheyle bakilsa da yarin tecriibeler
bunun dogrulugunu yakini olarak ispat edecektir. Dolayisiyla ahiret gibi metafizik bir
meseleyi, bugiiniin kriterleri i¢inde “yakini degildir” nazariyla bakarak degerlendirmek,
en basit ifadesiyle bir gaflet ve muhakemesizliktir. Bunun gibi gelecekte, 6lmiis bir
insana soru soruldugunda onun bu soruya cevap verebilecegi de ihtimalden uzak
gorilmemelidir.

Binaenaleyh bir yoniiyle ilimler ilerlerken “Artik tabiattaki kanunlarin tstiine ¢iktik:
kesfedip hakim olmadigimiz hicbir kanun kalmadi.” gibi materyalist bir anlayisla
dalalet-alad bir yaklagim ortaya koymak; diger bir yoniiyle de “Bugiin gordiigiimiiz
seylerden baska bir hakikat tammyoruz. Biz daha ¢ok mahsiisatimiza itimat ederiz ve
bunun disinda bir sey tanimayiz.” gibi bir siiphecilik i¢cinde bulunmak, insani i¢inden
cikilmaz bir durgunluga siiriikleyen 6ldiiriicii bir inhiraftir.

Tt RN
Bulradadj';'?jé el \JL;J ayetinin hasre bakan yoniinii izah icin Ustad
Bediiizzaman’in Soz/er isimli kitabindan “Onuncu S6z” olan “Hasir Risalesi”ni v
Isaratii’l-I’cdz’da bu ayetin tefsiri sadedinde zikredilen esaslar1 nazara vermeden
gecemeyecegim:

Bu risalelerinde Ustad, ilahi isim ve sifatlar, kiinatin hal-i hazirdaki sekli, nizanu,



rahmet-1 1lahiyenin geregi; davet-i nebeviyenin esasi; beser mahiyetinin camiiyeti ve
insan latifelerinin hasri iktiza etmesi... gibi ¢ok farkli yontemlerle konuyu anlasilir bir

hale getirmistir ki konunun tafsilatiyla alakali mezkir eserlere miiracaat edilebilir.
sk

o

[sterseniz simdi de Eats VJ& 0 YLi} ayetini dil agisindan hecelemeye calisalim:

I. Yukarida da ifade edildigi gibi, *7> Y L3 ek 3, umumi ifadeden sonra daha dzel
bir anlam ifade etmekte ve inzal edilen kitaplar i¢inde icmalen anlatilmis olsa da
burada hususi bir riikiin olarak ahiret akidesinin ehemmiyeti gayet net olarak
vurgulanmaktadir.

2.8 pl kelimesindeki harf-i tarif, ahd i¢indir ve burada mana, “Sizin ebediyet
arzusuyla Gteden beri arastirip durdugunuz, ancak mahiyetini tam bilemediginiz
ahiret, iste boyle bilinen bir ebediyet yurdudur. Iste bunun hakkinda yakin c¢ok
onemlidir.” seklinde olur.

3. ("A zamirinin, 85> Y ile ‘-’Qﬁé kelimelerinin arasina girmesinde soyle bir belagat
niiktesi s6z konusudur: Ahirete tam méanasiyla inananlar, ancak ve ancak
miittakilerdir. Bu ifade, mefhum-u muhalifiyle ele alinacak olursa, kendilerine
peygamberler vasitasiyla ilahi suhuf ve kitap gelen kimselerin ahiret hakkinda bir

kanaatler1 olsa da, her kisinin tasdiki yakin derecesinde degildir. Ayrica 05 5
kelimesinin muzari sigasiyla gelmesi, bu mevzuda bir kavs-i uriic ve seyr i siilikun
ifadesi olarak, insana, i¢inde bulundugu andan baslayarak, namiitenahi
istikametinde hayatinin sonuna kadar karsisina ¢ikan “bedihi, yakini” biitiin delilleri
degerlendirerek ahiret akidesini tahkim etmesi gerektigini ihtar etmektedir. Zira

O35 kelimesinde “vakin hasil ederler” manas1 da vardir. Binaenaleyh insan,
hayat1 boyunca hep bu yakini pekistirmeye ¢alismalidir.
Burada tizerinde durulmasi gerekli olan iki 6nemli nokta s6z konusudur:

1. Her seyden evvel insan, ahirete yakin hasil edecek donanim pesinde olmalidir.
Zira ahiret mevzuu; bir manada mahsiisat, miisadhedat ve miicerrebatin disinda
oldugundan g¢oklar1 buna yakiniyyat nazariyla bakmayabilir.. ve bu tiir kimseler
siiphe ve tereddiitten siyrilamazlar. Insamn tam bir yakine sahip olmasi ve ic
diinyasindaki sikintt ve huzursuzluktan kurtulmasi i¢in devamli surette ahiret



akidesini takviye etmesi gerekmektedir.

2 . Insan, ahirete inanmasi lazzim geldigi olciide inanmalidir. Konunun kuskuya,
tereddiite tahammiilii yoktur. Bu itibarla da burada yakin ¢ergevesinde bir inang
gerekmektedir. Iman, bir tasdikten ibaret olup, vakia mutabik bir esasi kabullenme
olmasina karsilik; yakin, siipheyi, tereddiitii ve inanilan seyin aksine ve ziddina
ihtimal vermeyi ortadan kaldiran saglam bir i1z’an demektir. Boylesi siiphe ve
tereddiitlerin kol gezdigi bir noktada, insan bir kere tam inansa da hemen her zaman
onun inancina dokunabilecek pek ¢ok hidise olabilir. Oyleyse insan, herhangi bir
sarsinttya maruz kalmamak i¢in her zaman inancinda yakin hasil etme pesinde
olmalidir.

Ayrica s ("h 2 YLij ifadesinde soyle bir tasvir ve resim de s6z konusudur:

Insan, bu diinyada emniyet, huzur ve saadet i¢inde yasayabilecegi bir bina yapmanin
yamnda bu binanin lizerine de i¢inde ebedi olarak yasayacag ahiret binasim kurmaya
calismaktadir. Iste bdyle biri o ahiret binasim kurarken, miitemadiyen tefekkiir, tezekkiir
ve salih amelle sagindan solundan o binay1 payandalamalidir ki o muhtesem saray
yikilmasin. Zira onun diismam olan Iblis ve avenesi daima onun yaptigi bu binay
tahribe ¢alismaktadir. Onlarin tahriplerine karsilik mii’min de stirekli tamir ve takviye
1¢in kosup durmalidir ki gayretler heba olmasin.

Iste bu tasvirde oldugu gibi insan ahiret inanc1 adina en ufak bir siiphe ve tereddiide

meydan vermeyecek sekilde bir hassasiyet gdstermelidir ki biitiin bu manalari, © 3 %
kelimesi gayet veciz olarak ifade etmekte ve mii’mine kalbi ve ruhi saadeti adina adeta
sthirli bir anahtar sunmaktadir.

Evet, bu konuda diiz inanma hafife alinmamalidir. Ancak ahiret i¢in “iman” kelimesi
umumiyet, “ikAn” kelimesi ise hususiyet arz etmektedir. Iman umumi bir tasdik olup,
iman edilmesi gereken her seye inanmayi; ikan ise daha ziyade inamlacak seylere dair
vaki ve muhtemel sliphe ve tereddiitleri elden geldigince izale etmeyi ifade eder. Bu
sebeple dikkat edilecek olursa, Cenab-1 Hakk’in esma-i hiisnds1 arasinda, “Kend:
vahdaniyetine en basta Kendisi sehadet eden, tasdik eden, kullarim emniyete erdiren ve
onlar arasinda birbirlerine karsi emniyet hasil eden” manasina “Mii’min” ismi oldugu
halde, O’nun ne “Miikin” gibi bir ismi, ne de “yakin” gibi bir sifatt bulunmaktadir.
Zira yakin, yukarida da ifade edildigi gibi, siiphe ve tereddidii izale etmek igin
kullamlan bir kelimedir. Kullar i¢in siiphe ve tereddiit s6z konusu olsa da Cenab-1 Hak



1¢in bunlar asla bahis mevzuu degildir ki, O’nun bdyle bir isim veya sifatt bulunsun.

Ayrica, iman ile yakin kelimeleri, kok itibariyla birbirinden ayridirlar. iman, umumi
olarak inamilmas1 gereken hususlarin hepsine inanmay1 ifade etmesine karsilik, ahiretle
alakalr meselelerde imanda ikan, istikan, yakin ve teyakkun s6z konusudur. Soyle ki,
Cenab-1 Hak, Kur’an-1 Kerim’de Kendisini degisik ayetlerle tanitnus, ama Restli’ni
diliyle de Zat'1 hakkinda diisiinmeyi men etmistir.22l Zira, Zat-1 Baht akilla idrak
edilemeyeceginden dolayi, O’na “min haysu hiive hiive” iman edilmelidir. Viicud-u
Bari hakkindaki yakin, esma ve sifat ¢ercevesinde temkin edali bir yakin olmalidir.
Ahiret hakkindaki yakine gelince, o alabildigine detaylandirilarak kabul edilmelidir ki
bu, ferdi, ailevi ve ictimai hayati tanzim etme ve ahenk iginde siirdiirme adina da
fevkalade onemlidir.

skeskesk
Kur’an-1 Kerim, buraya kadar hususi ve umumi manasiyla kimin “miittaki” oldugunu,
hem tahliye (“*'L"-’) hem de tahliye (4"'L>"-’) buudlariyla onu herkesin hemen i1lk anda
anlayacag sekilde anlatmis ve o vasifla donanmus toplulugu gayet veciz bir sekilde

AR
ortaya koymustur. >~ S _3-’ sOzii, muzari sigasiyla, miittakilerin devamli surette
imanlarini yenilediklerine, gayba inanmakla kalmayip imanlarini siirekli artirdiklarina
ve “sayrlret” manasiyla da, yani bir taraftan iman yenilerken diger taraftan da emn {i

eman i¢ine girerek, emin hale geldiklerine isaret etmektedir.

EIRS I
M‘ d ﬁb‘ miittakilerin dinin binasi veya din binasimn diregi olan namaz,

onun i¢ ve dis derinligine, mand ve mahiyetine uygun bir sekilde ikame
ettiklerinin/edeceklerinin resmim isaretlemektedir.

QM (;Jhu”) L&w’ takva kahramanlarinin, Cenab-1 Hak tarafindan kendilerine
bahsedilen nimetlere mukabil, kendilerini birer emanet¢i ve tevziat memuru gorerek,
Allah’1n (celle celaluhu) ihsan ettigi o nimetleri yine O’nun rizas1 dairesinde ihtiyag
sahiplerine verdiklerini tablolastiran bir i¢timal yardimlasma fotografi mahiyetindedir.

Iyl a5 S I3 & 0 5a i Gedll
05354 ¢ 85595 CUS &
ise, vahy-1 semavinin biitiin bir gegcmise saganak saganak rahmet olup yagdigini, nice
kamil fert, millet ve devletlerin o miinbit zeminde ve vahy-1 semavi golgesinde serpilip



gelistigini tahayyiil ettiren ayr1 bir resim gibidir. Bundan baska, bu ayette nebilerin
arkasindan giden kimselerin, muttakiler ziimresine dahil olabilmeleri i¢in yapmalar1
gereken onemli hususlardan birinin de Kur’an-1 Kerim’in 1srarla tizerinde durdugu dor
imani riikiinden biri olan ahirete yakin hasil etme oldugu talim buyrulmaktadir.

Iste bastan beri tasviri yapilan miittakiler grubunun akibetini ise yine Kur’an-1 Kerin

P ; ;-T i
cok canli bir tasvirle ve bir fezleke halinde, Lft'p “‘UJ ,L

T A2 210‘;’ ;:-T’°w’f 3:5 .
O glas] > S W0 oS “Iste bunlardir Rabbileri tarafindan dogru
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vola ulastirilanlar. Ve iste bunlar felah bulanlardir. ile ifade etmekte ve iclere

insirah salmaktadir.
‘il;'b‘ :EY}‘ lafzinin hilafina 3mn ¢ogulu bir ism-i isarettir. Buradaki *) ise bir
hitap harfidir ki, dl'!'S’de oldugu gibi, ilk olarak ve dogrudan dogruya Efendimiz’e

(sallallahu aleyhi ve sellem) has bir hitap, ikinci olarak da herkese bir imadir. "ﬂ;’)‘
kelimesinde sonsuz uzaklik i¢cinde sonsuz bir yakinlik vardir. Dolayisiyla mana, “Size
diyorum, iste peygamberlerin arkasindaki bahtiyar topluluk!” seklindedir.

-

LSJ‘:B dL‘; “(Onlar) bir hidayet tizerinedirler.” denerek, “masdar’dan “hasiliin bi’l-
masdar”a gecildigi vurgulanmaktadir.

Burada ‘“hidayet” ile aladkali olarak su hususlari belirtmekte de fayda miilahaza
ediyoruz:

: Ea] 12 2 557 ¢ JA o 5]s i
Buraya kadar gecen k1s1mda<.)':9"'°‘\'é RN SRS e )
ayetlerinde olmak tlizere iki yerde “hidayet” ge¢mektedir. Bu iki hidayetten her ikisi de,

s el Bzl Gagl . ol Gda
Fatitha’daki "+~ - -~~~ duasina bir arz ve bir 1cabett1r.u?9"'°‘\'é SR bir

icabet, LSJ"; de ise bir arz’dir. Arzla icabet arasinda soyle bir fark s6z konusudur:
Mesela, “Ben, bir mal almak istiyorum.” seklindeki bir talebe bir baskasimn “Ben sang
istedigin mali verdim.” demesi bir icabet; herhangi bir kimsenin boyle bir talep
olmaksizin satilacak malin1 tliccara sunmasi ise bir arz’dir. Binaenaleyh,

izl bzl Caal S
("’-‘3‘"“'] ).@J -~ ~de her manasiyla sirat-1 miistakime bir talep vardir.



O'J‘E:"‘"'\'! S-* de bu talebe bir icabet; S ;ftj ’de ise bu icabeti takip eden bir arz
vardir.

Meseleyr sarf i1lmi ve istikak bakimindan ele alacak 01ursak;‘.94i kelimesi,

) P 7 4
. e Gl 3yt I . .
ciimlesinde masdarl,U'Lp =9, (80 OF S ciimlesinde ise

hasiliin bi’l-masdar1 isaretlemektedir. {lkinde insamn kesbi, ikincisinde ise Allah’in

w
- -
pray

14 g . . o
yaratmasi vardir. S w‘iﬂu Bu miittakiler ziimresi yapacaklar1 isler itibariyla,

seckin vasiflariyla goriinecekleri ana kadar mesele pI‘O]e ve plandan ibaret olup, konu

w o -]

J.h )

nisbiyet ve kisb cer¢evesindedir. V'G'U oS L’L‘:’de ise Cenab-1 Hak, bu yiice
vasiflara sahip olan ve hayatim Kur’ani c¢izgide siirdiirenlere talep ettikleri seyi artik
litfetmigtir.

¢ °

Aym zamanda u*"""'U LSM’dekl hidayet, muttakllere isnat edilmistir. Halbuki

- sle w o f
“halk” besere isnat edilemez. A JLp “"LTUL 2 O ifadesinde ise hidayet
dogrudan dogruya onlarin Rabb-i Kerim’leri tarafindan gelen bir ihsan ve bir liitul
olarak vurgulanmustir.

s, g‘ s % ;—‘ T’
u}"",t""“" > "'L’U » Ve kurtulusa erenler de ancak iste onlardir.”
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d)"‘t""'” kelimest, CLMJ kelimesinin ¢oguludur. @‘Mj ise C l CfL"* B Cb |

“tan gelmektedir ve “felah bulan-kurtulan” demektir. Diinya, nefis ve sehvet engellerini

__—‘9 ‘o

kelimesi yukarida izah edildigi i¢in burada tekrarina luzum gormuyoruz

asmis bulunanlar, Cehennem’e girmekten kurtulup, Cennet yoluna girmis olmalari
itibartyla felahla miijdelenmislerdir.

] e

Ayrica d)"'t"""" E "daki harf-1 tarif de tahsis ifade etmektedir. Bundan baska, tekit

ifade eden ('Jb, zamir-1 fasildir ve nahiv kaidesince, miibteda ile haberin her ikisi de
marife olduklar1 takdirde, miibteda ile haberin bilinmesi ve habere sifat veya miisarun
ileyh nazariyla bakilmamasi i¢in araya girer ve bu durumda ciimle kasr ifade eder.

Secilen Kelimelerdeki Dil Incelikleri (5. Ayet)



d@}‘ kelimesi, nebilere tabi o kutlu kafileyi nazara vermektedir. dl;).ﬁ‘ genelde
uzakta olan mahsiisa isaret eden bir ism-1 igarettir. Bununla, isaret edilen kimselerin
yiice-yiiksek ve gorkemli endamlar1 isaretlenmektedir. Vakia uzagi isaret eden zamirle
bazen hafife alma, hakir gorme de kastedilebilir; ama burada sibak, tahkire miisait
degildir. Ciinkii

Lae ‘oM‘d el 9 k_.«.x.]bd}w
d.ﬁ-‘-ﬂ-‘:’.p-"’uJJ
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gibi ¢ok miistesna ve ali vasiflarla tavsif edilen bir ziimrenin tahkir edilmesi
diisiiniilemez.

Oyleyse burada, uzakligin altinda gizli bir taltif bulunmaktadir. Evet, Allah (celle
celaluhu), sanlarina tazimen onlari, adeta azamet ve cesametleriyle, takdir u tebcil
ederek zirvede duruyor gibi ve nereden bakilirsa bakilsin herkes tarafindan
goriilebilecek kadar blylik, yiice ve gorkemli bir sekilde tasvir etmektedir. Aym

zamanda daha Once = olan2) ile Resil-i Zisar

d"’b'/g‘ dlJ"’daki hitap zamiri
Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) “Sana diyorum, iste su kitap.” denildikten ve

O’nun terbiyesine teslim edilen bahtiyarlar, O’nun get1rd1g1 ahlak-1 aliye ile donanip

birer terbiye ve edep timsali olduktan sonra buradaki “uﬁ‘ "deki & ile de yine O’na
(sallallahu aleyhi ve sellem) hitap edilmekte ve agir vazifesinin altinda en yiiksek bir
heyecanla inim inim inleyen Mahzun Nebi’ye “Iste Sana diyorum ey sani yiice Nebi!

Bunlar Senin arkandan gelen kimselerdir.”” denilerek kendisine bir kere daha iltifat
edilmektedir.

de Sayan-1 dikkattir ki, ayet-l kerimede mesela“s"\'é'H V"GJ “Onlar i¢in

hldayet vardir.” degil de ozellikle LS"M de “Hidayet tizerine.” denilmektedir. Evet,
U"‘E'”""U Lg""'a’dekl (54-" ifadesinde, hidayeti elde etmek i¢in kisinin sa’y u gayreti s6z



konusudur. Buradaki (.Q-L-é’de 1se du; harf-1 cerrinin isti’1a ({ist-lizerinde) manasi ifade
etmesiyle adeta bize soyle bir tablo ¢izilmektedir: Hidayet bir cadde, bir sehrah veya
bir binek ya da bir taht olmus; hidayet ilizerine olan kisiler de onun {lizerine
cikivermislerdir. Artik onlar, kendilerini engelleyen seyleri asip, biitlin cismani
problemlerden siyrilmus ve hidayet tahtimn iizerine oturarak feldha agik hale
gelmislerdir.

W o

V"G") o ifadesi, hidayet lizerine olan bu kutlularin terbiyesi teker teker Rabbileri
tarafindan yapllmaktadlr mazmununu  vurgulamaktadir. Bundan sunu anlamak

miimkiindiir: u':?*w SR e acilan terbiye kapisi, ("G'U o’ LSM de ile kemale

erdirilmis ve cehd u gayreti neticesinde hidayete liyakat kazanan kimselere Hakk’in
hosnut olacag keyfiyet kazandirilmustir.

: )]g,}‘u;; PO TR I U PR | o
Ayrica, © et ;'Uj?) 0026 e s 75 ayet- kerimesinde

“hidayet” ile “felah”in ayr1 ayr1 seyler oldugu belirtilmek tizere, J.J_,\ kelimesi ikinci
kez zikredilmistir. Hidayet; diinyada hakki bulmak, her seyi apagik gormek, hakka ulV1
hakikatlere bihakkin  vakif olmak suretiyle el 3315 s G L‘J 4l
duasindaki ufku yakalamak demektir. Bu manada hidayet, imana en birinci vesiledir ve
bununla, alinacak en ciddi mesafe de alinmustir. Felah ise, hidayetin netice ve
semeresidir. Bu sebepledir ki ayet-1 kerimede hidayet ve felah beraber zikredilmistir.

s O~

Burada onemli bir husus da d)"‘t"‘J ‘ kelimesindeki 1tlak ve bunun ifade ettigi
simuldiir. Yani “Onlar, Cehennem’den kurtularak felaha ermisler; Cennet’i elde ederek
felaha ermisler; diinyanin sikintilarindan kultularak feldha ermisler; vicdan huzurunu
elde ederek felaha ermisler...” gibi pek ¢ok manayr samil umumi bir ifadedir.
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118 Bakara stiresi, 2/281.

119 Miislim, saldtii 'I-miisdfirin 252; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 5/249, 251, 254, 257.

120 Tirmiz, fezdilii’I-Kur ’dn 2; Darini, fezdilii I-Kur ’dn; Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 5/26.
121 Fatiha stresi, 1/6.
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Bakara stresi, 2/2.
3 Miislim, salat 38; Tirmizi, tefsiru sire (1) 1; Eba David, salat 131.
B

akara stresi, 2/2.
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5 Fatiha stresi, 1/6.

Fatiha stresi, 1/5.

7 Bakara stresi, 2/40.

kara stresi, 2/47-61.
kara stresi, 2/246-252.

akara stresi, 2/21.
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Nisa siresi, 4/1.
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kara stresi, 2/40.
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En’am saresi, 6/152.

Nabhl stresi, 16/91.
kara stresi, 2/23-24.
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Yinus stresi, 10/38.
Hud saresi, 11/13.
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sra stresi, 17/88.
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kara siresi, 2/2.
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Nisa siresi, 4/82.
Muhammed stiresi, 47/24.
Bakara stresi, 2/3.
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Bakara stresi, 2/3.
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144 Bakara stresi, 2/3.
145 Bakara stresi, 2/3.
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Bakara stresi, 2/4.

147 Al-i imran stresi, 3/3.

148 Bakara stresi, 2/4.

149 Bakara stresi, 2/5.

150 Hems, Tecvid iminde, harf telaffuz edilirken sesin ve nefesin akmaya devam etmesine denir. Hems harfleri

(Hurtf-u mehmise) 10 tanedir: ® i ‘(o= cufi ‘oM ‘t i D ey,



151 Cehr, hems sifatmm ziddi1 olup harfi telaffuz ederken sesin ve nefesin akmamasidir. Cehr harfleri (Hurlf-u
mechiire) 18 tanedir: L5 <9 ¢ ‘? cd ‘LS ‘t c& c.ia c.l:a ‘ua cJ <) ¢d ¢ ‘C ‘2 c\

152 Siddet, harf sakin oldugu durumda, onun telaffuzu esnasinda sesin ve nefesin akmamasma denir. Siddet harfleri
(Hurdf-u sedide) 8 tanedir: & ¢(3 ¢da €2 (F D ‘i.

153 Rahdve, siddet sifatmmn ziddidir, sakin harfin okunmasi esnasinda ses ve nefesin akmasma denir. Rahave harfleri
(Hurdf-u rahve) 16 tanedir: (§ ¢® ¢.9 ‘8 c'& Ja (L ‘U"’ U ) QA ct ‘z <ol

154 Isti’ld, harfin telaffuzu esnasmda dil kokiiniin iist damaga yiikselmesine ve harflerin kaln okunmasma denir. isti’1a
harfleri (HurGf-u miista’liye) 7 tanedirzL ‘é b ‘& (U ‘t.

155 Inhifad/istifal, ist’1a sifatmm zidd1 olup, harfin telaffuzu esnasmda dilin iist damaga yiikselmeyip asagida kalmasma
ve harflerin ince okunmasma denir. Inhifad/istifal harfleri (Hur(f-u munhafida/miistefile) 21 tanedir: & ¢ ‘i
L;cjcocgcecdcgﬂc&_ic& ‘U':‘.“U"").‘)‘.J‘J‘C ‘z.

156 Ithak/intibak, harf telaffuz edildigi esnada dil kokiiniin ve ortasmm yukar1 damaga yiikselmesi ile birlikte dilin iist
damaga yapistirimasidir. itbak/mtibak harfleri (Hurtif-u mutbika/muntabika) 4 tanedir: L (U,

157 Infitah, itbak sifatmm ziddidir, harf telaffuz edildigi esnada dil ile yukar1 damak arasmm agik olmasma denir. Infitah
harfleri (Huréif-u miinfetiha) 24 tanedir: ¢(3 <8 ¢ ¢& ¢k ¢ ¢ ) ¢ ) 6 € ¢F 7 oz 1o o f
Lﬁc)cococecdc«ﬂ,

158 Bedilizzaman, Sézler s.583 vd. (30. Soz, 1. Maksad).

159 Konuyla ilgili daha ayrmtih bilgi i¢in bkz.: M. F. Giilen, “Smirlnin Smirsiza Mikyas Olmasr’Cizgimizi Hecelerken
5.60-66.

160 Ibn Atyye, el-Muhararu’l-veciz 1/82; 1bnii’l-Cevz, Zadii’I-mesir 1/20.
161 es-Sa’lebi, el-Kesf ve 'l-beyan 1/136; el-Begavi, Medlimii t-tenzil 1/44.

162 er-Razi, Mefatihu’l-gayb 2/4; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkdmi’l-Kur’an 15/120.

163 et-Taberi, Camiu ’l-beydn 1/88; el-Begavi, Medlimii 't-tenzil 1/44.

164 A’raf stresi, 7/1.
16

16

167
168 el-Buhari, et-Tarihu’l-kebir 2/208.

Yunus stresi, 10/1; Had stiresi, 11/1; Yusuf stresi, 12/1; Ibrahim stresi, 14/1; Hicr stresi, 15/1.
Ra’d stiresi, 13/1.
Ibn Hisam, es-Siratii 'n-nebeviyye 3/82.
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169 Bkz.: Bedilizzaman, Isdratii'I-I’cdz s.31.
170 Buhari, bed ’i’l-vahy 1, bed 'i’lI-halk 6; Miishim, fezdil 87.
171 Bkz.: ibn Ebi Seybe, el-Musannef 6/125; ibn Hibban, es-Sahih 1/329.
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173 Bkz.: Bakara stresi, 2/98.

174 Mutaffifin stiresi, 83/9, 20.

175 Bakara stresi, 2/5.

172 Bkz.: Bedilizzaman, Isdratii'I-I’cdz s.7.

176 Bakara stresi, 2/185; Al-i imran stiresi, 3/4; En’am stiresi, 6/91.

177 Darimi, nikdh 20; Ma’mer Ibn Rasid, el-Cami’ s.162.



178 Tur stresi, 52/27.
179 Nahl stiresi, 16/90.
80 Fetih stresi, 48/26.
A’raf slresi, 7/96.

Al Imran stresi, 3/102.
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akara stresi, 2/286.
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Maide stiresi, 5/93.

Bakara stresi, 2/197.

Bakara stresi, 2/195.

Tirmiz, k1ydmet 20; Ibn Mace, ziihd 34.

Nesefl, el-Akaid s.1.

Buhari, imdn 3; Mislim, imdn 57.

Miislim, imdn 58; EbG David, siinnet 14; Nesal, imdn 16.
Bakara stresi, 2/238.

Mii’mindin stresi, 23/2.
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Buhari, ezan 18, edeb 27, temenni 9; Darimi, saldt 42.
el-Hakim et-Tirmizi, Nevadiru 'l-usiil 3/135, 136; el-Beyhaki, Suabii’l-imdn 3/39.
el-Aclini, Kesfii 'I-hafa 2/40.
Miislim, imdn 134; Tirmizi, iman 9; EbG Davad, stinnet 15.
198 Tirmizi, zekdt 27; Said Ibn Mansir, es-Siinen 5/100.
199 Bakara stiresi, 2/215.
200 et-Taberani, el-Mu 'cemii’l-evsat 8/380; el-Kudai, Miisnedii’s-Sihab 1/183.
201 Nisa siresi, 4/128.
202 Bkz.: Adiyat stresi, 100/8.
203 Mii’miniin stresi, 23/4.
204 Buhari, zekdt 18, vesayd 9; Miislim, zekdt 94-97.
205 Bkz.: Beditizzaman, Isdrdtii'I-I 'cdz s.45.
206 Fatiha stresi, 1/5.
207 Bkz.: Bediiizzaman, Isdratii'I-I’cdz s.43-44.
208 Bakara stiresi, 2/264.
209 et-Tirmizi, es-Semdil s.294; el-Bezzar, el-Miisned 1/396; et-Taberl, Tehzibii 'l-asar 1/88.
210 Bakara stresi, 2/4.
11 Bkz.: Isra stiresi, 17/106; Suara siresi, 26/192; Fussilet stresi, 41/2; Vakia stresi, 56/80; Kadr stresi, 97/1.
12 Al-i Tmrén stresi, 3/3.
13 Fatrr stresi, 35/31.
14 Buhari, cihdd 145; Mislim, imdn 241.

15 Ebli David, ifim 12; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 4/136.
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Bkz.: Bedilizzaman, Isdrdtii 'I-I 'cdz s.49.

Buhari, teyemmiim 1; Darimi, saldt 111; Ahmed Ibn Hanbel, e/-Miisned 3/304.
Duha stresi, 93/4.

Kiyamet stresi, 75/20-21.

Bkz.: Al-i imran sresi, 3/49; Maide stresi, 5/110.

Bkz.: et-Taberani, el-Mu 'cemii 'l-evsat 6/250; el-Beyhaki, Suabii’l-iman 1/136.
Bakara stresi, 2/5.



BAKARA SURE-i CELILESI
(6-7. AYETLER)
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“Inkdra saplananlari ister uyar, ister uyarma onlar icin birdir, imana
gelmezler. Allah onlarin kalblerini ve kulaklarint miihiirlemistir. Gozlerine de

b

bir perde inmistir. Ve bunlarin hakki biiyiik bir azaptir.’

Bakara Siresi’nin basindan 21. ayete kadar genisce dort simf, —vakia baz
miifessirler buna ii¢ simf demektedirler— anahatlariyla da iki simif anlatilmaktadir. Iki
simf takdirine gore bu ayetlerde esasen bir mii’min, bir de kafir ziimresinden

bahsedilmektedir. fmanlarr, “‘“"“’ Osag Gndl

S 5e 5T G5 ) 05T & D5 el

ifadeleriyle ise tafsilen anlatilan

ile icmalen,

mii’minler de iki grup halinde zikredilmislerdir:
1. Higbir gegmis malumatlar1 olmayan, gayba iman etmis kimseler.
2. Daha evvel kendilerine inen bir kisim ilahi kitap ve suhuflar vasitasiyla taklidi
dahi olsa inanan kimseler.

Bu ayetlerde aynen mii’minler gibi kafirler dahi iki giirh halinde ele alinmustir.
Esasen burada zikredilen ziimreleri dort sinifa aylrmada da kanaat-1 acizanemce

0 TR A
bununla bir tetabuk (uyum) var. Soyle ki, &'M’JL’ d-’ﬁa ‘:""’"’U‘ ile U:’GS ﬁ:«"'"’m dl
arasinda mukabele (tezat) sanati vardir. Yani gayba inamp Allah’a iman edenlerle, O’nu
inkar edenler arasinda; diger taraftan kendilerine kitap inen ve daha sonra Efendimiz’e
(sallallahu aleyhi ve sellem) inananlar, ayrica hem Efendimiz’e inen Kitab’a hem de
daha evvel inen kitaplara inanan mii’minlerle miinafiklar arasinda da bir mukabele
vardir. Inanmayanlar giirthu da kendi arasinda “kafir” ve “miinafik” olmak iizere ikiye

ayrilir.



Iste boyle bir mukabeleye binaen,

u-"ﬁ}’ Y ("h)"l"’ VJ \D‘ "L’H o 55 158 Q”‘b’m d!: “Stiphesiz onlar ki,
kiifiirde 1srar ettiler, kasdi ve inadi kufre girip inkdra saptilar. Senin onlart uyarman
da uyarmaman da onlar icin birdir, inanmazlar.” 223 ve

ke Liie iy w@)u\dujﬁmduj&@}bym

“Allah onlarin kalblerini ve kulaklarini miihiirlemistirv. Onlarin gozlerine de bir ¢esit

perde gerilmistir ve onlar icin (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir.” 2%

ayetlerinde dort simifin ele alindig ve {glincli simf olan miinafiklarin da bu simflar
i¢inde anlatlldlgl sezilmektedir.
Ayrica yﬁy Y V’h)b’w ('J f\ "L’H 1558 Q',J'H o) éyetinin

-

bas1 ile sonu arasmda da farkli bir tetdbuk vardir. Zira ayetin basindaki UJ“’S

“kiifrederler” ile Q}"‘}’ Y “Iman etmezler” aym manaya gelmektedir.
Miifredat Manasi (6-7. Ayetler)

Malum oldugu tizere Ol, Arapcada, ismini nasb, haberini ref eden ve fiile benzeyen
harflerden biri olup, kullamldig1 yere gore “elbette, muhakkak, sliphesiz...” gibi tahkik
ve te’kid manalarin ifade etmektedir.

]

O‘l‘/m, ism-i mevsdldiir. '[9 ise cem-i miizekker gaib sigasinda fiil-i mazidir. Bu
kelimenin masdari, J‘S / J‘S "diir ve mutlak manada “6rtmek” anlamina gelir. Tohumu
tarlaya gomiip ﬁstiinﬁ orten kimseye Arapgada sozliik manasi itibariyla “kafir” dendigi

gibi, JL@'J‘ ‘-}”U | J'QS “Gece, glindliziin ziyasim Orttii.” misalinde oldugu gibi
giindiiziin aydinligim orten geceye de, kara bulutlara da, denize de, insanmin viicudunu
orten zirha da... s6zlik anlami agisindan “kafir” denir. Yine aym kokten gelen “kafiir”
kelimesi ise, meyvenin tomurcugu, heniiz yapraklar1 agmanus gonca, buhurdanliklarda
yakilan ve ortiilii oldugu halde yanmakla etrafa hos bir koku sacan bitki gibi birkag
anlamda kullamilagelmistir. Ayrica kalca etlerine “kafire” dendigini daha Once
zikretmistik.

Liigat manas1 itibariyla “kiifir” ve “kiifran”, nimeti ortiip gérmezlikten gelmek ve



nankorliilk yapmak demektir. Bunun i¢in bir kistm ehl-i tahkik ve ehl-1 tefsir,

UJ}‘S O"“}j‘ dl climlesine, “Onlar ki kalblerindeki muhabbet kabiliyetlerini
orttiiler.” seklinde mana vermislerdir. Nitekim Duha Stresi’ndeki, Efendimiz’¢
(sallallahu aleyhi ve sellem) hitap eden s dlfj M Ll “Rabbinin nimetini
minnet ve giikranla an!”*2 ayet-i kerimesinde gecen “tahdis-i nimet”, kiifiir ve kiifrAnin
ziddidir. Evet, O’nun mamur bulunmas1 gereken ahlak-1 aliye adina kendisine liitfedilen
nimetleri 6rtmemesi telkin edilmistir.

Bedilizzaman Hazretleri bir yerde, “Bazen tevazu, kiifran-1 nimeti istilzam eder,
belki kiifran-1 nimet olur. Bazen de tahdis-i nimet, iftihar.. ikisi de zarardir. Bunun
care-i yegdnesi ki, ne kiifran-1 nimet olsun ne de iftihar. Meziyet ve kemalat: ikrar
edip, fakat temelliik etmeyerek, Miin’im-i Hakiki’nin eser-i in’ami olarak
gostermektir. Mesela: Nasil ki, biri murassa ve miizeyyen bir elbise-i fahireyi sana
giydirse ve onunla ¢ok giizellessen, halk sana: ‘Magsaallah ¢cok giizelsin, ¢ok
giizellestin.’ dese; sen de tevazukarane ‘Hdasd!l.. Ben neyim, hi¢. Bu nedir, nerede
glizellik?’ desen, o vakit kiifran-1 nimet olur ve hulleyi sana giydiren o mahir
sanatkdra karsi hiirmetsizlik sayiir. Eger miiftehirane desen: ‘Evet ben ¢ok giizelim,
benim gibi giizel nerede var, haydi gosterin!’ O vakit de, magrurane bir fahrdir. Iste
fahrden, kiifrandan kurtulmak icin, ‘Evet ben giizellestim, fakat giizellik libasindir,
dolayisiyla da o libast bana giydirenindir, benim degildir.’ demelisin.” 22
ifadeleriyle bu hakikate isaret etmektedir.

Kiifiir de tipki iman gibi kavli, fiili ve kalbi olur. Insan, kiifrii gerektiren bir sozle
dahi kiifre girer. Ancak hayati bir tehdit s6z konusu ise o kimse kafir olmaz. Mesela bir
insan, ikrah (tehdit, zorlama, cebir) karsisinda sirf lisamyla Kur’an’in 1lahi bir kelanr
olmadiginm soylese kafir olmaz. Ama ortada herhangi bir zorlama yokken, sakadan veya
ciddi olarak, mukaddes bildigimiz seylerden herhangi birini inkar, tezyif veya istihza
edip alaya alsa kafir olur. Yine Kur’an’1n biitiiniinii veya bir emrini hafife alir mahiyette
bir yliz isareti, bir kas-goz hareketi veya bir soz, boyle birini kafir yapacag gibi;
Kur’an’1n biitiiniinii veya bir parcasim inkar da kiifiir sebebi sayilmistir. Imanla alakali
meselelerin herhangi birine dair kalbde sOyle-bdyle bir tekzibin meydana gelmesi de

esbab-1 kiifirdendir. Aslinda her sekliyle kiifiir, Ustad Bediiizzaman’1n ifadesiyle, “Bir

fenaliktir, bir tahriptir ve bir adem-i tasdiktir. 22

Evet kiiftir, kavli, fiili ve kalbi bir tekziptir ve ser’1 manada “inanmamak” demektir.



Inanmayana, inkdrci olana “kafir” denir. Haramu helal, helali haram sayan, dinin
herhangi bir esasini inkar eden kafir olacagi gibi kalbinde bir tekzip/yalanlama ve inkar
hissi tasiyan kimse de kafir olur. Bunun gibi, Islam’in ister us(il, ister fiirGuna dair
herhangi bir riikniinii kaldirmaya c¢alisan, ona karsi ¢ikma azminde bulunan kimse
fiilliyle, bu konuda s6z sdyleyen, diislince lireten de s6z ve diisiincesiyle kafir olur.
Mesela dinin riikiinlerinden olan bir hiikmii kaldirmaya yeltenmek, bunu kaldirip yerine
baska seyler koymaya calismak, Allah’in (celle celaluhu) ahkamim gelip gecici saymak,
sedirden olan Ezan-1 Muhammedi’yi kaldirmak kiifiir oldugu gibi, higbir miicbir sebep
olmadan hag, ziinnar takmak.. gibi baskalarina has kilik ve kiyafeti keyfi tercih etmek de
o kisinin Miisliimanlar tarafindan kafir sayilmasina sebep olabilir. Ancak burada,
istisnal bir durum vardir ki, o da sayet sedirden herhangi birini ifa ediyorsa o kisi
hakkinda ihtiyaten kiifir hilkkmiinii vermemenin daha uygun oldugudur. Mesela namaz,
orug, hac vb. gibi ibadetlerini 1fa eden bir kisi hakkinda “kafir” hiikmiine varmamak
gerekir.

Biitiin bunlardan anlagilmaktadir ki iman, dinin vaz’ etmis oldugu riikiinlerin
mevcudiyetiyle vardir ve onu ayakta tutan ne kadar riikiin varsa iman onlarla kaimdir.
Kiifiir ise imanin riikiin ve esaslarindan herhangi birinin ortadan kalkmasiyla meydana
gelir. Ciinkii imanla kiifiir, birbirinin nakizidir. Mantik tabiriyle, “Miicibe-i kiilliyenin
nakizi, salibe-i ciiz’iyedir.” Bunlarin biitliniiniin var olmasiyla iman, bir tanesinin yok
olmasiyla da kiiflir meydana gelir. Mesela imanin erkdnina inanildig1 ama Islam’1in usil
ve flurQuyla alay edilip hafife alindig, hafife alanlara kavlen, fiilen ve en azindan
kalben kars1 c¢ikilmadig ve emr-i1 bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker ihmal edildigi
zaman da kiifiir hesabina tehlikeli bir duruma girilmis olur.

Evet imanla kiifiir, birbirinin nakizidir; zit seylerin bir araya gelmeleri miimkiin
olmadig gibi imanla kiifriin de bir araya gelmeleri miimkiin degildir. Zira birbirinin
nakizi olan iki seyden birisinin bulundugu yerde digeri bulunmaz. Oyle ise bir alan,
miitenakiz olan seylerin ikisinden birden hali olmadigi gibi, ikisinin aym anda bir
sahada bulunmalar1 da miimkiin degildir. Mantik tabiriyle bunlardan birincisine
“maniatii’l-huliiv’, ikincisine de “maniatii’l-cem” denir. Bu sebeple bir insana, aym
anda “hem kafir hem de mii’min” denilemeyecegi gibi, aymt zamanda “ne kafir ne de
mii’min” denilemez. Bu noktada Mutezile, biiyiik giinah isleyenleri imanla kiifiir
arasinda bir yere (el-Menziletii beyne’l-menzileteyn) koymakla Ehl-1 Siinnet’ter
ayrilmis ve ciddi bir yanlisa diismiistiir. Zira bir insan ya kafir ya da mii’mindir. Fasik
dahi fiskimin derecesine gore ya kafir ya da mii’min sayilir.



Evet, Oyle fisk ve zuliim vardir ki, bunlar ayn-1 kiifiir kabul edilirler. Mesela Allah’1n
koydugu esaslara karsi gelmek ve Allah’a sirk kosmak, kiifir icinde miitalaa
edilebilecek bir fisk u fiicurdur. Ote yandan kisinin yapmakla miikellef oldugu namaz
kilmak, oru¢ tutmak.. gibi ibadetleri yerine getirmemesi de —sayet aliskanlik haline
gelmemigse— bir fisktir; ama bu fiski isleyen kisi, yine mi’min olarak miitalaa
edilegelmistir.

Ancak ben burada, suistimal edilebilecek bir hususa dikkatlerinizi ¢ekmek istiyorumy;
sOyle ki ameli terk etmek, mutlak olarak kiifrii gerektirmez. Zira Ehl-1 Siinnet’e gore bii
kisi, tizerine farz olan ibadetlerini yapmayi terk etse de kafir olmaz. Ne var ki terkten
baska bir de terkte 1srar vardir. Kiiciik giinahlarda 1srarin zamanla onlar1 biiyiik giinah
haline getirmesi gibi, biiyiik giinahlarda 1srar da kiifre sebebiyet verebilir. Mesela bir
tembellik eseri olarak namazim ara sira kagiran bir insan, kafir olmaz. Ama namazim
hi¢ kilmayip bunu da itiyat haline getiren; dahas1 bu konuda laubali davranan bir insan,
sahabe-i kiram’in “Biz hemen hemen hakkinda kiifiir hiikkmiine varirdik.” dedigi simfa
dahil olur. Bu iki durum birbirine karistirilmamalidir. Onun i¢in ibadet u taatim terk
eden kimseler hakkinda herhangi bir hiikiim verirken mutlaka dikkatli olunmalidir.

Ayrica burada bir kere daha amelin Onemini vurgulamakta fayda var.

L,"':’Jb, s Cﬂ’h’m ayetinin tefsirinde de ifade edildigi gibi, Ehl-1 Siinnet’e gore bit
insanin hakiki mii’min olabilmesi i¢in iman etmesi gereken seyleri kalbiyle tasdik,
lisamyla da ikrar etmesi gerekmektedir. Kalbin tasdik etmesi asli riikiindiir, lisanin
ikrar1 ise tali bir rikiin sayilagelmistir. Onun i¢in insan bazen mesru bir mazeret
durumunda —daha evvel gecmisti— imanini lisanen ikrar etmeyebilir. Bazen de fiil, ikrar
yerine gecebilir. Mesela bir insan, diliyle ikrar etmedigi halde ezan okumak, namaz
kilmak, orug tutmak... gibi Islami esaslardan birisini yerine getirdigi takdirde, bu fiiller

birer ikrar sayilir.

Bundan anlasilan sudur: Insanin iman mevzuunda bir i¢ miikellefiyeti, bir de dig
miikellefiyeti vardir. Bu i¢ miikellefiyette mii’min, tavir ve davramslarim Allah’in
Miiheymin ve Rakib oldugu inancina ve kendisinin tamamen O’nun gbzetimi altinde
bulundugu hesap ve anlayisina gore tanzim eder ve ona gore vaziyet alir ki, bu bir kalb
tasdiki ve 1z’an demektir.

Dis aleme gelince, mii’minin agiktan aciga miikellefiyetlerini yerine getirmesi, her
seyden once mii’minleri suizandan kurtarmasi ve onlara gilinah isletmemesi; saniyen
kendisine ahkdm-1 ser’iyenin uygulanmasi ve mensup oldugu heyetin bir parcasi



oldugunu ortaya koymasi adina 6nemli bir esastir. Binaenaleyh mii’min, bir taraftan
Cenab-1 Hakk’1n goriis ve bilmesine karsi i¢ini tanzim edip ona gore vaziyet almak,
diger taraftan da mii’minlerin hiisn-ii zan beslemeleri ve kendisinin ahkdm-1 1l@hiyenin
tatbikine mahal haline gelebilmesi adina, sarih veya zimni bir mukavele ile mensup
oldugu topluma karsi tavir ve davranislarina ¢eki diizen vermek mecburiyetindedir.
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u.}“:" kelimesi asleng‘j’ﬂ ’/‘2 (esitlik) manasina masdardir ama %
(esit) manasina isim olarak kullanilmasi daha yaygindir ki burada da o anlamdadir.
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Daha sonra gelen & {in bagindaki | bir isin yapilip yapilmamasinin esit oldugunu

belirtmek i¢in kullamlan tesviye (esitlik) hemzesidir. H'U 'b"iin masdar1 olan 7 ‘J"‘l
kelimesi ise, if’al babindan gelip, “diinya ve ahirette kotiiliige terettiip eden bir seyin
encamindan korkutmak veya neticesinde mukadder ve muhakkak olan kotii bir akibetten
sakindirmak i¢in ikaz ve ihtar etmek” demektir. Mesela gecim sikintis1 endisesiyle
onceden yatirim yapmay1 tavsiye etme ya da makam ve mevkiini muhafaza etme adina

“aman, sakin” deme diinyevi bir inzardir.

Ustad Bediiizzaman Hazretleri, inzar mevzuuyla alakali olarak/sdratii’l-I ’cdz 'da
sOyle bir isarette bulunur: “Cenab-1 Hakk in sifdat-1 ezeliye dleminde biri celdli, digeri
cemali iki tirlii tecellisi vardir. Celal ile Cemal’in, sifat-1 ef’al dleminde
tecellisinden, liituf ve kahir, hiisiin ve heybet tezahiir eder. Ef’al dlemine tecelli

-

edince; 3.:../\”_'; (tahliye, arinma, arindirma) ile 35‘,\"'3 (tahliye, tezyin) dogar. 7228
Bunlarin birisi, yasaklanan hususlardan temizlenmeye, ikincisi ise emredilenlerle
ma’mur hile gelmeye bakar. Bu husus, evamir dleminde emir ve nehiy seklinde zuhur
eder. Sonra bu, emr-1 bi’l-ma’ruf ve nehy-i ani’l-miinker konusunda tesvik, tergib,
terhib, inzar seklini alir. Inzar umumiyetle terhibin yaninda, tergib ise tebsirle
beraberdir. Oyleyse soyle denebilir: Tergib-tebsir, inzar-terhib, bunlar bir hakikatin
pozitif ve negatif yanlarim ifade etmektedirler ve bir vahidin farkli yiizleri
mesabesindedirler. Cenab-1 Hakk’in bize olan emirlerinde her zaman bir tergib ve
terhib, bir inzar ve tebsir s6z konusudur. Tergibin karsisinda terhib, tebsirin karsisinda
inzar fevkalade latiftir. Burada nahvi bir kaide ile ciimleyi tevil-i miifrede sokacak
Sk )5 NEY H31) (,_GJ

olursak mana, * seklinde olur.
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Daha sonra, bu mazmunun miifessir ve miibeyyini olarak % b Onlar iman



etmezler.” kayd1 gelmektedir ki, bu bir bakima isti’naf-i beyani ciimlesi gibidir. Yani
“Onlar ni¢in iman etmezler?” seklinde tevcih edilen mukadder bir soruya da Kur’an,

S5 s A8 A 2 a5lis pe Ll oS pendn ) (celle celdluhu)
onlarin (kesp ve meyelanlart sebebiyle) kalblerini ve kulaklarini miihiirlemistir.

Onlarin gozlerine de bir cesit perde gerilmistir... 22 seklinde cevap vermektedir.
skeksk

A kelimesi, “bir seyi tevsik eder mahiyette miihiirlemek, miihiirleyip muhafaza

etmek” manalarina gelir. Burada da, isti’la i¢in gelenu’\“' ile silalanmistir ve manasi,
“mithiirlemek ve girisi, ¢ikist onlemek’ olur.
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("@")'Le JL" ™" “Allah onlarin kalblerini miihiirlemistir.”’ u}.\ﬁ ; gT"'\'B’ln

coguludur. Esasen kalb, “yiirek” ve “goniil” olmak tizere iki manada kullamlagelmistir.
Bunlardan biri, gogsiin sol tarafinda bulunan, atar ve toplar damarlarin merkezi olup
kendi kendine hareket eden, ayrica karincik ve kulakgiklari bulunan, viicuda kan
pompalayan, cam kozalag1 seklinde —eskilerin tabiri ile “sanavberiyyiissekl”— cismani
kalbdir ki daha ziyade tip ilminin mesguliyet alam sayilan kalb iste bu kalbdir. Diger1
ise, basta Kur’an-1 Kerim, Siinnet-i Sahiha ve tasavvufta kastedilen, aym zamand:
latife-1i Rabbaniye denilen kalbdir ki, “kalbsiz, yiireksiz, temiz kalbli veya kalbi
ciiriik...” vb. sOzlerle ifade edilen ve mahall-1 marifet olan esas kalb de budur. Keza,
insan mahiyetinden hedeflenen, vicdanin duyus ve sezisleri, kuvve-i akliye ve
1drakiyenin madeni, merkezi de iste bu latife-1 Rabbaniyedir. Bu yoniiyle kalb, insanin
engin bir derinliginin unvamdir ve ruhun da santralidir.

Cismani kalb, insan viicudu i¢in hayati bir uzuvdur; bunun yamnda o, insanin maddji
yapisint manevi yapisiyla irtibatlandiran, onu uyaran ve yerinde diigmesine dokunuyor
gibi beden-ruh miinasebeti ¢ercevesinde onunla miinasebettar olan ¢ok fonksiyonel bir
miibarek organdir. Evet, yapisi itibariyla bir cam kozalag seklinde olan bu cismani
kalb, latife-1 Rabbaniye denilen manevi kalbimiz i¢in adeta bir anahtar ve bir diigme
mahiyetindedir.

Bu iki kalbin birbiriyle ¢ok siki alakasi vardir ama, insanlarin ¢ogu bu alakayr tam
olarak anlayamamaktadir. Su kadar var ki, insamin bedenine nispeten cismani kalbi ne
ise, ruhuna nispeten latife-1 Rabbaniyesi de odur. Binaenaleyh nasil ki, cismani kalbin
calismasi, viicuttaki biitiin mekanizmalarin fonksiyonlarim eda etmesine vesile olmakta,



Oyle de latife-i Rabbaniye de calistigi nispette insanin ruhani hayatimn yilikselmesine,
ruh planinda seyr-i ruhanisine, kemalatin zirvesine tirmanmasina vesile olmaktadir.

Bu iki kalbi birbirine karisirmamak gerektigi gibi, C)ST (kulak) ile & (isitme)’yi
ve U (goz) ile P (gorme)’yi de birbirine karistirmamak cok onemlidir. Vakia,
bunlar1 biz Tiirkcede kullanmirken bazen miisterek bir unvanla bazen de farkli kelimelerle
ifade ederiz. Mesela latife-i Rabbaniye olarak degerlendirilen seye de; insar
viicudundaki o cismani organa da “kalb” deriz. Ancak, dilimizde bu cismani kalbe,
“yiirek” dendigi halde latife-1 Rabbaniye olan kalbe “yiirek” denilmez. Bazen “iradeli”
ve “cesaretli” manasina “yiirekli insan” gibi tabirler kullamldig da olur ama, burada
gorildigi gibi, mutlak olarak degil, terkibe girdiginde olur.

Latife-i Rabbaniye olan kalbin kendine has birtakim riikiinleri de vardir. Insamr
i¢indeki biitiin letdif, adeta onun ordusu gibidir. Mesela insanin basari, bir baska
ifadeyle manevi bakisi, onun nazaridir; kalb onunla bakar. Akil, kalbin ruhu, suur ise
akl1 gibidir; akli gibidir zira kalb, bilinecekleri, suurla bilmektedir.

- kelimesi, Tiirk¢eye terclime edilirken, O3 kelimesinin ifade ettigi manayr da
icine alarak isitmek, kulak ve dinlemek seklinde manalandirilmasina ragmen Arapcada,
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- ile C)ST mana itibariyla birbirinden farkhidirlar. Zira Arapgadaki C)ST kulaga,
E* ise daha ziyade kulakla harekete gegen isitme mekanizmasina denilmektedir.
> L'a'f‘ “’Lp : Tirkceye gevrilirkeni)';“’ ile »2 birbirinden ayrilmadan, her
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ikisine de “gdz” denilmektedir. Halbuki Arapcada U= maddi gdz, o~ ise gorme
duyusu ve kalb gozii i¢in kullanilmaktadair.
Kalb ve sem’e vurulan miihiirlerin her birisi, ayr1 ayr1 delillere ait oldugundan,
S A 85 e sld e A
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ifadelerindeu'&' tekrar edilmistir. Ayrica kalb ve sem’ i¢in “Allah onlarin
kalblerini ve sem’lerini miihiirlemistir.” ifadesi kullamlnus olmasina mukabil, basar

'i

i¢in “Basarlarinin iizerinde perde vardir.” 1fadesinin secilmesi, bu mevzuda dogrudan
dogruya insamn kesbinin ehemmiyetini gostermektedir.

Aym  zamanda buraya kadar fiill ciimlesi kullamlmasina  ragmen,
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° = L2j) JL;J "de tislubun degisip, fiil ciimlesi yerine isim climlesine iltifat
edilmesi (doniilmesi) basar ile goriilen delillerin sabit olduguna, kalb veya sem’ ile
ulasilan delillerin ise yenilendiklerine ve sabit olmadiklarina isarettir. Yani afaki ve
enflisi bir¢ok delil, bu ayet-1 kerimedeki ifadelerin muhatab1 olan insamn nazarina arz
edilmis, Cenab-1 Hak, onun goziinii acip o delilleri gostermis; ancak insanin basarinda
hak ve hakikatleri miisahede etmesine engel bir perde bulundugu icin bu da dyle bir
tislup ve ifade tarziyla vurgulanmusgtir.

Burada sdyle bir niikte de s6z konusudur: Sadiiddin Teftizani, imam, “(Insanin,
iradesini sarf edip dfaki ve enfiisi tetkik, tefekkiir ve tedebbiirii neticesinde) Cenab-1
Hakk’in insamin icinde yarattigi bir nurdur.” seklinde tarif etmektedir.22? Bu tariften
anlasilan sudur; kalbde iman nurunun parildamasi Allah’1in aydinlatmasi ile olmaktadir.
Su halde bu ilahi nurun sonmesi de Cenab-1 Hakk’in miihiirlemesi ile meydane
gelmektedir.

Ayrica buradan su manayr da ¢ikarmak miimkiindiir: Kalbe miihiir basildiginda agik
yer kalmamakta ve kalb, “feyz-1 akdes”ten gelen nur ve sirlarla beslenemedigi ve hava
alamadig i¢in ondaki iman atesi de sonmektedir. Ama dikkat edilecek olursa kalb ve
kulaklarimin miihiirlenmesi, Allah tarafindan onlarin kesblerine bir ceza olmasina
karsilik, gozlerindeki perde, sart-1 adi planinda onlarin bakip gérmezligine karsilik bir
mekr-1 11ahidir. Bu itibarla insan, her zaman goziinii agmali, afaki ve enfiisi deliller1
degerlendirerek siirekli kalbine marifet nurlar1 gondermelidir. Zira bakmak ve kalbe
marifet gobndermek onun kesbine birakilmistir. Rahmet-1 ilahiyeden timit edilir ki, kalbe
gelen bu marifet nurlar1 insan gonliinde iman mesalesini tutusturur. Demek ki, insan ne
kadar delillerle i¢li disli olursa olsun imanmin kalbde hasil olmasi, tamamen bir liitf-u
Rabbani ve ihsan-1 ilahidir. Zaten hikmet ve rahmet-1 ilahiye umumiyetle boyle bir
arastirmaylr mukabelesiz birakmamakta ve sarf edilen cehd 1 gayretleri de bosa
cikarmamaktadir.

Netice itibariyla, ’éjLi.é “perde, gozii kapayan ve goz varken gorememe haline
sebebiyet veren sey” gibi manalara gelmektedir. Kanaat-1 acizinemce kelimeye, “goz
mercegini kapayan manevi bir katarakt” manasi vermek de miimkiindiir. Zira katarakt
olmus bir goz, iy1 bir ameliyat olmazsa goremez. Nitekim sinir sistemi bulunup, gorme
melekeleri tam olmakla beraber bu fonksiyonlarla biitiin cisimlerin resmedilecegi nokta
arasinda perde bulunan bir gdz, o cisimleri tefrik edemez. Iste bu da Bediiizzamar



ifadesiyle “aklin géze inmesi”?2L demektir ki, bdyle bir gdz, mindya karsi kor
oldugundan, hi¢cbir zaman esyayr asil mahiyetiyle degerlendiremeyecektir. Dolayisiyla

s3Lae qajladl g

biitiin meleke ve fakiilteleri faal olmasina ragmen fonksiyonunu tam eda edememesi,

Onlarin gozlerine de bir perde inmigstir.” 1fadesi, goziin

esyayl gé')rememesi ve varligin arka plamm degerlendirememesi demektir.

( UU& ("GJJ “Iste bunlarm hakki biiyiik bir azaptir.” < kokiinden
gelenu“’w kelimest, J& Ve , ‘a gore “ceza” manasim ifadede daha hafiftir.

Esasen aym kokten gelen“"""LQ kelimesi, “tatli” manasindadir. Nitekim Arapgada

“':""L" ¢ “tatl1, icimi kolay su” demektir. “'“’L‘; kelimesine gelince, yukarida da ifade

edildigi gibi d& ve “."L‘le’dan daha hafif bir bela, musibet ve nikmet manasina
gelmektedir.

‘."U“; kelimesinin sonunda tenvin vardir. Tenkir ifade eden bu tenvin, tehvil ve
tazime delalet ederek o azabin, mahiyeti meghul ve korkung oldugunu isaretler. (™~

kelimesi, tazimi ifade eden ":"U"" ’daki tenvine bir te’kid olarak gelmistir ve o iirperten
azab1 fevkalade bliylik gostermek i¢indir.

sk

Bu iki dyetin sebeb-i niizuliine gelince: ibn Abbas’tan (radiyallahu anh) gelen
rivayetlerde bildirildigine gore Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), Mekke’deki
miisriklerin Miisliiman olmalar1 i¢in olaganiistii bir hassasiyet gosteriyordu. Nitekim:

’ Lodr e ) ,,o",a-o;’
m?/-) &—éjij&dﬂb(&lﬁu@ﬁ ¥
“Size kendi aranizdan o6yle bir Peygamber geldi ki zahmete ugramaniz O’na agir
gelir. Kalbi Sizin icin tir tir titrer, O, mii’minlere karsi da pek sefkatli ve
merhametlidir. 232 ayet-i kerimesinde de bu hakikat acikca goriilmektedir. Bu ayet-i
kerimede Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) mii’minlere karsi olabildigine
re’fet ve sefkat, sair insanlarin da Miisliiman olabilmeleri i¢in ciddi bir arzu ve istek
i¢inde oldugu miisahede edilmektedir. Aslinda, Allah Restlii, Medine-1 Miinevvere’yi
tesrif buyurduklarinda, iman dairesine girmeleri adina orada yasayan Yahudilerle Evs



ve Hazre¢ miinafiklarina da aym hirs, aym re’fet ve sefkati gostermistir. Nebiler
Serveri (sallallahu aleyhi ve sellem) bu meselede o kadar siddetli bir arzu izhar etmisti

ki, Cenab-1 Hak,m c>-L: ;,Uut.b Ld.w‘ &.—uuba“ ‘J&.@.} ‘},.a (;J Qjﬁ (;'EQU‘ LS'L&

“Simdi bu soze (Kur’dn) inanmazlarsa, S$n onlarin arkasina diigiip nerdeyse kendi
° ] @ ;- - & P
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kendini yiyip bitireceksin!"23; keza, Soeb et e - “Onlar

iman etmiyorlar diye iiziintiiden nerdeyse kendini yiyip tiiketeceksin!”2% diyerek
Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) bir yoniiyle bu ol¢iide bir arzu gostermekten
vazgecirmek murad buyurmus, bir yoniiyle de hem O’nu (sallallahu aleyhi ve sellem)
takdir etmis hem de onlarin iman etmeyeceklerine dair tembihte bulunmustur.

Medine’de ilk nizil olan ve en son tamamlanan Bakara Stre-i Celilesinin bt
ayetlerinde Allah (celle celaluhu), Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem), “Gerg¢ek
su ki, kiifreden ve kiifre diisen herkes degil, kiifiirde 1srar eden kimseleri Sen azap ile
korkutsan da korkutmasan da onlar icin miisavidir; onlar asla iman etmezler.”
buyurarak, ilahi adetimi ihtar etmektedir. Nitekim Firavun, Nemrut, Karun ve biitiir
dinsiz, cebbar, zalim ve kendini begenmis benciller gibi, hayatlarim kiifir ve dalalet
iginde gecirip, biitiin bir Omiir boyu hi¢ mi hi¢ hak ve hakikate donmeyi diisiinmeyen
tali’sizler, neticede kiiflir ve dalaletleri i¢inde bogulup gitmislerdir. Bir sozde de ifade
edildigi gibi: “Nasil yasarsaniz éyle oliir, nasil oliirseniz oyle hagrolunursunuz.”
Binaenaleyh kiifre diisenleri bu gayyaya iten herhangi bir cebir mevzubahis degildir.
Zira onlar Kkiifre meyletmls, dolayisiyla kalbleri kaymus; Cenab-1 Hak da onlar

kaydirmustir. 4.\31 CJ‘ ‘}pb Lmb Ww‘ ’}EJ\ 6"\'@ Y dm j'b “Evet, onlar

batila meyledince, Allah da onlarin kalblerini hakki kabul etmekten biitiin biitiin

uzaklastirmigtir. Oyle ya, Allah (celle celdluhu), yoldan c¢ikmakta 1srar eden bir
giirithu katiyen hidayet etmez, onlari dogru yola ¢ikarmaz. 23 ayet-i kerimesi de iste
bu hakikati ifade etmektedir. Onun i¢in mii’minler daima kaymadan korkmali ve
Chy EAs 3 A Ul p 5 Y 5 sl G310 Bas GG 5 W -
bizim Kerim Rabbimiz, bize hidayet verdikten sonra kalblerimizi kaydirma ve
nezdinden de bize bir rahmet goénder. Siiphesiz bagisi bol olan Vehhdb Sensin,
Sen!236 diyerek Cenab-1 Hakk’a siginmalidirlar.

Yukarida da ifade edildigi gibi, bu ayet-1 kerimelerde Cenab-1 Hak, kafirlerin iman



etmeleri i¢in yamp tutusan, hatta yer yer heyecanlar yasayan Habibini (sallallahu aleyhi
ve sellem) adeta “Senden evvelki peygamberler de aynm 1zdirab1 ¢ekmis ve insanlarin
kurtulusa ermelerini istemislerdi. Ancak oncekiler gibi bunlar da, Sen inzar etsen de,
etmesen de iman etmeyecekler.” diyerek hakikat-i hali ve onlarin akibetini haber
vermektedir.

Burada akla, “Madem iman etmeyecekler, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
ni¢in iimmet-1 davet olarak bu insanlar1 kendine muhatap aliyor ve hepsini dine davet
ediyordu?” seklinde bir soru gelebilir.

Evet, Cenab-1 Hak onlarin iman etmeyecegini bildigi ve Resili’ne de bildirdig
halde “Artik onlar1 davet etme!” demiyor; Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) de
onlar1 islam’ i aydinlik iklimiyle tamstirabilmek icin 1zdirap soluklamyor ve var
glicliyle ¢alistyordu. Clinkii nebinin gonderilmesindeki hikmetlerden birisi de, Kur’an-1
Kerim’in degisik ayetlerinde ifade edildigi gibi, O’nun yaptig1 davete icabet etmeyenler
aleyhinde bir hiiccet olmasiydi.22Z Nitekim Nebiler Serveri (sallalldhu aleyhi ve
sellem), vazifesini yaptigina dair hayatimn cesitli donemlerinde kendi timmetinin
sehadetini 1istemis, onlar da “Nasihat ettin ve Allah’in emrettigi seyleri teblig
buyurdun.”28 diyerek sehadette bulunmuslardi.

Burada izaha muhtag olan hususlardan biri de sudur: Ayet-i kerimede imar
etmeyecekleri belli olmus, kalbleri, kulaklar1 miihiirlenmis ve gozlerine perde inmis
kimseler i¢in yine de teklifte bulunulmas: teklif-i mala yutak gibi zannedilebilir.

Bu, onlarin fitrat-1 selimelerine yapilan bir hitaptir. Zira her insan, yaratilirken hanif
fitrat lizerine yaratilmistir. Dolayisiyla kiifre, dalalete diismemis olan o selim
fitratlariyla afaki ve enfiisi delilleri tetkik ederek Allah’a inanabilecekleri nazar-1
itibara alinarak onlara teklifte bulunulmustur ki, bu zaviyeden bakinca “teklif-1 mala
yutdk”1n s6z konusu olmadig aciktir.

Tl AT AL O S ks
Biitiin bunlardan baska,u??"‘""'l'! S ve T 1 CIER ile

iz ;‘-9'“ UJ'QS O”’"'U‘ dl arasinda bir de tezat sanat1 vardir. Soyle ki, U"":w SR
’de Kur’an-1 Kerim’in miittakiler ig¢in b1r hldayet kaynagl oldugu ifade edilirken

‘};‘5 u.»U\ d‘ Ujﬂ"}’ Y ("MJ*’ (’J f‘ ”'L’H -9'“ "de, bu ifadelere konu

olanlar miittaki olmadiklarindan, Kur’an’in onlar igin hldayet kaynagl olamayacagi,
dolayisiyla neticenin kotii olacag bildirilerek, fenaliktan sakindirma, azap ve ceza vaat



etmenin onlara tesir etmeyecegi ve onlar i¢in inzarin olmasiyla olmamasinin miisavi
°

oldugu bildirilmektedir. Bir taraﬂa@ffg':g'u S il ifade edilen, Kur’an’dan azami
derecede istifade etmis miittakiler grubunun, diger tarafta  da

U.ﬁ"‘}" Y (""JJ“" (,J (“ ”“L’H ‘-54’6 U"“U “ ile ifade edilen, inzar

edilip-edilmeme kendileri i¢in miisavi olan nankorler giirGhunun mevcudiyeti s6z

o SL, : : :»‘
konusu. Ayrica bir yanda : " O ile ifade edilen sineleri imanla cosmus

mii’minler toplulugu, diger yanda da ‘)ﬁ"fjé b ile ifade edilen tali’siz korler, sagirlar
yi1gini. Bunlardan baska, bir tarafta
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ifadeleriyle anlatilan namaz kilmak, zekat vermek gibi salih amellerle ve
kendilerinden daha onceki iimmetlere inen ilahi kelamlara inanmakla serfiraz gayba
1man kahramani kutlu bir cemaat; obiir yanda,

ULW’? V'EQL@‘ JLG} & JLG }b “‘Lp ‘m‘ (N} ifadeleriyle anlatilan,
suistimalleri yliziinden kalb ve kulaklar1 miihiirlenmis, gézlerine perde inmis zavalli
bahtsizlar...

Genellikle tefsirler, kalbin miihiirlenmesi mevzuunu daha ziyade kader agisindan ele
almis, Mutezile ile Cebriye’nin bu konudaki tartismalar1 yamnda Ehl-i1 Siinnet’in ifrat ve
tefritten uzak, saglam ve miistakim diisturlarini ortaya koymaya calisnuslardir. Isterseniz
simdi konuyu biraz daha miisahhaslastirmaya calisalim:

Soyle ki; iilkemizde, baz1 sehirlerde bazi bolgeler itibariyla zaman zaman insan
sagligim tehdit edecek derecede hava kirlenmeleri olmaktadir. Bu sehirlerden biri de
baskent Ankara’dir. Ankara kurulurken bu sehrin herhalde 50-60 sene sonra niifus,
sanayl ve daha degisik yanlariyla nasil bir hal alacagi hesap edilmemisti. Oysaki su
kainat, milyonlar ve trilyonlar sene Oteleri goren, bilen, kuracagi cihanlar1 ona gore
kuran ve biitiin zaman ve mekam ihata eden o muhit ilmin sahibi Cenab-1 Hak tarafindar
yaratilmistir ve hala ahenk i¢inde varligint devam ettirmektedir. Allah (celle celaluhu),
kainatta tecelli eden Kuddis ismiyle; havadaki aligverisi, denizlerin araya girmesiyle



meydana gelen tasfiye/temizleme kanunu gibi ilahi kanunlar1 6yle ayarlamustir ki,
kainatta en kiiciik bir kirlenmeye ve diizensizlige meydan vermemistir. Ayrica Allah
(celle celaluhu), rahmaniyet ve rahimiyeti ile insanogluna bahsettigi irade vasitasiyla,
ona kainatta cari kanunlarina miidahale hakkim vermis ve onu Kendine halife yapmustir.
Ne var ki insan, kdinata Hakk’in vazettigi prensiplere gore degil de kendine gore.
sorumsuzca miidahalede bulunmus, tabii diizeni bozmus ve her yoniiyle yerkiireyi
copliige cevirmistir.

Bugiin biitiin diinyada lirpererek miisahede ettigimiz topyekiin olumsuzluklar, varlik
ve esyaya sorumsuzca miidahele eden insanlarin eseridir. Simdilerde her ne kadar
¢Oziim adina birtakim tedbirler alinmis olsa da bunlar yetersiz kalmistir ve neticede
insanlik, degisik alanlarda o kadar ilerlemis olmasina ragmen binlerce hastalik ve
rahatsizlikla kivrim kivrim kivranmaktadir. Bugiiniin insanlar1 akillarint baglarina alip
Cenab-1 Hakk’in koydugu prensipler dairesinde varligt dogru okuyup dogrt
degerlendirecekleri gline kadar bu problemin Oniine gecilmesi miimkiin degildir.
Aslinda burada, dikkat edilmesi gereken bir husus daha var ki o da, bu kirlenmenin
birden bire meydana gelmemis olmasidir. Aksine bu ibretlik durum su ana kadar
birikmis ihmal ve hesap edilmeyen bir kisim islerin neticesinde kronik bir hal almistir
ki, toparlanip kendimize gelecegimiz giine kadar da bu kapkara tablo devam edecege
benzer.

Bunun gibi, bazi kimseler gengliklerinde hayatlarini suistimal ederler. Bu tiir
suistimaller, tipki rutubetli yerlerde oturma, soguga maruz kalma veya sigara, icki vb.
sagliga zararli maddeleri kullanmadan hasil olan rahatsizliklara benzerler. Biitiin
bunlar, genclik, gii¢, kuvvet ve saglik gibi 1lahi nimetleri suistimal etmenin cezasi
gibidir. Mesela, asir1 alkol kullanmaktan dolay:r siroz hastaligina yakalanan bir insan,
hastalig1 belli bir sathaya gelince farkina varsa da is isten gectikten sonra yapacak bir
sey kalmamustir ve o insan kendi intihar ve idanmna miihiir basmus demektir.

Bunun gibi, tevekkiilsiizliik ve teslimiyetsizlik, stresler ve anguazlarla kivranan
birisine “Bos yere manasiz diistinmeyi birak! Allah’a tevekkiir]l kil ve O’na teslim ol; ol
da sikilma!” denildigi halde gereksiz yere diisiinmekten ve i¢ sikintilara girmekten
dolayr belli rahatsizliklara maruz kalan bir insana, bazen hi¢gbir miidahalenin faydasi
olmayabilir ve o insan kendi 6liim fermanina miihiir basmus olur. Bu noktadan sonra o
kimse, akibetinden ne kadar endise duyarsa duysun, ne kadar halinden sikayet ederse
etsin, artitk onun aci1 akibeti miihiirlenmis olur ve bundan 6te hi¢gbir miidahalenin de
faydast olmaz. Onun bu durumunu o ana kadar olan kalbi ve ruhi bosluklar



hazirlamuistir, dolayisiyla da kimseden sikayet etmeye hakki yoktur.

Yukarida zikredilen misallerde de goriildiigii gibi, Cenab-1 Hakk’in kainatta cari
adetullah dedigimiz bir kisim kanunlar1 vardir ve hepsinin simasinda da sartl1 bir cebrin
mevcudiyeti s6z konusudur. Insanlar, bu cebri kanunlara kars1 takinmalar1 gereken tavri
takinmadiklarindan ve esbabi1 gormezlikten geldiklerinden dolayr bu kanunlar tarafindan
mahkiim edilmekte ve yanliglarimn, suistimallerinin muhteva ve derecesine gore de
kendilerine degisik miihiirlerin vurulmasina sebebiyet vermektedirler. Mesela, yiiksek
bir yerden diisen birinin sakatlanmasi, yiizme bilmeyen birinin denizde bogulmasi,
atmosferin {list tabakalarina ¢ikan kimsenin havasizliktan 6lmesi gibi cari olan cebri
kanunlar izzet ve azametin perdeleridirler ve mutlaka onlara riayet edilmesi
gerekmektedir. Her insanin mutlaka bu kanunlara riayet etmesi, riayet etmedigi takdirde
de hi¢ olmazsa meydana gelecek neticelere itiraz etmemesi gerekir. Zira bu duruma
kendisi sebep olmustur.

Aslinda insamn gozle goriilen maddi yapisi, gozle goriilemeyen hakiki yapisimin
anahtar1 mesabesindedir. Ruh ve beden arasindaki bu ince ve dakik miinasebet, insamn
i¢ ve dis yapisinda da aynen s0z konusudur. Sayet onun manevi yapisini teskil eden
kalb, sem’ ve basar hayati miihiirlenip perdeleniyorsa, buna sebep olan da yine onun
bizzat kendisidir. Gengligin suistimal edilmesi, belli bir donemde giinahlara alismak ve
feraizi terk etmeyi aligkanlik haline getirmek.. gibi manevi hastaliklar da tipki hava
kirliligi gibi kalbin yaralamp kararmasina, kararip dlmesine sebep olmaktadir. “Insan
bir hata yaptigi zaman kalbinde siyah bir iz meydana gelir. Eger o kimse, hatasindan
doner ve Hakk’a yonelerek af talep eder, tevbede bulunursa kalbi yeniden
cilalanarak leke silinir. Bilakis aymi giinah islemeye devam ederse, kalbdeki leke
genisler, hatta bir zaman gelir ki, kalbi biitiin biitiin kaplar. Iste bu, Cenab-1 Hakk n,

V‘@"Jb J_; ol ‘-}U s OM ‘J';[S = ‘Hayir! Gergek oyle degil! Asilonlardir ki

vapmaya alistiklar: o kotii isler, gitgide kalblerini paslandirdr da, onun i¢in ahireti
inkdar etmeye durdular.’22 dyetinde zikrettigi pastir.”*® hadis-i serifi de bu hakikati
ifade etmektedir.

Manevi hayat adina az bir atmosfer kirlenmesi, kalbi hayatta bir kararmaya ve ¢ok
defa “feyz-1 akdes”ten gelen nurlarin ve sirlarin ulagmasina mani engellerin meydana
gelmesine sebep olabilir. Boyle bir durum da ancak tevbe ile izale edilebilir. Aslinda
kalbinde bir nebzecik berrak bir yer bulunan kimse, yaptig hatalar neticesinde olusan o
siyahlig1 hissedebilir. Bunun i¢indir ki, giinah isleyen ve isledigi her glinaha tevbe ile



mukabele eden kimse, isledigi giinahlardan hep rahatsizdir. Ciinkii onun kalbinde hala
bir beyaz alem bir siyah alemi takip etmektedir ve bu kisi, hal-1 hazirda glinahi sevaptan
ayirabilecek durumdadir. Fakat kalb tamamen kararip da bir nokta kadar olsun beyazlik
kalmayinca, o kalbi tasiyan insan artik zitlar1 ayirabilme kabiliyetini de kaybetmis
sayilir.

Onun i¢indir ki, siirekli giinah isleyen ve farzlar1 terk eden birinin kalbinde, isledigi
giinahlardan dolayr en ufak bir burkuntu, teessiir ve mahzun olma hali miisdhede
edilmez. Giinah, —yukaridaki hadis-i serifte de zikredildigi gibi— isleyenin kalbinde
evvela bir nokta gibi belirir. Sayet o kimse, tevbe ile onu izale ederse o leke yok olup
gider; hatta yine giinah isleyip tekrar tevbe ederse, Allah (celle celaluhu) onu da izale
eder. Boyle bir kalb, her ne kadar asli ilk mahiyetini tekrar kazanamasa da —Allah
liitfederse o da miimkiindiir— o artik glinahlarin neticesinde biitiin biitiin kiifre girip
ruhunu 6ldiirmez. Farzlar: terkte 1srar etmek kiifiir vesilesi oldugu gibi, giinahta 1srar da
kiifre gotlirticti mithim bir amildir.

Bu hususu Ustad Bediiizzaman Hazretleri, “Her bir giinah icinde kiifre giden bir yol
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vardir. seklinde cok veciz olarak ifade eder. Esasen giinah, kiifiir degildir ama,

insam kiifre gt')tijren bir sebeptir Evet, kalb tamamen karardiktan sonra
OJ ‘y s T"efb ULF db JJ sirr1 tecelli ederek o kisinin Rabbisiyle

arasindaki aligveris kesiliverir. Kalemden dokiilen miirekkebin beyaz kagit lizerinde
diizenli veya diizensiz izler birakmasi gibi insamn kalbine gelip ugrayan giinahlar da
birer leke b1rak1p 6yle giderler

Iste ("G"}Le de dm (‘*’ de bu ciimledendir ve burada herhangi bir cebir s6z konusu

degildir. Zaten ‘JJ'GS Sor JJ‘ d ¢ da bunu gostermektedir. Soyle ki ‘JJ‘S mazi bir fiildir.
Bu ifadede “Onlar kiifre girdiler.” denilmek suretiyle kiiftir, failin fiili olarak inkar
edenlere nispet edilmektedir. Her ne kadar Allah’in kiifre rizasi olmasa da, onlarin
kesblerinden otiirii haklarinda o kiifrii, kalblerini ml'ihl'irleme seklinde yaratan O’dur.

Burada(""}' fiilli Allah’a isnat edilmekte ve f"é"}b U"l; d)\ \"“} “Allah onlarin
kalblerini miihiirledi.” denilmektedir. Zira Cenab-1 Hak, herkesin okuyabilecegi
sekilde bitiin afak ve enfliste Kendisini gosterdigi halde, hi¢cbir sey anlamayan veya
anlamak istemeyen bu kimselerin kalblerini miihiirlemis, onlar da gidip kiifre
yuvarlanmislardir.



Burada dolayisiyla bir hususu daha arz etmekte yarar var: V'G"-"b “’LG 4 ("b.
ifadesi, “Allah, her kiifre girenin kalbini miihiirlemistir.” seklinde anlagilmamalidir.
Zira kalblerinin miihiirlendigi haber verilen kimseler, kiiflirde 1srar eden kisilerdir.
Dolayisiyla bu ifade, “Allah, kiifiirde israr eden kimselerin kalblerini miihiirlemigtir.”
seklinde anlasilmalidir.

Uc cesit kiifiir vardir:

1. inadi Kkiifiir: Imana ait meseleleri bildigi halde, inadindan iman etmeyenlerin
kiifriidiir. Asr-1 Saadet’te de bu cgesit kiifre giren kimseler mevcut 1di. Onlar
Kur’an-1 Kerim’in,
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“Kendilerine kitap verdiklerimiz O’nu (o kitaptaki Peygamberi), 6z ogullarini

tamidiklart gibi tamirlar. Buna ragmen onlardan bir grup bile bile gercegi

ve d_g.ién;éd.\ﬂ ubb u.».ﬂb.“ U'QJ ‘_Ly.\.ﬁyr.@_:b

“Dogrusu onlar Seni yalanci saymiyorlar; fakat o zalimler, bile bile Allah’in
1243

gizliyorlar. 2%
dyetlerini inkar ediyorlar. gibi ayetlerle nitelendirdigi bir kistm Yahudi,
Hiristiyan ve miisriklerden olusan kimselerdi. Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) fazileti, insani Ustiinliigl, sidki ve emaneti herkes¢e miisellemdi. Nebiler
Serveri’nin bdyle bir dava ile ortaya c¢ikmasim miiteakip O’nu inkdr edip
yalanlamaya hi¢ mi hi¢ imkidn olmamasina ragmen onlar, sadece inatlarindan
dolay1, O’na 1man etmediler. Bu tiir inadi kiifre saplananlar, o giin oldugu gibi —her
ne kadar bazilar1 “o gline mahsus idi” dese de— bugiin de mevcuttur. Nice kimseler
llizumsuz bir onur, magrurane bir izzet-i nefis ve sonu gelmez kuru bir inatla
kendilerini kiifiir igine salmuslardi ve vazgegme niyetinde de degillerdi. iste, kalbi
miihiirlenenlerden birinci ziimre bunlardi ve kanaat-i Acizanemce “Inzar etmen
veya etmemen miisavidir.” beyan-1 siibhanisi geregince bu tiir kiifre sahip olan
insanlarla irsad ve aydinlatma disinda ugrasmanin, beklentiye girmenin de ¢ok fazla
yarar1 yoktu.

2. Inkari kiifiir: Bu, Hakk’i bilmemekle beraber, bilmek de istemeyen, zevk ve



sefahat i¢inde bohemce ve laubali bir hayat yasayanlarin kiifridiir ki, bu tiir
insanlara da hak ve hakikati anlatmak oldukc¢a zordur. Bunlardan bazilar1 inanan
kitlenin agirligina, capina ve meydana getirdigi ilelmerkez c¢ekime gore zaman
zaman mi’minlerin safina gegseler de ekseriyetle kendi cephelerinde hep kendi
azginliklarim ~ yasamuslardir.  Cenab-1  Hak, bodyle kimseler igin
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icinde kendi hallerine birak!”?** buyurmaktadir ki,
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“Allah katinda yerde gezinen canlilarin en kétiisiu, o diisiinmeyen sagir ve

“Sen onlari, bir siireye kadar daldiklar: gaflet

dilsizlerdir. Sayet Allah onlarda bir hayir oldugunu bilseydi, onlara da (hakku,

hakikati) isittirirdi. Ne var ki onlara Hak sozii isittirilseydi dahi onlar yine yiiz

cevirir ve doner giderlerdi.”*®

durumlarim resmetmektedir.

ayet-1 kerimeleri de bunlarin igler acisi

3. Cehli kiifiir: Bu ¢esit kiifiir ise Hakk’1 bilmeyen —dar bir ¢ercevede biliyor da
olabilirler— ve seytanin, heva ve heveslerine musallat olup zina, hirsizlik, fuhsiyat,
kumar gibi ahlaksizligin her cesidini irtikap ettirdigi muhakemesizlerin kiifriidiir.
Boylesi sarhos ve kendinde olmayan kimselere bir nur gostererek onlar1 iginde
bulunduklar1 batakliktan kurtarmak miimkiindiir.

Tekrar basa donecek olursak, “Madem iman etmeyecekler, Efendimiz (sallallahu
aleyhi ve sellem) ni¢in onlar1 timmet-1 davet olarak muhatap aliyor ve dine davet
ediyordu?” sorusuna ilk olarak verilen “Bu, O’nun yaptigi davete icabet etmeyenlerir
bahanelerini ellerinden almak i¢indi.” cevabi daha evvel ge¢cmisti.

Ikinci olarak, yukarida kiifiir cesitleri icin yapilan izahattan, kafirlerin hepsinin
kalbinin miihiirlenmedigi de anlasilmaktadir. Boyle bir durum, laubali hayat
tarzlarindan dolayr kiifre diisenlerde az; diger inatgilarda, yani seytamin, heva ve
heveslerine yapisip onlar1 sefahet ve dalalet vadilerinde dolastirdig kafir giirthunda
ise daha coktur. Hem Asr-1 Saadet’te hem de daha sonraki devirlerde, sefahatin
fenaligina ikna edildikleri giin Misliimanli§a girenlerin sayis1 hi¢ de az degildir.
Binaenaleyh iste bu ¢ok farkli kafir ¢esitleri icinden bir kesimin dahi Kur’an’ir



getirdigi nurdan istifade etmesi bahis mevzuu ise, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) onlar1 inzar etmesi ne teklif-i mala yutdk ne de abesle istigaldir. Ciinkii ortada
cok kiiclik bir giirh dahi olsa iman edebilecek kimseler var demektir.
sekesk

Bastan beri ™ kelimesine, insanin iradesini kullanmasi ve Cenab-1 Hakk’in da
yaratmasi perspektifinden yaklasarak mevzuyu izah etmeye ¢alistik. Havanin kirlenmest,
hayatin suistimal edilmesi, firsatlarin kacirilmasi1 gibi misallerle de insanin sebep
oldugu hususlarin (miihiirlerin), daha sonra cebren zuhur eden meseleleri asmasina bir
engel teskil ettigi hususu tizerinde durduk.

Simdi de isterseniz Bediiizzaman Hazretleri’ninfsdrdtii’l-I’cdz isimli eserinde bu
ayetin tefsiri sadedinde zikrettigi bir kisim agiklamalar lizerinde durmaya ¢alisalim.
Ustad Bedilizzaman, bu ayeti agiklama sadedinde soyle der:

“Bu dyetin tizerinde durmak icab eder. Ehl-i Itizdl, Ehl-i Cebr, Ehl-i Siinnet ve’l-
Cemaat gibi Ehl-i Kelam'in bu dyet-i azimenin altinda yaptiklart muharebe-i
ilmiyelerini dinleyelim. Zira bu gibi fikri harpler, ehl-i nazar: dikkate davet eder.
Binaenaleyh onlarin bu ayette takip ettikleri cihetleri kontrol etmek lazimdir. Evet,
Ehl-i Stinnet ve’l-Cemaatin sirat-1 miistakim tizerine oldugunu, otekilerin ya ifrata
veya tefrite maruz kaldiklarini ispat icin bazi miinasebetlerin zikredilmesi lazimdir:

Birincisi: Tahakkuk etmis hakdiktendir ki; tesir-i hakiki, yalniz ve yalniz Allah’in
elindedir. Oyle ise Ehl-i Itizal’in abde verdigi tesir-i hakiki hilaf-1 hakikattir.

Ikincisi: Allah hakimdir, éyle ise sevap ve ikab abes degil; istihkaka géredir. Oyle
ise izdirar ve cebir yoktur.

Uciinciisii: Her seyin biri miilk, digeri melekit,; yani biri dis, digeri i¢ olmak iizere
iki ciheti vardir. Miilk ciheti, bazi seylerde giizeldir, bazi seylerde ise ¢irkin goriintir,
aynamn arka yiizii gibi. Melekiit ciheti ise her seyde giizeldir ve seffaftir. Aynanin dig
yiizii gibi. Oyleyse cirkin goriinen seyin yaratilisi, ¢irkin degildir, giizeldir. Ve ayni
zamanda o gibi ¢irkinlerin yaratilisi, mehdsini ikmal icindir. Oyle ise ¢irkinin de bir
nevi giizelligi vardir. Binaenaleyh bu hususta Ehl-i Itizal’in “Cirkin seylerin halki
(varatilmasi) Allah’a ait degildir.” dedikleri safsataya mahal yoktur.

Doérdiinciisii: Mesela darb ve katle terettiip eden elem ve oliim gibi hasil-1
bil’masdar ile tabir edilen sey, mahlik ve sabit olmakla beraber, camiddir. Ilm-i
sarfta malumdur ki, camidlerden ism-i fdil gibi sifatlar yapilamaz. Bunlar ancak
kesbi, nisbi, itibari olan mand-y1 masdariden yapilabilir. Oyle ise, oliimiin halki katl



degildir. Oyle ise Ehl-i Itizal’in hatalarina hata nazariyla bakilmalidir.

Besincisi: Insanin katl gibi zahiri ve ihtiyari olan fiilleri, nefsin meyelanina intiha
eder. Ciiz-i ihtiyari denilen su nefs meyelant iizerinde ise miinazaalar deveran
etmektedir...

Altincisi: Adetullah iizerine, irade-i kiilliye-i ildhiye abdin irade-i ciiz’iyesine
bakar. Yani bunun bir fiile taallukundan sonra, o taalluk eder. Oyle ise cebr yoktur.

Yedincisi: Ilim, maluma tdibidir. Bu kaziyeye gore, malum, ilme tabi degildir;
ciinki devir lazim gelir. Oyle ise bir insan, amelen yaptigi bir fiilin esbabim kadere
havale etmekle, taalliil ve bahaneler géstereme:z.

Sekizincisi: Oliim gibi hdsil-1 bilmasdar denilen sey, kesb gibi bir masdara
miitevakkiftir. Yani adetullah iizerine o, hdsil-1 bilmasdarin viicuduna gsart
kilinmigtir. Kesb denilen masdarda, ¢ekirdek ve ukde-i hayatiye meyelandir. Bu
diigtimiin agilmasiyla, meseledeki diigiim de acilir.

Dokuzuncusu: Cenab-1 Hakk’in ef’dlinde, tercih edici bir garaza, bir illete ihtiyag
yoktur. O hususta tercih edici, Cenab-1 Hakk in ihtiyaridir.

Onuncusu: Bir emrin, behemehal bir miiessirin tesiriyle viicuda gelmesi lazimdir
ki, terecciih bila-miireccih lazim gelmesin. Amma itibari emirlerde tahsis edici bir
sey bulunmasa bile muhal lazim gelmez.

On Birincisi: Bir sey, viicudu vdcib olmadik¢a viicuda gelmez. Evet irade-i
ctiz iyenin taallukuyla irade-i kiilliyenin taalluku bir seyde i¢tima ettikleri zaman, o
seyin viicudu vdcib olur ve derhdl meydana gelir.

On [Ikincisi: Bir seyi bilmekle, mahiyetini bilmek lazim gelmez. Ve bir seyi
bilmemekle, o seyin adem-i viicudu lazim gelmez. Binaenaleyh ciiz-i ihtiyarinin
mahiyetinin tabir edilememesi, viicudunun kat’iyyetine miinafi degildir.

Nazar-1 dikkatinize arz ettigim su esaslari tam madndsiyla anladiktan sonra, su
maruzatimi da dinleyiniz:

Biz Ehl-i Siinnet ve’l-Cemaat, EhlLi Itizal’e karsi diyoruz ki: Abd, kesb denilen
masdardan neg’et etmis hasil-1 bilmasdar olan esere halik degildir. Abdin elinde
ancak ve ancak kesb vardir. Zira Allah'tan baska miiessir-i hakiki yoktur. Zaten
tevhid de oyle olmasini ister.

Sonra Ehl-i Cebr’e donerek deriz ki: Abd, bir agag¢ gibi biitiin biitiin 1zdirar ve cebr

altinda degildir. Elinde kiiciik de olsa bir ihtiyar vardir. Ciinki Cenab-1 Hak

hakimdir; cebr gibi zuliimleri intdc eden seylerden miinezzehtir. >



Secilen Kelimelerdeki Dil incelikleri
(6-7. Ayetler)

@

Yukarida da izah edildigi gibi dl, Arapcada, ismini nasb, haberini ref eden ve fiillere
benzeyen alt1 harften biri olup, kullamldig1 yere gore “elbette, muhakkak, stiphesiz” gibi
tahkik ve te’kid manasi ifade etmektedir. Arapcada, Tirkgede karslhgl olmayan bazi

uJ

harfler vardir ki, \ de iste bunlardandir. Mesela"UL" ("J “Halit ayaktadir.”,

("’b "UL} d‘ ¢ “Su iyi bilinmelidir ki, Halit ayaktadir.”, VJLGJ LUL} d‘ “Muhakkak

Halit gercekten ayaktadir.” 1fadelerinin hepsi mana bakimindan aym gibi goriinse de,
bunlar arasinda onemli mana farkliliklar1 vardir. Mesela, eger muhatabln Halit’in

ayakta olduguna dair hicbir tereddiitii yoksa ona bu haberi vermek i¢in ("J b- demek
UL o\ (‘.’.S'la

yeterlidir; bu mevzuda az dahi olsa bir tereddiit bahis mevzuu ise diyerek

ifadeyi te kid etmek gerekir; muhatap Halit’in ayakta oldugunu inkar ediyorsa ifade

V”w LUL} d! seklinde daha te’kidli olur.

Bundan anlasilan da sudur: Bu ifadelerdeki farklilik, sadece kelime ve hari
farkliligiyla degil, asil muhatabin durumuyla alakali bir husustur. Dil iistadi Abdulkahir
Ciircani’nin, muhatabin sdylenen seyi uzak gormesi nispetinde soziin te’kid unsurlariyla
te’kid edilmesi evladir hiikmii?* de iste bu hakikati ifade etrnektedir. Ayrica

/a/ /
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“Evet, iki Resul gonderdik onlara, ‘Yalanladilar onlari.” Bunun iizerine,
gliclendirdik onlart bir iiciincii Resulle. Dediler hep birden: ‘Biz Allah’in
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Resiilleriyiz size!” 28 Ved J‘J s = Y }J “Restiller dediler:

Elbette biliyor Rabbimiz, size gonderilen Resiilleriz biz. 2% ayetleri bu konuya guzel

birer misal teskil etmektedir. Ilk Ayetteki ifadede de te’kid vardir (O}L }Q . l L’l)

ama muhataplar1 olan kavmin inkarda israrlar1 lizerine soyledikleri sozii hikaye eden

5 Jasal 1) G)
ikinci ayette aym ifadeye bir de “lam-1 te’kid” eklenmistir (d J‘J s e,
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Ustad Bediiizzaman, bu Aayette tahkik ifade eden®* deki niikteyr sOyle tasvir

"]

etmektedir: “d‘i herhangi bir ciimlede bulunursa, o ctimlenin damini deler, hakikate
niifuz eder. Ve o davayr veya hiikmii asagiya indiriv, hakikate yapistirmakla, o
hiikmiin hayali veya zanni veya mevzu veya hurafe hiikiimlerden olmadigini ve ancak

]

hakdik-i sabiteden bulundugunu ispat eder. Bu ciimlede dl,’nin hususi niiktesi, bu
dyetin muhatabr olan Hazret-i Muhammed’de (sallalldhu aleyhi ve sellem) sek ve

"]

inkar bulunmadigi halde sek ve inkdri ref ’etmek se 'ninde olan d\t ile karsilanmas:,
onlarin iman etmesi i¢in Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve sellem) siddet-i hirsina
isarettir. "2

Daha 6nce de zikredildigi gibi Cﬁ"}'”, ism-1 mevstl olup, gbzle goriilmeden evvel
akilla bilinen, yeni ve garip bir kisim hakikatlere isaret eden bir edattir. Dolayisiyla
onun vasitasiyla ulasilan hakikatler, silas1 gériilmeden, gézle miisdhede edilmeden akil

ve ilimle bilinen hakikatlerdir ki, buna, “ilme’l-yakin” de denir. Iste, \3,45 Cﬁ"’m dl

ifadesindeki O‘ifm ism-1 mevsiliiyle de o ana kadar bilinmeyen, yeni fakat garip
gerceklerden bahsedilmektedir.

Buradaki u-’.JJ‘ ile yukarida zikredilen hem kafir hem de miinafik simfi veya sadece

miinafik ya da sadece kafir simfi anlatilmaktadir. Sayet O?’Jm ile sadece kafirler
kastediliyorsa bunlar, bilinen kafirlerden baska kafirlerdir. Zira Mekke miisrikleri ile
Medine’deki miinkirlerin, Restl-1 Ekrem’in (sallallahu aleyhi ve sellem) niibiivvetinden
onceki halleri ile niiblivvetinden sonraki halleri arasinda c¢ok ciddi degismeler
olmustur. Ciinkii o ana kadar miigrikler, Efendimiz’in hayir adina teblig ettigi esaslardan
pek cogunu yapiyorlardi. Fakat niibiivvetin gelmesinden sonra Nebiler Server:
(sallallahu aleyhi ve sellem) de onlarin atalarindan kendilerine intikal eden bir kisim
hususlar1 yapmaya baslayinca miisrikler, onlar1 bile inkara kalkisacak kadar acayip bir
inkar sergilemis ve bunun neticesinde daha degisik bir kiifr i kiifrana sapmuslardi. Yine
Yahudilerden bazilari, Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem) risaletini agiklamadan
once pek yakinda bir peygamberin geleceginden bahsediyor ve Kur’an’in ifadesiyle,
onu biitin  vasiflartyla  kendi  ogullarim  tamidiklar1  gibi  tamdiklarim



dillendiriyorlardi.22! Hatta onlar, Evs ve Hazre¢ kabileleri icinde hep bunur
propagandasim yapiyor ve “Bekledigimiz peygamber geldigi zaman bizler, siz Araplara
galebe calacagiz.” diyorlardi. Ne var ki Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem)
risaletini agiklayinca birden bire O’na kars1 tavirlarini degistirmis ve farkli bir goriintii
sergilemeye baslamislardi. Soyle ki, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) hakkindaki
besaret ve isaretler de dahil olmak iizere o giine kadar kabul ettikleri seylerin hepsini
inkar ediyor ve oOnceleri soylediklerini kendileri soylememis gibi davramyorlardi.

Binaenaleyh Jffu‘ bilinen bir mevzudan bilinmeyen bir mevzuya; iilfet peyda edilen bir
meseleden, garip, yeni ve orijinal bir mevzuya intikal etmeyi ifade sadedinde
zikredilmis ve kiifirdeki cesitlilik ve onun iman karsisindaki ziddiyeti, orijinal bir
tislupla ifade edilmis oluyordu.

)

-

Ayrlcaﬁ 6 -9'“ beyaninda "‘J‘“" kelimesinin harf-1 cerri ile silalanmasinda
sOyle bir belagat niiktesi vardir:

Ayet-i kerimede j-’ Y VJ&)M ('J (" “J"H {"G'“LG \}}45 U“U‘ u‘

“Inkdra saplananlari ister inzar et, isterinzar etme onlar icin birdir, imana

gelmezler 232 Hyyrulmaktadir. Dikkat edilecek olursa burada (" V'G'U "'L’H “J'-'-'Lp S e

('Js‘)’ Onlarzmzar edip etmemen Senin i¢in miisavidir.” degil de,

i:'h) + VJ (" J”H 9‘}“ denilmistir. Yani “Sen, onlar1 inzar etsen de olur
etmesen de olur.” yerine “Sen onlar1 inzar edeceksin. Zira inzar etmezsen peygamberlik
vazifeni yapmamis olursun. Her ne kadar Senin inzarin onlara tesir etmeyecek olsa da
bu durum, Seni vazifenden alikoymamalidir. Senin vazifen, risaletini tebligdir; kabul
ettirmek Alim u Hakim olan Allah’a (celle celaluhu) aittir.”

Diger bir husus; bu ayet-i kerimedeki V‘iﬁi‘ kelimesiyle “inzar etmek ve etmemek”
ifadeleri, bu sozlerin muhatabir olan cemaatin “vurdumduymaz” bir karaktere sahip
olduklarim tasvir etmektedir ki, bu edebi tasvirde inzar tipki bir rahmet (yagmur) gibi o
cemaat iizerine yukaridan asagiya saganak saganak yagmasina ragmen, onlarin bu inzari
duymazliktan ve gormezlikten geldiklerinin ve bu vurdumduymazliklariyla kiifriin kotii
neticesine ve kalblerinin miihiirlenmesine miistehak olduklarinin fotografi gozler oniine
serilmektedir.



Burada ayr1 bir incelik de “irsad” veya “teblig” gibi kehmeler yerine Ozellikle

A

“inzar” kelimesinin kullamlmls olmasidir. Mesela("’ (" H e veya

E'AMJJ VJ f“ Jw) H yerine i"h) i VJ f“ ”b” denilmistir. Evet, irsad
kelimesi kullamlmamustir; ¢iinkii irsad, irsad edilmeye acik olan kimselere yapilir —ki

buna siyak hi¢ de miisait degildir. Zira onlarin kalb, kulak ve gdzleri miihiirlenmistir.—
Teblig kelimesi ise daha ziyade kendilerinden bir hayir imit edilen kimseler icin

sOylenilegelmistir. Ayrica, (™ kelimesi bunlarda hayir adina higbir timidin olmadigim
gdstermektedir. Oyleyse bunlara sadece gittikleri yolun sonunun ¢ok kotii oldugunu
hatirlatmak, ifade bakimindan daha uygun diismektedir. Tiirkgemizde de boylesine bir
cikmaza girmis kimseleri girdikleri yolun kotii encamindan inzar etmek ic¢in degisik
sakindirma ifadelerinin kullamlmasi s6z konusu olagelmistir. Mesela, olabildigine
dalalet ve sefahete dalmus bir insan, c¢esitli c¢arelere bagvurulmasina ragmen
vazgegirilemedigi zaman ona, “Sen kumar ve igki gibi kotii aliskanliklarinla hem
kendine hem de sevdiklerine kotiilikk yapiyorsun. Son kez sOyliiyorum, bunlari bir an
once terk et!” seklinde son bir nasihatte daha bulunularak, kendisini bekleyen kotii
akibet ona anlatilir ve yapti@t isten sakindirilmaya calisilir. Binaenaleyh ayet-i
kerimede egri yolun encamini ve st-i1 akibetin nasil oldugunu hatirlatma manasina
“inzar” kelimesinin se¢ilmesi gayet latif ve yerindedir.

Buradaki ‘)J:fjé b “Onlar iman etmezler.”, 9545 “Onlar kiifre girdiler.” in bir
miibeyyini ve agiklayicisidir.

4l V:} : Cebriye, bu ifadeyi, ‘j}qs O'i':u‘ L)l’da anlatilan hususa bir sebep veya —
farkl1 bir ifadeyle— onu bunun neticesi sayarak “Allah’in onlarin kalblerini miihiirlemesi
sebebiyle onlar kiifre diistiiler.” ya da tabir-1 digerle, “Onlarin kiifre girmesi, Allah’in
onlarin kalblerini miihiirlemesi neticesi olmustur.” diyerek bu insanlarin kiifre
diismelerini tamamen Cenab 1 Hakk’a isnat etmislerdir. Mutezile ise tam tersini iddia

etmis, yani \3,95 oy "U\ d‘ 4.\)\ ("'}- ya bir sebep sayarak, “Kendi iradeleriyle kiifre
girmeleri yiiziinden Allah onlarln kalblerini miihiirledi.” ya da “Kendi iradeleriyle
kiifre girmeleri, Allah’in onlarin kalblerine miihiir vurmasim netice verdi.” diyerek
boylelerinin kalblerinin miihiirlenmesini, —adeta zaruri bir netice olarak— tamamen
onlarin iradelerine, iradeleriyle girdikleri kiifre vermistir. Ehl-1 Stinnet ise, Cebriye ve



Mutezile’nin diistiigii ifrat ve tefrit anlayisindan ve o tiir bir zaruri sebep-netice
miinasebetinden uzak bir yaklagimla “Evvela onlar kendi iradelerini kullanarak kiifre
diismiisler, Cenab-1 Hak da onlarin kalblerini miihiirlemistir.” sozleriyle diisiincelerini
ortaya koymuslardir.

Ustad Bedilizzaman Hazretleri, Isdrdtii’[-I’cdz’d af kelimesindeki istiare-i
temsiliyeye 1saret ederek soyle demektedir:

Al \ne ctimlesiyle; kalb ile vicdan, nur-u iman sayesinde hakaik-i ilahiyenin
tecellisine mazhar olmakla menba-1 kemaldt, hayattar ve ziyadar olduklart hdlde;
kiifriin ihtiyar edilmesiyle zulmetli, 1ssiz, haserdt-1 muzirra yuvasina inkilab ettikleri
icin miihiirlenmis, kilitlenmis ki, o korkung yuvadaki akreplerden, yilanlardan i¢tinab
edilsin.”?3 Yani kalbi miihiirlenmis bir kimse, Miisliimanlar arasinda kafir olarak
bilinirse, Miisliimanlar onun kiifriinden korunmus olur. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de¢
Miisliimanlarin, miinafiklar hakkinda miiteyakkiz olmalar1 telkin edilerek, sosyal
hayatlarint sarsintilardan korumalar1 adina onlar hakkinda genis agiklamalarda
bulunulmustur. Zira miinafik, gizli diismandir. Kéafir ise Allah’in, kalblerine, sem’lerine
ve basarlarina mihiir vurdugu agik diigmandir. Dolayisiyla Miislimanlar, onlar

. Lo @

hakkinda gerekli tedbirleri alip kendilerini koruyabilirler. Zaten U:"‘S O"’"’U‘ dl;
ayetinde de iste bu “bilinen kafir” manasi1 kastedilmistir. Sahabe ve tabiinden pek ¢ok
kimse, bu kafirlerin Eb(i Cehil, Utbe, Seybe ve ibn Ebi Muayt gibi malum ve dnde gele;
kafirler oldugunu soylemislerdir. Ayrica bu ifadeden, kiyamete kadar gelecek olan
bitiin kafirlerin, hususiyle de onlarin elebaglarinin kalb, sem’ ve basarlarinin
degismeyen adet-1 ilahiye ¢er¢evesinde miihiirlenecegini anlamak da miimkiindiir.

Yine Bedilizzaman Hazretleri, ":} ifadesinde lafzatullahin miitekellim zamiri
yerine sarih olarak zikredilmesiyle alakali s0yle bir niikte zikretmektedir:

“W| : Zamir-i miitekellimin verine ism-i zahirin gelmesi, tekelliimden gaybete

~ tL
i 0 A e Oee it Y, prje
iltifattir. Ve bu iltifatta latif bir niikte vardir. Soyle ki: Y323 2’den sonra =
mukadder ve menvi (maksud) olduguna nazaran, sanki nur-u madrifet onlarin

kalblerinin kaptlarina geldiginde kalblerini a¢ip kabul etmediklerinden, Allah da

gazaba gelerek onlarin kalblerini hatmetti (miihiirledi, kapatti). 2>
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giden yollar, mahlikatin soluklar1 sayisincadir. Bu itibarla da, kalben Cenab-1 Hakk’e

ise yine c¢ogul olarak gelmistir. Esasen eskilerin
seklinde ifade ettikleri gibi, marifet-1 ildhiyeye

vasil olan marifet yollar1 namiitenahidir. Onun i¢in bu ayet-1 kerimede kalb kelimesi,
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("G"fb “onlarin kalbleri” seklinde cogul olarak zikredilmistir. C™"in miifred

-

kullanilmasina gelince: Sem’in yolu birdir ve o da vahy-i semavidir. obkallby cem’iligi
ise: Afaki ve enfiisi tetkikte onda da yollar niAmiitenahidir. Binaenaleyh iki cemi’
arasinda sem’in miifred olarak zikredilmesi bu niikteyi isaretliyor olabilir.

Ustad Bediiizzaman, bu hususla alakali da sunlar1 séyler: “Kalb ile basarin taalluk
ettikleri seyler miitehalif, yollari miitebayin, delilleri miitefavit, talim ve telkin
edicileri miitenevvidir. Sem’ ise, kalb ve basarin hilafina, masdardir. fsittiren
ferddir. Cemaatin igittikleri, ferddir. Isiten ferd, ferd olur. Bunun i¢in miifred olarak
iki cem’in arasina diismiistiir ’%° Yani vahyi isittiren Allah (celle celaluhu) tek,
O’ndan isitip cemaate isittiren peygamber de tek oldugu gibi, onu isiten, dinleyen
fertler, hakiki fert olma liyakatini kesb eder ve herkes teker teker kendine gore isitir.
Aym zamanda burada irsadda insanlarin teker teker ele alinmasi gerektigine de bir
telmih var gibidir. Kalb ve gozlerin durumuna gelince, bunlar telakkiler adedince
degisebilir. Kalbin serddan siireyydya (yerden goge) kadar delillere mahall-1 viirtd
olmasi, basarin seradan siireyyaya delilleri miisahede ve degerlendirme yontemleri yine
namiitenahidir. Allahu a’lem, bunun i¢in ayet-1 kerimede kalb ile basar cemi’, sem’ ise
miifred olarak gelmistir.
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(‘;.:J/a.p "-JU'; H’b denilmektedir ki bu ifadeden, onlarin bu azabi, tipki mal kazanir gibi
kendilerinin kazandiklar1 anlasilmaktadir. Yani onlar, tarlalara iyi bir tohum zanniyla
zakkum sacmuglar, faydali bir iiriin elde ettik diisiincesiyle de ektiklerini bi¢ip hasat
ederek ambara doldurmuslar; ne var ki ambara doldurduklar1 sey daha sonra karsilarina
yilan ve ¢iyan olarak ¢ikmus. Sanki onlar kendi lehlerine bir is yaptiklar1 zanmyla her
zaman ¢alismislar ama hep bela ekip azap bigmislerdir.



C.‘"‘J‘E’ kelimesine gelince o, yukarida da izah edildigi gibi “tatli” manasina da gelen
bir kokten gelmektedir; evet sanki onlara, kiifiir ve kiifrandan lezzet aldiklar
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hatirlatilarak, isaret tarikiyle, “Tatli amelinizin acisim ¢ekin!” diye baslarina

vurulmakta, yiizlerine ¢arpilmaktadir. Yani e cqatly (su)” kelimesinin tiiredigi aym

kokten gelmesi itibariyla Slie kelimesi kullamlarak, “Esasen bu azaba miistehak
olanlar, Cennet ehli gibi ahirette ilahi nimetleri tadacaklardi; fakat onlar, iradelerini
suistimal edip kotiiye kullandiklarindan dolayi, o tatma, azap haline doniistii.” seklinde
bir tehvile (korkutma) gidilmistir.

Ayrica ‘:""L‘i’ kelimesindeki tenvin, tenkir i¢in olmasi itibariyla tazim ve tehvile de
delalet etmektedir. Tenkirin, tazime deldlet etmesi, azabin thata edilemeyecek kadar
bliylik olduguna; tehvile delalet etmesi ise, onun tasavvurunun dahi insam lrpertecek
kadar korkun¢ olduguna isaret etmektedir. Tenvinin tenkir i¢in olmasi, bazen de
anlatilmak istenilen seyin mechul oldugunu gostermektedir ki bunda, Cehennem azabinin
diinya azab1 cinsinden olmadig1 ve diinya azabi ne kadar biiyiitiiliirse biiyiitiilsiin asla
Cehennem azabinin biiyiikliigiinii ifade edemeyecegine de bir ima vardir.
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kelimesi ise, tazim ifade eden “"U“" "deki tenvine aglk b1r tekittir.
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BAKARA SURE-i CELILESI
(8-10. AYETLER)
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“Imsanlardan bazilari da vardir ki, inanmadiklar: hdlde ‘Allah’a ve ahiret
glintine inandik.’ derler. Onlar (kendi akillarinca) giiya Allah’t ve mii’'minleri
aldatirlar. Halbuki onlar sadece kendilerini aldatiyorlar ama bunun farkinda
degiller. (Aslinda) onlarin kalblerinde bir hastalik var. Allah da onlarin
hastaligini artirdik¢a artirmakta. Soylemekte olduklar: yalanlar sebebiyle de
onlar i¢in elim bir azap vardir.”

Once de temas edildigi gibi, Kur’dn-1 Kerim’de taksime tabi tutulan simiflarir
Uclinciislint, diger bir yoniiyle de, iki sinifa ayirdigimuz kéfirler giirGhunun ikinci
kismmni miinafiklar teskil etmektedir. Onlarin sahsi hallerini ve ruhi hayatlarim ele
alarak ifade edip kiifirdeki 1lk miibaseretlerini, Cenab-1 Hakk’in, kalblerinde maraz
bulundugu hiikmiinii vermesinin tafsilini anlatan miinafiklarla alakali on ii¢ ayetten bu
ilk lic ayet, onlarin umumi durumlarim bir istiare-1 temsiliye suretinde anlatmaktadir.
Diger ayetler ise, ileride izahi yapilacag lizere, miinafiklarin toplum hayatinda kavli,
fiili ve kalbi cesitli tavirlarim, duygu ve diisiincelerini terciime edip dile getirmektedir.

Evet bu ayetlerde, kafirlerden daha ziyade miinafiklar tizerinde durulmaktadir ki,
bunun da baslica sebepleri maddeler halinde su sekilde siralanabilir:

1. Yukarida da ifade edildigi gibi kafir hakkinda Cenab-1 Hakk’1n hiikmii belli olup
mii’'minler bu ziimreye karsi uyarildiktan sonra, tavirlar1 acik ve net olmayan
miinafiklara gecilmistir. Miinafiklar, Kur’an-1 Kerim’de de ifade edildigi gibi, iki
taraf arasinda gel-git yapmalari?? ve bazen Miisliimanlara yaklasmalar1 bazen de
yandaslariyla beraber olmalar1 itibariyla sabit bir ¢izgileri olmadigindan, bunlarin



umumi ahval ve ahlakim gosterme adina Kur’an-1 Kerim gayet veciz bir sekilde rut
portrelerini  ortaya koyarak onlar karsisinda mii’minleri dikkatli olmaya
cagirmaktadir. Dikkat edilecek olursa kiifiirle iman arasinda pek cok mertebe
bulunmas1 ve miinafigin bu mertebeler arasinda siirekli mekik dokumasi, Gyle
karigik bir halet-i ruhiyenin ifadesidir ki, bunu bir tabloda biitiin hatlariyla
resmetmek cok zordur. Bunlarin bu oynak ruh hallerini anlatmak i¢in belki de bir
cilt eser yazmak gerekecektir. Ancak Kur’an-1 Kerim, koca bir cilt eserle
anlatilabilecek bu meseleyi kafirlere nispeten biraz uzunca olsa da bes-on ayetle
gayet veciz bir sekilde anlatmaktadir.

2. Minafiklardan gelecek ser, kafirlere nispeten daha gizli, dolayisiyla da onlar daha
tehlikelidirler.

3. Kiyamete kadar insanlik i¢inde bu tiirden, vicdanlar tefessiih etmis ve nifaka
kilitlenmis kimseler hemen her zaman bulunacagindan, mii’minlerin bu tiir
tembihlere ihtiyaclarimn olacag agiktir. Iste bu sebepledir ki ayetler mii’minlerin
miinafiklara kars1 uyanik olmalar1 i¢in onlara ezeli bir ders vermekte ve tembihte
bulunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim acgiktan aciga miitecaviz ve saldirgan kafirlere karsi cihad etmeyi ve
Miisliimanlara kars1 savasanlar1 6ldiirmeyi emrettigi halde, Efendimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem), miinafiklarin kafirlerden daha tehlikeli bulunmalarina, onlar hakkinda pek
cok ayet nazil olmasina, hatta kendisi de bizzat onlar1 tammasina ragmen onlara karsi
umumi olarak Sldiirme isine asla tesebbiiste bulunmamustir. Nitekim Hazreti Omer’ir
(radiyallahu anh), hususiyle miinafiklarin elebas1 olan Abdullah Ibn Ubey ibn Seldl’iir
oldiiriilmesine ve emsali hakkinda bir kisim kararlar isdar edilmesine dair taleplerine
cevap olarak Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), sahih hadiste sOyle buyururlar:
““Muhammed, ashabim éldiirtiivor.” dedirtmek istemem.”22 Diger bir husus da,
miinafiklar dis goriiniisleri itibariyla Miisliiman olduklarindan diger Arap kabilelerini,
onlarin Miisliiman olmayip kafir olduklarina ikna etmek miimkiin degildir. Binaenaleyh
[slam’in bir esas1 olan “zahire gore hiikmetme” prensibiyle hareket edilerek,
minafiklarin ~ icleri  dislarirm  yalanladigt  halde zahiri olarak  Miisliiman
goriindiiklerinden onlara ilisilmemistir.

Ayet-i kerimedeki U* cl L,J"fj “Insanlardan bir kismi” ifadesi, miinafiklarin mahdut
saylida olduklarina isaret etmektedir. Hatta baz1 yorumcular, burada ahd ile anlatilan
miinafiklarin, Tebiik seferinde Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) suikast



tesebbiisiinde bulunan, Allah Restlii’niin de Hazreti Huzeyfe’ye isimlerini bildirdigi 14
kisiden ibaret oldugunu séylemislerdir. Kanaat-1 acizanemce bu ifadeyle umumi manada
biitiin miinafiklarin anlatilmis olmasi1 daha uygun gibi goriinmektedir. Zira Efendimiz’in
(sallallahu aleyhi ve sellem) bildigi ve Hazreti Huzeyfe’ye bildirdigi miinafiklar 14 kisi
miydi, yoksa daha fazla miydi bu konu ¢ok su gotiirlir bir husustur. Nitekim Cenab-1
Hak, miinafiklarla aldkali bir ayet-i kerimede sdyle buyurur:
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“Cevrenizdeki bedevilerden ve Medine ahalisinden oyle miinafiklar vardir ki,
onlar nifak iginde fevkalade mahirdirler. Pek sinsi hareket ettikleri i¢cin Sen onlari
bilemezsin, ama Biz onlart pek iyi biliriz.. ve onlari cifte cezaya ¢carpacagiz. Sonra

da azabin daha miithisine itileceklerdir.”*® Bir baska Aayet-i kerimede de,

Als s 22s 0T aeze N A ot
(e f"é'&f"b ("GSL'UY HLos }b “Eger dileseydik onlart Sanatek tek

gosterirdik, Sen de onlart aldmetlerinden tanirdin.?° buyrulmaktadir.

-

)J edatinin ifade ettigi manadan hareketle, “Eger dileseydik onlart Sana gosterirdik,
Sen de onlar1 tamirdin.” ifadesinden, Cenab-1 Hakk’in miinafiklarin hepsini
Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) bildirmedigi ve Nebiler Serveri’nin de onlar:
tantmadig anlasilmaktadir. Evet, Allah Restli’niin miinafiklardan bildikleri oldugu
gibi bilmedikleri de vardi. Herhdlde Cenab-1 Hak, onlarin en serlilerini Efendimiz’¢
bildirmisti. Allahu a’lemu bissavab.

Isterseniz simdi de miifredatin tahliline gegelim:

Miifredat Manasi (8. Ayet)

qu‘ >3 Dil acisindan baktigimizda, mii’minler anlatilirken ayr1 bir tarz ve
tslup, kafirler anlatilirken degisik bir ifade sekli, miinafiklardan s6z edilirken ise
bambaska bir anlatim s6z konusu olmustur.
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Malum oldugu iizere U teb’iz i¢indir. U* 8l ise, QL....:}” kelimesinin ala gayri’l-
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kiyas cem’idir ve asli o L.’\’tlr. ")L“"‘: kelimesinin, o™ ‘ veya L’L::‘*‘:’ kokiinden tiiremis



oldugu soylenmektedir. Bu kelime o ‘ kokiinden oldugu takdirde, herkesle iilfet ve

linsiyet tesis edebilen i¢timai bir varlik; QL.:**E kokiinden geldigi kabul edildiginde de
unutkan bir varlik mandsina gelmektedir. Ikinci mAnada bu varliga insan denilmesi,
kendini vazife zamaninda unutup, miikdfat zamamnda hatirlama veya kendisine

lutfedilen nimetleri unutma gibi bir niikte ile irtibatlandirilabilir. Bazlari, 0* Ul
kelimesinin, dogrudan dogruya bir ism-i cem’i oldugunu soylemislerdir ki miifred,

tesniye ve cem’i yok demektir. J* l'."”’m basindaki harf-i tarif de ahd i¢indir.
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mevsildur. Kur’an-1 Kerim, bazen bu tiirli kimselere cdmid nazariyla bakmasina
ragmen bu ayet-1 kerimede miinafiklar, akil sahibi varliklar olarak ele alinmistir.

52 . Bu kelimenin miifred olarak kullamlmasinda sOyle bir niikte vardir: Teker
teker miinafiklardan hangisiyle karsilasilsa, tek baslarina olduklar1 halde aym seyi ama

nevileri namina sdyleyerek Cal “Biz iman ettik.” derler ve aldatma psikolojisi i¢inde
kendi nevini, yani miinafiklar glirthunu tezkiye liizumunu duyarlar.

o umumiyet 1fade eden lafizlardandir ve lafz1 itibariyla d}aﬂ gibi miifred olmasina

o » e shs aa g,
karsilik; manasinin umumiyet ifade etmesi itibariyla hem Us| hem de XN R M,
isaret ettigi iizere cem’e delalet eder. Yani U’in raci oldugu sey miifred olabilecegi

gibi, cemi’ de olabilir. iste bu itibarladir ki o , lafiz itibariyla miifred, mana itibariyla
1se umumiyet ifade eden lafizlardandir.
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miizekkerdir, miiennesi ise 8 > y"dir. Burada { 7*¢ nispetle *g Yl olmustur.

{2 kelimesi, hem giin hem de gilindiiz i¢in kullanilabilen bir isimdir. Bazen
“glindiiz”, bazen de “gece ve giindiizden miitesekkil bir giin” manasina gelir. Ona izafe
edilen hususun bir giinii veya bir glindiizii kapsamasi durumunda giiniin ya da giindiiziin
tamamini ifade edecegi gibi, aksi durumda ise o giiniin ya da giindiiziin bir boliimiinii
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ifade eder. Mesela © 3 <=2 “Bir glin orug tuttum.” diyen bir insan, sabahtan aksama



kadar orug tuttugunu ifade etmis olur. Ama U':} fﬁj | =51 “Ben bugiin ekmek yedim.”
diyen insan, giin boyu ekmek yedigini degil, o giniin belli bir boliimiinde bu isi

yaptlglm anlatmaktadir. (.y kelimesi, mutlak olarak ‘“vakit” manasina da kullamlir.

f" Y‘ f‘fj 23 ifadesindeki “ilahi giin”, dinya karsiliginda stiriip giden upuzun bir
zaman manasina gelen nispi ve 1zaf1 bir glindiir.

m}ii ("A o : Buradaki s, nefy (olumsuzluk) ifade eder. L.J""'}"l;"i';’deki 22id T
ise —daha dogrusu baussila— nefy manasim te’kid ettigi gibi, fiil climlesi yerine isim
climlesinin tercih edilmesi ise istigraka delalet eder ve o zaman mana “Haddi zatinda
onlar hi¢ inannmyorlar, asla inanmazlar.” seklinde olur.

Secilen Kelimelerdeki Dil Incelikleri (8. Ayet)

Simdi de, bu ayetin lizerinde dil niikteleri agisindan kisaca durmaya ¢alisalim:

“éyle insanlar vardir ki, ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik.’ derler; ama onlar

)

iman etmemigslerdir.’

Buradaki 5)“3, teb’1z i¢in olup insanlardan belli bir giiriha delalet etmektedir. Bundan
da anlasilmaktadir ki, o donemde nifak ve sikaki idare eden pek cok kimse varmus.
Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine-i Miinevvere’yi tesrif buyurunca bii
kistm Yahudilerin biitiin imniye ve kuruntular1 bosa ¢ikmis ve Medine yoluyla Arap
yarimadasinda hakimiyetlerini devam ettirmeyi diislerken, kendi i¢lerinden ¢ikmasini
bekledikleri halde Kureys’ten ¢ikan bu siirpriz Peygamber, onlarin kuruntu ve planlarim
altiist etmisti. Bunun {izerine biiylik bir sarsint1 ge¢iren bu kimselerin iginde ¢ok inatg1
bir glirtih tesekkiil etmisti ki, ayet-i kerimedeki teb’iz ifade eden:ff ile, umumi manada
sarsinti geciren bu topluluk i¢inde saga sola gidip yalpa yapan, bir tiirlii yoriingesin
bulamanmuis azinligi teskil eden bu miinafik giirGh kastedilmektedir. Karsilastiklar
kimselere yalan sOyleyip “Biz Allah’a iman ettik.” diyenler de iste bu azinlig teskil

eden kimselerdir. Onlar, mii’minlerle karsilastiklarinda Gl diyorlardi ki, aslinda
burada kiiciik bir telmih vardi. Soyle ki Calnin mazi sigastyla ifade edilmesinden



anlasilan, Kur’an’in isaret ettigi bu azinlik giirth, bu yeni dine (islam’a) bid’a
nazariyla bakiyor ve i¢lerinden sOyle diyorlardi: “Biz ¢ok dnceden iman etmistik, simdi
yeniden iman edecek halimiz yok.” Bunu derken de Nebiler Serveri’ni (sallallahu aleyh:

ve sellem) hafife alma ve reddi ismam eden bir islupla soyliiyor ve Cal

7z Vi (‘ﬁj Lij ‘mL’ “Biz Allah’a ve ahiret giiniine (zaten) inannustik.” diyorlar; ancak
bunun yamnda Kitab’a inandiklarin1 da 6zellikle sdylemiyorlardi. Zira onlar, Kitab’a
inandiklarim sdyleseler ya Tevrat’1 ya da Incil’i kastedeceklerdi. Fakat hem Tevrat hem
de Incil, ahir zamanda gelecek son peygamberi miijdeliyor ve O’nun vasiflarindar
bahsediyordu. Binaenaleyh Tevrat veya Incil’e inandiklarim sdylediklerinde Kur’an’z
da inanmak zorunda kalacaklardi. Halbuki onlar, Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) ve Kur’an’a inanmiyorlardi.

Yukarida da ifade edildigi gibi, fiill cliimlesi yerine isim climlesinin tercihi ve
I kelimesindeki nefyr te’kid edengf harf-1 cerri, climleye ¢epecevre onlari

kusatacak bir mana kazandirmustir. Yani: U':“'f}‘;f VJS 5 “Hic¢iman etmis
degillerdir.” ayeti hem diinlerini hem de bugiinlerini gézler 6niine sererek onlarin genel
durumlarim resmetmektedir. Soyle ki, onlar adina ge¢cmise dogru bir yolculuk
yapiliverse, ulii’l-azm bir peygamber olan Hazreti Musa’ya (aleyhisselam) da o devrir
miinafiklarimn asla inanmadiklar1 goriilecektir. Onlar, Hazreti Musa’min vefatindan
sonra bir kabile dinine inannus olma darlig1 i¢inde onun dinine sahip ¢ikmusglar; fakat bu
miinafik gilirth, daha sonra Hazreti Mesih zuhur edince onu da inkar etmislerdir. Bt

itibarla da miinafiklarin (4| demeleri aslinda koca bir yalandan ibarettir. Zira onlar
tarihin hi¢gbir doneminde hakiki olarak iman etmemislerdi/etmeyeceklerdi de.

AR

Ayrica bunlar, °g Vi Cﬁfj L;j wa; Ll seklinde ifade ettikleri gibi sadece Allah’a ve
ahiret giiniine gercekten iman etmis olsalar da yine de bu, kimil manada bir iman
sayllmazdi; zira iman, biitiin esaslariyla bir biitlindiir ve ancak onu meydana getirecek
riikiinlerin varligiyla ger¢eklesebilir. Onun i¢indir ki, “Sadece Allah’a ve ahiret gliniine
inandim.” diyen bir insan hakiki mii’min sayilmaz.

Dil agisindan dyet-i kerimedeki niiktelere gelince; Kur’an-1 Kerim, daha oncek
ayetlerde mii’minleri Allah’a iman etmeleri, emn {i eman i¢inde olmalari, emniyet telkin
etmeleri, vefakar olmalar1 gibi miimeyyiz vasiflarla; kafirleri ise inzar ve adem-i



inzarin yani uyarilmamn ve uyarilmamamn haklarinda miisavi olmasi, kalblerindeki
biitiin istidat ve kabiliyetleri koreltip ruhlarindaki inkisaf istidadint 6ldiirmiis olmalari
ve boylece inkar eksenli ikinci bir fitrat kazanmalar1 gibi miimeyyiz vasiflariyla ele
almaktadir. Zira kéfirler de her insan gibi, yaratilis itibariyla hakka acik bir fitrata sahip
olarak diinyaya gelmisken, iradelerini kotiiye kullanmalar1 ve kendilerini imanin
diriltici iklimine tasiyacak istidat ve kabiliyetlerini koreltmeleri neticesinde
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V’GJ}L, o d (Kitab’1 tamimalarimin iizerinden kendilerince)
uzun zaman geg¢mesi sebebiyle, onlarda iilfet ve kaniksama meydana gelmis, neticede

kalbleri katilagsmistr. 252 ayetlerinde ifade edildigi gibi inkir edali ikinci bir fitrat
kazanmiglardi. Evet onlar, imana acik o ilk fitratlarimi degistirip kabiliyetlerini
kaybetmis ve kaskati kesilerek adeta birer tas haline gelmislerdi ki,
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“Sonra kalbleriniz

katilasti, artik onlar tas gibi, hatta ondan da kati!”?%

hakikate isaret etmektedir.

ayet-1 kerimesi de iste bu

Yukaridaki izahlardan da anlasilacag tlizere miinafiklar, kafirlerle beraber olup
onlarla beraber hareket etmenin yaminda, bazen de mii’minlerle birlikte Allah’in nezd-1
ultihiyetinde, niibiivvetin himaye kanatlar1 altinda ve Kur’an’in sactigi nur ikliminde
goriinmektedirler ki, boylesi karma karisik bir ruh hiletine sahip olmalar1 itibariyla
Kur’an-1 Kerim onlar1 miimeyyiz vasiflariyla tamitacak kesin bir tarif yapmanus ve ne
mii’minler ne de kafirler icin kullamlan tabirlerle degil de, mii’min-kafir biitiin

insanlarin ortak bir paydasi olan “insan olma” vasfim kullanarak U* Ll BZX beyamyla
resmetmistir.

Ayrica J* ul kelimesinde su tiir niiktelerin mevcudiyeti de s6z konusudur:

1. Esasen miinafiklar da insandirlar. Ama Kur’an-1 Kerim, “Onlarin yaptig bu aki
almaz ve insanlik dis1 1sler bir insan tarafindan nasil irtikdp edilir!” gibi bir hayreti
ifade etmesi bakimindan dogrudan dogruya onlar1 insani ufka yonlendirme imasinda
bulunmaktadir; ¢linkii bir insan bu sekilde nifaka diismemelidir; zira nifaka diisen
birinin insaniyeti sorgulanir hile gelmis demektir.

2 . Kur’an-1 Kerim, aylp ve kusurlarimin aciga c¢ikmamasi, aradaki perdenir



yirtilmamas1 ve yaptiklart bu insanlik disi isleri artik ¢ok rahatlikla yapar héle

gelmemeleri icin miinafiklarin bu hallerini setretmekte ve onlari U’fu‘ ;)‘fj
ifadesiyle sadece “insan” olarak ele almaktadir.

3. Bundan baska o* cl NZX ifadesiyle Kur’an-1 Kerim, insanlar i¢ginde mii’minler ve
kafirler oldugu gibi miinafiklarin da bulunacagina; miinafiklarin mii’minlerin maddi
giic ve hikimiyetleri karsisinda IslAm’in zahirini kabul etmis gibi goziiktiikleri
halde i¢ diinyalarinda stirekli kiifiirle i¢li-disli olduklarina ve yeryliziinde insan
kaldigr miiddetce daima bdyle bir miinafik giirhunun da bulunacagina dair bir
telmihte bulunmaktadir.

Kur’an-1 KCI'IIII,F \j‘ (’fj L’J ‘wb L'A‘ d Sate ibaresinde evvela miinafiklarin
“Iman ettik.” sdzlerinin bos bir ifade oldugunu beyan buyurmakta, onlarin bu sdzlerinin

iman olmadiginmi vurgulama sadedinde: “Onlar ‘Iman ettik.’ derler.” diyerek bunun,

5B A Lé"'l: s Lé'LEL’ “Hayir, hayir! Bu onun soyledigi manasiz bir sozdiir. »264
ayetinin de ifade ettigi gibi hakikatten uzak bir s6z oldugunu belirtmektedir. Evet

miinafiklarin Cs| “Biz iman ettik.” demeleri sadece bir “1af-1 glizaf”, bir bos sdzden
ibarettir ve katiyen imanin ifadesi olarak icten gelen bir s6z degildir.

Aym ayet-1 kerimede ayrica soyle bir niiktenin var oldugu da soylenebilir:
ol J % 24

>% U* ifadesinden, miinafiklarin iman etmediklerini sdylemeye cesaretlerinin
olmadig anlasilmaktadir. Ne var ki Kur’an bize onlarin sozlerini naklederken ya ayner
iktibas ederek ya da onlarin maksatlarim, duygu ve diisiincelerini, i¢cten konusmalarim
veya degisik kurgularim, Kur’an’in kendine ait ulvi kahplarl i(;inde forml'ile ederek

intikal ettirmektedir. Binaenaleyh dj'a" L.J':n J’. 3“ f" L’j AN., Lﬁ\ JA‘ ifadesi,

glinkii miinafiklarin sdyledikleri s6ziin bize intikal etmis bir iktibasindan ibarettir. Allah
(celle celaluhu) onlarin soyledikleri sozleri bize naklederken hem onlarin hissiyatlarina
hem de duygu, diislince ve inanglarina tercliman olarak nakletmektedir. Dolayisiyla
Cenab-1 Hakk’1in onlarin s6ziine bir ilave veya kisaltmada bulundugunu soylemek dogrt

degildir. Oyleyse yukarida da ifade edildigi gibi, onlarin U5l demeleri bir “laf-t
glizaf’tan ibarettir ve ona katiyen “iman” denilemez.

AV e 3bs AL Gl

ifadesinde soyle bir niiktenin mevcudiyeti de sz konusu



olabilir: Allah’a ve ahirete 1man, biitiin semavi dinlerin lizerinde ittifak ettikleri 1ki

(3}':"“',"5 meﬁ LAl “Allah’a ve ahiret

gtintine iman ettik. ” demeleri her seyi bu iki esasa bagli gotiiren diger din mensuplarina

| o AN
onemli esastir. Ayet-1 kerimede miinafiklarin *g

miimasat adina bir tavir da olabilir; zira bu iki rikiin inkdr edildigi zaman higbir
anlayisa gore imanla alakalar1 kalmayacak ve yalmzlastirilacaklardir.

Evet, daha sonraki ayette de goriilecegi gibi miinafiklar, kesin bir kanaat sahibi
olmadiklar1 ve daima siiphe ve tereddiit anaforunda savrulup durduklari halde,

AV 35 A Gl

sOylemis gibidirler. Ayrica bu so6ziin altinda hem Efendimiz’e (sallallahu aleyhi ve

sOziinii biitlin din sahiplerini karsilarina almama iislubuyla

sellem) hem de Kur’an-1 Kerim’e karsi sinsi bir tavrin bulundugu da aciktir. Evet.
miinafiklar bu s6zleriyle, iman ettiklerini soyledikleri esaslar arasinda Allah Restlii’nii
ve Kur’an-1 Kerim’i kasten zikretmemislerdir.

Burada miinafiklarin, tereddiitlerini imaya delalet edecek bir kelime se¢ip onunla

kendilerini anlatmalar1 gerekirken Cal “Biz  iman ettik.” diyerek mazi sigasiyla
anlatmalarina ve adeta “Artik simdi bize iman lazim degil.” seklindeki iisluplarina

karsilik Kur’an-1 Kerim,Q o8 sl et 5 ifadesiyle, onlarin ne ge¢miste ne de simdi
AV e3dL5 AL Gl

iman etmis olmadiklarim ve < sozlerinin de hakiki iman i¢in

yeterli bulunmadigim bildirmektedir.
Miifredat Manasi (9. Ayet)

Miinafiklarla alakali ikinci ayette ise soyle buyrulmaktadir:
s 15l Gl dbl O 485
Oj” :.: Uj ,5/-.‘ yloj-}o”.:
“Onlar, akillar1 sira Allah’t ve iman edenleri aldatmay: kurarlar. Aslinda
kendilerinden baskasint aldatamazlar ama bunun farkinda degillerdir.”

Soyle ki, onlar takiyye ve hud’a (aldatma, hile) yapmak suretiyle Allah’a ve
mii’minlere kars1 muhadaa (aldatmaya ¢aligsma) suretiyle harp ilan etmeye kalkisiyorlar.
Halbuki onlar sadece nefislerine hud’a yapiyor ve boylelikle kendi kendilerini aldatmus,
nefislerine zarar vermis oluyorlar da bunu, ilk anlayis ve kavrayis merhalesi sayilan
suurlariyla dahi sezemiyorlar.
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Oj'é '?L;"’i kelimesi CJ} siilasi fiillinin miifaale babindan muzarisidir. Bu bab bazen
tek tarafli kullamlsa da ¢ogunlukla iki taraf arasinda miisareket i¢indir, yan karsilikli
yapilan isler i¢in kullanilir. Her ne kadar ilk bakista insamn aklina “Insan nasil Allah’1
—hasa— aldatmaya kalkisabilir?” seklinde bir soru gelse de, durum tetkik edilince
meselenin mahiyeti anlasilir. Soyle ki, Allah’a kars1 yapilan bu muhadaa, dogrudan
dogruya kendi inanglarimin, kalbi yapilarimin geregi ve tesirinde kaldiklari halet-i
ruhiyenin sonucudur ve Zat-1 Ulthiyet’e kars1 katiyen s6z konusu degildir. Evet onlar,
bununla sadece kendi duygu ve diisiincelerini ifade etmis olurlar. Yani giinesi bal¢ikla
stvadiklarim zannederler.

“Hud’a” kelimesinin manasi, zahirde islah¢i, selamet-saadet taraftar1 goriinmekle
beraber icinde fisk u fiicur, baskalarina zarar verme ve siyasi manasiyla, kendi haince
stratejileriyle bagkalarimin nizam ve ahenklerini altiist etmeyi planlama demektir.
Beyzavi’nin beyamina gore, farenin avciya karst korunmak i¢in iki delik a¢gmasina,
girdigi delikte aver onu ¢ikacak diye beklerken, onun obiir delikten ¢ikmasina muhadaa
denir.2® Evet onun girdigi delik baska, ¢iktigi delik baskadir. Iste miinafiklar ifade
tarzinda tasvir edilen bu muhadaay1 —hasa— Allah’a kars1 yapmaya kalkisiyorlar.

A O 523> Ciimlesinde, ilahi isimlerden herhangi biri degil de bizzat dogrudan

dogruya Zat’in ismi olan lafz-1 celéleninﬁ\ﬂ kullamlmasi, bunlarin kiistahliklarinin
boyutunu gostermesi acisindan gayet manidardir. Yiiceler Yiicesi Zat hakkinda higbir
kitap bu denli kiistahliga kapi aralamadigi halde onlar su-i edepte boylesine ileri
giderek —hdsa— Allah’a muhadaaya kalkisacak kadar kiistahlasmslardir.

‘)':'3 ‘ :ﬁfﬁmj “Aynt zamanda onlar iman edenlere de muhddaa yapiyorlar.”
Buradaki ifadeden de, aym zamanda onlarin bir saskinlik iginde olduklar
anlasilmaktadir. Hasa, Allah’a muhddaa insamn kendi basina vurdugu bir tas gibidir;
manasiz oldugu ve sonucsuz kalacagi agiktir. Cenab-1 Hakk’a dayanan inananlara karsi
muhadaa yapmak da geriye tepecek bos bir atistir. Bu ifade, Kur’an-1 Kerim’de pek ¢ok
yerde tekrar edilen, mii’minlere karsi yapilacak muhadaalarin geriye tepeceginin de
Ozeti gibidir. Zira, her seyden evvel mii’minler Allah’a iman edip O’na dayanmislardir
ve onlara kars1 yapilacak hile ve hud’anmin bosa ¢ikacag agiktir.

Aslinda burada miinafiklarin iki kiistahlig1 s6z konusudur: Biri, akil ve mantikla izak
edilemeyecek bir tavirla Zat-1 Vacibii’l-Viicud’a karsi; bir digeri ise, onlarin sirlarim
ve i¢ dlinyalarim mii’minlere izhar eden Allah’a inanmis ve dayanmis mii’minlere karsi



muhadaa. Oyle ise bu yaptiklariyla sadece kendilerini rezil etmis ve oynadiklar1 biitiin
oyunlar1 da kendi aleyhlerine ¢evirmis olmaktadirlar.

Evet, hud’a yapilamayacak birine kars1 hud’aya kalkigmakla
TF N REERPY
‘y‘; 05 2 “Kendi nefislerine hud’a yapmis oluyorlar.” Onlarin bu
hali, giindiiz gozii gozlerini kapatan kimsenin hiline benzer. Gozlerini kapayan boyle

biri sadece kendi glindiiziinii gece yapmustir. Giines biitiin ihtisanmyla mevcudiyetini

herkese hissettirse de O3 %4 %3 “Onlar furkinda degillerdir.”

Burada ilim, akil, vicdan, tefekkiir gibi kelimelerin yerine ‘3-9};"":‘?,- kelimesiyle ilk
kavrayis demek olan suur vurgusu fevkalade onemlidir. Yani onlarin yaptiklar: akla,
zihne gitmeden ilk kavrayisla dahi anlasilacak kadar basit bir meseledir ama gel gor ki
bunu dahi anlamamaktalar. Merhum Aldsi ve Allime Elmalili Hamdi Yazir gibi
miifessirler, eserlerinde nefis, suur, akil, fikir kelimelerini hem felsefi hem de
psikolojideki yerleriyle genisce izah etmislerdir. Arzu eden onlara bakabilir. Ben
simdilik bu konunun hak ettigi engince izahi onlarin eserlerine birakarak meseleyi
icmalen ele almada fayda miilahaza ediyorum:

1 . Nefis: Nefis, insanin 0Oziine, kendisine denir. Nitekim, Kur’an-1 Kerim’de

zikredilen <:.§...m| bbﬁ ‘ ifadesindeki vecihlerden biri “Kendinizi oldiiriin.”
seklindedir. Ayrica nefis kelimesi, kalb ve ruh manalarina da gelmektedir. Seriat
istilahinda ise nefis; insamn gazap, sehvet gibi kuvvelerine, hayvani arzularina esas
teskil eden temel unsurdur. O, saflastigi zaman insana hizmetci haline gelebildigi
gibi, saflasacag ana kadar da insamn miicadele ask ve sevkinin zemberegi
vazifesini gormektedir. Onun i¢in, insam siirekli fenaliklara yonlendirene nefs-1
emmare; bir ileri bir geri degisimler arenasinda ama yaptigi olumsuzluklardan
rahatsizlik duyana nefs-i levvame; oOtelere acik, ilhamla miieyyed olana nefs-i
miilheme; sigrayip tam itminana ulagip huzur soluklamaya durana nefs-i mutmainne,
onun Hak’tan raz1 oldugu haline radiye ve nihayet Hakk’1n da kendinden razi oldugy
ufka mardiyye; derken zilliyet planinda enbiya ufkunun varid ve mevhibelerine agik
ve her seyi ‘min haysii hiive hiive’ temasa eden nefse de zikiye veya safiye
denmektedir.

2. Suur: Suur, ilk hissedis ve duyusun ifadesi olarak yorumlanagelmistir. O, bir
meselenin bilinmesi adina, heniiz akil ve muhakeme merhalesine gecilmeden once



ilk mertebedir. Binaenaleyh suurla elde edilen ilim, ilmin en zayifidir. Evet, esya
ve hadiselerle temasta duyulan ilk his, insana bir ilk suur intibaim vermektedir.
Fakat bu intibaya suur denebilmesi i¢in harici bir tesirin olmas1 gerekmektedir. Zira
harici bir tesir olmadig takdirde bu bir his olmadan 6teye gecemez. Ayn1 zamanda,
hissedilebilen seylerin, harigten hissedilebilmesine de suur denilmektedir. Mesela
hararet, sogukluk, sua ve kokuyu hissetmeyi ifade etmek icin hep suur kelimesi
kullanilmaktadir.

Suurun ani ve hali intibalar1 vardir. Bu suna benzer: Bir projeksiyonla biz birbirine
bagli kareler miisdhede ederiz. Sira ile nazarimiza arz edilen bu seylerde, parga
par¢a kareler birer birer bizim nazarimiza akseder. Teker teker bir sinema
seridindeki lemhalardan herhangi birinin digerleriyle miinasebetini diisiinmeye yani
bu miinferit hissediste tek tabloyu miisahede edis ve bundan hasil olan intibaimiza

da suur diyoruz. Bunu, O3 s X sOziinii ve diger kelimelerle arasindaki farki
anlamak icin hatirlamada fayda var.

3. Viedan: Metalib ve Mezahib’de de temas edildigi gibi harici intibalarla bir seyler
hissedip suur dedigimiz seye mukabil, bir de harigten kat-1 alaka ile dogrudan
dogruya nefsin kendinde bir suur vardir ki, buna kendi kendini bilmek méanasina
vicdan diyoruz. Binaenaleyh suur bir harici his olmasina ragmen, vicdan harici his
yonii diisiiniilse de tamamen bir i¢ duyustur. Bu duyus sicaklik, sogukluk gibi harici
bir ihsasla suurun hasil olmasina liizum kalmadan dogrudan dogruya, kendi kendine
bir sey hissedilmesidir ki, Bergson ve Pascal gibi 20. asrin biiytik filozoflar1 daha
ziyade vicdanin bu tiir duyuslarina 6nem atfetmislerdir. Ne var ki bunlar, entiiisyon
(intuition), hads veya sezi dedikleri hususlari, inanmamn en 6nemli unsuru kabul
ederek, afaki delillerle Kur’an-1 Kerim gibi ilahi kitaplara ve nebilerin beyanlarine
bir bakima kulak tikanuslardir. Bu konudaki yanlislik, vicdan ve ona ait bir kisim
sezileri iman adina kafi sebep saymalarindadir. Yoksa haddi zatinda bu da diger
yol ve yontemlerin yamnda onemli bir riikiin mahiyetindedir. Bundan anlasilan
sudur; suur nasil harici ihsaslar karsisinda bir duyus, bir hissedistir; dyle de, vicdan
dahi harigten kat-1 nazar nefsin kendi i¢inde bir hissedisi ve duyusudur. Oyle ise bir
bakima vicdan, nefsin kendini bilmesi veya kendi varlifim anlamasi demektir.
So6ziin hulasasi, suurun suuru vicdandir.

Soyle ki, insan her an, gozii ile bir sey goriir, kulagiyla bir sey duyar.. ve dis
ithsaslariyla algiladig seyler de olur; bunlarin hepsi zahiridir. Kalbin hissi ise daha



ziyade bir hiss-i batindir. Harigten gelen seylerden miiteessir olsa da, ¢ok defa
daha ziyade nereden geldigini, nasil oldugunu bilemedigi lediinni bir tesirin var
oldugunu duyar. Bazen bu tiir siibjektif duyuslar sekr, istigrak, kalak ve heyman
hallerinde ortaya ¢ikar. Bazen de bizim bu dis duyularimiza (havass-1 hamsemize)
gelip ilisen resimler (esbah) olur ki yukarida da isaret edildigi gibi teker teker
bunlarin her birerlerini digerleriyle miinasebetlerinden kopuk ve ayr1 ayr1 olarak
ele almaya suur denmektedir. Bu tiirlii kopuk kopuk idrakin de hafizaya intikali s6z
konusudur ama bunlar kopuk kopuk birer idraktirler. Meselenin igine akilla,
tefekkiirle girilmedigi zaman iste bu parca parga suurlar projeksiyondaki bir resme
im’an-1 nazar etme gibi, onun disina ¢ikmayan idrakler olarak kalirlar. Esasen suur
boyle bir seye hasr-1 nazar edip kalmaz da; nazarini ondan alir, obiiriine bakar.
Fakat bu iki sey arasinda miinasebeti kuran, bir iigiincii hitkme varan —ki esas
hiikiim de odur, o suur degil— akil veya ilimdir.

Insamin goz kirpislari, bakislari, kavrayislar: suurla baslar. Akil, bu suurun taalluk
sahasimin Otesindedir. O, suurun ortaya koydugu levhalarin Oziinii alir, tahlil ve
terkiplerle bir kisim istidlallere varir ve neticesinde bunlardan hareketle bir kisim
lazimlara, melzumlara gider. Mesala, sirtimiza gelip carpan ve bizi 1sitan hararetin,
behemahal arkamizda bir hararet var oldugu hissini uyarmasi bir suurdur. Goziimiize
gelip carpan bir suain, karsida bir suain oldugu hissini bizde uyarmasi bir suurdur. Ama
bu suurun 6tesinde onun Oziinii alan goze bir sua c¢arpti, g6z merceginden iceri girdi,
resimlendirmeler iceride yapildi, fikre tembihte bulunuldu, beyin fakiilteleri calisti ve
biz resimleri, 1s1k dalgalarim, hiizmelerini gordiik. Iste biitiin bunlar1 yapacak olan ise
akildir. Suurun resimlendirdigi seylerden 6z olarak aldig, tahlil ve terkipler yaptig ve
sonra bunlarla istidlaller yaparak, bir kisim lazim ve melzumlar arasinda gelip giderek
kurdugu baz1 baglar da vardir ki, bu saha tamamen aklin sahasidir. “Isik géze nereden
geliyor? Giines’ten gelen sua bize nasil ulasiyor? Dalgalar halinde gelen sualarir
keyfiyeti nasildir? Farkli dalga boylar1 halinde gelen bu sualar géze nasil giriyor? Goz
merceginin massetme (algilama) keyfiyeti nasildir? Imtisas durumu nasil oluyor?
Burada bir ihtisas, bir ihsas vardir; bunlarin keyfiyeti neden ibarettir?” gibi hususlari
biz aklin sahas1 olarak kabul ediyoruz.

Avam ifadesiyle meseleyi ele alacak olursak suur, bir kisim malumat, mahsiisat
kirintilar1 ortaya dokmesine karsilik, akil, bu kirintilar1 bir araya getirmek suretiyle
terkipler yapiyor ve bunlar1 yeniden ¢ozmek, tahliller yapmak suretiyle yeni minalara
ve miilahazalara ulasiyor. Aklin tarifi mevzuunda o kadar ¢ok soz soylenmistir ki, her



halde suurun verasinda, Oylesine hakim bir sahaya hakimiyeti icerisinde aklin ele
alinmas1 belki lazimiyla, melzumuyla tariflerin en makilu olur zannediyorum. Demek
oluyor ki, akil esasen, suurun nispetlerini degerlendirmekle ise basliyor. Sdyle ki,
sperm ve yumurta bir araya geldigi zaman suur, asilanma oldu diyor. Akil bdyle bir
asilanmada spermin vazifelerini, yumurtanin vazifelerini arastiriyor; suurun isi biraktig
yerde, akil aliyor o vazifeyi ilizerine ve bir kisim terkiplerle yeni yeni neticelere
ulasmaya calisiyor.

Diger bir yaklasimla suur, insanin “ben” veya “ego” da denen nefsine ugrar; benlikte
gelip gecici hiiviyette bir ¢izgi birakir. Onun biraktigi bu ¢izgiler bir bakima, artik
suurun alani disina ¢cikmustir. Bellek de dedikleri “hifz”’da bunlar birer birer kaydedilir.
Biz bu ameliyeyi yapan fakiilteye “kuvve-1 hafiza” diyoruz. Suurun her lemhas1 nefse
ugradiktan sonra, kuvve-i hafizada muhafaza edilir. Bu hifz esasen zihni bir kuvvetin
eseridir. Bazen de suurun lemhalari, aklin sermayesi olarak gelen degisik se’n ve
hususlar zaman asimi veya onun tlizerinden daha miiessir sok hadiselerin gelip ge¢mesi
ya da suurda derin bir ¢izgi birakmamasi gibi hallerle, gayr-1 mes’ur (suurun duyup
hissedemedigi) hale gelir. Ancak hi¢gbir zaman biitiin biitiin kaybolmazlar. Yani bunlar
bir suuralti miiktesebat haline gelir. Biz bunlarin bazilarini ne teakkul, ne tezekkiir, ne
tefekkiir, ne de tahattur edebiliriz. Ne var ki, hayatimizda onlarin benzeri lemhalarla
kars1 karsiya geldigimizde 6yle bir hadiseyi hatirlamasak da, suuraltt miiktesebat biitiin
vuzuhuyla ortaya ¢ikar.

Mesela siz, kiiclikliigliniizde bir araba giiriiltiisiinii miiteakip bir belaya maruz kalmsg
ve sonra boyle bir hadisenin vuku buldugunu unutmus olabilirsiniz; ancak her ne zaman
boyle bir giiriiltii tarrakasini duyuverseniz aym tirperti, aym hasyet, aym korku ile tir tir
titremeye baslarsimz. Bu, oradaki suuralt1 ¢izgilerin insan ruhunda tesir icra etmesinin
bir sonucudur. Bazen de bir kistm ¢agrisimlarla bu tiir suuraltilar ortaya ¢ikar ve biz
bunlara tezekkiir ve tahattur deriz. Yani “Unutmustum hatirladim, birden tezekkiir ettim.”
deriz. Aslinda bizim hayatimiz hep bu tlirden suuralti ve suuriistiilerle doludur. Bu
suuraltt ve suuriistii meselelerle insamn ¢agrisimlarim bulup, suurunun icine girmek
miimkiindiir. Psikiyatride ve Freud’un her zaman degisebilen nazariyeleri iginde belki
degismeyen bir mesele varsa, o da iste bu meseledir. Evet, onun iddialar1 i¢cinde de
dogru olan hususlar vardir; dogru olmayan, onun her dedigini dogru sanmaktir.

Demek ki insan daima akil ve suurla beraber bir seyr u siiliik icinde olmal1 ve akil,
suurun refakatinde boyle bir seyri gerceklestirmelidir. Evet, suur, bir kisim lemhalar ve
levhalar sunmasina mukabil akil bu levhalar ve bu lemhalarda hep farkli hakikatlere



intikal etmektedir. Iste aklin, suurun refakatinde seyrettigi bu ameliyeye biz ilim diyoruz.
Insanin havass-1 hamse-i zahiresi (bes duyu), degisik yollarla aldifi seyleri suurun
imbiginden gecirip aklin takdirine sunmaktadir. Akil, kendisine sunulan mahsiisatin
Oziinii alir, stizer, degerlendirir onu bir ad ve unvanla ortaya koyar. Ne var ki, suurun
avladigi ve aklin da degisik imbiklerden gecirdigi her sey ilim degildir. Boyle
hiikiimlere yerine gore faraziye, nazariye veya hipotez denir. SOyle ki, bazen suurumuz
bize bir lemha sunar. Giines’in basimizin {izerinde doniiyor olmasi gibi bir lemha. Biz
bu lemhay1 akil siizgecinden gecirerek bir hilkkme variriz: Yer duruyor, Giines hareket
ediyor. Bu sekilde vardigimiz hiikiim bir ilim degildir; bu sadece bir nazariyedir. Ilim,
suurun taalluk ettigi mes’urda hakikat hesabina en son varabilecegi hiikiimdiir. Baska bir
ifadeyle ilim, tenasiib-ii illiyet (sebep-sonug) prensibi cercevesinde illetle maldl
arasinda tam bir miinasebet kurarak varilacak nihai hiikiimdiir. Onun icin Hazreti Ustad,
faraziyeler ve nazariyeler {izerine bina edilmis ilimler cehildir, der.2®® Zira burada
hakikat aranmamustir ki bulunabilsin. Aslinda boyle bir ilim de insami hakikate
goturmez.

Simdi isterseniz, suur, akil, suuralti, tezekkiir, tahattur, ilim ve ilim giizergahindaki
faraziyeleri gordiikten sonra biraz da meselenin 0ziine ve esasina bakmaya c¢alisalim.

Evet, acaba O35 B bize gergekten ne ifade ediyor?

Insan bazen i¢inde, tasavvufi ifadesiyle, bast hali dedigimiz bir insirah, bir huzur, bir
zevk duyar ve bunu ta iliklerine kadar yasar. Bazen de kabz hali olur. Hi¢ farkina
varmadan bast halinin ingirah meltemlerine mukabil, hiiziin ve sikint1 riizgarlar1 eser
insanin i¢inde, ki insanin bunlar1 duymasina ihsas veya ihtisas denmektedir. Bu esintiler
harici bir sebeple meydana geldigi gibi, boyle bir sebep olmaksizin da meydana
gelebilir.

Benlikte, nefiste meydana gelen duyuslara, hissedislere ihsas denir. Bir de ihtisas
vardir. Thsas, daha ziyade haricte bir nokta-i istinat ve mevcut bir sebebe dayal1 oldugu
halde, ihtisas, haricten kat-1 nazar kendi i¢inde ve hi¢bir seye dayanmadan ruhta duyulan
bir seydir ki, isin bu cephesi tamamen vicdana aittir. Obiir cephesi ise akla malzeme
sunan suurla aldkalidir. Bu itibarla ister ihtisas yoniiyle, ister ithsas yoniiyle meseleyi
ele alalim; zaman miidahaleli insanmin bu tiirlii par¢a par¢a, kopuk kopuk duyuslarina
suur denir.

[ste Kur’an-1 Kerim, miinafiklar hakklnda,‘)ﬁj*’"‘:‘?l- U’j derken, daha ileri seviyede
fikr1, kalbi, ruhi hi¢bir derinlige sahip olmadan ve bu tiirlii arastirmalar neticesinde



varilabilecek ufuklarin kendilerinden istenmesi degil, bir ¢ocugun dahi anlayabilecegi,
hatta bir hayvamn dahi idrak edebilecegi kadariyla en basit bir idrak, en ibtidai bir
kavrayis, en s1g ve dagimk bir diisiince tarzi, iste bu kadar dahi bir duyuslar: olsaydi, bu

“muhadaa’ya bagvurmayacaklardi demek istemektedir.
seskesk

Simdi de dar bir ¢ergevede bu ayeti, miinafiklarin Allah’a ve mii’minlere yapmaya
ciiret ettiklert muhadaamn sebepleri agisindan incelemeye calisalim:

Resil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem), Medine’yi tesrif buyurdugunda, Sa’d b
Ubade’nin (radiyallahu anh) ifadesiyle, orada kendisini Medine hiikiimdarligina layik
gdren, bunun i¢in de bir hazirlik ig¢inde bulunan Abdullah Ibn Ubey Ibn Seldl vard
Belki baskalar1 da vardi ama bu zat en &nde idi. iste bu Ibn Sell, boylesine kurulacag
koltugun, giyecegi kostiimlerin hayalleriyle oturup kalkarken Restl-1i Ekrem’
(sallallahu aleyhi ve sellem) karsisinda goriince pirelendi, ofkelendi ve kinle, nefretle

kopiirmeye durdu.2?

Ayrica Medine’de Yahudiler, Araplar1 hor ve hakir goériiyor, bir giin onlar1 ezip,
hakimiyetleri altina almayr kendilerinden bir peygamberin gelisine bagliyorlardi. Evet,
onlar bu peygamberin, mutlaka kendi i¢lerinden zuhur edecegine inamyorlardi. I¢lerinde
zuhur eden bir peygamberle diinyanin her yerindeki insanlig1 Yahudi efendiligi altinda
esir edecekleri hiilyalariyla yasiyorlardi. Siiphesiz bu onlarin zihinlerinde bir timniye
seklinde hep canli tutuluyordu. Aslinda Yahudiler oldukca realist olmasina ragmen bu
mevzuda ciddi bir kuruntu igindeydiler. Efendimiz’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
zuhuruyla onlarin diisiindiikleri seylerin tamamen aksi olmustu. Kur’an, yer yer bunlarir
bu tiir kuruntularindan bahseder. Peygamberimiz’in, Yahudilerin hor gordiigii insanlig
aziz edecek sekilde biitiin ilhad diinyasimin karsisina ¢ikmasi, Yahudilerin kuvve-i
maneviyelerini kiracak bir hadise olmus ve onlar1 biitiin biitiin panikletmisti. Iste bu,
onlarda cinnet derecesinde sok tesiri yapti ve fitratlarinda ciddi bir maraza doniistii. Bu
marazdi onlar1 Allah’a kars1 muhddaaya sevk eden sebep ve sadik. Kur’an-1 Kerim

onlar1 muhadaaya, kine, nefrete saik olan marazn, e V'e"j'b Lf? beyamyla,
derinlemesine kalblerine yerlesmis ve tabiatlar1 haline gelmis oldugunu vurgular ki,
fevkalade manidardir.

Onlarin cinnet derecesine gelmis o kahreden psikolojileriyle dogrudan dogruya
Allah’a kars1 harp ilan etmelerini anlamak i¢in sOyle bir misal verilebilir. Mesela,
birisinin goniil verip maddi-manevi mutluluk, refah ve ikbalini kendisine bagladig ve



beklentilere girdigi birisini diisiiniin. Bu ¢ok sevdigi insan ona maddi-manevi refah ve
saadet vaadi adina acik durmakla beraber, o onda, iimniyeleri istikametinde bekledigini
bulamiyor ve i¢ inkisarlar yasiyor. Hatta daha da hezeyana girerek o cok seviyor gibi
goriindiigii zata karsi kiistiyor, kiriliyor ve tavrim sorgulamaya kalkiyor.

Iste boyle bir ruh haletiyle doludizgin giderken beklenmedik korkung bir gayz igine
giriyor. Bu durum nefretle soluklanma ve biitiin biitiin dengesini kaybetme halidir ki, o
zaman bdyle birinde artik ne akil ne mantik ne fikir ne tahattur ne de tezekkiir kalir. Iste
bu bir hastaliktir ve bu ruhi maraz onlarda, dogruyu egri géorme halini hasil etmistir ki,
gayr1 boylelerinin fitrat-1 selimeleri bozulmus, hayvani yanlar1 hiikkmetmeye baslamis
demektir. Boyle bir ruh haleti i¢inde bulunan birisi ise —hasa!— Allah’1 (celle celaluhu)

bile sorgular hale gelir. Onun i¢in ayetteki Al O}é '?L;‘-}’. ifadesini, onlarin, dogrudan
dogruya, tevile, tefsire sapmadan, bizzat Allah’a karsi harp ilan ettikleri seklinde
anlamak miimkiindiir. Bunu tam bir maddecilik miildhazasiyla ele alacak olursak,
muhadaanin miifaale babindan Allah’a karsi nasil bir ilan-1 harp anlamina geldigini
goruruz.

Psikolojik yoniiyle meseleyi ele alacak olursak, bu durumun mii’minlerde bile ara
sira bir kisim lemhalar halinde kendisini gosterdigi olur. Cenab-1 Hak’tan, imanlarina
karsilik zafer ve muvaffakiyet imit eden bazi imam zayif kimseler, kafirlerin zaferi veya

kendilerine gelen tokatlar karsisinda, so6zle agi8a vurmasalar da, iclerinde Allah’a karsi
bir kiiskiinliik hissi belirebilir.

\J:‘; ‘ g/)i':\j‘j “Mii’'minleri de (aldatmaya kalkisirlar).” Bunlar, Allah’a karsi
muhadaa yapinca, mii’minlere karsi haydi haydi yaparlar. Burada onemli bir niikte-1
belagat sudur: Bir kisim inkércilar size oyun yapabilirler, miinafiklar her giin farkli bir
entrikayla karsimza c¢ikabilirler; buna karsi yine de siz hi¢ miiteessir olmayin, zira
bunlar her seyden oOnce Allah’a karsi ilan-1 harp edecek kadar cilgin kimseler.
Dolayisiyla da mutlaka Allah’tan (celle celaluhu) bulurlar. Bu ac¢idan isi O’na birakmak
en dogrusu. Aslinda bir keresinde Hazreti Musa, kavminin kendisine isyanlarina
mukabil Allah’a yalvarip, “Bunlarin rizkim kes Allah’im!” dedigi zaman, Allah (celle
celaluhu) “Onlar devaml1 bana isyan ettiler, ben yine de riziklarim verdim.” buyurur.
Zaten Allah’a hud’a yapmakla ilan-1 harp edenlerin mii’minlere kars1 aym seyi
yapacaklar1 aciktir. Ayrica muhadaanin, boyle bir kudret-1 kdhire’ye kars1 yapilmasinin
bosa ¢ikacagimn anlatilmasi yaninda, bunda mii’minlere bir tesellinin oldugu da aciktir.
Evet, Allah’a kars1 muhadaalar1 bos oldugu gibi mii’minlere karsi muhadaalar1 da bos
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bir gayrettir. Bu, * *- “O kafirler, var giigleriyle hile

kurarlar. Ben de kurarim (vani hilelerini bosa ¢ikaririm).’*8 mealini miieyyiddir.
o ,’;ei ’| YA e

‘}}5 Cyoiem 2 “Onlar 06z nefislerine, kendi kendilerine hud’a

yapiyorlar, kendilerini aldatiyorlar.” Burada “miifaale” babindan,

S
A L e o

M\ E“ﬁ OsF '?Lhi Z kiraati da vardir ki o zaman mand “Kendi kendilerine
muhddaa yapiyorlar.” olur. Zira onlar, ugrasilmaz biriyle ugragsmaya kalkisiyorlar.
Mesela, i¢ diinyalarinda gizledikleri biitiin sirlarim bilen, biitiin lediinniyatlarina vakit
birine karsi, onlar hala bir kistm hile ve hud’a pesinde iseler, kendi oyunlariyla
kendilerini atese atiyorlar demektir. Binaenaleyh meydana getirdikleri zarar da
dogrudan dogruya kendilerine ait olacaktir.

Secilen Kelimelerdeki Dil incelikleri
(9. Ayet)

Oj'é '?L;"’i kelimesi muzaridir. Demek ki insanlar icindeki bu miinafiklar giirtihu
sadece bir devirde hud’asini, hilesini ve oyununu oynayip o isten vazgegecek degildir.
Ayrica bunlar, Saadet Asri’nda devamli bu tiirden oyunlar oynadiklar1 gibi, hadiselerin
yenilenmesine gore teceddiit eden yeni yeni oyunlar: da olacaktir ve bu daha sonralari
da devam edip duracaktir. Evet bunlar daima mii’minlere kars1 bunu yapacaklardir; az
yukarida ifade edilen oObiir kiraatin ifadesiyle de mii’minler karsisinda kendileri de
muhadaaya ugrayacaklardir. Yani Allah onlarin hud’alarini baslarina dolayacak ve
ettiklerine bin pigsman edecektir.

Ikincisi, | ‘J}é’ '?B”i “Allah’a karst hud’a yapryorlar.” demekle, Allah’a muhadaa
yapmakla ne kadar mantiksiz bir is yaptiklarina dikkat ¢cekmenin yaninda onlar aymn
zamanda, bu cirkin is1 de devamli yapiyorlar, diyerek daha derin bir kinamada
bulunuluyor. Evet, ¢irkin olan bir isi devamli yapmak ondan daha ¢irkindir. Ondan da
cirkin bir sey varsa o da bunu Allah’a kars1 yapmaktir. Ondan daha acinacak olam da
bunu kendilerine karsi yapiyor olmalaridir. Ciinkii onlar kullanamayacaklar1 bir silahi

ellerine alip atesliyorlar ve kursun doniip kendilerine isabet ediyor. Aslinda ayetin

devami da iste bu hususu vurguluyor: Ly (8 \y‘i O gl Onlar o hud’aya



kendilerimi korumak, rahat etmek, huzur ve saadet icinde olmak ic¢in basvursalar da,
maksatlarimn aksiyle tokat yiyor ve kendi nefislerine kotiiliik yapmus oluyorlar. Onlar,
bu halleriyle en basit bir idrakle anlasilabilecek bu kadar agik, bu kadar net bir
meseleyl anlamaktan bile aciz bir durumdalar. Demek ki, onlarda boyle basit bir idrak
dahi yok.

Burada ayr1 bir noktaya daha dikkatinizi ¢ekmek istiyorum: “Acaba bunlar, bu kadar
zeki olduklar1 halde, nasil boylesine basit bir meseleyi idrak edemediler?” sorusu akla
gelebilir. Evet, onlarda bdyle bir idrak vardi ama Ustad Bediiizzaman’in da ifade ettigi
gibi, bir insan bir meselede ¢ok fazla derinlesir, ona derinlemesine dalarsa, o meselenin
disindaki konularda, hususiyle o mevzua z1it meselelerde, umumiyet itibariyla gabilesir.
Bir ornek istenecek olursa, Einstein gibi diinyada esi az bulunan dehalar, kendilerini
ilgilendirmeyen meseleler karsisinda umumiyet itibariyla cahilce bir goriiniim
sergilemislerdir. Oysaki kendi alaninda onun aklimn cevelangdh olan ufuklara, en zeki
insanlarin akl1 asla ulagamamustir.

Iste bu zeki kavim, maddeye o denli dalmuslardi ki, basit bir suurla dahi idrak
edilebilecek, mana ve ruha ait bu meseleleri idrak edememislerdir. Zira bu iki mesele
birbirinden ¢ok uzak ve birbirine ¢ok zittir.

Aslinda Yahudiler i¢inde inannus kimseler de vardi. Tabi, imanlar1 Allah nezdinde
makbul keyfiyette olmayanlar da vardi. Boylelerine kendi aralarinda da kafir nazariyla
bakiliyordu. Iste bunlar, zaten taklidi bir imana sahip olmalarindan otiirii gel-git
yastyor, disarida mii’min goriiniiyor, iceriye doniip seytanlariyla bas basa kaldiklarinda
da mii’minlere yapabilecekleri oyunlari, hud’alari, keydleri, mekirleri planlamaya
duruyorlardi. Binaenaleyh bunlarin hem dis diinyalar1 hem i¢ diinyalar1 mii’minlere
zarar verme diisiincesi ile dopdolu 1di ve bir tiirlii dogru diiriist inananuyorlardi. Onun
i¢cin Kur’an-1 Kerim onlarla alakali iman noktasmdam}% VJA 5 dedigi gibi, idrak

- -

ve anlama noktasinda da, Q972 5 W\ Yl, Q&> La diyordu. Evet, onlar
sadece nefislerine hud’a yapiyorlar ve buna da suurlari asla taalluk etmiyordu,
edemezdi de. Clinkii onlar1 mesgul eden kendilerince Onemsedikleri 0yle meseleler
vardi ki, onlar1 asamuyor ve asil diisiiniilecek hususlar1 diisiinemiyorlardi.

Ni¢in acaba bu diisiincelere diisti miinafiklar? Cevabi, arkadan gelen ayet-i
kerimede.

Losa ) GR35 550 g sl
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“Kalblerinde bir hastalik vardir. Allah da onlarin hastaliklarini ilerletti ha
ilerletti. Yalanciliklar: ve samimiyetsizlikleri sebebiyle bunlara gayet aci bir ceza

vardir. 22

Miifredat Manés1 (10. Ayet)

Bu mevzudaki diger bir husus da ahirete miitealliktir; sdyle ki bunlar, yalan soyleye
sOyleye tabiatlarinda yalan bir cibilliyet haline gelmis ve ikinci bir fitrat iktisap
etmelerine yol agmustir ki, bunun neticesi de ahirette azab-1 elimdir. Evet, bunlar o
kadar ¢ok yalan sOylemektedirler ki, artik yalan onlarin ayrilmaz bir pargasi olmustur.
Dahasi, bunlar hem yalan sdylerler hem de yalam yalan saymazlar. O kadar ki insanlari
aldatmalari, hile, siyaset, propaganda yapmalar1 onlarca adeta bir kiyaset ve fetanet
sayllmaktadir. Oyle ki onlar bu kiyaset ve dirayet saydiklari durumlariyla
Peygamberimiz’e (sallallahu aleyhi ve sellem) kars1 da demogojiye kalkismaktadirlar.

Evet, bunlar her yoniiyle adeta yalan kesilmislerdi; stirekli yalan imal ediyor ve

yalanla oturup kalkiyorlardi. Arap sairi bir siirinde, ol “i'j“;’ J‘l’ Js'b é‘
“Aglayacak olsam, tefekkiir aglarim.”?% der. Yani o kadar diisiiniiyorum, o kadar
efkarlamyorum ki, aglamam dahi tefekkiir edal1 oluyor. Bunlar da yalana o kadar revag
vermislerdi ki, yalan hem ferdi hayatlarinda hem ticari hayatlarinda baskalarini aldatma
ve cesitli spekiilasyonlara basvurma konusunda kullandiklart miithim bir unsur haline
gelmisti. Bunlar siyasi hayatlarinda yalam; halki aldatmak, idari islerde memurlara
baski yapmak, i¢timai hayatlarinda kitleleri kandirip arkalarindan siiriiklemek i¢in bir
unsur olarak kullamiyor ve hep yalan distiniiyor, yalan yasiyor, kizble malemal
bulunuyorlardi.

Iste bu hale gelen ve bu tiirlii diisiinen kimselerdir ki dogru sdyleyen insanlarin
sOzlerini de yerinde yalan sayacak ve sOylenen her soziin arkasinda bir art niyet
oldugunu dusuneceklerdlr ki bu, tam i¢timal bir maraz ve ruhi bir hastaliktir. Evet

w; -
-

bunlar JS O s “Cikan her sesten pirelenir, her yeni haberi kendi
aleyhlerma’e samirlar. "1 Béyleleri kendi aralarinda bas basa verdiklerinde hep fitne
ve fesat planladiklarindan; yan yana gelen, bas basa veren iki kisinin konugsmasinda hep

ayni seyleri dugtiniirler. Siuirekli yalanla oturup-kalktiklar1 i¢in dogru olan hi¢bir s6ze de



inanmazlar. Boylelerinin karsisina Resiil-i Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) de ¢iksa,
O’nu da tekzip edeceklerdir. Zira onlar, tabiatlariyla yalan kesildiklerinden, kendilerine
kiyas ederek herkesi yalanc1 gormektedirler.

Iste bu maraz-1 ruhi iledir ki —hdsa— Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) de dyle
sandilar.. evet kendileri yalan soylediklerinden, fem-i giliher-1 Nebevi’den zuhur
edenleri de yalan saydilar. Kendilerinin istikbale matuf verdikleri haberlerin mahz-1
yalan oldugu zaviyesinden bakarak Efendimiz’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) ahirete ait
verdigi haberleri de aym sekilde gordiiler. Reybilik, siiphecilik ve tereddiit icinde
tamamen erimig, kaynamis ve bir yalan bulamaci hiline gelmis bu kimselerdir ki
Efendimiz’1 de tereddiit etmeden tekzip etmislerdi.

b;;;ig\;t’s%‘:j;\l;&gjj

sebebiyle bunlara gayet aci bir ceza vardir.’

“Yalanciliklart  ve  samimiyetsizlikleri

)

Kizb (yalanciliklari) esasen onlarin kesbi, azab-1 elim de Cenab-1 Hakk’in yaratiy
onlar i¢in hazirladig cezadir. Dolayisiyla da onlar sebebiyet verdiklerinden, bu azabi
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cekmeye miistahak olmuslardir. Bu mevzuda

ciimlesinde haklarindaki azabin ™ ile degil de("é'J ile ifade edilmesi —7. ayet-i
kerimenin tefsirinde gecen izahlar mahfuz— azabin onlarin lehinde oldugunu gosterir
gibidir. Lehlerinde olan azap, ebedi yokluga nispetendir. Yoksa hi¢bir azabin insanin

lehinde oldugu disiiniiliimez. Ayrica, haklarindaki takdirin “':"'L&' (tatll) olmasi

miimkiinken onlar i¢in Sl olmustur.

—r N

‘:."'L'LE’ kelimesindeki tenvin, azabin mechuliyetini gosterir. (""'J kelimesi 1se maruz
kaldiklar1 azabin onlarn ¢epecevre sardigint ve onlarin her yanlariyla “azap
kesildiklerini” ifade eder. Bu azap, siirekli can yakan bir azap olmasi itibariyla her
zaman elemini hissettiren agir bir azaptir.

Bundan bagka, tasvirinin canliligit bakimindan séyle bir mana da akla gelebilir:
“Bunlar i¢in azap vardir.” derken Kur’an-1 Kerim sanki azabi, eli, ayagi, kolu, dili.
dudagi olan bir sey haline getiriyor ve “elim” derken adeta azap onlarin karsilarinda bir
canli gibi kalkiyor, oturuyor ve elindeki ignesiyle, cuvaldiziyla, kiliciyla, mizragiyla
yanlarina sokuluyor ve onlara siirekli elem veriyor. Kur’an’in bu canli tasviri i¢inde
azap, oynayan, fikirdayan, onlarla ugrasan adeta bir canli seklinde tasvir ediliyor.



Kelimenin burada boyle “elim” seklinde se¢ilmesinin sair kelimelere riichaniyeti var ve
canlilik bakimindan béyle diistiniilmesi daha muvafik gériiniiyor.

dﬁj&'}' ‘y s La'i ciimlesinde 5 sebebiyet manasinadir. Burada Kelam acisindan,
Cebriye’ye bir cevap da cikarilabilir. Her hasene, bir bakima Cenab-1 Hakk’1n liitfuna.
thsanina, her seyyie de azaba bir sebeptir. Bu itibarla da eger Cenab-1 Hak bir kisinr
kimseler hakkinda, azab-1 elim hiikmiinii vermisse bu onlarin yalanlar1 sebebiyledir.
Burada Mutezile’ye de cevap sadedinde, bu sadece bir sebebiyet vermeden ibarettir.
Ancak bu elim azap burada verilmiyor, tasavvuru kabil olmayan bu azabi onlarin
giinahlarina karsilik Allah obiir alemde verecektir. Oyleyse kesb (giinah islemek
suretiyle azaba miistehak olma) onlara, halk (yaratma) da Allah’a aittir. Bu ayet,
Cebir’in ve Itizal’in i¢indeki bir “dane-i hakikat”in bulunmasini hatirlatma yaninda Ehl-
1 Stinnet akidesinin hakkaniyetini ortaya koymaktadir.

Diger bir husus da, miinafiklarin ancak cinayet kelimesiyle ifade edilebilecek c¢esitli
giinahlar1 i¢inde, buraya kadar sOylenilen sekliyle sadece onlarin yalanlarimin esas
alinmasidir. Evet, yalan ¢ok biiyiik bir glinahtir ve aynm1 zamanda bunlarin yalanlari,
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“Oyle insanlar vardir ki ‘Allah’a ve ahiret giiniine inandik.’ derler; oysa iman
etmemigslerdir.” ayetinde de goriildiigii gibi Allah’a kars1 bir yalandir. Onlar Hakk’a
inanmiyorlardi, inanmak islerine gelmiyor ve inandik demelerine ragmen gercege ters
olarak yalan beyanda bulunuyorlardi. Yani bu yalanlariyla onlar Allah’a karsi
saygisizlikta bulunduklar1 gibi insanlar1 da aldattiklarim1 sanmaktadirlar. Ayn1 zamanda
kendilerine kars1 da yalan sdylemis olmaktadirlar. Iste yalan, bdyle saga sola dal-budak
salmis korkun¢ bir cinayet olmasi itibariyla, diinyada ve ahirette yalancilarin canim
yakacak azabi, Allah (celle celaluhu) yalana baglamistir.

Ayrica yalan, bir bakima kiifriin de diger bir adidir. Zira kiifiir, Allah’1 inkar
etmektir, yalan da gergegi inkardir. Evet, kiifiir, biricik hakikate delalet eden afaki ve
enfiisi delillerin deldletini gormezlik manasina geldiginden, o en biiyiik yalandir. Onun
i¢indir ki Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem)
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“Yalan, insant fiicura (giinaha), o da Cehennem’e; dogruluk “birr’e (iyilik) ve o
da Cennet’e gotiiriir.”*2 diye ferman buyurmuslardir. Burada “sidk” ile “birr” ve
“kizb” 1le de “fiictir” sebep-sonu¢ muvazenesi cer¢evesinde zikredilmistir. Resil-1
Ekrem (sallallahu aleyhi ve sellem) siddiktir, sadiktir. Miiseylimetii’l-Kezzab,
Esvedii’l-Ansi kezlbdur, kezzaptir. Kiyamete kadar zuhur edecek biitiin deccaller, —
deccal kelimesinde de esasen miibalaga kipiyle yalanct manasi bulunmas: itibariyla—
yalanin, kizbin temsilcisidirler. Efendimiz’den (sallallahu aleyhi ve sellem) sonra bu
ana kadar zuhur eden, otuz veya otuzun {istiinde ne kadar siifyan ve deccal varsa, hemen
hepsi de yalanlariyla meshur olmuslardir.

Yalan, Oyle bir hastaliktir ki, insan onun en kii¢iiglinii bilerek-bilmeyerek bir kere
kullamverdi mi gerisi gelmeye baslar. Mesela, siyasi planda bir kisi —halk diliyle
sOyleyecek olursak— kendi diimenini ¢evirmek suretiyle halki aldatmayi, topluluklari
kandirmay1 planlar ve bunu dirayet, kiyaset ve akillilik sayarsa, yalan deryasina yelken
acmus olur; ihtimal bir daha da geriye donemez. Iktisadi planda halki sémiirmeyi,
istismar etmeyi, halkin parasim elinden almayr akillilik sayar veya fesadim saldh
gostermeyl beceri gibi goriirse bir daha da dogruluga yonelemez. Ne var ki onun
cevirdigi bu diimenler, hileler, dalavereler, yavas yavas halk tabakalari arasinda
bilinmeye baslar da, ukbasim yitirdigi gibi diinyasim da kaybeder ve kendi kurdugu
diizenin magduru haline gelir.

Soyle ki, Saadet Asri’ndan bu yana yalanla oturup kalkan bu kizbin temsilcileri, —ilk
donem miinafiklarinin anlatilmasi bahsinde de goriildiigii gibi— hep kurduklari tuzagin
kurbam olmuslardir. Yalamn temsilcisi olan bu kimselerin, Medine-1i Miinevvere’de
igtimai, siyasi, iktisadi konularda ortaya attiklari, hatta kiiltiir adina 1ler1 siirdiikleri bir
siirli yalan vardir ki, bununla biitiin halki somiirme, istismar etme ve onlar lizerinde
hakimiyetlerini devam ettirme planlar1 kuragelmislerdir. Ancak onlarin kurduklar1 bu
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tuzaklar kendilerinin basina dolanmustir. Yani halk dilinde, ©° ©° 8o “Eden, bulur.”
seklindeki s6ze masadak olmuslardir. Bunlarin yeryiiziine nesrettikleri yalan, dyle bir
yalanct toplum meydana getirmistir ki, bunlar, yalanin babas1 olan miinafiklar giirthunun
dahi Oniine ge¢cmislerdir. Ne var ki giin gelmis kendileri de kurduklar1 bu kizb
degirmeninde ogiitiiliivermislerdir. Zira bir giin gelmis onlarin bu kapitalist anlayisina
ve maddect goriisiine karst Komiinizm c¢ikivermistir. Beri tarafta bunlarin aksine
Liberalizm, Fasizm gibi sistemler ¢ikivermistir. ihtimal ileride kendilerini bitirip



tilketecek daha cesitli ictimai calkalanmalar olacak, ektikleri zehir tohumlar1 onlar1 da
zehirleyecektir. Iste yalan, onun temsilcisi icin dahi bu kadar tehlikeli olmasi itibariyla
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onlar igin hem diinyada hem de ahirette, Opon s LQ': "'“4 < ("GJJ
mazmununca vesile-1 azap olmustur.

Evet, yalan sOylemeleri ve dini yalanlamalarina bir ceza, bir mukabele olma
manasinda, onlar ic¢in can yakici hatta “can yakiciligin ta kendisi bir azap” vardir.
Isaratii’l-I’cdz’da, yalamin, insanligin sukiit sebebi olup, kizble Miiseylimetii’l-
Kezzab’in esfel-1 safiline yuvarlanmasina; sadakatin da insanoglunun sulid (terakki)
vesilesi olup, o alamn kahramam Hazreti Muhammed aleyhissalatii vesselamin da
beserin en faziletlisi olduguna vurgu yapilir.2Z2 Bu konuda bu kadarlikla iktifa edip
baska bir konuya gecmek istiyoruz.

Buraya kadar, Cenab-1 Hakk’a karsi veya O’na inanan mii’minlere karsi yapilar
miinafik¢a bir vasiftan bahsedildi ki o da miinafiklarin, sahsi akide, davranis, duygu ve
diisincelerinde, neticesi itibariyla kendilerine zarar veren kizb/yalan meselesiydi.
Diinyamin neresinde olursa olsun boyle birilerini gordiigiiniizde, onlar hakkinda
miildhazalarimizi goézden gecgirmeniz icab eder. Bunlar insanlar i¢inde her zaman
bulunacak; onlarla beraber yasayacak ve inanmadiklar1 halde, inandiklarinm
soyleyeceklerdir. I¢ ve dis diinyalar1 arasinda bir arastirma ve tecessiiste
bulundugunuzda onlarin zahir ve batin biitiinltigline sahip olmadiklarim, i¢lerinin bazen
dislarindan ¢ok uzak, bazen ¢ok geride oldugunu gorecek; onlarin yalan soylediklerine
ve hilaf-1 vaki beyanda bulunduklarina sahit olacaksinz.

Keza bunlar degisik hile ve dalaverelerle her meseleyi halledeceklerine
inandiklarindan, miitemadiyen tuzak kurma, komplo pesinden kosma, —Kur’ani tabirle-
“mekir” ve “keyd” yapma isiyle istigal ettiklerinden, adeta bunun disinda bir sey bilmez
hale geldiklerini goreceksiniz. Dahasi, bunlar insanlara karsi yaptiklar1 bu seyleri,
Allah’a dayanan mii’minlere karsi da yapacak, hatta biitiin duygu ve diisiinceleri
itibariyla hileden baska bir sey bilmedikleri i¢cin Allah’a karsi yapma ciiretinde de
bulunacaklardir.

Ne var ki miinafik, biitlin bunlar1 yaparken siirekli gel-gitler yasayacak; amelde,
duyguda, diisiincede asla tereddiitten kurtulamayacaktir. Ayrica, Islim hesabina
herhangi bir gelismeyi ¢ekemeyecek, bundan rahatsiz olacak ve haset hasidi yiyip
bitirdigi gibi, onlar1 da iman ve islam adina meydana gelen basarilar yiyip bitirecek ve
hastaliklarina hastalik ilave edecektir. Iste cok yonlii olan, onlarin akide ve sahsi amel



acisindan nifaklarina alamet olarak anlatilan bu husus, miinafik aldmetlerinin bir
tanesidir.

Daha onceki ayetlerde, miinafiklarin, mii’minlere ve hatta Cenab-1 Hakk’in zatine
kars1 gozii donmiis¢esine muhddaada bulunma kiistahli§ina temas edilmisti. Onlar1 bu
muhadaaya sevk eden seye gelince o, Kur’an-1 Kerim’in ifadesine gore, kalblerinde bit
marazin bulunmasi seklinde ortaya konmustu. Miiteakiben, diger bir miinafik alameti
sayllan ve hayat-1 igtimaiye-1 beseriyede fitne Ui fesada sebebiyet veren seylerden biri
olarak sayilan bir diger husus da, toplum siniflar1 arasinda, asag simf-yukarr sinif
ayrimeciliginin yapilmasi: ve “Bu simif daha yiiksek, bu degil.” gibi asirlarca hayat-1
igtimaiye-1 beseriyeyil zir U zeber eden bir anlayisin hakim olmasidir ki, inananlar
arasinda farkli; kendi takimlari, gruplari, seytanlari, yandaslar1 ve hakim giiclerle bas
basa kaldiklar1 zaman farkl1 tavir ve davrams ortaya koymalarini, buna esas teskil eden
i¢ durumlarim, yani temel psikolojilerini ifade i¢in Kur’an, konuyu miisahhas olarak
ortaya koymamn yamnda, bir de istiare-i temsiliye yoluyla miicerredin enginligi
cercevesinde daha bir pekistirir; ta ki anlayisimizin ulagsmakta zorluk cektigi hususlari
daha iy1 anlayabilelim.

Soyle ki, aslinda onlar1 inhirafa sevk eden husus, bir maraz-1 kalbi, bir maraz-1 ruhi
ve bir maraz-1 ahlakidir. Boyle bir marazla malll olanlarin dogru diisiiniip dogru
davranmalar1 ¢ok zor ve hatta imkansizdir. Iste Kur’an-1 Kerim bu noktaya dikkatlers;

(;ekerekua}a ﬁjb L.."'? der. Onlarin kalblerinde bdyle kronik bir rahatsizlik

oldugundan L’a}a 4l V'M\}g Cenab-1 Hak da onlarin marazim siirekli artip duran bir
hastalik haline getirir.

Secilen Kelimelerdeki Dil incelikleri

(10. Ayet)

Isterseniz simdi de dil agisindan, bir meal gergevesinde bu ayetin bazi niiktelerine
g0z atalim:

7. ayetteki V’G"}b Q'La ile buradaki ("GJjb L.?'? arasinda bir tetdbuk vardir.

Kafirlerin kalbleri lizerine miihiir vurulmus, miinafiklarin kalblerinde ise bir maraz
vardir. Bu, hem kafirin hem de miinafikin kalb cihetiyle maltl oldugunu gosterir. Bu
itibarla da minafiklarin —inanmayanlar giirthunun ikinci sinifi olarak— kafirlerin
yaninda yer aldiklar1 s6ylenebilir.
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Sae kelimesi, Arapgada, siilasi bablarin dordiinciisiinden gelir. Bundan tiiretilen

sifat, ism-1 fail olarak S u seklinde degil, o= seklinde sifat-1 miisebbehe olarak

gelir. Seds kelimesi, Tiirkcemizde hastalik demektir. Insanin asabi ve adali olarak
kismen veya tamamen bir kisim fonksiyonlarim yerine getirememesi ve muvazenesizlige
diisip kendisinden beklenileni verememesine maraz dendigi gibi, bu kelime, mizag
bozuklugu manasina da kullamlir. Marazi bu agidan ele alirsak mana, “Onlarin
kalblerindeki hastalik sebebiyle mizaglar1 bozulmus ve arttk ruhi ve bedeni
fonksiyonlarim tam eda edemiyorlar ve kendilerinden bekleneni veremiyorlar.”
seklinde olur. Tabiin imamlarindan Katade Ibn Diame, Ikrime ve Dahhak’1n beyanlarin:
gore bu rahatsizlik, Allah’a saglam inanamama hususunda bir tereddiit ve siliphe
hastaligidir.

Aslinda, Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’yi tesrif ettigi donemde,
inan¢ noktasinda bunlarin kalblerinde ciddi bir hastalik vardi ve boyle bir hastalik
i¢cinde bulunduklarindan, baskalarim da kendileri gibi hasta goriiyorlardi. Evet
karsilastiklar1 herkesi ayni hastaliklarla malal goriiyorlardi. Yani onlar, kendiler1 gibi
bagkalarim da ahiret hakkinda tereddiit i¢inde, Allah hakkinda bozuk anlayisli, tabi,
amel noktasinda da zikzaklar1 olan, fikri, akli, ameli, ahlaki, ruhi reybilik ve tereddiit
icinde zannediyorlardi. Aslinda insan kendinde bulunan bir hastaligi, karsisindaki
insanda da vehmeden bir karaktere sahiptir. Boyle bir ruh haleti i¢inde bulunan tali’siz,
biraz da dyle géormek istediginden, baskalarim da kendi vehm i hayaliyle degerlendirir
ve aynm seyle malil goriir.

Bunun gibi, onlarda potansiyel ciddi bir maraz vardi; giinii gelip de Aleyhissalatii
vesselam Efendimiz Medine’yi tesrif edince —daha evvel arz ettigim gibi— bir kisinr
kuruntularla oturup-kalkan kimselerin plan, tasavvur ve timniyeleri altiist olmustu. O giin
bir diinya hakimiyeti kurmak isteyen inkarci diisiince, gelisen Miisliimanlik karsisinda
kiifriinii gizleme yoluna girivermisti. Kiiflir zahiren gizlenince nifak diisiincesi
dogmustu. Onlar zahiren Miisliiman goriiniiyorlardi ama i¢lerinde korkung bir kiifiir
hiikiimferma 1di. Kiiftir diislincesi onlarin cibilliyetlerine, fitratlarina ve ruhlarina dyle
sinmisti ki, artik tefrik etmeden Nebi’ye karsi da keyd ve mekrde bulunmaktan
cekinmiyorlardi. Hatta Allah’a kars1 bile kiistahca hileye, hud’aya kalkisiyorlardi.

Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’ye geldigi zaman, bu tiir marazla
malil olan bu kimseler, karsilarinda boyle bir Nebi’yi goriince tamamen sukiit-u hayale



ugradilar ve altiist oldu planlar1. Bu sebeple Cenab-1 Hak da,L’o}a al f"é':‘fg
“Onlarin hastaligini artirdi.”

Burada bir noktaya daha dikkat etmek lazim: <3 harfi burada “sebebiyet” manasi
ifade eder, yani esas hastalig1 davet eden yine onlardaki bir hastaliktir. Yani onlarda bir
hastalik vardi. Hastaligin artmasi meselesi sanki bir komplikasyondu. Onlar
hastaliklarina yanlis tedavi uyguladilar ve onu azdirdi, onulmaz bir hiale getirdiler.
Keske illetlerini bilebilselerdi.. heyhat bilemediler ve kendilerine ettiler. Sair ne giizel
sOyler:

“Bil illeti, kil sonra mudavata tasaddi,
Her merhemi her ydreye derman mi sanursun?
En ummadigin kesfeder esrar-1 dertinun

Sen herkesi kor, alemi sersem mi sanursun.?”

Evet, illet bilinemediginden tedavi yoluna tam tasaddi edilememisti. Aslinda bunlarin
iclerinde bir nebiye kavusma, akidelerini 1slah etme ve diinyaya hakim olma hirst vard.
Ne var ki, Nebi ile karsilasinca kiskancliklarina yenik diismiis, potansiyel marazlarini
azdirmus ve onulmaz bir komplikasyona sebebiyet vermislerdi ve marazin altindan

o 55 A1 2A515
ziyade-1 maraz c¢ikmisti. Evet, L’afa (2 “Bu sebeple Allah onlarin
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marazlarint artirmisti.

Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) Medine’yir sereflendirdiklerinde orada
miitevazi bir site devlet teessiis etti. Ardindan her yerde birbirini takip eden fetihler
basladi. Bu itibarla da haset cephesinin timitleri her giin biraz daha sarsiliverdi. Hendek
vakast oldugu zaman, onlar yaptiklar1 hiyanet sonucu arttk Medine-1 Miinevvere’de
yasayamayacaklarim anlayarak gidip Hayber e iltica etmislerdi ki, orada da uzun zamar
kalabileceklerine inanmuyorlardi. Dahas1 bilemiyorlardi ki, Cezire-i Arap’ta meydana
gelen bu nur ve bu nurun hasil ettigi yliksek vakum bir giin kendi disindaki her seyi
evirip ¢evirip kendine benzetecek ve mutlaka kendi desenini hakim kilacakti.
Bilmiyorlardi, zira kiskanclik gozlerini kor etmisti. Bundan dolayr da, fetihleri
gordiikce, o olusuma katilip o viicuttan bir uzuv, bir riikiin olmalar1 ve o cereyan iginde
yerlerini almalar1 gerekirken inatlarina takilip yanlis yola girdiklerinden hastaliklari
arttikca artmisti. Oyle ki nerede Miisliimanlik adina bir fiituhata sahit olsalar, “Yine
mi?” diyor ve hafakandan hafakana giriyorlardi. Nerede Efendimiz’e (sallallahu aleyhi
ve sellem) uzanan bir yardim eli, bir destek gorseler, “Yine mi O’na yardim yapiliyor?”



deyip hasetle kivraniyorlardi ve nerede Islam’in nuru, Islam’in giinesi stlefesan olsa
tedirgin oluyorlardi.

Iste biitiin bu hastaliklar, Sy V’@J}b %é beyanmiyla gosteriliyor ki bu onlarin
kalblerindeki kinin, kiskangcligin, hasedin, nefretin disa vurmasindan baska bir sey
degildi. Evet iste bunlardi onlarin i¢ alemlerini tahrip eden hastaliklar ve tabi bu

hastaliklara sabebiyet veren de onlarin kendileri 1di.
sekesk

Meseleyi, kelime ve climlelerin hususiyeti agisindan ele aldiginizda o niikteler bize
daha ¢ok sey anlatacaktir:

Lp}‘ 4 (‘AJUB e ("e"j'b L..f? : L..fg burada zarf i¢indir. Yani bu maraz, bedeni
hastaliklar gibi, tibbin zahiri bir muayene veya laboratuar tahlilleriyle teshis
edebilecegi tiirden bir hastalik degildi; kalb hastaliklarindandi. Sanki kalb, bedenin her
kosesine hayat suyunu piiskiirttiiglinde, i¢inde bulunan hastalig1 da her yana pompalams
oluyordu ki, inanmus goniillere imamin hakim olmasi gibi, bir siirii hastalikla maltl
bulunan bu kimselerin maddi-manevi hayatlarina da i¢ i¢e marazlar hakimdi.
Dolayisiyla da bunlar hep hastalik gorecek, hastalik duyacak, hastalik konusacak ve
herkesi kendileri gibi hasta sanacak, hasta suuruyla akil yiiriiteceklerdi. Zira hastalik
onlarin kalblerindeydi.

Evet kalb, insanin cismani varliginda, onun bizzat miteharrik kayyimi
mesabesindedir, o durunca cismani hayat da durur. Onun gibi manevi kalb durdugunda

da ruhani hayat durur. Bu tevcihe gore onlarin o manevi hastaliklarinin da & zarfinn
isaretiyle, kalblerinin derinliklerinde oldugu anlasiliyor. Evet, onlarda bu ana unsur
hastaydi ve biitiin sistemin de ahengi bozulmustu. Sahih hadiste:
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“Dikkat edin, bedende bir parca et vardir, o saglikli oldugu zaman biitiin beden de

saglikl olur, o bozuldugu zaman biitiin beden de bozulur. Bilesiniz ki o kalbdir.” 24

buyrulur ki, cok 6nemlidir. Biz, bu iki kalbin birbiriyle aldkasini, ("G"-’b JLF ’in



tefsirinde arz etmistik. Iste Kur’an-1 Kerim, onlarin kalblerinin icinde hastalik var
derken, asilda hastalik var; dyleyse diger uzuvlara da sirayet edecek demektedir.

Ayrica araz yani hastalik insanda arizidir, sihhat ise asildir. Maddi-méanevi yapisiyla
insan diinyaya gelirken sihhatli olarak gelir. Maddi-méanevi arizalar, hastaliklar,
insanlarin kesbi, Allah’in da yaratmasiyla sonradan ariz olur. Oyleyse Kur’an:

e ﬁiﬁb & ifade buyururken, “I¢lerinde kesblerine miitevakkif Allah’in

yarattigl, selim fitratlarim bozan bir hastalik var.” demektedir. U2 kelimesinin
tenvin-1 tenkirle gelmesi, kendileri tarafindan bilinemeyen bir hastalik veya beser
tarafindan zor sezilen bir hastalik oldugunu gosterir. Zira bu hastalik, onlarin kalbi
rahatsizliklarindan dogup biitiin lediinniyatlarina hdkim olan ve psikolojinin ¢esitli
dallartyla ele alindiginda ancak anlasilabilen bir hastaliktir. Iste bu yaklasimdan
hareketle diyoruz ki, onlarda anlasilmasi ¢ok zor bir hastalik vardir.

O Zamanu'a}ﬁ ﬁiﬁb %”3 climlesine sOyle mana verebilirizz Onlarin; Once
kalblerinde baglayip, sonra biitiin i¢ diinyalarimt saran, yayilip genisleyen, derken
bedenin biitiin fakiiltelerini ¢epecevre ihata eden ve fitrat-1 asliyelerimi bozan,
anlasilmas1 zor, tam kavranamaz bir marazlar1 var. i¢lerinde 6yle bir marazin olmasi,
gorme, duyma, hissetme ve sair biitiin duygu ve diisiince ahenklerinin bozulmasi gibi bir
sonu¢ doguracagindan, dogruyu gérememe ve duyamama gibi komplikasyonlara
sebebiyet verecektir.

Ayrica, Lﬂ}a 4 V'M\}g ve Al Qe '?L;"E ayetleri arasinda tam bir tekabiiliin
(mukabele) oldugu goriilmektedir. Soyle ki: Onlar Allah’a muhadaa ederler,

5-a A 1A o ”
Lﬂf VJM S “Allah da onlarin marazlarini artirir.”” seklinde bir miitekabiliyet
s0z konusudur.

Burada <®’nin sebebiyet minisina olusundan sunu anlamak da miimkiindiir: Onlar
hastaliklarim  bilemedikleri igin, tedavi yoluna da tasaddi edememislerdi ki,
kendilerinin sebebiyet verdigi i¢lerindeki bu gizli hastalik, biitiin viicudu sarivermisti
de farkina varamamuslardi. Allah da (celle celaluhu) kalblerindeki bu hastaliklari

artirdikca artirmust.

L*"J"’ kelimesinin temyiz olarak gelisinde de sOyle bir niikte s6z konusudur: Bu
sekildeki bir temyiz, miiphem bir nispetten belirsizligi kaldirir ki bu da su anlama gelir:



Acaba hasta tabiatli, gozleri ve gormeleri, kulaklari ve duymalari, kalbleri ve ig
ihsaslar1 carpik bu kimselerin Cenab-1 Hak neyini artiriyor, ziyade ne ile alakalidir?
Soyle ki hadislerde goriildiigi lizere hastaliklar, mii’minin sevabim artirir, derecesini
yiikseltir ve onu giinahlardan arindirir.22 Acaba hastalik, mii’minde artirdig bu hayirli

seylere mukabil, miinafiklarin neyini artirmaktadir? Temyiz i¢in gelen L“"}*" kelimesiyle
anlasilmaktadir ki, Allah (celle celaluhu) bunlarin sadece marazlarim artiriyor.
Mii’mine seker-serbet olan bela ve musibetler, miinafikta fasit daireler seklinde stirekli
mevcut marazi artirtyor.
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“Biz Kur’an’1t mii’'minlere sifa ve rahmet olarak indiririz. Ama o, zalimlerin sadece
zivamini  artirir. 2% Insanlarm iclerindeki tiksinti hasil eden rics (girkin sey,
huzursuzluk, inkar), hep baska ricse sebebiyet vermektedir. Evet, ayet-i kerimede de
buyruldugu gibi rics, hep ricsi ¢ekmektedir.
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“(Yeni bir sure indiginde) kalblerinde kiifiir ve nifak hastaligi olanlarin ricsine
rics katti ve onlar kdfir olarak éldiiler.”* Evet, ayet, onlarda dnceden bulunan
habasete, denaete, tiksinti uyaran seylere yeni seyler inzimam ettigini ve onlarin kafir
olarak bu hal tizere oliip gittiklerini anlatmaktadir.

Bu, esasen onlarin muhadaalarina, Miisliimanlar aleyhindeki komplolarina,
keydlerine, mekirlerine sebebiyet veren ruhi, ahlaki, fitrl hastaliklarinin bir sonucuydu.
Iste boyleleri icin hem diinyada hem ahirette azab vardir. Bu azab-1 elimi anlatan ciimle,
hem muhadaanin, hem inanmadiklar1 halde inannus goriinmenin hem de kalblerinde
maraz bulunmasinin neticesi olarak soyle noktalanmaktadir:

Oﬁ‘}'{"' ‘-"’ s La'i 6""’” gL\;— (LGJ" Yani onlar i¢in diinyada ve ukbada azabin elim
olam ve en can yakam vardir. Bu onlarin yalan sdylemeleri veya Peygamber’i
yalanlamalar1 sebebiyle, bu mevzuda bir mahiyet kazamp ikinci bir fitrat iktisap
etmelerine ceza olarak verilmektedir.

Bir hakikati yalan sayma, bir seyi tekzip etme ve yalan soyleme Allah nazarinda



biiyiik bir cliriim, biiylik bir hatadir. Bunlarin basinda da, birinci ayette gordigiimiiz
gibi, goz gore gore hilaf-1 vaki beyanda bulunma gelmektedir. Soyle ki, onlar:

AT R I T Y
\"a L‘j Jf:y‘ ﬂﬁjt’ﬁ ‘Mﬁ LAl dﬂ LN ot “Gergekten inanmadiklar: halde

Allah’a ve ahiret giiniine inandik derler.” Bu itibarla da her seyden evvel onlar,
Allah’in goriip bildigini bildikleri halde yalan soyliiyorlar. Iste bu insanlara, kevni
hakikatlere ve nefislerine karsi yalan sOylemelerinin mukabili olarak diinyada ve
ahirette kendileri i¢in can yakicit bir azap vardir. Yalan soyledikce de her yalana
mukabil vicdanlarinda —varsa vicdanlari— azap duyacaklardir.
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BAKARA SURE-i CELILESI
(11-12. AYETLER)
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“Ne zaman onlara: ‘Yeryiiziinde fesat c¢ikarmayin!’ denilse ‘Biz sadece
baris¢iyiz, ortaligr diizeltmekten baska isimiz yok!’ derler. Goziiniizii agin,
bunlar bozguncularin ta kendileridiv, lakin suur yoksunudurlar, fark
edemiyorlar.”

Bu ayetle de, miinafiklarin hayat-1 ictimaiyede sebebiyet verdikleri, verecekleri ayri
bir hususa dikkat ¢cekilmektedir. Fakat 6nce...

Mufredat Manasi (11. Ayet)

‘ ‘ ¢ bir edattr, sart ifade eder. J’-‘-" mechul fiil-1 mazi, J harfi cer, f"b zamir-i

muttasil, ‘J"""r““ Y nehy-i hazir. ifsat kelimesi, fesat kokiinden gelir ve if”al babindadir.
Liigat manasi itibariyla, fesada verme, telef etme, bozma, 1hlal etme ve bagi, akdi ¢6zme
manalarima gelir ki bu da ancak insanlarin eliyle olur. Nitekim:

Ul gl EaiS G A 5 gl b L

umursamayan su insanlarin yaptiklar: isler yiiziinden karada ve denizde (biitiin

buyruklarini

diinyada) bir fesat meydana geldi ve nizam bozuldu.”?8 ayeti bu hakikati ifade
etmektedir.

o) bl & P j')“ tizerinde bulundugumuz yerkiiredir. Ayrica arz, bir seyin alti,
alt tarafi mandsinda da kullanilir ki, yerkiiremiz de izafi olarak ayaklarimizin altindadir.

Cogulu O 525! ve Lf”a‘) | seklindedir.
J" L mazi fiillden cem-1 miizekker gaibdir.

7 kelimesi, hasr i1fade eden bir edattir.



P

5P zamir-i munfasil olup miitekellim maa’l-gayr makaminda kullamlir.

OM kelimesi if’al bablndanch’a‘ fillinin ism-1 failidir ve ifsadin tam ziddi
bir maniya gelmektedir. Ifsatta; fesada verme, telef etme, akdi bozma, insanlari
birbirine diisiirme, nifak ve sikak ¢ikarma gibi manalar s6z konusu olmasina mukabil
1slahta, fesada sebebiyet veren hallerin ortadan kaldirilmasi bahis mevzuudur.
Liigatlarda 1slah kelimesine, ‘“onarma, fitneyi fesadi izale etme, nifak ve sikaki
kaldirma, bozuk diizeni 1slah etme, deformasyona maruz kalmis bir seyi yeniden
sekillendirme, reforma tabi tutup eski haline irca etme” gibi manalar verilmistir. Ferdi,
ailevi ve i¢timai zaviyeden daha bagka manalar da melhuz olabilir.

Simdi de kelimelerin ifade ettigi bu manalardan hareketle ayetin mazmununa
bakabiliriz.

Evet, Kur’an’in beyam1 vechile, o miinafiklara: “Yeryiiziinde fitne ve fesal
cikarmayin, toplumun degisik kesimleri arasinda kardeslik rabitalarim kopararak herc i
merce sebebiyet vermeyin ve ifsattan vazgecin!” denildiginde onlar: “Siz ne diyorsunuz!
Bizler birer 1slah¢iyiz, yeryiiziinden fitne ve fesadi gidermek suretiyle sulh-u umumiyi
temin edip, degisik kesimleri birbirleriyle uzlastiran 1slahgilar giirthundamz.” derler.

Bu ayette emr-i bi’l-ma’ruf vazifesini yapmak i¢in mii’minlere egriyi-dogruyu
gosterme adina nasihat edildigi gibi, onlarin karsisinda bulunan ifsatcilar giirihuna da
aynt sekilde nasihat edilmekte ve fitne ve fesattan vazgegmeleri istenmektedir;
istenmektedir zira onlarin en bariz vasiflari fitne ve fesattir.

Fitne ve fesat, hayat-1 i¢timaiyede bir semm-i katil (6ldiiriicii zehir) hiikmiinde
oldugundan, onun bertaraf edilmesi ¢ok 6nemlidir. Her seyden evvel bir toplumda fitne
i fesat ve herc ii merc devam ettigi siirece ne sahsi ne ailevi ne de igtimal huzurdan,
siikiindan s6z edilemez. Oyleyse ilk dnce bu fitne ii fesadin izalesine ¢alismak lazimdir
ki, bu da her toplumda, s6z ve hareketleriyle fesat ¢ikaranlara karsi “Zinhar fesat
cikarmayin ve toplumu birbirine diisirmeyin.” diyecek bir 1slahgilar grubunun
bulunmasim gerektirmektedir. Gerg¢i, buna karsilik onlar da her devrin fesatcilart gibi
hareket edecek, hi¢gbir miifsit “Ben miifsidim.” demez prensibiyle “Biz ifsat¢1 degiliz.”
diyeceklerdir. Bu gercege binaen hi¢ kimse kendimi fesatci gormeyeceginden,
mii’minlerin onlarla muamelelerinde bu hususu da nazara almalarinda yarar var.

Sdniyen: Onlarin, O o7 L‘ul demeleri, bundan onceki ayette goriildigi
gibi yine fitratlarindaki zikzakin bir sonucudur. Bu agidan da ayetler arasinda bir irtibat



s0z konusudur. Sibaka gore siyakin bOyle olmasi gayet latif diismektedir. Esasen o
zavallilar fitrat-1 selimeleri bozuldugu ve olumsuz bir fitrat-1 saniye iktisap ettikler1
i¢in, salahi fesat, fesad1 da salah zannetmekte ve lehlerinde olan bir seyi aleyhlerinde,
aleyhlerinde olam da lehlerinde gormektedirler. Evet onlar, giilistan1 haristan
(dikenlik), niram (cehennemleri) cinan (cennetler) seklinde gérmektedirler. Bu itibarla
da en tatli, en leziz seyler onlar i¢in ac1 ve aci verici; en act ve aci verici seyler de
aksine en miitelezziz seyler halinde goriinmektedir. Iste bu bir fitrat bozulmasidir, ne var
ki onlar bunun farkinda bile degillerdir.

Kur’an’in resmettigi bu tip insan psikolojisinin ¢ok i1yi anlasilmasi lazzmdir ki,
bilmeyerek yamltilmayalim ve aldatilmayalim. Evet, onlar anarsi ¢ikarirken sulh
yaptiklarim sanirlar ve terdrle bir yere varilacagim zannederler. Bunun i¢in de toplum
hayatinda, siniflar arasi miicadele hissini tetikleyerek siirekli kavgalara sebebiyet
vermekte ve kitleleri birbirine diistirmektedirler. Boyle bir miinafik karakterin genis
dairede toplum hayatina hakim oldugunu diisiiniin, 0yle bir toplumda herc i merc
kacimlmaz olacak, zengin-fakir, ¢alisan simf-calistiran sinif birbirinin hasmm haline
gelecek; bir yanda paraya hiitkmeden kapitalistler, beri tarafta ezilen fakirler.. derken
gerginlikler arttikga artacak ve korkung ihtilaf ve iftiraklarla inleyen yiginlar kahrolup
gideceklerdir.

Bu durumda, hayat-1 i¢timaiyede amid-i fikari (omurga) konumunda bulunan orta
simf ve bu simifi besleyen daha alt katmanlar yok olup gidecek; derken koskoca bir
diinya emek ve sermaye miicadelesiyle sarsilacak ve neticede ictimai, iktisadi hayat
felce ugrayacaktir. Neticede bu anlayis, tam ziddiyla mukabele gormek suretiyle sistem
alternatiflerinin dogmasina sebebiyet vererek toplumlar1 i¢ i¢e karmasalara
siriikleyecektir ki, Liberalizm ve Kapitalizm karsisinda Komiinizmin dogmasi bt
vetirenin sonucudur. Dikkat ederseniz bunlar, bu feci siire¢ sonunda sulh-u umumiyi
temin edeceklerini sOyliiyorlardi. Aslinda fesadi sulh goriiyor ve kendilerini de 1slahg1
kabul ediyorlardi.

Boyleleri, selim fitratlarim kaybettiklerinden hayat-1 i¢timaiye adina dldiirtici zehir
olan meseleleri serbet diye sunuyor ve kendileri gibi biitlin alemi de sersem
goriiyorlardi.

Bir diger husus da; onlar hem Saadet Asri’nda hem de daha sonraki asirlarda bu fitne
ve fesadi irtikdp ederken kendilerini uzlastirici, arabulucu gibi goriiyor ve takdir
bekliyorlardi. Ibn Ishak’in ibn Abbas’tan (radiyallahu anh) rivayetinden anlasilan sudur:
Onlar “Biz islahg¢ilariz.” derken sunu kastediyorlardi:



“Ehl-1 Kitap olan Hiristiyan ve Yahudiler ile iimmet-1i Muhammed arasinda ¢ok ciddi
ucurumlar vardir. Biz, bir kisim kopriiler tesisiyle hatt-1 muvasalayr temin etmek ve
biitiin Ehl-i Kitap’1 bir araya getirmek istiyoruz.”2%

Aslinda bu beyanlar1 yaland1 ve Kur’an-1 Kerim’in ifade ettigi gibi onlar bu yalanit
cezasim goreceklerdi. Bunlardan bazilarimin da sdyle-boyle dinsizlere yanasma, sirin
goriinme gibi bir haller1 vardi ki bu da Kur’ani tabirle “zalimlere edna bir

riikiin/meyil ’le meyletmek suretiyle helak olma demekti
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“Bir de sakin zulmedenlere meyletmeyin, sempati duymayin, yoksa size ates
dokunur. Aslinda sizin Allah’tan baska yar ve yardimciniz da yoktur. Boyle
davramnca, O’ndan da yardim gormezsiniz.”?3 Tabi bu meyil, onlara gore, Ustad
Bedilizzaman’in Mesnevi-i Nuriye’de kullandigi tabirle, “aradaki hatt-1 muvasalayi
temin”28! maksadina matuftu.

Halbuki aradaki dere o kadar genis idi ki, boyle bir sey katiyen miimkiin degildi.
Nasil olur ki, bir tarafta Allah’a iman dahil biitlin i¢timai, iktisadi huzurun ana unsuru
olarak “madde”’yi kabul eden sistem, diger yanda biitiin i¢timai, iktisadi ve siyasi
huzurun teminini Allah’a imanda goren bagka bir nizam.. evet bunlar birbirinden o kadar
uzak 1di ki, sozde arabuluculuk yapiyoruz diyen bu giirGh, hatt-1 muvasalayr temin
edemedi ve o derin dereye diislip boguldular ya da dbiirlerine iltihak ettiler.

Secilen Kelimelerdeki Dil Incelikleri (11. Ayet)

Kisaca verdigimiz meal ve miifredat bilgilerinden sonra simdi de ayetin dille alakali
niikteler1 a¢isindan muhtevasi lizerinde durmaya calisalim:

J::i’ "bf‘:j climlesi onlara boyle bir ikazin yapilmasi gerektigini ifade etmektedir.
Boyle bir ifadeden biz irsad etme ve emr-1 bi’l-ma’ruf yapmanin fitri, beseri ve insanlik

1¢in lizumlu bir mesele oldugunu anlariz. J‘-’f kelimesi me¢hul fiildir ki, bu da herhangi
bir insan bu isi yaparsa yeterli olur demektir. O kadar ki, nasihat yapma, hayirhahlikta
bulunma mevzuunda bir kisinin yapmasi, o hizmetin digerlerinden diisecegini gosterir ki
bu da cihadin farz-1 kifaye olduguna delalet eder.

2 i:'. <
“Fesat ¢ikarmayin.” manasint ifade eden | 9 bl kelimesi fiil-1 muzaridir,



teceddiide delalet eder. Demek ki onlar fesadi peyderpey ve zincirleme ¢ikariyorlardi.
Ifade, “Iste bu muzaaf cinayeti yapmayin.” demektedir.

Demek ki onlar, hep fesat diisiiniiyor ve bir fesat ¢ikardiktan sonra hemen ikincisine
kosuyorlardi. Zaten her devrin miinafig1 kendi devrine fesat ¢ikarir. Fiildeki teceddiit
bunu da hatirlatir. Ayrica; “Fesat ¢ikarmayin, sonra bu fesat teceddiit eder durur.”
manas1 da sO0z konusu olabilir ki, bu da 1lk fesat tohumunu attiktan sonra siz kenara
cekilseniz dahi o zincirleme devam eder gider de vebali hep size raci olur. Yani fesada
sebebiyet vermeniz cihetiyle siz mesul olursunuz. Evet, hem sizin yanlis bir i yapmaniz
hem de baskalarina kotii ornek olmamz agisindan vebaliniz katlamr durur.

uf’)y‘ & “Sizin ayagimizin altinda ve sizin icin ddeta bir besik gibi olan
‘verkiirede™ sdziinden su anlasilmaktadir: Insanlar yeryiiziinde bir hinenin iginde
yasayan hane halki gibidirler. Besikleri bir oldugu gibi o besigi sallayan bir; keza o
besigi herkese aym nimetlerle donatip Onlerine koyan da birdir. Siz yeryiiziinde fesat
cikardiginiz zaman, bunun neticesi herkese dokunacak ve zengin-fakir, zayif-kavi, zalim-

mazlum bundan zarar gorecektir. Evet, & P f)’\ yeryiiziinde, yani onlarin hanesinde

sOziiyle, gii¢liiniin yaninda zayifa, kavinin yaninda acize ve zalimin yaninda masuma da
olan olacak, diyerek fesat ¢ikaranlarin rikkat-1 cinsiyelerinin yani insanin kendi cinsine
kars1 sefkat hislerinin harekete ge¢irilmesi hedeflenmistir.

Buraya kadar olan kisim o hayirhahlarin ve nasihatcilerin deyip edecegiydi. Buna

karsilik muhataplar1 diyalektige basvu:rarak‘_ﬁJB diyeceklerini diyorlar. Bu da
gostermektedir ki onlar kendilerine yapilan nasihati ne dinlemis ne kulak vermislerdir.
Zaten onlar boyle seyleri anlayacak durumda da degillerdir. Halet-i ruhiye itibariyla
baska seylerle dolu bulunduklarindan, kendi diinyalarina ait mefsedet disinda higbir
seyl dinlemezler, dinleseler de anlamazlar. Evet, onlar kendi diisiince diinyalarimin
disinda ne anlatirsaniz anlatin onu kendi kistaslar1 i¢inde anlar ve ona gore de karsilik
verirler. Siz Allah, ahiret ve Cennet... dersiniz, onlarsa, “Dogru, bizim kirlarda
cennetlerimiz var.” diye mukabelede bulunurlar. Onlara gore burada calisip ahirette
miikafat gormek degil, burada calisip burada yiyip igmek esastir. Evet, her seyi o yanlis
kistaslarina gore degerlendiren bu tali’sizler o dar diislincelerinden katiyen
styrilamazlar. Binaenaleyh siz ne derseniz deyin onlar kendi bildiklerinden sasmaz ve

kahrolas1  gururlarimn  giidiimiinde “Sen nasihat ededur.” O ybas b3 L“"l



“Gergekte sadece biz 1slahg¢ilariz.” sozleriyle soluklanir ve bildiklerini soylerler.

@

¢ kelimesi hakikaten veyahut iddia olarak maluma dahil olur. Bu da onlarin,
muhataplariyla istihza ettiklerini gosterir. Yani “Siz bize fesat ¢ikarmayin.” diyorsunuz;

oysaki siz de biliyorsunuz ki asil 1slah¢1 bizleriz.

OM ‘ Bir isim climlesidir ki, te’kidle beraber devam ve sebata delélet
etmektedir. Boyle bir diyalektikle onlar, “Biz simdiye kadar hep islah¢i olduk ve
1slah¢ilariz.” diyorlar.

Aslinda daha 6nce arz ettigim gibi onlar, hi¢ kimsenin kendi namuna koétiiliigi, fesadi
kabul etmeme halet-i ruhiye ve psikolojisiyle bunu sdylemis olabilecekleri gibi
cibilliyetlerinin, fitratlarimn bozulmus olmasi 1t1bar1yla yaptiklar1 fesatlari, saldh

saymalar1 seklinde de anlasilabilir. QJJ"‘”‘ Y ugﬁ ne var ki onlar bu hususun
farkinda deglller

Evet, Y JQ} "U \ VJ: V-GJ‘ Y| “Goziintizii  acin,  bunlar

y

bozguncularin td kendileridirler ama suurlar: yok, farkinda degiller.’

Miifredat Manas: (12. Ayet)

YT kelimesi, dikkati ¢eken, uyaran bir tembih edatidir ki, eskiden hocalarimiz bize bu
edat1 anlatirken séyle mana verirlerdi: “Agah u miitenebbih olun ki!” Miitenebbih olma
da uyanma, kendine gelme, etrafindan haberdar olma gibi manalara gelmektedir. Ayrica,

Yﬂ’da bunlarin yaninda ge¢misi hatirlama, gelecegi de dikkate alma manalar1 soz

konusudur.

@

VA muttasﬂ zamirdir ve dl ile te’kid edilmistir.

0‘9 ‘ V’A J‘““"“J‘ kelimesi de 1sm-1 faildir ve d)"‘w‘ a karsilik fesadi
cikaranlar demektir.

* %k sk

Burada su disiplinler iizerinde durmakta yarar var: Biz mii’miniz, bu itibarla da
evvelen ve bizzat hiisniizanla miikellefiz.

Saniyen ve bi’l-araz, gelecek zararlara kars1 da uyamk olma mecburiyetindeyiz.



Binaenaleyh herhangi bir kimseden agiktan aciga, bizi hedef alan bir zarar gormedikten
sonra onun hakkinda “zararli” hikkmiine varamayiz. Evet, biz ki Miisliimaniz, aldaniriz
fakat asla aldatmayiz. Ancak bunun manasi, her zaman aldamriz demek degildir. Ciinkii
sahih hadiste Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem), “Bir mii’'min, bir delikten iki
kere 1sirilmaz. 2% buyururlar. Efendimiz bu hadislerini, daha once esir alinan, sonra
Miislimanligit kabul eden, akabinde irtidat edip Mekke’ye giden ve burada
Miisliimanlar aleyhinde hicviyeler yazan, yazdiran ve nihayet ikinci kez ele gegince de
“Beni birak, eman ver, size dehalet edecegim.” diyen Ebi Izze el-Ciimahi’ye kars

sdylemislerdi. 223

Evet mi’min, hiisniizanninda yer yer aldanabilir fakat ondaki bu aldanma daimi
degildir. Oyleyse, ayette anlatildig gibi mii’minin karsisina bazen “Biz islah¢ilariz.”
diye ¢ikan kimseler olabilir. Bunlar i¢timai, siyasi, iktisadi, kiiltiirel ve ilmi agidan
1slah adina yaptiklar1 biitiin deistirme, doniistiirme ve inkilaplarinda bize hiisniiniyetli
gorlinebilir, biz de buna aldanabiliriz; ancak bastan bu yana siralanan tiirli tiirlii deni
sifatlar ile muttasif olan bir gilirthu gordiiglimiiz zaman, dikkatli olmamizi da yine
Kur’an saliklamaktadir. Boylelerinin mazideki serglizest-i hayatlarim dikkate alip,
tezekkiir etmek ve onlarla alakali gelecege de o nazarla bakmak en dogrusudur.

Evet, mutlaka aldanmamaya dikkat etmelidir; dikkat etmeli ve “fman ettik.” dedikleri
halde i1man etmeyen, muhddaasim Allah’a kadar gotiiren; “Yeryiiziinde fesat
¢tkarmayin!” dendiginde de fesadi insanlara sulh gibi gdsteren, ifsada sulh-u umumi
diyebilen ve sonra da hi¢bir sey yapmamus gibi kendilerini 1slah¢1 olarak anlatan bir
glirihun varlig da goz ardi1 edilmemelidir.

Iste Kur’an b1ze “Bu kadar karisik bir ziimreyi gérdiigliniiz zaman ¢ok dikkatli olun!’
miilahazasim \H ile ifade ettlkten sonra, onlarin gercek karakterlerine dikkatleri ¢ekme
j-L:«ﬂ.‘Q_“ r.b r.e_’g »

herhangi birinin anlatmasina gore degil de kendi davramislari iginde anlamalisimz

sadedinde: Onlar fesat¢ilarin ta kendileridir.” buyurarak onlari

diyor.
Burada  dikkat c¢eken  bir baska husus da, Kur’an-1  Kerim

9 ”’Yuﬁj ojw\rar@;\ \“

ilim, akil ylriitme bir yana, suurlariyla dahi kiinhiine varamadiklar1 bir fesat i¢inde
bulunduklarim gostermektedir. Evet, bu tiir fesat i¢cinde bulunan kimseler, partiler,
hizipler her zaman kendilerini dogru sanmaktadirlar. Bu itibarla sanki Kur’an: “Size

derken, miinafiklarin kendilerinin de iz’an,



diyorum; onlar fesatc¢ilarin ta kendileridir; ama kendileri bunun suurunda degiller.
Dolayisiyla da onlardan sulh u salah adina bir sey beklemek beyhudedir.” demektedir.

Halik’in nazarinda deger ifade eden seyler sifatlardir, cisimler degil. Ebli Bekit
(radiyallahu anh) cismi itibariyla belki Ebi Cehil gibi okkal1 degildi.. ve tabii sekil ve
surett hic onemsemezdi.. hele oldugunun tistiinde hi¢ mi hi¢ goriinmezdi. Ayrica, ne
kavmiyle ne de kabilesiyle bir sey oldugu iddiasindaydi; ama o, Allah (celle celaluhu)
nezdinde Oyle bir kiymeti haiz idi ki, onunla alakali Peygamberimiz (sallallahu aleyhi
ve sellem) “Biitiin insanligin imani, Ebii Bekir ’in imaniylakarsilastirilsa onun imani

agir basar.” %4

buyuruyor ve ondaki o i¢ cevhere dikkat ¢cekiyordu. Evet, Allah (celle
celaluhu) sifatlara ehemmiyet vermekte ve onunla insam degerlendirmektedir. Oyleyse

kim Allah nazarinda makbul olan sifatlar1 haiz ise o artik olacagim olmus demektir.

Bu agidan Kur’an-1 Kerim bize miinafiklarin miifsit oldugunu anlatip muhataplarina
“Siz onlari, sifatlariyla tammaya bakmalisiniz; sekle semaile asla aldanmamalisimz;

aksine miinafig1 diisiince, hal ve tavirlarinda tespit etmeye ¢alismalisimz.” diyor ki i
ile isaretlenen de iste budur.

Oyleyse; hiisniizan yamnda tedbir ve temkin adina bize diisen sey, “falan-filan
miifsittir” deme yerine suna bakmak olmali: Kim inanmadig halde inanmig goriiniiyor,
yalan soyliiyor ve baskalarim aldatmak i¢in hileden hud’aya, hud’adan hileye kosuyorsa
iste miifsit odur. Kim Allah’in yardimim ve tevfikini bir tarafa birakarak, Allah’in
emrettiklerini yerine getirmiyor ve hilelerle halki aldatacagim, igfal edecegini,
kandiracagim zannediyorsa iste miifsit odur. Keza kim yeryliziinde bozgunculuk
¢ikariyor, helal-haram tammuyor ve Islam’in servet mevzuundaki temel disiplinlerine
aykir1 hareket ediyor, ticari ahlaksizlik, i¢timal ahlaksizlik yapiyor ve maddeyi esas
alip her seyi maddi planda goriiyor ise iste biitiin bu sifatlar1 itibariyla gercek miifsit
odur. Evet, ayette iste bu vasiflar nazara veriliyor. Yani siz kimde bu vasiflari
gorlirseniz, onlara kars1 mutlaka ihtiyatli olmal1 ve temkin i¢inde bulunmalisiniz.

Dil agisindan Kur’an-1 Kerim’in bu beyam, i¢ dl'inyalarl itibar1y1a onlar1 desifre

etmekte ve bizi de uyarmaktadir. Evet, Kur’an-1 Ker1m‘-*’>=J LN\ O}’%L‘"“ sOziinii,

onlarin yalanlarl olarak miiekked bir cumleyle yiizlerine ¢arpiyor.
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c te’kid 1(;1nd1r ve 7 kelimesi, kaffe (amel etmesine mani olan) L% ile
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kullamldiginda hasr ifade eder. u’” kelimesi ise zamir-1 munfasildir.



Buna gore onlar: “Eger yeryliziinde 1slah¢1 olarak gosterilecek bir ziimre varsa o da
biziz.” diyorlar. Aslinda, giiniimiizde de hangi ifsat¢iya sorarsamz sorun, “Biz her tiirli
klik, mezhep, mesrep anlayislarin ¢ok ¢ok otesinde insanliga hizmet eden kimseleriz.”
dediklerini duyarsimz. Onlar boyle diyecekler ama goriinen koy kilavuz istemez, onlar
bozguncularin ta kendileridirler ve yalan séylemektedirler

Iste bunlar1 1saretleme adina Kur’an-1 Kerlm séziiyle onlar1

fasediyor. Evvela, \H ile dikkat g:eklyor ve “Uyamk olun, dikkat etmezseniz

aldanirsiniz.” dlyor Saniyen, onlarin j 2 LNl demelerine karsilik

D sdaddl $h 23] -
03 V’A f'-é" diyor ve onlarin gercek yiizlerini ortaya koyuyor. Ayrica, onlarin
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LU"‘L“Q“J‘/1s1ah<;11alr degil, ‘-Uw‘/fesatgllar olduklarim vurguluyor.. Ve

U.ﬁj"";*’ Y uﬁﬁ beyamyla da onlarin suursuzluklarim hatirlatiyor.

Suur kelimesi iizerinde dururken, onun bir iz’an olmadigim gérmiistiik. Evet o, bir
inang degildir ki insam amele sevk etsin, bir ilim degildir ki tefekkiire esas teskil etsin,
akil degildir ki, birbirinden farkli lemhalarindan makdl bir sonuca ulagsin. O, esas
itibariyla sadece cismani ve ruhani bir kisim miisdhede ve duyuslarin lemhalarim
aksettirmektedir. Buna gore soyle denebilir: Bunlarin suurlar1 o kadar az ki, herc i
merce sebebiyet vermekle doktiikleri kam bile gérmiiyorlar. Hatta 6ldiirdiikleri nebiler1
bile goremiyorlar.

o (-

Ayrica Kur’an-1 Kerim, Qﬁw‘ sOziiyle, miifsitlerin belli ve bilinen kimseler
olduklarim da isaretliyor. Evet, onlar bellidirler, zira Bedir’de kafa karistirip bir kisim
sahabe-1 kiram’it da farkli disiincelere ¢ekerek ordu iginde bozgunculuk yaptilar.
Uhud’da bir hayli sahabinin kafalarim c¢elip araya ihtilaf attilar... keza Tebiik
hadisesinde bozgunculuk c¢ikarip Efendimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem)
yalnizlastirmaya calistilar. Hususiyle bunlardan bazilar1 durmadan bozgunculuk yapiyor
ve kafa karistirnyorlardi. Giin geldi Hayber’de toplandilar ve oray1 adeta bozguncularir
kalesi haline getirdiler.

Binaenaleyh; bunlar1 dyle derince arastirmaya da liizum yok. Onlarin suurlar1 buna
taalluk etmese de, en basit suura sahip olan insan bile yapilan su seylerin
bozgunculuktan ibaret oldugunu hemen anlar. Onlar, doktiirdiikleri ve doktiikleri
kanlarin saril saril akmasina, her yerin, Oldiirdiikleri insanlarin naaslariyla dolup



tagsmasina ve daha nice lirpertici seylere sebebiyet vermelerine mukabil hala yaptiklar
bu ifsada 1slahat diyorlarsa bu sadece maddeye saplandiklarindan akillarimin gbzlerine
inmis olmasiyla yorumlanabilir. Zaten boyle oldugu icin yaptiklar:t ifsadi 1slah
zannetmiyorlar mi?

Buraya kadar olan kisimda iki veya {i¢ ayet-1 kerime cergevesinde verilmeye
calisilan izahat icerisinde, toplum hayati i¢in nifakin ve onun arkasindaki inkarci
diistincenin Oteden beri insanlik i¢in ne biiyilk karmasa, kargasa ve herc {i merce
sebebiyet verdigi anlasilacaktir. Ileride tafsilen anlatildiginda onun ne 6ldiiriicii bir
zehir oldugunu da gormiis olacagiz. Tavzih sadedinde daha sonraki ayet-i kerimede
onlarin da diger insanlar gibi Allah’a inanmalar1 lazim geldigi/gelecegi hususunda ¢ok
yonlii ihtarda bulunulmaktadir. Ne var ki onlar, kendilerini mii’minlerden iistiin
gordiiklerinden bu ihtar1 da anlayamayacaklardir. Aslinda burada mukabele sanatiyla
nifakin iste bu tiirlii bir alameti ortaya konmaktadir. Tabi bu alametlerin hepsi yan yana
getirildiginde bu farkliliklarin hasil ettigi, renk ve desen itibariyla karisik bir ruh
haletinin ifade edildigi gorilecektir. Onlarin bu halini,

NP 727 NN SNt 2 et Tat
‘-’Hﬁ Y‘ﬁ fyﬁ h*'“& Y d"b o= U""':"b"u fy)‘“ “Onlar, mii’'minlerle kdfirler
arasinda bir oraya bir buraya gelip gitmek suretiyle bocalayip duruyorlar: Ne tam

onlardan olabiliyorlar ne de bunlardan...”?22 beyam ne giizel ifade etmektedir..!

278 Rtim stiresi, 30/41.

279 et-Taberi, Camiu I-beydn 1/126; ibn Ebi Hatim, et-Tefsir 1/45..
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BAKARA SURE-i CELILESI
(13-14. AYETLER)
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“Ne zaman onlara: ‘Su giizel insanlarin iman ettigi gibi siz de iman edin.’

S\

denilse onlar, ‘Yani o beyinsizlerin inandiklar1 gibi mi inanalim?’ derler. Asil
beyinsizler onlarin kendileridir de bunun farkinda degiller. Bunlar iman
edenlerle karsilastiklarinda ‘Biz de mii’miniz.’ derler. Ne var ki seytanlariyla
bas basa kaldiklarinda da: ‘Emin olun, biz sizinle beraberiz, onlarla alay
ediyorduk.’ derler.”

Daha 6nce de ifade edildigi iizere duygu ve diislinceleri itibariyla isleri hile yapma
ve aldatma olan miinafiklar, Restilullah’a da hud’a ve hilede bulunmaya kalkismis ve bu
konuda o kadar ileri gitmislerdi ki yalanlarina O’nu da (sallallahu aleyhi ve sellem)
inandiracaklarini sanmaya baslamislardi. Aslinda bu yanlis telakki, akide noktasinda bir
stiphe, bir tereddiit ve bir reybilik ifadesiydi. Zaten ayetlerde miinafiklarin hem fesat
cikarmalart hem de sulhun yaninda olduklarini iddia etmeleri ve fesadi salah, salahi da
fesat gordiikleri acikca ifade edilmektedir. Aslinda hangi devirde olursa olsun nifak
viriisiiniin biitiin insanlik i¢in ne denli zararli oldugu Kur’an-1 Kerim’de acikca ortaye
konmakta ve insanlik bu nifak sebekesine kars1 tekrar ber tekrar uyarilmaktadir.

Bundan baska, miinafiklarla aldkali yukarida gecen ayet-i kerimede, akideden
muamelatin teferruatina, ondan da ahlaki degerlere kadar simflar arasinda fark
gozetmeyl esas alma gibi korkung bir inhiraf miisdhede edilmektedir. Tabi ki,
kendilerine has bir iman iddiasinda bulunurlarsa bdyle bir imana bagli ferdi, ailevi ve
i¢timai hayati 1lgilendirecek ne kadar saha varsa o sahalarin hemen hepsinde ciddi bir
farklilik kendini gosterecektir. O anlayisa gore i¢timai nizam ele alindi§inda, tamamen
maddi olan bdyle bir nizamin temelinde ekonominin ve maddi refahin yattig



goriilecektir. Bu anlayis itibariyla da miinafiklarin i¢timai hayattaki refah ve saadet
telakkileri tamamen maddi durumun milkemmeliyetine bagli olacaktir.

Buna mukabil, inanan insana gore huzur sadece maddiyatin miikemmelligiyle degildir;
o, Allah’a ve ahirete iman kaynakli, 6yle saglam dayanaklidir ki, insan bin mahrumiyet
icinde bulunsa da onu duyar. Evet, mi’minin diisiince diinyasimn temelinde Allah’a
iman, peygambere iman ve ahirete iman yatmaktadir. Diger biitiin degerler, teferruat
kabilindendir ve zati kiymetleri de ona goredir.

Bu ayet-i kerimede de
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denilerek, mii’minlerin emr-i1 bi’l-ma’ruf vazifesiyle miinafiklara olan nasihatleri,

s\

hususiyle mii’minlerin en biiyiik temsilcisi olan Allah Restlii’niin (sallalldhu aleyhi ve
sellem) onlara karsi irsadkar ifadeleri, onlarin Miislimanlara ve Efendimiz’e
asagilayict bir iislupla mukabele etmeleri ve ardindan mii’minler tebrie edilip asil
sefihlerin/beyinsizlerin kimler oldugu vurgulanmaktadir. Sanki bu ayet-1 kerimede
mii’minler ile miinafiklar arasinda bir diyalog kurulmakta ve Once mii’minler
konusmakta, sonra da miinafiklar onlara cevap mahiyetinde mukabelede bulunmaktadir.
Neticede ise Allah (celle celaluhu) her iki kesim hakkinda hiikmiinii vermektedir.

Miifredat Manasi (13. Ayet)

-

‘ l kelimesi de d‘, gibi sart edatidir ama dl sek 1fade etmesine ragmen,‘ l: kesinlik
veya bir durumun vukuunun en azindan riichaniyet kesbettigini ifade eder.

J?? fiil-1 mazi olup me(;hul sigastyla gelmistir.

)

‘_5""" kelimesi, J* ‘den emr-1 hazir cem-1 miizekker muhatap olup “iman edin’
manasindadir.

LiS : 2, harfii tesbihtir. Us, masdariyye veya kffedir. sS, mahzuf (zikredilmemis) bir
masdarin sifatt makamindadir.

e

1n izah1 daha once genisce ele alindig vechiyle, siradan “insanlar’dan daha
ziyade “malum ve maruf insanlar” anlamina gelmektedir. Yani bu insanlar, h