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Varligimin remzi, Mualla Vilidem
Refia Giilen Hanimefendi 'ye ithdf olunur.



Irsad ve Miirsid

Dogru yolu gosterme, goniilleri Hakk’a uyarma; s6z, yazi ve daha degisik
vesileleri degerlendirmek suretiyle kalben, fikren insanlarin Allah’a
ulasmasina engel sayilan manialar1 bertaraf ederek duygu ve diisiinceleri
Hak’la bulusturma; Hak’la tamsik ruhlarin da, O’nunla miinasebetlerinde daha
bir derinlesip yiikselmelerine vesile olma mandlarina gelen irsad; insanlari
ferden ferdd veya cemaat hilinde hususi bir terbiyeye tabi tutarak bunlarin
icindeki liyakatlileri “bilkuvve” ve “bilistidat” insanlik seviyesinden “bilfiil”
insan olma mertebesine.. tabir-1 digerle, “insan-1 kamil” olma ufkuna
yonlendirmenin unvam olagelmistir.

Irsadi; zahir ve batina vakif, kalb-kafa izdivacina muvaffak olmus yetkin
kimselerin, bir kisim istidatlar1, seviyeli insan olmaya ¢agris1 seklinde anlamak
da mimkiindiir. Bu manada ona, kalb ve ruh kahramanlarimin, kendi hususi
mazhariyetlerini bagkalarina duyurma cehdi de diyebiliriz ki, iste boylelerinin
elinde her zaman komiirler elmasa doniigsmiis, tas ve toprak da altin seviyesine
yiikselmistir. Aslinda, irsad ve miirsid konusunda tasavvuf erbabr da, meseleyi
hep bu cer¢cevede ele almis ve onu, askin insanlarin, insaniistii gayretleri
seklinde yorumlamuglardir. Onlara gore, goniilleri Hakk’a uyarma adina ortaya
konan seviyesiz, kalitesiz gayretlere irsad denemeyecegi gibi, ruhlara insan-1
kamil olma ufkunu acamayanlara da miirsid denemez.. denemez; zira bunlarin
kendileri irsada muhtagtirlar ve mutlaka terbiye edilmelidirler. Bir enfes Tiirk
atasoziinde:

Kendi muhtac-1 himmet bir dede,

Bilmez ki gayra nasil himmet ede.

denir ki, tam bdyleleri i¢in sdylenmis gibidir. Uskiidarli Salim Siileyman ise,
bu miilahazay: biraz da sairane bir eda ile soyle seslendirir:

Seyhimiz kendisi ilimde kalmis dciz,
Nerde kaldi ki keyfiyet-i irsad: bile
Bagdatli Rithi’nin konuya yaklasinu daha da alayl1 bir tslap iledir:
Gor zahidi kim sahib-i irsad olayim der,
Diin mektebe gitti, bugtin iistad olayim der.



Aslinda, diinya hayatinda kalicilig1 ve uhrevi neticeleri itibariyla en degerli
bir 1§ varsa o da irsaddir.. tabii, en kiymetli insan da irsad eri olan miirsiddir.
Ne var ki, herkesin irsadi da onun kamet-1 kiymetine géredir; oyle ki, bu konuda
kutbiyet ve gavsiyet dairelerinin irsad kahramanlarindan diiz mevizecilere
kadar bir siirii irsad erinden bahsetmek miimkiindiir.

Umumi manada miirsid; kismen iizerinde de durdugumuz gibi, irsadla alakali
biitiin esaslar1 ruhunda toplamms bir hakikat dellali, bir mand kahramam ve
goniillere Hak nefehatint duyuran bir peygamber varisidir. Ona “seccadenisin”,
“postnisin” veya “seyh” denmesi, irsad vazifesindeki bir kisim hususi
durumlart itibariyladir. Soyle ki, tavzif, saldhiyet, Hakk’a kurbet ve ilm-i
lediinne acik olma... gibi imtiyazlari olan bir miirsid, diiz bir vaiz ve nasihten
cok farklidir: Siradan bir irsad eri, anlatip duyuracag hakikatleri kendi goniil
ve idrak ufkuna gore duyar, hisseder ve baskalarina da bu cer¢evede duyurur..
Hakk’1in matmah-1 nazar1 ve bir Kutup Yildiz1 gibi herkese yol gosteren bir
kutup veya kamil miirsid ise anlatip duyuracag hususlar1 temel kaynaklarin
renk ve desenine gore yorumlar, seslendirir ve baskalarina sunacag her seyi
kalb ve ruhunun sivesiyle sunar.. kutbiyetini gavsiyetle derinlestirmis 6zel
donanmiml1 bir kdmile gelince —mevsimi gelince bunlarin {izerinde durmayr da

dﬁsﬁnﬁyoruzl— atmosferine giren herkese ufkunun boyasim ¢alar ve onlari

Kur’an ve Siinnet malzemesiyle adeta yeniden insa eder.

Hangi seviyede olursa olsun irsad, Hak rizasimin hedeflenmesi sartiyla,
kulluk vazifelerinin en miibecceli, boyle bir miikellefiyeti, mazhariyetleri
Olgiisiinde yerine getiren hakikat eri de peygamber varisi bir miirsiddir. Ancak
bir miirsid-1 kAmille yol arkadasliginda, hem refakat zevki ve hem pek c¢ok
vuslat emaresi bulunmasina karsilik, nakisiyla yolculugun sikintili
oldugw/olacag da bedihidir.

Edebiyatimizda “La” ile mermuz bir manzumede soyle denir:

Miirside var, miirside var, miirside,
Andan olur derde derman ey dede.

Enveri, bu gercege soyle bir ses katar:

Rii’yet-i didar-1 Hak’tan “Len terdni” remzini,

Cesm-i zarim askiyla “Tiur” olmayinca bilmedim;



Kisve-i al-i aba Enver hakikat sirrini,

Vuslat-1 miirsidle mesrir olmayinca bilmedim.

Simdi, herkesin istidat, miiktesebat ve mazhariyetlerine gore farklara
girmeden konuyu, umumi manada, hemen her miirsid i¢in temel disiplin sayilan
bir kisim esaslarla irtibatlandirarak biraz daha agmaya ¢alisalim:

Miirsid, insan-kainat-Allah miinasebetlerini ve bu dairelerle alakal
hususiyetleri bilen arif bir insan demektir. Allah’1 bilmeyen miinkir ve cahil,
O’nunla varlik arasindaki miinasebeti goriip sezemeyenler kor ve gafil, kendini
bilmeyen de yalmz ve gariptir ve bunlarin hepsinin irsad edilmeye ihtiyaglari
vardir.

Miirsid, her zaman Kur’an ve kainat kitabina kars1 ince ayarli iyi bir
miitaldact; varligin esrarina asina miitecessis bir dimag; gozii stirekli mahsiisat
tizerinde, agz1 ve kulagt Kur’an’in tilavetinde, her seyi basirete bagl
gotiirmeye c¢alisan bir goniil eridir. Hisleri saglam, miisahedeleri ihatali,
muhakemeleri de peygamberane tavirlarla bezeli bir goniil eri. O, ele aldig her
meseleye kiilli (biitlinciil) bir nazarla bakar.. hiikiimlerinde tekvini emirlerle
tenzili fermanlarin birlesik noktalarim gozetir.. insanlara Allah’in muradin
iletirken ve bilgi, irfan ruhunun ilhamlarint muhtag goniillere duyururken sadece
ve sadece O’nun hosnutlugunu diisiiniir.. her hamle ve her hareketini O’na
yakinlik diisiincesine bagl1 gotiirmeye calisir.

Miirsid, dava ve disilincesini herhangi bir beklentiye girmeden tam bir
adanmislik ruh haleti ve olesiye bir gayretle hemen her zeminde murildanip
duran ve ulasanla ulasilacak olan arasinda bir kopri insamidir. O, iicretlere,
bedellere, miikafatlara, ddiillere kars1 her zaman kapali kalmanmn yaninda,
talepsiz gelen maddi ve manevi bir kisim ihsanlar1 da cevresindeki halis
kimselerin gayretlerine baglayarak, hep onlar1 nazara verir.. biitiin mevhibeleri
gonliinde onlarla paylasir ve mensubu konumunda bulunanlar1 Hak
tevecciihlerinin birer vesilesi sayar. Bu seviyedeki bir fedakarlik, her zaman
tebcil edilecek bir fedakarliktir ama, hakiki miirsid, bu oOlgiideki gayretlerini
dahi kat’iyen sdyan-1 takdir gérmez.. takdir beklemez.. ve hele asla, higbir
hareket ve faaliyetini Allah rizasimn disinda diinyevi-uhrevi herhangi bir
neticeye baglamaz. O, Hak karsisinda her zaman diiz durur; zira bilir



peygamberlerin yolunda yiiriidiiglinii ve bu yolun bir kisim adab ve erkdmmnin
bulundugunu, bunlarin basinda da, irsadin Hak hosnutluguna baglanmasi 1azim
geldigini.

Miirsid, muhataplarim biitlin hususiyetleriyle bilen ve onlar1 her zaman
sefkatle kucaklayan; sevinglerine, kederlerine istirak eden; basarilarin
alkislaylp olumsuz yanlarimi gormezlikten gelen bir sevgi ve miisamaha
kahramamdir. O, ¢evresindeki a¢ goniilleri tatmin etmek ve karanlik ruhlari
aydinlatmak i¢in her zaman bir buhurdanlik gibi tiiter durur.. bir mum gibi i¢ten
ige “c1z c1z” ederek hep kendine ragmen yasar.. oturur-kalkar yasatma zevkiyle
soluklanir ve mefkiresini ifade adina hi¢bir fedakarliktan geri kalmaz:
Diriltmek i¢in oliir, giildiirmek ic¢in aglar, dinlendirmek i¢in hamarat gibi
calisir ve ¢evresindekileri ebediyete uyarma yolunda dur-durak bilmeden hep
kosar; kosar ve ne yaldizl1 takdirlere ne de insafsiz tenkitlere 6nem vermez.
Mltifat gordiigiinde “aman estagfirullah”’la mukabelede bulunur. Tepki ve
tenkitleri de “eyvallah”larla karsilar ve yoluna devam eder.

Miirsid, derecesine gore maddi-manevi, diinyevi-uhrevi degisik bilgilerle
miicehhez, farkli konular1 muhataplariyla miizakere edecek kadar yetenekli ve
onlarin problemlerine alternatif ¢oziimler getirecek seviyede de bir bilgedir.
Hacegan ekoliiniin  blyiikleri, o glinin mektepler1 diyebilecegimiz
medreselerde okutulan biitiin ilimlerden icazetli miistaidleri irsadla tavzit
ediyor, tekye ve zaviyelerini, kalb ve kafa izdivacina muvaffak olmus, fiziki
alem kadar metafizik diinyalara da acik bulunan bu goniil insanlariyla birer
Hizir cesmesi haline getiriyorlardi. Bize gore, bu Olgiideki insanlarla gergek
derinligine ulasamanus irsad yuvalar1 birer harabe, bu yuvalarda irsad
hikayeleri anlatanlar birer aldannmis ve bu nursuz mekanlara stiriiklenen yiginlar
da birer tali’sizdir.

Bir hak eri ne hos sdyler:
Her miirside el verme ki yolunu sarpa ugratir,
Miirsidi kamil olanin gayet yolu dsan imis...
(Niyazi-i Misri)
Miirsid, 1lim ve marifet ufku itibariyla ne kadar da askin olsa, telkin, teblig
ve temsilinde, muhataplarimin idrak seviyelerini goriip gozetecek kadar



arsiyesini fersiyesiyle i¢ ice yasayan bir kamil, niizGliinii urica baglanus bir
vasil ve tenezziiliinde etrafindakilerin sesi-solugu olmus kusursuz bir nasihtir.
O, terbiyegerdelerinin duygu, diisiince ve hissiyatlarim gozeterek yapacaklarim
yapar ve soOyleyeceklerini soyler. Ufkuna ait varidatin hususi rengi ya da
degisik miildhazalara bagli o varidatin iglak ve iphamiyla, muhataplarimn
diistincelerini karistirmadan her zaman uzak durmaya ¢alisir; calisir zira hakiki
miirsid, Kur’an’in has bir talebesidir ve Kur’ani olma mecburiyetindedir.
Kur’an, yiiceler yiicesi bir sifatin sesi-solugu olmasina ragmen, vahidi ve celali
bir tecelli dalga boyunda degil de, ehadi ve cemali bir zuhur ¢ercevesinde
peygamber ufkuna inmis ve ¢ogunlugun idrak seviyesine gore insanlara
seslenmistir. Kur’an’in insanlarla muhaveresi boyle bir tenezziil cergevesinde
cereyan ettigi gibi, onun miistesna miibelligi, miirsidler miirsidi Hz. Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’1n (aleyhi ekmeliittehaya) irsad ve tebligleri de hep bu lisliiba
bagl1 cereyan etmistir. O’na 1snad edilen bir sdzde bu husus vurgulanarak soyle
buyrulur: pploé )38 Sle Sl BI85 O Gol eVl 5 olen G35

“Biz nebiler toplulugu, insanlarin seviyelerine inmek ve onlara

anlayabilecekleri bir iislupla konusmakla emrolunduk. »2

Miirsid, bir hal insam ve yasadiklarim seslendiren bir sadakat kahramanidir.
Zaten, davramslar: itibariyla inandirict olmayan bir kimsenin bagkalarina bir
seyl kabul ettirmesi de miimkiin degildir. Anlatilan ger¢eklerin, vicdanlarda
makes bulmasimn bir tek yolu vardir; o da, goniilden inanmak ve inandiklarin
yasaylp anlatmak. Su tenbih bu hususu tenvire yeter zannedlyorum Cenab-1

Hak, Hz. Isa’ya: \”9 uuul.aJ| Ja9.9 Y] Cudas] Ul.9 ;L:.u.;.;.]a.c 'Ls\..u.u.c L

o — O

M MLS “Ey Isa! Once kendi nefszne nasihat et; o, bu nasihati

tuttuktan sonra baskalarina hayirhah olmaya §Clll§, yoksa benden utan. »3

buyurur Bu 1rsad Hz. Suayb’in Kur’an’da gecgen: ._5\” pS.oJL>| u| .b)| Log

a.c pS l.y| Lo “Ben sizi men ettigim bir hususta size muhalif diismek

istemem. "% ifadeleriyle de tam bir uyum arz etmektedir.
-5 a0 _ o o % _ _ ° _°_ 5 wﬁ‘L’
3k gl 8305 Gualiall Gualieall alis o Wadl 2410
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Sefer

Yolculuk yapma, bir yerden bir yere intikal etme mandlarina geliyor sefer.
Sofiye onu, kayitl yasamaktan kurtulup kayitsizliga erme, bedeni ve cismani
alakalardan siyrilarak, kalb ufkunda Allah’a tevecciih etme seklinde yorumlar.
Bu tarif ¢ercevesindeki seferi, seyr u siiliik-1 ruhanideki “seyr ilallah”, “seyr
fillah”, “seyr anillah” 1stilahlar1 1ile kastedilen ruhani yolculukla
irtibatlandirmak da miimkiindiir.

Boyle bir tevecciihiin mebdei, tamamen iradi ve iman, islam, ihsan
kopriilerinden gegerek ihlas, riyazet, ziihd ve takva ekseninde bir seyahat;

2 0 ——

miintehas1 da, agk, sevk, 1lahi cezbe ve incizab ehline u.g 9.J| :;3.9| 9

av )§j| Jo> “Biz, ona sah damarindan daha yakimz. »1 sO0zleriyle kendini
bize anlatan Zat’in, yoldakilere ait uzaklig ortadan kaldirarak, ithsan tecellisi
dalga boyunda onlara hususi bir iltifatidir ve onlar, vicdanlarinda bunu hep
duyarlar. Yolun belli bir noktasindan sonra, ruhlarinda bu esintiyi duyanlar,
mazhariyet ve zevklerini, “Ne mekdn var anda ne arz u sema.” (Stileyman
Celebi) seklinde mirildamr ve siirekli o zaman-mekan {istii seyahatlerine
devam ederler. Boyle bir yolculuk, salikin hazirlanma keyfiyetine, ruhi ve kalbi
istidat ve kabiliyetine ve tabii her seyden evvel, Hazreti “Akrabii min kiilli

karib’in ona hususi atasina gore farkli sekillerde gergeklesir ve derece derece
zuhur eder:

Ik sefer; afaki ve enfiisi tefekkiirle, kesrette vahdeti gdrmek, “nur-u tevhid”
icinde Hakk’in hususi tevecciihii manasina “sirr-1 ehadiyet”i kalben sezip,
zevken duymak ve serddan siireyyaya her seyin lizerinde O’nun miihriini
miisahede ile, siirekli marifet yudumlayarak ilerlemek seklinde tecelli eder ki
bu bize, “seyr ilallah” c¢ergevesinde bir seyahati hatirlatmaktadir. Bu
mertebedeki salik, her nesneden —tabii, o nesnenin nefsine bakan yanlari
itibartyla— alakasinm kesip, stirekli “agyar’dan “Yar’e yonelme gayreti i¢inde
bulunur.. ve gonliiniin derinliklerinde bu payenin esintilerini duydukca ya da
kalbinin zirvelerinde tali’inin ufkunu temasa ettikce daha bir yiikselme
istiyakiyla sahlamr ve miisahede-zevk “salih daire”si i¢inde siirekli kopiirir
durur. Onun bu méanadaki halini, “Allah’a karsi gelmekten sakinan takva
erlerine, seytandan bir fit veya sinyal erigince hemen diisiiniip toparlaniriar



ve gozleri acgiliverir de, basiretlerine sahip olurlar. 2 ayeti 1le
irtibatlandirmak miimkiindiir; salik, bu ufk-u alada her seyi daha bir farkli
goriir, daha bir farkli duyar, daha bir farkli degerlendirir ve hep bir farklilik
sergiler.

Ikinci sefer; kalb ve kafadaki miiteferrik bilgi ve sezgilerden siyrilarak
marifet utkunda vahdete yliriimek ve tevhid zevkini letdifiyle de ifade etmekle
gerceklesir ki, bunu da “seyr fillah”in mukabili sayabiliriz. Salikin esmida
Miisemma-i Akdes’i duymasi; duyup kendini sifatlarin vesayetinde hissetmesi

ve acz Ui fakr yoriingesinde S )25 MT “Fakirlik iftihar vesilemdir. »3
deyip, bir “vahid-1 kiyasi” mﬁlﬁﬁazamyla kendi ufkunda O’na yiiriimesi, O’nu
duyup, O’nu bilip, O’nu sodyleyip, zevken O’nun maiyyetine baglanmasindan
ibarettir. Biz, bu mertebeye “seyr fillah” dedik ama, bazilar1 ona, “seyr bil-
Hak” demeyi daha uygun bulmuslardir. Iste boyle bir sahikaya ulasan goniil eri,
esma ufkunda sifat adesesi ile siirekli bu ufkun verasim ve veralarin verasim
izlemeye, gozlemeye alir ve “latife-1 rabbaniye” agim gererek, gece-giindiiz
hep esrar avlar. Tipki glinebakan ¢igekleri gibi, goniil gozleri belli bir ufukta,
vicdanen bir aligveris i¢inde ve bulundugu ufkun mehabetiyle oturur kalkar ve
tir tir titrer. Bu mertebedeki bir salikin umumi ahvalinden her zaman: “Onlar,

Rablerine doneceklerinden emin ve kalbleri tir tir titreyerek verdiklerini

verirler. Iste bunlardir hayra kosan ve yarisi kazananlar!”® hakikati
niimayandir.. ve o, gozlerini varliga ¢evirince hep esmayr goriir; varlik otesini
miilahazaya alinca da hayrete varir.

“Esmdyr miisemmddan gayri goremez arif;
Esrara olur vakif dervis-i pir-i geylan..”
(M. Liitfi)

Uciincii sefer; zahir-batin farklihigm asarak, ciiz’iyet plaminda “mertebe-i
ehadiyet”1 ve kiilliyet dairesinde “mertebe-1 vahidiyet”1 iman, iz’an yoluyla ve
zevken duymak mazhariyetidir. Boyle sahikalar iistii bir sadhikamin da “cem”
ufkuna tekabiil ettigi aciktir. Ittihad ve hultil degil, zevken ve halen suretteki
zitliklar1 asarak, her seyin apacik tevhide baglanmasi manasinda bir cem. Evet,

Mevlana’nin da ifade ettigi gibi, tevhid ve cem ittihad ve hulll degil, salikin



kendi ufkunda yok olmasidir. Bu makam, aym1 zamanda asliyet itibariyla Hz.
Ruh-u Seyyidi’l-Endam’a (aleyhi ekmeliittehdya) ait ¢ok yliksek bir payedir.. ve
zilliyet planinda, bu mertebenin kahramanlar1 i¢in de, goniilde isneyniyetin
silinip gitmesi ve “viicub imkdn arasi bir makam” diyebilecegimiz “Kdab-1
kavseyni ev ednd” ufkuna ulasilmast so6z konusudur ki, biitiin vilayet
derecelerinin serhaddi sayilir. Evet, tefsirdeki tevcihlerden birine gore,
buradaki “kurbet-1 kusva”, “hakikat-i Hazreti Mukteda-i1 Ekmel”e ait bir paye;
gOlgesi de, ciliz’iyet cer¢evesinde sadri-sinesi miisait biitlin miintehilerin
ulasmaya ¢alistiklar1 bir “ufk-1 a’1a”dur.

Dordiincii sefer; dava-i niibiivvetin varislerine has, Hak’tan halka yonelme
seklinde “cem” sonrasi, “fark” televviinlii bir kutlu seyahat ve tamamen fazl-1
ilahi cercevesinde Ozel bir tevecciihe mazhariyetin unvamdir. Boyle bir
yolculukta, salik, ayagim saglamca vahdet ufkuna bastiktan sonra, fevkaladeden
mevhibeler adina duyup tattiklarim, goriip zevk ettiklerini bagkalarina da
duyurmak istiyakiyla, urticunu niizille derinlestirerek, halk i¢inde Hakk’in
terciimam olma payesine yiiriir. “Seyr anillah ve billah” sozleri ile ifade edilen
boyle bir sefer, seferlerin en yiicesidir ve sahikalar sahikasini ihraz etmenin de
bir bagka unvandir.

Bu mansibin kahramanlar1 bazen, zahir halleri itibariyla garib goruniirler.
Ama, 1lahi maiyyete mazhariyetlerinin suurunda olduklarindan, dmiirlerini hep

gU}.;u d\.lgjo “Gariplere miijdeler olsun! 2 “linsbahg” atmosferinde gecirir..
stirekli otelerin esintilerini duyar.. ve iki alemi birden yasarlar.

Sofiyeden bazilar, ibtiddda sefer, intihada ikamet miildhazasinda bulunmus;
bazilari, her ikisinde de ikamet kanaatini izhar etmis; diger bazilar1 da, her iki
halde de “sefer” diyerek, bastan sona kadar her seyi sefere baglamislardir.

Seferle alakali degisik yol ve sistemlerde, biraz da miza¢ ve mesreplerin
farkliligindan kaynaklanan daha baska miilahazalar da vardir ama, bunlar biraz
da hususi 1stilahlara girdiginden, umumi manadaki sefer miilahazasinin disinda
kaldiklarim distinerek biz simdilik sadece Naksilerin, on bir tabire
yiikledikleri on bir esastan biri olan “sefer der vatan”a kiigiik bir isarette
bulunup, diger tabirlerin de birer cliz’i manasina isaretle yetinecegiz:

)

“Sefer der vatan’; hak yolcusunun fena huylardan, cismani ve bedeni



arzulardan  siyrilarak, meleki vasiflarla ittisaf etmesi manadsina
kullamlggelnnstlr ki, Hz. Muhacir-i Ekber’in (sallallahu aleyhi ve sellem)

20— 2 - - -

ac Cl'.U| s Lo 3= Lo ).>|..B.QJ| “Gergek muhacir, Allah’in yasak

ettigi seylerden uzaklagip hicret edendir.” 0 beyamna mutabik diistiigii
sOylenebilir.

On bir esas ve on bir tabirden digerleri de sunlardir:

1. His der dem: Bu, salikin nefeslerini bilerek, duyarak alip vermesidir ki,
bu sayede o, her zaman adeta bir zakir sayilir.

2 . Nazar ber kadem: Bu da, hak yolcusunun, biitiin dikkatini, ayagim
basacagi yere teksif edip, her zaman goziinii agyardan korumasi ve goniil
gozlerine baska hayallerin girmesine yol vermemesini ifade eden bir tabirdir
ki, salikin, Hazreti Hak’tan baska her seye kapanmas1 yerinde kullamlir.

3. Halvet der enciimen: Zahirde halk ile, batinda Hak ile bulunma yerinde
kullamlan bu tabir, Naksilerde halvete karsi bir tavir da ifade eder gibidir.
Onlara gore, halvette gizli bir sohret hissi s6z konusudur. Halk i¢inde bulunmak
ise, hem boyle gizli bir sohrete kapali bulunma hem de insanlara yararli olma
acisindan her zaman tercih edilegelen bir tavirdir.

4. Yad kerd: Hatirlamak demek olan bu tabir, hak yolcusunun siirekli kendi i¢
alemini gozden gec¢irip murdkabe etmesi ve nefesini tutup, kalbinden Allah’1
zikretmesi yerinde kullamlir ki, buna kalbi zikir de diyebiliriz.

¥ - oy - °_-7 7%
5. Baz kest: Zikrim bitiren salikin, zu,a.il.‘) € )9 |>L9 fehvasinca, baska
bir hayra gecme sadedinde, “Allahim, Sen benim biricik ‘makstidum ve rizan
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da yegane matlibumdur.” manasina gelen Lo g )9 6)9.4.9.0 &l .._sx.g.”
gvg.Ua.o ciimlelerini tekrar etmenin isareti gibidir.

6 . Nigdh dast: Masivayr (Allah’tan gayri her sey) hatirdan gecirmemeye
calisma yerinde kullamlan bu tabir, i¢ murdakabeden daha 6te bir mana ifade
eder ve istidatlara gore farkli farklidir.

7 .Yad dast: Salikin, her zaman Hakk’in kendisini gozettigi suurunda
bulunmasi yerinde kullamilan bu tabir, “ihsanla” anlatilmak istenen seyin
aynidir.

8. Vukiif-u zamani: Bir miintehinin, yasadig zamanin her parcasinda temkin



ve teyakkuz i¢inde bulunmasi ve hep basiret iizere olmasi1 manasinadir ki, sona
dogru 6nemli makamlardan biri kabul edilegelmistir.

9. Vukiif-u adedi: Salikin durumuna gore, miirsidin ondan, belli sayida belli
kelimeleri1 zikretmesini istemesi yerinde kullamlagelmis bir tabirdir.

10. Vukiif-u kalbi: Mintehinin biitiin letaifiyle Allah’a yonelip, her zaman
tam bir konsantrasyon ig¢inde bulunmasindan kinaye bir tabirdir ve
zirvedekilere ait bir hali 1saretlemektedir.
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lKaf stresi, 50/16.

,A’raf sfiresi, 7/201.

;ibn Hacer, Telhisu’l-habir 3/109; es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene 1/408, 762.
4Mi’mindn sdresi, 23/60-61.

;Mﬁs]jm, iman 232; Tirmizi, iman 13; Tbn Mace, fiten 15.

6Buhéri, iman 4, rikak 26; Ebi David, cihad 2; Nesai, iman 9.

7Insirah stresi, 94/7.



Vasil

Viasil, marifet zirvesinin en son basamag itibariyla Allah’t bilen ve
bilgisinin derinligi 6l¢lisiinde O’nun emir ve yasaklari mevzuunda her zaman
titiz davranan; i¢ diinyas: acisindan, diger bir ifadeyle, kalb ve ruh ufkunun en
son tarassut mahallinden 11ahi tecelliler matlaina halen, zevken ve kesfen ulagan
gonill eri demektir ki; Tiirkge’de biz ona “eren” ve bu cer¢evede Hak’la
miinasebete gecmis degisik seviyedeki “vasiliin”a da “erenler” deriz.

Ister “vasil” ister “eren” diyelim, anlatilmak istenen, hususi gayretleri hususi
bir himmetle, hususi cehd ve tevecciihleri de hususi bir vilayetle taglandirilarak
tasavvurlar Ustii kurbetle sereflendirilmis hakikat eri demektir ki, boyle biri,
kendi adina 1lahi cezbe ile miincezip, iradesi itibariyla Hakk’a wvuslata
programlanmus bir muhlis ve el alanlar1 da yamltmayan tam bir rehber sayilir.
Tokadizade Sekip merhum:

Yildizim diiskiindii, tali’im kiiskiin,
Muzlimdi eyyam-1 hayatim biitiin,
Erenler elimden tuttular bir giin,

Sanli demler siirdiim, devranlar gordiim.
diyerek, vasiliina ait bu 6nemli hususu vurgular.

Vasillar, hem yol siiresince hem de vuslat utkuna ulastiklarinda hemen her
zaman kemal-i hassasiyetle Allah’in emir ve yasaklari iizerinde fevkalade bir
titizlikle durur ve ibadet U taatlerini de hep O’nun biiyiikliigiine bagli
gotlirmeye c¢alisirlar. Dahasi, ne kadar igten ve halisane de davransalar, yine de
“hukukullah”a tam riayet edememis olma endisesiyle tir tir titrerler. Bu itibarla
da onlar, her zaman gayretlerine denk bir duyarlilik i¢indedirler ve Hakk’a
karst sorumluluklarini, askin bir derinlikle yerine getirme pesindedirler.
Boylesine samimi ve icten bir himmete ve boylesine ciddi ve miitemadi bir
gayrete her zaman Hak’tan ekstra liituflar s6z konusudur ki,
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fehvasinca, Cenab-1 Feyyaz, onlara duyurulacak seyleri duyurarak ve goriilecek
seyleri de gostererek, onlar1 siirekli mahblibiyet makamu etrafinda dolastirir ve
sonunda gotiiriir, marziyyatint duyuracag ufuklara ulastirir.



Biitlin vasiliin belli hususlarda miisterek goriinseler de, mazhariyetlerinin tiir
ve viis’ati agisindan aralarinda ciddi farkliliklarin bulundugu da bir gercektir.

Bunlardan bir kismu, hemen her zaman vecd i¢inde vahdet deryasinda
miistagrak bulunduklarindan, akil, mantitk ve muhakemeleri de siirekli ilahi
tecellilerin vesayetindedir ve omiirlerini hep hedefe kilitli siirdiiriirler. ilahi
styanetle ondan inhiraflar1 da s6z konusu degildir; s6z konusu degildir, zira
benlikleri “siiblihat-1 vech” sualariyla biitiin biitiin yamip kiil oldugundan, ondan
baska bir sey goremez, duyamaz, hissedemez ve adeta siirekli mest {i mahmur
yasarlar. Hem Oyle bir yasarlar ki, artik bir daha da “sahv” sahillerine ve
cismani akil rihtimlarina ugramayr hi¢ mi hi¢ diisiinmezler; kim bilir belki de,
isteseler de diisiinemezler..? Ancak, bazi miza¢ ve mesrepler i¢in bu mertebede
bir kisim iltibaslar da varid olagelmistir ama, bu ¢ok da yaygin degildir. Evet,
bu mertebede bazilari, incizabin siddetinden adeta bir cinnet yasiyor gibi,
medar-1 teklif olan akillarim kaybedebilir; dolayisiyla da ser’i esaslara
mugayir hal, tavir ve sozlerde bulunabilirler. Cibali Baba gibi zatlarin avamca
satahatini ve bu sahanin devasé kametleri sayilan Bayezid-i Bistami, Ciineyd-i
Bagdadi ve Hallac-1 Mansur gibi zevatin 2 §L|U| So_w > 9 i)
L_wLLJ ;o]o.c| Lo d.g&;:ui, ve éf_i';’zh Gl tiiriinden ifadelerini ve kitaplara
gecmis bu kabil beyanlarim boyle bir incizap siddetine veya sekre baglamak
miimkiindiir.

Vasil, cismani vuslatlardaki humidet ve durgunlugun aksine; her zaman bir
hareket, temasa, teveddiid ve teariife programlanmus gibi hep aktiftir.
Dolayisiyla da, cismani asklarin vuslatla 6lmesine karsilik, vasilin kalbi ve
ruhi hayatimin sonsuzla olan miinasebetinde bir stireklilik s6z konusudur. Bu
oyle farkli bir vuslattir ki, hazz1 da, zevk-i ruhanisi de derinleserek devam eder
ve eren, her an yeni bir vuslata eriyor gibi hep taze taze “seb-i arlislar” yasar.
Boyle bir vuslatt Nesimi:

Mekanim la-mekan oldu,
Bu cismim citimle can oldu;
Nazar-1 Hak aydn oldu,
Oziim mest-i lika gordiim.
Bana Hak 'tan nida geldi:



Gel ey dsik ki, mahremsin,
Bura mahrem makamidir,

Seni ehl-i vefa gordiim...

sOzleriyle seslendirir ve zilliyet planinda §L5\IJ>| 9| U.‘.;ugé Q@ payesine
gondermelerde bulunur. Boyle bir vuslatta iradenin nisbilik ve miiessiriyeti
mahfuz, cezbe ¢ok dnemli bir faktérdiir. Onun bu 6nemini vurgulama sadedinde
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Steden beri “ehlullah” arasinda: 85l ac ‘o 33> (6=l WA > o aui>

éuJQ.UI denilerek, cezbe mevhibesinin, ins ve cinnin pek ¢ok ibadetle elde

edebilecekleri bir kurbet vesilesi oldugu hatirlatilagelmistir.

-

Cezbe, bazen salikin, ciddi bir kasd, tevecciih ve kararliligina ilahi bir liituf
olarak gelir ve bir hamlede onu “evc-1 kemalat”a ¢ikarir. Bazen de Cenéb-1
Hak, saliki, yol mesakkatinden, seyahat kiilfetinden siyanet etmek i¢in, cliz’iyet

plaminda ve zlliyet cer¢evesinde 19._1.;% L_SI). =uu| ES,}j| C)L—ZA_:.U hakikatine
tebei bir mazhariyetle hissedar eder ve bu yolla onu asl’t duyma ufkuna
ulastirir. Ister dyle, ister boyle, cezbenin Rahmani bir atd oldugunda siiphe
yoktur.

Hz. Mevlana, Divan-1 Kebir’inde boyle bir ilahi cezbe ile erdigi vuslati:
sul=o QB.? w ;oJ; 9 :J...o_f: b;i matlaiyla baslayan uzun bir siirinde
sOyle seslendirir: “Mdndlarin ask buragi, aklimi da gonliimii de alip gotiirdii.
Onlart nereye gotiirdiiklerini bana sor.! Onlart senin bilemeyecegin bir
tarafa, otelere gotiirdii. Bu sayede ben oyle bir revak ve kemer altina ulastim
ki, orada ne ay var ne de gékler. Oyle bir diinyaya eristim ki, orada diinya da
diinyaligim yitirmis... Cdn, bi kem u keyf, Siiheyl yildizi gibi Riikn-ii Yemani
tarafindan goriiniince, ay da goriinmez olur giines de yedi gogiin kutbu da..
evet, Canin nuru (siibiihdt-1 vech) onlarin hepsini bastirir...”

Zilliyet plaminda gerceklesen boyle bir uric ve vuslat, asliyet ¢ercevesinde,
Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (aleyhi ekmeliittehdyd) mira¢ serancamesinde
Siileyman Celebi tarafindan:

Bir fezd oldu o demde riiniima,

Ne mekan var anda ne arz u semd...

sOzleriyle dile getirilir. Ne var ki, cliz’iyet dairesinde ve zilliyet plamindaki bir



urlicla, umum insanlik hesabina kiilliyet dairesinde ve asliyet plamnda
ger¢eklesen bir mirac¢ arasindaki fark da, nebi ile veli arasindaki fark kadar
buytktiir.

Vasilinun diger kismina gelince onlar, vahdet deryasinda istigraklarin
yasadiktan sonra, yani nefis ve enaniyet cihetiyle yokluga erip, tasavvufi
ifadesiyle “fend fillah”a mazhariyeti duyup tattiktan sonra, ihraz ettikleri hal ve
makamlarin menfezleriyle ruhani haz ve zevkleri adina biitiin ihsaslarim
bagkalarina da duyurmak ve elde ettikleri payeleri miistaid ruhlarla paylagsmak
icin “mahv” deryasinda eriyip gitmeyi ‘“sahv” ufkunda dirilip diriltmekle
taglandirir ve peygamberlere tam varis olmanmin geregi olarak doner, bizim
ufkumuza tenezziil ederler.

Hakk’in bu miikerrem ibadi, mebde’de ilahi emir ve yasaklar mevzuunda
hassaslardan hassas davrandiklari gibi, nihayetler nihayetine ulastiklarinda da
hep aym titizligi gdsterir.. ve ne cezb u incizab yasarken ne de siibiihat-1 vechin
her sey1 yakip kiil ettigi miisdhede ve miikasefe zirvelerinde kat’iyen satahata
girmez ve kulluk tavirlarinda asla kusur etmezler; kusur etmez de hep, .)..is|§

8:)4.9_:.” él:il; ._5\ulf> EES “Oliim gelip sana catincaya kadar Rabbine ibadet
icinde ol.” fehvasinca, marifet ve muhabbetleri, ask u sevkleri, cezb u
incizablar1 Olgiisiinde hemen her zaman Allah’a kulluk adina iradelerinin
hakkini tamn tamina yerine getirmeye ¢alisir ve Hak kapisinin bendeleri olmayi
biitiin payelere tercih ederler. Her zaman Hakk’a kullugu O’ndan gelecek
miikafatlarin 6niinde tutar. O’nun hakkindaki 1lim ve marifetlerini yetersiz goriir
ve her firsatta mazhariyetlerinin siikriinii edadan aciz olduklarim vurgularlar.

Oyle ki, kulluklarini degerlendirirken: 213 o U Lisle ig.; JGiic Lo
diyerek ublidiyet adina hi¢bir seyi yapamadiklarim murildamr, marifetlerinm

gozden gecirirken: m!us_ég;:ai L ELﬁ; gsafo 39.; EJ[_JI.%}.E: o sozleriyle bilgi

ufuklarimin yetersizligini ortaya kor ve itizarda bulunur; Cenab-1 Miin’im’in
namiitenahi ithsanlar1 karsisinda gerektigi olgiide stikiir edememenin ezikligi 1le

de: 395.«;;:0 L3 )S.:u f_g.; EJU)g_:.u Lo! der ve siirekli inlerler.
Evet bu yiice kametler, en derin bir sorumluluk duygusuyla vazifelerini

yerine getirirken bile olabildigine temkinli, fevkalade teyakkuz icinde ve



stirekli mehafet ve mehabet soluklamaktadirlar ki,
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“Rablerine doneceklerine inandiklarindan, verdiklerini verirken bile

kalbleri tir tir titremektedir. Iste haywr islerinde hakkiyla kosan ve yarisi
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basta gotiiren de bunlardir. mealindeki ayetin onlarin i¢ diinyalarin

aksettiren en miikemmel bir ¢er¢eve ve resim oldugunu sdyleyebiliriz. Yine de,
her seyin en dogrusunu Allah bilir.
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1 Buhari, rikak 38; Ibn Hibban, es-Sahih 2/58; et-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat 9/139.
,Abdillaziz el-Buhdri, Kesfii’l-esrar 3/114,

;Bkz.: el-Gazzali, el-Maksadii’l-esna 1/154; Ibnii’l-Cevzi, Telbisii iblis 1/417.
;Bkz.: el-Gazzali, Ihyau ulimi’d-din 1/36.

;“Iki yay arahgi kadar ya da daha yakm.” (Necm stresi, 53/9)

;es—Siiyﬁti, Serhu Siineni Ibn Mace 1/271; el Aclini, Kesfii’l-hafa 1/397.
lsra stresi, 17/1.

QHicr sfiresi, 15/99.

;et—Taberﬁni, el-Mu‘cemii’l-kebir 2/184; el-Hakim, el-Miistedrek 4/629.
Ioel—MﬁnéVi, Feyzu’Fkadir 2/410; el-Alisi, Rithu’l-meani 4/79, 17/202.

1 Mi’mindin stiresi, 23/60-61.



Samt

Konusmamak, sessiz kalmak ve siikiit etmek demek olan samt; sofiyece,
konugsmadan kaynaklanan ya da kaynaklanmasi muhtemel bulunan, faydasiz,

belki de bazen zararli olan s6z, beyan ve miitalaalara karsi -;Jgé u,_o hel) Lo
L& :;.:.93 flj:LJ VI “dgzindan ¢ikan hicbir séz yoktur ki, onun yamnda

hazir bulunan goézciiler (o ifadeleri) kaydetmis olmasinlar. »1 fehvasinca,
temkinli davranip diisiincelerini ifade etmeyi sadece ve sadece Allah rizasina
ve mutlak gereklilige baglayarak, Hakk’in hoslanmayacagi, hatta ¢ok defa
llizumsuz sayilan konularda dilini tutup konusmamak demektir. Samtla alakali,
Hz. Andelib-1 Zisan’in (sallallahu aleyhi ve sellem) “Ya hayir séyle veya

siikiit et.”2 mealiyle verecegimiz beyanlar1 bir “kavl-i fas]” mahiyetindedir ve

hem konusma hem de susma adina bir ¢erceve niteligini tasimaktadir. Burada,
yine O’na (sallallahu aleyhi ve sellem) atfedilen “Soziin hikmet, siikiitun da
tefekkiir olsun.” tavsiyesini hatirlatmakta da yarar goriiyoruz.

Aslinda ¢ok konugsma ve hele malayaniyattan ise, hep mezmum goriilmiis ve
oteden beri insanlar1 felakete striiklemis gilinahlarin (miihlikat) en

tehlikelilerinden biri kabul edilegelmistiri' gelmistir de, seyr u siilik-1

ruhanide hak yolculari, bir dil afeti olarak buna karsi siirekli uyarilmislardir.
Hak erleri arasinda ¢ok yeme, ¢ok uyuma, cok konusma, ‘“kesret-i tadm”,
“kesret-1 menam”, “kesret-1 kelam” sozciikleri ile, salikin boynunda birer
tasma, ayaklarinda pranga ve kollarinda kelepge oldugu siirekli hatirlatilmis ve
hatarlar1 lizerinde 1srarla durulmustur. Eski ifadesi ile “sebeb-i1 kesret-i hatiat
ve zellat” oldugu sik sik ihtar edilmistir. Hz. Omer Efendimiz’e isnad edilen

a—

&LB_IU 3.‘5 aoMS 3.3 u;’ “Cok konusanin hata ve siircmeleri cok olur. 4_
buna sakatdti ¢ok olur da diyebiliriz.—"" seklindeki s6z de, bu miilahazay1 teyit
eder mahiyettedir.

Hem ahlak kitaplar1 hem de tasavvuf risaleleri kendi agilarindan ‘samt’1 ele
almis ve onu, sdlikin 6nemli bir zenginligi, miintehinin gizli bir definesi ve her
mii’minin de edeb emaresi saymus, tizerinde 1srarla durmuslardir.

Ne var ki, bir mii’minin hem “emr-1 bil-maruf”’ ve “nehy-i1 ani’l-miinker”
konularinda, hem ilim ve irsad mevzularinda, hem de mazarratlar1 def’ ve



menfaatleri celb etme hususlarinda konugmasi da bir vecibe goriilmiistiir. Evet
dinimizde, ihkak-1 hak etme mevzuunda konusulacak seyleri konusma bir
vecibe, siik(it etmek ise bir masiyettir. Bu itibarla da denebilir ki, Allah’in
rizast gozetilmeden ve mesru bir gaye takip edilmeden ¢ok konusma zararli
oldugu gibi, konusulmasi gerekli olan yer ve zamanlarda konusmama da aym
Olclide zararli ve mezmumdur.. evet, her zaman siikit istihsan edilse de bazen
konusma, ondan daha makbul goriilmiistiir. Bu acidan, siikitun altin kabul
edildigi yerler de vardir, giimiis kabul edildigi yerler de. Onun igin, nerede
siik(it edilip nerede konusulmasi gerektigini bilmek ¢ok onemli goriilmiistiir.
Hakkin ¢ignenip, hakikatin tahkir gordiigii bir yerde siikiit eden bir kimse,
hadisin ifadesiyle, apagik seytan-1 ahras (dilsiz seytan) sayilmis; faydasiz ya da
batil seyler konusanlar da, seytanin dostu ve terciimam kabul edilmislerdir.

Konusmas1 gerekli olan birine konusma firsat1 verilmesi ve o dl¢lide yararli
olamayacak kimselerin susmasi ahlaki bir siikit olup, diislince ve beyan
pazarinda haddini bilmeye delalet eder. Konuyla alakali:

Bakirsa metain siirme pazara ey ahi;
Birak meydani cevherfiirigan olanlara!
denilmistir.

Hal ehli ve hikmet erbab1 yamnda dilini tutmak, edeble aldkal1 bir samttir,
hale ve hikmete hiirmetin ifadesidir. Seyhiilislam Yahya Efendi, bu hususla
alakal1 soyle der:

Soziin dinle, kelam-1 ehl-i hdli gayra benzetme,
Bilirsin vaiza, ¢ok fark vardir kalden kale.

Ayrica, Hakk’a vasil olmus maiyyet erleri yaninda, murdkabe ol¢iisiinde bir
sessizlik vardir ki, o da, hem mehbit-1 ilham-1 11ahi olan kalblere hem de o
kalbleri doygunluga ulastiran Zat’a karsi1 bir tazim samti ve kadirsinas goniil
erlerinin siikitudur. Bunlar susmalar1 gerektigi yerde susar, ilham esintilerinin
oniinii acarlar; diinya nimetlerine bedel, Cennetlerin turfanda meyvelerine sofra
sererler.

Bazen de anlatmaya esas teskil eden konu bizim idrak ufkumuz ya da
mevzuun derinligi bakimindan o kadar askin olur ki, sesimizi keser,
cevremizdekilere de “Sus!” der ve her seyi samta emanet ederiz: “Arza ne



hdcet, hdlimiz aydndir..” veya bir kelam-1 nefsiyle: “Hal-i piir-meldlimize
bak, bizi yalniz birakma!” ifadeleri boyle bir samtin sesi solugu oldugu gibi,
Hz. Mevlana’nin:
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“Sararmis solmus yiiziime bak da, bana hi¢bir sey soyleme! Sayisiz
dertlerimi gor, (ama) Huda askina bana bir sey soyleme! Kanla dopdolu
gonliime bak;, 1rmaga donmiis gozyaslarimi seyret; ne goriirsen geg
hepsinden; neymis, nasilmis diye bir sey soyleme!” seklindeki beyanlar1 da,
boyle bir samt ¢agrisimn ifadesidir.

Avam, dilim tutarak samt-1 suride bulunur; arifler, dil ile beraber kalblerini
de kontrol ederek, siikiit murakabesi yasarlar; muhibler de, ask u istiyaklarim
gizleyerek, bir vefa samti ortaya koyarlar. Birinciler, siikitlar1 ile beyan
sakatatindan kurtulmus ve muhtemel ta’n u tesniden korunmus olurlar. Ikinciler,
siik(itun vaad ettiklerinin yaninda tefekkiir ve murakabenin de varidatina mazhar
olurlar. Uciinciiler, “Asikim dersin, beld-i asktan ah eyleme/Ah edip, agydri
dhindan dgah eyleme.” fehvasinca, samt icinde sirlarimt korur ve derin bir
vefa 0rnegi sergilerler.
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2Buhéri, edeb 31, 85, rikak 23; Miislim, iman 74, edahi 19.
3el-GaZZ€1]i, Thyau ulimi’d-din 1/3, 2/228, 341.
4et-Taberﬁni, el-Mu’cemii’l-evsat 2/370-371; el-Beyhaki, Suabii’l-iman 4/257, 263.



Halvet ve Celvet

Tenha bir yere cekilme, inzivada bulunma ve yalmzlig intithab etme
manalarina gelen halvet, sofilere gore, halktan uzletle biitiin biitin Hakk’a
yonelip, duyus, sezis, zevk ve hal ¢ercevesinde her zaman O’nunla bulunmak,
O’nu duymak, O’nu bilmek, O’na tahsis-i nazar etmek, goniilden O’nunla
hallesmek ve zihir-batin duygularla O’na baglanmak; muztar kaldiginda icini
O’na dokmek ve hdlint sadece O’na agmak... gibi hususlarin biitiiniine
hamledilegelmistir.

Halvette esas olan, ruhun tasfiyesi, nefsin tezkiyesi ve vicdan sisteminin
biitiiniiyle Cenab-1 Hakk’a tevecciih ederek, O’nun maiyyetine ermesidir. Boyle
bir tevecciih ve maiyyete erme neticesinde hak yolcusunun bir kisim véridlerle
desteklenmesi, ilham esintilerine mazhariyeti, hatta “bi kem u keyf” Hak’la
sOylesmesi —ki, erbab1 ona “necva” der— gibi hususlar, tamamen onun cehdine
ve samimiyetine liitfedilen birer mevhibe-i ilahiyedir; gaye degildirler,
istenilmeler1 de suiedebdir. Dahasi, amelin onlara bina edilmesi, apagik
hedeften sapma ve kazanma kusaginda kaybetme demektir. Kamil ruhlar bu
kabil seylerin talepsiz gelenlerinden bile TUrkmiis, istidrag olabilecegi
endisesiyle sarsilmus ve bu tiir mazhariyetleri ahiretin baki meyvelerini
diinyada fani bir surette yiyip bitirme sayarak:

“Allahim, Sen o varidati arzu edenlere ver;

b

Bana sadece didarina giden yollar: goster.’
demis ve siirekli O’na tahsis-1 nazar etme iizerinde durmuslardir.

Erbabinca hep bodyle degerlendirilegelen halvet, bazi mutasavvifince,
cercevesi biraz daha daraltitlip suri inzivalara baglanarak, cilehanelerde
“killet-1 kelam”, “killet-1 taam”, “killet-1 menam” ve “uzlet ani’l-enam”
seklinde yorumlanmustir ki; biz bunu, “Cile” ya da “Erbain” basliklariyla
sunmaya calistigimiz konulara baglayabiliriz. Meseleye bu zaviyeden yaklasan
mutasavvifin; teferruatta bir kisim farkliliklar arz etse de, hemen her dinde ve
her ruhani sistemde halvetin var oldugundan bahisler agmis ve onun
evrenselligini  vurgulamiglardir. Onlar, Hz. Musa’nin (ald nebiyyind ve

aleyhissalatii vesselam) Eyke’deki on senelik ikametini,l Tur’daki kirk giinliik
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ikamete elverisli bir tepeye yerlestirip barindirdik. 4 ayetiyle anlatilan
uzletini, nihayet Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (sallallahu aleyhi ve sellem)

“tehanniis” unvamyla Hira’daki ibadete bagli yalmzhglmi hep halvet seklinde
yorumlamig ve onun ruh tasfiyesi ve nefis tezkiyesi adina mutlak bir esas
oldugu tlizerinde 1srarla durmuslardir. Bu hadiselerin agik¢ca halvete me’haz
teskil etmedigi soylense de, halvette, bir “beyt-1 Hudd” olan kalbin agyar
diisiincesinden arindirilmasi ve onun hususi bir kisim temrinlerle lebriz
edilerek, ilahi tecellileri intizara miisait hale getirilmesi de bir gercgektir.

Evet halvet, halvet olarak degil, hane-1 dilde yar sohbetine vesile olmasi
acisindan onemlidir. Bu yoniiyle de ona, seyr-i ruhaninin bir buudu, Hakk’a
vuslat ve maiyyete ermenin de bir yolu nazariyla bakabiliriz.

Aslinda, salikin “erbain”lerle ger¢eklestirmeye calistigi halvet, onu kalbi,
ruhi, hissi ve suuri tezkiye ve tasfiyeye ulastirmasi ac¢isindan tamamen “celvet”
adina ve hak yolcusunu irsada hazirlama hesabinadir.

Evet, halvet, salikin cismani ve nefsani mahiyetinden siyrilarak, kendini
insani derinlikleriyle duymasi ve yaratilisindaki nihai gayeyi miisahede
edebilmesi; aczi, fakr1 ve ihtiyaclar1 adesesiyle, mazhar oldugu mevhibelerin
cehresinde “sirr-1 ehadiyet” temasa etmesi sayesinde biitiin letaifiyle tevhide
yonelebilmesi i¢in bir yol ve asildir.

O, miifrit bir halvetinin:
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“Kardeslerim, benim rahatim halvettedir,; zira, kimle arkadaslhik kurdu



isem, ayiplarimla ugrasti ve siir¢melerimi fdsettiler. Dogrusu hayatimda hig
sadik birine rastlamadim. Bu itibarla da ben, rahati yalnizlikta buldum.”
sOzleriyle ifade ettigi gibi bir ferrdr isi degil, muvakkaten geriye cekilip
donanmimim tamamladiktan sonra yeniden vazifeye kosan bir kerrar hareketi ve
zahiren bir inziva ve halvet, niyette ve hakikatte ise celvete ylirlime azmidir.

Halveti, yolun basinda itikaf yapiyor gibi “uzlet ani’l-endm” der bir koseye
cekilir.. az yer, az iger, az uyur, az konusur; oturur-kalkar Hakk’1 zikreder..
stirekli tefekkiir ve murdkabeye bagli yasar.. derken istidadinin nihai ufkuna,
tabir-i digerle, kemalatinin arsina ulastig hissedilince de, celvete yonelir ve
insanlardan bir insan olma miilahazasina baglilik i¢inde halka hizmet vermeye
calisir. Halveti, halvetle nefsi ve enaniyeti agisindan yokluga erer; Hakk’in
varliginin ziyasiyla da solmayan, renk atmayan bir viicud-u cavidani kazanir.
Artik boyle bir hakikat erinin tasavvurlarinda, diisiincelerinde, konugsmalarinda
kendi yoktur; hak vardir, hakikat vardir. Bu itibarla da o: “Ben bende
degilim...” diyebilir. Mevlana, Divan-1 Kebir inde, low ©ld S, 8w |,lo
matlaiyla baglayan bir gazelinde bu mukayyet yoklugu:

“Bize Hak yolunda bir sir, bir yolculuk nasip oldu. Biz, bizsiz olarak
neselenir ve seving duyariz. Oyle ise gelin, hep bizsiz olalim, bizsiz kalalim.
Onceleri kapilar yiiziimiize kapaliydi; biz bizden kurtulunca, biitiin kapilar
da agilverdi. Biz bu yolda bizsiz oldugumuz i¢in goniillerimiz huzurla doldu.
Bizden gizlenen o Giizeller Giizeli Sevgili bizsiz olarak yiiziimiizii oksadi. Biz
O’nun ugrunda can verdik; O da bizi bizden kurtardi.” sozleriyle anlatir.

Celvet; salikin kendine ait seylerden siyrilip, ilahi sifatlarin bir mazhar-1
tammi ve esma-i Siibhdniye’nin de bir mir’at-1 miicellas1 olarak biitiin
miiktesebat ve mevhibeleriyle kendisini hizmete adayip, hayatim baskalarinin
ebedi mutluluguna baglamamn bir baska unvanidir. Diger bir yaklasimla celvet,
salikin halvet veya ona alternatif bagka bir yolla, kendine ait itibari degerlerden
styrildiktan sonra aklini, mantigini, muhakemesini ve dilini miskat-1 niibiivvetin
ziyasi altinda insanligin hizmetine baglama hamlesidir.

Bir celveti, celvetilerin baz1 hususiyetlerini s0yle resmeder:

“Celvetiler verirler ritha cila,

Onlardir her zaman halka mukteda;



Vardir onlarda dahi iic itibar:
Tezkiye u tasfiye u tecliye
Bunlar dyinedirler bilkiilliye”

Ister halveti ister celveti, hiiner Hakk’a kul olmak, kullugun hakkim vermek
ve O’nu gonliinlin sesiyle herkese duyurmak ve herkese sevdirmektedir, gerisi
bir stirii giift u ga...
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»“Otuz geceyi ibadetle gegirmesi ve Tevrat’t almaya hazirlanmast i¢in, Musa ile sézlesip huzurumuza kabul

ettik. Sonra on gece daha ilave ettik. Bdylece Rabbinin belirledigi miiddet tam kirk gece oldu.” (A’raf
stiresi, 7/142).

3“0 kutsal yer onlara kik yil boyunca haram kilndi Olduklar1 yerde sersem sersem dolasacaklardur.”
(Maide stiresi, 5/26).

4Mi’mindn sdresi, 23/50.

5Buharf, bed’i’l-vahy 3; Miislim, iméan 252.



IIm-i Lediin

Tiirkce’de kat, huzur, nezd sozciikleriyle karsilamaya calistigimz, bir
manada “inde” lafzinin da miiteradifi sayilan “lediin” kelimesi, “ilm-1 lediin”
seklinde izafetle kullamlinca; gayb ilmi, esrar ilmi, Allah tarafindan insanin
gonliine atilan ilahi bilgi ve ige dogan hakikatler mandsina gelir. Basta, umum
enbiya ve miirselin olmak iizere, biitiin evliya, asfiya, ebrar ve mukarrabinin —
bir bagka zaman teker teker bu kelimelerin ne manaya geldiklerini ifade etmeye

c;ahsacaglzl— ilimleri, Cenab-1 Hak tarafindan vahiy ve ilham unvamyla

goniillere ilka edilmis bilgi ve marifet olmasi itibariyla, hemen hepsi de bir
¢esit ilm-i lediin sayilir. Hususiyle de, “akrabu’l-mukarrabin” olan Ilm-i Lediin
Sultani’mn hem gayb-1 mutlak hem de gayb-1 mukayyetle alakali her tiirlii bilgi
ve marifeti —bununla, gayb 1lmi, esrar ilmi ve vicdan kiiltiiriinii kastediyoruz—
ilm-1 lediin nev’indendir ve O Ferid-1 Kevn ii Zaman, Siileyman Celebi’nin:

Bu gelen IIm-i Lediin Sultani’dir,

Bu gelen tevhid-i irfan kanmdur.

musralariyla seslendirdigi gibi, bu gizli ilmin tam bir hazinedar1 ve bu hususi
irfan havzinin da bir marifet kahramamdir. Ne var ki, boyle 6zel bir mazhariyet,
biitiin evliya ve enbiya, biitiin asfiyd ve miirselin i¢in her zaman s6z konusu
olmayabilir. Zira, ilm-i lediin, ilahi feyz yoluyla, hususi bir kisim kimselerin
kalbine atilan 6zel bir bilgi ve marifettir.. ve bdyleleriyle aym ufku
paylasmayanlarin ondan anlamalar1 da miimkiin degildir.

[lm-i lediin, her zaman zahiri ser’e muvafik olmayabilir. Bu gibi durumlarda
meshidatlarini “ustliiddin” prensipleriyle tashihe tibi tutmayanlar, bazen
yamlabilecekleri gibi, kendilerine tdbi olanlar1 da yamltabilirler. Kesif ve
ilhamlarim muhkemata gére tesbit edenler ise her zaman, berzahi ufuklariyla
miilk ve melekitu birden goriir.. diinya ve ukbayr bir vahidin iki yiizii gibi
miisahede eder.. ve tilmizlerine gayb u sehadet aleminin varidatindan ne
kevserler ne kevserler sunarlar.!

Kur’an-1 Kerim, Kehf stresinde bu mazhariyeti haiz, Allah’in has bir

kulundan bahsederken —Siinnet-1 Sahiha bunun Hizir oldugunu séylerz— “Orada

bizim seckin kullarimizdan, has bir abdimizi buldular ki, Biz onu



nezdimizden hususi bir merhametle sereflendirerek kendisine (ilahi esrar)

ilmi ogretmistik. »3 seklinde bir aciklamada bulunur. Tasavvuf erbabina gore
iste bu ilim, ilm-1 lediindiir.. ve Hz. Musa gibi “ulii’l-azm” enbiyadan birisi,
temelde, i1lahi bilgilerde tam metb(i olmasina ragmen, miinhasiran ilm-i lediin
cercevesinin belli bir motifinde Hz. Hizir’a tabi olarak o ilmin ihata alamm
gormeye calismustir. Sahih-1 Buhari’de bu farki ortaya koyan sdyle bir rivayet
vardir: Hizir, Hz. Musa’ya “Yd Musa, ben, Allah’in bana ogrettigi oyle hususi
bir ilme mazharim ki, sen onu bilemezsin; sen de oyle bir ilimle serfirazsin

ki, ben de onu bilemem. 4 der.

Evet, ilm-1 lediin, umuma ait bir ilim olmaktan daha c¢ok, hususi baz
kimselere Cenab-1 Hakk’in 6zel bir ihsamdir ve onlarin disindakiler her ne
kadar degisik konularda daha fazla malumat sahibi olsalar da, bu mevzuda ilm-1
lediin erbabimin gerisinde sayilirlar. Zira bu ilim —liyakat, istidat, Allah’a
yakinlik... gibi hususlarin sart-1 adi planinda vesilelikleri mahfuz— tamamen
Allah’1n bir ata tecellisidir ve kat’1yen kesbi de degildir. Bu itibarla da onun,
ne okumayla ne arastirmayla ne de daha degisik yollarla elde edilmesi soz
konusudur. y .

Evet o, puball Jad)l o5 allls £l 520 &o by alll JJad 25 “Bu
tamamen Allah’in ’a’iledigvine tahsis buyuracagr bir liituftur ve Allah, en

biiyiik liituf ve ihsan sahibidir. »2 fehvasinca hususi bir tecellinin unvamdir.

Ne var ki, boyle bir irfan, insanlar nazarinda, ne kadar cazip, parlak,
bliylileyici ve ilahi esrara agik olsa da, yine de enbiya-i izdmin mazhar
bulunduklar1 ilimler ondan kat kat yliksektir, objektiftir, herkese aciktir ve
insanlarin diinyevi-uhrevi saadetlerinin de teminatidir. Bu iki 1lim arasindaki
farklilig su sekilde vaz’etmek de miimkiindiir:

Hz. Musa’min ilmi, insanlarin diinyevi hayatlarim tanzim ve uhrevi
saadetlerini temine matuf bir “ilm-1 seriat”, Hizir in ilmi, gayb ve esrarla
alakal1 lediinni bir mevhibe; Hz. Musa’nin ilmi, insanlar arasinda nizam ve
asayisi teminle aldkali ahkdm ve kazaya miiteallik, Hizir in malumati ise
sadece melekit eksenli bir kisim varidattan ibarettir —ki, buna “ilm-1 lediinn-ii
sirf” dendidi gibi “ilm-1 hakikat”, “ilm-i batin” da denegelmistir— ve bu ilim,



aym zamanda ilahi esrarin da en 6nemli kaynagidir. Bir zat, bu miilahazay
ifade sadedinde sOyle der:

Bakma ey hace ilm-i kil ii kale,

Esrar-1 Hakk’r ilm-i lediinde ara..!

Bu itibarla da, ilm-i lediinle cehd ve gayret arasinda bazi miinasebetler s6z
konusu olsa da, temelde onun, talim ve taallimle dogrudan bir alakasinin
olmadigr agiktir. Zira bu 1lim, Cendb-1 Hak tarafindan mahz-1 mevhibe olarak,
bazi temiz goniillerde bir kuvve-1 kudsiye seklinde tecelli etmektedir ve aym
zamanda bu tecelli, terakki sistemi icinde degil de tedelli ¢ergevesinde vuki
bulmaktadir: Evet bu ilim, eser sahibinden esere, vicdandan viicuda akseden
bir marifettir.. ve her sekliyle de kesif ve ilham kaynaklidir. Ne var ki, boyle
bir ilham bazen farkl1 derecelerde tecelli ettigi gibi, seyr-i ruhanisini Hz. Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’1n (aleyhi ekmeliittehaya) vesayetinde siirdiirmeyenler i¢in, bir
kisim seytani vesvese ve nefsani hevacisle iltibasi da s6z konusudur.

[lham, ilm-i lediinniin en énemli kaynagidir ve hususi manasiyla olmasa da,
ihtiyar1 disinda, onun gonliine bir mevhibe olarak tecelli edince ona “hatir”
denir. Ancak, bazen boyle bir hatir veya ihtara, Hak’tan geldigi kendi
karineleriyle kat’i degilse, seytanin belli seyler bulastirmasi da s6z konusu
olabilir. Kendi karineleriyle Hak’tan geldigi muhakkak olan bir ilhama
rahathikla ilm-i lediin diyebiliriz. Bdyle bir esintinin Hazreti “ilim”den
geldiginin en oOnemli emaresi, bu tirli varidatin Kitap ve Siinnet’e
muvafakatidir. Bu iki asilla test edilip de dogru ¢ikmayan hatir veya sifilerin
sikca kullandiklar1 bir kelimeyle ifade edecek olursak, havatirin, nefsin
hevacisinden ve seytanin vesveselerinden olmas1 ihtimalden uzak degildir. Iste,
boyle bir ihtimalin bahis mevzuu olmadig bir hitirin Hazreti Ilim’in
tecellilerinden bir feyiz oldugunda siiphe yoktur.

Aksine, seytani vesveselerin bulagsnus olmasi muhtemel bulunan havatir,
seytanti; 1i¢inde nefsin hazlarimn duyulup hissedileni de “heces™ veya hevdcis-i
nefsanidir ki, boyle bir aldatilma alamina itilen salik, hemen Cenab-1 Hakk’a
tevecciih edip, durumunu, seriatin muhkematina gore yeniden ince bir ayara tabi
tutmas1 gerekir.



Sofiye, Hak tarafindan gelip kalbde yankilanan hitaba “hdtir-1 Hak”,
melekten geldigi bilinene “hdtir-1 melek”, nefis ve seytan tarafindan esip ruhu
saran manevi serarelere de “hevdcis” veya “seytani vesveseler”
diyegelmislerdir ki, bunlarin arasini tefrik edebilme biraz da “ustliddin” ve
“Siinnet-1 Seniyye” mizanlarint bilmeye vabestedir. Zira, bu tiirlii havatirin
bazilar1 ser’i prensiplerle test edilerek anlasilsa da, bazilari, zdhiren dinin
temel kaidelerine muhalif olmamakla beraber, ¢ok sinsi bir kisim seytani gaye,
emel ve maksatlara bagli cereyan edebilir ki, onu da bu isin erbabindan
baskasimn ayirt edebilmesi oldukca zordur.

Nefis ve onun hevacisi, seytan ve onun da vesveseleri 1lm-1 lediin konusunun
disinda epistemolojik meseleler oldugundan simdilik onlar1 gegiyoruz.
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iKehf stresi, 18/65.

4Buhari, ilim 44; Mislim, fezail 170, 172, 174.
5Cum’a stiresi, 62/4.



Veli ve Evliyaullah

Veli, malik, sahip, muin, sadik, nasir manalarina gelip, hak dostu, hak eri;
dostluk hisleriyle Allah’a yonelen ve O’nun tarafindan dostluk muamelesi goren
ermis insan demektir. Boyle bir mazhariyete ermislige de velilik anlaminda
“vilayet” ve bu konudaki en iist payeye de “kutbiyet” denir.

Kamil manada vilayet, kulun, nefis ve cismaniyet itibariyla fena bulmasi,
marifetullah, muhabbetullah, Hak miisdhedesi ve esrar-1 ulGhiyetin inkisafiyla
“kurb” ufkuna ulasip yeni bir viicud-u cavidani kazanmasindan ibarettir.
Magriplerin ayn-1 masrik oldugu, hazamn bahara donustiigi, fendmn beka
haline geldigi boyle bir zirveye ulagnus hak eri nazarinda, artik her sey O’nunla
baslar, O’nunla biter; O’nunla dogar, O’nunla batar ve O’nun ziya-i viicuduyla
varliga erer. Boyle bir miisahid, her seyi O’na baglamasi Olg¢iisiinde biitiin
varligi daha bir farkli ve degisik duyar ve goriip hissettigi her nesnenin,
gonliinde “kenzen” bilinen Hakikatler Hakikati’ne bagli cereyan ettigini daha
bir engince miisahede eder; eder ve dogup batan sabahlarin-aksamlarin
cehresinde, siirekli bize goz kirpip duran piril pir1l goklerin derinliklerinde,
her zaman bir bagka tiirlii tiilllenen mevsimlerin rengarenk giizelliklerinde, engin
denizlerin mehib duruslarinda, irmaklarin derin bir vuslat istiyakiyla deryalara
dogru cagildayip durmalarinda, kuslarin-kuscuklarin ¢igliklarinda, koyunlarin-
kuzularin meleyislerinde kemmiyet ve keyfiyet iistii bir sezi ile hep O’ndan
gelen 1siklarla irkilir, O’ndan gelip gonliine bosalan manalarla tirperir. Derken
miisahede ufkunda biitiin suretler ve sekiller silinip gider de; o kendini, sadece
O’nu goriiyor, O’nu duyuyor, O’nu hissediyor gibi bir tefekkiir ve zevk
zemzemesi i¢inde bulur.

Boyle bir goniil erinde sevk, biitiiniiyle istiyaka doniisiir; cezb, incizab halini
alir; gaflet her tliriiyle zeval bulur ve her yanda nur-u Hak ayan olur. Akil
kalble el ele tutusur ve varlik bastan basa okunan bir kitap rengine biiriiniir.
Insam aldatan biitiin yalanci mumlar bir bir séner ve her yana Adeta semadan
yildizlar iner. Diinyeviligiyle diinya fend bulur ve oOtelere ait bir desenle
yeniden kurulur. Zulmetler ard arda yirtilir ve bu yirtiklardan etrafa 1siklar
fiskirir. Her varlik hak erine can olur, yoldas olur.. ve goniil tek bir noktada
aradigim hemen her seyde bulur; bulur ve biitiin vahsi yalmzliklardan kurtulur.



Iste boyle ruhani bir miragla “iins billdh”a ermis bir saliki, Cenab-1 Hak g6z
acip kapayincaya kadar olsun nefsiyle bas basa birakmaz; birakmaz ve o artik,
biitiin benligiyle “lillah”, “livechillah” ufkuna miiteveccihtir, Allah da sonsuz
inayet ve riayetiyle onu koruyup kollamaktadir. Ne keder ne tasa, her yanda
tfiil ifil vefa, onun gonliinde de kopuk koptik uhreV1 bir safa her taraf bag—

Cennet, o da bir firdevslik olarak: p® Vg p.g...Lc Q99> v Q.U| 9U3| u| Vi
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Ui 3>y “Iyi biliniz ki evliydullah igin hichir korku yoktur; onlar asla tasa

da yasamazlar.” 1 hisn-1 hasini icinde nefsani karanliklardan uzak, rahmani
nurlarla kusatilmns ve —Hakk’a karsi mehafet ve mehabet hisleri mahfuz—
siirekli 6teden bisaret mesajlar1 almakta ve bunlara tayyibatla mukabelede
bulunmaktadir.

“Veliyyullah” veya “evliyaullah” dendiginde, bundan “adaullah”n karsilig
kabul edilen biitiin mii’minler anlasilsa da —ki aslinda, Kur’an ve Siinnet’te
evliyaullah sozciigliyle anlatilan da budur— tasavvufta veli tabirine yiiklenen
daha baska manalar da vardir. Sofilere gére veli, riyazet veya daha degisik
miicahede yollariyla, beden ve cismaniyetini asip, kalb ve ruhun hayat
mertebesine, dolayisiyla da Hak yakinligina ulasan, derken sahsi adina fena
bulup yeni bir mand ile bekdya eren, Allah’in hususi iltifat, ihsan ve
tevecclihlerine mazhar hak eri demektir. Boyle bir hak dostu, bu paye ile
bulacag her seyi bulmus ve baska arayislardan da kurtulmus demektir ki artik
o, fani ve zail seyleri kendi ¢erceveleriyle hi¢c mi hi¢ diisiinmez. “Mal-menal
varsin baskalarimin olsun, bana Allah yeter.” der ve masivaya karsi “min
vechin” hep kapal1 yasar. Zannediyorum Nabi merhum da

Evliya male tenezziil mii eder?

Siklet-i ndsa tahammiil mii eder?

seklindeki sézleriyle bu hususu hatirlatmak istemisti. Zaten bir veli, Hakk’a
tahsis-1 nazarda i1srarli olmasi, Hakk’in da siirekli ona ihsan ve iltifatta
bulunmasi itibariyla, artik onun agyara tevecciihii asla s6z konusu degildir.

Evliyaullah, hemen hepsi de birer kalb ve ruh insamt olmalarina ragmen
mesrepleri, mezaklari, mizaglari, mazhariyetleri, vazife ve misyonlari itibariyla
ebrar, mukarrabin, ebdal, evtad, niiceba, nukaba, imam, gavs ve kutup gibi
farkli ad ve unvanlarla yad edilirler. Ne var ki, nam ve nisanlar1 ne olursa



olsun, istidatlariyla “mebsiiten miitenasip” hemen hepsinin miisterek vasiflari;
sidk, emanet, ihlas, takva, vera’, ziihd, riza, muhabbet, hilm U silm, tevazu,
mahviyet, tevbe, indbe, evbe, hasyet, mehafet... gibi hususlardir. Ve bunlar,
i¢lerindeki bir kisim meczuplar istisna edilecek olursa, hemen hepsi de bu
esaslar ¢cercevesinde hareket etmektedirler.

Ebrar:

Ebrar; iyiler, hayra kilitlenmis kimseler, riyazet ve ahlaki istikametle Hakk’a
ermeye ¢alisan birr u takva erleri.. ve 6zleri-sozleri dogru, hayatlarim kili kirk
yararcasina yasayan Hakk’in sadik kullar1 demektir.

Ebrarin bir kismm Hakk’a baglilik, vefa ve O’nunla goniilden miinasebet
icinde bulunmanin yamnda, sadece kendileriyle mesguldiirler; her hamle ve
hareketleri Allah rizasi ¢izgisindedir ama, bu hamle ve hareketler sahsi kemalat
yorlingelidir. Bunlar, aglar1 gerilmis hemen her zaman, manevi fliyuzat avlama
pesindedirler; pesindedirler ve bazen kendilerinden de halktan da o kadar
uzaklasirlar ki, vahdet denizinin gaybi varidat dalgalar1 arasinda istigraktan
dehsete, dehsetten hayrete siirekli gel-gitler yasarlar da, gorenler onlar1t meczup
sanir ve alaya alir. Ne var ki, Hak’la miinasebetlerinin derinligi ne olursa
olsun, bu ¢izgideki ebrar, zihinlerde hasil ettikleri bulanikliktan 6tiirii mukteda
bih (uyulup 6rnek alinacak kimse) olamazlar.

Ebrarin diger kesimi ise, her zaman miskat-1 niibiivvetin ziyasi altinda
hareket ettiklerinden, hep dengeli davranir, her hamle ve hareketlerini vahy-i
semavi, kalb ve aklin vesayetinde planlar ve seslendirirler. Ser’1 meseleleri
dogru anlar ve iltibaslara meydan vermeyecek sekilde yorumlarlar. Esyanin
perde Onii ve perde arkasiyla alakali miilahazalarinda hep muvazeneyi korur,
vecd U istigrak halleriyle alakali zuhGrat ve ihsaslarim “‘ustiliiddin”
prensipleriyle tashih eder ve istinbatlarim ¢evrelerine dyle sunarlar. Her zaman
diinyay1, enbiyanin kriterleriyle degerlendirir, kalben ona kars1 tavirlarini belli
etmenin yaminda, Hak giizelliklerinin mesheri, ilahi isimlerin tecelligilm ve
ahiretin de tarlasi olmasi itibariyla da ona gereken ihtimamu gostermede kusur
etmezler. Bunu yaparken de, biitiin gayretleriyle Hak hosnutlugu ve ebedi saadet
arkasinda dur-durak bilmeden siirekli kosarlar; kosar ve Omiirlerinin saat,
dakika ve saniyelerini, yedi, yetmis, yedi yliz veren basaklara c¢evirerek hep



peygamberane bir azim i¢inde bulunurlar. Her zaman, gozlerimi kendi
tizerlerinde hissettikleri kitlelere karsi birr u takva ornekleri sergilerler. Her
goriildiikleri yerde birer isaretci gibi O’nu hatirlatir, herkesi O’na yonlendirir
ve O’nu gosterirler. Hasili bunlar;

Isleri birr u takva, diisleri birr u takva,

Her zaman Hakk’a uyar ve halki gozetirler.

Mukarrabin:

Mukarrabin, Allah’a yakinliklariyla ebrar-tisti kurb kahramanlarinin
unvamdir. Bu ali unvan, peygamberler ve meleklerin 6nde gelenleri i¢in de s6z
konusudur. Hakk’a yakinlik hususiyetiyle serfiraz bu tali’liler, Hak yolunun
mahir TUstadlari; hakikat meydammn “miisarun bi’l-bendn” aslanlari;
yolculuklarini zirvelerde stirdiiren iiveyikler; seyr-1 ruhaninin en 6nemli faslini
bitirerek ikamete azmetmis miisafirler; ulastiklar1 ufkun varidati adina goriip
hissettikleri hakikatler sayesinde, faniyat u ziilata “min vechin” go6zlerini
kapamis haremgah-1 11ahi mahremleri; heva ve heves cerilerini ask u istiyak
ordulariyla hezimete ugratnms goniil siivarileri; beden ve cismaniyetlerini kalb
ve ruhlarinin terkisine baglamis marifet erleri; fend ¢ollerini asip beka billah
bahgelerine ulasmus huzur sultanlari; Hakk’1 yine Hak’la gérme ufkuna ermis
miisahede ve milkdsefe kahramanlari; Allah sevgisini tabiatlarimn en belirgin
rengi haline getirmis asiklar ve Allah tarafindan sevildiklerini hissetmenin
zevkiyle mest u mahmur masuklar; él.;gf._zjé p.af._zj “O, onlar1 sever, onlar da

O’nu severler. »2

iltifatimn tam mazhar1 oyle yigitlerdir ki, biz hepimiz,
mevcudatin gercek rengini onlarin irfan mercegiyle goriir ve duyariz; esyanin
melekit yoniinii de yine onlarin, varligin ¢ehresine sactiklar1 nurlar ile

miisahede ederiz.

Mukarrabinin sayilariyla aldkali ehlullah arasinda baz rivayetler var ise de,
ki bu rivayetlerden birinde bunlar kutubdan sonra {i¢ yliz “ahyar”, kirk “ebdal”,
dort “evtad” ve iki “imam”dan.. diger bir rivayette ise, kutubdan sonra dort bin
kisilik bir veliler ordusundan ibaret gosterilmistir —bu rakamlarin hi¢gbirinde
ittifak s6z konusu degildir—. Adetleri ne olursa olsun, bu kurb kahramanlarinin
hemen hepsi de Hakk’1in en miikerrem ibadidir ve meleklerle aym lediinnilik ve



aynm derinligi paylagsmaktadirlar.

Baz sofilere gore, hemen her zaman var olduklar1 kabul edilen (dort bin) hak
eri arasinda soyle bir silsile-1 meratip s6z konusudur: Bunlardan ii¢ yiizii, hayra
kilitlenmis manasina “ahyar”, kirki manevi hayati idarede izzet ve azametin
perdedar “ebdal” veya “biidela”, yedisi salih amel ve ihlas1 tabiatlarinin birer
derinligi haline getirmeye muvaffak olmus “ebrar”.. farkli diger bir tasnife gore
ise: Bunlardan bir kat daha Hakk’a yakin ve degisik ihsanlarla, iltifatlarla
serfiraz, ama sayilar1 belli olmayan “mukarrabin” ki, bazilar1 bu unvana bagl
olarak, demir direkler ve siitunlar manasina gelen dort “evtad”1, Hak katimin
soylular1 ve segkinleri anlaminda olan “niiceba”y1; halkin umurunu goriip
gozetenler diyebilecegimiz “nukaba”y1 ve biitiin bunlarin iistiinde gavs ve kutbu
zikrederler. Bazilar1 bunlarin hepsine birden “ricalii’l-gayb” der cikarlar isin
i¢inden.

Ebdal:

Ebdal, “bedil”’in cem’i olup temiz, safdertin, dervis adam manalarina gelen
ve evliyaullahtan halkin islerine nezaret etmeye mezun, ilahi icraatin
perdedarlar1 ve alkis¢ilari hakkinda kullanilan bir tabirdir. Osmanlilardan
evvel bu kelimeyi Iranlilar, kalender, 151k insan, sofi yerinde kullannuslardi.
Sonra Babailige bagli bir tarikatin adi oldu. Osmanlilar doneminde ise,
fiitursuzluklar1 ve pervasizliklari itibariyla bir kisim fiitiivvet erleri bu ad ve bu
unvanla amldi. Tekye ve zaviyelerde ise ebdal sozciigii, hep “ricalullah”in
unvan olarak yad edilegeldi.

Biz, dilimizde, ebdali “abdal” seklinde kullandigimiz gibi, bazen ahmak
manasina “aptal” dedigimiz de olur. Tipki blidelaya bon ve ebleh manalarinda
“budala” dememiz gibi. Bazen de abdal seklinde yanlis telaffuz ettigimiz bu
kelimenin sonuna bir “-lar” ilavesiyle “abdallar” deyiveririz.

Sofiyeye gore ebdal, vilayet mertebesini ihraz ettigi halde, ¢ok defa goriiniip
bilinmeden hayir islerinde kosan hak erleri demektir.. ve bunlar, birbirinden
farkl1 iki grup teskil etmektedirler:

Birinci grup itibariyla ebdal, biitiin kotii hasletlerden siyrilnus, mesavi-i
ahlakim mehasin-1 ahlaka ¢evirebilmis ve her tiirlii sekavete kars1 duran stieda



ziimresinin miidavimi olmus hak erlerine;

Ikinci grup itibariyla da, i¢ vyizler ya da kirklar, yediler gibi
“evliyaullah”dan muayyen bir misyonu olan belli sayidaki kimselere denir.
Bunlarin sayilarinin, kirk, yedi ya da daha ¢ok ve daha az olmas1 hi¢ de onemli
degildir; onemli olan onlarin Hak nezdindeki yerleri, payeleri, vazifeleri ve
hususiyetleridir. Ebdaldan biri vefat edince ondan bosalan yer, hemen alt
tabakadan biri 1le doldurulur. Bunlardan herhangi biri, bir hizmet
miinasebetiyle yerinden ayrilmak istediginde, ya dublesiyle ayrilir ve kendi
oldugu yerde kalir veya kendi gider dublesini bedil olarak orada birakir.
Parapsikolojide, insamn perispirisi veya dublesiyle aldkali benzer seyler
nakledildigini hatirlamakta yarar var... Konumuzun disinda oldugu icin biz
simdilik o hususa temas etmeyecegiz.

Bazlari, evtad, iki imam ve kutbu bunlardan tamamen ayr1 ve bir iist tabaka
kabul ettiklerinden, ebdala hal ehli, ikincilere de makam sahibi nazariyla
bakmaktadirlar. Birincileri “seyr ilallah” yolcular1 olarak gormekte, ikincileri
de “seyr fillah”, “seyr anillah” miintehileri farz etmektedirler.

Ebdal1 yedi kabul edenlerin bir diger miitalaalar1 da séyledir:

Bu yedi zattan her biri ayr1 bir iklimde ikametle, oradaki ilahi icraata nezaret
eder; faaliyet-1 Stibhaniye’yi alkislar ve suursuz varliklarin suurdarane hareket
ve aktivitelerinin suurlu bir temsilcisi olarak Cenab-1 Hakk’a tayyibatla
mukabelede bulunurlar. Sofilere gore, bu yedi zatin aym zamanda belli birer
makami ve o makamlara gore de birer unvanlar1 vardir:

Birinci bedil, Hz. Ibrahim Aleyhisselim’in kalbinin aksi ve izdiisiimii
mahiyetindedir; unvam da “Abdulhayy”dir.

Ikincisi, Musa Aleyhisseldm’in kalbi hususiyetlerini haizdir, namu da
“Abdulalim”dir.

Uctinciisii, Harun Aleyhisselam’in kalbine ayna durumundadir, hususi ismi
de “Abdulmiirid”dir.

Doérdiinciisii 1dris ~ Aleyhisselam’ i kalbi  6zelligini  aksettirir  ve
“Abdulkadir” namiyla anilir.

Besincisi, Yusuf Aleyhisselam’in kalbiyle murtabittir ve ‘“Abdulkahir”
unvamyla meshurdur.



Altincisi, Isa Aleyhisseldm’in kalbi muhtevasina baghidir, o da bu
mazhariyetiyle alakali “Abdussemi” unvamyla yad edilmektedir.

Yedincisi, Adem Aleyhisselam’in kalbi iizerinedir; “Abdulbasir” namiyla
bilinmektedir. Bu tespitlerin higbiri, ayat-1 Kur’aniye veya Siinnet’le miieyyed
olmayip, ehl-1 kesfin miisdhedesiyle sabit ve yoruma acik hususlardandir; bu
itibarla da, herkesin kabul etmesi gibi bir durum s6z konusu degildir. Ancak,
vazife, konum, mazhariyet ve unvan ne olursa olsun, ehlullah silsilesinde
bulunanlarin hemen hepsi “arif-i billah”, Hak tarafindan miieyyed ve musaffa
kalbleri, miizekka nefisleriyle de her zaman 1lahi esrara ag¢ik kimselerdir.

Ebdal unvam altinda ricalullahin yer ve vazifeleriyle alakal1 diger bir tevcih
de soyledir:

Bunlarin ii¢ yiizii Adem nebinin kalbi, kirki Hz. Musa’mn kalbi, yedisi Hz.
Ibrahim’in kalbi, besi Cibril-i Emin’in sinesi, {icii Mikail Aleyhisselam’in
sinesi, biri, birincisi ve vilayet-1 kiibra temsilcisi olam da Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’1n (aleyhi ekmeliittehdya) kalbi lizerinedir ve O’nun aynasidir. Bunlardan
en sonuncusu vefat edince, iisttekilerden biriyle; onlardan biri 6liince de daha
yukaridan bir baskasiyla meydana gelen bosluklar doldurulur ve mevcut adet
yeniden tamamlanmus olur.

Ebdalin sayilariyla aldkali rivayetler farkli farkli oldugu gibi, ikamet
ettikler1 yerler ve yad edildikleri adlar, unvanlar da oldukc¢a birbirinden
farklidir. Ricélullah arasinda boyle bir simifin mevcudiyetiyle alakali, yirmi

kadar hadis vardir3 ve ozet olarak bu hadislerde, onlarin su mazhariyet ve
miimeyyiz vasiflar1 anlatilmaktadir: Ebdalin yiizii suyu hiirmetine Cenab-1 Hak
yagmur yagdirir.. diismanlarina karst mii’minlere yardim eder.. ve onlardan
belalar1 def i ref eyler. Ebdal, yerkiire i¢in manevi bir cazibe merkezi gibidir,
Allah esbab-1 manevi planinda onlarla arz1 yoriingesinde durdurur.. Cenab-1
Hak onlarin hiirmetine baskalarimi da riziklandirir.. ebdal, kendilerine haksizlik
yapanlar affeder, kotiiliikk edenlere iyilikte bulunur.. sehavet ve semahatle hep
Cennet yolunda yiiriir. Kalb selameti onlarin bas siaridir ve onlar her zaman
Miisliimanlara hayirhahlikta bulunurlar. Diinyaya karsi asla hirs gostermezler..
ve dismanlariyla bile nizd ve cidale girmezler. Konusurken, her zaman
miibalagadan uzak durur ve itidali temsil ederler. Bid’atlardan kaginir,



ibadetlerinde de ifrat ve tefrite diismezler. Seviyeleri ne olursa olsun asla
kendilerini begenmezler. Kazaya riza, haramlara karsi tavizsiz davranma ve
Cenab-1 Hakk’a kars1 da fevkalade bir gayret ve saygi i¢inde bulunma.. ve ne
olursa olsun kimseyi lanetlememe, ebdalin en Onemli hususiyetleri olarak
zikredilmektedir.

Ibn Teymiye ve Ibn Kayyim gibi hadisciler, ebdalla alakali hadislerin

biitiiniini mevz( gorerek reddetmislerdir.é—1 Imam SiiyGti, konuyla alakali
rivayetler birbirini takviye ettiginden, bu hadislerin manevi tevatiir derecesine

yiikselebilecegi miilahazasiyla mevzua farkli bakrmstlr.i Hafiz Sehavi ise,
kendince orta bir yol takip ederek, konuyla alakali rivayetlerin hemen hepsinin

zaylf oldugunu soylemis ve miilahaza dairesini agik blrakmlstlr.é Konu bu

kadar karmasiklasinca, herhalde bize de “Her seyin dogrusunu Allah bilir.”
deyip siikiit etmek diisecektir...

Ebdal kelimesine yakin diger bir tabir de “bilideld” sozcuigiidiir. Tiirkcede
galat olarak “ebdal”t “aptal” seklinde kullandigimuz gibi “biidela”y1 da
“budala” yaptiginiza daha 6nce isaret etmistik.

Bedel’in ¢ogulu olan “biidela”, sofiler arasinda ricalullahtan yedi onemli
kimsenin miisterek unvan-1 mahsusu olarak bilinmektedir. Bunlar, yerinde tayy-i
mekan eder ve yerinde de nuraniyet sirriyla bir anda farkli bolgelerde
bulunabilirler. Bu intikal ve bulunuslar dublelerin ve misali viicudlarin aksi mi,
yoksa, bizzat viicudun “tayy-1 mekan” etmesi mi?. konu net degildir. Aslinda,
bazen biidela, kendileri bile boyle esrarli bir intikalin farkina varamayabilirler.
Fiituhat-1 Mekkiyye sahibi biidelayr yediler diye kaydeder ve yaklasik olarak su
miitaldada bulunur: Biidela, yedi ayr1 iklimde Cenab-1 Hakk’in icraatinin
nezaret¢ileridirler. Bunlar, Cenab-1 Hakk’in su(inat-1 Siibhaniyesini temasa
eder ve insan ufku itibartyla hem o icraata perdedar goriiniirler hem de
alkislarlar. Bunlarin hepsi tiveysiyyii’l-mesrebdir; dolayisiyla da herhangi bir
pirin daire-1 irsadina girmeleri s6z konusu degildir.

Niiceba:
Herhangi bir seyin 6zii, usaresi, aslt ve insanlarin asili manalarina gelen
necibin ¢cogulu bu tabir; ricalullahtan kirklar veya kirklarin bir kismu hakkinda



kullamlan ayr1 bir unvandir. Muhakkikine gore bunlar, urticlarim niiziille ikmal
etmis ve “seyr minallah”la halka yonelmis, onlarin 1slahlariyla mesgul olan
birer yasatma kahramamdirlar; oturur kalkar halki Hakk’a yonlendirir,
goniilleri iyilik duygusuyla sahlandirir ve fenaliklara karsi da manevi setler
olustururlar. Dua, niyaz ve tevecciihle, gelmesi muhtemel felaketlere karsi
durur, musibetleri gégiisler ve yerinde, bir kisim devahiye kars1 kurban olmaya
amade bulunduklarim ilan ederler; eder ve her zaman bir feragat Ornegi
sergilerler. Bunlarin sineleri her zaman yiiksek bir fedakarlik hissi, merhamet
ve sefkat duygusuyla ¢arpar. Hayatlarin1 baskalarinin saadetine adadiklarindan,
Oomiirlerini bagkalarimn sikintilartyla hep bir dert kiipii gibi gecirirler. Tipki
mercanlar gibi sinelerinde kan ve inler dururlar bir 6miir boyu. Baskalarindan
esip gelen sevinglerle bir damla mutlu olsalar da, insanlarin 1zdiraplar1 adina,
goriip duyduklariyla hemen her zaman buruk yasarlar; buruk yasarlar; zira onlar
yiiklendikleri misyon itibariyla peygamberlerin varisleridirler.

Nukaba:

Nukaba; bir cemaatin basi, kdhyas1 ve teftis edip denetleyen manalarinda
nakibin ¢ogulu bir kelime olup, ruhaniler gibi insanlardan hi¢ ayrilmayan
onlarin yanlislarim diizelten ve rifk u miillayemetle herkesi hayra yonlendiren
pir-u piran demektir. Rifai ve Bedevi medreselerinde, miinhasiran seyr u siiliik-
1 ruhanilerini ikmal ederek postnisin olanlara nukaba dense de, muhakkikin-i
sofiyece bunlar batini derinlikleri zahiri ufuklarinin 6niinde, i¢ miikasefeleri dis
miisahedelerine faik, nazarlar1 her zaman melek(it aleminde ve 1lahi esrara
asina olmalarimin yaninda, insanlarin sirlarina da —O’nun izniyle— vakif bir
kistm miizekka nefislerdir ve alem-1 miilkle dlem-1 melekit arasinda bir nevi
terciimanlik hizmeti goriir, kendi istidatlari, kabiliyetleri 0Olgiisiinde,
muhataplarimn  seviyelerine gore varligt yorumlar ve 1srarla her seyden
Yaradan’a ulastirabilecek yollar bulmaya calisirlar. Onlarin nazarinda kainat
kelime kelime, satir satir, ciimle climle, paragraf paragraf her parcasiyla
manidar bir kitaptir ve bu kitap i¢ ige mesajlar ihtiva etmektedir. Evet iste bu
hiisyar goniillerde ve dillerde siirekli:

“Bir kitabullah-1 azamdir seraser kainat,

)

Hangi harfi yoklasan mandst hep Allah ¢ikar.’



(R. M. Ekrem)

hakikati niimayandir.

Evtad:

Agac veya demir kazk demek olan “veted”in cem’i evtad, tasavvuf
erbabinca, ricalullahtan birbirine simsiki bagli, biri birisiz edemeyecek kadar
i¢ ice cem-1 sahih teskil etmis dort kisilik bir erenler grubunun unvanidir.
Bunlar hemen her asirda Idris, ilyas, isa ve Hizir (ald nebiyyinid ve
aleyhimiisselam) gibi dort biiyiik nebinin misyon yoriingelerinde seyr u siiltik-1i
ruhanilerini siirdiiriir ve onlarin gblgelerinde vazifelerini eda ederler. Evtadin,
gordiigii hizmet itibariyla unvanlar1 “Abdulhayy”, “Abdulalim”, “Abdulmiirid”
ve “Abdulkadir” olup, Hz. Adem, Hz. Ibrahim, Hz. isa ve Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’1in (aleyhimiissalatii vesselam) i¢ muhtevalarim aksettirir.. veya onlarin
hakikatini zilliyet planinda temsil ederler. Hak’la irtibatlar1 Cebrail, Mikail,
Israfil ve Azrail’in (aleyhimiisselam) mirsadiyladir. Bunlarin her biri Kabe’ nin
bir riikniine ndzirdir ve bu riikiin de onun ger¢cek makaminin kapisi, merdiveni
mesabesindedir.

Muhyiddin ibn Arabi, evtddin yedilerden ibaret oldugunu ve daha &nce
sebkat ettigi iizere, vazifelerinin de onlar arasindaki manevi hiyerarsiye gore
yiiriitiildiiglinii vurgular ki; bilmedigimiz béyle bir konuda bize sadece siikit
edip gegmek diiser..

Bazilar1 niiceba, nukaba, evtad gibi ehlullahin biitiinline birden, manevi gii¢
ve kuvvet sahibi hak erleri manasina “ricalullah” diyegelmislerdir. Bunlarin en
belirgin yanlar1 hudii ve husilari, her zaman maglub-u tecelli-i Rahman
olmalar1, goriildiiklerinde Hakk’1 hatirlatmalar1 ve miitemadi Hak huzurunda
bulunmamn hasil ettigi mehafet ve mehabetle hep saygili hareket etmelert,
mukteza-1 begeriyet ve bahsi hacalet-dver meselelerde —bunlar mesru
cercevede cereyan eden hususlar olsa bile— hicapla tir tir titremeleri, her seyde
degisik bir tecelli dalga boyuyla Hakk’1t duymalari, Hakk’1 duyduklarinda da
adeta kendilerini unutmalari, biitlin mazhariyetlerini O’na baglayip, kendilerini
tamamen hi¢ goriip, hi¢ bilmeleri ve ¢ok defa bagkalar1 tarafindan da
bilinmemeleridir —bu son durumlar1 itibariyla bdylelerine “ricalii’l-gayb” veya



“ctindullah” da denir ki, Fatih cennetmekdn hazretleri temel mefkiiresini
seslendirdigi bir manzumesinde herhalde:

“Fazl-1 Hakk u himmet-i ciind-i ricalullah ile,

Ehl-i kiifrii serteser kahreylemektir niyyetim.”
diyerek, kuvve-i kudsiye sahibi bu zatlara isaret etmektedir—.

Ayrica insanlarin goniillerine esrar-1 ilahiylr duyurma hizmetleri acisindan
bunlara “ricalii’l-feth”, herkes tarafindan her zaman bilinip taninmamalari
itibartyla “ricalii’l-gayb”, ¢ok defa cezb u incizab yasamalar1 zaviyesinden
“ricalii’l-kuvve”, her zaman afv u sath yolunda yliriiyiip, kendilerine kotiiliik
yapanlarla bile iy1 miinasebetler pesinde olmalar1 bakimindan da “ricali’l-
mennan” denir.

Gavs:

Yardim etme, imdada yetisme, medet-resan olma, ruhani himayede bulunma
manalarina gelen gavs, tasavvuf erbabinca, manevi mertebelerin en yiiksegini
ihraz eden zatlar i¢in kullanmlan bir tabirdir.

Bu payeyi ihraz eden zat; hususi bir ilahi tevecciihle sereflendirilmistir ve —
Allah’in izmyle— Hizir gibi, sikisanlara, darda kalanlara imdadat-1 Siibhaniye
isaretiyle yetisir.. boyle bir hususiyeti haiz olmayana “gavs” denmeyecegi gibi,
kutbiyeti icinde imdadat-1 Rabbaniye ayinedarligina miistaid bulunmayan
kutuplara da gavs ismi verilmez.

Boyle bir zat, gavsiyetle beraber kutbiyeti de haiz olursa, ona “gavs-1 &zam”,
aksine kutbiyet payesiyle serfiraz bir salis da gavsiyetle sereflendirilmisse,
ona da “kutb-u azam” denir. Burada, her unvamn farkli bir mahmilinin
olabilecegi de unutulmamalidir.

Aslinda bu yiice payelerle sereflendirilenler, zilliyet plamnda hakikat-i
Muhammediye’yi temsil ettiklerinden, ilahi hakikatlere mir’atiyet acisindan
Peygamber’in (aleyhissalatii vesselam) maiyyetindedirler. Bu itibarla da onlar,
“Zdatima mir’at ettim zatini / Bile yazdim adim ile ddini.”” (Stileyman Celebi)
ger¢egine ciliz’iyet cergevesinde mazhar sayilirlar. Evet, “O’nu Hak dyine-i zat
etti / Zdt-1 yektdsina mir’at etti.” (Hakanl) s6zii evvelen ve bizzat hakiki
insan-1 kdmil olan Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’a (aleyhi ekmeliittehdya) aittir;



saniyen ve bi’l-araz da izafl insan-1 kimillere masruftur.

Sofiye; her asirda bir gavsin bulunduguna ve onu, yasadigt donem itibariyla
biitiin “ricalullah”in basbugu, insanlar arasinda ilahi inayete ermenin kapisi,
maneviyat aleminin hakemi ve ilahi fiiylizatin da ilk tecelli merkezi kabul
ederler. Yerinde izah edilecegi gibi gavs, eger kutbiyeti de haiz bulunuyorsa,
kendisi kutb-u ekber, payesi de kutbiyet-i kiibradir.

Bu mansipla sereflendirilmis bir mand kahramammnin 6yle mazhariyetleri
vardir ki, degil bizim gibi siradan insanlar, hak erlerinin en ileri seviyedeki
miintehileri bile onlarin ¢ogunu idrakten acizdirler. Bir kere, bu manadaki bir
kutbiyet, esma-i ilahiyenin en cdmi aynasi, varligin 6zii ve usaresi, hakikat-i
Muhammediye’nin de mazhar-1 timmudir. Bu imtiyazladir ki o, —biiznillah—
hakikat-i ~ Ahmediye’nin  (aleyhisselam)  vesayetinde ve  miskat-1
Muhammediye’nin ziyasi altinda, zilliyet plaminda tam bir sahib-1i saldhiyettir.

Ehlullah, diinden bugiine, bu payeyi ihraz etmis kimseler olarak, Abdulkadir
Geylani, Eb0’l-Hasenii’l-Harakani, Seyhii’l-Harrani ve Imam Rabbani gibi
zatlar1 zikredegelmislerdir. Kutbiyetle beraber gavsiyeti de haiz bu kimseler,
yer yer “kutb-u 4zam”, zaman zaman da “gavs-1 azam” seklinde yad edildikleri
gibi “kutbiyet-i1 kiibra”’y1 temsil etmeleri agisindan da kutuplar kutbu manasina
“kutbu’l-aktab” unvaniyla anilmaktadirlar.

Bu zatlar, ekmeliyetin temsilcileri olmalar1 agisindan, dava-i niiblivvetin
halis varisleri ve hilafet-i Muhammediye’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) de
has miimessilleri sayilirlar. Boyle bir payeyi ihrazda tezkiye-i nefs, tasfiye-i
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medliliine bagli bir hazine-1 hassadan gelmektedir.

Bu yiice paye, bazen tek bir fertle, bazen samimi bir kardeslik, ivazsiz bir
ittihat, tam bir 1ittifakla riza-1 1lahi etrafinda kenetlenmis bir sahs-1 manevi
tarafindan da temsil edilegelmistir. “Halisen livechillah” iman ve Kur’an’a
hizmet eden degisik cemaat ve heyetlerin bdyle bir mazhariyeti haiz
olacaklarini kabul etmede bir mahzur olmasa gerek.



Kutup:

Kutup, insanlar arasinda, yer-gok ehlinin matmah-1 nazari, Hakk’in kamil
manada halifesi, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi ekmeliittehdya) has
varisi ve her devirde bulunan insan-1 kAmilin de unvamdir. Insanligin Iftihar
Tablosu’ndan (aleyhissalatii vesselam) sonra bu paye, dava-i niibiivvetin hakiki
varisleri olmalar itibariyla, hilafet siralarina bagli olarak, Rasid Halifeler’le
temsil edilmistir. Daha sonraki donemlerde ise, hakiki mii¢tehid ve mana
aleminin sultanlari, zahir ve batimn da kahramanlar1 aktab, evliya u asfiya ile...

Kutbiyet, mdnevi mertebelerin en yiiksegidir, bazen kutup, kutbiyetle
beraber gavsiyeti de haiz olur ve bu 6nemli buudla o daha bir derinlesir ve tam
bir menba-1 feyz-1 ilahi haline gelir; gelir ve Hakikat-i Muhammediye’nin
(aleyhi ekmeliittehaya) has ve halis bir varisi olma mazhariyeti ile, bulundugu
cagda Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (aleyhi salevatullahi ve selamuh)
vesayetinde ve zilliyet plaminda O’nu temsil eder ve O’nun vazifesini goriir.

Bir kutup, hususi mazhariyetleri ve vazifesiyle miitenasip 6zel donaninu
acisindan tipki Kutup Yildizi gibi tektir, yektadir; yer ve gok ehlinin de
gozdesidir. Her zaman melek{ta agik bu sirli santralin ayan-1 zahire ve batina
tizerinde, tipki ruhun ceset lizerindeki aktivitesine benzer bir tesir ve niiflizu s6z
konusudur. Onun niifiizu marifetine, marifeti Hakk’1n ilmine, o da, “ne ayni ne
de gayr1” g¢ercevesiyle Hazreti Zat’a tabidir. Kutup zatinda bir damladir; ama
g0z bebegiyle giineslere acik bir damla.. o bir zerredir; ama biitiin semalara
ayna olabilecek bir zerre.. o bir sifirdir; ama sonsuzu aksettirecek kadar zati
degerlere dayali bir sifir.

Kutup, bir gozii biitlin miikevvenatta, digeri esyamn perde arkasinda siirekli
marifet avlar ve gonliine akan hikmet ibrisimleriyle varligin ruh ve mana
desenlerini isleyerek, ¢evresine 1ahiiti dantelalar sunar. O her zaman bir giines
gibi etrafina 151k sacar ve dort bir yam aydinlatir.. siirekli ummanlar gibi
kopiiriir ve goniillere hayat ifaza eder.

Kutup, kendi ruhundaki potansiyel zenginlik ve derinlikleri tam inkisaf ettirip
ortaya koyan bir insan olmasi itibariyla, beseri ¢cergevenin ¢cok ¢ok tlistiinde bir
performans kahramamdir. O, hiss-i melekiyesi itibariyla, kalbi israfil’e, nutku
Cebrail’e, kuvve-i cazibesi Mikail’e, kuvve-1 dafias1 da Azrail’e ayna bir



kdmildir. Bu acidan da o, biitiin alemlerin “min vechin” kalbi olma
mesabesinde bir merkez insan/kendi ¢ag itibariyla Allah’in halifesi, hakikat-i
Muhammediye’nin (aleyhi efdaliissalevat) has talebesi ve temsilcisi, “taayylin-
i evvel”inin zaman iistii bir sua1 ve 1lahi esrarin biitiin goniillere intikalinde de
nurani, seffaf bir vasitasidir. Tesrii emirlerde olmasa da, tarifi emirlerde
veraset-1 niibiivvet cihetiyle o bir vazi’dir. Sia’mn bu payeyi, miinhasiran Hz.
Ali’ye baglamalar1 ve Mehdi ile noktalamalar1 onlara ait 6zel bir ictihat ve
genisi daraltma manasina bir tahdittir. Allah diledigi her miistaidi bu serefle
sereflendirebilir ve onunla kendini anlatabilir.

Ayrica, ehlullah tarafindan kutup, “kutbu’l-irsad” ve “kutbu’l-viicud” diye
ayr1 bir tasnife daha tabi tutulmustur. Bunlardan “kutbu’l-irsad”, “kutbiyet-i
kiibra” payesiyle niibiivvetin ruhunu, kutbu’l-viicud ise “Hatemii’l-evliya”
namiyla “Hatem-1 niibiivvet”in batimm temsil etmektedir. Her devirde birkag
kutbu’l-irsad’1in bulunabilmesine karsilik, kutbu’l-viicudun sadece bir tane
olabilecegi, konunun iistadlarina ait bir miilahaza. Iste bu kutup, hangi melek-i
mukarreb ve nebiy-yi miibeccelin yoriingesinde seyahat ederse etsin veya kimin
kiirsi-1 nigininde bulunursa bulunsun o her zaman Hz. Kutbu’l-Enbiya (aleyhi
ekmeliittehaya) Efendimiz’in ziya-1 viicuduna ve 1mdad-1 ruhanisine
miiteveccihtir.

Bazilar1, Hz. Adem’den bu yana gelip gecen kutbu’l-viicudlarin isimlerini
tasrih etmisler ise de, bu miildhaza fazla hiisniikabul gérmemistir. Ekseriyetin
ittifak ettigi bir husus varsa, o da, hangi devirde olursa olsun kutbu’l-viicudun
“Abdullah” ve “Abdulcami” unvamyla yad edilmesidir. Aslinda, ebdal,
niiceba, nukaba, evtdd ve kutupla aldkali biitlin bu konularda Hz. Sahib-i
Seriat’tan herhangi bir sey sadir olmamustir. Biitlin bu tasnifler kesfe,
miisahedeye dayandirilmaktadir. Bu ac¢idan da, ¢ergcevenin daha genis, daha dar
ve daha farkli olabilecegi ihtimalden uzak tutulmamalidir.

Her seyin dogrusunu Allah bilir ve bize de:
(G331 s O] GAsIE Y 55)
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1 Ytnus saresi, 10/62.

;Méide saresi, 5/54.

;Bkz.: Ahmed Ibn Hanbel, el-Miisned 1/112, 5/322; Ma’mer b. Rasid, el-Cami’ s.249.

4Bkz.: Ibn Teymiye, Mecmiu’l-fetava 11/433-434.

5Bkz.: es-Siiylti, el-Ledlii’l-masnda 2/280.

6Bkz.: es-Sehavi, el-Makasidii’l-hasene s.43-47.

7Cum’a stresi, 62/4.
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Y4 Rabbena! Eger unuttuk veya kasitsiz olarak yanls yaptysak bundan dolay1 bizi sorumlu tutma.”

(Bakara stresi, 2/286); “Ya Rabbenad! Artik Sen bizi affet, kusurlarimizi bagigla ve hayra kilitlenmis
iyilerle birlikte bizim canmizi al.” (Aki imréan stresi, 3/193)



Feyiz ve Tecelli

Artma, ¢ogalma, tagsma ve bolluk, bereket mandlarina geliyor feyiz. Bir seyi
var etme, onu varligin biitlin hususiyetleriyle serfiraz kilma; ilhamlarla,
mevhibelerle kalbi ve ruhi hayati derinlestirerek bazi kimseleri i¢ enginliklere
ulagtirma... gibi hususlar da birer feyiz ama, se’n-1 Rublbiyet’e has tecelli
tiriinden birer feyiz.

Bundan baska feyiz kelimesi, baska sozciiklere izafe edilerek ¢ok daha genis
bir alanda kullamlir ki: Allah’in halk, ibda, insa, ihya, imate, terzik (bunlar
sirasiyla su manalara geliyor: Yaratma, bir 6rnegi ve benzeri olmayacak tarzda
icat etme, diiziip kosma, hayata mazhar kilma, 6ldiirme ve riziklandirma) gibi
sifatlarina bagli akdes ve mukaddes tecellilere ‘feyz-i tekvini”, Hak’tan gelip
insanin  gonlline dogan ilhamlara “feyz-i ildhi” ya da “feyz-i Rabbdni”,
herkesin istidadina gore ilahi mevhibelere mazhariyetine ‘‘feyz-i istidadi”,
marifet ve muhabbet-1 ilahiyeye bagli zevk-1 ruhaniye ‘‘feyz-i ibadet” veya
“feyz-i ubuidiyet”, ask u istiyaka varan ruhani aldkalara da ‘‘feyz-i ask”
denilegelmistir. Bu ifadelerin hemen hepsine eklenecek, ilave edilecek ya da
bunlardan ¢ikarilacak sozciikler olabilir; ancak cergevenin diiz durduguyla
alakal1 soOylenebilecek bir sey olacagim zannetmiyorum. “Taayyiin-ii
evvel’deki feyizden (yerinde iizerinde durulabilir..) tekvini emirlerdeki
tecelliye, ondan insanlarin gonliine ilka edilen vahiy, ilham ve ihsaslara kadar

her sey, boyle bir feyezamn degisik dalga boyundaki tecellilerinden ibarettir.

Evvela, biitiin varlik O’nun nur-u feyzi ile, O’nun irade ve mesietine bagli
olarak ve yine O’nun ilmi programlarina uygunluk icinde yaratilmus.. esi-
benzeri olmayacak sekilde vaz’ ve tanzim edilmis.. hayat mucizesiyle ayr1 bir
derinlige ulastirilmus ve metafizik enginliklere acik hale getirilerek ufuk otesi
yeni mevhibelere kapi aralanmus.. 6liim ve sonrasiyla, var olma hadisesinin
mebde, miinteha ve gayesi gosterilmis.. maddi-manevi rizikla da biitiin varligin,
hususiyle de insanoglunun her zaman muhta¢ oldugu hayati bir mevzu
hatirlatilmis.. ve boylece —tabir yerindeyse— degisik tecelli dalga boyundaki
her bir feyizle “Kenz-1 Mahfiye dair bir sir kapis1 aralanmustir.

Esya ve hadiselere ilk var olma isareti “feyz-1 akdes”den gelmis, “feyz-i
mukaddes”de, harici viicudlar1 murad buyurulan “dyan”a harici viicud alarm



verilmis ve “miimkinii’l-viicud” ayn’lar arasinda var olma vetiresi baslamus;
sonra da her varlik ve her nesne, ilk mevhibeleri sayilan kabiliyetleri
cer¢evesinde, daha ileri gotiiriicii yeni feyizler beklemek iizere sine-1 istidadim
acip, bu tecellilerin geldigi noktaya yonelmistir.

Feyz-i akdes, kutsallardan kutsal bir feyiz tecellisi demek olup, biitiin
yaratiklarin ilmi viicudlari, malum hakikatleri ve istidatlarimn —bu, degisik
varliklara gore farkli farklidir— dyan-1 sabite (Hazreti Zat’in ilmi ¢ergevesinde
hakaik-1 miimkinat) itibariyla ortaya ¢ikmalarinda fail ve miiessir-1 hakikiye
perde-i izzet bir tecellidir. Bu sekilde hakaik-i miimkinenin ortaya ¢ikmasi —
buna hakaikin ilk inkisafi da diyebiliriz— ezelde her bir varliga bahs buyurulan
istidat ve kabiliyetlere bagli cereyan eder. Kudret’in adiyat {istii tasarruflar
miistesna, her varlik istidadiyla mukayyet bulunur. Bu hususu tenvir sadedinde
sair Belig’in:

“Halkin istidadina vabestedir asar-1 feyz,

b

Ebr-i nisandan sadef diirdane, ef 't sem kapar.’
seklindeki sozlerini hatirlatip gecelim.
Feyz-i mukaddes, takdis edilmis feyiz manasina gelip, biitiin miimkin
varliklari, ayan-1 sabitedeki hakikatleri c¢ercevesinde, irade ve mesiet-1
ilahiyenin harici viicuda ¢ikarma tecellisinden ibaret goriilmiistiir.

Mevzuu su sekilde takdim de miimkiindiir: Feyz-1 akdesle hakaik-1 miimkine,
var olmamn misali satirlarina, sahifelerine ve risalelerine akseder; feyz-i
mukaddesle ise, harici viicud urbalarim giyerek Levh-i Mahv u Isbat’in harf,
kelime, ciimle ve kitaplar1 seklini alarak daha farkli bir buudda Hazreti
Miisahid-i1 Ezeli’ye ayinedarlik etme seviye ve payesine ylikseltilmis olur. Bu
iki tecellideki farki sdyle de vaz’etmek miimkiindiir: Ayan-1 sabite —ileride

tizerinde genisce durma niyetiyle simdi gegiyoruml— ile onlardaki

kabiliyetlerin levha levha ilm-i ilahide ilk taayyilin sonrasi siibutlarimin esasi
olan tecelliye feyz-i akdes; ayan-1 sabitedeki bu varliklarin, istidatlarina gore
harici viicud kazanmalarindaki failiyet perdesi tecelliye de feyz-i mukaddes
denmektedir. Sofiler de bunu boyle kabul etmekte ve ayan-1 sabiteyi ilmi
viicudlari itibariyla feyz-i akdes, harici viicudlar1 agisindan da feyz-1 mukaddes
tecellisi olarak gormektedirler. Onlara gore, 1lmi viicud harici viicuddan farkli



oldugu gibi, bu iki viicud tiirliniin dayandig1 kaynaklar veya mahall-1 tecelliler
de birbirinden farkli olmalidir.. ve farklidirlar da: Feyz-i akdesde, ayan-i
sabite ve onlarin istidatlar1 birer ilmi viicuddan ibaret olmasina karsilik; feyz-i
mukaddesde, hem ayan hem de bu ayn’larin 1azim ve tabileriyle goriilen,
duyulan, sezilen ve kesfedilip muttali olunan, biitiin bir miikevvenattir.

Felsefeciler, feyiz konusunda sofilerden oldukga farkli diistiniirler. Konumuz
olmasa da, ilk hakimlerden itibaren bu mevzu etrafindaki diisiincelere de kisaca
g0z atmak istiyoruz:

Felsefecilerin bazilari, feyiz ve sudir kelimelerini miiteradif lafizlar gibi
kullanmus ve her iki sozciikle de, varligin —hasd— Allah’tan sudlr yoluyla
meydana geldigi, geliyor oldugu iddiasinda bulunmuslardir..

Bazlari, bu feyezamn ilahi irade ve ihtiyar ile ger¢eklestigini kabul etmekle
beraber, araya daha baska vasitalar sokarak, miiessirleri ikilemis, iclemis.. ve
bir siirti serik takdirine gitmislerdir..

Bazilari, sudirun lazinmmi tasrih ederek, bu feyezanin tabii ve zaruri bir
cer¢evede cereyan ettigi hiikkmiine vararak —hasa— 1lahi mesiet ve ilahi iradeyi
tamamen gormezlikten gelmislerdir..

Bazilari, Yaratici’y1 gayri sahsi bir ilk illet farz ederek, her nesnenin belli
bir diizen i¢ginde O’ndan zuhur ettigi iddiasinda bulunmuslardir..

Bazilar, ilk feyezan ve zuhuru, tek bir akla baglamis, ardindan da soyle bir
ticlemeden soz etmislerdir: 1. Aklin kendisi. 2. Bu akilda ilk illet diisiincesi. 3.
Bu diistinceden de ikinci bir aklin sudiiru..

Bazilar, 1lk akildan itibaren ta feleklerin farazi ruhlarina, ondan da faal akla
kadar bir stirii akil (ukdl-ii asere) takdirine gitmis; hatta araya bir de “nefis”
sokusturmuslardir ki; bunlarin hemen hepsi de “recmen bi’l-gayb” tiiriinden
iddialardir ve dinin ruhu ile telif edilmeleri de imkansizdir. Ayrica biitiin bu
iddialarin, ne ilim adina ne de iman, marifet ve zevk-i1 ruhani hesabina pratik
hicbir yararlar1 da yoktur.

Gerci, zaman zaman bu tiir konularin bir kisim Islam miitefekkirlerini de
mesgul ettigi olmustur; ama ne bu diislincelerin ne de benzeri cereyanlarin,
Islam’daki kalbi ve ruhi hayatin ayr1 bir unvani olan tasavvufi hayata higbir
katkilar1 olmamustir; katkilar1 olmasi bir yana, ¢ok defa saf zihinleri



bulandirmus, bazi iman esaslarimin ruhuna dokunmus ve bir hayli batil cereyana
da ilham kaynag1 olmustur.

Bu arada bazi tasavvuf biiyiiklerinden de sudir ve zuhur miilahazalariyla
alakal1 bir kisim diisiincelerin sadir oldugu goriilmiis veya iddia edilmis ise de,
zannediyorum bu kabil ¢arpik fikirler, ya baskalar1 tarafindan onlarin eserlerine
sokulmus ya da bu zatlar tevhid ve ildhi irade agisindan konuyu farkli bir
yoruma baglayarak, bu tiir bir yaklasinu mahzursuz gorme zuhiliine
diismiislerdir.

Aslinda, ne Kur’an ne Siinnet ne de “selef-1 salihin”in safiyane tevil ve
tefsirleri icerisinde bu kabil miilahazalara hi¢ yer verilmemistir. Oyle ise, olsa
olsa bunlar eski mirastan kiiltiir atlasimiza aksetmis miizahref felsefi —hilkat
mevzuunda bdyle diisiinen felsefi cereyanlar1 kastediyoruz— bilgiler olabilir ki,
hemen hepsi de, gidip gayri iradi sudir ve zuhur diistincesine dayanmaktadir.

Evet, Bediiizzaman Hazretleri’nin de belirttigi gibiz, bu tiir diisiince
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sistemlerinin temelinde; f).._>|§.]| V| aie o V i_._>|§.” “Birden ancak bir
sudur edebilir, bu birin disindaki biitiin diger varliklar ise onun vasitasiyla

meydana gelir. »3 prensibi vardir ki, boyle bir miilahaza ile mutlak gani,

mutlak muktedir olan ‘“Rabbiilalemin”in —hasa— Aaciz vasitalara muhtag
gosterildigi ve rubtlibiyetinin perdedar1 olan bir kistm sebeplerin O’nun seriki
gibi takdim edildigi agiktir. Az daha acalim: Boyle bir yaklasim, hilkat
konusunda Allah’a, hem de sudiir yoluyla, tarifi bile tam yapilamanus bir “akl-1
evvel” verip, sonra da Yiice Yaratici’y1 —yiiz bin defa hasa— atil tasavvur etme
anlaminda biitiin miilkiinii, miilkiiniin her par¢asim ve bu parcalarin her halini
degisik sebeplere, vasitalara baglamak demektir ki, zannediyorum boyle bir
hezeyam eski-yeni veseniler dahi kabul etmeyecektir.

Aslinda Kitap ve Siinnet’in hilkat mevzuundaki beyanlar1 herhangi bir yanlis
anlamaya meydan vermeyecek kadar acik oldugu gibi, hakiki Islam
miitefekkirlerinin konuyla alakal1 yorum ve igtihatlar1 da, bu kabil miillahazalara
gecit vermeyecek Olgiide nettir. Kur’ani diisiince ve Islami yorumlara gore
topyekiin varlik, nokta, harf, kelime, climle, paragraf ve nihayet biitiin bir kitap
olan her seyiyle biricik feyiz kaynag ve Haliki Yiice Yaratici tarafindan
yaratilmis oldugu gibi, goriilen-goriilmeyen umum yaratiklarin her asire, her



saniye, her dakika, her saat ve her giinkii halleri; yani var olmalari, farkli
keyfiyetlerle giin yiiziine c¢ikmalari, degisip durmalari, fend ve bekalari
itibariyla da —ihtiyar sahibi varliklarin, sart-1 adi plaminda iradelerinin
miiessiriyeti mahfuz— O’nun emir, irade ve mesietine bagli cereyan etmektedir.
Evet, goriilen-goriilmeyen biitiin alemlerin yaratilmasi da sevk ve idaresi de,
her seyin feyiz kaynagi, mebde-1 evveli, miiessir-1 miitemadisi Allah’a aittir.
Konuyla aldkali miilahazalarin tam ifade edilemeyisi veya ifadelerdeki
istibahlardan otiirii bir kisim yanlis anlamalar istisna edilecek olursa, bu
hususta, vahsi-medeni biitiin insanligin ittifaki s6z konusudur: Selim akillar hep
boyle disiinmiis.. saglam duygularin ihsaslari bu ¢ercevede cereyan etmis..
varligin ruhundaki nizam, ahenk, gaye ve hikmetler de hep bunu
haykiragelmistir.

Dikkatle cevresine bakan herkes, gelip gecenlere tebessiimler yagdiran
ciceklerin rengarenk c¢ehrelerinden, agaclarin birer gelin edasiyla
salinmalarina, yildirimlarin {rperten tarrakalarindan kus ve kuscuklarin
goniillerimizi dolduran o ince ve miiessir nagmelerine; 1s1k, hararet, cazibe,
elektrik ve kimyevi alakalardan biyolojik faaliyetlere; insanlarin zahir istidat
ve kabiliyetlerinden kalb, ruh, his ve suurlariyla alakali aktivitelerine kadar her
seyin hem Allah’1n varligina hem de O’nun biitlin esya ve hadiseler tlizerindeki
hakimiyetine delalet ettigini duyacak, hissedecek ve mehabetle iirperecektir.

Evet, eger insan, gelip kulaklarina ¢arpan ve gozlerine ilisen ses-soz ve
goriintiileri vicdamn hassas imbiklerinden gecirerek degerlendirebilse, engin
denizlerin yiireklere iirperti salan homurdanmalarindan, ormanlarin biyiili
ugultularina; astide koylarin sessizlik muradkabesine benzeyen goriintiilerinden
daglarin mehabetli duruslarina; gillerin-¢igeklerin o rengarenk isveli
hallerinden onlarla miitemadi bir ask u vuslat hayati yasayan kuslarin,
kusguklarin muasakalarina; varligin okunan bir kitap, temasa edilen bir mesher,
gezilip goriilen bir saray, ekilip bigilen bir mezraa olmasindan, insanlarin, her
seyin lzerindeki bu ince gayeleri, hikmetler1 kavrayip degerlendirme
kabiliyetleriyle serfiraz kilinmalarina kadar her sey, o akdes ve mukaddes feyiz
kaynagindan ve O’nun ilim, irade ve mesietiyle kaynayip geldigini aklen ve
vicdanen duyacak ve ruhunu saran marifet, muhabbet, ask u sevk ve ruhani



zevklerle kendinden gececektir.

Hasili, maddi-manevi, canli-cansiz, biiyiik-kiiclik her varlik ve her nesne
Allah’in bir feyziyle giin yiiziine ¢ikmuis; O’ndan gelen miitemadi tecellilerle
varhigim siirdiirmekte ve belli bir gayeyi takip etmektedir. Evet, yoktan var
olma ayr1 bir tecelli ve ayr1 bir feyze, var edilenleri goriip gozetme de farkl
bir tecelli ve farkli bir feyze vabestedir. Peygamberler vasitasiyla iman,
marifet ve muhabbet yollarinin agilmasi ayr1 bir feyezan; evliya, asfiya ve
hakiki miirsidlerce aym hakikatlerin, beser idraki seviyesine gore ve cagin
gerekleri agisindan igtihat ve istinbatlarla ortaya konmasi ayr1 bir ifaza; en
kiiciik ve en onemsiz vesilelerin dahi degerlendirilip adeta birer esrar havz
haline getirilmesi ve bir manada herkese tefeyyliz imkdmnin saglanmasi da izafi
ayr1 bir feyiz ve feyezandir.

Halik’tn namiitenahi feyzi var,
Her feyezanda ayri bir tecelli;
Gordiigiimiiz her sey bitevi esrar,

Her sir, erbabina celiden cell...

Ve zannediyorum artik sira tecelliye gelmistir...
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Bkz.: MLF. Giilen, Kalbin Ziimriit Tepeleri 3/85-91.

rBedilizzaman, Sézler s.590-591 (Otuzuncu S6z’tin Birinci Maksadi).
3Bkz.: es-Sehristani, el-Milel ve’n-nihal 2/187; el-ici, Kitabii’l-Mevakif 2/688-690.



Tecelli

Acilip belirme, ortaya ¢cikma, belli bir ¢ercevede zahir olma.. sifat ve esma-i
ilahiyenin miinferiden veya miictemian kendi hususiyetleriyle inkisaf etmeleri,
ilahi esrar ve envarin kalblerde belli emarelerle kendilerini hissettirmeleri..
pek cok goriinmez ve bilinmez gaybi ahval ve se’nlerin vicdanla bilinir ve
gonill goziiyle goriiliir hale gelmesi.. Cenab-1 Hak’la kulluk miinasebetlerini
saglam ve diizgiin siirdiirebilenlerin i¢ diinyalariyla aydinlanmalari... gibi
manalara gelir tecelli. Ayrica, “israk”, “izae”, “inare” sozclikleriyle de ifade
edilen bu tabir ayna ve mecla itibariyla s6z konusu olan hususiyetlerin yaninda,
Zat-1  UlGhiyet’e miiteallik yonleri agisindan da su unvanlarla yad
edilegelmistir: Tecelli-1 Zat, tecelli-1 sulin —az bir kesimin s6z konusu ettigi bir
tecellidir— tecelli-1 sifat, tecelli-1 esma, tecelli-1 asar —bunu tecelli-1 ef’al
i¢inde miitalaa edenler de var— ve tecelli-1 ef’al.
1 - Tecelli-1 Zat: Hazreti Zat’ 1in higbir se’n ve sifati miilahazaya alinmaksizin
“b1 kem u keyf” mebdei Zat olan bir tecellidir ki, ef’al aleminde ancak esma ve
sifat-1  1lahiyenin tavassutuyla —tabii bu tavassutun mahiyetini de
kavrayabiliyorsak— gerceklesmektedir ki, teferruatimt idrak simdiye kadar
kimseye miiyesser olmamustir. Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (aleyhi
ekmeliittehaya) vesayet yolcular1 boyle meselelerde her zaman, Seyyidind Hz.
Ebi Bekir gibi L2153] JIS3VI e 5%l demis ve mealiler medlisi bu kabil
konular karsisinda hay}et atesferihj:
Idrak-i meali bu kiiciik akla gerekmez,
Zira bu terazi bu kadar sikleti cekmez.
(Ziya Pasa)

miilahazalariyla sondiirmeye ¢alismislardir.

Tecelli-1 Zat, Hazreti Zat’la aldkali muamma-alid mesail gibi o kadar
muglaktir ki, boyle bir konunun izahi1 sadedinde sdylenen sozler bile, hep birer
iglak ©Ornegi olarak kitaplara gecmistir. Iste, Muhammediye sahibi
Yazicioglu'ndan, tecelli-1 Zat’1a alakali bir tefsir ve bir yaklagim:

Hayali naks hanemde musavver olalt gonliim,

Hep ism u resmi mahvetti bu tasvir-i misaliden.



Menem derya-i tevhide ¢ii mahv-1 mahz-1 miistagrak,

Getiirsem ger n’ola giiher bu deryd-i visaliden...
Muhyiddin Ibn Arabi ise:
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“Nur-u eamm (vahidi ve celali tecelli) bana biitiiniiyle zuhur edince, onu
her sima ve ¢ehrede temdsa eder oldum —bu izahta da bir tercih var— her kim
gidip o sani yiice Kabe'ye girse her yon onun kiblesi olur.” diyerek, acilmaz
acma adina daha hayret-amiz seyler soylemistir. Aslinda konuyla alakali,

aczimizi idrak c¢ercevesinin disindaki her miitalda hayretlerimize dehset ilave
etmekte ve iirpertilerimizi daha da artirmaktadir.

2 - Tecelli-1 Sulin: Mebde1 Zat’tan temeyyiiz ve taayylin etmis olup sifatlarin
esast sayillan “min verai hicab” bir tecellidir ve yaratiklardaki kabiliyet ve

istidatlarin —Allahu a’lem- esas1 ve menbar mahiyetindedir. (9 §.f5 4)9; US

gl_:u “O her vakit ayri bir tecelli ile ayr bir istedir. »2 fehvasinca, Cenab-1
Zat-1 Kibriya’nmin zahir-batin, kiilli-ciiz’1, celali-cemali namiitenahi tecellisi
vardir ve bu tecellilere de ancak “ekall-1 kalil” erbab-1 hakikat vakif
bulunmaktadir. Tecelli-1 Zat’ta oldugu gibi, tecelli-i suinda da Hz. Rehber-i
Ekmel’in (aleyhi efdaliissalevat ve etemmiitteslimat) ziya-i hakikatine bagli
kalinmazsa, bir kisim iltibas ve istibahlara hatta dalalet ve inhiraflara gidilmesi
mukadderdir. Diislince tarihinde karsilastigimiz hezeyanlarin pek c¢ogunun
temelinde, rehbersizlikten kaynaklanan bu kabil istibah ve iltibaslar vardir. Bir
tasavvuf biiyligii, mir’atiyet ve memerriyeti olduklar1 gibi géremeyip onlari
farkli miilahazalara baglayanlari, oldukg¢a sert, fakat yerinde bir tenbihle soyle
uyarir:

Zat-1 rithu zanneder ayn-1 Huda,
Sozlerinde “ene’l-Hak ’dan bir sada..

Kim “ene’l-Hak”’ derse Mansur olmadan,



Kdfir-i billah olur cdn u beden..

3 - Tecelli-1 Sifat: Cenab-1 Hakk’in sifatlarindan herhangi birinin salikin
kalbinde inkisafi demektir ki, ister makes ister mazhar ve memerr kabul edilsin
miistaid bir gbniilde boyle bir savk kiiciimsenemeyecek bir mazhariyettir. Bu
seviyedeki bir payeyi ihraz eden miintehi, kendi tabiat ¢er¢evesinin ¢ok ¢ok
ustiinde 1lahi envar, esrar ve eltafin miicella bir aynasi konumuna yiikselir ve
sifatlara ait nurlarin bir adhize ve nakilesi haline gelir; gelir ve farkli duyup
farkli gérmeye, farkli hissedip farkliliklar ortaya koymaya baslar. Evet, eger
bir insanda “sem’” sifati tam tecelll etmisse o kimse, tipki Hz. Siileyman
(aleyhisselam) gibi canli-cansiz pek ¢ok varliga ait sesleri duyar.. degisik
sifreleri1 ¢ozer, kodlar1 anlar.. ve onlarla kendi diinyalar1 ¢ercevesinde
miinasebete gecebilir.. evet, Hak tecellileriyle ufku aydinlanmus bir salik
goriilmezleri gérmeye baslar, duyulmazlar1 duyar ve bu mazhariyetin temadisi
durumunda hep kendi tabiatim askin yasar ve askin isler goriir. Yazicioglu
Muhammed Efendi boyle bir tecelli kahramamm su sekilde resmeder:

Yine arz eyledi dilber yiiziin kasr-1 celdliden,
Yine ndlende seyddyim sarab-1 ld yezaliden,
Yine kesf-i hicab etti goziim, gonliim cehaletten,
Geru cdana nida etti nidd-i zii’t-tedliden...

4 - Tecelli-i Esma: ilahi isimlerden bazilarimn salikin gonliinde miinkesif
olmas1 manasinda kullamilan bu tabir; tecelli-i ef’ali, herhangi bir yolculuk
problemiyle karsilasmadan asan hak erinin —dahasina istidad1 varsa— tecelli-1
sifat ufkuna ulasma yolunda muvakkaten aram eyledigi bir ara mevhibeler
meclasidir. Salik, muvakkaten dahi olsa bu aramgaha ugrar, 1lahi liituflarla
donammuni ikmal eder ve yiiriir bir baska mazhariyetler ufkuna. Iste bdyle
gonli, bir veya birka¢ ismin tecellisiyle mamur hale gelmis herhangi bir
miistaid, mazhar oldugu isimlerin feyzini ruhunda tam duyup hissettigi esnada, o
1sme bagli olarak Cenab-1 Hak’tan ne isterse ona liitfi bir tarzda mutlaka icabet
edilir. Talep ve isteme ondan, icabet ve is’af da Cenab-1 Hak’tandir.

Hak tecelli eyleyince her isi asdan eder,

Halk eder esbabini bir lahzada ihsan eder.
(Ibrahim Hakk1)



Biitlin tecellilerde oldugu gibi, tecelli-i esma ile aldkali arz ettigimiz bu
hususlarin umumu, fevka’l-esbab birer zuhur ve zuhurlar1 da kalbin kadirsinas
kriterleriyle degerlendirilecek sekilde ve ancak kalb erbabimin anlayacagi
mahiyettedir. Bu konudaki suali de cevabi da ancak kalbi hiisyar olanlar tam
anlayabilirler. Iste mevzu ile alakali mechul bir Hak dostunun miilahazalari:

Benim dilim bunda laldir,
Bu ne kildir ne de kaldir.
Veli soyledigim haldir,
Anlar bunu erbab-1 hdl...

5 - Tecelli-i Asar: Biitin sehadet aleminin esasi, miyesi ve miiessiri
manasinda kullanilan bu deyim, kiilli-ciiz’1, ulvi-siifli biitiin sebep ve vasitalar
ve bu esbab ve vesaite bagli yaratilan her seyin ¢ehresinde Kudreti Sonsuz’un
varligim aksettirme anlaminda bir tecellidir ve bu tecellinin en etemm, en
ekmel sekli de insamin suretinde miitecellidir.. evet insan, Hazrett Rahman u
Rahim’i gésteren en cami bir ayna mahiyetindedir.

6 - Tecelli-1 Ef’al: Bu tabir, Cenab-1 Hakk’in baz fiillerinin, salikin
gonliinde inkisaf etmesi manasinda kullamlagelmistir.. ve Onemli bir
mazhariyettir. Ne var ki, seyr u siilikunu Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a (aleyhi
ekmeliittehaya) bagl gotiiremeyenler i¢in bu mertebede bir kisim kaymalarin
yasandigt da bir gercektir. Tecelli-i ef’ale ayna bir zat, kendi irade ve
isteklerine bagli meydana geliyor gibi gordiigli bazi tasarruflart kendinden
bilme vartasina diisebilir. Bu ise, kazanma ufkunda tam bir kayiptir ve eger

cabuk peygamber vesayetine girilmezse, ebedi hiisrana siiriiklenmesinden
korkulur.

Aslinda, her hak yolcusu, ilk mevhibelerini Allah’tan bildig gibi, bu
mevhibelere fazli bir surette terettiip eden semereleri de yine O’ndan bilmeli
ve biitlin muhasebe sistemini kendi hicligine baglayarak, bir memerr ve bir
mecla olmamn Otesinde nefsine herhangi bir hisse ¢ikarmaya kalkismamalidir;
kalkismamali ve bilmelidir ki, kendini boyle harika seylerin mazhar1 ya da
miimessili gordiigii takdirde iki durum s6z konusudur:

1. Biitiin bu mevhibelerin kesilmesi.

2. Buihsanlarin birer istidraca doniismesi.



Her iki halde de feyiz kaynagindan uzaklasma oldugu aciktir. Bu itibarla
salik her zaman, Sonsuz karsisinda tevazu ve mahviyet yolunu se¢cmeli ve her
seyl O’ndan bilmelidir. Bu konuyla alakali Gavsi ne hos sdyler:

Sen tecelli eylemezsin perdede ben var iken,
Sart-1 izhar-1 viicudundur adim olmak bana...

Cenab-1 Hakk’1n, zat, suiin, si1fat, esma, asar ve ef’aliyle alakali tecellilerinin
yamnda sofiler bir de, cemali ve celali tecelli lizerinde durmuslardir:

1 - Tecelli-1 Cemal: Allah’in, liituf, ihsan, sefkat, merhamet... gibi isim ve
sifatlarinin inkisafinda miisahede edilen “ehadi” tecellidir.

2 - Tecelli-1 Celal: Hazreti Vacibii’l-Viicud’un, azamet, ceberit ve ululugunu
aksettiren ve ism-1 Zat’in cilve-1 4zam sayilan “vahidi” tecellilerdir.

Bunlardan birincisinin bilhassa Rahim ism-1 serifiyle miinasebettar,
ikincisinin de Rahman ism-1 azimiyle alakali oldugunda kibar-1 muhakkikinin
ittifaki s6z konusudur.

Tecelli ile alakali bu kadar mesail arasinda, baz1 sofiler onu, sirf mii’min
kalblerde beliren bir kisim feyizler seklinde anlanus ve sadece bu tiir envar-1
guylb tlizerinde durmuslardir. Onlarin, guyb nurlarinin mii’min kalblerde
zuhuru dedikleri bu tecelli, mir’atlarin veya memerrlerin istidatlarina gore
inkisaf eder ve en miistaidlerde her seyin esasim tam aksettirecek sekilde
ortaya ¢ikar ki, insanin biitiin batini duygular1 bu tecellilerle beslenir; latife-i
rabbdniye, onlarla bir “beyt-i Huda”ya doniisiir.. sir, onlarla bir temasa
noktas1 haline gelir.. hafi, onlarla bir halvet koyu olur.. ahfd, onlarla bir
haremgidh halini alir. Aslinda insanmin i¢ derinlikleriyle aldkali bu letaif
lizerinde de durmak icap ederdi ama, zannediyorum konuyu burada kesmek
daha isabetli olacak...
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1“Idrakten aciz kaldigm itiraf etmek gergek idraktir.” (el-Gazzali, Thyau uliimi’d-din 4/252; es-Suyti, Serhu

Siineni Ibn Mace 1/103)
2Rahman siresi, 55/29.



Vahiy ve Ilham

Vahiy ve ilham, usill ve furia miiteallik degisik ilim dallarinda ariz ve amik
olarak iizerinde durulagelmis bir konu: Bunlar feyiz ve tecellinin 6nemli birer
buudu olmalar1 itibariyla, hemen tedvin doneminden itibaren tasavvuf¢ularin da
sik sik basvurageldikleri mevzulardan olmuslardir. Oyle ki, mutasavvifin
arasinda “tecelli” denilince, daha ¢ok vahiy ve ilham hatirlanmus, birincinin
inkitaa ugramasi itibariyla ortada muhaverelere mevzu olarak sadece ikincisi
kalmustir.

Birine bir sey anlatmak, ima ve i1sarette bulunmak, el¢i gondermek, herhangi
bir kimse ile bir baskasinin duyamayacag sekilde sirran konusmak, kesb {istii
bir yolla kalblere ilim ve marifet ilka etmek, hatta sevk-1 ilahi diyecegimiz
cer¢evede bazi ruhlar1 ve daha degisik varliklar farkli yonlere teveih etmek ve
onlar1 baz1 islerde basarili kilmak, belli hedeflere yonlendirmek... gibi c¢ok
genis kullanim alanlar1 olan iki kelimedir vahiy ve ilham.

Ustlciilere gore vahiy, Allah’in vasitali-vasitasiz peygamberlerine nezd-i
ulGhiyetinden baz1 bilgiler ilka etmesi veyahut mahiyeti bizim i¢in mechul bazi
yollarla nebilerin kalblerine attigi ruhani bir kisim sozlerdir ki, vahyin her
cesidini gérmiis, duymus, yasamis ve onu hakka’l-yakin seviyesinde temsil
etmis Hz. “Akrabu’l-Mukarrabin” (aleyhi ekmeliittehayd) bunu: égj f)!

N9 88 Cuds Lwdal “Ruhii’l-Kudiis kalbime iifledi.”} seklinde ifade
ederek, hadisenin ruhi bir aligveris oldugunu ortaya koymasinin yaninda, bu alig

verisin cereyani konusunu ve tahakkuk keyfiyetini de siikiit gegmis ve miizakere
dis1 birakmustir.

Kalblere ilka veya tlifleme diyecegimiz vahiy, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a
(aleyhi  ekmeliissalavati  ve  eblagutteslimat)  degisik  sekillerdeki
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tecellilerinden,z@ _;Iug.o JP' wJl Liu>glg ayetiyle ifade edilen Hz. Musa
Efendimiz’in (ald Nebiyyind ve aleyhissalatii vesselam) annesinin kalbine
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tiflenen ilham eksenli vahye, ondan da ,:J.x;.” L;\J! <) w>9lg “Rabbin bal

arisina da soyle vahyetti. »3 mazmunuyla anlatilan “sevk-i ilahi” ve teshir

mandlarindaki ihsas ve is’ara kadar pek cok cesidiyle gayet genis bir alanda
cereyan eder.



Evet vahiy, bazen herhangi bir kelime ve climle s6z konusu olmadan sirf bir
ses, bir isaret, bir ima ve kapali bir telkinle de gergeklesebilir ki, biz mutlak
“vahiy” soziini telaffuz ettiimizde Orf-ii ser’ide bilinenin disinda, bunlardan
herhangi birini de kasdetmis olabiliriz: 8555 lg3i w Ol o pJ| (s>5l9
6.5@5 “Onlafra Siabah aksam tesbihe derzm ediniz igaretinde bulundu. 4
veya }.ngL_;JjI ._5\]1 L—Jg.;gj C,.Jol_;_f;.m :)B “Seytanlar kendi dostlarina

degisik telkin ve is’drlarda bulunurlar. ”3 ayetlerinde anlatilan vahiy, orf-ii

ser’ideki manasimin disinda, isaret, telkin ve vesvese manalarina mahmuldiir.
Orf-ii ser’ide vahiy, asagidaki su ii¢ husustan birine irca ile
gergeklesegelmigtir:

o — &, sl ,e,“”,q°f - _7 == - =
1. l>g VI alll asls; ul 2=~me OlS log “dllah, insana vahiy yoluyla

konusur. "6 fehvasinca, dogrudan dogruya murad-1 siibhanisini has kullarimn
kalbine ilka etmekle..
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2. }_Jl_.’?_? :5\3| 39 oo ol “Veya perde arkasindan hitap ederek. 1

mazmununca, Hazerat-1 Mustafeyne’l-Ahyar’in his ve kulak gibi zahir ve batin
alicilarina emir ve isteklerini duyurmakla..

o&2 o

3.sLiw Lo Cl.plc._i Co>gud gg_:uj Jwo ol “Ya da araci bir melek

'8 ferman-1

celilince de, belli bir sekil ve surete biirlinmis bir mutd u emini2

gondererek, dileklerini onun vasitasiyla elgisine vahyeder.’

vazifelendirmekle...

Evet, Cendb-1 Hak emir ve mesajlarii, mikerrem ibadi sayilan
peygamberan-1 izdma, bu {i¢ yoldan biriyle duyurmakta ve ¢cogunluk itibariyla
bu konuda bir melek istihdam ederek kendi sistemini insanlara talim
buyurmaktadir. Kur’an ve Siinnet-1 Sahiha bu emin vasitamin Cibril oldugu

tizerinde durulrlar,m 1ste boyle bir mutd u eminle sunulan mesajlarlnu daha

yiilksek ve daha saglam oldugu kabul edilir. Aym zamanda, Allah’la
peygamberleri arasinda elgilik vazifesi goren boyle bir zat, vahiy gonderenin,
gonderilenlere kars1 sahidi mesabesindedir ve bu agidan da, bu yolun bir vahiy
sehrahi oldugu sOylenebilir. Zaten basta Kur’an ve Siinnet olmak iizere biitiin
dini kaynaklar, vahyin enbiya-i izdma (ala Nebiyyind ve aleyhimiissalatii



vesselam) ekseriyet itibariyla bu sekilde ulastirildig istikametindedir.12 Diger
taraftan, vahyin bir muamele-1 kalbiye oldugunu sdyleyenlerin sayisi da az
degildir ve iizerinde durup diisiinmeyi gerektirecek mahiyettedir. Iste bu
sekildeki askin ve ulvi bir muamele, 6zel donanmimli kimselere Hakk’1in hususi
bir tevecciihiidiir ve diinyada hi¢cbir mevhibe ile mukayese edilemeyecek kadar
da yiiksektir. Hakk’1n, seckin kullariyla boyle bir muamelesi, nebide “vahiy”
seklinde, velide de “ilham” keyfiyetinde tecelli eder. Tamamen semavi ve
metafizik televviinlii boyle bir maide-1 semaviyede, nebi, veli miisterek
gibidirler. Ama vahiy, objektif hitap manasim ihtiva etmekte; seffaf, sahitle
miieyyed, dolayisiyla da baglayici; ilham ise, hususi, yoruma agik, sahitsiz ve
bu itibarla da ilzam edici degildir. Yani nebi vahyr Hak’tan telakki ettigi gibi
veli de ilhamlarim yine O’ndan almaktadir. Ancak veliye Cibril nazil
olmamakta, dolayisiyla da boyle bir mesaj miilzim bir hitap sayilmamaktadir.

Vahiy ve ilham, insanoglunun meleki yamm ve fizikotesi derinliklerini

1saretlemektedir. &93 up U9 L.xaé “Ona (Adem) Ben kendi ruhumdan

tifledim. »13 mantukunca Adem’in (ala Nebiyyina ve aleyhissalatii vetteslimat)
hilafetle serfiraz kilinmasi, esbab-1 manev1ye plamnda boyle bir neﬂlaya bagli

- -_— (<] -_—

oldugu gibi, o.sh&: o sl iy Hoo d\ls o).o| ) 39).” @.9.1.} “Allah,

dlem-i emirden olan ruhu (vahyi) kullarindan diledigine indirir. »14

mazmununca, o aym zamanda maddi-manevi bir vesile-1 hayattir.. evet ruh,
hayatin biricik unsuru oldugu gibi, vahiy de insanlarda hayat-1 maneviyenin en
onemli vesilesidir. Hazreti Adem’in (ala Seyyidina ve aleyhissalatii vesselam)
sahsinda insanoglu bu iki nimetle de payidar kilinmus, yani Adem ve evlatlari,
ilk netha-i insaniye ile potansiyel halife yapilmus, sonra da bir kisim
miistaidlerin vahiy ve ilhama mazhar kilinmasiyla kimileri niibiivvetle, kimileri
de vilayetle sereflendirilmislerdir. Burada sdyle bir tevcih ve taksim de s6z
konusudur: Bu 1ilahi neftha 1ile birinci derecede madde, insani ruhla
sereflendirilmis; ikinci derecede vahiy ve ilham unvamyla ifade edilen bu
nefha sayesinde, insan tabiati fena ve kotii huylardan arindirilarak, mehasin-i
ahlak ile hakiki insan olmaya yoOnlendirilmis; tiglincii derecede de bu
seviyedeki insanlar, hususi tevcihlerle, ruhlarin ugustugu alemin uveyikleri
haline getirilmislerdir.



Bu itibarla da denebilir ki, vahiy ile beslenmeyen nesillerin kamil manada
hayat-1 insaniyeleri s6z konusu olmadigi/olamayacagi gibi, ilhamla kdpilirmeyen
sinelerin de hakiki manada hilafetle (yeryliziinde esya ve hadiselere miidahale
imkamyla Allah’a halife olma) serfiraz kilinmalar1 bahis mevzuu degildir.
Aslinda, insanlarin kalbi ve ruhi hayatlar: adina vahiy “olmazsa olmaz” bir
esas; ilham ise, degisik asirlarin, degisik toplumlarin idrak seviyelerine gore
onu agan, miiphemdtini a¢iklayan ve miicmel yanlarini tafsil eden, muhtelif
cag ve muhtelif cografyalarin ihtiyaglarina karsi liituflar tecellisi seklinde
hususi bir tevecciih ve feyezandir. Kur’ani renk ve desenle esip gelen, gercek
degerini Kur’an ve Siinnet muvafakatina baglayan; susarken kendi simirlarinda
kalip, Kur’an’a saygidan dolay1 susan, konusurken de O’nun referans ¢ergevesi
icinde kalan; ama kat’iyen vahyi kendi hesabina konusturmayan bu ¢cok onemli
menba, objektif ve zarurl bir bilgi kaynag sayilmasa da, her zaman erbabi
nezdinde bir “menhelii’l-azbi’l-mevrid” hizmeti géregelmistir. Hatta bir kisim
fuhil-i ulema onu, igtithad sartlarimn manevi bir riknii gibi gormiis,
“miictehediin fih” ¢ok meselede boyle bir feyezam tercih ettirici bir sebep
olarak degerlendirmislerdir. Ehlullahin ona bakislar1 ve ona kars1 duyduklari
saygl ise her tiirlii izahtan vareste ve kullanma alam da oldukca genistir. Bu
genislik, biraz da mevcut bilgilerimizin dolu dolu degerlendirilmesine baglidir.
Buna, ilmin amele doniistiiriilmesi ve marifetle derinlestirilerek ilahi
mevhibelere acik durulmast da diyebiliriz. Isterseniz bunu, yagmurun
arkasindaki riizgarlara da benzetebilirsiniz. Bu riizgarlar estigi veya estirildigi
siirece, ilham saganak saganak yagmaya baslar, hi¢ olmazsa ¢isentileri eksik
olmaz. Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam (aleyhi ekmeliittehdya ve etemmiitteslimat):

“Bildikleriyle amel edene Allah, bilmediklerinin ilmini de ilham eder. »15

buyururlar ki, buna ‘“keramet-i ilmiye” de demek miimkiindiir. Sebep
durumunda ve mebadi konumunda olan miicerret ilim, erbabinca “ilm-1 zahir”
ve “ilmii’l-kesb”, ikincisi ise “ilm-1 batin” ve “ilmi’l-irs ve’l-hibe” diye
adlandirilmstir.

Peygamberlerden baskasimin ilhami, Kur’dn ve Siinnet-i Sahiha’nin
muhkematina uygunlugu oOlgiisiinde kabule sayan goriliip ser’-1 serife
muvafakati cercevesinde tali bir esas sayilsa da, siibjektif ve vicdani bir



. A o e

ise; o, tamamen objektiftir; vicdan, nefis ve maddi ihsaslarin 6tesinde vukuu
kat’t ve “ilme’l-yakin” derecesinde, hatta ‘“‘ayne’l-yakin” mertebesinde bir
hadise-1 semaviye-i ilahiyedir.. ve umu,milyet itibariyla da bir elgi vasitasiyla
gerceklesmektedir. L_5\.I>9| lo 9:)._;5: Q\Jl L_s\.l>9L.§ “Derken Allah, kuluna

vahyettigini vahyetti. »16

ayetiyle anlatilan —bu, aym zamanda vahyin gelis
yollarindan biridir— 6zel duruma gelince o, miistesna bir kurb kahramanina,
vasitalar uistii hususi bir tevecciih ve mira¢ hakikatinin ruhuna uygun semavi bir

iltifat ve ekstra bir armagandir.

Bu kabil hususi tebcil ve takdirlerin disinda vahiy, ilk niiziiliinde melek
vasitasiyla gerceklestigi gibi, daha sonra da biiyilk olgiide hep boyle bir
muvacehe ve mukabeleye bagli cereyan etmistir; cereyan etmis ve ¢ok defa bir
melek araciligt s6z konusu olmustur: Melek, getirdigi mesajlart Peygamber’in
kalbine ilka ettigi gibi, aym zamanda, vahye esas teskil eden Kur’an ayetlerinin
nasil telaffuz ve tilavet edilecegi konusunda da Nebi’ye tstadlik ve rehberlik
yapmustir; nihdi durumu itibariyla mefdaliin fadil’a, hususi bir manada
muvakkat riichaniyetinin geregi bir rehberlik...

Muhyiddin Ibn Arabi vahyi, cem makamindan tafsil mertebesine dogru bir
inkisaf sayarak, bu onemli tecelliyi kendi felsefesiyle izaha calismus ve
neticede her seyin, icmalinden tafsile agilimdan ibaret oldugunu vurgulamak
istemistir. Bir bagka esrar kahramam ise, vahiy tecellisini ilim hiiviyetinden
harici viicud keyfiyetine intikal seklinde yorumlamustir ki, bdyle bir
yorumlamada ona, Hazreti [lm’in 6zel donammli bazi sahislara hitap telakkisi
i¢inde vasitali-vasitasiz, ama mutlaka iradi olarak feyezam diyebiliriz.

[Tham, i’1ama gdre batini bir bildirme olup, feyiz yoluyla kalbe ilka edilen
ilim ve irfan demektir ki, ser’-1 serifte hiiccet ve delil sayilmadig gibi ilzam
ediciligi de soz konusu degildir. I’lamda, cehd ii gayret ve kesbin esas
sayilmasina karsilik, ilhamda irade, cehd ii gayret ve kesbin sart-1 adi plaminda
muraatlar1 bahis mevzuu olsa da mesele tamamen mevhibe yoriingeli cereyan
etmektedir. Ayrica ilham, vahyin aksine bilyilik Olciide vasitasiz kalbe ilka
edilmekte ve hususi bir muhavere veya muhabere seklinde ger¢eklesmektedir
ki, vasita s6z konusu oldugu durumlarda bile bu vasitamn goriilmesi, sehadeti



ve rehberligi asla bahis mevzuu degildir.. evet; cumhura gére vahiy meleklersi,
peygamberlerden baskasina inmez, onlara goriinmez ve onlara mesaj
getirmezler...

[Thamun, ilham erleri ve bir de onlara giivenip itimat edenler i¢in vuzuh ve
inkisaf isteyen bazi konularda tenvir ve tavzih Olc¢lisiinde miiessiriyeti
miisellem olsa da boyle bir tavzih ve tenvirin de Kitap ve Siinnet’e
muvafakatlar: sarttir.

Aslinda, hem vahiy hem de ilham, hususi donamimli1 miistesna baz fitratlara
Allah’in 6zel bir ithsamdir.. ve bu ihsandan maksat da, o ithsanin televviinleriyle
kavli ve hali murdd-1 siibhaniye terciimanliktir: Nebi de, veli de bu ariye
mazhariyeti, Hakk’in murddatim anlatip temsil etmede kullamir ve kat’iyen
kendilerine bir paye ¢ikarmayi diisiinmezler.

Evet, Abdulvehhab es-Sarani’nin de dedigi gibi, Cendb-1 Hak’tan gelen
vahty ve ilham feyezanimn duyulup alinmasi, hususi bir tabiat ve donanima
vabestedir. Boyle hususi bir donamm sayesinde ancak insamn beden ve
cismaniyetinin belli buudlar1 sayilan ve bir anlamda fena huylarin da kaynag
kabul edilen baz1 duygular1 vazife-i fitratlariyla simrlandirip had altina almak
miimkiin olacaktir ki, insamn ruhani derinlikleri inkisaf edip ortaya ¢ikabilsin.
Mesavi-1 ahlak kaynaklarina karsi boyle bir tavir alinmasi ve mealiye agik
insan ruhunun Oniiniin agilmasi olgiisiinde, insanoglu da, tipki ruhaniler gibi
degisik tecelli dalga boyundaki esintileri duyacak hale gelerek, pek ¢ok gaybi
seylere muttali olup zaman-mekan tistii bir ufka ytikselebilir.

Peygamberler, bu sahanin erisilmez ve miistesna kahramanlaridirlar. Bu
miistesna kametlerden sonra da Hakk’in yerde ve gokteki miikerrem ibadi
sayilan evliya, asfiya gelir ki, bunlar kendi i¢lerinde teskil ettikleri ebrar ve
mukarrabin siflariyla, birer ahize ve nakile gibi, murdd-1 ilahiyi alir,
aldiklarim c¢evrelerine duyurur ve her zaman yoldakilere rehberlikte bulunurlar.
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Ayan-1 Sabite ve Alem-i Misal

Her seyin 0zii, esasi, zatt mandlarina gelen ayn, cogulu “ayan”, “sabite”
kelimesine muzaf kilinmip “ayan-1 sabite” seklini alinca “hakaik-1 esya-i ilmiye”
diyebilecegimiz Hazreti Alem-i ilmiyede esma-i ilahiyenin suret-i
tecellilerinden ibaret olup hakaik-1 miimkinata dair ilmi viicudlar ¢er¢evesinde
zatlar ve mahiyetler demektir. Bu manevi suret ve 1lmi hakikatlerin, Hazreti
Zat’la zamani gibi goriilen miinasebetleri zaman itibariyla degil, bizzattir; evet
ilm-1 ezelideki bilinenlerle, zamana bagli taayyiin, birbirinden farkli seylerdir.
[lm-i ilahide mevcut olan her sey, min vechin viicud rdyiha ve hususiyetini
tesemmiim etmis bulunsa da harici viicud nokta-1 nazarindan miimkin unvamyla
mevcud-u mukayyet ve madum arasi bir konum ihraz etmektedir.

Sofiye ve bir kistm miitekellimin —umiir-u aliyeye ait bu kabil mevzulari
ifadede elfaz ve kelime yetersizligi mahfuz— ayan-1 sabite ve bu sabit ayn’lara
ait istidatlarin mevcudiyetlerine esas teskil eden mevcud u mechul ve tamamen
“sirrullah” diyebilecegimiz tecelliye —daha Once de gectigi lizere— “feyz-i
akdes”, biitiin bu hakaik-1 ilmiyenin, harigte zuhurunun kaynagi sayilan tecelliye
de “feyz-1 mukaddes” demislerdir; demis ve bu miilahazalarla, bir yandan ayan-
1 sabite ile miimkinat-1 mevcidenin aym sey olmadigim hatirlatmak istemis,
diger yandan da zuhur ve tecelli farkliligim ihtar ederek panteizm ve monizm
mesleklerinin varlik hakkindaki yanlis yorumlarina kars1t mevcudatin mebde ve
mesiri ile alakali Kur’ani tevcihi ortaya koymuslardir.

Zannediyorum, pek ¢cok konuda oldugu gibi bu mevzuda da ¢ok defa ifratlara-
tefritlere  girildiginden, hakaik-1 4liye-1 1ilahiyedeki umumi muvazene
korunamuiyor ve ¢ok tehlikeli yanlisliklar yapiliyor: Her seyi, o muhit mesiet ve
kahir kudretin tecellisine bagli yorumlayanlar, kesreti biitiin biitiin gormezlikten
gelerek, umum esyayr O’nun zuhurundan ibaret sayiyorlar; esbabi oldugundan
fazla one ¢ikararak her seyi kesrete bina edenlerse mazhar, mecla ve memerri
masdar zannederek her hadiseyi bir kistm natiiralist miildhazalara irca
ediyorlar. Aslinda, varliktaki vahdet, tecellinin kaynagindaki birlikten;
mazharlardaki farklililk ve ¢okluk da ilm-1 ildhide esyamin modelleri
diyebilecegimiz ayan-1 sabiteye gore kudret ve iradenin farkli tasarruflarindan
ileri gelmektedir.



Bir nesnenin esaslari kendinden, zati itibariyla var olmasi baska, onun
Hazreti “Ilim” ve “Viicud” tecellileriyle farkli aynalarda farkli goriintiiler
sergilemesi daha baskadir. Boyle bir farklilig1 sezebildigimiz takdirde, viicud
ve suhid miilahazalarimin dayandigi esaslari bir manada gérmek miimkiin
olabilecegi gibi, suret ile hakikat arasindaki ayrilig ve var edip ayakta tutanla
var olup onunla kaim bulunan idrak etmek de miimkiin olacaktir.

Bu farklilig1 biraz da avam tsliibuyla soyle agabiliriz: Varlik ve esya, kendi
zatlar1 itibariyla madum, Hakk’in ziya-i viicudunun gélgesi veya golgesinin
golgesi olmasi1 acisindan da mevcut sayilirlar. Viicud-u suri bagkadir, viicud-u
hakiki baska: Suretler, sekiller O’nun atiyyelerinden birer akistirler; ne
O’durlar ne de O’ndan miistagnidirler. O, “Var olun!” dedi var oldular. Feyzini
kestigi anda yok olur giderler. Ne huliil ne ittihad ne tecessiim ne tecessiid ne

de ruh-u sari; O’nun esma ve sifati biitiin mevcudatin hakiki medari.. iste hepsi
o kadar...

Sturete nazar eyler isen “sen’” ile “ben’ var,

Amma ki hakikatte, ne sen var ne de ben var.
(Anonim)

Simdi, var edip ayakta durduran O “Hayy u Kayyim” olduguna gore, kimin
haddine diismiis zati varlik iddiasinda bulunabilsin. Her nesnede O’nun viicud
ve ilmi birer esas ve kaynak, biitiin varlik ve esya farkli birer ayna ve bu
aynalarda siirekli bozma-yapma-sekillendirme manasinda tecelli eden de ilahi
esmA. Insanoglu bu aynalarin en cAmii ve miicellas1, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam
(aleyhi ekmeliittehaya) ise, en kAmili ve muhtevalisidir. Iste size bu miilahazay
aksettiren kaili mechul hos bir soz:

Ayinedir bu dlemde her sey Hak ile kdim,
Mir’dt-1 Muhammed ’den Allah goriiniir ddim.

Ayan-1 sabite, yukarida da temas edildigi gibi, “taayyiin-ii evvel”den kat-1
nazar, min vechin madum sayilan umir-u miimkinedendir. Sabit ayn’lar, zuhur
halinde hafi ve bilinmezdirler, viicuda geldiklerinde de kendi nefisleri
itibartyla madumiyetlerini devam ettirirler. Bir sultamn icraatinda onun
vezirleri birer perdedarlik vazifesi gordiikleri gibi, Hazreti “Ilim” ve
“Viicud”un tecellisinde de sebepler o tiirden birer perdedardirlar. Bu



perdedarlik —Bedilizzaman Hazretleri’nin ifadesiyle— aklin zahiri nazarinda,
1zzet ve azametin umir-u hasiseye bizzat miibaseretine kars1 tekvini bir tenzih
oldugu gibi, potansiyel olarak hilafetle serfiraz kilinmis bulunan insanoglunu da

boyle 6nemli bir konuda —Allahu a’lem— irsad i(;indir.l

Diinya dedigimiz bu kevn i fesat dleminde var ve yok olmalar gibi, dyan-1
sabite ufkunda da iradi olarak kahr u liituf tecellileri birbirini takip etmektedir;
etmekte ve kahrdan idamlar ve liituftan da icatlar meydana gelmektedir. Ayan-1
sabite ve misali modellerdeki bu tebeddiil ve tagayyiir, harici viicudla
sereflendirildikten sonra da devam etmekte ve adeta her sey sabit ayn’lar
kaynagindan fiskirarak misali levhalar halim almakta, miiteakiben de bu berzahi
motifler, kendilerine gore farkli viicud urbalar1 giyerek daha degisik buudlarda
ayinedarlik vazifelerini siirdirmektedirler.

Ziya-zulmet, hayir-ser, said-saki hemen hepsi bu ayan-1 sabiteden akseden
misali levhalarda bellidirler; ancak, ziyanin ziya, zulmetin zulmet, hayrin hayir,
serrin ser, saidin said, sakinin de saki kabul edilmesi harici viicud ve teklif
altina giren varliklarda onlarin bu teklif alemindeki temayiillerine baglanmustir.
Ortaya cikip teklif altina girecekleri ana kadar onlar hakkinda, Allamii’l-
Guylb’dan baskasimin sudur-budur diye hiikiim vermesi dogru degildir.
“Mustafeyne’l-Ahyar’in, Cenab-1 Hakk’in bildirmesiyle bilmeleri ise bu
konuda bir istisna teskil etmektedir.. ve bizi baglayan kaidelerin, kurallarin
tistiinde cereyan eden bir hadisedir. Hazreti Allamii’l-Guy(ib’un beyanlari
bazen ayan-1 sabiteye, bazen de viicud-u hariciye taalluk ettiginden, dikkatle
bakmayanlar iki hadiseyi birbirine karistirabilirler. Kur’an’in seytan hakkinda

mékablinden kat’-1 nazar ederek: (s ).9&” 0 ols “O, kdfirlerdendi. 2
fermanm, onun sabit ayn’lar arasindaki durumu itibariyla; sibakiyla irtibati
iginde C,J)QLEJO| v olSg 3;5.:.:.\4)1 “Kibirlendi ve kafirlerden oldu.”3
beyani ise,oteklif alemindeki sekavet sebeplerinin ortaya ¢ikmasina goredir.
Her zaman olmasa da, bazen evliyaullahin ayan-1 sabitedeki ahvali, agik
veya riiyalarda oldugu gibi bir kistm sembollerle miisahede etmeleri, onlara
fevkaladeden bir liituf ve hususi bir tecellidir. Bu seckinlere bazen, daha sonra
olacak seyler bildirilerek onlara ait hususiyet ihtar edilmis olur. Bazen, zuhur
edecek hadisenin keyfiyetine gore bu temkin kahramanlarina teyakkuz sinyalleri



verilir. Onlarin goniilleri tazarru ve niyaza yonlendirilir. Bazen de esbab ve
Miisebbibii’l-Esbab konusundaki muvazeneyi koruma adina onlara tenbihte
bulunulur ve haslar {istli haslarin nazarlar1 hakiki tevhide yonlendirilir.

Ayan-1 sabite ile alakal1 bu bilgiler ve bu miisahedeler, Mustafeyne’l-Ahyara
cok defa misali levhalar halinde arz edilir. Bu levhalar bazen, daha sonraki
harici viicud cer¢evesine tam uygunluk i¢inde tecelli eder; bazen de mana ve
muhtevalarina gore bir kistm sembollerle. Sembollerle ifade edilen hususlarin,
acik olmayan riiyalar gibi tevile ihtiyaglar1 vardir. Bu teviller de, Kur’an ve
Stinnet-1 Sahiha’daki anahtar kelimeleri bilmeye veya kesfe vabestedir. Aksine,
ortaya atilan yorumlar “recmen bi’l-gayb” olmasi itibariyla Hazreti Allamii’l-
Guylb’a kars1 saygisizlik demektir. Ne sekilde olursa olsun, ayan-1 sabiteye ait
manevi suret ve modellerin akis ve temessiil ettikleri dlem veya merdyaya
“alem-1 misal”, bu alemde sekillenen resimlere de “suver-1 misaliye” denir ki,
daha sonraki —bdyle bir zaman miilahazas1 bize goredir— hissi ve maddi
suretler bu manevi heyetlerin tecessiim veya golgesi mahiyetindedir. Bu
suretlerin sirf ruhani ve latif olanina “mutlak misal alemi”; mufassal, miicessem
ve tekasiif etmis olanina da “mufassal misal alemi” denilegelmistir.

Ayrica alem-1 misali, varlik ve hadiselerin manevi suretler halinde, kendi
ozel kiliflariyla ihsaslar diinyasina girmeleri, goriiliip hissedilmeleri, hatta bir
kisim tesirlerle kendilerini zahir veya batin hasselerimize duyurmalar1 seklinde
de yorumlayanlar olmustur ki, ruh ve melaikenin belli suretlerde temessiilleri
bu hususa birer ornek teskil edebilir. Evet, emir ve ruh alemine ait nice basit
(miirekkep olmayan) mahiyetler vardir ki, bunlar mazhar olduklari isimlerin
miisaadesi Ol¢iisiinde 1lahi irade ve mesiete bagli temessiil edip tipki cismani
varliklar gibi goriinebilir ve fiziki diinya lizerinde —esbab agisindan— tesir icra

edebilirler. {lmin siit seklinde:,‘—L Islam’in muhtesem bir kap mahjyetinde,i

Kur’an’in bal ve turung keyﬁyetinde,é diismanlik duygusunun yilan-¢iyan

suretinde temessiilii ile alakali pek ¢ok asar varid olmustur.

Sofiler, alem-1 misal alamm biraz daha acarak su miitaldada bulunurlar:
Alem-i misal, diinya-ahiret aras1 mutavassit bir mekan, taayyiin-ii sani (ayr1 bir
yazi konusu), niifiis-u natika, ervah-1 kudsiye-1 miicerrede (ruhlarin cisimlerle
miinasebete gegmeden Onceki latif hal ve keyfiyetleri) madde-mana arasi



berzah alemi vs.. bu miitalaalara gore misal alemi, mana ve mahiyetlerin belli
bir taayyilinle yeni bir hiiviyet ve yeni bir keyfiyete ulasmak i¢in gegtikleri
berzahi bir koprii, fizik ve metafizik diinya arasinda sirli bir koridor,
birbirinden farkli iki buud ortasinda bulunan hail ve perde, miicerred
hakikatlerle miisahhas varliklarin iltisak noktasi, duyulup hissedilmeyenlerle
duyulup hissedilenleri birbirinden ayiran ufuk.. ayrica berzahi, meani ve
miicerred hakikatlerin urba giyme haziresi gorenler de olmustur. Miicerred
mahiyetler, harici viicud atlasiyla berzahta tanisir ve daha sonraki alemlere de
bu rihtim ve bu rampadaki donammlarla yiiriirler. Zaten ona berzah denmesi de
boyle bir ara dlem olmasi itibariyladir.

Sozliikklerin berzaha yiikledikleri; iki sey arasindaki hail, iki denizi
birbirinden ayiran dil, haciz ve engel gibi minalarin yaminda ona, diinya ile
ahireti birbirine baglayan 6zel koridor: Oliimle baslayip kabir hayatiyla devam
eden ve gidip hasr u nesre dayanan uhrevi vetire; dlem-1 ervah ve meani-i
miicerrede ile cismaniyet aleminin iltisak noktasi; kalb ve ruh ufkuyla nefsani
hayat ortasindaki gecit diyenler de olmustur.

Evet, varliklar, “taayyiin-ii evvel”’le baslayip zihiri kilif ve harici viicud
yolunda ilerlerken, adeta metamorfoz geciriyor gibi farkli bir mahiyet ve farkli
bir hiiviyete sigradiklari/sigcrayacaklar1 her rampaya berzah dendigi gibi her
sey ve her nesnenin —donammina gore— ebediyete yiirlime yolundaki o uzun
menzile ve insanlar i¢in kabirle baslayan hayata da berzah denmektedir. Birinci
miildhaza itibariyla o, ruh ve ceset arasinda, miicerred ve miisahhas ortasinda
bir koprii; ikinci miillahaza acgisindan da diinya ve ahiretin birlesik noktasinda,
gayb ve sehadet alemi karisimi, Otelere agik rihtimlarin basinda bir intizar
salonu gibidir. Herkes o kopriiden gelip gegcecek ve Hakk’in diledikleri de
gidip o intizar salonuna ugrayacak; sonra da donamm ve kazang¢larina gore obiir
aleme yuriiyecektir ve ylriimektedir.

Berzah dendiginde bizim anladigimiz manalar bunlardir. Bazi mutasavvifin
“berzahu’l-cami” diye ayr1 bir berzahtan daha bahsederler ki o biitiin
berzahlarin asli, esas1 manasinda istimal edilen bir tabirdir ve “tecelli-i
vahidiyet” ya da “taayylin-i evvel”in baska bir unvam olarak
kullamlagelmistir. Berzah-1 cami, bazlarinca ‘“berzah-1 evvel”, “berzah-1



b

azam”, “berzah-1 ekber” adlariyla da yad edilmektedir. Bu berzahin 6zii, esasi,
insani ruh ve mana; cekirdegi ve meyvesi de Hakikat-i Ahmediye’dir (aleyhi
ekmeliittehaya). Bediiizzaman’in ifadesiyle O’nun nuru, kainat kitabim yazan
kalemin miirekkebi, varlik agacimn hem c¢ekirdegi hem meyvesi, Cennetlerin
anahtari, Cehennem yollarinin asilmaz sGru, goniillerdeki itminan hissinin

kimya-i saadeti ve insani kemalatin da aldatmayan biricik rehberidir.Z
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| Bediiizzaman, Sozler 5.212-213 (On Altmc1 Séz, Ugiincii Sud), s.311-312 (Yirmi ikinci Sz, Ikinci Makam,
B Birinci Lem’a).

oBakara siresi, 2/34; Sad stiresi, 38/74.
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;Bkz.: Buhari, ilim, 22, ta’bir 15, 16, 34, 37, Miislim, fezaili’s-sahabe 16.
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;Bediﬁzzaman, Mektibat s.349-350 (Yirmi Dérdiincii Mektup, ikinci Zeyl, Hatime).



Ulvi Alemler

Halik’1n ndmiitendhi isimleri oldugu gibi o esma ve arkalarindaki sifatlarin
birinci, ikinci ve ligiincii... derecede tecelli alanlar1 ve taayyiin noktalarinin
bulundugu da bir gercek. Bu alemler, hem bizim idrak utkumuz hem de kendi
mand ve muhtevalari itibartyla askin alemlerdir. Alem-i miilk ve alem-i
sehadete dair, her zaman net bazi seyler bilmemiz miimkiin olsa da, lahut,
rahamiit, cebertt, melekiit alemleriyle alakali ne keyfiyet cer¢evesinde ne de
kemmiyet planinda agik bir sey soylememiz olduk¢a zordur. Bu konudaki biitiin
miilahazalar, Kitap ve Siinnet’in belirleyici temel esaslarina sadik kalinarak
tamamen kesfe, miisahedeye, miikasefeye bagli beyanlardir.

[lim nazariyesi (epistemoloji) agisindan Allah’tan gayr1 zahir-batin, latif-
kesif, meshud-gayrimeshud, canli-cansiz, diinyevi-uhrevi her seye alem denir.
Yukaridaki ¢ergeve icinde biitiin varlik ve onun perde arkasi, Hazreti Zat’in
varhigimn delili, icraatimn belgeleri, kemalinin aynalari, kaderi plan ve
programinmin kitap ve defteri, belli bir tafsil adina her seyin mahall-1 taayyiinii,
aym zamanda sifat ve isimlerinin tecelli alam olmasi itibariyla goriinen-
gortinmeyen hemen her sey O’na ait derin izler, emareler, nisanlar tasidigindan,
hatta O’nu haykirdigindan O’nun sahitleri méandsina alem unvamyla yad
edilmis, hepsine birden “avalim” veya “alemin” denmis; akil, ruh, nefis, suur,
his ve idrak gibi O’nun “O!!” deyivermesiyle meydana gelen emir kaynakli
seyler dlem-i emre baglanmis; maddi, cismani, terkip ve tahlil hususiyetlerini
haiz, miiddete vabeste arzi ve semavi biitiin nesneler de dlem-i halk
cer¢evesinde miitalaa edilmislerdir. Bu taksime bagli ve bir mandda onun
icinde, “alem-i sehadet”, “dlem-i1 gayb” diye biitliin avalime esas teskil eden iki
ana alem daha vardir ki, zikredecegimiz biitiin dlemler onlarin birer subesi
mesabesindedir:

1. Gozle goriilmeyen ve zahiri duyu organlarimizla hissedilmeyen, gayb
alemi ki, basta lahut, rahamit, cebert, melek(t alemleri olmak iizere,
goriilmezlik ve duyulmazligin degisik basamaklarinda yerlerini alan ve farkli
unvanlarla yad edilen, mana alemi, ruh alemi, misal alemi, berzah alemi ve
batini, latif, nurani daha bir siirii alem hep bu gaybi adlem ¢ercevesinde miitalaa
edilegelmistir.



2. Gozle goriilebilen ve zahir duyu organlariyla hissedilebilen sehadet alemi
ki, alem-1 halk, alem-1 miilk, alem-1 madde, alem-1 cisim, dlem-1 suret, alem-1
kesafet... gibi degisik ad ve unvanlarla yad edilen ne kadar dlem varsa hemen
hepsi bu dlemin birer fakiiltesi durumundadir.

Alem-i gayb ve alem-i sehadet, Alem-i emir ve alem-i halk birbirinden farkli
unvanlarla amlsalar da, bunlar i¢ i¢ce alemlerdir ve biri digerinin zahiri buudu,
obiirli de berikinin batini derinliginden ibarettir. Ancak, sifait ve esma-i
ilahiyenin, hatta se’n-1 Rubilibiyetin birer mahall-1 tecellisi ve farkli mertebede
birer taayyiin fasli sayilan bu alemler tamamen birbirinden ayr1 hususiyetler arz
etmektedirler.

Ehl-i tahkike gore varligin, hususiyle insanoglunun degisik viladet
mertebeleri vardir:

Bunlardan birincisi, esma ve sifatin ilk zuhuru mertebesi; ikincisi, esnaf-1
melekitun ceberit basamaginda tultiu derecesi; iigiinciisii, cisim ve cevherlerin
melekiit burcunda biirtizu kademesidir. Boyle bir gelisme ve inkisaf, tasavvuf
ve baz1 felsefi ekollerdeki “niizil” ve “uric” miilahazalarina benzese de, uriic
ve niizille aldkasimin olmadig agiktir. Zira bunlar, birer taayyliniin unvani
olarak zikredilegelmislerdir.. ve aym zamanda seyr u siilik-1 ruhanide de
salikin “beka billah”a kadar ugrayacagi menzilleri isaretlemektedirler: Hak
yolcusu, asar aleminden ef’ale, ondan esma ve sifita, ondan dag._g g.kéi
1Jls Go wiog JI53s tecelli-i Zata uriic eder. Buna, Alem-i miilkten
alem-1 melekita, ondan éfem—i ceberlt ve alem-1 rahamita, ondan da “fena
fillah-beka billah” ufku seklinde yorumlanan alem-1 lahuta, bir marifet, bir
zevk-1 ruhani seyahati de diyebiliriz. Hakiki bekd billah alem-i melekiitu
duymakla baslar ve kalbi, ruhi hayat mertebesini tam ihrazla da daha oOtelere
devam eder gider. Nihayet varligini, O’nun ziya-1 viicudunun bir golgesi
gorebilecek miilahazalara ulaginca da “min vechin” seyahat sona erer. Biz
simdi, farkliliklar1 ¢ercevesinde, yukaridan asagiya —konuyu biraz da kendi
idrak ufkumuza bagliyoruz— “bi kem u keyf” bu inkisafi takip etmeye calisalim:

1. Alem-i Lahut: Icmali tarif cercevesinde, asdriyla miiberhen, esmisiyla
malum, sifatlariyla muhat, tasavvuru nakabil-1 idrak, gaybu’l-gayb, kenz-i
mahfi, alem-1 1itlak, gayb-1 mutlak, hakikatii’l-hakayik unvanlariyla bilinen



vahidiyetin (Bazilar1 ehadiyet demede 1srar ediyor) mahall-1 tecellisi alemler
listii bir alemdir.

Bir diger yaklasimla dlem-i ldhut;, bizim varligimuzin, varlik
basamaklarindan birini ihraz edisimizin, gayb ve sehadet alemlerinin, onlara ait
biitiin  hususiyetlerin,  hatta  bizim  ihsaslarimizin,  duygularimizin,
diisiincelerimizin, zahir-batin latifelerimizle alakali faaliyetlerimizin biricik
feyiz kaynagl ve “Allah” ism-i serifine bakan agkin bir alemdir. Biitlin sutinat-1
ilahiye, sifat-1 siibhaniye ve esma-i hiisnanin da mahall-i icmali —bu da yine
kelime yetmezliginden kaynaklanan fakir bir ifade— ve birlesik noktasi
mesabesindedir. Evet bu alem, bilmutabaka bir tecelli-i Zat alemidir; ama,
bittazammun ve bililtizam diger biitiin alemlerin de biricik kaynagidir (Burada
icmal ettigimiz, tecelli-1 Zat, tecelli-1 suln, tecelli-1 sifat ve tecelli-i esma
konular1 iizerinde daha 6nce durmustuk). Ve tecelli, taayyiin itibariyla da bu ilk
ve muhit alem, aynm1 zamanda “ubldiyet” miilahazasim da hatirlatan bir alemdir.
Yani ultthiyet hakikati, mabudiyet, maksudiyet, mahbiibiyet manalarim da havi
bulundugundan bu alem, Kur’an’in emir ve tavsiyeleri ¢ercevesinde Hakk’a
ubldiyeti de tazammun etmektedir. Evet Allah, Allah oldugu i¢in aym zamanda
Mabud’ dur, Maksud’dur, Mahbuib’dur...

Lahut, Zat-1 UlGhiyet’in cami bir aynasi olmasi itibariyla ezelden ebede
degismezligi haizdir. Evet, o ayine-1 ezel oldugu gibi tecelli-i layezaldir. Tarih
boyu degisik diisiincelerden ubldiyet sekilleri dogagelmis ve bu ubldiyetlere
merci olmak iizere farkli mabudlar uydurulmustur. Ne var ki birer birer dogan
bu ubiidiyetler, mevsimi gelince veya miadi dolunca hemen hepsi unutulmus,
mabud kabul edilen biitiin i1lahlar hafizalardan silinip gitmis; sadece ve sadece
o Vahid i Ehad, o sifat-1 ulya ve o esma-i hiisna sahibi Zat-1 Ecell i A’1a baki
kalmistir. O, ezelidir; ezeli oldugu i¢in de ebedidir; kidemi sabit, ademi de
mimtenidir.. ve iste lahut alemi de boyle bir tecellinin biricik mir’at-1
miicellasidir.

Bir diger yaklasimla lahut alemi, kainatin heyet-i mecmuasinda
goriilen/goriilebilecek olan, maddi-manevi her seyin viicudunu, evsafim,
hususiyetlerini, mebdeini, meadini, gelisimini, degisimini, inkisafim ve
akibetini cami ilk mahall-1 taayyiin —yine dik-1 elfaza takildik— ve icmali ilk



ayine-1 tecellidir.

2. Alem-i Rahamit: Kiire-i arz iizerindeki hayvanat ve nebatatin var
olmalari, hayata mazhariyetleri, yasamalari, {iremeleri ve biitiin bu
merhalelerin hemen hepsinde apacik miisdhede edilen uyumlari, ahenkleri,
insicamlari, intizamlar1 gibi hususlar.. sonra insanoglunun ruhani ve cismani
letaif ve uzuvlar itibariyla mazhar oldugu sefkat, merhamet, inayet, riayet...
gibi Ozel biitiin tevecciihler hep bu ikinci taayyiin diyecegimiz rahmaniyet ve
rahimiyetin mahall-1 inkisafi olan alem-1 rahamita bakmakta, bu alemin
menfezleriyle tevecciihe tevecciihle mukabeleyi ifade etmekte ve o yolla
beslenmektedir. Bunu soyle de ifade edebiliriz: Cenab-1 Hakk’in ehadiyet ve
samediyetinin, biitiin kdinat ve esyadaki umumi, mutlak fakat inkisaf ve tafsile
acik zati tevecciihleri lahutiyete ait bir tecelli —tecelli demek de dogru ise—; her
nesne ve herkesin belli 6l¢iide ve istidadina vabeste olarak yine O’nun rahmet,
sefkat, himaye, inayet, riayet ve siyanetinden istifaza ve istifadesi ise —vahidi
ve ehadi tecellilerin farkliligi mahfuz— rahamiit ufkundan akseden bir cilvedir.
Rahamiit alemi tamamen, sifat ve esma dairesine bakmaktadir. Rahmaniyete
nisbeti agisindan sifat-1 Zat’in daire-i hassi, rahimiyetle miinasebeti itibariyla
da sifat-1 fiile mahsus bir tecelli alam mesabesindedir. Rahamitun, Cenab-1
Zat’'in, gazabina sebkat eden engin, vasi, hatta namiitenahi rahmetinin
mebde’den miintehdya her tekevviin ve her se’n adina bir mebde-1 taayyiin
oldugunu soylemek de miimkiindiir. Evet, Hazreti Zat’in rahmaniyeti, O’nun
fevkalade merhametli oldugunu, rahmet ve sefkatinin simri, haddi ve
nihayetinin bulunmadigim ifade ettigi gibi, o rahmaniyetin mahall-i tecellisi
olan Rahamit da olabildigine engin, samil ve her seyi kucaklayan bir mahall-i
rahmet —vasfina tam muktedir degiliz— oldugunda siiphe yoktur. Rahimiyet
sifatimn, fiili ve ameli bir durumu haiz olmasi acisindan rahamiit alemine, her
seyin ilmi viicud merhalesinden —bdyle denebilecekse— oGtelerin en son
noktasina kadar, varlikla alakali, her sey ve herkesin liyakati Ol¢iisiinde ona
miitemadi tecellilerin kaynagi demek uygun olur zannediyorum. Rahmaniyet ve
rahimiyetteki farkliliklar agisindan rahamit alemi birinci sifat itibariyla ezele,
ikinci sifat acisindan da layezale bakar. Evet, her seyin ilk yaratilisinda mazhar
oldugu cebri liitfiler, ithsanlar Hazreti Zat’in rahmaniyetine bagli asardir ve bu
asardan mahrum herhangi bir varligin mevcudiyeti de s6z konusu degildir. Her



sey vicuduyla, hususi vasiflariyla, yasamasiyla, liremesiyle, neslini devam
ettirmesiyle rahmaniyet ¢izgisinde rahamita; herkesin sa’y u gayret, cehd i
hareket ve aktivitelerine terettlip eden ikramlar, ihsanlar, tevecciihler,
Cennetler ve Cemalullah’a mazhariyetler de ona rahimiyet ufkundan
bakmaktadir.

Hem alem-1 1ahut hem de alem-1 rahamiit birer bilme; bilip rahmet, sefkat,
inayet... gibi cebr-1 liitfi tecellilerle kendini bildirme, sonra da biitiin bunlari
nazara vererek goniilleri ubldiyet-1 kamileye hazirlama, yonlendirme
alemleridir.

3. Alem-i Ceberit: ilahi isim ve sifatlarin tecelli alam olarak bilinir. Ona;
alem-1 vahdet, berzah-1 kebir, hakikat-i Ahmediye, ruh-u 4zam, ruh-u kiilli, z1ll-
1 evvel de denmektedir. Baz1 sofiye, alem-1 ceber(itu tamamen esma ve sifat
dairesinden ibaret goriip, onu alem-1 1ahut ve rahamiit arasinda veya lahut ve
melekiit ortasinda bulunan 1lahi kudret ve azamet alemi olarak yorumlamustir.
Bu alemin semavi ve manevi oldugunda siiphe yok. Ancak boyle bir alemin,
Hermes’in semavi miilahazalar1 ve Eflatun’un Ideler dlemiyle miinasebetinin
olmadigt da agiktir. Ibrahim Hakki Hazretleri’ne gdre ceberiit lemi, biitiin
alemlere nazir, Kiirsi’nin iistiinde ve Ars-1 azam’in altinda —altla-listle her ne
kastediliyorsa— manevi bir alemdir.

Bu miitalaalar cercevesinde, melekit alemi Kiirsi’nin altinda tasavvurlar
istli, askin lahut alemi ise, istiva-i Ars mazmununa bagli ve “fevk-taht”
miildhazalarindan miiberra, her seyin iistiinde. Rahamiit alemine gelince o ayr1
bir mahall-i tafsil ve inkisaf, cebertt alemi ise, rahamiit aleminin 6niinde veya
yamnda bir alem-i azamet ve hakimiyettir...

Kaza ve kader hadisesinin ceber(t alemi ile hususi bir miinasebeti vardir. Bu
miinasebet, kadere mevzu sahislar planindaki hadiselerle de dolayisiyla
alakalidir. Alem-i ceberiit, hemen biitiin esya ve hidiseler adina saf ve latif bir
alemdir. Bu itibarla da onun alem-1 miilk ve melekta bir faikiyeti vardir. Bu
alemde biitiin varlik ve hadiseler kiilliyet planinda bir vetire takip ederler;
alttaki melekiit ve miilk alemlerinde ise, cliz’iyat ve teferruat dairesinde bir
gelisme ve inkisaf gosterirler.

4. Alem-i Melekt: Emir alemi, ervah dlemi, berzah alemi, son taayyiin ve



rub-1 izafi ufku da diyecegimiz latif varliklar aleminin son mertebesi ve alem-1
miilkiin de tavami mesabesindedir. Bu sekilde bir tasnif ve tertip; zat, sifat ve
ilahi isimlerin tecelli mertebelerine birer unvan olmalari acgisindan
zikredilmektedir.. ve bdyle bir yaklagimin temeli de kesfe, zevke, muhkem
nuslisa baglilik i¢inde i¢tihada, tevile ve tefsire dayanmaktadir.

Cebertt, melekiit ve milk Aalemleri, i¢ 1ic¢e, zadhir-batin miinasebeti
cercevesinde birbirinin farkli derinliklerinden ibarettir: Yani ceber(it alemi,
eger miistakil ve zati bir alemse, meleklit ve miilk alemleri onun birer buudu
durumundadirlar. Aslinda ceberiit alemi tamamen bir mahiyetler alemidir ve
harici viicudu da s6z konusu degildir. Onda, her nesne, muayyen mahiyetler
seklinde birer icmal; melekiit ve miilkte ise zahir ve batin yanlariyla her sey bir
tafsil ve inkisaf vetiresi yasamaktadir.

Melekit dahil, biitiin tist alemler mualla ve askin alemlerdir ve bu alemler
i¢in alt-iist, 6n-arka, gece-giindiiz, diin-bugiin s6z konusu degildir. Oyle ki,
inkisaf etmis bir goniil, melekiti ufku itibariyla diinii bugilinle beraber, bugiinii
de yarinla beraber duyup yasayabilir ve zamaniistli olmay1 biitiin derinlikleriyle
duyabilir.

Aslinda, insamin hilafeti de onun, kalbi itibariyla ve melekiitla miinasebeti
acisindandir. Onun zahiri milk, batim ise melekittur. Kainatlarla Ars, arzla
Kabe arasinda da aym seyler s0z konusudur. Melekiita acgik bir kalb
sahralardan daha genis, miilk itibariyla koca bir ceset ise fincandan daha
dardir. Miilk hissin kesafet mahalli, melekit letaifin inbisat sahasidir. Melekati
varidat her ruhun serveti, kuvveti ve temelidir ve hi¢cbir kimsenin bundan
miistagni kalmasi da miimkiin degildir. Bu itibarla da, melekittan kopan ruh,
biitiin biitiin kaybetme vetiresine girmis sayilir.

Miilkiin de, melek(itun da mazhar-1 tAmmi, miimessil-1 hass1t Hz. Ruh-u
Seyyidi’l-Enam’dir (aleyhi ekmeliittehaya). O, zahiriyle en kdmil sekil, suret ve
siretin batiniyla da, ruh-u Islam’in benzersiz temsilcisidir. Mira¢ bu ufkun bir
kerameti, bir mucizesi ve bir inkisafidir. Evet O, miraciyla hem miilk hem de
melekita ait miisahede, miikdsefe ve muayenelerin en erilmezlerine ermis, yer
ve gok ehlinin medar-1 fahri olma payesine yiikselmistir.

Hakk’1 miisahedenin degisik mertebe ve basamaklar1 vardir. Tevhid-i ef’al



ufkundan miisahede bu mertebelerin ilki, tevhid-1 sifat zirvesinden miisahede
ikincisi, tevhid-1 Zat sahikasindan duyup zevk etmek ise sonuncusudur. Ne var
ki, bu seviyedeki miisahedelere mani bir kistm perdelerin mevcudiyeti de beser
tabiattmn muktezasidir. Evet hissi, hayali, vehmi baz1 hicaplardan tutun da ser’i
kriterlere riayet edememe, Siinnet muvazenelerimi koruyamama ve satahata
girme... gibi hususlarin her zaman insanin karsisina ¢ikip onu engellemeleri soz
konusudur.

Iste bu perdelere takilmayan kalbler, yiikselip masiva kirlerinden ariminca,
degisik hakaik, hatta Hakikatii’l-Hakaik karsisinda miicella birer ayna halini
alir.. ve Hazreti Zat ve Sifat’in envarina birer makes seviyesine yiikselir;
yiikselir de hak yolcusu bulundugu yerden melekiitla miinasebete gecer..
ceberlitun dilini kullanir.. rahamitla aligveriste bulunur.. ve tecelliyat-1 lahutla
farkli bir askinliga ulasir; derken, kalb melekit mirildanmaya, ruh ceberfit
soluklamaya, sir 1ahGiti duygular yasamaya baslar ki, bunlardan birincisi “feth-1
karib”, ikincisi “feth-1 miibin” ii¢linciisii de, “feth-1 mutlak” unvanlariyla yad
edilmektedir.
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1 Keyfiyeti meghul, idrak edilemez ve misallendirilemez.” (el-Usi, Bed’i’l-emali s.41)



Ehadiyet - Vahidiyet

Ehadiyet; birlik, teklik mandsina gelen “ehad” kelimesinden tiiretilmistir.
“Bir” demek olan, ferd ve vahid manalarim da ihtiva eden ehad, maadayi
nefyetmede emsali kelimelerden daha miibalagali ve ikincisi olmayan bir
rakamdir. Bu itibarla da vahid kelimesinin isbatta kullanilmasina karsilik ehad
lafz1 hep nefiyde kullamlagelmistir. Ehad, hi¢bir seyin ona, onun da higbir seye
nisbeti s6z konusu olmayan bir kelimedir ve Zat-1 Ehad u Samed’in has
sifatidir. EFhadiyet dlemi ise boyle bir sifatin tecelli ve inkisaf ufkudur.
Vahidiyet sifatta istiraki nefyetmesine mukabil, ehadiyet tam tenzihe bakmasi
itibariyla Zat-1 Mutlaka ve Sirfe’ye —esma ve sifat manalar1 mekni— nazirdir.
Hulasa ehadiyet, biitlin kesretlerin kendisinde fena bulup gittigi, biitiin 1ahuti
hakaikin onda meknuz bulundugu, umum varligit kadmilen tutan, ezeliyet ve
ebediyeti birden ifade eden bir hakikat-1 mukaddesenin unvamdir.

Bazilarinin  zannettigi gibi, ehadiyet miilahazas1 ile esma ve sifat-1
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siibhaniyenin yok farz edilmesi veya — 1 C)gf_k loc éJ.” k_«,\J (%38 bunlarin
sifat-1 silbbhaniyenin miiessiriyet, tecelli ve inkisaflar1 mahfuz, bir zat-1 mutlaka-
1 sirfe miillahazasidir. Buna, ulthiyet dairesi muvacehesinde, her seyin kendine
bakan yoniiyle fani ve madum sayilmasina, rublibiyet dlemi itibariyla biitiin
varligin O’nun viicuduna bir ayna olmasina, vahidiyet mertebesinde de esma ve
sifat-1 ilahiyenin bir giines gibi her seyi golgede birakmasina mukabil, ehadiyet
ufkunda Zat-1 Mutlaka’dan baska hi¢bir seyin miildhazaya alinmamasi da
diyebiliriz.

Diger bir yaklasimla, vahidiyet tecellisi itibariyla, esma ve sifatin ziyasi
karsisinda biitiin varlik ve esyanin, tipki giines karsisinda kaybolan semavi

cirmler gibi —;:ﬁ.:_l; els =uuU| :9.15_; sOziiyle anlatilan gercek mahfuz ve
melhuz— muzmahil olup gitmesine mukabil, ehadiyet miilahazasinda, hakikat-i
nefsii’l-emriyelerine ragmen esma ve sifat dahi “min vechin” gaybet-i
mukayyedeye girer ve biitiin 1drak ve ihsas ufkunu, ehadiyet-1 ilahiye veya
siibiihat-1 vechin suadti tutuverir; tutuverir de Zat-1 Baht’a gore agyar sayilan
her sey bir manada silinir gider. Bu itibarla, ehadiyetten maksat —burada



kelamcilarin, sifit-1  siibhaniyenin, Zat’in aym veya gayr1 olmalar
miilahazalarina girmeyi gereksiz goriiyorum— Zat-1 Mutlaka ve Sirfe’dir. Soyle
ki ehadiyet miilahazasinda, esma-i ilahiye ve sifat-1 rabbaniye bizzat nazara
alinmamakta, his, suur, idrak ehadiyetin nakabil-1 idrak olmas1 miildhazasiyla
hayret ve dehset yasamaktadir. Vahidiyette ise bitiin meraya ve mecali, esma
ve sifatin zuhur alam haline gelerek her seyi kaplamalari gibi bir durum soz
konusudur.

Lahut, rahamit, hatta bir manada ceber(t alemleri, ehadiyet tecellilerinin —
ala meratibihim— mahall-1 taayyiinleridir ve bu alem, aym zamanda, miinezzeh,
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miiberra, mukaddes 1ahut aleminin de 3JUio o w 2409 J )>|9 uuS ).a;

mahall-1 tecelli ve inkisaf sahasidir. “Kenz-1 mahfi”nin &9 )L\J ufkunda celali
ve cemali a¢ilimu bu mebde-1 taayylinle baglamistir/baslamaktadir. Bu itibarla
da bu alem, biitiin 1zzet, azamet ve kahirlarin yaminda, umum liituflarin,
ihsanlarin, hususi iltifatlarin da mahall-1 tevziidir. Ve burasi aym zamanda,
Hazreti Zat’in Kendi zatina, Kendi ef’aline, Kendi sanat ve asarina muhabbetini
ifade ettigi; edip onu ruhlartmiza duyurdugu; vicdanlarimizi ask u sevkle
sahlandirdigi cami bir ayine-i “Samed” ve vahidiyete de bir agilma
merhalesidir.

Evet, ehadiyet alemi, vahidiyet dairesi Oniinde hakaik-1 ulthiyet ve esrar-1
siibhaniyenin sirlt bir ifadesi gibidir. O hakaik-i ultihiyete da1r soqunebﬂecek

sirlar1 soyler; soylgr de okuyabllen herkes onda esrar-1 u.a.> )J| Q.U| p..uuu

P> ).J| ve 351 CLU| 9.6) J..S 1 okuyabilir. Yani Allah, ilahiyetinde vahid
oldugu gibi rublbiyetinde de birdir. Keza O, sifat-1 siibhaniyesinde tek ve yekta
bulundugu gibi esma-i ilahiyesinde de Ferd ii Samed’dir.. evet Allah, zatinda
vahid, viicudunda vahid, rahmaniyetinde vahid, rahimiyetinde vahid,
rezzakiyetinde vahid, hallakiyetinde vahid... bir Vahid ii Ehad’dir.

Daire-i ultihiyet, biitiin esma ve sifit-1 siibhaniyeyi cAmi —Ism-i Zat’ 1n umum
esma-i hiisndyr bittazammun ve bililtizam iktiza etmesi bunu gostermektedir—
alemler Ustii bir alemdir ve tecelli sahasi itibariyla da rahamittan melekita ve
ondan da bittafsil zahir-batin hemen her alemin menba-i feyezanidir. Ehadiyet,
bir alem-1 miinkesife ve miiteayyine, vahidiyet de ikinci bir alem-1 tafsil ve
taayyliniyedir. Bu ac¢idan ulGhiyette cami ve samil celal edali bir cemal,



ehadiyette miitesavi bir tecelli-i celal ve cemal, vahidiyette ise cemal inkisafll
bir celalden soz edilebilir. Bu hususta ehadiyete ait hususiyetleri vahidiyette,
vahidiyete ait hususiyetleri de ehadlyette gorup konuyu Oyle yorumlayanlar da

vardir. Boyle bir yaklagim pu>5Jl 05l CLU| P deki Zat, sifat ve ismin
ifade ettikleri manaya da uygun dusmektedlr.

Esmd ve sifdtin zuhur ve hafdsi, tabir-1 digerle, miinhasiran Hazreti Zat in
nazara alinmasi ya da esma ve sifat miilahazasina iktiran i¢inde diisiiniilmesi
itibartyla iki ana merhalenin —bu miitalda da yine zaman miildhazasindan
tecerriid edememeye bagli bize ait bir nakisenin ifadesi— mevcudiyeti s6z
konusudur:

Ilk merhale, esma, sifait ve daha degisik 1zafat ve itibarlarin min vechin
miillahazaya alinmadigi ehadiyet mecla ve aynasidir ve aym zamanda zahir ve
batimn da birlesik noktasi sayilmaktadir. Bu itibarla da ona umumiyetle
“berzahiyyetii’l-kiibra” denegelmistir. “Taayyiin-ii evvel” bu merhalenin ayri
bir unvam, hakikat-i Ahmediye ise —ehadiyet ve vahidiyetteki farkli miitalaa
tirtinden, “hakikat-i Ahmediye” ve “hakikat-1 Muhammediye”y1 tercihte de
benzer bir miilahazadan s6z edilebilir— en yaygin ve en ¢ok kullanilan ismidir.

Ikinci merhale, esma ve sifatin zuhur, tecelli ve inkisaf alamdir ki, bu alem
melekit ve miilk seklindeki tafsilin de nokta-i evvelidir. Vahidiyet ufku da
diyecegimiz bu merhale, 6ziinde melhuz ve mermuz bulunan kesretin, tecelli-i
esmi ve sifat karsisinda miitelasi olup gittigi dairedir. “Ayn-1 saniye” bu
dairenin en maruf unvani, “menge-1 masiva” tecelli alani itibariyla en meshur
adi, “Hazretii’l-Cem” de hususiyetinin sifati olarak anilagelmistir.

Viahid ve dolayisiyla da vahidiyet, haricen ve zihnen terkip, taaddiit ve
bunlar1 gerektiren ya da bunlarin gerektirdigi cismaniyet, tahayyliz gibi
durumlardan, miisareket, miimaselet gibi saibelerden miinezzehiyetini ve sifati
bulundugu Hazreti Mevsuf’un biitiin viicuhuyla vahidiyetini; kesret-suret,
cevher-araz gibi seylerden miiberra oldugunu gosteren bir vasiftir. Bu, biitiin
glizelliklerin —celali bile olsa— liituflarin, ihsanlarin, miikafatlarin inkisaf ve
zuhurlarimin da kaynagidir. Aym zamanda bu mukaddes ve miitedl merci-i
miibarek, —idrak ve ihata edilebilirlik miilahazas1 acik— pek ¢ok hakiki ve izafi
giizelliklerin de menbar sayillmistir. Isterseniz siz buna, celalin, mertebe-i



kemaldeki zuhurunun, cemal seklinde tecellisi de diyebilirsiniz.. aslinda, biitiin
cemal ve kemaller, biitiin celal ve azametler O’nun cilve-i1 cemal ve celalinin
bir golgesi, hatta gdlgesinin golgesi mesabesindedir.

Ehadiyette, ulGhiyet ve rahmaniyete bakan —bu bir itibara gore boyledir, bu
miilahazay1 vahidiyet i¢in diislinen mutemet insanlarin sayisi da az degildir— bir
ihata edilmezlik, bir nakabil-1 idrak olma keyfiyeti s6z konusudur. Evet insan,
her zaman ehadiyetle miifad celali tecelllyi kavrayamayabilir; zira onda,
ultthiyet ve rahmaniyet tecelli dalga boyunda bir kiilliyet, bir umumiyet ve
dolayisiyla da gz kamastiran ve gérmeye mani azamet ve izzetin kusaticilig
bahis mevzuudur. Iste bu haliyle de o muhittir.. ve dolayisiyla da ihata edilmesi
imkansizdir. Bu durumda da vicdanlar bir tenezziil ve daha farkli bir inkisafa
ihtiya¢ duymaktadirlar. Kur’an-1 Kerim’in baz1 yerlerde ortaya koydugu boyle
bir tavr-1 tenezziiliin, vicdanlarin ihtiyacinmt karsilamak tlizere bu kabil bir
inkisafa baktigi sOylenebilir: Kur’an, ¢ok defa, kdinat ve hadiseleri nazara
verdigi aym anda, goriiliip hissedilebilen, okunup anlasilacak olan ciiz’1yyat
dairesindeki bir sefkat, bir merhamet, bir nizam ve bir ahengi hatirlatarak,
ihata edilmezler iizerine kavranilabilirlik mercegini koyup her seyi dogru
okumamizi saglar ve bizi muhit olamn ihata edilmezligi karsisinda hayrette
birakmaz.

Ulthiyette bir celal-i kahir ve bu celalin zirvesinde de bir cemal-i bahir
niimayandir. Zira ulGhiyet dairesi, biitiin evsaf-1 kemaliye ve esma-i
siibhaniyenin biricik merciidir. Bu itibarla da onda hem bir azamet ve celal-1i
daim, hem de bir liituf ve cemal-1 1ayezalinin mevcudiyetinden s6z edilebilir ki,
biitiin tecelliler, biitiin cilveler hep o hususi menbadan nebean etmektedir: Evet
taayylin mertebesindeki bir nebean, inkisaf cer¢cevesindeki bir feyezan, tafsil
dairesindeki bir tecelli gibi her sey ulihiyet arsindan kaynayip gelmektedir.

[zzet, azamet ve fevkalade ululuk zuhuru sayilan celali tecelli, “hiiviyet-i
mutlaka” unvamyla da yad edilmektedir. Zat-1 UlGhiyet’in hassa-1 1azimesi
kabul edilen boyle bir azamet ve ululugu hatirlatma sadedinde, ism-1 Zat olan
“Allah” kelime-1 miibarekesine hep “lafza-1 celal” ve Hazreti Zat-1 Ultihiyet’e
de “Ziilcelal” denegelmistir. Farkli bir yaklasimla, Cenab-1 Hakk’1n herkese ve
her seye, o seyin istidat ve kabiliyetleri Olciisiinde, aym zamanda seviye ve



ihtiyaclar1 nisbetinde liituf, ihsan ve ikramla taltifine cemali tecelli dendigi
gibi, O’nun esmad ve sifatlarimin askin ve ihata edilmez sekilde galibane,
kahirane, hakimane zuhurlarina da celali tecelll denmistir.

Hazreti Zat-1 Mutlak —ki buna “vahdet-i mutlaka-1 sirfe” de diyorlar—
ehadiyet dairesinin cilveleri sayilan celal oncelikli tecellilerin de kaynagidir.
Bu dairede, biitiin esma, sifat, niseb ve itibarlar, Zat hesabina min vechin tebel
olarak miitalda edilirler. BoOyle bir miitalaa ile Hak mefhumu o muhit
hususiyetiyle biitiin miilahaza ufuklarim tutar, derken umum duyabilenlere
tevhid-1 Hak ayan olur; olur da boyle bir nokta karsisinda insan kendini, idrak
ve ihsaslarim agkin kahir bir tecelli hayreti icinde bulur.. ve —Allahu a’lem—
iste bu tecelli celal esintili bir tecellidir. Buna karsilik, Hazreti “Rahmanu’r-
Rahim”in, duyulup, anlasilip kavranabilen liituf, ihsan, inayet ve riayet
seklindeki tevecciih ve iltifatlarina gelince bunlar, cemal televviinlii
tecellilerdir. Arz u semamn, suur, his, idrak ve irade sahibi varliklari, bu celah

tecelliler Karsisinda hayret, dehset ve kalaklarim Olxa s | _,....S ;.IS| Ul

Xl.u_‘o|9 o _,S.; CL.U| —kendimize kiyas ederek soOyliyorum— kelimeleriyle
seslendlrl%rler. Cemali meltemler muvacehesindeki behcet ve siirurlarim da
|;_u_§ a-|J i_.?o.—zhé ingirahbahs sozleriyle dile getirirler. Bunlardan
birincisinde, hissedip fakat kavrayamama, duyup fakat ihata edememe,
dolayisiyla da siirekli dehset yasamaya karsilik, ikincisinde duyma, anlama,
zevk etme ve degisik degerlendirmelerin yamnda bu ihsas ve imtisaslari, diger
daireye ait esrar1 yorumlamada da bir kistas olarak kullanabilme s6z
konusudur.

Muhakkikine gore celal; Cenab-1 Hakk’1n, kahir, galib ve muhit bir izzet ve
azamet sifatt olmasi itibartyla —ehadiyet ve vahidiyet konularindaki farkli
miitalda mahfuz— bir ehadiyet tecellisi gibi goriilmektedir. Vahidiyet ise, Zat-1
Ulthiyet’in, esma ve sifat tecellilerinin bir unvam oldugu gibi, aym zamanda
bunlarin bir mahall-1 tezahiirii mesabesindedir.

Celal, kalblerde mehafet, mehabet, tdzim, mezahir ve merayasindaki asariyla
da hayret ve dehset uyarir. Bununla beraber bu tecelli ve tezahiir, netice ve
akibetleri itibariyla fevkalade yumusak, sicak, insirah verici ayr1 bir derinligi
de haizdir. Goriip hissedebilenlerce bazen ehadiyette vahidiyete ait asar



miisahede edildigi gibi, celal ufkunda da ¢ok defa —biraz da miisahidin durum
ve seviyesine gore— cemal meltemleri duyulup yasanir. Bunu; “Celdlin zirvesi

cemal, cemalin kemali de min vechin celdldir.” seklinde de ifade edebiliriz.

Aslinda biz “Cemalullah” dedigimizde, hep sifat-1 ulya ve esma-1 hiisndmn
meraya, mecall ve mezahirdeki durumlarinmi disiiniiriiz. Zira, Zat, suin ve sifat
dairesinde bir miitaldada bulunmaya hem giliclimiiz yetmez hem de bir
memnuiyet s6z konusudur. Biz, asara bakar, ef’ali degerlendirir; esmayi
miitaldaya alir, sifat-1 siibhaniye miildhazalarina dalariz. Tabir-1 digerle biz,
mavera-i tabiata ait esrar, cemal, ahenk ve manalari, tabiat mesherinde, varlik
kitabinda, kainat kamusunda miitalda etmeye calisir ve satir aralarinda
ruhlarimiza duyurulmak istenen mesajlarla —tabii onlar1 1yi anlayip, iyi
degerlendirmek sartiyla— iktifa ederiz. Esya ve hadiseler iy1 okunup yerinde
yorumlandig takdirde, kim bilir belki de bazilarimizin ¢ok 6nem atfettigi bir
kisim bilgi nazariyeleriyle ugrasmaya da hi¢ gerek kalmaz.

Varligin zahir ve batimindaki biitlin giizellikler, kemaller, behcetler,
cazibeler, ihtisamlar, ahenkler, Hakk’in cilve-i cemalinin ¢ok perdelerden
gecmis golgesinin golgesidir. Biz, hemen her zaman g¢evremizde; varligin
cehresinde, insanlarin simalarinda, mahiyet-i insaniyenin derinliklerinde, canli-
cansiz hemen her sey arasindaki yardimlagsma ve dayamsmada, hatta muanaka
ve muasakalarda; dahasi yiiksek seciyelerde, lstiin karakterlerde, ahlaki
tavirlarda, 1yilik duygularinda, fazilet hissi ve isar miilahazalarinda, biitiin
varlik arasindaki ask u sevklerde, cazibe ve incizaplarda g6z kamastiran bir
ahenk ve giizellik, bir miikemmeliyet ve fevkaladelik miisahede eder, adeta
kendimizden geceriz; gegcer de bunlarin kaynaklarina ulasma gayretiyle sahlanir
ve inan¢ ufkumuzun yol verdigi, kalbi ve ruhi hayatimizin da miisaade ettigi
Olglide hep o kudsi menbaa dogru yirlriiz —seyr u siilik-1 ruhani bu
istikametteki yliriiyiislerden sadece biridir— yiiriir ve istidatlarimizin el verdigi
nispette, her seyin gidip rahmaniyet, rahimiyet, rezzakiyet, hallakiyet ve
bunlarin yaninda liituf, ihsan ve kerem... gibi sifatlara dayandigim anlar, bu
miibarek sifatlarin saha-i inkisafi sayilan isimlerde evsaf-1 siibhaniyedeki
“Kenz-1 Mahfi”’nin aksettigi merdya ve mecaliyi temisa etme imkdmmn yakalar
ve kendimizi sonsuz, sinirsiz, serhaddi olmayan i¢ ig¢e bir giizellikler
mesherinin ortasinda buluruz.



Boyle bakanlar icin, ehadiyetin tezahiirleri vahidiyetin tecellileri seklini alir.
Celal, ayn-1 cemal olur. Evet, ism-1 Rab, mebde’den miintehdya her seyin var
edilip kemale yonlendirilmesinde, ¢amurdan balgiktan en miikemmel ayine-i
camia ve mazhar-1 tam varliklar inga etmede hep cemalle tiillendigi gibi, 1sm-1
Kahhar suver ve risumu mahvederek; ism-1 Cebbar, nazarlarimizda fiziki
gliclerin mevhum kuvvetlerini dagitarak bize siirekli celal utkunda cemalin bag
ve bahgelerinden demet demet giiller ve salkim salkim meyveler sunarlar.

Ta taayyiin-ii evvelden baslayip sifit ve esma yoluyla asara akseden bu
giizellikler ve milkemmellikler, erbab-1 basiret i¢in her zaman miitalaa
edilebilen bir kitap, temasasina doyulmayan bir mesher, i¢ine girip gezen
insanlarin gérme arzularim giciklayan bir saray gibi goriiliip degerlendirilmig
ve onlarda yiirliylip saray sahibine ulasma arzularim costurmustur. Bu sayede
diinyadaki tabii gelis-gidisler anlam kazanmus; gelisler, vazife ve sorumluluk
altina girme seklinde yorumlanmis ve omiir boyu hep O’na dogru yliriinmiis,
gidisler de bir terhis, bir vuslat a¢ilimu ve bir seb-1 artis telakki edilmistir.

Iste bu anlayistaki bir hakikat eri, diinyada olsa da hep O’nunla beraberdir.
Her hamle ve her hareketi O’na yiiriime istikametindedir. Omiir boyu hep kesret
icindedir ama, hedefi vahdettir: Oyle ki sirtinda tasidig1 agir cismaniyet yiikiine
ragmen, kalbi ve ruhi hayat ufuklarinda siirekli O’na dogru kanat
cirpmaktadir. ..

Evet, o nerede bulunursa bulunsun oturur-kalkar “Allahu Ehad, Allahu
Samed” der; kalbini saglamca O’na baglar, ihtiyaglarim sadece O’na acar.
Ehadiyetin esrarim vahidiyetin envariyla ¢ozer. Celali tecellilerin sert gibi
goriinen esintilert  karsisinda cemali yorumlarin meltemleriyle serinler.
Hayretlerini tekbir ve tesbihlerle, mazhariyetlerini de hamd i senalarla
seslendirir.. ve Hazreti Ehad i Samed’1 bilmeme cehaletinden uzak durmaya
calisir; calisir ve dilinde:

Alem-i kesretten ey sdlik firar eyle yiirii;

Ferd ii Ehad bargahinda karar eyle yiirii;
Ruy-i vahdet gormek istersen bu kesretten eger,
Saf kil mir’at-1 kalbin, tabdar eyle yiirii.

Kimi Kabe, kimi Ars’1 etmede daim tavaf



Sen harim-i kurb Hakk’ ihtiyar eyle yiirii.

(Ismail Hakk1)
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1 “Allah, onlarm zann i tahminlerinden ¢ok yticedir.”
»“Esyanm hakikati sabittir.” (Omer en-Nesefi, el-Akaid s.1)
3 Keyfiyeti mechul, idrak edilemez ve misallendirilemez.” (el-Usi, Bed’i’l-emali s.41)

4Bkz.: “Ziyan ihtimali olmayan bir ticaret.” (Fatir stresi, 35/29)



Evvel, Ahir, Zahir, Batin

Ik, birinci ve kadim demek olan “Evvel” bidayeti olmayan, her seyden
akdem ve biitlin varligin mebdei ve miibdii; son, en son ve nihayeti bulunmayan

anlamindaki “Ahir” ise, biitiin esyamn feni ve zeval bulmasina karsilik, US

2o - 1

ap>q \” ._Ul.& sw “O’nun Zat"1 mustesna her sey yok olacaktir.”’~ ve
UL9 Lé.a.lf: 30 ,JS p|)S\J|9 -J\Lz” 9> I a>g L_s\.o.ug “Arz iizerinde

bulunan herkes fend bulacak ancak, senin azamet ve kerem sahibi Rabbinin

Zat'1 baki kalacaktir. "2 ayetlerinin ifadesi cercevesinde her seyin gidip
kendisine dayandig beka ve sermediyetin biricik Sultam demektir. ez-Zahiru’l-
Batin, varligi mahlukatin varligindan daha ag¢ik ve her nesne kendini, kendi
cirmi kadar gostermesine mukabil, biitiin hususiyetleriyle O’nu ruhlara ve
goniillere duyurmasi 6l¢iisiinde bir Zahir; izzet, azamet ve siddet-1 zuhurundan
otlirti 1hata edilemez ve “masiva” Ol¢lisiinde kavranamaz bir Batin’dir.
Evvel-Ahir, Kur’an’a gore, leyl-nehar, Cennet-nar, mi’minin-kiiffar... gibi
miitekabil esma ve mesanidendir. Zat-1 Ulhiyet miildhazaya alimp “Evvel”
dedigimizde; her seyden ve herkesten miistagni, sabiki bulunmayan, kidem

ol _ -
tahtimin Sultarm ve varligt kendinden “Vacibu’l-Viicud” kastedilir. alll OIS

:_S\JL:LJ aso USJ p.]§ “O evvellerden evvel vardi ve beraberinde de hi¢cbir

3

sey mevcut degildi. = gergegi, boyle bir evvehyet ve kidemi ifade etmektedir.

Bazilar1 bu hadise Cl.».ls oS o d\.LC OVl 9.&9 “O su anda da oldugu gibi

4 ilavesini yapmaktadirlar ki, eger bu sozle, “O’nun varlig

bulunmaktadir.”
kendinden ve vacip, esyamin viicudu ise O’nunla kdim.” demek istiyorlarsa
bunda bir mahzur olmasa gerek; yok, var olan sadece O, varlik ve hadiseler

biitiiniiyle vehim ve hayalden ibaret oldugunu iddia ediyorlarsa, f_g.ll;z;
iElIJ_LI gl;_ww gercegine zit boyle bir carpikligi kabul etmemiz miimkiin
degildir.

O, kendinden baska her seyden (masiva) mukaddem bir “Evvel”; her seyin
encam ve nihayetine hikim, var1 yok yoku da var eden bir “Ahir”; viicudu

varligin her satir, her kelimesinde netlerden daha net, apag¢ik okunan bir Zahir;
her seyin Otesinde, Gtelerin de Gtesinde kadinat ve hadiselerin biricik mercii bir



Batin; ama hem evveliyeti hem ahiriyeti, hem zihiriyeti hem de batiniyeti
birbirinden ayr1 olmayan bir Evvel u Ahir ve bir Zahir u Batmn’dir. O,
evveliyetiyle ezeliyetin ve ahiriyetiyle layeziliyetin biricik Sultamdir. O’nun
evveliyetindeki takdirleri, ahiriyette yine O’nun ilmi planlarina gore zuhur
eder, derken her sey bir inkisaf siirecine girer.

0, kadim, ezeli bir Evvel; diim ve sermedi bir Ahir’dir; hi¢bir sey yokken O
vardi; stirekli varlik-yokluk arasi gel-gitler yasayan biitiin esya fena ve zevalle
silinip gittikten sonra da O baki kalacaktir. Her sey O’ndan gelmekte ve gidip
yine O’na dayanmaktadir; O ise gelmekten-gitmekten miinezzeh, herkes ve her
seyin biricik pendhidir.

O’nun varligi evvelden evvel,

Bu mandnin adi nezdinde ezel.

Yok nihayeti, olmaz O’na hitam,
Halkeden O’dur, O’ nunladir devam.
Tekmil varlik nezdindeki bir nurdan,
“Ol” dedi, oldu bir 151k billiirdan.

O, ilk halk ve ibda ihsanlariyla Evvel, kullarina merhamet, magfiret ve
hazirladig; ebedi saadet saraylariyla da Ahir’dir. Hidayetiyle Evvel, bu ilk
mevhibeye liitfedecegi keremleriyle de Ahir’dir. Ibtidasiz bir Kadim u Evvel,
intihas1z bir Baki u Ahir’dir. Kidem ve ezeliyetiyle mebdei olmayan bir Evvel,
ebediyet ve sermediyetiyle de sonu tasavvur edilmeyen bir Ahir’dir. VAcibu’l-
Viicud, Vahidu’l-Ehad olmasiyla evvellerden Evvel, fend ve ademden
miinezzehiyetiyle de ahirlerden Ahir’dir.

Boyle bir tespit ve kabuliin sonucu olarak ism-1 Evvel tecellisine mazhar bir
vicdan, gecmisin derinliklerine dalinca: “Acaba hakkimda kaderin hiikkmii ne
merkezdedir?” diye diisiiniir ve endiseyle kivranmir; ism-1 Zahir mazhariyetini
distiiniip Cenab-1 Hakk’in iman, islam ve ihsan gibi lituflarim miilahazaya
alinca da, davramslarimn nimetlere siikiirle mukabeleden ibaret oldugunu goriir
ve umitle oturup kalkmaya baslar. Keza, ism-1 Batin tecellisi 1le muhat bir
goniil, kapali ve miiphem binlerce hadise karsisinda siirekli dehset ve hayret
yasar; ism-i Ahir menfezlerinden ruhuna sizan rahmet esintileriyle de
telaslardan, endiselerden kurtulur ve kendini olabildigine tatli, sonsuza



yonlendirici bir heybet ufkunda bulur.

Ism-i Evvel itibariyla, goriilen-goriilmeyen biitiin alemlerin bir evveli, ism-i
Ahir itibariyla da bir ahiri vardir. Biz evveliyeti diisiiniince hayretler yasar,
ahiriyeti miilahazaya alinca da dehsetle iirpeririz. Bilfarz Muhbir-i Sadik’in
esrat-1 saat, kiyamet, Cennet, Cehennem... gibi ahiriyetle alakali beyanlari
olmasaydi, evveliyeti sessizlik murdkabesine bagladigimiz/baglayacagimiz gibi
ahiriyet hakkinda da higbir sey sOyleyemeyecektik...

O hem Evvel ve Batin hem Ahir ve Zahir’dir. Ezelden ebede, ilim plaminda,
taayylin hususiyetinde, ruh seviyesinde ve cisim keyfiyetinde her sey O’na ait,
O’na raci; halk, hudss, imkan, emir, kudret ve tedbir acisindan da O’nun
tasarrufundadir. Evvel O’dur, evveliyeti de, hiiviyet-1 Hakk’a nazirdir ve her
sey tecelli itibartyla O’ndandir.

Bir nokta icre bunca suiin Huda dandir,
Bir hardal icre bunca niicum Hudd dandur.
Hakiki viicud Zahir u Batin Hak 'tandir,
Hic kimse bilemez hem ibtidd nedir...
(Ismail Hakki)

Ahir O’dur; seyr u siilik-i ruhanide ve urfic-i umumide her sey O’na
donmekte ve O’na dayanmaktadir. Zahir O’dur; varlik kitabi, esya mesherti,
kainat saray1 biitlin isaret, alamet, ayet ve sahitleriyle O’nu haykirmaktadir.
Batin O’dur; melekiti biitiin mertebelerin miintehas1 O’na bakmaktadir. O’nun
oOtesi yoktur bu konuda “6te” diye bir sey de yoktur ve iste bu nokta 6teden beri

—L5v>| 9| 9.9 uls hakikatiyle isaretlenegelmistir.

Ne var k1 O, goriip bildigimiz hiiviyette bir Zahir olmadig gibi bir Batin-1
Sirf da degildir. Aksine O, his, miisdhede, tasavvur ve tahayyiil edilemez,
miinezzeh bir Zahir olmamn yamnda miiteal bir Batin’dir. O’na “Zahir”
dedigimiz aym anda “Batin” da demezsek, zat, sifat ve esmasina ait biitiin
hususiyetleri esya ve hadiselere verme zorunda kaliriz. Aksine, “Batin” derken
de, varligimn delail ve sevahidim gérmezlikten gelirsek, dolayisiyla ruh-1 kiilli
miilahazasina sapmis oluruz. O hem esya ve onunla istidlal agisindan hem de
isimlerinin, sifatlarimn tezahiir alam zaviyesinden kainat kitabimin ¢ehresinde
okunan bir Zahir ve zahiri duyularla ihsas ve imtisas1 kabil olmayan miinezzeh



ve miitedl bir Batin’dir. Asarinda parildaylp duran izzet ve azametin goz
kamastiran ihtisamyla bir Zahir, ndkabil-1 idrak hakikat ve hiiviyetiyle batinlar
Otesi bir Batin’dir. Varligin bagrinda goriip miisahede ettigimiz ibda, insa ve
thsaniyla bir Zahir, ifna ve imatesiyle de bir Batin’dir. Liitf u ihsanlarimn her
taraftaki saganaklariyla bir Zahir, perdesiz, hicapsiz ulasilmazligt ve
goriisiilmezligiyle de bir Batin’dir. Hasili, O hem Evvel hem Ahir, hem Zahir
hem de Batin’dir.

Bazen bu isimler, tecelli alanlar1 itibariyla, birlesik noktalar1 bulununcaya
kadar farklilik arz edebilirler. Hz. Musa ve Hizir vak’as1 buna iyi bir 6rnek
sayilabilir. Bu iki zattan biri, vazife ve misyonu icab1 birka¢ kadem digerinin
oniinde, digeri de temsil ettigi hizmet acisindan birka¢ arsin berikinin
ilerisindedir. Bu iki ufuk insamn muvakkat arkadasliklar1 sayesinde, esrarli
ilahi icraatin perde arkasi miiphemiyetleri giderilince medar-1 nizd konularin
hemen biitlinlinde mutabakat saglanmus; yolculuk devam etmese de zahir ve
batinin mutlak manada birbirine zit olmadigi ortaya ¢ikmustir.

Bu konuda sdyle bir yaklasim da sdz konusu olabilir: Ism-i Zahir ufkunda,
her 15 ve her faaliyet bir plan cercevesinde halktan Hakk’a dogru cereyan
etmektedir. Boyle bir alamn rehberi i¢in yapilmasi gerekli olan sey, insanlari,
insani melekelerini inkisaf ettirerek alip Hakk’a gotiirmektir. ism-i Batin
itibartyla ise, Cenab-1 Hakk’in 6ldiirme, helak etme icraatinda oldugu gibi,
esbab ve istihkaktan kat-1 nazar, mukarrer ve mukadder olan seylerin icra
edilmesi s6z konusudur. Bu zaviyeden, Hz. Musa zihiri yOriingesi ve batini
ufkuyla insanlar1 ukba ve riza-i iladhiye hazirlamaya memur bir biiylik; Hizir ise,
tekvini ve tesrii emirler karsisindaki durumu itibariyla, fakat o emirleri sz
konusu etmeden tipki “melekii’l-mevt” gibi farkli bir buudda her seyi icraya
memur batin eksenli ayr1 bir biiyiiktiir. Bunlardan biri, teblig ve temsil rehbert,
digeri de olup bitenlerin takipgisi gibidir ve kat’iyen birbirlerine zit degil,
miitemmimdirler.

Zahir u Batin birdir bil ey kardes,
Evvel-Ahir dahi birbirine es.

[sm-i Zahir’in de, ism-i Batin’in da birinci derecede inkisaf alanlar1 Kitap

ve Siinnet; mahall-1 tezahiirleri ve tatbik sahalar1 ise biitiin derinlikleriyle din



ve diyanettir. Tekvini emirler agisindan bir bastan bir basa biitiin kainatlar ism-
1 Zahir’in dili, terciimam, ziyas1 ve mahall-i in’ikas1; ism-1 Batin’in da resm-i
nuranisi, ruhu ve manasidir.

Bir kitabullah-1 azamdr seraser kainat,

Hangi harfi yoklasan manast hep Allah ¢ikar.

(R. M. Ekrem)

Tesril emirler zaviyesinden ism-1 Zahir’in kivam imam ve sultan iledir;
ism-1 Batin’in kivamu ise hakikat dleminin emiri kutup iledir. Yani sultan-1
zahir, ism-1 Zahir’in, sultan-1 batin da 1sm-1 Batin’in memerri, meclas: ve
minvechin temsilcisi mahiyetindedir. Zahir, batinin bir tezahiirii, batin da
zahirin i¢ ucu ve oteler buududur. Batin olan “Kenz-1 Mahfi” tecelli yoluyla
zuhur etmeseydi, o mukaddes kaynak bilinemez, her taraftaki bu goz kamastirici
glizellikler temasa edilemez ve ism-1 Batin ufkundaki manalar da okunamazdi.
Batin kenzi, zahirle soluklandi ve zahir batina miizeyyen bir zarf haline geldi;
1518 Gow él_ﬂ Q&B}h 9 Gund mazmunuyla ifade edilen derin, ziyadar
ve ihtisaml1 bir zarf. i

Her sey bu kadar net ve bu kadar vazih oldugu halde; 6teden beri en makul
ve bagka tiirlii tevillere de kapali olan meseleleri dahi ¢arpitmaya calisan sapik
ideolojiler, zahiri batindan ayirarak ve batina da garip manalar yiikleyerek
ser’-1 serifle telifi imkansiz, diyanetin ruhuna muhalif ve akl-1 selime de ters
pek cok yanlis yorumlar ortaya atmus ve Islam diisiincesini bulandirmaya
calismuslardir. Kaynak itibariyla bu sapik diisiince ve carpik yorumlar, biiyiik
Olclide Yunan felsefesi, Hint diisiincesi, Hermetizm inanci, Sabiin akidesi...
gibi eski mirasin giiclii cereyanlarindan kaynaklanmisti. Bilerek veya
bilmeyerek pek cogumuz itibariyla biz Miisliimanlar, hem kalbi hem de ruhi
hayatimiz itibariyla bu ¢arpik ve dahil diislincelerin tesirinde kalarak itikadinz
acisindan bugiine kadar bir hayli inhiraf yasadik...

skeksk

Miisliimanlarin i¢inde bazilar1 Kur’an ve Siinnet’in acik emirlerine ve selef-1
salihinin saf, temiz, dupduru ictihat ve istinbatlarina “zahirilik” deyip her seyi
hafife aldi ve degisik fantastik miilahazalarla kabul edilemez tevil yollarina



saparak muhkemata bile farklit manalar yiiklemeye kalkistilar. Bunlar namaza,
“Hakk’a ulagsmanin avamca yolu.” diyerek “vasiliin u batiniin (!)” i¢in gereksiz
oldugu iddiasinda bulundu; zekati benzer batil bir yoruma bagladi; hacci
avamca cem’ gayreti saydi; orucu bos eziyet gordii; muharremata karsi tavir
almay1 aptallik kabul etti ve dolayl1 yoldan herkese, ibahiyecilik ve bohemlik
asilamaya calistilar.

Biitiin bir tarih boyu bu kabil diistince ve telakkiler Cami’lik, Ethemilik,
Haydarilik, Babailik, Semsilik, Karmatilik, Ismaililik gibi cereyan ve
ocaklarda tiretildi; sonra da belli ustllerle tekye, zaviye ve medreseler
kullanilarak saf Islam diisiincesi bulandirilmaya ¢alisild1 ve ¢alisiliyor. Bunlar,
Kur’an ve hadisleri heva ve heveslerine gore yorumluyor, nasslari, sembolik
ifadeler kabul ederek riiya tabirlerinde oldugu gibi onlara farkli manalar
yiikliiyorlardi. Ibn Sebe ile baslayan bu fitne hareketleri, Ehvazli Meymun’la
ayr1 bir derinlige ulasti; Berkai ile korkung bir yangin seklini aldi; Hasan b.
Sabbah’la Islam’1 temelden sarsacak bir gaile hiline geldi ve derken bir hamle
daha yaparak getirip her seyi insilaha bagladi.

Onlara gore, Kur’an ve Siinnet’in zahiri ve herkes tarafindan anlasilan
manast kat’iyen muteber degildir; muteber olan zahir Otesi ve zahir st
batindir. O batini manalar1 da ancak bu isin zirvesindeki seckinler bilir. Ve
yine onlara gore, Allah bir tanedir, taaddiide vesile olacaklari i¢in O’na sifat

isnad1 dogru degildir — 8_ |;.u..-§ IZL’: L"Jg_.fm.!ll:ﬂ 39_.;5 loc &lJI g\]L;
Mesela —yiiz bin defa hasa— Allah kudret sahibi oldugu i¢in degil, baskalarina
kudret verdigi i¢in —ne demekse— kadirdir. Ve O’nun diger sifatlarim da bu
cer¢evede yorumlamak icap etmektedir.

Kadim filozoflardan tevaris ettikleri diger ¢arpikliklar gibi “ukdl-ii asere”
telakkisi bunlarin 6nemli bilgi kaynaklarindan birini teskil etmektedir: Yani
Allah once bir “akl-1 evvel” yaratmus; sonra bilvasita bir nefs-1 evvel.. nefis
aklin kemalini isteyince harekete ihtiya¢ hissetmis ve bu hareketten eflak-i
semaviye meydana gelmis.. feleklerin hareketinden sogukluk, sicaklik, yaslik,
kuruluk, bunlardan da “mevalid-i selase” hasil olmus.. sonra gayri ir%di boyle
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almus...

Varlig biitiiniiyle bir akl-1 evvele baglama ve peygamber yerine de “insan-1
kamil” unvamyla birini ikame etme, hemen biitiin sapik sistemlerde karsilagilan
bir husus. Allah ve peygamberlerin (aleyhimiissalatii vesselam) sozlerini batini
manalara baglama, her ifadede yorumu one c¢ikarma ve “tevil” deyip durma
batini diyalektigin onemli unsurlarindandir. Hurtfilerin yaptiklar1 gibi, harflere
ser’-1 serif ve akl-1 selimle telifi imkansiz manalar yiikleme, iglak ve iphamda
keramet arama da diyecegimiz daha ne paradokslar.. ve biitiin bunlari, din
adina, hiisn-U niyetle yapiyor gibi goriinme, hatta giliniimiizdeki bazi gizli
cemiyetlerin yaptiklarina benzer sekilde bir kisim anlagilmaz merasimlerle
yapilan seyleri daha bir biiyiilii gdsterme tiiriinden seyler, din-diyanet bilmeyen
cahil yiginlar1 bastan ¢ikarmak i¢in yetip artmstir.

Bunlarin, ibadet i taati farkli yorumlamalari, masiyet ve laahlakiligi adeta
tesvik etmeleri, zamanla insanlar1 biitiin biitiin serazat ve kural kabul etmez hale
getirmis; sonugta da her sey gidip anarsiye incirar etmistir/etmektedir. Ne var
ki, bunlar ruhlar1 dheste aheste ifsat ettiklerinden, dinin ruhundan habersiz
kimseler farkina varmadan bu mel’un agin i¢ine diismiis ve bir daha da
kurtulamamuslardir. Iste o mel’un vetireden baz1 ipuclari:

1 . Teferriis: Muhatabin bir seyi anlaylp anlamamasi ag¢isindan 1yi
belirlenmesi.

2 . Te’nis: Alistira alistira ve rehabilite ede ede hedefin veya kurbanin
ruhuna girilmesi.

3. Teskik: Namzedi din hakkinda siipheye diisiirme, itikadim sarsma veya
onlarin Allah yerine degisik ritiiellere yonlendirilmesi.

4. Ta’lik: Namzedi kabul etmenin belli yeminlere baglanmasi.

5. Rabit: Sirlarim fag etmeme ahd i peymaninda bulunulmasi.

6 . Tedlis: Namzedin, anlattiklar1 seylerin ilhama bagli olduguna
inandirilmasi.

7. Hal’: Batim tam kavrama kivamina gelmis olanlarin, zahirden biitiin biitiin
koparilmasi.

8 . Insiléh: Namzedin dini emir ve yasaklardan tamamen uzaklastirilarak
hiirriyet-1 mutlakaya (!) ulastirilmasi.. evet, onlar hep bu gibi yavelerle



insanlar1 igfal etmislerdir. Ve igfal edilenler de bir daha kurtulamamusglardir.
Oysaki, zahir de hak, batin da hak. Her ikisinin Hazreti Zat-1 Vahid’de
miisterek miitalaas: ise haklar 6tesi haktir. Zahir, varligin hicbir hal ve hi¢bir
durumunun O’na kapali olmamas1 demektir; batin ise, insanlarin bugiiniine de
yarinina da muttali bulunmasi, muttali bulunup 1y1leu;re 1y111k siirprizlerti,
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affetmeyecegi fenalar igin de |gaiuiz, pJ Can> uo CLU| p.g.ul.‘) “Allah hig

beklemedikleri sekilde onlar:t bastird:. 10 fehvasinca su-i akibetler takdir
buyurmasi manasina gelmektedir.

Din ve ser -i serif rivayet ve dirayet kaynaklariyla zahir ve batimin miisterek
unvani mesabesindedir. Seriat-1 Garrd, insanlarin kalbi-ruhi derinlikleriyle
batini televviinlerin ifadesi; onlarin duygu, diisiince, hal ve tavirlarim disipline
etmesiyle de zahiri tezahiirlerin mahall-1 temsil ve inkisafindan ibarettir.
Ayrica ger’-i serif hem ilm-i zdhir hem de ilm-i batin buudludur: Ef al-1
miikellefin diyecegimiz taharet, namaz, orug, hac, zekat, cihad... gibi ibadetler;
aligveris, zenaat, serikat... tirlinden muameleler; hudit ve ta’zir nevinden
cezalar onun zahiri olanina.. tasdik, iman, yakin, sidk, ihlas, marifet, muhabbet,
teslim, tevekkiil, tefviz, riza, zikir, tevbe, indbe, evbe, hasyet, heybet, havf,
sabir, kanaat, kurb, ask, vecd, istigrak, haya, tazim, iclal... gibi makam ve hal
ile alakali hususlar da bdfini olamna nazirdir.. ve bunlar arasinda asla bir
ziddiyet de soz konusu degildir. Bir ziddiyetin mevcudiyeti sdyle dursun, zahir
ve batinin inkisaf ve tezahiirleri sayacagimiz bu hususlar bir hakikatin degisik
yuizlerinden ibarettir. Ve birbirinin miikemmili ve miitemmimi mahiyetindedir.

Mutasavvifinin, ¢8I ‘393§6Jb & clall csgpall I35 o>l SndS
>9f§BJ| d1.aliuo 9 QU| Sow Lo OB S ‘59.92.”.; sozleriyle ifade

ettikleri; insanin nefis ve enaniyet cihetiyle kendini nefyetmesi, hedefe
kilitlenip o yolda biitiin giictinii kullanmasi, Hakk’in takdirleri karsisinda
kanaatkdr olmasi, soziinde durup vaadini yerine getirmesi, Hazreti Cemal-i
Layezal’i miigdhede istiyakiyla “min vechin” masivaullaht nisyana
gommesi... gibi hususlar kat’iyen Kur’an ve Siinnet nasslarima mugayir
degildirler; aksine bunlar1 benimseme, hayati kalb ve ruh seviyesinde
yasamanin yoludur, asillar1 da Kitap ve Siinnet-1 Restilullah’a dayanmaktadir.

Elhasil, din ve diyanet esas, ser’-i serif bu yolun degismez programu; fizik



Otesi miilahazalar, keza ruhani haz ve zevkler ise amilin ve salikin hultisuna
talepsiz terettiip eden ikram ve ihsanlardir. Birbirinden farkli goriinen bu iki
husus, kaynaklar1 itibariyla birlik ifade ettigi gibi neticesi itibariyla da yine
bire miincerdir ki, meseleye bu miildhaza ile bakinca, her sey yerli yerine
oturur, zihin ikilemden kurtulur, evvel ayn-1 ahir olur, zahir de gider batina
baglanir.

Hak yolcusu i¢in ilk duyulup hissedilen sifat-1 siibhaniye ve esma-i ilahiye
ile alakali batin miicerret bir batindir ki; buna izafi batin da denir. Bunun
otesinde vicdanda inkisaf edip miintehinin i¢ diinyasim saran alem-1 zata ait bir
batin vardir ki, o da “ebtanu’l-bevatin” diye amlagelmistir. Bu itibarla da,
batin ufkuna ulasan bir hayli kimse olmasina karsilik, esrar-1 ulthiyete vakit
insan sayis1 oldukga azdir.

Isterseniz bir hayli muglak ve miiphem bu konuyu Bediiizzaman’in o cAmi’
yaklasimiyla noktalayalim: Her seyin i¢ kismuina ve perde arkasina melekat, dis
yiiziine ve perde oOnii keyfiyetine de miilk denir. Burada, insan ile kalb
arasindaki miinasebeti 6rnek olarak zikredebiliriz: Miilk itibariyla insan zarf,
kalb ise mazruftur. Melekit cihetinde ise bunun aksi s6z konusudur. Bu durum,
makro planda aymyla, Ars ve kainat icin de gecerlidir. Soyle ki, Ars Zahir,
Batin, Evvel, Ahir isimlerinin bir tecelli halitas1 mahiyetindedir. Béyle bir
tecelli zaviyesinden Ars miilk, kevn melekit; ism-1 Batin agisindan ise Ars
melekit, kevn miilk olur. Farkli bir ifadeyle, Ars’a ism-i Zahir agisindan
bakilinca zarf, kainatlar da mazruf halini alir; ism-1 Batin itibariyla miilahazaya
alimnca da o mazruf, kevn de zarf gibi miitalda edilir. Bunun gibi ism-1 Evvel
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itibariyla Agux” e a.iu)f: C)lg§ mazmunuyla miifad her seyin evveli ve
bidayeti isaretlenmekte, ism-i Ahir zaviyesinden de, :).u).z: fl.:u.;c” Co...o_:u

Qubj.” beyamna bagli olarak her seyin nihayeti vurgulanmaktadir.. ve bu
derinligiyle de Ars-1 Azam, bilhassa bu dort ism-i serifin meclasi, mazhari,

aynasi olmasi agisindan varlik, kainat ve biitiin sutinu kaplamaktadlr.ﬁ
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1 Kasas stresi, 28/88.
,Rahman sfiresi, 55/26-27.
;Bkz.: Buhari, bed’i’-halk 1, tevhid 22; Ibn Hibban, es-Sahih 14/11.
4Bkz.: ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela 18/474, 19/344.
;“Kéinatm varlgi kesindir.” (Omer en-Nesefi, el-Akaid s.1)
¢ 1kiyay arah@i kadar ya da daha yakm.” (Necm siresi, 53/9)
7“Meveut durumdan daha bedi, giizeli ve ¢arpicisi olamaz.” (Bkz.: el-Gazzali, Thyau ulimi’d-din 4/258)
8“Allah haddini agmis o zalimlerin sdylediklerinden miinezzehtir.”
“Bu tiir fasit tevillerden Yiice Allah’a sigmiriz.”
Hasir stresi, 59/2.
Hud stresi, 11/7.
ed-Deylemi, el-Miisned 2/338; el-Kurtubi, el-Cami’ li ahkami’l-Kur’an 17/61.
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Vahdet - Kesret

Vahdet ve kesret sozciikleri de tipki “Evvel”-“Ahir”, “Zahir’-“Batin”
isimleri gibi lligavi manalar1 itibariyla birbirinin mukabili, hakikatleri
acisindan “zidd-1 miilayim” ¢ergevesinde hep birbirini hatirlatan ve beraber
anilan kelimelerdendir.

Birlik, yalmzlik, teklik diyecegimiz vahdet; hak yolcusunun, her seyi Allah’a
baglayarak biitlin esya ve hadiselert1 O’ndan bilmesi, O’na vermesi; her nesne,
her hal ve her harekette O’nun ilim, kudret, irade ve sair sifat-1 silbhaniyesinin
pariltilarim miisdhede etmesi, topyekiin ef’al aleminin arkasinda esma-i hiisna
tecellilerini goriip sezmesi; soziin 0zii, hep O’nu bilip, O’nu duyup, O’na
yonelip, O’nun maiyyet-i maneviyesine ermesi ve sonra da yalmz O’nu
1stemesi, O’nun rizasina kilitlenmesi ve her zaman O’nun emir ve isteklerine
bagli kalmasi demektir ki; bunlar, gercek bir mii’minin, Hak karsisinda
diisiince, inang, tavir ve davramslarinin da icmali ifadesidir.

Hazreti Zdt’a bakan yoniiyle vahdet; O’nun tek, yekta olmasi; serik ve nazir,
vezir, muin ve yardimcisinin olmamasi; herkes ve her sey, her halinde O’na
muhta¢ oldugu halde, O’nun herkesten ve her seyden miistagni bulunmasi
manasina Alim-i Mutlak, Halik-1 Mutlak, Hakim-i Mutlak, Miidebbir-i Mutlak,
biitiin evsaf-1 kemaliyenin MevsiGf-u Mukaddes’i, esma-i hiisnamn Miisemma-i
Akdes’1 ve biitiin kesret alemindeki tebeddiil, tagayyiir, elvan, eskal ve ahvalin

de biricik mercii ve mutasarrifi demektir.

Buna karsilik kesret ise, lizerinde muhit bir ilim, kahir bir kudret ve hakim
bir iradenin miihrii, sikkesi, tugrasi bulunan biitiin bir varlik ve hadiseler
manasina geldig gibi, hak yolcusunun, kendi iman ve marifet utkuna gore
tekvini emirleri dogru okuyup dogru degerlendirerek, her biri O’nun cemal ve
kemaline birer miicella ayna olan topyekiin esya ve onlarin kasda, iradeye bagli
hususi hallerinin ¢ehrelerinde Hazreti Miitecelli’nin okundugu/okunacag biitiin
bir kainat kitabidir.

Biz Miisliimanlar, vahdet ve vahdaniye yolu ya da kesret ve kesretiye
meslegi denince, konuyu yukarida ortaya koymaya calistigimiz hususlar
cer¢evesinde anlariz. Kadimden beri migkat-1 niibiivvetin vesayetinde seyahat
eden biitlin hak yolcular1 da aym sekilde anlanuslardir. Bu itibarla da, onlarin,



her seyi Hak’tan bilmeleri, O’na baglamalari, O’nunla goriip duymalari
kat’iyen bir kisim felsefecilerin miitalaalariyla karistirilmamalidir. Bazi
filozoflar, bizim, Allah’1 birleme diyecegimiz vahdaniye meslegini monoteizm
ve her seyin O’ndan gelmis olmasi1 ve O’na bagli bulunmasinin ifadesi sayilan
vahdet telakkisini de monizm, dahasi kesretiye miildhazasim da pliiralizm
seklinde yorumlamuslardir ki, bunlar bizim bu kelimelere yiikledigimiz
manalardan ¢ok farkli seylerdir ve bizden de bizim sofilerimizin
diisiincelerinden de fersah fersah uzaktir.

Islam; Kitap, Siinnet gibi temel kaynaklari; kelam, fikih, tasavvuf gibi bu
kaynaklardan beslenen degisik kollariyla bitiin varligin; 1lmi ve kaderi
planlarla bir Kudret-i Kahire tarafindan yaratildigim, O’nun kayylmiyetiyle
varligim strdiirdiigiinii; bu aleme bir bir gelenlerin bir bir gidisi, gidenleri yeni
gelenlerin takip edisi hep o biricik Yaratici’mn idare ve tedbiriyle oldugunu;
bir baska alemde ebediyete mazhar olacaklarin da yine O’nun kayylimiyetiyle
olacagim kabul eder ve aksi miilahazalar1 biitiiniiyle sapiklik sayar. Zevki ve
hali bir meslek olan “vahdet-i viicud” erbabimn viicud miilahazalar1 —bu konu
baska bir miinasebetle tafsilen izah edilmisti— miistesna, ustliiddinin biiytik
tistadlar1, tasavvufun dev 1mamlari, kainati da icindekileri de Allah’in
yarattigina ve yaratilan her seyi ayri1 ayr1 hususiyetleriyle yine O’nun devam
ettirdigine inanirlar. Aksine, “Yaratilanlar Yaratan’in 6ziindendir, biitiin kdinat
Yaratan’in 6ziinde vardi; yaratilma bu 6ziin disa vurmasi seklinde oldu.. olus
bir zuhur ve feyezdndan baska bir sey degildir...” gibi miilahazalar, ilahi
sifatlarin  hakikatlerini, esma-i 1lahiyenin hususiyetlerim ve faaliyet-i
rabbaniyenin de keyfiyetini bilemeyen panteistlerin miitalaalaridir; kokleri de
ta Herakleitos ve Parmenides ve daha sonraki donem itibariyla da Eflatun ve
Plotinus’a, daha ac¢ik ifadesiyle “ukdl-ii asere” ve tezahiir felsefesine
dayanmaktadir.

Bir kistm mutasavvifenin, tecelli ile miitecelliyi, zill1 ile asliyi, Kayylim ile
O’nunla kaim olant birbirine iltibas etmelerinden ya da “dik-1 elfaz”a iktiran
eden hal ve zevklerini, baskalarimin benzer miilahazalar1 ifadede kullandiklari
kelimelerle seslendirmelerinden panteizm gibi anlasilan beyanlarinin, bu kabil
felsefi miilahazalarla hic mi hic miinasebeti yoktur: Ikincilerin viicud



miildhazalari, onlarin, Hazreti Zat’a goniilden tevecciihleri, ciddi
konsantrasyonlari, her zaman O’na tahsis-i nazarda bulunmalar1 sonucunda —bir
hal ve istigrak ifadesi olarak— biitiin varligin miitelasi olup gitmesi manasinda
bir viicudilik; birincilerinki ise, nazari olarak, kainat ve icindeki her seyi, tek
bir varligin farkli tezahiirleri, gayriiradi feyezanlar1 ve biitiin esyamn O oldugu
seklinde bir panteizm miildhazasidir ve bdyle bir miitaldanin Kitap ve
Stinnet’le telifi de imkansizdir.

Evet, ikinciler, daha ziyade hal ve zevklerine terciiman olma yolunda, bir
manada kismen miitesabihata diismelerine mukabil; birinciler, idrak ufkumuzu
asan konularda varlik ve wvarligin perde arkasiyla aldkali nazariyeler
tiretmektedirler. Bu itibarla da biz, birincilere; kendilerini begenmis, bencil ve
miiteal hakikatlere akil erdiremeyen ya da ancak vahyin aydinlatan tayflari
altinda goriillip sezilebilecek gerceklere, minnacik akil feneriyle bakmaya
calisan miibtediler; ikincilere de, hayatlarim hep mahviyet ve tevazu
yoriingesinde siirdiiren, Hakk’a goniilden yonelmis ve O’nun viicud ve diger
sifat-1 slibhaniyesinin ziyasi karsisinda baska sey gérmeyen, mevcudiyet ve
sonraki biitlin hususiyetlerini O’ndan bilen ve her zaman biitiin varliga da bu
zaviyeden bakan miintehiler diyoruz; bazen zevk ve hallerine yenik diisen,
istibah ve iltibasa ac¢ik miintehiler. Eger bunlarin hissiyatlarimn haritasim
ortaya koymak miimkiin olsaydi, o haritada, varligin Allah’la miinasebetinin,
Halik-mahluk, Kayyim ve O’nunla kdim olan miinasebeti oldugu anlasilacak ve
alem-1 “sahv”’deki hallerinin dilinden, Kitap, Siinnet ve ustliiddin alimlerinin
sOylediklerine benzer seyler duyulacakti.

Bir diger ifadeyle kesret; kaderi kaliplara gore, farkli mahiyet aynalarinda
ilahi esma ve sifatlarin degisik tecellileri demektir. Yani bu alemde her sey,
Hazreti Vahid i Ehad’in vahdet tecellilerine bagli olarak yaratilmistir ve bir
bastan bir basa topyekiin varlik, trilyonlarca aynalar olarak, aralarindaki birlik,
beraberlik, uyum, ahenk, yardimlasma, dayamsma... gibi hususiyetleri ve farkli
ses, farkli nagme, farkli secalariyla, hep aym manad ve mazmunu ifade
etmektedir. Biitiin esya ve hadiseler bu sekildeki konumlariyla O’nun vahidiyet
ve ehadiyetini ilan ettikleri gibi, mekani olan bu seylerin yaninda zaman dahi:

1
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dihtir unvanlariyla miitemadi kesret aynalarinda yine O Vahid i Ehad’i
haykirmaktadir.

Bu itibarla da hemen her mertebede hak yolculari, esya {izerinde nazarlarim
stirekli bu miilahazalar ¢ercevesinde gezdirir ve maddi-manevi, cismani-ruhani
her seyin ¢ehresinde vahdet temasalariyla Bir’i goriir, Bir’i duyar, birlikle
aldkali renk, desen ve siveyle lirperir; her nesne ve her hadisede O’nun ilim,
irade ve kudretinin asarim miisahede edip kendinden geger; gecer de:

Cemalini nice yiizden gérem diyen dilber,

Sikeste dyineler gibi pdare pdre gerek..
diye murildanir ve her an yeni bir vuslat rampasinda duruyor gibi, ebediyet
televviinlii bir temasaya start verilecegi heyecamyla kendini O’nu miisahede
kapisinin 6niinde sanir.

Evet, Allah birdir. O’nun birbirinden farkli degisik sifat ve isimlerini ayri
ayr1 hususiyetleriyle aksettiren aynalar ise pek ¢oktur. Her yerde ve her zaman
“vahdet-1 asliye”nin yaninda bir “kesret-i tebeiye” de mevcuttur.. ve inanmis
bir goniil erinin nazarinda miisahede edilen biitlin kesret alemleri, degisik
yorum ve degerlendirmeler ile her zaman gidip vahdete dayandig gibi, boyle
temiz bir ruh nazarinda kesrete ait biitiin ses ve goriintiiler de bir zemzeme-i
vahdet’e doniiserek hep O’nu sdylemekte, O’na bakmakta, O’ndan mesajlar
sunmakta ve siirekli O’nu soluklamaktadir.

Aklin zahiri nazarinda bu kevn i fesattaki mecali ve mezahirin taaddiidi bir
kisim kesret kilikl1 farkliliklar ortaya koysa da, bu kat’iyen menba ve mercideki
vahdete miinafi degildir. Her sey, her haliyle O’nunla irtibatli ve O’nun kasd u
iradesine bagli calkalanmakta; gelmekte-gitmekte ve O’na donmektedir. Bu
itibarla da kesretten, kenz-1 mahfi-1 vahdetin halk ve icad cer¢evesinde bir
inkisaf tecellisi diye de s6z edebiliriz.

Tabii biitin bu miilahazalar, yakin bulunup uzak duranlar i¢in degil,
konumuna gore durusunu ayarlayabilmis yakin durup yakindan gorenler i¢indir.
Bir meczup, bdyle bir miilahaza ile alakali sunlar1 soyler:

“Ol sana senden yakindir, sen sakin olma O’na rak,

Kesreti kov, vahdeti bul, kalbdeki irfanla bak!”
Evet, kalb ve ruhun hayat seviyesine erip otagim ruhanilerin ugustugu



zirvelere kurabilen, 1azaman ve lamekan, laleyl ve lanehar hak erleri i¢in kesret
de vahdet de problem olmaktan ¢ikar ve birer “makiilii’l-mana” haline gelirler.

Bu her zaman hep boyledir; bir taraftan, insanligin idrak ufkunu tabiat-1
beseriye zulmeti kusatsa da, bir baska zaviyeden her seyi ve herkesi nur-u
hakikat ve ziya-i vahdetin ihata ettigi duyulur ve hissedilir. Insan, cismani tabiat
atmosferinin {istiine ylikselebildigi ve nazarim otelestirdigi takdirde, vahdet
diinyasinin aydinliklariyla tamsir; idrak, ihsas ve miisahedelerinde kendini el
degmemis, goz gormemis siirprizler saganagi icinde bulur. Ne var ki, boyle bir
mevhibe saganagr mazhariyetine eren hak yolcusu, eger diyanetin ruhundaki
ahengi koruyamaz ve bagli bulunmasi gerekli olan usiliiddin prensiplerinden
uzak diiserse, i¢ ice kazanglar kusaginda kaybetme ihtimali de s6z konusudur.
Zahir-Batin, aym hakikatin g6z ardi edilmeye tahammiilii olmayan birer buudu
oldugu gibi, bu isimlerin tecelli alam sayilan kesret ve vahdet ahkdminda
muvazeneye riayet de fevkalade onemlidir.

Onun icin seyr-1 ruhanide sirf batini hiiviyet ve onun inkisaﬁ sayilan
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muisahede ve miikasefeleri nazara alanlar, tevhid-1 hakikiyi, 9.& XJ| 59>9.0 v
“O’ndan bagka hakiki bir mevcud yok.” seklinde duymus ve ifade etmisler;
sadece zahiri hiiviyete bakip ona deger verenler ise ¢ok defa natiiralizme
saplanmus ve sirkte bogulmuslar; zahir ve batin1 beraber kabul etmenin yaninda,
hal ve zevk televviinii ile az da olsa batim bir-iki kadem one ¢ikaranlar ise —
hakka daha yakin olmalari misellem- tevhid-i kamili meshadatlarina
bagladlklarlndan;b g| Sg.a a0 v “Megshiid olan sadece O’dur.” diyerek,
gaybe imandaki 1tlak1n—enginligine ragmen, imani miildhazalarini kayit altina
almislardir. Miitalaa ve degerlendirmelerini tamanuyla esma ve sifat-1
siibhaniye ile irtibatlandirip varlik ve hadiselere bu zaviyeden bakanlar ise,
tevhid telakkilerini 1tlakin enginligiyle ele alip zahiri tevhidleriyle “fark”a

m},lraat batinl tevhidleriyle de “cem’ maa’l-fark”a isaret sadedinde bgm v

cl.l.” XJ! “O’ndan baska mabud, maksid ve matlib yoktur.” hakikatiyle
giirlemi;, Kur’an ve Siinnet’le ortaya konan hakiki ve iltibaslara kapali bir
tevhidi ilan etmislerdir. Zannediyorum, iste boyle bir telakki sayesinde, hem
tevhid-1 Zat hem de tevhid-1 sifitin vurgulanmasi1 yaminda zadhir ve batin
arasindaki muvazene de korunmus olacaktir.



Aslinda tevhid-1 batin bir ¢ekirdek ise, tevhid-i zahir de bir aga¢ ve meyve
mahiyetindedir. Ne var ki, ilkinin bliylik 06l¢liide vicdan mekanizmasiyla
duyulup hissedilmesine karsilik, ikincisi daha c¢ok, kesret dlemini miitaldada
bulunmak, miitalaa edilen seyleri yorumlayip degerlendirmek suretiyle zahir ve
batin hasselerle anlasilip zevk edilmektedir. Ayrica boyle bir bakis
farkliligimn beraberinde getirdigi bir mukabele farkliligindan da soz edilebilir.
Soyle ki, Hazreti Ehad i Samed’i, kesretle miinasebetimiz ve zdhir duyu
organlarimizin idrak ve ihsas ufku ac¢isindan ve boyle bir miillahazaya vurguda
bulunma zaviyesinden andigimiz zaman —hacda, bayramlarda oldugu gibi— cehri
olarak anariz; vicdani sezi ve sir zirvesi agisindan yad ettigimizde de kalbin
dili, sirrin soluklariyla yad ederiz.

Evet, kendi kendimizi murdkabe ve muhasebe atmosferinde,
halvethanelerdeki hususi zikir ve yakariglarimizda kalb, sir ve hafi utkuna bagl
kalmaya c¢alisir; bayram, cuma ve hususiyle de hacda, seairi ilamn esas olmasi
miilahazasiyla giiriil giiriil O’nu haykirir, hem kendi hesabimiza hem de biitiin
varlik ve varlik Otesi, arzdan semaya, semadan arza gelip giden suur
sahiplerine bir seyler soylemeye calisiriz; ¢alisir, mezahir ve mecaliye fazla
takilip kalmadan, kesretin o bogucu atmosferini delik desik ederek her zaman
vahdete miiteveccih oldugumuzu gosteririz. Boyle bir tavir, mebde ile beraber
miintehdya da riayet etmenin ifadesi ve zahiri imtisas ve ihsaslarimizin yaninda
batini duyuslarimizin da dilini kullanmak demektir.

Bunu biraz daha agabiliriz: Her seyin ilmi viicudu itibariyla manevi bir suret
ve mahiyeti —suret ve mahiyet tabiriyle yine kelime yetmezligine takildigimiz
itiraf etmeliyim— vardir. Boyle bir suret ve mahiyet, kaderi plan ¢ercevesinde,
akdes feyiz televviinlerine bagli, feyz-1 mukaddesle 6nce —bu da bizim gibi
zamanla mukayyet olanlara ait bir husus— ruhani mahiyetler seviyesine getirilir;
sonra cismaniyet urbasi giydirilir ve her varlik, topyekiin esyayr kusatan bir
ilmi program cergevesinde, kendi miand ve muhtevasina gore belli hiiviyete
biiriinerek baska bir mazhar ve mecla durumuna yiikselir. Kaba bir benzetme
yapacak olursak; her varlik, ilmi viicud mertebesinde, kelime ve ciimleleri
meydana getiren harflerin 6zii ve ruhu gibidir. Bunlar, kelime mertebesine
yukseldiklerinde belli manalara delalet ettigi gibi, mevcudat da farkli



taayyiinlerle farkli sekiller alir. Bunlarin misali levhalardaki siluetleri,
ayetlere; belli numara, belli drop ve belli kaliplar ¢ercevesindeki sekilleri,
resimleri de, ¢ercevesi belirlenmis miistakil siirelere benzetilebilir.

Temelde her sey, batint itibariyla, ¢coklarimizin idrak ufkunu askin bulunsa
da, nurani, seffaf ve vahdet edal1 oldugu agiktir. Zahiri televviinleri agisindan
ise biiylik Olclide esbab alasimli ve kesret edalidir. Bu, biraz da aynalarin
kabiliyet ve hususiyetleriyle aldkalidir: Evet, tipki Kur’an slrelerinin
ayetlerden, ayetlerin kelimelerden, kelimelerin harflerden, harflerin de nokta ve
belli hatlardan meydana gelmesi gibi, canli-cansiz biitiin varlik da misali
levhalardan, misali levhalar kelimat-1 ruhaniyeden, bunlar da —tabir caizse—
hurtGf-u ilmiye tecellisinden ezeli program gercevesinde, kudret ve iradenin
taallukuyla meydana gelmis ciimleler, paragraflar, risaleler ve kitaplardir.
Bunun béyle oldugunu duyup zevk eden arifler, her zaman kesret arkasinda
vahdeti, ehadiyet cilveleri verasinda da vahidiyeti temasa etmis ve cemalin
rasathanelerinden ihatalar1 askin celali tecellilerin mehafet ve mehabetini
duymus ve tazimle iki biikliim olmuslardir. Basta namaz olmak {izere biitiin
ibadetler, bu seviyeye acik ruhlara, yerine getirecekleri sorumluluklar
gosterme, tarif etme ve hatirlatma agisindan fevkalade onemlidir.

Varlik ve onun Oniine-arkasina, ehadiyetin yaklastiran mens(irundan, cemalin
aydinlatan mes’aleleriyle bakamayanlar, maddi ve cismani aleme ait esbab ve
vesait perdelerine takilmus ve binlerce-yiiz binlerce 151k kaynagina ragmen
1518a  hasret gitmislerdir. Kur’an okurken ses ve nagmelerin Otesine
gecemeyenler, onu yorumlama adina mantitk ve felsefe dedikodulariyla
omiirlerini tiikettikleri gibi, kainat kitabim dogru okuyamayan, okuduklarim
yanlis anlayan, yanlis anlayip esbaba takilanlar da, stirekli okuduklar1 halde hi¢
mi hi¢ okumamn Gtesini gérememis, vahyin aydinlatict 1siklarindan mahrum
yasamis ve kesret deryasinin amansiz dalgalariyla saga-sola siiriiklenmis; sonra
da bir tiirli vahdet sahiline ulasamamuslardir.

skekesk

Hz. Adem’in hilafet payesiyle sereflendirilmesinin arkasinda, onun esma-i
ilahiyeye vukiifu ve o isimlerin miisemmalar1 da diyebilecegimiz esyayr iyi
okumasi, derken esmidan Miisemma-i Akdes’e yoOnelmesi ve her seyin



mahiyetini, hakikatini kavramasi olsa gerek. O, kendisine talim edilen isimleri
miisemmalariyla, miisemmalar1 da kendilerine ait hususiyetleriyle okumus,
degerlendirmis ve her seyin ¢ehresinde vahdet ger¢egini temasa ederek kesret
dagdagasindan kurtulmus ve biitiin perdeleri asip gonliindeki kenz-i mahfinin
thsas ve 1s181yla Hazreti Zat’a yiirlimiistii. Baska bir yaklasimla o, seriat-1
fitriye de diyecegimiz tekvini emirlerin suret-i cereyan ve televviinlerinin

cehresinde ulthiyete ait esrari, hem de kusursuz olarak okumus ve .:gil.;_;
22@6 el _w\” hakikatini duydugu aym anda, Hazreti Ilim ve Viicud un
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tesirlerini de ilan ederek, melekitun dilruba kametleri meleklere VRO HESEW

p..S_x” p...l.v.” &l ._l.;| L....Q.LC Lo U| 1 p.LC “Miinezzeh ve mukaddessin
va Rab! Biz, Senin bize blldlrdlglnden ba§kaszm bilemeyiz; her seyi hakkiyla

bilen Sen, hikmetle yaratan da Sensin...”i dedirtmisti ki bu, Hakk’in
miikerrem 1ibadindan daha miikerremlerin de bulunabileceginin ilam1 ve
insanoglunun hilafetine de ciddi bir vurgu demekti.

Herkes kesrette vahdeti gbriip duyamayabilir; zahirde batim temasa gibi
coklukta Bir’i bilip, Bir’t duymak imkan-1 akliyle miimkiin olsa da het
babayigidin kar1 degildir. ilk insan, ilk peygamber Adem nebi, ayni zamanda
kesrete acik ve fakat miinteha-i vahdete cagiran ilk miirsiddi. O, kesretin
tahminleri asan boguculugu, dagiticiligi, cazibesi karsisinda basi donmeden,
bakist bulanmadan, hemen her zaman vahidiyetin celali tecellileri i¢inde
ehadiyetin cemali cilvelerini gormiig, hissetmis ve her nesnede, hususiyle de
canlilarda 1lahi isimlerin tecellilerini miisahede ile, bu i¢ i¢e celevat ve
fliyizat arasinda, kendi hakkindaki —tabii insanoglu adina— hususi bir
tevecciihiin unvam sayacagimiz cemali esintileri de duymus; kalbinin kapilarim
ardina kadar Zat-1 Akdes’e acarak O’ndan gelen 1siklar sayesinde gonliiniin
gozleriyle her varligin ¢ehresindeki vahdet sikkesini okumus ve her seyin en
onemli derinliginin O’na baktigim goriip anlanus, sonra da birer birer her
varlik ve toptan biitlin esyadaki degisimlerin-doniisiimlerin hep o Kudreti
Sonsuz’un tezgdhindan ¢iktigim, “ayne’l-yakin” miisdhede etmis ve derin bir
1z’anla ne rublibiyetinde ne de ultihiyetinde O’nun esi-menendi, muini ve veziri
bulunmadigim ilan ederek mahiyet ve donammimin hakkim yerine getirip
meleklerin Oniine ge¢misti; gegmis ve kapiyr da her miistaiddin gececegi



sekilde aralik biraknusti.

Evet, bu yol, gilinlimiiziin vahdet yolcular1 i¢in de aymyla s6z konusudur;
gozlerini her zaman tefekkiirle agip-kapayan, sineleri siirekli sefkatle ¢arpan,
acizligini O’nun kudretine ulasma dinamigi, fakirligini de yine O’nun servet ve
gimasina ermenin vesilesi sayan basiretli ruhlar, tipki Hz. Adem gibi vahdeti
kesret aynalarinda temasa edebilir; her simada O’nun ziya-i viicudundan
pariltilarla O’nun varligim hisseder ve celali tecellilerin goz actirmyor gibi
goriinen saganaklar1 karsisinda dahi ehadiyet televviinlii cemali cilvelerin iiftil
tifiil esintileriyle serinler ve “bi kem u keyf” yudum yudum O’nunla bulunuyor
olmanin hazlarini yudumlayabilirler.

Vékia, bazen boyle bir noktaya ulasanlarin yer yer iltibasa distiikleri ve
hallerini ifadede kullandiklar1 kelimeleri 1yi secemedikleri, ya da onlarin goniil
diinyasinda siirekli “siibiihat-1 vech” esintileri esip durdugu i¢in “hull”e ve
“ittthad”a cekilebilecek sozler ettikleri goriilegelmistir; ama bunun her zaman
boyle olmadig da bir gergektir. Ve hele, seyr-i ruhanisini Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’in (aleyhi ekmeliittehaya) miskat-1 niibiivveti altinda siirdiirenler i¢in bu
durum hic¢bir zaman s6z konusu olmamustir ve olamaz da...

o

Aslinda bu makam, hak yolcularimin gonliinde ;09;.” Lol ood “Deyin
- T
bakalim bugiin miilk kiminmis? " hitabina, Hazreti VAcibii’l-Viicud’un aJJ

S8l a9l “Kudret-i kahire sahibi  Allahindir”3  hakikatinin
tecellilerinden muhit bir ziya ya da bir aks-i1 sadanin goriiliip duyuldugu makam
oldugundan; yani, asil olan vahdet-i1 zitiyenin, arizi olan kesret-1 fer’iyeyi
biitiiniiyle kusatip her seye bir vahdet rengi verdiginden —tabii boyle bir mesele
avam i¢in asla s0z konusu degildir— hale maglup ve istigrak eksenli yasayan bu
kimseler, iltibasa a¢ik o kabil beyanlarinda mazur goriilebilirler. Buna, salikin
belli bir kurb mertebesine erince, miisdhede ufku itibariyla her yanda ayan
beyan esmamn tillenmesi, insani latifelerin her an Miisemma-i Akdes’i
duymasi, biitlin ihsas ufuklarinda sifat televviinlerinin kalben goriiliip sezilmesi
ve latife-1 rabbaniyenin, Hazreti Mevsif-u Mukaddes’i miildhazaya alma
heyecanmiyla c¢arpmast makamu da diyebiliriz ki; bu Olgiideki ihsas ve
imtisaslarla kusatilmus bir goniil eri, tecelli-i vahdetle her seyin silinip
stiptiriliip gotirildiiginiic ve dort bir yanda hep O’nun bayraginin



dalgalandigim duyup zevk eder ki, boyle birinin sahv halindekiler gibi
diistinmesi de bir manada kendiyle celiski olur.

Bazilar1, ruhun bu seviyede irtifa ve inkisafina, kalbin kendi derinlikleriyle
bedeni kusatmasi, bazilar1 da ruh-u insamn nefha-i1 ilahi olmasina bagl,
Oziindeki giice ulasmas1 demislerdir ki; kendini asmus ve kendi rekorunu kirnmus
bu seviyedeki bir hak erinin nazarinda artik ne arz u sema farklilig ne de oteler
ve buras1 ayrilig kalir. Boyle biri beden ve cismaniyetiyle arzda bulunsa da,
latife-1 rabbaniye ve sirriyla semalar otesinde; heykeliyle, sekliyle aramizda
goriinse de ruhuyla hep ala-i illiyyindedir.

Evet, o, biitiin biitiin kalbi ve ruhi hayat ufkuna kilitlendiginden, artik her
zaman vahidiyet tecellileri icinde ehadiyet cilveleriyle yasar ve batini
hislerinin menfezlerinden stirekli cilve-1 vahdeti temasa eder; eder de, gayri
Vahid ii Ehad’den baska hicbir sey duymaz ve hi¢bir sey hissetmez. Once de
ifade edildig gibi, boyle bir ufku ihraz edince, bazen Muhit’in viis’at ve
ihtisamu, muhatin da hakareti, muzmahil ve miitelasi olmas1 karsisinda, mazur
goriilecek bir iltibasa diiserek: “O’ndan bagka bir sey gormiiyorum.” veya
“Sizin gordiikleriniz biitiiniiyle vehm Ui hayalden ibarettir.” diyebilir.

Aslinda, bir nesnenin var veya yok farz edilmesi, biraz da, o objenin batini
duygularla hissedilme sekline baglidir. Varlik ve hadiselerin yorumlanmasi,
biitiin biitiin o6telesmis batini duygularin imbiklerinde degerlendirilince, zahirin
tesir alan1 da daraldikca daralir; hatta, hak yolcusunun, objeleri tamamen batina
gore degerlendirmesi Olgiisiinde sir ve hafi atlasi itibariyla zahir onun goziinde
biitiiniiyle silinir gider ve her yanda batimn bayrag dalgalanmaya baglar. Artik
boyle birinin nazarina yer yer kesret resimleri ilisse de bunlar, hiss-1 marifetin
bagrinda gelismis ve latife-1 rabbaniyenin hali ve zevki bir buudu haline gelmis
hiss-1 vahdete s6z dinletemezler. Dinletemedikleri 1¢indir ki Varl1g1 boyle bir

ufuktan temisd eden bir hal eri, zaman zaman, 6:_«;&” qug _).1.72” L;|
diyecegine, i¢ ihsaslarinin tesmnde —p.Josa” CL.U| ul.’z:_:u 7&.&” L;|

demesi gerektigi bir yerde de —ngw p]a.c| Lo d\.:l.xu.u seklinde iltibasl
ve muhkemat-1 seriat nazarinda hatarli beyanlarda bulunabilir.

Ustliiddin agisindan, diyanetin ruhu ve kul olmamn lazinu sayilan tevazu ve
mahviyete miinafi olmasi bir yana, aklin zahir nazarinda istiklal iddias1 hissini



uyaran bu tirli milahazalar, ubldiyetin ruhuna tamamen zttir ve
peygamberlerin talim buyurduklar1 tevhid telakkisine de miinafidir. Hele bir
kistm miibtedilerin, bu kabil sozleri soylemeleri veya bu sozlere dayanarak
huldl ve ittihaddan dem vurmalari biitiin biitiin islAm’1n ruhuna aykir1, bedahet-i
akla miinafi ve Kur’an muhkematina da muhalif bir dalalettir.

Stinnet yolunun yolculari, her zaman kesret i¢cinde vahdeti miisahede etmis,
Hazreti Zat’1, kendi sifat ve esma-i hiisnas1 zaviyesinden, masivayr da kendi
keyfiyet ve hususiyetleriyle ele almus; Hazreti Hakk’in miiteal bir varlik
oldugunu, izafi hakikatlerin de O’nun var etmesiyle var olduklarini,
kayytimiyetiyle de devam ettiklerini diisiinmiis; her tiirlii tasavvurda, taakkulde,
inancta iltibaslardan uzak durduklar1 gibi ifadelerinde de ultihiyet hakikatiyle

telifi imkAnsiz beyanlarda bulunmamuslardir. Evet onlar, &l LM.CW VgJ

k_ng.o_x” u.UmJ “Eger izafiyat olmasaydi pek ¢ok nisbi hakikat maruz-u
butlan olurdu.” fehvasinca, her zaman hakaik-1 esyanin —Hakk’in ziya-i
viicudunun gélgesinin gblgesi olsa da— varligini vurgulanmis ve bunun da asla
vahdete miinafi olmadiginm diistiinmiislerdir.

Hasili, gozlerimizle, goniillerimizle goriip duydugumuz biitiin esya, O’nun
kudret ve iradesiyle meydana gelmis adeta bir mesher; kiire-1 arz canli-cansiz
aksesuariyla, ilim, irade ve kudret tezgdhindan ¢ikmus, olabildigine miikemmel
bir dizaynla miisahidlerin temasalarina arz edilmis genis ve muhtesem bir
saray, insanoglu da biitlin bunlar1 tamyip degerlendirmeye memur bir
vazifelidir. Her yanda goriilen bir kesret televviinii; her nesne ve her hareketin
0ziinde duyulup hissedilense bir vahdet ruhudur. Hiisyar goniiller bunu hep
boyle bildi Hakk’a yiiriidii; ifrat ve tefrite diisenlerse takilip yollarda kald.
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1Buh€1ri, tefsiru sare (45) 1, tevhid 35; Miislim, elfaz 1-3.
»“Esyanm hakikati sabittir.” (Omer en-Nesefi, el-Akaid s.1)
3Bakara stresi, 2/32.

4Mﬁ’min saresi, 40/16.



SMﬁ’min saresi, 40/16.

6“Ben kulum, Sen ise Hak.”

;“Ben Hakk’m.” (Bkz.: e-Gazzali, ihyau ulimi’d-din 1/36)

g“Yﬁceler yiicesi Allah’1 tenzih i takdis ederim.”

;“Tenzih ii takdis ederim ki; benim sanm ne yiicedir!” (Bkz.: el-Gazzali, el-Maksadii’l-esna 1/154; Ibnii’l-

" Cevz, Telbisii iblis 1/417)



Ruh ve Otesi

Kalbin Ziimriit Tepeleri ama, once, Sehristani’nin “el-Milel ve’n-nihal 1,
Gazzali’nin “Tehdfiitii’[-feldsife ’si, Mustafa Sabri Bey’in “Mevkifu’l-akli
ve'l-ilmi ve’l-alem”1, Gunaltay’in “Felsefe-i iila’’s1, Ali Arslan Bey’in “el-
Ba's ve’l-huliid ” u ¢ergevesinde, tasavvuftaki ruh telakkisine giris niteliginde,
aklin gri yamaglarinda kii¢iik bir gezintinin yararli olacagim diisiindim. Sayet
konuya ve konunun arkasindaki hakaike saygisizlikta bulundu veya batili
tasvirle saf ve temiz diislincelerde bulanti hasil etti isem Rabbim’den afv u
magfiret dilerim...

Insan viicudunda, hayat, hareket, idrak, his, suur ve her tiirlii gelismenin gayr-
1 maddi temel unsuru sayilan ruh —vahye, Kur’an’a, vahiy melegine de aym
ismin verilmesi mahfuz— kutsal kitaplardan filozoflara, en ibtidai toplumlardan
en miitemeddin milletlere kadar hemen herkesin aldka duydugu bir mevzu ve
hakkinda sOylenen sézler miicelletlere sigmayacak 6l¢lide genis bir konudur.
Ihtimal, bu biraz da, ilk insan ve ilk peygambere/peygamberlere bildirilen
ruhun hakikati ve “mahiyet-1 nefsii’l-emriye”’siyle aldkali icmali emirlerle
yetinmeyip tafsile girmekten ve degisik ¢aglarin ilim, marifet utku zaviyesinden
ileri siirtilmiis yorumlardan, ya da aslinda, bir hareket, hayat, idrak ve his esasi
olan ruh cevherinin hakikatini, onun fonksiyon ve faaliyetleriyle karistirip
hepsini miisterek miitalda etmekten kaynaklanmistir/kaynaklanmaktadir. Ne var
ki, ruhun anlatilmasiyla alakali diisiince ve ifadeler nasil olursa olsun, onun,
hayat, hareket, his, suur ve idrakin biricik kaynag oldugunda siiphe yoktur.. ve
bu konuda din, felsefe ve tasavvuf diisiincesi adeta ittifak halindedir.

Evet, insanoglu var oldugu giinden beri, hep bodyle bir cevherin
mevcudiyetini diislinmiis, hatta riiya vesaire gibi seylerle onu kismen hissetmis
ve bir adim daha atarak onun hakikatini anlamaya calismustir. Ne var ki
insanoglu bu tecessiis, tefahhus ve arastirmalarinda, pek ¢ok yanlar1 itibariyla,
aklin idrak alam disindaki boyle bir konuda, semavi fermanlardaki icmalle
iktifa etmeyip tafsile ve indi yorumlara girdiginden, bazen “akil”, bazen “ruh”,
bazen “nefs-1 natika”, bazen de “ene” dedigi bu cevher-i miicerredi, taktig
isimlerin ¢agristirdigi degisik miilahazalarla ele almis ve konuyu adeta i¢cinden
cikilmaz bir uclibe haline getirmistir.



Allah, hayat sifati utkundan goériilen-goriilmeyen biitiin canlilara umumi bir
ruh bahsettigi gibi, Hz. Adem’e de —ve tabii daha sonra onun evlatlarina da—
emir aleminden suurlu bir ruh nefhetmistir.. ve konunun Kur’an ve Sahih

Siinnet’tekil icmali sadece bundan ibarettir. Iste boyle bir icmal, zamanla
degisik din ve kiiltiirlere bagli miitefekkir ve filozoflarin ve tabii baz sofi ve
mutasavvifinin biraz ruhun ‘hakikat-1 nefsii’l-emriye”si, biraz da onun
fonksiyon ve bedenle miinasebeti agisindan tevil, tefsir ve tafsiliyle
miicelletlere sigmayacak bir bilgi ve nazariyeler havzi olusturmustur.

Bizim burada esas tizerinde durmak istedigimiz konu, tasavvuf¢ularin ruhtan,
kalbi ve ruhi hayattan ne anladiklar1 hususu olmasina ragmen, onun, birbirinden
farkli cercevelerde degisik din, degisik millet ve degisik felsefi sistemlerce
nasil anlasilip nasil kabul edildigini gésterme bakimindan biraz eskilere gidip,
kus bakisiyla dahi olsa onunla alakali ortaya atilmug miildhazalara bir goz
atmanin aydinlatici olacagim ve biraz daha genis bir mukayese imkam
verecegini distindiik.

Oyle ise simdi gelin, Yiice Yaratict’mn ruh hakkindaki -—israrla
vurguladigimiz— icmali bilgilendirmesinin, en ibtidal kavimlerden filozoflara,
materyalistlerden spiritiialistlere, rasyonalistlerden sofilere, tefsircilerden
kelamcilara kadar degisik kesimlerce nasil yorumlandigina hep beraber bir goz
atalim:

Insanligin upuzun geg¢misine baktigimizda, tarihin hemen her déneminde,
degisik toplumlar arasinda, avamca veya ilmi olarak, ama mutlak surette ruh ve
onun menseiyle alakali bir hayli seyle karsilasiriz. En karanlik ¢aglarda dahi —
tabii biraz farkli cizgilerde— insanoglu, agik-kapali ruh hakkinda bir seyler
diistinmiis, bir seyler sdylemis; onun mebdei ve akibeti arasinda gelip gitmis;
nereden geldigini, niye geldigini, nereye gidecegini siirekli kendine sorup
durmus; yer yer peygamberlerin vesayeti sayesinde dogru diistinmiis; ama ¢ok
defa yamlmus; bu diinyaya gelis-gidis ve bir siire ikamet eyleyis arasinda irtibat
kuramama tokezlemeleri yasamus; kendi yorumlarinin yanlisliklarina takilarak
sik sik tenakuzlara diigsmiis; ancak hemen her zaman hayatin arkasinda ve bu
fiziki diinyamn Otesinde muharrik, miidrik, suurlu metafizik bir giiciin
bulunduguna inannmis ve onun hakkinda yanlis-dogru veya dogruya yakin



kitaplar dolusu seyler soylemistir.

Kimileri bu fizik 6tesi giicii nefis, heva, can, riizgar kelimeleriyle, Sanskritge
konusanlar “Atman”, Yunanlar “Psyche”, Latinler “Animus”, Fransizlar
“Esprit”, Gotlar “Saivala”, Farslar “Revan”... gibi ayr1 ayr1 sozciiklerle ifade
etseler de hemen hepsinin maksadi, beden ve ceset arkasindaki hayat, his ve
hareketin kaynagi o zisuur kanun-u emri olmustur.

Insanlarda, madde ve cesetten baska ikinci bir varligin bulundugu diisiincesi
hemen biitilin 1btidai toplumlarda ¢ok yaygin olmakla beraber, bu cevherin nasil
oldugu hususundaki miilahazalar birbirinden oldukca farklidir. Ne var ki, bu
miilahazalardan hangisi derin bir tetkike tabi tutulsa, hemen hepsinde ruhun,
maddeden miicerret bir varlik veya esir gibi yar1 cisim bir nesne seklinde
algilanmms oldugu goriilecektir.

Bunlarin yamnda ayrica, ruhlarin akibetleriyle alakali kanaat ve diisiinceler
de biiyilk olciide birbirine yakin miilahazalar etrafinda doniip durmustur.
Cogunlugun kanaatine gore, ruhlar diinyadan goctiikten sonra baska bir alemde
hallerine uygun bir yasama cizgisinde hayatlarim siirdiirecek ve diinyevi
hayatlarina bagli bir yasama bi¢imine ereceklerdir: Hiirmete sayan miistakim
ruhlar hiirmet gorecek, fenaliklarla kirlenmis nefisler de fena muameleye maruz
kalacaklardir.

Goriildiigi gibi ¢ok ibtidai insanlar dahi olduk¢a erken bir donemde,
“mahiyet-1 insaniye”de bir ikiligin bulundugunu sezmis, bizim ruh dedigimiz
cevheri sOyle-boyle duymus, ama idrak ufuklarim askin tafsilata girince
meseleyl karistirmuis ve iltibasa diismiislerdir ki; yanlisiyla-dogrusuyla “dinler
tarthinin” animizmle alakali boliimlerinde bu kabil iltibaslardan dogmus bir
hayli hurafe gérmek miimkiindiir. Hi¢ siiphesiz bu hurafelerden biri de tenasiih
akidesidir. Ruhun miistakil bir cevher olmasina inanan insanoglu, benligindeki
ebediyet arzusunu tatmin adina “ruhlarin devr-1 daimi” diyecegimiz akideye
siginmis ve vicdaminda hissettigi ebediyen yok olup gitme 1zdirabim bununla
tadile ¢aligsmustir.

Bu akideye gore —Tereddiitler kitabinda kismen temas edilmistiz— cesetler

ruhlarin kaliplar1 gibidirler. Ruhlar adeta bir umumi devr-1 daim i¢inde bu
kaliplara girerek onlarda bir dinamo vazifesi goriir, onlara hayat ifaza eder,



sevk u zevk duyularim harekete gecirir; o kalip ¢okiip dagilinca da basgka bir
kaliba, daha sonra bir baska kaliba... girip ¢cikmaya devam ederler. Eger
girdikleri kalip insana ait ise, hiss u zevkin yamnda onda, idrak, suur ve irade
sistemlerine de hitkkmeder ve farkli durumlar sergilerler.

Tylor; animizmle alakali miilahazalarini serdettigi yerde, tenasiihiin menseini
cok eskilere gotiiriir ve bir hayli renkli 6rnekler verir. Dinler tarihi, tenasiihiin
mengeinin eski Misir halkimn “Hermes”ine dayandigim ve filozof Pisagor
(Pythagoras) vasitasiyla kadim Yunan’a gotiiriildiigiinii soyler. Tarih¢i Herodot
(Herodotos) ise, Pisagor’dan evvel tenasiihiin Yunanlilarca bilindiginden s6z
eder.

Giin gelir bu diisiince bir fantezi olarak bazi semavi din mensuplarinca da
benimsenir. Hatta Eski Ahit’teki Niobe’nin mermere, Hz. Lut’un esi
“Edithe”nin de tuzdan bir heykele doniismesi —arada nasil bir miinasebet
oldugunu anlamis degilim— tenasiihe birer mesnet gibi gosterilir.

Tenasiih diislincesinin ilk telaffuz edildigi yerlerden biri de hi¢ siiphesiz
Gany ve Sind havzalaridir. Dahast Vedalar’daki bir kisim miinacat ve
yakariglarda onun kiillenmis bir kisim izleriyle karsilagsmak miimkiindiir.
Vaiseshika, oldiikten sonra fena ruhlarin asag bir hayat mertebesinde siirim
stirlim olacaklarindan s6z eder. Vedanza, marifet-1i mukaddeseye erinceye kadar
biitiin ruhlarin farkli seviyedeki cesetlerde zelil, perisan ve 1zdirap iginde
kivramip duracaklari kehanetinde bulunur ki, biitiin bunlar tenasiihe kail
olanlarca birer referans olarak degerlendirilmistir/degerlendirilmektedir.

Buraya kadar bir 6zet mahiyetinde arz edilen bu bilgiler ve benzeri diger
miitaldalara dayanarak Charles Fourier, bir tenasiih miitenebbisi gibi akla-
hayale gelmedik gaybi haberlerle konuyu siisler, bezer ve ilimle telifi imkansiz
bir siirli kehanette bulunur. Onun bu kehanetleri —maalesef— bir kisim din
mensuplarinca da benimsenir, dini nasslarla desteklenmeye calisilir ve acik-
kapal1 konunun propagandasi yapilir.

Gulat-1 Sia ve HurGfiler istisna edilecek olursa, tenasiih yalanindan en az
miiteessir olanlar Miisliimanlardir; zira eger tenasiih akidesi ebediyet arzusuyla
yanmp tutusan insanoglunun bu arzusuna bir cevap ve yok olup gitme endisesine
kars1 da bir ¢are olarak, hikmet, adalet, ceza ve miikafat miilahazalariyla ortaya



atilmis bir felsefe ise —ki pek ¢ok kimse bunun boyle olduguna inanmaktadir—
Islam, ebed icin yaratilan ve ebede namzet olan insanogluna, muvakkat bir
ayrilig miiteakip, umumi bir “ba’sii ba’de’l-mevt’le ebediyet vaad etmekte ve
onun yok olmakla aldkali biitiin endiselerini gidermektedir. Evet, Islam,
miintesiplerine, diinyamn binlerce sene mesudane hayati, icinde bir saat
ikamete mukabil gelmeyen bir Cennet saadeti, hatta o Cennet saadetinin de bin
kat listiinde Cenab-1 Hakk’1in cemalini gorme ve ebedi hosnutluguna erme gibi

mutluluklar vaad edereks onlarin gozlerini ve goniillerini doyurmus ve baska
hayali arayislara hi¢ mi hi¢ ihtiya¢ birakmamustir.

[ran’in Mazdekiye’sinden (Mazdeizm) ve Hindistan’in Brahmanizm’inden
miilhem Gulat-1 Sia ile Hurlfilerin benimsedigi hullll ve ittihad edal1 tenasiih
diislincelerine gelince, bu, hem Siinni imamlar hem de Sii alimler tarafindan
siddetle reddedilmis ve bir ilhad sayilmistir. Sofilerden bazilarinin tenasiih
akidesini ismam eden sozleri ise —Bedreddin’in hezeyanlar1 miistesna— bunlar,
ya hal ve istigrak ehlinin, mazhariyetlerimi ifadede kelime yetmezligine
takilmalarindan kaynaklannus ya da bizim, onlarin o tirlii beyanlarindaki
maksatlarim yanlis degerlendirmelerimizden dogmustur/dogmaktadir. Aslinda
basta Seyh-1 Ekber olmak tizere “Vahdet-i Viicud”a kail oldugu bilinen hemen
biitiin sofilerin tenasiih gibi algilanan s6zleri tamamen “bliriz” miilahazasina
bagli sOylenmis ifade tiirlerindendir. Daha Once de gectigi gibi tenasiih,
ruhlarin tabi bulunduklari cesetler fend bulduktan sonra, ya daha asag bir canli
mertebesinde veya daha yukar1 bir hayat seviyesinde herhangi bir cenine hultl
etmesi seklinde yorumlanmasina karsilik; biiriz, kAmil ruhlarin miistaid ve pak
goniillere feyizler ifazasiyla onlar1 kendi ufuklarina yiikseltmeleri ve onlarin
mir’at-1 ruhlarina kendi ilhamlarim aksettirmeleri, ya da seyr u siilik-1
ruhanisini 6nemli bir aslin yoriingesinde devam ettiren tabiin bazen metbl
seklinde goriiliip o zannedilmesinden kaynaklanan bir istibahtir. Baz1 ahvalde
ciddi iltibaslara da sebebiyet verebilen boyle bir durum, semavi dinlerin
hemen hepsinde ¢okga goriilmiis —bir kisim hiisniizan kurbanlar1 ve haddini
bilmez benciller miistesna— baz1 kimselerin mesihiyet ve mehdiyet iddialar1 da
iste boyle bir iltibastan kaynaklanmistir/kaynaklanmaktadir.

Ayrica Seyh-1 Ekber, ruhlarin beden degistirmesini, riiyalarda oldugu gibi



misali bedenlerle temessiil etme seklinde —ki ehlullahtan ebdallar arasinda
yayginca cari bir keyfiyettir— anlamaktadir. O, farkli ifadelerle bu hususu sik
sik tekrar eder.

Aslinda, bizim burada tizerinde durmak istedigimiz konu tenasiih degildi; biz
ruhun akibetiyle aldkali bir miildhaza sevkiyle istidradi olarak boyle bir
mevzua girdik. Daha Oonce de isaret edildigi gibi, gecmiste bu hususa hafit
temas edilmisti; gerekirse daha sonra 6zel bir calisma konusu da olabilir.
Aslinda biz burada hem Miisliimanlarin hem Hiristiyanlarin hem Yahudilerin
hem de Hindistan, Misir ve kadim Yunan gibi semavi dinlere bagli olmayan
toplumlarin —telakki farkliliklar1 mahfuz- ittifakla lizerinde durduklar1 cesetten
ayr1 bir cevherin mevcudiyetinden s6z ediyorduk.

Oyle ise simdi gelin, kadimden bu yana, ruh hakkinda kim ne demis, onun
mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi ve fonksiyonlar1 hakkinda neler sdylemis, onunla
alakal1 yazip ¢izen miitefekkirler neler diistinmiis, neler konusmus... 6zet olarak
bunlar1 ele alip bu farkli diisiince ve dimaglarin ruhtan ne anladiklarim
gormeye caligsalim:

[k miitefekkir ve filozoflarin varlik ve esya hakkindaki malumatlar1 gibi, ruh
konusundaki bilgileri de gayet basitti. Onlara gore kiire-1 arz diiz bir satih,
sema onun lizerinde kapal1 bir kubbe, giines, ay, yildizlar cirimleri 6l¢iisiinde
bu kubbede birer lamba veya beser kaderinin sayfa, satir ve kelimelerinden
ibaretti. Biitiin kdinatlar ve esya; toprak, su, hava ve ates unsurlarindan
meydana gelmisti. Iste boyle bir telakkiye gore, ruh da bunlardan biraz daha
latif bir cisim veya cevher olmaliydi.

iyonya

Iyonya filozoflarindan Tales (Thales), ruhu, cesede hayat veren su gibi s1vi
bir nesne zannediyordu. Aym mektebin diger bir {istad1 sayilan Anaximandros
onu su, hava, ates gibi maddelerin disinda muayyen ve namiitenahi bir cevher
telakki ediyordu. Onun talebesi Anaximenes, letifetinin cazibesine kapilarak
ruhu havaya bagliyordu. Aym zincirin halkalarindan sayilan Heraklit
(Herakleitos)’e gelince o, seleflerinden farkli diisiinerek ruhun cesetten ayr1 bir
varlik oldugunu soyliiyor, ama yine de eskilerin tesirinde kalarak, ona “ates
gibi bir sey” diyordu.



Bu itibarla Iyonyal1 biitiin hakimleri bir manada, madde ile hayatin esasin,
0ziinli, mebdeini, mengeini kabil-1 tefrik gormeyen ‘“Hilozoist”’lerden
sayabiliriz. Eger Iyonya filozoflarindan ise —ki baz felsefi tarihciler dyle
diyorlar— biitiin gecen bu isimler arasinda Anaxagoras’tir ki, 11k defa ruhun —o
buna akl-1 kiilli de diyordu— miistakil bir varlik oldugunu ileri siirdii ve
maddeyle kuvvet, ruh ile ceset ikiligi lizerinde durarak, mebde’de amayi
harekete gecirip nizama koyan harici bir kuvvetten agik olarak séz etti. Ne var
ki, bu cesur dehanin diisiinceleri de tafsil ve tevilin gadrine ugrayarak, ruha
latif bir cisim demekle noktalaniyordu.

[1k Iyonya filozoflarimn, madde alasimli oldukga garip ruh miildhazalarina en
ciddi darbeyi, Italya Croton’dan, esyamn kendisini degil de zihni suret
(ide)lerini esas alan Pisagor vurmustur. Once Pisagor, sonra da takipgileri,
bizim havassiye diyecegimiz “Sensualisme” mektebini ciddi olarak sarsnus —
buna yikmis da denebilir— onun yerine, icmal itibariyla bizim ruh telakkimize
yakin gorilinen iftikariye, yani idealizm mezhebini ikame etmistir. Pisagor ve
onun arkasindan da Empedokle (Ampedocles)’in ortaya atip miidafaa ettikleri
idealizm, daha sonralar1 Islam diinyasinda suret-i zihniye, misal ve mesel
kelimeleriyle ele alinmus, tizerinde titizlikle durulmus, gerektiginde bu
felsefenin tenkidine gidilmis ve hususiyle bu cereyanda saglam bir mead
hakikati s6z konusu olmadig i¢in, sistemin tenasiihe acik goriiniisii, bir de ruh-u
cliz’inin, ruh-u umuminin tecellisi oldugu iddiasi, olduk¢a ciddi tenkitlere tabi
tutulmus ve miitekellimini bir hayli mesgul etmustir.

Pisagor, her zaman diisiince c¢izgisini korumus kararli bir diisiince insan
olmasina karsilik, Empedokle bazen natiiralizme, bazen hisbanilige
(siiphecilik), bazen de mistisizme saparak, hi¢bir zaman ruh hakkindaki
miitaldalarinda net bir tavir ortaya koyamamustir. Dahas1 giin gelmis halkin
sahsina kars1 gosterdigi asir1 tevecciihii hazmedemeyerek “A dostlar, ben bir
insan degil bir mabudum!” deme ciiretinde bulunmus, hem idealizmle alakali
miilahazalarinda hem de diger miitalaalarinda biitiin biitiin itibar kaybina
ugramistir.

Bu arada ruhla ilgili dikkatleri ¢eken daha baska cereyanlar da olmustur.
Bunlardan sadece Elea medresesinin panteizmini, Zenon’un ruhun 6liimsiizligii



felsefesini ve bunlarin tam aksine biitiin metafizik miildhazalara kapali bulunan
Demokrit (Demokritos)’in atomizm diisiincesini sadece hatirlatip gegelim.

Sokrat

Iyonya ve lItalya felsefelerinin bu uzun serencamesinden sonra, ruh konusu
Sokrat (Socrates)’la yeni bir sathaya girer. Sokrat, ruhu cismaniyet ve
maddenin dar ¢ercevesinden ¢ikararak onu kendi genisligine gore daha farkl
bir tahlile tabi tutar. Glinaltay’in naklettigine gore, Sokrat’in birinci derecede
talebesi sayilan Eflatun (Platon) “Phaidon” kitabinda, listadinin ruhla alakali
goriislerini sOyle agiklar: “Allah, her seyi kusatan bir hikmet kaynag ve biitiin
kainatin ruhu ve aklidir. Insamin cesedi bir kisim maddi unsurlardan meydana
geldigi gibi, ruhu da bu umumi ruhun bir ciiz’1 tecellisidir. Allah nasil
gortinmeden biitiin kainatlar1 idare ediyor, ruh da insan bedeninde iste bu
sekilde tasarrufta bulunmaktadir. Bir giin gelir, beden biitiiniiyle ¢oziiliip gider
ama, ruh hep baki kalir.” Bu miilahazalar kelimesi kelimesine Sokrat’in
diistinceleri1 midir; yoksa i¢inde Eflatun’un yorumlar1 da var mudir, orasim
Allah bilir..!

Eflatun

Felsefe tarihinde, ruh-akil-nefis unvanlariyla, cismaniyet ve madde otesi bir
kisstm latif varliklardan net olarak ilk s6z eden, ruhiye (spiritiializm)
medresesinin onemli isimlerinden Anaxagoras olmakla beraber, bu meslegi
daha da gelistirip biitlin diinyaya duyuran, Sokrat’la onun meshur talebesi
Eflatun olmustur. Daha ¢ok Eflatun’un kaleme aldig1 Sokrat ve Eflatun felsefesi
pek cok degisik dile terciime edildigi gibi, ¢ok erken bir donemde Arapga’ya
da cevrilmis ve Islam alimlerinin miitaldalarina arz edilmistir; arz edilmis ve
Islam hiikemasinm ciddi mesgul etmistir. Bu itibarla da, bilhassa ruhu alakadar
eden konularda, biraz Sehristani, biraz da Giinaltay’in tespitlerine dayanarak
Eflatun’un disiinceleri —ki bu diislinceler hem Anaxagoras’in hem Pisagor’un
ve hem de Sokrat’in miitalaalarinin inkisafindan ibarettir— tizerinde durmak, hi¢
olmazsa kugbakis1 bir g6z atmak istiyoruz.

Eflatun, insanda sehevani, gadabi iki farkli nefis yaninda —siz bunlara
duyular diyebilirsiniz— “nefs-1 natika” diye {i¢ilincii bir nefisten de bahseder. O,



nefs-1 sehevaniyi cismani arzu, istek ve istihalarin; nefs-i gadabiyi de her tiirlii
ofke, siddet, hiddet gibi tavir ve davranislarin kaynag kabul eder. Nefs-i
natikayr ise, idrak etme, duyma, taakkulde bulunmamn temel cevheri sayar.
Eflatun’a gore, ruh da dedigimiz nefs-1 natika, dogrudan dogruya Cenab-1 Hak
tarafindan var edilip bir kaliba konmus, goriinmeyen ve belli bir sekli olmayan,
asla pargalanmayan ve cisimler gibi ¢oziillip dagilmayan bizzat miiteharrik bir
cevherdir. Ayn1 zamanda o, ilahidir, dolayisiyla da oliip yok olmaz. Bedenden
evvel var edildigi i¢in de, bedenden sonra da varligimi devam ettirir. Yine
Eflatun’a gore, akil ve zeka ruhun birer derinligi, ruh da biitiin sistematigiyle
cesedin hareket kaynagidir. Keza, Sehristani’nin ifadelerine gore Eflatun, alemi
de ikiye ayirir: /. Ruhani ve suretlerden ibaret olan misal, mesel —ideler alemi
de diyebiliriz— alemi. 2. Mahslsat diyecegimiz su duyulup sezilen cisimler,
nesneler ve sahislar alemi. Ona gore, insanoglu bu aleme gelmeden evvel alem-
1 misalde hakikatlerin miisdhedesiyle sereflendirilmis bir tali’liydi. O, bir giin
bu yiiksek ve latif alemden cismaniyetin dar diinyasina inince, kendine has
derinliklerden de uzaklasarak gidip cismaniyetin karanliklarina gomiildii.

Eflatun’un, nefs-1 natika hakkindaki miilahazalarim da soyle huldsa etmek
miimkiindiir:

1. Ruh, 6liimsiiz manevi bir idrak ve tefekkiir unsurudur; siirekli diisiiniir,
kavrar ve degerlendirir.

2. Ruh, bizzat muharriktir ve cesetten evvel var edilmistir.

3. Ruh, biitiin fazilet ve hayirlarin temel esas1 ve kaynagidir. Onun en biiyiik
diismani da fesad-1 ahlaktir. Fesad-1 ahlak ruhu manen 6ldiirtir.

Daha sonralar1 ortaya ¢ikan Neoplatonizm felsefesi tamamen Eflatun’un iste
bu diisiincelerine dayanacakti.. yeri geldiginde dar bir ¢ercevede onun da ne
olup ne olmadigr iizerinde durulabilir.

Aristo

Hic¢ stliphesiz Eflatun’dan sonra felsefe tarihinin en 6nemli simalarindan biri
de Aristo (Aristotales)’dur. Aristo tesis ettidi, istikrdya dayanan Megssaiye
mektebiyle asirlarca yasadi ve hadla da bir Ol¢lide yasamaktadir. Aristo,
hocasimn aksine, istikra yoluyla ciiz’iyattan kiilliyata, kiilliyattan da umumiyata



terakki seklinde bir metotla iistadindan ¢ok farkli bir yol takip ediyordu. Bu
yol, biiyiik Ol¢iide aklin kurallarim1 6ne ¢ikarma esasina dayamyordu. Aristo,
kendi gelistirdigi bu yeni metoduyla uzun Omiirlii olmasint temin yanminda,
Mihanikiye ve Helezonizm diisiincesine de siddetli darbeler indiriyordu.
Aristo’ya gore hayat ruha dayaniyordu. Hayat bir hareket ise, ruh onun
muharrikiydi. Ruh, beden ve cesetten olmadigr gibi tamamen onlardan miistakil
de degildi. Ceset, adeta ruhun enstriimam gibi bir seydi ve hayatin inkisafi da
ona bagliyd.

Aristo da, iistad1 gibi ruhu birkag¢ kategoride ele aliyordu ancak, ona gore
ruh, bedenle beraber yaratilmisti; bedenin ¢oziiliip dagilmasindan sonra da
aslina riicu edecekti. O, ruhun bedende bir kemal vetiresi yasadigini, kemale
erince de Hazreti Zat’a miisabehet peyda edecegini ve daha sonra ruhani
lezzetlerle miistagrak yasayacagim iddia ediyordu. Aristo, bu kabil
diisiinceleriyle uzun asirlar boyu, hem Islam alimlerini hem de Hiristiyan
diistiniirlerini ciddi mesgul etti ve ugrastirdi. Ne var ki, bugiin artik o da sadece
meraklilarin tetebbuuna emanet bir tarihten ibarettir.

Aristo’dan sonra, ne onun muasirt sayilan Epikiir (Epikuros) ne de Zenon,
ruh hakkinda kayda deger bir sey soyleyemediler. Epikiir, Demokrit’in
cizgisinde ihsasata (sensations) bagli kalarak hep dar diisiindii. Zenon ise,
kurdugu Revakiye (Stoaci Panteizm) medresesinde, her seye biraz siiphe
bulastirarak eskilerin diisiincelerimi tekrar etmekle Omiir tiiketti. Dahasi1 o,
“Arastirmacilarin ve ilim adamlarimn vazifesi esya ve hadiseleri tetebbudan
ibarettir; onlar, bu ¢erceve i¢inde kalmali ve esyayr okuyarak mutlak hakikate
ulasacaklar1 hayaline kapilmamalidirlar.” diyerek bir manada arastirmamn
oniine de set ¢ekmis oluyordu.

Filon

Ruh konusunda, Iskenderiye mektebinin repertuar1 da olduk¢a zengin sayilir.
Bu mektepte ilk donem itibariyla, Messaiye ve Revakiye tesirinde diisiiniirler
yetisirken, mektep daha sonralar1 Yahudiler’in tesirinde eski c¢izgisinden
uzaklasarak yeniden Eflatunculuga yoneldi ve bu felsefe Yahudiler’in Eflatun’u
sayilan Filon (Philon) vasitasiyla, biraz da degistirilerek Museviligin ruh, hayat
anlayislariyla telif edilmeye calisildi.



Filon felsefesi iki temel esasa dayamr: “Allah” ve “madde”. Allah, ilk
ziyadir ve ona bagh akillar, ruhlar, nefisler hep onun ile aydinlanmaktadir.. ve
yine ona gire, esyamn misalleri, zihni suretleri Hazreti Zat’ta miindemigtir.
Bizim duyu organlarimizla duyup hissettigimiz her sey, iste o zihni suret
modellerine gore yaratilmistir. Alemin Allah’tan zuhur ettigini ve “Ibnullah”
oldugunu, Hz. Isa’dan tam otuz sene evvel sdyleyen de yine bu zattir. O bu
zuhur miilahazasim soyle anlatir:

Insan ruhuy, ilahi cevherden ¢iknustir ve dolayisiyla da ebedidir. Ne var ki bu
ruh ikidir veya iki buudlu bir biitiindiir. Bu buudlardan bir1 fikri, digeri ise
hissidir. Bu iki ayr1 cepheden hangisi galebe ¢alarsa digeri ona nisbeten
zayiflar; zira her iki taraf da aym1 mevcudiyete sahiptir.

Filon, Israkiye de dedigimiz (illuminisme) Neoplatonizm diisiincesinin
onciisii; bu felsefenin ilk mimar1 ve miiessisi ise, Islami eserlerde Flutin diye
gecen Plotin’dir. Plotin, Eflatun felsefesini esas alarak bir Eklektizm mezhebi
tesis etmek istemis; ama bu iste ¢ok da basarili olamayarak sonucta gidip
mistisizme saplanmistir. Plotin’e gore, ulthiyet hakikatinde lic uknim (zat,
riikiin) mevcuttur:

1. Sifats1z zat manasina ehadiyet-i sirfe,

2. Her tiirlii yoruma agik sekliyle akil,

3. Ve ruh-u killi.

Bunlardan birincisi, tam miistagni-1 ale’l-itlak bir viicut veya cevher,
digerleri ise bundan zuhur etmis varliklardir. Yani, Zat-1 Ehad’den ilk evvela
bir akil, bundan da muharrik bir cevher ve kuvvet kaynag olan ruh-u killi
meydana gelmistir ve onun sudir dedigi de iste budur. Varlik ve var olma
hakikatini bu sekilde ele alan Plotin, felsefesinin gayesini de, ruh-u kiilliden bir
parc¢a sayilan insan ruhunun terakki edip onunla biitlinlesmesi seklinde ortaya
koyar ki, bunu, Islam tasavvufundaki “Fena filldh”a benzetenler de olmustur.
Ona gore, boyle bir mazhariyetin yolu da, ruhun ibadet ve vecd i istigrakla
Allah’a tevecciih etmesidir. Bu sekilde Allah’a yonelen ruh dylesine ruhani
zevklere miistagrak olur ki, artik ne 1zdirap bilir ne de elem.. keza, boyle bir
insan namiitenahilestiginden fevkani ve askin bir tefekkiire ulasir; tefekkiir
sayesinde aska erer ve askin Otesinde de visal zevkiyle kendini bile



hissetmeyecek sekilde mest-1 miidam hale gelir.

Plotin’e gore, ruh ebedidir ama, bu ebediyet miistakil bir ebediyet olmayip
ruhun Hazreti Zat’ta eriyip kaybolmasi ebediyetidir. Eflatun cizgisinde bir ruh
felsefesi vaz’eden Plotin, boylece sonugta isin i¢ine biraz da Aristoculuk ilave
ederek onun, ruhun aslina riicuu diistincesini kullanmis gibi gortiniir.

Goriildiigi gibi Hindistan’dan Misir’a, oradan da Yunan’a kadar pek ¢ok
yerde ve daha sonralar biitiin diinyada ruhla aldkali diisiincelerini ortaya koyan
—bir kisim materyalist miilhitler ve haklar1 olmayan tafsille yanlis yorumlara
girenler istisna edilecek olursa— hemen biitiin filozoflar, asagi-yukar1 aym
neticeye vararak “Allah” ve “ruh” demisler ve her zaman metafizik
miilahazalara agik durmuslardir. Hem Hiristiyan aziz ve filozoflar1 hem de
Islam miitefekkirleri bazen kadim diisiiniirlerin, bazen mahalli kiiltiirlerin ve
ilmi gelismelerin tesirinde soyle-boyle bir kisim inhiraflar yasasalar da, hep
ruh demis ve ruhun akibetiyle alakali bazi miilahazalar serdetmislerdir.

skekesk

Giiniimiize Dogru

Son asirlara gelince, eski felsefenin biitlin esaslar1 yeniden gozden
gecirilerek sorgulandi. Hiir diisiincenin kismen de olsa onii acgildi. Hatta dini
metinler bile tenkide tabi tutulmaya baslandi; hakikat aski, ilim ve arastirma
istiyaki beserin idrak ufkunu daha bir agti ve genisletti... Bu arada yeni ilmi
metodlar gelistirildi ve skolastik diisiince yerini daha farkli miilahazalara
birakti;; ama ruh meselesi her zaman agirligim korudu. Hatta Rdnesans
sonrasinda bile o, pek ¢cok miitefekkir ve 1lim adaminin en 6nemli mesguliyet
alanlarindan biri olarak devam etti. Basta Gherardo da Gremona, Campanella,
Bacon, Hobbes, Descartes (Dekart) Moleschott, Malebranche, J. Stuart Mill,
Spinoza, Locke, Leibniz, David Hume, Thomas Reid, Hamilton, Voltaire,
Auguste Comte, Luis Biichner, Hegel, Bergson... gibi miitefekkir ve filozoflara
kadar bir hayli insan ruh muammasiyla ugrasip durdu.. Kimileri eski
materyalistler gibi bizzat ruh diye bir mevcudun bulunmadigini, bizim ruh kabul
etti§imiz seyin, belli organlarin, aktivitelerini icra etmelerine yine bizim
yakistirdigimiz bir unvan oldugunu ileri siirmiis; kimileri, ruhun biricik hakikat



oldugunu ve bu hakikatin disindaki seylerin ise, onun bir kisim tezahiirlerinden
ibaret bulundugunu iddia etmis; kimileri ruhu da madde gibi bir hakikat gormiis;
kimileri ona bedenden ayr1 miistakil bir mahiyet ve cevher nazariyla bakmus..
herkes farkli bir seyler mirildanmis; ama pek az materyalist miistesna hemen
hepsi de ruh demis ve bu ilahi sir, daha dogrusu rabbani icmal hakkinda
miicelletler dolusu miitalaalar serdetmislerdir.

Materyalistler, 6teden beri her seyi maddeye irca ederek, insani, kemik, kas,
dimag ve sinir sisteminden ibaret cismani bir heykel gormiis ve onun his, idrak,
suur... gibi biitiin aktivitelerini biiylik 6l¢iide dimaga baglamislardir. Bunlardan
Tutil, dimag sayesinde, cansizlar seviyesinden canlilar mertebesine
yiikseldigimizi iddia etmis; Carl Foht dimag ile fikir arasindaki miinasebeti,
karaciger ile safra kesesi arasindaki irtibatin aym gormiis; Moleschott,
tefekkiiri maddenin hareketinin sonucu kabul etmis; Bilichner, 1sik, esiri
dalgalanmalarin bir sekli ve kaslarin kasilmasi da adale liflerinin bir kisim
0zel hareketlerinden ibaret oldugu gibi, tefekkiir ve diger akli faaliyetlerin de
tabiatin genel ahenk ve hareketlerinin sinir sistemi lizerindeki tesirinden baska
bir sey olmadigim ileri siirmiis ve her seyl maddeye ve organizmaya baglanmus,
ruhu da, ruhun fonksiyonlarim da inkar etmistir.

Diin ve bugiin biitiin materyalistler bu iddialarini ya dimagin esrarengiz
faaliyetlerine siginarak; ya transformizm, darvinizm gibi nazariyelere
dayanarak; ya da  “evoliisyon”, “mutasyon” diyerek  ispat
ettiklerini/edeceklerini sanmuslardir. Kalbin Ziimriit Tepeleri bu tiirli seylerin
yeri olmadigl i¢in benim veya bir baskasimin daha farkli bir bantta, bu biiyiik
iddialara (!) ve onlarin mesnetlerine elbette diyecegimiz baz1 seyler olacaktir.

Oteden beri, idealizm taraftarlari, maddiye mezhebinin aksine bir yol takip
etmis ve ruha da, bedene de daha farkli bakmuslardir. Materyalistlere gore,
maddenin biricik esas ve ger¢ek olmasina karsilik; idealistler, “Yegane hakikat
fikirdir.” 1ddiasinda bulunmuslardir. Descartes, “Diisiiniiyorum, Oyleyse
varim.” derken, bu miildhazay1 ortaya koyuyor ve bizim “Iftikariye”
diyecegimiz felsefl sistemin en 6nemli esasint ifade ediyordu.

Aslinda, idealizmin dayandig esaslar ciddi bir tetkike tabi tutuluverse,
bunlarm ¢ok da saglam olmadiklar1 goriilecektir. idealizmin dayandig temel



hususlardan birini kisaca Berkeley soyle ifade eder: Diisiinen nefisten baska
hakiki hicbir sey yoktur. Esyamin hakikati nefisler tarafindan diisliniilmiis
olmakla kdimdir. Tipki lamba bulunmayan karanlik bir odadaki esyamn varlig
bilinmedigi gibi. Fikir olmayinca da varligin durumu aymdir ve onlarin
mevcudiyetinden kat’iyen bahsedilemez. Buna, varlik ve hadiseleri, suurun
kendinden ibaret kabul etme de denilebilir.

Idealistlerce ileri siiriilen bir diger esas1 da soyle dzetlemek miimkiindiir:
“Gorliyor ve hissediyoruz.” dedigimiz nesneler, zihni suretlerden baska bir sey
degildir. Eger cevremizde bir alem varsa o sadece bir suur alemidir.”
Goriildiigii gibi, materyalistlerin, her seyi dimaga baglayip ruhu ve onun
fonksiyonlarimi inkdr etmelerine karsilik; idealistler, varlik ve biitiin sulinu
fikirlere, idelere irca ederek dolayli yoldan onlar da ‘“nefs-1 natika”ya hakk-1
hayat, hakk-1 viicud tammama gibi, farkli bir yolla da olsa aym sonuca
varmaktalar. Bu itibarla da diyebiliriz ki, birbirine z1t bu iki mezhep arasindaki
tearuz, netice agisindan ruh adina ¢ok ciddi bir farklilik ifade etmemektedir.

Bergson

Bergson felsefesi, indeterminizme dayanmaktadir. Determinizme gore,
esyanin herhangi bir durumu, ondan evvelki halin zaruri bir sonucudur. Boyle
bir miildhazayi, “Kainatta ayni1 seyler hep aym sonucglari netice vermektedir.”
seklinde de ifade edebiliriz. Bergson, bu yaklagima kars1 ¢ikarak, hi¢cbir zaman
ayni seylerin meydana gelmeyecegini ve dolayisiyla da zaruri bir gerekliligin
s0z konusu olmayacagim ileri siirer. Bergson ruh mevzuundaki miitalaalarinda
idealizm taraftarlarindan Berkeley’e yakin durur ve ihsaslarimizin hakiki
illetinin maddi bir sey olamayacagini ve hakiki sebebin nefis oldugunu soyler.
Ona gore, var olmak idrak ediyor olmak demektir. Dolayisiyla, miidrik olmayan
mevecud da sayllmaz. Yine ona gore, idrak eden ruhtur; ruh her zaman aktif ve
miiessirdir. Idrak olunan da diisiincedir. Bu itibarla da, hakiki var olan sadece
ruh ve fikirdir. Bir yerde Bergson da, iftikariye taraftarlari gibi varlik ve esyayi
hayali suret ve imajlardan ibaret goriir. Maddecilerin, zihni suretleri, dimagin
hareketlerine bagli ve ondan sonra olusuyor gibi gormelerine mukabil Bergson,
zihni suretleri dimagin hareketlerinden evvel tasavvur ederek dimaga ait olan
faaliyetleri, hakiki miiessir ve muharrik olan zihni suretlerin birer eseri gibi



tasavvur eder.

Viicudiye

Viicudiye meslegine mensup olanlarin ruh telakkileri digerlerinden tamamen
farklidir. Bu meslek taraftarlarinca —kendi aralarindaki bir kisim farkli
miildhazalar miistesna— ruhla beden aym seydir.. ve her ikisi de miiteal bir
tecelliyattan ibarettir. Bu cereyanin Onemli simalarindan biri  sayilan

Spinoza’ya gore, Zat-1 Ullhiyet’le alem ACJQJQ.;J loc &iJI ._5\][_.5— ayni
seydir. Bizzat mevcut ve kendi kendine kdim olandan baska hi¢bir hakikat
yoktur. Hakiki viicud namiitendhidir ve onun namiitenahi sifatlar1 ve kevni
suretleri veya akisleri vardir.. ve mevcudatin esasi da iste bundan ibarettir. Ruh
da, ceset de Zat-1 Mutlak’ta birlesen birer se’ndir.

Spinoza’nin bu miildhazalari, ifadelerdeki kii¢lik farkliliklarla, kendilerini
“vahdet-1 viicud’cu kabul ettigimiz bazi sofilerin vecd U istigrak halinde
sOyledikleri seylere ¢ok benzemektedir. Burada iki ayr1 hususa dikkatlerinizi
bilhassa rica etmekte fayda miildhaza ediyorum: Vahdet-i viicud miilahazasini
bir meslek, bir felsefe olarak benimseme ayr1 sey, Vacibii’l-Viicud’a hasr-1
nazar ederek O’nun hesabina varlik ve esyayr gormeme, duymama, hissetmeme
ayr1 seydir ki, boyle bir miilahaza netice itibariyla gider vahdet-i meshiida
dayamr; digerleri ise vahdet-i mevcudu (monizm) ismam eder. Monizmde,
hususiyle de Hegel monizminde, metafizik tamamen diglannis ve cismaniyetle
ruhi tecelliyat aym sey kabul edilmistir. Hegel’e gore —hasa— “Allah harici
alemin i¢inde miindemigtir. Ruhumuz, ruh-u umuminin bir pargasi: ve maddemiz
de onun ayrilmaz bir yamdir. Madde-kuvvet, aym cevherin goriinen seklinden
baska bir sey degildir.” Neticede o da, az bir farkla, tipki materyalistler gibi
maddeyi 6ne ¢ikararak, ruhun fonksiyonlarini ona bagli ve onun i¢inde miitalaa
etmektedir.

Ruhiye Mezhebi

Ruhiye mezhebi diyecegimiz spiritiializm ise, insanda hem beden hem de
ruhun mevcudiyetini kabul eder ve biitlin fizyolojik faaliyetleri bedene
baglarken, nefisle aldkali fonksiyonlar1 da ruhun daire-i tasarrufunda goriir.
Spiritiialistlere gore, fikrin dayandigi esas da yine “ruh” dedigimiz bu



cevherdir.. bizim “ene” dedigimiz bu cevher bedenden ayr1 ve miistakildir.
Spiritiialistler, diger biitiin felsefi ekollere nisbeten ruh konusunda daha agik ve
daha nettirler. Eflatun ruhtan, ruhun bekasindan tenasiihe acik bir islipla
bahsetmis; Aristo onu, insant diger varliklardan ayiran en 6nemli husus olarak
gormiig; caglarin degisik ilim ufku ve ona dayali ortaya konan yorum
farkliliklar1 mahfuz, Descartes, Berkeley, Leibniz “misal” de deseler,
“monadoloji” de deseler, mevzuu getirip “diisiince”ye de baglasalar, biiyiik
Olgiide hemen hepsi de konuyla aldkali aym seyleri soylemislerdir: O da,
insanda cesetten baska diisiinen, dileyen, idrak eden miicerred bir cevherin
mevcudiyetidir ve bu cevher de ruhtur.

Insan diinyaya geldigi andan itibaren siirekli degisip durdugu halde, benlik
olarak degismeyisin bir esasi olmaliydi ve vardi da; iste bu esas ruhtu.
Malebranche, bu miilahazalara soyle bir ayrint1 ilavesinde bulunur: Her zaman,
ruhla bedenin miitekabil, birbirlerine karsi tesirleri s6z konusudur. Allah’in
vaz’edip ortaya koydugu kanunlar cer¢evesinde ruhun irade izhar etmesiyle
bedende birtakim hareketler, bedenin huzur ve hareketleriyle de ruhta baz
intibalar hasil olmaktadir. Her iki hadisenin hakiki illeti de ilahi iradedir —Bu
miildhaza Eg’arilerin irade anlayisindan iktibas edilmis gibi goriiniiyor—.
Bedenin ruh iizerinde, ruhun da beden iizerinde var gibi goriilen tesirleri adiyat
cercevesindedir —ki biz buna, sebeplerin izzet ve azamete perde olmasi
miiessir-1 hakiki de Allah’tir. Her sey, her se’n, her nesne ezelde Allah’in
takdir buyurmus oldugu bir nizam c¢ercevesinde cereyan etmektedir ki, bu
sayede ruh ve beden faaliyetlerinde de tam bir ahenk miisahede edilmektedir.

Buraya kadar, ruh konusunu felsefecilerin ve degisik diinyalardan farkli
diistinlirlerin miilahazalar1 ¢izgisinde icmalen miitalda etmeye c¢alistik; ¢alistik
ve gordiik ki, birka¢ diisiiniir ve birka¢ filozof miistesna hemen biitiin bir
diistince diinyasi, madde ve mahsGisatin arkasinda kimisi akil, kimisi ruh, kimisi
de nefis unvanmiyla metafizik bir giicten bahsetmekte ve insanlardaki his,
hareket, suur ve idrak gibi hususlar1 da bu basit cevhere baglamakta, bu itibarla
icmali tafsil etmenin, miildhazalar1 nakilde ayniyeti koruyamamamn hasil
edebileceg carpikliklar istisna edilecek olursa, ruh cevherinin de ulthiyet



hakikati gibi acik-kapali herkesin kabul ettigi bir gercek oldugunu
sOyleyebiliriz.

Simdi gelin bir de Islam diinyasinin ve Islam ulemdsimin diigiincelerini
gormeye ¢aligsalim.

Ruhun diger enbiya-i izama hangi icmali ¢ercevede teblig buyruldugunu tam
bilemiyoruz; ama Kur’an’in bu konudaki beyani agik ve tislibu da nettir. O,
g\j; 340| :)9 égi.” ,:J.; jagi.” E)E: 21391;_.".@ “Sana ruhtan soruyorlar. De
ki ruh, Rabbimin emrindendir.”> diyerek, mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi itibariyla
ruhun Zisuur bir kanun-u emri oldugunu hatirlatir ve o konuda daha fazla bir sey
de sOylemez. Selef buna sadik kalarak ruhun zatiyla alakali herhangi bir tafsil
ve yoruma girmemislerdir. Aslinda, batili diisliniirlerden Claude Bernard,

Raymond, Spencer, Hamilton gibi miitefekkirler de bu miilahazaya yakin
miitalaalarda bulunmuglardir.

Selefin yolu ve tavri emin ve hatarsiz olmakla beraber —ki onlarin Kur’an
miitesabihati karsisinda da tavirlar1 aymdir— sonralar1 felsefi eserlerin terciime
edilip Islam toplumu iginde yayillmasiyla Islami kaynaklarda miiteahhirin
unvaniyla anilan diger bir cereyanin temsilcileri muhkeméata baglilik i¢inde hem
ruhun mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi hem de fonksiyonlariyla alakali bir kisim tevil
ve tefsirlere girerek konu tizerinde ciddi ciddi durmus ve eski mirasin tesiriyle
meydana gelmis bulunan muhtemel yanlis anlamalar1 onlemeye ¢alismuslardir.
Evet, o giine kadar herkesi mesgul eden ruhun mahiyeti, kadim veya hadis
olmasi, keza onun cesedin fend bulmasindan sonraki durumu, nihayet saadet ve
sekavet-1 uhreviyesi ulema simfini1 da bir hayli mesgul etmistir.

Bunlar arasinda, ¢cok az da olsa, Demokrit’in atomizm felsefesine sicak
bakanlar oldugu gibi kadim hilozoistler gibi diislinenler de olmustur. Keza
bunlardan bazilar1 konuya giinlimiiziin fizyolojistleri gibi bakiyor; bazilar1 ruh-u
hayvani, ruh-u tabii, ruh-u insani seklindeki diisiinceleriyle Aristo’nun
takipgileri gibi davramyorlar. Kimi miitekellimin onu insanin hususi heykelinin
bir ozelligi sayiyor; hekimlik yani agir basan diger bir kesim ise, Galen
(Calinus) gibi diistinerek onu, kan-safra-balgam-sevda gibi unsurlarin dengede
olmasinin tezahiirii goriiyor; kimileri ona, zeytinyaginmin zeytin tanesinde ve
glilyagimn giilde bulunmasi nev’inden bedenle miinasebet i¢inde olan “latif bir



varlik” diyor; kimileri de tesbih u temsilden kaginarak sadece bir “cevher-i
miidrik u hassas” demekle iktifa ediyorlar.

Miitekellimin ve mutasavvifinin biiyilk ¢ogunlugu ruhu, insan mahiyetinin
hakikati miicerred bir cevher olarak gérmiis, cesedin degerini de ruha baglilig
icinde miitalaa etmis ve Oliimle bedenin ¢6ziillip dagilmasina karsilik onun baki
kalacagim ve berzahta hasr u nesr intizarinda bulunacagini, sonra da bir “ba ’sii
ba’de’l-mevt’le ebedi saadet veya sekavete yliriiyecegini 1srarla vurgulams;
boylece hem materyalistlerden hem spiritiialistlerden hem monistlerden ve hem
de tenasiih¢iilerden ayrilmis oluyorlard.

Ayrica, islam ulemas1 —Eflatuncu diisiincenin tesirinde farkli goriis belirten
az bir kismn miistesna— ruhun sonradan yaratildigina kaildir. Ancak, alimler
arasinda onun bedenden evvel mi yoksa anne karminda cenine hayatin neth
edilmesi aninda mu var edildigi hususunda ihtilaf vaki olmustur. Tabii boyle bir
ihtilafta hasrin ruhani veya cismani ya da hem ruhani hem de cismani
olabilecegi mevzuu da s6z konusuydu. Ne var ki, biitiin ulema, hiikkema ve
mutasavvifin fiirfata ait bir kisim meselelerde farkli goriisler serdetseler de,
ruhun hakikati, fonksiyonu ve Allah’in kayyimiyeti ile bekasi konusunda ittifak
icinde idiler.

Evet, Kindi, Farabi, Ibn Sina, Ibn Bacce, ibn Riisd, Nasiruddin et-Tdsi gibi
filozof ve miitefekkirler; Ragib Isfahani, Sadru’s-Sirazi, Ebll Zeyd Debbisi,
Imamii’l-Haremeyn, Gazzali, Fahreddin er-Razi, Ibn Kayyim, Sadeddin
Teftazani, Celaleddin Devvani ve Imam Sarani gibi farkli derinlikleri olan
muhakkikler.. ayr1 ayr1 meslek ve mesreplerine ragmen ruhun insanin 0zii ve
hakikati oldugu konusunda icma ediyorlardi...

Simdi gelin hem bu filozoflardan hem de miitefekkir ve muhakkik ulemadan
cok meshur olmus birka¢ simamn ruh konusundaki miitalaalarina kisaca bir géz
atalim; ondan sonra da sofilerin ruhtan ne anladiklarini, onlara gore ruhun hayat
mertebesini ve ruh cevherinin en 6nemli mekanizmasi1 olan vicdan sistemini
gormeye calisalim.

sk

Ruh konusunda Ibn Sina:



Kendinden sonra gelen hemen biitiin fikir adamlar1 ve mutasavvifin iizerinde
bityiik tesirleri goriilen Ibn Sina, {istiin dehasi, fevkalade azmi ve engin ilim
askiyla kadim filozoflar1 1yi okuyup dogru anlamasinin yaminda, Kindi ve
Farabi gibi felsefecilerin fikirlerine de vakif bir isimdir. O, eserlerinde Iyonya,
Italya ve Elea filozoflarindan alintilar yaptigi gibi, kendi sistemiyle uyusan
konularda Kindi ve Farabi’den de nakillerde bulunur. Bu itibarla onun
diistinceleri tizerinde durdugumuz aym anda, Kindi ve Farabi’yi de gormiis ve
miitalaa etmis oluruz.

Ibn Sina’ya gore, hayat; his, hareket ve ruhun eseridir. Suur ve idrakle
alakal1 biitiin aktiviteler tamamen ruh ve hayata dayanmaktadir. Ne var ki, hayat
tecellisinin arizasiz devamu i¢in cismani sistem ve beden mekanizmasimn da
kusursuz calisir olmas1 sarttir. KezA Ibn Sina, sisteminde nebatiye, hayvaniye
ve insaniye adlariyla yad edilen ii¢ tiir nefis kabul eder. Ayrica, nebatatin
hususi manada bekasina hadim “kuvve-i gaziye” ve “kuvve-i namiye” diye iki
kuvveden ve nev’in bekasina bakan “kuvve-1 miivellide” gibi ayr1 bir kuvveden
daha s6z eder. Bunlarin yaninda nefs-1 hayvanide de muharrike ve miidrike diye
iki kuvvenin bulundugunu sdyler; bunlardan kuvve-i muharrikeyi kendi iginde
kuvve-i baise, kuvve-i faile adlariyla ikiye ayirir; daha sonra da fonksiyonlari
itibartyla kuvve-i baiseyi kuvve-i seheviye, kuvve-i1 gadabiye namlariyla iki
kategoride miitalaa eder. Sonra kuvve-i faileyi de kuvve-i seheviye ve kuvve-i
gadabiyenin tesirinde bedendeki bir kisim organlarin farkli yonlerdeki
hareketlerinin muharriki olarak goriir.

Ayrica Ibn Sina, bes adet zahiri duyu organimin yamnda hiss-i miisterek —ki o
buna Aristo’nun “fantazya”sindan bozma “bantasya” der—, vahime, hayal, zakire
ve miitehayyile gibi batini hasselerden de bahiste bulunur ve uzun uzun bunlarin
vazife ve faaliyetleri tizerinde durur.

[bn Sina’nin “ilmii’n-nefs”’le alakali miitaldasimn en 6nemli kismum akil ve
kuvve-1 akliye teskil eder. Ona gOre, nefs-i insaniye cisim olmadig gibi
cisimle de kdim degildir. O, zatinda maddeden miicerred ama faaliyetlerinde
maddeye mukarin bir cevher-i latiftir. O bir tanedir ama pek ¢ok kuvveye
sahiptir. Onun bedenle miinasebetlerinde biitiin bu kuvveler birer vasita ve
birer perde mahiyetindedir. Yine ona gore, bu kuvvelerden baska, insanoglunun



onemli derinliklerinden sayilan “kuvve-i alime” ve “kuvve-i amile” diye iki
kuvvesi daha vardir ki, bu kuvvelerden ikincisi kendi altinda bulunan ve bir
manada emrine musahhar olan alemlerle miinasebet icinde bulunur ve onlari
inkiyat altina alir; birincisi ise, kendi tistiindeki avalim-1 ulviye ile miinasebete
gecer, insaniyetine gaye teskil eden hususlari gerceklestirmeye calisir. Bir
yerde Ibn Sina, kuvve-i amile’yi insamn ciiz’1 hareketlerinin esas1 ve mebdei;
kuvve-i alime’yi de onun akli ve miidrikesi gibi kabul eder.

Ibn Sina akli, taakkul etme istidat ve kabiliyeti, bedihiyyat ve zaruriyyat:
idrak etme hali, nazari seylerde istintacda bulunma mertebesi ve bazi hususi
donamiml1 kimselerde de fevkalade idrak ve taakkul seviyesi gibi boliimlere
ayirir. O bu son mertebedeki akli da “Ruhii’l-Kudiis”le miinasebete ge¢gmeye
miistaid ve bir kuvve-i kudsiyeyi haiz kabul eder. Ona gore, bu mertebenin
zirvesini niiblivvet tutar; sonra da dava-i niiblivvetin varisleri gelir. Bu
miitaldalariyla Ibn Sina, hem niibiivveti hem de nebinin ulvi alemlerle
miinasebete gecmesi gibi hususiyetleri ve onun gayba ittilaim kabul ederek
Farabi’den ayrilir; Farabi nebilerin gayba muttali olabileceklerini kabul etmez.

ibn Sina, vahye temas ettigi bir yerde “Arifler arifi olan nebiler, kalblerini
tasfiye sayesinde ‘akl-1 faal’le miinasebetleri kuvvet kazamir ve farkli bir
kuvve-i kudsiye elde ederler. Boyle bir kuvve-i kudsiye vesayetinde fizik 6tesi
alemlere muttali olurlar. Iste bdylelerine vasitali-vasitasiz berk-i hatif gibi
bilgiler yagar. Bu yagan bilgiler, miana ve ifade tarz1 birlikte sunulmussa, o
‘vahy-1 sarib’tir; yok, onun ruhuna akan malumatin sekillendirilip 1fade
edilmesi onun tasarrufuna birakilmigsa bu da bir ‘vahy-i gayr-1 sarih’tir.” der.
Bunlarla da kalmaz o, bu seviyedeki bir nefsin, varlik ve esya ilizerindeki
miiessiriyeti esasina baglayarak mucize ve kerametleri de hem kabul eder hgm

a ol -
de onlar1 ispat sadedinde bir hayli delil iradinda bulunur. Konuyu )5 all
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delillendirir ki, daha sonra basta Gazzali olmak iizere Allame Hamdi Yazir’a
kadar pek cok kimse bu bereketli kaynakla aldkali oldukca ilging yorumlar
ortaya koymuslardir.

Ibn Sina nefs-i ndtikamn ruhiyetini 1srarla vurgular ve bu konuda bir hayli de
delil serdeder. Ezciimle;



1. Nefs-i natika herhangi bir vasita ve sebebe muhtag olmaksizin kendi
mevcudiyetinin farkindadir. Oyle ki o, hi¢bir zaman ve hi¢bir durumda kendi
varliZt mevzuunda sliphe yasamaz; sliphe yasamaz ve o uyku halinde, sarhos
oldugu zamanlarda veya vecd 1 istigrak durumlarinda bile hep kendi varliginin
suurundadir. Hatta o, gozlerinin higbir sey gérmedigi, kulaklarimn hi¢bir sey
isitmedigi, hi¢cbir nesne ile temasinin bulunmadid, tecerriid edip mutlak bir
boslukta kaldigi hallerde dahi yine kendinin farkindadir ve ne oldugunu
miidriktir. iste hemen herkesin kendi 6ziinde bulunup kendisinin kendi oldugunu
idrak eden boyle bir cevher duyulan, goriilen, temas edilen beden ve cisim
olmadig gibi, o beden ve cismin bir pargasi sayilan dimag ve sinir sistemi de
olamaz. Insan mahiyetindeki bu muharrik, hassas ve miidrik gii¢ esbab
cercevesinde ruhtur, nefs-1 natikadir. Bu ruh Oyle bir cevherdir ki, tipki bir
agacin, yerin altinda ve istiinde, kokleriyle, dallariyla saga-sola dal budak
salip ulasabildigi her yerle miinasebete gecmesi gibi, o da insamn biitiin 4z4 ve
cevarihi iizerinde bdyle bir tesire sahiptir. Ibn Sina’mn bu konuda serdettigi
delilleri “en-Necdt” ve “el-Isare” kitaplarinda gdrmek miimkiindiir.

2. Ibn Sina’ya gore ruh dedigimiz nefs-i insaniye bedenle beraber var
edilmistir. Ne var ki o, bedenin Olmesiyle fend bulmaz; beden dagilip
coziildiikten sonra da baska bir dlemde mevcudiyetini devam ettirir. Beden
ruhun kullandig bir sistem ve bir mekanizmadir; sistem ve mekanizma miadi
dolunca yok edilir; ama, ruhiyeti miisellem “nefs-1 insani” farkli bir alemde,
ayr1 bir hayatla yasamasim sonsuza kadar stirdiiriir.

3. Ruhun bedenle miinasebeti ve onun iizerindeki tasarrufu, ona hulil etme ve
onunla biitlinlesme (ittithad) seklinde degildir. Bu miinasebet, temas ederek
veya etmeyerek, bir idare ve tedbir miinasebetidir. Ruhun mevcudiyeti bedene
bagli olmadig i¢in onun inkiraziyla da miinkariz olmaz. Esasen ruh, bir kisim
cliz’-1 fertlerden meydana gelmis bir miirekkep degildir; o inkisam ve tecezzisi
kabil olmayan basit bir cevherdir. Binaenaleyh, bedenin oliimiiyle ondan
ayrilan ruh —Eflatun bu noktaya kadar aym diisiiniir ama o daha sonra ruhun
bekasim tenasiih devr-1 daimine baglar— ya tavsifi kabil olmayacak sekilde bir
zevk u haz zemzemesi i¢inde yasar; ya da gittigi yerde tariflere sigmayacak
Olgiide elem ve 1zdiraplarla kivranir durur. Bunlardan birincisi, iman edip



amel-1 salih isleyen, ikincisi de kiifiir ve dalédletle hayatim israf edendir. Bu
miitalaalariyla da Ibn Sina, hasr u nesri kabul ettigini agik-secik olarak ortaya
koyar. Gergi, Imam Gazzali, Ibn Sina’mn “ba5sii ba’de’l-mevt”i kabul
etmedigini ileri siirerek ona ciddi tenkitler yoneltir ama, aslinda Ibn Sina’min
hasirle alakali problemi onun aklen ispat edilemezligi ile alakalidir ki, boyle
diistinenlerin sayis1 da az degildir.

Ruh ve Imam Gazzali:

Pek ¢ok alanda oldugu gibi ruh konusunda da imam Gazzali, hem kadim
filozoflarin diisiincelerini hem Kindi, Farabi, Ibn Sina gibi seviyeli
diguniirlerin felsefelerini hem de eski felsefenin yeni c¢iraklar1 sayilan
Mutezile’nin fikirlerini temelden sarsmus ve Es’ari mektebi ¢izgisinde Ehl-i
Stinnet’e yepyeni bir tetebbu sahasit agmustir. Onun “Kitabu tesviyeti r-ruh”,
“Kitabii’l-Maznun”, “Kimya-i saadet”, “Ustil-i erbain” ve “Tehatfiitii’l-
felasife” gibi telifati, eski-yeni onun carpik saydigr biitiin diisiincelere karsi
miicadelesinin  sesi-solugu, “Thyau ulitmi’d-din” eseri ise Ehl-i Siinnet
anlayisim, yasadigi c¢agin Uslibuyla yeniden bir kere daha hatirlatmanin
nefesleri gibidir. Bu son eserinde Imam, nazariyattan daha ¢ok ibadet ii taat,
thlas ve miinkerattan i¢tinabi isler; tezkiye-1 nefis ve tasfiye-1 kalb tizerinde
yogunlasir.

Imam Gazzali’nin, yukarida isimlerini zikrettigimiz eserlerinde “ilmu r-Ruh”

unvaniyla psikoloji oldukc;a onemli bir yer isgal eder. O, X Lub| Pp )u.u

- B ——

k_g.x” &l p.gJ Cpiid SNa> p.g_uw.ﬂ ._5\.99 &L‘)\” “Biz ileride onlara hem

dfak hem de kendi nefislerinde delillerimizi gosterecegiz de, Kur’an’in (veya

onun anlatmak istedigi §eylerzn) hakkin ta kendisi oldugu anlaylacak 1

yeti ve Og3mal MBI pS_aid] (85D epmids al) &Ll 025 VI (593
“Yakine acik ruhlar i¢in yeryiiziinde nice deliller vardir; nefislerinizde ve
kendi ozlerinizde de. (Bu ac¢ik hakikati) hald gormeyecek misiniz! "8 ilahi
fermani.. ve aym istikamette Efendimiz’den (sallallahu aleyhi ve sellem)
serefsudur olmus hadislere dayanarak 1srarla nefis tizerinde durur ve tetkikatini
da biiyiik ol¢iide bu istikamette yiiriitiir.

[mam, ruh konusunda Siinni ulemamn 6nemli bir miidafii durumundadir. O,



sik sik mahiyet-i insaniyede bedenden ayr1 bir ruh bulundugunu hatirlatir ve bu
konuda siirekli tahsidatta bulunur. Bazen nefs-1 natika, bazen ruh, bazen nefis,
bazen de kalb der ve yerinde bunlar arasindaki niianslara da isaret eder; ama,
hemen her zaman bu kelimelerle hep aym konu etrafinda doner durur ki, o da
hakikat-1 insaniyedir.

Imam Gazzali’yi tam tammayanlar ruh-beden ikiligi iizerinde durdugu yerlere
bakarak onu spiritiialistler gibi diisliniiyor sanabilirler. Bedenin zati kiymetinin
bulunmadigr hatirlatmalarina ve nazarlar1 “hakikat-1 insaniye”ye c¢evirme
istikametindeki miilahazalarina bakanlar da onu viicudiye meslegine kail gibi
goriirler. Oysaki Hz. Imam ne spiritiialisttir ne de panteisttir; o, ruhu, bedenden
ayr1 fakat onu kontrol eden bir cevher kabul eder. Bu miilahazalarim ortaya
koyarken de bir taraftan kemal-i hassasiyetiyle ruhun cisim ve cevher
olmadigini, diger taraftan da onun bedenle miinasebetinin hull ve tahayyiiz
seklinde degil de, idare etme ve miiessir olma tarzinda oldugunu israrla
vurgular. O, “Kitabii’l-mazniini’s-sagir’de, “Ruh bedene dahil olmadig gibi
biitiin biitiin ondan kopuk da degildir.” der. Zira, ittisal ve infisal dedigimiz
seyler cisim ve miitehayyiz olan nesnelere ait hususiyetlerdendir. Ruh ise ne
cisimdir ne de miitehayyiz. Ruhun bedene tesiri ve onun {lizerindeki
miiessiriyetine gelince, zihinlerde, hususiyle de avamin diislincelerinde,
Allah’in esya ve hadiseleri idaresine ve onlar lizerindeki tesirine benzetme gibi
bir iltibasa sebebiyet vermemek i¢in bu bir sirr-1 ilahidir deyip gegiverir.
Imam, ruhun zaman ve mekana ihtiyact olmamasi konusunda da aym hassasiyeti
gostererek her zaman tenzih agirlikli bir tislip kullanir.

Gazzali’ye gOre ruh hadistir (sonradan olmus). Ancak bu hudis, bir
namiitenahi menbadan beden kilifina bir tecelli feyezam gibidir. Allah, bazen
Hz. Adem’de oldugu gibi balcik gibi bir seyi tesviye ederek bu heykeli, ruhu

kabule miistaid hale getirir, 2 bazen de bir nutfeyi. 10 Aym zamanda bu feyezg,n

menbaindan bir cliz’iin ayrilmasi seklinde ayrilmus da degildir. ,J...oJ| Q.Uﬁ
Q._S\Lc\” O, aynalardaki temessiilat mahiyetindedir. Aslinda, Imam’1n verdigi
bu misallerde kullamlan malzeme tamamen cismaniyete ait oldugundan maksadi

tam ifade ettigi soylenemez. Her seyden evvel ruh, alem-i emirdendir ve
cismaniyet mikyaslar1 ile izah edilmesi de imkansiz gibidir.



Imam Gazzali beden fena buldg,ktan sonra ruhun bekasi uzerlnde de durur ve

Pk i 21251 o Ulgal alll oo 00 19138 S0ddl 52 25 Vs
Ugd; )J “Allah yolunda oldiiriilenleri oldu sanmayin. Bilakis onlar berhayat

ve Rabbileri nezdinde merzukturlar.” = g1b1 ayetler ve kabir oOtesi hayattan
haber veren hadislerle istidlalde bulunarak 1srarla berzah hayatin1 hatirlatir ve
muhalif miildhazalar1 redde calisir. “Ba’sii ba’de’I-mevt” konusunda da Imam,
“Insan, bedeniyle degil, ruhuyla insandir.” diyerek obiir lemdeki varolusa da
bir “halk-1 cedid” nazariyla bakar.

Ruh ve Fahreddin Razi

Fahreddin Raz ruh konusunda biitiin Stinni ulema gibi disiiniir. Ne var ki,
tafsile girdigi yerlerde bir hayli farkli seyler sdyledigi de bir gercektir. Imam
R4z’ nin, tipki Imamii’l-Haremeyn ve Imam Nevevi gibi ruhun giil suyu ve giil
yaginin giilde mevcudiyeti mahiyetinde latif bir semavi cisim oldugu kanaatini
tasidig sanilsa da; o, ruha cisim demeden her zaman kaginmis ve ruhun nurani
bir cevher-1 latif oldugunu soylemistir. O, “Medlimu usili’d-din” ve
“Mefdtihu’l-gayb’de, hakikat-1 insaniyenin cesetten ibaret oldugunu iddia
edenlere kars1, tipki Imam Gazzali gibi, insamn hakikatinin ruhtan ibaret oldugu
istikametinde pek c¢ok delil irad ederek, hem materyalistlere hem
spiritiialistlere ve hem de tisliibunu bulamanmus bir kisim miitekellimine ciddi
tenkitler yoneltir. Razi’nin konuyla aladkali irad ettigi delilleri séyle hulasa
etmek miimkiind{ir:

1. Beden daima degisip durdugu halde benlik higbir zaman degismemektedir.
Evet, beden, bir kisla gibi siirekli dolup-bosaldigi, ondan ayrilip giden parcga
ve pargaciklarin yerini yeni gelenlerin aldigi ve bu kislada her zaman bir
tebeddiil ve tagayylir yasandig halde insan, diiniiyle-bugiiniiyle kendini kendi
olarak idrak etmektedir. Bu da, insan hakikatinin bedenin 6tesinde bir cevher
oldugunu gostermektedir.

2. Insan, bir seye tam konsantre olup, biitiin biitiin bedenden gafil oldugu
anlarda bile —bu yaklasim Ibn Sina ve Gazzali’ye aittir— kendi benliginden asla
gafil degildir ki, buna “malumun gayr-i maluma mugayereti” denir. Bu bedihi
bir gergektir, dolayisiyla da hakikat-1 insaniyenin temel unsuru beden degil,



ruhtur.

3. Insan ilim ve marifet sahibi bir varliktir. ilim ve marifetin bedenle kiim
oldugunu iddia ise kat’iyen dogru degildir. Oyleyse hakikat-i insaniye beden
listii ve beden otesi bir cevherdir.

4. Ayet ve hadisler de, mahiyet-i insaniyenin 6ziinin ruh oldugunu
gésterirler.ﬁ Allah, Kur’an-1 Kerim’de O.:.x.o.m l .é.:ﬂ l_
zli_o}i ELL_DB ._EL; d\jl w}l@W| “Ey itminana ermis ruh! Sen

Rabbinden razi, O da senden razi olarak dén Rabbine..!”12 buyurarak insan
benliginin, su goriip hissettigimiz cesetten ibaret olmadigim hatirlatir. Zira,

@.9.?)1 hitabi, olim halindeki nefs-1 mutmainneye miiteveccihtir. Demek,
cesedin fend bulup gitmesinden sonra mahiyet-i insaniyede ilahi hitaba ehil
olacak bedenden baska bir sey var ki, ona “Rabbine don!” deniliyor.

5. Keza, Furkan-1 Mublnq_lo.a_; pS.JE: i}.wyg osle 09.9 ).&LQ.” 9.&9
1035 25O 0sbyas ¥ pds Ul L) &85 L300l p8351 5> I5] i >
gg.z” p.g.anJo q.'l” ._5\J| “Allah, kullar1 iistinde tek hakimdir. O, sizin
lizerinize Hafaza meleklerini gonderir (onlar sizi korurlar) ve birinize oliim
gelip cattiginda da (bu isle) alakall elgilerimiz, islerini aksatmadan ve bir
kusur etmeden onun ruhunu aliverirler. Sonra da o ruhlar, gotiiriiliip hak

mevidlart olan Allah’a teslim edilirler. 12 demektedir ki, bu da, cesedin
olimiinden sonra mahiyet-i insaniye ile alakali gotiiriilip Allah’a teslim
edilecek bedenden baska bir cevherin bulundugunu géstermektedir.

Bundan baska Imam RAz, selefleri gibi, sehit olanlarin 6lmeyip Allah

indinde merzuk bulunduklarinil®... ifade eden ilahi beyan; Al-i Firavun

hakkinda serefniizul olan “Onlar sabah-aksam atese arz edilirler. »17

mealindeki ayet ve “Enbiyd-i izam olmezler, bir diyardan baska bir diyara

intikal ederler.”18 keza “Kabir va Cennet bahgelerinden bir bahge veya

»19 manasindaki hadislerle hem

Cehennnem c¢ukurlarindan bir cukurdur.
ruhun mevcudiyetine hem de berzah hayatina istidlalde bulunur ve bu alemu,
ahiret yolunda bir intizar salonu gibi gosterir.

Biitiin Islam ulemas: gibi, ruhu ve ruhun bir mahiyet-i miicerrededen ibaret



bulundugunu 1srarla vurgulayan RAz yine umum Islam biiyiiklerinin
reddettikleri tenasiih akidesine de siddetle karsi ¢ikar. Dahas1 bu konuda kendi
gibi diisiinen Ibn Sina’min ortaya koydugu delilleri yetersiz bularak bir hayli
yeni delil irad eder.

Fahreddin RAzi’nin hasr-i cismani mevzuundaki diisiinceleri de, Islam
ulemasinin cogunlugunun kabul ettigi istikamettedir. “Mefatihu’l-gayb ”den arz
edecegimiz su Ozet bilgi, onun bu konudaki diisiincelerinin ne kadar net
oldugunu gostermektedir:

Cenab-1 Hak, insanlar1, iyi ve kotliyli birbirinden ayirt edecek bir akil ve
hayra-serre esas teskil edecek bir iktidarla donatmustir. Allah, adl ve
hikmetinin iktizas1 olarak bu sekilde yarattigi insanlar1 ilhada, inkara, dalalet
ve cehalete diismekten tahzir etmis; enbiya, evliya ve sair kimselere eza ve
cefada bulunmaktan sakindirmis ve her zaman onlar1 salih amel ve yilice ahlaka
tesvikte bulunmustur. Boyle bir sakindirma ve tegvik ise ancak hayirli ve giizel
isleri miikafatlandirma vaadi, ser ve c¢irkin davramslar1 da cezalandirma
tehdidi ile semeradar olur. Oysaki, bu adlemde hayirlar, giizellikler gereken
mikafati gormedigi gibi serler, cirkinlikler de biiyiikk Olclide cezasiz
kalmaktadir. Demek, hem ceza hem de miikafat i¢in bagka bir alem var ve her
sey oraya birakiliyor. Iste o Alem ahiret alemidir.

Nefis ve heva, insanlar1 siirekli cismani arzu ve lezzetlere siiriiklemektedir.
Bu itibarla da insanin akl1 ile nefsi arasinda bitmeyen bir kavga yasanmaktadir.
Boyle bir kavgada aklin desteklenmesine ihtiya¢ vardir. Boyle bir destek de
ancak, miikafat ve ceza adina Cenab-1 Hakk’1in vaad ve tehditleri ile olabilir.
Bu vaad ve tehditler burada gergeklesmedigine gore demek baska bir aleme
birakiliyor ki, biz o aleme “Ahiret” diyoruz.

Insanin akli, Hakim olan Allah’in hikmeti, iyilik edenler ile fenalikta
bulunanlar arasinda bir fark olmasini iktiza eder. Halbuki, bu diinyada ¢ok defa
boyle bir farkin bulundugunu goéremiyoruz; umumiyet itibariyla nice fena
kimseler var ki, izzet ve refah icinde sefd siirliyor ve nice fazilet abidesi
sahislar da var ki mihnet ve sefalet icinde kivramp duruyor. Adil ve Hakim
olan Allah’in hikmet ve adaleti iktiza eder ki, iyiye miikafat, kotiiye de cezanin
verilecegi bir bagka diyar bulunsun; iste o diyar 6teki alemdedir.



Zulmedenlerden mazlumun, gadredenlerden de magdurun hakkim alip 1hkak-1
hak etmek 11ahi hikmet ve adaletin geregidir. Oysaki, pek ¢ok zalim zulmiiyle,
pek ¢ok gaddar da gadriyle, ceza gormeden bu diinyadan go¢iip gidiyorlar;
demek herkesin, mutlaka ettigini bulacag baska bir diinya var. Iste o diyar
Kur’an’1n sikca ihtar ettigi 6teki alemdir.

Eger ahiret hayat1 olmazsa saadet agisindan insanlar hayvanlardan daha asagi
bir derekeye diigmiis olurlar. Zira hayvanlar, bugiinleri ve yarinlar itibariyla
tefekkiir, tedebbiir ve teemmiile sahip olmadiklarindan, onlar i¢in herhangi bir
keder ve tasa da s6z konusu degildir. Onlar sadece i¢inde bulunduklar1 dakika
ve saniyelere bagli bir sikinti yasarlar. Ne ge¢misin hiizniinii duyar ne de
gelecegin endiseleri ile dagidar olurlar. Bulurlarsa yer-iger, yatarlar;
bulamazlarsa ya aramaya devam eder ya da bulduklar ile yetinirler. Insana
gelince o, ¢ok defa gegmisin hiiziin ve elemlerini, gelecegin korku ve endiseleri
ile i¢ ice duyar.. ve hele, iman ve teslimiyeti de saglam degilse, stirekli
tahammiilfersa 1zdiraplarla kivranir durur. Oyle ise, his, suur ve idrakle
serfiraz kilinarak oldukga farkli bir donammla diinyaya gonderilen
insanoglunun siirekli mesut olabilecegi baska bir alem olmalidir. Yoksa, her
biri birer imtiyaz vesilesi olan akil, fikir, suur... gibi hasseler, onun i¢in birer
azap unsuru haline gelerek her zaman onu inciteceklerdir.

Razi, bu konuda, daha bagka deliller de getirerek hem mahiyet-i insaniyeye
gore onun kendine mahsus akibeti iizerinde durur hem insanoglunun ebediyet
arzusuna Kur’ani ¢izgide cevaplar verir ve bu arada hayir ve serrin, miikafat ve
miicazatin tenasiih hezeyamna baglanmasim da siddetle reddeder. Ona gore,
hasr-1 cismani kat’idir ve hayallerimizde ruhlar1 baska maceralara
stirliklemenin de alemi yoktur. Allah her seyi, bidayette yarattig gibi, yeniden
thya da edebilir; aklin nazarinda bu ikinci yaratilis —Kur’an’da buyuruldugu

gibi&— daha ehvendir. Aslinda Allah, yogu var etmeye muktedirdir.. ve bu
hususta Kudreti Sonsuz, o kadar ciddi tahsidatta bulunmustur ki, aksine ihtimal
vermek, O’na acz isnadinda bulunmak demektir. Aym zamanda, O’nun hasri
halketmemesi, vaad 1 tehditlerini ger¢eklestirememek suretiyle soziinden
donmesi manasina gelir ki, Allah biitiin bunlardan miinezzehtir.



Mutasavvifinin Ruh Hakkindaki Miitalaalart

Mutasavvifin, felsefecilerin ve bir kisim kelamcilarin ruhla alakali
miilahazalarim havanda su dovme kabilinden goriir, onlarin abesle istigal
ettiklerimi  diigliniirler. Ne var ki, bunlarin da biiyiik bir kismumn ruh
miilahazalarinda “vahdet-1 viicud” emare ve isaretleri gortiliir.

Mustafa Sabri Bey, Sadeddin Teftazani’den naklen, tasavvufculari, viicud
hakkindaki goriisleri itibariyla iki simif halinde miitaldaa eder ki, bu aym
zamanda onlarin farkli ruh telakkilerinde de belirleyici bir husustur.

Simdi bu simflar1 yukaridaki kaynaktan kismen ozetleyerek, kendi tislitbumuz
cergevesinde arz etmeye ¢alisalim ki, bu, ileride takdim etmeyi diistindiiglimiiz,
sofilerin ruh telakkilerinin daha 1yi anlasilmasina da yardimci olacaktir.

Teftazani’ye gore tasavvufcular viicud mevzuunda iki ziimreye ayrilirlar:

sofiye ve mutasavvifin. Sofiye, miitalaalarini ﬂa:iﬁ gL:_uAJI igil.;_; esasina
bagli gotiiriirler. Onlara gore, “mevcud” gibi “viicud”’da da kesret soz
konusudur. Ne var ki, seyr u siilik-1 ruhani esnasinda bazi salikin, “vasilin
ilallah” veya “fena fillah, beka billah” unvanlariyla yad edilen Hakk’in ziya-i
viicudu karsisinda zevken ve hilen muzmahil olup da, Hak’ta fani olma ufkuna
ulaginca; dort bir yandan tevhid dalgalariyla kusatilirlar; derken zatlari
Zatullah’ta, sifatlar1 da ziya-i sifatillah karsisinda tamamen belirsizlesir ve
zevki, hali olarak Hak’tan baska hicbir sey duyup hissetmez hale gelirler. Iste,
erbab-1 tasavvufun “fend fi’t-tevhid” dedikleri boyle bir seviyeye ulasan salik-i
kamil, halini ifade sadedinde bazen “Oyle bilmezdim kendimi / O ben miyim
yva ben O mu?!” seklinde iltibasa ag¢ik beyanlarda bulunur; bazen de
kullandiklar1 ifadeler agisindan bizim diislincelerimiz iltibas iiretir. Aslinda,
dava-1 niibiivvetin varislerinde boyle bir durum hi¢gbir zaman s6z konusu
degildir; olsa da onlar, alem-1 sahveye dondiiklerinde bu kabil s6zlerini seriat
filtresinden gecirerek hemen diizeltiverirler.

Mutasavvifine gelince bunlar, vahdet-1 viicudu bir felsefe olarak
benimsemislerdir; ona inamr ve agiktan agiga onu miidafaa ederler. Bunlara
gore viicud birdir. Aslinda boyle bir miilahaza temelde, Mustafa Sabri Bey’in
de dedigi gibi, “Viicud sifat1 Zat’in aymdir.” diisiincesine dayanmaktadir. O da
Viicud-u Mutlak olan Zat-1 Bari’den ibarettir. Boyle bir felsefeye inananlarin



bazilarina gore alemde miisahede edilen kesret tamamen bir hayal ve serap;
bazilarina gore ise birer taayylinattan ibarettir.

Bu itibarla da, hal ehli sofilerin vahdet-1 viicud telakkilerini bir duyma, bir
zevk etme ve hile maglup olmaya baglasak da, mutasavifinin nazari ve felsefi
vahdet-1 viicud telakkileri i¢in aym seyleri diistinmek miimkiin degildir.
Muhakkikin Hallac’1, ibn Farid’1, Siihreverdi’yi, Celaleddin Devvani’yi hatta
bir mandda Muhyiddin Ibn Arabi ve Molla Cami’yi bu kategoride miitalaa
edegelmislerdir. Bazilar1, “Ayan-1 sabite viicud rayihasimi duymamustir ve
duymayacaktir da.” diyen Bedreddin’i de aym simf i¢inde miitalaa etmislerse
de, “Varidat”1 gbz oniine alininca onun bu ¢er¢evede miilahazaya alinmasinin
dogru olmadigi anlasilacaktir.

Mutasavvifinin, viicud mevzuundaki felsefelerini, daha once kismen arz
etmistim. Bu konu daha genis bir ¢ercevede yeniden ele alinabilir. Bizim,
burada icmalen ifade etmeye ¢alistigimz husus, onlarin “Viicud Zat’in aymdir.”
deyip, sonra da biitiin mevcudati bir mezahir ve mecali kabul etme
diisincelerinden kaynaklanan ruh felsefeleridir. Evet, mutasavvifinin ruh
hakkindaki miitalaalariyla, viicud mevzuundaki diistinceleri hemahenktir; onlara
gore biitiin varlik gibi ruh da belli merdya ve mecaliye akseden bir tecelli ve
se’nden ibarettir. Sahsiyet-1 insaniye, nefsii’l-emirde bizzat hakiki bir mevcud
olmadigr gibi, ruh da miistakil bir varlik degildir; aksine o, Zat-1 Bari veya
Ruh-u Kiilli’nin bir se’ni ve cilvesidir. Ehl-1 ilim ve hususiyle de felsefecilerin
“ruh-u nebati”, “ruh-u hayvani”, “ruh-u insani” ve “nefs-i natika”... gibi
tabirleri belli se’n ve taayyiinlere gore insanlar tarafindan verilmis isimlerdir.
Yoksa bunlar hakikatte mevcud olan nesneler degillerdir. Ancak, Muhyiddin
Ibn Arabi’nin, &biir alem agisindan konuyla aldkali miilahazalar1 biraz
farklidir. Ona gore; Cenab-1 Hak oliimle, bu varolus ve nes’eti tamamen
yikmamakta, aksine daha farkli bir resim ortaya koymaktadir. Evet Allah,
oliimle insam kendi nezdine aldig1 vakit, onun ruh ve hakikati i¢in bu bedenden
baska bir miirekkeb vaz’eder ki, bu yenm heykel, 6len kimsenin intikal
ettigi/edecegi makam cinsinden ve o yere uygun olur. Yani insan, berzahta hem
kendi haline hem de oraya muvafik bir suret, mahserde oraya gore bir sekil,
Cennet’te onun ufkuna gore bir keyfiyet ve Cehennem’de de onun hususiyetine



uygun bir mahiyet alir. Gergi bu ifadeler olduk¢a muglak sayilir. Ama yine de
Ibn Arabi farkliligini aksettirir mahiyettedir.

Ruh hakkinda tasavvufg¢ulardan bazilar1 sofiyenin diisiincelerini, bazilar1 da
mutasavvifinin felsefesint  benimsemislerdir. Bu arada kelamcilar gibi
diistinenlerin sayilar1 da az degildir. Ger¢i onlarin i¢inde de, hem felsefeciler
gibi konusanlar hem vahdet-1 viicut¢ularla aym ¢izgide hareket edenler hem de
selef-1 salihin gibi her seyi icmale baglayip tafsile kapal1 duranlar vardir; ama,
bliylik cogunluk Kitap ve Siinnet mesnetli muhakkikine daha yakin durmaktadir.

Bastan buraya kadar, bir kisim felsefecilerin, ¢cok derince ve kapsamli
olmasa da bazi miitekelliminin ve bu arada —Teftazani’nin tabiriyle— birkag
mutasavvifinin ruh hakkindaki miilahazalarim arz etmeye calistim ve artik sozii
yakaza ve temkin erbabinin ruh ile aldkali miitalaalariyla noktalama zamamnin
geldigini zannediyorum. Ancak sabrimzi suiistimal etmis gibi olsam da,
icinizden bazilarimn, c¢agin en saldhiyetli dimaglarindan biri sayilan
Bediiizzaman’1n konuyla alakali miilahazalarini merak ediyor olmasina binaen
sadece bir-iki paragraf cer¢evesinde ve kiiclik bir 6zet mahiyetinde onun
diistincelerini de arz etmeden gegemeyecegim.

Bediiizzaman, degisik risalelerinde hem umum varlik karsisinda hayatin
onemi tizerinde durur hem Kur’an ve Siinnet cercevesinde ruh i¢cin denmesi
gerekli olanlar1 der hem ruh hakikatini melekler ve ruhanilerle aym cizgide ele
alir ve hem de ruhun akibetini “ba sii ba’de’l-mevt” gergegine baglayarak
Stinni telakkiyi son bir kere de o, giiriil giiriil haykirir. Bediiizzaman, ebed i¢in
yaratilan, ebed isteyen ve ebedi saadete miistak bulunan insanoglunun bu tiirlii
arzu, istek ve beklentilerini kargilamayi, ne damlanin deryaya donme tesellileri
gibi nazari miilahazalara ne o zahmetli tenasiih yolculuklarina ne de
reenkarnasyon devr-i daimlerine baglar; o, ruhani ve cismani ebedi saadet
mustulariyla sinelere ingirahlar iifler ve beklenti igindeki biitiin ruhlara bir kere
daha Kur’an ve Siinnet matlaindan ebedi saadetin dogusunu gosterir.

Hayat hadisesi, Bedilizzaman’in her zaman israrla iizerinde durdugu bir
konudur. Ona gore, umum kainattaki hayatin arkasinda Cenab-1 Hakk’in Hayy
ve Muhyi isimleri oldugu gibi, bir netha-i ilahi olan insan ruhu da yine aym
menbadan fiskirmustir. Isterseniz simdi gelin bir 6zet gercevesinde, konuyla



alakali onu dinleyelim:

“Hayat, su kainatin en ehemmiyetli gayesi, en biiyiik neticesi, en parlak nuru,
en latif mayesi, kdinatin siiziilmiis bir hulasasi ve onun en miikemmel meyvesi;
en yiiksek kemali; en giizel cemali; en parlak ziyneti; ayrica varligin sirr-1
vahdeti, rabita-i ittihadi, kemalatimin mensei; hem sanat ve mahiyet¢ce en harika
bir ziruhu hem en kiigiik bir mahluku kiinat hiikmiine getiren mucizekar bir
hakikati; hem giiya biitiin kainatin kiigiik bir zihayatta aksettirilmesine vesile
oluyor gibi koca kainatin bir nevi fihristesini o zthayatta gostermekle beraber, o
Zihayati ekser mevcudatla miinasebettar ve kiiciik bir kainat hitkkmiine getiren en
harika bir mucize-i1 kudreti; hem onunla en kiigiik bir ciiz’ii en biiyiik bir kiill
kadar biiyiiten ve bir ferdi, kiilli gibi bir alem hiikmiine getiren ve rubibiyeti
cihetinde kainati tecezzi, istirak ve inkisam kabul etmez bir kiill, bir kiilli
hiikmiinde gosteren fevkalade, harika bir sanat-1 ilahiye; hem kainat i¢inde Zat-1
Hayy u Kayy(im’un viicub-u viicuduna, ehadiyet ve vahidiyetine sehadet eden
burhanlarin en kat’isi ve en miikemmeli; hem masnuat-1 ilahiye i¢inde en hafisi,
en zahiri; en kiymettari, en ucuzu; en nezihi, en parlagi ve en manidar bir sanat-1

rabbémiyedir.”2 der ve sonra, hayatin, iman gerceginin alt1 riikniine baktigin
izah eder; eder ve iman esaslariyla hayat arasindaki o sirli miinasebeti acar.. ve
nihayet getirir neticeyi Allah’a kulluga baglar.

Bedilizzaman, hayatin halis, safi bir cevheri ve onun miistakil zat1 dedigi ruh
hakkinda da sunlar1 soyler: “Ruh bir kanun-u ziviicud-u haricidir, bir namis-u
Zisuurdur. Sabit ve daim olan fitri kanunlar gibi, ruh dahi alem-1 emirden sifat-1
iradeden gelmistir. Kader ona bir viicud-u hissi giydirmis ve bir seyyale-1
latifeyi de o cevhere sadef yapmustir. Mevcud ruh ve makul kanun kardestir.
Ikisi de alem-i emirden gelmis ve daimidirler. Sayet nev’lerdeki kanunlara
Kudret-1 Ezeliye bir viicud-u harici giydirseydi, onlar da birer ruh olurlard.

Eger ruh suurunu basindan indirseydi o da layemut bir kanun olurdu.”23

Bedilizzaman ruh ve hayatt i¢ ice miitalda ettigi bir baska risalede su
tespitlerde bulunur: “Viicudun kemali hayat iledir. Hayat viicudun nurudur; suur
hayatin ziyasidir.. hayat her seyin basidir ve esasidir. Nasil ki ziya ecsamin
gdriinmesine sebeptir ve bir kavle gore renklerin sebeb-i viicududur. Oyle de,
hayat dahi mevcudatin kegsafidir ve onun keyfiyatinin tahakkukuna bir sebeptir.



Hayat kesret tabakasinda bir ¢esit tecelli-1 vahdettir.. ve kesrette ehadiyetin bir
ayinesidir. Bak, hayatsiz bir cisim biiyiik bir dag da olsa yetimdir, gariptir,
yalnizdir. Miinasebeti yalmz oturdugu mekdn ve ona karisan seyler iledir.
Kainatta bagka ne varsa, o daga nisbetle madumdur. Simdi gel, kiiclik bir cisim
olan bal arisina bak; o hayata mazhar oldugu i¢in kainatla dyle bir miinasebete
gecer ve hususiyle zeminin ¢igekleri ve nebatlariyla Oyle bir ticaret eder ki,

”%

diyebilir: Su arz benim bah¢em ve ticarethanemdir. gibi ifadeleriyle farkli

yerlerde farkli tisliplarla hep hayatin ehemmiyetini hatirlatir.

O, fizik ve metafizik miilahazalariyla alakali olarak, bir yerde: “Su madde ve
sehadet alemi, alem-1 melekt ve ervah tizerinde serpilmis bir perde

gibidir.”z—5 der. Ayrica sunlar1 soyler: “Bittecriibe madde asil degil ki viicud
ona miinhasir olsun, belki madde bir mana ile kdimdir; iste o0 mana hayattir,
ruhtur. Hem bilmiisahede madde mahdum degil ki her sey ona irca edilsin,
bilakis o hadimdir ve bir hakikatin tekmiline hizmet etmektedir; o hakikat ise
hayattir ve o hakikatin esas1 da ruhtur. Hem bilbedahe madde hakim degil ki,
ona miracaat edilsin; tam aksine o mahkimdur ve bir esasin hiikmiine
bakmaktadir. Iste o esas da hayattir, ruhtur, suurdur.” Diger bir yerde de
Bedilizzaman, aynm c¢izgide melaike ve ruhanilerin viicudlariyla aldkali akli,
nakli bir hayli delil serdettikten sonra su miitalaada bulunur:

“Madem ehl-1 hikmet, ehl-1 diyanet ve ashab-1 akl u nakil manen ittifak edip;
mevcudat su alem-i sehadete miinhasir degildir, demisler. Hem madem su
zahiri alem-1 sehadet camid ve tekevviin-ii ervaha namuvafik oldugu halde bu
kadar ziruhla tezyin edilmis; elbette viicud ona miinhasir olmayacaktir; belki

onun daha ¢ok tabakatimin bulunmasi iktiza edecektir ki, alem-1 sehadet onlara

nisbeten sirf miinakkas bir perdeden ibaret kalacaktir.”20

Bediilizzaman melaike ve ruhanilerin viicutlar1 tizerinde de 1srarla durur. Ve
her firsatta 1srarla ruhun bekdsimi vurgular. “Hasir Risalesi” ve “Yirmi
Dokuzuncu Séziin Ikinci Maksad:’m bu hususa ayirir, esmi-i ilahiye ve sifat-1
siibhaniyenin vesayetinde akli ve nakli delillerle, vicdanlarda kanaat-1 kat’iye
hasil edecek sekilde hasr-i cismaniyi ispata calisir. Sonra, 6ldiikten sonra
dirilmenin ahlaki buudlarinin 6nemini vurgular ve okuyucularina Siinni diisiince
cizgisinde hayat, ruh, beka-i ruh, miikdfat ve miicazat konularinda olduk¢a



onemli ipuclari verir.

skekesk

Sofiye ve ruh

Sofiye, ruhu, ilahi hayatin bir tecellisi, bir zilli ve hakikatine Cenab-1
Hakk’in kimseyi tam muttali kilmadigt bir cevher olarak tarif etmistir ki,
hilkemd ona “nefs-1 nitika”, sofiler de Q\.>93 u..p a9 L_.xa.@ “Kendi

»27 ayetine dayanarak “ruh-u menfiih” demislerdir.

ruhumdan ona iifledim.
Onlara gore, insanin insanligl bu ruha bagli oldugu gibi, onun kemalati da bu
ruh ve onun Onemli bir esast olan kalbin ayak ve kanatlariyla
ger¢eklesmektedir. Evet bu ruh, insamin Hakk’a yiiriiyiip yiikselmesinde bir
vesile ve Allah’in insanla miinasebetinde de énemli bir vasitadir. Oyle ki insan
ancak, bu ruh-u menfihla metafizik diizliiklere acilabilir, onunla Hak’la
miinasebetini duyar ve onunla kalb, sir ufuklarindan, cismaniyete kapali ne

miisahede edilmezleri miisahede eder..

Ceset, bu ruhun matiyyesi ve biniti, cismani kalb latife-1 rabbaniyenin ve
batiMi havds da surin.  Insan, bildiklerini bu ruhla bilir; idrak
ettiklerini/edeceklerini bununla idrak eder ve kendini de onunla duyar, onunla
kavrar. Uyku ve bayginlik hali gibi durumlarda o, minvechin bedenden irtibatini
keser ve kendi ufkunda serbest dolasmaya baslar; 6liim vuku bulunca da
tamamen cesetten ayrilir ve obilir dlemdeki “halk-1 cedid” amna kadar bir
berzah vetiresi yasar; yasar ve kat’iyen yokluga maruz kalmaz.

Ruhun esas1 melekitidir. g@ L;Jj: u:o JS “Arz iizerinde bulunan herkes

fanidir. »28 ayett mucebince fendsi da itibari ve ihtimal ki bir “gasy’den
ibarettir. Insan 6biir leme, ruha bagli hayatiyla girer; berzahi o hayatiyla geger,
mizana onunla yiiriir. Berzah sonrasi olduk¢a uzun, inisli ve ¢ikisli seyahatte de
ceset ruha tabi olur. Otedeki cismani ve ruhani biitiin zevkler, lezzetler, burada
ruhun hayat seviyesine gore Omiir siirdliirmeye; biitiin elemler, kederler de
hayvani hayat mertebesinde kalmaya baglidir. Insan, inkisaf etmis ruh-u
menfiihun vesayetinde Cennet’e girer; nuranilesmis beden de bu mazhariyeti
onunla paylasir. BOyle bir mazhariyet keramet ve mucize ¢izgisinde,



“mustafeyne’l-ahyar’a diinyada da miiyesser olabilir; Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Endm’in (aleyhi ekmeliittehayd) miraci bdyle bir mazhariyetin en parlak
ornegidir.

Ruh, bedende konaklamaz; ama yine de onun adresi bedendir. Onun bir
mekdn ve hayyize ihtiyact yoktur ama bu, onun letifetine Hakk’in
tevecciihiindendir. Aksine, onun mekdndan miistagni olmasi, Zat-1 ulthiyete
miisabeheti akla getiren zaman ve mekandan miinezzehiyet manasinda degildir.
Beden, ruhun onun lizerinde faaliyetlerini icra etmesi icin bir sistem ve onunla
duygularim seslendirmesi i¢in de bir enstriiman mahiyetindedir. Ne bedenin bir
pargasi ve ona bitisik ne de onun eczasindan bir ciizdiir. Kokleri alem-i emirde,
dal ve yapraklar1 adresinin utkunda bir miinasebet-1 mechule ile hep o konusur,
o diisiiniir, o sever, o acir ve yuzii Hakk’a miiteveccihse siirekli 1yi seyler
tiretir ve Cennet’e dogru yiiriir. Sayet o, bedene bend edilmis ve agzina fermuar
vurulmussa, o zaman s0z de diislince de ayaga diismiis gibi hayvaniyet ve
cismaniyetin kuruntular1 ve hiriltilar1 haline gelir.

Ruh, melaike tiirtinden latif bir varliktir ve onun, basta vicdan mekanizmasi
olmak tlizere cismani ve ruhani biitlin duyu organlari ve letdif-1 insaniye
tizerinde de sebeplerin perdedarligi Olgiisiinde her seye hakimiyeti so6z
konusudur. Materyalistlerin ve fizyolojistlerin her seyi ona bina etmek
istedikleri dimag, maddi organizma ile ruh arasinda bir santral merkezi; ruha
bagl letaifin miiktesebatina bir hazine ve depo; duyu organlarinin birbiriyle
irtibat mahalli; akil ve nefs-1 insaniyenin cihanlar1 istiab edecek genis bir
kiitiphanesi; his, hareket ve idrak aktiviteleri adina i¢ ige salterler sistemi;
ilahi varidatin tefrik, temyiz, tahlil ve terkip laboratuvari olmasi gibi ¢ok hayati
fonksiyonlariyla ruhun dinamik bir elemanidir.

Sofilerin biiyiik bir kismina gore, alem-1 emirden de olsa, ruh mahluktur;
ancak mahlukatin en latifi, en safisi, en nuranisi; en kesif seylere bile niifuz
edebilecek mahiyette bir mir’at-1 esma u sifattir ve her zaman safvet ve
seffafiyetiyle de Hazreti Zat’a isaret etmektedir. Gorebilme, duyabilme
donammina sahip olanlar, goriilip duyulma samindan olan her seyi onun
ufkundan ya latife-1 rabbaniye ya da sir vasitasiyla ama mutlaka onunla irtibatli
olarak goriir, duyar ve hissederler. Ehl-i hakaik, miisdhede ve kesfiyat



zirvelerine ruhun kanatlariyla yiikselir. Bastaki gozler, ancak esyanin zahirini
goriir ve temasa eder; ruh ise, kalb menfezleriyle her seyin melektitunu, sir
araligindan da esma ve sifatin verasint miisahedeyle sereflendirilir. Ahirette
her mii’mine muyesser olacak bdyle bir mazharlyetm —kamil manada— biricik

kahramani da 22.S )9J &l 5 b -J9| diyen Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’dur.
(aleyhi efdaliissalevat ve etemmiitteslimat)

Ruh, alem-1 emirden bir nefes-1 menfilh olmakla beraber, iktiran ettigi sahsa
gore bir taayyiin gosterir ve nurani kilifiyla 6zel bir sekil alarak goriilecegi
merayada o insanin dublesi gibi goriiniir. O sahsin 6liip fend bulmasiyla iktiram
firaka doniigse de Hakk’in kayyimiyetiyle 6liimstizliigiin remzi olarak hep bir
yeni visali beklemeye durur.

Hayat dedigimiz sey, genel manada, “Hay” ve “Muhyi” isimlerinin umumi
bir tecellisi, insanlar ag¢isindan da ruh-u menfihun belli mezihirde
tezahiirinden ve tezahiir iginde degisik televviinlerle ortaya koydugu
aktivitelerden ibarettir. Ruh, insana taalluku itibariyla hadistir ve hudiisu da her
an yenileniyor gibi, her saati, her dakikasi, her saniyesi.. ve her asiresiyle
Hazreti Hayy u Kayyim’un hayat-1 sermediyesinden esip gelen nefehatla devam
etmektedir. Hayatin arkasindaki bu sirr1 gérmeyenler, ruhu ya canlinin
fizyolojisine ya dimagina baglamis ya da onun arkasindaki istinat ve istimdat
noktalarindan gafletle, onu kadim ve ezeli gorerek binefsihi bekasina
hilkmetmislerdir. Oysaki o, perde dahi olsa, ne esbaba isnat edilecek kadar
degersiz ne de kendine “kidem” isnat edilecek kadar kiistahtir. O, Hakk’in var

etmesiyle var olmustur, O’nun kayytimiyetiyle de devam etmektedir ki Lo U;|

&93 &'UI ;91.; (baska bir rivayette: ﬂ@ )93) “Allah’n ilk yarattigi benim
ruhumdur (veya nurumdur).” beyan-1 nebevisi de bunu isaretlemektedir.

Insan denen bu en serefli varlik, alem-i halka bakan cesedi ve nefsi, alem-i
emre nazir ruhu, alem-1 melekita acik kalbi ve alem-1 ceberlita miiteveccih
sirrtyla —bu son buudlar1 itibariyla potansiyel olarak oOyledir— esi-menendi
olmayan bir niisha-i kiibradir. Ne var ki, bu o6l¢lideki yiiksek donanimina
ragmen onda hem ahyar evsafi diyecegimiz “sifat-1 ruhaniye” hem de esrar
hususiyetleri kabul ettigimiz “sifat-1 nefsaniye” vardir —Boyle bir taksim, ruhu
ve nefsi birbirinden ayr1 miitalada edenlerce s6z konusudur— Ruhani sifatlarin



da nefsani evsafin da tesiri ve yonlendirmesi, harici ef’al itibariyladir. Itikat,
niyet, azim, disiplin, kararlilik ve tabii her seyden evvel Hakk’a tevecciih veya
O’ndan 1’raz etme birer tohum gibidirler ki, esbab ag¢isindan hayir da ser de
onlara bagli olarak gelisir, genisler ve boylece insan ya “a’la-i illiyyin’e
yiikselir ya da “esfel-1 safilin”’e yuvarlanr.

Nefis ve ruhu ayr1 ayr1 cevherler olarak kabul edenler, nefsi, insamn
derununda fena huy ve fena sifatlarin merkezi, ruhu da ahlak-1 hamide ve insani
degerlerin kaynag gormiis, akla ruhun lisani, basirete de onun terciimam
nazariyla bakmuslardir. Bu yaklasima gore, akil, nefisle degil, ruhla irtibatlidir.
Bu goriisii benimseyenlerce ruh; ilim, irfan, firaset, ilham, yakin ve vicdan
mekanizmasiyla mahiyet-i insaniyenin 0zii, esast ve hakikatidir. Saglam ve
arizasiz bir bedende ruh; gozde basar, lisanda zevk, kulakta duyma, agizda
tatma, burunda koklamanin —esbab planinda— biricik merciidir.

Ruhun bedenle suuru agkin bir agk u alaka irtibat1 da vardir; ama bu onun, her
biri esma-i1 ilahiyenin ayr1 bir tecellisi sayilan cismaniyete ait ahval ve
hususiyetleri beden vasitasiyla duyup zevk etmesi ve ‘“hakka’l-yakin”
cer¢evesinde maddenin mahiyetine niifuz edebilmesi itibariyladir. Tabii
bunlarin higbiri, ruhu ve nefsi aym manada kullananlar i¢in s6z konusu degildir.
Onlar ruhu nefis, nefsi de ruh kabul eder.. ve “ruh-u nebati”, “ruh-u hayvani”,
“ruh-u insani” dedikleri gibi, “nefs-i1 hayvani”, “nefs-1 insani” de demis; sonra
da bu nefsi —Kalbin Ziimriit Tepeleri’nde gectigi lizere— ‘“nefs-1 emmare”,
“nefs-1 levvame”, “nefs-1 miilheme”, “nefs-1 mutmainne”... seklinde taksim
etmis ve itminan mertebesini de bir doruk saymuslardir. Erbab-1 hakikatin
cogunluguna gore bu seviyeye yiikselen bir nefis artik, mezmum islerden biitiin
biitiin uzaklasir ve ser’an memduh amellerle biitiinlesir; derken bir adim daha
atarak hatiratim dahi kontrol altina alir ki, iste boyle bir ufka ulasan hak erinin
lizerinde ruhanilik asar1 niimayan olmaya baslar; ardindan da ona “ilm-1 gayb”
kapilar1 aralamr ve zamanla bdyle bir nefis mahz-1 ruh halini alir. Isterseniz
buna, nefsin ruh kisvesine biiriinmesi ve nefsaniligin ruhanilik hiline gelmesi
de diyebilirsiniz. Bunu biraz daha agabiliriz:

Tasavvuf erbabinca, ruhun kendi ufkunda giiclendirilmesi sayesinde, nefiste
de istikamet temayiilleri baslar. Boyle bir baslangic i1y1 degerlendirilerek nefis



tezkiye tezgdhindan gecirilir, beden de ibadetle tasaffi ederse bunlar ruhun
vesayetinde Hakk’a miiteveccih olmamn biitiin hazlarindan istifade edebilirler.
Bu konuya soyle bakmak da miimkiindiir: Nefs-1i hayvaninin bedene
hiikmedecek 0lgiide gii¢ ve iktidari, fonksiyonel olarak ruhun 6liimiinii, aksine
hayatin kalbe bagli yasanmas1 ve ruhun kuvvetlenmesi de nefsin 6liimiinii; hi¢
olmazsa onun teslimiyetini ya da tesirsiz kalmasini, hatta {istiin baz1 kimselerde
meleklik rengine biiriinmesini netice verir. Gilizel gorme, giizel diisiinme,
miistakim itikat, siirekli ibadet i taat, her zaman tazarru ve niyaz, her vakit
istigfar; nefsani levsiyattan arinmamn, ruhu besleyip giiclendirmenin ve nefsi
teslime mecbur etmenin en emin yoludur ve ihlasla bu yolda yiiriiyenlerin yolda
kaldiklar1 da hi¢ goriilmemistir; yolda kalmak bir yana, bu yolda sik sik
konumunu goézden gegirip, abd-Mabud miinasebeti ¢ercevesinde durusunu
ayarlayanlar hep “a’la-1 illiyyin”e yiirlimiislerdir ki bunlara “ervah-1 nuraniye”
ashab1 denmistir. Aksine, karanlik goren, karanlik diistinen, Omiirlerini
malihulyalarla gegiren, itikatta bir tiirlii istikamete ulasamayan, ibadet i taate
kars1 aldkasiz kalan, dua ve niyazlarla hayir temayiillerini giliclendiremeyen,
istigfarlarla ser egilimlerinin Oniinii alamayanlara; alamayip “esfel-1 safilin”e
stirtiklenenlere de “ecsam-1 zulmaniye” denmistir.

Evet, her zaman nefsani arzularin frenlenmesi; gonliin marifet, muhabbet ve
ask u sevkle sahlanmas1 ve diyanetin hayata hayat olmasi dl¢iisiinde ruh, adeta
bir ahiret iveyki ve bir melek haline gelir. Aksine, hayatin beden ve cismani
arzulara bagli yasanmasi nisbetinde de ruh zaafa ugrar, kalb renk atar, his-suur
kirlenir ve sir da sesini duyuramaz olur. Soziin 6zii; hemen her zaman
nefsaniligin glic ve hakimiyeti, ruhaniligin fel¢ olmasini; ruhun kivamim
korumasi da, nefsin teslimiyet ve tezkiyesini netice vermistir/vermektedir.
Ehlullah bu hususu ifade sadedinde: “Tenperver olanlar canperver olamaz;
canperverler de tenperver olarak kalamaz.” demislerdir; demis ve stirekli
cevrelerine, ruhu kesfetmenin sirlarim fisildanmuslardir.

Aslinda, ruhun vesayetinde olmayan tezkiye gormemis bir nefis, cismanilige
meyyal ve siirekli bedeni hazlar pesindedir. Itminana erip ruh ufkuna ulasacag
ana kadar da o, az-¢cok hep bdyle bir karakter sergiler. Aksine, Hak inayetine
erip riza mertebesine ulasinca onun da sesi-solugu tipki ruhun nefesleri gibi
stmsicak bir hal alir. Mahiyet-1 insaniye bdyle bir hal alinca, miitecessis,



miinekkit ve arastirmact olan akil, ser’i delillerin tahlilcisi ufkuna ytkselir,
kalbin rengine biirliniir ve latife-1 rabbaniye rasathanesinden fizik Otesi
alemleri temasaya baslar; kalb ceber(ta ait esrar1 avlamak iizere pusuya yatar
ve sir da Hazreti Zat istiyakiyla soluklanmaya durur.

Kalb ve sir, ruhun sonsuza bakan iki gdzii mesabesindedir. Latife-1 rabbaniye
yol boyu alem-i cebert hiilyalariyla, sir ise alem-1 1ahut istiyakiyla bir nabiz
gibi atar; murat hasil olunca da, her biri kendi ufkunun hayret ve dehsetiyle
medhus hale gelir. Sirdan kalbe akan ve kalb reseptorlerinde melekiti bir renge
boyanan 1lahi varidat, kalb lisaniyla ruha intikal edince, tecelli alaminda melek
sivesiyle tinlamaya baglar; bu husus, sir ve kalb derinlikleriyle ruhlara
benzetebilecegimiz melaike-1 kiramin, ilahi esrar1 enbiya-i izdma intikal
ettirmeleri konusuna, biraz dar ve s1g da olsa, ylne de zihne takrib edici bir

misal sayilabilir. Zaten bir yerde vahye de, (o d\ls: o).o| S Cg).” @.9.1.:
9;[_4.9 By sl g “Emir dleminden ruhu (vahyi) kullarindan diledigine

indirir. "3 fehvasinca ruh denmiyor mu.! Evet ruh, cesette hayatin 6zii ve esasi
oldugu gibi, vahiy dahi manevi ve ruhani hayatin en 6nemli esasi, en ciddi
vesilesi ve sebepler listii sebebidir. Ruh, vasitali-vasitasiz bir netha-i ilahiye,
vahiy dahi kelam sifatindan gelen ayr1 bir nefha-1 siibhaniyedir. Bu ilahi sirra
hiyanet bilmeyen sirrin emin emanetciler1 de hakiki veya izafi insan-1
kamillerdir. Bu konuda hakiki insan-1 kimil olan Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in
(aleyhi ekmeliittehaya) alip iimmetine nefhettigi ruh-u mutlak esas; izafi insan-1
kamillerin mevhibe ve varidatlar1 ise, o Zat'in vaz’ettigi kriterlerle test
edilmek sartiyla, immete birer vesile-1 rahmet ve viis’attir.

Bu iki ruh da, insan i¢in ¢cok dnemlidir. Insamn cisim ve bedeninin teneffiis
ve inkisafi ruh-u menfithla oldugu gibi, biitlin diinya ve kevn i mekanlarin
teneffiis ve hayati da insan-1 kdmilin nefhettigi ruh ile kdimdir. Diinyamn
evveli, manevi ve cismani ruh tecellisinden mahrum —okuyup yorumlayacak ve
gozlere 1s1k sagip her seyi aydinlatacak kamil insan ve onun nefehatinin
olmamasi manasina— bulundugundan karanlik sayilirdi. Ortasi, ruhun, Ruh-u
Azam’1in ve Ruh-u Kuds’iin sagtif1 ziya sayesinde nurefsan bir hal aldi; sayet
bir giin bu ziya ¢ekilir gider de her taraf yeniden karanliga yenik diiser; esya ve
hadiseler de rastlantilara baglanarak izah edilmeye kalkisilirsa, iste o zaman



insanogluna yeni bir alemin yolu goriiniir. Yani tipki yer kiiredeki gece-giindiiz
miinavebesi gibi, manevi ¢ehresi kararan bu diinya da, yerini 6telerin plirnur
giindiizlerine birakir. Isterseniz burada bir kez daha sézii Bediiizzaman’a
birakalim:

“Evet, nasil ki hayat, kdinattan stiziilmiis bir hulasadir, suur, his dahi
hayattan siiziilmiis hayatin bir huldasasidir; ruh dahi, hayatin halis, safi bir
cevheri, sabit ve miistakil zdtidir; Ooyle de, maddi-manevi hayat-i
Muhammediye (sallallahu aleyhi ve sellem) dahi kdinatin his, suur ve
aklindan stiziilmiis en sdfi bir huldsadir. Belki maddi-mdnevi hayat-1
Muhammediye (aleyhi salevdtullahi ve seldmuh), asdrimin sehadetiyle hayat-
1 kdinatin hayati; risalet-i Muhammediye de (aleyhi ekmeliittehdyd) suur-u
kdinatin suur ve nurudur.

Evet, evet, evet! Eger kdinattan risalet-i Muhammediye 'nin (aleyhissaldtii
ve ekmeliittahiyyat) nuru ¢ikip gitse kdinat vefat edecek. Eger Kur’an gitse
kainat divane olacak ve kiire-i arz kafasini, aklint kaybedecek.. belki de

suursuz kalan basini bir seyyareye carparak kiyameti koparacatk. »32

Islam, Nebi ve Kur’an kiilli birer ruh mahiyetinde, biitiin varlig kusatan,
onun suuru, hayat1 ve nuru mesabesinde oldugu gibi, ruh-u menfiith da potansiyel
olarak mahiyet-1 insaniyede aym seyleri ifade etmektedir. Ancak onun,
cismaniyet aleminde kendini arizasiz ifade edebilmesi icin bir sisteme, bir
mekanizmaya ihtiyacit vardir. Hayat-1 umumi ve alem-i emirden gelen kiilli
kanunlar i¢in her seviyedeki latif ve kesif biitlin ecsam; muayyeniyetleri
itibariyla topyekiin canlilar, 6zel donanimiyla insanoglu, hususi mazhariyetleri
ve miistesna mahiyetleri ile de insan-1 kamiller kendilerine has cergevelerde
ruhun metalii sayilirlar.

Ayrica, insan ufku itibariyla da ruhun birka¢ viladeti s6z konusudur:

1. Onun taayyiin-ii evveldeki viladeti ki, bu, hakikat-i Ahmediye’ye bakar.
Bu miilahaza, ruhun cesetten evvel yaratilmis oldugunu kabul edenlere goredir.
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2. g_$\>‘93 :',_.9 a9 &;_'xé.ig “Ona Kendi ruhumdan nefhettim. »33
fehvasinca ruhun ademiyetteki viladeti.

3. Mevcut ruhun, cismaniyet ve hayvaniyet tisti manevi viladeti ki; buna,



kalb ve sir ufkunda onun yeniden nes’eti de denilebilir. Bu viladet aym
zamanda insanoglunun fiilen hilafet payesini ihraz etmesinin de degisik bir
unvamdir. Hilafet payesinin mazhar-1 tdmnu insan-1 kdmildir.. ve insan-1
kamilin beden ve cesedi dahi —ruhun gerisinde dursa da— ruhaniyet
televviinliidiir. Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (sallallahu aleyhi ve sellem)
keramet mebde’li mira¢ hadisesinde, cesed-1 miibareklerinin —O’na ruhlarimiz
feda olsun!- ruhlarinin yedeginde seyahat-1 semaviyesinin buna bir misal tegkil
ettigini daha once hatirlatmuistik. Isterseniz siz ona ruhun emriyetinin cismin
halkiyetine galebesi de diyebilirsiniz. ]%éyle bir cisim, pek cok ahval-i
adiyesinde dahi miicella bir ayna gibi aJl 5S35 s |S! “Goriindiigiinde
Allah amilir.”32% mazmununca hep O’na nazirdir, O’nun evsaf-1 celaliye ve
kemaliyesini aksettirir, O’nu hatirlatir, O’nu duyurur ve O’nu hissettirir.

Evet, bir insan-1 kamil, konumunda ve konumuna gore durusunda siirekli
farklilik sergiler. O kendine has farkliligiyla dogar, zahiri ve batinl hasseleriyle
bu farkliligin hakkim eda etmeye calisir, farkliligimn suurunda olarak yasar.. ve
yasadig gibi de oOtelere yiiriir. Hatta onun cesedi dahi bu farkliliktan nasibini
alir. Enbiya-i izamin (ala nebiyyinid ve aleyhimiissalatii vesselam) cesetlerini

topragin yemeyecegi3—5 buna bir misal sayilabilir..

Taayylinde “Ikdii’n-Niiblivvet”in (aleyhissalatii vesselam) ruhu, ervahin ilki
ve ruhu’l-ervah serefiyle miiserref, harici viicut itibariyla zuhuru ise
peygamberlik manzumesinin kafiyesi, varlik agacimin semeresi, niibiivvet
semasinin kutup yildizi ve risalet ufkunun da “kavl-i fasl”1 olmasi itibariyla
beklenti istiyak ve heyecaniyla tebcil-1 tehirine baglanmustir.

Evet O, semere oldugu gibi cekirdektir de; ilk isaret oldugu gibi son
alamettir ve besmele ile mermuz bulunmasinin yaninda sirr-1 fatihadir. O’na,

2 o —

geriden gelen Oncii de diyebilirsiniz; zaten kendileri de C)gj.? Sj| =)

C)g.;.iLfaJ| “Biz ipi gogiisleyen arkadaki onciileriz. »36 demiyor mu.! Her

nebinin immeti kendi peygamberinin arkasindan yﬁrﬁyecegine3—7 gore, Hz.

Ruh-u Azam’a (sallalldhu aleyhi ve sellem) iktida edenlerin nerede
durduklari/duracaklar1 bizim i¢in en biiyiik bir bisaret olsa gerek.. evet O, Ruh-
u Azam’dir (aleyhi ekmeliittehiy4) ve iimmeti de en bahtiyar immettir.



Tasavvuf terminolojisinde gegen “Ruh-u Azam” tabirini, hakikat-i Ahmediye
(aleyhi salavatullahi ve selamuh) olarak yorumlayanlarin sayisi hi¢ de az
degildir. Aslinda O zat, biitiin esma ve sifat-1 siibhaniyenin miicella bir aynasi
olmasi itibariyla, alem-1 miilkiin de melek(itun da en dirahsan c¢ehresi ve en
dilruba kametidir. O’nun nesrettigi nurlar sayesinde biitiin esya ve hadiseler
dogrudiiriist okunan bir kitap haline gelmis; insanlik nereden gelip nereye
gittigini acik se¢ik 6grenmis; ebediyete meftun insan ruhu onun sonsuz saadet
vaatleriyle yepyeni bir viladet yasamms ve derken biitlin cismaniyetin
karanliklarindan kurtulmustur.

Ruh-u Azam’a, biitiin kdinatlar1 kusatan hayat tecellisi diyenler oldugu gibi,
2 gn- 22 -G 2@
vahidiyet tecelli dalga boylu celali celevat veya &9,Jlg aSiloldl J3555 “Ceste

ceste melekler ve ruh iner.”38 ayetine dayanarak, miibarek bir giin ve gecede,

mii’minlere vesile-i ingirah olmak iizere inen “Ruh-u Azam-1 Kiilli” seklinde
yorumlayanlar da olmustur. Ayrica O’na mebde ve miintehAnin mazhar-1 tamm,
“akl-1 evvel”, “nefs-i kiilliye” diyenler de az degildir. Isin aslina bakilacak
olursa, menba-1 feyz-i enbiya ve miirselin kabul edilen, kiinhii nakabil-1 idrak
Ruhii’l-Kuds gibi Ruh-u Azam-1 Kiilli de bizim i¢in bir mevcud-u mechul
mahiyetindedir.

Aslinda, her insanmin ruhu bir manada melekita agiktir ve ona bakmaktadir ki,
erbab1 bu zaviyeden bir bakis, duyus ve sezise “feth-1 karib” demisler; sifat-1
siibhaniye ve alem-i ceber(ita nazir kalbin ihsas ve imtisaslarina “feth-1 miibin”
unvani vermisler; alem-1 lahuta miiteveccih bulunan sirrin miisahedelerini de
“feth-1 mutlak” paye-1 miibecceli ile yad edegelmislerdir.

Insan Cennet’e de ebediyete de, Cennet’te rii’yet ve ridvana da bu
latifeleriyle namzettir. Otedeki biitiin mazhariyetler, ruh, kalb ve sirra baktig
i¢in beden ve cismaniyet itibartyla kavrayamayacagimz lituf ve ihsanlarin

b3 Vg Esan s O3] Vs Olj Hie Y Lo Guzdlall Salze) &33 gl
Q.L.J 9 e “Salih kullarima gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi

ve insan tasavvurlarint askin seyler hazirladim.”32 medliliince birer siirpriz

seklinde sunulacagina isaret edilmistir. Evet, 6tedeki eltaf-1 siibhaniyenin, idrak
ufku sinirlt bulunan akl-1 meds ile kavranamayacag aciktir. Hele, diinyada
marifet, muhabbet ve ask u sevk adina “hel min mezid” “Daha yok mu?”



diyenlere k¥ ).o Lu.)Jg “Nezdimizde daha fazlasi vardr. 40 ferman eden Zat

o3 J)9 Q\L _:A.jx” |gi .:u.°>| UJ.LU “Ihsan suuruyla ihsanda bulunan ve
glizellere peyrev olanlara en giizel miikafat ve bir de fazlasi var. 41 menba-1

Vaadmden kim bg,hr ne slirprizler ne stirprizler liitfedecektir.! Aslinda ols ¢ 0

a QU| ols Cl.U “Kim Allah icinse Allah da onun icindir.” mazmununca,
tefaddul dalga boylu ilahi mukavelenin muktezasi da bunun boyle olmasim
diistindiirmektedir.

Mevzuu hulasa edecek olursak; kdinattaki hayat her seydir ve Hazreti Hayy
u Kayyim’a bakmaktadir. Cenab-1 Hakk’in hayati, hayat-1 zatiye ve hayat-1
sermediyenin ta kendisidir. Evet O’nun hayati, baska bir ruhla degil, Kendi
Kendiyle kdimdir. Mahltkattaki ruh ise, sebeb-1 hayat bir cevherdir. Melekler
cism-1 latif olmalar1 itibariyla miiteayyin birer ruh ile kaimdirler.
Letafetlerinden onlarin hayatlar1 da ruhlar1 gibidir. Bu agidan da bazlari,
onlarin fend bulmasim cisimlerin fena bulmasi seklinde degil de, bir gasy ve
bayilma tiiriinden olacagina hilkkmetmislerdir. Boyle diisiinenler, bir manada
ruhlar1 da aym sekilde miitalaa etmis, onlarin fend bulmalarini da gasy ile
yorumlamuglardir. Onlara gore ruhlar, alem-1 emirden zisuur ve basit birer
kanun-u emridirler. Dolayisiyla onlar, belli parcaciklardan meydana gelmis
miirekkepler gibi ¢ozilip dagilmadan, minkariz ve miitelﬁsi olmadan
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)\” “Stira iiflenince goklerde ve arzdakiler oliir ve yerle bir olurlar.’ »42

;nedlﬁh'ince, onlarin da o dehsetengiz ahval i¢inde gasy haliyle dahi olsa, bir
oliim kopriistinden gegecekleri mukadderdir.

Sofilere gore, ruh dedigimiz hakikat, birbiriyle miitelasik ve fakat farkli
cerceveleriyle, tipki bir kiilliyenin ii¢ ayr1 fakiiltesi gibi, ayr1 ayr1 mevhibelerin
meclasi ti¢ farkli buudu bulunan bir vahiddir:

Birincisi; ruh-u zat diyecegimiz rahmani ilk tecellidir ki, esbab agisindan
canliyt meydana getiren unsurlarin 6zel durumlar1 ve belli konumlariyla kaim
goriinen ruhtur.

Ikincisi; ruh-u menfih da dedigimiz akil, ilim, irade, latife-i rabbaniye, his
ve suurla serfiraz “nefs-1 natika”dir ki, insanin yaratilmasindan evvel veya anne



karminda belli bir sathadan sonra cenine nefhedilen zisuur kanun-u emridir ve
hadisin ifadesiyle bu ruh, embriyolojik vetire esnasinda melek vasitasiyla

yavruya iiflenir. Bu ruh Hz. Adem’e s>9) )0 U9 ;_.x;u; “O heykel-i

evvele Kendi ruhumdan nefhettim. 43 fehvasinca, bizzat Cenab-1 Hak
tarafindan, Hz. Meryem’e ise Cibril vasitasiyla {iflenmistir. Iste bu kabil biitiin
niifiis-u menfithaya “ervah-1 cliz’iye” denir. Yani ruh, cemali ve ehadi tecelli
ile, fertlerin mazhar olduklari/olacaklar1 ilk mevhibelere bagli, onlarin
hususiyet, karakter ve kabiliyetlerine gore bir ata ve siibhani birer ifazadir.

Bu ervah-1 ciiz’iyeyi, gilinesin, farkli donamm ve farkli hususiyetleri haiz
mahiyetlere, farkli ifazalar1 gibi diislinebiliriz; evet, canli-cansiz her nesnenin,
onca farkli hususiyetlerine ragmen, zahiri keyfiyet ve mazhariyetlerini —esbab
plaminda— giinesten aldiklar1 kabul edilecek olursa, iste boyle bir durumdaki
meraya ve mecalinin kesreti, miitecellinin vahdetine muari1z sayilmaz; sayilmaz
zira bu, giineste kiill halinde bulunan hususiyetlerin, degisik aynalarda tafsili
bir goriintliye ulasip taayylin etmis ciiz’iyat seklinde kendini gostermesi
demektir. Konuyu —tam vazith olmasa da— boyle bir misale baglayarak
diyebiliriz ki, yeryliziinde, hatta diger gezegenlerdeki ziya, hararet ve sair
hususiyetler, giinesin aks-i nuru ve bir manada golgesi oldugu gibi ervah-1
ciiz’iye de ilmi bir program ¢ercevesinde, zatl ve siibliti evsaf-1 celaliye ve
cemaliye sahibi bir Zat’in hayat sifatimn bir aksi, Hay ve Muhyi isimlerinin de
birer cilvesi ve golgesi mahiyetindedir.

Bu itibarladir ki, ariflerden hal ve istigrak erbabi bazi kimseler, viicud-u
zilliye bakarken dahi —biraz da vecd i istigrak sevkiyle— hep viicud-u asliyi
miildhazaya aldiklarindan veya siiblihat-1 vechin ziyas1 ile medhus
bulunduklarindan O’ndan baska bir seyr gérmediklerini, duymadiklarini ifade
etmis; hatta bunlardan ehl-i cezbe bir kisim kimseler daha da ileri giderek,
cliz’iyattaki tecelliyi, insamn aynadaki cansiz sureti seklinde gérmiis ve biitiin
varliga hayal nazariyla bakmislardir.

Aslinda bu bir iltibastir; hal, zevk kaynakl1 ve istigrak televviinlii bir iltibas..
dolayisiyla onlarin bu sekildeki miilahazalar1 panteistlerin nazari ve felsefi
miilahazalarina karistirilmamalidir. Bu iki iislGp arasinda zahiren bir benzerlik
s0z konusu olsa da ehlullah meseleye her zaman bir tecelli seklinde bakmus;



digerleri ise konuyu hulill ve ittihada baglanuslardir.

Uciinciisii; eskilerin ruh-u hayvani dedikleri biyolojik ruhtur ki, ruh-u menfiih
veya nefs-i natitkamn matiyyesi, ceset ile insani ruh arasinda bir iltisak
unsurudur; buna ruhun izzet, letafet ve nezahetinin 1sm-1 Zahir’e bakan bir
perdesi de diyebiliriz. Nefha-1 11ahi olan ruha gelince o bir cevher-1 miicerred
oldugu gibi aym zamanda mahlikiyet ¢er¢cevesinde de bir manada miinezzehtir.
Insanlarin, saadet ve sekavet arasi gel-gitleri tamamen ruh-u hayvani perdesine
bagli cereyan etmektedir. Oyle ki, eger ruh-u menfiih miistakillen dinlenilebilse,
ondan hep saadet nagmelerinin yiikseldigi duyulacaktir. Ruh-u insaninin hakim
oldugu kimselerde, ruh-u hayvaninin alam ve izdiraplari, ruh-u menfiih igin
birer terakki ve tekamiil vesilesidir. Aksine, ruh-u menfiih itibariyla giiglii
bulunmayanlar, tabir-1 digerle vicdanlariyla diri olamayanlar Allah’la
miinasebetleri agisindan 6l sayilir ve ¢ektikleriyle kalirlar. Ruhun en 6nemli
mekanizmas1 vicdandir; vicdan ise Hak temasasina ag¢ik bir rasathanedir.
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28Rahman stresi, 55/26.
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Vicdan

Insamn 6zii, kendini duyus ve bilisi de diyebilecegimiz vicdan; insan
ruhunun, 1yiyi kotiiden tefrik edebilen irade, kalbin ayr1 bir derinliginin unvam
sayilan latife-i rabbaniye (fuad), suur varidatiyla zihin ve ihsas televviinlii Ais
halitasindan olusan bir mekanizmadir; insamin, hem kendini hem de biitiin
varhig, varligin Allah’la miinasebetini duyan, sezen, yorumlayan ve
rikiinlerinin canlilign Gl¢lisiinde imana, marifete, muhabbete, ask u istiyaka
menfezler olusturan melekiti bir mekanizma. Farkli metafizik derinlikleri haiz
olan bu sistemde her zaman bilkuvve (potansiyel olarak), iradenin sesini-
solugunu, “/atife-i rabbdniye”nin sezi ve miisahedelerini, ziAnin suur menbali
bilgi ve miiktesebatim, hissin ihtisas dalga boylu siibjektif mevhibelerini ve
ithsas televviinlii marifet ¢aglayanlarim duyup sezmek miimkiindiir.

Vicdan, aym zamanda kendi acz i fakr ve ihtiyaglarimn farkinda olmasi ve
bunlar1 karsilayacak bir gii¢ ve kuvvete dayanma liizumunu duymasi agisindan
da Zat-1 UlGhiyet’e iman, teslim ve tevekkiil ile siginip marifet, muhabbet, ask u
sevkle mukabelede bulunma konumunda zisuur bir miisahid ve yorumcudur. ilim
ve marifet adina biitlin esya ve hadiselerin o taldkatli hitap ve beyanlarim
goriip, duyup taakkul, tefekkiir, tezekkiir, tahattur, tahlil ve terkibe tabi tutmasi
yamnda, kendi i¢ dinamik ve riikiinleriyle, sessiz fakat olabildigine derin,
herkes tarafindan rahatga sezilemeyen ama bir hayli engin 6yle askin bir ifade
gliciine sahiptir ki, onu 1yi dinleyip degerlendirebilen bir1 bazen artik bagka
hicbir seye ihtiya¢ hissetmeyebilir.

Hemen belirtmeliyim ki, boyle bir miilahaza ile biz, ne rasyonel diisiinceyi
tamamen gereksiz gérme ne pozitif telakkileri hafife alma ne de telahuk-u efkara
bagli miiktesebati reddetme diisiincesindeyiz. Aksine biz bu miilahaza ile,
kiymet-i harbiyesi Olgiistinde aklin semerelerini, tecriibenin {iriinlerini,
miisahede ve zahiri ihsaslarin neticelerini degerlendirmeye almanin yamnda,
yasanarak duyulan ve sezgi yoluyla kendini hissettiren ve bir bakima da
aracis1z hasil olan ayr1 bir bilgi ve marifet kaynagimn var oldugunu vurgulamak
istiyoruz.

Iste bu kaynak, hakikati kesif ve tespitte herhangi bir vasitaya ihtiyag
duymadan, yasayip duyarak ¢ok defa insani dogru bilgi ve marifete ulastiran



vicdandir. Boyle bir bilgi ve marifet her zaman objektif gériilmese de, kalbi ve
ruhi hayat ufkuna acik olanlar i¢in en az esbab-1 ilimle elde edilen miiktesebat
kadar Onem arz ettigi sOylenebilir. Bu arada hemen ifade etmeliyim ki, bu
cercevede vicdam, ilim ve marifet kaynagi kabul edenlerin sayis1 hi¢ de az
degildir.

Bu miilahazay1 paylasanlara gore, vicdan yolu bir manada, bizlere hakikatin
harita ve semasim sunma yerine dogrudan dogruya bizi onunla bulusturup
tamstirdigindan daha ehemmiyetli ve daha saglamdir. Esya ve hadiseleri
miisahede, miitalaa, tevil, tefsir, tahlil, terkip bize hakikati uzaktan temasa ve
onun etrafinda dolasma imkamm verse de, onunla yiiz yiize gelmemizi ve onu
“hakikat-1 nefsii’l-emriye”sine uygun bir i¢ miisdhede ile tammanuz
saglayamaz. Oysaki vicdan, onu vasitasiz olarak bizzat duyar, degerlendirir ve
bir hitkme baglar. Bu itibarla da insan birinci sikta, degisik obje ve nesneleri
ilim ufku, afaki miisahede ve 6zel bakis agisina gore yorumlama durumunda
kalir; dolayisiyla da elde ettigi malumat, ulastig1 hakikat, izafilikten 6te bir sey
ifade etmez. [kinci sikta ise, her seyi vicdamn enginligiyle “hakikat-i nefsii’l-
emriye”’sine uygun kavrar ve ona gore bir hitkkme varir. Bu sayede o, her seye
esas kabul edilen maddeyi asar; lamekani bir hal alir ve i¢ diinyasinin safvet ve
viis’ati Olgiisiinde salt hakikatle rahatlikla tamsabilir.

Beditlizzaman, degisik eserlerinde farkli bir vicdan resmi ortaya koyar ve ona
onemli misyonlar yiikler: Ona gore vicdan, tekvini ve fitri kanunlar tliriinden
Zisuur bir fitrat ve sistemdir. Cekirdeklerdeki nesv i nema kanunu, sperm ve
yumurtadaki tekvini esaslar, baz1 sivilardaki donup genisleme tabiati... gibi
ilahi mesietten gelen irade yoriingeli, latife-1 rabbaniye ufuklu, zihin/suur
derinlikli, ihsas ve ihtisas buudlu bir fitrat-1 zisuur; erkdnimin canlilig
Olciisiinde de, ilim ve marifet adina mutlaka dogru goéren, dogru degerlendiren,
dogru konusan &nemli bir lisandir. Oyle ki bazen akil; nazar, tefekkiir ve
tedebbiirde gaflet edip thmal gosterse de o, kendi tabiat ve riikiinlerinin diliyle
her zaman Allah’1 ilan eder; O’nu goriip sezdiginin ihtisaslariyla soluklanr;
O’nu duyar, O’nu diisliniir ve 0ziindeki istinat ve istimdat hallerinin lisamyla,
tipki giinebakan ¢icekler gibi hem kendi hayat ve revnakdarligi adina hem de
Yaraticisim ilan hesabina siirekli O’nu takip eder ve basiret goziinii asla
O’ndan ayirmaz. Hads (vasitasiz sezgi) her zaman onu teyakkuza cagirir; hadsin



bir iistii diyecegimiz ilham devamli onun ufkunu aydinlatir; yogunlagmis marifet
sayitlan arzu hep O’nu gosterir; alev alev kendini hissettiren istiyak ve
magmalar gibi siirekli kopliriip duran ilahi ask mitemadiyen onu, Hazreti
Marhf’u rasat ufkuna davet eder ve avans tiirii televviinlerle ona beden ve
cismaniyet listii hayatin en biiyiilii yanlarin fisildar.

Simdi, isterseniz, bu sirli mekanizma ve fitrat-1 muazzamanin riikiinleri
sayllan latife-1 rabbaniye, irade, zihin —buna biitiin buudlarim birden nazara
alarak suur da diyebiliriz— ve his... gibi latifelere kus bakis1 bir goz atalim.

Aslinda bu riikiinlerden her birinin bir zahir bir de batin yam, bir miilk bir de
melekit ¢ehresi, bir fizik bir de metafizik derinligi vardir.

Latife-i rabbdniye

Latife-1 rabbaniyenin, zahir yonii, miilk ciheti, fiziki yan1 sayilan, bizim sine
dedigimiz “sadir” onun, batini ve melekiti derinliklerine, ceberiti
televviinlerine bir mahfaza ve manamn maddedeki resmi mahiyetindedir. Bu
mahfaza i¢inde kalb; goniil dinyasimndisa bakan ve i¢i rasat etme
konumunda bulunan degisik tecelli dalga boyundaki feyizlere bir “beyt-i
lahut”, “fudd” da diyecegimiz latife-1 rabbaniye ise, bilkuvve (potansiyel
olarak) ilahi isim ve sifatlarin miicella bir aynasi, alem-1 ceber(tun —inkisafi
Ol¢iistinde— bir miisahid-1 hassi, iman nuru ve 1z’an ziyasinin mahall-i tecellisi,
kamer-1 irfanin matla’1, kesf i ilhamun ahizesi ve ilahi varidatin da mahzeni ve
nakilesidir. Boyle bir konum ve misyonu itibariyla onun “sagaf” dedigimiz
derinligi, her zaman istiyak atesiyle alev alev yanan, adeta bir firin ve ocak
gibidir ki, ¢cevresinde siirekli ask u vuslat catirtilar1 duyulur. “Sir” ise, o ihata
edilmez fevkaniligiyle her zaman latife-1 rabbaniyenin omuzlarinda, ona dayali,
daire-1 ulihiyete miiteveccih 1ahati bir diirbiin veya miicella bir aynadir ki, her
zaman niizil unvanmiyla bir kasr-1 tecelli kabul edilegelmistir; masiva
kirlerinden pak oldugu siirece her dem misafiri bulunan bir kasr-1 tecelli.. evet,
boyle bir tecellinin vuk(i ve temadisi i¢in suur, idrak ve ihsas ufkunun
cismaniyete ait isten-pastan pak olmasi sarttir. Nabi merhum ne hos soyler:

“Ayine-i idrakini pak eyle sividan,

Sultan mi gelir hane-i nda-pake, hicab et!”



Aynit miilahaza ve miitalaayi, zamamn alem-i1 melekiita daha acik bir fash
sayllan gecelere baglayarak Ibrahim Hakki Hazretleri ise, sesini yiikseltip
temcid veriyor gibi:

“Dil “beyt-i Huda dir ani pdk eyle sivddan
Kasrina niiziil eyleye Rahmdn gecelerde...”
der ve goniillere teyakkuz ¢ekerek onlar1 gece koylarinda halvete ¢cagirir.

“Hafa” ve “ahfa” latifeleri ise, mahiyet farkliliklariyla beraber, hakikati
nakabil-1 1drak bir utka miiteveccih, tevecciihlerinde miitelasi, tstler {istii sir
yumagl birer menba-1 hayret, kalak ve heymandirlar.. ve miistakil tahlil isterler.
Tecelli-1 has manasinda niiziliin ilk sereflendirdigi mecali, hafa ve ahfa
sahikalari; ikinci derecedeki mir’at, sir utku; tigiincli mevhibe aynasi ise latife-1
rabbaniye otagidir.

Latife-1 rabbaniye, gozde gdzbebegi, beyinde gérme merkezi, hanede kabul
salonu, cekirdekte 6z, lambada fitil ve Arzda Kéabe mahiyetindedir. Iman,
nurunu o latife ufkundan nesreder.. husii, takva, muhabbet, riza, yakin, tevekkiil,
temkin, teyakkuz, havf u reca... gibi marifet yolunun esaslar1 hep onun
yamaclarinda boy atar, gelisir. O, dyle bir sirr-1 ehadiyettir ki, 15181 iradenin el
acgisl, hissin sezisi ve suurun ona karst durus ve tevecciihiinden akip
gelmektedir. Bu tevecciih kesildiginde ziya goriinmez olur, 151k soner ve latife
de latife-i rabbaniye olmadan ¢ikar. Bu latife-i rabbaniye, hikmet-i viicudu
sayilan tevecciihiinii iman, iz’an, amel-1 salih ve marifetle devam ettirebildigi
takdirde her zaman semavi bir gerag gibi par par yanar ve Hazreti Sifat’in bir
rasat sistemi veya rasidi haline gelir. O, biitlin suur, ihsas ve idraklerimizin
onemli bir temyiz elemani, marifetin madeni, ruhun da can ocag ve 1sik
kaynagidir. Ona, bu manada lamekani de diyebiliriz; bu lamekani latife, ilim ve
marifetin mihenk merkezi, ihsas ve idraklerimizin en hayatl mahzeni, kiifiir ve
dalaletle o6ldiiriilmedigi veya cankes edilmedigi siirece de her zaman Cenab-1
Hakk’1n nazargah ve tecelli otagidir.

Insan, bu latife gozleri ile (basiret) her seyi oldugu gibi dupduru goriir; dogru
yorumlar ve yorumlarindan da yamltmayan sonuglar ¢ikarir. Onun vesayetinde
insan miikasefe ve miisahede ufuklarina acilir, onunla sir ufkunun tabamm
deler, hafa ve ahfa sahikalarim tahayyiil etmeye baslar. Aksine bu latife, glinah



ve masiyetlerle kirlenir, kiifir ve daléletlere agik hale gelirse, o zaman da S
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2}&.9.191; Q\.Ili fehvasinca Allah da ona miihiir basar ve bir daha da kendine
gelr}lesi, fitrl safvetini elde etmesi ¢ok zor olur. Hatta bazen biitlin biitiin
imkansizlasir. Boyle bir mithiirlenme ve damgalanmanin kesbi insandan, halk’
da Allah’tandir. Bu hususu, insamn gaflet ve bir kisim fenaliklara alismasi
sonucu bir deformasyon seklinde de yorumlayabiliriz. Iman, amel-i salih islene
islene insan tabiattmn bir derinligi haline gelip siibut miihriiyle
sereflendirildigi gibi, her biri kiifriin ayr1 bir kapis1 sayilan giinahlar da tevbe,
indbe ve evbe ile giderilmedid takdirde, insanmin iist liste ve i¢ i¢ce kaymalar
yasamasi kacimlmaz olur. Bu itibarla, boyle bir “hatm”de kat’iyen cebir soz
konusu degildir; zira arzu, intihab, ihtiyar insana, miikellefe; boyle bir temayiile
halk’la cevap vermek de —isterse vermeyebilir— Cenab-1 Hakk’a aittir. Bu tiir
bir sebeple onun sonucu arasinda tenasiib-ii illiyet prensibine gore tam bir
miinasebet goriinmese de sart-1 adi planinda miinasebet vardir diyebiliriz.
Latife-1 rabbaniye kendi ¢apinda bir ayna, Levh-i Mahfuz da kendi azametine
gore ayr1 bir ayna. Levh-i Mahfuz, onda tecelli eden seylerle mahiyetinde
degisiklige ugramaz; hep layetebeddel bir kitap olarak devam eder. Latife-1
rabbaniye ise, farkli arizalarla her zaman renk, sekil ve desen degistirebilir ve
bunun farkinda olan ruhlar kim bilir giinde ka¢ defa _5! _1_.;.? Lsgi‘; &_ gj \ ljj
LoD  “Rabbimiz,  bizi hidayete erdirdikten sonra kalblerimizi

kaydirma... »3 der ve o enulu dergaha miiracaat iistiine miiracaatta bulunurlar.

Konumuna gore saglam bir durusta oldugu siirece bu latife, sifat-1 siibhaniye
ufkunun 1y1 bir miitalaacisi, i1lahi tevecciihlerin miicella bir aynasi, marifet,
muhabbet, ask u sevk ve cezb u incizabin da en énemli muharrikidir. Insan onun
gozleriyle oteleri temasa edebilir, onun kulaklariyla ¢oklara milyesser olmayan
harfsiz-kelimesiz hutbeler dinleyebilir ve onunla en kutsal tecellilerin
mihmandar olabilir.. elverir ki fitrat-1 asliyesini koruyup onu iman, marifet ve



muhabbetle tezyin edebilsin. Isterseniz simdilik bu latife-i rabbaniye konusunu
Hanifi’nin su hos s6zleriyle noktalayip iradeye gecelim:

“Ask icin sdf eyle gel siifi deriin-u kalbi kim,

Zeyneder kasdnesin elbette mihman isteyen.”

skeksk

Usiiliiddin Acisindan Irade

Liigat manas1 itibartyla dileme, isteme, ihtiyar etme, miitesavi iki seyden
birini tercihte bulunma anlamlarina gelen bu kelime etrafinda 6nemli dort ayri
cereyan olugsmustur:

1. fradeyi biitiin biitiin yok sayarak, insanlar1 da tipki cansizlar gibi suursuz,
iradesiz ve muhtar degil de muztar kabul edenlerin goriisii diyecegimiz “cebr-i
mutlak” cereyanu;

2. Insanlarda nisbi bir kudret ve irade farzetmekle beraber, bu sifatlarin
kat’iyen miiessir olmadigim, sadece herhangi bir ise temayiil gosterildiginde
bir kudret ve istitaat (istitdat maa’l-fiil) hasil oldugunu iddia edenlerin
miitalaas1 sayilan “cebr-1 mutavassit” akimu;

3. Insami, mutlak manada kendi iradesi ve kendi ihtiyAriyla hareket ediyor
goren ve “Kul fiilinin halikidir.” diyen, dolayisiyla da ef’al-i beseriyenin Allah
tarafindan kullara havale edilmis oldugunu sdyleyen “mutlak tefviz” hareketi;

4. Cebr-1 mutlaka da, tefviz-1 mutlaka da “hayir” deyip; insanin kasib —ki Léj

g owiS| s ledeq &G oS W “Herkesin kazandigi ivilik kendi lehine,

isledigi fenalik da onun aleyhinedir. 2 bunu acik secik ifade eder— Cenab-1
Hakk’1n da Halik oldugunu sdyleyen Matiiridi medresesi.

Evet, insanda ciiz-1 ihtiyari unvaniyla, bir kesb, bir meyil veya o meyilde bir
tasarruf s6z konusudur ki, Cenab-1 Hak, yaratacag: seyleri, sart-1 adi plamnda —
O, buna da mecbur degildir— hep bdyle bir kesb, meyil veya ondaki tasarrufa
gore yaratmaktadir diyen, tefviz-1 mutavassit erbabi kabul edilen Matiiridiler..

Matiiridiler’e gore, maddi-manevi biitiin mahiyetimiz gibi, kudret ve
iradelerimiz de mahluktur. Ancak iki tiirlii kudret oldugu gibi iki nevi de irade
vardir:



1. Irade-i kiilliye

2. Irade-i ciiz’iye

[rade-i kiilliye bilkuvve (potansiyel) bir dileme, isteme ve se¢cme
kabiliyetidir ki, bizimle beraber yaratilmis —sahistan sahisa kiiciik bir kisim
farkliliklar mahfuz— higbir hareket ve aktivitenin s6z konusu olmadig
durumlarda bile, mahiyetimizde hep miindemi¢ ve vicdan mekanizmasinin da
harekete hazir bir riikn-ii sdmiti sayilir. Boyle bilkuvve bir iradenin hususi ve
muayyen bir ise sarfedilmesine gelince ona “irade-i ciiz’iye” denir ki, biz,
boyle belli bir is, belli bir hareket istikametinde ortaya konan isteme, dileme,
tercihte bulunmaya “ciiz’1 irade” dedigimiz gibi onu “kasit”, “azim”, “ihtiyar”
sOzciikleriyle ifade ettigimiz de olur.

Herhangi bir 1s ve eserin meydana gelmesinde esas kabul edilen “illet-1
tamme” ise, insanin, su veya bu istikamette ortaya koydugu azm u kastin
yaninda, 1lahi kudret ve mesietin taallukuna bir unvan olagelmistir. Ona irade-i
kiilliye veya irade-i ciiz’iye demek dogru degildir. O, kiinhii nakabil-1 idrak bir
irade ve kudret-1 asliyedir ki, kiilli irade mahlukiyetiyle, cliz’i irade de itibari
viicuduyla o kudretin sadece birer tecellisinden ibarettir.

Diinden bugiine baz1 kimseler, irade-1 ciiz’iyelerini, o nAmiitenahi kudret ve
irade gibi miiessir tasavvur ettiklerinden kendilerimi her seye kadir ve her
istediklerini yapabilecek Ol¢iide muhtar sanarak sirke kapi araladi ve bir hayli
insanin da dalalete siiriiklenmesine sebebiyet verdiler. Oysaki, bugiine kadar
nice devasa kametler, nice kabina sigmayan cebbarlar, nice firavunlar, nice
nemrutlar bir bir geldikleri gibi bir bir gittiler; arkalarinda, tarihin kiifli
sayfalarina emanet kirli birka¢ satir ve hafizalarda da miilevves birer hatira
birakarak geldikleri gibi gittiler. Buna mukabil tarih nice ciliz gibi goriilen ses
ve soluklara sahit olmustur ki, bunlar iradelerini Allah’in 6zel liituflariyla
derinlestirip gliclendirmeleri sayesinde, her zaman sinelerimizde birer yad-1
cemil olarak yasamakta ve hala bugilinkii hiilyalarimiza, yarinki riiyalarimza
can olup kan olup akmaktadirlar.

Biitiin bunlardan anlasilan sudur,; var olmamn da, 6zel bir mahiyete mazhar
bulunmamn da sirli anahtari, evvel ve ahir hep o Kudreti Sonsuz’un elinde
olmustur ve olacaktir. O Namitendhi Kudret bazilarimn zannettigi gibi



kainatlar1 yaratip sonra da belli kanun ve nizamlara emanet eden bir kudret-i
atila degil; O, ilklerden ilk, parg¢a-biitiin her seyi yaratan evvellerden evvel bir
ezeli ve canli-cansiz her nesneyi kendi kayylmiyetiyle devam ettiren/devam

ettirecek olan, ahirlerden ahir bir Ju )j o) Jled “Diledigi her seyi yapip

yaratan. "3 ebedidir. Bu miistakim diisiinceyi kavrayamayanlar, biraz da her
seyl varligin dis yiizii itibartyla ve tekvini emirlerdeki sartli determinizmaya
gore degerlendirdiklerinden, acz i ihtiyac psikolojisiyle itidali koruyamayip
yer yer cebre dustiikleri gibi, sartlarin elverdigi, istek ve dileklerinin karsilik
buldugu, dolayisiyla da biitiin biitiin kiistahlastiklar1 donemlerde de mutlak
tefvize saplanarak “ben ben” demeye baslamislardir. Oysaki insanoglu, beden
ile ruhun, kalb ile aklin, kabiliyet ile inayetin, esbaba riayetle “Miisebbibu’l-
Esbab”a itikadin, irade 1ile mecburiyetin birlesik noktasinda biitiin
yaratilmiglardan farkli bir camiiyeti haiz, bir fail-i miinfail, bir muhtar-1 muztar,
bir sahib-1 akl u kalb, bir merhamete muhta¢ ve merhamet edilen, bir tevecciihte
bulundugunda tenevviir eden, ¢ok buudlu garip bir varliktir ve hi¢bir vasfi ve
hususiyeti itibariyla da mutlak ve miiteal degildir. Bu itibarla 1ztirara
saplananlar, farkina varsinlar-varmasinlar, Allah’a zuliim ve cevr isnad etmis
olurlar. Hep ihtiyardan dem vuranlar da sonugta insam ildhlastirmus sayilirlar.
“Sirat-1 Miistakim” erbabi ise ne mutlak cebr iddiasinda bulunmus ne de
bilakayd u sart mutlak ihtiyairdan dem vurmuslardir; aksine onlar, insanoglunun
acz U fakrini, ihtiyag ve 1ztirartm Kudreti Sonsuz’un bir sahid-i sadiki gormiis,
arzu ve iradelerini de Allah mesietinin rahmet televviinlii bir ihsam
bilmislerdir. Evet onlar, kendi darliklar1 i¢inde miicessem birer 1ztirar ve
thtiyac timsali, Hakk’in engin rahmeti sayesinde de birer mukayyed
muhtardirlar. Biitiin inayet ve liituflarin Allah’tan olduguna inamr, vesilelik
planinda bunlara mazhariyeti de ihtiyag, arzu, istek ve temayiillerine baglayarak
sebeple sonu¢ arasinda bir miinasebet bulunsun-bulunmasin esbaba riayette
kusur etmemeye calisir ve tercihlerine gére muamele goreceklerini de asla
hatirlarindan ¢ikarmazlar.

Evet iste biz her zaman bu ¢izgiyi korumaya calisir ve “ef’al-i ihtiyariye”
dedigimiz seyleri, irade-i1 ciiz’iye agisindan kendimize nisbet ederek “yedik,
ictik, uyuduk, oturduk, kalktik..” demede beis gérmeyiz ve bu tiir islerin en



yakin sebebi olmamuz itibariyla da bu kabil ifadeler1 mahzursuz sayariz.
Bununla beraber, bu fiilerin hakiki sebebi biz olmadigimiza, bizim de diger
sebeplerin de birer perde bulunduguna yiirekten inanir ve “Madde atil, sebepler
suursuz, bizler talib u kasib, Allah ise biricik Halik’tir.” deriz. Aksine, irade-1
cliz’iyelerini her sey sayanlar ve taleplerini de bilakayd u sart var olmanin
mutlak sebebi gorenler, her zaman itikadi bir inhiraf i¢inde bulunmalarimn
yamnda c¢ok defa, isteyip talep ettikleri seylerin gerceklesmedigini
gordiiklerinde akidelerinin aksine gidip kopkoyu bir cebre gomiilmiis ve ye’se
yuvarlanmislardir. Vakia, Cenab-1 Hakk’in “Cebbar” ve “Kahhar” ism-i
serifleri, her zaman istedigini ram etmeyi, diledigine diledigini yaptirmayi
hatirlatmaktadir; ama, bdyle bir miillahazadan O’nun, kullarin ciiz’1 irade ve
ihtiyarlarim nazar-1 itibara almadig manasi kat’iyen ¢ikarilamaz; O, Cebbar u
Kahhar oldugu gibi “Rahman u Rahim” ve “Adil u Hakim”dir de.

Irade denince hal ehli ondan sidk, ihlas, vefa, Hak rizas1 ve i’1a-i din... gibi
hususlarla alakali temayiil, niyet, azim ve kararliligi anlamis ve onu hemen her
zaman uhrevi deger hiikiimlerine bagli miitalaa edegelmislerdir. iradeden dem
vurup strekli egri-biigrii yasama; yaptigi, yapacagi seyleri bir karsiliga
baglama; hak etsin-etmesin dmriinii beklenti i¢cinde ge¢irme; duygu, diisiince ve
projelerini riya ile, stim’a ile kirletme, hatta sirkle karartma, iradeye karsi en
bliylik saygisizlik ve Sahib-1 iradeye kars1 da bir kiistahlik sayilmustir.

Ariflerin mebde-i hareketlerinde burhana bagli yiiriimeleri, her hallerinde
beyam takip etmeleri ve irfana ulagsma cehdimi gostermeleri iradenin ilk
hamleleri sayilir. Temayiillerini inkitasiz bu istikamette devam ettirebilene
“miirid” denir. Boyle bir gayretin devam ve temadisi neticesinde halis
vicdanlara nazar-1 Hak ayan olur; ve bu kez de miirid murada inkilap eder.
Yani bu ol¢iide Hakk’1 arayam gok ehli aramaya durur ve o kimse de artik
Hakk’1n matmah-1 nazari olur.

Irade, bir temayiil, bir cehd, bir gayret, bir azim ve kararlilik oldugu gibi,
sonunda sereflendirilecedi cezb u incizabla da Hakk’a vuslatin en 6nemli
vesilelerinden biridir. Cenab-1 Hakk’in iradeye yiikledigi deger sayesinde
insan, azm 1 cehdi ve sabr u ikdamuyla diinyada uhreviler gibi yasar; maddi-
manevi hazlarim terk edip kalben tam bir tarik-1 masiva haline gelerek adeta



askinliga ulasir. Insan, bir kere dilegini tam ve yerinde tutmaya dursun —aslinda
o, bunu hakkiyla basarabilir— Hak da murad buyurursa, ruh ilk adimda siyrilir
gafletten ve ulasir “tebah” ufkuna; serer seccadesini tevbe, inibe, evbe
zeminine; durur takva ve vera’ soluklamaya, sidk u ihlasla nefes alip vermeye;
muhasebe ve murakabeyle mirildanmaya ve derken yiiriir tevekkiil, teslim ve
tefviz zirvelerine...

Bu manada, ehl-i irade ehl-1 tefviz demektir. Miirid iradesini evvela
mirsidin iradesinde 1fnda eder, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm’in (aleyhi
salevatullahi ve selamuh) iradesiyle bir “ba sii ba’de’l-mevt” e ulasir.. ve tam
o ufkun sualariyla ayr1 bir fend-1 mukayyed zevkiyle “gasy” icindeyken, ilahi
irade ve mesietin siddet-1 zuhuruyla hali ve zevki bir fena-1 mutlak iginde
kendini bulur. Buna “fena fi’l-irade” diyeceksek, bundan sonra kendini bir
farklilik icinde duyusuna da “bekd bi’l-irade” diyebiliriz. Boyle bir salikin
nazarinda kelamcilarin “hakaik-1 miimkine” dedikleri her sey adem rengine
biriiniir ve miisahede ufkunda “Hakikatii’l-Hakaik’ten baska bir sey kalmaz.
“Allahim, kendi istek ve dileklerimden teberride bulunarak Senin irade, mesiet
ve rizam talep ediyorum!” sozleri her zaman bu ufkun taliplerinin vird-1 zebam
olagelmistir.

[radeyle alakali bu mazhariyetler, cehd ii gayrete, sadakat ve ihlasa Allah’in
birer liitfudur.. ve zannediyorum yolun basindakilerin bunlari duymasi da
imkansizdir. Irade hak yolcusunun ilk solugu ve Hazreti Murad’a gdtiiren yolun
da ilk menzilidir. Salik bu menzilde ilm u burhan aras1 gider gelir; ikinci
kademde burhan u irfan temasasiyla goziine, gonliine ziya sagilir; sigiincii
adimda kalbin, sifat-1 siibhaniye ufkunu miisahedesiyle iirpertiler yasar; bir
hamle daha yapabilirse sir diirbiiniinii ulthiyet ufkuna tevcih eder ve
donanimimin miisaadesi 6l¢iisiinde hayret ve kalaklar yasamaya durur.

Bazilar1 da salikin iradesini azm u gayreti agisindan sOyle bir cehd 1i himmet
vetiresi i¢inde miitalaa etmislerdir: i1k defa kalb iradi olarak sadakat ve ihlasla
Hazreti Matlub’a tevecciih eder; derken cezb u incizabla, iradenin maruz
kaldigi/kalacag usiirler yerlerini yiisiirlere birakir. Mevsimi gelip de, yakinlik
meltemleri ruhu oksamaya baslayinca, onun biitiin benligini dayanilmaz bir ask
u istiyak hissi kusatir; kusatir da temayiiller mukavemetstiz birer diiskiinliige



doniigtir.. ve artik salik, her nefes aligverisinde “Cigerim kebab oldu /
Derdime derman yok mu?” der inler. Dahasi iradesinin hakkini tam eda etmis
boyle bir babayigit an olur, aski da unutur ve adeta hep bir gasy yasamaya
baslar. Oyle ki Leyla’min yaninda iken dahi Leyla riiyalar1 goriir ve Leyla
hasretiyle sizlamir. Aslina bakilirsa, tatmayan bilmez.. duymayan anlamaz..
tadanlar soylemez.. sOyleseler de ¢ok kimse inanmaz.

Zihin
Zihin; anlama, bilme, belleme melekesi ve suur aktivitesinin bir havz, bir
kiitiphanesi ve adeta batini bir laboratuvardir. Suuralti-suuriistii miiktesebat

zihin disketine akar, hafizaya dokiilir, islenir, sonra da tedayi kodlarina
baglanarak disa vurmaya hazir bir hal alir ve aktif beklemeye geger.

Zihin konusunda suur en Onemli bir elemandir. O baska seyleri duyup
degerlendirdigi gibi kendisinin de farkindadir; aym zamanda basit ihtisaslarinin
yamnda, miirekkep ve olduk¢a komplike ihsaslara da agik bir donaminu haizdir.
Suuru, insani duygularin, ihsaslarin ve ihtisaslarin merkezi seklinde
yorumlayanlar da olmustur. Ayrica onu, kendi muhtevasinin (zihni miiktesebat)
farkinda olmasi ve akilla irtibatli bulunmasi itibariyla, zahir-batin biitiin his
alemine acik bir latife olarak yorumlayanlar da az degildir.

Islam ulemasinm bir kismu suuru, zuhiliin z1idd1 gorerek, heniiz his halinde
bulunup akil ve hafizaya tamamen mal olmanus, idrakin ilk basamagi, zahiri
bilme ile bir seyin ilk duyulma mertebesi ve zihnin de ilk tecellisi diye
yorumlamuslardir. Buna gbre biz suura, ruhun manaya ilk ulasma k&priisii de
diyebiliriz. Bunu soyle bir vetireyle agmak miimkiindiir: Ruh, bir seyin
“mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi’ne muttali olmus ise o bir “tasavvur”; ilk tesir ve
teessiir  fasli  gectikten sonra, miracaat edildiginde o bilgiler
degerlendirilebilecek sekilde korunmaya alinmigsa o bir “hifz” ve daha sonra
bu miiktesebat degerlendirilmek tlizere ele alinabiliyorsa o da bir “tezekkiir” ve
“tahattur” olarak yad edilegelmistir.

Suur, bir minada bilmenin 11k ve en zayif mertebesidir. Zihinde tam istikrar
saglayacagl ana kadar da onun tam degerlendirilmesi so6z konusu degildir. O,
agaca nisbeten bir cekirdek, canliya nisbeten bir sperm keyfiyetinde, zayif
mahiyetli, fakat istikrara acik, vicdan i¢cinde Onemli bir riikiin ve dayanaktir.



Suur bir yamyla, zahiri hasselerle harici ihsaslara dayamr ve zihn bu yolla
besler. Buna karsilik bir de, nefsin kendinin suurunda olmasi hususu vardir ki
buna da hiss-1 batin derler ve zihinlesen vicdamn riiknii de iste onun bu yamdir.
Tam zihinlesip hafizada karar kilmus boyle bir suura tezekkiir, tahattur,
tedebbiir ve tefekkiir taalluk eder ki, bu artik basit ve ibtidai kabul ettigimiz tek
buudlu suur degil, tahlil i terkibe miisait degisik eb’ad1 haiz tam bir suurdur.
Terkib 1 tahlile giren boyle bir suur, hafizada birer zihni surete biiriiniir ve
aklin kullanmasina miisait hale gelir ki, asil ilim de iste bu merhaleyi miiteakip
ortaya cikar. Akil, her zaman suurun ¢akmasiyla devreye girer ve zihne akan
bilgilerin taakkul ve tedebbiiriiyle ruhi duruma goére kuvve-i miifekkireyi
tetikler; boylece tasavvur, taakkul, tefekkiir sistemleri bir bir harekete gecer ve
suurdan zihin laboratuvarlarina, bu laboratuvarlardaki tahlil ve terkip
imbiklerine yerlesik bilgiler akmaya baslar; derken latife-1 rabbaniyenin
rengine, iradenin desenine gore yeni yeni komprimeler ortaya ¢ikar.

Zihin, her zaman suur kanallariyla beslenir; elde ettigi bilgileri arsivler veya
disketler, degisik kuvvelerin degerlendirmesine hazir hale getirir; ne var ki
suurun da kendine gore 6nemli bir bilgi kaynag vardir; iste bu kaynak da histir.

His

Kendi disindaki nesneleri duyma ve sezme hali diyecegimiz his, hiss-1 zahir
ve hiss-1 batin olmak tizere ikiye ayrilir:

1. Kuvve-i basira (gorme duyusu), kuvve-i lamise (dokunma duyusu), kuvve-
1 samia (isitme duyusu), kuvve-1 samme (koklama duyusu), kuvve-i ziika (tatma
duyusu)  gibi zdhiri kuvvelerin yamnda, hayaliye, iradiye, musavvire,
mutasarrife, miidrike, miifekkire, vahime, zakire... gibi bir kistm batini latifeler
de vardir ki, bunlarin hemen hepsi vicdamin diger riikiinleriyle koordinasyon
igindedirler ve her latife kendini alakadar eden hususlara kendi boyasini calar,

—hayatiyetini devam ettiriyorsa— onlar1 kendi ufkuna yonlendirir ve yaratilig
gayelerine gore bir hedefe baglar.

Zahiri duyu organlar1 veya batini latifelerle duyulup zevk edilen seylerin
sebeplerine sayet harici bir kiymet atfedilebiliyorsa bu bir ihsastir ve objektit
olarak suurun ilmi kiymeti de iste onun bu yonii itibariyladir. Aksine,



bilinmedik bir saikle (hiss-i saika) ihtiyarsiz herhangi bir cihete yoneliyor veya
sebepleri sezilmedik bir sevk duygusuyla (hiss-i saika) keyiflenip
neseleniyorsak, bu da bir ihsas-1 batin veya daha dogru ifadesiyle bir ihtisastir;
stibjektiftir ve kiymet-1 ilmiyesi de ona goredir.

Evet, hissin temelinde, sevindirici bir hadisenin zuhuru, bedenin sogukta
Usiiylip titremesi, sicakta terlemesi, karanlikta bir 1s18in cakmasi, gelip
kulaklarimiza bir sesin ¢garpmasi... gibi biiyiik-kii¢iik herhangi bir sebep varsa o
bir ihsastir ve herkesce anlasilip kavranan asil suur da iste budur.

Ne var ki, boyle bir suurla ancak mahsiis olan nesneler duyulup, goriiliip
kavranabilse de, mavera-i tabiat, fizikotesi biitiin gayb alemleri boyle bir ihsas
dairesinin disinda kalir ve ayr1 bir ihsas isterler. Hz. Musa’nin mahstsat ufku

itibariyla J.o.” )qu| SV )| ‘Goriin bana bakayim Sana!” "0 talebine w; UJ

»1 seklinde cevap verilmesine mukabil, Hz. Ruh-u

“Asla goremezsin.
Seyyidi’l-Enam’1n (aleyhi efdaliissalevat ve etemmiitteslimat) —Miracgta boyle
bir rii’yeti kabul edenlerce— mir’at-1 ruhuna goére O’nun miisahedeyle
sereflendirilmesi, fena-1 hissiyat ufku sayilan “Kab-1 kavseyni ev ednd”
mertebesini  ihrazi veya ruhu gibi beden-i misalilerinin de Otelere ait
hususiyetiyle miicella bir ayna olmasi itibariyladir ki, bir hak dostu:

Yd Resulallah, yiiziin oldu Senin mir’at-1 Hak,

Zahir oldu suretinde sirr-1 pak-i Zat-1 Hak,

Mushaf-1 esrar-1 Mevla’dir viicudun serteser;

Stretin suresi i¢re var durur aydt-1 Hak.
diyerek bunu ifade etmeye ¢alismustir.

Hasuil1, zahir-batin her hissin bir ihsas bir de ihtisas yam vardir. Hissin, ilmi
ve objektif olmasi onun ihsas yam itibariyladir. Aksine ihtisas yonil ise
siibjektiftir; sahistan sahsa, halden hale her zaman bir farklilik arz edebilir.

Sofiler, his konusunda soyle bir tasnif iizerinde duragelmislerdir:

1. Miibtedilerin alem-1 miilk ve melekitla miinasebetleri hissiyat iledir;
onlar daha 6tesini asla idrak edemezler.

2. Mutavassit bir simf sayilan havassin hem miilkle hem de melekitla
alakalar1 melekat-1 ruhiye ve akliye iledir.. ve bunlar her zaman ufuk 6tesini de



miisahedeye namzet sayilirlar.

3. Omiirlerini kalb ve ruhun zrvelerinde siirdiiren haslar {istii haslara
gelince, bunlarin Hak’la irtibatlar1 6zel bir mevhibe ve tevecciih eseri olarak
latife-1 rabbaniye ve sir rasathanesiyledir. Hz. Musa’da s6z konusu olmasa da,

= o

hiss-1 zahirin hicab teskil ettigi kimseler §w By, u-J ile mahclb u
mukayyettirler; hiss-1 batimyla kanatlanmmg ervah-1 neyyire ashabi ise

2.. C)g;_:u bisaretiyle miibesserdirler.

Simdi isterseniz bu 6nemli konuyu da yine Bediiizzaman’in veciz bir
miitalaasiyla hulasa edip noktalayalim:

Iyiyi kotiiden ayirt edip iyilikten lezzet ve insirah duyan, kotiiliiklerden de
muzdarip ve mikedder olan vicdan dedigimiz fitrat-1 Zzisuurun, latife-1i
rabbaniye, irade, zihin ve his gibi dort ana unsuru vardir ki, bunlar aym
zamanda ruhun da hassalari sayilirlar. Degisik vazife ve fonksiyonlarinin
yanmnda bunlardan her birerlerinin bir de gdyetii’l-gdydt: vardir: Iradenin
ibadetullah, ziAnin marifetullah, hissin muhabbetullah, /atife-i rabbdniyenin de
miisahedetullahtir.. ve takva denilen ibadet-i kamile de iste bu dort hususu
tazammun etmektedir ki, ser’-1 serif bunlar1 hem tenmiye hem tehzib hem de

gayetii’l-gayata sevk etmektedir. 1Y
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Akl

Anlama, 1drak etme, us manalarina gelen akil; 1stilah olarak, zahiri hasselerle
idrak edilemeyen seyleri kavrayip degerlendirebilen ilahi bir nurdur. Akla,
maddeden miicerret, ama faaliyetlerinde madde ile miisterek ve bitisik hareket
eden bir cevher ve “ben” ile isaretlenen “nefs-i1 natika™ diyenler de olmustur.
Ayrica onun, insan bedeninde ruha bagli bir latife ve nefs-1 natikanmin 6nemli bir
buudu oldugunu iddia edenlerin yaninda, ona, insan derununda, belli 6lc¢lide de
olsa, hakki batildan, iyiyi kotiiden, glizeli ¢irkinden ayiran i1lahi bir cevher
nazariyla bakanlarin sayisi da az degildir. Bu son tevcihe gore akil, nefs-i
natikadan bagka bir latife telakki edilmektedir.

Baska bir yaklasima gore akil, nefis, zihin aym seyler olmakla beraber,
fonksiyonlar1 itibariyla ayri ayr1 unvanlarla yad edilen ¢ok yonlii bir vahiddir.
Ona, miicerret ve nurani bir cevher olmasi ag¢isindan akil, ortaya koydugu
aktiviteler itibariyla nefis ve ihsaslar1 zaviyesinden de zihin denmistir. Biitiin
bunlar birer nazariye olmalar1 agisindan Onemsiz goriinseler de, aklin,
insandaki kuvvelerin en hayatilerinden biri oldugunda siiphe yoktur. lyiyi-
kotliyu birbirinden tefrikte, giizeli-¢irkini dis yiizleri itibariyla temyizde mutlak
hakim olmasa da, sadik bir sahit oldugu bedihidir. Evet, yerinde o, yararl ve
zararliy1 birbirinden ayirt edebildigi gibi maslahat ve mefsedetler hakkinda ¢ok
sey sOyleyebilir; keza, zaruri ve nazari bilgilerin farkliligim sezebildigi gibi
nefs-1 emmarenin tesirinde kalmadig siirece, kalb ve ruhun vesayetinde
sahibini tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiire sevk ederek onda mealiye istiyak
arzularim sahlandirabilir. Ehlullah boyle bir akla, “akl-1 mead”, “akl-1 ukba”
diyegelmislerdir ki, bunun karsisinda da biitiin biitiin mealiye kapali olan “akl-1
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meas”, “akl-1 diinya”, “akl-1 mecaz” vardir.

Ayrica akil, idrak ufku itibariyla da farkli unvanlarla yad edilmektedir:

1. Soylenen sozleri anlayan, belli 6l¢iide hayri-serri tefrik, kari-zarar1 temyiz
edebilen akla “fitrl akil” demislerdir ki, bu akil ruhun lisani, basar ve sem’in
tercliman, 11ahi tekliflerin de muhatabidir.

2. Kendini idrak eden, ilahi emir ve yasaklardaki espriyi kavrayan, bugiinii-
yarim ve bunlarin birbirleri ile olan irtibat ve miinasebetlerini degerlendiren,
diinyevi-uhrevi maslahatlarini idrak eden akla “akl-1 hiiccet” diyegelmislerdir



ki; fitri akil ruhun basit bir nuru olmasina mukabil, bu seviyedeki akil ruhun
inkisaf etmis bir ziyasidir. Birincisi herkeste mevcuttur; ikincisi ise sadece
1’mal-1 fikredip tefekkiire, tezekkiire agik duran kimselerde bulunur.

3. Tekvini emirleri okuyan, tesrii disiplinleri kavrayan; okuduklarim siirekli
terkip ve tahlile tabi tutarak ilim yolunda yiirtiyen, hakiki ilim ve marifet
hedefli akla da “aklii’t-tecribe” demeyi uygun bulmuslardir. Bazen bdyle bir
akla ilim, hilim, niiha ve hica dedikleri de olmustur ki, bunlarin hemen hepsi
bu seviyedeki bir aklin, farkli fonksiyonlari itibariyla aldigi isimler olsa
gerek...

Hangi mertebede olursa olsun akil, ilahi ilmin bir nuru ve ziyasi bulunmasi
acisindan hem kendini hem de biitlin esya ve hadiseleri —sinirl1 da olsa— idrak
edecek mahiyette bir cevher-i muazzezdir. Hatta nazari, kalb ve ruhun temasa
ufkuna agik bir akil, boyle yiiksek bir maiyyete terettiip eden mevhibelerden
istifade ederek onlarla aym varidati paylasabilir. Akl-1 meds, akl-1 diinya
dedigimiz kalbi ve ruhi hayattan habersiz, kendi kendine kalmus gayr-i
miinevver akla gelince, o hemen her zaman, kapkaranliklardan karanlik ufkuyla
bir bahtsizlik 6rnegi, “esfel-1 safilin”le de i¢ ice ve yiiz yiizedir.

Evet, cismaniyet, hevad ve hevesin tesirlerinden siyrilarak belli 6lc¢lide de
olsa askinlasan akil, kalbin birka¢ adim gerisinde, fakat onun refiki ve kendi
ufku dl¢iisiinde latife-i rabbaniye mevhibelerinin de mazharidir. Iste bdyle bir
refakat sayesinde akil, arz ve semay1 asar, esrar-1 kdinati temasaya kosar ve
gider ta “Mele-i Ala” sakinlerinin soluklarim duyabilecegi noktalara ulasir.
Akl-1 measin sadece zahire takilip kalmasina karsilik, akl-1 ukba ve akl-1 mead,
biitiin hasselerin ihsas alanlariyla alakali daha farkli ihtisas enginliklerinde
dolasir, varliZin batimna acgilarak sebepleri halla¢ eder; siirekli illetten
ma’lile, ma’ltlden de illete gelir-gider, hikmet ve maslahatlarin sifresini
¢Ozerek yaratilis gayesini okumaya calisir. Oyle ki hemen her giin Adeta hem
biitiin kadinat ve hadiseleri hem de kendinmi daha degisik sekilde yeniden
kesfeder ve siirekli dirilisler yasar.

Boyle nuranilesen bir akil, kalb ve ruhun 6telere agik menfezlerinden fizik
Otesi alemleri miitalaa ettigi siirece, miitemadiyen onun ufkunda tecellileri
tecelliler, inkisaflar1 da inkisaflar takip eder.. ve boylece davranislariyla ufku



arasinda bir salih daire (dogurgan dongili) olusur: Onun Hakk’a tevecciihleri
yeni yeni feyizlere kapilar aralar ve doner bu feyizler de onda tevecciih azmini
sahlandirir; derken Namiitenahi’ye yonelik bu karl alig-veris ve muamele siirer
gider.

Aslinda, yaratilis itibariyla akil, hep Yaratan’a agiktir, siirekli O’nu arar;
heva ve hevese yenik diismemisse miitemadiyen 15181 kovalar ve diinyeviligi
asabildigi andan itibaren de bir marifet mahzenine doniiserek O’nun ask u
istiyakiyla sabahlar-aksamlar ve kalbin siit emdigi aym memeden siit emmeye
baglar. Ruh, varolus gayesi itibariyla melekiita miiteveccih ceber(it hulyali;
latife-1 rabbaniye, ceberita nazir sir metkireli; sir ise, her zaman siddet-1 zuhur
ve azametle mest ii mahmirdur. Kalb refakatindeki akla gelince o, belli 6lgiide
bu payeleri tahayyiil, hatta tasavvur eden fark ufkunun bir sahidi gibidir.

Islam hiikemds: acisindan akil; 6zii itibariyla ruhla irtibatli, kalb ufkuna
acik, dimag yoluyla nurunu nesreden 6yle bir latifedir ki, insanoglu hislerle
algilanamayan seyleri onunla avlar ve onunla kavrar. Sebeple sonug, miiessirle
eser arasindaki miinasebeti onun sayesinde idrak eder; bir sesten o sesi
cikaramn ne ve kim oldugunu, bir kokudan onun arkasinda hangi c¢icegin
bulundugunu, bir izden oradan ne tiir bir seyin gectigini, bir sistemden o
sistemin kurucusunu, bir nizamdan o nizamin ndzimum aklhiyla bulur ve
degerlendirir. Aym1 zamanda akil boyle zahiri hasselerin ihsas alanlari
cercevesindeki seyleri kavrayan bir latife oldugu gibi, hi¢cbir duyu organinin
vesatetine ihtiya¢ hissetmeden kendi kendine degisik diislince ve miilahazalar
da tretebilen ruhun Onemli bir elemamdir. Bakar-okur; tahlil ve terkipte
bulunur; bdler-pargalar, derler-toparlar; parcadan biitiine yiiriir, biitlinden
parcalara iner; hi¢ olmazsa potansiyel olarak her zaman bunlar1 yapmaya hazir
bulunur. Onun ciiz’iden ciiz’1ye, fertten yine ferde intikaline temsil veya kiyas
denir. Ciiz’iden kiilliye, fertten bir nev’e, nev’iden bir cinse intikaline istikra
(tek tek olanlardan genel hiikiimler ¢ikarma, timevarim) denir ki, ilimlerdeki
umumi kaidelerin biiyiik ¢ogunlugu bu yol ile tespit edilegelmistir. Onun
kiilliden ciiz’iye, herhangi bir cinsten onun i¢indeki nev’e veya bir nev’iden o
nev’e dahil herhangi bir ferde intikal ve ulagsmasina ise istintac (tlimdengelim,
istidlalde bulunma) denir ki, bu da hem tekvini emirlerde hem de tesrii
esaslarda sonug elde etme ve bir hilkkme varma adina 6nemli bir yoldur.



[lim diinyasinda ehemmiyeti miisellem illiyet (kozalite) kanununun iyi
kavranmas1 sayesinde, yukarida sozii edilen yollarla akil, Allah’in
ayetlerinden, O’nun varligina, birligine ve rahmetinin enginligine diinya kadar
deliller, sahitler ¢ikarabilecegi gibi, konumu, sorumlulugu ve akibeti hakkinda
da bir kisim ipuglar1 elde edebilir. Ancak aklin, bu metotlarla bir netice elde
etmesinin onemli iki yolu vardir: Bunlardan birincisinde akil tedrici hareket
eder, biraz aheste davranir ve 1si zamana yayarak gotiiriir ki, buna tefekkiir,
tedebbiir, tezekkiir yolu diyebiliriz. Ikincisinde ise, zamam asar, miiddete
ihtiya¢ duymaz ve bir hamlede, bir nethada matliba, maksuda ve neticeye ulasir
ki, buna hads (sezgi-intuition) diyegelmislerdir. Hadsin, miimarese ve
tecriibeler sonucu elde edilenine kesbi, insani istidatlarin seri inkisaf etmesi
veya bir 1lahi mevhibe ile ulasilanina da “kuvve-i kudsiye” mahsulii denir ki,
herkes potansiyel olarak boyle bir varidata agik yaratilmistir. Boyle bir varidat
ve 1lham saganagimn merkez noktasim enbiya-i izam tutar; onlarin arkalarinda
da miistakim akil, selim kalb ve nezih ruhlar yerlerini alirlar.

Ne var ki akil, her hiikmiinde isabet edemedigi, hatta yer yer hatalara
diistiigii gibi; mantik ve muhakeme adina ortaya koydugu tespit ve kaziyelerin
de hakiki faili ve micidi degildir; o, Cenab-1 Hakk’1n, icraatina sadece perde
olarak kullandig1 bir alet, bir enstriiman, verileni kabul eden bir kabil, Hak
hitabim anlamaya miisait yaratilmus bir manevi sistem ve bir vasitadir. Bu alet
ve bu vasita, konumunu kavrayabildigi takdirde hep Mevla’ya miiteveccih durur
ve O’ndan baskasina da asla teslim olmaz. Siirekli O’nunla muamele i¢inde
bulunur; varliga bakarken onu herkesten farkli goriir ve diizgiin okur. Duyup
hissettiklerini, goriip Ogrendiklerini marifete ¢evirip kalbe emanet eder ve
oturur kalkar marifet ve muhabbet soluklar.

Marifet, akil i¢in hem bir ihtiyag hem de tabiatina uygun bir beslenme
kaynagidir. Bu kaynaga ulasan akil, viicudun en ibtidai mertebesinden, onun
zirvelerinden Onemli bir sadhika sayilan kendi durdugu noktaya kadar biitiin
mertebeleri tekrar tekrar miitalaa eder; duyup hissedebildigi mazhariyetleriyle
gerilir ve siirekli Allah’a siikranla giirler. Elinde olmayarak heva ve heves,
likks ve fantastik distinceler ufkunu bulandirdiginda da, hemen Hz. Ruh-u
Seyyidi’l-Endm’1n (aleyhi ekmeliittehaya) vesayetine sigimr ve boylece kalbin



bir iki adim gerisinde de olsa, onun refiki olma payesini korumaya calisir ve
g0ziinii onun fizik 6tesi temasa ufkundan higbir zaman ayirmaz.

Sofilere gore akil, insanin en kiymetli latifelerinden biri oldugu gibi aym
zamanda onun felaketine de sebebiyet verecek mes’im bir alettir; evet, bir
yoniiyle o, insam hayvaniyet ve cismaniyetin iistinde onemli bir noktaya
yiikseltir; ona kalb ve ruhun ihtisaslar1 adina kendi diliyle Gtelere ait pek ¢ok
miitedl seyler mirildamir ve en askin seylere hem ahizelik hem de nakilelik
yapar; yapar ve yaptigi hizmetin degeriyle mebsiiten miitenasip (dogru orantili)
ruh ufkunun biitlin mevhibelerinden istifade eder. Bu itibarla da o, paha
bi¢ilmez bir kiymete yiikselir ve adeta ruh olur, kalb olur ve sir ufkuna asina
hale gelir. Boyle bir aklin karsiligt ahmakliktir ve Allah nazarinda O’na
muhatap olamayacak kadar da 6dnemsizdir. Mevlana Hazretleri Mesnevi’sinde
Efendimiz’in (aleyhissalatii vesselam): “Kim akilsiz ahmak ise o bizim
diismanimiz ve yol kesen eskiyamizdir.” seklindeki bir sOziinii nakilden sonra
su ilavede bulunur: “Akilli insan bizim canimizdir. Ondan gelen serin meltem
bize reyhdn ve feslegen kokusu getirir. Akil kizip bana sovse de, ben riza
gosterir ona ses ¢ikarmam... Aksine ahmak gelip agzima helva koysa, ben
onun helvasindan ateslenip hastalanirim.” der. Baska bir miinasebetle ise o:
“Akil, nurani ve iyilige talip bir hakikat arayicisidir.” buyurur.. ve ayrica,
imanla tenevviir etmis bir akil i¢in de su dvgiide bulunur: “fmanl: akil, adil bir
zabita memuru gibidir, o, goniil sehrinin hem hakimi hem de muhafizidir.”
Iman, adalet ve istikametle diizene girmis bir akil i¢in boyle diisiinen asiklar
sultam Mevlana, Allah’a miiteveccih olmayan akli da ahmaklia es tutar ve
“Eger aklin hak yolunda sana ayak bagi oluyorsa, o akil degil bir yilan ve
akreptir.” der. Ayn1 miilahazalara kendi {isliibuyla istirak eden Fuzili ise:

Ben akildan isterim delalet
Aklim bana gosterir daldlet.
diyerek bu miifsit akla gondermede bulunur.

Yine Mesnevi’de Mevlana, idlal eden boyle bir akil i¢in, biraz daha agir bir
{islipla sunlar1 soyler: “Ifsat eden bu akli sat, elden ¢ikar, hayret ve

hayranligr satin al. Boyle akil bir zan ve vehim kaynagidir. Hayranlik ise
farkli bir bakis ve goriistiir. Akl Hz. Muhammed’e (aleyhissalatii vetteslimat)



kurban et. Sonra da CLU| M ‘Allah bana yeter’ de. »L ifadesinde bulunur
ve aklin hem zehir hem de panzehir oldugunu hatirlatir.

Bazi mutasavvifinin, Herakleitos ve Anaxagoras’in, aklin 6zii, mahiyeti ve
fonksiyonlariyla alakali diislincelerine benzer miitalaalar ileri siirmelerine
karsilik, diger bir kisim sofiler ise onu, Zat-1 Baht’in, bilinme mertebesine
tenezziilii seklinde anlamuglardir. Bunlara gore, ulthiyet mertebesi de denen
hilkat vetiresinin bu basamaginda, esma ve sifat-1 siibhaniye, tecelli alanlari
itibartyla heniiz tafsil edilmemislerdir. Iste boyle bir ilk zuhura “taayyiin-ii
evvel” mertebesi dendigi gibi, “tecelli-1 evvel”, “kabiliyet-1 evvel”, “makam-1
ev edna”, “berzah-1 kiibra”, “ruh-u azam”, “zill-1 evvel”, “hakikat-1
Muhammediye” de denmistir. Boyle diisiinenlere gore Allah, “hiiviyet-i
mutlaka” veya “la taayyiin” aleminden Zat’imn muktezasi olarak sifat-1
siibhaniyesiyle tenezziil buyurunca bundan kainat agacinin esas1 olan hakikat-i
Muhammediye taayyiin etmistir. Bazilar1 bu taayyiine “akl-1 kiill”, “kelam-1
evvel”, “nur-u evvel” de demislerdir. Bunu bdyle kabul edenler nazarinda,
biitiin varlik ve hadiseler bu mertebenin zuhur ve inkisafindan ibaret cami bir
aynadir.

Seyyid Serif gibi baz1 mutasavvifin ise, akl-1 evvel; hakikat-1 Muhammediye,
hakikat-1 esma-1 stibhaniyedir ve kainat hakikatinin de 6zii, esas1 ve ¢ekirdegi
mesabesindedir, derler. Ona cevheriyeti itibariyla “nefs-1 vahide” ve nuraniyeti
acisindan “akl-1 evvel” diyenler de olmustur. Nesimi bu miilahazalar1 kisaca
sOyle ifade eder:

Cis kildi akl-1 kiill geldi viicuda kainat,
Kdf-niin emrinden oldu bu cihan yekpare mest.

Bazilar1 akl-1 evveli, maddeden miicerret, gayr-i mahsis, levh u kalem
unvamyla da yad etmislerdir ki, hilkat vetiresinde ilklerin ilki olmas itibariyla
Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm (aleyhi ekmeliittehdyd) bir kalem; pesi pesine
taayyiinler silsilesinin esasit olmasi agisindan da nurani bir levh hakikatidir.
Ayrica, bu tespitlerin hemen hepsi Efendimiz’e (aleyhissalatii vesselam) ait bir
beyana dayandirilmakla takviye edilmek istenmistir Evet, aklin evveliyetiyle

alakali O’nun: J_o_sz” Q.U| &b o LJ9| “Allah’ m ilk yarattigi, akildr. »2
sOzlerini; kalemin 1lk olmasint dillendiren, p.l.o.” QU| dl> Lo d9| “Allah’in



en once yarattigi, kalemdir. »3 beyanlarim; ilk nur, O’nun nuru olmasim
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gosteren, S,g0 &l §J> Lo Jgl “dllah’in en evvel var ettigi, benim

nurumdur. % sézlerini de bu diisiincelerine birer esas olarak gostermislerdir.

Bunlardan baska az da olsa akl-1 evvel’e “beyza” diyenler de olmustur. Bu
i1sim onun gaybi olan ilmi viicud mertebesinden taayyiin-ii evvel zirvesinde
zuhuruna bakmasi acisindan uygun diistiigii gibi, esya ve hadiselerin, onun
nesrettigl nur sayesinde okunan bir kitap, temasa edilen i¢ igce mesherler haline
gelmesi itibariyla da ona beyzd demek gayet muvafik olsa gerek. Aslinda
okunmayan bir kitap, temasd edilmeyen bir mesher, kesfedilip ortaya
cikarilmayan hazineler bir manada madum mesabesindedirler ve yok sayilirlar.
Taayylin-ii evvelle i1lk zuhur ve ilk ziya ona baglandigi gibi, bir siirii
taayyiinden sonra her seyin, milkkemmel bir nizam seklinde harici viicutla
sereflendirilerek kainat, esya ve insan unvamyla ortaya ¢ikmasi da yine onun
bakip gormesine, temasa edip degerlendirmesine emanet edilmistir.
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1Tevbe saresi, 9/129; Ziimer stresi, 39/38.

;ed-Deylemi, el-Miisned 1/13; ibn Hacer, Fethu’l-bari 6/289.

;Tirmizi, kader 17, tefsiru stire (68) 1; Ebli David, stinnet 16.

4Bkz.: es-Suytti, el-Havi 1/325; el-Halebi, es-Siratii’l-Halebiyye 1/240.



Nefis

Nefis, zatinda maddeden miicerred, ama is ve icraatinda her zaman maddeye
mukarin bir cevherdir ki, herhangi bir seyin 6zii, esasi, kendi demektir. Onu;
ruh, kalb, ceset, heva, heves ve seytamn insana niifuz sistemi; hatta zaman
zaman akil yerinde de kullananlar olmustur. Seriat orfiinde nefis; sehvet, gazap,
ofke, kin, nefret, hiddet... gibi hal ve kuvvelerin esasi, merkezi, beden ve
cismaniyet edal1 kabil-i tahavviil ve terakki bir mekanizmadir.

Nefsin, insan bedeni ile ruhu arasinda, o alanla alakali, tecriibe ile duyulup
hissedilen miitemadi bir irtibati s6z konusudur. Insanin zahiri ihsaslar
muhassalas1 ve batini ihtisaslarla mavera-i tabiata (fizik otesi) 1ittilai, hep bu
irtibat sayesinde gerceklesir. Yine bu irtibat sayesinde ruhta meydana gelen
herhangi bir hal, bir zevk, bir mevhibe, bir varid beden iizerinde bir iz birakir
ve onda infidle sebebiyet verecek bir tesir icra eder. Boylece ruhtaki her
teessiir beden lizerinde bir ¢esit kendini hissettirdigi gibi, bedende hasil olan
herhangi bir hal ve infidlin de mutlaka ruh ufkunda bir tesiri gortliir.

Mesela, bazen insanda bulanti hasil eden bir nesnenin diisiiniilmesi onda
istifrag hissi hasil eder. Hatta bazen insana sikinti veren ve ruha dokunan bir
kissm hadiselerin onun bedeninde —psikosomatik rahatsizliklar gibi—
rahatsizliklara sebebiyet verdigi de olur.. tathmn zikredilmesiyle zaika
sisteminin onu tatmis gibi olmasi, acinin anlatilmasiyla kuvve-i zaikamin tepki
gostermesi hep boyle bir tesir ve teessiire verilebilir.. bunun gibi, bedende
meydana gelen degisik durumlarin da her zaman ruhta bir kisim akisleri duyulur
ve adeta bu iki sistem arasinda stirekli bir teati yasanir.

Fena tasavvurlar, sevimsiz tavirlar, olumsuz davramslar, —tabiri caizse—
ruhta bazi takalliisler meydana getirdigi gibi, nezih miilahazalar, Hak
hosnutlugunu hedefleyen planlar, projeler, kalb ve lisamn “Allah Allah” diye
glirlemesi de ruhta insirah ve inbisatlar hasil eder/etmektedir. Cok defa biz
farkina varmasak da bu hal nuraniyete inkilap ederek “latife-1 rabbaniye” yolu
ile biitlin ruh ufkunu sarar; sirr1 tenbih edip harekete gegirir ve insanin metafizik
derinliklerinde degisik sekilde yankilanmaya baglar. Bunun gibi beden de ne
zaman, ibadet {i taatle Hakk’a inkiyadim ifade eder, yaratilisimn gayesine (ma
hulika leh) uygun yasar, imanim diyanetle derinlestirir ve ibadetini ihsan



suuruyla taclandirirsa, bu defa da ruhta adeta bir sélen havasi hissedilmeye
baslar. Umit ve reca o insanda Hakk’a istiyak duygularim kamgilar; mehafet ve
hasyet miilahazalarina kap1 aralayan davramslar da onun ruhunda saygi, temkin
ve teyakkuz hissi uyarir. Boylece, denizlerin tebahhur edip buluta yiirtimesi,
bulutlarin yagmurlasip arzin basina bosalmasi, sonra da ¢aglayip ummanlara
akmasi... gibi bedenden ruha, ruhtan da bedene siirekli boyle bir dolup bosalma
s0z konusu olur.

Bu sekilde karsilikli bir tesir ve teessiir sayesinde cismaniyetin galebesi
sonucu insanin bag asag “esfel-1 safilin”e sukutu mukadder oldugu gibi; iman,
islam ve ihsan yoriingesinde hareket etmesi sayesinde de —bi iznillah— insani
tamamiyete ve “a’la-i illiyyin”e yiikselmesi s6z konusudur. Seyr u siilik
dedigimiz sey de iste boyle bir teati ve aligverisle Hakk’a vuslatin ayr1 bir
unvani ve insan-1 kdmil olmaya yliriimenin de énemli bir yoludur.

Biitiin bu aligverisler, miitemadi teatiler, yiiriiylisler ve varislar, hep bu nefs-
1 insani biniti, sefinesi ve peyki vasitasiyla gerceklesmektedir. Bu hakir
goriiniimlii merkiibun pusulasi iman, rotas1 Islam, kaptan1 Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Enam (aleyhissalatii vesselam) ve bu uzun yolda durmadan yol almanin
dinamigi de zikr U fikirdir. Ne var ki, bu binit, bu sefine ve bu peykin belli
maksatlar icin mahiyetine yerlestirilmis bulunan zahiri bir kistm muzir
hususiyetler de vardir ki, sayet nefis umumi bir tezkiye ile tadil
edilmemis/edilememisse, ruh-beden veya beden-ruh arasi inip ¢ikan, ¢cikip inen
manalarin, mazmunlarin, ilimlerin, marifetlerin, zikirlerin, fikirlerin
ulasacaklar1 noktaya ulasmalari esnasinda bir kisim tiirbiilanslara maruz
kalmalari, hatta ciddi alaboralar yasamalar1 kagimlmazdir.

Aslinda bunlar1 da kendi kendine meydana gelen hadiseler seklinde
yorumlamak dogru degildir. Bu kabil olumsuzluklar bazen, insanlarin giinah,
gaflet ve temkinsizliklerinden kaynaklamir; bazen muvakkat kabz girdaplari
gelip pusulaya, diimene dokunur; bazen cismani nes’e ve insirah anaforlariyla
rota kaymalarina maruz kalimr; bazen de bdyle bir seyahat 4dabina uymayan
hatalar1 gorememeden veya sevaplarla fahirlenme ve kiistahlasmadan meydana
gelir. Eger insanlar, bu hususlar1 ruhu 6ldiiren/6ldiirecek olan birer viriis gibi
goriir ve onlardan uzak durabilirlerse; ezkaza bulastiklarinda da hemen tevbe,



indbe, evbe kurnalari altina kosarak ciddi bir arinma gayreti gosterirlerse,
I sl 2w 8 — qu.’
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tebdil eder.”L ve ser kabiliyetlerini hayir istidatlarina c¢evirerek onlara
yeniden dirilme firsati verir.

Nefis, kibir, gurur, bencillik, haset, haksizlik, diismanlik... gibi ruhun kolunu
kanadim kiran/kiracak olan seytani hususiyetlerine ragmen, O6ziinde ruh
refakatine yiikselecek seviyede kiymet ifade eden onemli bir potansiyeli de
haizdir. Eger konumunun, Hakk’1 tamyip anlamaya bir vasita oldugunu kavrar,
iddiay1 birakir, duaya yonelir ve mahiyetindeki potansiyel fenalik hislerinden
otiirti Rabbine s1gimir, Hakk’a vuslat yolunda kalb ve ruhun arkasinda durursa,
o da refikleriyle beraber “a’la-i illiyyin”e yiirtiyebilir.

Aslinda nefis, insanda metafizik gerilim adina da ¢ok Gnemli bir unsur
sayilir. Adeta o, potansiyel insamn hakiki insanliga yiikselmesi adina bir
zemberek gibidir. Ugrastirir insam ve firsat vermez onun uyumasina. Biler
stirekli insandaki miicadele azmini ve beynini kullananlara beyin firtinalari
yasatir. Nihayet mahiyet-i insaniye, yaratilisiyla hedeflenen kivama erince o da
kalb melikinin meml{kii haline gelir ve ona her zaman “Magrur olma padisahim
senden bilyiik Allah var!” der gibi bir tavir alir. Isterseniz siz buna;
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“Her bir nefse ve onu diizenleyene;, ona hem kotiiliigii hem de ondan

sakinma yolunu ilham edene yemin olsun ki: nefsini maddi ve mdnevi

kirlerden arindiran felaha erer. »2 fehvasinca, tezkiye imbiklerinden ge¢cmis
ve flicliru asarak takvaya ulasmus “miizekkd nefis” de diyebilirsiniz. Ne
derseniz deyiniz artik bu haliyle o, ruhun bir dublesi haline gelmistir.. ve hep
kacar serden, yiiriir hayra.. tiksinti duyar seyyieden, kosar haseneye.. ve bir an
gelir ki, misyonunu asab, hassasiyet ve beseri diger garizelere tevdi ederek
Oomriinii ruh mihmandarliginda gecirmeye baslar.

Sofilerin, seyr u siilikta, zevken duyup yasadiklari bu konuyu biz, nefs-i
emmare, nefs-1 levvame, nefs-1 miilheme, nefs-1 mutmainne, nefs-1 radiye, nefs-i
mardiyye, nefs-i zekiyye veya safiye unvanlariyla daha once arz etmeye



calismistik. Nefis bu kademelerden birer birer gecip yukariya dogru
yiikseldik¢e, mahiyet-1 insaniye iizerindeki cismaniyete ait zulmetler de arka
arkaya yirtilir. Herkesin derecesine gore dort bir yanda ruhanilige ait sualar
parildamaya baglar ve salik kendini melekiti ufuklarda samr.

Bu mertebelerden her birinin kendine gore bir varidi, bir mevhibesi, bir
zevki, bir ufku, bir sivesi, bir ithsas1t ve bir de ihtisas1 vardir. Bunlar bazen
miirsidin isaretleriyle, bazen de kendini bilen, ruhunu dinleyen yiiksek
murakabe ve muhasebe insanlarina 6zel bir tevecciihle ihsas edilir veya agiktan
aciga bildirilir.

Aslinda, nefis nefistir; ama iy1 bir tezkiye sayesinde hevasina muhalefeti ve
Rabbine muvafakati saglanabilirse insani ufukta, 15181 giinesten, tipki bir
dolunay gibi o da piril piril bir ziya kaynag haline getirilebilir. Aksine, eger
tezkiye gormezse er-ge¢ ufkunu heva ve hevesin sisi-dumani sarar, derken
cismani diislincelerin tesirinde yamuk-yumuk hale gelir ve varligin perde
arkasini sezemeyecek kadar da korelirse, kat’iyen ruha refakatini devam
ettiremez ve miinkerata acik tabiatinin geregi insan mahiyetinde adeta bir
fenalik girdabina doniisiir. Sonra da insanoglunun zayif yanlari sayilan bir
kistm bosluklar1 kullanarak bir anda pek ¢cok cepheden hiicumla —hafizanallah—
bir hamlede onu yere serebilir. Istigfar ve dua ona kars1 birer nemli siitre; seyr
u siilikta esas kabul edilen disiplinler ilahi siyanete fiili birer ¢agr1 ve Hz.
Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhissalatii vesselam) vesayeti de onun i¢in en
emin bir sigiaktir. Beserl ihtiyaclar1 gereklilik miktarina baglamak, mesru
dairedeki zevk, lezzet ve keyiflerle onun sesini kesmek, gayrimesru arzu, istek
ve istihalarimin iirperten akibetleriyle siirekli ona tenbihte bulunmak da onu
zapturapt altina almanin bir baska yolu olsa gerek...

* sk %k

Isin aslina bakilacak olursa, nefsin de insan mahiyetindeki diger
elemanlardan hemen higbir farki yoktur. insan, ilk yaratilisiyla kendisine tevdi
edilen bu elemanlar1, Yaratan’in belirledigi ¢ergevede ve yaratilisin gayeleri
istikametinde kullandig takdirde o vediayr degerler {istii degere yiikseltmis
olur.

Mesela, goz, goriilebilen seylere karsi bir pencere mahiyetinde; kulak, belli



dalga boyundaki sesleri beyin merkezine ulastirmada bir ahize ve nakile; agiz,
biitiin sistemiyle degisik tatlar iizerinde bir miifettis ve duygulari, diislinceleri
ifade adina da bir tercimandir. Goz/er, bakilacak nesnelere bakmalar1 gerektigi
gibi bakar; kulaklar, fena seslere-soluklara kapamr, iyiye-gilizele nakilelik
yapar; agiz, teftis vazifesim suurluca siirdiirerek insanda tefekkiir ve tesekkiir
duygularim tetikler, sonra bir beyan vasitasi olarak yaratilis gayesine uygun
hareket ederse bunlarin her biri birer birer, sonra da hepsi birden insam insani
kemalata yiikselten bir kanat haline gelirler. Aksine goz, dinin levsiyat saydig
seylerle mesgul olur ve kendini kirlenmeye salar; kulak, Allah’in sevmedigi
seylere ahizelik yaparak bir habais santrali gibi isler; agiz, teftis vazifesini
unutarak kendi zevklerine bagli yasar ve ol¢iisiiz-tartisiz konusursa kalbin kolu-
kanadi kirilir ve ruhun da gozlerine kezzap dokiilmiis gibi olur.

Nefsin de bunlardan pek farki yoktur; o da, yukarida isaret edilen ¢ercevede
tezkiye edilerek insan biinyesinde seytana santrallik yapmadan kurtarildig
takdirde, “mahiyet-1 nefsii’l-emriye”’si itibariyla yerlerde siiriim siiriim stiriinen
bir siiriingen iken adeta sirl1 bir metamorfoz gérmiis gibi birdenbire baglarinz

tistiinde pervaz eden bir giivercine dontisiiverir. Ve adina Cendb-1 Hakk’in: XE
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ermis nefis, sen Rabb’inden, Rabb’in de senden razi olarak don Rabb-i

Kerimine.”* tevecciih esintileriyle oksamr ve ruhun gidip yaslandig aym
kanepeye yaslanir.
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ister ve kotii seyleri emreder. ”3 beyanlariyla ortaya konan yilandan-¢iyandan
daha muzir bu kat1 tabiath cevher, glinahlarimin farkina varip istigfara kosmasi;
hatalarim goriip onlardan tiksinmesi; kiifiirden, nifaktan, fisk u flicurdan uzak
durmaya c¢alismast ve en 1yl hallerinde bile mazhariyetlerinin istidrac
olabilecegi endisesiyle tir tir titremesi; hatta bir hamle daha yapip kendini
tezkiyeyi, tezkiyesizlige baglamasi sayesinde, oldugu yerden fersah fersah
yukarilara yiikselmis ve o Olgiide de semavilere yaklasnus olur. Felsefecilerin



“nefs-1 natika”, Kur’an’in da “nefs-1 mutmainne” dedigi bu nefis, artik ruh ve
kalb ufkuna agik, melek edal1 6yle bir arzlidir ki, ulastigi bu nokta itibariyla, o
ana kadar hoslanmadigi, agir buldugu tekalif-1 diniyeden zevk almaya baslar. O
giine degin ac1 gordiigii seyler birdenbire tatlilasir; onun bu haline muhazi
olarak latife-1 rabbaniye ve sirrin lizerindeki nefsanilige ait toz-duman da
tamamen silinir gider; varlik ve hadiseler daha bir baska edaya biiriiniir. Her
nesneden aldig1 O’na cagriyla yer yer hasyetler yasar, zaman zaman da sevingle
cosar ve kendini ruhaniler arasinda sanir.

Bir an gelir ki, artik akil orada biitiin biitiin kalbe yaklasir; makulat latife-1
rabbaniye mevhibelerinin rengine biiriiniir. Ugranilan her menzilde mehafet ve
mehabet esintileri duyulur; yer yer haya hissiyle iki biikliim yola devam edilir;
zaman zaman da liituf saganaklariyla ingirahlar yasamr. Kalbin “Allah Allah”
soluklar1 onun “Ya Gaffar, Ya Settar” nefeslerine karisir.. sesler hep O’nu
soyler, nefesler hep O’nunla inler ve bir yandan fudd ufkundan ona sinyaller
iner, onu veralara uyarir; diger yandan varidlerin inkita1 endisesi ve
beklenmedik hayliletler korkusu beyninin i¢inde yildirimlar gibi giirler; giirler
de tirperir O’na s1ginir ve sevinir her seyi O’ndan bilir.

Artik onun sevki, tam bir kalb istiyaki, hiiznii de bir evvab hiizniidiir.
Gec¢misini tiksintiyle seyrederken “Heniiz her sey bitmedi, aydinlik bir gelecek
var.” der atiye kosar ve arkada biraktigi bosluklar1 da oniindeki firsatlarla
telafi edebilecegi iimidiyle sahlamir. Gegmis hayatindaki bosluklar1 ah u efgan
nagmeleri ve zikr u fikr nesideleriyle doldurmaya calisir. Alem yeyip-igip-
yatarken o: “Ben bunlari ge¢cmiste yasammstim.” der, yapmasi gerekli olan
seyler arkasinda kosar.

Gayr1 o, hep Rabb’in huzurundadir ve O’nun huzurundaki her kiyamm bir
tazim fasli, her riikkGu bir hicab hali, her secdesi bir mahviyet tavri ve her
celsesi de bir murdkabe vakfesidir. Titrer durur yol boyu ve kalbe refakatin
hakkim eda etmeye calisir. Urperir O’nu diisiiniirken, rahmetini tezekkiirle
soluklanmir, ¢evresini bir arayis ve bir bulusa yiiriiyiis miilahazasiyla siizer ve
gozlerim siirekli vuslat istiyakiyla acar-kapar. Sik sik kulluga yaragsmayan
nakiselerini hatirlar ve onlar1 kendisi ile Rabbisi arasinda birer ugurum gibi
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kadar olsun beni benimle bas basa birakma. »6 diye mirildanir.

Seytandan uzaklagsmistir ama, yine de onun niifuz menfezlerine karsi kapi
tistiine kap1 yerlestirir ve kapilar1 agilmaz siirgiiler ve anahtarsiz kilitlerle
kapali tutmaya caligir. Seytam her hatirlayiginda kendini haramiler vadisinde

hissediyor gibi olur; istidzeden istidzeye kosar ve wlied o 2 bg.C' o)
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diirtiilerinden Sana siginirim, onlarin bana miildzemet ve huzurlarindan

da.”1 sOzleriyle soluklamr ve glinde bilmem kag¢ kere bu miildhaza ile gider
O’nun kapisina dayanir.

Glivenmez asla kendine, emegine, ameline; begenmez yaptiklarim,
yapacaklarini; debbagin deriyi yerden yere vurdugu gibi ayaklarinin altina alir
ettiklerini de edeceklerini de. En hayirli islerinde bile riyaya, siim’aya, alkis ve
takdir beklentisine girdigi/giriyor oldugu endisesiyle sarsilir, riizgarlarla
salinip sarsilan agaglar gibi. Yol boyu hep bu miildhazalarla yiiriir ta son
noktaya kadar; yiiriir de, sagda-solda bir siirii derbederin ve dokiiliip yollarda
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iltifat ve tevecciihleriyle istikbal edilir. Bilinmedik uhrevi
bisaretlerle sereflendirilir ve kalb ufkundan ne mevhibelere ne mevhibelere
mazhar olur.

O, diinyada, “riyazet” demis; az yemis, az i¢mis, az uyumus, kendinden
gecmis; yiirimiis itminan ve riza ufkuna dogru. Aczini, fakrint ve O’na olan
ihtiyacim duyarak kendini boyle bir yiirlimeye mecbur bilmis; mevsimi gelince
de O’nun servet ve ginasina ulasmis 6zel inayet ve ihsan faslindan. Duymus en
duyulmazlari, géormiis en goriilmezleri; camurdan, balciktan “esref-i mahlukun
yaratildigim, maddenin ruhla atbasi hale geldigini; nefs-i emmareden bir nefs-1
mutmainne ¢iktigim gbérmiis ve tali’inin glilen yiiziinii temasd zevki iginde
yiirlimiis mekan i¢inde lamekana, cisim i¢inde cana, onca gaybiibetten sonra



ayana.

Nefse boyle bakmis erbab-1 hakikat, onu boyle gormiis ashab-1 hikmet. Zaten
Malikii’1-Miilk 6yle dilemisse, artik orada biitiin sebepler 14l kesilir. O, “yok”a
varlik kiillahi giydirmisse, “hi¢”’in her sey olmasim niye yadirgayalim ki! O
isterse damlay1 derya yapar; isterse zerreyi giinese dondiiriir ve yokta bin tiirlii
varlik cilvesi gosterir; gosterir ve hi¢ olmayacaklara da sultanliklar bahseder.
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Keramet

Bu boliimde Ziimriit Tepelerin konusu sadece keramet olacakti; ancak onunla
mucize arasinda, cereyan ve zuhur keyfiyeti acisindan ciddi bir paralellik
bulundugundan, kusbakisi da olsa evvela “mucize” deyip sonra esas konuya
gecmeyi disiindiik.

Aciz birakmak, acze diisirmek manalarina gelen “i’cAz” sozciigiinden
tiretilmis “mucize” niibiivveti tasdik, dini teyid ve mii’min kalblerde itminan
hasil etmeye matuf, peygamberin eliyle Allah’in yaratti@ harikulade hal,
olaganiistii s0z ve tavir demektir; bu hal ve tavrin niibiivvet davasina iktiran
etmesi de onun en 6nemli sartidir. Kur’an-1 Kerim, Stinnet-1 Sahiha ve kiitiib-ii
salife, enbiya-1 izdma ait pek cok mucizeden bahseder ve onlara inanip
inanmamanin akibeti ile alakali bir hayli de Ornek sergiler. Ben simdilik o
hususa temas etmemeyi disiiniiyorum.

Keramete gelince o, ihsan, lituf, comertlik manalarina gelen “kerem”
kelimesinden tiiretilmistir ve Allah’in halk etmesiyle hak dostlarindan sadir
olan fevkalade hal, s6z, davrams, nazar, tevecciih ve tesir demektir. Biraz daha
acalim: Peygamberlik davasina mukarin fevkalade hallere seriat lisaninda
“mucize”; hak bir dine mensup ve “tezkiye-1 nefis”, “tasfiye-i1 kalb”’e muvaffak
olmus bir veliden sudur eden olaganiistii hale/hallere “keramet”, iman ve amel-
1 salihe iktiran etmeyen bdyle harika bir hal, s6z ve tavra da “istidrac”
denilegelmistir ki, bu son husus bazen herhangi bir dine mensup olmayan fasik
ve facir kimselerin eliyle de ortaya konabilir ve bu onlar i¢in Allah’in bir
mekri, baskalar1 i¢in de bir imtihandir.

Diger bir ifade ile keramet, Allah’1 seven, O’na itaat eden ve O’nun
tarafindan da sevilen veli kullara, mucizenin golgesinde bahsedilmis ekstra bir
ikram ve peygambere ittibaa Cenab-1 Hakk’in 6zel tevecciihiinden ibaret bir
harikadir. Ehlullah, boyle bir harikayi, tipki mucizeler gibi manevi ve kevni
keramet diye iki boliimde ele almiglardir:

1. Manevi keramet ki, ehlullaha gére kamil iman, salih amel, saglam marifet,
yiirekten muhabbet ve Hakk’a tam merbtiyetten ibaret bir haldir ve keramet
dendiginde hak dostlarinin biiyiik ¢cogunlugunun tizerinde durdugu da iste bu tiir
bir ikram-1 ilahidir. flimdeki bereketi, irsaddaki miiessiriyeti, Hakk’1 sevip



sevdirmedeki gayreti, ruh-u revan-1 Muhammedi’nin (aleyhi ekmeliittehaya)
dort bir yanda sehbal a¢cmasi istikametinde ortaya konan azm i ikdam ve
performansi da bu kabil ikramlar i¢inde zikretmek miimkiindiir.

2. Kevni kerametlere gelince onlar; az bir yiyecegi ¢cogaltma, higbir sey yiyip
igmeden giinlerce a¢ durabilme, ¢ok kisa bir zamanda olduk¢a uzun mesafeleri
kat etme; havada u¢gma, batmadan suda yiiriime; uzaktan baz1 cisimleri hareket
ettirme ve benzeri seylerdir ki, bunlarin higbiri hak dostlarinca birer meziyet
kabul edilmemis; hele asla arkalarina diisiilmemis ve kendi kendine talepsiz
gelenlerin de elden geldigince gizli tutulmasina ¢alisilmis; hatta Hak kapisinin
sadik bendeleri ¢ok defa boyle bir harikanin istidrac da olabilecegi endisesiyle
tevbe, indbe ve evbe ile Allah’a tevecciih etmis ve halis tevhid adina “ahd i
peyman” yenilemesinde bulunmuslardir. Dahasi, bunlardan bazilari, kevni
kerametleri ¢ocuklar1 eglendiren oyunlara benzetmis ve onlara iltifat etmeyi
asla diistinmemislerdir. Ahmed Rifai Hazretleri bu tiir harikalarin, kadinlarin
aybas1 hallerini gizledikleri gibi gizlenmesi lazim geldigini sOylemis ve daha
cok Siinnet yolunu nazara vermis; benzer bazi biiyiikler ise, daha da ileri
giderek, havada ugmayi, batmadan suda yliriimeyi birer hayvani tavir olarak
gormiis ve asil kerametin kesintisiz Allah’in rizasina miiteveccih bulunmada
oldugunu ifade ederek bunun disindaki biitiin fevkaladeliklerden iradi olarak
uzak durmaya calismuslardir; ¢alismms ve “Allahim, sirrinmu Zdt’ina dsina kil
ve beni sirlarimin dsinasi kilarak imtihan etme!” demis, adeta, iman, marifet
ve muhabbetin disindaki bilumum harikulade hallere ve hatta zevk-i ruhani gibi
mazhariyetlere karsi kapali kalmayi tercih etmislerdir.

Gergi kerameti de, bir tevecciih ve bir ikram-1 1lahi olarak goriip hamd i
send vesilesi yapmak miimkiindiir; ama, miizekkd olmayan nefisler i¢in boyle
bir seyin fahre, gurura badi olmasi da her zaman ihtimal dahilindedir. Bu
itibarla da, sayet Allah’a yakin durmamn bir semeresi sayilan boyle bir ikram
ve ihsan bazi ahvalde Hak’tan uzak diismeye sebebiyet veriyorsa, O’nun
yakinligr hatirina manevi hazlar dahil, O’ndan gayr1 her seyden kalben uzak
bulunmaya ¢alismak, daha az hatarl1 olsa gerek.

Mucize ise Oyle degildir, her seyden evvel o, peygamberlik davasinda
nebinin dogrulugunu tasdik, hasimlari ilzam ve dostlar1 da teyide matuf



oldugundan risaletin ruhuyla alakalidir ve sahib-i risaletin onu is’ar ve izhar
etmesi lazimdir. Zira niibiivvet davasi dinin temel esasi, diyanetin de en 6nemli
dayanagidir. Mucize ise, iste bu esasi is’ar ve bu dayanag tenbih etmek i¢in
ortaya konmustur ve dolayisiyla da ilzam edici bir mahiyeti haizdir. Ayrica
mucizenin; mii’minleri teyid ve takviye etmesi, boyle bir harikanin miisahedesi
Islam’1 segecek fitratlar icin bir delil, bir isaret olmasi, miinkirlerin de
bahanelerini ellerinden almasi ve onlarin seslerini kesmesi gibi daha bagka
faydalar1 vardir; bu itibarla da kerametin aksine onun izhar1 zaruridir.

Bugiine kadar, mucizenin mana, muhteva ve tiirleriyle alakali bir hayli
“Delail” yazilagelmistir —On Dokuzuncu Mektub’u da bu tiir Delail’den saymak
miimkiindiir— ve bunlarin hemen cogu da mevsuktur. (Efendimiz’le aldkali
mucizeleri merak edenler onlara miiracaat edebilir.) Biz simdilik burada
Mevlana Sibli’nin Asr-1 Saadet serisinden —terciimesi Omer Riza Bey’e ait—
Efendimiz’in (aleyhisselam) ruhani hayatiyla alakali bir boliimii 6zetleyerek arz
etmenin yeterli olacagini diisiiniiyoruz. Sibli sdyle diyor:

“Maddi alemin muttarid hadiselerinden sayilan giindiizleri gecelerin,
baharlar1 da kislarin takip etmesi, baharda yazda ¢igeklerin agilmasi, agaglarin
meyve vermesi, semada yildizlarin ahenkli ve bir hesaba bagli hareket etmesi
gibi kanunlar ve disiplinler oldugu misillii, ruhaniyat alemlerinin de kendilerine
gore bir kisim kanunlar1 ve kurallar1 vardir; evet, gilines, ay, yildizlar ve
yerkiire lizerindeki hadiseler, onlarla alakali vaz’edilmis kanunlar
cercevesinde hep bir 1ttirad arz ettikleri gibi hidayet-dalalet, rahmet-azap,
risalet ve ona miiteallik hususlar da 1lahi bir kisim kurallara mukarin olarak
cereyan ederler: Peygamberler Allah tarafindan secilir ve O’nun tayin
buyurdugu zamanlarda gonderilirler. Insanlar onlari ya kabul eder veya
tekzibde bulunurlar. Inananlar kurtulur, inanmayanlar da haybet ve hiisrana
ugrarlar. Boyle bir miicahede esnasinda Allah, bizim idrak ve anlayisimizin
cok cok iistiinde, se¢ip gonderdigi o {istlin insanlarin elleriyle bir kisim
harikalar yaratir/yaratmisti. ..

Ne var ki biz, baharda ¢i¢eklerin nasil var olduklarim, nasil ag¢tiklarini;
agac¢larin nasil bizim ihtiyacimiz olan meyveleri verdiklerini; yi1ldizlarin neden
belli yoriingelerde hareket ettiklerini; agaclarin niye tohuma dayandigim,



tohumlarin nasil meydana geldigini ve aldigimiz gidalarla biinyelerimiz
arasindaki sirl1 alisverisi tam bilemedigimiz gibi, peygamberlerin de neden
peygamber olarak secildiklerini, neden degisik zaman dilimlerinde
gonderildiklerini, isin  “hakikat-1  nefsii’l-emriye”sine  uygun olarak
anlayamayiz; biz ancak, belli zamanlarda, belli kavimlere peygamberlik
vazifesiyle belli kimselerin secilip gonderildigini ve onlarin bir kisim
inkilaplar gerceklestirdiklerini.. ve 1srarla iman, islam gibi esaslar {izerinde
durduklarim bilebiliriz.

Haddizatinda peygamberlerin peygamber olarak zuhurlari dahi birer
mucizedir; evet, onlarin her halleri ve tavirlar1 niibiivvetlerine sessiz birer
sahit gibidir. Gozleri acik olanlar ¢ok defa baska herhangi bir hususiyete
ihtiya¢ hissetmeden onlar1 hemen anlayabilmis; sagir olmayanlar mesajlarindan
onlar1 tamyabilmis ve akillarim kullananlar da mutlaka onlar1 tasdik
edegelmislerdir. Hemen her devirde bu 6l¢iide duyan, géren ve idrak edenlerin
yamnda, bir hayli de diisiik seviyeli kimseler olmustur. Iste Allah, idrak
ufuklar1 boyle olanlar1 da mahrum etmemek i¢in peygamberlerin elleriyle onlari
irsad ve miinkirleri de ilzam ve itham edici bir kisim harikalar yaratip ortaya
koymustur. Zaten mucizeler de daha ¢ok bu gibi hususlara ve bu tiir insanlara
karst izhar ediliyordu. Yoksa, siret, ahlak ve karakterleri itibariyla
peygamberleri tamma bahtiyarligina ermis olanlar arasindan hi¢ de mucize
talebinde bulunan ¢ikmamusti.

Hz. Musa karsisinda Harun ve Yusa gibi miistesna fitratlar; Hz Isa
cevresindeki bir kisim Havariler ve Efendimiz’in (ala nebiyyind ve
aleyhimiissalatii vesselam) ashabindan “sabikiin u evvelin” hi¢bir zaman
mucize isteginde bulunmamus; onlar1 sadece sidklari, giivenilirlikleri, teblig
hassasiyetleri, masumiyetleri, yamltmayan fetanetleri, halkla muamelelerindeki
istikametleri, bagkalar1 i¢in yasama cehdleriyle tammus ve tasdik etmislerdi.

Evet, bunlarin mucize istekleri olmamusti; istemedikleri halde zuhur eden
harikulade halleri de Cenab-1 Hakk’in bir tevecciihii sayarak daha bir
sahlanmis ve artan bir giivenle yliriimiislerdi yollarina.

Nemrutlar, Firavunlar, EbG Cehiller ise siirekli mucize isteyip durmus; ama,

narin “berd i selam”a dénﬁsmesil; tizerlerine tufanlarin gelmesi, her tarafi



cekirge, kurbaga, haserenin sarmasi, sularin kan goliine donmesiZ ve ayin

pargalanmasé... gibi mucizeleri gordiiklerinde de “sihir” deyip4 yine

temerriitlerine devam etmislerdi. Siiphesiz bu mucizeler sayesinde, Hz. Musa
karsisindaki sihirbazlardan, Hz. Mesih’e yakin duran havarilerden ve
Peygamberimiz’i (sallallahu aleyhi ve sellem) gorme serefine eren
bahtiyarlardan bir hayli iman eden de olmustu; ama, inkarcilar da inkarlarinda
kararliydilar. Ne var ki, bu tiirlii olaganiistii 1lahi icraat sayesinde imanm daha
bir giiclenen, yakin seviyesi yiikselen ve itminanlari artan insan sayisi az
degildi.”

Sibli mucizelere, onlarca sayfa ayirarak ¢ok ciddi tahsidatta bulunduktan
sonra, konuyla alakali degisik ¢evrelerden gelen itirazlara da cevaplar verir ve
diistincelerini —iisllip bize ait— soyle hulasa eder:

1. Mucize, peygamberlik sifatlarim haiz, niiblivvet seciyesiyle serfiraz
miimtaz bir insan vasitasiyla yaratilan ve meydana geldigi sartlar itibariyla
esbab ve ileli idrak edilemeyen harikulade bir hadisedir.

2. Bu gibi vak’alar olagantistii olsalar da imkansiz degillerdir; meydana gelis
keyfiyetiyle ender goriilseler de Kudreti Namiitenahi tarafindan yer yer izhar
buyurulmus ahvaldendirler.

3. Gergi bu tiir hadiseler, bildigimiz tekvini emirler gibi bir ittirad arz
etmezler, ama, o ittirad biraz da bizim bakis ve degerlendirmelerimizle
alakalidir. Aslinda, kainatta halk, ibda’, insa, ihya, imate adina vuku bulan her
sey birer mucizedir; ancak, enbiyanin eliyle ortaya konan harikalarin cereyan
cizgisi farklidir.

4. Ayrica iman, her zaman harici bir tesirat ile viicuda gelmez; gorme baska,
thata etme baska; bunlar1 insafla degerlendirmek ise tamamen baskadir.
Inanmaya gelince o, Onyargisiz bakip degerlendirebilen insanlarin
vicdanlarinda ilahi mesietle parildama hususiyetini haiz bir ruh ve bir manadir.
Sirf zahiri sebeplerle onu is’ale de kimsenin giicii yetmez.

5. Kalbde boyle bir ruh ve manamn meydana gelmesi, biraz da gaybe imana
actk olmaya baglidir. Miitekebbir miitemerritler, zalim miinkirler, carpik
yorumcular ve batil taklitler aginda emekleyip duranlar ekstra bir inayet
olmazsa asla inanamazlar.



6. Bir vicdan gaybe acik duruyor ve inanmaya da hazirsa, artik o, mucizeye
de inanir, onunla verilmek istenen mesaja da.2

* %k sk

Konuyla aldkali Hamdi Yazir’in miitaldas1 da arz edilmeye deger
mahiyettedir. Allame Hamdi Yazir tefsirinde, mucizeyi kabul etmeyen diisiiniir
ve filozoflara karsi oldukc¢a ciddi bir miidafaa serdettikten sonra Ozetle su
tespitte bulunur:

“Bizim bilgilerimizin en saglam esasi1 sayilan ‘illiyet ittirad’lar1 (sebep-
sonug ¢cercevesinde hadiselerin bidiiziye cereyam) hakkindaki malumatimz ne
tam ne de mutlaktir. Aksine, bizim bu konuyla alakal: biitiin bilgilerimiz ciiz’i
ve nisbidir. Bu itibarla da, bilmedigimiz bir kisim illet ve adat-1 ilahiyeye ait
kuvveleri inkdra hakkimiz olmamakla beraber, bunlar1 birer kiilli esas kabul
ederek ‘Falan sey asla olmaz.” demeye ve Mutlak Kudret’e acz isnat etmeye de
hakkimiz yoktur. Aslinda ruhu bir tarafa birakalim, bir 1s18in parlamasiyla
sonmesi arasindaki stirat bile bize, ne kadar seri bir sekilde yaratilip yok
olmalarin cereyan ettigini gostermektedir. Ne var ki, kalbler1 kaskati hale
gelmis olanlar biitiin bu miimkin seyleri gormez de dar kafalarimin almadig ve
takilip kaldiklar1 her noktada hemen Umitsizlige diisiip boguluverirler. Hele
bunlardan bir simf vardir ki onlar, arzu ve isteklerine ters gelen hak da olsa,
hakikat de olsa kat’iyen kabule yanagsmaz da onunla miicadelede bulunmak i¢in
her haksizlig irtikap edebilirler. Iste bunlar birer firavundur ve onlarin bu

haline de firavunluk denir.”é

Bugiine kadar insanlik bir siirii firavuna sahit olmustur; kendini 1lah
sananlardan madde Otesi her seyir inkdr edenlere, insanlari halayik gibi
kullananlardan onlar1 hayvan seklinde gorenlere, diisiince ve soz hiirriyetine
yasak koyanlardan, din ve diyaneti hafife alanlara, kevni ve manevi harikalari
gormezlikten gelenlerden Kudreti Namiitenahi’ye karsi kiifre sapanlara kadar
bir siri firavun. Boyleleri, iddialarimn hi¢cbir mantifi olmasa da, kaba
kuvvetle suursuz kitlelere ve egitimsiz yiginlara pek cok isteklerini her zaman
kabul ettirebilmislerdir. Bunlar, yapmay1 diisiindiikleri seyler hakkinda
muhakemeye asla liizum hissetmemis; siirekli kuvvete basvurmus, kuvveti



hakkin oOniinde gormiis ve diislerint hep kelle alarak gergeklestirmeyi
diistinmiiglerdir. Bunlar 6yle asi ruhlardir ki; ne Allah tamr ne de peygamber
bilirler; ne risalet kabul eder ne de mucizeye saygi duyarlar. Aslinda bunlar,
hem biitiin varliga kars1 hem de varligin arkasindaki Kudreti Sonsuz’a karsi
birer saygisizlik 6rnegi ve birer hilkat garibesidirler; ama, kimseye diisiinme
firsatt vermedikleri i¢in mahiyetlerini tahlil imkdm da bulunmamaktadir.
Boylelerinden bir sey olabilecegi miilahazasiyla zamam israf edip onlarla
mesgul olmaya degmez; insanlar1 1sirmamalari i¢in sadece tahrik etmemek ve
tepki almamak yeter zannediyorum. Mucize de keramet de Onyargisiz insanlara
Hakk’1n birer liituf tecellisi ve fitrl meyilleri harekete gec¢irme ameliyesidir.
Tabiat deformasyonuna ugramus kimselere onlarin bini bile higbir sey ifade
etmez.

Mucize de keramet de birer harikulade hal ve hadise olmalar: itibariyla
birbirine benzeseler de temelde farkli mazhariyetlerdir:

1. Mucizat, enbiyamin sidkina delalet eden fevkalade bir hal olup, goriip
iman edenlerin kurtulus vesilesi olmasina; magrurlarin, miitekebbirlerin ve
temerriit gosterenlerin de helaketlerine sebebiyet vermesine mukabil; keramat,
niibiivveti sabit bir peygambere ittibaa, Cenab-1 Hakk’in bir tevecciih ve
iltifatidir.

2. Mucize, niibiivvet davasini isbat, miinkirleri de ilzam u itham i¢in 1zhar
edilir; keramet ise, herhangi bir zaruret bulunmadig siirece bir sirr-1 ilahi
olarak ketmedilir/ketmedilmelidir.

3. Mucize, dava-i niibiivvete delil oldugu gibi, goniilleri ilahi mesaja uyarma
hedefli fevkaladeden Gyle bir liituftur ki, onu géren veya emin bir kanaldan
isiten hemen herkesi baglar; keramet ise, sadece ona mazhar olan sahsa raci bir
tevecciihtiir ve baglayiciligl da s6z konusu degildir.

4. Nebi, bir mucize izhar ederken, Allah’in onun eliyle ortaya koydugu o
harikulade hal, tavir ve soze rahatlikla “Bu bir mucizedir.” diyebilir, hatta onu
izhar mecburiyetindedir; ama bir veli, seviyesi ne olursa olsun, kendinden sadir
olan bu kabil olaganiistii hallerin keramet oldugunu iddia edemez. Boylesi bir
iddia ve hiikiim bir yana, ¢ok defa uhrevi semerati diinyada harciyor olma
endisesiyle veya o halin bir istidrac olabilecegi korkusuyla tir tir titrer.



5. Mucize sahibi, mucizesiyle misyonunu seslendirir, onu Hak namina
degerlendirir ve o harikulade hali, ser’-1 serif adina sOyleyecegi tesrii esaslara
birer basamak yapar; ehlullaha gelince onlar, biitiin mevhibe ve varsa
varidlerini tabi bulunduklar1 peygamberin mucizelerinin bir izdiisiimii seklinde
goriir ve ona baglarlar.

6. Mucize, dinin hayati bir riikknii olan nebinin niibiivvetini, mesajimin da
hakkaniyetini isaretler; keramet, ikram ve degisik manevi kesifler ise,
niibiivveti miisellem o nebiye ittibain semeresi olarak degerlendirilir.

7. Mucizede, onu gosteren zatin sadik, emin, masum, kusurdan miiberra,
sahib-1 fetanet, vahiyle miiserref ve o harika halinin de niibiivvet davasina
mukarin olmasi esasinmin bulunmasina mukabil, keramet ehli i¢cin son vasif asla
s0z konusu olmadig gibi boyle birinin diger hususlari da bitemamiha haiz
olmasi sart1 s6z konusu degildir.

Daha once de kismen isaret edildigi gibi, nebi, Allah’in yaratmasiyla
harikulade seyler izhar eder ve biitiin bunlarin birer mucize oldugundan gayet
emindir; veli ise, kerameti kasda iktiran etsin etmesin, kendisinden sadir olan
olaganiistii halleri kuskuyla karsilar; zira, 6zel bir irsad ve i1’1am s6z konusu
degilse, bunlarin birer ibtild ve imtihan olmalar1 ihtimal dahilindedir ve boyle
bir imtihanin da kaybedileceginden her zaman korkulmalidir.

Viékia, bir kistm hak dostlar1 bazen bir zaruret veya ihtiyaca binaen, bazen de
din ve diyanet adina veya hale maglup olarak, Allah’in murad buyurdugu ve
yarattigl ¢ercevede bir kisim harikulade seyler izhar edebilirler; ancak veliler,
boyle bir mazhariyeti bagli bulunduklar1 nebiye intisaplarina bir miikafat olarak
degerlendirmelidirler ve kat’iyen onu sahsi bir krediye cevirmemelidirler.
Keramet, 1ster bir hak dostunun kasd ve iradesine iktiran eden bir harika olsun,
ister onun hi¢bir dahli olmadan siirpriz bir ihsan ve ikram seklinde tecelli etsin,
zuhur keyfiyeti itibartyla biiyiik 6l¢lide mucizeye benzer: Mesela, a¢ kaldiginda
yiyecek bir seyler ikram edilmesi; susadiginda kendisine fevkaladeden su
verilmesi; muharebe aninda olaganiistii haller izhar etmesi; yol alma konusunda
“tayy-1 mekan”a mazhar olmasi; birka¢ dakika iginde ¢ok isler gorebilecek
sekilde “bast-1 zaman™ yasamasi; yeni 0lmiis cenazelere, muvakkaten dahi olsa
Allah’in izniyle hayat iiflemesi; batmadan bir 1rmak veya denizde yiiriimesi;



Stileyman (aleyhisselam) misali havada ucar gibi seyahat etmesi... tiiriinden
mucizelere benzer kerametler her zaman s6z konusu olagelmistir.

Peygamberlerin, bu tiirden ve daha baska yollarla ger¢ceklesmis mucizelerini
Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-i Sahiha acik secik soyliiyor. (Bir bagka
miinasebetle Efendimiz’in mazhar bulundugu kevni mucizeler {izerinde
miistakillen durulabilir.) Evliya-i kiramun harika hal, tavir, s6z ve —biiznillah—
tasarruflarin1 da tabakat kitaplari, hilyeler ve menkibe risaleleri ifade ediyor.
Biz burada konuyla alakali sadece bir iki kiiciik misal serdetmekle yetinecegiz:

1. Hz. Mesih’in olileri ihya etmesiZ tiurtinden, ehlullahtan Ebt Ubeyd el-
Biisri, Seyh Ehdel ve Sah-1 Geylani... gibi miimtaz zatlarin da kerametleri
oldugundan bahsedilir: Ebli Ubeyd, cihad esnasinda dlen ati i¢cin Allah’a
yalvarir ve Cenab-1 Hak da onun atim yeniden diriltir. Seyh Ehdel, olmiis
kedisine seslenince Allah’in izniyle kedi dogrulur ve seyhin yanina gelir.
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deyince, tavuk toparlanir, ayaga kalkar...2 Bunlar sadece bir iki misal..

menkibe kitaplarinda daha nice seyler anlatilir...

2. Cansiz cenazelerle konusma mevzuunda, EbG Saidi’l-Harraz ve Sah-1
Geylani Hazretlerine ait menkibelerden soz edilir...

3. Bunlardan baska suyun yarilip hak dostlarina gecit vermesi; kendilerine
oldirticii zehir icirildigi halde oOlmemeleri; bir yerden bir yere giderken
yollarin diiriilmesi; vahsi hayvanlarin gelip onlara inkiyat etmesi; dualarinin
aninda kabul gormesi; haram yiyip i¢melerine firsat verilmemesi; ¢ok uzak
yerlerde cereyan eden hadiseleri —Allah’in izniyle— miisahede etmeleri ve
diigmanlarin fenaliklarindan korunmalari... gibi enbiya-i izimin mucizelerinin
golgesinde cereyan etmis ve eden bir hayli harika hadise vardir ki, bunlarin
hepsi kerametin hak oldugunu ve bir kistm hak dostlarinin bu kabil ikramlarla
sereflendirildigini gosterir/géstermektedir.

Aslinda, peygamberlikle serfiraz kilinacagi ana kadar Efendimiz’den (aleyhi
ckmeliittehdya) sadir olan fevkalade haller ve sOyle-boyle O’nunla miinasebeti
bulunan olaganiistii olaylar da “irhasat” unvamyla bu kabilden birer keramet
manasi tasimaktadir. Ne var ki, veliler eliyle ortaya konan ve yiiksek birer paye



nisanesi sayilan biitin o kerametler, ikramlar, ihsanlar ve ekstra liituflar,
niiblivvet payesinin gercek varidat ve mevhibelerine nisbeten birer “mebadi”
mahiyetindedirler ve tamamen tabi bulunduklar1 nebinin harikalara agik
atmosferinden takattur etmis birer damla sayilirlar. Bu itibarla da hak dostlar1,
bu kabil tevecciihleri hi¢bir zaman kendilerini ifade etme yolunda kullanmay:
diisinmez; bu tiir miilahazalar arkasina diismez; Allah’la olan kulluk
miinasebetlerini, bunlar1 kendi hesaplarina degerlendirmekle soldurmaz;
talepsiz, kendi kendine gelen ikramlar1 elden geldigince ketmetmeye calisir;
hatta bir imtihan ve 1btila olabilecekleri endisesiyle hemen Rabbileriyle
miinasebetlerini gozden gegirmeye durur; O’na “tahsis-1 nazar” ameliyesini bir
kere daha yeniler ve “riza” der inlerler ki, bence Allah’in sadik kullarina
yarasan da iste budur.

Hak kapisimn sadik bendeleri, ginde birka¢c defa O’naacz i fakr
tezkeresiyle yonelir; O’nun kapikullar1 olma sevinciyle kendilerinden gecer;
O’nun yolunda bulunma siikriiyle oturur kalkar ve her zaman maiyyet timidiyle
cosar; sonucta da, tam bir vuslat yasama istiyakindan baska her seye kars1 —bu;
kesif, keramet, ruhani zevk ve daha degisik mevhibeler de olabilir— adeta
kapamrlar. Kendilerini hi¢ ender hi¢ gorir, herkesi nefislerinden kat kat
faziletli bilir; hayatlarimin her faslinda tam bir tevazu ve mahviyet Ornegi
sergiler; Hakk’a kars1 hep halisane bir durus i¢inde bulunur, halka kars1 ciddi
birisar ruhuyla strekli sefkatle soluklamr, onlarin mutluluklar1 adina
rahatlikla kendi saadetlerini feda edebilir, hatta sahsi fiiy(izat hislerinden dahi
biitiin biitiin vazgecerek hayatlarinin her saat, her dakika, her saniye, her
salisesinde... sadece ve sadece Allah’in hosnutlugunu dilerler.

Ulasabildikleri 6l¢iide —imkam varsa— biitiin goniilleri imanla donatmak; her
yerde, dinin hayata hayat olmasini temine ¢aligsmak; bilumum karanlikta kalmis
ruhlar1 aydinlatmak; i¢inde bulunduklari toplumun sikintilarim gidermek; kendi
namus ve sereflerini koruma hususunda gosterdikleri hassasiyeti aymyla
bagkalar1 i¢in de gostermek; ellerini Allah’a her agislarinda kendileri hakkinda
oldugu kadar, hatta daha da fazla, umum Miisliimanlar hakkinda hayir dileginde
bulunmak; sabah-aksam:



dualariyla {immet-i Muhammed’e merhamet ve magfiret dilemek; kendilerine
kotiiliik yapanlar1 dahi affedecek kadar civanmert¢e davranmak; herkese kucak
acmak ve onlara gonliiniin sicakligini duyurmak; biitiin bunlar1 yaparken de en
kiiciik teferruatina kadar dinin adabim korumak; diyanet adina da O’nun izini
siirliyormuscasina adim adim Peygamber’i (aleyhissalatii vesselam) takip
etmek; Kur’an’in resmetti8i o yiice ahlaki kusursuz temsile ¢alismak; kin, nefret,
haset, suizan ve diismanlik... gibi hayvani huylardan uzak durmaya kararli
olmak bu babayigitlerin en 6nemli vasiflaridir ve her biri birer keramet olan bu
hususlar kevni harikalarin kat kat {istiinde kiymetleri haizdirler.

Evet, en biiyiik keramet, arizasiz ve araliksiz Kur’an ahldkiyla yasamaktir
ve Allah’a en yakin olanlar da zannediyorum iste bu ruhun temsilcisi olanlardir.
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Nazar ve Tevecciih

Bakma, g6z atma, miilahazaya alma, iltifat etme diyecegimiz “nazar”
kelimesiyle; yonelme, yakinlik duyma, iltifatta bulunma, sevme veya sevgi
emareleri izhar etme... manalarina gelen “tevecciih” sozciigii bir anlamda aym
seyleri ifade ediyor gibi olsalar da, pek ¢ok farkli yanlar1 bulundugu acik,
birlestikleri noktalar da az degil.

Ayrica bu kelimeler, Zat-1 UlGhiyet’e nisbet edilince farkli, yaratiklara isnat
ettigimizde ise daha farklidirlar. Veya biz, boyle bir nisbet ve isnatla onlara bu
farkli manalar1 yiikleriz: Cenab-1 Hakk’1n nazar ve tevecciihii, umumi bir feyiz
ve bu celali bakis i¢inde rahmet edal1 belli esya ve eshasa hususi bir mevhibe
seklinde tahakkuk eder; yaratiklarinki ise, bir kabile, bir meraya ve mecali
olabilme mahiyetinde ger¢eklesir.

Allah her seyi var eder, var ettiklerinin bazilarini hususi donammla
sereflendirir; sonra da onlarin istidatlarina gore tevecciihte bulunup —tahsis
Kendine ait— belli ozellikleri itibariyla onlar1 ekstra mevhibelerle serfiraz
kilar. Evet O, umumi himaye, siyanet, rahmet, sefkat ve inayet... gibi celali ve
vahidi nazariyla her seyi goriip gdozetmenin yamnda, baz1 kimselere 6zel iltifati,
kendine yarasir sekildeki muhabbeti, fevkaladeden merhamet ve sefkati... gibi
cemali ve ehadi tevecciihlerde de bulunur. O, biitiin varlik ve hadiselere
kusatan bir nazarla baktigi aymi anda —ki O her zaman bdyle bakmaktadir—
degisik cins, tiir, fert ve fert¢iklere de, konum, kabiliyet ve istidatlarina gore
nazar eder; hal, kil ve 1ztirar diliyle isteyip diledikleri her seye cevap verir ve
—hikmetine bagli istisnalar mahfuz— hi¢bir varligt da mahrum birakmaz...

Nebinin nazar ve tevecciihii ise, butiin o harikulade istidad1 ve o fevkalade
kabiliyetiyle Hakk’a yonelme, zahir ve batin havassiyla O’nun marziyyatinin
pesinde olma, hatta tamamen O’nun hosnutluguna kilitlenme; tesrii ve tekvini
emirleri diizgliin okuyup dogru yorumlama, Allah haklarim her seyin iistiinde
tutma, 1lahi mesajlarin 15181 altinda timmetini diinyayr imar etmenin yamnda
ebedi saadete ehil hale getirme, getirip Oteye hazirlama, siradan insanlara
hakiki insan olma ufkunu gosterme, Cennet yolunda arkasindakilere rehberlik
yapma... gibi icmali hususlardan ibarettir.

Daha oOnce de isaret edildigi gibi, Cendb-1 Hakk’in kainat, esya ve



icindekilere (masivaya) nazari, cemal, celdl, kemal edali ve tenzih
televviinliidiir ki, buna “nazar-1 amm” ve bu nazardan meydana gelen feyze de
“feyz-1 umumi” denilir. Aym zamanda bdyle bir nazar ve muhit bakisa
“vahidiyet tecellisi” de diyebiliriz. O’nun imkan alemlerine tevecciihii ise,
daha ziyade rahmet, hikmet, inayet, sefkat edali ve adalet sivelidir. Her seyi
merhametle goriip gozetme, hikmetle yerli yerine koyma, sefkatle kayirip
styanet etme ve adaletle her hak sahibinin hakkini koruyup biitiin varlig
kusatacak sekilde bir denge vaz’etme... gibi kiilli ve celali tevecciihlerinin
yaninda yine Kendi mesiet tezgahindan ¢ikmms farkli donammli, farkli zevat ve
0zel mahiyetlere, hususiyle her bir ferdi basli basina birer nev’ konumunda
bulunan insanlara ve onlar icinde de enbiya, asfiya ve evliya... gibi belli
mazhariyet sahiplerine has bir tevecciihii, farkli bir iltifati, daha engin bir
rahmeti ve fevkaladeden bir inayeti vardir ki, buna da “ehadiyet tecellisi”
denegelmistir.

Hazreti Feyyaz-1 Mutlak, kuluna boyle bir tevecciihte bulununca, onun mecazi
mahiyeti sayilan viicud-u cismanisi adeta silinir gider ve onun yerini bir viicud-
u cavidani alir ki, bu sayede talib veya salik bir hamlede ve bir nefhada hemen
muhlasin ufkuna yiikselebilir. Bu sekilde ekstra bir mazhariyet, ilimle, hatta
“ilmi’l-yakin”le elde edilmesi muhtemel makam ve payelerden ¢ok farklidir.
Boyle bir nazara ehlullah, “tecelli-i ilim” demislerdir ki, “ilm-1 lediin” dalga
boylu bdyle bir tevecciih sayesinde birdenbire her seyin mahiyeti degisir; insan
adeta melek oluverir, cisim ruh keyfiyetini alir, ates “berd i selam”a doniisiir,
tuzlu deryalar kevser irmaklar1 haline gelir, zehir de panzehire inkilap eder.

Boyle bir nazarla taltif edilen salik veya talib, batinl duygularinin inkisafiyla
bir kalb ve ruh kahramam olma ufkuna ulasir; arzda bulundugu aym anda
semavilik soluklar ve Hakk’i gosteren bir mir’at-1 miicelldya doniigiir. Bu
mazhariyeti ifade sadedinde bir hak dostu:

“Nur-u Hak akseylese piir-nur olur dil hanesi,

Saf cevher sureten bulur bu ten kdsdanesi.” der.
Ne var ki, boyle bir mazhariyetin temadisi de esma ve sifat alemine, ihtiram
ve intizar i¢ginde miitemadi nazara, daire-i ulGhiyete kars1 da ublidiyet, ublidet
cer¢evesinde tam tevecclihe vabestedir. Marifet ufkunda muhabbet duymus, ask



u sevk zirvesinde ruhani zevk yudumlamis kimseler i¢in Hak kapisinda, Hakk’a
tevecciihte bir yorgunluk ve usanma sz konusu olmasa da, bu 6l¢lide marifetten
nasip alamamis miibtedilerde bazen gevsemeler olabilir. Bu itibarla da, Hak
rizas1 ve O’nun muhabbetine talip olanlar, ne olursa olsun o kapinin 6niinde her
zaman iki biiklim bulunmali1 ve asla melalet ve iilfete girmemelidirler. Zaten,
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Cenab-1 Hakk’1n tevecciihlerinin temadisi de buna baghdir. Jou Y alll Ul
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loloi si_> “Siz yorgunluga diisiip meldlet yasamadikca Allah

tevecciihlerini kesmez. "1 fehvasinca, insan hi¢cbir zaman goziinii O’nun
kapisindan, kapisimin araligindan ayirmamalidir; ayirmamalidir ki seviyesine
gore nazar ve tevecciih esintilerinden mahrum kalmasin; ikbali, ikbal
mukabelesi gorsiin; nazar ve niyazi da, tevecciih atiyyelerine dai olsun...

Evet, O’na tevecciihte kusur eden, nazar-1 merhamet ve sefkatten mahrum
kalir; ubtidiyetle O’na yaklagsma azminde olmayan da maruz-u hizlan olur. U.B
lelss a | &;_jm:: |5 is\” ;Jm:: “Bana bir karis yaklasana Ben bir
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arsin yaklasirim. "2 mazmunu da bunu ifade eder.

Aslinda, 11ahi varidat da ancak, Cenab-1 Hakk’a tam tevecciih, tevecciihte
devam ve O’nun da bu miitemadi yonelise karst merhamet tevecciihleri
sayesinde gerceklesebilir. Aksine kalb, masivadan (O’ndan gayr1 her sey)
arindirilmadiktan sonra ilahi nazarda da -rahmetinin viis’ati ve gazabina
sebkati araya girmezse— temadi s6z konusu olmayabilir. Her seyden evvel,
daimi teveccith ve siirekli murdkabe her maksada ulasmada ve her engeli
asmada en onemli bir dinamiktir. Salik ve talib, zahiri sorumluluklarim yerine
getirmeye calisirken tevecciih ve murakabede de kusur etmemelidir ki, vefa,
sadakat ve sebata esip gelen meltemlerden mahrum kalmasin.

Cenab-1 Hakk’in rahmani nazar ve teveccuhiiniin bazen umumi, bazen de
hususi oldugunu daha 6nce hatirlatmistik. Ne var ki O, her seyde esbabi izzet ve
azametine perde yaptigi gibi, degisik konumdaki kullarina bir kisim
iltifatlarinda da bazen bir nebi, bazen bir veli ve bazen bir listadi perde
yapabilir; yapar, hediye ve behiyyelerini onlarin eliyle bu kabil muhta¢ ve
muntazirlara sunar. Boyle bir muamele O’nun tarafindan nebiye, veliye ve
istada bir taltif isaretlemesi sayllmasimn yamnda, bazen de sail ve talib i¢in



bir imtihan vesilesi olabilir. Ancak biitiin bu verip almalarda nazar ve tevecciih
Hakk’a olmalidir. Bu arada sayet zahiri esbabin eli Opiilecekse, o da yine sirf
bir vasita olma miildhazasiyla Opiilmelidir. Aslinda isin arkasindan gaflet
edilmeden o el her zaman Opiilmelidir; zira ona ihtiram, onun eliyle bize ulasan
marifet, mevhibe, nazar ve teveccilihe, dolayisiyla da biitin nimetlerin,
inayetlerin, riayetlerin kaynagina bir ihtiramdir.

)

Turk¢emizde, “Miiridden hizmet, miirsidden nefes”, “Dede himmet, ogul
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gayret”, “Tevecciih et, tevecciih bul” ... tiiriinden sdylenmis cok giizel sozler
vardir ki, bunlarin hemen hepsi aym miilahazaya racidirler. Zahiri esbab kendi
cer¢evesinde, Hazreti “Miisebbibii’l-Esbab” da kendi miiessiriyetinde kabul
edildikten sonra, ne nebiye ne melege ne de herhangi bir hak dostuna saygi
nazar1 ve ihtiram tevecciihiiniin zarar1 olmasa gerek; zarar esbaba tesir-1 hakiki
vermede, halk, ibda, insa, ihya, imate ve terzik gibi ilahi ef’ali canli-cansiz
sebeplere taksimdedir.

Bizim tevhid telakkimize gore, makro alemden normo aleme, ondan da mikro
aleme kadar meydana gelen biitin degisim ve doniisimler O’nun
tevecciihiinden, biitiin goriliip gozetilmeler de O’nun her seye nazarindandir.
Her zaman sahit oldugumuz bu muttasil ve muhit tecelli ve bu tecelli ile varligin
mahiyetinde goriip temasa ettigimiz miitemadi tebeddiil, tagayyiir, elvan u eskal
biitiiniiyle O’nun tevecciihiiniin asaridir. Esya ve hadiselere bu sekilde nazar ve
tevecciih bir “hiida”, miilahazalarimizin onlarin zatlarina bagli kalmasi ise bir
“heva”dir. Gozii Hakk’1n eserlerinde, gonlii onlarin 6tesindeki —tabii herkesin
ilim ve yakinine gbre— ef’al, esmd, sifat ve hatta Zat miildhazasinda olan
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oliim otesinde rahat bir hayat ve cemalini temdsd lezzeti istiyorum.’
sOzlerini mirildamr ve bu vuslat yolunun her sabah ve her aksamum adeta bir
vuslat demine cevirir.

Aslinda, boyleleri neye nazar ederlerse etsinler, bakip gordiikleri nesneleri
cismaniyet darliklar1 i¢inde degil, ‘“hakikat-i nefsii’l-emriye”lerine gore
miisahede ederler. Aksine, Hakk’a tevecciihii yamuk yumuk, esyaya bakislar1 da
maddiyatlari itibariyla olan vech bilmez yiizsiizler hi¢bir seyi dogru géremez



ve dogru degerlendiremez; zira, Hak nezdinde yiizii olmayanda —basiret
manasinda— géz de olmaz; gbzii olmayanlar nazar bilmez, nazar bilmeyenlere
de nazar edilmez. Her seye, hususiyle de insan mahiyetine ve insan simasina
basiretle bakabilenlerdir ki, bu aynalarda her zaman ilahi isimleri temasa eder,
Miisemma-i Akdes marifetine dalar; latife-1 rabbaniyenin goziiyle sifat-1
siibhaniyeyi miisdhedeye kosar, ¢ok defa dehsetlere kapilir, sirrin temasa
ufkundan oteleri, otelerin de 6telerini seyir istiyakiyla sahlanir ve siirekli kalak
ve heyman aras1 gel-gitler yasarlar.

Biitiin peygamberlerin, hususiyle de Sultan-1 Enbiyad Efendimiz’in (aleyhi
ekmeliittehadya) O’na nazar ve tevecciihiinde iki durum s6z konusudur: Nebi
(aleyhi efdaliissalevati ve ekmeliittahiyyat), misyonu ve o askin marifet ufku
itibariyla O’na biitiin kevn i mekanlarin Rabbi olarak bakar, biitiin varlik ve
hadiseleri bu engin miilahazaya bagli olarak degerlendirir; kdinat kitabinin
okuyup anlayan bir miitaldacisi, bir bastan bir basa bu alem sarayinin
serrehberi, esya ve hadiseler mesherinin/mesherlerinin biilendavaz bir dellali,
kulluk hakikatinin en halis temsilcisi, ebedi saadet yolunun yamltmayan
rehniimasi... olma gibi kiilli ve umumi nazarimin yanminda, Efendimiz’in kendi
hususiyetinden kaynaklanan 6zel istekleri, kimsede goriinmeyen farkli arzu ve
talepleri de vardir ki, buna da O’nun, —Hazreti Vahid i Ehad’in nazar ve
tevecciihiine mukabele-1 kdmile ve miivacehe-1 tammesi mahfuz— ciiz’i ve
hususi, fakat ekstra istimdatlar1 nazariyla bakabiliriz.

Ayrica, O’nun bu tiir Hakk’a nazar ve tevecciihleriyle beraber biitiin cin ve
inse, hatta biitlin varliga karsi, aldigim tevzi etme, muamele gordiigii gibi
muamelede bulunma manasina kiilli ve umumi bir rahmet, sefkat, inayet ve
riayet tevecciihleri de vardir ki, bazen —Allah’1n izniyle— komiirii elmasa, tasi-
topragl altina ve tastan daha kati yiirekleri de balmumuna c¢evirebilir. Hatta
kibir, zulim, bakis zaviyesindeki inhiraf ve atalarim taklitle korelmis
vicdanlar1 birka¢ dakikalik huzur insibagiyla sahabi ufkuna yiikseltebilir ve
boyle bir kutlu bulugsmaya kadar yerlerde siiriim siiriim siiriinen canli cenazeleri
ruhlarinda seri bir metamorfoz gecgirmiscesine kadmil insanlar semasinin
tiveyikleri haline getirebilir.

Ulema-i dmilin ii muhlasin ve evliya-i kamilinin de, Hakk’1n halifeleri ve



O’nun da varisleri olmalar1 itibariyla, Hakk’a bakislar1 tam, tevecciihleri
muhlisane ve ihatali, arkalarindakilere nazarlar1 da —biavnillah— miiessirdir.
Bunlar, goniillere niifuz etme, ruhlar1 yonlendirme ve Hakk’in miisaadesiyle
bazi tabiatlar1 degistirip doniistirme mevzuunda icraat-1 siibhaniyenin birer
perdedar1 mesabesindedirler ki, tasavvufta “nazar” dendiginde de iste boyle bir
tevecciih anlasilmaktadir.

Onlar bakarken yukar1 alemlere de, asag alemlere de gozleriyle degil
basiretleriyle bakarlar. Goz ancak, su cevher u araz, su elvan u eskal alemini
gorebilir. Basiret ise, miilkle beraber melek{ita, mavera-i tabiata ve hakikate
nazirdir. Zira o, melekitun ilk rasathanesi sayilan “latife-1 rabbaniye” gibi
zahir ve batinin iltisak noktas1 ve Cenab-1 Hakk’in da nazargahi sayilan fuddin
gormesidir. Insan kendi nihal ufkunu ancak o rasathaneden temasa edebilir;
ilahi feyiz saganaklar1 bosalinca oraya bosalir; Hazreti Miisahid-1 Ezeli’nin
insanlarla olan muamelesi de oranin mamur veya harabe olmasina gore cereyan
eder. Bu itibarla, her zaman insamin nazar1 O’nda, gonlii de O’na tam
miiteveccith ve miitemadi bir bekleyis icinde olmalidir ki, hep 14l i giliher
yagsin o beyt-i Huda’ya otelerden.

Enbiya ve hakiki evliyamn bakislari, tevecciihleri boyledir; onlar ilahi
feyizlerin immet ve miintesiplerine sirayetleri adina da birer nurani vasita
mesabesindedirler. Sadece nazar degil, el tutmak, sohbetinde bulunmak, onun
atmosferini paylasmak birer sirayet vesilesidir. Biitiin tasavvuf yollarinda
nazara onem verilmekle beraber, Mevlevi ve Melamilerde onun daha 6zel bir
yeri vardir. Bunlar arasinda, nazar1 seyrin bir riikknii gérenler de olmustur ki,
onlara gore talib veya salik, listad ya da miirsidin bir nazariyla —biiznillah-
cezb u incizab ufkuna yiikselir ve ¢ok uzun seyr u stiliklara vabeste ruhani
mesafeleri birden kat’eder ki buna “nazar-1 hakani” derler.

Sofiler arasinda nazari, miirid, talib veya salikin ayagim basacag yere
kilitleyip (nazar ber kadem) kendisini dagimkliga gotiirecek agyara karsi biitiin
biitiin kapanma seklinde yorumlayanlar da olmustur. Bence bu, biraz da “nazar-
kadem” ufkuna ulasmis miintehilere has bir durumdur. Umumun Cenab-1 Hakk’a
nazar ve tevecciihii ise, herkesin istidat ve kabiliyeti 6l¢lisiinde, esma ve sifat
ufku itibariyla O’nun tasarruf ve icraatim kavramaya calisma, aczini, fakrim



idrak etme, nisbeten de her zaman vicdamnda duyup hissettigi bir istinat ve
istimdat noktas1 arama hissiyle O’na dayanma, O’ndan medet isteme, boyle bir
bakis ve tevecciihe liitfedilen mevhibeleri siikranla karsilama, sevk ile “mezid”
avlama seklinde gergeklesmektedir ki, boyle bir nazar herkese acik olmanin
yamnda alayis ve gosteristen uzak bulunmasi itibariyla da daha emin
goriilmektedir.
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Siibiihat-1 Vech

Cenab-1 Hakk’in, arifan kalbinden biitiin masivaullahi (Allah’tan gayri her
seyi) silip-siipiiriip setretme sadedinde —bi kem u keyf— o miiteal varliginm
onlarin o temizlerden temiz goniillerine duyurma murad-1 siibhanisine bagli
tecelli eden ve biitlin beseri ihsaslar, ihtisaslar ufkunu kusatan Zati bir nur ve
ziya tufanidir suibiihat-1 vech. “Vech” kelimesiyle Zat-1 Bari’nin kastedilmesi
acisindan ona, esmi ve sifat-1 siibhaniye nurlarim da ihata eden “envar-1 Zat”
diyenler de olmustur ki, boyle perdesiz, hailsiz ve min vechin hicabsiz bu Zati

nurlar karsisinda, arifin i¢ ihtisaslar1 ufkunda &é.>§ \ﬂ EUUB g@_.:u Js

“O’nun Zat'r miistesna her sey halik ve miiteldsidir. »1 hakikati zuhur eder
gibi olur da biitiin masiva, hatta esmad dahi tamamen silinir gider ve arif-i
billah, boyle bir suaat karsisinda kendini hayret ve hayret tistii degisik ahval
i¢inde bulur.

Sofiyeye gore, biitiin esya ve hadiseler (hakaik-i esya) esma-i ilahiyenin
tecellilerinden ibarettir. Varligin esas1 sayilan esma-i ildhiyenin yaninda bir de
Zat-1 UlGhiyet’i tenzihe delalet eden isimler vardir ki, bunlar, Hazreti Zat’in
icraatina kars1 birer hicab mahiyetindedirler. Sofilerin: “Zat-1 Ulithiyet’i
miisahedeye mdni yetmis veya yedi yiiz perde vardir; eger bu izzet ve azamet
perdeleri bir an aciliverse, envdr-1 Zat'in tecellisiyle her sey silinir gider,
ortada ne arz kalir ne semd ne isim ne de O’ndan baska bir miisemmd.”
sozleri min vechin bu hakikati ifade eder ki, bu da ehadiyet-1 Zat tecelli edince
—bazilar1 buna vahidiyet tecellisi demisler— miimkindtin da, onlarin
taayylinlerinin de biitiin biitiin gayblibeti demektir.

Iste boyle zevki ve hali olarak, envar-1 Zat’in tecellisine mazhar olan arifler,
cok defa biitlin kevn i mekanlarin ziya-1 Hak’la kusatilmasi ihtisaslarim —bunda

mizag ve mesreplerin tesirini de unutmamak icap eder— ya Z;B XU” 39.;95 v
veya 3;5 g| Sg.a a0 v sOzleriyle seslendirmis ve masivaullah’in bir z1ll-1
zail olduguna hiikkmetmislerdir.

Aslinda, biitiin varlik O’nun ziya-1 viicudundan, biitiin su(in u harekat O’nun
esma-i siibhaniyesinden, umum keyfiyat ve hususiyetler de O’nun ilim, irade ve
kudret... gibi sifat-1 siibhaniyesindendir. Herkesin anlayacag bir dille ifade



edecek olursak; biitiin varlik ve hadiseler, arkalarindaki Sifat-1 Ilahiye ve
Esma-i Hiisnda’min tecellilerinden ibarettir. Her arif-1 billah, —yerinde arz
etmeyi disiiniiriim— seviye ve donammuna gére Esma-i Hiisna’min ¢ehresinde
Miisemma-i Akdes’1 okur; Sifat-1 Siibhaniye vesayetinde O’nu Zat’ina uygun
tanimaya calisir; hal U zevk ufku itibariyla envar-1 Zat’t miisdhede zevkine
ulasmuigsa o muhit ziya ile kusatilir; hayretten dehsete, dehsetten kalaka,
kalaktan heymana yiiriir/ytiritiiliir de nefsi dahil artik agyar adina higbir seyi
duymaz ve hissetmez olur. Hatta duyup hissetme elinde olsa da kat’iyen bdyle
bir arzu ve tesebbiiste bulunmaz. Onun gozleri hep sirrimin ufkunda ve latife-1
rabbaniyenin dur dedigi yerdedir. Bu iradi midir, gayr-i iradl mi; yoksa bir
semere-i cezb ve liitf-u incizab mudir; JESON| B30 o) & “Tatmayan
bilmez.”, bilenler de sdylemez. Zaten akl u fikrin siikdt edip birkac¢ adim geriye
cekildigi boyle bir noktada dilin sdyleyecegi fazla bir sey de olamaz. Aslinda
eger haddini biliyorsa, kalbin arkasina gecer ve siik(it murakabesine dalar.

Bu makam, cemal ve kemal-1 mutlak sahibi Zat’ in izzet ve azametiyle kendini
ifade ve ishad makam oldugundan ya biitiin biitlin diller 1al kesilir veya
mazmunlar, methumlar 1lahi heybet ve ululugun tesiriyle kalip degistirerek
remizlere, isaretlere ve imalara doniislirler. Bazen bu ima ve isaretler
beraberlerinde bir kisim iltibaslar da getirirler ki, ¢cok defa bunlar avam halk
icin birer fitne ve ibtila vesilesi olagelmislerdir. Ne var ki, Zat-1 Baht’in
siddet-1 zuhur, azamet ve ihatasindan dolayr his ve idrak diinyamizda varligin
silinip gitmesi bagka, esya ve hadiselerin biitlin biitiin yok olmasi daha
baskadir.

Bazi muhakkikin, arifin ihsas ufku itibariyla kdinat ve i¢indekilerin duyulup
hissedilmedigi veya tamamen nazardan silinip gittigi boyle bir hali, bir
nesnenin fend bulup gaybilibet etmesi ve ashiyla-faslhiyla miitelasi olmasi
manalarina gelen “istilam” sozciidiiyle seslendirmislerdir ki, konuyla alakali
genel miilahazalara uygun diistiigii soylenebilir. Biraz daha acacak olursak,
arif-1 billah, cemal ufkunda kemalin, kemal sadhikasinda da cemalin
tecellilertyle hayret Usti hayret ve dehget lstii dehsetle mest oldugu bazi
ahvalde, bir inayet-i hassa ile —ki buna “hucub-u inayet” demislerdir— feraiz-i
diniyesini yerine getirecegi siire zarfinda ublidiyet miillahazasiyla kendine gelir;



seviyesini aksettiren bir derinlikte vazifesini eda eder; sonra da yeniden hususi
ihtisaslarina bagli o 1stilam haliyle envar-1 Zat’in tecelli ufkuna yonelir ve
orada bir kere daha erir gider.

Hucub-u inayet, Hazreti Zat’in izzetine, azametine, her seyi muhit
bulunmasina ve hi¢bir nesneye taayylin hakki vermemesine mukabil; tipki,
kudret ve iradenin, aklin zdhiri nazarinda hasis islere taalluku uygun
diismediginden sebeplerin birer perde olarak vaz’edilmesi gibi, miintehi bir
salikin i¢ ihtisaslar1 yanminda, din i diyaneti adina bazen esma ve sifat ufkuna
dondiriilerek ihsaslarimin diliyle ona, ubiidiyet veya ubldetin hi¢cbir zaman
zimmetten diismedigini-diismeyecegini  hatirlatmak ic¢in, celalin kusatan
tecellileri i¢inde bir cemal ve ehadiyet tevecciihiidiir. Aym zamanda bdyle bir
tevecciih, miimkine miimkince bir soluk aldirma ve cem i¢inde onun ruhuna
fark’t da duyurma manasina gelmektedir. Boylece arif, bir yandan siibiihat-1
vechin kahir suaati karsisinda sekr, mahv, fena ve 1stilamla nefsi dahil her seye
kars1 tamamen kapamp, Mezkir-u Mutlak alakasiyla zikri, Mabud-u Mutlak
miinasebetiyle ibadeti, Viicud-u Mutlak ziyasiyla z1lli viicudu hissedemeyerek
hali bir vuslat yasarken, diger yandan da hucub-u inayet ile yer yer kendini

ubiidet caglayanlarina salar, ¢ ueiws JUlg =i U *le? soluklanir ve hep

o

kul oldugunun suuruyla oturur kalkar.

Seyahatlerini migkat-i1 niibiivvetin ziyasina baglayamayan/baglayamams olan
bir kistm hak yolcular1 bazen bu gibi ahvalde ittthad ve imtizag manalarina
gelebilecek sozler soylemis olabilirler. Bunlarin temel akideleri siinnet
cercevesinde ve ustliiddin prensiplerine de uygun ise, biz onlar1 hiale maglup
olmus kabul eder ve haklarinda hiisniizanda bulunuruz. Yok, baz
mutasavvifinin yaptigi gibi boyle bir anlayisi1 akide olarak kabulleniyor ya da o
miildhazaya bagli felsefe yapiyorlar ise, bunlarin da hayatta bulunanlarina
Peygamber’in (aleyhi ekmeliittehdya) yolunu gostermeye calisir; oliip gitmis
bulunanlar1 da Allah’a havale ederiz.

Bence, hucub-u inayetin ifade ettigi/edecegi manalardan biri de iste budur;
kismen dahi olsa, onunla, biraz da temadiden kaynaklanan iltibaslar 6nlenmis
olur; salik, yer yer kendi kendine: “O Rab, ben ise abdim, O Halik, ben ise
mahlukum, O Kadir, ben bir aciz, o Gani, ben de bir muhtac u fakirim.. varligim



O’nun ziya-i viicudundan, hayattm O’nun hayat tecellisinden, benim ve
bagkalarimn devam-1 viicudlar1 da O’nun kayy(miyetindendir.” der ve fark’1
vurgular. Sekr, mahv ve 1stilam hallerinde bazen boyle bir temyiz kaybolsa da
her zaman “sahv” halinde o hep bunlar1 mirildanir.

Aslinda seyr u siilik-1 ruhanilerini “ustliiddin” cer¢evesine bagl
stirdiirenler, siibiihat-1 vech ziyasiyla her seyr min vechin mahctib gorseler de,
konumlar1 icab1 bir hayret, hatta heymdn yasayabilirler; ama, stikitlariyla
olsun temkinde kusur etmemeye gayret gosterir; farkina vardiklarinda da
iltibasa ag¢ik ifadelerini tashih eder ve baskalarimn degisik vartalara
diismelerine meydan vermemeye calisirlar.

Hz. Mevlana bir rubaisinde:
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“Bagda binlerce ayyiizlii giizel var; giiller var, misk kokulu menekseler
var, dereler i¢inde coskun coskun akip giden sular var. Biitiin bunlarin hepsi
zatinda birer bahane; dlemde yalniz O, yalmiz O var.” lltibasa acik gibi
goriinen —aslinda Oyle olmadigi da soylenebilir— ifadelerimi bir bagka

rubaisinde, herhangi bir yanlis anlamaya meydan vermeyecek sekilde soyle
seslendirir:

- - o

(AoD wgi Lol 9 >9_;§ Cl§ ._s\JT
A sl wole § Sl woals i

S,55 35 935 aS 5,35 0> &

[ —0—

Wod wgl ol d b &) wsdh9
“Ey insan, sen oyle bir yaratiksin ki, varligin da yoklugun da hep O’dur.
Sevincin de gamin da sermayesi hep O’dur. Ama sende gorecek goz yok ki,

bakip da O’nu, O’nun yaratma giictinii ve ortaya koydugu eserleri goresin.

Senin varliginda O’nun sanati, O 'nun kudreti miisahede edilmektedir.” der,



biitiin iltibas ve su-i tevil kapilarim kapar.

Siibiihat-1 vech karsisinda duyulup hissedilen mahv u fena veya i1stilamin,
yerinde sdyan-1 takdir bir kisim sonuglart oldugu gibi mahzurlu ve hatarli
neticelerinin olmas1 da ¢ok defa kagimlmazdir: Bu seviyedeki arif-i billahin,
tamamen Allah’a miiteveccih bulundugundan —ser’i muvazeneyi koruma
sarttyla— biitlin masivayr tali, hatta talinin de talisi gormesi, her seyi Hak
tecellilerinden ibaret sayip zahir u batimyla O’nun ziya ve nurlarinin biitiin
varligr kusattigini duymasi takdire sayan goriilebilir. Suursuzca sekr ve mahv u
fena hissiyle naseza, nabeca sozler sdylemesi, sathiyyat ve hezliyat tliriinden
lakirdilar etmesi ise memnu, tehlikeli ve idlal edicidir. Bu itibarla, ser’i
Olgiileri suuraltt miiktesebat haline getirememis kimselerde mahv u fena veya
sekr, bazen sebeb-1 haybet ve hiisran olabilir.

Salik, hemen her menzilde Allah’a karsi derin bir aldka duyma, O’na
muhabbet ve ask u sevkle yonelmenin yamnda her zaman temkin pesinde olmali;
insan, kainat ve biitiin esyay1r O’ndan bilmeli; Kadim olanla muhdesi (sonradan
olmusu) birbirine karistirmamali; dbid-Mabud vahdeti, Halik-mahluk ayniyeti
miilahazalarini, sevip perestis ettigi Zat’a kars1 saygisizlik ve kendi hesabina
da bir sapiklik saymali, hep temkinle oturup kalkmaya caligsmali ve stirekli
mehafet ve mehabet soluklamalidir.

Bazi arifin, siibiihat-1 vech veya envar-1 Zat’in tecelll utkunu ve boyle bir
tecelliye mazhariyet neticesinde kalbde hasil olan 1stilam halini seyr u siilik-1
ruhanide zirveler ustii zirve kabul etmislerdir. Tavarik, bevadi, tavali’,
levami’, levaih... gibi tecelliler ise —bunlarin hepsi aym manaya gelir— salikin
durumu acisindan mebde’den miintehdya dogru yiikseldikge degisen, aym
manadaki tesvik slrprizlerinin unvanlaridir; daha ¢ok da tefekkiir, tezekkiir,
tedebbiir yolcularina afaki ve enflisi deliller yoluyla ifaza edilen lem’alardir ve
yoldakilere de birer tesvik primi mahiyetindedirler. Bunlarla yol dogru
goriiliir, yiirlime istiyaki artar, hedef sezilir; ama, Hazreti Matlib, Hazreti
Maksid vicdanen tam bilinemez. Bu bilinme kemmiyet, keyfiyet 6lciisiinde bir
bilinme degildir; zira Zat-1 Bari nakabil-1 idraktir ve tariflere girmeme
manasinda da miitealdir. Bir hak dostu:

“Tarife gelir mi hi¢c Mevla
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Tarife gitmemektir evld.’
der ki, Siinni diisiincede esas olan iste budur.

Siibiihat-1 vech veya envar-1 Zat'in zuhuru ise, yukaridaki cemali
tecellilerden ¢ok farklt Oyle bir ziya tufamdir ki, boyle bir mazhariyetle
kusatilan arif-1 billah, nefsi dahil masiva adina hi¢bir seyi géremez olur; hatta
ehadiyet-1 Zat’in muhit ve miitemadi suaati karsisinda esma ve sifatin envarim
dahi hissedemez hale gelir. Dahas1 bunlardan bazi miistagrak ruhlar ilim

mertebesindeki temyiz ve tgayyiinii bile duymaz olurlar da ezelle alakali ols
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yoktu. ”3 Peygamber beyanina, layezali de katma miilahazasiyla, oS O VI

65(S ilavesinde bulunarak hallerinin ifadesi biitiin biitin hakaik-i esyayl
goremez hale gelirler ve Cami gibi her seye “hayal” deyiverirler.

Ne var ki, bu hal bazilarinda temadi eder de bunlar mahv u sekr ve 1stilam
hallerimi hakikat; bizim idrak ufkumuza giren seyleri de tasavvurlarimizin ve
tahayytllerimizin lirlinii olarak goriirler. Bunlarin bazilarinda da “berki tecelli”
denen tiirden muvakkat envar-1 Zat tufam yasandiktan sonra yeniden alem-i
fark’a donmeler olur; olur da onlar, i¢inde bulunduklar1 i¢ ihtisaslar
atmosferinden siyrilir ve zadhiril ihsaslar diinyasina avdet ederler. Boyleleri
siibiihat-1 vechin kusatan sualar1 karsisinda tabiatlarimin bir derinligi haline
getirdikleri ruh-u seriatla her zaman temkin soluklar ve teyakkuz iginde
bulunmaya ¢alisirlar. Bunun aksine, tabiatlar1 mizan-1 seriatla biitiinlesememis
ve suuraltlar1 da diyanetin kontroliinde olmayanlar ise Zat-1 Bari’yi1 de idrak
alanlar1 i¢cinde miitalaa etme vartasina diisiiverirler. Boyle bir durumda da had
asilmis, mutlak takyid edilmis, muhit de muhit oldugu ayn1 anda muhat kabul
edilmis olur.

Oysaki, Sahib-1 seriat bizim diisiince alammuz1 ef’al, asar ve esma alemiyle
simirlandirarak, bizleri “Zat-1 Baht” hakkinda diisiinmekten menetmistir.

[ster Zat-1 Hakk’1n envar-1 muhitasi, ister berki tecelli; bunlar, kalbi ve ruhi
hayat kahramanlarina, Cenab-1 Hakk’in 6zel birer tevecciihii ve ruhaniyet-i
Ahmed i Mahmud u Muhammed Mustafa’nin (aleyhissalatii vesselamii mil’e’l-
ardi ve mil’e’s-semavat) vesayeti altinda varlik ve hadiselerin perde arkasina



muttali olanlara, muttali olup havass-1 zahire ve batineleri ile biitiin faniyat i
zailattan sarf-1 nazar edenlere viicud, kidem, beka, vahdaniyet ve muhalefetiin
li’l-havadis Sultami’na, tabir-i digerle “Kabe-i Rubibiyet”’e bir yonelme
cagrisidir.

Boyle bir mazhariyet, sart-1 a4di planinda arifin tevecciihiine bir iltifat
mukabelesi olabilecegi gibi, O’nun fazli bir surette bazi miistaid ruhlara 6zel
bir nazar1 da sayilabilir. Bir baska yaklasimla bdyle bir tevecciih, fitrat-1
asliyesini koruyup inkisaf ettirme cehdi i¢inde bulunanlara bir Zat-1 Baht
istiyaki uyarma tecellisi ve arife de bir marifet armaganidir.

Aslinda talib, salik veya arif, ne zaman bu noktaya ulagsma azm i karari
icinde bulunmussa, Hazreti Vehhab da onu, degisik siirprizlerle 6dillendirmis,
odiillendirip tehzibe muvaffak kilarak arindirmus; i¢ ve disim hiirmet ve
hustiuyla stisleyerek haremgah-1 siibhaniyesine kabule hazirlamus; hillet
sirlarim ruhuna duyurarak, yonelmesi gerekli olan mutlak mihrab1 gdstermis;
kalb1 uzlet duygusuyla onun ruhunda tevhid-1 kible hissini bilemis; tebeddiille
de onu kalbi ve ruhi hayat ufkuna yiikseltmis; bdylece siirekli wvuslat
golgelerinde dolastirarak letaifine hakiki vuslat nesvesini duyurup iins billah’a
namzet hale getirmis; sonra da, sirrina sirr-1 Zat'im ihsas ederek gonliinii
“Haziratii’l-Kuds” miilahazalariyla taglandirip siibiihat-1 vechiyle de biitiin
vuslat rliyalarim gerceklestirmistir. Bu suretle o, her seyden elini etegini
cekerek biitiin benligiyle Hakk’a yonelmis, Zat-1 Bari de nur-u vechiyle ona
gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi ekstra tevecciihlerde bulunmustur.

Bu miilahazay1 Sems-i Sivasi ne hos ifade eder:

“Vasil olmaz kimse Hakk’a ciimleden dur olmadan,

’

Kenz agilmaz sol goniilde ta ki piirniir olmadan.’
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Kasas stresi, 28/88.
»“O’ndan baska hakiki bir meveud yok.”
3“Meshﬁd olan sadece O’dur.”



4Fétiha saresi, 1/5.
5Bkz.: Buhari, bed’ii’-halk 1, tevhid 22; Ibn Hibban, es-Sahih 14/11.
6Bkz.: ez-Zehebi, Siyeru a’lami’n-niibela 18/474, 19/344..



Varidat ve Mevhibe

Bagis, ihsan, Hak vergisi ve ekstra ilahi lituflar manasina gelen mevhibe;
kalbe gelen, ice dogan ve insanin gonliine tulli eden varid —biz bunu daha
ziyade c¢ogul olarak “varidat” seklinde kullamiriz— tasavvufculara gore,
yoldakilere Cendb-1 Hakk’1n 6zel bir tevecciihii, bir iltifati, bir atiyyesi ve baz
ahvalde hususi bir tenvir ve irsadidir ki, buna, hak yolcularimin her seyi dogru
gorlip dogru degerlendirmeleri i¢in zaman zaman onlarin i¢ diinyalarinda
tecelli eden “envar-1 sifat” veya “envar-1 esma” demek de miimkiindiir.

Basta peygamberan-1 izam, sonra biitiin evliya, asfiya hatta bir kisim kiigiik
veliler dahi yerinde bu kabil varidata mazhar olabilirler. Ne var ki, enbiya-i
izZama varid olan bu tiir varidatin, ilham olsun, vahy-1 gayr-i metliiv olsun,
Allah’tan geldigi kat’idir; nefis ve seytamn karismasi, karistirmasi da asla soz
konusu degildir; bu itibarla da, baglayicidir ve hiiccettir. Nebilerin
disindakilere gelince onlar, boyle bir teminati haiz olmadiklarindan ilham,
mevhibe ve varidatlarimn muteber sayilmasi, Kitap ve Siinnet mizanlariyla
tartilip test edilmelerine baglanmuistir. Ayrica, bu kabil mevhibe ve varidlerin
ilzam edici1 ve baglayici bir yani da yoktur.

Liigat itibariyla mevhibe ve varidat arasinda, yukarida da isaret edildigi gibi
acik bir fark bulunmasina ragmen, sofiye bunlar1 ¢ok defa aym anlamda
kullanmms ve her ikisiyle de, ice dogan ve kalbe gelen ilham esintilerini
kastetmislerdir. Ger¢i, bazen bu kelimelerle insan dertinunda beliren seving-
hiiziin, ingirah-inkisar ve kabz u bast hislerinin kastedildigi de olmustur; ama,
cogunlugun goriisii, onlarin yukaridaki yorumlar ¢ergevesinde, teemmiilsiiz ve
insan iradesine iktiran etmeyen ilahi esintiler anlanuna geldigi istikametindedir.
Evet, mevhibe de, varidat da, géz ve kulaklarin tavassutu s6z konusu olmadan,
Hakk’in miikerrem kullarimin kalbine atilan 6yle bir ilahi armagan ve Hak
tevecciihiidiir ki, hi¢cbir zaman onu akil, mantik ve muhakeme ile kavramak
miimkiin degildir.

Boyle bir tecelli bazen kulun tevecciihiiniin 6niine geger; bazen de ciddi bir
im’an-1 nazar ve kararli bir konsantrasyonu takip eder; ne var ki, her iki
durumda da, zihin, his ve suur {istii bir ekstra tevecciih s6z konusudur. Ancak
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bir kudsi hadiste, sart-1 4di planinda kulun cehdi onde gosterilerek < )8j (0
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yaklasirim. buyrulmaktadir ki, bu da Hak nezdinde insamin irade ve
tercihlerinin ne kadar onemli oldugunu hatirlatmaktadir. “Miiridden gayret,
miirgidden nefes.” s0zii farkli bir dairede buna iyi bir ornek; “Virdin inkitai,
varidin kesilmesine sebeptir.” beyanm ise Hak’la miinasebetlerimizde kulak
ard1 edemeyecegimiz ciddi bir tenbihtir. Evet, yagmur duasi rahmetin gelmesine
vesile oldugu gibi vird U zikir de baran-1 varidatin en onemli sebeplerinden
sayllmstir; evet, “Cocuk aglamazsa meme vermezler.” kabilinden, insan da ah
u enin etmezse gok kapilari ona agilmaz. Insanlarin Hakk’a tevecciihlerinde
herhangi bir beklentiye girmemeleri, O’na kars1 saygilarimin geregi ve amelde
muhlis olmamn da iktizasidir. Ancak, Cenab-1 Hak, iltifat ve tevecciihlerini
sOyle veya boyle kullarimin Kendisine yonelmesine baglamissa, o zaman biitiin

mevhibe ve varidlerin sihirli anahtar1 da iste boyle bir tevecciih olsa gerek...

Allah’tan gelen biitiin mevhibe ve varidler hep ekstra liituf dalga boyludur;
ama, “Halkin istidadina vabestedir dsar-i feyz / Ebr-i nisandan sadef
diirdane, ef’i semm kapar.” (Belig) fehvasinca Kelam sifat-1 siibhaniyesinden
gelen varidler de, ister miitemadi esintiler seklinde olsun, ister tecelli-i berki
suretinde, sahislarin donanim farkliligina, ihlas ve samimiyet derinliklerine
gore degisik sekilde zuhur ederler.

Viridat ve mevhibe bazen hi¢ beklenmedik bir anda ansizin kalbe geliverir.
Ifade edecegini ifade eder ve sonra da zail olur. Bazen de salikin, iizerinde
durdugu, siirekli mesgul oldugu herhangi bir hususla alakali, degisik sinyal ve
emareler esliginde belirir. Ister dyle-ister boyle, ser’-i serife muvafik her
varid, bir miide-1 semaviye, bir 1lahi armagan, bir irsaddir ve mutlaka temkinle
degerlendirilmeli ve hafife de alinmamalidir.

Aslinda Allah, kullarimi 1yi-kotii, giizel-cirkin, tatli-aci, seving-keder,
inkibaz-ingirah... gibi konularda onceden bir kisim varidlerle haberdar eder,
belli bir iislipla onlar1 teyakkuza cagirir; konum ve sorumluluklarina gore
onlara bazen sahislar1 adina, bazen de cevreleri hesabina sinyaller verir,
goniillerini uyarir; kazasina kars1 atdsina siginma yollarim gosterir ve
anlayanlar1 atasiyla miikafatlandirarak onlarin siikran hislerini sahlandirir;
dahas1 bazen boylelerine ferdi ve igtimai problemlerinin ¢oziimiiyle alakali



alternatif formiiller ilham ederek icinde bulunduklar1 sikintilardan siyrilma
yollarim gosterir, basiretli kullarim “cebr-1 liitfi” selamet sahillerine sevk
eder. Bazen de miikerrem 1badina bu kabil siirpriz varidatiyla huzurunu duyurur
ve her zaman onlar1 goriip gozettigi ithsasinda bulunur.

Ne var ki, bazen, yoldakilerin gonliine bu tiir ilham esintilerinin yaninda
degisik seytani ve nefsani varidlerin (ilkaat-1 seytaniye) zuhur ettigi de olur ki,
heniiz aki-karayr birbirinden tefrik edemeyen veya sapi-samani birbirine
karistiran miibtediler i¢in bu durum ¢ok tehlikelidir. Boyleleri cok defa plastize
bir kisim seytani nefesleri rahmani soluklar sanabilirler.

Hakiki insan olmayr harikuladeliklerde goren, herkesten farkli ve faik
goriinme gibi liiksleri bulunan cocuk-mesrep kimseler ekseriya bu kabil seylere
acik olduklarindan, hatta bazilar1 itibariyla hirsli bir beklenti iginde
bulunduklarindan, seytan, boylelerine bir-iki dogruya yakin ilkadti birer yem
olarak kullanmak suretiyle, yiizlerce batili hak gosterebilir ve Omiir boyu
boylelerini degisik yalanlar1 arkasindan kosturabilir. Bu konuda aldanmamamn
biricik yolu, Sahib-i Risaletin (aleyhissalatii vesselam) vesayeti altinda Hak
rizas1 hedefli yasamaktan, keramet ve zevk-1 ruhani dahi olsa Hakk’a kullukta
fevkalade beklentilere girmemekten gecer.

Bazilari, 1lahi varid ve meleki mevhibeleri, —vahyin bidayetinde

Efendimiz’de goriildiigi gibiz— beraberinde bir iisiime ve titreme halinin hasil
olacagl ve onu da ruhani bir haz ve itminamn takip edecegi; aksine seytani
varidlerin de, her zaman bir saskinlik, bir telas ve bir asagilik hissiyle
sonu¢lanacag seklinde, bunlar1 bir kisim emarelere baglamis iseler de, bunun
her zaman boyle cereyan edecegini sOylemek ¢ok zordur. Bu itibarla da bize,
Allah’la miinasebetlerimizi hi¢cbir zaman bu kabil mazhariyetlere baglamamak,
kullugumuza mukabil O’na kars1 alacaklilar gibi davranmamak, aksine derin bir
ubldiyet suuruyla hemen her zaman verecekliler gibi hareket etmek; hayatimizi
Kitap-Siinnet ¢er¢evesinde siirdiirmeyi O’nun bize en biiylik mevhibe ve varidi
saymak ve fevkaladeden zuhiirat yerine, Hak rizasini esas almak diiser.

Aslinda, esma ve sifat-1 siibhaniyeden esip gelen her varid, bizde vefa ve
samimiyet duygusunu pekistirmeye matuf 6zel bir iltifat, bir tevecciih ve bir
tenbth manasinadir. Boyle bir iltifat ve tevecciihle hak yolcusu biitiin biitiin



O’na yonelir, sadece O’nu diler ve O’nun hosnutlugunu arar ki, bir manada
ilahi mevhibe ve varidlerin yaptigi da/yapacag da iste budur: Her varid,
beklenmedik bir anda siirprizler yaparak kalbe viirid eder. Faniyat u zailata
kars1 adeta ism-1 Kahhar tecellisi gOsterir; biitiin masivaullahi siler, siipiirtr,
gotiiriir. Bu esnada ruh bazen sekr yasasa da, ¢ok defa kendini bir insirah ve
itminan i¢inde hisseder. Kulluk arzusuyla daha bir sahlanir; derken bu tiirden
varidat ¢caglayanlariyla ublidiyet tavirlar1 arasinda salih daireler olusur ve hak
yolcusu mevhibe saganaklariyla adeta sirilsiklam hale gelir.

Varidatin bu tiirden viiriidu yamnda bir de “envar-1 sifat” tecellisi seklinde
zuhuru vardir ki, yer yer salikin kalbiyle beraber kalibim da nurlandirir ve bu

miinevver yolcuyu beseri darliklardan ¢ikararak meleki enginliklere ulastirir; V

& FoZmd (- -0 -
g.ULi \J! 399 Vg Jg> kenziyle3 onu, aczi i¢inde bir muktedir, fakrina ragmen

de bir gani kilarak Hakk’1 gosteren bir mir’at-1 miicella haline getirir. Boyle bir
varidati baska varidler takip eder; Allah onun ilim ve idrak ufkunu genisleterek
ibadet i taat azmini biler.. masiyetlere karsi sarsilmaz bir mukavemet
bahseder.. bela ve musibetlerin hem mahiyet hem de akibetlerini gdstererek
dayanma giiciinii artirir.. ruhundaki aceleciligine karsi, her neticenin bir vakt-1
merhtinu oldugunu ilhamla da iradesi lizerinde yogunlasmasim saglar.. ve biitiin
faniyat u zailatin gercek mahiyetlerini irde etmek suretiyle gonliinii tamamen
bakiyat u salihata yonlendirir. Iste bdyle bir salik, Hakk’1n cemalini miisahede
arzusunda dahi olsa, buraya gelirken O’nun emir ve iradesiyle geldig gibi,
buradan giderken de, burada ikamet ettigi siirece de “bilakayd u sart” O’na
teslim olur; hiikkiim ve kazasim riza ile karsilar ve hayatimin hemen her
saniyesini, her salisesini i¢ine dogan o envar-1 sifiatla hep plirnur yasar:
Aydinlanmis akliyla alem-1 millk ve alem-i sehadeti dogru okur, dogru
yorumlar ve siirekli O’na yiiriir; tasaffi etmis kalbiyle alem-1 melekiitu temasa
eder, ruhanilerle atbasi haline gelir; sir ufkuyla biitiin esyanin verasina yonelir,
esrar-1 ultthiyeti avlamaya ¢alisir ve meleklerin “hayhuy”’unu duyar gibi olur.
Boyle bir “minevverii’l-kalb ve’l-akl”, Allah’la miinasebetlerindeki
tamamiyetin yamnda, karsisina c¢ikan degisik problemleri de —biiznillah—
rahatlikla ¢ozer; atmosferine girenlerin ruhlarina kolaylikla niifuz eder ve her
zaman ¢evresindekilerin goniillerini marifet ve muhabbetle costurabilir...



Iste bu kabil bir envar-1 sifit ve sulin sayesindedir ki, o atmosferin
tiveyikleri sayilan ariflerin kalbi birer marifet caglayanina doniisiir; muhiblerin
ruhlarindan feyiz ve bereket fiskirir, muhakkikin-i hilkema, esrar-1 ilahiyenin
terciimam haline gelir; hiisyar goniillere miikasefe, miisahede ufuklar1 agilir ve
esma-i ilahiyenin arkasindaki hakaik ayan-beyan ortaya ¢ikar.

Bazilari, bu envar-1 varideyi, ziya-1 niibiivvetin miistaid ruhlarda tultiu ve
suriku gibi gormiis; biitlin mevhibeleri o menba-1 nur’a miiteveccih bulunmaya
baglamus, ellerinden geldigince hep ona karsi tevecciih-ii tam i¢inde bulunmus
ve herhangi bir haylilete meydan vermemeye c¢alismuislardir. Onlarin sema-i
risaletin Giinesi’ne karsi, bizim gibi diiz insanlarin da o Sems’e nisbeten kamer
mesabesindeki evliyd ve asfiyaya karsi hassas, agik, saygili ve Onyargisiz
bulunmamiz gerekir ki, o envar-1 varideye mazhar olabilelim.

Biiyiik 6l¢iide niibiivvet varidati sayilan bu envardan daha giiclii, daha nafiz
bir nur yoktur. Hatem-1 divan-1 niibiivvetin ziyasina gelince o, biitiin envar-1
niiblivvetin biricik kaynag1 ve hepsinin 6niinde, hepsinden de akdemdir. O, Hak
nazarinda ve misyonu itibariyla bir diirr-1 yekta oldugu gibi, kemalatiyla da bir
ferd-1 feriddir. Zatiyla hilkat agacinin niivesi O, misyonuyla varligin ille-1
gaiyesi O, Allah nezdindeki yeriyle makam-1 mahbibiyetin sahibi O ve
hullet/hillet mertebesinin sultan1 da O’dur. O’dur cemaliyle karanliklar1 yirtan
biricik ziya.. O’dur kemaliyle “kab-1 kavseyni ev ednd” ufkunun tiveyki. O’nun
irsadiyla gozler acilmis ve ak-kara birbirinden se¢ilmis; O’nun mesajlariyla
varligin perde arkasi sirlar1 ayan olmus; O’nun bisaretleriyle insanligin
hafakanlar1 dinmis ve goniilleri oturaklasmustir.

Biz, hepimiz Hakk’1 kendine has miinezzehiyeti ve miibecceliyetiyle O’nun
sayesinde tamdik; O’nun sayesinde Yaratan’i sevmeyi ve dostluguna kosmay1
ogrendik. Biz ne hakiki muhabbeti bilir ne de gercek hulleti anlardik; O’nun
nesrettigi nurlar sayesindedir ki, sevip sevilmenin, dost olup dostca
davranmanin ne demek oldugunu anladik...
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lBuhéri, tevhid 15; Miislim, zikir 2, 20-22, tevbe 1.
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Hullet

Hullet, i¢ten samimi bir dostluk; hillet ise, bir musadaka ve kardesliktir.
Hulleti, bir seyin eczasi i¢ine niifuz ederek onun mahiyetini degistirme, i¢ten ve
distan onu kusatarak bagskalastirip ikinci bir tabiata ulastirma seklinde de
yorumlamuslardir. Her zaman itminan ufuklu yasayan Hz Ibrahim
(aleyhisselam), ruhundaki hullet 6ziine Cenab-1 Hak’tan fevkalade tecelliler
sayesinde, degisik istihdleler gecirerek duygulari, distinceleri, himmeti,
gayreti, s0zii ve sohbetiyle kemalatinin ufkuna erigsmis ve zamanla da farkli bir
tabiatin sesi-solugu haline gelmistir. Oyle ki, artik o oturup kalkip her yerde
Hakk’1 1lan etmekte, Hak da ona “Halilim” demektedir.

Hullet’in 1insan kalbindeki bu tiir niifuz ve tesirine mukabil, muhabbet ise,
“latife-1 rabbaniye”nin gozbebedi de sayillan “siiveydaii’l-kalb” veya
“habbetii’l-kalb™1 biitiin biitiin kusatip ona kendi boyasini ¢almasi, onu kendi
sivesiyle konusturmasidir ki; muhabbetle harekete gecmis ve askla inleyen
boyle bir kalbde masiva (O’ndan baska her sey) adina hi¢bir sey kalmaz; biitiin
bagka alaka ve irtibatlar bir bir silinir gider ve sadece O duyulur, O hissedilir,
O dustntliir ve O soylenir.

Oz ve icmal itibariyla hullet, Hz. Ibrahim’in mahiyetine emanet edilmis bir
cevherdir. Bu ona, Hak’la miinasebeti a¢isindan Onceden bahsedilmis ilk
mevhibe ve ruhundaki mekni sadakate rahmani bir uttifettir.. ve boyle bir utiifet
kendinden sonra gelenlere mukteda-bih olmamn da adeta bir remzidir. Ancak,
umumi manadaki bu engin hullet miinasebeti —O’nun varidati ve mevahibi
mahfuz— Hz. Muhibb u Mahbub’da (sallallahu aleyhi ve sellem) ask ve
muhabbet seklinde tecelll etmistir ki, bu da, askin bir marifet ve goniilden bir
tilfet ve tlinsiyet sahibine hususi bir tevecciih demektir.

Hullet, saf bir sadakat ve sadakatte bir tat, bir sivedir. Muhabbet ise, bir agsk
u istiyak ve bir ihtiraktir. Onun i¢in hullette sevk u siikiir birka¢ adim Onde;
hiiziin ise, soyle-boyle bir iki kadem daha geridedir. Yani, hullet erbabinda
sevk u stikiir galip olmasina karsilik, muhabbet ehlinde her zaman zikr u fikir ve
hiizn-ii daim s6z konusudur. Ne latif tecellidir ki, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in
(aleyhi salavatullahi ve selamuhu) her zamanki hali de boyle timit ve reca
televviinlii, niyaz ve tazarru eksenli bir hiizn-ii daimdi.



Allah Restlii, hulleti ask u istiyaka inkilap etmis bir mahbib u muhibdi ve
boyle bir payeye mazhariyetinin de farkindaydi. “Bi kem u keyf” sevildigini
biliyor ve “bi hadd 1 hisab” siirekli sevgiyle soluklaniyordu. Ne bir mansip ne
de vuslat talebi.. Mabud’unu bildig icin ibadet ediyor, imanim marifetle
derinlestiriyor, daha engin bilmeler adina hep ‘“hel min mezid” kulvarlarinda
kosuyor ve marifetinin ¢aglayanlara doniismesi Olclisiinde de garazsiz, ivazsiz,
halisane bir muhabbetle, hem de vuslat hesaplarina girmeden, ciddi bir
ubldiyet temkiniyle O’nu can u goniilden seviyordu. Cenab-1 Hakk’i bu
cer¢evede ve O’nun ululuguna yakisir sekilde sevmek, O’na asik olmak ve o
ugurda her zaman istiyakla soluklanmak, o en gii¢lii iradeye Allah’in
fevkaladeden bir tevecciihii, payeler iistli bir payesiydi ve bu sayede O, bu
yice mansibin biricik kahramamydi. Hullete kendi samimiyetinin boyasin
calan ve insan Oziindeki o derin dostlugu ask u sevkle taclandiran da yine O
olmustu (aleyhi salavatullahi ve selamuhu mil’e’l-ardi ve mil’e’s-semavat).

Hulletin yiice bir mazhariyet oldugunda sliphe yoktur; Hakk’in sadik
bendelerine 11git 1lgit esip gelen biitiin iilfetler, linsiyetler, sekineler, itminanlar
hullet 6rgiistinden birer nakis, 1lahi ask u istiyaktan da birer kivilcimdir. Dahasi
biitiin bunlara terettiip eden ruhani zevkler de, o mansiba tevecciihiin kiilli-ciiz’1
bir tezahiirii ve goniil yamaglarimin da bir esintisidir. Muhabbet ise, o orgiiniin
temel atkisi, o kivilcitmin yatagi ve kaynag sayilan kordur. Gergi, ef’al-i
ilahiye agrazla malal degildir; ama, yine de “Hilkat-i kdinatin en parlak
madnevi hikmeti muhabbettir.” diyebiliriz: Evet, icad silsilesi, Yaratan’in
Kendi sanatlarim gérme istek ve muhabbetiyle harekete gegmis, sonucta da o
zincirleme gelismeler Hz. Muhibb u Mahbub’u netice vermistir.

Hullet, 6ziindeki tlfet ve iinsiyet unsurlariyla, biiyiik-kiiciik biitiin varlik
mabeyninde ruhani bir imtiza¢ vesilesi ve itilaf vasitas1 mesabesindedir. Bu
itibarla, hullet kahramani sayilan Hz. Halil, kendinden sonra gelenlere bu
hususiyetiyle hem bir 6rnek hem mukteda-bih hem de goniilleri belli noktada

toplayabilen cAmi bir zattir. Kur’an-1 Kerim onun bu 6zelligini:Elel> ;s\j|
Uol_i! uuliu “Seni insanlara serkar ve imam yapacagim. L jltifatkar
ifadeleriyle ortaya kor. Evet o, dinin 6ziinde ve ruhunda biitiin haleflerine
imamdir. Ondaki o 6z ve ruhun tafsil ve inkisafi ise, mukteda-1 kiill, rehber-1



ekmel {i ekrem, hakiki insan-1 kdmil Hz. Habibullah’la ger¢eklesmistir.

Hz. Halil, hayat-1 seniyyelerinin de sehadetiyle, nazar ufkunun doyma
bilmeyen bir itminan talibidir. Hz. Muhibb u Mahbub ise, =L9.)...p :L_.§_o.5 9
g:)..:.o.f) .;L.LB :L_ig “Son derece kuvvetli o Hiikiimdar tn, hak ve diiriistliik

otaginda yerlerini alirlar. »2 fehvasinca, hulf i hilafa kapal1 ve zeval ihtimali
bulunmayan bir sadakat otaginin kadem sultanidir. O, kademi nazarina ulasmis
Oyle bir miigahid-1 nuranidir ki, sadece tasavvurlari, tahayytilleri ve nazar-1
temasalariyla degil, kinhii nakabil-i idrak ve USl Vg &l; Sue Y Ls
3 > __ W _u._.l.; Q\IE: 3]::.; Jé u_.ig.:u mazmununca  gozlerin
gérmedigi/géremeyecegi, kulaklarin isitmedigi/isitemeyecegi ve nazar ufkunu
askin 6yle sahikalarda pervaz etmistir de, ne evvel gelenler ermistir o devlete
ne de melekutun tiveyikleri erismistir bu rif ate...

Nazar-1 vusul, bil-asale Hz. Halil’in mazhariyeti; kadem-i vusul ise, Hz.
Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi efdaliittahiyyat ve ekmeliitteslimat) payesidir.

Ne var ki, sahib-i kadem, sahib-i nazar’in ufkunda O:L:9| ;;.EJ.ILQ:S “Sen de

»

onlara, yiiriidiikleri bu yolda iktida et.” = methumunca, min vechin ona/onlara

[ - 2 _
uyar. Tipki sultanin, raiyyetinden birinin hanesinde, (sJgl laJl =>Lo

91)[.5\“.1 “Ev sahibinin imam olmasi daha uygundur. ”3 deyip tenezziilen onun
ig’ar ve isaretleriyle hareket etmesi gibi...

Bir diger manida halil, dostunun esrar atmosferine giren ve onun
muhabbetini kalbinin biitiin derinliklerinde hisseden tam bir enis ve vefali bir
elif demektir. Hi¢ kuskusuz bu Ol¢iide bir vefa ve sadakate ¢ok az insan
muvaffak olmustur. Siiphesiz bunlarin basinda da, taayyilindeki hususiyeti ve
durdugu noktada basinda bulundugu kaynak itibariyla Hz Ibrahim gelir.

Halilii’r-Rahman, hullet unvan-1 celilini, iste o fevkalade sadakati, ougy plg
| S £

is\.;§ ES,}.UH “Ve o ¢ok vefali Ibrahim. »0 ile miiseccel vefasi, emre itaatteki
inceligi kavrama hassasiyeti, her platformda giliriil giiriil hakka daveti ve
tevhidi haykirmasi, kalbinin yaninda aklim, mantigimi, muhakemesini bu
cagrinin emrine vermesi, basina gelen onca devahiyi tevekkiil, teslimiyet ve
tefviz Ustii bir ruh haletiyle karsilamasi; evet o, miitemerritlerden miitemerrit
muhataplar1 karsisinda hakki ilan ederken, biitiin kalbiyle onlarin umum zahir



ve batin hislerine seslenmesi; giilerek nar-1 Nemrud’a yiirtimesi; tenezziihe
cikiyor gibi yurdundan-yuvasindan ayrilip yad ellere diismesi; Rabbi emrettigi
icin sevgili esini insiz-cinsiz bir vadiye birakmasi, birakip arkasina dahi
bakmadan ¢ekip gitmesi; hilm @i silm &bidesi semere-1 fuddint ve aydmhk bir

gelecek adina Hakk’in muradi o hususi evladin Uu.zU Q.bg LoJ..uu| Lodd
“Baba ogul Allah’in emrine teslim olup da Ibrahim onu, sakag iizerine yere

yiktiginda... V1 ayetinin sarahatiyle Hakk’in emrine teslimiyet ve inkiyadi;
varim yogunu kimseyi tefrik etmeden herkese infaki; hasili, 11ahi ahlakla tam
tahalluk edlp, geg:rms biitlin enbiyanin medar-1 fahr1 olabilecek bir ufka

ulagmasi, U.J).>\J| 9 &.L.o UL.ou J Je>lg “Gelecek nesiller arasinda

hayirla anilmayt nasip eyle bana.’ g

mazmununca Miisliimanlar nezdinde hep
bir yad-1 cemil olarak amlmasi ve arkadan gelenler arasinda da dualarla yad
edilmesi bakimindan hulletin en parlak simasidir. Aslinda o, seckinlerden bir
seckin hiiviyetiyle seleflerinin bir semere-1 nuraniyesi ve haleflerinin de —
hususiyle de Sultanu’r-Rusiil’lin (sallallahu aleyhi ve sellem)— miinevver bir
cekirdegi olmasi agisindan farkli bir konumu haizdi ve ona gore de mitkemmel
bir durusu vardi. Rabbi ona: “Can u goniilden Hakk’a teslim ol (veya 0ziinii
Allah’a teslim et).” deyince o da hemen “Ben Rabbiildlemin’e teslim oldum.”

9

deyivermisti.Z Bu peygamberane teslimiyet ve inkiyat onda bir 6z ve ruh,

Insanligin Iftihar Tablosu’nda bir secere-i miibareke, iimmet-i Muhammed’e de

bir maiyyet seng,erem ve maidesiydi. Bu son hususu Kur’an goyle isaretler: ul_9

u2u| U.og CL.U Sp=>9 u.o.l_w| ,_J._.9_9 .J9.>l.> “Eger (miisrikler Islam
konusunda) seninle tartismaya girerlerse de ki: Ben biitiin benligimle Allah’a

teslim oldum. Bana tabi olanlar da tam teslim olup inkiyat ettiler. »10

Hulletin ana unsurlari, herhangi bir kurbet kahramamnin zahir ve batin letaif
ve havassina niifuz edince, onu esya ve hadiseler hakkinda parga parga goriip
diistinmekten kurtarir; ihsaslari, ihtisaslari, i¢ miilahazalari, mantiki yorum ve
degerlendirmeleriyle tevhid utkuna ulastirir; akli, zihni, hissi, suuru, kalbi ve
sirriyla —zaviye farkliligi mahfuz— her seyi birden miisahede zirvesine yiikseltir
ve ona havass-1 zahir ve batimn icmai tarassutlariyla ¢ok buudlu, ¢ok renkli
ama tevhid siveli, tevhid desenli neler ve neler temasa ettirir.



Hullet mesleginde yol alan her arif, varliga Hz. Ibrahim ufkundan bakar; onun
vilayet yoriingesinde seyahat eder. Isin o6ziindeki hullet ruhunu inkisaf
ettirebildigi ol¢iide o da o ana kadar parca parca gibi goriilen umum varlig bir
biitiin olarak duyar, damlalar1 derya seklinde miisahede eder; her seyi ali bir
manzaradan mahrGti temasaya aliyormuscasina i¢ ig¢e intizamli ve birbiriyle
simsiki irtibatli olarak her seyin aym méanayr seslendirdigini, aym hakikate
gondermede bulundugunu, nizam, intizam ve ahenk diliyle biitlin bir kdinatin
“Allahu Ehad” dedigini duyar ve bu kiilli ve icmai sehadetle kendinden geger.

Boyle bir arifin, bakis ve duyuslarinda sifat-1 siibhaniye tecellileri niimayan
ve nazar1 da rahmanidir; o, herkese ve her seye karsi simsicaktir. Her nesneyi
adeta kendinden bir parc¢a bilir, onu sefkatle oksar, herkesi bagrina basar, bir
kardes gibi koklar; alemin niyet, diislince, kanaat ve yorumlariyla aldkali
miilahazalarini, gizli-agik her seyi bilen “Allamii’l-Guy(b”a birakir ve bir
Mevlana edasiyla herkese “Gel, gel!” eder; miinasebetsiz bir muameleye maruz
kalinca da “Eyvallah!” der, ellerini gogsiine baglar. Zira o, rahmetin viis’atiyle
miinasip diyecegimiz hullet ufkunda seyahat eden sadik bir Hak halifesi, eli
biitiin varligin tlizerinde bir sifat-1 siibhaniye aynasi, muamelelerinde ilahi
esmanin suurlu bir meclas: ve letdifinin farkli menfezlerinden, iki goziin bir
gormesi gibi, her seyi farkli derinlikleriyle tek goéren nazar1 cami bir
mutarassiddir.

Hullet vildyeti, vildyetlerin zirvesidir. Gerg¢i Allah’a yakin olmanmin bir
sinir1 yoktur, zira O simrsizdir. Ne var ki, her ferdin tabiat ve donammu icabi
bir “ars-1 kemalat”1 vardir ve bu, o salik ya da arif i¢in mecburi bir serhad
olusturur. Bu itibarla, hullet vilayetinde hak yolcusu, yedinci kat semaya ulagsa
yine de onun bir siri1 var demektir. Meger ki, Cendb-1 Mennan’in,
Rabbiildlemin unvaniyla, Sahib-1 Fazilet, Sahib-i Vesile ve Sahib-1 Makam-1
Mahmud’a (sallallahu aleyhi ve sellem) 6zel tesrifati nev’inden ekstra bir liitfu
olsun, olmustur da.. ve O, mekan lamekan olacagi, miibarek cismi can olacag,
biitiin pinhanlarin da ayan olacag Oyle bir noktaya ulasmustir ki, orada ne arz u
sema vardir ne de oraya bir melek ve ruhani ugramustir.

Cendb-1 Hak her nebiyi farkli bir hususiyetle miimtaz kilmis ve bu
imtiyazla nazara vermistir: Hz. Adem bir safiyy, Nuh Nebi ise bir neciyy, Hz.



Ibrahim hulletle miimtaz bir halil, Hz. Musa apagcik bir kelim, Hz. Isa ise ruhile
serfiraz bir rGhullahtir. Bu yiice evsaf yaninda Efendimiz’e takdir buyurulan
paye ise “Habibullah” unvan-1 celili olmustur. Miracta Allah Resilii, her
nebiyi, makaminin remzi bir semada Allah’la miinasebet i¢cinde bulur ve Hz.

Musa’y1 altinc1 kat semada, Hz. Ibrahim’i yedinci tabakada ziyaret eder. 1L
Kendisi ise yiirlir sonlarin sonuna; ulagir ruhaniler burcuna ve melekten
merhaba goriir.. “kab-1 kavseyni ev ednd” iklimine erer.. “bi huruf u lafz u savt”
O0zel bir vahiyle sereflendirilir.. inkisaf etmis letdifinin mercekleriyle
goriinmezleri temasa eder, duyulmazlar1 duyar, bilinmezleri bilir ve
“Cennetii’l-Me’va”y1 asarak “Sidreti’l-Miintehd”ya ulasir; ulasir ve biitlin
yiikselmelere de, kurbetlere de son noktayr koyar.

Ne var ki O, yiiridiigii bu yolu kendi vilayetinin golgesinde, arkasindan
gidenlere hep acik tutar; maiyyete terettiip eden liituflardan herkesin istifade
etmesi i¢in de —kayna@r Hak’tan— her zaman comert davranir.

Ondandir bugiin vilayet plaminda duyulup hissedilen hulletler ve o hulletin
bir 1zdistimiidiir mi’minler arasindaki musadaka (karsilikli sadakat teatisi),
iha, tlfet tavr1 ve tlinsiyet muamelesi seklinde tezahiir eden hilletler ve Kur’an
hizmetkarlarina ilahi bir mevhibe saydigimz Ibrahimi iislip. Bediiizzaman,
hulletten dogan boyle bir musadaka ve kardesligi ¢ok gerekli goriir ve millet-1
Hanifiyeden olmamn bir hususiyeti sayar: “Meslegimiz haliliye oldugu igin
megrebimiz hillettir. Hillet ise, en yakin dost, en fedakar arkadas, en giizel
takdir edici yoldas ve en civanmert kardes olmayi iktiza eder. Bu hilletin

tssii’'l-esas1 samimi ihlastir. Samimi ihlds: kiran adam, bu hilletin gayet

yiiksek kulesinin basindan sukut eder ve derin bir ¢cukura diiser. »12 Opa gore
bu diisiis, i1flah etmeyen bir zeyg ve zimni bir dalalettir.
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1 Bakara stresi, 2/124.

»Kamer stresi, 54/55.
3Buhéri, bed’’l-halk 8, tevhid 35; Mislim, iman 312, cennet 2-5.



4En’ém stresi, 6/90.

5Bkz.: el-Haskefl, ed-Diirrii’l-Muhtar 1/559; ed-Desiki, el-Hasiye 1/344.
;Necm saresi, 53/37.

7Séffét stresi, 37/103.

;Suaré stiresi, 26/84.

9Bakara saresi, 2/131.

| OAl—i Imran siresi, 3/20.

HBkz.: Buhari, bed’ii’l-halk 7, enbiya 24; Miislim, iman 266, 267, 271, 272, 278.

1pBedilizzaman, Lem’alar s.254-255 (Yirmi Birinci Lem’a, Dérdiincii Distur).
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