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Varligimin remzi, Mualla Validem
Refia Gililen Hanimefendi’ye ithaf olunur.



Talib, Miirid, Salik, Vasil

Allah gaye, insan yolcu ve yollar mahlukatin soluklar1 sayisinca. I1ahi
isimlere mazhariyet, yolcularin liitfi donanimlar1, onlara 6zel tevecciihler,
hizmet-1 1ahikaya onceden iltifatlar, bu yolda ¢izgi belirleyici 6nemli esaslar..
hedefin Hak r1zas1 oldugunda siiphe yok.. en biiyiik vesile O’nu bilip tantmak
ve irsad unvamyla baskalarina da duyurup tamtmak. Istidatlarin degisik
olmasindan, kabiliyet ve karakterlerin farkliligindan, miza¢ ve mesreplerin
tenevviilinden meydana gelmis bir siirii yol-yontem ve sistem var; muhkemat
testli yol-yontem ve sistem. Bu sistemleri kullanarak bu yollarda seyahat
edenlerin hemen hepsi O’na yiiriiyor. Seferler bazen farkli noktalarda basliyor;
ama, misafirlik aym sekilde gelisiyor ve yolculuk da gidip aym atmosferin bir
bucaginda son buluyor.

Her yolcunun serhaddi, onun ars-1 kemalatiyla mukayyet. Biitiin yolcularin
hareket noktalar1 tipki meydan, rihtim, liman ve rampalar tiiriinden birbirinden
farkli oldugu gibi, asilan menzil, ulasilan alan, yakalanan ufuk, gecirilen ahval
ve ikamet edilen makam hep aynmi arsada gergeklesse de, her biri ayr1 bir ufukta
rengarenk ve Cennet yamaglar1 gibi de degisik desenlerle bezeli.. buig ige, tist
liste, yan yana, inisli-¢ikish, genis-dar, diimdiiz-engebeli yollarda degisik
yiiriiyiis tarzlar1 ve farkli yiiriime tisliiplar: var. Ibtidalar-intihalar
sayllmayacak kadar ¢ok; ama 0z itibariyla da aralarinda herhangi bir miinafat
yok. Bir yolcuya gore miintehd sayilan bir nokta bir digerine gore miicerret
talebe bagli mebde gibi bir sey. Yollarda, yiirtidiigiinii zanneden, ¢ok kosmus
ama hi¢c mesafe alamamis yorgun yolzedeler de var. Tabii bunlarin yaninda,
uzay-zaman ustli ufuklarda dolasan, otelere azmetmis seyyahlarin sayisi da az
degil.

Aslinda, eller simsiki “hablii’l-metin”de (kopmayan ipte), gozler ve goniiller
de Kitap ve Siinnet’in muhkematinda olduktan sonra, yollar hep Hakk’a
uzanmakta ve yolcular da birer hak yolcusu. Konuma gére durus ve yollarda
farkl1 tisltiplarla yiiriiyiis, dinin ruhundaki viis’at ve yiisiirden, i¢tihada agik
alanlarin genislik ve miisamahaya miibteni olmasindan, farkli isimlerin degisik
tecellilerinden ve istidatlarin tenevviilinden kaynaklanmaktadir. Ne olursa
olsun, yolcularin hepsi O’na yiirlimektedir ve “hak yolcusu” tabiri de
yollardaki bu seyyahlarin umumi unvanidir. Fakir, bazen niianslar1 gozettigim
oldu/oluyor. Bazen de bunlar1 nazar-1 itibara almayarak O’na yliriiyen herkese
hak yolcusu demede beis gormedim/gérmiiyorum.



Her Hakk’a yiirliyene, inancinin enginligi, islami anlayisinin rasaneti, ihsan
suurunun derinligi, diisiince utkunun zenginligi, vicdanimn viis’ati, zahir-batin
biitiin havassimn kusursuz vazife gormesi, melekat-1 akliye ve ruhiyesini tam
degerlendirebilmesi, seyr-i ruhanisinde yiikselebilme kapasitesine sahip
olmasi, yiirlimeye “alem-i halk”tan baglamasi veya seyahatini “dlem-1 emr”’e
bagl1 gotiirmesi, safveti, samimiyeti, 1hlasi, azmi, kararlilig1r ve Hakk’a kars1
vefasi itibariyla birer ayr1 isim verip her yolculuk tiiriinii o unvanla yad etmek
yerine —ki ben sahsen bunun pratik bir faydasi olmadig kanaatindeyim—
miibtedi ve miintehinin 1zafiligi mahfuz pek ¢ok farkli kulvarlarda seyahat eden
bu yolcular talib, miirid, salik, vasil basliklar1 altinda hulasa etmenin daha
uygun olacagim diistiniiyorum. Ayrica, hak yolcusunu bu birbirinden ayr1 ama
mutlaka birbiriyle irtibatli unvanlarla arz ederken, talib i¢in s6z konusu olmasa
da marifet ufuklari itibariyla —derece farkliliklar1 mahfuz— miirid, salik ve vasil
unvanlar1 yerine bazen “arif” kelimesini kullandiginmiz da oldw/olacaktir.

Simdi isterseniz, her biri degisik hususiyetleri aksettiren hak yolcusu ile
alakal1 bu unvanlar1 birer birer hecelemeye ¢alisalim:

Talib: Isteyen, arzu eden, bilgi, marifet veya baska herhangi bir seyi elde
etmeye ¢alisana denir ki, daha ¢ok 1lim, marifet ve hakikat... gibi hususlarin
mebadilerini 6grenmeye miiteveccih ve bu cer¢evede gayret i¢inde bulunan,
takip ettigi seyleri elde edebilecegi azmiyle oturup kalkan miibtedi hak yolcusu
demektir. Isin baslangicinda bulunmas: itibariyla, bu seviyedeki bir miibtedi
yolcu bazilarinca kii¢iik goriilebilir; aslinda mesele hi¢ de dyle degildir; zira
sonraki biitiin olusumlar ve mazhariyetler, talibdeki boyle bir talebe bagli
meydana gelmekte ve o ¢ekirdege bagli filizlenip inkisaf etmektedir. Hz.

—_

Ciineyd, talebin ¢ok énemli oldugunu ifade sadedinde 339 3>9 b 4o
“Talep eden, talebinde ciddi olan istedigini elde eder.”! buyurur ki, bu s6z
zamanla halk arasinda umumi bir diistur halini almustir.

Sofiler, talib kelimesini, tasavvuf meslegine intisap eden, bir miirsidden el
alan ve bir listadin rehberligine giren manasinda kullanmiglardir ki, hak
yolcularina mahsus dort 6zel unvanin ilkidir. Ne var ki, bazen talib, iradesinin
hakkini verince birdenbire degisip miiride inkilap eder; sonra yiiriir salik
ufkuna ulasir ve Hakk’1n inayetiyle yiikselir vuslat riiyalar1 gormeye baslar.
Bazen de o, talebin dar ufkunda sikisir kalir ve siirekli yol yorgunlugu
yasamasina ragmen asla mesafe alamadig da olur. Zaten her 6niine gelen de
hemen talib olarak kabul edilmez ya; her seyin bir adab ve erkdm oldugu gibi



talib kabul edilebilmenin de kendine gore yolu-yontemi vardir. Her namzet,
hareketleri, genel tavirlari, karakterinin boyle bir yolculuga miisait olup
olmayis1 itibariyla bir kamil miirsid ve listad tarafindan ustliince test edilir.
Miisait goriiliirse, “Tut iistadin elinden, yiirii Hakk’a!” denir. Boyle bir
tevcihten sonra o artik bir talib ve ayn1 zamanda bir miirid namzedidir. Yiiriir
miirsidin rehberliginde gonliine agilan diinyalara.. ve pervaz eder istidadina yol
veren sahikalarda. Ne var ki, her sey hemen bununla da bitmez; tutundugu ele —
vasitalik miilahazasiyla— simsiki sarilmasi, girdigi yolda kararli yiirtimesi,
meslegine can u goniilden baglanmasi ve elindeki Hakk’1n esmasim temasa
edecegi o aynayl kirmamasi; kirmamasi ve bir nim-nigah ile hep O’na bakmasi
gerekir. Muhammed Ali Hilmi Dede, talibe ait miillahazalarim yukaridaki
cergeveye yakin soyle ifade eder:

“Talib olan tutar miirsid elini,
Hakk a verir ol dem can u dilini;

T1g-1 bend ile baglar miirid belini;

b

Miirsidin bendini tutmak sezadir.’

Evet, talib, talib-1 feyz-1 Huda ise her zaman durmasi gerekli olan yerde
durmal1, asik-1 nur-1 Huda da siirekli O’na miiteveccih bulunmalidir ki, onun
talebi gercek talep olsun ve Hazreti Murad’dan da tevecciihler gorsiin. Hazreti
Maksud u Murad yolunda iradesinin hakkini eda etmeye azmetmis miiride diisen
de iste boyle bir durus ve bdyle bir tevecciihtiir.

Miirid: Dileyen ve irade eden manalariyla karsiligim vermeye calistigimiz
bir kelime.. sofilerce o, el tutan, birine intisap eden, manevi hayati adina bir
kamil insanin rehberligine giren; dahasi, sahsi istek ve dileklerinden
vazgecerek dinin emirleri ¢ergevesinde bir miirsid-1 kAmil ve listada teslim
olup inkiyat eden hak yolcusunun unvamdir ki —Kalbin Ziimriit Tepeleri’nde
temas edilmistiZ— heniiz siilik yoluna girmemis/girememis dervisler hakkinda
kullamlan bir tabirdir.. ve bu unvan altinda ulasilan mertebelerin ilki de “fena
fisseyh” mertebesidir.

Muhyiddin Ibn Arabi, miiridi, kendi hesabina bakma, gérme ve dilemeden
tecerriid etmis, Allah’a miiteveccih salik seklinde tarif eder ki, bunlar erbabi
arasinda bilinenden ¢ok farkli seylerdir. Ona gore hakiki miirid, iradesini



Allah’tan bilir; arzu ve temayiillerini de O’nun mesietinin aksi sayar; baska
biitiin dilemeleri ve istemeleri ise tamamen 1zafi goriir. Bu goriis ve duyus sayet
bir hal ve zevk meselesi ise, ona kimsenin bir sey demeye hakki yoktur; dyle
degilse, burada “Ustliiddin” ulemasinin sdyleyecegi baz1 seyler olabilir... Hz
Muhyiddin gibi diisiinen zatlar, uliim ve maarif konusunda “irade” deyip bir
bakima her seyi insani meyelana baglasalar da, i11ahi mesietin s6z konusu
oldugu yerde hemen her zaman tarik-i iradeyi tebcil ederler. Aslinda bu kabil
seylerdeki miitebayin beyanlar biraz da zevk u suhiid kaynaklidir ve sahistan
sahisa, mizactan mizaca, halden hale bir kisim farkliliklar arz edebilirler...

Miirid, kime intisap ederse etsin asil muradi, herkesin de maksudu ve
matlubu olan Allah’tir. Ancak her miiridin ayn1 olmadig1 ve seyahatini farkli bir
yoriingede siirdiirdiigii de bir gergektir: Miirid vardir ki —buna “mutlak miirid”
derler— hi¢bir hususta iistad ve miirsidine itiraz etmez, muhalefet sayilacak
tavirlarda bulunmaz ve onun her dedigini hemen kabul eder, sdyledigi s6zlere
baska kapilarda delil aramaz. Miirid de vardir ki, bu 6l¢lide hassas davranmasa
da zahir u batimyla {listadimn emrine tabi olur ve artik farkli yol ve yontem
arama liizumu hissetmez. Boyle birine de “mecazen miirid” demislerdir. -Ona
da miirid denilecekse— bir miirid de vardir ki, miirsidine zahiren muvafakat
icinde goriinse de, onun gryabinda ve i¢ miilahazalarinda siirekli ona kars1
muhalefet soluklar, farkli hareket etmede beis gbrmez ve hemen her zaman
gelgitler yasar. Sofiye boyleleri i¢in de, donek manasina “miirted” kelimesini
yakistirmislardir.

Miiridde aranan en 6nemli vasiflar sidk, emanet, istikamet... gibi
mukarrabinde bulunan sifatlardir. Bir miirid i¢in dogru olma, dogru diisiinme ve
arz u semaca her zaman emniyetle yad edilme, agik-kapali her hiliyle cevresine
gliven telkin etme; bunlarin yaninda iradesinin hakkinm yerine getirip tam bir
azim ve azimet insam olma... gibi hususiyetler de onun 6nemli vasiflarindan
sayllagelmistir.

Miirid, heniiz mebdede bir hak yolcusu olsa da, bir siiliik eri hassasiyetiyle
her zaman ser’1 kistaslara saygili, marufa riayetkar olmali ve miinkerden de
olabildigine uzak durmalidir. Ezkaza bir miinkeri irtikdp ya da bir marufu terk
ettiginde de, Allah’1in sevmedigi bir fiil ve bir davramsin isini-pasim {izerinde
fazla tagimama, giinah ve hatalara hakk-1 hayat tantmama miilahazasiyla hemen
bir tevbe, inabe ve evbe kurnasimn altina kogmali; bir an evvel, kalb ve
ruhunda yaralar agan o viriis ve o lekelerden mutlaka arinmalidir.



Ayrica, Hak yolunda olan ve her an O’nun rizasini arayan boyle bir yolcu,
elinden geldigince gonliinii o biricik Matlub’a baglamali; kesben olmasa da
kalben mal-menal diislincesini, makam-mansip sevdasini; hatta rahat etme
arzusunu, masiva muhabbet ve alakasim gonliinden sOkiip atmali; dahasi, olma
ile olmamayi, belli seylere mazhariyetle onlardan mahrumiyeti, kazanma ile
kaybetmeyi, gelenle gelmeyeni, kalanla gideni, kabulle reddi bir bilmeli ve ruh
diinyasinda biitiin bu zitlar1 miisavi tutmaya ¢aligsmalidir.

Miintehasi, harfiyen Rabbin iradesine uyup O’nun muradinda erimek olan
miiridlik, mebdede de muallim ve iistada tam tebaiyetten gecer. Miiridin, ser’-i
serif dairesinde yapilan tekliflere, “Bu ni¢in boyle?” demeden itaat etmesi,
tavsiye edilen seyleri hemen yerine getirmesi, lizerine aldigl evrad i ezkari
asla aksatmamasi devamliliga terettiip eden tevecciih ve iltifatlar agisindan
fevkalade onemlidir.. ve aslinda bunlar, Kitap ve Stinnet’e ittiba etme
mevzuunda birer bileme, hazirlama ve onun hassasiyetini artirma ameliyeleri
mesabesindedir. Ustadina veya miirsidine baglilikta iradesinin hakkini milimi
milimine yerine getiren bir hak yolcusunun, Hakk’1n emir ve yasaklari
karsisinda da ne denli duyarli olacag: aciktir; elverir ki, aynay1 giinesin yerine
koymasin, vesile ve vasitayr da gaye gibi gérmesin...

Miiridin, Allah karsisindaki tavri, kendine ve diger insanlara bakis1 ve
degerlendirmesi; 11ahi mevhibe, varidat ve nimetler hakkindaki yorum, tevil ve
takdirleri de fevkalade onemlidir. Her seyden evvel, o kendini herkesin
dlinunda gormeli, bdyle bir tespiti dayanaksiz birakmamak i¢in de, nefsi
hakkinda tevsi-i tahkikat lizere tevsi-i tahkikat yapiyor gibi yanlislarim
derinlemesine gozden gecirmeli; gdziine ilisen kusur, hata ve glinahlarini,
gonliinde yeni islenmis gibi hep dipdiri ve canli duymaya c¢alismali; her an, her
saat, her giin kendisiyle mesgul olmali1 ve baskalarimin yakasindan mutlaka elini
cekmelidir. Varsa kendinde, goziine, kulagina ilisen bir kistm meziyetleri, —
miizekka olmadigindan— onlar1 da istidrag olabilecegi miilahazasiyla titreyerek
karsilamali; en biiyiik hizmetlerinden en i¢ten ibadetlerine, en tahammiilfersa
cilelerinden en zahmetli seyr u siilik denemelerine kadar hi¢bir hareket ve
faaliyetinde ne kendinde bir sey gormeli ne de fevkaladeden beklentilere
girmelidir. Basindan asagiya saganak saganak bosalan —sayet bosaliyorsa—
liituflar1, “Degildir bu bana layik bu eltaf / Bana bu liitf ile ihsan nedendir.”
(M. Liitft) deyip her tiirlii mazhariyeti, ibtila olabilecegi endisesiyle
karsilamali, liyakat diistincelerini silip siipliriip kafasindan atmali; olmus veya
kendi kendine gelmis seyleri, nankorliik sayilmadig durumlarda bir daha



hatirlamayacak sekilde nisyana gommeli, Hakk’a kars1 kiifran-1 nimette
bulunmus olma endisesini de bir kelam-1 nefsiyle “tahdis-1 nimet”e emanet edip
isin i¢inden siyrilivermelidir. Aksine, boyle davramlmadig takdirde ¢ok defa
kazanma yolu gider bir haybet ¢ukuruna dayanir; mevhibe gibi goriinen seyler
de birer hizlan sebebi oluverir.

Aslinda, kalbi ve kafas1 mevhibe ve varidat beklentisinde, hisleri fevkalade
zuhurlar pesinde olan bir miiridin Cenab-1 Hak’la saglam bir miinasebet i¢inde
olmasi da diisiiniilemez. Nasil diisiiniiliir ki, o, bir “beyt-i Huda” olan gonliinii
Hak’tan gayr1 her seyden temizleyip i¢ aleminde hep O’nunla mesgul olacagina,
vazife ve sorumluluklarinin disinda kendini asan seylerle vaktini israf etmekte
ve siirekli, istek-talep inhiraflar1 yagamaktadir.

Miiridin, Kur’an’in yeterliligine, Siinnet’in Peygamber sesi-solugu olduguna
itimat ve giiveni saglam olmali; bu kaynaklar1 bizzat kullanabilecek seviyede
olmasa bile, onlara derin bir saygi i¢inde simsiki merbut bulunmali, onlar
vasitastyla aradig her seye ulasabilecegi inancim hep korumali; hayatim
Kur’an’la icli-dish gegirmenin bir mazhariyet oldugunu diistinmeli ve biitiin
benligiyle her zaman O’na yakin, maddi-manevi, kalbi-ruhi yarar1 olmayan
bilgi goriiniimlii dedikodulardan ve fantastik seylerden de uzak durmalidir.

Bir rehber vesayetinde Hakk’a yonelmis her irade eri ve ayn1 zamanda bir
disiplin kahramam sayilan her hak yolcusu, sahsi hayatindan Rabbiyle
miinasebetlerine kadar her hususta dikkatli yasamali, kalbiyle davramslari
arasinda herhangi bir ¢eliskiye meydan vermemeli, her zaman temkinli
davranmali; az yemeli, az igmeli, az uyumali1, az konusmali; yiyip i¢mesini,
uyuyup istirahat etmesini, konusup baskalarina bir seyler anlatmasin zaruret ve
ihtiyaclarla simrh tutmali ve daha fazlasim israf sayarak her zaman durmasi
gerekli olan yerde mutlaka durmalidir. Evet, hakiki miirid, nefsiyle
muamelelerinde her zaman kararli bir muhalefet sergiler; nefsine muhalefeti
Allah’a kurbiyet vesilesi, onun arkasindan stiriiklenip gitmeyi de bir haybet ve
hiisran sebebi sayar. Zaten heva ve hevesiyle barisik yasayan birisi hakkinda
miirid tabirini de mecaza hamletmislerdir. Zira, murad ve maksuduna yonelmis
birinin, doniip yeniden Huda’nin yerine hevayi ikame etmesi, onun, yiirtidiigi
bu yoldan geriye donmesi manasina gelir ki, bu da erbabinca riddet demektir.
Miirid tevecciih ettigi kapida, yiiriidiigli yolda hep sabit-kadem olmal1 ve derin
bir sadakat ruhu sergilemelidir. Yoksa, daha isin basinda iradesi adina yenik
diigsmiis birinin ne sadakat ne emanet ne de istikametinden bahsedilemeyecegi
gibi, o kapida igreti duran bu tiir bir riddet namzedinin, ne ef’al-1 ilahiyi tam ve



dogru okumasi ne esma-i rabbaniyeden bir sey anlamasi ne de sifat-1
stibhaniyeyi duyup kavramasi s6z konusu degildir. Onun her diisiincesi zann i
tahmin, her tavir ve davramsi da miiridligi gibi yamuk-yumuktur.

Basta miirid olmak tlizere, hemen her seviyedeki hak yolcusu i¢in su hususlar
da fevkalade onemlidir:

Hak yolcusunun, “nefy-1 viicud” esasina baglilik ¢cer¢evesinde kendisini
sifirlamasi, yiiriidiigii yolda Allah’in ilk mevhibelerini, santimini zayi etmeden
verilis gayeleri istikametinde kullanmasi, diinya adina hirslara girmeden
mevcuda kanaat edip her zaman Allah’a giiven i¢cinde bulunmasi; hizmetlere
miikafat ve beklentilerin s6z konusu oldugu yerlerde, nefsini biitiin biitiin unutup
birileri tarafindan goriiliir ve hatirlamrim endisesiyle bulundugu yerden dahi
birkac¢ adim geriye ¢ekilmesi, ¢ekilip gerilerin gerisinde durmasi; sa’yine
terettiip eden 1yiliklere kendi disinda bir kisim sebepler, saikler bulmaya
caligsmasi; bazi olumsuz sonug ve hezimetlerin ise, soyle-boyle mutlaka altina
girip “Bunlara ben sebebiyet vermis olabilirim.” diyerek sorumlulugu iizerine
almasi ve kat’iyen atf-1 clirlim vartasina diismemesi... evet biitiin bunlar ¢ok
onemli esaslardir.

Bunlar kadar ehemmiyetli olan diger bir kisim hususlar da sunlardir:

1. Hak yolcusu i¢in her seviyede takva bir zad-1 ahirettir. Siilika niyet eden
irade eri, “Uzun ve mesakkatli seferlerde mutlaka azik edinin ve bilin ki az1gin
en hayirlis1 haramlardan korunma, maruflar1 yerine getirme manasina

takvadir.”? fehvasinca her zaman ne yapip yapip takva serasina siginmalidir.

2. Yolcu, amellerini hem Hakk’1n hem Cenab-1 Risaletpenahileri’nin (aleyhi
ekmeliittehaya) hem de ervah-1 tayyibenin miisdhedesine arz ediyormusgasina,
yapip ortaya koydugu seylerin kalbin sesi-solugu olmasina fevkalade dikkat
etmelidir.

3. oudslall 8o lgigSg “Behemehal sadiklarla beraber olun.”* mantukunca
dost ve yaram sadakat ve emanet erbabindan segmelidir ki, bu herkes i¢in yol
emniyeti adina fevkalade onemli bir esastir. Allah’a yakin duranlara yakin
olma; kendini begenmis, her hali kibir, gurur, bencillik ve iddia olan
kimselerden —toplum i¢inde cepheler olusturmama kaydiyla— uzak durma; uzak
durup onlarin kirli atmosferlerine girmeme de “sedd-i zerai” acisindan ayr1 bir
onem arz etmektedir.



4. Biiyiiklere hiirmet, kiicliklere sefkat ve biitiin insanlara gilicli yettigince
merhamette bulunmak Islamiyet’in geregidir ve bunlarin hepsi de bu yolun
adabindandir.

5. Hak yolcusu, Allah karsisinda her zaman temiz bulunmaya c¢aligsmali,
kendisine temiz olarak bahsedilen fitratim kirletmeden korumali, ezkaza bir
kisim siirgmelere maruz kalirsa, yerinde biitiin gonliiyle Rabbine tevecciih edip
i¢cini O’na dokerek, yerinde nefsinmi sorgulayip kusurlarimin hacaletiyle 1ki
biikliim yasayarak ve giinde en az birkac¢ kez istigfarla giirleyerek ruhundaki
fenalik temayiillerinin kokiinii kesmeli ve stirekli tetikte, teyakkuzda olmalidir.

6. Riya, stim’a ve sun’1 davramslar hak yolcusunun her zaman uzak durmasi
gereken Oldiriicii viriislerden sayilmustir. Bir kalb, riyaya, stim’aya ve
yapmacik davramslara kars1 mesafeli duramiyor, hatta onlardan hoslaniyorsa, o
kalbin balans1 bozuk demektir. Boyle bir kalble tecelli avlanamaz ve o sine
kat’iyen tecelli otag olamaz.

7. Kalb, “bir beyt-1 Huda”dir. Sahib1 hatirina her seyden temiz tutulmalidir
ki, insan, en hayati yamim karartmasin ve boyle bir ziya kaynagina ragmen
kendisine husuf-kiisuf yasatmasin.

Iste bu ¢ercevede, oldukca farkli, sorumluluklari ¢ok, varidati ebediyetleri
peylemeye yetecek mahiyette, apaydin, fakat etrafi serareli boyle birinin bir
istad, bir miirsid refakatinde seyahat etmesi, hem yol emniyeti bakimindan hem
de hedeften sasmama agisindan ¢ok 6nemlidir. Ne var ki, konumu itibariyla bir
ayna, bir rehber vazifesi gorecek olan iistad ve miirsid, hi¢cbir zaman bir merci,
bir asil gibi de goriilmemelidir. Onun miiteal bir varlik gibi algilanmasi,
Peygamber makamina oturtularak biitiin mevhibe ve varidatin kaynagi
gosterilmesi ciddi bir inhiraf oldugu gibi, her seyin asil kaynagindan gelen
esintilere de set cekmesi kacimilmazdir. Bununla beraber, listad ve miirside de
ilahi tevecctihlerin birer perdesi, birer aynasi olmalari itibariyla saygida kusur
edilmemeli ve tevecciihleri de hafife alinmamalidir; zira rahmet ilinden esip
gelen meltemler bizimle, onlarin atmosferinde bulusmakta, ilahi feyizler ve
bereketler o aynalarla bizlerin ruhuna aksettirilmekte ve onlar bizim igin izzet
ve azamete birer perdedarlik vazifesi gormektedirler. Onlar, ¢evrelerindeki
kimselere, yerinde ziya, yerinde hava, yerinde su ve yerinde de toprak vazifesi
gorerek tevecciih edenlerin inkisaflarina vesile olmaktadirlar. Bu itibarla
onlarin da dogru goriiliip dogru okunmasi ¢ok énemlidir. Isterseniz konuyu
Enveri’nin bir dortliigiiyle noktalayalim:



“Rii’yet-i didar-1 Hak’tan “len terdani” remzini,
Cesm-i zarim askiyla “Tiur” olmayinca bilmedim.

Kisve-i Al-i Abd Enver hakikat sirrin,

b

Vuslat-1 miirsidle mesrur olmayinca bilmedim.’

Bazilar1 miibtediye miirid, miintehiye de murad demisler; demis ve
birincisini bir ¢ile ve mesakkat eri gormiis; ikincisini de, 11ahi cezb ii incizap
mazhar1 bir inayet kahramani seklinde miitalaa etmislerdir. Bana gore,
miibtedinin miibtediligi miiridlige bakan yam itibariyla, miintehiligi de salike
uzanan ufku ve vuslati hecelemesi acisindandir.
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Talib, Miirid, Salik, Vasil
Silsilesi Icerisinde
Farkh Bir Zaviyeden Salik

Salik: Bir yolu tutup giden anlamindaki bu kelime, tasavvuf erbabinca
Allah’1in rizasim kazanma hedefine bagli, belli bir disiplin i¢inde O’na
yiiriiyen; yiiriiyerek tabiatindaki uzaklagma temayiillerini notralize eden veya
kendi uzakligim asmaya ¢alisan hak yolcusu demektir ki, kendi i¢inde iki ana
boliim halinde miitalaa edilegelmistir:

1. Seyr u stilik yolunun gereklerini yerine getirmeden, yani uzlet yasamadan,
halvet gormeden, ¢ile ile tamsmadan, sirf cezb-1 rahmani ile bir hamlede, bir
nethada biitiin hal ve makamlar1 asip kendi kemalat arsina ulasan cezbedilmis
(meczlip) veya (miincezip) salik.

2. Usil ve adabi dairesinde istidadinin geregi “afaki” veya “enfiisi” seyr u
stiliik-1 ruhaniyle Hakk’a vuslat yolunda bulunan salik-1 miicahid.

Bunlardan baska, evvela mecziibken cezbenin kesilmesi, seyr u siiltike
gecmeden yeniden bir incizabin zuhuru, siiliiku miiteakip cezb ii incizabin
yeniden meydana gelmesi gibi... hususlar da erbabinca tizerinde durulan
konular arasinda. Ne var ki, fakir, onlar1 bu isin pratik kahramanlarina havale
edip simdilik sirf “seyr-i enfiisi” ve “seyr-i afaki” ile Hakk’a ylirtiyen salikten
bahsetmek istiyorum.

Salikte 11k adim niyetle baslar. Niyet her isin basi, seyr u siiliikun ise hem
bas1 hem de temel tasidir; onsuz amel ruhsuz, o olmadan Hakk’a yiirtimekse
imkansizdir. Halis bir niyet, Hak inayetine baglanarak giiclendirilir, azim ve
kararlilikla da bilenirse —Allah’1n izniyle— bu sayede salik her seyi basarabilir,
her engeli asabilir ve takvimi belli degilse de bir giin —hangi seviyede olursa
olsun— istidadinin elverdigi ars-1 kemalata ulasabilir. Ne var ki, “menzili ¢ok,
gecidi yok, derin sular”’in ve derin derelerin bulundugu, zorluk ve kolayligin
yan yana yasandigi, sehrahlarla patikalarin i¢ ice uzayip gittigi bir yolda
mutlaka bir kamil miirside ve bir listada ihtiyacin oldugu da agiktir. Bu itibarla
da, sayet iistad iistadlik taslayan bir miitesanni’, miirsid de haddini bilmez bir
nakissa, vay o salikin haline.! Ne hos soyler Niyazi-1 Misri:

“Her miirside el verme ki yolunu sarpa ugratir,



Miirsidi kamil olanin gayet yolu dsan imis...”

Seyr u stiliik, salikin talibken kismen duydugu, miirid ufkunda televviinleriyle
tanmistigl iman ve 1slam hakikatlerini, “mahiyet-1 nefsii’l-emriye”lerine uygun bir
kere de kesfen ve zevken tadip duymanin, idrak edip anlamanin kalb ufku
itibariyla ayr1 bir yoludur. Sozii edilip de, ¢ok defa ne oldugu bilinmeyen huzur
dedigimiz iksir de kase kase iste bu yolda i¢ilir. Hust, salikin istidadina gore
hakiki manasiyla o yolda yasanir.. ve yasanan seylerin insan tabiatinin birer
derinligi haline gelmesi, tabir-1 digerle imamn nazari bir utka bedel ameli bir
matla’dan o farkli1 dogusu da ancak kalb ve ruh atmosferinde yapilan boyle bir
seyahatle gerceklesebilir. Boyle bir yolda israrli yliriime sayesinde yiikselen,
ahlakiyla bir kivam insam haline gelen salik, hareket eksenini ruhanilere ait
cizgiye baglayarak ufuk 6tesi temasalara ulasir, cogu nazariyattan ibaret olan
ilmi miiktesebatim maarif-i ilahiye kiymetine yiikseltir; yiikseltir ve zahir u
batimyla piirniir olur gider, durusuna 1ayik bir makama otagim kurar.

Bazen boyle miinevver bir ruh ve dopdolu bir arife —lizerinde durulacagin
ifade edip gegcelim- farkli bir kisim ahval, etvar ve 6telere ait elvanin zuhur
ettigi de olur; bazen de ona ruhani zevk ve miisahede yollar1 acilir. Bu arada
miitemekkin olmayan saliklerden bunlara takilip yollarda kalanlarin sayis1 da
az degildir; ancak miiteyakkiz hak yolcularidir ki, bunlar1 Hak inayetiyle asar
ve takilip yollarda kalmazlar, kalmamalidirlar da. Zira bu tiir seyler, ne
ubtlidiyetin gayesi ne de seyr u siiliikun hedefidirler. Bunlar1 maksud bilen
Maksud’u bilemez, bunlar1 gaye géren yol yorgunlugundan baska bir sey elde
edemez. Onun i¢indir ki, ger¢cek marifet erleri, bu tiir seylerden riiyalarinda bile
uzak durmaya calismuis, kendi kendine gelen mevhibelerin istidrag olabilecegi
endisesini yagamus; vicdanlarimin “varidat” dedigi tevecciihleri de “tahdis-i
nimet” miildhazasiyla soluklamis ve daha fazla bir kiymet atfetmeyi de asla
diisinmemislerdir. Bence bu yolda esas olan da iste budur; evet, eger bunlar
Rahmani birer ikram ve Cenab-1 Hak tarafindan salikin ask u sevkini
sahlandirma adina avans nev’inden birer tevecciih ise —ki o hususta da kat’1 bir
sey sOylememiz miimkiin de8ildir— hak yolcusu yeni bir nimet saganagiyla kars1
karsiya bulundugunu diisiinerek, sevk u siikiirle gerilmeli, ibadetini ubtidete
cevirmeli, normal hayatim gecelerinin derinligiyle derinlestirmeli, oturusunu-
kalkisimi daha bir kullukla bezemeli; ama kat’iyen fahre, sohret hissine, faikiyet
miildhazasina girmemeli; rahmet ilinden dalga dalga esip gelen, gelip ruhunu
saran o tecellileri, bencillik, gurur, riya, siim’a isiyle-pasiyla karartmamali;
biitiin o tevecciihleri, iltifatlar1, kendi aczi, fakri, ihtiyaci ekseninde



degerlendirerek, hakki olmayan bir seyi temelliik yerine, onun kaynagi iizerinde
durmali, bir 1btila olabilecegi ihtimaline kars1 Allah’a siginmal1 ve ublidiyetine
tesvik i¢in bir atiyye nev’inden verilmis olma miilahazasiyla da kulluk ¢itasim
biraz daha yiikselterek, daha derince, daha suurluca ve ihsan televviinlii bir
ubldiyete kilitlenmelidir; hem de nimet-1 sabikaya “bidaat-1 miizcat” 6lgiistinde
kiigiik bir stikiirle mukabelede bulunuyor olma ezikligiyle ublidiyete
kilitlenmelidir...

Aslinda, siirekli kendini sorgulayan, sigaya ¢eken ve nefsini murakabe ve
muhasebe imbiklerinden geg¢iren bir hak yolcusundan beklenen de iste budur.
Durdugu yerin farkinda olan boyle biri, bir taraftan
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deyip O’nu hakkiyla bilemedigini, gerektigi gibi kullukta
bulunamadigini, ululugu 6l¢iisiinde O’nu zikredemedigini ve siikiir
vazifesini yerine getiremedigini avaz avaz ilan ederken; diger
taraftan da, bilerek veya bilmeyerek isledigi hata, giinah, irtikap
ettigi masiyet, mesavi ve Allah’in hosnut olmadigi/olamayacagi
davraniglardan otiirii her zaman boynu buruk, ruhunda igini
kanatan bir burukluk, yiiziinde kahreden bir hicap, génliinde
miitemadi bir Urperti, kabirdeki suallere muhatap olma telas1 gibi
bir ruh haleti icinde ve amellerin muvazenesi esnasinda terazi
kefelerinin kipirdanisiyla basini dondiiren, bakislarini bulandiran
bir heyecan ve endise ile, her lahza, icinden kopup gelen o
derinlerden derin mehafet ve mehabet hissiyle doner doner ve gider
O’na siginir; her siginisinda cismani arzulari1 ve nefsani istekleri
itibariyla bir kere daha oliir ve ardindan da O’na intisap
miilahazalariyla stir sesi almis gibi yeniden dirilir; dirilir, kalb ve
ruh ufkunda yepyeni bir diinya kurmaya calisir; her zaman O’nu
diisiinecegi, O’nu sdyleyecegi, O’na yonelecegi, O’ nunla hasbihal
edecegi oteler adina nurani, seffaf ve maveradan stirekli diriltici
nefesler alan bir diinya. Bu diinyada, salik ve tistad diz dize, canlar
Ruh-u Seyyidi’l-Enam’mn otaginda ve otag, Hakk’a kurbet



kusaginda.. varlarin yok oldugu, yoklarm bir viicud-u cavidaniyle
yeniden varliga erdigi bir makamdir burasi. Burada saatler her
zaman giin ortasini gosterir.. dogu-bati i¢ ice girer, gece-giindiiz
karisir birbirine.. fizik ve fiziki miilahazalar delik desik olur.
Mekéanin yerini lamekan alir, zamanin ufkunu da lazaman kaplar..
artik, her seyin Allah’tan gelip yine Allah’a dondiigi hissi
duyulmaya baglar. Bir kor diiser sinelere ve vuslatin gdlgesi sezilir
gibi olur baslar iistiinde. Zevki, hali ve kismen de suh(idi bir nesve
ile dudaklar O’ndan gelecekleri mirildanmaya durur, mlrlldamlap

seyler glder ta iimit ufkuna vurur. Goniil her seyl asmis gibi p.g.l.”
3 (] Bais 2p>5 (sJ] el 83 diyerek biitin

guzelhklerm kaynagi O’ nun cemal-i ba kemalini temasa lezzeti ve
vuslat sevkiyle inler; sonmeyen bir ask, dinmeyen bir istiyakla
bl seadly 55l (sdel dedigi iftar vaktini beklemeye
koyulur.. ve kim bilir, i¢ diinyasinda “kelam-1 nefs1”

mahremiyetiyle her giin ka¢ kez, kendini iftar sofrasinin basinda
tahayyiil eder; iist liste tevecciihler yudumlar ve

“Ey sdki, doldur sarabi vakt-i iftardir bu dem,

Mamur eyle bu harabi liitf-u izhardir bu dem.”

(M. Liitfi)

der, istiyakini seslendirir. Sonra da “Ah vakti merhun!” diye
mirildanarak birka¢ adim geriye cekilir.

Bugiin her yanda bir siirii salik var; hedefi Allah hak yolcular1 ise, ya sir
yolunda yiirliyorlar ya da bir kaht yasaniyor o iklimde.. her tavri, her sozii, her
hali Hak muradi olanlara gelince, —Allah eksikliklerini géstermesin— bunlar,
azlardan da az; ihtimal onlarin da agizlarinda fermuar var. Oyle de olsa,
bunlardir Mele-1 A’14 sakinlerinin matmah-1 nazari; bunlardir goklerdekilerin
medar-1 iftihari; Purglardil; muhtemgl felaketlere kars1 ehl-1 imanin sedd-1 rasini
ve Ugalins plals el oshall Spd 25 O Log “Halki diiriist ve

baskalarini da 1slah etmeye calisan memleketleri Rabbin asla helak etmez.”#



mazmununca helaki mukadder karyelerin de teminat vesilesi.

[ster cezb oncelikli, ister siilik mebde’li, ister acz ii fakr eksenli olsun, salik
her zaman saliktir ve onun gozii hep Hak kapisinda; seyri, Peygamber
vesayetinde; durusu da arifanedir. Rabbiyle miinasebetlerinde hesabi ¢ok
saglam; hareket ve davramslar1 da ihsan suuruna baglidir. O, her haliyle adeta
bir vuslat sath-1 mailinde bulunuyormus gibi istiyak ve mehafeti i¢ i¢e duyar ve
emelden endiseye siirekli gelgitler yasar. Yerinde kendini “ayne’l-yakin”
ufkunda hisseder; marifetinin enginligi 6l¢iisiinde sezilmezleri sezer,
erilmezlere erer, “bi kem u keyf” en askin seyleri temasa eder; yerinde daha

derin miisahedelerle tam miistagrak hale gelir; oturur kalkar §;§ x_égj.;.BJT
IaJJl 98 dgienll Salll 9o Sgasoll ,Salll nurefsan kelimeleriyle
soluklanir.. ve hep O’nu anar, O’na tahsis-1 nazar eder ve tahsis-i ubldiyette
bulunur. Hakani, boyle bir saliki iki misraa sikistirarak soyle ifade eder:

“Laytk oldur ki hemen salik-i rah
Diye ld na’biidii illa iyydh.”

Salik, seyr-1 ruhanisi siiresince, beklemese de farkl: stirprizlerle
karsilasabilir; halden hale intikal eder, 6teden sesler duyar, ruhanilerden iltifat
goriir. Aslinda, onun isi adeta hep seyahattir; O’ndan yine O’na siiliik eder,
kendinden O’na seferde bulunur. Bir ism-i ilahiyi arkasina alir, 6biiriine yiriir;
birinin atmosferinde pervaz ederken baska birinin cilveleriyle farkli
glizellikleri miisahede etmeye durur.

Bazen salik, cezb u incizab kanatlariyla O’ndan baslayip yine O’na yiiriidiigi
gibi, bazen de maiyyet ufkundan kendi mahiyetinin derinliklerine seyahat eder.
O bu kabil tedelli veya terakkiler esnasinda hep “seyr fillah maallah” tiirtinden
seferler ger¢eklestirdigi gibi, amal-i saliha, tezkiye-i nefs, tasfiye-i kalb ile de
ziihd eksenli ve terakki edal1 seyahatlerde bulunur. Ne var ki, baz1 salikler her
zaman O’nunladirlar; O’ndan baslarlar ve yine kendi ars-1 kemalatlarina O’nun
maiyyetinde ulasirlar. Bazilari, goniilleri her zaman O’na miiteveccihtir; O’ nun
kendilerine yakinlardan daha yakin oldugunu duyarlar; ama, mahiyetleri
itibariyla kendilerini bir ¢esit uzakligin aginda hisseder ve stirekli bu uzaklig
asma gayretinde bulunurlar. Bazilar1 da O’na yakindirlar, yakinliklarinin da
farkindadirlar. Bunlar da kurb mazhariyetini korumak ic¢in dlesiye bir miicahede
sergilerler. Hangi yolla olursa olsun, siiliklerini maiyyete baglamis bulunan
hak yolcularimin, Allah, her zaman goren gozleri, isiten kulaklari, zahir-batin



biitiin kuvvelerinin de kuvvet, ihsas ve ihtisas kaynagidir. Boyle bir salik,
Allah’a tevecciihiinii devam ettirdigi, kalben masivadan alakasini kesmeye
muvaffak oldugu ve dahas1 bu mazhariyeti tabiatinin bir yam, bir derinligi
haline getirebildigi takdirde, mahiyetindeki maddi ve cismani seyler —tesirleri
itibartyla— ruhaniyatin istila ve hakimiyeti karsisinda birer birer veya bir
kuvve-i kudsiye ile hepsi birden erir gider de salik-1 miintehi, cisim, cevher,
araz iistii biiyiilii bir hal alir. Oyle ki, artik onun mahiyeti —tabi1 i¢ ihtisaslar
itibar1yla— adeta ne su ne toprak ne hava ne de baska bir maddiyatla alakasi
yokmus gibi miicerret bir cevher karakteri arz etmeye baslar. Boyle biri, arzda
bulundugu aym anda goklerdedir, bugiinii yasarken hep yarinlarda
dolasmaktadir; cismaniyeti ve bedeniyle bir uzakligin zeblinu gériinmesine
ragmen, ruhuyla siirekli kurbet soluklamaktadir; viicud-u fanisiyle mekadnmin dar
bir alamna mihlanmus gibi durdugu halde viicud-u cavidaniyle, bilmem kag
konagin seref misafiri, ka¢ muhtacin Hizir’1, kag garikin de Ilyas’1dur.

Salik, bu kivamm korudugu stirece, 11ahi tevecciih saganaklar1 da artarak
devam eder; derken farklilasan o ulvi mahiyeti onun tabiati hiline gelir. iste
boyle bir hak yolcusu, 1zafi de olsa sahib-1 makam sayilir. Gordiigi seylerin
hepsi dogru kabul edilir. Duyup hissettiklerini her zaman aym renk, ayn
desende duyar, hisseder. Beyanlarinda varidat niimayan olmaya baslar ve
sozleri de herkese tesir eden birer 14l ii giihere doniislir. Zira o, artik “kurb-u
sabit’le sereflendirilmis bir tali’lidir; Hakk’1n bildirmesiyle bilir,
gordiirmesiyle goriir, duyurmasiyla duyar, konusturmasiyla konusur ve her seyi
O’ndan akip gelen “lediinni maarif’le degerlendirir.

Ister seyr u siilik, cezb u incizab eksenli O’ndan O’na olsun, ister tedelli
yoluyla O’ndan salikin 6ziine olsun, ister O’nun kurbunu duymasina ragmen
kendi bu’dunu agmaya matuf bulunsun ve isterse kendinde var olduguna inandig
kurbunu koruma cehdi seklinde tecelli etsin, salik bu suretlerin hemen hepsinde
ilahi bir cezb insiyakiyla seyahatini mesafeler iistii bir yoriingede stirdiiriir;
hale ait hususiyetleri ya goriir ya da gormez; ama bir hamlede varir otagim
makamin en mutena yerine kurar. Cehd i gayret kahramanlarina gelince, onlarin
stiliklar1 terakki edali ve hal televviinliidiir. Kosup katettikleri mesafeler,
katlandiklar1 mesakkatler, ceste ceste erdikleri marifetlerle tipki bir merdiven
tirmamyor gibi yiirlirler kendi kemalatlarimn arsina. Neticede bunlar i¢in de
hakiki veya i1zafi bir vuslat gerceklesebilir; ger¢eklesir ama boylelerini, inayet
edal1 dncekilerin mazhariyetleriyle mukayese etmek miimkiin degildir.

Hulasa, siilikun mebdei, hakikat-i Islamiyet’in duyulmasi; nihayeti ise en Al



mertebesiyle makam-1 ihsanin tecellisidir. Iz’ an bir iman ufku; islam Hakk’a
teslimiyet remzi; ithsan, O’nu goriiyor gibi kullukta bulunma ve O’nun tarafindan
goriiliiyor olma suuruyla Hakk’a tevecciihiin unvamdir. Vuslat ise, biitiin
bunlar1 askin, ldzamani ve lamekani bir duyus ve hissedisin adidir.
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{akiki Maraf Allah’tir.”

{akiki Makstid Allah’tir.”

{akiki Mabad Allah’tir.”



Vasill

Erisen, ulasan, kavusan manalarina gelen vasil; tasavvuf erbabinca, beden ve
cismaniyetle alakal1 hicaplardan bir bir siyrilip, kendine ait uzakliklar1 asarak
herkese ve her seye yakinlardan daha yakin bulunan Cenab-1 Hakk’1n maiyyetini
zevken ve kesfen duyma manasina O’na ulasan miintehi demektir.

I¢ ice insan1 kusatan cismani hicaplar1 asma ve gidip o maiyyet ufkuna
ulasma, bazen fevkalade bir himmetle, bazen Hak’tan 6zel bir tevecciihle,
bazen hususi bir marifetle, bazen ustiliince seyr u siillik-1 ruhani yolunda ciddi
miicahedelerle, bazen acz ii fakr, sevk u siikiir tarikiyle, bazen de esbab {istii
harikuladeden bir cezb u incizapla gergeklesir ki, bunlarin hemen hepsi de ilahi
inayetin degisik tecelli dalga boyundaki televviinlerinden ibarettir. O’nun 1ltifat
ve tevecciihii olmazsa, miirid ya da salik ne beden ve cismaniyet perdelerinden
styrilabilir ne de kendi uzakligim asarak o ufka ulasabilir... Herkese
yakinlardan yakin olan O, ugrunda miicahedede bulunan vuslat namzetlerini
kendine yaklastiran da yine O’dur. O yaklastirmazsa kimse vuslat denen
nesveyi duyamaz ve kimse o maiyyeti kat’iyen zevk edemez. “O tecelli
eyleyince her is1 asan eder / Halk eder esbabini, bir lahzada ihsan eder.”
(Anonim)

Avam, boyle bir vuslatin —belki de gélgesini— ancak imanla 6biir aleme
giderek duyabilir; buna ragmen bazen, fevkalade bir inayete mazhariyeti
sayesinde Otelere ve daha otelere cezbedilip hususi bir iltifat da gorebilir.

Hakk’1n miikerrem ibad1 haslara gelince, onlar daha diinyadayken kendi
uzakliklarim asar, kalb ve ruhun temasa uﬂ<undan —bu da herkesin Hak

katindaki seviyesine gore gerceklesir— Jy )9.” ,J.\.; o © CbJ| o ).9| :,.zjé “Biz
ona sah damarindan daha yakiniz.”2 hakikatini, iman, iz’an ve marifetlerinin
viis’ati Olgiisiinde duyuyor ve goriiyor gibi olur ve i¢ ihtisaslariyla “maiyyet”
soluklamaya baslarlar.

Bunlarin bir kadem daha oniinde bulunan 6zel mevhibe ve tevecciih
kahramanlar1 ise ¢ok defa “latife-1 rabbaniye” utkundan ve sirrin sirli
menfezlerinden “bi kem u keyf” ve “bilazaman”, “bilamekan” zevken dyle
seyler miisahede ederler ki, ne goz gérmiis ne kulak 1sitmis ne de b1r baska51
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tarafindan tasavvur edilebilmistir. Bunlara gy w335l o ;Uag” go_mS 9J
“Aradaki perdeler kalksa yakinim ziyadelesmez.”? kahramanlar1 diyebiliriz.



Bunlar, seyr u siiliikla o mertebe-1 kusvaya ulagsnuslarsa, seyirleri “seyr
fillah” sahikasinda, peykler gibi doner dururlar envar u esrar-1 Hak etrafinda..
ve daha bir derinlesirler her hamlede, her sigrayista.. evet, vuslat gerceklesse
de sonu gelmez Sonsuz’a seyahatin. Onlar her zaman “ilme’1-yakin’ler istii
temasa pesindedirler; “ayne’l-yakin’ler 6tesi miikdsefeden miikasefeye
kosarlar ve “hakka’l-yakin’e aralanan kapilardan ruh diinyalarina akseden
tecellilerle her an ayr1 bir sermesti yasarlar.

Boyle bir sahika, her hakikat eri i¢in, Oteleri ve otelere ait esrart gorme,
bilme, duyma ve zevk etmenin yaninda, canli-cansiz her nesnenin, latif-kesif her
varligin “mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi’ni, Yaratici’yla miinasebetini, O’ndan
geldigini, O’na dayandigini, O’nunla kaim bulundugunu ve neticede O’na
dondiigiinii/donecegini gayet net ve vazih olarak goriip miisahede etme
zirvesidir. Bu zirveden varligl temasa edebilenler neyin ziya neyin nur, neyin
hasret neyin huzur, neyin fani kimin baki, neyin zail kimin daim bulundugunu,
herhangi bir iltibasa girmeyecek sekilde acik olarak goriir ve nazari bilgilerini
de zevki, kesfi ve suh(idi marifetle teyit etmis olurlar.

Bu zirve ayn1 zamanda enbiya, asfiya ve evliyamn da 6teler otesini temasa
ve tarassut ufku olmasi agisindan, vuslat erleri i¢in 6yle mehabet televviinlii
meserret-bahs bir mahall-1 ihtisastir ki, diinyada ona denk baska bir mazhariyet
gostermek cok zor, hatta bir manada imkansizdir. Paye yiiksek, varidat
rengarenk, bulunulan sahika diinya ve ukbanin birden temasa edildigi bir yerdir;
ama, biitiin bu tevecciihlerle serfiraz vuslat kahramam her seye ragmen
mazhariyetleri mevzuunda fevkalade ketim ve bir mahviyet insamidir; ser verir
sir vermez.. ve kendi goziinden bile kiskamir Allah’la arasindaki miinasebeti ve
esrart. Mademki ululuk ve azamet esbabin perdedar olmasini iktiza ediyor;
Oyleyse, miitemadi bir vasil da, hi¢cbir zaman vuslat gibi bir mazhariyete
terettiip eden mevhibeleri kasdi ve iradi izhar etmemelidir. Oyle ki, 6telerle
miinasebetlerini zirvelerde siirdiiriirken dahi, sik sik doniip ge(;tlgl yolun

mebdeine ve yiikseldigl merdivenin ilk basamagina bakmali; y 2JGo;e < b
\_LS ).szB “Seni hakklyla bilemedik.”# miilahazalariyla soluklanmali; Lo

hbbl.d: :_95 JlJ.LLé “Sana bihakkin ibadet edemedik.”> sozleriyle kulluk
adina aczini itiraf etmeli ve “Layik olmadigim halde bana bu tevecciih ve iltifat
nedendir?” deyip her seyin bir “atd” oldugunu —sayet diistinme kabiliyeti
varsa— diisiinmelidir.

Aslinda, esma ve sifat 6tesi envar u esrardan gayri bir sey gérmeyen hakiki



arif, eger vakif oldugu esrar-1 ultihiyeti sdylemeye kalkissa; kendi medhis
oldugu gibi isitenlerin ruhlarina da dehset ve hayret salar. Bu itibarla o, ask u
istiyakim bir namus bilip sinesine gdmdiigii gibi, otelere ait esrar1 da kendini
asamamis namahremlere kat’iyen fas etmez; etmeye de mezun degildir. Eger
mezun olsa kim bilir neler sdyler ve ne dehsetamiz hakikatlerden bahisler acar.

Gergi aramizda, esrardan dem vuran bir hayli insan var; ama zannediyorum,
boyleleri farkina varmadan riiyalarim naklediyorlar.. evet, her vuslattan dem
vuran vasil olmadig gibi, her salik de arif degildir. Hakiki arif, esma ve sifat
alemini gayet net goren, duyan, hisseden ve duyup hissettiklerini dogru okuyup
iltibass1z yorumlayan ilahi inayetle miieyyet bir marifet kahramamdir. Bu
kahramanin alem-1 kevn u sehadetten siiziilen manalara vukuf ve 1ttilaina
“marifet-1 hak”, 6teler ve otelerin de Otesine ait envar ve esrar1 miisahedelerine
de “marifet-1 hakikat” denir. Bu seviyedeki bir irfan erine Cenab-1 Feyyaz-1

Mutlak, 6dl.uo Y u)..ag J|)b|9 uus )J&J sirr-1 siitbhanisini duyurur;
hususi tevecciihleriyle onu sad ve . hurrem kilar. Akil bunu tam kavramasa da,
vicdan sistemi, donammuna emanet boyle bir iltifat1 dehset dalgalar1 i¢inde
hisseder. Lisan siikiit canibine kayar ve ruh da sessizlik murakabesine dalar.

“Marifet-1 ef’al” her salikin mazhar olabilecegi bir mevhibe; “marifet-i sifat
ve sulin” 0zel donamiml1 haslara mahsus semavi bir atiyye; “marifet-1 hakikat”
1se, meleklik yanlarim inkisaf ettirme bahtiyarligina ermis haslar ustii haslara
Hazreti Zat’ in bir teveccith armagamdir. Anlamayan anlamasin, kabul etmeyen
de etmesin, arifler o esrar ve envar1 her zaman can gozleriyle miisahede eder
ve ¢ok defa bir sermesti yasarlar; evet:

“Arifin can gozlerinde niir-i irfan var olur,

»

Arife avn-i Hudd sirr-1 mearif yar olur.

(M. Liitfi)

Daha 6nce “Marifet” unvamyla ele aldigimz bir fasilda icmalen de gectigi
gibi, irfan bir burak, arif onun stivarisi, marifet de sermayesidir. Binaenaleyh,
bu ¢ercevede arif-i billah olmayan, kendi uzakligini asamaz, vuslat denen o
fevkaladelige de ulasamaz. Ona ulasan bir marifet eri de, bir daha geriye doniip
agyara yar olmay1 diistinmez; nasil diistiniir ki, —Yunus diliyle— o artik ballar
balim bulmus ve can i ten sevdasindan da kurtulmus biridir. Gayri o, tecelli-1i
Zat ufkunda bulunma demek olan bir “feth-1 miibin”, belki de bir “feth-1



mutlak”a vasildir. Bu yliksek mazhariyetle sereflendirilmis baz vasillar, tipki
“siibiihat-1 vech”e memerr olmus bir tali’li gibi yer yer sifat-1 silbbhaniye ve
esma-1 1lahiyenin tecellilerini dahi duyamayacak sekilde magmur ve miistagrak
yasarlar da kendileri dahil O’ndan baska hi¢bir seyi duyup hissetmezler.

Aslinda, bizim vuslat deyip gectigimiz bu fevkalade mazhariyette o kadar
cok mertebe ve o kadar ¢ok duyma, hissetme seviyesi s6z konusudur ki, aym
yoriingede sefer ve seyahatte bulunan hak erlerinden hemen hic¢biri digerinin
vusil keyfiyetine tam muttali olamaz. Evliyamn birbirinin mertebelerini
bilmeleri Allah’1n bildirmesine bagl1 oldugu gibi, vuslat erlerinin vusil
keyfiyetlerinin nasil olduguna 1ttila da ilahi ilhama vabestedir. O bildirmezse,
kimse kimsenin ne oldugunu, nerede durdugunu kat’iyen bilemez; miirsid ve
tistadin vustl esrarim salik ve tilmiz bilemez; kdmil bir tilmiz ve arif bir
salikin vuslat keyfiyetini de iistad ve seyhi kesfedemez. Her seyi Yaratan bilir,
baskalar1 da ancak O’nun bildirdigi kadarina muttali olur.

Bu itibarla, bazen sahabe-1 kiram arasinda oldugu gibi, pek cok kamil insan,
en azindan kemale namzet bulunan hak yolculari, arif-1 billah olsalar, varip
irfan ummanlarina dalsalar, gidip Hakk’a ulagsalar dahi, “lins billah” yasayan
Hak erlerinin ufkuna ve bulunduklar1 zirveye muttali
olamadiklarindan/olmalarina izin verilmediginden, asfiya hatta peygamber
varisi de olsalar, digerlerini kabul etmeyebilir; kabul etmeden de G6te giybet,
tahkir ve tezyife gidebilirler. Boyle bir durum bilhassa Hak yolunda yiiriiyenler
i¢cin bazen kaybettiren tehlikeli bir iptila ve imtihana da doniisiir. Boylelert,
dillerini tutup kalblerini de ahlak-1 zemimeden arindirabildikleri takdirde
vilayet semasinin tiveyikleri olmaya namzet iken, ya mesreplerinin
muhabbetinden ya mesleklerini her nasilsa adavete bina ettiklerinden ya da
Cenab-1 Hakk’1n bagkalar1 hakkindaki takdirlerini hazmedemeyip kiskangliga
diistiiklerinden, belki de mekr-i ilahiye maruz kaldiklarindan, kazanma
kusaginda siirekli haybetler ve hiisranlar yasar ve Hak dostlarina tavir almakla
farkina varmadan ehl-1 kiiftir ve ehl-1 ilhad1 sevindirirler. Kendilerini biiyiik ve
ehliyetli, kars1 tarafi da kii¢iik ve degersiz gormek de boylelerine kaybettiren
ayr1 bir husustur. Allah’a giden yollar mahlukatin soluklar1 sayisincadir ve
halisane O’na yiirliyen herkesin de belli 6l¢iide vuslat yasamasi ve “Uns billah”
soluklamasi ihtimal dahilindedir. Bu yolda, calim, iddia degil; tevazu, mahviyet
ve hacalet esastir. Bilinemez, ne pejmiirde goriiniimlii kimseler gidip Hakk’a
ulagmuglardir da, en alimli-calimli ve miisarun bi’l-benan kimseler dokiiliip
yollarda kalmuglardir...



Bu istidradi hususu Ibrahim Hakki Hazretleri’nin miibarek bir soziiyle
noktalamak yerinde olur zannediyorum:

“Hakki gel sirrini eyleme zahir,

Olayim der isen bu yolda mahir;

Harabat ehline hor bakma Sakir

)

Defineye malik viraneler var.’

Hkoskok

Miiridin Hakk’1 murad etmesi, salikin ustliince seyr u siilikta bulunmasi,
vasilin da kendi uzakli§im asmasi; evet, bunlarin her birinin arizasiz
ger¢eklesmesi, sonra da bu ilahi tevecciih ve iltifatlarin temadisi, evvelen ve
bizzat Cenab-1 Hakk’1n inayetiyle —Allah, inayetinin eksikligini gdstermesin—
saniyen ve bi’l-araz esbab olarak miirid veya salikin himmetiyledir. Himmet,
vasilin 6nemli bir az181, zadi-zahiresi; lins de bdyle bir sahika erine bir maiyyet
tevecciihiidiir.

Himmet, kula nisbetle, ¢alisma, gayret gosterme, azmetme, miibarek bir 1se
halis niyetle yonelme ve sorumlulugun heyecanim biitiin benliginde duyma,
hissetme; Allah’a nisbet edildiginde de, ortaya konan bu faaliyetlere Hakk’in
mukabelesi minasina gelir.

Hak yolcular1 i¢in himmet 6nemli bir dinamiktir. Cok defa onunla asilir,
asilmaz gibi goriilen zirveler.. ve bir yoniiyle onunla belirlenir stiltktaki
seviyeler, vuslattaki zevkler, haller. Ne var ki, hep farkl1 farklidir himmet
erleri: Her zaman miiteyakkiz, zahir ve batin hasseleriyle bir arayis i¢inde ve
g0zii gok kapilarinda, siirekli vuslat riiyalar1 goren bir himmet erinin bulundugu
yerdeki durusu baska; iradesinin hakkim eda edip biitlin hareketlerini yaratilis
gayesine baglayip siirekli Hak kapisinda el penge divan duran birinin
tevecciihii bagka; biitiin himmet giiciinii, dmriiniin her giin, her saat, her dakika,
her saniye ve her salisesinde O’nun rizasim kazanmaya hasrederek, her tiirlii
ahval ve makamat miilahazalarindan tecerriid edip yalmz O’nu diisiinen, O’nu
murildanan, O’nu en yiiksek bir yakin ile bilme yolunda siirekli O’nun kapisina
miiteveccih bulunan, i¢ini yalmz O’na acan, kendi arzu ve isteklerini biitiin
biitiin unutarak yalniz O’nu isteyen ve O’nun maiyyet-i miinezzehe ve



mukaddesesinde gecen bir an-1 seyyaleyi her tiirlii mazhariyete tercih edebilen
bir vasilin kemerbeste-1 ublidiyet i¢cinde tavr1 daha baskadir...

Aslinda, maddi-manev1 biitiin aldkalardan siyrilarak, ihtiyaglar iistii bir
zaruret hissiyle Zat-1 Hakk’a tevecciih etmek ve O’nda erimek O’nun hakki,
bizim de boyun borcumuzdur. Zaten insan ancak tek mahbiiba yetebilecek bir
kalbe sahiptir. Bu itibarla da o, latife-1 rabbaniyesini yerli yerinde kullanmali,
O’na miinhasir kilmali, géniil kapilarini tamamen agyar diisiincesine kapamali
ve Hazreti Matlub u Mahbub’a lika istiyakiyla, kendi dahil, hi¢bir seyi
gormeyecek sekilde O’na tahsis-1 nazar etmelidir. “Kisinin kiymeti, himmeti
Olgiisiindedir.” derler. Eger bu boyle ise —ki 6yle oldugunda stiphe yok—
stilikunu ar1zasiz vuslat ufkuna ulastirmus bir vasil, aym zamanda tam bir
himmet kahramam demektir.

Liicce sahibi bu kahramanlig soyle seslendirir:
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“Eger nefsinin yiikselmesini istiyorsan himmet kanadin ag; zira ugmada
birinci derecede itibar, kanadadir.” Evet, simdiye kadar himmet kanatlarini
acik tutanlar —Allah’1n izniyle— ne yollarda kalmis ne de kurda-kusa yem
olmuslardir.

Himmeti, cismaniyet itibariyla diinya ve mafiha sevdasindan; ruh agisindan
manevi zevk ve hazlardan; kalb zaviyesinden de Cennet ve onun biitiin
lezaizinden teberri ederek, umum hasseleriyle Hazreti “Mabud-u bi’l-hak” ve
“Maksud-u bi’l-istihkak™a tevecciih etme seklinde anlayanlar da olmustur ki,

zannedlyorum, boyleleri bu yorumlariyla biraz da :J:;_;g &5 ) p.uu| )S NP 9

Xl.u.u CLA.” “Rabbinin ism-i serifini zikreyle ve (faniyat u zailattan siyrilarak)
biitiin benllglnle O’na yonel.”? Ayetinin 6zel manasina dayanarak Hakk’a
mahrem olanlara has bir kurbet tavrinin ifadesi ve farkli bir vuslat cagrisi
sayllan “tebettlil’ii hatirlatiyorlardi. Efendimiz, boyle bir kurbet tavrinmin biricik
kahramam ve bdyle bir vuslat ¢agrisinin da en naimdar namzediydi. O, Hakk’a
kars1 uzakligim asmus yakinlardan daha yakindi; yine de, fevkalade bir himmet
ve gayretle o istikamette insaniistii bir cehd i¢indeydi ve hep O’na
miiteveccihti. Ama, “daha, daha” demeden de geri kalmiyordu; kalamazdi da;



zira O biitiin saliklerin rehberi, rehniimasi ve biitiin vasillarin da pisuvasiydi.
Bu itibarla, O, herkese Hakk’a kurbet yolunu gosterecek, sonra onlara maiyyet
ve Uins adabinm 6gretecekti; gosterdi ve 6gretti de. O yol himmet istiyordu, o
ufuk da agyar diislincesinden tecerriid. Ne hos soyler Minhac sahibi:
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“Agyar diisiincesinden biitiin biitiin tecerriid etmedik¢e Dost hareminin
harimine mahrem olamazsin.”

Evet, sultana ait atlas elbiseleri giyebilmek i¢in kendi partal urbalarim
kaldirip bir kenara atmak bir edebtir. Insan mahiyetinin en 6nemli derinligi olan
goniil, Hak tevecciihlerinin tecelligdhi manasina bir “beyt-i Huda”dir. Onu
agyara ait riisimdan pak eylemeyince Sultan oraya maiyyet tevecciihiinde
bulunmaz; O bdyle bir tevecciih ve iltifatta bulunmayinca da vuslat olmaz.
Hakk’1n, Kendi yakinligim duyurma tevecciihiiyle sereflendirdigi her miinteh,
kabiliyet ve mir’at-1 ruhuna gore bir vuslat yasar. Bazilarinin vuslati iinsle
taclandirilir ve “vasil”, bulundugu marifet utku itibariyla artik bir “enis”
sayilir. Liigat itibariyla, goriisiilen, yakin durulan ve candan dost manalarina
gelen bu kelime, sofilerden bazilarinca; kalben, ruhen, hissen Hak beraberligini
duymak suretiyle her seyin gozden-goniilden silinip gitmesi, miilahazalarda
sadece ve sadece Zat-1 Hakk’1in kalmasi ve i¢ ihsaslarla yalmz O’nun
hissedilmesi seklinde yorumlanmustir ki; bu da “bi kem u keyf” ve “lazamani,
lamekani”, hali, zevki ve belki de suhtidi bir maiyyettir.

Bazi vuslat erleri mazhar olduklar1 bdyle bir “iins” 1ltifatim miitemadiyen
O’nu zikretmekle seslendirirler ki, boyle bir mazhariyete “iins bizikrillah”
denir. Tamamen masivadan tevahhus ve tecerriid ederek manevi letaifin ihsas
ve ihtisaslariyla stirekli Hazreti Zat’a tevecciihte bulunup, bir saniye, bir salise,
bir asire dahi agyar miilahazasina girmeden siirekli huzur soluklamaya da “iins
billah” diyegelmislerdir ki, kudsi hadis olarak rivayet edilen miibarek, fakat
miitesabih bir s6zde “Ben, Beni zikredenin celisi, Benimle iinse erenin de
enisiyim.”® buyurulur. Hz. Davud’un muhatap alindig baska bir ifadede ise su
miilahazaya yer verilir: “Ya Davud, Bana miistak ve enis ol; agyara kars1 da
tevahhusta bulun.” Herhalde, iins babindaki bu tevahhus miilahazalarim, varlik
ve i¢indekilere kendi zatlarindan 6tiirii aldka duymama seklinde anlamak icap



eder. Zira, her sey O’nun esma ve sifatina dayanmaktadir; bundan 6tiirii de,
arifler asarda esmay1 gérmiis, nisbi de olsa onlara alaka duymus, Miisemma-i
Akdes’e yonelmis, zamanla biitiin nisbetlerden siyrilarak “lins bizikrillah” veya
“Uins billah” soluklamaya baslanuslardir.

Imam Gazzali, “lins billah”1n herkese miiyesser olmayan yiiksek bir paye
oldugunu hatirlatir ve s6yle bir s6z nakleder:
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“Uns billahi her babayigit kavrayamaz, su ¢are-bu ¢are deyip biitiin
imkanlarim kullananlar dahi onu idrak edemez. Uns erleri hepsi de necabetli
yigitler, hepsi de Hak nezdinde halis amel sahibi seckinlerdir.”

Evet, enisler, gokler 6tesi alemlerin gozii stirmeli gdzdeleri ve Allah’a yakin
bulunanlarin da en tali’lileridir; kendi uzakliklarim asmis, O’nun herkese ve
her seye karsi olan yakinligim duymus, vasil unvaniyla mahremlere has
iltifatlar gormiis, tinsiyete kilitli tali’liler.

Olgiilere sigmayan iste bu tiir bir iins halinde her zaman degisik dalga
boyunda tecelliler duyulur: Evet, bazen vasilin letdifini bir kisim celali
tecelliler oksar gecer; bu esnada onun biitiin benligini bir mehafet ve mehabet
hissi kusatir; bazen onu dort bir yandan cemali cilveler sarar; bu defa da o
kendini daha derin {lins esintileri i¢inde bulur. Birinci durum itibariyla vasil,
hep agaclar gibi titrer ve hazan yemis yapraklar gibi sararir; ikinci tiir tecelli
saganaklar1 karsisinda ise, “Buldum ballar balini, varsin her seyim yagma
olsun!” miilahazalariyla soluklanir.. ve o, her an duyup zevk ettigi yeni
tevecciih ve iltifatlar atmosferinde kendi varligi dahil her seyi agyar sayar ve
her seyden uzak durmaya ¢alisir. Halk i¢cinde de olsa hic¢bir hicaba takilmaz;
duymas1, gérmesi, sozii, sohbeti hep O’nunla alakalidir. Oyle ki, faniyat u
zailatin tahayyiiliinden bile kagar; gozleri O’nun ziyasindan baska her seye
kapalidir; O’ndan bahsetmeyen so6zleri malayani ve lakirti sayar; hatta O’nu



hatirlatmayan, hissettirmeyen ve O’na karsi mevcut ask u alakay1 costurmayan
her hal, her ifade ve her davramsi tepkiyle karsilar; dahasi, O’nunla aladkali
olmayan s6z ve davranislar1 duyup gordiik¢e i¢i kanar gibi olur.

Temkin edal1 irfan erleri, vuslatta da, linste de her zaman hiirmet i¢inde
bulunur; hasyet, mehafet ve hust ile oturur kalkarlar.. onlarin her hallerinde bir
edeb ve haya niimayandir. Yer yer cemali tecellilerin iltifatkar, reca edali ve
sefkat buudlu cilveleriyle naza ve sathiyyata temayiil gésterme ihtimali s6z
konusu olsa da, her zaman teyakkuz i¢inde ve temkinli davrandiklarindan hemen
hagyetle titrer; ciddi bir hust ile “saygi” der inler; hiirmetle egilir ve
konumlarina uyan tavra girerler.

Biitiin bunlar, hale ait bir kisim hususiyetlerdir; gormeyen anlamaz; tatmayan
bilmez; bilenler bildiklerinin ne kadarim sdylerler, o da bilinmez. Bal tadilinca
bilinir, giil koklaninca anlasilir; ahval-i ruhaniye de i¢inde bulunulunca. Bir
Hak dostu, duymayanlara kars1 duyduklarini séyle ifade eder:

“Andelib-i zar isen giilzdare gel,

b

Verd-i terden al mesama taze bu.’

]
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uslat ve vasil, daha 6nce “Sefer” siy dkinda ge¢misti (Bkz.: Kalbin Ziimriit Tepeleri 3/18). Burada, miirid ve salikle alikal bir kere daha zikredilmesi, vuslata terettiip eden nihai mevhibeler ve

bu mevhibeler karsisinda gerekli olan temkin itibary ladur.

af siresi, 50/16.
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lizzemmil siresi, 73/8.

z.: el-Kelabaz, Bahru’l-fevaid s.252.

-Gazzali, [hyau ulimi’d-din 4/340.






Husii ve Hiirmet

Insanin nefis ve enaniyet cihetiyle biitiin biitiin yok olmasi ve kendi uzakligini
asarak gidip “vuslat” ve “lins billah”a ulagmas1 6nemli bir mazhariyet ve
basaridir; ancak her muvaffakiyet ve basar1 gibi bunun da insan letaifi tizerinde
bir kistm menfi tesirlerinin olabilecegi gz ard1 edilmemelidir; zira bu ufuk,
gozlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi, her tiirlii tasavvur ve tahayytilleri
askin en derin manalarin, fizik 6tesi esrarin baslar1 dondiiren emare ve
isaretlerinin tamamen ayan oldugu ufuktur. Boyle bir zirveye ulasan artik ne o
gline kadar goriip duydugu, bilip isittigi nesneleri, hadiseleri birbirinden ayirt
edebilir ne de bu konuda saglam bir muhakeme yiiriitebilir. Dolayisiyla da,
boyle birinin her zaman baz iltibaslara girmesi s6z konusu oldugw/olacag: gibi,
hakikat-1 hale uymayan bazi beyanlarda bulunmasi da kaginilmazdir. Her
adimda Cenab-1 Hakk’1n inayetine sigimp selameti Hz. Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’1n (aleyhi ekmeliittehaya) vesayetinde yiiriimeye baglamis olanlar bu
konuda istisna tegkil etseler de, bu hep boyle olmustur; boyle olmustur zira,
goriilme, duyulma, bilinme ve yad edilme hakki olan Sultanlar Sultani kurbet,
vuslat ve iinstiyle Kendini tam hissettirdiginde hiirmet, hudd ve husii gibi
seylerle donanimu ve suuraltt miiktesebati tam olmayan hi¢ kimsede kendini
ifade etmeye, kendi olarak goriinmeye mecal kalmaz. Evet, boyle bir zirveye
ulasan miintehi, ars-1 kemalatinin irtifa1 6l¢iistinde stirekli bir sermesti
yasadigindan, her zaman olmasa da, gayr-i iradi ihtisaslarinin glidiimiinde
hareket eder; bilmez sagini-solunu ve Oniinii-arkasin...

Iste pek ¢ok garip ahvalin kap1 araladig1 bdyle olaganiistii bir durumda
tabiatlar1 sekir ve istigraka agik kimi ruhlariedeb, hiirmet ve hust gibi suuralti
miiktesebat serhaddini asip, 1_soliu ;on.a Lo ;s\.il.’z;_:u diyebilmis;
kimileri, Hakk’1n envar-1 viicudu ile her seyin muzmahil olup gitmesini, sadece
hal ve zevk mizanlariyla degerlendirerek Cenab-1 Hakk’a kars1 edeb ve
saygiyla asla telif edemeyecegimiz “Ene’l-Hak” tiiriinden s6zlerde
bulunabilmis; kimileri, hal ve zevkini ifadenin yaninda temkin ve saygimin da
sesi-solugu kabul edecegimiz:
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“Mekamm lamekan, nisanim da binisan oldu; zira ben Canan iklimindeyim;
iki goziimii de kaldirip attim, iki alemi bir gormeye basladim. Artik sadece
Bir’1 biliyor, Bir’1 soyliiyor, Bir’1 artyor ve (her seyde) Bir’i okuyorum.”
(Mevlana) gibi sozlerle nefes alip vermis; kimileri, cezbin biiyiisii, huzurun
hasmeti, belki de tecellinin dehsetiyle: “Bana Hak’tan nida geldi, gel ey asik ki,
mahremsin / Bura mahrem makamudir, seni ehl-1 vefa gordiim / Mekanmm
lamekan oldu, bu cismim climle can oldu/ Nazar-1 Hak ayan oldu; 6ziim mest-1
lika gordiim.” (Nesimi) misillii beyanlariyla sermest-i cdm-1 agk bir tavir
sergilemis; kimileri de:

“Varim ol Dost’a verdim haniimanim kalmadi
Ciimlesinden el yudum pes du cihanim kalmadi,
Ciinkii hubbullah eristi cekti beni kendine

Act1 gonliim goziinii artik humarim kalmadi.”

(Ahmedi)

diyerek daha miiteyakkizane bir tisliipla “fena fillah” ve “beka
billah”a isaretlerde bulunmus ve suuralti donanimina gore ayr1 bir
hal sergilemistir...

Ciineyd-1 Bagdadi Hazretleri ve emsali asfiya, seyahatlerini her zaman
miskat-1 niibiivvetin ziyas1 altinda gerceklestirdiklerinden temkinle oturup
kalkmus, hustiyla soluk alip vermis, hudiiyla gézlerini acip kapamis ve
naehillerin fitneye diismesine sebebiyet vermemislerdir. Sibli ve aym mizaci
paylasan Hak dostlari, mesrep ve tabiatlarimin geregi ihsaslarim aciklanus,
agyara sir, belki de koz vermis; ama hiirmet ve saygida da asla kusur
etmemislerdir. Hallac, Siihreverdi ve Ibnii’l-Farid ¢izgisindeki kalb erleri ise
ask u istiyaklarinda samimi, cezb u incizaba mazhariyetleriyle seviyeli olsalar
da, stirekli sekr ve istigraklarindan 6tiirti temkinli davranamanus, baskalar1 i¢in
fitne olabilecek sozler soylemis ve kendileri 6yle diistinmeseler de laubalilere
mesnet teskil etmislerdir. Peygamber yolunun hakiki miras¢ilarina gelince,
onlar, her zaman temkin yoriingeli ylriimis, lediinni miisdhede ve i¢ ihsaslarim
Siinnet mizanlariyla test etmis; Kur’an mantigina ters gibi goriinen biitiin



kesfiyatlarim ser’-1 serif esaslarina gére yorumlayip ortaya koymus ve
ellerinden geldigince diiz yiginlar iltibasa diisiirmemeye fevkalade gayret
gostermislerdir. Bunlar Hakk’a yakin durmaya 6nem verdikleri kadar Zat-1
Ulthiyet’le miinasebetlerinde de olabildigine saygili olmaya calismus ve hep
edeb, hiirmet, husti i¢inde bulunmuslardir. Tamamen bir kalb ameli olan hust
ve hasyet, zamanla onlarin diisiince, s0z ve tavirlarina da aksederek, Hak
karsisinda da halk karsisinda da onlar1 numune-1 imtisal birer temkin ve temsil
kahramam haline getirmistir.

Onlarin kalbleri, Cendb-1 Hakk’1n azamet, celal ve cebertitu ile kendilerinin
acz 1 fakr, ihtiya¢ ve kiigiikliiklerinin miisterek miilahazaya alinmas1 sayesinde
hep sayg1 ve tazimle atmaktadir; hal ve beyanlar1 da bu telakkiye tam bir
terciiman gibidir. Onlar yolun basinda da sonunda da her zaman edebli
davranmus, saygiyla oturup-kalkmus, hasyet soluklamus; meleklerle atbasi hale
geldiklerinde bile her zaman mahviyet ve tevazu mirildanmislardir.. evet, bu
yolun yolcular1 umumi manada hep boyle diistinmiis ve boyle davranmuslardir;
ama yine de, kendi aralarinda marifet ufuklar1 itibariyla bir hayli farkliliklar
s0z konusudur: Bunlar arasinda Allah’1 hatirladik¢a kendine ¢eki diizen verip
hagyetle iki biikliim olanlar bulundugu gibi; her tavir ve davranisinda O’nun
tarafindan goriiliiyor olma miilahazasiyla temkin ve teyakkuz soluklayanlar ve
Oomriinii derin bir thsan suuruyla hep O’nu gériiyormuscasina tir tir titreyerek
gecirenler de vardir.

Hangi seviyede olursa olsun, husti ve hudi salikin her halinde, seyr u siilik-1
ruhani yolunun her menzilinde ve yakinin her mertebesinde olmazsa olmaz
temel diislince ve temel tavir olmalidir. Sunu da hemen arz etmeliyim ki, hasi’
olmak hasi’ goriinmekten farklidir ve bunlar birbirine karistirilmamalidir.
Allah’in, kullarindan her zaman istedigi, derin bir mahviyet ve acz i iftikarla
kendilerini nefy ve O’nu isbat azm u cehdidir. Yoksa, kalbinde olandan daha
fazla saygili goriinmek ve bir kisim husii tavirlari sergilemek diipediiz riya ve
O’na kars1 da hiirmetsizliktir. Eger husi Hakk’a kul olmanin geregi ise —ki
oyledir— o, hakikate yiirtime konusunda yolcunun kolu-kanadi, serasi-zirhi,
emniyet kemeri ve “urvetii’l-viiska”sidir. Boyle bir kol ve kanatla Hakk’a
yiiriiyen, bagim seraya sokup o zirhi 11ahi hifz u inayetin vesilesi olarak iyi
kullanan, o kemeri hep yaninda bulunduran ve o saglam kulp ve halkaya simsiki
sartlan —biiznillah— her zaman yiiriir, ama kat’iyen kaymalar yasamaz; temkinli
davranmr ve Hak yolunda Hakk’a saygisizlikta bulunmaz.. gidip vuslat ve iins
billah ufkuna ulastiginda da hep, tabiatinin 6nemli bir derinligi haline getirdigi



bu suuraltt miiktesebatin tesir alam i¢inde kalir. Zira, o bilmistir bilmesi lazim
%elen seyl, b11d1g1 g1b1I hakikat ilminin marifet kahramanlari. Zaten l.w|

|9.o.l.QJ| o.sL.c By alJl iy “Allah saygisin tam olarak ancak O’nu tam
bilenler duyar.” 2 fehvasinca, Allah’a kars: gerekli hiirmet ve tazimi de ancak
O’nu s1fat-1 stibhaniyesi ve esma-i hiisndsiyla tammaya muvaffak olmus ihsan
ufkunda seyahat edenler bilebilir.. tabii bilmeleri de herkesin kendi marifet
ufku seviyesine ve yakin mertebesine gore farkli farklidir.

Evet, kulun, Allah hakkinda bilgi ve marifeti ne nispette ise, tazim, temkin ve
edebi de o seviyede olur. Alimlerin en alimi, ariflerin en arifi: pS LV dv'

aJ pS Lcu| 9 GJ.J “Allah’tan en ¢ok korkammz ve O’na kars1 en fazla saygili

olaniniz bemm_”3 beyanlariyla bu hususu hatirlatiyor olmalidirlar..! Aslinda
bunun béyle oldugunu yukarldqlkl ayetin fezlekesinde gdrmek miimkiindiir. Bu

ayetin sonunda, )9.93 )J )s CLU| u| “Allah hem Aziz’dir hem de Gafiir’dur.”
ferman edilerek, sadece Gafiir olmamn bazi mizaglarda mutlak emniyet,
nazlanma, hatta gururlanma gibi diislince ve tavirlara sebebiyet verme
ihtimaline binaen, “Gafir” olmanin yaminda yegane galip, her seyin hakkindan
gelebilen kudret-1 kahire sahibi, maglup olma ihtimali bulunmayan ve hakimiyet
tahtimin biricik sultam demek olan “Aziz” ism-1 serifinin zikredilmesi, tergible
beraber terhib, havfla beraber reca gibi insan ruhunda hasyet, saygi ve tazim
duygularim harekete ge¢irmek i¢indir. Ne seviyede olursa olsun, bence, hak

- 1 o

yolcusunun yapmasi gerekli olan da iste budur. Kur’an, o> _,J| CSwin>9

HA&JLJ “Gaybda dahi Hazreti Rahman’a derin bir sayg1 besler.” buyurur ki,
heniiz O’ nun huzuruna varip perdesiz, hailsiz miisahede ile sereflendirilmeden
once bile hep Hakk’in celal ve azametini miilahazaya alir, iirperir ve kat’iyen
“Nasil olsa O bir Rahman.” deyip kendini salmaz; O’nu Gaflir u Rahim olarak
diisiindiigii aym anda “Ben Gafiir u Rahimim ama azabim da can yakicidir.”®
beyamyla irkilir ve hemen her zaman hudi ve husti duygusuyla soluklanir.

Boyle bir duygu heniiz yolun baslangicinda bulunanlar i¢in bir emniyet atkisi
oldugu gibi, otagim vuslat ufkuna kurmus iins billah kahramanlari i¢in de
laubalilik ve degisik tiirden sathiyyata kars1 gii¢lii bir tenbih ve sinyal
dinamosudur. Miibtediler, ancak bu duygu esliginde en tehlikeli yollar1 higbir
seye takilmadan, en az zahmetle katedebilir. Miintehiler de ulastiklar1 zirvede
konumlarinmin ve mazhariyetlerinin hakkim eda ederek vuslati firkate, iinsti de
yeni bir vahsete ¢evirme durumuna diismekten kurtulurlar.



Kim olursa olsun, bir kimse, ruhuna hudii ve hust hissini duyurabildigi
Olciide ne baskalarimin kasavetli korkulariyla sarsilir ne de herhangi bir endise
ile suna-buna serfurti etme zorunda kalir. Zaten Cenab-1 Hak da, evvelen ve
bizzat Kendisini sevmemizi emrettigi gibi, korku hissimizi de Zat’ina kars1 havf

u hasyete gevirmemiz istemektedir. Ugdl5>g D9l M5 “Onlardan
korkmayin, sadece Benden korkun.”Z ferman-1 siibhanisi bu konuda gayet agik
ve nettir.

Liicce sahibi, kendi iislibuyla bu hususa farkli bir ses katma sadedinde:
LaS Ba Jgdy el ) (ald G
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“Eger Cenab-1 Hakk’1n kahrindan korkuyorsan dinde sabitkadem ol, agaclar
siddetli riizgarlarin korkusuyla koklerini bulunduklar1 yerde daha bir
saglamlastirirlar.” der ki, bu da oldukga latiftir.

Kimileri hi¢bir sey bilmez ve yiiriidiigli yolun kendini nereye gotiirdiigliniin
farkinda da degildir; yer-iger, yan gelir kulag lizerine yatar; sonra da yasadig
cizgide bir 61iim ¢ukuruna —bu onun kanaatine gore bir tisliip— yuvarlanr gider.

Kimileri ilmi de, ameli de, akibeti de bugulu bir cam arkasindan temasa
ediyor gibi sisli-dumanli goriir; mebde ve miinteha hakkinda ne marifeti vardir
ne de havfu hagyeti; mevsimi gelince o da, diise-kalka hayatina benzer sekilde,
stirtiklenir yikik-dokiik inang ve ameliyle kendine gore acikli akibetine.

Kimileri ilm i amelle yiiriir kendi sonuna dogru; marifetle oturur-kalkar. Yer
yer muhabbetle soluklandigi olur; ama hudd ve husii bilemediginden, amelini de
ihlas-1 etemmle bezeyemediginden aki-karayi birbirine karistirir ve ¢ok defa
kazanma kusaginda haybetler yasayarak goger gider bu diinyadan.

Kimileri tam tekmildir ilim, mirifet ve muhabbet adina. ihlasla yiiriir
yiirlidiigii yolda; ne var ki, bunlarin da bazilarimin, havf u hasyet, hudi ve hust
donanmimlar1 yeterli olmadigindan bir kistm mazhariyetlerle baslar1 donebilir;
bir sekilde durduklar1 yerin hakkini verip konumlarini korusalar da s6z ve
tavirlarindan dokiilen laubalilik, sathiyyat ve kulluk keyfiyetine miinafi degisik
iddialar gibi ubtidiyetin esas1 olan mahviyet, tevazu ve hacaletle telifi imkansiz
beyanlarda bulunarak gayri ciddi ruhlara malzeme iirettikleri de bir gercgektir.



Bu itibarla biitiin mii’minler, hususiyle de Hakk’a adanmus ruhlar her
durumda ve her kademede mehafet ve mehabet miilahazalarim kontrol etmeli,
husti ve hudli adina suuralti miiktesebatlarini gozden gecirmelidirler ki,
laubalilige diismesinler ve kazang yolunu hiisranlarla karartmasinlar..
Mizanii’I-Irfan sahibi sade bir iisliipla bu konuda ¢ok hos seyler soyler:

“Korku ogret nefsine ey salika

Ol korkuyla gele nefsine biika;

Oyle korkmali ki Hudd 'dan nefs-i diin,
Havf-1 Hak’tan ola dem be dem zebiin.
Laubali olmasin nefs-i deni

Sevk eder serbestlige her dem seni.
Ehl-i iman laubali soylemez

Terk-i teklife cesaret eylemez.

Havf-1 Hakk’a ol miildzim daima,

b

Kalbde olsun her an irfan runiimd.’

Aslinda hudl u husti ve bu duygularin insan ruhunda hasil ettigi mehafet ve
mehabet hissi herkes i¢in fevkalade onemli; hakiki imanin en ehemmiyetli
semeresi ve 1lahi tevecciihlerle insana liitfedilen yakinin de en kiymettar
neticesidir. Boyle bir semereyi derebilen ve bu neticeleri elde eden bir hakikat
er1 artik her seye malik sayilir; zira o, her seyin zimanu elinde bulunan Zat’a
sidkiyla tevecciih ettiginden O’nun biitiin ithsanlarina da namzet demektir.
Peygamber Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) kudsi hadis diye rivayet
edilen hos bir sozle sunlar1 ifade buyururlar:

“Cenab-1 Hak kuluna: ‘Sen gonliiniin hustiunu ve goziiniin yasim Bana
armagan et, sonra hacetin ne ise onu Benden iste ki, Ben de icabet edeyim; zira
Ben yakinim ve her duada bulunana icabet ederim.” ferman etmektedir.”
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Sir Ufku ve Otesi

Bu konuda s6z s6ylemeye halimin de, dilimin de miisait olmadiginin
farkindayim. Kalem ve kelimelerim de bana bunu soyliiyor. Susmak ve bir sey
yazmamak gonliimde bir 1zdirap, haddimi asan bir mevzuda s6z sOylemek ise
tam bir cliret.. kendi kendime ne “siikiit” diyebildim ne de yazip ¢izdiklerimin
ruhumda hasil ettigi endiselerden siyrilabildim. Her zaman acz i fakrimu
Hakk’1n inayetine bir ¢cagr1 saydim, cliretimi de kalbi diline hakim, dili sirrina
tercliman, sirr1 hafi utkuna acik, hafisi de ahfa kenziyle irtibatl1 erbab-1 gayret
ve hamiyeti harekete ge¢irme sinyali sayarak “Bismillah”, “minallah”, “ilallah”
dedim ve Hakk’1n ekstra liitfunu dileyerek yiiriidiim.

Kim nasil anlarsa anlasin, ne boyle gdmiz bir konunun ne de bunun daha
berisindeki ¢ok basit meselelerin eri ve ehli olmadigim her zaman
sOylemisimdir, yine de soyliiyorum.

Ben bastan beri bu yaz silsilesine esas teskil eden mevzularin anlatilmasi
gerektiine inandim; bazen igten bir istiyakla, bazen de lirpererek kalemimle
beraber agladim, o doktiigli miirekkeple nefes alip verdi, ben de gozyaslarimla
soluklandim. Kalbimi Yaratan bilir; sirrima muttali olan da sadece O’dur;
O’dur hafi ve ahfa hakikatlerinin ne demek oldugunu bilen, dilediklerine
bildiren ve okuyup isittiklerini sdyleyenleri de inayetiyle goriip gdzeten!..

Gizli sey demek olan sir —daha 6nce ge¢mistil— sofiyece, kalbe bagli vedia-i
rabbaniye bir latifedir; bedende ruh ne ise kalbde de sir odur. Gizli-kapakli ve
saklt manalarina gelen “hafi” sirra gore daha otelere nazir kalbin engin bir
buudu ve hakikatleri temasaya ayr1 bir rasathane; en gizli ve daha da kapali,
hatta diisiiniilemeyen, ihata edilemeyen anlamundaki “ahfa” ise oteler Gtesine
acik bir mevhibeler penceresidir.

Bazi hak dostlarina gore ruh, Cenab-1 Hak’la bir alaka ve muhabbet unsuru,
kalb, bir marifet mahzeni, sir O’nun inayetiyle bir miisdhede sistemi, hafi ise
esrar-1 ultihiyet atlasi, ahfa da “kenz-1 mahfi”’nin esrarli bir anahtar1 kabul
edilmistir. Ne var ki, 11ahi inayet olmayinca bunlarin hakikatine muttali olmak
da miimkiin degildir. Bir zatin ifade ettigi gibi, “Her mii’min potansiyel olarak
sirr1, hafisi ve ahfasiyla sifat, Zat, esrar-1 ulthiyet ve kenz-1 mahfiye aciktir
ama, Hak tecelli etmeyince beseri iradenin bu gii¢leri harekete gecirmesi de
imkansizdir.” Insanlar, O’nun gdrdiirmesiyle gorseler, duyurmasiyla duysalar,
hissettirmesiyle hissetseler de, kendi kendilerine bu hususlardan hi¢birini elde



etmeleri s6z konusu degildir; dolayisiyla da onlar ne sifat ne sulin ne de Zat
hakkinda ciddi hi¢bir sey sdyleyemezler. Cenab-1 Hak ise, onlar1 da, onlarin
ruhlarim da, kalblerini de, sirlarim da, hafilerini de, ahfalarim da, ciiziyyat ve
kiilliyat adina her seyi bildigi gibi bilir. Ne var ki, baz1 bildiklerini baskalarina
da bildirir, bazilarim da nezd-1 ultithiyetinde isti’sar buyurur. O’nun olmus-
olacak her seyl bildiginde iimmet ittifak etmistir; nasil olmasin ki, Kur’an:

p.g.:g.ls 9 o p.l.z; “Allah onlarin kalblerindekini bildi/bilir.”2 ;x.ls| w|
ug:xlsoa: V Lo “Ben sizin bilmediklerinizi bilirim.”? , Log CJg.Lj Lo p.l£|9
ugp.is.; p:.AS “Ben sizin ag1a vurdyklarimz da, ketmettiklerinizi de gok 1yi
bilirim ™, aSaudSl (s b pley alll Ol Igalelp “Biliniz ki Allah sizin
derununuzda olan her§ey1 bilir.” 2 ¢ p@).uu p.lp.: Q.U| Ol |93J..005 ;o.”

u9...oJ| pXLC cl.l.” u|§ p.a.:lg.x@ “Miinafiklar hala anlamiyorlar mu ki, Allah
onlarin kendi aralarindaki fisildayislarini da sirlarini da bilir, Allah biitiin
bilinmezleri bilen Allamii’1-Guyab’dur.” &... gibi yiizlerce ayetiyle O’nun,
afakin derinliklerinde ve dertinun daha dertinunda olan her seyi bildigini avaz

avaz ilan etmektedir. O’nun bildirmesi olmazsa, insanlar, sirlar 6tesi bir yana
kendilerini bile dogru diiriist bilemezler.

Insanoglu yaratildig giinden beri, ister afak ister enfiis her seyi O’nun hususi
tevcih ve inayeti sayesinde dogru okuyabilmis ve dogru yorumlayabilmistir.
O’nun tenvir ve irsadlarina karsi alakasiz kaldig donemlerde de hep bocalayip
durmus ve tereddiitten tereddiide siiriiklenmistir. Hele Zat, sifat ve esma
mevzuunda bir kelime bile sdyleyememis, agzim agip bir seyler
mirildandiginda da hep hezeyan mirildanmustir.

Cenab-1 Hak, her zaman Zat, sifat ve esmasim, hususi donanimla
sereflendirdigi “Mustafeyne’l-Ahyar”’ diyecegimiz seckin kullar1 vasitasiyla
bizlere bildirmis; bizler de onlarin talimleri ¢ercevelerine sadik kalarak bu
miitedl konular1 anlamaya ¢alismis ve bu sayede tereddiit ve tesettiitlere
diismeden kurtulmusuzdur. Aksine, enbiya, evliya ve asfiya gibi insanlarin irsad
ve tenbihlerine kulak tikadigimiz zamanlarda da ne hakikati kavrayabilmis ne
de daha otesi ile alakal1 konular arasinda muvazeneyi koruyabilmisizdir. Zaten,
Hakk’1 ancak yine O’nun Kendisi bilir; bagkalarimin bildikleri ise O’nun
bildirdigi kadariyladir. Bu manay1 teyiden bir hadis-i seriflerinde Efendimiz
(sallallahu aleyhi ve sellem): “Ben Rabbimi yine Rabbimle bildim.”®
buyururlar ki, kiinh-ii Bari’nin ndkabil-i idrak olmasini ifade etmenin yamnda
en saglam bilgi kaynaginin ne oldugunu gostermesi acgisindan olabildigine



onemli ve bu konuda ger¢ek s6z sahibini gosterme adina da fevkalade
manidardir.

Sadede donecek olursak, sir —daha 6nce de isaret edildigi gibi— hakikat ve
Otesini temasa ve miitalda adina bir ilk rasat noktas1 ki, derecesine gore her
mii’min, kalbinin bu derinliginden halka ve Hakk’a ait esrar1, yine O’nun
tevfikiyle ve O’nun vaz’ettigi emare, isaret ve delailin ¢ehresinde okur,
degerlendirir ve irfan ufku 6l¢iisiinde ancak yorumlayabilir.

Hafi, viicud ve adem alemlerine mahriti bakabilen bir ufk-u tarassud,
seckinler i¢in 6zel tevecciihlere bir ahize, esrar-1 ultthiyet ve ilmi viicudlara
nazir kalbin hususi bir derinligi ve Zat-1 Ehad u Samed’in insana miistesna bir
vediasidir.

Ahfa ise, Cenab-1 Hakk’1n ibad-1 miikerremine fevkaladeden inayeti olarak,
kenz-1 mahfiye acik kalbin en 6nemli buudu ve bir latife-1 rahmaniyedir.

Sir erbabi, kendi ufuklarina akip gelen varidati, hafi seckinleri kendi kemalat
arsiyelerine sunulan mevhibeleri, ahfa kahramanlar1 da kendi atmosferlerine
bosalan ilham saganaklarim alir, degerlendirir, agcilmasina mezun
bulunduklarim ehil olanlara agar, digerlerini ise bir namus hassasiyetiyle korur;
korur da kat’iyen naehillere sir vermezler. Enbiya ve evliya-1 muhakkikinin
durumu iste budur. Ve onlar Hak muradinin gozii stirmeli, s6zleri Furkan
terciimanlaridirlar. Ism-i Zahir’in ahkAmim ism-i Batin’1n esrarina
karistiranlara gelince, bunlar da her ne kadar birer kurbet kahramam iseler de,
hakaiki yorumlamada miisdhede ve miikasefelerine itimat edip, duyup
hissettikleri, zevk edip anladiklariyla yetinerek muhassala-1 miisahedelerini
Siinnet mizanlariyla teste tabi tutmadiklarindan/tutamadiklarindan iltibasa
girmis, iltibaslara sebebiyet vermis, dahasi ifsasina mezun olmadiklar1 esrar-1
ilahiyeyi —sehv u sekirlerinden dolayi— fas ederek bas yarmus, g6z ¢ikarmus;
dolayisiyla da bazen ser verme mecburiyetinde kalmis, bazen siddetli tedip

gormiis, bazen de maseri vicdanda mahkiimiyete diicar olmuslardar.

Bazen Cenab-1 Hak, esma, sifat ve Zatina ait esrari ifsa ve hafi olam da izhar
buyurmustur ama, yine de azamet ve izzetinin muktezasi olarak bunlar1 dahi
belli sebeplere baglamis ve perdeli olarak sunmustur. Bu itibarla, Hak
kapisinin sadik bendelerine diisen, her miisahede ve miikasefelerini izhar
etmemek, edip kaba y1ginlar1 fitneye siiriiklememektir. Stikiitta selamet vardir;
ilahi esrar1 ketmetmekte de Hakk’a saygi. Bir miintehi ve vasil i¢in an olur
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biitlin esma ve sifat, sud-1 Zat ile miinhasif olur ki, bu ufuk bir manada JS

dp>q VI EUL& g@.Lu “O’nun Zat’1 harig her sey haliktir.”? ufkudur. Burada
her sey gibi kulun emaneten sahip bulundugu viicud-u kevnisi de inhisafa ugrar
ve goriinmez olur; olur da bu fena atlasini bir bastan bir basa viicud-u Baki’nin
ziyasi sarar ki, iste boyle bir durumda orada sadece Zati tecellilerin cilveleri
duyulur ve buna sahsi zevk ve hal bakimindan, Hakk’1n hafiyi izhar etmesi
denegelmistir.

Hafi ufkuna ait mezahir, benlikten tecerriide baglanmustir. Bu itibarla da
mecazi varliktan vazgegcememis miibtediler, asla viicud-u hakikinin
tecellileriyle cilvesaz olamazlar. Kendini kendine malik gorenler de hafi utkuna
ulasamadiklar1 gibi esrar-1 rublibiyeti temasa zirvesine de yetisemezler ve hele
“kenz-1 mahfi”nin rayihasim bile kat’iyen duyamazlar. Kenz-1 mahfi esrar1 ahfa
ufkuna nazirdir. Burasi sirlar 6tesi sir alemi ve asaleten Hz. Akrabu’l-
Mukarrabin’e (sallallahu aleyhi ve sellem), bittebaiye de o kapimin diger
bendelerine has bir ufuktur. Sirr1 zevk etmeyen ve hafinin kdsesinden bir seyler
yudumlamayan, bu sahikaya da asla ulasamaz.

Daha dogrusu, lafza takili kalanlar mandyr bulamadiklar1 gibi, stirekli
“mand” deyip duranlar da asla 6zle tamsamaz ve kat’iyen hakikate ulasamazlar,
farzzimuhal hakikate ulassalar da, higbir zaman Hakikatii’1-Hakaik’1 duyamazlar.

Hakikatii’l-Hakaik her seyin biricik mercii, esast ve mesnedidir. O’nu duyup
zevk edenler her seyi de kavramus olurlar; O’nu bulamayanlarsa hep yol
yorgunlugu yasar ve omiirlerini bad-1 heva gecirirler. Kenz-i mahfi, kenz-1 sirr-
1 vahdet ve gayb-1 mutlakin diger bir unvamdir ki, onu ne diiz insanlar ne de
kalb ve sir erbabi, dahas1 hafinin haslar1 dahi kavrayamazlar... Her sey o
miiteal ufukta baslar ve dal budak salarak gelir bize ulasir. Her seyin gidip
kendisine dayandigi bir esas olmas itibariyla o ufuk bir mebde, semere-1 kainat
olan insana da bir miinteha ve neticedir. —Buna bir tecelli-1 niiz(ll da
diyebiliriz.— Ruhi ve kalbi sistemler harekete gecirilerek, bizim utkumuzdan
oOteler Otesine seyahatte ise, bulundugumuz basamak bir mebde, ahfa da bir
miintehadir ki, buna da urtic demek miimkiindiir.

Ehlullah arasinda: “Anne karni1 alem-i ilme bakar.” s6zii olduk¢a yaygindir.
Bunu, ilmi viicudlarin belli taayytinlerle viicud-u hariciye ¢ikip, viicud-u
Bari’ye ayna olmalar1 seklinde yorumlayabiliriz; s6yle ki, evvela her sey
zaman ve mekan {istii kenz-i mahfide meknuzdur. IImi viicudlar aleminde ilk



tecelli, her seyin belli taayyiinlerle zuhuru seklinde belirir; sonra ruhani
mevcudiyetle sereflendirilir; daha sonra latif ve kesif cismaniyet urbasiyla
payelendirilir ki iste bunlar kabaca, varolusun 6nemli li¢ basamagidir.
Yukaridan asagiya boyle bir niiziil-u liitfi s6z konusu oldugu gibi, asagidan
yukariya da, ruh kalb veya kalb ruh; kalb sir, sir hafi, hafi ahfa gibi seyr-1
ruhani seklinde bir terakki —urtic da diyebiliriz— bahis mevzuudur.

Ahfa ufku daha ¢ok Muhammedi mesrep olanlara mahsus miistesna bir
kusaktir. Bu mesrepte olmayanlarin o zirveye ulagmalari zor, hatta imkansizdir.
Onlar ulagsalar ulagsalar sirra veya hafiye ulasabilirler; oraya kadardir onlarin
yolculugu ve orasidir onlarin ars-1 kemalatlari. Ayn1 zamanda bu
basamaklardan her biri de bir peygamberin seyr-i ruhani ¢izgisi ve onun
mahiyet-1 nefsii’l-emriyesinin izdiisiimii keyfiyetindedir. Bu ufukta seyahat
edenler veya temasa mazhariyeti yasayanlar o ibad-1 miikerreme ait baz
hususiyetlerin de miimessili gibidirler ki, bu sirr1 kavrayamayan bazi nadan
miintesiplerin ash fer’e, metbtiu tibie karistirarak bir kisim iddialarda
bulunmalar1 bile s6z konusu olmustur. Oysaki nerede giines, nerede kamerdeki
nur ve kabarciklardaki giinescikler!..

Tasavvuf erbabinca, bu kademelerin asli ve metb(i temsilcileri sirasiyla, Hz.
Adem, Hz. Ibrahim, Hz. Musa ve Hz. Isa (aleyhimiisselam) gibi enbiya-i
izamdir. Yine onlarca ahfa ufkunun biricik Sultam da Hatem-i Divan-1
Niiblivvet’tir (aleyhi ekmeliittehaya). Enbiya-i izdmda mebde’den miintehaya
terakki, ani ve def’1 bir cezb-1 ilahi iledir. Digerlerinde —bazen onlarda da
bilasale olmasa da cezb u incizab s6z konusu olabilir— bittebaiyedir.
Mii’minler, seyr u siiliik-1 ruhani disiplinleriyle, ruhtan kalbe, kalbden sirra,
sirdan hafiye, hafiden ahfaya, her mertebede farkli bir temasa ile marifet
yudumlaya yudumlaya yiiriir; yer yer ruhani zevklerin en engin ve en
nefisleriyle banyo yapa yapa serinler; ef’alin esrariyla ayr1 bir sermesti yasar,
esma ufkunda daha degisik tecelliler miisahede eder; sifat-1 siibhani
atmosferinde st iiste siirprizlerle karsilasir, esrar-1 ultthiyetle tamamen degisir
ve farklilasir, neticede gider kendi ars-1 kemalatina ulasir...

Alem-i emir yoluyla gergeklestirilen bu kemalat bir manada, alem-i halkla
elde edilecek mevhibe ve payelere de bir mukaddime mahiyetindedir.
Bunlardan birincisi vilayet yolu, ikincisi de niibiivvet helezonu kabul
edilegelmistir. Aslinda boyle bir miitalaadan vilayetin niibiivvete hadim ve
basamak oldugunu da anlamak miimkiindiir: Veli siirekli bulmak, buldugunda
derinlesmek i¢in yiiriir veya yiikselir; nebi ise bulduguyla baskalarim da



bulusturmak i¢in alem-1 emir ve alem-i halkin birlesik noktasinda durur,
kesretten vahdete yollar vurur ve maddeden ruh dantelalar1 meydana getirir ki,
bliylik 6l¢iide onun davasi, alem-1 emrin biitiin hususiyetlerini ihtiva etse de
tamamen alem-i halka miinhasirdir. Alem-i emirden iman esaslar1 mahfuz,
Islam’1n emir ve yasaklari, Cennet nimetleri, Cehennem azab, rii’yet siiruru,
yakinlarla miinasebet lezzeti gibi hususlarin biitiinii, enbiyamn temel
mesajlarinin 6ziidiir ve hepsi de alem-1 halkla alakal1 konulardir.

Ef al-1 miikellefin, umum mesalih ve mefasid, alem-1 halka ait esaslardir ve
bunlarin biitiinii de peygamberlik ufkunun semereleri ve seralaridirlar. Vilayet
yolunun zad1, zahiresi sayilan evrad i ezkar, muhasebe ve tefekkiir ise usil
sayllan meselelere destek mahiyetindedir. Birincilerde kusur eden, ikincilerin
feyzinden de mahrum kalir; 6ncekileri tam tekmil yerine getirenler ise,
sonrakilerde baz kusurlar1 olsa da, kanaatimce bu kusurlar kalici
olmazlar/olamazlar. Farzlarla hasil olan kurb-u niibiivvet asil, nevafille
ulasilan kurb-u vilayet tabidir; aslin saglam kavrandigi yerde ¢ok defa fer’ de
ona tabi olur...
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Hak, Hakikat ve Otesi

Liigat itibariyla dogru, gercek, sabit manalarina gelen hak kelimesi, s6z ve
akidede vakia mutabik demektir ki karsilig batildir. Ayrica, goriiliip
1§1t11d1g1nde hemen aplaslhr olana da hak denir. Mutlak zikredildiginde

u.u.n.” :,-9,2” §.:,§ alJl Ol ugp.l;;g “Onlar (o giin) ger¢ekten Allah’in Hakk-1
Miibin oldugunu bilirler.”! mazmununca onunla Zat-1 Hak anlasilagelmistir.

Aslinda ehlullah da “hak” s6zctligliyle her zaman Zat-1 Hakk’1 kastetmislerdir.

Ayni kokten gelen hakikat ise, bir seyin asli, esasi, sarthi, miintehasi ve
mecaz olmayani demektir; sofiye 1stilahinda, seyr u siiltik-1 ruhanide hak
yolculari i¢in dort mertebe ve dort dereceden biridir ki, bunlar da seriat,
tarikat, hakikat ve marifet gibi mertebelerden ibarettir.

Seriat, din ger¢eginin herkes tarafindan anlasilan, yasanan, umumun miikellef
bulundugu esaslarin biitiinii; tarikat, bir kisim 6zel yol ve sistemlerle seriatin
kalb ve ruh derinliklerini duyup zevketme yontemi; hakikat, esrar-1 esma ve
hafaya-i sifat-1 siibhaniyeyi belli cehd i gayretlerle kesf ve miisahede
mazhariyeti; marifet, sulin-u zatiye ve esrar-1 ultthiyet... gibi nakabil-i idrak
hususlar1 farkli mertebelerde duyma, bilme, talep etme donanimu, zadi, zahiresi
ve mevhibesidir.

Ayr1 bir tevcihe gore, marifet, icmali ilim ve “iman-1 billah”a bahsedilen
ozel bir hediye ve behiyye, tarikat bu ufka ulasmada bir yol ve yontem, seriat
ve hakikatse ulasilmasi icap eden bir hedef ve gayedir. Gergi bir kul i¢in
biricik gaye Allah’in rizasidir ama, O’nun rizasina giden yol da seriat ve
hakikatten gegmektedir.. ve bunlar bir hakikatin iki ayr1 derinligi
mesabesindedir:

Seriat, sirr-1 ublidiyete sadik kalmak ve emre itaat esprisine bagli yasamak;
hakikat, Hakk’1n rublibiyetini gonul rlzasllyla karsilamak ve oturup kalkip Uuo)

T - 8 - - 3

\Jg_w) 009 G p\l_wvbg L, e CLULJ “Rab olarak Allah’tan, din olarak
Islam’dan, peygamber olarak da Hz. Muhammed’den (aleyhissalatii vesselam)

raz1 olduk.”? ahd {i peymamnda bulunmaktan ibarettir. Hakikat ufkuna
baglanmayan ser’1 nizam ¢ok defa semeresiz, seriata mukayyet olmayan hakikat
de neticesizdir.

Diger bir yaklagimla, seriat, Cenab-1 Hakk’1n ibadina bir teklifler mecmuasi;



hakikat ise, onda esrar-1 ulthiyetin goriiliip okunmasidir. Ebli Ali Dakkak
Hazretleri’nin de ifade ettikleri gibi 3.:2; EJU| “Biz yalniz Sana ibadet ederiz.”

3 hudud-u seriata riayeti ve g A2 "y EJ@ “(Her hususta) yardimu da sadece
y U ! y

Senden isteriz.” 4 ise ufk-u hakikate isareti tazammun etmektedir. Has1l1:

“I¢ icedir seriat ve hakikat,

Bu ufka ileten yoldur tarikat,
Yollarda yolcuya azik marifet,
Otesi sadakat, ihlds ve gayret..”
(Livai)

Bir diger yaklasimla seriat, iman-1 kAmil, amel-1 salih; hakikat ise, bi’l-
mukabele bu iman ve aksiyon erlerinin Cenab-1 Hak tarafindan goriiliip
gdzetilmeleri, onlarin da kiilli bir suurla buna karsilik vermeleridir. Iman ve
amel olmadan 11ahi riayet ve kilaet beklentisi bir kuruntu, O’nun tevecciihiine
gliven olmadan ser’-1i serifin agir tekalifine katlanmaksa ¢ok zordur. Bazilari,
“Hakikatsiz seriat1 ikame pek gii¢, seriatsiz hakikat de imkansizdir.” deyip
cikmuglardir isin i¢cinden.

Farkl1 bir ifade ile seriat, ferdi, ailevi, i¢timai biitiin sorumluluklarin halis
bir niyetle yerine getirilmesi; hakikat ise, her seyi ve herkesi yaratan,
yarattiklarim varligin herhangi bir basamagiyla sereflendiren; hidayet ve
dalaleti elinde tutan; istedigini aziz istedigini zelil kilan; diledigine
muvaffakiyet liitfedip diledigini hizlana ugratan; kimilerimi hakimiyetle
payelendirip kimilerine mahkiimiyet takdir eden; hayir-ser, iman-kiifiir, zarar-
ne,f , bas%rl—hﬁsran her seyi o Jugenis kader ve kaza plamyla ortaya koyan Lo
530 o Ui pd bog 0S alll <L “Olmasim diledigi hemen olur,
olmamasim diledigi de olmaz.”2 hakikatinin biricik Sahibi’ni goriiyor gibi
davranmak ve her zaman goriiliiyor olma miilahazasiyla oturup kalkmaktan
ibaret goriilmiistiir.

Soyle bir teveih de s6z konusu: Seriat, peygamberan-1 izam efendilerimiz
tarafindan talim ve teklif buyrulan esaslarin biitiinii; hakikat ise, bu tekalif ve
talimatt miikasefe ve miisdhede yoluyla da duyup zevketme mazhariyetidir. Bu



itibarladir ki bir kisstm muhakkikler, ublidiyetin seriat buuduna, evamir ve
nevahiye riayet miilahazasiyla bakmis, onun hakikat derinligini de yakin, suhtd,
zevk ve kesf mevhibeleriyle degerlendirmislerdir.

Hakaik, hakikatin cem’idir ve erbabinca dort mertebe iginde miitalaa
edilegelmistir. Birincisi, Zat-1 Mukaddes’e raci hakaiktir ki, bu tiirlii hakaikin
talibi bir hak yolcusu, diisiince ve beyanlarinda Sahib-i seriatin vaz’ettigi
Olctilere sadik kalmali, marifet ve zevk ufku itibariyla en erigilmez zirvelerde
pervaz ederken dahi sahsi yorum ve tefsirlerden uzak durmalidir.

Ikincisi, sift-1 siibhaniyeye raci hakaiktir ki, bdyle bir ufka nazir bir salik,
Hazret-1 Esma’min ifade ettigi malimiyet ve sifat-1 kudsiyenin belirledigi
cergceveye bagl kalarak, daha 6tesine ve dtenin de otesine ait marifet hususunu
herhangi bir beklentiye girmeden O’nun 6zel tevecciihlerine birakmalidir.

Uciinciisii, ef’al-i ilahiyeye ait hakaiktir ki, fak ve enfiiste ilahi isim ve
sifatlarin tasarruf alam sayilan bu imkan aleminde her seyi Cenab-1 Hakk’a
nisbet etmek ve O’na baglamak sartiyla, tefekkiir ve tedebbiir adina
gidilebildigi yere kadar gidilmeli, hatta miimkiinse varlik ve esya her giin
birkac¢ kez hallag edilmelidir.

Dordiinciisii, mef’tilata raci hakaiktir ki, alem-1 kevn ii fesadda biitiin
kemmiyetlerin, keyfiyetlerin cereyan meydani; cisimlerin, cevherlerin terkip ve
tahlil mahalli; ittisal, infisal, ¢oziilme ve dagilmalarin da gerceklestigi alan iste
bu hakaik alamdir ki boyle bir alanda fikri seyahat basar ve basiret
beraberliginde siirdiirtilebilirse, insan ilim ve marifete ulasir; aksine fiil ve
infiallere basiretle bakilmaz ve esbab dairesi de asilamazsa natiiralizme diisme
kacimlmaz olur. Evet, dogru bakip dogru okuyanlar i¢in, Hoca Tahsin’in
ifadesiyle:

“Kitab-1 alemin yapraklari, enva-1 nama’did,
Huriuf ile kelimat: dahi efrdd-1 namahdid;
Yazilmis destgah-1 levh-i mahfuz-u hakikatte,

Miicessem lafz-1 manidardir alemde her mevcud.”

olsa da, bakis zaviyesini yakalayamamaislar i¢in yanlis gorme, yanlis



okuma ve yanlis yorumlama her zaman ihtimal dahilindedir.

Hakikatii’1-Hakaik, biitiin hakikatleri cami olan ehadiyet mertebesini
(bazilarina gore vahidiyet mertebesi) ifadede kullamlan bir tabirdir ki, bazilari
buna “Hazretii’l-cem”, “Hazretii’l-viicud” ve “Gaybu’l-guy(ib” da demislerdir.
Bu yiice hakikati “min haysii hiive” miiteayyin géormek ve izafi hakikatler gibi
diistinmek ya da tasavvur etmek caiz degildir. Hakk’in Zat’1 i¢in biperde zuhur
s0z konusu olmadigr gibi, Hakikatii’l-Hakaik’ten de min haysii hiive —min haysii
ente degil— soz edilemez. Bu babtaki maliimiyet ve muayyeniyet esma ve sifat-1
siibhaniye itibariyladir.. evet, Cenab-1 Hak biitiin 1tlakattan miinezzeh ve
miiberradir; zira her 1tlak aym zamanda bir takyid ve tahdid demektir; bu tiirlii
kayitlar ise bize ait avarizdandir. Hakk’1, Hak makaminda, halki da halk
zemininde gérmek dini bir esastir. Bunun aksine bir miitalaa ise apagik bir halt
ve karistirmadir. Kullara diisen vazife, Hakk’a kars1 tam bir tevecciih i¢cinde
bulunarak ser’-i serif rehberliginde ve marifet azigiyla her zaman O ihata
edilmeze yiirtime ve kendi uzakliklarint asma gayreti icinde olmaktir. Konuyla
alakal1 bir Hak dostu sunlar1 soyler:

“Alem-i kesretten ey salik firar eyle yiirii,

Ferd ii Vahid bargahinda karar eyle yiirii;
Ruy-i vahdet gormek istersen bu kesretten eger,
Saf kil mir’at-1 kalbin, tabdar eyle yiirii;

Kimi Kabe, kimi Ars’1 etmede daim tavaf

Sen harim-i kurb-u Hakk’1 ihtiyar eyle yiirii,
Bu siiliitk erbabinin yoktur nihayet seyrine,
Kande ersen mdverasina giizar eyle yiirii.”
(Ismail Hakk1)

Namiitenahiye seferde seyr u seyahatin sonu yoktur; bir 6miir boyu duyup
sezmeler, hem burada hem de 6tede farkli derinliklerde stiriip gidecektir. Boyle
bir seyahate kilitlenmis salik, vuslata erip maiyyetle sereflendirildikten sonra
dahi, zaviye farkliligiyla miisdhededen miisahedeye kosacak, ihtimal her giin



bilmem ka¢ defa temasa zevkiyle kendinden gececektir...
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Allah ve Ulihiyet Hakikati

Lafz-1 Celal ve Ism-i Azam da denen “Allah” kelime-i miibarekesi, kendini
bize “Esma-i Hiisnd”s1yla bildiren ve sifat-1 siibhaniyesiyle zihin, mantik ve
muhakemelerimize bir ¢er¢eve vaz’eden, biitlin esmanin Miisemma-i Akdesi ve
biitiin evsaf-1 kemaliyenin Mevslf-u Miinezzehi, ulGhiyet tahtinin biricik maliki
ve rublibiyet arsimin sahib-1 bimisali Zat-1 Ecell it A’1a’nmin adidir. Seyyid
Serif’in de ifade ettigi gibi, “Allah” lafz-1 miibaregi “min haysii hiive” Zat-1
[lahiyenin ism-i hassidir ve usiiliiddin ulemisinca o bir ism-i Zat’tir. Aymi
zamanda “Tsm-i Celal” ve “Ism-i Azam” diye de bilinen bu miibarek kelime
hususi manada “Ism-i Azam” olarak da zikredilmektedir.

Zat-1 Ulthiyet’e ait biitiin isimler birer esma-1 sifat, “Allah” lafz1 ise bir
1sm-1 Zat’tir ve biitlin 1lahi 1simleri ya bililtizam veya bittazammun ihtiva
etmektedir. Soyle ki, bir insan, “La 1lahe ille’l-Kuddds.. ille’r-Rahim.. ille’1-
AZziz... 114 dhir.” gibi ciimlelerle imanim 1lan etse, bu climleler esma-i
hiisnasiyla malum, sifat-1 silbbhaniyesiyle maruf ve muhat o Zat’1 tam ifade
edemediginden maksat hasil olmaz. Zira boyle diyen biri, farkina varsin
varmasin, daire-i ulhiyet ve rubtibiyeti “Kuddiis”, “Rahim” ve “Aziz”
isimlerinin tecelli alanlarina inhisar ettirerek muhiti muhat haline getirmis ve
bir manada daire-i ulihiyeti tahdit etmis olur.

Allah ism-1i serifinin miifad1 bulunan Zat-1 Ecell i A’14, insan, kdinat ve esya
hakikatinin biricik mesnedi, biricik mebdei, yegane illeti, varlig kendinden bir
Vacibii’l-Viicud’dur. Afaki ve enfiisi biitiin miitalaalar bunun boyle oldugunu
gosterir. Kainatta hi¢bir varlik, higbir nesne yoktur ki, onda “Allah” ism-1
celilinin Miisemma-i Akdes’ine pek ¢ok isaret ve emareler bulunmasin. “Allah
ism-1 serifi, hem teker teker her varligin ¢cehresinde hem de biitiin kiinatin
simasinda mahkiktur.” dense yeridir. Ne var ki bu hakikat, insanin maddi ve
manevi simasinda her nesnede oldugundan daha net ve daha okunaklidir. Zira
Hz. Ali’nin de ifade buyurduklar1 gibi, insan kiiciik bir cisim degil, o biitlin
alemlerin Oziinii ihtiva eden bir niisha-i kiibradir ve kainatlarin Hakk’1 ilanina
denk bir sehadetin de biilendavaz sahididir.l O, her haliyle Hazreti Miibdi’i
gosterir; her seyiyle O’na dayandigim haykirir; zahir ve batimyla hep O’nu ilan
eder.

Bu itibarla, ister insan ister kainat, varligin Zat-1 Hakk’a dayandirilmamasi
tamamen gayr-1 makul, bedahet-1 hisse aykir1 ve ilimler hesabina da bir



tali’sizliktir; evet Zat-1 Hakk’a dayandirilmayan varlik mesnetsiz, O’nunla
irtibatlandirilmayan ilimler bir mandda evham ve hayalat, O’nun marifetine
ulastirmayan tetkikler, tahliller neticesiz birer mesgale ve insan vicdaninda,
dolayl1 yoldan dahi olsa, O’na kars1 aldka ve muhabbet uyarmayan
miizakereler, muhavereler de faydasiz giift i giidur.

Aslinda, biitiin varlik ve esya binlerce dillerle bize hep O’nu anlatmakta,
insan vicdani kendine has o lediinni duyus, sezis ve yonelisleriyle her zaman
O’nu hatirlatmaktadir: Biz ne zaman maddi 1hsas ve manevi ihtisaslarimizla su
mesher-i dleme, su varlik kitabina ve enfiisi derinliklerimize yonelsek, hep
O’ndan bir seyler dinler ve her halimizde O’nunla kdim oldugumuzu duyariz.
Allah, yarattig her seyle kendini ifade eden ve bin bir dille vicdanlara
varligim duyuran, boylece zamandan, mekandan miinezzeh oldugu halde her
yerde hazir ve nazir bulundugunu hatirlatan bir Malum-u Miiteal ve bir
Mevcud-u Bimisal’dir. Zahir-batin biitiin alemler, O’nun ulGhiyet ve
rublibiyetini haykirmakta ve mabudiyetinin Zat’indan geldigini ifade
etmektedir.. evet Allah, Allah oldugu i¢in “Mabud-u bi’l-hak” ve “Maksud-u
bi’l-istihkaktir. Bu itibarla da, hamd ii sena, tekbir u tdzim, takdis ii tesbih gibi
her haliyle kulluk bizim boynumuzun borcu, O’nun da hakkidir.

Insanlarin kendi elleriyle yapip taptiklar1 mabudlara gelince, onlar kat’iyen
oyle degillerdir ve olamazlar da; hi¢cbir sun’inin o seyin hakikisi yerine kaim
olamadig gibi... Insanoglu diinden bugiine, “Ay, giines, yildizlar, denizler,
irmaklar...” dedi, bir siirii sun’i ve sahte mabud arkasindan kostu durdu;
yiizlerce-binlerce fani, zail ve aciz yaratiga perestis etti. Arkalarindan kosup
onlara arz-1 ublidiyet ettiginde kendi ruhuna, kendi mahiyetine saygisizlikta
bulundu; Mabud-u Mutlak’1 bulup O’na yoneldiginde de pesbayag: bir varlik
olmaktan kurtuldu ve Allah’in kendine liitfettigi degerler ¢ergevesinde kendi
oldu.

Evet, Allah’tan gayr1 tapilan ve perestis edilen hi¢bir seyin varlig
kendinden olmadig1 i¢in, onlarin gelmesiyle gitmesi bir olmus; bir sapkin
diistincenin hayal {irlinii olarak ortaya ¢ikmus, bir selim mantik ve muhakeme ile
de yerle bir edilmistir/edilmislerdir. Bir bir gelen batil telakkiler bir bir
yikilmus, gelenler geldikleri gibi gidip mahkiim-u nisyan olmus ve s6z her
zaman gelip gitme arizalarindan miinezzeh ve miiberra olan Zat-1 Akdes’e
kalmistir. Bu batil ilahlardan bazilar1 muvakkaten ¢ogunlugun efkarina
hitkmedip onu kirletseler de, vicdanlarin tabii zenginligi ve derinligi sayilan
marifet-1 Sani ruhu ve Mabud-u Hakiki telakkisi biitiin o evham ve hayalat



mahsulii seyleri kap1 disar1 etmis, sonra da o esma-1 hiisna ve evsaf-1 aliye
sahibi Zat-1 Ecell ii A’148’ya bir kere daha a¢ilmistir; acilmustir, zira O’ndan
bagka vicdana destek olacak bir gii¢ kaynag1 ve onu igna edecek bir servet
menbai yoktur. Bu biiyiik ihtiyaci karsilayamayan mabud goriiniimiindeki higbir
nesne ublidiyete layik degildir ve mabud da olamaz; esma-i hiisnamn
Miisemma-i Akdes’1 ve evsaf-1 siibbhaniyenin Mevsuf-u Mukaddesi’ne has
mabudiyet sdyle dursun, onun madinu denecek sekilde ¢ok gerilerde bir
mutavassit ve sefaat¢i olmalari bile kat’iyen s6z konusu degildir.

Ne ultihiyet ne de rubiibiyet asla serik kabul etmez; “Mabud-u bi’1-hak’ bir
tanedir; bizim miisahede ettigimiz degisik se’n, hal ve keyfiyyat ise, o
Miisemma-i Akdes’in muhtelif isim ve sifatlarimn farkli tecellilerinin
televviiniinden ibarettir. Hakikat-1 Hak, her tiirlii keyfiyet ve kemmiyet ifade
eden hususlardan miiberra oldugu gibi cevher ve araz da degildir; cismaniyete
ait avariz ve nekaisten de miinezzehtir. Ibrahim Hakki Hazretleri, akaid-i

hakka-i 1slamiyeyi nazmen ifade ettigi manzumesinde bu hususu ne hos
seslendirir:

“Bulunmaz Rabbimin ziddi ve niddi, misli alemde,
Ve suretten miinezzehtir, mukaddestir Tealallah.
Seriki yok, beridir dogmadan dogurmadan ancak,
Ehaddir, kiifvii yok, ‘Ihids’ icinde zikreder Allah.

Ne cism u ne arazdir, ne miitehayyiz ne cevherdir
Yemez, icmez, zaman ge¢cmez beridir ciimleden Allah.
Tebeddiilden, tagayyiirden, dahi elvdn u eskdlden,
Muhakkak ol miiberrddir budur selbi sifdtullah.

Ne goklerde ne yerlerde, ne sag u sol ne on ardda,
Cihetlerden miinezzehtir ki hic olmaz mekdanullah.”

Evet o, ne bir cisim ne cevherdir, ne tecezzi ve inkisami s6z konusu olan bir
kiill ve kiilli ne bunlara ait bir ciiz ve ciiz’1 ne de yarattiklarini hatirlatan bir



sekil, suret ve mahiyettedir; O, biitiin bunlarin hepsinden beri dyle bir Evvel i
Ahir ve bir Zahir u Batin’dir ki, zuhurunda batinlardan daha batin, istitirinda da
zahirlerden daha zahirdir. Is ve icraatinda bizzat temas ve miibaseret s6z
konusu olmadigr gibi makasid-1 siibhaniyesini ifade buyururken de 4za ve
cevarihten miinezzehtir.

Biz O’nu, Rahman, Rahim, Ehad, Samed, Ferd, Hayy, Kayyim, Kadim,
Kadir, Alim, Semi’, Basir, Aziz, Cebbar, Cemil, Celil, Kebir, Cevad, Radf,
Miitekebbir, 1ah, Seyyid, Malik, Rab, Hakim, Miitekellim, Halik, Rezzak... gibi
yiizlerce isimleriyle; hayat, ilim, sem’, basar, irade, kudret, 1zz, hikmet, kibriya,
cebertt, kidem, beka, kelam, mesiet ve emsali onlarca sifatlariyla tanimaya
calisiriz. Biitiin bunlarla beraber yine de, O’nu tam bildigimizi bilecegimizi
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Seni hakkiyla bilemedik.”2 sozleriyle nefes alir verir ve )>U| o< ).>_9J|

] )>| “O’nu idrak edememe idraktir.”? miildhazasina sigimiriz. Allah, idrak
edilemez, zira O, ihata edilemeyecek dl¢iide her seyi muhittir. Bu itibarla da,
O’nun tam ihata edilecegini iddia etmek, muhitin muhit oldugu aym anda muhat
olabilecegini diistinme demektir ki, bu da agikca bir tenakuzdur. Kald1 ki, O’nu
bilmede bizim 151k kaynaklarimiz sayilan biitiin miistakk isimler de ne teker
teker ne de hepsi birden hakikat-i Hakk’1n kiinh-ii ehadiyetine ulastirmada
yeterli degil, aksine kasirdirlar. Mantiklar, muhdkemeler, esma-i hiisnanin
golgesinde ancak yine O’nun dileyip murad ettigi kadar Zat-1 Siibhani hakkinda
bilgi ve marifet sahibi olabilirler.. evet, O’nun hakkinda bizim bildigimiz ve
bilecegimiz her sey iste bundan ibarettir. Alman sair-i sehiri ne hos sdyler:

“O’nun hakkinda ne sdylersek soyleyelim, kiinh-1i Bari nakabil-1 idraktir.
Insanin ZAt-1 Hak’la alakali ancak miiphem bir ihtisas1 ve tahmini bir fikri
olabilir. Evet biz hem kendi ruhumuzda hem de tabiatta Allah’in varligini hep
sezip duruyoruz; oyleyse, O’ nun kiinhiinii bilip bilmememiz ne ifade eder ki..!
Aslinda biz Allah’1 yiizlerce isim ve bipayan sifatlarla yad etsek de yine de
ifadelerimiz hakikatin pek ¢ok dinunda kalacaktir. Mademki, ulGhiyet
dedigimiz Viicud-u Azam yalmz insanda degil, biiyiik-kiiciik lemin biitiin
sulinunda ve tabiatin zengin ve mukayyet sinesinde degisik tecellilerle kendini
ifade etmektedir. Boyle bir Zat hakkinda tavsif-i beser ne ol¢iide yeterli
olabilir ki...” der ve O’na kars1 saygili, kendimiz adina da temkinli olmayi
yegleriz.

Boyle bir miilahazadan 6tiirii olmalidir ki, hem kibar-1 miitekellimin hem de



pek cok sofi, O’nu 1tlakindaki derinlik ve ihatasindaki enginlik itibariyla “HG”
zamiriyle anmay1 bir manada tercih etmis ve miilahazalarim onun kusaticiligina
baglamuslardir. Evet, “H(” Zat-1 Hakk’1, biitiin celali tecellileri, umum cemali
celevati, topyekiin esma-i hiisnasi ve bilciimle sifat-1 sitbhaniyesiyle ifade
edecek genislikte sirl1 bir kelimedir. Onun bu ihata ve viis’atinden dolayi
olmalidir ki, mercii miilahazaya alinmasi sartiyla, bu zamiri Ism-i Azam
addedenler de olmustur. Herhalde ona makam-1 tevhidi tam ifadede Ism-i Azam
demek daha uygun olur.

Hkoskok

Zat-1 Ultihiyet’e, ehadiyeti itibariyla bakilinca, esma ve sifattan kat-1 alaka
ile ondan Zat-1 Baht kastedilir. Vahidiyet agisindan nazar edildiginde ise,
esma-i ilahiye ve sifat-1 siibhaniye de duyulur, sezilir. Burada vicdanin, O’nu
biitiin asar1, ef’ali, esmasi ve sifatlariyla da miildhazaya aldig olur ki, bu da
daire-1 rublibiyetin duyulup sezilmesi demektir.

Hakiki hakaik-1 viicud mertebesine daire-i ulihiyet denmesi, Zat-1 Baht
itibariyla Cenab-1 Vacibii’l-Viicud’u ifade etmesi agisindandir ki, Allah ism-i
azamu da iste bu mertebenin ism-1 hassidir. Bu manada ulthiyet, asar itibariyla
meshid, ahkam agisindan da bilinen fakat ihata edilemeyen, miiteal bir
hakikatin unvamdir. Bizim ultihiyetle alakal1 bilip idrak ettiklerimiz sadece
onun bazi vasiflarindan ibarettir. Bu kadar1 da, o daire hakkinda marifet-1
tamme adina yeterli degildir. Zira bizim bilemedigimiz ona dair daha nice
evsaf-1 aliye vardir ki, “Tam kavradim, ihata ettim.” diyebilmek i¢in kendi
hususiyetleriyle biitiin o sifatlarin da bilinmesi zaruridir. Onu da insanlarin
bilmesi miimkiin degildir.

Bir diger zaviyeden ulihiyet, tecelli viis’ati itibariyla, her hak sahibine
mukadder hakkim verme hususiyetiyle daire-1 ehadiyet ve vahidiyete ait tecelli
alanlarinin ahkamm da cami’dir. Kiilli-ciiz’1 biitiin thsanlar, liituflar o
daireden akip geldikleri gibi o liituflara karsilik ubtidiyetler, siikranlar da o
daireye miiteveccihtir.

Ayrica, ehadiyet ve vahidiyetin Hazreti Zat’a bakan soyle bir yam da vardir:
Ehadiyet, meclasi itibariyla ezeliyet-i Zatiyeyi ifade eden ugj p]§ ECIJI ols
Z@.:u aso “Ezelde Allah vardi ve beraberinde higbir sey yoktu.”? sozleriyle
seslendirilegelmis; vahidiyet ise daha ziyade layezaliyete bakan gd;u ﬂg



9> adls pSEJl a ag>g V| U “O’nun Zat'1 miistesna her sey
haliktir; hiikiim O’ nundur ve hepiniz—O’na dondiiriileceksiniz.”? ferman-1 ilahisi
cer¢gevesinde yorumlanmistir. Bu miitaldaya gore, ehadiyet mertebesi Zat-1
Baht’a baktigindan dolay1 esma ve sifat miilahazalarina da agik olan
vahidiyetin oniinde kabul edilmistir. UlGhiyete gelince O, ehadiyete de
vahidiyete de mukaddemdir; zira onda imkan alemlerinin genisliginde miiteal
bir ihkak-1 hak hususiyeti s6z konusudur ki, biitiin esma-i ilahiyenin ve sifat-1
siibhaniyenin zuhur ufku sayilan “Rahmaniyet” mertebesi de onun bir mecla-1
inkisafi goriilmiistiir. Bu mertebenin ism-1 hassi, Cenab-1 Hakk’1n, ehadiyet,
vahidiyet, samediyet, kudsiyet, azamet... gibi esma-i Zatiyesi ve hayat, ilim,
sem’, basar, kudret, irade... tiirlinden de evsaf-1 nefsiyesinin raci olduklar
“Rahman” ism-1i serifidir.

Cenab-1 Hakk’1n esma-i Zat, evsaf-1 siibhaniye ve icraat-1 hakimanesini
cami’ mertebeye, me’lihiyeti iktiza etmesi agisindan ultihiyet, “Rab” gibi bir
ism-1 s1fata bakip merbiibiyeti nazara veren bir mertebeye de rubiibiyet dairesi
denmistir. Kur’an-1 Kerim’in bu her iki mertebe hakkindaki nasslar1 kat’idir.
Onun emrettigi tevhid i¢inde hem “tevhid-i ulGhiyet” hem de “tevhid-i
rubfibiyet” vardir. Mesel4, Ihlas stire-i celilesi, Cenab-1 Hakk’1n 1azim-1
Zatiyesi olan sifat-1 kemal 1le tavsifi ve Zatina miinafi noksan sifatlardan da
tenzihi ifade etmesi agisindan tevhid-i ultihiyeti takrir eder. Kafir(in siiresi ise,
ibadet ve perestisin ancak ve ancak serik ve naziri bulunmayan Allah’a mahsus
olmasini ifade etmesi acisindan tevhid-1 ubldiyeti takrir eylemektedir. Fatiha
stiresi, degisik ayetleriyle hem “tevhid-1 rubiibiyet” hem de “tevhid-i ulGhiyet”
ve “ublidiyeti” takrir buyurur.

Esasen Kur’an-1 Miibin bu miilahazayla tetkike tabi tutuldugunda, hemen her
stiresinde bu iki tiir tevhidin takrir edildigi goriiliir. Bu climleden olarak
Cenab-1 Hakk’1n esma, sifat ve ef’alinden bahseden ayetler “tevhid-i ilmi-1
haberi”, diger adiyla “tevhid-i ulhiyeti”; serik ve naziri olmayan Allah’a
ibadete delalet edenler de “tevhid-i iradi-i talebi”, nam-1 digerle “tevhid-i
rublibiyeti” gosterirler. Tevhid-1 ulGhiyet, Peygamberimiz’in haber verdigi her
seyi tasdik ve 1z’an; tevhid-i rublibiyet, emrolunan seyleri kemal-i hassasiyetle
yerine getirme, nehyolunan seylerden de uzak durma manalarina da
hamledilmistir.

Biitlin bunlar o Mevcud-u Miiteal’le alakal1 bir kisim kirintilardir ve hangi
manada olursa olsun, O’nu ifade etmek ve hakikat-1 Hakk’a terciiman olmak



icin kat’iyen yeterli degillerdir. Bugiine kadar binler-milyonlar Zat-1 Hakk’1
beyan ve ilhamlarina dayanarak O’nu tavsif ve tarif etmeye ¢alismuslardir —
sa’yleri meskir olsun—. Defaatle goniil heyecani, gozyasi, kalem miirekkebi1
O’nu anlatmada el ele vermistir; ama, yine de her sey otelere ve otelerin de
otesine emanet edilerek temkin yoluna gidilmistir. Kim bilir belki de bu
hususta:

“Tarife gelir mi hi¢ Mevla
Tarife gitmemektir evid.”
deyip O’nun hususi takrirleriyle yetinmek daha uygun olacaktir.

Aslinda biitiin bu bilmelerin, tariflerin, tavsiflerin neticesi Hakk’a kulluk ve
O’na kars1 duyulacak ask u alaka i1se —ki bunun boyle oldugunda siiphe yok— biz
zahir ve batin duygularimizla bu hususa yonelmeli ve onu gerceklestirmeliyiz.
O, ubldiyet ve ask u aldka ile kendisine yonelenleri hi¢bir zaman hayal
kirikligina ugratmams ve kapisina tevecciih edenleri de armagansiz
birakmamustir.

Ubtdiyet bellidir; “Allah sevgisi” dedigimiz hususun da, biri O’nu sevmek,
digeri de O’nun tarafindan sevilmek olmak tizere iki manasi vardir. Kur’an-1
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Kerim, bu iki hususa temas sadedinde an*x_J_g p.p;?j “O onlart, onlar da
O’nu severler.”® der, hem Zat-1 Ulithiyetin hem de kullarin seven olduklarim
ifadenin yaninda sevildiklerini de hatirlatir. Elbette ki boyle bir sevgi bizim
kendi aramuzda olan ask u muhabbetten ¢ok farkli bir seydir. O’nun kullarina
sevgisi riza televviinlii bir tevecciih ve akibetleri itibariyla bir taltif;
mii’minlerin O’na kars1 ask u istiyaklari ise, biitiin giizelliklerin, kemallerin,
iltifatlarin, thsanlarin... biricik sahibi olmasi1 agisindandir.

Esasen sevmek de agk da O’nun ayr1 bir mevhibesi ve ayr1 bir armagamdir.
Bundan dolayidir ki bir Hak dostu, emsaline terciiman olarak: “Ben Allah’1
bildigimi, sevdigimi, hep O’nu talep edip rizasina kostugumu samyordum.
Neden sonra, O’nun beni anmasimn, sevmesinin, dilemesinin, o mevzudaki
benim istek, talep ve yad edilmemin 6niinde oldugunu gordiim.” der.

Hz. Ciineyd ise bu miilahazaya sdyle bir ses katar: “Ben Allah’1 yine
Allah’la bildim; masivamn (Allah’tan gayr1 her sey) mahiyetini de O’nunla
tanidim.” veya “Resfliiniin mesajlariyla 6grendim.” Evet, O, degisik tecelli



dalga boyundaki vahy i ilhamlariyla Zat’1m nasil tavsif etmisse iste Oyle bir
Mevsuf-u Miiteal ve ne ¢esit esma ile isimlendirmigse dyle de bir Miisemma-i
Akdes’tir. Ne Zat’1 diger zevata benzer ne de sifatlar1 bagka sifatlara; O, oyle
bir Evvel’dir ki, yoktur daha evveli; 6yle bir Ahir’dir ki, duyurur vicdanlara
hep layezali...

Hak dostlar1, O’na ait esrara, afak ve enfiis alemlerindeki tecelli-i ef’alden
tecelli-1 esmaya, ondan tecelli-i sifata, ondan da tecelli-i1 Zat’a yiiriimiis; elde
ettikleri mazhariyet ve gordiikleri tevecciihler sayesinde gaybi seyr i
seyahatlerini minvechin suhGidla taglandirnus; yer yer tecelli-i Zat ask u
istiyakiyla ¢irpimip durmus; yol boyu kah hal-i piir-melallerine ah edip inlemis,
kah vuslat ve iins esintileriyle sad i hiirrem olmus, hep Allah ism-i serifiyle
nefes alip vermislerdir. Hakk’a kars1 hicap hissiyle, nefislerini sorgulayarak
O’nun esigine yiiz siiriip “hi¢” olduklarim haykirarak ve bu yolda oliip 6liip
dirilerek nefes alip vermislerdir. Bir mest-i temasa bu hususlar1 ne hos
seslendirir:

“Muhabbet daleminde kendi kendimden hicap ettim,
Acildim cism u can u kalbime bir bir itap ettim;

Tarik-i askda biinydd-1 hestiyi tiirab ettim,

2

Nigara miilk-i cismim kenz-i agkingiin harap ettim.’
Hz. Mevlana: u_uugg 559.;9 Can> >§j Cl:a.;).‘; ul_;:_’wl_z: e
matlaiyla Divan-1 Kebir’indeki bir siirinde askullah ve muhabbetullah ile

alakal1 sunlar1 soyler:

“Asiklara, O Dost’u arastirmak farzdir. Onlarin, coskun bir sel gibi
yiizlerini, baglarini yerlere siirerek, taslara ¢arparak Dost’un deresine
varincaya kadar kogsmalar1 gerekir. Aslinda, dileyen de O’dur, isteyen de O.
Biz, bazen akan bir su gibi Dost’un deresine dogru ¢aglar gideriz. Bazen durgun
su gibi O’nun testisinde hapsolur kaliriz. Bazen de ates iistiindeki toprak giiveg
gibi kaynar dururuz.”

O’nu bilenlere sular gibi ¢aglamak ve gece-giindiiz aglamak diiser; dyle
caglayip boyle aglayanlar bir de ¢cevrelerini dogru diiriist okuyabilseler, bugiin
olmasa da yarin mutlaka O’ndan dolu dolu marifet ve muhabbet armaganlariyla



miikafatlandirilarak var olmanin gergek gayesini elde etmis olacaklardir.
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Fizik Otesi Alemler
Ars

Liigat itibariyla, cardak, taht, binamn tavanm veya bir seyin ufku manalarina
gelen ars; biitiin gokleri ve yerleri kaplayan, biitiin bur¢lar1 kusatan, maddi-
manevi umum kainatlarla alakali i11ahi emir, irade ve mesiet-1 siibhaniyenin ilk
tecelli ve zuhur mahalli ulvi bir dlemin unvamdir. Bu yiice aleme “Ars” dendigi
gibi onun tersi sayilan ve alt1 kabul edilen yere de “fers” denegelmistir. “Ars’a
cikilir, ferse inilir.” sdzleriyle, bunu daha bir netlestirmis ve Ars u fersi iki
kutup seklinde gostermislerdir; devriyelerden birine arsiye ve digerine de
fersiye denmesi de bu miilahazaya baglidir.

Ars’1, kinai olarak, Cenab-1 Hakk’1n kudret ve azametinin ilk tecelli ufku
seklinde yorumlamanin daha uygun olacagim sdylemeden edemeyecegim; zira
boyle bir yaklasimda Allah’1n hayyiz ve mekan miilahazalarindan
miinezzehiyeti de ifade edilmis olmaktadir. “Ars’a istiva” sozii bir hakikat-i
miibhemedir; yoksa, Hakk’1n ne Ars’ta oturmasi ne de kurulmasi s6z konusudur.

Eski astronomi Ars’a, biitiin eflaki kusatan, dokuzuncu, en biiyiik ve muhit
felek nazariyla bakiyordu. Aym zamanda ona “felek-1 4&zam” ve “felek-1 atlas”
da diyordu. Boyle bir yaklagim o giinkii astronomik telakkilere gére dogru
sayilabilirdi. Simdilerde ise, astronomlar farkli seyler sdyliiyorlar. Kur’an-1
Kerim, Stinnet-1 Sahiha ve miifessirin hazeratimn miitalaalarina gelince, bence
asil iizerinde durulmasi gereken de bu olmali.

Ars, Alemlerin Rabbi itibartyla Cenab-1 Hakk’1n tekvini ve tesrii emirlerinin
mahall-i tecellisi, kudret ve azametinin matla-1 miinevveri; fevkaniligi mutlak,
esrar1 Allah’a emanet sifat-1 siibhaniye ve esma-i fiiliyenin cami bir aynasi ve
canli-cansiz biitlin varligin sekillendirildigi —tabir caizse— bir tezgdhidir. Boyle
olunca da gozii madde, cisim ve fiziki varliklardan baska bir sey gormeyenlerin
onu anlamas1 miimkiin degildir.

Burada tizerinde durulmasi gereken 6nemli bir diger konu da Ars’a istiva
meselesidir. Eski-yeni pek ¢ok yorumcu bu mevzuda bir hayli farkli diistinceler
serdetmis ve nefes tiiketmiglerdir.

Evvela, 1 w52l ._5\.12: LSIS.:_UJl sOziinde onun tizerine ylikselme, fevkani bir
durum izhar etme... gibi hususlara isaret yaninda, hakimiyetini duyurma, kudret



ve azametini gésterme tliirlinden manalar da s6z konusu olabilir. Zira Ars, biitiin
zamanlar1, mekanlari, cihetleri kusatan bir varlik olmasi itibariyla orada
bunlarin higbiri yoktur ki, hayyizden ve miitehayyizden de s6z edilebilsin.

Saniyen, Allah madde, cisim, cevher, araz ve miitehayyiz olmadigindan,
O’nun istivasinda da bizim oturma ve kurulmamiza benzer seyler s6z konusu
degildir. Nasil olur ki O, Kur’an-1 Kerim’in de ifade buyurdugu gibi, biitiin arz
ve semavatl yed-i kudretinde tutmanin yaninda insana da sah damarindan daha
yakin bir kudret-i kdhire ve bir Rahman u Rahim’dir.

Salisen, bizim gibi aciz kimseler hakkinda dahi “Héakim oldu, tahtina oturdu
veya kuruldu.” dedigimizde, “Ahkam ve emirlerini herkese kabul ettirdi,
iradesini dort bir yana duyurdu ve saltanatina bas egdirdi.” seklinde bir seyler
anlar1z. Zat-1 UlGhiyet miildhazasinda ise bu tiir yaklagimlar O’nun mukaddes
ve miinezzeh olmasinin vacip neticesidir.

Aslinda selef-i salihin ta bastan itibaren, Ibrahim Hakki Hazretleri dilinden
ifade edecek olursak, O’nu soyle tavsif etmislerdir:

“Ne cism i ne arazdir ne miitehayyiz ne cevher,
Yemez, icmez, zaman ge¢mez beridir ciimleden Allah.
Tebeddiilden, tagayyiirden dahi elvan ii eskdlden,
Muhakkak ol miiberrddir budur selbi sifdtullah.
Bulunmaz Rabbimin zidd: ve niddi, misli alemde

Ve suretten miinezzehtir, mukaddestir Tealallah.”

Bu tiir yaklasim timmetin biiyilik ¢ogunlugunun kabul ettigi bir yaklagimdir ve
Ehl-i Siinnet akidesi de bu telakkiye gore rgiilenmistir. Ilkler, bu tiir konular
lizerinde miinakasaya girmemis; hatta bu kabil miitesabihatla alakal1 sorulara
dahi cevap vermeden kacinmuslardir. Oyle ki, Imam Malik Hazretleri’ne istiva
ile alakal1 soru soran birine, Hazret bir miktar teemmiilden sonra ona donmiis
ve “IstivAmin ne oldugu belli, keyfiyetini idrak etmek miimkiin degil, onu oldugu
gibi kabul vacip, bu tiir bir soru da bid’attir.”? diyerek kestirip atmustir.



Ne var ki, daha sonralari, Miisliimanlar arasinda, pek ¢ogu itibariyla yabanci
mense’l1 diisiince akimlar1 zuhur edince, o donemdeki ulema (miiteahhirin)
bazilarinin “istiva” sézcliglinden ¢ikardiklari, tecsim, hayyiz ve miitehayyiz...
gibi batil yorumlara kars1 bu kelimeyi Kitap ve Siinnet’in ruhuna uygun tevil
ederek saf yiginlar1 sapik diisiincelerden siyanet etmeye ¢alismiglardir;
calismus ve 6zet olarak su yorumlar tizerinde durmuslardir:

1. Istiva sdzciigii, hikimiyet ve miilkiyetin tamamiyeti, nizamin da
ekmeliyetinden kinaye bir tabirdir. Kur’an-1 Kerim’de, istivanin gectigi hemen
her yerde boyle bir hakimiyet ve tedbire vurguda bulunulmasi da bunu
gostermektedir.

2. Istiva soziiyle tekvini emirlerin arka planindaki 4dat-1 ilahiye
hatirlatilarak esyanin ilk yaratilista oldugu sekilde perdesiz, hailsiz
birakilmadigina, esbap ve ilelin, izzet ve azamete perde yapildigina telmihte
bulunulmustur.

3. Yine bu kelimeyle, mebde’de biitiin esya O’nun ilim, kudret ve iradesiyle
var edildigi gibi, daha sonra da her seyin Ars’ta miitecelli O’nun hakimiyet ve
kayylimiyetiyle devam ettigi/edeceg ihtar edilmistir.

4. Bu kelimenin tizerinde isti’la manasiyla, Allah hakimiyetinin, beseri idare
ve tedbirlerle kiyas edilemeyecek ol¢iideki 1hatas1 hatirlatilmustir.

5. Yine bu kelime ile, bizim fevkalade bu’dumuz ve O’nun manzar-1 a’ladan
her seyi ve herkesi goren-bilen ve onlara kendi nefislerinden daha yakin olan
kurb-u mutlaki ifade edilmis gibidir.

Bunlar ve benzeri tevillerle ulema-i kiram, ehl-i IslAm’1 tecsim, hayyiz,
miitehayyiz ve ittihad gibi dalalet miilahazalarina yuvarlanmaktan siyanet
etmeye calismus ve bize fikir istikametimiz adina her zaman basvurabilecegimiz
onemli arglimanlar hazirlamiglardir. Onlarin bu samimi sa’y ve gayretlerini
siikranla karsilamamn yamnda firak-1 dallenin sapik fikirleri s6z konusu
olmadig durumlarda, fakir, bu tiir konularin hakikatini Hazreti “Allamii’l-
Guy(ib”a havale ederek Imam Malik gibi davranmamn daha uygun olacagini
diistintiyorum.

Miifessirin-1 izamdan bazilari, Kiirsi ile Ars’in ayni sey olduklarini soylemis
ve her ikisinin de evsaf-1 siibhaniye ve hakimiyet-i ilahiyenin mahall-1



tecellisinden baska bir sey olmadiklarim vurgulamuglardir. Ancak pek ¢cok
muhakkikinin beyanlarinin yamnda Ibn Kesir’in “el-Bidaye ve’n-Nihaye’de
zikrettigi hadis ve eserler bu iki mahall-i tecellinin birbirinden farkl: seyler
oldugunu gostermektedir.2 Evet, konuyla alakali Efendimiz’den serefsudiir
olmus ehadis ve asar, Ars’1n Kiirsi’den baska oldugunu ve ondan milyon defa
bityiik bulundugunu ifade etmektedir. Oyle ki, Kiirsi kdinatlardan ne nisbette
biiyiik gosterilmisse, Ars’in da Kiirsi’den o kadar genis ve kusatici oldugu
ifade buyrulmustur. Onun bu viis’atini ortaya koyma sadedinde, arz, sema,
Cennet, Cehennem, Sidretii’l-Miinteha, Beytii’l-Mamur... gibi biitiin ulvi
alemler Ars’in ihatasi altinda gosterilmistir.

Bununla beraber, Ars’in bu genislik ve kiymeti, kendine ait viis’at ve
thtisaminda degil de, Cenab-1 Hakk’1n azamet ve hakimiyetinin birinci
derecede mahall-1 tecellisi olmasinda aranmalidir. Evet, onu bu alem ve
otelerde kiymetler uistii kiymete ulagtiran bu mahalliyet ve mir’atiyettir; bu
itibarla da onun esi-benzeri yoktur.

Ars, evsaf-1 kemaliye ve esma-i fiiliyenin mahall-1 tecellisi olmasi1 a¢isindan
1zafi bir simirs1zlig haizdir. Bir manada her varlik onda baslar ve onda sona
erer.. onda zaman, mekan ve cihet de s6z konusu degildir; ¢iinkii onun biitiin
bunlar1 askin bir fevkaniligi vardir.. ve o bu keyfiyetiyle diinyayr da kaplar
ukbay da.

Biz, biitiin bunlar1 tam 1drak edemesek de, Kur’an ve Siinnet-1 Sahihanin
haber verdigi ¢ercevede onun mevcudiyet ve fonksiyonlarina inanir; hakikatini
kavrayamayacagimiz itirafinda bulunur ve mahiyet-1 nefsii’l-emriyesini Hazreti
Allamii’l-Guytb’a havale ederiz. Onu diisiindiigiimiizde sifat-1 siibhaniyenin ilk
meclasim ve esma-i fiiliyenin en nurani aynasim hatirlar; onun 6telerde ehl-1
imamn bagina saldigi/salacag ukba golgeleriyle doyar gibi oluruz.

Ars, Kiirsi her seyin iistiinde ve zamanlari, mekanlar1 asan birer mahiyeti
haizdirler; ne var ki onlarin bu hususiyetleri 1azamani ve lamekani olan Ezel ve
Ebed Sultani’ndandir, dolayisiyla da izafidir.

Her biri bir bilmece gibi goriinen bu muglak ve muamma konular1 kavramada
akil zorlansa, 1limler acz itirafinda bulunsalar da, her zaman O’na miiteveccih
“latife-1 rabbaniye” ne eder eder kendi ufkundan bir kisim hakikatlere ulasarak
itminana vesile olabilecek pek cok sey bulabilir; ifade darliklar1 yasasa da
gonliiniin dilinden degisik seyler dinleyebilir.. kavradiklarim hamd ii senalarla



seslendirir, dahasina arzusunu ortaya koyar, kavrayamadigl hususlar karsisinda
da 431531 ISV e ==l der ve kendi ars-1 kemaltina, ihata serhaddine
saygil1 kalmasint bilir.

Aslinda mii’min, bildigi seylerin yaninda pek ¢ok bilmediklerinin de
olabilecegini bastan kabullenen bir insaf insanidir. O, kalbinin cihanlari
kusatacak bir viis’atte olduguna inansa da, bu latifenin en 6nemli bir
derinliginin de kendi idrak sinirlarim ve bosluklarim bilmekten gectiginin
farkindadir; stirekli acz Ui fakr soluklar ve goziinii asla Allamii’1-Guyilib’dan
aylrmaz.

Ars’la alakal1, Bedilizzaman Hazretleri’nin de enteresan miilahazalar
vardir; konuya son noktay1 koymadan 6zet olarak ondan da sz etmek istiyorum.
Bediiizzaman Hazretleri Ars’la alakali su miitalaayr serdediyor:

Ars, Zahir-Batin, Evvel-Ahir isimlerinin halitasindan ibarettir. Halitanin bir
buudunu teskil eden ism-i Zahir itibariyla Ars miilk, kdinatsa melekit olur. Ism-
1 Batin agisindan Ars melektt, kevn ii mekanlar ise miilk olur. Yani Ars’a ism-i
Zahir itibartyla bakilsa kendi zarf, kevn mazruf; ism-1 Batin zaviyesinden nazar
edildiginde de o mazruf, kdinatlar da zarf olur. Keza, ism-1 Evvel itibariyla ona

bakildiginda %slall (e a e OlSg ayetinin ifade ettigi dlemin bidayetini
isaretler; ism-i Ahir itibariyla da 19LZ>°>§JI :}u)i: 9.&” (a6 1w hadisinin
imada bulundugu nihayete vurguda bulunur. Bu itibarladir ki, Ars’a, bu dort
1simden aldig hisse-i tecelli ile biitiin varlik ve kainatlarin sagim-solunu,
altini-Ustiini, 1¢ini-disim kusatan bir halita nazariyla bakabiliriz.

Bediiizzaman “Ars-1 Azam” ve “Ars-1 A’14” ile alakali bu miilahazalarinin
yaninda bir de sdyle bir Ars telakkisinden s6z eder?:

Cenab-1 Hak, mahlukat-1 arziyeyi rubiibiyeti noktasinda bir arg yapmistir —
buna Ars-1 Azam’1n izdiisiimii de denebilir— bu umumi atlasin 6nemli bir unsuru
olan havay! emir ve iradesine bir nevi ars; nur unsurunu ilim ve hikmetine diger
bir ars; suyu ithsan ve rahmetine farkli bir ars; topragi da hifz ve ihsamna ayri
bir ars yapmis ve bunlardan tliclinii mahlukat-1 arziye {istiinde gezdirmektedir.
Eger Kabe, otelerden bir seyin izdiisiimii veya aynasi, insan ayr1 bir seyin
mir’at-1 miicellasi, fizik alemleri de metafizik alemlerin bagi-bahgesi ve serasi
ise, diinyamizdaki hava, su, nur ve toprak unsurlarimin da ulvi alemlere ait bir
seyin aynasi, ziyasi ve izdlisiimii olmas1 gayet normaldir.



Sofilerin Ars hakkindaki miitalaalar1 biraz farklidir; onlar, miifessir ve
kelamcilarin miillahazalarim1 reddetmemekle beraber, ona, “akl-1 kiill, nefs-1

kiilliye, ayat-1 tekviniye™ gibi ad ve unvanlarin yaninda e &_iu,é ulSs

9% oJI 4yetinden hareketle “Arsii’l-hayat”, “Arsii’l-mesiet”; biitiin zerrat, biitiin
miirekkebat, arz u sema ve eflaki ihata etmesi agisindan “Ars-1 Rahmani”;
Levh-i Mahfuz hakikatinin bir aynasi olmas1 zaviyesinden de “Ars-1 Azam”
deyivermislerdir. Mii’minin kalbine de ars demisler ise, onu bir “beyt-1 Huda”
gordiiklerinden dolayr demislerdir. Sofiler arasinda bdyle bir yaklasim ¢ok
yaygindir; Ibrahim Hakki Hazretleri:

“Dil beyt-i Hudd dir ani pak eyle sivadan,

Kasrina niiziil eyleye Rahmdn gecelerde.”

derken, bir bagska Hak dostu onunla aldkali sunlar1 soyler:
“Kalb-i mii’'min ars-1 Rahman dir

Onu yikmak vebaldir, tugyandir.”

%k %k %k
Kiirsi

Oturulacak &zel yer, taht, kaide manalarina gelen ve Ars-1 Azam’in altinda
“mevzi-1 kademeyn” konumunda, kdinati muhit bir alem-1 manevinin unvan
bulunan Kiirs1, miifessirin-1 kirama gore, Cenab-1 Hakk’1n hiikiimlerinin tecelli
ve icra alam olup Ars’in bir alt tabakasi1 kabul edilmistir. Arz u semadaki her
nesne ve herkes, ecrim-1 ulviye ve onlarin kendilerine layik sekenesi Kiirsi’nin
ihata dairesi i¢indedir. Bu itibarla insan, varlik ve biitiin alemler bu Kiirsi’de
miitecelll ahkdm ve evamirle siki sikiya baglidirlar. Ahkam, her seye hakim
Kiirsi’nin Sahibi’ne ait; emirler O’ndan; goriip gozetme de O’nun se’n-i
rublibiyetinin muktezasidir. Biitiin harekat ve suin O’ndandir ve O, biitiin
bunlardan haberdardir; ustiliinden-fiirGundan, kiillisinden-ciiz’isinden,
nefisinden-hasisinden, gizlisinden-agigindan... bilir géklerdekileri ve gokler
otesindekileri, bildigi aym anda goniillerde olusan his ve heyecanlari,
kafalardaki diisiinceleri ve damarlardaki deverani.. O, var ettigi her seyi goriir-
gozetir, evirir-gevirir, degistirir-baska kaliplara ifrag eder de, Kur’an’in



ifadesiyle, ne yorulur ne de uyuklar; Ars’1 sifat-1 silbbhaniyesine bir taht-1
perdedar yapar, Kiirsi’yi de icraat-1 rublibiyetine bir makarr. Yaratir
yarattiklarim, devam ettirir hayati-memati; goriir ve gosterir Kiirsi’den Hayy u
Kayylim oldugunu...

[k miifessirlerden giiniimiiziin tefsircilerine kadar Islam ulemas:,
teferruattaki farklilik mahfuz, Kiirsi hakkinda su miitaldalarda bulunmuslardir:

Kiirsi, arzi semamn fevkinde ve fakat Ars’1n altinda biitiin kdinat1 kusatan,
“mevzi-1 kademeyn” olarak yad edilen bir payitaht zamanmdir. Onun yap1
unsurlari, maddi alemin temel taslarindan farkli; ne atom ne elektron, ne anti-
atom ve anti-elektron, hatta ne de iyon, Allah’in bilebilecegi fizikotesi bir
mevcut.. o bir cisimdir ama, bildigimiz cisimlerden degil; bir mahiyet sahibidir
fakat, idrak ufkumuzu askin bir keyfiyeti haizdir.. cisim, cevher, araz olmadigim
da soyleyebiliriz; ancak Zat-1 UlGihiyet’in selbi sifatlar1 kabul ettigimiz bu
evsafi, en askin varliklar i¢in dahi kullanmay1 diistinmeyiz/diisiinemeyiz ve
bunu bu sekliyle itikadi bir konu gibi goriiriiz.

Kiirsi, hem varligi kusatan hem de kevn ii mekanlarla miisterek miitalaa
edilen, tefsircilerin ifadesiyle, hem muhit hem de muhat —Bediiizzaman’1n Ars
mevzuundaki zahir-batin miitalaalar1 hatirlansin— bir mahiyet-i muallaya
sahiptir. O tahtin sahibine gelince, O’nun i¢in ne zaman ne mekan ne de cihet
s0z konusudur:

“Ne goklerde ne yerlerde,
Ne sag u sol ne on ardda,
Cihetlerden miinezzehtir
Ki hic olmaz mekdanullah.”
(Ibrahim Hakkz)

Ars O’nun ars1, Kiirsi O’nun kiirsisidir ama O Miiteal Varlik’in bunlarla
miinasebeti oturma, kurulma, yerlesme, tahayyiiz etme ve ihtiya¢ duyma
seklinde degildir. O, bildigimiz varlik tiirlerinden degildir. Viicudu hakiki bir
viicud ve kendindendir; ulema-i Islam’1n ifadatiyla, “Vacibii’l- Viicud”dur;
z1dd1, niddi ve misli yoktur. Kiirsi ise bir manada O’nun emirlerinin tecelli ve
tenfiz mahallidir ve bizim i¢in arka planlar1 kavranamayan nakabil-i idrak



hakikatlerden bir hakikat ve hayret duygularimizi tetikleyen bir mualla duraktir.
Simdiye kadar onunla alakal1 pek ¢ok sey ifade edilmis ise de, bu yorumlarin
hi¢birinin onun mahiyet-i nefsii’l-emriyesini aksettirdigi soylenemez.
Soylenenler yanlis degildir ve idlal ifade etmemektedir. Ama murad-1 ilahi
acisindan, o hakikat-1 uzmaya “delalet-1 bi’l-mutabaka™ ile delalet ettigi de
iddia edilemez.

Kiirsi’ye, su madde aleminde varliga ait biitiin hususiyet ve ahvalin tecelli ve
zuhur mahalli de demislerdir ki, bilciimle ulvi alemler ve onlarin bagrinda
ger¢eklesen olusumlar, tebeddiiller, tagayyiirler, tesekkiiller, televviinler orada
miitecelll emir ve ahkdma bagli bir vetire i¢inde cereyan etmektedir: Zerreler,
kaderi bir programla o Kiirsi’den akseden emir ve irade ile déner dururlar;
yildizlar, sistemler orada miitecelli ahkdma gore ahenk i¢inde varliklarini
stirdiirtirler; melekler, ruhaniler gézleri orada evamir-i tekviniye ve tesriiyeyi
yerine getirirler; hasili, mikro alemden makro aleme varlik oradan sadir olan
emirlerle yiirlir, orayla irtibat sayesinde ahengini korur ve kendine goz ucuyla
baksa da biitiin benligiyle oraya miiteveccihen yasar.

Eski astronomi ve Batlamyus miildhazalar1 ¢ergevesinde Kiirsi’yi
yorumlayanlar onu sekizinci sema tabakasinda “sabit alemler utku”, Ars’1 da
dokuzuncu semada “felek atlas1” seklinde yorumlamislardir. Bu onlarin ilmi
ufuklar1 itibariyla kendi anladiklari.. Nebiler Sultani’nmin beyanina gére Ars da
Kiirsi de onlara bagli hakikatler de bizim kistaslarimiz a¢isindan ihata edilecek
tirden degildir.. ve su sekilde-bu sekilde onlara birer keyfiyet belirlemek de
bizi asar. Insanligin Iftihar Tablosu, Kiirsi’nin mahiyet-i nefsii’l-emriyesinin
azametini 1fade sadedinde: “Biitiin kainatlar Kiirsi’ye nisbeten ¢dle atilmus bir
halka mesabesindedir.””19 buyurur. Bu bir ihata, muhteva, fonksiyon, mecla ve
mir’atiyet, tabii bilatemekkiin ve bilatahayyiiz bir taht-1 rabbani olmas1
itibariyladir; bu agidan da Ars’1n altinda ondan daha mualla ve azametli bir sey
yok demektir.

Viakia, baz1 fuhiil-ii ulema Kiirs1’yi kendi azameti ve Ars’1 da o bag dondiiren
thtisamiyla kabul etmenin yaninda birincisini mekanti, ikincisini de zamani
gormiiglerdir. Bu, zaman ve mekanin birer hakikat-i sabiteye nisbeti manasinda
bir yaklasimsa kimsenin buna diyecegi bir sey olamaz ve bdyle bir yorum Ars u
Kiirsi’nin zaman ve mekan iistii birer hakikat olmalarina da mani degildir.
Ayrica boyle bir ifade ile onlarin zaman ve mekan tistii olmalarindaki 1zafilik
kastediliyorsa ona da bir sey denemez; zira mutlak zaman ve mekandan
miinezzehiyet Zat-1 UlGihiyet’in selbi sifatlarindandir ve baska bir seyin O’nunla



o hasse-1 lazimeyi paylagmasi asla s6z konusu degildir.

Hasili, Kiirsi, 11ahi saltanat ve hakimiyetin bir mahall-i tezahiirii, 1lm-1
muhit-1 rabbaninin bir meclasi, mazhar-1 hass1 ve zihinlerimizde o sonsuz
kudret, irade ve ilmi ithsas etmenin kaynagi manevi ve nurani bir taht-1 Rahman
u Rahim’dir.

Yiiksek bir nisbeti ifade etme adina Kabe-1 Muazzama’ya “Beytullah”
dendigi gibi nisbetlerinin ulviyeti, ihtiva ettikleri manalarin viis’ati ve
fonksiyonlarinin enginligiyle, Ars’a “Arsu’r-Rahman”, Kiirsi’ye de “Kiirsi-i
Rabbani” denmistir. Ne denirse densin, maksat, o ulvi nisbetle ultihiyetin
azametini 1fade, biiyiik-kii¢iik kainatlarin O’nun taht-1 tasarrufunda bulundugunu
da ithamdir. Meseleye boyle yaklasmayip da gereksiz teferruata girdigimiz
takdirde haddimizi agmis ve mahiyetlerini tam kavrayamadiginz hakikatlere
saygisizlikta bulunmus oluruz.

Evet, kdinatlar1 kaplayan bir Kiirsi vardir.. ve bu Kiirsi tasavvurlar iistii
miiteal bir taht-1 Rahman u Rahim’dir. Biitiin esya ve suin orada tecelli eden
ilahi emir, irade, kudret ve mesietle varliga ermekte ve mevcudiyetlerini
sturdiirmektedirler. Ancak biz kat’iyen o Kiirsi’nin hakikatini bilemedigimiz
gibi arka plamndaki esrar-1 ulhiyete de akil erdirmemiz miimkiin degildir.
Sofiler Kiirsi’yi kudret-1 ilahiyenin zuhur ufku, emir ve nehy-i rabbaninin ifaza
mahalli ve esma-i fiiliyenin de ilk matla1 gormiislerdir.. gormiis ve acz U fakr
miilahazasiyla o kudrete yonelmeyi yenilmezligin sirr1 saymis, emr u nehy
mevzuundaki duyarliligi Sahib-1 Kiirsi’ye vefanin geregi bilmis ve biitiin
varligi da esma-i ilahiyenin tezahiirii, mahall-1 tecellisi ve armonisi seklinde
duymus ve zevk etmislerdir.

* sk ok

Sidretii’l-Miinteha

Sidr, lligat itibariyla Arabistan kiraz1 demektir. Ayrica bu kelime, hayret ve
g0z kamagtirma manalarina da gelmektedir. “Sidretii’l-Miintehd” ise sinir,
serhat ve imkan aleminin hududu gibi goriilmektedir. Onu, fanilerin
ulasabilecekleri en son nokta diye yorumlayanlar da olmustur. Miifessirin-i
kiram degisik ehadis ve asar1 degerlendirerek Sidretii’l-Miintehd’y1, yedinci
semanin {istlinde, Ars’a yeminen miicavir, altindan miittakilere vaad edilen



Cennet irmaklarinin fiskirdig bir secere-1 miibareke seklinde resmederler.
Efendimiz (aleyhi ekmeliittehdya) onun ihata alanim anlatirken “Goélgesinde bir
siivari yetmis sene at kostursa, yine de o golgeyi katedemez; onun yaprag: bir
milletin biitiiniinii kaplayabilir.”L! buyururlar ki, bu ifade kesretten kinayedir.
Daha biiyiik rakamlarla ifade ettiginizde de miibalagada bulunmus
sayllmazsimz. Zira Sidre, biitiin hilkat aleminin alem-1 emir ufkunda bir
serhaddi mesabesindedir. Orada imkan alemi sona erer.. her yana ser ¢cekmis
varligin dali, yapragi, siirgiinii gider oraya dayanir.. ruhanilikte derinlesen
rabbanilerin, melekiit-u esyaya niifuz edebilen miiterakki goniillerin nazarlari
ancak oraya varabilir; nazar-kadem vahdetine ulagnmus kiimmelin gider oramn
esigine takilir ve orada herkes hayretle soluklanmaya durur. Zira daha 6tesi
gayb alemleri alamna girer ki ona da Allah’tan bagka kimse muttali degildir.

Kelimenin 6ziindeki diger mana itibariyla Sidretii’l-Miinteha, dyle bir hayret
ve dehset utku, dyle bir kalak ve heyman zirvesidir ki, “Ne mekan vardir anda,
ne arz u sema.. ve akl u fikr etmez bu hali fehm-1 hal.” (Siileyman Celebi).
Insanlik, var oldugu giinden itibaren ne mana kahramanlar1 yetistirmistir ama,
Hz. Seref-i Nev-i insan ve Ferid-i Kevn ii Zaman olan Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’dan (aleyhi ekmeliittehaya) baska kimse o ufka yiikselememis ve kimse o
zirveye ulasamamustir. Halen ve zevken ulasanlar ise, baslar1 donmiis ve
bakiglar1 bulanmus olarak hayret ve heyman i¢inde kalakalmislardir. O idi ki
“G0zii kaymadi, asla sagsmadi/sasirmadi ve haddini agmadi. Orada Rabbinin en
biiyiik burhanlarim miisahede etti.”12 Bu makam Sidretii’l-Miinteha idi ve
Bediiizzaman’1n ifadesiyle bu ufuk, viicub-imkan aras1 kudsi ufuktu.l3 Bu
zirvenin ilk ve son seyyahi, yiizii suyu hiirmetine kainatlarin var edildigi
Hatem-1 Divan-1 Niibiivvet idi.. ve O’nun bu konuda selefi olmadig gibi halefi
de olmayacakti. Konuyla alakal1 ne hos soyler Siileyman Celebi:

“Ermedi evvel gelen bu devlete,
Kimse nail olmadi bu rif ate.”

Bizim i¢in, ne onun lediinni derinliklerini ne goriip duyduklarim ne de zevk
edip yasadiklarim tasavvur etmek miimkiin degildir. Biz, duyduklarimizi oldugu
gibi korur ve asfiyamn yorumlari i¢inde onlar1 anlamaya c¢alisiriz.

Baz sofilere gore, Sidretii’l-Miinteha, Cenab-1 Hakk’1n, ibad-1
miikerremininin zahir, batin, ruh, nefis, akil, vehim ve mahiyet-1 nefsii’1-
emriyelerine, sirasiyla, ism-1 Zahir, ism-1 Batin, ism-i has, sifat-1 Rab, ism-1



Rahman, 1sm-i1 Hak’la tevecciih ufku ve evsaf-1 siibhaniyesiyle bir tecelli
zirvesidir ki, biitlin miiktesep beseri bilgiler, marifetler, ihsaslar, ihtisaslar ne
kadar derin ve yliksek de olsa nihayet gider oraya dayanir ve daha 6tesine de
gecemez. O ufkun 6tesine gecildiginden s6z etmeler tamamen konunun hali,
misali ve zevki yamyla alakalidir ve bizim idrak ufkumuzu asan miiteal
konulardandir.

Beyt-i Mamur

Mamur ev veya mabet demek olan Beyt-1 Mamur, semamn iistiinde, hadisin
ifadesiyle, her giin yetmis bin melegin —bu, kesretten kinaye, yetmis milyon da
olabilir— ziyaret veya tavaf ettigi, bir kere tavaf edene bir daha siranmin
gelmedigi/gelmeyecegi,i? ibadetle mamur, goklerde Kabe nin ayn1 ve bir gesit
onun hizasinda nurani bir haziredir. Aslinda Beyt-1 Mamur’un da ve tabir
yerinde ise yeryliziinde onun izdiisiimii sayi1lan Beytullah’in da birer mamur
hazire olarak yad edilmeleri, her iki mukaddes evi de, hemen her giin, her saat,
her dakika tavaf eden melek, ruhani ve ins i cinnin onlara gosterdikleri i¢ten
ihtiram ve ziyaretlerinden dolayidir.

Beyt-i Mamur, Kur’an’da iizerine yemin edilen kutsal mekanlardan biridirl3;
arzin gobegi ve beled-1 eminin gozbebegi Beytullah da onun arzdaki aksi olarak
digeridir. Bir1 goktekiler metafi, digeri arzdakilere bir mahall-i tavaf.. goklerde
“Beyt-1 Mamur” deyip donenlerin aym zamanda Kabe’nin pervaneleri olmadigi
sOylenemez; arzdaki semavilerin Beyt-i Mamur’a tazimlerini iletmedikleri de
iddia edilemez. Nazargah-1 ilahi olan bu iki beytin tavafinda da taif ve
ziyaret¢inin Hakk’a 6zel bir tevecciihii ve tevecciihiine iltifat almasi s6z
konusudur. Bu mukaddes mekanlara yolu diisenler Hakk’a misafir olmus
sayilirlar. Boyle bir bahtiyarliga ermis olanlar da kendilerini adeta bir dirilis
caglayanina salmis olurlar; olur ve ebedi hizlan diyecegimiz kiiflir ve dalalet
gibi mutlak bir haybetten —insaallah— kurtuluverirler. Evet, Beyt-i Mamur’a
eren ve imandan kaynaklanan bir cehde bagli Beytullah’1 goren, dalélet
oliimiiyle 6lmez ebeda.

En saglam kaynaklar Beyt-1 Mamur’un goklerin listiinde oldugunu
kaydederler. Sahabeden bazilar1 ve miifessirin-1 kiraimdan bir kismu ise onun,
Hz. Nuh (ala nebiyyina ve aleyhisselam) donemine kadar Kabe’nin bulundugu
yerde ya da manevi bir bagla Beytullah’la iltisak i¢ginde bulundugunu, o devrin
insanlarinin ona gereken saygiyr gostermemeleri ve tufan hadisesinin zuhuruyla,



Allah tarafindan, semada Kabe’ye muhazi bir yere kaldirildigini sdylerler ki
gayba ait bdyle bir sey karsisinda bize, “Isin hakikatini Allah bilir.” demekten
baska bir sey diismez.

Seleften bazilarimin, Kabe’yi ayn-1 Beyt-1 Mamur gérmeleri bir anlamda
kabul edilse de, —Allahu a’lem- bu, izdiisiimle aslin birbirine iltibasindan
kaynaklanmaktadir ve Kur’an’1in ilk ve ikinci kez indigi yerleri bir gérmeye
dayanmaktadir.

Cok az bir kesim, Kur’an-1 Kerim’in “Levh-1 Mahfuz”dan diinya semasina
indirildigi ilk duragin “Beytii’l-izzet” oldugunu sdylerler ki, burasi da ilahi
beyanin harici viicud nokta-i nazarindan ilk tecelli alam olmasi itibariyla
metaf-1 kudsiyandan sayildigindan, ikisinin ayniyetine gidilmis ve Beyt-1
Mamur’a, Beytii’l-Izzet denmis.

Sofilerden bazilar1, Beyt-1 Mamur’u, “beka billah maallah” kahramanlarinin
kalbi diye yorumlamis ve Ars u Kiirsi’de oldugu gibi izafi olam ya da
1zdiistimii hakiki ve asli gibi miitalaa etmislerdir. Aslinda Sidretii’l-
Miintehd’mn Beyt-i Mamur’la, Beyt-i Mamur’un Kébe ile ve kademe kademe
hepsinin mii’min kalbi ile bir aldkas1 vardir ve bir manada kalb hem bir Ars
hem bir Sidre hem bir Beyt-i Mamur hem de Beytullah’tir. Elverir ki o kalb
“kalp” olmayip “kalb” olsun...
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Levh-i Mahfuz ve Berisi

Levh; yassi, diiz, lizerine yaz1 yazilabilecek bir cisim. “Levh-1 Mahfuz”;
Allah tarafindan lizerine maddi-manevi, canli-cansiz her seyin kayit ve tesbit
edildigi manevi bir levha veya biitiin bu hususlara bakan ilm-i ilahinin bir
unvani kabul edilegelmistir. Onun i¢in herhangi bir tebeddiil, tagayyiir s6z
konusu olmadigindan 6tiirii ona “Levh-1 Mahfuz” denmistir. Bu manevi alem,
Burtc siire-i celilesinde de ifade edildigi gibi, Kur’an-1 Kerim’in “Beyt-1i
Mamur”’dan dnce taayyiin buyuruldugu levha demektir kil; bu, aym zamanda bu
diinya ve ondaki mevcudatin, ukba ve otesindekilerin de biitiin vasiflariyla
i¢inde bulunduklar1i manevi bir defter-i muhittir.

Orada eksik birakilan hicbir sey yoktur.2 O levhada bir bir her sey kayit
altina alinmustir.2 O, olmus, olacak her seye ait bilginin miindemi¢ bulundugu
bir kiitiiktiir.2 O, her varligin maruz kaldig1, kalacag biitiin hadiseleri ve
sonuclar1 muhtevi bulunan bir defter-i kebirdir.2

Evet, Levh-1 Mahfuz, bildigimiz, bilemedigimiz, biitiin kainatlarin, bu
kainatlar i¢indeki esya ve hadiselerin mukayyet bulundugu ana kitaptir. Fiziki
ve metafiziki diinyalarla alakal1 her nesne, harici viicut agisindan ortaya
cikmadan evvel, Levh-1 Mahfuz’da bir taayyiin gérmiis, belirlenmis ve mevsimi
gelince de, oradaki programa uygunluk i¢inde ortaya ¢iknus/konulmustur. Her
varligin bu sekilde 6nceden takdir ve tesbit edilip sonra da ona gore infaz
edilmesi cebrilige acik gibi goriilse de hi¢ de dyle degildir; zira “Ilim maluma
tabidir.” fehvasinca, Allah, olacagi da olmus gibi bildiginden, insanlarin
“ef’al-1 ihtiyariye”leriyle alakali takdirlerini sart-1 4di planinda onlarin
temayiil ve tercihlerine baglamustir.

Baz alimler, Levh-i Mahfuz’u “Kitap”, “Kitab-1 Miibin”, “Imam-1 Miibin”,
“Kitab-1 Mekn(in”, “Ummii’1-Kitap”... gibi unvanlarla da yad ederler ki, bu
tabirlerin hepsi de Kur’an ve Siinnet-i Sahihadan alinmadir, bunlara kimsenin
bir sey demeye hakki yoktur. Ancak, bu yaklasimin Levh-1 Mahfuz hakikatini
aksettirdigi de sdylenemez. Bildigimiz bir sey varsa sudur ki; o, diger ulvi
alemler gibi mahiyeti tam ihata edilemeyen ilm-i ilahinin tecelli alan
diyecegimiz bir ylice ve nurani mir’atin unvamdir. Levh-1 Mahfuz’a, i¢inde
teferruatina kadar her seyin yazili bulundugu kiinhii nakabil-1 idrak bir alem
diyenler oldugu gibi, onu felekler iistii “Nefs-1 Kiilli”’nin bir unvani kabul
edenler de az degildir. Ne var ki, boyle hassas bir konuda meseleyi Kur’an ve



sahih Siinnet ¢izgisi disina tagiyarak bir kisim fikirler serdetmek de uygun
olmasa gerek...

Aslinda, her mevzuda oldugu gibi bu konuda da, gaybin lisan-1 beligi olan
Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’dan (aleyhi ekmeliittehaya) tavzih edici bir beyana
ulagilacagi ana kadar siikiit hem bir esas hem de Allah’a kars1 saygi ve edebin
ifadesidir. Insan bu hususlarla alakali bildiklerini seslendirirken temkinli
olmal1 ve “Allahu a’lem” demeyi ihmal etmemeli; bilmedigi/bilemeyecegi
konularda da ya bir bilene isarette bulunmal1 veya “bilmiyorum” deyip isin
icinden styrilmalidir...

o oy = - 2 o —

Ulema Levh-1 Mahfuz’un yaninda, p' o.usg u.uug cliy bo CL1J| lg=00,

uLS.” ‘Allah diledigini mahv u isbat eder ve ana kitap (Ummii’1-Kitap)

O’nun nezdindedir.”® ayetinin delaletiyle, bir de “Levh-i Mahv u Isbat’tan
bahsederler ki, burada o hususa temas etmek de yararli olacaktir:

Evet, Allah, gerek tekvini emirlerde, gerek tesrii disiplinlerde, “hikmet-1
baliga”si? geregince diledigi seyleri siler, degistirir, farkl1 kaliplara ifrag eder;
hem sistemler arasinda hem de arz {izerinde bir kisim tebdil ve tagyirlerde
bulunur; ictimai cografyada degisiklikler yapar; bazi milletleri yerle bir eder,
onlarin yerlerine baskalarini getirir; istedigini aziz, istedigini zelil kilar;
istedigini giildiiriir, istedigini aglatir ve o kuvvet-i kahiresiyle biitiin kdinatlari,
umum yeryiiziinii cemali ve celali tecellileriyle Levh-i Mahv u Isbat’in mecalisi
olarak miisahitlerin miisdhedesine arz eder. O, tekvini emirlerdeki bu tiir
tasarrufu gibi, tesrii ahkdm-1 siibhaniyesinde de, diinkii baz1 hiikiimleri kaldirir
(nesh), onlarin yerine yenilerini ikame buyurur; suhuf-u Adem’in yerine Hz.
Nuh’a inen sayfalarla mesajlarim aleme duyurur. Giin gelir murad-1 siibhanisini
Hz. Ibrahim’e gdénderdigi vahiyle dillendirir. Eski sayfalardan aldigin alir, onu
yeni ilavelerle degistirir, bir kitap haline getirir ve Hz. Musa’ya sunar. Daha
sonra onda da Zebur’la ayr1 bir derinlik ortaya koyar ve Hz. Davud’un sesiyle
makasidini bir kere daha cihana ilan eder. Incil’le, biiyiik 6l¢iide Tevrat’ta
bulunmayan, tamamen lediinni bir farklilig seslendirir ve Hz. Mesih’in
lisamyla o biiyiik degisikligin miimessili Hz. Ahmed’i miijdeler; miijdeler ve
O’nunla o giine kadar cereyan eden tebeddiilleri, tagayyiirleri sona erdirecegi
isaretini verir; mevsimi gelince de: “Ben bugiin sizin dininizi kemale erdirdim.
Size olan nimetimi tamamladim. Sizin i¢in din olarak da Islam’dan hosnut
oldum.”® beyan-1 siibhanisiyle o giizeller giizeli Zat’1 mustularin en
anlamlisiyla sevindirir.



Degise degise, yenilene yenilene halihazirdaki tamamiyet ve miikemmeliyete
erismistir tesril emirler mecmuasi olan din ve diyanet; asirlar ve asirlar boyu
devam edegelen tebeddiil ve tagayyiirlerle giiniimiizdeki sekle ve desene
ulastigr gibi tekvini esaslar ve ekosistem. Biitiin bunlar ne sekilde ve hangi
esbabin perdedarligl ¢ercevesinde cereyan ederse etsin, her nesnenin ve her
hadisenin ¢ehresinde bir mahv ve isbatin niimayan oldugu agiktir. Oyle ki,
varlik ve hadiseler harici viicutla tanistig1 andan itibaren siirekli bir mahv ve
isbat devr-1 daimi i¢inde olmuslardir: Varoluslar1 6liimler, bir bir gelmeleri
pesi pesine gitmeler, rengarenk tiillenmeleri sararip solmalar; sad u hurrem
olmalar1 ah u efgan etmeler ve yazilip ¢izilmeleri de silip degistirmeler takip
etmis; kanunlar ve kurallar izafi ger¢eklikleriyle devam edip dursalar da,
zamanin arkasindaki hakikat de diyecegimiz “mahv u isbat” hi¢ mi hig¢
durmanustir.

Evet, ne yeryiizii ne de tabiattaki canli-cansiz hi¢bir nesne, hi¢bir kimse bu
umumi gelgitten, bu miitemadi i1fnd ve isbattan vareste kalamamstir. Diinkii
masmavi renkler bugiin sapsar1 kesilmis, diinkii tiirlerin yerine bugiin daha
farkli nevi’ler gelip oturmus, diinkii hakim milletlerin yerini bugiin baska
milletler almus, diinkii kiiltiirlerin yerinde bugiin bagkalar1 boy atip gelismis,
diinkii diyanetler bugiin farkli bir dini hayatla yer degistirmistir. Ferdi, i¢timai,
iktisadi ve kiiltlirel hayattaki degisim ve doniistimleri, farklilasip
baskalagmalar1 da ayni sekilde miitalaa edebiliriz.

Hatta bizlerin, sahsi hayatimiz itibariyla bazen canli-kanl1, bazen hareketsiz
ve durgun, bazen kararli ve azimli, bazen miitereddit ve gelgitlere acik, bazen
kirli ve ruh sefaleti i¢cinde, bazen de tevbe ve nedametle Hak kapisinda; yerinde
imanla diinyalara meydan okuyacak 6l¢iide dipdiri, yerinde her hadise
karsisinda tir tir titreyecek kadar dermansiz bulundugumuz zamanlar hi¢ de az
degildir. Az degildir cihanlara sigmadigimz dakikalar ve damlada
boguldugumuz mes’um anlar, Hak yolunda kiiheylanlar gibi kostugumuz giinler
ve yorgun, bitkin yigilip kaldigimiz haftalar, aylar.. her halimiz Levh-1 Kaza ve
Kader’den farkli seyleri canlandirmakta, her tavrimiz mahv u isbattan ¢ok
degisik kareler ihtiva etmektedir.

Iste biitiin bu farklilasmalar, doniismeler ve degismeler, “Imam-1 Miibin” de
dedigimiz/diyecegimiz “Levh-1 Mahfuz” hakikatinin istinsahindan ibaret
sayilan, tebeddiil ve tagayyiir edali, hemen her zaman ayr1 renk ve desenlerle
tiillenen Levh-i Mahv u Isbat’tan baska bir sey degildir.



Diger bir yaklasimla, “Ummii’l-Kitap” veya “Imam-1 Miibin” de diyecegimiz
“Levh-1 Mahfuz” her seyin ilmi mebdei, temeli, esasi, hendesesi; asla
degismeyen ama biitiin degisip doniismelere birden bakan; evveli-ahiri ayni
anda goren, illeti malulle, sebebi miisebbeple beraber kusatan layetebeddel ve
layetegayyer bir ana kitap, nezd-i ulihiyetge bir ta’yin-1 has, biitiin taayyiinlerin
onun satirlarinda yer aldig bir defter-1 kebir ve manevi bir tibyandir; seriat-1
fitriyenin diinii-bugiinii, kavaid-1 ser’iyenin gegmisi-gelecegi, her nesne ve her
hadisenin ilk sekli ve son durumu (min haysii hiive hiive) bu levhada miinderig
ve miindemi¢ bulunmaktadir. Iste “Levh-i Mahfuz” bdyle bir levhadir ve onun
keyfiyet ve mahiyeti konusunda bir sey sdylememiz miimkiin degildir;
sOyleyemeyiz de...

Burada Ustad Beditizzaman’in mevzu ile alakali miilahazalarim? arz etmeden

gecemeyecegim. Ustad’1n aykir1 degil farkli soyle bir miitalaas: var.
Ozetleyecek olursak o: Kur’an-1 Kerim’de tekerriir eden “Imam-1 Miibin” ve
“Kitab-1 Miibin” hakkinda dnceki tefsircilerin “Ikisi de aym seydir.” veya
“Birbirinden farklidir.” seklindeki yorumlarina ve bir manada her ikisinin de
ilm-1 1lahinin ayr1 bir unvani oldugu ifadelerine yer verdikten sonra, mealen su
miitalaalar1 serdeder:

“Imam-1 Miibin” ilim ve emr-i ilahinin farkl1 bir unvamdir ve alem-i
sehadetten ziyade alem-1 gayba bakar. Yani, simdiki zamandan daha ¢ok
gecmise ve gelecege nazar eder. Farkli bir ifadeyle, her nesne ve her hadisenin
harici viicudundan daha fazla, onun aslina, nesline, kokiine ve tohumuna bakan
11ahi takdirin ilk ve en muhtevali defteridir. O, ilim ve emr-1 ilahinin, varlik ve
hadiselere bakan ayr1 bir unvani olmas1 agisindan, topyekiin esyamn mebde’leri
(mebadi), kokleri, asillar1 ve biitiin bunlardaki plan ve programlar, onda
fevkalade bir intizam, bir ahenk ve sanatkarane bir milkemmeliyetle ortaya
kondugundan ona, insan, kainat ve bunlara ait suunatin var olma 6ncesi kiitiigi
nazariyla da bakabiliriz. Bu muhtevali kiitiik ve bu cami defter biitiin esya ve
hadiseleri, onlarin neticelerini, onlardan meydana gelecek tohumlari, yeni
nesilleri, ileride bunlara bagli olusacak daha baska mevcutlarin programlarim
ve fihristlerini de tazammun ettiginden ona en uygun isim, “ilim ve emr-i
ilahinin manevi mecmuasi” olsa gerek...

Hasil1, imam-1 Miibin, gecmis, gelecek ve dlem-i gaybin dort bir yamna dal-
budak salmus hilkat agacimin bir programu, bir plam ve bir fihristi
mahiyetindedir. Bu yoniiyle de ona ilahi takdirlerin en cami ve muhit bir



mecmuasi diyebilirsiniz. Bu alemde her sey ve her hadise bu mecmuadaki plan
ve programa gore var edilir. Zerrelerden sistemlere kadar biitiin varlik o plan
cergevesinde bir yol izler, bir hedefe dogru yliriir ve hikmetniima ¢ok énemli
neticelere ulasir.

“Kitab-1 Miibin”e gelince o, gaybi alemlerden daha ziyade sehadet alemine
nazirdir; mazi ve miistakbelden daha ¢ok hazir zamana bakmaktadir.
Dolayisiyla da o, ilim ve emir alemi degil de, kudret, irade ve mesiet-1
ilahiyenin bir unvani, bir defteri ve bir kitabidir. “Imam-1 Miibin’e kader
defteri denmesine mukabil, “Kitab-1 Miibin’e kudret defteri demek daha uygun
diismektedir. O, her seyin viicudu, mahiyeti ve sifatlar1 itibariyla, o kudret-i
kamilenin diisturlar1 ve o irade-1 nafizenin kanunlariyla nizami, ahengi ve
sanattaki miikemmeliyeti gostermektedir. O kitabin muhteva ve fonksiyonu
cer¢evesinde degisik nesneler ve hadiseler ikinci bir taayylinden gegerek
belirlenir. Harici viicutlar1 itibariyla her sey muayyen bir miktar ve 6lcliye
baglamr ve nev-i sahsina mahsus bir mahiyet alir. Her nesne hususi keyfiyetine
ve 0zel suretine gore yontulur, kesilir, bigilir, sekillendirilir ve bir zarf, bir
kalip haline getirilerek adeta o seye giydirilir. Evet, “Levh-i Mahv u Isbat”,
sabit ve daim olan “Levh-i Mahfuz-u Azam1n su miimkinat aleminde tebeddiil
eden bir defteri ve tlizerinde yazip bozmalarin cereyan ettigi bir levhasidir ki,
hakikat-1 zaman da iste budur. Her seyin bir hakikati oldugu gibi, siirekli akip
duran, zaman dedigimiz nehr-i azimin hakikati de Levh-i Mahv u Isbat’taki bu
kudret kitabinin sahife ve miirekkebinden ibarettir.

Tasavvuf erbabinca, Levh-1 Mahfuz, varlik dairesinin merkez noktasi,
mebdei, ¢ikis utku ve “Kalem-1 A’13”dan sonra var edilen “Nefs-1 Natika-1
Kiilliye™... gibi hususlarin unvam olarak yad edilegelmistir. Kevn ii mekanlarin
ilim ufkunda, yine ilmin belirlemesiyle manevi satirlara dokiildiigii ilk taayyiin
merkezi.. “akl-1 kiilli” karsisinda, Hz. Adem’e nisbeten Havva menzilinde
miitecelli ve miinbais bir nur-u ilahi.. ve her seyi kusatan 6yle muhit bir ziya ki,
kainatlar kudrete miistenid bu ziyanin tekvini birer zill-1 medidi, seriatlar kelam
sifatindan miinbais birer nur-u miisriki, seriat-1 Ahmediye (aleyhi
ekmeliittehaya) da bir feyz-1 miitemadisidir... seklindeki yaklasimlar ise onun
farkl1 derinlikleriyle alakal1 baz1 mutasavvifinin miitalaasi...

Ona, vahidiyet-i ilahiyeye ve tenzih-1 siibhaniye nadzir olmasi itibariyla
“Levh-1 Nur”, Zat-1 UlGhiyet’in evsaf-1 kemaliyesine ilk ayna olmasi ve esrar-1
ilahiyeyi aksettirmesi agisindan “Levhu’l-Huda”, 11ahi evamir ve nevahinin
esas1, mebdei bulunmasi bakimindan “Levhu’l-Hiikm™, kalb ve ruhlara bakan,



onlara feyizler, bereketler ifaza eden menbaiyeti cihetiyle “Levhu’l-Hikmet”
demislerdir ki, bunlardan her biri degisik bir sirr-1 rublibiyetin inkisafina
nazirdir. Her seyin oraya bagli olmasi itibariyla tevhid hakikati tebelliir eder.
Evsaf-1 kemaliyenin surik ve feyezam oradan baslar ve maddi-manev1 biitiin
alemleri kusatir. Goniiller oradan gelen nurlarla dirilir ve oranin birer aynasi
haline gelir. Otelere ait bu tayflar sayesinde ruhlarda intibah hasil olur ve insan
ublidiyet miilahazalarina yonelir ki, iste bu son nokta acisindan da ona “Levh-i
Ubldiyet” demis ve ilahi maksatlarin gelip onda diiglimlendigine dikkatleri
cekmislerdir. Izzet-i tevhid, ubidiyet-i halisa, hakikat-i teslim, tevekkiil-ii
tamm, hiss-1 riza, mehafet ve mehabet miilahazalar1 bu ufkun semereleridir.. ve
bunlarin hepsi de bu derinlikten nebean eden ma-i ziilaller kabul edilegelmistir.

Bir kisim mutasavvifince Levh-1 Mahfuz’a ytliklenen bu manalarin, Kur’an ve
Siinnet-1 Sahiha kaynakl1 oldugu sdylenemez. Ancak, melekat-1 akliye ve
viis’at-1 kalbiyeleriyle O’na tam tevecciih etmis vicdanlarin 6zel bir kisim
iltifatlarla serfiraz kilindiklarina da kimse bir sey diyemez. Simdiye kadar
binlerce insan, O’na tevecciih-ii timm ve hasr-1 nazarda bulunmalar1 sayesinde
O’nun elinden ne liituflar gormiis ve ne semavi maidelerle
sereflendirilmislerdir! Dinin ruhuna aykir1 olmama kaydiyla bu kabil yorum ve
miiladhazalarin da onlara armagan edilmis 6zel hedaya ve behayadan oldugunu
kabul etmekte bir mahzur olmasa gerek...

Bazilar1 Levh-1 Mahfuz hakikatinin bir inkisafi gibi goriilen bu levhalari
“Elvah-1 Museviye” veya “On Emir” seklinde de yorumlamuslardir ki, boyle
bir yaklasim “Imam-1 Miibin” hakikat-i kiilliyesinin ciiz’iyAtindan biri olmas1
itibartyla bir manada makuldiir ve kabul edilebilir; aksine, genis bir hakikati
tek bir kavme inhisar ettirmekle konu daraltilmis olur. Zira Levh-1 Mahfuz
gercegi ezelden ebede biitlin zamanlari, mekanlar1 kusatan ve her seye kendi
rengini, desenini aksettiren bir hakikat-1 nefsii’l-emriyenin unvan-1
miibeccelidir. Ve bu itibarla da her tiirlii kayit onun 1tlakina zittir.
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Taayyiinat ve Berisi

Meydana gelme, belli olma, belirlenme manalarina gelen taayyiin,
mutasavvifince Zat-1 Hak’ta var olan ve Hazreti Viicud, Hayat ve Ilim’de “bi
gayri keyf” tafsile ulasan, birbiriyle irtibatli degisik mertebelerde farkl
mahiyetlerin farkli tecelli dalga boyunda —buna dik-1 elfaz diyebilirsiniz—
zuhurundan ibarettir. Mertebe-i viicubda “Tecelli-1 Evvel”, “Feyz-1 Akdes”,
“Nefes-i Rahmani” ve mertebe-i imkanda “Akl-1 Evvel”, “Kalem-i A’1a”, “Ilk
Nur” ve “Hakikat-1i Muhammediye” bu taayyiiniin ayr1 birer unvani.

Kitap ve Siinnet’te taayyiine delalet eden sarih bir nass olmasa da, {lm-i
[1ahi, Levh-i Mahfuz-u Hakikat, imam-1 Miibin... gibi yiice alemlerle alakali
beyanlarin, bil-isare veya bil-iltizam ve bit-tazammun taayyiin mertebelerine de
baktiklar1 sdylenebilir. Muhyiddin Ibn Arabi, Siihreverdi, Osmanli
miielliflerinden Ismail Hakki Bursevi ve sermest-i cam-1 agk olan Molla
Cami... gibi baz1 mutasavvifin; bizim duyu organlarimizla algiladigimiz
nesneleri, misali suretlerin tezahiir ve temesstilleri —misal alemleriyle alakali
konulara miiracaat edilebilir—; misali resimleri, ruhani cevherlerin aynalar1 —
ruhla 1lgili bahislere bakilabilir—; ruhani cevherleri, ilmi taayyiinlerin tafsili;
ilmi taayylinleri, ayan-1 sabitenin akisleri —bu konu da dar bir ¢ercevede
gecmisti—; dyan-1 sabiteyi, esma-i iladhiyenin tecellileri —tizerinde durulabilir—;
esma-1 1lahiyeyi, sifat-1 siibhaniyenin mezahiri ve sifat-1 stibhaniyeyi de Zat-1
Baht’1n kavl-i sarihi gdrmiislerdir. Imam Rabbani ve muakkiblerinin konuyla
alakali miitalaalar1 oldukga farklidir ve lizerinde durulmaya deger...

Bu tiir zuhurat veya belirleme faslina girmeyen “hakaik-1 miimkine”
diyecegimiz nesneler ve mahiyet-1 miicerredeler bu tebeyyiin mertebesinde
degiller demektir. Bunlar, ilmi viicutlar1 ve konumlarimin dilleri veya “Levh-i
Mahfuz-u Hakikat’te kendilerine ayrilan yerleri agisindan —bu yerler
kendilerine bahsedilen kabiliyet ve istidat lisanlariyla esma-1 ilahiyeye
miiteveccihtirler— sifat-1 siibhaniyeden gelen mesajlarla ve esma-i ilahiyenin
tecellileriyle viicut bulan farkli mertebelerdeki taayyiinlere, bu taayyiinlerden
ayan-1 sabiteye, ondan da kudret ve irade tezgdihindan gegmek suretiyle harici
viicuda yiirtir ve ayinedarliklarim1 devam ettirirler.

Esma-i ilahiyeye miiteveccih biitiin yiizler, “min verai hicab” Miisemma-1
Akdes’e nazirdir. Bu konuda “Bari” ism-1 serifi ilk sefaat¢i veya irade-1
siibhaniyenin birinci muhatab1 mesabesindedir. Bu ism-1 miibarekin tecelli-i
iradesi “Kadir” ism-1 azizine baglidir. Onun gozii de “Miirid” ism-1 celili



tizerindedir. Bu ism-1 azim ise mutlak manada “Alim” ism-1 muhitine ndzirdir.
Evet, ilmi viicudlar itibariyla bilumum taayyilin mertebelerindeki her sey, ilim
sifatinin tecelli alam sayilan o kusatici atlasta miicerred birer resim, birer mana
ve birer 6z mahiyetindedir. Bu atlasta bulunan her nesne kademe kademe farkli
taayylinlerden gecerek, maddi-manevi kendi ars-1 kemalatlarina yiikselirler.

Boylece ilm-i 11ahi 1hatasinda “bi kem u keyf” ve “bi gayri darbin min
misalin” hakaik-1 miicerrede —demek caizse— izafi hakikatlerine ve icmali ilk
taayyiinlerine bagli Hazreti Rabbiilalemin’in emir ve mesieti istikametinde ve
fevkalade bir tedbirle yiiriirler bas dondiiren bir tafsile.. Miirid, Hazreti Zat’a
ait irade sifati, tedbir de O’na aittir. Mufassil, Rabbiilalemin’e ait sifat-1
siibhaniyedir. Tafsil ve inkisaf dasO’nun se’n-1 rublibiyetinden
kaynaklanmaktadir. O, 2y )j Lo ;ijé sliw bo SU.” 3.5_95 “Allah mesiet
buyurdugunu yapar ve diledigi gibi hiikkmeder.” hakikatinin biricik sahibidir.
wLVI 3:;.5.? 3.70\” 35.1; “O hep bir tedbir cergevesinde islerini diizenleyip
ayetlerini agiklar.”! fehvasinca, takdir de tedbir de tafsil de tamamen O’na
aittir.

O, Zat1 itibariyla “Ehad”, sifatlar1 agisindan da “Vahid”dir. Biitiin kesret
alemlerinin arka planinda, berideki dizaynda, o birbirinden farkli umum
taayyilin mertebelerinde O’nun “Ehadiyet” ve “Vahidiyet”inin cilveleri
niimayandir. “Ehadiyet-1 Zatiye”, “Cem’ii’l-cem” ve “Hakikatii’l-Hakaik” da
diyebilecegimiz “Ehadiyet-i 1ahiye”ye biitiin esmi ve sifatin raci oldugu —tabir
yerinde 1se— mertebedir ve zevken o mertebeye uyanmis bir arif O’ndan baska
hi¢cbir seyi duyup hissetmez. “Makam-1 cem” de denen vahidiyet mertebesine
gelince, o, kesret tecellilerine acilan 1ahiti bir kap1 ve icmallerin tafsile
yiirtidiigi bir sir ufkudur. Bu mertebelerden birincisine taayyiinat adina bir
fihrist, bir ¢cekirdek nazariyla bakilacak olursa, ikincisini bir kitap, bir secere
ve inkisaf eden biitlin bir dlemin/alemlerin kaynagr seklinde yorumlamak —
insaallah— mahzursuzdur.

Bazilar1 taayyiin-ii evveli, Hazreti Zat’in Kendi zatina tecellisi seklinde
anlamis ve herhangi bir na’t, tavsif ve resme mesagin olmadigi bu taayyiine
“Hazreti Ehadiyet” demislerdir. Bu yaklaslm, Zat-1 Hak’la beraber herhangl bir
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“Allah vard1 ve beraberinde hi¢bir nesne yoktu.”? seklinde serefsudiir olan
beyan-1 nebevi de “Zat-1 Baht™1 isaretleyen bu hakikati ifade etmektedir.
Aslinda, viicud-u Hak’tan bagka hi¢cbir mevcudun s6z konusu edilemedigi bu



mertebede taayylin keyfiyetiyle alakali bir sey soylemek de ¢ok zor olsa
gerek...

Zat-1 Baht’1in veya Ehadiyet-1 Zatiye’ nin “min haysii’t-tecelli” Hazreti
Ehadiyet’ten —bi gayri keyf— tenezziil ile Hazreti Vahidiyet ufkunda tultiu ayni
zamanda taayyiinlerin de hecelenmeye baslandigi bir zirvedir. Utkumuzu asan o
askin “taayyiin-ii viicudi” ve “taayyiin-ii ilmi”yi ancak bu mertebeden sonra
“min gayri keyfin, min gayri idrakin ve min gayri darbin min misalin” mahiyet-i
miipheme bir icmal ve bir program seklinde diisleyebiliriz; daha dogrusu
diisleyebilenler diisleyebilirler. Tecelli veya taayyiin-ii sani de denen bu
mertebede ruh, dyan-1 sabite ve misali viicutlar, dayandiklar1 esma-i ilahiye
vesayetinde Levh-1 Mahfuz-u Hakikat’teki plan ve projeler ¢er¢evesinde
“kudret ve irade” tezgdhindan gecerek “tekvin’de nefeslenirler.

Diger bir zaviyeden 1lk taayyiin sayilan “Akl-1 Evvel”e bagh “Kalem-1 A’12”
tekvinl emirlerin nakis ve kitabet vesilesi, mahiyet levhalarina resmedilen
seriat-1 fitriye kelime, climle ve paragraflar1 onun inkisaf, inbisat ve tafsilinden
ibarettir. Bediiizzaman Hazretleri’nin yaklagimiyla, “Su kainata biiytlik bir kitap
nazariyla bakilacak olursa, Peygamberimiz’in (aleyhi ekmeliittehaya) nuru, o
kitabin katibinin kaleminin miirekkebidir; eger o alemleri bir agac kabul edecek
olursak O’nun nuru, kdinatlarin hem c¢ekirdegi hem de semeresi konumundadir.
Sayet biitiin varlik biiyiik bir canli farz edilecek olursa, O’nun nuru, bilumum
varligin ruhu demektir.”2 Bu itibarla da O, hem icmalde hem de tafsilde her
seydir.

Taayyiin-ii Zat konusunda, ar1zi emirlerin Hazreti Zat’a nisbet edilmesi
mahzuruna binaen bdyle bir taayyiine ciddi sekilde karsi ¢cikilmistir. Zira,
umir-u ariziye-i hariciyenin Zat-1 Kadim’e nisbeti caiz degildir. Her sey O’nun
viicud, hayat ve ilminin canli birer tecellisidir ama, ne aynadaki resimler ne de
mecalideki irtisamlar kat’iyen O degildir.

Taayylinat-1 kevniyeye gelince, onlarin mevcudiyet ve bekalar1 me’haz ve
senetlerine dayanarak emsallerin birbirini takip etmesi seklinde
gerceklesmektedir. Bunu, bir hatt1 hareket-1 miitemadisiyle bir satih gibi
gormeye benzetebiliriz.

Bazilar1 da 1lmi taayyiinde mertebe-1 ultithiyet esrarini, akli taayyiinde de
rumiz-u kevniyeyi gormiislerdir. Ve taayyiin-ii ulthiyetin mebdeinde rahmeti
gormiig; alemin yaratilisimin rahmete dayandigini 1srarla seslendirmislerdir.



Bunlara gore yaratilista rahmet esastir; her sey ondan gelip yine ona
donmektedir. Dalalet, gazap, kiifiir ve kiifran gibi seyler arizidir ve irade
kaymalarina bagli birer inhiraftirlar.

[Imi taayyiinlerle ruhi, misali, berzahi ve harici viicut agisindan belirlenip
ortaya konmastyla varlik pek ¢ok farkli taayyiin seviyelerinde ortaya
cikti/¢ikarild1 ve bir ¢ekirdek kocaman bir agaca/agacglara doniistii. Minvechin
ilk taayyiin insan hakikatiyle meydana geldi; Hz. Adem ve nesli, siyah-beyaz
yanlariyla bu vetirenin en 6nemli halkasim teskil ettiler. Sonra gelip 6ne gegen
Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Endm (aleyhissalatii vesselam) ve O’na tebaiyetle immet-i
icabetiyse, suretlerin en milkemmeli ve taayylinatin gayeye en yakim olma
imtiyaziyla serfiraz kilindilar. Zira O, hakaik-1 i1ahiyenin en cdmi aynasi, evvel
i ahir ve zahir u batimin da merkez noktasim tegkil ediyordu.

Bu miildhazalar1 daha anlasilir bir iislipla soyle ifade etmek de miimkiindiir;
taayyiin, 11ahi ve kevni olmak tizere farkli ¢cercevelerde miitalaa edilegelmistir.
[14hi taayyiiniin bidayeti ilim sifati; nihayeti de, degisik mertebe ve
basamaklarda namiitenahi kelimat-1 siibhaniyedir. Kevni taayyiiniin evveli ruh-u
Muhammedi (aleyhi ekmeliittehaya), sonu ise enbiya ve miirselin fasillariyla
biitiin insanlik seceresi ve varlik bagistamdir. [1ahi taayyunu “Kenz-i Mahf”

seklinde yorumlayanlar, ona batinlar batim d1yerek, konuyu l..aA” ClS ):xj v

ferman-1 celiline ve ._J|)>| ._”).ﬂ” o< ).>_QJ| “O’nu nakabil-1 1drak kabul
etmek seklindeki acz tam idraktir.”? temel disiplinine bagli gormiislerdir.

Ruh-u Muhammedi (aleyhissalevatii vetteslimat) maddeden miicerret nurani
bir cevher ve safi bir ziya olup Halik-1 Zisan’1 idrak eden “akl-1 kiill”diir ki,
Jesll alll (gl> L Jgl “Allah’in ilk yaratty, akildir.”8 beyant onun bu
derinligini isaretlemektedir ve bazilarinca buna “Ruh-u Azam” da denmektedir.
Zira bir manada ilk defa mevcut alemler itibariyla “Zat-1 Baht”1n hayat-1
sermediyesi o mir’atta minvechin tafsile ulagmustir.. ve aym zamanda O, EN;J
JMoVI uals LoJ “Sebeb-i hilkat-i alem sayilan, icmalde viicudi, tafsilde
ilmi mahiyet-i maneviyen olmasaydi kevn ii mekanlar1 yaratmazdim.”
fehvasinca varligin ille-1 gaiyesi mesabesindedir. Cenab-1 Hak irade-i zatiye-i
siibhaniyesiyle “Kenz-1 Mahfi’nin birinci agilimina ait sirl1 anahtarim,
muhabbet-1 rabbaniyesinin merkez noktasim o Zat’a bahsetmistir. Boylece Hz.
Kudsi’nin de dedigi gibi:



“Kiintii kenzen den viicud eyledi esya lG cerem,
Bad-1 hubbuyla temevviic etti ¢iin derya-i ask..”

O’nunla duyulup bilindi, bilinebildigi kadar esrar-1 1ahiit, O’nunla fasl u
inkisafina sahit olundu esrar-1 rubiibiyetin. Cenab-1 Hak, Kendi Zatim yine
Kendi bilip Kendi gordiigii ve zatinda zattm miisahede ettigi gibi, ayrica
Efendimiz ve arkasindakilerle yad edilme imtiyaziyla serfiraz kildig bir
mir’at-1 miicella ile de, O’na ve O’ndan herkese bir tafsil iltifat ve tecellisinde
bulundu. Ne hos soyler Stileyman Celebi:

“Zatima mir’at edindim zatini,

Bile yazdim adim ile adini,

Avdet edip davet et kullarimi
Ta geliiben goreler didarimi.”

O, hem bir ¢ekirdek ve niive mahiyetindeki ilk taayyiiniiyle hem de bir tuba-i
Cennet gibi miintehadaki inkisaf ve inbisatiyla —Bedilizzaman ifadesiyle— bu
kainat kitabinin katibinin kaleminde miirekkep olma taayyiinii,? semeredar bir
secere-1 milbarekeye donlisme temayiizii ve baslar1 dondiiren muhtesem bag ve
bahgelere esas teskil etme gibi hususiyetleriyle varlik siirinin temel mazmunu,
viicud dantelasimin merkez naksi, niibiivvet ve risalet nazminin da umum o
silsilenin ruh ve manasim aksettiren kafiyesidir. O’nda vahy-1 semavi, goklerin
ve yerlerin en cami sesi; Mirag siirprizi, berilerin 6tesinde, otelerin berisinde,
O’nun muhtesem konum ve mazhariyetlerine 1ahiit bahgesinin el degmemis bir
hediyesi ve kimseye milyesser olmanmus bir Cevad it Kerim armaganidir. O,
vahyin sonsuz edal1 tayflariyla, gézlerin gormedigi, kulaklarin isitmedigi,
beseri tasavvurlar1 askin miitedl esrar1 duyup hissettigi gibi, o kutlu semavi
yolculuguyla da mebde’den miintehdya biitiin varligl temiasamn yamnda Zat,
sifat ve esma-1 1lahiye esrar1 adina da neler ve neler duydu..!

O’nun duymasi ayr1 bir derinlik, baskalarina duyurmasi ayr1 bir
kadirsinaslik, miistaid fitratlar1 kemalle bulusturmasi da 6zel bir paye idi.
Kemal ehli ger¢ek kemalati O’nunla tanidi ve asilmaz gibi goriilen zirveler



O’nun sayesinde asildi. Bir yerde Hz. Hiidayi:
“Kemali ziimre-i kiimmel Senin nurunla bulmustur,

Viicudun mir’dt-1 tamm-1 Hudddir ya Resulallah.”

der ki, bu O’nun esma-i ilahiye ve sifat-1 siibhaniyeye bir mazhar-1
tamm olmas1 manasina gelmektedir ve O bu mazhariyetiyle de
binazirdir.

Imam Rabbani Hazretleri’ne gdre “taayyiin-ii evvel”, taayyiin-ii viicudidir;
sifati ve esmai biitlin taayytinat bu 1lk taayytine tabidir. Bir farkli miilahaza
zaviyesinden ise Hazreti Zat ve sifatlar hepsi bir mertebede gibidirler; bu
acidan “Sifatlar O’ndan gayridir.” diyerek kestirip atmak kat’1yen dogru
degildir. Zira sifatlar, Hazreti Zat’ta, O’na has, O’nun 1azim-1 gayr-1 miifariki
diyecegimiz sekilde O’nun kemalinin tafsili mahiyetinde iseler de, bunlar,
masivada goriip bildigimiz icmal ve tafsilden ¢ok farkli bir hususiyet ifade
etmektedirler. Bu itibarla da ne icmale ne de tafsile bizim bildigimiz tiirden
icmal ve tafsil demek ve O0yle kabullenmek uygun olmasa gerek.. isin dogrusu
aklin ve idrakin “pes” ettigi boyle bir noktada Sahib-1 Seriat’in temkin edal
beyanlarina siginmak en isabetli bir yaklagimdir.

Aslinda, Hakk’1n ezeli ve kadim ilmi belli taayyiinler ¢er¢evesinde miimkin,
miimteni pek cok malumata taalluk etti§inden ruhi, misali, berzahi ve maddi
milyarlar ve milyarlar —bu tabir kesret miilahazasina bakiyor— suretler meydana
gelmektedir. Zat-1 Akdes ve sifat-1 silbbhaniyenin bir mertebede bulunmasi
acisindan o noktada herhangi bir tebeddiil ve tagayylir s6z konusu degildir.
Farkl1 hal ve farkl keyfiyetler mecali ve merayaya bahsedilen hususiyetlerden
kaynaklanmaktadir.

Hz. Imam’1n, taayyiin mertebelerinin mebdei itibartyla da bir farkli miitalaas:
var; ona gore, Hz. Halil’in taayyiin mebdei bir manada taayyiin-ii evveldir ve
bu taayyliniin evveliyeti “taayyiin-ui viicudi” olmas: itibariyladir. Bu taayyiiniin
merkez noktasinda ise Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’1n (aleyhissalatii vesselam)
taayylin mebdei bulunmaktadir. Bu miilahazaya gore meseleyi acacak olursak;
Hakikat-1 Muhammediye bir hakikat-1 camiadir ve adeta ilk taayytiniin ukde-1i
hayatiyesi mesabesindedir.. ve hem enbiya-i izam ve rusiil-ii fiham
efendilerimizin hem de Hakk’1n miikerrem 1badi melaike-i kiramin (ala
nebiyyina ve aleyhimiissalevatii vetteslimat) hakikatleri, o merkez-1 muhit ve



naks-1 rabbaninin z1lali mahiyetindedir. “Allah’in ilk yarattigi benim
nurumdur.”1? beyan-1 nebevisi bu yiice hakikati isaretledigi gibi, “Allah beni
Kendi nurundan, mii’'minleri de benim nurumdan yaratt1.”1! tahdis-i nimet
televviinlii ifade-1 miibareke de aym hususa imada bulunmaktadir.

Ayrica o nur-u azam, Hakk’a vuslatta en emin bir vesile ve rehber, digerleri
de bu rehber yoriingesinde birer izdiistim ve z1ll-1 mediddir. Evet, minvechin
Hakikat-1 Ahmediye ve layezal itibariyla da Hakikat-i Muhammediye
(aleyhissalatii vesselamii mil’el-ardi vessemd) 2 s3] 8l o pawdd LB ile
mermuz viicub-imkan aras1 bir noktay1 tutmus miiteal bir hakikattir ve O’nun
taayylinii de su alem-1 imkamn viicuduna vesile, muhabbet edali ilmi bir
taayylindiir; ilmi bir taayyiin ve biitiin muhtelif mertebelerde zuhurat ve
taayylinatin da mebdei mesabesindedir.

Muhyiddin Ibn Arabi ve o meslekte yiiriiyenler, Hakikat-i Muhammediye’den
ibaret kabul ettikleri taayyiin-ii evveli, ilim ufkuna bagli sifat-1 silbbhaniyenin
icmalinden ibaret saymuslardir. Selefleri ve halefleri ile Imam Rabbani
yoriingesinde varlik ve mavera-i kainati temasa edenler ise, taayyiin-ii evvele
taayylin-li viicudi nazariyla bakmis ve onun merkez noktasin1 da Hakikat-1i
Muhammediye’nin (aleyhi ekmeliittehdya) tuttugunu soylemislerdir. Bu itibarla
da onlar, “Hazreti Zat’1in hubb-u zat1 ve taayyiin-i viicud diisiiniilmeden varlig
diistinmek miimkiin degildir.” demislerdir. O bir asildir; o merkez etrafindaki
farkl taayyiinlerle alakal1 degisik daireler o nur-u azam karsisinda birer zill
mesabesindedirler. Biitiin ruhi, misali, cevheri, arazi ve cesedi taayyiinler,
ziyasim O’ndan alan birer misbah konumundadirlar. Biisiri ne hos soyler:
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“Nebilerin getirdigi biitlin mucizeler ancak O’nun nurundan onlara ulagnmus

harikalardi. Zira, O bir fazilet giinesiydi; diger enbiya-i izam ise (giines
batinca) karanlikta nurlarin izhar eden yildizlar gibiydiler.”12



O’ydu gaye varlik ve oteler 6tesinde muhaverelere konu biricik mevcut..
O’ydu yoklugun bagrinda ilk kizaran giil.. O’ydu su bagistan-1 ciham velveleye

veren biilbiil.. O’ydu mukteda-i ekmel ve rehber-i kiill ve O’ydu “ama”
lizerindeki ince tiil.
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Sifat-1 Siibhaniye

Liigat itibar1yla, hal, unvan, vasif, keyfiyet ve nitelik manalarina gelen sifat,
“ustliiddin”’ce Cenab-1 Hakk’1 vasfeden, nitelendiren ve bir anlamda “Zat-1
Baht”1n hicab1 sayilan bir kistm miitedl ve miibeccel —ulviyeti Mevsuf-u
Mukaddes’e ait— kavramlar demektir. Sifat ¢er¢evesinde zikredilen bu miibarek
kelimelerin bazilar1 isim, bazilar1 masdar, bazilar1 zarf, bazilar1 da
Arapga’daki sifatlar seklinde kullanilmustir.

Sirf zihni bir miilahaza olarak sifat-1 siibhaniyenin bir berisi bir de Otesi
vardir: Maddi-manevi biitiin alemlerdeki fiiller 11ahi 1simlerin tecellisi, isimler
sifatlara dayal1 ve onlarin berisinde, sifatlar da se’n-1 ilahiye miistenid
bildigimiz —belki de sadece ehl-i kesif ve suhlidun bildigi— dlemlerin 6tesinde..
ve tabii her sey —bu tabir Zat-1 UlGhiyet i¢in de kullanilagelmis— gidip o Zat-1
Baht’a dayanmakta ve O’ndan istimdat etmektedir. Hakikat-1 hal bizim i¢in hep
mechul olsa da, s6z ve kelime agisindan isim ve sifat arasinda soyle ince bir
fark da s6z konusudur: Cenab-1 Kibriya’mn vasfiyla alakali, Hayy, Kayyim,
Semi’, Basir, Alim... gibi sifat kalibindaki kelimeler isim; bunun disinda Zat-1
[1ahiye’ye nisbet edilen elfiz ise “sifatullah” veya “sifat-1 ilahiye” unvamyla
yad edegeldigimiz sifatlardir.

Cenab-1 Hakk’a ait evsaf-1 aliye i¢inde acz, naks ve kusur ihtiva eden higbir
sifat yoktur. Bundan dolay1 da sifat-1 siibhaniyenin hepsine ““sifat-1 kemaliye”
denegelmistir. Bu itibarla, Allah’a (celle celaluhu) inanma demek, samna layik
kemal sifatlariyla muttasif ve noksan sifatlardan da miinezzeh bir Zat-1
Kibriya’ya inanma demektir.

Zat’1 gibi Cenab-1 Hakk’1n sifat-1 slibhaniyesi de ezeli ve ebedidir. Onlar
i¢in ne bir baslangi¢ ne de bir son sdz konusudur. ins, cin ve diger varliklarin
evsafi, sifat-1 stibhaniyenin bir aksi, bir gélgesi mahiyetinde olsa da bunlarin
hem evveli vardir hem de ahiri ve devamlar1 da, her biri hayy ve nurani olan o
evsaf-1 rabbaniyeye baglidir. Ins, cin, melek ve ruhanilerin ne hayatlar1 O’nun
hayatina ne ilimleri O’nun ilmine ne de iradeleri O’nun iradesine benzer. O’nun
Zat’ inda da sifatlarinda da esi, benzeri, misli, zidd1 ve niddi yoktur. O, her seyi
kusatan muhit ilmiyle, olmus-olmanus biitiin varlik ve hadiseleri ihata ettigi
gibi, kudret ve iradesiyle de, goriinen-goriinmeyen umum esya ve sulinun biricik
sahibidir.

Bizim “Zat-1 Ultihiyet” hakkinda dedigimiz, diyecegimiz her sey, ef’ali,



esmas1 ve bir manada sifatlari itibariyladir. “Zat-1 Bari”’ye gelince, O bizim
i¢cin nakabil-i idraktir; dolayisiyla da O’nun hakkinda fikir yiirtitmemiz memnii
ve mahzurlu sayilmistir. Kur’an-1 Kerim, bizim diisiince ufkumuzu asan boyle
bir konuda bize idrak serhaddimizi gosterir ve “Gozler O’nu ihata edemez, O
ise basar ve basiret her seyi kusatir/kusatandir.”! fermamyla, muhitin, muhit
oldugu ayn1 anda muhat olamayacagim hatirlatir.

Zat-1 Bari, bizim idrak utkumuz itibariyla, isimleriyle malum ve sifatlariyla
da her sey1 muhittir.. ve bu ufuk beseri diisiincenin son serhaddidir. Bunun
otesinde ve otelerin de otesinde olan diger bilgilere gelince onlar, bir
seviyenin insanlar1 i¢in sezmelere, duymalara bagli bilgilerden, zevki, hali
marifetlerden ve bir manada suh(idi ihsaslardan ibarettir. Bu bilgi ve
marifetlert Hakk’in (celle celaluhu) sadakate, azm {i cezm ii kasde bir iltifat ve
bir tevecciihii sayabilirsiniz.. dahasi, kaza ve kader meselelerinin hakikati de —
Mirac¢ta Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’a (aleyhi ekmeliittehiya) inkisaf ettigi gibi—
bu seviyedeki g6z ve kulak erbabina inkisaf eder ki, o da farkli bir gorme
demektir.

Aslinda bu fizik dlemdeki gérmeler, duymalar, hissetmeler, esbap
perdedarlig iledir ve bu fonksiyonlarin en asagt mertebesidir ki, bu mertebede
de alat ii edevati veren O oldugu gibi, bu uzuv veya hasselerin fonksiyonlari
sayilan hususlar1 yaratan da O’dur; O’dur gozii ve kulagi yarattigl gibi gérmeyi
ve 1sitmeyi de yaratan. Bu itibarla da, insan biinyesindeki biitiin uzuvlar ve
duyu organlar1, kudret ve irade-1 rabbaniye’ye sadece birer perdedirler; ne var
ki, sebep konumundaki durumlar1 agisindan failiyet de onlara nispet
edilmektedir. Onlar miiessir degil, sebeptirler; her seyde miiessir-1 hakiki
Allah’tir. Konugma kabiliyeti olmayan bir camid veya hayvamn, emr-i ilahi ile
konugmas1 onun sifat1 olamayacag gibi, insanlarin ef’ali ve bu ef’ale liitfedilen
semereler de onlara ait degil, “Halik-1 kiill-1 sey”e ait bir “icraat-1
rabbaniye”dir. Biraz daha agabiliriz, mesela; Cenab-1 Hak 6nce, ins ii cinde
ilim sifatim yaratnus; sonra onun malumat-1 hariciye diyecegimiz farkli
nesnelerle miinasebetine zemin hazirlamus, sonra onu kendi ihata alanina
yonlendirmis; daha sonra da malumun onda inkisafini hasil etmistir. Isitme ve
gormeyi de buna kiyas ederek diyebiliriz ki, Zat-1 Vahid i Ehad, 6nce gorme ve
isitme uzuvlarim yaratmamn yanmnda, onlarin beyin ve diger sistemlerle
miinasebetlerini tesis etmis; sonra da gérme, 1sitme ve kavrama gibi hususlari,
bu konularla alakali mekanizmalara emanet edivermistir. Bundan dolay1 da biz,
“Hakiki alim ve kadir O, hakiki semi ve basir de O’dur.” diyor ve her seyi



bilen, her seye gii¢ yetiren, her varlig goren, her sesi isitenin de O oldugunu
ikrar ediyoruz; “Yok Zat-1 Hak’tan baska varligi kendinden bir mevcut.! Yok
diinya ve ukbada O’ndan gayr1 bir sahip, bir malik ve hakiki bir mabud!”
diyoruz.

Aslinda Zat-1 Baht’1in disinda her sey bir manada gayr ve sivadir. Hatta zevk,
hal ve suhud erbabina gore buna sifat-1 silbbhaniye ve esma-i hiisna da dahildir.
Miitekelliminin, “Sifatlar ne aymdir ne gayridir.” miitalaalar1 farkli bir
miilahazaya binaendir; yerinde kisa da olsa tizerinde durma vaadiyle
geciyorum.

“Hayat”, evsaf-1 sibhaniye i¢inde sifatlarin en camiidir. “Viicud”, hayat i¢in
zaruri bir ilktir. “Ilim”, bu sifatlarin akabinde gelir.. ve buudlariyla da ihata
alam en genis olamdir. Bu sifat, Efendimiz’in (aleyhi ekmeliissalavatu
vetteslimat) taayyiin mebdei olmasi itibartyla ayr1 bir 6nemi haizdir. Diger
sifat-1 1lahiye ise, 6teki “Mustafeyne’l- Ahyar’in= kiilliyet planinda taayyiin
mebde’leridirler.

Her sifatin, taalluk agisindan bir hayli de ciiz’1yati1 vardir. Bu cliz’1yat dahi
degisik hayat mertebelerindeki varliklarin taayyiin mertebeleri sayilirlar.
Kiilliyet bir manada asliyet, ciiz’iyet de zilliyet demektir. Taayylin mebdei kiilli
olanlar, bulunduklar1 yoriingede asil, ciiz’1 olanlar da onlarin izdiigiimii
mesabesindedir ve oncekilerin kademi altinda sayilirlar. Zill1 bir manada asla
ait hususiyetleri aksettirebilir ama o, kat’iyen asil degildir. Miisahededeki
thatasizlik, tabilerdeki asir1 hiisniizan ve im’an-1 nazar bazen ciiz’inin kiilliye
karistirilmasina sebebiyet verebilir ve hadiselere ser’1 mizanlarla bakmayanlar
aldanabilirler; aldamr da Mesih yoriingesindeki bir zilli asil zannedebilirler.
Kasdi, iradi ve planli iddialarin yaminda bu tiirlii bir thatasizlik ve iltibasla
kendini bir sey sananlarin sayis1 da —hafizanallahii ve 1yyakiim— az degildir.

Bazilari, z11l ve asil miilahazalarini, falan, Hz. Ruh-u Seyyidi’l-Enam’in
(sallallahu aleyhi ve vesellem) kademi altinda, falan Hz. Musa’nin (ala
nebiyyina ve aleyhisselam) kademi altinda, filan da Hz. Isa’nin (ala seyyidina
ve aleyhitteslimat) kademi altinda seklinde seslendirmislerdir ki, bu,
yukaridaki ifadenin farkli bir versiyonu sayilir. Zill olanlar, degisik terakki yol
ve yontemleri, kalbi ve ruhi hayatta seyahatleri sayesinde aslin yoriingesine
olan hususi tevecciihlerden de istifade edebilirler. Derken zevki, hali, suhiidi
cliz’tyat bir manada kiilliyat halini alabilir. Bazen bu tiirlii durumlarda,
tebaiyetle bazi mazhariyetlere eren salikler, aslin tavassutu esas olmakla



beraber, kendi ziya-i viicudlarinin tesirinde aslin yer ve konumunu ihata
edemediklerinden ona faikiyet iddiasinda bulunabilirler. Bu tiir ahvalde kendi
zevk ve 1hsaslarimiz degil Sahib-1 Seriat’in vaz’ettigi diisturlar esas
alinmalidir; yoksa iltibaslar kagcimilmaz olur.

Cenab-1 Hakk’1n sifatlar1 hem her seyin mebdei hem de ZAt-1 {1ahi’nin 1azinu
olmasi itibariyla, esi, benzeri ve misli olmamada Hazreti Zat’a ait hususiyetleri
haizdirler. Ne var ki, o Zat-1 Ecell i A’la biitiin isimlerin, sifatlarin, se’nlerin
ve itibarlarin da 6tesindedir. Evet, O, zuhur, biiriz, tecelli veya miisahede,
miikasefe, taakkul, tasavvur ve her tiirlii tahayyiilatin da 6tesindedir.

Ibn Arabi ekoliine mensup olanlar, Cenab-1 Hakk’1n isim ve sifatlarim
Zat’inin aym gormiis ve bunu tevhidin geregi saymislardir. Dahasi, sifatlar1 da
kendi i¢lerinde birbirinin aym kabul etmis; mesela, “Kudret” ve “Ilim”
sifatlarim Cenab-1 Hakk’1in Zat’inin aym gordiikleri gibi, bunlarin birbirinden
de farkli olmadiklarim sdylemislerdir. Onlara gore isimler, sifatlar ve
se’nlerde icmali birer zuhur, birer belirlenme s6z konusudur ki, buna “taayyiin-
i evvel” ve “ehadiyet” mertebesi; her seyin tafsilen husul ve zuhuruna da
“taayyiin-ii sani” ve “vahidiyet” mertebesi demislerdir. Boyle bir telakkinin
neticesi olarak, miimkinatin hakikatini de “ayan-1 sabite” seklinde gérmiislerdir
ki, bu da biitiin su fizik aleminin viicud-u haricisi bulunmayip, miisahede
ettigimiz her nesnenin aynalara akseden resimlerden farkli olmadig, hatta
Cami’nin ifadesiyle, miisahede ettigimiz her seyin hayalden ibaret bulundugu
manasina gelir. Onlara gore, “kesret” dedigimiz dlem de iste bu hayali
levhalarin mecmuudur ki, boyle bir alemin i1lk basamagin “taayyiin-ii ruhi”,
ikinci kademesini “taayyilin-ii misali” ve li¢lincii mertebesini de “taayyiin-ii
cesedi” teskil etmektedir.

Zat, sifat ve varlik konusunu “ustiliiddin” esaslarina gore ele alan ve
yorumlayan Stinni mutasavvifin Zat-1 Baht’in yaminda, zihni bir ayriliktan ibaret
bulunsa da, bir kisim sifat-1 siibhaniye lizerinde 1srarla durur ve sifat-1
siibhaniyeyi Zat-1 Hakk’1in nurani hicaplar1 gibi goriirler. Bunlarin nazarinda
biitiin varlik ve esya 1lahi isimlerin aynalari, tecelligdhi ve sifat-1 kudsiyenin de
zuhur alamdir. Topyekiin mevcudat o Mukaddes Zat’1in viicuduna; hemen her
mertebedeki hayat O Hayy u Muhyi’nin hayatina; biitiin bilmeler ve marifetler
O Alim i Allam’1n ilmine; biitiin gii¢ler, kuvvetler O Kadir u Muktedir’in
kudretine; her tiirlii s6zler, beyanlar O Miitekellim-1 Ezeli’nin kelamina ve her
cesit tecelli dalga boyundaki gérmeler, isitmeler O Semi’ u Basir’in sem’ine,
basarina piril piril birer ayna, birer mahall-1 zuhurdurlar. Zihni de olsa, Zat-



sifat ayrilig miildhazasiyla diyorlar ki, biitiin kdinat ve i¢cindekiler O Zat-1
Mukaddes’in degil, esma-i ildhiye ve sifat-1 siibhaniyenin merayasi, mecalisi
ve mezahiridirler. Mevcudat, hayy olan “viicud” sifatinin z1ll1, aksi ve bir suai;
insanlarin ilimleri, marifetleri, “ilim” sifatinin bir yansimasi ve degisik
merayada tele’liili; canli-cansiz umum varlikta miisahede edilen biitiin giigler,
kuvvetler de “kudret” sifatimin bir in’ikasidir.. diger ilahi sifatlar da taalluk
alanlar1 itibariyla aym sekilde yorumlanabilir.

Ancak, Hazreti Zat’ta bu sifatlarin asli ve zati oldugu, mevcudat-1
miimkinede ise sadece bunlarin zillinin bulundugu da hi¢bir zaman hatirdan
cikarilmamalidir. Daha 6nce de isaret edildigi gibi, asil baska, z1ll baska ve
gayr daha baskadir. Bu itibarladir ki, miitekellimin, miimkinattaki bu sifatlara
“arazl” demeyi daha uygun bulmuslardir. Zira bunlarin viicud ve kiyamm o ilahi
sifatlarin kiyamuyladir. Gerg¢i araz ve cevher konulari, umumiyet itibariyla, hep
fizik alemi icinde miitalaa edilegelmislerdir ama mutasavvifin boyle bir
yaklasimda da mahzur gormemislerdir. Dahas1 bunlardan bazilar1 bir adim daha
ileri giderek “Biitiin cevahir ve a’rdz, topyekiin evsaf ve hususiyetler O Zat’in
kayyGimiyetiyle kaimdir.” demislerdir. Ancak boyle bir miilahazadan hareketle
konuyu “Her sey O’dur.” demeye getirenler varsa, o husustaki Siinni yaklagim
bellidir ve bizim de birincilerin goriisline “evet” dememiz miimkiin degildir.

Usiliiddin ulemasinca, sifatlar Zat lizerine zaid kabul edilmislerdir. Siinni
mutasavvifinin nokta-i nazarlar1 da bu merkezdedir. Varlik ve esya kat’iyen O
degildir. Cevher-araz, sifat-hususiyet her sey O’ndandir ve O’nun
kayylimiyetiyle kaim ve daimdir. Ne var ki, ne her seyin O’ndan olmasinda ne
de O’nunla daim ve kdim bulunmasinda bir “halliyet” ve “mahalliyet” soz
konusu degildir. Mutasavvifin, alemi, biitiin esya, sulin ve ahvaliyle ilahi
tecellilerin golgeleri, biitiin ef’ali sifat-1 siibbhaniyenin zi1lali, sifatlar1 da sulinat-
1 Zatiyenin tezahiirleri gormiislerdir.. ve iste bundan dolayidir ki,
kainatta/kainatlardaki her sey O’na kendilerinden daha yakindir.. ve bu yakinlik
onlarin kendinden degil, O’nun sifat-1 silbbhaniyesinin zilali olmalarindandir.

Canli-cansiz her varlik hayat, ilim, sem’ u basar... 114 ahir gibi sifat-1
siibhaniyenin belli merayada tezahiiriinden ibarettir. {1ahi sifatlar ve esma-i
hiisna Hazreti Zat’in nurani ve hayattar hicaplaridirlar ve O’nun Zat imin
kemaline de birer isarettirler. O, bu sifatlara muhta¢ degildir; sifat-1 siibhaniye
O’nun Zat’1mmn lazimidir; O “viicud”la degil Mukaddes Zatiyla mevcut oldugu
gibi, hayat sifatiyla degil Zatiyla diridir. Diger ilahi sifatlar da aym miilahaza
ile ele alinabilir; O ilim sifatiyla degil Zatiyla Alim, kelam sifatiyla degil



Zatiyla Miitekellim, irade sifatiyla degil Zatiyla Miirid’dir.. ve hakeza... Zati ve
stibuti sifatlar i¢in s6z konusu olan biitiin bu hususlar, siib(iti sifatlardan sayilan
“tekvin”e raci diger fiili sifatlar i¢in de gegerlidir. Bunlar1 daha sonra icmali
de olsa —ingaallah— ele alacagiz.

Sifat-1 ilahiyeye, O’nun kemalatimn perdeleri, envar-1 mekniinesinin
hicaplar1 ve zilliyet planinda tenezziil dalga boylu esya ve hadiselerle
miinasebet noktalar1 nazariyla bakmak da miimkiindiir. Izzet ve azamet tekvini
emirlerde zahiri esbab1 perdedar olarak kullandig gibi, “bi gayr-i keyfin”
sifat-1 siibhaniyeyi de Zat ina perde kilmustir. Hazreti Zat in her seye o ihata
edilmez/edilemez, perdesiz, hailsiz miibasereti bunun béyle olmasim iktiza
ettigi gibi, “siibiihat-1 vech” suaatina karsi da bu tiir bir hicap O’nun hikmetinin
muktezasidir. Ne var ki, sifat-1 ilahiye, Zat-1 Baht’a hicap ve nikap makaminda
bulunsalar da, Zati kemalin zuhuru da yine bu sifatlar vasitasiyla ortaya
cikmaktadir. Bu itibarla da bu hicaba, ehadiyet tecellisi ¢ergcevesinde O’nu
gostermeye matuf bir hicap nazariyla bakilabilir.

Hasili, s1fat-1 siibhaniye ne aymdir ne de gayri; onlar Zat-1 I14hi’ye hem bir
hicap hem bir ayna, Zat-1 Akdes de onlara gore nakabil-i idrak bir Asillar
Asli.. ne O’nun Zat’1 baska zatlarla mukayese edilebilir ne de sifatlar1 baska
sifatlarla. O, Kendi Zatiyla kdim, baskalar1 ise O’nun kayyimiyetiyle kdimdir.
O’nun sifatlar1 kadim, ezeli, hayy ve asla ait mukaddesiyetle serfirazdirlar.
Mahlukatin evsafi ise, zatlar1 itibariyla camid, hiikiimleri agisindan da
itibaridirler; bunlarin ne hakiki mevcudiyetleri ne hayatlar1 ne de ilimleri s6z
konusudur. Ne var ki, biitiin bu farkliliklar tefrik ve temyiz de huzuri bir ilme
vabeste oldugundan isin hakikatini idrak herkesin kar1 degildir.

* sk ok

Usiliiddin A¢isindan Sifat-1 Siibhaniye

Simdi isterseniz konuya bir de miitekellimin-1 kiram agisindan g6z atalim:

Miitekellimin-1 kiram agisindan sifat-1 siibbhaniyenin, ifade ve iislip farklilig
mahfuz, yukaridaki esaslar ¢cercevesinde oldugunu sdyleyebiliriz. Aslinda
sofiye “akaid-1 hakka-i islamiye” konusunda “ustiliiddin” ulemasinin
goriislerini esas almis ve elden geldigince kendi miisahedelerini onlarin
miitalaalar1 istikametinde yorumlamaya caligsmuslardir.



Miitekellimine gore sifat-1 siibhaniye, zati, tenzihi, siiblti, fiili ve haberi
boliimleri iginde ele alinip incelenmislerdir. Ilmihallerde bizim gdriip
bildigimiz sifatlar: Sifat-1 zatiye, sifat-1 siibiitiye, sifat-1 fiiliye olmak iizere ii¢
boliimde ele alimyordu. Isin esas1 yine o tasnife raci olmakla beraber, bizim
bildigimiz bir icmaldi, bu ise kismen bir tafsil...

1. Tenzihi sifatlar

Bunlara “selbi sifatlar” da denir; Zat-1 [1ahi’nin acz, fakr, zaaf, ihtiyac,
yeme-i¢me, dogma-dogurma... gibi Cenab-1 Zat hakkinda eksiklik ve kusur
sayilan e_:vsaﬁan miinezzeh ve miiberra olmasim gosteren ifadelerdir ki, bir
kismim Ibrahim Hakki Hazretleri soyle siralar:

“Bulunmaz Rabbimin ziddi ve niddi, misli alemde,
Ve suretten miinezzehtir, mukaddestir Tealallah.
Seriki yok, beridir dogmadan dogurmadan ancak,
Ehaddir, kiifvii yok, ‘Ihids’ icinde zikreder Allah.
Ne cism u ne arazdir, ne miitehayyiz ne cevherdir
Yemez, i¢mez, zaman ge¢cmez beridir ciimleden Allah.
Tebeddiilden, tagayyiirden, dahi elvdn u eskdlden,
Muhakkak ol miiberrddir, budur selbi sifatullah.
Ne goklerde ne yerlerde, ne sag u sol ne on ardda,
Cihetlerden miinezzehtir ki hic olmaz mekanullah
Hudad vardir veli, varligina yok evvel ii ahir,

Yine ol varligidir kendinden, gayri degil vallah.

Bu dlem yog iken ol var idi, ferd ii tek ii tenha;

Degildir kimseye muhta¢ O, hep muhtag gayrullah.



Ana hddis huliil etmez ve bir sey vacib olmaz kim;
Her iste hikmeti vardir, abes fiil islemez Allah.”

Ulema, Zat-1 [1ahi’ye yarasmayan daha bir hayli selbi sifattan bahseder ama
aslinda mevzu onlarin s6z konusu ettigi seylerle de simirli degildir; zira ayat-1
muhkemat ve Siinnet-1 Sahiha ¢ercevesinde tamyip bildigimiz ulGhiyet ve
rublibiyet hakikatlerine kars1 6teden beri pek cok yakisiksiz seyler soylendigi
gibi simdi de soylenmektedir ve gelecekte de sdylenecektir; buna karsilik da
mii’minler tarafindan Zat-1 UlGhiyet tenzih ve takdis edilecektir ve
edilmektedir.

2. Zati Sifatlar

Viicud, vahdaniyet, kidem, beka, muhalefetiin lilhavadis ve kiyam binefsihi
gibi alt1 sifattan ibarettir. Bunlar, Allah’a mahsus sifatlardir ve bagka birisi
hakkinda kullanilmalar1 da caiz degildir. Ayn1 zamanda bu sifatlarin zitlar1 Zat-
1 Hak i¢in diisliniilmediginden bir manada bunlar da tenzihi sifatlardan
addedilmislerdir.

1. Viicud’

Bulunma ve var olma manalarina gelen viicud, Cenab-1 Hakk’a nisbeti
itibariyla Allah’in zati ve nefsi bir sifati olup Zat-1 Hakk’in varliginin
kendinden oldugunu ifade eder. Bir kisim miitekellimin ve mutasavvifinin,
“Viicud, Zat’in aymdir.” deyip buna tevhidi baz1 manalar yiiklemeleri bir tarafa
muhakkikin onu, ezelden ebede bir viicud-u daiminin unvan olarak gormiis,
fiziki ve metafiziki diinyalarin temel mercii kabul etmislerdir: Evet, biitiin
mevcudat, bir manida o zati viicudun ziyasinin golgesi oldugu gibi; imkan,
hudds, ihtird’, fitrat, gaye, nizam, inayet, hikmet ve rahmet televviinleriyle de o
Viicud-u Ezeli’nin delil ve sahididir. O, dyle bir “Vacibii’l-Viicud”dur ki, afaki
ve enflisi biitlin deliller, sahitler, emareler ve isaretler viicudlar1 ve hususi
mahiyetleriyle O’nun varlik ve birligini gosterdikleri gibi, ruhumuzun
derinliklerinde her zaman niimayan olan duyuslarimiz, sezislerimiz ve
vicdanlarimizdaki nokta-1 istinat ve nokta-1 istimdatlar birer birer ve hepsi
birden o Viicud-u Baki’yi gostermektedirler. Evet, kalbi ve ruhi hayata acik
biitiin vicdanlar her zaman varliklarimin 6ziinden fiskiran bir batini duyus ve
sezisle zahiri ihsas ve idraklerin ¢ok ¢ok iistiinde ve akil, fikir alanlarim askin



bir derinlikle hep O’nu haykirmaktadirlar.
2. Vahdaniyet

Birlik ve teklik manalarina gelen bu kelime Cenab-1 Hakk’1n Zat inda,
sifatlarinda, tek, yekta, esi-benzeri ve ziddi-niddi olmama anlaminda zati bir
sifattir. Bu sifat esi-benzeri, misli ve menendi olmama méanalari itibariyla da
tenzihi ve selbi sifatlardan addedilmistir.

Hazreti Zat-1 Vahid i Ehad’e ait boyle bir birlik ve teklik riyazi anlamda
degil de, Zat’inda, sifatlarinda, ef’alinde esi benzeri olmama manasinda bir
tekliktir. O, Zat’inda tek ve yekta bulundugu gibi ultihiyetinde de misli ve seriki
yoktur; Mabud-u Mutlak, Maksud-u Mutlak, Mahb{ib-u Mutlak ve Matlub-u
Mutlak yalmz O’dur. Kur’an-1 Miibin, “De ki: O Allah’tir; hakiki ilah (ve
Mabud-u Mutlak) O’dur. Allah (herkesin ve her seyin Kendisine muhtag
oldugu, ihtiyactan miistagni bir) Samed’dir. O, dogurmadi ve dogurulmadi.
O’na bir kiifiiv ve denk de olmadi.”? diyerek O’nun mutlak tekligini ve
Miistagni-1 Ale’l-Itlak oldugunu ifade etmektedir.

Kur’an ve Stinnet’te O’nun varliginin hatirlatildig her yerde vahdaniyetine
de isarette bulunulur; vahdaniyetinin ifade edildigi yerlerde de “Vacibii’l-
Viicud” oldugu vurgulanir. Isterseniz konuyu, ifadelerde az bir tasarrufla,
hayatin1 O’nun viicudunu ve vahdaniyetini anlatmaya vakfetmis Ustad
Beditlizzaman’dan dinleyelim:

“Arkadas, her bir mevcut iistiinde O Sani-1 Ehad ii Samed’in bir sikkesi ve
hatemi bulunmakta ve o seyin Zat-1 Ehad i Samed’in miilkii ve sanati oldugunu
ilan etmektedir. Sen, gayr-1 miitenahi olan o ehadiyet sikkelerinden ve
samediyet hatemlerinden bahar mevsiminde sahife-1 arza darbedilen sikkeye
bakabilsen, su zikredilecek fikralarin ciimlelerinin glines gibi O’na delalet ve
sehadetlerini goreceksin. Soyle ki, su sahife-1 arzda her zaman pek garip ve
hakimane bir icat miisahede ediliyor. Simdi gir su fikralarin i¢ine ve gor o
hakimane icadx.

1. Yeryliziindeki o icat fiili pek biiylik ve genis bir sehavet-i mutlakadan
geliyor..

2. Bir stihlilet-1 mutlaka ile bir kuvvet-1 mutlakadan geldigi goriiliiyor..



3. Her sey mutlak bir intizam i¢inde olabildigine bir siiratle var ediliyor..

4. Biitiin varlik, gayet mevzun ve mizanli olmanmn yaninda fevkalade bir
stiratle yaratiliyor..

5. Olabildigine giizel ve miikemmel var edilmeleriyle beraber, fevkalade bir
bolluk ve ucuzluk i¢inde ve herkese yetisecek sekilde ihsan ediliyor..

6. Karisikliga sebebiyet verecek onca esbaba ragmen, her sey fevkalade bir
temyiz ve tefrik icinde varliga eriyor..

7. Her nesnenin taalluk noktalar1 sonsuz denecek kadar ¢ok oldugu halde, her
varlik fevkalade bir nizam, bir intizam ve bir ahenk i¢inde meydana geliyor.”

Iste biitiin bunlar, o ZAt-1 Vacibii’l-Viicud’un hem varligina hem de birligine
oyle sahitlerdir ki, binler delil kuvvetindeki bu sahitleri gormemek korliikten

ote bir korliik ve inattan Ote bir temerriittiir.”?
3. Kidem

Eski ve zamanca uzun ge¢misi olan anlamindaki kidem, Allah’1n zati
sifatlarindan biridir ve baslangici olmama ve sabik bir illete dayanmama
manalarina gelmektedir. Bu yoniiyle o, “Evvel” ism-i serifiyle bir iltisak
i¢cinde, ezeliyetin bir unvan-1 miibecceli, “Mukaddim” ism-i celilinin de esas1
sayllmaktadir.

Zat-1 Ulihiyet’in kidemi mevzuunda Stinni, Si1 ve Mutezile ulemas1 arasinda
herhangi bir ihtilaf s6z konusu degildir. Biitiin alimler, kidemi, Zat-1 {1ahi’nin
vasiflarindan biri saymis ve onu, Cenab-1 Kibriya’mn ilel-1 sdbika ve esbaptan
miistagni bulunmasi minasina yorumlayarak Hazreti Mevsuf-u Mukaddes’1

nazara alip §g|:).J_L;| ﬂi 70.1._).5 U;@ demislerdir.

Aslinda kidem sifati ve Kadim ism-1 miibecceli Cenab-1 Hakk’1n ultihiyetini
ifade etmektedir. Allah’in varligimin baslangici olmadigini, viicud-u Bari
lizerinden —bu tabir de kelime yetersizliginden— asla yokluk gecmedigini ve
O’nsuzluk yasanmadigim belirtmektedir. Iste bu, Zat-1 Hakk’1n kidemi demektir
ki, bunun karsilig hudGstur (sonradan olma) ve Allah (celle celaluhu) hudistan
miinezzeh ve miiberradir.



4. Beka

Devam ve sebat i¢inde bulunma, kesintiye ugramama, fendya maruz kalmama
manalarina gelen beka, zati sifatlardandir ve kidemle ism-1 Evvel’in
miinasebetine benzer sekilde, bu sifat-1 siibhaniyenin de “Ahir” ism-i celiliyle
alakas1 s6z konusudur. Kur’an-1 Kerim ve Stinnet-1 Sahtha’da, sarahaten ve
isareten beka sifatina temas edildigi gibi, onun bir baska ifadesi olan Ahir ism-
1 celiliyle, bazen tek basina bazen de Evvel ismiyle zikredilmesi de az degildir.
Evet, Kur’an her seyin fend bulup O’nun baki kaldigim ifade etmenin yaninda,
sik sik “Evvel O, Ahir O” diyerek kidem ve bekaya gondermelerde
bulunmaktadir. Bu arada Efendimiz (sallallahu aleyhi ve sellem) de bir
dualarinda, “Allahim, Sen 6ncesi olmayan bir Evvel’sin ve sonu bulunmayan
bir Ahir’sin.”® buyurarak kidem ve beka sifat-1 siibhaniyelerini
hatirlatmaktadir. Beka ile kidem mana olarak da birbiriyle yakindan
irtibatlidirlar. Eskiden beri ulemanin, cerhedilmez mantiki bir ifade olarak
“Kidemi sabit olanin ademi miimtenidir.” s6zleri boyle bir irtibat ve
miinasebete dayanmaktadir. Ayrica, muhakkikin-i ulemanin, ezeliyet-i
ilahiyenin yaninda hemen ebediyetten bahsetmeleri de bu iki zati sifatin i¢ ige
olmalarim gostermesi agisindan fevkalade dnemlidir.

Ulema, beka sifat-1 siibhaniyesini bazen “layezal”, bazen “layemiit”, bazen
de “layefnd” sozciikleriyle de ifade edegelmislerdir ki esas itibariyla hemen
hepsi de aym manaya gelmektedir.

Burada beka sifat-1 celilesini, Cenab-1 Hakk’1n, hayat, ilim, kudret... gibi
“s1fat-1 meani”sinden addedip “Allah Kendi Zat’1ina miinasip bir beka ile
sermedidir.” diyenler oldugu gibi, onu “viicud” gibi Zat’tan ayr1
diistiniilemeyecek bir sifat-1 nefsiye seklinde miitalaa edenler de olmustur. Baz
kimseler ise, onu biitiin biitiin selbi sifatlar iginde saymis ve “beka” sifatindan
“Allah fena bulmaktan miinezzehtir.” manasim ¢ikarmuslardir.

Beka ile alakal1 diger bir husus da ebedi alemde yaratiklarin da bekaya
mazhar olmasi konusudur.. evet, Allah bakidir, 6biir alemde bir kisim varliklar
da bekdya mazhar olacaklardir. Ancak, Cenab-1 Hakk’a ait beka kendinden,
Zat’1mn lazim, viicud-u sermedisinin ifadesi; baskalar1 i¢in s6z konusu olan
beka ise, O’nun ibka etmesiyle bir beka ve izafi bir sermediyettir. Insan, cin,
ruhani ve melek... gibi varliklarin bekasi i¢in bahis mevzuu olan bu husus
Cennet ve Cehennem i¢in de ayniyla s6z konusudur.



5. Muhalefetiin lilhavadis

Hadis olan seylere muhalif, zit ve aykir1 olma manalarina gelen muhalefetiin
lilhavadis, Allah-u Ecell i A’1a’min yarattiklarina muhalif olmasi, Zat’1yla,
sifatlariyla onlara benzememesi demektir ki, Cenab-1 Hakk’1n zati sifatlarinin
zitlarimn Zat-1 UlGhiyet hakkinda muhal olmasi agisindan bu da tenzihi sifatlar
arasinda miitalda edilegelmistir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’te aynmiyla olmasa
da, misli, dengi ve serikinin bulunmadigim gosteren nasslar muhalefetiin
lilhavadis hakikatine de isaret etmektedir.

Bir kisim dalalet firkalarimn Allah’1 yaratiklara benzetme sapkinligina
diismelerine karsilik, Mutezile ve Cehmiye gibi bazilar1 da tenzihte asiriliga
giderek birbirine zit ve diisman gruplarin olugsmasina sebebiyet vermislerdir.
Ehl-1 Siinnet ulemasi ise, orta yolun sesi solugu diyebilecegimiz muhalefetiin
lilhavadis kavl-i fashiyla ifrata, tefrite “Dur” demis; Yaratan’la yaratilan
arasindaki onemli bir farki hatirlatmus ve ne Allah’in Zat’imin baska zatlara ne
de §1fatlar1n1n bask'ci sifatlara benzemedi?igi/benzemeyece@ni ortaya koymus,
<Us 3.;.& e alJls :iuu.i o> o JS “Aklma ne gelirse Cendb-1 Hak

ondan baskadir.”? demislerdir.
6. Kiyam binefsihi

Kendi kendine ayakta durmak, istiklal sahibi olmak, varliginda, varligimin
devaminda kimseye muhta¢ bulunmamak demek olan kiyam binefsihi, Allah’1in
bizatihi kaim bulundugunu, varligt ve varliginin devamu adina kimseye muhtag
olmadigim, O’ndan bagka her seyin ve herkesin (masiva) viicud ve bekasini
O’nunla devam ettirdigini ifade eden zati bir sifat ve bu miilahazalarin zddinmin
O’nun hakkinda diistiniilmesinin muhal olmasi agisindan da tenzihi
sifatlardandir. Bu sifat-1 siibhaniye de Kur’an-1 Kerim’de aymyla mevcut
degildir ama, kayylmiyet-i i1ahiye ile alakal1 biitiin ayetler aym zamanda kiyam
binefsihi hakikatini de hatirlatirlar.

Miitekellimin, Cenab-1 Hakk’1n, cevher-araz, zaman-mekan, madde-mana
acisindan hi¢bir seye muhta¢ olmadigini tasrih etmis ve icraat-1 siibhaniyesinde
goriiliip miisahede edilen esbap ve ilele de izzet ve azametinin hicap ve
perdeleri nazartyla baknuslardir. Bedilizzaman’in ifadesiyle “Izzet ve azamet
ister ki, esbap perdedar-1 dest-i kudret ola aklin nazarinda™®, ta ki kudretin bir
kistm umur-u hasiseyle miibasereti goriilmesin.



3. Sibati Sifatlar

Varlig zaruri ve kemal ifade eden sifat-1 siibhaniyeye “siibiti sifatlar”
denegelmistir. Allah hayat sahibidir.. O her seyi bilmektedir.. ve giicii her seye
yeten bir sahib-1 kudret-1 kdhire.. istedigini istedigi sekilde belirleyen bir
sahib-1 iradedir... gibi miisbet ifadelerle Zat-1 Hakk’1 tanima ag¢isindan nurefsan
birer muarrif ve miigir diyecegimiz bu ¢ercevedeki sifatlara siibiiti sifatlar
denmistir. Zati sifatlar gibi, bunlarin da zitlarim Zat-1 Bari hakkinda diistinmek
caiz degildir ve bunlarin hepsi ezeli ve ebedidir; ne varliklarimin evveli ne de
ahir1 s6z konusudur. Zira onlar, kemal-1 mutlak sahibi Zat-1 Ecell it A’1a’nin
lazizm evsaf-1 kudsiyedendir.

9% ¢

Akaid kitaplarinda tespit edildigi sekliyle bu sifatlarin “hayat”, “ilim”,
“kudret”, “irade” gibi masdar kaliplariyla bilinenlerinin yamnda, ayni evsafi
miifid sifat sigalariyla zikredilenleri de vardir. Bu sifat-1 siibhaniye, min vechin
ins, cin, ruhani ve melek i¢in de s6z konusudur ama bunlar Zat-1 UlGhiyet’e
nisbet edildiginde O’nun Kendinden, mutlak, ezeli ve ebedi.. yaratiklara isnad
edildiginde ise, Hak sifatlarimin yansimasi, mukayyet, mahdut ve simrhidirlar.

Bu sifatlarin hemen hepsi de —tekvin hususundaki farkli miilahazalar mahfuz—
kadim, baki, biitiin varlig muhit, Zat-1 Ulthiyet’in perde-i izzeti ve hicab-1
azameti, Zat-1 Akdes’le kdim ve zihnl manada ayniyeti s6z konusu olmayan
evsaf-1 celaliye ve cemaliyedir. Bunlar hayat, ilim, sem’, basar, irade, kudret,
kelam, tekvin gibi sekiz sifat-1 izzetten ibarettir.

1. Hayat

Diri ve hayy demek olan siibiti sifatlardan “hayat”, ezeli, ebedi bir sifat-1
siibhaniye ve umum canlilar dleminin de biricik hayat utku ve —esas1 Mevsif-u
Mukaddes— hayat kaynagidir: Yerde-gokte, karada-denizde, fizik aleminde-
metafizik diinyalarda her seyi var eden ve yasatan yalmz O’dur. Burada her
varlik O’nunla hayata mazhar olmustur ve obiir alemde de yine O’nunla ikinci
bir hayata erecektir.

Bu hayat-1 sermediye sayesinde her canli, uzak-yakin ¢evresini hissetmekte,
onlarla miinasebete gegmekte ve bir ciiz’1 iken adeta bir kiilli halin1 almaktadir.



O her seye boyle bir enginlik ifaza etmekte, her varlik da, bu intisap vasitasiyla
farkl1 bir viis’ate ulagsmaktadir. Hayat sifat-1 siibhaniyesi —-Mevsif-u
Miinezzeh’e hicap— biitiin canlilar aleminde tecelli ve in’ikaslarla kendini
gosterirken, Mevsiif-u Mukaddes’ten ayrilma, par¢alanma, boliinme... gibi
avariza da maruz kalmaz; O bunlarin hepsinden miinezzeh ve miiberradir.

Hayat sifatimin diger siibiti sifatlara bir riichaniyet veya sebkati s6z
konusudur; zira kudret, irade ve ilim... gibi sifatlar kat’iyen hayatsiz tasavvur
edilemezler; evet hayati diisiinmeden bunlar1 miillahazaya almak miimkiin
degildir. Kitab;l Miibin pek ¢ok yerde bu hayat-1 sermediyeye dikkati ¢ceker ve
bize :)923 V s> §:B§ hakikatini hatirlatir. Ruh, bu hayatin umumi bir
tecellisi, canlilik da onun aksidir. Allah, kelaninda Hayy ve Muhyi ism-i
seriflerini hayatin arka plani olarak nazara verir ve Hz. Adem’de bir tiirlii, Hz.
Mesih’te bagka bir tiirlii, diger biitlin canlilarda daha baska bir tiirlii hep bu
hayat-1 sermediyeye dikkatleri ¢eker ve hayat adesesiyle Hakk’1in temasa
edilmesini ister. Imanla bakan herkes, hayatin ¢ehresinde “Oldiiren O, dirilten
O ve otelerde her seyi farkli bir kalipla yeniden hayata mazhar edecek de
O’dur.! O’dur ¢iirtimiis, toza topraga karisnus kemikleri ecza-i asliyesiyle
farkl1 bir surette yeniden hayata dondiirecek olan!” hakikatini okur.

2. Ilim

Bilgi, bilim ve bilmek manalarina gelen ilim de Cenab-1 Hakk’1n siibiiti
sifatlarindandir. Vacibe, miimkine ve miimtenie taalluk etmesi itibariyla stibiiti
sifatlardan ihata alam en genis olan “ilim” hakikati miimkinatin da mebdeidir.
Kur’an-1 Miibin, ilmin ihata alaninm1 hatirlatma sadedinde, “Hi¢ kimsenin
bilmedigi/bilemeyecegi gayb aleminin anahtarlar1 O’nun nezd-i ulGhiyetindedir.
O karada-denizde meydana gelen her seyi bilir.. O’nun bilgisinin disinda bir
yaprak bile kipirdamaz.. yerin bagrinda ve koyu karanliklar i¢inde bir
danecigin diismesinden bile O haberdardir. Hasili, yas-kuru ne varsa hepsi

O’nun nezdindeki bir Kitab-1 Miibin’de mahfuzdur.””? seklinde ferman eder ve
“Goklerde-yerde ne varsa hepsini Allah’1n bildigini gérmiiyor musun? (Bilin
ki) kendi aralarinda fisildasan ii¢ kisinin dérdiinciisii O, bes kisinin altincis1 da
yine O’dur. Bu say1 ister az, ister ¢ok olsun, onlar nerede bulunurlarsa
bulunsunlar O hep onlarla beraberdir.. ve kiyamet giiniinde yaptiklarim bir bir
onlara bildirecektir. Siiphesiz Allah her seyi bilendir.”1? gibi beyanlariyla bu
stimul ve ihatay1 gézler Oniine serer; takdir ve tebcil hislerimizi harekete

gecirmenin yaninda aynm zamanda bizleri temkin ve teyakkuza gagirir.



Diger sifat-1 siibhaniye gibi Allah’in ilim sifati da, melek, ins, cin ve
ruhanilerin ilmine benzemez. O’nun ilmi her seyi muhittir ve higbir sey bu
daire-1 muhita haricinde degildir.. ve aym zamanda bu sifat-1 kudsiye i¢in
azalma-c¢ogalma, gelisme-kemale erme ve 6grenerek elde edilme s6z konusu
degildir. Cenab-1 Hak bu ilm-1 zatisiyle Kendini bildigi gibi, olmus ve olacak,
hatta olmas1 miimteni bulunan seyleri de bilir. Elbette ki, “miimkinii’l-viicud”
dedigimiz olacak seyler O dyle bildiginden dolayr degil, “Ilim maluma
tabidir.” fehvasinca, olacaklari meydana gelecekleri sekilde bilir. Diger bir
ifade ile; ilmin viicudu, hari¢te malumun viicudunu gerektirmez. Harigte bir
seyin viicudu, kudret ve iradeye bakmakta ve bu siibiti sifatlara istinat
etmektedir.

[lm-i ilahinin taalluk alamnin genisligine delalet eden bir diger husus da dort
bir yanda miisahede ettigimiz giizellik, nizam, intizam, ahenk, hikmet ve umumi
maslahatlar gibi seylerdir. Bu hususlar ilmi takdir ve planlarin tirtinler1 ve o
Alim it Hakim’in de hak sdyleyen sahitleridirler; O’ndan gelmislerdir ve avaz
avaz O’nu 1lan etmektedirler.

Allah’1n 1lmi hem ezele hem de 1ayezale bakar. Ne var ki, O’nun her seyi
ezelde biliyor olmasi, bilinenlerin de ezeliyetini gerektirmez. Ilim baskadir
taayyiin baska, berzahi ve misali viicud ondan da baska; fiziki viicud ise biitiin
biitiin bagkadir. Allah, bu safhalarin biitlinii itibariyla biiyiik-kii¢iik, ciiz’1-kiilli,
maddi-manevi her seyi bilmektedir ve her seye hiikkmetmektedir.

3. Sem’

Isitme ve duyma manasina gelen “sem’” de Cenab-1 Hakk’1n siibit]
sifatlarindandir. O bu miiteal sem’iyledir ki, gizli-agik, nefsi ve lafz, fisilti ve
guriil giirtil sesleri ayni sekilde dinler, duyar ve cevap vermek murad ettiklerini
de cevapsiz birakmaz. O’na gore i¢ten inilti ve sizlanislarla, etrafta yankilanan
ah u efgin arasinda fark yoktur. Keza O’nun milyonlarca sesi birden dinleyip
degerlendirmesi, diger binlercesini isitip cevap vermesine mani degildir.
Milyar ve milyarlarca varlik hangi agizla konusursa konussun, karistirmadan
hepsini isitir ve hikmeti iktiza ederse hepsini de cevaplandirir.

Kur’an-1 Kerim ve sahih Siinnet degisik miinasebetlerle Allah’in Semi’ ve
Basir oldugunu vurgular ama, bu duymanin ve gérmenin keyfiyetiyle aladkali
herhangi bir tasrihte bulunmaz ve diger sifat-1 siibhaniyede oldugu gibi konuyu
Allah’a havale eder. Evet, kiinh-ii Bari nakabil-i idrak oldugu gibi O’nun ilmi,



sem’ u basar1 da, bilme, duyma ve isitme agisindan bizim i¢in hep nakabil-1
idrak kalacaktir. Biz, gozlerimizle goriir, kulaklarimuzla isitir ve agzinmuzla
konusuruz. Allah’1in gérmesi, isitmesi ve konugmasi i¢in bu tiir uzuvlara ihtiyag
yoktur.. ve O bu kabil tecsim ve tesbih edal1 her seyden miinezzeh ve
miiberradir.

4. Basar

Gorme, miisdhede etme ve sezme demek olan “basar” da Zat-1 [1ahi’nin
siibliti sifatlarindandir. Allah bu sifat-1 siibhaniyesiyle biiyiik-kiictik, aziz-hasis,
cismani-ruhani, arzi-semavi her seyi goriir, gozeteceklerini gozetir ve hicbir
sey O’ndan gizli kalamaz. O, aydinlik-karanlik semanin derinliklerini, arz
katmanlarinin en kapal1 noktalarinmi, mikrobu-mikrop alt1 varliklari, latif
canlilar1 ve onlarin en latif yanlarim ayni sekilde goriir ve gizli-acik her seye
muttali olur.

Bu sifat-1 kudsiye Kur’an’da ayniyla gegmese de, “Basir” seklinde bazen tek
basina bazen de “Semi’” ism-1 serifi gibi bir isimle beraber pek ¢ok yerde
zikredilmektedir. Ayrica, diger 11ahi sifatlarda oldugu gibi “basar” sifatimn
ifade edildigi yerlerde de bu sifatin isbat edilmesinin yamnda, tenzih esasina da
imada bulunulmus; bulunulmus ve tesbihe girmeme kadar ta’tile diismemenin de

onemi hatirlatilmustir.

Insanda gdrme ve isitme hadiselerinin olusmasi pek ¢ok esbap ve seraite
baglannustir. ZAt-1 11ahi’de ise ne fizyolojik ve psikolojik esbap ne de baska
bir sey s0z konusudur. O, belli sifatlarin perdedarligiyla zati olarak goriir, zati
olarak duyar ve zati olarak bilir. Zati olarak gorse, duysa ve bilse de ilim ayr1,
sem’ ayr1, basar da ayridir; bunlarin hepsini ilim sifat-1 sibhaniyesine irca
ederek diger mukaddes sifatlar1 gormezlikten gelmek apacik bir dalalettir. Bazi
mutasavvifinin bu miilahazay1 destekliyor gibi goriinen beyanlar1 o meslekte
hali ve zevki bir keyfiyetin ifadesi olarak “vahdet-1 viicud” anlayisindan
kaynaklanmaktadir. Aslinda bu konuda hakem “Kitab-1 Miibin”dir ve her sey
onun dediginden ibarettir; Allah, ilmiyle Alim, sem’ u basariyla da Semi’ ve
Basirdir.. hepsi bu kadar.!

5. Irade

Dilemek, murad etmek, miimkin bir hususa kars1 egilim gostermek demek
olan irade; Cenab-1 Hakk’1n, herhangi bir seyin yaratilmasinda zaman, mekan,



keyfiyet ve daha degisik 6zellikleri —esas1 Mevsuf-u Mukaddes— belirleyen
siibiti sifatlarindandir. Bu sifat agisindan denebilir ki, Allah, herhangi bir
nesneyi veya fiili ne zaman, nerede, hangi keyfiyette dilerse o nesne ve o fiil o
sekilde meydana gelir. Yarattig1 her seyde bir veya pek ¢ok hikmeti vardir;
ama, ne hikmetler ne de maslahatlar cebren O’na bir sey isletemezler. ibrahim
Hakki Hazretleri’nin de dedigi gibi:

“O’na bir kimse cebr ile bir is isletemez asla
Ne kim Kendi murad ede, viicuda ol gelir billah.”

Irade sifatinin yerinde bazen, aym mindya gelen “mesiet” kelimesinin
kullamldig dasolmusétur; Efendimiz (aley}li ekmeliittehaya) sabah-aksam
dualarinda: ,Su pJ Ui pJ log OIS alJl sLi Lo “Allah neyi dilerse o
olur, olmasinm dilemedigi de olmaz.” diyerek mesiet kelimesinin mazi ve
muzari kiplerini kullanmistir. Kelime degisikliginin ifade ettigi farkliligs
teferruat sayarak geciyorum.

Miimkin olan herhangi bir seyin olup olmamasi, olacaksa onun zaman, mekan
ve keyfiyetinin belirlenmesi zahiren irade sifatiyla ger¢ceklesmektedir. Kur’an-1
Miibin, “Goklerin ve yerin hakimiyeti Allah’a aittir; O neyi dilerse onu yaratir;
diledigine kiz evlat ve diledigine de erkek evlat verir.”12, “Allah, bir kavmi
cezalandirmak isteyince artik onu geriye ¢evirecek hicbir kuvvet yoktur.”13,
“De ki: Allah size bir felaket murad ederse artik buna kars1 sizi korumak kimin
haddine! Ve aksine eger, O size rahmet dilerse, gayri bunu kim engelleyebilir
ki?”14 “Allah, bir seyi dilediginde o hususta emri sadece ‘Ol!” deyivermektir;
‘Ol dedigi sey hemen oluverir.”12, “De ki: Eger Allah sizin hakkimzda bir
zarar veya fayda murad ederse, bu konuda kim neye malik olabilir ki?"*1¢, “De
ki: Ey miilkiin ger¢ek sahibi Allahim! Sen miilkii diledigine verir, dilediginden
de ¢eker alirsin; diledigini aziz, diledigini de zelil kilarsin, biitiin hayir Senin
elindedir ve Sen her seye kadirsin.”L... gibi pek ¢ok ayat-1 beyyinatiyla irade
sifatina vurguda bulunur ve onun o genislerden genis alamm hatirlatir.

Allah’1n bir tekvini emirlerle alakali kevni mesieti bir de tesrii hususlarla
alakali tesrii iradesi vardir. Bu hususu, irade-1 siibhaniyenin her iki alana farkli
taalluku seklinde anlamak daha uygundur. Tekvini irade veya mesiet, biitiin
varlik ve esyanin belli zaman, belli mekan ve belli keyfiyette yaratilmalarinda
belirleyici bir sifat-1 siibhaniyedir. Daha 6nce de gectigi gibi, Cenab-1 Hak,



istedigi zaman, diledigi yerde ve murad buyurdugu sekilde bir seye “Ol!”
deyiverince o da hemen oluverir; olmasin istemedigi de, isteyecegi ana kadar

ademde kalir. Kur’an-1 Kerim’de cokca tekerriir edenﬁags.:‘; &S adeta bir
hakikatin sifresi gibidir.

Ser’1 emirlerde ise, sinir ve ¢er¢evesi mahdut olsa da her zaman insan
iradesi s0z konusudur. Allah, imani, 1slamu, thsan1 emreder ve insana hakiki
insan olma ufkunu gésterir, kul da o istikamette egilim ve isteklerini ortaya
koyarsa gerisi O’na kalmustir; dilerse o seyleri yaratir ve kulunu o ufkun insam
haline getirir ve dilerse hikmetini baska sekilde izhar buyurur.

Tekvini irade, insan idrakini agskin degisik mana ve maslahatlarla, bazen
hayrin yaninda ser gibi goriinen seyleri, tdatin yaminda —mesuliyeti, sebebiyet
verene ait- serleri, faydali olanla beraber zararli bulunam da dilemesine
karsilik, tesril iradede hep hayir, taat, giizellik ve hiisn-ii akibet s6z konusudur.
Insandaki irade de, meyelan veya meyelandaki tasarruf unvaniyla, Zat-1 ilahi’ye
ait irade sifatinin bir golgesi, bir aksi ve Allah tarafindan insana bahsedilmis
potansiyel bir tercih yetenegidir. Maturidi telakkisine gore “kiilli irade” iste bu
yetenektir; “cliz’1 irade” ise, herhangi bir hadiseyi gerceklestirme istikametinde
ortaya konan meyil ve azimdir. Es’arilere gelince, onlar, Allah’in iradesine
“kiill1”, kulun meyelanmina da “cliz’i” demeyi tercih etmislerdir. Simdilik fiirGat
sayilan bu konuyu da geciyorum.

6. Kudret

Giig, takat, iktidar demek olan kudret, Allah’in her seye giicliniin yetmesi
manasina siibiti bir sifattir. Zat-1 UlGhiyet hakkinda kudretin zidd1 sayilan
acizlik ve yetersizlik gibi hususlarin diisiiniilmesi dalalettir. O’nun kudretinin
yetmedigi/yetmeyecegi hi¢bir sey yoktur. Seradan Siireyya’ya her sey o kudret-1
kahire ile meydana gelmistir/gelmektedir. Arz-sema o kudretle meydana gelmis,
bliylik-kiiclik her nesne onunla varliga ermis ve onunla halden hale gecmekte,
baskalagmakta, miikemmellesmekte ve bitip tiikenme bilmeyen bir seriiven
yasamaktadir. “Goklerin ve yerin hakimiyeti Allah’a aittir.. ve Allah her seye
kadirdir.”2, “Kiyametin meydana gelmesi bir goz acip kapama siiresinde veya
daha kisa bir anda gergeklesiverecektir; siiphesiz Allah her seye kadirdir.”22,
“Allah hakkin ta kendisidir; oliileri diriltecek de iste O’dur ve O her seye kadir
olandir.”2L, “Allah 6ldiikten sonra dirilmeyi gerceklestirecektir; zira O her seye

kadirdir.”2, “Miilk elinde olan Allah mukaddes ve miitealdir ve O her seye



kadirdir.”23, “Ne goklerde ne de yerde Allah’1 Aciz birakacak ve icraatini
engelleyecek higbir kudret yoktur. O Alimdir ve her seye giicii yeten bir
kadirdir.”2... gibi yiizlerce Ayet O’ nun ndmiitenahi kudretini hatirlatmakta ve
bizi O Kaviyy Ui Metin, O Kadir u Muktedir’e tevecciihe cagirmaktadir.

Stinni mezhepler arasinda kudretin taalluk keyfiyetiyle alakali bir kisim
kiiciik, farkli miilahazalar s6z konusu olsa da, biitiin Ehl-1 S{innet ulemas1 onun
ezeli, kadim, siibti sifatlardan biri oldugunda ittifak i¢indedirler.

7. Kelam

Konusma, sdyleme, bir sey anlatma anlamindaki “kelam” da Allah’1in kemal
ifade eden siiblti sifatlarindandir. Biitiin tesrii emirler, vahiy ve peygamber
ilhamu tiirtinden degisik tecelli dalga boyundaki bilumum emir ve istekler
keyfiyetler iistli keyfiyetiyle hep o kelam sifatindan gelmistir. Kur’an-1 Kerim,
“Iste su peygamberler.. Biz onlarin kimini kiminden iistiin kildik. Allah
onlardan bazilariyla konustu; bazisini da derece derece yiikseltti.”22, “Allah bir
insanla sadece vahiy yoluyla konusur veya ona perde arkasindan hitap eder ya
da ona izni ¢ergevesinde dilediklerini vahiyde bulunacak bir melek
gonderir.”28, “Sana anlatmadigimiz daha nice elciler gonderdik.. ve Allah Hz.
Musa’ya hitap edip onunla konustu.”2Z... gibi pek cok ayetiyle kelam sifatim
sarahaten, isareten ve zimnen nazara vermenin yamnda; “Kuluna istedigi seyi
vahyetti ha vahyetti.”2, “Hz. Nuh’a ve ondan sonraki nebilere vahyettigimiz
gibi sana da vahyettik.. keza Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakub’a, onun
ahfadina, Isa’ya, Eyy(ib’a, Yunus’a, Harun’a ve Siileyman’a vahiyde bulunduk..
Davud’a da Zebur’u verdik.”%, “Sana Arapca bir Kur’an vahyettik ki timmii’l-
kura olan Mekke ve etrafini inzar edip uyarasin.”Y... gibi beyanlariyla da
vahiy seklinde tecelli eden kelam-1 ilahinin biitlin enbiya-1 izdm i¢in aym
oldugu hakikatini hatirlatmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, o kelam-1 ilahinin, ¢ag, nebi ve limmet ¢izgisinde bir tecelli
ve tezahiirtidiir. Her timmete o kelam-1 rabbaninin bir tezahiirii olmustur; bu
tecellinin arkasindaki sifat ezeli oldugu gibi mesaj da ezelidir ve mahluk
degildir. Ehl-1 Siinnet ulemasinca bu ezeliyet “kelam-1 nefsi” itibariyladir;
bizim kiraatlerimizdeki harf ve kelimeleriyle, kitaplardaki yazilariyla degil.
Boylesi kelama, “kelam-1 lafzi” denmis ve mahluk sayilmistir.

Kelam sifatindan gelmis ve bugiine kadar geldigi gibi kalmus bir kitap varsa



o da Kur’an-1 Kerim’dir. O, indigi giinden itibaren Allah’1n s1yanet ve hifzi,
vefali miintesiplerinin de samimi gayretleri sayesinde tek harfi degismeden hep
oldugu gibi kalmistir. Muhteva zenginligi, her cagda yeni nazil olmus gibi
kendini yepyeni hissettirmesi, kalbi, ruhi, hissi, fikri ve iktisadi, idari, siyasi
biitiin problemleri ¢6zmedeki giicii ve ginasi onun vazgecilmezliginin ayri bir
teminati olmustur. Bundan dolayr da “Kelamullah” dendiginde bir manada
sadece o hatirlannustir.

8. Tekvin

Var etmek, varliga erdirmek, yok olam yeniden insa ve ihya etmek demek
olan tekvin, Cenab-1 Hakk’1n siib(ti-meani sifatlarindan olarak, Maturidilerce
bu sekiz sifattan biri kabul edilmistir. izafi degil, hakikidir.

Allah her seyin yaraticisidir; tekvin sifat-1 siitbhaniyesi de bu yaratmanin
arkasindaki sifat-1 kudsiyedir. o ;Vlg wlgloul :_9! (> unvamyla Kendini
tanitan yiice Yaratici, yarattigi/yaratacagl her seyi, her nesneyi o muhit ilmi, bu
seylerin nerede, ne zaman ve nasil olacaklarim belirlemeye bakan kiilli ve
samil iradesi ve murad buyurdugu her seye yeten kahir kudretiyle hazirlar ve
tekvin perdedarligina baglar.. ve tekvin goriiniir her seyin bu son perdesinde.
Gergi topyekiin kainat ve i¢indekiler, canli-cansiz degisik buudlardaki farkl
mahiyet, farkli desen ve farkli stildeki her nesne O’nun yaratmasi, O’nun icad1
ve O’nun ihdasiyladir. Ancak bu icraat-1 ilahiyeye sifat-1 siibhaniye bir hicap
ve tekvin de kudret ve iradeye ayr1 bir nikaptir. Miimkinatta her sey, genis bir
ilmi plan ve programla ortaya konur, irade tercihe bakar, kudret o makdirun
olabilirligini isaretler, tekvin de kendi manevi tezgahinda o makdiru insa eder,
isler, miinasip sekilde orgiiler ve Sahid-i1 Ezeli’nin nazar-1 suhiiduna sunar.

Tekvin, Maturidiler nazarinda miistakil, ezeli, hakiki stiblti sifatlardandir.
Es’ariler bu konuda biraz farkl1 diisiiniirler; onlara gore bu sifat hakiki degil
izafl ve itibaridir. Zira, bir makdir, kudret ve irade ile var ediliyorsa, artik
tekvine ne gerek var? Onlarin bu farkli miitalaalari, tekvine bagli diger fiili
sifatlar i¢in de gegerlidir. Es’ariler onlara da sonradan olmus (hadis) nazariyla
bakar ve her seyi kudret ve irade ile aciklarlar.. isin dogrusunu Allah bilir.
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4. Fuli Sifatlar



Fiili sifatlara gelince, bunlar icmalen alti tanedir ve 11k i1lmihal bilgilerimize
gore de soyle siralanirlar: Halk, ibda, insa, ihya, imate, terzik.

1. Halk

Yaratma, yaratilma, var etme, var edilme, bir seyden daha baska bir sey
meydana getirme manalarina gelen halk, Allah’in her seyi asil unsurlar1 ve
sonraki insasiyla yoktan var etmesi demektir ki, bu tarif ¢cergevesinde onun
Allah’tan bagkasina nisbeti caiz degildir.

Kur’an-1 Kerim’de degisik kaliplarla ifade edilen halk hadisesi; uydurma,
iftira ve ¢amura sekil verme gibi manalara gelen yerlerin disinda hep Cenab-1
Hakk’a isnad edilmistir. Aslinda “halk” kdkiinden gelen “Halik” ve “Hallak”
sifatlar1 da Allah’tan baskasi i¢in hi¢bir zaman kullamlmanustir.

Halk sifat-1 kudsiyesini, 1ibda, insa ve bu sifatlarin mercii kabul edilen tekvin
sifat-1 celilesinden ayiran sdyle bir husus s6z konusudur: Halk, herhangi bir
seyi temel unsurlar1 ve yapi taglariyla var edip ortaya koyma; ibda, daha 6nce
ornegi sebkat etmemis ve esi, menendi, benzeri bulunmayacak bir tarzda
yaratma; insa, parcalar1 daha evvel var edilmis seyleri diiziip kosma; tekvin de,
genel bir miinasebet cer¢gevesinde, biitlin fiil1 sifatlara kendi boyasim ¢alma
seklinde bir var etmedir.

Islam akaidine gore ciiz-kiill, biiyiik-kii¢iik, arz-sema, canli-cansiz, ruhani-
cismani her sey ve bunlarin degisik ahval ve ef’alini yaratan sadece Allah’tir.
Kur’an-1 Kerim:

“O’dur ki, yeryiiziinde her seyi sizin i¢in yaratt1.”3L
“Hamdolsun gokleri ve yeri yaratan, karanliklar1 ve aydinlig var eden
Allah’a.”32

“Rabbiniz O Allah’tir ki, gdkleri ve yeri alti zamanda yaratti.”3
“Onlar goriip diistinmiiyorlar mu ki, gokleri ve yeri yaratan Allah, onlarin
benzerini de yaratmaya muktedirdir.”3

“Insan bir parca sudan yaratip soy ve evlilik irtibatindan olusan bir siilale

haline getiren de O’ dur.”>



“Miinezzeh ve mukaddestir O Allah ki yerin bitirdigi her seyi, insanlarin
kendilerini ve bilmedikleri daha nice seyleri O ¢ift ¢ift yaratnustir.”3

“Su gercegi o kafirler gormediler mi ki, gokleri ve yeri yaratan, yaratirken de
yorulmayan Allah, yeniden &liileri diriltmeye de muktedirdir.”3?

“Allah dyle yiice bir Rabb’dir ki, sizi yaratti, riziklandirds; sonra O sizi
oldiirecek ve bir siire sonra da yeniden diriltecektir.”38

“Sizi de yaptigimz seyleri de yaratan Allah’tir.!”32... gibi pek ¢ok beyanat-1
neyyiresiyle halkin da, insain da, ibdain da O’na ait oldugunu ihtar eder ve bizi
hakiki tevhide ¢agirir.

2. Ibda

Esi, benzeri olmayacak sekilde yaratma demek olan ibda, Cenab-1 Halik’1n
yaratiklarim zaman ve mekan iistii fevkalade bir miikemmeliyet icinde ve
benzeri gosterilemeyecek sekilde yaratmasi demektir. Bu kelimenin yerinde
bazen —aralarindaki niians mahfuz— ihdas, ihtira, icad ve sun’ kelimeleri de
kullanmlagelmistir ki, hepsi de tekvin yoriingesinde icraat-1 ilahiyenin farkl
unvanlar1 kabul edilmektedir. Kitab-1 Miibin, “O, gokleri ve yeri yoktan ve
benzersiz sekilde yaratandir. O bir seyi yaratmak isteyince ona sadece ‘Ol!’
deyiverir ve o sey de hemen oluverir.”*, “Gokleri ve arz1 emsali sebkat
etmemis sekilde yaratan O’dur.”2L... bu tiir ayetleriyle O’nun yaratmadaki
ibdaim anlatir ve bizi sanatinin gilizelliklerini temasaya davet eder.

3. Insa

Ciiz’1yat ve temel unsurlar1 bir araya getirerek ondan yeni seyler icat etme
manasindaki inga, madde-i asliyesi daha once var edilmis bulunan nesneleri bir
araya getirerek farkli farkli seyler ortaya koyma manasinda bir fiili sifattir.
Kur’an-1 Mucizii’l-Beyan, “Asmali-asmasiz bag ve bahgeleri, onlardaki ¢esit
cesit hurma ve ekinleri, renk ve sekil bakimindan birbirine benzeyen ve
benzemeyen zeytin ve nari icat edip size sunan O’dur.”#2, “O Allah’tir ki, sizde
isitme ve gdrme sistemini, diisiiniip hissedesiniz diye de kalblerinizi var
etti.”®3, “Sizi bir tek nefisten yaratip sonra da hem daim kalacagimz bir
‘miistakarr’ hem de emaneten duracagimz bir ‘miistevda’’ liitfeden O’dur.
“De ki: Onlar1 ilk defa yaratan da iste yeniden ihya edecek de O’dur.”®... gibi
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onlarca ayat-1 beyyinatiyla hep bu hakikat-1 uzmayr hatirlatmaktadir.
4-5. Thya ve Imate

Hayat bahsetme, hayata mazhar kilma ve diriltme de diyecegimiz ihya;
canlinin cammi alma, hayatim sondiirme, 6ldiirme ve yok etme diyebilecegimiz
imate de Cenab-1 Muhyi ve Miimit’in fiili sifatlarindandir. Bu iki sifat, Kur’an-
1 Kerim’de degisik fiil kipleriyle hem ayr1 ayr1 hem de beraber zikredilirler.
Kur’an-1 Miibin, “Goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
degisiminde, insanlar hesabina denizlerde gemilerin saga sola seyahatlerinde
ve Allah’in gokten indirip onunla 61l zemini 1hya ettigi yagmurda, akledenler
icin O’nun varligina ve birligine nice deliller vardir!”4¢; “Allah’tir ki, gbkten
yagmuru indirip onunla 6lmiis zemine hayat verir, iste bunda da hakikate kulak
verenler icin bir delil vardir.”#Z; “Onlara bir ayet de iste bu 6lmiis arz, ona
hayat1 Biz verip diriltiyoruz.”#2... tiiriinden ayetlerle ihya fiilini ifadenin
yaninda, “O’dur &ldiiren ve O’dur dirilten.”®; “Ey miinkirler! Ne ciiretle
Allah’1 inkar ediyorsunuz ki, sizler 6lii iken size hayati veren O olmustur.
(Miadiniz dolunca) sizi 6ldiirecek ve vakt-1 merhiinu gelince de yeniden sizi
ihya edecektir.”2%; “O giin onlar: Rabbimiz derler, Sen bizi iki defa 6ldiirdiin
ve iki defa da hayat verip dirilttin; biz giinahlarinuz itiraf ediyoruz.”2L;
“Ibrahim (ona) dedi ki: Benim Rabbim hayat: verip ihya eden, sonra da
oldiirendir.”?2; “Siiphesiz hayat1 veren de Biziz, onu geri alip dldiiren de.
“Hayat1 verip thya eden de, alip 6ldiiren de Allah’tir. O biitiin yapt1k1ar1mz1
goriip bilmektedir.”22... gibi onlarca ilahi beyanla da ihya ve imate hakikatini
ayni ayet icinde nazara vermektedir.

”53

6. Terzik

Rizik vermek, beslemek, yedirip i¢irmek anlamindaki terzik de fiili
sifatlardandir. Yiyip icecek nesnelerden, biitiin maddi-manevi muhtag
oldugumuz seylere kadar hemen hepsi rizik kategorisine dahil, Rezzak ism-1
serifine bakmakta ve terzik sifat-1 miibeccelesine raci’dir. Kur’an-1 Muciz, “Ey
iman edenler! Size ihsan ettigimiz rizkin temiz ve helal olamndan yiyiniz.”>;
“Miittakiler gaybi alemlere inanir, namazlarini tam tekmil eda eder ve
kendilerine ihsan ettigimiz riziktan da infakta bulunurlar.”2%; “Biz senden rizik
istemiyoruz; aksine sana rizik veren Biziz Biz.”>Z; “De ki: Kimdir o gokten ve

yerden size rizik liitfeden?”%8; “Rizkimz1 Allah nezdinde arayimz; yalmz O’na



ibadet ediniz ve O’na siikiirde bulununuz.”>%; “Allah kullarindan diledigine bol
bol rizik verir ve istediginin de nasibini keser.”®... gibi onlarca ayetiyle O’nun
Rezzik-1 alem oldugunu hatirlatir ve terzik sifat-1 celilesine vurguda bulunur.

Bu tiir fi1li s1fat-1 siibhaniyenin yaninda, tanzim etmek, giizellestirmek,
sevindirmek, nimetlendirmek, muzaffer kilmak, maglup etmek... gibi pek ¢ok
tekvin yoriingeli fiili sifattan bahsetmek de miimkiindiir. Ne var ki, konumuz
sifat-1 siibhaniye hakkinda icmali bir bilgi verme esasina gore ele alindig i¢in
“Niyetin serhaddini agmayalim.” diyor ve bu bahsi de noktaliyoruz. Her seyin
dogrusunu Allah bilir...
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Ra’d saresi, 13/11.

AhZab siresi, 33/17.

Yasin shiresi, 36/82.

Fetih stresi, 48/11.

Al-i imran stresi, 3/26.
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Nahl saresi, 16/77.

Hac siresi, 22/6.
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Miilk stresi, 67/1.

Fatir stresi, 35/44.

Bakara siiresi, 2/253.

sura saresi, 42/51.

Nisa siresi, 4/164.

Necm stresi, 53/10.

Nisa saresi, 4/163.

Sura saresi, 42/7.

Bakara siiresi, 2/29.

En’am sdresi, 6/1.

A’raf saresi, 7/54; Yanus siresi, 10/3.

Isra stresi, 17/99.

Furkan siresi, 25/54.

Yasin siresi, 36/36.

Ahlkaf stiresi, 46/33.

Riam stresi, 30/40.
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En’am saresi, 6/101.
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Nahl saresi, 16/65.

Yasin stresi, 36/33.
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Bakara siiresi, 2/28.

Mii’'min siresi, 40/11.
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Hicr saresi, 15/23.
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Bakara siiresi, 2/3.

Taha siresi, 20/132.

Yinus saresi, 10/31.

Ankebat siresi, 29/17.

Ankebit stiresi, 29/62.



Haberi Sifatlar
Itizar

Esma-i ilahiye ve sifat-1 siibhaniyenin ifade edilmeye calisildigi
boliimde haberi sifatlara da temas edilecegi sozii verildigi halde, her
nasilsa, bir ziihil eseri olarak bu hususun unutulmus oldugunu
sonradan fark ettik.. fark ettik ve bir ihtiyaca binaen degil de sirf
verilen sozii yerine getirmek i¢in icmalen de olsa su {lig-bes satir1
karalama liizumunu duyduk. Okurlarimizin bizi bagislayacagini
umariz.

Hkockok

Haberi sifatlar, hem Kur’an’da hem de Siinnet’te ¢okca zikredildikleri halde,
zahiri manalar1 itibariyla Zat-1 Hakk’a nisbetleri uygun diismediginden konuyla
alakali farkli yorumlara gidilmis ve bazilar1 i¢in mezelle-1 akdam olmus
“ustiliiddin” mesailindendir; evet, miitesabihat tiirlinden sayilan bu kabil sifat-1
siibhaniye baz dikkatsizlerce kelime manalar1 itibariyla yorumlanarak bazen
ifratlara girilmis, bazen de tefritlere diistilmiis ve her iki durumda da bir
imtihan olarak baz1 kimselerin kaybetmelerine ve dalalete diismelerine
sebebiyet vermistir. Bazilarinin farkli diisiincelere saptig1 boyle bir konuda
yoruma kapal1 olan selef, temkin edal1 tevakkuflarinda, yoruma agik halef de
tevillerinde hep saygi ve edeb yolunu segerek, nefy Ui inkdra sapmadan, tesbih ii
tecsime girmeden orta bir yol takip etmislerdir.

Haberi sifatlar1 hem Kur’an-1 Kerim’de hem de Stinpet-1 Sahiha’da gormek

miimkiindiir: 1._15’ c>9’ de gegen “meci”; 28)| p.g.ul.; Ol fermanindaki

l - o

“ityan”; 2 Sqiwl 3.5.” ._5\15—: :,.)o.> )J| beyan-1 siibhanisindeki, kelime
mAnas1 itibariyla hakimiyet altina alma, kontrol etme, yiiceligini ve yiiksekligini

ortaya koyma malikiyet ve kudretini ifade etme manalarina gelen “istiva”;

4cl.l.” @JUé ciimlesindeki “iba”; ._l.iga.la..o@ 56LB.°>3J| Cl_m.o.; ._5\.15 L.:S
6._5\..‘.\_00.:.1 ayetlerlnde ve Cuo;.; w| 75_1.A.b\.°.l Q\.IE: ;ﬁlLI oS ;;.:|
L_s\wuu ._5\.1_C pJJaJ| hadislerinde gecen “nefs”; 9Cll.1£: Cl.U| u;.a.Cg g1b1
ayeﬂerdekl oﬂ<elenme ve intikam alma méanalarina gelen “gazap”; d99 CLU| 5V
11Cl.l.” .Lu ,__J..a.o.” u|’ lop.g.:.l.ﬂ ayetlerindeki kuvvet, miilk, ahd i inayet



anlgmlarindaki “yed”; l.o.;| 13.—_13’ A>9 b 303 9 L2ap >q \J| D sso .JS
14CL1J| CL>9J pS.QsdaJ ayat—1 beyy1nat1ndak1 yiiz, zat ve riza , mAnalarindaki
“vech’... gibi sifatlar bu ctimledendir. Daha51 bazilarina gore, J;: Jis .p| )
156{S.~LQ.U gibi ayetlerdeki “kavl”; 166{.1 Cl.o.ng beyanindaki “teklipm”; -]l ol
17} &mu ferman-1 slibhanisindeki “sem’ u basar”; E,oS.Eafo Cl.U|9 ]

beyamndan munfehlm olan “maiyyet”; 2opy; dic Sio 538 pp O
ciimlesindeki “kadem” kelimeleri de bu kategoriye dahil sifatlardan sayilmustir.

Ehadis-1 Nebevi}/ede de bu climleden olarak bir hayli s1fat gostermek

|l o—

miimkiindiir: 2OClS.aJ.oJ| LJLL.J soziindeki “sual”; 2L )pb ve 2 spi
kelimelerindeki “emr u nehy”; 235 . soziinden anlagilan ¢ ‘sehadet”; 24J93.—gj
kelimesinden ¢ikan “hervele”; 22lely C;;.o.: daki “takarrub” L5\J| J ).J
26[:33.“ ¢ louw ifadesindeki “niizil”; keza 28Ua§:.j 27@ ve 89 . ).J _
s 35*‘_ 2 o) 34d>l.xj 33M 320408 a7 31"_1_;‘0_, 30 38,29 190 u.w.>|
ﬁg.UI D 3al | .L>| o Ve ;5\1)55 |>| ass Ul.. g1b1 kellme ve

ciimlelerden munfehlm olan “muhabbet, bugz, ahsen-i sfiret, ferah, dahik, kabz u
bast, miicadele, aceb, gayret, maiyyet” kelimeleri de bu kabil sifatlardandir.

Selef-1 salihin, miitesabihat konusunda oldugu gibi bu tiir haberi sifatlar
hususunda da tedbirli ve temkinli davranarak bunlarin birer 11ahi sifat oldugunu
kabullenmenin yaninda manalarimt Allah’a havale etme yolunu tercih
etmislerdir. Halef i selef Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat’in konuya bu sekilde
olumlu yaklasmalarina karsilik, ta ilk donemlerden itibaren bir kisim
Miisebbihe ve Miicessime, biraz da bu sifatlar1 inkar etme durumuna diismemek
i¢in —hasa— Zat-1 UlGhiyet’1 de tipki insanlar gibi eli-ayagi, gozii-kulag olan,
inen-¢ikan, kosan-yaklasan, sevinen-giilen ila ahir... bir varlik olarak tasavvur
etmis ve fikren dalalete siirliklenmislerdir. Boyle bir ifrata kars1t Mutezile ve
Cehmiye gibi mezhepler ise biitiin biitlin tefrite diiserek, bu tiir sifatlarin Zat-1
Hakk’a isnad1 uygun olmayacag miilahazasiyla onlarin, hatta diger sifat-1
siibhaniyenin de inkarina giderek her seyin “Zat”tan ve O’nun se’nlerinden
ibaret olduguna zehab etmislerdir. Selef-1 salihine gelince onlar, biitiin sifatlar
gibi bunlar1 da kabul etmenin yaninda soyle boyle tevil ii tefsire gitmemis ve
miitesabihat karsisindaki tavirlarina benzer bir tavir sergileyerek “Onlarin
hakikatini ve ger¢ek yorumlarim Allah’tan baska kimse bilmez.”38 deyip siikiitu
tercih etmislerdir.. evet onlar, tesbih ii tecsime girmeyen Zat ve sifat
miilahazalarinin yaninda, sifatlar1 inkar etmeden tenzihte bulunmasint da



basarmus; usiilciilerin ifadesiyle, “isbat bila tesbih Ui temsil, tenzih bila ta’til i
inkar” hakikatini ortaya koymuslardir.

Daha sonraki alimlerden (halef) bazilar ise saf zihinlerin saga-sola
cekilmemesi ve efkdrin bulandirilmamasi i¢in Kitap ve Siinnet’in temel
disiplinlerine sadik kalarak dil kurallar1 ¢cergevesinde bir kistm makul
yorumlara —yukarida gectigi sekilde— gitmede beis gormemislerdir: “Niizil” i,
Cenab-1 Hakk’1n rahmetinin inmesi; “ityan”1, O’nun kahr u gazabinin gelmesi;
“meci”1, hususi emirlerinin zuhury; “istiva’™, hékimiyetini gostermesi; “yed”1,

nimeti, kudreti ve malikiyeti; Ug)éj yuve el & ).6.u 1, serian iltifat ve

°

tevecciihte bulunmasi; :_A.?.; “yu, sevme muamelesi gostermesi... seklinde tevil
etmiglerdir.

Bu konuda baz itirazlar s6z konusu olmadig ve mutlaka cevap verme
mecburiyetinde kalinmadigr siirece selef-1 salihinin yolu hem selametli hem de
saygi edalidir. Miicbir sebepler karsisinda halef-i kiramin meslegi de
basvurulabilecek kaynaklardandir.
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Rabbinin emri geldi.” (Fecr siresi, 89/22)

dnlara Allah’in kahr u gazabinin gelmesi...” (Bakara stresi, 2/210)

Rahman, Ars’t hdkimiy eti altina aldi, onun tizerinde yticeligini ve y liksekligini ortaya koy du, malikiy et ve kudretini ifade etti.” (Té&ha stresi, 20/5)
Allah nurunu tam parlatmaktan baska bir seye razi olmaz” (Tevbe stresi, 9/32)

), rahmet etmeyi Kendisine ilke edinmistir.” (En’am sdresi, 6/12)

seni Kendim igin segtim.” (Taha saresi, 20/41)

sen, Kendini sena ettigin gibisin.” (Mislim, salat 222; Tirmiz, daavat 75, 112)

3en, zulmetmeyi Kendime haram kildim.” (Miislim, birr 55; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 5/160)

Allah ona gazap etti.” (Nisa stiresi, 4/93)

“Allah’in eli/kuvvet, miilk, ahd @i inay eti onlarin ellerinin Gstiindedir.” (Fetih stresi, 48/10)



“Biitiin liituf ve ihsanlar Allah’in kudret ve malikiy etindedir.” (Hadid saresi, 57/29)

“O’nun Zati miistesna her sey yokolacaktir.” (Kasas siresi, 28/88)

“Rabbinin Zati baki kalacaktr.” (Rahman siresi, 55/27)

“Bizsize surf Allah rizasi igin ikramda bulunuy oruz” (insan stresi, 76/9)

“Hani bir vakit Rabbin meleklere 6y le buyurmustu...” (Bakara stiresi, 2/30)

“Rabbisi onunla konustu.” (A’raf siresi, 7/143)

“Stiphesiz Allah isiten ve gorendir.” (Hac saresi, 22/75)

“Allah (rahmet ve inayetiyle) sizinle beraber.” (Muhammed stresi, 47/35)

“(iman edenleri miijdele:) Onlar igin Rabbileri nezdinde kadem-i sidk (ve hiisn-ii istikbal) var.” (Ynus stresi, 10/2)

“MelekKlere sorar.” (Buhari, mevakiti’s-salat 16, tevhid 23; Miislim, mesacid 210)

“Emreder.” (Buhari, tefsiru sire (22) 1; Mislim, salati’l-misafirin 274)

“Yasaklar.” (Buhari, edeb 74, eyman 4; Mislim, eyman 1)

“Sahit olur.” (Tirmiz, tefsiru sire (24) 4; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 6/60)

“Serfan iltifat ve tevecciihte bulunur.” (Buhari, tevhid 15; Miislim, zikir 2, tevbe 1)

“Hemen hiisn-ii tevecciihle mukabele eder.” (Buhari, tevhid 15; Mislim, zkir 2, tevbe 1)

“Diinya semasma rahmetini yagdirir.” (Buhari, tehecciid 14; Mislim, salati’l-misafirin 168-172)

“Sevme muamelesi gosterir.” (Buhéri, menakibii’l-ensar 4; Miislim, iméan 129)

“Gazap eder.” (Buhari, menakibii’l-ensar 4; Mislim, iman 129)

“En giizel surette goriiniir.” (Tirmi, tefsiru sire (38) 2-4; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 1/368)

“Zatma has bir mahiyette sevinir.” (Buhari, daavat 4; Mislim, tevbe 2-3)

“Hosnutlugunu izhar eder.” (Buhéri, ezan 129; Miislim, iméan 299)

“Kabz, sikma ve avucuna alma mandlarina gelmektedir.” (Buhéri, tevhid 19; Mislim, sifati’l-minafikin 23)

“Tevbe ve istigfar igin ellerini agip duaya duranlara afv ii magfiretle mukabelede bulunur.” (Miislim, tevbe 31; Ahmed ibn Hanbel, el-Miisned 4/395)

“Miicadele eder.” (et-Taberani, el-Mu’cemii’l-kebir 19/11)

Tirmizi, daavat 46; Eba Davad, cihad 74.

“Allah’tan daha gayGru yoktur.” (Buhari, kiisaf 2; Mislim, kiistf 1)

“Kulum Beni andikga Ben rahmet ve inayetimle hep onun yanindaym.” (Buhari, tevhid 15; Mislim, zkir 2, tevbe 1)



Al-i imran sfiresi, 3/7.



Esma-i Husna

Cenab-1 Hakk’1n giizellerden giizel isimleri diyecegimiz “esma-i hiisnd”, ta
devr-i risaletpenahiden itibaren, “Zat-1 ulthiyet”1 evsaf-1 celaliye ve
cemaliyesine uygun sekilde bilme ve tanima adina yanmltmayan bir kaynak
olmus; onlar1 dogru okuyup anlayanlar1 inhiraflardan korumus ve bu
korunmuslara ultihiyet hakikatinin “hadd-i timm”1 6l¢iisiinde bilgi ifaza
etmislerdir. Marifet yolculuguna ¢ikan herkes, esma-1 hiisnamn aydinlik
cehrelerinde ve onlarin tecelli alanlarinda imanda derinlesmeye yiirtimiis;
marifet, muhabbet ve zevk-1 ruhani avlamis; O’nu “mahiyet-1 nefsii’l-
emriye”sine uygun bilme hesabina bu isimleri birer sirli anahtar gibi zahir ve
batin hasselerinin eline vermis ve onlarin araladig kapilardan sizan ziya-i
hakikatle O’nu gérme, bilme ve duyma ufkuna yonelmistir.

Esma-i hiisna, minelkadim herkes i¢in her zaman basvurulan bir “menhelii’l-
azbi’l-mevrid” olsa da, onlarin sistemli sekilde ele alinmalar1 ve serhleriyle,
izahlariyla eserlere konu olmalar1 daha sonraki devirlerde gerceklesmis ve bu
stire¢ giiniimiize kadar devam edegelmistir. Cenab-1 Hakk’in, bu giizel ve en
glizel isimleriyle alakali, miicmel-mufassal, manzum-mensur o kadar ¢ok eser
yazilmistir ki, bunlarin biitiiniinii ne tespit etmek ne de sayip dokmek
miimkiindiir. Bizim burada ta’dat etmey1 diisiindiiklerimizse, deryadan bir
damla mesabesindedir.

Bu ciimleden olarak, Eba Ishak ez-Zeccac’in “Tefsiru’l-Esmai’l-Hiisna”’sin,
el-Halimi’nin “el-Minhac fi Suabi’l-Iman”1m, Abdiilkahir el-Bagdadi’nin “el-
Esma ve’s-Sifat”im, Gazzali’nin “el-Maksadii’l-Esna fi Serh-1 Esmaillahi’l-
Hiisna”’sim, Ebf Bekir [bnii’l-Arabi’nin “el-Emedii’l-Aksa”sim, Fahreddin
Réazi’nin “Levamiii’l-Beyyinat”1mi, Kurtubi’nin “el-Kitabu’l-Esna fi Serh-1
Esmaillahi’l-Hiisna”s1m; Himid Ahmed Tahir, Eymen Abdiirrezzak ve Yusuf
Ali’nin Ibn Kayyim el-Cevziyye, Imam Kurtubi, Allame es-Sa’di, Ibn Kesir ve
Beyhaki’den derledikleri “el-Cami’ 1i Esmaillahi’l-Hiisna”’s1m, Muhyiddin Ibn
Arabi’nin “Kesfii’l-Ma’na an Sirr-1 Esmaillahi’l-Hiisna”’s1in1, Abdiilkadir
Geylani’nin manzum “Esmaullahi’1-Hiisna”sim, Ahmed b. Ahmed Zerrik un
“el-Maksadii’l-Esma fi Serh-1 Esmaillahi’1-Hiisna”sim, EbG’l-Kasim el-
Kuseyri’nin “Serhu Esmaillahi’l-Hiisna”sin1, Muhammed Ibrahim Efendi’nin
Tiirkce “Serhii Esmai’l-Hiisnd”s1m, onemli farkli yaklasim ve faikiyetiyle Suat
Yildirim Hoca’nin “Kur’an’da UlGhiyet” kitabini, takdir ve Cenab-1 Hakk’in
rizasina mazhariyetleri dilegiyle sayabiliriz.



Esma-i hiisna, en giizel ve en al1 isimler manasina Zat-1 UlGhiyet’in esma-i
siibhaniyesi demektir. Kur’an-1 Kerim ve Siinnet-1 Sahiha’da ilahi isimler hep
bu unvan-1 miibeccelle yad edilegelmistir. Yerinde goriilecegi lizere bu
mukaddes isimlerden “Allah” lafz1 ism-1 Zat, digerleri ise birer ism-i
sifattirlar. Lafz-1 celale olan Allah ism-i serifi degisik delalet ¢esitleriyle biitiin
ilahi isimleri cdmi Hazreti Zat’in unvan-1 miibeccelidir ve onun ifade ettigi
manay1 baska bir kelime ile ifade etmek de miimkiin degildir.

Esma-1 hiisnadan, Kuddis, Selam, Ehad, Vahid... gibi baz1 isimler —ileride
acilabilir— selbi sifatlar mahiyetinde Zat-1 Hakk’1n kudsiyet ve nezahetini;
Hayy, Alim, Semi’, Basir, Miirid, Kadir, Miitekellim... tiiriinden esma-i
miibeccele O’nun siibiiti sifatlarinmin agilimim; Halik, Miibdi’, Muhyi, Miimit,
Rezzak, Vehhab, Gaffar, Settar, Bari’, Musavvir... nev’inden esma-1 miinezzehe
ise tekvin sifatimn degisik dalga boyundaki tecellilerini isaretlemektedirler.

Zat-1 Ulihiyet’e ait hangi hakikati aksettirirlerse ettirsinler ve hangi sifatin
acilimn mahiyetinde olurlarsa olsunlar, biitiin esma-i ilahiye, o miiteal Zat adina
bir giizellik, bir kudsiyet, bir miinezzehiyet ve bir tamamiyetin ifadesidirler; her
anilislarinda, muhteva, mana ve nuraniyetleriyle, inamlacak hakaikin sinirlarini
belirler, inanan goniillerde saygi uyarir ve saygiyla ¢arpan sinelere vesile-i
tevecciih olurlar. Oyle ki, vicdamn derinliklerinde duyularak amlan her ism-i
miibarek, gozden-goniilden isi-pasi siler, cismaniyete ait perdeleri yirtar ve
ruhlara ta Gteleri ve Otelerin de Otesini gosterir; birer sefaat¢i gibi Miisemma-i
Akdes’1 hatirlatir; insan onlarla Hakk’1 yad ettik¢e, kalblerde itminan hasil
olur. Dahasi, “Bilginin degeri bilinenin kiymetiyle olgiiliir.” disiplinine binaen,
Zat-1 UlGhiyet’le aldkali bu miibarek isimleri bilen ve onlarda belli bir
derinlige eren insan, gok ehlince kiymetler iistii kiymetlere ulasir ve huzur
namzetleri arasina girer. Huzura namzet olma O’nu dogru bilip tamimaya
vabeste ise, O Zat-1 Ecell ii A’1a celali ve cemali evsafiyla ancak bu isimlerin
ziyadar atmosferinde dogru olarak bilinebilir. Biz, bildigimiz varliklari, fiziki
darliklar1 ¢ger¢evesinde ihsaslarimizin sinirliligina gore bilebilir, degerlendirir
ve ona gore bir hilkkme variriz. Cenab-1 Hak, o miiteal varligiyla ancak esma-i
hiisnasinin biitiiniiniin birden bildirdigi miinezzeh, mukaddes ve “bi kem u keyf”
bir mahiyetle bilinebilir. Boyle bir yaklasim aym zamanda, O’nun sirf bir zihni
varlik olmay1p, aksine varlig1 kendinden bir “Vacibii’l-Viicud” oldugunu da
gosterir ki, biitiin Miisliimanlarin itikatlar1 da bu merkezdedir.

Bir kistm mutasavvifin ve miitekellimin, esma-i ildhiyeyi, kainat, esya ve
insan hakikatinin esas1 gormiis; hatta, hakiki “hakaik-1 esya” 1lahi isimlerden



ibarettir, diyerek esma-i hiisnaya oldukga farkli bir yorum getirmislerdir.
Bunlara gore biitiin varlik ve i¢indekiler birer mecali ve memerrden ibaret
olduklar1 gibi, insan ve diger varliklarin iradi ve gayri iradi davramslari da —
sart-1 adi plaminda kasd u azmin yer ve mevcudiyeti mahfuz— ilahi isimlerin
farkl1 tecellilerinden ibarettir. Oyle ki onlara gore cismaniyet bir madde yi1gimi,
1simlerse birer ruh mesabesindedir. Onlar O’nun esmasi, biitiin varlik da bu
esmanin degisik tecelliler cergevesinde tecelli alam ve mezahiridir. Bu tecelli
ve tezahiirlerin tayin ve teshisine ve hele bu miibarek esmanin birer hicap ve
birer nikap bulunduklar1 Zat-1 Ecell ii A’la miilahazasina gelince, iste orada
bize, derin bir temkin hissiyle tevakkufa gec¢ip, Ehl-1 Siinnet ulemasimin dedigi
gibi, “Aklina ne gelirse Allah onun gayridir.” veya Imam Rabbani yaklasimyla,
“O senin aklina gelen her seyin 6tesinin 6tesinin... 6tesindedir.” demek ve
derince bir hayret miilahazasina dalmak diiser. Bu konuda, his, heva veya “akl-1
meas”’tan —bu tabir Imam Gazzali’ye aittir— gelen bir kisim diirtiiler kalb ve ruh
atmosferimizi bozup bulandirsalar da biz, “Idrak-i meali bu kiigiik akla
gerekmez / Zira bu terazi bu kadar sikleti ¢ekmez.” (Ziya Pasa) der ve hep
kendi diislince atlasimizin sinirlar i¢inde kalmaya ¢alisiriz.

Esasen Cenab-1 Hak, bize kendini esma-1 hiisnasiyla tavsif edip
tanitmasaydi, bizler sirf ef’al alemine bakarak o isimlerin hakikatlerine kat’1yen
ulasamaz ve Miisemma-i Akdes’i de tamyamazdik. O, bu isimlerle, Zatim, zati
se’nlerini, evsaf-1 siibhaniyesini bildirip tamttirmasi sayesindedir ki, ama eksik
ama kusurlu, bugiin bilebildigimiz hakikatlere muttali olabildik. Simdi biz, bu
1simlerin O’nun Zatimn unvanlar1 olduguna itikat ediyor; onlarla ulthiyet
hakikatini hecelemeye ¢alisiyor, O’nun herkese agik kapisinmin 6niinde
1steklerimizi seslendiriyor ve O’nun muradint esas kabul etme sartiyla
taleplerimize mutlaka cevap verilecegi miilahazasiyla gozlerimizi agip kapayip
hep o isimleri temasa ediyoruz. Inamyoruz degisik dert ve problemlerimizin,
degisik sikint1 ve gailelerimizin, her biri farkli bir iksir tesirindeki bu esmayi
sefaatci yaparak O’na yonelme sayesinde asilacagina ve birkag asirlik
huzursuzluklardan siyrilacagimiza.

Esma-i hiisna Cenab-1 Hak nezdinde ne manaya geliyor ve Hz. Ruh-u
Seyyidi’l-Enam (aleyhi ekmeliittehdya) onlar1 nasil yorumluyor ve nasil
algiliyorsa, biz de onlar1 6yle kabul ediyor ve aksi miitalaa ve miilahazalar1 da
birer sapma sayiryoruz. Nasil saymayiz ki, Kur’an-1 Kerim, isimleri inkar
etmeyi veya inkar edali bir tevile sapmay1 ya da Allah’a nisbette gozetilen
muhtevalariyla baskalarina nisbet etmeyi ilhad addetmektedir.! Evet, Kitab-1



Miibin, “Allah, Kendinden baska mabud-u bilhak ve maksid-u bilistihkak

olmayan zattir ve en giizel isimler de O’nundur.”? diyerek getirip, insan, varlik,
kainat ve biitiin suinu o esma-i hiisniya baglamaktadir.

Aslinda, her miikellef i¢in Cenab-1 Hakk’1 eksiksiz bilip tammada, O’na
yalvarip yakarmada 1lahi isimlere basvurma ¢ok 6nemli bir husus ve Halik-
mahluk miinasebetini aksettirme acisindan da en belirleyici bir unsurdur: O’ nun
isimleriyle baglamlir her hayirli ise.. onlarin vesayetinde siirdiiriiliir her
hizmet. Onlara bagvurulmadan yapilan islerin akim kalacagina inamlir.
Hususiyle “Allah” ve “Rahman” isimlerinin 6nemi hatirlatilarak onlarin nezd-i

ultihiyetteki yerlerine vurguda bulunulur® ve bunlarin dua ve niyazda ilk kelime,
ilk kap1 olduklarina dikkat cekilir.

Bir kisim felsefecilerle, onlarin tesirinde baz1 kelamcilar, sifatlar konusunda
farkl1 goriislerde bulunduklar1 gibi esma-i hiisnd mevzuunda da degisik
diistinceler serdetseler de Ehl-1 Siinnet ulemas: dikkat, tedbir, temkin ve her
seyin gercek bilgisini Allah’a havale etmenin yaninda, bazen, isimler
Miisemma’nin aymi, bazen gayri; bazen de sifat-1 stibhaniyede oldugu gibi,
yiirekleri titreye titreye “ne ayni ne de gayr1” diyerek edeb ifade eden bir
islipla isin iginden siyrilmaya ¢aligsnuslardir.

Bazi mutasavvifin de, bizim bildigimiz ve ta’dat ettigimiz “esma-i hiisna”,
1simlerin isimleridir, hakikat-1 esma ise bunlarin 6tesindedir; Yunus’un
ifadesiyle, “Siileyman var Siileyman’dan igeru”... der gibi bir iisliipla 1lahi
isimlere yaklasmus, cismani kalbin hakiki kalble, bedenin ruhla miinasebetine
benzer sekilde, bildigimiz esma ile varligin perde arkasindaki ilahi isimler
arasinda da aym miildhazay: seslendirmis ve bunlarin ancak zevk-1 huzuri ile
duyulup hissedilebilecegine vurguda bulunmuslardir.

Ister dyle ister bdyle, Cenab-1 Hakk’1n “Kitab-1 Miibin”’inde en giizel isimler
diye bize talim buyurdugu esma-i hiisna, O’nunla bir ¢esit kalbi ve ruhi
miinasebete gecme, kendi uzakligimuzi asarak her zaman belli nispette
vicdanlarimizda duydugumuz O’nun yakinliina ulasma adina bizim igin sirli
birer anahtar ve seslendirildiginde cevap alan birer sihirli kelimedir. Bu
anahtarlara sahip bulunan ve bu nurani kelimeleri vird-i zeban eden, bunlarla
diinyalara talip olsa talebi cevapsiz kalmaz; 6teleri peylese eli bos geriye
dénmez.

Esma-i hiisnay1 kendi derinlikleriyle duyma ve bilme, kul i¢in bir ilahi



mevhibe, onun ruhunu igna edecek lediinni bir haz, zahir ve batin hasseler i¢in
de O’nu gérme, O’nu bilme, O’nu duyma ve O’nun tarafindan goriildiigiiniin,
bilindiginin suurunda olma marifetidir ki, bu utku idrak edenler “billah” der
isler, “bismillah” der baslar, her isini O’na baglar ve Bediilizzaman ifadesiyle
“lillah”, “livechillah”, “lieclillah” rizas1 dairesinde harekat ve sekenatlariyla
Oomiirlerinin saniyelerini seneler hiikkmiine getirebilirler. Kul O’nun kulu, esma
O’nun isimleri, bu isimlerle ¢agrilan O, yonelinen kap1 da O’nun kapisi
olduktan sonra niye olmasin ki!.

* sk ok

Bir kistm ulema, esma-i ilahiye tevkifidir; Sahib-1 Seriat’tan serefsudur
olmayan isimler esma-i hiisnadan sayilmaz, hele herhangi bir obje veya
hadisenin arkasinda o obje ve o hadiseye miinasip birer isim belirleyip onlari
da ilahi esmadan saymak kat’iyen dogru degildir, demislerdir. Ancak, Kur’an-1
Kerim’de farkl1 isimlere esas teskil edecek bir hayli fiilin bulundugu da bir
gercektir. Ayrica, Cenab-1 Hak her ismini bize bildirmis de degildir.
Efendimiz’in:
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duasinda isaret buyurduklar1 gibi, Allah’in 1smi olarak zikredilen
esma-i hiisnasinin yaninda, Kur’an veya herhangi bir kitapla
indirdigi, 6zel mahiyette bazi kullarma bildirdigi veya nezd-i
ulthiyetinde bagkalarindan ketmettigi isimleri de vardir. Ne var ki,
O bunlar1 bildirmezse kimse de bilemez. Biz ancak Sahib-1 Seriat’in
Kur’an’la ve Siinnet’le bildirdigi esmayi bilebiliriz. Hadiste Ebi
Hiireyre’den rivayet edilen, —farkl kitaplardaki farkli rivayetler
mahfuz— doksan dokuz esma-i ilahiyedir.® Vakia, esma-i hiisna
hadisini az bir farkla Selman-1 FarisiZ, Abdullah b. Abbas?®,
Abdullah b. Omer? ve Hz. Alil? de nakletmektedirler ama, hadis
kriterleri agisindan bu rivayetler zayif bulundugundan itibar
gormemis ve istihar etmemislerdir. Burada doksan dokuzun
kesretten kinaye oldugunu soyleyenleri hatirlatmada da yarar var.

Esma-i hiisna tevkifidir diyenler, Kitap ve Siinnet-1 Sahiha’da rivayet



edilenlerin disindaki herhangi bir ismi Cenab-1 Hakk’a nisbet etmeyi uygun
bulmamuslardir. Boyle bir tesmiyeyi uygun bulmamanin yaninda, esma-i
hiisnadan addedilen isimlerden, miistakillen zikredildiklerinde Kur’ani Zat-1
Ultihiyet miilahazasina uygun diismeyen veya edebe miinafi gériinen esma ile de
O’nun amlmasin tasvip etmemislerdir. Bu ciimleden olarak, “Ziintikam”,
“Darr”, “Cebbar”, “Kabiz”... gibi isimleri miistakillen zikretme yerine “Aziziin
Ziintikam”, “Darr u Nafi’”, “Kabiz u Basit” demeyi tercih etmislerdir. Kudretin
umiir-u hasiseye miibageretine karsi esbabin vaz’edilmesi esprisiyle diyebiliriz
ki, Zat-1 UlGhiyet miilahazalarinda mii’minler her zaman edeb dairesi i¢inde
hareket etmeli, saygili olmali ve hep hiirmet hissiyle oturup kalkmalidirlar.
Allah, her seyi yaratandir ama, onlar bu konuyu tAmime baglamal1 ve
miistakillen “Haliku’l-hinzir”, “Haliku’l-kired”... gibi ifadelerle tislp
bozukluguna diismemelidirler. Vakia, boyle bir tenzihte de asiriliga girerek
Mutezile gibi, “Allah habaisi, ¢irkin seyler ve kabih isleri yaratmaz.” deme
ifratina da diisiilmemelidir. Zira, hayr1 da serri de yaratan O’dur; ¢irkinliklere
gelince onlar sebebiyet verenlere aittir ve onlara nisbet edilir. Boyle bir
yaklasim, sifat-1 maneviyeyi gozetmenin yaninda, ilahi se’n, evsaf ve esma-i
ilahiyenin ahkdmina da riayet etmenin geregidir: Bir kere Allah, hem azamet ve
1zzet sahibi hem Rahmanu’r-Rahim, hem Kahir hem Hakim, hem Sedidii’l-ikab
hem Sabir, hem Celil hem Cemil, hem Adil hem de Halinm’dir. O’nun
hakkindaki miildhazalar hep bu tiir nuiit-u 1lahiye ve esma-1 siibhaniyeden hasil
olan umumi mana ve mazmun ¢er¢evesinde degerlendirilmelidir.

O’nun isimleri, diger varliklara verildiginde bu miisemmanin hususiyetine
gore anlagilan mana, mikyas ve ¢ercevesiyle degil, o miiteal Zat’in
miinezzehiyeti, mukaddesiyeti esasina gore ele alinarak yorumlanmali ve tenzih
esprisine bagli kalinmalidir: Mesela, muhadaa, keyd, mekr, istihza, hizy ve
emsali kelimeler mutlaka ulGihiyet hakikatine ve se’n-1 rubiibiyete uygun birer
tevil ve tsltpla ifade edilmelidir. Zira, isimlere saygi ve onlarda tenzih ve
takdis tislibuna riayet, Miisemma-i Akdes’e tazim ve O’na hiirmetin ifadesidir.
Hatta bazilarina gore sadece esma-i ilahiye degil, onlarin tecelli alani, meraya
ve mecalisi olan ef’al-1 1lahiye ve mahlukat-1 rabbaniye dahi —Cenab-1 Hak
kendini onlarla bildirmesi itibariyla O’na delalet, sehadet ve isaretleri
acgisindan— ayip, kusur ve eksiklik gibi miilahazalardan mukaddes ve miiberra
addedilmislerdir. Onlar bu miilahazalariyla, ef’al-i ilahiyeyi takdir, esma-i
hiisnay1 tenzih ve Zat-1 Akdes’1 tazim gibi 6nemli bir hususa isaret etmek
istemislerdir; evet her sey, kendi varlik ufku itibariyla ve mahlikiyet mertebesi
agisindan:
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fehvasinca, farkli beyan, farkl sive ve farkli ifadelerle hep O’nu
dillendirmektedir. Insan bir kere varliga vicdan mekanizmasiyla
bakabilse ve azicik hadiselerin diline kulak verse, canli-cansiz her
seyde —Hoca Tahsin’in de Tiirk¢e bir manzumesinde ifade ettigi
gibi—:

sOzlerinin niimayan oldugunu gorecektir. Nasil olmasin ki, bir
manada O’nun Zat’1 o sutlir-u kainatla ilan edilmekte; O’nun 1lmi,
hayati, kudreti ve iradesi onlarla seslendirilmekte; esma-i
siibhaniyesinin degisik tecelli dalga boyundaki farkliliklar1 onlarla
ortaya ¢cikmakta ve her sey onlardaki nizam, intizam, ahenk ve
sanatin ince nakislariyla bize i¢ ice solenler yasatmaktadir.

Bir kere daha hatirlatmakta yarar gériiyorum: esma-i hiisna adina en sihhatli
rivayet Eb(i Hiireyre’nin rivayeti olsa da, ulemanin biiylik cogunluguna gore
ilahi isimler bu hadis-i serifte rivayet edilenlere miinhasir degildir. Aksine hem
Kitab-1 Miibin’de hem de Siinnet-i Sahiha’da sarahaten ve zimnen zikredilen
daha bir hayli esma-i ilahiyenin mevcudiyeti s6z konusudur. Ihtimal doksan
dokuz esma-i miibareke, dua, tazarru, niyaz ve hususi tevecciihler itibariyla
ozel bir 6nem arz etmektedir. Yoksa, yukarida da isaret edildigi gibi doksan
dokuz esmanin yaninda, hususi bazi sahislara bildirilen ve hi¢ kimseye
acilmayan degisik isimler de vardir. Hatta, Kur’an’da fiil ve sifat seklinde
bulunanlarla baz1 hadis kitaplarinda 100, 125, 133, 155, 167, 305, 313, 552,
dahas1 baz1 Ehl-1 Beyt kaynaklarina gére 1000 olduguna dair rivayetlerin
bulundugu da s6z konusudur.

Baz kiiltiirlerde, Cenab-1 Hak, Zat-1 UlGhiyet miildhazasina ters diismeyen,
Kadim, Ezeli, Ebedi, Sermedi, Daim, Vacibii’l-Viicud, Sani’, Mukallibu’l-
kultib, Musarrifu’l-kultib... gibi ad ve unvanlarla da amlmaktadir. Bizdeki
Tanr1’y1 ve Iranlilarin Huda’sim da ayni ¢ergevede miitalda edebiliriz. Ancak
bunca esma arasinda, ta’dat edilince Cennet’e girme vaadi EbG Hiireyre
hadisiyle irtibatli olarak rivayet edilmis gibidir.. isin dogrusunu Allah bilir;
tabii ta’datla kastedilen hususu da.. hadis sarihleri; bu hususu, bunlar1 belleyip



vird-1 zeban etme, Zat-1 UlGhiyet hakikati miilahazasinda bu isimlerin
biitiiniiniin birden nazara verdigi mazmun ve methuma saygili olma, onlari
okuyanlarin okuduklar1 isimlerde ilahi ahlaki goriip onunla ahlaklanmasi;
bunlarin arka planmindaki esrar-1 esmay1 duymaya c¢alisma, bu miibarek isimleri
duyarak ve hissederek tekrar ede ede i¢ diinyalarim aydinlatma seklinde
anlanmuslardir.

Biitiin esma-1 hiisnamn mukaddesiyeti miisellem, ancak bunlardan Allah,
Rahman, Rezzak, Kuddis, Muhyi, Miimit, Malikii’1-Miilk, Zii’1-Celali ve’l-
Ikram, Ekber, A’14a, Halik, Allamii’1-Guydb... gibi isimlerin Allah’tan baskasi
hakkinda kullanilmasi tecviz edilmemistir. Kullamlacaksa bu esma-i
miibarekenin 6niine “abd” gibi bir kelime ilave edilerek kullanilmas1 uygun
gdriilmiistiir. I1ahi isimlerin bu sekilde anlasilmasi, yorumlanmasi ve ulihiyete
ait hakaikin bu ¢cercevede miitalda edilmesi, IslAm timmetine ve Kur’an
cemaatine mahsus bir imtiyazdir. Yaratan’la yaratilan arasindaki farklilig
arizasiz ve kusursuz olarak aksettirmesi agisindan boyle bir yaklagim Zat-1
Ultihiyet’in hakki, Mabud-u Mutlak olmasimn 1azimi, bizim de vazifemizdir.

Zaten, Cenab-1 Hakk’1n, zati, siibiiti, selbi ve haberi sifatlar1 da bu hakikati
vurgulamakta ve bizi dogru bir Zat-1 Hak miilahazasina ¢agirmaktadir. Bu
itibarla, herhalde bize de, bir kisim sifatlar1 agisindan O’na Alim, Hayy, Kadir,
Semi’, Basir, Miirid, Miitekellim demenin yaninda, O’nun ultthiyetine
yaragmayan acz, fakr, kusur, madde, cisim ve enerji tiirlinden yakistirmalardan,
sapikea liikslerden de uzak durmak; O’nun Ibrahim Hakk: ifadesiyle, yemez
igmez, zaman ve mekana muhta¢ olmaz bir Zat-1 Ecell i A’1a olduguna itikat
etmek diiser.

Bunlardan baska ehl-1 hakikat, 11ahi isimleri, esma-i Zat, esma-i sifat ve
esma-i ef’al olarak farkli bir tasnife tabi tutup esma-i Zat cetvelinde: Allah,
Rab, Melik, Kuddis, Selam, Mii’min, Miiheymin, Aziz, Cebbar, Miitekebbir,
Ali, Zahir, Batin, Kebir, Celil, Mecid, Hak, Metin, Vacid, Macid, Samed,
Evvel, Ahir, Miiteali, Gani, Nur, Varis, Zii’l-Celal ve Rakib gibi esma-i
mukaddeseyi.. tecelli alanlar1 itibariyla, hayat, ilim, sem’, basar, irade, kudret,
kelam gibi evsaf-1 slibhaniyeye dayanan esma-i sifat cercevesinde, Hayy,
Sekir, Kahhar, Kahir, Muktedir, Kavi, Kadir, Rahman, Rahim, Kerim, Gaffar,
Gafir, Vedid, Ratf, Halim, Berr, Sabtir, Alim, Habir, Muhsi, Hakim, Sehid,
Semi’, Basir gibi esma-i miibarekeyi.. esma-i ef’al unvamyla da, Miibdi’,
Vekil, Bais, Miicib, Vasi’, Hasib, Mugis, Hafiz, Halik, Bari, Musavvir, Rezzak,
Vehhab, Fettah, Kabiz, Basit, Hafid, Rafi’, Muizz, Miizill, Hakem, Adl, Latif,



Muid, Muhyi, Miimit, Veli, Tevvab, Miintakim, Muksit, Cami’, Mugni, Mani’,
Darr, Nafi’, Hadi, Bedi’, Resid gibi esma-i miibecceleyi zikretmis.. sonra,
biitiin isimlerin imanu olarak da Hayy, Alim, Miirid, Miitekellim, Kadir,
Cevad, Muksit isimlerini isaretlemis; Esma-i Celaliye baslig altinda, Kebir,
Aziz, Azim, Celil, Macid, Miimit, Darr, Miintakim isimlerini hatirlatnus; esma-
1 cemaliye unvanyla da, Rahim, Selam, Muhyi, Mii’min, Latif, Rezzak, Hallak,
Evvel, Ahir, Zahir, Batin, Karib gibi isimleri kaydetmis ve biitiin esma-i
hiisnayi, hakaik-1 esyamn, O’nun ilim, irade ve hikmetiyle alem-1 gaybdan
alem-1 sehadete ¢ikmalarimn vesilesi gérmiis ve bu miibarek ve nurani
isimlerin, Miisemma-i Akdes’in hicab1 ve nikab1 oldugunu vurgulamislardir.
Her seyin dogrusunu O bilir; bize de O’nun bildirdiklerine itikat etmek diiser.
Bugiine kadar yapilan onca esma-1 hiisnd serhinden sonra, yeni bir serh
tesebbiisiinii simdilik faydasiz gibi goriiyor ve
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diyerek konuyu noktalamak istiyorum.

Yukarida degisik kategoriler i¢cinde ve bazilar1 miitedahil olarak zikredilen
esma-1 hiisndy1 asagidaki cetvelde manalariyla beraber bir kere daha
hatirlatmakta fayda miilahaza ediyorum:

Zat-1 ilahiyeye Delilet Eden isimler
Allah: Vacibii’l-Viicud, O’nun zati ismi.
Rab: Terbiye edip yetistiren, sahip olan.
Melik: Her seyin maliki.

Kuddis: Kusurdan miinezzeh olan.
Selam: Selamet veren.
Mi’min: Giliven veren/vaadeden.

Miiheymin: Goriip gozeten.



A7iz: Yegane galip.

Cebbar: Iradesini, azametini gdsteren.
Miitekebbir: Biiylikliigiinii izhar buyuran.
Ali: Enyiice.

Zahir: Varlig ayandan ayan.

Batin: Zat’1, hakikatiyle ihata edilmeyen.
Kebir: Ululardan ulu olan.

Celil: Azametiyle basdondiiren.

Mecid: Cok sanli.

Hak: Bizzat var olan.

Metin: Her seye gii¢ yetiren.

Vicid: Diledigi her seyi bulan.

Macid: Sanl1, namli.

Samed: Herkesin muhtag¢ oldugu bir miistagni.
Evvel: Varligimin baslangici olmayan.
Ahir: Varligimn sonu olmayan,

Miiteali: Zati ulviyet sahibi..

Gani: Her seyden miistagni.

Nur: Isik kaynagi olan.

Varis: Her seyin nihai tek sahibi olan.

Zi’1-Celali ve’l-Tkram: Celal ve ikram sahibi.



Rakib: Gozleyip, kontrol eden.

Baki: Fena bulmayan.

Hamid: Ovgiiye layik olan.

Vahid: Her seyiyle boliinmez bir tek.
Evsaf-1 Siibhaniyeye Dayanan Isimler

Hayy: Ebedi hayat sahibi olan.

Sekar: lyiliklere karsilik veren.

Kahhar: Kahrolacaklar1 kahreden.

Kahir: Kahredici.

Muktedir: Her seye gii¢ yetiren.

Kavi: Her seye giicli yeten.

Kadir: Her seye giicii yeten.

Rahman: Engin rahmet sahibi.

Rahim: Rahmeti bol.

Kerim: lyilik ve ikramda bulunan.

Gaffar: Gilinahlar1 yarligayan.

Gafir: Her giinahi yarligayan.

Vedid: Seven ve sevilen.

Ratf: Cok sefkatli.

Halim: Hilm ile muamele eden.

Berr: lyilik eden.



Sabir: Cok sabirl1.
Alim: Her seyi bilen.
Habir: Her seyden haberdar.
Mubhsi: Her seyi teferruatiyla ta’dat edip bilen.
Hakim: Her seyi yerli yerinde vaz’eden.
Sehid: Her seyi ra’ye’l-ayn bilen.
Semi’: Her seyi isiten.
Basir: Her seyi goren.
Afiivv: Giinahlar1 affeden.
Efaki Ilahiyeye Delilet Eden Isimler
Miibdi’: Ilk yaratan.
Vekil: Giivenilip dayanilan.
Bais: Oliimden sonra dirilten.
Miicib: Dualara icabet eden.
Vasi’: IIm i rahmetiyle her seyi kusatan.
Hasib: Her seye yeten.
Mugis: Ekstradan yardimda bulunan.
Hafiz: Koruyup kollayan.
Halik: Her seyi temelden yaratan.
Bari: Ornegi kendine ait Yaratici.

Musavvir: Sekil ve suret veren.



Rezzak: Gidalar1 yaratip liitfeden.

Vehhab: Bol bol hibede bulunan.

Fettah: Hayir kapilarim agan.

Kabi1z: Kabzeden, can alan.

Basit: Genisletilecekleri genisleten.

Hafid: Istedigini alcaltan.

Rafi’: Yiicelten, ylikselten.

Muizz: Aziz kilan.

Miizill: Zelil kilan.

Hakem: Her seyi hall ii fasl eden.

Adl: Mutlak adil.

Latif: En ince noktalara kadar ihtiya¢lar1 goren gozeten.
Muid: Hayattan sonra oliimii, 61iimden sonra da hayati geri veren.
Muhyi: Hayati veren.

Miimit: Oliimii yaratan.

Veli: Dost ve yardimci.

Tevvab: Tevbeye sevk eden ve tevbeleri kabul buyuran.
Miintakim: Suglular1 tecziye eden.

Muksit: Adaletle hiikmeden.

Cami’: Herkesi toplayip biraraya getiren.

Mugni: Zenginlik bahseden.



Mani’: Istemedigi seyleri vermeyen.
Darr: Zararlari yaratan.

Nafi’: Faideli seyler veren.

Hadi: Hidayete erdiren.

Bedi’: Esi, benzeri olmayan seyler yaratan.
Resid: Dogru noktaya ulastiran.
Kayytim: Kendi kendine kaim olan.
Malikii’1-Miilk: Miilkiin tek sahibi.
Muahhir: Geriye birakan.
Mukaddim: One alan, 6ne cikaran.
Mukit: Gida veren, bakip koruyan.

Vali: Kainatlari idare eden.

Isimlerin Esaslar
Hayy: Ebedi hayat sahibi olan.
Alim: Her seyi bilen.
Miirid: Irade eden, dileyen.
Miitekellim: Konusan.
Kadir: Her seye giicii yeten.
Cevad: Thsanda bulunan, cémertlik yapan.

Muksit: Adaletle hikmeden.

Esma-i Celaliye



Kebir: Ululardan ulu olan.

A7iz: Yegane galip.

AZim: En biiyiik ve ulu.

Celil: Azametli tecelli sahibi.

Macid: Sanl1, namli.

Miimit: Oliimii yaratan.

Darr: Zararlar yaratan.

Miintakim: Suclular1 tecziye eden.
Esma-i Cemaliye

Rahim: Rahmeti bol.

Selam: Selamet veren.

Muhyi: Hayat1 veren.

Mii’min: Giiven veren/vaadeden.

Latif: En ince noktalara kadar ihtiyaglar1 goren, gézeten.

Rezzak: Gidalar1 yaratip liitfeden.

Hallak: Her seyi yaratan.

Evvel: Varliginin baslangici olmayan.

Ahir: Varligiin sonu olmayan.

Zahir: Varlig ayandan ayan.

Batin: Zat’1, hakikatiyle ihata edilmeyen.

Karib: Yakin.
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Bir Uzun Seyahati Noktalarken

Insan, giizergahi melekit alemi, gdzii ceberit ufkunda, hedefinde 1ahit
zirveleri, miilk diyarinin iiveyki, engin donammli, ekstra iltifatlara agik
miistesna bir varliktir. O, ruhlar aleminden ayrilarak gelir, melekiit aleminin
kesif bir aynasi1 sayilan, maddiyat, cismaniyat ve sehadet dlemi de diyecegimiz
bu mihnet ve nimet yurduna misafir olur; olur ve bir manada basireti, hep kalb
ufku itibariyla 1s181n asil kaynag kabul edilen alem-1 ceber(ita miiteveccih
yasar. Yer yer esma ve sifat ufkundan cebertt zirvelerine bakarken alem-i
lahutu heceler durur; “kab-1 kavseyn™ hiilyalariyla yatar-kalkar; hala-mela
riiyalartyla farkli temasa zevklerine erer ve yiiriir soluk soluga kendi “ars-1
kemAlat”1na, takdir plamna bagli, istidat serhaddine dogru. iradesi Hak
iradesine ram, hareketleri makro mesiet progranuna ayarli, Yaratan’in
emirlerine itaatteki inceligin farkinda, her zaman Sahib-1 Seriat’in rehberligi
altinda, basari, basireti nebiler, siddiklar, salihler sehrahinda yiiriir mavera-i
atlasa; marifet avlar giizergdhinda ugradigi herkesten ve her nesneden; yol boyu
“H{” sesiyle tirperir ve sahlanir kitheylanlar gibi Mabud’unu, Maksud’unu,
Mahbub’unu anarak...

Ser’-1 serif, her zaman yaniltmaz bir rehber; 11ahi rahmetin degisik tecelli
dalga boylar1 sayilan te’vil telattuflu tsltiplar, farklt mizaclara, mesreplere,
mezaklara birer 6zel utlife ve onlar1 farkli enginliklere tasiyan 6telere ait hususi
esintiler; hakikat aski, ruhlarinda hi¢ bitmeyen birer enerji kaynag ve her yanda
goriiliip duyulan sesler-sozler, her ¢esitten nagmeler, naimeler ve nakis nakis
glizellikler, birer marifet mesaj1, birer hakikat sesi-solugu bosalir onun letaif
vadilerine ve bu i¢ ige mevhibeler sayesinde duyulur ayni hakikatin farkli
derinliklerinin ifadesi olan seriat, tarikat, hakikat ve marifetin —bunlarin temel
esaslart mahfuz— birbiriyle tenasiip i¢inde birer buudu oldugu.

Bu ufuktan bakanlar i¢in, degisik ahval, evsaf ve ef’alin ihtilafindan ibaret
olan hakaik ve sevahid-1 esma ayan olur.. her menzilde sevahid-i Hak duyulur..
letdifin ihsaslarinda bir enginlik goriiliir.. varligin arka planm sayilan “ayan-1
sabite” sezilmeye baslar.. herkesin istidadina gére esma-i 1lahiyenin dayandigi
sifat-1 siibhaniye belli ¢ercevede tebariiz eder.. ve hiiviyet-i mutlaka ufkundan
kalb yamaclarina muttasil sebnemler yagmaya baslar.. derken “latife-1
rabbaniye”, vahdet-1 zatiye miilahazasiyla benlik faniisundan siyrilir ve bir
sermest] yasamaya durur. Sayet bdyle bir miintehinin istidat serhaddi gidip de
“insan-1 kdmil” ufkuna dayamyorsa, miicmelde mufassalin suhiidu, mufassalda



da miicmelin 1htisas1 zevk edilmeye baslar ki, herkesin donamim ve kabiliyeti
cercevesinde her yanu, liitfedilecek olan farkli tecelli dalga boyunda degisik
duyus ve sezis esintileri kaplar ve kalb yamaglarini farkli mevhibe saganaklari
sarar. Boyle bir atmosferde her tiirlii iltibasa kapali olmanin yolu, rah-1
Muhammed’den (sallallahu aleyhi vesellem) gecmekle beraber, sineler
sayisinca farkli zevk edis sekillerinin ve mahlukatin soluklar1 adedince yontem
ve sistemlerin bulunduguw/bulunacag da bir gergek...

Bu yol ve yontemlerledir ki, Hak yolcular1 kalb ve ruh ufkunda “seyr ilallah”
unvaniyla kendi uzakliklarimi asarak O’nun yakinligim duymaya kosar; “seyr
fillah” miilahazasiyla kendilerini aradan ¢ikarir ve her seyi O’na bagli
gotiirmeye c¢alisir; “seyr maallah” mazhariyetiyle O’nun maiyyetini kendi
askinligryla zevk etmeye yonelir ve “seyr anillah” zirvesinde de duyulam
duyurma, erilene erdirme, bilineni bildirme istiyakiyla cosar; kesrete vahdet
boyasi ¢alar, o Ayanlardan Ayan’1 herkese beyan etmeye kosar ve oturur kalkar
stirekli O’nu dillendirirler ki, bence hakiki insan olmadan gaye de bu olsa
gerek...

Bu ufuk etrafinda dolasip duran bir ruh her nefes alisverisinde “Allah” der
ve “H{” ile soluklamr; soluklamr ve hayatinin her saniye ve salisesinde Ismail
Hakki gibi siirekli:

“Menba-1 ayni’l-hayat, cism ti candir zikr-i Hi,
Cesm-i feyzi’l-cindn-1 cavidandir zikr-i Hil.

On sekiz bin aleme ‘Hii'dur tecelli eyleyen,

Can gozii acik herkese armagandir zikr-i Hil.
Cevher-i esrar, mana-i maden-i ‘Hii’dan cikar,
Arif-i billéh olan bilir ne sandir zikr-i Hi.

Nakd-i 6mriin ruz u seb ‘Hii’ zikrine sarf eyle kim,
Devlet-i kamil, yaran-i cihandir zikr-i Hil.

.................................



Afitab-i1 zikr-i Hak tir dilleri piirniir eden
Hakkiya her zerreye vird-i zebandir zikr-i Hit”
der, “H0” ile nefes alir verir.

Iste boyle bir tevhid eridir ki, “arinma” der, siirekli tevbe-indbe-evbe
kurnalar1 arasinda dolasir durur; duyus, sezis ve zevk edis haliyle nezahet-1
tabliyesini dengeli tutmaya calisir.. mEiternadiyen rr}ehﬁfet ve mehabet
duygulariyla soluklamr.. —3935 &;_B_ELJI C)L‘) :J:o._z” 5_9_:6.55 der, hep ziihd ve
kanaat zirvelerini kollar.. dmriinii takva, vera’ seralarinda gecirmeye fevkalade
gayret gosterir.. tevekkiil, teslim ve tefvizi biricik gii¢ kaynagi sayar.. mevhum
hatalar1 adina her giin kim bilir ka¢ defa kendi kendiyle yiizlesir ve kag¢ defa
ilahi lutuflar saganagiyla bir kere daha kendine gelir, Hak ihsanlarini siikranla
selamlar; imtihan ve ibtilalar karsisinda hitkkm-ii kazaya can ile inkiyadim
yeniler.. talebe iktiran etmeyen nimetlerin mekr ve istidrag olabilecegi
endisesiyle tir tir titrer.. ve asla zevk u sevk ve ruhani haz... gibi “cevz i mevz”
arkasinda kosmaz.. heyecanlarim ve soluklarini 6telere ve daha Otelere
baglanmus gibi her zaman nezahet-i fikriye ve beyaniye i¢inde bulunur.. 6lse de
dogruluktan ayrilmaz.. edebi, hayayr “libas-1 takva” bilir ve melekler gibi afif
yasama pesinde olur.. samimiyet ve ihlasi, yaptig1 ve yapacagi her isin ruhu
bilir, onlar1 olmazsa olmaz kabul eder.. comertligi ve civanmertligi, insan
olmanin geregi sayar ve isar ruhuyla oturur kalkar.. fenaliklar1 hep 1yiliklerle
savmaya calisir, bunu yaparken de hi¢bir 1yiligi karsiliksiz birakmaz.. her
glinkii farkli murakabe ve muhasebeleriyle kalbi ve ruhi hayatina yeni yeni
derinlikler kazandirir.. aczini, fakrim “Ganiyy-1 Mutlak” ve “Kudreti Sonsuz”’a
ulagsmaya yamltmaz bir vesile bilir, mevhibe ve varidlerini de her zaman
istihkaki olmayan atiyyeler gibi goriir ve siikranla giirler.

Ahlak-1 aliye-1 ilahiyeyi temsil etme ve Kur’an ruhunu seslendirme, rizaya
kilitlenmis bu engin ruhlarin tabii halleri. Her davramslarim ihsan dl¢iileriyle
tartip degerlendirme, degismez tabiatlari; bu tiir bir donamima mazhariyetleri de
daha sonra iradelerinin hakkim verecek olmalarina 6nceden bahsedilmis bir
1lahi armagandir. Onlar Oyle ylirekten birer diyanet insamdirlar ki,
oturuslarinda, kalkislarinda, insanlarla muamelelerinde ve varligi
yorumlamalarinda hep din ruhu ve semavilik niimayandir; evet, dini hayat
onlarin degismez karakterleri, Peygamber (aleyhi ekmeliittehaya) diinya ve
ukba rehberleri, marifet-1 i1lahiye zad i zahireleri, hakikat aski da arzu ve



emellerinin gercek rengidir. Beden ve cismaniyetleri tertemiz oldugu gibi i¢
diinyalar1 da en nezih duygularla bezelidir. Kalbleri her zaman hakikatlere,
Hakikatler Hakikati’ne agik ve adeta piril piril bir ayna, ruh ve sir diinyalar1 da
otelere, Otelerin de Otesine miiteveccih birer teleskop mahiyetindedir.
Goriilecek her seyi goriip avlamaya calisirlar ve degisik ses hevenklerinden
duyulmadik orijinal besteler meydana getirirler.

Zengin, varidatli ve ¢cok seye yetecek bir enginlikleri vardir ama, fevkalade
miitevazidirler ve kibr i gururla siirekli bir savas i¢indedirler. Allah’in
sevmedigi seylere kars1 dyle kararli bir duruslar1 vardir ki, yedi diinya bir
araya gelse, ithtimal en kii¢iik bir miinkere bile “Evet” demezler. Basar ve
basiretleriyle daima ufuk 6tesini temasa eder ve Omiirlerini, hep bir namazda
geciriyor gibi olabildigine temkinli siirdiiriirler; stirekli ask u istiyak soluklar
ve canlarint Canan’a kurban etmeye hazir bulunurlar; deger verdikleri her seyi
tasa calip tipki musalladaki meyyit gibi O’na teslim olur, kendi cenazeleri
lizerine tekbirlerle giirler ve Hakiki Biiytlik’{in biiytlikliiglinii ilan ederler. Ne
hos soyler Hafiz:
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“Ben ask cesmesinden abdest aldigimda her neyim varsa onlarin iizerine
(cenaze tekbirleri gibi) dort tekbir aliverdim.”

Sofiler bu miilahazay: farkli bir tislipla soyle ifade edegelmislerdir: “Ask u
muhabbet ¢esmesinden abdest alip, sonra diinya, ukba biitiin varlig ve kendini
oliip gitmis kabul ederek her seyin lizerine cenaze namazi kiliyor gibi dort
tekbir almayan biri, hakiki kibleye yonelmis sayilmaz.” Evet, varlik kendi
zatina bakan yanlar1 itibariyla terk edilmedikten sonra Hakk’a tevecciih tam
olmaz ve olamaz.

Tevecciih, takdir, istihsan, muhabbet, i¢ten ask u alaka, hullet hisleriyle
dolmadiktan ve zahir-batin agyar miilahazasindan biitiin biitlin s1yrilarak Hak
rizasindan bagka her tiirlii beklentiye kapanma diyecegimiz “teteyyiim”le tam
arinmadiktan sonra hususi tevecciih utkuna ulasilamaz. Her seyden evvel
bilmek 1azimdir ki, tevecciih etmeyene tevecciih edilmez. Takdir ve istihsan
hislerinden mahrum olanlar ¢ok yasasalar da yasanus sayilmazlar.. muhabbetten
nasipsiz sineler bakilip goriilmeye degmeyen harabelerden farksizdir.. Dost’la



ask u aldka ancak O’na kars1 duyulan muhabbet zemininde ¢imlenir.. hullet
payesi, kalbini Dost’a tahsis etmis sinelere bahsedilen 6zel bir liituftur.. 11ahi
varidat ve mevhibeler de Hak rizasina kilitlenmis ruhlara ara sira sunulan
stirprizlerdendir.

Zat-1 Ulthiyet’in insanlara nazar, tevecciih ve merhameti, kendi
namiitendhiligine géredir. Buna karsilik insanlarin nazar ve tevecciihleri ise
kendi darliklar1 6l¢iistindedir. Bu darlig1 o genislige gore acma, kulun ihlas,
sadakat, vefa ve samimiyetine baglidir. Bazen de ilahi inayet, riayet ve kilaet,
rahmetin viis’atine gore tecelli eder de, o sayede tevecciih ve nazar, damlalar1
deryaya, zerreleri de giineslere dontistiiriir. Bu itibarla da yonelmenin keyfiyeti
ne olursa olsun O haybet yasatmaz kapisina tevecciih edenlere.. emirleri
istikametinde iz siirenleri, yollarin amansizligina birakmaz.. marifet yolcularin
maiyyetinden mahrum etmez. Hatta bazen ihlas ve samimiyetle ortaya konmus
bir damla azm ii gayreti, Cennetleri peyleyebilecek bir kiymete ulastirir.. bir
zerre imani, irfan1 vesile-1 necat sayar ve kapikullarina sultanliklar bahseder.

Simdiye kadar O’na dogru miistakim ytriiyenlerden yol magduru olan hi¢
goriilmemistir. O’nu gonliinden ananlardan hizlana ugrayan olmamustir. Samimi
olarak, “sefer”, “seyahat”, “siilik”, “vustil” deyip yollara diisenlerden de ebedi
hiisran yasayana rastlanmamustir: Kimi iradesinin hakkim eda etme adina kii¢iik
bir temayiille O’nu her zaman kalbinin derinliklerinde duymus.. kimi ileriki
glinlerde ortaya koyacagi bir hayir azmine liitfedilen, sultanlara tag giydirecek
payelere yiikselmis.. kimi tesril emirleri yerine getirmede gosterdigi
hassasiyetle gidip hullet tahtina oturmus.. kimi firaset, kiyaset, zeka ve
mantigimn hakkim vererek si¢crayip bir hamlede marifet utkuna yiikselmis.. kimi
iffet, ismet ve haya seralarinda 6mriinii gecirme sayesinde hi¢cbir muhalif
riizgara maruz kalmadan yiiriiyiip “zillullah”a ulasmus.. kimi “on adim™ demis
ve onlar1 dogru atma azm Ui gayretiyle azimet kahramanligina yiikselmis.. kimi
bu uzun ve ince yolu “yedi menzil”’le yorumlayarak yol yorgunlarina telattuf
dalga boylu bir tevecciihle gidip iltifat ufkuna ulagnus.. kimi biitiin

miilahazalarim 4.S ).>_9 ;.9_8.” hakikatine baglayarak birer resha mahiyetine
biiriiniip onu gdzbebeginde duymaya ¢alismak suretiyle maiyyet riiyalariyla
oturup kalkmus.. kimi acz ii fakr, sevk i siikiir disiplinleriyle hareket ederek
tefekkiir diizliiklerinde sefkat tiirkiileriyle O’na hep i¢ini dokiip durmus ve
emarelerin aydinlik ikliminde siirekli “HG” demis durmus.. kimi de kalbi ve
ruhi hayat ufkunda “ahlak-1 aliye-1 Ahmediye”’yi (aleyhissalatii vesselam)
milimi milimine uygulayarak soluk soluga O’nun arkasinda olmus ve O’nun



sofrasimin varidatiyla beslenmis.. hasili hemen herkes, ilahi rahmetin
enginligine emare ve farkli mizaglara, mezaklara, mesreplere Hak
tevecciihiiniin ayr1 bir tecellisi olarak, degisik yol ve yontemlerle —teferruatta
birbirine miitebayin olsa da— hep O’na yiirtimiis, uzakligin1 asmaya calisnus ve
marifeti 6l¢lisiinde O’nu dilemistir.

Kimileri yapacaklarim yapip, yasayacaklarim yasayip en giizel 6rnekler
sergileyerek her zaman 6lesiye bir cehd i gayret i¢inde bulunmus ve
yaptiklarim alemin firasetine emanet etmisler; kimileri de kalemle inleyip
miirekkeple iclerini dokerek hale beyan kisvesini giydirmis ve arkadan
gelenlere 1z siirme imkadm hazirlanuslardir. Bunlarin her ikisi de birer
realitedir; ikisine de ihtiya¢ vardir ve her ikisine de saygi o mana
kahramanlarimn hakki bizim de vazifemizdir.

Bizler, Kalbin Ziimriit Tepeleri’nde bugiine kadar duyulmus, yasanmus,
sOylenmis ve desen desen kitap sahifelerine islenmis o zevk ve hal
dantelalarinin, o vecd Ui heyecan ¢caglayanlarinin ve o s6z ve mana
cevherlerinin mahdut bir kismuni, ¢cok defa onlarin cereyan atmosferinden bir
hayli asagilara indirerek —buna onlarin ger¢ek seviyelerine kiyma da denebilir—
kendimize benzettik. Bazen de onlar1 kendi ufuklarinda uzaktan uzaga siizerek
kalbi ve ruhi reseptorlerin algilama ¢ergevelerine gore degerlendirmeye
calistik ve her zaman isin hakikatini her seyi en iyi bilen “Allamii’1-Guyilib”a
havale ettik. Soylenenler birer hal ve zevkti; hakikatleri miisahede ve ihsaslara
emanetti; onlar1 ayniyla duymayan, gercek derinlikleriyle bilemezdi. Zira s6z
ve satirlardakiler sadirlardan aksedenlerin sadece birer golgesiydi; evet, asil
baska zll baskadir. Hal baska, zevk baska ve bunlar1 ifade ise daha baskadir:
Haya, ¢izgi ¢izgi insanin biitiin davranislarinda tiillenir durur da, biz onu ancak
uzaktan bir kisim izlerle takip edebiliriz. ihlas, amelin ruhu ve bazi Hak
dostlarinin ifadesiyle, taat kusunun kanadidir ama o kanadi1 baz1 erbab-1 firaset
sezse de hakikatini sadece ve sadece Allah bilir. Zevk, sevk ve itminamn, iman,
islam ve ihsan ufkunun meyveleri oldugunu herkes bilse de onlarda ne tiirli
derinlikler bulundugunu ancak cismaniyetini agmis erbab-1 riyazet anlar.
Buldugunda sevinmemek, yitirdiginde tasalanmamak, medhedildiginde iizerine
almamak, hatta bundan rahatsizlik duymak, zemmedildiginde de gocunmamak;
glinahlardan, yi1landan-¢iyandan uzak duruldugu gibi uzak durmak, ibadet i taati
Hakk’a vuslat nesvesiyle yerine getirmek bir ublidiyet ve ublidettir ama bunu da
ekmeliyet ve etemmiyet talibi olmayanlar anlamaz ki!.

Havfu hagyet, hudi u rehbet belli bir yakin mertebesini ihraz edenlerin ve



Allah’t hakkiyla bilenlerin halidir. Bilgi ve marifet oziirliiler bunlardan ¢ok
fazla bir sey anlamasalar da, yakin kahramanlar1 onlarin ne demek oldugunu
bilir; her an bunlardan biriyle veya birkagiyla degisik raseler yasar ve
tavirlartyla huzurda bulunuyor olmanin hakkini eda ederler. Her seyi Hakk’a
baglama, O’na giivenip O’na dayanma, bu da yine kamil imana Allah’in 6zel
bir utifetidir. Hakk’1n takdirlerini kemal-1 teslimiyet ve riza ile
karsilamayan/karsilayamayan ve sa’y i gayretini 11ahi mesiete birer cagri
mesabesinde gormeyen/goremeyen, siirekli kaderi taslar durur, hep sunu-bunu
suclar da bir tiirlii kendiyle yiizlesmeye yanasmaz. I¢ini iman, marifet ve
muhabbet petegi haline getirememis biri, sevgiyi bilmez, onun i¢in gdzyasinin
ne manaya geldigini de anlayamaz; biitiin bir 6miir boyu his ve heyecan yorgunu
olarak yasar da bir kerecik olsun tenha koylarda i¢ini Allah’a dokme ve ah edip
aglamadaki lediinni zevki duyamaz. Gergi bazen boylesi ham ruhlarin da
agladig olur ama bu da oyuncagi elinden alinmuis ¢ocuklarin hiriltilarina benzer
bir aglamadir. Aglama, ruh safvetinin, goniil rikkatinin sesi-solugu ve agkin
iniltileridir. O seslerle letdif harekete gecer, goniil yamaglar1 yeserir, insanin
his diinyasinda baharlar ¢aglamaya baslar. Ne hos soyler Hz. Mevlana:

“Bulutlar aglamazsa ¢imenler giilmez.. ¢ocuk aglamazsa siit clisa gelmez.. ve
bilmelisin ki dayeler dayesi agit olmayinca siit vermez.”

Bu miildhazayi teyit sadedinde Hak dostlari, “Bugiin aglamayanlar, yarin ‘ah
uvah’ etmeden kurtulamazlar.” demislerdir ki, bu da, “Allahim, aglamayan

gbzden Sana s1ginirim.”2 beyam ¢izgisinde irad edilmis giizel bir sz sayilir.

Ne var ki, inanmayan birinde hakiki irfandan s6z edilemez; irfansiz bir
sinede 1lahi heyecan olmaz; boyle bir heyecandan mahrum ruhlarda da ask u
istiyak, mehafet ve mehabet gozyaslar1 bulunmaz. Mehafet ve mehabet
duygusunun arkasindaki en 6nemli saik, Allah’a kars1 saygili olup, O’nun
himayesine siginma da diyecegimiz “takva”dir. Biraz agacak olursak; takva,
tesrii emirlerde O’nu dinleyip O’na itaat etmek ve nazari imamm ibadet ve
ubldiyetle derinlestirmekten; tekvini evamir aleminde de dolasip her seyde, her
hadisede O’nu bilmeye, O’nu duymaya, O’nu okumaya, siirekli yakinini artirma
pesinde bulunmaya, her zaman farkl1 bir kurbet yoluyla O’na yiirtimeye ve
hayatint O’nun maiyyetiyle daha derince hissetmeye calismaktan ibarettir.

Takva, biitiin buudlariyla Hak sevgisi ve Hak rizasina uzanan emin bir sehrah
ve Zat-1 Ultihiyet nezdinde de gergek insan olmanin en birinci esasidir. Evet, o,
bir manada kurbet yolunun basi, vuslat ufkunun bileti ve senedi, 6telerin zad i



zahiresi, ab-1 hayati, Cehennem’den kurtulup Cennet’e yliriimenin de beratidir.
Onu elde eden ve derinlestirerek hayatinin bir buudu haline getiren, Gteleri
peyleyebilecek en kiymetli hazineye malik olmus sayilir. Takva iniltileriyle
calinan her kap1 bugiin olmasa da yarin mutlaka agilir ve takva hissi ile ¢arpan
sinelerin yollarina 6teden nurlar sacilir. Diisiiniin ki, Allah, Kur’an-1
Miibin’inde dogru yola (hidayet) ermeyi ona baglamus ve obiir alemdeki
kurtulusu da onun yedegine vermistir. Bir Hak dostu bu hususu séyle
seslendirir:

“Hak Teala eder takva ehlidir ulunuz

Miittakinin makami Cennet, i¢ctigi kevser olur.”

Biz takvayi, Hak nezdindeki yeri ve vaad ettikleriyle kavradigimizi
sOyleyemeyiz, sOyleyemedik de; ihtimal onu semavi ufkundan ¢ekip indirdik ve
kendi idrak seviyemize gore belli ifade ve belli tariflerin darligiyla sunduk.. ve
kim bilir takva gibi daha nice hakikatleri kendi idrak darliginiza baglayarak
semavi hakaiki soniik birer arzi mazmun haline getirdik... eger takva —
bazilarimin dedigi gibi— ruhu kirletecek her seyden uzak durma, Hak rizas1 s6z
konusu olmayan konularda dudak agmama, kelam-1 nefs1 ile dahi olsa Hak
muradina muhalif tasavvur ve tahayytillere dalmama, stirekli O’nun
hosnutlugunu arama ve hayatin1 yalnmiz O’nu goriip, O’nu duyup O’nun
maiyyetine erme miilahazasiyla yasama, dahasi kendini biitiin biitiin aradan
cikararak her zaman “HG” deyip O’nunla nefes alip vermeden ibaret ise, —buna
“azami takva” demek de miimkiindiir— ki dyledir, O’nu kAmet-1 kiymetine gore
ifade etme, bizi de bizim idrak utkumuzu da asar. O’nu bu seviyede duyup
yasayanlar:

“Didemin envar: ‘Hui’dur, aklimin fermani Hi,
Dilimin ezkar: Hii'dur, nalemin efgani Hil.

Gonliimiin seyrani Hii’dur, canimin canani Hi.

...........................

Savmu Hu’dur, tdi Hi’dur, ziihd ile takvast Hu.

Vasli Hii 'dur, fasli Hii dur, derdine dermani Hii.”



(Abdiva)

der, dolasir ve adeta bildigimiz buudlar 6tesi derinliklerde yasarlar.
Bize gelince, ihtimal biz onlar1 ancak kendi idrak ufkumuza
indirerek ve kendi ruh atlasimizda bir yere koyarak hecelemeye
calisiriz.

Hele, her zaman O’nun murakabesiyle oturup kalkmak, hayati siirekli O’ nun
tarafindan goriiliiyor olma miilahazasina bagli yasamak, daima akla, gozlere ve
hasselere kapali hakaiki avlama pesinde bulunmak... gibi ihsan ve ihsan 6tesi
bir kisim ahval var ki, bizim gibiler o konularda ya susar 1sin erbabim dinler
veya konusur sadece tahminlerini seslendirirler.

Bu ufka erenler, bagkalarina kapali pek ¢ok hakaiki miisahede eder, gayb
hazinelerinden ¢evrelerine ne cevherler ne cevherler sagar ve basiretlerine
armagan edilen varidatlarla arkalarindakilerine gozlerin gormedigi, kulaklarin
1sitmedigi ne enfes seyler sunarlar. Boyle bir vecd ii istigrak eri, kopiiriip disa
vuran duygularini soyle seslendirir:

“Yine arz eyledi dilber yiiziin kasr-1 celdliden,
Yine ndlende seydayim sarab-1 layezaliden;

Yine kesf-i hicab etti goziim gonliim cehaletten

)

Geri cana nida geldi nida-i ziittealiden.’
(Yazicizdde)

Biz bu rengarenk atlasta, bazen erbabindan goriip duyduklarimzi, bazen bir
kisim kitap ve risalelere emanet agik-kapali beyanlarda miitalaa ettiklerimizi,
bazen bir kisim ortamlar itibariyla artik ahval-1 adiye haline gelmis hadiselerin
cehresinde okuduklarimizi; bazen de yasanmis, sdylenmis, menkibelere mevzu
haline gelmis yolu-yontemi, yoldakilerden akseden uhrevilikleri resmetmeye ve
bu nurani yolcularin yol erkani ve zadi-zahiresi adina bir seyler soylemeye
calistik. ..

Her konuda sdylenen sozlerin, duyulan ve sezilen hakikatlerin Kitap ve
Siinnet ¢ercevesinde yorumlandiklarin sdylemek biiyiik bir iddia olur; ancak,



her miilahaza ve yaklagimin temel kaynaklara gore tevilinde fevkalade hassas
davramldiginm da sdylemeden edemeyecegim. Buna ¢ok defa, mesavi-i efkarim
saydigim o siyah satirlar lizerine akittigim gozyaslar sahittir. Nice defa,
hakaik-1 aliye ile alakal1 bir konuda onun “mahiyet-1 nefsii’l-emriyesi’ne uygun
diismedigi miilahazasiyla tir tir titremis ve bu isten vazgecmeye karar
vermisimdir. Zevk ve hale maglup kimselerin miitesabih beyanlarina makul ve
ser’1 birer mahmil bulma mevzuunda, dinin Hak nezdindeki yerini ve hal ehlinin
de bu isin canl1 temsilcileri olmalar1 gergegini goriip-gézetmede zorlandigimu
itiraf etmeliyim. Hakikatin ve Hakikatler Hakikati’nin miiteal mevkiine ve Hak
dostlarinin yer ve konumlarina saygili olmaya calisirken, yine de, her seyin
nezd-i ulhiyetteki mahiyet-i nefsii’l-emriyesine uygun diismemis olabilecegi
endisesiyle siirekli tirpertiler yasadim.

Yazip ¢izdiklerimin hepsinin dogru oldugunu iddia edemem. Her seyin en
dogrusunu Allah bilir. Eger yazilip yapilanlar hakikatin ifadesi ise ve Hak
rizasi istikametinde ger¢eklesmisse biitiin bunlar O’ndandir; sayet, sevap
miilahazasiyla dahi olsa, yapilan seylerde hataya dusulmusse Ve riza- 1 11ahi

gozetilmemisse o da bendendir. U.uUax” 3.;>§ slns ,BS| UJ| ,JS

—ug._:| 9..J| cibilli mazeret ve siitresiyle Rabbim’e tevecciih ediyor ve benden
evvelkilere actig tevbe ve inabe kapisini bana da agmasim diliyorum.
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{er 4demoglu hata yapar. Hata edenlerin en hayrhlari ise tevbe edenlerdir.” (Tirmiz, kiyamet 49; ibn Méce, zihd 30; Darimi, rikak 18)
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Arif

Arif; bilen, tantyan, anladigim dogru ve derince anlayan, goriip
hissettiklerini uzun boylu diistinmeye ihtiya¢ duymadan hemen kavrayabilen,
degisik agyar miilahazalar1 karsisinda fikir kaymalarina diismeyecek kadar da
sabit-kadem olan hak eri demektir ki; bilinecegi oldugu gibi bilme, varlik, insan
ve hadiseleri “mahiyet-1 nefsii’l-emriye”lerine uygun anlama, esyanin perde
arkasina muttali olma, hatta bunlarin 6tesinde kesif ve ilhamlariyla esrar-1
rubtlibiyet ve esrar-1 ulGhiyeti en yliksek ufuktan gérme ve duyma.. dahasi ilm-i
tevhide hakkiyla vakif olma manalarina gelen “irfan” sézciigii; beceri, hiiner ve
eskilerin “marifet-1 akliye”, sofilerin de tefekkiir, tedebbiir, tezekkiir ve kesf ii
ilham yoluyla kesfedilip hakikatine ulasilacagim vurguladiklari, seriat, tarikat,
hakikat glizergdhinin “muhabbetullah”, “askullah” ve “sevk ila likaillah™ utku
sayilan “marifet” kelimesi de ayni1 kdkten gelmektedir.

Kalbi ve ruhi hayat yoriingesinde seyahat eden marifet erbabinca arif,
kendine 1lahi ve rabbani sirlarin kapi araladig —bu bir ilk basamaktir—
seckinlerden bir se¢kin, baskalarinin duyup sezemedikleri esrara asina bir
latife-1 rabbaniye eri, ilm-1 lediinne a¢ik, derinlerden derin bir ask u istiyak
kahramam ve can gozleriyle sik sik esya ve hadiseler otesini temasa eden Hak
katimin g6zii siirmeli bir enis i celisidir. Bir yaniyla bu miilahazay: ifade
sadedinde, Alvar imam Hazretleri’nin, “Arifin can gézlerinde niir-u irfan var
olur / Arife avn-1 Huda, sirr-1 mearif yar olur.” sézlerini kaydetmeden
gecemeyecegim.

Bir diger yaklasimla arif; Yaradan’1i, O’nun isim ve sifatlar1 ¢cercevesinde
dogru bilip dogru yorumlayan, varligin arka plamindaki hikmetlere vakif
bulunan; her zaman eserden miiessire, fiilden faile intikal etmesini bilen; tabir-1

dlgerle nefsini ve onun mahlyetlm dogru okuyup dogru yorumlayan ve U.o
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1aj; ), WOyc 149 I CRE < fehvasinca, boyle bir yorumlamayi, O nu bilip
O’nu tammaya ¢evirebilen ve biitiin bunlarla vicdan mekanizmasim isletmeye
muvaffak olan bir irfan abidesidir.

Hakiki arif, ilim mertebesi ve ilim ufku sayilan zihni zilliyetleri asarak zahiri
duyu organlariyla kavranamayan hakaik-i gaybiyeye vakif, esya ve sulinu
asabilmis dyle bir mavera-y1 tabiat (fizik 6tesi alemler) kahramanidir ki, onun
nazarinda her ses O’ndan bir nagme ve her nesne de O’ndan bir name
mesabesindedir. Alim, mesgul oldugu hususlara dalip daha 6tesini



gorememesine karsilik; arif, zilliyet kaydindan siyrilmus, cevher u arazda, enfiis
i afakta —bi kem u keyf— veralarin verasim temasa ede ede gaybin gaybina
ermis bir bahtiyardir. Boyle bir bahtiyar, ne ferahi ferah bilir ne de azab1 azap
olarak duyar; siirekli stibiihat-1 vech suaiyla gozlerini agar-kapar.. durup
dinlenmeden hep O’nu duyar, O’nu anar ve “Allah” der soluklanir. Her aynada
—istidadina gére— O’nun cemalini miisahede eden, her hadisede O’nun kudret-1
kahiresiyle ra’seler yasayan ve kalbinin ritimlerindeki “HG” sesiyle bir kere
daha teyakkuza gegcen boyle bir miintehi, Cami’nin ifadesiyle, hep Bir’i ister,
Bir’1 cagirir, Bir’i talep eder, Bir’i miisdhedeye alir, Bir’in bilgisiyle oturur
kalkar ve hep “Bir” der inler.

Alim-i mii’min, sahib-i hal; arif-i billah ise, sahib-i makamdir. Hal,
degismeye maruz; makamsa, Hak indyetiyle hep sabittir. Arifin hali, tevecciihiin
tevecciihle derinlesip damla iken derya, zerre iken glines olmasi1 seklinde de
degerlendirilebilir.. evet arif, o kadar marifetle mesbu’dur ki, ne diinya
umtirunun haciyat ve zarlriyati, ne de uhrevi alemlerin cazibedar giizellikleri
kat’iyen onu mesgul etmez / edemez ve hele asla ona husif ve kiisGf yasatamaz.
Evet o, o kadar Hak’ta fani olmustur ki, farkina varsin varmasin gérenler onu
“huluk-u a’zam”1n bir timsali gibi goriir ve onu her gordiiklerinde de Hakk’1
hatirlarlar. Zira o, baktigi her varliga kendi utkundan bakar.. herkesi o utkun
sicakligiyla kucaklar ve muhtemel kinleri, nefretleri, diismanliklari, simsicak
bir muhabbete cevirir.

Bir diger zaviyeden arif, Cenab-1 Hakk’in ef’al, esma ve sifat ufku 6tesinde
sudat-1 Zat ile mest ii mahmir Oyle bir hayret ve heyman eridir ki, diinden
bugiine kalb ve ruh erbabinin ona hep “arif-i billah” demeleri bosuna degildir.
Zira onun, duygu, diisiince, is ve hareketlerinde gozleri her zaman basiretinin
emrinde; latife-1 rabbaniyesi ve sirr1, Otelere miiteveccih, diinya ve mafthadan
(diinya ve i¢indekiler) da adeta habersizdir. Fuziili merhum, bu hususu tavzih
sadedinde ne hos sdyler: “Hikmet-i diinya ve mafihay1 bilen arif degil / Arif
odur, bilmeye diinya ve mafiha nedir!” Evet sanki o, halkin i¢inde ve onlarla

beraber oldugu aym anda, ruhu Steler Stesine miiteveccih & oa' Y ;cx.”

25) 2.0 rahmani tevecciihiiniin mazhar1 olarak dyle vicdani bir enginlige
ermistir ki, her nesneye ruh ve sir ufkundan bakmakta, her bakista rabbani ayri
bir derinlige ulasmakta ve damlasim derya, zerresini de giines haline getirme
seyr-i ruhanisi i¢indedir. Bu haliyle o, sahsiyet-1 faniyesiyle hi¢ ender hi¢ olma
kopriisiinden gecerek her sey olma bahtiyarlifina ermis bir “fena fillah™ ve
“beka billah” kahramanidir.
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hali olmasina mukabil; 1rfan, arlﬁn maveralara agik melekutl yamnin bir
derinligi sayilmistir. Aslinda o, ilimlere, fenlere bakar m1 bakmaz m bilemeyiz
ama baktiginda her nesneye arka planlari itibariyla bakar. Ilm-i zahir erbabi
ise, esya ve hadiselerin neye bakip neyi gosterdiklerini okumadan daha ziyade,
bir kisim naturalistlerin yaptiklar1 gibi sadece kaliplarla mesgul olur da,

onlarin dziinii ve gayesini géremezler; goremez de 333 s Bole 3153 o0
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33 \” o,JJ| By 55)5 p.] 1503 mazmununca 4la-y1 illiyyin yolunda esfel-i
safiline sukut ederler.

Nazari planda ilim, mebadiden sayilir ve irfan, onun ameli bir semeresidir.
Arife gelince o, icmali ilmini ameliyle derinlestire derinlestire, ibadetini
ubiidiyet-i héliseye, ublidiyetini de ubtdet-i mahzaya cevirebilmis dyle bir
aksiyon insanidir ki, ugi.i.é:;s\J W u.uA”g UCL“ RIES Log ferman-1
siibhanisince, Allah’1 dosdogru tanyip bilmeye ¢alisir ve bu bilgiyi derin bir
kulluk suuruyla tabiatina malederek, daha dogrusu tabiatinin en 6nemli bir
derinligi haline getirerek hilkatin gayesi ve fitratin neticesi istikametinde
Olesiye gayretler sergiler. Boyle miitemadi gayretlerle o, siirekli kendini
yeniler.. Hak’tan bagka her seye biitiin biitiin kapanarak her an ayr1 bir nesve ile
O’na yonelir.. ne Celal’in cefasina takilir, ne Cemal’in vefasiyla kiistahliga
girer; her zaman, “Kullugum basimda billtrdan bir tag / Kullukla erilmez
payeye erdim.! / Kapinda bu benden hep Sana muhtag / A¢ kapim, tut elimden
ben geldim!”2 der.. ve aci-tatli O’nun her muamelesini kendine sunulmus bir
armagan gibi karsilar.. karsilar ve arifin gonliiniin gam-gin olmasinin gerekli
oldugunu mirildanir ve hep r1za soluklanir. Soyleyen ne hos soylemistir:
“Arifin gonliin Huda gam-gin eder, sid eylemez / Bende-i makbiliinii mevlas1
azad eylemez.”

Mutlak zikredildiginde arif sdzciigiinden bunlar anlasilmaktadir ama farkli
irfan seviyelerinin bulundugu da bir gercektir. Evet, her marifet erinin temasa
ufku ve 1hsas/ihtisas enginligi farkli farklidir. Bunlar arasinda otagim kadem-
nazar ufkunun birlesik noktasina kurmus 6yle rabbaniler vardir ki, bir an-1
seyyale miisahede ve miikasefe inkitdim ciddi bir kopukluk sayarak, Seyyidina
Hazreti Adem eda51yla dakika fevt etmeden dogrulur, bir kere daha ebedi
mihrabina yénelir ve ¢ el Galb U3, ), evbesiyle arinarak en icten
tevecciihlerle esma ve 31f€1t Otesi sudat-1 vech cilasiyla cilalanmir ve kendi vehmi
renk ve desenini ayaklarimn altina alip haremgah-1 i1lahiye mahrem olduklarini



ortaya korlar. Bunlar arasinda dyleleri de vardir ki, seyrek de olsa
tasavvurlarini agyar miilahazasiyla kirleterek yer yer kendilerine husiif ve kiistif
yasatir, zaman zaman ufuklarini karartir ve farkli buudlarda gurbetlere maruz
kalirlar. Bu arada oyle miibtediler de vardir ki, miitemadi gel-gitleriyle
glindiizii geceyi i¢ i¢e yasar ve gurbetle inler, kurbetlerle de kivam soluklarlar.

Insanligimi miidrik insan, 411 himmet olmal1, imanim salihatla derinlestirmeli;
amelinde ihsan ufkunun tiveyki olmaya ¢aligsmali; marifet yolculugunda “hel min
mezid” eri olarak irfamm muhabbet ve ask u istiyakla taclandirmaya gayret
etmelidir ki, bu hal, mukarrabinin ve akrabu’l-mukarrabinin halidir.
¥ Ll sed Gl alildl ) il lade 5 43847 48 jaay Bl B3 ) W) 26l
PG
Vefsini bilen Rabbini bilir.” (el-Miinavi, Feyzu’l-kadir 1/225, 4/399, 5/50; el-Aclani, Kesfii'l-hafa 2/343)
3iz, senin sineni ag1p ruhuna genislik vermedikmi?” (insirah stiresi, 94/1)
imin ilmi arttikga ziihdii de artmazsa, o ancak Allah’tan uzakhigma uzaklik katmis olur.” (el-Gazzali, Ihyau ulimi’d-din 1/59; el-Acliini, Kesfii’l-hafa 2/304)
3en cinleri ve insanlar1 baska degil, (Beni bilip) Bana kullukta bulunsunlar diye yaratim.” (Zériy it stresi, 51/56)

. F. Giilen, KirikMizrap s.301 (Ben Geldim).

Rabbimiz nefsimize zulmettik..” (A’raf siresi, 7/23)



Kayylumiyyet

“Kayylim” ism-1 serifi, fey il kipinde miibalaga ifade eden bir kelimedir.. ve
Cenab-1 Hakk’1n 1smi olmasi itibariyla da kendi zatinda zatiyla kaim, baska her
sey ve nesne i¢in de mukavvim (biitiin esya ve hadiselerin mabihi’l-viicud ve’l-
kiyami)’dir; onlar, O’nunla kaim ve O’nunla daimdirler. Bu miibarek isim,
“Esma-1 Hiisna”dan olmasi itibariyla, o a¢idan lizerinde duruldugu/durulacag
gibi, tasavvufl terminoloji zaviyesinden de farkli yorumlarla tahlile tabi
tutulmus bir kelime-1 kudsiyedir.

Bu ismi, avam-havas herkesin anlayabilecegi bir dil ile ifade edecek
olursak: O, Cenab-1 Hakk’1n, kendi zatiyla kaim bir miistagni-1 mutlak, biitiin
cthanlar ve i¢indekilerin varlik ve bekalarinin da biricik dayanag oldugunu
ifade eden bir ism-1 azamdir. Kayylimiyet ise, “-iyet” eki ile bu ism-1 celilden
tiiretilmis bir yapma masdar ve hakikat itibariyla da sirf o Zat-1 Ecell it A’18’ya
mahsustur. Zira kivanm kendinden ve bizzat olmasi ve bu a¢idan gayra muhtag
bulunmamasi itibariyla da Zat-1 Hak’tan baskasi i¢in diistiniilemeyecegi bedihi
ve agiktir. Bu da Hak’tan gayr1 kayyim-u mutlak bulunmadigi, bulunamayacagi
manasina gelmektedir.

Evet, biitlin mukayyed kiyamlar ve kivamlar O’nun kayy(imiyetinden birer
zill, birer resha, birer ¢izgi ve birer akisten ibarettir. Bu miilahaza, filctimle
biitlin esma ve si1fat-1 siibhaniye i¢in s6z konusu olmakla beraber, bilhassa
kayyimiyet-1 ilahiyenin her seyde bir izi, bir isareti, bir sua1 bulundugunu
gostermesi zaviyesinden onda daha barizdir. Aslinda Hak, her nesnede ve her
seyde —bi kem u keyf— kemalatinin baz1 sualarim kendi goriip bildigi gibi
bizlere de hissettirmek ve duyurmak istemektedir. Evet, O’ nun, melekiti
alemlere, kendi derinlikleri ¢cer¢evesinde; miilki, fiziki diinyalara da, ayna
olmalari Ol¢iisiinde bir kisim celali ve cemali tecellileri vardir. Bu
tecellilerden bazilar1 ancak erbabinca duyulup hissedilebilir sekilde mekni ve
mukayyed tiirden farkli farkl1 tecellilerdir; bu itibarla da hepsini duyup
hissetmek her ferde miiyesser degildir. Ne hos sdyler o nazim-1 mechiil: “Er
odur ki koku alabile / Yoksa alem nesim ile doludur.” Boyle kokuyu alabilen
ruh ve goniil kahramanlar1, gordiikleri her nesnede Hakk’1in kayylimiyeti ve
kendi zilliyetlerinin suuruyla hep mest ii mahmur yasarlar; zira, bunlar
gormiiglerdir ebedi ve baki olani, her seyi zat-1 kayyimiyetiyle ayakta tutam,
zerreden kiireye her nesnenin harekat ve sekenatim planlayip sevk ve idare
edeni, biitiin kainatlarin, hakimiyet-i mutlakasina mukayyed ve miinkad



bulunani; nihayet her seyin O’nda baslayip O’nda bittigi Zat’1...

Aslinda kelimenin bir miibalaga sigasiyla ifade edilmesinden, O’nun mutlak
miistagni ve her varligin O’na muhta¢ ve O’nun emir ve iradesine miinkad
bulundugu da agik ve zahirdir Her seyden evvel Kur’an-1 Kerim bu miildhazayi

ifade sadedinde 1 9*_9.” LSCLU 09.>9J| u.u:g buyurmaktadir ki, bu da aciktan
aciga biitiin bas ve yiizlerin O’nun kayyimiyeti karsisinda iki biikliim olup
O’nun hakimiyet-1 mutlakasini halen ve fiilen ifade etmelerinin apagik
beyamdir.

Kayylimiyet-i 1lahiyenin bu miiteal hustsiyetindendir ki, Hazreti Ruh-u
Seyyidi’l-Enam (aleyhi ekmelﬁttehﬁyﬁ) glinliik hayat-1 seniyyelerinin hemen her
faslinda “Hayy u Kayyim” kelimelerini siirekli tekrarlar.. her i 1§1n1 0

kellmelerm mufédma baglar namazlarin miiteakip v L_SJ.” QU| ).o_c:w|

9ﬁd| .._s\x” 3o V| CL” buyurur.. yatarken-kalkarken bir sekilde “Hayy u
Kayy(m” isimlerini tekrar eder.. uyumak istediginde “Ayetii’1-Kiirsi” i¢indeki
“Hayy u Kayyim” kelimeleriyle h13$1yat-1 saﬁyelerlm seslendirir.. ve tehecciid

namazin eda ettikten sonra 3.3.54” U pCLU| sekhndekl o uzun dua ve

—y - @

tevecciihleri i¢inde de yine o0 )\” 9 Wlglouul ,09;5\9 L... diyerek3 hep
Hakk’1n kayylimiyetiyle soluklanrdi.

Bir kisim sofilerce ehadiyet-1 zatiye —bu bir tevcihe gore— esma ve sifat-1
siibhaniyenin zilliyetini gerektirir; vahidiyet ise —burada da farkli bir tevcih so6z
konusu— esma-y1 siibhaniyenin zuhQiruyla alemin fenasim isaretler; rubtibiyet-1
Hakk’a gelince o, ef’al ve asarin bekasina bakar; ulihiyet-1 siibhaniye ise
alemin fani olduguna imada bulunur; kayyimiyet-1 zatiyeye gelince o, her zaman
abid ve Mabud miinasebetine, fail ve fiil hususiyetine, kaim ve mutekavvim
alakasina nazirdir.. evet Hak, kendi zatiyla kaim oldugu gibi, yaratiklarin da
hem viicud hem de bizzat ve bi’l-kuvve ubiidiyetlerinin de kayylimu ve
mukavvimidir. Bu son hususu daha farkl1 bir sekilde soyle de ifade edebiliriz:
Ehadiyet tecellisi bahis mevzuu oldugunda artik ne isim ne de sifat duyulup
hissedilebilir; vahidiyet hakikati s6z konusu oldugunda ise, onun suaat-1
Vechiyle her sey rengiyle, deseniyle goriinmez hale gelir; rublibiyet tecellisi
bahis konusu oldugunda, hglk gercegi de kendini gosterir ve her nesne, her sey
hal diliyle 200l sVl 85l 8> hakikatini mirildanir; uldhiyet tecellisi
afak ve enfiisii sarinca, her yan Hak sudatiyla parlamaya baslar ve halk sadece
siretten ibaret kalir; kayyimiyetin o muhit tecellisi duyulup hissedildiginde ise,



kayy(im ve mukavvimin zillinde ve ism-i Zahir’in golgesinde her ses O’ndan
bir nagme ve her nesne O’ndan bir ndme seklinde kendini gosterir.

Bu itibarladir ki, miintehi bir vasil, kayylimiyet-1 miinezzeheden baska higbir
sey duyup hissetmez —bazﬂarlna gore miisahede etmez— ve hep O’nu heceler

durur. Oturur-kalkar 9.& \” CL” v hakikatiyle soluklanir; varlik ve hadiselerle
degil, O’nunla varlign okuyarak esya ve sufinu degerlendirir; O’nunla her
nesnenin gercek yiiziinii ve her hadisenin arka plamm gérmeye ¢alisir; daha
dogrusu goreceklerini O’nunla goriir; duyduklarini/duyacaklarim O’nunla
duyar; tuttudunu O’nunla tutar; varacagi noktaya O’nunla varir ve bulunmasi
gerekli olan yere de ancak O’nunla ulasir...

Has111 Vasﬂ esyave hadiselerle O’nu bilmenin ¢ok ¢ok dtesinde QU| .LB_uJ

Y \J| Q.” V] deyip O’na yine O’nun sehadetiyle bakar/bakmaya calisir;
boylece delilierin darligindan s1yrilarak, i¢ miisahedelerini Mevctid-u Mutlak
ve Medlil-ii Mutlak’a baglayarak, en genis dairede hatta daireler istii
dairesizlikte o ylicelerden yiice kayy(imiyet ihsas ve ihtisaslarina ulasir.
Burada, Bediiizzaman Hazretleri’nin Otuzuncu Lem’a’daki kayyimiyet
miildhazalarindan da bir-iki ciimlecikle s6z etmeden gegemeyecegim. O, bu
risalede bir kisim esma-i ilahiyeyi farkli bir zaviyeden ele aldig gibi,
kayyimiyet hakikati izerinde de durur ve oldukga farkli seyler sdyleme
sadedinde su 6nemli hususlara dikkatleri ¢eker:

Bu kdinatin Halik-1 Zii’1-Celali kayy(im ve bizatihi kaimdir. Biitlin esya her
an varlik ve bekasiyla O’na muhta¢ ve O’nunla daimdir. Bir dakikacik olsun o
kayyimiyet kesilse, her sey bir anda zir u zeber olur. O’nun kayyimiyeti,
zerrelerden kiirelere, en kii¢iik nesnelerden en biiyiik cirimlere, tek bir
varliktan biitiin kainatlara kadar her seyi fevkalade bir nizam i¢inde devam
ettiren; konumlarina ve keyfiyetlerine gore bunlarin levazim ve ihtiyac¢larini
karsilayan; biitiin sevk ve insiyaklar1 birden goren; biitiin sesleri birden isiten
bir kayy(miyet-i mutlakadir. Oyle ki, o kayy(miyet-i muhita esya ve
hadiselerden bir dakika tevecciihiinii kesse, o sonsuz feza-y1 1tlakta
milyonlarca/milyarlarca sistem ve kiireler arasinda meydana gelmesi mukadder

musademeler ile kdinatlar tozduman olup gidecektir.2

Bunun gibi diinya ve biitiin diger varliklarda her sey; kafile kafile arkasindan
gelip gegmekte; saniye, dakika, saat, glin, glinler ve senelere bagli bu seyr i
sefer fevkalade bir nizam ve dhenk icinde ve adeta harika bir sekilde



gerceklesmektedir ki; en kiigiik bir basibosluk, biitiin bu nizamlarin,
intizamlarin altiist olmasina yetecektir. Oysaki her seyde, her zaman fevkalade
bir ahenk miisahede edilmektedir; bu ise bir kayylimiyet-1 mutlakay1
isaretlemektedir.

Bunlar gibi, canlilarin bedenlerindeki hiicreler, birbiriyle stmsiki miinasebet
i¢indeki molekiiller, bunlar1 teskil eden atomlar ve dahasi... tipki semadaki
sistemler gibi olabildigine miikemmel bir ahenk i¢inde, belli gayeler
istikametinde, pek ¢ok hikmet ve maslahati ihtiva eder sekilde cereyan ve
hareket etmektedirler ki, biitiin bu faaliyetlerin hemen hepsi yine o kayyimiyet-i
ilahiyeyi gostermektedir.

O koca deryadan bir-iki damla ile arz etmeye calistiginuz bu 6nemli
hususlar1 kendi engin kaynagindan miitaldada bulunma tavsiyesiyle bu konuyu
da burada noktalamak istiyorum.

A2 U575 S (Gl G i el G5 Ga el G 2300
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3iitiin yiizler, (hayatin ve hakimiy etin tam maénasiy la sahibi olan) Hayy-u Kayyum’a bas egmistir.” (Taha saresi, 20/111)
rmizi, daavat 117; Eba Davad, vitr 26.

.: Buhari, tehecciid 1; Miislim, salati’l-misafirin 199.

{ainatin varhigi kesindir.” (Omer en-Nesefi, el-Akiid s.1)

Allah’tan baska ilah bulunmadigna sahit bizzat Allah’tir...” (Al-i imran stresi, 3/18)

»dilizzaman, Lem’alar 5.427 (Otuzuncu Lem’a, Altinc1 Niikte, ikinci Sua).



Kanaat

Elindekine rdz1 olup daha fazlasina g6z dikmeme, malik oldugu seye riza
gostermeyi tilkenmez bir hazine bilip “biraz daha, biraz daha” demeden,
verileni goniil hosnutluguyla karsilayarak, hirs ve aggdzliiliikten uzak durma
gayreti i¢cinde bulunma, hususiyle de baskalarimn nail olduklar1 nimetlere
imrenmeme manalarina gelen kanaat; hem hadis¢ilerin, hem fukahanin, hem
ahlakgilarin, hem de sofilerin tizerinde 1srarla durduklar1 fevkalade 6nemli bir
konudur.

Aslinda, birbirinden farkli gibi goriinen degisik alanlarla alakali
miilahazalar su tiirden bir birlesik noktaya irca edilerek 6zetlenebilir: Soyle ki;
bu farkli sistemlerin hemen hepsinde “kanaat” kelimesinden anlasilan husus
hemen aym gibidir.

Malayaniyati terk etmek.. gonliin Cenab-1 Hak’la alakasina mani olacak her
seyden uzak durmak.. beden ve cismaniyetimize bakan yamn itibariyla diinya ile
miinasebetlerimizde dikkatli olmak ve kesben olmasa da kalben diinya ve
mafiha ile aramizdaki mesafeyi korumak.. Hakk’1n takdirine riza gosterip
mazhariyet ne olursa olsun her seyi cana safa bilip siikranla giirlemek.. kendini
az yeyip az igmek ve az uyumaya alistirarak hayatini rabbanilik miilahazalarina
bagl siirdiirmek.. tenperverlik, makam-mansip duygusu ve ikbal hirs1 gibi
hususlara karsi siirekli kapali kalmaya ¢alismak.. her zaman 1sar ruhuyla
hareket ederek baskalarim yasatmayi, sahsi yasamamn 6niinde tutmak.. diinyevi
muvaffakiyet ve mazhariyetlere “tahdis-1 nimet”’e vesile olmalar1 6tesinde hig
mi hi¢ deger vermemek.. elde ettigi imkanlarla asla stmarmayip, kaybettigi
seylerden o6tiirli de tasalanmamak.. imkanlar1 6l¢iisiinde eldeki mevcutla hep
mefkud avlama pesinde olmak.. biitiin nefsani istek ve arzularim “sanki yedim”,
“sanki giydim”, “sanki yasadim”... miilahazalariyla savmaya, daha dogrusu
kontrol altina almaya ¢aligsmak... gibi konular, farkli farkli ad ve unvanlarla da
olsa kanaat adina hemen biitiin ekollerce lizerinde durulagelen hususlardandir.

Hak erlerinden bazilar1 kanaati, diinya islerinde yeterli 6l¢iide gayret
gostermenin yaninda, arzu ve isteklerini siirekli tesvife baglayip “Adam, bugiin
olmasa da yarin olur” deme, ahiret isleri ve Hak rizasinda ise acele edip hirs
gosterme, din ve diyanet mevzuunda onu, bitip tiikenme bilmeyen bir cehd 1
gayretle stirekli kalbi, fikri, ruhi ve hissi heyecan seklinde yorumlamuslardir ki;

Hazreti Rih-u Seyyidi’l-Enam’in (aleyhi ekmelii’t-tehaya) v jug aclall



Q\.:.oé.; beyanlariyla ifadelendirdigi, kanaatin bitip tiikkenme bilmeyen bir
hazine.. —u.uL;.” L_;v&_| uSJ aJl p_ws l.o.: 0o, fermanlariyla ortaya
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koydugu kismete r1za esprisi ¢ercevesinde b1r goniil zenginligi.. ve gi9 u,o jue

3¢ p]o 0 J)g hikmet edali ifadesiyle de kanaatin insanca yasama konusunda
biricik yol oldugunu vurgulamasi da yukaridaki miilahazalarin esasin teskil
etmektedir.

Bazi hak dostlar1 ise kanaati; bela ve musibetlere, ibadet i taate kars1 sabir
nev’inden farkli bir sabir tiirii olarak ele almuis ve hayvani, cismani, nefsani
arzulara kars1 iradenin hakkim verip, devrilmeme, egilmeme, hep dik durma
seklinde yorumlamislardir ki; bu anlayisa gére kanaatin; mesrai dairedeki zevk
ve lezzetlerle iktifa edip, haramlara kars1 hemen her zaman kapali1 kalma
seklinde olanina “iffet”; basa ¢ikilmaz ve asilmaz gibi goriilen dahiyeleri asma
istikametinde sergilenen performansa “secaat”; siddet, hiddet ve 6ftkesini
bastirma konusundaki azim ve kararliliga “hilm”; i¢ i¢e degisik sikintilarla
kusatilip muzaaf 1zdirarlar yasadig demlerde dahi panige kapilmadan dimdik
durabilmeye “irade giicii ve vicdan enginligi”; yeme, igme ve sair levazimat-1
beseriye konularinda fuziiliyattan kagimp hep itidal i¢inde bulunmaya da
“ziihd” demislerdir.

Ayrica kanaat, kanaatkarliga kilitli insan agisindan da soyle bir taksime tabi
tutulmugtur:

1. Allah’1n verdigi nimetlere razi olup, baskalarinin farkli mazhariyetlerine
g0z dikmeme ki, bu bir avam kanaatidir.

2. Zikr u fikri her sey sayarak, insan1 Allah’a ulastiran yollarda yiirtimeyi en
biiylik mazhariyet kabul edip onunla yetinme ki, bu da bir havas kanaatidir.

3. Vicdaninin derinliklerinde her zaman il yet i ridvani duyup béyle bir
duyguy,la oturup kalkma; her zaman 40.JJ| M miildhazasiyla yasama ve
hep 5Cl.l.” Liu> soluklama ki, bu da haslar hasi kanaatidir.

Derecesine gore boyleleri siirekli maiyyet pesindedirler ve Hak’tan baska
her seye kars1 o kadar kapalidirlar ki, karsilarina Cennetler, hiriler, gilmanlar
dahi ¢iksa, Ylnus diliyle “Bana Seni gerek Seni” der hep o ebedi mihraplarina
yonelirler; yonelir ve her zaman en derin ask u heyecan hisler,iyle inlerler. Bazi
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Q.:.” ,J.&| )J| beyan-1 siibhanisindeki isareti kanaatle yorumlanns
ve onu kalbi, ruhi hayat agisindan insanin mii’mince bir ydriingeyi bulmasinin
en onemli bir vesilesi saymislardir.

Burada hukema-y1 islamiye diyecegimiz Miisliiman hakimlerin diisiincelerine
isaret etmede de yarar var: Onlara gore Allah, bes hususu diger bes seyle
irtibatlandirmus ve adeta sebep-sonug¢ miinasebeti i¢cinde birini digerinin
vesilesi kilmistir. Ezclimle: Aziz olarak yasamay1 (izzet), ibadet Ui taate; zillet
ve perisaniyeti, nefis ve heva giidiimiinde omiir siirmeye; heybet ve mehabeti,
seherl olma ve geceleri ihya etmeye; hikmeti, az yeyip az igme ve az uyumaya;
miistagni ve onurlu yasamay1 da kanaate baglamistir. Bu esaslara binaen,
Hakk’a kul olanin, kula kul olmasi; nefsini kontrol altina alanin, zillet yasamas;
gecelerde hep Hakk’a miiteveccih bulunanin, halk nezdinde hor ve hakir
goriilmesi; yeme, igme ve uyuma gibi hususlarda disiplinli yasayan birinin,
irfan ve hikmetten mahrum kalmasi; kanaatkar olamin da Hak’tan baskasina
yonelmesi.. yonelip tese’iil ve tekeffiiflerle halka yiiz suyu dokmesi ¢ok
goriilmemistir. Boyleleri, hemen her zaman acz u fakr, sevk u siikiir kanatlariyla
sahlanmis ve hep Hakk’a miiteveccih yasamiglardir.
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-Taberani, el-Mu’cemii’l-evsat 7/84; el-Kudai, Miisnedii’s-Sihab 1/72.
-Beyhaki, Suabii’l-iman 6/351; ibn Asakir, Tarihu Dimask 33/177.
nii’l-Esir, en-Nihaye i garibi’l-hadis 4/114.

Allah bana yeter.” (Tevbe stresi, 9/129)

\llah bize yeter.” (Al-i imran siresi, 3/173)

iIbette ona giizel bir hayat yasatacagiz” (Nahl sdresi, 16/97)

Allah pek giizel bir tarzda nimetlerine mazhar edecektir.” (Hac sdresi, 22/58)

iy Peygamberin serefli hane halky, ey Ehl-i Beyt! Allah sizden her tiirlii kiri giderip siz tertemiz yapmakistiy or...” (Ahzib stresi, 33/33)



Tebettiil

Kesilmek, kesip ayirmak, ayr1 tutma gayreti i¢cinde bulunmak ve kendini her
seyden ¢ekerek —biraz da sofi ifadesiyle— “haziretii’l-kuds” veya “haremgah-1
ilahi”ye yonelmek manalarina gelir “tebettiil”. Tebettiil once sekilde, surette,
0zde, manada Hakk’a itaatle baslar, ¢imlenir; kalbi masiva (Allah’tan bagka
her sey) miilahazalarindan uzak tutmakla gelisir ve herkesin istidadina gore,
gonliin bir “beyt-1 Huda” haline gelip ruhta maiyet duygusunun kendini tam
hissettirmesiyle de bir manada semeresini vermis ve ars-1 kemalatina ermis
olur.

Tebettiile, mebde’de iradenin hakkim vererek Hakk’a hasr-1 nazar ve hasr-1
himmette bulunup biitlin masivadan kat-1 alaka yoluyla O’nu tam bilme, bulma,
hatta bilmeler otesi bulmaya kilitlenme de denmistir ki; Hazreti Meryem’e
“Betii]”! unvan1 bundan dolay1 verilmistir. Zaten o mualla validemiz, tebettiille
tebtile ermislerin basinda gelenlerden biri olarak kabul edilir.

Bir diger tevcihle; tebettiil, Hak’tan gayr1 her seyden aldkay1 kesip O’na
hasr-1 nazar etmek ise, tebtil, iradenin hakkim vererek, dini yol ve yontemlerle
stirekli bir gayret iginde ve her zaman O’na yonelme heyecaniyla oturup
kalkmak ve miitemadi gayretlerle tevecciihiinii yenileyerek indyet tecelli dalga
boyundaki tebtil hiilyalariyla yasamaktir. Kur’an-1 Mu’cizii’l-Beyan’in .ij_*@
Z|3...5.J 9J| beyamyla, {i¢c kelime i¢inde ortaya koydugu bu yiice hakikat
sayesinde, tabiat ve donanim tebtil-1 kamile acik Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-
Enam’in (aleyhi ekmeliittehaya) herkesi Hakk’a tevcih ve tebtile cagirma gibi

agir bir sorumluluk yiiklendigi/yiiklenecegi giinlerin arefesinde melekuti
ufuklara yonlendirilmesi fevkalade manidardir...

Hele bu fermamn 3133 /B_Lu| S >|§ “Rabbinin yiice ismini zikret!”2 beyanim
miiteakip gelmesi, daha isin basinda tebtil ve tebettiil yolunun en énemli bir
esasim hatirlatmaktadir ki bu da, yola koyulmadan evvel yol aziginin
hatirlatilmas tiirtinden bir sey demektir. Binaenaleyh sofiye, tebtile ulagmanin
daha ziyade tezkir, tezekkiir ve zikir yoluyla gerceklestirilebilecegi kanaatini
tasimuslardir. Vakia, kavli, fiili ve hali zikr u fikr Hakk’a ulastiran hemen biitiin
sistemlerin en birinci esasidir; ama ¢ok defa o ufka acz i fakr, sevk u stikiir
yolunda yiiriiyerek, tefekkiir ve tedebbiirle kanatlanarak, sefkatle herkesi ve her
seyl kucaklayarak, peygamberane bir iffet {i ismet, bir sadakat ii fetanet ve bir
teblig ask u sevkiyle ulasanlarin sayisi da az degildir.. evet bunlar da o



derinlerden derin vefa hisleri ve dupduru tevecciihleri sayesinde tebettiillerini
Hak tebtiliyle taglandirmus ve belki de meleklerle at bas1 hale gelmislerdir.

Bir kistm mutasavvifin tebettiilii, diinya ve mafiha diyebilecegimiz her
seyden kalben yiiz ¢evirerek biitiiniiyle Allah’a yonelme ve ruhu diinyevi
kirlerden arindirarak tecrid yoriingesinde Hakk’a yiiriime seklinde
yorumlamuslardir ki, FuzGli bu hususu soyle seslendirir:

“Meslek-i tecriddir ferdgat evi,
Terk-i mal eyle, hantimandan geg.”

Aslinda, hakiki tebettiil erleri her zaman, sadece diinyevi mal-menal degil,
uhrevi arzu ve isteklerinde de disiplinli yasamus ve riza hedefli bir yoriinge
takip etmislerdir. Oyle ki onlar, dteler ve dteler dtesi engin miilahazalara
daldiklarinda ne Cennet ve hiiri gilman diisiinmiis, ne evvelen ve bizzat
Cehennem endisesine kapilmis ne de ibadet i taatle diinya ve ukbaya ait bazi
seyleri pazarlamaya kalkismislardir ki, sofilere gére bunlardan birinciler
“taciran”, ikinciler “bendegan”, tigiinciiler “sadikan”, Hakk’a hasr-1 nazar edip
onun berisinde her seye kapanan dordiinciiler de “asikan”dir ve gergek tebettiil
kahramanlar1 da iste bunlardir.

Tebettiil yolculugu, zaruret dis1 cismani ve bedeni zevk u lezzetleri terk
ederek ciddi bir azim ve irade ile maaliye miiteveccih olmakla baslar. Huz{izat-
1 nefsaniyeye kars1 tavir almak, nefs-i emmareyi gemleyip daha bastan onun
muhtemel arzularinin oniinde “sedd-1 zerdyi” nev’inden setler olusturmak ve bu
konuda miitemadi bir teyakkuz i¢inde bulunmak bu yolculugun baslangiciyla
alakal1 onemli hususlardan sayilmistir. Mehafet, mehabet ve reca hisleriyle
stirekli Hakk’1 hecelemek; hayatin saniye, dakika ve saatlerini O’na miiteveccih
bulunmakla derinlestirmek, derinlestirip birleri bin etmek; iman-1 kamil, teslim-
1 hakiki, tevekkiil-ii tamm ve tefviz-1 etemm giizergahindan gegerek “Hasbi!”
deyip O’nunla yetinmek; “Uns billah” riiyalariyla hiilyalarim siislemek; zevki
ve hali isneyniyeti asarak biitlin biitiin bahr-i tevhide gark olmak; dahasi,
maddiyat itibariyla bir “mahv”, bir “tams” ve “mahk” yasamaktir ki, iste bu son
keyfiyet {istii keyfiyet de tebettiiliin zirvesi sayilmistir. Kiimmeline mahsus
boyle bir tebettiille melekiti sahikalara yiikselen “fena fillah™ eri, gayri,
esbabin bir perdeden ibaret oldugunu goriir; hicaplardan siyrilmis olmanin
enginligine ulasir; esbab dairesinde yapma mecburiyetinde oldugu hususlari
azimet ufkundan ruhsatlar zeminine inme telakki eder; eder ve bir manada



onlara riayeti, Sahibinin hatirina ruhsata vesile sayar, sayar da mal-menal,
evlad i 1yal, makam u imkan... gibi degisik hususlar1 bir anlamda i¢tihad hatas1
tiiriinden degerlendirir, degerlendirir zira o artik bir mest {i mahmardur.
Ayrica, elinden geldigince ism-1 Zahir’in mezahiri sayilan a’raz u cevahirden,
ism-1 Batin’in mecalisi kabul edilen 6telere ait seylerden de alakasim keserek
her tiirlii bedel ve beklentiye karsi kapali kalma insiyaki i¢inde bulunur. Iste bu
olctideki bir sir kahramani —ona hafa eri de diyebiliriz— degil maddi makam-
mansip, san Ui seref ve sohret ii ikbal hissi, manevi makamlari, kesf i
kerametleri ve zevk-i ruhanileri dahi ¢cok rahatlikla elinin tersiyle iter ve:

“Buldugumu Sende buldum,
Batil seylerden kurtuldum;
Gelip kapinda kul oldum,

Rabbim Sana dondiim yiiziim!”

der, biitiin masivay1 ayaginin altina alir; kalbiyle, kalibiyla hakiki
tevhid eksenine yonelerek Hakk’mn azametine yakisir bir tebettiil
tavr sergiler ve gevresine:

“Gel sen de tebettiil kil, ten mahbesinden kurtul

Nefs ii hevay: birak, yalniz Allah’a kul ol”
diyerek hep tebtil soluklar.

Burada, bir kistm mutasavvifince tebettiil giizergahiyla aldkali goriilen
“tebeddiil” kelimesinin ihtiva ettigi hususlara da isaret etmenin yararl
olacagim diistiniiyorum:

Degisme, baskalagsma, daha farkli hiiviyetlere biiriinerek kemale yiirtime;
duygu, diisiince, ihsas ve ihtisas ac¢isindan farklilagsma manalarina gelen
tebeddiil, baz1 sofilerce, iradi olarak tefekkiir, tedebbiir ve tezekkiirle ya da
ekstra bir kistm mevahib ve mevaridle hayvaniyetten ¢ikma, cismaniyet tesirini
asma, kalb ve ruh yoriingesinde seyahat cehd i gayretiyle melekati bir degisim
ve doniisiim seklinde yorumlanmustir.



Imanin halisane amellerle insan tabiatinin dnemli bir derinligi haline
gelmesi, thsan suuruyla duygu ve diisiincelerin daha farkli bir derinlige
ulasmasi, derken boyle birinin dopdolu bir his ve heyecanla siirekli “daha,
daha” deyip hep oteleri kollamasi, kollayip kurb-u ferdizden kurb-u nevafile
kosmast.. gonliiniin derinliklerinde “Onun isiten kulagi ve goren gozii olurum.”?
recasi, sirrinin enginliklerinde “Attiginda onu sen atmadin, Allah atti.”3
tevecciihiiniin heyecam, yer yer miitesekkir ve miitebessim, zaman zaman da
“tahdis-1 nimet” miilahazasiyla iki biikliim olan boyle bir tebeddiil kahraman,
i¢ ice degisimlerle tekdmiilden tekamiile si¢riyor gibi stirekli bir terakki
vetiresi yasar ve hep vuslat arzusuyla ¢irpinir durur. O haliyle bu miitebeddil,
insanlardan bir insan olmanmn yaninda a’raz u cevahiri astig1, masivadan gectigi
bu nurani yolculukta adeta bir semavidir ve melekit alemlerinin gozii siirmeli
dilrubalarindandir.

Isin dogrusunu Cenab-1 Hak bilir ve O sevdiklerini er gec bazen tebettiillerle

bazen de tebeddiillerle gozlerin gébrmekten aciz oldugu, kulaklarin duymadigi,

beser tasavvurlarin asan mazhariyetlere ulastirir.9
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Huzur

I¢ rahatl181, ruhta tatmin duygusu, halden memnuniyet hissi ve goniil
diinyasinda ingirahlar yasama manalarina gelen huzur, maddi oldugunun yaninda
hatta 6tesinde manevi bir derinligi, diinyevi olmasimn yaninda uhrevi ve ilahi
enginligi de olan kapsaml1 bir kelimedir. Onun mecazen, bazi 6nemli
kimselerin makamu veya bu tiir sahislarin maiyetleri manasina gelme gibi bir
anlami da vardir ki o bizim konumuzun disinda kalir.

Maddi ve diinyevi huzur, herkesin aradig1 ve ¢oklarin pesinde oldugu
huzurdur ki, bir ithtiyac-1 miibrem ve herkes arkasindan kostugu halde iman ve
marifet dairesi disinda elde edeni az, devam ettireni ondan da az; ad1 var kendi
yok, miisemmasiz bir isim gibidir. Onu, iman, 1z’an ve marifet dairesi disinda
arayanlardan biri —belki de bu sozlerle o, bagkalarinin hissiyatina terciiman
oluyordu— ne hos soyler:

“Asiide olayim dersen, gelme cihdna
Meydana diigen kurtulamaz seng-i kazadan.”
(Ziya Pasa)

Sofilere gore huzur, haremgéah-1 ilahiye duhil ve maiyet yasamaya bagl
ekstra bir litf-u rabbanidir ve Cenab-1 Hakk’in rabbanilere 6zel bir
armagamdir. Bumanada o, 6teden beri viicud veya siibiihat-1 vechin dort bir
yam kusatip kapladig ve hak erinin mest ii sermest oldugu tasavvurlar iistii bir
mazhariyetin unvant olagelmistir. Boyle bir mazhariyetle serfiraz hak yolcusu
bazen, “Varsin i1ahi, yine varsin yine varsin, / Aklimda, hayalimde, hissimde
hep varsin!” (Cenap Sehabettin) diyerek dyle bir metafizik gerilime gecer ki,
gayri zevki ve hali olarak, gozii hi¢bir sey gormez, kulag artik yabanci sesleri
duymaz hale gelir de huzur ihsaslari i¢inde stirekli ithsan suuruyla gozlerini
acar-kapar, kalb kulaklariyla mavera-y1 tabiattan nagmeler dinler ve halktan
gayblibeti Ol¢iistinde letaif-i batinesiyle kendini hep O’nun huzurunda hisseder;
tavir, davrams ve sozleriyle gayr-i iradi siirekli huzur soluklar, huzurdan dem
vurur ve goren herkeste de huzur hissi uyarir. Gergi bazen, makam ve
mustekarrin berisinde bulunan bir kisim rabbanilerin, madde, beden ve
cismaniyet tesirinde kalarak her zaman o seviyeler iistli seviyeyi
koruyamayarak kesinti ve inkitalar yasadiklar1 da olur ama, bu bir hiisif ve
kiistif hadisesi gibi geldigi gibi gider ve biitiin ufuklar fecir listiine fecir



yeniden aydinlamr, derken bir kez daha kalb yamaglarinda huzur meltemleri
esmeye baslar.

Baz sofiler huzuru, latife-1 rabbaniye ve sirrin, o Hazir ve Nazir-1 Mutlak’a
tevecciih-ii tamm seklinde gérmiis —farkli derecelerde olmas1 mahfuz— hak
erinin biitlin biitlin gaybtibeti seklinde yorumlamislardir ki, bu bir manada “fena
fillah”, “beka billah” hakikatlerinin farkli yorumu gibidir. Oyle veya boyle,
asar-1 feyz nisbetinde huzur ufkunda da farkli derece ve mertebelerin
bulunduguw/bulunacag agiktir. Bu mertebelerin zirve ve miintehasimn “makam”
unvaniyla yad edilmesine mukabil, onun berisinde ger¢eklesenlerse birer hal ve
miistevda’dan ibaret sayilmislardir. Makam kahramam, her seyde ve her
nesnede O’nun huzurunun sualariyla kendi dahil hi¢bir seyi gormez olur da
ihsaslar itibariyla adeta kendini “lamekani” ve “lazamani” bir varlik gibi
duyar ve o zaviyeden ihsaslarim sergiler, seslendirir ve bir manada siirekli
viictidiye miilahazalariyla soluklanir. Soyledikleri sayet ihtisaslarimn sesi-
solugu ise —insaallah 6yledir— bir “fena fillah” eri bu duyuslarim soyle
dillendirir:

“Mekanim lamekan oldu,
Bu cismim ctimle can oldu,

Huzur-u Hak aydn oldu,

Oziim mest-i lika gordiim.”

Boyle bir ufka uzanan o sirl1 giizergahta her istiyak eri ve huzur yolcusu,
menzilden menzile kosar.. her menzilde kalb ve sir temasagahlarinda ism-i
Zahir’in farkli tecellilerini duyar.. bir iist kademe sayilan ism-1 Batin
atmosferinde benligin sirlarim anlar ve onlar1 asar.. daha sonraki bir durakta
“1smullah™n celali ve cemali tecellileriyle irkilir, ra’seler yasar.. ve miiteakip
bir merhalede, rahmaniyet tecellisinin esintileriyle akil, kalb ve ruh vahdeti
i¢inde tevhid soluklamaya durur.. derken birka¢ adim daha ilerleyince, hiiviyet
mertebesinin farkl: bir inkisafini ve belli bir ¢cer¢cevede marifet-1 Zat hakikatini
duyar.. daha sonrasi ise min vechin “ehadiyet-1 ilahiye’nin s6z konusu edildigi
ufk-u miitealdir. Ona nakabil-i idrak ve nakabil-i thata “Zat-1 Vacibii’l-Viictid”
veya “Zat-1 Baht” alemi de demuslerdir ki; basiret iistii basiret tasiyan huzur
erleri, zaman, mekan iistii ve “bi kem 1 keyf” miiteal olan o alemde evvel ii
ahiri birden duyar, zahir u batim birden hisseder ve ger¢ek huzurun ne oldugunu



tam goriir, yasar ve kendilerini adeta gormez ve duymaz olurlar. Bu makamla
alakal1 ne hos sOyler Sinan Pasa:

“Sen ol Zahir’sin ki kimse ne oldugun bilmez

Ve ol Bdtin’sin ki kimseden gizlenmez...”

Evet, O, zahirde siddet-1 zuhurundan gizli, batinda ise 2;5\.1» 2693 u.a.uJ
hakikatinin! sahibi Alim-i Mutlak, Kadir-i Mutlak, Miirid-i Mutlak ve her sey,
her nesne i¢in olmazsa olmaz biricik merci ve illet-1 Giladir.. i¢lenecegi i¢leyen
ve diglanacaklar1 da dislayan her huzur eri, ihsas ve ihtisaslarim degisik
sekilde ifade etse de, besteler ve nagmeler aymdir. Zira onlarin mir’at-1
ruhlarina akseden, tecelli-1 Zat envari ve siibiihat-1 vech sualaridir. Vakia,
aynalarin ve kabiliyetlerin istidat ve istidblarina gére bazen duyus, sezis ve
seslendirisler farkli farkli olabilir; hatta baz fitratlar bu durumda iltibaslara da
diisebilir; burada esas olan temkin, teyakkuz ve “ustliiddin” prensiplerine
bagliliktir. Bize diisen ise, onlara ait bir kisim farkl1 iltibaslara makul bir
mahmil bularak, boyleleri hakkinda suizan kapilarim kapali tutmak olmalidir.

Baz1 mutasavvifin, huzur mertebelerini; iman, islam, ithsan ve marifet esaslari
lizerine bina ederek konuya “ilme’l-yakin”, “ayne’l-yakin” ve “hakka’l-yakin”
esaslar1 zaviyesinden bakmus; ti¢ kademeli bir huzur yorumuyla mevzuu
“tecelli-1 esma” itibariyla marifet-1 Zat, “tecelli-i sifat” acisindan marifet-1 Zat
ve “tecelli-1 Zat” ile marifet-1 Zat miilahazasina baglayip sonucta zevki ve hali
olarak min vechin esma ve sifatla ittisaf seklinde ele almis ve huzur
mertebelerini de bu glizergah ¢ercevesinde yorumlamiglardir.

Huzuru, hak erinin, kendi hesabina gaybilibet yasamasi ve Hakk’1n 6zel
tevecciihleriyle “maiyet” utkuna ermesi seklinde yorumlayanlar da olmustur.
Insanin gaybibeti, cevresinde olup bitenleri gdrmemesi, duymamasi, dahasi
maiyet ihsaslarinin derinlik ve temadisi nisbetinde kendini bile hissetmeyecek
hale gelmesi, i¢ ve dis diinyasiyla hali ve zevki istigraklar i¢inde bulunmasi ve
sonunda Sultian-1 hakikatin, onun benligi dahil her seyi silip siipiiriip gotiirmesi
ve kendini tam duyurup hissettirmesidir ki, buna, goriilmesi gerekeni goriip,
goriilmeye degmeyenlerden kat’-1 alaka etme de diyebiliriz. Ne var ki, bu
anlayista olanlarin da farkli farkli huzur mertebelerinden s6z edegeldikleri bir
gercektir. Bu mertebelerin bazilar1 huzur giizergahiyla alakali, bazilar1 da
makam ve miistekarla.. giizergahi, serdit ve erkanina ridyet ederek asabilen
miintehi, sonucta kendini zati tecelliler deryasina salar.. min vechin O’nda yok



olur.. sonra da bir ikinci hayat adina “ba’s ii ba’de’l-mevt” kopriisiinden
gecerek kendi viicud-u cavidanisinin ufkuna ulasir ve huzur-u daimiye erer.

“Goniil iman ve marifetle mutmain olur

Ve iste bu yolun sonunda duyulur huzur.”
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Masiva’ dlgiisiinde kavranamaz bir ‘Batin’dir.” (Bkz.: Miislim, zkir 61; Tirmiz, daavat 19, 67; Eba David, edeb 97)



Hazreti’l-Kuds

Hazre, etrafi duvar ve surlarla ¢evrili yer manasinadir ve ¢ok defa hazire
denince de iste boyle bir ¢eper i¢inde bulunan cami, tekye, zaviye ve tiirbeler
kastedilmistir. “el-Kuds” kelimesi, mukaddes, mualla, miibarek, duruluk ve
armmmuslik anlamina gelmekte ve hazire kelimesine liigavi manalarin 6tesinde
cok derin anlamlar kazandirmaktadir.

Tasavvuf 1stilahinda Haziretli’1-Kuds; metafizik ve metafizik 6tesi, Cennet ve
Cennet Otesi manalarina gelen, tasavvurlar1 askin gayr-1 muhat bir alemin
unvam sayillmis ve idraki de ilahi mevaride ve mevahibe emanet edilmistir. Bu
itibarla da onu sirf liigavi mana darliginda bir hazire gormek ya da Cennet’e
inhisar ettirmek Haziretii’l-Kuds mazmununa aykir1 bir yaklasim oldugu gibi,
degisik esma, sifat ve sifatlar otesi alemlere delaletteki miinezzehiyet,
miibecceliyet ve mukaddesiyet isaretlerini de gormezlikten gelme demektir.

Oyle ise “Haziretii’l-Kuds” dendiginde bu terkipten biz ne anlamaliy1z ve ne
anlasilmaktadir? Her seyden evvel Haziretii’l-Kuds; sinirsiz, her seyi kusatan
ama kusatilmayan, maddi ve fiziki kurallarla ifade edilemedigi gibi, manevi ve
metafiziki miilahazalarla da anlatilamayan, biitiin ulvi alemlerin kendisine
miiteveccih bulundugu, tabiat, mavera-y1 tabiat ve bunlarin 6niine sonuna, zahir
u batinina, varoluslarina, fena bulup alem-1 gayba riicl edislerine nazir, muhit;
asli ve fer’i tecellileriyle, zati ve vasfi hususiyetleriyle her seyin 6tesinde
mukaddes lamekani ve lazamani bir hakikatin unvani ve rahmetin insan sirrina
armaganidir.

Bir kisim sofilere gore, Zat-1 Ulihiyet miildhazalarimin ilk mirsad-1 tefekkiir
noktasini, ef’al ve asar alemleri arkasindaki malimiyetin sadik emareleri
sayllan esma-y1 ilahiye; bu ameliye-yi fikriye ve ihsasiyenin ikinci kademesini,
diistince ve hislerimizi kusatan ve Zat-1 Baht’la alakali hareket-i akliye,
hareket-1 fikriye ve tasavvurlarimizin sinirlarim belirleyen, daha dogrusu, Zat-1
Vacibii’l-Viicud’la alakalr miitalaalarimuzi, miilahazalarimizi, hatta hislerimizi
ve thsaslarimizi, idrak 6tesi memn(i alana girmeme adina tahdit eden, cergceve
i¢ine alarak simirlandiran ve bize idrakimizin serhaddini gésteren —bu yaklasim
“Zat-1 Hak sifatlariyla muhattir” hakikatini tavzihe matuftur— si1fat-1 siibhaniye;
bunlarin verasini ise, evsaf-1 ilahiyenin dahi dayandig “sulinat-1 rabbaniye” ve
“itibarat-1 kudsiye” teskil etmekte ve daha dogrusu bunlar birer mezahir ve
mecali vazifesi gormektedirler.



Biitiin varlig1 ve varlik 6tesini ihata eden bu miitenevvi tecelli ve zuhurlarin
idrak 6tesi mercii “alem-1 gayb-1 hiiviyet” denegelen “tenzih ve 14 taayyiin”
alemi; “alem-1 gayb-1 mutlak” dedigimiz “Zat-1 Baht” alemi; “alem-i 1tlak”
sOziiyle i1fade ettigimiz “lahit” alemi; “daire-yi rublibiyet” beyaniyla ortaya
konan “cebert” alemi; “Hazreti Viiciid” sozleriyle anlatilmak istenen
“Ehadiyet-1 Zatiye” ve “Hakikatii’l-Hakaik” alemleri; “Hazreti Evvel” diye
kabul edilen “Zat-1 Hak” alemi; “Hazreti Ehadiyet-1 Mutlaka” diyegeldigimiz
“Ultihiyet” lemi.. nihayet birlesik noktalari itibariyla “sakfu’l-Cennet’
hakikatinin arkasindaki Evvel @i Ahir, Zahir u Batin isimlerinin mecali ve
mezahirlerinin sir ve hafa latifelerine hissettirdigi —bi kem u keyf—
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hakikatleriyle ortaya konan hakaik-i uzmanin miifadi oldugu
alem/alemler, ithsaslarimiza ve ihtisaslarimiza stuirekli Haziretii’l-
Kuds hakikatini fisildamaktadair.

Eazim-1 sofiye indinde, Hakikatii’1-Hakaik’1n farkl1 tecelli, tezahiir ve
lemeat1 sayilan birer kii¢lik isarette bulunup geg¢tigimiz biitiin o ulvi alemler
kendilerine has manalariyla duyulup sezildikleri 6l¢iide ve hakikat eri
konsantrasyon derinligine gore istigraklara girebildiginde bazen biitiin esma ve

s1fét dahi min vechin duyulup hissedilmez olur da latife-i rabbaniye, Lo
3 o - X —_—

= u_99 )sw L \_lJL_g )20 d—> 3G, )E_ itirafiyla soluklanmaya durur; sir, Lo

/ogl_c/o L J|)>\J| L8> Jh5)>| serasina si1ginir; ruh, hafa ufkuyla
hayretten kalaka, kalaktan heymana yiiriir; yiiriir de ahsen-i takvime
mazhariyetini inkisaf ettirmis boyle bir hak erine melekler, “Yiirii, top senin,
cevkan senindir...” derler ve bir adim geriye ¢ekilirler.

I-b

Kalb ve ruh kahramanlarina gore boyle bir utka ulagmanin yolu, mebde’de,
kalbi masiva kirlerinden temiz tutmaya; sonra bu temizligi devam ettirmekle
ilahi insibaga mazhar olmaya; duyulup hissedilen Gtelere ait esintileri goniil
goziiyle, Kur’an mantigiyla tahlil etmeye; esya ve hadiselere, esya ve
hadiselerin arka planina latife-i rabbaniye, sir ve hafa sahikalarindan bakmaya,
bakip degerlendirmeye vabestedir. Bu konuyla alakali ne hos séyler o nazim-1
mumtaz:

“Pak eyle goniil cesmesini ta dolunca!



Dik tut goziinii, gonliin sana goz olunca!
Efkar kov, dil testisini ol cegsmeye tuttur!
Ol ab-1 safdbahsla ol testi dolunca...

Ey ldmekani seni pek ¢ok aradim ¢ok,
Sinemde mukim oldugun ta duyulunca”

Bu miilahazalar ¢ergevesinde, tesbih ve tecsime g1r}1meden hayyiz ve mekan
dalaletlerlne sapilmadan, ihsaslarimz <59 L;\.”&; alJe ._ULu _,Ja.> Lo JS

SJJ> .<l59 ¢l59 hakikatine baglayarak, ihsaslarinmiz, 1ht1saslar1nn21,
tasavvurlarimizi, muhakemelerimizi selbi sifatlar yoriingesinde ele alip,
Ibrahim Hakki Hazretleri’nin:

“Ne cism u ne arazdir, ne miitehayyiz ne cevherdir
Yemez, i¢mez, zaman ge¢cmez beridir ciimleden Allah.
Tebeddiilden, tagayyiirden, dahi elvan ii eskdlden,
Muhakkak Ol miiberradir, budur selbi sifatullah.

Ne goklerde, ne yerlerde, ne sag u sol ne on ardda,

Cihetlerden miinezzehtir ki hi¢ olmaz mekanullah.”

sOzleriyle ortaya koydugu hakikatlere gore i¢ diinyamizda
duydugumuz, duyacagimiz his ve zevklerimizi degerlendirmeli, test
etmeli, varsa siintthat ve mevahib-1 rabbaniye, onlar1 da bu
cercevede yorumlamaliyiz.

Burada, konuyla alakali, mevzuu tavzih adina su hususlarin ifadesi de yararl
olacaktir: Biitiin kevn i mekanlar1 muhit, tabiat ve mavera-yi tabiat alemlerini
kusatan, biitlin ilahi tecelliyat ve tezhiiratin mahall-1 1fazas1 bulunan ve
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Kur’an’da & Sqiwl U.u)éﬂ ._5\1.& :,.4|o.>jﬂ ferman-1 siibhanisiyle isaretlenen



melekiti Ars hakikati; onun —bi kem u keyf— berisinde sifat-1 fiiliyenin mahall-1
tecellisi ve emr u nehy hakikatlerinin mahall-i zuhliru, Ars’a nisbeten daha dar
alanli ve “Hazreti Kiirsi” unvamyla yad edilen bir diger yiice alem; latife-1
rabbaniye ve sir kahramanlarinin “el-berzahu’l-kiibra” dedikleri, meratib-i
esma-y1 ilahiyenin miintehasi, a’mal ve ulimun son serhaddi “Sidretii’l-
miintehd”... gibi alemlerin her biri, 1zafi ve zilli birer Haziretii’l-Kuds
mahiyetindedir. Evet, Hakk’a nisbetleri acisindan idrakinden aciz
bulundugumuz biitiin bu ulvi alemler —bi kem u keyf— o miinezzeh, mukaddes ve

maneviyat listii manevi alemi isaretlemektedir.

Miintehiler, 1limleri, marifetleri, muhabbetleri ve ask u istiyaklariyla hep o
aleme miiteveccihtirler ve her zaman degisik tecelli dalga boyunda o dlem ve
alemlerden gelecek varidata muntazirdirlar; onunla vardirlar, onunla
bahtiyardirlar.

TN R . 842 % R T & a3 /E/}‘L’
AR G5 s ORGD G iy el G5y Ga 52l 6 24l

L_m\.u\ﬂ\euﬂauuﬁuyud\um\@;ﬂu)u\wb e 2y Jiag
D\AA\U@\UM\UA}MUM\MJ«J\‘;;)

z.: ed-Deylemi, el-Miisned 2/338; EbGi Hayyan, el-Bahru’l-muhit 8/144.

) Ezel ve Ebed Sultani, kendinden baska her seyden mukaddem bir ‘Evvel’, sonu bulunmayan ve her seyin encam ve nihayetine de hakim bir ‘Ahir’; viicudu her seyin iistinde ayan, varligin
her satir, her kelimesinde apagik okunan bir ‘Zahir’ve her seyin dtesinde, kiinat ve hadiselerin biricik mercii, izzet, azamet ve siddet-i zuhurundan &tiirii ihata edilemez ve ‘masiva’ 6lgiistinde
kavranamaz bir ‘Batin’dir.” (Bkz.: Miislim, zkir 61; Tirmiz, daavat 19, 67; Eba David, edeb 97)

jeni hakky la bilemedik ey Ma’raf!” (el-Miinavi, Feyzu'l-kadir 2/410; el-Aliisi, Rahu’l-meani 4/79, 17/202)

seni haklyla idrak edemedikey Ma’lim!”

), senin aklina gelen her sey in tesinin otesinin... 6tesindedir.” (Bkz.: Aliy yiilkiri, er-Raddii ale’l-kilin bi vahdeti’l-viicad 1/16)

)’dur Rahman, rublbiy et argina istiva eden, kiinata hiikimran.” (Téaha stresi, 20/5)



Feth-i Karib, Feth-i Miibin
ve Feth-1 Mutlak

Feth; agma, a¢ilma ve kiisad etme manalarimin yaninda, iilke fethetme,
fatihlere ve fethedilen tilke halkina yen ufuklar agma anlanmina da gelmektedir.
Fatih, basta Istanbul olmak iizere degisik yerleri fethettigi icin kendisine bu
unvan-1 ali verilmistir. Biitiin bunlarin 6tesinde onun en 6nemli fethi, kalbi ve
ruhi hayati itibariyla kendi i¢ diinyasim fethedip Allah ile derin bir miinasebet
i¢inde bulunmasinda aranmalidir. Kendisi bu miinasebeti ne hos ifade eder:

“Enbiya vii evliyaya istinddim var benim,
Liitf-u Hak 'tandir hemen timmid-i feth u nusretim.”

Ehl-1 tahkik indinde feth, Fettah ism-1 serifine bagli degisik buudlarda farkli
acilimlarin ger¢eklesmesi seklinde yorumlanmustir ki ¢cekirdekteki ukde-i
hayatiyenin acilip inkisaf etmesiyle riiseyme yiiriimesinden, dol yataginda
yumurtanin harika bir vetire takip etmesine; su koskocaman kozmozun mini bir
niiveden meydana gelmesinden, biitiin kevn i mekanlarin onca fetk u retkindan!
sonra uhrevi dlemlerin bag dondiiren o muhtesem saraylarina doniismesine,
doniistip i¢ i¢e farkliliklar arz etmesine kadar biitiin sulin, o feth-1 ilahinin birer
tecelli ve tezahiiriinden ibarettir.

“Karib” kelimesi yakin manasina, “miibin” sézciigu agik anlamina
gelmektedir. “Mutlak” lafz1 ise kayit altina girmeme hakikatine delalet
etmektedir. Ne var ki bu kelimeler, sofiyece sozliik anlamlarimn disinda ¢ok
daha farkli manalar ihtiva etmektedirler; etmekte ve feth-1 1lahinin enfiis
aleminde belli tezahiirlerini 1saretlemekte, yolun hakkim verenler i¢in de ilahi
tecelliler saganagina imada bulunmaktadirlar.

Feth-1 i1lahiye gelince o, ahsen-i takvime mazhariyetinin hakkim eda etmis
hak erine Cenab-1 Hakk’1n 6zel bir tevecciihii ve bir fazl-1 hustsisidir. Bu
sayede salikin kalbinde ve ruhunda 6yle bir nur, 6yle engin bir marifet hasil
olur ki, béyle bir mazhariyet ne i¢ ige ¢ilelerle ne de baska bir yontemle
kat’iyen elde edilemez. Feth-i ilahiye mazhar boyle bir hak yolcusu, upuzun
erbainlerle ulasilabilen “fena fillah” ve “beka billah maallah™ meratib-i
miibarekesine bir hamlede uriica muvaffak olur; olur ve adeta binlerce
kilometrelik bir mesafeyi bir anda katediyor gibi, bir an-1 seyyale viicid-u
envere mazhariyeti sayesinde saniye-i vahidede nefisten kalbe, kalbden ruha ve



ruhtan gayb-1 mutlaka yiiriir, yiiriir ve adeta mukarrabin meleklerle atbasi hale
gelir.

[1ahi fazl olan boyle bir mazhariyete; gayret, himmet, marifet ve ask u
muhabbet... gibi hususlar birer sebep teskl,l etseler de, burada esas olan, ilahi

= - 0 -

tevecciih ve takdirdir. Ui )0 Clu_g.: CLU| ._J..a.9 JJ) “Bu, Cenab-1 Hakk’1in
kuluna ekstra ve stirpriz bir ithsamdir, boyle bir ihsan1 da O, kullarindan
diledigine liitfeder.”? Iste bdyle bir feth-i i1ahi, herhangi bir kimsenin
vesayetine girmeden ve nakil tarikiyle sundan-bundan hi¢bir sey almadan,
hitabete, kitabete bagvurulmadan Hakk’a ag¢ik ve musaffa latife-1 rabbaniyeye
bila vasita akan bir feyz-1 rabbani ve bir liitf-u siibhanidir. Boyle bir filitihat,
enbiya-1 izam efendilerimizde her zaman niiblivvet televviinlii, evliya-i fihAm
hazeratinda da vilayet dalga boylu tecelli seklinde olagelmistir. Bu mazhariyet
ve feth-1 11ahi ile onlar, kendi i¢ diinyalarindaki fetihlerin yaninda, mucize ve
keramet seklinde Hakk’1n yaratmasiyla meydana gelen harikalarla da pek cok
miistait fitratin fethe mazhariyetine vesile olmuslardir.

Kur’an-1 Kerim, “feth-1 karib”, “feth-1 miibin” der, onlar1 mutlak birakir ve
yorumunu da temel d1s1p11nlere baglilik gergcvesmde muhakkikinin idrakine
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emanet eder. Bazilaria gore < ).9 Cu99 o,JJI Y _,..a.: “Allah’tan bir yardim
ve yakinda gerceklesecek bir fetih...”2 fermanindaki fiitihat, kalblerin
inkigafindan biitiin insanligin irsad ve tenvirine kadar ¢ok genis alanli bir
hakikatin ifadesi; Liui) 5os 2l G |:J| “Biz sana apacik bir fetih ithsan
ettik.” beyan-1 subhglmsiyle ifade edilen feth-i mublp, i¢ derinlik ve enginligi
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isaretleyen daha biiylik bir inayetin remzi; a.\.a.”g CLU| o s> |>| “Cenab-1
Hakk’1n yardim ve zaferi geldigi zaman...”2 ayetiyle 1fade edilen hakikat ise
feth-1 mutlaki gdsteren, o Sevgililer Sevg111s1 ne asliyet plaminda, immetine de
zilliyet planinda Hazreti Rahman u Rahim’in biiyiiklerden biiyiik bir ihsan ve
tevecciihiiniin imasidir.

Sofiler bu fetihleri daha farkli agilimlariyla ele almislardir. Ezciimle, feth-1
karibi, melekit ve melekiit 6tesine a¢ilma seklinde yorumlanuslardir ki, bu
yiice payeye mazhar hak yolcusu, bir bir biitiin esbap perdelerini asar ve min
vechin O’na ulasir, ulasir da kendi sa’y, gayret ve ef’alini, damlanln qleryada
kaybolmas1 gibi ilahi ef'al icinde muzmahil goriir ve Log pS @b alJls 9

—ug.l.o.w hakikatiyle soluklanmaya durur. Keza sofiler, feth-i miibini de feth-1
ceberlitun degisik bir unvam saymis ve bu payeyi ihraz eden hak yolcusunun



sifatlarinin, evsaf-1 ilahiye karsisinda goriinmez, bilinmez ve duyulmaz hale
gelmesi seklinde yorumlamuslardir ki, kurb-u nevafil kahramanlariyla alakali
ifade buyurulan: “Ben onlarin goren gozleri, isiten kulaklari, tutan elleri...
olurum” yiice hakikati bu payeyi isaretliyor gibidir. Biitlin bunlarin 6tesinde
bir de feth-1 mutlak vardir ki, sahikalar iistii sahika sayilan bu paye, sir ufkunda
feth-1 1ahtiti-1 Zat’tir ve bizim i¢in nakabil-1 idraktir.

Biitiin bunlardan anlasilan diger bir husus da sudur: Esma ve ef’al-1 ilahiye
sifat-1 siibhaniyeye, onlar da Zat-1 Zisan’a perde olduklar1 gibi, bir manada
kalb ruha, ruh da sirra hicap mahiyetindedir. Biitiin bu hicaplarin bir bir
aralanmasi, hatta tamamen kaldirilmasi sayesindedir ki, her sey iste o zaman
(min haysii hiive hiive) duyulup goriiliir ve gayb iken ayan olur.

Ismail Hakki Bursevi gibi bazi mutasavvifine gore, bu fetihlerin hemen
hepsi, salikin kalbi, ruhi ve sirri hayati itibariyladir. Feth-1 karib utkunda zuhtir
eden biitiin nurlar, sirlar, sifatlar aleminden; feth-1 miibinde tebelliir eden envar
ve esrar, isimler aleminden; feth-1 mutlaktaki ihsaslara ¢arpan sualar ise alem-i
Zat’tandir. Bu tevcihe gore —burada bazilar1 sifat yerinde esma, esma yerinde
de sifat tabirini kullanmislardir— ruhani miracta evvela sifat nurlari, sonra
esma-y1 ilahiye envari, bunlarin nihayetinde de Zat-1 Hak sualar1 duyulur ve
hissedilir. Aslinda bu sirl1 hususu, s6yle aciklamak da miimkiindiir: Feth-1 karib
ufkunda seyahat eden salik, i1lahi marifetin ziya tayflarim latife-i rabbaniye
mertebesi itibariyla duyar; o ufkun atlas iklimini ruh zirvesinden temasa eder;
b1 kem u keyf Rahmani hakaiki ise, sir ve daha 6tesi sahikalardan tarassut etme
bahtiyarligina erer. Denebilir ki, bu glizergahta salike ilk armagan, onun kalb
ufkuna otagini kurmasina; ikincisi, ruh zirvesini ihraz edip marifet-i kamileye
ermesine; ligiinciisii ve en biiyiigii ise, Hakikatler Hakikati mertebesine
yonelmesine bahsedilen tevecciihlerden ibarettir. Bu agidan da, hakikat ehlinin
kemalatina hakiki ve digerlerininkine de izafi nazariyla bakilagelmistir.

Bu farkli mertebelerle alakali diger bir miilahaza da sdyledir: Ik basamak,
seriat ve diyanetle insan tabiatimn 1slah edilmesi; ikinci basamak, seyr u siilik-
1 ruhaniyle nefsin tezkiyeye tabi tutulmasi; tigiincii basamak, ruh ve kalbin
tasfiyesiyle sir ufkuna ulagilmasindan ibarettir ki, bu sayede his ve sehvet,
yerlerini iffet ve istikamete; heva ve heves, hidayete; cehalet ve gaflet de
hakikat-1 ulyaya birakarak hak erine hakiki insan olma yolunu agarlar.

Burada, feth-1 karible ve daha sonra feth-1 miibin ve feth-1 mutlakla alakal1
Ismail Hakki Bursevi Hazretleri’nin miilahazalarim arz etmeden de



gecemeyecegim. O, feth-1 karible alakali nazmen sunlar1 sdyler:
“Hangi dil ki buldu Hak tan nusret-i feth-i karib,

Gitti zillet, geldi ahir izzet-i feth-i karib.

Yikmayinca sol hisar-1 nefsi darb-1 zikr ile,

Hasil olmaz ehl-i cehde kudret-i feth-i karib.”

Hazrete gore feth-1 karib, latife-i rabbaniye ile Hakk’a yonelerek, ef’al ve
asarini, 11ahi ef’al ve asarin birer golgesi gorerek yol basi tevhid tasavvurlari
yasamaktir. Feth-1 miibin ise, ruh ufkundan nefis sirlarin1 Hakk’1n sifat
tecellileri karsisinda duyup hissetmez hale gelerek nefse ait biitiin perdeleri
asip, sifatlarin ihata alam sayilan cebertt zirvesine ulagsmaktan ibarettir. Buna,
nefsin esfel-i safilinden siyrilarak once kalb menziline, sonra da ruh
semalarinda tayeram da diyebiliriz. Bu itibarladir ki, nefis, makamimn kemali
kalb zirvesi ve ruh sahikas1 mertebelerinden gegerek, tabir-i digerle, levvame,
mutmainne, radiye mertebe ve tabakalarini asarak kendi ars-1 kemalatina
otagim kurmasi ve ruh utkuna agik durmasi sayesinde zirve yapar ve sir
sahikalarin1 hecelemeye durur. Boyle bir terakkinin devamiyla da ruha ait envar
u esrar biitiin biitlin kalbi istila edince feth-1 mutlak semasina yol goriinmiis
olur.. ve yine Hazretin ifadesiyle iste o zaman:

“Nefs-i emmdre hisari serteser viran olur
Kalb-i ugsaka olursa ydaver feth-i miibin”

Evet, bu ufku ihraz ettikten sonradir ki salik, vicdan mekanizmasiyla biitiin
nefsani, hevai, hissi zincirleri kirarak kullugu tam bir ihsan suuruyla taglandirir
ve gercek hiirriyeti soluklamaya baslar.

Feth-1 mutlak, salikin, kendine ait goriindiigii halde zati olmayan her seyi Zat-
1 Hak’ta ifna edip biitiin biitiin 1ahiti hakaika agilmas1 demektir. Boyle bir feth,
istidatlarin tefaviitii mahfuz, vahdet kapisinin aralanmasi ve min vechin suhid-u
Zat ve nur-u Ehadiyetin —ihtisaslara emanet— zevki ve hali tebelliiriinden ibaret
gdriilmiistiir. Iste ilahi nusret ve fethe erme makami da bu makamdir. Bu paye
ile aldkal1 da Hazret nazmen sunlar1 soyler:

“Nusret-i hakki bulanlar buldu feth-i mutlaki,



Ciimleden fani olanlar buldu feth-i mutlaka.
Bu fena meydant i¢re daima serbaz olup
Olmeden evvel élenler buldu feth-i mutlak:.”

Boyle yiiksek bir payenin kahramanlari, gozlerini agar-kapar hep O’nu
hecelerler.. adeta O’ndan baska hi¢bir sey gormez, gordiiklerine de hayal der
gecerler ki, bu yiice payeyi dillendiren bir asik-1 sadik da hislerini soyle
seslendirir:
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“Goziimde hep Senin hayalin, agzzimda hep Senin yadin; kalbimde hep Senin
muhabbetin, Sen nerede benden gayb olacaksin ki!..”
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ks sak etme, ayirma, yarma ve yarilma ménalarina gelmektedir. Retk ise; yirtigi onarmak, yarigi diizeltmek ve bitistirmek demektir. Bu iki kelime ile, kevn @i mekinmn yaratihsi ve bir

nizama bagl kalisi ile aldkali olarak Enbiy 4 stiresi, 21/30°da nazara verilen hakikate isaret edilmektedir.
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sizi de sizin fiillerinizi de Allah yaratt.” (Saffat saresi, 37/96)
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Hakikat-i Ahmediye

Hakikat, hak kokiinden tiiretilmis bir lafizdir ve zatinda var olan, ayrica
gercek, dogru ve sabit minalarina da gelen.. biitiin bunlarin yamnda insanlarin
koruyup kollamasi, saygi duyup ihtiramda bulunmasi ve giivenip itimat etmesi
gerekli goriilen hususlar i¢in de kullanilan bir kelimedir.

Tasavvuf 1stilahinda bu kelime, hak yolcusunu Allah’a ulastiran dort makam
veya dort mertebenin tiglinciisiidiir ki, seriat, tarikat ve marifet gibi diger
basamaklariyla o, “fena fillah” ve “beka billah”a uzanan glizergdhin en 6nemli
kademelerinden biri sayilmistir. Ahmediye kelime-1 miibarekesi ise, Hazreti
Ruh-u Seyyidi’l-Enam Efendimiz’e (aleyhi ekmeliittehaya) nisbeti ifade eden
ve bir anlamda Ahmedilik —biz, yanlis manalara kap1 aralayan bu kelimeyi
kullanmiyoruz— demek olan bir kiptir.

Sofiler Hakikat-i Ahmediye’yi —bazilarina gore Hakikat-i Muhammediye—
akl-1 evvel, diirre-1 beyza, akl-1 kiill, niive-1 kainat ve taayylin-ii evvel
sOzleriyle de dillendirmislerdir ki, bunlarin hepsinden makstid, sebeb-i hilkat-1
kainat olan Efendimiz’in mahiyet-1 maneviye ve mahiyet-i kaderiyesidir.
“Kader O’nu segti, rahmet yoluna su serpti / O Zat hem bir ¢ekirdek hem de
meyve idi...” (likailih)

Bazi sofilere gore, akl-1 evvel diye ifade edilen hakikatle, evvelen ve bizzat
Hazreti Ruh-u Kainat Ahmed aleyhi ekmeliitteslimat; saniyen ve bilaraz sair
enbiya-1 izam ve rusiil-1 fiham hazerati kastedilmektedir. Bunun yaninda
sofiyylin, akl-1 evsat, akl-1 ahir, akl-1 meas, akl-1 mead, akl-1 diinya, akl-1 ukba
ve akl-1 kuds... gibi daha bir kistm akillardan da bahsederler ki, bunlar da bir
manada akl-1 evvelin inkisaf ve agilimlarindan ibaret sayilmistir. Bu akillardan
bazilar eflakte 1zzet ve azamete perdedarlik vazifesi gormekte; bazilar1 esya ve
hadiselere nezaretle muvazzaf; bazilar1 esbab planinda canlilardaki insiyak ve
ihsaslara nezaret¢i; bazilar1 da insan irade, ilham ve mevaridinin alkis¢is1
akillardir. Burada felsefecilerin “ukil-u asere” nazariyelerine benzeyen bir
ifade s6z konusu olsa da mutasavvifin, farkli tecelli dalga boyundaki
tevecciihlere hep boyle bakmis ve onlar1 ulvisi, a’las1 ve mutavassiti itibariyla
boyle isimlendirmislerdir. Bu climleden olarak bir kisim sofiler Cebrail
(aleyhisselam)’a min vechin “akl-1 4sir” ve min vechin “akl-1 kiill”’; agsk u
istiyak temsilcisi bazi (mitheyyeme) “ukiil-u miicerrede”, zahir ilimlerle istigal
eden ulemanin tezekkiir, tefekkiir, tedebbiir insiyaklarina “akl-1 nazari”, ehl-i
kesf ve ehl-1 halin taakkul, 1hsas, ihtisas keyfiyet ve kabiliyetine “akl-1 kuds”,



mebde i mead1 birden duyan yiiksek istidatlara “akl-1 kAmil”, iradenin hakkim
verebilen iistiin kabiliyet ve idraklere “akl-1 miikteseb” diye gelmislerdir. Bu
hususlar, ehl-i kesf ve ilhamin miisahedelerine dayanan hakaik-1 nisbiye ise,
digerleri, i¢inde ¢okga yamlma paylar1 da bulunan bir kisim felsefi
faraziyelerdir.

Hakikat-1 Ahmediye’ mn (aleymsselam) onemli bir unvani olan “akl-1

evvel”’e, Efendimiz S )9.; CLU| db Lo LJ9| “Allah’1n ilk yarattig1 benim
nurumdur.”! beyanmyla ‘imada bulunur; bulunur ve ,yarhk agacimn o nur ve o

cekirdekten meydana geldigini isaretler. ,o.Lo.“ CLU| dJ.> Lo d9| “Allah’1n

ilk yarattig kalemdir.”2 diyerek de kAinat kitabini yazan kalem ve daha dogrusu
o kalemin miirekkebi oldugunu hatirlatir ki, bunlarin hemen hepsinin o nur ve
ziya-1 Hakk’1n bir inkisaf ve inbisatindan ibaret oldugu aciktir.

Ayrica O’na akl-1 evvel denmesi, mesajinin makuliyetini, temsilinin
makuliyetini, tislibunun makuliyetini ve akla kap1 a¢ip onun miisahede,
miikasefe ve ishadina farkli bir deger verecegini de hatirlatma sayilabilir.
Bundan baska, o, harici viicudu nokta-1 nazarindan sadece ve sadece Hazreti
Allamii’I-Guy(b’un malumu olmas: itibariyla da Ruh-u A’zam unvaniyla
amInustir. Kiitiib-ii salifede “sahibii’s-seyf ve’l-kalem™? evsafiyla yad

edilmesi, O’nun kasemle 1fade edilen kalem unvan-1 alisini almasina, melek
evsafiyla ittisaf etmesi de “Ruh-u Seyyidi’l-Endm” payesiyle anilmasina vesile
olmustur.. evet, mahiyet ve donanim itibariyla O, melekiiti yam 6nde dyle bir
viiclid-u necm-1 nlirani kahramam 1idi ki, bu mazhariyeti agisindan O’na melek
demek bile az gelirdi. Beser suretinde —tenezziil yam Hakk’1n takdiriyle O’na
ait— Kur’an mesajiyla bize gonderilmesi O’nun vazife ve misyonu itibariyla idi.
O simi-y1 miimtaz ve ruh-u miibeccel, bu sorumlulugunu Hakikat-1i
Muhammediye (aleyhissalatii vesselam) unvan-1 alisiyle ekmeliyet ve

etemmiyet zirvesinde eda ettikten sonra da 4_sJeVl (81831 oplJl diyerek
viiciid-u cavidanisiyle ruhani ve uhrevi seyahatini “beka billah maallah”
sahikalarinda siirdlirmek lizere Rith-u Enver’inin utkuna yiiriidii. Evet O, varlik,
esya ve insanlik alemi adina ilahi ilk tecelliydi; mesaj1 ve hitkkmiiyle de
hakikate son noktay1r koyan bir s6z kesendi. Nizami ne hos soyler: “Kainat siiri
O’nun adina tanzim edildi, hitkkmii de bir kafiye gibi sonunda geldi.” Bu hususu
ifade sadedinde bir hos s6z de Ismail Hakki Bursevi Hazretleri sdyler:

“Eyledi Hak akl-1 evvelden cihana ibtida,



Buldu Ademle bind-yi dlem Ghir intihd.”

[btidada, sebeb-i hilkat-i Alemin nAim-1 celili Ahmed’dir ve manasindaki
ziyade ile, O’nun diinyalar1 bir hamd i sena zikirhanesine ¢evirecegini
1saretlemenin yaninda, 6telerde bundan daha derin bulunan “livai’l-hamd”
temsilciliginin biricik miimessili olacagimn da remzi gibidir. O, su harici
viicud alemini sereflendirecegi ana kadar Ahmed (aleyhi ekmeliittehaya)

unvaniyla yad edildiginden dolayidir ki, Seyyidina Hazreti Mesih: 1509
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o> aouwl S o .._svb dgu.u}: “Benden sonra gelecek ismi Ahmed

bir nebiyi miijdelemek iizere geldim.”2 ferman-1 ilahideki tebsirinde
Muhammed ism-i serifine bedel O’nu Ahmed ism-i celiliyle yad etmistir.

Bu yaklagimlarin yaminda, Hakikat-1 Ahmediye’yi “taayyiin-ii evvel”in farkl
bir unvani kabul edenlerin sayis1 da az degildir. Taayyiin, bir nesnenin ilim
aleminde veya gayb-1 mutlakta baskalarindan ayristirilarak miiteayyin ve
miitemeyyiz olmasindan ibarettir. Hakikat-1 Ahmediye, boyle bir taayyiinle
sabiklar sabiki ve kendinden sonraki biitiin ilmi taayyiinlerin de esas1 ve
hakikatidir. Bu yiice taayylinden sonra bir “taayylin-ui sani” ve bir “taayyiin-ii
salis”ten de soz edilir ki, sofiler, ikinci taayyline alem-1 ervah ve ti¢giincii
taayyline de alem-1 sehadet demislerdir. Bu itibarla da taayyiin-ii Ahmedi veya
Muhammedi mutlak kabul edilmistir, zira O, Hakikatii’1-Hakaik’1 tam aksettiren
bir mir’at-1 miicelladir.. ve sairin dedigi gibi “O mir’at-1 miicellada Allah
goriiniir daim.” Evet, Hakikat-1 Ahmediye biitiin varligin en eltafi, en esrefi ve
en ekmelidir. O’nun nuruy, ins U cin ve ruhanilerin basiret ziyas: ve salim
diisiincenin de biricik mayesidir. O nur ve ziya sayesinde erbab-1 basiret
gorecegini dogru gormiis, okuyacagim dogru okumus ve eve-1 kemalat-1
insaniyeye ¢cikmistir. O nur ve ziyaya kapali yasayanlarsa nefsaniyet ve
cismaniyetin gayyalarina yuvarlanmis, i¢ i¢ce zulmetler yasamus ve hig
olmayacak sekilde heder olup gitmislerdir.

Hakikat-1 Ahmediye unvamyla yad edilen o taayyiin-ii evvel abidesi,
yasadigimiz su alemin kapilarim 63\MslJl &sls ol EJU;J fehvasinca agan
sirl1 ve slilefesan bir anahtar; risaleti, mesaj1 ve ublidiyetiyle de otelerdeki
stirmeli kapilarin fettihi Muhammed unvanli seref-i nev’-1 insan ve bir fasih
beyandir. (Aleyhi ve ala alihi ve ashabihi elfii elfi salatin ve elfii elfi selam)

mu\ju\‘;;}ugm\umj\y\jdj\yuma\;;u' Y g:@ﬂ\
M\} aM\ UJJAU:J\ u.u.d:ﬁ\



. es-SuyGti, el-Havi 1/325; el-Halebi, es-Siratii’l-Halebiyye 1/240.

rmiz, kader 17, tefsiru sire (68) 1; Eba Davad, siinnet 16.

z.:Kadilyaz, es-Sifa 1/235.
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Hakikat-i Muhammediye

Hakikat-1 Ahmediye terkibindeki aym miilahazalar —Ahmed, Muhammed
ism-1 seriflerindeki farklilik mahfuz— burada da s6z konusudur. Terkibin ifade
ettigl mazmuna gelince, orada ciddi farkliliklarin bulundugu da bir gergektir.
Bir kere Hakikat-1 Ahmediye’de (aleyhi ekmeliittehdya) mebdee isaret asil,
miintehdya ima tali; Hakikat-i Muhammediye’de (aleyhi elfii elfi salatin ve
selam) ise, mebde itibartyla o Nur-u Hak bir hakikat-i mekniize ve miinteha
acisindan da bir secere-1 meymiine-1 miibarekedir.. evet, ilk taayyiinde O, bir
cekirdek ve deryalar1 bagrinda barindiran damla goriiniimlii bir umman,
kainatlar kitabim yazmaya yetecek bir kalem-1 a’1a miirekkebi ve biitiin
basiretlere ziya kaynagi bir nur-u a’zamdir.

Bu itibarladir ki, degisik hakikatleri mahiyet-1 nefsii’l-emriyelerine uygun
olarak gorme, bilme ve degerlendirme adina Hakikat-1 Muhammediye’nin
dogru bilinip anlagilmasi ¢ok onemli kabul edilegelmistir. Zira O, biitiin
hakaikin —bazilar1 itibariyla hakiki, bazilar1 agisindan da 1zafi olarak— kessafi,
nirani ibresi, kiblentima gibi bir hakikatniimas: ve ehadiyet hakikatinin
yaniltmayan ziyasidir.

Ehlullah, hakikati ii¢ nevi olarak ele almis ve o ¢ergevede tahlil
edegelmislerdir: Bunlardan birincisi, hakikat-1 mutlaka-y1 fa’ale-1 vahidedir ki,
bu bizitihi Viiclid-u Vacib demektir. Ona aym zamanda Zat-1 Baht, Hazreti
Viicud da diyebiliriz. Ikincisi, hakikat-i mukayyede-i safiledir ki, o da feyiz ve
tecelli yoluyla alem-1 vahidiyet ii ehadiyetten gelen fiiy(izatla viicid-u ariye
ithraz etmis bulunan, gordiigiimiiz-géremedigimiz biitiin alem/alemler
hakikatidir. Ugiinciisii ise, o dyle bir levha-y1 cAmiadir ki, mutlak ile
mukayyedin hem tecelli hem de zuhlirunun birlesik noktas1 olma gibi
hususiyetiyle fiil i infidl arasini, tesir ile teesslir miinasebetini i¢ i¢e aksettiren
bir hakikat-1 ulyadir. Bu ylice hakikatin muhtelif mir’atlara aksi, ruh ve
vicdanda duyulup hissedilmesi, bir yoniiyle mutlak diger yoniiyle de
mukayyettir.. ve adeta bu hakikatin deseninde, hem miilk alemine ait hem
melekit eb’adiyla alakali hem de eb’ada sigmayan, fizik ve melekdt otesi
buudlara bakan bir kisim ¢izgi ve emarelerin bulundugu s6z konusu gibidir.
Herhalde isari anlamda “Ben onlarin géren gozleri, isiten kulaklar1, tutan
elleri... olurum.”! beyani, bu 1tlak i¢indeki takyidi aksettirmektedir.

Hakikat-i Muhammediye; kendi ufku itibariyla hakiki insan-1 kAmil olan



Hazreti Ruh-u Seyyidi’l-Enam (aleyhi elfii tahiyyat) Efendimiz; akl-1 kiill, nur-u
evvel ve kalem-1 evvel olmalar1 agisindan da biitiin enbiya u miirselin, evliya u
asfiya u mukarrabin hazeratinin serkaridir. Hakikat-1 ilahiye, —min gayri keyfin
ve 1drakin— biitiin nurlarin, ziyalarin biricik mercii, biitiin kevn ii mekanlarin ve
daha otelerin nuru; Hakikat-i Muhammediye ise 1s181m1 ondan alan nurani bir
ma’kes, hususi bir mecla ve samedani bir ayine-i sulefesandir.

Her seyden evvel O, mebde’de taayylin-ii evvelin binazir bir ferd-i feridi,
hilkatin maye-i aslisi ve kalem-i a’lanin da bir lisan-1 fasthidir. Bu itibarladir
ki, bazi1 ehlullah O’na “zat maa’t-taayyiin” nazariyla bakmislardir, yani Zat-1
Bari, biitiin hakaiki o cami ve nurefsan aynada gostererek O’nu lataayyiine bi
kem u keyf ve nakabil-i idrak bir mir’at edinmistir. Siileyman Celebi bu
hakikati dar bir ¢cer¢evede sOyle ifade eder:

“Zatima mir’at edindim zatini,

»

Bile yazdim adim ile adini

Iste bu miilahazalar muvacehesindendir ki O’na, esma-y1 ilahiyenin nokta-y1
mihrakiyesi, sifat-1 siibhaniyenin “kavl-i sarihi” nazariyla bakilmus; ism-i
a’zam ve her ismin tecelli-1 a’zamimn cilve-1 etemmi denmistir. Biz buna, Zat-1
Hak onu kemalatina ayna kilip, sonra o Zat-1 Binazir’in mihiyet-1 maddiye,
mahiyet-1 maneviye ve maneviye otesi maneviyesiyle bi kem u keyf Hakikatii’l-
Hakaik’1 géstermek istemistir diyebiliriz. O’nun bu engin hususiyetlerinden
otiirtidiir ki O’na, “nuru’z-Zat”, “ayine-1 Hak” ve biitlin esma ve sifat-1
siibhaniye hazinelerinin kessafi unvan verilmistir. Viicid-u manevi ve
ruhanileri itibariyla Hazreti Ahmed (aleyhissalatii vesselamu mil’e’l-ard
vessemavat) ve viiclid-u haricileri agisindan da Muhammed (aleyhi
ekmeliissalatii vetteslimat) unvan-1 zisdmyla miisar, —Bediiizzaman ifadesiyle—
o ferid-i kevn ii mekan? ve bihakkin hitem-i divan-1 niibiivvet2 olan Zat’in
mahliikat beyninde asla sebihi, misli, meseli yoktur olamaz da, zira O, rithani
taayyliniiyle akl-1 evvel olarak “ebu kulh sey”, Hazreti Adem ise “ebu’l-beser”

unvamyla yad edilmistir. Cbu' A JJ9J| fehvasinca, beni Adem fizyolojik,
anatomik ve psikolojik olarak Hazreti Adem Nebi’nin hususiyetlerini tasiyip
aksettirdigi gibi; Ruh-u Seyyidi’l-Enam olan Hazreti Ahmed i Mahmid u
Muhammed Mustafa (aleyhi milyon milyon essalatii vesselam) da, biitiin
kainatlar capindaki ziyasi, nuru, vicdan viis’ati, sonra da bilme ve
degerlendirme ufkuyla kibleniima gibi bir hakikatniima ve yaniltmayan bir



pisuvadir. Evet, zahir u batinda esma ve sifat-1 siibhaniyeyi mahiyet-1 nefsii’l-
emriyelerine uygun en net sekilde duyan, duyuran O’dur.. O’dur batin dedigimiz
hakikatin en dogru terciimam ve O’dur zahir denen sirr-1 a’zamin nurani
miftahi. Aslinda, niiblivvet, risalet ve vilayet gibi ikinci, tigiincii
mertebelerdeki biitiin taayyiinat o miibarek ¢ekirdekten nes’et etmis birer
semeredir. Bu itibarla da Efendimiz biitiin viicud alemlerinin asli ve esasi
mesabesindedir.. evet O, akl-1 evvel mertebesinde Hakikat-i Ahmediye
(aleyhissalatii vesselam) unvamyla bil-kuvve ve bil-istidat bir nebi; nefs-1i
kiilliye faslinda bittaayyiin mele-1 a’lada imam-1 mutlak ve mukaddemlerin
mukaddemidir. imam Bisiri o fezail abidesi adina, deryadan bir damla
mahiyetinde sunlar1 sdyler:
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“Biitiin peygamberlerin getirip nesrettikleri ziya, o Zat-1 Zisan’ in nurunun
onlara ittisali sebebiyledir. O’nun hakkinda ilmin diyecegi son s6z: O bir
beserdir, ama biitiin halkin miimtiz: bir hayru’l-beserdir.”>

Bu hususta bir hos s6z de sermest-1 cam-1 agsk olan Mevlana Cami sdyler:
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“Eger Hazreti Muhammed’in adin: sefaatci yapmasaydi ne Adem tevbe
edebilirdi, ne Nuh gark olmadan kurtulurdu; ne Eyyiib beladan rahat bulurdu, ne
Yusuf hiirmet {i hagsmete ererdi; ne Isa’ya Mesih denilirdi, ne de Musa’ya yed-i

beyza verilirdi. O’nun iki nergiz goziinde biz (her zaman) 3()41” é|3 Lo
okuruz. O’nun anber kokulu iki ziilfu ki Lsulu&; |3| JJlg hakikatinin remzi
olmustur.” o

O seref-1 nev’-1 insan, biitiin bu mazhariyetleri hdiz konumunu ifade
sadedinde:
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ben peygamberdim.”? buyurur ki, mahz-1 hakikattir.. hatta niive-yi kevn i mekan
olmas: itibariyla o bundan daha kidemlidir. Béyle bir kidemi Ismail Hakki
Bursevi Hazretleri bir ilahisiyle ne hos seslendirir:

“Nur-u Hak’tir ya Resitilallah viiciidun serteser,
Suretd gergi goriinen suret-i nev’-i beger.
Etmeseydin bostan-i aleme Sen vaz’-1 kadem,

Miinteha kaddin hakkuy¢iin bitmez idi bir secer.

Ab-1 rahmetle yudu Mevid Senin topragin,
Eyledi cism-i hamirin mdye-i kiill-i hiiner”

Imam Rabbani Hazretleri’nin de bu konuda diyecekleri vardir. Hakikat-i
Muhammediye ve Hakikat-1 Ahmediye’ye (aleyhi elfii elfi salatin ve selam)

temas sadedinde Hazret sunlar1 sdyler:1? Efendimiz, Allah tarafindan iki isimle
isimlendirilmistir. Bunlgrin ikisi de Kur’an beyanina dayanmaktadir. Bir ayette

2 - 1’1 ® - 9

Allah (celle celaluhu) 9&.” :Jg_uu ) oo “Muhammed (aleyhisselam)
Allah’in resiil-i zisamdir.”L; diger bir ayette de, (0 56U Jgauy [ iusog

a— o % 3 a

o> el LS:LQ; “Benden sonra ismi Ahmed bir restlii de miijdelemek
i¢in gonderildim.”2 buyurur ki, bu da o maye ve niivenin evvellerden evvel
oldugu hususiyetini isaretler. Ayrica bu isimlerden her biri, o Zat-1 Zisan’a ait
ayr1 bir vilayete nazirdir. Vilayet-i Muhammediye mahbiibiyetten nes’et
etmistir ama ayn1 zamanda O’nun 6ziinde muhibbiyet hakikati de miindemictir.
Vilayet-i Ahmediye’ye gelince o, makam itibariyla mahbibiyete bakmaktadir.
Bu itibarla da denebilir ki, birinci durumdaki o yiice mazhariyet/mazhariyetler,
O’nun ileride, ekstra eltaf-1 ilahiye yaninda iradesinin hakkim1 da vermesine bir
iltifat-1 fevkalade ve bir i1ahi avans mahiyetindedir. Ikinci hususta ise o iltifat

-1
daha ziyade Cenab-1 Hakk’1n fazli bir surette O’na tevecciih-ii hassidir ve <U>
él_:.u; uf) Cbug fl.U| J..as “Bu, Allah’1n ekstra ve fevkaladeden bir fazl u

—_

ihsamdir ve Hak onu diledigine verir.”12 beyan-1 siibhanisiyle burada s6ziin
bittigi vurgulanir ve biitiin tevil i tefsir yollar1 kapatilir.



Burada meseleyi daha fazla ileriye gotiirmeden, bize mavera-i tabiatimizin
tesne bulundugu soluklarla Hakikat-1i Ahmediye ve Muhammediye’yi (aleyhi
ekmeliittehaya) dillendiren Seyh Galib’in o enfes misralariyla son noktayi
koymak istiyorum:

“Sultdn-1 rusiil, sah-1 miimeccedsin Efendim,
Bicadrelere devlet-i sermedsin Efendim,

Divan-1 ildhide ser-amedsin Efendim,

Mensgiir-u “le’amriik ”’lel® miieyyedsin Efendim;
Sen Ahmed 1i Mahmiid u Muhammed ’sin Efendim,
Hak’tan bize sultan-1 miiebbedsin Efendim.
Hutben okunur minber-i iklim-i bekada,

Hiikmiin tutulur mahkeme-i riiz-i cezada,
Giilbang-1 kudiumun ¢ekilir Ars-1 Hudad da,
Esma-i serifen anilir arz u semada,

Sen Ahmed 1i Mahmiid u Muhammed sin Efendim,

Hak 'tan bize sultdan-1 miieyyedsin / miiebbedsin Efendim.
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Taayyiin-ii Sani, A’yan-1 Saniye

Taayyiin; sozliik itibariyla, meydana ¢ikma, belirme, belirginlesme, asikar
olma; bir diger ifade ile itibar kazanma, parmakla gosterilme manalarina
gelmektedir. Tasavvuf 1stilahinda ise —icmali bir bakisla— her seyi muhit olan
ilm-1 1lahi ¢ergevesinde, 1zn-1 rabbani ile ufku boyle bir mazhariyete acik
erbab-1 basirete bi’l-imkan miinkesif olan hakaik-1 esya ve ilmi plan
dairesindeki sabit hakikatlerin taayyiin ve tebelliir etmesinden ibaret
gorilmiistiir.

Sofilere gore, Hakikatii’l-Hakaik, Viicid-u Vacib, Zat-1 Baht, dlem-i tenzih,
alem-1 gayb-1 hiiviyyet ve alem-1 gayb-1 mutlak unvanlariyla da amlan, “la
taayyiin” hakikatidir ve kiinhii ndkabil-i idrak, s6ziin beyanin bittigi alem-1
tenzihtir. Tezahiir-u rublbiyet olarak Hak malimiyetinin emarati olan esma-y1
ilahiye ve onun hakkindaki miilahazalarimizi, miitalaalarimiz1 disipline edip
belli bir ¢ergeve icine alan sifat-1 siibhaniye ve sulinat-1 rabbaniyenin tecelli-1
a’zamina “taayyiin-i evvel” denmistir ki sofiler buna “Hakikat-i Ahmediye” ve
min vechin “Hakikat-1 Muhammediye” de diyegelmislerdir. Bu taayyiin,
Hakikat-1 Ahmediye kabul edildigi takdirde, Hakikat-i Muhammediye biitiin
hakaiki cami ve Kenz-1 Mahfi’nin mir’at-1 miicellasi bir hakikat-1 nefsii’l-
emriyenin unvani demek olur ki bu da, o miibarek ¢ekirdegin ulu bir agaca
doniismesi ve o Kalem-i1 A’ladan dokiilen miirekkebin de su kitab-1 kebir-i
kainatin sebeb-1 viicudu oldugunu isaretlemektedir.

Taayyiin-ii sani’ye —ona ayn-1 saniye de denir— gelince o, biitiin esma-i
ilahiye ve sifat-1 siibhaniyenin farkli mecéli ve mezahirde, tecelli-1 vahidiyet ve
tecelli-1 ehadiyet dalga boyunda, umum sutin-u rabbaniye ve itibarat-1
siibhaniyenin unvam kabul edilegelmistir. Evet, degisik varliklarin harici viicud
acgisindan ortaya ¢ikmadan evvel ilm-i 1lahideki taayylinlerine a’yan-1 sabite
veya alem-i cebertit dendigi gibi, her sey ve her nesnenin kendilerine
bahsedilen istidat ve kabiliyetlerine gore farkli aynalar halinde esma-i
ilahiyeye miistenid onu duyurup hissettirmelerine ve tecelli-1 ehadiyet —
bazilarina gore tecelli-i vahidiyet— cer¢evesinde levh-i mahv u isbata
aksedislerine de a’yan-1 saniye denmistir. Bu arada, a’yan-1 saniyeyi hilkat
meratibi veya katmanlar1 agisindan alem-i ervah gibi fizik 6tesi varliklarla
yorumlayanlar da olmustur.

Bir kisim sofiye ise suiin ve itibarat-1 zatiyedeki ilk ilmi belirlemelere
a’yan-1 sabite, her seyin “min haysii hiive hiive” inkisaf ve tebelliir etmesine de



a’yan-1 saniye —miifredine de ayn-1 sdniye— demisler; demis ve bunlara,
taayyiinleri itibariyla a’yan ismini vermis, ilm-1i ilahideki stibutlar1 agisindan
da sabite ekini i1lave etmislerdir. Bazi miitekellimince, bunlarin harigte zuhtr
ve adem-i zuhurlarina bakilmadan hepsine birden “hakaiku’l-esya” denmistir
ki, bu ifade “ustliiddin” ulemasinca da 6nemli bir esasin unvam olmustur.
Biitlin bu ayn’lara, zilliyet planinda da, viicida mazhariyetlerinden sonra da
a’yan-1 sabite dendigi de ayr1 bir konu...

Daha farkli bir yaklagim ve teville a’yan-1 saniye, esma-i ilahiye hakikatinin
suretlerinden ibaret goriilmiis ve hakaik-1 esya dedigimiz sey de o esma-i
stibhaniyenin birer tezahiirii kabul edilmistir. Burada tavzihe ihtiya¢ duyulan
husus sudur: A’yan-1 saniyenin kidemi Hazreti Zat’a nisbetle oldugu gibi, esma-
1 1lahiyenin tezahiirli olan hakaik-1 esya da zaman agisindan bir teahhurla degil
de, teahhur bizzat itibariyladir. Soyle ki, feyz-1 akdesle meydana gelen ilk
tecellideki taayytinati sadece Allah bilir. Feyz-1 mukaddesle viiciida gelen
ikinci tecellinin tezahiirii olan a’yan-1 saniye ise min vechin ulii’l-elbaba agik
bir mezahir ve mecali mahiyetindedir. Bazi kimseler ise buna istidat, kabiliyet
ve potansiyel donammlar: feyz-1 akdesten, her seyin ikinci taayyiin ve
inkisaflar1 da feyz-1 mukaddes tecellilerinden demislerdir.

Bir kisim mutasavvifin de, taayylin-ii sani’ye, a’yan-1 a’yan-1 sabite demis,
ikinci mertebeyi bu unvan ile yorumlayip degerlendirmis ve a’yan-1 sbitenin
ilim mertebesinden daha belirgin bir taayyiinle zuhur ve inkisafim bu unvanla
yad etmislerdir. A’yan-1 sabite ve a’yan-1 saniyenin daha farkli isimlerle yad
edildigi de goriilmiistiir. Mesela; bazilar1 a’yan-1 sabiteye “suver-i ilmiye”,
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“mahiyat-1 basita”, “sulinat-1 zatiye”, “hurtif-u aliye” ve “ilm-1 gayb-1 mutlak”
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dedikleri gibi, a’yan-1 sdniyeye de “suver-i hariciye”, “tezahiir-ii esma-i

ilahiye”, “mezahir-1 suinat” diyegelmislerdir.

Buraya kadar arz ettigimiz hususlar1 soyle ifade etmek de miimkiindiir:
Cenab-1 Bari’nin tayin, takdir ve tecellilerinde belli sathalar s6z konusudur.
Birinci safha itibariyla Hazreti Alim i Allam’1n o muhit ilminde biitiin esya ve
mavera-i esya —dik-1 elfaz miilahazasina verin— miicmel bir sekilde ve bir kiill
halinde mevcut idi. Bu biraz da her sey ve her nesneyi harici viicud nokta-1
nazaridan duyup degerlendirenler i¢in s6z konusudur. Iste bu ilk sathaya
“sulinat-1 sabite”, “itibarati sabite”; badema ilk belirleme faslina da taayyiin-ii
evvel denmistir. Ikinci sathada —bu da yine bize gore— her sey sabit aynlar
halindedir ama, bunlarin arasinda bir temyiz ve tafsil de s6z konusudur. Bu
merhalede mahiyetler, hustisi donammlar daha belirgin sekilde ortaya



ciktigindan bu fasildaki zuhiirata, tecelliyata da taayyiin-ii sani veya a’yan-1
saniye denmistir. Uciincii safhada esya artik viictid-u haricileriyle de vardir ki
buna da taayylin-li harici demeyi tercih etmislerdir.

Iste bu son safhadadir ki, her sey ilmi bir program cergevesinde, halk, ibda,
insa, thya, imate, terzik hakikatini haykirmakta ve sifat-1 siibhaniyeye
terciimanliklarini seslendirmektedir. Burada meseleye vahdet-i viicud
nazariyesi agisindan yaklasanlar, “Harigte mevciid olan esya ve hadiselerin
kendiler1 olarak mevcidiyetlerinden soz etmek miimkiin degildir” derler.
Aslinda, zevki, hali ve duyus keyfiyeti agisindan boyle bir miilahazay: kabul
etmekte mahzur olmasa da, nazari ve felsefi vahdet-1 viicud (panteizm)
diistincesini kadimden bu yana Siinni ulema reddetmis ve konuyu yukaridaki
mutalaalar ¢ercevesinde viictid-u asli ve viicid-u zi1l11 seklinde
degerlendirmislerdir ki, onlarin lf:lLb gl;_w\” :9.1 &> diisturlart da bu
hakikatin unvam olagelmistir. )

Viakia, yukarida da gectigi gibi, bazilar1 Hakk’1in Hak i¢in zuh(iruna feyz-i
akdes, O’nun harici viicud agisindan tecellisine —viictidiye telakkisine gore
zuhQiruna— da feyz-1 mukaddes demis ve bu tabirlere de oldukca farkli manalar
yiikklemislerdir. Bu telakkiye gore feyz-1 akdes agisindan a’yan sabit oldugu
gibi, feyz-1 mukaddesin taalluk alam olan harici viicud itibariyla da mevcut ve
sabittir. Boyle bir miildhaza ise, 6teden beri Cebriye ve Kaderiye firkalar:
acisindan degisik miinakasalara sebebiyet verecek sekilde yorumlanmis ve ¢ok
olumsuz iftiraklara miieddi olmustur. Ne var ki, bu sabit aynlara kaderin ilim
nev’inden oldugu zaviyesinden bakinca miinakasaya mahal olmadig
goriilecektir. Evet, Bedilizzaman’in da dedigi gibi: “Kader i1lim nev’indendir,
ilim 1se malimata tabidir. Yani herhangi bir sey nasil meydana gelecek, kader
ona Oyle taalluk eder. Tabir-1 digerle, ilmin diisturlari, malum olant harici
viicud nokta-y1 nazarindan idare etmek i¢in degildir; zira malumun zat1 ve
viictid-u haricisi kudrete istinad etmekte ve iradeye bakmaktadir.”2 Bu inceligi
goremeyenler a’yan-1 sabitede bir cebir miilahazasi var oldugunu diistinerek
gereksiz yere miinakasalara girmislerdir.

Burada taayyiinatla alakali Imam Rabbani Hazretleri’nin miitalaalarini da
icmalen arz etmeden gecemeyecegim. Hazret, taayyiinii, “la taayyiin”, “ilmi
taayyiin” ve “viictdi taayyiin” seklinde ele alarak sunlar1 soyler: La taayylin,
Zat-1 Akdes’1n vasf-1 miimeyyizi; taayyiin-ii evvel Hakikat-1 Ahmediye;

taayyiin-i sani’ye gelince o da risalet ve mesajiyla Hakikat-1 Muhammediye



(aleyhi ekmeliissalat)’dir. Hakikat-i Muhammediye, sebeb-1 hilkat-1 kainat
olmanin berisinde, misyon ve fonksiyon agisindan ise onun 6tesindedir.

Ismail Hakki Bursevi Hazretleri’nin mevzu ile alakali miitalaasi ise soyledir:
Iki tiir taayyiin vardir: [1ahi taayyiin ve kevni taayyiin. I1ahi taayyiin, evvela
hiiviyet-1 zatiye, sonra da kelam-1 siibhaniye nazirdir. Kevni taayyiin ise, evvela
Hakikat-i Muhammediye’ye (aleyhi ekmelii’t-tehay4), sonra da hilkat-i Adem
ve beni Adem’e bakar. Bu mertebeler ayni zamanda Zat, sifat, sonra da
arkasindaki asar ve ef’al ile esma-i ilahiyeye nazirdir.

Her seyi dogru olarak ancak Allah bilir. Bizim bildiklerimiz ise idrak, ihsas
ve O’nun 1thsam Ol¢ilistindedir.
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{ainatin varhgi kesindir.” (Omer en-Nesefi, el-Akiid s.1)

»dilizzaman, Sozer s.507 (Yirmi Altinci Soz, ikinci Mebhas).



Himmet

Gayret etme, calisip cabalama ve yiiksek iradeli olma manalarina gelir
himmet. Bu manadaki himmet i¢in, Baki merhum: “Bir mesele-yi meshurdur
daglar dayanmaz himmete / Himmet-i merdan ile 4san olur her miiskil is.” der.
Aym mazmunu degisik sekilde ifade eden bir Arapg¢a s6zde de sOyle denir:

Jizdl élsz; JHI S:o.@ “Gayret ve irade erlerinin himmeti, daglari
yerinden soker.”!

Tasavvufi diisiincede ise, daha ¢ok hak eri, aydinlik sima biiyiik kimselerin
tevecciih ve manevi desteklerine himmet denmistir. Yunus Emre boyle bir
himmeti su sozleriyle ne hos ifade eder: “Erenlerin himmetini ben bana yoldas
eyleyem/Her nereye varir isem ciimle isim hos eyleyem.”

Ister liigavi manasi itibaryla, ister ehlullahin yorumlar1 a¢isindan himmet,
bir insanin kendi kemalat-1 kalbiye ve ruhiyesi adina iradesinin hakkim verip
Hak emaneti potansiyel derinliklerini, O’nun emirleri ¢er¢evesinde ve rizasi
istikametinde inkisaf ettirme gayreti iginde bulunma, bunu yapmanin yaninda
bagkalarimin da kalbi ve ruhi hayat seviyesine ulasmalar1 adina stirekli azm ii
ikdam icinde olma seklinde yorumlanmustir.

[k dénem sofileri, imanda yakin derinligine, Hakk’a tahsis-i nazarda ihlas-1
etemme, Allah’la miinasebette sadakate, diyanette istikamete 6nem verdikleri
gibi, ehl-1 himmetin himmetine de degerler iistlii deger vermis ve onu da 6nemli
bir vesile-1 insibag saymislardir. Hatta bazilar1 daha da ileri giderek, manevi
miicahede ve gayretlerinin ¢ok ¢ok iistiinde Hak erlerinin tevecciih, insibag ve
himmetlerini nazara vermis, maiyyet-i ilahiyeye erme konusunda bu hususun
fevkalade ehemmiyetli oldugu lizerinde 1srarla durmuslardar.

Himmeti; samimi niyet, gii¢lii irade, miitemadi gayret ve siirekli ¢itay
yiikselterek yiirtime, dahas1 “hel min mezid” deyip zirveleri kollama seklinde
de yorumlamis ve dikkatleri ciddi konsantrasyonlara, goniilden im’an-1 nazara
tevcih etmek istemislerdir ki, her biri basli basina birer deger ifade eden bu
hususlarin vesilelikteki paylar1 oldukga biiytiktiir.

Bu arada bir kistm mutasavvifin, hhmmeti daha ziyade, —biiznillah— miirsidin
tevecciihi, tasarrufu ve Hak inayetinin bir aynasi olarak kendi kalb ve ruhunda
tebelliir eden 11ahi mevarid i mevahibi samimi sinelere ifaza etmesi anlaminda
yorumlamus ve tatbikatta da bu hususa oldugundan fazla 6nem vermislerdir.



Muhyiddin Ibn Arabi, himmeti; insanin kalben dileyip temenni ettigi seye
ciddiyetle yonelmesi ve onu 6lesiye bir arzu ile dilemesi, hattd ondan baska
biitiin istek ve dileklere kars1 tamamen kapanarak sadece ve sadece onun
lizerinde yogunlasmasi seklinde yorumlayarak boyle ciddi bir gayrete “iradi
himmet” veya “cem himmeti” demistir. Iste daglar1 yerinden sdken, irmaklarin
akis 1stikametini degistiren ve gokler otesi alemlerde takdirlerle karsilanan,
karsilanip alkislanan himmet de bu himmettir.. ve bu himmet her zaman yiiksek
ucan arif-1 billah1 masivaya takilmama adina siyanete de vesile bir sera
mahiyetindedir.

Cili (rahmetullahi aleyh) “Cenab-1 Hakk’1n maiyyetine su tiir bir cehd, bu tiir
bir gayretle degil, ancak yiiksek bir himmetle ulasilabilir.. ve eger ‘fena fillah-
beka billah maallah’ payesi ihraz edilecekse, o da yine bu keyfiyetteki bir
himmetle elde edilebilir.” der.

Himmeti 6ne ¢ikaran sofilere gore; peygamberlerde asliyet planinda, Hak
dostlarinda da zilliyet ¢cercevesinde, kalbler ve ruhlar iizerinde miiessir olarak
onlar1 Hakk’a tevcihte muvaffak sihirli bir gii¢ varsa o da himmettir. Himmetle,
acilmaz gibi goriinen kapilar birdenbire agiliverir; hi¢c umulmadik sekilde en
pasl kilitlerin pas1 ¢oziiliir ve her yanda fevkaladeden inayet esintileri

duyulmaya baslar. Aslinda, o kokiinden gelen bu kelime, aym zamanda Allah
yolunda ve tabii O’nun rizas1 istikametinde, O’nun ikamesini istedigi hususlarin
ikamesini dert edinme, oturup kalkip hep o dertle soluklanma, onunla giilme,
onunla aglama, siirekli o humma ile ocaklar gibi yanma, yanarken de gam izhar
etmeme; yiice mefkiire ve gaye-1 hayalleri adina 1zdirabi secip rahati itme...
gibi yiiksek ruhlarin 6zelliklerini isaretlemektedir ki, Allah nezdinde
meleklerle atbasi olan ve kendi tiirlerinin medar-1 serefi sayilan kimseler de
iste bunlardir; bunlardir bayag seylerden biitiin biitiin uzaklasarak nezd-1
Hak’ta degerler hanesine oturanlar; bunlardir mealiye miistak uzun soluklu yiice
himmetler. Takilip yollarda kalan, diiz yolda bile tereddiit ve saskinlik yasayan
mutavassit himmetler ve yiyip i¢ip kulagimn tizerine yatan mefkiresiz
diinhimmetler karsisinda ger¢ek himmet kahramam bu insanlarin, diinyada
olmasa da otede enbiya ve siddikinle aym atmosferi paylasacaklar: kat’idir.
Zira bir cehd i gayretin kiymeti, netice ve semeresinden daha ziyade himmet
yiiceligiyle mebsiiten miitenasiptir. Zaten, “Himmet yiiceligi imandandir; bir
insanin kiymeti, himmeti nispetindedir.” buyurularak ehl-1 himmete siirekli
mukarrabin ufku gosterilmis ve viicid-u enver miilahazasiyla saniyelere
senelerin sikistirilmasi saliklanmistir. Liicce sahibi bu miildhazay: ifade



sadedinde sunlar1 soyler:
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“Eger nefsinin yiikselmesini istiyorsan himmet kanadim ag; zira ugmada ilk
itibar ve deger kanadadir.”

Abdiilkadir Geylani Hazretleri ise, himmeti daha farkli bir acilimla ele alir
ve sOyle der: “Himmet, nefis itibariyla diinya sevdasindan, ruh acisindan ukba
miilahazalarindan, kalb cihetiyle de biitiin masivadan kat’-1 alakamn
unvanidir.”

Bagka bir Hak dostu ise konuyu su s6zlerle noktalar:
ciaald Allaa Y ) a5l GG e a3

“Sen de behemehal gidici oldugunu goérdiigiin su diinyamn siisiinii, Zinetini
terk ediver!..”
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Sir, Hafa ve Ahfa

Sir; bilinmeyen, duyulmayan, gizli olan, anlama ve ac¢iklamada aklin 4ciz
bulundugu sey ve insanda bir latife; hafa, sirra gore daha kapali, daha gizli ve
melekat-1 akliye ile idrak edilemeyen insan ruhunda bir ihsas sistemi; ahfa ise,
bunlardan daha mahfi ve bilinip duyulmayacak sekilde mekni, mestiir ve ancak
miiterakki ruhlarda bulunan ihtisas mekanizmas1 diyebilecegimiz bir hakikat-i
mevcude-1 meghuledir.

Sir, bir mana itibariyla, herkesce bilinip sezilemeyen, Hakk’1n, hak
yolcusunun gizli tuttugu ve kimsenin de muttali olamadig bir hakikat-1
mekniyenin unvanidir. Bu manadaki sirr1 s0yle degerlendirmislerdir: Sir, kulun,
Rabbi ile arasindaki ibadet, ubtidiyet ve ubtidet alakasi, Rabbin de ona karsi
fevkaladeden muamelesinin unvamdir. Herkesin O’nunla alaka ve irtibatina
gore, kulluk tavr1 da, Hakk’in muamelesi de farkli farklidir.. ve asagidakailer,
bir tsttekilerin Hak’la miinasebetini ve Hakk’1n da onlarla muamelesim
bilemezler. Ezciimle, avam halk, erbab-1 basiret dedigimiz havassin Hak’la
irtibat ve alakasim, Hakk’in da onlarla muamelesini bilemedikleri gibi, havass
da, ehass-1 havassin Hakk’a tevecciih ve tahsis-1 nazarlarim, Hakk’1in da
onlarla degisik mevarid ve mevahib muamelesini bilemez; ehass-1 havass da,
Hakk’1n miikerrem ibad1 “muhlasin™! ve “Mustafeyne’l- Ahyar”2 dedigimiz
mukarrabin ve Akrabii’l-mukarrabin’in esma ve sifat 6tesi Hazreti Zat’la olan
irtibat derinliklerini ve O’nun da bu seckinlere 6zel tevecciih ve ekstra
muamelesini bilemezler; bilseler, Alvar Imami’mn ifadesiyle “Araya kilig
girer”’; nadseza, nabeca sozler sdylenir ve istenmedik olumsuzluklar meydana
gelir.

Bir diger manada sir, kul ile Allah arasindaki gizlilige denir ki, bu da,
gercek hakikat erinin kendi derinliklerini kendi hesabina gérmemesinin
yamnda, onu fevkalade bir titizlikle baskalarlna karsl da ketmetmesi manasina

gelir ki, bu hususa tenbih sadedinde )| ).uu\” )9ﬁ )| ).>\J| )9_)...0 “Allah’a
kullukla gercek hiirriyet ufkunu ihraz etmislerin sineleri, sirlarin kabirleri

mahiyetindedir.”? denmistir. Bu konuyu teyld makannnda Hazretl Akrabu 1-

2y— ©

mukarrabin’e nisbet edilen ;LLQ_>\J| glg_S\.QJyl CLU| ._5\” )l.a” w|

“Allah’1n en sevimli kullar1, kendini gizlemesini bilen gercek muttakllerdir.”‘—‘
seklinde miibarek bir s6z vardir ki, bu da bilhassa su hususlar1
isaretlemektedir: Evvela, riya, siim’a, tevecciih-ii nas beklentisi... gibi Allah’in
sevmedigi seylerden kacinma hasbiligi ile, i¢ zenginligini, marifet enginligini



disar1 vurmama; saniyen, amellerini 1hlas yoriingesinde gotiiriip, her isinde
sadece ve sadece Hak rizasim gbzetme; salisen, kalb temizligine, ruh safvetine,
olmas1 gerekenin ¢ok ¢ok otesinde ihtimam gostererek, batimim zahirinin
oniinde gotiirme; rabian, ahlak-1 1lahi ile ittisaf ederek goniil diinyasim her
zaman O’na acik tutma; hamisen, nefis tezkiyesi, kalb tasfiyesi mevzuunda
doyma bilmeyen bir ask u istiyakla siirekli gayret i¢inde bulunma.. evet, iste
bunlardir derinliklerini gizleyen o mahbiibin-1 ilahi olan etkiya u ahfiyamn en
onemli vasiflari...

Bir kisim sofilerce sir, ilahi hakikatleri esma ve sifat yoluyla miisahede eden
ve bir anlamda Hakikatii’l-Hakaik’a a¢ilan insandaki manevi melekelerin
ilkidir. Sir ufkunda ayagim saglam bir zemine basan, diger melekeler adina da
ciddi bir adim atnus sayilir. Bu kademe ile alakalt Osman Sems ne hos soOyler:

“O’nu bildim ki sirrimdan silinmez,

y

Goritintir zatt amma ki bilinmez.’

Kendi ufkundan miisahedeye ag¢ik olmasi ve zilliyet ¢er¢evesinde otelere
nazir bulunmasi itibariyla bu latife, her seyde O’nun esmasimn cilvelerini
gorme, gordiigi her isimde Miisemma-y1 Akdes miilahazalarina menfez aralama
ve kanatlarini gererek kendi ars-1 kemalatinin 6tesindeki semaviliklere acilma
cehd 1 gayretiyle, hafa ve ahfanin berisinde ama biitiin letaif-1 insaniyenin
otesinde onemli bir kiymeti haizdir.

Hafa, daha 6nce de gectigi gibi, sir dahil insandaki manev1 letaifin fevkinde
Oyle yiiksek bir temasa hassesidir ki, bu ufkun kahramam ¢ok defa imkan
aleminin serhadlerinde dolasir; tasavvurlari askin seylere sahit olur; esma ve
sifat-1 siibhaniyenin maverasina 1ttila mazhariyetlerine erer ve felekleri asar,
melekten merhaba goriir. Bu ufuk biz gibi bendegamn idrak ve ihatasim askin
bir bilinmezler ufkudur. Letkosal1 Galip bu hakikati soyle seslendirir:

“Mekan u kdindtta daima mahsis olur eb’dd,
Viicud-u mdsivanin harici sirr u hafdadir hep.”
Aslinda hafi, kendi ufku acisindan ruh ile Hazreti Ilahiye beyninde —bi kemu

keyf— dyle bir latifedir ki, o, insan-1 kAmilde bir mehbit-1 esrar-1 rublibiyet
aynasi ve goriilmezleri gosteren bir diirbiindiir. Hafanin ihatali bu hususiyetine



nispeten sir, sadece nes’e-1 Gilaya nazir bir temasa aleti ise, ona mukabil hafa,
nes’e-1 uhraya bakan bir teleskoptur. Bu itibarla da, onu mahiyet-i nefsii’l-
emriyesine uygun duyup sezme herhalde ancak melekiti olanlara miiyesser
olabilecek bir mazhariyettir. Bazilarina gore onun kendine has enginligiyle
goriiliip duyulmasi, 6liimden evvel 6lmiis hakikat kurbanlarina armagan edilen
ekstra bir sirr-1 ilahidir.

Ahfa, insan ruhunda dyle agkin manev1 bir latifedir ki, miintehi bir zat onunla
gériilmezleri goriir, duyulmazlar1 duyar; 3|’| ._5\0; | jgj hakikatinin yamnda

—990

85g) ] ihtisaslariyla soluklamr; siperleri, siitreleri zorlar, ClS ).L; v

La.J|LJ| hakikati karsisinda saygi durusuna gecer, “nakabil-1 idrak™ demeye
durur, siirekli esma ve sifat verasinda istiyak u temkin gel-gitleri yasar ve
letaif-1 maneviyeye, bayram Oteler otesinde bir arefe séleni sunar.
Duyduklarin1 duyurmaya ¢alisir, erdiklerine erdirme hissiyle ¢irpinir durur;
rii’yet Ui ridvan riiyalariyla stirekli istigrak edali bir nesve yasar ve bilir ki eger
bir giin veralar ve veralar otesi veralara varilacaksa, o da ancak insan-1
kamilin 6zel bir derinligi olan ahfa latife-1 maneviyesinin eb’adi agmaya miisait
kanatlariyla gerceklesebilir.

Aslinda, hakiki insan-1 kdmile ¢ok defa oteler dtesinden gelen bir tecelli-i
berki ve zati, her zaman ahfa ufkundan ona ¢ok farkli ima ve isaretlerde
bulunmaktadir ki, bu da onu her an daha derin tarassutlara, tecessiislere ve
tefahhuslara sevk eder; sevk eder de ona miitemadi bir vuslat timidi ve nesvesi
yasatir.

Boyle bir berki ve zati tecelliye mazhar olan, kalb, ruh, sir ve hafa degil,
ahfadir ama, onun da diger latifeler gibi bu dleme ait ve 6teye namzet bir kisim
c¢izgilerinin bulundugu aciktir. Evet, o da, bir manada tipki ruh gibi, ama onun
kat kat fevkinde dlem-1 emre ait bir latife-1 rabbaniyedir. Diger manevi latifeler
gibi onun mahiyetini bilmememiz bizim idrakimizle alakal1 bir eksikliktir ama
akrabii’l-mukarrabin her zaman ona dair bir seyler sdyleyebilirler. Ziya Pasa:

“Idrak-i medli bu kiiciik akla gerekmez,

Zira bu terazi bu kadar sikleti cekmez.”

der ki, insan idrakinin hakaik-1 miicerredeyi kavrayamayacagini
ifade adina oldukc¢a 6nemlidir.



Biitiin bunlardan sonra; sir, hafa ve ahfa gibi latifeleri, Miiceddidiye
tarikatimn miiessisi Imam Rabbani Hazretleri farkl1 bir yaklasimla ve “letaif-i
hamse” unvaniyla ele alarak sdyle degerlendirir: Iyi bilinmeli ki, “andsir-1
erbaa”, “mevalid-i selase” alem-1 halkin temel unsurlar1 oldugu gibi, manevi
aleme ait kalb, ruh, sir, hafa, ahfa unvanlariyla yad edilen manevi latifeler de,
emir aleminin temel unsurlar1 mahiyetindedir. Insamn kendi 6ziinii kesfetmesi
yolunda “seyr u siiltik-1 ruhani” unvaniyla yad edilen sistem ¢ercevesinde hak
eri, kalbden baslayarak ruh, sir, hafa ve ahfa menzil veya sathalarindan ge¢ip
zevki ve hali olarak Hakikatii’l-Hakaik’a ulasir ve kendi kemalat arsiyesine
gore, biz iimmilere kapali nice esrar ve envari temasa eder. Ik basamag kalb,
zirve konagi ahfa olan bu yolculuk aym zamanda, 1zafi ve nisbi de olsa insan-1
kamil olma yolculugudur. Ayrica, letdif-i hamse glizergahinda cereyan eden
boyle bir seferin bir de ism-1 Zahir ve ism-1 Batin iltisaklar1 vardir ki, o da
konunun farkli bir deseni mahiyetindedir. Evvelen ve bizzat alem-1 miilke,
saniyen ve bilaraz alem-1 melekita bakan kalb, ruh ve bunlarin bir kadem
tistiindeki sirrin ism-1 Zahir’le irtibatina mukabil; hafa, ahfa ve bunlarla kalb ve
ruh arasinda berzahi bir hiiviyet arz ediyor gibi bulunan sir da minvechin ism-i
Batin cilvesini tasimakta ve miibtediler i¢in mahfi bulunmaktadir. Degisik bir
ifade 1le oncekiler sonrakilerin zahiri, sonrakiler de dncekilerin batim
mesabesindedir.

Bir manada bu latifeler soyle de siralanabilir: Ilk mertebeyi, onca onem ve

ehemmiyetine binaen .S &ilés ul:o.;i.” &;Lo| Up u:&l.od C,JJ uLo.”
—SLU.U mazmununca degisme karakterinde olan kalb; ikinci mertebeyi, mealiye
miistak ruh ihraz eder ki, kanatlanip ars-1 kemalatina pervaz etmesi, —hakiki bir
miirsid yedinde— belli miktarda zikr u fikre baglanmistir. Ondan sonra, mavera-
y1 esma ve sifatin hakaikini duyup degerlendirmeye namzet sir gelir ki, o da
yine belli ¢ercevede bir kisim evrad u ezkarla hafa latifesi ufkuna ulasmaya
vesilelik vazifesini goriir. Sonra boyle bir hak erinde bir kisim envar ve esrar
belirir ki, onun i¢in de miirsid-1 kamil tilmizini ahfa latife-1 maneviyesiyle
alakal1 bir kisstm evrad u ezkarla o miimtaz payeye ehil hale getirir. Boyle
letaif-1 hamse adina miintehdya eren bir miintehiye bu tiir miispet kademelerin
yaninda icmalen letdif-1 nefs diyebilecegimiz nefs-1 emmare, nefs-i levvame,
nefs-1 mutmainne, nefs-1 raziye, nefs-1 marziyye ve nefs-i safiye veya zakiye
hakikatler1 talim edilir.

Her seyin dogrusunu Allah bilir; bizim bildiklerimizin ¢ogu zann u tahminden
ibarettir. Zanmin bazisinin da ism oldugunda stiphe yoktur.
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