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Ö N  S Ö Z  

İnsanlar arasından birisini seçip onlara p e y g a m b e r olarak gön­
derme, Cenab-ı Hakk'ın değişmeyen bir adetidir. Bu, ta ilk insan topluluk­
larından başlayıp mlHidi 610 yılına kadar devam edegelen ilah\ bir uygula­
madır. Böylece insanlığa peygamber gönderme işi, son peygamber olan ve 
Ahir Zaman Peygamberi diye tanınan Muhammed Al ey hisseHim 'a kadar 
sürdürülmüştür. 

Hiç bir peygamberin peygamber olması bakımından birbirinden farkı 
yoksa da, Son Peygamber, diğerlerinden ayn bir takım özelliklerle donatıl­
mıştır. Bı.um Kur'an'ın kendi ifiidesiyle söylemek gerekirse, "peygamber­
ler arasında t e  f r i  k (ayırım) yok, ancak t a f  d i l  (üstün tutma) var­
dır" şeklinde ifade etmek mümkündür. Nitekim Hazreti Peygamber'in 
kendisi de, "Bana, benden önceki hiçbir kimseye verilmemiş bulunan 
beş şey verildi" buyurarak bu durumu belirtmiştir (Buhôrf, I, 86). 

Artık bir daha peygamber gönderilmeyecek olması, bundan böyle in­
sanlığın peygambere ihtiyacı kalmadığı anlamına gelmemektedir. Diğer 
peygamberlerden farklı olarak, Son Peygamber hayatta iken, bir yandan 
/lahf Kitab'ı oluştııran vahiylerin y a z ı ve e z b e r yoluyla koruma al­
tına alın.masıyle, bir yandan da Hazreti Peygamber'in her söz ve davranı­
şının muhafazası yolunda 1izami titizliğin gösterilmesiyle, insanlığın pey­
gambersiz geçen günlerini peygamberli kılmanın zemini hazırlanmış ol­
maktadır. K i t a p ve S ü n n e t diye adlandın1an bu iki miras, insanlı­
ğa yeterli manevi sermayeyi te'rnin edebilecek durumdadır. Sonraki devir­
lerde, artık peygambere değil -kamil manada- alim ve fuife ihtiyaç duyul­
maktadır. 

Hazreti Peygamber'in bu devamlılık arzeden konumu dolayısıyledir 
ki, hemen, a s h a b denen birinci nesilden itibaren O'na karşı gerekli ili­
tirnam gösterilmiş ve zat-ı Risalet'le ilgili her çeşit bilgi, bir sonraki nesi­
le aktanlmaya ve mümkün mertebe yazıya geçitilmeye çalışılmışllr. Bu 
sebeple, müslümanlann y a z ı ile ünsiyetleri Asr-ı Saadet'te başlamış ve 
şifahllikten kitabiliğe geçiş olabildiğince hızlandınlmıştır. Bu, sözlü kül­
türden yazılı kültüre geçiş sürecinin hızlanması durumıınu, diğer dinlerin 
ve İslam' ın çağdaş ı kültürlerin gelişme süreçlerinde görmek mümkün de­
ğildir. Bıında, müslümanlan ilme ve öğrenmeye teşvik eden ayetlerin ve 
hadislerin de aynca büyük rolü olmuştur. 

İnsanlığın bütün kesimlerini tek başına temsil eden Peygamber Efen-
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dimiz, değişik yönleri ile ayn ayn işlenip kitaplaştınlmıştır. Kıyamet gü­
nünde a!iınlerin mürekkebi ile şehidlerin kanının aynı terazide tartılacağı­
nı ve mürekke.bin kandan daha üstün tutulacağını haber veren ResillulJah 
(s.a.s) Efendimiz'i çok iyi yorumlayan klasik İslam a!imleri, yazmayı en 
büyük ibadet kabili etmişlerdir. Bu cümleden olarak da, Peygamber-i Ek­
ber uğrunda çok mürekkep harcamışlar ve pek çok yazılı eser bırakmışlar­
dır. 

Peygamber Efendimiz'in ön plana çıkanlması gereken yönlerinden 
birisi de O'nun b e ş e r i yönüdür. Zira O, ancak bu yönüyle diğer 
insanlara ö r n ·e k olmaktadır. Sıradan bir müslümanın günlük hayatında 
ve ömür boyu yaşayışında Hazreti Peygamber'e uymaya çalıştığı hususlar 
vardır: Yeme içme, oturup kalkma, yatıp uyuma, gülüp ağlama, sevinip 
üzülme ... adabı ve insanca davraruş üslfibu denilebilecek bilcümle a h  ı a k 
kurallan, bu beşeri hayatın unsurlannı oluşturmaktadır. İşte Peygamber 
Efendimiz'in bu yönünü sistemleştiren islam alimleri, "Şemail" adı 
altında bir ilim dalı geliştirmişlerdir. Elinizdeki bu çalışma da Peygamber 
Efendimiz'in bu b e ş e r i yönünü ele alıp işlemektedir. 

Yaklaşık bir asırdan fazla bir zamandır kendi devrinin iflide, üslilp ve 
metoduyla Peygamberimiz'in Şern/iili'nin yeniden ele alınmamış olması, 
büyük bir kültür boşluğıı ortaya çıkarmıştır. Bizi seneler önce böyle bir 
çalışmaya yöneiten bu boşluk, bir kişinin gayreti ve bir tek kitabın gücü 
ile doldurulamayacak kadar geniştir. Kitap, 55 bölümden meydana 
gelmekte ise de, Peygamberimiz'in Ş emiiili meselesi, daha pek çok bahis 
ilavesine elverişlidir. Eserin her bölümü, müstakil bir bahis gibi ele alırup 
yazılmıştır. Şayet bölümler arası bir bağlantı varsa, böyle durumlarda, 
gerekli atıflar yapılarak okuyucu bilgilendirilmiştir. Her bölümün ayn bir 
birim oluşturması ve bölümler arası irtibatın kurulmasıyle okuma 
kolaylığı ve anlama rahatlığı sağlanmaya çalışılmıştır. 

Bu çalışmaya, yüksek okul hocalığımın sekizinci yılında 6 Eylül 
1975'de başlarruştım. Burada, her şeyden önce, bir "aciz itirafı"nda bu­
lunmam gerekecektir. Bütün ön hazırlıkiann tamamlanmasından sonra, 
kendime bir yıl normal süre, altı ay da ek süre takdir ederek, çalışmanın 
en geç bir buçuk yılda sonuçlanabileceği tahmininde bulunmuştum. Neti­
cede, yirmi ikinci yılın başlarında bu son şeklini almış oldu. 

XVI. yüzyıl İslam alimlerinden İbn Hacer ei-Heytemi (ö: 97311565), 
Tirmizi'nin Ş email' i üzerine yazdığı "Eşref' ül-Ves/i.il illi. Şerh' iş-Şemli.il" 
adlı şerhinin sonunda, "948 (1542) Ramazan'ının 3. günü başladığı kita­
bını, Mekke-i Mükerreme'de Ka'be-i Muazzama'nın karşısında 18. Ra-
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mazan Cuma günü tamamladığını" söyler oı. İçinde esas metnin de bu­
lunduğu bu eserin ş e r h kısmı, yaklaşık 175 sayfa civiinndadır; görüldü­
ğü gibi 15 günde yazılmışnr. 

Araştırma ürünü bu neviden çalışmalar, ileride dikkatli ve titiz ilim 
adamlan tarafından karşıJaşnrmalı olarak degerlendirilecek ve gerçek yer­
lerine oturtulacaktır. 

Uzun zaman içinde; eserin bazı bahislerini sınıfta, b§zı bahislerini çe­
şitli fakültelerin gençlerinden oluşan sohbetlerde, bazı bahislerini de ko­
nunun uzmanlan ile müzakere ederek geliştirme gayreti içinde oldum. Bu­
na rağmen, tam miliverine oturtmakta sıkıntı çektiğim yerler kaldı. 

Farklı tepkileri tesbit etme maksadıyle, konunun çerçevesini değişik 
tandanslı kimselere açtım: Bun.lar içerisinde; on dört asrr öncesinin ve de­
ğişik bir coğrafyanın şartlan sonucu oluşmuş uygu.larnalan günümüze ta­
şrrnak doğru mudur? endişesini taşıyanlar oldu. Hazreti Peygamberin fark­
lı bir Şemaili mi var; böyle bir çalışma ile yeni ne yapılabilir ki? diyerek, 
bunun bir baktma gereksiz bir çalışma olduğunu ıztıar edenler oldu. Bazı 
bahislerin çıkanlmasını, bunun yanında bazı bahislerin ilave edilmesini 
teklif edenler oldu. Eserin diline takı.lanlar oldu. Olurn.lu ve teşvik edici ta­
vır sergileyenler oldu. Muhtelif sorular sorup, eserde, bu tür sorulara da 
cevap teşkil edecek iladelere yer verilmesini isteyenler oldu. 

Neôce itibariyle herkes; kendi birikimi, eğilimi, ilgisi, bilgisi, beklen­
tileri, endtşeleri, bulmak istedikleri ve görmek istemedikleri hususlar açı­
sından konu ile ilgili düşüncelerini dile getirmeye çalıştı. Şahsen bütün 
bunlardan istifade ettim. 

Bir büyüğüm yıUar önce bana; "İnsan, yazdığım çizmesini bilmeli­
dir" demişti. Bu sebeple, yazıp da çizdiklerimin mikdan, brraktıklanmdan 
yaklaşık on misli fazladır. Daha da çizilecek kelimeler, cümleler, paragraf­
Jar oldugu muhakkaktır. O türden olanlan da zaman kendiliğinden törpüle­
yecektir. 

Esasını söylemek gerekir ki, bu çalışma, yayınlarırnak için de@, ya­
zarının kendisini bilgilendirmesi için yapılmıştır. Mevcut haliyle eksik ka­
lan yerlerin sorumlusu, yayınlanması için devamlı baskı yapan ve 
"yazmadan ölürsen cenaze narnazına gelmeyeceğim" şeklinde sitem 
eden yakınlarımız ve dostlanmızdır. Bu kitap, herhangi bir akademik 

(1) Bkz. Ali Yaıdım, Şernail Nev'inin Doğuşu ve Tirmizi'nin Kitlib'üş Şemliil'i. s. 367-
368 (gördügümüz nüshalannın bir kısnu 115, 151, 167 yapraktır). 
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unvan alma endişesiyle de yazılmaıruştır. SorumluJuk duyulan makam, sa­
da;:e Salat ü Selam'ın Saiıibi'dir. 

Eser kaleme alımrken başlıca iki hedef göz önünde buJundurulrnuş­
n.ıı: Öğretmek \e sevdirmek!.. Bundan dolayı, diğer akademik araştır­
malanmızda uymaya çalıştığımız mesleki üsliiba burada iltifat edilmemiş­
tir. ÖZellikle, iradelerin bir hukuki metin gibi donuk ve bazı araştırma ra­
porlan gibi somurtkan olmamasına dil<kat edilmiştir. Buna rağmen kay­
naklann kullanımında ve belgelerin seçiminde ilınl titizliğe iizami ölçüde 
uyulrnuştur. Bir kaç eser dışında ikinci el kaynak hiç kullanılmamıştır. Ve­
sll<a (delfl) değeri olmayan şerhlere fazla ilgi duyulmamış, bu tür kaynak­
lara hep yardırncı malzeme sağlama malesadıyle baş vuruJmuştur. 

İtiraf etmek gerekir ki, yazarken en çok zorlandığırnız noktalar, kuJla­
nacağımız kelime ve terimierin tayininde olmuştıır. Belirli bir seviyenin 
altına kesinlikle düşmeme titizliğimize rağmen, hedef kitlenin belirlenme­
sinde sıkıntı çekilmiştir. 

Kullandığımız d i I, meslek dili değil, kültür dilidir. Bilinen bir ger­
çektir ki, son yıllarda, özellikle "dfn kültür dili" büyük ölçüde aşınmış ve 
kuJianılmaz ha.Je gelmiştir. Din anlatılırken, şayet d"ın dışı kelimeler kuJ­
Ianma durumunda kalınırsa, anlatılan ve anlatılandan anlaşılan şey, din de­
ğil başka bir konu olur. Sosyoloji'nin terimleriyle anlatılan din, din değil, 
Dfn Sosyolojisi'dir. Psikoloji'nin terimleriyle anlatılan din, din değil, Dm 
Psikolojisi'dir. Felsefe'nin terimleriyle anlatılan din, din değil, Dfn Felse­
fesi'dir. Bu durumu; Siyaset' in terimleri, Ekonomi'nin terimleri, Diploma­
si'nin terimleri, Teknoloji'nin terimleri ile anlatılan konular için de alabil­
diğine genişletmek mümkündür. 

Dini terminolojinin kaynağı, Kur' an-ı Kerfm ve Hadfs-i Şeriflerdir. 
Dinl ve ahlaki değerleri, başka disiplinlerin kelime ve terimleri ile anlat­
mak mümkün değildir: Afv, mağfiret, rahmet, bereket, haya, tevazu, if­
fet, ismet, vefa, şükür, sabır, tevekkül ... gibi daha yüzlerce kelime, 
Türkçe tam karşılıklan olmayan çok nüanslı ve dini muhteva.Jı kelimeler­
dir. 

Günümüzün bir başka problemi de ü s 1 ii p yıpranmasıdır. İnsanla­
rın birbirine, çıplak isimleri ile ve alel'ade- bir tavırla hitap etmeleri yay­
gınlaşma istldadı göstermektedir. HaJbuki millet olarak bizim s a y g ı 
iflid� eden kelimelerimiz ve s a y g ı 1 ı bir üsliibwnuz vardı. 

Ortak değerler, çıplak adlan ile değil, başına veya sonuna getirilen 
t a'z 1 m ifadeleriyle anılır ve anlatılır: Cenab-ı Hak, Resul-i Ekrem, 
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Kur ' an-ı Kerim, Hadfs-i Şerif, Ashab-ı Kiram, Miictehidfn-i İ zam, Selef-i 
Sc11ihtn, Mekke-i Mükerreme, Ka'be-i Muazzama, Medfne-i Münevvere, 
Ravza-i Mutahhara, Hane-i Saadet, Ramazan-ı Şerif, Ezan-ı Muhammedi, 
Din-i Mübfn .... gibi aynı zamanda mfisikl değeri de olan pek çok ifiide, 
yenisi biJinınediği için değil, yerine koyacak eş değerde ifade bulunmadığı 
için kullanılmıştır. 

* * * 
Çalışmamız; bir, bizzat kaleme aldığımız t e' 1 1 f kısmı, bir de 

t e r c ü m e ettiğimiz "metinler" kısmı olmak üzere iki kısımdan oluş­
maktadır. Metinler kısmı, dipnotlan hariç, tamamen Tirmizi'nin Şernail 
adlı kitabının tercümesinden ibarettir. 55 bölümden oluşan başlıklar, Tir­
mizi'nin eserindeki başlıkların aynıdır. Bir kaç yer kaydırma dışında, ilk 
Şemô.il kitabı olması dolayısıyle, onun plfuu aynen korunmuştıır. Böylece, 
bölümlerin sonlanndaki "metinler'' birleştirilip aynca yayınlansaydı, ek­
siksiz bir "Şemail Tercümesi" ortaya çıkmış olurdu. Her bahis aynı za­
manda Tirmizi'nin eseri de dikkate alınarak yazıldığı için, oradaki metin­
ler -bir kaç istisna dışında- değerlendirme kısmına bir daha alınmamıştır. 
Bu sebeple, aynca deliliere ve belgelere de göz atma ihtiyacı duyan oku­
yucular, her bahsin sonundaki "metinler'' kısmına da bakmalıdırlar. 

Bir kısım okuyucu tarafından tenkld edileceğini bildiğimiz hiilde, ko­
nu başlıklan ile biizı bölümlerin, aynen korunmasında isriir edilmiştir. Bu 
çalışmada, Hazreti Peygamber'in beşeri hayatını kendi şartları içinde "ol­
duğu gibi" tesbit etme hedefi güdillmüştür. Bu yüzden, mümkün olduğıın­

ca aktüel yorumlara yer verilmemiş; şayet ilk kaleme atışta yer yer bu gibi 
hedef dışına taşmalar olmuşsa, bütün bunlar, sonraki taramalarda ayıklan­
mıştır. Aynca, polemiğe yol açabilecek ifade kullanmamaya da Itina gös­
terilmiştir. Yine de bazı aktüel tenkld ve değerlendirmelere yer verme ge­
reği görülmüşse, bunlar hep, metin dışına kaydınlarak dipnotlannda yapıl­
mıştır. 

Bu çalışmada bir başka noktaya daha titizlikle uyulmaya çalışılmıştır. 
Görüleceği üzere, eserin hiçbir satırında ''fetva" üsliibu bulunmamaktadır. 
Yapılması helaldir, haramdır, caizdir, ciiiz değildir gibi değerlendirmeler, 
F ı k ı h' ın alanı içine girmektedir. Ş e m a i l' in hedefi; tayin etmek 

değil, tesbit etmektir. Eğer doğru, sıhhatli, otantik tesbitler yapılmışsa, o 
zaman, ceviiz ve adem-i ceviiza hiç gerek kalmamaktadır. Zira Peygamber 
Efendimiz'in davranışianna ait vestkalar, "hüküm" değil, "delfl"dir. Bu 
durum, Ş email ile Fıkıh arasındaki en mümeyyiz vasıflardan biridir. 
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* 
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Peygamber Efendimiz'in be§eıi hayatını inceler, araştınr ve kaleme 
alırken, daima bir "müslüman ilim adamı" tavn içinde olmaya çalıştım. 
Yazarken, hep yüklemi belli cümle kurmaya dikkat ettim. Mesafeli bir üs­
Iilp kullanmadun. Fazla resmi bir ifıideye de iltifat etmedim. Peygamberi­
miz, dedim. Peygamber Efendimiz, dedim. Resuluilah Efendimiz, dedim. 
Peygamber-i Ekber dedim. Zô.t-ı Risalet, dedim. Seyyid' ül-Mürselfn Efen­
dimiz, dedim. Fahr-i Alem Efendimiz, dedim. En resmi ifıide olarak da, 
Hazreti Peygambe1� dedim. Fakat hiç bir zaman "Hz. Muhammed" diye­
medim(l). 

Hazreti Peygamber'in adının veya sıfatlarının geçtiği yerlerde, Pey­
gamber Efendimiz'e karşı Arapça saygı formülü olan "sallallahii aleyhi 
ve sellem" ifıidesini, veya bunun lasaltılrruşı olan "s.a.s" rumuzunu, -uy­
gun düşen yerler hfuiç- pek az kullandım. Böyle yerlerde, hep, kendi dili­
mizin saygı ifadelerini tercih ettim. Bir, "Ejen.dim iz" kelimesindeki saygı 
asaıetini başka kelimelerde göremedim. 

Yazım kuralları bakımından da, "çok özel" bazı tasarruflanmız oldu. 
Mesela, isimlecin önünde bir saygı ifıidesi olarak kullanılan "Hazret'' keli­
mesinin yazı !ışında, genellikle "Hz." kısaltınasının kullanılması b i r  
teamül olmasına rağmen, biz, b u  kelimeyi Peygamber Efendimiz'in önün­
de yazdığımızda hiç lasaltma yoluna gitmedik; hep, "Hazreti Peygamber" 
şeklinde açıkça yazdık: diğer isimlerle geçtiği yerlerde ise Hz. Ali, Hz. 
Aişe, Hz. Mevlana gibi rumuz kullandık. Aynı zamanda, bu kelime eser 
içinde çok sık geçtiği için, sadece buraya mahsus olmak kaydıyle, "Haz­
ret-i Peygamber" şeklinde tamlama (terkip) çizgisi de koymadık. 

Aynca, Peygamber Efendimiz'i "zamir" ile ifade ettiğimiz yerlerde, 
hep, büyük harf kullandık: O, O'nu, O'na, O'nda, O'ndan gibi. 

Bazı bahisler işlenirken, yer yer Efendimiz' in zevceleri' nin adı, hadis­
lerin senedierinde ve haberlerin metinlerinde geçmektedir. Özellikle Hz. 
Aişe, Hz. Hafsa, Hz. Meymı1ne ve Hz. Ümmü Selerne bunlar arasında­
dır. Onların adlarının geçtiği her yerde; "Hz. Aişe (r.anba) validemiz", 
"Hz. Hajsa (r.anha) anamız", "Hz. Meymune (r.anha) validemiz" \e "Hz. 
Ümmü Seleme (r.anha) anamız" gibi bir ifıide kullanarak, onlara karşı, di­
ğer müslüman hanımefendilerden farklı bir ta'zim gösterme yolunu be-

(2) Bu inceliğe; Istanbul teıbiyesi ile yetişmiş, Türk irf'an.ı ile hlillenıniş ve Türkçenin 
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nimsedik. Zira Kur'an-ı Kerlm'de: "Peygamber'in zevceleri (eşleri), 
mü'minlerin anne/eridir'' buyrulmuşturm. Müfessir Elmalılı'nın da ifade 
ettiği gibi, onlar, "hürmet (haramllk) ve ihtiram (saygı) 'da mü'minlerin 
anaları meslibesindedirler. Nikfıhları haram, ta'zimleri farzdır'' ı41• Bir 
mü'min olarak, onlara karşı saygıda kusur edilmemelidir. 

Daha iyisini yapamamışsak, bu; samlmiyetsizliğimizden, ciddiyetsiz­
liğimizden, çekingenliğimizden değil; tamamen yetersizliğimizden, aczi­
mizden ve alıcılanmızın bu kadar yansıtabildiğinden dolayıdır vesseliim. 

Bu eserin vücut bulmasında pek çok insanın maddl ve manevi emeği 
geçmiştir. Bizi deviimlı teşvik eden dostlarırnıza ve sorulan ile konunun 
değişik yönlerine e�ilmemizi sağlayan geçmiş talebelerimize ayn ayn 
teşekkür ediyorum. Ozellikle, basılmadan önce baştan sona okuyup büyük 
bir nezaket ve zerafetle düşüncelerini ifade eden değerli ilim adammuz 
Prof. Dr. Mustafa Fayda Beyefendi 'ye minnet ve şükranlarımı 
sunuyorum. Eseri bir başka gözle titizlikle okuyup yeni nesil temsilcisi 
olarak teklifler getiren ve aynca basırnla ilgili hususlar yanında tashlh ve 
indeksierne işlerini de üstlenen Yüksek Mühendis M. Sinan Yardım'a 
aynı şekilde teşekkürlerimi ifade etmeliyim. Bilhassa baştan beri 
hayatıının her safhasında desteğini hiç eksik etmemiş olan ve ilmin 
değerini bütün değerlerin üstünde tutmasını bilen vetalı Eşi m 'e 
şükranlanını ifade etmeyi de bir ilim borcu telaklô ediyorum. 

Bana, başlayıp bitirme hazzını tattıran Allahım'a sonsuz harndediyor 
ve Canun Peygamberim'e salat ü seliimlarırnla tazimimi arz eyliyorum. 

İzmir, 6 Eylü/1975-14 Kasim 1996 

Prof. Dr. Ali Y A R D I M 
Dokuz Eylül Üniversitesi İlilhiyat Fakültesi 

Hadfs Anabilim Dali Öğretim Üyesi 

(3) Ahziib sCııesi, 6. ayet (ve ezvacühu ümmehlitühüm). 
(4) Hak Dini Kur' iin Dili, V, 3871. 
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G İ R İ Ş  

Peygamberimiz'in Şemiiili' ni aniatmayı hedef alan bu eserin gereği 
gibi anlaşılabilmesi bakımından bir kaç noktanın ele alınmasında fayda 
mülahaza edilmiştir. "Peygamberlik" ve "Peygamber" kavramları ile, 
"Peygamberimiz'in peygamberlik özellikleri" bunlar arasındadır. Öte 
yandan, Hazreti Peygamber'i konu edinen ilim dallarıyle, bünyesinde 
O'na da yer veren diğer ibmler üzerinde genel bir değerlendirme yapılma­
sı da Ş email' in yerinin daha iyi tayin ediLmesine yardım edecektir. Ayrıca 
Ş email' in müstakil bir dal halinde ortaya çıkışına vücud veren amillerle, 
dünden bugüne bu dalın temel kaynaklannın bir değerlendirmeye tabi tu­
tulması ise, bu meselenin otantik olarak takdimine bir zernin hazırlamış 
olacaktır. 

P E Y G A M B E R  

Dilimizde daha çok "Peygamber" diye kullandığımız bu kelime, ye­
rine göre başka kelimelerle de ifade edilmektedir. Peygamber kavramı; 
Arapçada "Resul" ve "Nebf" (IJ; Farsçacia "Peygamber" <21; klasik Türkçe­
re ''Yalvaç", yaşayan Türkçede "Elçi"; Fransızcada "Prophete" (Profet) 
<'1 kelimeleriyle anlatılmaktadır. 

Peygamber; Allah'ın, kendisine vahyettiği bilgileri insanlara tebllğ 
etmek üzere vazifelendirip gönderdiği kimsedir. Bu sebeple yukandaki 

(1) "Peygamber" tabiri, Ar.ıpçadaki "Resül"ün değil, "Nebi"nin karşılıgıdır. Bilindigi gi­
li "nebe' " haber; "nübüvveı" haber vennek; "tıebi" ise haber veren, haber getiren 
demektir. Resul'ün karşılığı ise elçi'dir. 

(2) Farsça "Peygamber" kelimesi, birleşik bir kelimedir. "Peyiim" veya "peygiim" haber 
demektir; "ber" ire "bürden" (gerirmek. görürmek) masdanndan ism-i fiiildir; getiren 
veya götüren anlamındadır. Kelimenin Fan;çadaki esas telaffuzu "Peyember'' veya 
"Peyiimber'' dir. Dilimize ise "Peygamber'' telaffuzu ile geçmiş olup, "haber geti­
ren" demektir. 

(3) Prophetiser (profetize) mastanndan isim olan "Prothete", "valıiy ve mu'cize ile ga­
yıbdaıılıaber veren" anlamını taşımaktadır. Bu kelime "Le prophete" şeklinde aıticle 
(!ımf-i tiirif) ile yazılırsa, "Hazreti Muhammed" ylini -Şemseddin Slimi Bey'in itade­
siyle- "Ceniib-ı Seyyid'il Mürselin sallalliihü aleyhi ve sellem" anlaıruna gelmekte­
dir. Bkz. Kömıis-ı Fransevf, s. 1487. 
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kelimeler, tek başına değil, Allah'a i:zMe edilerek kullanıhr: Resulullah, 
Allah' ın Elçisi gibi. Aynca "er-Resul", "en-Nebf" şeklinde harf-i tarif ile 
kullanılmışsa, bu takdirde de -bir iki istisna dışında- "Peygamberimiz 
Hazret-i Muhammed" olarak anlaşılmaktadır. Tek başına kullanıldığında 
ise, cümlenin yapısına ve iradenin akışına göre, genel anlamlar da taşıya­
bilir. 

Vahiy almak, Peygamber olmanın ilk şartıdır. Peygamberlik ile vahiy, 
birbirinden aynlmayan ikiz kavramlardır. Vahiysiz peygamberlik mümkün 
değildir. Peygamberlik, Allah vergisidir; Allah, dilediği kulunu peygam­
ber yapar. Çalışıp çabalamakla, gayret sarfedip emek harcamakla peygam­
berlik makamına erişilemez. Klasik ifadesiyle; nübüvvvet, kesbi değil, 
vehbldir. 

Kelime manası dikkate alındığında, vahyin çok geniş bir miina zen­
ginliğine sahip olduğu görülür. Bu kelime; çok s ür' at/e işaret etmek, yazı 
yazmak, yazılmış mektup, elçi göndermek, ilham, kulağınafısıldamak, ses 
ve bir başkasına telkfn edilen söz gibi manalar taşımaktadır <•>. 

Ancak d1ni terminolojide kullanılan vahiy, kelimenin sözlük anlamı­
nın ötesinde olup, "Allah'ın peygamberlerine vahyi" şeklinde anlaşılır. 
Bunun ise hakikatini, sadece Allah bilir. Miihiyetini, vahyi alan peygam­
berler anlar. Peygamber dışındakiler de, onun, ancak teziihürlerine akıl er­
direbilirler ısı. 

Vahyin unsurlan, geliş şekilleri ve kısımlan ile ilgili olarak Tefsfr, 
Hadis -.e Kelam kitaplannda çok geniş aynntılı bilgi bulunmakta ise de, 
burada daha geniş bilgi vermekten sarf-ı nazar edilmiştir <•>. 

* 
* * 

(4) Bkz. Kiimlis, IV, 1212. Vahyin bu sözlük anlamlannın bir kısmı Kur'an-ı Kerfm'de 
geçmektedir. Bkz. Meryem: ll; N alı/: fR>; Ma ide: ı 1 J; Fussı/et: 12; En'am: 112, 122. 

(5) Fransıı.cada Revelation kelimesiyle karşılanan vahiy tabiri de, "Chose revelee par Di­
e u" (Allah tarafmdan vahyolunan şey) şeklinde açıklanmıştır. 

(6) Vahiy hakkında daha geniş bilgi edinmek için bkz. YaıJr, Hak Dfni Kur'fin Dili. V, 
4255-4262; Ahmet Naiın, Tecffd-i Sarf/ı Tercemesi, I, 1-23; Gölcük, Ke/ôm, s. W-
291; vahyin felsefi yönden bir de�erlendirmesi için aynca bkz. W aıt, Modern Dünyô­
da İslôm Vahyi, Ankar.ı 1982. 
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P E Y G A M B E R L E R  

Allahil zü'l-Celal ve'J-Kemal Hazretleri, yaratmış olduğu insanları 
başı boş bırakmamıştır. Ceniib-ı Hak, bir yandan onlara derece derece akıl 
vermiş, iriide vermiş, güç-kuvvet vermiş ve onları maddi manevi bir kısım 
melekelerle donatmış; bir yandan da, bu donanımın her sahada yeterli ol­
madığını bildiği için, insanlara aynca, kendi aralanndan birini de peygam­
ber olarak göndermiştir. 

Yüce Yaradıcı, yarattığı kullannın kendisi ile ilişkilerinin kesilmesine 
kesinlikle razı değildir. Yaradan ile yaratılan arasındaki ipler kopmamaJı, 
kopanlmamalı ve kopuk tutulmamalıdır. Bu ipler; tevhfd inancı, ibadet ve 
alı/ak ile canlı ve sağlam tunılur. Bunlar ise, insanın kendi kendine başara­
bileceği işler değildir. Bu sebeple, ta ilk insan topluluğunun oluşmasından 
itibaren, Y üce Allah insanlara bir "Peygamber" gönderrniştir. Peygamber­
ler, insanlık iilemi için Allah'ın birer rahmeti, lütfu ve ihsanıdır. 

Sanat ve teknik birikiminden oluşan medeniyet'in kaynağı ve bunla­
rın ilk öncüleri de peygamberlerdir. İnsanların, sanat ve teknik gibi saha­
larda tecrübe ile ulaştığı bilgi ve becerilerio genel prensipleri de, Allah ta­
rafından gönderilen peygamberlerle konmuştur m. En sondan başa doğru 
bakıldığında ganô gibi karşılanan bu görüş, en baştan sona doğru bakıldı­
ğında daha sarih gözükmektedir. 

İlk peygamber Adem Safiyyullah ile son peygamber Muhammed 
Habibullah ( 'aleyhim' üs-sallitü ve' s-sel/im) arasında pek çok peygamber 
gönderilmiştir. Bunlardan 25 tanesinin ismi Kur' lin-ı Kerfm 'de geçmekte­
dir. Bunlar dışmda yine Kur' an 'da adları geçen Lokman, Uzeyr ve Zül­
karneyn'in peygamberlikleri ihtiJMiı görülmüştür. Buna rağmen, bizim 
dilirnizde ve kültürüroüzde "28 Peygamber' deyimi yerleşmiş durumda­
dır. 

"Andolsun, biz senden önce de peygamberler gönderdik. Onlardan, 
sana kıssalannı anlattığımız kimseler olduğu gibi, durumlarını sana bil­
dirmediğimiz kimseler de vardır. Hiçbir peygamber, Allah'ın izni olma­
dan, herhangi bir ayeti kendiliğinden getiremez ... , ayetindenc•ı anlaşıJdı­
ğına göre, Allah tarafından gönderilen peygamberlerin adedi, sadece 
Kur'an'da adları geçen ve lassalan anlatılan 25 veya 28 rakamından iba­
ret değildir. Bunların sayısı yüz yirmi dört bin (124.000) civarmda olduğu, 

yaygın bilgiler arasındadır. 

(7) Bkz. Gölcük, Kellim. s. 261 - 266. 
(8) Mü' min sliresi, 78. ayet. 
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Kur' an-ı Kerfm' de bu peygamberler için "Resul"� "Nebf" tabirleri 
kullanılmıştır. Bazen bir peygamber için, bu sıfatiardan her ikisi de birlik­
te vfuid olmuştur. İslam alimleri, Nebf � Resul kavramlan arasında fark 
olduğunu söylemişlerse de, aradaki farkın kesin çizgilerle ayınınında gö­
rüş birliği sağlayamamışlardır ı•>. İslami literatürdeki yaygın kabille göre; 
Resul, Allah'dan vahiy alan ve bu vahiyleri insanlara tebliğe memur bulu­
nan peygamberdir. Nebf ise, tebliğe memur olsun olmasın, vahiy alan pey­
gamberdir. Buna göre, her resili aynı zamanda bir nebldir; fakat her nebl 
resiii değildir. Ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa sallallahü 
aleyhi ve sellem ise, hem resill, hem de nebl sıfatı i le tavslf edilmektedir. 
O, Seyyid' ül-Enbiya ve'l-M ürselfn' dir. 

Peygamberliğin ve peygamberlerin kendine has bir kısım özellikleri 
vardır: Her şeyden önce peygamberler, "insanlar arasından" (min enfüsi­
him) seçilerek gönderilmiştir ııoı: her peygamber, her şeyden önce bir in­
sandır o ll. Onlar, diğer insanlardan farklı bir bünyeye sahip değildir. 
Kur' an-ı Kerfm 'in diliyle, "onlar da yer-içer ve sokaklarda yürür" tılı. 

Diğer bir ayet de, peygamberlerin bir başka yönüne dikkati çekmek­
tedir: "Senden önce de biz, kendilerine vahyettiğimiz §ehirli erkeklerden 
başkasını peygamber olarak göndermedik." mı. Buna göre; bütün pey­
gamberler, cinsiyet bakurundan erkek 0'1, çıkış yeri bakımından da şehir­
li' dir (IS). 

(9)Bkz. Yazır, Hak Dfni Kur'dn Dili, IV, 3413-3414; Gölcük, Keldm, s. 273-275. 

(lO) Al-i İmrdn st1resi, 164. ayet. 
(I I) Burada esiisen "beşer" tabirinin kullanılması gerektiW, hiilde, mfi.hiyeti daha önce açık­

lanmadığı için bu kelimenin kullanılmasında tereddüt gösterilmiştir. Maaıniifih ileride 
bir münfi.sebetle "insan" ile "beşer" arasındaki fark ve incelik üzerinde durulacaktır. 

(I 2) Furkön süresi, 7. ayet. 
(13) rasıifst1resi. 109. ayet. 
(14) Kadınların da peygamber olabileceW, göıüşünü ileri süren İslam alimleri bulunmakta­

dır (Eş'aıi ekolüııe mensup). Bunlara göre peygamberliW, balıis konusu olan altı kadın 
şunlaıdır. Hz. Havva anaıruz, Hz. Ibrdhim'in eşi ve Hz. İsmfi.il"in annesi Hz. Hacer, 
Hz. İbıillıim'in ikinci eşi ve Hz. İshak'ın annesi Hz. Sare, Môsa Aleyhisselam'ın an­
nesi, Fıriivun'un eşi Hz. Asiye ve lsa Aleyhisselam'ın annesi Hz. Meryem. Bkz. Göl­
cük, Keldm. s. 278. 

(15) Bizim "şehirli" diye ifilde ettiğimiz bu deyimin Kur'dn'daki aslı "min ehl'il-kurd" 
(şehir ahdlfsinden) şeklindedir. Kura, karye'nin çoğul udur. Kelime, Kur' d n-ı Kerim 
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Anlaşılıyor ki, peygamberlerin seçiminde; eğitimli, bilgili, görgülü, 
zarif ve medeni bir topluluğun oluşturduğu yerler ile; başıboş, cahil, gör­
güsüz, kaba ve gelişmemiş kimselerin oluşturduğu yöreler, Cenab-ı Hak 
tarafından ayırt edilmiştir. Peygamberler, hep medeni topluluklar içinden 

seçilmiş olduklan gibi, kendileri de, medeni topluluklar vücuda getirmeyi 
gaye edinmişlerdir o•ı. * * * 

Peygamberlerin, diğer insanlardan farklı olarak, bir takım sıfatları 

vardır. Bu sıfatlar, onları öbür insanlardan farklı kılan özelliklerdir. Konu 
bütünlüğü açısından, -Kelam ilminde enine boyuna işlenen ve ilmihtıl bil­
gisi olarak da öğretilegelen- bu sıfatları Jasaca kaydetmek gerekli görül­
müştür. Bunlar; sıdık, emanet, teblfğ,fetanet ve ismet gibi sıfatlardır. 

* S  ı d ı k: Doğruluk demektir, zıddı ise kizib'dir ki, yalan söylemek 
anlamına gelir. Peygamberlerin, doğruluktan sapıp yalan söylediklerini ta­
rih kaydetmemiştir. Bu doğruluk sıfan, sadık kelimesiyle ifade edilmiştir. 

* E m a n e t: Güvenilirlik demektir; zıddı hıyanet'tir. Düşmanına 
karşı da olsa, güven duygusunu zedeleyici davraruşlar peygamberlerde hiç 
görülmemiştir. Bu sıfat da, emfn kelimesiyle ifade edilmiştir. Nitekim Pey­
gamber Efendirniz'e, düşmanlarınca bile "Muhammed'ül-Emin" denmiş­
tir. 

* T e b 1 i ğ : Bildirmek, ulaşnrmak demektir. Peygamberler, Al­
lah'dan aldıkları vahiyleri, her hiil ü karda, bir ilave ve çıkarma yapma­
dan, insanlara bildirdikleri gibi; gelen bu vahiyler üzerinde de hiç bir deği-

'de ıekil ve � olarıık bir çok. yerde geçmektedir. Karye kelimesi, bugünkü idari 
taksimatın onaya koydu!lu yerleşim birimleri ile ıam karşılaııamaınaktadır. Nitekim 
Kiimus : "Karye; insaniann topluca yaşadıklan yerlerden ilJôrettir. Bu sebeple şe­
hir' den ve köy' den daha genel bir ifiidedir; liikin köy' de kullanılması yaygındır" der 
(lV, 1 129). Esaseıı bu kelime Kur' ôn'da; çöl (bôdiye) 'e çöl ahalisi (bedevi) karşıu 
olarak; köy, şehir, memleket gibi cemiyet ve medeniyet mahalli olan yerleri ve bum­
Iann alıillisini if'ade etmede laıllanılmışor. Aynca bkz. Elmalı/ı Tefsiri, VI, 5076. 

(16) Elmalılı Harndi Efendi, bu konu ile ilgili iiyeti tefsir ederlcen şu itadelere yer vemıek­
ıedir: " .... Nübüvvet, en büyük medeniyet kaynağı olduğu cihetle; bedeviyyet, nübüv­
vetin hikmet ve gayesiyle gayr-i nıütenasibdir. Suret-i umünıiyede, rical-i medeniy­
yenin kemalat-ı ahliilayyesinde, ricôl-i bedeviyyeden daha yüksek bir cemiyet ve ca­
zibe vardır. Medenüerde ilim ü hilm ve intibiihın galebesine mukabil, bedevilerde 
cehl ü cefa ve kasvet gôlibdir. Velhôsıl din, yalnız ibtidiii insaniann değil, en yüksek 
medeniyetlerin niizımıdır. V e bedevüik, bir peyganıberde bulunması muktezay-ı hik­
met olan :r.erôfet ve ciizibeye ve, cemiyet-i mehôsin ve kemôlilta müliiyim değildir. 
Öteden beri sünnet-i iliikiyede bütün peygamberler, ehl-i kura'dan yôni medeni 
olan rical'deıı gelmiştir. Hatem'ül Enbiya da "Ümmü'/-kurô" olan Mekke şehrinde 
doğup ba's buyurulmuştur". Hak Dini Kur'ôn Dili, lV, 2936-2937. 
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şiidik yapmamışlardır. Kur' an-ı Kerim bu dınumu, pek çok yerde "apaçık 
tebliğ" ( el-belağ' ul-mübfn) deyimi ile ifade enniştir 071. TebLiğ, peygam­
berlerin vahiyle üstlendikleri görevlerinin esasını teşkTI etmektedir. 

* F e t  a n e t  : Keskin zeka, sür 'atli anlayış ve kuvvetli sezgi gücü­
ne sahip olmak demektir ki, zıddı gabavet' tir. Bönlük, !at akılWık, anla­
yışsızlık, kalın kafalılık, zihnl tutukluk gibi bazı yüksek mevkl sahiplerin­
de bile bulunabilen bu düşük sıfatlar, peygamberlik için büyük bir naklsa­
dır. Hitap ettikleri topluluklar içinde peygamberlerden daha zekl, daha 
alallı ve daha kavrayış lı 

.
Jıir kimse bulunmamaktadır. 

* İ s m e t : Kelime anlamı hıfz u sıyanet, yani korumak demektir. 

(17) Peygamberlerin "tebüg" sıfatı değerlendirilirken bir kısım farklı yaklaşımiann sergi­
Iendiği görülmektedir. Bunlardan bir yaklaşım: "Peygamberin vazifesi slidece tebüğ­
dir; duyurur, bildirir ve böylece görevi biter. Peygamberlerin tebliğ dışında yaptığı 
bütün işler, onlann peyganıberliği ile ilgili değildir; dolayısıyle hiç kimseyi bağla­
maz. Zirii Kur'an-ı Kerim' de, "Senin görevin sadece apaçık bir tebliğden ibiirettir" 
buyrulmaktadır'' mea!indedir. 

Başka bir göıüş de : "Peygamberlerin tebliğ dışında da vazifeleri vardır. Gelen va­
hiyleri tebliğ etmekle vazifeleri bitmiş olmaz; dolayısıyle on/ann bütün söz ve dav­
ranışlan inananlan bağlar'' şeklindedir. 

Biz burada bu görüşleri tartışacak değiliz. Ancak, bu hususta bir noktıinın açıklığa 
kavuşturulması ilmi bir zaniret hillini almıştır. Şöyle ki, Kur'lin-ı Kerfm'de, "Sana 
düşen, ancak apaçık bir tebliğden ibarettir" illidelerinin geçtiği bütün ayetler (mesela 
bkz. Milide süresi, 92. ayet; Nahıl: 35, 82; Nur: 54; Ankebfiı: 18, Yiisfn:!7; Teğlibün: 
12) incelendiğinde _şöyle bir sonuç ortaya çıkmaktadır: 

Allah'dan gelen vahiyler Hazreti Peygamber tarafından insanlara duyuru.lduğunda; 
O, bir kısım diretmeler, dayamıalar, kafa nımıalar ve karşı koyınalada karşılaşmıştır. 
Bu sebeple, Zlit-ı Risiilet 7.aman zaman hüzünleruniş, zaman zaman karamsarlığa düş­
müş, zaman zaman da peygamberlik görevini yapamama ümitsizliğine kapılır gibi ol­
muştur. İşte böyle durumlarda, yeni vahiylerle Peygamberimiz'e destek verilmiştir. 
Sen hiç üzülme. Onlar ister kabul etsinler, ister kabul etmesinler; bu, kendilerinin 
bileceği b ir iştir. Senin vcm]en slidece tebüğ etmektir. On/ann kabullenip kabullen­
memeleri, senin için bir üzüntü ve tedirginlik kaynağı olmasın, denmek istenmiştir. 

Kısacası, bu konu ile ilgili ayetler, Hv.reti Peygamber'in teblig vv1fesinin sınınru 
çizrnek için değil, tebliğ ' sonrası karşılaşılan güçlüklere karşı Peygamber'in takınınası 
gereken tavn belinmek için gelmiştir. Ve tamamen, direterılere karşı bir tehdit üshlbu 
taşımaktadır. 

Bu ayetlerden bir kısmının meiili şöyledir. "Ailah'a itiiat edin, Peygambere de it/i­
at edin ve kötülüklerden sakının. Eğer itiiaJ etmekten yüz çevirirseniz bilin ki, Resu­
lümüz'ün vazifesi apaçık duyurmak ve bildirmektir'' (Miiide: 92). 

"Ey Resulüm, yine de yüz çevirirlerse, artık sana düşen ancak açık bir tebliğ'den 
iblirettir" (Nahıl : 82). 

"De ki: Allah'a itiiat edin, Peygambere de itiiat edin. Eğer yüz çevirirseniz şunu 
bilin ki, Peygamberin sorumluluğu kendisine yüklenen, sizin sorumluluğunuz da si-· 
ze yüklenendir. Eğer O'na itiiaJ ederseniz, doğru yolu bulmuş olursunuz.. Peygam­
ber' e düşen, slidece apaçık duyurmaktır'' (Nıir : 54). 
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Bu sıfatla muttasıf olan kimseye "ma'sii.m" denilir. Peygamberler, kl§sik 
dini deyimi ile, enbiya-i ızfun ma'sumdurlar; yani hiçbir günah işlemezler. 
Peygamberlerin dışındaki kimselerin hiçbirisi bu özelliğe sahip değildit1sı. 

Görüldüğü gibi peygamberlerin, aralanndan seçildiği insanlardan çok 
farklı bir kısım üstünlükleri bulunmaktadır. Bunun da sebebi, onların, ilahl 
vahyin mazhan ve insanlara rehber olarak gönderilen seçkin şahsiyetler 
oluşlarıdır. 

P E Y G A M B E R i M i Z  
Peygamberler zincirinin son halkası, ahir zaman peygamberi diye bi­

linen Muhammed Mustafa salliilü2hü aleyhi ve sellem Efendimiz'dir. O, 
hatem'ül-enbiyadır. Artık O'ndan sonra bir daha peygamber gelmeyecek­
tir. Kur' an-ı Kerim'in kesinlikle belirtitiği üzere : "0, Allah'ın elçisi ve 
peygamberlerin sonuncusudur" 09>. 

Hazreti Peygamber, bütün peygamberlerin manada ilki, maddede so­
nuncusudur. O'nunla; peygamberlik zinciri hem tamarnJanrruş, hem de ilk 
halka ile bütünleşmiştir. Nübüvvet müessesesi O'nunla hitama ermiş, ilahl 
vahiy O'nunla kemale ulaşrruştır. O, aynı zamanda; kusursuzluğun, eksik­
sizliğin, mükemmelliğin ve kema.Jin eşsiz temsilcisidir. Kelimeler O'nu 
anlatmakta kifayetsiz, akıllar O'nu kavramaktan aciz kalmaktadır. 

Peygamber Efendimiz, değişik mün§sebetlerle, b3.zı meseleleri açık­
larken, "B izler layamet günü, sonra gelen ilkler olacağız" ifadesini kul­
lanrruşlardır cıoı_ Bu durumu, bir şairimiz de, "H aberden sonra gelen müb­
tediisın yii Resii.lallah!" i:ffidesi ile dile getirmiştir cııı. 

* 
* * 

Daha önce, bütün peygamberlerin bir kısım ortak özellikleri ve sıfat­
lan olduğu gerçeği üzerinde durulmuştu. Burada da, Peygamber Efendi­
miz'in, diğer peygamberlerden farklı bir konuma sahip olduğu gerçeği 
üzerinde �urulacaktır. Bir müslüman için, Peygamber Efendimiz, her han-
(18) Mezhebierinin esası imarnet Ü7..eıirıe kwulmuş olan Şiilik 'te ise, iınamlar, aynen pey-

gamberler gibi ma'sam yiini günahsız kabı11 edilmektedir. 
(19) Ahzô.b süresi, 40. ayet. 

(20) Bkz. Milslim, el-Cô.mi'us Sahfh, 1, Currw'a, 19-22; İbn Mlice, Siinen, ll. 1437, nu. 42\X). 
(21) Ar.ı.b gr.ırneıinde cümle iki çeşittir. Biri fiil cümlesi. diğeri de isim cümlesidir. Fıil 
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cümlesi = fiil + fllil + merm (yüklem + özne + tiimleç) sıralamasına göre kurulur. 
Isim cümlesi ise = mübteda + haber esasına göre oluşur. Hava güzeldir, gibi. Bu tür 
cümlede mübtedii olan isim başta, haber (yüklem) olan isim dfumli sonda bulunur. Fa­
kat yerine göre blizı durumlarda bunlar yer deJ:jşıirirler. Cümlenin bu yer degişı.irme 
durumunu if'".ıde etmek için, "mukaddem haber, muahhar mübtedii (ba.,<;a geçmiş ha­
ber, sona alınmış mübtedli) deyimi kullanılır. Işte. Peygamber Efendimiz'in durumu 
da aynen böyledir, başta bulunması gerektiği halde, gelişi ,  li-hikmetin sona alınrruştır. 



gi bir peygamber konumunda değildir. Müslürnanlarca Hazreti Peygam­
ber'e karşı takınılması gereken özel tavırlar ile; Hazreti Peygamber'in 
Müslümanlar nezdinde taşıdı� özel konumlar vardır. İleride, Şernail ko­
nulan işienirken geçecek olan bir kısım meselelerin daha iyi temellendiri­
lebilmesi açısından, bu özel tavır ve konumların, Kur' an-ı Kerim ayetleri­
nin ışı� altında ele alınması ve bunlann ana başlıklar h3.linde kısaca kay­
dedilmesi uygun olacaktır: 

ı o- İ m a n E d i ı m e ı i d i r : "Peygamberlere fmtın", amentünün 
dördüncü maddesini oluşturmaktadır. Bir kısım Kur' an .ayetlerinde, pey­
gamberlere genel olarak inanmanın yanında, Peygamber Efendimiz'e de 
özel olarak lman edilmesi emredilmektedir. 

Kur' an-ı Kerim' de peygamber kavramı "O'nun peygamberleri" (ru­
sulihf) şeklinde çoğul ve Allah zamirine muzaf olarak geçtiğinde bütün 
peygamberler; "O'nun peygamberi" (resu/ihf) şeklinde tekil ve Allah za­
rrılrine muzaf olarak geçtiğinde ise Peygamber Efendimiz kasdedilmekte­
dir. Her iki kelimenin birlikte geçtiği şu ayet, Peygamber Efenidimiz'e 
Imam aynca emreden ayetlerden biridir: 

"Ey fmtın edenler! Allah'a, Peygamberi'ne, Peygamberine indirdiği 
Kittıb'a ve daha önce indirdiği kitaba fmtın ediniz. Kim; Allah'ı, melek­
lerini, kitaplarını, peygamberlerini ve kıyamet gününü inkar ederse, tam 
manasıyla sapıtmıştır" (2l>. 

Bir başka ayette: " ... Öyle ise Allah'a ve ümmf peygamber olan Re­
sUlüne -ki kendisi de Allah'a ve O'nun sözlerine inanmaktadır- fman 
edin ve O'na uyun ki, doğru yolu bulasınız" buynılmaktadır ı2l>. 

Diğer bir kısım ayetlerde de, çeşitli münasebetlerle, bu, "Allah'a ve 
Peygamberi'ne fman ediniz!." emri, te' kfden tekrar edilmektedir 1241 • 

iman; bir kimseyi , söylediği sözde tasdik etmek manasmadır ki, 
Türkçesi "inanmak" demektir ı:ısı. İmarun zıddı "inkar" dır. inkar, reddet­
me ve tanımama anlamına gelir. Şu halde Peygamber Efendimiz'e lman; 
Hazreti Peygamber' i  yakından tanımayı, şahsiyetine güven duymay\, yap­
tıklarıru ve söylediklerini benimserneyi ve bunlan kendi dünyasına mal et­
meyi gerektiren bir duygudur. lman etmek, dünyada irısanın verdiği veya 
vereceği kararların en zorudur. 

(22) N isli sfiresi, 136. ayet. 
(23) A 'raj sllresi, 158. ayet. 

., . ... 

(24) Bkz. Had/d süresi, 7. ve 28. ayetler; Teğiibün : 8. 
(25) Kömus, IV. 549. 
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2°- İ ta. a t  E d i ı m e ı i d i r  : itaat, boyun eğmek anlamına gelir. 
Boyun eğmenin kendi istek ve i.riidesiyle olarıma "tav'an itaat"; isteme­
yerek zorla olaruna da "kerhen itaat" denir. İtaatin zıddı, isyan' dır. isyan 
ise; emre boyun eğmeme, itaatsizlik etme, asi olma demektir. 

itaat, imfutın tabii bir sonucudur; imfuı eden, inarıdıgına itaat de eder. 

Kur'an-ı Kerim 'de muhtelif vesilelerle bir çok ayette: "Allah'a da, 
Peygamber' e de itaat edin!." veya "Allah'a ve Peygamberi'ne itaat edi­
niz" buyrulmaktadır f2•>. 

itaat'in bir başka anlamı da "söz dinlemek" demektir. Dinlemeye la­
yık çı lan sözleri dinlemek, insan olmanın asgari şartıdır. K ur' an' da, 
mü'rrtinlerin inançlarındaki sadakatleri anlaulırken: "Onlar: "İşittik ve 
itaat ettik!" dediler" buyrulmuştur <27>. Dinlerup itaat edilecek en güzel 
sözler ise, Allah ve Resillü'nün buyruklarıdır. 

* 
3°- İ t t  i b a E d i ı m e ı i d i r: İttibfJ; uyma, peşi sıra gitme, tabi 

olma demektir. Bunun zıddı ictinab' dır ki; sakınma, kaçınma, yan çizme, 
uzak durma anlamlarına gelir. 

İttiba, es§.sen itaatin 11l.zımıdır; itaat edilenin, aynı zamanda arkasın­
dan da gidilir. 

Kur' an-ı Kerfm , bir kimsenin Allah'ı sevip sevmediğinin ölçüsünü, 
Onun, Peygamberimiz'e uyup uymadığına bağlamakta; hem de bunu, 
Hazreti Peygamber'in ağzından söyletmektedir: "De ki: Eğer Allah'ı se­
viyorsanı z bana uyunuz ki, Allah da sizi sevsin ve günahlannı zı bağışla­
sın ... " <28>. Bir başka ayette de: " ... Allah ve Resillü'ne uyun ki, doğru yo­
lu bulasınız" buyrulmaktadır <29>. 

4°- H e r Ş e y  d e n Ç o k  S e v  i ı m e 1 i d i r: Sevmek (hub, mu­
habbet), hayaun en güzel cevheridir. Sevgi; insanı diri tutar, sıhhatli kılar, 
iyiliğe götürür, kötülükten korur. Bunun zıddı buğuz' dur ki; kin, nefret, 
sevmeme ve düşmanlık demektir. Bu kavramların (sevgi-nefret) ikisi bir­
den aynı anda bir yerde bulunmazlar. Ne var ki, hayat boşluk kabill etme­
diği için, birisinin yokluğu öbürünün varlık sebebi olabilir. 

(26) Bkz. Al-i İmrôn sUresi, 32. ve 132. ayetler; Nis/1 : '3), Môide : 92, Enf/11 : ı, 20 ve 46; 
Nur: 54, 56; Muhammed : 33, Müc/idele : 13; Teğ/ibün : 12. 

(27) Bakara siiresi, 285. ayet. 

(28) Al-i İ mr/in sUresi, 31. ayet. 

(29) A 'raf sOresi, 158. ayet. 
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Bir şeye verilen değerin ölçüsünü, ona karşı beslenen sevgının dere­

cesi ortaya koyar. Her sevgi, mahiyeti Itibariyle birbirinden farklıdır. Bu 
sebeple, hiçbir sevgi diğerinin yerine geçmez ve bir şeyi sevmek diğerini 
sevmemeyi gerektirmez. Sevginin karakteri, "ya o, ya o" demeye değil, 

"hem o, hem o" demeye daha yatkındır. 

İnsan, ilgi duyduğu her şeyi derece derece sever, sevmelidir de. An­
cak, sevgide, önceliklelin tayini ile, ifulta kaçınama noktalarına titizlikle 
dikkat edilmelidir. 

Sevgi önceliğinde; Allah sevgisi birinci sırada, Peygamber sevgisi 
ikinci sırada, Vatan sevgisi de üçüncü sıradadır. Bu ilk üç sıranın ne değiş­
mesi mümkündür, ne de yürürlükten kaldırılması. Bundan sonraki sırala­
malar ise herkesin takdirine bırakılrnıştır. 

Bir de, sevgide ifrar (aşın sevgi) denen bir kavram vardır. Bu kavram, 
yanlış anlaşılınaya ve maksadı dışında yorumlanmaya çok elverişlidir. 

Sevgideki ifrat, yani aşınlık, küçük sevgilerin sının dışına çıkanlarak had­
dinden fazla büyütülmesi halidir: Evimi canımdan çok severim. Paramr 
vatanımdan çok severim. Eğlenmeyi nômusumdan çok severim . . . türünden 

sevgi taşkınlıklan, bir nevi sevgi israndır. 

Tarih boyunca çeşitli toplulukların sapıtıp helak olmasında, "fart-ı 
muhabbet" denen bu sevgi aşkınlık ve taşkınlığının büyük rolü olmuştur. 
Türkçemizde, bunun sonucu ortaya çıkan durum , "put/aştırma" kelimesi 
ile anlatılmıştır. 

Her şey kendi gerçeği içinde sevilip değerlendirildiğinde, hem sırala­
ma hatası yapılmamış, hem de taşkınlıklara yol açılmamış olmaktadır. 

Sevgi sıralamasına ışık tutan şu ayet, çok dikkatle incelenmeli ve 
gözden hiç uzak tutulmamalıdır: "De ki: Eğer babalarınız, oğullarınız, 
kardeşleriniz, eşleriniz, hısım akrablinız, kazandığınız mallar, keslida 
uğramasından korktuğunuz bir ticaret ve çok hoşunuza giden evler, si­
ze; Allah'dan, Peygamberi'inden ve <mun yolunda cihad etmekten daha 
sevgili ise, artık Allah'ın emri gelinceye kadar bekleyin. Allah, f/lsıklar 
topluluğunu hid/lyete erdirmez" ooı. 

Peygamber sevgisi bakırnından şu ayet de mühim bir noktaya iş&et 
etmektedir: "Peygamber, mü'minlere kendi canlarından daha evl/1 (sev­
gili)'dır. Zevceleri de, onların analandır." CJıı 

Bu duruma Peygamber Efendirniz de işaret ederek: "Ben kendisine; 

(30) Tevbe süresi, 24. ayet; Elmalt/ı Te[sfri, m, 2489 - 2491. 
(31) Ahzôb süresi, 6. ayet. 
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babasından, evllidından ve bütün insanlardan daha sevgili olmadıkça, 
hiç biriniz ıman etmiş olmaz" buyurmuşlardır 021• 

Peygamber Efendimiz, sevgi dünyamızın baş köşesine otuıtulmalıdır. 
Öyle ki, Kur' an' da: "De ki: Eğer beni seviyorsanız O'na uyunuz!" huy­
rolduğuna göre, O'nun sevgisi, derece bakımından, Allah sevgisine eş bir 
mertebede bulunmalıdır mı. Allah ve Peygamber sevgisi, diger bütün sev­
giterin de nazunıdırlar. 

* 

5°- Ö r  n e k A l ı  n m a  l ı  d ı r: İnsan, kendisini şekillendirebilme­
si için mutlaka bir örneğe muhtaçtır. Kendi kendine şekillenmeye çalışan 
insanların nasıl bir şekil alacagını, daha dogrusu, bir şekil alıp alamayaca­
ğını kestirrnek çok zordur. 

Ne var ki, herkes, kendi çapında ve kapasitesi ölçüsünde şekillenip 
bir şey olma durumundadır. İşte herkesin, şekillenip bir şey olmaya çalı­
şırken, kendisine örnek edinecegi bir modelin bulunması gerekmektedir. 
Bu örnek alınacak şahıs, Kur' an dilinde "üsve" kelimesiyle ifade edilmiş­
tir. Farsçası "pfşva"; Fransızca karşılığı ise "model, prototip" tir. Klasik 
Türkçede "mukteda, numune-i imtistil"; yaşayan Türkçemizele ise "ör­
nek, numune" kelirneleri, "üsve" kavramını karşılamaktadır. Aynca dili­
mizdeki mürşit, rehber, önder, usta gibi deyimler de - derece derece- bu 
"üsve" kavramının şümfilüne girmektedir. 

Kur'an-ı Kerim' de bu konu ile ilgili ayette şöyle buyrulmaktadır: 
"Allah'a ve ahiret gününe ümit besleyip de Allah'ı çokça zikreden siz­
ler için, ResUlu/lah'da güzel örnekler vardır'' <>�ı. 

Ayette, bir iki incelik dikkati çekmektedir. Şöyle ki; herkes, bir örnek 
alma ve kendisini bir ideal örnege göre şekillendirme ihtiyacını duymaya­
bilir. Bu gerçekten hareketle, "sizler için" (leküm) ifadesi bir geneneme 
ile degil de, "Allah'a ve ahiret gününe ümit besleyip de Allah'ı çok anan 
kimseler için" şeklinde bir kayıdla sımrlandınlrnıştır. 

(32) Buhaıl, e/-Cami'us-Sahfh, ı, 9; Tecrfd-i Sarih Tercemesi, ı, 26, nu: 14-15, 2. dipııonı. 
(33) Hadis, Sünnet \e Hazreti Peygamber hakkında kaleme alınan bir kısım neşriyana, 

genellikle, meselenin "sevgi" yönünün devre dışı bırakıldıj!ı ve konuya sevgi ile yak­
laşanlan rahatsız edici bir ifllde ve üslup sergilendilli milşa!ıede edilmekıedir. Akıl ehli 
olduğu kadar gönül ehli de olan irfan sahibi kimseler; oldukça kwu, kısır ve lurçın 
olan bu tür üsluplann, ilmilikten uzak oluşlannın yanında, mes'elenin gerçe§ni ıam 
olarak yansıtmadığı kanaatini de ıaşımakıadırlar. 

(34) Ahzdb süresi, 21. ayet. 
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Bu, "sıradan" değil de, "farklı" bir insan olmak isteyenler için, de­
mektir. Yani yücelrnek isteyenler, tutarlı bir şahsiyete s§hip olmak iste­
yenler, ölçülü bir davranış mekanizması kurmak isteyenler, sorumluluk 
duygusunun tam oluşmasını isteyenler, kısacası Allah'ın nzasını kazanma­
ya yatkın bir bünyeye sahip olmak isteyenler için, Hazreti Peygamber'in 
şahsiyetinde çok güzel örnekler vardır, demektir. 

Ba!ı.is konusu ayeti, "Restılullah, sizin için güzel bir örnektir" şek­
linde tercüme eden Türkçe meliller de bulunmaktadır. Bu tercüme ile, 
"Resulullah'da sizin için güzel örnekler vardır" şeklindeki tercüme ara­
sında -bizce- büyük ma!ı.iyet farkı vardır. "Restılullah örnektir" ifadesi 
ile, "Restılullah'da örnek vardır'' ifadesi, Resfilullah (s.a.s) Efendirniz'i 
yorumlamada büyük farklılıklara, hatta çelişkilere yol açabilecek durum­
dadır. 

"Restılullah örnektir'' dendiği anda,"bütün müslümanlar aynı şekil­
de Hazreti Peygamber'i örnek almak durumundadırlar; aksi halde gü­
nahkiir duruma düşerler'' anlamı akla gelmektedir. Hlilbuki ayette, "Siz­
ler için Resulullah'da örnekler vardır" deniyor ki bu, "herkes kendine, 
kendi konumuna uygun olarak Allah'ın Elçisi'nde bir örnek bulabilir. 
O'nun şahsiyetinde alim-cahil, zengin-fakir, genç-ihtiyar, güçlü-zayıf, 
görevli-görevsiz her türden insanın örnek alıp kendine mal edebileceği 
bir tavır ve davranış vardır. Hiçbir mü'min bu şereften mahrum değil­
dir" anlamında değerlendirilmelidir. 

Bu ayet, · Şernail nev'inin ortaya çıkışına vücud veren ayetlerin başın­
da gelmektedir. Bu sebeple aşağıda tekrar ele alınacaktır. 

6°- O, A ı e m ı e r  e R a  h m e t  t i r: Kur'an-ı Kerim'de O'nun 
şfuıında: "Biz seni, ancak alemiere rahmet olarak gönderdik" buyrul­
muştur mı. 

Rahmet; -hemen hemen bütün lügat kitaplarında- esirgeme, yarlıga­
ma, koruma, acıma; şefkat, merhamet (Farsça: mihribanf; Fransızca: cle­
mence, misericorde) anlamları ile kayıdlıdır. Dilimizde aynca, mecaz! ola­
rak "yağmur'' anlamında da kullanılmaktadır. 

Esiisen rahmet kelimesini, bütün ihata ve şümiilü ile karşılayan bir 
kelime yoktur. Rahmet'in karşılığı yine rahmet' tir. Kurumuş, çatlamış, ya­
rılmış bir toprak için "yağmur'' ne ise; korunacak, acınacak ve esirgene-

(35) Enbiyıi sllıesi,, 107. ayet. 
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cek durumda olan insan topluluklan için de Cenab-ı Peygamber'in gönde­
riliş sebebi odur. 

Alemler t:l6ı için rahmet oluş, yaru "Rahmeten li'l-iilemin" olma vasfı, 
sadece Son Peygamber (s.a.s)'e bahşedilmiş bir özelliktir. 

* 

7°- P e y g a m b e r 1 i ğ i D a i m i d i r: Kur' an' da: "Allah ve 
melekleri, Peygamber' e çok sal/lt ederler. Ey mü'minler! Sizler de O'na 
salaviit getirin ve en iyi şekilde seliim verin" buyrularak, mü'minlerin 
Hazreti Peygamber'e "saliit ü sel/lm" getirmeleri emredilmektedir <m. 

Sa/at (çoğulu: salavat) ve selam kelimeleri; diğer dillerde tam karşıh­
ğı bulunmayan dilli kavrarnlar olduğu için, ya nüanslarından biri ile tercü­

me edilmiş, ya da olduğu gibi alınnuştır ı:ısı. Klasik ifadesi ile sa/at; Al­
lah'dan rahmet, meleklerden istiğfar. ve mü'minlerden dua, demektir <39l. 
Buna göre bahis konusu ayette "Allah, Peygamberi'ne hep rahmet et­
mekte; melekler O'na hep bağışlanması için niyazda bulunmakta olup; 
ey mü'minler, siz de O'na hep dua edin" buyrulmaktadır. 

Bu ayet, aynı zamanda, Hazreti Peygamber'in peygamberlik tasarru­
funun dilimi ve kesintisiz olduğunu da göstermektedir. Bu sebeple, O'na 
hayatta iken nasıl muamele edilmesi gerekiyorsa, tani vücudu ile aramız­
dan ayrıldıktan sonra da aynı şekilde davranılması gerekmektedir. 

Mü'minlerin Cenab-ı Peygamber'e "saliit ü selllm" getirmeleri, emir 
sfgası (kipi) ile d1ni bir veeibe olarak bildirilmiştir. Bunun için bir mecliste, 
Zat-ı Risillet'in ism-i şerifi anıldığı zaman salavat-ı şerife getirmek, orada­
ki müslümanlar üzerine farz veya vacib olmaktadır. Salavat getirmenin çe­
şitli formülleri vardır. En yaygın salavat-ı şerife formülü, "Allllhümme 
salli 'alii Mukammedin ve 'ala iil-i Muhammed" (Allahım! Efendimiz 
Muhammed' e ve Muhammed' in sütalesine salat ve seliim et) demektir. 

(36) 'Alem kelimesini Kiimus özetle şöyle açıklaınaktadır: "Alem; mecmıi'ı-mahlilkiita 
(yaradılmışlann tümüne) illak olunur. Aslında, eşyliyı bilrneğe vesile olan şeye denir. 
Allah'ın dışında, yaradılmış bulunan mahlilkiita. denmesi, mucidi olan Yüce Ailah'ı 
bilrneğe dellilette vesile olduğundan dolayıdır. Çoğul olarak gelmesi; insan lilemi, su 
lilemi, ateş iiiemi gibi tür ve sınıfiann olmasındandır. Veyli eşref•i mahlıikiit olan 
insanın ta.ğlibine bağlanmıştır''. Kiimus, IV, 412. 

(37) Ahzfıb sfiresi, 56. ayet. 
(38) SaHit, Fr.ınsızcada piriere kelimesi ile karşıianmış olup, bu; yalvamıa, istirlıam, rica, 

niyaz, dua, namaz, salat, ibadet, ayin-i mezheb gibi anlamlara gelmektedir. 
(39) Yazır, Hak Dfni Kur'an Dili, V, 3910, 
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Bir toplantıda Hazreti Peygamber'in ism-i şeıifi tekrar tekrar arulsa, 
her def'asında salaviit-ı şeıife getirilmesi farz değildir; bir kez söylenınesi 
yeterlidir. 

Ashiib-ı kirarn'ın Peygamber Efendimiz'e: "Ya ResUlallah, sana se­
Ilim vermeyi biliyoruz; faka! saliit'ı nasıl getireceğiz?" diye sormalan 
üzerine, Hazreti Peygamber onlara, namaziann sonunda selam vermeden 
önce okunan ve Allahümme salli - barik duası diye bilinen "Alliihümme 
salli 'alil Mukammedin ve 'ala iil-i Mukammedin kemii salleyte 'ala İb­
riikfme ve 'alii iil-i İbriihfme inneke hamfdün mecfd. Alüihümme biirik 
'ala Mukammedin ve 'aüi Iil-i Mukammedin kemii biirekte 'ala İbrlihfme 
ve 'ala iil-i İbriihfme inneke hamfdün mecfd" duasım öğretmişlerdir 1401• 

SO- A d  ı, H e p  A l l a  h'  ı n A d  ı i 1 e A n ı l ı r: Peygamber 
Efendimiz hakkında Kur' an-ı Kerfm're "Biz, senin şan ve şerefini yük­
seltmedik mi?" buyrulmuştur ı•ıı. Ayette "ş/in ve şeref' diye tercüme edi­
len kelimenin orijinali "zikir''dir. Müfessir Elmalılı'nın da belirttiği gibi, 
bu ayetteki zikir, şan ve şeref mfuıasına gelmektedir 1411• 

Bu sebepledir ki, çok mühim yerlerde ve sıkça tekrar edilen durum­
larda, Allah'ın adı ile Peygamber'in adı, hep yan yana birlikte geçmekte­
dir: 

Müslümanlarca her fırsatta söylenen "kelime-i tevhfd", Allah IMza-i 
cel1lli ile, Muhammed ism-i şerifini birlikte ihtiva etmektedir: "La iliike 
il/allah; Mukammedün Resulullak". 

Her namazda, selamdan önce okunan "kelime-i şekiidef' formülünde, 
her iki kudsal isim birlikte geçmektedir: "Eşhedü en la iüihe illallah; ve 
eşhedü enne Mukammeden 'abdühu ve resillüh". 

Onbeş asırdır her Allah'ın günü rasılasız beş def'a okunan "Eziin-ı 
Muhammedf"yle insanlar, ibiidete çift isimli davetiye ile çağrılmaktadır: 
"Eşhedü en üi iliike il/allah. Eşkedü enne Mukammeden Reslllullah!" 
Türkiye'de bu durum , "Bu ezanlar ki, şek/idetleri dfnin temeli. Ebedf 
yurdumun üstünde benim inlemeli" şeklinde, İstiklal Marşı içinde res­
men te'minat altına alınmıştır. 

(40) Salaviit ayetinin tefslri için bkz. Elınalılı, Hak Dfni Kur'an Dili, V, 3923-3924. 
(41) inşirah sfuesi, 4. ayet. 
(42) Bkz. Yazır, a.g.e., Vlll, 5922. 
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Mevlid n§zımı Süleyman Çelebi de bu gerçeği şu beyriyle ifade et­

miştir: "Zlitıma mir'lit edindim zlitını. Bfle yazdım lidın ile lidımı" (Senin 
u1tını kendi zatıma ayna yaptım ve senin adın ile kendi adımı birlikte yaz­
dım). 

Bu, Allah-Peygamber beriibediğini yaşatmak için alınan tedbirlerden 
biri de, cfunilerimizde, mihriibın üst sağına "Allah celle cellilüh" IMza-i 
celiilinin; soluna· da "Muhammed 'Aleyhissellim" ism-i şerifinin yazılıp 

asılmasının gelenekleştirilmesidir. Bu mukaddes isimlerio yan yana kıble 

istikametine yerleştirilmesi, bir mekanın ul�iliğini sağlayan ve oranın "Al­
lah'ın evi" olduğunu gösteren en büyük alarnet-i ffuikadır. 

ResfiluUah Efendimiz'e her fırsatta selam gönderme, o tarafa giden 

ne varsa onlarla selam gönderme, hatta o elinibe doğru hoşça esen rüzgar 

ile de selam gönderme, Hazreti Peygamber'i canlı tutmanın bir başka te­

ıliüü dnşu: 
"İn nilte yli rfha's-sabli yevmen illi arz'ıl-haremf 
Bellığ seliimf ravzatenfihe'n-Nebiyy'ül-Muhteremf" 

na'ti; ve yine bunun eşsiz güzellikte nazmen tercümesi olan: 

"Ey bad-ı saba, uğrarsa yolun semt-i Haremeyn'e 
Ta'zımimi arz eyle Resul'üs-Sekaleyn'e!" 

terennümleri içindeki bu selamın, na't-hiinların güzel nağmelerinden çıkan 

ses dalgalan ile riizgiirın önüne katılarak Ravza-i Mutahhare' ye ulaşma­

ması mümkün değildir <•J> . 

* 

9°- R a  v z a - i M u t a  h h a  r e  ' y i Z i y a r e t, H a  c M e ­
r a  s i m i n e D a h i 1 E d i 1 m i ş t i r: Bilindiği gibi Hac, Peygam­

ber Efendimiz hayatta iken hicn 7. senede farz kılınmış, Peygamber-i Ek­
ber de bu farzı 10. senede bir def'a edii etmiştir. Haccın farz kılınma sebe­

bi, Beytullah' ı ziyarettir. Beytullah adı verilen Ka' be ise M ekke' dedir. 

Haccın farzlan arasında Medine' deki mukaddes ve mübarek makarnlan 

ziyaret yoktur. 

(43) Na't, Hazreıi Peyg.ımber'i övmek için yazılan şiiriere verilen addır. Türk Edebiyaıı bu 
konuda çok değerli eserler vennişıir. Na-tlar hakkında akademik bir çalışma için bkz. 
Emine Yeniıer/.i, Dfviin Şiirinde Na'c, Ankara 1993; aynı yw.ar, Türk Edebiyiiunda 
Na'ılar (Amoloji), Ankara 1993. 

28 



Ancak Hazreti Peygamber'in irtihalinden sonra, Allah-Peygamber 
beriiberliğini sağlama ve O'nu hep canlı tutma düşüncesiyle Medine'deki 
Ravza-i Muıahhere'yi, yaru Hazreti Peygamber'in Kabr-i Şerifı'ni ziyaret 
etme de, Hac menasikine dahil edilmiştir. Bilindiği gibi bugün Hacca gi­
denlerce, Beytullah' ı ziyaretten önce veya sonra, en az kırk vakit namaz 
kılacak kadar (sekiz gün) Medfne' de de kalınarak Peygamber Efendi­
miz'in Kabr-i Şeıffi ziyaret edilir. Bu tür vecibeler, Haccın farzlanndan 
değilse de, farz hükmünde bir ağırlığa sahiptir. 

1 0°- S ü n n e t  i, İ s 1 a m' ı n İ k i n c i K a y  n a ğ  ı d ı r: İs­
lam'ın kaynağı, yani onun dayandığı esaslar, genellikle dört olarak kabGI 
edilir. Bunlar da; Kitap, Sünnet, İcma-i ümmet \e Kıyas-ı fukahô. şeklinde 
sıralanır. Bu esaslar, ilmihill terminolojisinde, "edille-i şer'iyye" diye ad­
landırılır. Son iki deiTlin esasını Kur' an \e Sünnet teşkll ettiği için, bu dört 
deiil, temelde ikiye indirilir. Onlar da Allah'ın Kitabı ve Hazret-i Peygam­
ber' in Hadisleridir. 

Hadisler üzerinde yapılan bir kısım sun'i tartışmalan buraya hiç çek­
meden, meseleyi kendi ekseninde değerlendirdiğimizde, İslam dininde iki 
otoritenin olduğu görülür: Allah \e Peygamber. Bugün, Allah'ın iradesini, 
O'nun insanlığa son buyruğu olan Kur' an-ı Kerfm kanalıyla; Hazreti Pey­
gamber'in getirdiklerini de, bir yandan "fiili tevô.tür'' şeklinde yaşayan 
Sünneti, bir yandan da yazıya geçirilen Hadfs/eri yoluyla öğrenme imka­
nına sılhip bulun.maktayız. 

Bu mesele ile ilgi
.
li olarak Kur' an-ı Kerfm' de şöyle buyrul.maktadır: 

" .... Peygamber size her ne verdiyse onu alın; O s ize her neyi yasakladıysa 
ondan da sakının. Allah'dan korkun. Çünkü Allah'ın aziibı çetindir'' <"'1• 

Son kısmını verdiğimiz ayetin baş tarafı: "Allah'ınjethedilen ülkeler 
halkından Peygamberine verdiği ganimetler (fey); Allah, Peygamber, ya­
kınlan, yetimler, yoksullar ve yolda kalmışlar içindir. Tii ki o mallar, içi­
nizden yalnız zenginler arasında dolaşan bir devlet olmasın. Peygam­
ber ... " şeklindedir. Bu sebeple, "Peygamber'in emrine uyma ve yasakla­
rından sakınma" prensibi, sadece ganimetler (fey)'in takstmi <•sı sırasında­
ki tasarruftacına aittir; emrin şumfilü genel değildir, şeklinde bir değerlen­
dirmeye müsait gibi görünüyorsa da, müfessirlerin açıkça belirttikleri üze-

(44) Haşr sfuesi, 7. ayet. 

(45) Ganimet ve fey ıfibirleıi ile ilgili olarak ileride 54. bölümde "Peygamber Efelldi­
miz'ill Mirası" bahsinde gerekli açıklamalar yapılacaktır. 
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re, ayetin manası özel olmayıp her ernre şamildir <•6>. Zira "ve mii iitii­
küm'ür-Resfll" ayetinin başındaki "ma", ma-i mevsiile (pronom rela­
tif)'dir. Dilimize, "her ne ... " ifadesiyle tercüme edilir. ifadede takyfd (ka­
yıdlama) yok, ıtlak (genelleme) vardır. 

Bu ayetle de teseli edildiği üzere, Hazreti Peygamber şari'dir, yani 
kanun koyucu' dur. O'nun, emirleri ve yasaklan tartışma konusu değildir. 
Ta ilk devirlerden Itibaren görülegelen "Hazreti Peygamber'i ve O'nun 
otoritesini dinin dışında tutma" çabalan, ilmi bir esasa dayanmaktan çok, 
siyasi ve ideolojik bir maksat taşımaktadır. İlmi olarak tartışılan meseleler, 
Peygamber Efendimiz'in dindeki konumu değil, hadislerinin rivayetinde 
teknik bakımdan ortaya çıkabilecek muhtemel dururnlardır <•7>. 

l l  o- R ·e s ı1 I u I 1 a h (s .as) Ü m m i d i r: Peygamber Efendimiz, 
Kur'an-ı Kerim'de "Ümmf Peygamber'' diye tavslf edilmiş; hem de bu 
durum, Resfilullah Efendimiz'in seçkin özelliklerinden biri olarak tanıtıl­
mıştır <48>. Bu sıfat, özellikle Ramazan' da Teravi h namazı aralarında ve ba­
zı üınl merasimlerde cemaatin hep bir ağızdan özel makiimıyla söylediği 
"saliit-ı iimmiyye" içinde de geçmektedir <••>. 

Arapçada "iimm" ana demektir; "ümmf" de anasından doğduğu gi­
bi, doğduğu hal üzere , fıtrat-ı asliyesinde bir değişiklik olmamış anlamına 
gelir. Bu sıfat, daha çok, bir kimsenin okuma-yazma durumınıu anlatm.a ve 
kültür seviyesini belirtme açısından kullanılır. Ümmi; anasından doğduğu 
gibi kalıp okuma-yazma öğrenmemiş, mektep-medrese yüzü görmemiş, bir 
hoca önüne diz çökmemiş kimse, demektir. 

(46) Bu ayetle ilgili değerlendirmeler için bkz. Yazır, Hak Dini Kur' an Dili, VI, 4836 · 
4839. 

(47) Hadis UsCilü \e Hadis ilimleri adı altında sistemleştirilip geliştirilen Anabilim Dalı, bu 
"muhtemel" durumlan değerlendiıip karara bağlamak için ortaya konmuş olup, İslam 
dünyasındaki ilim dallannın en eskisidir. Kaynaklan son derece zengindir. Hadis lite· 
r.ıtürü, Islam dininin en 7.engin, en canlı ve en rühfuıiyetli hazlııesidir. 

(48) A 'rafsuresi, 157 ve 158. ayetler. 
(49) Salat-ı ümmiyye'nin metni şöyledir. "Allahümme salli 'ala seyyidinii Muhamme­

din'in nebiyy'il-ümmiyyi ve 'alii alihi ve sahbihi ve sellim". Buraya, Ferid Develli­
oğlu'nun verdilti bilginin aynen alınması uygun göıülmilştür. "Sal/it-ı ümmiyye: Sa­
lat'ın bir nev'ine Türk müziğinde verilen ad. B/W dini ayinlerde, muayyen dini gün­
lerde ve Hz. Muhammed' e ait eşyanın merlisim ile ziyaretinde okullur. Cami milsi­
Idsine liit şekillerdendir. Bugün elimizde bulunarı "Saliit-ı ümnıiyye", ltri'nin olup 
segiih makiimında semlii usillürıdedir ve Türk dint müziğinin en beliğ şaheserlerin­
den biridir". Osmanlıca-Türkçe Ansiklopedik Lügar, s. 1099. 
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Ümmflik, sıradan kimseler için bilgi eksikliğini ifade eden bir noksan 
sıfattır; o kimsenin tahsil ve terbiyesindeki eksikliği ortaya koyar. Aynı sı­
fat Peygamber Efendimiz'e nisbet edildiği zaman ise bir kemal sıfatıdır. 
Zira, 'Zat-ı Risillet'in bilgi ve davranıştaki mükemrnelliği; okuyup yazan­
Jan, mektep medrese görenleri ve en yüksek ilim merkezlerinden bilgi 
alanlan aciz bırakan bir seviyededir. Bu, O'nun, Allah tarafından gönde­
rilmiş bir peygamber olduğunu; bunca bilgisini ve görgüsünü, devrinin 
Yahudi ve Hırisiyan illirnlerinden, kahinierinden ve bir kısım gün görmüş 
tecrübeli bilginlerinden öğrenmediğini; ne biliyorsa, ne söylüyorsa, ne öğ­
retiyorsa bütün bunların, kendisine, Allah tarafından (min tarafıllah; du 
côte de Dieu) verilmiş bir vergi (mevhibe-i Sübhliniyye ve atıyye-i Rah­
maniyye) olduğunun ifadesidir. Bu sebeple ürnrnllik vasfı, Hazreti Pey­
gamber için önemli bir mu' c ize' dir ı.ıoı. Nitekim ünlü Türk şairi Fuzfili: 

"Bakf mu'cizeler ne hacet vasf-ı hak isbôtına; 
Cahil iken el, senin ilmin yeter burhan sana" 

Beytiyle bu durumu veclz bir şekilde dile getirmiştir. 

•::. ... 
* * 

Peygamberlik müessesesi, peygamberler ve Peygamber Efendimiz'le 
ilgili böyle genel bir değerlendirmeden sonra, Şemôil konusuna giriş ma­
hiyetinde bir ön bilgilendirmeye de ihtiyaç duyulmaktadır. Bu maksatla, 
önce, Hazreti Peygamber etrMında gelişen ve sadece O'nu kendisine konu 
edinen ilim dalları yanında; konusu Hazreti Peygamber olmadığı hiilde, 
bünyesinde O'na da yer verilen ilim dallarının ana hatlanyle bir değerlen­
dirmeye tiibi tutulması ger�kecektir. 

Nitekim tarih boyunca, Peygamber Efendimiz kadar her yönüne ilgi 
duyulmuş ve bütün özellikleri inceden ineeye tesbit edilmiş ikinci bir in­
san daha bulmak mümkün değildir. İstaml ilirnler, bir bakıma temelde ve 
çıkış noktasında O'nun çeşitli yönlerini kendilerine konu edinmişlerdir. 
Bu sebepledir ki, Hazreti Peygamber'in her yönü değişik ilim gruplan ve 
dallan tarafından ayn ayn ele alınıp işlenrneğe çalışılmışnr. Ancak bu ilim 
dallan, kendi ilim disiplini içinde, ResUluilah Efendimiz'in sadece o ilmi 
ilgilendiren yönü üzerinde ve ona liizım olacak kadanyla durmuştur. 

(50) Hazreti Peygamber'in hayannı okuyup da gördüJıü mükemmelik karşısında duyduğu 
hayranlığını; "Efendim, Peygamber Efendimiz'in hayiiiını okuyunca, kafanıda, san­
ki O'nun tahsilü, kültürlü, filozof gibi her şeyi bilen, ileri görüşlü, tecrübe/i, dira­
yetli bir insan olduğufikri belirdi. O, bu kadar özelliklere nasıl siihip oldu?" şeklin­
de ifade eden gence • ben de, Hazreti Peygamber'in ümmili� anlatmaya çalışnm. 
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Ş email' i yazarken bizim de, aynı disipline sadık kalmaya çalıştığınuzı 
ve -mümkün olduğu ölçüde- diğer ilimierin sahalan içine girmeme ve o 
ilimJel'in kendi yorumlannın da Şernail sahasına taşınmasına fırsat verme­
me titizliğini gösterdiğimizi belirtmeliyiz. İffide etmek gerekir ki, Pey­
gamber Efendirniz'i bir tek ilmin disiplini ile yazılmış bulunan kitaplada 
anlamak, kavramak ve özellikle doğru yorumlamak mümkün değildir. 

HAZRETİ PEYGAMBER'İ KONU EDiNEN 

İ L İ M  D A L L A R I  

Konusu doğrudan doğruya Hazreti Peygamber'i anlatmak olan ve Re­
sfılullah Efendimiz'in bir tek yönünü kendisine konu edinen ilim dallan 
şunlardır: 1- Hadis, 2- Siyer, 3- Megıizi, 4- Şemail, 5- Delail. 

Esasen bu dallann hepsinin kökü Hadfs'tir. Bunlar, zamanla Ha­
dfs' ten aynlarak müstakil bir dal haline gelmiş, muhtevillan zenginleşmiş 
ve hepsinin de -ortak taraflan yanında- ayn ayn literatürleri oluşmuştur. 

1 °- H a d i s  
Lügat anlamı, Kur'an-ı Kerim'deki kullanılışları, hana hadis metinle­

ri içinde geçen şekilleri ile ele alındığında, H adfs tabirinin oldukça zengin 
bir mana genişliğine sahip olduğu görülür. Ancak Hadts ile bir ilim dalı­
nın adı bahis konusu edildiği zaman, kelime özel bir hüviyet kazahınış 
olmaktadır. 

Bu özel duruma göre, Hazreti Peygamber'in söz, fiil ve takrirlerine 
ait haberlere hadts denmiştir. Bir başka ifade ile, bu haberlerin sözle ıesbft 
edilmiş şekline hadis adı verilmiştir. Hadfs, bir bakıma "Peygamber bilgi­
si" anlanuna geldiği için, Peygamber Efendimiz'in söz, fiil, tavır ve dav­
ranış olarak her hangi bir yönü hakkında bilgi veren yazılı ifadeler, Hadfs 
olma vasfını kazanmış olmaktadır. Bu sebeple de ashab, tabiiln ve etbaut­
tabiin denen ilk üç neslin Hazreti Peygamber'e ilit verdiği görgü ve duygu 
mahsfılü bilgiler, hep Hadts olarak adlandınlmıştır. 

Anabilim dalı olarak Hadis'in konusu ise beş ana grupta toplanmak-
tadır: 
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a) Hazreti Peygamber'in şahsiyeti. 

b) Hazreti Peygamber'in hadisleri. 

c) Hazreti Peygamber'in hadislerinin gelecek nesillere intikal 
ettirilmesi (rivayet). 



d) Hazreti Peygamber'in hadislerini gelecek nesillere intikal ettiren 
şahısiann lcimlikleri (ravfler). 

e) Hazreti Peygamber'in hadislerinin Icitaplaşnnlması (mervf). 

İşte bu beş ana konu etrafında ilk devirlerden Itibaren çok titiz çalış­
malar yapılnuş ve zengin temel kaynaklar oluşmuştur. İslam ulemasının, 
Peygamber Bilgisi dediğimiz Hadis uğrunda gösterdiği titizlik ve hasbilik, 
içine girmeden anlaşılabilecek türden bir çaba değildir. Nitelcim sadece 
Bubiiri'nin yaptığı mesaiye devlet bütçesinden harcırah (yolluk-yevriıiye) 
ödense, altından kalkdamayacak bir meblağ orıaya çıkmaktadır. 

Burada, hadis ilminin çeşitli meseleleri ve bu ilmin kaynaklan konu­
suna hiç girmeden diğer ilim dalanna geçmek istiyoruz <sıı. 

* 

2°- S i y e  r 
Siret kelimesinin çoğulu olan Siyer, Hazreti Peygamber'in doğumu 

ile veratı arasında geçen 63 senelik hayatını anlatan bir ilim dalıdır. Bir 
bakıma, en geniş şekliyle, Peygamber Efendimiz'in biyografisi (terceme-i 
htıli)'dir. Siyer veya Siyer-i Nebf adı altında bir ders olarak da okutulmak­
tadır. 

Siyer, tarihin bir koludur. Bu sebeple, Siyer yazarlan hep tarih metod 
ve üslfibunu kullanırlar. Zaman bakımından, 570 yılına tekaddüm eden 
yılların bir değerlendirmesi ile başlar ve 632 yılıru talcip eden olaylarla il­
gi kurularak biter. Hazreti Peygamber'in doğumu, çocukluğu, gençliği, 
evliliği, peygamberliği, Mekke dönemi olaylan, hicreti, Medine devri ha­
diseleri, hastalığı, vefatı ve sonrası şeklindelci zamanı tesbit edip inceler. 

Bu zaman dilimine "Asr·ı Salidet" denir. · öncesine "C ahiliye Devri", 
sonrasına da "Hulefli·yı Rilşidin" veya "Dört Halife Devri" adı verilir. 

Hadis metinlerini içine alan ilk devir kaynaklan ile İslam Tarihi'nin 
ilk mahsUlleri, Siyer'in de kaynaklarını oluşturmaktadır. Bu konunun te­
mel kaynaklanna, aşağıda Şernail'in kaynaklan bahsinde yer verilecek­
tirsıı, 
(5 1) Hadis ilminin çeşitli meseleleri üzerinde daha geniş bilgi edinmek isteyenler. Üniver­

siıe ders kitabı hüviyetindeki Hadis /, Hadfs ll adlı eserierimize baş vuıabilirler. 
(52) Siyer'in temel kaynaklan için bkz. İzmirli lsmaiı Hakkı, Siyer-i Celile-i Nebeviyye, Is­

tanbul 1332; Ali Yardım, "Ashiib Bilgisinin Kaynaklan ve Tirmizi'nin Tesmiyetü 
Ashiib'in-Nebf'si", Dokuz Eylül Üniversitesi ilah iyar Fakültesi Derg isi ll, İzmir 1985, 
s. 247 - 348; A. Vehbi Ecer, islam Tarihi Dersleri (Metod, Kaynak, İlk Devir), Kayse­
ri 1991; aynı yazar, İslam Tarihi Dersleri ll (Dört Halife Dönemi), Kayseri 1995. 
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Hazreti Peygamber'in sireti ile ilgili Türkçe bir hayli eser kaleme 
alınmıştır. Bunlar içinde bizim eserimize destek olabilecek nitelikte gör­
düğümüz iki tanesine işfu-et etmek istiyoruz: Muhammed Haınldullah, İs­
lam Peygamberi (çev. Prof. Dr. Salih Tug), I-ll, İstanbul 1990 (V. baskı); 
M. Asım Köksal, Hz. Muhammed (a.s) ve İslamiyet, Mekke Devri ve Me­
dine Devri, I-XI, İstanbul 198 1 .  

* 

3°- M e ğ a z  i 
Meğfızf, "düşmanla cenk ve kıtiii eylemeğe gitmek" manasma gelen 

"el-gazv" kökünden türemiş bir kelimedir. İsm-i fiiili "giizf" dir, çoğulu 
"guziit" şeklinde kullanılır. Meğfızf ise, tekili olmayan (muhtemelen 
"mağzii" kelimesi) ve çoğul kalıbı ile kullanılan bir kelimedir ki, "guzlit 
kısmının menlikıb ve destanlan"na denir ını. Kelime bu manasından alı­
narak, "Hazreti Peygamber'in savaşları" anlamına gelecek şekilde özel 
bir mahiyet kazanmışnr. 

Esasen Meğdzf, Siyer'in içinde bir bölümdür. Ancak o, sildece "Gaze­
vlit-ı Celüe-i Peygamben""den bahseder; Hazreti Peygamber'in diğer yön­
leri ile ilgilenmez. Modern ifadesi ile Meğdzf, Peygamber Efendimiz'in 
son on senelik Medine hayatının yalnızca kurmay ve diplomat yönünü 
kendine konu edinmiştir; Asr-ı Saadet döneminin gaziilan (savaşları)'nı 
özel olarak ele alan bir daldrr. Bu dal; Harb Tarihi, Muhôrebe Sevk ve Ha­
rekatı, Devletler Hukuku, Devletler ve Toplumlar Arası Diplomatik Münfı­
sebetler ve Devlet İçindeki Azıniıkiann Durumu açısından son derece 
eheınrniyet arzetmektedir. 

Musa b. 'Ukbe (ö: 141n58), İbn İshak (ö: ısın68), Vakıdi (ö: 
207/823), İbn Hişam (ö: 213/834) çizgisinde devam eden müstakil "Ki­
tab' ül-Meğazf" 'er, bu sahanın ilk kaynaklarını teşkll etmektedir. Prof. Dr. 
Muhammed Hamidullah'ın kaleme aldığı "Hazreti Peygamber' in Sa­
vaşları" adlı kitabı ıs•ı, bu sahanın okunınası gereken temel eserlerinden­
dir. 

* 

(53) Kiimiis, IV, 1 103. 
(54) Bibliyografyaya bakınız. 
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4°- ş e m a  i ı 
Hazreti Peygamber'in "beşeri" yönünil kendine konu edinen ilim da­

lına Şernail adı verilmiştir: Burada, sadece Hazreti Peygainber'i konu edi­
nen ilim dallan arasındaki · yerine işiiret etmekle yetinilecek; o, aşağıda ay­
nca ele alınacaktır. 

5°- D e 1 a i  1 
Ş e m ii i 1 ile D e 1 ii i 1, bir bütünün iki ayn yönünü andımıaktadır. 

Ş email nasıl ki Hazreti Peygamber'in "beşe ri" yönünü kendine konu edin­
mişse; buna mukabil Delail de, Ziit-ı Risillet'in "nebevi" yönünü ele almış 
bir dal olarak karşımıza çıkmaktadır. 

D e 1 ii i 1 , "deliilet'' kelimesinin çoğulu olup; aliimet, işaret, iz; delil, 
şahit, belge, kılavuz gibi anlamlara gelmektedir. Bu lügat ınfuıiisının öte­
sinde "Deliiil'ün-Nübüvve" şeklinde isim tamlaması olarak kullanıldığın­
da, "Peygamberlik Allimetleri" demek olur; genellikle de tek başına kul­
lanılmaz. 

Hazreti Peygamber'in, sıradan insanlarda bulunmayan bir kısım özel­
likleri vardır. Bu özellikler O'na, peygamberlik sıfatı ile birlikte Allah ta­
rafından bahşedilmiştir. Cenab-ı Hak gönderdiği Resfilü'nü bir takım 
"özel yetkiler"le donatıruştır. İşle bu "fevkalbeşer" (beşer üstü), "fevka'l­
'lide" (olağan üstü) \e "hlirik'ul-'lide" (alışılmışı yırtan, extraordinaire) 
özellikleri bahis konusu eden ilim dalının adına Delaif denmiştir. 

Ne var ki, başlangıçtan beri bu Peygamberlik özellikleri ile ilgili 
olarak bir terim birliği sağlanamamış, dönem dönem farklı terimierin kul­
lanıldığı olmuştur: wAllimlit'ün-Nübüvve" (Peygamberlik İşfıretleri), "el­
Hasliis'ün-Nebeviyye" (Peygambere Ait Özellikler) \e "Mu'cizfıt'ün-Ne­
beviyye" (Peygamberlik Mu'cizeleri) gibi terimler aynı maksatla kullanıla­
gelmiştir. 

Bu daim kaynaklan da oldukça zengindir. Başlangıçta hadis kitaplari­
mn bölümleri arasına serpiştirilen vesikalar ıssı, zamanla müstakil kitaplar­
da toplanmıştır ıs6ı . Beyhaki (ö: 458/1066)'nin "Del/ii/' ün Nübüvve" adlı 

(55) Mesela bkz. Buhiiri, el-Ciimi'us-Sahfh, IV, 168-188; Müslim el-Ciimi'us-Sahflı, IV, 
1783 vd.; Tinnizi, Sünen V, 592, 597; e1-Hfikirn, ei-Miistedrek, II, 613-622; Heysem1. 
Mecme'uz-Zevtiid, VIII, 214-315; X, 2-12; e1-Halib eı-Tebıizi, Mişklit'üi-Meslibfh, HI, 
152-1%; İbn Hacer, el-Merlilib'ıil- 'Aliye, IV, 1-32. 

(56) Ebu Davud es-Sicistani, İbn Kuteybe ed-Dineveri, Ebu İshak el-Harbi, Ebu'1-Ha-
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eseri, bu sahanın en meşhur kaynaklarındandır cs'ı. Asr-ı Saadet adıyle 
Ömer Rıza Doğrul tarafından Türkçeye çevrilen 10 cildlik eserin 3 ve 4. 
cildleri, Hazreti Peygamber'in Peygamberlik Özellikleri'ne tahsis edilmiş­
tir. 

Bu konunun bazı yönleri, aşağıda Şernail ile birlikte tekrar ele alına­
caktır. 

HAZRETİ PEYGAMBER'E YER VEREN İLİM DALLARı 

Konusu dogrudan dogruya Hazreti Peygamber olmadığı ha.Jde, bün­
yesinde O'na da yer veren ilim dallan vardır. Bu dallar, değişik vesilelerle 
Hazreti Peygamber'in şahsiyeri veya O'nun haöısleri ile de ilgi kurma du­
rumunda olmuşlardır. Bu bilim dallannı : 1 - Tefsir, 2-Fıkıh, 3-Tasavvuf, 
4-Kelam, > Mezhebler Tarihi, 6-İslam Tarihi, 7-Tıbb-ı Nebevi, 8-Lü­
gat, 9-Genel Kültür gibi başlıklar altında toplamak mümkündür. 

1 °- T e f s i r  
Kur'an-ı Kerim'in sil:re ve ayetlerinin açıklanmasına "Tejsir" denir. 

Bu açıklamayı yapanlara da "müjessir" adı verilir. Kur' an-ı Kerim' in ilk 
müfessiri Peygamber Efendimiz'dir. Hazreti Peygamber'in astıabı, O ha­
yana iken Kur' an tefsirine kalkışmamışlardır. Ashaba ait olup da bize ka­
dar ulaşan açıklamalar, hep, ResGlullah Efendimiz'in vefatından sonraki 
dönemlerde yapılmış açıklamalardır. 

Genelde bir Kur' an tefslri kabGJ edilen hadisler arasında, özellikle 
blizı ayetlerin mfuıa.Jarı üzerinde açıklama yapanlan da vardır. Muhaddis­
ler, Hazreti Peygamber'in bu türden açıklamalarını, "Kitfıb'üt-Tefsir'' baş­
·ıığı altında ayrı bir bölümde toplamışlardır ıssı. Hadis kitaplarının bilhassa 
bu bölümleri, Tejsfr ilmi için vazgeçilmez birer kaynak durumundadırlar. 

san ei-Esterabadi \e Ebu Nu'aym el-lsfehani'nin "Delail'ün-Nübüvve" adlı eserleri 
ile; Yusuf b. Mllsa ei-Endelüsi, İbn'ül-Mülakkın, el-Bulkini, İbn Hacer el-'Aska­
lani, İmam'ül-Kamiliyye KemiUeddin eş-Şami \e Celaledd,in es-Suyllti'nin "Hasa­
is" adını taşıyan eserleri, bu nev'in temel kaynaklannı oluşturmaktadır. Endülüslü 
Muhammed b. İbrahim ei-İşbili'ııin "Mu'cizlit'ün-Nebf"si ile, Edirneli İbrahim b. 
Mehmed'in Türkçe "Mu'cizat-ı Nebeviyye" adlı eseri de, bu türün muahhar devir 
kaynaklannı teşkil etmektedir. 

(57) .Bibliyografyaya balcıruz. 
(58) Bkz. Bulıliri, ei-Ciimi'us-Sahfh, V, 146-242; VI, 2-1 16; Tırmizi, Sünen, V, 155-455; 

el-Hakim, e/-Müstedrek, ll. 220-541 ;  Heysemi, Mecme'uz-Zevliid, VI, 303-329; VIT, 
2-172; İbn Ha::er, el-Metlilib'ül-'Aliye, IV, 300-402. 
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Aynca, rivayet tefslri adı altında gruplaşnrılan tefslrlerin esasını da; 
Hazreti Peygamber ile ilk üç İslam nesiinin yapmış oldugu açıklamalar 
oluşturmaktadır. Bu tür tefslrlerin en meşlıuru, İbn Cerir et-Taberi 
(ö: 310/922)'nin Tejsfr'idir ıs91• 

* 
2°- F ı k ı h  
Başlangıçta "bir nesneyi zihin açıklığı ile gereği gibi aniayıp bil­

mek" manasma gelen Fıkıh, zamanla "din ve şeriat ilmi" gıbi geniş bir 
salıayı içine alan ilim dalı anlamında kullarulmış (60); daha sonralan da, sa­
hası biraz daraltıralarak, "ibildiit, mulimeliit ve ukübiit" konuları ile ilgile­
nen bir ilim dalı h§Jine gelmiştir. Günümüzde ise "el-Fıkıh'ul-İsliimi = 
İslam Huküku" adı ile anılmaktadır. Bazı çevrelerce kullarulan "İsliim 
Fıkhı" tabiri ise galatnr. 

Fakihler, çeşitli problemlere çözüm ararlarken bir kısım prensiplerden 
hareket ederler. Bunlar, "asli'' ve "fer'i'' deliller olmak üzere kategorilere 
aynlırlar. İşte bu asli delillerin ikincisi, "Sünnef' delilidir. Bu sebeple her 
fakih, Fıkıh'ın sahasına giren konularla ilgili hadis kaynaklarını da kullan­
ma durumundadır. 

Fukahfuıın "ahkiim hadisleri", muhaddislerin ise "sünen" adını ver­
dikleri had"ıs kitapları, Fıkıh ilmi için temel kaynaklar durumundadır. Ha­
dis kaynakları içinde; Cami', Sünen, Musannafve Müsıedrek grubuna gi­
ren ilk devir eserleri ,  çogunlukla ahkam hadisi ihtiva ederler. Bu sebeple, 
alıkarn hadisi ağırlıklı hadis kitaplarından seçmiş oldukları bir grup hadis 
kitabına, "kütüb-i sitte" (altı kitap) adını vermişlerdir <6n. 

* 

3°- T a  s a v  v u f 
"Kaal ilmi değil, hal i/midir" diye tanınlan Tasavvuf, Hazreti Pey­

gamber'in insani ve deıilnl hayatının sisternleştirilmesinden ibarettir. Pey-

(59) Taberi tefsirinin öz.e1 adı, "Cômi'ul-Beyl1n 'an Te' vf/i Ay' il-Kur' lin" olup, 30 cild (12 
mücelled) haJ.inde 1373/1954 senesinde Kahire'de bir baskısı yapılmıştır (2. tab). 

(60) Bkz. Kiimus, N, 823. 
(61) Esasında "kütüb-i sitte" tabiri, muhaddisleıin degil, fukahfuıın onaya koydugu bir ıa­

bi!dir. Bu gruba giren ·hadis kitaplan: 1- Buhilri (ö: 2561870)'nin el-Cami'us-Sahfh'i, 
2-Müslim (ö: 2611875)'in ei-Cômi'us-Sahfh'i, 3- Ebu Dilvud (ö : 2751888)'un Sü­
nen'i, 4- Tırmizi (ö: 2791892)'nin Sünen'i, 5-Nesili (ö: 303/915)'nin Sünen'i, 6- İbn 
!"filce (ö : 2731886)'nın Sünen'idir. Ancak altıncı sınıdaki eser ihtilatlı olup, bu sıraya, 
Imam Malik (ö: 179n95)'in Muvaua'ını, veya Ahmed b. Hanbel (ö: 241/855)'in 
Müsned'ini, y.ı da Darimi (ö : 2551869)'nin Sünen'ini koyan ulerna da vardır. Bu eser­
leıtlen ilk ikisine "Sahilılin", son dördüne de "S ünen-i Erbe'a" denir. 
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gamber Efendimiz'in "üsve-i hasene" yani "en güzel örnek" olma vasfı, 
arneli tasavvufun esasını teşkil etmektedir. Bu yüzden tasavvuf, "insan-ı 
kamil merkezli" bir eğitim sisteminin adı olmuştur. 

"Tezkiye-i nefs" adı altında, insanlarda müşahhas bir makama hesap 
verme disiplinini yerleştirme, beşeri zaaflan asgari seviyeye çekme, insan! 
meziyetleri 3zaml seviyeye yükseltme ve böylece ahlak kurallannı günlük 
hayatın içinde yaşanır haie getirme amacıru güden Tasavvuf, ideal model 
olarak Hazreti Peygamber'i esas alır. O'nun şahsiyetinden kaynaklanma­
yan örnekler ise, çevreleri için daima problem olma durumunda kalrnışlar­
dır. 

Bu hedefleri gerçekleştirebiirnek için, gerek bilgi gerek tatbikat yö­
nüyle Tasavvuf, hareket noktası olarak, Hazreti Peygamber'le irtibatım 
aralıksız sürdüregelmiştir. Denilebilir ki, İslami ilimler içerisinde malze­
me olarak hadisin en çok kullanıldığı kitapların başında tasavvufi eserler 
gelmektedir. Mesela Kuşeyri (ö: 465/1072)'nin "er-Risô.le" si, Gazali (9 :  
505/l l ll)'nin "ihyau U/flm' id-Dfn" i, Sühreverdi (ö: 632/1235)'nin '"Avô.­
rif'ül-Ma'arif'i, Mevlana (ö: 672/Im)'nm "Mesnevf"si<•> gibi eserler o 
kadar çok hadis ihtiva ederler ki, bunlar, adeta birer hadis kitabı şeıhi inti­
bamı verirler. 

Aynca, Hadis kitaplarının; "Kitô.b'üz-Ziihd", "Kitô.b'ür-Rikiik", "Ki­
tô.b'üz Zühd ve'r-Rekaik", "Kitô.b'ül-Edeb", "Kitô.b'ül-Birr ve's-Sıla", 
"Kitô.bü Mekô.rim'il-Ahlô.k" gibi başlıklar taşıyan bölümleri, Tasavvuf­
Hadis bağlantısını sağlayan kaynaklardır . 

... <.:' 

4°- K e 1 a m  
Kelam ilmi' nin, Hazreti Peygamber'le doğrudan doğruya ilgisinin ol­

duğunu söylemek güçtür. Ancak, bu ilmin sahası içine giren bir kısım 
mes'eleler vardır ki, bu konulann açıklanmasında, bazen doğrudan doğru­
ya, bazen de dotaylı olarak, Hazreti Peygamber'in hadisleri hakem rolünü 
oynamaktadır. 

En azından, İslam'ın iman (akiiid) esaslarının öğrenilmesi ile nübüv­
vet ve mu'cize mes'elelerinin müzakere ve münakaşasında, hadisler ve 
Hazreti Peygamber'in konumu, doğrudan doğruya konunun esasını teşkil 
etmektedir. 

(*) Mesnevi'de, mükerrerler dışında 160'ın ü7.erinde hadis kullanılmışur. Bu rakama, 
mazmlin olarak alınanlar datıil degildir. Bunlardan 53 tiinesi başlık halinde verilmiştir. 
Bkz. Ali Yardım, Mesnevf Hadisleri, İstanbul 2008, Damla Yayınevi; aynca bkz. 
"Mesnevf Hadisleri Üzerinde Bir Araştırma", Kubbea/11 Akademi Mecmuası. Ocak 
1979, y�: 8, sayı: ı ,  İstanbul 1979, s. 44-54. 
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Bu sebeple, hadis kitaplannın "Kitiib'ül-lmiin" bölümleri , Kelam il­
mi' nin hadis kaynaklann ı oluşturmaktadır. 

* 

5°- M e z b e b l e r  T a r i h i  
Mezhebler Tarihi'nin de, gerek Hazreti Peygamber'in şahsiyeti, ge­

rek O'nun hadisleri ile doğrudan bir ilgisi bulunmamaktadır. Ne var ki, 
"ümmetin 73 fırkaya aynlacağı" yolunda rivayet edilen hadlsin, bir bakı­
ma, mezheb taaddüdünün esasını oluşturduğu kabfil edilmiştir. Bu sebeple 
mezheb (jırka) kavrarnırun oluşmasında bu hadisin rolü olduğu tezi işlen­
miştir. Aynca Hazreti Peygamber'in hayatının sonlarında ortaya Ç1kan ba­
zı hadiselerin (vasiyet yazdrrma (kırtiis) hadisi, hilafet meselesi vb.) mez­
hebierin oluşumuna zemin hazırladığı da kaydedilmektedir <62ı . 

Hadis kitaplannın bölümleri arasında, genellikle "Kitfıb'ül-Fiten" 
veya "Kitiib'ül-Fiten ve'l-Melfıhim" başlıklı bir bölüm yer almaktadır. 
Daha çok, İslam dünyasında vukfia gelen veya gelecek olan fitne, kargaşa, 
anarşi gibi niihoş olaylara dair hadislerin toplandığı bu bölümler, Mezheb­
ler Tiirihi uzmanlannın had!sle ilgilerini devam ettiren vesikalar ihtiva et­
mektedir. 

* 

6°- İ s ı a m  ·T a r  i h i 
Hadis ile Tarih, ilim dalı olarak ele alındığında, aralarında ikiz kardeş 

benzerliğine yakın bir müştereklik göze çarpar. Bilhassa, çıkış noktasında 
şiialU an'ane ve rivayetlere dayandıklan için, her iki ilim dalı da aynı me­
todu kullanmaktadır. Yani her ikisinin de kaydettiği vesikaların baş tara­
fında sened denilen bir "rfıvfler zinciri" bulunmaktadır. Bu ortak özellik, 
diğer İsliimi ilimlerde pek göze çarpmamaktadır. Esasen, Tarih müstakil 
bir ilim dalı hiiline gelmeden önce, onun yerini Hadis işga.I etmekte idi. 

Bu müşterek özellik dolayısıyledir ki, pek çok Tarih hüviyetli eser, 
ayru zamanda, Hadis metinleri için de kaynak vazifesini görmektedir. Ni­
tekim hadis ve haberleri senedieri ile birlikte kaydeden ilk devir Tarih ki­
taplan, bir hadisin, bazen yegane kaynağı olma durumundadır. Mesel§. İbn 
Sa'd'n "et-Tabakat' ül-Kübra" sı, Buhari'nin "et-Tarih' ul-Keblr" i<6>ı , ei­
Hakim'in "Tarlhu Nlsabur"u, Hatib el-Bağdadi'nin "Tarlhu Bağdlid" ı ,  

(62) Fı�alı. Çağımızda ftiködf Mezhepler Tôrihi, s.  14 vd. 

(63) Bu bari'nin tlirihçiliği ve et·Tdrih' ul-Kebir'in hadise katkısı için bkz. Ali Yardım, 
"Buhliri ve et-Tiirih'ul-Kebir'i," Dokuz Eylül Üniversitesi İ/ôhiyar Fakültesi Dergisi 
V, İsıanbul 1989, s. 181-192. 
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İbn 'Asakir'n "Tarlhu Medfneıi Dımeşk" i ve daha pek çok Tarih kayna­
ğı, ayru zamanda Hadfs için de kaynaklık etmektedir. 

Esasen, ilk devir hacüsçilerinin bir çoğu, ayru zamanda tarihçi, tarih­
çilerinin de pek çogu had1sçidir. Bu bakımdan, Hadis ile Tarih'i kesin çiz­
gilerle birbirinden ayırmak mümkün olmadığı gibi, bir çok İslam atiınirıin 
de hadlsçi ve tarihçi hüviyetlerini tefrik etmek mümkün olmamaktadır. 

* 

7°- T ı b b - ı N e b e v i 
Hazreti Peygamber, çevresi için, sadece bir peygamber değil, her şey­

di. Bir bakıma peygamberlerin, diğer toplum liderlerinden farkı burada 
kendini göstermektedir. İnsanlar, sadece dtni konulan degil, hayatlannın 
her meselesini O'na daruşıyorlardı. Öyle ki, gece uykusu kaçan sabah der­
dini O'na anlatırdı. Çocuğunun karnı sancılanan çareyi O'ndan beklerdi. 
Aile mutluluğu sarsıntı geçirenler O'nun hakemliğine sığınırlardı. Orijinal 
terminolojisiyle söylemek gerekirse; O, çevresindeki insaniann melce' ve 
melazı (sığınağı) idi. 

Özellikle kendi kendine hayatın üstesinden gelerneyen çaresizlerin 
her dertlerine derman gördükleri Hazreti Peygamber, çevresinin sağlık 
meseleleri ile de meşgül olmuştur. 

Bu sebeple, pek çoğu koruyucu hekirnlikle ilgili olan, bir kısmı da te­
davi maksatlı tavsiyeler ihtiva eden hadls-i şeritler, "Tıbb-ı Nebevi., adı 
alnnda bir dalın oluşmasına vücud vermiştir." Bu hususta zengin bir litera­
tür oluşurken, hacimli hadis kitaplannın "Kitab'üt-Tıb" başlıklı bölümleri 
de bu konuya kaynaklık etmektedirler. 

* 

go. L ü g a t  
Bir dilin esasını, o dilin klasikleri tayin eder. Kelimelerin mana zen­

ginlikleri, bu klasik kaynaklarda iladelerini bulurlar. Lügat teknigi, keli­
melerin manli farklılıklarına birer şiibit (şevô.hid, emsal) gösterme disipli­
nini getirmiştir. Arapçada, lügatlere şevlihid görevi yapan kaynaklar, ge­
nellikle; Kur' an-ı Kerfm, Hazreti Peygamber' in hadisleri, Cahiliye döne­
mi şiirleri ile, İslamf devrin ilk edebf örnek/eridir. 

Kaynak hüviyeti taşıyan Arapça lügatler, şevlihid olarak bir kısım ha­
dis metinlerini kullanmışlardır. Özel hadis lügati hüviyetindeki "Garlb' ül­
Hadfsler" de, genel lügatiere katkıda bulunmuşlardır. Edebiyatın "Du­
ruh-ı Emsôl" (Atasözleri) türü de, hadislerden çok malzeme almış durum­
dadırlar. 
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9°- G e  n e 1 K ü 1 t ü  r 
İslamiyetİn başlangıcına., ilk devirlerine ve hatta İslamiyetten önceki 

deviriere dair bir hayli kıymetli maiUrrıatı bünyesinde bulunduran hadisler, 
bize o zamanki çeşitli halk inanışlarını, yaşayış tarzlarını ve geçmiş devir­
Ierin diğer bazı mühim özelliklerini, muhtelif kavim ve kabilelerin ganö 
adet ve alışkanlıklarını, nihayet o zamanki kamuoyunu canlı bir şekilde 
tasvir ederler. Böylece hadisler; Arab filolojisi, etııolojisi, folklörü ve di­
ğer bazı disiplinler için tükenmez bir hazinedir. Binfuıa.leyh, Hadis ilminin 
tedkı1ci ile hem nazari ve tarihi, hem de pratik bir çok faydalar sağlanmak­
tadır. 

Hadisin bu ikinci derecedeki ehemmiyeti dolayısiyle bu ilim, eskiden 
olduğu gibi, bugün de modem ilim adamlannın bu sahalardaki araştırma.­
lanna geniş ve zengin bir kaynak olmaktadır. Nitekim Garb müsteşrikleri­
nin bu yoldaki devamıı tedkikleri, bilhassa ondokuzuncu a.sırdan beri hayli 
ilerlemiş bulunduğu gibi, bu alandaki araştırmaların gittikçe önem kazan­
makta olduğunu da günden güne müşahede etmekteyiz. 

41 



Ş E M A İ L  

1- K e ı i m e v e T e r i m A n ı a m ı 
Şemail, kelime yapısı bakımından şimdi'in çoğuludur. Arapçada, bu 

kökten türeyen kelimelerin birbirinden farklı, hatta birbirine zıt değişik 
manalan vardır <�1• Bu nüanslardan birisi de; huy, tabfat, karakter, hdl ve 
hareket, tavır ve davranış anlamıdır. İşte şimdi'in bu manillarda kullanılan 
nüansırnn çoğulu şernail kalıbı ile kullanılmaktadır. 

İslam illimleri, kelimeyi bu geniş lügat manalanndan alıp, onu, bir 
şahsın hayat hikayesini, yani biyografisini anlatan bir terim haline getir­
mişlerdir <651• Kelime zamanla daha da özelleştirilerek, sadece "Hazreti 
Peygamber'in beşerf yönünü, yaşama üsliibunu ve şahsf hayatını anla­
tan" bir terim hüviyetine büründürülmüştür. 

Ne var ki, ilk devir İslam illimlerinin Hazreti Peygamber'in "beşerf'' 
yönünü antatma maksadıyle eserlerinde kullandıklan tabirler birbirinden 
farklıdır. Mesela Malik b. Enes (ö: 179n95) "Sıfaı' ün-Nebf s.a.s." tabiri­
ni <1161, lfuihçi İbn Sa'd (ö: 230/845) "Sıfatü Resulil/ah s.a.s." deyimini <•n 
kullanırlar. Bobari (ö: 256/870) "Menakıb" tabirini kullanırken <••ı, Müs­
lim (ö: 261/875) "Fezail" deyimini tercih eder <••ı. Tirmizi (ö: 2791892)'nin 

(64) Kelimenin esas kökünü oluşturan "ş.m.l" maddesi, sülasinin birinci, ikinci ve dördün­
cü bablarından ayn ayn çekimi yapılabilen ve her ayn çekiminde birbirinden farklı, 
hattil 7.1! mliıılilar kazanan zengin muhıevlilı bir yapıya s3hiptir: Sağ karştltğt olarak 
so/ taraf, sol el, sol ci her; bir nesneyi sollamak; uğursuzluk; kuzey; ktbleye yönelen in­
sam n sol cihetinden esen yel; koyunun memesine bastlan damga, koyunun memelerine 
geçirilen kese; bir nesneyi serinfetmek ve sağurmak için şimiii yeline koymak; ekin bi­
çen adamm eliyle fulluğu bir tutarn ekin; ağaçtaki hurma/ann tamiimım devşirmek: 
bürünmek; kaplamak. çevreiemek gibi daha bir çok ıniinilları vardır. Öıe yandan, lrul­
larulış şekline göre kelimenin ço!julu da farklıJ1k arzeımekıedir. Eşmül, şümül, eşmal, 
şemelat gibi kalıplar yanında, şernail de ayru kökün ço�arından birisidir. Bkz. Kii­
müs, Il, 1386-1387. 

(65) Mesela EbU Ya'küb İslılik b. İbrJii1m es-Serahsi (ö: 429/103!!)'nin "Şemiiil'üi-Etkıyii 
ı·e Vefeyiit'iii-'Uiemii"sı ile, EbO'I-Vefii 'Ali b. 'Ukayl ei-Bağdadi (ö: 513/1119)'nin 
"Şemdi/'iiz-Zühhiid"ı bu maksada mliluf eser ııdlandlr. Bkz. Zehebi, Tezkiret'üi-Huf­

fiiz, m, 1101; Kaub Çelebi, Keşf'iiz-Zunün, 11, 1059; Bağ<Iadlı, Esmii'üi-Müellijin. I, 
200; Zeyl, n, 53, 54. 

(66) imam Malik, ei-Muvaua',  Il, 919. 
(67) İbn Sa'd, Tabakiit, 1, 360. 
(68) BuMri, ei-Ciimi'us-Sahfh, IV, 72, 153. 
(69) Müslirn, ei-Ciimi'us-Sahfh, IV, 1782. 
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ise, Sünen adlı eserinde "Menakıb" tabirini benimsediği görülür rıoı. An­
cak çağdaşı muhaddislerden Darimi (ö: 255/868), İbn Mace (ö: 273/886), 
Ebfı Davfid (ö: 275/888) ve Nesai (ö: 303/915)'nin, "Sünen" isimli eser­
lerinde bu bahse hiç yer vermedikleri dikkati çeker. el-Müstedrek adlı ünlü 
hadJs kitabının sahibi Hakim en-Nisabfiri (ö: 405/1014) ise, ilgili bölü­
mün başlığını "tarih" ve "habei·" kelimelerinin çoğullan olan tabirlerden 
seçer t7ı>. 

Görüldüğü üzere ilk beş asnn konu ile ilgili kaynaklannda Hazreti 
Peygamber'in beşeri yönünü anlatmak için kullanılan tabirler; sıfar, mena­
kıb, fezail ve ahbar gibi kelimelerdir; bunlann arasında hiç şemiiil tabiri 
geçmemektedir. Daha sonralan veya aynı zaman dilimi içinde kullanılan 
rabakiit, hi/ye, tezkil·e ve fel·acim gibi terimler de, hep, bir şahsın veya şa­
hıslann hayat hikayelerine tahsis edilen müstakil eserlerin adı, ya da ilgili 
bölüm başlıkları olarak kullanılagelmiştir. Bu sebeple, Hazreti Peygam­
ber'in beşeri ve husilsi hayatını aniatmada kullanılan tabirler açısından ilk 
beş asırlık dönemde, İslam iiliroleri arasında bir terim birliğinden söz et­
mek mümkün değildir. 

Nihayet zaman içinde kavrarnlar yerine oturmuş ve kelimelere yükle­
nen genel ve özel anlarnlar bir sarahat kazanmıştır. Artık bundan böyle, 
Hazreti Peygamber'in hayatına tahsis edilen müstakil eseriere veya eserle­
rin ilgili bölümlerine "Şemail"; Peygamber Efendimiz dışındaki İslam bü­
yüklerinin hayat hikayelerine aynlan eseriere ise "Menakıb" adı verilir 
olmuştur. Bu yüzden günümüzde, "Hazreti Peygamber'in Menakıbı" ve­
fci "Hz. Ali'nin Şemaili" gibi tabirler kullanılmaz olmuş, kullanılırsa da 
yadırganır hiile gelmiştir. 

Şemtıil kelimesini ilk def'a kullanan ve onu sisternleştirip muhtevası­
nı tayin eden İslam iiiiminin muhaddis Tirmizi olduğu anlaşılmaktadır. 
Nitekim gerek ondan önceki dönemde, gerek çağdaşı muhaddis ve tarihçi­
ler arasında bu tabiri kullanan bir başka isme rastlanmamaktadır. 

* 
* * 

2- Ş e m a i I N e v' i n i n D o ğ u ş u n a 

V ü c u d  V e r e n  A rn i l l e r  
Kur' an-ı Kerfm' de, Hazreti Peygamber insanlara tamtılırken, ısrarla 

O'nun bir yönüne dikkat çekilmekte ve zat-ı Risiilet'in, içinden çıktığı 

(70) Tinnizi, Sünen, son bölüm. 

(71) el-Hakim, ei-Müstedrek, n, 542 (Kitabü tevarih'il-mütekaddimin mitı'el enbiya ve'l­
mürselin); II, (00 (Zikru ahbiiri Seyyid'il-Mürselin). 
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topluluğun bir ferdi olduğu gerçeği hep ön planda tutulmaktadır. Üstelik 
bu gerçek, "Onlara böyle söyle" şeklinde, Allah tarafından belirlenen bir 
formülle kendisine söyletilmektedir: 

"De ki: Ben de sizin gibi bir beşerim; şu kadar var ki, bana, tanrını­
zın tek tann olduğu vahyolunuyor" cnı_ 

Bu gerçek, yer yer Hazreti Peygamber'in kendi iradesi (hadfsi) olarak 
da kaydedilmiştir <731• 

Peygamber Efendirniz tarafından zaman zaman tekrar edilen bu "ben 
de sizin gibi bir beşerim" ifadesi, genellikle, Hazreti Peygamber'de göru­
lüp de çevresince yadırganan davraruşlar karşısında söylenmiştir. Denmek 
istenmiştir ki, "Bunda yadırganacak bir şey yok. Ben peygamberim, ama 
aynı zamanda sizin için izden biriyim. Siz beşer olma özelliğinizden dola­
yı neler yapma durumunda isen iz, aynı şeyler benim için de geçerlidir. 
Binaen aleyh, Peygamber de böyle şeyler yapar mı diye yadırgamayın!". 

* 

B e ş e r N e D e m e k t i r? 
Gerek Kur' an-ı Kerfm 'de, gerek hadislerde geçen "beşer'' kelimesi, 

Türkçe tercümelerde genellikle "insan" kelimesi ile karşılanmıştır <">. Bu 
durumda, Kur' an \e Hadfs metinleri içinde· ayn ayn kullanılmış olan be­
şer \e insan kelimeleri arasındaki nüans dikkate alırunamış oluyor. Ortaya 
çıkan bu nüans kaybı ise, çok hassas mana incelikleri üzerine kurulmuş 
bulunan dmi metinlerin, çelişkili denebilecek şekilde farklı yorumlanması­
na yol açabilmektedir. 

(72) Kehf�i. 1 10. ayet; Fussılet sfuesi, 6. ayet 
(73) Bu hususla ilgili hadislerin bir kaçı şöyledir. "Ben de sizin gibi bir beşerim; sizin 

unuttuğunuz. gibi ben de unuturum. BiniJ.en aleyh, unuttuğum zaman hatırlatın" 
(Butıaıi, el-CiJ.mi"us-Sahfh, ı, 105; İbn Mace, Sünen ı, 380). 

"Ben de bir beşerim. Size dininiz.le ilgili bir şey emrettiğim zaman onu yapın. Ken­
diliğimden bir şey emredince bilin ki ben de bir beşerim" (Müslim, el-CiJ.mi'us-Sa­
hfh, ll, 1835, nu: ı40; SuyOti, el-COmi'us-Sağfr, l, 102). 

"Ben de sizin gibi bir beşerim; sizinle şakalaşınm" (Suyilti, el-Ciimi'us-Sağfr, ı, 
103). 

"Ben de bir beşerim; bir beşerin öfkelendiği gibi ben de öfkelenirim" (Münavl, 
Künuz'ül-Haköyık, ı, 16). 

"Ben de bir beşerim. Bana bir anlaşmazlık davası gelir. Taraflardan birisi öbürü­
ne göre diiviJ.sını daha iyi savunur; ben de onun doğru söylediğini z.annedip onun 
lehine karar verebilirim" (Buhiirf, m. 101; vm, 62, ı 17; İbn Miice, Il, 777). 

(74) Beşer kelimesi, hemen hemen bütün Türkçe ve Osmanlıca-Türkçe lügatlerde, hep "in­
san, insan oğlu" şeklinde açıklanmıştır. 
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Beşer \e insan kelimeleri arasındaki inceliği, Rağıb el-Isfehani 
(ö: 502/l 108) el-M üfredli.t adlı Kur' an lügatinde açık bir şekilde belirtmiş­
tir. Onı.m, "beşer'' maddesi ile ilgili olarak yaptığı açıklama şöyledir: 

"B e ş e r e, derinin dış yüzüne denir ki, çoğulu b e ş e r'dir. İn­
san'ın beşer tabiri ile tanıtılması; derileri yün, kıl, tüy ile örtülü olan 
hayvanların tam aksine, onun, derisinin açıkta oluşundan dolayıdır. 
Kur'an'da, kalıbı (cüsse) ve dış yapısı (zli.hir) ile tanıtıldığı bütün yerler­
de, insan, b e ş e r liifzı ile ifade edilmiştir. Bu yüzden, bütün insanların, 
b e ş e r i y e t mertebesinde birbirleri ile müsavı olduk/anna; onların, 
ancak kendilerine özellik kazandıran yüce irfan ve güzel arneller ile yek­
dtğerine üstünlük sağladık/arına dikkat çekilerek, "Ben de sizin gibi bir 
beşerim" ifadesinin hemen arkasından; "ancak, bana vahyolunur" buy­
rulmuştıır'' mı. 

Buna göre "beşer" tabiri ile; insanın maddi bünyesinin, fiziki ve bi­
yolojik yapısının kasdedildiği anlaşılmaktadır. Beşer demek, fizik ve biyo­
loji kanunlan neyi gerektiriyorsa, onu zorunlu olarak yapan kimse demek­
tir. Kısacası beşer; doğan ölen, yiyen içen, büyük küçük abdesrini yapan, 
cinsel istek ve ihtiyaçlan olan, soğukta üşüyen sıcakta terleyen, vakti ge­
lince uyuldayan ve uyuyan, sevinen üzülen, gülen ağlayan, hoşlanan kı­
zan, yorulan dinlenen, hatırlayan unutan, kirlenen yıkanan, çocukken oy­
nayan büyükken çalışan, kısacası "sıradan insanlar'ın yapmak durumun­
da kaldıklan bütün zorunlu işleri yapma özelliği taşıyan kimse anlamına 
gelmektedir. 

Bu özelliği iledir ki, Hazreti Peygamber; esaslı bir eğitim görmediği 
için insanlık mertebesine adım atamamış kimselerle, en üst seviyede eği­
tim alıp olgunlaşmış ve ermiş kimseler arasındaki insanoğlunun bütün 
özelliklerini taşıyan bir noktada bulunmaktadır. O, "edna" ile "ala" ara­
sındaki sonsuz kademelendirmede sıralanan kimselerle, ayrı ayrı ortak 
bağlan olan bir noktanın sahibidir. 

Beşeriyet mertebesi, tasavvufta, insanın en alt seviyesi olarak değer­
lendirilmiştir. Diğer canWarla ortak sınır teşkil eden bu mertebede kalan­
lar, hiç bir özelliği olmayan sıradan kimselerdir. insanlığı bu noktada tes­
lim alan peygamberler ile, onların vansleri olan her kademedeki eğitimci­
ler, bir ömür boyu terbiye ederek, onlara "insan" olmanın şerefini tattırma 
mücadelesini veregelmektedirler. 

· 

Yukanda kaydedilen ayet-i kerimeye tekrar dönüp, Şemô.il nev'inin 
ortaya çıkışını hazırlayan sebepler konusuna geldiğimizde, ayette dikkat 

(75) Rajpb ei-Isfeharu, el-MüfredtitjfGarfb'il-Kur'tin, s. 47. 
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çeken bir ineelikle karşılaşınz: "Ben de sizin gibi bir beşerim; ancak, ba­
na vahyolunur''. 

İşte bu ayetin birinci şıkkı Şemt1il' in, ikinci şıkkı da Delait' in bir ilim 
türü olarak ortaya çıkmasına zemin teşkil etmiştir. Hazreti Peygamber'in, 
bir bakıma birbirine zıt iki özelliği şahsında toplaması, yani hem, sıradan 
bir "beşer'' ile ortak yönlerinin bulunması, hem de, Allah'dan vahiy alan 
beşer üsti.i bir "peygamber'' olması keyfiyeti, İslam aJimlerini, iki farklı 
disiplin oluşturmaya yöneltmiştir. 

* 
* * 

Ş email' in vücud bulmasına yol açan bir başka ayet de - daha önce de 
işfuet edildiği gibi- şu mealdedir: "Allah'a ve ahiret gününe ümit besle­
yip de Allah'ı çokca zikreden sizler için, Resulullah'da güzel örnekler 
vardır" c7G1 • Ayette kullamlan tabir, "üsvetün hasene"dir. Bu, dilimize 
"güzel örnek" şeklinde tercüme edilmektedir. 

Bahse konu olan bu ayet, Şernail disiplini ile yorumlandığında şöyle­
ce açıklanabilir: Hazreti Peygamber, peygamber olmasının yanında, aynı 
zamanda bir beşerdir. Beşer, hiç eğitilip özellik kazandınlmarruş sıradan 
kimselerin halidir. Esasında bu, herkesin insanlık yolculuğuna çıktığı ha­
reket noktasıdır. Beşer olmak, ayıp da değildir, kusur da değildir. Ayıp ve 
kusur olan, beşer kalmak' tır. 

Bu, beşer olarak doğup da insan olma çabası gösteren kimselerin, 
"nasıl" insan olmaları gerektiğinin "model"ini Cenab-ı Hak bahis konusu 
ayetle belirtmiş bulunmaktadır: Allah' m Resulü, insanlar için bir insanlık 
modelidir. O' na baka baka kendini eğitsin, davranışlarını şekil/endirsin ve 
böylece, diğerlerindenfarklı bir beşer olma çabası içinde olsun, demekte­
dir. 

Burada; bugünün insaru on beş asır öncesinin "güzel örneği" ile nasıl 
irtibat kuracak ve kendi kendine bu işi nasLI başaracak? şeklinde ciddi bir 
problemle karşı karşıya gelinmektedir. Bilindiği gibi; örnek, model, mür­
şit, rehber, önder, usta gibi çeşitli kademedeki nüansları ile tanımlanan 
"üsve" kelimesi, bir fikri değil, bir hareketi iflide etmektedir. Fıkir, kitap­
tan öğrenilip anlaşılabilir: fakat davranışların, bir kitaptan okunup da ay­
nen uygulanması mümkün değildir. Güzel davranışlar, gözle görülen bir 
pmekten ve uzun bir eğitim sonunda kazanılabilir. 

(76) Ahzôb silresi, 21 ,  ayet. 
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Sözü edilen canlı örnekler, ashab neslinden Itibaren nesilden nesile 
(nesi en ba' de neslin, d' age en age) aktanlarak görgü yoluyla yaşayıp gel­

mektedir. Bu bir peygamber mayasıdır ki, yok olması mümkün değildir C77>. 
Bu maya, Allah'ın koruması altındadır. Ne var ki, her kaliteli nesne gibi, 

bunlar sokakta satılmaz, işportaya düşmez. Cenab-ı Hakk'ın buyurduğu 

üzere, "Allah'a ve ahiret gününe ümit besleyip de Allah'ı çok anan kim­
seler" olma azmi ile yola çıkanlar, güzel örneklerini daima bulacaklar ve 

güzel insan olacaklardır. 

Bu konuyu detaylandırmak, bizi, şu anda yazmakta olduğumuz konu­

nun çok uzaklanna götürebilir. Ancak şu kadarını kaydetmek yerinde olur 
ki; Hadis usillü ulemasırun "Fiili Sünnet", Tasavvuf tarihçilerinin "Ameli 
Tasavvuf', modem ifadesiyle "Morale Pratique", klasik eğitimcilerin 
"Adfib'ül-Ma'fşe" (yaşama Mô.bı) adları altında sistemleştirip tanıtmaya 
çalıştıklan mes'eleler, hadisçilerio "Şemail" adı altında işledikleri konu­
lardan pek de farklı değildir. Hepsinin de hedefi, insana güzel bir davranış 
biçimi kazandırrnaktır. Ve bu şekillenmede model, Hazreti Peygamber' dir. 

* 
* * 

3- Ş e m a i I' i n K a y n a k I a r ı 
Bir yandan, canlı örnekler yoluyla Hazreti peygamber'in davranışları 

insanlar arasında yaşatılırken; bir yandan da, bu davranışlara mesned teş­
kil eden vesikalar müstakil olarak toplarımaya çalışılmıştır. Bu belgeler 
dağınık hadis malzemesi içinden seçilirken, bılzı a.Jirnler bunları, eserleri­
nin içinde ayırdıkiarı bir bölümde toplamışlar, bılzıları da ayn bir eserde 

(77) Bu dwumu engin vukufu ile veciz bir şekilde tesbit eden Prof. Dr. Mustafa Fay­
da'nın ifadelerini ana hatlarıyla buraya alıyoruz: "Ha:ueti Peygamber, bu iilemde, 
varlığı ve tesiriyle canlı bir şekilde devam eden dört miinevi mvas bırakmıştır ki, 
bunların her birisi, kendilerinin peygamberlik vazifesini hakkı ile yerine getirdiğini, 
bu hizmetleri en iyi şekide başardığılll göstermektedir. Bunlar; Kur'lin-ı Kerim, 
Sünnet-i Nebevi, Ashiib ve Ommet'tir. 

Hz. Peygamber' i gören, onun dtıviisına iştirlik eden, iman mücadele ve müciihede­
sine kendisinin bu alemden ayrılmasından sonra da devam eden, Kur'iin'ı ve İs­
liinı'ı insanlara sunmayı bir vefii ve iman borcu kabul eden, bunun için çile çeken, 
çeşitli zorluklara miiruz kalan, iiile ocağmı, toprağını, vatanını terkede11, gözünü ve 
gönlünü Allah'm sevgisi ve vahdiiniyetine göre ayarlayan Ashiib nesli, Hz. Peygam­
ber'in merkez şahsiyeti etrafında hiileleşen yıldız/ardır. Dünya, yaratıldığından beri; 
hasbf muhabbet, iman ve aşk ile sevmeyi ve bağlanmayı bilen Hatice' lerden; kahra­
man, cesur, vakarlı, ziihir ve biitma nüjıizlu balaş siihibi alim Ali'lerden; diriiyetli, 
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değerlendirme yoluna gitmişlerdir. Bu maksatla yapılan çalışmalar, zaman 
içinde zengin bir literatür oluştumıuştur. 

Şernail'in müstakil bir dal olarak ortay.a çılaşı, hicn m. asnn ikinci 
yarısı (M. IX. asır) sonlarına doğrudur. Daha sonraki devirlerde ise bu sil­
hadaki literatürün hızla gelişerek artış gösterdigi görülmektedir. Denilebi­
lir ki, islam dünyasında ilk sistemli eserlerin verilmeye başladı� hicn n. 
asır ortalarından itibaren, belirli ölçülerde, Hazreti Peygamber'in şahsiye­
tine de yer verilegeimi ştir. Bu sebepledir ki, Tarih' den Edebiyat' a, Ha­
dis' den Tasavvuf' a kadar her siiharun kaynakları içerisinde, belirli ölçüler­
de Şemôil' e dair veslkalar bulmak mümkün olmaktadır. Bu özelligi dola­
yısıyle, Şernail'in kaynakları mes'elesine çok yönlü ve oldukça geniş bir 
zeınlnde bakmak gerekecektir. 

Bahis konusu kaynakların önce iki ana grupta ele alınması uygun ola­
caktır. Birinci grup, vesfkaların bulunduğu kaynaklardır. İkinci grup da, 
bu vesfkaların yorumunu yapan (şerlıler gibi) veya onların yorumlanma­
sında yardımcr rolü oynayan eserlerdir. Biz burada, sayıları oldukça çok 
olan bu ikinci grup kaynaklar üzerinde durmayaca�z. Bunların bir kısmı 
bizim de yer yer kullandığırruz eserler olup, Şernail'le ilgileri, dalaylı yol­
lardan olmaktadır. 

Birinci gruptan Şernail kaynakları'nı ise üç kısımda değerlendirmek 
mümkündür. 
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A - Tirmizi' nin Ş email' i ve onun etrafında gelişen literatür. 

kararlı, itibar/ı, istikararh, müdebbir Ebil Bekir'lerden; doğru bildiğini söylemek­
ren, hatasını anlayınca itiraf etmekten çekinmeyen, mes'filiyet duygusu taşıyan , teş­
ki/Jitçı Omer'lerden yoksun olmanuştu, olmayacoktır da. Kudret sahibi Yüce Yara­
dan, bu güzel vasıjlarla mücehhez insanlan, cemiyet/erin içerisinde hep yaradagel­
miştir. Ama onlar; Hz. Hatice, Hz. Ali, Hz. Ebü Bekir ve Hz. Omer olma şerefine, 
yüzü suyu hürmetine kiliniltın yaratıldığı o büyük Peygamber sayesinde erişmiş/er­
dir. Hz. Peygamber' e iman ile başlayan bu gelişme, onun terbiyesi altına girmekle 
teklimü/e tıibi tutulmuş, Tevhid müciidelesine iştirlik ile imtihan edilip olgunlaşnuş, 
sonunda onun sevgisindeflini olunmak süreliyle insanlığın zirvesine ulaşmışhr. 

İsliim'ın, yayıldığı bölgelerdeki her topluluk tarafından bir kurtaner olarak karşı­
lanmasının ve mahalü husüsiyedere kendinden bir öt. vermesinin sebebini, şahısla­
nnda tevhid, hikmet, adalet ve sevgi şuuru taşıyan bu Ashlib nesiinin faziletinde 
aramamıı. gerekir. Hz. Peygamber'in terbiye edip yetiştirdiği, yeni bir iman ve aşk 
ile iliiy-ı kelimetullah için cihada, mücadeleye hazırladığı Ashlib nesli ile onlann 
hamiyerli gayretleri sonucunda müslüman olma saadetine erişen Ümmet-i Muham­
med, yani yeni müslüman nesil/er, Hz. Peygamber'in diğer iki manevi mirasının al­
tın halkalannı meydana getirmişlerdir. Kur'lin-ı Kerim ve Sünnet-i Nebevi'yi istisnli 
edersek, Hz. Peygamber'in Ashlibı ve Ümmeti, onun en büyük mucizesidir ve bu 
mücize kıyamete kadar da varhğını devam enirecektir''. Blo_ Allah' ın KıltCt Hôlid h.' 
Velfd, s. 17-20. 



B • Tirmizf dışındaki Şemô.il kitapları ve bunlar üzerinde yapılan 
çalışmalar. 

C • Diğer ilim dallannın kaynaklan arasına serpiştirilmiş durumdaki 
bilgiler. Bu sonuncular, bazen eserin bir bölümü veya alt başlığı şeklinde 
karşımıza çıkabildiği gibi, çoğu zaman da eserin bütünlüğü içerisinde da­
ğınık h§.lde bulunabilmektedir. 

A • T i r m i z i' n i n Ş e m a i /' i 
v e  O n u n  E t r a f ı n d a  G e l i ş e n  L i t e r a t ü r  

Şernail nev'inin vazu, Tirmizi (ö: 279/892)'dir. Eserinin adı "Ki­
tab' üş-Şemail" dir (7sı. Tirmizi'nin bu eseri, 55 bölüm (bab) ve bir hati­
me'den oluşmaktadır. Bu bölürnlerin sıralanışında, adı konmarlan bir grup­
landırma yapıldığı dikkati çekmektedir. Görebildiğimiz kadarıyle bunları; 
Hazreti Peygamber' in vücud yapısı, kıyafetleri, tavır ve davranışları, iba­
det hayatı, ahlakı, geçim tarzı, diğer bazı yönleri ve hayatının sonu gibi 
grup başlıklan altında toplamak mümkündür. Bizim eserimizin pl§.nında, 
bir kısım takdim te'hirler hariç tutulursa, onun muhtevası aynen korun­
muştur. 

Tirmizi'nin Şemail' inin pek çok yazma nüshası bulunmaktadır <7•ı. 
İlk baskısının gerçekleştirildiği 1252 (1836) yılından bu yana da çeşitli ül­

kelerde yirmi ye yakın baskısı yapılmıştır ııoı. 
Yazma Ş emiiii nüshalarının çokluğu ve bunların istins§.h kayıdlarında­

ki bilgiler, bu eserin, öteden beri bir kısım medreselerde "ders kitabı" ola­
rak da okuttılduğunu göstermektedir. Eser bu yönüyle de, kültür tfuihimjz 
bakırnından ayn bir ehemrniyeti h§.izdir. 

Tirmizi'nin Şemail'i, üzerinde en çok şerh, haşiye, ta'ltk \e tercüme 
çalışması yapılan kl§.sik eserlerin ilk sıralarında yer almaktadır. İlk örnek-

(78) Bu eserin adı degişik kaynaklarrla; "Kitôb' üş-Şem/li/", "Şem/li/' ün-Nebf",  "eş-Şemô­
il' ün-Nebeviyye ve'l-Hasôi/' ül-Mustafaviyye", "eş-Şemôi/' ül-Muhammediyye" gibi 
birbirinden farklı ifadelerle kaydediJmjştir. 

(79) Görebildigiıniz yiiz'ü aşkın yazma nüshalar içerisinde istinsah tilrilıi en eski olanlar 
şunlardır: İstanbul Köprülü Ktp. nu: 354 (isıinsah tilrilıi: 601/1204), Manisa Kitap 
Sarayı, nu: 7:75 (ısı. ııtı: 743/1342), Bursa Eski Eserler K tp. Hüseyin Çelebi Kısmı, 
nu: 170 (ıst. ııtı: 748/1347), Konya Yusufağa Ktp. nu: 6636 (ist. ııtı: 978/1570). Adı 
geçen nüshalann baş ve son ıaraflannda sema' -e icazet belgeleri de bulunmaktadır. 

(80) &erin ilk baskısı Hindistan Kalküta'da 125211836 yılında yapılmıştır. Müıeillop sene­
�rde yine Kalküta, Del hi, Lucknow -e Lahar' da altı baskı daha gerçekleşıirilmiştir. 
lsıanbul'da iki, M1s1r'da alu, Fas'da bir, Mirtôh'da bir \e Suriye'de (1388/1968) bir 
olmak üzere: müteaddil baskılannın yapıldığı görülmektedir. 
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lerine 15. asır ortalannda rastlanan bu şerh, haşiye ve ta'llk çalışmalannın 
61 tanesi hakkında gerekli bilgiye sahip bulunmaktayız ısıı. 18. asır başlan 
ile 19. asır sonlan arasında ise, aynca 12 adet Türkçe Şernail çalışmasının 
yapıldığını biliyoruz cszı. Bu Türkçe eserlerin on uncu sırasında bulunan 
Büsameddin en-Nakşibendi (ö: 128211865)'nin Türkçe "Şerh-i Şernail" 
adlı eserinden sonraki Şernail çalışmalannın hemen hemen hepsi ona isti­
nad ettirilıniş durumdadır. Onu takip eden senelerde bu eser; ya kısaltılıp 
özetlenmiş, ya şerh kısmı atılarak sadece metin tercümeleri alınmak SUre­
tiyle yayınlanmış, ya da son yıllarda olduğu gibi şiirleri, veeizeleri ve 
bütün edebi özellikleri hazfedilerek "slideleştirme" adı alnnda I..atin harf­
leri ile neşredilmiştir. Denilebilir ki, Şernail üzerindeki Türkçe çalışmalar 
durmarnış, fakat Büsameddin en-Nakşibendi'nin bıraknğı noktadan ileri 
yeni bir gelişme de olmamıştır. Bu, Şernail kültürü bakımından, bir buçuk 
asırlık bir boşluk anlarruna gelmektedir caJı. 

* 
* * 

B - T i r m i z i  D ı ş ı n d a k i  Ş e rn a i l  K i t a p l a r ı  
Şernail nev'ine Tirmizi ile başlayan katkılar, ondan sonraki İslam 

illimlerince de devam ettirilmiştir. Ne var ki, bunların bir kısmını sadece 
adlan ile biliyoruz. Bir kısmını da, yazma ve basma nüshalanyla inceleme 
imkfuıına .sahip bulunuyoruz. 

Ebu Bekir Muhammed b. Ali b. Tarhfuı el-Belhi (ö: 298/91 1), Ebu 
Bekir b. şazı el-Bağdadi (ö: 405/1014), Ebu'I-'Abhas Ca'fer b. Muham­
med el-Müstağfiri (ö: 432/1041), Ebu Muhammed Hüseyin b. Mes'ı1d 
el-Bağavi (ö: 516/1122)'nin birer "Şernail" kitabının olduğunu kaynaklar­
dan öğrenmekteyiz c .. ı. 

Ban İslam dünyasının yetiştirdiği ünlü illimlerden olan Kadı 'ly�z b .  
Musa ei-Yahsıbl (ö: 544/1149)'nin "Şifa-i Şerif' diye bilinen "eş-Şifa bi­
Ta'rifi. Hukük'ıl Mustafa" adlı eseri de Şernail nev'inin mühim kaynaklan 
arasındadır. Muhtevası ltibfuiyle daha çok Delail ağırlıklı olan bu eser 
üzerinde de pek çok şerh, hfişiye ve tercüme çalışmalan yapılmıştır '851 • 

(81) Geniş bilgi için bkz. Ali Yardım, "Şemiiil Nev'inin Doğuşu ve Tirmizi'nin Kitlib'üş­
Şemii.il'i", Dokuz Eylül Üniversitesi iliihiyat Fakültesi Dergisi I, s. 361-391. 

(82) Bkz. aynı makale, s. 391-399. 

(83) Bu konularda ilgili geniş biyogıafik ve bibliyogıafik bilgil er  için bkz. Ali Yardım, adı 
geçen makale, s. 349409. 

(84) Gerekli bilgiler için bkz. adı geçen makale, s. 399-401. 

(85) Bkz. adı geçen makale. s. 402. 
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İbn'ül-Mukri Ali b. Muhammed b. İbrahim el-Fezan (ö: 552/1157), 
Ebu Abdullah Muhammed b. Atil< el-Uiridi (ö: 646/1248 civan), ünlü 
tfuihçi Ebfı'l-Fida İsmiiii b. Ömer İbn Kesir ed-Dımeşlô (ö: 774/1372), 
Yemenli edib ve muhaddis Ebfı Zekeriyya Yahya b. Ebi Bekir el-'Amiri 
(ö: 893/1488) ve Buhar! şiirihi Ebu'I-Abbas ŞiMbeddin Ahmed b. 
Muhammed el-Kastallani (ö: 923/1517) gibi isimler de, Tirmizi dışında 
müstakil Şernail kitabı yazan İslam ilimleridir <BG> . 

Doküman bakınundan çok az da olsa istifade ettiğimiz bu eserlerin 
bir kısmını bibliyografyamız arasına almış bulunuyoruz. 

* 
* * 

C - .ş e m a  i 1' e Y e r  V e r  e n D i ğ e r  K a y n a k  1 a r  
İslami ilimlere kaynaldık eden değişik muhtevalı eserlerde, Hazreti 

Peygamber'in Şerniiili'ne dair bilgiler de bulmak mümkündür. Meselenin 
esasına bakılırsa; Hadfs kaynakları ile Şernail'in kaynakJarını, Şernail' in 
kaynakJan ile de Siyer' in kaynaklarını birbirinden ayn ele almamak 
gerekmektedir. Bu sebeple, konusu doğrudan doğruya Hazreti Peygamber 
olan ilim dalları ile, Hazreti Peygamber'e dolaylı da olsa yer veren ilim 
dallarının kaynakJarı, en geniş şekliyle Şernail'in kaynakları'nı oluştur­
ma'ktadır. 

Burada, oldukça teknik, fakat son derece önemli bir meseleyi kısaca 
ifadelendirmek gerekmektedir. Şöyle ki, Hadis'te kaynaldar meselesinde, 
konunun uzmanları arasında tam bir görüş birliği olduğunu söylemek 
mümkün değildir. Bu konu, masaya yatınlıp açıkça enine boyuna 
müzakere edilmiş de değildir. Hadisçiler açısından ilk aşılması gereken 
problem, "hadfs kitabı" ile "hadfs kaynağı" arasındaki farkın açıklığa 
kavuşturulmasında düğümlenmektedir. 

Hadtsçiler arasındaki genel teamül, "Hadfsin kaynağı, sadece hadfs 
kitaplarıdır. Hadfs kitaplannda yer almayan bir bilgi, hadis olma vasfını 
kazanamaz" şeklinde ifade edilebilir. Bu görüşü benimseyenler için, 
"Ş email' in kaynağı hadfs kitap/andır; bu kitapların dışındaki bilgiler bizi 
bağlamaz" deyip düğümü çözmek mümkündür. 

Biz ise, meseleye biraz daha farklı bakma eğilirnindeyiz. Bize göre, 
"hadfs kitabı" ile "hadfs kaynağı" aynı değerlendirmeye tabi tutul-

(86) Bkz. adı geçen makiile, s. 402-405. 
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mamalıdır. Şöyle ki, hadis kitabında sadece hadis bulunur; fakat bütün 
hadislerin kaynağı hadis kitaplan değildir. Hadisler, hadis kitaplan dışın­
daki kayıtaldarda da bulunabilir. Diğer kaynaldarda yer alan metinlerin 
haöıs olabilmesinin bir tek şartı vardır. O da, haöıs rivayet metodlamıa uy­
gun olarak, metnin başında bir "sened"in yer almış olmasıdır. Burada göz 
önünde bulundurulması gereken nokta, metnin yer aldığı "kaynak" değil, 
rivayet tekniği bakırnından "sened"dir. Nakd-i riclil, nakd-i mütfin ve 
diğer usill şartlarını haiz olan metinler, kaynak olarak nerede bulunurlarsa 
bulunsunlar, veslka değerini hliizdirler. 

Buna göre, müstak.il Şernail kitaplan dışındaki Şernail kaynakları'nı 
ana hatlarıyla şöyle değerlendirmemiz gerekecektir: 

1 °- H a d i s  K i t a p l a r ı  
Hadfs kitapları, Şernail'in en eski, en sıhhatli ve en geniş kaynağıdır. 

Hadis kitaplarına baş vurmadan Peygamberimiz'in Şemliili'ni yazmak im­
kansızdır. İleride, her bölüm işlenirken, ayn ayn o bölümlerin kaynaklan 
belirtilecektir. Bu sebeple, hadis kitaplarını ayn bir bahis olarak ele almak 
istemiyoruz 187'. 

* 

2°- T a  b a k a  t K i t a p  I a r  ı 
Genel anlamda Tabakat, biyografi türünden eserler için kullanılan bir 

terimdir. Menakıb, Fezail, Tezkire, Vefeyat, Teracim-i Ahvat gibi adlarla da 
anılan Tarih grubuna dahil eserler, hep, Tabakat türü içine girerler. ÖZel 
anlamda ise ashlib, tlibiGn ve tebe-i tlibiin şeklinde iffidesini bulan İslam'ın 
ilk üç nesiinin hayatına dair yazılmış eseriere Tabakat adı verilmektedir. 
İslam dünyasında bir kitap nev'i olarak bu kelimeyi ilk. kullanan ilim 
adamı ise İbn Sa'd (ö: 230/845)'dir. Onun "Kitab' üt-Tabakaı' il-Kebfr" 
adlı eserinin birinci cildi, Şernail'in temel kaynaldarındandır. Bu kaynak, 
Buhari'den çeyrek asır (26 yıl), Tirmizi'den ise yarım yüzyıl (49 sene) 
gibi bir zaman önceliğine de sahiptir. Çalışmalarımız sırasında hep, el altı 
kitabı olarak kullandığunız Tabakat'ın müellifini minnet ve rahmetle 
yadederiz. Denilebilir ki, İbn Sa'd'in bu feyizli ve bereketli çalışması ol­
masaydı, Hazreti Peygamber'in Şemliili'nin blizı noktalarını öğrenmemiz 
mümkün olmayacaktı. Tirmizi bir tarafa bırakılırsa, bize onun sağladığı 
katkı, diğer bütün eserlerin katkısından daha fazla olmuştur. 

(87) Hadis kitaplan hakkında geniş bilgi edinrnek için bkz. Ali Yardım, Hadis ll, Hadisle­
rin Tasnifi bahsi, s. 37-120. 
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Öte yandan, sadece ashabın hayatından bahseden tabakö.t kitapları 

ile, diğerleri yanında ashaba da yer veren tabakat kitapları, Ş email' in, vaz­

geçilmesi mümkün olmayan temel kaynakları olma hüviyetini daima 

koruyagelmişlerdir. Zira, Hazreti Peygamber'in yakın çevresi durumunda 

olan ashab'ı dikkate almadan, hayatın gerçekleri içinde Peygamberimiz'i 

tanıyıp kavramak mümkün değildir. 

Bubiiri'nin "et-Tarfh' ul-Kebfr" i, İbn Abdülberr'in "el-i stf'ab" ı, 

İbn'ül-Esir'in "Üsd'ül-Gabe"si, İbn Hacer'in "el-İsabe"si gıbi eserler, 

Ş email' in bir çok meselesine malzeme saklayan kay�aklar durumun­

dadıt"">. 

Bu türden eserlerin giriş kısımlarında Hazreti Peygamber'e aynca bir 

bölüm ayrıldığı da bilinmektedir. 

3°- S i y e  r v e  M e ğ a z  i K i t a p  1 a r  ı 
Siyer \e Meğazf türü ve bu t:ürlerin ilk kaynaklan hakkında daha önce 

bilgi verilmişti. Bunlara ilave olarak İbn Seyyid'in-N:is (ö: 734/1 334)'ın 

" 'Uyun'ül-Eserfi Fünun'il Meğılzf ve'ş-Şemail ve's-Siyer"i ile, Ali b. İb­

rarum el-Halebi (ö: 1044/l634)'nin "İnslin'ül- 'Uyun fi Sfret'il-Emfn'il­
Me'mun"unu da bu s:il:ıanın ikinci el kaynaklan arasında kaydet:meliyiz. 

4°- T e f s i r  K i t a p l a r ı  
Özellikle rivayet tefsfri grubuna giren tefs!rlerde, Hazreti Peygam­

ber'le ilgili ayetler açıklanırken, bazı senedli merfii' ,  mevküf ve maktfı' 
hadisler kaydedilmiştir. Bunların arasında, diğer hadis kaynaklarında 

bulunmayan bir kısım dokümanlara rastlanabilmektedir. Bu sebeple Haz­

reti Peygamber üzerinde çalışan kimseler, bu türden tefsirleri de kaynak 

listelerine almak durumundadırlar. Daha önce de belirtildiği üzere, özel­

likle Taberi Tefsfri, bu grubun temel eserlerindendir. 

* 

(88) Bu kaynaklann geniş bir tanıtımı için bkz. Ali Yardım, "AshQb Bilgisinin Kaynaklan 
ve Tirm izi'nin Tesmiyetü Ashlib'in-Nebi'si", DEÜ. illihiyar Fakültesi Dergisi, II, 
255-271.  
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5°- ş e h i r  T a r  i h ı e r  i 
İslam dünyasmda Şehir Tarihi yazma geleneği oldukça eskidir. Bu 

neviden eserler, günümüz şehir tarihlerinden çok farklıdır. Onlar, bir 
bakıma tabakat türünden eserlerdir. Daha çok kültür tarihi ağırlıklı olan 
bu türden eserlerde, o şehirde yetişen yerli ve yabancı ilim adamları 
tanıtılmaktadır. Özellikle ashab neslinden o yöreye gelen isimlerin tes­
bitine ve bunlar hakkında bilgi verıneye özen gösterilen bu tür kaynaklar­
da, Ş email' le ilgili vesikaların yorumuna ışık tutabilecek mahiyette zengin 
dokümanlar bulunabilmektedir. 

Kaynaklann, ünlü tarihçi ( ahbfırf) olarak tamttıklan İbn Şe b be 
(ö: 262/876)'nin "Tarfh' ul-Medfnet' il-Münevvere" si bu türün ilk ömek­
Ierindendir. Hatib eı-Bağdadi (ö: 4631l07l)'nin "Tarfhu Bağdad"ı her ne 
kadar ashab nesiine yer vermezse de <••ı, eser, çeşitli riiviler dolayısıyle 
kaydettiği pek çok hadis sebebiyle başlı başına bir hadis kaynağıdır. Bu 
sahanın ünlü isimlerinden birisi olan İbn 'Asakir (ö: 57111 1 75) ' i n  
"Tarfhu Medfneıi Dımeşk"ı ise, bize oldukça zengin malzeme ihtiva eden 
kaynaklar arasındadır. Bizim bu maksatla inceleme imkanı bulamadığımız 
diğer ilk devir şehir tarihleri de, muhakkak zengin malzeme saklamış ol­
malıdırlar. 

6°- u m fi m i İ s ı a m T a r i h i K a y n a k ı a r ı 
Taberi, İbn'ül-Esir, İbn Kesir çizgisindeki İslam Tarihi kaynaklan 

da, Siyer \e Meğazt nev'inden kaynaklar gibi, Şemail'e dair bilgiler sak­
layan eserlerdir. Bu türden eserlerin özellikle Asr-ı Saadet \e Hulejfı-yı 
Raşidfn devirlerine aynlan kısırnlan, biizı konular işienirken baş vurma ih­
tiyacı duyulan kaynaklardır. Bu tiiribçilerden İbn Kesir (ö: 774/1372) 
gibileri, eserlerinin içinde "Ş email' ür-Resul" başlığı altında müstakil bir 
bölüm de ayırınışiardır <1>0>. 

* 

7°- F ı k ı h K i t a p I a r ı 
Genel anlamda Fıkıh kitaplannın Şernail kaynaklan arasına alınması 

mümkün değilse de, ilk devirde yazılan bir kısım özel konulu Fıkıh 

(89) Bağdiid, ikinci Abbas! halifesi Mansur tarafından, astıatı neslinden çok sorualan ku­
rulmuştur. 

(90) Bkz. İbn Kesir, el-Biddye ve'n-Nih/Jye, VI, Il-64, Mısır 135111932. 
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kitabının, Şern/iii (Hadis) kaynakları listesine girmesi gerekmektedir. 
Kitab' ül-Harac, Kira b' ül-Ernvô.l, Kitlib' üs-Siyer gibi eserlerde yer alan 
senedli hadis ve haberler, Hazreti Peygamber'in hayatının b3.zı yönlerine 
ışık tutucu veslkalar saklamaktadır. Bu tür kaynaklar, özellikle Hazreti 
Peygamber'in maı"şeti ve gelir kaynaklan gibi konularda, bir kısım maıı ve 
idan meselelerin açıklanmasında aydmlatıcı rol oynamaktadırlar. 

go. T a  s a v  v u f v e  A h  ı a k  K i t a p  ı a r  ı 
Şernail ile Ahlô.k'ın, Ahlak ile de Arnelf Tasavvuf'un hemen hemen 

aynı anlamlarda kullanılageldiği görülmektedir. Daha önce, Hadfs-Tasav­
vuf ilişkisi üzerinde durulmuş ve hadisi bilgi malzemesi olarak kullanan 
ilim dallan içerisinde Tasavvuf'un ön sıralarda yer aldığı konusu işlenmiş­
ri. Bu def'a da, durumu tersine çevirerek, tasavvufi eserler içerisinde, 
H ad fs' e kaynaklık eden türden kitapların varlığı meselesi ele alınacaktır. 

Birer Tasavvuf tabakatı olan Sütemi (ö: 412!102l)'nin "Tabakiit'üs­
Sajiyye" si ile, Ebu Nu'aym (ö: 430/1039)'in "Hilyet' ül-Evliyô. ve 
Tabakiit' ül-Asfiyii" sı, pek çok senedi i hadis kaydetmeleri dolayısıyle, 
Hadfs kaynakları arasında yer almaktadır. 

İlk devirlerde yazılan "K i tab' üz-Zühd" ler, hep tasavvufi eser 
hüviyetinde birer Hadfs kaynağıdır. 

İbn Ebi'd-Dünya (ö: 281/894), Haraiti (ö: 327/939), Taberiini (ö: 
360/971) ve İbn Lal (ö: 398/1008)'in "Mekarirn' ül-Ah!ak" adını taşıyan 
eserleri, hem birer Ahlak kitabı, hem de birer Hadis kaynağıdırlar. 

Mısırlı Muhanımed b. Abdullah el-Barki (ö: 249/863) ile, Ebu'ş­
Şeyh İbn Hayyan (ö: 369/979)'ın "Ahliik'un-Nebf" adlı eserleri de bu 
türden kaynaklardır. 

* 

9°- E d e b i E s e r I  e r  
Edebiyatçılar, Hazreti Peygamber'in daha çok Delail'e konu olan 

yönleri üzerinde durmuşlardır. Bu sebeple, edebi eserleri doğrudan doğ­
ruya Şernail kaynakları arasına sokmak güçtür. Ancak ileride eserimizin 
birinci bölümünde de genişçe ele alınacağı üzere, özellikle "Hilye-i 
Saadet" ve "Nübüvvet mührü" dolayısıyle, Şernail'in bazı konularının da 
edebi temalar arasına girdiği görülecektir. 
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Kasaid, Medliyıh, Münacat, Mevlid türü manzfun klasik Arapça kay­
naklar, Hazreti Peygamber'le ilgili bilgiler de saklamaktadırlar. Her ne 
kadar Türkçe yazılan Mevlidler, Na'rler, Mi'raciyeler, Manzam Hilyet'ün­
Nebfler, İlahiler kaynak rolü oynamasalar da, bunlar, Hazreti Peygam­
ber'in bazı yönlerinin daha iyi kavranmasında "şerh" rolü oynamaktadır­
lar. 

Edebi eserler, bilgi kaynağı olmaktan çok duygu kaynagıdırlar. Haz­
reti Peygamber, bizim dinl edebiyatımızın yegane ilham kaynagıru oluş­
turmaktadır. Bu yüzden, Peygamber sevgisi ve Peygamber saygısı gibi 
değerlerin yaşanınası ve yaşatılrnasında, bu türden edebi eserlerin rolü çok 
büyük olmuştur. 

* 
* * 

Şemliil konusundaki a r a ş t ı r m a 1 a r'a gelince: Daha önce de 
belirtildigi üzere, 19. asrın ikinci yansı başlarında vefat eden Büsamed­
din en-Nakşibendi (ö: 1 282/1865)'den bu tarafa Şernail üzerindeki 
orijinal Türkçe çalışmalar hemen hemen durmuş gibidir. 

Son yanın asır içinde bir kısım dergi ve gazetelerde bazı yazılar 
yayınlanmışsa da, hacimleri bir iki sayfa arasında değişen bu yazılara 
araştırma yazısı dernek mümkün değildir. 19n. Ancak bunlar, en azından 
böyle bir konunun varlığını canlı tutma açısından önemli bir fonksiyon 
icra etmişlerdir. Bildigirniz kadanyle, "Hz. Peygamber' in Şemaili" adlı 
bir doktora teziyle bu konu akademik seviyede de ele alınmış bulunmak­
tadır (92). 

Burada, Şernail konusunun, Batılı müsteşrikler tarafından incelenip 
işlendiğine dair bir bilgiye ulaşamadığırruzı da kaydetmeliyiz. 

(91) Ahmet Ali Uludal:, Hilye ve Şemliil' e Dliir Neşredilmiş Kitap ve Makiileler, İzmir 
1981 (İzmir Yüksek İslam Enstitüsü Mezuniyet Tezi, Yöneten: Ali Yardım). 

(92) İbrahim Bayr.ıktar, Hz. Peygamber' in Ş em/iili, İstanbul 1990. 
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1 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN H İ L  Y E  S İ 

Şernail'in bu ilk bölümünde; Peygamber Efendimiz'in yaratılış güzel­
likleri, dış görünüşü, fiziki portresi, klasik ifadesi ile şekl ü şemaiJi ve 
bunlara dair bir kısım değerlendirmeler bahis konusu edilecektir. 

Bugün biz, Hazreti Peygamber'in şekl ü şeın3.ilini tanıtan yeterli bil­
giye sahip bulunmaktayız. Bu husustaki vesikalan, özellikle muhaddis 
Tirmizi (ö: 279/892) büyük ölçüde toplamış durumdadıt'>. Onun bir araya 
topladığı 14 vesikanın tercümeleri, bu bölümün "metinler'' kısmında veri­
lecektir. Aynca İbn Sa'd (ö: 2301845) da, 58 vesika ile oldukça zengin bir 
mirası bize ulaştınnışur2>. Aynı şekilde Bubiiri (3), Müslim ı•ı \e Hakim 
en-Nisaburi ı'ı gibi muhaddisler de bu konuya yer vermişlerdir. Öte yan­
daı M ü s n e d \e M u '  c e m türü hadis kitaplarında da konwnuzla ilgi­
li vesikalar bulurunakla beraber, buralardaki belgelerin yerleri dağınık:ur6>. 
Bu arada ashabın hayatından bahseden bll.zı alfabetik tasnlfli t a b a k ii t 
kitaplanna, teberrüken, Hazreti Peygamber'in "Ahmed" veya "Muham­
med" ism-i şerlfleri ile giriş yapılmış, bu sebeple de bahis konusu eserle­
rin başlangıç kısımlarında h i I y e ile ilgili veslkalara yer verilmiştifl'l. 
Tarihçi Belazüri (ö: 278/892) de hilye metinlerini büyük ölçüde toplayan 
ilk devir müellifleri arasındadır ı·ı. 

Bölüm başlığında "hilye" şeklinde ifade ettiğimiz kelimenin klasik 

(1) Tirmizi, Şemôi/, birinci bab; Siinen. ebviib'ül-menô.kıb, V, 583-606. 
(2) İbn Sa'd, Tabakiit, ı, 410-431. 
(3) Buhari, el-Cômi'us-Sahlh, bô.b sıfat'ün-Nebf (s.a.s), IV ,164- 1 68. 
(4) Müslim, el-Cômi'us•Salıfh, Jeziiil, IV,I782. 

(5) Hakim, el-Müstedrek 'a/ô's-Sahflıayn, Il, 600 vd. 

(6) Miisned ve Mu'cem türü had1s kitaplarında metinler ravilerine göre tasnif edildik­
leri için, bu eserlerde, ilgili vesilaılan toplu hiilde bir yerde bulmak mümkün olma­
maktadır. 

(7) Mesela bkz. Buhar!, et-Tôrflı'ui-Kebir, ı, 5-10; İbn 'Abdülberr, ei-İsrf'ôb, ı, 13-41; 
İbn 'Asiikir, Tôrihu Medineti Dımeşk. fll, 247-386; İbn'üi-Esi'r, Üsd'ül-Gôbe, ı,t3-
34; Nevevi, Tehzib'ül-Esmô. III, 21-44. 

(*) Bkz. Belazüri, Ensôb' ül-Eşriif, ı, 386-396. 
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metinlerdeki orijinali "halk"tıt'1• Arapçacia h a I k, masdar olarnk kulla­
nıldığında "yaratmak"; buradaki gibi isim olarak kullanıldığında ise "ya­
radılış" (hılkat ve fıtrat) �amma geliı-(91• Buna göre, özellikle Tirmi­
zi'nin, genellikle de pek çok kaynağın kullandığı "Halk-ı ResUlullah" ifa­
desinin, "Hazreti Peygamber'in Yaradılış Güzellikleri" şeklinde Türkçe­
leştirilmesi gerekirdi. Buna rağmen biz, bu ifadeyi, "yaradılış"la değil, 
"hilye" ile karşılamayı tercih ettniş bulunuyoruz. 

H i I y e; süs, zinet, gerdanlık (kolye) ve güzellikler manzı1mesi gibi 
hakM anlamının yanında; h ı 1 k a t (yaradılış), s ı1 r e t (portre) ve s ı f a t 
gibi mecaz! mana.Jarda da kullanılmaktadıruoı. ilim, kültür ve sanat dilinde, 
kelimelerin hakfkf mana.Janndan daha çok, onların mecazr mana.Jarı kulla­
nılmak sı1retiyle, ifadede derinlik ve zenginlik sağlama yoluna gidilmiştir. 
Nitekim bizim klasik edebi metinlecimizde Hazreti Peygamber'in bu yö­
nü, hep, "hilye" kelimesiyle ifade edilegelrniştir. Bu sebeple, bölüm başlı­
ğında "h i I y e "  kelimesinin aynen korunması uygun görülmüştür. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz hayatta iken, O'nu tanıtan sözlü tasvirlere ihti­
yaç duyulmuyor ve buna gerek görillmüyordu. zat-ı Risa.Jet'i görme arzusu­
nu duyan kimseler, uzak yakın demeden bütün . imkanJannı zorlayarak, bir 
kerecik de olsa O'nu görme şerefine eriyordu. Bu arada, görme çabasına 
düşmeyen nasipsizlerle, görme iştiyakı ile yanıp tutuştugtJ ha.Jde bir türlü bu 
imkarn elde edemeyen Üveys el-Karani (Veysel Karanıyın gibi sevdalılar 
da eksik değildi. Hazreti Peygamberi bizzat gören bu mutlu insanlara s a -
h a b e \e)'3. a s h a b denmektedir. 

Hazreti Peygamber'in veratını takip eden günlerden Itibaren, müslü­
manlarda tarif edilmez bir "Peygamber hasreti" başlamıştır. Bir başkası va-

(8) ilk devir lsUlm iiiimierinden İbn Sa'd ..e Tirmizi, eserlerinde bölüm başlığı olarak 
"Halku Resiiliilah (s.a.s)" tabirini kullanmışlardır. Buhari ise "Sıfat'ün-Nebi 
(s.a.s)"tabirini benimsemiştir. Kadi 'Jyaz (Şif6, s.43) ve 'Amiri (Behce. Il ,  183) 
gibi Şemôil müellitleri de, hep, "halk" tabirini tercih etmişlerdir. 

(9) Bkz. Kömıis, lll, 836-837 (halk ve hılkat maddeleri). 
(10) Bu madde ile ilgili olarak Kömus'un iradesi şöyledir: " H  i 1 y e; düzgüne ve pirii­

ye (süs, zinet) 'ye denir; huliyy miiniisına. Ve h i l y e; lıilkat, suret ve sıfat mil­
nalarına müstameldir. H u 1 i y y; zib ü zinete denir ki, düzgün tabir olunur. Ge­
rek altın ve gümüş gibi ma'deniyiitdan düzülmüş olsun ve, gerek e/mas ve yakut 
makülesi cevher olsun" (Kömfis. IV, 928). 

( l l )  Bu isim Türkçemizde, "Veysel Kariinf" şeklinde telaffuz edilmektedir. 
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sıtasıyle yeni müslüman olup da henüz ResOluilah (s.a.s) Efendimiz'le gö­
ıüşmeye fusat bulamamış kimseler ile Asr-ı Saadet döneminin çocuklan, 
gün geçtikçe büyük bir fırsan kaçırmış olmalarnun hasretirıi duymakta idi­
ler. İşte, Hazreti Peygamber hayatta iken henüz temyiz yaşına ulaşmaıruş 
veya veratını müteakip doğmuş çocuklar ile, bu dönemde yeni müslüman 
olmuş büyükler de, İslam'ın ikinci neslini oluştururlar. Bunlara ise t a  b i­
a n  denir. 

Bu ikinci nesilden olanlar, her fırsatta, birinci nesilden olanlara bir soru 
yöneltmişlerdir: Bize, Peygamberimiz'in şeklini tavsif eder misiniz? 
meilindeki bu tür soruJara verilen muhtelif cevaplar, yani Hazreti Peygam­
ber'i görenlerin görmeyeniere anlatımJan, zaman içinde, zengin bir bilgi bi­
rikimi meydana getirmiş olup, bu sözlü tavsUlerin her birine h i l y e adı 
verilmiştir. 

Resillullah Efendimiz'in hilyesi hakkında bilgi veren ashabın sayısı ol­
dukça kabanktır. İbn Sa'd, Tirmizi -.e Kadi 'lyaz'ın tesbit ettiği bu 
türden ashabın bir kısmı şunlardır: Hz. Ali, Hz. Aişe, Enes b. Malik, Ebu 
Hüreyre, Be ra b.' Azi b, Hind b. Elii Hale, Ca bir b. Semüre, İbn Abbas, 
Ebu't-Tufeyl, Ebu Ümame, Abdullah b. Ömer, Sa'd b. Ebi Vakkas, Ab­
dullah b. Büreyde, Ebu Cühayfe, 'Adda b. Halid, Huzeym b. Ritik, Ha­
kim b. Hızam, Mu'arrız b. Mu'aykib ve Ümmü Ma' bed. 

Bunlar içerisinde özellikle; Hz. Ali, Enes b. Malik, Hind b. Ebi Hale, 
Bera b. 'Azib -.e Cabir b. Semüre ile Ümmü Ma'bed'in tavsilleri daha 
canlı ve daha detaylıdır 02>. Bunlardan, Ümmü Ma'bed hilyesi dışındakilerin 
metin tercüme leri, bu bölümün "metinler" kısmında verilecektir o>ı. 

(12) Tirmizi, Ümmü Ma'bed'in hilyesine yer. vemıemiştir. Bu sebeple metinler kısmında, 
onun tavsilleri yer aJmamaktadır. Ümmü Ma'bed hilyesinin bir kısım temel kaynaklan 
şunlardır: İbni Sa'd, Tabaköt, 1, 230-231;  Taberdııl, e/-Mu'cem'üi-Kebfr, IV, 49, nu: 
3005; VII, 105, nu: 6510; Hiikiın, el-Müstedrek, m, 9-10; Beyhaki, Delôil'ün-Nübüvve, 
I, 276-284; İbn 'Asakir, Tôrfhıt Medfneti Dımeşk, III, 314-336. 

· 

(13) Ü m m ü M a ' b e d ; lıicreı yolculuğu sırasında Hazreti Peygamber'in yol boyunda 
uj!rayıp çadırında istirdhat ettiği cömert, iffetli ve cesur bir kadındır. Peygamber Efendi­
miz. beraberindeki Hz. EbU Bekir \C 'Amir b. Füheyre ile, biraz isıirilhat edip bir 
miktar da yiyecek temin etmek maksadıyla bu kadırun çadırına uğramıştır. Kocası keçi­
leri otlatmak üzere a.ıiiziye çıkmış oldujtundan, çadırda yalnızdır ve ResOluilah (s.a.s)'ı 
tanımamaktadır. Bu sırada, Hazreti Peygamber'le Ümmü Ma'bed arasında şöyle bir 
konuşma geçmiştir: 
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Anlatımların kimi uzun, kimi kısadır. Her biri, görebildiği ve i.Iade ede­
bildiği şekilde anlatmıştır. Bu veslkalar, adeta ayn ayn fotoğrafçılar tarafın­
dan ve ayn ayn zamanlarda çekilmiş fotoğrafiann farklılığını sergilemekte 
ve birbirini tamamlayan görüntüleri andırmaktadırlar. 

* 
* * 

Peygamberler içerisinde Y ıl s u f Aleyhisselam, güzelliği ile ün yap­
mış ve omm bu yönü darb-ı mesel olmuştur. Nitekim Hz. Ömer, seçkin sa­

hiibi Cerir b. Abdullah'ın eşsiz güzelliğini anlatmak için: "Cerfr, bu üm­

nutin Yusuf'udur" derdi cı•>. Alemierin kendi yüzü suyu hürmetine yaratıl­
dığı Fahr-i Kilinat Efendimiz ise, yaratılmış olanların da, yaratılacak olania­
nn da eşsiz güzeli idi (IS) 

- Bu keçi neye btınıda duruyor? 
- Stiriideıı geri kaldı da onelan!. 
- Sütü var mı? 
- Hayır!. 
- Keçiyi sa�mama izin verir ııUsiniz? 
- Tabü, şayet sütü varsa!. 

Hazreıi Peygamber kadından büyükçe bir kap ister. Besme/e çekip duii okuduktan son­
ra keçinin süt damarlan harekete geçerek memeleri süt ile dolar. Elindeki kap dolunca­
ya kadar saııar. Ev siihibi, arkadaşlan ve kendisi kana kana içerler. Tekrar saWP onu da 
ev siihibine bıraktıktan sonra yollarına deviim ederler. 

Bir müddet sonra kocası gelince kaptaki sütü görür ve nereden geldiğini sorar. Ümmü 
Ma'bed de durumu baştan sona anlatır. Kocası, "Valliihi Kureyş'in peşjne takılıp tiikip 
ettiği adam bu olabilir; anlaı bakalım nasıl bir adamdı?" deyince, Ummü Ma' bed, 
Hazreti Peygamber'i ıavsif etmeye başlar: 

"Aydın yüzlü ve güzel yaradılıştı idi; şişman olmadığı gibi zayıf ve ince de değildi. 
Gözlerinin siyahı ve beyazı birbirinden iyice aynlmıştı. Saçı ile kirpik ve bıyıklarında­
ki kıUar gümrahh. Sesi kalındı. Sustuğu zaman vakarlı, konuşıuğu zaman da heybetli 
idi. Uzaktan bakıldığında insaniann en güzeli ve en sevimfisi görünümündeydi; ya­
kından bakıldığında da tatlı ve lıoş bir görünüşü vardı. Çok tatlı konuşuyordu. Orta 
boylu idi; bakan kimse, ne kısa ne de uzun olduğunu lıissederdi. Üç kişinin arasında 
en güzel görüneni ve nur yüzlü olanıydı. Arkadaşlan, ortalanna almış durumda lıep 
onu din/erler; buyurduğu zaman da hemen buyruğunu yerine getirirlerdi. Konuşması 
tak ve kararlı idi". 

Meiilen tercümesini verdiğimiz bu metin. Ümmü Ma' bed bilyesinin muhteviis.ını oluş­
turmaktadır. 

(14) Bkz. lbn'ül-Esir. Üsd'ül-Gôbe; !,279; Nevevl, Tehzib'ül-Esmô. I/I,l47 (Cerir, Yilsufu 
lıiiı.ihi'l-ümme). 

(15) Dilimizde, e r k e k güzelliği için "yakışıklı" tiibiri kullanılırsa da, burada, bu yakışıklı 
tilbiri pek yakışık alıriamaktadır. 
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Nitekim Hilye metinlerinde hep, Resiilullah (s.a.s) Efendimiz'in bu, 
tarifi imkansız güzelliği anlatılınaya çalışılmış ve O'nu bütün gerçeği ile 
anlatamamanın sıkıntısı çekilmiştir. Öyle ki, Hz. Ali gibi bir hikmet pınan 
ve söz miman bile, bu hususta ifade güçlüğü çektiğinden söz etmiştir. 

Bu tasvir ve tavsillerde kullanılan kelimeler'in, devrin günlük Arapça­
sında sık rastlanmayan ifadelerden seçildiği dikkati çekmektedir. Yfuti Haz­
reti Peygamber, mutad kelimelerle anlatılmamıştır. O'nu anlatmak için ade­
ta özel kelimeler Icad edilmiştir. Bu bakımdan, kaynaklarda, h i 1 y e 
metinlerinden hemen sonra, uzunca bir lügatç e (garfb' ül-hadfs) koyma ih­
tiyacı duyulmuştur. Bu metinleri Türkçeye aktanrken karşılaşılan güçlük 
ise, bir başka çaresizlik kaynağıdır. zıra dilimizde, bu özel kelimelerin özel 
karşılıkları yoktur. Söz gelişi, dilimizde güzellikleri derece sıralamasına ko­
yarken; "güzel", "çok güzel" ı.e "en güzel" sıfatıarını kullanırız. Ne var ki, 
"en güzelden daha güzel"i iffide edecek kelimemiz bulunmamaktadır. Bu 
sebeple, "alemlerin eşsiz güzeli''ni anlatırken, O'nu diğer güzelierin tavsi­
fınden ayırt ettirecek kelimemiz yoksa, bu iffide z3.fıyetinin sorumlusu da 
yok demektir. 

İnsan aklının yüce manaıan kavrama gücü nasıl sınırlı ise, insan gözü­
nün de güzellikler karşısındaki tahammül gücü öylece sınırlıdır. Her göz, 
her derecedeki güzelliğe tahammül edememektedir. Göz kamaştırmak deyi­
mi, bu gerçeği anlatmaktadır. Nitekim İmam Kurtubi (ö: 671/1272)'ye at­
fedilen bir rivayette bu gerçek şöyle anlatılmaktadır: "ResUl-i Ekrem Haz­
retlerinin hüsn-i cemali, tamamen zahir olmamıştır. Eğer vücudunun bü­
tün güzellikleri olanca hakikati ile görünse, ashabı, 0' na bakmaya takat 
getiremezlerdi" 061• 

Hazreti Peygamber'in o eşsiz güzelliğini, Resulullah' ın Şairi unvanını 
alan Hassan b. Sabit (r.a) şöyle şiirleştirmiştir: 

"Ve ahsene minke lem tera kattu 'aynun, 

Ve ecmelii minke lem telid'in-nisaü. 

Hulıkte müberraen min külli 'aybin, 
Keenneke kad hulıkte kemô. teşaü" 1171• 

(16) Bkz. Ali el-Kari, Cem'ul-Vesôil, s. 1 1; Hilsfuneddin Nakşibendi, Şerh-i Şemôil, s. 3. 
N o t  : Nur-ı Muhammedi ..e Hakikat-i Muluımmedi gibi bu husüsa vücud veren me­

seleler, yazmaleta oldugumuz eserin plaru dışında kalmaktadır. Bir başka disiplin in sının 
içine giren, fakaı Hazreti Peygamber'in hilye ve şemllil inin iyi anlaşılması için bilinme­
si de gereken bu !1Jeseleler için bkz. Mehmet Demirci, "Nur-ı Muhammedi'", Dokuz 
Eylül Vniversitesi Ilahiyat Fakültesi Dergisi, !zmir (Manisa) 1983, ı, 239-258. 

(17) Divônü Hassan b. Sôbit. Mısır 1347/1929, s. 10; aynca bkz. Fa7Jullah ei-Geylaru. Faz­
lullah'is-Samed , ı, 348. 
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Bunun manzüm tercümesi şöyledir: usı 
"Görmedi senden güzel bir cism-i ali gözlerim, 

Etmedi senden güzel tevlid, evlad bir ana. 
Ayb ü noksandan berisin ya Resulallah sen, 

Sanki arzu ettiğin surette halk etmiş Buda". 

İlaru vahyin mazhan olan Ahirzaman Peygamberi, aynı zamanda, o 
vazifeyi temsil edebilecek bir "vücut yapısı" ile de donatıl mıştır. O'nun in­

sanlar üzerindeki çarpıcı te's1r gücünde, heybetli bir vücut yapısına sahip 
oluşunun da payı bulunmaktadır. 

Daha önce de işfu"et edildiği üzere, eldeki metinler, değişik pazdaki fo­
aığratları andırmakta; kimisi profilden, kimisi cepheden alınmış; kimisi ya­
mn, kimisi boydan çekilmiş fotoğraflar gibi bir durum arzetmektedir. 

Burada, Peygamber Efendimiz'in Hilyesi'nin bir özet.iill vermek yerin­
d., olacaktır. Ne var ki, böyle bir özetlemeye teşebbüs ettiğirnizde, bu işin 
daha önce mükemmel bir şekilde yapılmış olduğu dikkatimizi çekti. Böyle 
bir çalışmayı, Osmanlı döneminin çaplı alimlerinden olan Ahmed Cevdet 
Pa�a (ö: 1313/1895), Kısas-t Enbiya adlı eserinin IV. Cüz'ünde, "Bazı Ev­
slif-ı Seniyye-i Muhammediyye" başlığı altında gerçekleştirmiştir <ı9>. Nite­
kim, Cevdet Paşa'nın bu "Hilye-i Salidet Özeti", kendisinden sonra gelen­
ler tarafından, hep, olduğu gibi iktibas edilegelmiştir (20>. Bu geleneğe biz de 
(18) Bu te�ümeyi yapan ınertıum Sadık Vicdani (1864-1939) için bkz. İbn'üi-Emin Mahmud 

Kemaı İnal, Son Asır Türk Şairleri, VI, 1561-1563. 
(19) Ahmed Cevdet Paşa, Kısos-ı Enbiya. IV. Cüz, s. 364-365, İstanbul 1331, Kanaat Maıbaası. 
(20) Mesela, Şehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi, Tarih-i islôm adlı eserine: "Milli ve 

muhterem bir muharririmiz, Zôt-ı Aü-i Nebeviyye'yi, tak/idi gayr-ı kaabil sevimli bir 
üslfibla ve, listir-ı m litebere ve mevsiike ye isliniiden şu suretle vasfediyor" diyerek, aynen· 
iktibas etmiştir. Bkz. Tarih-i is/dm. istanbul 1326, I. 253-256. 

62 

Aynca, Ahmed Cevdet Paşa'nın bu "Türkçe Hilye"sinin özeti, Haıtiit Hacı Ahmed 
Arif Efendi tarafından ·1304 (1886) tarihinde güzel bir nesih hatla 1 e v h a hfiline 
getirilerek Matbaa-yı Osmaniye'de basılmışur. Haıııiı Arif Efendi'nin bu Hilye-i Saadet 
levhası, Ajans-Türk müessesesi himmetiyle J970'1erde ofset baslcı yapılarak tekrar 
piyasaya sunulmuştur. 

Cevdet Paşa'nın bu Hilye özeti, Peygamber Efendimiz'in rru1ıiı!i tfuihle 1400. dogum 
yıldönümü olan .1970 yılında Diyanet İşleri Başkanlı�ınca hazırlanan "Diyôner Dergisi 
Özel Sayı"ya da abnrnışur. Dergide "Biiz.ı Evsaf-ı Seniyye-i Muhammediyye" başlıJ:\ı 
aluoda (s.76-77) iınzlisıı. olarak yayınlanan bu yazı, bazı matbaa hatalan ve Paşa'nın 
üslübunu bozacak şekilde bir !cısım sadeleştirmelerle, Kısas-t Enbiya'ırun adı geçen 
sayfiılanndan a y n e n alındığı hiilde, her nedense. imza ve kaynak gmtemıe işi ilııııiU 
edilmiştir. 



uyarak, hiç bir ilave ve çıkarma yapmadan, eserimizin bu bölümüne Ah­
med Cevdet Paşa'yı misafır ediyoruz: 

"Resul-i Ekrem ve Fahr-i Alem Muhammed'ül-Mustafa saliallakü 
aleyhi ve sellem ha:uetleri, hılkatçe ve ahlôkça, nev'-i beni ademin ekmeli 
idi. Hep, enbiya-i izam aleyhim'üs-salatü ve's-selam hazarô.tı, tamm'ül­
azô. ve güzel yüzlü olup, H ab fb-i H uda, onlann en güzeli idi. 

Mübarek cismi güzel, hep azô.sı mütenasip, endô.mı gayet matbU, alnı 
ve göğsü ve iki omuzlannın arası ve avuçlan geniş, boynu uzun ve mev­
ztın ve gümüş gibi saf, omuzları ve pazulan ve baldırlan iri ve kalın, bi­
lekleri uzun, parmakları uzunca, elleri ve parmakları kalınca idi. Muba­
rek cildi ise ipekten yumuşak idi. 

Kemal-i ftidô.l üzere büyük başlı, hilal kaşlı, çekme burun/u, az değir­
mi çehreli ve söbüce yüzlü idi. Ş işman yüzlü ve yumru yanaklı değildi. 

Kirpikleri uzun, gözleri kara ve güzel, büyücek ve iki kaşının arası 
açık, fakat kaşları birbirine karfb idi. Çatık kaşlı değil idi. Ve iki kaşının 
arasında bir damar var idi ki, vakt-ı gazabda kabarıp görünür idi. 

O N ebiyy-i Müc(ebô., ezherüllevn idi; ylini ne kireç gibi ak, ne de ka­
ra yağız, belki ikisi ortası ve gül gibi kırmızıya mail beyaz ve, nurani ve 
berrak olup, mubarek yüzünde nur lemean ederdi. Gözlerinin akında da­
hf az kırmızılık var idi. Dişleri, inci gibi abdar ve tabdar olup, söylerken 
ön dişlerinden nur saçılır; gülerken,fem-i saô.deti, bir latıJ şimşek gibi zi­
yalar saçarak açılır idi. 

Saçları, ne pek kıvırcık, ne de _pek düz idi ve saçlannı uzattığı vakit, 
kulaklarının memelerini tecavüz ederdi. Sakalı sık ve tam idi. Uzun değil 
idi ve bir tutarndan ziyadesini alırdı. 

Alem-i bekaya rıhlet buyurduklarında saçı, sakalı henüz ağarmağa 
başlamış, başında biraz ve sakalında yirmi kadar beyaz kıl var idi. 

C ismi nazif, kokusu latif idi. K oku sürünsün sürünmesin, te ni ve teri 
en güzel kokulardan ala kokardı. Bir kimse O'nunla musafaha etse, bü­
tün gün O'nun rayiha-i tayyibesini duyardı ve müblirek eliyle bir çocuğun 
başını meshetse, rayiha-i tayyibesiyle o çocuk, sair çocuklar arasında ma­
lum olur idi. 

Doğduğu vakit dahf nazı] ve pak idi ve, sünnetli ve göbeği kesik ola­
rak doğmuş idi. 

Havlissı fevkallide kavf idi. Pek uzaktan işitir ve kimsenin göremiye­
ceği mesafeden görür idi. 
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Hep harekatı miıtedil idi. Bir yere azımetinde acele ve, sağ ve sola 
meyletmeyip, kemal-i vekiir ile doğru yoluna gider ve fakat sür'at ve sü­
hUlet ile yürür idi. Şöyle ki; iideta yürür gibi görünür, liikin yanında gi­
denler, sür'at ile yürüdükleri halde geri kalırlar idi. 

Elhasıl, en mükemmel ve müstesna surette yaratılmış bir vücud-ı 
mes'Ud ve mübarek idi". 

Buraya kadar aldığımız kısım, Cevdet Paşa'nın kaleme aldığı metnin 
Hilye-i Saadet'le ilgili bölümüdür. Bundan sonra devfunla, Peygamber 
Efendimiz' in Şemaili ile ilgili öz bilgiler verilmektedir. Bütünlüğü bozma­
mak için -teberrüken- o lcısnu da aynen buraya alıyoruz: 

"Güler yüzlü, tatlı sözlü idi. Kimseye fena söz söylemez ve kimseye 
bed muamele eylemez ve kimsenin sözünü kesmez, müliiyim ve mütev{izi 
idi. Haşfn ve galfz değil idi. Fakat mehib ve vakür idi. Beyhude söz söyle­
mezdi. Gülmesi dahf tebessüm idi. 

O'nu ansızın gören kimseyi mehiibet alırdı ve O'nunla ülfet ve musa­
habel eyleyen kimse, O'na ciin ü gönülden aşık ve muhib olurdu. Ekl-i 
fazi' a, derecelerine göre iktiram eylerdi. Akrabasına dahf pek ziyade ik­
ram eylerdi. Uikin onlan, kendilerinden efdal olanların üzerine takdfm 
etmezdi. 

Hizmetkarlarını pek hoş tııtardı. Kendisi ne yer ve ne giyerse, onlara 
dahf onu yedirir ve onu giydirir idi. 

Sahf ve kerfm, şefik ve rahfm, şecf ve halfm idi. Ahd ü va'dinde siibit, 
kavlinde sadık idi. Elhasıl, hüsn-i ah�kça ve akl ü zekavetçe cümle nasa 
faik ve her türlü medh ü senaya layık idi. 

Kitiib okumamış, yazı yazmamış olduğu hiilde, avam ve havasın zaki­
rf ve biitınf umurunda viiki olan hüsn-i tedbfr ve tasarrufunu bir adam 
düşünse, o Hazret'in ne mertebe akl üfehm ü zekiisı olduğunu derhal an­
lar; ve zulumat-ı cehl içinde kalmış kabail-i Arab arasında büyüyüp ve 
Cezfret'ül-Arab gibi bir hücra mahalde zuhur eyleyip de, ümmf olduğu 
hiilde enfüs ü afakı en var-ı ulum u malirif ile münevver ettiğini bir akl-ı 
selfm sahibi teemmül etse, bila tereddüt, O'nun dliva-yı nübüvvetini cez­
men tasdfk eyler. 

Yemede, giymede kadar-ı zaruret ile iktifa ve ziyiidesinden iba eylerdi. 
Bulduğunu yerdi, bulduğunu giyerdi ve, tam doyunca ve karnı dolunca 
yemezdi. Üzerinde yatıp uyuduğu döşek, deriden mamUl olup içi dahf hur­
ma lifi idi. 

Az vakit içinde bunca fütuhata mazhar olmuş ve varidiit-ı islamiye 
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çoğalmış iken, dünya malına aslô. iltifat eylemezdi. Ve ganaimden kendisi­
ne ait olan emviilin ekseriyetini müstehaklarına sadaka edip, kendi taay­
yüşü için pek az bir şey alıkordu. Bu cihetle, bô.zen istikriiza mecbur olur­
du. 

Ehl-i Beylinin ekseriya yedikleri, arpa ekmeği yahut hurma idi. Ve 
dar-ı ukbô.ya azfmetinde, en sevgili zevcesi olan Aişe radıyallahü anha 
hazretlerinin hücresinde, ciiz'f arpadan başka yiyecek yok idi ve zırhı, bir 
yahudf yedinde merhun idi ki, iyiilinin nafakası için otuz sa' arpa ödünç 
alıp, zırhını rehin etmişdi" <2ıı. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz'in vücut yapısına ve yaradılış güzelliklerine ait 
bu tfui.hl belgeler, zamanla, kültür ve sanat çevrelerinin de ilgisine mazhar 
olmuştur. Öz.ellikle E d e b i y a t , H a t ve T e z h 1 b dallamım uzman­
lan, H i 1 y e'ye yeni bir veche kazandırmışlar ve onu, kitap sayfalan ara­
sında kalmış tfui.hl birer metin olmaktan çıkararak, günlük hayatta yaşayan 
değerler arasına katmışlardır. 

E d e b i y a t :  Zaman içinde edebiyat, çok değişik temaları işleyegel­
miştir. D f n de bu edebi temalar arasındadır. Anadolu' da Xlll. asırdan Iti­
baren bir "Dfnf Edebiyat" gelişmeye başlarnışsa da, bu tür, esas kıvfunıru 
XV. asırda bulmuş ve daha sonraki asırlarda devam etmiştir. 

Bu din! edebiyatın konumuzia ilgili yönüne ışık tutan Rahmetli Hacarn 
Nihad Sami Banarlı şöyle demektedir: "Dfnf edebiyat, bütün heyecanını, 
bu sıralarda, Türk toplulukları arasında sonsuz bir fmanla gelişen d f n f 
h a y a t'dan alıyordu. Yeni vatanda, gittikçe güzelleşen bir mfmari ile ku­
rulan ve sayıları s ür' atle çoğalan camiler, mescidler ve medrese/er, dfnf 
hayat kadar, dfnf edebiyiitı da yükselten iibidelerdi. 

Bu asırların Türk halkı arasında Allah'a ve O'nun Peygamberine 
karşı sonsuz bir sevgi, bir fman ve bağlılık yaşıyordu. Anadolu ahalisi, İs-

(2 1) İhtiyaç duyabilecek okuyuculara yardımcı olur düşüncesiyle, metinde geçen bir kısım 
kelime ve tıibirlerin slldeleştiıilmiş karşılıklarını venneyi uygun görüyoruz: Hılkarçe: 
Yaratılış bakımından; nev" i beni lidemin ekmeli: Insaniann en mükemmeli; Tlimm"ül­
azd: Her U7.vu (organı) tam ve eksiksiz; H abib-i Huda: Allah'ın sevgilisi. (Peygamber 
Efendimiz); Marbu: hoş, gü7.el; Meı'Z1111: biçimli, yakışıklı; Karib: yakın; lridal: ölçülü 
oluş; Nebiyy-i mücrebii: seçilm�, seçkin Peygamber; Lemean etmek: parlaınak, parılda­
mak; Abdar: tıize, parlak. ı.arif, hoş, güzel; Tabdar: par lak, ışıklı; Fem-i saiideti: müba­
rek ağzı; Rayilıa-i rayyibe: güzel, hoş koku; Havass: hll.sseler, duygular: Az/metinde: gi­
�iııde, yola çıkışında; Sühfiler: kolaylık; Melıfb: heybetli, azametli; Melıiibet: bir bü­
yük karşısında duyulan çekinme ve saygı, ululuk: Ehl-i faz/: fazil etli, erdemli kimseler; 
Salıi.· cömert, eli açık; Kerim: kerem sahibi, lutufkiir; Şejik: şefkıuli; Ralıim: merhamet-
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liim uğruna asırlarca ölenlerin çocuklarıydı. Bu uğurda başlangıçtan beri 
döğüşen ve ölen İsliim ve Türk-İsliim kahramanlannın menkıbeleri ise, 
aynı halk tarafından heyecanla aniatılıp kuşu içinde dinlenen hikô,yeler­
di ... 

İslam büyükleri içinde; dünyaya gelişi, peygamberliği, mi'racı, hicre­
ti, gazôları, mu 'cizeleri ve vefatı derin heyecanla takip edilen en büyük 
sevgili ise Hazret-i Muhammed' di" ını_ 

İşte, Haıreti Peygamber etrafında gelişen bu d ı n ı e d e b i y a t türü 
içinde; .Sfret' ün-Nebfle1� M evlidle1� Hilyeler, Na' t-1 Şerif/el� M i' r&ciyeler 
önemli bir yer tutmaktadır 1211• Fakat XVI. asnn bütün öını edebiyat mahsill­
leri içinde yalnız bir tanesi büyük ·rağbet görüp, daha yaygın bir şöhret ka­
zanmıştır. Bu da, Hakani Mehmed Bey (ö: 1015/l606)'in "Hilye-i H&ka­
ni' adıyle bilinen mesnevisidir 1241• 

Hak ani, "Besmeleyle fdelim feth-i keliim 
Fethola til bu muamma-yı benam" 

beyriyle başlayıp; 

"Olmadan bin yedi tarihi tamam 
Bu risalemde tamam oldu keliim" 

beyti ile bitirdiği mesnevlsinde, sadece bir tek hilye metnini esas almamış, 
hemen hemen bütün vesikaları görerek, onlann manzfım bir özetini verme­
ye çalışmıştır. 

Eski Bursa Mebusu Mustafa Fehmi Gerçeker'in "Hilye-i Fahr-i 
Alem" adlı eseri de, manzfım hilye geleneğinin son devir örneklerinden bi­
ridir (İstanbul 1944). 

(22) 

(23) 

(24) 
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fi; Şecl: şedlatli, ceslir, yürekli; Halim: yumuşak ıabiatli; Kavlinde: sözünde; Zekôver: 
çabuk anlama, kavrama; Zulumôt·ı cehl: cehilletin karanlıkları: Kabôil-i Arab: Arab 
kabile leri; Ceziret' üi-Arab: Arab Yanmadas ı; Enfıis ü ôfôk: iç ve dış, gözle görülen ve 
görülmeyen alemler; Cezmen: kesinlikle, kestirip atmak suretiyle; İbô: çekinme, 
sakınma; Vôridôr-ı is/flmiye: İslamın ge lirleri, bütçesi: Ganôim: ganimetler; Taayyiiş: 
yaşama, geçinme, geçimini sağlama; isrikrôz: borç alma; Yedinde merlııin: elinde rehin 
edilmiş durumda; sa·: bir tartı birimi olup, ı sa· 1040 dirlıemdir. 
Nihad Sami Banarlı, Resimli Türk Edebiyou Tôrilıi, ı, 479. 

Dini edebiyiiumızın başlıca türleri ve bu edebiyat ıürleri sahasında yazılan eserler için 
bkz. Agiih Sım Levend, "Dini Edebiyallmwn Başlıca O rünleri", Türk Dili Araşiirma­
ları Yıllığı (Belleten 1972), Ankara 1989, s. 35-80; Amil Çelebioğlu, "Türk Edebiyatın­
da Manzüm Dint Eserler", Şükrü E/çin Armağanı, Ankard 1983, s. 153-166. 

Bu eserin, kütüphiinelerimizde pek çok yazması vardır. İlk baskısı, SulHin 
Abdillmecid'in emriyle 1848 yılında yapılmış olup, Tab'hane-i Amire'de bastınlmışur. 
Son olar.ık: da, İskender Pala'nın titiz mesli.isiyle "Hi/ye-i Safldet" adı altında Türkiye 
Diyiinet Vakfı yayınlan ar.ısında 199l'de neşredilmiştir. 



H a t (Yazı) S a n a t ı : Daha önce, Hazreti Peygamber'in veratını 
takip eden yıllarda bir "Peygamber hasreti" başladığını belirtmiş; ve bu du­
rumun, Hilye metinlerinin oluşmasına zemin hazırladığını .ifade etmiştik. 
&asen bu h a s r e t duygusu, sadece İslam'ın ikinci ve üçüncü nesiinde 
baş gösterip de sonraki nesillerde kililenerek sönmüş değildir. Tezahürleri 
farklı farklı da olsa, bütün "Muhammed ümmeti", Peygamber sevgi ve say­
gısını hep canlı nıtma gayreti içinde olmuş ve bu canlılığı konıma yolunda 
çeşitli yollara başvurmuştur. 

Bu sebepledir ki Hilye metinleıi, h a t t a t 1 a r'ın da ilgi sahasına gir­
miştir. Bu metinler, hattatlar eliyle, bir yandan göğüs cebinde taşınmak için 
"cep hilyesi" tarzında kağıtlara yazılmış; bir yandan da evlerde kullanılmak 
üzere "duvar levhası" haline getirilmiştir. 

Hilye'nin, c e p h i l y e s i haline getirilişinin başlangıcını tam olarak 
bilemiyoruz <25>. Ancak kendine özgü bir kompozisyonla ilk def'a, ünlü Türk 
hattatı Hafız Osman (ö: 1 1  10/1698) tarafından levha haline getirildiği bi­
linmektedir <ı6ı. 

(25) Müı.elerde ve Uğur Derman Bey'in Hilye kolleksiyonu arasında bu cep hilyelerinin 
örnekleri görülmektedir. Aynca 1289/1872 ıiiıilıli olup Kütahyalı Haltat Musıafd Hiişim 
tarafından yazılmış bir cep hilyesini ise, Kütahya esnaf ve eşrafından Tuncer Türkkan 
Beyefendi, "Sen, bizlerden dalıa iyi değerlendirirsin" diyerek faktre hediye etme 
lı1tfunda bulunmuştur. 

(26) Bkz. Uğur Derman, "Yazı Sanatımııda Hi/ye-i Salidetler", ilgi Dergisi. sayı: 28, s. 35. 
Bir h i ı ye levhasının p lan  ı şöyledir: 

l)  Baş makam (Besmele) 

1 2) Göbek (Hilye metni) 

3) Hi !iii 

0Q8 

0 3 0 

4) Hz. Ebil Bekir'in adı 
5) Hz. Ömer'in adı 
6) Hz. Osman'ın adı 

7) Hz. Ali'nin adı 

8) Ayet mahalli 

9) Etek (Hilye metninin devanu) 

10) Koltuk (te:r.yini motifler) 
8 l l )  Koltuk (tezyin1 motifler) 

1 1  9 10 12) Ara suyu {tezyin1 motifler) 

� 
13) Kenar suyu {te:r.yini motifler) 

2 

13 
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Hilye metinlerinin böyle I e v h a hilline getirilmiş şekline; "Hilye-i 
Şerif(e)", "Hilye�i Saadet" veya "Hilye-i Nebevi'' denir. 

Hafız Osman'la başlayan Hilye-i Saadet yazma gelenegi, dört asırdır 
kesintisiz devam edegelmiştir (27J. Günümüzde de, Hi/ye-i Şerifyazan hattat­
lanmız vardır ııııı_ Her hattat, kendi çapında bir Hilye-i Şerifyazmayı hedef­
lemiştir. Bu levhalar, hattatların ustalık devri eserleridir. Hiç bir hattat yok­
tur ki, Hi/ye-i Saadet'ten daha güzel bir hat levhası yazmış olswı. Bu sebep­
ledir ki, Hilye-i Saadet Ievhalan, hep, hat sanatının şaheserleri arasında yer 
almıştır (20). 

T e z  h i b (Süsleme) S a  n a  t ı : Tezhib, hattın aynlmaz bir parçası­
dır; eski ifadesi ile, onwı lazım-ı gayr-ı müflinkıdır. Tezhibsiz yazı, yazısız 
tezhib levhalan yok değilse de, ikisinin beraberlikleri, imtizac etmiş mutlu 
çiftleri andınnaktadır. Genellikle hüsn-i hat levhalan, hep tezhlblenegelrniş­
tir llO). 

Hattatlar nasıl ki hat sanatının bütün inceliklerini yazmış olduklan illi­
yelerde sergilemişlerse, müzehhibler de, tezhıô sanatının en mükenımel ve 
orijinal örneklerini bilyelerde göstermişlerdir. 

(27) Hilye yazan ünlü hanatiann bir kısmı şunlardır: Mahmud Celaleddin, Hacı Ahmed 
Arif, Mehmed Şefik, Mustafa İzzet, Mehmed Huliısi, Hasan Rıza, Mehmed Emin, 
Şevki, İsmail Zühdi, Aziz Efendi, Kamil Akdi k. 

(28) Bir kısmı yakın dostumuı olan ya.,.-ıayan hatıatlarımııın adlarını, unuttuklarımııı kırabili­
riz düşüncesiyle, bunıya alamıyoruz. Hepsine feyi71i çalışmalar niyiiı eder, deriıni say­
gılarımızı sunarız. 

(29) Bu durum, bütün klasik sanal dallannda bir iç disiplini olarak kendini göstermektedir. 
Hı,: bir m i m a r, cami'den daha üstün bir bina ycıpmamıştır. Hiç bir h a ı t a t , 
Kur'an-ı Kerim'den daha güzel bir kiıap, Hilye-i Saadet'ten daha gw.el bir levha yaı­
ınaınşır. Hiç bir m ü z e h h i b , Kur'an -e Hilye'ye döktüğü kadar diğerlerine gfrL 
nOnı dökmemi�-ıir. Bu dwum, c i 1 d sanatı için de geçerlidir, a ğ a ç iş;itiği için de ge­
çerlidir. Aksi bir durum, Allah ve Resiilü'ne saygısızlık gibi telilkki edilmiştir. 

(30) Hil ye tezhiblerinin özellikleri ve bunların diğer ıe-Lhiblerle mukayesesi konusunda yapı­
lan akademik bir çalışma, öteden beri sanat çevrelerinin bu meseleye karşı olan ilgi ve 
ihtimarnlarını ortaya çıkarmıştır. Ayn ayn mUı:ehhiblerin süslecliği 36 Hilye levhasının 
kataloğunun çıkarılarak geni§Çe ıanııımlarırun da verildiği bu çalışma, Dokuz Eylül 
Üniversitesi Gw.el Sanatlar Fakültesi Geleneksel Türk El Sanatları Bölümü Tezhib 
Anasanal Dalı Öğretim Üyesi Doç. Ayşe Üstün Hanım tarafından Yüksek Lisans Tezi 
olarak yapılmış olup, "Hi/ye-i Saôder Levhalarının Geleneksel Tiirk El Sanariarı (Tez­
hib) Açısından incelenmesi" (İzmir 1990) adını ıaşımaktaılır. 
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Kompozisyonları, motifleri ve kullanılan malzemeleri ile bir çizgi, de­
sen ve renk hfuikası oluşturan bu Hilye tezhlbleri, adetil sanatkann, Hazreti 
Peygamber karşısındaki tavır asaJetini ifade etmektedir <ııı. 

*··· * 'l",tY 
H i l y e - i  S a a d e t  E t r a f ı n d a  O l u Ş a n  İ n a n ç l a r : Bi­

lindigi üzere, genellikle semavl dinlerde, özellikle de islam dininde canlı 
varlık resmi yapma gelenegi yoktur mı. Bir başka ifilde ile d 1 n , canlı var­
Iık resmi yapmaya bünyesinde yer vermemiştir. Sadece Hıristiyanlıgın bir 
mezhebi olan Ortodokslukta, "ikon" denen resimler kutsal sayılmıştır mı. 

Dfn müessesesi; diğer felsefi, siyasi ve ideolojik kurumlardan farklı bir 
iç disiplin yapısına saruptir. Bu sebeple, hem bir dlnin bağlısı; hem de bir 
siyasi rejimin, bir felsefi ekolün ve bir ideolojik akımın gönüllüsü olan in­
sanlar, bunların hiç birinden de vazgeçmek istemiyorlarsa, o zaman, bunlar 
arasındaki hassas dengeyi çok iyi kurma durumundadırlar. 

Hangi dlne, hangi millete ve hangi cografyaya mensup olursa olsun, 
insanlar arasında, yaratılışlanndan kaynaklanan (fıtrf) bir takım ortak duy­
gular vardır: Kendisini yaratan Yüce Yaradıcı'ya karşı kulluk (ibôdet) et­
mek, kendisinden üstün kabUl ettiği varlıklara saygı beslemek, bir kısım de­
ğerleri kutsallaştırmak, mutluluk peşinde koşmak ... , insanlığın bu ortak 
duyguları arasında yer abr. Ancak bu duygulann ifade ediliş tarzı farklı 
farklıdır. Kimi Müslüman olarak Cômi'de, kimi Huistiyan olarak Kilise'de, 
kimi Yahuili olarak Havra'da, kimi de Ateşperest olarak Ateşgede'de ibadet 
eder. Bu farklı inanç gruplarının farklı mukaddesleri vardır. Hatta ayru 
inanç gruplan içinde de ifriit ve tefrit (aş m lık) bakımından farklılıklar da­
ima olagelmiştir. :I; * * 
(31 )  Hilye ıezhiblerinde kullanılan renklerle ilgili olarıık şu ıesöıı yapılmaktadır: "Müzelı­

hibler, Hi/ye tezlıfbi yaparken, kullanacağı renkleri gayet uyumlu bir şekilde seçerek, 
özellikle yazının ön pllina çıkmasuıa gayret etmişlerdir. Hi/ye tezlıiblerinde kullanılan 
ana renkler, zemin rengi olarak; altın, lacivert, kızıl kahve, bordo, zeytilni yeşil ve si­
yalıtır. Teı.hib deseninde yer alan çiçek motijleri, ara sulan ve diğer yardımcı motif­
lerde kullanılan renkler ise; çok slide, uçuk ve uyumlu olarak yapılml§lardır. Müı.elı­
hibler, göz zevkzni bozmamak amacıyle, mümkün olduğunca canlı ve parlak renkler­
den kaçınml§lardır''. Bkz. Ayşe Üstün, a.g.e., s. 65. 

(32) Resim yasağı ile ilgili olarak, YahOdTiiğin kudsal kitabı Tevrat'da şöyle denmektedir: 
"Kendin için oyma put, yukarda göklerde olanın, ylihut aşağıda yerde olanın, ylilıut 
yerin altında sularda olamn lıiç s u r e  t i n i yapmıyacaksın; onlara iğilmeyeceksin 
ve onlara iblidet etmeyeceksiıı". Bkt. Çıkış, 20. billı, 4. ayet; Tesniye. 5. tıab, 8 ayet. 

(33) İ k o n ; Şark (OrtOdoks) Kilisesi'nde; Hz. İsa'yı, Meryem Ana'yı, ıeslis'i ve azizleri 
temsil eden, lıusOsi bir üslObla yapılmış olan, hem kilisede hem de evlerde bulunan re­
simlenlir. Bkz. Annemaıie Schimmel, Dinler Tôrihine Giriş, s. 232. 
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Hedefi, f'ani olanı yaşatma ve onu ununılınaktan kurtanp hep canlı nıt­
ma şeklinde ifade edilebilecek olan resim yapma ve yanında sevdiklerinin 
resmini taşıma duygusu, giiliba yaratılıştan gelen ortak duygulardan biridir. 
Bu insani duygularla dopdolu olan müslüman ileri gelenleri de, var oluşlan­
nın sebebi olan Peygamberini (s.a.s), gözlerinde ve gönüllerinde hep canlı 
turabilmenin yollarını araştırmışlardır. 

Dini inançlan Hazreti Peygamber'in resimle tasvirine izin vermeyince, 
bu def'a, O'nun sözlü tavsillerini kağıda yazıp cebinde taşıma veya levha­
laştınp evlerinin en çok görünen bir yerine asma yoluna gitmişlerdir. Böyle­
ce onlar, hedefe bir başka yoldan gitmek suretiyle, "gözden uzak olan gö­
nülden de ırak olur" gerçeğinin engelini aşmasını başarmışlardır. 

Hilye-i Saadet levhalan, Peygamber Efendimiz'in "çerçeveletilmiş 
resm-i miibiirekleri" yerine konunca, bunun etrafında da bir kısım inançlar 
oluşmuşnır. Hi/ye-i Saadet'in bulunduğu evde; huzur, mutluluk ve bet bere­

ket olacağına; bulunduğu evi yoksulluktan, üzüntüden, sıkıntıdan ve bütün 
kötülüklerden, özellikle de hırsızdan ve yangmdan koruyacağına dair inanç­
lar bunlar arasındadır. 

XVL asnn sonlannda Sultan III. Mehmed devrinde Celali isyanlannın 
verdiği huzursuzluğun hala sürdüğü bir devi.rde yazılan (1007/1598) Hi/ye-i 
Hakan!, -bildiğimize göre ilk def'a- bu inançlann bir kısmını dile getirmiş 
bulunmaktadır. Hakani'nin ünlü mesnevtsinin 158 -166. beyitleri bu konu­
ya aynimıştır 1341• Bunlardan 162. beyit şöyledir: 

"Olduğu hiinede fakr u gam u bfm 
Olmaya, girmeye şeytan-ı racfm". 

(Bu H il ye' nin bulunduğu evde: yoksulluk, tasa, keder, korku olmaz ve oraya 
Lilnetli şeytan girmez.) 

Daha sonraki Şernail müellifleıi de, Hakani'nin bu ifadelerini bir kı­
sım ilavelerle aynen iktibas etmişlerdir ılsı_ 

(34) .Bu dokuz beytin melili şöyledir: "Bu lıilye'yi yazıp da zaman zaman ona bakan kimse­
yi, Cenôb-ı Hak kötü sondan korur. Onu, bütün beliiiara karşı güvenli kılar. Bu Irii­
ye'nin bulunduğu evde; yoksulluk, tasa, keder, karku olmaz ve oraya lanetli şeytan 
ginnez. Ona, Jıac ve köle liziid etmiş seviibı verir. O kimse lıastalığa tutulmaz ve dün­
yanın şerri ile ukbiinın aziibı ona yaklaşmaz". 

(35) Meııelll bkz. Hoca Mehmed Raif Efendi, Muhtasar Şemôil-i ŞerifTercemesi. Der-Saadet 
1311,  s. 2; Eyüb Sabri Paşa, Tercemet'üş-Şemôil, lstanbul 1296, s. 4. Eyüb S. P..ı.şa'nın 
bu hususıaki ifildesi aynen şöyledir: "Uiemii-yı ehl-i yakin ftikaadı üzere lıer lıangi bir 
mesken ve me'viida mütemekkin olsa (bir evde ve yerleşim yerinde bulunsa) ve her 
lıangi bir mevkf ve malıaile siiye (gölge) salsa; fakr ufôka ve gam ü lıüzn ve elem ü 
bfn (korku) ve lıemm (üzüntü} gibi mesiiib ve şediiid (felaketler ve sıkıntılar) o mevki ve 
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Kültür değerlerimiz ve halk inançlan üzerindeki araştırmalan ile tanı­
nan Dr. Müjgan Cunbur Hanımefendi, bu konuya dair görüş ve tesbitlerini 
şöyle açıklamaktadır: "Bütün İslam aleminde Şernail-i Şerifelere verilen 
değerin, Türk cemiyetinde de daha büyük bir ehemmiyet kazandığı görü­
lür. Gerek dinf Türk edebiyatında yazılan eserler, .gerekse Türk yazı sana­
tının şaheserleri olan H i l y e l e v h a l a r ı, Türk ilim ve sanat mukit­
lerinde en büyük ftiblirı görmekle kalmamış, bu eserlerin metin olarak ta­
şıdıkları kudsf mana, bilhassa H i 1 y e levhaları etrafında, halk arasında 
bir takım inançların ve geleneklerin doğmasma da sebep olmuştur. Türk 
halkı, H i 1 y e - i N e b e v f levhalarının, evlerine bet bereket, huzur ve 
saadet getireceğine, yuvalarını bir takım afetlerden ve bilhassa yangından 
koruyacağına inanmışlardır" c361• 

Öte yandan, Hat san'atı ve Hilye-i Saadetler hakkındaki araştırmalan 
ve yayınlan ile bilinen Uğur Derman Bey de, hemen hemen H i 1 y e ile 
ilgili bütün yayınlarında mı, bir yandan önceki dönem neşriyatından edindi­
ği, bir yandan da son devir Osmanlı münevverlerinden dinlediği bilgileri 
değerlendirmiştir. O, bunlardan birinde şöyle demektedir: "Hilye'nin; bu­
lunduğu yere bereket, saiidet getireceğine; orayı ii/etlerden ve yangından 
koruyacağına fman edilmiştir. Bu, bir teslimiyet yoludur. İnanılırsa, öyle 
tecelli edeceğinden şüphe duyulmamalıdır'' URı_ 

Gerçekten de, yakın tarihte müslümanlara ait köşk, konak ve ev gibi 
konudarla, dükkan ve yazıhane türünden iş yerlerinde, Hilye-i Saadet lev­
hasının bulunması bir g e 1 e n e k tıaı.iııe gelmiştir. Günümüzde de, kültür 
kopukluğu yaşamamış ailelerle, yeniden bu kültürü alrruş kimselerin evle­
rinde, bir "şeref misafiri" gibi Hilye-i Şerif levhalan bulundurulmakta­
dır c301• 

malralden bafd (uzıık); ve ilılô.s-ı tô.m ile (samtmiyetle) nıütô.lô.asını ô.del edinen/er, 
belıemelıô.l dünyô. ve ô.lıireıte nô.il-i makaasıd u nıetô.lib ü ümfd olurlar". 

(36) Müjgan Cunbur, "Şemô.il-i Şerife ve Bilye-i Nebeviler", Diyônet Dergisi Özel Sayı, 
Ankara 1970, s. 38; "Hi/ye" mlliklesi. Türk Ansiklopedisi, Ankııııı. 1971, XIX, 246. 

(37) Bkz. Uğur Derman, "Yazı San'atımızda Hi/ye-i Saô.det", ilgi Dergisi, İstanbul 1979, 
sayı: 28, s. 32-39; Türk Hat Sanatllllll Şiiheserleri, İstanbul 1982, 49. levha arka yazısı 
(Kültür Bakanlığı Yayın lan); islôm Kültür Miriismda Hat San' atı, İstanbul 1992, s. 40-
41, 21XJ, 200, 215, 221, 231; Sabancı Koleksiyonu (Hat). İstanbul 1995, s. 58-61 ,  86-87, 
!08-109, 1 14-115, 130-131,  138-139. 

(38) Uğur Derman, Türk Hat Sanatının Şô.lıeserleri, ayru yer. 
(39) Bu tür davranışlan "bid'al'' gibi gören ve İslam'ın özünden "sapma" olarak değerlendi­

ren dini anlayışlar da eksik değildir. Bu ve bem·..eri konu lardaki ıelffi<ki faıidannın. kav­
nunlar ar.ısındak.i incelikiere dikkat etmemekten veya bu inceliğe iııememekten kaynak­
landığı görül mektedir. Bilindiği üzere, uıni rnetinlerde; takdis ve tebrfk, mukaddes ve 
mübtrrek, kudsi ve kutlu. kulsaliaştırma ve kutlu sayma, hep aynı manaya gelmemek­
tedir. 
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M E T i N L E R  

l) Enes b. Malik (r.a) anlauyor: 

"Resulullah (s.a.s) Efendimiz'in boyu; ne çok uzun, ne de fazla kısa 
idi. Teni de ne kireç gibi duru beyaz, ne de kara yağızdı. Saçları ise ne 
düz, ne de çok kıvırcık idi. Kırk yaşına geldiğinde, Allah Taalii. O'nu pey­
gamber olarak gönderdi. Peygamber olduktan sonra, Mekke'de 10 sene 
140', Medfne'de de 10 yıl kaldı ve 60 yaşlarında <•" vefat etti. Bujiini hayata 
veda ettikle rinde, saçında ve sakalında 20 tel ak kıl yoktu". 

Temiz ve pak olmak anlamındaki "kudüs" kökünden gelen t a k d i s; Cenalrı 
Hakk'ı, ayıplaıdan, noksan sıfatiardan ve şirkten arındırmaya (tenzflı) delillet eden tiibir­
lerle anmak ve böyle(:e inanmak demektir (Kömfis. ll, �) . M u k a d d e s d:; 
takilis olunmuş, bütün eksik sıfatiardan arındırılmış, kudsallaştırılmış manasma gelmek­
tedir. Kısacası. bu kökıen gelen kelimeler, ö�.ellikle ve münhasıran Cenab-ı Hak için 
kullanılmıştır. Ancak, aynı kökten gelen kelimelerin bir de "mübarek" manası vardır ki 
o, bir kısım metinlerde bu anlamda kullanılmıştır: Makamat-ı mukaddese (mübarek 
makamlar), Emiinat-ı mukaddcse (kutlu, uğurlu, mübarek emanetler) gibi. 

B e r e k e L t e b r i k (kutlama, lJb"lurlU olmasını dileme), t e b e r r ü k (uğur say­
ma) ve t e b e r r ü k e n (uğur sayarak) kelimeleri ise; kutlu, uğurlu, rneynıeııetli say­
ma anlamlarını taşımaktadır. 

Işte, klasik kaynaklarda; fazlasıyla değer verilen, uğurlu ve kutlu sayılan eşyalar için 
kullanılan terim, "ta k d i s" değil "te b e r r ük" ıür. Merelii B u h a ri, meşhur ese­
ri e/-Ciimi'us-Sahilı"inde: "Peygamber Efendimiz'in vefatllldan sonra; aslıtibının ve 
daha sonrakilerin O'nun :ı:ulıı, asası, kılıcı, kadehi, yüı.üğü, sakal-ı şerfji, pabucu ve 
kap kacak nev'inden t e  b e r  r ü k e n (uğur sayarak) sakladıklan eşyalar" ifadesini 
taşıyan bir başlıkta (IV, 46), fiil kal ı bı ile "yeteberrakü" kelimesini kullanmıştır. İ b n 
H a  c e r  ise, el-Metiilib' ii/- 'Aliye adlı eserinde (III, 175), "et-Teberrük bi-tisar'is-slili­
hin" (sillihlerin geride bırcıktığı hatır.ılarla teberrük) adlı bir b a b açarak. konu ile ilgili 
vesikaları sıralamıştır. Bu kaynaklarda, til. ilk devirlerden itibaren, Islam dünyasında bir 
kısım şahıs, eşya ve mekanın. teberrük ve ıiizim duygusu ile kutlu ve uğurlu sayılageldi­
ği belgelenmiştir. 

Takdis ile teberrük, taabbüd ile tazim kavramları anısındaki ince ve o ölçüde de 
hassas fark dikkatten kaçırıldığı an: İslam'ın feyzi ve bereketi, uğuru ve meymeneti. 
saygısı ve ıiizimi ve, bilcümle zerlifeti ve Jetlifeti tiir u mar olup gitmektedir. 

(40, 41) Her iki iffide de, sayılann küsilrları dikkate alınmadan söylenmiştir. Zira H�.reıi Pey­
garnber'in, peygamber olarak -Mekke'de 13, Medine·de de 10 yıl olmak üzere- 23 sene 
yaşadığı ve 63 yaşında vefllt ettiği husiisu, yaygın ve meşhiir rivayenir. Nitekim bu hu­
sustaki rivayetler, eserimizin 52. bölümünde "Peygamber Efendimiz'in Yaşı" bahsinde 
etraflıca ele alınacaktır. 
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2) Yine Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

"Peygamber (s.a.s) Efendimiz orta boylu idi; uzun da değildi, kısa da 
değildi 1''1; hoş bir görünüşü vardı. Saçı ise ne kıvırcık, ne de düzdü. Mü­
barek yüzlerinin rengi ise nurani beyazdı 1'31• Yürürken, biraz öne eğilir­
ferdi". 

* 

3) Bera b. Azib (r.a) anlatıyor: 

"Re sUluilah Efendimiz'in saçı, çok düz ve fazla kıvırcık olmayıp ha­
fif dalgalı idi. Kendileri, orta boylu ve geniş omuzlu idiler. Kulak yumu­
şaklarına kadar inen uzun ve gür saçları vardı. Bir def'asında kendilerini 
kırmızı hırkasıyla görmüştüm. Gerçekten hayfitımda, O'nun kadar güzel 
birisini görmüş değilim". 

* 

4) Yine Bera b. Azib (r.a) anlatıyor: 

"Kırmızı renkli elbisesi ve kulak yumuşaklarını geçmiş vaziyetteki 
saçlarıyle, Resuluilah (s.a.s) Efendimiz'den daha güzel birisini görme­
dün. Omuzlarını döğen saçları vardı. İki omuz arası genişçe idi. Boyu ise 
ne kısa idi, ne de uzundu". 

* 

5) Hz. Ali (r.a) anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz, uzun boylu da değildi, kısa boylu da. Elleri 
ve ayakları irice ve kalınca idi. El ve ayak bilekleri kalın, mübarek başı 
büyükçe olup, göğsünden göbeğine kadar bir şerit gibi uzanan tüyleri 
vardı. Yürürken,. sanki bir yokuştan inercesine önüne eğilirdi. Ne önce­
sinde ne de sonrasında, O'nun kadar güzel birisini görmedim". 

(42) Klasik ölçtilere göre; bir kimsenin boyu, kendi karışı ile yedi karış u7ıınluğunda ise, ona 
orta boylu (rab·a): yedi kanşıan w.unsa, uıun boylu (ravil); yedi karıştan kısa ise, ona 
da kısa boylu (kasir) denirdi. 

(43) Metinde, Peygamber Efendimiz'in yüzünün rengi, "esmerul-levn" (buğday benizli) 
Iafl.ı ile anlatılmıştır. Bu, yü71erinin renginin esmer oldugunu anlatmak için değil, kireç 
rengi gibi ıatsız beyaz olmadığını irade etmek için kullanılmış bir ııibirdir. Yani, nasıl 
olduğundan çok, ne şekil de olmadığı anlaulmaya çalışılmıştır. Nitekim, gerek aşağıda 
gelecek olan 7. hadisde, gerek Buhari'nin yine Enes b. Malik rivayeti olarak naklettiği 
metinde (el-Cômi'lls-salılh, IV, 164), "Ez/ıerul-levni: Leyse bi ebyeza emheka", yani 
mübôrek yüzleri nılrôni beyazdr: kireç rengi gibi duru beyaz değildi, lll.fl.ı ile anlatılmış­
tır. 
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5-a) Bu senedle, aynı manayı ifade eden, benzeri bir metin daha rivayet 
edilmiştir""1• 

6) Hz. Ali (r.a)'nin torunlanndan İbrahim b. Muhammed rivayet edi­
yor: Dedem Hz. Ali, Peygamber Efendimiz'i anlatırken O'nu şöyle tavslf 
ederdi: 

"Peygamber Efendimiz, ne aşırı derecede uzurı, ne de içiçe girmişçe­
sine kısa idi; O, bulunduğu topluluğun orta boylusu idi. Saçları, ne kıvır­
cık ne de dümdüzdü; hafifçe dalgalı idi. Tombul yüzlü ve yumru yanaklı 
değildi; yüzünde hafif bir değirmilik vardı. Mübarek yüzlerinin rengi kır­
mızıya çalar şekilde beyaz; gözleri siyah; kirpikleri sık ve uzun; kemikle­
rinin eklem yerleri ile, omuz başları iri yapılı idi. VücUdu tüysüz olup, 
göğsünden göbeğine doğru inen ince bir tüy şeridi vardı. El ve ayak par­
makları kalınca idi. Yürürken, meyilli ve engebeli bir yerde yiirürcesine 
ayaklarını sertçe kaldırırlar (sürümezler) ve adımlarını genişçe atarlardı. 
Bir kimseye baktıkları zaman, yalnızca başlarını çevirerek değil, bütün 
vücudları ile o tarafa yönelirlerdi. Sırtında kürekleri arasında "Nübüvver 
Mührü" vardı. Bu, O'nun, peygamberler zincirinin son halkası oluşunun 
nişanesi idi. O, insanların en cömert gönüllüsü, en doğru sözlüsü, en yu­
muşak tabiatiisi ve en arkadaş caniısı idi. Kendilerini ansızın görenler, 
O'nun heybeti karşısında sarsıntı geçirir/er; fakat üstün vasıflarını bile­
rek sohbetinde bulunanlar ise, O'nu herşeyden çok sever/erdi. O'nun üs­
tünlük/erini ve güzelliklerini tanıtmaya çalışan kimse: Ben, gerek O'ndan 
önce, gerek O'ndan sonra, O'nun gibi birisini görmedim, demek suretiy­
le, O'nu tanıtma hususundaki aczini ve yetersizliğini Itiraf ederdi. Al­
lah'ın salfit ü selamı O'nun üzerine olsun!." ı.ısı_ 

* 
7) Hz. Hasan (r.a) naklediyor: Peygamber Efendimiz'in Hilye'sini çok 

(44) Bu rivayetteki değişiklik sadece lafız yönünden olup, manaca her hangi bir farklılıJıa 
yol açmadığı için olmalıdır ki Tirmizi, böyle bir rivayelin sadece mevcüdiyeline i�t 
etmekle yetinrniş, tekrardan kaçınmak düşüncesiyle metni almamıştır. Buna benzer du­
rumlar, ileride, Şemôil metni içinde yer yer karşımıza çıkacaktır. 

( 45) Tırmi71, bu metnin sonunda, "Peygamber Efendimiz'in vasıjlannın te fs iri" sadedinde, 
hocası Ebu Ca'fer Muhammed b. Hüseyin kanalıyla kendisine ulaşan, ünlü dil lilimi 
el-Asma'i'nin açıklamalarmı kaydetmiştir. Biz, metnin tercümesini bu açıklamalardan 
istilade ederek yaptıJıımız için, bunlar.ı ayrıca yer vermedik. 
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iyi bilen dayım Hind b. Ebi Hale'ye( ... 1 , Hazreti Peygamber'in üstün vasıf­

larını sordum ve, olduğu gibi belleyip hiifızama nakşetrnek için, bana 
O'ndan bahsetmesini rica ettim ("71• Bu İsteğim üzerine, dayım Hind b. Ebi 
Hale şöyle buyurdular

_ 
: 

"ResUlullah (s.a.s) Efendimiz, yaradılıştan heybelli ve muhteşemdi. 
Mübô.rek yüzü, dolunay halindeki ayın parlaklığı gibi nur saçardı. Orta 
boyludan uzun, ince uzundan kısa olup, başı büyükçe idi. Saçları, kıvırcık 
ile düz arası idi; şayet kendiliğinden ikiye ayrılmışlarsa onları başının iki 
yanına salar, değilse ayırmazlardı. Uzattıkları takdirde saçları kulak yu­
muşaklarını geçerdi. Peygamber Efendimiz'in rengi, ezher'ul-levn idi, yli­
ni niirlinf be yazdı. Alnı açıktı. Kaşları; lıillil gibi, gür ve birbirine yakındı; 
çatık kaşlı değildi. İki kaşının arasında bir damar vardı ki, öfkeli hilllerin­
de kabarır, normal zamanlannda ise gözükmezdi. Burunlarının üst tarafı 
biraz yüksekçe olup, üstü ince idi. Mübarek burnunun üstünde -onu yük­
sek gösteren- bir nur vardı ki, dikkatlice bakmayan kimseler, Peygamberi­
miz' i kartal burunlu zannederlerdi. Sakal-ı şerifleri sık ve gür; yanakları 
ise yumru olmayıp düz idi. Saadetli ağızlan geniş, ön dişlerinin arası sey­
rekti. Göğüs çukuru ile göbeği arasında ince bir şerit gibi uzanan kıllar 
(mesrübe) vardı. Gerdanı, saf mermerden tıraş edilen heykellerin boynu 
gibi gümüş berraklığında idi. Vücudunun bütün iizaları birbiri ile uyumlu 
olup, yakışıklı bir yapıya slihipti: Ne şişman, ne de çok zayıjtı; karnı ile 
göğsü aynı lıizada idi. Göğsü ile iki omuzunun arası genişçe, kemik mal­
salları kalınca, vücudunun açık yerleri gayet nurlu idi. Göğüs çukuru ile 
göbeğinin arasını birleştiren kı/lar, ince uzun bir şerit gibi uzanırdı. Bu 
uzanan kıllar (nıesrübe) dışında memelerinde ve karnında kıl yok idi; kol­
ları, omuzları ve göğüslerinin üst tarafları ise son derece kıllı idi. Bilekle­
ri uzun, el. ayaları geniş, el ve ayakları kalın, parmakları ise uzunca idi 
(Riivf, burada tereddüt ederek: Peygamberimiz'in vasıflarını anlatan Hind 
b. Ebf Hale belki de "parmak/arı kalınca idi" şeklinde söylemişti, der). 

(46) Hind b. Ebi Hale, Ha:tieti Peygamber'in üvey oğludur. Hz. Hatice'nin ilk kocasından 
olmadır. Hz. Fatıma'nın ana bir kardeşidir; dolayısıyle Hz. Hasan o,e Hüseyin'in dayı­
lan olmaktadır. Bedir o,e U hud muhilrebelerine Hazreti Peygamber safında iştir"dk etmiş 
-.e Hz. Ali ile birlikte bulunduğu Ceme/ Vak'ast'nda öldürülmüştür (361656). O. Hazreıi 
Peygamber'in hilyesini en bet1ğ ve geniş bir _şekilde ravsif etmiş ol.�asıyle ıfuihin hllfı­
zasında yerini almış bulunmaktadır. Bkz. el-lsri'ôb, m, �3; Usd'ül-Gôbe, V, 71-
n, ei-İsôbe, lll, 61 1-612. 

( 47) Hazreti Peygamber'in vefliu sırasında, Hz. Hasan o,e Hüseyin çocukluk yaşında idi.ler: 
Hz. Hasan, hicretin 3. senesi 15 RaınaY..an'ında doğmuş olup yedibuçuk yaşında bulu­
nuyordu. Hz. Hüseyin de hicretin 4. yılı 5 Şaban'ında dünyaya gelmiş olup, Hazreti 
Peygamber'in irtihiili sır.ısında alubuçuk yaşında idi. Bu sebeple, her iki necib torunun 
zihinlerinde dedelerinin şekli, siması ve diğer vasıfları iyice yer etmiş değildi. 

75 



Ayaklarının altı çukur (kemer/i) idi; düztaban değildi. Ayaklarının üstü 
ise pürüzsüzdü; öyle ki, üzerine su dökülse yağ gibi akar giderdi. Yürür­
ken, ayaklarını yerden biraz kaldırıp önlerine hafif eğilerek yürürlerdi. 
Ayaklarını, ses çıkarıp toz kaldıracak şekilde yere sert vurmazlar; adımla­
rını uzun ve sert atmakla beraber, sükunet ve vekar üzere yürürlerdi. Yü­
rürken, sanki meyilli ve engebeli bir yerden iniyor görünümünü arzeder­
di. Bir tarafa dönüp baktıklarında, bütün vücudlan ile birlikte dönerlerdi. 
Rastgele sağa sola bakmazlardı. Yere bakışları, göğe bakışlarından daha 
çoktu. Çoğunlukla göz ucu ile bakarlardı .. Ashabı ile birlikte yürürken, 
onları öne geçirir kendileri arkada yürürlerdi. Yolda karşılaştığı kimsele­
re, onlardan önce hemen selam verirdi". 

8) Cabir b. Semüre (r.a) anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in mübarek ağızları genişti, gözlerinin akı 
kırmızı ya çalardı ve ayaklarının eti azdı" 1431• 

0:.0 ... 

9) Yine Cabir b. Semüre (r.a) anlatıyor: 

"Mehtaplı bir gecede, Peygamber Efendimiz'i kırmızı renkli elbisesi 
ile gördüm de; mukiiyese için bir O'na baktım, bir de aya. Valiahi bence 
O, aydan daha güzeldi". 

* 

10) Tabiundan EbU İshak rivayet ediyor: Adamın birisi Beril b. Azib 
( r.a )'e sorar: 

- "Peygamber Efendimiz'in yüzü, kılıç gibi mi parlaktı?" der. O, 

- "Hayır; kılıç gibi değil, ay gibi!." şeklinde cevap verir. 

* 
1 J) Ebô Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

(48) Hadis metnindeki ifiideler, sırasıyla; dali'ul-fem, eşkel'ül-'ayn \e menhüs'ül-'akıb'dir. 
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Tirmizi, bu üç ifiklenin şeıhi maksadıyle, Simlik b. Harb'in açıklamalarını kaydetmiş­
tir. O burada, ikinci sıradaki "eşkel'ü-'ayn" ifiidesini, "gözünün yanğı uzun, badem 
gözlü" demektir şeklinde açıklamışur. Halbuki "şükle"dcn sıfat olan "eşkel"in; "gözü­
nün akında kırmızıhk bulunan, akı kırmızıya çalan" manasında kullanıldığı husOsu 
bütün lügat illimlerince ıasrih edilmiş ve Simlik b. Harb'in yukarıdaki açıklamasının 
hatlilı olduğu belirtilmiştir. Bu ifiidenin, bazı Hilye tercümelerinde, "badem gözlü" şek­
linde if"ade edilişi, bu tür bir anlayış farkından ileri gelmektedir. Biz, tercümemizele ek­
seriyetin görüşüne uymuş bulunuyoruz. 



Hazreti Peygamber, gümüşten yaratılmış gibi nurlu beyazdı; saçları 
da hafif dalgalı idi. · 

12) Cabir b. Abdullah (r.a) nak.lediyor: 

Peygamber Efendimiz şöyle buyurmuşlardır: "(Mi'rac gecesi) Pey­
gamberler bana gösterildi: Onlardan Musa Aleylıissellim çelimsizdi; ade­
ta Yemen'in Şenue Kabflesi erkeklerine benziyordu ••'ll. Meryem oğlu isli 
Aleyhisseliim'ı da gördüm. GördükleTim içerisinde ona en çok benzeyen 
kimse, Urve b. Mes'ud'dur 1501• O gece gördüklerün arasında İbrahim 
Aleyhisseliim da vardı. Tanıdığım kimseler içerisinde ona en çok benze­
yen, sizlerin arkadışıdır (bununla, kendisini kasdetmiştir). Cebriiii Aleyhis­
seliim'ı da gördiim; tanıdıklarım arasında ona en çok benzeyen kimse de, 
Dihye•csııdir'' ı>ıı_ 

(49) Ş e n ü e, Yemen'in ünlü kabilelerinden biridir. Bu kablle mensupları; asilletleri, çelebi­
likleri, dürüstlükleri ve vücud yapılarının çelimsizliği ile tanınırlardı. 

(50) Urve b. Mes'üd, Peygamber E fendimiı Ta if seferinden dönerken, hicretin dokuzuncu 
senesinde yolda müslüman olmu§tUr. Müslüman olduğunu anettikten sonra. kabllesini 
istanı'a davet etmek maksadtyle Ha:t..reıi Peygamber'den izin istemiş ve kafileden ayrı­
larak kendi kabilesi Sakif Oğulları'nın nezdine gelmiştir. Onları müslüman olmaya ça­
ğınrken, kalbinin iman kapısı mühüriU olan eıeli' nasipsizlerden birisinin atuğı ok ile şe­
hid edilmiştir. Bu mutlu sahabinin şekl ü şemaili zaptedilip bize ulaşurılamamışur. An­
cak, Hz. İsii'nın ona boylu ve hamamdan yeni çıkmışçasına, yüı:ünün kırmızıya çaldığı 
husüsu lsliımi kaynaklarda belinilmekıedir. Bb.. Buhiiri, el-Canıi'us-Sahflı, IV, 140; Ali 
el-Kari, Cem'ui-Vesail, s. 58. 

(51) Dihyet'üi-Kelbi, ashabın ulularındandır. Güz..elliği dillere destan ve kibar bir diplomat­
ur. HK:retıen önce isliım safına katılmış ve Bedir muharebesi hiıriç bütün ga:t.illarda ve 
Rıdvan Bfarı'nda Ha:t..reti Peygamber'in yanında bulunmuştur. Hicretin altıncı senesinde 
devrin büyük devletlerinin başkanlarına dine davet mektupları gönderildiğinde, Rum 
Kayseri (Bi7,aııs Hükümdiirı) Herakliyus'a yazılan mektubu elden götüren elçi, bu Dıh­
ye hazretleridir. Öte yandan, Cebrail Aleyhisselfım Peygamber Efendimiz'e geldikçe, 
ekseriya, güz..eHiği ve kibarlığı ile temayüz etmiş olan Dı h ye suretine bürünerek gelirler­
di. Hazreti Peygamber'in bu gö1.de sahablsi, Muaviye devrinde Şam' da vefiit etmiştir. 
Daha geniş bilgi için bkz. Ali Yardım, "Dilıye b. Halife", TDV islôm Ansiklopedisi. 
!X, 294. 

(52) Bu hadisi şeıtı eden Hüsfımeddin en-Nakşibendi şöyle bir değerlendirme yapmaktadır: 
"Musannıf (Tirmizi) hazretlerinin bu hadls-i şeriji rivayet etmekten muradları, Hz. 
İbriilıim'in Resül-i Ekrem'e müşabehetlerini ifadedir. Bıı hadlsten istiflide olunur ki, 
blizı İsltlm büyüklerinin, ulema ve sıılehiinın süret ve hey' etini görüp, on/ann müla· 
katlan ile şerejlenen kimseler, görmeyen kimselere, a zlitlann hey' etlerini (vücud ya­
pılarını) tebliğ edeler. Zfra onların şekil ve hey' etlerine nazarda (bakmada) bereket ol­
duğu gibi, lı il ye ve sürellerinin hayal hazinesinde hazır olmasında dahi bir çok fay­
dalar olduğu şüphesiulir''. Bk7_ Şerlı-i Şemail, s. 32. 
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13) Sa'id b. İyas el-Cüreyri (ö: 1441761) anlatıyor: 

Ashabdan Ebfi't-Tufeyl'in: "Resulullah'ı gören zevat arasında, yer 
yüzünde benden başka kimse kalmadı ın1• O'nun şekl ü şemailini benden 
sorun" dediğini işitmiştim. Bu ves'ile ile: "O'nu, gördüğünüz gibi bana 
tavsif eder misiniz?" dedim. Şöylece anlattılar: 

"Mübarek yüzleri nuranı beyaz, son derece güzel, orta boylu, ne zayıf 
ne de şişman, gayet mütenasip bir viicud yapısına sahipti. Allah'ın salat 
ve selamı o Yüce Peygamber üzerine olsun!." . 

... '!• 

14) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: 

"Restılulkıh (s.a.s)'ın ön dişleri hafifçe seyrek olduğundan, konuşur­
ken, ön dişleri arasından nur (inci) dökiilüyor gibi göriinürdü" ıs.ıı. 

(53) Daha çok künyesi ile tanınan Ebü't-Tufeyl'in a1ı 'Amir b. Vasile'dir. Hicretin üçüncü 
yılında doğmuş olup, Hazreti Peygamber'in vefatında henüz sekiz yaşında idi. 
Yukarıdaki rivayet, sekiz yaşlanndaki bir çocuğun gözü ile ResOluilah Efendimiz'in 
ıasviridir. Ebü't-Tufeyl, "aslıiibın en son vefô.t edeni" oluşu ile ün yapmıştır. Onun 
hayauna yer veren bü tün kaynaldarda, "ô.lıim men mô.te min aslı/ibi Rasüli/lô.lı (s.a.s)" 
kaydına rastlanır. O, aynı 7.atnanda, İmam Azam Ebü Hanife Hazretlerinin gördüğü 
dön sahabiden biridir. Yine kaynaklar kaydeder ki, Peygamber Efendimiz, vetatlarından 
bir ay kadar önce şöyle buyurmuşlardır: "Ashô.bım! Haberiniz olsun ki, bugün yer 
yüzünde mevcut olanlardan hiç kimse, yüzüncü senenin başlannda kalmayacaktır''. 
Ebü't-Tufeyl'in ölüm ıfuihi ise 100, 102, 107 ve 1 10 olarak kayuedilir. Bu haüıstle 
itlide edilen "yüzüncü sene"; hicreııen sonraki yüzüncü sene değil, Peygamberimiz'in 
vetatından (yani hauisin söylendiği tarihten) sonraki yüzüncü sene olmalıdır. Ztril 
hicretin tiiıih başlangıcı olarak kabOiü, Haz.reti Peygamber'in veTatından epeyce sonra 
Hz. Ömer tlevrindedir. Buna göre Ebü't· Tufeyl'in vetaıının, 107 veyil 1 10 oluşu daha 
uygun görünmektedir. Böylece, Resül-i Ekrem Efendimiz'in istikbil.le ait sözlerinden 
birisi, bir milci7.e olarak gerçekleşmiş oluyor. 

(54) Bu taSvir. Süleyman Çelebi'nin Mevlid'intle: "İnci dişleri şuaından gice 1 iğne düşse 
bulunurdu ey /ıoca" beyti ile itade edilmiştir. 
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2 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN N Ü B Ü V V E T  M Ü HR Ü 

Bu kısımda, Peygamber Efendimiz'in, kürek kemikleri arasında bulu­
nan N ü b ü v v e t m ü h r ü bahis konusu edilecektir. İsllimi kaynaklar, 
Nübüvvet mührü ile ilgili olarak; onun mahiyeti, şekli, doğuştan olup olma­
yışı, üzerinde bir yazının bulunup bulunmayışı ve Hazreti Peygamber verat 
edince mührün kayboluşu gibi hususlar üzerinde durmuşlardır. 

Bilindiği üzere, Hazreti Peygamber (s.a.s), bütün insanlarla müşterek 
olan yaradılışı yanında, diğer insanlardan farklı ve sadece kendine has bir 
kısım özelliklere de sahipti . Peygamberimiz'in bu özellik arzeden yönü, Şe­
mail -.e Siyer konulanndan ayn olarak, "Delail" veya "Hasais" başlığı al­
tında ayn bir tür olarak ele alınmış ve bu husustaki bilgiler, De la il' ün-Nü­
büvve veya el-Hasais' iin-Neheviyye (Peygamberlik HusQsiyetleri) adını ta­
şıyan eserlerde toplanmış ve değerlendirilmiştir.uı 

Görünüşte, "Nübüvvet mührü"nün de, Delaif konulanndan biri olabi­
leceği ve bunun, Şernail konulan arasına al�nmaması gerektiği ileri sürüle­
bilirse de, öteden beri, Şernail müelliflerinin, meseleye bu gözle bakmadık­
lan müş§hede edilmektedir. Nitekim bütün Şernail kitaplannda "Nübüvvet 
mührü" konusuna yer aynlmış; hatta b§zılan, "0, Haueti Peygamber'in 
vücudunun bir parçasıdır" şeklinde bir açıklama yapma ihtiyacını da duy­
muştur m. Tirmizi de, Hazreti Peygamber'in Hilye'sinin hemen arkasında, 
ayn bir bölüm olarak, bu bahse yer vermiştir. 

Kur' tın-ı Kerfm' de, Peygamber Efendimiz'in şanında: "Muhammed, 
..... Allah'ın resUlü ve peygamberlerin de sonuncusudur" buyrulmakta­
dıı·m. Bu ayet-i kerirnede kullanılan tabir, "Hatem'ün-Nebiyyin"dir ı••. 

( 1) Delaif ve Hasiii s meselesinin toplu bir değerlendimıesi ve bu konunun kaynaklan için 
bkz. Ali Yardım, Hadis /, s. 1 1-15. 

(2) Bkz. 'Amiri, Belıceı'ü/-Mehtıfi/, 11,187. 
(3) Alızôb süresi, 40. ayet. 
(4) Ayeue - ve dolayısıyle hadisde - kullanılan "hôtem" kelimesi, bir hareke farkı ile, iki 

türlü okunmakıa ve böylece, birbirinden farklı, fakat birbirini tamamlayan iki incelik, 
tek kelimenin bünyesinde ifade edilmiş bulunmaktadır. Buraya, kendine has zerafeti 
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Öte yandan, Hazreti Peygamber'in peygamberler zincirinin son halkası 
oldugu hususu, bizzat kendileri tarafından da irade edilmiştir. Bu konudaki 
haöısler arasında bir tfuıesi vardır ki, O, peygamberlik müessesesini ve bu 
bütün içerisinde Son Peygamber'in yerini, tamamen edebi bir üslupla tasvir 
etmektedir: 

"Benimle, benden önce geçen peygamberlerin durumu aynen şuna 
benzer: Adamın birisi bir ev yaptırmıştır. O, bu binayı tamamlamış, süsle­
yip donatmış, ancak bir k ö ş e t a ş ı yerini eksik bırakmıştır. O şahane 
evi görmeye gelenler, binanın içinde gezip dolaşırken, gözleri bu eksik ka­
lan yere ilişince: "Bina çok güzel olmuş; ama, ah bir de, şu köşe taşı mn ye­
ri boş bırakılmış olmasaydı!." demekten kendilerini alamazlar. İşte ben, 
yeri boş bırakılan o köşe taşı gibiyim. Ve ben, Peygamberlerin sonuncusu­
yum (ve e ne harem' ün nebiyym)" ısı. 

N e b i kelimesinin çoğulu, "nebiyyfn" şeklinde kullanıldığı gibi, "en­
biya" kalılıında da kullanılır ki, dilimizde e n b i y a şekli yaygındır. 

Gerek Kur'lin-ı Kerfm 'in, gerek Hadfs-i Şerifin iradelerinden de açık­
ça anlaşılacağı üzere, ilk Peygamber A d  e m Aleyhisselam'dan Itibaren 
zaman zaman insanlığa gönderilen Peygamberler kafilesinin sonuncusu, 
"Ahir Zaman Peygamberi" olarak vasıflandınlan M u h a m m e d Aley­
hisselam'dır. Ve, O'ndan sonra bir daha peygamber gelmeyecektir. 

içinde bu inceliği dile getiren müfessir Elmalılı Harndi Efendi'nin if.idelerini aynen al­
mak istiyoruY.: 

"H li t e  m; Asım kuliatinde "ı8"nın fethiyle, mürebiikisinde kesriyle oku nur. K esr 
ile "lı 8 ı i m'". ism·ifliil olup, hatmeden, nihliyete erdiren, yahut mühürleyen demek 
olur. Feth ile "lı 8 t e  nı" de, ism-i lilet olup, m ü h ü r  demektir. Mühür de, bir şeyin 
tevsik ve tasdiki için nilıliyete basıldığından, hem li lı i r mlinlisını, hem t a s d f k 
mlinlisını tauımf1!un eder. Şu h/ilde iki kuliat, "H8tem'ün-Nebiyyin" vasfının iki mef­
humunu ayn ayn ihtlir ediyor. Ylini, Muhammed Resillullah, hem peygamberleri hi­
tlima erdiren son Peygamber' dir, lilıir'ül-enbiylidır; hem de bütün peygamberleri tas­
dik ve tevsik eden illihf bir mühürdür. Eğer o gelmese idi, diğer peygamberler unutu­
lup gidecek, tlirilıte onlann mevcudiyetlerini ve nübüvvvetlerinin Jıakkıyyetini ilmen 
isbllt etmek mümkin olmıyacaktı. Çü11kü diğer peygamberlerili hayat ve mevcudiyetle­
ri, tlirilıi11 sinesinde /ıaylit-ı Muhammed &ibi vuzuh ve vüsuk ile mlilum değildir. Öyle 
ki, bugün Kur'lin olmasa idi Milsli ile Isli'nın bile varlıklan ciddiyet/e isblit oluna­
mazdı. Hay/it ve nübüvvet-i Mulıammediyye'nin tlirihte vuzlllı ve kat' iyelle millilm ol­
ması sayesindedir ki, diğer peygamberlerin de mlizideki nübüvvetlerini tasdik için bir 
vesfka elde edilmiş bulunuyor. Aynı zamanda Muhammed Aleyhisseliim, diğer enbi­
yanın kendisi hakkındaki bişliretleritıi tahakkuk ertirmek ttibiiriyle de onlann nübüv­
vetini mühürleyen illi/ı.i bir damgadır. Nübüvvet-i Mulıammediyye ile beşeriyyet, din 
nokta-i nazarından teklimül giiyesiııe ermiştir. Ondan sonra başka Peygamber bekle­
memeli, nur-ı Muhammediyi Ilikip eylemelidir''. Bk"l. Elmalı/ı Tefsfri. V, 3906. 

(5) Buhan, el-Ciinıi'us-Salıtlı. N, 162-163; Tecrid Tercemesi, IX, 295 vd.; hadisin değişik 
rivayetleri için bkz. Müslim, el-Ciimi'ııs-Salıflı. N, 1790-1791 {alu farklı rivayet). 
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Ne var ki, geçmışın çeşitli devirlerinde olduğu gibi, belki geleceğin 
alaşı içerisinde de, peygamberliğini liıin edenler bulunacakur. Ancak, dün 
olduğu gibi yarın da, tarihin bu gibilere takacağı sıfat, "nebf" değil "miite­
nebbf"; p e y g a m b e r � p e y g a m b e r t a s I a ğ t> yaftası ola­
caktır. 

İşte Cenab-ı Hak, bir yandan, Hazreti Peygamber'in "peygamberlerin 
mührü" olduğunu ve O'ndan sonra artık bir daha peygamber göndeımiye­
ceğini kesinlikle bildirirken, diğer taraftan da, bu "mühiir"ün eserini, 
O'nun mübarek vücudunda tecelll ettirmiş bulunmaktadır. 

Buna benzer peygamberlik işaretlerinin daha önceki peygamberlerde 
de bulunduğu, ancak Hazreti Peygamber'in işaretinin diğerlerinden farklı 
olduğu bildirilmektedir. Bu husus, Hadfs \e Tarih kitaplannda birer alt baş­
lıkla (Mb) bahis konusu edilmiştir. Nitekim, ünlü muhaddis Hakim (ö: 
405/1014)'in kaydettiği bir rivayet şöyledir: 

" ... Allah hiç bir Peygamber göndermemiştir Id, onun sağ elinde Pey­
gamberlik beni (şameı'iin-nübüvve) olmamış olsun. Ancak bizim Peygam­
berimiz Muhammed Aleyhisselam bunun istisnasını teşkfl etmektedir. Zf­
ra O'nu"fı Peygamberlik beni, (sağ elinde değil) kürek kemikleri arasında­
dır. Peygamberimiz'e (s.a.s) bu durum sorulunca: "Kürek kemiklerim 
arasında bulunan bu ben, benden önceki Peygamberlerin beni gibidir. Ne · 
var ki, artık benden sonra bir daha nebf ve resUl gelmeyecektir'' demiş­
tir"c6ı_ 

(*) Kendinde olmayan bir degeri, varmış gibi gösterme ve öyle olmadığı hillde iddiasında 
bulunma işi, Türkçeıle masdar olaıak "taslamak", sıfat olarak da "taslak" kelimesiyle 
anlatılmıştır. Bu durum, Arapçada humasi dördüncü bab (tefe'ul) kalıbı ile ifade 
edilmiştir. Mütenebbi: peygamberlik taslayarı, mütetabbib: hekimlik taslayan, 
müteseyyid: seyidlik ıaslayan, müteşeyyih: şeyhlik ıaslayan gibi. 

· 

&ı "mütenebbi" kelimesi, bazı ya7..arlarca Türkçemize "yalancı peygamber" şeklinde 
aktarılmıştır. "Yalan söyleyen peygamber" çağrışımını uyandıran bu şeni sıfat, 
"peygamber" unviinının yanında ve yakınında hiç uygun düşmemektedir. Bilindiği 
üzere, peyg�berlerin kendilerine özgü sıfatlarının birincisi "sıdık"rır. D o ğ r u 1 u k, 
onların en başta gelen özelliğidir. Edep çizgisini renctde edeceği mülahazasıyle, 
"peygamber" gibi nezih bir unvanın yanına, "yalancı" gibi ijlrenç bir sıfatın 
yaklaşmasından sakınılınış ve bu sebeple, karşılık olarak "yalancı peygamber" dejlil, 
"peygamber taslağı" iFadesi uygun görülmüştür. 

(6) el-Miistedrek. IIJ577. Hilkim'in, Vehb b. Münebbih (ö:l l4n32)'den naklettiili bu 
rivayet, mürset dir. 

81 



Tirmizi, bu mesele etrafındaki rivayetleri -aşağı yukarı- toplamıştır. 
Onun kaydettiği sekiz veslka, aşağıda "metinler" kısmında verilecektir. 
Bunlara ilave olarak; İbn Sa'd'n Tabakiit' da kaydettiği bilgilerle 17\ hadis 
mecmualarında dağınık halde bulunan diğer vesikaları ı•ı ise, sonraki müel­
lifler, büyük ölçüde bir araya getirmeye çalışmışlardır 191• 

Ashiib-ı kirarn'ın ve daha sonraki İslam a.Jimlerinin, Peygamberlik ni­
şaru için kullanmış oldukları tabirin aslı "Hatem'ün-nübüvve"dir. Bunu; 
Nübüvvet hatemi, Nübüvvet mührü, Peygamberlik mührü, Peygamberlik 
nişanı, Peygam.berlik damgası, Peygamberlik beni, Peygamberlik izi ... şek­
linde iTa.delendirmek mümkündür. 

Kaynaklardaki bil.giler, ana hatlarıyle şöyledir: Hazreti Peygamber'in 
mübarek sırtlarında, kürek kemikleri arasında, elle hissedilecek şekilde ka­
bank, mühür damgasına benzeyen bir iz vardı. Bunun şekli ve hacmi hak­
kındaki rivayetler ise, mahiyeti ttibariyle aym olmasına rağmen, anlatania­
nn ifade ve tasvirleri bakımından değişiklik arzetrnektedir. Şöyle ki; görgü 
şahitlerinden kimisi onu, Hicaz bölgesinde kullanılan bir eşyanın düğmesi­
ne, kimisi keklik veya güvercin yumurtasına, kimisi gül tomurcuğuna, kimi­
si de yumruğa veya insan bedeninde çıkan siğile benzeterek tasvir etmişler­
dir. 

İnsanlar, kendi gördüklerini görmeyeniere anlatırlarken, onu, zihinler­
de aynen canlandınp tecessüm ettirebilmek için, bir takım benzetmelerle 
ifade etmeye çalışırlar. Bu ise başlı başına bir san'attır. Maamafih, tasvir ve 
benzetmelerdeki ifade farklılıkları, anlatanların iTade gücünden kaynaklan­
dığı kadar, soranların kültür seviyesi, görgüsü ve· yaşadığı çevrenin şartla­
nndan da kaynaklanmaktadır. İşte, Nübüvvet mührü'nün tasviıindeki ben­
zetme farklılıklarına da, bu gibi durumlar yol açmıştır. 

* 
* * 

İslami kaynaklar, Nübüvvet mührü'nün bir başka yönü üzerinde de 
durmuşlardır: Bu, "Son Peygamberlik Nişanı" doğuştan mıdır, yoksa son-
radan ını oluşmuştur? 

· 

Kaynakların verdiği bilgiye göre; bu mühür, doğuştan değildir. Ancak, 
ne zaman oluşturulduğu hususunda ihtilaf edilmiştir. Biz, bu farklı rivayet-

(7) Tabakôr, I, 425427 (on veslka). 

(8) Mesela, bkz. Buhiiri, a.g.e. VII,IO, 156; Müslim, a.g.e, IV,I823-1824; Taberanl, el­
Mu'cem' ül-Kebfr, Il, 220, nu: 1908: Il, 222, nu: 1918; Il, 252, nu: 2056. 

(9) Bkz. İbn Kesir, Şemôi/'ür-Restil, s. 39-43; 'Amiıi, Belıcer'üi-Melıôfil, 11,187-188; Ali 
el-Karl, Cem'ui-Vesôil. 66-67. 

82 



lere ve İslam ulemasmın tartışılagelmiş yorum ve fıkirlerine, burada hi� yer 
vermek istemiyoruz 001• Şu kadarını kaydetmek yerinde olur ki, bu mühriin, 
çocukluğunda, göğsünün melek tarafından açılıp temizlendiği sırada basıl­
dığı husOsu, en yaygın rivayetler arasındadır on. 

Bu arada, eski peygamberlere gönderilen kitaplarda, Ahir Zaman Pey­
gamberi'nin alfuneti olarnk, s ı r t ı n d a bir mühür (harem) bulunacağının 
bildirildiği de kaydedilir. 

* 
* * 

Nübüvvet mührü'nün, doğuştan olmadığı gibi, veffit edince kayboldu­
ğu yolunda da bir rivayet vardır. İbn Sa'd \C Beyhaki'nin, aynı senedie 
kaydettikleri bu vesika şöyledir: 

Resillullah Efendimiz bu flin'i dünyaya veda ettiklerinde, ölüp ölmediği 
yolunda şüpheye düşülerek; ashabdan bir kısmı "ölmüştür!." derken, bir 
diğer grup da "ölmemiştir!." diye diretmiştir. İşte bu tartışmaların yapıldığı 
hengfunede, Esma binti Umeys 021 gelerek, elini ResUlllllah Efendimiz'in 
omuzlan arasına sakmuş ve Nübüvvet mührü'nün kaybolduğunu anlayınca: 

"Resulullah (s.a.s) vefat etmiştir. Ztra kürek kemikleri arasında bulu­
nan .pı ü h ü r  kaldırılmıştır'' demiştir mı. 

(1 O) İslfuııi kaynaklarda, bu mesele etrafında yer alan rivayetleri ve ileri sürülen görüşleri, 
Şemiiil şarihi Ali el-Kan, büyük ölçüde bir araya toplaınıştır. Bkz. Cem'ul-Vesôil, s.66-
67. 

(1 I) Aynca bkz. Hakim, ei-Müstedrek, ll,616; Heyserni, Mecme'uz-Zevôid, Vlll, 222. 
(12) Esma binti Ümeys, ilk müslümanlardandır. O, Mekke devrinin bütün çilelerini çekmiş, 

bir ara Habeşistan'a hicreı emıe mecbüriyetinde kalan müslümanlar klifılesine katılarak, 
evini yurdunu bırakıp gurbet ellerde dolaşmıştır. Daha sonra Mekke'de durum tekrar 
biraz müslümanlar lehine de�ir ve gelişir gibi olunca, kafile ile birlikte avdet etmiş ve 
nihayet büyük Hic.:ret'le Medine'ye gelmiştir. 

Onun, Peygamber Efendirriiz'e sıhri bir yakınlığı vardır: Her şeyden evvel Resfilullah 
Efendimiz'in baldızıdır; yani Meymıine viilidemizin ana bir kız kardeşidir. Bir kaç 
defa evlenmiştir. İlk evliliği, Hazreti Peygamber'in amca-zlidesi Ca'fer b. Ebi Talib 
iledir. Hz. Cafer şehit edilince, Hz. Ebıi Bekir'le evlenmiştir. O da ve:ffit edince, Hz. 
Ali'nin nilc.lihına sığınmıştır. 

Esma binti Umeys, prensiplerinin çilesini çekmiş, imanınm zafere ulaşması için 
ömrünü vermiş; bilgili görgülü, azimli ve tecrübeli bir İslam Hanımefendisi'dir. Hz. 
Ömer, rüynlarını ona tabir eıtirirmiş. Verat tarihi kaydedilmemiştir. Bkz. İbn'üi-Es'lr, 
Üsd'üi-Gôbe, V, 395-396; İbn Hacer, el-isôbe, rv ,231. 

(13) İbn Sa'd, Tabaköt, II,272; Beyhaki, Delôil'iin-Nübiivve, VTI,219; Ali el-Kari, Cem'ul­
Vesôil, s. 66. 
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Bütün bunlardan anlaşılıyor ki, Peygamberlik nişanı, O'nun mübarek 
bedenlerinin tabii bir parçası değil, peygamberlik nişaru ile alakab ilahi bir 
timsill-i mücessemdir. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in hizmetindeki sahaiiilerden birisi olan 'Abbad b. 
'Amr'ın iradesine göre: "Re suluilah (s.a.s) Efendimiz, Nübüvvet müh­
rü'nün başkalarınca görülmesinden hoşlanmazlardı"(l)ı. Ancak, Nübüvvet 
mührü'ne dair rivayetlerin sebeb-i vürudlarından anlaşıldığına göre, kadını 
- kızı, genci - yaşiısı ile asha.b-ı kiriim, bu Peygamberlik nişanı'nı görebilme 
husı1sunda, haysiyetli aşıkların fırsat kollarnalarını andıran bir takibin pe­
şinde olmuşlardır. 

Şitahi kül türde daha çok "Nübüvvet mührü" ile irtibatlandınlarak an­
latılan; fakat kaynaklarda, mahiyeti biraz değişik olan bir hadiseyi burada 
kaydetmek yerinde olacaktır: Hazreti Peygamber'in ashabı içerisinde, 
Üseyd b. Hudayr (ı•ı adlı bir zat vardır. Son derece mazbut, aynı zamanda 
nüktedan ve tatlı bir miz§.ca sahip olan Üseyd, bir gün, Hazreti Peygam­
ber'in de şereflendirdiği bir toplulukta fıkra anlatıyor ve adeadaşiarını gül­
dürüyordu. Muhtemelen fıkranın dozunu biraz kaçırmış olmalıdır ki, Hazre­
ri Peygamber, elindeki çubukla, Üseyd'in böğrüne dürterek, onu 'ikaz etme 
durumunda kalmış; bunun üzerine, Resillullah (s.a.s)'la aralarında şöyle bir 
konuşma geçmiştir: 

- "Beni acıttın ya Resillallah!. Kısas isterim!." 

- "Öyle ise kısas yap!." 
- "Fakat ya Resillallah!. Senin üzerinde gömlek var; halbuki sen vu-

rurken benim üstümde gömlek yoktu!." 

(13) Bk:J_ Üsd'üi-Gôbe, lll, 102-103; Mecme'uz-Zevôid, VIII, 281 (Taberani'den): el-isôbe, 
ın, 46 (Ayyfıd b. Amr maddesi); ayrıca bkz. el-isıf'ôb, lll. 174-176. 

(14) "Üseyd b. Hudayr ne iyi insandır'' uırzında Hazreıi Peygamber'in iltifatına mazhar olan 
Üseyd, hicreıten önce, Mus'ab b. Umeyr eliyle Medfne"de müslüman olmuş ve birinci 
Akabe Biall'nda bulunaı-dk Ha7.Ieti Peygamber'e bal\lılıl\ını bildirmiştir. O, Medine'nin 
ünlü Evs Kabilesi'nin ileri gelenlerinden olup; akıllı, zelô, bilgisine ve görgüsüne baş 
vurulan okur-yazar bir kimse idi. Bedir dışındaki bü tün mühim hadiselerde Ha7.reti Pey­
gamberle birlikte bulunmuş ve V hud Muharebesi'nde yedi yerinden yara almıştır. Haz· 
reti Peygamber'den sonraki devinde: Hz. Ebu Bekir'e biat edilmesi husiisunda büyük 
rol oynamış; Kudüs'ün fethine Hz. Ömer'le birlikte işıir3k etmiştir. Hz. Ömer devrinjn 
sonlarına do!lru (201641) Medfne'd! vefiiı eden Üseyd, cenaze namazı biZ7.at Hz. Ömer 
tarafından kıldınlarak Bakf' Mezarlığı"nda toprdğa verilmiştir. Bkz. el-Müstedrek, 111, 
287-289; Taberdııi, el-Mu'cem"ül-Kebfr. ı, 203-209; el-istf'ôb. ı, 53-55; Üsd'üi-Gabe, ı, 
92-93; el-isôbe, ı, 49. 
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Hazreti Peygamber gömleğini kaldınnca, Üseyd, Resuluilah (s.a.s) 
Efendimiz'i kucaklar ve böğriinü (kaşhuhii) öperek ilave eder: 

- "Anam-babam sana feda olsun ya Resulallah c•>; işte maksadım 
buydu" der <ısı_ 

Öte yandan, Nübüvvet mührü'nün üzerinde "y a z  ı" buJunduğuna dair 
bir kısım rivayetlere -daha doğrusu yorumlara- da rastlanmaktadır <ı•ı. An­

cak bunların hiç birisi, görgü şahidi olan sahabilere aid rivayetler değildir. 

(*) Arapçası "Fedlike ebi ve ümmi" olan bu deyim, hadis metinlerinde çokça geçmektedir. 
Bu eserde de yer yer karşımıza çıkacaktır. Bir kalıp şeklinde söylenen bu itadeye, isim 
olarak "tefdiye" denir. Tefdiye, bir kimseye karşı "Canım sana fedii olsun" sözünü 
söylemek demektir. Aşın saygı, sevgi, tazim ve hayranlık duyduj\u kimselere karşı söy­
lenen bu if"ade, Türkçe'de, "Canım sana kurban olsun" veya "Kurbanın olayım" şek­
linde dile getirilir. 

İnsanın; feda ettiği şey ile, uğrunda feda edilen kimse, onun, en çok değer verdiği var­
lıklarıdır. En çok sevdiği kimseleri, onlardan dııha çok sevdiği bir kimse uğrunda feda 
eırnek, bir insanın yapabileceği en üst seviyedeki fedill<Jirlığıdır. Bu sebeple ashab-ı ki­
rdrıı, Peygamber-i Ekber' e karşı aşın sevgi ve tiizimlerini, hep, "Anam-babam sanafe­
d/i olsun yii Resülallalı" şeklinde if"ade edegelmişlerdir. Bur.ıda bir hususa işaret edil­
mesi yerinde olacalctır: Bu deyimin Türkçeye tam tercümesi, "B abam-anam sana fedii 
olsun" şeklindedir. Ancak biz Türkler, "ana"ya hep öncelik tanır ve bu if"ııdeyi "Anam­
babam sanafeda olsun" şeklinde söyleriz. 

(15) EbO Dli\•Od, Sünen, IV, 482-483, nu: 5224; Taberfuıt, el-Mu·cem'ül-Kebfr, I, 205-206, 
nu: 556-557; Hakim, el-Müsredrek, III, 288. 

( 16) Mesela, Hakim et-Tirmizi (ö: 295/908)'ye atfedilen bir rivayette: "Peygamberlik Müh­
rü'nün iç yüzünde, "Alliihü vahdeh, Iii şenlee leh = Allah birdir, O' nun ortağı yoktur" 
ibiiresi; dış yüzünde de, "Tevecceh haysü künte, fe-inneke mansürun = Nereye yöne­
lirsen yöne/, Alla/ı' tn yardımı seninledir" cümlesi yazılmıştır" denmektedir. Bkz. 
Cem 'ui-Vesiiil, s. 67. 

İbn Asakir (ö: 571/1 175), Nübüvvet mührü ile ilgili hemen hemen bütün rivaye�eri 
sıraladıktan sonra, bahsin sonunda, Abdullah b. Ömer (r .a)'den şöyle bir rivllyet de 
kaydetmiştir: "Resülullah (s.a.s)'m sırtında, ipek yumağına benzer (misl'iis-seraka) 
bir et parçası vardı ki, üzerinde "Mulıan:ımediin Resı1/ııllah" yazılı idi". Bkz. İbni Man­
zOr, Mulırasaru Tiirilıi Dımeşk, II, 164. lbn Asakir'in hiç bir değerlendinne yapmadan 
ilgili bahsin son vesikası olardk kaydettiği bu rivayet, öbür görgü şiilıiderinin if"adeleri 
ile çelişınesi bir ıanıfa, diğer kaynakların hiç birinde de yer almamaktadır. 

Manisa İl Halk Kiitüphiinesi 2703/IV sıra numarasında kayıtlı bir "Şemtiil-i Nebf'' ki­
tabında (vr. 77b) ire: " ... beyne kitfeylıi lıiitem'ün - nübüvve; vefilıi mektübün Iii iliilıe 
illailah Mulıammedün ResiUullalı" ( ... Kürek kemikleri arasında Niibüvver mührü var­
dı; üzerinde ise, Liiiltihe iliallalı Muhammedün Resıliu/lah ibiiresi yazılı idi) ifadeleri 
yer almaktadır. 

NübUwet mührü'nü bahis konusu eden Asr-1 Satider müelliti de, kaynaklardaki riva­
yederin bir kısmını verdikten sonra, bir dipnotu ile: "Blizı rivayet/ere göre H litem-i nü­
büvvet üzerinde kelime-i şahiidet yazılı idi" açıldamasım yapar ki, bununla, yukanya 
aldığımız rivayetleri kasdermiş olmalıdır. Bkz. Asr-ı Saiidet, II, 785, dipnoru, 8. 
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Başka bir iffide ile, görgü şahidierinin hiç birisi, Nübüvvet mührü üzerinde 
bir y a z ı bulwıduğundan bahseımemişlerdir. 'Askalani'nin de dediği gi­
bi, bu hususta, gerçe�i iffide eden bir ves'il<a mevcut değildir <171• İlmi bir da­
yanakları olmayan bu gibi rivayetler, hayal mahstllü efsanevl birer 
y o r u m olmaktan öte geçmemektedir. 

Esasen bu husus, "Hiitem'ün-nübüvve" (Peygamberlik mührü) tabiri 
ile, "Hiitem'ün-Nebf'' (Hazreti Peygamber'in Mühr-i Şerifi) iradesi arasın­

daki kelime benzerliğinden kaynaklanmış bir kanştırma olduğu intibaını 
vermektedir. 

Hazreti Peygamber'in, resmi yazışmalarda kullandığı "Mühr-i Şerlf''i 
(Harem' ün-N ebi) hakkında ise, aşağıda 1 1 .  bölümde genişçe bilgi verilecek­
tir. 

(17) Bkz. Cem'u/-Vesiiil, s. 68. 
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M E  T İ N L E R  

!) Saib b. Yezid 1 1'1 anlatıyor: 
"Bir dej'asında, teyzem beni alıp ResUluilah Efendimiz'in huzuruna 

götürdü. Ve: "Ya Resulallah, yeğenimin bir rahatsızlığı var; size 
getirdim" dedi. Resuluilah Efendimiz ise, mübarek elleri ile başımı okşadı 
ve bana hayır duada bulundu. Bu sırada abdest aldı. Ben de, abdest aldık­
ları suyun artanından içtim. Suyu içmek üzere arka taraflarına geçmiş­
tim. İşte bu esniida, kürek kemikleri arasında 0"' bulunan Peygamberlik 
Mührü'nü gördüm. O, cibinlik düğmesi 1101 (veya keklik yumurtası) büyük­
lüğünde idi". 

(18) Saib b. Yezid, hicretin uçuncu senesinde doğup 94 senelerinde Medine'de verat etmiş· 
tir. Asr·ı Saôdeı döneminin çocuk sahilbilerinden birisidir. Abdullah b. Zübeyr -.e Nu· 
man b. Beşir'in akr.ını olup, yedi yaşında iken babası ile birlikte Haı<.reıi Peygamber'in 
Veda Haccı'na iştirilk etmiştir. Kaynaklar, uyanık kalbii bir çocuk olan Saib'in, Ha7.reti 
Peygamber'le ilgili bir çok hatınısını kaydederler. Saib, Hz. Ömer devrinin "Medine 
Çarşısı Kanırol Amir/iği" va71fesini de üstlenmişti. Bkz. Üsd'ı/1-Gôbe, U, 257-258; Ne· 
vevi, Tehzfb'ü/-Esmô, III, 21l!; el-isôbe. ll, 12. 

( 19) Bu konudaki bütün rivayetlerde ashabın kullandığı ılibir, "beyne ketifeylıi" veya "beyne 
kitfeylıi"ılir. Bu if'aıle, pek çok Tıiıkçe eserde, "iki omuzu arasında" diye yanlış tercü· 
me edilmiştir. Yeri gelmişken bur.ıda, yaygınlaşmış bir hatliyı düzeltmek gerekecektir. 

"Ketif' veya "kitf' şeklinıle okunan kelime için Kömii.s tercümesinıle: "Omuz başla· 
nnın ardında olan yassı kemiğe denir ki, k ü r e k tabir olunur" denmektedir. Arap­
çada, "omuz" için kullanılan ılibir ise "menkib"ılir. Bu kelime için ıle, yine aynı lügat· 
ıe: "Mescid vezninde, bedende kürek dedikleri kemiğin ucu ile kol başının kavuşıuğu 
uzva denir ki, a m u z  tabir olunur" açıklaması yapılmaktadır. 

Görüldüğü gibi, insan vücudunda omuz ile kürek kemiğinin aynı organlar olmayışı 
bir yana, bunlar için kuUanılan kelimeler de ayn ayndır. 

(20) Metinde bu manii, "zirr'ul-hacele" ılibiri ile irade edilmiştir. Zirr, d ü ğ m e ıleırelair. 
Hacele ise, dil illirnlerince. "beyfüz·zifiif' (gelin odası) diye açıklanmıştır. O devirde, 
Hicazlıların törelerine göre, düğünlerde gerdek günü, gelinle güveyinin otunnası için 
çadır.ı benzer kubbemsi bir yer hazırlanır ve burası, her ıanıfı kıymeıli giyecekler, per· 
ıleler ve çehizlerle süslenerek, ortasından tavana asılırdı. Bu askı yerlerinde ise, gümüş 
veya ipekten yapılmış, keklik yumurtası büyüklüğünde düğmeler bulunurdu. Işte, Sıiib 
b. Yezid (r .a), Nübüvveı milhrü'nün şeklini, cibinliği andıran bu çadınn düğmesine 
benzetrniştir. 

Ar.ıp;:aıla, k e k 1 i k'e de "lıacele" derler. Bu takdirde "zirr'ul-lıacele"yi, keklik 
yumurtası diye de ıeıı:üme edebiliriz. Bu husüsu, ıercümede, panınıez içinde belirttik. 
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2) Cabir b. Semüre anlatıyor: 

"Ben, ResUluilah Efendimiz'in kürek kemikleri arasında bulunan 
Nübüvvet mührü'nü gördüm. O, güvercin yumurtası büyüklüğünde kır­
mızımtırak bir yumru idi". 

3) Rumeyse (r.anha) <ııı anlatıyor: 

'"" ""' 

Ben, (Sa'd b. Mu'az'ın ölüm haberi duyulduğunda) Resfilullah'ın o 
kadar yakınında idim ki, eğer isteseydim (cesaret edebilseydim), kürekleri 
arasında bulunan Peygamberlik Mührü'nü öpebilirdim. Sa'd b. Muaz <221'ın 
vetatı haberi üzerine Hazreti Peygamber'in: 

(21) Tabakat kitaplarında daha çok bu rivayeti ile tanılılan Rumeyse'nin, Ensar kadınları 
arasında görgü, tecrübe ve becerikliliği ile ün yapmış bir hanımefendi olduğu anlaşıl­
maktadır. Kaynaklarda vefiit tarihi kaydedilmemiştir. 

(22) Sa'd b. Muaz, Medfne'delci ünlü E vs kabilesinin Eşlıel Oğullan hanediinındandır; aynı 
zamanda kabilesinin reisidir. Sa'd, hicreuen önce müslüman olmuş ve Hazreti Peygam­
ber Medine'ye hicret etmeden önoe, orada İslam'ın büyük ölçüde yayılmasına öncülük 
etmiştir. 
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Medine'ye İslfurıiyet, esiisen hicretten iki sene önce Birinci Akabe Bfatt'nda Hazreti · 
Peygamber'le gizlioe buluşan Medine'li altı kişilik bir kadro eliyle girmişti. Hazreti 
Peygamber, bir sene içinde sayıları yetmiş küsüra uluşan Medfne'ü müslümanlara, jll( 
müslümanlardan Mus'ab b. Umeyr'i muallim olarak gönderdi. Mekke'nin Islam öncesi 
asi!ziidelerinden olup refllhın zirvesinde yaşayan Mus'ab; orta boylu, gÜ7.el yüzlü, na­
zik, 7..aı'if ve çelebi ıabiatli bir insandı . Malı, serveti ve bütün asil7.lidelik imkanları onu 
şımartmamış ve, bütün bu eğreti unvaniarı tersyüz ederek, İslam sancağı altına sığınrruşu. 

Hazreti Peygamberin tiilimauyla Medine'ye geüp Es'ad b. Zürare'nin evine kararga­
hını kurmuş olan Mus'ab, bir yandan yeni Müslüman olan Medlne'lilere lslil.m'ı öğre­
tirken; öbür . taraftan da. İslam saflarına yeni yeni değerler kazandınyordu. İşte, onun 
rehberüğinde müslüman olanlardan birisi de Sa'd b. Mu'az'dır. 

Büyük ve soylu bir kabilenin reisi olan Sa'd, kendisi müslüman olunca, doğruca kabi-
lesine dönmüş ve onları toplayarak: 

- "Ey Eşlıel Oğul/an! Beni ruısıl tanırsınız?" diye sormuştur. 
- "Sen, bizim ulumuz, seyyidimiz ve baş tlicımızsın!." cevabını alınca; 
- "O lı/ilde hepin iz beni dinleyiniz: Siz, Allah'a ve ResUl' üne inanmadıkça, sizin er-

keklerinizle ve kadıniannızla konuşmak bana lıarlim olsun!." diyerek ağırlığını koy­
muş; o gün akşam olmadan, bütün kabilesi, erkeği ile kadını ile toptan müslüman ol­
muşlardır. Böyleoe, belki de ilk def'a, Medı'iıe sem1i!an t e k b i r sOOruan ile çınlamış 
oluyordu. 

Sa'd b. Mu'az, hi�-retten sonra Hazreti Peygamber'in yanından hiç aynlmaınış; Bedir 
-.e Ulıud ga71ilarında büyük fedakarlık ve kahramanlık örnekleri vermiş; hicretin beşinci 
yılında vukü bulan Hendek muharebesinde aldığı ağır bir ok yarasının ıe'siriyle de şehid 
düşmüştür. 



"Sa'd'ın vefô.tına Arş-ı Rakman titredi" buyurduklannı işittim. 

4) Hz. Ali'nin torunlanndan biri ( İbrahim b. Muhammed ) naklediyor: 

Dedem Hz. Ali ,  Peygamber Efendimiz'in vasıflarını anlatırken, 
ResUiullah'ın Hilye'si hakkındaki hacüsi bütün uzunluğu ile zikreder ve: 

Peygamberimiz'in gözdesi olan Sa'd, ağır bir şekilde yara alınca, Resiilullah Efendi­
miz. dertıaı Mescid-i Nebevide bir çadır kurularak tedavi altına alınmasını emretmiş; 
Eslem kabilesinden, harp yaralılarını ıedlivi etmekle Un yapmış olan Rufeyde adlı bir 
hanımı da hasta bakıcı olar.ık yanına venniştir. Sa'd'ın çadırda kaldığı bir ayı aşkın 
mUddet içerisinde, Peygamber Efendimiz devamlı ziyaretine gelmiş ve sık sık kontrol 
ettirmiştir. O, durmak bilmeyen kanlan akarken, şöyle niyazda bulunuyordu: "Yiirabbi! 
Eğer Kureyş lıarbe devam edecekse ben de hayatta kalayım. Zira, senin Peygam­
ber'ine eziyet edip O'nu tekzib eden bu adamlarla savaşmaktan hoşlandığım kadar 
başka lıiç bir şeyden zevk atmıyorum. Yok, eğer aramızdaki harp nilıliyel bulacaksa, 
beni şelıidlik mertebesine yükseU. Fakat, Yahudi kabüesi Kureyza'nın encamını gör­
meden de riilıumu kabzetme!." 

Hz. Sa'd'ın bu duası kabül olmuş ve bir müddet sonra düşman cephesi (a!ızôb) dağıl­
mıştır. Bu arada, muharebe sır.ısında müuefıkleri olan müslümanlara ihanet eden Y alıu­
ci Kureyza Kabilesi muhiisaıa edilmiş ve bu ihanetlerinin hesabı kendilerinden sorul­
muşrur. Kureyzahları muhakeme etmek üzere de, kendi istekleri ile, Sa'd b. Mu'az ha­
kem tayin edilmiştir. Kureyza, Evs kabllesine bağlı olduğu için, Sa'd b. Mu'az onların 
da reisi durumunda idi. Yaralı olarak çadırından çıkarılan Sa'd, muhakeme salonuna ge­
tirilmiş ve işledikleri ihanetin ceı.llsını, yine kendi kitaplan olan T e  v r a  t' ın ilgili ceı-Jl 
maddeleri eslisına göre venniştir. 

Hükmünü verdikten sonra tekrar mesciddeki çadınna dönen Sa'd'ın yarası yeniden 
açılmışur. Duiisının da kabül olduğunu gören Sa'd, bir müddet sonm kan kaybından ru­
hunu teslim eoniştir. Hazreıi Peygamber, haber alır almaz hastanın y.ınına gelmişse de, 
o. ebed1 Y.Oiculuğa yelken açmış bulunuyordu. Sa'd'ın ölümü karşısında; Hz. Ebü 
Bekir \e Omez: gibi gün gönnüş ulular ve diğer ashfib, üzgün ve sarsılmış bir hillde ağ­
lıyorlardı. Hz. Aişe, Mesdd·i Nebevf" nin biıişi�indeki odasından, ağlama seslerini işitti­
ğini söyler. Peygamber Efendimiz ise son derece üzgündü. Cenaze hazırlanarak defın işi 
yerine getirildi. Hazreti Peygamber, dostlarının ölümünde -metiinetini muhafaza ederek­
ağlamazlar: fakat mezarın gerisinde yere oturarak, üzüntül ü  bir hillde sakal-ı şeriflerini 
elleriyle rutıırlardı. O'nu bu halde görenler, son derece üzgün ve mahzün oldugunu an­
larlardı. 

Işte yukandaki had1s-i şerif, böyle bir anda söylenmiş ve Rumeyse adındaki hanıme­
tendi de, Peygamberimiz'in Nübüvvet mühıünü böyle bir hengiimede gönnüştür. Pey­
gamber Efendimiz böylece, ölümü ile bütün ashabı derin bir U7.0nıiiye boğan Sa'd'oı ru­
hunun Arş-ı ala'ya yükseldiğini; Arş-ı ô/ô'nın, onu karşılarken titrediğini beyan 
buyurarak, ashabın gönüllerini ferahlatmış oluyordu. 

Gerek Sa'd b. Mu'az ve gerek ona İs lam'ı öğreten mürşidi Mus'ab b. Umeyr'in hic­
reıten önceki dönemde Medtne 'de gösterdikleri bu gayret ve faaliyet, Malôzgirt 
laferi'nden sonmki zamanlarda; Alpler, Erenler, Ahiler, Abdiillar, Gaziler ... adı al­
uııda Anadolu"da faaliyet gösteren o iman ve prensip abidesi Müslüman-Türk derviş­
lerinin Anadolu'nun Türkleşmesi ve Islii.mlaşması uğrundaki gayretlerine ilhiim kaynağı 
olmuşrur. 
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"Kürek kemikleri arasında Nübüvvet mührü vardı. Ve O, Peygamber­
lerin sonuncusudur" derdi cı.ıı 

* 

5) Ebıi Zeyd Amr b. Ahtab ei-Ensari ıı•ı anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz bana: "Ya Eba Zeyd, bana doğru yaklaş ve 
sırtımı elinle kaşı" dedi. Ben de, emr-i Peygamberiye uyarak, elimle müba­
rek sırtlarını kaşıdım. Bu sırada parmaklanm, Mühr-i nübüvvet'e dokundu. 

Bu hadiseyi Ebıi Zeyd'den nakleden 'IIba b. Ahmer: 
- "Nübüvvet mührü nasıl bir şeydi?" diye sorduğumda,  o; 

- "Kıl yumağı gibi bir şeydi!." şeklinde cevap verdi, der . 

... •ı> 

6) Abdullah b. Büreyde (ö: 1 1 5/733) naklediyor: 

Babam Büreyde (ö: 63/683)' den işittim. Şöyle anlatrruşo: ResUluilah 
Efendimiz Medine'ye hicret ettiklerinde, Selman-ı Farisi, bir tepsi til.ze 
hurma getirerek Hazreti Peygamber'e takdim eder. Peygamber Efendimiz 
de: 

- "Bu da neyin nesi ya Se lman?" diye sorduklarında; Se lman: 
- "Size ve ashabınıza s a  d a  k a'dır ya Resulallah!." der. 

Sadaka olduğunu ögrenen Hazreti Peygamber: 

- "Kaldır onu; biz peygamberler s a  d a  k a  yemeyiz!." buyurur. 

Selman, siniyi alır götürür. Fakat ertesi gün, aynı şekilde bir sini daha 
düzerek huzfir-ı Sail.dete takdim eder. Hazreti Peygamber yine: 

- "Ya Selman, nedir o getirdiğin?" diye sorunca; bu def'a Sel man: 
- "Size h e d i y e getirdim ya Resulallah!. '' der. 

Hazreti Peygamber, gelen hediyenin sadece şahsına ait olmadıgını gös­
termek için, oradaki ashil.bını sofraya davet eder; birlikte yerler. Bu sırada 

(23) Bu hadis, birinci bölümde ıeıt:ümesi geçen 6 numaralı Hi/ye Hadisi'nin bir bölümüdür. 

(24) Kaynakların, daha çok künyesi ile Ebıi Zeyd şeklinde tanılukları Amr b. Ahtab, 
Hazreti Peygamber'in iltiratına ve yakın ilgisine mazhar olan sahabilerden birisidir. 
Peygamberimiz'le pek çok gaziiye iştirak eımiş, O'nun duasını almış ve Peygamber 
Efendimiz, başını okşamıştır. Bu sebeple, yOz küsı1r yaşianna geldiği hlilde, saçına ve 
sakalına ak düşmedi� ve vücudunun teriivetini koruduğu kaydedilir. Bkz. Üsd' üi-Gôbe, 
IV, SJ-84; V, 204; el-isôbe, IV, 78. 
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Selmlin, ResUiullah'ın sırtındaki Nübüvvet mühıü'nü de müşahede ederek, 

O'na olan tmarum tazeler. 

O günlerde Selman-ı Farisi, bir yahGöınin kölesi idi. Peygamber Efen­
dimiz, belirli sayıda hurma fidanı dikmek ve hurmalar meyve verinceye 
kadar onlara bakmak şamyle - bir miktar da para vererek- Selman'ı satın 

almıştı. Resfilullah Efendimiz, hurma fıdanlannı, kendi mübarek elleriyle 
dikmişlerdi. Bunlardan bir tanesini de Hz. Ömer dikmişti. Hazreti Peygam­
ber'in diktiği hurmalar, senesinde meyve vermiş; sadece aralarında bir 
tanesi meyve vermemişti. Bu meyvesiz fidanı gören Peygamber Efendimiz: 

- "Acaba bu fidanın nesi var da meyve vermemiş?" buyurunca; Hz. 
Ömer: 

- "Onu ben dikmiştim ya ResCtlallah!." der. Hazreti Peygamber, o 
fidanı da yerinden sökerek mübarek e!Jeriyle yeniden diker; ve o da, 
senesinde meyve verir cısı 

* 

(25) Bu hadis'in yeterince anlaşılabilmesi için, Selman-ı Farisi'nin hayatını ana hatlarıyle 
kaydetmek yerinde olacaktır: 

Selman, aslen iranlıdır. Onun, çok renkli ve oldukça çileli bir hayatı vardır. Asıl 
adının Mabeh olup da İsllimJ kaynakların, soyunu "İbn'ül-İsliim" (İslam'ın oğlu) diye 
tescil ettikleri Selman, yüksek dağ tepelerinden çıkıp, deryaya ulaşmak üzere, klih yer 
üstünde klih yer altında kıvnlarak yol alan ve sırasında yalçın kayalan yanp şellileler 
meydana getirerek mesafe kat'eden ve nihayet deni7.e kavu_o;an sular misiili, o da, t!i 
iran'dan kalkarak, yüzünü görmediği sevgilisine kavuşmak için, kılıktan kılığa girmiş 
ve bir tesiidüf rüzglirının önünde �a sola çarparak Medfne· de karar kılmıştır. 

O, Zerdüşr dinine sıkı sıkıya bağlı çiftçi bir ailenin çocuğu idi. iran'n isfahan eylileti­
nin bir köyünde otururlardı. Babasına işinde yardım ediyor ve elde ettikleri ürünleri gö­
tiirüp isfalıan pa7Niannda sauyordu. Bu vesile ile, orada bıılunan Hıristiyan papazJan 
ile temas kurmuş, onların iiyinlerini görmüş ve Hıristiyanlık hakkında bir hayli bilgi de 
etlinmişti. Oldum olası, babasının cfıni olan ateş-perestliğe hiç gönlü ısınmanuşu. Hıris­
tiyanlık, babasının dininden daha milkul geliyorsa da, ona da tam gönül veremiyordu. 

Esiisen Selman, bir arayışın peşinde idi. Babasıyla da bir hayli tatsız mün!ikaşalan ol­
muştu. Bu arada /sfahan papazlannın tavsiyesi ile, Musul'da bulunan bir ıillıiple görüş­
mek üzere, bir kervanın peşine takılarak memleketinden aynldı. Musul' daki r!ihibi ard­
dı, bııldu ve yanında bir müddet kaldı. Onun tavsiyesi ile Nusaybin' e gitti. Oradan da 
Ammüriye'ye geçti. Ammüriye, Eskişehir ile Ankara arasında bir Bi7Nıs şehri olup, kla­
sik dönem Hıristiyanlık merkezlerinden biriydi. Burada, yüksek rütbeli ve çok okumuş 
bir rdhiple tanıştı. Selman'ın mayasında bulunan cevheri iyi keşfeden bu ıillıip, ona bir 
çok bilgiler ö�ttikten sonra: 

"Haktkati arayan çocuk!. Bak, dedi. Sana bir sır tevdt ediyar ve bir müjde 
veriyorum: Yakında, Arabistan çöllerinde bir güneş doğacak, bir Peygamber gelecek. 
Ve bu Peygamber, İbriihim dinini ihyii edecek; insanlara ve insanlığa huzur ve saildet 
getirecek. Bu husus, bi.z.im kitiibımız İncil'de yazJluiır. O'nun gelmesinin yakın ol­
duğuna diiir bir çok aliimetler belirdi. O'na kavuşmak istersen, hemen Arahistona 
göç et. O Peygamber, üç özelliği ile dikkati çeker: Her şeyden önce s a  d a  k a  kabul 
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7) Ebu Nazra (ö: 109n27) anlauyor: 

Ashabdan Ebu Said el-Hudri (r.a)'ye Resı11ullah Efendimiz'in Pey­
gamberlik mührü'nün nasıl bir şey olduğunu sordum. Mübarek sırtlannda 

92 

etmez. İkinci özelliği ise, s/idece lı e d i y e kabul etmesidir. Üçüncü alıırak da, kü­
rek kemikleri arasmda Peygamberlik mührü vardır. Görüyorsun benim ömrüm bit­
mek üzeredir; değilse ben de, o mübarek Peygamber' e kavuşmak için koşarak oraya 
giderdim". 

Ç'..ok geçmec.len, ona bu müjdeyi veren ratıip ölür. Anınıilriye' de sıkılmaya başlayan 
Sel man, Arabistan'a gitmenin pllinlaruıı tasarlar. Bunun hazırlıklarını yaptığı bir sırada, 
Ammilriye'ye bir Arap tllcir gelir. Onunla anlaşır ve beıiiberce yola çıkarlar. Ne ki Sel­
man'ın çilesi biınıemiştir. Tacir, onu Ar.ıbistan'a götüreceği yerde, Şam'la Medine ara­
sındaki ticaret kervanlarının güzergillıı üzerinde bulunup Yahüdilerle meskün olan Va­
dil-Kura' da bir yahüdiye k ö 1 e olarak saıar. Selman, üzgün ve bitkin bir halde yeni­
� çileli bir döneme girmiş ve hiç de hesapca olmayan k ö 1 e 1 i k hayatına başlamış­
ur. 

Günlerden bir gün patrOnu olan yahüdinin ticiiri bir maksalla Medine'ye gidecek olan 
amcası, beriiberinde Selman'ı da götürmek ister. Yahüdi, arncasının bu teklifini kabUl 
ederek, Selman'ı ona verir. Birlikte Medine'ye gelirler. Medine'ye gelince, rllhibin ken­
disine müjdeledi ği Peygamber'in gönderilmiş bulunduğunu ve o sırada Mekke' de oldu­
ğunu haber alır. Selman, işte bıma çok sevinir. Her ne kadar, henüz Medine'ye hicreı et­
memiş olsa da, ResOiuUah'ın varlığından haberdar olmanın hazzı ile dolup taşnıaktadır. 
Artık Selman, yeni bir bekleyiş dönemine girmiştir. Nihayet günün birinde o mutlu an 
da gelir: Kilinatın Efendisi, 53 sene lik acı tatlı hlillralanyle dolu ana yurdunu bırakar.ık 
Medine'ye hicret ediyordu. Denilebilir ki, ResOiullah Efendimiz'in Medine'ye hicret 
edişine en çok sevinenlerden birisi de Selman olmuştur. 

Selman için aruk bir devir kapanmış; yeni, yepyeni bir devir açılmışn. Onun, bundan 
sonraki haylin da oldukça hareketlidir: Hazreli Peygamber Medine'yi teşriflerinde; bü­
tün Medineliler, "H aş geldiniz" ziyaretine ge lirler. Gelenler, elleri boş gelme-ller; hedi­
yelerini de birlikte getirirler. İşte, es3ret zinciri ile bağlı olan S e 1 m li n da, çam sakızı 
çoban arınağını cinsinden bir sini dü7..erek, fırsauru bulup ziyarete gelir. Muhakkak ki 
Selman, Peygamberimiz Medine'ye hicret etmeden önce, Medine'li yerli müslümanlar­
dan İsllim'ı öğrenmişti. Muhtemelen, bir hayli arkadaş da edinmişti. Resülullah'ın huzO­
runa alınan Selman, senelerdir hasretini çektiği sevgilisinin ayaklarına kaparur, boynu­
na sanlır ve öper, öper, öper!.. Başından geçenleri bir bir anlatır ve hediyesini takdim 
eder. Işte bu sırada Hazreti Peygamber sorar: 

- "Bu nedir ya Se/man?" 
- "Size ve arkadaşlanmuz s a  da k a  'dır ya Resfllallalı!." 
- "Kaldır onu; zira biz peygamberler sadaka yemeyiz!. " .. 
Ertesi gün yine aynı minvaı üzere hediyesi ile gelince tekrar sorarlar. Bu dera; 
- "Size lı e d iy e getirdim, ya Resfllallıılı!." der ve hediyesi kabül edilir. 
Selman, daha önce kendisine nasihat eden rllhibin verdiği bilgiler yoluyla, gelecek 

olan Peygamber'in sadaka kabiii etmedi�i, sadece hediye kabül ettiğini ve sırtında da 
Nübüvvet mührü bulunduğunu öğrenmişli. Bu ön bilgilerinin doğruluk derecesini kont­
rol etmek için olmalıdır ki, o, getirdiği hediyeye önoe s a ıl a k a süsü verın�; redde­
dildijpni görünce, teknır h e d i y e olardk. takdim etmiş ve böylece hak Peygamber'le 
karşı karşıya bulunduğuna iyice kanaat getirmiştir. Bu meylinda Hazreti Peygamber'in 
Nübüvvet mührü'nü de görerek, iyiden iyiye imanını tazelemiş ve gönül huzllruna ka­
vuşmuştur. 



gül tomurcuğu gibi bir et parçası olduğunu, söyledi. 

* 

8) Abdullah b. Sercis (r.a) 1261 anlatıyor: 

Bir gün Resı11ullah Efendimiz'in ziyaretlerine gitmıştım. Kendileri, as­
habdan bir grup zevatın arasında oturuyorlardı. Ben, bir yolunu bulup arka 
tarafianna geçtim. GönJümdekini hemen anladılar ve mübarek ndalarını 

Selman'ın önünde, aşılması gereken bir pürüz daha kalmışur: O, artık müslümandır; 
bir yahudinin kölesi olarak kalmamalıdır. Maamafıh bunun da hemen gereği düşünüldü. 
Resillullah Efendimiz, bu iş için, Selman'ın patronu olan yahudiyi çağıntı. Karşılıklı, 
Selman üzerine pazarlık ettiler. Yahüüı, lork okka gümüş almak ve üçyüz adet huıma 
fidanı dikmek ve, huımalar meyve verinceye kadar da, onlara bakmak şaruyla satabile­
ceğini söyledi. Bilindiği gibi huıma, çok geç meyve veren bir ağaçıır. Yahudi, aklınca 
kuma1Jık euniş ve çok ağır bir şan ileri sürmüş oluyordu. Ha:t.reti Peygamber, şanlan 
kalıı1l etti. Kırk okka gümüşü hemen vererek Selman'ı saun aldı ve onu kölelikten kur­
tardı. Ağaçların dikimine ise bütün ashil.b yardım ettiler. Ancak, fidanlan, çukurlanna, 
Hazreti Peygamber bizzat. mucizeli elleri ile koydular. Bir tfuıesini de Hz. Ömer dik­
mişti. Hurmalar, o bir tanesi hariç, hepsi de hemen senesinde meyve verdi. Na1..ar bon­
euğu gibi. meyve vermeyen o tek hurma tictanının Hazreti Peygamber'in eliyle dikilme­
diği anlaşılınca, yerinden sökülüp yeniden dikildi; o da diğerleri gibi meyvesini verdi. 
Böylece Selman da, kısa bir ?..amanda, esil.reı zincirinden kuıtulmuş oldu. Bu huslls, Sü­
leyman Çelebi'nin M ev/id' inde: 

"Dikdi kurmayı hem ol Şah-ı Cihan 1 Dikdiği saat yemiş verdi heman" 
beyıiyle irade edilmiştir. 

Hz. Selman için artık h i z m e ı devri başlaJllJ$1. Resülullah'ın y-.ırundaıı hiç aynl­
ıruyordu ... Onun hayatının bundan sonraki bölümü üzerinde durmayacağız. ztril. o, başlı 
başına hacimli bir kitap konusu olacak çapta hareketli ve bereketli bir ömür sürmüştür. 
Şu kadannı kaydedelim ki, İslil.m tiiıilıinde "Hendek Gaziisı" adıyla anılan muhil.rebenin 
planını yapan ve şehrin eır.ıfına hendek kazılmak suretiyle Medfne'nin müdiifaa edilme­
si fikrini ortay-d atan şahıs, Selman-ı Farisi'dir. Bu orijinal buluş, onun adını ebedileşti­
ren hlldiselerden birisidir. Öyle ki, bu muhil.rebede Ensar ile Muhlicirün iki ayn grup ha­
linıle ıoplanmışlarılı. Her iki gruba da dahil olmayan Selman ortada kalınca, iki taraftan 
da, "o bizdendir" diye siihiplenilmek istenmişse de, Ha:t.reti Peygamber. "Se/man, biz­
den; bizim hiine halkımızdandır" buyurnrak, ona ayn bir değer balışetmiştir (el-Müs­
redrek, m, 598). 

Hz. Ömer devrinde girişilen iran fiiıGhaıında da Selman'ın büyük hizmetleri olmuş­
tur. Onun; dili, aıni, örf ve 1Weıleri, zaaf ve rneziyelleri ile i ran' ı yakından tanımış ol­
ması, müslüman ffitihleıin işine çok yararnışur. Müslürnanlarla İranhların ilk def'a kar­
şılaştıklan Celıila harbinde, Acem ordusunda tiller vardı. Müslümaniann pek çoğu böy­
le bir hayvan görmemiş olduklarından duraklamışlardı. Selman onlara, tillere karşı ne 
yapılacağını ve onlann nasıl öldürülebileceğini öğretmişti. 

Hz. Ömer devrinde Medôyin'e V a ı i tiıyin edilen Selman, Hz. Osman devrinde, 
hicô 36 tarihlerinde (M. 656) orada veffir euniştir. 

(26) Abdullah b. Sercis, ashaıxJan birisi olup; rivayet ettiği bir kaç hadis dışında, hakkında 
ayrıntılı bilgi bulunmamaktadır. 
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omuzlanndan attılar. Böylece, kürek kemikleri arasında bulunan N ü b ü v­
v e t  m ü h r ü  'nü gördüm. O, yumruk kadar yoksa da., görünüşte yumruk 
gibi idi. Etrafında ben'ler vardı. Adeta bir siğili andınyordu. Nübüvvet 
mührü'nü gördükten sonra, döndÜIT) ve kemill-i edeble huzurlanna oturarak: 

- "Allah sizi bağışlasın ya Resfilallah!." dedim. 

- "Seni de. bağışlasın, mağfiret etsin!." buyurdular. 
Hadisin ilk ravisi olan Asım el-Ahvel (ö: 1421759) der ki: Abdullah b. 

Sercis bu hadiseyi anlattığı sırada, huzurunda bulunan topluluk gıpta 
ederek: 

- "Ya Abdullah!. Hazreti Peygamber sadece senin şahsın için mi 
mağfiret dilediler?" 

- "Evet; hem benim için, hem de sizin için mağfiret dilediler'' dedi ve 
arkasından: 

"Vestağfir li-zenbike ve li'l-mü'minfne ve'l-mü'minat" 12'> (Hem kendi 
günahının, hem de erkek mü' minleri e kadın mü' minierin günahlarının 
bağışlanmasım iste) ayet-i kerimesini okudu. 

(27) Muhammed s!iresi, 19. ayet. 
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3 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN S A Ç I 

Şernail'in ilk bölümünde Hazreti Peygamber'in genel bir portresi çizil­
dikten sonra, detaya geçilerek, önce baş'ından başlanmış, daha sonra da sıra 
ile diğer yönleri üzerinde durulmuştur. Bu başlık altında, Peygamber Efen­
dimiz'in s a ç t ı r a ş ı , yani saçının U2l1Jlluk kısalık hali ile saç tarama 

şekli bahis konusu edilecektir. 

Konu ile ilgili olarak Tirmizi, ikisi kadın üçü erkek olmak üzere beş 
sahabi tarafından nakledilmiş sekiz vesikayı bir araya toplamıştır. Tarihçi 
İbn Sa'd ile <ıı muhaddis Ebu Davud cıı da, bu meseleye derli toplu en geniş 
yer veren müelliflerdir. Diğer muhaddisler ise, bu bahisleıi daha çok, eser­
lerinin "Kitlib'ül-Libas" (Kılık-Kıyafet Bölümü) ana başlığı altında ele al­
mışlardır m. 

Bizim "saç" diye tercüme ettiğimiz kelimenin dini metinlerdeki karşı­
lığı "şa'r'' veya "şa 'ar"dır. Bu kelimenin Türkçede tam karşılığı ise 
"kıl"dır <•>. Arapçada "kıl" için ayn, "saç" için ayn kelime bulunmadığın­
dan, her iki kavram da aynı kelime ile ifade edilmektedir. Burada, kıl'ın bir 
tek teli değil toplamı kasdedildiği için "saç" diye tercümesi uygun düşmek­
tedir. 

* 
* * 

Eldeki yazılı vesikalara göre Hazreti Peygamber, ustura tıraşlı değil, 
uzun saçlıdır. Saç biçimi ise, uzunluk kısalık durumuna göre, üç şekil arzet­
mektedir. En kısa şekli kulak yumuşağına kadar olup, en uzun şekli de 
omuzlarına dekunacak derecede olandır ki, her durum için üç ayn tabir kul­
lanılmıştır. Kısadan uzuna doğru, kaynaklardaki iffideler şöyledir: 

(1) Tabakiir, 1,  427-431 (25 ves"ıka), zikru şa'n Resiiliilah (s.a.s). 

(2) Ebü Davud, Sünen, IV, 106-121, kitôb'üt-teraccül (21 bab ve 54 hadis). Burada Ebü 
Davud, Tirmizi'nin Şenıli il' de dört ayn bölüm olarak ele aldıi\ı bu meseleyi, tek ana 
başiLk altında toplanııştır. 

(3) Bkz. Buhfui, el-Cilmi'us-SalıiJı, VTI, 57 vd. 
(4) Kiimus lıı şa'r maddesini açıklarken şu bilgiyi vennektedir: "Ş a' r, cisimde niibit olan 

(biten) şeye denir. Yün'de11 ve tüy 'den miiadasıdır ki, Fiiriside muy, Türkide k ı 1 
tô.bir olunur. Nitekim y ü  11'e ''sof'. t ü  y' e "veber" derler. Bkz. Kiinıfis, II, 435. 
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Kulak yumuşakianna kadar olan haline "vefre", kulak yumuşağım bi­
raz geçene "limme", omuzlara dokunacak kadar uzun olan haline de "ciim­
me" tabir edilmektedir. Rivayetler arasındaki değişiklik ise son derece nor­
maldir. zıra saç için bu kademeli uzunluk, ancak bir veya iki aylık tıraş far­
kıdır. Eıı kısa şekli olan "vefre",. yeni tıraş olmuş tıaıi olup; en uzunu (c üm­
me) da, tıraşının gelmiş halidir. Her rnvi, kendi gördüğü andaki hlilini anlat­
mış olacağına göre, rivayetler arasındaki farklılığı, bir tenlikuz (çelişki) ola­
rak değerlendirmernek gerekecektir. 

* 
* * 

Haöıs mecmiialannın "h a c" ..e "u m r e" bölümleri ile bazı tarih ki­
taplan ve hadis şerhlerinde, Hazreti Peygamber'in, başını kazıttığına dair 
haberler de yer almaktadır ısı. İşte bu kazıtma işi hep, hac ..e umre dolayı­
sıyle olmuştur. Amiri'nin de irade ettiği gibi, Asr-ı Saadet döneminde, saç­
Iann ustura ile kazınması, sadece çocuklarda göıülmekte, büyükler ise saç­
lannı uzatmaktadır 161• 

Bilindiği üzere Resiilullah (s.as) Efendimiz, hicretten sonra u m r e 
niyetiyle Kôbe'yi d ö r t  M'a ziyaret etmiştir nı: 

1°- Hicretin altıncı senesi Zilka'de ayında (M.628), umre niyetiyle Me­
dine'den hareket etmiş, ancak müşriklerce Mekke'ye girişin engellenmesi 
üzerine, Kôbe' ye bir konak mesafedeki Hudeyhiye mevkıinde bir sulh and­
Iaşması akdedilmişti. Ne var ki Kôbe-i Muazzama ziyaret edilerneden geri 
dönülen bu umre sırasında, aynen ziyaret sonrası icra edilen merasimler ya­
pılarak kurban kesilmiş, ihrfundan çıkılmış ve tıraş olunmuştur. 

2°- Ertesi sene (7/629) gerçekleştirilen ve tarihe "Umret'ül-kazii" adı 
ile geçen umre. 

3°- Huneyn sefeıi ganimetinin taksimi için Ci'rône mevkıinde konak­
ladığı sırada (8/630) icra ettiği umre. 

4°- Veda Haccı sırasında (10/632) yaptığı umredir. 
Hazreti Peygamber, bu dört umre ziyaretinde de, ziyaret sonrası ihram­

dan çıkarken başını tıraş ettirmişlerdir. 
Görüldüğü üzere, her dört tıraş da, Kôbe-i Muazzama'yı ziyaret ettikle-

(5) Bkz. Buhan, a.g.e. II, 206-207; İbn Sa'd, a.g.e. D, 98,154, 181; Behcer'ül-Melıôfil, Il, 
267; Cem'ui-Veslii/, s. 94. 

(6) Behcer'ül-Mehlifil. II, 267. 
(7) Buhan •. a.g.e. Il, 198-199; İbn Sa'd, a.g.e. II. 170-172. 
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ri zamanda vukü bulmuştur. Bu, Hazreti Peygamber'in nonnal tatbikatı de­
ğildir. Bilindiği üzere, mevsiminde (h a c) ve mevsimi dışında (u m r  e) ya­
pılan Kabe ziyaretlerinde, ziyaretin bitiminde ihrfundan çıkmak için, saçlar 
y.ı. kesilir, y.ı. da kısaltıhr. Bu husus, ziyaretçilerio muhakkak uymalan ge­
reken bir kuraldır <aı. 

* * * 

Ümmü Hani'nin191 her iki rivayetine göre (5. ve 8. metin), Mekke'nin 
fethi sırasında, Peygamber Efendimiz'in saçlarının dört b e l i k hlilinde 
örülü olduğu görülmüştür. Ümmü Hani dışında başka hiç bir sahabi tara­
fından anlanlıp tesbit edilmeyen bu saç şekli, Hazreti Peygamber'in mı1tad 
uygulamalan değildir. Bu tlirihlerde 60 yaşını geçmiş olan Resw-i Ekrem 
Efendimiz'in, fetih sırasında saçlarını niçin böyle örelüğü husı1sunda bir yo­
rum kaydedilmemiştir. 

* * * 

Hazreti Peygamber'in s a ç t a r a m a şekline � İbn Abbas 
(r.a)'ın rivayetinden (7. metin) anlaşıldığına göre, H�reti Peygamber'in 
devr-i saadetlerinde Hicaz bölgesinde iki türlü saç tarama biçimi moda idi. 
EW-i kitap olanlar, kilillerini (perçem) önlerine düz tararlardı. O günün 
putperestleri ise perçemlerini ortadan ikiye ayırarak yaniara bırakırlardı. 
Peygamber Efendimiz'in gönderilmesiyle birlikte, toplumda bir üçüncü 
grup daha oluştu. 

Resı11-i Ekrem Efendimiz, müslümanların, aWlik ve davranışianna ol­
duğu kadar, onların kılık kıylifet gibi dış disiplin unsurlanna da titizlik gös­
terirdi. Hakkında vahiy gelmemiş hususlarda bir davranış ölçüsü 
getirdiğinde, önceki ilinin aylan olmayan uygularnalannı aynen benimserdi. 
Şirk ve putperestlik izi olan her şeye karşı tavır koyar, daha önceki bir pey-

(8) Hazreti Peygamberin, hac ve umre münlisebetiyle yaptığı ziyaretlerde ihramdan 
çıkarken başını kazıttığı (halk). bazı sahabilerin de slidece kısaltmakla (taksir) yetindiği 
husüsunda daha geniş bilgi edinmek için bkz. İbn Sa'd, Tabaklit, II, 98; Buhfui, el­
Cômi'us-Sahfh, ll, 188-189; Tecrfd-i Sarfh Tercemesi. VI, 193-198; Yazır. Hak Dtııi 
Kur'ôn Dili, VII, 4438. 

(9) Ümmü Hani (Ümmühani), Hazreti Peygamber'in amcası Ebu Talib'iıı lwı olup, Hz. 

Ali'nin de kız kardeşidir. Kocası Hübeyre b. Ebi Vehb müslüman olmayı kabiii 
etmediği için, kendisi, Mekke'nin fethine kadar müslümanlığını açıklayamamıştır. 
Mekke fethedilince kocası Necrôn'a kaçıruştır. Resill-i Ekrem Efendimiz, tetih sırasında, 
onun evinde ınislifir edilmiştir. Hayatının diğer yönleri için bkz. İbn Sa'd, Tabaklit, 
Vlll, 47, 151-163; İbni Hacer, el-isôbe. IV, 503. 
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gamberin şeôatinin bakıyyesi olan uygulamaları, yeni vahiy gelinceye veya 
yeni değerler oluşuncaya kadar sürdüıürdü. 

İşte bu meselede de, her iki gruba muh1ilefet olsun diye yeni bir model 
getirme yoluna gitmemişler; başlangıçta ehl-i lcitiibın uygulamasını benim­
seyerek, onlar gibi perçemlerini önüne düz taramışlar; Hicaz bölgesinde 
putperestliğin kökü kazırup toplumda taraftan kalmayınca, bu def'a da, saç­
larını önden ikiye ayırarak sağa sola bıralar olmuşlardır 001. 

(10) Bkz. Bulıari, a.g.e, N,166; Tecrid Tercemesi, IX. 317, nu: 1455; Tırmizi, Şemôil, bu 

bölümün 7. metni. 

98 



M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik anlatıyor: 

"Hazreti Peygamber'in saçları, kulaklarının orta hizasına kadar 
uzamıştı". 

* 

2) Hz. Aişe validerniz anlatıyor: 

"Ben ve Resuluilah Efendimiz, bir kapda boy abdesti (gusül) alırdık. 
Resulullah'ın mübarek saçları, omuzlarına değmiyordu ama, kulak 
yumuşaklarını geçiyordu". 

* 

3) Bera b. Azib anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz, orta boylu idi. Omuzları da genişçeydi. 
Saçlan ise, kulak yumuşaklarını döğerdi". 

* 

4) Katade naklediyor: Enes b. Malik (r.a)'e: 

- "Hazreti Peygamber'in mübarek saçları nasıl idi?" diye sordum. 

- "Kıvırcık da değildi, düz de değildi. Saçları ise, kulak 
yumuşaklarına kadar ulaşıyordu" dedi. 

* 

5) Ebfi Ta1ib'in kızı Ümmü Hani anlatıyor: 

"Resulullah Efendimiz Mekke'ye geldiklerinde evimizi teşrff 
etmişlerdi. Bu sırada mübarek başlan dört belikti (örgülü) idi". 

* 

6) Enes b. Malik anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in saçı, kulaklarının yarısına kadar 
uzanıyordu". 

* 
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7) Abdullah b. Abbas anlatıyor: 

"Hazreti Peygamber, saçlarını mübarek alınları üzerine 
salıverirlerdi. Zira puta tapan müşrikler, saçlarını önden ikiye ayırarak 
sağa sola sarkıtırlar; ehl-i kitab olan Hıristiyan ve Yahudiler de, 
ayırmadan alınlarının üzerine salarlardı. Resuluilah Efendimiz ise, 
hakkında Allah'dan bir emir gelmeyen hususlarda, -müşriklere 
benzememek için- ehl-i kitabın adetlerine uymayı severlerdi. Fakat 
sonraları, bu adetlerini değiştirerek, saçlarını önden ayırdılar ve bir daha 
alınları üzerine salmadılar". 

* 
8) Ümmü Hani anlatıyor: 

"Ben, Peygamber Efendimiz'i, dört belikli olarak bizzat gördüm". 
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4- PEYGAMBERiMiZ'İN S A Ç  VE S AK A L  BAKIMI 

Hazreti Peygamber'in saç ve sakal bakınu konusuna aynlan bu bölüm­
de beş hadis nak.ledilmiştir. Bu hadisler, ResUluilah Efendimiz'in bizzat 
kendi tatbikatlan ile ilgilidir. Bu hususda başkalanna yaptığı tavsiyeleri de 
vardır. Ancak Tirmizi, onları Şemiiil' e almamıştır. Biz, yeri geldikçe, onla­
nn da bir kaçma işaret edeceğiz. 

Bizim "saç ve sakal bakımı" diye tercüme ettiğimiz kelimenin, öın1 
metinlerdeki karşılığı "tercil" veya "teraccül"dür. Nitekim Ebfi Davôd, 
Sünen'indeki bir bölümün başlığına "Kitiib'üt-Teraccül" unvfuuru vermiş­
tir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, saç bakırru husfisunda, umumi bir tavsiyede bu­
lunrnuşlardır: "Kim saç bırakmışsa, onun bakımına dikkat etsin" cıı. 

Bu hadisde Hazreti Peygamber'in kullandığı tabir oldukça dikkat çeki­
cidir. Bizim, tercümede tam olarak karşılayamadığırruz bu tabir, "ikram" 
kelimesiyle iflide edilmiştir ki, bunu, "saçı olan, saçına ilcram etsin" tar­
zında tercüme etmek gerekecektir. Z"ua taramak, yıkamak, yağlamak, vakti 
gelince tıraş olmak ve daha bunlara benzer muameleler, hı:p, "saça ikram" 
yani saça sakala itina türünden yapılan işlerdir. 

Peygamber Efendimiz'in en başta gelen özelliklerinden birisi de, geniş 
manalan kısa cümlelerle ifllde etmeleri ve konuşmalannda hep seçme keli­
meler kullanmalandır. 

* 
* * 

İslami kaynaklar, Hazreti Peygamber'in daima yanlannda bulundur­
duklan bazı zati eşyalarını da kaydetmişlerdir. Bunlar; tarak, ayna, mis­
vak, kürdan, makas, sürmedan gibi eşya.Jardır (2). Bu duruma göre, saçı 

(1) EbCi Daviıd, Sünl!n, IV, 74, nu: 4062 (Men k/ine lehu şa'runfel-yükrimhü). 
(2) Ali el-Karl, Cem'u/-Vesôil, s. 96-97. 
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olan kimsenin, yanında t a r a k bulundunnası ve dağıldıkça başını tarama­
sı sünnet oluyor. Bu eşyalara, ileride 7. bölümde aynca temas edil ecektir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, üst-baş temizligine son derece dikkat ettiği gi­
bi, üstlerinin başlannın tertipli olmasına da o ölçüde itina gösterirlerdi. 
O'nun nazannda t e m i z I i k ne ise, b a k ı m da aynı şeydi. Kendileri, 
gözü daima güzel şeyler görmeye alıştırmak ve başkalarının da göz zevldne 
hünnet etmek zerafeti içinde olmuşlardır. Nitekim, bir def'asında, saçı sa­
kah darmadağıruk pasaklı birisini görünce, adamın haıinden nThen rahatsız 
olan zat-ı zerafetleri: 

"Bu adamcağız, acaba saçına çeki düzen verecek bir şey bulamamış 
mıdır ki!." diyerek, serıenişte bulunmuşlardır. 

Öte yandan, üstü başı kir pas içinde olan bir diğeri için de: 

"Bu adamcağız, acaba çamaşırını yıkayacak su bulamamış mıdır!." 
buyurarak, hoşnutsuzluklanm ifade etmişlerdir (3). 

* 
* * 

Üst başın tertipli olmasını ve buna titizlik gösterilmesini isteyen Pey­
gamber Efendimiz, sadece süslenmekle vakit geçirmeyi ise hoş karşılama­
mışlar; şık ve sade olmakla, süslenmeyi bir meşgale haıine getirmeyi birbi­
rinden ayı.rmışlardır. Esasen üst başın tertip düzeni, kendisi için değil, daha 
çok diğer insanların göz zevkine hürmet etmek ve onların nefretli bakışlan­
nı üzerine çekmernek için lll.zımdır. ibadetler datıil, bütün hareket ve davra­
nışlardaki dikkat çekici aşınlık.lar, Hazreti Peygamber nezdinde hüsn-i ka­
bill görmemiştir. 

Şimdi de, saç ve saka! bakırnma dair nakledilen metinleri görelim. 

(3) EbU Davüd, a.g.e, IV, 74, nu: 4062; Nesai, Sünen, m, 183-184; el-Müstedrek, IV,l86. 
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M E T i N L E R  

1) Hz. Aişe validerniz anlatıyor: 

"Ben, hayızlı hiilimde bile, Resuluilah Efendimiz'in mübiirek başla­
rını tarardım". 

* 

2) Bu hadis, sened zincirinde bir şahıs değişikliği ile bir daha kaydedil­
miştir. 

* 

3) Enes b. Malik anlatıyor: 

"Resülullah Efendimiz, mübfirek saçlarını çoğu def'a yağlarlar ve 
sakal-ı şerifterini ekseriyetle tararlardı. Saçiarına yağ sürdükten sonra, 
sarıklarının yağlanmaması için, umümiyetle sanğın altına bir tülbend ko­
yarlardı ki, bu tülbend fidetfi yağemın elbisesi gibi olurdu". 

* 

4) Hz. Aişe vaJidemiz anlatıyor: 

"Peygamber Efendim iz; abdest ve gusül gibi temizliklerinde, saç ve 
sakal-ı şeriflerini tararlarken ve ayakkabılarını giyerlerken, hep, sağ eliy­
le, sağ ayağı ıle ve sağ tarafı ile başlamayı pek severlerdi". 

* 

5) Abdullah b. Muğaffel <•ı anlatıyor: 

(4) Abdullah b. Muğaffel, Bfat'ür-Rıdvôn'da bulunan Ashôb'üş-Şecere'dendir. Basra'nın 
fethinden sorua, Hz. Ömer'in, Basralılan aydınlatmak, onların dini bilgilerini ileriet­
ınele ve iıfanlanru geli.ştimıelc üzere vaz1felendirdi� on salıabiden birisidir ve hey'etin 
başlcarudır. Böylece, görevli olarak gitti� Basra' da, merkez ciimiinin yalcınında bir ev 
yapunp yerleşmiş ve hicn 59-00 senelerinde (M. 679) orada vefiit etmiştir. Hasan el­
Basri, Icendisinden en çok isıirade eden talebeleıinden birisidir. Bkz. Üsd'üi-Gôbe, JJI, 
264-265; e(:İsôbe, II,372; Nevevi, Tehzfb'üi-Esmô, III, 290-291;  aynca, Biat'ür-Rıd­
van \e Abdullah b. Muğaffel'in burada yaptı� hizmet husüsunda bkz. Elmalı/ı Tejsfri, 
VI, 4421-4424. 
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"Haueti Peygamber, devamlı olarak saç ve sakal tuvaleti ile meşgul 
olmayı tasvib etmeyip, bunun, icab ettikçe yapılmasını tavsiye b.uyurdu­
lar". 

* 

6) Humeyd b. Abdurrahman (ö: 95nt4), Peygamberimiz'in ashiibı­
nın birisinden naklediyor: 

"Haueti Peygamber, mübarek saçlarını, icab ettikçe, zaman zaman 
yağiayıp tarar/ardı" <s>. 

(5) Humeyd b. Abdurrahman, aşere-i mübeş.,o;ere'den Abdurrahman b. Avrın oglu olup, 
kendisi ash3bdan değildir. Hicri 95 senesinde 73 yaşlannda veffit ettiğine göre, hicri 22 
senelerinde doğmuş olmalıdır. Ashab-ı kiıiının pek çoğu ile göıiişüp, onlardan, Hazreti 
Peygamber haklanda bilgiler edinen Humeyd, yukarıdaki hacfisi, sahabenin hangisinden 
işittiğini belirtmemiştir. Tabiün neslinin, ilk riivt olan ashabın ismini zikretmeden 
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5- HAZRETİ PEYGAMBER'İN SAÇ VE SAKALININ AGARMASI 

Peygamber Efendimiz'in mübarek saçianna ve sakal-ı şeriflerine düşen 
aklık konusuna aynlan bu bölüme ait, altı ayn sahabi kanalıyle sekiz hadis 
rivayet edilmiştir. İbn Sa'd ise, 31 vesika ile bu konuya en geniş yer veren 
kaynak durumundadır 01• Bu vesikalann bir kısmı, ağarmarun derecesi ve 
ağarmış kılların <ıı sayısı ile ilgili olup, bir bölümü de saçına ve sakalına ak 
düşmesine yol açan sebeplere dairdir. 

Bu mesele ile ilgili olarak kaynaklarda kullanılan tabir "şeyh" dir. Ni­
tekim Kiimus, bu kelimeyi açıklarken: "Saç ve sakal ağarmak manasmadır 
ki, kocamaktan kinllyedir'' demektedir <31• 

* 
* * 

Bize ulaşan bilgilerden anlaşılacağı üzere, ResCılullah Efendimiz'in 
mübarek saçları ve sakal-ı şeıilleri, göze batacak kadar ağarmamıştı. Esa­
sen, Kainatın Efendisi'nin vücud yapılarında, son nefeslerine kadar bir de­
ğişiklik husille gelmemiştir: İhtiyarlık belirtileri, diş dökülmesi, az görme, 
yavaş işitme, saç dökülmesi, saka! ağarması ve benzeri anzi durumlar, 
O'nda görülmemiştir. 

Enes b. Malik'in (metinler kısmındaki) iki numaralı rivayetine göre, 
Hazreti Peygamber'in saç ve sakalında 14 ak kıl vardı. Bilindiği gıbi Enes, 
on yaşından itibaren yirmi yaşına kadar olan on senelik çocukluk ve gençlik 
yıllarını, hiç aynlmadan, Resillullah'ın h.ane-i saadetlerinde geçirmiştir. Kü­
çük Enes, adeta torunları gibi, yanlarından hiç ayrılmamış, çocukluk hayatı­
nın tadını orada çıkarmış, izzet görmüş, ik:bai sürmüş, nazlanmış, fakat hiç 

(!) Bkz. Tabakiit, ı, 431-436. 
(2) Bizim "k ı l" diye tercüme eıti�imiz kelimenin, bütün vesikalardaki karşılıgı "şa'r''dır. 

Bunu, "tüy" diye tercüme etmenin uygun olacağını söyleyenler de bulundugu için, 
burada, küçük bir açıklama yapılması gerekmiştir. Nitekim Klimus, tereddüde 
düşülmeyecek şekilde meseleye açıklık getirmiştir: "Şa'r veya şa'ar, cisimde nilbit 
olizn (biten) şeye denir. Yün'den ve tay'den miiadiisıdır ki, Flirisfde "mQy", Türkide 
"kıl" tiibir olunur. Nitekim y ü n' e "sôf', t ü y' e de "veber" derler (Il, 435). 
Bumınla birlikte bi7irn de, yer yer "tüy" kelimesini kullandığllll17.. olmuştur. 

(3) Kiimus, ı. 33 ı .  
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şımannamıştır. Allah'ın kendisine liitfettiği 103 senelik hayatı boyunca, 
durmadan çevresine dağıtaeağı hazineyi doldurma uyamklığı içerisinde 
olan Enes, hassas bir kamera inceliğiyle, insanı hayretler içerisinde bırakan 
ince noktalar tesbit etmiştir. O, Hazreti Peygamber'in mübarek vücudların­
da göriilen ak kıllan sayacak kadar dikkatli ve bunu, gelecek nesillere akta­
racak kadar da vefıi duygusuna slihip bir şahsiyet olarak yetişmiştir. 

Enes b. Malik'in ikinci bir rivayeti ile <•ı Abdullah b. Ömer'in (bu 
bölümün dördüncü hadisi olarak kayıdlı) rivayetine göre, Resiilullah Efen­
dirniz'in saçında ve sakal-ı şeriflerinde görülen ak kılların sayısı 20 civlirın­
dadır. Eldeki veslkalara dayanarak, "Peygamber Efendimiz'in mübarek 
saçlannda ve sakal-ı şeriflerinde 20 kadar ak kıl vardı" demek, yaygın bir 
ifade hlilini almıştır. 

Mevcut metinlere göre, ak düşen yerler; sakal başlan, yani gözle kulak 
arasındaki favori yerleri, alt dudakla çene arasındaki bölge ile saçlarının da­
ğınık yerlerinde olup, sakal-ı şeriflerindekilerin sayısı, saçlarındakinden 
fazla idi. Bunlar da, karşıdan farkedilecek cinsten değildi. 

* 
* * 

Ağarmaya yol açan sebepler ise, yine kendilerince şöyle Izah edilmek­
tedir: "Benim saçımı sakalımı, Hud ve benzeri surelerdeki ayet-i kerime­
ler ağarttı". 

T"arihçi İbn Sa'd, bu husiisu aydınlığa kavuşturan bir hadise kaydeder 
ki, rlivlsi Enes b. Malik olan tı.u olay şöyledir: 

Bir gün, Hz. Ebô Bekir ile Hz. Ömer, Mescid-i Nebt'de minber-i şeri­
fın karşısında oturuyorlardı. Bu sırada Resiilullah Efendimiz, harumlarından 
birisinin hücresinden çıktılar ve, mübarek eliyle sakal-ı şeriflerini kaldırıp 
bakarak, mescide doğru yürüdüler. Enes b. Malik, hadiseyi anlatmaya de­
vam ederek şöyle der: Sakal-ı şerillerindeki aklık, saçlarından daha fazla 
idi. Mescide girip de Ebu Bekir'le Ömer'in oturduğunu görünce, onlara 
selam verdi. Hz. Ebu Bekir, yufka yürekli bir insandı; Hz. Ömer ise, sert 
yapılı bir mizlica slihipti. Hz. Ebu Bekir: 

- "Anam babam sana feda olsun ya Resulallah!. Artık sizde de ihti­
yarlık belirtileri görünmeye başladı" dedi. 

( 4) Enes b. Malik 'in adı geçen rivayeti, bu eserin birinci bölümünün bir numaralı hadisi 
olup; aynı hadis, Buhari, Müslim, Tirmizi gibi muhaddislerin eserlerinde de yer al­
maktadır. 
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Resuluilah Efendimiz, eliY.Ie sakal-ı şeriflerini kaldınp onların yuzune 
bakınca, Hz. EbU Bekir'in gözlerinden oluk oluk yaşlar alemaya başladı. 
Peygamber Efendimiz: 

- "Evet, öyle!. Beni, HUd suresi ve benzerleri ihtiyar/attı" buyurdular. 
Hz. Ebfi Bekir: 

- "Anam babam sana feda olsun yfı ResO.lallah!. Benzeri sureler 
hangileridir acabfı?" diye sorunca; 

- "el-Vfıkı'a, el-Kiiri'a, Seele sfıilün (Me'ôric) ve İzfı'ş-şemsü küvvi­
rat (Tekvfr) sureleri" diye cevap verdiler ısı. 

Adı geçen sfirelerin hangi özelliklerinden dolayı Hazreti Peygamber'in 
böyle huyurduklan husfisunda, ilk devir kaynaklannda bir açıklama bulun­
mamaktadır. Ancak, ilk geniş örnekleri daha ziyade hicri vn. (M. Xlll.) 
asırdan sonraki devrede verilmeye başlayan "Hadis şerhleri"rıde ise bir kı­
sım açıklamalar yer almaktadır. Bu bilgileri şöylece özetlemek mümkündür: 

Hud sılresi'ndeki "Festekım kemfı ümirte" (Emrolundiığun gibi dos­
doğru ol) ayet-i kerimesinin (6) yüklediği sorumluluk duygusu bir taraftan; 
diğer sfirelerde yer alan kıyamet ahviili, geçmiş ümmetierin başianna gelen­
ler ve kendi ümmetinin durumu ile onların başianna gelecek olanlar, Hazre­
ti Peygamber'in miinen endişelenmesine maddeten de sakalının ağarmasına 
yol açmıştır. 

Hadise çok acı ve idrille siihipleri için son derece düşündürücüdür. Haz­
reti Peygamber'in belini büken ve O'na "beni kocalttı" dedirten, hiç bir şey 
değil, sadece ve yalruzca "ümmeti"nin likılıetidir m. Kendine hayn olma­
yan ve geleceğinden endişe duyulan bir çocuğa siihip anne ve babaların için 
için erimesi ve çökmesi basit bir ölçü kabili edilince, Peygamber Efendi­
miz'in bu ruh hiilini anlamakta hiç güçlük çekilmemektedir. 

(5) İbn Sa'd, Tabakiit, 1, 436; Tirmizi, Sünen, V, 401, nu: 3298 (Tefsiru Suret'il-Vlikı'a); 
kaynaklardaki farklı rivayetler için aynca bkz. SuyOu, el-Cdmi'us-Sağlr, II, 41. 

(6) Hud süresi, I 12. ayet; ayeıin ıefsiıi için bkz. Elmalı/ı Tejsfri, IV, 2829-2830. 

(7) Nitekim mtifessir Elmalılı Harndi Efendi, bahsi geçen ayeıi ıefstr ederken: "MaahQzii, 
şunu ihtiir eylemeliyiz ki, bu liyette, Resulullah'a: "Beni koca/ttı" dedinecek kadar 
zor gelen cihet, emr-i istikiimet'in, asıl kendisine taalluk eden kısmından ziylide, 
ümmeti'ne taalluk eden kısmıdır" der. Bkz. Hak Dini Kur' d n Dili, IV, 2830. 
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M E  T İ N L E R  

1) Katade (ö: 1 1 7n35) naklediyor: 

Enes b. Malik (r.a)'e, Hazreti Peygamber'in saçlannı ve sakal-ı şeru­
lerini lana ile boyayıp boyamadıklannı sordum: 

- "Peygamber Efendimiz'in saçları ve sakallan, kına ile boyayacak 
kadar ağarmamıştı. sadece sakal başlarında, yani göz ile kulak arasın­
daki yerde bir kaç tane beyaz kıl vardı. Fakat Hz. Ebu Bekir, saç ve 
sakalını kına ve ketem <a) ile boyardı" dediler. 

* 

2) Enes b. Malik anlatıyor: 

"Ben, ResUluilah Efendimiz'in mübarek başlannda ve sakal-ı şerif­
lerinde, sadece ondört ak kıl saydım". 

* 

3) Simak b. Harb (ö: 123n41) rivayet ediyor: 

Cabir b. Semüre (r.a)'den işittim. Ona, Hazreti Peygamber'in saç­
lannın ağarma durumu sorulmuşnı. O da: "Mübarek başlarını yağladıkları 
zaman saçlarının akı gözle farkedilmez; fakat başlarına yağ sürmedik/eri 
anlarda beyazları görünürdü" dedi. 

* 

4) Abdullah b. Ömer anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in mübarek saçlarındaki beyaz kılların 
sayısı, yirmi civarında idi". 

* 

5) İbn Abbas anlatıyor: Bir def'asında Hz. EbU Bekir: 

- "Ya ResUlallah, artık sizin de sakalınıza ak düşmüş" dediklerinde; 
Hazreti Peygamber: 

- "Hud, Vakı'a, Mürseıat, 'Amme yetesaelUne ve iza'ş-şemsü küv-

(8) Kamus' un kaydettiğine göre: "K e t e m, bir ot adıdır ki, kınaya katılıp onunla saç ve 
sakal boyanır; bir müddet, rengi sôbit olup kalır. Kökünün kaynatılmışı ile mürekkep 
gibi yazz yazılır. Bu neblit, "vesme'" olacakhr ki, ç i v i  t otudur". Bkz. IV, 461. 
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virat sure-i celflelerinde zihedilen durumlar beni ihtiyarlattı, saç ve 
sakalımı ağarttı" buyurmuşlardır. 

* 

6) Ebfı Cühayfe anlatıyor: 

Ashab-ı kirfun: "Ya Resulallah!. Artık sizi de ihtiyarlamış görüyoruz" 
dediklerinde; Hazreti Peygamber: 

"Evet; beni, Hud suresi ve benzerleri ihtiyarlatmıştır'' buyurdular. 

* 

7) Ribtıb kabllesinden olan sahabi Ebfı Rimse (r.a) anlatıyor: 

Ben, oğlumla birlikte, Hazreti Peygamber'e gelmiştim. Kendilerine 
takilim edildim. Görür görmez: "Bu, Allah'ın gerçek peygamberidir'' 
dedim. O sırada ResOlullah'ın üzerinde, iki parçalı yeşil bir elbise vardı. 
Saçiarına ise yeni yeni ak düşmeye başlamıştı ki, ağaracak kıllar, kırlaş­
maya ('}) henüz yeni yüz tutmuştu 001 

8) Simak b. Harb rivayet ediyor: 

Cabir b. Semüre (r.a)'ye: "Haueti Peygamber'in başında beyaz kıl 
var mı idi?" diye sorulduğunda; 

"Sadece, başının tepesinde oıı bir kaç tane beyaz kıl vardı ki, onları 
da, yağladığı zaman yağ kaybederdi" dedi. 

(9) Metinde geçen " ... ahmer" kelimesini, renk ifade etmesi bakımından "klzarmak" diye 
tercüme edenler olmuştur. Kelime, mutlak renk olarak ele alınırsa, bu doğrudur; ancak, 
sııç rengi bahis konusu olunca, bunun, "kır/aşmak, kırçıllaşmak" şeklinde tercümesi, 
her halde daha uygun olmalıdır. 

(lO) Bu hadis, aynı sened fakat kısmen değişik bir metinle bundan sonraki bölüm ün birinci 
metni olaı-dk ıekrar gelecektir. Or.ıda farklı bir dipnotu ile açıklanacak olan haıfısin, bu 
bölümdeki rivayetinde bir kısım şerh ve tercüme tutarsı7Jıkları dikkati çekrnektedir. 
Bunların hepsi görülmüş, karşılaştınlmış, fakat bur.ıda tartışma yoluna gidilmemiştir. 

(I 1 )  "Başının tepesinde" diye tercüme ettiğimiz tabir, metinde "fi mejrikı re'sihf" 
şeklindedir. Kiimüs'un ifadesine göre "M e f r i k kelimesi, meclis vezninde, başın 
tepesinin ortasına denir ki, saçın lıer tarafa aynlıp dağıldığı malılllden ibllrettir". Bu 
tabir, eğer başka bir manada kullanılmıyorsa -ki lügatler, hep yukarıdaki manayı 
vermişlerdir-, bu takdirde, diğer rivllyetlere kısmen ters düşülmüş olmaktadır. Eğer 
"mefrik'' ke limesi, "saç/a sakahn birbirinden aynldığı" kulak hizasına da deniyorsa ve 
şiiyet r:iVı, kelimeyi bu mliniida kullanmışsa, o zaman rivayetler, hep, biribirini te'yid 
etmiş olur. Biz kelimeyi, bu şekilde anlama temayillürıdeyiz. Z:ıra baştaki saç ağarması, 
önce tepeden başlamaz. Buna r.ığmen, tercümede, lügat kitaplarına ters düşme yoluna 
gitmedik. 
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6 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN. SAÇ VE SAKAL BOYASI 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in bizzat kendilerinin, saçlanru ve sa­
kal-ı şeriflerini her hangi bir boya ile boyamış olup olmadıklanna dair riva­
yetler değerlendirilmektedir. Tirmizi, bu konu ile ilgi.li olarak Ş email' de dört 
hadis kaydetmiştir. Bunlar, aşağıda "metinler" kısmında gÖrülecektir. İbn 
Sa'd de, bu konudaki rivayetleri bir başlık altında toplamıştıt11• 

Biz ise, Ş email' deki rivayetleri de aşarak, bu konunun değişik yönlerine 
temas etme durumunda kaldık. Bu bahse yer veren ilk devir Hadis \e Tarih 
kaynaklannda, konu ile ilgili çok yönlü ve pek çok vesika bulunmaktadır. 
Bunların ışığı altında meseleyi şöylece ele almak mümkündür: 

Eldeki vesikalardan anlaşıldığına göre, Asr-ı Saadet öncesinde, ağaran 
saçlan boyama adeti vardı. İslam gelince, diğerleri gibi, bu mesele de günde­
me getirilmiştir. Bu sebeple olmalıdır ki, ilk devir Had/s, Şernail \e Tabakar 
kitaplan, "saç ve salcal boyama" meselesine, dairnll. bir alt başlık açagelmiş­
lerdir m_ Hadis kaynaklannın ise, bu meseleye daha çok, "Kılık-Kıyô.fet Bö­
lümü" (Kitab-ül-Libas) içinde yer verdiklerini de kaydetmek yerinde ola­
caktır. 

İslami kaynakların "saç ve sakal boyası" karşılığında kullandıklan tabir 
"el-hıdiib" <31; "saç ve sakal boyama" karşılığındaki ise "el-hadb"dıT'1• 

* 
* * 

Bilindiği üzere b o y a, ağarm.ış saçiann rengini değiştirmek için kulla-
nılır. Mevcut rivayetlere göre <'1, Hazreti Peygamber'in saçlan, boyama ihti­
yacı duyulacak kadar ağamıamıştı. Dolayısıyle, boyanma durumunda da kal­
mamıştı. 

(1) Bkz. Tabakiir I, 437-438 (13 vesika). 
(2) Bkz. Buhan, a.g.e, VD, 5&-57; Ebü DavOd, Sünen, IV,J 18 vd.; Neslli, Sünen, VIfl,137-

142; İbn Sa'd, a.g.e. ı,437-438; bütün Şemôil kitapları. 

(3) "Bı, diid, be" harfleri ile. 

(4) Kiimı?s, e/-hıdôb karşılığında: "Nesne boyayacak boyaya denir"; e/-hadb karşılığında 
da: "Boyamak, telvfn miiniisınadır. Bu surette "hadb",  "sabğ" ile müriidiftir. 
Nihayet, vesme ve kına ile. rengin eylemekle miiştehir olmuştur" der. Bkz. ı, 226. 

(5) İbn Sa'd, bu meaJde on kadar rivayel kaydeder. Bkz. Tabakiir. ı, 431- 432. 
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Peygamber Efendimiz, saç boyası kullanrnamışlar; ancak başlannı za­
man ı:aınan z e y t i n y a ğ ı ile yağlamışlardrr. Yağı başlarına sürdükten 
sonra, sankianna bulaşmaması için, sımğın altına bir t ü I b e n d koyarlar­
dı. Bu tülbend, yağın fazlasını emer ve sankiamu yağianmaktan korurdu <•ı. 

Hazreti Peygamber, zeytin yağı hakkında: "Zeytin yağını, ekmeğinize 
katık yaparak yiyiniz ve onunla vücildunuzu yağlayınız. Zfrii o, mübiirek 
bir ağaçtan elde edilmektedir'' buyurarak, onu, "mübiirek" sıfatı ile yad et­
ıllişlerdir. Mübarek tabiri, eski ifadesiyle "hayr-ı kesir'' manasma gelir ki, 
"pek çok faydalı yönleri olan" demektir. 

İbn Sa'd'ın kaydettiği bir vesikadan anlaşıldığına göre, Hazreti Pey­
gamber, OOşlaı:mı, s i d r m ağacı yaprağının kaynatılmasıyla elde edilen bir 
müstahzarla yıkardı <11• 

. .. '!" 
* * 

Kaynaklarda, Hazreti Peygamberin saçının "boyanmış" olduğunu irade 
eden bir Jasım rivayetlere de rastlanmaktadır. Gerek haöıs şerlılerinde, gerek 
bazı tercümelerde karşılaşılan bir yanlış anlamayı ve bu yanlış anlamaya 
bağlı yorumları, burada bir tenkide tabi tutma zaıilreti ile karşı karşıya kaldı­
ğımızı, bu sebeple de bazı teknik açıklamalara girişme durumunun -ister is­
temez- ortaya çıktığını belirtmeliyiz. 

Ashlib-ı kirarn'ın Hazreti Peygamber'e bağWıklan bir hamaset destanı­
dır. Onlar, gerek Resl1lııllah Efendimiz hayatta aralannda iken, gerek vefiit 
edip aralanndan ayiıldıktan sonra, zat-ı Ris1ilet'e karşı hep aynı sevgi ve ay­
m bağWığı göstermeye çalışmışlardır. İşte bu sevgi ve bağlılığın, ashab ara­
sında çok değişik tezlihürleri olagelılliştir. Bunlardan birisi de, Hazreti Pey­
gamber'e fut bazı z3ti eşyaiann bir batıra olarak saklanması yanşıdır. Bun­
larla ilgili bir kısım örnekleri, ileride yeri geldikçe değişik bahisler arasında 
göreceğiz. Burada ise, konumuzia ilgili bir tanesini kaydetmek istiyoruz: 

Olaya bizzat tanık olan Enes b. Malik şöyle anlatıyor: "Bir def'asında, 
Hazreti Peygamber' i berber tıraş ederken görmüştüm: Ashiibı etriifını sar­
mış, kesilen saçların hiç bir telini yere düşürmüyorlar; kapışırcasına elle­
rine alıyorlardı'"-91• 

(6) Bu tülbend meselesi, 17. bölümde, müstakil bir başlık altında aynca ele alınacaktır. 
(7) Kiimiis'un ifadesine göre; s i d r, Arabistan kirazı denilen bir meyve olup, 

trabzonhunnası çeşidindendir. Yemişi hoş olup, yaprağıyle yıkarulır. Bkz. II, 385. 

(8) Suyüıi, el-Cômi'us-Sağfr,II,l 17 (İbn Sa'd'den naklen). 
(9) Tabakiit, l, 431; II, 181. 
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Bu vesika, günümüzde çeşitli yerlerde ve özellikle cfunilerde muhafaza 
edilip, "Kadir Geceleri"nde müslümaniann ziyaretine arzedilen "Sakal-ı 
Şerif .,lerin nasıl elde edUdiğine ışık tutması bakımmdan son derece önemli­
dir. Kaydetmek yerinde olur ki, müslüman halkımızın "Sakal-ı Şerif " diye 
adlandınp bir mukaddes emfulet olarak tazim ve teberriik ettiği bu Peygam­
ber hatırası kutsal m1raslar, sadece saka) telleri olmayıp, gerek sakal-ı şeru­
lerinin ve gerek mübarek başlannın tıraşı sırasında kesilen kıllardır. Yoksa, 
bazı çevrelerin zannettiği gibi, bunlar, sakal-ı şeıiflerinden "yolma" sOretiyle 
elde edilmemiştir. Böylece, "bu kadar çok sakal teli nereden sağlanmıştır? 
Bu işin içinde biraz abartma, biraz da sahtelik kokusu sezilmektedir'' tü­
ründen bulanık istitharnJarın yersizliği de ortaya çıkrruş olmaktadır. 

* 
•!> .t• 9 "•"' 

Altı tanesi İbn Sa'd tarafından ooı ve yer yer de ünlü muhaddislerce tes­
cu edilmiş olan değişik rivayetlerden öğreniyoruz ki, Ümmülmü'minin Üm­
mü Selerne (wnh/1) başta olmak üzere, ashab-ı kirarn'dan pek çoğu, Haıreti 
Peygamber'in mübarek saçlannın ve sakal-ı şeıiflerinin kıllarını, teberrü­
ken saklamışlardır. Bunların, bir kutsal m1ras ciddiyetiyle, nesilden nesile 
intikal ettiğini de isimleriyle birlikte öğrenebilmekteyiz. Nitekim, ileriki bö­
lümlerde, bu konuya yer yer tekrar temas edileceğinden, burada daha fazla 
bilgi ve kaynak ismi verme yoluna gidilmemiştir. 

Buhari'nin bir rivayeti de, bu konuya açıklık kazandırmaktadır: Rabi­
at'ür-Re'y Ilikabı ile anılan Rabia b. Ebfi Abdurrahman, Hazreti Pey­
gamber'in Hilye-i Saadet'lerine dair Enes b. Malik'in anlatımlannı naklet­
tikten sonra, kendi bir müş§hedesini de ilave eder: "Ben, Peygamber Efen­
dimiz' e ait olan bir saç teli görmüştüm. Rengi biraz larçıllaşmış durumda 
idi. Sebebini sordum. Sürülen kokudan dolayı kırçıllaştığını söylediler't�.ııı_ 

Yukandaki iflidenin sahibi olan Rabiat'ür-Re'y, tabian nesiinin ünlüle­
rinden olup, hicri 136 senesinde (M. 753) Medfne' de vefat etmiştir. Onun, 
gördüğünü söylediği saç teli, "Enes b. Millik'in nezdinde muhafaza edilen 
sakal-ı şerff " olmalıdır. 

İşte, Hazreti Peygamber'in saçlannın kına ile boyanmış olduğunu iflide 
eden rivayetlerin esasını, hatıra olarak saklanan bu saçlan görmüş bulunan 
kimselerin anlatımlan teşkil etmektedir. Aynca konu ile ilgili rivayetler ince-

( 10) Bkz. Tobokiit, I, 437. 
(l l)  ei-Cômi'us-Sohih, IV, 164 (Kitabü bed'il-halk, blibü sıjot'in-Nebi). 
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lendiğinde, bunların ilk ravilerinin, ashabdan değil, Resfilullah'ın kendisini 
görmeyen tabifindan veya daha sonraki nesillerden olduğu görülmektedir. 

Hazreti Peygamber'in saçlannın boyanmış olduğunu ileri sürenlerin ve­
sika olarak kullandıklan rivayetlerin çoğu: "Ben, Peygamber Efendimiz'in, 
falanın yanında muhlifaza edilen, saçlannı gördüm. O, lana ile boyanmıştı 
veya kırçıllaşmaya yüz tutmuştu" mealindedir. Çoğu zaman tercüınelerde, 
küçük bir inceliğe dikkat edilmemiş ve metinler: "Ben, Hazreti Peygam­
ber'i, falancanın yanında iken gördüm. Saçlan kına ile boyanmıştı" şek­
linde tercüme edilmiştir. Halbuki, metinlerde geçen " 'ınde fülanin" veya 
" 'ındi'' gibi tabirler, ravi tarafından Hazreti Peygamber'in şahsını değil, 
"/alanın nezdinde" veya "kendi yanında" muhafaza edilen saç telini anlat­
mak için kullanılnuş bir zarf edatıdır. 

Bir kısım hadis şarihleri de, -bu inceligin farkına varamadıklan için olsa 
gerek- metinlelin açıklanmasında çelişkili durumlara düşmüşlerdir. Çelişkiyi 
gidermeye çalışanlar da, "bazen boyamamışlar, bfızı hallerde de boyamış­
lardır" gibi te'villerle, idare-i kelam eyleme yolunu seçmişlerdir. 

Ali el-Karl'nin de açıkça ifade ettiği gibi, "pek çok tüy, vücuttan ayni­
dıktan bir müddet sonra rengini atar ve siyahlığı kırmızıya çalmaya başlar. 
Bunlar, aynen kına ile boyanan kırçıllaşmış beyaz saçlan andınr'' 02ı. Yu­
kanda da işfuet edildiği üzere, eldeki rivayetlerde, Hazreti Peygamber'in 
saçlanhın lcına ile boyanmış olarak görüldüğüne dair i.Iadelerin esasını, hep 
bu çelişkili durum teşkil etmiştir. 

* 
* * 

Buraya kadar verilen bilgiler, Hazreti Peygamber'in şahsi tatbikatı ile 
ilgilidir. Doğrudan doğruya Şemfiil'i ilgilendirmemekle beraber, meselesirlin 
bir kaç yönüne daha burada yer verilmesi uygun olacaktır: 

Peygamber Efendimiz, i.psan psikolojisini hiç bir zaman dikkatten uzak 
tutmamış; gayr-i meşru olmamak şartıyle, insanların bir takım zaaftacına da­
ima hürmet etmiştir. Oldum olası yaşianınayı ve ihtiyarlamayı bir türlü ka­
biillenmeyen; · ayru şekilde, her şeye rağmen kocalarını da hep genç ve dinç 
görmek isteyen k a d ı n psikolojisi, işte, Hazreti Peygamber'in bu 
müsamahasına mazhar olan zaaflar serisindendir. Nitekim saçı sakalı ağaran 
erkeklere Peygamber Efendimiz'ce yapılan ilgi çekici bir tavsiye bu husiisa 
ışık tutmaktadır: 

(12) Cem'ul-Vesôi/,s. 119. 
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"Saçınızı ve sakalınızı boyanıaıla kullanacağınız en güzel boya, şu 
s i y a h boyadır. Zira böylesi, kendi aranızda hanımlannızın son derece 
hoşuna gideceği gibi, sizi, cephede düşmanlannızın gözünde de olduğu­
nuzdan daha heybetli gösterir'''"3>. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, teıbiyesi ile meşgül olduğu müslümaniann her yön­
den bir iç ve dış karaktere satllp olmalanru istemiştir. O kadar lci, kılık-kıya­
fette bile, diğer diniere saiik olanlardan aynimalarını ve onların adetlerine 
benzerneme husfısunda titiz davranılmasıru tavsiye etmiştir. ileride yeri gel­
dikçe, Hazreti Peygamber'in bu hususlara dair aldı� tedbirler ve yapnğı tav­
siyeler görülecektir. 

Bu konu ile ilgili olarak da, müslümaniann gayr-i müslimlere benzerne­
melerini ve onların, kendilerine has bir kılıklaruun olması gerektiğini tavsiye 
eden Hazreti Peygamber: "Yahudiler ve Hıristiyanlar, saçlannı ve sakalla­
nnı boyamazlar. Siz, onlara muhalefet ediniz" buyurmuşlardır cı•ı . .  

Nitekim, İbn Şihab ez-Zühri (ö: 124n42) şöyle haber vermektedir: 
"Tevrat'ta şu şekilde yazılıdır: Ağarmış sakalını siyaha boyayan kimse, 
mel'undur" osı. Bundan anlaşılıyor ki, Yahudi şeriatinde, saç ve salcal boya­
mak haramdır, yasaklanrnıştır. Aksine hareket edene ise lfuıet okunmaktadır. 

Şu husfısu hemen ifade edelim lci bu, bir e m i r değil, tavsiyedir. Yaru, 
buradalci "muhalefet ediniz" veya "boyayınız" iffidesi, vücfibi değil, ibaru 
ve ihtiyfui bir emirdir; il.m1 iffidesiyle, menduptur. Bu durumu göz önünde 
bulunduran İslam büyükleri, ta ashab devrinden itibaren, bulunduklan belde­
nin ö r f ve a d e t'ierini göz önünde tutarak hareket edegelmişleıdir. 

(13) l:ı:ıı Mlke, Sünen, n, 1 197, nu: 3625 (Kitiib'ül-libas, bfib'ül-hıdab bi's-sevad). 
N o t: Siyah boya kullanmaktan salcınılması gerekti�ine dair rivayetler yanında, siyah 
boya kullanmanın haram olduğu yonımunu yapan görüşlere de rastlanmaktadır. Biz, 
burada, bunların hiç birisine yer vermek istemiyoruz. Ancak, Bubiiri'nin er-T!ırfh'ul­
Kebfr'c'ı:, Taberani'nin de el-Mu'cem'ül-Kebfr'de kaydetti�i bilgilere göre; Hıv.reti 
Peygamber'in iki corunu Hz. Hasan � Hz. Hüseyin, Aşere-i mübeşşereden Sa'd b. 
Ebi Vakkas, ashab arasında güzelliği ile ünlü Cerir b. Abdullah ve daha başkaları, 
"saç ve sakallannı siyah boya ile boyarlardı" (yahdıbü re' sehü ve lıhyerehıl bi' s­
sev{id). Bkz. Butıan, er·Tarflı'ul-Kebir, vn, 151; Taberanl, el-Mu'cem'ül-Kebfr, 1,138; 
n. 291; m. 22. 98-99. 

(14) Mesela bkz. Buhar!, e/-Cami'us-Salıflı, VII,57; Tecrfd-i Sarfh Tercemesi, Xll, 120; 
Müslim, a.g.e. ill,l663, nu: 2103; EbU Davfıd, Sünen, IV, 118, nu: 4204; Nesa:i, Sünen. 
Vlll,l37; İbn Mlke, Sünen, ll,ll%, nu: 3621; İbn Sa'd, a.g.e, ı, 439-443. 

(15) Tabakar, 1,441.  
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İslam'da saç ve salcal boyama meselesinin hareket noktası, dinden de­
ğil; t.arnfunen çevrenin örf, adet ve geleneklerinden kaynaklanmıştır. Meselii, 
kaynaklann verdi� bilgiye göre cı•ı, Hz. Ebu Bekir \e Hz. Ömer boya kul­
lanrnışlardır. Tabakiıı \e Menakıb kitaplan da, İslam tiirihinde saç ve salcal 
boyası kullanan İslam büyüklerine işiiret etmişlerdir cı n. -

* 
* * 

Bu bölümde, akla gelebilecek noktalardan birisi de, ağaran saçiann yo­
lunup yolunmaması husı1sudur. Hazreti Peygamber'in hadisleri arasında bu 
konuya da yer verilmiştir. Nitekim, muhaddis Ebii Daviid'un kaydetti� bir 
hadis-i şerif şöyledir: 

"Saç ve sakalınızdaki ak tüyleri yolmayını.z. Zira bir Müslüman, İs­
Ilim uğrunda sakal ağartırsa, o beyaz kıllar, kıyamet günü, onun için bir 
nur olur'' (ll). 

Müslümanlarm bir kısmı, bu hadls-i şerifi, ağaran saçların boyanmasını 
yasaklayan bir veslka gibi değerlendirmek istemişlerdir. Bazı ikinci üçüncü 
el eserlerde ise, bu hadls-i şerif. sadece ilcinci cümlesi ile kaydedilmiştir. 
Hiilbuki hadis, son derece sarihtir: Birinci cümle, hüküm cümlesidir; ilinci 
cümle ise, o hükmün gerekçesi durumundadır. Biniienaleyh, bir hükmün ge­
rekçesi, başka bir hadisenin hükmü için delil teşkil edemiyece� gibi; bir ha­
dis-i şerifi, her hangi bir kaynaktan alan şahsın da, nakil kiiidelerine titizlikle 
sadık kalması gerekir. Üzülerek if'ade edelim ki, buna benzer dikkatsizlikler, 
-bilerek veya bilmeyerek- son devir eserlerinde yer yer yapılagelrniştir. Bu 
neviden nakiller, özellikle, araştırmalarında birinci el kaynaklara inme lüzfi­
munu duymayıp da, halk seviyesinde kaleme alınmış son devir kitaplanyle 
yetine� kimseleri, hatalı sonuçlara sürüklemektedir. Bu ise, bir mesele hak­
kında, birbirine zıt çelişkili fikirlerin ortaya çıkmasına ve çeşitli sürtüşmele­
re yol açmaktadır. 

Açıklıkla ifiide edelim ki, yukanda sözü edilen hadls-i şerifin ikinci 
cümlesi, saç ve sakalın ooyanmaması ile değil, ak tüylerin yolunmaması ile 

(16) EbU D§vfıd, a.g.e, IV, l l9, nu: 42W; İbn Sa'd, a.g.e. 1,432 (sadece Hz. Ebu Bekir'den 
bahseder). 

(17) Mesela, ashabdan Abdullah b.  Ca'fer b. Ebi Talib, Cilbir b.  Abdullah, 
Abdurrahman b. Ebi Bekir, Enes b. Malik, Abdullah b. Ebi Evfa; tabiundan 
Muhammed b. Ali b. Hüseyin, Muhammed b. ei-Münkedir, Nafi' b. Cübeyr 
bunlardan bir kaçıdır. Bkz. İbn Hıbban, Meşlihfru Ulemli' il-Emslir, s. 9, ll,  15, 62, 65, 
78; üsd'ül-Gôbe, rn.ı22. 

(18) EbU D§vfıd, a.g.e, IV,l l8, nu: 4202; bazı kaynaklarda da buna benzer rivayeller yer 
almaktadır. Bkz. İbn Sa'd, a.g.e, 1,433; Nesa!, a.g.e, VTII,136. 
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ilgilidir. Hazreti Peygamber'in tavsiyelerine göre, a�aran saçlar ya olduğu 
gibi bırakılır ya da boyanır; fakat yolunmaz. 

* 
* * 

Asr-ı Saadet dönemi Hicaz'ında, saç ve salcal boyarnada kullanılan 
maddeler, uını1miyetle k ı n a'dır. K e t e m adlı bir <X kökii.ıxlen elde edi­
len bir boya çeşidi daha vardır ki, bu da, daha çok kına ile kanştın.Iarak kul­
lanılmıştır. Hangi maddeden trnai edildi� belirtilmeyen s a r ı boya da tav­
siye edilenler arasındadır. 

Ne var ki, -mııhaddis Nesai'nin kaydettiği bir rivayete göre- Peygamber 
Efendirniz k ı n a k o k u s u'ndan �Ianmazlardı. Şöyle ki 

"Hanımlardan birisi, Hz. Aişe (r.anha) validemize, k ı n a  yakma hu­
susunda bir sual yöneltir. O da der ki: Kına yakmakta hiç bir beis (sakınca) 
yoktur; fakat ben hoşhınmıyorum. Zfra S e v g i l i m cı9ı (Allah'ın salat ve 
selfunı üzerine olsun), kına kokusundan hiç hoşhınmaz/ardı" <ıoı. 

* 
* * 

Bu konu ile ilgili olarak kaynaklarda daha pek çok vesika bulunmak­
taysa da, bir kısmını ·almaktan sarf-ı nazar edilmiştir. 

Ancak, kaydetmek yerinde olacaktır ki, buraya kadar verilen bilgilerin 
lıep.;i, e r k e k I e r için bahis konusudır. Allah'ın, de� bir hilkatte ya­

rnttığı k a d ı n I a r için böyle bir mesele bahis konusu değildir. Nitekim 
süs ve ziynet, onların fıtrat-ı saruyeleridir. Yeter ki süslenmeyi, güzelliklerini 
dejenere etme ve aşırılı�a kaçma çizgisine vardırrnasınlar. 

(19) Hz. Aişe va!idemiz, bilhassa kadın kadına Hazreıi Peygambere ait bir şey anlatırken, 
O'nu hep, böyle "Sevgilim" diye yfw:l eder ve "li enne H ı b b i sallaliahü aleyhi ve 
sellem" veya "li enne H a  b i b i (s.a.s)" gibi iradeler kuUanırdı. 

(20) Nesru, Sünen, VID,J42 (Kitiib'üz-zine, bô.b keriihiyyetü rih'il-hınii) 
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M E T i N L E R  

1) Ebfi Rimse (r.a) anlatıyor: 

Oğlumla birlikte Resillullatı'ı ziyarete gitmiştim. Bana: 
- "Bu, oğlunuz mudur?" diye sordular. 

- "Evet, oğlumdur. Bunu, kesinlikle ifade ediyorum ya Resulallah" 
dedim. 

- "Oğlun senin suçunla, sen de oğlunun günahı ile muaheze olun­
mazsınız" buyurdular mı. 

Ebfi Rimse der ki: O sırada, Peygamber Efendimiz'in saçlarında bulu­
nan bir kısım kılların kırlaşmış olduğunu gördüm. 

Eserin musanrufı olan Tirmizii "Bu hadis, bu konuda rivayet edilen 
haberlerin en güzeli ve en açık-seçik olanıdır. Zira eldeki diğer sahih riva­
yeller, Peygamber Efendimiz'in saç ve sakalının, kına ile boyayacak kadar 

{21) Hadls-i şerilin bu bölümü çok veclz bir şekil de nakledil miş  oklugundan, bir açıldama 
yapma ihtiyacı duyulmuştur: 

En dogru ve en güzel hadis şeıtıi, yine o konuya ait bir başka hadisle yapılan açıkla­
madır. Işte bu konuda, adı get;eıı Ebü Rimse'nin �lu tarafından da bir rivayet kayde­
dilmiştir. Ebü Rimse'nin oglu anlatıyor. 

Bir gün babamla birlikıe Resülullah Efendimiz'e gilmiştik. Huzurlarına varınca, baba-
ma -şaka yollu- sordular. 

- "Bu senin oğlun mudur?" 
- "Evet, Kabe'nin Rabbı'na yemin ederim ki oğlumdur!." 
- "Gerçekten öz evladın mıdır?" 
- "Buna, kahbımı basanm ya Resı21aUah!." 

Hazreti .Peygamber, babamın teliişlanmasına ve yemin etmesine güldüler. 
- "Tetaşlanmanıza hiç de lüzı2m yok.·Zira oğlun senin suçunla, sen de oğlunun gü­

nahı ile muaheze olunmazsınız" buyurdular ve arkasından da: "Hiç bir güniihkiir, di­
ğer birisinin günah yükünü çekmez" ıneaJindeki ayet-i keiimeyi (Necm: 38; En'iim: 
165) okudular. Bkz. el-İsıi'ab, N, 70; Cem'ul-Vesail, s. 114. 

Burııda Peygamber Efendimiz, gelen ınisatirine, hem şakacı bir üslupla latife etmiş, 
hem de o günkü cemiyeıte yaygın olan batı! bir anlayışın insan rUhunda yarnttığı bumk­
Iuğu gidermiştir. Maal'esef bugün bazı çevrelerce de benimsendiği müşahede edilen 
yanlış bir nıtum, caJıiliye çağı denen İslam öncesi devrin insanlan arasında da yaygındJ. 
İşte Hazreti Peygamber. bir kimseyi, yakınlarının ve çocuklarının işlediği suçlardan 
dolayı suçlamak şeklindeki böyle bir uygulamaya son vermiştir. 
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ağarmadığı merkezindedir. Haberin ravfsi Ebu Rimse'nin adı ise, Rifila b. 
Yesribi et-Teymf'dir" der. 

2) Osman b. Mevheb (ö: t20n38) rivayet ediyor: 

Ebu Hüreyre'ye: "Haueti Peygamber, saçlarını boyadılar mı?" diye 
sorulunca; o da: "Evet!." diye cevap vermiştir ını. 

Tirmizi der ki; Ebu Aviine (ö: 176r792), bu hadisi, Osman b. Abdul­
lah b. Mevheb kanalıyla, Ebu Selerne (ö: 62/682)'den rivayet etmiştir mı_ 

3) Ashill:ıdan Beşir b. el-Hasasiye'nin hanmu olan Cehzeme anlatıyor: 

"Ben, Resuluilah Efendimiz'i, evinden çıkarken gördüm: Galiba gu­
sül abdesti almış olmalıiardı ki, başlannın ıslaklığını kurutmaya çalışıyor­
lardı. Başında, kına kalınıısı veya kına boyasının izi vardı'J(2•>. 

Tirmizi der ki: Bu hadlsde, Şeyhim (hocam) İbrahim b. Harun tered­
düt ederek, "veya" şeklinde bir ifade lcullanmıştır. 

4) Enes b. M3Jik (r.a): "Ben, Peygamber Efendimiz'in mübarek saçı­
nı, boyanmış olarak gördüm" demiştir. 

(22) Tirmizi'nin bu rivllyetine başka kaynaklarda rastlanmamışur. Rivayette ise bir kapalılık · 
vardır. 

(23) Burada sözü edilen Ebu Selerne rivayetini, Buhari kaydemtiş olup şöyledir: Osman b. 
Abdullah b. Mevheb anlatıyor: "Ben, Ümmü S eleme validemizin ziyaretine gitmiştim. 
Bize, Peygamber Efendimiz' e lUt bir saç teli çıkanp gösterdi. Gösterdiği bu saç teli bo­
yanmış haldeydi". Buhari, bu rivayetle ilgili şöyle bir açıklamada da bulunur: "Bize 
gelen rivayete göre, Ümmü Seleme'nin, İbn Mevheb'e gösterdiği bu saç telinin rengi 
kırmızıya çalıyordu". Bkz. el-Cami'us-Sahfh. VII. 57. 

(24) Tabaldit kitaplannda adı "Cehdeme" imlası ile kayıdlı olan bu hanımın, iki veya üç ha­
dis rivayet ettiği belirtilir. Di�er kaynaklarda yer almaydll bu rivayeue ise bir kapalılık 
sezilınektedir. Öyle ki, Hazreti Peygamber'in, başına kına yakmadı�ı bir tarafa; "başın­
da lana kalınıısı vardı" gibi bir if§de kuUanılması da, O'nun, kılık-layafet husOsundaki 
aşın titizliğine ters düşmektedir. 
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Hammad b. Selerne (ö: 167n83), bu hadisi, Humeyd (ö: 142!759)'den 
rivayet ettiği gibi, Abdullah b. Muhammed b. Akil (ö: 142!759)'den de ıısı 

rivayet ederek, Abdullah'ın: "Ben, Haueti Peygamber'in, Enes b. Mii· 
lik'in nezdinde bulunan saçını, boyanmış olarak gördüm" dediğini de nak­
leder (Z6). 

(25) Abdullah b. Muhammed b. Akil; baba tarafından, Hz. Ali'nin kardeşi olan Akil'in 
torunu olduğu gibi, anne tarafından da, Hz. Ali'nin torunudur. Annesi, Hz. Ali'nin, 
"Küçük Zeyneb" Ilikabı ile anılan kızıdır. 

(26) Bu ve benzeri metinleri: "Ben, Enes b. Malik'in yanında iken, Resul·i Ekrem'in 
saçlarını kınalı olarak gördüm" diye tercüme edenler ve bu şekilde anlayanlar 
olmuşnır. Meuıi bu şek.i1de anlamak ve terı.:üme eımek, en azından, hadis metinlerini ve 
t3rihi rivayetleri değerlendirirken, riivil erin durumlarını hiç dikkate almamaktan ileri 
gelmektedir. Eğer metinler, Islam ulemasının bin bir ernekle meydana getirdiği Tarih, 
Tabaköt -.e Nakd·i Rica/ türünden yardımcı eserlerle birlikte değerlendirilıne7.se, hem 
flihiş derecede t3rih hatası yapılmış; hem de muhtevii, büyük ölçüde zedelenmiş ve 
tahrif edilmiş olmaktadır. 

Nitekim, Hz. Ali'nin ıorunu olan rlivi Abdullah b. Muhammed b. Aldi, sahabe 
neslinden olmayıp, ikinci nesil olan tabiundandır. Onun gördüğü, Res(l)ullah'ın bizzat 
kendisi değil; Hazreti Peygamber'e iiit olup da, Enes b. Malik'in yanında hatıra olarak 
muhafaza edilen saç ıelidir. Haliyle, insanın başında görülen saç ile, en azından yanın 
asır sonra mahfazada görülen saçın aynı renkte olmayacağı bilinmektedir. Metin 
kısmında geçen Enes b. Malik'e ait ifadenin de bu şekilde değerlendirilmesi 
gerekmektedir. Esasen yukarıda, bu hususda yeterli açıklama yapılrnışu. 
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7- HAZRETİ PEYGAMBER'İN GÖZLERiNE S Ü R  M E ÇEKMESi 

Tirmizi, Hazreti Peygamber'in saç ve saka! bakırnma ayırdıgı mes'ele­
lerin hemen arl<asından, göze sürme çekme konusuna da yer vermiş ve bu 
konuda, üç ayn sahabi tarafından nakledilen beş tane baöıs kaydetmiştir. Bu 
vesikaların ikisi, bizzat Hazreti Peygamber'in kendi tatbikatlan ile ilgili 
olup, diğer üçü de, ümmetine tavsiye niteliğindedir. Tirmizi'nin Ş email' de 
topladığı bu rivayetler, dağınık olarak, diğer kaynaklarda da yer almaktadır'>. 

Kaynak durumundaki hadis kitaplannın pek çoğunda, "Kitiib'üt-Tıb" 
başlığı altında bir bölüm vardır. Bu bölümün muhtevası dikkatlice incelendi­
ğinde, Hazreti Peygamber'in nb ile ilgili tavsiyelerinin büyük çoğunlugıı­
nun, "hastalanmamak için alınması gereken tedbirler''e, bir kısmının da, 
"hastalandıktan sonra yapılacak tedavf şekilleri"ne ait oldugıı görülür. 
Önemli olan, hastalanıp tedavi olmak değil, sıhhati koruyup hastalanmamak­
tır. Göz sağlığı ile alakah oldugıı içindir ki, göze sürme çekme husı1sunda 
Hazreti Peygamber'den sadır olan tavsiyeler ve O'nun bu konudaki uygula­
malanna ait haberler de, eserlerin, hep "Kitiib'üt-Tıb" bölümlerinde veril­
miştir. 

Peygamber Efendimiz, hıfzıssıhha dediğimiz koruyucu hekimliğe son 
derece önem verirlerdi: Saçlarını yağlaması, dişlerini misvakla temizlemesi,  
gözüne sürme çekmesi, suyu d.inlene dinlene içmesi, fazla kireçli ve kalitesiz 
sulan içmeyip M edin e dışındaki pınar ve kuyulardan içme suyu getirtmesi, 
yediği gıdaların vücut ihtiyaçtaona göre ayarlanması ve daha pek çok tatbi­
kan, hep, sıhhati korumak için almış oldugıı tedbirler cümlesindendir. 

* 
* * 

Eldeki vesikalarda, sürmenin kullanma zamarn ve kullanılış şekli hak­
kında da bilgiler bulunmaktadır. Hazreti Peygamber, sürmeyi, gece yatacağı 
zaman kullarıırlardı. Yatmadan önce, üç def'a sağ gözlerine, üç def'a da sol 
gözlerine çekerler; ondan sonra yataklanna girerlerdi. İbn Abbas'ın rivaye-

(1) Mesela bkz. EbO Daviid, Sünen IV, 12; Tırıniii, Sünen VII, 259-260; Nesiü, Sünen. 
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rinde, "her gün" (külle yevmin) kaydı da vardır ki, bu duruma göre yararken 
sürme çekmek, Peygamber Efendimiz'in ltiyat haline getirdiği devfunlı alış­
kanlıklanndan birisi oluyor. 

Hazreti Peygamber'in, özellilde yolculuğa çıktığında yanına aldıg-t bir 
takım zati eşyaları vardır m. Bize ulaşan veslkalara göre, bunlar, şu eşyalar­
dan itıarettir: A y n a  (mir'ôt), t a  r a  k (muşt), m i s v a  k, s ü r  m e d a  n 
(mükhule), m a  k a  s (mikraz), s a ç  y a ğ  ı (dühn), s ı r  ç a k a p  (kartı­
re), ç u b u k  (midra'). 

Nitekim, günümüzde de olduğu gibi, tfuihin hiç bir devrinde insanlar, 
zatl eşya kullanmaktan müstağnt kalmamışlardır. Bir yolculuğa çıkılırken, 
kendine göre herkesin, çanta veya bavuluna ilk önce yerleştiediği bir takım 
eşyalan vardır. Ne var ki, ihtiyaçların çeşidi, şahıstan şalusa değişebildiği gi­
bi, zaman ve zemfue göre de değişebilmektedir. Değişiklik biraz da, insanın, 
kendi önceliklerine ve yaşayışma karşı gösterdiği titizliğe bağlı kalmaktadır. 

* 
* * 

Gerek sürmeyi kullanma zamaru, gerek sürmenin faydalanna dair bilgi­
lerden, sürmenin, süslenmek için değil, gözün sıhhatini korumak için kulla­
ruldıg-t arılaşılıyor. 

K.Iasik kaynaklarda, sürmenin faydalanna dair bir hayli malfunat veril­
mişse de, araştırmamızda, bu tür bilgileri toplamak ve şahısların akli zevkle­
rini tatmin etmek gayesi güdülmediğinden, Hazreti Peygamber'in z1itına ait 
olmayan bilgilere karşı ilgisiz kalma yolu tercih edilmiştir. 

(2) Bu konudaki vesikalar için bkz. lbn Sa'd, Tabakiit 1,484; Harait:ı, Mekiirim'ül-Ahltik, vr. ı ı gb (yazma). 
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M E  T İ N L E R  

1) İbn Abbas rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Görlerinizi, i s m i d m ile sürmeleyiniz. Zira 
ismid ile sürmelemek, göze cilii verir ve kirpik bitirir" buyurmuşlardır. 

İbn Abbas der ki: "Hatta ResUluilah Efendimiz'in bir sürmedan'ı cl! 
olup, her gece yatmadan önce, bu sürmedandan üç kere sağ gözlerine, üç 
kere tk sol gözlerine sürme çekerlerdi". 

* 

2) Yine İbn Abbas anlatıyor: 

Hazreti Peygamber, uyumadan önce, her iki gözüne, üçer def'a sünne 
çekerdi .  

B u  hadlsin, Yezid b. Harun (ö: 206/821) kanalıyla gelen rivayetinde: 
"Peygamber Efendimiz'in bir sürmedanı vardı ki, yatarken, her iki gözüne 
de ondan üçer def'a sürme çekerdi" iradesi vardır. 

* 

3) Cabir b. Abdullah rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Yatarken ismid kullanın. Zfra ismid ile sür­
melemek, göze cita verir ve kirpikleri bitirir'' buyurmuşlardır. 

* 
4) Abdullah b. Abbas rivayet ediyor: 

Resıllullah Efendimiz: "Sizin sürmelerinizin en yarayışlısı, ismid deni­
len sürmedir. Zira o, gözii parlatır ve kirpikleri bitirir'' buyurmuştur. 

* 

5) Abdullah b. Ömer rivayet ediyor: 

Hazreti Peygamber: "İsmid denilen sürmeyi kullanmanızı tavsiye ede­
rim. zrra o, göze cita verir ve kirpikleri bitirir'' demiştir 1'1• 

(3) Bu kelime ile ilgili olarak KiimU.S' un açıklaması şöyledir: "İ s m i d, sürme taşına 
denir. Bu diyarlarda, sürme-i ısfehlint diye meşhurdur. Ka/ay ile karışık bir siyalı 
taştır. İyisi, İsfehan'da dağ eteklerinde olup, Mağrib diyarında dahi bulunur. 
Öğüterek sürme edip göze çekerler''. 

(4) Arapça'da; sürme'ye "külıl", sürme konan kaba "müklıule", sürme çekilen mile de 
"mikhal" denir. 

(5) Bu son üç rivayetin metin kısımlan aynı olup, sadece senedieri de�işiktir. Benzeri 
durumlar, daha önce geçti�i gibi, ileride de sık sık karşımıza çıkacaktır. 
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8- PEYGAMBERiMiz'İN G İ Y İ M T A  R Z I 

Şernail'in bu sekizinci bölümünden itibaren 17. bölüme kadar olan on 
bahis, Hazreti Peygamber'in layafetlerine aynlmıştır. Üst, baş ve ayak laya­
fetleri olarak mütalaa edilen bu bahse, Resfılullah (s.a.s)'ın h a r b layafet­
leri ile, parmağına taktıklan yüzükleri de dahil edilmiştir. 

Bu bölümde mesel�, "giyim tarzı" şeklinde umOnıl olarak ele alınmakta 
ve Hazreti Peygamber'in giyiniş tarzlan, giydikleri elbisenin çeşit, renk, de­
sen, kalite gibi özellikleri incelenmektedir. MüteaJcip dokuz bölümde ise, 
bunlann her biri ayn ayn ele alınacaktır. 

Tirmizi, bu sekizinci bölüm için, üçü kadın ve onu erkek olmak üzere, 
13 ayn sahabi kanalıyla rivayet edilen 17 veslka kaydetmiştir. Tirmizi'nin 
Ş email' de bir araya getirdiği bu hadls-i şeıiflerin bir kısmı, diğer kaynaklar­
da da bulunmaktadır. Bunun yanında, öbür kaynaklarda bulunduğu halde 
Tirmizi'nin kaydetmediği hadis-i şerifler de vardır. Bunlar, birlikte değer­
lendirilecektir. 

* 
* * 

Klasik hadis kaynaklannda, kılık-layafet ve giyim-kuşamla ilgili vesi­
kalar, "Kitllb'ül-Libas" veya "Kitiib'üz-Zfne" başlığını taşıyan bir bölümde 
toplanmışlar ve bunlar da, "blib" alt başlığı ile kısırnlara aynlrnışlardır. Sözü 
edilen kaynaklar, konu ile ilgili olarak, Peygamber Efendimiz'in şahsi uygu­
larnalan yanında, O'nun, ashabına ve diğer müslümanlara yaptığı tavsiyele­
rine de yer veımişlerdir. Bu eserierde mesele, bir bütün olarak ele alınmıştır. 
Şernail'in hedefi ise, sadece Hazreti Peygamber'in şahsıdır. Bu sebeple biz 
de, bu prensibe bağlı kalmaya çalışacağız. Ancak, konuya daha iyi ışık tut­
ması bakımından, prensip mahiyetinde bir iki noktaya temas etmeden de ge­
çemiyeceğiz. 

Peygamber Efendimiz, yeme ve içmede olduğu gibi, giyinmede de şu 
hususlann titizlikle dikkatten uzak tutulmamasını tavsiye etmişlerdir: 

"Ey mü'minler! Gönlünüzce yiyiniz, içiniz, giyininiz ve Allah yolunda 
sarfediniz. Ancak, israfa veya kibir ve gurura kaçmayınız"0>. 

(!) Buhilıl, e/-Cami'us-Sahfh, Vll, 33; İbn Mace, Siinen, II, 1192, nu: 3005. 
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Peygamberimiz'in ashabından İbn Abbas da, bu prensibi, kendi iflidesi 
ile şqyle dile getirmiştir: 

"istediğin gibi ye ve gönlünce giyin; fakat şu iki şey seni hataya dü­
şürmesin: İ srafveya kibir!." (2'. 

İ s r a f; bir şeyde itidill sırunnı aşmaya, haddinden fazla harcayıp sar­
fetmeye dendiği gibi; Allah'ın rızasına uygun düşmeyecek yerlere mal, para 
ve emek harcamaya da denir (3). Çağmuz insanının tunılduğu en salgın cemi­
yet hastalıklarından biri olan israf, ancak, küçüklükken eğitilmek ve aşılan­
mak süretiyle bağışıklık kazanılabilecek illetlerdendir. Yakalandıktan sonra 
tedavisi çok güç olduğu için, oldukça küçük yaştan itibaren, yakalanma yollan 
eıruıiyet altına alınmalıdır. Bu ölçülü yaşama disiplininin eğitim yeri ise ailedir. 

* 
* * 

Giyim kuşamda k i b i r I i olmanın ölçüsünü de, yine Peygamber 
Efendimiz, bir münasebetle ifade etmişlerdir. Ebu Hüreyre'nin rivayet ettiği 
bir hadis-i şerif, bu meseleye ışık tutmaktadır: 

Son derece güzel, boyu posu yerinde yakışıklı bir zat Hazreti Peygam­
ber'e gelerek: 

- "Ya Resulallahi Ben, güzelliğe karşı aşın derecede ilgi gösteren bir 
kimseyim. Nitekim, gördüğünüz gibi, o güzellikten ben de nasiplenmş du­
rumdayım. Öyk ki, hiç bir kimsenin benden daha üstün olmasına gönlün 
razı olmaz. İsterim ki, ben herkesten üstün olayım. Hatta, pabucumun tas­
ması bakımından bile başkalarının banafaik olmasına gönlüm razı olmaz. 
Acaba, bu davranışım kibir midir?". 

Resillullah Efendirniz cevap verirler: 

- "Hayır, aslli!. Esas kibir, sahip olduğu nimeti hazmedemeyip şımar­
mak ve halka tepeden bakmaktır'' (''. 

* 
* * 

Bu hadis-i şerifden açıkça anlaşılacağı üzere; güzel, temiz, tertipli, sade 
ve üsiUplu giyinmek, yerilecek değil, bil'ak:is irnrenilecek bir davranıştır. Bu 
husus da, yine bir başka hadis-i şerifle açıklanmaktadır: 

(2) Buhfui, a.g.y. 
(3) Bkz. Kömas Tercümesi, "seref' \e "is raf' maddeleri. 

(4) Ebü DiivGd, Siinen. IV, 84, nu: 4092; Buhfui, el-Edeb'iil-Müfred, s. 195-196, nu: 556; 
Müslim, el-Cômi'us-Sahih, l93, nu: 91; Tımıi71, Sünen, IV, 361, nu: 1999. 
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Ashalxlan MaJik b. Nazla adlı zat anlatıyor: Ben, bir gün, pejmürde bir 
kıyafetle Peygamberimiz'in ziyaretlerine gitmiştim. Beni bu kıyafet içinde 
gören Resfilullah Efendimiz sordular: 

- "Senin malın mülkün/alan var mı?" 

- "Evet var, yô. Resfi.lallah!." 

- "Ne gibi malların var?" 
- "Allah bana; deve, koyun, at sürüleri ve; arpa, buğday harmanları 

ihsô.n etmiştir!." 

- "Eeee!. Allah sana mal-mülk ihsô.n etmişse, Allah'ın nimetinin ve 
ikrô.mının eseri, bizzat üzerinde görünsün" ısı. 

* * * 

Esasen Hazreti Peygamber'in gıyım - kuşam meselesine bakışını, dedi 
toplu bir ifade ile, torunu Hz. Hasan dile getirmiştir. Buhari'nin kaydettiği 
bu vesika şöyledir: 

"Peygamber Efendimiz bize; elde edebildiğimizin en iyisini giymemizi 
ve bulabildiğimiz en hoş kokuları sürünmemizi emrederdi" c•>. 

Buraya kaydedilenJer ile diğer benzeri hadis-i şerifler tekrar göz önüne 
getirilince, giyim-kuşam konusunda; Hazreti Peygamber'in elimize şu ölçü­
leri vermiş olduğu görülür: 1 °) İsraftan sakınmak; 2°) Giyinmeyi; kibir, gu­
rur, azarnet ve gösteriş vesilesi yapmamak; 3°) İçinde bulunulan sosyal sını­
fın irrıkfuı ve şartlarına uygun biçimde giyinrnek. 

* * * 
Giyinmeyi g ö s t e r i ş vesllesi yapmanın hiç de yakışık alır bir tarafı 

olmadıgı ve böylesi bir davranışın, Allah katında hoş karşılanmadığı ve ma­
na aJeminde insanın zelil ve rüsvay olmasına yol açacagı husilsu, bir çok ha­
dis-i şerifte acı bir dille i.ffide edilmiştir. 

Hadis metinJerinde, "sevbü şöhretin" (gösteriş giyimi) m tabiri ile ge­
çen i.ffide, İslam aJimlerince iki yönJü açıklanrruştır: "İnsanlar arasında gi­
yinişi ile isim yapmak ve ün kazanmak; yeni ve süslü elbise giyrnek sfi.re-

(5) EbU Dfıvlid, Sünen, IV,74, nu; 4063; Tirmizi, Sünen, IV, 364, nu; 2006; Nesiii, Sünen, 
vm. 180-181, 196. 

(6) Buhliri, eı-Tôrfh' u/-Kebfr, 1, 382, nu: 1222 (Emerana en-Nebiyyü ·(s.a.s) en nelbese 
ecvede ma necidü ve netetayyebe bi-ecvede ma necidü). 

(7) EbU Davlid, Sünen, IV, 64-65, nu: 4029; İbn Mfıce, Sünen. ll, 1 192-1 193. nu: 3606-
3608; Taberiini, el-Mu'cem'ıii·Kebfr, m, 134, nu: 2ro6. 
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tiyle varlık gösterişi şeklinde olabileceği gibi, eski ve pörsümüş elbise giy­
rnek suretiyle zühd ü takvii gösterişi yapmak şeklinde de olabilir. Bu, her 
iki giyiniş şekli de aynı kapıya çıkar'' denilmektedir.csı 

Bu duruma göre, layafetini günün her saatinde kınşıksız tutma gayreti 
içinde olup da suf bu yüzden bir çok işlerini aksatan kimsenin durumu ile, 
üst başını olabildiğince düzgün bulundurmamaya gayret eden ve bu hareketi 
ile de ibadetine karşı titiz oldugunu göstermeye çalışan kimsenin durumu, 
"insanlar arasında giyinişi ile isim yapmak ve dikkat çekmek" noktasında 
birleşnüş olmaktadır. 

Dine karşı laJcayaılilc, bir gösteriş havasına sokulamıyacağı gibi; dindar­
lık da, bir gösteriş ve propaganda havasına büıündürülmemelidir. Nitekim 
her iki davranış da, ölçülü yaşamayı seven ve ifrat derecesine vardınlan ha­
reketleri e d e b çizgisirü renelde edici bulan insanlar tarafından hoş karşı­
Ianmamaktadır. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz'in giydikleri elbiselerin çeşitleri ile renk ve de-
senlerine gelince: 

Hazreti Peygamber'in kıyMetleri şu parça ve çeşitlerden oluşmaktadır: 
Başlarına; burnus coı veya kalensüve cıoı adı verilen bir k ü I a h üzerine 
sarılmış s a  rı k ( 'ımam e) giyeri erdi. Üstlerine giyindikleri elbiseleri de 
-umfimiyetk7 iki parça olup; üst parçasına r i d a, ah parçasma ise i z a r 
denirdi. K a m i s ismi verilen önü kapalı emri gıbi uzun gömlek giyin­
meyi ise daha fazla tercih ederlerdi. Gerektiği zaman bunların üzerine; 
c ü b b e , a b  a , b ü r d e gıbi a:llar veıi1erı h ı r k a oıı nev'inden 
bir layafet giydikleri de olurdu. Fakat, Farsça "şalvar'' kelimesinden Arap­
çaya rrB! OOilmiş 00n S i r V a 1 \e)'1i S e r  a V l l  (iÇ donu) giydiklerine 
dair bir rivayete rastlanmamaktadır cızı_ Ayaklarına giydikleri ayakkabı çeşidi 

(8) Bkz. İbn Mace, es-Sindf Şerhi, ll, 378; Fuad Abdülbôkf neşri, 0,1192. 

(9) Kamıis' un if"adesiııe göre "Bumus; bir çeşit baş kisveti ismidir ki, Mevlevf küliihı gibi 
uzun olur. Asıl burnus, selefde, Mevlevi kisveti gibi bir uzun kalensüve idi ki, ulemfi­
ya mahsus idi". Kamas, II,878. 

(10) Kamas, "Kalensüve, ne güne olursa olsun, baş kisvetine denir" demektedir. Bkz. 
11,992. 

( l l) Bu kelimeyi, devrin şartlarına göre del:işik şek.iUerde teıcüme etmek mümkündür. An­
cak palto, pardesü, pelerin, simokin gibi kelimelerin, Asr-ı Saadet dönemi eşyaJan 
için kullarulrnasıru -yanlış imajiara yol açabileceğinden- uygun bulmadıJlıınızt da iiade 
etmeliyiz. 

(12) Buhari'de, Peygamber Efendimiz' in: "Giyecek i z  a r  bulamayan kimse, ş a 1 V a r  
(serôvf/) giysin" buyurduldan kaydedilir. Bkz. e/-Cami'us-Sahflı, VII, 38. 
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ise; n a' I e y n ıd verilen sandal tipi ı:OO.çla,· h u f f e y n derrn potin 
veya mest tipi ayakkabılardır. Kaynaklann verdiği bilgilere göre, Peygamber 
Efendimiz'in bütün giyim eşyaian bu parçalardan meydana geliyordu. Haz­
reti Peygamber'il ç o r  a p  giyip giymedikleri husiisunda, vesika değerini 
haiz bir kayda rastlıyamadığımızı da belirtmeliyiz<•>. 

* 
* * 

Bu arada, Resillullah Efendimiz, giydikleri elbisede her hangi bir renk 
üzerinde israr etmemişlerdir. Öyle ki; beyaz, siyah, san, yeşil \e kırmızı 
renklerden yapılmış elbiseleri, çeşitli zamanlarda giymişlerdir. Ancak kendi­
leri, iklim icabı, b e y a z rengi tercih ettikleri gıbi, müslümanlaım da be­
yaz giymesini tavsiye etmişlerdir. Bunun dışında, renk tercihini zevklere bı­
rakmışlardır. 

Öte yandan, pamuktan yapılmış giyecekler yarunda, yönden dokunmuş 
elbise giydikleri de olmuştur. Ancak, hem piyasanın ithal malı en pahalı ku­
maşı olduğundan, hem de erkekler için fazlaca lükse kaçtığından, ipek ku­
maş kullanmarnışlardır. Bununla birlike, özel durumlan olan bazı astıabının, 
ipekten dokunmuş gömlek giymelerine izin vermişlerdit'3>. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, gerek cuma ve bayramlarda, gerek yerli ve yabancı 
hey'etleri kabUl ettikleri zamanlarda, resmf kıyajet diyebileceğimiz özel bir 
kıyafet de kullanmışlardır. O'nun, hayatın her safhasında tek tip kıyajet kul­
landıklanm söylemek mümkün değildir. Nitekim İbn Sa'd bize, bu husiisu 

(*) Bazı hadis kitaplannın "Kiliib'üt-Tahiire" bölümlerinde, "el-meshu 'alii'l-cevrabeyn" 
(çoraplara meshetme), şeklinde bir alt başlık yer almaktadır. Bkz. Ebu Dlivikl, Siinen, I, 
n, nu: 159; Tırmizi, Sünen. I, 67-I(f}; İbn Mlire, Sünen, I, 185-186, nu: 559, 5ffi. 

Her üç kaynakta da, ashalxlan Muğire b. Şu'be'nin: "Hazreli Peygamber, çarapian­
na ve pabuçlanna meshetmiş/ir" dediği kaydedilir. İbn Mace'nin ikinci rivliyetinde, 
aynı iradeyi, Ebü Müsa ei-Eş'ari'nin de söylediği kaydedilmektedir. İşte, eldeki bütün 
bilgiler bu iki rivayenen ibarettir. 

Ancak, muhaddis Ebü Davüd adı geçen riviiyeti verdikten sorua: "Abdurrahman b. 
Melıtrı (ö: 198/814), bu hadisi rivayet etmezdi. Zfra Muğire'den aktanlan bu haberin 
doğrusu, Peygamber Efendimiz'in (çoraplara değil )  mestlere meshettiği şeklindedir. 
Aynı şekilde Ebu Mı2sa el-Eş'ari'den nakledilen haber de, ne muttasıl senedlidir ne 
de kuvvetlidir" der. Bu sebeple, yukarıdaki vesikalara dayanarak, "Hazreli Peygamber 
çorap giymiştir'' şeklinde bir ifilde kullanmak gerçekçi olmamaktadır. Kaldı ki, Resill-i 
Ekrem'in giydiği sandal tipi pabuçlar (no'/eyn). çorap giymeye elverişli değildir. 

(13) Bkz. EbU Diivikl, Sünen. IV, 67-73; Tımıizi, Sünen, IV, 217, nu: 1720. 
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aydınlatıcı mahiyette veslkalar kaydetmiştir. Cabir b. Abdullah (r.a)'ın an­
lattığına göre: "Resulullah Efendimiz, cuma ve bayramlarda kırmıv cüb­
besini giyerlerdi" 041• 

İbn Sa'd'ın kaydettiği diğer bir rivayete göre de: "Peygamber Efendi­
m iz, cuma ve bayram günlerinde, kırmızı kırkalarını giyerler ve kırmızı sa­
rık sararlardı" <•sı. 

Zübeyr b. Avvam'm oğlu Urve (ö: 94ni3)'nin ifadeleri de bir başka 
hususa ışık tutmaktadır: "Resulullah Efendimiz'in, gelen hey'etleri kabUl 
resminde giydikleri elbisesi ve ridlisı, Hadramut mlimulü idi <161• Uzunluğu 
dört arşın (zira') olup, eni de iki arşın bir karıştı. Bu elbise, halifelerce de 
kullanılageldiğinden iyice yıpranmıştı. Onlar, buna bir astar geçirerek ta­
mir etmişler ve, kurban ve ramazan bayramlarında giymişlerdir'' mı. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz'in sarıklan, pabuçlan, potinieri ile izar ve ridaJa­
n, ileride ayn ayn bölümlerde ele alınacağından, burada, onlarla ilgili her 
hangi bir açıklamada bulunulmamıştır. Göıüldüğü gibi bu bölümde; sadece, 
Hazreti Peygamber'in giyim-kuşam konusuna bakış açılan, giydikleri elbise­
nin çeşitleri ve kullandıklan kumaşın renkleri üzerinde dunılmuştur. Şimdi 
de, Tirmizi'nin Ş email' de kaydettigi vesikalann metin tercümelerini veriyo­
ruz. 

(14) İbn Sa'd, Tabaklit, a.g.e, ı, 451; aynca bkz. Buhan, el-Edeb'ü/-Müfred, s. 127, nu: 348. 
(15) İbn Sa'd, a.g.y. 
(16) Metinde geçen "hadrami'' tabirini, "Hadramut rruimülü" diye tercüme ettik. Nitekim, 

Klimı1s' un ifadesine göre: "ucu dil gibi sivrice ve yapısı yalaşıkh olan ayakkabına, 
na'l-i hadrami'' denir. Ayakkabılan böylesine ün yapmış bir memleketin, kumaş ve 
elbiseleri de aynı ölçüde bir özellik taşıyor olmalıdır. Kaynaklardaki dagınık 
bilgilerden; Yemen, Hadramut, Katar, Şam gibi memleketlerin, Asr-ı Saadet döneminin 
ünlü kumaş merkezleri olduğu anlaşılmaktadır. 

(17) İbn Sa'd, Tabaklit, ı, 458. 
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M E T i N L E R  

1) Ürnrnü Selerne (r.anM) va.Jidemiz anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in en çok sevdikleri elbise çeşidi, gömlek (ka­
mis) idi". 

* 
2) Yme Ürnrnü Selerne validerniz anlatıyor: 

Resuluilah Efendimiz nezdinde en sevimli giyecek, kamis (gömlek) 
idi". 

* 
3) Ümmü Selerne validerniz'den nakledilen bir üçüncü rivayet de aynı 

mealdedir: 

"Hazreti Peygamber'in giydiği elbiseler içerisinde O'na en sevimli ge­
leni, kamis idi". ıısı 

Tirmizi, burada, rivayet tekniği ile ilgili bir açıklamada bulunarak şöyle 
der. Şeyhim Ziyad b. Eyyub, bu hadisi rivayet ederken, senedinde, " 'an 
Abdiilah b. Büreyde, 'an ümmihi, 'an Ümmi Selerne radıyalliihü 'anha" 
şeklinde, Ümrnü Selerne'den önce, "'an ümmihi'' lô.fzını da zikretmiştir. Ay­
nı şekilde pek çok hadis üstô.dı, Ebu Türneyle'den, şeyhim Ziyad b. Ey­
yub'un rivayeti gibi nakletmiştir ki, Ebu Türneyle de bu hadisin rivayetin· 
de, "'an ümmihi'' lafıını ilave etmiştir. Nitekim en sahlhi de budwı.•9>. 

* 

( 1 8) Metin bakunından birbirinin aynı olan bu üç rivayet, değişik sened zinciri ile nakledildi· 
ği için, ayn ayn verilmiştir. Zira bir metnin değişik kanallardan nakledilişi, aynen bir 
olayın birçok görgü şahidinden dinlenişinde olduğu gibi, o rivayerin sıhhatini takviye 
eder. Nitekim ilk devir muhaddisleri, bu hususa titizlikle riayet etmişlerdir. Biz, ıercü· 
melerde, rivayetlerin sened kısımlarını almadıgıınız için, bu inceligi, okuyuculanını7-a 
aksettirememiş oluyoruz. 

(19) Bu neviden açıklamalar, meslekten olmayan pek çok okuyucuya bir şeyler söylemeyebi· 
lir; hana onlarca, !Ü7mnsuz da sayılabilir. Ne var ki, daha önce bir kısım örnekleri geçti· 
ği gibi, ileride de yer yer karşılaşacagımız buna benzer notlar, haclls rivayet metodlann· 
dan anlayan ve had'ısle.rin senedieri üzerinde degerlendirme çalışması yapan bir hadlsçi 
ve tarihçi için büyük önem taşımaktadır. Biz, çalışmamızın "metinler" bölümünde, Tir· 
mizi'nin Şernail'ini esas aldıgırnı7.dan, hiçbir ilave çıkanna yapmaksızın, eserin aslına 
sadık kalmayı ve aslında ne varsa, onu olduğu gibi diliıni7.e aktamıayı bir vefa borcu 
kabül ettik. 
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4) Esma binti Yezid (r.anha) c:ıoı anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in gömleklerinin yen'leri (kol uçlan), bilekle­
rine kadardı". 

* 

5) Ashlibdan Kurra (r.a) (ö: 64/683) anlatıyor: 

"Ben, bfat eylemek üzere, Müzeyne kabflesinden bir grup insanla bir­
likte Resuluilah Efendimiz'in huzurlarına çıktım. Peygamber Efendi­
m iz'in gömleklerinin yakası düğmesiz (ravi der ki: veya gömleğinin yakası 
iliklenmemiş) olduğundan, yakasından elimi sokup, Nübüvvet mührü'ne 
dokundum". 

* 

(20) Esma binti Yezid, ashabdan Yezid b. es-Seken'in kuı \e Muliz b. Cebel'in hala-zade· 
sidir. Kaynaklar, onun, "Hatibet'ün-Nisli" (Kadınların Hatfbi) liikabı ile amldı�ıru kay· 
dederler. Medine'nin Eşizel Oğulları kabilesine mensup olan Esma, Hazreıi Peygam­
ber'e blaı etmiş son derece akıUJ, düşündüklerini çekinmeden anlatan, cerbezeli ve o öl· 
Ç(lde de vekarlı bir hanımetendi olarak temayüz etmiştir. 
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Esma, bir gün büyük bir kadın topluluğunu arkasına takıır.ık, Hazreti Peygamber'in 
huzıiruna gelir ve şöyle bir konuşma y.ıpar: "Ben, şu arkamda gördüğünüz müslüman 
ktuhn topluluğunun elçisi (sözcüsü)'yim. On/ann hepsi de, benim size söyleyeceğim 
sihlere ve ileri sürdüğüm görüş/ere aynen iştirlik etmektedirler: Allah, seni hem er­
keklere, hem de kadınlara Peygamber olarak göndermiştir. Bizler de, sana iman ettik 
ve tlibi olduk. Biz kadınlar topluluğu; dört duvar arasında, örtü içinde evlerde oturan, 
erkeklerin cinsi an;iUannı tatmin edip onlara çocuklar doğurmaktan başka bir iş yap· 
mayan kimseleriz!. Erkekler ise; toplanıı/ara kahlma, cenlize merlisimlerinde bulun­
ma ve cihlida iştirlik etme balamından bizlere karşı bir üstünlük elde etmiş durumda· 
dırlar. Öte yandan, onlar cihlida çıkhklan zaman, biz aniann mallannı korur, çocuk­
lannı besleyip büyütürüz. Bu durumda, ecir ve sevap bakımından, acaba biz de anla­
ra ortak olur muyuz, yli Resiılallalı? !." 

Bu konuşmayı dinleyen Hazreıi Peygamber, mübarek yüzünü, or.ıda bulunan ashabına 
çevirerele "Dini hakkında son derece güzel bir sulil soran bu lıanımın sözlerini işitti­
niz, değil mi?" der. Ashlib, hep bir ağızdan: "Evet, valiahi iş ittik yli Resiılallah!." der­
ler. 

Hazreti Peygamber, daha sonra da Esma'y.ı dönerele "Y li Es ma! Artık git, arkanda 
seni bekleyen o kadınlara şu lıusiısu bildir: "Sizlerden lıer /ıangi birinizin, kocasına 
güzelce hizmet ve itaat etmesi, onların rızasını kazanması ve an:.iılarını yerine 
getirmesi, se11in erkekler için sayıp döktüğün bütün o davranışlara, sevap bakımından 
eş değerdedir". 

Bu müjdeyi alan Esma, Hazreıi Peygamber'in söylediklerinden duydu�u sevinçle, 
tekbir ve ıehlil getirerek, Resülullah'ın huzurundan ayrılır. Bkz. el-isrf'ôb, IV, 237-238; 
Üsd'ül-Gôbe. V, 398-399; el-isôbe. IV, 234-235. 



6) Enes b. Malik (r.a) anlanyor: 

"Peygamber Efendimiz, (bu ffuıl dünyadan aynimalarına sebep olan 
hastalığa yakalandıklannda) Üsame b. Zeyd'e dayanarak hane-i saadetle­
rinden dışarı çıkmışlardı. İşte bu sırada üzerlerinde, sevb-i kıtri cm denen 
hoş görünüşlü bir elbise vardı. Onu, aynen huccacın ihram bağladığı gibi, 
bir ucunu sağ koltuğu altından alıp sol omuzları üzerine bürümüşlerdi. O 
halde iken namaz kıldırdılar''. 

Bu hadisi, Tirmizi (ö: 279/892)'ye rivayet eden Abd b. Humeyd 
(ö:249/863) der ki: Hocam Muhammed b. el-Fazi (ö: 224/839) şöyle anlat­
tı: Yahya b. Ma'in (ö: 233/848), benimle ilk karşılaşmasında, yukarıda zik­
redilen hadfsi sordu. Ben de: "Haddesena Hamm/id b. Seleme" (Hammad 
b. Selerne bize haber verdi) dedim. Bunun üzerine: "Hammad 
(ö:1671783)'dan rivayet ettiğin bu hadtsi, keşke kendi elinle yazmış oldu­
ğun kitabından nakletseydin!." dedi. Ben, hadtsin yazılı bulunduğu kitabımı 
getirmek için yerimden kalkmak üzere idim ki, Yahya hemen elimden tuttu 
ve: "Bunu bana yazdır. Belki bir daha sizinle karşılaşmak nasip olmaz" 
dedi. Bu istek üzerine hadtsi Yahya'ya yazdırdım. Sonra da, kitabımı çıkara­
rak ona okudum 122ı. 

* 

7) Ebô Sa'id el-Hud ri (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber, her ne zaman yeni bir elbise giyseler, -ister sank, 
ister gömlek, isterse hırka olsun- onun bizzat adını söyleyerek cıJı, şöyle dua 
ve niyazda bulunurlardı: 

"Alla/um, bana bunu giydirdiğin için, sana sonsuz hamd ii senalar ol­
sun. Onun ve onu giyen azamn hayırlı olmasını ni yaz ederim. Aynı şekilde, 
onun ve onu giyen azanın şerrinden de sana sığınırım Allahım!." 

* 

(21) Sevb-i kıtri, Katar kumaşından mamul elbise demektir. Katar, Basra Körfezi slihilinde 
Bahreyn yakınlannda yer alan bir şehir adıdır. Nisbet edatı ile telaffuzu, katari şeklinde 
de�. kıtri'dir. Sevb-i kıtri, pamuktan dokunmuş kırmızı desenli kalınca bir kumaş 
çeşididir. 

(22) Tirmizi'nin bu açıklaması, hadis metinlerinin, ıa ilk zamanlardan beıi, y a z ı i ı 
qlarak rivayet edilegeldiğini göstermesi bakırnından son derece eheınmiyeti hll.iz bir 
vesikadır. 

(23) Yeni olarak giydiği şey hangisi ise, mesela "bu sanğı" veya "bu gömleği", ya da "bu 
cübbeyi", "bu ayakkobıyı" şeklinde, dualannda onu, adı ile zikrederlerdi. 
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8) Yine EbU Sa'id el-Hudri (r.a) kanalıyla ve değişik bir senedle, Haz­
reti Peygarnber'den, aynı manayı ifade eden bir haöıs-i şerif daha rivayet 
edilmiştir (:24). 

* 

9) Enes b. Malik (r.a) şöyle buyururlar : 

"Peygamber Efendimiz, giydikleri elbiseler içerisinde, Hibere-i Yema­
ni'yi l251 çok severlerdi". 

10) Ebu Cühayfe (r.a) anlatıyor: 

"Ben, Resuluilah Efendimiz' i, üzerinde kırmızı bir takım elbise 1261 ol­
duğu hlilde gördüm ki, şu anda, hayiili htilii gözümün önünde duruyor". 

Hadisin rlivilerinden olan Süfyan es-Sevri (ö:I61n78): "Metinde ge­
çen h u l l e - i h a m r a (kırmızı takım)' dan kasdedi/en mananın, 
h i b e r e denilen bir yolu kırmızı, bir yolu yeşil olan çubuklu kumaş ol­
duğu kantiatindeyim" der l27ı_ 

* 

l l) el-Beril b. Azib (r.a) anlatıyor: 

"Kırmızı desenli elbise nin, Peygamber Efendimiz kadar bir başkasına 

(24) Bu rivliyetin meuıi bir öncekinin aynı oldu�undan, Tirmizi, slidece meuıin senedini 
vermekle yelİnmiştir. 

(25) H i b e r e;  Yemen' de dokunan pamuktan mamul, kırmızı çubuklu yeşil bir kumaştır. 
Eslisen, eskilerin "alaca" dedikleri desenli kumaşlar için kullanılan bir tabirdir ki, 
kumaşın düz ve sade olmadığını, desenli (muhauar) ve bir kaç renk ihtiva etti�i belirtir. 
Bkz. Kiimils, ll, 236-237. 

(26) Metinde, "hulle-i hamrii" tabiri kullanılıruştır. Kiimüs'un iladesine göre: "H u l l  e; 
kumaştan veyii başka bir bezden dikilmiş ridii ve iziir takımına verilen isimdir. Hulle, 
muhakkak iki parçadan meydana gelir ve her ikisi de aynı kumaşwndır. Tek parçalı 
kumaşiara huUe denmez. İçi astarlı giyeceğe de huUe adını veren olmuştur". Biz bunu, 
"kırmızı takım elbise" diye tercüme ettik. 

(27) Süfyan es-Sevri'nin bu açıklaması, Peygamber Efendimiz'in, saf kırmızı renk kumaş 
kullanmadıklarını uade etme hedefini taşımaktadır. Nitekim, bir kısım hadis şlirihlerinin 
bild.irdiklerine göre, blizı İsllim ulemlisı, erkeklerin kırmızı renkli elbise giymelerini hoş 
karşılamamışlardır. Halbuki, eldeki veslkalara göre, ister desenli olsun ister desensiz, 
Hazreti Peygarnber'in, kırmızı renk taşıyan elbise giydi� kesinlik kazanmaktadır. Öyle 
ki, giydikleri elbise desenli de olsa, hllim rengi kırmızı oldu�dan görgü şahidi olan 
asMb, hep, "hamrii" veya "ahmer" (kırmızı renkli) diye anlatmışlar ve onlar, her hangi 
kayıdlı bir uade kuUanmaıruşlarclır. Di�r hadis kaynaklan yanında, meselli sadece İbn 
Sa'd, bu konuda sekiz rivliyet kaydetınektedir. Bkz. Tabakiit, l,450-451. 
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yakıştığını görmedim. Bu kıy/ifetle Resulullızh (s.a.s)'ı gördüğümde, müba­
rek saçlan, omuzlarını di:iğecek kadar sarkmıştı". 

* 

12) Ebu Rimse (r.a) anlatıyor: 

"Ben, Resuluilah Efendimiz'i, iki parçalı ve yeşil çubuklu b ü r d ü 
y e m a n ; giyinmiş olduklan h/ilde gördüm". 

* 

13) Kayle binti Mahreme (r.anha) anlatıyor: 

"Ben Peygamber Efendimiz'i gördüğümde, üzerlerinde, za'ferlin ile 
boyanmış (san) ve rengini atıp solmaya yüz tutmuş eskice iki c/ir 1111 vardı". 

Tirmizi der ki: Bu hadisde, uzunca bir hikaye de bulunmaktadır 1291• 

* 
14) İbn Abbas (r.a) rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Sizlere beyaz elbiseyi tavsiye ederim. Dirileri­
niz beyaz elbise giysin; ölülerinizi de beyaz bez ile kefenleyin. Zira o, sizin 
giyeceklerinizin en hayırlısıdır" buyurmuşlardır. 

* 
15) Semüre b. Cündeb (r.a) rivayet ediyor: 

(28) Bizim "car' diye tercüme ettiğimiz tiibir, metinde "müleyyeteyn" şeklinde geçmektedir 
ki, "müliie" kelimesinin ism-i ıas�iri olan "müleyye"den ıesniyedir. Kiimiis'un ifiidesi­
ne göe "Müliie, kadıniann büründük/eri ciir'dır. Bir enden veyii iki enden edip, ta­
mam vücudlannı bürüyüp örtünürler". 

Aşa�ıda, hanım sahabi Kayle'nin hayau Josaca ö1..etlenecektir. Gönne imkanı bulabil­
diğimiz bir düzineye yakın kaynağın verdiği bilgiye göre, onun Hazreti Peygarnber'i 
gördüğü mahiil, ResUluilah (s.a.s)'ın hane-i saadetleridir. Bu dtlruma göre, Peygamberi­
miz'in o andaki kıyiifeıi, evlerinde başbaşa kaldığı veya çok yakınlannın bulunduğu sı­
rada giymiş olduklan bir kıyiifettir. 

(29) Tirmizi'nin. "Bu hadisde, uzunca bir hikaye de bulunmaktadır" diye i.şliret edip de 
bırraya almadığı kıssayı özet olanık sunmak istiyoruz. Şöyle ki; Kayle binti Mahre­
me'nin bu w..unca rivayetirıin bir bölümünü, B u h a r i, el-Edeb' ül-Müfred (s. 402, 
nu: 1178) adlı eserine almış; değişik iki kısmını, E b u D a V u d, Sünen'ine (lll. 
239, nu: 3070; IV, 362, nu: 4847) kaydetmiş; buradakinden daha uwnca bir bölümünü, 
yine T i r m i z i, Sünen'inde (V, 120, nu: 2814) zikretmiştir. Rivliyetin tamamı ise, 
müşterek senedle, T a  b e r  a n i'nin el-Mu'cem'üi-Kebir'inde (XXV n-ı 1) yer almak­
tadır. Yukanda Tirmizi'nin verdiği bir tek cümlelik bilginin daha iyi anlaşılabilmesi 
için, bu kaynaklardaki miilumatın özetlenınesi yerinde olacaktır: 

Temirıı kabilesine mensup olan Kay le (r .anha}, gönlü Peygamber sevgisi ile yanıp lll­
tuşan ve bir hayli çileli hayat süren müsiUman kadınlardan birisidir. O, bir kaç öksüz 
yavrusu ile birlikte dul kalmışur. Bir gün, çulunu çapıımı devesine yükleterek, Bekir b. 
Vail Kabflesi hey'eti ile birlikte Medine'ye müteveccihen yola çıkmış; uzun ve meşak­
katli bir yolculuktan sonra, tan yerinin ağannaya başladığı alaca karanlıkta M edin e· ye 
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Hazreti Peygamber: "Beyaz elbise giyiniz. Zfra o, son derece temiz ve 
hoştur. Ölülerinizi de, beyaz bez ile kefenleyiniz" buyurmuşlardır. 

* 
16) Hz. Aişe (r.anha) anlatıyor: 

ResUluilah Efendimiz, bir sabah vakti, üstlerinde siyah yünden do­
kunmuş bir izar olduğu halde, evlerinden dışarı çıkmışlardı. 

* 
17) Muğire b. Şu'be (r.a) diyor ki: 

"Peygamber Efendimiz, yen'leri dar cübbe-i rumrJ()1 giymişlerdir''. 

vamuş ve doğruca Mescid-i Nebevf"ye gitmiştir. Bu sımda cemaat sabah narnazına saf 
bağlamışur. Mescidin içi loş olduğu için, Kayle farkına varmadan erkekler bölümüne 
oturmuştur. Kendisine yapılan ikazla, yanlış yerde bulunduğunu anlamış; kendine gelin­
ce Mescid'de kadınlar malıallinin, Hucurôr-ı Saôder'in (odalann) bulunduğu tarafta 
olduğunu görmüştUr. Neticede o böltime gitmiş oturmuş ve gtin doğup ortalık iyice ağa­
nncaya kadar orada beklemiştir. 

Hadisenin bundan sonrasını hadis kaynaklan kısım kısım kaydetmişlerdir. Ancak bu 
kısımlar birlilae mütalaa edildiği 7�an bir büttinltik ar/.etmelaedir: Gün iyice aydınlan­
dıktan sonra, çileli kadın, uıana sıkıla Hône-i Saôder'in kapısını çalmıştır. O, Hazreti 
Peygamber'i ilk defa gömıek-ıedir. Huzurda başkaları da bulunduğundan, onlar, Hazreti 
Peygamber'e selam vemıişler, Peygamberimiz de onların selilmını almışur. İşte bu vesi­
le ile, Resiilullah (s.as)'ın kim olduğunu ıaruyabilmiştir. Zira mescidde yüzünü göreme­
miş; içeri girince de, Ha7..reti Peygamber'in arkasına düşecek şekilde bir köşeye ilişiver­
mişti. Buradan itibaren kendi ağzından nakledelim: "Resı'Uullah Efendimiz'i görünce, 
beni bir titreme tuttu. Buna bir türlü miini olamıyordum. Huzurda bulunanlann, be­
nim litrediğimi göstermeleri üzerine, Peyganıberinıiz: "Ya mis/ane, aleyki's-sekfne: 
Miskin kadın, kendine gel, sakin ol, sıkı/ma!." buyurdular. Böylece ıitremem durdu, 
sükUnete kavuştum" der. işte bu ar.ıda, gön:lüğü man;o-.arayı da anlatarak şu bilgiyi verir: 
"Resülullah Efendimiz'in üzerinde; rengi atmış, oldukça eski, çarşafa benzeyen iki 
parçalı bir layafet bulunmakta idi. Aynı zamanda, kurfesa biçiminde oturmuş/ardı. 
Ellerinde ise, kabuğu soyulmuş bir Jıunna çubuğu vardı". 

Bu bari ..e Ebiı Daviıd, hadisin sadece, Peygamberimiz'in oıuruş şekline ait olan kıs­
mını alınış; Tirmizi ise, Şemôil'de, giydikleri elbise çeşidine ilit olan kısmını alıp; 
Sünen'inde de, renklerle ilgili bölüme koyarak, biraz daha genişçe nakletmiştir. Öyle ki, 
büytikçe bir paragrafın içerisinden alınmış bir tek cümle, yer yer anlaşılmaz bir hüviyete 
bürünmüşttir. Muhaddislerin bu nakil metodu, zaman zaman, tarihçilerio acı ıenkid­
lerine yol açmışur. Bu durumda, lfuihçilere hak vermemek mümkün değildir. 

(30) O devin:le Ş o nı, Rumların ylini Bizans'ın ünlü merkezlerinden biri olduğu için; Ru-
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nıeli, Rum ülkesi manasında böyle anılırdı. Hicaz bölgesinin, Bizans ile olan münasebet­
bi Ş o nı' dan idare edildiğinden, ilk devir kaxnakJannda geçen R O m i tabiri ile 
Ş o m kasdedilir. Nitekim, lbn Sa'd'iıı, Hz. Omer'e at:fen kaydetti�i bir rivayel de: 
"Ben, bir defasında, Ebu'l-Kiisım'ı (ResOiullah'ı) üzerinde dar yen/i c ü  b b e ·  i 
ş ii m i y y  e olduğu Jıalde görmüştüm" şeklindedir (Tabaköı, l, 459). Bu durumda 
"Cübbe-i Rümi'', Şam kumaşından nıômul cübbe, demek olur. 

Aynca, bu tip yenleri dar cübbeyi, Hazreti Peygarnber'in, daha ziyade seferde ve so­
�uk havalarda giydiği de belirtilmiştir. 



9- PEYGAMBER EFENDiMiz'İN M E S T  L E R  İ <'> 

Hazreti Peygamber'in ayaklanna giymiş olduğu mestlere aynlmış olan 
bu bölümde iki haöıs-i şerif kaydedilmiştir. Bu konuda bize ulaşan haberle­
rin hemen hemen hepsi, tesbit edebildiğimize göre, bu iki vestkadan ibarettir. 
Adı geçen metinlerin tercümeleri, aşağıda aynca verilecektir. 

Bizim, "mest" diye tercüme ettiğimiz ve bu şekilde tercümesi bir te­
amül haline gelmiş bulunan kelimenin Arapça aslı "hufr'dur; çiftine 
"huffeyn" adı verilmektedir. Esasen h u f f, bir ayakkabı cinsi olup; çiz­
me, potin, posta[ \e me st gibi koncu ayak topuklannı biraz geçen giyecekle­
re denmektedir (tı. Nitekim bu kelime, Fransızcaya da, "bottine" (potin) diye 
tercüme edilmiştir. 

Biz, Hazreti Peygamber'in "lıuff' adı ven1en ayakkabısının; ikinci bir 
ayakkabı ile kullan.ılan m e s t olmadığı; aksine, tek başına giyilen 
p o t i n cinsi bir giyecek olduğu Icarıaaı:indeyiz. Bugün kullanılan mest, po­
tinin, zamanla abdest almayı kolaylaştıncı !)ale getirilmiş şeklidir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz'in p o t i n giydikleri husGsu, tarihi bir gerçek-
tir. Kendilerine iki ayn yerden polin h e d i y e edilmiştir. Bunlardan birisi, 
devrin Habeşistan Necaşisi tarafından gönderilmiştir. Diğeri de, ashabdan 
Dihyet'ül-Kelbi'nin hediyesidir. ResUluilah Efendimiz, her iJ<j potini de es­
kiyinceye kadar giyınişlerdir. 

(*) Eldeki Şemôil nüshalarının pek çoğunda, Dokuzuncu Bölüm, "Peygamber Efendi­
miz'in Maişetleri" başlığını ııışımakta ve altında da, iki haıfıs yer almaktadır. Öte yan­
dan. Şemôi/'irı 52. bölümü, yine "Haueti Peygamber'in Maişeti" konusunu işiernekte 
ve orada dıı, dokuz haöıs nakledilmektedir. Ali ei-Kari ve beıv.eri Şemôil şarilılerinin de 
if"ade ettikleri gibi, bunun, bir müstensih tasarrufu olduğu ve, kıyMetler konusu işlenir­
ken, arada böyle bir bölümün yer almasının, eserin plan mantığına uygun düşmediği ak­
la gelmektedir. Biz, küçük bir ıasarrufla, bu bölümün başlığını hazfedip, muhtevasında­
ki iki haıfısi, 51. bölümün baş tardlina kaydıniıle Böylece, aynı un van altındaki iki bölü­
mü, tek başlık altında birleşıinniş olduk. 

( l) Kiimıls Tercemesi'nde, bu konu enine boyuna ıaıtışılınış ve net1cede: " ... Dü"ü Muhtôr 
ve sair kütüb-i fıkhıyyede dalıf bu madde talılit olunmuştur {biribirine karıştırılmış­
tır) ... Bunun beyanı zımnında te/ıalüf-i kesir (pek çok tutarsı7Jık) olmakla, takrfrimiz 
üzere uıbt u amel oluna" denmektedir. Bkz. m, 799-800. 
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Hediye gelen yerlere bakarak, potinin, Hicaz bölgesinde imaJ edilmedi­
ğini ve ithal malı bir giyecek olduğunu söyleyebiliriz. Zira, Habeş Neclşisi 
Ashame, hicretin altıncı senesinde, ResOluilah Efendimiz'e, oldukça cö­
mertçe olan bir hediye göndermişti ki, bunlar arasında bir çift de siyah potin 
bulunmakta idi. Dihyet'ül-Kelbi ise, yine hicretin altıncı senesinde Bizans 
Hükümdan Herakliyus'a yazılan mektı1bu Şam'a götüren elçidir. O, Hazreti 
Peygamber' e hediye ettiği potini Şam dönüşü getirmiş olmalıdır. 

* 
* * 

Eldeki vesikalann bir başka yonu daha dikkati çekmektedir: Hazreti 
Peygamber, iki gayr-i müslirn ülkede imaJ. edilen bu ayakkabılarını giyerken, 
onların asli maddelerini araştırmamışlar; derllerin tabaklarup tabaklanmadık­
lanna hiç bakmadan giymişlerdir. Peygamberimiz'in bu tatbikatı, İsHim 
aiimlerince bir hukUki prensip haline getirilerek: "Eşya-yı meçhulede asıl 
olan taharrettir'' iiadesi ile formülleştirilmiştir. Yani, imal ediliş şekli bilin­
meyen eşyalarda esas olan, onun temiz kabUl edilmesidir. Bu prensip, günü­
müz müslümanlannın pek çok sahadaki müşkülünü çözmeye yardımcı ola­
cak niteliktedir. 

* 
* * 

H u f f cinsinden kooçlu ayakkabılar (çizme, potin, mest), giyip çıkar­
ma güçlüğü olan giyeceklerdir. Bu sebeple Hazreti Peygamber, bu tip ayak­
kabılan giyenlere, abdest almada pratik bir kolaylık sağlamıştır. Şöyle ki, 
mest ayağa abdestli iken giyilir ve daha sonraki abdest alışlarda ayaktan çı­
karılmayacak, sıra ayağa gelince, ıslak elle üzerine meshedilir. Bu meshin 
geçerlilik süresi, normal zamanlarda bir gün (24 saat), sefen (yolculuk) du­
rumunda ise üç gün (72 saat)'dür. Bu husustaki dini (fıkhf) bilgiler, bütün 
Hadfs ve Fıkıh kitaplannın "taharet" (temizlik) bölümlerinin "el-meshu 
'alô.'l-huffeyn" (mest üzerine meshetmek) alt başlıklan altında etraflıca ele 
alınmıştır. 

* 
* * 

Peygamberimiz'in mestlerine ayırdığımız bu bölümü, yine Resillullah 
Efendimiz'in potinieri ile ilgili bir mucize-hatıra ile bitirelim: 
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Muhaddis Taberani'nin el-Mu'cem'ül-Evsat adlı hadis kitabr ile 
Beyhaki'nin ed-De'avlit' ül-Kebir isimli eserinde senediyle birlikte kaydet­
tıl<leri <ıı bir hadise, özet olarak şöyledir: 

İbn Abbas (r.a) anlatıyor: ResUluilah Efendimiz, arôzMe iken abdest 
bozacakları zaman, halkın gözünden bir hayli uzaklaşırlardı. Günlerden 
bir gün, bu neviden ihtiyaçlarını gidermek üzere yanımızdan aynldılar. Bir 
ağacın alhnda oturup polinlerini çıkardılar ve başka bir yerde abdestlerini 
bozarak tekrar ağacın altına döndüler. Potinierinin bir tekini ayaklanna 
giyip de sıra öbür tekine geldiğinde, havadan hızla bir kuş gelerek potinin 
o tekini kaph ve havalanıp gitti. Kuş bir hayli yükseğe çıkınca, potini ters 
çevirdi. Bir de ne görülsün: Kocaman bir kara yılan!. Bu manzarayı mü­
şahede eden Peygamber Efendimiz: "Bu, Allah' ın bana karşı bir lutfudur" 
diyerek şöyle niyazda bulundular: "Yiirabbi!. Karnı üzerinde sürünen, iki 
ve dört ayağı üzerinde yürüyen haşeratın şen·inden sana sığınınm!" m. 

(2) Beyhak.i, ed-De'avfit'ül-Kebir. vr, 102'; ayrıca bkz. Ali el-Kari, Cem'ul-Vesfiil, s. 153. 

(3) Mevlana, bu olayı Mesnevl'de deJıerlend.irmiş ve şu başiılda vermiştir. "Tavşancıl ku­
şuııun, Mus«zfo Aleyhisselam'ın pabucunu kapıp havalanması ve havada pabucu ters 
çevirmesi, içindeki kara yılanın düşmesi". Bkz. Mesnevf, Veled lzbudak. Tercümesi, 
m. 263 vd., beyiı: 3238-3265. 
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M E  T İ N L E R  

!) Büreyde (r.a) anlatıyor: 

Necaşr•ı, Peygamber Efendimiz' e bir çift sô.de nakışsız siyah me st (po­
tin) hediye etmişlerdi. Hazreti Peygamber, bu bir çift mesti abdestli iken 
giydiler; daha sonraki abdesi alışlarında ise, ayaklarından çıkarmadan, 
üzerine meshettiler. 

2) Muğire b. Şu'be (r.a) anlatıyor: 

Dihyet'ül-Kelbi (r.a), Peygamber Efendimiz'e bir çift mest hediye et­
miş, O da onlan giymişti. 

Tirmizi der ki: İsrail' in Cabir el-Cu'fi'den, onun da Amir eş­
Şa'bi'den yaptığı bir rivayette, Muğire b. Şu'be şöyle demiştir: 

"Dihyet'ül-Kelbf, Hazreti Peygamber'e bir çift m e s t  ile, bir de 
c ü b b e hediye etti. Resusullah Efendimiz bunları, iyice eskiyip yırtılın­
caya kadar kullandılar. Fakat bunların, ne derisinden yapıldığını, yani 
kullanılan malzemenin temiz olup olmadığını araştırmadılar''. 

Yine Tirmizi (rivayet tekniği ile ilgili bir açıklamada bulunarak): "Se­
nedde adı geçen EbU İshak, Ebu İshak eş-Şeyblinf'dir. İsmi ise Süley­
man'dır'' der. 

(4) N e c li ş i, öıel isim �. bir unvandır. Esas ismi Ashame'dir. Bilindij!i üzere, Ha7.re­
ti Peygamber'in yaşadığı devirde, çeşitli devlet başkanları, değişik unvanlarla anılırdı: 
Habeşistan hüküındilnna N e c a  ş i, i ran hükürııdaruıa K i s r a, Bizans (Rum) hü­
kiimdilnna K a y  s e r, Yemen'iıi<ire T ü  b b 3', Mısır' OOr. F i r '  a v  u n, 
Türk'lerin başbuğuııa da H li k ii n gibi unvanlar verilirdi. Devlet başkanlan için daha 
sonralan da; Halife, Sultan, Han, Plidişah ve Reisicumhur gibi unvanlar kullanılagel­
miştir. 
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10 - PEYGAMBERiMiZ'İN P A  B U Ç  L A R  I 

Peygamber Efendimiz iki tip ayakkabı giyınişlerdir. Biri, önceki bölüm­
de ele aldığımız "huff' denen potin ve mest türü giyeceklerdir. Diğeri de, bu 
bölümde ele alacağınuz pabuçlardır. Bu konu ile ilgili olarak Tirmizi, yedi 
ayn sahabe kanalıyla rivayet edilmiş bulunan onbir hadis kaydetmiştir. Tii­
rihçi İbn Sa'd ise 25 veslka sunmaktadır oı. Adı geçen iki eserdeki vesikala­
nn bir kısmı, diğer had"ıs mecmiialanrun değişik bölümlerinde de yer almak­
tadır. 

Eldeki veslkalar, teker teker değil de bir bütün olarak ele alırunca, bun­
lann, Hazreti Peygamber'in ayaklarına giydikle.ri ayakkabıların; şekli (mo­
deli), kullandan malzemenin evsiifı, giyiş tarzlan, ayakkabı ile namaz kılıp 
kılmadıklan gibi hususlara ışık nıttuğu görülür. Bunlar arasında bir kısım ve­
slkalar da, ilerki nesillere intikal edip de birer hatıra olarak saklanan "Pey­
gamber pabuçlan"na diiir haberleri ihtiva etmektedir. Biz, bu vesikaları özet 
halinde değerlendirrneğe çalışacağız. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in giydiği bu ikinci tür ayakkabılan için kullamlan 
tabir, "n a' l" dir ('ayın harfi ile); çiftine "n a' l e  y n" denmektedir. 

Bu kelimeler, dilimizde "nal, nalın, nfılin" şeklinde teLaffuz edilerek 
kullanılır. Kullarulış yerleri de tamamen değişiktir: N a 1, daha ziyade, dört 
ayaklı ve tımaklı hayvaniann ayak altlarına çak.ılan demire dendiği gibi; bu 
işi yapan adama da, "nal bağlayan" anlarrunda "nalbant" denir. Uigat mil­
niisıyle "çift nal" anlarıuna gelen "nfilin" ise, t a k u n y a chıen, ağ:açnın 
yapılmış, üstü tasmalı ve daha çok bina dışında abdest alırken kullanılan 
ayakkabıya verdiğimiz bir isimdir. 

Binaenaleyh, Arapçadaki "na'l" ile, Türkçedeki "nal"ın; oradaki 
"na'leyn" ile, buradaki "nfilin"in, sadece kelimelerin kökü balamından bir 
akrabiilığı vardır. Bir eşya ismi olarak, aralarında hiç tanışıklık yoktur. Biz 
Türkler, bazı kelimelerin ham maddesini Arapçadan almış, mı1sıkl ve mimii-

(1)  Bkz. İbn Sa'd, Tabakör, 1 ,  478-492. 
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risiyle tamamen kendi dil zevkimize göre onları şekillendiımiş ve değişik eş­
yaJara isim olarak vennişiz. Aynı şekilde, İranlmın "na'l-bend"iru de, icrii 
edilen işin mahiyetine uygun biçimde, kaba bir mfisiki ile "nalbant'' yapa­
rak, milli dil dehfunızı göstennişiz. 

Gerek Kur' an-ı Kerfm' deki "fahla' na'leyk" (pabuçlarını çıkar) ayeti­
ni (Ta-ha: 12) ve gerek Hadfs metinlerindeld "na'leyn" kelimesini, "nalin, 
nalın" şeklinde anlayan ve bu deyişle Türkçeye tercüme eden kalemiere 
rastlamış olmamız, bizi, yukandald -biraz da teferruata kaçan- malumatı 
kaydetrneğe sevketmiş oldu. 

Peygamber Efendimiz'in, "n a' l e  y n" adı verilen pabuçlannın mo­
deline geliı:ıce; O, s a n d a l denen tipte bir ayakkabı çeşididir. Altı, tek 
veya çift köseleden yapılrruşnr. Ayağın üstüne gelecek şekilde köprü gibi bir 
t a s m a' sı vardır. Ş i r a k adı verilen bu tasma, tek veya çift katlı deri­
den lınaJ edilmiştir. Aynca, biri baş parmalda yarundald parmak, diğeri de 
orta parmalda onun yanındaki parmak arasından geçen iki tane de b a ğ' ın 
(band) bulunması, pabuçlannın en banz özelliğidir. K I b a l  adı verilen bu 
bağlar, önde zemin köseleye tutnırulmuş, üstte de tasmaya dikilmiş vaziyet­
tedir. Kullanılan malzeme ise, iyice tabaklanmış kösele ve deridir. 

Sandal tipi bu model pabuçlar, biraz daha geliştirilip modernize edile­
rek, Harameyn (Mekke-Medfne) halkı tarafından günümüze kadar giyilegel­
miştir. Bilindiği gibi, Hicaz bölgesinde iklim oldukça sıcak ve arazı de son 
derece kumludur. Böylesine bir iklim ve ar§zide, kundura tipi kapalı ayakka­
bı giymek, insanı rahatsız etmekte olup, kullanışlı değildir. Esasen, kıyMetle­
rin modelini, bölgelerin iklim şartlan ve buna bağlı gelenekler tayin etmek­
tedir. 

* 
* * 

Hacüs kaynakları, Peygamber Efendirniz'in; yeme içme, yatıp kalkma, 
girme çıkma, giyip çıkarma ... gibi hareketlerini bahis konusu ederken, 
O'nun, daima müşterek bir davranışına yer verirler. Bu da, bütün güzel işleri 
yaparlarken, "sağ el", "sağ ayak"la -.e "sağ"dan başlamalandır. Ancak, as­
bab-ı kirfun, Resı1lullah Efendimiz'in bu prensiplerini anlatırlarken, bir n o t 
ilave etmeyi de ihmal etmemişler ve bu dunımu, "mesteta'a" (imkan nisbe­
tinde, gücünün yettiği ölçüde, bir engel bulunmadıkça) gıbi bir kayıd ile 
açıklamışlardır. 
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Nitekim bütün ibadetlerinde olduğu gibi; yerken, içerken, giyinirken, 
bir yere girerken ... mümkün olduğu kadar, sağ elle tutarlar, sağ adırnlannı 
atarlar ve sağ taraftan başlarlardı. Ancak helaya girerken, istinca ve istibra 
tabir edilen büyük ve küçük abdest temizliklerini yaparken, burun temizler­
ken, ayakkabı ve üst-baş çıkaruken, cfuni ve benzeri yerlerden çıkarken ... 
sol ellerini kullanırlar ve ilk önce sol adımlarını atarlardı. Bu husus, Pey­
gamber Efendimiz'in, her zaman uyguladıklan bir sünneti idi. Sünnet, 
O'nun alışkanlık haline getirdiği davranışlan ve hayatının değişmeyen çizgi­
leridir. 

Görünüşte çok basit bir teferruat (ayrıntı) gibi gelen bu davranışlar, 
esasmda insan hayatına büyük bir d i s i p 1 i n getirmektedir. Mes'ele, ba­
sit bir "sağ el - sol ayak" mes'elesi olmayıp; tamamen bir disiplin, bir gaf­
letten uyanış, her an kendi kendini kontrol ediş ve ezbere yaşamaktan kurtu­
luş meselesidir. Bununla; iyi veya kötü, doğru veya yanlış, manatı veya ma­
nasız her hareketinin hesabını verme durumunda olan irısanın, kontrollü ya­
şama alışkarılığını kazanması hedeflenmiştir. Ve Hazreti Peygamber, bu tutu­
munda ısrarlıdır. O'na göre; tuvalete girişle mabede giriş, evden çıkışla ma­
lşet kapısı olan daireye adım atış, aynı davranışların devamı olmamalıdır. 

Bu konu ile ilgili diğer hususları, yeri geldikçe, metinlerin dipnotlannda 
verrneğe çalışacağız. Esasen -aşağıda göıiileceği üzere- hadis metinlerinin 
bir çoğu, hiç bir açıklamaya ihtiyaç gösterıniyecek ölçüde açıktır. 
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M E  T İ N L E R  

1) Katade rivayet ediyor: 

Enes b. Malik (r.a)'e: "Peygamber Efendimiz'in pabuçları nasıl idi?" 
diye sordum. 

"ResUluilah Efendim iz'in pabuçlarının ikişer kıbal'i vardı" dedi. 

"'' ... 

2) İbn Abbas (ra): "Hazreti Peygamber'in pabuçlarının ikişer kıbô.l'i 
vardı. Tasmaları da çift katlı idi" buyurmuşlardır. 

><• ... 

3) İsa b. Tahman (ö: l f1Jn77 dolayları) anlatıyor: 

Bir gün, Enes b. Malik Hazretlerinin yanında idik. Bize, eskimiş bir 
çift pabuç gösterdi. Enes'in gösterdig-i bu pabuçlann ikişer lab1il'i vardı. 

İsa b. Tahman, hatırasını anlatmaya devam ederek: O gün aynı meclis­
te bulunan Sabit ei-Bünani (ö: 123-127n4I-745 arası), bilahare bana tesa­
düf edince: "Farkında mısın, geçenlerde Enes b. Malik Hazretlerinin bize 
gösterdiği pabuçlar, Peygamber Efendimiz'in pabuçları idi" dedi ııı_ 

4) Tabifından Ubeyd b. Cüreyc <ıı anlatıyor: Abdullah b. Ömer Haz­
retlerine: 

- "Görüyorum ki, siz daüna, iyice tabaklanmış deriden mamul pabuç­
laJ'.fl giyiyorsunrız!." dedim. O da: 

(2) Bu hadis-i şeriften anlaşılacağı üzere, Peygamber Efendimiz'in bir kısım zli(i eşyillan, 
veffitlanndan sonra, bazı sahabüer tarafından bir hatıra olarak "teberrüken" muhafaza 
edilmiştir. Mukaddes Emanetler'in nüvesini oluşturan bu gibi tutumlara, ileride yer 
yer temas edilecektir. Yukandaki hadisi, Buhari de kaydeonektedir. Bk7 .. el-Cami'us­
Sahih, Vll, 50. 

(3) Vefiiı tiirilıi kaydedilmeyen bu �ilt hakkında bilgi edinmek için bkz. Teldb'üt-Telızlb, 
Vll,62. 

(4) Metinde "ni' cU-i sibtiyye" diye geçen pabuçlar, tüyü iyice gideri.Imiş ve işlenmiş deri ve 
köseleden mamul pabuçlar demektir. Ubeyd'in soruş biçiminden, bunların, o devrin 
birinci sınıf ayakkabı malzemesi olduğu anlaşılıyor. Soru; "Fazla lükse kaçmıyor mu? 
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- "Ben, Fahr-i Kainat Efendim iz'in, tüysüz deri ve köseleden mamul 
pabuç giydiklerini ve, onlar mübarek ayaklarında iken abdest aldıklarını 
bizzat gördüm. Ben de, her hlilimde Efendimiz' e uymak için, bu cins pa­
buç giymeyi seviyorum" buyurdu. 

* 
5) Ebu Hüreyre (r.a): 

"Resulullah Efendimiz'in pabuçlarının ikişer kıblil'i vardı" demiştir. 

* 

6) İsmail b. Abdurrahman es-Süddi (ö: 127n45) anlatıyor: 

Amr b. Hureys ısı-den işiten bir zfu:ın 16ı bana anlattığına göre, o, şöyle 
demiştir: "Ben, Peygamber Efendimiz'i, iki kat köseleden yapılmış bir çift 
pabuçla n a  m a  z kılarlarken gördüm" m. 

7) Ebu Hüreyre (r.a) rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Sizden biriniz, bir ayağı giyimli öbür ayağı 
çıplak olarak yürüme sin: Ya pabuçlarının ikisini de giysin, ya da tamamen 
yalın ayak olarak yürüsün!." buyurmuşlardır. 

* 
8) Cabir (r.a) rivayet ediyor. 

"Peygamber Efendimiz, bizleri, sol eliyle yemek yemekten veya tek pa-
buçla yürümekten nehyetmiştir''. 

· 

* 

Niçin devamlı bu kalitede pabuçlar giyiyorsun? Bu hareketin, Peygamber (s.a.s)'in 
sünnetine aykın değil mi?" gibi bir üslupla sonılmuştur. Veril en cevabın dozu da ona 
göre ayarlanrruşur. Buhari ise, bu rivayeti daha geniş bir şekilde vermiştir. Bkz. el­
Cômi'us-Sahfh. VII,48-49. 

(5) Amr b. Hureys, kaynakların iffidesine göre, üstün zekalı küçük sahabilerden birisidir. 
Peygamber Efendirni7.'e ait pek çok hacfıs ve haber hıf/.euniştir. Hicreti müteakip Bedir 
yıllarında do�uş ve, bir ara KCife vlililigi de yaparak, 85n04 senelerinde vefat etmiştir.· 

(6) Bu ?.atın, tabiundan Ata b. Saib (ö: 136n53) olduğu, bazı kaynaklarda belirtilmiştir. 

(7) Peygamber Efendimiz'in pabuçla namaz kılıp kılmadığı husOsunda bir hayli haber 
nakledilmiştir. Yukarıdaki hadisin şerhine yer verenler, sözü edilen namazın, cenaze 
namazı olduğuna ve cenaze namazının, ayakkabı çıkarmadan kılınabileceğine işaret 
edildiğini bildirirler. Fakat kaynaklar, ashabdan bir çok görgü şahidinin iffidelerini 
kaydeunektedirler ki, bunlar, her hangi bir takyidde bulunmadan, Peygamber Efendimiz'in, 
ıemiz olmak şartıyla. pabuçla namaz kıldıklarını haber verrnektedirler. Mesela bkz. Buhari, 
Vll,48; Ebu Davıid, ı, 246-248; Tirmizi, Il, 249, nu: ID, Nesru, U,74; İbn Mace, ı, 330; 
İbn Sa'd, 1,4&}-481. Öıe yandan Tirmizi, bu hususta rivayetıe bulunan dokuz tfuıe sahabi 
adını da kaydederek: "İlim elıline göre, bu minviil üzere amel edilmiştir" der. 
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9) Ebu Hüreyre rivayet ediyor: 

ResilluiJah Efendimiz: "Her hangi biriniz pabuçlannı giyerken, önce 
sağ tarafından başlasın; çıkanrken de, önce sol ayağının pabucunu çıkar­
sm. Öyle ki, sağ ayak daima, giyilenin ilki, çıkanianın ise sonuncusu ol­
sun!." buyurmuşlardır. 

* 

10) Hz. Aişe (r.anha) villidemiz anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, -mümkün olduğu nisbette- saç sakal tararken, 
pabuçlannı giyerken, abdest alırken, hep, s a ğ taraftan başlamayı ve 
önce s a ğ  tarafı kullanmayı severlerdi. 

l l) Ebu Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

"Haueti Peygamber'in, Hz. Ebu Bekir'in ve Hz. Ömer'in pabuçlan­
nın, hep ikişer kıbiil'i vardı. Pabuça tek kıbiil bağlayaniann ilki, Hz. Os­
man olmuştur". 
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l l- HAZRETİ PEYGAMBER'İN Y Ü Z Ü  K - M Ü H R Ü  

Bu ve bundan sonraki onikinci bölüm, Hazreti Peygamber'in Millır-i 
Şeriflerine tahsis edilmiştir. Tirmizi bu bölümde, altısı Enes b. Malik (r.a) 
ve ikisi Abdullah b. Ömer (r.a)'den menkül sekiz rivayet kaydetmiştir. 
Müteakip bölümde ise, aynca dokuz vesika yer ahnaktadır. Millır-i Şerif ile 
ilgili olarak İbn Sa'd'de 37 haber bulunmaktadır (1). Öte yandan, Tirmi­
zi'nin Ş email' de, İbni Sa'd'in de Tabakiiı' da bir araya toplamış olduğu bu 
vesika-rivayetlerin bir lasmı, diğer hadis kaynaklarının özellikle "Kitiib'ül­
Liblis" bölümlerinde de yer almaktadır. Sözünü etti�miz kaynaklar içeri­
sinde muhaddis Ebıl Davôd ise, Sünen'inin bir bölümünü, "Kitab'ül-Ha­
tem" unvanı altında bu konuya ayırmış ve, çoğunluğu Millır-i Şerif'e dair 
olan, 26 hadis nakletmiştir (2). 

Eserimizin bu bölümündeki rivayetler, Millır-i Şeıif'in; madeni, kaşı, 
kaşı üzerine yazılan ibare, yazının istifi, mührün yapılmasına sebep olan ha­
dise ve Hazreti Peygamber'den sonra kimlere intikal etti� gibi hususlara 
ışık: tutmaktadır. Mühr-i Şeıif'i taşıma tarzları ise, bundan sonraki bölümde 
müstakil olarak ele alınmaktadır. Biz, elimizdeki böylesine zengin vesikala­
rın ışığı altında, bu meseleyi özetlemeye çalışacağız. 

* 
* * 

Edindi� bilgilere göre, Dieret'ten biraz sonralara kadar, Hicaz böl­
gesinde, m ü h ü r kullanma 3deri yokn.ı. Dünya, Hicret'in altıncı senesin­
de (M. 627), tarihin akışını değiştirecek ölçüde soylu bir karara sahne olmuş­
tu. Bu yıl içinde, devrin b ü y ü k diye bilinen devl.etlerine, belki pek de 
esfunisi okunmayan yeni temeli atılmış bir devletten, d a V e t i y e'ler gön­
derilmeye başlanmıştı. 

Şöyle ki, Resiilullah Efendimiz ve O'nun çevresini tırueleyen ilk müslü­
manlar, öz yı.ntları Mekke'de, 13 seneye varan çileli bir hayat sürmüşlerdi. 
Hatta bir ara, içlerinden bir grup, kadınlı erkekli yurtlaruu terk ederek, kom­
şu ülke Habeşistan'a sığınma durumunda kalmıştı. Küfür cephesi ise azdık­
ça azıyordu. Yeni dine ve onun öncülerine karşı, küfrün cibilliyetinde olan 

(1) Tabakiir, l, 470478. İbn Sa'd, bu bahsi, beş ayrı başlık alunda ele alıruştır. 
(2) EbU D-avOd, Sünen, IV, 124-131, nu: 4214-4239. 
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ne varsa, işte onları, en dayanılmaz şekliyle tatbik ediyorlardı. Artık Mek­
ke' de yapılabilecek bir şey kalmadığı kesinleşince, müslümanların, terk-i di­
yar etme durumları ortaya çıktı. Med/ne, zaten bir kaç senedir davetiyeler çı­
kararak, Hazreti Peygamber'e kılcağını açmış, heyecanla Zilt-ı Risalet'i bek­
liyordu. Nihayet, 13  senelik "var olma" mücadelesi geride bırakılarak, tari­
te H i c r  e t  adı ile geçecek olan "Medine'ye Göç" hareketi başlamış olu­
yordıı. Hicret, var olma mücadelesinin devarnı değil, "işte vfınm!." deme­
nin bir başlangıç sembolüdür. 

İslam'ın on senelik Medine devri ise, çok hareketli ve o ölçüde de bere­
ketli hadiselere sahne olmuşnır. Her şeyden önce MeaıneWer, kendilerini ta­
ık, E n s li r (Yardımcı/ar) adı ile geçirecek çapta iyi bir ev sahipliği yap­
mışlardır. Öyle ki; evini baı:kuu, malını mülkünü, işini iş yerini ve hatta ço­
Iugunu çocugunu Mekke'de bualap, bin bir meşakkat vadilerini aşarak solu­
ğı Medfne'c'e am M u h a  c i r  I e r  (Göçmenler)' e yabancılık hissi tattır­
mamışlar ve onları, hemen kendi aralanna alarak, tarihe "muahlit'' (birbirini 
kardeş edinme) diye geçen, emslili görülmemiş bir uygulamayı gerçekleştir­
mişlerdir. 

Böylesine şuurlu ve harniyetli ev sahiplerine rolilik olan Medine saye­
sinde, İslam, artık bir coğrafyaya kavuşmuş oluyordu. Nitekim, tapusu ken­
disine ait bir coğrafyaya sahip olmay� imlin'a yaşama hakkı olmadığı key­
fiyetini, "Mekke gerçeği" isblit etmişti. İşte bu durumu çok iyi bilen Hazreti 
Peygamber 'in, M edfne' ye şeref verir vermez ilk yaptıkları işlerden birisi de, 
"Medine Şehir Devleti"nin temelini atmak olmuşnır. Buna göre; Medfne ve 
civlirında yaşayan çeşitli kabileler ve gayr-ı müslirnler (YahUdi, Hıristiyan), 
aralarında yapılan yazılı bir ittifak andiaşması ile, siyasi bir birlik hliline ge­
tirilmiştir. Bu siyasi birliğin başkaru ise, hliliyle, Allah'ın Resnlü oluyordu. 
Adı geçen yazılı andlaşma, dünya tarihinin tanıdığı ilk "Devlet Anayasası" 
olma büviyetini muhafaza etmektedir. Andlaşmanın dikkat çeken yönlerin­
den birisinin de, "Medine İsllim Devleti"nİn, s ı n ı r I a r ı'nı tesbit etmiş 
olmasıdır. Hicreti müteakip en kısa zamanda, belirlenen sınırlara "hudut taş­
ları" dikilmiş ve bu taşların çevrelediği mıntıka, "haram mıntıka", yani ya­
bancılar için "yasak bölge" ilan edilmiştir. Böylece İslam, artık bir coğrafya­
ya kavuşmuşnır. V a t a n denen bu coğrafya; ırz, nlirnus ve imlin ciddiye­
tiyle korunacaktır. Ve böylece, -şu anda bizi, llifzı bakımından hadis olup ol­
madığı ilgilendirmeyen- "Vatan sevgisi fmandandır'' (hubb' ul-vatan min' el­
lman) prensibinin temeli atılmış bulurımaktadır. 

Bedir muharebesi ile başlayıp; Uhud, Hendek ve benzerleri ile senelerce 
devam edip giden Hazreti Peygamber devri savaşlannın sebepleri iyice araş­
tırıldığında görülecektir ki, bütün bunlar, İsllim'ın bin bir meşakkatle slihip 
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olduğu bu coğrafyanın, hasımlannca hazmedilemeyişi ve buna karşı girişilen 
hudut tecavüzlerinden ibarettir. Nasıl olur da, putperestlerin Mekke'den -bir 
nevi- sürdükleri insanlar, Medfne' de hemen bir "devlet" hillinde teşkJJatla­
nırlardı! .  Bu, onlarca hazınedilecek cinsten bir hadise değildi. Ne var ki, on­
lar hazınetseler de etmeseler de, artık İslam'ın, bir d e v 1 e t hüviyetine 
büründüğü gerçeği teseTI edilmiş bulunuyordu. 

Medtne'ye yerleşip de devletlerini kurmalannın üzerinden aln sene geç­
miş oluyordu ki, Hazreti Peygamber, Hicaz bölgesinin büyük bir bölümün­
deki kabueleri İslam Devleti sancağı alnnda topladıktan sonra, arnk sıranın, 
devletler arası münasebetlere geldiğini gösterdi. O devirde, Hicaz bölgesini 
çevreleyen yanmadarun içinde ve dışında bir hayli devlet hüküm sürüyordıı. 
Yemen' de, Umman'da, Mezopotamya bölgesinde, Suriye' de, Mısır'da, Habe­
şistan'da büyüklü küçüklü devletler vardı. 

Yeni kurulan bir devletin, diğer devletlerce de tanınması ve benimsen­
mesi, devlet olmanın esasını teşkll etmektedir. 

İşte Hazreti Peygamber, Hicret'in alnncı senesinde (M. 627), bütün bu 
komşu devletlere, resmi birer yazı yazıp; her birini, teşkll ettiği hey'etlerin 
başkanlan marifetiyle göndermek istedi. Yabancı devlet reisierine yazılan bu 
"dfne davet mektupları" (buna esasında, "yeni kurulan İslam Devleti'ni 
tanımaya dii.vet yazıları" demenin daha uygun olacağı kanaatindeyiz) yeni 
bir "problem ortaya çıkardı. 

Ashabdan bazıları: "Ya ResiUallah!. Yabancı devlet reisleri, ken­
dilerine gelen yazılar m ü h ü r s ü z olursa kabul etmezler. Onlar, böyle 
mühürsüz yazıları resmi muameleye koymazlar; boşuna göndermiş 
oluruz" mealinde fikirler ileri sürdüler. Bunun üzerine hemen bir mühür 
sipariş edildi. Ve yazılan mektuplar, mühürlendikten sonra yola çıkarıldı. 

Biz, İslam tarihinin Asr-ı Sa{idet dönemi hadiselerini anlatmayı, ylini 
Siyer yazmayı hedef almadığımız için, tarihi bilgilere daha fazla yer ayırmak 
istemiyor ve üzerinde durduğumuz konuya g i r i ş maruyetinde verilen bu 
ma.Jumattan sonra, esasa geçiyoruz. 

Bizim "m ü h ü r'' diye tercüme ettiğimiz tabirin aslı, "hlltem" dir. 
Hazreti Peygamber'e nisbet ediliş şekli "Hatem'ün-Nebi'' veya "Hiltemü 
Resfllillah"dır. Arapçacia h a t e m tabiri, Türkçemizde "mühür" 
dediğimiz eşya için kullanılır. Mühr-i Şeılf, y ü z ü k biçiminde yapılmış 
oldı.ı,au içindir ki, h a t e m kelimesi, umUmiyerle "yüzük" manasında kul-
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lanılagelmiştir. Bu sebeple "HôJem'ün-Nebi" tabirini, "Peygamberimiz'in 
yüzük-mührü" şeklinde anlamak ve tercüme etmek gerekmektedir. Çünkü o, 
hem mühür vazifesini görmekte, hem de yüzük olarak kullanılmakta idi. 

Eserimizin ikinci bölümünde incelediğimiz "Hiitem'ün-nübüvve" 
(Peygamberlik mührü) tabirinin, bazen, belki de kelime benzerliğinin verdiği 
bir dalgınlıkla, birbirine karıştınldığı olmuştur. Bilindiği üzere biri, Hazreti 
Peygamber'in imza yerine kullandığı mühürdür; öbürü ise, mübarek vücut­
lannda bulunan Peygamberlik nişaru 'dır. 

Kaynaklann bize ulaştırdığı veslkalara göre, Peygamber Efendimiz'in 
Mühr-i Şerifleri gümüşten ı:nfunuldü ve kaşlı idi. Onun mühür vazifesini 
gören yeri burasıydı. Kaşının üzerine ise, "Muhammed Resulullah" 
ibaresinin üç kelimesi, birer satır tıaıinde i s t i f edilerek kazınmıştı: Alt­
tan yukan doğru; birinci saıınla "M u h a m m e d" ism-i şeôfi, ikinci 
satırda "R e s u 1", üstte üçüncü satırda da "A l l  a h" ism-i eelali yer 
alıyordu P>. 

Yüzük-mühürlerinin kaşı 'na gelince: Bunun, yüzüğün kendi 
madeninden olduğuna dair rivayetler daha kuvvetli gözükmektedir. Habeşis­
tan'dan gelme bir taştan yapılmış olduğunu bildiren bir tek rivayet de mev­
cuttur. Bu Habeş taşını, "akik taşı" diye tefslr edenler de olmuştur. Halbuki 
akik taşının daha çok Yemen' de bulunduğu, yine verilen bilgiler arasındadır. 
Öte yandan, yüzüğün kaşının, Habeş taşından veya bizzat kendi madeninden 
yapılmış olduğuna dair rivayetleri; iki tane yüzükleri bulunup, biri öyle idi, 
diğeri de böyle idi, diye te'vü edenler de olmuştur. Bunlar arasında, bir tek 
yüzük-mührü bulunduğunu ve onu da veratiarına kadar taşıdığını bildiren 
rivayetler, bize daha makül görünmektedir. 

Teferruat bir tarafa bırakılırsa, Hazreti Peygamber'in gümüşten yapıl­
mış bir mühür-yüzükleri olduğu ve kaşında da "Muhammed Resillullah" 
ibaresinin bulunduğu kesinlik kazanmaktadır. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, adı geçen mühür-yüzüklerini yaptınp mübarek par­

ınaklarına takınca, ashabından da aynı biçimde yüzük yaptırmak isteyenler 
çıkmıştır. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz, duruma hemen müdahale 

(3) Kitiibe ve levlıa gibi sanat yazılannda istif yapılırken, kelirneler, aşağıdan yukan doğru 
yazılır ve eğer metin içinde "Allah" llifza-i ceUili geçiyorsa, -ibarenin neresinde 
bulunursa bulunsun- O, yazının en üstüne gelecek şekilde istiflenir. Hattatlanıruzuı, bir 
gelenek olarak titizlikle riayet edegeldikleri bu uygulama, Hazreti Peygamber'in yüzük­
mührünün kaşındaki bu istif şeklinden kaynaklanmaktadır. 
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ederek: "Hiç bir kimse, benim mührümün yazısını taşıyan yüzük yaptır­
masın!." buyurmuşlardır <•>. 

Bütün davr.ıruşlannda ashabına ö r n e k teşkil eden ve farklı dav-
raruşlar tesbit edince de: "Her hareketinizde olduğu gibi, bu hususta da 
bana benzemek istemez misiniz?" diye, onları, tatlı bir dille Ikaz eden 
ResUluilah Efendimiz, tek istisna diyebileceğimiz böyle bir konuda, kendi 
lrullandığı eşyaya benzer bir eşyanın, ikinci bir şahısta bulunmasına izin ver­
memiş oluyordu. Böylece, yüzük kullanılmasına "evet", fakat kaşına 
"Muhammed Restılullah" ibaresinin kazılmasına "hayır" deniliy_ordu. 

Nitekim ashab arasında, kaşlı yüzük yaptınp da, yüzüğünün kaşına baş­
ka ibareler kazdıranlar da bulunmaktadır. Mesela Üsame b. Zeyd, 
yüzüğünün kaşına, "Hıbbü Rasulillah" (Resulullah' ın sevgilisi) ibaresini 
kazdırnuştı ısı. 

Hazreti Peygamber'in bu tutumu, özellikle devlet adamlan açısından 
çok iyi değerlendirilmelidir. Ziril sözü edilen mühür, Devlet'in bir sembolü 
idi. O, müslümanların kendi iç meselelerini tanz1m etmede değil, dış siyaseti 
ilgilendiren konularda kullanılacaktı. Peygamber Efendimiz, bu yasak­
lamalanyla, devlet olma ciddiyetinin disiplinini sağlamış oluyor ve resmiyet­
le özel hayatı birbirinden kesirılikJe ayımuş bulunuyordu. 

Bu arada, yeri gelınişken bir noktaya işaret etmekte fayda millahaza 
edilmiştir: Hazreti Peygamber devrinde, devleti temsilen gönderilen hey'et­
lerin elemanlan ve bunların başına tayin ettiği hey'et başkanlan (bugünün 
tabiriyle d i p 1 o m a t'lan), hep, mümtaz şahsiyetlerden seçiliyordu. 
Nitekim, gerek yabancı devletlere gönderdiği diplomatlann ve gerek İslam 
saflarına henüz yeni katılmış kablle ve topluluklara yolladığı vali, kadı, 
muallim gibi kimselerin hayatlan iyice incelenince; bütün bunların, hep 
yakışıkJı, güzel giyinen, te'strli hitabet kabiliyeti olan, idarecilikte üstün 
meziyetleri bulunan seçme şahsiyetler olduklan görülmektedir <•>. 

(4) Kaynaklarda bu konu ile ilgili olarak, daha ziyiide Enes b. MaJik -.e Abdullah b. Ömer 
kanalıyla rivayet edilmiş üç dön tane dej\işik vesika yer almaktadır. Buhari ise, 
müstakil bir başlık (bôb) ayırmışur. Mesela bkz. Bulıôrf. Vll,53; Ebu DôvUd. fV,l25; 
ibn Môce, ll,l201; ibn Sa'd, I, 472-475. 

(5) el-Hakim, el-Müstedrek, m, 597. 

(6) Ö"t.ellikle 1 a b a k ii t kitaplarında, resmi hey'etlere iştirak eden kimselerin bu 
yönlerini de ele alan oldukça zengin rııiiliimat bulunmakta olup. mesele, başlı �ma ele 
alınınağa değer görülmektedir. Nitekim, Dokuz Eylül Üniversitesi tlahiyaı Fakültesi 
mezunu talebelerimizden Ömer Kocaoğul, bu konuyu. Mezuniyet Tezi (Diploma 
Çalışması) olaı-dk araşurmışur. 
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Öte yandan, ResG!ullah Efendimiz'in bütün zat! eşya.Ian; pabuçlanndan 
cübbelerine, su bardaklanndan kılıçianna vanncaya kadar hepsi, diğer as­
habına intildil edip birer hatıra olarak muhafaza edilebildiği halde, Mühr-i 
Şerüleri, bunun istisnasını teşkil etmiştir. Kaynaklann bütün açıklığı ile 
belirttiklerine göre, Mühr-i Şerif, kendilerinin vefatından sonra; Hz. Ebu 
Bekir'e, ondan Hz. Ömer'e, ondan da Hz. Osman'a intikal etmiş; Hz. Os­
man'ın 12 sene süren hafifeliğinin -rivayete göre m_ altıncı senesinde ise, 
"Ens Kuyusu"na düşerek kaybolmuştur. 

Mühr-i Şerü'in, başkasına değil de, sıra ile bu üç :zata intilciii etmiş ol­
ması, onun, şahsi eşya olmadığım ve devletin başkanına ait bir sembol ol­
duğunu göstennektedir. Bilindiği üzere bu üç zat, Hazreti Peygamber'den 
ınııa, sıra U! H a 1 1  f e  (Devlet Başkanı) olmuşlar ve devleti idare etmiş­
lerdir. Her üçü de, devlet başkanı sıfatı ile bir evrak mühürlernek Icabettiği 
zaman bu Mühr-i Şerif'i kullanrnışlardır. 

Hz. Hüseyin'den nakledilen bir rivayere göre, Hz. Ali de, mührüne ay­
nı ibareyi kazdınnıştır <•>. 

* 
:!: * 

İslam'ın ilk devirlerine ait hadiseleri, büyük bir emanet ciddiyetiyle 
zapta geçirip gelecek nesillere sunrnayı bir vefa borcu bilen İslam a.Iirnleri, 
Mühr-i Şerif'in kaybolması ile ilgili haberleri de bu arada kaydetmişlerdir. 
Şöyle ki; Hz. Osman, halifeliğinin altıncı senelerinde, Medine'nin Kuba 
semtindeki Mescid-i Kuba yakınlarında E r ;  s adlı bir kuyunun başmda 
toplanıp, bir devlet işini müzakere etmekte idi. Bu arada, bir evra.Icın mühür­
lenınesi icab etmişti. Bazı rivayetlerin işiiret ettikleri üzere, Hz. Osman'ın, 
Beytülmal' e nezaret eden Muaykib adlı bir hazinedan vardı. Evrak 
hazinedarda, mühür ise halifede idi. İşte bu arada, alınışı veya verilişi 
sırasında, mühür elden düşmüş ve üç gün ısrarla aranmışsa da bulunamamış­
tır. Ancak mührü; alırken Muaykib'in mi düşürdüğü, yoksa evra.Ian mühür­
lerup iadesi sırasında Hz. Osman'ın mı düşürdüğü keyfiyeti kesinlikle belir­
tilmemiştir. Bu sebeple, blizı rivayetlerde Hz. Osman'ın elinden düştüğü, 
bazı vesikalarda da Muaykib'in elinden düştüğü kaydı yer almaktadır. Ne 
var ki, şu veya bu şekilde düşüşü ile, onun veya bunun düşörüşü netıeeyi 
değiştirmemektedir. Kesin olarak bilinen gerçek, bu hadise ile, Resfilullah 
Efendimiz'in tarilli Mühr-i Şerif' inin, bir daha bulunmamak üzere kaybol­
duğudur. 

(7) İbn Sa'd. l,476-4'77; Neslif. vm, 1 79. 
(8) İbn Sa'd, 1,477. 
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Mühr-i Şerif'in kaybolması ile ilgili bir hikmetten bahsedilir ki, kimin 
sözü olduğu bilinmemesine rağmen, onun, buraya alınmasında fayda 
mülahaza edilmiştir: "Peygamber Efendimiz'in Mühr-i Şerfj'krinde, ay­
nen Süleyman Aleyhisselam'ın "Mühr-i Süleyman" diye ün salan mührü 
gibi, pek çok esrar saklı idi. Hz. Süleyman'ın adı geçen mührü kaybolun­
ca, mülkü nasıl bir sarsıntı geçirip çökmüşse; Hz. Osman'ın mührü kay­
bedilince de, aynı şekilde idarede çalkantılar baş göstermiş, Mısırlı ve 
Iraklı asiler ayaklanmış ve halifenin öldürülüşüne kadar varan bu fit­
nenin artık bir daha önüne geçilememiştir'' (9). 

(9) Bkz. Ali el-Kan, Cem'ul-Vesôil, s. 174. 
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M E T i N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in Mühr-i Şerifleri gümüşten yapılmıştı. Kaşı 
ise Haheş taşındandı". 

2) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

"Resulullah Efendimiz, gümüşten bir yüzük edinmişti. Bununla, 
çeşitli yerlere gönderdikleri yazılan mühürler ve onu takınmazdı" 001• 

* 

3) Enes b. Malik: "Peygamber Efendimiz'in, halkası da kaşı da 
gümüşden yapılmış bir mühür-yüzüğü vardı" buyurmuşlardır. 

* 

4) Enes b. Malik anlatıyor: 

Resillullah Efendimiz yabancı devlet reisierine mektup yazmak isteyin­
ce, kendilerine: "Ya Resulallah!. Yabancı hükümdarlar, mühürsüz yazıları 
kabUl etmezler'' dendi. Bunun üzerine Peygamber Efendimiz, bir mühür­
yüzük yapmalannı emretti. 

Enes b. Malik der ki :  "Peygamber Efendimiz'in parmağındaki 
yüzüğün parıltısı hiita gözümün önünde duruyor''. 

* 

(10) Bu rivayet, di�er kaynaklarda yer almamaktadır. Rivayetin senedinde yer alan Uçüncü 
ravi Ebü Bişr (ö: 125n43), rivayet tekniği balamından bazı ıenkidlere maruz kalmıştır. 
Bu arada, "takınmazlardı" (Id yelbesühu) tabirini, "yazıyı mühürlerken parmaklannda 
bulundurmazlardı; parmaklarından çıkarırlar öyle mühürlerlerdi" şeklinde 
yorumlayanlar da olmuştur. Bu yorum, haberin vesika değerini koruması bakımından, 
dij!er vesikalarla olan çelişkiyi önlemiş olmaktadır. 
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5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz'in Mühr-i Şerif'lerinin kaşına, üç satır halinde, 
"Muhammed Resulullah" ibaresi kazınmıştı. Birinci satırda "Muhammed", 
ikinci satırda "Resul", üçüncü satırda da "Allah" kelimeleri yer alıyordu. 

* 

6) Enes b. Malik anlatıyor: 

Resfilullah Efendimiz; devrin İran hükümdan 
hükümdan K a y s e r'e ve Habeş hiikiiındarı 
yazmıştı. zat-ı Risilletlerine denildi ki: 

K i s r a'ya, Bizans 
N e c a  ş i'ye mel<tııplar 

"Ya Resulallah!. Bu hükümdar/ar, mühürsüz olan yazılara ftimat et­
mezler''. 

Bunun üzerine Peygamber Efendimiz, halkası gümüşten bir mühür­
yüzük yaptınlı. Kaşına ise, "Muhammed Restılullah" ibaresi nakşedildi. 

* 

7) Enes b. M3lik şöyle demiştir: 

Hazreti Peygamber, helaya girecekleri zaman (kaşında "Muhammed 
ResUlullah" lMzı bulunan bu) Mühr-ı Şeriflerini parmaklarından çıkanrlar­
dı. 

* 

8) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, gümüşten bir mühür-yüzük yaptınp, onu, illıire­
te göç edinceye kadar mübarek parmaklarına taktılar. Bu yüzük, billibare 
Hz. Ebfi Bekir'e, ondan Hz. Ömer'e, ondan da Hz. Osman'a intikal etti. 
Nihayet Hz. Osman'ın elinden E r  f s  Kuyusu'na düşüp kayboldu. Bu 
yüzüğün kaşında, "Muhammed Resi'tlullah" ibaresi nakşedilmişti. 
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12 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN YÜZÜKLERİNİ TAKIŞ TARZI 

Peygamber Efendimiz yüzüklerini hangi ellerine ve nasıl takarlardı? so­
rusuna açıklık kazandıracak olan bu bölüm, esasında, bir önceki bölümün 
devarnı mahiyetindedir. Ancak hakkında, oldukça fazla rivayet bulunduğu 
için olmalıdır ki, ayn bir bölümde incelenmesi uygun görülmüştür. Daha ön­
ce de işiiret edildiği gibi, biz de, bölüm başlıkJaruıda ve metinler kısmında, 
Tirmizi'ye aynen sadık kalıyoruz. 

Yüziiğiin hangi ele takı/ması sünnet-i seniyye'ye daha uygundur? soru­
sunun, zaman zaman sorulageldiği bilinmektedir. Hatta meselenin, yer yer 
müniikaşa konusu edildiği de görülmektedir. İşte meselenin bu yönünü bildi­
ğimiz için, konuyu, biraz daha derinlemesine araştırma yoluna gitme duru­
munda kaldık. 

Hemen if'ade edelim ki, bu hususda Peygamber Efendimiz'in bir t e k 
tatblldi.tı olduğunu söylemek güçtür. Nitekim, Hazreti Peygamber'in değiş­
meyen prensiplerinden birisi, O'nun, esasa taalluk eden meselelerde son de­
rece "titiz", teferruan ilgilendiren konularda ise "duruma göre" hareket et­
miş olmasıdır. Bu husustaki uygulamalan da, açık kapı bıraknğı noktalardan 
biri olarak karşımıza çıkmaktadır. 

* 
* * 

Vesika hüviyeti taşıyan ilk devir kaynaklan taranıp da elde edilen ha-
berler topluca değerlendirilince, durum daha iyi aydınlanmaktadır. Bu vesi­
kalar, kaynaklanna ve ravilerine göre tasruf edildiğinde şöyle bir durum orta­
ya çıkmaktadır: 

Ashabdan; Hz. Ali u>, Enes b. Mıilik m, Abdullah b. Ömer o>, Abdullah 
b. Ca'fer <•>, Abdullah b. Abbas <sı, Cabir b. Abdullah <6> \e Ebil Ümame <1l 

(1) Bkz. EbU D/ivı?d, IV, 128; Nes/if. VIII, 175. 
(2) Müslim, m. 1657, nu: 62; Nesô.f, VIII,I73; ibn Sa'd, I. 470. 
(3) Bululrf, yıı, 53; Ebu D/ivud, IV, 128; Tirmi71, Sünen, V, 227, nu: 1741. 
(4) Ahmed b. Hanbel, Müsned, 1. 204; Tiımizi, Sünen, IV, 228, nu: 1742; Nesai. Siinen. 

VID, 175; ibn M/ice, II, IW3; ibn Sa'd, I, 477. 
(5) Ebıt Dô.vud, IV, 128; Tınnizi. Şernail'in 5. hadisi. 
(6) Tirmizi, Şernail'in 4. lıırllsi. 
(7) Taberaru, el-Mu'cern'ül-Kebfr, vm, 244, nu: 7953. 
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kanalıyla gelen rivayetlerin hepsi de, Hazreti Peygamber'in, yiiıiiğü s a ğ 
ellerine taktıklannı haber vennektedirler. Ancak, sağ elinin hangi pannağına 
taknğını belirten sarih bir rivayet yoktur. SOOece, burnm, s e r ç e parmak 
olduğunu iflide eden bir iki kayıt mevcuttur ''1. 

öte yandan, Enes b. Malik '91 ile Abdullah b. Ömer ooı kanalıyla gelen 
diğer iki veslkada ise, Peygamber Efendimiz'in, yüzüklerini s o I ellerine 
taktıklan haber verilmektedir. Aynca İbn Sa'd, iki ayn rivayet daha kayde­
der ki, bunlardan biri Muhammed el-Bakır cııı•a, diğeri de Ya'Ia b. Şed­
dad021'a aittir. Bu her iki rivayet de, s o ı ellerine taknğını bildirmektedir. 
Ancak burada hemen kaydedelim ki, İbn Sa'd'ın iki değişik kanaldan nak­
lettiği rivayerin ilk ravileri, görgü şiihidi değildirler. Zira gerek Muhammed 
el-Bakır (ö: 1 14n33) ve gerek Ya'la b. Şeddad (ö: ?), her ikisi de sahiibe 
değil, tiibifin neslindendir; bunlar, Hazreti Peygamber'i gönnernişlerdir. Bu 
sebeple, gördüklerini değil, adını belirtmedikleri bir sahabiden duyduklannı 
nakletmişlerdir. Bu türden rivayetlere, hadisçiler dilinde "Mürsel Hadfs" de­
nir ki, bunların vesika değeri kısmen azalmakta ve böylece, diğer vesikalara 
ıüçhan hakkı doğmaktadır. Bu durumda, Enes b. Malik ile Abdullah b. 
Ömer'den nakledilen bu iki rivayet, s o 1 ellerine taknğını haber veren ve­
slkalar oluyor. 

Bu arada, ikisi arasını te'lif edici miihiyette değişik bir rivayet daha var­
dır. İbn Adiyy (ö: 365/976)'in Abdullah b. Ömer'e, İbn Asakir (ö: 
57111175)'in de Hz. Aişe viilidemize atfen yapnkları her iki rivayet "Resu­
lullah Efendimiz, yüzüklerini önce sağ ellerine takarlardı; falaıt sonralan 
sol eline takmağa başladılar'' şeklindedir '131. Suyfiti'nin verdiği bilgiye gö­
re, bu rivayetin veslka değeri bir hayli düşüktür. Hadisçiler, senedi bakımın­
dan tenklde uğrayan bu gibi rivayetleri, "za'fj hadfs" diye adlandırırlar. 

* 
* * 

(8) Mesel li, Buhari'deki bir rivliyetin sonunda, E ne s b. Malik 'in "Peygamber 
Efendimiz'in serçe parmaklanndaki yüzüğün parlakhğı hiiM gözümün önündedir" 
dedigi kaydedilir, fakat burada hangi el olduğu belirtilmez (Bulıful, Vll,53). Buhiiri, 
bu bir tek hadis için, "Yüzüğün serçe parmağa takı/ması bilbı" diye bir de başlık 
açıruştır. Müslim'iı Enes rivayeri ise: "Peygamberimiz'in yüzüğü şu parmağında 
idi" deyip, sol elinin serçe parmağını gösterdiği şeklindedir. 

Ebu Davıid'ım bir rivayetinde de (IV, 128, nu: 4229); İbn Abbas'ın, yüzügü kendi 
sağ elinin serçe parmağına taktığı ve "Peygamber Efendimiz de aynen böyle 
takarlardı" dediği kaydedilir. 

(9) Müs/im, ill, 1658; tre� VI, 346. 
(lO) Ebu Ddvüd, IV, 128. 
(1 1) İbn Sa'd, Tabakiit, I, 471, 473. 
(12) İbn Sa'd, I, 477. 
(13) Bkz. SuyGô, ei-Cômi'us-Sağfr, Il, 115. 
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Buraya kadar, eldeki vesikaları üç grup Mlinde sunmuş oldulc. Ortaya 
çıkan durum, s a ğ eline takrruş olduğuna dair rivayetlerin, hem sayı bakı­
mından daha kabank.; hem de bunlann veslka değerinin diğerlerinden daha 

· üstün olduğunu göstermektedir. Ancak bu, d1iima sağ eline takınayı prensip 
edinmişlerdir ve sol eline hiç takmamışlardır, mfuı1isıru i.f"ade etmez. Aynı şe­
kilde, sol eline taktığıru ifade eden rivayetler uydurmadır, hiç bir değer taşı­
maz, anlamına da gelmez. Nitekim, ashabdan tıazılannın, yüzüklerini s o 1 
ellerine taktıklanna dair haberler de vardır. Mesela Peygamberimizin torun­
lan Hz. Hasan \e Hz. Hüseyin cı•ı ile Abdullah b. Ömer cısı, yüzüklerini sol 
ellerine takanlar arasındadır. 

Bu konu üzerinde duran hadis şarihleri, uzun uzun açıklama ve te'vil­
lerde bulunarak; sağa takınanın faziletini, sola takınanın sakıncalarını veya 
bunun aksine olan göıüşleri belirtmeye çalışmışlardır. Hana, "sağ elin, sağ 
el oluşu ziiten onun için bir şereftir; bir ziynet olan yüzüğü sol ele tak ki, 
bu şereften biraz da o nasibini alsın" me1ilinde mantık oyıınları da yapıla­
gelmiştir. Öyle ki, küçüklüğümüzde c1imi kürsülerinden bizim de işitmiş ol­
duğumuz bu söziin, halk arasında, h a d i s olduğu kan1iati bile yaygınlaş­
mıştır. Halbuki, yüzüğün şu veya bu ele takılınasını emreden bir tek Pey­
gamber sözü tesbit edilememiştir. Eldeki rivayetlerin tamamı, Hazreti Pey­
gamber'in kendi uygulamalanna ait görgü şahitlerinin iradelerinden ibarettir. 

* 
* ... '!• 

Mevcut veslkalar incelendiğinde, diğer meselelerde olduğu gibi bu hu­
susta da, ashab-ı kir1im.ın ve daha sonrakilerin, hep, Hazreti Peygamber'e uy­
ma \e "O'nun gibi" davranma yarışında oldukları dikkati çekmektedir. Me­
seleye, sadece şekil yönünden bakılınadığı da kendini göstermektedir. Asha­
bın bu titizliği; şuursuz bir kör taassup ve taklitden değil, şuurlu bir i t t i b a' 
(en mükemmel örneğe uymak) duygusundan kaynaklanmaktadır. Davranış­
lardaki şuurluluk, insanın karakterini geliştirir. Nitekim yaşadığı sosyal çev­
re, yetiştiği kültür zemini, aldığı terbiye, sahip olduğu kafa yapısı, gönül 
zenginliği ve idrak seviyesi gibi faktörlerin te'slriyle değişik davranışlar ar­
zederek yaşayıp giden insanlar, her hareketinde olmasa da, bazı hareketlerin­
de Hazreti Peygamber'e uymayı ve O'nun yaptığı gibi yapmayı arn1 edegel­
mişlerdir. Bu husus, insaıılar için, tutunacak bir dal ve sığınacak bir huzur 
kaynağı vazifesini görmektedir. 

(14) Tirrni71, Şerruiil, bu bölümün 7. metni. 
(15) Ebü Davfıd, Sünen, IV, 128, nu: 4228. 
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M E  T İ N L E R  

1) Hz. Ali b. Ebi Talib: 
"Peygamberimiz, yüzüklerini s a ğ ellerine takarlardı" buyurmuş­

lardır. 

* 

2) Bu hadis, Hz. Ali'den, değişik bir sened zinciri ile aynca rivayet 
edilmiştir 06). 

* 

3) Hammad b. Selerne (ö: 167n84) anlatıyor: 

Ebô Rafi' (r.a)'in oğlu Ubeydullah'ı, yüziigü s a ğ elirıre iken goc-
düm ve kendisine, niçin sağ eline taktığını sordum. Dedi ki: Abdullah b. 
Ca'fer'in<m, yüzüğü s a ğ eline taktığını göıüp de bunun sebebini kendisi­
ne sorduğumda; o, Peygamber Efendirniz'in, yüzüklerini s a ğ ellerine 
taktığıru göldüğünü ve O'na uymak için, kendisinin de s a ğ eline taktığını 
SÖy ledi(IS). 

* 

4) Abdullah b. Ca'fer: 

"Haueti Peygamber, yüzüklerini s a ğ ellerine takarlardı" buyur­
muşlardır. 

* 

(16) Tirmizi'nin sözünü edip de kaydetmediği bu rivayet, Ebiı Daviıd'un 4226 nurnarada 
kaydettiği hadlsdir. Bkz. Sünen, IV, 128. 

(17) Abdullah b. Ca'fer, Peygamberimiz'in amcası Ebiı Talib'in torunudur. Babası, 
Habeşistan'a göç eden ilk kafilenin başkanı olup, Ca'fer-i Tayyar diye tanınır. 
Annesi Esma binti Umeys de ilk müslümanlardandır. O da kocası ile birlikte 
Habeşistan'a hicret eunişti. İşte, Abdullah adını verdikleri bu oğullan, o çileli 
günlerde Habeşistan'da doğmuştur. Hicıi 80 senesinde (M. 699) 90 yaşlannda vefat 
ettiği bildirilmektedir. Abdullah Hazretleri; ilmi, irf".ını, dirayeti ve hizmeti yanında, 
cömerdliği ile de dillere destandı. Aynca bkz. 28. bölüm, ı ı .  dipnotu. 

Tabenini'nin kaydettiği vesikaya göre Ca'fer-i Tayyar da yüziiğünü sağ eline 
ıakardı. Bkz. el-Mu'cem'ü/-Kebir, ll, 105, nu: 1458. 

(18) Adı geçen rivayet için Buhari: "Bu konuda rivayet edilenlerin en sahihidir" der. 
Bkz. Tirmizi, Sünen, IV, 229, nu: 1744. 
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5) Cabir b. Abdullah (r.a): 

"Resuluilah Efendimiz, yüzüklerini s a ğ  ellerine takardı" demiştir. 

6) Salt b. Abdullah (ö: ?) rivayet ediyor: 
İbn Abbas Hazretleıi, yüzüğünü s a ğ eline takardı. Onun sağ eline ta­

kışı -zannederim ki-, Peygamber Efendimiz'e uymak içindi. zıra o: "Fahr-i 
Kainat Efendimiz, yüzüklerini s a ğ  ellerine takardı" buyurmuştur. 

* 

7) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, gümüşten bir yüzük edinmişler ve onu, kaşı 
avuçlannın içine gelecek şekilde, parmaklanna takmışlardı. Kaşında ise, 
"Muhammed Resulullah" ibaresi yazılı idi. Başkalarının kendi şahsi mü­
hürlerine bu ibareyi kazdınnasını ise yasakladı. İşte bu mühür, Muaykib 
cıoı•ın, Erfs Kuyusu'na düşürdüğü Mühr-i Şerif'dir. 

* 

8) Muhammed el-Bakır <ıoı rivayet ediyor: 
Hz. Hasan \e Hz. Hüseyin (radıyallahü anhüma), yüzüklerini 

ellerine takarlardı. 

* 

9) Enes b. Malik (r.a): 

s o ı 

"Peygamber Efendimiz, yüzüklerini sağ ellerine takarUırdı" demiştir. 
* 

(19) Hakkında daha önce kısaca bilgi verilen Muaykib, ilk müslümanlardandır. O; is­
liim'ın yayılmasında faal rol oynamış, Habeşistan'a giden ilk hiaet kafilesi arasında 
yer almış, büyük Hicret'k! o da Medine'ye gelmiştir. Bedir dahil bütün harblere katıl­
mış ve Hazreti Peygamber'in ha71nedarlı�ını yapmıştır. Daha sonra Hz. Ebu Bekir, 
Hz. Ömer \e Hz. Osman devirlerinde de bu vazifesi devam etmiştir. Yfuıi o, dört 
devrin ha71nedarlığını yapmış bir zlittır. Hicr'i 40 senelerinde (M. 660) Hz. Osman'ın 
hilafetinin sonlannda veya Hz. Ali döneminin başlannda veffiı. ettiği söylenir. 

(20) Muhammed el-Bakır, 12 İıniim'ın beşincisi olup; baba tarafından Hz. Hüseyin'in, 
anne tarafından da Hz. Hasan'ın torunudur. Hicretin 56. senesinde doğmuş ve 114 
senesinde (M. 732) vefat etmiştir. Babası Ali er-Rıza ise, dedesi Hz. Hüseyin'le 
birlikte, hicretin 61. senesi Muharrem'inde vukı1 bulan meş'ı1m Kerbela Vak'as1'nda 
şehit düşmüştür. Babasını ve dedesini kaybettiıli sırada dön yaşlannda bir çocuk 
olduğu için, onlar hakkında yapmış olduğu rivayetlere, "mürsel" h�r denmiştir. 
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10) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

Resillullah F1tn:limiz, bir a I t ı n y ü z ü k yapıraıak s a ğ elleı:i-
ne tııkmışlardı. Astıab da, -O'na uymak için- birer a I t ı n y ü z ü k edin­
diler. Bu durumu gören Peygambeıiıniz, onu parmağından çıkararak: "Artık 
onu bir daha takmıyacağım" buyurdular. Ashab da, aynı şekilde Peygamber 
Efendimiz'e uyarak, yüzüklerini çıkanp attılar cm. 

(2 I) Hw.reti Peygamber'in resmi işlenle m ü h ü r olarak kulJaıımalc üzere ilk dera yap-
tııdığı yüzi.@n nıiideni, a 1 ı ı n idi. Ancak büliin aslıab, aynen O'nunki gibi "altın 
yüzük" y.ıptınnaya ve kaşına da "Muhammed Resülullah" ibaresini k37..dınnaya kal­
k.ışınca, Resülullah Etendimiz çok sert bir tepki göstenniştir. 

Peygamber Efendimiz'in bu sert tepkisi, sadece alUn yüzü� karşı değildi. Her �y­
deıı fu:e, r e s m i bir mak.....ıla kullaıımık için y.ıpınlan bir ııesre, d i n i b i r 
m e c b a r i y e t gibi ıelıikki edilmiş ve herkes yüzük y.ıpnmıaya kalkışmışıı. Bu du­
rum, ümmete, "altın yüzük takmak süntıettir" gibi çok ağır bir külfet getirirdi. Üste­
lik herlces, "mührün resmi ibiiresi"ııi de kazdımu;;tı ki, bu da, "devlet ciddiyeti" ile 
ba!\daşmayan bir nınımdu. Resül-i Ekrem Efendimiz, böylece bu iki malızilrıı önleme­
ye çalışmıştır. 

Neticede yüzül;>Üll mildenini değiştirerek, y e n i d e n "gümüş yüzük" kazdımuş­
lar; bu defa da -bir önceki bölümde belirtildiği üzere- yüziii\ün kaşına aynı ibareyi 
kazdınnamak şaıtıyle, gümüş yüzük yaptırmalanna müsilade etmişlerdir. 

Alnn yüzülde ilgili daha geniş bilgi edinmek için bkz. Ali YARDIM, İs/tim' da AlTin 
Yüzük Kul/ammı, İstanbul 1998, Damla Yayınevi. 
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13- HAZRETİ PEYGAMBER'İN KILIÇLARININ EVSAFI 

Öteden beri, Peygamber Efendimiz'in kıyMetlerinin tanıtılmasına ayn­
lan konular arasında, O'nun "harb kıyfifetleri"ne de yer verilegelmiştir. Bu 
ve bundan sonraki iki bölümün muhtevası bunu göstermektedir. İslam dave­
tinin bir karşı harekete ınfuuz kalması halinde savaş hali başgösterebileceği 
için, bu davetin sembolü olan "mühür"ün hemen arkasından, Hazreti Pey­
gamber'in "harb kıyfifetleri" ele alınmıştır. Nitekim, bu bölümün metinler 
kısmında; dört hadisle "kılıçlan", ondördüncü bölümde iki hadisle "zırhla­
rı", onbeşinci bölümde de iki hadisle "miğfer/eri" anlatılmaktadır. Giyinip 
kuşaruldığı için olmalıdır ki, Tirmizi, sadece bu üçünü almış, diğer harp 
malzemelerine Ş email' de yer vermemiştir. 

Hadls mecmt1alarının bazılarında "Kitfib'ül-Libfis" (Giyecekler Bölü­
mü), bir kısmında da "Kitfib'ül-Cihfid" (Cihôd Bölümü) balıisieri içerisinde, 
bu konudaki hadisiere yer verilmiştir. Ancak Tirmizi, mevcut vesikalann ta­
mfuruna yakınını, Ş email' de toplamış durumdadır. İbn Sa'd de, ayn ayn 
başlıklar altında, Hazreti Peygamber'in harp kıyMetlerine ve savaş malze­
melerine ait rivayetleri, büyük ölçüde bir araya getirmiştir <n. Bir kısım Ha­
dts<ıı, Şernail <Jı -.e Si yer <•> kitaplan da, ilk devir kaynaklarındaki dağınık mal­
zemeyi deriemiş durumdadır. 

* 
* * 

Allah Resfi.lü'nün şahs1 kıyMetleri anlatılırken; kılıç, zırh \e miğfer gibi 
savaş malzemelerine de yer verilmiş olmasuu yadırgayanlar; veya Hazreti 
Peygamber'in bu eşyaJan kullanmasına akıl erdiremediklerini ileri sürenler 
çıkabilir. Öyle ya, bir yarx:la P e y g a m b e r; OOür tarnfia da kılıç, ok, 
yay, kalkan, mızrak, zırh, miğfer ve terbiye edilmiş at gıbi h a r p m a ı. 
z e m e l e r i !. 

(i) Bkz. İbn Sa'd, Tabaköt, 1, 485 vd. 

(2) Hiikiın, el-Müstedrek, U, rol; Heysenıi, Mecme'uz-Zevôid, V, 271-272. 
(3) 'Amiri, Behcet'ül-Mehôfil ve Bugyet'ül-Emôsil, II, 163-169. 
(4) İbn Seyyid'in-Nas, 'Uylin'ül-Eser fi Fünlin'il-Meğôzl ve'ş-Şemôil ve's-Siyer. ll, 318 

vd.; Halebi, insdn'ü/-'UylinfiSiret'il-Emfn'il-Me'mfin, m, 427 vd. 
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Bu istifbamın bazı zihinleri kurcalayabileceğiıU dikkate alan Hazreti 
Peygamber, bizzat hayatta iken bunun cevabını vermişlerdir: "Ben, hem 
rahmet peygamberiyim, hem de savaş meydanltınmn peygamberiyim" <sı_ 

Hazreti Muhammed (s.a.s)'i Hz. İsa'dan, İs[[im'ı dı Hıristiyanlık'tan 
ayıran temel esaslardan birisi de budur. Hz. İsa, sii:re r a h m e t ıx:Y­
gamberidir; söyler, anlatır, vazifesi biter. Onun, dünya ile ilgili bir iddiası da 
yoktur. Hazreti Muhammed (s.a.s) ise, tebliğ ettiği diııin yaşayabilmesi için 
bir takım esaslan da beraberinde getirmiştir. 

Daha önceki devirlerin tecıübeleri göstermiştir ki, bir şey ne kadar sağ­
lam olursa olsun, müesseseleştirilmedikçe, yok olup gitmeye mahkumdur. 
İşte Hazreti Peygamber'in on senelik Medine hayatı, hep bu yarduncı mües­
seselerin temelini atmak ve teşkilatını kurmakla geçmiştir: Önce, t o p r a k 
müesseseleştirilmiştir. Bunun adına "devlet" denmiştir. Devlet'in, sınırları 
çizilmiş bir coğnıfyası, yani v a- t a n'ı vardır <61• Onun, giderleri karşılaya­
cak: bir "hazfnesi" (beytülma/); bağımsızlık sembolü olan "bayrak"ı (raye) 
\e "sancak"ı (liva) mevcuttur. İdare, icra, hukuk ve mafuif işlerini yürütecek 
olan va.Ji, kadı, diplomat ve muallimler kadrosu oluşturulmuştur. Hani harıl 
çalışan bu kadro elemanlan arasında iş bölümü yapılmış ve bunlara sorumlu­
luk verilmiştir. Aynca, vataru ve vatanın temsil ettiği mukaddes değerleri, iç 
ve dış düşmaniara karşı koıu.ya:ak: bir k u r m a y ve gaziler sınıfı teşkil 
edilmiştir. Bütün bu ve benzeri işlerin idaresi ise, Hazreti Peygamber'in 
şahsında toplanmıştır. 

Ne var ki, Allah Resı11ü, devlete konmak için devlet kurmamıştır. O, bir 
dünya devleti kurmak için de gönderilmiş değildir. Ancak, O'nun üstlendiği 
ilahi vazifenin karakteri, bir devlet kurmayı gerektirmiştir. Devlet, vazifenin 
icrasında bir vasıta olarak kullanılacaktır. 

Hazreti Peygamber'in va:lıfesi, Kur' an-ı Kerim'in illidesi ile, "tılemlere 
r a  h m e f' olmaktır m. Aynı zamanda müjdeleme (tebştr) \e korkutma 
(inzar) vazifesini yapmaktır <�1• Bu rahmete tepki gösterenlere karşı da, kendi 
esemıı k o r u m a gıbi bir vazife daha veı:iimişti:r <•1• İşte, Hazreti Peygam­
ber'in bu, koruma ve kollama görevi'ni yaparken giydiği kıyafetler, O'nun 
diğer kıyafetlerinden farklı olmuştur. 

* 
* * 

(5) Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 395, 404, 407; V,405. 
(6) Medine'nin, Haıreıi Peygamber tamfından çizilen sınırlan için bkz. Hamidullah, el-

Vesô.ik'us-Siyô.siyye, s. 21, 417 Ol baskı). 
(7) Enbiyô. sOresi, 107. ayet. 
(8) Bkz. Bakara sfiresi, 119; isrô, 105; Fürkön, 5ft, Ahzab, 45; Sebe'. '1B; Flitır, 'lA; Feıih, 8. 
(9) Bkz. Tevbe sOresi, 29, 36. 
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Umfuniyetle; "Dinde zorlama yoktur" ııoı \e "Sizin dininiz size, benim 
dinim de banadır" ıı ıı ayetleri ile, isllim'dalci "c i h ii d" kavramı arasında 
bir çelişki sezildiği ileri süıülür. Halbuki, Hazreti Peygamber'in, bir taraftan 
r a h m e t, OOür yandan da h a r 6 peygamberi oluşlannın sım burada 
kendini göstermektedir. Bütün mlirifet, birbirine taban tabana zıt gibi gözü­
ken bu iki karakterin, bir arada lihenginj sağlayacak olan formüldedir. 

İşte, mukaddes dinimiz İslam, Hazreti Peygamber'in şahsında, ferdin 
hukuku ile devletin hukukunu birbirinden ayırmış; ferdi, kenru sorumluluğu 
ile başbaşa bırakırken; kurulu düzene baş kaldıranları hlzliya getirmeye ça­
lışmıştır. Toprağı fethetmjş, yliru o toprağın giriş kapılarını İsllim'a açmış, 
toprağa bayrağı illkmiş, öınin yayılıp gelişmesine yardımcı olacak bütün mü­
esseseleri oradaki insanların ayaklarına kadar götürmüş; fakat fethettiği ül­
kelerde yaşayan gayr-ı müslirn şahısların hlç birisini, ayağına kadar getirdiği 
eline girmek için zorlamamıştır. Cizye'sini vermek şartıyla, isteyen Hıristi­
yan, isteyen Yahudi, isteyen de istediği dinde kalabilmektedir. İsllim adına 
fethedilen ülkelerin insanları; inancında, ibadetinde, öıf ve adetlerirnn icap­
lanru yapmakta ve şahsın hukukunu ilgilendiren bütün konularda, isteruği 
gibi hareket edebilmektedir ki, bu, "Dinde zorlama yoktur" \e "Sizin dini­
niz size, benim dinim de banadır" ayetleıirun getirdiği, din ve vicdan hürri­
yetine dair arrur hükümlerdir. Ancak, aynı devlet içinde yaşayan bu gayr-ı 
müslim unsurlar, devletin hukukunu çiğneyici mahiyette bir harekette bulu­
nurlarsa, işte o zaman, devlet çapında tedbir alma yoluna giilllmiştir. Bunun; 
inanç hürriyeti ile, din ve vicdan hürriyeti ile hlç bir ilgisi yoktur. 021 

Kaydetmek yerinde olur ki, İslam hukukunda, "din değiştirme" yani 
müslüman iken bir başka öıne geçme veya öınsiz kalma (irtidad) hadisesi, 
modem hukuktaki "vatana hiyiinet" (hıyanet-i varaniyye) \e "kurulu düze­
ne baş kaldırma" suçu gibi telliklô edilmiştir. Bu sebeple Hazreti Peygamber 
(s.a.s): "Kim dinini değiştirirse, onu hemen öldürünüz" <'31 \e " ••• İsliim cil­
miasından aynlıp dininden dönen mürledin kanı heliildir" hükmünü getir­
rmşlerilir o•ı. 

(10) Bakara silresi, 256. 
(1 1)  Kafirün sfuesi, 6. 
(12) Hazreti Peygamber'in c i h a d anlayışı ve Islam fiitiihabrun temel karakteri 

üzerinde daha geniş değerlendirme yapmak isteyenler için blcz. Mustafa Fayda, 
Allah' ın Kılıcı Halid b. Velid. "İsllim jütühlitının Bazı Husüsiyetleri" bölümü, s. 
291-310. 

(13) Bu/ı{M, IV, 21; VDI, .SO, 163; Ebu Davud, IV, 180, nu: 4351,  Tirmizf, IV, 59, nu: 
1458; Nesa/, VD, 104; İbn Mace, n, 843, nu: 2535: Ahmed b. Hanbel, 1, 2, 7, 282, 
283, 323; V, 231. 

(14) Buhlirf, Vill, 38; Müslim, m, 1302-1303, nu: 25, 26. EbU Davüd, IV, 180, nu: 4352; 
Tirmizi, IV, 19, nu: 1402; 224; Nesa/, Vll, 103; İbn Mlice, n, 847, nu: 2534. 
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Hazreti Peygamber'in H a r. b M a  1 z e m e 1 e r  i . 
O devirde haıb kıyMeti ve malzemeleri denince, akla; k ı" 1 ı ç (seyj), 

z ı r h  (dır'), m i ğ f e r, o k  (selım, nebl), y a y  (kavs), k a l k a n  
(türs), m ı z r a k  (hm·be), h a n ç e r  (hancer) \e s ü n g ü  (rumh) gibi 
aJetlene; binit ve nakil vasıtası olaıak kullaru1an d e v e ( niika), at (fe­

res), k a t  ı r  (bağle) \e e ş e k (hımii1; hamu·) cinsinden hayvanlar gel­
mektedir. 

* 

a) K ı l ı  ç 1 a r ı 
Kaynaklar, Peygamber Efendimiz'in dokuz adet kılıçlannın bulunduğu­

nu haber verirler usı_ Kimisi hediye olarak, kimisi de ganlrrıet. yoluyla gelen 
bu kılıçlardan en çok ün yapanı Zülfikar'dır u•ı_ Bilhassa, "Lii fetil illii Ali, 
Iii seyfe illii Zülfikar'' (Yiğit dediğin Ali, kılıç dediğin de Zülfikar gibi olur) 
sözü 071, bir daıb-ı mesel olarak çok yaygındır. Zülfikar, Bedir'de harb gani­
meti olarak elde edilmiştir (Isı_ Onu, harekat sırasında yanlarından hiç ayır­

madıklan ve sonra da Hz. Ali'ye hediye ettikleri söylenir. 

Bu kadar çok sayıdaki kıhçlarının yapısı ve kalitesi, haliyle birbirinden 
farkh olacaktır. Metinler kısmında bir kısmı görülecek olan rivayetlerde ve 
diğerlerinde, hep, kılıcının kabzasırun gümüşten olduğu belirtilmiştir. Öyle 
tahmin ediyoruz ki, kıhçlarının evsat'ı hakkında verilen bilgiler, daha çok 
Zülfikar ile ilgilidir. Bunun dışında teferruat üzerinde durulmarnıştır. 

b) Z ı r  h I a r  ı 

İlk devir kaynakları, Hazreti Peygamber'in savaş layafeti olarak giydik­
leri z ı r h 1 a r ı hakkında da bilgi vermektedir. Bilindiği gibi z ı r h; 
muharebelerde, silah darbelerinden korunmak için giyilen demirden örülmüş 

(15) Kaynaklaıtia kayıdh olan kılıçlannın adlan şöyledir. Zülfikar, Resiib, Bettar, Mıh­
zem, Kadib, Kala'i, Me'siir, 'Adb, Hatf. 

(16) Zülfikar, "omurgalı" demektir. Bilimlilıi gibi eski dilimi7.de, omurga'nın adı "amüd-i 
fıkari"dir. Kılıcın sutmda, aynen omurgada oldu�u gibi, oyluın oyluın bölmeler oldu­
ğu için bu ad verilmiştir. Kelimenin telliffiızu da, yaygınlaşmış bir hata ile söylenegel­
mekıedir. Kelime, ince "klif' ile değil, kalın "kaf' ile ıelatfu:t: edilmelidir. 

(17) Bu söz, halk arasında "hadis" olaıak bilinirse de, bunun, hadis olmadığı ve Bedir mu­
hilrebesi sırasında, coşkunlukla birisinin söylediği bellıtilınekıedir. Bkz. K eş[ ül-Hafd, 
ll, 506, nu: 3069. 

( 18) Bkz. ihn Sa'd, l ,  485, 486; ihn Miice, 11.939, nu: 2808; e/-Müstedrek, Il, 129. 
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yeleğe denir. Peygamber Efendimiz, bu çelik yeleği üst üste iki kat olarak gi­
yinirler; bunlann birbirine takılıp kanşmaması için, iki zırh arasına bir de, 

kı.ımaşlıın a s t a r geçiı:iı:lerdi. 

Resillullah Efendimiz'in, her birinin ayn ayn adı olan yedi adet zırhı 
vardı "91• Zat'ül-fuzôl (geniş) adını taşıyan zırlı.ı bunlann en meşhı1nıdur. 

Hazreti Peygamber, Uhud \e Hayher savaşlannda zırh kullannuşlardır. 
Mekke'nin fethi günü de zutı giymiş olmalıdırlar. 

Vefatlan sırasında, ruhlanndan birinin, bir Yahudi nezdinde, alınan yi­
yecek maddesi karşılığında, rehin olarak bulunduğu oldukça yaygın bir hadi­
sedir (21)). 

* 

c) M i ğ fe r l e r i  
M i ğ f e  r, zırlıın başlık kısmıdır. Hadis kaynaklan hep, Mekke'rrin fet­

hi günü, Hazreti Peygamber'in, mübarek başlannda m i ğ f e  r olduğu bal­
re Mekke' ye girdiklerini bildirirler (2'1• Nedense kaynaklar, haberin, sadece 
m i ğ f e r ile ilgili bölümünü kaydetmişler, zırhtan bahsetmemişlerdir. Bi­
lindiği gibi miğfer, bir sefer kıyMeti olup, takımın bir parçasıdır. Bu dunırn­
da, Fetih günü tam techlzat giyinrrriş olmalılardır. 

Kaynaklarda, diğer eşyalannın adedi bildirildiği halde, miğferlerirrin sa­
yısı hakkında bir kayda rastlanmarnıştır. 

* 

d) D i ğ e r M a I z e m e 1 e r 
Peygamber Efendimiz'in; Ravha, Beyza, Safra adlannı taşıyan üç adet 

y a y'ı; üç a±t re s ü n g ü'sü vaıdı mı_ Bunlar, Benf Kaynuka' Yahudile­

rinden intikal eden ganlınetler yoluyla gelmişti. 

Mekhôl (ö: 1 12n30)'den mürsel olarak rivayet edilen bir habere göre, 

Hazreti Peygamber'in bir de k a  1 k a n'ı vaıdı. Bunı.ın, üzerinde bir "koç 
başı resmi" (timsalü re'si kebş) bulunuyordu. Fakat bu, yeri hoşuna gitmedi­

ği için kazmarak izille edildi mı. 

(19) Yedi zırhırun adlan şöyledir: Zat'ül-fuzul, Zat'ül-vişah, Sa'diye, Fızza, Zat'ül­
bavaşi, Betra' , Harnak. 

(20) Bkz. Buhlirf, ill,J 15, 1 16; İbn Sa"d, 1. 488; İbn M/ice, ll, 815. 
(21) Bu konu hemen hemen bütün hadis kitap lannda yer almasına rağmen, İbn Sa'd, her 

nedense atlaınıştır. 
(22) İbn Sa"d, !, 489. 
(23) İbn Sa'd, aynı yer. 
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Hazreti Peygamber'in, adı geçen yay, süngü \e kalkan gibi malzemeleri 
kuUandıklanna dair bir kayda rastlanmarruştır. Bunların, kendi siparişleri ol­
madığı; kimisinin hediye olarak geldiği, kimisinin de ganimetierden intikili 
ettiği anlaşılmaktadır. 

* 

e) A t  I a r  ı 
Hicretten biraz sonralara kadar, Medineli müslümanlann hiç birisinde 

a t yoktu. Hazreti Peygamber, ilk def'a U hud muharebesinde ata binmiştir 
ki, bu, kendi parasıyla satın almış olduğu "sekb" isimli attır c2Aı_ zat-ı RisaJet, 
sonralan, hediye yoluyla bir kaç ata daha sahip olmuşlardır 1251• 

Atıarına o kadar ihtiınam ve Itina gösteririerdi ki, bir def'asında, göm­
leklerinin yeni ile atm yüzünü okşuyordu. Bu durumu gören ashab, hayretle: 

- "Ya Resulallah, gömleğiniz/e mi okşuyorsunuz?" dedikJerinde; 

- "Ne yapayım; ben, at yüzünden, Cebrail'den azar işittim" buyurmuş-
lardır 1261• 

Öte yandan, kendilerine çeşitli yerlerden, özellikle devlet 
başkaıılanırlır b i n e k h a y v a n 1 a r ı hOOiye OOilmişlir. Bunlar, kendi 
nesiinin soylu ve nadir bulunan hayvanlan idiler. Mesela, Mısır Mukav­
kısı'nın troiye ettiği D ü I d ü 1 adı verilen beyaz kalır, darb-ı mesellere 
konu olmuş ve ününü günümüze kadar ulaştınruştır. Y a' f O  r, eşeklerinin 
en meşhfir olarunın adıdır. Hicret yolculuğunda bindiği ve -bir rivayete göre­
Ara[afc'a Veda Hutbesi'ni üstünde okuduğu, gün görmüş ve çile çekmiş de-
vesinin adı da K a s V a' dlr27). 

* 
* * 

Resfilullah Efendimiz'in, gerek eşyillanna, gerek hayvanlanna ayn ayn 
isimler vermiş olması son derece dikkat çekicidir. O kadar ki, yedi adet sağ-

(24) İbn Sa'd, aynı yer. Bu aun özellikleri için bkz. İbn Sa'd, I, 4<;(); Kiimus, "sekb" 
maddesi, 1,302. 

(25) İbn Sa'd, I, 489-492. 
(26) İbn Sa'd, I, 490491; EbU DJ.vfıd, Kitdb'ü/-Merôs/1, s. 32; İbn H<n:r, el-Metalib'ü/­

'Aiiye, ll,l58, nu: 1928-193 1 .  
(27) B u  kelimenin, bazı Türkçe kitaplarda "kusvii" şeklinde hatalı okundu,!!u dikkati 

çekmektedir. Hakkında geniş bilgi için bkz. İbn 'ül-Esir, en-Nihdye ji Garfb' i/-Hadfs 
ve' l-Eser, IV, 75; İbn Sa'd, l, 492-493; Kiimus, IV, 1 1 34. 
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mal koyunu bulunduğu ve bunlann hepsinin de kendine has adlan olduğu 
bildirilir 12111• Bu, eşya ve hayvana verilen değeri ifade etmektedir. Hazreti 
Peygamber'in nazannda, elde edilen her şey bir nimettir; Allah'ın hltuf ve 
ihsanıdır. Nimete karşı, şükürle karşılık verilmelidir. Üstelik, bir şeyin "esa­
mfsinin okunmayışı", ona hiç değer verilmediğini iffide eder. Aynı şeyin "is­
minin konması" ise, onlarla tek tek ilgilenmeyi gerektirmiştir. 

Konulan i s i m 1 e r ise, hep, kendi cinsinin en güzel isimleri olarak 
karşımıza çıkmaktadır. Mesela kılıçlar, keskinliğine ve modeline göre; atlar, 
vücut yapılanna ve yaptıklan sür'ate göre; develer, renklerine ve cinslerine 
göre; koyunlar, verdikleri sütlin durumuna göre adlar alagelmişlerdir. Kesin­
likle; kör, topaJ, uyuz ... cinsinden küçük düşürücü sıfatlarla adlandınlmadık­
lan gibi, hayvaniara insan isimleri de verilmemiştir. 

(28) ibn Sa'd'm kaydettiJ!i bu saJ!mal koyunlannın adlan şunlardı: 'Acve, Zemzem, 
Sukya, Bereket, Verise, ltlal ve İtraf. Bkz. Tabakiit, ı, 495. 
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M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a): 

"ResUlullah Efendimiz'in kılıçlannın kabzası gümüştendi" buyur­
muşlardır. 

* 

2) Sa'id b. Ebi'I-Hasan 129ı 
rivayet ediyor: 

"Peygamber Efendimiz'in kılıcının kabzası gümüştendi". 

* 

3) Mezide b. Malik ııoı anlatıyor: 

"Resulullah Efendimiz fetih günü Mekke'ye girdikleri sırada, üstle­
rinde taşıdıkları kılıçda altın ve gümüş vardı". 

Hadisin üçüncü ril.vlsi olan Talib b. Huceyr (ö: ?) der ki: Şeyhim Hud 
b. Abdullah (ö: ?)'a, Hazreti Peygamber'in kılıcının hangi kısmının gümüş­
ren yapılmış olduğunu sordum. o, kılıcının kabıası gümüşrendi, dedi 131ı . 

4) İbn Sirin (ö: ı ıon29) anlatıyor: 

(29) Sa'id b. Ebi'l-Hasan, Islam büyüklerinin ünlülerinden olan Hasan el-Basri'nin 
kardeşidir. Kendisi, ı3bi0n nesiinin ileri gelenlerinden olup, kardeşinden bir iki sene 
önce hicıi 108 yılında (M. 71fi) velilt eımi�. Bu riv-:iyeti, mürser dir. 

(30) Bu ismi, Meı.ide yerine, Meı.yede şeklinde okuyanlar da vardır. Biz, İbn Hacer'in 
tesbitini tercih ettik (bkz. Tehzfb, X, 101). Aynca, baba adının Cabir oldu�unu 
kaydedenler de olmuştur. 

(3 1) Hadisin ravil eri, pek tanınmış isimler dewldir. O kadar ki, üçüncü rJvi T:ilib b. 
Huceyr'in, sadece bu tek rivayeti ile ıanındı� belirtilir. Ana metindeki if'.ıdeler ise 
oldukça muğlaktır. 
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Ben kılıcımı, Semüre b. Cündeb (r.a)'in kılıcı gibi yaptırmıştım. Semü­
re Hazretleri ise, kendi kılıcım, tıpkı Resillullah Efendimiz'in kılıcma benzer 
şekilde yaptırdığını söylerdi. Peygamber Efendimiz'in kılıcı ise, B e n f 
H a n f f e kabilesi ("1 yapımı idi. 

* 

5) Yire İbn Sirin'den, değişik bir senedle, aynı manada bir hadis daha 
rivayet edilmiştir. 

(32) Beni Hanife, Müseylimet'üi-Kezzab'ın kabilesi olup; savaşçı, çok iyi kılıç sallayan 
ve Arap kabileleri arıısında en katı kalbli ve gönüllerinde İslam'ın en az yer ettiği in­
sanlann oluşnııdugu bir kablle idi. Aynı zamanda, kılıç sanayiinde de çok ileri gitmiş­
lerdi. "Seyf·i hanefi", Benf Hanife yapımı kılıç demektir. 
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14 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN Z I R H L A R  I 

M E  T İ N L E R  

1) Zübeyr b. Avvam (r.a.) anlatıyor: 

Uhud muh§rebesinde, Resı1lullah Efendimiz'in üzerinde iki zırh vardı. 
Bulunduklan yerden kallap, (sağ olduklarını ashabına göstermek için) yük­
sekçe bir kayanın üstüne çıkmak istediler. Fakat (gerek zırhlarının ağırlığın­
dan, gerek almış olduklan yaranın ıztm1bından dolayı) buna takatları yetme­
di. Bunun üzerine, Talha'yı yere eğip sırtına basarak, o yüksek kayanın üs­
tüne çıkabildiler. İşte tam bu sırada: 

"Talha, cenneti haketti" buyurduklarını bizzat işittim 01• 

* 

2) Saib b. Yezid (r.a) anlatıyor: 

Uhud günü, Peygamber Efendimiz'in sırtında iki kat zırh vardı. Onların 
ikisi arasına astar takmışlardı. 

(1)  U h u d muharebesi, hicretin üçüncü senesinde vukii bulan ü7.ücü bir haıptir. İslam 
devleti yeni kurulmuş, teşkı1liu henüz tamamlanmamış ve Bedir' in açtı�ı yaralar iyice 
sanlamamışu. Ordu, sayı ve ıechiı.at bakımından, meydan muhllrebelerine girişecek 
seviyede değildi. Fakat düşman, Bedir'de u�gı maglubiyeti bir türlü haınıedeme­
mekte ve bütün gücünü, almayı tasarladıgı öc'ün haı.ırlıklanna sarfetmekteydi. Ve ni­
hayet hesaplaşmaya karar verdiler. 

Bu lıarpıe, başta pehlivanların piri Hz. Hamza olmak üzere, pek çok Islam kahmınıı­
nı şehld edilmiştir. Peygamber Efendimiz, mübllrek yanaklanııdan agır şekilde yara al­
mış; parçalanan zırhlan yanaklarına hatarak dişleri kınlmıştır. Bu hengamede, Hazreti 
Peygamber'in öldüğü haberi yayılmak süreliyle Islam askerlerinin morali çökertilrne­
ye çalışılmıştır. Karşı taraf, bütün sıcak ve so� harp taktiklerini kullanmış; Peygam­
ber'ini ve bir manada başkomutaniamu göremeyen gaziler paniğe kapılmıştır. Düşma­
nın propagandası etkisini göstermek üzere iken, ResUluilah Efendimiz, herkesin göre­
bilecegi yüksekçe bir yere çıkarak, mfuıeviyatlan iyiden iyiye bozulan cengaverlerine, 
"kendisinin ölmediğini, hayatta olduğunu, mlineviyatlarının bozulmasını gerektire­
cek bir durumun bulunmadığını" göstermek istemiştir. Üzerinde, iki kat ağır bir zır­
hın bulunması ve oldukça ıztıraplı bir yara da almış olmalan sebebiyle, istedikleri 
yüksek yere kendi kendilerine çıkamamış; ancak Hz. Talha'nın hemen eğilip, çevre­
sindeki ashabın da yardımıyla, onun sırtına basmak suretiyle arıil ettikleri yere çı­
kabilmiştir. Hz. Talha, kendisini öylesine adamıştır ki, seksen yerinden yaralanan vü­
cudu delik deşik olmuş ve bir elini de kaybederek çolak kalmışur. İşte, Hz. Talha'nın 
bu derece samimi hizmetleri, ooıcıkta verilen bir müjde ile gerçek dellerini bulmıı,<;tıır. 
"Talha, ce mı eti haketti!." 
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15 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN M İ G F E R L E R  İ 

M E T i N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Resfılullah Efendi.mjz, fetih sırasında Mekke-i Mükerreme'ye, mübarek 
başlarmda m i ğ f e r olduğu halde girdileı-. Bu sırada birisi gelerek: 

- "Ya Resulallah! Şu, can korkusu ile Kabe'nin örtüsüne sarılan şa­
hıs, İ b n H a t a l' dır" deyince; 

- "Öldürün onu!." buyurdular cı ı_ 

* 

2) Yine Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, fetih yılında Mekke-i Mükerreme'ye, başlannda 

(l) Mekke feı.lıedildikten hemen sonrd yerli halk için "umümf af" ilan edilmiş ve hiç bir 
kimsenin mağdur olmasına fırsat verilmemiştir. Nitekim, o güne kadar milslüman ol­
mamakta direnen küfıün elebaşılan bile, ResüluUah (s.a.s)'ın huzfuuna gelerek "an-ı 
bfat" eylemişleıdir. Ancak, içlerinden bir kaç tilıle sivri akıllı, hala direnmekle isrM et­
miş ve Mekkelileri kışkırtrnayı tasarlamıştır. Daha önce cinayet derecesinde işlenmiş 
suçlan da olan bu gibilerden ikisi kadın, dördü erkek olmak üzere altı tanesinin ismine 
kaynaklar işiiret etmektedir. Adı geçen İbn Hatal da, bunlardan birisidir. 
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İbn Hatal, bir ara rnilslüman olmuş, hana vahiy kaıipli�i mertebesine kıldar yüksel­
tilmiştir. Yanına bir yaıdınıcı verilerek zekiit toplama vazifesi ile göndeıildiği bir sırd­
da, yardımcısını öldürmüş ve kaçmıştır. Dinden aynlmakla da �; iki tfuıe soy­
tan kadın şarkıcı bulardk, sağda solda dunnadan menfi propagmda yapmış ve, Hazreti 
Peygamber'i ve lsliim'ı küçük düşürücü, onlarla alay edic.i şarkılar söyletip durmuştur. 
Mekke fethedil ince, di�erleri gibi gelip özür dileyece�iııe, kurtuluş çiiresini Klibe'nin 
örtiisüne sanlarak saklanmakta bulmuştur. Küftün bu son bakıyyesi. ashabın gözüne 
ilişiııce, Resülullah Efendimiz'e haber vermişler ve Peygamber Efendimiz'in verdiği 
emir gereğince de, ashabdan Ebü Beı-at'ii-Eslemi adlı sahabinin eliyle öbür dünya­
daki yerine gönderilmiştir. 

Yukandaki ikinci metinde, "Peygamber Efendimiz miğferlerini fıkardığı sırada" 
kaydı vaıdır ki, bunun ınfuıası; "fetih tamamlanm�, ortalıkta sulh ve siikün kurul­
muş ve artık sefer kıylifeti fıkartılmış bir havada iken" demek olmalıdır. Yoksa, 
şehire girer ginnez öldürttü şeklinde anlaşılmaınalıdır. Nitekim, önce ölüm fermanı 
çıkanlan bir çoklan, fethi müteakip milstüman olduklan için AIT-ı Peygamberi'ye 
mazhar olmuşlardır. 



m i ğ f e  r olduğu halde girdiler. Başından miğferini çıkardıklan sırada biri­
si gelip: 

- "Ya Resulallah! İbn Hatal, Kiibe'nin örtüsüne sarılmış!." deyince; 

- "Öldürün onu!." buyurdular. 

İbn Şibab ez-Zühri (ö: 124n42): "Mekke'nin fethi günü Mekke'ye 
girerken, Haueti Peygamber'in i h r ii m'sız oldukları hususu, bana ula­
şan haberler arasındadır" der <ıı. 

(2) Zühri'nin bu açıklama kaydı, "M elli'ye ihriimsız girilmez" ihtillilina açıklık kazan· 
dırmak için konmuş olmalıdır. Bu mesele üzerinde çeşitli görüşler serdedilmektedir. 
Biz, meseleye fıkhl yönden bakmadığımız için, geniş bilgi verme yoluna giunedik. 
Esasen, Ha7.reti Peygamber'in bu ıatbikaunı, normal şartlar alnııda de�ı. bir askeri 
harekatın lcaplan içinde degerlendirmek gerekmektedir. 
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16 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN S A R  I K L A R  I 

Peygamber Efendimiz'in baş layafetlerine aynlan bu bölümde, beŞ ha­
dis-i şerif bulunmaktadır. Tirmizi'nin Ş email' i dışındaki kaynaklarda da, 
başka değişik bir rivayete pek rastlanmamaktadır. Sadece İbn Sa'd, bu ko­
nuya dolaylı şekilde ışık tutacak mahiyette bir kaç rivayet daha kaydetmek­
tedir (ll_ 

Eldeki vesikalar, Hazreti Peygamber'in mübarek başianna giymiş ol­
duklan kıyafetin; maruyetini, rengini ve kullanış tarzıru aydınlığa kavuştur­
makta olup, bunlar dışında daha teferruatb bilgi vermemektedir. Biz, bu ve 
bunlara yardımcı durumda olan diğer vesikalann da ışığı altında, baş layafeti 
ile ilgili bir iki noktaya temas etmeye çalışacağız. 

Meselenin derinliğine araştınlmasını tarihçilere bırakarak, konuya şöyle 
girebiliriz: Yakın zamanlara kadar, Ş a r k milletleri, başianna bir şeyler 
giyegelmişlerdir. Gerek kadın, gerek eıi<:ek, kim olursa olsun, Şark' da başı 
açık gezme geleneği yoktu. Bu, cahiliye devrinde de böyle idi, İslam'dan 
sonraki devirlerde de böyle olagelmiştir. Ancak baş kıyMetinin şekli, modeli 
ve giyiniş tarzı; milletlere, deviriere ve çevretere göre değişiklik arzetmiş­
tir2'. Bu sebeple biz, "İslam' dan önce baş örtüsü yoktu; baş örtüsünü İs­
lfım getirmiştir'' tarzındaki iddiarun, büyük bir "tarih haıiisı" olduğıı kana­
atindeyiz. Zira İslam, bu konuda, yeni bir layafet sistemi değil, mevcut olan 
uygulamada tadilat yaparak, yeni bir üslfip getirmiştir. 

(1) B!a_ İbn Sa'd, Tabaköt, 1, 451, 455, 456. 

* 
* * 

(2) Dr. Ahmed Çelebi, ·'islô.m' da Eğitim-Öğretim Tarihi" adlı eserinde, "Müderrislerin 
Kıyafetleri" başlılıı altında, Hazreti Peygamber devrinden itibaren Emevfler, Abbtisfler, 
Eyyubfler -.e Endülüs Ernevf/eri dönemlerinde giyilen kıylifetleri ve kıylifeıleıin ujjr.ıdılıı 
değişikliklerin seyrini inceler (s. 279-283). Bu arada Isıarn dünyasında baş açmanın ilk 
defa, Batı'nın te'siıi ile Endülüs'de göıüldü� temiis ederek şöyle der: "Valensiya ve 
doğu kesiminde bulunan diğer şehirlerdeki ô.lim ve müderrisler, s a r  ı k giyme yi bı­
rakmış/ar, bunun yerine k e p'e benzer başka bir başlık kullanmış/ardır, Nitekim 
sanğı bırakıp, sult1inın huzuruna da başı açık girenler oluyordu ... Kurtuba, lşbiliye 
gibi batı kesimindeki şehirlerde ise, kadı vefakihler sankgiyiyorlardı. Fakat bu, Şark 
ülkelerinde (Asya' dı) kullanı/ızndan çok küçüktü" (s. 282). 
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Kaynakların bize ulaştırdığı vesikalardan anlaşıldığına göre, Hazreti 
Peygamber'in giydiği kıyMetlerden -tek istisna ile- hiç birisi, İslam'la birlik­
te ihdas edilmiş olmayıp, onlann hepsi de, o günün toplumunda öteden beri 
giyilegelen giyim-kuşam çeşitleri idi. Nitekim kamfs, iz/ir, ridli., cübhe, hulle, 
nlileyn gibi isimlerle arnlan bu kıyafet çeşitleri; İslam öncesinde haniller, 
putperestler ve gayr-ı müslimlerce giyilegeldiği gibi, İslam'dan sonra da 
müslümanlarca giyilmeğe devam edilmiş giyim eşyalandır. 

Ancak, Resillullah Efendimiz'in kıyafette getirdiği tek istisnaı yenilik, 
baş kıyMetinde kendini göstermektedir. Bu da, "sank"tır. Klasik metinlerde­
ki asıl ifadesi ile " 'ımiime" (baştaki harf 'ayın olup kalındır), Fransızca'da 
"turhan", Türkçe'de "sarık" kelimesi ile karşılanmışnr. 

Sank, doğrudan doğruya başa sanlmarruş; bir şey giydikten sonra, onun 
üzerine dolanmıştır. Sanğın alnna giyilen bu baş kıyafetine ise "kalensüve" 
denmektedir. Biz, hadis metirılerinde geçen "kalensüve" kelimesini bu gü­
nün tatbikatma uyarak, "! e s" diye tercüme ettik. Esasen kalensüve; takke, 
külah cinsinden başa giyilen nesnenin adıdır. Kömus bunu: "Neden olursa 
olsun, baş kıyô.feti demektir" şeklinde ifade etmiştir. Sanğın altına giyilebi­
len her şey, bu kelimenin şumfılü içine girmektedir. Nitekim bu kelime, 
Fransızca'ya "bonnet'' (bone) karşılığıyla tercüme edilmiştir; bone de Türk­
çede takke, küllih, kavuk,fes kelimeleriyle karşılanmışnr. 

Esasen s a r ı k, ihtiyaç karşılığı kullamlan bir giyecek (liblis) olarak 
<Eğıl, s3ı:h:e bir k ı y a f e  t (kılık) olarak benimsenmiştir. Bu sebeple ol­
malıdır ki ResUluilah Efendimiz: 

"Bizim kıylifetimizle müşriklerin kıylifetini birbirinden ayıran husus, 
fes üzerine sarılan sarıktır'' buyurmuşlardır.m 

Hazreti Peygamber'in, sanğı, bir "alô.met-ifô.rika", bir "kıyô.fet paro­
lası" olarak ilave ettiği görülmektedit'ı. Bu uygulama, İslam dünyasında, kı-

(3) İbn Sa'd, Tabaköt, 1, 374; EbU Daviid, Siinen. IV, 79, nu: 4078; Tiımi71, Sünen. IV, 
248, nu: 1784; Taberilııl, el-Mu"cem'üi-Kebfr, V, 71, nu: 4614. 

(4) Asr-ı Salidet dönemi hadiseleri ile ilgili olarak çevrilen filimleıde; Ebu Cehil, Ebu 
Leheb, Ebu Süfyan ... gibi Mekke dönemi müşriklerini görüntülerlcen, onların başına 
sank sardıımalan büyük bir ıfuilıi hata olduğu gibi; bugün Hicaz bölgesine hakim olan 
Suud H linedam'nın giydigi kıya!eti, Hazreıi Peygamber dönemi kıyMetinin bir devamı 
imiş gibi gösterrnek de, Islam adına sergilenen bir başka filhiş hatadır. Arap \e Acem 
milletlerinin milli ve mahalli kıyafetlerini, "İsllimi kıyafet" diye takdim etmek ise, 
b�kaca haıiilar zincirinin ana kaynağını oluşturmakıadır. 

Bugün kullanılan Arap milli baş kıyMeti, iki parçadan oluşmakıadır: Büyük bir men­
dil gibi başı omuzlara kadar öıten parçasına, fasih dilde "kUfiyye", halk dilinde ise 
"kefiye" denir. Dıştan ba.,o;a geçirilen çembere de, yine fasih dilde " 'ıkiil", günlük dil­
de ise "agel" adı verilmektedir. Bu kıyiifeıin, Peygamber Efendimiz'in kullandığı 
"kalensüve" (san k altlığı) \e " 'ımôme" (san k) ile hiç bir ilgisi bulunmamakıadır. 
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yafetlerin beyneimiJel bir hill alışma kadar devam edegelmiştir. 
Bilindiği gibi Ortaçağ İslam Coğrafyası'nın sınırları ·çok geniştir; do­

ğuda 'Orta
'
Asya, batıda Endülüs (İberik Yanmadası) olmak üzere üç kıt'a 

üzerinde uianmaktadır. Bu coğrafy� çeşitli rtıilletleri ve, farklı kültür ve me­
deniyetleri sinesinde barındırmaktadır. Böylesine büyüklük ve çeşitlilik arze­
den bir zeınlnde, kıyafet birliğinden söz etmenin güçlüğü ortadadır. Ziıa kı­
yafetin esasını, bir bölgenin örf ve adetleri tll.yin edegelmiştir. Nitekim milli­
yeti, örfü, adeti, geleneği ve iklimi biribirinden çok farklı olan bu muazzam 
a:ığrafyarun s3kinleri, k ı y a f e t gıbi "şekil"re değil, i m a n gibi bir 
"merkezi otorite" etrafında birleşmesini becermişlerdir. 

Peygamber Efendimiz sarık için ne kadar tülbend kullanmışlardır? 
tarzındaki bir soruyu, kesin olarak cevaplandırmak mümkün değildir. Temel 
kaynaklarda, vesika değeri olan bir kayda rastlanmamıştır. Sadece, Ali el­
Karl (ö: 1014/1605) şu bilgiyi vermektedir: 

"Şeyh Cezerf der ki: Resuluilah Efendimiz'in sanklarında kullandık­
ları tülbendin uzunluğunu tesbit edebilmek için, pek çok eser karıştırdım 
ve, bir hayli Siyer ve Tarih kitabı mütalô.a ettim. Fakat, hiç bir bilgi elde 
edemedim. Sadece, bilgi ve otoritesine güvendiğim bir zat, bana, Nevevi 
(ö: 676/1277)'nin şu tesbitini haber verdi: ResUluilah Efendimiz'in, kısa 
ve uzun olmak üzere iki tip sanğı vardı. Kısanın boyu yedi, uzun olanın 
boyu ise oniki arşındı" <sı. 

Hazreti Peygamber'in kullandığı sarığın rengine gelince: Eldeki vesi­
kalann hemen hemen hepsi, "siyah sarık"tan bahsetmektedir. Halbuki, 
Hazreti Peygamber'in tercih ettiği renk, b e y a z renktir. Fakat ashill>-ı ki­
ram, Peygamber Efendimiz'in beyaz sarık kullandık:larına dair bir haber nak­
letmemişlerdir. Acaba niçin? 

Aynı durum, daha pek çok konuda kendini göstermektedir. İleride yeri 
geldikçe onlara da temas edilecektir. Bilindiği gibi, insaniann dikkatlerini, 
daima yapılagelen mutad şeyler değil, nadir olarak karşılaşılan davranışlar 

(5) Ali ei-Kari, Cem'ul-Vesôil, s. 199. 
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çekmiştir. İşte siyah sank da, Hazreti Peygamber'in her, zaman değil; belirli 
zamanlarda kullandtğL bir kıyMet olduğu için dikkat çekmiş ve görenler tara­
fından görmeyeniere anlatılmıştır. Bu gibi hadis metinlerini, "Hazreti Pey­
gamber hep siyah sank kullanırlardı" şeklinde degil; diğerleri yanında "si­
yah sank da kullanır/ardı" tarzında değerlendirmek daha uygun düşmekte­
dir. 

Nitekim, siyah sarık kullandıklarına dair rivayetlerin -bir tek istisnası 
ile- hepsi, Mekk.e'nin fethi sırasında giymiş olduklan kıyMeti anlatmaktadır: 
"Fetih günü Klibe'nin kapısında halka hitlibederken, mübarek başlarında 
siyah bir sarık vardı" mealinde olan vestkalar, kendi bütünlüğü içinde de­
ğerlendirilince, daha bir aydınlık kazanmaktadrr. Bilindigi üzere, Z1it-ı Risa­
let'in fetih günü Mekke'ye girişi, s e f e  r kıyMeti ile oJmııştııt•,_ Kendileri, 
harekat hlilinde olan bir ordunun başındadrr. Ta Medine'den Itibaren günler­
dir yoldadırlar. Üzerlerinde kılıç, başlarında miğfer vardır. Fetih harekatı ba­
şarı ile sonuçlanınca, savaş kıyMetini çıkarmışlar ve Kabe'nin kapısında hal­
ka bir hitabede bulunmuşlardır. İşte o anda mübarek başlarında bulunan si­
yah sarık, miğfer'in altına giymiş olduklan sanktır. Uzun yolculuk esnasın­
da terden tozdan sık sık kirleneceğinden, böyle bir durumda, beyaz yerine si­
yah renk tercth edilmiş olmalıdır. 

Bir kısım kaynaklarda: "Minber üzerinde halka hitap ederken, başla­
rında siyah bir sarık vardı" şeklinde rivayetler de yer almaktadır (7). Hemen 
hemen hepsinin de ilk ravtsi Amr b. Hureys (ö: 85n04) olan bu rivayetler­
de, diğerlerinden farklı olarak, "minber"den söz edilmektedir. Eğer minher­
den maksat, "hitabedilen yiiksekçe bir yer" ise, bu da diğerleriyle birlikte 
mütalaa edilebilir. Nitekim eldeki vestkalann siyakı, böyle bir yoruma daha 
uygun görünmektedir. Şayet minber, "camiin hutbe okunan mahalli" olarak 
değerlendirilirse, o zaman, "M escid-i Nebevi'de hutbe irad ederken" şeklin­
de aniaşılmak durumundadır. Ne var ki, Hazreri Peygamber hakkında kulla­
nılan "hutbe" tabiri, bugün anlaşılan manada, Cuma ve Bayram günleri na­
mazdan önce okunan hutbe anlamında degildir. Hadis kaynaklannda, O'nun 
her hangi bir münasebetle topluluğa hitaben yapmış olduğu konuşmalar için 
de, h u t b e tabiri kullanılagelmiştir. İşte adı geçen konuşmasını da, bir se­
fer dönüşü yapmış olabileceği gibi, başka bir münasebetle de yapmış olabi­
lirler. 

(6) Ciibir b. Abdullah (r .a)'dan gelen bir rivayet �yledir. "Haqeti Peygamber,Jetih gü­
nü, başında siyah birsank olduğu hiilde, i h r li m s ı z  olarak Mekke'ye girmişler­
dir''. Bkz. Müslim, el-Ctimi 'us-Sahflı, li, S>!Kl, nu: 1358; Nesai, Sünen, Vlll, 21 1 .  

(7) Bkz. Bulıfui, et-Ttirfh'u/-Kebfr, VII, 418; Müslim, U, 9CX>, nu: 1359; Ebu Dtivud, IV, 
78; Neslif, VID. 21 1 ;  İbn Miice, II, 1 186; İbn Sa'd, I, 455. 
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Bize ulaşan haberler arasında, Hazreti Peygamber'in yerine göre deği­
şik renklerde sank kullandıkianna darr vestkalar da bulunmaktadır. İbn 
Sa'd, ResUlullah Efendimiz'in, diğer giyecekleri ile birlikte, sarıkiarım da 
"za'feriin" (safran, sarı) ile boyadıklannı kaydetmiştir ı•ı. 

Öte yandan, Cuma \e Bayram günleri, k ı r m ı z ı cübbesini giydikle­
rinde k ı r m ı z ı saoldannı da doladıklan belirtilmiştir (9>. Böylece çok 
hoş bir kıyafet ahengi oluşturan Hazreti Peygamber'in bu hillini anlatan gör­
gü ş§hitleri, hep "Resulullah'ın o hali, hfıla gözümün önünde" diye ifll.de 
etmişlerdir. 

Yine kaynaklarda, Hazreti Peygamber'in, sanklarını doladıktan sonra, 
ucunu arkadan kürekleri arasına sarkıttıklanna dair vestkalar da yer almakta­

dır ııoı_ "Sank sarkıtmak" (irh!i' ül- 'ımame) tiibiri ile ifll.de edilen bu durum, 
Peygamber Efendimiz'in mutad uygulamalan gibi göıünüyorsa da, gerçekte 
öyle olmadığı anlaşılmaktadır. Nitekim bu bölümün dördüncü metninde Tir­
mizi: "Abdullah b. Ömer de aynı şekilde yapardı. Hz. Ebu Bekir'in torunu 
Kiisım b. Muhammed ile Hz. Ömer'in torunu Salim de aynı minval üzere 
sararlardı" açıklamasını ilave etmiştir ki, bu kayıd, ashabın büyük çoğunlu­
ğunun sank sarkıtmadıklanru anlatmaktadır ıın_ 

(8) İbn Sa'd, I, 452. 
(9) İbn Sa'd, I, 451 .  

(10) Blo.. 7 numaralı dipnotundaki kaynaklar. Buhari aynca, Hz. Ali'nin de sank sarkıttı· 
gının göıüldügiinü kaydeder. Bkl .. eı-Tarflı'ui·Kebfr, Vll, 123, nu: 552. 

(1 I) Peygamberimiz'in Şemaili'ni araştınrken, zaman zaman küçük aynntılar arasında bu­
naldığuruz ve uzun süre takılıp kaldıgımız durumlar olmuştur. Bir kısım okuyucu r.ar.ı­
fından basit ve gereksiz gibi k�ılamrsa da, bu tür aynntılann açıklığa kavuşturulması 
gerekmektedir. 
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GünümÜ7.de bu "sank sar/atma" husilsunda farklı tavırlar sergilenmektedir. Bir 
yanda, bunu, Hazreti Peygamber'in hiç terk etmediili önemli sünnetleri arasırıda kabUl 
edip, ciiıni içinde itina ile cebiııden çıkardığı tülbendi başına saranık ucunu sariatan ve 
hemen naıııa7.a dur.ııı bir kısım müslümanlarla; bir yanda da, cimide farklı bir göriintü 
oluşturan bu manı.aradan son derece rahatsız olan müslümanlar bulunmaktadır. 

Kaynaklar dikkatlice incelendiğinde anlaşılmaktadır ki Ha:r.reti Peygamber, devamlı 
bir şekilde sank sarkıımamıştır. Bu sebeple, hadis ve tabakat kitaplarında, bir kısım 
sahabenin ?.aman 1.aman sank sarkıttıkları kaydedilmiştir. Bilindigi gibi. "falan şahıs 
fötr şapka giyerdi" sözünden, toplumda herkes fötr şapka giymezdi, denmek isıendigi 
anlaşılır. Falan başı açık gezerdi. demek; genellikle toplum, başına bir şey giyerdi, 
demektir. 

K ii m ıi s. bı "sank sarkıtma" ılibirini açıklarken: "irhô.-i 'ınıiime (sank sark.ıtma); 
hav/, endişe ve halecandan kalbin mutmain olmasından kiniiyedir. Zfrô. şiddet hen­
giimında 'ınıiinıe irhii olunmaz (sank sarkıtılmaz)" der (IV, 976). 



M E T i N L E R  

1) Cabir b. Abdullah (r.a) anlatıyor: 
"Hazreti Peygamber, fetih günü, başında s i y a h bir sarık olduğu 

h/ilde Mekke'ye girdi". 

2) Amr b. Hureys (r.a) der ki: 

"Ben, Peygamber Efendimiz'in başında s i y a h sarık gördüm". 

3) Amr b. Hureys anlatıyor: 
"Resulullah Efendimiz, başında s i y a h sarık olduğu h/ilde toplu­

luğa karşı hutbe frad etmişlerdir'"-121• 
* 

4) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 
"Peygamber Efendimiz sarık sardıkları zaman, sarığın ucunu, arka­

dan kilrek kemikleri arasına salıverirlerdi". 

Hadisin ikinci ravlsi Nafi' : "Abdullah b. Ömer de aynı şekilde yapar­
dı" der. Üçüncü ravl Ubeydullah b. Ömer ise: "Hz. Ebu Bekir'in torunu 
Kasım b. Muhammed ile Hz. Ömer'in torunu Salim de bu minv/il üzere sa­
rarlardı" demektedir. 

5) İbn Abbas (r.a): 
"Hazreti Peygamber, s i y a h sarık/ı olarak topluluğa karşı hutbe 

irad etmişlerdir'' der. 

Öte yandan, bir İran (Acem) kıy-afeıi olan (manteau persan) t a y  ı e s a n·� "sank 
sarl.:ıtma" ile kanşuranlar da olmuştur (bkz. Tecrfd Tercemesi, X, 304-305). Kamzıs, 
t a y 1 e s a n i;in: "Şal ve sliir tıesneden başka ve omuza örttükleri elir gibi sevbe 
(giyecege) ıtlak olunmuştur. H/illi bizim baş ve omuz şalı olacaktır ... Ve safllerin 
salındırdık/an sank ucwıa ıtlaklan, teşbih tarikıyledir" der. 

Buh:iri'nin kaydetıiği bir habere göre, Enes b. Malik (r.a) Basra cfunilııde bir kısım 
insanı taylesanlan ile görünce, manzamdan hiç hoşlarunayarak: "Şu anda Basralılar, 
Hayber ya/ıQdileritıi andırmaktadırlar" demiştir (bkz. el-Climi"us-Sahfh, V, 76). 

(12) Tirmizi'nin Amr b.  Hureys'den yaptıgı bu her iki rivayene de "minber" kaydı 
bulunmamaktadır. 
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17 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN TÜLBEND KULLANMASI <·ı 

Kılık layafeti ile giyim kuşamına karşı son derece titiz davranan Resu­
luilah Efendimiz, mübarek saçianna y a ğ süıme ltiyiidında idiler. Kullan­
dıklan bu yağ, zeytin yağı idi. Saçlannı yağladıklan zaman, sanklan ile 
gömlek yakalarının yağdan korunınası maksadıyla, başianna bir t ü I b e n d 
sarartar ve yağın te'slri geçince de bu tülbendi çıkanrlardı. 

Bizim "tülbend" diye tercüme ettiğimiz kelimenin orijinali "kına"'dır 
(kaf, nun, elif, 'ayın haıfleıi ile)01• Bu konu ile ilgili olarak elimizde tek me­
tin vardır. Enes b. Malik (r.a) kanalıyle gelen bu mettıe, İbn Sa'd da yer 
vermiştir (2). 

Bu tülbendi, Hazreti Peyamber'in dışanda da kullanıp kullanmadıklan­
na dair her hangi bir kayda rastlanmamıştır. Aksini if'ade eden bir işaret de 
yoktur. Bu husustaki bilginin ilk kaynağı tek şahıstır. Daha önce de hayat hi­
kayesini verdiğimiz Enes b. Malik (r.a), Resfi,lullah (s.a.s)'ın son on sene­
sinde, geeeli gündüzlü Hane-i Saadet (Peygamber Evi)'den hiç aynlmarruş­
tır. O, Hz. Aişe validemizden sonra, hatta bazı hlillerde ondan daha fazla ola­
rak Hazreti Peygamber'in özel hayatına vakıf olan tek şa1us durumundadır. 
Nitekim diğer haberlerin pek çoğunda en azından bir kaç tane görgü şahidi 
bulunabildiği halde, bu konuda tek ravlnin bulunuşu ve bunun da Enes gibi 
özelliği olan birisi oluşu, bu tülbendi, Hazreti Peygamber'in, daha ziyade ev­
lerinde kullandıklan intibfunı vermektedir. 

(*) Şemtiil de 19. bölüm olaıak yer alan bu bahsi , biz. iki bölüm öne, "sank" bahsinin he­
men arkasına aldık. Tirmizi'nin terup plaru son derece saWam bir bütünlüğe sillıip ol­
makla birlikte, onun bir iki yeıinde küçük bir !Milat yapma ihtiyacı duyulmuştur. Ni­
tekim, bölümlerin tertıôi bakımından bu bahsin yerini uygun bulmayan Şernail şarihle­
ri de bulunmakıadır. Yüıüyüş ve oturuş konulannın arasında değil, kıyMetler bahsinin 
içerisinde veya bitiminde yer alması gerektiğini ileri sürenler yarunda; mevcut yerini, 
pek de akla y.urııayan te'villerle savunanlar da vardır. Öte yandan, tülbendin kullanma 
maksadını, sıcaktan veya soğuktan korunmaya hamledenler bulundujlu gibi, bu görüş­
leri "acı bir dil" ile tenkit edip hafife alarılar da mevcuttur. Bkz. Cem'ul-Vesdil, s. 
210-21 ı. 

(1) İsim olarnk "lana' ", harumlann baş öıtüsüne; masdar o larak "takamıu"' da, han.ıın­
Iann başını örtmesine denmektedir. Bkz. Kömiis, ill,395, 397. Kelime bur.ıda, "yağ 
sürüldiiğü zammı başa koruın bez" manasında kullanılmışur. 

(2) Bkz. İbn Sa'd, Tabaköt. ı, 400 (iki rivayet). 
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M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, tülbendi çok kullanırlardı. O tülbend ôdetô, 
zeytin yağı (veya koku oı) satıcılannın elbiselerini andırırdı (2). 

(1)  İbn Sa'd'ın ikinci rivayeıi, "sevbü zeyyô.t ev dehhô.n" şeklindedir. 
(2) Bu hadis, daha önce 4. bölümün 2. metninde de geçmiştir. 
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18 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN i Z A R L A R I 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in giydiği dış kıyafetin, bir nevi model 
ve çeşidi bahis konusu edilmektedir. Şemail' de metin olarak dört hadis bu­
lunmakta olup, diğer kaynaklardaki veslk:alar da bunlardan pek farklı değil­
dir. Daha önceki bölümlerde, Resillullah Efendimiz'in kıyafetlerinin çeşitli 
yönleri üzerinde durulmuştu. K.ıyafetler konusunun bu son bölümünde ise, 
dış kıyafetin giyiliş tarzı ele alınacaktır. 

Bilindiği üzere, Peygamber Efendimiz'in dış kıyafetleri iki çeşittir: Bi­
rincisine "k a m f  s" (gömlek) adı verilir. Kamfs, tek parçalı olup, boydan bo­
ya entfui biçimindedir. Sadece yakası açık olup, önü tamamen kapalıdır. Kol 
uzunluğu bileklere, etek uzunluğu da bacaklarının yansına kadar sarkmakta­
dır. Bu, Hazreti Peygamber'in en çok sevdiği ve normal zamanlarda giyegel­
diği bir kı yilfet şeklidir nı. 

İkincisi ise çift parçalıdır, yani takımdır. Bu çift parçalı kıyafetin belden 
aşağı giyilenine ui z li r", belden yukan giyilenine de "r i d li" denir. Bu ta­
kım elbise, kaynaklarda umfuniyetle sadece i z a r adı altında geçmektedir. 
Baze.ı::ı de s1lde.ce r i d a olarak geçer. Bazı rreirıJeıde re i z a r a n (iki 
izar) tabiri kullanılır. Bu iliklelerin her üç şeklini de, t a k ı m olarak uizlir 
ve ridli" şeklinde anlamak gerekmektedir. Ancak ban hilllerde ve daha çok 
ev içinde, tek başına alt kısmını (izar) giydikleri de olmuştur. Bir nev1, oe­
ketsiz pantolon giyilebildiği hillde pantalonsuz ceket giyilemediği gibi; rida­
sız izar giyilebildiği hillde izarsız tek başına rida giyilemediği için olmalıdır 
ki, i z a r tabiri kıyafetin semoolü hilline gelmiştir. Bu sebeple Tirmizi, 
Ş email' in bölüm başlığında, ((Peygamber Efendimiz'in İzlirının Niteliği" 
iradesini kullanmıştır. 

* 
* * 

Bu tarz kıyafet, Hicaz bölgesinin mahalli giyiniş şeklidir. Bunda, bilhas-
sa ildimin büyük rolü vardır. İklirnin fazla sert o!ınadığı diğer İslam memle­
ketlerinde de, küçük tadilat yapılarak giyildiği olmuştur. Ancak serin ve so­
ğuk iklimlerde giyilmeğe elverişli değildir. Huccacın, Kabe-i Muazzama'yı 
ziyaretleri sırasında ve H a c faıizasının diğer icaplarını yerine getirirler-

(I) Bkz. Ebü [}avild. Sünen, IV, 63, nu: 4025. 
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ken giymiş olduklan kıyafet (ihrôm), işte bu kıyafettir. 

* 
* * 

Kaynaklarda i z a r'a dair yer alan hadisler, umfimiyetle onun etek 
uzunluğu ve giyiniş tarzı ile ilgilidir. Öyle anlaşılıyor ki, izar eteğinin, yerle­
ri süpürecek kadar uzun olması; kibir, gurur, azarnet gösterisi sergilemek, 
sükse yapmak kabili edilmiştir. İşte bu neviden davranışlan daima frenleme­
ye çalışan ve hiç de tasvip etmeyen Peygamber Efendimiz, izar uzunluğu­
nun, topuklan kesinlikJe geçmemesini istemiştir. Normal uzunluğu ise, haca­
ğın kaslı etleri hizasına kadar olmalıdır. 

Bu konuyu, şekle dayalı basit bir kılık-kıyafet meselesi olmanın ötesin­
de, tamamen bir ahlak ve davranış psikolojisi problemi olarak ele alan Resı1-
lullah (s.a.s) Efendimiz, aksi davranışta bulunanları, yerine göre tatlı bir dille 
uyarrruş; buna rağmen Mla sükse yapmakta devam edenleri de ağır bir !isan­
la dizginlemeğe çalışıruşlardır. Buyurmuşlardır ki: 

"Müslümanın izarı, hacağının yarı hiziisına kadar olmalıdır. Bunun, 
topuklara kadar biraz daha uzatılmasında bir sakınca yoktur. Fakat topuk­
lardan daha aşağı uzanan yeri ateştedir. Mağrurane ve mütekebbirane izii­
rını çeken kimsenin, kıyamet günü Allah yüzüne bakmazf'><ıı. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in, bütün davranışlarında olduğu gibi, kılık kıyMe­
tinde de titi.zlikle uygulayageldiği bir incelik dikkati çekmektedir. Bu da; Ya­
hudi -.e Hıristiyanlar gibi gayr-i müslirnlere, Kureyş aristokrasisine ve iran 
sosyetesine kesinlikle benzememektir. Hadis metinleri arasında yer yer, "Ya­
hudf ve HıristiyanZara muhalefet edin'"'1ı, "M üşriklere muhalefet edin ... '"'41, 
"Acemler gibi yapmayın" <sı -.e "Müşriklerle bizim aramızdakifark .. !' gibi 
ifadelere rastlanır. Bunların arkasında, taklit ve özentiye karşı koymak sfue­
tiyle, müslüman kimliğini bozulmaktan koruma gayreti sezilmektedir. 

Billıassa o günün i r a n' ı, bu,uünün ınOOa rnezkezi P a r i s' i gıbi; 
lüksün, konforun, isrlifın, ihtişlimın ve gösterişli bayatın kaynağı durumunda 
idi. Peygamber Efendimiz'in, hali vakti yerinde olan ashabına ısrarla göste­
rişten uzak bir hayat sürrnelerini tavsiye edişinde de, onların, imklinlan son 
derece sınırlı olan insanlara karşı "kötü örnek'' olmalarını önleme gerçeği 
yatmaktadır. 

(2) Ebü Davüd, a.g.e, IV, &S, nu: 4093, 4094; İbn Mace, Sünen, II, 1 183, nu: 3573. 
(3) İbn Milce, S üne n, I, 493, nu: 1545; Suyfiô, el-Cami' us-Sağfr, II, 3. 
(4) Buhfui, e/-Cami'us-Sahih, Vll, 56. 
(5) EbU Davüd, Siinen, III, 478: nu: 3778; IV, 71,  nu: 4049. 
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M E T i N L E R  

I) Ebu Bürde 16ı anlatıyor: 

Hz. Aişe (r.anha) bize, yamah bir r i  d a  ve kalın iplikten dokunmuş 
bir i z a r çıkanp göstererek: 

- "İşte, dedi. Resuluilah (s.a.s)'ın ruhu bedenlerinden aynidığı vakit, 
O'nun vücUdu, gördüğünüz bu iki çamaşırın içinde idi! .. " (1) 

* 

2) Eş'as b. Süleym (ö: 125n43) anlatıyor: 

Bana halarn anlattı. Ona da amcası anlatmış. Halamın amcası demiştir 
ki 181: Bir gün Medine sokaklannda izanmı süıüyerek yüıüyordum. Bu sırada 
arkarndan bir ses işittim: 

- "İz:Annı yukan kaldır!. Zira iz:Arın yerde sürünmemesi, onun daha 
temiz kalmasını ve uzun müddet dayanmasını sağlar'' diyordu. Arkama dö­
nüp baktığımda, bu sözleri söyleyenin Resillullah Efendirniz olduğunu gör­
düm. 

{6) Ebu Bürde, asha.bdan Ebu Musa ei-Eş'ari'nin oglu olup, tlibiOn nesiinin ileri gelen­
lerindendir. Hicri 104 senesinde (M. 722) seksen küsılr yaşlannda vefill euniştir. 

(7) Bu ve benzeri vesikalardan anlaşıldı� göre, içinde ıühunu teslim ettiği çamaşıruıa 
kadar, Hazreti Peygamber'e ait pek çok eşya, yakınlan taıafından saklaruruş ve korun­
muştur. 

(8) R!Vi Eş' as b. Süleym, gerek halasının, gerekse halasırun amcasının adlannı bellrtme­
miştir. Tabaköt kitaplarının verelikleri bilgiye göre, halasının adı Ruhm binti Es­
ved'dir. Onun amcasının ismi de, asha.bdan 'Ubeyd b. Halid ei-Muharebi'dir. An­
cak, her ikisinin hayat hikllyesi hakkında da fıızla bilgi verilmemiştir. 
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N o t : Günümüzün bazı yazarlanrun, bu hadisi: "Bir gün sahlibilerden birisinin 
halası Medine sokaklannda ilerlerken, arkasından bir ses duyuyor: "Eıeklerini kal­
dır! Onu kaldırmalda takvii ve temizlik vardır". H iitun geriye dönüp bakınca ... " şek­
linde aniayıp tercüme ettiği görülmüştür. Bu, bir dalgınlık eseri olmalıdır. Zirll vesika 
açıktır. Hadisenin kahıamanı kadın değil erl<ektir. Burada adı geçen kadın, görgü şahi­
di değil, riividir. Aynca kadın, asMb'dan birisinin halası değil, tiibiOn neslinden Eş'as 
b. Süleym'in halasıdır. Günümüzün neşriyau arasında sık sık rnsUanan buna benzer 
hatalar, bilhassa dini metinlerde yön saptıncı yorum ve arılayışlara yol açmaktadır. 
Özellikle T a r i h ilminin yardımına baş vunnadan girişilen hadis tercüme ve 
yorumlan, insanı çok yanlış sonuÇlara götürebilrnekıedir. 



- "Ya Resulallah! O, bir bürde-i melha'dır, yani alaca bezden elildlmiş 
değersiz bir hırluulır'' diye özür beyan ettiğirnde; 

- "Sen, her hususda olduğu gibi, kıyafet hususunda da beni kendine 
. örnek edinmez misin?" buyurdular. 

O anda Resillullah (s.a.s)'ın izfuına göz attığımda gördüm ki, o, bacak­

larının yan hizasına kadar uzanmıştı. 

3) Selerne b. el-Ekva' (r.a) anlatıyor: 

Hz. Osman, uzunluğu bacaklarının yansına kadar ulaşan bir izar giyer 
ve: "Arkadaşımın (sahibi), yani Resuluilah (s.a.s)'ın iziiriarı da aynen böy­
le idi" derdi. 

* 

4) Huzeyfe b. el-Yernan (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, benim hacağırnın (veya kendi bacaklarının) kaslı 
yerinden tutarak: 

"İzarın yeri işte burasıdır. Eğer sen normal olanı yapmak istemezse n, 
o takdirde, hacakların ortası ile topuk/ann üstüne kadar biraz daha uzata­
bilirsin. Şayet daha da uzatmak istersen, bilmiş olasın Id, iziinn topuk/an 
örtecek kadar uzanmaya hakkı yoktur" buyurdular. 
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19 - HAZRETİ PEYGAMBER'İN Y Ü R Ü Y Ü Ş  T A R Z  I 

Bu ve bundan sonraki bir kaç bölüm, Hazreti Peygamber'in yüıüyüş ve 
oturuş tarzianna aynlmıştır. Klasik Şernail \e Hadis kitaplannda, Hazreti 
Peygamber'in yürüyüş tarzına dfur bilgilere ve bu konu ile ilgili tavsiyeleri­
ne de yer verilegelmiştir. Kaynakların bu hususta kullandıklan tabirin oriji­
nali, "mişyetü Resii.lillah s.a.s" dir; Türkçemizde karşılığı, "Haueti Pey­
gamber'in yürüyüş tarzı." şeklinde irade edilmişt:itıı. 

Tirmizi, bu konu ile ilgili olarak Ş email' de, ikisi Hz. Ali ve biri Ebii 
Hüreyre'den olmak üzere üç rivayet kaydetmiştir. İbn Sa'd ise kısmen farle­
lı beş vesika tesbit etmiştir m. 

* 
* :� 

Kaynaklann verdiği bilgiye göre Hazreti Peygamber; yürürken ayakla­
nın sürümezler, adımlanın atarken yerden sertçe kaldırırlardı. Hareket halin­
de iken sağa sola sallanmazlar, inişli yokuşlu engebeli bir arazide yürürcesi­
ne hafifçe önlerine eğilirlerdi. Dimdik durup göğüslerini kabartarak yüriime­
dikleri gibi, koşar adımlarla yürürcesine hızlı da yüriimezlerdi. Fakat, Al­
lah'ın kendilerine bir lutfı.ı olarak, uzun mesafeleri kısa zamanda katederler­
di. 

* 
* * 

KıyMetler konusunun hemen arkasından Hazreti Peygamber'in yürüyüş 
tarzına yer verilişi oldukça anlamlıdır. Görünüşte, ayağı olan herkesin yüıü­
yebileceği ve isteyenin istediği gibi yüıüyüp gidebileceği akla gelirse de, in­
sanlara ölçülü davranış kazandırmayı ön planda tutan Hazreti Peygamber'in 
bu meseleye bakışı farklı olmuştur. O, yürüyüşle layafet ve layafetle de in­
san karakteri arasında sıkı bir münasebet bulunduğuna dikkati çekmiştir. Ni­

tekim, ok-yay kuşarup erkek yüıüyüşü (mişyer' ür-rica!) ile yanından geçen 
bir kadıru görünce: "Kendisini erkeklere benzeten kadınla, kadınlara ben­
zeten erkekler bizden değildir" veya "Allalı, onlara lanet etmiştir" buyura-

(1) Kiimus'un iflklesine göre "el-meşyü" masdar olaıak "yürümek'' demek olup, "el­
mişyetü" isi!, bina-i nevi siğası ile "yürüme ve yürüyüş" demektir. Bkz. IV, I 181. 

(2) İbn Sa'd, Tabakiiı, I, 379-380. 
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rak, bu durumu tasvip etmediklerini belirtmişlerdir 131• 

Öte yandan Hazreti Peygamber'in, yürüyüş-layafet ilişkisini, bir "ka­
rakter ölçüsü" çerçevesinde değerlendirdiği görülmektedir. O, bir çok hadi­
sinde, elbise eteklerinin yerleri süpürecek şekilde uzatılmamasını ve bunu 
kibir, gurur ve gösteriş vesllesi yaparak, etekleri� elle yukan çekilmemesini; 
aksi davranışta bulunanlann ise, kıyamet gününde Allah'ın yüzlerine bakmJ­
yacağını söylemiştir. Böyle lkazda bulunduklan bir sırada, huzurcia bulunan 
Hz. Ebfi Bekir, üzüntü ve endişesini arzederek: 

- "Ya Resulallahi Aşın bir dikkat sarfetmediğim takdirde, izarımın bir 
tarafı sık sık aşağı sarkar. Ben de onu, elimle yukarı çekmek durumunda 
kalırım. Bu hale göre benim durumum ne olııcak?" diye sormuştur. 

ResUluilah Efendimiz ise, Hz. Ebfi Bekir'in endişesini gidermek üzere: 

- "Sen bunu büyüklük kuruntusu ile yapan bir kimse değilsin ki!." 
karşılığını vermiştir ı•>. 

Bu hadlsle, şekil bakımından benzerlik arzeden davranışlann, şahıslara 
göre farklı değerlendirmelere tabi tutulması gerektiği esası getirilınektedir. 
Zira gösterişe, kibir ve gurur gibi ahiili olınayan davramşa yol açan husus, 
elbisenin kendisi değil ,  onu giyen şahsın tavn, duruşu, yürüyüşü ve edasıdır. 
Nitekim mankenler geçidinde seyircilere son derece cazip gelen bir 
kıyiifetin, vekiirlı bir kimsenin üstünde hiç de dikkat çekici olınadığı bilin­
mektedir. 

* 
* * 

ResUlullah Efendimiz, çevresindeki insanlan, güzel örnek oluşturacak 
şekilde terbiye etmeyi hedef alrruştır. Hazreti Peygamber'in, bir topluluğu 
oluşturan insaniann yürümesi oturması, kılığı kıyiifeti,  tavn hareketi gibi son 
derece tefemıat teliikkl edilebilecek yönleri ile de yakından ilgilenmesi, fev­
kal'ade dikkat çekici bir durumdur. Nitekim Kur' an-ı Kerfm' de, Lokman 
Aleyhisselam 'ın ağzından çocuğuna öğüt verilirken, diğer ahliikl prensipler 
yanında: "Yavrum! Yer yüzünde çalımZa yürüme; çünkü Allah, kasılıp 
kurulanlıınn hiçbirini sevmez. Yürüyüşünde miitedil ol, ..... sesini de biraz 
kıs!." buyrulmaktadır m_ 

(3) Mecmeu·z-Zew!iid, VIU, 102-103; kadınla,'Wlll erkekler ve erkekleşen kadınlar hakkında 
gerekli açıklama için bkz. Bulıful, el-Ciimi'us-Sahth, Vll, 55; Tecrfd Tercemesi. X n, 
ı 18-119.  

. 

(4) Bkz. Buhan, a.g.e, IV, 193; vn, 34; Ebü DJ.vikl, Siinen, IV, 81,  nu: 4085. 
(5) Lokman siiresi, 18-19. ayetler. KıyMeı ve davranış serbestisi ile, uyumsuz ve anarşik 

hareketler arasında sıkı bir münasebetin bulundugu husiisu günümüzde de anlaşdmış 
olmalıdır ki, zaman �.aman değiştiiiierek yayımlanan "kıylifet yönetmeliği" gücüyle 
bu disiplin sağlanmaya çalışılmaktadır. 
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M E  T İ N L E R  

1) Ebu Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

Ben, Resillullah Efendimiz'den daha güzel birisini görmedim; sanki 
güneş, O'nun mübarek yüzünde devrediyor gibiydi. Peygamber Efen­
dimiz'den daha hızlı yürüyen birisini de görmedim; yürürken adeta yeryüzü 
ayakları alunda dürülürdü. Bizler, arkalarından giderken, geri kalmamak için 
büyük çaba harcardık; O ise hiç de aldınş etmezdi. 

* 

2) Hz. Ali'nin torunlarından İbrıüıim b. Muhammed naklediyor: 

Dedem Hz. Ali, Resı11ullah Efendimiz'i tanıtırken şöyle derdi: 
"Re sUluilah Efendimiz, yürürken, lidetii yokuş aşağı inercesine, ayaklannı 
sertçe kaldınrlardı". 

3) Hz. Ali (r.a) buyuruyor ki: 

... ""' 

"Haueti Peygamber yolda yürürken, kibirli bir edii ile göğüs kabar­
tarak ve sağına soluna sallanarak değil, bir yokuştan iner gibi hafifçe ön­
lerine eğilerek yürürlerdi". 
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20 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN O T U R U Ş  T A R Z I  

Bu ve bwıdan soıınıki iki bölüm, her üçü birden bir bütün teşkll et­
mektedir. Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in onıruş şekillerine dair riva­
yetler ele alınmakta; müteakip iki bölümde ise, otururken bir şeye dayarup 
dayanmadıkları hususu ile, rahatsızlıkları sırasında ashabdan kimleri des­
tek edindiği anlatılmaktadır. 

Hazreti Peygamber'in oturuş tarzına yer veren hadisçiler, ilgili vesi­
kaları, eserlerinin daha çok "Kitô.b'ül-Edeb" bölümlerine almışlardır. Mu­
haddisin anlayışına göre, veslkaların, değişik bölümlere serpiştirildiği de 
olmuştur. Hadis kitaplarının "Namaz" -.e "Mescid" bölümleri bunlar ara­
sındadır. Buhıiri ise, el-Edeb'ül-Müfred adlı eserinde, çeşitli başlıklar al­
tında vesikaları bir araya getirmiştir ı u. 

Bizim "oturuş tarzı" diye tercüme ettiğimiz tabirin dilli metinlerdeki 
karşılığı "cilse" dir (2). 

* 
* * 

Eldeki vesikaları iki grupta değerlendirmek yerinde olacaktır. Birinci 
gruptakiler, Hazreti Peygamber'in oturuş şekillerine dair olanlardır. İkinci 
gruptakiler ise, oturma adabı ile ilgili tavsiyeleri dile getirmektedir. Bizim 
esas konumuz ResUluilah Efendimiz'in kendi davranışları olmakla birlik­
te, ikinci grup hadisler üzerinde de kısaca durulması gerekecektir. 

Peygamber Efendimiz'in onıruş şekillerine dair bize intikal eden ve­
slkalar, hadis metinleri arasına serpiştirilmiş durumda olup, bwılar şu şe­
killerden oluşmaktadır: 

1) K u r f e s a biçiminde oturuş : Türkçe karşılığını tam olarak 
bulamadığımız 1'1 bu onıruş biçimi şöyledir: İnsanın, oturağı üzerine otura-

(1)  Bkz. Buhan, ei-Edeb'ül-Müfred, s. 401-406. 
(2) Kiimüs müteıciıni Asım Efendi: "C i l  s e, binii-i nevidir ki, lisiinımızda ondan, o ı u­

r u ş ile tabir olunur" der. Bkz. Kiimüs, U, 890. 
(3) Bu kelimeyi Kiimüs şöyle açılclamakıadır: "K u rf e s li, çi/eye giren süfilerin otur­

ması gibi oturaklannı yere koyup ve uyluklannı karnına kasıp ve dizlerini çekip ve 
ellerini kemer gibi ineikierinden kavuşturarak oturmaya denir ki, a'rlib (bedevf) 
oturuşudur". Bkz. U, 1202-1203. 
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rak, dizlerini ,  karnma doğru iyice çekip kollan arasına aldıktan sonra elle­
rinin önden bağlanması şeklinde bir oturuştur. Buna, bir nevi destekli onı­
ruş denebilir. Kaynaldarda, Hazreti Peygamber'in zaman zaman bu şekil­
de onırduğunun görüldüğüne dair veslkalar bulunmaktadır 1"1 • 

Bu tür onıruşa bizde, bilhassa cfunilerde ve mevlid gıbi on.ırarak ak­
dedilen wm1nıl toplantılarda rastlanır. Evlerde de, dayanacak bir nesne bu­
lamayan kimselerde görülür. 

2) İ h t i b a yaparak oturma : Bu kelimenin de Türkçe tam karşılı­
ğı yoknır. Kamus mütercimi Asım Efendi şöyle anlatmaya çalışmıştır: 
"Bir adam, elbisesine sarınıp bürünmek demektir. Başka bir görüşe göre 
de, tülbent ve kemer cinsinden bir şeyle sırtını ve baldıriarını sarıp top­
lamak manasmadır ki, dervişlin ıstılahında kemende girmek tabir olu­
nur" ııı. Bu dunırna göre i h t i b a, bir önceki onıruş şeklinin aynıdır. An­
cak, orada dizler el ile bağ.landığı halde, burada kemer veya kuşak gibi 
bir eşya ile bağlanmaktadır. 

Hadis metinlerinin satır aralığında, bu tür onıruş tarzına dair pek çok 
bilgi göze çarpmaktadır 161• Bu münasebetle, konuyu aydınlatıcı açıklama­
lar da yapılmıştır: "İhtibii, bedevflerin oturuş tarzıdır ( el-ihtibaü cil set' ül­
a'rô.b). Hatta şöyle diyenler de olmuştur: İhtibii, Arab'ın duvarıdır (el­
ihtibô.ü hftô.n' ül- 'arab). Şöyle ki, çölde oturup dayanacak bir nesne ol­
madığı için, ora sakinleri, bir şeye dayanma ihtiyacı duydukları zaman 
ihtibii yaparlar. Yani, oturup dizlerini karıniarına çekerler ve bellerin­
den doladıkları bir kemer veya kuşağı dizlerinin altından bağlarlar. Bu, 
onları düşmekten korur ve bir nevi duvar vazifesi görür''111 • 

İkiimin kıyMete te'sir ettiği gibi, coğrafyanın da onıruş biçimine te'sir 
ettiği görülmektedir. 

3) B a ğ d a  ş K u r m  a : Arapçada "terabbu' " kelimesi ile ifade 
edilen bu onıruş şekli, biz Türkler arasında çok iyi bilinir. Ebu Davud 'un 
kaydettiği bir rivayete göre, "Hazreti Peygamber, sabah namazını kıldır­
dıktan sonra, güneş iyice doğuncaya kadar, bağdaş kurarak otururdu'x.sı. 
ResGiullah Efendimiz'in başka zamanlarda da bu şekilde oturduğu görül­
müştür 191• 

(4) Bkz. Buhfu:i, el-Ctimi'us-Sahfh, VII 138; el-Edeb'ül-Müfred,s.4fJ2; Ebii Daviid, Sünen 
IV, 362, nu: 4846, 4847; Tımıizi, Şemtiil. 

(5) Kiimus, IV, 912. 
(6) Bkz. el-Mu'cem'ül-Müfehres (Concordance), I, 416. 
(7) Cem'ul-Vestiil, s213-214. 
(8) EbU Daviid, VI, 363, nu: 4850. 
(9) Buhan, el-Edeb'ül-Müfred, s. 403, nu: ı 176; lbn 'Abdilbeır, el-İsti'lib, 1, 283. 
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4) Ç ö m e I m e : Hadis metinleri arasında, Peygamber Efendimiz'in 
çömelerek oturduklanna dair vesikalar da bulunmaktadır "01• "İhtifiiz" 
veya "ik'a" kelimeleriyle ifade edilen bu oturuş şeklinin, daha çok, yemek 

yerken kullanıldığı görülmektedir ki, aşağıda 23. bölümde aynca ele alı­

nacaktır. 

.5) Sırtüstü Uzanıp Ayak Ayak Üstüne Atma : Bu oturuş şekli, daha 
çok bir dinlenme vaziyeti olmalıdır. Kaynaklarda, Hazreti Peygamber'in, 

Mescid-i Şerifde, sırtüstü yatıp ayak ayak üstüne koyarak istirahat ettikle­
rinin göıüldüğüne dfur rivayetler yer almaktadır tııı.  

6) Ayağını Sarkıtarak Oturma : Bu, açık arazide yüksekçe bir taş, 
duvar veya kuyu gibi bir nesne üzerine oturup, ayakların aşağıya doğru 

sarkıtılması şeklindeki otunıştur. Hadis metinleri arasında, Hazreti Pey­
gamber'in bir kısun ashabı ile birlikte, bir kuyu bileziğine oturarak ayak­

larını kuyu boşluğuna sarkıttıklanna dair rivayetlere de rastlanmaktadır <12). 

7) D i z  Ç ö k m e :  Hazreti Peygamber'in oturuş tarziarına yer veren 

kaynaklarda, diğerleri gibi ayn bir başlık altında, diz çökerek oturduklan­
na dair rivayetlere rastlanmamaktadır. Ancak, hadis metinlerinin sebeb-i 
vürfıd kısırnJarı ile ashabın hayatını anlatan Tabakat kitaplannın satırları 
arasında bu durumu tesbit etmek mümkün olabilmiştir mı. 

Peygamber Efendimiz'in oturuş şekillerine dair olan veslkalann üstu­
bunda bir ince nokta dikkati çekmektedir. Bu da, yukanda madde madde 
ele alman oturuş şekilleri tesbit edilirken, görgü şahidi olan sahabilerin 
hemen hemen hepsinin : " ... Ben, Hazreti Peygamber'i şu tarz otururken 
gördüm" diye bir ifade kullanmalarına rağmen, sadece "diz çöktü" biçi-

(10) Müslim, m, 1617, nu: 2044; Ebfi DavGd, lll, 476, nu: 377 1 .  

(l l) Buhan, el-Cami'us-Sahflı, ı ,  122; VII, 68, 142; ei-Edeb'üi-Müfred, s. 405, nu: 1 L85; 
Müslim, lll, 1662, nu: 2100; EbG Davud, IV, 368 nu: 4866; Tirmİ71, V, 95, nu: 2765; 
Nesiii, n, 50; Ddrimi', IJ,194, nu: 2659; Müsned, IV, 39, 40. 

N o r : Yukanda kaydedilen kaynaklardaki rivayetlerin hepsi de aynı vesika olup, 
görgü şiilıidi olan ilk ravisi, 'Abdullah b. Zeyd b. 'Asım el-Mazini (ö: 681683)'dir. 
Bu ziit, Hw.reti Peygamber'le birhl:te, Bedir dışındaki bütün haıblere iştirilk eden ve 
sahte peygamber Müseylimet'ül-Kezzıib'ı, Vahşi ile birlikte ortadan kaldının sahabi­
dir. Bkz. Üsd'üi-Gabe, m, 167-168; el-isabe, II, 312-313; el-isrf'ab (el-isabe 'nin ke­
nannda), a.y. 

(12) Buhan, e/-Cami'us-Sahlh, IV, 196; vııı. 196; ei-Edeb'üi-Müfred, s. 408; nu: 1 195; 
Müslim, IV, 1867 

(J 3) Diz çökme tabiri, klasik kaynak.larda; "cesii 'ala rukbeteyhi" ( dizleri üstüne çöktü), 
"sennii rıcleyhi" (ayak.lannı ilciye katladı) ve "berake 'alii rukbeteyhi" (di7Jeri üzeri­
ne ıhu) gibi tabirlerle itllde edilmiştir. 
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mindeki oturuşunun tesbitinde bu ifadeye yer vermemiş olmalandır. Hadts 
kitaplannın daha çok "namaz" \e "yiyecekler" bölümünde yer alan bu 
oturuş şekline dair vesikalar, hep, " ... diz çöküp secde etti" cı•ı, " ... iki dizi 
üstüne çökerek yemeğini yedi" cısı, " ... oturuyordu; hemen toparianarak 
diz çöküp şöyle dedi ... " 116> tarzında bir usliipla anlatılıruştır. 

D i z ç ö k m e, zat-ı Risillet'in miitad otı.ıruş tarzıdır. Bu sebeple as­
habdan birisinin : "Ben, Peygamber Efendimiz'i diz çökmüş vaziyette 
gördüm" demesi, bilineni tekrar bildirmek (matamu flam) olurdu ki, bu­
nun da ilgi çekici bir yönü kalmaz.dı. İşte ashabın görüp anlattığı diğer 
oturuş tarzlan, onların zaman zaman \e nadiren Resiilullah (s.a.s)'ın şah­
sında müşahade ettikleri oturuş şekilleridir. 

Görüldüğü üzere, Peygamber Efendimiz, hayatın çeşitli safhalarında, 
yerine göre yukanda yedi madde hwinde sıralanan şekillerin hepsi ile de 
oturmuş ve böylece ümmetini, belli bir şekille bağlamarnış ve onlan tek 
tip oturuşla mukayyet kılmamıştır. O'nun davranışlannda hep, fıtrata 
uygunluk müşahede edilmektedir. 

* 
* * 

Daha önce, Peygamber Efendimiz'in, oturma adabı ile ilgili tavsiye­
lerinin de bulunduğıına işaret edilmişti. Kaydetmek yerinde olur ki, Resı1-
lullah Efendimiz'in oturuşla ilgili tavsiyeleri, tamamen giyilen kıy§fetin 
biçimine bağlı bulunmaktadır <">. Bilindiği üzere Hicaz bölgesinde giyilen 
kıyMetler, k a  m ı s \e. i z a r �iıııiıdrliı, s i r V a ı cbı:n iç donu 
kullanma adeti pek yoktur. Etek uzunluklan baldınn yansına kadar uzanan 
kamfs \e izaı� her ne kadar irısan vücudunu iyice örterse de, tertipli oturul­
madığı takdirde, gösterilmesi edep dışı olan kısımların görünmesine yol 
açabilir. Bu yüzden, diz çökme \e bağdaş kurma dışındaki oturuş şekille­
rinde çok dikkatli davranılması emredilmiştir. 

Hazreti Peygamber'in, kendisi yattığı hlilde, "bir kimsenin ayak ayak 
üstüne atıp sırtüstü yatmasını yasaklaması" 118> bir çelişki gibi görünmek­
tedir. Biz, hadis kitaplarında arka arkaya verilen bu iki vesikanın, yani 
Hazreti Peygamber'in kendisinin sırt üstü yaı:ıp ayak ayak üstüne attığını, 

(14) Bk7_ Bulı3ıi, I, 105; Nesiii, m, '19, 30, 32; İbn Mlice, I, 382, nu: 1211. 
(15) Bkz. Müsned, V, 68; EbU Daviıd, m, 67, nu: 3773; İbn Mace, ll, 1006, nu: 3263. 
(16) Bk7_ Üsd'ül-Gabe, II, 57; el-İsabe,I, 359. 
(17) Bkz. Fazlul/ah'is · Samedfi'Tavzlh'il- Edeb'il Mı'ifred, ll, (:(1). 
(18) EbU DavOd, IV, 368, nu: 4865. 
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fakat aynı hareketten çevresini sakındırdığını belirten hadislerin arkasında, 
bu, edebli davranınama endişesinin yattığını seziyoruz. 

Gerek Peygamber Efendimiz'in ve gerek ashabdan bazılarının, Mes­
cid-i Nebevf'de, sırtüstü uzanıp ayak ayak üstüne atarak İstirahat ettikleri­
ne ve hatta orada uyuduklanna dair rivayetler yanında; mabed disiplinini 
bozucu ve cami adabını rencide edici davranışlan önleyen yasaklar da var­
dır. Görünüşte birbirine zıt olan bu iki durum arasını uzlaştırabilmek için 
pek çok görüş ileri sürenler olmuştur. Hatta ikinci grup haöıslerin, birinci­
lerin hükmünü neshettiğini (ortadan kaldırdığını) iddia edenler de mevcut­
tur. Te'vil imkanı varken nesih iddiası yersizdir, diye buna karşı çıkanlar 
da bulunmuştur. Bize kalırsa, meselenin nesilıle hiç bir ilgisi yoknır ve iki 
durum arasında bir çelişki de mevcut değildir. Bütün iş, Asr-1 Saadet' de 
camiin fonksiyonu meselesinde düğümlenmektedir. 

Asr-1 Saadet're c a m i, sM:ce "mabed" değildir. ibadet orada yapı­
lır; fakat bunun dışında, günün yirmidört saatinde yine faaliyettedir: Cami, 
İslam devletinin "millet meclisi"dir. Cfuni, bu devletin "adiilet sarayı" dır. 
Cami, İslam milletinin "buluşma yeri"dir. Cami, genel kurmayın harp ve 
sulh kararlarını akdettiği "kapalı salon" dur. Cami, belediye hizmetlerinin 
yürütüldüğü, kararların alındığı "belediye binası" dır. Cami, bu devletin 
bütün iç işlerinin ve devletler arası dış münasebetlerin istişare edilip kara­
ra bağlandığı -ikincisi olmayan- biricik müessesesidir. Cami, çevresinde 
talebe yurdunun da bulunduğu "mekteb"tir. ve Cfuni, dışardan gelen bir 
ganôin barınabiieceği bir "oda" vazifesini de görmüştür. 

Camiin bu çok yönlü fonksiyonu, Asr-1 Saadet' i müteiikip bir süre da­
ha devam etmiş; İslam ülkesinin sınırlan genişleyip imkanlar da geliş­
tikçe, her iş için bina ve diiireler inşa edilmeye başlanmış ve zamanla 
"külliyeler" oluşmuştur. Her iş, kendine uygun uygulama mekanıarına ka­
vuşnıkça da, artık cami, tek maksat için kullanılan bir müessese olma hü­
viyetine bürünmüştür. 
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M E  T İ N L E R  

1) Kayle binti Mahreme (r.anhô)'nin anlattığına göre, o, Peygamber 
Efendimiz'i, mescidde, k u r f e s a biçiminde otururken görmüştür. Kay­
le (r. anhli) der ki: "Resillullah'ı, sonsuz bir mahviyet ve tevô.zil içerisin­
de otururken görünce, heybelinden vücildum titremeye başladı" o•>. 

2) Abdullah b. Zeyd (20>•in anlatlığına göre, o, Resillullah Efendi­
miz'in, mescidde, sırt üstü uzanıp ayak ayak üzerine attıklannı görmüş­
tür. 

..• Q 

3) Ebu Sa'id ei-Hudri (r.a) anlatıyor : 

Peygamber Efendimiz, mescid-i şerfjde oturdukları vakit, iki eliyle 
ihtiba ederlerdi. Allah'ın saliit ve selfimı O'nun üzerine olsun!. 

(19) Bu hadis, sekizinci bölümün 13. meıninde geçmekte olup, orada, Kaylc binti Mahreme 
ile ilgili genişçe bilgi veı:ilmiş:i. 

(20) Senedinde, "Abblis b. Temfm'in amcası" şeklinde isim belirtilmeden verilen bu 
sahabinin adının, Abdullah b. Zeyd olduğu kaydedilmiştir. Bu hususta geniş bilgi için, 
yukandaki l l .  dipnotuna bakınız. 
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21 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN DAYANDlGI EŞYALAR 

Bundan önceki bölümde, Resfilullah Efendimiz'in oturuş şekilleri 
üzerinde durulmuştu. Bu bölümde ise, otururken bir şeye dayanıp dayan­
madıklarına, yani bir nevi oturuş tarziarına dair rivayetler ele alınacaktır. 
Bu konuda Tirmizi beş vesik.a kaydetmiştir. Esasen, biri mükerrer olan bu 
hadislerden iki tanesi, normaı oturuştan ziyade, sofradaki oturuşlan ile il­
gili olup, bu husus, il.eride, 23. bölümde genişçe ele alınacaktır. Bu veslka­
lardan sadece ikisi, doğrudan doğruya konurnuza ışık tutar mahiyettedir 
ki, diğer kaynaklarda da, bunlar dışında farklı rivayetlere pek rastlanma­
maktadır. Maarniifih, Tirmizi'nin Ş email' i dışındaki kaynaklann farklı 
olanlarına işaret edilecektir. 

Burada bahse konu olan husus, Hazreti Peygamber'in, evde miltad 
zamanlardaki oturuş tarzlan ile, misafirlikteki ve sohbet meclislerinin sa­
mimi havası içerisindeki oturuş tarzlandır. 

* 
* * 

Kaynaklardan öğrendiğimize göre, Asr-ı Saadet döneminde, gerek 
dinlenme, gerek oturma maksadıyla misiifire ikrfun edilen en yaygın ev eş­
yası, "v i s li d e" dir. Klasik kaynaklarda bu kelime, yerine göre "baş 
(yüz) yastığı" ın, yerine göre "kol yastığı" 12ı, yerine göre de "sırt yastığı" 
anlamında çok yönlü kullanılmıştır. Yaygın ve külfetsiz bir ikriim çeşidi 
olduğu içindir ki, Peygamber Efendimiz: "Üç şey vardır ki, geri çevril­
mez: Y a  s t  ı k, güzel koku ve süt!." buyurmuşlardır 131• 

Resillullah Efendimiz, sohbet meclislerinde ve uzun müddet oturma 
durumunda kaldıklan halJerde, kollannın altına bir "yastık" alarak yasla­
nırlardı. 

(1) Sadece "baş (yüz) yastığı" karşılıgında kullanılan "mıhadde" kelimesine, hadis 
metinlerinde rastlanmamakıadır. 

(2) Misafıre "kol yastığı" ikı-Jm etme adeti, ülkemi7jn özellikle Güneydoğu Anadolu 
bölgesinde hala yaygındır. Içlerine sıkıca yün basılmış bulunan ortalama 100 cm. 
uwnluğuııda, 20 cm. yüksekligindeki bu yastıklar, hatırlı ınisilfirtere saglı soUu olmak 
üzere üst üste ikişer adet konur ki, adeta modem koltukların ibtidai şeklini 
oluşturmakıadır. · 

(3) Tirmizi,Sünen, V, 168, nu: Z790. 
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Hazreti Peygamber'in, yerden biraz yüksekçe ve hurma yaprağından 
örülmüş "serfr" adı verilen bir eşya üzerine onırduklanna dair bilgilere de 
sahip bulunuyoruz ••>. s e r  ı r, taht manasında kullanıldığı gibi; sedil� di­
van ve kanepe gibi üzerinde hem onırulup hem yatılan eşyalar için de kul­
lanılmış bir kelimedir. Serfr isimli kanepeler, As r-ı Saadet dönemi ile, mü­
teakip devrin ev eşyaJan arasında oldukça revaçta olmalıdır ki, kaynaklar­
da, ashabdan bir çoğunun serfr üstünde onırduklanna dair veslkalar yer al­
maktadrr <�>. 

Peygamber Efendimiz'in, demir veya tahta ayaklı bir kürsü üzerine 
oturduklannın görüldüğüne dair ves"ıkalar da bulunmaktadır <6> .  

Hazreti Peygamber, o günün toplumunda revaçta bulunup da varlık 
gösterisine kaçmamak kaydıyla kendisine ikram edilen bütün eşyaların üs­
tüne onırmayı reddetmemiştir. Nitekim, misafirliğe gittikleri yerlerde, ye­
rine göre, altına atılan halı veya keçeden mamul minder üstüne onırmuş m; 
yerine göre, ikrfun edilen bir mindere onırmayarak, kuru tahta veya çıplak 
toprak üzerine ilişivermiştir ısı_ Yerine göre de, yorulduklan zaman srrtlan­
nı bir şeye dayamışlar; veya, fazla yorulmamak için bir yastığı koliarına 
destek edinmişlerdir. Bütün bunlann ötesinde, kendi hayatlarında hiç de 
iltifat etmedikleri lüks ve konfora karşı, ümmetinin de fazlaca ünsiyet 
peyda etmemeleri için gayret sarfetmişlerdir. 

Mes'eleye sadece şekil yönünden bakıldığında, konforun sınınnı çiz­
mek güçleşmektedir. Nitekim evinde oturacak minderi olmayana göre 
"minder'' bir lükstür. Minderi olup da sandalyası bulunmaya göre "san­
dalya" bir konfordur. Sandalyası bulunup da koltuk yüzü görmeyene göre 
"koltuk" bir saray döşemesidir. Eğer insan, içindeki bu hrrsı dizginleye­
miyor da bir "varlık yanşı"na girişiyorsa, dünyadaki bütün modelleri de­
mode olmuş kabili edecek ve bu işi, Merih'den eşya getirmeye kadar götü­
rebi lecektir. 

Biz bu husllsu, yine bir 
reken bir t e r b i y e  

e ğ i t i m konusu, küçükten verilmesi ge­
meselesi olarak değerlendirme dınıımundayız. İn-

(4) Bkz. Buhiiıi, el-Edeb' ül-Müfred, s. 398, nu: ı ı63. 
(5) Blo_ A.g.e, s. 397-399; Kettfuıi, eı-Teratfb'ül-İdariyye, 1, 97-'�; el-Mu'cem'üi-Müfeh-

rest (Concordaııce), II, 448-449. 
(6) Bkz. el-Edeb'üi-Müfred, s. 399, nu: 1164; Nes31, Sünen, Vlll, 220. 
(7) Bkz. el-Ed eb' ıil-Müfred, s. 402, nu: ı ın. 
{8) Bkz. a .g .e. s. 402, nu: 1176. 

194 



san vardır, varlık içindedir; fakat kulluğun bütün kaplarını yerine gennr; 
vatanına, milletine, devletine, dinine, lrrıfuuna karşı vazife ve sorumluluk­
larının tam şuilrundadır. Ve yine adam vardır, orta hallinin altındadır; fakat 
duruşu, yürüyüşü, oturuşu-kalkışı ve bütün tavır ve hareketleri ile "dünya­
yı ben yarattım!" edasındadır. Birisi, var olan varlığı karşısında yokmuş­
çasına alçak gönüllü; öbürü ise, yok olan varlığının vanmşçasına gururunu 
yaşamaktadır. 

İşte, Peygamber Efendimiz'in bu meseledeki bütün çabası, varlıklıyı 
yoksul yapmak değil. maddi zenginliğin üstüne mana kaftanını giydirmek 
olmuştur. Bu kaftanı giymeyi başarabilen kfunil insanlar, "varlık" lafı et­
meyi, yüz kızarncı bir davranış telak.kJ etmişlerdir. 
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M E T i N L E R  

1) Cilbir b. Semüre (r.a) anlatıyor : 

Ben, Peygamber Efendimiz'i, sol tarafına konmuş bir yastığa da­
yanmış vaziyette otururken gördüm. 

* 

2) Ebu Bekre 191 anlatıyor : 

ResUluilah (s.a.s) Efendimiz bir gün 

"Sizlere, büyük günahiann en büyüklerini haber vereyim mi" bu­
yuruyorlar. Orada bulunan ashab : 

"Lütfen ya Resülallah!. Dinliyoruz!." dediklerinde; 

"Allah'a şirk koşmak, anaya-babaya isyan etmek, büyük güniihla­
rın en büyüğüdür'' buyurdular. 

Ebu Bekre, ilave eder : Peygamber Efendimiz, bu sözünü söylerken 
bir şeye dayanmış vaziyette idiler 1101• Hemen toplarup oturdular ve sözleri­
ne şöyle devam ettiler : 

"Büyük günahlardan birisi de, yalancı şahidliktir veya 110 yalan söz 
söylemektir!." 

Ebu Bekre anlatmaya devam ederek; Peygamber Efendimiz, "Yalan­
cı şahidlik de büyük günahlardandır" cürnlesini, üzerine basa basa o ka­
dar tekrar ettiler ki, bizler, "Ne olur, artık sözlerini bitirseler de dahafaz­
la üzülmeseler" dedik, der. 

* 

(9) Ebu Bekre'nin esas adı Nüfey' b. ei-Haris'dir. Hicıl dokuzı.ıncu senede vukii bulan Tô.­
if muhlisaras1 sııasında, bir makara ile şehrin müsıahkem surlanndan kendisini sarlcıtıp 
inerelc: Hazreti Peygamber' e gelmiş ve müslüman olmuştur. Bekre, m a  k a r a  -.e çk· 
nk rnlin3sına gelmektedir. İşte bu hareketinden dolayı kendisine "Makara Babası" (Ebu 
Bekre) unvanı verilmiştir. O, daha sonra Basra'ya yerleşmiş ve 51/671 senesinde orada 
vetaı ettııişıir. Bkz. el-isıi'iib, IV, 23; Üsd'ül-Gô.be, V, ISI; el-isôbe, m, 571·572; Teh· 
zfb'üt-Tehzfb, X, 469470. 

(I 0) Bu hıK!is, bu bölüme, Hazreti Peygamber' in, bir şeye dayanmış oldu�u itdde erlerı bu 
cümlesi için alınmıştır. 

(I 1) Metindeki "veya" iffidesi, r.i.vi taıafuıdan ilave edilmiştir. Muhakkak ki, Hazreti Pey­
gamber, iki şıktan birisini söylemişlerdir. Fakat rJvi tereddüt etti� için, "öyle veya böy­
le" şeklinde bir "şüphe ediitı" kullanmıştır. 
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3) Ebu Cühayfe (r .a) naklediyor : 

Resı1lullah Efendimiz : "Bana gelince, ben, kat'iyyen bir şeye daya­
narak yemek yemem" buyurmuşlardır 1111• 

* 

4) Ali b. Akmer (13! naklediyor 

Ben bizzat Ebu Cühayfe'den işittim. O, Peygamber Efendimiz'in, 
"Ben, bir yere dayanmış vaziyette yemek yemem" buyurduklanru söyledi . 

* 

5) Cabir b. Semüre anlatıyor 

"Ben, Hazreti Peygamber'i, bir yastığa yaslanmış vaziyette oturur­
ken bizzat gördüm". 

Tirmizi der ki : Bu hadisin rtıviieri arasında bulunan (IV. mvi) Veki' 
b. el-Cerrah (ö: 1 96/8 ı l), "sol tarafına konmuş" ifadesini zikretmemiş­
tir. Bu metni, İsrail b. Yunus (ö: 1611778)' dan (lllxavi) rivayet eden pek 
çok ravi de, aynen Veki' rivayeri gibi nakleımişlerdir. Biz, İshak b. Man­
sur (ö:204/8 ı 9)' un İsrail ' den yaptığı nakil dışında, hiç bir ravinin bu ha­
disi naklederken, "sol tarafına konmuş bir yastık" ifadesini de kaydettik­
lerini bilmiyoruz 041• 

(12) Bu ve bundan sonraki metin, uzunca bir hadisin bir bölümünü oluştı.ıımaktadır. İleride 
23. bölümde, bununla ilgili geniş açıklama yapılacaktır. 

(1 3) Ölüm tfuilıi tasrih edilmeyen bu zat, labiün neslinden ünlü bir hadis ravisidir. Bilgi için 
Bkz. Tehzib'üt-Tehzib, Yil, 283-284. 

(14) Tirmizi burada, rivayet ve nakil tekniği ile ilgili bir açıklamada bulunmuştur. Sözünü et­
tiği "ishiik b. Mansür riviiyeti", bu bölümün birinci memidir. Aynı rivayete eserterinde 
yer veren Ebu Davud (bla.JV, 99, nu: 4143) ve İbn Sa'd (bkz. I, 465) de, Tirmizi'nin 
bu son ıivayeti gibi nakleımişlerdir. Hıutli Ebu Davud -.e İbn Sa'd rivayetleri daha açık 
olup; "Ben, Peygamber Efendimiz'i kendi evlerinde zjyiiret etmi§tim. Bu sırada kendi­
lerini, bir yastığa yaslanmış vaziyette gördüm" şeklindedir. İşte, çeşitli kaynaklarca ri­
vayet edilegelen bu hadisin, sfu:lece İshak b. Mansur kanalıyla nakledileninde böyle 
fazladan bir iffidenin bulunuşu, muhaddislerin gözünden kaçmamış ve bunu belinme lü­
zümunu duymuşlardır. Aynı kayıt, Ebu Daviıd rivayetinin sonunda da yer almaktadır. 
Dini metinleri ve özellilde Peygamberimiz (s.a.s)'in hadislerini tesbit ve tescil ederken, 
selef-i siilihin tabir edilen ilk devir İslam büyüklerinin işi nasıl sıJo tuınıldaıını ve 
konuya nasıl ciddiyet ve ıiti7Jilde egildilderini göstennesi balcınundan, bu gibi açık­
lamalann vesika değeri oldukça büyüktür. 
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22 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN DAYANDlGI KiMSELER 

Bu kısımda, Peygamber Efendimiz'in, hastalıklan sırasında ashabtan 
bazı zevatın desteği ile yüriimüş olduklan bahis konusu edilecektir. Bu 
husus, bir önceki bölümle şekil bakımından bir beraberlik arzediyorsa da, 
dayanı.ş sebepleri değişik olduğu için, ayrı bir bölümde ele alınma yoluna 
gidilmiştir. 

Peygamberimiz (s.a.s), dünyayı m u' c i z e'lerle idare etmemiş; 
hatta şahsını ilgilendiren hususlarda, mu'cizeye hiç de baş vurmamıştır. 
O'nun elinde mu'cize, prensipierin tehlike.lerle karşı karşıya kaldığı nazik 
anlarda kullanılmış bir sillihtır. 

Resfilullah Efendimiz, hayatının bütün safhalarını "içimizden biri" 
gibi yaşamıştır: Doğmuş, büyümüş; yemiş, içmiş; çalışmış, çabalamış; 
dünyanın bütün cefalannı çekmiş; hayatının sonlarinda hastalanrruş, yata­
ğa düşmüş, tedavi olmuş ve nihayet madöı varlığı ile bu f'ani dünyaya ve­
da ederek aramızdan ayrılmıştır. Bu arada, Allah'ın kendisine bahşettiği 
Peygamberlik imtiyazlarını, hiç bir zaman, irntiyazlı yaşamaya illet etme­
miştir. Zirli O, her yönüyle insanlara "örnek" olması için gönderilmiştir. 
Eğer irntiyazlı bir hayat sürseydi, sadece irntiyazlı zümreterin peygamberi 
olma durumuna düşerdi. 

Uhud Muhfıberesi'nde elim bir şekilde yaralandığı zaman, kendisini 
topariayıp yüksek bir kaya üzerine çıkamarlığını ve istediği yere çıkabil­
mek için Hz. Talha'nın sırtına basarak çıktığını daha önce görmüştük. 
Peygamber Efendimiz, eğer peygamberlik imtiyazını kullansalardı, her 
halde hiç bir kimsenin yardımına ve desteğine ihtiyaç duymadan istedikle­
rini yaparlardı. Ne var ki mesele, bir başkasından destek görüp görmeme 
meselesinde değil, örnek olup yol gösterınede düğümleniyordu. Bu tavır­
lanyla; siz de benim gibi çaresiz bir durumla karşılaşırsanız, birbirinize 
destek olun ve birinizin sırtına basarak çıkın. Müslüman müslümanın, kü­
çük büyüğün sırtına basabilir mi diye tereddüt etmeyin, demek istemişler­
dir. 
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Son hastalandıklarında da bir hayli bitkin düşmüşlerdi. Yalnız başına, 
hane-i saadetlerinden kalkıp mescid-i şerife gidecek takatıeri kalmamıştı. 
Fakat son nefeslerinde bile arkadaşlarının arasında görünmek ve onlarla 
birlikte olmak istiyorlardı. İşte bu kısa süren hastalıklan döneminde -elde­
ki veslkalara göre- iki def'a aslıatıının yardım ve desteği ile mescid-i şeri­
fe gelmişlerdir. Bunlardan biri Üsame b. Zeyd'in desteği ile, digeri de 
amcasının oğlu Fazi'ın refakatinde. Hatta sonuncu gidişinde, baş agn.Ian 
iyiden iyiye şiddetini artırmış olup, mübarek başlarına sıkı sıkıya san 
renkli bir tülbent de baglatmışlardı. 

* 
* * 

Çeşitli vesilerle tekrar tekrar belirtildiği üzere, İslam'ın ilk nesli çok 
hassas bir görüşe sahipti . Onlar, baktıklanna götürü hesabıyla bakmamış­
lar, "bütün"ü her yönüyle görmüşlerdi. 

Bir ıreselede t e  f e  r r u a t (ayrıntılar) dikkate alınmadı�nda, ana 
çizgilerin ve temel prensipierin anlaşılması güçleşmekte, yerine göre de 
imkansızlaşmaktadır. Şurası bir gerçektir ki, teferruatın tek başına değer­
lendirilmesi de hiç bir mfuıa ifade etmemektedir. Teferruat, ancak bütünün 
yanında bulunuşu ve onun tamamlayıcısı oluşu ile bir değer kazanır. Bu 
inceliği,  ashab nesli çok iyi değerlendirmiştir. Bu sebeple, İslam tarihinin 
ilk kaynakları, hayatın en ince çizgilerini dile getiren veslkalarla doludur. 
Hadfs mecmfıalan ve Tabakat kitapları, bunun en biiriz ömeğidir. Gözü 
hep büyük noktalarda dolaşan son devir bilginleri, "seçme metinler'' adı 
altında bir "t a s f  i y e" hareketine girmişler, kaynaklardaki bu incelikle­
ri, -İslam'ın özü ile ilgisi yoktur gerekçesiyle - gözardı edilme durumuna 
sokmuşlardır. Bu seçmecilik çığndır ki, İslam'ın zerafet ve estetik yönünü 
kamufle etmiş; onu, iri ve hantal bir yapı görünümüne büründürmüştür. 
Ztra kaynaklardan seçilerek verilen metinler, çogu zaman ,  seçme hakkım 
kullanan kimselerce hüviyet değişikliğine uğratılrnıştır. 

İslam, teferruat peşinde koşmamakla beraber teferruiita önem veren 
bir dindir. Onda, en ileri prensipler, en küçük motiflerle süslenmiştir. Gaye 
ve viisıta birlikte değerlendirilmiş, birlik ve bütünlük fikrinden hiç bir za­

man uzaklaşılmamıştır. Bir meselenin kendi içindeki bir kısım bölümle­
meler, onların, "değerli" veya "değersiz" oluşlarına göre değil, o şeyin 
"bütün içindeki fonksiyonu"na göre yapılmıştır. Şayet böyle olmasaydı, 
"ef'al-i mükellefin" tabiri ile formülleştirilen mükellef (yükümlü) şahıs-
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Iann davranışlan sekiz gurupta değerlendirilmez; en azından üç gurupta 
toplarur ve "farz, haram ve mübah" deyip bitirilirdi. Müstehabla1� rnek­
ruhlar, sünnetler bir tarafa bırakılır; hatta daha ileri gidilerek, onlar da, 

"tahrfmf- tenzihf", "müekkede - gayr-ı müekkede" gibi kısırnlara ayrıl­
mak sfiretiyle, her davranış kendi ölçüleri içinde değerlendirilmezdi. Bu 

taksimatta bile bir incelik ve zerafet kendini göstermektedir. 

Peygamber Efendimiz'in davranışiarına ait rivayetler değerlendirilir­
ken gözardı edilmemesi gereken husus, onun, tek başına değil, kendi bü­
tünlüğü içinde ele alırıması gerçeğidir. Aksi bir tutumun, yanlış kanaatiere 
sürüklernesi ve istenmeyen yönlere götürrnesi kaçınılmaz bir sonuçtur. 
Biz, Hazreti Peygamber'in, bütün dünya insanlığına açık olan davranışla­
rını en ince teferruatına varıncaya kadar değerlendirme durumundayız. 
O'nun adına feda edebileceğimiz hiç birşey, ama hiç bir şey yoktur. Yeter 
ki, her hareket ve her söz, bir prensibin yanında ve onun bütünlüğü içeri­

sinde değerlendirilmiş olsun! .  
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M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

Peygamber Efendimiz hastalanmışlardı. Bu halde iken, Üsame b. 
Zeyd'e dayanarak, hane-i saadetlerinden çıktılar ve mescid-i şetife geldi­
ler. Bu sırada üstünde, sağ kolnığundan alıp sol omuzuna atmak siiretiyle 
giyindiği pamuktan mamul desenli bir hırka vardı ki, bu vaziyette iken ce­
maate namaz kıldırdılar (1) .  

* 

2) Fazi b. Abbas (r .a) anlatıyor : 

Resfilullah Efendimiz, bu lam dünyadan aynimalarına sebep olan son 
hastaltğına yakalandıklarında ziyaretlerine gitmiştim. Selam verdim. Mü­
barek başlannda, san renkli bir sargı (çember) vardı. 

- "Yô. Fazl !. dediler. 

- "Lebbeyk ya Resulallah!. Buyurunuz!." dedim. 

- "Şu sargı ile başımı sıkıca bağla!." buyurdular. 

Ben de, arzOlan vechile sargıyı iyice bağladım. Kalkıp oturdular. Mü­
barek ellerini omuzuma koyarak ayağa kalktılar. Ve böylece, benim reffi­
katimde mescid-i şerife girdiler. 

Bu hadlsde, uzunca bir kıssa da vardır (2). 

(I) Bu hadis, yukanda 8. bölümün 6. metni olaıak geçmişti. 

(2) Bu hadis de, ileride, "Peygamber Efendimiz'in Veflitı" bölümünde tekrar ele alınacak­
ur. Orada, hadise bir bütiin olaıak değeılendirileceginden, burada kısa kesilmiştir. Zira 
bu bölümde anlaUiınak istenen husus, Peygamber Efendimiz'in hastalığı değil, O'nun, 
hastalığı sırasındaki bir davraıuşıdır. Muhaddislerin, -bwada olduğu gibi· bazen, bütiin· 
lük arzeden ıivayeıleri, cümleleıin ana fikirlerine göre kısım kısım kaydettikleri de ola· 
gelmiştir. 

201 



23 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN YEMEK YEYiŞ TARZI 

Bu başlık altında Hazreti Peygamber'in yemek yeyiş tanlan ele alın­
makta; bundan sonraki diğer dört bölümde ise, aynı meselenin değişik 
yönleri bahis konusu edilmektedir. Esasen bu beş bölümü tek bir ana baş­
lık altında değerlendirmek mümkünse de, biZ, klasik bölümlerneye aynen 
uymayı tercih etmiş bulunuyoruz. 

Kaynaklarda, bu bölümle ilgili olarak, üç sahabi kanalıyla rivayet 
edilmiş beş hadis bulunmaktadır. Tirmizi dışındaki diğer hadis kaynakla­
rında da aşağı yukarı aynı veslkalar yer almaktadır. Tirmizi'nin tesbit etti­
ği bu veslkalann tercümeleri, aşağıda "metinler" kısmında verilecektir. 
Bu kaynaklar içerisinde yalnız İbn Sa'd, konuya başlı başına bir bakış 
açısı getirecek nitelikteki rivayetlere de yer vermiştir m. Biz, bunlardan sa­
dece iki tanesini ele alıp değerlendirmeye çalışacağız. 

Peygamber Efendimiz yemeği nasıl yer/erdi? sorusunun cevabına 
geçmeden önce, sözü edilen iki veslkayı sunmak yerinde olacaktır. Zira 
Resı11ullah Efendimiz'in yemek yeyiş ve sofrada oturuş tanlan oldukça 
farklı ve son derece dikkat çekicidir. 

Ashabdan Ebfı Ümame (r.a)'nin rivayet ettiğine göre, Hazreti Pey­
gamber şöyle buyurmuşlardır : "Rabbim, benim için, Mekke vadfsini ta­
mamen a l t ı n'a çevirebileceğini teklif etmişti. Buna karşılık, hayır 
Yarabbi, dedim. Ben, yerine göre tok, yerine göre de aç durabilirim. 
Acıktığım zaman sana yalvanr ve seni hatırlanm; doyduğum zaman da 
sana şükreder ve niyazda bulunurum" m_ 

Hz. Aişe (r. anha) validerniz de, Peygamber Efendimiz'le aralannda 
geçen bir konuşmayı şöyle anlatmışlardır : 

ResOluilah Efendimiz bana dediler ki : "Ya Aişe, eğer ben istesem, 
altın dağları arkarndan benimle birlikte yürür gelir. Nitekim bir melek 
bana gelerek : 

(1) İbn Sa'd, Tabaköt, !, 380-381. 
(2) İbn Sa'd, a.g.e, !, 381; Tirmizi, Sünen, IV, 575, nu : 2347. 
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"Rabbinin sana selamı var. Diyor ki: "Hükümdar - peygamber olarak 
mı, yoksa kul - peygamber olarak mı yaşamak istersin?" .  Melek'in ya­
nında bulunan Cebrilil, bana, mütevfızf (alçak gönüllü) olmayı tercfh et­
memi işaret etti. Ben de, kul- peygamber olarak yaşamayı tercfh ettiğimi 
söyledim". 

Hz. Aişe der ki : Artık o günden sonra, bir daha, bağdaş kurup sofra­
ya iyice yerleşerek yemek yemediler ve şöyle buyurdular : 

"Ben, sıradan bir insanın yediği gibi yer ve sıradan bir kulun otur­
duğu gibi otururum" (l). 

Görüldüğü gibi, Hazreti Peygamber, "Allah'a kul" olmayı her şeye 
tercih etmiş ve peygamberlik imtiyazını şahsi hayatı için kullanmayı hiç 
düşürunemiştir. 

* ... . .. w ,.,:y 

Kaydetmek yerinde olur ki, kaynaklarda, Hazret:i Peygamber'in, sof­
rada nasıl "oturdukları"ndan ziyade, nasıl "oturmadıkları" üzerinde du­
rulmuştur. Esasen, Peygamber Efendimiz'in oturuş şekilleri hakkında daha 
önce 20. bölümde genişçe bilgi verilmiş; orada, yemek yerken sofradaki 
oturuş tarzının, umilmiyetle çömelerek (ihtifaz) oturma şeklinde olduğu 
belirtilmişti. 

Bu bölümde ise, sofrada hangi şekilde oturmadığı ve bunun sebepleri 
değerlendirilecektir. İlk devir kaynakları, konu ile ilgili olarak, ittifakla 
tek metin kaydetmişlerdir. Bu metin de : 

"Bana gelince, ben, kat'iyyen iyice yerleşip oturarak yemek ye­
mem!" hadisidir ı•ı. 

Bu hadiste geçen "müttekien" kelimesi, çok nüanslı ve değişik şekil­
lerde kullanılan bir iflide olduğu için, hadisin bazı tercümelerinde bir kı­
sım anlayış ve yorum farklılıkları ile karşllaşılmaktadır. Bu sebeple, bura­
da, teknik yönden bir açıklama yapmak zarilreti kendini göstermiştir. Şöy­
e ki, i t t i  k a; bir şeye söykenip dayanmak, koltuk altına yastık koyup 
yaslanmak gibi manalara da gelmektedir. İşte, kelimenin bu nüansını da 
dikkate alan bir kısım u lema, "Haueti Peygamber, yemek yerken bir şeye 
dayanmazdı" veya "yemek yerken kolunun altına yastık koyup yaslan-

(3) İbn Sa'd, a.g.e, ı, 381. 
(4) Buhan, VI, 201; Tecrfd Tercemesi, XI, 423-424; İbn Sa'd, ı, 380; EbO Davıid, ın, 476, 

nu: 3769; Ddrimi, IT, 32, nu: 2!J77; Tınnizl, N, 273, nu: 1830; İbn Mk:c, n, 1086, nu: 
3262. 
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mazdı" şeklinde tercüme edip, yemek sırasında bir şeye dayanmanın rnek­
rUh olduğunu söylemişlerdir. 

Halbuki, diğer yerlerde uygun düşen bu oturuş şekli, yemek yerken 
bünyeye hiç de elverişli gelmemektedir. Nitekim, Hazreti Peygamber dev­
ri "sofra düzeni"nin, "yer sofrası" tarzında olduğu göz önünde bulundu­
rulursa, bunda, gerek arkaya, gerek sağ ve sol tarafa konup dayanacak bir 
eşyanın bulunmadığı hemen anlaşılır. Bu durumda, Hazreti Peygamber'in 
maksadının, böyle bir oturuş tarzı olmadığı ortaya çıkmış olur. 

Bunun için olmalıdır ki, klasik lügat kitapları, ResfiJullah Efendi­
miz'in bu hadisi üzerinde durarak genişçe bilgi vermişler ve öteden beri 
görülegelen bir hatayı düzeltmeye çalışmışlardır <sı. Tecrfd-i Sar/h Müter­
cimi Kamil Miras da aynı meseleye bir sayfa kadar yer ayırmıştır <61• 

Kaynakların da işaret ettiği üzere, bu hadiste bahis konusu edilen 
i t t i  k 11; oturduğu yere iyice yerleşerek oturmak; minder, döşek, halı, ki­
Jim gibi bir eşya üzerine bağdaş kurup oturmak; hükümdarların tahtta otu­
roşiarını andıran bir eda içinde oturmak gibi manalara gelmektedir. Bu ke­
limeye, otururken sağ ve sol yaniara konan bir yastığa dayanmak manasını 
verenlerin ise, bir kısım "avam-ı talebe", yani derinliğine lügat bilgisi ol­
mayan sıradan öğrenci seviyesindeki kimseler olduğu da belirtilmiştir <'ı. 

* 
* * 

(5) Kiimus'un bu kelime ile ilgili açıklaması şöyledir : "el-Müttekiü; ittiidi'dan ism-i fôil­
dir. Bir nesneye söykenip dayanan kimseye denir. Sahib-i Nihô.ye'nin ve Riiğıb'ın tah­
kiki üzere iş bu ittik/i ve tevekkü' maddeleri, «vekli' » maddesinden -ki, bir tulumun 
ağzı bağına denir- alınmışlardır. Bir nesneye söykenip dayamruık, güya ki, onutıla 
bağlanmak gibi olur. Pes mantük-ı hadis (hadisıen anlaşılan) budur ki; "Ben, ta/im et­
tiğim vakitte, obur kimselerin oturuşu gibi, üzerine oturduğumfiriiş (döşek) ve kilime, 
gereği gibi çöküp ittiidi ederek temekkün (yerleşme) ve terabbü (lıağdaş kumıa) hey' et­
leri üzere oturmam". Zira, Server-i eniim aleyhi's-saliitü ve 's-selam Hazretleri (in­
sanların baştilcı Peygamber Efendimiz), ta/im için sofra zfb-i kuüd olduklannda (ye­
mek için sofiaya oturduklannda), güya ki, hemen bir ikilakma tetıiivül edip (yeyip) kı­
yiim eder (kalkar) vaziyette çömeüp hafifçe kuüd ederlerdi (otururlardı). Mejhüm-i 
hadis-i şerif (hadis-i şeıffin anlamı); şiddet-i şereh (aşın aç gö7Jillük) ve iştihii ve kes­
ret-i e kilden (çok yemekten) ne h yi mutazammındu (sakındırmayı içine almaktadır). 

Müelüf der ki; biizı aviim-ı talebe, burada illiidi'yı bir yanı üzere meyil ve ilimat ede­
rek (eğilip dayanar.ık) oturmak maniisınii zan ve hamleylediler. Liikin murad, veeh-i 
mezkür üzere, /arbe ipliğiyle bağlanmış gibi oturduğu yere gereği gibi yerleşerek otur­
ma/dır". Bkz. Klımus, ı, 121. 

(6) Bk7_ Tecrfd-i Sarfh Tercemesi, XI, 423-424. 

(7) Bkz. en-Nihliyeji Garib' il-Hadis, I, 193; Kiimus, I, 121. 
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Bağdaş kurup sofra başına iyice yerleşerek oturmak, o devrio Acem 
krallannın ve bir kısım aşiret reisierinin debdebeli ve tantanalı oturuş bi­
çimleri idi. Böyle bir oturuş tarzı; aç gözlillük ve oburluk izieniini verme­
sinin yarunda, varlık gösterisi ve lüks hayat sürrne tavnru da sergiliyordu. 
Hazreti Peygamber, sofrada "ittikfi" tabir edilen bağdaş kurup iyice yerle­
şerek oturma şekline, bu sebeple tepki göstermiştir. 

Allah'ın balışettiği nimet karşısında bir mahviyet havasına bürünen 
Peygamber Efendimiz, sofrada, hep şükür hali içinde bir tavır takınmışlar­
dır. Esasen, Hazreti Peygamber'i kendilerine rehber edinen insan-ı kfunii­
Ier, her hilllerinde olduğu gibi, bu konuda da, Resiilu!Jah Efendirniz'i çok 
iyi yorumlamışlar ve oturuş şeklinin arkasındaki manayı bütün gerçeği ile 
değerlendirmişlerdir. 

Bilindiği gibi, alınan her gıda enerjiye dönüşmekte; o da, iyi veya kö­
tü, faydalı veya zararlı bir işin yapılmasına, bir davranışın ortaya konul­
masına yol açmaktadır. Bu sebepledir ki, Hazreti Peygamber ve O'nu reh­
ber edinenler, sofrada,  yedikleri yemeğin nasıl bir harekete veslle 
olacağının endişesini taşırnışlar; onun, daima hayırlı ve faydalı işler yap­
maya vesile olacak bir enerjiye dönüşmesi için Cenabı Hakk'a şükür ve 
niyazda bulunmuşlardır. İşte, Peygamber Efendimiz'in sofradaki oturuş 
tarzı, bu mananın dışa aksetmiş şeklinden ibarettir. Nitekim bu tavrıo bir 
başka inceliğini, ashabdan Abdullah b. Büsr (r.a) <•> ün rivayet ettiği şu 
hadis-i şerifte de görüyoruz : 

Peygamber Efendimiz'e kuzu eti yemeği ikram etmiştim. ResOluilah 
Efendimiz, yemeği diz çökerek yediler. Bu sırada yanımıza gelen bir be­
devi, yadırgar bir üslupla : 

- "Bu oturuş da ne oturuşudur?" deyince; Hazreti Peygamber : 

- "Allah beni kerfm bir kul kılmış; serkeş bir zorba ( cebbôr-ı anfd) 
kılmamıştır'' buyurmuşlardır (9). 

* 
* * 

Hazret-i Peygamber'in yemek yeyiş tarziarına temas eden klasik İsla­
mi kaynaklar, bir başka husilsa daha yer vermişlerdir. Bu da, "yemekten 

(8) Abdullah b. Büsr, ashabın uzun ömürlülerinden olup, Şam bölgesinde yerleşen salıabi­
Ierin en son vefiit edeni olar.ık bilinir. Hio.i 88 �.7(J7) senesinde � yaşlannr.ı Şam'da 
veya Hunıs'da vet-dı. ettiği söylenir. Bkz. Usd'ül-Gô.be, ın, 125; el-lsô.be, II, 281-282. 

(9) EbU Dô.vud. ın, 477, nu: 3773; ibn Mô.ce, ll, 1086, nu: 3263. 
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sonra üç parmağın yalanması" (la'k'ul-esôhi') dır<'">. Kaynaklarda, bu­
nunla ilgili olarak, Hazreti Peygamber'in hem kendi tatbikatları, hem de 
sözlü tavsiyeleri yer almaktadır. Bahis konusu rivayetlerin bir kısmı.run 
sonunda, bir de sebep (gerekçe) cümlesi bulunmaktadır : "Zfrli, yemeğin 
esas bereketinin (vücuda yarayışlı kısmının) hangisinde olduğunu bile-

. . ' , mezsınız . .. . 

Gerek klasik dönemin (lll, gerek günümüzün hadis şerhlerinde ıııı ol­
sun, yemekten sonra parmak ya/ama meselesi çeşitli yorumlara tabi tutu­
lagelmiştir. Bu yorumlardan bir kısmı, sanki Hazreti Peygamber uygunsuz 
bir davranışta bulunmuşçasına, O'nu müdafaa ve O'nun bu davranışının 
haklı yönlerinin olduğunu isbat gayreti içindedir. Hillbuki "savunma" ha­
vasına büründürülen bu türden tutarsız yorumlara, ne il i m yönünden ihti­
yaç, ne de edeb bakımından mesağ vardır. Zira Hazreti Peygamber, dün­
yada avukata ihtiyacı olmayan yegane insandır. 

Esasen, Hazreti Peygamber'in hayatına genel olarak, O'nun yemek 
sistemine de ö z e l  olarak bakıldığında, durum kendiliğinden aydınlan­
maktadır. Şöyle ki, Asr-1 Saadet'de yemek düzeni; yer sofrasında, birlik­
te, tek kaptan ve elle yeme esası üzerine kurulmuştur. Sofra ve yemek ada­
bı üzerine söylenmiş bütün hadis-i şerlfler, bu yemek düzeninin lcabları­
dır. Masa, sandalya, tabak, kaşık, çatal, bıçak ve peçete gibi eşyaların 
oluşturduğu modem yemek düzenindeki ayn servis sisteminde ise, Hazreti 
Peygamber'in tavsiyelerinin pek çoğunun karşılığı yoktur. Nitekim, evlere 
içme suyu şebekesinin gelip; musluk, lavabo, sabun ve havlu düzeninin 
kurulduğu ve ayrıca bir hizmete ihtiyaç duyulmadığı çok yakın zamanlara 
kadar, yemekten sonra misafı.rin el yıkarnası için; !eğen, ibrik, sabun ve 
peşkir düzeni vardı ki, evin çocuklarına, misatirin eline su nasıl dökülür, 
peşkir nasıl tutulur truimleri yaptırılırdı. Bugün ise, tekniğin bu nimetinin 
girebildiği çevrelerde, el yıkama taliroleri birer hatıra olarak tarihe karış­
mış durumdadır. 

Artık bugün, yer sofrasında bağdaş kurup oturmak; kibir, gurur ve ih­
tişarn gösterisi olmaktan çıkmış, bililis alçak gönüllülük ve mütevazllik 
alameti olmuştur. 

Ve yine bugün, yer sofrasında ve tek kaptan da olsa, elle yemek ye­
mek, büyük ölçüde tarihe karışmış olup; her evde çatal ve kaşık bulun-

(10) MesaJa Bkz. Bulıôri, VI, 213; Ebıi Dôvud, m. 499, nu: 3847-3848; Tirmizi, N, 258, nu: 
ıım; Şemôil. bu bWiın; İbn Môce, ll, 1088. nu: 3269-3270: Dôrimf, U, 22, nu: ;nJı-
2032. 

( l l) Bu husustıki diğer rivayeller ve yonunlar için bkz. Cem"u/-Vesôil, s. 224-226. 
(12) Bkz. Kfunil Mlr.ıs, TecridTercemesi, XI, 434-436. 
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maktadır. Bundan böyle, çorbayı kaşıkla içmek, pilavı çatalla yemek de 
bir varlık gösterisi olmaktan çıkmıştır. 

Her şeye rağmen, elle yeme durumunda kalındığında -ki baş, şahadet 
ve orta parmak olmak üzere üç parmakla yenir- bu üç parmağa yapışan ye­
meklerin, yemek sonunda, boşa giderilmeyip yalanması tavsiye edilmiştir 
cı3ı. Türkçemizdeki "bal tutan parmağını yalar'' atasözü de bu hususa ışık 
tutmaktadır. 

Peygamber Efendimiz, israf ekonomisine yol açan bütün yollan ka­
pama ve Allah'ın lfitfettiği nimetleri -bir pirinç tanesine varıncaya kadar­
boşa gidenneme gayreti içinde olmuştur. 

Bu meselenin değişik yönlerine, ileride yer yer temas edilecektir. 

(13) Hazreti Peygamber'in sofr-.ıya oruımadan önce "el/erin iyice yıkanması" hususundaki 
tavsiye ve ıatbikatlan, aşağıda 26. bölümde genişçe ele alınacaktır. 
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M E T i N L E R  

1) Ka'b b. Malik (r.a) buyuruyor ki : "Peygamber Efendimiz, ye­
mekten sonra, parmaklarını üçer def' a yalardı". 

Tirmizi der ki : Bu hadisi, hocam Muhammed b. Beşşiir'dan gayri 
rivayet edenler : "Peygamber Efendimiz, yemekten sonra, üç parmağını 
yalardı" şeklinde rivayet etmişlerdir. 

* 

2) Enes b. Malik (r.a) arılanyer : "Peygamber Efendimiz yemek ye­
dikleri vakit, yemekten sonra, üç parmağını yalardı". 

* 

3) Ebu Cühayfe (r.a) naklediyor : Peygamber Efendirniz : "Hele 
ben, kat'iyyen iyice yerleşip oturarak yemek yemem" buyurmuşlardır. 

* 

4) Ka'b b. Malik (r.a) arılanyer : ResUluilah Efendimiz, üç parmak­
ları ile yemek yer ve, yemeğin bitiminde, o üç parmağını yalardı. 

* 

5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : Bir def'asında, Fahr-i Kainat 
Efendimiz' e hurma getirmişlerdi. O'nun, kendilerine takdfm edilen hur­
mayı, açlıktan arka/arına söykenmiş vaziyette iken yediklerini bizzat 
gördüm. 
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24 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN YEDiKLERİ E K M E K 

Bu bölümden Itibaren ta 3 1 .  bölüme kadar, Peygamber Efendimiz'in 
yedikleri ekmek, katık ve meyve çeşitleri ile, içtikleri su ve meşrubat anla­
tılmaktadır. Yeme, içme ve sofra adal)l ile ilgili hususlar da, bu bölümler 
arasında, ayn ayn başlıklarla ele alınmıştır. Bütün bunların bir özeti ise, 
ileride 5 1 .  bölümde "Peygamber Efendimiz'in Geçim Tarzı!' başlığı al­
tında verilecektir. 

Resillullah Efendimiz'in yedikleri ek:meğin cinsi, kalitesi ve yemek 
yerken kullandıklan sofra ile, yemek vakitlerinin ( öğün) bahis konusu 
edildiği bu bölümde, çoğu aile yakınlan olan beş ayn sahabi kanalıyla ri­
vayet edilmiş sekiz hadis bulunmaktadır. Bunlar, aşağıda "metinler'' kıs­
mında görülecektir. 

Tirmizi'nin Şemclil'de topladığı bu veslkalar, ünlü hadtsçilerin eser­
lerinde de kısmen yer almaktadır. Diğer muhaddisler, bu konulara ait riva­
yetleri, genellikle eserlerinin "Kitô.b'üz-Zühd" bölümlerinde vermektedir­
ler. İbn Sa'd ise, "Resfi:lullah Efendimiz'in Geçim Sıkıntısı" başlığı al­
tında 46 veslka kaydetmiştir (ıı _ Ancak, İbn Sa'd'ın bize ulaştırdığı bu ve­
slkalann hepsi, konumuzia ilgili değildir. O, m�leyi bir bütün olarak ele 
almış; Peygamber Efendimiz'in yedikleri ekmek'le ilgili haberleri de bu 
arada zikretmiştir. --Ne var ki, gerek diğer muhaddislerin ve gerek İbn 
Sa'd'ın kaydettiği veslkalar, muhteva bakınundan konumuza bir ilavede 
bulunmamaktadır. Bununla beraber, diğer bölümlere ışık tutucu mahiyette 
olup ta Tirmizi'nin Ş email' inde yer almayan veslkalar ise yeri gelince de­
ğerlendirilecektir. 

Eldeki veslkalara göre Hazreti Peygamber, daima "arpa unu"ndan 
yapılmış ekmek yemişlerdir. Kepeği iyice ayıklanmış "has un"dan mamul 
ekmek yemernişlerdir. Ekmek yapılan arpa ununun da, kepeği alınmamış­
tır. Aynca, kepeği iyice ayıklamak için "elek" kullanılmamış; unun kaba 
kepekleri, savrularak veya üflenerek giderilmiştir. 

(!) Bkz. Tabakar. ı, 400410. 
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Bir yanlış anlamayı önleme balamından kaydetmek yerinde olur ki, 
Hazreti Peygamber'in, buğday ununa iltifat etmeyişi, buğday'ın zararlı bir 
besin maddesi oluşundan, veya buğday unundan yapılmış ekmek yemenin 
dini yönden bir sakıncası bulunuşundan dolayı değildir. Bilindiği üzere, 
Asr-ı Saadet dönemi Hicaz bölgesinde buğday, i t h a I malı ve oldukça 
pahalı bir gıda maddesidir. Halkın büyük çoğunluğunun bütçesine ağır ge­
len bu gıda maddesine ilgi göstennemekle, Peygamber Efendimiz, lükse 
karşı kesin tavrını ortaya koymuş ve her hususta olduğu gibi, bu konuda 
da çevresine karşı örnek olma vasfını korumuştur. 

Ancak burada, bir iki nokta üzerinde durmak yerinde olacaktır : Haz­
reti Peygamber'in arpa unundan yapılmış ekmeği tercih edişlerinde, ikti­
sadi sebepler yanında, atpa ekmeğinin doyurucu ve besleyici oluşunun da 
rolü vardır. Nitekim arpa ekmeği, buğday ekmeğine göre hem az yenmek­

te, hem de daha uzun süre tok tutmaktadır. 

Kullandıkları unun kepeğinin iyice ayıklanmayışıru da değişik sebep­
lere bağlamak mümkündür. Kepeğin, insan vücuduna ne ölçüde yararlı ol­

duğu gün geçtikçe daha iyi anlaşılmaktadır. Yiyecek maddelerini, kalitesi­
ne göre değil de, daha çok ambalajına göre değerlendiren günümüz insanı, 
nihayet yavaş yavaş, "gözü ile yeme" alışkanlığmın aldatıcılığını anlama 
yoluna girmiştir. Bir zamanlar basında, "Hayat Kurtaran Gıda Rejimi" 
adı altında yazılar tefrika edilmiş ve "kepek modası" bir hayli yaygınlaş­
rruştı. Orada, ekmeğin kepekli, meyve ve sebzelerin de kabuklu yenmesi­
nin, insan vücudu ve sindirim sistemi üzerindeki faydaları ve rafine gıda 
ile beslenmeden doğan vahim hastalıklar uzun uzun anlanlmışn. Artık bü­
yük şehirlerde, "kepekli ekmek" yapan fırınların müşterisi artmakta; bis­
küvi firmaları bile "kepekli bisküvi" imal etme yoluna gitmektedir. Bütün 
bunlar, bir bakıma, kepeğin alafrangalaşması olarak kendini göstermekte­
dir. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, yemek sırasında meşinden veya bezden yapılmış 
"yer sofrası" kullanmışlar; masa veya ayaklı sini gibi bir eşya kullanma­
mışlardır. Öte yandan sofralarında, çok yemeyi sağlayan salata, turşu, ba­
harat... gibi iştah açıcı yiyeceklerin konduğu "küçük kap" da bulundur­

mamışlardır. 

Kaynaklarda, "sofrasında küçük kap bulundurmazdı" denmektedir. 
Yesikalan (nasları), kelimelerin dış kalıplarına göre değerlendirme alış-
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kanlığında olan kimseler, bwıu, "sofrada büyük kap bulundurmak sün­
nettir" şeklinde anlamakta ve büyük kapta yemek yemenin, Peygamber 
Efendimiz'in davranışına daha uygun düşeceği sonucuna varmaktadırlar. 
Halbuki meselenin esası tamamen başkadır. 

Bilindiği gibi eski dilimizde, "zikr-i zarf irade-i mauflj" diye bir 
ifade vardır. Bu, bir edebi ifade tarzı olup, bir şeyi, dışındaki ile anlatıp, 
onun içindeldni kasdetmek türünden bir anlatım şeklidir. Bugün bir zarf 
aldım demek, bir mektup aldım demektir. Küçük kap bulundurmamaktan 
maksat da, sofrada iştah açıcı ve yemeği çok yedirici türden ( aperatif) yan 
yiyeceklerin bulundurulmamasıdır. Bu; salata, nırşu, hardal ve baharat 
cinsinden yiyeceklerin konduğu küçük kaplardır. 

Peygamber Efendimiz, hiç bir zaman, mutiidm üzerinde yemeyi de 
düşünrnemişlerdir. 

* 
* * 

İlk devir metinlerinde, yemek için "iki öğün"den bahsedilmektedir. 
Bı.mlardan; s a b a h yemeği "gad/i", a k ş a m yemeği ise "aşii" keli­
meleri ile illide edilmiştir ııı. 

Üç öğün yemek yeme geleneğinin ne zaman yerleştiğini bilmiyoruz. 
Kaynakların verdiği " bilgiye göre Peygamber Efendimiz, en fazla iki öğün 
yemek yemişlerdir. O'nun üç öğün yemek yediğine dair bir kayda rastlan­
mamıştır. Bu iki öğünden biri ise, daima hafif yiyecekler şeklinde olmuş­
tur. Hazreti Peygamber'in hafıf yiyeceklerini ise "hurma" teşkil etmiştir. 

Resiilullah Efendimiz, akşam öğününün ihmal edilmemesini tavsiye 
ederek : "Bir avuç hurma ile de olsa, akşam yemeklerinden vazgeçmeyi­
niz. Zira akşam öğününün ihmiili, insanı ihtiyarlatır, bünyeyi yıpratır" 
buyurmuşlardı.rm. Peygamber Efendimiz'in bu tavsiyeleri, milletimizin di­
linde, "her öğün geçer, akşam öğünü geçmez" şeklinde ifadesini bul­
muştur. 

Günümüzde, yemek sistemi çok değişmiştir. Genellikle üç · öğün ve 
her öğünde de nisbeten ağır yiyecekler yeme alışkanlığı bir tarafa, öğünle­
rin saatleri de değiştirilmiş olduğu için, akşam öğününde hafif yiyecekler 
yeme tavsiyesi yapılmaktadı.r. Halbuki Hazreti Peygamber'in "akşam 
öğünü" diye bahsettiği yemek, gün batınadan veya akşam namazından 

(2} Bkz. İbn Sa'd, I, 104; ayrıca bkz. Kömtis, N, 1077, 100. 
(3} Tirmizi, IV, 287, nu: 1856; İbn Miice, n, l l  13, nu: 3355. 
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hemen sonra yenen ikinci yemektir. Yatsı namazından önce uyumayı da 
-prensip olarak- hoş karşılamadıklanna göre, yenen yemeğin hazını için 
en az iki saatten fazla bir zaman kalmış buJunmaktadır. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, bir taraftan : "Yiirabbi, açlıktan sana sığınınm; 
o, insanı hareketsiz bırakan ne kötü bir hiildir!." buyurarak ı•> , açtığın 
insan üzerindeki vahlm etkisi üzerinde durmuşlar; bir yandan da dengesiz 
ve aşın yemenın zararianna dikkatimizi çekerek : "İnsanoğlu, midesin­
den daha kötü bir kap doldurmuş değildir. Esiisen insanoğluna, belini 
doğru/tacak kadar, birkaç lokma yemesi yeterlidir. Yok, illli daha fazla 
yemesi gerekirse, o takdirde, mfdesinin üçte birini yemekle, üçte birini 
içecekle doldursun, üçte birini de nefes payı olarak boş bıraksın!." bu­
yurmuşlardır. ısı. 

Bu üçte bir taksimine göre yemenin karfuı, iyice doymadan ve iştahı 
tam kesilmeden sofradan kalkmak, şeklinde ifade edilmektedir. 

Asr-ı Saadet öncesi dönemde söylendiği ileri sürülen ve Peygamber 
Efendirniz'e de miil edilerek İslam tıbbının esiisı kabili edilen bir söz var­
dır : "Hastalıkların yuvası mfde, sıhhatli kalmanın başlıca yolu ise per­
hizdir'' (el-Mi'detü beyt' üd-dfı' ve' l-hımyetü re's' üd-devfı') 16>. 

Ünlü tefslrci Zemahşeri, bu sözle ilgili olarak bir menkıbe de kay­
detmiştir : Halife Harun er-Reşid'in hiizık bir Hıristiyan tabibi vardı. Bu 
tabible, o devrin ileri gelenlerinden Ali b. Hüseyin arasında şöyle bir ko­
nuşma geçmiştir : 

-"Sizin kitabınııda tıb ilmine dair hiçbir şey yoktur. Hlilbuki ilim iki 
kısımdır; beden ilmi, dfn ilmi!." 

- "Allah, tıb ilmini, Kitab-ı Kenm'inin yanm ayetinde toplamıştır!." 

- "Hangi ayettir o ?" 

- "Yiyiniz, içiniz; fakat isriif etmeyiniz!" (Küta veşrabu velfı tüsri-
fu). 

- "İyi ama, sizin Peygamberiniz'den, tıb konusunda hiç bir söz inti­
kiii etmemiştir!." 

(4) İbn Sa'd, I, 408-409; Nesa!, V!ll, 263; İbn Milce, ll, 1 1 13, nu: 3354. 
(5) İbn Sa'd, I, 410; Miisned, N, 132: Tıımİ71, IV, 5�. nu: 2380; İbo Milce, ll, l l l  L, nu: 

2349: el-Müstedrek, N, 331-332. 
(6) 'Acluni, Keş[iil· Hafô, U, '197, nu: 2320. 
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- "Bizim Peygamberimiz, tıbbın esasını, kısa bir cümlecik içinde 
özetleyivermiştir !. " 

- "Nedir o cümle ?" 

- "Hastalığın yuvası mide, sıhhatli kalmanın başlıca yolu ise perhfz-
dir. Her bünyeye, alışkın olduğu ölçüde yemek veriniz" hadisidir. 

Bunun üzerine Hıristiyan tabib kanaatini değiştirerek şöyle der : 

- "Doğrusu, gerek Kitabınız, gerek Peygamberiniz, tıb sahasında, 
Calinus'a söyleyecek bir söz bırakmamıştır I." m. 

(7) Aynı eser, Il, 298. 
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M E  T İ N LE R  

1) Hz. Aişe (r.anhli) validerniz anlanyor : "Peygamber Efendimiz'in 
aile efradı, O'nun hayatının sonuna kadar, üst üste iki öğün, arpa ek­
meğini doyunca ya kadar yemediler''. 

* 

2) Süleym b. 'Amir (ö: l30n48) anlanyor : Ebu Ümame (r.a)'den 
işittim; o şöyle diyordu : "Haueti Peygamber'in ehl-i beylinin sofrasın­
dan arpa ekmeği artmazıiı" (yani onlann sofrasında, artacak kadar arpa 
ekmeği bulunmazdı).  

* 

3) İbn Abbas (r.a) anlanyor : "Peygamber Efendimiz'in, arka arka­
ya birkaç gece hiçbir şey yemeden yattığı olurdu da; O ve hane halkı, 
akşam sofrasında yiyecek bir şey bulamaz/ardı <&>; yedikleri ekmek ise 
arpa ekmeği idi". 

* 

4) Sehl b. Sa'd (r.a) anlanyor : Tabiı1ndan birisi kendisine sorar : 

-"Ya Sehl; Peygamber Efendimiz, has undan yapılmış ekmek yedi­
ler mi ?" 

- "Fahr-i Kainat Efendimiz, azfz ve şanı yüce olan Allah'ına kavu­
şuncaya kadar has ekmek yüzü görmemiştir''. 

"Ya Sehl! Peygamber Efendimiz'in zaman-ı safidetlerinde, sizlerin, 
un eleği var mıydı ?" 

- "Asr-ı Safidette bizim hiçbirimizin eleği yoktu". 

- "Arpanın kepeği çok olur; arpa unundan hamur yuğuracağınız 
zaman ne yapardınız, ya ?" 

(8) lmlası aynı olan bu kelime, ıw� nüshalaıda "Ili yecidüne" (bulamaz/ardı); bazı nüsha­
larda da "Iii yüciddıine" (sofra haztrltğt için çaba harcamazlardt, ekmek arama teliişt­
na kapılmazlardı) şeklinde değerfendirilip harekelenıniştir. 
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- "Unu üfler, kepeğini savururduk. Böylece, hafif olan kaba kepek­
ler uçar, geri kalanını da yoğurur ekmek yapardık". 

* 

5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : "Peygamber Efendimiz, h ı V a  n 
denilen tepsi, sini, ayaklı sini, masa vb. cinsinden bir eşyfi üzerinde; ve 
s ii k ü r r ü c e tfibir edilen tas, çanak, kfise nev'inden küçük kaplar 
içerisinde yemek yemedi/er. Ve hiç bir zaman, kendileri için özel olarak 
has undan ekmek de yapılmadı". 

Hadisin rlivilerinden olan Yunus, bu hOOi'si Enes b. Malik'den nakle­
den Katade'ye : "Öyle ise Peygamber Efendimiz ne üzerinde yemek 
yerierdi ?" diye sorunca, Katade : "İşte şu gördüğünüz sofralar üzerin­
de yemek yerlerdi" diyerek, bir takım m e ş i n sofralar gösterdiğini 
sözlerine ilave eder. 

Tirmizi'nin hocası Muhammed b. Beşşar der ki; bu hadisi Kata­
de'den rivayet eden Yunus, "Pabuçcu Yunus" (Yunus el-İskôf) 11ikabıyla 
tanınan zattır. 

* 
6) Mesrı1k (ö: 63/683) anlatıyor : Bir gün Hz.Aişe (r.anhii) vlilidemi-

zin ziyaretlerine gitmişti.m. Hizmetçilerine, benim için bir sofra hazırlama­
sını söylediler; bana hitliben de : "Her ne zaman doya doya bir yemek 
yesem, içimden bir ağlamak hissi gelir ve ağlarını" buyurdular. 

- "Niçin ağlarsınız efendim ?" diye sorduğumda; 

-"Fahr-i Kilinat Efendimiz'in bu dünyildan ayrıldıkları killi hatırlı-
yorum. Yemin ederim ki, hiçbir Allah'ın günü, O, ekmek ve et yemeği ile 
iki öğün üst üste karnını doyunnamıştır. İşte O'nun bu killi gözümün 
önüne geliyor da göz yaşlarımı tutamıyorum" dediler. 

* 

7) Hz. Aişe viiliderniz anlatıyor : Peygamber Efendimiz, -son nefes­
lerine kadar- arka arkaya iki gün arpa ekmeği ile kannlarını doyurma­
mışlardır. 

* 

8) Enes b. Malik (r .a) anlatıyor : Resuluilah Efendimiz, -vefatlarına 
kadar- yüksek sofra üzerinde yemek yemedikleri gibi, has undan yapıl­
mış yufka ekmek de yememişlerdir. 
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25 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN K A T  I K L A  R I  

Bu bahis, Hazreti Peygamber'in sevdiği yemekiere ve elemekle bir­
likte yediği kat ıkiara tahsis edilmiştir. Şem/iil bölümleri içerisinde sayı 
bakımından en çok rivayet bu konuda yapılmıştır. Tirmizi' de, bu bölüınle 
ilgili olarak, altısı kadın on dördü erkek olmak üzere, yirmi sahil.bl kana­
lıyla aktanlmış otuz üç hadis yer almaktadır. Bu rivayetler, "metinler" 
kısmında ayrı ayrı ele alınacaktır. Diğer kaynaklardan tesbit edilebilen 
farklı rivayetler ise, yeri geldikçe açıklamalar kısmında verilecektir. 

Bizim "katık" diye tercüme ettiğimiz kelimenin dini metinlerdeki 
karşılığı "idam" dır. Nitekim Kamas da, bu kelimenin diğer man1l.larını sı­
raladıktan sonra, "ekmek katığına denir" şeklinde açıklamıştır (1). 

* 
* * 

Resfilullah Efendimiz'in yemekte aradığı başlıca özellik, onların, 
helfi.l ve temiz oluşu ile, vücuda yarayışlı olup olmayışıdır. Yemek seç­
me ve yemeğe kusur bulma adetleri ise kesinlikle yoktur. Ebu Hüreyre 
(r.a) der ki : "Peygamber Efendimiz, hiçbir yemeği kat'iyyen seçmezler­
di. Önüne konan yemeği, eğer iştahı <•> varsa yer, yoksa yemezlerdi" <ıı. 

Peygamberimiz'in, hiçbir yemeğe karşı aşın düşkünlüğü olmadığı gi­
bi, "canı çekme" diye bir haıJeri de görülmemiştir. Kendilerinin yemek 
konusunda insanı huzursuzluktan kurtaracak bir rehber tavsiyeleri vardır : 
"İnsanın, canının çektiği her şeyi yemeye kalkışması israftan sayılır" m. 
Bugün, toplumun içine düştüğü huzursuzlukların temelinde yatan bir ger­
çek vardır : Gözünün gördüğü, gönlünün istediği şeyleri alamamak, yiye­
memek!. Buna göre insanoğlu, umduğunu bulamamamu küskünlüğü ve 
karamsarlığı ile; bulduğu ile yerinip ona şükretmenin verdiği huzurluluk 
haıJerinden birini seçme durumuyla karşı karşıya bulunmaktadır. 

Eldeki veslkalar arasında, bazı yemeklerle ilgili olarak, "onu çok se­
verlerdi" şeklinde ifadeler geçmektedir. Bu hususta en güzel değerlendir-

(1) Kömfis, IV, 167. 
(*) Bu kelimenin aslı "iştihfi" olup, dilimizde "iştah" telaffu 7.u ile kullanılmaktadır. 

(2) Buhful, VI, 204; Müslim, Eşribe, 188; ElıO DavGd, Sünen, III. 474, nu: 3763; Tirmizi, 
Sünen, IV, 377, nu: 2031. 

(3) İl:n Mik:e, Sünen, D, 1 1 12, nu: 3552. 

216 



meyi, Peygamber Efendimiz'in güzide hanımlanndan Hz. Aişe validerniz 
yapmışlardır. Mesela, Hazreti Peygamber'in, koyunun kol ve sırt etini çok 
sevdiğini söyleyeniere : "Kol eti, Resulullah'ın hiç de çok sevdiği bir et 
değildi. Ne var ki, diğerlerine göre, gerek pişeğen oluşu, gerek sofrada 
fazla oyalamayışı dolayısıyle, etin kol kısmını tercfh ederlerdi. Bu yüz­
den de, onu çok sevdiği zannedilirdi" ı�ı cevabını vermiştir. 

* 
* * 

Öte yandan, özellikle mislifı.r olduklan sırada, kendilerine takdim edi­
len yemeklerden dolayı, ev sahibinin gönlünü hoş nıtmuşlar ve ikrlim edi­
len yemekleri son derece sevdiklerini ifade etmişlerdir: Elinize sağlık . . .  
Çok güzel olmuş . . .  Çokran beri böyle lezzetli bir yemek yememişrik . . .  gibi 
sözler; gerek mutfakta yorulan ev hanımını, gerek malzemeyi tedlirik için 
çaba harcayan evin erkeğini ve sofrayı hazırlamakta emeği geçenleri ra­
hatlatır, dinlendirir, mutlu eder. Bu nınım, mislifırin, ev slihibine karşı vaz­
geçemeyeceği bir nezaket kuralının ifadesidir. 

Hazreti Peygamber'in hayatı bu gibi inceliklerle örülmüştür. Mesela, 
mislifır olarak gittiği amcasının kızından yiyecek istediğinde; kendisine, 
evde, kuru ekmek ile sirke' den başka bir yiyecek bulunmadığı söylendiği 
zaman : "Getir onu .. Sirke, ne güzel katıktır. Sirke bulunan ev, katık sı­
kıntısı çekmez!." buyurmuşlardır uı. 

Tirmizi'nin Ş email' de kaydetti ği ri vayetin bir başka benzerini İbn 
Mıice şöyle nakleder : Hazreti Peygamber, bir gün, Hz. Aişe'nin hanesine 
gelerek: "yiyecek bir şey varmı?" diye sorar. Hz. Aişe de; "ekmek, hur­
ma ve sirke" olduğunu söyleyince, Peygamber Efendimiz : "Sirke ne gü­
zel katıktır. Y iirabbi, sirkeyi mübiirek kıl. Zirô. o, benden önceki Peygam­
berlerin de katığı idi. Sirke bulunan ev, muhtaç duruma düşmez!" bu­
yurmuşlardır <•ı. 

Bir terzi, Peygamber Efendirniz'i yemeğe davet eder. Sofrada, er çor­
bası ve kabak yemeği ikrlim edilir. Resiilullah Efendimiz, kabak yemeğini 
baliandıra baliandıra öylesine yerler ki, ikrlimıııın makbUle geçtiğini gören 
ev sahibi son derece memnGn kalır. 

Bir başka davette et ikrlim edilir. Orada da : "Et, dünya ve cennet e h­
li yemeklerinin şô.hıdır" 17ı buyururlar. 

(4) Bkz. Bu bölümün 19. hadisi. 

(5) Bkz. Bu bölümün 22. hadisi. 

(6) İbn Miice, Sünen, ll, 1 102, nu: 3318. 
(7) İbn Mace, ll, 1099, nu: 3305. 
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Bir başka münasebetle de: "Hurma bulunmayan evin ahiilisi aç­
tır'ı<sı, veya "Hurma bulunmayan ev, yemeksiz (kanksız) ev gibidir'' 191 ke­
lfunını lfitfederler. Bu, hurma varsa başka kanğa gerek yoktur, anlamında 
söylenmiştir. Nitekim bir def'asında kendileri, bir parça ekmeğin üstüne 

tek hurma koyup, "İşte bu, bunun katığulır'' diyerek yemişlerdir. 

B u  örnekleri çoğaltmak mümkündür. Esasına bakıhrsa, Peygamber 
Efendimiz, ne yemeklerden herhangi birini övmüş, ne de bir diğerini yer­
miştir. Zira bazı yemekleri, adeta hasretini çekereesine övmek, oburluğun 
ve boğazına düşkünlüğün işareti olabileceği gibi; bir kısım yemekleri yer­
rnek ve onlara değer vermemek de, o nimeti küçümseme anlamını taşıya­
bilir. Her iki davranışın da, Peygamberlik makanundan sadır olması düşü­
nülemez. 

Eldeki vesikalar özetlenirse, Hazreti Peygamber'in k a t ı k olarnk 
yediği yemekierin bir kısmı şöylece sıralanabilir : Koyunun ön kolu ve 
sırt eti, pirzola, kebap, tavuk, toy kuşu, et çorbası, tirit, kabak, zeytin 
yağı, çökelek, kavun, helva, bal, hurma, pazı, hays, anber balığı 1101• 

Daha bir kısım ilaveterin yapılabileceği bu liste, aynı zamanda, Asr-ı 
Saadet dönemi mutfağı hakkında da bir fikir verecek niteliktedir. 

* 
�; * 

Hayatının bütün yönlerinde oldugu gibi, Resfılullah Efendimiz'in ye­
meklerinde de sadelik hakimdir. Sadelik ise olgunluğun ifadesidir. Bu se­
beple zat-ı RisaJet, yemek husilsunda hiç bir özenti \e gösteriş'e (tekel­
lüf) kapılmamışlardır. 

Esasen, olgıın ve kemaJli kimseler : "Yemeğin en iyisi, önümüze ko­
nan yemektir'' (hayr'ut-ta'am ma hazar) deyip işin içinden çıkmışlardır. 
Bu, iki taraflı geçinmeye niyet etmiş "geçimli liile" tiplerinin hayat görüş­
lerinin ifadesidir. 

Bu konudaki açıklamaların bir kısmı da, yeri geldikçe, aşağıda "me­
tinler'' kısmında dipnotlan hillinde verilecektir. 

(8) Ebü DiivOd, Sünen, m, 494, nu: 3831; İlın Mlk:e, Sünen, II, 1 105, nu: 3327. 
(9) İbn Miice, Il, I 105, nu: 3328. 

(lO) Anber balığı (muhtemelen Balina} ile ilgili vesika Tirmizi'nin Şernail'inde yer almamış 
olup, diger bir kısım hadis mecınfialannda bulunmaktadır. Bu balığın etinden yemeleıi, 
Ebü Ubeyde b. Cerrah'ın kwnaııda etti@ üçyüz kişilik bir askeri birligin, bir ayı aşkın 
harekatı sırasında Km/ Deniz sahilinde buldukları balıktan, dönüşte Peygamber 
Efendimiz'e de getirmeleri münasebetiyle olmuştur. Hadise, kaynaklarda bütün 
aynntılanyla anlatılmaktadır. Bkz. Müslim, el-Cami'us-Sahfh. sayd. 17; Ebü D-Jvüd, 
Sünen. m, 496-497, nu: 3840; Nesai, Sünen, VII, '2JJ7-2!.1}. 
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M E T i N L E R  

1) Hz. Aişe (r.anhti) validerniz anlatıyor Peygamber Efendimiz 
"Sirke ne güzel katıktır" buyurmuşlardır 011. 

* 

2) Simak b. Harb (ö: 123n41) naklediyor : Ben, ashabdan Nurnan 
b. Beşir' in : "Sizler, gönlünüzce yeyip içmeye ne kadar da düşkünsünüz. 
Hillbuki ben, sizin Peygamberiniz'i, karnını doyuracak kadar eski kuru 
hurma bulamaz durumda iken görmüşümdür'' dediğini işittim. 

* 

3) Cabir b. Abdullah (r.a) naklediyor : Resfilullah Efendimiz : "Sir­
ke, ne güzel ekmek katığulır'' buyurmuşlardır (121• 

* 

4) TabiGn neslinden Zehdem el-Cermi anlatıyor : Biz, Ebu Musa el­
Eş' ari' nin meclisinde bulunuyorduk. Bu sırada tavuk eti ikrfun edildi. İçi­
mizden birisi, tavuk etini görünce sofradan çekildi. Bunu gören Ebu Mu­
sa : "Hayır ola, ne oldu ?" diye sorduğunda, bu arkadaşımız : "Tavuğu 
pislik yerken gördüm ve tiksindim. Bu yüzden, ben de bir daha tavuk eti 
yememeye yemin ettim" deyince; Ebu Musa el-Eş'ari : "Hele yaklaş! 
Zfra ben, Peygamber Efendimiz' i tavuk eti yerken gördüm" buyurdular. 

(1 1) Tirmizi, bu hadisi ilci ayn hocasuıdan almışıır. Yukandaki lıadisde, katık manasma ge­
len kelime, birinci hocası Muhammed b. Sehl (251/865) rivayetinde "el-üllim" şeklin­
de nak.ledilmiş; ikinci hocası Abdullah b. Abdurrahman (ö: 2551869) rivayetinde ise 
"el-üdm" olanıle aktanlmışıır. Kelimenin lehçe fiırkı diyebileceğimiz bu lafız değişiklii\i, 
memin ınllnllsına te'sir etmemektedir. Günümüz insanı için -belki de- liizfirrısuz gibi te­
lill<kl edilebilecek olan bu titi7Jik, ilk devir hadisçilerinin, Peygamber Efendimiz adına 
yaptıklan rivayetlerde, en küçük llifız f'.ırldıJı.k.lanna bile göz yumrnadıklarını ve bu du­
rumu değerlendirdiklerini göstermektedir. 

( 12) Daha önce geçen 1.  hadis ile, aşağıda gelecek olan 21.  ve 22. hadisler de yine sirke'yle 
ilgilidir. Bir tekrar gibi kabGJ edilebilecek olan bu durum, metin aynı olsa da memi riva­
yet eden raviler degişik olduğu için ortaya çılcmaktadır. Yesikalan şlihitleriyle birlikte 
tesbit eırneyi gaye edinen ldllsik muhaddisler için, bu, V37�ilmez bir prensiptir. 
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5) Sefine (ra) 1'31 anlatıyor : Ben, bizzat Peygamber Efendimiz'le bir­
likte Toykuşu (hubôn2) eti yedim. 

* 

6) Zehdem el-Cermi naklediyor : Biz, Ebu Musa el Eş'ari Hazretle­
rinin evinde bulunduğumuz bir sırada sofra hazırlandı ve ilk önce tavuk 
eti kondu. Misafirler arasında Beni Teymullah Kabilesi'nden kırmızı 
yüzlü bir adam da bulunuyordu. Kabilenin ağası olduğu durumundan belli . 
olan bu zat, sofraya oturmak istemedi. Bunu gören Ebu Musa : 

"Sofraya siz de buyurun, dedi. Zira ben, Restılullah Efendimiz'in 
tavuk eti yediklerini gözlerimle gördüm". Buna karşılık o kırmızı çehreli 
adam dedi ki : "Ben onu pis kokulu birşey yerken gördüm ve tiksindim. 
Bu sebeple, ömür boyu bir daha tavuk eti yememeye yemin ettim" 0'1• 

* 

' 7) Ebu Esid (r .a) rivayet ediyor : Peygamber Efendimiz : "Zeytin ya­
ğını yiyin iz ve onunla vücildunuzu yağlayınız. Zira o, mübarek bir ağaç­
tan elde edilmektedir'' buyurmuşlardır 1111 

* 

(13) Seline, Hazreıi Peygamber'in lizaılı kölelerirıdendir. Aslında, Ümmü Selerne vlilidemi­
zin kölelerinden olduğu ve Peygamber Efendimiz'in hizmetlerini görmek şanıyla, 
O'nun tarafından hürriyetine ka�turulduğu söylenmektedir. 

Gemi nıliniisına gelen Seline, onun adı değil, lakabıdır. Asıl isminin Mihran olduğu 
beüıtilen Seline, güçlü kuvvetli sahilbüerden birisidir. Kendisi, bu lakabı alışını şöyle 
anlatır: "Bir askeri harekiit sırasında Resuluilah Efendimiz'le birlikıe yürüyorduk. Bu 
es1ıiida, önümüze çıkan bir ırmağı geçmemiz gere/ai. Birlikıe bulunantann bir kısmı 
iyice yorulmuştardı. Ben, onlann ağırlıklanm alarak ırmağın karşı yakasma geçin­
verdim. Böylece bir hayli yük taşıdım. Bu hillimi gören Peygamberimiz: "Sen, sejine­
sin!." buyurdular. O günden sonra, bir kaç devenin götürebUeceği ağırlıkttıki yükü 
kaldırdığımda bana hiç ağır gelmez oldu". 

Kendisine, "ismin nedir?" diye sorulduguııda; "Bana Resuluilah Efendimiz, Sefıne 
lô.lıiibını taknuştardır. Daha başka bir adla amlmayı istemem" derleımiş. 

Seline 'nin, Hacdie-ı Zalim devrine kadar (M. 685 dolay lan) ya.,'<ldıgı rivayet edil­
mektedir. Bkz. Nevevi, Tehzfb'ül- Esma ve'l-Lüğtit, lll, 226; Tehzfb'ür-Tehzfb, rv, 125. 

(14) Bu rivayet, yukanda geçen 4. hadisin -bir bakuna- aynıdır. Ancak, senedindeki bütün rii­
viler de�ik oldugu, yani haber, tamfunen furklı bir kanaldan rivayet edilmiş bulunduğu 
için ayn bir vesı1ca olarak kaydedilmiştir. Bununla birlikte, bu ikinci rivliyeı, bir öncekin­
den daha açık ve aynnlılıdır. 

(15) Zeytin için Peygamber Efendimiz'in kullandıklan sıfat, "mübarek ağaç" (şeceraıiin 
mübiireke)' ur. Mübarek, berekelli demektir. Bereket ise, Iügaı rrıfuıiisıyle; bir nesne­
nin artıp çoğalmasına denir. O; çok faydalı, y.ınıyışlı. hayırlı, insanı mutlu kılan, ilaru 
h.aynn bolca ilısfuı edilişi ... gibi, kelirnelerte ilaele edilerneyecek kadar bereketli muhte­
vası olan bir tilbirdir. 
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8) Ömer İbn'ül-Hattab (r.a) naklediyor : Peygamber Efendirniz : 
"Zeytin yağını -ekrneğinize katıl< yaparak-yiyiniz ve onunla bedeninizi 
yağlayınız. Zirii o, mübarek bir ağaçtan hiisıl olmuştur" buyurmuşlardır. 

Tirmizi der ki: Hadisin n2vflerinden olan Abdürrazzak (ö: 2 1 1 /826), 
bu hadfs metnini rivayet ederken, senedinde tereddüde düştüğü için; bazen 
Peygamber Efendimiz' den, Hz. Ömer vasıtasıyla m ü s n e d bir sened­
le; bazen de Hz. Ömer' i zikretmeden, tabiundan Eslem (ö: 80/699'dan ön­
re) tarfkıyle m ü r  s e 1 olarak rivayet ederdi. Mesela başka bir rivayette 
aynı metni, " ... 'an Esleme, 'an'in-Nebiyyi s.a.s" şeklinde, Hz. Ömer' i 
zikretmeden kaydetmiştir cı61• 

9) Enes b. Malik (r.a) anlanyor : K a  b a k  yemeği, .Peygamber 
Efendim iz'in çok hoşuna giderdi. Her ne zaman bir kabak yemeği getir­
sefer, ya da kabakla yapılmış bir yemeğe dilvet etseler, Ziit-ı Risiiletle­
ri'nin kabağı sevdiklerini bildiğim için, tabakla bulunan yemek içerisin­
den kabakları seçer ve Resuluilah Efendimiz'in önlerine koyardım. 

10) Cabir b. Ebi Tarık (r .a) anlatıyor : ResQ.Iullah Efendimiz'in zi­
yaretlerine gitrniştirn. Önlerine bir miktar kabak koymuşlar, onları doğra­
makla meşgüldüler. "Yii Resfllallah, dedim. Niçin böyle küçük küçük 
doğruyorsunuz?". Buyurdular ki : "Böyle doğramak suretiyle, yemeğimi­
zi çağaltmış oluyoruz!." mı_ 

Tirmizi, had1sin ilk rav1si ile ilgili olarak şöyle der : Bu Cabir' in adı, 
Cabir b. Tarık' dır. Cabir b. Ebi Tarık da denilmektedir. O, peygamberi-

Materyalisı kültürde yeri ve �ılı�ı olmayan bereket, Türk-İslam medeniyelinin te­
mel harcıdır. O medeniyene; evde bereket, sofrada bereket, çarşı-pazarda bereket, iba­
dene berekeı, lmanda bereket, irtlında bereket, kısacası maddede ve mllnllda bereket ara­
mr ve o. dikkanen hiç uzak nıtı.ılma7... 

Bereket, bir besinin vitaminini andıımaktadır. Elde edilen bir nimeıin; faydalı, hayırlı, 
huzurlu, yarayışlı ... tırue gelişi keyfiyetidir. Her çok ka?..ancın mutluluk getirmeyişi, her 
çok bilginin insanın yolunu aydınlaımayışı, her çok ve kaliteli gıdlirun insanı sıhhatli 
yapmayışı ve her çok elde edilenin insanı hiiZIIflu kılmayışı gerçeginin başka sebeplerle 
Izahı oldukça güçlUk ar;.emıektedir. 

(I 6) Tirmizi'nin bu açıklaması da, yine riv-:iyet tekniği ile ilgilidir. 
(17) Peygamber Efendimiz, öı.el hayaılannda, azami ölçüde nınımlu olmayı prensip edinrniş­

lerdi. Bu husıısla ilgili biY.e ulaşmış bir de tavsiyeleri vardır: "Çorba pişirdiğiniz zaman, 
suyu11u birazfazlaca koyuverin. Böylece, bir kepçesi11i de komşunuza verme imkdmnı 
bulursu11uz!." Bkz. Tirmizi, Sünen, lV, 275, nu: 1833; İbn Mike, Sünen. II, 1 ll6. nu: 
3362. 
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miz' in ashabından birisidir. Biz onu, sadece bu bir tek hadfsi rivayet etme­
siyle taıuyoruz. 

* 

l l) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : Bir terzi, Peygamber Efendimiz'i 
yemeğe davet etmişti. Bu ziyafete, ResUluilah Efendimiz'le birlikte ben de 
gitmiştim. Sofrada, Efendirniz'e, aıpa ekmeği ile kabak ve kuru etten ya­
pılmış çoıba ikram ettiler. Yemek yerken gördüm ki, Peygamber Efendi­
miz, yemek tabağının kenarlarında kabak araştı.nyorlardı.  Ben de, artık o 
günden sonra kabak yemeğini sevmeye başladım osı 

12) Hz. Aişe (r.anhii) validemizin anlattığına göre, Peygamber Efen­
dimiz, helva ile balı severdi. 

* 

13) Ümmü Selerne (r.anha) validerniz anlatıyor : Hazreti Peygam­
ber'e p i r z o l a  takdim etmiştim. Pirzolayı yediler; arkasından da elini 
ve ağzını yıkamadan namaza durdular. 

* 

(18) Peygamber Efendimiz'in "kabakyemeği" hakkındaki wıumu için kaynaklarda pek çok 
vesika yer almaktadır. Bütün bunlan görüp okuyan ve hayatına ıaıbik eden ecdJidımız, 
"Kabak, peygamber yemeğidir" demek sıireıiyle, onun adını Peygamber'in ismi ile 
söylemişlerdir. Bu konuda, Peygamber Efendimiz'in bir de ıavsiyeleri vardır: "Size ka­
bak yemeğini tavsiye ederim. Zirii o, zihtıi açar ve dimağı geliştirir". Bkz. ei·Ciimi'us­
Sağir. H, 6ı (Şu'ab'ül-fmiin'dan naklen). 

222 

Klasik kaynaklarda, kabağın faydalı yönlerine dilir bir hayli bilgi verilmiştir. Mcxlem 
ilmin dedikleri ya da demediklerini ise o salıanın U7..rnanlan orıaya çıkanrlar. Şu anda, 
gerek dünkülerin dedikleri, gerek bugünkülerin resbitleri bizim ilgi salıarnızın dışında 
kalmaktadır. Burada bi?j ilgilendiren husus, Enes Hazretlerinin dediğini deyip, yapuğı­
nı yapabilmekıir: Bir şeyi, Peygamberimiz sevdiği için sevmek, O yaptığı için yapmak! .  

Peygamber Efendimiz'in "yemek tabağımn kenarlannda kabak araştımıası"nın bir 
sebebi vardı. Şöyle ki; toplulukla yenilen yemek.lerde, herkesin kendi önünden yemesi, 
bizzat Peygamber Efendimiz ıarafından bir muiişerer kurali olarak ısrarla istenmiştir. 
Ancak, ashfrb-ı kirfun, Resiilullah Efendimiz'le birlikte yemek yerlerken, O'nun önün­
den alama?Jardı. Fakat peygamber rnuhabbeıi ile yanıp nınışan ashab, O'nun e linin değ­
diği her şeyre bir b e r e k e t olduğuna inanırlar ve kendi önlerinden de almalannı ar­
zO ederlerdi. işıe, onlann bu hillet-i ruhiyelerini çok iyi bilen Hazreıi Peygamber, sırf gö­
nüllerini hoş eunek için, sofrada bulunan kiınc;elerin ünlerinden de alulardı. 



14) Abdullah b. Haris (r.a) anlatıyor : Biz, Resuluilah Efendimiz'le 
birlikte M escid-i Nebevi'de yemek yedik <ı•ı. 

* 

15) Mu ği re b. Şu'be (r .a) anlatıyor : Bir gece, ResOlullah Efendi­
miz'le birlikte bir yemek ziyafetinde bulunuyordum. Yeınekıe, p i r z o 1 a 
ik.ıfun edilmişti . Peygamber Efendimiz, eline bıçağı alıp pirzoladan bir 
parça keserek bana verdiler. Tam bu sırada, Bilal-i Habeşi gelerek, namaz 

vaktinin girdiğini duyurmak üzere, ezan okumaya başladı. Ezan sesini du­
yan Fahr-i Kainat Efendimiz, bıçağı sofraya bıraktılar ve arkasından latlfe 
yollu : "Allah onun iyiliğini versin. Vazı]esini hiç de aksatmaz; vakit gi­
rer girmez namaz vaktinin geldiğini ne güzel duyurur!." buyurdular. 

Benim ise bıyığım iyice uzamıştı. Bana da :"Misvak üzerine koyarak 
bıyığının fazlasını kes i vereyim" veya "misvak üzerine koyarak kendin 
kes" dediler. 

* 

16) Ebu Hüreyre (r.a) anlatıyor : Peygamber Efendimiz' e et yemeği 
ikrô.m edilmişti. Yemeğin içinden koyunun ön kollarını ayırıp 
ResUluilah Efendimiz'in önüne koydular. Kendileri ön kol etinden hoş­
lanırlardı; dişleri ile ısırarak onu yediler. 

17) İbn Mes'fıd (r.a) anlatıyor : Hazreti Peygamber, koyunun ön kol 
etinden hoşlanırlardı. Hattô. Resuluilah Efendimiz' i şehid etmek için, kol 
etine zehir bile kondu. Ete zehiri Yahudflerin kanştırdığı sanılmaktadır <ıoı. 

* 

( 19) Bir kısım hadis şfuihleri, Peygamber Efendimiz'in "mescülde yemek yemeleri''ni, o sır.ı­
dı "itikiif' da olduklan şeklinde yoıumlamışlardır. Ha!buki, daha önce de işiiret edildi� 
üzere, o devilde Mescid-i Nebevi, yegane amme müessesesi idi; sadece ibiiılete tahsis 
edilmemişti. İbiklet vakitleri dışında; mel.:teb, mahkeme, toplanma ve buluşma yeri, haıtı1 
U7.aktan gelen ınisilfirlerin istir.ılıaılerine ayrılan bir mekan olar.ık da k:ullanılıyordu. 
Mescidde kebabı, muhtemelen böyle bir durumda yemiş olmalıdırlar. 

(20) Tôrih ..e Siyer kaynaklannda bütün aynntılanyla anlauldıgına göre, hadise kısaca şöyle­
dir : Medine'nin kuzeyinde Şam yolu üıerinde bulunan Hayber, kaleleri ile meşhur, 
Yahudilerle rneskün bir bölgedir. Burası, hicretin 6. senesinde (M.627), Peygamber 
Efendimiz'in kumanda etti� müslüman kuwetleri tarafından fethedil (lliş ve İslam ülke­
sine katılmışur. Bu arada Peyg.ımber Efendimiz bir kaç gün orada kalmış; YahOdi ka­
dınlarmdan Zeyneb binti Haris de Ha7reti Peygamber adına ziyafet vermiştir. Yemekte 
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18) Ebô Ubeyd (r.a) anlanyor : Peygamber Efendimiz için bir çöm­
lekte et pişirmiştim. Kendileri ön kol etlerini çok severlerdi. Bu duruma 
vak.ıf olduğum için, kolun birini çıkarıp taköım ettim. Onu yedikten sonra : 

- "Bana bir kol daha ver'' buyurdular. Çık:ardım, ikinci kolu da tak­
ötm ettim. Onu da afiyetle yeyip : 

- "Bana bir kol daha ver'' dediler. Üçüncü kolu isteyince : 

- "Ya ResUlallah, dedim. Bir koyunun kaç kolu vardır? İki kolu 
vardı, verdim; üçüncüsü yok ki takdim edeyim!.". Buyurdular ki : 

- "Eğer Itiraz etmeyip de susmuş olsaydın, her istediğimde, Allah 
hakkı için, bana kol eti verebilirdin!." ıln 

* 

19) Hz. Aişe (r.anhii) viiliderniz buyuruyorlar ki : Kol eti, ResUluilah 
Efendimiz'in hiç de çok sevdiği bir et değildi. Ne var ki, kendileri sık sık 
et bulup da yiyemezkrdi. Kol ise, etkrin en pişeğeni olup sofrada fazla 
oyalamadığından, -çabucak yeyip sofradan kalkmak için- ona ay n bir il­
gi gösterirlerdi. Bu yüzden, Zat-ı Risalet'in, kol etini çok sevdiğini zan­
nederlerdi. 

., . ... 

20) Abdullah b. Ca'fer (r.a) anlanyor : Ben, Peygamber Efendi­
miz'in: "Etin en nefis ve leziz olan kısmı, sırt etidir" buyurduklarını biz­
zat işittim, der. 

* 

21) Hz. Aişe (r.anha) validerniz naklediyor Resftlullah Efendimiz 
"Sirke, ne güzel katıktır'' buyurmuşlardır. 

* 

koywı kı7�ı ikrfun edilmiştir. Kadın, ikrdın eııigi ete zehir kanşurmışnr. Peygamber 
Efendimiz. ilk lokmayı alıp biraz çiğnedikten sonra hemen ağzından çıkannış; fakat ilk 
lokmayı yunnuş olan Bişr b. Bera zehirlerıerek şehid olmuşnır. Yahüdi kansı çağırtılıp 
bu alçaklı� niçin y-.ıptığı sorulunca; kadın suçunu itiraf eınıiş ve şöyle demi,<;tir : "Eğer 
gerçekten hak peygamber ise; ona haber verilir, eti yemez. Yok, lıak peygamber de­
ğilse, yer ve ölür. Biz de ondan kurtuluruz, diye düşündüm ve denemek için yaptım". 
Aynca bkz. Dfuimi, Sünen, l, 34-35, nu: 68. 

(21) Ebu Ubeyd, Hazreıi Peygamber'in lizadlı kölelerinden birisidir. Bu hlidise, Peygamber 
Efendimiz'in mucizelerinden biri olarak kabGI edilmektedir. 
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22) Ümmü Hani (r.anha) anlatıyor: Mekke'nin fethi günü, evimi şe-
reflendiren Hazreti Peygamber : 

- "Yiyecek bir şeyiniz var mı ? diye sordular. 

- "Hayır ya Restılallah, dedim. Siidece kuru ekmek ile sirke var'' . 

- "Getir onu, buyurdu. Sirke bulunan ev, katık sıkıntısı çekmez!.". 

* 

23) Ebu Mfisa el-Eş'ari (r.a) naklediyor : Peygamber Efendirniz : 
"Aişe'nin diğer kadınlara olan üstünlüğü, tirid'in öbür yemekiere üs­
tünlüğü gibidir'' buyurmuşlardır. 

* 

24) Enes b. Malik (r .a) rivayet ediyor : Resiilullah Efendimiz : "Ai­
şe'nin sair kadınlara karşıjazileti, tirid'in öbür yemekiere üstünlüğü gi­
bidir'' buyurmuşlardır. 

25) Ebu Hüreyre (r.a)'nin anlattığına göre, O, Peygamber Efendi­
miz'in bir miktar kuru çökelek yedikten sonra ellerini ağızlarını yıkadıkla­
nnı; başka bir zaman da, koyunun sırt etinden bir miktar yediklerini ve 
sonra elini ve ağztnı yıkamaksızın namaza durduklarını görmüştür c·>. 

26) Enes b. Malik (r .a) anlatıyor : Falır-i Kainat Efendimiz, Safiye 
validemizle evlendiklerinde, düğün yemeği (veltme) olarak, hurma \e se­
vik ikrfun etmişlerdir (2ı>. 

* 

(*) Bir kısım hadis metinlerinden öğreniyoruz ki, Ha7..teti Peygarnber'in, ateşte pişmiş ye· 
rnek (özellikle et yemeği) yeyip de lıemen namaz kılınalan lıillinde, hildisenin görgü şa. 
hitleıi, bir noktaya işiiret etme durumunda kalıruşlanlır. Onlann, bu noktayı belirtirken 
kuUandıldan ıiibir "tevazzae" vey.l "ve lem yetevaua' " dır. Işte bu ılibirler Türkçeye 
çevrilirlerken "abdest alıp nanuıztz durdu" veya "abdest almadan namaza durdu" şek­
linde teıt:üı:ne edilmişlerdir (bkz. Tecrfd Tercemesi, ı, 143-144; Sofuoğlu, Müslim Terce­
mesi, ı, 399-40 1). Bundan sonraki 26. bölümde de enine boyuna ele alınacağı üzere, 
bunlan, "eUni ve ağ:wıı yıkayıp namaza durdu" veya "eUni ağzını yıkamadan namaza 
durdu" şeklinde anlamak ve terct.ime etmek gerekmektedir. Değilse, ateşte pişmiş yemek 
yemek, abdesr almayı gerektirir, şeklinde bir anlayışa yol açmaktadır. 

(22) Velime; düğün yemeği, düğün ziyfifuti demektir. &:isen velime; nişan, niklilı, sünnet ve 

225 



27) Peygamber Efendimiz'in azadWanndan olan Ebfi Raft'in hanımı 
Selma (r.anhfl) anlatıyor 1231 : 

Hz. Ali'nin oğlu Hasan, Hz. Abbas'ın oğlu Abdullah ve Hz. 
Ca'fer'in oğlu Abdullah (üç amca-zade) birlikte ziyaretime gelmişlerdi. 
Bana :  

- "Efendim, bize öyle bir yemek hazırlayın ki, bu yemek, ResUluilah 
Efendimiz'in de son derece hoşlandıklan ve seve seve yedikleri bir ye­
mek olsun!." dediler. Onlara : 

- "Yavrulanm, dedim. Peygamber Efendimiz'in son derece hoşlan­
dığı yemeği, bugün sizler, seve seve iştahla yiyemezsiniz". 

- "Hayır, ne münasebet .. Hele siz bir yapın da görelim!." diye ısrar 
ettiler. 

Kalktım; bir miktar arpa alıp değirmende çektim. Arpa ununu, toprak 
tencereye koyup pişirdim. Sonra üzerine biraz zeytin yağı döküp; üstüne 
de biber, zencefıl, kakula, tarçın gibi baharat ektim. Pişirdiğirn bu yemeği 
önlerine getirerek : 

- "İşte, dedim. ResUluilah Efendimiz'in hoşlandıklan ve seve seve 
yedikleri yemek budur!." 

* 

28) Cabir b. Abdullah (r.a) anlatıyor : Kainatın Efendisi Sevgili 
Peygamberimiz, liitfedip evimize kadar gelmişlerdi .  Sevincimiz sonsuzdu. 

benzeri sevinç gösterisi maksadıyle yapılan davetlerde verilen ziyllfetlere, şöleniere de· 
nir. Ancak, metinde geçtiw gibi kayıtsız o larak kullanılırsa, mutlak milnilda "düğün ye­
meği"ni if'ade eder. Başka ziylitetler için kullanılırsa, o !akdirde" "sünnet diiğüııü" (ve· 
lfmeı' ül-hrtôn.) gibi birlikte söylenir. Böyle, sevinç vestlesi olan özel günlerde 7i)"afeı 
vennek, Peygamber Efendimiz'in sünnetidir, O'nun güzel lkletlerindendir. 

Sevik ise, Tilıkçede "kavut" denilen yemektir. Unun ıavada kavrulup birdZ su ilave 
edilerek helva gibi pişirilmiş Mlidir. 

(23) Kaynaklann çoğu zaman Ümmü Rafi' künyesi ile kaydeuiw Sclma, Ha?� Peygam­
ber'in azadiılanndan Ebu Rafi'in lıanımıdır. Kendisi de, Peygamber Efendimiz'in veya 
halası Safiye binti Abdülmuttalib 'in lirAdlısı idi. Kan koca her ikisi de, azad edilmiş 
olmalarına ragmen Ha?..reti Peygamber'in hi7metinden aynlmamışlar ve Hane-i Sa­
adet'in aynlmaz bir cüz'ü olmuşlanlı. 
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Ona, "Hazreti Peygamber'in ôi/e ebesi" \C "ebelerin pfri" demek mümkündür. Kay­
naklann veıdigi bilgiye göre o, Peygamberimiz'in �lu lbr:lhim ile lk Fatıma 'nın bü­
tün çocuklannın ebesi (kiıbile) ici. Hz. Fatıma'nın naaş-ı şeılfini, Esma binti Umeys ile 
birlikte, bu Selma Hatun gasletmiştir. Hazreti Peyg.ımberle Hayber seferine de iştirak 
ec.bı Selma'nın vefiit tiirilıi kesin olamk bilinmemektedir. Ancak, Tirmizi'nin yukanda 
kaydettigi haberden, onun, Hazreti Peygamber'den sonra bir müddet daha yaş:ıdığı anla­
şılmaktadır. Bkz. el-istf'ôb, IV, 327-329; Üsd'üi-Gôbe. V. 478479: Nevevl, Tehzlb'ü/. 
Esmô, Ili, 374; el-is/ibe, IV,333; aynca bkz. bu eserin "Hazreti Peygamber'in Gülüş 
Tanı" bölümü. 



zat-ı Risa!etlerine ikram etmek üzere bir koyun kestik. Koyunu boğazladı­
ğımızı görünce, Iatife yollu bizlere : "Ev sahipleri, bizim eti sevdiğimizi ve 
canımızın et istediğini nasıl da bildiler" buyurdular. Bu haöısin bir de 
hikayesi vardır <ı•>. 

29) Yine Cabir b. Abdullah (r.a) anlatıyor : Bir gün Resill-i Ekrem 
Efendimiz, beni de yanlarına alarak, M escid-i Şerif' den çıktılar ve ensar-

(24) Tirmizi'nin kısa keserek slldece işaret ettnekle yelindiği bu hikllyeyi, başka kaynaklar­
dan ti<Jrenebiliyoruz. Şöyle ki; hicretin 4. senesi (M.626) vukü bulan Hendek Gazdsı'nın 
ha7.ırlıklannın yapıldığı günlerdi. Ha7Ieti Peygamber'in de bizzat kazına-kürek sallaya­
r.ık çalışmalara nezfueı ettiği hendek kazma işi, geeeli gündÜ7Jü sürdürülüyordu. Medi­
ne'de ise, o yıllarda kıllık hüküm sürüyordu. Hendek kazma işinde çalışan ashabın, ke­
merleri sıkma anlamında, açlıklan karınianna taş bağlııclıklan günlerdi. Işte böylesine bir 
açlık anının yaşandığı sır.ıda, Cabir b. Abdullah, hiç olma7.sa bir kaç kişiyi doyuımayı 
düşünmü.,<;tür. Şimdi hadiseyi kendisinden dinleyelim: Hendek kazma Ç<ılışmalan sür­
dürülürlcen, karnı iyice çökecek şekilde Resillullah Efendimiz'in acıktığını gördüm. 
Doğruca eve giderek, hanıma: "Evde yiyecek bir şey var mı? Peygamber Efendimiz'in 
aşır.ı derecede acıktık/annı gördüm de ... " dedim. Hanım, içinde bir ölçek kadar arpa bu­
lunan bir torba çıkardı. Bir de besili koyunumuz vardı. Ben, koyunu kestim; hanım da, 
arpayı öJ;oüıtü. Artık o, büıün işlerini bırakıp bana yardım ediyordu. Koyunun etini parça­
ladım, çömleğe koydum. Ve hemen, haber vennek üzere, Resillullah Efendimiz'e gittim. 
Evden aynlacağım sırada, hanım sıkı sıkı tenbih etti: 

- "Aman hii, dedi. Beni, ResfUuUah'a ve beriiberitıdekilere karşı rezil etme!." 
Ben, ResilluUah Efenclimiz'e gelip. Hill<-i Pay'e yüz sürerek, yavaşça kulaklanna t\sıl­

dadım: 
- "Yii Resülallah, bir besili kayunumuz vardı, kestik. Evde bulunan bir miktar 

arpayı da öğüttük. Müniisip göreceğiniz bir kaç kişi ile bir liJae bize yemeğe buyunnaz 
mısınız?" cliyerek, Zilt-ı Saadederini davet ettim. Bunun ü7..erine Resillullah Efendimiz, 
yüksek sesle: 

- "Eyyy Hendek ahiilisil Côbir size mükellef bir sofra danatmış. Hayditı, bırakın işi; 
koşun!." diye yüksek sesle ünlediler. Yemek yeımiyecek diye endişelendiğimi hemen 
anlaınış olmalılar ki, bana da: 

- "Doğruca eve git; hamma söyle. Ben gelinceye kadar, çömleği ocaktan itıdirmesin; 
hamuru da ekmek yapnıasm!. ". Ben eve gelelim. Kimseler gelmeden Resülullah Efen­
dimiz de yetişti. Durumu farleeden hanım, ıelaşlandı: 

- "Ben sana söylemedim mi, sana tenbih etmedim mi?" dedi. 
- İnanuı, aynen senin dediğin gibi yaptım; gizlice kulağıtıa söyledim" declim. 
Hamuru Peygamber Efcmlimiz'e getirdi. Resillullah Efendimiz ise, mübarek tükürük­

lerioden bir miktar sürüp, berekedi olması için niyw.da bulundular. Sonra, ocaktaki f,:öm­
leğe dönüp. ona da liikürüklerinden bir miklar dokundurarak, bereketine dua ettiler. Da­
ha sonra da: 

- "Hanıma söyle, ekmeği senin yanıtıda pişirsin. Yemeği de, ocaktOJı indimıeden, 
içinden kepçe kepçe alarak dağıtsuı". 

Cabir der ki; yemeğe gelenler bin kişi idi. AIIalıa yemin ederim ki, cümlesi iyice do­
yup gittiler. Tenoeremiz ise hiç eksilmeden kaynamaya devam etti. Hamurumuz da, bun­
ca ekınek yendikten sonra hiç eksilmedi. Bkz. Buhfui, ei-Cômi'us-Salıfh, V, 4647. 
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dan bir kadının ziyaretine gittiler. Kadın, hemen bir koyun kesip pişirdi. 
Peygamber Efendimiz, etten bir miktar yedi. Ev sahibesi, yemeğİn biti­
minde bir sepet de taze hurma ikrarn etti. Efendimiz, ondan da bir kaç t.fuıe 
aldılar. 

Öğle vakti yaklaşmıştı. Abdest aldılar ve öğle namazını eda eylediler. 
Aradan biraz vakit geçtikten sonra tekrar geri geldiler. Kadın, artan koyun 
eti yemeğinden bir sofra daha kurdu. ResUluilah Efendirniz ondan da yedi­
ler. Daha sonra da, elini ağzını yıkamadan ikindi narnazına durdular. 

* 

30) Peygamber Efendimiz'in teyzelerinden Ümm'üi-Münzir (r.anha) 
anlatıyor : Bir gün ResUluilah Efendimiz, yanına Ali'yi de alarak ziyareti­
me gelmişlerdi.  O sırada evirnizde, tavana asılmış hurma hevenkleri var­
dı. Peygamber Efendimiz bu hurmalardan yemeye başlayınca, O'nunla 
birlikte Ali de yemeye koyuldu. Ali'nin hurmadan yediğini gören Hazret:i 
Peygamber : 

"Hele yavaş ol, yii Ali! Sen daha hastalıktan yeni kalktın; henüz 
nekiihet devresindesin; hurma sana dokunur'' buyurdular. 

Burıun üzerine Ali, Resı1Iullah'ın tavsiyesine uyarak yerine oturdu. 
Peygamberimiz ise yediler. Ben de ona, arpa unu ile pazı yemeği pişirip 
ikrarn ettim. Bu def'a Resfılullah Efendimiz Ali'ye : 

"İşte şimdi bundan ye. Zfra bu, tam senin durumuna uygun bir ye­
mektir" buyurdular. 

* 

31) Hz. Aişe (r.anhfı) validerniz anlatıyor : Resfıl-i Ekrem Efendimiz, 
zaman zaman sabahları odama gelirler ve bir yiyecek olup olmadığım so­
rarlardı.  Bir def'asında : 

- "Ya Aişe, yiyecek bir şeyin var mı?" diye sordular. 

- "Yok, ya Resulallah" dedim. 

- "Öyle ise ben, bugün oruca niyet edeceğim" buyurdular. 

Bir başka gün geldiklerinde : 

- "Ya Resulallah, dedim. Bu gün bize bir hediye getirdiler''. 

- "Nedir o hediye ?". 

- "Hays yemeğidir" 1251• 

(25) Hays; çekirdeği çıkanlmış humıaya silde )'"dğ ve kuru çökelek, ya da çöketek yerine un 
koyup kanşumıak sUretiyle pişirilen, iisilde helva gibi Hicazlılaıca yapılan bir yernektir. 
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- "Fakat ben, oruç tutma düşüncesiyle kalkmıştım" buyurarak, bana 
iltifat ettiler ve sonra da hays' dan afiyetle yediler. 

* 

32) Yusuf b. Abdullah b. Selam (r .a) anlanyor : Ben, Peygamber 
Efendimiz'i mübarek ellerine bir parça arpa ekmeği alıp, üzerine de bir 
tek hurma koyarak : "İşte bu, bunun katığıdır" diye yerken gördüm. 

* 

33) Enes b. MaHk (r.a) anlanyor : Peygamber Efendimiz, tencerenin 
dibinde kalan yemeği severlerdi. 

Tirmizi'nin hacası Abdullah, hadis metninde geçen "süfl", yemeğin 
arta kalanı demektir, der u•ı. 

(26) Bu kelime Kiinıiis' dı :  "S ü f l; bir nesnetıin çöküntüsüne denir ki., tortu tiibir olu­
nur" şeklinde açıklanmıştır (lll, 1 194). 
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26 - PEYGAMBERiMiZ'İN YEMEKDE ELLERİNİ YIKAMALARI 

Hazreti Peygamber'in, yemek öncesi ve yemek sonrasında ellerini yı­
kamalan ile bu husustaki tavsiyelerine aynlan bu bölümde, iki sahabi ka­
nalıyla rivayet edilmiş üç hadis yer almaktadır. 

Bölümün başlığında kullanılan ifadenin orijinali, "vuzilii Resulilla/ı 
(s.a.s) 'ınde't-ta'iim" olup, Peygamber Efendimiz' in yemekde ellerini 
y1kamas1 demektir. 

Konunun esasına geçmeden önce, burada, teknik bir açıklama yapıl­
ması, metinlerin daha iyi aniaşılmasına yardımcı olacaktır. Şöyle ki; klasik 
İslanu metin lerde, "el yüz yıkama" ile "abdest alma" ve; "el suyu" ile 
"abdest suyu", bir lıareke (sesli harf) değişikliği yapılarak, aynı kökten 
gelen kelimelerle iffide edilmiştir. Mesela "el-vuzu"' kelimesi, hem dlru 
manada "abdest almak"' hem de bildiğimiz ( örfi) anlamda "el yiiz yıka­
mak" manalarını taşır. Aynı şekilde "el-vezfı' " ise, hem "abdest al­
ma"da, hem de "el yüz yıkama"da kullanılan "su" anlamına gelmektedir. 
Her iki kelime de; güzellik, paklık ve nezafet manasım ifade eden "el-ve­
ziie" masdanndan türemiştir<ıı. 

Bir de "tahiiret'' vardır ki, bunu, Türkçemize "temizlik" diye tercü­
me ederiz. Tahôret, maddi kir ve pislik anlarnma gelen "neciiset" in zıddı­
dır. Yani, maddi olan pisliklerin temizlenmesidir. Bu türden pisliklerin 
normil.l olarak "yıkanması"na "gasıl" dendiği gibi, dini manada yıkan­
maya da "gusül" (boy abdesti) denir. 

Başlıkta kullanılan "vuzu' " kelimesinin, yıkama veya temizleme 
diye tercüme edilmesi, ifadenin muhtevasını tam olarak yansıtamamakta­
dır. Zira bu yıkama ve temizleme, sıradan bir kirin veya pisliğin yıkanışı 
ve temizlenişi değildir. Buradaki temizlik, "tahiiret" karşılığı değil, "ne­
ziifet" karşılığıdtr. Nitekim taharet kelimesini, dilimize; temizlik, temiz­
lemek, yıkamak ... gibi ifadelerle çeviriyer ve tam olarak da karşılamış 

(1) lbn'ill-Esir, en-Nilı(JyejiGarfb"i/-Hadf.r ve" l-Eser. V, 195; Kömıls. I,  1 17. 
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oluyoruz. Ne var ki, "nezajet" kavramını karşılayacak, yine nezafet' den 
başka bir ketimemizin bulunduğunu bilemiyoruz. 

Bu sebeple, gerek "Allah naziftir, nezlifeti sever" hadisindeki ıı>; ge­
rek "N ezajet imandandır'' ( en-Nezôfetü min' el-fmô.n) vectzesindeki "ne­
zlifet"i, kuru bir "maddi temizlik" olarak anlamanın, büyük bir eksiklik 
(nakfsa), hatta yanlışlık olduğu kanaatindeyiz. 

Haram kazançla elde edilip iyice sudan geçirilmiş bir meyve, temiz­
dir fakat nazif değildir; dışı temiz de olsa içi kirlidir. Banyosunu yapıp, en 
iyi biçimde giyinmiş kimse temizdir; fakat içi yalan, kıskançlık, kin ... gi­
bi duygutarla dolu ise nazif değildir. 

T a h a r e t, "kalıp" temizliğini; n e z a f e t ise, onun da ötesinde 
"kalb" (muhtevii) temizliğini ifade eder. NezMet, taMret'in bir üst dere­
cesidir. Her temizlik, bir nezMet değildir; fakat her nazif olan, aynı za­
manda asgari şekilde temizdir de. "N ezafet fmandandır" sözünü, kuru bir 
"temizlik fmandandır"la karşılamak, ifadenin nezMet ve nezaketinden 
çok şey kaybettirmektedir. 

İslam dini ve onun vücud verdiği ince medeniyet dışında, temizlik 
(taharet) kavramını "nezajet" seviyesine vardıran başka bir dirıin, ya da 
medeniyetin varlığını söyleyebilmek, muhal derecesinde güçtür. 

inançlı insanların sıradan bir temizlikle yetinmeyip, her sahadaki te­
mizliklerini n e z a f e t derecesine vardınnalaruu isteyen Resillullah 
Efendimiz, yemek yeneceği sırada da bu kurala uyulmasını arzu etmiştir. 
Nitekim bu hususu tavsiye ederlerken seçmiş olduklan kelime, yukanda 
da iş§.ret edildiği gibi, hem e lin kirini pasını yıkamak, hem de abdest al­
mak manasma gelmektedir. 

Namaz için abdest ne ise, yemek için de el yıkamak odur. Yemekten 
önce el yıkamak, yemeğin abdesti durumundadır. Bunun anlamı şu olsa 
gerektir : Yemek yiyeceğiniz zaman, eliniz pis olmasa bile, onu yine de yı­
kayınız; zW yemek, Allah'ın a.Zız bir nlmetidir. Bu şekilde davranmak, 
ona karşı hürmet ve tazirnin ifadesidir. Yemeğe hürmet ise, sofranın bere­
ketini arttınr. 

· Burada bir başka inceliğe daha işaret etmek yerinde olacaktır : Pey­
gamber Efendimiz, yemekten önce el yıkamayı bir "emir'' olarak ifade 

(2) Tinnizi,Sünen, V, J 12, nu :  Tm (İnnelliilıe nazifünyühıbbü'll·neziife). 
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buyurmamışlardır. Bilindiği üzere, emir ile tavsiye arasında zarif bir ince­
lik vardır. Emrin ihla]j cezayı gerektirir; tavsiyenin ihlali ise edebe aykın­
dır. RıThen yücelmiş kimselerdir ki, büyüklerin tavsiyelerini emir tel§kkl 
ederler. 

* 
* * 

Yemekten önce el yıkama alışkanlığı, başlı başına bir eğitim işidir. Ni­
tekim, gerek çocukluğumuz ve gerek çocuklarımız göz önüne getirildiğin­
de, sofradan önce nice el yıkama kavgalan verildiğini hatırlanz. Çocuk, 
her nedense hep kaytarmak ve atiatmak ister. Ancak, çocuğunu en iyi şe­
kilde terbiye edip hayata hazırlama azminde olan sebatlı anne ve babalar, 
titiz bir takipçilikle hedeflerine ulaşırlar ve bu alışkanlığı, çocuklannda bir 
karakter (ikinci tabfat) haline getirirler. Küçükken bu teıbiyeyi almış bulu­
nan çocuk ise, ileri yaşlarında, elini yıkamadan sofraya oturamaz; şayet 
oturursa, adeta yemeğe karşı suç işlemişçesine rı1hen rahatsız olur. 

Daha önce diğer dinlerde olmayan bu yemekten önce el yıkama adeti­
ni, ilk def'a Peygamber Efendimiz Icad ve ihdas etmişlerdir. 

* 
* * 

Yemekten sonra el yıkama ya gelince; bu hususta Resı11ullah Efen­
dirniz çok titizdir. Nitekim bir hadislerinde, yemekten sonraki el temizliği 
için kullandıklan tabir, a.�gari temizliği ilade eden "gasl"dır. Yani, temiz­
liğin sıradan hil.lidir. Buyuruyorlar ki : 

"Elindeki yemek bulaşığını yıkamadan yatan kimse, şayet gece ba­
şına bir musfbet gelirse, bu durumda, kabii.hati başkasında değil, bizzat 
kendisinde arasın!." oı. 

Mevcfıd veslk.alann bütününün ışığı altında meseleyi şöylece bağla­
mak mümkündür : EI temiz de olsa, yemekten önce onu tekrar yıkamak, 
bir nezafet kuralıdır; sofra adabına yakışan bir davranıştır. Yemekten son­
ra yıkamak ise, neziifet ve nezaketten de öte, asgari bir temizlik gereğidir. 

Abdest almanın veya el yüz yıkamanın bir gereği de, yıkandıktan 
sonra kurulanmaktır. İşte, Peygamber Efendimiz'in de, abdest aldıktan ve-

(3) Buhilıi, el-Edeb'üi-Müfred, s. 419, nu : 1219, 1220; EbU Davild, Sünen, m, 500, nu : 
3852; İbn Mace, Süneıı, ll, 1096, nu : 32%, 3�77. 
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ya elini yıkadıktan sonra, k u r u 1 a n m a k üzere; bez, peçete, mendil, 
peşkir ve havlu cinsinden <•ı bir nesne kullanıp kullanmadığı da gündeme 
getirilmiştir. Hemen ifade edelim ki, bu meseleye ışık tutucu mahiyette 
ves1kalar bulunmaktadır. 

İbn Sa'd ..e Tirmizi'nin verdiği bilgiye göre, "Peygamber Efen­
dimiz'in bir mendili (peşkiri) vardı; abdest aldığı veya elini yıkadığı 
zaman, onunla kurulanırdı" <ıı. 

(4) Bununla ilgili olarak kaynaklaıda kullanılan kelime. "hırka" dır. Bu kelimeyi, yukanda 
sııalanan eşyalar içerisinde en iyi karşılay.ını ise, "mmdil" veya "peşkir" dir. 

(5) İbn Sa'd, Tabakiit, l, 462; Tinnizi. Sünen, ı. 74-77, nu: 53-54. 
N o ı : Bu konu ile ilgili vesikalar rivayet ıekni� bakımından çok sıhhatli olmadıgı 

içindir ki, Tirmizi, metnin hemen sonunda bir kısım teknik açıkJamalar yapmak ihtiyacı­
nı duymuşn.ır. Aynca, Tirmizi şfuihi İbn'üi-Arabi de, bu konuda ileri süıülen görüşlerin 
bir dellerlendirmesini yapıruşur. Her iki kaYT13o&ın verdi� bilgilerin özeti şudur : 

Gerek aslıabdan, gerek daha sonraki dönemin alimlerinden bir grup, "abdest aldıktan 
sonra kurulanma"nın c{iiz olduğunu söylerleıKen; bir grup aJim de, "abdest, layiinıet 
günü tartı/ır" sözüne dayanarak, kurulanmanın mekriih olduğunu il eri sürmüşlerdir. 

"Abdest tartı/ır'' sözü, bu konuda hiç bir değer iFdde eunez ve sahih olan göıüş, kuru­
lanmanın caiz olduğudur. Zira abdest alınınca, onun ibadet vasfı tamamlanmış olur; vü­
cuttaki ısiaklıılın birnz daha kalmasının, onun itıadel vasfı ile w..aktan yakından bir ilgisi 
yoktur (bkz. ·Arıza(ü/-Ahvezf, I, 68-70). Aynca, Tımıi7i n§şiri de, "abdest tartı/ır" sözü 
için düşlüğü bir dipııoııa, "Bu, hiç de uygun olmayan bir gerekçedir'' demektedir. 
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M E T i N L E R  

I) İbn Abbas (r .a) anlatıyor : Bir gün, heUidan çılap da yerine oturan 
Peygamber Efendimiz'e yemek ikrfun edilmiş ve kendilerine : 

- uAbdest suyu (vezu') da getirelim mi? ya ResUlallah!" den ince; 

- uBen, ancak namaz kılacağım zaman abdest almakla emrolun-
dum" buyurmuşlardır ı••. 

2) Yine İbn Abbas (r .a) anlatıyor : Hazreti Peygamber bir gün ayak 
yolundan çıkıp da oturonca sofra hazırlandı. Bu sırada kendilerine 

- "Abdest alır mısınız? ya Resillallah!." denince; 

- "Namaz mı kılacağım ki abdest alayım!." buyurdular ı7l 

3) Selman-ı Farisi (r.a) anlatıyor: Yemekten sonra elleri yıkamanın, 
yemeğin bereketinin artmasına sebep olduğunu Tevrat'da okumuştum. Bu 
bilgimi, Resuluilah Efendimiz'e duyurup haber verdiğimde: ''Yemeğin 
b e r e k e t'i; hem yemekten ö n c e, hem de yemekten s o n r a  elleri 
yıkamaktadır" buyurdular 1�1. 

(6) Bur.ıda oldukça kısa nakledilen bu ve bir sonr.ıki hadis, yemekten önce elleri yıka­
manın öıesinde, aynca yemek yerken abdestli bulunup bulunmama meselesine de 
ışık ıuımaktadır. Her an v a h i y gelme durumu ile kaışı �y.ı olan Falır-i Ka­
infiı Efendimiz'in, abdesısiz geçirdikleri anlan -hemen hemen- yok gibidir. Ne var 
ki, her yaptığına aynen uyulması gereken bir "yüce ömek" mevkıinde bulundukla­
nndan, sırf ümmetine bir "mecburiyet'' yüklemernek için, kendine has bazı davr.ı­
nışlannı, ıopluluk içerisinde k a s d e n ıerk ediverdikleri de olıın:lu. işıe. bu hadis­
lerin; "yemekten önce, siidece el yıkamak kafidir. Aynca bir de abdesr alma mec­
buriye/i yoktur. Siidece namaz kılınacağı zaman abdesi alma mecburiyeri vardır" 
şeklinde anlaşılması uygun olacakıır. 

(7) Bu hadis, bir önceki hadisin aynı olup, rivayeı farkından dolayı bir daha kaydedil­
miştir. 

(8) Asgari bir temi7Jik kuralı olmanın ötesinde, yemekıen önce ve sonı-.ı el yıkamak, ye­
rneğin bereketinin artmasına da yol açmaktadır. Fakirliğin sebepleri araşıınlırken, 
kuru ekonomik tedbirlerin ötesine de uzamlmasına işiiret buyrulmuşnır. 
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27- PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN Y E  M E K ÖNCES İ 
VE SONRASI O K U D U G U  D U A L A R  

Bu kısımda, Peygamber Efendirniz'in, herhangi bir şey yiyecekleri 
veya yedikleri zamanlci davranışları bahis konusu edilecektir. Yemeğe baş­
lamadan önce söylediği ve yiyeceğini yedikten sonra ettiği dulilar ile, sof­
ra adabı konusundaki tavsiyeleri, bu bölümün içinde ele alınmaktadır. 

Tirmizi, Şemail'de, bu konu ile ilgili yedi hadis kaydetmiştir. Bu ri­
vayetlerin ikisi Hz. Aişe validemize ait olup, diğer beşi değişik sahabiler 
tarafından nakledilmiş bulunmaktadır. Biz, Tirmizi tarafından kaydedil­
meyip de doğrudan doğruya veya dolayısıyle konumuzu ilgilendiren diğer 
vesikaları bu arada sunmaya çalışacağız. 

* 
* * 

Resillullah Efendimiz'in, yeme ve içme hadisesi karşısındaki tutum­
ları, diğer bazı görüş ve düşünce sistemini benimseyen kimseterinkinden 
çok farklıdır. Peygamber Efendimiz'e göre "yeme ve içme", sadece biyo­
lojik bir v§kıa değildir. Yenen nesne bir "nfmet"dir. O,Yüce Tann'nın kul­
larına llıtfedip verdiği bir bahşiştir, ihsandır, atiyyedir. 

Hazreti Peygamber, her güzel işe başlarken yaptıkları gibi, bir şeyi 
yemeden önce de daima "besmele" çekerlerdi. Ylini ona, "Bismilliihir­
rahmanirrahfm" diyerek başlarlardı. Bir şeye Allah'ın adı ile başlamak, o 
nimeti veren Yüce Tann'yı anmak ve O'nun bu nlrrıetine peşin olarak şük­
retmek anlamını taşır. Bilindiği gibi, Türk milletinin gönlünde müstesna 

bir yeri olan M evlid-i Şerif: 

"Allah adın zikredelim evvela 
Vacib o/dur cümle işde her kulii" 

diye başlar. 

"İsm-i plikin, pak olur, zikreyleyen 
Her murada früşür Allah diyen" 

şeklinde devam eder. 
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Besmele, şayet başta unutulmuşsa, hatırlanclığı an çekilir. Unutınada 
bir kasd-ı mahsus olmadığı için, yemek arasında çekilen besınele de, ay­
nen başında çekilmiş gibi kabili edilir o ı .  

* 
* * 

Verilen bir bahşişi alanın "teşekkür" etmesi,  asgari bir insanlık kura­
lıdır. Bu teşekkürün Allah'a karşı edilenine, din llsarnnda "şükür" denir. 
ş ü k ü r; en dar manasıyla, yaptlan iyiliğin kadir ve kıymetini kavrayıp, 
bu iyilik karşısındaki duygusunu, iyiliği yapana karşı "dil ile açığa vur­
mak"tır. Bunun tam zıddı ise, örtrnek ve gizlemek anlamına gelen 
''küfr/in"dır; yani nankörlüktür. Bu durumu Peygamber Efendimiz veclz 
bir şekilde itade buyurmuşlardır : 

"Allah'ın bahşetmiş olduğu nimeti dile getirmek ş ü k ü  r; bunun 
yapılmaması ise k ü f ü r' dür, nankörlüktiir'' (2). Bizim mayası şükürlü 
medeniyetirniz, bu hadis-i şeriften ilham alarak, dilimize iki deyim hediye 
etmiştir : Tahdis-i nfmet ..e küfran-ı nimet! . .  

N1met, nlrrıettir; onun azı çogu olmaz. Yaptlan her iyiliğe şükür ve te­
şekkür edilir. Resillullah Efendirniz : "Aza şiikretmeyen, çoğa da şükret­
mez" buyururlar (3). Az \e çok kavramlannın sınınnı çizmek güçtür. Öyle 
insanlar vardır ki, bugün imrenerek seyrettiği kimselerin hayat seviyeleri­
ne de getirilse, şükür merkezi köreldiği için, o noktada durmasını yine be­
ceremiyecektir. Bu gibi insanların ruh halini, Hazreti Peygamber şöyle iffi­
de etmişlerdir : 

"Eğer insan oğlunun iki v/idi dolusu altını olsa, o yine de bir üçün­
cüsünü ister. İnsan oğlunun gözünü ancak toprak doyurur. Allah ise 
kendisine dönüp tövbe edenlerin tövbesini kabul eder" <•>. 

Evet, şükrün ölçüsü, nlrrıetin azlıgı ya da çoklugunda değil, elde edi­
lenin kendisi için bir nimet oldugunu kabili edip etmemekte gizlidir. Şü­
kürlülük hali mutluluğa, nankörlük hali ise mutsuzluğa açılan bir yoldur. 

Teşekkür ..e şükür kavramı, çocuğa, eğitim çağında iken verilmelidir. 
Çocuk kendisine iyilik yapan yalan çevresine teşekkür etmeye alışmamış­
sa, Allah'a şükür noktasında sıkıntıya düşer. Şükür ve teşekkürü aynı öl-

( 1)  İbn Mik:e, Sünen, Il, 1086, nu: 3264. 
(2) Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 275, 278. 
(3) Müsned, aynı yer. 
(4) Buhiiri, vn, 175; Tiımi71, IV, 569, nu: 2337; lbn Mace, ll, 1415, nu: 4235. 
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çiller içinde değerlendiren Peygamber Efendimiz : "İnsanlara teşekkür 
etmesini bilmeyen, Allah'a da şükredemez" buyururlar ısı_ 

Her ne hikrnetse toplumumuz; bir yanda, insanlara karşı teşekkürde 
alabildiğine cömert olduğu halde Allah'a şükürde cimri davrananlarla; bir 
yanda da, şülcüıü hiç ağzından düşürmediği halde, insaniann yaptığı hiz­
met ve iyiiiidere karşı teşekkürü bir küçüklük ve aşa�ık duygusu kabfıl 
eden insanlarla dolar oldu. Halbuki, birisinin fazla renksiz, öbürünün de 
alabildiğine katı olduğu bu iki davranış sahiplerinden; birinin "Hakk"ı, 
diğerinin de "halk"ı tanıması ve böylece, hiç de uygun olmayan bir ikiliğ­
in ortadan kalkıvermesi ne hoş olur!. 

* * 

Peygamber Efendimiz, yemekten önce "besmele" çektikleri gibi, ye­
mekten sonra da daima "duô." ederlerdi. O'nun duaiannın en kısası ise 
"Elhamdülillô.h" diyerek yapılam idi. Nitekim kendileri : "Zikrin en jazf­
letlisi "La ilahe illallah"; duanın en üstünü de "Elhamdülillah" demek­
tir" buyurmuşlardır ı6ı. Daha değişik ve uzun olarak yaptığı bir çok dualan 
da vardır ki, bunlann bir kısmı, aşağıda metinler kısmında verilecektir. 

Duanın tek bir formülü yoktur. Herkes, gönlünden koptuğunca, dili­
nin döndüğünce, uzun veya kısa ifadelerle duasını yapabilir. Ancak, Pey­
gamber Efendirniz başta olmak üzere; diğer İslam ulularının, gönül erleri­
run, sır erenlerinin, temiz ağızların ve pak gönüllerin yapmış olduğu du­
a.Iarla "Dergô.h-ı İzzet''e el açıp yalvarmanın, yüz sürüp yakarmanın ayrı 
bir feyzi vardır. Bunlar içerisinde, formülü Peygamber Efendimiz'e ait 
olan dua.Iara, "ed'iye-i me'sure" denir m. 

Duanın belli bir "dil" i de yoktur <�ı. Yüce Tann her dilden anlar: 
Türkçe, Arapça, Fransızca, Rusça, Çince, Yamyamca ... hepsinden, ama 

(5) Buhfui, el-Edeb'üi-Müfred. s. 85, nu: 218; EbU Davüd, Sünen, IV, 353, nu: 48 1 1; 
Tirmizi, Sünen, l\(, 339, nu: 1954-1955. 

(6) İbn Mace, Siinen, rı, 1249, nu: 3800; Suyıiu, e/-Cômi'us-Sağlr, 1, 49. 

(7) Bu duiilann bir kısmı, öteden beri, müstakil eserlerde toplandıj\ı gibi, bir kısmı da 
hadis kitaplarının "Kitiib'üd-dua", "Kitôb'üd-de'aviit", "Kitab'üz-zikir", 
"Kitab'ül-ezkiir" gibi bölümlerinde bir araya getirilmiştir. Türkçemizde de, pek çok 
Duô Mecmuası kaleme alınagelmiştir. Bizim okuyup inceleme irnkfuıı bulduğumuz 
en derli toplu dua kitabı ise, Prof. Dr. M. Cemal Sofuoğlu'nun kaleme aldığı 
"Açıklama/ı Duii Kitabı" (Ankara 1992, Türkiye Diyfuıet Vakfı Yayıru, 75) adlı 
eserdir. 

(8) Genellikle "duii" ile "ibiidet"in birbirine kanşunldığı görülegelmektedir. Duômn 

237 



hepsinden anlar. Yeter ki, dua, can ü gönülden yapılnuş olsun!. 

Bizim milletimiz dualı bir millettir : O, kurduğu bütün devletlerinin 
temelini duiilar ile atmıştır. Yaptığı ev bir kulübe de olsa temele ilk harcı 
dua ile koymuştur. Evine girişi dua ile, evinden çıkışı dua iledir. Rızık ka­
pısını dua ile açar, dua ile kapar. Yerken dua ile yer, içerken dua ile içer. 
Onun, doğumu dua ile karşılanır, evliliği dua ile kurulur, ölümü dua ile 
uğurlanır. Hayatı baştan sona dua ile örülmüştür. Kısacası, dua onun hayat 
sigortasıdır 19ı 

Yemekten önce "besmele" çekme, yemekten sonra da "dua" etme dı­
şında; yemeğin bereketine te'slr eden ve sofranın huzurlu olmasında rol 
oynayan başkaca faktörlerin de olduğu ifade edilmiştir. Bunlar da bir kaç 
paragrafta bu bölümün içinde ele almmaktadır : 

ResGiullah Efendimiz'in zaman-ı saadetlerinde yemek, bugün mem­
leketimizin birçok bölgelerinde ve özellikle köylerinde olduğu gibi, 

dili ile ibadetin dili, ayn ayn konulardır ve ayn mütillaa edilmelidir. ibiidetlerin dili 
meselesi, öteden beri poJemik konusu yapılagelmişlir. Hiç bir zaman ibadetini eda 
eden kimselerin meselesi olmayan bu konu, genellikle namaz ve niyazla uzaktan ya­
kından ilgisi bulunmayan ve ilgi kurmaya da niyeti olmayan çevrelerce ortaya atıla· 
gelmiştir. Arkasında ise, daha çok. politik veya ateislik faktörlerin yattığı izlenimini 
uyandırmakıadır. 

(9) Güzel davranışlara misiii ar.ırken, ömekle.ri hep eskilerin menkıbelerinefen seçrııeyi 
bir gelenek hilline getirınişizdir. Bunun. güzel taraflannın yanında, sakıncalı yönleri­
nin de olduğu gözden kaçmıştır. "Eski ler böyle yapardı", "ecdô.dınıız böyle idi" tü­
ründen iFadeler, yeni nesli şartlandırmakta; onlann zihninde, "böyle güzel davramş­
ları yapmak sô.dece eskilere özgü bir durumdur; ye11i nesil bu11dan muaftır" duy­
gusunu uyandırmak tadır. Biz ise; bii7J eskilerin hiçbir zaman pörsürııeyeceği ve iti­
barlı yeni olarak kahıcağı; pek çok yeninin ise kısa zaman sonr.ı eskiyeceği ve itibar­
su bir eski olarak unuıulacağı gerçeğinin körpe elimağlam nak,<;edilrnesi sorumlulu­
ğunu taşıyoruz. 
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D u fi; dün, bugün ve yarına uzanan zaman çiz.ı,�sinde kıyamete kadar hiç eskimc-
yecek değerlerimizden biridir. Dufisız şahıslar, duiisız servetler, dufisız müesseseler 
ve dufisız medeniyeıler, er-geç eskimeye mahldlmdur. 

Bir '{l!Y yeyip içtikten sonr.ı dua etmek ve nimeıe şükürle karşılık vermek deyince, 
bu prensibin canlı bir ömegi olar.ık, hep. Dokuz Eylül Üniw:rsitesi illihiyar Fakültesi 
Öğretim Görevlilerinden Dr. Orhan Seyfi Yücetürk Beyefendi"yi hatırlanm. Mü­
kellef ziyafetler bir taralk bir çay, yanın si mit, bir tek meyve de ikrdın etseniz, o, 
yapmacık ve gösterişten uzak ihlfislı ve samimi tavnyle, yerine göre uzun ve yüksek 
sesle dua yapma fırsatı bulamayınca; "Ejdal'iid-duô. elhamdülilliilı, rızô.en lillô.h el­
fiitiha!." der; böylece, çevresinin de dua etmesine vesile olur. Bu tavır, onun için bir 
karakter olmuştur. Hazreti Peygamber'in bir sünnetinin günümüzde hiç aksatmadan 
ıatbikçisi olan Dr. Orhan Seyfi Bey'i bur.ıda kaydeımeyi, bugünden gelecek nesil­
lere ulaşıınlması gereken değerlerden biri olarak kabUl ediyorum. 



"yer sofrası"OOa. ve "tek kap" tan yenirdi. İşte, müşterek yemek kabından 
yendiği takdirde, herkesin, lokmasını "kendi önü"nden alması istenmiştir. 

Hazreti Peygamber'in, sofra konusıında bir başka tavsiyeleri daha 
vardır : Birlikte yeme, dağınık yerneme ve bir evin bütün fertleri için ayn 
ayn sofra kurmama!. 

Hz. Hamza 'nın katili Vahşi'nin de aralannda bulıınduğu bir grup in­
san Resillullah Efendirniz'e gelerek : 

- "Y ii Resulallah, biz, yiyoruz yiyoruz; fakat bir türlü doymuyo-
ruz!." derler. Hazreti Peygamber : 

- "Her hiilde, parça parça dağınık yiyorsunuz!." deyince; 

- "Evet!". karşılığını verirler. Neticede Peygamber Efendimiz 

- "O halde sofraya topluca oturun ve besmele çekerek başlayın. Gö-
receksiniz ki Allah, yemeğinizin bereketini arttıracaktır" buyururlar ııoı. 

Birlikte yeme ' nin çeşitli faydalannı sıralamak, burada bilineni tekrar­
lamak olacaktır. Ancak bir noktaya iş§ret etmeden geçmek de mümkün 
değildir : Günümüzün mesru sisteminin zaıfuetleri karşısında, ev halkının 
tamamını sofrada buluşturmanın güçlüğü tartışma götürmez bir gerçektir. 
Ne var ki, mazeret üretmekle bir yere vanlamayacağı da bir başka gerçek­
tir. Sabah ve öğle yemeklerinde herkesin bir araya gelmesi mümkün değil­
se de, bu prensibin akşam yemeklerinde uygulanması pekilla sağlanabilir. 

Unutmamak lazımdır ki, rule fertleri, bugünün şartlarında, birbirleriy­
le ancak sofra'da görüşüp konuşabilme imkanına sahiptirler. En önemlisi 
de, çocuk sofra adabını; anne, baba ve büyüklerinin yanında yemek yer­
ken görüp öğrenecekrir. İş başında eğitimin en uygıın ortamı, sofra başıdır. 
Nitekim pek çoğumuz edepli olmayı, büyüklerio huzOrunda yaptığımız 
edepsizlikler yoluyla öğrenmişizdir; kitap satırlannı okuyarak değil. Kü­
çükken onlann huzurlannda yaptığımız uygunsuz davranışlanmızın, yine 
onlar tarafından titizlikle düzeltilmesi, hiç bir zaman aklımızdan çıkma­
mıştır. Yerine göre tatlılıkla, yerine göre bir kaş çatmasıyla uyanlmarnız; 
yerine göre de işittiğimiz bir azar veya yediğimiz bir şamar, ileri yaşlar 
için ne tatlı birer hatıradırlar. 

* 
* * 

Birlikte yeme yanında, "birlikte kalkma" da, Peygamber Efendi­
miz'in sofra adabı konusundaki tavsiyelerindendir. Bunıınla ilgili olarak 

(10) ibn Miice, Sünen, II, 1093, nu: 3286. 
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şöyle buyurmuşlardır : "Sofra konduğu zaman, hiç kimse, sofra kaldırı­
lıncaya kadar kalkmasın. Ve, karnı doysa bile, sofrada bulunanları 
makcup etmemek için, herkes doyuncaya kadar elini sofradan çekme­
sin. Yani, doyduğunu hissettiren bir davranışta bulunmasın. Zfrll erken 
kalkmak"la, kişi arkadaşını makcup etmiş olur; o da, yemekten elini çek­
me mecburiyerinde kalır. Ola ki, onun karnı henüz doymamıştır!" 011• 

Bu, bilhassa sofrada bulunan "büyükler"in dikkat etmeleri gereken 
bir kuraldır : Küçükler, büyüklerden önce başlamazlar; büyükler de, kü­
çüklerden önce bırakmazlar. Sofrada; küçüğün küçüklüğünü, büyüğün de 
büyüklüğünü, karşılıklı saygı ve sevgi ölçüleri içinde kollamalan gerek­
mektedir. 

* 
* * 

Sofra ile ilgili olarak Peygamber Efendimiz'in bir tavsiyeleri daha 
vardır. Buna göre, sofraya davet edilen, veya yemek teklif edilen kimse, 
karnı aç olduğu hillde; "karnım tok ... yeni yedim" gibi gerçek dışı i.Iade­
lerle, teklifi geri çevirmemelidir. 

Kadın sahabilerden Esma binti Yezid anlatıyor : Resfilullah Efendi­
miz'in hane-i saadetlerinde bulunduğumuz bir sırada sofra hazırlanmıştı. 
Sofraya bizler de davet edildiğirnizde : 

- "İştahımızyok, karmmız tok" dedik. 

Biz böyle deyince, Peygamber Efendirniz : 

- "Açlıkla yalanın ikisini, bir yerde birleştirmeyiniz!." buyurdu­
lar02ı. 

* 
* * 

Yemek husı1sunda pek çok insanın bir e n d 1 ş e s i vardır: Sofra 
zamanı, hesapta olmayan bir misafırin gelmesi, veya gelen misafıre mev­
cut yemeklerden ikram edilme durumunda, "yetmez, aç kalınz" tedirgin­
liği hissedilir. İşte bu konuda da, Peygamber Efendimiz kesin te'm'inat 
vermektedir. Her dediği doğru olan ve doğrudan başka bir şey söylemeyen 
o yüce Rehberimiz: "Bir kişinin yemeği iki kişiye yeter. İki kişinin yeme­
ği dört kişiye yeter. Dört kişinin yemeği de sekiz kişiye yeter" buyurmuş­
lardır <131• Yeter ki, sofraya inançla oturulsun! .  

( l l )  İbn Mace, Sünen, U, 1096, nu: 3295. 

(12) İbn Mace, a.g.e .. ll, 1097, nu: 3298. 
{ 1 3) Buhaıi, V1, 200; Müslim. VI, eşribe, 179; Tırmi71, IV, 268, nu: 1820; İbn Mace, Il, 

1084, nu: 3254-3255. 
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Ancak Hazreti Peygamber'in, inanan insanla inanmayan insanın ye­
yiş ve içiş tarzı ile ilgili bir de Ikazları bulunmaktadır : Ebu Hüreyre'nin 
anlatnğına göre; Resillullah Efendi.nUz'in, kMir bir komşusu vardı. O, bir 
gün Hazreti Peygamber'e misiifirliğe gelmişti. Peygamber Efendimiz, hiz­
metini görenlere, bir koyun sağıp sütünü misiifire ikrfun etmelerirıi buyur­

du. Misiifu-, ikrfun edilen sütü içti, fakat doymadı. Peygamberirniz, bir da­
ha getirmelerini söyledi. Misiifir onu da içti. Arkasından bir daha, bir daha 
derken, tam yedi koyunun sütünü tüketti . Ertesi günü müslüman olan bu 
komşu misiifir, tekrar geldiğinde, yine süt ikrfun edildi. Arkasından ikinci 
koyunun sütü de ikrfun edilince, bu def'a onu bitiremedi. Bunun üzerine 
ResUlullah Efendimiz : 

"Mü'min, bir mide ile yer ve içer; kafir ise, yedi mide ile yer içer" 
buyurdular <ı•ı. 

Bütün bu anlatılanlarda müşterek bir nokta dikkati çekmektedir : Be­
reket!. Bereket'i sağlayan ana maya ise "Besmele" dir. Niyet, şükür ve 
kanaat da nimetin hazırn cihazlarıdır. Şayet bu cihaziarda bir 1irıza varsa, 
pepsin \e tripsin gibi salgı bezlerinin sıhhatli çalışması, sindirimi sağiasa 
da, huzfiru ve mutluluğu sağlamaya yetmemektedir. 

(14) Buhfui, VI, 200-201; Müslim, VI, eşribe. 182; Tirmİ71, IV, 267, nu: 1818; İbn Mace, 
Il, 1084, nu: 3256-3258. 
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M E  T İ N L E R  

1) Ebu Eyyı1b el-Ensari (Eyüb Sultan) Hazretleri anlatıyor : Bir gün 
Resiilullah Efendimiz'in huzurlannda idik. Sofra hazırlandı. Beraberce 
yemek yedik. Ben, başlangıcında son derece bereketli, bitiminde ise o nis­
bette bereketsiz olan böyle bir yemek görmedim. Hayretimizi yenemeyip 
sorduk : 

- "Bu nedir yli Resulallah; nasıl oldu da böyle oldu?!.". Buyurdular 
ki: 

- "Bakın; biz yerken, "Bismilltihirrahmtınirrahfm" diyerek Allah'ın 
adı ile başladık. Bu yüzden, Rabbimiz yemeğimize bereket ihsan eyledi. 
Fakat sonra, hariçten bir kimse gelip sofraya oturdu ve Allah'ın adını 
anmadan (Besmele çekmeden) yemeğe başladı; dolayısıyle şeytan da 
onunla birlikte yedi. İşte bu durum, yemeğin bereketinin azalmasına se­
bep oldu". 

2) Hz. Aişe (wnhtı) validerniz anlatıyor : Peygamber Efendimiz bu­
yurmuşlardır ki : "İçinizden birisi, besmele çekmeyi unutup da yemek ye­
meye başlamış bulunursa, bu durum hatırına gelir gelmez; "başlangı­
cında da, bitiminde de Allah' ın adı ile yeme niyetiyle" manasma gelen 
"Bismilliihi evvelehu ve iihirahu" desin" . 

... .•. 

3) Ömer b. Ebi Selerne (ra) <uı anlatıyor : Resfilullah Efendimiz'in 
evine gitmiştim. Kendileri sofrada irnişler. Beni görünce : "Yavrucuğum; 
sofraya buyur, besme/e çek, yemeği sağ elinle ye ve diiimii. kendi önün­
den al" buyurdular. 

(IS) Ömer b. Ebi Seleme; Hazreli Peygamber'in üvey o�lu olup, Ümmü Selerne 
validemizin ilk kocasından olmadır. 

242 



4) Ebu Said el-Hudri (r.a) anlatıyor : Peygamber Efendimiz, yemeği 
yeyip sofradan kalkacağında : "el-Hamdü lilüihillezf et'amena ve sekana 
ve ce'alena min'el-miislimfn" yani "Bizi yedirip içiren ve müslümanlar 
zümresinden kılan Allah' a hamdolsun!." diyerek dua ederdi. 

* 

5) Ebu Ümame (r.a) anlatıyor : Resulullah Efendimiz, önlerinden 
sofra kaldınlacağı sırada : "el-Hamdu lilüihi hamden kestran tayyfben 
müblireken fihi ğayra müvedde'ın ve la müstağnen 'anhü Rabbenli" ya­
ni, "Yarabbi, sana; sonsuz, gösterişten uzak, ardı arkası kesilmeyen bir 
hamidie hamdederim; Dergtih-ı İ zzet' inde kabul görmemiş ve kendisinden 
yüz çeviriimiş bir hamidie değil Rabbim!." şekünde dua ederlerdi. 

* 

6) Hz. Aişe (r.anhli) viiiidemiz anlatıyor : Fahr-i Kilinat Efendirniz bir 
gün, ashabından altı kişi ile birlikte yemek yiyorlardı. Bu sırada dışandan 
bir b e d e v 1 gelip, iki lokmada yemeği yedi bitirdi. Bunun üzerine Re­
sillullah Efendimjz buyurdular ki: "Bedevf, eğer b e s m e l  e çekerek ye­
meğe başlasaydı, bu yemek, hepimize yeter de artardı bile!." 

7) Enes b. Malik (r.a) rivayet ediyor : Peygamber Efendimiz : "Ye­
mek yeyip veya su içtikten sonra, bunlara harndeden kulundan Allah rô.­
zı olur" buyurmuşlardır. Yani, bir şey yeyip içtikten sonra "Elhamdülil­
lah" diyen kulunu Allah sever. 
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28 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN YEDİGİ M E Y V E L E R  <·ı 

Şernail'in bu bölümünde, Peygamber Efendimiz'in yediği bir kısım 
meyveler ile, O'nun, meyveye karşı tutumu ele alınmaktadır. Bu konu ile 
ilgili olarak, Tirmizi tarafından yedi vesika kaydedilmiştir. Bunlar, aşağı­
da "metinler" kısmında ayn ayn ele alınacak; bunların dışındili diğer 
farklı rivayetler ise burada değerlendirilecektir. 

Bizim "meyve" diye iflide ettiğimiz kelimenın dini metinlerdekj aslı 
"flikihe" dir. Fakihe kelimesi, kök itibariyle; tatlı, hoş, hoşa giden, lezzet­
li, şirin gibi maniliarı ifade ettnede kullarulıyor. Bütün bu nüansları kendi­
sinde topladığı için, Arapça'da "yaş yemiş"e d! fakihe denmiştir. Dilimiz­
de ise, fakihe' ye karşılık olarak, hem Farsça'dan aldığımız "meyve" ; hem 
d! "yemiş, yaş yemiş" kelimeleri kullanılmaktadır. 

Klasik İslam aıunJeri, meyve' yi : "Beslenme ve tedavi maksadıyle 
değil, sırf hoşlanma ve zevk alma gayesiyle yenen yiyeceklerdir" şeklin­
de tarif etffijşlerdir. Hatta bu t1irifin ışığı altında; "hurma, besleyici olduğu 
için; nar ise, tedlivide kullanıldığından, bu ikisine meyve denemez" gi­
bi görüş ileri sürenler olmuşsa da; Kur' an-ı Kerim' d! "meyve, hurma ve 
nar'' birlikte zikredildiği için, bu görüşün "blitıl ve merdud" olduğu ifa­
de edilmiştir uı. :z:ua hurma \e nar, her şeyden önce meyve olma gibi or­
tak yönleri yanında, aynca gıda ve deva gibi özelliklere de sahiptirler. On­

ların bu ikinci vasıfları, meyve olma özelliklerine engel teşkil ettnemekte­
dir. 

* 
* * 

Tirmizi'nin Şemc1il'de kaydettiği rivayetlerden, Peygamber Efendi­
miz'in; kavun (bıddfh), karpuz (hırbfz) \e salatalık (kıssc1' )  yediklerini 
ve bunları çok sevdiklerini öğreniyoruz. Üzüm ('ıneb), ayva (sefercele), 

(*) Tirmizi'nin Şemôil'inde 28. bölüm olarak "Peygamberimiz'ilı Su içtikleri Kadeh" 
konusu yer almaktadır. Fakat biz, konular anısındaki bütünlüğü saglama bakımın-

....--, dan, o bölümü, "Peygamberim iz'in MeşriibUrı" 'e "Peygamberimiz'in Meşriibiitı 
İçiş Tarzlan" bölümlerinin hemen arkasına 3 I .  bölüm olardk kaydırmayı uygun gör­
dük. 

(l) Bkz. Kömüs Tercemesi, IV, 824; Erı"ônı süresi. 99; Rahmôn süresi, 68; Elnıalılt Tef­
sfri, m, 1996-1998; VI, 4692; Cem·uf-Vesôi/, s. 284. 
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acur (kased) m ve erak denilen misvak agacının kebas adı verilen meyve­
si de Hazreti Peygamber'in yediği diğer meyveler arasında bulunmaktadır. 

Her meselede olduğu gibi, bu konunun da kendi bütünlügü içinde de­
ğerlendirilmesinde fayda vardır. Şöyle ki; ashab-ı kirfun, Resiilullah Efen­
dimiz'in yediği veya yemediği, hoşlandığı veya hoşlanmadığı meyveleri 
anıatma gibi bir tutum içinde olmarruşlardır. Onların niyeti, doğrudan doğ­
ruya Peygamber Efendimiz'in yediği meyveleri sıralamak değil; sadece 
O'nunla geçen beraberlikleri içerisinde " meyve" ile ilgili bir hatıralan 
varsa, onu da bu arada dile getirmek olmuştur. 

Gözleri de gönülleri gibi uyanık olan sahabiler, Resiilullah Efendi­
miz'in sözlerinin ve davranışlarının değerini çok iyi kavrarnışlardır. Onlar, 
"ResUlullah'da sizler için güzel örnekler vardır" ayet-i kerimesine kulak 
vermişler ve bu şuurla adeta O'nda ran! olmuşlardır. Sahabe-i kirfun, sade­
ce kendilerini düşünüp bencil davranmamışlar; bulunduklan her yerde, 
gittikleri her tarafta; pazarda, evde, çarşıda, hazarda, seferde ve kendi ara­
larında başbaşa kaldıklannda, hep O'nu konuşmuşlar ve O'nu düşünmüş­
lerdir. Gözleri O'nda, kulaklan O'nda, gönülleri O'nda olup; O'nun gibi 
yapmayı, O'nun gibi yaşamayı ve hareketlerini hep O'na göre ayarlamayı 
varlıklannın gayesi haline getirmişlerdir. 

İnsanlığın Efendisi'nin etrafında bir pervane gibi dönen ve O'nun her 
hareketini bir fotoğraf makinası gibi tesbit eden bu lınan serdengeçtileri, 
Resillullah'ı hep canlı tutmak isternişlerdir. Bu maksatla, O'na ilit ne kadar 
bilgi ve görgüleri varsa, bütün bunları, en ince teferruatına varıncaya ka­
dar muhafaza etmeyi ve bir emanet ciddiyeriyle gelecek nesillere aktarma­
yı lınanlannın !cabı sayrnışlardır. İşte, bu konuya ait bilgiler de, o muhab­
beti bol gönüUerin ihlaslı dudaklarından dökülen ifadeler arasında seıpişti­
rilmiş durumdadır. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in yediği meyvelerle ilgili bilgilerin, hep birer 
"hatıra" üsliibu içerisinde ve münasebet düştükçe anlatılmış olduğunu 
iiade etrniştik. Bunlardan birkaç veslkayı kaydetmek yerinde olacaktır : 

Cilbir b. Abdullah (r.a) şöyle bir hatırasını anlatmaktadır: Biz bir g­
rup arkadaş Resillullah Efendimiz'le birlikte, Mekke yakınlanndaki Mer­
rizzahrôn vadisinde dolaşırken, erôk denilen rnisviik ağacının kebôs adı 
verilen meyvesinden topladık. Bu sırada Peygamber Efendirniz bize : 

(2) Bkz. en-NihôyejiÖarfb'i/-Hadfs ve' l-Eser, IV, 16. 
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- "Bunların siyahlaşan/arını yemenizi tavsiye ederim; siyahları çok 
hoş ve lezzetli olur!." dediler. 

- "Siz, hiç koyun güdüp çobanlık yaptınız mı ya Resfllallah?" 
diye sorduk. 

- "Evet. Hiç, koyun çobanlığı yapmamış olan bir Peygamber var mı 
ki!." buyurdular ııı _ 

Bir başka sahabi Nurnan b. Beşir (r.a) 1'1 şöyle bir hatırasım dile ge­
tinnektedir : Resiilullah Efendimiz'e, Taifden hediye olarak üzüm gel­
mişti. Beni ça�np : "Şu salkımı al, hemen annene götür!." dediler. Ben 
de, salk:ınu aldım; ancak, annerne götürmeyerek, yolda kendim yedim. Bir 
kaç gün sonra beni görünce sordular : 

- "Üzüm salkımını ne yaptın; annene götürüp verdin mi?" 

- "Hayır!." dedim. O zaman bana : 
- "Vefasız!." ısı diye hitap ettiler ı•ı. 

* 

Peygamberimiz'in vefatı sırasında onüç yaşlannda olan İbn Abbas 
(ö: 68/687) : "Resillullah Efendimiz, üzüm'ii, salkımından tutup ağızları 
ile sıyırarak yerlerdi" şeklinde anlatır P>. 

* 

Öte yandan, cennetle müjdelenmiş on mutlu kişiden bitisi olan Hz. 
Talha (ö: 36/656), a y v a ile ilgili bir hatırasım anlatarak şöyle der : Bir 

(3) Buhfui, e/-Ciimi'us-Sahih. IV, 130; VI, 213. 

(4) Nurnan b. Beşir, hicreıten on dört ay sonr.ı Medine'de yerli müslilmanlar (ensiir) 
arasında "ilk doğan çocuk" olarak bilinir. Bu duruma göre o, Medine dönemi'nin 8-
9 yaşlanndaki çocuk sahabilerinden oluyor. Görüldilj!ü gibi, ileriki yaşlannda anlat­
ıruş oldugu bu hiidise de bir çocukluk haur.ısıdır. Nfıman, Muaviye devrinde bir ara 
K(ije v:lliliJ!inde bulunmuş; Yezid'in iktidan döneminde de Hımıs viililiği yapmışur. 
Yezid'in ölilmü ile ortaya çıkan hil afet anlaşlllli7JJğında, Abdullah b. Zübeyr'e blaı 
etti§ için, Hmııs ahfilisi kendisine karşı çıkmış ve onu 65/684 tarihinde öldürmüşler­
dir. 

(5) Metinde "vefasız!." diye tercüme ettigirniz iflidenin aslı "guder!. "dir. Çok gaddar, 
veffisız, hain, sözünde durmayan anlamında ve erkeklere karşı söylenen bir hitap 
şeklidir. Bkz. Kömus. n, 575. 

(6) lbn Miice, Sünen, U, 1 117, nu: 3368. 

(7) en-Nihiiye fl Garib' il-Hadis, U, 23; Suyfııi, ei-Ciimi'us-Sağfr·, 11, 1 14 (fabedini'den 
naklen); Ali el-Kari, Cem'ul-Vesiiil. s. 287. 
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gün Resiilullah Efendimiz'in ziyaretlerine gitmıştım. Huzurlarına girdi­
ğimde elinde bir ayva bulunuyordu. Bana : "Ya Talha, buyur ye. Zfra ay­
va, kalbi takviye eder, gönlü hoş tutar" buyurdular <•ı . 

* 

Peygamber Efendimiz'in yemiş bulunduğu meyvelerin sadece bunlar­
dan ibaret olduğunu söylemek doğru olmaz. Bugünkü gibi sür'atli ulaşım 
irnkiinlanrun yokluğu da göz önünde bulundurularak, o devirde Hicaz böl­
gesinde yetişen ve yetiştirilen meyvelerden yemiş olabilecekleri söylene­
bilir. Nitekim, mevcut vesikaları iyice tararnak sfiretiyle bunlara yeni ila­
velerin yapılması mümkündür. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, alınan gıdaların sıhhati bazınamasına çok dikkat 
ederdi. Vücudun ısı dengesi ,  sıhhatin ayandır. Vücut bariiretinin; normalin 
altına düşmesi de, üstüne çıkması da, sıhhat ayannın bozuk olduğunu gös­
terir. Bu dengenin bozulmas.ı, bir bak.ıma, ölçüsüz beslenmenin de sonucu­
dur. 

Resillullah Efendimiz, meyveyi "meyve" olarak değil, vücudun bara:­
retini dengelemek için, yemek esnasında veya yemek sonrasında yeınişler­
dir. Kaloıisi yüksek, bariiret veren bir yemek yedikleıinde, mümkün oldu­
ğu ölçüde, yemeğin üstüne, bariiret düşürücü bir meyve yemeyi uygun 
görmüşlerdir. Kendilerinin bu prensiplerini aksettiren bir kaç vesikayı bu­
rada kaydediyoruz : 

Hz. Aişe (r.anhtı) viilidernizin anlattığına göre; Peygamber Efendi­
miz, kavun-karpuzla burmayı birlikte yer ve şöyle buyururlardı : "Bunun 
kararetini bunutı serinliği ile, bunun soğukluğunu da butıun sıcaklığı 
ile kırarız, dengeleriz" <91• 

* 

Enes b. Malik (r.a) anlat.ıyor : Peygamber Efendimiz; sağ eline bur­
may.ı, sol eline de karpuzu alrr, burmayı karpuzla birlikte yerlerdi. Karpuz, 
O'nun en çok sevdiği bir meyve idi cıoı 

(8) İbn Mılce, Sünen. n, l l  18, nu: 3369; Suyüti, ei-Cômi'us-Sağir, n, 96 (bur.ıda, ayva 
ile ilgili üç ayn rivayet kaydedilmiştir). 

(9) Ebı1 DJvGd, Sünen, Ul, 495, nu: 3836. 
(10) Cem'ul-Vesôil, s. 285 (Ebü Nuaym'in Kir ab' Üt·Tibb'ından naklen). 
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Yine bir başka sahabi Abdullah b. Ca'fer (r.a)<"1• Hazreti Peygam­
ber'in şahsındaki bir müşMıadesini şöyle anlatır : Ben, Peygamber Efendi­
ıniz'i sağ elinde salatalık, sol elinde hurma bulunup da bir lokma ondan 
bir lokma diğerinden yerken gördüm 021 • 

Burada bir noktayı, yfuli "sol el ile yemek yenir mi" konusunu ele 
almak gerekecektir. Bilindiği üzere, bu araşnrmanuzın değişik yerlerinde, 
münasebet düştükçe, sağ ve sol elin çeşitli işlerde kullanuru hakkında bil­
giler verilmiştir. Peygamber Efendimiz'in gerek kendi tatbikatlan gerek 
çevresindekilere ısrarlı tavsiyeleri, özellikle yemeğin "sağ el" ile yenil­
mesi gerektiği merkezindedir. Bu hususta hiç bir şüphe ve ihtil§f yokn.ır. 

Aynca: "sol el ile yeyip içmeyiniz; zfrô. şeytatı, sol el ile yer içer'' 
hadisi de vardır 031 • Bu hadis de, meselenin gerekçesini açıklığa kavuşnır­
maktadır. Bu hususta da bir şüphe ve ihti!M yoktur. Bu hadislerde bahis 
konusu edilen mesele, sağ el boş dururken, yemeğin sol elle yenilmemesi 
keyfiyetidir. 

Ancak, konunun bir başka yönü daha vardır. O da; yemekte sol elin 
kullanılıp kullanılmaması meselesidir. Bilindiği üzere, yemeği sağ veya 
sol elin biriyle yeme ile, yemekte iki eli de birden kullanma farklı şeyler­
dir. İşte, yukanda kaydedilen üç veslka, Hazreti Peygamber'in, ihtiyaç 
gördükleri anda, yemekte sağ eli ile birlikte sol elini de kullandıklarını 
göstermektedir o•ı. 

(J 1) Abdullah b. Ca'fer, Hazreti Peygamber'in amca-zadesi Ca'fer-i Tayyar'ın 
ogludur. Annesi, ünlü sahabiye Esma binti Umeys'dir. Hz. Ebfı Bekir'in oğlu 
Muhammed ile de ana bir kardeştir. Kendisi, Habeş muhacereti sırasında 
Habeşisıan'da dogan ilk müslüman çocuj;'U olma sıfutını haiz olup, hicıi 80 yılında 
(M. 699) vefat etmiştir. Aynca, bu eserin 12. bölümünün 17. dipnoıuna da bakınız. 

(12) Cem'u/-Ves{ıi/, s. 285 (faberiini'nin ei-Mu'cem'üi-Kebfr'inden naklen). 
(13) Bkz. Müslim, Vl, eşribe: 105, 106; EbıJ Davfıd, ID, 478, nu: 3776; Tinniıj, IV, 257, 

nu: 1799; İbn M§ce, II, 1087, nu: 3266. 
(14) Söı:ü edilen vesikaları kaydeden Ali el-Kari'nin: "Bu hadis, sol el ile yememek 

için, elindekileri bir eldetı diğerine değiştirdiğine ham/olunmaktadır" tarandaki 
yorumuna kanlmak mümkün de�ldir. Z"ırii bu yorum, uygulanması bir hayli malıiiret 
isteyen ve hiç de pratik olmayan bir hareketi tarif etmektedir. 
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M E T i N L E R  

1) Abdullah b. Ca'fer (r.a) anlatıyor : Peygamber Efendimiz, salata­
lığı taze hurma ile birlikte yerdi. 

2) Hz. Aişe (r.anhii) viiiidemiz anlatıyor Resuluilah Efendimiz, ka­
vunu taze hurma ile beraber yerdi. 

3) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : Ben, Hazreti Peygamber'in, kar­
puz ile taze hurma yı birlikte yediğini gördüm. 

4) Hz. Aişe (r.anhtl) viilidemiz; Peygamberimiz'in taze hurma ile kar­

puzu birbiri üstüne yediğini söylemiştir u sı. 

5) Ebu Hüreyre (r.a) anlatıyor : Resillullah'ın ashiibı, her ne zaman 
bir meyvenin turlandasını elde etseler, onu, hemen ResQlullah'a getirirler­
di. Peygamber Efendimiz de o turfanda meyveyi mübarek ellerine alır ve 
şöyle dua ederlerdi : 

"Ya Rabbi!. Bizim meyvelerimize, şehrimize, sa' ve müdd tabir edi­
len ölçekierim ize bereket ihsan eyle!. 

Ya Rabbi!. İbrahfm Aleyhisselam senin kulun, dostım ve peygambe­
rindir. Ben de, senin kulun ve peygamberinim. O, sana, Mekke için dua 
etmişti<••ı. Ben de, onun Mekke hakkında yaptığı dua kadarıyle ve haıta 
onun bir misli fazlasıyle, sana Medfne için dua ediyorum!." buyururlar 

(IS) Her dön metin birbirine benzemekle beriiber. hepsiılln de senedi degişik oldugu için, 
Tirmizi, bu konuda degişik yollardan gelen rivayetleri bir yerde toplamış oluyor. 

(16) ibrahfm süresi, 37. ayet. 
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ve sonra da, çevrede görebildiği en küçük çocuğu çağınp, o nırfanda mey­
veyi bu yavnıcağa verirlerdi.  

. .. ... 

6) Rubeyyi' binti Muavviz b. Afrıi (r.anha) anlatıyor : Bir gün, am­
cam Muaz b. Afra' ,  üzerine bir kaç tfuıe henüz tüyleri dökülmemiş çiçeği 
burnunda salatalık da koyarak, bir tabak taze hurma ile birlikte beni Re­
sUl-i Ekrem Efendimiz'e göndermişti. Kendileri, taze salatalığı severlerdi. 
Ben, elimdeki tabakla huziir-ı saadetlerine girdiğimde, önlerinde, Bah­
reyn'den hediye olarak sunulan kadın mücevheratı vardı. Bana, ondan bir 
avuç dolusu verdi. 

* 

7) Yine Rubeyyi' binti Muavviz (r.anhii) anlatıyor : Peygamber 
Efendimiz'e, bir tabak içerisinde biraz taze hurma ile bir kaç tfuıe çiçeği 
burnunda salatalık götürmüştüm. Bana, bir avuç dolusu mücevherat (veya 
altın) verdiler. 
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29 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN İ Ç  E C E K L E  R İ  

Bu başlık altında, Hazreti Peygamber'in su dışında içmiş olduğu meş­
rubat çeşitleri ile, içtiideri suyun kalitesine karşı gösterdikleri titizlik bahis 
konusu edilmektedir. Konumuzia ilgili olarak Tirmizi, Şernail'de sadece 
iki rivayet kaydetmiştir. Biz ise, konunun çerçevesini biraz daha geniş tu­
tup, diğer kaynaklarda bulunan bir kısım vesikaları da değerlendirmeleri­
miz arasında vermeye çalışacağız. 

Bizim bölüm başlığında "içecekler" diye ifade ettiğimiz kelimenin 
orjinali "şarab"dır. Hffibuki şarab' ın Türkçe tam karşılığı "içki" dir (1) .  Öz­
beöz Türkçe olan içki, nasıl olmuşsa olmuş, daha çok, "alkollü içkiler" 
anlamına gelen "hamr" veya "müskiraf' karşılığında kullanılır olmuştur. 
Bu sebeple biz, "şarab" kelimesini; "içki" diye değil, "içecek" veya 
"meşrubat" şeklinde ifade etme durumunda kaldık. 

Hacimli hadis kitaplarının hemen hemen hepsinde "içecekler Bölü­
mü" (Kira b' üi-Eşribe) başlığı altında bir kısım vardır. Bu konunun detay­
larına ait hadis ve haberler orada toplanmış durumdadır. 

8 
* * 

Asr-ı Saadet döneminin meşrubat çeşitleri; bal şerbeti ('asel), hur-
ma ve kuru üzüm şırası (nebfz) ve süt (leben) gibi içeceklerden oluş­
makta idi. Tirmizi şfuihi Ebu Bekir İbn'ül-Arabi (ö: 54311 148), o devir 
meşrubatının on beş çeşidini adlarıyle birlikte tanıımıştır <lı. 

Ünlü sahabi Enes b. Malik (r.a), kutsal bir emanet olarak titizlik.le 
sakladığı Peygamber Efendimiz'in su bardağını sonraki nesillere göstere­
rek : "Ben, ResUluilah Efendimiz'in bütün içeceklerini; bal şerbetini, 
hurma ve üzüm şırasını, suyu ve sütü , O'na hep şu bardakla içirirdim" 
derdi ()). 

Hz. Aişe validerniz de Hazreti Peygamber'in içecekleri hakkında bil­
gi vermektedir : "Biz, Resuluilah Efendimiz için bir kapla şıra çıkarır-

( 1) Kiimus müten:irni bu kelimeyi: "Şariib; içilmek şiinından olup, içilmeğe salih olan 
nesneye denir; cem'i (çoğulu) eşribe gelir" şeklinde iflide eder. 

(2) Bkz. 'Anzat'üi-Ahvezf Şerhu Siinen'it-Tirmizf, Vlll, 89-90. 

(3) Bu hususıa daha geniş bilgi için, bu eserin 31. bölümüne bakınız. 
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dık. Şöyle ki, bir avuç hurma veya bir avuç kuru üzüm (zebfb) alıp bir 
kaba koyar, sonra da üzerine bir miktar su dökerdik. Sabahleyin ıslattı­
ğımızın şırasını akşam içerler, akşamieyin ıslattığımızı da gündüz içer­
lerdi" 141• 

Hazreti Peygamber devrinin düğün ziyafetlerinde ise, genellikle 
"hurma şerbeti" ikrfun edilirdi ısı 

* 
* * 

ResUlullah Efendimiz'in içecekleri arasında "süt"ün önemli bir yeri 
vardır. Mi'rac gecesi kendisine ik.rfun edilen iki çeşit içecekten sütü tercih 
etmesi, müslüman kamuoyunda bilinen bir hadisedir. Ehemmiyetine bina­
en, Buhari'nin bu konu ile ilgili Ebu Hüreyre rivayetini kaydetmekle, 
bilgilerimizi tazelemiş olacağız : 

"Mi'rac gecesi ResUluilah Efendimiz Kudüs-i Şerif'e geldiğinde, 
kendilerine, birinde i ç k i, diğerinde de s ü t bulunan iki kadeh ge­
tirildi. Peygamber Efendimiz, her ikisini de gözden geçirdikten sonra, 
süt bardağını aldı. Bunun üzerine Cebrail Aleyhisseliim : Sana, insan 
fıtrat ve tabiatına uygun olanı seçmeyi nasib eden Allah'a hamdederim. 
Eğer içki kadehini almış olsaydın, ümmetin azıtırdı, dedi" 161 

* 

Bazen süte soğuk su kanştırarak içtikleri de olurdu. Özellikle sıcak 
havalarda, şayet te'mlni mümkünse, bir miktar soğuk su ilave etmek sılre­
riyle sütü serinleriderdi m_ 

Bilhassa yolculuk esnasında, yol boyunca karşılaştıklan koyun ço­
banlan ve çevre sakinleri, Hazreti Peygamber'e hep süt ikriim edegelm.iş­
lerdir ısı. Bizzat Peygamber Efendimiz, sütün hem besleyici lik, hem de ha­
raret giderici özelliğini bir arada toplayan yegane gıda olduğunu ifade sa­
dedinde : "Sütten başka hiç bir şey, yemek ve su yerini tutmaz. Sadece 
süttür ki, hem tok tutar; hem de karareti keser" buyurmuşlardır 19>. 

* 
* * 

(4) . Ebu Daviid, III, 456457, nu: 3711-3713; İbn Mace,ll, 1126, nu: 3398-3399. 
(5) Bkz. Buhan, e/-Ciimi'us-Sahfh VI, 243. 
(6) Buhfui, VI, 240-241. Mi'rac hildisesi sırasında, içki henüz hardın kılınmamışlı. 

(7) Bkz. Buhfui, VI, 249; İbn Miice, rı, 1 J 135, nu: 3432. 
(8) Özellikle tabakiiı kitaplarında bu hususla ilgili pek çok vesika mevcutsa da, onlar, 

konunun dağılmaması için buraya alınmamışlardtr. 

(9) Bkz. EbG Daviid, Ol, 462, nu: 3730; bu bölümün metinler kısmında 2. hadis. 
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Peygamber Efendimiz, içtikleri suyun kalitesine titizlikle dikkat et­

mişler; çok mecbur kalmadıkça, rastgele her suyu içmemişlerdir. Nitekim 

Hz. Aişe va!idemiz, bu durumu belirtmek maksadiyle : "Resulullah Efen­
dimiz için, Medine'ye iki günlük mesafedeki Büyut' üs-Sükya denilen pı­
nardan tatlı su getirilirdi" buyururlar ooı. 

İbn Sa'd ise, "Hazreti Peygamber' e tatlı su getirilen kuyular ve pı­
narlar'' başlığı altında oıı, bunlardan sekiz tanesinin adını vermektedir. 
Hazreti Peygamber'in hayatında yeri olan ve hadis metinleri arasında da 
adı geçen bu kuyulardan bir kaçını tanıtmak uygun olacaktır : 

1 °) Hadis kaynaklarmda adına çok yer verilen Büyı1t'üs-Sükya, Be­
dir yolu üzerinde veya bizzat Bedir'de 112ı bulunmaktadır ki, Peygamber 
Efendimiz, Bedir Gazası' na çıktığında bu sudan haberdar olmuş ve daha 
sonra da buradan su getirterek içmişlerdir . 

., . ..... 

2°) Medine'ye bir kaç mil mesafedeki Kubô. köyünde bulunan Gars 
Kuyusu (bi' rü ğars), Hazreti Peygamber'in çok sevdiği su kaynaklarm­
dan biri idi : "Gars kuyusu ne güzel kuyudur. O, adeta cennet pınarla­
rından birisi olup; suyu, suların en tatlısıdır!." diye medh ü sena huyur­
duklan bu kuyunun suyundan da, Medfne'ye taşınarak kendilerine ikrfun 
edilirdi. Hatta, vefat ettiklerinde, aziz naaşının, bu kuyudan getirilen su ile 
yıkandığı da kaydedilir ını . 

3°) Medine ' nin Benf Saide Hanedam semtinde bulunan ı ı.ı Buzaa 
Kuyusu (bi' rü huza 'a) da, Asr-ı Saadet döneminin şifab sularından biri 

(10) İbn Sa'd, Tabaköt, ı, 506; Ebt1 I>avüd, Sünen, lll, 463; nu: 3735. 

( l l )  Tabaköt, 1, 503-506; aynca bkz. Behcet'ü/-Mehôfil. D, 249; et-Teriltfb'iil-iddriyye, 1 ,  
99-101 .  

(12) Prof. Muhammed Hamidullah, Bedir'in CO!\rafi durumunu ıasvir ederken, o günün 
ulaşım imkanlanyle yolculuğu iki gün süren Medine - Bedir arnsını konak konak ıa­
nıtarak sözünü şöyle baj!lar: "Bedir ile Medine arası yol çok hoştur. Arö.zi münbiJ­
tir. Kilometreler boyunca hurma ağaçlan uzanır. Bilhassa Bedir ile el-Hamril ara­
smda el-İş denilen bir orman vardır ki, bu yer, Hz. Peygamber devri seyôhatlerin­
de sık sık zikredilmektedir. Aynı zamanda bir çok tatlı su kaynağı ve; deve, koyun, 
keçi sürüleri içi11 büyük mer'alar mevcuttur". Bkz. Hazreri Peygamber' in Savaşla­
rı, s. 36. 

(13) İbn Sa'd, Tahaköt. l, 504-505 (beş rivayet varılır). 
(14) Bkz. Nevevi, Tehzlb"ül-Esmil ve"I-Lüğôt, n, 36. 
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idi. Zaman-ı Saadetin delikanlılanndan olan Sehl b. Sa'd : "Peygamber 
Efendimiz'e, Buzaa kuyusundan kendi elimle su çekip ikram ettim" 
der15>. Aynı sahabi, bir başka münasebetle de şu bilgiyi vennektedir : 

"Aralannda Ebu Üseyd, Ebu Humeyd ve Ebu Sehl'in de bulundu­
ğu pek çok Peygamber ashabından bizzat dinlediğime göre, Resuluilah 
Efendimiz Buzaa kuyusuna gelerek; kuyunun kovasından abdest almış, 
kovayı tekrar salıp su çekerek kovaya ağzıyla su püskürtmüş, mübarek 
tükriiklerinden biraz dokundurarak bereketine dua etmiş, suyundan da 
bir miktar içmiştir. Devr-i Saadetlerinde bir kimse hastalandığı zaman : 
''Onu, Buzaa kuyusunun suyu ile yıkayınız" buyururdu. Hasta bu su ile 

yıkanınca, adeta ipten çözülmüşçesine hafiflerdi"ll6>. 

4°) Ebu Enes Kuyusu ise, diğerlerine göre Hazreti Peygamber'in 
evine daha yakındı. Peygamber Efendimiz, bilindiği üzere hicreti tiikip 
eden günlerde Ebu Eyyfib el-Ensari (Eyüp Sultan) Hazretlerinin evinde 
misafir kalıyordu. Resillullah Efendimiz'in çeşitli hizmetlerini de o görü­
yordu. Bu arada, Ebu Enes Kuyusu'ndan da tatlı su getirip ikrfun ediyordu. 
zat-ı Risalet kendi evlerine taşınınca, artık bu görevi, Enes b. Malik ile, 
Harise'nin iki oğlu Hind ve Esma üstlendiler. Onlar, su testilerini sırtlan­
na yüklenerek Hazreti Peygamber'in hanımlannın evlerine su taşırlardı. 
Daha sonra da, su taşıma işini, Resı1lullah'ın Rabeşli hizmetçisi Rebah 
üzerine aldı. Artık o, Hazreti Peygamber'in verdiği talimata göre, bazen 
Gars Kuyusu.' ndan, bazen de Büyut'üs-Sükyô'dan su getirirdi <17). 

* 

5°) Soğutucu cihaziann henüz bulurımadığı devirlerde özellikle sıcak 
memleketlerde, sulan daima serin olan kuyu \e sarnıçlar, toplumun can 
damarını teşkil ederdi. Medine de, Yesrib adıru taşıdığı dönemlerde, havası 
ile de suyu ile de pek yaşanacak bir yer değildi. Ancak sonradan, Kilinatın 
Efendisi'ne kucağını açmasının mükafau olarak, dualı ve bereketli belde 
olma şerefini kazanmıştır. 

Kaynaklann verdiği bilgiye göre, hicretle birlikte Medine'ye gelen 
Mekke'li müslümanlar, Medine'nin mevcut sularını içmekte güçlük 

(15) İbn Sa'd, Tabaköt, ı, 505. 
(16) İbn Sa"d. I, 505. 
(17) Blo.. İbn Sa'd, I, 504; Keuani, et-Terôtfb'ül-idôriyye, I, 100. 
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çekiyorlar ve çeşitli vesllelerle, içme suyu bakunından memnun olmadık­
lannı dile getiriyorlardı. Resfilullah Efendimiz ise, bu durumdan için için 
üzüntü duyuyordu. Ancak, Gırar Kabilesi'nden bir şahsın mülkiyetinde 
"Ruvme Kuyusu" adıyla tanınan tatlı bir su kaynağı vardı. Kuyunun 
sarubi ise, suyun bir testisini bir ölçek hurmaya satıyordu. Herkes de para 
verip su alamıyordu. 

Peygamber Efendimiz, kuyu sahibine : "Bu kuyunu, cennetteki bir 
pınar karşılığında bana satar mısın ?" diye bir teklifte bulundu. Adam­
cağız : "Ya Resillallah, ne benim ne de ailemin, bundan başka hiç bir 
geçim kaynağımızyok; kusura bakma, veremiyeceğim!." diye cevap ver­
di. Durumdan haberdar olan Hz. Osman (r.a), kuyuyu, 35.000 dirhem 
(4.000 dinar) karşılığında s1l.hibinden satın alıp müslümanlara vakfetmiştir. 
Arkasından da doğruca Resillullah Efendimiz' e giderek : "Ya ResUlallah, 
eğer Ruvme kuyusu'nu satın alıp vakfedersem, kuyu sahibine dediğiniz 
gibi, bana da cennette bir pmar vadedecek misiniz?" diye sordu. Hazreti 
Peygamber'den "Evet!." cevabını alınca; "Ben, o kuyuyu sahibinden 
satın aldım ve müslümaniann istifadesine bağışladım!." dedi usı_ 

Bir yaz gününün kavurucu sı cağında Hazret i Peygamber 'e bu 
kuyudan çekilmiş su ikriim edildiğinde : "Mübarek, şeker gibi tatlı!." 
diyerek, takdirlerini ifade etmişlerdir091• 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, içme suyunun tatlı oluşun� yanında, onun, 
"dinlenmiş, gecelemiş" olmasına da Itina gösterirlerdi. Ilgili kaynaklarda 
yer yer, "testide dinlenmiş su" ( el-nuiü' l-bôit veya maün bat e fi şen­
nin)' dan bahsedilmektedir. Biz, konu ile ilgili veslkalardan sadece bir 
tanesini kaydetmekle yeriniyoruz : 

Cabir b. Abdullah (r .a) anlatıyor : Bir def'asında Peygamber Efen­
dimiz, dostu Hz. Ebu Bekir de beraberinde olduğu halde, ensiirdan bir 
zatın yanına gitti. Bu zat, bahçesini sulamakla meşgüldü. ResfilulJah Efen­
dimiz ona hitiiben : "Eğer su testisinde geeelemiş suyun varsa, bizi bir 
sula; yoksa, şu sudan ağzımızia içeriz!." deyince, o da : "Var ya 
Resillullalı, testide dinlenmiş suyum var!." dedi ve çardağa kadar 
giderek bu dinlenmiş sudan bardağa döktü; üzerine de koyunun sütünden 
bir miktar sağıp Resfilullah Efendi.rniz'e i.krfun etti. Peygamber Efendirniz 

(18) İbn Sa'd, I, .s<X>; Üsd'iii-Gtibe, n, 190-191; Nevevi, Tehzfb'üi-Esmli. ll, 36; el-islibe, 
ı. 540-541. 

( 1 9) İbn Sa'd, I, 5<X> (hôzii'l-'azb'üz-zülô.l). 
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suyu içti. Aynı minvill üzere arkadaşına da ikrfun etti; o da içti tıoı . 

Ashab arasında, Hazreti Peygamber'e su te'm1n etmeyi ve su soğut­
mayı kendisine vazife edinmiş, kendisini bu hizmete adarruş kimseler var­
dı. Bunlar, hiç aksatmadan görevlerini yaparlar, hizmetlerini sürdürürler­
di''ıı. 

Hazreti Peygamber'in içiş tarzı ile ilgili bilgiler, bundan sonraki 
bölümde aynca ele alınacaktır. 

(20) Buhan, VI, 247, 249; İbn Mfu:e, U, ı 135, nu: 3432. 

(21) Bkz. Belıcet'üi-Mehô.fil, Il, 249. 
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M E T i N L E R  

l) Hz. Aişe (r.anhd) va:Jidemiz anlatıyor : "Peygamber Efendimiz'in 
en çok sevdiği içecek, soğuk tatlı şerbetlerdi" mı. 

2) İbn Abbas (r .a) anlatıyor : Ben ve Halid b. Velid <m, ResUluilah 
Efendimiz'le birlikte Meymune (r:anhô) validemizin ziyaretlerine gitmiş­
til<. Bize, bir tasda s ü t ikrfun ettiler. Ben, Peygamber Efendimiz'in sağ 
tarafında oturuyordum; Halid ise sol tarafında bulunuyordu. Resuluilah 
Efendimiz sütten bir miktar içti ve -ben sağ tarafında bulunduğum için­
bana dönerek : "Buyur, bu süt de senin; maamlifih Halid' e de verebilir­
sin!." dediler. Ben ise : "Ya Resillallah, sizin mübiirek artığınızı içme 
hususunda, hiç bir kimseyi kendime tercfh edemem!." dedim <241• 

ResQiullah Efendimiz, daha sonra da şöyle buywdular : "Allah Taliiii 
bir kimseye herhangi bir yemeği yemek nasw ederse, onun şükrünü edii 
etmek için : 

(22) Metinde geçen "el-hulv'ül-blirid" ıabirini, "soğuk tatlı su" şeklinde anlayan (bkz. 
Ali ei-Kari, s. 291) ve tercüme edenler (bkz. Nakşibendi, s. 185) olmuşnır. Bilindi� 
üzere, tatlı su, Arapçacia "el-mii'ül-'azbü" diye ifllde edilir. Hz. Aişe viilidemizin 
ifadesindeki ıaılılık; saf, temiz, kireçsiz, leziz gibi suyun sıfatı şeklinde değil; bal 
şerbeti, üzüm şırası gibi meşriibatın sıfatı olar.ık anlaşılmalıdır. 

(23) Halid b. Velid hakkında geniş bilgi edinmek için bkz. Mustafa Fayda, Allah' ın Kı/ı· 
cı H/i/id b. Velid, İstanbul 1992, Çağ Yayınlan. 

(24) Ashlilrı kiram, Peyg-diTlber Efendimiz'in mübarek vücutlannın deJıdi� ber şeye do­
kunmak isterler ve onlara sillıip olmak için adeta yanş ederlerdi. Özellikle bir toplu­
luk içinde su içtikleıinde; içti� sudan biı-cız artık bıraksalar da biz de içsek, O'nun 
mübarek dudaklannın deJldiği yere dudaklarunızı biz de dejldirsek diye, etmftakile­
ıin gözü hep Hazreti Peygamber'in Ü7..eıinde olurdu. Onlann bu hillet-i rUhiyelerini 
çok iyi bilen ResCılullah Efendimiz, içtiği suyu hiç bir 7.aınan ıüketmez, kapıa bir 
mikdar bırakırdı. İşte o sırnda, huzurda bulunan ashabın sevinci büyük olurdu. Ne 
var ki, herkesin, o şanslının kendisi olmaya tehlilükle can aıtıjlı bu durum, ortaya bir 
mesele çıkarmış oluyordu: Suyun artıjlını hangisine verecekti; en büyüğe mi, en kü­
çüğe mi, yoksa topluluk içinde en üstün olana mı? Peygamber Erendimiz, işte buna 
bir "ölçü" geıirrnişlerdi: Suyun artığını içme hakkı, önce.likle, hemen sağ tarafında 
oıuı-.ın şahsındı. Bu şahıs, sıradan bir bedevi veya küçük bir çocuk da o.lsa, hak onun 
oluyordu. Ne var ki, solunda, büyük ve hatırlı biri varsa, o zaman sajlında orurandan 
müsaade isterler ve ancak onun muvafakatini aldıktan sonra solundaki şahsa ikriiın 
ederlerdi. Tabii, sağındaki de bu hakkını hiçbir zaman devretmek istemezdi. Yukan­
daki hadis, işte bu durumu anlaımakıadır. Benzeri rivayetler için bkz. Buhfui, lTI, 
130; VI, 248, 249; EbO Davüd, m, 461, nu: 3726; İbn Mace, U, 1 133, nu: 3425-
2426. 
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''Yarabbi, bizim için bu yemeğin bereketini arttır ve bize, bundan 
daha hayırlı yemekler ihsan ey/e!." manasında olan "Alliihümme blirik 
le na fihi ve et'ımna hayran minhü" desin. Ye aynı şekilde, Allah bir 
kimseye süt içmek nasib etmişse : "Bu süte bizim için bereket ihsan eyle 
ve onu arttır Al/ahım!." anlamına gelen "Alliihümme blirik le na fihi ve 
zidnil minhü" iffidesiyle dua etsin! .  

Peygamber Efendimiz, nihayet buyurdular ki : "Sütten başka hiç bir 
şey, yemek ve su yerine geçmez. Zfra o, hem tok tutar, hem de harareti 
keser". 

* 

Şernail musannıfı Tirmizi, bu bölümde yer alan iki hadls-i şerffin 
senedieri üzerinde görüş beyan ederek şu bilgiyi vermektedir : 

Birinci hadisin senedini belirtirken, bu hadisi, Süfyan b. Uyeyne'nin 
Ma'mer'den, onun Zühri'den, onun Urve'den, onun da Hz. Aişe'den 
rivayet ettiğini kaydetmiştim. Bu sened zinciri her ne kadar muttasıl, 
yani Hz. Peygamber'e kadar ulaşıyorsa da; aynı hadisi Abdullah b. 
Mübarek, Abdürrazzak ve daha pek çok muhaddis; Ma'mer'den, o 
Zühri'den, o da Peygamber Efendimiz'den mürsel olarak rivayet etmiş­
ler ve burada, Urve ile Hz. Aişe 'yi zikretmemişlerdir. Yine bunun gibi, 
Yunus ve diğer bir çok muhaddis de Zühri'den, o da Hazreti Peygam­
ber'den mürsel olarak rivayet etmiştir. Bu hadisi, muhaddisler arasında 
sadece Süfyan b. Uyeyne muttasıl bir senedie rivayet etmiş olup, onun 
diğer bütün rivayetleri mürsel'dir. 

İkinci hadisin senedindeki ravllere gelince; onun senedinde adı geçen 
Meymfine, Haris'in kızı ve Resı11ullah Efendimiz'in zevcesidir. Mey­
mône,  aynı zamanda; Halid b. Velid'in, İbn Abbas 'ın Yezid b. 
Asarom'ın teyzeleridir. Muhaddisler, bu ikinci hadisin Ali b. Zeyd'den 
yapılan rivayeri hususunda ihtilafa düştüler. Bir kısmı Ali b. Zeyd 'den 
rivayet edip, onun da Ömer b. Ebi Harmete'den naklettiğini söyledi; 
Şu'be gibi biizılan ise Ali b. Zeyd'den, onun da Amr b. Harmete'den 
rivayet ettiğini belirttiler. Yfuıi "Ömer" yerine "Amr"; "İbn Ebf Har­
mele" yerine de "Ebu Harmele" dediler. Halbuki doğrusu "Ömer b. 
Harmele" dir <ısı. 

(25) Muhaddislerin bu gibi teknik açıklaınalan, onlann hadis rivayetinde gösterdikleri 
aşın titizliğin bir ifiidesidir. Onlar, bu yolda gerekli gayreti göstennişler ve en doğ­
ruya ulaşabilmek için kendi tlikatleri nisbetinde mümkün olanı yapmışlardır. 
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]) - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN İ Ç  İ Ş T A R Z  I 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in su ve diğer meşrubatı içiş tarzlan 
meselesi ele alınacaktır. Tirmizi Şemail'de, bu konu ile al1lka.Lı on hadis 
kaydetmiştir. Diğer kaynaklarda da, konuya açıklık kazandıracak nitelikte 
vesikalar bulunmaktadır. Bize ulaşan bu veslkalar, tamamlayıcı miihiyette­
ki diğer bilgilerle birlikte, meselenin kendi bütünlüğü içinde değerlendiri­
lecektir. 

Gerek Tirmizi'nin, gerek diğer kaynaklann kaydettiği rivayetlerin 
hemen hemen hepsi, iki ana nokta etrafında toplanrnaktadır. Bunlar; suyun 
oturarak veya ayakta içilmesi durumu ile, içerken dinlenilmesi halidir. 
Peygamber Efendirniz bu meseleyi, adab-ı muiişeret (görgü kuralr) ve ko­
ruyucu hekimlik (hıfzıssıhha) olmak üzere, iki ayn açıdan değerlendirmiş­
tir. 

Bizim "içiş tarzı" diye tercüme ettiğimiz kelimenin dlnt metinlerdeki 
karşılığı "şürb" dür. Esiisen bu kelime; tek başına kullanıldığında, Türk­
çede "içmek" veya "içme" kelimesi ile karşılarursa da, bir başka isme 
muziif olarak kullanılınca, " ... nın içme tarzı" veya " ... nin içiş tarzı" 
şeklinde ifade edilir. 

* 
* * 

Gerçekten, su içme bahis konusu edildiğinde; içme vaziyeti ile, suyun 
nasıl içileceği konusu hemen ön plana çıkmaktadır. Birincisi, daha çok bir 
adab-ı muiişeret kuralı; ikincisi de, insan sağlığını ilgilendiren bir mesele 
olarak değerlendirilmektedir. 

Bilindiği üzere, bir engel yoksa, su, ot  urarak iç ilir; ayakta içil­
mez. Bir toplulukta, salonun ortasında suyu aya k t a  içen bir insarun gö­
rüntüsü hiç de zarif değildir. Çevresini hep ölçülü ve zarif davranışlara 
yatkınlık kazandıracak şekilde terbiye eden Peygamber Efendimiz, muiişe­
ret kurallan konusunda son derece titizdir. İşte bu husustaki tiilirnatından 
biri, oldukça sert bir üslupla söylenmiştir: "Hiç biriniz ayakta içmesin. 
Eğer unutarak ayakta içen olursa, onu geri çıkarsın!." tıı. 
(1) Müs1im, e/-Cômi'us-Sahih, eşribe 12: Hatlb et-Tebıi'zi, Mişknt-üi-Mesiibfh, Il, 461, 

nu: 4267; 'Amiri', Belıcet'üi-Melıiifil, Il, 248; benzeri bir rivayet için aynca bkz. EbO 
DavOd, Sünen, DJ, 458, nu: 3717; İbn Milce, Sünen, ll, l l 32, nu: 3424. 
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Bu inceliğe, çocuklarını çok yönlü yetiştirip terbiye etme titizliği gös­
teren ailelerde hiila dikkat edilir: Eviadım oturarak iç; oğlum ayakta iç­
me! tarzında lkazlarla, çocuğun davranışları şekillendirilir. Ahlak eğitimi, 
adab-ı muaşeret kurallan ile takviye edildiği takdirde daha iyi sonuç ver­
mektedir. 

Ancak, daha önce pek çok yerde işaret edilen bir incelik bu konuda 
da karşımıza çıkmaktadır. Şöyle ki; had1s kitaplarında, Hazreti Peygam­
ber'in o t u r a r a k  su içtiğine dair bir rivayet (vesfka) olmamasına kar­
şılık, a y a k t a su içtiğine dair haberler bulunmaktadır m .  Yesikaların 
bu dış görünüşüne bakarak: "Peygamber Efendimiz suyu ayakta içmiştir. 
Şu halde bu bir fiilf sünnettir. Öyle ise, suyu ayakta içmek sünnettir!." 
şeklinde bir mantık yürütmek mümkündür. Halbuki gerçekte durum hiç de 
öyle değildir. Zira bu konudaki vesikaların hepsi, Hazreti Peygamber'in 
"istisnaf" davranışlarını tesbit etmektedir. İstisnaı davranışlardan genel 
kural çıkanlmadığı da bilinmektedir. O takdirde bu türden veslkalar, 
"Hazreti Peygamber, yerine göre böyle de yapmıştır; şu halde öyle de ya­
pılabilir!." tarzında değerlendirilmelidir. 

* 

A y a k t a İ ç t i ğ D u r u m 1 a r : Kaynaklarda, Peygamber 
Ffendimiz'in a y a k t a iken (kiiimen) su içtiğine dair görgü şahitlerinin 
verdiği bilgiler yer almaktadır. Bunlan üç grupta toplamak mümkündür : 

a) Zemzem suyundan; 
b) Abdest aldığı suyun artanından; 
c) Duvarda asılı bulunan bir su kabından. 
Burada, her üç durumun ortak bir yönü vardır. O da, oturarak içmenin 

mümkün olmayışı hiilidir. Bilirrliği giti z e m z e m s u y u, Kôbe-i 
Muazzama'run yakınındaki Zemzem Kuyusu'ndan çıkar. Kuyu, açıktadır 
ve çevresi kalabalıktır; oturularak içilmesi mümkün değildir ... 

Abdest de oturularak alınmaz. Yere oturup ibrik - leğenle abdest alma 
imkfuıı ise her zaman bulunmaz. Kaldı ki Resillullah Efendimiz : "Abdest 
alırken, bir başkasının bana yardım etmesinden hoşlanmam" da buyıır­
muşlardır 13> ••• 

(2) Bkz. Hadis kiıaplannın "KitiüJ'ül-Eşribe" bölümleri; Tinnizi, Şemô.i/, bu bölümün me­
tinler kısmı; aslıaba dair Tabakiit kitap1an. 

(3) Münav'i, Küniiz'iil-Haköyik. Il, 151 (Berıiir'dan naklen). 
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Duvarda asılı bir su kabından ayakta iken içtiklerine dair olan iki ha­
dise de, mail durumlan orta hallinin altında bulunan iki kadının evinde 
geçmiştir. Muhtemelen, su koyup içecek türden kaplara sahip değildirler. 

İşte, bu durumlan çok yakından gören ve bilen ashab; "Biz, Peygam­
ber Efendimiz' i; hem o t u r a  r a  k, hem de a y  a k t a su içerken 
gördük" diye, görgü ve bilgilerini bize aktanruşlardır. 

* 
A ç ı k A r a  z i d e k i D u r u m : Hazreti Peygamber'in sözlü 

beyarılan ile, O'nun tutum ve davranışlarını bize aktaran haberler, çoğu 
zaman; kendi şartlanndan ve zam.an-mekan ilişlcisinden ayn olarak (soyut­
lanarak) değerlendirilir. Halbuki Resülullah Efendimiz, ashabını; sadece 
kapalı yerdelci ve topluluk içindelci durumianna göre değil; açık arazide, 
sokakta, çarşıda, dağda, ovada ve insan kontrolünden uzak yerlerde de öl­
çülü ve denetimli davranacak şelcilde terbiye etmiştir. Bu sebepleelir lci, 
O'nun haöısleri arasında; kaynayan pınardan, akan dereden, yer altındaki 
kuyudan, tarladaki testiden n a s ı 1 su içileceğine dfur bilgiler de bulun­
maktadır. Bu sebeple, bunlardan bir kaçının kaydedilmesi yerinde olacak­
tır: 

Hz. Ömer'in oğlu Abdullah (r.a) anlatıyor : Peygamber Efendi­
miz'le birlikte bir su havuzunun başına yolumuz düşmüştü. Bizler, hemen 
eğilerek, ağzımızia içmeye. koyulduk. Resul-i Ekrem Efendirniz ise bizleri 
ikaz ederek şöyle buyurdular : "Arkadaşlar, öyle eğilip ağzınızia içmeyi­
niz. Ellerinizi güzelce yıkayıp avuçlarınızla içiniz. Zira, avuçtan daha 
güzel bir kap yoktur" 1'1• 

Yine aynı sahabi anlatıyor : Peygamber Efendimiz, bizlere, kannlan­
mız üzerine uzanıp yerden ağzımızia su içmeyi menetmişti ... Aynı şekilde, 
suyu, tek avuçla alıp içmemizi de yasaklarnıştı. Ve şöyle buyunnuşlardı : 
"Hiçbiriniz suyu; köpeğin, dilinin ucu ile yalayarak içtiği gibi içmesin ... 
Allah'ın gazabına uğrayan kavmin (Yahudilerin) içtiği gibi, tek eliyle de 
içmesin ... Geceleyin, iyice sallayıp hareket ettirmeden, ağzı açık bir kap-
tan da su içmesin ...... " ısı. 

Özellikle sıcak mevsim ve iklimlerde, yılan \e akrep gibi zehirli hay­
vanlar, serin yerlere sığınırlar. Çok iyi korunmarnış evler ile, harman yeri, 
tarla, bahçe gibi çalışma yerlerindeki su küpü ve testisi gibi kaplar, bu tür 
tehlikelere daima açıktır. Bu yüzdendir ki, Peygamber Efendimiz, içi gö-

(4) İbn Milce, Sünen, n, 1134, nu: 3433. 
(5) İbn Milce, a.g.e., n, 1 134, nu: 3431. 
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rünrneyen su kaplarından, başa dikmek silretiyle su içmeye karşı da asha­
bmı Ikaz etmiştir (6ı. Böylesine tavsiyelere karşı kulağı kapalı olan bir sa­
hablnin başından geçen bir tehlikeyi İbn Abbas (r.a) şöyle anlatmaktadır : 
"Resulullah Efendimiz, su kırbelerinin ağızlarını kıvırıp veya testiyi ba­
şımıza dikip su içmekten bizi men etmişti. Peygamberimiz'in bu Ikazın­
dan sonraki bir zamanda, adamcağızın birisi, geceleyin kalktığı gibi tes­
tiyi başına diker. Testinin içinden bir de ne çıksın : Y ı l a  n ! . " (ıı. 

* 
* * 

Burada Peygamber Efendimiz'in kamu düzeni ile ilgili bir tamimini 
(genelge) kaydetmek yerinde olacaktır. İşiernekte olduğumuz konuyu da 
içine alan birkaç maddelik bu genelgenin üslfıbu; kısa, kesin ve son derece 
sadedir : 

"Güneş batıp da hava karardığı sırada, çocuklarınızı dışarı bırak­
maymız; dışarıda ise içeri alınız!. Bu dem, sokaklarda şeytanların kola­
çan ettiği demdir. Vakit bir saat kadar ilerledikten sonra bırakabilirsi­
niz ... Geceleyin, evlerinizin kapılarını b e s m e l e çekerek kapatınız; 
zfrii şeytan, besme/e ile kapanmış bir kapıyı açamaz ... Su kaplarınızın 
ağzını, b e s m e l e çekerek kapayınız ... Yemek kaplarınızın üstünü 
açık bırakmayınız; b e s m e l e ile örtünüz. Hiç olmazsa, üzerine tah­
ta ve benzeri yassı bir şey koyunıız ... Yatarken, liimbalarınızı söndürü­
nüz ve yanan bir şey bırakmayınız!." (sı. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, suyu n a s ı 1 içerdi? konusuna gelince : He-
men hemen bütün hadis kaynaklarının verdiği ortak bilgiye göre, Resiilul­
lah (s.a.s) Efendirniz suyu, dinlene dinlene, yudum yudum içerlerdi. Bu 
dinleniş, çoğu zaman üç soluk, bazen de iki nefes alma şeklinde olurdu. 
Aradaki bu farklılık, içilen suyun azlığı çokluğu ile bağlantılı idi. 

"Dinlene dinlene içmek; hem hazmı kolaylaştırır, hem susuzluğu 
çabuk keser, hem de daha sıhhfdir" buyurarak (•ı bu tarzda içmenin, insan 
sağlığı bakımından önemine de işaret etmişlerdir. 

(6) Bkz. Buhllti, el-Ciimi'us-Sahfh,Vl, 250; Ebı1 Davikl, Sünen, DJ, 459; İbn Mlice, a.g.e., 
ll, ı 131-1 132; Heysemi, Mecnıe'uz-Zeviiid. V. 78. 

(7) İbn Miice, a.g.e., II, 1131, nu: 3419. 
(8) Bu!ıaıi, e/-Ciimi'us-Salıflı, VI, 249-250. 
(9) Bkz. Müslim, ei-Ciimi'us-Sahflı, II, J@, nu: 2D28; Ebü Davüd, Sünen. m, 461, nu: 

3727; Tirmizi, Siinen, IV, 302, nu: 1884. 
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Aynca; dinlenirken, nefesimizin su bardağına gitmemesine dikkat 
edilmesi ve bardağın, nefes gitmeyecek şekilde ağızdan aynimasını da 
tavsiye etmişlerdir uoı. Bir münasebetle şöyle buyurmuşlardır : 

"Suyu, devenin içtiği gibi, hiç dinlenmeden bir içişte içmeyiniz; iki 
veya üç def'a dinlenerek içiniz. içmeye b e s m e l e  ile başlayınız; 
bardağı dudağınızdan ayırınca da E l  h a  m d ü l i l l a  h deyiniz!." uıı. 

Yukandan beri Peygamber Efendimiz'le ilgili olarak kaydedilen söz 
ve davranışların altında; ya bir sağlık tavsiyesi yatmakta, ya da bir görgü 
kuralı ve davranış üslilbu sergilenmektedir. 

(lO) Bkz. İbn Mace, a.g.e., ll. I 133, nu: 34Z7. 
(I I)  Tirmi1l, Sünen, IV, 302, nu: 1885. 
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M E T i N L E R  

1) İbn Abbas (r.a) rivayet ediyor : 

"Hazreti Peygamber, zemzem suyunu ayakta iken içmişlerdir". 

2) Abdullah b. Amr İbn'ül-As (r.a) anlatıyor : 

"Ben, Peygamber Efendim iz'in, suyu hem ayakta iken, hem de otu­
rurken içtiklerini bizzat gördüm". 

* 

3) Yine İbn Abbas (r .a) anlatıyor : 

"Ben, Resal-i Ekrem Efendim iz' e Zemzem suyu verdim; onu ayakta 
iken içtiler''. 

* 

4) Nezzal b. Sebre naklediyor : 

Bir def'asında, Kufe Mescidi'nin avlusunda kendilerine tahsis edilen 
mahillde otwurken Hz. Ali (r.a)'ye bir testi su getirdiler. Hz. Ali bu sudan 
bir avuç alarak ellerini yıkadı; sonra agzını ç.alkalayıp bumunu temizledi. 
Sonra da yüzlerini ve kollarını yıkayıp saçlarını sıvazladılar. Arkasından 
da, ayakta suyun bir miktarını içerek şöyle buyurdular : "İşte benim bu 
yaptığım şey, abdesti henüz bozulmamış olan kimsenin -bir nevı serinie­
mek için- aldığı abdesttir. Ben, Resul-i Ekrem Efendimiz'i, aynen benim 
bu yaptığım gibi yaparken gözlerimle gördüm". 

* 

5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

Peygamber Efendimiz, su içerken üç def'a dinlenirler ve şöyle buyu­
rurlardı : "Suyu bu şekilde din/enerek yavaş yavaş içmek, hem hazmı ko­
laylaştırır, hem de susuzluğu çabuk keser''. 

* 
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6) Abdullah b. Abbas (r.a) naklediyor : 

"Hazreti Peygamber, su içerken iki def'a dinlenirdi". 

* 

7) Kebşe (r.anha) cııı anlatıyor : 

"Bir gün Hazreti Peygamber (s.a.s), beni evimde ziyaret etmişti. 
Ayakta olduklan halde, duvarda asılı bulunan su tulumunun (kırbe) ağ­
zından su içtiler. Ziit-ı Risaletleri suyu içip de yerlerine oturunca, kalk­
tım ve mübarek ağızlannın kırbeye değdiği kısmı kesip hatıra olarak 
sakladım". 

* 

8) Sümame b. Abdullah (b. Enes b. Malik) naklediyor : 

"(Dedem) Enes b. Malik (r.a), suyu üç nefeste içer ve Peygamber 
Efendimiz'in de, su içerken üç def' a dinlendiklerini söylerdi". 

9) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

"Peygamber Efendimiz, (annem) Ümmü Süleym0'l'in ziyaretine git­
mişti. O sırada, evin duvanna asılmış bir su tulumu (ku·be) bulunu-yor­
du. Resul-i Ekrem Efendimiz, ayakta iken kırbenin ağzından su içtiler. 
Annem Ümmü Süleym de, teberrüken saklamak üzere, kalkıp bu tulu­
mun ağzını kesti". 

10) Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a) anlatıyor : 

"Peygamber Efendimiz (s.a.s), suyu ayakta da içerdi". 

Tirmizi der ki: Senedde yer alan "Ubeyde b. Nail" adını, bm mu­
haddisler, "Ubeyde b. Nabil" şekJjnde kaydetmişlerdir. 

(12) Kebşe (r .anhti), enslir kadınlanndandır. ResUluilah (s.a.s)'ın şairi Hassan b. Sabit'in 
kız kan:ieşidir. Hazreıi Peyg-amber'in zaman 7�an evinde ziyilret eı:ıi� hanımlardan­
dır. O, hep bu riv-ayeıi ile rabakiir kirapianna geçmiştir. Bkz. Üsd'üi-Giibe, V, 536; 
el-islibe. IV, 394. 

(13) Ümmü Süleym (r.anhô), ensar hanımlanndan olup, Enes b. Malik'in annesidir. Haz­
reıi Peygamberle birlikte savaşlara iştirdie etmiştir. Asr-ı Saadet döneminin hatırlı ve 
akıllı kadınlanndan ('ukalli'ün-nisli)'dır. O, Hazreti Peygamber'in büyük bir titi7Jikle 
ziyaretlerini yapıp hatırlannı sordugıt ve gönüllerini hoş tuttuğu hanımefendilerdendir. 
Bk7_ Üsd'ül-Giibe. V, 591; el-isabe, IV, 461. 
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31 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN SU İÇTİGİ K A  D E H 

Bu kısımda, Hazreti Peygamber'in su ve diğer meşrubiitı içtikleri ka­
dehleri (bardak, ktise) bahis konusu edilecektir. Bu konuda Tirmizi, her 
ikisi de Enes b. Mii.lik'e ait olan iki veslka kaydetmiştir. Ancak, diğer İs­
lami kaynaklarda, özellikle Bubiiri'nin eserinde, bu konu ile ilgili olarak 
daha geniş tamamlayıcı bilgiler bulunmaktadır. Biz, elde edilebilen bu ve­
sikaları kendi bütünlüğü içinde değerlendirmeye çalışacağız. 

Esasa geçmeden önce, konuya açıklık kazandırması bakımından, bir 
başka konuya atıfta bulunmak istiyoruz. Şöyle ki; Resfilullah Efendi­
miz'in, s e f e r halinde iken, bir bakıma "koruma polisi" görevini ya­
pan sekiz yiğidi vardı. Sa'd b. Mu'ii.z, bunların başında geleni idi. Ancak, 
hicretin 9. senesi (M.630) inen bir vahiy ile bu teşkilat dağıtıldı. Bu duru­
mu, Hz. Aişe validerniz şöyle anlatmaktadır: Resı1lullah Efendimiz, daima 
nöbet tutularak beklenir ve düşmaniara karşı korunurdu. Ta ki, "Allah se­
ni insanlardan koruyacaktır" ayeti inince (l)' kalmakta oldukları çadırdan 
mübarek başını çıkararak: "Arkadaşlar, dağılın artık; zfra beni, Allah ko­
rumaktadır'' buyurdular21 • 

Aynen bunun gibi, özellikle dışanda bulunduklan sırada Hazreti Pey­
gamber'in hizmetlerini gören belirli insanlar da vardı. Burada, gerek bü­
tün hizmet gören şahıslan ve gerek gördükleri hizmetlerin mahiyetini bir 
bütün olarak hedef almadığımız için, bunlardan sadece biri üzerinde dura­
cağız: Peygamber Efendimiz'in Subaşısı!. 

* 
* * 

Resillullah Efendirniz'in, sayılan on bir civarında gönüllü hizmetiileri 
vardı 01• Enes b. Malik \e Abdullah b. Mes'ud gibi sahabiler, bunların 
ileri gelenlerindendi. Mesela Abdullah b. Mes'ud, Hazreti Peygamber'in 

(1) Miiide süresi, 67. iiyetin meiili şöyledir: "Ey Peygamber, Rabbinden sana indiri/eni teb­
liğ et. Eğer bunu yapmazsan, Allah'ın elçiliği vazifesini tam yapmış olmazsın. Allah se­
ni insanlımlan koruyacaktır. Şüphesiz ki Allah, kiifirler gü ruhunu muvaffak etmez". 

(2) Tımıizl, Sünen, V, 251, nu: 3046. 
(3) Geniş bilgi edinmek i�in bkz. 'Amin, Behcer'üi-Mehiijil, ll, 154-156; Keıtiini, er-Tedi­

rfb' ül-İdiiriyye, I, 27. 
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"pabuç" lannı, "misviik" ini ve "yastık"mı taşır; onları kullanmaya hazır 
vaziyette bulundururdu. Resillullah Efendirniz ayağa kalktıklarında, he­
men pabuçlarını getirip eliyle giydirir; oturacakları zaman da çıkarır ve 
onları kucaklarında tutardı c•ı. 

Bu hizmet, tarihin ilerideki devirlerinde resmlleştirilip müesseseleşti­
riimiş ve "ciimediir, rikiibdiir, esvapçıbaşı" gibi isimlerle yadedilegelmiş­
tir. 

Peygamber Efendimiz'in gönüllü hizmetiilerinden olan Enes b. Ma­
Jik ise, Hazreti Peygamber'in hizmetinde bulunduğu günleri, en tatlı hatı­
ralan olarak, gelecek nesillere anlatır durur. O, diğer hizmetleri yanında, 
burada karşımıza, ResıUullah Efendimiz' in subaşısı olarak çıkmaktadır. 
Nitekim o, Peygamber Efendimiz'in "su kadehi" ni büyük bir Itina ile ta­
şır, bakımını yapar ve Efendimiz'in meşrubatını hazırlardı. 

Hazreti Peygamber'in, su dahil bütün meşrubatı içtiği tek su bardağı 
vardı. Bu kadeh, Hicaz bölgesinde bulunan ve kap imaJatında kullanılan 
ılgın ağacına benzer "nudar" adı verilen bir ağaçtan yapılmıştı. Bahis ko­
nusu kadeh, bir ara kenarından çatiayıp yanlmış; bu def'a da, "gümüş 
çerçeve" ile pervazlanarak yine kullanılmıştır. 

Genişliği derinliğinden daha fazla olan bu kadehin, duvara asılmak 
için takılan, bir de "demirden halka"sı vardı. Sonraki tfuihlerde Enes, bu 
demir halkayı değiştirip yerine altın veya gümüş halka takma teşebbüsün­
de bulunrnuşsa da, üvey babası Ebu Talha (ö: 34/654) : "Sakın ha; Resu­
lullah'ın yapmış olduğu bir şeyi kat'iyyen değiştirmeye kalkma!" diye­
rek, onu bu niyetinden vaz geçirrniştir. Enes de o kadehi, eski haliyle bı­
rakmış ve orijinal şekliyle muhafaza etmiştir tsı. 

Resillullah Efendimiz'in çeşitli zati eşyaları, bir kısım sahabi tarafın­
dan birer "hiitıra" olarak titizlikle muhafaza edilegelmiştir. Nitekim ün­
lü muhaddis Bubari, meşhı1r hadis kitabında : "Peygamber Efendimiz'in 
vefiitından sonra; O'nun zırhı, asiisı, kılıcı, kadehi, yüzüğü, sakal-ı şerı­

fi, pabucu ve kap-kacakları nev'inden, ashiibının ve daha sonrakilerin 
t e b e r r ii k e n sakladıkları eşyiiları" başlığı altında bir bölüm (bab) 
ayırarak, bahis konusu eşyaların bir kısmını sıralamıştır <61• 

(4) Keıtiiııi, a.g.e. 1, 34. 
(5) Bulıful, el-Cami'us-Sahfh, IV, 46 vd.; VI, 251-252. 
(6) Bkz. Buhan, el-Cômi'ııs·Sahfh, IV, 46 vd. 
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Bu eşyillann bir bölümü resmen tescil edilerek sırasıyle halifelere in­
tikal etmiştir. Halifelik sembolü kabiii edilen bu eşya.Jara, "Mukaddes 
Emanet/er'' (Emanat-ı Mukaddese) denmektedir. Bilindiği gibi onlar, İs­
tanbul'da., Topkapı Sarayı'nın "Mukaddes Emanetler Bölümü"nde me­
kan-ı mahsuslannda muhafaza edilmektedir. 

HusCisi eşyaJarının büyük bir bölümü de ashabın bir çoklarınca özel 
olarak muhafaza edilerek, bu yolla nesilden nesile intikal ettirilmiştir. 
Bunlar arasında sadece "kadeh"leri hakkındaki tesbitlerimizi buraya ak­
tarmaya çalışacağız. 

Bütün vasıfları belirtilen bu tarihi kadeh, hayatı boyunca ResU1ullah 
Efendimiz'in içecekleri ile birinci derecede ilgilenen Enes b. Malik (ö: 
93nl2) Hazretlerine intikal etmiştir. Bu kadehi Hz. Enes'in yanında gö­
renlerden birisi, Asım ei-Ahvel'dir. Asım, aslen Basra'lıdır ve çeşitli vaJi­
liklerde bulunmuştur. Bir ara, Belediye Müfettişliğinde bulunarak, Kufe 
Belediyesi'nin ölçü-tartı işlerini kontrol etmiştir. Daha sonra da Abbas! 
Hallfesi Ebu Ca'fer Mansur'ını Medayin kadılığını yapmış ve hicri 142 
tarihinde (M.759) vefat etmiştir. İşte bu Asım: "Enes'in yanında Resü­
lullah'ın mübarek kadehini gördüm ve onunla bizzat su içtim" der 171• 

Öte yandan, "Kırk sene Enes'in sohbetinde bulundum" diyen Bas­
ra/ı Sabit b. Eslem (ö: 1 27n45) de, Enes'in, bu kadehi bizzat kendisine 
göstererek: "İşte bu, Resülullah'ın kadehidir'' dediğini anlatır ı•ı. 

Hazreti Peygamber'in bu kadehi, Enes b. Malik'den, oğlu Nadır b. 
Enes'e intikal etmiştir. Nadır b. Enes'in ölümünden sonra ı•ı çocuklarına 
geçen kadeh, Nadır'ın rnlrasçıları tarafından sekiz yüz bin (800.000) dir­
heme satılrruştır. 

Ünlü muhaddis Buhılri (ö: 256/870)'nin, bu kadehi, Basra'da gördü­
ğü ve bizzat onunla su içtiği kendi ağzından nakledilir. Hatta 800.000 dir­
hem para vererek satın alan şahsın, Ruhari'nin kendisi olduğu da ifade 
edilmektedir 001• Nitekim Peygamber Efendimiz'in su kadehine ait tarihi 

(7) Buhan, a.g.e., N, 47; VI, 252. 
(8) Buhan, a.g.e., VI, 252. 
(9) Nadır b. Enes; Horasan viiiisi Yczid b. Mühelleb'in Emevi idaresine başkalllırma ha­

reketine katılnuş (102!720) ve bu ıfuihten bir müddet sonra Basra'da vetaı etmiştir. Ce­
niizesinde, ünlü süfi Hasan el-Basri (ö: 1 1Dn28) de bulunmuştur. Buna göre vetau, hic­
ri 1 10 tfuihinden bir kaç sene öneeye rastlamış oluyor. Bkz. Tehzfb'üt-Tehzfb. X, 436. 

(lO) Bkz. Beycüıi, ei-Mew1hib'ül-Ledünniyye 'a/ô'ş-Şemail'ii·Muhammediyye. s. 100. 
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bilgileri, diğerlerinden daha çok Buhari'nin tesbit edip eserine almış bu­
lunması, mezkı1r kadehin, ona intikal etmiş olması ihtim1Hini kuvvetlen­
dirmektedir. 

Böylece, Peygamber Efendimiz'in su kadehinin, üç asır müddetle el­
den ele geçişini ve tam bir mukaddes emanet titizliği ile muhafaza ediliş 
seyrini takip edebiliyoruz. Derinlemesine bir araştırma, belki onun daha 
sonraki yerini de aydınlığa çıkarmayı gerçekleştirecektir. 

* 
* * 

Kaynaklarda Hazreti Peygamber'in kendi su kadehi dışında, hatıra 
olarak saklanan başka kadehlerden de söz edilir. Bunlar, başkasına fut olup 
da çeşitli vesilelerle ResUluilah Efendimiz'in su içtikleri kadehlerdir. Ba­
his konusu eşya sahipleri, Peygamber Efendimiz'in mübarek ağızlannın 
değdiği bu kapları, mukaddes birer emanet olarak titizlikle muhafaza ede­
gelmişlerdir. 

Bu cümleden olarak, İslamiyet uğrunda yaptığı inanılmaz hizmetleri 
dolayısıyle Hazreti Peygamber tarafından cennetle müjdelenen Abdullah 
b. Selam (ö: 43/663), sevdiği bir arkadışının oğlu olan Ebu Bürde ıııpye: 
"Peygamber Efendimiz'in su içtiği bir kadehle sana su içireyim mi" di­
yerek, hayatta iken Resülullah Efendimiz'e su ikram ettiği bir bardağı 
hatıra olarak sakladığın ı ifade etmek istemiştir 021• Yine ashabdan Sehl b. 
Sa'd 1131, Peygamber Efendimiz'le geçen bir hatırasını anlatırken, teberrü­
ken sakladığı bir kadehten bahsederek: "Peygamber Efendimiz bir yerden 
döniiyorlardı. Bu dönüşlerinde, ashlibı ile birlikte Benf Sliide Sofa­
sııı"''nda oturup islirahat ettiler. Ve bana dönerek : 

( l l )  Ebu Bürde, ünlü sahabi Ebu Musa el-Eş'ari'nin oğludur. Emeviler devrinde bir ara 
Kıife kadılığında bulunmuş ve seksen küsür sene yaşadıktan sonra, hicri 104 tarihinde 
(M. 722) vefat etmiştir. 

( 1 2) Bkz. Buhliri, a.g.e . . Vl, 252. 
(13) Hazreti Peygamber'in vetatı sır.ısında 15 yaşlarında bir delikanlı olan Sehl, hizmetten 

zevk alan, aynı zamanda hizmetin lidiib ve erkanına riayet edip onu kendisine yak.ıştırdll 
bir zattı. Sehl'i, bir başka münasebetle de, Resülullah Efendimiz'in minberini tfunir 
ederken görüyoruz. O, doksan altı senelik ömrünü, hep Haı.reti Peygamber'i anlatmak 
ve İslam maiirifini yaymakla geçirmiştir. Hicri 91 senelerinde (M. 710) Medine'de vefat 
eden Sehl, "Medine'de en son vefôJ. eden sahlibi" olar-dk tarihe geçmiştir. 

(14) Kaynaklarda sık sık "Sakifetü Beni Sliide" ismi geçer. Avlu, sefa, üstü kapalı önü açık 
toplantı yeri gibi anlamlar taşıyan sakife, Medine'de, önemli memleket meselelerinin 
görüşüldüğü bir toplantı yeri idi. Hicreuen önceki yıllarda da mühim toplantılara sahne 
olan bu mevki, Toplantı Salonu (Dôr'üş·Şfirô) biilinde kullanılagelmiştir. BiLindiği 
ü�..ere, ilk hafife seçimi de burada yapılmıştır. 
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''Ya Sehl, bizleri bir sulasan!." buyurdular. 
"Ben de, işte şu kadehi çıkanp, bununla hepsine su dağıttım" der. 

Sehl Hazretlerinin bu hatırasını görgü şahidi olarak bize aktaran Ebu Ha­
zim 051: "Sehl, o kadehi bize gösterdi. Biz de ondan su içtik. Sonra, top­
luluğun içinde bulunatı Ömer b. Abdül'aziz 061 , Sehl'den, bu kadehin 
kendisine verilmesini istedi. O da kadehi Ömer' e hediye etti" der 071• 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in aziz hatırasını taşıyan bütün eşyillara ve O'nun 
orurup kalktığı, yatıp uyuduğu, ibadet edip dinlendiği bütün yerlere karşı, 
ashab-ı kiramın sonsuz hürrneti ve muhabbeti vardı. Bu eşyillar; hürmet, 
muhabbet, tazim, teberrük ve şrra niyaz etme maksadıyle onlar tarafından 
saklanmış ve o mevkllere abideler yapılmıştır. 

Bu konuda elimizde, ilk müslüman nesillerin tatbikatı ile ilgili olduk­
ça yüklü doküman mevcutnır. Ancak, plan dışına çıkmama ve eserin hac­
mini fazla kabartınama düşüncesiyle, bütün bunlan, bir bütün hillinde ve 
bir makale çerçevesinde, ayrıca okuyuculanmızın inanma sunmayı daha 
uygun buluyoruz. 

(15) Ebu Haıim Selerne b. Dinar, Emevtıer devrinde Medfne kadılı�ında bulunmuş kültür­
lü, abid ve ıiihid bir zfutır. Ömür boyu siyaset dışı kalmış ve siyasilere karşı veklirını ti­
tizlikle korumuştur. Nitekim bir gün, Emevl hallfesi Süleyman b. Abdülmelik (ö: 
99nl7), Zühri'yi göndererek kendisini makamına çağırtmışur. Bu davet karşısında o 
da Zühri ile Halifeye· haber göndererek: "Benim kendisine hiç bir ihtiyacım yoktur. 
Şayet onun bana ihtiyacı varsa, lütfen kendisi buraya buyursun!." demiştir. Ebu Ha­
zi m, hicıi 140 senesinde (M. 757) vefilı etmiştir. Bkz. Telızfb'üt-Telızfb, IV, 143-144. 

{ 16) Ömer b. Abdül'aziz, yedinci Emevi hal1fesidir. Ana tarafından Hz. Ömer'in torunudur 
(oğlunun kızının o�lu). Kerbela fi!ciasının vukü bulduğu 61/680 yılında dünyaya gel­
miştir. İkibuçuk yıl kadar halifelik makamında bulunmuş ve 101n20 tarihinde kırk yaş­
larında vefiiı etmiştir. Halife I .  Velid'in Medine valiliğini ve selefi Süleyman b. Ab­
dülmelik'in vezirliğini yapmışur. Bütün yönleriyle seçkin bir şahsiyet olan Ömer, adii­
leti ile büyük dedesinin yolundan gittiği için, "Il. Ömer" diye tarihe geçmiştir. Kendisi, 
İslam tliıihinin yüz akıdır. Medine valiliği sırasında, adım adım Peygamber Efendi­
miz'in ayak basuğı yerleri dolaşır, O'nun namaz laldığı mübarek yerlerde namaz lalar. 
önemli tfuihi olayların geçtiği mevkil eri ziyaret eder ve ade ta her anını, Peygamber 
Efendimiz'in hliuralarını yaşayarak geçirirdi. Resülullah Efendimiz'in bir defacık su iç­
tiği kadehi isteyip alması ve onu aı1z bir haura olarak saklaması da bunun en gli7..el bir 
ömeğidir. 

(17) Buhan, e/-Cônıi'us-Salıfh, YI, 252. 
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M E  T İ N L E R  

1) Sabit b. Eslem (ö: 127n45) anlatıyor: Enes b. Malik (r.a) bir gün 
bize, biraz kalınca ve demir kulplu 1131, ağaçtan yapılma bir kadeh göstere­
rek: "Ya Sabit, işte bu gördüğün, Peygamber Efendimiz'in kadehidir'' 
dedi. 

* 

2) Yine Sabit b. Eslem nakl ediyor: Enes b. Malik (r .a) buyurdu ki: 
"Ben, Resuluilah Efendimiz'e içtikleri her şeyi; suyu da, hoşaf'ı da 091, 
bal şerbetini de, sütü de hep bu kadehle içirirdim!". 

( 1 8) Bizim "demir kulplu" diye tercüme ettiğimi:�.: iffidenin orijinali, "mudabbeben bi-hadi­
din" şeklindedir. Bu tabiri, görebildiğimi:r. bir çok eserde; "kenan demirden perva.zh", 
"kenan demirden pervazlanmış", "kenan demirden pervaz çevrilmiş", "etriifında de­
mirden pervaz olan" , "etriifının pervazı ô./ii demirden olan" gibi itadelerle tercüme 
edenler olmuştur. HalbukJ, tel'li biibından ism-i met'ül olan "mudabbeb" dibirinin; 
kaplamak, çemberlemek, çerçevelemek, pervazlamak gibi miiniilarının dışında; kulp 
takmak, kulplamak, kol takmak gibi anlamları da vardır. İl'lide burada. bu manada 
kullanılmıştır. Nitekim, Buh3ri rivayetinde bu durum çok sarilıtir: "Kadehin pervazı 
gümii§ten, kulpu ise demirdendir". Nitekim. su içerken ağı:r.a dokunabile<.:ek kısımda 
demir malzeme kullanılması, estetik yönünden olduğu kadar, sıhhaı bakımından da uy­
gun olma:r.dı. 

( 1 9) Hoşaf diye tercüme ettif;imiz kelimenin aslı "nebiz"dir. Ne biz; hurma, kuru ü:r.ilm, buğ­
day, arpa ve benzeri yiyecek maddelerinin suda ısiatılması sonucu elde edil en bir içecek 
(meşrılbot) çeşididir. Peygamber Efendimiz için, tatlı meyvelerden sık sık hoşaf yapılır­
dı. Genellikle geceden ısiatılır ve sabahleyin içilirdi. Ertesi günü ikindiye kadar da içile­
bilirdi. Soğuk olarak muhiifw..a edilmediği l<lkdirde şarap hilline gelerek içkiye dönüşe­
bileceği için daha fazla bekleıilmez, artığı dökillürdü. Bkz. İbn'ül-Eslr, en-Nihôye, V, 7; 
Beycüri, el-Mevôhib' ul-Ledünniyye, s. 100. 
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32 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN GÜZEL KOKU SÜRÜNMELERİ 

Bu başlık alunda, ResUluilah Efendimiz'in hoş ve güzel koku sunın­
meleri ile, bu husustaki tavsiyeleri ve kendilerinin tabü kokulan balıis ko­
nusu edilecektir. Tirmizi, bu konu ile ilgili olarak altı veslka kaydetmiştir. 
Diğer bir kısım temel kaynaklarda ise, konuyu açıklayıcı ve tamamlayıcı 
m§hiyetteki veslkalara da yer verilmiş olup, bunlar, yeri geldikçe değer­
lendirmeye alınacaktır. 

Bizim "güzel koku süriinme" diye tercüme ettiğimiz kelimenin aslı 
"ta'attur" dur <1). Kelimenin kökü olan " 'ıtr" ise, hoş ve güzel koku (par­
füm) demektir. Bunun içine, güzel kokulu her şey girmektedir. Nitekim di­
limizde, bu işin ticaretinin yapıldığı yere ıtriyat mağazası (pmfumerie) de­
nir. 

* 
* * 

Falır-i Kilinat Efendimiz yaradılıştan temizdi. O, hiç bir koku kullan­
madıklan halde de mis gibiydi. Ne var ki, Cenab-ı Zülcelai'in kendilerine 
lütfetmiş oldukları Hak vergisi (dad-ı Hüda) üstünlüklerini hiç belli . et­
mezler ve daima, sıfatsız sıradan bir insanın yapması gereken davranışlan 
sergilerlerdi. İşte, hoş ve güzel koku sürünmelen de, bu sıfatsız insanlara 
örnek teşkil edecek davranışlan türündendir. 

Hz. Aişe (r.anha) validemiz, Resiilullah Efendimiz'in giyim kuşarnı 

(1) Hadis metinlerinde "uı'attur"un, tam zıddı bir maniida, yani koku sürünınemek anla­
mında da kullanıldığı göıülmekıedir. Mütercim Asım Efendi'nin itlldesiyle, taattur'un 
bu manası, "lıiitun kısmı ere varmayıp pederi hiinesinde gelinlik arayışından muaıtal 
oturmak" demektir. Yani hanımların süslenip koku sürünmemeleri ha!idir ki, evde kal­
mayı gö-ze almaklan kinaye olarak kullanılmış bir kelimedir. Nitekim bu kelimenin kul­
lanıldığı bir tıad'iste, "Hazreti Peygamberin, kadınların, erkekleri andınrcasına takı 
UZ/ap koku sürünmeyişlerinden lıiç lıoşlanmadıklan" ifade edilmiştir. Bkz. en-Ni!ıaye 
fiGarfb' ii-Hadfs. m, 256, 257; Kiimiis, II, 546. 
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ve kılık kıyMeti ile birinci derecede ilgilenen güzlde harurnlanndandı. 
Kendisi, hayatının her safhasında Resillullah Efendirniz'i, "bulabildiği en 
güzel kokular'' sürerek giydirirdi. Nitekim O, Veda Haccı'ında da, zerfre 
adı verilen koku sürerek Hazreti Peygamber'in ihrfunıru bizzat kendi eliy­
le giydirdiğini söyler <21• 

Peygamber Efendimiz, günlük hayatında, yanında "sükke" tabir edi­
len bir koku (kutusu) bulundurur ve gerektikçe ondan sürünürdü c31 • Özel­
likle yolculuklarında birlikte götürilimesi miltad olan eşyalan arasında bir 
re "koku şişesi" (kiiraret'üd-dühn) yer almaktadır <•1• 

Bütün bu ve benzeri veslkalar, Hazreti Peygamber'in yaşayış tarzı 
içerisinde güzel kokunun ayn bir yeri olduğunu göstermektedir. 

* 
* * 

Resillullah Efendimiz'in, ne zaman geleceği önceden bilinmeyen; an­
cak her an ve her yerde gelme durumu olan manevi misafirleri vardı. Bil­
hassa vahiy meleği Cebrail Aleyhisselam bunların başında geliyordu. 
Meleklerin, güzel kokudan ve tertipli giyim - kuşarndan hoşlandıkları ifa­
de edilir. 

Öte yandan Hazreti Peygamber'in; yabancı devlet temsilcilerinden 
kablle relslerine, devlet işlerine bakan sorumlu şahsiyetlerden tamamen 
görgüsüz bedevllere varıncaya kadar, her Allah'ın günü görüşüp temas 
kurduğu sayısız misafirleri oluyordu. İşte bütün bunlara karşı, giyim - ku­
şarrundaki tertip düzenini her an muhafaza ederlerdi. 

Peygamber Efendimiz'in bu değişmez davranışlanndan ilham almış 
olmalılar ki, İslam büyüklerinden pek çoğu; "insana yakışan, kendi gön­
lünce yemek; fakat halkın hoşuna gidecek şekilde giyinmektir!." demiş­
lerdir cıı_ 

Hazreti Peygamber'in güzel koku ile ilgili davranışlarından biri de, 

(2) Bkz. Buhfui, el-Cômi'ııs-Salıfh. Vll, ro. 61. 
(3) İbn Sa'd, Tabaköı. ı, 399; Ebü Diiviid, Sünen, IV, 107, nu: 4162; bu kokunun yapılışı 

için bkz. Kömas. uı, 1083. 
(4) Diğer eşyiilar için. bu eserin 7. bölümüne bakınız; aynca bkz. Behce. U, 256. 
(5) 'Acliin1, Keşfül-Hafô, U, 171. 
(6) Bkz. Buhfui, a.g.e., m, 133: vıı, 61; Ebu Dlivüd, Sünen, IV, ı 10, nu: 4172; Nesar, 

Sünen. vni, 189; İbn Sa'd. Tabakiit, I, 399. 
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O'nun, ikrfun edilen kokuyu reddetmemesi idi161• Bu tutumunda, güzel ko­
kuyu sevrnelerinin yanında, ikram eden kimsenin durumunu göz önünde 
bulunduruşunun da rolü vardı. Hadis metinleri arasında, bu tutumunun ge­
rekçesi de belirtilmiştir: "Zfrli koku, külfetsiz bir ikriimdır!." (1). Nitekim 
bir başka münasebetle: "Üç şey vardır ki, hiç reddedilmez: Yastık, güzel 
koku ve süt!." buyunnalan da aynı hikmeti taşımaktadır 181• 

Verilen hediyeyi ve yapılan ikrfunı küçümsememek; bil'akis en basit 
ikrfunlan bile umulmadık bir takdirle karşılamak, Peygamber Efendimiz 
için, değişmeyen ve ihmaJ edilmemesi gereken bir nezaJcet kuralı idi. Yu­
kanda sayılanlar birer semboldür. Yoksa, koku reddedilmez de, başkalan 
reddedilebilir, demek değildir. Seçme imkarn olmayan ikrfunlar kesinlikle 
reddedilmemeli, ikrfun sahibi müşkül durumda bırakılmamalıdır. 

Dilimizde, "çam sakızı, çoban armağanı" şeklinde ifadesini bulan 
tabir de aynı inceliği anlatmaktadır: Çoban, çam sakızı getirir; bu sakız 
reddedilmez, küçümsenmez. O, büyük bir hüsn-i kabillle alınır; karşılığın­
da da, herkesin kendi şfuıına yakışır şekilde ağırlanır. 

* * * 

Peygamber Efendimiz'in, içinde "güzel koku" iiadesi de yer alan bir 
hadisi vardır. Üç ayrı noktanın bir ifade bütünlüğü içinde dile getirildiği 
bu hadis, esasen İslam kültürüne iişina olan çevrelerce bilirırnektedir. Ko­
nu bütünlüğünü sağlaması açısından biz de kaydetmeden geçemiyoruz. 
Buyuruyorlar ki: "Dünyada bana, kadın ve güzel koku sevdirildi; namaz 
da, gözümün nilru kılındı" ı•ı. 

* * * 

İsliimi kaynaklarda, Hazreti Peygamber'in kendi tabü kokulan hak­
kında da oldukça fazla bilgi yer almaktadır. Özellikle Kadı 'lyaz, bunları 
büyük ölçüde bir yerde toplamış bulunmaktadır 001• Reswullah Efendi-

(7) Ahmed b. Hanbel, Mıisned. D, 320: Ebü D-avUd ve Nesiii', aynı yerler. 
(8) Bkz. Bu bölüınün metinler kısmı, 3 numaralı hadis. 
(9) Nesa!, VII, 61, 62; İbn Sa'd, I, 398: el-Hill<iııı, el-Müsredrek, U, 100. Bu hadis metni, 

yaygın hliliyle, "Bana dünyanızdan üç şey sevdirildi" şeklindedir. Ancak, ilk devir 
kaynaklarında, "üç şey" ifadesi hiç geçmez. Bu ilk kaynaklaıtla, "dünyanızdan" ifadesi 
de, "dünylidan" şeklindedir. Hatta, Hakim'in rivayeri ile, Nesai'nin ikinci rivliyetinde, 
"dünya" uadesi de yoktur. Acluni, bu had'ıs üzerindeki değişik teknik bilgileri bir araya 
ıoplamışor. Bkz. Keifül-Hafa,I, 405-408, nu: 1089. 

(10) Bkz. eş-Şifa bi-Ta'rfji Hukük'ıl-Mustafa, s. 48-51. 
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rlliz'in bu yönü Şem6il'i doğrudan doğruya ilgilendinnemesine rağmen, 
biz, konu bütünlüğünü sağlamaya yardımı dokuoacağı düşüncesiyle, bir 
kısım vesikalara yer venneyi uygun bulduk : 

Peygamber Efendirniz sokağa çıktıkları zaman, kokularının o kendi­
ne has güzelliği ile çevredeki insanlar tarafından hemen farkedilirdi. Bu 
durumu, Enes b. Malik (r.a) şöyle iffide etmektedir : "Resulullah Efendi­
miz Medfne sokaklarının birinden geçtiğinde O'nun misk gibi kokusu 
hemen sezildiğinden, halk, o yoldan Hazreti Peygamber'in geçtiğini söy­
lerdi. Bizler, Peygamber Efendimiz'in gelişini, kokusunun güzelliğinden 
anlardık" < ııı .  

Hazreti Peygamber, yaradılıştan temiz olduğu gibi, vücutlarından çı­
kan fazlalıklarda da, diğer insanlarda olduğu gibi kokuşma yoktu. Süley­
man Çelebi'nin Mevlicf:.i Şerif'teki "Terlese, güller olurdu terleri" ifade­
si, ashabdan pek çoğu tarafından dile getirilmiştir. Nitekim, Peygamber 
Efendirlliz'in terlerini, fırsat buldukça bir cam şişede toplayan sahabi ha­
nımların isimleri bize kadar ulaşmıştır <ııı. 

Öte yandan, Fahr-i Kainat Efendimiz'in başını sıvazladığı, yüzünü 
okşadığı çocukların, üzerlerine sinen o eşsiz kokudan dolayı çevrelerince 
hemen farkedildikleri gibi, bu neviden şanslıların, bir ömür boyu o koku­
larını muhafaza ettikleri de kaydedilmiştir. Öyle ki, ashab arasında, ileri 
yaşiarına rağmen hlila dinçliklerini, tazeliklerini ve teravetlerini koruyan 
kirnselerin, bu h1illerini, Resillullah Efendirniz'e borçlu olduklarını iiade 
edişleri dikkati çekmektedir <"ı. 

(Il)  ltıı Sa·ct, Tabaköt, l, 398-399; Mecme'uz-Zevôid, Vlll, 282; ei-Metôlib'ü/- 'Aliye, IV, 
25; Behcet' ül- Melıôfi/, ll, 254. 

(12) Bkz. eş-Şifa. aynı yer. 
(13) Tabaköt kitaplannda bu durumu anlatan pek çok örnek vardır. Meselii, Hz. Ömer dev­

rinde (18/639) Kuzey lrak'wı itibaren tii Azerbaycan'a kadar olan bölgeyi isıarn adına 
fetheden ordunun başındaki ba,<;arılı fiiıih kumandanlardan birisi olan Utbe b. Ferkad'ın 
bu öıeUij!i için bkz. Taber"dlli, el-Mu'cem'üs-Sağfr,l, 38-39; Üsd'üi-GObe, m, 365-366; 
el-İsrf'ôb, m. 119-120; el-İsôbe, ll, 455; Mecme'uz-Zevôid, vm, 282. 
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M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik (r .a) anlatıyor : "Peygamber Efendimiz'in sükke 
tabir edilen bir koku (kutu)'su vardı. fcap ettikçe ondan sürünürlerdi'"''4>. 

2) Sümame b. Abdullah <ısı naklediyor : Enes b. Millik (r.a) Hazret­
leri, kendisine ikrfun edilen kokuyu kat'iyyen reddetmez ve : "Resulullah 
Efendimiz, kendilerine takdfm edilen kokuyu hiç reddetmezlerdi" derdi. 

3) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor : Peygamber Efendimiz : "Üç 
çeşit ikriim vardır ki, hiç reddedilmez : Biri yastık, diğeri ko ku, öbürü de 
süt" buyurmuşlardır. 

4) Ebu Hüreyre (r.a) naklediyor : Hazreti Peygamber : "Erkeklerin 
süründüğü kokular, kokusu duyulan ve rengi gözükmeyen türden; ka­
dınların kullandıkları kokular ise, kokusu duyulmayan ve rengi gözüken 
cinsten olmalıdır" buyurmuşlardır. 

5) Bu hadls-i şeıifin metni, yine Ebu Hüreyre'den olmak üzere, de-

(14) Bu hadis, Tirmizi dışında İbn Sa'd ve Ebiı Daviıd tarafından da, ilk üç ravisi müşterek 
olan senedlerle rivayet edil miştir. Tirmizi -e Ebiı Daviıd rivayetlerinde "sükke" şek­
linde müennes, İbn Sa'd rivayetinde ise "sükk" biçiminde müzekker olarak geçmekte­
dir. öte yandan Könııls (lll, 1083) ve Nilıtlye (ll, 384)'de de "sükk" şekliyle kayıdlıdır. 
Biz, bu ikinci şeklin doğıu oldujiu kanliatindeyiz. Nitekim Tirmizi'nin yukarıdaki riva­
yerinde; cümlenin fiili olan kelime "kiine" şeklinde müzekker, ismi ise "sükke" şekHn­
de müennes olarak kaydedilmiştir ki. burada, grdlller bakımından bir hata bahis konusu­
dur. Mana olarak, bazı şiirihler, sükke veya sükk kelimesi için: kokunun kendisi olabile­
cejii gibi kuıusu da olabilir denıişlerdir. Biz bu hususu, paramez içine almak sOreliyle 
belirtmeye çalışuk. 

(15) Sümame b. Abdullah , Enes b. Malik'in tarunu olup, Basra kadtlığı da yapmıştır. 
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ğişik bir sened ile başka bir yoklan da rivayet edilmiştir. 

6) EbU Osman en-Nehdi 06> rivayet ediyor : Resillullah Efendimiz : 
"Herhangi birinize Reyhan (fes/eğen) verilirse almamazlık etmesin. Zfra 
o, cennetten çıkmıştır" buyurmuşlardır on. 

Tirmizi der ki : Ebfi Osman en-Nehdi'den yukarıdaki metni nakle­
den Hannan 'm, bu hadi'sin dışmda başkaca bir hadis daha rivayet ettiğini 
bilmiyoruz. Abdurrahman b. Ebi Hatim, el-Cerhu ve't-Ta'dfl adlı ese­
rinde : "Hannan, Esed kabilesindendir ve Esed b. Şüreyk'in oğul/ann­
dandır. O, Müsedded isimli muhaddisin babasının amcası olan er-Rakfk 
adlı zatm arkadaşıdır. Hannan, Ebu Osman en-Nehdf'den hadfs rivayet 
etmiştir. Ondan da, el-Haccac b. Ebf Osman es-Savvaf hadfs almıştır. 
Bunları, babam Ebu Hfitim'den aynen böylece işittim" der (bkz. el-Cer­
hu ve't-Ta 'dfl, m, 299, nu: 1330)''8>. 

7) Cerir b. Abdullah (r.a) 091 anlatıyor : Ben, bir gün, Hz. Ömer'in 
huzfiruna arz edilmiştim. Bu arada Cerir (yani ben), omuzlarından ndası­
nı bıraktı ve izfuı ile Hz. Ömer'in huzG.runda pehlivan ediisı ile yü.rümeye 
başladı. Cerir'in yaya yürüyüş hillini de gören Hz. Ömer : "Ya Cerfr, ka­
fi; artık ridônızı giyebilirsiniz!." dedi ve oradaki topluluğa hitiiben ilave 
etti: "Bize ulaşan bilgiler kadarıyla Yusuf Aleyhisselfım'ın güzelliği ha­
riç, Cerfr'den daha yakışıklı ve ondan daha güzel bir kimse görmedim". 

( 16) Esas adı Abdurrahman olan Ebu Osman en-Nehdi, Kıife -.e Basra havlUisinde yaşa­
mış olup muhadramilndandır. Hz. Peygamber hayatta iken müslüman olmuşsa da 
O'nunla görüşemiştir. Hicrl 95-100 seneleri arasında 130 yaşında verat etmiştir. 

{ 17) Müslim 'in tesbit ettigi Ebu Hüreyre rivayetinde; "cenneııen çıkmıştır" yerine, "koku­
su hoş külfetsiz bir ikriimdır" if'adesi yer almaktadır. Bkz. Müslim, IV. 1766, nu: 2253. 

{ 18) Tirmizi bu açıklamasıyla; Hannan adlı zıitın meçhül ve tanınmayan bir kimse olmaılı­
gını, onun haılls ravisi olar.ık ıanındıgını ve rivayetinin makbül oldugunu iflide etmek is­
temiştir. 

{ 19) C erir b. Abdullah, B üceyle kabllesinin reisierinden olup, hicretin on uncu senesinde 
Hazreti Peygamber'in vetaundan yaklaşık kırk gün önoe müslüman olmuş bir sahabldir. 
Yakışıklılıgıyla ünlü olan Cerir' i  Hz. Ömer çok sever ve "Cerir, bu ümmeti11 Yü­
suj'udur" derdi. Hz. Ömer'in hiliifeti döneminde üst yönetirnde görev alan Cerir. Me­
ddyin'in teıhinde rol alnuş ve Kiidisiye harbinde de Islam ordusunun sag oenahına ku­
manda etmiştir. Yukarıdaki metnin, konumuzia olan ilgisi çok açık degildir. Bkz. 
Üsd' üi-Gdbe. 1, 279-280; Tecrid Tercemesi. vııı. 154-155. 
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33 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN K O N U Ş M A  TARZLARI 

Peygamber Efendimiz'in konuşma tarzlan, yani O'nun ses tonu, te­
laffuzu, konuşma hızı, konuşurken takındığı tavır gibi, daha çok şekil ve 
dış görünüşe llid hususlar, bu bölümün konusunu oluşturmaktadır. 

Tirmizi, bu bölürnle ilgili olarak üç rivayet kaydetmiştir. Meseleye 
yukanda belirtilen dar çerçevede yaklaşınca, diğer kaynaklarda da bunlar­
dan farklı bilgilerin bulunmadığı görülmektedir. Esllsen, aşağıda "metin­
ler" kısmında Tirmizi'nin kaydetmiş olduğıı üç numaralı vesika, bu hu­
sustaki bilgileri derli toplu içine alıcı mllhiyettedir. Bu sebeple, Şernail'in 
bu bölümünde, metinler dışında hiçbir şey yazmadan, onların dipnotların­
da bir kısım açıklayıcı bilgiler verilmekle yetinilebilirdi. Ancak, mevcut 
metinleıin, gerek daha iyi anlaşılması ve gerek bunların hatalı yorumlara 
yol açmamasını sağlama bakımından, bir g i r i ş yapılmasına ihtiyaç 
duyulmuştur. 

�I� 
* * 

Diğer özellikleri yanında, Hazreti Peygamber'in en bllriz hususiyetle­
ıinden biri de, O'nun konuşmasındaki güzellik ve mükemmellikti. Esiisen 
hitabet ve belağat, peygamberliğin vazgeçilmez bir vasfıdır. Nitekim Hz. 
Musa, kavmine peygamber olarak gönderildiği zaman : «Yarabbi, dilimin 
bağını çöz de sözüm anlaşılsın!." <•ı  diye niyllzda bulunmuştur. Bunun da 
ötesinde Peygamber Efendimiz, aynca : "Ben, az-öz söz söyleme (ceva­
mi'ul-kelim) özelliği ile donatılmış olarak gönderildim" buyurarak <ıı, di­
ğer insanlardan farklı bir ifade gücüne sllhip olduğunu belirtmişlerdir. 

Bu, mevhibe-i rabbfuıiyye olan özelliğine ilave olarak, yetiştiği çevre 
de, Peygamber Efendimiz'in fasih konuşmasında büyük rol oynamıştır. 
Süleyman Nedvi'nin de belirttiği gibi "Arap kabflelerinden her biri, 
kendini, fasahat ve beliigatla mümtaz addetmekle beriiber, Arab'ın iki 
kabflesi, kendini bilhassa bu sıfatla faik sayardı. Bu iki kabfle, 
K u r e y ş ile H e v ii z i n idi. Kureyş, Hazreti Peygamber'in men­
sup olduğu, H eviizin ise Peygamber'in arasında yetiştiği kabfle idi" <3>. 

(1) Tbhô süresi, 27-28. ayetler (Vahlül 'ukdeten min listini yejkahii kavli). 
(2) Bkz. Buhfui, VIII, 76, 138 (Bü'ıstü bi-cevami'il-kelim); en-Nihaye, ı. 295. 
(3) SWeyrnan Nedv!, 'Asr-ı Sa"ôder. ll, 821. 
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Tarihçi İbn Sa'd, Resillullah Efendimiz'in süt anne ve süt akrabala­
nndan bahsederken, her iki kabllenin dil bakımından özelliklerini de anla­
tan bir hadis kaydetmiştir. Bu hadis, aynı zamanda, Hazreti Peygamber'in 
ifade zenginliğinin maddi yönden açıklamasına da ışık tutmaktadır : "Ben, 
sizin içinizde, aynı zamanda dili en güzel konuşanınızım <•ı. Zfra ben, 
Kureyştenim; lisanım da, Sa'd b. Bekir Oğulları'nın (Hevazin Kabflesi) 
lisanıdır" <.sı. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in konuşma tarzına yer veren kaynaklar, O'nun 
bu husustaki bazı ortak tavırlanna da işaret etmektedirler. Bunlan şöylece 
özetlemek mümkündür: Hazreti Peygamber tane tane, açık-seçik ve herke­
sin takip edip anlayabileceği bir tarzda konuşurlardı. O kadar ki, dinleyen­
ler eger kelimelerini saysa, onlan teker teker sayabilirlerdi. Yerine göre 
de, konuşması sırasında geçen mühim cümlelerini üçer def'a tekrar eeler­
Ierdi <61• 

Konunun detayına geçmeden önce, burada, esası ilgilendiren hassas 
bir nokta üzerinde durulması yerinde olacaktır. Şöyle ki, Hazreti Peygam­
ber tanıtılırken, genellikle O'nun; halim, selim, şefkatli, merhametli, sine­
ği ürkütmez, kanncayı incitmez bir tavnn sahibi olduğu imajı ile karşıla­
şılmaktadır. Aynca O'nun insanlarla münasebetini, bir dede-torun ilişkisi 
çerçevesinde hayal etmek ve değerlendirmek eğiliminin hlikim olduğu da 
gözden kaçmamaktadır. İslam' ın Peygamberi' nin, bilhassa vaaz ve nasihat 
yoluyla dinini yaymaya çalışan Hz. İsa ile aynı ölçülerle değerlendirilme 
yoluna gidilmesi, bir kısım hataıann perde arkasını oluşturmaktadır. Hayal 
mahsı1lü olan bu düşünce, Hazreti Muhammed gerçeginin çok berisinde 
kalmakta, bu da bazı gerçek dışı değerlendirmelere yol açabilrnektedir. 
Son devir eserlerinin bir kısmında Hazreti Peygamber'in "konuşma tarzı" 
na dair verilen bilgiler ve yapılan yorumlarda da bu tür değerlendirmelerin 
te'siri kendini göstermektedir. 

Bilindiği gibi Hazreti Peygamber'in şahsiyeti, çok yönlüdür. O'nun 
Peygamberliğinin şumillüne, insanı ilgilendiren ve insanlığın ilgilendiği 

(4) Hadis mealinde kullanılan "ene a'rabüküm" iflidesinin, "Ben, sizin en saf Arap olanı­
nızım" meiilinde ıerc:ilme edildiği ve bunun da bir takım ıx:ılitik-ideolojik iddili.lara mes­
ned yapıldığı bilinmekıedir. Basit bir IUgat ve iştikak bilgisiyle çürütülebilecek olan bu 
ıemelsiz iddia, örneğine ?.aman zaman rastlanan cirmi küçük, fakat cürmü oldukça bü­
yük tipik cehli.let türlerinden biridir. 

(5) İbn Sa'd, Tabakiit,l, 113. 
(6) Günümüzde, böyle durumlar için, "altını çizerek söylüyorum" şeklinde bir ifiide kul­

lanılmaktadır. 
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bütün meseleler girmektedir. Yerine göre bir vaız, bir müftü, bir hakim; 
yerine göre bir muallim, bir teıbiyeci, bir aile reisi; duruma göre bir diplo­
mat, bir kumandan, bir fatih; bütün bunlann yanında geniş dostluk çevresi 
olan bir cemiyet adanu gibi sıfatlarla karşımıza çıkan Hazreti Peygamber; 
dost-düşman, müslim-gayrimüslim, zengin-fakir, büyük-küçük, kadın-er­
kek her kesimle muhatap olmuştur. 

Bu sebeple Hazreti Peygamber'in konuşma tarzını tek çerçeve içinde 
değerlendirmernek gerekecektir. Bu meseleye, "her makamın kendine gö­
re bir konuşma tarzı vardır'' prensibi m ,  aynca ışık tutmaktadır. 

Kaynaklarda, Hazreri Peygamber'in konuşma tarzını tesbit eden pek 
çok veslka bulunmaktadır. Özellikle, hadis-i şeriflerin "sebeb-i vürud''ları 
ile ilk riivileri tahl'il edilerek yapılacak araştırmalar, bu hususta daha isa­
betli değerlendirmelerin ortaya konmasını sağlayacaktır. Ne var ki, burada 
biz, meseleye bütünüyle bakma mevkıinde almadığımız için, bir kaç örnek 
vermekle yetinme durumunda bulunuyoruz : 

a0) Peygamber Efendimiz, s o h b e t ederleıken; ashabına karşı da­
ima müteviizl bir kardeş, şefkatli bir öğretmen ve merhametli bir baba gibi 
davranmış; biizı muiişeret kilidelerini (görgü kurallarını) öğretmeyi arzii 
ettikleri zaman da, onlara, tatlı bir üslupla hitiib etmiştir. Böylece, karşı­
sındakine, öğretmek istediği şeyi seve seve benimsetiDe yolunu seçmiştir. 

ifade etmek yerinde olur ki, Hazreti Peygamber, umiimiyetle, sadece 
bu vasfı ile takdim edilmeye çalışılmıştır. 

b0) Daha sonraki bölümlerde "Peygamber Efendimiz'in gülmesi ve 
şakaları" konusunu işlerken yakından göreceğimiz gibi; Hazreti Peygam­
ber yaşlı kadınlara, küçük çocuklara ve Allah - Peygamber iişığı fakir fu­
kara tiiifesi ile çiiresizlere karşı, söyleyeceklerini bazen şakacı bir tarzda; 
bazen gönül alıcı, sevindirici, ümit verici ve teşvik edici bir biçimde; yeri­
ne göre kinayeli, teşblhli, ufuk açıcı ve düşündürücü bir usliipla söylemiş­
lerdir. 

C0) Resiil-i Ekrem Efendimiz, günümüzün Kültür ve Eğitim Bakanla­
rının fonksiyonlannı icra etmek üzere vazlfelendirdiği Mu'az b. Cebel ve 

(7) İlgili çevrelerce Arapça iradesi ile de bilinen bu "li-kül/i makiimin makiil" SÖZÜ, kay­
naklarda, en son vefi!ı eden sahabi sıfatıyle tarihe geçmiş olan Ebfı't-Tufeyl (r.a)'e nis­
bet edilir. Bkz. Hau'b el-Bağdadi, ei-Cami'u li-Alı/ak' ır-Ravi ve Adôb' is-Sami'. 1. 4fJ7. 
Öte yandan Aclılni, bu Haıı'b ei-Bağdlidi rivayetini Ebfı'd-Derda'ya nisbet eımişse de, 
bunun bir 7.üh01 eseri olduğu görülmektedir. Bkz. Keşf iii-Hafô, IT, 210. 
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Ebıl Musa ei-Eş'ari gıbi yöneticileri şehir dışına çıkıncaya kadar uğurla­
rruş; hem de onlar binmiş, kendisi ise yaya vaziyette yol boyunca onlarla 
konuşmuşlardır. O'nun bu tür konuşmaları; yan tavsiye, yan taıimat hava­
sında, onlann büyük bir sorumluluk yüklendiklerini kavratıcı ve kesin ola­
rak başanya ulaşmalan gerektiğini vurgulayıcı tarzda olmuştur. 

d0) Hazreti Peygamber'in, t o p 1 u 1 u k karşısındaki konuşmalan-
nın tonu da üsiCıbu da çok farklıdır. Kaynaklar, bu neviden konuşmalanın 
belirtmek için "hutbe" kökünden türetilmiş tabirler kullanırlar. Resillul­
lah (s.a.s) Efendimiz'in topluluk karşısında yaptıklan hutbe tabir edilen 
en uzun konuşmaları, "Veda Hutbesi"dir. İrticaJen yapıl.rruş olan bu ko­
nuşmarun matbaa hadleri ile yazıya geçirilmiş şekli 40 satır tutmaktadır. 
Hacim olarak da iki sayfadır (sı_ Bunun dışında diger hitabe tarzındaki ko­
nuşmalann içerisinde bu kadar uzununa rastlanmamaktadır (91• Bu tür ko­
nuşmaları, üsiCıp bakımından, sohbet tarzındaki konuşmalarından çok 
farklı olup: hepsi de, kısa cümleli, açık ve kesin iiadelidir 001• 

İbn Sa'd'ın verdiği bilgiye göre; halka hitaben yaptığı konuşmalarda, 
Hazreti Peygamber'in gözleri kızanr (thmarrat 'aynüha), sesinin tonu 
yükselir ve h eyecam ( gazab) iyice artar; aynen sabah akşam birliğini kont­
rol edip onlara çeki düzen veren bir komutan edasını takınırdı... Bu nevi­
den konuşmalannı yaparken, elinde, hem dayanmakta, hem de öteye be­
riye işfuet etmekte kullanılan "mıhsara" denen (asli, baston, değnek, cop 
türünden) bir çubuk bulundururlardı ou_ 

Bu hitabe grubuna giren konuşmalannın en dikkat çekici ömegini şu 
olayda görmekteyiz: Kureyş'in ünlü ailelerinden birisinin hanımı hırsızlık 
yapmış ve durum adalete intikal ettirilmiştir. Tel§şa kapılan aile, hadisenin 
örtbas edilme yollarını aramaya koyulmuştur. Bu arada, ResCılullah 
(s.a.s)'a bir aracı göndermeyi planlayıp, kendi kendilerine : "ResUlul­
lah'ın sevgilisi Üsame b. Zeyd <121'den başka hiç kimse buna cür'et ede­
mez, bunu ancak o söyleyebilir" kararına varmışlar ve neticede Üsame 

(8) Veda Hutbesi'nin orijinal metni için bkz. J'v!uhammed Ham1duUah, e/-Vesôik"us-Siyô­
siyye, s. 282-283. nu: 287. 

(9) "Hadis kitaptan, Resul-i Ekrem'in lıutbelerini ve sözlerini tertipsiz bir şekilde topla­
maktadır" diyen Süleyman Nedvi, bu hutbelerin bir kısmını toplamış ve değerlendir­
miştir. Bkz. Asr-ı Saôder. "Peygamberimiz'in Hitlibeti" bahsi, II, 821-835. Öte yandan 
Uludağ Üniversitesi İHihiyat Fakültesi Öğretim Üyesi Dr. Ahmet Lütfi Kazancı da, 
Peygamber Efendimiz'in Hirôbeti adlı eserinde (İstanbul 1992, m. baskı) bu konuyu de­
ğişik yönleriyle işlerni§tir. 

( 10) Süleyman NedVı: "Resul-i Ekrem, halkın tenvEr ve irşlidını mutazammın hutbelerini 
ilıbliri cümleler/e tr/id ederdi" der. Bkz. 'Asr-ı Sa'ôder, II, 822. 

(l l)  Bkz. İbn Sa·d, Tabakiir, 1, 377. 
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ile konuşup, onu Hazreti Peygamber'e şefaatçı olarak gönderrnişlerdir. 
Üsame de bu isteğe uyup, Peygamber Efendirniz'e gelerek suçlunun affını 
dilemiştir. Üsame'yi dinlerken mübarek yüzü renkten renge giren ResUlui­
lah Efendimiz, o, sözünü bitirir bitirmez: "Üsame! Sen, Allah'ın, kesin­
likle uygulanmasını istediği bir ceziinın affı hususunda mı şefiiatçı olu­
yorsun!." diyerek onu iyice bir azarlanuştır. HaJiyle Üsame, aracılık yap­
tığı işin ateşle oynamak olduğunu anlamış ve pişmanlık duyarak özür dile­
miştir. 

İşte bu hadise üzerine, Peygamber Efendimiz o günün akşamı halkı 
toplamış ve onlara hitaben şu sert konuşmayı yapmıştır : "Ey insanlar! 
Sizden önceki milletierin hellik oluşlanna şu davranışları sebep olmuş­
tur : Onlar, eşraftan biri suç işlediği zaman örtbas etmişler, sıradan biri­
si hırsızlık yaptığında ise onu cezalandırmışlardır. Şurasını çok iyi bili­
niz ki, hırsızlık yapan kimse, eğer Muhammed'in kızı Fatıma da olsa, 
valiahi elini keserdim!." mı. 

* * * 

Hazreti Peygamber, bilhassa lüzfunsuz aşınlıklan, İslfun'a söz getire­
bilecek ölçüsüz davranışlan ve temel prensipleri zedeleyici hareketleri hiç 
hoş karşılamazlar; bu türden olaylar kendisine intikiil ettikçe üzülürler, öf­
kelenirler, açıktan tavır takınırlar ve sert bir dille ikaz ederek bunları önle­
meye çalışırlardı. 

Mesela, ashabdan birisi, cemaate namaz kıJdırırken uzun sOreler oku­
mak sOretiyle namazı iyice uzatmış; bıkkınlık veren bu durumu cemaatten 
birisi de Peygamber Efendimiz'e iletip: "Ya Restılallah, falanca zat bize 
namaz kıldınrken o kadar uzatıyor ki, bu yüzden, nerede ise namazı bı­
rakacak gibi oluyorum" diye şikayet etmiştir. Bu şikayet üzerine Resii­
luilah Efendirniz ayağa kalkıp topluluğa karşı şu veciz konuşmayı yapmış­
tır : "Arkadaşlar! İçinizde, halkı nefret ettirenler, onları bıkma noktası­
na getirenler var. Her hangi birin iz imarnet mevkıine geçip de halka na­
maz kıldırırsa, namazı, münasip bir şekilde kısa kessin. Zira onlar ara-

(12) Üsame b. Zeyd, Ha7Ieti Peygamber'in dadısı Ümmü Eymen ile azadiısı Zeyd'den 
olma seçkin bir sahabidir. Peygamber Efendimiz, onun hakkında: "0siime, insanlar 
içinde benim en çok sevdiğim kimsedir" buyunnuşlardır. Bu sebeple kaynaklar, ondan 
bahsederlerken, hep, "Hıbbü Resülilllıh" (Hazreti Peygamber'in sevgilisi) tabirini 
kullanırlar. Ashiib ardSında da, onun 13kalıı budur. O, yiizü�ünün kaşına da aynı ibareyi 
kazdırınıştır. Bkz. Ashabın haylitından bahseden rabakat kitaplarının "0siime" maddesi. 

(13) Buhiiri, ei-Cômi'us-Sahfh. VTII, 16 (iki rivayet); Nesiii', Sünen. VTII, 71, 72-75 (burada 
I ı rivayet kaydedilmiştir) ve diğer kaynaklar. 
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s ında; hasta olankır vardır, yaşlı hals iz okınlar vardır, vazife li iş-güç sa­
hibi olanlar vardır!." 

Hadiseyi anlatan Ebu Mes'ud (r.a), Hazreti Peygamber'in o andaki 
tavnru şöyle ifade eder : "Resillullah Efendimiz'in, o günkü konuşma­
sındaki kadar öfkeli konuştuğunu hiç bir zaman görmedim" ıı•ı. 

* * * 
Bilindiği üzere, dtnin sınınnı sadece Allah (c.c) ve Peygamber 

(s.a.s) çizmiştir. Bunun dışında hiç bir mercie ve hiç bir kimseye, -o kimse 
sahabi de olsa- bu sının daraltma veya bu sınırda bir gedik açma yetkisi 
verilmemiş ve böyle bir hak tanınmamıştır. Ne var ki, Hazreti Peygam­
ber'in diliyle "ruhsat" tabir edilen bir takım teneffüs men/ezleri'ni tıka­
mayı ve Allah'ın Resfilü'nün kasden açık tuttuğu bu hava deliklerini ka­
patmayı meslek edinmiş insanlar öteden beri eksik olmamıştır ı ı�ı_ Böylele­
rinin Hazreti Peygamber'in ashabı arasında da temsilcileri bulunuyor ol­
malıdır ki, hadis metinleri içerisinde, bu gibilere karşı Peygamber Efendi­
miz'in takındığı tavırlann izlerine rastlanmaktadır. 

Mesela, bir def'asında Hazreti Peygamber bir davranışta bulunmuşlar 
ve yaptığı o işi herkesin yapabileceğine ve bunun yapılmasında bir sakın­
ca bullllllTJOOığına dair de r u h s a t vermişlerdir. Peygamberimiz'in as­
habı arasında bir grup insan ise, Hazreti Peygamber'i böyle bir davranış­
tan t e n z 1 h etmişler ve bunu bir kusur telakki edip, ResUluilah 
(s.a.s)'a yakıştıramamışlardır. İşte, onların bu katı tutumundan haberdar 
edilen Hazreti Peygamber, son derece üzülmüşler ve halkı toplayarak, o 
sert üslfiplu konuşmalarından birini yapmışlardır : " ... Bir kısım insana ne 
oluyor da, yapmış olduğum bir işten dolayı beni t e n z f h ediyorlar. 
Allah'a yemin ederim ki, onların içinde Allah'ı en iyi b i l  e n ve onlar 
arasında Allah'dan en çok k o r  k a  n, benim" o•ı_ 

* * * 

(14) Buhar!, e/-Cômi'us-Sahfh, VD, 96; vm. 145. 
(15) Ünlü Islam alimi Muhammed b. Hıbban ei-Büsti (ö: 354/965), çeşitli İslam 

memleketlerinde yerleşmiş ve yetişmiş bulunan ilk üç müslüman neslin meşhur 
simalarını tanıtırken, bu gruptan olanlar için şöyle bir ifiide kullanmıştır: "0, kart 
safulardandı" (ve kan e min' el- 'ubbôd' il-haşin). Sahabe nesi i için -edeben­
kullanmadı�ı bu sıfatı, tabiun neslinden Itibaren yer yer zikretmiştir. Bkz. Kitabı/ 
Meşôlıfri 'Uiemô'il-Emsôr, s. 94, nu: 695; 150, nu: 1 182; 152, nu: 1200. Bilindiği gibi 
bu tipler, müslümanlıkla yakından ilgi kurmaya pek de hevesli olmayan çevreler için 
esaslı bir malzeme oluşturınaleta ve bunların tutumu, İslam'a karşı ıakınılan ıavırda birer 
m1i7.eret olarak kullanılmakıadır. 

(16) Buhllri, a.g.e .. VD. 96; VllJ, 145. 
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Hadislerin -özellikle- sebeb-i vün1dlan arasında, "Hazreti Peygam­
ber'in gazaplandığı"na işaret eden pek çok haber yer almaktadır. Ve yine, 
hadis metinleri içerisinde; gazaplarımanın tehlikeleri, gazabı teskin edici 
tavsiyeler, gazaba gelen insanın bu h§li geçineeye kadar yapmaması gere­
ken işler gibi hususlar da bulunmaktadır. 

Danlmak, -Mütercim Asım Efendi'nin tabiriyle- hışma gelmek, öf­
kelenmek, kızmak, hiddetlenmek... gibi mfuıillara gelen g a z a b ile, 
P e y g a m b e r kavrarru arasında nazari olarak bağlantı kurmanın güç­

lüğü ashab nesiini de tedirgin etmiş gözükmektedir. Hele, Hazreti 
Peygamber'i  mazgal deliğinden seyretme durumunda kalan sonraki nesil­
ler için, bu güçlük, daha da kaçınılmaz bir durum arzetmektedir. İşte bu 
durumu çok iyi takdlr eden Peygamber Efendimiz, zaman zaman şu açık­

lamayı yapmak durumunda kalmıştır : " ... Ben de bir beşerim. Sıradan bir 
insanın sevindiği gibi sevinir, gelişigüzel bir insanın gazaplandığı gibi 
de gazaplanırım!." (17>. 

Ne var ki, "Peygamber gazabı" ile, küçük bir iç tazylk karşısında 

kafasının tası atıveren sıradan insaniann gazabı arasında mukayese kabul 
etmez bir derece farkı vardır. Nitekim, normal insanın kontrol mekanizma­
sını alt-üst eden g a z a b hali, Hazreti Peygamber'in hayatında en küçük 
bir sapmaya yol açmamıştır. Bilindiği üzere, seçkin sahabllerden birisi 
olan Abdullah b. Amr (r .a), ResilluiJah Efendirniz hayatta iken O'nun ha­
dislerini yazan bir kimse olarak tanınır. Çevresindekiler, Peygamber Efen­
dirniz'in ağzından çıkan her sözü not etme gayreti içinde olan Abdul­
lah'ın dikkatini çekerler : 

- "ResiUullah da bir insandır. Onun da, bazen öfkeli, bazen neş'eli 
hali olur. Sen ise, her hfil ii karda işittiklerini yazıyorsun!.". Abdullah 
da bu durumu Hazreti Peygamber'e arzeder : 

- "Ya ResUlallah, senden her işittiğimi yazabiZir miyim?" 

- "Evet!." 
- "Hem neş'eli, hem de öfkeli olduğunuz vakitlerde de mi?" 

- "Vallahi buradan (mübarek ağzını işaret ederek) ne çıkarsa, o, mu-
hakkak doğrudur!" ıısı_ 

( 1 7) Bkz. Müslim, IV, 2008, 2010, nu: 2601, 2603; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IT, 243, 493; 
V, 437; VI, 52; Ebii Daviid, IV, 298, nu: 4658; Mecme'uz-Zevôid, VIll, 267. 

(18) Ebu DavGd, m, 434, nu: 3646; İbn Kuteybe, Te'vUü Mulıte/if ii-Hadfs, s. 286; İbn 
'Abdülberr, Cônıi'u Beyim'ii-'İim ve Fazlilıf, ı, 85; Hatib el-Bağdadi, Takyfd'iii- 'İinı, 
s. 74 vd. 
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Aile çatısı altında küçük dalgalanmalara yol açan esintilerin olması 
bir vakıadır. Sebebi Hazreti Peygamber'den kaynaklanmayan bu gibi ha­
reketlerin, Hane-i Saadet çatısı altında da eksik olmadığını hanımlan an­
latmaktadır. Göıünen odur ki, bilhassa· Hz. Aişe (r.anhtı) validemiz, bu 
yelpazeyi sallayanların başında gelmektedir. Nitekim, kendi anlattığına 
göre, günlerden bir gün, öfkesi kabaran Hz. Aişe ile Hazreti Peygamber 
arasında şöyle bir konuşma geçmiştir : 

- "Ya Aişe, neyin var; yine şeytanın gelmiş!." 
- "Sanki senin şeytanın yok mu? (yani, sen öfkelenmez misin?). 
- "Vaaar!. Fakat ben Allah'a dua ettim de bana yardım etti. Böylece 

onun şerrinden korundum (veya şeytanım müslüman oldu). O, bana, ha­
yırdan başka bir şey emredemez" ıı•ı. 

Taşıdığı mikroplar kotrol altına alınmış bulunan bünyelerin hasta ol­
madıkları gibi, şeytanını (öfkesini) kontrol altında tutabilenlerin ağzından 
da, -öfkeli hallerinde bile- doğrunun dışında bir SÖZ sadır olmamaktadır. 

Buraya kadar verilen çeşitli örneklerle, Hazreti Peygamber'in tek tip 
bir konuşma tarzının olmadığı, duruma göre birbirinden farklı bir konuş­
ma tarzı ve üslilbunun olduğu gösterilmeye çalışılmıştır. 

Ne var ki, dostuna karşı da düşmanına karşı da, edeplisine karşı da 
edepsizine karşı da olsa, Hazreti Peygaber'in değişmeyen bir tavn vardır: 
Normal insanda bile hoş karşılanmayan; kaba, kıncı, küçük düşürücü, ha­
karet edici, ölçüyü kaçıncı türden bir konuşma ve hitap tarzı, O'nun şahsi­
yetinde hiç mi hiç yer bulamamıştır. 

( 1 9) Hadis kaynaklannda değişik rivayetleri bulunan bu hadisıeki "esleme" (nıiislüman oldu) 
kelimesini, "eslimü" (selômeue kalınm) şeklinde de nakledenler olmuştur. Bu sebeple 
ıercümede, her iki durum da değerlendirilmiştir. Bkz. Müslim, e/-Cômi'us-Salıfh. IV, 
2168, nu: 2815; aynca bkz. Gazarı, İlıyô, m, 171 .  
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M E T i N L E R  

l) Hz. Aişe (r.anh/1) validerniz anlatıyor: "ResUlullah Efendimiz bir 
söz söylerken, şu sizin konuştuğunuz gibi konuşmazlar; huzurunda bu­
lunan kimselerin hafızalarına yerleştirecek şekilde, tane tane ve her ke­
limenin arasını ayırarak konuşur/ardı, . 

... ... 

2) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: "Peygamber Efendimiz konuşur­
ken, dinleyenlerin iyice aniayıp kavramalannı sağlamak için, ana fikir 
mahiyetindeki cümleleri üçer def'a tekrar ederlerdi,(20). 

* 

3) Hz. Ali (r .a)'nın oğlu Hz. Hasan (r.a) anlatıyor: Dayını Hi nd b. 
Ebi Hale, Resı11ullah Efendimiz'in vasıflannı ve bütün özelliklerini çok 
iyi bil en bir kimse idi. Ondan rica ettim ve dedim lG: "Dayıcığım, Pey­
gamber Efendimiz'in konuşma tarzını bana anlatır mısınız?,. Bu ricam 
üzerine şöyle buyurdular : 

"Fahr-i Kilinat Efendimiz, -eşyanın hakikatini ve hadiselerin perde 
arkasını müşahade ettikleri için- daima hüziinlü ve her an tefekkür halin­
de idiler. Ayrıca dinlenmeye ayırdıkiarı bir vakti yoktu. Suskun bir ta­
biatı vardı. İhtiyaç duymadıkça lüzumsuz yere konuşmazlardı. 

Söze, Allah'ın adını söyleyerek başlar ve yine O'nun ismini anarak 
konuşmasını bitirirlerdi (21). Az söz ile çok mana ifade edecek şekilde ko­
nuşurlardı; ceviimi'ul-kelim idiler. Mübarek sözlerinin hepsi bir gerçe­
ği ifade ederdi. Sözlerinde ne bir fazlalık, ne de bir eksiklik olurdu. Ko­
nuşurken muhatabına ne kaba davranır, ne de ona hakiiret ederdi. 

(20) Konuşurken üçer def'a tekrar etme lilbiri, cümleleri gerçek manada üçer defa tekrar­
lamak demek olmayıp; yerine göre ıekrarlamak, yerine göre dikkat çekici bir ses tonuyla 
vurgulu konuşmak, yerine göre de "ediit-ı tenbfh" denen "e-Iii" edalı ile başlayarak ko­
nuşurdu demektir. 

(21) Bir kısun hadis şfuihinin de dediği gibi; söze Allah'ın adıyla başlamak demek, besme/e 
çekerek başlamak; konuşmasını Allah'ın adını anarak bitirmek de, lıamdederek, şükre­
derek bitirmek demektir. 
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Az ve değersiz de olsa, her nfmeti tazim ederdi; hiç bir şekilde onu 
yermezdi. Ayrıca, hiç bir yiyecek ve içeceği yermediği gibi, onu övmezdi 
de!. 

Hiç bir şekilde dünya ve dünyfllıklar, O'nu öfkelendirip sinirlendir­
memiştir. Ancak, bir hak, bir prensip çiğnenince, onun intikamı alınma­
dıkça (hak yerini bulmadıkça), ne öfkesi diner, ne de her hangi bir kimse 
gazabiarına karşı koyabilirdi. Bunun yanında, kendi nefs i için her han­
gi bir şahsa öfkelenip sinirlendikleri ve onun intikamını alma yoluna 
baş vurduklan olmamıştır. 

Bir şeye işaret etmek istedikleri zaman, parmakları ile değil, bütün 
eliyle işaret ederlerdi. Hayret veren bir durum karşısında ellerini havaya 
açarlardı. Konuşurken, ellerini de hareket ettirirler ve, sağ elinin avucu 
ile sol elinin baş parmağının içine vururlardı. 

Öfkelendikleri zaman, muhatabını daima affederler; hatta bu husu­
sa son derece titizlik de gösterirlerdi. Sevindikleri zaman ise, mübarek 
gözlerini yumarlardı. En aşırı gülmeleri tebessüm şeklinde olup, gül­
düklerinde, saf ve berrak inci tanelerini andıran mübarek dişleri gözü­
kürdü". 
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3ı - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN G Ü L  Ü Ş TA R Z L A R  I 

Bu bölümde, Peygamber Efendimiz'in gülüş tarzları bahis konusu 
edilecektir. Tirmizi, Şemail'de, bu konu ile ilgili olarak, yedi sahabi kana­
lıyla rivayet edilmiş bulunan dokuz vesika kaydetmiştir. Bunların tercüme­
leri, bölüm sonundaki "metinler" kısmında verilecektir. Tirmizi'nin Şema­
il' i dışındaki kaynaklardan tesbit edilenlerin bir kaçı ise, bunlan tamamlayı­
cı mihiyette, açıklamalar içinde sunulacaktır. 

Bizim "gülüş tarzı!' diye tercüme ettiğimiz kelimenin dini metinlerde­
ki aslı, "dıhk veya dakik" (dôd haıfı ile)'dir. 

Yaradılmışlar içinde, iç duygularını değişik şekillerde açığa vuran tek 
varlık i n san'dır. Maamatih; sevinme, üzülme, ağlama gibi duyguların te­
zahürü farklı şekillerde bir kısım hayvanlarda görülüyorsa da, "giilme"nin, 
sadece insana özgü olduğu bilinmektedir. Nitekim Fransız Feylesofu 

Bergson da, "Feylesojların bir çoğu, insanı, 'gülmesini bilen bir hayvan' 
olarak tlirif ederler" der o>. 

Bu sebeple, gülme ve gülebilme özelliğini korumanın, bir sağlık gös­
tergesi olduğu kabUl edilmiştir. 

G ü 1 m e; bir sevincin, bir memnGn oluşun, bir hoşa gidişin ifiidesi-
dir. Duygunun derecesine göre tezahürü değişiktir: Gülümseme, gülme, 
kahkaha, sırıtma, fıkırdama gibi farklı şekilleri vardır. Bizim burada üze­
rinde durduğumuz husus, gülmenin felsefesi ile psikolojik arka plarunm in­
celenmesi değil, Peygamber Efendimiz'in gülüş tarzının tesbltidir. 

Kaynaklann ittifakla kaydettiklecine göre, ResUluilah Efendimiz, Yara­
dıhşdan beşQş çehreli, güleç yüzlü idi. T e b e s s ü m denen "gülümse­
me", O'nun mübarek yüzünden hiç eksik olmazdı. En sıkıntılı anlarında bi­
le, üzüntülerini belli etmezler, yanındakilerin içierini karartacak bir tavır 
sergilemezlerdi. Bilhassa sevdikleri kimselerle karşılaştıklarında, öylesine 
tebessüm ederlerdi ki, böyle anlarda, yüzleri ay gibi panldardı. 

(1) Bergson, Gülme (Le rire), Istanbul 1990, s. 14. 
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Kaycbnek gerekir ki, g ü  I ü m s e m e (tebessüm), mutlak anlamda 
bir sevincin iradesi değildir. Üzüntüsüz, sıkıntısız; dertsiz, tasasız insan ol­

·maz. Hana bela ve musibete, üzüntü ve sıkıntıya en çok dilçar olanlar, Pey­
gamberler' dir. Daha sonra da, derece derece evliyaullah ile, mertebeleri 
bir diğerinden üstün olanlar, bu imtihan suasından geçirilmektedirt2l. 
Gerçekten Hazreti Peygamber kadar endişeli, O'nun kadar hüzünlü ve 
O'nun gibi içi yanık bir başkasını daha düşünmek mümkün değildir. Nite­
kim O'nun, ümmetine karşı düşkünlüğü ve bu husustaki hassasiyeti, hadis 
metinleri arasında hep birer motif olarak ifade edilegelmiştir. 

Bir önceki 33. bölüm'ün 3. metninde de geçtiği üzere; "Fahr-i Ktiinliı 
Efendimiz, dliimil hüzünlü ve her lin tefekkür halinde" (müteviisıl' ül-ah­
ziin ve daim' ül-fikre) idiler. Bu, O'nun iç dünyası olup; lav püsküren bu ya­
nardağın dıştan görünüşü ise, bir cennet bahçesi'dir. 

İşin esasına bakılırsa; Allah'ın nfiru ile nurlanıp, Resillullah'ın feyzi ile 
feyizlenen kendini kütleye adamış insan-ı kamiller ve mürşid-i hakikilerde 
de, derece derece, bu iç-dış dengesinin ahengi, gören gözlere ayan olmakta­
du. 

* 
* * 

Bu tabü halleri dışında, Resillullah Efendimiz'in, bir de, gülüş'leri var­
dı. Hadis kaynakları, O'nun, nelere ve nasıl güldüklerine dair pek çok vesi­
ka kaydetmişlerdir. özellikle Hz. Aişe vaıidemiz, Peygamber Efendimiz'in 
gülüş tarzlarını şu şekilde anlatmışlardu: "ResUlullah Ejendimiz'in, küçük 
dili gözilkecek şekilde, kendinden geçereesine güldüklerini hiç görmedim. 
O'nun gülüşü, tebessüm şeklinde idi'1(31• Hazreti Peygamber'in diğer saha­
bilerinin bir çoğu da, çeşitli münasebetlerle, O'nun bu gülüş �ını anlatır­
larken, " ... öyle ki, azı dişleri gözükecek derecede güldüler!" şeklinde bir 
ifade kullanmışlardıt'1• 

Bu iradeler, mecaZı bir anlatım tarzı olup, şu veya bu dişierin görünü­
şünden çok, gülüşün derecesini arılatmaktadır. İmam Gazali'nin de dediği 
gibi, bu gülüş tarzında, dişler gözükür; fakat ses işitilmez. İşte bu, Peygam­
ber Efendimiz'in gülüş tarzıdır tsı. 

* 
* * 

(2) Bkz. Tirmizi, Sünen, IV, 601, nu: 2398; İbn Mace, Sünen 11, 1334-1335, nu: 4023-
4024; Hakim, el-Müsredrek, IV, 307. 

(3) Buhan. el-Cô.mi'us-Sahfh, vn, 94-95; el-Edeb'ül-Müfred, s. 97, nu: 251. 
(4) Buhari, el-Cô.mi'us-Sahfh, VD, 94 (fe dahike, hatta bedet neviicizühu ). 
(5) aazım, ihyô.. m. 128. 
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Hazreti Peygamber'in Şemilili'ni doğrudan doğruya ilgilendinnemesi­
ne rağmen; yerli-yersiz, mfuıalı-manasız gülmelerle ilgili olarak O'nun bir 
tavsiyesini de kaydetmek uygun olacaktır. Buyuruyorlar ki: "Çok gülmeyi­
niz; zira gülmenin aşınsı kalbi öldürür!" <•>. 

Vekiir ve ciddiyet tiınsilli Hz. Ömer de "Çok gülenin heybeti azalır!" 
clı- m. 

Şimdi de, Hazreti Peygamber'i güldüren olaylar cümlesinden olmak 
üzere, "metinler" bölümündeki dokuz rivayete ilave olarak, bir kaç vestka 
daha kaydedelim: 

1 o_ Peygamber Efendimiz'in, Ebu Rafi' namında bir azadlı kölesi, 
onun da Selma adında bir hanuru vardır. Bunlar, kültür seviyeleri nisbeten 
düşük, dırdırlan da pek eksik olmayan; fakat bütün dünyalan, Peygamber 
muhabbeti ile dolu bir ililenin fertleridir. ResUluilah (s.a.s), onlann her şe­
yidir. Kocasından zaman zaman dayak yiyen Selma, günlerden bir gün onu 
kolundan tutup Falır-i Kilinat Efendimiz'in huziiruna getirir. Huziir-ı Sa­
adet'te iÇini dökerek: 

- "Ya Resulallahi Bu, beni dövüyor!." diye şikayet eder. 

- "Sen ne yapıyorsun, o �e yapıyor?" diye sorunca, kocası: 
- "Bana eziyet ediyor, ya Resulallah!." cevabıyla karşı şikiiyete geçer. 

Ranıının iflidesini alan Hazreti Peygamber: 

- "Söyle bakayım" der. "Ona ne şekilde eziyet ediyorsun?" 

- "Eziyet ettiğim falan yok, ya Resulallah!. Ancak o, abdesti bozuldu-
ğu halde, abdestini yenilemeden kalkıp namaz kılıyor. Kendisine: "Ebu 
Rôfi! Resuluilah Efendimiz, müslümanlara, yellendikleri zaman abdesrlerini 
taze/emelerini emretti" diye ikiiz ettim; o da kalktı, beni iyice bir dövdü!" 
diyerek, olayın aslını anlatır. 

Hadisenin aslını öğrenen Hazreti Peygamber'i bir gülme tutar ve koca­
sı Ebu Rafi'e dönerek işi tatlıya bağlar: 

- "Ebu Raft! Hanımın sana, kötü bir şey söylememiş ki!." <81• 

* 
* :� 

(6} Buhilri, el-Edeb'üi-Müfred, s. 98, nu: 252-253; Tınnizi, Sünen, IV, 551, nu: 2305; lbn 
Milce,Sünen, ll, 1403, nu: 4193. 

(7) G-.viili, a.g.e., ın, 128. 
(8) Aluned b. Hanbel, Müsned, Vl, m; Üsd'ül-Gôbe. V, 478479; el-isabe, IV, 333. 
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2° - Hazreti Peygamber, günlerden bir gün k a d ı n l a r ile toplantı 
h1ilinde idi c9>. Hammlar, sorular soruyorlar ve Resillullah'a problemlerini 
anediyorlardı. Ancak manzara, yani dış göıiintü hiç de iç açıcı değildi. Her 
ağızdan bir ses çıkmanın ötesinde, o kadar yüksek sesle konuşuluyordu ki, 
kadınların sesleri, Resillullah'ın sesini bastınyordu cıoı_ 

İşte böyle bir hengamede, Hz. Ömer, toplantı odasının kapısını çalıyor. 
Koca Ömer'in geldiğini duyan kadınlarda bir telaştır başlıyor. Hemen to­
parlanıp örtülerine büıünüyorlar ve esas duruşa geçmişçesine bir vaziyet 
alıyorlar. Hz. Ömer'e içeri girme izni veren Peygamber Efendirniz başlıyor 
için için gülmeğe. Resfilullah'ın gülüşüne bir anlam veremiyen Hz. Ömer 
soruyor: 

- "Anam babam sanafeda olsun ya ResiUallah! Allah neşenizi arttır­
sm; niye güldünüz.!" 

- "Şu yanımdakiler var ya, işte O llların davranışları hoşuma gitti. Se­
nin sesini duyar duymaz, biiyük bir telaşta hemen örtii/erille sarıldılar 
da!." 

Durumu kavrayan Hz. Ömer, önce Hazreti Peygamber' e dönüp: 

- "Ya Resii.lallah! Halbuki siz, onların saygısına daha layıksınız!" 
dedikten sonra; bu def'a da kadınlara dönerek, o meşhfir üs1Gbu ile onları 
iyice bir paylar: 

- "Sizi, kendi kendilerinin düşmanı sizi! Demek, ResUlu/lah'dan sa­
kınmıyorsunuz da, benden çekiniyorsunuz, haaa!" 

Kadınlar, tavırlarını takınırlar ve içierini dökerler: 

- "Sen" derler. "Resulullah'dan daha sertsin ve O'ndan daha müsa­
mahasızsın. Sırf onun için böyle davrandık!" 

Resillullah Efendimiz, işi hemen tatlıya bağlayarak: 

- "Doğru, ya Ömer! Geniş bir caddede yürürken, şeytan seninle kar­
şılaşsa, vallahi yolunu değiştirir!" buyururlar cııı_ 

* 
* * 

(9) Buhari' nin de kaydetti ği üzere, Hazreti Peygamber, kadıniann isteği üzerine, haftanın 
bir gününü "kadınlar günü" olarak ayırrnış; bunu, onların problemlerinin çözümüne 
ve sulUlerinin cevaplandınlmasına tahsis etmişti. Bkz. e/-Cami'us-Sahfh, I, 34. 

(10) Toplantı hlllindeki kadıniann o andaki tavırlan, Kur'an'ın tiiyin ettiği konuşma ildilb 
ve edc:fuıına ters düşüyordu. Zira Kur· fın·ı Kerlm'de: "Ey fmiin edenler! Seslerinizi, 
Peygamber'in sesinden daha fazla yükselimeyin ve O'na, birbirinize bağınr gibi iri 
sesle söylemeyin. Yoksa, haberiniz olmadan anıelleriniz hiçe iniverir!" 
buyrulmaktadır. H ucurat silresi, 2. ayet. 

(l l) Buhan, el-Cami'us-Sahlh, Yll, 93; Tecrld·i Sar/h Tercemesi, IX, 400-401. 
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3°- Suheyb-i Rumi adlı sahabi, ilk müslümanlardan olup, İslam uğ­
runda çekmediği çile kalmamış ashab grubundandıt'21• Diğer bütün güzel 
meziyetlerine ilave olarak; hazırcevap, şen-şakrak ve nüktedan bir ınizaca 
da sahiptir. O anlatıyor: 

"Hicret yolculuğu sırasında, Resuluilah Efendimiz'le Kubô. Köyünde 
buluştuk. Ashabı ile yemek yiyorlardı; önlerinde de ekmek ve h u r m a 
vardı. Bana da: "BuyUJ; sen de ye!." buyurdular. O sırada ben, göz ağrısı 
çekiyordum. Hemen sofraya oturdum, hurmadan yemeğe başladım. Pey­
gamber Efendimiz ise fkiiz ederek: 

- "Hem gözün ağrıyor, hem de hurma yiyorsun!" deyince; 

- "Ağrımayan tarafımZa çiğniyorum yii Resulallah!" dedim. 
Bu cevabını üzerine, dişleri gözükünceye kadar güldiller (131• 

Elde bulunan oldukça zengin vesikalardan anlaşılıyor ki, çeşitli karak­
terdeki insanlann; zaaflanna zebfın oluşlan, fırsat düşkünlükleri, beklenme­
dik güzel davranışlan, niyetlerini saf saf itiraflan, çocukça hareketleri ve ta­
blati icabı bir bedevinin kabaca tavn, O'nun şahsında hep, g ü I m e şek­
linde ifadesini bulmuştur. 

(12) Suheyb-i Riimi, hayaunın ilk yıllan Diyar-ı Riim (Anadolu) toprnklannda geçmiş, 
Ardp asıllı olmayan bir sahlihldir. Mekkeli tüccarlanı köle olarak saulıp Mekke'ye ge­
tirilmiştir. islamın ilk günlerinde, Arnınar b. Yas ir ile birlikte müslüman olmuştur. 
Kur' an 'ın, "müstaz'ajun" diye nitelendirdiği; ezilmiş, itilmiş, kakılmış, hor! anmış, iş­
kence görmüş zümredendir. Hicret sımsında, Medine'ye Hz. Ali ile en son hareket 
eden kafile arasında yer almıştır. Hicıi 38. senede (M. 659) 73 yaşlannda Medine'de 
vefıit etmiştir. O, Hz. Ömer'in de gönül dostlanndandı. Halife yaralanınca, kendi ce­
naze namazuu, Süheyb'in kıldırrnasıru vasiyet etmiştir. Bkz. Üsd' üi-Giibe, III, 30-33. 

Hz. Suheyb, milletimizin görılünde mislitir ettiği mümtaz sahabüerdendir. Çorum 
ilimizde, hünnet ve tiizimle ziyaret edilen bir makam kabri bulunmaktadır. 

islliınl Iiteıatiirde, ö7.ellikle gıamerciler ve be!agatçiler ard5ında, bazen Hz. Ömer' e, 
bazen de Hazreti Peygamber'e nisbeı edilen yaygın bir söz vardır: "Suheyb ne güzel 
kuldur. O, Allah'dan korkmasa da isyan etmezdi!.". Bkz. İbn'ül-Esir, en-Nihiiye fl 
Garfb' ii-Hadfs, ll, 88; K eş{ ül-Haja. li, 446, nu: 2831. 

(13) İbn Mdce, n, 1 139, nu: 3443; Üsd'üi-Giibe, m. 32; Behcet'üi-Mehiifil, n, 275. 
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M E  T İ N L E R  

I) Cabir b. Semüre (r.a) anlatıyor: 

"Peygamber Efendimiz'in hacakları ince idi. O, sadece te�essüm şek­
linde gülerdi. Nurlu yüzlerine her bakışımda, içimden, "Gözlerine sürme 
çekmiş" derdim. Halbuki, göz cidarları kudretten sürmeli olup, görünen 
siyahlık sürmeden değildi". 

* 

2) Abdullah b. Haris (r.a) buyuruyor ki: "Resulullah Efendimiz ka-
dar çok tebessüm eden, yani O'nun gibi güleç yüzlü bir kimse daha gör­
medim". 

•Y. ... 
3) Yine Abdullah b. Haris'den rivayet edildiğine göre, o, "Hazreti 

Peygamber'in gülüşü, sadece tebessüm şeklinde idi" demiştir. 

Musannıf Tirmizi der ki: Bu metin, senedde yer alan üçüncü ravi Leys 
b. Sa'd'den, bir başka ravl daha buJunmadığı için, garfb bir senedie rivayet 
edilmiştir" cı•ı 

* 

4) Ebu Zer (r.a) anlatıyor: 

Peygamber. Efendimiz: "Ben, Cennet'e ilk önce girecek olan adam 
ile, Cehennem'den en son çıkacak olan şahsı yakfnen bilirim: Kıyamet 
gününde, bir adam hesap mahalline getirilip, Allah tarafından meleklere: 
"Onun büyük günahlarını gizleyerek, kendisine, küçük günahlarını birer bi­
rer gösterin!" denir. Melekler de, bu adamın büyük günahlarını gizleye­
rek: "Sen, derler. Falan senenin, şu gün, şu saatinde, şöyle bir günah işle­
mişsin!" 

Adamcağız, bu suçlarını dili ile ikrar eder; inkar etmez. Fakat tam, 
büyük günahlarının da hesabının sorulacağı korku ve tedirginliği içinde 
iken denir ki : 

(14) Tirmizi, bu açıklaması ile, "senedin gariibeti, metnin sıkhatine miini değildir" 
demek istemiştir. 
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"Bu kuluma, işlediği bütün günahlannın (seyyie) yerine, sevap (ha­
sene) verin!." 

Adamcağız, hiç de beklemediği bir şekilde, ceza yerine mükiifatla 
karşılaşınca, tamahkiirlığı tutarak: 

"Benim, der. Daha bir çok büyük güniihlanm vardı; hani, amel def­
terimde onları göremi yorum!." 

Ebfi Zer der ki: Bu adaırun tavn karşısında, Peygamber Efendimiz, ne­
vôciz dişleri 115, gözükecek derecede güldüler. 

5) Cerir b. Abdullah (r.a) anlatıyor: 

"Mtislüman olduğum andan ttibaren, Fakr-i Kilinat Efendimiz, beni 
hiç bir isıeğimden mahrum etmemiş; ve beni nerede görseler gülümsemiş­
lerdir'"-1•>. 

"'' '1• 

6) Yine Cerir b. Abdullah'dan rivayet edilmiştir: 

"Peygamber Efendimiz, İslt1m'ı kabUl ettiğim günden beri, beni, özel 
toplantılarından hiç mahrum etmediler. Ve, nerede ve ne zaman görseler, 
bana karşı tebessüm buyurdular'"-11l. 

* 

7) Abdullah b. Mes'fid (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber: "Ben, cehennemden en son çıkacak olan insanın 
durumunu bilirim: O, cehennemden, ayağını sürüyerek çıkar. Oradan 

(15) Nevaciz, Türkçemizdeki "köpek dişi" dediilimiz dişlerdir. 
(16) Cerir b. Abdullah, geç müslüman olmuş sahabüerdendir. ResOiuUah'ın son bir kaç 

�>'lık dönemini idrdk edebilmiştir. Yakış1klılığı dillere destan olan bu sahabi için, Hz. 
Omer: "Cerir, bu ümmetin Yüsufudur'' der. O, H37.reti Peygamber sonrası fıitühaı 
hareketlerinde, özellikle Mezopotamya bölgesi ile iran'ın fethinde çok mühim rol oy­
namışur. Onun, "Resülullah Efendimiz, beni hiç bir şeyden nıahrüm etmedi ve beni 
hiç utandırmadı" deyişi, geç müslüman oluşunun mahcubiyetini hiç hissettirmediğini 
if'dde etmektedir. Aynca bkz. yukanda s. 277, dipnoıu: 19. 

(17) Bir önceki rivayetle, arasında çok küçük bir sened ve metin değişikliği dışında hiç bir 
fark bulunmayan bu rivayet, mana baklmından bir ilave getinnemektedir. En küçük 
bir f.ırklılığı bile kaydetme titizliğini gösteren muhaddislerin bu tutumu, belge zengin­
liğini ıe·min ve ilmi disipline katkı açısından takdire şiiyiindır. 
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çıkınca, kendisine: "Haydi git; cennet' e gir!" denir. Bu fermanı alınca, 
doğru cennet'in yolunu tutar; varıp kapısından içeri bakınca; cennet 
ehlinin tamamen yerlerini aldıklarını ve her tarafın dopdolu olduğunu 
görerek geri döner: 

- "Ytirabbi, der. Herkes yerini almış, her taraf tıklım tıklım dolu; gi-
recek yer kalmamış!."· Kendisine denir ki: 

- "Burasını, yaşadığın dünya hayatı ile mi kıyaslıyorsun?" 
- "Evet Ytirabbi!.". O zaman kendisine: 

- "Öyle ise, gönlünden ne geçiriyorsan dile!" denir. O da, gözünde 
büyüttüğü ve hayalinde yaşattığı ne varsa hepsini ister. Neticede: 

- "Sana, bu isteklerinin hepsi verilsin ve ayrıca, o bildiğin dünya'nın 
on katı kadar daha verilsin!" diye ilabi fennan çıkınca; adam sevincinden 
şaşkına dönerek: 

- "Ytirabbi, der. Benimle alay mı ediyorsun! Sen ki, ştinı yüce bir hü­
kümdarsın; bunca mülkün stihibisin!." 

Abdullah b. Mes'iid ilave eder. Resillullah Efendimiz, bu Mdiseyi an­
latırlarken, nevaciz dişleri gözükecek şekilde güldüler. 

* 

8) Ali b. Rabi'a naklediyor: 

Bir gün Hz. Ali'nin yanında idirn. Kendisine, binmelen için bir binit 
getirildi. Özengiye ayaklanru koyunca, "Bismilltih!" dedi. Üstüne oturonca 
"Elhamdülilllih!" deyip; arkasından da, "Bu hayvanı biıim emrimize timli­
de kılan Yüce Allah, noksan sıfatiardan uzaktır. Yoksa, biz, onu emrimiz 
altına alıp yanaştıramazdık. Ve her halde biz, dönüp dolaşıp Rabbimiz' e 
varacağız" mealindeki nsı ayet-i kerimeyi okudu. Ve daha sonra, üç kere 
"Elhamdülilllih", üç kere de "Alllihü Ekber" deyip; ardından, ''1' arabbi, 
senin şanın ne yücedir. Ben, nefsime zulmettim; beni bağışla! Zira, gü­
nahları, sadece sen bağışlarsın!" mealinde olan "Sübhfıneke, innt zalemtü 
nefsf,fağfirlf;fe innehu la yağfiru' z-zünube illa en te" duasım okudu ve, so­
nunda da güldü. 

- ''l'ti Emirelmü'minin, dedim. Niye güldünüz?" 
- "Ben, Resuluilah Efendimiz'in, aynen benim yaptığım gibi yapıp, 

sonunda güldüğünü görünce; kendilerine, niçin güldüklerini sorduğum­
da: 

(18) ZührufsOresi, 13. ayet. 
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''Ya Ali! Bir kul, Allah'dan başka hiçbir kimsenin günahlan bağışla­
yamıyacağını bilip de, "Yiirabbi, ben (Jciz kulunun günahlarını bağtşla!" 
diye niyaz ettiği zaman; Cenabı Hak, o kulun yakarışından son derece 
hoşntıd olur'' diyerek, Allah'ın, kullanndan razı ve hoşnfid oluşuna sevin­
dikleri için güldüklerini ifade ettiler. 

9) 'Amir b. Sa'd (ö: 1041722) naklediyor: 

Babam Sa'd b. Ebi Vakkas: "Ben, Peygamber Efendim iz'in, Hendek 
muharebesinde, nevaciz dişleri gözükünceye kadar güldüğünü gördüm" 
demişlerdi de, kendisine sormuştum: 

"Babacığım! ResUluilah Efendimiz'in gülüşü nasıl olmuştu? Anla­
tır mısınız!" dedi�mde, olayı şöyle anlattılar: 

Muhiirebe sırasında, küff'ar ordusu saflarında kalkanlı bir adam vardı. 
Ben ise iyi bir a t ı c ı idim; aıngun oklar iyi isabet edeıdi. Adam, kalka­
nını sağa sola kaydırmak sOretiyle yüzünü iyi koruyordu. Ben, bir ok çıka­
np yayıma taktım ve fırsatını kollamaya başladım. Biı: ara, kalkanın arka­
sından başını kaldınp almnı dışan çıkardı. İşte, tam bu sırada, hazırladığım 
oku gönderdim. Heıifin tam alnının ortasına isabet etti ve sırt üstü yere yu­
varlandı; ayaklarını kaldınp çabalamaya başladı. Olayı yakından til.k:ip eden 
Peygamber Efendimiz, nevaciz dişleri gözükünceye kadar gülıneye başladı­
lar. 

Hadisenin riivisi olan 'Amir der ki: Babama, Resill-i Ekrem Efendi­
miz'i, bu kadar güldüren şeyin ne oldugunu sorunca; "Benim, o herife yap­
mış olduğum işten dolayı" cevabını verdi. 
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35 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN Ş A K A L A R I  

Şernail'in bu bölümünde de, Hazreti Peygamber'in ş a k  a I a r ı tah­

se konu edilecektir. Bu hususcia Tirmizi altı veslka kaydetmiştir. İbn Sa'd 
ise bu konuya yer vermemiştir. Klasik hadis kaynaklannda, özellikle 
"adab-ı muaşeret" kurallannın tanıtıldığı bölümde, bu bahis, bir alt başlık­
h (bab) hemen hemen yer alagelmiştir 0'. Ayrıca, hadis kitaplannın değişik 
yerleri ile, Hazreti Peygamber'in ashabının hayat hikayelerine ayrılmış bu­
lunan t a b a k ii t türü eserlerde de, satır aralanna serpiştirilmiş durumda, 
Peygamberimiz'in şakalarını görmek mümkündür. Öte yandan, ünlü mu­
haddis Ruhari'nin yaşıtı ve devrinin Mekke kadısı olan Zübeyir b. Bek­
kar (ö: 256/870), bu mesele ile ilgili olarak M izah' un-N ebi (Peygamberi­
miz'in Şakaları) adlı müstakil bir eser de kaleme almıştır ııı. 

Bizim "şaka" diye tercüme ettiğimiz kelimenin, öıni metinlerdeki kar­
şılığı "mizah" dır 13'. Hemen iflide edelim ki, Türkçemizdeki "şaka", dini 
metinlerdeki "mizılh"ın tam karşılığı değildir. Dilimizde şakamn; şaşırtmak 
ve aldatmak için söylenilen gayr-i ciddi söz ve davranış gibi esnek anlarrıla­
n da vardır. Esaseri her iki kelime, yani mizah \e şaka, bugün lisanımızda, 
farklı kullanışlarla yaşamaktadır. 

* 
* * 

Bazı kimselerin aklına gelebilir: Peygamber de şaka yapar mı? Pey-
gamber ile şaka kavramı arasında bir tezat, bir uyumsuzluk yok mu? Üstelik 
gülmeyi ciddiyetsizlik, şakayı da hafiflik telilli eden kimselerce, böyle bir 

( 1 )  Bkz. Buhari, ei-Cami'us-Sahfh, kitab'ül-edeb, bQb'üt-tebessüm ve'd-dahik; ei­
Edeb'iil-Miifred, biib'ül-miziih; Ebi'l Davild, Siinen, kitıib'ül-edeb, blib mli clie fi'l­
mizlih; lbn Mfr:e, Sünen, kitıib'ül-edeb, biib fi'l-miziih; Heyserııl, Mecme'uz-Zevôid, 
kitab'ül-edeb, blib mli clie fi'l-mizlih. 

(2) Bkz. Bagdiidl.ı ismaTI Paşa, Esmii'üi-Müellifin, l, 372; Keşfüz-Zunun Zeyli, ll, 470. 
Ancak her iki kaynakta da, bir nokta hatasıyla "Miziic'ün-Nebl" yazılmıştır. Nitekim, 
ihyli'nın hadislerini tahıic eden 'Iı·aki, eserin adını ck$u tesbit etmiştir. Bkz. ihyii, 
m. 129, dipııoı: 2. 

(3) Hadis metinleri içerisinde aynı rrıanayı iffide eden, çok küçük anlam farkı ile, "el-mi­
zlih" dışında, "el-fükiihe" o,e "ed-dü'iibe" kelimeleri de geçrnekıedir. Her üç kelime­
yi; Fransız dili, plaisanterie o,e badinage ile karşılamaktadır. Türkçemiz ise; mizah, 
şaka, nükte, latife gibi kelimelerle, üzerinde durdul!umuz meselenin anlatımında 
ifilde-i merdın iınkfuıı vermekıedir. 

297 



zihin tereddüdü hiç de yersiz değildir. Özellikle de, gerçek müslüman de­
nince; alabildiğince kasılan, olabildiğince kurulan; son derece ciddi, fevka­
lade sert; yüz hatları gergin, nazarlan tedirgin; iradeleri tavizsiz, değer hü­
kümleri temyizsiz bir insan tipi canlandıran kişilerce, böyle bir soru bile 
abes karşılanabilir. 

Nitekim, ş a k a kavramı ile Hazreti Peygamber'i birlikte düşünme-
nin tedirginliği bir tarafa, Peygamberimiz'in ashabı ile ilgili olarak da, buna 
benzer merak giderici sorular sorulagelmiştir. Mesela ashiibı da göremeyen 
üçüncü nesil insanları ( etbliu't-tabifn), onları gören ikinci nesilden (tabiUn) 
Muhammed b. Sirin (ö: 1 10/728)'e sormuşlardır: 

- "H av-eti Peygamber'in ashabı da şaka yapar mıydı?" 
İbn Sirin'in verdiği cevap: 

- "Onlar da insandı!." şeklindedir <•ı. 
Aynı şekilde, İslam 'ın ikinci nesli olan tabiundan bazıları, Hz. 

Ömer'in birinci nesilden olan oğlu Abdullah (ö: 73/692)'a bir soru yönelt­
mişlerdir: 

- "ResUlullah'ın ashabı güler miydi?" 
Bu sahabinin verdiği cevap da aynı üsluptadır: 

- "Evet!. Fakat onların kalblerinde, dağlar gibi, sarsılmaz zmanları 
vardı!." m. 

Kaynaklar, Hazreti Peygamber'in terbiyesinde yetişen sahabilerin, bü­
yük bir ruh disiplini içinde geçen yaşayışiarını şöyle ifade etmişlerdir: 

"Resulullah Efendimiz'in ashabı, kendi aralarında şakalaşırlar, hat­
ta birbirlerine kavun karpuz kabuğu fırlatırlardı. Fakat prensipler karşı­
sında hemen ciddfleşirler ve önemli bir iş ortaya çıktığında, şakayı bıra­
kıp, o işin gereğine uygun tarzda vekiirlarını takınırlardı" (6). 

Hazreti Peygamber'in yaptığı şakalardan örnekler vermeye geçmeden 
önce, burada, eldeki vesikaları, kendi bütünlüğü içinde bir değerlendirmeye 
tabi tutmamız yerinde olacaktır. Mevcut belgeler gözden geçiril diğinde, 
kendimize şu soruları sorma ve cevaplarını arama gibi bir durum ortaya çık­
maktadır: 

(4) Heyseml, Mecme'uz-Zevaid, VIII, 89. 
(5) Abdullah Sirilcüdcliıı, Seyyidünô Muhammed Resul u/lah, s. 159. 
(6) Buhan, el-Edeb'ü/-Müfred, s. 102, nu: 266; İbn'ill-Esir, en-Nihôye, ı, 104; ·Amın, 

Behcet'ü/-Mehôfi/, IT, Z75; KiimOs Tercümesi, IV, 199. 
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ResUlullah Efendimiz nıçın şaka yapardı? Şakalarının arka planında 
yatan gerçek ne idi? ResUl-i Ekrem Efendimiz daha çok kimlerle şakalaşır­
dı? O'nun şakalannın hedefi ve çerçevesi ne idi? 

Her şeyden önce, bir durum tesbiti yapmakta fayda vardır. Şöyle ki; 
Peygamber Efendimiz'in dış görünüşü son derece h e y b e t l i idi. O'nun 
bu durumu, özellikle bir kısım hilye ve hadis metinlerinde, olayı yaşayanlar 
tarafından vurgulanarak belirtilmiştir <·>. O'nu ilk görenler ve iç halini çok 
yakından tanımayanlar; hep, korkuya kapılıp titremişler, dilleri tutulup ko­
nuşamamışlar, çekinme ve sıkılma duygusuna düşüp acı acı ter dökmüşler­
dir. Böyle durumlar karşısında, muhatabını yatıştırmak için, Fahri Kilinat 
Efendimiz: 

"Ben, ne bir kralım, ne de bir zorbayım; bil'akis, Mekke'de, et kuru­
su yiyen Kureyşli bir kadının oğluyum!" diyerek, kendini, halktan biri se­
viyesine alabildiğince çekmeye çalışırdı m. 

Yeni karşılaşanlann bu hali bir yana, devamlı beraber olanlar arasında 
da, Peygamber-i Ekber'in yüzüne doya doya bakarnama sıkıntısı çekenler 
vardı. Vardı değil, bakabilenler çok azdı. Hatta toplantı halinde iken, Hz. 
Ebu Bekir \e Hz. Ömer dışındaki ashabın, hep önlerine baktıklan; Hazreti 
Peygamber'le sadece bu iki sahabinin gözgöze gelebildikleri söylenir. 

Bu durumu, daha sonra Mısır Faıihi unvanı ile tarihe geçecek olan 
'Amr İbn'ül-'As iihir ömründe şöyle dile getirir: 

"Resfllullah Efendimiz'le uzun zaman birlikte bulundum. Fakat, 
O'nun huzurunda duyduğum utangaçlık hissi ve O'na karşı beslediğim 
tazim duygusundan dolayı, başımı kaldırıp da doya do ya mübô.rek yüzleri­
ne bakamadım. Eğer, bugün bana: "Bize, Resalullah'ın vücut yapiSını an­
lat!" deseler, inanın. becererne m" ı• ı. 

Hazreti Peygamber'e vahy'in gelişini ve O'nun vahy'i alış hadisesini 
aniayıp anlatabilmek son derece güçtür. Kaynaklar, çok soğuk bir günde ge­
len vahiyden sonra, kendilerinin kan ter içinde kaldığını bildirirler 191• Bu 
sebeple ResUluilah Efendimiz, kendisine vahyin gelişirıi takip eden anlarda, 
ashiibının yanına hemen çıkmazlar; ya da bir müddet yere uzarup dinlendik­
ten sonra çıkarlard.ı. İlaru müşiihede ve tecelli'den hemen sonra diğer insan-

(*) "'«lğıdaki Amr İbn'ül-'As ıiv-.lyetine iliive olarak blo .. bu eserin I. bölilmünün 6. met-
ni ile, 8. bölümünün 13. memi ve dipnoru. · 

(7) İbn Mik:e, Siinen, II, ı ıoo. nu: 33ı2; aynca bkz. Ali el-Kan, Cem'u/-Vestiil, s. 334. 
(8) MüsJjm, ei-Ctimi'us-Sahlh, I, ı 12, nu: 192; Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, ı99. 

(9) Bkz. Buhan'nin e/-Climi'us-Sahfh'inin 2. hadisi: Tecrld Tercemesi, 1, adı geçen hadi­
sin dipnoıu. 
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lara görünürse, onlann, nur'un şiddeti karşısında büyük sarsıntı geçirecek­
lerini bildikleri için nonnale dönüşlerini beklederdi <ıo>. 

İşte, gerek yaradılışındaki heybetli hali, gerek ilahi vahyin muhatabı 
oluşu, Peygamber Efendimiz'i, diğer insanlardan farklı bir konuma oturt­
muştu. Bu sebeple t e V a z o. ve ş a k a, O'nı.m bu konumımu perdele­
mek (kamufle etmek) ve sıradan insanlara daha da yaklaştınnak için takın­
dığı bir tavır idi. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber daha çok kimlerle şakalaşırdı? sorusuna, O'nun 
şakalarına muhatap olan ashabının aktardığı bilgiler ışık tutmaktadır. Haz­

reti Peygamber'in hane halkı arasında farklı bir mevkie sahip olan Enes b. 
Malik şu bilgiyi vennektedir: 

"ResUlullah Efendimiz, çocuklara karşı, insanların en çok şaka ya­
panı idi" o n .  

Bir başka münasebetle de, yine aynı sahab'i: "Peygamber Efendimiz, 
insanlar içinde, hanımianna en çok şaka yapan kimse idi" der 02>. 

Aynca, gerek Tirmizi'nin Şemail' de kaydettiği haberler, gerek diğer 
kaynaklarda yer alan vesikalar incelendiğinde, şöyle bir tablonun karşımıza 
çıktığı görülmektedir: 

Peygamber Efendimiz; daha çok, yarının büyüğü olacak çocuklara; ai­
le saadetinin devamını canlı tııtacak olan hanımlarına; bir neVı kenara itil­
miş olup da hiç kimsenin ilgisini çekmeyen fakir fukara zümresine; ve, 
çevresinden sevgi bekleyen kimselere ş a k a yapmıştır. 

Öte yandan, bize ulaşan belgelerin bir yandan ravlleri, bir yandan da 
şakaya muhatap olan kimselerin şahsiyetleri yönünden incelenmesiyle, bir 
başka gerçek daha karşımıza çıkmaktadır. Bu da, Peygamber Efendimiz'in 
kimlere şaka yapmadığı husO.sudur. Görünen odur ki, Hazreti Peygamber; 
toplumda sorumluluk yüklenmiş, ciddiyet isteyen görevlere atanmış ve her 
an kendilerine ağır vazifeler verilme durumunda olan ashabına karşı, ger­
çekleri dolaylı yollarla değil, bütün çıplaklığı ile ifade etmişlerdir. Nitekim 
O'nun; sağ kolu durumundaki bir Hz. Ebfi Bekir'e, cerniyette ciddiyet ve 
otorite dengesini daima canlı tııtmakla vazifeli bir Hz. Ömer'e, bilhassa 
kıtlık ve sefeıberlik dönemlerinde devletin yedek hazinesi rolünü oynayıp 

(10) Bkz. Ali el-Kan, Cem'ul-Vesiiil, s. 334. 
(ll)  Taberdni, el-Mu'cem'üs-Sağfr, II,  39; İbn'ül-Esir, en-Nihôye, nı. 466. 
(12) İbn'ül-Esir, en-Nihdye, ID, 466; Gazilli, ihya, III, 129. 
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namerde el açtıımayan bir Hz. Osman'a, hicret karanru aldığında ölüm dö­
şeğine yatırmaktan nıtup, devlet başkanlığı veka!etine kadar her ciddi işi 
kendisine havaıe edebildiği bir Hz. Ali'ye, fethedilen her yeni bölgenin eği­
tim-öğretim düzenini kurmakla görevlendirdiği bir Mu'az b. Cebel ve Ebu 
Musa ei-Eş'ari'ye; Bizans imparatoru'na diplomat olarak gönderdiği bir 
Dıhyet'üi-Kelbi'ye ve daha benzeri nicelerine, ş a k a yollu bir >iYz söy­
ledikleri ve böyle bir tutum içine girdikleri olmamıştır. 

Demek oluyor ki ş a k a; bazı insanlara, gerçeği söylemenin bir baş­
ka üsliibudur. Çocuğa, yaşlı kadına, ihtiyara, alıngana, ince ruhlu ve beklen­
tisi olan kimselere, bir lasım hakikatleri aniatma tarzıdır. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz; alay etme, hafife alma, dalga geçme, küçük dü­
şürme gibi insaru olmayan bir maksatla yapılan şakaları şiddetle kınarnış­
urllJ. Bizim bu eserimizin plan disiplini, konunun olumsuz yönünü ele al­
maya müsait olmadığı için meselenin o yönünü geçiyoruz. Ancak, Hazreti 
Peygamber'in şakalarının çerçevesini tesbit açısından şu kadannı kaydet­
meden de geçemiyoruz : 

Kendileri, bir taraftan yeri geldikçe zaman zaman şaka yaparlar; bir 
yandan da ashabına, şaka yapmamalarını tenbih ederlerdi: "Arkadaşınla 
ağız kavgası yapma; ona ş a k a da yapma; bir söz verip tutmamazlık da 
etme!." buyurunca (ı•ı. çevresindekiler tarafından: "Ama ya ResUlallah, siz 
de şaka yapıyorsunuz!." diye, kendi davranışlan ile başkasına yaptıgt tav­
siye arasında bir çelişki havası görünümündeki bu durumun hikmeti 
sorulduğunda: "Evet, ben de şaka yapanm; fakat ben, (şaka yaparken bile) 
sadece hakfkati söylerim" cevabıru vermişlerdir 11". 

* :!; �!1 

Aşağıda metinler kısmında verilen örneklere ilave olarak, bir kaç şaka 
örneği daha kaydedelim: 

1 o- Veda Haccı yolculuğunda, develerle, kafileler halinde yol alınır. 
Peygamber hanımlarının da bulunduğu kadınlar kafilesinin develerini 

( 13) Şakanın rrıeşru olan ve olmayan çeşitleri hakkında daha geniş bilgi edinmek için bkz. 
Gazill1, İhy/i, III, 127-132. 

(14) Buhfui, el-Edeb'ül-Müfred, s. 142-143, nu: 394; Tinnizi, Sünen, IV, 359, nu: 1995. 

(15) Buhfui, a.g.e., s. 102, nu: 265; Timıizi, a.g.e, IV, 357, nu: 1990. 
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Enceşe adında bir siyah köle; erkekler kafilesinin develerini de, Enes b. 
Malik'in kardeşi Bera b. Malik sürer. Sürücülerin her ikisi de güzel sesli­
dir 1161• Kafile hillinde seyreden develer, hoş nağmelerin cazibesine kapılarak 
sür'atlenirler. İşte, Enceşe'nin kumanda ettiği harurolar kafilesinin develeri 
ariiz vezninde seyretmeye başlayınca, Peygamber Efendimiz, şaka yollu sü­
rücüye müdahale ederler: 

"E nce şe! Develeri yavaş s ür; değilse, cam şişelerini kıracaksın!." ım_ 

2°- Peygamber Efendimiz'in hayatı hakkında bilgisi olanlar, Ümmü 
Eymen adını yakından tanırlar. Aslen Habeşistanlı olan bu siyah! kadın, 
Kôbe-i Muazzama'yı yıkınağa gelen fıllerle donatılmış Ebrehe ordusunun 
bıraktığl esirler arasından, Peygamberimiz'in dedesi Abdülmuttalib'in hi­
mayesine geçtiği söylenir. Daha sonra, oğlu Abdullah'ın hizmetine verilir. 
Geleceğin "Resillullah"ı doğunca da, Ümmü Eymen O'nu Itina ile büyü­
tür. Böylece, "Peygamber Efendimiz'in dadısı" olarak İslam tarihine adını 
altın harflerle yazdımuş olur. Hazreti Peygamber büyüyünce, dede ve baba 
yadigiirı bu veTalı kadını azad eder. Ve, bir başka iizadlı köle olan ilk müslü­
manlardan Zeyd b. Harise ile de evlendirir. Bu evlilik, geleceğin seçkin sa­
hablsi ve eşsiz kumandam Üsame b. Zeyd adında bir meyve verir. Resillul­
lah Efendimiz: "Ümmii Eymen, benim ikinci anamdır'' der; kendisini 
evinde aksatmadan ziyaret eder, hillini hatırını sorar, gönlünü alırdı. Hz. 
Ebı1 Bekir -.e Hz. Ömer gibi ulu sahabiler de, Hazreti Peygamber gibi, 
muntazaman onu ziyaret ederlerdi. Ümmü Eymen Peygamberimiz'den beş 
veya altı ay sonra Hakk'a yürümüştü�ı•ı. 

İşte bu Ümmü Eymen, bir gün Resı11-i Ekrem Efendimiz'e gelerek 
O'nu evine çağınr: 

- "Ya Resillallah! der. Kocam sizi çağırıyor!" 

- "O da kim; lıani şu gözlerinde beyazlık olan adam mı?" 

- "Kocamın gözlerinde beyazlık yok ya Resillallalı!" 

- "Evet, gözlerinde beyazlık var!" 

- "Valliilıi yok, ya Resillallalı!" 

( 16) Blo.. Üsd'üi-Giibe, ı. 13 1 ,  173; Nevevi, Telızfh'iil-Esmii, ı, 126. 
(17) Kadınlann, farklı bir vücut yapısına sillıip oluşlan dolayısıyle, develerio sür'atinden 

etkilenebi.lecekleri husilsu, taşınma sırasında kınlma riski fa;rJa olan cam şişelerine 
(kaı-Orfr) benzetilmiştir. Bkz. Buhari, ei-COnıi'us-Salıflı, VD, 1 19, 121; el-Edeb'ü/­
Miifred. s. 1 10; hadisin açıklaması için blo.. İbn'üi-Esir, en-Nih6ye. IV, 39. 

( I R) Blo.. Üsd'iil-Gabe. V, 567-568; Tehzih'iii-EsmO. Ifll, 357-358. 
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- "Hiç bir insan yoktur ki, gözlerinde beyazlık bulunmasın!." u•ı . 

... >:i' 
3°- Medfne çevresindeki ç ö I s§kinleıi arasında Zahir adında birisi 

vardı ki o, Peygamber Efendimiz'in can ve gönül dostu idi. Ne var ki Za­
hir, oldukça fakir; ve kimsenin iltifat etmeyeceği ölçüde de çirkindi. Zaman 
zaman, kendi yetiştirdiği mahsuller ile çevreden sağladığı çöl ürünlerini sat­
mak üzere M edfne pazanna inerdi. Her gelişinde de, aksatmadan Resfilullah 
Efendimiz'i ziyaret eder ve çam sak.ızı çoban armağaru cinsinden hediyesini 
hiç eksik etmezdi. Hazreti Peygamber de, dönüşünde, şehirde bulunan hedi­
yelerle onu donatıp: "Zahir, bizim çölümüz; biz de, onun şehriyiz" diyerek 
onun gönlünü aJıp uğurlardı. 

İşte adı geçen bu Zahir, günlerden bir gün, Medine pazannda, çölden 
getirdiği maJian satma çabasında iken, onun saf ve sevimli halini geriden 
tillcip eden Peygamberimiz, sessizce arka tarafından gelerek Zahir'i kucak­
lar ve elleriyle gözünü kapar. Zahir, dwumun farkında değildir: "Gözümü 
kapayan kimse, bıraksın!" diyerek, tutan eli çözrneğe çaJışır. Bir ara göz 
ucuyla farkeder ki, arkasından kucaklayıp gözünü kapayan kimse, Hazreti 
Peygamber'in ta kendisidir. Böylece neş'esi artan Zahir, bu def'a da tam 
aksine, Resfilullah'ın göğsüne sıkısıkıya yaslanmaya çalışmakta, O'ndan 
hiç aynimak istememektedir. 

İşte, Zahir'in bu halinden son derece hoşlanan Hazreti Peygamber, şa-
kasına bir yenisini daha ekleyerek, k ö I e hüviyetinde onu satılığa çıkar-
mıştır: 

- "Bu köle satılıktır; almak isteyen var mı?!" diye yüksek sesle ünle­
rneye başlayınca; Zahir, boynu bükük ve hüzünlü bir tavır ile: 

- ''Ya ResUlallahi Benim gibi değersiz bir köleye, vallahi kuruş veren 
olmaz!" der. 

Şakasının tam hedefe ulaştığını gören Hazreti Peygamber, esas nükteyi 
yerine oturtur. 

- "Hayır ya Zahir! Sen, Allah katında hiç de değersiz değilsin. Sen, 
nezd-i iliihfde son derece kıymetli ve pahalısın!" ııoı_ 

( 1 9) 

(20) 

ihya, .m. 129 (Zübeyir b. Bekkfu-'ııı. Kirabüi-Füktilıe ve' i-M izah adlı eserinden nak­
len); Ibn'üi-Esir, en-Nihfıye. ı, 34; 'Amin, Behcer'üi-Mehiıfil, IJ, 274. 
BkY.. İbn 'Abdülberr, el-isri'tih, 1, 575; lbn'ül-Esir, Üsd'üi-Gtibe, ll, 193; İbn Hacer, 
el-istıbe, ı, 542. 
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Sadece bir kaçını buraya aldığımız örneklerden ve daha pek çok vest­
kadan da anlaşılacağı üzere, Hazreti Peygamber'in şakalannda, bir kısım 
incelikler dikkati çekmektedir: 

ş a k  a; bir, gönül alma ve karşıdaki insanın dilinin bağını çözme va-
sıtasıdır. 

Ş a k a; büyüğün, bulunduğu azarnet kürsüsünden inip, küçüğün ara-
sına kanşma tavndır. 

Ş a k a; küçüğü büyültmek için, büyüğün bir linlık küçülmesi hill.idir. 

Ş a k a; insanın kendisini bilmesinin, kendine güvenmesinin bir tezii-
hürüdür. 

Ş a k a; makam, mevki, şöhret; para, mal, mülk; ilim, ibadet, hayrat 
sahibi kimselerin, bunlan putlaştırmadığını gösteren bir istiğna halidir. 

Ve ş a k a; kaldırana yapılır, ondan anlamayana değil! 
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M E T i N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: Peygamber Efendimiz bana, "İki ku­
laklı!" diye hi tabetti <21l. 

Tirmizi'nin hocası Mahmud b. Gaylan, kendi hocası Ebu Üsa­
me'nin, bu haberi açıklayıcı mahiyette: "Yani Haueti Peygamber, Enes'e 
şaka yapmıştır" dediğini söylemiştir. 

* 

2) Yİn<! Enes b. Malik anlatıyor: ResUluilah Efendimiz, biz çocuklarm 
arasına kanşır ve bizlerle şakalaşırdı. Hatta bir gün, küçük kardeşimin gön­
lünü almak için, ona: "Ebu Umeyr!. Nuğayr ne oldu?!." buyurdular. 

Tirmizi der ki; bu hadls-i şeriften çıkanlacak dersler şunlardır: a0) 
Peygamber Etendimiz, yeri geldikçe, çevresindekilere zaman zaman şaka 
yaparlar ve onların gönlünü hoş tutmak için, latife ederlerdi; b0) Hazreti 
Peygamber, küçük yaştaki bir çocuğu künyelemiş ve ona künyesi ile hitab 
ederek "ya Eb/i Umeyr" (Ömerciğin babası) buyurmuştur; c0) Oynayıp 
gönlünü eğlendirmesi için, küçük çocuğa k u ş vermenin her hangi bir 
günahı yoktur. 

Nitekim, ResUluilah Efendirniz'in: "Ebu Umeyr! Nuğayr ne oldu?!" 
demelerinin sebebi şudur: O küçük yavrucağın, Nuğayr denen (gagası kır­
mızı, serçe büyüklü�nde, bülbül cinsinden) bir kuşu vardı. Onunla oyna­
yıp gönlünü eğlendiriyordu. Günlerden bir gün kuş öldü. Dünyası kararmış 
olan çocuğun üzüntüsü sonsuzdu. İşte bunu haber alan Hazreti Peygamber, 
yavrunun üzüntüsünü paylaşarak, latüe yollu: "Eee Ebu Umeyr! Söyle ba­
kayım, Nuğayr ne oldu?!" buyurdular. 

* 

3) Ebu Hüreyre (r.a) naklediyor: Hazreti Peygamber'in ashabı: 

- "Ya Resulallahi Siz, bizlerin şaka yapmasını yasaklıyorsun uz; fakat 
kendin iz, bizlere şaka yapıyorsunuz!." dedik lerinde; 

(21) Bu if'ade. Enes'in, iyi dinleyip güzel beliernedeki ciddiyet ve titizliğini takdir için 
söylenmiştir. Bkz. en-Nihfıye, I, 34. 
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- "Evet! Ne var ki, ben, gerçek olandan başkasını söylemem!" ceva­
bını vermişlerdir. 

* 

4) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: Adamın birisi Peygamber Efendi­
miz'e gelerek, O'ndan, kendisini taşıyacak bir binit istemesi üzerine: 

- "Ben, seni, dişi devenin yavrusuna bindirrnek istiyorum!" dediler. 

- ''Ya Resulallah, ben dişi devenin yavrusunu ne yapayım; o beni ta-
şıyamaz ki!." deyince; 

- "Devenin büyüğünü dişi deveden başkası mı doğurur?!" buyurdu-

lar. 

* 

5) Yine Enes b. Malik anlatıyor: Çöl (bôdiye) halkından Zahir adında 
bir şahıs vardı. Bu zat, Hazreti Peygamber'e her gelişinde, çölde yetişen 
mahsUllerden hediyeler takdim ederdi. Şehirden çöle döneceği zaman, Pey­
gamber Efendimiz de, ihtiyacı olan şeylerle onun heybesini iyice donatırdı. 
Gelen hediyelere bu şekilde mukabele eq:ikten sonra da şöyle buyururlardı: 

"Zahir, bizim çölümüz; biz de, onun şehriyiz!" 

Resı1lullah Efendimiz, onu çok severdi. Halbuki Zahir, hiç de güzel 
değildi; son derece çirkindi. Günlerden bir gün pazarda, çölden getirdiği 
şeyleri satınakla meşgül olduğu bir sırada, Peygamber Efendirniz sessizce 
gelip, Zahir'in arkasından kucaklayarak gözlerini kapadı. Zahir, tutanın 
kim olduğunu göremiyordu: "Tutan kimse bıraksın!" diye çabaladı. Bu 
arada, göz ucuyla, arkasından tutanın ResUluilah Efendimiz olduğunu anla­
yınca; sırtını, Fahr-i Kainat'ın göğsüne iyice yapıştırmaya başladı. 

Zahir'in bu neş'eli hareketinden hoşlanan Peygamber Efendimiz, yük­
sek sesle: 

- "Bu köle satılıktır; almak isteyen var mı?!" diye ünlediler. Zahir, 
boynu bükük ve hüzünlü bir eda ile: 

- ''Ya Resulallahi Benim gibi değersiz bir köleye, valiahi kuruş veren 
olmaz!" deyince; Peygamber Efendimiz: 

- "Hayır ya Zahiri Sen, Allah katında hiç de değersiz değilsin!" veya 

"Ey Zôhir! Sen, intlaflah son derece kıymetli ve pahalısın!" buyurmuşlar­

dır. 

* 
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6) Hasan el-Basri (ö: ı ıon28) rivayet ediyor mı: 
İhtiyar kadının birisi ım Peygamber Efendimiz' e gelerek: 

· "Ya ResUlallahi Beni cennetine koyması için Allah'a dua edin" der. 
Peygamber Efendimiz ise: 

· "Cennete, koca karılar giremez ki.!" karşılı�ını verir. 

Yerilen cevabın nüktesini aniayamayan kadıncağız üzülür ve ağlayarak 
döner gider. Hazreti Peygamber, yanındakilerden birisini arkadan göndere­
rek: "Söyleyin ona! Koca karılar, cennete, ihtiyar olarak girmezler. Zfrii, 
Allah Tatila Kur'an-ı Kerim'de: 

"Biz, cennet kadınlarını, dünyadaki yaradılışianna bememiyen bir ya­
radılışta yaraıtık. Onları, kız oğlan kız biikireler kı/dık. On/m� kocalarına 
gÖnÜ/den aşıktır/ar; Ve hepSi de, birbirinin yaşıtıdtr/ar" 124) buyuruyor" (ısı 
diye haber gönderir. 

(22) Hv.reti Peygamber' i görmeyen Hasan el-Basri'nin bu rivayeri mürse/' dir. 
(23) Bu ihtiyar kadının (acüze), Peygamber Efendimiz'in halası ve aşere-i mülıeşşereden 

Zübeyr b. Avvam'ın annesi olan Safiye binti Abdülmuttalib oldugu söylenir. 
(24) Ayeae geçen "etrlib" (yaşli) tabiri, cennet kadınlannın hepsinin, 30 veya 33· yaşlann­

da olacaklan, şeklinde açıklanmıştır. 
(25) Vdkı'a suresi, 35-37. ayetler. 
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36 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN ŞİİRE VE ŞAİRLERE KARŞI TUTUMU 

Klasik hadis kaynaklarında, Peygamber Efendimiz'in şiire karşı tutu­
mu ile, şairlerle olan ilişkilerini aksettiren bir takım vesikalar yer almakta­
dır. Bu vesikalarda, HııZreti Peygamber'in şiir söyleyip söylemediği hususu 
de�il, daha çok, şiirle ilgili değerlendirmeleri, beğenip de aynen tekrarladığı 
beyit ve mısrillar, huzfuunda kendisine okunan şiiriere karşı takındığı tavır 
ve devrin ünlü şairleri ile olan münasebetleri dile getirilmektedir. 

Hadisçiler, Resillullah (s.a.s) Efendimiz'in ş ı ı r hakkındaki görüş 
ve tavsiyelerini, meseleye "edeb" noktasından bakıp, onun "söz adabı" ile 
ilgisini dikkate aldıklan için, eserlerinin daha çok "Kitab'ül-Edeb" bölüm­
lerinde toplamışlardır. Ş a i r I e r ile olan mün1isebetlerini ise, tamamen 
farklı bir açıdan değerlendirmeye tabi tutmuşlar; o günkü toplumda şiirin 
bir psikolojik savaş aıeti, bir soğuk harb silahı olarak kullanıldığını ifade 
etmek için, bu söz silahşörleri ile a,lakalı bilgileri de, eserlerinin hep "Ki­
tab'ül-Meğazf" (Savaşlar Bölümü) başlıklı kısmında bahis konusu etmişler­
dir. Böylece onlar, konuyu hangi açıdan değerlendirmek gerektiği hususunu 
da, sa�lam ve tartışmasız bir zemJ.ne oturtmuş olmaktadırlar. 

Gerek Peygamber Efendimiz'in gönderildiği devre tekaddüm eden dö­
nemde, gerekse Asr-ı Saadet' i taklp eden yılların Arap toplumunda şiir, 
kültürün yayılmasında hakim unsurdur. Bu devirlerde edebiyatın esasını, 
şiir teşkil etmektedir. Hicaz bölgesinde kurulan Arap Panayırları'ndaki şiir 
yarışmaları ve bir nevi finale kalmış şiirlerin Kabe duvanna asılışı, Cahili­
ye devrinden bize intikal etmiş yaygın bilgilerdir. 

O devir şiirlerinin ana t e m a'sını ise, genellikle "övgü ve yergi" (me­
dih ve hiciv) oluşturmakta idi. Şair muhayyilesi, şekilde gösterdiği ö 1 ç ü 
titizliğini, manada ve muhtevada göstermiyor; doğru-yanlış, gerçek-yalan 
demeden, süsleyip süsleyip söylüyordu. Övgü ve yergide sınır ve tavan ta­
nınmıyor; birbirinin iffeti, namfisu, şerefi, haysiyeti alabildiğince hicvedili­
yordu. 

Bir bakıma, şiir cbrek y a 1 a n; şair cbrek de y a 1 a n c ı de­
mekti. Ekfızfb' üş-şuara (şair safsatası) tabiri, bu durumu iffidelendiren bir 
deyimdir. Kur' an-ı Kerim'de, Ş u 'a r a silresinin son ayetleri, o devir şi­
irinin muhtevasını ve, şairinin ruh ve karakter yapısını bütün açıklığı ile tas-
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vir ennektedir: "Haber vereyim mi size; şeytanlar kimin üzerine inerler? 
N e kadar yalancı sahtekôr, günahtan korkmaz kimse varsa onlara iner. 
Onlar, şeytaniara kulak verirler ve ekserisi de yalancıdırlar. Şilirlerin pe­
şine ise, çapkınlar ve sapkınlar takılırlar. Görmez misin ki onlar, iyi kötü 
her telden çalarlar. Ve ayrıca, yapmayacakları şeyleri söylerler. Ancak; 
fman edenler, iyi arneller işleyenler, Allah'ı çokca zikredenler ve kendile­
rine zulmedi/dikten sonra öclerini alanlar müstesniidırlar. O zulmedenler 
ise, hangi uçuruma yu var/anacaklarını yarın anlayacaklardır" (n. 

Peygamber Efendimiz' e "risiilet" gelip de Kur' an ayetleri tebliğ edil­
meye başlayınca; ezel nasipsizleri, Resillullah'a "şair", tebllğ ettiği Kur' an 
ayetlerine de "şiir" demeye kalktılar. Yfuıi ne O'nun bizden, ne de söyle­
diklerinin bizim şiiderimizden bir farkı var, demek istediler. 

Hazreti Peygamber (s.a.s), icra ettiği "tebliğ vazifesi" ile ilgili bir ten­
lôde uğradığı zaman, onun müdMaasını kendisi yapmaz; bu durum, O'nu 
vazifelendiren "Yüce Makam" tarafından cevaplandınlırdı. Yukandaki is­
nad yapılınca da, ayru ilaru kanun hemen hükmünü icra etti:"Biz, ona şiir 
öğretmedik. Hem bu, ona yaraşmaz da. O, sadece bir zikir ve Kur'an-ı 
Mübfn'dir!." (ıı. 

Böylece, Hazreti Peygamber'in ş a i r olmadığı ve ş i i r söylemedi­
ği; esasen, Risalet Makamı'na şairliğin, Kur' an-ı Kerfm'e de şiir demenin 
yaraşmadığı husfisu, Cenabı Hak tarafından kesinlikle tescil edilmiş oluyor­
du. 

* 
* * 

Gerek Kur' an-ı Kerfm' de, gerek Peygamber Efendimiz'in hadislerinde 
bahis konusu edilen ş i i r, sadere "edebi değeri olan vezinli kiifiyeli man­
zum söz" anlamına gelmemektedir. İlgili Kur' an ayetleri ile hadlslerde, 
s ö z değerlendirilirken, onun, şekil ve kahbından ziyade, muhtevasının 
dikkate alındığı görülmektedir. Nitekim söz san'atlannın ustaca kullanıldı­
ğı, kelimelerin mahirce tasarruf edildiği ve duyguların fettanca gıdı.klandığı 
bir. söze, belki edebiyatçılar nezdinde bir "san'at şiiheseri" denebilir. An­
cak iyi, doğru, güzel ve faydalının katledildiği; hak ve halôkatin perdelendi­
ği; doğru ile eğrinin, gerçekle yalanın ters yüz edildiği yerlerde, şekil ve ka­
lıp mükemmel de olsa, mana ve muhtevarun örselenmesine müsaade edil­
memiştir. 

(I) Şu"ara silresi, sondan yedi aye t; aynca bkz. Elmalılı, Hak Dini Kur'an Dm, V, 3648 
vd. 

(2) yasin silresi' 69. ayet. 
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Ahlaksızlığa ve edebsizliğe yön gösteren, soysuzluğa ve kargaşaya ya­
taklık eden bu tür şiiriere karşı, Hazreti Peygamber'in çok ağır bir ikazlan 
vardır: "Sizden birinizin karnını irinle doldurması, onun, içini şiirle dol­
durmasından daha iyidir!." (3). 

Peygamber Efendimiz'in bu çok sert ifadesi karşısında, acı fren yapıl­
rruşçasına irkilen ve esasen pek çoğu şair ruhlu olup da şürsiz yapamayan 
uyanık sahabiler endişelenrnişler ve mes'eleye aydınlık kazandırmak mak­
sadıyle sormuşlardır: "Şiir, bütünüyle iyi midir, kötü müdür? Şiir söyle­
mek, caiz midir değil midir?". 

Çok dengeli bir iyilik-kötülük ölçüsü olan Resı1lullah Efendimiz, bu 
neviden sorulan, bilzen: "Şiirin, hikmetiiieri de vardır'' şeklinde cevaplan­
dırmışlar c•); b1iım de: "Şiir, aynen diğer sözler gibidir: Sözün iyisi olduğu 
gibi onun da iyisi, sözün kötüsü olduğu gibi onun da kötüsü vardır'' tar­
zında açıklarruşlardır (S). 

* 
* * 

Kaynaklarda bir çok örneği görüldüğü üzere Hazreti Peygamber, b§zı 
şiiirierin şiirleri içinden beğendikleri mısriilan, kendi ifadeleri arasında ay­
nen tekrarlamıştır. Meselii ünlü Mu'allakiit şiiirierinden olan Lebid'in (6) bir 
beyti için şöyle buyurmuşlardır: "Şiiirin söylediği en doğru söz, Lebfd'in: 
"Allah' dan başka her şey bô.tıldır" ifiidesidir'' C7l_ 

Öte yandan, müslüman olmayan şilirlerin niimusluca söyledikleri nez1h 
şiirlerini de, kendisine okuyan ashabından dinlemiş; şiiirinin bütün sapıklı­
ğına rağmen, bu tür şiirlerin muhtevfumu beğendiklerini ifade etmişlerdir. 
Bir def'asında, Ciihiliye devri şairlerinden olup da Peygamberimiz'in devr-i 
saadetlerine yetişen, fakat müslüman olmayan Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın şi-

(3) Bulıfui, el-C/imi'us-Sahth, vn, 107; Tirmizi, Sünen, V, 140-141, nu: 2851-2852. 
(4) Buhan, a.g.e., VTI, 107; Tecrfd Tercemesi, XII, 1 68-170. 
(5) Buhan, el-Edeb'ül-Miifred, s. 299, nu: 865; Heyseml, Mecme'uz-Zevô.id, Vlii, 122. 
(6) Lebid b. Rabi'a el-'Amiri (ö: 41/661), ünlü Mu'allakiit şairlerindendir. 145 yıl 

yaşadığı söylenir. Bunun 90 yılı Ciihiliye döneminde geçmiştir. Müslüman olunca şiiri 
bırakan Lebid, müellefe-i kulub grubuna giren ashatxlandır. Muaviye devrinin ilk 
yıllannda Kufe'de ölmüştür. Bkz. Coıci Zeydan, Tô.rihu Adiib"ii-Lüğat'ii-Arabiyye, s. 
107-109. 

(7) Bulıfui, el-Ciimi'us-Sahih, IV, 236: VD. 107, 187; Tecrtd Tercemesi, X, 39. 
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irini dinleyince: "Ümeyye'nin şiiri ıman etmiş amma, kalbi küfürden kur­
tulamamıştır" buyurmuşlardır <sı_ 

* * * 
Peygamber Efendimiz, hasımlanyle mücadelede hasının silahı ile kar­

şılık vermeyi esas olarak benimsemişlerdi. Buna bir bakıma, herkesin anla­
dığı dilden konuşmak da denir. Nitekim yerine göre söz, kılıçtan daha kes­
kindir. Sözün silah yerine geçtiği, hana daha da sonuç aldıncı olduğu MJ­
lerde, muMıabın anlayacağı tarzda s ö z devreye sokulmuştur. O devirde, 
İslam inancını hicvedenler, aynı üsh1bla karşılık almışlardır. Haksız yere 
sözlü hakarete mfuuz kalan iffetli insanlara, yumruğa ve silaha sarılma yeri­
ne, susturucu tarzda karşılık verme hakla tanınmıştır. 

Mesela, İslam ordusu hicretten sonra ilk def'a olmak üzere Umre 
maksadıyle Resutullah'ın öncülüğünde Mekke'ye girerken: "Ey kafir oğlu 
kafirler! Çekilin Restılullah'ın önünden!" diye başlayan şiiri ile Peygam­
ber-i Ekber'in huzı1runda katiriere meydan okuyan Abdullah b. Revaha'yı 
Hz. Ömer engellemek isteyince, Hazreti Peygamber hemen müdahale ede­
rek: "K arışma ya Ömer, İbn Revaha'yı kendi haline bırak. Zfra onun söy­
lediği şiirin kfıjirler üzerindeki te'sfri, okun te'sfrinden çok daha fazladır" 
buyurmuşlardır 191• 

Bu maksatla Peygamber Efendimiz, bir takım şiiiri himayesi altına alıp 
onları hoş tutmuştur. Özellikle Abdullah b. Revaha, Ka'b b. Malik ve 
Hassan b. Sabit, şiirle İslam'ı müdMaa eden bu söz silahşörlerindendi .  

Hazreti Peygamber bunları, müşrikleri hicvetme vazifesi ile görevlen­
dirmişti. Bunlardan Ka'b \e Hassan; müşriklerin ayıplarını, kusurlannı, 
korkaklıklannı, mağlô.biyetlerini dile getirerek onlara karşı söz taarruzuna 
geçerler; böylece onların morallerini iyiden iyiye çökertirlerdi. Abdullah b. 
Revaha ise; onların putlara tapışlanndaki kafasızlıklarıru, anlamsız ibadet­
lerini diline dolar, hepsinin paçavrasını çıkanrdı ııoı. 

Hassan b. Sabit'in; içli, ağırbaşlı ve zengin muhtevaJı şiirleri müslü­
manlara ayn bir güç katıyordu. Kendisine, Hazreti Peygamber tarafından, 
Medine M escidi'nde özel bir k ü r s ü tahsis edilmişti. Peygamber Efendi­
miz'irı: "Allah, Hassan'ı, Ruh'ui-Kudüs'le takviye edip desteklemektedir" 
müjdesini de alan Hassan 1111, hikmet pınarlan gibi çağladıkça çağlıyor ve 

(8) SuyOıl, ei-Cômi'us-Sağir. I, 4; 'Aclüııi, Keifüi-Hafô. ı, 19, nu: 19; aynca bkz. Bulı1iri, 
a.g.e., IV, 236; VII, 107; Tecrid Tercemesi, X, 39-41. 

(9) Tımıizi', Sünen, V, 139, nu: 2847; Nes31, Sünen, V, 212. 
(lO) Ketıllnl, er-Terôrib'üi-İdôriyye, I, 210; Tecrid Tercemesi, IX, 27-30. 
(I I) Timıi71, Sünen. V, 138, nu: 2846. 
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çevresini fı.kır fıkır kaynatıyordu. O, bu meziyetleri dolayısıyledir ki, "Re­
sUlullah'ın Şiiiri" unvanını kazanmıştı. 

İslfun'ın, çok erken devirlerde romantizmini idrak etmiş olmasının te­
melinde, onun, prensipierin acı çehresini mı1nisleştiren ve ona ruh ve eneıji 
şınnga eden bu gibi sanat hareketleri ile takviye edilmiş olması gerçeği yat­
maktadır. 

* 
* * 

Bu bahsi, millet olarak hatırası bizi de çok yakından ilgilendiren, bir 
"şiir olayı" ile bitirelim: 

Ka'b b. Zübeyr, Cahiliye devrinin ünlü şairlerindendir. Onun, Büceyr 
adlı bir de kardeşi vardır. Her ikisi, Resfilullah (s.a.s)'ın durumunu öğren­
mek üzere yola çıkarlar. Medine yakınlarına geldiklerinde, Büceyr, kardeşi 
Ka'b'e: "Sen burada bekle; ben, şu adama gidip ne dediğini bir öğrenip 
geleyim!." der. 

Büceyr gidip ResaJullah Efendinüz'le görüşür ve hemen orada müslü­
man olur. Durumu öğrenen Ka'b, fena h§Jde bozuJur ve diğer müslümanla­
ıa hakiiretler savuran şiirler söyler. Onun İslfun'a ve müslümanlara karşı 
söylediği hakaret dolu hereyanlar Hazreti Peygambere ulaşınca; Peygam­
ber-i Ekber. "Ka'b'ı kim nerede görürse, hemen öldürsün!." diye, gıyab1 
Idam kararı verir. 

Durumun vehfunetini öğrenen Büceyr, tez elden kardeşi Ka'b'e bir 
mektup yazar: "Müslümanların elinden yakanı kurtarman mümkün değil. 
Ancak, her hangi bir kimsenin Resulullah'a gelip müslüman olması kil­
linde, O, bunu kesinlikle kabUl eder. Ve, daha önce işled_iği bütün suçları­
m bağışlar. Sen de; bu rnekttıbum eline geçer geçmez, tez elden yola çık; 
gel, Restılullah'ın huzurunda müslüman ol!.". 

Ve Ka'b, kardeşinin bu isteği üzerine gelir; kendisini tanıtıp ResilluJ­
Iah (s.a.s)'dan eman diler ve müslüman olur. Bağışlanmanın coşkunluğu 
içerisinde şair n1hu harekete geçen Ka'b, hemen oracıkta, tarihe "Biinet 
Suiid Kasfdesi" veya "Kasfde-i Bürde" adıyle geçecek olan o meşhur kasi­
desini inş§.d eder. 

Taif seferinden yeni dönüldüğü günlere (hicri 8. yıl sonları) rastlayan 
bu durumdan, Fahr-i Kainat Efendimiz son derece duyguJanırlar ve sırtında­
ki "Hırka-i Saiidet"i çıkarıp şair Ka'b'e hediye ederler <'21• Sonraki tarihler-

(12) Bkz. İbn'üi-Esir, Üsd'üi-Giibe, IV, 240-241; Nevevl, Tehzfb'ül-Esmii, I/II, 67; İbni 
Hacer, el-İsiibe. m. 295-2%; Kettani, et-Teriitlb"üi-İdariyye. I, 213 (Kettani; hırkanın 
dışmda aynca, yüz deve de ba!lışlandı�nı kaydeder). 
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de Emev1 hallfesi Muaviye, bu hırkayı Ka'b'ın oğlundan satın alıp devlet 
himayesine geçirir ve haüfeler onu, bayram teşruatında giyerler. 

İşte, Cennetmekan Yavuz Sultan Selim Han'ın milletirnize kazandır­
dığı "Mukaddes Emiinetler'' arasında yer alan ve bugün İstanbul' da, Top­
kapı Sarayı Müzesi'nin Mukaddes Emanetler Bölümü Hu·ka-i Saadet Daire­
si'nde muhafaza edilmekte olan "Hırka-i Sa/idet", bu hırkadır mı_ 

(13) Daha geniş bilgi için bkz. Pakalın, Osmanli Tfirih Deyimleri ve Terimleri Sözlüğü, 
"Emô.nlit-ı Mübô.reke" maddesi, 1, 524. 
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M E T i N L E R  

1) Kfife Kadısı Şüreyh (ö: 78/697)'in anlattığına göre, Hz. Aişe vali­
demize: "Hazreti Peygamber'in, her hangi bir şiiirin şiirini beğenip oku­
duk/an oldu mu?" diye sorulduğunda, o, şu cevabı vermiştir: 

"Evet; Abdullah b. Revaha (ö: 8/629)'nın şiirlerinden biizı beyit/eri 
okuduğu olurdu. Hatta, Tarafe'nin şu mısriiını aynen söyler/erdi: "Ve 
ye'tfke bi' 1-ahbıiri men le m tüzevvidt'' (O kimse ki, sizden hiçbir ücret ve 
karşılık beklemeden, size haberler getirir!) ıı•ı. 

* 

2) Ebu Hüreyre (r.a)'nin anlattığına göre, Peygamber Efendimiz şöyle 
buyurmuşlardır: "Şiiirin söylediği en doğru söz, Lebf:d'in: "Allah' dan baş­
ka her şey fCınfdir" manasma gelen "E la küllü şey' in ma hala'llahü batı­
/ün" ifadesidir ı ısı. 

Ümeyye b. Ebi's-Salt ise, müslüman olmak üzere idi. 

* 

3) Cündüb b. Süfyan el-Beceli (r.a) anlatıyor: 

Resillullah Efendimiz'in parmağına taş batınıştı da kananuştı. Parmak 
acı verince, ona hitaben: "Parmağım! Sen, sadece kanayan bir parmak de­
ğil misin? (Ne kınldın, ne de kopnın) Kaldı ki, bu kazayii da Allalı yolun­
da uğradın!" mea.linde: "Hel enıi ilf{ı isba'un demfti. Ve fi sebflillahi ma 
laklti" buyurmuşlardır. 

* 

(14) Bu şiir, bir beytin ikinci mısraı olup, birinci mısraı şöyledir. "Setühdi leke'l-eyyamü 
ma künte ciihilen" (Günler, pek yakın bir zamanda, bilmediğin şeyleri sana 
açıklayacaktır). 

Hazreti Peygamber'in siidece ikinci mısrJını okumalanndaki incelik; insanlan hak 
dine davet ederken, onlardan bir ücret ve karşılık beklemediğini; bunu sııf, bir ilahi 
vazife olarak yaprıwnı ıelmih olmalıdır. 

(15) Bu beylin ikinci mısraı da: "Ve kiillü na'imin 1/J mahiilete ztiiliin" (Ve şüphesiz, her 
nimetin bir zeviili 'sonu' vardır) şeklindedir. 
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4) Yine Cündüp b. Abdullah ei-Beceli kanalıyla, biraz değişik bir se­
nedle, aynı manaya gelen bir metin daha rivayet edilmiştir. 

5) Berıl b. Azib (r.a) anJatıyor: Adamın biri ona gelerek: "Ya Eba 
Umô.re! 061 Huneyn muharebesi sırasında sizler, Resul-i Ekrem'i mukare­
be meydanında tek başına bırakıp kaçtınız mı?" diye sordu. O da: 

"Hayır! (Hepimiz birden kaçmadık) Serdar-ı Mücahidfn Efendimiz 
ise, valiahi düşmana arkalarını bile dönmediler. Fakat, ordunun ileri saf­
larında bulunan bölük, bozguna uğrayarak geri çekildi. Buna da, ok atı­
cılığı ile ün salmış olan Hevazin kabflesi muhariplerinin, bizim öncü bö­
lüğümüze kuvvetli bir ok saldırısı ile karşılık vermeleri sebep olmuştu 117). 
Peygamber Efendimiz ise, amca-zade si Ebu Süfyan b. H aris b. Abdulmut­
talib'in yu/arını tuttuğu katınna binmiş vaziyette, yüksek sesle, dağılan 
insanlara: 

"Ene'n-Nebiyyü la kezib. Ene İbnü Abdülmuttalib!." (Nereye gidiyor­
sunuz! Ben, kesinlikle hak peygamberin, Ben, Abdülmuttalib oğullannda­
nım!) diyerek, düşman karşısında direniyordu" şeklinde cevap verdi. 

* 

6) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber Umret' ül-Kaza münasebetiyle Mekke-i Mükerre­
me' ye girerl<en, şair Abdullah b. Revaha da O'nun önünde yürüyerek şöy­
le haykınyordu: 

"Hal/u ben/1-küf!fıri 'an sebflihf. 
el-Yevme nadribüküm 'affı tenzflihf. 
Darben yüzflü' 1-hlime 'an makflihf. 
Ve yiizlıilü' l-halfle 'an halflihf" . 

"Ey klifir oğlu klifirler! Çekilin Resulullah'ın önünden! Bugün bi­
zim günümüzdür; eğer bir kalleşlik ederseniz, Allah'ın emri üzere hepini­
zi kılıçtan geçiririzi Şayet ResUlullah'a bir tuzak kurmaya kalkışırsanız, 
size öyle bir tırpan atarız ki; böylece başınızı gövden izden ayırır ve her­
kesi kendi başının derdine düşürerek, dostu dostuna unuttururuz!. ". 

(1.6) Ebu Urnare, Ber.i.' b. Azib'in künyesidir. 
(17) Hııneyn Gazvesi hakkında açıklayıcı bilgi için bkz. Mustafa Fayda, Allah' ın Kılıcı 

H ii/id b. Velfd, s. 204-208. 
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Hz. Ömer, hemen ileri atılır ve: 

"Ya İbn Revaha, der. ResUlullah'ın yüksek huzurlarında ve Harem-i 
Şerif'de nasıl olur da şiir söylersin!". 

Resfilullah Efendimiz ise Hz. Ömer'i tutarale 

"Konuşma ya Ömer; İbn Revaha'yı kendi hfiline bırak. Zira, İbn Re­
vaha'nın söylediği şiirin kafirlere karşı etkisi, oku n te'sfrinden daha faz­
ladır!." buyururlar. 

* 

7) Cilbir b. Semüre (r.a) anlatıyor: 

"Ben, Hazreti Peygamberin toplantılarında yüz def'adan fazla bu­
lundum. Peygamberimiz'in ashabı, huzur-ı Resulullah'da, karşılıklı şiir 
okurlar ve Cahiliye devrine ait çeşitli olayiann müzakeresini yaparlardı. 
Hazreti Peygamber ise, sessizce dinler ve bazen, onlarla birlikte, anlatı­
lanlara tebessüm ederdi". 

* 

8) Ebfi Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz: "Arab'ın söylemiş olduğu şiirler içinde en de­
ğerlisi, şair LebUI'in: "AJiah'dan başka her şey, yok olmaya mahkı1mdur" 
(Eta küllü şey' in ma hata' Uahe barı/ün) ifadesidir'' buyurmuşlardır. 

9) Şerid es-Sakafi (r.a) anlatıyor: 

Bir gün, Resfil-i Ekrem Efendimiz, beni, binitlerinin terk.isine aldılar. 
Yolda giderken, kendilerine, Ümeyye b. Ebi's-Salt'ın şiirlerinden 100 beyit 
kadar okudum. Her beyti okuyuşumda, "okumaya devam et!" anlamında 
"Hııı!. eee!." diyorlardı. Böylece, tam 100. beyti okuduğumda: "Doğrusu, 
Ümeyye müslüman olmak üzere imiş!" buyurdular. 

10) Hz. Aişe (r.anha) vaJidemiz anlatıyor: 

ResOluilah Efendimiz, Hassan b. Sabit'in üstüne çıkıp şiir okuması 
için, M escid-i Nebevf'nin bir köşesine yüksekçe bir kürsü (minber) koydur­
muşlardı. Şair Hassan, kürsüye çıkarak ayakta, Peygamber Efendimiz'i 
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öven veya müşriklerin hicivlerine karşı Resfilullah'ı müdMaa edip onları 
şaşkına çeviren şiirler okurdu. Fahr-i Kainat Efendirniz onun hakkında: 

"Düşmanlara karşı Resulullah'ı müdafaa ettiği, veya Resulullah'ın 
vasıflarını söylediği müddetçe, Allah, Ruh'ui-Kudüs (Cebrı1il) ile Has­
san'ın gücünü takviye etsin!." diye dua ettiler. 

* 

l l) Bu hadis, aynı Jafız ve mana ile, yine Hz. Aişe' den, başka bir se­

nedle de rivayet edilmiştir. 
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37- HAZRETİ PEYGAMBER'İN 
HANlMLARlYLE YAPTIGI GECE SOHBETLERİ 

Bu bölümde, Peygamber Efendimiz'in, muhterem zevceleriyle geceleri 
yaptığı ev yarenliği bahis konusu edilecektir. 

Bizim, "gece sohbeti" ve "geceleri yaptığı ev ylirenliği" diye ifade et­
tiğimiz tilbirin dlnl metinlerdeki oıijinali, "semer" veya "semr''dir 01. Dili­
mizde kullamlan "müslimere" (gece eğlencesi) de aynı kökten gelmektedir. 

Aile müessesesi ile kadın-erkek ilişkilerine dair hadis-i şeriller, hadis 
kitaplannın, özellikle "Kitlib'ün-Niklih" bölümlerinde bir araya getirilmiş; 
"kadınlarla hoş geçinme" ve "hayat arkadaşı ile iyi geçinme" gibi alt haş­
hklarla da aynca detaylandınlımştır cıı. Tirmizi'nin Şernail'de kaydetti� iki 
metnin tercümesi, aşağıda "metinler'' kısmında açıklamalanyla birlikte ve­
rilecektir. Bunun dışındaki bir kısım vestkalar ise, konu bütünlüğünü sağla­
yacak şekilde bu arada değerlendirilecektir. 

* 
* ::: 

Resı11ullah Efendimiz, her hıısusda olduğu gıbi, k a d ı n ve a i 1 e 
müessesesi konusunda da son derece gerçekçidir. zat-ı Risillet (s.as), her 
şeyi, kendi kapasitesine, bünyesine, yaradılışındaki ruh ve beden yapısına 
göre değerlendirmiştir. Hiç kimseden, yaparnıyacağını istememiş, alamıya­
cağını beklememiştir. Bu arada, kadını kadın olarak görmüş, erke� de er­
kek!. O, meseleyi sadece "dişilik-erkeklik" gb br c i n s i y e t f a  r k ı 
çizgisinde ele almamış; ancak iki cinsin, hilkatinden gelme bir bünye farkı 
ve belki de bu farklı bünyenin ortaya çıkardığı bir ruh yapısı ve duygu dün­
yası bulunduğunu hep ön pUlnda tutmuştur. 

Hazreti Peygamber, kadının ruh ve beden yapısındaki hassasiyeti güzel 
bir b e n z e t m e ile if'ade ettikten sonra, onlara kaışı daha dikkatli dav­
ranılmasını, kaba ve kıncı tavırlardan sakınılınasını tenbın etmiştir: 

(1) Kömas, bu kelimeyi açıklarken, "es-Semr; emr vezninde, gece uyumamak miimisına­
dır ki muriid, uyumayıp sohbet ve liikırdı ey/emektir", "gece sohbet etmek nıiiniisı­
nadır" der. Bkz. ll, 407, 408. Bu kelime Fransızca'da da, "causerie de nuit" (gece 
sohbeti) ve "C on verser durant la nuit" (gece boyunca konuşmak) şeklinde iffide edil­
miştir. "Semr" masdar, "semer" ise isimdir. Bla_ en-Nihiiye, ll, 4(X). 

(2) Bkz. Buhfui, e/-Ciimi'us-Sahfh, VI, 145-146; Nesai, Süııen, Vll, 61 vd. 
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"Ey mü'minler, kadınlara karşı iyi davranınız. Zfra onların yaradılı­
şı, kaburga kemiğine benzer (3). Bu kemiğin ise en eğri kısmı üst tarafıdır. 
Eğer sen, eğri kemiği doğrultmağa kalkışırsan, onu kırarsın; kendi hliline 
de bırakırsan daima eğri kalır. Bu sebeple, kadınlara karşı iyi davranı­
nız!." <•>. 

. .. ey 
* * 

(3) Bu hadisin; bir yandan isabetsiz tercüme edildiw. bir yandan da malesadı dışında yo­
nınılandığı dikkati çekınektedir. Nitekim, Tecrfd-i Sarfh Tercemesi'ndeki iflide şöyle­
dir. " ... Ey mü'minler size kadınlar hakkında hayırlı olmanızı vasiyet edip dilerim. 
Kadın/lJr eğe kemiğinden yaratılmışlardır. Bu kemiği n en eğri kısmı üst taraf ıdır ... " 
(XJ, 349, nu: 1816). 

Bwada, konunun ehemmiyetine ve neziikeline binaen, ıamfuııen teknik bir iki nokta 
üzerinde durulması yerinde olacaktır. Birincisi; metindeki "istevsü" kelimesi, istif'al 
biibından emr-i hazır cemi' müzekker oldu� halde, bu, "muzarf' nefs-i mütekel­
üm vahde" gibi tercüme edilmiştir. Bu durum, rahmetli mürereimden siidır olan bir 
"ziihü/"dür. 

İkincisi ise, hadisin bir cümlesinin, "kadın/lJr eğe kemiğinden yaratılmış/lJrdır" di­
ye tercüme edilmiş olmasıdır. Bunun için, keffôreıi mucip bir hatôdır, dense sez

i
idır. 

Hemen if'dde edelim ki, mürereimin bu hatiiya düşrnesinde, Buhôrlyi özetleyen müel­
lif Zebfdf'nin büyük payı vardır. Şöyle ki; Buhôrf, eserinin orijinalinde, bu konuda iki 
metin kaydeuniş ve her iki metin için iki ayn başlık (bôb) açmıştır. Öne aldı�ı birinci 
metin, "el-mer'etü ke'd-dıla'i" (kadın, kabw·ga kemiğine benzer) şeklinde, benzeune 
ediitı (kôf-ı teşbfh) iledir. Ne var ki, Tecrfd müellifi Zebidi, bu metni eserine almamış­
tır. ikinci metnin ise, ortalannda bir cümle, metnin yukansında bahsi geçen kadınlara 

atıf yaparak, "fe innehünne hulikne min dıla'in" (onlar, kaburga kemiğinden yaratıl­
mışlardır) şeklinde iffide edilmiştir. Benzeune ediitı bulunmayan bu cümle, böyle bir 
tercümeye elverişlidir. Ne var ki, gerek di�r kaynaklarda da yer alan bir önceki hadis, 
gerek sözünü eai� ikinci hadisin siy"dk ve sibiikı, böyle bir yanlışlı� yol açmaya 
elverişli deWJdir. Ziiten bahis konusu hadis-i şerif, kadıniann fi7.iki yapısı ve neden 
yaranldı�ı değil; onlann ruh ve beden mimiirilerinin, erkeklerden farkJı oldu�unu 
belirunektedir. Işte bu gerekçe ile, hassasiyetine binilen kadınlara karşı "kıncı" davr.ı­
mlmaması, Hazreli Peygamber tarafından israrla tenbihlenmiştir. 

Öte yandan, "Hz. Havva, Hz. Adem'in kısa kaburgasından yaratılmıştır'' sözü de, 
hadis diye tanıtılmıştır ki, bunun da, Hazreti Peygamber'in sözü olınadıgıru kaydetme­
liyiz. Bu söz, muhaddis İbn Mace tarafından bir hadisin açıklanması müniisebetiyle 
(Sünen, I, 174-175, nu: 525), İmam Şafii'nin görüşü olarak kaydedilmiştir. Ne var ki, 
bir hadis kitabının içinde yer alması, onun, hadis olarak yayılmasına yol açmıştır. Bu 
ise, sayıca az da olsa bii7.ı çevrelerce, kadının, din adına "ikinci sınıf hor bir yaratık" 
gibi görülüp gösterilmesine zemin h;v.ırlamıştır. 

Bir yandan hadislerin hat.aıı tercüme edilip yanlış yonınılanması, bir yandan da, bir 
kısım sözlerin, hadis olmadı�ı hillde hadismiş gibi takdim edilmesi, Haı.reti Peygam­
ber'den bi1.e intikal eden en büyük mirasa �· haksız bir tavır takııulınasına vesile 
kılınmıştır. Biz, miktarı oldukça fa7Ja olan bu haksız faturalan, ödemek üzere, geliş 
adreslerine aynen iiide ediyoruz. 

(4) Buhiiıi, ei-Cômi'us-Sahih, VI, 145; Tecrid Tercemesi, Xl, 349. 
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Aile müessesesi; karşılıklı saygı, sevgi, şefkat, fedakarlık gibi nezih 
duygular üzerine kurulmuştur. Bunların temel kuraUan ise, yazılı olmaktan 
çok, şifillıidir ve geleneğe dayanır. Ailenin iç düzenini kurmak ve korumak­
tl, k ii n u n ı a r hiç de müessir değildir. Çünkü kanunun bünyesinde, aile­
nin muhtaç olduğu s e v g i  değil, m ü d a h a I e vardır. Eğer aile kurumu, 
rUhunu kaybetmiş de, kanunun ayakta tutucu himmetine sığırıma durumun­
da kalmışsa, o, iskeleti ayakta duran bir harabe durumuna düşmüş demektir. 

Peygamber Efendimiz, aile fertleri arasında karşılıklı saygı, sevgi ve 
hukuka riayet esasına dayalı öylesine iihenkli bir aile yapısı oluşturmuştur 
ki, bu sistemde, büyük - küçük, kadın - erkek herkesin haklan ve vazifeleri 
vardır. 

Kur'an-ı Kerfm'in iffide ettiği gıbi, miede b a b a, . orta direk'tir <'1• 
O, ailenin tamamından sorumludur. Sorumluluğu ölçüsünde de haklan var­
dır. Baba, aile huzur ve saadetirıin nazım otoritesidir. Bu, ailenin dıştan çe­
kilmiş fotoğrafıdır. Onun içten çekilmiş fotoğrafında ise, haklkatte merkezi 
kuvvet ile, toplayıcı ve idare edici unsurun, a n n e olduğu görülür. 

Resı1Jullah Efendimiz, erkeğin (babanın) bu otoritesinin muhtemel aşı­
niıkiarını tath bir üslupla engellemiş, onları hep ltidal çizgisinde tutmayı 
hedeflemiştir. "Sizin en hayırlınız, eşine karşı hayırlı olanınızdır. Ben, si­
zin içinizde, ailesine karşı en iyi davrananızımdır'' 16> had!si, Fahr-i Kainat 
Efendimiz'in, kendisini ortaya sürdüğü nadir tavırlanndan biridir. Bu hadi­
sin, İbn Asakir tarafından tesbit edilen rivayetinin devfu-nında ise şu değer­
lendirme vardır: "Kadınlara, ancak alicenlib olanlar değer verir; ve onla­
ra, sadece alçak (lefm) karakterli olanlar hor nazarıyle bakar!" (1)_ 

Aile hayatında, kadından da, hep, erkeğine karşı gönül alıcı bir tavır ve 
onu hoşnud edici bir gayretin peşinde olması istenmiştir: "Her hangi bir 
kadın ki, eşi kendisinden razı olarak ölmüşse, cenneti hakketmiştir'' hadi­
si <•ı, aile köprüsünün "karşı ya ka" ayağını tesbit etmektedir. 

Hazreti Peygamber'in te'sls etmeyi hedeflediği huzurlu rul� çatısı al­
tında, ç o c u k I a r da başıboş, kendi başlarına buyruk bırakılmamışlardır. 
Onlar da, "Allah'ın nzlisı, babanın rızasındadır'' hadisi <91 ile bir tarafa; 
"Cennet, anaların ayakları altındadır" hallisi cıoı ile de öbür tarafa, birer 
bağ ile bağlanmışlardır. 

(5) N/s/1 sOresi, 24. ayet. 
(6) Tinnizl, Sünen, V, 700, nu: 3895; ibn M/ice, Sünen, I, 636, nu: 1977, 1978. 
(7) Suyüti, e/-Ctimi'us-Sağfr, rı, l l .  
(8) Tiımi71, Sünen, m, 457 nu: 1 161; İbn Mace, a.g.e., I, 595, nu: 1854. 
(9) Tınnizl, a.g.e., IV, 310-3 1 1 ,  nu: 1899. 

(10) Ku7.a'l, Müsned'üş-Şihlib, vr. 14b, nu: 82. 
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Bu huzurlu aile yuvasmda, k a r d e ş 1 e r arasında da bir hiyeraışi 
(silsile-i meratib) vardır. Peygamber Efendimiz: "Ailede en büyük kardeş 
(ekber evlat), baba mevkıindedir'' oıı buyurmuştur. Bu duruma göre ekber 
evlat (en büyük kardeş), babanın yokluğunda, bütün görev ve sorumlulukla­
nyle baba vekilidir. Ağabey \e abialık müessesesi, hak ve vazifeler dengesi­
ni bozmadan yaşatılmalıdır. 

Demek ki bu sistemde; küçükten büyüge dogru, çocuklar ana ve baba­
nın nzasını; ana, çocuklarla birlikte babanın nzasını; baba ise, hepsi ile bir­
likte Allah'ın nzasını kazanma durumundadır. Bizim uzun uzun aniannaya 
çalıştığımız bu aile bağlantılan, bir halk deyişi ile, "Baş başa bağlı, baş da 
şerfate bağlı" şeklinde ifade edilmiştir. 

* * * 
Aile iç�de, küçüklerin büyüklerden ilgi, sevgi ve şefkat bekledikleri 

gibi; büyükler de küçüklerden saygı ve iyi davranış beklerler. Ancak, büyü­
ğün büyüklüğünü bilmediği ve büyük oluşun hakkını vermediği durumlar­
da, bazen küçükler de, küçüklüğünü bilmez olurlar. 

Özellikle anne ve babanın, konumlanyla bağdaşmayan ölçüsüz tavırla­
n, çocuğu, onlara karşı dengesiz davranışlara itebilir. İşte Hazreti Peygam­
ber, gencin tabiarinde bulunan i s y a n duygulannı körükleme yerine, on­
lan yatıştırma yollarını aramanın daha akıllıca bir tutum olacağını ilade bu­
yurarak, büyükleri, davranışlarında daha dikkatli olmaya çağırmıştır: 

"Çocuklarınızın iyi olmasına, onların size karşı iyi davranmasına 
yardımcı olunuz_ İnsan isterse, onların kötü ve isyank/ir olmasına engel 
olabilir!." mı. 

* * * 
Her şeyin iyisi de vardır, kCAi.isü de. Ne, e r k e k, 

ğu için iyi; ne de, k a d ı n, snf "kadın" olduğu için 
nun aksi!. Hiç bir zaman kerfunet, "cinsiyet"te değildir. 

snf "erkek" oldu­
kötüdür. Ne de, bu-

Peygamber Efendimiz, §.ile meseleleri bahis konusu edildiğinde, zaman 
zaman, "iyi kadın" \e "huysuz kadın"dan mı bahsetmişlerdir: 

(ll) Beyhalô, Şu'ab'ül-imôn, VI, 210, nu: 7930; Heysemi, Mecme'uz-Zevaid, Yili, 149. 
(12) Mecme'uz-Zevaid, Vlll, 149; el-Cômi'us-Sağlr, I, 48 (fabeıfuıi'den). 
(13) Bu iflWelerin meıindeki orijinali, "el-mer'et'üs-saliha" (iyi, geçim/i kadm) \e "el­

mer'et'üs-sü' " (kötü, huysuz, geçimsiz kadın) şeklindedir. Türçemizde "kötü kadın" 
tabiri, maksadı dışında çağnşımlar yaptı�ı için, bunu, "huysuz" şeklinde tercüme et­
tik. 
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"Dünya, Allah'ın nimetlerinden faydalanma yeridir. Dünya nimetleri 
içerisinde ise, iyi hanımdan daha üstünü yoktur'' 114ı. 

* 

"Allah, bir kimseye iyi (saliha) bir hanım nasip etmiş ise, ona, dfni­
nin emirlerinin yansını yerine getirmekte yardım etmiş demektir. Artık o, 
ikinci yansını eda etme hususunda Allalı'a niylizda bulunsun" cısı_ 

* 

"Kocası için iyi hanım, tıpkı, başına giydirilmiş altın kaplamalı kral 
tlicı gibidir; onu her görüşünde gözlerinin içi ışıldar. Huysuz kadın ise, 
aynen, yaşlı ihtiylinn sırtındaki ağır yüke benzer'' 116ı. 

* 

"İyi kadın, tıpkı siyah karga süriisü içindeki alaca kargaya benzer; ki 
onun, ne benzeri vardır, ne de ikincisi!." (11). 

* 

Resillullah Efendimiz, herbiri ayn karakterde ve hiçbiri diğerine ben­
zemeyen hanımlan ile olan aile hayannı büyük bir maharetle yürünnüştür. 
Mü'minlerin annesi durumundaki bu hanımlann, kendi aralarındaki kıs­
kançlıklan yanında, kültür seviyesi ve asaJet farklılığının yol açngı çekeme­
mezlikleri de eksik olmamıştır. Öyle ki onlar, aile reisi olarak Hazreti Pey­
gamber'i tahammülünün son kertesine kadar sıkışnrmışlar ve tarihe "ila ve 
Tahyfr Hlidisesi" olarak geçen durumu ortaya çıkarmışlardır. Kadının, doy­
mak bilmeyen isteklerine ve ardı a.ıi<ası gelmeyen naz u niyazına, yeri ge­
lince, "erkekçe fren olma" vasfını taşıyan bu olay, aile müessesinin bir baş­
ka kesitine ışık tutmaktadır. Peygamber Efendimiz'in, "Ya, bu imkan ve 

(14) Müslim, el-Cdmi'us-Sahlh, U, 1090, nu: 64; Nesai, Sünen, VI, fB; İbn Mik:e, Sünen, ı, 
5%, nu: 1855; Ahmed b. Hanbel, Müsned, U, 168. 

(15) el-Hakim, el-Müstedrek, U, 161; Mecme'uz-Zevaid, IV, 272. 
(16) Mecme'uz-Zevaid, lV, 274. 
(17) Tabeıfuü, el-Mu'cem'ül-Kebir, VUI, 201, nu: 7817; Mecme'uz-Zevdid, IV, 274; el-Ca­

mi'us-Sağfr, U, 249; Kömüs, m, 791. Kömüs. karg'd için laıllanılan "el-eblak" kelime­
sini açıldarl<:en; "SıfaJttr. Aklı karalı alaca nesneye denir. H usulü mümkün olmayan 
nesne ıalep eden kimse hakkında darb olunur'' der. Nitekim Peygamber Efendimiz 
Hz. Aişe 'nin kadınlar aıasındaki mevkıini anlaurken de "Aişe'nin kadınlar arasın­
daki durumu, alaca kargonın kargalararasındaki durumu gibidir" buyurmuştur. 
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şartlar alhntkı benim nikfihımtkı yaşarsınız; ya da, babalarınızın evine gi­
dersiniz!. Düşünün, taşının, karar verin; size bir ay müsaade!." tarzındaki 

bu illtimatomu, onlann akıllanru başına toplaoruş ve mak.ül çizgiye gelme­
lerini saglamışnr 1'"1• 

Öte yandan, yeri gelmiş hanımlanyle şakalaşmış; hatta onlarla oyun 
oynamıştır. Ashab-ı kiriimdan Hazreti Peygamber'in aile mahremiyetine gi­
renlerin aniattıkianna göre, O, insanlar içerisinde en çok, hanımianna ve 
küçük çocuklara şaka ve laufe yapmışlardır. 

Peygamber Efendimiz'in, Hz. Aişe validemizle koşu yarışı yaptığı 
yaygın bilgilerimiz arasındadır. Bu olayı, Hz. Aişe'nin kendi anlanrru ile 
buraya biz de aktanyoruz: 

"Ben, seferlerinin birinde, Resuluilah Efendimiz'le berliberdim. O 
zaman gençtim; henüz kilolu değiltlim. Bana, "Gel, seninle bir koşu yapa­
lım!." buyurdular. Beraberce koştuk; yarışı ben kazadım. Bir başka 
yolculuklarında yine yanlarındaydım. Fakat ben, o sırada biraz kilo 
almıştım. Bana, yine, "Gel, bir yarış daha yapalım!." dediler. Koştuk; bu 
def'a da yarışı Resuluilah Efendimiz kazandılar. Benim hknefes halimi 
görünce gülrneğe başladılar ve elini omuzuma koyarak, "Üzülme, ödeş­
tik!." buyurdular 091• 

Aile çatısı alunda eşler arasında; zaman zaman kınlmalar, danlmalar, 
kızmalar, öfkelenmeler ve bir anlık saman alevi gibi parlamalar eksik olmu­
yor. Buna benzer durumlar, "Peygamber evi"nde de olsa, beşedik vasfından 
dolayı yok edilememiştir. Ne ki, Allah Resillü'nün o, deıya gibi gönlü ve 
maharetli tatlı dili, bu türden olayiann kendi çemberi dışına taşmasını önlü­
yordu. 

Nitekim bir gün hanırru Hz. Aişe, her nasılsa sinirlenrniş 1201• O, bu si-

(18) Buhan, e/-Cômi'us-Sahfh. VI, 152-153. 
(19) Ahmed b. Hanbel. Miisned, VI, 39, 129, 264; Elıü D:lvfid, Sünen, m, 41, nu: 2578; İbn 

Miire, Sünen. I. 636. nu: 1979; 'Amiri. Behcet'iii-Mehôfil. II. 274. 
(20) Peygamber Efendimiz, bu gibi durumlan "şeytôn" kelimesi ile ifilde eonişlerdir. Bkz. 

Müslim, ei-Cômi'us-Sahfh, IV, 2168, nu: 2815; Nesiü, Siinen, VII, n; Ahmed b. Han­
bel, Miisned, VI, 1 15. Bu kelime, Türkçemi7.de, kızına'dan killiiye olarak, "heyheyleri 
tutmak", "heylıeyleri üstünde olmak" gibi deyimlerle ifilde edilir ki, çok sinirlenme 
anlamına gelir. Aynca bkz. 33. Bölüm: "Peygamber Efendimiz'in Konuşma Tan­
lan". 
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nirli halinin, Hazreti Peygamber tarafından nasıl karşılandığını; ve kendisi­
nin de, öfkeyi saygısızlığa dönüştürmeyen hassas çizgide nasıl durduğunu 
şöyle anlatmaktadır: 

Resillullah Efendimiz bana dediler ki: "Ya Aişe! Ben, senin benden 
hoşlandığın halinle, bana kızdığın halini hemenjarkederim!." 

- "Bunu nasıl bilirsiniz ya Resulallah?" 

- "Sen, benden hoşlandığın zaman, "Muhammed' in rabbine andolsun, 
öyle değildir" (la ve Rabbi Muhammed) dersin. Bana kızdığında ise, "İb­
rahim' in Rabbine andolsun, öyle değildir" (la ve Rabbi İbrarum) demek su­
retiyle adımı ağzına almazsın!." 

- "Evet, valiilki öyle ya Resiilallah. Ne var ki, ben, asabi halimde, si­
zin, sevginizi değil, sadece isminizi terkederim!." un_ 

* * * 

İnsanın kendisini bütün gerçekliliği ile ifade edebildiği yer, aile çatısı 
altıdır. Fahr-i Kamat Efendimiz, çevresindeki her seviyeden insanın, kadın­
iann ve çocukların, "peygamberce yaşama" seviyesine yükseltilmelerinin 
imkansızlığını bildiği için, kendisi bizzat onların seviyesine inmek sı1retiy­
le, bu insanlan kendi şartlannda mutlu edebilme yolunu seçmiştir. 

İşte bu cümleden olmak üzere, fırsat düştükçe, akşamlan hanımlan ile 
sohbet ettiği; yerine göre onlara fıkra ve hikaye anlattığı, yerine göre de on­
ların anlattıklannı dinlediği olmuştur. Bu bölümün esasını oluştunın "gece 
sohbetleri" ile ilgili iki haber, aşağıda, "metinler" !asınında sunulacak ve 
orada gerekli açıklamalar yapılacaktır. 

(21) Bulıliri, el-Cô.mi'us-Sahfh, VI, 158; Tecrfd Tercemesi, Xl, 368, nu: 1825. 
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M E T i N L E R  

1) Hz. Aişe (r.anhtl) anlatıyor: 

Resfilullah Efendimiz, bir gece, biz hanımlarına garib bir bildiye anlat­
mışlardı. Bu sırada hanımlarından birisi: 

"Bu hikaye, tıpkı kurlife hikayesi'ne benziyor'' dedi. Bu söz üzerine 
Fahr-i Kainat Efendimiz: 

"Biliyor musunuz, h u r  lif e ne demektir? Hurlife, Yemen'in Uzre 
kabflesinden bir adamın adıdır. Cahiliye devrinde bu adamı cinnfler esir 
almışlar ve uzun müddet aralarında tuttuktan sonra, onu tekrar insanla­
rın arasına bırakmış/ardır. Hurlife, insanlar içerisine döndükten sonra, 
cinnfler aleminde gördüğü acliiblikleri halka anlatırdı. İşte, halk arasında 
bu tür hikliyelere, "hur!ife sözü" denmiştir'' buyurdular 1221• 

* 

2) ü m  m ü  z e r' H i k a y  e s i {23): Yine Hz. Aişe (r.anhfi) anlatı­
yor: Vaktiyle Arap kadınlarından on bir tanesi, bir yerde toplanarak, kocala­
rının kusur ve meziyetlerini, hiç saklamadan bütün açıklığı ile birbirlerine 
anlatmak üzere sözleşip andlaşmışlardır: 

B i r i n c i k a d ı n söz alır: Benim kocam, yüksek dağ tepesindeki 
besisiz devenin etine benzer; tırmanması kolay değildir ki o tepeye çıkıla­
bilsin. Bir yolu bulunup çıkılsa bile, eti semiz değildir ki oradan alınıp aşa­
ğı ya taşınsın!. 1241• 

İ k i n c i k a d ı n söre başlar. Ben, kocamın sımıu ifşa edemem; 
kulağına giderse aramızın açılmasından korkarım. Şayet anlatsam da, ancak 
onun bana yaptığı eza, cefii ve işkenceleri anlatabilirim. Onlar da o kadar 
çok ki ,  sayınakla bitmez!.  

Ü ç ü n c ü k a d ı n anlatmaya koyulur: Benim kocam çok kOOi huy-

(22) Aynca bkz. en-Nihilye, ll, 25; Kiimıls, m, 558; Ferit Devellioğlu, Osmanlıca-Türkçe 
Ansiklopedik Lügar, s. 456. 

(23) Bu lıikliye, hemen hemen meşhur hadis kitaplannda "Hadisü Ümmi Zer' " (Ümmii 
Zer' K1ssas1) adı altında kaydedilmiştir. Bkz. Buhan, e/-Cami'us-Sahfh, VI, 146; Tec­
rfd Tercemesi, Xl, 351; Müslirn, e/-Cami'us-Sahfh, rv, 1869-l5Xll, nu: 92; M ec me· uz­
Zevaid, rv, 317. 

(24) Yllni; Kocarn öyle bir insandır lci, bana hayn olmadığı gibi, kendisine de hayn olma­
yan bir kimsedir. Kötü huylu olduğu için yanına yaklaşıJmaz. Bari başka bir meziyeti 
olsa; o da yok. Bu sebeple hiç gönül bağlamaya değmez, demek istemiştir. 
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!udur; yanında konuşsam boşanmış olurum, sustuğurnda da muallakta kalı­
rım!. C'-'>. 

Sua d ö r d ü n c ü k a d ı n'a gelir: Kocam, tıpkı Hicaz bölgesinin 
(Tih!ıme-Mekke) geceleri gibi mutedildir. Ne çok sıcaktır, ne de soğuk. Bu 
sebeple, kendisinden ne korkulur, ne de usanılır!. 

Söz sırası b e ş i n c i k a d ı n'ındır. Benim kocam, eve gelioce pars 
gibi uyur, onun ev hayatı uyku ile geçer. Dışarı çıkınca da arslan kesilir; ça­
lışır, çabalar, kazarur. O kadar cömerttir ki, eve getirdiği şeyleri ne yaptığı­
mı hiç sormaz!. 

A 1 t ı n c ı k a d ı n söz alır: Benim kocam, yemek yeı:ken siler sü-
pürür; su içerken bardağı kurutur; yatarl<en de yorganına bürünür ve tek ba­
şına uyur. Halimi öğrenmek üzere elini sokup bir yoklamaz!. 

Y e d i n c i k a d ı n da: Benim kooım, pgun argın bir kimsed.ir. 
Ahmaklığından bütün işleri birbirine kanşmıştır. Aynca ne kadar illet varsa 
onun vücudunu istila etmiştir. Yanına yaklaşacak olsan; ya başıru yarar, ya 
gözünü çıkarır, ya da hepsini birden yapar, der. 

S e k i z i n c i k a d ı n 'ii'Yze başlar. Benim kocamın dokunuşu, tav-
şan tüyü gibi yumuşak; kokusu ise, güzel kokulu bir gül gibi hoştur!. 

Söıii d o k u z u n c u k a d ı n alır: Benim kocam bir asilı.ilı:hlir. 
Ocağırun külü çoktur; evinde hiç ziyafet eksik olmaz. Kılıcının kayışı ol­
dukça uzundur; o, civan boylu ve yiğit yaradılışlıdır. Evi, mahallenin orta­

sında olup, bütün çevre halkının buluşma yeridir. 

Söz sırası o n u n c u k a d ı n'dadır. Benim kocamın adı, Malik'dir. 
Onun, neye millik olduğunu bil.ir misiniz? Malik, kocasını övmede çok ileri 
giden bir önceki kadının kocasından daha çok şeylere millikdir. O kadar çok 
devesi vardır ki, onlar, otlamak için uzağa gitmezler; misafir geldiği zaman 
hemen tutulup boğazlanmalan için evin yakınlannda yayıJırlar. Kocam, mi­
safırlerini saz çalarak karşılar. O develer, çalgı sesini duyunca kesinlikJe an­
larlar ki, içlerinden bir tanesinin canına kıyılacaktır. 

Ve nihayet sııa o n b i r i n c i k a d ı n'a gelir. Benim kocamın adı 
Ebu Zer'dir. Siz, Ebu Zer'in kim olduğunu bilir misiniz? O, kulağımı mü­
cevheratla donattığı, pazuJanmı semiıttiği ve gönlümü hoş tuttuğu için ben 
de şen-şakrak bir kadın oldum. Hillbuki Ebu Zer' beni aldığı zaman, biz, 
fakr u zan1ret içinde yaşayan birkaç koyunlu bir aile idik. Beni, böylesine 
fakir bir aileden alıp; atlan, develeri, ekinleri, harmanJan ve pek çok hiz-

(25) Yfuıi; kocam o kadar geçiınsiz bir lleriftir ki, yanında ağzımı açsam beni boşar. Susru-
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ğuın zaman da, gönül alıcı bir söz söylemez ve iyi davnınış gösterrnez. Kocam var di­
yemiyorum, varlığı belli değil. Yok da diyemiyorum, çünkü bir başkası ile evlenmem 
irnkfuısız.. işıe, evlilik hayabmız böylece gelip geçiyor. 



metçileri bulunan bir muhlte getirdi. 
Ebu Zer'in yanında ne konuşursam konuşayım, beni asla azarlayıp 

kınnaz. Uykumu da kesinlikle bölmez, sabaha kadar hep rahat rahat uyu­
rum. İçecekleri ise kana kana istediğim kadar içerim. İşte benim kocam, 
böylesine iyi bir insandır. 

Ebu Zer'in a n n e s i'nin kim olduğı.nıu da bilir misiniz? Onun, yük 
denkleri ağır, ev eşyası çok, evi ve sofrası ise genişdir. 

Ebu Zer'in o ğ ı u n u da tanıtayım size: O, tığ gıbi bir delikanlıdır; 
yattığı yer, içinden kılıcı çekilmiş kına benzer. Dört aylık bir kuzunun ön 
kolu onu doyurur (hiç obur değildir). 

Ebu Zer'in k ı z ı ise, annesine ve babasına karşı son derece itaatli-
dir. Eti budu ye.rinde olduğu için vücudu elbisesini doldurur. Aşın derecede­
ki güzelliğinden dolayı, komşulan onu laskanırlar. 

EbU Zer'in c a r i y e s i'ne gelince: Onu da tanıtayım size. O, evimi­
zin sırlarını başkalarına taşımaz. Erzakırnızı saçıp savurarak israf etmez; 
onları güzelce korur. Evin yiyeceklerini köşeye bucağa saklamak sfuetiyle 
evin kıyısını köşesini kuş yuvasına çevirrnez (çok tertiplidir). 

Ü m m ü Z e r' adındaki bu kadın; kocasını, kayınv1ilidesini, oğlunu, 
kızını ve c1iriyesini bu şekilde uzun uzun medh ü sena ettikten sonra, başın­
dan geçen bir olayı anlatmaya başlamıştır: Günlerden bir gün, çevrede ya­
yıkların dövüldüğü bir sırada, kocam Ebu Zer' evden çıkmıştı. Yolda gi­
derken, gözü bir kadına ilişir; pars yavrusu gibi hareketli iki tane (muhte­
melen ikiz) çocuk, arınelerinin kucağına oturmuşlar; nar gibi memelerle oy­
nuyorlar. Bu manzarayı gören Ebfi Zer'in gönlü kaymış ve beni boşayarak 
o kadınla evlenmiştir. Ben de, bir müddet sonra, h1ili vakti yerinde, mal 
mülk sahibi bir adamla evlendim. Bu ilcinci kocam, Hat (Ba/ıreyn) yapımı 
mızrağını yanına alıp atma bindi ve otlaklarında yayılmakta olan deve, sı­
ğır, koyun cinsinden bir sürü hayvanı sürüp getirdi. Bunların her birinden 
bana birer çift vererek: "Ümmü Zer'! Bunları al, istediğin gibi kullan; is­
tersen hısım ve akrablilarına ver, onlar da kullansınlar I." dedi. 

Ümmü Zer', "Buna rağmen ikinci kocamın bana verdiklerinin hep­
sini bir araya toplasam, yine de eski kocam Ebu Zer'in bana verdiği en 
küçük bir kap kacak kadar değerli değildir" diyerek, gönlünün h1ila ilk ko­
casında olduğunu ifade etmiştir (Hz. Aişe v1il.idemiz'in Cenab-ı Peygam­
ber'e gece anlattığı "Onbir Kadın Hikliyesi" burada bitmektedir). 

Hz. Aişe (1:anhô), h.ikayeyi anlatıp bitirdikten sonra, Peygamber Efen­
dimiz kendisine şöyle buyurmuşlardır: "Yii Aişe! Ümmü Zer' e karşı kocası 
Ebu Zer' nasılsa, işte ben de senin için tıpkı onun gibiyim!.". 
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38 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN U Y K U  S U 

Bu bölümde; Peygamber Efendimiz'in uykusu, uykulu hali, uyku va­
k.itleri, uykudan önce ve uyandıktan sonra dua edişleri ile, bu husustaki bazı 
tavsiyeleri ele alınacaktır. 

Konumuzia ilgili olarak; Tirmizi bu bölümde 6, müteakip bölümde de 
2 olmak üzere 8 haber kaydetmiştir. İbn Sa'd Tabakat'ında cıı, Ebı1 Davı1d 
Sünen'inde cıı, Nevevi Ezkar'ırıda. c'ı, Heysemi Mecme'uz-Zevaid'inde c•ı ve 
pek çok muhaddis de, eserlerinin genellikle "dulilar bölümü"nde csı, üzerin­
de duracağımız konularla ilgili hadis ve haberleri topluca kaydetmişlerdir. 
Mesele, bütün bu vesikaların ışığı altında değerlendirilecektir. 

Bizim, "uyku" diye ifade ettiğimiz kelimenin dini metinlerdeki karşılı­
ğı, "nevm" veya "niyam"dır. Bu kelimeyi, müslüman halkımız, sabah eza­
nında okunan "es-SalliJü hayrun min'en-n e v  m" (Namaz, uykudan hayır­
/ıdır) iiadesi dolayısıyle yakından tanır. u y u m a k fiili; din1erunek, sa­
kin ve hareketsiz olmak, sükı1n bulmak, sönmek, kesilmek, ara vermek, tatil 
yapmak, istiriihat etmek gibi hakiki ve mecazi bir kısım işleri iiade etmede 
kullanılmaktadır. 

* 
* * 

U y k u; crganizması faaliyet gösteren, çalışan ve netice itibfuiyle yo­
rulan ve yıpranan her canlı için, vazgeçilmez (zarurf) bir d i n 1 e n m e 
halidir. Her canlı uyur. O, yaradılış dünyasının değişmez ve değiştirilemez 
kanunlarındandır. 

Bu sebepledir ki, sadece Kainatın Yaradıcısı bu tür eksik sıfatiardan 

(1) lbn Sa'd, Tabaköt, ı, 464-468. 
(2) EbO DavOd, Sünen, IV, 423-442 (Ebviib'ün-nevm). 

(3) NeveVı, ei-Ezkôr, s. 1 12-121. 
(4) Heysemi, Mecme'uz-Zevtiid, X, 120-125. 
(5) Konulanna göre tasnif edilen haöıs kiıaplannda, "Kittib'üd-Du'ii" veya "Kitiib'üd­

De'avtit" bölümleri vardır. Bahis konusu yerlerde, konumuzun "yatarken okunan 
dulilar" kısmına ışık tutar mahiyette çok miktarda vesika bulunmaktadır. 
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münezzehtir. Nitekim Kur'an-ı Kerfm'de, o Yüce Yaradıcı'nın şanında: 
"O'nu, ne uyuklama tutar, ne de uyku!." buyrulmuştur 16ı. 

Kur' an-ı Kerim, insanın dış dünya ile ilişkisinin tamamen kesilme du­
rumu olan u y k u'yu, "ölüm hôli"; uykudan u y a n m a duıumı.ıııu da 
"yeniden diriliş" olarak vasıflandırır m. 

Peygamber Efendimiz de, "Cennet ehli uyur mu?" şeklinde kendileri­
ne yöneltilen bir soruya, "Uyku, ölümün ikiz kardeşidir; Cennet ehli ise 
ölmez!." diye cevap vermiştir 181• 

Yine Yüce Allah (c.c), insanlara bahşetmiş olduğu bir kısım dünyaiık 
nimetleri sıralarken de, bir başka ayet-i keıimede: "Uykunuzu, sizin için 
bir rahat ve huzur vesflesi kıldık. Onunla dinlenir ve, ruhlannız sizden 
ayrılmadan, şuursuz ölü gibi sükunet bulursunuz" buyurmuştur 191• 

* 
* * 

Acaba Peygamberler de uyur mu? Peygamberler ıçın uyku, bir nalôsa 
değil mi? gibi sorular, bir kısım insanın zihninden geçebilir. Esasen, böyle 
bir soruya hiç de mesağ bulunmadığı ve "uyumama" halinin sadece 
AJiah'a ait bir özellik olduğu, yukanda Kur' an-ı Kerfm'e atfen belirtilmiş­
ti. 

Evet, Peygamber Efendimiz de uyurdu; herkes gibi uyku, O'nun için 
de bir ihtiyaçtı. Bu durum, O'nun; Allah değil k u 1, Yaradıcı değil 
yanıdıl.mış, melek değil b e ş e r olUŞlUlw:ı da bir isbatı idi. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz ne zaman ve ne kadar uyurdu? sorusunun ce­
vabını, vakit ve süre olarak kesin çizgilerle belirlemek mümkün görünme­
mektedir. Esli.sen bu sorunun cevabını, O'nun yaşayış tarzının içinde ara­
mak gerekmektedir. Nitekim Hazreti Peygamber'in getirdiği yaşayış düze­
ninde hayatı tanzim eden faktör, s a a t d!ğil, g ü n e ş'dir, güreş baısa 
bile mesli.iyi sürdürme, güneş doğsa bile uykuya devam etme yoktur. 

(6) Bakara sfiresi , 255. ayet (Ui te'huzühil sinetün ve Iii nevm). 

(7) En'llm sOresi, 00. ayet; Fürkön sOresi, 47. ayet; aynca bkz. Elmalılı, Hak Dfni Kur'an 
Dili, m, 1948-1950; V, 3598. 

(8) Beylıaki, Şu'ab'ül-lm/ln, lV, 183, nu: 4745; Mevlana, MesnevF, 400. beyit. 
(9) Nebe' ('Amme) sOresi, 9. ayet; aynca bkz. Elmahh, a.g.e., VII, 5533-5536. 
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O'nım tarafından u y k u için seçılen v a k i t, yatsı namazından 

sonra ve sabah namazından önceki zaman dilimidir. Eğer geceleri, ihtiyacı 
karşılayacak kadar uyunmamışsa ve imkan da varsa, öğle namazından sonra 
bir saat kadar "teliifi uykusu" uyunur. ResUluilah Efendimiz'in dilinde, bu 
ikinci uykunun adı "kaylule"dir uoı_ İslam aiiınlerinin iladesine göre k a y­
I ı1 1 e; "öğle uykusu"na dendiği gibi, uyunmasa bile "öğle istirahati"ne de 
denmektedir u11• Bilindiği üzere, günümüzün modem çalışma düzeni ve me­
sai sistemlerinde de, bu "öğle tatili" öteden beri uygulanagelmektedir. 

Hazreti Peygamber: "Gündüzün orucuna s a h u r yemeği ile, ge­
cenin ibadetine de ö ğ l e  u y k u  s u (istirahati) ile yardımcı olunuz" 
buyurarak, bu uykunun, gece ibadetine imkan sağlayacağını ifade etmişler­
dir (lll_ 

* 
* * 

Aile yakınlannın anlattıklarına göre Fahr-i Kilinat Efendimiz, yatsı na­
mazından önce yatmazlar, namazdan sonra da oturmazlardı 031• Ancak; dü­
ğün mernsirni (arCts) olması, misafir bulunması ve teheccüd namazı kılması 
gibi hallerde, duruma göre geç yatarlardı <141• 

Reswullah Efendimiz, ashabının da bu hususta kendisi gibi hareket et­
melerini isterdi.  Ne var ki, insanlık hali, yatsıyı beklemeden akşam nama­
zından sonra sızıp kalanlar veya yatsı namazını gece kalkıp kılanlar da ek­
sik olmuyordu. ResUluilah (s.a.s)'ın taıimatına ve sünnetine aykın düşen bu 
hallerinden kendileri de memnı1n olmayan bu uykucular, durumlannı, Pey­
gamber Efendimiz'e açık açık bildiriyorlardı. O da, gayr-i iradi ortaya çıkan 
bu durumu hoşgörü ile karşılıyor ve onlara özel izin (ruhsaı) veriyordu. 

Ahmed b. Hanbel'in bize ulaştırdığı bir vesikada, bu erkenciler ara­
sında yer alan Hz. Ali (r.a), kendisini şu itadelerle anlatmaktadır: "Ben 

(lO) Kiimus'da bu kelimenin açıklanışı sadedinde şöyle denmektedir. "Kiiile, nısf-ı nehôr 
(gün ortası . öğle) vaktine denir ... Kaylüle de, nısf-ı nehô.r vaktinde uyumak 
mô.nô.sınadır''. Bkz. IV, 62-63. 

(ll) Bkz. İbn'ül-Eslr, en-Nihdye, IV, 133; Buhan, el-C/imi'us-Sahflı, ı. 225, Şfuih'in kenar 
notu. 

(12) Suyfiti, el-Ciimi'us-Sağfr, ll, 88 (fabedini ve Ebu Nu'aym'den naklen); 'Acluni, 
Keş{ü/-Haf/1, II, 154, nu: 1908 (Bemir'dan naklen). 

(13) Bk7_ Bulıiiıi, el-C/imi'us-Sahfh, I, 142, 148; M iislim, el-Cdmi'us-Sahfh, I, 447, 235-
237; İbn Miice, ı, 229-230, nu: 701, 702; diğer kaynaklar. 

(14) Mecme 'uz-Zevdid, I, 314-315 (Ebu Ya'la'dan naklen); Tirmizi, İbn' ii/- 'Arabi el­
Mdlikf Şerhi, 1, 279-281. 
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uykucunun birisiydim. Akşam namaZJnı kılar kılmaz, yatsıyı beklemeden 
elbis.emle sızar kalırdım. Elimde olmadan ortaya çıkan bu halimi Res ulul­
lalı Efendimiz' e arzettim; O da bana özel izin verdi!." cı�ı. 

* 
* * 

Peygamberimiz'in yatış şekli'ne gelince: Bu hususta tek tip bir yatış 
şeklinden bahsetmek mümkün gözükmemektedİr. O'nun; istimhat için yatıp 
uzandıkJan h§Ji farklı, yolculuk sırasında arazide uyuma vaziyederi farklı, 
evdeki yatış vaziyederi ise yine farklıdır: 

K.Jsa süreli istimhat yatışlan, sırt üstü uzanma (istilkii) şeklindedir ıı.,_ 

Peygamberimiz'in evdeki mı1tad uyuma tarzı, sağ yanı üzerine yatma 
ve sağ elinin ayasını sağ yanağının altına koyarak uyuma şeklindedir. Kay­
naklarda verilen bilgiler hep bu meaJdedir 01l. 

zat-ı RisaJet'in bir de ev dışında geçen hayatı vardır cısı. S e f e  r (yol­
culuk, savaş) hali denen bu gibi durumlarda Resı11ullah Efendimiz'in 
uyuma tarzı biraz daha değişiktir. Bu da; yine sağ tarafına yatıp, sağ dirsek­
Ierini dikerek, sağ elinin ayasını sağ yanağının altına destek yapmak 
suretiyle uyuma şeklindedir. Bir kısım hadis yerumcusunun da belirttiği 
gıbi ooı, bu yatma şekline, daha çok, arazide baş altına k onacak bir nesne 
bulunmadığı takdirde y a s t ı k yerini tutsun diye baş vurulmuştur. Öte 
yandan; kısa süreli uyumak istediklerinde ve bilhassa geç yattıklannda da 
sabah namazını geçirmeme kaygısı ile bu şekilde yatmışlardır. Bu kısa 
uyuma şekline, dilimizde "kestirme" ve "şekerleme" tabir edilir. 

Esasına bakılırsa Fahr-i Kainat Efendimiz'in, öyle bizimki gibi, derin 
derin uyuduğu ve uykunun tadıru çıkardığı vaki değildir. zat-ı Risalet'in, 
dalgın uyumaya elverişli olmayan bir yatış biçiınJeri vardı. 

;!: 
* * 

(15) Ahmed b. Hanbel, Müsned,l, lll; Mecme'uz-Zevô.id, l, 314 (aynı kaynak). 
(16) Geniş bilgi için bkz. Bu eserin "Peygamber Efendimiz'in Oturuş Tarzı" bölümünün 

5. maddesi ve dipnoılan. 
(17) Timıiıd, Şernail'in bu bölümünün 1 .  hadisi; 'Amin, Behcet'ül-Mehô.ftl. D, 250; 'Ni ei­

Kari, Cem'ul-Vesô.il, s. 375. 
( 18) Hazreti Peygamber'in hayatının önemli bir bölümü ev dışmda geçmiştir. Özellikle 

Hicrer ile başlayıp; Bedir, Uhud, Hendek. Mekke'nin fethi, Tebük muhiirebeleıi ve 
seferleri serisiyle sürüp giden askeri harekatın hiçbirini, Medine'deki yatıp kalkuğı 
evinden idare etmemiştir. Rest11-i Ekrem'in hayatı ve hadisleri değerlendirilirken, bu 
gibi incelikierin göz önünde bulundurulması isabetli olur. 

(19) Bkz. İbn'üi-Esir, en-Niltô.ye, ID, 206; 'Ali ei-Kari, a.g.e .. s. 380. 
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Kaynaklar, Peygamber Efendimiz ile ashabırun, özellikle sefer h1ilinde 
iken sabaha karşı verilen dinlenme molalannda, zaman zaman uyuyup kal­
dı.klannı ve üstlerine doğan güneşin sıcaklığı ile uyandıklarını kaydeder­
ler<20>. Bu hususla ilgili haberlerden ikj tanesini kaydetmek yerinde olacak­
tır: 

İbn Mes'ıid (r.a) anlatıyor: Hudeybiye musalahasından dönüşümüzde 
sabaha yakın bir saatte konaklamıştık. Resiilullah Efendimiz: 

- "Nöbeti kim tutacak?" diye sorduklarında; 

- "Ben, ya Resillallah!!' dedim. 

- "Sen, uyursun; uykusuzluğa dayanamazsın!." deyip, birliğe tekrar 
sordular; 

- "Bu gece bizi kim bekleyecek?". Ben, yine cevap verdim: 

- "Ben!!' 

- "Sen, uyursun!." dedi ve bir kaç kez sorusunu tekrarladı. Ben, istekli 
olduğumu her def'asında söyleyince; 

- "Miidemki ısrarlısın, öyleyse nöbeti sen tut!." buyurdular. 

Onlar yattılar; ben nöbette kaldım. Şafak sökünce, Resulullah'ın o 
dediği geldi, beni de tuttu: Uyumuş kalmışım ! .  Ta ki güneşin sırtımıza 
vuran sıcaklığı ile uyandık. Peygamber Efendimiz kalkınca, abdest aldılar. 
Arkadan sabah namazırun oo rek'at sünnetini kılıp, farzını da cemaatle kıl­
dırdılar. Kafile hareket ederken de: 

"Eğer Allah sizin uyumanızı istemeseydi, böyle uyuyup kalmazdınız. 
Ancak Cenfıb-ı Hak, sizden sonrakilerden uyuyup kaldığı veya unuttuğu 
için namazını geçiren kimselerin nasıl hareket edeceklerini göstermek 
üzere böyle yaptı" buyurdular <211• 

* 

Bir başka hadiseyi de Ebu Cühayfe (r.a) şöyle anlatır: Resı11ullah 
Efendimiz, seferleriqin birisinde, beraberindekilerle birlikte, yine güneş 
doğuncaya kadar uyuyup kalmışlardı. Uyanıp da kalkınca: 

"Arkadaşlar! Sizler ölülerdiniz; Allah, ruhlarınızı tekrar iiide etti. 
Bundan böyle her hangi biriniz, uyuyup kalır da namazını geçirirse 

(20) Bkz. Mecme"uz-Zevaid, ı, 318-324. Heysemi bu mesele ile ilgili olarak; Ahmed b. 
Hanbel, Taberani, Ebii Ya'la -e Bezzar gibi muhaddisleıin eserlerinden naklen, 
20'nin üstünde hadis ve haber kaydetmiştir. 

(21) Mecme'uz-Zevaid, ı, 318-319. 
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uyanınca kılsın. Ve yine, unutur do. namazını geçirirse hatıriayınca edii 
etsin!." buyurdular mı. 

* 
* * 

Esasen ResUluilah Efendimiz, yaradılışça olsun, yaşayışça olsun; diğer 
insanlarda bulunmayan bir kısım özelliklere (hasfıis) de sahipti. İşte bu 
farklı yönlerinden biri, u y k u husı1sunda kendini göstermektedir. 

Bizim ölçülerimize göre Hazreti Peygamber'in uykusuna, "uyku" 
demek çok güçtür. Ziıa O'nun hayatının hiç bir fuunda g a f I e t yoknır. 
Uyuyan ve faaliyetten kesilen, sadece organizmadır; ruh, şuur ve idrak ise 
daima uyanıktır. Kaynakların verdiği bilgiye göre, bu durum, münhasıran 
Ahir Zaman Peygamberi Muhammed Mustafa (s.a.s) için bahis konusu 
değil, bütün diğer peygamberlerde de böyledir mı. 

Normal insanda, kişinin kendi kontrolünden çıkışı, yani kendinden geçip 
de yaptığı hareketleri fark edemez hale gelişi, o insanın abdesrini bozar. Aynı 
şekilde, u y u m a k da abdesti bozan bu faktörlerden biridir. Ancak Peygam­
ber Efendimiz'in uykusu, O'nun abdesrini bozmamaktadır. Bunun böyle ol­
duğu busı1sunda, İslfun uleması fikir birliği (icmd) halindedir <24ı. 

Bu konu ile ilgili olarak Hz. Aişe validemizin anlattığı bir hadise, 
meseleyi daha iyi aydınlatmaktadır. O, Resfil-i Ekrem'in Ramazan' da kıl­

mış olduğu Teravih namazının tasvirini yaparken, Hazreti Peygamber'in, 
Teravih ile Vitir arasında biraz uyurluktan sorıra tekrar Vitir narnazına 
devam ettiğini görür. Dikkatini çeken bu durum üzerine: 

- ''Ya Resfilallah, siz vitir namazını kılmado.n önce uyur musunuz?" 
sorusuyla, iki namaz arasında biraz uyuduklarını ima edince; 

- ''Ya Aişe! Benim, gözlerim uyur; ama kalhim uyumaz!." buyurur­
Jat:>Sı.  

* 
* * 

Bu bölümün baş tarafında, uykunun, hem en büyük bir n 1 m e t, 
hem de bir tür ö I ü m olduğuna işaret edilmişti. Peygamber Efendimiz, 
bizlere, her nirnete bir şükürle karşılık verme inceliğini öğretmiştir. Bizi 
dinlendiren, tareleyen ve yepyeni bir hayata kavuşturan uykuyu uyutup da 

(22) Aynı eser, I, 322. 
(23) Bkz. Buhar!, el-Ciimi'us-Sahfh, IV. 168 (Bab kane'n-Nebiyyü (s.a.s) ıenamü 

'aynühü vefa yeniimü kalbühü ... ve keziilike'l-enbiyaü, ıenamü a'yünühüm velii 
ıeniimü kulübühüm). 

(24) Bkz. Cem'ul-Vesliil, s. 386 (İnne nevmehCi (s.a.s) leyse bi-niikızın icmll'an). 
(25) Bkz. Buhiiıi, a.g.e . , II, 252-253; IV, 168; Müslim, el-Cô.mi'us-Sahfh, I, sal:it'ül­

müsiifirin, nu: 125 (738); Muvaua· ı, 120, nu: 9; Eb(i DiivGd, Sünen, IT, 55, nu: 1341. 
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tekrar uyandıran Allahımız'a s ö z ile duygulanmızı ifiide etmemiz, bu 
büyük nimetin bir gereğidir. Bu ifiide edişin formülü ise "dua"dır. 

Aynca uyku, dönüşü olmayan bir yolculuğa çıkış da olabilir. Zira hiç 
kimse, uykuya daldtktan sonra, tekrar uyanacağını garanti edemez. Böyle 
ha.Ilerde veda.Iaşmak ve son isteklerini dile getirmek, akıllı ve tedbirli insan­
Iann vazgeçemiyecekleri bir tavırdır. Allahımız'la olan bu ha.Ileşmenin for­
mülü de "dua"dır. 

İşte, insanların tümünden daha akıllı ve hepsinden daha tedbirli olan 
Fahr-i Kilinat Efendimiz, uyumadan önce ve uyandıktan sonra daim§ d u a 
etmişlerdir. O'nun, duasız uyuduklan ve uyandtktan sonra duasız kalktıklan 
v§ki değildir. 

Burada, "Peygamber Efendimiz, uykudan önce ve uyandıktan sonra 
hangi duaları okur/ardı?" gibi bir soruyu, bir kaç cümle ve bir iki parag­
rafla cevaplandırmak mümkün değildir. Zira kaynaklarda o kadar çok dua 
metni vardır ki, bunlar, "Hazreti Peygamber şöyle. dua ederdi" dememizi 
güçleştirmektedir <2'1• Yine de, bunların bir kısmına aşağıda, bir kısrruna da 
metinler bölümünde yer verilecektir. 

Üstelik, duarun tek formülü ve münhasıran bir "dil"i de yoktur. Her 
Allah'ın kulu, içinde bulunduğu ruh ha.Iine göre ve bildiği bir dil ile; Al­
lah'ına karşı duasını, niyazmı, yalvarışını, yakanşıru, tövbesini ve istiğ­
fannı yapabilmektedir. 

Ancak, şu kadaoru hatırdan çıkarmamak gerekir ki, en güzel dua; Al­
lahımız'ın, Peygamberimiz'in ve ağzı, gönlü ve isteği temiz olan büyük­
lerimizin bize öğretmiş oldukları dua formülleridir. Yüce Rabbimiz'in 
öğrettiği ve o mübarek ağızların ettikleri dua formüllerinin ayn bir tadı ve 
tarif edilmez bir huzilru vardır. Bu duaiann manasını aniasak da anlamasak 
da, kulunun temiz bir niyet, içten bir istek ve gönülden bir yakarışta 
huzı1runa gelişinin sebebini, Yüce Allahımız anlayacaktır. 

Yatak (uyku) dualarından bir kaçıru teberrüken biz de kaydedelim: 

Fatiha-i Şerife, Kul ya eyyühe'l-kafirun, Kul hüvallahü ahad (İh­
Las), Kul e'uzü bi-rabb'il-felak ve Kul e'uzü bi-rabb'in-nas sfıreleri, 
Peygamber Efendimiz'in yatarken daima okuduğu dualardandır. Nitekim 
ResiHullah Efendimiz: "Yatağına girip de, Fatiha-i Şerife'yi ve Kul lıüval­
lahü ahad suresini okursan, ölümden başka her şeye karşı kendini em­
niyete almış olursun" buyurmuşlardır mı. 
(26) Mesela bkz. EbU Davfıd, Siinen, IV, 423 vd. (Ebviib'ün-nevm); Nevevi, el-Ezkar, s. 

1 12-126. 
(27) Mecme'uz-Zevaid, X, 121 (Be7J.iir'dan naklen). 
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* 

Ashabdan birisi bir gün Hazreti Peygamber'e gelerek: 

- "Y ii Resulallah, bu gece beni bir şey soktu, sabaha kadar hiç 
uyuyamadım!." der. 

- "Ne soktu?" deyince; 

- "Akrep!." cevabını alrr. Bunun üzerine buyururlar ki: 

- "Eğer sen, yatağına girdiğin zaman, "E'uzü bi-kelimeı' illah' it-tam-
mat min şerri ma-halak" (Allah'ın bütün kelimeleri ile, bütün yaradılmış­
lann şerrinden sana sığınının Allahım!.) diye dua etmiş olsaydın, Allah'ın 
izni ile sana hiç bir şey zarar vermezdi" cıııı. 

* 

Peygamber Efendimiz, sıradan bir şahsa sorar: 

- "Yatağına girince ne diyorsun?" 

O, fazla okuması yazması olmayan şahıs: 

- "Bismike vada'tü cenbi, fağfirli zenbi" (Senin adınla yanımı 
yatağıma koydum; günahımı bağışla Allahım!.) diyorum, deyince; 

- "Çok güzel, Allah bağışlasın!." buyurmuşlardrr cıoı. 

Aklımın erebildiği kadar küçük bir çocukken, okuma-yazması olmayan 
gönlü nurlu ve ağzı feyizli ninemin bana öğrettiği bir "yatak duası" da, ay­
nen yukandaki duanın bir benzeridir: 

''Yattım sağıma, dönder so/uma; din ile iman ile gönder yoluma ya 
Rabbi!-''· 

* 
Uyarup yatakdan kalkarken okudukları duaların birisi de şudur: 

"Elhamdü lilliihi'llezi redde 'aleynii erviihanii ba'de iz künna em­
vaten" (Bizler ölü iken, ruhlarımızı tekrar geri veren Allah' a hanıdolsun/30>. 

* 

Konu ile ilgili diğer bir kısrrn bilgiler, metinler bölümünde verilecek ve 
bu konuyu tamamlayan "Peygamberimiz'in Yatak Takımı" bahsi hemen bu 
bölümün arkasına alınacaktır. 

(28) Ebil D-Jvüd, Sünen, IV, 18, nu: 3898; İbn Mfice, Sünen, II, 1162. nu: 3518; Mecme'uz­
Zel'liid, X, 120. 

(29) Mecme'uz-Zevtiid, X, 123 (TabeıiW'den naklen). 
(30) Aym eser, X, 125 (Taberdni'den naklen). 
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M E T i N L E R  

1) Bera b. Azib (r.a) anlatıyor: Peygamber Efendimiz, uyumak üzere 
yatağına girdiği vakit, sağ yanaklaorun altına sağ ellerinin ayasını koyup 
yatarlar ve "Yarabbi, öldükten sonra kullarını tekrar diriltriğin o günde, 
beni azabından koru!" anlamına gelen "Rabbi kınf 'aziibeke yevme teb'asü 
'ibô.deke" duasını okurlardı. 

* 

2) Kısmen değişik bir senedle, aynı manayı ifade eden bir rivayet daha 
vardır. İlk rav'isi Abdullah b. Mes'fid olan bu ikinci rivayette, sadece bir 
tek lafız değişikliği olup; burada, "yevme teb'asü 'ibô.deke" yerine, "yevme 
tecme'u 'ibadeke" şeklinde kaydedilmiştir. Bu takdirde, "kullarını top­
ladığın o günde" demek olur. 

* 

3) Huzeyfe (r.a) anlatıyor: Resfilullah Efendimiz, uyumak üzere yatak:­
larına girdiklerinde: "Yarabbi, senin ism-i şerifini zikrederek ölür ve yine 
onunla dirilirim" anlamına gelen "Allô.hümme bismike emutü ve ahyô." 
duasını okurlar; uykudan uyandıklan zaman da: "Bizi öldürdükten (uyut­
tuktan) sonra tekrar hayata kavuşturan Allah' a sonsuz ha md ü se na/ar ol­
sun. Herkesin dönüp dolaşıp varacağı yer, nihayet O'  nun huzurudur" 
mealinde olan "el-Hamdü lilliihi'llezf ahyanô. ba'de ma emiitena ve iley" 
hi'n-nüşur'' diye dua ederlerdi. 

4) Hz. Aişe (wnha) anlatıyor: Resill-i Ekrem (s.as), her gece uyumak 
üzere yatağına girdiğinde, "Kul hüvalliihü ahad", "Kul e'uzü bi-rabb'il­
felô.k" ve "Kul e 'uzü bi-rabb'in-niis" sOrelerini okur ve iki elini birleş­
tirerek üfler, daha sonra da; elleri ile, vücudlanndan ulaşabildiği yerleri 
sıvazlardı (meshederdi). Böylece ellerini önce başına, sonra yüzüne ve daha 

sonra da göğüs, kol, diz gibi vücudunun ön tarafında bulunan uzuvlarına 
sürerdi. Ve bu hareketi, üç def'a yapardı. 

* 
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5) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: Bir def'asında Peygamber Efendimiz, 
ağızlanndan puf sesi işitilecek şekilde uyudular. Kendileri, uyuduklan 
zaman "pufff' diye ses çıkarırlardı. Tam bu şekil de uykuya vardıklan bir 
sırada, Bilal gelip ezan okudu. Resfil-i Ekrem Efendimiz ezaru duyunca 
kalktılar ve abdest almadan namaza durdular. 

Bu haöısin uzunca bir de hikayesi vardır <Jıı. 
* 

6) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: Hazreti Peygamber, uyumak üzere 
yatağına girdiğinde şöyle dua ederdi: "Bizi yedirip içiren, bütün ihtiyaç­
larımızı karşılayan ve akşam olunca sığınacak bir yuva bahşeden Allah' a 
hamd ü senalar olsun. Nice yaratıklar vardır ki, Allah onların ne tam 
olarak ihtiyaçlarını karşılamış, ne de başlarını sokacakları bir yuva vermiş­
tir. Şükürler olsun Rabbime!" (el-Hamdü lilllihi'llezı et'amenii ve sekiina 
ve kefiina ve avanii. Fe kem min men la kiifiye lehu ve la mü'viye). 

* 

7) Ebu Katade (r.a) anlatıyor: Peygamber Efendimiz gece yolculuğu 
yaparken, şayet dinlenmek için gece yarısından sonra bir yerde konaklarlar­
sa, sağ taraflarına yatarak uyurlar; sabah narnazına yakın bir saatte mola 
verirlerse, o zaman da, sağ yanlan üzerine uzarup, sağ dirsekierini dikerek 
mübarek başlarını elinin ayası üstüne koymak suretiyle istimhat ederlerdi. 

(31) İbn Abbas, tey7.esi Hz. Meymfıne validemizin evinde kaldı� sırada Hazreti Peygam­
berin gece ibadetleri ile ilgili müşaJıedelerini anlatmışnr. Bu ıiviiyetler, b3.7..ı kaynak­
larda -burada olduğu gibi- bir iki cümlesiyle kaydedilerek kapalı bir hille getirilmiştir. 
Bu hikii.yenin tamfunı için bkz. Buhan, el-Ciimi'us-Sahih. VII, 148; Mişf«1(ül-Mesa­
bfh, 1, 374; Tirmizi, Şemiii/, Peygamberimiz'in İb1ideti bahsi (aşağıda gelecek 5. me­
tin). Tirmizi burada, olayın sadece, Peygamberimiz'in uyurken pufladı�na ve uyuma­
sına rağmen abdest almadan naına;r..a dwtluğuna dair olan kısmını almışnr. 
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':fJ - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN Y A T A K  T A  K I M I 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in yararken kullandığı eşyanın çeşidi, 
cinsi ve evsafı ile, çevresindekilerin bu eşyanın kulJanımı hakkındaki dü­
şünceleri bahis konusu edilecektir. 

U y k u ve y a t a k, biıbirinin aynlmaz ımçasıdır; klasik illidesiy-
le, birbirinin lazım-ı gayr-i mütaııkıdır. Buna rı�oOınen Tirmizi, Ş email' de, 
"yatak malzemesi"ri "uyku"dan ayn bir bölüm olarak ele almakla kalma­
ıruş; aynca onu, iki konunun arasına tamamen farklı altı bölüm ilave ettik­
ten sonra ele almak sfuetiyle de, bu iki bölümün arasını açmış bulunmakta­
dır. Biz ise, Tirmizi'de 45. sırada yer alan bu bölümü 39. sıraya kaydırmak 
sfuetiyle, küçük bir plan değişikliği yapma yoluna gittik. 

Bu bahsin temel kaynaklan hakkında, bir önceki 38. bölümde bilgi ve­
rilmişti. Konunun esasını teşkil eden iki vesika ise "metinler" kısmında 
kaydedilecektir. 

Bizim "yatak takımı" diye tercüme ettiğimiz kelimenin öınl metinler­
deki orijinali ''lirdş"olup, bunun Türkçede tam karşılığı "döşek"tir. Döşek, 
yatağın en önemli parçası olduğu için, Arapçada tek başına kullanıldığında, 
yatak takımı kavramını ifade etmektedir. Dilimizde kullanılan aynı kökten 
gelme "mejrfi.şat" ise, en geniş manası ile "sergi, yaygı, döşeme" anlamına 
gelmektedir. 

* 
* * 

Malilm olduğu üzere y a t a k, tam olarak; döşek, yastık \e yorgan 
üçlüsünden oluşmaktadır. Hadis metinlerinde bu eşyalar için; d ö ş e k 
karşılığında ''lirfiş", y a s t ı k kaışlığııl:la "visfide", y o r g a n kaşılı­
ğında da "lihaf' kelimeleri kullanılmaktadır. Şernail kitaplarında, Hazreti 
Peygamber'in evinde kullanılan döşek ve yastığın evsafı hakkında birinci 
elden bilgiler kaydedilrnişse de, yorganın niteliği ile ilgili bir vesikaya rast­
lanmamaktadır. 

Bu eşyalarla ilgili gerekli değerlendirmelere geçmeden önce, araya, iki 
paragraflık bir bilginin daha ilave edilmesi yerinde olacaktır. Bilindiği gibi, 
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Fahr-i Klünnat Efendimiz'in, Hz. Hatice vaJidemizle tek başına yaşadıkları 
Mekke'deki hayatında m üs ta k i l  evi vardı. Fakat, Medine'de geçen son 
on senelik hayatında müstakil evi yoknı. Orada, M escid-i Nebevinin bitişi­
ginde inşa edilen "sıra odalar" (hucürat),. ayn ayn hanımiarına tahsis edil­
mişti. Peygamber Efendimiz, gecelerini, münavebe ile buralarda geçirmekte 
idi. Hz.Aişe vaJidemizin hanesi ise, m e r k e z mekan olarak kullanılı­
yordu. 

Gündüz istirahatlerini yaptığı başka evler de vardı. Asr-ı Saadet döne­
minin ünlü kadın tabibierinden birisi olan Şifa binti Abdullah (ö: 
20/640)'ın evi bunlardan biri idi. Hazreti Peygamber, kendisi ile sıhô bir 
yakınlığı olan bu hanrmefendiyi sık sık ziyaret eder ve genellikle öğle İsti­
rahatlerini (kaylule) onun evinde yaparlardı. Bu sebeple, Resfil-i Ekrem 
Efenlirniz için özel bir d ö ş e k ve p ı J a m a (iz ar) da temin etmişti. 
Şifa Hatun, Peygamberirniz'e ait olan bu eşyaJan büyük bir titizlikle hatıra 
olarak saklamış; ondan oğlu Silleyman'a geçmiş; daha sonra da, Medine 
vaJ.isi olan Merviin b. Hakem (ö: 65/684) satın alarak, mukaddes emanetler 
·serisinden olmak üzere devlet zimmetine intikal ettirmiştir en. Adı geçen eş­
yaJann daha sonraki durumu ise bizce bilinmemektedir. 

* * * 

Peygamber Efendimiz'in, Hz. Aişe'nin evindeki döşeğinin yüzii m e-
ş i n idi. İçine, yüı:ı veya pınıuk yerine, h u r m a 1 i f i OOidun.ılmı.ış1 
Yastıkları da aynı malzemeden yapılmıştı. 

Hz. Hafsa 'nın evindeki yatağı ise, ikiye katlanmış bir b a t t a n i y e 
idi. 

Kendilerinin, kuru hasır veya kanepe üzerine yatıp uyudukları da olu­
yordu. Resiilullah Efendimiz, yatak hususunda, daima sert ve serin tutan 
malzemeyi tercih etmişler; insanı çok uyutan, rehavete sevk eden yumuşak 
ve konforlu malzemeden titizlikle sakınmışlardır. Bu durum, kendi tatbikat­
ları olup, başkasına sözlü bir tavsiyede bulunmarruşlardır. 

Yukarıda da işaret edildiği üzere, Hazreti Peygamber'in üstüne örtün­
düğü yorganın niteliği hakkında bir bilgi elde edilememiştir. Ancak hadis 
kaynaklarında yer alan bir kısım haberlerin satır aralarındaki iiadelerden, 
yannca üstlerine bir şey örtündüğü husfisu kesinlik kazanıyor cıı_ Ne var ki, 

(1)  Blo_ el-İstf'tib, IV. 340-341; Üsd'üi-Gtibe, V, 486487; el-İsObe, IV,  241-242. 
(2) Bkz. Bulıari, ei-Ctimi'us-Sahfh. I, 128-129; IV, 221; Müsned, V, 400; VI, 32, 113, 

170, 174, 182, 266, 294, 323; İbn Miice, Siinen. IT, 1334, nu: 4024; ı, '1f:fJ, nu: 637. 
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"lihiif" kelimesiyle ifade edilmiş bulunan bu eşyfuun, sadece "yorgan" an­
lamında kullanılmadığı; aynca çarşaf, battaniye ..e pike gibi diğer örtü çe­
şitlerini de içine aldığı anlaşılıyor 131• 

* 
* * 

Bize ulaşan veslkalar arasında, Hazreti Peygamber'in yatak takımında­
ki sadeliğin arka plaruru anlatan haberler de bulunmaktadır. Hadis kitaplan­
nın özellikle "zühd" bölümlerinde yer alan bu veslkalann bir kaçını buraya 
kaydetmek yerinde olacaktır : 

Fahr-i Kainat Efendimiz'in yatak takımlarını yakından bilen ashabın 
bir çoğu, O'na biraz daha konforlu yatak te'mfu etmek için bazı girişimler­
de bulunagelmişlerdir. Başta, hanımı Hz. Hafsa, altına serdiği battaniyeyi 
dört kat ederek sermeyi denemiş; fakat bu teşebbüs, "Benim döşeğimi yine 
eski hilline getirin; zfrii yumuşaklığın verdiği rehiivet, bu gece namaza 
kalkmama miini oldu" şeklinde karşılık almıştır. 

* 

Varlıklı komşu kadınlardan birisinin gözü, Hz. Aişe'nin evini ziyareti 
sırasında Peygamber Efendimiz'in döşeğine ilişir. Bu kadın, kendince onu 
Peygamber'ine münasip görmez; evine dönünce, hediye olarak kabaca bir 
yün döşek gönderir. Akşam eve gelince durumu gören Hazreti Peygam­
ber'le Hz.Aişe arasında şöyle bir konuşma geçer : 

- "Bu da neyin nesi yii Aişe!?". 

- "Yii Resulallah, ensiirdan falanca hanım ziyiiretime gelmişti; üze-
rinde yattığınız döşeği gördü de, evine gidince bunu gönderdi". · 

- "Onu, doğruca geri gönder!." 

Hz. Aişe villidemiz, hadiseyi anlatmaya devam ederek : Geriye gön­
dermedirn. Doğrusu, böyle bir döşeğin benim evimde de bulunması çok ho­
şuma gitmişti. Resı1lullah Efendimiz, ısrarla üç def'a geri göndermemi söy­
ledikten sonra buyurdular ki; 

- "Valliihi yii Aişe, değil bu gibi şeyleri, eğer istesem Allah, altın ve 

(3) Lihiıf (çoğulu: lühuf) kelimesi hakkında Kiimzls'un açıklaması şöyledir: "Lihaf, 
bürünecek nesneye denir; yorga1ı, çarşaf ve sair nesne gibi. Lakin, yorgan'da 
istimali (kullanımı) giilip olmuştur. Zira Arablıırda, mukaddema (önceleri) yorgan 
mütearef(uınınrruş) değildir" (Il], 731). 
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gümüş dağlarını benim peşime takar!." c•ı_ 

* 

Bir gün Hz. Ömer (r.a), Resiilullah Efendimiz'in ziyaretine gelir. Gel-
diğinde Peygamber Efendimiz'i, çıplak bir hasır üzerine biraz uzanmış ve 
hasırın vücudunda iz bırakmış olduğunu görür. Bu manzara karşısında duy­
gulanır ve gözlerinden yaşlar akınaya başlar. Haıreti Peygamber : 

- "Ne ağlıyorsun, ya Ömer?" diye sorduklannda; 

- "Ya Resulallakl Sizin bu sade yaşayışınızı görünce; altın tahtlar 
üzerinde oturup; ipekler, ibrişimler, atlaslar ve kadifeler içinde hayat sü­
ren İran ve Bizans kralları'nı hatırladım da!." demesi üzerine; 

- "Ağlama ya Ömer, ağlamaya değmez. Dünya nfmetleri onların, ahi­
ret saadetinin de bizim olmasına razı değil misin? Eğer ben, altın dağlan­
nın hareket edip gelmelerini istesem, onlar arkarndan koşarak gelirler. 
Şayet dünyanın, Allah katında, sinek kanadı kadar bir değeri olsaydı, on­
dan, kilfire zırnık bile koklatmazdı!." buyurmuşlardır csı_ 

Bir başka satıabe Abdullah b. Mes'ıid anlatıyor Üzerine yattığı hası­
rın mübarek vücutlarında iz bırakması üzerine, kendilerine : 

- ''Ya Resulallakl Müsaade buyurun da şu hasırın üzerine bir örtü 
sereyim; vücudunuzu rahatsız etmemiş olur!" dediğimde; 

- "Benim, dünya ile ne alış-verişim var. Benim onunla ilişkim, ay­
nen, isıirahat maksadıyle bir ağacın gölgesine oturup da, dinlendikten 
sonra onu terkedip giden biniıli bir yolcunun haline benzer!." buyurdu­
ıat•ı. 

* 

Hazreti Peygamber'in yatak takımlarındaki sadelik ve zat-ı Risalet'in 
bu tür işler karşısındaki ıavn, öbür dünya anlayışı bir hayli yara almış olan 
insaniann hayat telakkiierini sarsıcı mahiyettedir. Esasen, ibadetine titizliği 
olmayan ve uykuyu asgariye indirip uyanık geçen zamanlarını arttırma gay­
reti bulunmayan kimselerce bu durum, bir teferrıiat sayılabilir. 

(4) Bkz. İbn Sa'd, Tabaköt, ı, 465; Beylıaki, Şu'ab'ül-lmôn, ll, 173, nu: 1468; aynca bkz. 
Cem'ul-Vesôil. s. 459. 

(5) İbn Sa'd, Tabaköt, ı, 466; BuhJiıl, el-Cômi'us-SahFh, VI, 70; Tecrid Tercemesi, XI. 
244. 

(6) İbn Sa'd, a.g.e., 1, 467; Ahmed b. Hanbel, Müsned, ı. 301; Tumizi, Sünen, IV, 588, 
nu: 2277: İbn Milce, Sünen, ll, 1376, nu: 4109. 
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M E T i N L E R  

l) Hz. Aişe (r.anha) validemizin anlattığına göre, Peygamber Efendi­
miz'in üzerinde uyudukları döşeğin yüzü, tabaklanmış deri (sahtiyan)' 
dendi m. İçine de hurma lifi doldurulmuştu. 

2) İmam Muhammed el-Bakır taı naklediyor 

Hz. Aişe'ye, "Sizin evde kaldığı sırada Resuluilah Efendimiz'in yat­
tıklan döşek nasıldı?" diye sorulduğunda, o : "Yüzü sahtiyandan olup, içi­
ne de hurma lifi doldurulmuş/u" diye cevap vermiştir. 

Aynı şekilde Hz. Hafsa'ya, "Hazreti Peygamber sizin evde kaldığı za­
man nasıl bir yatakda yatardı?" şeklinde benzeri soru yöneltildiğinde, o da 
şu cevabı vermiştir : "Yünden dokunmuş kalın bir battaniyeyi iki kat ya­
pıp altlarına sererdik. Onun üzerinde uyurlardı. Bir gece, kendime, şunu 
dörde katlasam daha yumuşak olur ve böylece daha iyi istirôhat etmiş 
olurlar, diye düşündüm. Bu maksatla battaniyeyi dörde katiayarak ser­
dim. Ne var ki, sabahleyin kalktıklannda: 

- "Bu gece benim altıma ne serdiniz? !" diye hayretle sordular. 

- "Eski döşeğiniziya Resi2lallah. Ancak, daha yumuşak olsun da ra-
hat uyuyasınız diye dörde katiayarak serdik, o kadar!." dedikse de; 

- "Siz, benim döşeğimi yine eski hilline getirin. Zfra yumuşaklığın 
verdiği re ha vet, gece namaza kalkmama mani oldu" buyurdular. 

(7) Bizim "tabaklanmış deri (sahtiyan)" diye ıercüme eıı.iğimiz kelimenin metinde geçen 
şekli "edem"dir. Edfm ke limesinin çoğulu olan bu kelimeyi Kiimıls: " ... Deri'ye denir, 
cild manasına; yahut kırmızıya boyanmışına denir ala kavlin (bir görüşe göre de) di­
biiğat olunmuş deriye denir ki sahtiyan tabir olunur" şeklinde açıklamıştır (lV, 167). 

(8) Muhammed el-Bakır, Ca'fer-i Sadık'ın babası olup, 12 imarnın beşincisidir. Dogum 
ve ölüm taribieri haklanda fiırklı görüşler olan bu ?.Atın, Ehl-i Sünnet ..e Şfa uleması 
arasında seçkin bir yeri vardır. O, Hz. Aişe ile görüşmemiştir. Doğumu, hemen hemen 
Hz. Aişe'nin ölüm tarihlerine r.ıstlamalaadır. Bu sebeple olmalıdır ki, haberi nakleder­
ken, "Hz. Aişe'ye sordum" diye de�. "Hz. Aişe'ye soruldu" şeklinde meçhill olarak 
nakleımiştir. Hz. Aişe ile kendisi arasındaki ravi adı belirtilmemiştir. Hadisçi 
deyimiyle bu rivayet mürsel'dir. Ravinin hayatı ile ilgili olarak bkz. Tehzfb' üt-Tehzfb, 
IX, 350-352; Fı�alı. imamiye Şfası, s. 162-163. 
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40 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN İ B A D  E T  H A Y A T  I 

Bu bölümden Itibaren ta 44. bölüme kadar olan kısım, Peygamber 
Efendimiz'in "ibiidet hayatı"nm çeşitli yönlerine aynlrnıştır. Bu konu ile il­
gili olarak Tirmizi, 24'ü bu bölüme ait olmak üzere, toplam 57 hadis ve 
haber kaydetmiştir. Diğer ilgili kaynakların -aşağı yukarı- hepsinde de, Pey­
gamber Efendimiz'in ibadet hayatı ile ilgili veslkalar yer almaktadır. Ne var 
ki, bunların tamlirnıru bir bütün olarak burada verrnek mümkün değildir. Zi­
ra, öbür konulara nisbetle bu bahse ait haöıs ve haber sayısı o kadar çoktur 
ki, bunlar, ancak başlı başına hacimli bir esere konu olabilecek niteliktedir. 

Biz bu deryadan; idrlikimiz, irf'anımız ve duygulanrruz ölçüsünde bazı 
çizgiler sunmaya gayret edeceğiz. Yukanda da iiade edildiği gibi, beş bölü­
mü bir bütün içinde ele almaya çalışacak ve diğer bölümlerin sadece metin­
lerini vermekle yetineceğiz. 

Başlıkta "ibadet hayatı" diye ifade ettiğimiz kelimenin orijinali de 
"ibadet" tir o ı. 

* * * 

i b a d e t. tapmak ve kulluk eylemek (taat) anlamına gelmektedir ki, 
aslında, boyun eğme (inkıyad) manasını taşımaktadır cıı. islam terminoloji­
sinde ise, niyete bağlı olarak yapılan ve Cenab-ı Allah'a yakınlık (kurbet) 

(1)  Burdda, d i 1 bakunından bir noktaya işiiret etmekte yarar görülmüştür, "ibadet" ve 
o kökten türemiş bulunan diğer kelimeler, hiç değiştirilmeden dini tabir olarak kuila­
nılıruş; türkçeleştirıne adına, muhtevasının zedelenmesine fırsat verilmerniştiı. Özel­
likle i b ii d e t'i "tapmak, tapınmak", m ii b u d'u "tapı", li b i d'i "tapan" ve 
m a  ' b e d 'ı "tapınak" şeklinde türkçeleştiımenin, İslfuni metinlerde son derece sakil 
kaçtığı bilinmektedir. 

Bu kelimeler arasındaki inceliği, büyük Türk müfessiri Elmalılı Harndi Efendi şöy­
le açıklamaktadır: "Lisiinımızdaki istimallerine nazaran; ıapı, tapmak, tapmmak keli­
meleri, i b ii d e t'in değil, alelıtlak (genel olarak) i t  ii a t'in miiniisı olabilecektir. 
Hattil tapmak ve ıapmmak kelimelerinde, az çok ne yaptığını bilmernek gibi bir şuur­
suzluk miiniisı anlarız da, bunlan, "puta tapmak, haça tapmak" gibi mevkilerde kul­
lanınz. Birıiienaleyh, "sana ib/idet ederiz" yerine, sadece Türkçe olsun diye "sana 
tapanz" veya "tapınınz" demek, lisiinımızın neziihetini ziiyi etmek olur. Kulluk et­
mek, şuur nokta-i naz.anndan, tapmak kelimesinden daha iyidir. Bu da, ib/idet'ten 
wif olan ubiidiyet' in miiniisıdır". Bkz. Hak Dini Kur' an Dili, I, 96-97. 

(2) Bkz. Kiimtis, I, l l99. 
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irade eden özel bir tfuıt demektir. T a a t da, alınan emre tamamiyle inkı­
yad edip ona göre hareket etme halidir. Bir başka ifade il e, yapılması sevab 
olan işi yapmaktır. 

Sıfat olarak; ibadet edene "iibid", ibadet edilene de "ma'bud" denir. 
Birincisi insanın, ikincisi ise Allah'ın sıfatıdır. Bu d.ıruma gtre i b a d. e t; 
kul ile Allah arasında bulunan bir bağdır, bir alış veriş halidir. 

İnsan rUhu, elemden gocunur ve lezzetten hoşlanır. İnsanın hayatı, bu 
iki duygunun, yfuıi elem ile lezzetin kavşağıdır. O, elem veren şeyler karşı­
sında öfkelenir veya korkar; lezzet veren şeyler karşısında da ümitlenir veya 
hırslanır. İnsanın hayatını tanzlrrı eden ve ona bir çeki düzen verip dengeyi 
sağlayan faktör, k o r k u ile ü m i d' in devamlı olarak çarpışması tıalidir. 
Ümit silindiği zaman, yerini ümitsizlik (yeis) hali kaplar; böylece faaliyet 
söner. Korku silindiği vakit de azgınlık, taşkınlık, anarşi, terör (tuğyiin) baş­
lar; işin sonu düşünülmez, fayda!J işler yapılmaz, üretimin yerini tüketim 
alır. 

Ümidin içinde bir korku, korkunun içinde de bir ümit yoksa, vazife 
duygusu, yerini tembelliğe bırakır. -Bir baloma, açlan çalıştıran doyma ümi­
di, toklan çalıştıran da açlık korkusudur. 

İnsanın fıtratındaki bu özellik, i b a d e t ihtiyacını da bünyesinde ta­
şımaktadır. RUhu daima te'slr alanında tutan en yüksek s e v g i ile en 
yüksek k o r k u'nun birleşmesi ve çarpışmasmdan çıkan bu, "korku ile 
ümid" ( havf u recii) şirnşeğidir ki, insanJ, büyük bir şevk ve muhabbet ile o 
Yüce Kudret'in kapısına başvurdurtur. İşte bu niyet ve maksatla yapılan her 
iş, bir i b a d e t vasfım kazanır. 

İbadette, sonsuz bir aciz itirafı ile, nihru bir tazim duygusu hakimdir. 
Kullukta, kendini ve masivayı silip, Tek ve Eşsiz Kudret'in himayesine sı­
ğınma duygusu vardır. Bu sığınışta, saygısızlığa yol açabilecek en küçük bir 
darvanıştan bile sakırulır. Onda; ne gurur, kibir ve gösterişe (riya) yer var­
dır; ne de z§hir ve batın ikiliğine!.  

Aczini hissetmeyen kibirliler, korku duygusu köreimiş gafil iyimser­
ler ve hiç bir ümid beslemeyen karamsarlar bu şereften mahrfundurlar (3). 

* 
* * 

Her müslüman için İslam'a giriş tezkeresi dunırnunda olan Kelime-i 
Şahiidet'in ikinci cümlesinde, Peygamberirniz'e inandJğımızı ifade eder-

(3) ibadet'in çeşitli yönleri hakkında daha detaylı bilgi edinmek için bkz. Yaz.ır, Hak 
Dini Kur' iin Dili. !, 95-104. 
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ken, "Ve eşhedü enne Mukammeden 'ahdühil ve resillüh" diyerek, "Ta­
nıklık ederim ki, Hazreti Muhammed Allah'ın k u l u  ve elçisidir" ikrii­
nnı veririz. İnanınz ki, Hazreti Muhammed (s.a.s)'in iki özelliği vardır : 
Önce, herkes gibi O da "Allah'ın kulu"dur. Sonra da O, hiç kimsenin kendi 
kendine elde ederneyeceği "Allah'ın elçisi" gibi bir unvfuun sahibidir. 

Kamas, a b d kelimesini açıklarl<en : "Abd, mutlakö. (kayıdsız şart­
sız) insana ıtliik olunur (ad olarak verilir)" der ı•). Bu demektir ki, a b d 
(kul) kavranu; bir şahsın, bir yandan hayvan \e bitki olmadığını iiade ettiği 
gibi; bir yandan da melek \e şeytan olmadığını ifade eder. Ve nihayet onun, 
tann (rab) da olmadığını ortaya koyar. 

Hazreti Peygamber için asıl olan "kulluk"tur. O, önce "kul", sonra 
"peygamber" olduğunu her hll.liyle ifade edip durmuştur. Fahr-i Kainat 
Efendimiz, hayatını; bir "devletli" gibi değil, sıradan bir "Allah'ın kulu" 
gibi yaşamıştır. Böylece O, hemcinsleri olan insanlara; kul kalarak mutlu 
olmarun, kulluk şartlan içinde olgurılaşmanın ve kulluk burcunda yüksel­
menin yollarını göstermiştir. 

İstarnı kaynaklar, gerek Peygamber Efendimiz'in, gerek herhangi bir 
İslam büyüğünün "ibiidet hayiitı"ndan söz ederlerken, meseleye farklı ve 
geniş bir açıdan bakrnışlardır. Orılar bu ifadeleriyle, her müslümanın normal 
bir "vecibe" olarak yapması gereken ibadetleri anlatmak istememişlerdir. 
Yaru "ibiidet hayatı" denince; n a m a z serisinden olmak üzere günlük 
beş vakit namaz, haftalık cuma namazı, yıllık bayram namazlan, gerektiği 
zaman kılınan cenaze namazı ile; senede bir ay tutulan Ramazan orucu; ma­
li gelirinden verilmesi gereken yıllık zekat ve titre; kesilmesi gereken kur­

bm gibi Allah adına yapılması f a r z veya v a c i p olan ibadetler &'Iz 
konusu edilmemiştir. Zira bu türden ibadetterin yapılması normal bir müslü­
man için bir "meziyet" değil; ancak terkedilmesi, çok büyük bir "eksiklik" 
kabiii edilmiştir. E,17er "vazife yapmak" bir m e z i y e t olarak kaOOl gjX­
meye başlarsa, bu sıfatla avunmaya başlayan insanlar, vazifenin ötesindeki 
karşılıksız, hasbl ve Allah rızası için yapılması gereken işlere ilgi gösterme­
yecek ve böylece birılerce iş sll.hipsiz kalacak demektir. Hatbuki esas mezi­
yet, o türden sahipsiz işlere sahip çıkmaktadır. 

İşte İslam öıninin, insanlardan ısrarla istediği, teşvik. ettiği ve mükafat­
lar vadettiği ibadet türü; "nafile", "tetavvu' ", "sadaka", "amel-i salih" gi-

(4) Kamas. ı. 1 198. 
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bi, yerine göre değişik adlar verdiği ibadetlerdir. Bu tabirlerin hepsi de, "in­
sanın, üzerine vazife (vacip) olmayanfazladan bir tliatte bulunması" anla­
rnıru taşımaktadır tsı. 

e * * 

Peygamber. Efendimiz, ibadet'i, bir "şükrün ed/isı" olarak kabUl et­
mişlerdir. Bizlerin tahammül ederneyeceği ölçüde çok ibadet etmeleri karşı­
sında, bir kısım sahabenin kendilerine : "Ya Resulallakl Allah tarafından 
size, geçmiş ve gelecek biitün günlihlannızın bağışlandığı te'minlitı veril­
diği halde, bu kadar çok iblidet etmenizin manasını anlıyamıyoruz" me­
a.Iindeki sözlerine; "Öyle ama, Rabbime çok şükreden bir kul da mı olma­
yayım!." karşılığını vermiştir. 

Sa'di-i Şirazi'nin de dediği gıbi , "her nefeste iki nimet vardır ve her 
nimete de bir şükür vlicibdir'' (6>. Bir nefese iki şükür ile mukabele etme ve­
cibesi asgari ölçü kabili edilince, insanın, sayısız nimetler karşısındaki aczi 
ortaya çıkıyor. İşte bu idrak noktasında "kulluk" başlıyor. 

Ne var ki, farz ve vacib denen ibadetlerle kulluğun sadece alt sının be­
lirtilmiş, fakat üst sının açık bırak.ılrruştır. Bu, hedef noktası ebediyete ka­
dar uzarup giden bir y a r ı ş sahasıdır. Bu yarışa bir kez katılanlar için, 
cehennem korkusu da cennet ümidi de çok gerilerde kalmaktadır. Bu duy­
gular sadece birer siiiktir, kamçıdır ve müsiibakaya başlatma işaretidir. 

Hz. Ali (r.a), farklı seviyedeki insan gruplarının ibadet etme amaçlarını 

şöyle iffide etmiştir: "Bir kısım insan vardır, iblideti c e n n e t  ümidi ile 
yapar; bu tür iblidet, tüccar/ann iblidetidir. Bir kısmı ise, c e h e n n e m 
korkusu ile yapar; bu da, lizlid olmayı bekleyen kölelerin iblidetidir. Bir 
kısım insan da vardır, iblideti, bir ş ü k ü r'ün ediisı olarak yapar; işte 
bu, h ür insaniann iblidetidir!." <7>. 

Aşık Yunus'un, bazı çevrelerce bir şiiir Iaübaliliği havasında söylen­
miş kabili edilen: 

"Cennet cennet dedikleri, bir kaç köşkle bir kaç huri; 
isteyene sen ver anı, bana Seni gerek Seni!." 

iffidesi de, gerçekte, bu yarış silhasının tatlı terennümleridir. 

(5) Ra�ıb ei-İsfehaııi, el-Müfrediit, s. 529; Yazır, Hak Dfni Kur'an Dili, Iri, 2594. 
(6) Sa'di-i Şir.izi, Gülisriin' ın giriş kısmı. 

(7) Şeıif er-Radıy, Nehc'ül-Beliiğa, ın, 205-206; 'Ali el-Karl, Cem'ui-Vesiiil, s. 382. 
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Kulluk koşusunu önde götüren mutlulardan birisi olan Sultan Fatih 
de, hedefe doğru yol almanın hazzını iyice tatmış bulunmalıdır ki: 

"Zülfünün zencfrine bend eyledi şahum beni 
Kulluğundan etme s ün fizfid Allahum beni!." 

diyerek, bu yarıştan duyduğu mutluluğu dile gerinniştir ısı_ 

* * * 

Hazreti Peygamber'in, her şeyde olduğu gibi, ibadette de gözettiği 
ö 1 ç ü  , onun, azlığı veya çokluğu değil; onda, se bat ve devamlılık tır. 
Kendileri bu gerçeği şöyle ifade etmişlerdir: "Amellerin en fazfletlisi ve 
onun Allah katında en çok kabUl göreni, az da olsa devamlı yapı/anıdır" 
(9) 

Her işinde kulun Allah'ı ile manevi irtibatının kesilmemesi, deriini alış 
veriş tıalinin devfunı ve kar defterinin devfunlı açık tunılması, ibadetin asıl 
hedefidir. Erzurumlu İbrahim Hakkı Hazretleri'nin veciz ifadesi ile, 
"el işde, gönül Hauette" olma hali, kulluğun bu devamlılığının işaretidir. 

* 
* * 

Resfilullah Efendimiz'in ısrarla üzerinde durduğu bir diğer ölçü de, 
ibadette; aşırı zorlamalardan sakınma, işi bıkkınlık noktasına vardırmama 
ve usanma çizgisine iletmemedir. Herkes kulluğunu, gücü yettiği nisbette, 
istidadı ve imkanlan ölçüsünde yapmaya çalışmalıdır. 

Hz. Aişe villidemizin anlattığına göre, Peygamber Efendimiz, Mescid-i 
Nebevf'nin bir köşesine hasır gererek, kendilerine ö z e 1 bir "ibadet kö­
şesi" ayınrlar. Burada, geceleri namazlarını kılarlar; gündüzleri de, perde 
yaptıklan hasın yere sererek üzerine otururlar. Bir de ne görsün: Arkadaşla­
n (ashab), içerisi görünmeyen o paravananın çevresine doluşarak, Resiilul­
lah'ın kıldığı gibi namaz kılmaya, hatta daha da ileri gitmeye başlıyorlar. 
Bu manzarayı gören Peygamber Efendimiz, onlara hitaben: 

"Arkadaşlar! Takat getirebileceğiniz ve altından kalkabileceğiniz iş­
lere (amellere) girişini<.- Zfra siz bıkıp usanmadığınız müddetçe Allah hiç 
usanmaz_ BiZiniz ki, Allah katında arnelierin en makbulü, az da olsa, de-

(8) Sfuniha Ayveıdi, Edebi ve Manevt Dünyası İçinde Fatih, s. 240, ?ffl. 
(9) Bulıliri, e/-Cami'us-Sahfh, Vll, 181-182. 

(lO) Bulıliri, a.g.e .. Vll, .SO. 
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vt2mlı olanıdır" buyururlar 1101• 

İnsanın, Allah'ına karşı olduğu gibi, kendisine ve yaşadığı çevreye kar­
şı da görev ve sorumluluklan vardır. Bunlardan birisine karşı olan hakkın 
ve vazifenin yerine getirilişi, bir diğerinin ihmaJine sebep olmamalıdır. Vaz­
geçilemeyen her iş ve ihtiyaç için gerekli vakti ayınp dikkatli ve titiz bir za­
man plfuılaması ile 24 saati dengeli bir şekilde kullanmak, insandan bekle­
nen bir davranış ölçüsüdür. 

Her devir insanının arasında olduğu gibi, Hazreti Peygamber devri in­
sanJanrun içinde de, bütün veeibelerini bir kenara itip, gece gündüz ibadetle 
uğraşan bir zümre vardı. Resı11ullah Efendimiz'e, özellikle bu çevrenin ha­
nımlarından, şikayetler geliyordu. Abdullah b. Amr ıııı, Osman b. Maz'ıin 
021, Ebıi'd-Derda gibi ibadet düşkünü bu sahaöılere karşı Hazreti Peygam­

ber'in takındığı tavır -aşağı yukan- hep aynıdır: 

"Sizin üzerinizde; bedeninizin hakkı vardır, hanımlarınızın hakkı 
vardır, misafirlerinizin hakkı vardır, çocuklarınızın hakkı vardır, komşu­
larınızın hakkı vardır. O halde, her hak sahibine hakkını vermelisiniz!". 

(1  1)  

* 
* * 

Abdullah b. Amr, Mekke'nin soylu ailelerinden ve ashabın seçkinlerindendir. Babası 
'Amr İbn'üi-'As'dan önce müslüman olmuştur. lblidete düşkünlü�ü yii7iinden diğer 
vazifelerini aksatan Abdullah, bu yönünü şöyle anlannak:ıadır: "Babam beni, Ku­
reyş'itı soylu iliJelerinden birisinin kızı ile evlendirmişti; fakat ben, namaz. ve oruç 
gibi ibiidetlerle meşgül olduğumdan, karınıla pek ilgilenmemiştim. Babam, bir gün 
gelinini ziyiirete gelmiş ve ona, "Kocanı nasıl buldun?" diye benim durumumu sor­
muş; karım da: "Kocam, erkeklerin en şerefiilerindendir;fakat bizi hiç arayıp sordu­
ğu, döşe_Çimize rağbet eıtiği yok kil." cevıibını verince, babamınfena halde canı sı­
kılmış. Once, beni arayıp bularak: "Oğlum, seni adam yerine koyup. Kureyş' den soy­
lu sap/u bir hanını alıverdim; sen ise, şöyle yaptın böyle yaptın!." diye iyice bir payla­
dı; sonra da, doğruca Resülullah Efendimiz'in yanına giderek, beni O'na şikiiyet et­
ti. Peygamber Efendimiz ise, babamın şikıiyeti iizerine beni çağırtlırak ifiidemi aldı: 

- "Sen, gündüzleri hep oruç mu tutarsın?" 
- "Evet, yii Resülallah!." 
- "Gecelerini tamilmen namaz. kılmakla mı geçirirsin?" 

- "Evet, yii Resülallah!" 
- "Fakat ben, btizen oruç tutlırım, bıizen tutmam; geceleri hem namaz. kılar, hem 

de uyurum; aynı zamanda hanımlarınıla da ilgilenirim. Benim sünnetinı budur. Be­
nim yolumdan ayrılan bizden değildir!". Bkz. Ahmed b. Hanbel, Müsned. II, 158. 

(12) Osman b. Maz'ün, ilk müslürnanlardandır. ls llim'dan önce de çok mazbul bir hayiiıı 
vardı. Yarddılışdan abid ve 7..alı.id meşrebli idi. Hicret yıllannı müteakip Bedir muhare­
besinden bir müddel sonm vefilı el!nİşt:ir. O, Peygamberimiz'in yeni baştan kurduğu 
"Cennet'ül-Baki' " adı  verilen Medine Kabrisram'na ilk defuedilen sahiibldir. Hayau 
hakkında geniş bilgi edinmek için bkz. İbıı'ill-Estr, Üsd'ül-Giibe. m, 385-387; Nedvl, 
Biiyük islam Tdrihi: Asr-ı Saddeı - Peygamberimizin Ashiibı, lll, 9-16. 
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İbadette, samlıniyet ve katıksız niyet (ihlôs) esastır. Ciddiyet ve titizlik 
ise, onun başta gelen şartlarındandır. Kulluk, her ne kadar Allah'a yapılı­
yorsa da, onun faydası kulun kendisinedir. Bu sebeple, herkes kendi ibadeti­
ne, yine kendisi büyük bir titizlikle sahip çıkmalıdır. 

İnsan; iffetine, namfisuna, şeref ve haysiyetine kıuşı nasıl titiz ve kıs­
kançsa, ibadetine karşı da aynı titizlik ve kıskançlığı duymahdır. Onu bozan 
şeylerden sakınınanın ötesinde, ibadet edebine yakışmayan bütün tavır ve 
davranışlardan uzak durmak gerekmektedir. 

Kulluk malelimında bulunan insana yakışan, "başkası ne der?" endişe-
sini taşımak değil; Rabbıma karşı e d e b çiz,aisinde bultmabiliyor mu-
yum? kaygısını duymaktır. 

* 
* * 

Gerek i b a d e t, gerek diğer bütün hayırlı işler, insanın "Cennet"e 
gidişini tek başına te'minat altına alamaz. Bazı mezheb taraftarlarının "ibii­
det ve tô.at, cennete girmeyi gerektirir'' yolundaki iddiası, Peygamber Efen­
dirniz tarafından reddedilmiştir. 

Allah'ın cennet ve cemal rılmeti, bizim naçizane ibadetlerimizin karşı­
lığı ile elde edilebilecek kadar ucuz değildir. İslam inancıru benimsemiş ve 
müslüman sıfatını kazanmış bulunan şerefli insanların yapacakları en akıllı­
ca iş, cennet ticareti ile meşgül olmak �. k u ı 1 u k çii.gisinden aynl­
madan Allah'ın rahmetine ve lfıtfuna sığınmaktır. 

İnsanlar arası ilişkilerin terlizisi olan a d a ı e t çok değerli bir kav-
ramdır; fakat her yerde değil. Şöyle ki; eğer Allah insanlara "adaleti ile 
muamele" ederse, geçmiş ve gelecek insanlardan hiç birisinin, bir azaba ve 
cezaya çarptırılmadan Cennet'e \e Cemal'e kavuşması mümkün değildir. 
Bu sebeple, "Allah'ın adlileti"ne değil; O'nun, lutf u keremine ve aff u ina­
yerine sığınınaktan başka çaremiz yoktur. 

Nitekim, Peygamber Efendimiz bir münasebetle: "Hiç bir kimseyi, 
onun iblideti ve tliati Cennet'e koyamaz!" buyurunca; ashabdan bazıları, 
b.ı "hiç bir kimse" genellemesinin içinde, bizzat kendilerinin de olup olma­
dığıru sorarlar: 

- "Yli Resulallah, sizi de mi koyamaz?". Cevap, açık ve kesindir: 
- "Evet, beni de!. Ben de, ancak, Allah'ın lfitju ve rahmeti bürüyüp 

çevrelerse cennete girebilirim; yalnızca ibiidetim sayesinde değil!." buyu­
rurlar tllı. 

* 
* * 

(13) Buhan, el-Cdmi'us-Saiıfh. VD, 10, 181, 182; Tecrfd Tercemesi. XJl, 77-78. 
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Peygamber Efendimiz, kulluğun zirve noktasındadır. O, tabir caizse, 
bir ibadet kahramanıdır. Aynen kahramanlık gibi, ibadet de, yapıldığı za­
man ibadet oluyor; anlatıldığı zaman değil. Fahr-i Kilinat Efendimiz'in kul­
luk hayatında hiç bir boşluk yoktur; insan olarak nasıl ve ne kadar ibadet 
edilmesi gerekiyorsa o ölçüde ibadet etmişlerdir. Buna rağmen O, yapılması 
gerekene göre, yaptıklarını hep yetersiz görmüştür. 

Bilindiği gıbi m e I e k I e r, Allah'dan aldıklan emre muhillefet et-
rre (isyan) melekesi olmayan ve aldıklan emri olduğu gibi aksatmadan ya­
pan varlıklardır. Onlar, hep "itô.at-i dilime" üzeredirler. Buna rağmen, onla­
nn da hakkı ile ibadet edemedikleıi.nden yakındıklan, bir bakıma "aciz fti­
riifı"nda bulunduklan ifade edilmiştir. Kültürüroüzde çok yaygın olan bir 
cümleyi de içine alan ıı•ı bir veslkayı buraya kaydediyoruz: 

Cabir b. Abdullah'dan gelen bir rivayete göre, Peygamber Efendirniz 
şöyle buyurmuşlardır: "Yedi kat semiida; ne ayak basacak kadar, ne bir 
karış ve ne de avuç içi mikdiirı hiç bir yer yoktur ki, oralarda, kıylim ha­
linde, veya riiku vaziyetinde, ya da secde etmiş durumda bir melek bulun­
mamış olsun. Buna rağmen, kıyamet giinii hepsi de: "Seni tenzth ederiz, 
sana hakkı ile ibadet edemedik; ne var ki, sana hiç bir şeyi ortak koşmuş da 
değiliz Yarabbi!." derler'' 051• 

Bir aciz itirafı olarak söylemek durumundayız ki, bir aciz kul olarak 

bize düşen de, "Peygamberimiz gibi" ibadet etmek değil, "O'nun tarzın­
da" ibadet etmektir. Netice itibariyle, yapamıyacaklanmızın mazereti ile 
avunma gevşekliğinde değil, kendi şart ve irnk3.nlanmızı iyi değerlendirip, 
yapabileceklerimizin gayreti içinde olmaktır: 

O, Allah yolunda "her şeyini" vermişse, biz de "bir şeyimizi" verelim; 
ama verelim!. 

O, ayaklarına kara su inineeye kadar namaz Jalmışsa, biz de fazla yo­
rulmayacak kadar kılalım; ama yüzümüz kıbleye dönsün, alrumız secdeye 
değsin!. 

O, bütün bir insanlığı düşünmüşse, biz de hiç olmazsa kendimizi, çev­
reınizi, vatanımızı, milletimizi düşünelim; ama düşünelim!. 

O, insanlar için zararlı olan bir dağı kaldırmışsa, biz de bir çöpü kaldı­
ralım; ama yeter ki kaldıralım!. 

(14) Tasavvuf literatüründe çokca kullanılıp işlenen "Sübhiineke mii 'abedniike hakka 
'ibiidetike" ibaresi, hauatlar tarafında yaz.ılarak levha haline getirilmiştir. Öte yandan 
bu metin, Anadolu'da, bir çok cfunide kitabe olarak da karşımıza çıkmaktadır. Mesela 
İzmir Hisar Ciimii ile, Bergama Ulu (Yıldınm) Ciimii bunlardan siidece ikisidir. 

(15) Taberani, el-Mu'cem'ül-Kebfr, U, 184, nu: 1751. 

350 



O, ne kadar iyi, güzel, doğru ve faydalı "büyük işler" yapmışsa; biz de 
iyi, güzel, doğru ve faydalı olan "küçük işler'in ucundan tutalım; yeter ki 
O'nun yolunun ernekleyen bir yolcusu olalım! .  

· Ne, en miikemmeli yapaıruyoruz diye karamsar; ne de, yaptıklaruru­
Zin gurı1ru ile aşın iyimser olalım. Yerine göre ağlamasını da gülmesini de, 
sevinmesini de üzülmesini de bilen; varlıkla yokluk, açlıkta tokluk karşısın­
da karakter değiştirmeyen ve kulluk yolunda hedefe doğru mesafe alma 
gayreti içinde olan insanlar olalım. 

Öylesine kulların oluşturduğu bu dünya, Cennet'e açılan bir kapı olur; 
ucu Cebennem'e varan bir dehliz değil!. 

* 
* * 

Aşağıdaki metinlerde, Peygamber Efendimiz'in ibadet hayatının bazı 
kesitleri vardır. Yukarıdaki açıklamalar, bu ve benzeri bir losırn hadislerin 
ışığı altında yazılmış olup, tekrardan kaçınmak için onların metinleri aynca 
kaydedilmemiştir. 

Bu bahis, özellikle "Peygamberimiz'in Ahlakı" bahsi (46. Bölüm) ile 
birlikte okunup değerlendinlmeli; böylece i b a d e t ile a h ı a k ara-
sındaki aynlmaz bütünlük sağlanmalıdır. 
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M E T i N L E R  

I) Muğire b. Şu'be (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz (s.a.s), ayaklarına kara su inecek kadar <•6> çok 
namaz kılardı. Kendilerine: 

- "Ya Resulallakl Cenfib-ı Hak geçmişteki ve gelecekteki bütün ku­
surlarınızı bağışlamış olduğu hfilde, ibadet hususunda niye bu kadar çaba 
sar/ediyorsunuz?" dediklerinde; 

- "Allah'a çok şükreden bir kul da mı olmayayım!." buyurmuşlardır. 

* 

2) Ebfi Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

ResfiluUah Efendimiz, tabaniarına kara su inineiye kadar namaz kılar­
Jardı. Ashlibı, kendilerine: 

- "Ya Resulallah, niçin böyle yapıyorsunuz? Halbuki size gelen Oyet-i 
kerfmede, geçmişteki ve gelecekteki bütün kusurlannızı Allalı'ın bağışla­
dığı, bildirilmiştir!." <"> dediklerinde: 

- "Öyle amma, çok şükreden bir kul da mı olmayayım!." cevabını 
vermişlerdir. 

. .. "" 
3) Yine Ebfi Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

Resill-i Ekrem Efendimiz kalkarlar, ayaklarına kara su inecek derecede 
namaz kılarlardı. Bu durumu gören ashabı: 

- "Allah, geçmiş ve gelecek bütün hatalarımzı bağışladığına d8ir size 
te'mfnat verdiği halde, niçin böylesine çok ibiidet ediyorsunuz? ya Resu­
lallalı" dediklerinde, yine aynı cevabı verdiler: 

(16) Meşhur haclls kitaplarında değişik rivayetleri bulunan bu hadis metnindeki " ... hattil 
intefehat kademilhu", " ... hattil infeterat kademiilıü" ..e " ... hattil teverreme kade­
milhü" tlibirleri, Türkçeye hep, " ... ayaklan çatlayıncaya kadar ... ", "ayakları şişince­
ye kadar ... " \e "ayaklanndan kan alalleaya kadar ... " şeklinde tercüme edilegelmiş­
tir. Hiilbuki uzun müddet ayakta kalma sonucu aşın yoıulmakıaıı kinliye olan bu tür 
iffidelerin, lislinımıza "ayağına kara su inineeye kadar" diye tercüme edilmesi, 
dilirni7Jn ifade disiplinine daha uygun düşmektedir. 

(17) Fe1ih sfiresi, 2. ayeı. 
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- "Efe la ekunü 'abden şekura: Çok çok şükreden bir kul do mı olma­
yayım!." cı•ı. 

* 

4) Esved b. Yezid (ö: 75/694) rivayet ediyor. 

Hz. Aişe (r.anha) validemize, Peygamber Efendirniz'in, geceleri nasıl 
namaz kıldıklannı sorduğumda, şöyle anlattılar: 

"Yatsı namazını kıldıktan sonra yatarlar, bir miktar uyuyup kalkarlar 
ve diledikleri kadar t e h e c c ü d namazı kılarlardı. Seher vakti girince 
(tanyeri ağarmadan) v i t i r namazlarını do eda ederler ve, isıirahat et­
mek üzere, yatak/arına gelirlerdi. Eğer ihtiyaç du yariarsa hanımı ile sevi- · 

şirlerdi. Ezan sesini duyunca hemen yataklanndan fırlar/ar; şayet gusiil 
abdesti almalannı gerektiren bir durum olmuşsa su dökünürler, yoksa ab­
dest alırlar ve sabah namazını mescidde kılmak iizere evden çıkarlardı". 

* 

5) İbn 'Abbas (r.a) anlatıyor. 

Bir gece ben, Resıllullah Efendimiz'in hanımlarından teyzem Meymfı­
ne'nin evinde yatmışum. B u  sırada Peygamber Efendimiz'le aynı yastığı 
paylaştık. Ben başımı yastığın enine, ResUl-i Ekrem Efendirniz de boyuna 
koyarak yattık. Tahminen gece yarısından ya biraz önce, ya da biraz sonra 

idi ki Peygamber Efendirniz uyandıJar ve gözlerinden uyku mahmurluğunu 
atmak için elleri ile gözlerini oğdular ve aıkasından da Al-i İmran suresinin 

sondan on ayetini okudular 09ı. Bu ayetleri okuduktan sonra kalkıp asılı du­
ran kırbeden güzelce bir abdest aldılar ve namaza durdular. Ben de kalkıp 
abdest aldım ve Peygamber Efendimiz'in yan tarafında namaza durdum. Bu 
suada Resill-i Ekrem Efendimiz, sağ elini başımın üstüne koydu ve benim 

sağ kulağırndan hafıfçe çekti 1201• Bu arada iki rek'at namaz kı1dı1ar, arl<asın­

dan iki rek'at daha ve nihayet bir iki rek'at namaz daha kı1dı1ar. (Hadlsin ra-

(18) Peygamber Efendimiz, israrla, "Mesele günahiann affı ve haıalann bağışlanması 
değil; bize lutfedilen bunca nimetin şükrünü ed/i etmektir. Günalılar bağışlanır, 
amma nankörlük affedilmez" mesajını vermek istemiştir. 

(19) Al-i imrôn sfuesi'nin sondan on ayeti, "İnnefi halk'ıs-semavati ve'l-ardı ve'htiliifi'l­
leyli ve'n-nehari le-ayatin li-ülf'l-elbôb" ayeti ile başlamakta, " ... vetteku'lliihe le'al­
leküm tüflihun" ile biunektedir. Bu kısım, bi7jın karşılaşurdıj\ımız mushaflarda ı 1 
ayetıir. 

(20) Metne sildık kalarak yapılan bu tercüme biraz kapalı olınuşnır. Bu hadiseye yer veren 
dij\er rivayetler daha açıktır. İbn Abbas, şu husfisu anlaımak istemiştir. Ben, namaıda 
Peygamber Efendimiz'in soluna dwmuşnırn. O beni, sağ kulal\ımdan tı.ıtarak sag tara­
fına çekti. Böylece, cemfuııle namaz kılımrl<en şilyet tek cemfuıt varsa, bu takdirde 
onun, imarnın soluna del\i), sağına durması gerektiğini ifiide etmiş oluyordu. 
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vilerinden olan Ma'n, b.ı "iki rek'at" iladesini alu kere tekrar etmiştir). 
Yfuıi ikişer ikişer olmak üzere on iki rek'at namaz laldılar. Bu 12 rek'ati bi­
tirdikten sonra, v i t i r namazını da eda edip yaınlar. Nihayet müezzin 
gelip sabah ezfuuru. okuyunca tekrar kalkUlar ve fazla uzatmadan, sabah na­
mazının iki rek'at sünnetini lalarak evden çık.Ular. Sabah namazının farzıru 
ise M escid-i Şerif de eda buyurdular . 

6) İbn Abbas (r.a) anlauyor: 

...... ... 

"Peygamber Efendim iz, gece vakti on üç rek' at namaz kılarlardı". 

7) Hz. Aişe (r.anhfi) validerniz anlatıyor: 

Resı1lullah Efendimiz, şayet uyku basunr veya uykudan gözlerini aça­
maz haJe gelir de gece namaziamu kılamadıkları olursa, o zaman bunun ye­
rine, gündüz 1 2  rek'at namaz kılardı. 

8) Ebfı Hüreyre (r.a) rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Her hangi biriniz, gece namaz kılmak üzere 
kalktığında, namazını önce kısa iki rek'atle açsın" buyurmuşlardır. 

* 

9) Zeyd b. Halid ei-Cüheni (r.a) anlatıyor: 

Ben, ResılluUah Efendimiz'in (teheccüd) namazını kılış tarzını gözle­
rimle görüp öğrenmek istiyordum. (Beraber seferde bulunduğumuz bir sıra­
da) çadrrlarının eşiğine başımı koydum ve gece namaz kılışiarını baştan so­
na seyrettirn: Önce, kısa iki rek'at namaz kıldılar. Sonra, ilk kıldıklarnun üç 
misli uzurıluğunda iki rek'at daha kıldılar. Bunun arkasından iki rek'at daha 
kıldılar ki bu, bir öncekine göre biraz kısa idi. Arkasından iki rek'at daha 
kıldılar; bu da, daha önce kıldıklarından kısaca idi. Nihayet iki rek'at daha 
laldılar ki, bu da bir öncekinden daha kısa idi. Sonunda da vitir namazını 
kıldılar. Bütün bunların yekılnü 13 rek'at namaz olmuştur. 

* 

10) Ebfı Selerne b. 'Abdurrahman (ö: 94nl3) rivayet ediyor: 

Hz. Aişe (r.anhô) vaıidemize, Peygamber Efendimiz'in Ramazan gece­
lerinde nasıl namaz kıldığıru sordum. Şöyle anlatUlar: 
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ResUiullah (s.a.s) Efendimiz, gerek Ramazan gecelerinde ve gerek di­
ğer gecelerde l l  rek'atin üzerine çıkmazdı. Önce dört rek'at kılardı ki, bun­
Jann güzelliğini ve uzunluğunu hiç de sorma. Arkasından bir dört rek'at da­
ha kılardı. Bunların da güzelliğirıi ve uzunluğunu sonna. Arkasından da vi­
tir namazını eda ederlerdi. Bir gün dedim ki: 

-"Ya ResUlallah, sizyatsı namazını kıldıktan sonra vitir namazını kıl­
madan uyur musunuz!?". 

-''Ya Aişe, benim gözlerim uyur, amma kalhim kat'iyen uyumaz!.". 

1 1) Yine Hz. Aişe (wnhii) vlilidemiz anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, genellikle geceleri I l  rek'at namaz kılardı. Çift 
çift kıldıklan bu namaziann sonuncusunu ise teklerdi. Namazım kılıp bitir­
dikten sonra da, istiıillıat etmek üzere, sağ yanlan üzerine yatıp uzanırlardı. 

12) Yine Hz. Aişe (wnhô.)' den, başka bir senedle, aynı manayı iffide 
eden bir hadis daha rivayet edilmiştir. 

13) Hz. Aişe (wnhô) validemizden bir başka rivayet de şöyledir: 

"Resul-i Ekrem (s.a.s) Efendimiz, bazı gecelerde dokuz rek'at namaz 
kı/ardı". 

14) Huzeyfe b. Yernan (r.a), bir gece Hazreti Peygamber (s.a.s)'le bir­
likte namaz kıldığını söyleyerek, Peygamber Efendimiz'in namaz kılışını 
şöyle anlatmaktadır: 

Namaza başlarken: "Alllihü ekber, zü' I-M elekuti ve' l-Ceberuti ve' l­
Kibriylii ve'l-'Azame" (En büyük Allah' dır. O, mülkün yegane siihibidir, 
gayb alemi kendi tasarrufundadu� dilediği takdirde her şeyi bir anda kah­
retmeye muktedirdil� bütün yücelikler O' nda toplanmiŞ olup her ı ürlü nok­
sanlıklaı·dan uzaktır ve öyle bir azamete sôlıiptir ki sırrını kavramak müm­
kün değildir) tekbiri ile namaza girdiler. Fôriha-i Şerife'yi de okudular. Rü­
kuda, ayakta dıırduklanna (kıyôm) yakın kaldıJar ve "Sübhane Rabbiye'l· 
'aı:Jm, Sübhane Rabbiye'l-'aı:Jm ... " tesbihini tekrarladılar. Sonra başlarını 
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kaldınp bellerini doğrulttular. K.Jyfunda kalışlan da, rükilda kalışianna ya­
kındı. K.Jyfunda iken, "li-Rabbiye'l-hanul, li-Rabbiye'l-hamd ... " (Rabbime 
sonsuz şükürler olsun, Rabbime sonsuz şükürler olsun .. . " niyazıru tekrarla­
dılar. Daha sonra secdeye vardılar. Secdede kalışlan ise kıyfunda duruşları 
kadar olmuşnı. Secdede de, "Sübhtme Rabbiye'l-a'la, Sübhane Rabbiye'l­
a'!a ... " tesbTh.ini söylediler. Başiarım secdeden kaldırdılar ve iki secde ara­

sında da secdede kaldıklan kadar onırup, "Rabbiğfirli, Rabbiğfirlf. .. , 
(Yarabbi beni bağışla, Yarabbi beni bağışla) diyerek niyazda bulundular. 
İşte bu rninval üzere Bakm·a, Al-i İmran, Nistı \e Mtıide (veya En'am) sfire­
lerini okudular". 

Tirmizi: "Dördüncü rek'atte okunan slirenin Maide mi, yoksa En'tım 
mı olduğu hususunda tereddüde düşen şahıs, hadisin ravilerinden olan 
Şu'be'dir" der. Yani o, bu tereddütlü ifiidenin hadiseyi anlatan Huzeyfe b. 
Yeman'a değil, beşinci raviye ait olduğunu bellltrrıek istemiştir. 

* 

15) Hz. Aişe (wnhfi) validerniz anlatıyor: 

Resillullah (s.a.s) Efendimiz, bir def'asında gece boyu bir tek ayetle 
namaz kıldılar 12'>. 

16) Abdullah b. Mes'ı1d (r.a) anlatıyor: 

Bir gece vakti idi. Peygamber Efendimiz'le birlikte ben de namaza 
durdum. Fakat Resill-i Ekrem Efendimiz ayakta (kıyamda) o kadar çok kal­

dılar ki aklıma kötü kötü şeyler geldi. Neydi o kalbine gelen kötü şey? diye 
sorulunca: 

"Peygamber Efendimiz'i ayakta bırakıp, kendim oturduğum yerde 
kılsam diye katınma geldi" dedi. 

* 

17) Değişik bir senedie ayru manayı ifiide eden bir hadis daha rivayet 
edilmiştir. 

* 

18) Hz. Aişe (r.anhtı) validerniz arılatıyor: 

Resill-i Ekrem Efendimiz oturduğu yerde namaza başlarlar ve attırarak 
okurlardı. Okudukları süreden 30-40 kadar ayet kalınca ayağa kalkarlar ve 

(21) Kaynaklar, Hazreti Peygamber'in gece boyunca kıldı� namazın bütün rek'atlerinde 
okudugu ayetin, Mô.ide süresinin: "Eğer onlara azdb edersen, şüphe yok ki onlar se­
nin kuUanndır. Ve eğer on/an bağışlarsan, yine şüphe yok ki sen aziz ve hakimsin" 
meillindeki 1 18. ayeti olduğunu belirtmektedir. Bkz. Cem"ul-Vestiil, s. 397. 
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geri kalan ayetleri de ayakta okuyup, arkasından ıüku ve secdeye vanrlardı. 
İkinci rek'atte de aynı şekilde yaparlardı. 

"'' ... 

19) Abdullah b. Şakik (ö: 108/726) nak.lediyor: 
Ben, Hz. Aişe (1:anlıa)'ye ResUluilah Efendimiz'in nafile namazlannı 

nasıl kıldıklarını sorduğumda, şöyle dediler: 
"ResUlullah Efendimiz, uzun namazlarını bir gece ayakta, öbür gece 

de oturarak kılarlardı. Eğer ayakta iken okumaya başlamışlarsa, km1atle­
ri bitince rüku ve secdeye kıyam halinde oldukları halde geçerler; yok, 
okumaya otururken başlamışlarsa, o zaman da, okudukları sure bitince, 
oturdukları yerde rrıku ve secdeye varırlardı". 

* 

20) Hz. Hafsa (r.anhCı) validerniz anlatıyor: 

ResUl-i Ekrem Efendimiz, nafile namazlarını oturduklan yerde kılarlar 
ve kısa sı1relerden okurlardı. Fakat okuyuşlannda t e r ı f l'e 1221 o kadar ri­
ayet ederlerdi ki, bu kısa sCıreyi okurken geçirdiği zaman, daha uzun bir sCı­
reyi kıraat ettikleri zamanı aşardı. 

21) Hz. Aişe (wnhô) validemizin haber verdiklerine göre; Peygamber 
Efendimiz, ömrünün sonlarına doğru, namazlannı ekseriya oturduklan yer­
de kılmışlardır. 

* 

(22) T e  r t i � Kur' an' ın; her harfınin, edasının. nazrrunın, miiıılisının hakkını doywa do­
yur.ı vererek okunması<.lır. Bir söz hadd-i ?atında ne kadar gw.el oluısa olsun. gere�i 
gibi gw.el okunmayınca onun güı'.eUiği kalmaz. Güzel okumasını bilıneyenJer güzel 
sözleri bertıad ederler. Kclamın tertil ile gw.el söylenınesi ve okunması ise, sfu1e ses 
güzelli�yle gelişi gü:l.el e-/.e bw.e teganni etınek, saz teli gibi sade ses üzerinde yüıü­
mek kab1lin<.len bir müsıki işi de�ildir. Nazmın mlinıi ile münlisebeti ve Lisan feslilıat 
ve belligali hakkıyle gözetil erek ruhi ve manevi bir mutiibakatle; yerine göre şiddet ye­
rine göre yumuşaklık, yerine göre med yerine göre kasır, yerine göre ızlılir yerine göre 
ıh til, yerine göre vakıf yerine göre v-.ıstl, yerine göre gunne yerine göre ıkllib ve hlisılı 
bütün maksad, manayı duymak ve mümkün olduğu kadar duyurmak olmak Ü7.ere 
te c v  i d ile okumak işidir. Bu tür okuyuşun en güzel öme�ni de Peygamber Efendi­
miı. vermiştir. Bkz. Hak Dini Kur' an Dili, VII, 5427. 
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22) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

"Ben, öğle namazının farzından önce ve sonra ikişer rek' at namazı 
M escid-i Şerif' de; akşam namazınınfarzından sonra iki, yatsı namazının 
farundan sonra da iki rek'at namazı ResUlullah'ın hane-i saadetlerinde 
Peygamber EfendimiıJe birlikte kıldım". 

23) Hz. Hafsa (1:anhfi) v1ilidemiz anlanyor: 

"Peygamber Efendimiz, tan yeri ağarıp da müezzinin eziinı okuyaca­
ğı sırada (kısa) iki rek'at namaz kılar/ardı". 

Hadisin dördüncü rlivisi Eyyfıb es-Sahtiyani (ö: 13In49): "Hocam 
Nafi', bu hadfsi bana rivayet ederken, öyle zannediyorum ki "iki rek'at" 
ifadesinden sonra "kısa" lafzını da ilave etmişti" der. 

* 

24) Abdullah b. Ömer (r.a) anlanyor: 

"Şahsen ben; iki re k' at öğlenin farondan evvel iki re k' at de farzın­
dan sonra, iki rek' at akşamın farzından sonra, iki rek' at de yatsının far­
zından sonra olmak iizere Peygamber Efendimiz'den tam sekiz rek'at na­
maz göriip belledim. Gerçi kız kardeşim Hafsa, Peygamber Efendimiz'in 
sabah namazınınfarondan önce de iki rek'at namaz kıldığını bana söyle­
mişse de, ben, bu namazı, Hazreti Peygamber'in kıldığını görmedim" mı. 

* 

25) Abdullah b. Şakik rivayet ediyor: 

Ben, Hz. Aişe (r.anha) vil.lidemize Peygamberimiz'in kıldığı namazın 
rek'atlerini sorduğumda şöyle cevap verdiler: 

"Resulullah Efendimiz, öğleninfarzından önce ve sonra ikişer, akşa­
mın farondan sonra iki, yatsının farzından sonra iki ve sabah namazının 

farzından önce iki re k' at namaz kılardı" <ı•ı. 

(23) Ha7.reti Peygamber, sabah namazının sünnetini ço�nlukla evinde kılardı. Bu sebeple, 
onun ev hayatını daha çok birinci derecedeki yakınlan biliyordu. Bu uygulama, günü­
mw..de de, sabah namazlannı camide kılan müslümanlarca sürdürülmektedir. 

(24) Bu rek'atler, günümüzde, "namazlann sünnet-i müekkedesi" olarak değerlendiıil­
mektedir. 
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LS) 'Asım b. Dam re naklediyor: 

Bizler, Hz. Ali (kerremallahii. veche) Efendimiz'den, Hazreti Peygam­
ber'in gündüzleri kıldığı namazların durumunu sormuştuk: 

- "Sizler, buna tahammül edemezsilı iz; sizin buna gücünüz yetmez!." 
deyince; 

- "Hele siz an/atın; gücü yetenlerimiz kılar!." diye ısrar ettik. Bu rica­
mız üzerine anlattılar: 

"ResUl-i Ekrem Efendimiz; ikindi vaktinde güneşin gurub noktasına 
uzaklığı ne kadarsa, işte güneşin ufuktan yüksekliği o kadar olduğu za­
man (kaba kuşluk vakti) iki rek'atlık bir namaz kı/ardı. Öte yandan, öğle 
namazının zeval vaktinden uzaklığı ne kadarsa, işte zeval vaktinden o ka­
dar bir zaman önce de (h'llşluk vakti) dört rek' atlik bir namaz daha kılar· 
dı. Ayrıca öğlenin farondan evvel dört, farzımkın sonra da iki re k' at rıa­
maz daha kı/ardı. Bunlardan başka ikindinin farzından önce de dört 
rek'at namaz kılıp, bunun ka'de-i Ulasında (ilk oturuşunda), Meliiike-i 
mukarrebfn'e, bütün peygamberlere ve onlara tabi olan mü'minlere ve 
müslümanlara dua eder/erdi (et-Tehıyyatü'yü okurlardı)" <2.5> 

,.· 

0\_ 

(25) Bur.ıda, namaz vakitleriıtin yerlerinin tesbiti, güneş \e gölge sistemine göre anlatıl­
mıştır. Nitekim alaturka saatle namaz vakitleıiıtin yerleri de bu esiisa göre belirlenmiş­
tir. Şöyle ki, öğle vakti güneşin tam tepede olup da gölgeıtin sıfır olduğu noktaya "ze­
vlil vakti" denmişıir. Gölge doğuya do'l.,ru U?..amaya başlayınca "öğle" (zuhur) vakti 
girer. Zevillden sonr.ı bir cismin gölgesi doğuya doğru biıbuçuk rıtisli olwıca "asr-ı 
evvel" (ilk ikindi), iki misli olwıca da "asr-ı slini" (ikinci ikindi) vakti girrıtiş olur. Öte 
yandan, sabahleyin gün do<Junca da. gölge batıya d<><Jru alabildiğince uzundur: güneş 
yükseldikçe gölge kısalır. Neıicede, aynen ikindi vaktinde olduğu gibi, bir cismin göl­
gesi �ıık veya iki misline gelince "kuşluk vakti" (duM) girmiş olur. lşıı; hadisde, 
bu durum anlaulmaya çalışılmıştır. 
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41 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN iBADETLERİNDEN 
K U Ş L U K  N A M A Z I  

Bir önceki bölümde, Peygamber Efendimiz'in genel olarak ibadet ha­
yatı, özel olarak da gece kıldığı namazları bahis konusu edilmişti. Bu na­
maza, Kur' ôn-ı Kerfm diliyle; uykudan uyanmak ve gece kalkıp namaz kıl­
mak anlamına gelen t e h e c c ü d namazı denir (İsra, 79). Teheccüd na­
mazı, diğer beş vakit namaza ilave olarak, Peygamber Efendimiz'e aynca 
emredÜmiştir. 

Bu bölümde de, yine Hazreti Peygamber'in zaman zaman kıldığı 
k u ş I u k namazı ile ilgili hadisler ele alınacaktır. Tirmizi, konu ile ilgili 
olarak Ş email' de 8 hadis kaydetmiştir. 

Bizim "kuşluk namazı." diye tercüme ettiğimiz ifadenin dlnJ metinler­
deki orijinali "salat'üd-duha"dır. D u h a; güneşin ufuktan parlayıp yük­
selmeye başladığı andan Itibaren öğleye kadar devam eden zaman dilimidir. 
Duh§. vaktinin başlangıcına i ş r a k vakti denir ki, güneşin doğup etrıllı 
ışıklandırmaya başladığı andır. O sırada "vakt-i kerahet'' geçmiş olur. 

Dini metinlerde; bu vaktin başlangıcına "dahve" (genç kuşluk), biraz 
sonrasına "duha" (kaba kuşluk) ve zev§.J vaktine yakın olan daha sonrasına 
ch "daha" (koca kuşluk) denmektedir (1' .  

Günün hemen hemen yansını içine alan bu zaman dilimi, gündüzün 
gençlik zamanıdır. Bu dönemi, Peygamber Efendimiz "sema kapılarının 
açıldığı" ve arnellecin "dergah-ı izzet''e sunulduğu bir zaman dilimi olarak 
tanıtmaktadır. İşte, Hazreti Peygamber'in bu zaman diliminde kıldığı namaz 
çeşidine "kuşluk namazı." (sal/it' üd-duhô) denmektedir. 

(!) Bkz. KiimCts, IV, 1046. 
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M E T i N L E R  

1) Mu'aze (binti Abdullah) (ö: 83n02) rivayet ediyor: 

Ben, Hz. Aişe (ı:anhii) validemize: "Peygamber Efendimiz kuşluk na­
mazı kılar mıydı?" diye sordum. 

"Evet, kılardı. Bilzen dört rek'at olarak kılar, bazen de Allah Ta­
lilli'nın dilediği kadarıyle dört rek'atın üzerinde kıldığı olurdu" dedi." 

* 

2) Enes b. Malik (r.a): "Reslll-i Ekrem Efendimiz, kuşluk namazını 
altı rek'at olarak kı/ardı" buyurmuştur. 

* 

3) Abdurrahman b. Ebi Leyla (ö: 82n01 )  rivayet ediyor: 

Ümmü Hani'nin dışında sahabeden hiç bir kimse, Peygamber Efendi­
miz'in kuşluk namazı kıldığıru bana haber vermedi. Ümmü Hani ise şöyle 
anlattı: 

"Resul-i Ekrem Efendimiz, Mekke'nin fethi günü lfltfedip evimi şe­
rejlendirdiler. Bu sırada bir boy abdesti alıp sekiz rek'at namaz kıZdılar. 
Ben, Peygamber Efendimiz'in böylesine kısa namaz kıldıklarını hiç bir 
zaman görmemiştim. Ne var ki, kısa kılmalanna rağmen rek'atlerin rükfl 
ve seedelerini tam olarak edii ettiler". 

* 

4) Abdullah b. Şakik rivayet ediyor: 

Hz. Aişe (r.anhii) va.Jidemize: "Resfllullah Efendimiz, kuşluk namazı 
kılar mıydı?" diye sordum. "Hayır" dediler. "Ancak seferden döndükleri 
zaman kı/ardı" cevabını verdi. 

5) Ebu Sa'id el-Hudri (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber, kuşluk namazını bir müddet d e V a m ı ı kılardı. 
Bunu gören bizler, "artık bir daha bırakmaz" derdi!<. Bir müddet de tama­
IT61 b ı r a k ı r 1 a r i:li ki, lıı d:f'a da, "her h/ilde artık bir daha kılmaz­
lar'' derdik. 
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6) Ebu Eyyub el-Ensari (Eyub Sultan) (r.a) anlatıyor: 

Fahr-i Kilinat Efendimiz, güneş zeval noktasını aştığı sırada devamlı 
olarak dört rek'at namaz kılarlardı. 

- "Ya Resulallah, dedim. Siz, hiç aksatmadan her zaman güneş zevali 
aştığı sırada bu dört rek'at namazı kılıyorsunuz. Bunun hikmeti nedir?". 
Buyurdular ki: 

- "Güneş zeval noktasını aştığı sırada, semanın kapıları açılır ve öğle 
namazının farzı kılınıncaya kadar da kapanmaz. Binaenaleyh, tam o sa­
atte benim tarafımdan işlenmiş hayırlı bir amelin semaya yükselmesini 
arzu eder ve bu sebeple de devamlı olarak o saatte, bu dört rek'at namazı 
kılarım". Tekrar sordum: 

- "Bu dört rek'atin hepsinde de zamm-ı sure okunur mu?". 
- "Evet!." buyurdular. Bir başka noktayı sordum: 

- "Bu dört rek'ati, iki rek'atte bir selam vermek suretiyle kılmak olur 
mu?". 

- "Hayır'' buyurdular. "Dört rek'ati bir bütün olarak kılıp sonunda 
selam verilmelidir''. 

* 

7) Aynı hadis, yine Ebu Eyyub el-Ensari'den olmak üzere, başka bir 
senedie de rivayet edilmiştir. 

* 

8) Abdullah b. Saib (r.a) anlatıyor: 

ResGlullah Efendimiz, güneş zevaı noktasını aştıktan hemen sonra, og­
le namazının farzından evvel dört rek'at namaz kılarlar ve: "Bu dem öyle 
bir demdir ki, tam o anda sema kapıları açılır. Ben de isterim ki, işiediğim 
salih bir amel, o saatte sema ya yükselsin!." buyururlardı. 

* 

9) 'Asım b. Dam re rivayet ediyor m: 
Hz. Ali (kerremal!ahü veche), öğle namazının farzından önce dört 

rek'at namaz lalar ve Peygamber Efendimiz'in de aynı şekilde zevaı vaktin­
den sonra bu dört rek'at namazı kıldıklarıru, üstelik uzun silreler okumak 
silretiyle bu namazı uzunca bir zamanda eda ettiklerini söylerdi. 

(2) Asım b. Damre, bu ve ben7.eri bir iki rivayetiyle Hazreti Peygamber'in yakınlan ile 
hanımlannın rivayetlerine ters düştüğü gerekçesiyle riivi münekkidleıi ıarnfindan, ağır 
bir şekil de  eleştirilmişıir. Bkz. İbn Hacer, Tehzfb'üc-Tehzfb, V, 45-46. 
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42 - FARZ DIŞINDAKi NAMAZLARI EVDE KILMASI 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in ibadetlerinden birinin icrli. şekli 
üzerinde durulmaktadır. Bilindiği üzere, gerek Peygamber Efendimiz'in, 
gerek diğer müslümanlamı ibi:ldetleri; f a r z olanlar ve n li. f i 1 e olan­
lar şeklinde iki ayn grupta değerlendirilmektedir. 

Birinci gruptan ibadetler, herkes için f a r z olan ibli.detlerdir; 
bunlann yapılması ( edası) ihtiyli.ô değildir. Bunlar, mü'min olmanın vacibe 
ve lli.zimeleridir. Topal aksak yapılsa da, edli.sı yolunda gayret sarfedilmeli­
dir. İbadetler, insanın Allah'ı ile olan bağını sağlam ve canlı tutar. Esli.sen 
her öınin bir ibadet sistemi vardır. Dinli olan herkesin, benimsediği dinin 
ibadetleri ile ünsiyet kurması, bir fantezi değil, bir mecbiiriyettir. Bu dwum, 
d 1 n 1 i olmanın t e m e 1 şartxlır. 

İkinci gruptan ibadetler'e ise n li. f i 1 e ibli.detler denilmektedir. İş­
te bu bölümde üzerinde dwulan konu budur. Mes'elenin esasına geçmeden 
önce, dini metinlerde kullanılan terminolojiye kısaca temas edilmesi yerin­
de olacaktır. Tirmizi bu bölürnün başlığında "salat'üt-tetavvu' " ifadesini 
kullanmıştır. T e t a v v u' kelimesinin, yine dW metinlerde kuUanılan bir 
mürli.difi (eş anlam/ısı) vardır. Bu da, n li. f i 1 e' dir. Dilimizde, dini terim 
olarak "tetavvu' " pek kullanılmazsa da; "nafile" kelimesi,  hem öıni mana­
sıyle, hem de dilimizde kazandığı yeni anlamlan ile kullanılmaktadıt'>. 

N a f i 1 e kelimesinin kök anlamında, "ziyiide" yani fazlalık manası 
vardır. Nafile ibfıdet, farzlar üzerine fazladan olarak edli. edilen ibadet anla­
mına gelmektedir. Nafile'nin esas anlamı ise "ganfmet malı" demektir. Dini 
bir t e r i m olaıak da, "üzerine farz olmayan fiil ve amelde bulunma" 
anlamını ifiide etmektedir <2> . 

* 
* * 

Burada nafile ibadetlerin faziletlerinden bahsetmeye kalkışmak bizi 
konumuzdan çok uzaklaşuracağı için, sli.deçe, Hazreti Peygamber'in bir tu-

( 1)  Bkz. Develli o!;\! u, Osmanlıca - Türkçe Ansiklopedik Lügat. "nafile" \e "tetavvu' " 
maddeleri. 

· 

(2) Bkz. İbn'üi-Esir, en-Nilıtiyeji Garfb'ii-Hadls, V, 99; Klimus, lll, 350 (tetavvu'); IV, 
ıaı ( nlifile). 
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tumuna işaret etmekle yetinilecektir. Şöyle ki Peygamber Efendimiz, bir 
yandan, insanların, ibadetlerde bir t o p  1 u I u k (cemaat) oluşturmalannı 
\e k e n d i b a ş  ı n a 1 ı k (fezz)'tan sakınmalarını isteyerek: "İnsanın 
camide cemaatle kıldığı namaz, evinde ve i.ş yerinde tek başma kıldığı na­
mazdan yirmi küsur (20-27) derece daha üstündür'' buyururlardı (ll. 

Bir yandan da kendileri, f a r z ve v ii c i b namazlan dışındaki 
n a  f i 1 e namazlannı, mümkün olduğunca evinde kılmaya çalışırlardı. 
Kaynaklardan edinilen ves1kalara göre, Peygamber Efendimiz, bu hususta 
iki hassas noktaya dikkat çekmiştir: 

1 °) F a r z dışındaki bütün namazlaım elimide kılınma m e c b ii r i-
y e t'i yoktur; onlar, cami dışındaki yerlerde de kılınabilir. Bu durumu be­
lirtmek için: "Kişinin farzlar dışında kıldığı namazlann en hayırlısı, evin­
de kıldığı namazlandır'' tavsiyesinde bulunmuşlardıt•). 

2°) Bütün namazlarınızı elimide kılıp da evlerinizi ibadet edilen yer ol­
ma şerefınden mahrUm bırakmayınız. Bu durumu sağlamak için de: "Na­
mazlannızın bir kısmını evlerinizde kılın; onları (hiç namaz kılınmayan) 
kabristan haline getirmeyin!." <s> buyurmuşlardır. 

Hazreti Peygamber bu tutum ve davranışı ile, ibadet edilen yer husu­
sundaki aşınlıklan önleyip insanlan ltidlil noktasında tutmayı hedeflemiş­
Jerdir. 

(3) Buhfui, e/-Cômi'us-Sahih, I, 158; İbn Miia:, Sünen, I, 258-259, nu: 786-790. 
(4) Buhfui, a.g.e., vn, 99; Ebü Davüd, Sünen, n. 93, nu: 1447. 
(5) Buhfui, a.g.e., n. 56; EbU Davüd, a.g.e., U, 93, nu: 1448. 
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M E  T İ N L E R  

1) Abdullah b. Sa'd (r.a) anlatıyor: 

Ben, Resillullah Efendimiz'den, evimde kıldığım namazla mescidde 
k:ıldığım namaz arasmda sevap bakımından bir fark olup olmadığını sordu­
ğumda şöyle cevap verdiler: 

"Görüyorsun ki, benim evim mescide son derece yakındır. Böyle ol­
duğu lıfilde, Jarz namazlar dışındaki namazlarımı evimde kılmayı mescid­
de kılmaya tercl/ı ediyorum. Farzları mescidde, bunun dışındakileri ise 
evimde kılmayı daha çok seviyorum". 
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43 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN O R  U Ç  L A R  I 

Peygamber Efendimiz'in yapmakta olduğu belli başlı ibadetlerden biri­
si de o r  u ç  �-Kur' tın-ı Kerim'in iradesi ile oruç, önceki ümmet­
Iere de hep farz kılınmış bir ibadet çeşididirm. Oruç, beşeriyetİn aşın iştah­
lannın dizginlenmesi ve, onun terbiye ve ıslah edilmesi için öteden beri tat­
bik edilegelen ilaru bir kanundur. 

Oruç için kullanılan üınl terim, "savm" ve "sıyam"dır. Ku i·' tın-ı Ke­
rfm'de, hep "sıyanı" kullanılmıştır. Hadls-i şeriflerde ise her ikisi de geç­
mektedir. Farsçası "ruze"dir. Dilimizde, "oruç" kelimesi ile birlikte 
"savm" da yaşamaktadır. 

Kelime olaıak s a v m, tutmak (imstık) ve hareketten kesilmek an­
lamına gelir. Bu sebepledir ki lisfuumızda, tek başına "oruç" denmez de, 
yardımcı fiil ile "oruç tutmak" denir. Şenat dilinde ise; insanın, ibadet ni­
yeti ile; yemekten, içmekten ve cinsel yak.ınlıktan, bütün gün kendini nıtma­
sı demektir. Bunun, ibadet niyetiyle olmadan yapılanma ise "perhfz" adı 
verilir (ıı. 

İslam'da o r u ç, hicretin 2. yılının 6. ayında (Şa'btın), Iablenin de-
ğiştirilmesinden sonra ve Bedir harbinden hemen önceleri farz kılınmıştır. 

Hazreti Peygamber hicretten sonra Medine'de, her ayın üç günü ile 
Aşfire gününde muntazam oruç tutar; müslümanların da buna uymasııu tav­
siye ederdi. Ramazan orucu farz kılııunca, artık onlann, fan olan Rama­
zan orucu dışındaki diğer oruçlan tutmayabileceklerini, bu hususta dinl bir 
mecbOriyet kalmadığını ifade buyurmuşlardır. 

Aşağıda kaydedilen 16 hadis metninde, ResUluilah Efendimiz'in hangi 
aylarda, hangi günlerde ve ne miktarda oruç tuttuğu anlaolmaktadır. 

(1) Bakara süresi, 183. ayet. 
(2) P e r h i z; vücüda =lı olan zevkli şeylerden ve ö7.eUikle, hastalık dwuınuııda, bel-
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li yemeklerden sakınma, imsfik demektir. Bkz. TDK Tiirkçe Sözliik, "perh iz" maddesi. 
Aynea; kendisine ya da başkalanna yapılan bir haks ızlıj\ı protesto için bir kimsenin aç 
dw-arnk gösterdiği tepkiye de "açlık grevi" denir. Bkz. a.g. sözlük, "açlık" maddesi. 



M E  T İ N L E R  

1) Abdullah b. Şakik rivayet ediyor: 

Hz. Aişe (1:an/ıa) anamıza, Peygamber Efendimiz'in hangi zamanlarda 
oruç tuttuğunu sorduğumda, şöyle anlattılar: 

"ResfUullah Efendimiz, bazen o kadar oruç tutarZardı ki biz, her hiil­
de bu ay'ı tamamen oruçlu geçirecekler, derdik. Bazen de orucu bir bıra­
kırlardı ki, bu def'a da kendi aramızda, her halde bu ay hiç oruç tutmaya­
cak/ar, diye konuşurduk. Resul-i Ekrem Efendimiz, Medine'ye ayak bas­
tıkları günden beri, Ramazan ayı dışında, hiç bir ay'ı tamamen oruçlu 
olarak geçirmemişlerdir". 

* 

2) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Kendisine (Enes b. Malik'e), Peygamber Efendimiz'in tuttuğu oruçlar 
hakkında soru soranlara, · o şöyle cevap vermiştir: "Haueti Peygamber ba­
zen bir ay zarfında oruca öylesine devam ederlerdi ki, biz, artık bu ayın 
hiç bir gününü oruçsuz geçirmeyecek zannederdik. Bazen de orucu bir 
bırakırlardı ki, o zaman da adeta, her htllde bu ay hiç oruç tutmayacakla­
n zannına kapılırdık Sen, ResUl-i Ekrem Efendimiz'i o gece namaz kılar­
ken görmek istemesen, bakarsın ki namaz kılarken bulursun; ve o gece 
henüz uyumamış olarak bulmak istesen, bu def'a da uykuda olduklannı 
görürsün". 

* 

3) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, bazı vakitler günlerini o kadar oruçlu geçirirler­
di ki bizler, "Galiba orucunu hiç bırakmayacak" derdile Bazen de öylesi­
ne bırakırlardı ki, bu durum karşısında da, "Artık bu ay' ı hep oruçsuz geti­
recekler her halde" derdik. Peygamber Efendimiz, Medfne'ye ayak bastık­
lan günden beri, Ramazan ayı dışında hiç bir ay'ı baştan sona oruçlu geçir­
memişlerdir. 

* 
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4) Ebu Selerne'nin rivayet ettiğine göre, Ümmü Selerne (wnhô) vali­
derniz, "Ben, Restıl-i Ekrem Efendimiz'in, Şiihan ve Ramazan ay'ı dışın­
da, peşi peşine iki ay oruç tuttukkırını görmedim" buyurmuştur. 

Tirmizi, bu rivayeri usı1l bakımından değerlendirerek şöyle der: Bu 
Ümmü Selerne rivayetinin senedi sahihdir. Ravi Salim b. Ebi'I-Ca'd metni 
rivayet ederken, aynen, "Bana Ebu Selerne haber verdi; o da Ommü Sele­
me'den işitmiş" dedi. Öte yandan, bu hadisi pek çok muhaddis, Ebfi Sele­
me'den, o da Hz. Aişe'den olmak üzere de rivayet etmişlerdir. Muhtemeldir 
ki, Ebu Selerne b. Abdurrahman, bu hadisi; hem Hz. Aişe, hem de Hz. 
Ümmü Selerne analanmızdan ayn ayn rivayet etmiştir 01• 

* 

5) Hz. Aişe (wnhô) vaJ.iderniz anlatıyor: 
Ben, Peygamber Efendimiz'in, diğer ayiann hiç birinde Şôban ayında­

ki kadar çok oruç tuttuklannı görmedim. O, pek az bir kaç günü hariç, Şô­
ban ayını oruçlu geçirirdi; hatta tamamında oruç tutardı. 

* 

6) Abdullah b. Mes'ud anlatıyor: 
Resfil-i Ekrem Efendimiz, her ayın ilk üç günü oruç tutarlardı. Cuma 

günlerini ise nadiren oruçsuz geçirirlerdi. 

7) Hz. Aişe (r.anhô.) anlatıyor: 
ResUluilah Efendimiz, Pazartesi \e Perşembe günlerini oruçlu geçir­

meye ayn bir gayret sarfederlerdi. 

8) Ebu Hüreyre (r.a)'nin rivayet ettiğine göre, Peygamber Efendimiz 
şöyle buyurmuşlardır: 

"Kulların amelleri, Rabbül'ôlemfn'in yüce huzurlarına Pazartesi ve 
Perşembe günleri arz olunur. Bu sebeple ben de, amelimin, oruçlu bulun­
duğum bir sırada arz edilmesini isterim!.". 

(1) Muhaddis Nesai, aynı metnin hem Hz. Aişe'den, hem de Ümmü Selerne'den gelen ri­
vayeıleri y.ınında, konu ile ilgili diğer vesikalan da bir ar.ıda ıoplamışnr. Bkz. Sünen, 
IV, 198 vd. 
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9) Hz. Aişe (r.anhô) validerniz anlatıyor: 

Resiil-i Ekrem Efendimiz, bir ayın Cumartesi, Pazar >e Pazartesi gün­
lerinde; öbür ayın da Salı, Çarşamba >e Perşembe günlerinde oruç tutarlar­
dı. 

* 

10) Yine Hz. Aişe (r.anhd) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, hiçbir ayda, Şaban ayında tuttukJan kadar çok 
oruç tutmamışlardır. 

. .. '-�' 

l l) Me'aze (Mu'aze) rivayet ediyor: Hz. Aişe (r.anhlı)'ye sormuştum: 

- "Peygamber Efendimiz her ayın üç gününde oruç tutar mıydı?". 

- "Evet, tutardı". 

- "Ayın hangi günlerinde tutardı?". 

- "Gün ttiyin etmezlerdi ki. İstediği günlerde tutardı!.". 

Tirmizi, bu hadisi Me'aze'den rivayet eden Yezid er-Rişk hakkında 
bir açıklamada bulunarak şöyle der: "Senedde adı geçen Yezid er-Rişk (Ka­
basakallı Yezld), "Dabt< b. Kays oymağına mensuptur (ed-Duba'f), Basra­
lıdır (el-Basri) ve o, rivtiyeti makbUl (si ka) bir zattır. Kendisinden, ünlü 
mulıaddislerden Şu 'be, Abdülvtiris b. Sa'fd, Hammad b. Zeyd, İsmti'u b. 
İbrtihfm ve daha pek çok hadis üstad/an hadis rivayet etmişlerdir. O aynı 
zamanda Yezfd el-Kasım, bazılannca da Yezfd el-Kassflln (Taksimci Yezi"d) 
lakabıyla da anılır. Basra ahfzlisinin dilinde "r i ş k", "k a s s {i m" (mal 
taksim eden) manasında kullanılır'' IZ). 

* 

12) Hz. Aişe (r.anha) anamız anlatıyor: 

Aşure günü, Ctihiliye devrinde Kureyş kabllesinin oruç tuttu�u bir 
gündü. ResOluilah Efendirrılz de o gün oruç nıtarlardı. Medine'ye hiCı:et et­
tikleri sene yine Aşure orucunu tuttular ve ümmetine de bu orucu tutmaları­
nı emrettiler. Daha sonra Ramazan orucu farz lalınınca, artık farz olan oruç, 

(2) Yezid er-Rişk, WJ ravi ıenkidcilerince cerh edilmek istendi� için, Tirmizi bu açık­
lamayı yapma gere� duymuş ve onun, iddia edildi� gibi z a y ı f bir rM olıııadı­
ıııru. dolayısıyle onun kanalıyla gelen rivayetlerin s a h i h ve güvenilir oldugunu 
belirtmek istemiştir. 
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Ramazan orucu olmuş oldu. Böylece, Aşüre orucu nıtma mecbfuiyeti kalktı. 
Daha sonraları ise, Aşure orucunu isteyen tutnı, isteyen tutmadı. 

* 

13- 'Alkame (ö: 62/682) rivayet ediyor: Hz. Aişe (r.anhli)' ye, Pey­

gamber Efendimiz'in farzlar dışında bazı günlere mahsus ibadetleri var 

mıydı? diye sordum. 

"Onun ameli d e V a  m lı  idi. Sizin hanginiz, Resuluilah Efendimiz'in 
tahammül ettiği amele güç yetirebilirsiniz!." şeklinde cevap verdi. 

* 

14) Hz. Aişe (r.anhli) viiliderniz anlattyor: 

Resı11ullah Efendimiz'in odama bir gelişinde yanımda bir misafır kadın 

vardı. Tanımadıgı bu kadını görünce: 

- "Kimdir bu hanım?" diye sordu. 

- "Falanca kanımdır; geceleri hiç uyumaz, bütün gecelerini namaz-
la, zikirle, Kur'an okumakla ... geçirir" diyerek, misiifırim olan harumın, 

ibadetine düşkün muhterem birisi olduğunu söylediğimde: 

- "Sizler, gücünüz yettiği kadanyle kendinizi ibadete veriniz. Yemin 
ederim ki, sizler bıkkınlık getirip de arnelinizi bırakmadığınız müddetçe, 
Allakü Zülceldl sevap vermekten hiç usanmaz". 

Hz. Aişe (r.anhil) sözlerini şöyle tamam1ar: "Peygamber Efendimiz'in 
en çok sevdiği amel, sahibinin hiç ara vermeden devam ettiği ameldir". 

* 

15) Ebu Salih rivayet ediyor: Hz. Aişe ı.e Hz. Ümmü Selerne (r. an· 
hüma) analarırnızın her ikisine de sordum: 

- "Peygamber Efendimiz'in en çok sevip hoşlandıkları amel, ne şekil­
de yapılanıdır?". Her ikisi de aynı cevabı verdiler: 

- "Az da olsa devamlı yapılanıdır'' (Ma dfme ve in kal/e). 

* 
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16) Avf b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Bir gece Resı11-i Ekrem Efendimiz'le birlikte idim. Efendimiz, dişlerini 
misvaklayıp abdest aldılar. Arkasından kalkıp namaza durdular. Ben de 
kalktım namaza durdum. Zamm-ı sGre olarak Bakara suresini okuyorlardı. 
Kıraatleri boyunca nerede bir rahmet ayeti getirse, orada durup Allah'dan 
rahmet niyaz ediyorlar; her azab ayeti geldiğinde de, durarak Allah'ın aza­
bından yine Allah'a sığınıyorlardı. Sürenin okunuşu bittikten sonra riikı1a 
vardılar. Kıyamda durdukları kadar ıükı1 hatinde kaldılar. Rükı1da bulun­
dukları esnada, "Sübhiine zt'l-ceberuti ve'l-melekuti ve'l-kibriyiiti ve'l­
azameti" tesblhini söylediler. Sonra secdeye kapanıp, yine "Sübhiine zt'l­
ceberuti ve'l-melekuti ve'l-kibriyiii ve'l-azameti" tesblhini tekrarlayarak, 
secdede de, ıükuda kaldıkları kadar kaldılar. Birinci rek'at tarnam olup da 
ikinci rek'ate kalktıklarında, zamm-ı sure olarak Al-i İmrfin ' ı  okudular. 
Üçüncü ve dördüncü rek'atlerde de birer sGre okuyarak, her rek'atin rükı1, 
secde ve tesblhl.erini birinci rek'atteki gibi edii eylediler. 
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44 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN KUR' AN OKUYUŞ TARZLARI 

M E T i N L E R  

1) Ya'la b. Memlek rivayet ediyor: 

Ürnrnü Selerne (r.anhii)'den Peygamber Efendimiz'in Kur' an-ı Kerfm 
okuyuşlannı sorduğumda, kendi bizzat okuyarak tarif etti ve tecvld üzere 
tane tane okuduklarını haber verdi. 

* 

2) Katade (ö: 1 17n35) rivayet ediyor: 

Enes b. Malik (r.a)'den, Hazreti Peygamber'in Kur' an' ı nasıl okuduk­
larını sorduğumda, "Med' Zere riiiyet ederek okurlardı" cevabı verdi. 

3) Ürnrnü Selerne (r.anhtl) validerniz anlatıyor: 

Resillullah Efendimiz, Kur' an-ı Kerfm'i, ayet sonlannda durarak okur­
lar&. Mesela Fatiha'yı okurlarken; "el-Hamdü lill fıhi Rabb'il-'filemfn" 
derler ve dururlar; "er-RaJımfin'ir-Rahfm" derler dururlar; "Mfiliki 
yevm'id-dfn" şeklinde vakf ede ede okurlardı. 

* 

4) Abdullah b. Ebi Kays rivayet ediyor: 

Hz. Aişe (r.anhtı) ' ye, Peygamber Efendimiz'in kıraat tarzlarıru sor­
muştum: 

- "ResUl-i Ekrem Efendimiz, Kur'lin-ı Kerfm'i sirren mi yoksa eelı­
ren mi, yani sessiz mi yoksa sesli mi okurlardı?". Buyurdular ki: 

- "Her iki şekilde de okurlardı. Yerine göre sessiz olarak, yerine göre 
de sesli olarak okudukları olurdu". 
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Kendilerinden bu cevabı alınca, sevincimden: "Dfn işlerinde kolaylık 
gösterip kulları sıkıştırmayan Allalı'a sonsuz hamd ü senalar olsun!" 
dedim. 

* 

5) Ümmü Hani (r.anhtı) anlatıyor: 

(Mekke'nin fethi sırasında) ben, Fahr-i Kilinat Efendimiz'in geceleri 
Kur' an okuyuşlannı, sedirimin üzerinde otururken işitirdim. 

* 

6) Mu'aviye b. Kurra rivayet ediyor: 

Ben, Abdullah b. Mugaffel (r.a)'den dinledirn. O, Şöyle anlatıyordu: 
Mekke'nin fethi günü, ReswuUah Efendimiz'i, devesine binmiş vaziyette, 
"İnnii fetalına leke fethan mübfnii. Li yağfira lekelliihü mii tekaddeme 
min zenbike ve ma teahhar'' ayetini okurken gördüm. Kelime kelime ve 
gayet güzel bir sesle okuyorlardı, dedikten sonra ilave ettiler: "Eğer halkın 
başıma üşüşmesinden çekinmemiş olsam, Peygamberimiz'in o günkü 
okuyuş tarzlannı andıran bir sesle okuyabilirim'�1 1• 

7) Katade der ki: "Allah, gönderdiği bütün peygamberleri güzel yüz­
lü ve güzel sesli yaratmıştır. H iiliyle sizin Peygamberiniz de (Allah' ın sal at 
ve selfunı üzerine olsun) güzel yüzlü ve güzel sesli idi. Fakat O, nağmeli 
okumazdı. 

* 

8) İbn Abbas anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz evde iken Kur' an okuduğu nda, onu ancak evde 
bulunanlar işitebilirdi (sesleri dışandan duyulmazdı). 

(ı) Son cümle, esas metinde, Mu'aviye b. Kurra 'nın sö7ii gibi nakledilmiştir. Halbuki 
bu durum gerçeği aksettinniyor. Mu'aviye b. Kurra (ö: ı ı3n3ı) Hazreli Peygam­
ber'i dinlememiş oldu�na göre, o ifiide Abdullah b. Muğaffel (ö: 57/677)'e ait ola­
cakur. Nitekim Buhari ıiv-ayeli son derece sarihtir (ei-Cômi'us-Salıih, V, 92). Biz ter­
cümeyi bu durumu dikkate alar.ık yaptık .  
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45 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN A G L A M A S I 

Bu bölümde, Peygamber Efendimiz'in; göz yaşı dökerek ağlaması, hü­
zünleri, teessürleri ve kaygıları bahis konusu edilecektir. Tirmizi, bu başlık 
altında 6 veslk:a kaydetmiştir. Diğer kaynaklarda da, Hazreti Peygamber'in 
bu yönüne ışık tutan başka rivayetlere yer verilmiştir. 

Bizim "ağlama" diye ilade ettiğimiz kelimenin dinl metinlerdeki oriji­
nali "büka"dır. Burada kullanılan "büka" kelimesi; sesli ağlama manasında 
değil, göz yaşı dökerek sessiz ağlama anlamındadır oı_ 

Ağlama ve gülme, bir bütünün birbirine zıt iki ucu durumundadır. Bu 
sebeple, bu bahsin, daha önce ele alınan "Peygamber Efendimiz'in Gülüş 
Tarz/arı" başlıklı 34. bölümle birlikte okunınası uygun olacaktır. 

İilsanın iç yapısında, m e r h a m e t ve k a s v e t diye iki zıt ch.ıy­
gu kaynağı vardır. Kur' an menşe'li olan bu kavramlar, dilimizde; hem ay­
nen kullanılmakta, hem de başka kelimelerle ifade edilmektedir. M e r h a -
m e t; esirgemek <ıı, acımak, şefkat gösteımek gibi i y i duyguları; k a s -
v e t ise; katılık, sertlik, kabalık, acırnasızlık, merhametsizlik, hissizlik, 
duygusuzluk. gıbi k ö t ü hisleri anlatır. Birincisinin yok.Iuğu, ikincisinin 
varlık sebebidir. 

İşte g ö z y a ş ı; insanın iç yapısındaki bu duygu kanallannın tıka­
nık.lık.lanıu açıp pasını alan, onu yumuşatıp pariatan ve onun saat gibi çalış­
masını sağlayan bir iksirdir. 

Kalbierinde bu merhamet duygusu bulunmayan kimselere, Peygambe­
rimiz'in deyimi ile "şakf" denmektedir. Buyururlar ki: "Merhamet, ancak 
ş a k  f olan kimselerin kalbierinden sökiilüp çıkarılır!." <J>. 

(1) Bkz. KömCts, IV, 878. 
(2) Esirgeme kelimesi, dilimizde; koruma -.e himaye etme anlamında kullanıldığı gibi, 

kıskanma -.e vermemezlik etme manasında da kullanılır. Burada, bu ikinci anlaıru kas­
dedilmemektedir. Bu hususıa aynca bkz. Elmahlı, Hak Dini Kur'an Dili, 1, 32-33. 

(3) EbU Davild, Sünen, IV, 392, nu: 4942; Tirmizi, Sünen, IV, 323, nu: 1923. 
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Eıei nasipsizi ve bedbaht gibi mfuıillara gelen ş a k i sıfan (çoğulu : 
e ş k i y a), insana sonradan anz. olan bir sıfat olmayıp, doğuştan gelmekte­
dir41. Peygamber Efendimiz'in bu hadisi; bir kimsenin m e r  h a  m e ı s i z  
olabilmesi için, onun, mutlaka e ş k i y a  tabfatli olması lazımdır; değilse, 
bir insanın merhametsiz olması mümkün değildir, tarzında anlaşılmaktadır. 
Bu demektir ki, bir kimse şakl karakterli olmadığı halde merhametsizlik ya­
pıyorsa, o takdirde, onun merhamet sistemindeki 3.rızanın tedavi edilmesi 
gerekmektedir. 

Bu türden merhamet yoksunu kan yürekli insanlara, Peygamber Efen­
dimiz'in söylediği bir söz var ki, burada kaydedilmeden geçilmesi mümkün 
değildir: Hz. Aişe validemizin anlattığına göre, bir gün ç ö 1 ahalisinden 
biri Peygamber Efendimiz'e gelir. O sırada, Hazreti Peygamber'in çocuk­
larla olan yakın ilgisini görüp de yadırgamış olacak ki, bu bedevi sorar: 

- "Siz, çocuklarınızı öpüp okşar mısınız!? Biz ise, onları kesinlikle 
öpmeyiz!" der. Hazreti Peygamber de, bu münasebetsiz üslfip karşısında 
ezeü gerçeği açıklar: 

- "Eee, Allah senin gönlünden merhamet duygusunu çekip çıkarmış­
sa, ben ne yapabilirim ki!" uı. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, m e r h a m e t duygusunını en mükemmel te­
celli ettiği yegane örnektir. O'nun, üınmetine olan düşkünlüğü tarif edilmez 
derecededir. Onların; dünyalan ile ukbilan ile, sevaplan ile günahlan ile, 
hastalıkJan ile sağlıkJan ile, başlarına gelenlerle ve gelecek olanlarla, kısa­
cası her şeyleri ile ayrı ayn ilgilenınektedir. Bu sebepledir ki: "Benim ta­
sam, kederim ve bilcümle üzüntülerim, ü m m e t i m içindir'' buyur­
muşlard ır61 . 

Hazreti Peygamber'in hiç değişmeyen hallerinden biri de, en üzüntülü 
anlarında bile çevresine karşı hep güler yüzlü; en sevinçli anlannda da da­
ima düşüneeli ve hüzünlü bir tavır içinde olmalandır. Büyük sorumlulukia­
nn hamili olan insan-ı kamiller de, derece derece aynı halin mazhan olmuş­
lardır. 

(4) İbn'ül-Esir, en·NihdyejiGarfb'i/-Hadfs. Il, 493. 
(5) Buhıiıl, e/-Cdmi'us-Sahfh, VD, 75; Tecrfd Tercemesi, XII, 135; Müslim, ei-Clinıi'us­

Sahfh, U, 1808, nu: 641; İbo Ma:e, Sünen, II, 1209, nu: 3665. 

(6) Kiidi '!yaz, Şifa, s. 105; 'Amın, Behce, ll. 294. 
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Resillullah (s.a.s) Efendimiz, kendi adına dünyanın en m e s'u d in-
sanıdır. Ancak, bütün bir insanlığın sorumluluğunu taşımasından dolayı da 
onların en k a y g ı 1 ı olanıdır. Bizzat kendilerinin: "Ben, sizin görmedi­
ğinizi görür, duymadığınızı duyarım" (1>; \e "Siz, benim bildiğimi bilseniz, 
az güler çok ağlardınız" (S) buyurmalan,.  zat-ı Risillet'in bu hillini anlatmak­
tadır. 

* 
* * 

İnsanlar, kendi dünyillarının gorunmeyen yanlan bir tarafa, çoğu za­
man hayatın görünen yönlerine bile kör ve sağırdırlar. Nice insan vardır ki, 
onlar, her tarafı tuzaklarla dolu ve mayınlarla örülmüş bir tehlikeler çemberi 
içinde yaşamakta olduklarının bilgisi ve idrill<i içinde değildirler. Eğer o id­
mkte olsalardı; peygamberlere, mürşidlere, rehberlere, mürebbilere hiç lü­
zfim ve ihtiyaç kalmazdı. 

. .. '"' 
* * 

Tarihin her devrinde olduğu gibi, bugün de, memleketin ve insan­
lanmızın içine düştüğü hıızursuzlu1:tan ve memleketin başına gelebilecek 
tehlikelerden en çok endişe duyup çare arayanlar ile, uykularını feda edip 
bütün irnkaruanru seferber edenler, daha çok, hiç bir şahsi çıkarı olmayan 
kimselerdir. Malı ile millkü ile, makamı ile mevkıi il e, zevki ile serası ile, 
çığ gibi gelen tehlikenin enkiizı altında kalacak olanlar ise, son derece il: 
gisiz ve alabildiğine kaygısız ve duygusıızdurlar. Bu, dünden bugüne hep 
böyle olagelmiştir. 

Ne denir? Dünyanın sefası ile ahiretin cefası, ahiretin sefası ile de dün­
yanın cefiisı ikiz kardeş kılınmıştır. 

(7) Tirmizi, Sünen, IV, 556, nu: 2312. 
(8) Bulıliri, el-Cilmi'us-Sahflı, vn, 186; Tiıınizl, a.g.e., IV, 556, nu: 2313. 
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M E T i N L E R  

1) Abdullah b. Şibhir (r.a) anlatıyor: 

Bir gün Peygamber Efendimiz'i ziyarete gitıniştirn. O sırada namaz kı­
hyordu. Namazda, til. içlerinden galeyan halinde bir ağlama sesi geliyordu 
ki, aynen ateş üstünde kaynayan bir tencerenin fokurtusunu andınyordu. 

2) Abdullah b. Mes'fid (r.a) anlatıyor: 

Resulullah Efendimiz'le baş başa bulunduğumuz bir gündü. Bana: 

- "Y ii Abdullah, dediler. Biraz Kur' an-ı Kerim oku da dinleyeyim". 

- "Ya Resfllallah, dedim. Nasıl olur? Kur'fm-ı Kerfm Zat-ı Risiiletle-
rine niizil olmuştur!.''. 

- "Okıı, oku!." buyurdular. "Ben, Kur'an-ı Kerfm'i başkalarından 
dinlemeyi çok severim" (innf ühıbbü en esme'ahu min gayrf). 

Bunun üzerine N isa saresini okumaya başladım. Ve tam, "ve ci'nii bike 
'ala hiiüliii şehfdii" ayet-i keômesine geldiğim sırada (41. ayet), gördüm ki 
Resıllullah'ın iki gözünden sicim gibi yaşlar akıyordu. 

3) Abdullah b. Amr (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz'in zaman-ı saadetlerinde güneş tutulmuştu. Zlit-ı 
Risaletleri kalkıp namaza durdular. K.ıy�da o kadar çok kaldılar ki, lidetil. 
rükfia varmayacak da hep ayakta duracak zannedildi. Sonra rükfia vardılar 

ve uzun müddet başlarını kaldırmadılar. Arkasından doğruldular; fakat mfi­
tadın üzerinde ayakta durdukları için secde etmeyecekleri intibaını verdi. 
Nihayet birinci secdeye vardılar. Vardılar amma başlannı yerden kaldıracak 
gibi değillerdi. Arkadan birinci secdeden doğrulup oturdular. İki secde ara­
sındaki oturuşları da uzun sürdü. Mübarek başlarını bir daha kaldırmaya­
cakmışçasına kapandıkları ikinci secdeye vardıklarında, acı acı nefes alıp 
veriyor ve göz yaşı dökerek ağlıyordu: 
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"Rabbi! elem te'ıdnf en lfi tü'azzibelıüm ve ene fllıim. Rabbf! elem 
te'ıdnf en lfi tüazzibehüm ve hüm yestağfirun. Ve nahnü nestağfinıke" <91• 
(Yfirabbi! Ben aralarında olduğum müddetçe ümmetimi azfıb etmeyeceğini 
bana vfıdeımedin mi?! Yarabbi! Onlar sana tövbe ve istiğfô.r edip yalvar­
dıkları müddetçe ümmetime azab etmeyeceğin hususunda bana söz verme­
din mi?! İşte, bizler kapına geldik; senden affımızı diliyor ve sana yalvarı­
yoruz!." ooı. 

Bu minval üzere iki rek'at namaz kılıp bitirince, güneş bütün parialdığı 
ile gözüktü. Arkasından Hazreti Peygamber minbere çıkarak topluluğa karşı 
veclz bir konuşma yaptılar. Konuşmasında, Allah Taill.a'ya hamd ü sena et­
tikten sonra şöyle buyurdular: 

"Güneş ve ay, Allah'ın varlık ve birliğine delô.let eden alô.metlerden 
sfidece ikisidir. Şayet bunlıır tutulursa, namaza durup Allah'ı zikretmeye 
koyulun, Cenfib-ı Hakk'a yönelip ona iltica edin" uıı. 

* 

4) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: 
Peygamber Efendimiz, ölmek üzere olan kız çocuğunu yattığı yerden 

(9) Enfôl süresinin 33. ayeti şöyledir. "Ve nui kline'lüihü li-yü'azzibelıüm ve eııte filıim; 
ve ma kô.ne'Uahü mü'azzibehüm ve hüm yestağfirün" (Hôlbuki sen içlerinde iken 
Allah onlara azôb edecek değil idi; isriğfôr etlikleri hôlde de Allalı onlara azôb edecek 
değil). 

(lO) Bu ayet'in tefsiıi ile il&.jjj olarak Elmalılı şu açıklamayı yapmıştır: "Yôııi sen içlerin­
den çıksan bile onlar istiğfar ettikleri takdirde veya içlerinde istiğfôr edip fmana ge­
lenler veya gelecekler varken onlara öyle köklerini kazıyacak bir azab·ı isti'sal ver­
mezdi. Nitekim hiç bir kavim, peygamberleri içlerinden alınmadan azab-ı isti'sal ile 
ta'zib olunmaınıştır. İyiler içinde de kötüler zuhür edip zalimler ileri gitmeğe başla­
dığı zaman zulm ü isyanın şeômetiyle gelecek olan fitnenilı zaran i yilere de islibel 
ettiği gibi; kötüler içinde jevkal' ade iyiler zuhür etmeğe başlathğı uzman da -velevse 
az olsun- o iyilerin yüzü suyu hürmetine o kötülerin müstahıkk olduklan umümi 
azlib da afiv veyli te'hfr olunur. Kötüler ciilib-i azlib olduğu gibi, iyiler de etili-i rah­
mettir". Bkz. Hak Dfni Kur' lin Dili. lll, 2398-2399. 

( l  1)  Clilıiliye devrinde güneş ve ay tutulması olayı; dünyada büyük. değişikliklerin olacağı­
na, insaniann başianna çeşitli bela ve musibetlerin geleceğine bir işaret olar.ık yorum­
lanırdı. Peygamber Efendimiz, "Güneş ve ay, ne bir kimsenin ölümünden ne de 
onun doğumundan dolayı tutulur/ar; bunun onunla hiç bir ilgisi yoktur" buyurar.ık, 
böylece biitıl bir c3hiliye inancını da ipiili etmiş oluyordu. Bkz. Buhiiri', ei-Cômi'us­
Sahfh. Il, 23-31 .  
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Hazreti Peygamber, güneş ve ay tutulması durumunda tel3şa kapılma veya karnınsar 
yorumlar yapma yerine, ild rek'aı nlifile namazı kılıp Allah'a ılııli ve niyazda bulunul­
ması gerektiğini tavsiye etmiştir. Bu sebeple, İslam dininde kılınan nafile namazlar 
arasında, "saliU'ül-küsiıf' (güneş tutulması namazı) \e "sallit'ül-husiıf' (ay tutul­
ması namazı) da yer alınışur. 



kaldınp kucağına aldı, biraz sonra da önüne koydu. Kızcağız, ResQiullah'ın 
huzı1runda ruhunu teslim etti. Kız ölünce, Hazreti Peygamber'in dadısı Üm­
mü Eymen, feryad ederek ağlamaya başladı. ResOJ-i Ekrem Efendimiz 
Ümmü Eymen'e dönerek: 

- "Allah'ın Resulü'nün huzurunda yüksek sesle ağlıyor musun ne?" 
dediğinde, Ümmü Eymen: 

- "Sanki siz ağlamıyor musunuz!." deyince, Hazreti Peygamber: 
- "Ben, ağlıyor değilim. Benimki sırf merhamet duygusundan ileri 

gelmektedir. Zfra mü'min, bütün lıô.llerde, her şeyde bir hayır olduğuna 
inanır. Öyle ki, ruhu bedeninden ayrılma durumunda da olsa, o yine Al­
lah'ına lıamdeder". 

* 

S) Hz. Aişe (wnhli) anlatıyor: 
Osman b. Maz'ı1n öldüğü zaman, Resill-i Ekrem Efendimiz onun 

naaşıru ağlayarak (veya göz yaşı dökerek) öpmüşlerdir. 

6) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 
Bizler, Peygamber Efendimiz'in kızlarından birisinin °21 cenazesinde 

bulunmuştuk. ResUl-i Ekrem, kabrin bir kenarına oturmuşlardı. Bu sırada 
gözlerinden oluk oluk yaşlar aktığıru gördüm. Cenazeyi defnetmek üzere 
gelen topluluğa: 

- "İçinizde, bu gece hanımına yak/aşmayan bir kimse var mı?" diye 
sordular. Ebu Talha: 

- "Ben varım ya ResUlallah" deyince; Ona: 

- "Öyle ise kabre in" buyurdular. Ebu Talha da kabre inerek cenazeyi 
yerine yerleştirdi. 

(12) Bu kızının, Hz. Osman'ın hanımı Ümmü Gülsum olduğu belirtilmiştir. 
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46 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN A H L A K  I c·ı 

Şemail konulannın en önemlisi, Peygamber Efendimiz'in AWakı bah­
sidir. Bu ve bundan sonraki iki bölümde Hazreti Peygamber'in ahlak.ı me­
selesi ana hatlarıyle ele alınacaktır. Bizim "ahlak" diye ifade ettiğimiz keü­
menin gerek Kur' lin \e Hadfs dilinde, gerek Tirmizi'nin bölüm başlığında 
kullanılan orijinali "huluk"tur. Bu tabirle ne kasdedildiğini incelemeden 
önce, konunun kaynakları hakkında kısaca bilgi vermek uygun olacaktır. 

Tirmizi başta olmak üzere bütün Şemiiil kitapları, 'Wazreti Peygam­
ber'in Ahlakı" konusuna ayn bir başlık ayırmışlardır <J>. Tabakat kitapları 
içerisinde özellikle İbn Sa'd, bu meseleye ayrı bir ağırlık vermiştir (2). Ha­
dis kitaplarının tamamı, bir bakıma baştan sona Peygamberimiz'in ahlakını 
anlatır. Özellikle bu eserlerin "Kitab'ül-Edeb", "Kitlib'üz-Zühd" "Ki­
tlib'ül-Birr ve's-Sıla" gibi bölümleri, ResUiullah Efendimiz'in ahlak.ına tah­
sis edilmiş gibidir. Öte yandan, ilk devir tabakiıt müelliflerinin hemen he­
men hepsi, eserlerine Hazreti Peygamber'le giriş yapmışlar ve bu arada 
zat-ı Risalet'in ahialu ile ilgili veslkalara da yer vermişlerdir. 

Aynca, hadisiere dayalı olarak "Ahlfık'un-Nebi" '3' \e "Meklirim'ül­
Ahllik" '4' adları altında eserler de meydana getirilmiştir. 

* 
* * 

(*) Tirmizi'nin bölüm sınılamasında, "Peyganıberinıiz'in Tevtizuu" bahsi bu bölümden 
öncedir. Biz ise, konular arası organik bütünlüğü sağlama açısından, Peygamberi­
miz' in Ah/ôkı bahsini öne, Tevlizu bahsini arkaya kaydırmak süretiyle, küçük bir plan 
tadilatına gitmeyi uygun gördük. 

(1)  Mesela; Tirmizi, Şemdil, bu bölüm; ·.A.miıi, Behcet' iii-Mehdfil. l l ,  126-295; Kadi 
'lyaz, Şifd, s. 68-116; Mevlana Şibli. 'Asr·t SaMeı, II, 870-989; Abdullah Siriicüddin, 
Seyyidünô. Muhammed Resiilüllalı, s. 132 vd. 

(2) Tabaköı, ı, 364-373. İbn Sa'd, "Zikru sıfatı Ahiilla Resulil/ah s.a.s" b�lığı altında 5 I 
vesika kaydetmiştir. 

(3) Mısırlı Ebü 'AbduUah Muhammed b. 'Abdullab el-Barki (ö: 249/863) ile, Ebil'ş· 
Şeyh İbn Hayyan (ö: 369/979)'nın "Ahltik'wı-Nebf" adlı (Beyrut 1406/I986) eserleri 
bunun bir ömeğidir. 

(4) İbn Ebi'd-Dünya (ö: 281/894), el-Haraiti (ö: 327/939), et-Taberani (ö: 3601971) ve 
İbn La! (ö: 398/I008)'in "Mekiirim' üi-Ah/{ik" adıru t�ıyan eserleri, müstakil olarak 
bu konuya tahsis edilmişlerdir. 
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A h I a k kelimesi, yaratmak ve yaradılış mfuıasına gelen "hilkat" kö-
künden türetilmiştir. Bu kökten, "halk" \e "huluk" şeklinde aynı nitelikte 
iki gövde çıkmaktadır. Asıl imlasında, haıf farkı değil sadece hareke (sesli 
haıf) farkı olan bu iki kelime, insanın iki ayn yönünü ifade etmektedir <s). 

H a I k, insanın gözle göriilen elle nınılan m a d d 1 varlığının yara-
dılışını; h u ı u k da, onwı huy, karakter, tabiat, seciye, adet ve davraruş 
gibi ancak basiret)e (ka/b gözü ile) idıftk: edilebilen m a n e V i yaradılışı­
nı aniatmada kullanılmıştır. İşte bu ikinci kullanışın çoğulu, "ahlak" gel­
mektedir. Bir başka görüşe göre de, "hilkat"in çoğulu "huluk", onun çoğu­
hı da "ahlak"tır. A h  I a k, "manevi yaradılış/ar manzumesi" gibi bir an­
lam taşımaktadır <6). 

Kur' iiıı-1. Kerfm'de, insanın yaradılışı için: "Biz, insanı, en güzel bir 
biçimde yarattık" buyrulmuştur (7). Ayet-i kerlınede kullanılan "ahsen-i 
takvimde halketme" tabiri, bir irade şaheseridir; insana huzur bahşeden bir 
anlatım abidesidir. 

Cenab-ı Hallak-ı a.Iem, "Yaradıcı" (Halık \e Hal/ôk) sıfatının en mü­
kemmel tecellisini i n s a n'da göstermiştir. Hz. Ali'nin deyişi ile o, 
"alem-i ekber"dir. İnsanın yaradılışının "kıvamın zirvesinde" olan tarafı, 
fiziki ve biyolojik yapısındaki ahenk ve muammamn ötesinde, asıl onun 
manevi yapısında ve iç düzenindeki güzelliklerde müşahede edilmektedir. 

İnsanın yaradılışı, gelişmiş bir mimari yapıyı andırmaktadır. O ·rnlmfu1 
eserin, bir d ı ş ınJrrıaılsi, bir de i ç miı:nfulsi vardır. Ve bunlar, birbirin­
den farklı, fakat birbirini tamamlayan iki ayn yapıya sahiptir. İşte insanın iç 
ınlmansinin bütün özelliklerini irade etmek için, "huluk" kelimesinin ço­
ğulu olan ve "iç yaradılışlar'' manasma gelen "ahlak" tabiri kullanılmıştır. 

:?. 
*·· e 

Dünya tarihi, bir bakıma Peygamberler tarihidir. Tarih boyunca Pey­
gamberlerin gönderiliş sebebi incelendiğinde, bir temel sebep karşımıza 
çıkmaktadır: Tevhid inancından sapma \e Ahlak bozukluğu!. Bunlar dı­
şındaki bir sebebe dayanan; siyasi ve idfui düzenin bozukluğu, hukuk siste­
minin bozukluğu, iktisadi yapının bozukluğu, üretim ve tüketim dengesinin 
bozukluğu gibi gerekçelerin hiç birisi, o topluma Peygamber gönderilmesi-

(5) Dilimizde. bu kökten türetilmiş bir kısım kelimeler bulunmaktadır: Halık, Hallak, 
hilkat, halk etmek, mahluk, mahlukat, halk ve ahlak kelimeleri bunlar ar.ısındadır. 

(6) Daha geniş bilgi için bkz. Klimüs, ID, 837; en-Nihflye. II, 70; Elnıalılt Tefsfri, VII, 
5268. 

(7) Tfn süresi, 4. ayet. 
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nin sebebi olmamıştır. sadece "alıllik bozukluğu" ve bu bozukluğun top­
lumda "hayat tarzı" haline gelmesidir ki, o topluma bir "Peygamber gön­
derme" sebebi olmuştur. Çünkü ahiliken bozulan toplum dengeleri, s§dece 
ilahi kaynaklı güçler yardımıyla te's!s edilebilmektedir. 

Peygamber Efendimiz'in insanlığa gönderiliş sebebi de, kendi ifadeleri 
il e, "güzel alılôJa tamamlamak", yani insanlıgın iç mimliôsini ıslah etmek­
tiı.ısı. Bunun dışında kalan bütün işler, Peygamberlik müessesesinin tal.i de­
recedeki faliliyetleridir. Resfilullah Efendimiz, haliyle devlet kurmuş, harb­
lere kumanda etmiş, diplomatik faaliyetlerde bulunmuş, çarşı ve pazarın dü­
zeni ile meşgül olmuş, kısacası "insan"ı ilgilendiren ne varsa onların hep­
siyle ilgilenmiştir. Ne var ki, O'nun hareket üssü ve faaliyetlerinin merkez 
noktası, hep "alıllik" olmuştur. 

Nitekim, ülkede bozulan asayişi sağlamak ve toplumu normal düzenine 
kavuştumıak üzere görevlendirilen bir Sıkı Yönetim Komutanı'nın başansı; 
diktirdiği ağaç sayısı, döktürdüğü asfalt miktan, yaptırdığı kaldırım adedi 
ve operasyon için gitti� bölge insanına dağıttığı ilaç ve gıda maddeleri ile 
değil de, sadece te'sts ettiği huzur ortamı ile değerlendirildiği gibi; Hazreti 
Peygamber'in gerçek İcraatını da, diğer bir takım madöı faaliyetleri ile de­
�1, milad! 610 senesinde devraldığı cemiyeti 632 yılında devrederken ulaş­
tırdığı ahiili kıymetlerle değerlendirmek gerekecektir. 

Bilindiği gibi devlet kurma, ticaret yapma, para kazanma, refah seviye­
sini yükseltme, evlenip aile müessesesini oluşturma, ülke fethedip sınırlan 
genişletme, çeşitli beşeri münasebetler gibi daha yüzlerce dünyevt ve dün­
yalık mesele, ilk def'a Peygamber Efendimiz'le birlikte ortaya çıkmış de­
ğildir. Bütün bu ve benze.ri problemler, her devrin lcabına göre, öteden beri 
var olagelmiştir. İşte Hazreti Peygamber, l:ıı "v a r olan" İcraatta "y o k 
olan"ı tamamlamak ve onlara bir çekidüzen vermek için gönderilmiştir 19>. 

(8) Temel hadis kaynaklannın pek çoğunda "İnnem/1 bü'ıstü li-ütemmime slililı'al-ah­
liik'' (sadece Şihdb'ül-Ahbıir'da "meklirim'el-ahllik" �klinde) ifadesi ile kaydedilen 
bu hadisin kelimeleri ve cümle kurulu,<ou teker teker tahlil edilince durum daha iyi an­
laşılmal.:tadır. Ö7.elli.kle, metindeki "slilih" ve aynı kökten gelen "ısllih" kelimesi ile 
"ahliik'' anısandaki münllsebeı, bu hadis Ü7.erinde çok hassas bir değerlendirme yap­
mayı gerektirecek inceliktedir. 

(9) Evrensel olan ahiili değerler cidcü bir ıasnlf ve mukayeseye tabi tutulmalı ve bunlann 
içinde, Hazreti Peygamber'in getiıdikleri ile, O'nun ahliik müessesine kazandırdıklan 
ortaya konmalıdır. 
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Bütün semaVı ve �ri me�'li dinlerin ahlak anlayışı nedir? Bunlardan bir önceki­
nin bir sonrakine göre gelişme ve gerileme dıııumu nedir? Ve nihayet, Hatem'ül-Enbi­
ya Efendimiz'in "tamamlamak için gönderildim" dedi� eksiklikler ne idi ve tamam­
lalığa �ler neleıdiı'l gibi soıulann, bir D o k t o r a Te1i seviyesinde ele alınınası 
gerekınektedir. İşte o zaman, bu konu çok daha sağlam temeUere oturmuş olacaktır. 



Yukanda üidat edilen faaliyetlerin hiçbirinde, Peygamberimiz'in tavsi­
yelerine uyulmayınca, şekil bakımından bir aksaldık görülmemektedir. Öte­
den beri, dln duygusundan uzak ve ahlili değerler kaygusundan han insan­
Iann da; devlet kurduklan, sınırlarını alabildiğine genişlettikleri, ticarı faali­
yetlerini sürdürüp sayısız para kazandıklan, emek ve sermaye güçlerinin 
ötesinde mal ve mülk sahibi olup refah seviyelerini yükselttikleri, evlenip 
nüfuslanru ve nüfuzlarını arttırdıklan, kendilerine göre oldukça geniş bir 
çevre edindikleri ... bilinmektedir. Ve yine bilinmektedir ki, sosyal hayatta 
Hazreti Peygamber'in kökleştirmeye çalışnğı ve mihverine oturtıuğu "ahla­
kf değerler''e uyulmadığı takdirde, bütün bu yapılanlar ve elde edilenler, in­
sanlar arasında h u z u r ve s ü k ii n'u sağlayamamaktadır. 

Şu halde h e d e f; devlet kurmak değil, devlet vasıtası ile h= ve 
güveni sağlamaknr; çok para kazanmanın yollarını öğretmek değil, helili ve 
dürüst kazanç sağlamanın yöntemini öğretmektir; evlenip çoğalmak değil, 
neslin mayasını bozmadan ahenkli bir yuvada dengeli nesiller yetiştirmek­
tir; temeli menfaate dayanan geniş bir çevre edinmek değil, birbirini seven 
ve sayan toplulukların oluşturduğu saınlml dostluk zerrllnini kurmaknr. 

Bir kısun İslam uleması, a h I a k tabirini, "ahlfıkın teziihürleri" an­
lamında değerlendirrnjşJerdir. Günümüzde de bu anlayış hakimdir. Bizce bu 
anlayış, g e r ç e k olaıak değil, aıx:ak m e c a z ı: rı:ıfu:ıada doğrudur. 
Burada, bunun geniş çaplı bir değerlendirmesiili yapacak değiliz. Ancak, 
kavram kargaşasına yol açan bir duruma temas etmeden de geçemiyeceğiz. 
Müşahhas bir örnek vennek gerekirse, evin içinde yanan 1 a m b a ile, 
onun dışarı akseden ı ş ı k'ının, bu durumu daha iyi açıkladığı görülecek­
tir. Şöyle ki, a h ı a k ile kasdedilerı �y. dışa vuran davranış değil, o dav­
ranışın "iyi" veya "kötü" sıfatıyla oluşumunu sağlayan içerideki merkezdir. 
Aydınlatma sistemi ile anianimak istenen şeyin de, esasmda ı ş ı k değil, 
ı a m b a oldı.ı,llu gıbi. 

Peygamber Efendimiz, bir bakıma, "Ben, tambanzn içten islenip dıştan 
tozlanan camını silmek ve parlatmak,fitilinin yanan kısmını kesme k, eksilen 
yağını ikmôl etmek ve onun, ilk yakıldığı zamanki ışığını verir hale gelmesi­
ni sağlamak için gönderildim" demek istemiştir. Zira, lambanın bu bakımı 
yapılmadığı takdirde, esasında var olan ziyası gittikçe körleşecek ve zaman­
la iyiden iyiye karararak dışanya istenilen ışığı veremiyecektir. 

Nitekim, pek çok isıarn aıim.inin ve bilcümle fuiflerin, a h 1 a k keli-
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mesini tercüme edercesine kullandıklan bir tabir vardır: Tezkiye-i nefs, yil­
ni nefsi arındırma!. c•ı İşte, Resillullah Efendimiz'in yaptığı işin özü, bu 
işin yolunu yordamını göstermek ve öğretmek olmuştur: Varlıklı bir insan 
nasıl c ö m e r d lı1lle getirilir; güçlü kuvvetli bir insan nasıl k a h r a m a n 
bir karaktere büründüıiilür; bütün maddi iktidarlan eline geçiren bir insan 
nasıl a d i I davr.ınabilir; yokluk içirxleki bir insan i f f e t ve h a y s i­
Y e t'ini nasıl koruyabilir; maddeten esir olmuş bir insan nThen nasıl h ü r 
kalabilir? Kısacası, hiç bir şeyin varlığı da yokluğu da kalıcı olmayan ve 
çoğu zaman da birbiri ile yer değiştiren bu düny§da, v a r I ı k ve y o k­
I u k karşısında "insan" olarak ayakta dınabilmenin ve insanlık haysiye­
tinden hiç bir şey kaybetmeden yaşayabilmenin sihirli ve sırlı formülü ne­
dir? Bütün burıların cev§bı, bizzat Hazreti Peygamber'in şahsiyetinde ve 
O'nun öğretimlerinde iradesini bulmuş durumdadır 1101• 

;� �: * 

Diğer bölümlerde mümkün olduğunca çok örnek sunma gayreti içinde 
olmamıza rağmen, "Peygamber Efendimiz'in Ahlfıla" başlığını taşıyan bu 
bölümde, aynı yola gitmek istemedik. Bunun ise belli başlı iki sebebi var­
dır. Birincisi, Tirmizi'nin Şeml1il' de topladığı 15 kadar vesikanın, aşağıda 
"metinler'' kısmında verilecek olmasıdır. Bu sebeple aynı bilgilerin tekra­
rından sakınılmıştır. İkincisi ve en önemlisi de, Hazreti Peygamber'in ahlil­

kırıın, böyle birkaç sayfalık bir bölümde anlatılmasının doğurduğu güçlük­
tür. 

Kur' an-ı Kerfm' de, Peygamber Efendimiz'in bu yönü tanıtılırken: 
"Sen, şüphesiz pek büyük bir a h  I li  k üzerinde sin" buyurulmuştur ( l l l .  

(*) Hz. Mevlana, bu, nefsi anndırma meselesini, "Rum halkıyla Çin/ilerin ressamlıkta 
bahse girişmeleri" başlıgt alunda temsili bir hildiye üslGbuyla çok gÜ7.el anlaımışur. 
Bkz. Mesnevi(Veled İ1.budak tercümesi), 1 ,  280-283, beyiı: 3467-3499. 

(I O) Hazreıi Peygamber'in ashabı içinde, her türden insan tipi vardır. Sosy-d! hayatın gerek­
ıiıdiği her meşrepı.en insanın meşrU tipini onlar ar.ısında bulmak mümkündür. Bütün 
bu faıklılıklar, aynı merkez eırnfında bir bütün oluşruımuşlarrlır. Bugün ahlfiki davra­
nış endişesi olan her müslümana dü.,o;en, yapugt iş çapında kendinin ideal örneğini ve 
kendi rehberini tesbit etmektir: En iyi çöpçü, en iyi harnmill, en iyi pazarcı, en iyi es­
naf, en iyi öğretici , en iyi öjlrenici, en iyi idii.reci, en iyi idare edilen ... nasıl olmalıdır? 
gibi sorulann cevaplannı, Haıreti Peygamber'in terbiyesinde yetişmiş olan ashabın 
şahsında, örnek olarak ayn ayn bulmak mümkündür. 

İ.,<;te, "Ashiibım aynen yıldızlar gibidir; onlann hangisini rehber edinirseniz doğru 
yolu bulursunuz" meilliııdeki hadlsin esas ifllde etmek istediği de budur. Bu hadis, ge­
nellikle dar bir açıdan degeıieııdiıilerek, aslıiibııı r e h b e r olma v-.ısfi, ııırıı.o;rna ko­
nusu hilline getirilmiştir. 

( l l) Kalem sfiresi, 6. ayet. 
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Hazreti Peygamber'in velatını takip eden senelerde, O'nu görme şere­
fine erememiş olan ikinci nesil müslümanlanndan bir çoğunun Hz. Aişe vii­
lidemize sorduklan bir soru vardır: "Hazreti Peygamber'in ahlakı nasıl­
dı?". Hz. Aişe'nin bu türden sorulara verdiği cevap çok kısa ve her şeyi içi­

ne alıcı miihiyette idi: "Siz, Kur'an-ı Kerfm'i okumuyor musunuz? O'nun 
ahliikı, tamamen Kur'iin'dı!." 021. 

Demek oluyor ki, Kur'an neyi emir ve tavsiye ediyorsa O'nun haya­
unda var; Kur'an neyi yasaklıyor ve neden sakınılmasını öğütlüyorsa 
O'nun yaşayışında yok. Yukandaki ayetin de şiihi.tliği ile anlıyoruz ki; ya­
pılması gerekenler, sonsuz mükemmellik çapında O'nun şahsiyetinin çizgi­
lerini oluşturmakta; yapılmaması gerekenler de, sonsuz titizlik ölçüsünde 
O'nun şahsiyetinin dışında ve uzağında kalmaktadır. İşte, "yüce bir akllik 
çizgisinde olma"nın anlamı budur. Bu sebeple, O'nun ahiilleını madde mad­
de belirtebiirnek için; Kur'an-ı Kerfm"in ve Hadfs-i Şerifler'in tamamını bir 
tasnüe tabi tutarak, hiç atlamadan hepsini "Hazreti Peygamber'in Alıliikı" 
başlığı alunda yazmak gerekecektir. 

Hazreti Peygamber'in ahlakına "Kur'iin ahliikı" denir. Kur'an ahlakı­
nın neresi beşeri, neresi ilahi olduğunu ayırmak mümkün değildir. Zira 
imanla beşeri ihtiyaçlar öylesine kaynaşmıştır ki, cemiyetin her bir müesse­
sesinde bunlann birlikte sözleri geçer 031. 

Buna ilave olarak, O'nun ahliikı bahis konusu edildiği zaman, aynca 
bir noktanın daha dikkatten uzak turulmaması gerekmektedir. Şöyle ki; eğer 
cömerdlik iyi bir huy ise, -ki öyledir- bu iyi huyu temsil edecek O'ndan da­
ha cömerd birisi yaradılmamıştır. Ahde vefa iyi bir hasletse, O'ndan daha 
iyi ahde vefii gösterenini analar doğurmamıştır. Adil ve güvenilir olma en 
çok aranan bir meziyet ise, O'ndan daha adilini ve O'ndan daha emfuini bu 
dünya görmemiştir. Şecaat ve kahramanlık bir insan için büyük bir paye 
ise, tiirihin kaydettiği kahramanlar, ancak O'nun sevk ve kumanda ettiği 
erat mertebesinde kalabilmektedir. Hiil böyle olunca; O, şöyle cömertti, bu 
kadar ad.iiletli idi, şu derece güvenilir bir şahsiyete siihi.pti, bu mertebe kor­
kusuz ve cesUrdu ... gibi ifadeler, sadece bir ifiide yetersizliği ürünü olmak­
tan öteye geçememektedirler. Binaenaleyh O'nu, " ... kadar'', " ... derece­
de", " ... mertebede", " ... ölçüde", " ... gibi" ti.iıi.i"r:Hı k ı y a s ve m i k -
t a r bildiren ifiidelerle anlatabilmek mümkün görünmemektedir. Zirii, iyi 
olanı yapmada ve kötü olandan sakmmada O'nWl i k i n c i bir örneği 
yoktur. O, Kur'an-ı Kerim'in if'adesi ile "En Güzel Örnek"tir. 

(12) EbU D-avOd, S ün en. ll, 56, nu: 1342. 
(13) Bkz. Samiha Ayveıdi, Kur'an Ahlılk1 Nedir?, s. 6. 
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Peygamber Efendimiz'in bütününü değil de, O'nun sadece bir tek yö­
nünü en iyi şekilde temsil eden kimselere bile "iyi insan" denilmektedir. 
Nitekim tek başına kahramanlığı, sadece cömerdliği, yalruzca hayırseverli­
ği, sırf doğruluğu ve cesareti, münhasıran güvenilirliği ile tfuilıin "değerli 
insan madalyası"nı taktığı pek çok kimse bulunmaktadır. Bu özelliklerden 
bir kıçım şahsında toplayanlam ise; v e I i, e v 1 i y a ve e r m i ş rüt­
besi verilmiştir. 

Görünen odur ki, Peygamber ahlakının bir tek incisini taşımak bile, o 
insanı değerli kılmaya yetmiştir. 
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M E T i N L E R  

I) Harice b. Zeyd b. Sabit rivayet ediyor: 

Bir grup insan, babam Zeyd b. Sabit (r.a)'in huzurfina gelerek; "Bize, 
Peygamber Efendimiz'den bahsetmenizi, O'na ait bilgi vermenizi rica edi­
yoruz" dediler. 

"Sizlere hangi birisinden bahsedeyim bilmem ki, dedim. Ben, Resu­
lullah Efendimiz'in ev komşusu idim. Kendilerine vahiy nazil olduğu za­
manlarda beni çağırtırlardı. Ben de gider, gelen vahiyleri yazardım. Yüce 
huzurlarında, bô.zen dünya işlerine ait konular konuşurduk; bizim konuş­
mamıza o da iştirak ederdi. Ahiret işlerine dair bir bahis açsak, bizimle 
birlikte o da konuşurdu. Yerine göre yeme içme lafı etsek, bu hususta O 
da düşüncelerini söylerdi. İşte bütün bunlar, Peygamber Efendimiz hak­
kında sizlere anlatabileceğim haberlerdir". 

* 

2) 'Amr İbn'ül-'As (r.a) anlatıyor: 

ResOluilah Efendimiz, bu yolla kalbierini kazanmak ve gönüllerini İs­
lam'a ısındırmak için, en beliilı kimseleri bile güler yüz ve tatlı sözle karşı­
lardı. Nitekim beni de, dfuma güler yüz ve tatlı sözle karşılarnışlardır. O ka­
dar ki ben, kendimi, çevresindeki insarıların en hayırlısı olduğum kurunru­
suna kaptırarak, bir. def' asında: 

- "Ya Resii.lallah! Ben mi daha lıayırlıyım, yoksa Ebu Bekir mi?" di­
ye sorma cür'etini _göstermiştim. Tabii, aldığım cevap: 

- "Ebu Bekir!." oldu. Tekrar sordum: 

- "Ya Resulallah!. Ben mi daha hayırlıyım, yoksa Ömer mi?". Bu 
def'a da cevap: 

- "Ömer!." oldu. Yine sordum. 

- "Ya Resulallah!. Ben mi daha hayırlıyım, yoksa Osman mı?". Bu 
sorumun cevabı da: 

- "Osman!." oldu. 
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ResiiluUah Efendimiz'e her sordukça, haliyle O bana, doğru ve gerçek 
cevabı veriyordu. Kendi kendime: 

- "Keşke bu sui'illeri sormamış olaydım!." diyerek, sorduğuma piş­
manlık duydum. 

3) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Ben, ResilluUah Efendimiz'e tam on yıl hizmet ettim. Bu müddet zar­
fında bana, bir def'a olsun "üfff!." bile demedi. Yaptığım münasebetsizlik­
lerden dolayı "bunu niçin yaptın?" demedikleri gibi; yapılması gereken bir 
şeyi ilimill edişimden dolayı da "bunu neden yapmadın?" diye azarlamadı. 

Peygamber Efendimiz, insarıların en güzel huylusu idi. 

Ben, ne bir ibrişirne, ne bir ipeğe ve ne de benzeri herhangi bir şeye 
dokunmadım ki, onlar, Peygamber Efendimiz'in avuçlarından daha yumu­
şak olsun. 

Hayatımda hiç bir misk ve ıtır (koku) koklarnadım ki, onların kokusu, 
Hazreti Peygamber'in terlerinden daha hoş koksun!. 

* 

4) Yine Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Bir gün Peygamber Efendimiz'in huzfuuna bir adam gelrruşti. Üstünde, 
süründüğü sarı renkli kokunun benek benek izleri kalmıştı. Resal-i Ekrem 
Efendimiz, hoşlanrnadığı davranışlan bir kimsenin yüzüne karşı söylemez­
lerdi. İşte bu şahıs kalkıp gidince, Peygamberimiz çevresindekilere: "0 
adama söyleseniz de bu san renkli nesneyi sürünrnekten vazgeçse!." bu­
yurdular. 

5) Hz. Aişe (r.anha) anarnız anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz, ne kabalık yapar ne de kabalığa yol açabilecek 
bir davraruşta bulunurdu. Çarşı-pazarda ağız kavgası da yapmazdı. Aynca 
kötülüğe kötülükle karşılık verrnezler; üstelik kötülük yapanı affedip bağış­
larlardı. 

* 
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6) Yine Hz. Aişe (r.anhô) validerniz anlatıyor: 

Resfil-i Ekrem Efendimiz, -sadece Allah yolunda cibad hali hariç 1131-
hiçbir zaman eliyle hiçbir şeye vunnamışlardır. O'nun, ne bir hizmetçisini 
ve ne hanımlarından birisini dövdügü de olmamıştır. 

* 

7) Hz. Aişe (r.anhô) anlatıyor: 

Ben, Peygamber Efendimiz'in, Allah Taalli'nın haram kıldığı şeylerden 
her hangi birisi irtikab edilmediği müddetçe, şahsına karşı işlenil en bir zu­
lümden dolayı intiklim alma yoluna gittiklerini kesinlikle görmedim. Fakat 
yapılan haksızlık, AlJah'ın haram kıldığı şeylerden birini çiğneme şeklinde 
ise, işte o zaman öfkeleri son haddine ulaşır ve aşın derecede titizlenirlerdi. 
ResUl-i Ekrem Efendimiz, iki iş arasında muhayyer bırakıldığı zaman, -eğer 
günah ve isyana götürecek bir durum yoksa- onların dliimli en kolay olaruru 
seçerdi. 

8) Yine Hz. Aişe (r.anhô) anamız anlatıyor: 

Benim de yanlarında bulunduğum bir sırad� Hazreti Peygamber'in hu­
zOruna kabili edilmesi için, bir şahıs izin istemişti. Resill-i Ekrem Efendi­
miz, kapırun önünde bulunan bu adamın sesini işitince: 

"Bu, kabllesinin en berbat adamıdır" buyurdular. Ye ardından içeri 
girmesine izin verdiler. Bu def'a da son derece yumuşak davranıp, o adama 
iltifat ettiler. Huzurdan aynlıp gittikten sonra: 

- "Ya Resulallah, dedim. İçeri girmeden önce, onun çok berbat bir 
adam olduğunu söykdiniz; sonra da huzurunuza kabul buyurarak yumu­
şak ifadelerle kendisine aşırı derecede mültefit davrandınız. Bunun hik­
meti nedir?". 

- "Ya Aişe! Kötü davranışıarına maruz kalmamak için çevresi 
tarafından horlanan kimseler, insanların en berbat olanlarıdır". 

* 

(13) Uhud muharebesinde, düşman cephesinden Übey b. Haleri kendi elleri ile öldürmüş· 
lerdir. Bu Mdise, ilk ve son olmuştur. Hz. Aişe, "illli = siidece" kaydı ile istisnai bir 
olaya �� eımiş olmaktadır. 
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9) Hz. Ali (r.a)'nin oğlu Hz. Hüseyin (r.a) naklediyor: 

Babam Hz. Ali'den, Peygamber Efendimiz'in, meclisinde bulunan dost 
ve arkadaşianna karşı nasıl davrandıklannı sorduğumda şöyle anlattılar: 

"Resulullah Efendimiz; her zaman güler yüzlü, yumuşak huylu ve 
alçak gönüllü idiler. Asla asık suratlı, katı kalbli, kavgacı, şarlatan, kusur 
bulucu, dalkavuk ve kıskanç değildiler. Hoş/anmadığı şeyleri görmeılik­
ten gelir; kendisinden beklentisi olan kimseleri hayal kırıklığına uğrat­
maz ve onları, isteklerinden tamilmen mahrum bırakmazdı. 

Üç şeyden titizlikle uzak dururlardı: Ağız kavgası, boşboğazlık ve 
millilyilni!. Şu üç hususdan da titiıJikle sakınırlardı: Hiç kimseyi kötüle­
meıJer, kınamazlar ve hiç kimsenin aybı ile gizli taraflarını öğrenmeye 
çalışmaz/ardı. 

Sadece yararlı olacağını ümit ettikleri konularda konuşurlardı. Haz­
reti Peygamber konuşurken, meclisinde bulunan dinleyiciler, başlannın 
üzerine kuş konmuşçasına hiç kımıldamadan kulak kesilirlerdi. Zat-ı Ri­
silletleri susunca da, konuşma ihtiyacı duyanlar söz alırlardı. Ashilb, Re­
sul-i Ekrem'in huzurunda konuşurlarken birbirleriyle aslil ağız dalaşında 
bulunmazlardı. İçlerinden birisi ResUlu/lah'ın huzurunda konuşurken, o 
sözünü bilirineeye kadar, hepsi de can kulağı ile konuşanı dinlerdi. Pey­
gamber Efendimiz'in katında, onların hepsinin sözü, ilk önce konuşanın 
sözü gibi ilgi görürdü. 

Ashabın güldüklerine kendileri de güler, onların taaccüb ettikleri 
şeylere kendileri de hayretlerini ifade ederdi. 

Buzurlanna gelen garibierin (bedevtlerin) kaba saha konuşmaları ile 
pervasızca sullllerinin yol açtığı tatsızlıklara sabrederlerdi. Ashilbı ise, on­
ların gelip su/ll sormalarını çok isterlerdi. 

Peygamber Efendimiz: 'H ilcetinin giderilmesini isteyen bir ihtiyaç sa­
hibi ile karşılaştığınız zaman ona yardımcı olun uz' buyururlardı. 

Hazreti Peygamber, ancak yapılan iyiliğe denk düşen ve faıJa dalka­
vukluğa kaçmayan övgüleri kabUl eder ve, haddi tecavüz etmediği müd­
detçe, hiç kimsenin sözünü kesmezdi. Şayet yüksek huzurlannda haddi 
aşacak şekilde konuşulursa, o zaman, ya konuşanı susturmak ya da o 
meclisten kalkıp gitmek suretiyle ona engel olurlardı". 
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10) Cabir b. Abdullah (r.a) şöyle demiştir: 

"ResUl-i Ekrem Efendimiz'den her hangi bir şey istendiğinde, O, hiç 
bir zaman "h a y ı r!" dememişlerdir'' ıı•>. 

* 

l l) İbn Abbas (r.a) anlanyor: 

Peygamber Efendimiz, hayır yapma husfisunda insaniann en cömerdi 
idi. Ramazan ayı ise, son gününe kadar, O'nun en cömerd olduklan zaman 
dı. Ramazan' da Cebrail Aleybisselam gelir, Resill-i Ekrem de karşılaştır­
mak üzere Kur' an' ı ona okurdu. Cibril ile müllikiitları müddetince, hayır 
yapma yolunda zat-ı Risaletleri, ölü topraklara rüzgarın sürükledi� yağ­
murdan daha da cömerd olurdu. 

12) Enes b. Malik (r.a): "Peygamber Efendimiz, yann endişesiyle er­
zak ve saire saklamazkudı" demiştir. 

13) Ömer İbn'ül-Hattab (r.a) anlatıyor: 

Adarrun birisi Hazreti Peygarrıber'e gelerek, kendisine bir şey vermesi­
ni istedi. Resfil-i Ekrem Efendimiz de: 

- "Şu anda yanımda sana verebilecek bir şey yok; fakat sen git, be­
nim adıma istediğin şeyi satın al, elime geçince ben parasını öderim" bu­
yurdular. Ben, hemen söze kanşarak: 

- "Ya ResUlallah, dedim. Siz bu adama daha önce de verdiniz, şimdi 
bu külfete ne lüzum var. Kaldı ki Allah, size, gücünüzün yetmediği bir şe­
yi yükleme miştir''. 

Ne var ki Peygamber Efendimiz, Ömer'in bu sözünü hoş karşılamadı­
lar. Bunun üzerine mecliste bulunan Ensiir' dan birisi: 

- "Ya Resulallah, dedi. inflik et (ver)! .  Ve kesinlikle, Arş'ın Sahibi 
azaltır diye korkma!.". 

(14) Ünlü İs lam şiliri Fcrazdak (ö: 114n32 ?), Haı.reti Peygamber'i rnedih sadedinde şöy­
le demiştir: "Ma kiile ıa kattu illa fi teşehhüdihi; levla't-teşehlıüde kanet ldühil 
ne'am " (0, teşehhiid dtşmda hiç bir zaman "hayır" (Ili) deme miştir; eğer teşehhüd de 
olmasaydt, o· nun "hayır"ı "evet'' (ne'am) olurdu). 
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Ensannin bu sözü Hazret-i Peygamber'in o kadar hoşuna gitti ki, mü­
barek yüzlerinde sevinç belirtileri okunacak şekilde gülümsediler. Ve arka­
sından şöyle buyurdular: 

- "Zaten ben de öyle emrolundum!.". 

«• ... 

14) Mu'avviz b. 'Afra'nın kızı Rubeyyi' (wnhii) anlatıyor: 
"Ben, hediye olarak Peygamber Efendimiz' e bir tabak taze hurma ile 

çiçeği burnunda bir kaç tane salatalık götiirmüştiim. Bana, avuçları dolu­
su mücevherili ve altın verdiler''. 

* 

15) Hz. Aişe (ı:anhtl) anlat1yor: 
Peygamber Efendimiz, hediye kabul ederler ve hediye getirenlere de 

fazlası ile karşılığını verirlerdi. 
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47 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İN T E  V A Z U U 

Önceki bölümde, Hazreti Peygamber'in ahlaki, bir genel çerçeve için­
de ele alınmıştı. Bu ve bundan sonraki bölümde ise, Peygamber Efendi­
miz'in ahlakırun o genel karal.1:erinin iki köşe taşından birini oluşturan "al­
çak gönüllülüğü" ile "utangaçlığı" ele alınacakur. Tirmizi, genel ahlak 
kurallan içinde sadece bu ikisini aynca ele almakla, büyük bir isabet gös­
termiştir. Gerçekten tevazfi ile hayli, diğer ahiili değerlerin kalbi ve can 
darnan durumundadır. 

Tevazfi kelimesi dilimize "alçak gönüllülük" diye tercüme ediJebilirse 
de, ahlaki bir terim olarak, başlıkta bunun aslırun aynen korunması yoluna 
gidilmiştir. 

T e v li z ı1; alçak gönüllülük, gösterişsizlik, mahviyet gibi m1in1ilara 
gelmektedir. Sıfat olarak m ü t e v li z 1 kelimesi de; alçak gönüllü, kendi­
ni aşağıda tutan, gösterişsiz, kibirsiz gibi manalar taşır. 

Tev§ıııun zıddı olan davranışa, k i b i r veya t e k e b b ü r denir. 
K i b i r; büyüklenmek, böbürlenmek, kendini büyük görmek, tafra sat­
mak, çevresine tepeden bakmak, burnu kaf da�da olmak gibi farklı mana­
lar ifade etmektedir. Kibir ve tekebbür, yaradılmışlar içerisinde, insanın de­
ğil, i b 1 i s'in sıfatıdır oı. Bir başka ifade ile kibir, insanı İblisleştiren bir sı­
fatur. 

* 
* * 

K i b r i y a, y.iıi "büyüklük" sıfatı, s§dece A 1 I a h için kullanıl-
mışur. Diğer bütün yaradılmışlar, O'nun büyüklüğünün, O'nun ululuğunun 
himayesi altında yukandan aşağıya doğru yerlerini alnuşlardır. Uiyık oldu­
ğu yeri almak istemeyenler, daha aşağılarda hizaya getirilmişlerdir. Nitekim 
insanlık tarihi; Nemrudlardan, Fir'avunlardan, Şeddadlardan Itibaren, nice 
büyük taslaklanrun layık olduklan gerçek yerlerine indirilişlerinin ibretli 
örnekleri ile doludur. 

(I)  Bkz. Kiimı1s. ll, 651. 
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Bir hadls-i kudslde, "büyüklük taslama"ya yeltenenlere karşı Ziit-ı 
Kibriya'nın tavrı: "Kibriyii. (ululuk, büyüklük), sii.dece bana iiit bir kaftan­
dır. Ona ortak olmaya kalkışanı mahv u perfşan eylerim" ifadesi ile belir­
tilmiştir (2)0 

Bu sebeple olmalıdır ki, haddini çok iyi bilen irfanlı müslümanlar, ken­
dileri için "büyük" sıfatı kullanmaktan ve adeta o kelimeyi telaffuz etmek­
ten sakınmışlardır. Nitekim, Peygamber Efendimiz'in amcası Abbas'a: 
"Hazreti Peygamber mi daha büyük (ekber), yoksa sen mi?" diye sorduk­
Jarında; "Ben O'ndan yaşlıyım, fakat O benden büyüktür!." cevabını ver­
miştir (3). Aynı şekilde, Resfilullah Efendimiz, kendisinden oldukça yaşlı 
olan Sa'id b. Yerbô' l•ı adlı ashabına: "Hangimiz daha büyii.ğüz?" diye 
sorduğunda; "Y ii. Resulallah, sen benden daha büyüksün ve hayırlısın; 
ben ise sizden daha yaşlıyım!." cevabını almıştır {.5). 

* 
* - *  

"Mütevii.zı olmadıkça gerçek ziihid olamazsın" buyuran Hazreti Pey­
gamber l•>, hayatının bütün safhalannda kendisine ayncalık tanımamış; çev­
resinden de, normal bir insana göstermeleri gereken hürmetten farklı bir 
davranış içine girmelerini istememiştir. 

Nitekim, ashabı ile birlikte sefer halinde bulunduklan bir sırada, onlar­
dan, bir koyun kesip yemek hazırlamalarını istediğinde, ekip hemen kendi 
aralarında iş bölümüne geçerek; biri, 

- "Kesmesi benden!."; diğeri, 

- "Yüzmesi benden!."; bir diğeri, 

- "Pişirmesi de benden!." demişlerdir. 

Kiifilede bulunan diğer arkadaşlannın da geri kalan hizmetleri hakkı ile 
yapmaya can attıklarını görmesine rağmen, Fahr-i Kainat Efendimiz, bir ke­
nara çekilip oturma yoluna gitmeden: 

(2) EbO D-avüd, Sünen. IV, 84, nu: 4090; İbn Mace, Sıinen, U, 1319, nu: 4174, 4175; 
HaJc.im, el-Müsiedrek, 1. 61. 

(3) Kiimfis. Il, 650. 
(4) Mekke'rılıı fethine tekaddüm eden günlerde müslüman olan bu sahabinin önceki adını, 

H37..reti Peygamber "Sa 'id" olarak değiştimıiştir. Müslüman olduğu sırada oldukça 
yaşlı olan Sa'id b. Yerbiı', 120 yaşlannda iken hicıi 54 yılında (M. 674) veffit 
etmiştir. Müellefe-i kulilbdan olduğu ve kendisine Peygamber Efendimiz'in Huneyn 
ganimetinden so deve verdiği söylenir. Bkz. el-is1f'/ib, n. 14-16; Üsd'ül-G/ibe, II, 
316-317; el-is/ibe. ll, 51-52. 

(5) Taberdııi. el-Mu'cem'ül-Kebir, Vl, 66, nu: 5528. 
(6) EbU Nu'ayın, Hilyei'ül-Evliy/i, n, 102. 
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- uÖyle ise, odun toplaması da benden!." buyurmuşlardır. 

Gönülleri Hazreti Peygamber'in çalışmasına razı olmayan veya O'nun 
çalışmasırun, kendilerinin çalışmaya karşı isteksiz olduklan intibiını uyan­
dıracağı endişesini taşıyan arkadaşlan, hep bir ağızdan Itiraz ederek: 

- uya Resulallah! Biz, her işi yaparız; siz zahmet buyurmayın!" der-
Ler. 

Ashabının nTh'i durumlanru çok iyi bilen Peygamber Efendimiz, mese­
lenin gerçek nüktesini açıklayarak: 

- ((Sizin her işi yapacağınıza gönülden inanıyorum. Şu var ki, sizlere 
karşı imtiyazlı biri durumunda olmaktan hoşlanmıyorum. Zira Cenab-ı 
Hak, kulunu, arkadaşları arasında imtiyaz/ı (ayncalıklı) olarak görmek­
ten hoşlanmaz!." buyurmuşlardır (7). 

* * * 

Peygamber Efendimiz'in alçak gönüllü tavnnı, kendi hayatından alın­
mış olaylarla da canlandırmak mümkündür. Bu konuda, ashab-ı kirarndan 
bir hayli nakil vardır. Bunlan şöylece özetleyebiliriz: 

Peygamber-i Ekber, çevresindeki insanlar hastalandığı zaman, fakir­
zengin, hizmetçi-efendi, sade vatandaş-ltibarlı zümre ayınını yapmadan; 
onlan arar, sorar, ziyaret eder ve onların gönüllerini alırdı. Şayet bizzat git­
me imkanı bulamazlarsa, o zaman da hal ve hatıriamu sordurur; böylece 
onların maddi ve manevi derdierine ortak olmaya çalışırdı. 

Cenazelere katılır, cenaze namazianna ve defin merasimlerine bizzat 
iştirak ederdi. Ölenlerin geride kalan yakınlarına taziyede bulunur, onların 
actlarmı paylaşırdı. 

Yemeğe davet eden kimse, o bölgenin en fakiri de olsa; davet edilen 
sofra, acı soğan-kuru ekmekten ibaret de bulunsa, muhakkak o davete ica­
bet edip giderlerdi. Özellikle fakirierin davetine katılma husü.sunda daha ti­
tiz davrarurlardı. 

Muhaliflerine karşı İslam'ın gücünü, ihtişamıru ve izzetini gösterme 
bakırnından dış görünüşe, gösterişe ve disiplinli merasime ne kadar titizlik 
gösterip dikkat ederlerse; kendi yakın çevresinde ve normal hayatta gösteri­
şe kaçabilecek davranışlardan da o ölçüde titizlikle sakırurlardı. Bu sebeple, 
çok amaçlı kullanılmak üzere beslenen kaliteli binit develeri, soylu atlan ve 

(7) 'Ali el-Kiiri, Cem·uf-Vesail, s. 463. 
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seçkin katırlan olmasına rağmen; yerine göre, yulan ve palarn hurma lifin­
den öıülmüş eşeğe bindikleri olmuş; hattc'i palansız çıplak eşeğe bindikleri 
de görülmüştür. 

Uzak maha!lerde oturan fakir dostlannın ziyaretlerini ihmaJ etmezler, 
çoğu zaman buralara yaya olarak gitmeyi tercih ederlerdi. 

Çevresinin ilgi gösterınediği ve herkesin bir kenara itip beraber bulun­
maktan kaçındığı fukara takımı ile, sosyal seviyesi nisbeten düşük olan 
kimselerin ha! ve hatıriarını sorar, onların bulunduğu sofraya oturur, onlarla 
birlikte yolda yürür; ve bu gibileri yalnız bırakmarnaya, iliimişlik ve hor 
görülmüşlük havasından kurtarmaya titizlik gösterirlerdi. 

Kimseye yük olmak istemez; yakınlarının direnmelerine rağmen, ufak 
tefek b§zı işlerini bizzat yapmaktan hoşlanırlardı. Hz. Aişe va!iderniz başta 
olmak üzere, Hane-i Saadet'in mahremi olmuş kimselere, Peygamber Efen­
dimiz'in, evde bulunduklan sırada ne ile vakit geçirdikleri sorulduğu za­
man, onlar şu mea!de cevaplar vermişlerdir: 

"Sıradan bir erkek evinde ne ile meşgül olursa, Resulullalı da onlar­
la meşgül olur: Evinin kırık döküğünü elden geçirir, elbisesini yamar, 
düğmesini diker, pabucunu tamir eder, kendine ait özel işlerini görür, evi 
süpürür, hayvanlarını ye mler . ... " <•ı. 

* 
* * 

İnsanlar biribirierine bar (yük) olmak yerine yar olmalıdır, nezaketini 
öğreten O'dur. "Eşyasını kendi taşıyan kimse, kibirden armmıştır" buyu­
rarı da O'dur <9ı. Niteldm çarşıdan pazardan aldığı eşyaJan bizzat kendisi ta­
şır, elindeki eşyayı alıp taşımak isteyenlere de: "Herkesin, kendi eşyasını 
bizzat kendisinin taşıması daha uygundur. Şayet onu taşıyamıyacak kadar 
halsiz ise, mü' min kardeşi ancak o takdirde yardım eder" buyururlardı uoı 

* 
* * 

(8) Bkz. BııMri, ei-Edeb'üi-Müfred, s. 190, nu: 538, 539, 540, 541. Hz. Aişe'nin iradesi ,  
Peygamber Efendimiz'in evde ne iş yaptıJ::ını anlatmaktan çok, Hazreti Peygamber'in 
de bir b e ş e r oldııJ::unu; sıradan bir edcej\in, evinde ne iş yapan;a O'nun da aynı şey­
leri yapn�. bunun olaJıanüstü bir davranış olmadığını dile getirmektedir. Bu irade­
ler, Hazreti Peygamber'in evde yapmış oldu� işlerin tlid1ldı anlamında değerleııdiril­
memelidir. 

(9) Kuza'i, Müsned'üş-Şihdb, ur, 49b, nu: 285. 
(10) Kadı 'Iy;Jz, Şifd, s. 95; Suyiiıl, ei-Cdmi'us-Sağfr, D, 43 (falıerdıü, el-Mu'cem'üi-Ev­

sat' tan naklen). 
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T e V a z G; küçüğün büyüğe değil, büyüğün küçüğe karşı; fakirin 
zengine karşı değil, zenginin fakire karşı; diliilin a!ime karşı değil, alimin 
ca.hile karşı; kısacası, varlık içindekinin yokluk içindekine karşı takınması 
gereken soylu bir davranış biçiııUdir. Bir alt seviyede olan insan, bir üst se­
viyedekine karşı alçak gönüllülük değil; kendi seviyesine kadar indiği için, 
minnet duygusu içinde h ü r m e t gösterir. 

T e V a z ı1; bir davranış biçimi ve karakter ölçiisü olup, insanın kendi-
ne güven duygusunun eseridir. 

T e V a z G; insanın içinde bulunduğu makam, mevkl ve ıütbenin kap-
lanndan sıynlıp muhatabırun seviyesine inme tavndır. 

T e V a z G; gerçek büyüğün, büyüklüğünü gizleyip, küçüklük kisvesi-
ne bürünme üslı1budur; onun, küçükle küçük, büyükle büyük olma halidir. 

Ve nihayet t e v a z G; .dünyfuıın eşsiz, en seçkin ve en büyük insanı-
nın bütün varlığım saran yokluk kaftarudır. 
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M E T i N L E R  

1) Ömer İbn'ül-Hattab (r.a) rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Hıristiyanların Meryem oğlu lsa'yı öğmekte 
çok ileri gidip Ona "Allah' ın oğlu" deyişieri gibi; sizler de, beni medh u 
senada aşırı gidip sının aşmayın. Ben, Allah'ın sadece kuluyumdur. Ba­
na, "Allah' ın kulu ve resulü" deyin" buyurmuşlardır. 

* 

2) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Bir gün Peygamber Efendimiz'e bir kadın gelerek: 

- "Benim, sizinle bitecek bir işim var'' dedi. Peygamberimiz de: 

- "Medfne sokaklannın hangisinde oturursan otur, gelir seninle otu-
rur hacetini karşılarım" buyurdular. 

* 

3) Yine Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

ResUluilah Efendimiz; hastalan ziyaret edip onlann hal ve hatırlanın 
sorar, cenazelerde hazır bulunurlar, eşeğe binerler ve -bir köle bil e davet et­
se- çağıılan yere giderlerdi. Nitekim, Ben/ Kureyza ile yapılan harbde, yula­

n ve palanı hurma lifınden ımaı edilmiş bir eşek üstünde bulunuyordu. 

* 

4) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber, arpa ekmeği ve bayatlamış yağ (ihiile)'dan oluşan 
bir sofraya da davet edilse, ona icabet ederlerdi. Nitekim zııhlannın biri, bir 
yahudlde rehin olarak duruyordu. Kendileri, rehin müdderi dolmadan veflit 
ettiler. 

* 

5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

ResUluilah Efendimiz, köhne havutlu bir deve üzerine binerek Kabeyi 
ziyarete gitmişlerdi. Havutun örtüsü olan kadife şayet satılığa çıkarılsa, dört 
dirhem bile etmezdi. Buna rağmen şöyle dua ediyordu: "Alliihümmec'alhü 
haccen Iii riyiie fihi ve Iii süm'a" (Yarabbi! Haccımı riya ve gösterişten 
muhfıjaza buyur!.). 

* 
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6) Enes b. Millik (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber'in ashabı, Peygamberimiz'i o kadar çok severlerdj 
ki, onlann gözünde ve gönlünde hlç bir şahıs O'nun kadar bir yer işgal et­
mezdi. Buna rağmen, O'nu gördükleri zaman, hoşlanmadığını bildikleri 
için, ayağa kalkmazlardı. 

7) Hz. Ali (r.a)'nin oğlu Hz. Hasan (r.a) anlatıyor: 

İyi bir tavsifçi (vassfıf) olan dayım Hind b. Ebi Hale'ye, ResıU-i Ek-
rem Fiendirrriz'in h i 1 y e'sini sordum ve biraz Kendileri'nden bahsetme-
sirıi rica ettim; o da şöylece anlattı: 

"Resfllullah (s.a.s) Efendimiz, yaradı/ıştan heybetli ve muhteşemdi. 
Mübarek yüzü, dolunay h/ilindeki ayın parlaklığı gibi nur saçardı ... ". 
Hind b. Ebi Hale, daha önce de geçtiği şekilde, hllyenin tamamını anıattıt9>. 

Hz. Hasan der ki: Ben, dayırn Hind'den aldığım bu bilgileri, kardeşim 
Hüseyin'den bir müddet gizlemiştim. Daha sonralan kendisine anlattığım­
da, onun, bu hususta beni çok gerilerde bıraktığını gördüm. Nitekim o da, 
Peygamberimiz'in hllyesini, benden daha önce Hind b. Ebi Hale'den sorup 
bellemiş. Hana onun verdiği bilgiyle de yetinmeyerek; ResUluilah Efendi­
miz'in ev hayatı, dışan hayatı ve şekli hakkında babasına da sorular sor­
muş, o da aniatmadık hlç bir şey bırakmamıştır. Bwada sözü İmam Hüse­
yin (r.a) alarak babasından d�Jediklerinj nakletmiştir 001• 

Babama, Peygamber Efendimiz'in e V h a y a t ı'nı sorduğumda şöy­
le dediler: "Peygamber Efendimiz evine geldiğinde, evde geçirecekleri za­
manı üçe böler; bir kısmını ibô.dete, bir kısmını ehl ü iyaline, bir kısmını 
da kendisine ayırırlardı. Kendisine tahsis ettikleri zamanı ise yine ikiye 
ayırarak; bir bölümünde dinlenir/er, geri kalanında da misafir kabul 
ederlerdi. o, bunu, huzuruna kabUl ettiği seçkinler (ha vas) vasıtasıyla ya­
pardı ki, bunlar, öğrendik/erini, dışarı çıkınca aviima aktarır/ardı. Resu­
luilah Efendimiz, ümmetinden hiç bir şeyi saklamazdı. İzne tabi misafir 
kabUl ettiklerinde, fazilet ve takvii ehli olan ziyiiretçilerine öncelik tanıma 
iidetinde idi. ZiyaretçiZere ayırdıkiarı zaman, onların soy sop durumlarına 
göre değil, dfndeki üstünlüklerine göre olurdu. Evine gelenlerin kimisinin 
bir, kimisinin iki, kimisinin de daha çok isteği olurdu. Ziit-ı Risiilet onla­
rın hepsiyle ilgilenir; kendisinden doğrudan doğruya sorulan sorularla, 

(9) Bkz. 1 .  bölüm. 7. metin. 
(10) Birinci böliimün 7. metninde geçen anlanmlar, dayı Hind b. Ebi Hale'nin Hz. Ha­

san'a söyledilderidir. Buradan Itibaren geriye kalan kısım ise, baba Hz. Ali'nin �lu 
Hz. Hüseyin'e anlatuklandır. 
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kendisine aracı ile iletilen sorulara, soranların ve ümmetin haline uygun 
düşecek şekilde cevaplar verir ve arkasından da şöyle tenbih ederdi: "Bu­
rada görüp duyduklarınızı burada bulunmayanlara iletin. İhtiyaçlarını ba­
na ulaştirma imklım olmayan kimselerin isteklerini de bana ulaşttrın. Kim 
ki, ihtiyacını ulaştırma gücü olmayanların isteklerini bir yetkiliye (sultan) 
ulaşttnrsa, onun da, Allah kıyamet gününde su·ô.u emfn adımlarla geçmesi­
ni sağlar" .  Haueti Peygamber'in huzurunda kesinlikle bunlar dışında bir 
şey konuşulmaz; başkasının da bunun haricinde bir şey konuşmasına 
müsaade edilmezdi. Huzur-ı Saadetlerine girenler; ilim ve hikmet susamı­
şı olarak girerler, kanmış ve doymuş olarak ayrılırlar ve hep, birer hayra 
yol gösterici olarak çıkarlardı". 

Babam Hz. Ali'ye, Peygamber Efendimiz'in d ı ş a r ı d a nasıl dav­
randıklarını sorduğumda da şöyle cevap verdi: 

"Resulullah Efendimiz, mühim bir iş olmadıkça konuşmazlcırdı. Çev­
resiyle lıep ülfet eder, onlan ürkütücü bir davranışı olmazdı ııı>. Her ce­
m/latin seçkinine (kerim) özel ilgi gösterir ve onları başkan tayin ederdi_ 
İnsanları gözü gibi sakınır; hiç birinden güler yüz ve tatlı dilini esirge­
mez, onların üstüne titrerdi. Ashabını, yokluklarında arayıp sorar, du­
rumlarını takip ederdi. Karşılaştığı insanlara, "ne vaı� ne yok" diye çevre­
de olup bitenleri sorardı. Güzel olan her şeyi beğendiğini if/ide eder ve 
ona destek verir; kötü olan şeye de tepkisini gösterir ve onu çürütücü bir 
tavır takınırdı. Zat-ı Risalet'in bütün hareketleri uyumlu idi; tutarsız hiç 
bir davranışı yoktu. Ashabının kendilerine ait işlerinde gaflete düşmeleri 
veya bıkkınlık duymaZarı endfşesiyle, onlar adına kendisi hep tetikte du­
rurdu. O, Jıer durum karşısında tedlırikli idi (her problemin çaresini bulur­
du). O'nun katında insanların en faziletlisi, başkalarına iyiliği en yaygın 
olanlardı; mertebesi en yüksek olanlar da, halkın sıkıntısına en iyi şekilde 
ortak olan 1 '2> ve onUıra yardım elini uzatan kimse/erdi". 

Hz. Hüseyin anlatmaya devam ediyor: Babam Hz. AJi'ye, Peygamber 
Efendimiz'in t o p 1 a n t ı I a r ı'ru, yfuıi sohbet meclislerini de sordum. 
Onu da şöyle arılattılar: 

"Peygamber Efendim iz'in kalkması da oturması da z i k i r üzere 

(1 1) Kur'an-ı Kerim'de, Peygamberimiz'in bu davranışı ile ilgili olarak şöyle buyrulmak­
tadır. "Ailalı'dan bir hikmet iledir ki, sen onlara yumuşak bulundun; eğer katı yü­
rekli bir tıobran olsaydın, elbette etrlifından dağıüp gitmişlerdi ... " (AI·i imrôn süresi, 
159. ayet). 

(12) "Halkın sıkımısına ortak olmak" şeklinde tercüme ettiğimiz bu if.1denin aslı, tek 
kelime ile "muviisiit"tır. Bu kavramla ilgili olarak, bu eserin S 1 .  bölümünün 21.  
dipoorunun metin kısmına da bakınız. 
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idi. Topla.ntı halinde bulunan bir topluluğa varsa, baş köşeye geçmez, 
meclisin hemen bir kıyısına oturuverirdi; çevresinin de böyle yapmasını 
isterdi (13>. Resul-i Ekrem Efendimiz, birlikte oturduğu kimselerin seviyele­
rine göre her birinin hal ve hatıriarını sorarak onlara iltifat ederdi. Çev­
resindekilere öylesine candan davranırdı ki, birlikte oturduğu kimselerin 
hepsi de, Resuluilah (s.a.s) katında en değerli insanın kendisi olduğu ze­
hô.bına kapılırdı o•ı. Bir kimse huzur-ı saadetlerinde çok otursa veya bir 
ihtiyô.cını iletmek maksadıyla huzura gelse, o şahıs kendiliğinden kalkıp 
gidinceye kadar sabrederdi. Kendisinden bir istekte bulunan kimseyi, ya 
istediğini yerine getirerek, ya da tatlı bir dille gönderir, fakat hiç boş çe­
virmezdi. O'nun cömertliği, tatlı dilliliği ve güzel alılaklılığı insanlar ara­
sında öylesine yayılmıştı ki, adeta halkın babası gibi olmuştu. O'nun nez­
dinde bütün insanlar da, lıiç birisi arasında hak ayırımı yapılmayan aynı 
seviyedeki evlatlar gibiydi. ResUluilah Efendimiz'in toplantıları, hep; 
ilim, haya, emanet ve sabır gibi alıüikf değerlerin öğretildiği bir meclis 
idi. Huzur-ı Nebevflerinde sesler yükseltilmez, hiç kimsenin mahremiyeti 
konuşulmaz, orada vuku bulan zelle ve hatalar dışarı sızdırılmazdı. 
O'nun meclisinde herkes eşit vaziyette idi. Ancak yekdfğerine karşı t a  k­
v a ile üstünlük kazanılabilirdi. Herkes tevazu üzere idi. Orada, yaşça 
biiyük olanlara saygı gösterirler, küçüklere de merhamet ederlerdi. Top­
lantıdaki ihtiyaç sahiplerine öncelik tanırlar, özellikle garfb olanlara ayrı 
bir ilgi gösterirlerdi". 

8) Enes b. Malik (r.a)'in rivayetine göre Peygamber Efendimiz şöyle 
buyurmuşlardır: 

"Bana, koyun paçası (kuru incik) bile hediye edilse onu kabUl ede­
rim; şayet ondan yapılmış yemeğe diivet edilsem, böyle bir diivete de gide­
rim". 

* 

9) Cilbir (r.a) anlatıyor: 

Resfilullah (s.a.s) Efendimiz, ne bir katıra ve ne de bir at veya benzeri 

(13) Peygamber Efendimiz'in bahis konusu sözlü ıill.imaılan şöyledir: "Her hangi biriniz 
bir toplantı yerine vardığında bir baksın; şayet oturacak yer gösterirlerse oraya 
otursun, değilse gördüğü en uygun yere ilişiversin". Bkz. Tabeıilııi, el-Mu'cem'ül­
Kebfr, VII, 300, nu: 7197; Beyhaki, Şu'ab'ii!-lmlln, VI, 300, nu: 8243; aynca bkz. 
Suyiiti, el-C/lmi'ııs-Sağtr, I, 22. 

( 14) Bu dwuınun bir örneği için, bu eserin 46. bölilmünün 2. metnine bakınız. 
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bir hayvana binmeksizin, yaya olarak, Ml ve hatınmı sormak üzere tii evi­
me kadar gelmişlerdir. 

* 
ı 0) Yusuf b. Abdullah b. Selam (r.a) der ki: 

Peygamber Efendimiz, bana Yusuf adını verdiler ve beni kucaklanna 
alıp mübarek eliyle başımı okşadılar. 

* 

l l) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Resill-i Ekrem Efendimiz, eski havutlu bir deveye binerek haccettiler. 
Bu havutun üstüne bir de pörsümüş kadife örtülmüştü ki, tahminimize göre 
maddi degeri ancak dört dirhem ederdi. Böylesine bir deveye binmiş olma­
sına rağmen şöyle niyazda bulunmuşlardır: 

"Lebbeyke bi-haccetin Ili süm'ate fihil ve Ili riya' " (Ydrabbi! Göste­
riş ve şöhretten tamamen uzak bir ziydretle işte huzuruna geldim; buyur, 
emrine dmddeyim) cısı. 

* 

12) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Terzi esnafından bir zat Hazreti Peygamber' i  yemeğe davet etıruştı. 
Sofrada, kabaklı tirit ikrlim edildi. Resill-i Ekrem yemeğin kabağını yemeye 
başladılar. Zira kendileri kabağı severlerdi. 

Hadisin üçüncü ravisi Sabit ei-Bünani şu açıklamayı yapar: Enes'den 
bizzat işittiğirne göre, o şöyle demiştir: "Benim için pişirilen bir yemeğe 
eğer kabak koymak mümkün ise, ona muhakkak kabak konurdu". 

* 

13) 'Amre (ö: J03n21) rivayet ediyor: Hz. Aişe'ye: "Peygamber 
Efendimiz evinde ne ile meşgül olurdu?" diye sorulduğunda: "0, sıradan 
bir insan gibi davranırdı: Söz gelimi çamaşırlarının bakımını gözden 
geçirir, koyunun sütünü sağar ve kendi zôtf işlerini görürdü. 

(15) Bu hadis, sened ve metin bakımından (çok küçük bir iki Uifız değişikli� dışında) 
yukandaki 5. hadisin aynıdır. 
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48 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN H A Y  A S  I 

Şernail'in bu bölümünde, Peygamber Efendimiz'in utangaç hali ve 
utangaçlık duygusu ele alınacaktJr. Daha önce de ifade edildiği gıbi, Pey­
gamber Efendimiz'in Ahlakı başlıklı bölümün içinde mütalaa edilmesi ge­
reken bu bahis, ehemmiyetine binaen, Tirmizi tarafından ayn bir başlık al­
tında ele alınmıştır. 

Bu hususta bir hayli veslk:a bulunmasına ragmen Tirmizi, Ş email' de 
iki metin kaydetmekle yetinmiştir. Hazreti Peygamber'in Şemliili'ni doğru­
dan doğruya ilgilendirmese de, O'nun bu husustaki tavsiyelerinden bir kıs­
rrurun buraya alınması bizce uygıın görülmüştür. 

Bizim "utangaçlık" diye ifade ettiğimiz tabirio Peygamber Efendi­
miz'in dilindeki ve dini metinlerdeki tam karşılığı "h a y  a"dır. Maamlifıh 
dilimizde; ar, namus, edeb kelimeleri de, çok küçük farldarla, haya ile ay­
nı manada kullanılmaktadır. 

H a y a, tek başına kullanıldığı gibi, eş anlamlı diğec kelimelerle bir-
likte de söylenmektedir: Haya, edeb-haya, ar-namus, haya damarı, haya 
damarı çatlamrş, haya perdesi yırtılmış, ar-namus hak getire, haya 
imandandır, edeb ya huuu! gibi tlibirler, dilimizin yaşayan iflideleıidir. 

* 
* * 

"Haya" kelimesi, kök olarak "hayat"tan türemiştir. Hayat ise, ölümün 
zıddı olan diriliğe denmektedir <�>. Bu duruma göre haya, insanı manen diri 
tutan değerler manzOmesinin c a n d a m a r ı demek oluyor. 

Klasik İsliimi literatürde bu durum şöyle açıkJaruruşt:ır: "H a y  a; in­
sanın, bir şeyden kendini geri çekmesi ve ayıplanma endişesi ile o şeyi 
yapmaması halidir. Bu duygunun kendini dışa vuruşu iki türlüdür. Birin­
cisi f ı t r f olanıdır ki, Allah o duyguyu bütün insanlarda yaratmıştır. 
İnsanlann, gösterilmesi a y  ı p  olan yerlerini (avret mahlillerini) açmak­
tan ve herkesin gözü önünde sevişmekten hayli etmeleri gibi. İkincisi de 
f m li n f haylidır ki, o da, müminin Allah korkusundan dolayı g ü n li h 

.(1) Bu de�ertendirnıe, Arap dili ve edebiyatı müıehassısı Zemahşeri (ö: 538/1143) ve 
Mu larrizi (ö: 610/1213)'ye llittir. Bkz. Kiimı/s, IV, 936. 
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işlernekten sakınması halidir" 121• 

Bizim dilimizde, insanı kendisine ve çevresine karşı saygılı davranma, 
diliüst ve ölçülü hareket etme çizgisinde tutan bu iki temel müeyyide (yap­
tırım) vardır. Bunlar, Allah' dan korkma ve kuldan utanma duygusu şeklinde 
ifadelendirilmiştir. Ve yine bizim milletimizin değer ölçüleriyle, bu iki duy­
gudan birincisinin ihla!i "g ü n ii h", ikincisinin ihlali de "a y ı p" de­
yiınleri ile dile getirilmiştir. Böylece, Allah saygısını ihlal edebilecek bir 
harekete g ü n a h; insanlara karşı saygısızlık sayılabilecek davranışlara 
da a y ı p damgası vurulmuştur. Günah ve ayıp kusurunu işleyen insanlar, 
çevreleri tarafından horlanarak Itibar kaybına uğrarlar. 

İnsanların, günah ve ayıp olan davranışlardan tamamen sıynlıp uzak­
laşmaları mümkün değildir. İnsan topluluklarının oluşturduğu bu dünya 
sahnesinde; velisinden delisine, abidinden ayyaşına, iffetlisinden fahişesine, 
ağırbaşlısından sulusuna, melek tabiatiisinden şeytan karakterlisine kadar 
her iki zıt rolün oyuncusu bulunagelmektedir. Bütün bunJann hepsini, ölçü­
lü davranma çizgisine getirmek son derece güçtür. Bunun için olmalıdır ki, 
büyüklerimiz, "İbiidet de gizli, kabahat de gizli" demişlerdir. 

Öte yandan bütün insanların; ayıpsız, günahsız ve kusursuz olmalan 
mümkün olarnıyacağına göre, en akıllıca iş, mümkün olanı yapma gerçeğini 
kabüllenmektir. O da, ayıbın ve güna.Jun salınelenişine fırsat vermemek, on­
lan gözaşırı yerlere çekmek, muzahrefatını tenha yerlere boşalttırmak; top­
lumun nezih insanlarını ve körpe dimağlarını, çarpık görüntülere ve bozuk 
davraruşlara karşı korumak; böylece, günah ve ayıp kusuru işleyenierin 
"kötü örnek" olmalarına engel olmak!.  Bu husus, insanlan insan gibi idare 
etme sorumluluğunu yüklenmiş bulunan yönetici kadroların başta gelen va­
zifesi oluyor. 

Günah ve ayıp olanı yapma serbesôsi, daha ölçülü yaşamayı bir insan­
lık haysiyeti kabili eden kimseleri rühen rahatsız ve huzursuz etmektedir. 

Ayıp ve günah duygusu, güçleri pörsümeyen öyle iki otoritedir ki bun­
lar, toplumu yöneten kanunların nefesinin tükendiği ve işlemez hille geldiği 
noktada devreye girerek duruma vaziyet ederler. 

* 
* * 

H a y a, İslam ahlakının mihverini oluşturmaktadır. Bunun içindir ki 
Peygamber Efendimiz: "Her dfnin bir akllik düzeni vardır; İsitim'ın ahlak 
düzeni de h a y  a üzerine kurulmuştur" buyurmuşlardır 131• 

(2) Seyyid Şerif, Ta'rifac, "hayli" maddesi, İstanbul 1269, s. 38; Kömüs, IV, 936. 
(3) Muva((a', ll, 905, nu: 9; İbn Milce, Sünen, Il, 1399, nu: 4181, 4182; Tabeıfuıl, el­

Mu'cem'üs-Sağfr, I, 13-14. 
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Haya duygusu zedelenmiş, utanma hissini kaybetmiş insanlarm duru­
mu, kontrolden çıkmış hareketli bir cisme benzer. Böyleleri; akıllarmdan 
her geçeni, kafalanndan her eseni, içgüdülerinden her geleni, hiç bir bağ ta­

nımadan yapma potansiyeline sahiptir. Bu sebeple Hazred Peygamber: "Tô. 
ilk peygamberlik müessesinden beri insanlar arasında dönüp dolaşarak 
gelen bir söz vardır. O da: "Utanmadıktan sonra istediğini yap!" prensibi­
dir'' buyururlar <•>. Bu, utunma duygusunu yitirmiş insanın, yapamayacağı 
hiçbir şey yoktur, demektir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, h a y a duygusu bakınundan da eşsizdi. O, in­
sanların en utangacı idi. Ashab-ı kirfun, O'nun utangaçlık halini ifade ede­
bilmek için ortak bir ifade kullaruruşlardır: "ResUl-i Ekrem Efendimiz, du­
vağına bürünmüş gelinlik kızdan daha utangaçtı! . .'"-5>. 

Haya örtüsüne büıiinınüş k a d ı n, topluluk içerisinde bir disiplin un­

surudur. Davranışlannda daha hassas, tavırlannda daha titiz, hareketlerinde 
daha ölçülü olan kadınlann bulunduğu topluluklarda, gevşeme ve çözülme 
gözükmez. Bunun için olmalıdır ki, Resfilullah Efendiİniz: "Hayli güzeldir, 
fakat kadınlarda bir başka güzeldir!." buyurmuşlardır <6>. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in ashabı, "Biz, Resuluilah Efendimiz'in, hoşlan­
madığı durumlar karşısındaki halini yüz hatlarından hemen anlardık" 
demektedirler <7>. 

Utangaçlık hissi, insanda, yüz kızarınası şeklinde kendini gösterir. 
Bu, başkalarırun görmesi uygun olmayan veya yapılınaması yapılınasından 
daha hayırlı olan bir davraruş karşısında, insanın duyduğu vicdan azabmm 
ve n1h1 huzursuzluğun bir belirtisidir. 

Fahr-i Kainat Efendimiz, başkalarırun ölçüsüz kabaca davranışlarmdan 
son derece rahatsız olurlar; fakat bu gibi durumlarda, görüp görmemezlik-

(4) Muvaııa',  Il, 158, nu: 46; Bulıfui, el-Ciimi'us-Sahfh. Vll. 100; Ebt1 Daviid, Sünen, IV, 
349, nu: 47fJ7; İbn Milce, Sünen, IT, 1400, nu: 4183; İbn'ül-Esir, en-Nihiiye, I, 470-
471. 

(5) Buhan, el-Cô.mi'us-Sahfh, Vll, 96; İbn Mace, Sünen, II, 1399, nu: 4180; Tirmizi, 
Şem/lil, bu bölümün metinler kısmı. 

(6) Münavl, Künuz'ül-Hakliyik (Deyleınl'den naklen), I, 122. 

(7) Buhan, a.g.e., VII, 96. 
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ten, duyup duymamazlıktan, bilip bilmemezlikten gelerek, onlan mahcup 
edecek bir tavır tak:ırunazlardı. Nitekim bir def'asında huzurlanna, üstünde 
başında benek benek sarı boya izleri bulunan birisi gelir. Adamın vaziyerio­
den hiç hoşlanmaz, fakat yüzüne karşı da bir şey söylemez. Ancak, adam 
çıkıp gittikten sonra, çevresindekilere: "Şu adama söyleseniz de üstünün 
kirini pasını yıkasa" diyerek, tenha bir yerde münasip bir dille ikaz edilme­
sini söyler <8). 

Aynı şekil de, bir şahsın toplumu ilgilendiren kusurlu bir davranışını 
gördüğü veya buna benzer olaylar kendisine iletildiği zaman da, ikiizlarını, 
isim vererek de@, şahıs belirtmeden anonim bir üslüp kullanarak yaparlar­
dı. Hz. Aişe validemizin anlattığına göre, "Filan şahıs şöyle yapmıştır" di­
ye değil; "Bir kısım insanlara ne oluyor ki, onlann şöyle şöyle yaptıklan­
nı görüyor veya işitiyorum" şeklinde uyarmalarda bulunurlardı 191• 

Öte yandan, bu neviden ikiiziarını yaparken de, gözünü hiç bir şahsın 
üzerine dikmez; lafı ortaya söyler; böylece herkes kendisine düşen dersi 
alırdı. Aynca, açıktan söyleomesini uygun bulmadığı veya doğrudan yapı­
lan ikiiziarın kırgınlıklara yol açabileceğini hissettiği durumlarda, dotaylı 
(kinayeli) bir üslUp kullanırlardı. Zira O'na göre önemli olan, kusurlu'nun 
teşhiri de@, kusur'un izilesi idi. 

* 
* * 

Peygamber-i Zişin Efendimiz'in utangaçlık hissi ile meşbü oluşlan ve 
topluluk karşısında konuşurken çoğu zaman sıkılıp kızarması, bizzat kendi­
lerinden kaynaklanan bir sebebe dayanmamaktadır. ZW kendilerinin, son 
derece hassas saat gibi çalışan ölçülü bir davranış üslubu vardı. Ne var ki, 
çevresindeki yüzlerce insanın, bu ölçülü üsluplu davranışa tam uyum sağla­
ması bir çırpıda mümkün değildi. Onların, açık veren falsolu davranışlan 
eksik: olmuyordu. İşte, çevresinin bu gibi açıklan, sanki kendi yaprnışçasına 
ResillUnah Efendimiz'i üzüyor, mahcup ediyor, utandınyordu. 

O hep; utanmayarun yerine utanma, yüzü kızarınayanın adına kızanp 
bozarma, hesapsız hareket edenin hesabını düzeltme gayreti içinde olagel­
miştir. Nitekim e d e b I i I i k; biraz da, büyükler huzUrıında yapılan 
e d e b s i z  I i k'lerin, yine büyükler tarafından düzeltilmesi ile kazanılmak­
tadır. Bu durum; üsh1plu, ölçülü, dengeli bir . nesil yetiştirmeyi kendisine he­
def edinmiş büyük.lerin değişmeyen kaderidir. 

(8) Ebô I>avfid, Sünen, IV, 347, nu: 4789; Bııhfu1, el-Edeb'ül-Müfred, s. 156, nu: 436; 
Haraiti, Mek8rim'üi-Ahliik, vr. J07a. 

(9) Ebô Davild, a.g.e .. IV, 346-347, nu: 4788; aynca bkz. 8. dipnoıııııdaki kaynaklar. 
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M E  T İ N L E R  

1) Ebô Sa'id el-Hudri (r.a) anlatıyor: 
"Peygamber Efendimiz, duvağına bürünmüş gelinlik kızdan daha 

utangaçtı. O'nun bir şey karşısındaki hoşnudsuzluğu, mübarek yüzlerin­
den hemen anlaşılırdı". 

* 

2) Hz. Aişe (r.anha) anamız anlatıyor: 
"Ben, Hazreti Peygamber'in edeb yerine hiç bakmadım". Diğer bir 

rivayete göre: "Ben, Peygamberimiz'in edeb makallini hiç görmedim" 
şeklindedir. 
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49 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN H A C A M A T  OLMASI 

ResUluilah Efendimiz'in beşeri hayatını tanıtmayı hedef alan Şernail 
kitaplan, ayn bir başlık altında, h a c a m a t konusuna da yer: veregelmiş­
lerdir. Bu sebeple biz de aynı geleneğe uymuş bulunuyoruz. 

Bu konu ile ilgili olarak Tirmizi, Ş email' de 6 veslka kaydetmiştir. İbn 
Sa'd ise Tabakö.t'ında, bu bahse ait olmak üzere 39 hadis ve haber naklet­
mektedir (1). Yaygın olarak tanınan hadls kitaplarının "Kitiib'üt-Tıb" bahis­
lerinde, bir kaç hadisle de olsa, "hacamat" konusuna hep yer verilmiştir. 

Türkçemizde "hacamaf' telaffuzu ile kullanılan kelimenin, hadis me­
tinlerinde geçen imlası "hacamat" (el-lııcame) şeklindedir. Kelimenin kö­
kü, diğer nüanslan yanında, "emmek ve sormak" (massetmek) anlamını ta­
şımaktadır <21• Hacamat eden kimseye "haccam", hacamat illetine de "mik­
cam" denmektedir. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in bir ömür boyu yaşadığı H i c a  z bölgesi, dün­
y§run en sıcak yerlerinden birisidir. Bu gibi sıcak bölgelerde, insanın kanı 
sıvılaşır ve vücudun dış yüzüne hücfim eder. Bu sebeple, güneş çarpması ve 
kan tutması gibi durumlar sık sık kendini gösterir. Tansiyon yükselmesin­
den farklı olan bu durum, tamamen iklimle ilgilidir. 

Klasik metinlerde, kan aldınnakla ilgili olarak iki ayn ameliyeden bah­
sedilmektedir: Biri, vücudun belirli bir yerinden ernilerek alınan kandır ki, 
buna "hacamat'' adı verilmektedir. Diğeri de, kesrnek veya bir ilietle için­

den çekmek sfiretiyle damardan alınan kandır. Bu ikinci ameliye için kul­
lanılan kelime "fasd"dır, kan alan iliete de "mifsad" (neşter) denmektedir 
ki bu, bizim üzerinde durduğumuz konunun dışında kalmaktadır. Esasen, 

vücudun damar dışı bir yerinden kan aldırmakla ilgili bir hayli hadls ve ha­

ber bulunmasına rağmen, hadis metinlerinde, damardan kan aldırınakla ala-

(I) İbn Sa'd, Tabaköt, ı, 443448. 

(2) Kiimı1s, IV, 228. 
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kalı olarak bir kayda rastlanmamaktadır 131• 

g 
* * 

Kaynaklann verdiği bilgiye göre, Res(i)ullah Efendimiz, çeşitli zaman­
larda, mübarek vücutlanrun değişik yerlerinden kan aldırrruşlardır. Bunlar 
arasında; boyunlanndan, kürek kemikleri arasından, başından ve ayaklann­
dan hacamat olduklarına dair veslkalar bulunmaktadır. 

"Tedavi olmızk için baş vuracağınız en iyi çare hacamızttır'' hadisini 
yorumlayanlar, hep bir noktaya işaret etmektedirler: Bu, genel bir tavsiye 
değil, H i c az bölgesi gibi sıcak iklimde yaşayan insanlara hitap eden a c i 1 
bir tedavi tavsiyesidir. Soğuk iklimde yaşayanlar bu ihtiyacı duymazlar ı••. 

ResUl-i Ekrem Efendimiz, özellikle tepeden alınan kanı; "ilk yardım", 
"acil yardım", "anf müdahale" (münkız veya muğfse) olarak vasıflandır­
mışlardır 151• Bu tedavi şeklinin ise, Peygamber Efendirniz'e melekler tara­
fından tavsiye edildiği bildirilmektedir 161• Bilindiği gibi, Hayber Yahudile­
rinden bir kadın, Peygamber Efendirniz adına verdiği bir ziylifette yemeğe 
z e h i r  kanştırarak O'na karşı bir silikasd tertip etmiştir. İlk lokmayı aldık­
tan sonra duruma vakıf olan Hazreti Peygamber'e, Cebrail Aleyhissehim 
hemen hacamat olmasını söylemiş, O da başından kan aldırmıştır. Neticede 
zehirin öldürücü te'slrinden kurtulmuşlarsa da, bir ömür boyu onun yan et­
kisinden şikayetleri devarn etmiştir nı. 

Peygamber Efendimiz, çok acil bir durum yoksa, karneri ayın 17, 19 ve 
21.  günleri hacamat olmayı alışkanlık baline getirmişler ve bu yönde tavsi­
yede bulunn1uşlardır. 

Önceleri, oruçlu iken hacamat yaptırırlardı. Fakat bir def'asında fenli­
lık geçirmişler ve bundan böyle oruçlu olduklan zaman gündüz kan aldır­
mayı bırakmışlardır (s). 

(3) Kan tutma, kan aldırma ve kan venne gibi işlemlerin tekni�, bwılann faydalan ve za­
rarlan, tJiriiU süreç içindeki gelişimi, modem tedavideki yeri ve eskiyen teknikler gibi 
hususlarda bilgi vennek, bizim uzınanJık alanıııtı7.a ginnedi� gibi, bu eserin pliiıı ve 
amaçlan arasında da yer almamaktadır. 

(4) Bkz. Cem'ui-Vesliil. s. 520 vd. 
(5) İbn Sa'd, Tabakiit,I, 447. 
(6) İbn Mace, Sünen, II, 1151, nu: 3477, 3479; İbn Sa'd, a.g.e., I, 448. 
(7) İbn Sa'd, a.g.e .. I, 445, 447. 
(8) Bkz. BuMri, e/-Ciimi'us-Sahfh. II, 236-237; İbn Sa'd, a.g.e., I, 444, 448. 
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Hazreti Peygamber, hacamat kanının ayak altına ve göz önündeki yer­
lere dökülmesini hoş k�ı.lamazlar; onun, göz aşın bir yere dökülüp gömül­
mesini istederdi <'>>. Ne var ki, O'nun sevdillı.lan içinde akla hayale gelmedik 

işler yapan kimseler de vardı. Özellikle çocuklar, yaşlı kadınlar ve nisbeten 
kültür seviyesi düşük olan Peygamber 3şıklan, O'na k�ı olan sevgi ve 
bağlılıklannı, kendi idrakleri ölçüsünde değerlendirme yoluna gidiyorlardı. 
Benzeri bir durum, hacamat kanı hususunda da k�ımıza çıkmaktadır. Bu 
bahsi, böyle bir olayla bitirmek istiyoruz: 

Asr-ı Saadet döneminin çocuk sahabilerinden olan Abdullah b. Zü­
beyr<ıoı, şöyle bir hatırasını arı.latır: Bir gün Resiilullah Efendirniz kan aldır­
mıştı. Kan alma işi bittikten sonra, hacamat kanını bana vererek: 

- "Abdullah! Şu kanı al, kimsenin görmeyeceği bir yere götür, topra­
ğa göm!." buyurdular. Ben de alıp götürdüm ve bir köşede içtim. Geriye 
huzur-ı saadetlerine döndüğümde: 

- "Kanı ne yaptın?" diye sordular. zııa Cebriiii durumu kendilerine 
ihbar etmişti. 

- "Kimsenin görmeyeceği şekilde kaybettim" dedim. 

- "İçmişe benziyorsunuz!." dediklerinde; 

- "Sizin kanınıza Cehennem ateşinin dokunmadığını bildiğim için 
(veya, kanınızı yere dökmeyi içime sindiremediğimden) içtim" dedim. Te­
bessümle başımı okşayarak: 

- "Vay senin insanlardan çekeceğine; ve vay insaniann senden çeke­
ceklerine ... " buyurdular <ıı>. 

(9) İbn Sa'd, a.g.e., ı, 448. 
(10) -'o;ere-i mübeşşereden Hz. Zübeyr ile Hz. EbU Bekir'in kızı Esma'nın çocuklan olan 

Abdullah b. Zübeyr, Medine'de hicretten sonra ilk doğ.ııı müslüman çocu� olıınık 
tfuibe geçmiştir. Onun, hicıeaen 20 ay sonra veya hicreıin birinci yılı içinde dogdu� 
kaydedilir (Tehzfb'ü/-Esm/1, III, 226). Bilindi� gibi o, Haccac-ı Zalim tarafından 
73/692 yılında öldürtilerek çamuha gerilmiştir. 

(1 1) Abdullah Sicacüddin, Seyyidün/1 Muhammed ResCılullah, s. 395 (Taberiini, Bezzar, 
Beylıakl, Ebü Nu'aym ve Diiıekuınl rivayetleri). Tercüme, büıün rivayetler birleştirile­
rek yapılmıştır. 
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Son cümledeki "veyliin leke ... ve veylün ü'n-n/ls ... " iffidesi; yazık, vay h/iline, hayf/1 
ki, teessüf olunur ki, çekeceğin var, hiç de iyi etmemi§sin gibi hoşnudsuzluk ifilde eden 
anlamlar taşunaktadır. Bkz. en-Nih/lye, V, 236; Kiimüs, IV, 145; Şemseddin Sami, 
Kiimüs-ı Fransevf, "malheur" maddesi. 



M E T i N L E R  

1) Humeyd et-Tavil (ö: 1421759) rivayet ediyor: 

Enes b. Malik (r.a)'e: "Hacamatçının kazancı heliii midir, değil mi­
dir?" diye sorulduğunda, o da şöyle cevap vermiştir: 

ResOluilah Efendimiz, kendilerini hacamat ettinnişlerdi. Hacamat eden 
şahsın lakabı Ebfi Tayyibe idi. Peygamber Efendimiz, ona ücret olarak iki 
sa' yiyecek maddesi verilmesini söyledi ve aynca patronu ile de konuşarak, 
onun vermekte olduğu kölelik vergisinin düşürülmesini sağladı. Hazreti 
Peygamber bütün bunlardan sonra şöyle buyurdular: "Sizin tedavi olmak 
için baş vuracağınız en iyi çare, hacamattır''; veya "Hacamat, tedilvf ol­
mak için baş vuracağınız iliiçiardan biridir''. 

2) Hz. Ali (r.a) anlatıyor: 

Bir def'asında Peygamber Efendimiz hacamat ettinnişti. Bana, haca­
matçı (haccam)'nın ücretini vermemi söylediler; ben de verdim. 

* 

3) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: 

Resfilullah Efendimiz, boynunun iki tarafında bulunan damarlar ile, iki 
kürekleri ortasından kan aldırdılar ve kan alan şahsa ücretini de verdiler. 
Şayet hacamatçının ücret alması haıiim olmuş olsaydı, ResOl-i Ekrem Efen­
dirniz o ücreti vermezlerdi. 

* 

4) Abdullah b. Ömer (r.a) anlatıyor: 

Bir def'asında Peygamber Efendimiz bir hacamatçı çağırtarak kan al­
dudılar. Gelen şahıs görevini yaptıktan SOIJlCl: 

- "Patronuna günlük ne ödüyorsun?" diye sordular. 
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- "Günde üç sa' " cevabını alınca, ağasına söyleyerek, günlük esaret 
vergisinden bir sa' indirim sağladı ve aynca ücretini de verdi. 

* 

5) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Resillullah Efendimiz, boynunun iki tarafındaki darnarlar ile kürek 
kemikleri ortasından kan ald.ınrlardı. Genellikle ayın 17, 1 9  ve 21. günlerin­
de hacarnat ettirirdi. 

6) Yme Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Hazreti Peygamber, ihrfunlı iken Me/el denilen yerde oıı ayağının üs­
tünden kan aldımuştır (n>. 

(12) M e I e� Mekke ile Medine aıasında ve Medfne'ye 17 mil mesafede bir yer adıdır. 
(13) Buhıiri'nin kaydettiği ben7..eri bir rivayet ise, "Tutulduğu yanm baş ağrısından dola­

yı, ihrlimlı iken, tepesinden kan aldırdı" şeklindedir. Bla. ei·Cami'us·Sahfh, VD, 15. 
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,j) - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN İ S İ M L E R  İ 

Şemôil konulannın sonuna yaklaştığımız bu bölümde, Peygamber 
Efendimiz'in ism-i şerifi, daha doğrusu isimleri bahse konu edilecektir. 

İslam alimleri içerisinde özellikle hadisçiler, eserlerinde, "Peygamber 
Efendimiz'in isimleri" (Esmô' ün-Nebf) konusuna müstakil bir başlık ayıra­
gelmişlerdir. Bu husus, Şemôil kitaplannda da ayn bir bölüm olarak ele 
alınmıştır. Hatta, sadece Hazreti Peygamber'in isimlerini konu edinen ki­
taplar da te'üf edilmi§tir. Kati b Çelebi, K eş/' üz-Zunun' da bu eserlerin bir 
kısmını tanıtmıştır (!). 

Resülullah Efendimiz'in isimleri ile ilgili olarak Tirmizi iki metin kay­
detmiştir. Biz ise, meseleyi kendi mihverine oturtabilmek için, biraz daha 
geniş olarak ele almayı uygun bulduk. 

i s i m; Arapça'da "yükseklik" manasma gelen "sümüv" kökünden tü­
retilmiş bir kelimed.ir. S e m a da ayru kökten gelmektedir. Onun; damga 
basmak, eser ve iz bırakmak anlamına gelen "vesm" kökünden geldiğini 
söyleyen dil bilginleri de vardır (2). 

Lügat manası ile i s i m; bir nesneyi zihine refeden, onu zihinde can­
landıran alarnet ve nişan demektir. Çoğulu "esmô", onun da çoğulu "esô­
mf" gelir ki, bunlann her üçü de Türkçemize mill olmuş kelimelerdir 13). Öte 
yandan, Türkçe karşılığı olarak "ad", Farsça karşılığı olarak "nam" da, eş 
anlamlı kelimeler türünden dilimizde beraberce yaşamaktadırlar. 

Ne var ki Türkçe'de, her üç kelime de birbirinin yerinde değil, ayn ay­
n mil.na inceliklerini irade edebilmek için kullanılmaktadır. Meselil. "Ben bu 
işi Ahmed nfimına yapıyorum" yerine, "Ahmed ismine yapıyorum" deme­
yiz. Yine, "İnsan, bir isimdir" deriz de, onun yerine "İnsan, bir addır veya 

(1) Bkz. K eş{ üz-Zunun, ı, 89-90. 
(2) Bkz. Kiimus, "v.s.m" \e "s.111-v" maddeleri. 
(3) Kültürlü insaniann zaman zaman kullandıklan "esamisi okunmaz." deyiminde yer 

alan birinci kelimenin "esiime" şeklindeki teUiffi.ızu galanır. Bkz. Lügat kitaplan 
"esami" maddesi .  

413 



ntımdır" demeyiz. Öyle zaman olur ki, "O adamm adı" yerine, "O zlltın is­
mi" demeyi tercih ederiz c•ı. 

Bir ismin konduğu ve bir adın verildi� insana veya nesneye, o isınin 
"müsemmtı"sı denir ki, bir ad ile adlanan demektir. "İsmi ile müsemmii" 
� "ismi müsemmtısına uygun" ifadeleri de dilimizin yaşayan deyirnleridir. 

İsim ile nıüsemm/1, yfuıi ad ile o adla adlanan arasında sıkı bir ilişki 
vardır. i s i m, insan zihninde müsemmayı caniandının bir irtıbat vasıtası 
olduğu için olmalıdır ki, Peygamer Efendimiz, gerek insanlara gerek eşya­
ya, hep güzel isimler konmasını istemişlerdir. Kendileri hayatta iken, karşı­
laştıklan insanların isimleri ile bizzat meşgül olmuşlar; delillet etti� mana 
ve hatırlattığı hadise insan zihninde kötü çağnşımlar uyandırıyorsa, bu gibi 
isimleri hemen de�rek, onun yerine güzel bir ad vermişlerdir <*l. 

Bütün dünya miUetlerinde, isimler, büyük çoğunluğu ile mensup ol­
duklan d i nin izlerini taşırlar. Bu sebepledir ki, örn de�ştirmelerde, isimler 
de muhakkak de�ştirilegelmiştir. 

Öte yandan, Peygamber Efendimiz, bütün müslümanlara ve özellikle 
isim koyma hakkı kendilerine verilmiş olan aile reisierine 15> bir de ölçü ver­
mişlerdir: "Çocuğun baba üzerindeki hakkı, ona güzel bir isim koyması ve 
onu iyi bir terbiye ile yetiştirmesidir'"'6>. Aksi takdirde anne ve babalar, ço­

cuklarına verdikleri anlamsız ve uygunsuz adlardan dolayı Allah'a karşı he­
sap verme durumunda kalacaklardır. Nihru hesap gününde her hareketinin 
hesabıru verme inanç ve titizliği içinde yaşayan kimseler, diğer davranışla­
rında olduğu gibi, bu inceliği de daima göz önünde tutagelmektedirler (1). 

(4) Yazır, Hak Dfni Kur' {in Dili, I, 18. 

(*) İsiilmiyerin geldiği yıllarda �lı olup da sonıa milslüman olan astıabm pek çoğunun 
adlan Ha7..reti Peygamber tarafından degiştirilmiştir. Hadis o,e rabakiit kitaplannda 
bunlann örneklerine sık sık rastlanmakıadır. Peygamber Efendimiz 'in değiştirdigi bu 
adlar konusu, Yüksek Lisans ·seviyesinde bir çalışma yapılabilecek ınillıiyyenedir. 

(5) Günümüzde aileler arasında çok karşılaşılan ve aile sallderini sarsacak kadar derin ya­
ralar açan bir noktaya yeri gelmişken işaret eanekıe fayda vardır. Yeni dogmuş bir be­
begin adını kim koyacaktır? Göıünen odur ki; en azından nineler, dedeler (bugünün 
yaygın tilbiriyle anne-arıne, baba-arıne, büyük babalar); biraz daha nüfiizlu ve söıü 
geçkinse amcalar, dayılar, halalar, teyzeler; daha da genişletilerek memur ise iimirler, 
işçi ise patronlar, hastaMnede doğum yapmışsa ebe hanımlar ve digerleıi, çocuğun 
adını koymayı, kendileri için devredilmez ve vazgeçilmez bir hak saymaktadırlar. Bi­
linmelidir ki, sorumluluk kirnde ise, hak da onundur. 

(6) Beylıakl, Şu'ab'ül-lmtin, VI, 401-402, nu: 8667; SuyGti, ei-Ctimi'us-Sağfr, I, 149. 
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Hazreti Peygamber'in isimlerine geçmeden önce bir başka hususun da­
ha if�de edilmesinde fayda vardır. Bilindiği gibi isimler, genellikle iki grup­
ta değerlendirilirler. Bunlar, li: lııkırrrlırı ö z e 1 i s i m ( ism-i has ), 
c i n s i<;mi (ism-i cins) diye; bir başka bakımdan <h z a t  i s m i ve 
s ı f a t  i s m i diye ikiye ayrılırlar. Bu tür bir ayının, Cerıab-ı Hakk'ın ve 
Hazreti Peygamber'in adlarını anlatabilmek için bir ölçü oluşturmakta; bil­
lm<;a t e k i 1 olarak isminden değil de, ç o ğ u 1 olarak isimlerinden 
bahsetmenin inceliğini kavramaya yardırncı olmaktadır. 

Kur' an-ı Kerfm' de, "Allah'ın Güzel isimleri" (Esma' ül-Hüsnô:) oldu­
ğundan bahsedilerek: "En güzel isimler 0' nundur'' buyrulmaktadır (sı. 

Bir hadis-i şerifte de: "Allah'ın 99 ismi vardır; bunları belleyip sayan 
kimse Cennet' e girer'' buyrulmuştur (9>. 

Yukanda da işfu"et edildiği üzere isimlerin, zat ismi ve sıfat ismi diye 
iki grupta mütalaa edilmesi, bu noktada ehemmiyet kazanmaktadır. Zira, 
Cenab-ı Hakk'ın zatJrun Kur' tın'daki adı "A L L A H" ism-i celalidir. 
Esma' ül-H üsna tabir edilen diğer isimler ise, O'nun s ı fa t isimleridir. 
Allah'ın zfu:ı t e k, sıfaı:lan ise ç o k'tur. İşte bu sıfatıarın adeeline göre 
güzel isimlerinin sayısı da çoğalmaktadır. 

Aynen bunun gibi, Fahr-i I<ilinat Efendimiz'in de t e k isminden de-
ğil, "isimleri"nden bahsedilir. Cenab-ı Hakk'ın isimlerinde olduğu gibi, Re-

(7) Son yıllarda; gerek laik, gerek ölçüsÜZ dindar iliJelerin çocuklanna vernıiş olduklan 
uygunsuz bir kısım isimlerin, ileride o çocuklar tardfuıdan, mahkeme yoluyla düzelt­
meye ve deJtiştinneye (taslıfh-i isim) tiibi tutulduklan görülmektedir. Anne ve babala­
on bu ad koyma meselesini daha titiz, dikkatli ve ileri göıüşlü bir yaklaşımla ele alma­
lan, onlan, bir yandan çocuklan karşısında itibar kaybına uğrama ve müşkül durumda 
kalma konumundan korumuş, bir yandan da sosyal hayatta do�abilecek bir kısım sı­
kıntılardan uzaklaştırmış olacaktır. 

(8) A 'raf siiresi, 180. ayet; İsrô. siiresi, 1 10, ayet; Tôhô. sUresi, 8. ayet; Haşr sfiresi, 24. 
ayet. 

(9) Buhllıi, el-Cômi'us-Sahfh, Vlll, 169; Tirmizi, Sünen, V, 530-531,  nu: 3507; Beyhaki, 
Şu'ab'ül-lmôn, ı, 1 14, nu: 102; İbo'ül-Esir, en-Nihô.ye, ı, 397. 

Esma'ül-Hüsnli'run kendi arasıoda bir tertibi vardır. Bize ulaşan bu sualama, bizzat 
Hazreıi Peygamber tarafından yapılrruştır. Metnin yegane kaynağı da Tirmizi'nin Sü­
nen'idir. "el-Melik'ül-Kuddüs'üs-Selitm ... " diye başlayıp, " ... el-Vôris'ür-Reşid 
es-Sabür!." diye biten bu metin, aynı tertipte ve kendine has makamı ile, Turuk-ı Aliy­
ye'nin zikir meclislerinde okunagelmektedir. Evrdd-ı Şerif tabir edilen ve klasik tari­
kat kitaplanrun tamilınında yer alan bu Esmli'ül-Hüsnii, ınlırıful eserlerde yazı unsuru 
olarak da kııllanılmışur. Özellilde Kastamonu, Amasya, Çorum, Yozgat, Afyon gibi 
şehirlerimizin tiirihi cfunilerinde bunlann örneklerine rastlanmaktadır. 
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sillullah Efendimiz'in isimlerini de, zat ismi .e sıfat ismi olarak iki grupta 
müt1Haa etmek gerekmektedir. 

O'nun, İsa Aleyhisselam'ın ağzıyla "Geleceği Müjdelenen Peygam­
ber" olarak İncil' de geçen adı "Ahmed"dir 00'. Gönderildikten sonra kendi­
sine verilen isim ise "M U H A  M M E D" (s.a.s)'dir t ı ıı. Kur'lin-ı Kerim'de 
O, hep bu isimle anılmışnr: "Mukammedün Rasulüllak" (Muhammed Al­
lah' ın Resulüdür) 1'2'; "Vema Mukammedün ilüi rasul" (Muhammed, ancak 
bir peygamberdir) 113'; "Ma kane Mukammedün eba ekadin" (Muhammed, 
sizden birinizin babası değildir); 11'' "Ve amenil bima ünzile aüi Mukam­
medin" (Ve, Muhammed' e indirilene fman etmektedirler) ıısı gibi. 

Bu ayet-i kerimelerde de görüldüğü üzere, Peygamber Efendimiz'in 
z a t ismi, "M U H A  M M E D" ism-i şerifıdir. Kur' lin-ı Kerim'in pek 
çok ayetinde O'na iziife edilen diğer isiınierin ise, hepsi s ı f a t  isimleridir. 

İslam alimleri, gerek Kur'an-ı Kerim 'i ,  gerek hadls-i şerifleri taramak 
sUretiyle, O'nun hakkında söylenen ifadeleri birer s ı f a t ismi olarak 
toplayıp şerh etmişlerdir. Genellikle, Esma' ül-Hüsnli'ya denk getirmek için, 
O'nun bu sıfat isimlerini 99 olarak tesbit edenler olduğu gibi, 400'e kadar 
vardıranlar da olmuştur. 

Tirmizi şiirihi Ebu Bekir İbn'ül-' Arabi (ö: 543/1 148), bunlardan 67 
tanesini kaydetmiştir 1'6'. Kadı '!yaz (ö: 544/1149) bu konuya 15 sayfa 
kadar yer ayırarak geniş bir değerlendirme yapmıştır on. İbn ' Asakir (ö: 
571/1 175) ise gerekli vesikalan büyük ölçüde bir araya toplamıştır osı. 

Peygamber Efendimiz'in adianndan olup da Anadolu'da kullanılan 
isiınierin bir kısmı şunlardır: Muhammed (Mehmed), Ahmed, Mahmud, 
Hamid, Mustafa, Mücteba, Muhtar, Abdullah, Resôl, Mürsel, Beşir, 
Mübeşşir, Nezir, Münzir, Mübin, Nur, Münir, Rauf, Rahim, Kerim, Ha­
bib, Sirac, Hadi, Rahmet, Tahir, Sadık, Taba, Yasin, Me'mfin, Emin, 
Muhammed'ül-Emin (Mehmed Emfn). 

(10) SaffsGresi, 6. ayet; NeveVi, Tehzfb'üi-Esmô, III, 22. 
(l l) Bu adın kendisine, dedesi Abdülmuttalib tarafından kondu�u -umilmiyetle- kabili 

edilir. Bkz. Asr-ı Saadet, I, 191. 
(12) Fetih silresi, 29. ayet. 
(ı  3) Al-i im ran silresi, 144. ayet. 
{14) Ahzab silresi, 40. ayet. 
(15) Muhammed sliresi, 2. ayet. 
(16) Bkz. Tuhfer'ül-Ahveif, X, 280-287. 
(17) eş-Şifa, s. 177-192. 
(18) İbn Asakir, TarfhuDımeşk (Muhtasan), Il, l l-13. 
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M U H A M M E D  İ s m - i  Ş e r i f i  

Bu isim, dünya tarihinde ilk def'a Peygamber Efendimiz'in adı olarak 
kullarulıruştır cı9ı. Muhammed adı, daha öncesi olmayan, sonrasında da hep 
O'nun adı olduğu için teberrüken konan eşsiz bir ism-i şetiftir. 

Büyüklere ismi ile hitab etmemek; onlan, adı ile değil de hürmet iiade 
eden bir sıfan ile anmak, bizim terbiye sistemimizin bir e d e b kunılıdır. 
Bu sebeple, Peygamber Efendimiz'in edebli çevresi, kendilerine ismi ile de­
ğil, daima "Ya Resulallah!." c•> diye hitiib edegelmişlerdir. 

Resillullah Efendirniz'e adı ile "Ya Muhammed!" şeklinde hitiib eden­
ler ise, hep; badiye halkı, çöl ahalisi, o günün diliyle "a'rabf'' denen henüz 

terbiye edilip şekillendirilrnemiş kaba saba insanlardır. Huziir-ı Nebevl'de 
bu gibi hitaplan duyan sahabe-i kirarn son derece üzülürler; hattii Hz. 
Ömer gibi, edebsizliğe hiç de tahammülü olmayanlar, bu. gibileri hizaya 
sokmak için kılıca ve kamçı ya bile sanlırlardı cıoı. 

Millet olarak bizim, tarih boyunca Peygamber Efendimiz'in ism-i şeri­

fıne karşı sonsuz bir titizliğirniz ve eşsiz bir saygımız olmuşnır: O'nun mü­

barek isminin anıldığı yerde; ayak ayak üstüne atılmaz, atılmışsa hemen in­

dirilir, uzatılıruşsa toplanır, elde sigara varsa bırakılır, ağızda sigara dumaru 

ile telaffuz edilmez, bir nevi "esas vaziyef' alınır. Ve, sağ el sol göğüs üstü­
ne konarak: "Allahümme salli 'ala seyyidinii Mukammedin ve'alti iil-i 
Muhammed" şeklinde Salaviit-ı Şerife getirilir. Her müslüman ve Peygam-· 

(19) Ctihiliye devrinde bu isim bilinıniyordu. Ancak Hazreti Peygamber'in doğumuna ıe­
kaddüm eden günlerde; ebi-i lcitilbm rattip ve ileri gelenlerinin, "Ahir Zaman Pey· 
gamberi'nin gelmesinin yaklaştığını ve adının Muhammed olacağını" bir söylenti 
olarak yaymalan Ü7..eıine, bazı Arab kabilelerinin, yeni doğan çocuklanna bu adı ver· 
meye başladıklan söylenir. Bkz. Kadi 'Iy-Jz, eş-Şiftl, s. 179. Cahiliye devlindeki "Mu­
hammed" adlı 6 şahsı Beliizüri kaydetmiştir. Bk. Eşrtif ü/-Enstib, s. 538. 

(*) Yeri geldigi için, bu ifadenin yaniışı ile ilgili teknik bir açıklama yapılması uygun 
olacaktır. Seneleıdir, biz "Ya Resii.laUah" yazanz; birileri de onu "Ya ResıUullah" 
şeklinde düzeltir, böylece makalelerimiz hep düzeltilmiş (!) olarak yayınlanır. 
Mes'elenin aslı şudur: "Allah'ın Resulü" anlamına gelen bu klasik diıU ifade, tek 
başına yazıldığı zaman "ResUlullah" imlasıyle yazılır. Ancak bu ifadenin başına 
Arapça "ünlem" edlitı olan "Ya" edat-ı nida'sı getirildiğinde, "Ey Allah'ın Resulü" 
anlamında "Yii Resulallah" şeklinde söylenir. Bir gramer kuralıdır. Nida edatı milrife 
(belirli) bir ismin başına gelirse, o ismin sonunu nasb eder, yani üstün okutur. Bu 
üstün'ün bizim imlamızdaki karşılığı ise "e" veya "a"dır. Bu sebeple "Ya 
Resulullah" şeklinde yazmak veya öyle teliiffuz eunek, konuyu bilenler tarafindan 
yadırgarunaktadır. 

(20) Bkz. eş-Şifa. s. 516-517. 
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berine gönül vermiş büyük küçük herkes bu edebe uyar; uymazsa vicdan 
azabı duyar, rfihen muazzeb olur. 

Türk tarihinde XV. asırdan Itibaren bir gelenek kökleştirilmiştir: Büyük 
dedelerimiz, erkek çocuklarına Peygamber Efendimiz'in Muhammed adım 
verirken, küçük bir telMfuz değişikliği yaparak, onu "Mehmed" yapmışlar; 
fakat ismin imlasını olduğu gibi muhafaza etmişlerdir (21). Bilindiği gibi, 
"Muhammed" ile "Mehmed"in, eski yazırnızdaki imlası ayrudır. Bu sebep­
le biz Türkler, kendi tarihi şahsiyetlerimizin "Muhammed" imlası ile yazı­
lan isimlerini, söylerken veya Uitin haıfleri ile yazarken, hep, "Mehmed" 
diye okur ve yazanz. Bu gerekçe iledir ki, "Fôtih Sultan Mehmed Hlin"ın 
adım, "Fatih Sultan Muhammed Han" diye yazma ve söyleme eğiliminde 
olan yeni hevesler, meseleye e d e b noktasından bakan çevrelerce, bu mil­
letin ruh yapısına ve tarihi teamüllerine ters düşen ölçüsüz, köksüz ve gele­
neksiz davranışlar olarak değerlendirilmektedir. 

M u h a m m e d; aı:e "Mehemmed"e, sonra da "Mehmed"e çevril­
miştir. Bu, Peygamber Efendimiz'in adını tahrif değil, bil'akis yolda sokak­
ta ve uygun düşmeyen yerlerde "İsm-i Şerif'e karşı gerekli e d e b tav­
rının ihlaline karşı alınmış bir tedblr ve bulunmuş bir ç§.redir. 

Öte yandan, sokak hayatımızda; küfiirsüz ve sövmesiz konuşmayı ek­
siklik sayan bir manzara göze çarpmaktadir. O kadar ki, cümlesini oluşturan 
kelimeler arasında şayet kelime-i küfür bulunmazsa, doğru cümle 
kuramayacağına kendisini inandırmış kimseler pek de eksik değildir. Hele, 
çok titiz ellerde kıvarnlandınlıp sağlam monte edilmediği için olmalı ki, 
küçük bir iç tazyikle kafasının ayan bozulup kafatası atıveren ve ağzının 
tavanı göçüveren "�üfiirbaz" insancıklar epeyce çoğunluktadır. Bu kafa 

· bozukluğu, çoğu zaman eli harekete geçiriyor. Bozuk merkezin idare ettiği 
el ise, vazifesi dışı işler yapınağa ba§lıyor. Ve hiç de yeri değilken iniyor 
"Muhammed"in suratınaL H1ilbuki "Muhammed"e söğülmezdi; O'na el 
kaldırılıp döğülmezdi. Ne var ki, toplumdaki "Muhammed" adlı delikanlı, 
söğülmekten de döğülmekten de yakasım bir türlü kurtaramamaktadır. 

Öyle ise ç a r e; zayıf karakterli s o k a k adamını sağlam kamk-
terli cemiyet adamı yapabilmenin güçlüğü karşısında, daha kolay ve müm­
kün olan yolu seçmek olmuştur. Bu da, ismin esasını feda etmeden, şekli ve 

(21) Düsturnôme-i E.n.veri, XV. asın:la II. Bayezid devrinde yazılmış maııziim bir Türltçe 
tfuih kiıabıdır. Yun içindeki yegane yazma nüshası, izmir Millf Kütüphiine'de bulun­
maktadır (dolap nu: 161). Bu eser, Aydınoğulları ile Osmanoğulları'ndan bahset­
mektedir. Burada, Aydınoğlu Mehmed Bey'in adı "Mehmed b. Aydın" şeklinde ha­
rekelenmiştir (vr. 123, sır. 12; vr. 124, sır. I ,  7). 
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telaffuzu üzerinde bir değişiklik yapmak şeklinde ortaya konmuştur ıııı. 
* 

* :ı; 
Türkler, "asker-millet'' olarak bilinirler. Askerlik, onun adeta sembolü 

olmuştur mı. Bu müessesenin en küçük birimi ise e r 1 e r'dir, lıı "er''in adı 

ise "melımetcik"tir ı:ı.ıı. 
M e h m e t c i k, Muhammed'in askeridir: Ta Bedir' den ve 

U hud' dan beri elden ele aktanlan "ila-yı Kelimetullah" sancağı; Malaz­
girt'e Anadolu'ya. Niğbolu -.e Mohaç"a Balkanlar'a, Feth-i Mübfn ile İs­
tanbul'a, Çaldıran -.e Ridaniye ile şirazesinden çıkmış İran -.e Mısır'a, 
Çanakkale ve Sakarya ile harim-i ismetimize iffetsizce girmiş olan 
Yunan'ın beynine ve nihayet Kıbrıs Harekatı ile de Mehmetciğin taşıdığı 
sancagın pörsüdüğünü sanan Palikarya'nın bırrçlarına, hep o mayası sağ­
lam dualı M e h m e t c i k eliyle dikilegelmiştir. 

O isim ve bu unvan, onun yegane te'm1niitıdır. İsim ile müsemma 
arasmda ancak bu kadar özdeşlik olabi lir. 

* 
* .. * 

Hazreti Peygamber'in İsm-i Şerffi'nin ele alındığı bu bölümde, bir baş­

ka noktanın daha üzerinde durulması yerinde olacaktır. Şöyle ki; onbeş asır­
dır, özellikle Arapça, Farsça -.e Türkçe'de Peygamber Efendimiz'le ilgili 
çok sayıda eser verilmiş; O'nun adına Şiirler, İlahfle1� Naatlar, Mevlidler, 

(22) H�1eti Peygamber'in tsrn-i Şerifi 'ne yönelik saygısızlıklam karşı alınmış tedbirlerin 
tarihi çok eskilere dayanmaktadır. Kadı 'lyaz'ın verdiği bilgilerden anlıyoruz ki, top­
lwnu e d e b çizgisinde nıtmayı varlıjlınııı sebebi bilen Hz. Ömer, Kufe halkına res­
ml bir genelge göndererek: "Bundan böyle hiç kimse çocuklanna HflZJ'eti Peygam­
ber'ifl (Muhammed) adını koymasın!." demiştir. Ve yine aynı Hz. Ömer, ye�i Mu­
hammed b. Zeyd b. Hattab'ı hiç adı ile çağınnamış, ona hep Abdurrahman diye 
hitap eınıiştir. Bununla, sevgilerinden dolayı çocuklarına H:v1eti Peygamber'in adını 
veren kimseleri, bu tutumlanndan vazgeçirmeyi hedeflemiş; bu türden isimleri değiş­
tirmiş ve: arkasından da "Çocuklaruıu.a peygamber adlarını koymayınız" demiştir. 
Ne var ki buna engel olamamışnr. Enes b. Malik ise: "Hem çocuklanmza Muham­
med adını koyuyorsunuz, hem de onlara Ilinet okuyorsunuı.!." diyerek, bu busustaki 
vicdiiıü ı:a!ıatsızl.ıW.nı dile getirmiştir. Bkz. Kadı ıyaz, eş·Şifii. s. 516. 

Bugün ise ıoplurnurnw.da, bir Hz. Ömer otoritesinin boşluğu yaşarunaktadır. 
(23) Tilıkler, öteden beri bu özelliili ile ıanınagelrnektedirler. Nitekim ilnlil müslilman coıı­

rafyacı Yaküt el-Hamevi (ö: 626/1229), Mu'cenı'ül-Buldti.n acilı coğrafi eserinin 
"Mtiverô.ünnehir" maddesinde, o bölgenin yerli halkı hakkındaki göıüşlerini ifil.de 
edeılcen: "T ü r k 1 e r, diğer milledere karşı, a s k e r oluşlan ile üstünlük sağla­
mışlardır" (ve kô.net' ii-Etrt'ik cüyüşen tüfaddılühüm ala sa ir' il-ecnas) der. Bkz. 
Mu'cem'üi-Buldan, IV, 403. 

(24) Mehmetcik, sevgi duygusu ile Tilıle askerine verilen addır. TDK Türkçe Sözlük, s. 
561. 
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Mi'rılciyeler, Gazevatnameler, manzfim ve mensiir Sfret' ün-N ebiler ve 
Şernail kitaplan kaleme alınmıştır. Bunlar içerisinde çeşitli h ü r m e t 
ifadeleri göze çarpmaktadır. 

A r a p ç a'da, Peygamber Efendimiz'in adı, "Nebi'' veya "Resiilul­
lah" sıfatı ile ifade edilmiştir. Hürmet i!adesi olarak da, -d3.iına hemen ar­
kasında olmak üzere- "Sallallahü 'Aleyki ve Sellem" veya " 'Aleyki's-Se­
liim" denmektedir. O dilde, bunun ötesinde bir i!adeye pek rastlanmamakta­
dır. Yeni neşriyatta bu da, çoğunlukla, okunmayacak şekilde istifli yazıl­
makta veya "sad, liim, 'ayın, mim" harflerinin kısaltılıruşı olan "sal'am" 
rumuzu kullanılmaktadır. 

T ü r k ç e'de ise, bu hususta iki ayn üslfip göze çarpmaktadır. Bunlar­
dan klasik medrese kültürü üslfibu ile konuşan ağızlar ve yazan kalemler, 
Arapça'dan gelme geleneğin dışına pek çıkmarnakta veya çıkamamaktadır. 
Bazı ilim çevrelerinde ise; ilmilik, objektiflik ve tarafsızlık gibi endlşelerle, 
soğuk ve resmi bir üslfip benimsenmektedir. Bu arada, komşusunun küçük 
oğlundan bahsedercesine, çıplak ismi ile yazan ve söyleyenler de vardır. 

Tasavvuf, sanat, edebiyat ve estetik kültürü almış çevrelerin üsiGbu ise 
daha bir Türkçe'dir. Türkçe'de, Peygamber Efendimiz'in İsm-i Şer1fi 
yerine geçen pek çok sıfat-isim bulunmaktadır: Fakr-i Alem, Fakr-i 
Kainlit, Seyyid-i Kainlit, Hiice-i Kainat, Seyyid'ül-Mürselin, Server-i En­
biya, Resill-i Kibriyô, Resul-i Ekrem, Peygamber-i Ekber, Risalet-Meab, 
Risalet-Penôh, Zat-ı Risalet ... bunların birkaçıdır. Saygı i!adesi olarak; ya 
bu sıfatiarın başına "Hauet" kelimesi, ya da sıfatın sonuna "Efendimiz" 
ifadesi getirilir. Hazret-i Fahr-i Alem veya Fahr-i Alem Efendimiz; Hazreti 
Peygamber veya Peygamberimiz Efendimiz gibi. "Hazreti Peygamber 
Efendimiz" şeklinde her ikisini birlikte söylemek ise sakli kaçmaktadır. 
Hele, "Haueti Peygamberimiz Sallalliikü Aleyki ve Sellem Efendimiz" 
gibi söyleyişler, Türkçe'nin zerafetini rencide eden tamamen arabesk bir üs­
h1bun tez3.hürüdür. 

* 
* * 

Yukandaki ifadeler, en sade ve çıplak saygı tabirleridir. Bunun biraz 
daha d u y g u yüklü olanları da vardır. Bu tür ifadelerde, genellikle, 
"Hauet" kelimesi başa değil, "Efendimiz"den sonraya alırur ve çoğul 
olarak "Efendimiz Hauetleri" şeklinde söylenir. 19. asır sonlarında neş­
redilen bir Türkçe Şemılil kitabuun 15-20 sayfa kadarı içinden rastgele 
seçilmiş şu ifadeler, Peygamber Efendimiz'in şarunda söylenmiş şiir gibi 
tatlı hürmet ifadelerinden blizılandır: 

"Sultan'ül-Enbiya Efendimiz Hauetleri ... Bais-i Hilkat-i Kainılt Haz-
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ret/eri . .. Makbub-i Alem Efendimiz. .. Mahbub-i Kibriya Efendimiz ... Pey-
gamber-i Zişan Efendimiz. .. Peygamber-i Alfcenab Efendimiz Hazretleri . .  . 
Cenab-ı Ristilet-penah Efendimiz. .. C enlib-ı Seyyid' il-Beşer Efendimiz .. . 
Risalet-meab Efendimiz. .. Resul-i Muhtar Hazretleri .. .  Nebiyy-i Muhterem 
Efendimiz ... Server-i Enô.m Aleyhissalô.tü Vesselam Hazretleri. . .  Bulasa-i 
MevcUdat Aleyhi Ekmelüttahiyytit Efendimiz. .. Me/ce-i Fukarii ve Şefi'-i 
Ruz-i Cezô. Efendimiz Hazretleri ... Ecmel'ül-Enbiya Hazretleri ... Seyyid' ül­
Mücahidfn Efendimiz ... Efsah'ul-Keltim Efendimiz ... Halfl-i Rabb' il-Celfl 
Hazretleri . . . Zat-ı Valii-yı Nebeviyye .. . Hace-i Debistô.n-ı Edeb Hazret­
leri ... " . 

Eserin satır araları, böyle rengi ve kokuları değişik yüzlerce çiçek 
misali şiir çeşnisi veren ifadelerle süslenmiş durumdadır. Ne var ki, son 
devir nesli bu üslfibdan mahrfimdur. Mazereti de hazırdır: O, kelimeler 
"Arapça" diyor, "Farsça" diyor, "anlaşılmıyor" diyor, "söylemesi zor" 
diyor. Allah da ve bütün kulları da biliyor ki, yukarıdaki iradelerin hiç 
birisi, gerçekten kelime malzemesi olarak Türkçe değildir. Ancak miman 
ve mfisıklsi, tamamen Türk zevkmin ürünüdür. Zira ne Arab, ne re Acem, 
bu iffidelerin hiç birini kuUanamanuş, kendi malzemesinden böyle bir terkip 
ortaya çıkaramamıştır. 

Bu; bir duygu, aşk ve vecd meselesidir. Bazı i&:lelerin m a n a, OOzı 
iffideJerin de m fi s ı k i değeri vardır, onlar, sadece anlaşılması için değil, 
ayru zamanda duyulması, hissedilmesi, iç dünyada yaşanılması için söy­
lenir. Ve bu, söyleyenle dinleyen ve söylenilen arasındaki akordun tam 
yapıldığı anda anlam kazanan bir keyfiyettir. 

Nitekim M evlid-i Şerif' e başlarken terennüm edilen o "Sahıb'üt-Tac 
ve Rakib'ül-Bürak fi Leylet'il-Mi'rac Hazret-i Muhammed Mustafa ra 
Salevtit!." ifadesi, Mevlid dinlerneğe hazırlanmış cemaati, büyük bir huşfi 
içerisinde nasıl ürpeıtmekte; ve "Hazır ol!" komutu verircesine, hazırOnu 
nasıl bir ııThi hazırlık düzenine sokmaktadır!. Öte yandan Mevlevi Dedesi 
Şeyh Galib, o "Efendim" redifli: 

"Sen, Ahmed ü Mahmud u Muhammed'sin Efendim 
Hak'dan bize Sultan-ı Müeyyedsin Efendim!." 

hitabmda, kendisinin coşkurıluğunu, dinleyenlerin gönüUerine nasıl da ak­
tarmaktadır. 

Ne denir? Herkes, kendi Peygamberini, kendince ve kendi duygu dün­
yası içinde yaşanp dile getirecektir. 
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M E  T İ N L E R  

1) Cübeyr b. Mut'im (r.a) rivayet ediyor: 

Peygamber Efendimiz: "Benim bir takım isimlerün vardır: Bir ismim 
M u h a  m m e d' dir. Bir adım da A h  m e d' dir. İsmimin biri de M a h  f 
dir ki Allah, benim vasıtamla küfrü nıahveder. Diğer bir adım H a ş i r' 
dir. Yani kıyamet gününde ben herkesten önce dirileceğim, diğer bütün 
insanlar ise benim arkanıdan haşrolunacakhr. İsimlerimden bir diğeri de 
'A k ı b'dir. Akıb, artık kendisinden sonra bir daha peygamber gel­
meyecek kimse demektir'' buyurmuştur 1241• 

* 

2) Huzeyfe (r.a) anlatıyor: 

Medfne sokaklannın birisinde Peygamber Efendimiz'le karşılaşrruştım. 
Şöyle buyurdular: "Ben M u h a m m e d'im. Ben A h m e d'im. Ben 
R a h m e t Peygamberiyim. Ben T e v b e peygamberiyim. Ben M u­
k a f  f f'yim (bütün peygamberlerin en sonunda gelen ve onların yolunda 
gidenim). Ben H a ş i r'inı. Ve ben, m e y  d a  n m u h a r e b e l e  r i 
(melhame)' nin peygamberiyim". 

(24) Bu son cümlenin, hadisin riMleri arasında yer alan Zühri tarafından ilave (müdrec) 
edildigi yolunda görüşler oldugu gibi, bi1.zat Hazreti Peygamber tarafından yapılmış 
bir açıklama oldugunu söyleyerıler de vardır. 
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51 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN G E Ç  İ M T A  R Z I 

Bu bölümde; Peygamber Efendimiz'in geçim tarzı, mutfağı ve bir ne­
v! şahsi bütçesi ile, varlık ve yokluk karşısındaki tavrı bahis konusu edile­
cektir. Esasert bu bölüm; daha önce ele alman 24. ve 25. bölüm ile, daha 
sonra ele alınacak olan 54. bölümle birlikte okıınup değerlendirilmelidir. 
Atıf yapılan bu bölümlerde, Hazreti Peygamber'in geçim tarzı meselesine 
ayrı ayn yönlerden bakılmış; bu bölümde ise genel bir değerlendirme yo­
luna gidilmiştir. 

Üzerinde durduğumuz konunun temel malzemelerini, en geniş şekilde 
İbn Sa'd bir araya toplarmştır (ll_ Onu, Tirmizi takip etmektedir <ıı_ Diğer 
muhaddisler ise bu meseleyi, daha çok, eserlerinin "Kitab'üz-Zühd" veya 
"Kittib'ür-Rikiik" bölümlerinde ele almışlardır ''>. Burada, her ilim ada­

mının, bu konu ile ilgili olayları ve haberleri, çok farklı başlıklar altında 

değerlendirme yoluna gittiğini belirtmeliyiz. Bu sebepledir ki, Hazreti 
Peygamber'in geçirn tarzına ışık tutabilecek bütün vesikalan, klasik döne­
min eserlerinde toplu halde bir yerde bulmak mümkün olmamaktadır <•>. 

Bizim "geçim tarzı" diye ifade ettiğimiz kelimenin dini metinlerdeki 
karşılığı " 'ayş" veya "ma'fşet" tir <sı_ Nitekim ilk devir kaynaklarında her 
ikisi de kullanılmıştır <6>. 

(I) İbn Sa'd, Tabaköt, i,400-410 (53 vesika). 
(2) Tirmizi, Şemail, bu 51. bölümün metinler lasmı. 
(3) Bu!ıaıi, ei-Cami'us-Sahfh, YU,l79. 
( 4) Söz gelimi, iktisadi hay3ta ışık nıtabilecek bir vesika, "yağmur duası namazı" başlıjlı 

altına alınmış; Hazreti Peyg-.ınıber'in sofiası ile ilgili bir hadis, "zühd" başlığı altında ve­
rilmiş; i§çi iicre!leri ile ilgili bir haber, "edeb" başlığı altına korunuş; bir küllUr proble­
mine ışık nıtabilecek doküman da, "menlikıb" bölümüne yerleştirilmiş olabilmektedir. 
Bu durum, günümüz araştıncılarırun, hadisler açısından en büyük problemini oluşnır­
makladır. !tirnf etmek gerekir ki, khisik kaynaklarda okhıkça zengin h a d i s malze­
mesi olmasına r.ıgrrten, modem araştımıalaıda, gereği kadar hadis kullanılmadığı göıül­
ırekredir. Bu dwuın, gelişıirilmiş modem metodlarla, hadislerin, yeni bir f a s n i f 'e 
tabi nıtulınası gere� ortaya koymaktadır. 

(5) Bu kelirııelerle ilgili olarak Kömıls şu açıklamayı yapmaktadır: " 'A y ş; diriüğe denir, 
hayiit ve zindegiini manaszna. Yemeğe ıt/iik olunur, mediir-ı hayiit olduğu için. Kendi­
siyle geçirıilip, taayyüş olunacak nesneye denir ki, m a f ş e t ile müriidif (eş anlamlı) 
olur. Ve ekmeğe ıJ/iik olunur". Bkz. KömOs, Ir,I I05. 

(6) Bu!ıaıi, a.g.e., Vlll,l79 (Kitilb'ür-rikak, tıab keyfu kliııe 'ayş'ün-Nebi ve ashabihi); Tir­
miıi, Sünen.'de "Ma'fşefün-Nebi", Şernail'de ise " 'Ayş'ün-Nebi" başlıgıru kullanmış­
ur; İbn Sa'd de "şiddet'ül-'ayş" (geçim sıkıntısı) illidesini tercih etmiştir. 
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Konunun esasına geçmeden önce, bir noktanın açıklığa kavuşturul­
masında fayda vardır : Hazreti Peygamber'in geçim tarzı ifadesini taşıyan 
böyle bir başlık karşısında, pek çok insanın farklı beklentileri olacaktır. 
Kimisi, iktisatçı gözü ile bakacak ve iktisat kurallanna ters düşen iflideler 
bulup dudak bükecek; kimisi, zühd ü takva açısından bakıp mes'elenin 
maddlleştirildiği ve ruMniyetinden anndmidığı itharnında bulunacak; ki­
misi de, hamasi ve menkıbevl bir hava teneffüs etme arzılsu ile okuyacak 
fakat umduğıınu bulamamanın burukluğunu hissedecektir. 

Bütün bu ve benzeri bakış açılannın doğruluğu, tartışılmaz bir ger­
çektir. Ancak burada, başka gerçeklerin de bulunduğu göz ardı edilmeme­
lidir. Zira Hazreti Peygamber'in, her sahada olduğu gibi, yaşayış tarzı ile 
re "örnek insan" olma özelliği hep ön planda tutulmaktadır. Aşağıda ko­
nunun ayrıntılan ele alınacak ve Peygamber Efendimiz'in hayatından ör­
nekler verilecektir. Kaynaklann bize ulaşnrdığı bu tür bilgileri bir temele 
oturtabilmek için, o temelin yapısını ve dokusunu yakından tanımak ge­
rekmektedir. Eldeki veslkaların bütününden bizim anladığuruz gerçek şu­
dur : Hazreti Peygamber'in bu konu ile ilgili sözlü beyanJannda ve davra­
ruşlarında; ticarette çok kazanmanın yollan değil, kaybeden bir kimsenin 
kendisini nasıl toparlayabileceğinin yolu gösterilmiştir. Sabah evinden nz­
kını kazanmak üzere çıkıp da, akşam evine eli boş dönen ve sofra kurama­
yan bir kimsenin nasıl davranması gerektiği öğretilmiştir. Çok kazanma 
hırsı ile işe başlayan bir kimsenin, şayet az kazanırsa nasıl hareket etmesi 
gerektiği öğütlenmiştir. Kısacası; "varlık" ümidi ile yola çıkan bir kimse­
nin, "yokluk" canavan karşısındaki tavn ne olmalıdır? sorusunun cevabı 
verilmiştir. Bir bakıma, yokluk karşısında; yıkılan, bunalıma düşen, ka­
ramsarlığa bürünen isyankar ve mutsuz insan tipi değil; her şeye rağmen 
ayakta durabilen, metanetli, iyimser, ümidini yitirmemiş mutlu insan tipi­
nin örneği verilmeye çalışılmışnr. 

Hazreti Peygamber'in hayat tarzının temelinde, yokluğa teslim olma­
ma ve yokluk karşısında bile aynen varlıklı insanlar gibi haysiyetini koru­
yabilme gayreti yatmaktadır. Bu; ne "iktisat'' kurallan ile açıklanır, ne 
"zühd" haJine uyar, {7) ne re "hamliset'' duygusu ile Izah edilir bir durum­

dur. Olayları bu mantıkla ele almaya, "Şemail metodu" ile değerlendirme 
denmektedir. 

* 
·* * 

(7) Biliııdigi gibi "zühd"ün esası "terk" üzerine kurulmuştur. Gerçek zilhid, s§lıip oldugu 
varlıgı t e r k eden kiıı'mlir. S3lıip cılrımıgı şeyi t e r k eurek miimkiiıı olınaya:a­
l!ına göre. yoksulun bu gibi tavırlanna dilimizde "züğürt tesellisi" denir. 
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Hazreti Peygamber'in geçim tarzı ile ilgili olarak bize ulaşan vesika­
ları, bir kaç madde haiinde, şöylece özetlemek mümkündür: 

1°) Peygamber Efendimiz'in evinde, günlerce hatta aylarca tencere 

kaynamadığı olmuştur. Bu durum, nadiranan değildir. 

2°) Hane halkının büyük bir yiyecek sıkıntısı çektiği ve onların çoğu 
zaman "esvedan" tabir edilen su -.e hurma ile kannlarını doyurmaya ça­
lışmaları, istisnai olmayan hallerdir. 

3°) Açlıktan bellerine taş bağladıkJan ve böylece açlıklarını sustur­
duklan, yine kaydedilen vesikalar arasındadır. 

4°) Medine 'nin yeriisi olan komşulanndan birkaçının gönderdiği ko­
yun sütü de, aldıklan gıdalardan birini teşkil etmektedir. 

5°) Zaman-I Salidet'de, temel gıda maddelerinden buğday ekmeği za­
ten yoktur. Arpa ekmeği ise, adeta vesikaya bağlı im.işçesine arasıra bulu­
nabilmektedir. O kadar ki, bir def'asında kızı Hz. Fatıma, bir miktar arpa 
unu elde etmiş, onu yoğurup ekmek yaprmş; birazını da babasına götür­
müştür. Hz. Fatıma'nın elindeki bu bir parça ekmeği gören Resiilullah 
Efendirniz : "Hayırdır ya Fatıma!. Bu bir parça ekmeği nereden bul­
dun?" diye sormuşlardır. Hz. Fatlma : "Babacığım, kendim pişirdim. 
Fakat, Sensiz bağazımdan geçmedi; bir miktarını da Sana getirdim" de­
yince; Peygamber Efendimiz de : "inanın, üç gündür babanın mfdesine 
giren ilk lokma bu olmuştur" diyerek alıp yemiştir (sı. 

Eldeki veslkalar, aşağı yukarı bu mealdedir 19ı. 
Yukarıda maddeler haiinde özetlenen vesikaları hadis şfirihlerinin yo­

rumlamaları ise şu tarzdadır : "Hazreti Peygamber'in geçim sıkıntısı çek-

Z ü h d; tir liıkiıiıı "para önemli değildir" demesi değil, bir zenginin "para hiç de 
mühim değildir" demesidir. İlkokulu bile bitirmemiş bir kimsenin "Profesör olmak da 
bir şey mi!" demesi değil, bir Profesör'ün "mühim olan insanbktır, profesörlük değil" 
demesidir. Köyündeki bir derneğin başkanı bile olamamış bir insanın "Başbakan olmak 
bir maıah mı!" demesi değil, bir Başbakan'ın "Başbakanlık koliuğu hiç önemli değil, 
önemli ola1ı miUete hizmettir" demesidir. 

Y!lni z ü h d, sahip olmadı� bir şeyden rerag& değil, silhip olduğu bir şeyi teıktir. 
Bir başka iF.ıde ile; ulaşamadı� bir ıiiıııele aşa�dan bakma tıaii değil, ulaştı� bir nimete 
yukarıdan bakabilme ve kulluk çizgisinden aynlmama hlllidir. İşte, bu neviden insanlara, 
"ziihid" denir. 

(8) İbn Sa'd., Tabakiit, 1,400; Beycfiri, el-Mev/ihib"ül·Ledünniyye, s.l85. 
(9) Bkz. Buhiiô, a.g.e .. VII, 179-181 (Kitiib'ür-rikiik, biib keyfe k/ine 'ayş'ün-Nebi ve as­

Jıabiht); Tırmi7i, Sünen, N, 579·586 (Ebviib'üz-zühd, biib ma eliefi ma'işet'in-Nebi ve 
ehlihi; biib mli clie fi ma'işeti ashiib'in Nebt); 'Amm, Behcet'üi·Mehafil, II, 291-292; 
Kadi '!yaz, eş-Şifa, s.l00-102 (faslzühdühufi'd-dünya); 'Ali el-Kari, Cem'ul·Ves/iil, s. 
53!-550 ve diğer Ş email şerllleri. 
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me si, i h ı i y a r i bir fakirliğin neticesi olup, ı z ı ı r a r i bir fakir­
likten dolayı değildi" ooı. 

Mes'eleyi kayıtsız şartsız bu şekilde değerlendinne, Şemôil'm rUhuna 
uygun düşmemektedir. Zira ş e m a i  ı. Hazreti Peygamber'in herkes ta­
rafından ö r n e k alınabilecek b e ş e r 1 yönünü irıceler. Ş email' de, 
Hazreti Peygamber'in sadece kendisine has olup da d.iğer insanlarca ya­
şanması pek mümkün olmayan "fevkalbeşer" veya ''fevkal'ade" ( olağa­
nüstü) davranışiarına yer verilmemiştir. Hazreti Peygamber'in, sadece 
Peygamberlik özelliklerini konu edinen bilgi dallan da vardır. Delail, Ha­
sais veya Mu'cizôt denen bu sahalarla ilgili pek çok eser verilmiştir on_  Bu 
durum, meselenin bir başka yönüdür. Ehlullah, evliyaullah ve havas tabir 
edilen s e ç  k i n 1 e r, Peygamber Efendimiz'in bu yönünün de mazhan 
olmuşlardır. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber adına bize ulaşan vesıkalann büyük çoğunluğu, 
O'mm on senelik Medine devri'ne aittir. Bunların da ekseriyeti, son dört 
beş seneye ait icraatlardır. Bu durumu, o devre ait bilgileri bize aktaran ilk 
ravilerin kimliklerinden anlıyoruz. 

Bilind.iği gibi en çok hadis rivayet eden sahabilerden olan Hz. Aişe 
(r.anhô) validemiz, Hazreti Peygamber'in hayatına, Medine döneminde 
girmiştir. 

Enes b. Malik (r.a), Medine'nin yerlilerindendir. Hicret'te 10 yaşında 
bir çocukrur; hayatının 10-20 yaşlan arası Peygamber Efendimiz'le birlik-

te geçmiştir. 
· 

Ebfi Hüreyre (r.a)'nin müslüman oluşu, Hayher'in fethi senesinde­

dir; Hayher'in fethi ise, hicretin altıncı senesi sonlarmda ve yedinci sene­
nin ilk ayı olan Muharrem'de gerçekleşmiştir02ı. 

Abdullah b. Ömer (r.a), Mekke'den Medine'ye hicret ettiğinde 10 
yaşlannda bir çocuktur. 

Ebfi Sa'id ei-Hudri (r.a), babası tarafından Uhud muharebesine ka­
tılması için Hazreti Peygamber'e takdlln edild.iğinde 1 3  yaşındadır. Ve, 
yaşı küçük olduğu gerekçesiyle silah altına alınınarruşnr. 

(10) Bkz. Behcet'iil-Mehlifil, n, 291; Cem'u/-Vesliil, s. 532: Beyciiıl, ei-Mevlihib'ıii-Ledün­
niyye, s. 192; Hüsfuneddin Nakşibendi, Şerh-i Şemôil, s. 294. 

(I J)  Hazreti Peyg-.ımber'in çeşilli yönlerini ayn ayn konu edinen ilim dallan ve şiibeleri için 
bkz. Ali Yardım, Hadis !, s. 5-15. 

(12) İbn'ill-Esir, Üsd'üi-Giibe, V, 3!6; İbn Hacer, Tehzfb'üt-Tehzlb, XD, 265 .. 
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Cabir b. Abdullah (r.a)'m Hazreti Peygamber'le beraberliği, Uhud 
muhaberesinden sonradır. 

Abdullah b. Amr (r.a), çok hadis yazması ile isim yapmış bir sahabi­
dir. O, çok önceleri müslüman olmasına rağmen, Mekke'nin fethine tekad­

düm eden aylarda (hicn 8. sene) Medfne'ye hicret edebiimiş ve Hazreti 
Peygamber 'le birlikte olabilmiştir. 

İbn Abbas (r.a), Hazreti Peygamber vefiit ettiğinde, 13 yaşlarmdadır. 

Bu örnekleri daha da çoğaltmak mümkündür. Görüldüğü üzere, Pey­
gamber Efendimiz'e fut bilgileri bize aktaran ashabın ünlü had!s ravüeri, 
hem M edfne döneminde, hem de bu dönemin ikinci yarısında ResUluilah 
Efendimiz'le beraber olabilmiş s!ma.Jardır. 

* 
* * 

Bu sebeple, üzerinde durduğumuz mes'eleye açıklık kazandırması ba­
kımından, Hazreti Peygamber'in son on senesini geçirdiği Medine'nin ve 
ayrıca o devrin i k t i s a d ı h a y a t ı'na bir gfJz atmak gerekecektir. 
Asr-ı Saadet dönemi Medine'sinin sosyal ve iktisadi yapısına te's!r eden 
faktörleri anahtarlanyle şöyle sıralamak mümkündür : Hicret (göç) olayı, 
muahıit (kardeşleştirme) hadisesi, uzun süren harb hali ve günlük hayatı 
güçleştiren kıtlık-kurakhk durumu. 

Bilindiği üzere H i c r e t ile birlikte Medine 'nin çehresi büyük öl­
çüde değişmiştir. Hazreti Peygamber'in hareketinden çok önceleri başla­
yan g ö ç, O'nm Mekke'den ayniması ile daha da hızlanmıştır. Böylece, 
Mekke'nin müslüman aha.Jisinin büyük çoğunluğu, bütün gayr-ı menkülle­
rini de bırakarak, bir tek canlan ile Medine'ye gelmişlerdir. Neticede, Me­
dine'de birden bire bir nüfus patlaması baş göstermiştir. Böylece, yerli 
halkın zaten kıt kanaat olan geçirn mücadelesine, bir o kadar da işsiz güç­
SÜZ, evsiz barksız g ö ç m e n ilave edilmiştir. Göç, toplurnun bütün sos­
yal ve iktisadi dengelerini alt üst eden dehşetli bir olayclır. 

Hazreti Peygamber, Medfne'ye göç eden bu Mekke'li müslümanlara, 
madcfi hiç bir Vaatte bulunmamış; mü'minlerinden hep f e d a k a f } ı k 
istemiştir : Canlarından fedakarlık, mallanndan fedakarlık, zevklerinden 
fedakarlık. Onlar ise, bu fedakarlıklan karşılığında hiç bir maddi kazanç 
beklemeyecekler, aynca kendileri vereceklerdir. Hem de herkes, verebile­
ceğinin azamisini verecektir. 

Kan kız, çoluk çocuk, genç ihtiyar, zengin fakir yüzlerce insanın, bir 
lman uğruna peşine takılıp geldiği Hazreti Peygamber'in mes'illiyeti, bu 
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noktada bir kat daha artmış oluyordu. Bunca insan; ne yiyecek, ne içecek, 
ne giyecek ve nerede kalacaktı? Haliyle onlar da insandı. Onlar da etten 
kernilcten yaratılnuşlardı. Onların da, fizoo yapı ve maddi ihtiyaçlar bala­
mından bugünkü insanlardan hiç farklan yoktu. Sevmesini sevişmesini, 
dünyfuun tadını çıkartmasını onlar da bilmiyor değillerdi. Kaldı ki, "Fa­
kirlik, küfürle sınır komşusudur'' diyen, Hazreti Peygamber'di (IJJ. "Ya­
rabbi, açlıktan sana sığınırım; o, insanı mecalsiz bırakan ne kötü bir 
haldir!." diyen de, yine O idi <1'1• 

Bu yüzden olmalıdır ki, Peygamber-i Ekber'i, Medine'ye ayak basar 
basmaz, bir dizi ictim§l ve iktisad) tedbirin pl§nlayıcısı ve tatbikçisi olarak 
gt:ruyoıuz. 'Janlıe, m u a h a t (kardeşleştirme) hadisesi adı ile geçen 
uygulama, bu tedbirlerin ilk halkasını oluşturmaktadır. Buna göre, en az 
ti g ö ç  m e n (muhacir) aile, bir y e r 1 i ailenin (ensar) yanına yer­
leştiriliyar ve ev sahibinin ne gibi imkanı varsa müşterek kullanılıyordu. 

Arkadan, M e s c i d - i N e b inin ve S uff a'nın inşası ile, açıkta 
kalan bekar veya evli-bekarlara da akşamlan sığmabilecekleri bir mekan 
te'min edilmiş oluyordu. Bu arada; şehrin içme suyu sılantısının gideril­
mesi, el sanatlarının teşviki, okuma yazma seferberliği gibi daha nice ted­
birlerle de ictim§l denge sağlanmaya çalışılıyordu. 

Bir yandan da, Medine'nin varlıklı yerli aileleri, başta Sa'd b. Ubade 
gibi harniyetli ocak sahipleri, kazanlarını devflrrılı kaynanyorlar ve yetişti­
rebildikleri kadaona sofralarını açıyorlardı. Mekke'nin varlıklı ve itibartı 
seçkin bir siması olan Hz. Ebu Bekir, bütün gayr-ı menküllerini bıraka­
rak, Hazreti Peygamber'le birlikte Medfne 'ye göçmüştü. O da bu diyann 
bir ganôi olmuştu. Hz. Ebu Bekir birikmiş para ve altınlarını, beraberin­
de götürmüş olmalıdır. Nitekim, onun müslüman olduğu sırada kırk bin 
(40.000) altını oldugu ve bunun da tamflmını Allah yolunda harcadığı kay­
dedilir <1sı. İşte, Hz. Ebô Bekir'in bu feyiz ve bereket taşan bütçesi, Resfı­
lullah (s.a.s) Efendimiz'in amme harcamalarına irnkfln sağlıyordu. Bu se­
beple olmalıdır ki, Peygamber Efendimiz : "Ebu Bekir'in malından isti­
fade ettiğim kadar, hayatımda hiç kimsenin malından istifade etmedim" 
buyurmuşlardır<161• 

(13) EbO Nu'aym,Hilyet'üi-Evliyô, m, 53, 109; Kuzıi'i, Müsned'üş-Şihlib, vr. 71b. nu; m. 
(14) İlın Sa'd, Tabakiit, I, 400-409; Nesai, Sünen, VHI, 263; İlın Mik:e Sünen, U, l l  13, nu: 

3354 .. 

(lS) Nevevi', Tehzfb'üi-Esmô, 1/U, 190. 
(16) Tirmizl', Sünen, V, 009, nır 3661. 
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Asr-ı Satuiet döneminin bir başka özelligi daha vard.ı. Bilindiği gibi 
Medine'ye gelişinin üzerinden bir yıl bile geçmeden, Mek.ke'li putperestie­
rin saldınları başlamıştır. On senelik Medine hayatı; B e d i r  ile başlayıp, 
U h u d  \e H e n d e k  savaşlan ile süıdürülen; H u d e y  b i y e  sulh 
andlaşması, M e k k e' nin F e t h i ..e T e  b ü k seferi ile devam edip ge­
len bir "harb htili" havasında geçmiştir. Bu müddet içerisinde, g a z a 
ve s e r i y y e ti.iri.inden büyüklü ki.içüklü 37 hareka.t vukı1a geldiği göz 
önüne getirilince, iktisadi hayann vehameti daha iyi anlaşılmış olacaktır. 
Nitekim, bir askeri birliğin yerinden kalkıp bir kaç günlük bir manevraya 
girişmesirıin bile, memleket iktisadiyatı üzerinde nasıl bir gedik açtıgı bi­
linmektedir. 

Bütün bunlann da ötesinde, -Ailah 'ın bir hikmeti olsa gerek­
Asr-ı Saadet dönemi Medfne'sinde, akla hayille gelenin de fevkinde bir k 
ı t l ı k ve k u r a k 1 ı k hüküm süonüştür. Bu durumu, özellikle hadis 
kitaplarının "Dualar" bölümü ile, "İstiskii" (yağmur duası) bahislerinde 
yakinen görmek mümkündür. 

Medine'de zarfiri temel gıda maddelerirıin te'min.inde güçlük çekil­
mektedir. Yiyecek kuru ekmek bulamayanların sayısı, varlıklı fiilelerden 
daha çoktıır. Üretimle tüketim arasında büyük bir uçurum bulunmaktadır 
ki, kısa vadede alınacak tedbirlerle bu uçurumu kapatmak mümkün ol­
mamaktadır. 

Yukarıdan beri ana hatlan ile işaretlenen bu ictimru ve iktisadi durum, 
tek başına ele alınmaya ve işlenıneye muhtaçtır. 

* 
* * 

Dogu ülkelerinde genellikle halk, ihtiyaçlarının karşılanmasını, ken­
disini idare eden devlet büyüklerinden ister. O devirele de aynı şekilde, 
hem başlannda idareci, hem de önlerinde rehber durumunda olan Hazreti 
Peygamber'den istemişlerdir. Bu istekler o kadar çoktur ki, Hazreti Pey­
gamber bir gün, etiaftan gelen açlık feryatlanna karşı şöyle bir konuşma 
yapmak durumunda kalmıştır. : 

" Yemin ederek söylüyorum ki, dokuz hane olmasına rağmen, Mu­
hammed'in aile efradının evinde, akşamdan sabaha bir kap yemek gece­
lemez. Ve yine yeminle ifllde ediyorum ki, O, bu sözü, Allah'ın verdiği 
nzkı azırnsadığı için değil, sırf, ümmetini tesellf ve sabretmeye teşvik için 
söylemiş bulunuyor!." (17>. 

(17) 1aı Sa'd, Tabakiit, 1,402;'Ali ei-Kan, Cem'ul-Vesdil, s. 534. 

429 



O günlerin iktisadi hayatına ve Hazreti Peygamber'in geçim tarzına 
ışık turucu maruyetteki bir veslkayı yine İbn Sa'd kaydetmektedir: Ebu 
Hüreyre, "Hazreti Peygamber de açlık çekerdi" diye anlatmaya başla­
yınca; kendisine, "Bu, nasıl bir açlıktır?" diye sorulduğunda, durumu 
şöyle açıklar: 

"Neden olacak!. Hazreti Peygamber'in etrafını saran aç insanların 
ve misafirlerinin çokluğundan. O kadar ki, bir grup insan, ResUlullah 
(s.a.s)'ın yanından hiç ayrılmazdı. O'nun, yalnız başına yemek yediği, 
hemen hemen hiç olmamıştır. Ashabından bir kısmı daima sofrasında 
yer alır ve Mescid'de kalan ihtiyaç sahipleri, devamlı olarak yemek iste­
ğinde bulunurlardı. Allah H a y b e r' in fethini (IBJ müyesser kılınca, 
halk birazcık nefes almış, varlığa kavuşmuş/u. Fakat yine de, piyasada 
darlık ve geçim sıkıntısı sürüyordu. Medine, ekim yapılmayan ve iktisadi 
yönden sıkıntı çeken bir belde idi. Ahiılisinin bütün yiyecek maddesini 
h u r m a teşkil ediyordu. Onlar, hayatlarını böylece sürdürüp gidiyor­
lardı". 

Ebii Hüreyre'nin bu haberini nakJeden Mahreme b. Süleyman el­
Valibi 091· anlatmaya devam ediyor : 

"Sa'd b. Ubiıde'nin kazanı (cefne), Hazreti Peygamber Medine'ye 
ayak bastığından ta vefiıtına kadar, hep O'nun adına kaynamıştır. Sa'd 
b. Ubiıde dışında da, ensiırdan bu görevi üstlenenler vardı. Resul-i Ek­
rem'in varlıklı aslıiıbı O'na çok destek oluyorlardı. Ne var ki, bakıma 
muhtaç olanların sayısı çoktu; bir yandan da gelip giden misafirler gün 
geçtikçe artıyordu. Memleket ise büyük bir geçim sıkıntısı içindeydi. 
Mahsullerini, erkeklerin omuzlarında veya deveterin sırtlarında taşımış 
olduklan dökme su ile yetiştirme ye çalışıyorlardı. Bu arada develer mey­
veleri yiyordu. Çoğu zaman da, kurmalara hastalık isabet ediyor; bu 
yüzden o sene mahsul alamıyorlardı" (ıoı. 

* 
* :I; 

(18) H a y b e r, -daha önce de işfu'eı edildiği Ü7..ere- hicretin 7. senesinin ilk ayında (M.628) 
fatlıedilınişıir. Muhammed Hamidullah 'ın iffidesiııe göre: "H a y  b e r, volkım men­
şe'li ovalar/a çevrili bir viihadır. V/idiler ve yağmur/ann orada sulama kanallan inşa· 
sına müsiiade etmesine müviizi olarak, dere hiilinde fışkıran kaynaklar da, ziriiaıçile­
rin yardımına yetişiyordu. O derece münbil idi ki, Isliimi devirıle Hayber, 20.000 mu­
hiirib te' min edilebiliyordu". Bkz. İsi/im Peygamberi, I, 391. 

(19) islfun'ın ikinci neslirıden olan Mahreme, 1ıicretiıı ro. senesinde (M. 600) doğmuş ve 70 
yaşlannda iken 13CY747 yılında, sapık Haruriyye trufesi eliyle Mekke-Medfne arasında­
ki Kudeyddenilen yerde öldürillınüştiir. Bkz. Tehzfb'ür-Tehzfb, X,71-72. 

(20) İbn Sa'd, a.g.e., 1,409. 
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Peygamber Efendimiz'in geçim tarzı ve aile mutfağı hakkında rivayet 
edilen hadislerin daha iyi anlaşılabilmasi için, bir noktanın daima göz 
önünde bulundurulması gerekecektir. Bu da, Hazreti Peygamber'in değiş­
meyen bir tavndır ki, "muviislit" kelimesiyle ifade edilmektedir. Hadis 
metinleri arasında, Peygamberimiz'in geçim tarzını anlatmak için kullanı­
lan bu kelimenin, Türkçe'ye aktanlırken tam karşılığını bulamıyoruz. Ya­
raya merhem olmak anlamındaki"el-esvü" kökünden rubai üçüncü babdan 
masdar olan m u V a s a t'ı, Kö.mus şöyle açıklamaktadır : 

"Muvlislit, bir adama imdiid-ı maliye ile gamküsarlık eylemek mli­
niisınadır. 'Ala kavlin, k if lif hususuna hlisdır. Yani bir adamm malı 
kendisine yetişecek mikdar iken, muzayakada olan kimseye ol maldan 
imdad eylemeye mahsusdur. Yoksa, kiflifdan fazla olan maldan imdllda, 
m U V li S a t ıtliik olunmaz" (2ll. 

Bunu, daha sade bir dil ile söylemek gerekirse : "Bir adama, mali 
yardım ile karagün dostluğu göstermek demektir. Bir görüşe göre de, 
"kendine yetecek mikdar" mal için kullanılır. Yani bir kimsenin malı an­
cak kendisine yetecek kadar olduğu halde, eli darda olan kimseye, o 
maldan vermek demektir. Yoksa, kendine yetecek kadarının fazlasından 
yardımda bulunmaya nı U V /i S a t  denmez" şeklinde ifade edebiliriz. 

Bu , akşam sofrasında ancak kendisine yerebilecek bir dilim ekmekle 
bir kap yemeği, daha aç birisinin varlığı halinde, ona ikram edebilmek de­
mektir. 

Bu, akşam evine dönerken , cebinde iki ekmekle bir kilo meyve alabi­
lecek kadar parası bulunan bir kimsenin, daha çok ihtiyaç hillinde olan bi­
risine, bu parasını vermesi demektir. 

Bu, her hangi bir ihtiyaç maddesini almak üzere iken, karşısına daha 
da muhtaç biri çıktığı anda; bana da lazım, kusura bakma! demeden, onu 
verebilmek demektir. 

Ve bu peygamberane davranış, fedakarlığın zirve noktasıdır ki, ulaşıl­
ması çok güç, fakat ulaşabilenlerin dünyayı tepeden seyrettikleri yerdir. 

İşte, Hazreti Peygamber'in sofrasında uzun müddet su ve hurmadan 
başka bir madde bulunmayışmın ve zat-ı RisaJet'in çoğu zaman açlık çe­
kişinin sebebi, O'nun bu tutwnu olmalıdır. Yani, yokluktan değil; kendi 
dışındaki muhtaçların çokluğundan .  Bu durum, Peygamber Efendimiz'in: 
"Komşusu aç iken, tıka basa karnını doyuran kimse gerçek mü'min de-

(21) Kiinıfis, IV$61: aynca bkz. en.-NihtiyefiGarfb'ii-Hadfs, l,50. 
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ğildir'' hadisinin cuı, bizzat kendisi tarafından yaşanmasıdır. Bu konu il e il­
gili hadisleri açıklayan bir kısım alimlerin : "Hazreti Peygamber'in geçim 
sıkıntısı çekmesi, i h t i y li r f (kendi iradesi ile ortaya çıkan) bir fakir­
liğin netıcesi olup, ı z  t ı r  li r f  (çaresizlik sonucu) bir fakirlikten dola­
yı değildi" demelerinin hakikati de budur. 

Nitekim ta işin başında, Yüce Allah'ın, ResUlüne bir teklifi olmuştur. 
Bu teklifi ve takındığı tavn, kendileri şöyle ifade etmişlerdir: "Rabbim 
bana, Mekke vlidisini (Bathaü Mekke) benim için a l t ı n yapabilece­
ğini teklif etti. Dedim ki; hayır Yarabbi. Ben, gün olur doyar; gün olur 
acıkırım. Acıktığım zaman, sana niyazda bulunur ve seni hatırlarım. 
Doyunca da, sana şükreder �e sana hamdederim" t2ıı. 

Bu itadeler, Peygamber-i Ekber (s.a.s)'in; kendisi için iıntiyazh bir 
hayat tarzı istemediğini, hayatını mucizelerle sürdürmediğini ve sosyal ka­
nunlar neyi gerektiriyorsa ona tabi bir yaşayışı tercih ettiğini göstermekte­
dir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, sonırnluluklarını üstlendği insanların insanca 
yaşamalarını sağlama yolunda alınabilecek bütün meşru tedbirleri almış 
ve, tedbirin takdire mağlfib olduğu noktada, mü'rninlerine bir kısım tavsi­
yelerde bulunmuştur. O, mevcut iıııkiin ve tedbirlerle ortadan kaldınlarna­
yan y o k l u k hillinde bile; hiç bir karamsarlık ve aşağılık duygusuna 

kapılmadan, insanın f e r d olarak m u t 1 u kalabilmesinin yolunu 
göstermiştir. Fakir de olsa fı.ıkariihk lafı etmeyen, aç da olsa açlığını dile 
getirmeyen vekiirlı ve haysiyetli bir kaıakter yapısına siihip i n s a n ye­
tiştirmek esas alınmıştır. Bunun için de, üstesinden gelinemiyen y o k -
I u k canavan ve kınlamayan fakr u zarfiret zinciri karşısında çiiresiz ka­
lan mü'ıninlerine, Hazreti Peygamber'in bir kısım tavsiyeleri olmuştur. 
Bu tavsiyeler; İnfak, Kanaat, Sabır, Şükür, İstiğna, Tevekkül \e Bere­
ket gibi kavramlarla itade edilmiştir. Bu kavramlar, pek çok güçlükleri ve 
sarsıntılan olan hayatta, tek başına ayakta durabilmek için, insana mane­
vi d e s t e k \e g ü ç k a y n a ğ ı gi:ieviııi i.NienrrekıOOir. Bunlan, 
kısa kısa da olsa, açıklamak yerinde olacaktır : 

(22) Buhiiri, el-Edeb'ül-Müfred, s. 52, nu: 112; Hillcim, el-Müsredrek, IV, 167. 

(23) Tinnizi, Sünen, IV, 575, nu: 2347; İbn Sa'd, Tabakör, ı. 381. 
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1°- İ n f a  k : Allah nzası ıçın karşılıksız vermek demektir. Bu, ayru 
zamanda bir Kur' an emridir cı•ı . Hazreti Peygamber 'in de, varlıklı kimse­
lere söylediği iki sözünden biri "infak'' olmuştur. İnsan, verebildiği kadar 
vermeli, verirken de azalacağı ve tükeneceği endişesine kapılmamalıdır. 
Müfessir Elmalıh'nın da ifade ettiği gibi, "insan, ne kadar namaz kılar­
sa kılsın, zekiii ve sadaka vermedikçe, yani Allah için i n f a  k yapma­
dıkça, efendilik derecesine yükselemeyecektir''. cı.ıı 

Bilal-i Habeşi, Peygamber Efendimiz'in hem müezzini, hem de şahsi 
bütçesinin mutasamfı idi<26l. İşte, Hazreti Peygamber'in, kendi bütçesi adı­
na Bilal-i Babeşi'ye verdiği kesin emri şöyledir : "İnfak et ya BiliU; Arş-ı 
alô.'nın Sahibi'nin azaltacağından hiç korkmaJ.'><21l • 

., . .... 
2:'- K a  n a  a t :  Günlük kazancı ile yetinip, tok gözlü olmak demek­

tir cuı. Kanaat duygusu; fakirliği değil, fakirliğin yan te' sirlerini yok eden 
manevi güç kaynaklarmdan biridir. Resill-i Ekrem Efendimiz'in ifadesiy­
le, insanın bu doyurolu h1ili, onun en büyük "hazine"sidir. "Kanaat, bitip 
tükenmeyen bir hazinedir" hadisi, bu maksatla sadır olmuştur (2<J). 

Bu hadls-i şerif, b1izılarınca, sanki devlet bütçesi ve kamu harcamala­
n için söylenmiş gibi, ters bir yorumla, çalışıp · kazanmayı engelleyici ve 
fakirliği teşvik edici bir unsur olarak gösterilmiştir. 

"Mü'minlerin en iyileri k a  n a  a t  k a r  (tok gözlü) olanlar, en kö­
tüleri ise t a  m a  h k a r  (aç gözlü) olanlardır'' hadisi de (30ı, bize bir ka­
rakter ölçüsü vermektedir. 

* 

�- T e v e k k ü 1 : Esb1ibma tevessül ettikten sonra işi Allah' a bırak-
mak demektir. Bir başka iflide ile, insanın kendisine düşeni tam1imen yap­
tıktan sonra, gerisini Allah'a havaıe etmesi h1ilidir <•ıı .  Hazreti Peygam-

(24) Münlifikün sfuesi, 10. ayet; aynca bkz. Elmalı/ı Tefslri, VI, .5012-.5015. 
(25) Hak Dfni Kur' & Dili, VI,50l3. 
(26) Bkz. lbn'ül-Eslr, Üsd'ül-Giibe, 1,256; Keııfuıi, et"Teriitfb'ül-İdllriyye, I, 441-442. 
(27) Taberdııi, el-Mu'cem'ül-Kebfr, 1;340, nu: 126; Mecme'uz-Zeviiid, m, 126. 
(28) Bu kelimeyi Kiimus: "Nahnü kasemnii maJbahından tôyin olunan fasmete razı olmak 

miiniisınadır'' şeklinde açıklamaktadır (ill,394). 
(29) Kuza'l, Müsned'üş-Şihllb, vr. � nu:  42; Mecme'uz-Zevdid, X, 256. 
(30) Kuza'i, a.g.e., vr. 141 a ,  nu: 7Pa. 
(31) KiimCts bu kavramı şöyle ıç� "Tevekkül, her hususda Hüdil-yı Mütelil (Yüce 

Tann)'e flimiid ve iniay/id eylemek'' ve "bir işde aczini açığa vurup, başkasına sipliriş 
ve ilim/id eylemek demektir" (lV ,143). 
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ber'in ziyaretine gelen bedevinin : "Deveyi bağlayıp da mı, yoksa salıve­
rip de mi tevekkül edeyim?" sorusuna karşı, Peygamber Efendimiz'in : 
"Bağla da tevekkül et!." buyumıası, bu kavramın en güzel tfuifidir<321• 

Tevekkül duygusu, insanın manevi güç kaynaklanndan biridir. Pey­
gamber Efendimiz, feıdin r ı z ı k konusımdaki tevekkülü için şöyle bu­
yurmuşlardır : "Eğer sizler, Allah'a hakkı ile t e  v e  k k ü l  etmiş olsa­
nız; O, aynen, sabahleyin yuvalarından aç olarak çıkıp da akşamieyin 
yuvalarına kursakları tıka basa dönen kuşları rızıklandırdığı gibi, sizi de 
rızıklandırır'' mı. 

Her şeyin olduğu gibi, tevekkül duygusunun da istismarcılan ve yan­
lış yorumlayıcıları olmuştur. Bu, biraz da insanın kültür seviyesi ile ilgili 
bir durumdur. Ve bu, hep böyle gelip gitmektedir. Hz. Ömer, yolda 
karşılaşnğı tembel tembel oturan bir grup Yemenli 'ye sormuştur: 

- "Sizler kimlersiniz?" 

- "Efendim bizler, m ü  t e  v e  k k i l  insanlarız!." denince; 

-"Hayır, yalan söylüyorsunuz. Sizler, m ü t e v e k k i 1 değil, dü-
pedüz m ü  t e  e k k i l  (hazır yiyici) kimselersiniz. Gerçek mütevekkil , 
tohumunu tarlaya atan ve ondan sonra Allah'a dayanan kimsedir'' bu­
yurarak, bir yanlış telilldôyi hemen düzeltmiştir <34ı. 

* 
4°- S a b ı r \e Ş ü k ü r: Peygamber Efendimiz, aşılamayan yoklu-

ğa karşı s a b ı r; elde edilen varlık karşısında ise ş ü k ü r esasına da­
yalı bir metodla mü'rninlerini terbiye etmiştir. Bu iki kavramdan, biri fa­
kir' e diğeri de zengin' e nisbet edilerek, iki deyim ortaya çtkmışnr. Fuka­
ra-yı sabirfn \e ağniya-yz şakirfn deyimleri; birbirine güvenen ve yekdi­
ğerini kollayan iki sınıfın, sınıfsızlık esası üzerine dost !alınmasının i!ade­
sidir. Böylece, yokluk karşısında renk vermeyen f a k i r ile, varlığının 
şükrünü yoksula yardım şeklinde değedendiren z e n g i n, birbirine düş­
manca gözle değil, dostça duygularla bakan ahenkli bir toplum meydana 
getinniştir. 

"Tadıp da şükredenin ecir ve seviibı, aç kalıp da sabredenin ecri ile 
aynıdır'' hadisi <m; zengin ile fakiri, bu iki asil davranış sebebiyle, manevi 
kazanç bakırrundan aynı noktada birleştirmektedir. 

(32) Timıi.zl, Sünen, lV {ı68, nu: 2517. 
(33) Ti.rmiıi, a.g.e., IV ,573, nu: 2344; İlın Mlk:e, Sünen, II,J394, nu: 4164. 
(34) 'Aclilni, K eş/' ül Haf/1, Il,218, nu: 2091. 
(35) Tıımizl, S iinen, IV ,653, nu: 2A86; İlın Mlk:e, Sünen, 1,561, nu: 1764. 
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5°- İ s t i ğ n a : Hazreti Peygamber, yokluk karşısında insan haysiye­
tını koruyucu manevi desteği de göstermiştir. Tok gözlülük, ihtiyaçsızlık 
ve zengin tavırlılık anlamına gelen i s t i ğ n a duygusu, izzet ile zillet 
arasındaki sınır çizgisinin bekçisi durumundadır. Nitekim Peygamber 
Efendimiz : "Mü'minin izzeti, onun, insanlara karşı istiğniisıdır, bu­
yurmuşlardır ı16J . 

İstiğna duygusunun mahrfunları; maddeten varlık içinde olsalar da, 
rfihen açlık içindedirler. Resillullah (s.a.s) Efendimiz'in ifadesi ile, böyle­
lerinin gözünü ancak "toprak, doyurmaktadır mı. 

* 

6°- B e r e  k e t :  Bir şeyin artıp çoğalması ve insiını mutluluğa ulaş­
tırması anlamına gelmektedir ı�ı. Esiisen hiç bir felsefi ve iktisaru sistemde 
karşılı� olmayan bu kavram, başka kelimelerle tam olarak karşılanama­
maktadır. Bereket kavıamıru, yine ancak b e r e k e t kelimesi denkleşti­
rebilmektedir. Bu mübarek inanç, dünya hayatının mutluluk iksiridir. On­
suz hiç bir şeyin tadı yoktur : Bereketsiz iman, bereketsiz ibadet, bereket­
siz ilim, bereketsiz ömür, bereketsiz para, bereketsiz gıda, bereketsiz ço­
cuk, bereketsiz makam, bereketsiz mülk, bereketsiz şöhret, bereketsiz un­
van ve bereketsiz daha nice varlık ne kadar sıkıcı; bütün bunların 
bereketli  hali ise ne büyük bir mutluluktur. 

İşte, yukarıdan beri sıralanan bu kavramlar, Hazreti Peygamber'in 
tavsiye ettiği hayat tarzırun payandalandır. Bunlar, en kötü şartlarda bile, 
insanı tek başına ayakta tutabilen manevi desteklerdir. 

* 

Peygamber Efendimiz'in vetatını takip eden yıllarda, İslam f ü t fi­
h a t hareketi başlamıştır. Hazreti Peygamber'in sağlam esaslar içinde ter­
biye ettigi o feyizli ve berekedi a s h a b n e s 1 i, akıl almaz bir disip­
lin ve canWık ile, aradan yarım asır geçmeden; doğuda, Türk yurdu olan 

(36) Hakim, el-Müstedrek, IV,325; EbU Nu'aym, Hilyet'ül-Evliyli, 11,253. 
(37) Buhiiıi, e/-Cami'us-Sah/h, VII,l75; Tecrld Tercemesi, XIJ,199-201. 
(38) Kamas, bereket kelimesi için şu açıklamayı yapmıştır. "B e r e k e t; bir nesnenin ar­

tıp çoğalmasına denir ... Bir şeye hayr-ı iliihfnin sübütu demektir ki, ondan; :dyiide, ne­
mli ve saiidet mliıuilan tür�tilnıişti.r" (ITI,l044). 

Dilimiıde, bu kökten tiiretilmiş olan; bereketli, mülxlrek, ıebrfk \e ıeberrüken kelime­
leri ile; Allah bereket versin, bereketini gör, bôrekel/ah gibi dua ve temeıuıi ifiideleıi 
yaşamaktadır. 

435 



Maverahünnehir, kuzeyde Kafkaslar ile Doğu ve Güneydoğu Anadolu, 
banda bir baştan bir başa Kuzey Afrika bölgelerinin çevrelediği alaru, İ s­
ı a m c o ğ r a f y a s ı hilline getiımişletdir. 

Bunun tercümesi şu demektir : Peygamber-i Ekber tarafından hicretin 
altıncı senesinde kendilerine davet mektubu yazdığı "düvel-i muazzama" 
(süper devlet) durumundaki güçlü ve varlıklı devletler çökmüş; bütün 
btmların zengin lıaıirıeleri, İ s ı a m b ü t ç e s i içine kanlm:ıştır. 

Bize ulaşan veslkalar içerisinde; bu fetihler yoluyla ashab neslinin, 
hayili bile edemedikleri varlık ve dirliğe kavuştuğunu; ve onların, yokluk 
içinde geçen önceki hayatlan ile varlık içindeki son dururnlarını karşılaştı­
rarak, eski haJlerini hüzünle yad edip, içinde bulunduklan hali şükürle dile 
getirişlerini anlatan türden haberler vardır. Bu örneklerin en çaıpıcıların­
dan birkaç tanesini kaydetmek; Hazreti Peygamber'in geçirn tarzı yanın­
da, Asr-ı Saadet'in iktisadi hayatının da aydınlanmasına yardım edecektir: 

1 °) Tabiil.n neslinden bir zat anlatıyor : Bir gün biz, Hz. Aişe valide­
mizin ziyaretine· gitmiştik. Huzfuuna varınca : 

- "Selamün aleyküm anneciğim" dedik. 

- ''Ve aleyküm selam" diye selfunı.mı.zı. aldı ve bizleri görünce ağla-
maya başladı. 

- "Anneciğim, niçin ağladınız?" diye sorunca, şöyle cevap verdi 

- "Bana ulaşan haberlere göre sizler, çeşit çeşit yemekleri yiyor; 
sonra da, onları sindirebilmek için ilaç arıyormuşsunuz. Sizin bu hôliniz 
bana, Peygamberimiz'i hatırlattı da ona ağladım. Zfra O, bu dünyadan 
geldi geçti de, bir günde iki öğün yemek yemedi. Bir gün hurma bulsa 
ekmek bulamazdı, ekmek bulsa hurma bulamazdı. İşte beni ağZatan bu­
dur'' <3•ı_ 

* 
2°) Cennetle müjdelenmiş on kişiden birisi olan seçkin sahabe ve ün­

lü kuntandan Sa'd b. Ebi Vakkas anlatıyor : 

"Ben, Allah yolunda kan döken kimselerin ilkiyim ... Ben, Allah yo­
lunda ok atanların da ilkiyim ... Ve ben, Muhammed Aleyh�sselam'ın as­
kabından bir bölük askerle gazaya iştirak etmiş birisiyim. Bu sırada biz, 
ağaç yaprağı ve sakız ağacı meyvesinden baş�a bir yiyecek bulamıyor­
duk. Öyle ki dışkılarımız, aynen koyun ve deve tersini andırıyordu. B iz­
ler, işte böylesine sıkıntılı günler geçirdik. 

(39) İbn Sa'd, Tabaköt, 1,406. 
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Şimdi de tutmuş, Esed oğullan kabflesi, dfn hususunda beni tazir 
etmeye kalkışıyorlar. Onlara kalırsa, ben her şeyden mahrllmum ve dfn 
yolunda yaptıklarımın hepsi boşa gitti!." <<O>. 

Bobari'nin kaydettiğine göre, namazı güzel kılınıyor diye, Esed 
oğulları, oou Hz. Ömer'e gammazlamışlardır. 

3°) Hz. Ömer, Utbe b. Gazvan (r.a)'ı <•ıı ordu komutaru tayin ederek 
cepheye gönderrniştir. Hallfe, Mezopotamya bölgesinin fethine memur et­
tiği bu komutana t.aıimatıru vermiş, ordu da hareket etmiştir. Fetih bölgesi­
ne gelindiğinde yamaca karargiihıru. kuran Utbe, komutasındaki subay ve 
erata hitaben şöyle bir konuşma yapmıştır : 

" ... Ben, nice çiZeli günler gördüm. Resuluilah Efendimiz'le birlik­
te olan yedi kişinin yedincisi idim. Ağaç yaprağından başka bir yiyece­
ğimiz yoktu. Onları yemekten dudaklarımız yara olmuştu. Bir dej'asın­
da, bir hırka elime geçmişti. Onu ikiye böldüm; bir parçasına kendim 
büründüm, öbürünü de Sa'd'e <•ıı verdim. Birlikte olduğumuz o yedi ki­
şiden -istisnasız- her birisi, zamanla çeşitli bölgelerin valisi (emiri) ol­
dular. Yakında, bizden sonra gelecek idarecileri de görecek, onlan da 
tecrübe edeceksiniz ... " <•3>. 

* 
* * 

Kaynaklarda; Hz. Aişe, Ebu Hüreyre, Abdurrahman b. Avf, Enes 
b. Malik, Nu'man b. Beşir gibi diğer ashabın anlattığı daha başka vesika­
lar da yer almaktadır. Bu vesikaların hepsi de -aşağı yukarı- aynı duruma 
işaret ederek, Asr-ı Saadet döneminin sıkınnlı ve çileli iktisadi durumu ile, 

(40) Bulıful, ei-Cami'us.Sahfh. IV ,212; Ti.mıiıj, Şemail, bu bölümiin 7. hadisi. 
(41) Utbe b. Gazvan, ilk miislümanlann yedincisidir. Mekke'deki ıazyik. kıirşısında Habeşis· 

ıan'a hicret eden ilk kafıle arasında bulımmuş ve bir müddet sorua tekı:ar Mekke'ye Haz. 
reıi Peygamber'in yanına döıımüşıür. Aıtıle bir daha O'nun yanından hiç aynlmayan Ut­
be, Peygamber Efendimiz'den önce Medine'ye hicreı etmiş ve Bedir muharebesi dahil, 
bütün mühim hadiselerde hep Resülullalı Efenclimiz'in safında yer almıştır. O, aynı za. 
manda, Basra 'ya ilk ayak basan ve oıarun şehir pJanını çizen sahabi olarnk da bilinir. 
Hicri 17 senesinde 57 yaşlannda veffit etmiştir. Bkz. el-istlab, m,ıı3-!16; Üsd'üt-Gti­
be, m,363-365; Nevevt, Tehzfb'ül-Esma, Ul,3!9. 

(42) Utbe b. Gazvan'ın bahsettiJıi Sa'd, ilk müslümanlardan ve cennetle müjdelenen on 
kişiden biri olan Sa'd b. Malik'dir. O, Sa' d b. Ebi Vakkas diye ıarunır. 

(43) Ti.rınizl, Şemôil, bu lıölümiin 8. lıadtsi; et-istf'lib. m, 114-1 16; hitabenin tam metni için 
bkz. et-istf'ab, m. 116. 
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futfihat devirlerinin bolluk içinde yüzen müreffeh hayatını karşılaştınrlar. 
Neydi o günler! diye eskiyi hatıriayıp da yedikleri lokma boğazlanndan 
geçmeyen sahabiler, hep, Hazreti Peygamber'le birlikte geçim sıkıntısı 
çektikleri günlerin muhasebesini yapmaktadırlar. 

Y o k I u k karşısında haysiyetlerinden hiç bir şey kaybetmeyen bu 
asil insanlar, v a r I ı k I ı hallerinde de aynı disiplinli yaşayış çizgisinde 
hayatlarını sürdürrnüşlerdir. Ağaç yaprağı yiyerek imanının mücadelesini 
sürdüren Sa'd b. Ebi Vakkas ve benzerleri, ordu komutanı ve bölge vaJ..isi 
oldukları zaman da, aynı karakterin adamı olarak kalmayı başarrnışlardır. 
Bunlar, yokluktan yılmayan, varlıkla da şırnaımayan soylu bir neslin vü­
ciid bulmasına öncülük etmişlerdir.  
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M E T i N L E R  

1) Muhammed b. Sirin (ö: ı ıon29) anlanyor : 

Bir gün Ebu Hüreyre'nin yanında bulunuyorduk. Üstünde, aşı boya­
sı ile boyanmış keten bezinden mfunul iki parçalı bir elbise vardı. Bir ara 
bunlardan birisiyle bwnunu sildi ve arkasından il§ve etti : 

"Peh peh!. Ebu Hüreyre bumunu keten beziyle siliyor, diyorlar. 
Ben öyle günler gördüm ki, bir def'asında M escid-i Nebevf'nin minberi 
ile Hz. Aişe'nin hücresi arasında kendimden geçmiş vaziyette secde eden 
kimse gibi iki püklüm yere kapanmıştım. Bu halimi görenlerden birisi 
gelip, sar'a tuttu zannederek, ızdırabımı dindirrnek için ayağı ile boğa­
zıma basıyordu. Halbuki beni sar'a falan tutmamıştı. Benim bu halim 
sadece açlıktan dolayı idi". 

2) Malik b. Dinar (ö:l27n45) rivayet ediyor : 

Resillullah Efendimiz, tek başlarına olduklan zaman et ile ekmegi 
kat'iyyen doyuncaya kadar yememişler; ancak diğer insanlarla birlikte do­
yuncaya kadar yedikleri olmuştur. 

Malik b. Dinar der ki : Çöl s§kinlerinden birisine, metinde geçen 
"zafef' mbirinin anlamını sordum. O bedevi : "insanlarla (misafırlerle) 
birlikte yemek yemek" demektir, dedi. 

* 

3) Simak b. Harb (ö:l23n41) rivayet ediyor : 

Ben, aslıabctan Nurnan b. Beşir'in, boğazının dereline düşen kimsele­
re hitaben şöyle dediğini işittim : "Sizler, aklı fikri yiyip içmekte olan 
kimseler değil misiniz? Halbuki betı s izin Peygamberinizi gözlerimle 
gördüm; O'nun karnını doyuracak kadar eskimiş hurma bulamadığı za­
manları olurdu". 

* 
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4) Hz. Aişe (r.anhd) anamız anlanyor : 

Biz Muhammed ailesinin, yemek pişionek için ateş yakmadan bir ay 
geçirdiğimiz zamanlar olurdu. Bu müddet zaıfında yeyip içtiğimiz, sadece 
hurma ile su' dan ib§retti. 

* 

5) Ebô Talha (r.a) anlanyor : 

Bizler, günlerden bir gün Peygamber Efendimiz'e açlıktan şikayet 
ederek, kannlanmızın üstüne bağlamış olduğumuz taşlan göstennek üzere 
eteklerirnizi kaldırdık. Bizim bu şikayetimiz üzerine Hazreti Peygamber 
de elbisesini açarak karnma bağlamış olduğu iki taşı gösterdi. 

Tirmizi der ki : Ebu Talha kanalıyla rivayet edilen bu hadis, senedi 
bakımından garfb bir hadisdir. Biz bu had"ısin, sadece bu sened zinciri ile 
rivayet edilmiş olduğunu biliyoruz. "Her birimiz kannkı.rımıza bağladığı­
mız taşlan göstermek üzere eteklerimizi kaldırdık" sözünün manası, 
"onlann her birisi, açlığın doğurduğu sarsıntı ve bitkinliği hafifletmek 
için karnına birer taş bağlamıştı" demektir. 

* 

6) Ebu Hüreyre (r.a) anlanyor : 

Bir gün Peygamber Efendimiz, dışarı çıkma alışkanlığında olmadığı 
ve kendilerini de bir kimsenin karşılama ihtimali bulunmadığı bir saatte 
evlerinden çıkmışlardı. Böyle bir saatte Ebu Bekir yanına geldi. Ebu Be­
kir'in gelişine hayret ederek : 

- "Hayır ola ya Eba Bekir; bu saatte neye geldiniz?" deyince : 
- "Zat-ı Risaletleri ile beraber olmak, O'nun nur cemalini temilşa 

etmek ve O'na seliim vermek için çıkıp geldim ya Resulallah" dedi. 

Aradan bir kaç dakika geçmeden Ömer de geldi. Onu görünce de : 

- Hayırdır ya Ömer; bu saatte ne işin var, niçin geldin?" diye sordu-
lar. 

- "Açlıktan ya Resulallah!" cevabıru alınca; 

- "Ben de aynı şekilde!" buyurdular. 

Sonra hep birlikte Ensardan Ebfi'l-Heysem'in evine gittiler. Ebu'I­
Heysem; pek çok hunnalığı, bağı ve koyunu olmasına rağmen hizmetçile­
ri olmayan bir kimse idi. Onu evde bulamadılar. Hanımına : 

- "Hayat arkadaşın nereye gitti?" diye sorduklarında; 

- "Tatlı su getirmek üzere çıkmıştı" cevabıru aldılar. 
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Misafirler kapı önünde fazla beklemeden, Ebô'I-Heysem, doldurup 
yüklendiği su nılumu ile geldi. Tutumu bir yere koyarak Hazreti Peygam­
ber'e sanldı. Sevincine diyecek yoknı : "Anam babam sana feda olsun 
ya Resfllallah!." diyerek, misafirlerinin gelişlerinden duyduğu memnuni­
yeri dile getiriyordu. Onları alıp bahçesine götürdü. Altlarına, oturacak bir 
yaygı açtı. Misafirlerini oturttuktan sonra, gidip hurma ağacından bir sal­
kım kopartıp getirdi. Ve salkımı, Resill-i Ekrem'in önüne koydu. Hurma 
salkımını gören Peygamberimiz : 

- "Bize, hurmaların olmuşunu ayıklayıp getirmedin de dalını kopa­
np getirdin!." buyurunca; 

- "Olgunlarını kendi elimle seçmedim ya Resfllallah; istedim ki, ol­
gunu ile hamını siz kendi mübarek ellerinizle seçesiniz ve hangisini arzu 
ederseniz onu yiyesiniz" dedi. 

Her üçü de ikrfun edilen hımnayı yediler ve o tatlı sudan da içtiler. 
Yeyip içtikten sonra Peygamber Efendimiz şöyle buyurdular : 

"Bu nimetler var ya, işte bunlar, and olsun ki kıyamet gününde sor­
guya çekileceğiniz nimetlerdir : Serin gölge, nefls hurma ve soğuk su!". 

Bu ön ikrfundan sonra Ebô'I-Heysem, misafirlerine yemek hazırla­
mak üzere evine gitmek istedi. Ev sahibinin niyetini anlayan Resill-i Ek­
rem : "Bizim için sütü sağılan hayvan kesme ha!" diye tembih etti. O da 

gidip, bir dişi oğlak veya yaşına girmemiş bir erkek oğlak kesip pişirdi ve 
misilfirlerine ikriim etti. Hep birlikte yediler. Yemekten sonra Hazreti Pey­
gamber : 

- "Ya Eba'l-Heysem, h izmetçiniz var mı?" diye sordular. 

- "Hayır!" cevabıru alınca; 
- "Bir yerden esir gelince bize lJir uğra" buyurdular. 

Aradan bir müddet geçtikten sonra Hazreti Peygamber'e iki baş esir 
getirildi. Onların yarunda bir üçüncüsü yoknı. Esirlerin geldiğini haber 
alan Ebô'l-Heysem, Resillullah Efendimiz'in yaruna gelerek esirleri gör­
dü. Peygamber Efendirniz : 

- "İşte esirler; bunlann birisini beğen al" buyurunca, 

- "Ya Resulallah, benim için uygun olanını siz tensip buyurunuz" 
dedi. Tercth hakkı Peygamberimiz'e bırakılınca : 

- "Danışılan (müsteşlir), güvenilir kimsedir. Mlidem ki öyle arzu et­
tin, o halde şunu al. Zira ben, onu namaz kıtarken gördüm. Ancak, ona 
dilima iyi davran" buyurdular. 
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Ebfi'I-Heysem köleyi aldı ve hanımının yanına götürdü. Ve ona, 
Hazreti Peygamber'in esir hakkındaki tenbüıini de söyledi. Hanımı : 

- "Onu iizad etmediğin müddetçe, sen, Peygamber Efendimiz'in 
onun hakkındaki tavsiyesini kesinlikle gereği gibi yerine getiremezsin" 
deyince, Ebfi'l-Heysem : 

- "Öyle ise ben de onu azôd ettim!." dedi ve köleyi hürriyetine ka­
vuşturdu. 

Peygamber Efendimiz, bu illicenaplığı haber alınca şöyle buyurdular : 
"Allah'ın gönderdiği hiç bir peygamber ve halife yoktur ki, onun ikişer 
tane sırdaşı olmamış olsun. Bu sırdaşın birisi ona daima iyilik yapmayı 
ve kötülükten sakınmayı emreder. Diğeri ise onu, sapıtmakta hiç kusur 
etmez. İşte bu kötü sırdaşından kendisini koruyabilen kimse, bütün kö­
tülük/erden korunmuş olur". 

* 

7) Kays b. Ebi Hazim (ö: 841703) rivayet ediyor : 

Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a)'dan dinledirn; o, şöyle diyordu : "Ben, Al­
lah yolunda kan döken kimselerin ilkiyim. Yine ben, Allah yolunda ok 
atan kimselerin de ilkiyim. Ve ben, Muhammed Aleyhissellım'ın asha­
bından bir bölük askerle birlikte gazaya iştirlik etmiştim. O sırada ağaç 
yaprağı ve sakız ağacı meyvesinden başka yiyecek bulamıyorduk. Ağız 
kenarlanmız iyiden iyiye yara olmuştu. Ve büyük abdestimiz, aynen ko­
yun ve deve tersini andırıyordu. 

Şimdi tutmuş, Esed oğulları (Benf Esed) kabflesi, dfn hususunda be­
ni kınarnaya kalkışıyorlar. Öyle ise ben her şeyden mahrum kaldım ve 
bütün bu yaptıktarım boşa gitti!". 

* 

8) 'Amr b. İsa Ebfi Nü'ame ei-'Adevi rivayet ediyor : Ben, Halid b. 
Umeyr ve Şüveys Ebfi'r-Rukad'dan dinledirn. Her ikisi de şöyle bir ha­
dise anlattılar : 

Ömer İbn'üİ-Hattab (r.a), halifeliği sırasında Utbe b. Gazvan'ı ku­
mandan tayin ederek cepheye gönderdi ve ona : "Sen, maiyetindeki as­
kerle birlikte, tii Arab diyarının sonu ile Acem ülkesinin sınırına yakın 
bir yerde kararglih kuracak şekilde yola çık" emrini verdi. Utbe, aldığı 
emir gereğince, maiyetindeki askerle birlikte belirtilen yere müteveccihen 
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yola çıktı. Mirbed denilen mevkie geldiklerinde, şu küfeki taşlı mahalli 
buldular. Biibirierine : 

- "Burası neresidir acaba?" diye sormaya başlayınca, Utbe : 
- "Burası, Basra olmalıdır" cevabını verdi <"">. 
Buradan da kalkıp yürümeye devam ettiler. Nihayet küçük köprünün 

karşısına geldiklerinde : 

- "İşte, gelmeye me'mur kılındığımız yer burasıdır" dediler ve ora­
da, köprüDün yamacında karargatılannı kurdular. 

Ravi badiseyi uzunca anlattıktan sonra şöyle dedi : Utbe (r .a), ku­
mandasında bulunan kimselere hitaben orada şöyle bir konuşma yaptı : 

"Ben, nice çileli günler gördüm. Ben, Resuluilah Efendimiz'le bir­
likte yedi kişinin yedincisiydim. Ağaç yaprağından başka yiyeceğimiz 
yoktu. Onları yemekten dudaklarımız yara olmuştu. Bir def'asında bir 
hırka elime geçmişti. Onu ikiye böldüm; bir parçasına kendim bürün­
düm, öbür parçasını da Sa'd (b. Ebi Vakkas)'e verdim. İşte o yedi kişi­
nin istisnasız hepsi, çeşitli bölgelerin emfri (w2lisi) oldular. Yakında, biz­
den sonra gelecek idarecileri de görüp onları da tecrübe edeceksiniz!". 

* 

9) Enes b. Malik (r.a) rivayet ediyor : 

Peygamber Efendimiz : "Ben, Allah yolunda o kadar çok korkutul­
dum ki, benden başka hiç kimse böylesine korkutulmamıştır. Ve yine 
ben, Allah yolunda öylesine eziyet edildim ki, benden gayri bir kimse bu 
tür bir eza ve cefaya maruz bırakılmamıştır. Nitekim üzeTimden geçen 
geeeli gündüzlü otuz gün zarfında, benim ve Bil/il' in, bir kimseyi gereği 
gibi doyuracak kadar yiyeceği yoktu. Bu müddet zarfında yanımızda bu­
lunan yiyecek maddesi o kadar azdı ki, Biliii'in koliuğu onu gizleyebili­
yordu" buyurmuşlardır. 

* 

10) Yine Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

Hazreti Peygamber'in sofrasında et ve ekmeğin hem sabah hem de 
akşam yemeğinde beraberce bulunduğu vaki değildir. Bu ikisi ancak, yi­
yenlerin (misô.firlerin) çok olduğu sıralarda bir araya gelebilirdi. 

(44) Basra kelimesi ile kezztin (küfeki taşı) aynı manaya gelmekte olup. sünger taşı 
demektir. Basra'nın bin3lan hep bu taştan yapılmıştır. 
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Tirmizi'nin şeyhi Abdullah b. Abdurrahman (ö: 255/869): Bazı 
alimler, metinde geçen z a f e f kelimesi "sofrada elierin çokluğu" an­
lamına gelmektedir, demişlerdir. 

* 

l l) Nevfel b. İyas el-Hüzeli anlatıyor : 

(Aşere-i mübeşşere'derı) Abdurrahman b. Avf bizim yakın dostu­
muzdu. Kendisiyle teklifsizce göıüşiir, beraber oturur kalkardık. O, ne hoş 
sohbet, ne cana yakın bir dosttu! .  Günlerden bir gündü. Çarşıdan birlikte 
döndük. Evine vardı�da, kendileri banyoya girerek bir boy abdesti 
alıp çıktılar. Arkasından bize bir sofra hazırlandı. Yemekte, ekmek ve et 
ikriim edildi. Yemek sofraya konı.ınca, Abdurrahman b. Avf (r.a) ağlama­
ya başladı 

- "Ya Ebti Muhammed, dedim. Niçin ağlıyorsunuz? Nedir seni ağ­
latan?". 

- "Ya Nevfel, buyurdular. Nasıl ağlarnam ki, Fahr-i Kainat Efendi­
miz bu dünyadan geldiler geçtiler de, ne kendileri, ne de ailesi efrtidı, 
doyuncaya kadar arpa ekmeği yemediler. Hiç zannetmiyorum ki bizler, 
şahsfzevklerimizi tatmfn etmek için bu kadar yaşamış olalım!.". 
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52 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN Y A Ş I 

Bu bölümde, Peygamber Efendimiz'in hayatının safhalan ile yaşı 
hakkındaki veslkalar değerlendirilecektir. Tirmizi, konu ile ilgili olarak 6 
rivayet kaydetmiştir. Bu vestkaların muhtevasını, Hazreti Peygamber'in 
aile yakınları olan Hz. Aişe, İbn Abbas >.e Enes b. Malik gibi ashabın 
verdiği bilgiler teşkil etmektedir. 

Öte yandan İbn Sa'd, Bobari >.e Müslim gibi tarihçi ve muhaddisler 
de, aşağı yukarı aynı vestkalara yer vermişlerdir. Ne var ki, Tirmizi dışın­
daki ler, bu meseleyi, ayrı bir başlık altında değil, Hazreti Peygamber'in 
vefatı bahsi içinde ele alnuşlardır. 

Bizim "yaş" diye tercüme etti� kelimenin aslı "sinn"dir. Daha 

başka rrıanaıarı da olan bu kelime için Kiimus : "Mikdar-ı ömür manasına 
müsta'meldir ki, y a  ş tabir olunur'' der <•>. Maamafih dilimizde, bir kı­
sım deyim içinde Arapça aslı ile de yaşamaktadır Cl>. 

* 
* * 

Eldeki meşhur ve güvenilir vestkalardan anlaşıldığına göre Falır-i Ka­
inat Efendimiz, 63 yaşlarında veffit etmişlerdir<31• zat-ı Risa!et, bu dünya 
hayatında geçen 63 yıllık ömrünün büyük bir kısmını M e k k e' de, geri 
kalanını da M e d f n e' de geçirmişlerdir. Mekke'deki hayatı da, peygam­
berlik gelmeden önce ve peygamberlik geldikten sonra olmak üzere iki 
bölümde değerlendirilrnektedir. 

(1) Kiimfis, IV, 656. Bu kelime, aynı zamanda "diş" manasma da gelmektedir; Farsçası 
"dendôn" dır. Yaş \e diş anlamında aynı bünye ile kullanılan kelimenin çogulu "esnlin" 
dır. Yıl manasma gelen "sene," başka kökten gelmekte olup, bununla ilgisi yoktur. 

(2) Mesela "sinn-i rüşde ermek" (ergenlik yaşına gelmek), "si11n-i kemale ulaşmak" , 
(olgunluk yaşına erişmek), "sinn-i tufiiliyef' (çocukluk yaşı), "s inn-i sablivef' (çocukluk 
çagı), "sinn-i şeyhiihet" ( ihtiyarlık çagı) gibi deyimler bunlar arasında yer almaktadır. 

(3) Tı.rmizt'nin Şemliil'i dışında ayrıca bkz. İbn Sa'd, Tabakiit, U, 309; Buhaıi, e/-Ciimi'us­
Sahih, IV, 253; V,I44; Tecrid Tercemesi, IX,299; XI,33-34; Tıımizl, Sünen, V, 005, nu: 
3652. 
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Kaynaklarımız, kendilerine peygamberliğin 40 yaşında geldiği husu­
sunda ittifak halindedirler c•ı. 23 seneyi bulan peygamberlik hayatının ise, 
13 yılı Mekke're 10 senesi de Medine'de geçmiştir (sı_ Bu duruma göre, 63 
senelik öımünün 53 yılı Mekke'de, son 10 senesi de Medine'de yaşanmış 
olmaktadır. 

Mes'elenin rakamları ilgilendiren yönü, S i y e r \e T a  r i h kitap­
larında enine boyuna ele alınmıştır. Bu kaynaklarda, aynca ihtilaflı gibi 
görülen hususlar da uzun uzun tartışılmıştır. Biz ise, yukarıda özü sunulan 
bilgilerle yetinip, mes'elenin bir başka yönüne eğilrnek istiyoruz. 

* 
* * 

İnsan, yaradılışı gereği, örnrün nasıl geçtiğini idrlik edemiyor; ve 
ölüm gerçeğini kabili etmekle beraber, kendisini kolay kolay ona hazırla­
yamıyor. O kadar ki, önünde daha nice yıllar varmışçasına devam ederken, 
ö 1 ü m gerçeği birden bire karşısına çıkabiliyor. Bazen de öyle çıkıyor ki, 
önündeki uzun yılların tatlı tatlı planını yapıp ilk adımını atmaya niyetle­
nirken, o, "bitiş işiireti"ni veriyor. Ve çoğu zaman ölüm, li h i r e t ırlıııa 

hiçbir şey düşünmemiş, y a r ı n için bir yol hazırlığı endişesi duymamış 
hlilde iken yakalıyor. 

İşte Peygamber Efendimiz'in yaşı mes'elesinin Şernail konuları arası­
na alınışının hikmeti bu noktada göıiilüyor : "Allah'ın en sevgili kulunun 
dünyadaki ömrü bu kadardır" gerçeğinin daima göz önünde bulun­
durulması, zaman zaman insanın kendisine, "ben kaf yaşındayım?" soru­
sunu sormasına vesile olmaktadır. Bu da en azından, belli bir yaşa gelmiş 
kimsenin; daha ölçülü, daha dengeli ve daha hesaplı bir hayat sürmesini 
sağlamaya yardım edecektir. 

Nitekim Peygamber Efendimiz, ümmetinin ö m r ü konusunda bir 
uyarıda da bulıınrnuşlardır: "Ümmetimin ömrü, 60 ilii 70 arasındadır; bu 
sının aşanlar ise pek azdır" (•ı. 

* 
* * 

(4) Bkz. İbn Sa'd, Tabakô.ı, 1,190; Buhiiri, e/-Ctimi'us..Sahfh, IV, 253. 

(5) Bkz. aynı yerler. Hazreti Peygamber'in Mekke'de geçen Peygamberlik hayatının, 10 
veya 13 sene oluşu ile ilgili ıivayetleı-, aşağıda metinler kısmında değerlendirilecektir. 

(6) Tıımizi, Sünen, V, 553, mı: 35:xl; İbn Mik:e, Süne1ı, II, 1415, nu: 4236. 
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Kur' an-ı Kerfm'de, uzun ömür süıiip de durumunu hiç düzeltmeyen 
kimseler için: " ... Size, düşünüp aniayacak kimsenin düşüneceği kadar 
ö m ü r  vermedik mi? Halbuki bunu size hatırlatan peygamber de 
gelmişti!." buyrulmaktadır m_ Anlaşılıyor ki önemli olan, az veya çok 
yaşamak değil, ömür sermayesini dikkatli kullanmaktıt81• 

İnsan, pek çok şeye karşı b a ğ ı m I ı olarak yaratılmı.ştır. Onun, 
kötü şeylere karşı aşın düşkünlükleri vardır. Başlangıcı nasıl olursa olsun, 
bitişi pişmanlıkla sonuçlanan her şey kötüdür. Ne var ki, sonuçta yüklü 
ödeme hesapları getiren şeyler aynı zamanda ciziptir, çekicidir, alırnlıdır, 
hoşnır ve bütün güzel urısurlarla bezenip süslenrniştir. İnsan çoğunlukla 
ömrünü, bu makyajlı sahte güzelliklerin cazibesine kapılmış olarak geçirir. 
Bu sebepledir ki insan, doğduğu günden itibaren, iyiliklere yönlendirilmek 
ve kötülüklerden sakındmimak üzere terbiye edilmeye ( eğitilmeye) çok 
muhtaç bir varlıktır. Onların arasında, t1 başından beri a k ı I 1 ı olarak 
başlayıp ömür sermayesini hep akıllıca harcayanlar yanında; cazibe 
merkezinden geç kurtulup, ağır faturalar ödedikten sonra a k ı I I a n a n -
I a r da bulunmaktad.ıt91• 

İşte bu, "akıllı" olmak ile "akıllanmak" arasında geçen zamana, dini 
terminoloj ide "tecrübe zamanı" denmektedir. Buna, "akıllanma 
müddeti" de denilebilir. Bu zaman diliminin tayini hakkında; 40, 46, 60, 
70 yaş gibi farklı rivayetler vardır. Bize ulaşan hadis-i şerife göre, bu yaş 
60'dır. Doğrusunu ise Allah bilir. 

Nitekim Peygamber Efendimiz: "Cenfıb-ı Hak, altmış yaşına kadar 
ecelini geciktirdiği kimsenin, artık mazeretini geri çevirir" 
buyurmuşlardır1101• Bu duruma göre, 60 yaşına ulaştığı haJde hiila 

(7) Fatırsüresi, 37. ayet; Yazır, Hak DfniKur'arı Dili, V. 3994. 

(8) Büliin insanlar için g ü n, bep 24 saaııir. Heıkes, eşit olan bu zaman dilimini kullaııa-
rak soıuıç elde etmeye çalışır. V e 1 i olanlar, bu zıırnfuıı iyi kullanarak velayet merte-
besine ulaşırlar; d e 1 i olanlar da, bu zamanı iyi kullanamayışlan yüzüıxleıı delilikle 
devam ededer. Hiç bir başanlı ııılebe, "ek uzman kredisi" alarak başanya ulaşmış değil­
dir. Bilindiw gibi, al<adeıııik Icariyerin ilk elemesi olan yabancı dil imtilıanında, genellik­
le, yaklaşık 200 kelime lik bir rneınin 2 saatlik bir zamanda teıt:iime edilmesi isıeııir. Bu 
2 saat içerisirde en az 70 puan alanlar başarılı sayılırlar. Diğerleri 3 saatlik zaman için­
de 80, veya 4 saatlik bir zamanda � puanlık bir ba,<;an gösterse de, zamanı iyi kullana­
mama yüziinden "baş ansu!' kabül edilirler. 

(9) Bu ıürden davranış sahipleri için dilimizde bir losun deyimler vaıdır: Akıllarımak, aklı 
başına gelmek, akıllı us/u olmak, kendine çeki düzen vermek gibi. 

(lO) Buhful, el-Cami'us-Sahfh, Vll, 171: Tecrfd Tercemesi, XIT, 194; İbn'üi-Esir, en-NiMye, 
nı, 1%. 
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kendisine çeki düzen venneyen kimsenin, artık öne sürecek bir mazereti 

kalmamış demektir. Tövbe ve istiğf'ar kapısı ise dauna açık tutulmaktadır. 

* 
* * 

Bas!retli bir mü'minin yapacağı iş, Peygamber Efendimiz'in hayatını 

iyice öğrenip, O'nun dolu dolu geçmiş olan 63 senelik hayatından kendisi 

için örnekler çıkarmaktır. 

Dünden bugüne irfan sahibi bir kısım kimseler, Hazreti Peygamber'in 
vef.it yaşı ve örnrünün en güzel çağı olan 63 yaşına geldikleri zaman, ken­
dilerini riihen ölüme hazırlamışlar ve hayatlarının daha sonrasının artık bir 
tadı ve manası kalmadığım ifade etmişlerdir (lll. 

(1 1) 'Ali el-Kan, Cem'ul-Vesliil, s. 552. 
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M E T i N L E R  

1) İbn Abbas (r.a) şöyle demiştir : 

"Peygamber Efendimiz, kendilerine ilk vahyin gelişinden sonra; 
Mekke'de 13, Medine'de de 10 yıl kaldı ve 63 yaşında iken vefat etti". 

* 

2) Cerir (b. Zeyd) rivayet ediyor : O, Muaviye'nin hutbe okurken 
şöyle dediğini işitmiştir : 

"ResUlullah (s.a.s) Efendimiz ile EbU Bekir ve Ömer 63'er yaşla­
nnda iken vefat ettiler. Şu anda ben de 63 yaşındayım". 

* 

3) Hz. Aişe (r.anhô.) anamız şöyle buyurmuşlardır : 

"Hazreti Peygamber, 63 yaşında iken Hakk' a yürümüşlerdir". 

* 

4) Hftşimoğullan'nın azadiılanndan olan 'Ammar : Ben, İbn Ab-
bas'ın, "Peygamber Efendimiz 65 yaşında vefat etti" dediğini işittim, 
demiştir 02,. 

* 

5) Dağfel b. Hanzale : "Peygamber Efendim iz'in ruhu, 65 yaşında 
iken kabzolunmuştur'' demiştir. 

Tirmizi der ki : Dağfel , Hazreti Peygamber devrinde çocukluk yaşını 
atıatmış bir kimse olmasına rağmen, biz onun, Peygamber Efendimiz'in 
sohbetinde bulunup, O'ndan hadis dinlediğine dair bir bilgiye sahip deği­
liz (13). 

* 

(12) 'Ammar'ın bu rivayeti, bir yandan İbn Abbas'dan gelen yukandaki rivayete 
uymamakıa; öbür yandan da -Buhari'nin dedi� gibi· bunu destekleyen başkaca bir 
rivayet bulunmamaktadır. Bkz. Tehzfb'üt-Tehzfb, VTI, 404. 

(13) Dağfel, asJıabdan değil mulıadramfuıdaııdır. Rivayet'in mürsel oluşu bir yana, aynca 
sahfh olınadıgı da belirtilmiştir. Bkz. Tehzfb, m. 210-21 ı. 
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6) Enes b. Mıllik anlatıyor : 

Peygamber Efendimiz, ne çok uzun ne de çok kısa boylu idi. Beyaz 
tenli olmadığı gibi, esmer benizli de değildi. Saçı, ne kıvırcık ne de düm­
düzdü. Cenfıb-ı Hak O'nu, 40 yaşiarına bastığı sırada peygamber olarak 
gönderdi. Peygamber olarak 10 sene Mekke'de, 10 sene de Medine'de kal­
dı. Altınış yaşiarına girdiği zaman da Hakk'a yürüdü. Bu dünyadan ayrıl­
dıklarında, saçındaki ve sakalındaki beyaz kılların sayısı ancak yirmiyi 
buluyordu ıı•ı 

* 

7) Yine Enes (r.a)'den, ayru manayı ifade eden bir hadis daha rivayet 
edilmiştir. 

(14) Bu hadis, Şernail'in birinci metni olarak, I. bölümde geçmiştir. "Peygamber olarak 
Mekke'de on sene kaldı" iffidesi, diğer rivayetlerle uyuşmaınaktadır. Bunu, r.ıkamlann 
onlar hanesinin küsfiraıı dikkate alınmadan söylenmiş olabileceği, şeklinde 
yorumlayanlar da olmuştur. 
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53 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN V E F A T I 

Bu bölümde; Fahr-i Kainat Efendimiz'in dünya haylinnın son anlan, 
hastalığı, vefıin ve vefıinnı takip eden saatlerde ashabın içine düştüğü şaş­

kınlık hilli gibi hususlar ele alınacaktır. 
Tirmizi, bu bahisle ilgili olarak Şernail'de 14 vesika kaydetmiştir. 

Bunlann çoğunluğunu, Peygamber Efendimiz'in aile yakınlan olan Hz. 
Aişe, Enes b. Malik ve İbn Abbas kanalıyla aktanlan rivayetler teşkll et­
mektedir. Hadisçiler içinde de Buhari, 30 kadar haber nakletmekle, Haz­
reti Peygamber'in hastalığı ve vefıin hadisesini sağlam vesikalara dayan­
dıran ilk kaynaklar arasındaki yerini alrnışnr (1). Bu konuya Şernail kitapla­
n yanında, aynca bütün S i y e r kaynaklarında da uzunca yer verilmiştir. 
Özellikle İbn Sa'd, Tabakiir'ınm ikinci cildinde, bu bahse 140 sayfa kadar 
yer ayırmışnr (2). 

Gerek Tirmizi'nin Şerniiil' inde, gerek Buhari d§.h.il diğer Hadis ve 
Siyer kaynaklarında bahis başlığı olarak kullanılan tabir, " Veflit'ün-Nebf 
s.a.s"dir. Bizim de, tercüme etmeden aynen koruduğumuz V e f a t tabi­
ri, Türkçemizde "ölmek ve ölüm" manasma gelmektedir ki , Cenab-ı 
Hakk'ın yaradılmış olan şeylerden rUhunu kabzeylemesi ,  yani ıilhun be­
denle olan ilgi ve tasarrufunu k esrnesi demektir oı. 

(1) 

(2) 

* 
* * 

Bu bari Kitab'ül·Meğazf bölümünün sonuna koyduğu "Maraz'un-Nebi s.a.s ve veflitii­
lıu" (Hazreti Peygf!mber' in hastalığı ve vefatı hfıdisesine dair haberler) başlıg-t altında, 
çoğunluğunu Hz. Aişe, Enes b. Malik \e lbn Abbas'ın rivayet ettiği 30 kadar lıadls ve 
haber kaydetmiştir. Bkz. ei-Cami'us-Salıfh, V, 137-144; Tecrid Tercemesi, Xl, 1-37. 
İbn Sa'd, Tabakat, U, 172-314. Denebilir ki, Veda Haccı'ından itibiiren, Peygamberi­
miz'in geri kalan hay.u:ıru en ince ıeferruliuna kadar tesbit eden kaynak İbn Sa'd 'dır. 

(3) Tiirl<çemizde; rlllıun bedenden ayrılması, hayann sona ennesi ve can vemıek anlamına 
gelen ölme \e ölüm hlklisesi için birçok deyim kullanılmaktadır. VefliJ etme, irtihtil et­
me, inihtil-i dar-ı bekii eyleme, rihlet etme, uful etme, Hakk'a yürüme, Hakk'ın rah­
metine kavuşma gibi kelime ve deyiınler. hep ölme ve ölüm anlamı cışııiar. Ö 1 m e. 
bütün caniılat için l,:u(Ianılan genel bir tJibirdir. Uigat kitaplan, V e f a t kelimesi için 
"siidece insan hakkında lrullanılır'' kaydını koyınuşlardır. Bu sebeple kültürlü çevre­
ler. insanın ölümü için, dij!er c:ınWarla oııak olan "ölme" ke limesini kullanrnazlar; duru­
ma göre ve ölenin şahsiyetine uygun düşecek şekilde yukandaki deyimlerden birini kul­
lanmayı tercih ederler. Aynca, "kalıbı dinlendirmek" şeklindeki halk deyimi ile, "car­
tayı çekmek" ve"gebermek" gii h a  k a r  e t  yollu söylenen iffideler de bulunmaktadır. 
Bunun yanında dilimizde: ölü, ölmüş \e ölen anlamına gelen furldı kelimeler de vardır. 
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Kur'an-ı Kerfm'de çeşitli vesilelerle, " hay/U - memlit" (ölüm - di­
rim) kanunlan açıklanmıştır. Her şeyden önde, "Her nefis ölümü tada­
caktır'' t•> ayeti ile, hiç bir istisna tanımadan, herkesin ölüm şerbetini içe­
ceği bildirilJnjştir. 

"Onun yüzü'nden (zatından) başka her şey flinidir. Hüküm O'nun­
dur. Ve nihayet döndürülüp O'na götürüleceksiniz" (S) ayeti de, Al­
lah'dan başka her şeyin istisnasız yok olacağı ve ölümden sonra da herke­
sin O'nun huzfuuna götüriilüp yargılanacağı gerçeğini haber vermektedir. 

Yukanda me3.lleri verilen her iki ayetteki "her nefis" \e "her şey" 
if3:lesiııin şümillü içirxle P e y g a m b e r E f e n d i m i z de oldıı,llu 
hillde, bir başka ayet-i kerimede, ayrıca : "Şüphesiz sen de öleceksin, ve 
elbet onlar da öleceklerdir. Sonra da s izler, Rabbınızın huzurunda yargı­
lamaya tabi tutulacaksınız" t•> buyrularak, Allah'ın en sevgili kulu Pey­
gamber Efendimiz'in de, vakti gelince muhakkak öleceği ifade edilmiştir. 

* 
* * 

Hazreti Peygamber, artık ömrünün sonuna geldiğini hissetmiş olma­
lıdır ki, hicretin lO. senesinde ed3. ettiği Hac far/ı ası sırasında ümmeti ile 
veda.Iaşmıştır. Bu sebeple, o haccı "Vedil Haccı" diye adlandırılır; hac es­
nasında Arafat mevkiinde yaptığı uzunca konuşmasına da "Veda Hutbesi" 
denir. 

Nitekim bu hacda, Arafat'da icra edilen vakfe sırasında, Maide sfuesi­
nin üçüncü ayetinin nazi.l. olmasıyla artık i s ı a m'ın tamamlandığı bildi­
rilmiştir : " ... B u g ü n ,  klifirler sizin dfninizi bozguna uğratmaktan 
ümitlerini kesmişlerdir. Binaenaleyh artık onlardan korkmayın; sadece 
benden korkun. B u g ü n, sizin dfninizi kemlile erdirdim, size karşı 
olan nfmetimi tamamladım ve d i n olarak da İ s l il m'ı seçtim". 

Resill-i Ekrem Efendimiz bu ayet-i kerimeyi okuyunca, bütün ashiib-ı 

MerhUm, rahmetli -.e müteveffa kelimeleri bunlardandır. Mevta -.e meyyit kelimeleri de, 
yerine göre aynı anlamda kullanılmaktadır. Ancak "müteveffô!' deyiıninin, gayr-i müs­
lim ölenleri hakkında kullaruJması bir teamüldür. Mesela Merhum Turgut Özal ve 
Müteveffa Kennedy denir; fakat aksi söylerunez. Söylenirse yadırganır ve külıiirsüzlük 
damgası yer. Öte yandan "AUah rahmet ey/esin" duası müslüman ölüleri için, "toprağı 
bol olsun" deyimi de müslüman olmayan ölüler için kullarulmaktadı. 

(4) Al-limrlin süresi, ı ss. ayet. 

(5) Kasas silresi, 88. ayet. 
(6) Zümer siiresi, 30. ayet. 
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kirfun sevinıniş; içlerinde sadece Hz. Ebô Bekir'dir ki mabzfin olup, ağla­
mıştır. Bu tıali kendisine sorulwıca da : "Gelen bu ayet; Resulullah'ın 
t e b l i ğ vazifesinin bittiği ve vefatının yaklaştığı anlamına geliyor" de­
miştir. 

Maamatih, bu ayetin gelişinden sonra, Hazreti Peygamber'in 81  veya 
82 gün daha yaşadığı bildirilir <?>. Gerçekten bu ayetin nüzillünden sonra, 
vahyin arkası tamamen kesilmemişse de, harCim ve he/al gibi yeni hüküm­
ler getiren bir ayet daha gelmemiştir. 

* 
* * 

Peygamber Efendimiz, Hac merasimi biter bitmez Mekke'de fazla 
oyalanmadan Medine'ye dönmüştür. Medine'ye gelince de U hud şehitleri­
nin bulunduğu yeri ziyaret ederek onların cenaze namazlarını yeniden lal­
mış ve dua etmiştir <sı. 

Bu arada Suriye taraflarına sevk edeceği ordunun hazırlıkları ile 
meşgül olmuş ve orduyu sefere hazırlamak üzere azadiısı Zeyd'in oğlu 
genç Üsame'yi görevlendirmiştir. Üsame b. Zeyd, karargiilıını Medfne dı­
şına kurarak hurrıınillJ. bir şekilde ordwıun techlz ve tensıki ile meşgül ol­
maya başlamış ve zaman zaman şehire inerek Resillullah Efendirniz'e ra­
por vermiştir. Bütün sefer hazırlıklarının tamamlarup da "harekat em­
ri"nin alınacağı bir sırada, Falır-i Ka.inat Efendirniz hastalanmıştır <•>. 

Seyyid'ill-Mürselln Efendimiz, en yaygın rivayete göre, hicretin l l .  
senesi Safer ayının 19.  günü rahatsızlanmıştır. Hastalığa tutulmadan önce­
ki günün gece yarısında "Cennet'ül-Baki' " mezarlığına giderek, aynen 
dirilerle vedillaştığı gibi ölmüş olan ashabı ile de vedillaşmış, onlara dua 
etmiş, tazarrı1 ve niyazda bulunmuştur. 

12 gün kadar süren rahatsızlığının ilk günleri, Hz. Meymône ve Zey­
neb villidelerimizin odalarında geçmiştir. Hastalığının gün geçtikçe şid­
detlenınesi üzerine, diğer hanımlarının da nzası alınarak, Hz. Ali ve Fazi 
b. Abbas'ın da yardırnlarıyla, Hz. Aişe villidemizin odasına getirilmiştir. 

Resillullah Efendimiz'in rahatsızlığı h u m m a idi. Hararet bazen ta­
hammül edilerniyecek seviyelere yükseliyor; ateşin şiddetinden baygınlık 
geçirdiği anlar oluyordu. Böyle nöbeti tuttuğu anlarda, kırbalarla soğuk su 

(7) Bkz. Amin, Behcet'ü/-Mehôfi/, ll, 93; Yaıır, Hak Dfn.i Kur'an Dili, II, 15@; Tecrfd 
Tercemesi, X, 423. 

(8) Bulıilıl, ei-Ciimi'us-Sahfh, V, 40. 
(9) İbn Seyyid'in-Nas, 'UyCuı'ül-Eser, II, 281; 'Amin, a.g.e., II, 99-100. 
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getirilip üzerine dökmek suretiyle ateşini hafıfletmeye çalışıyorlardı. 

Hastalığı şiddetlenip de Mescid'e çıkamaz hille geldiğinde imamete 
Hz. Ebu Bekir'in geÇmesini emrettigi, kendisini hafi.flemiş hissettigi an­
larında Mescid'e çıkıp ash§bının dwurnunu gözetledigi ve bir ara Min­
ber'in alt basamağına oturup kısa bir konuşma yaptığı, Hz. Ebu Bekir'in 
kapısı dışında Mescid'e açılan bütün kapıların kapatılmasını emrettigi gibi 
hususlarla ilgili olarak Hadis ve Siyer kaynaklarında kaydedilmiş bulunan 
geniş bilgileri, biz buraya alamıyonız. 

* 
* * 

Öteden beri bir kimsenin ölüm hastalıgının şiddeti, o şahsın kusur ve 
güniililarının çokluğuna hamiedilir ve aleyhine yorumlanırdı. Ancak Re­
sill-i Ekrem'in hastalığının şiddetini gören Hz. Aişe (r.anha), bu kanaatini 
düzeltmiş ve duygularını şöyle irade etmiştir :"Resillullah Efendimiz, ru­
hunu benim kucağımda iken teslim etmiştir. O'nun bu durumunu gör­
dükten sonra, artık bir daha hiç kimsenin ölümünün şiddetinden dolayı 
asla endfşe etmez oldum!" cıo> . 

Tirmizi'nin Hz. Aişe rivayeti de şöyledir : "Resillullah Efendimiz'in 
ölüm hastalığının şiddet ve dehşetini gördükten sonra, artık ben, hiç­
kimsenin ölümünün ızdırapsız geçmesine gıpta etmez oldum!." o n _  

Bu konuda İbn Abbas'dan da bir değerlendirme kaydedilmiştir: 
"Peygamber Efendimiz, Pazartesi günü doğmuştur. Hicret ettiğinde 
Mekke'den Pazartesi günü aynlmıştır. Medfne'ye Pazartesi günü ayak 
basmıştır. Vefatları da Pazartesi günü vuku bulmuştur. Hastalık müddeli 
12 gündür. Müddet-i ömürleri 63 senedir. Tarihin dikkat çekici uygun­
luklanndandır ki, Resillullah Efendimiz 63 sene yaşamıştır. Hz. EbU Be­
kir, Hz. Ömer ve Hz. Ali de, aynı şekilde 63 yaşlannda iken vefat etmiş­
lerdir. Resul-i Ekrem Efendim iz Vedli Haccı'nda, bizzat kendi elleriyle 
63 deve kurban etmiştir. Ömürleri boyunca azild ettikleri kölelerin sayısı 
da 63'dür'' (12). 

Bütün Hadfs ve Siyer müelliflerinin Hz. Aişe villidemizden ittifakla 
naklettiklerine göre <m, Falır-i Kainat Efendimiz'in son sözleri : 

(!O) 
(ll) 
(12) 
(13) 
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Buhan, e/-Ciimi'us-Sahfh, V, 140; Neslli, Sünen, IV, 7. 
İbn Sa'd, Tabaköt, rı, 210; Tiımizl, Sünen, m, n>, nu: 779; Şemdi/, bu balısin 4. hadisi. 
'Amın, Behceı' üi-Mehôfil, rı. 124. 
Mesela İbn Sa'd, a.g.e., rı, 210-212; Butıan, a.e.g ., V, 138,139,142; İbn Mb:, S ün en, 1, 
517, nu: 1619; Halebl, insan'üi- 'Uyun, rı, 470; Amın, a.g.e., rı, 113.  



Refik-i A 'lô.'ya eriştir!." niyazı olmuştur rı�>. 

* 
* * 

İki Cihan Güneşi'nin gurı1bu, çevresinde, tarifi imkansız bir kısım hü­
zün ve şaşkınlıklam yol açmıştır. Hz. Aişe, Hz. Fatıma -.e Hz. Ali gibi 
yakınlan, ta hastalığının başından beri yanlanndan hiç aynlmamışlardır. 
Hz. Ebu Bekir -.e Hz. Ömer gibi yakın dostlannın bir çoğıı, o anda Me­
dine'nin değişik yerlerinde bulunmaktadır. Büyük bir kısmı da, bütün ha­
zırlıklan tamamlanmış olup da harekat emrini bekleyen Medfne dışındaki 
Üsame Ordusu'nda vazifelidir. 

Acı haber hemen yayılmıştır. Ne var ki, Allah'ın Resı1lü'nün ölüp öl­
mediğine inanmak, o gün için gerçekten güç olmuştur : Olmaz böyle şey, 
diyenler vardır. Bir baygınlık gelmiştir; tekrar ·açılır, diyenler vardır. Ken­
disini ümitle avutanJar vardır. Esma binti Umeys gibi acı gerçeği teşrus 
edenler de vardıt-ı. İşte bu hengfunede, Hz. Ömer gibi akıl, şuur ve irade 
timsali birisi bile, kılıcını çekmiş vaziyette : "Resiilullah vallôhi ölme­
miştir. Bana öyle geliyor ki, Allah O'nu tekrar gönderecektir. Hz. Mu­
sa'nın, 40 gün kavminden uzaklaşarak Rabbinin yanına gidişi gibi. O 
da O'nun yanına gönderilmiştir. Valliihi tekrar dönüp, kendisine öldü 
diyenierin ellerini ayaklarını kesecektir'' demektedir o�>. 

Bu sırada Medine'nin kıyı mahallelerinin birinde bulunan Hz. Ebu 
Bekir gelip Resı11ullah'ın yüzündeki örtüyü açar, üzerine kapanır ve ağla­
yarak alnından öper. Sonra da, büyük bir metanetle şöyle der : "Anam ba­
bam sana fedfı olsun yfı Resulullah. Valliihi, Cenfıb-ı Zülcelfıl, senin 
üzerinde iki ölümü bir daha birleştirmeyecektir. Sen kaderinde yazılı 
olan ölümü ise artık geçirmiş bulunuyorsun!." <••>. 

Hz. Ebu Bekir, Naaş-ı Şerl.f'in bulunduğıı odadan aynlır. Kapı önün-

(14) Refik-i A'la (en yüce dost) tilbirini değişik şekilde yorumlayanlar olmuştur: Cennet ve 
yüce makamlara yükselirken kendisine yoldaşlık eden Melekler diyenierin yanında; 
Cennet ehli olan peygamberler, sıddlk/er, şehfdler ve s{Jiih kullar diyenler de olmuştur. 
Bu sonuncusu, gerek N isa süresinin 70. liyetine, gerek Peygamber Efendimiz'in bir baş­
ka hadisine (Buhiiri. V, 138) daha uygun düşnekıedir. Ayrıca bkz. Tecrfd Tercemesi, 
Xl, II. 

(*) Esma binti Umeys'in, eliyle yoklayıp, Nübüvvet mührünün kayboldu�unu tesbit 
sonucu Hazreti Peygamber'in vetat ettij!ini söylemesi ile ilgili olarak bu eserin 2. 
bölümünün 12. ve 13. dipnollanna da bakınız. 

(15) İbn Sa'd, Tabaköt, U, 226-m; 'Amiri, Belıcet'ül-Mehôfil, n. 1 14. 
(16) Bııhfui, el-C{Jnıi'us-Salıih, H, 70; V, 143; Tecr/d Tercemesi. Xl, 31; İbn Sa'd, a.g.e., U, 

268; 'Amiıi,a.g.e., ll, 114-llS. · 
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de bekleşen derin teessür içindeki halk ile meşgül olur. :z.mi Hz. Ömer, 
halka hitaben, hiila Hazreti Peygamber'in ölmediğini telkine çalışıyor, 
böylece halkın teessürünü daha da arttınyordu. Hz. Ebô Bekir ise; ağlı­
yor, fakat metanetini kaybetmiyordu. Halkın huzur ve sükfinunıın tehlike 
çizgisine yaklaştığını sezince : "Otur yli Ömer; fazla konuşma!" der. Hz. 
Ömer buna rağmen konuşmaya devarn edip oturmamakta direnince, bu 
def'a o da, doğruca Mescid-i Nebevf'nin minherine çıkar ve arkasından 
kendisini dinlemeye gelen halka karşı J.rad ettiği veciz hitabesi ile ortalığı 
yatıştırır : 

"Ey ahlilf! Sizden her kim Muhammed'e tapıyorsa, bilsin ki Mu­
hammed ölmüştür. Ve her kim Allah'a kulluk ediyorsa, yine bilsin ki Al­
lah ölmeyen yegane diridir. Cenlib-ı Hak Kur'lin-ı Kerfm'de buyuruyor 
ki : Muhammed de ancak bir peygamberdir. Ondan önce de nice pey­
gamberler gelip geÇmiştir. Binlienlileyh, şayet O, ölürse veya öldürülür­
se, siz geri mi döneceksiniz? Herkim geri dönerse, bilsin ki Allah'a ke­
sinlikle zarar vermez .. Fakat şükredenlere , Allah yann mükliflit vere­
cektir'' diyerek himbesini bitirir <171• 

O anı yakından görüp değerlendiren Ebu Hüreyre (r.a) : "Eğer Hz. 
Ebu Bekir olmas_aydı, Resulullah'ın veflitından sonra, ümmet-i Muham­
med hellik olurdu" demiştir (Isı . 

Anlaşılıyor ki; herkes, her bildiğini, her zaman hatırlamayabiliyor. 
Özellikle böylesine dehşetli anlarda, teessürün şiddeti ile bildiğini hatırla­
yamamak, insana 1irız olan beşeıi zaaflardan biridir. Nitekim -görüldüğü 
üzere- Hz. Ömer gibi bir insanlık §bidesi bile, Hazreti Peygamber'in ve­
Ian. fuunda, ta Hz. Ebu Bekir hatırlatılleaya kadar, bu ayetin varlığını bir 
türlü hatırlayamamış ve bu durumu daha sonra şöyle if'ade etmiştir : "Val­
liihi, Ebu Bekir bu liyeti okuyuncaya kadar, Haueti Peygamber'in veflit 
edebileceği hakkında bir bilgim yoktu. Okuduğunu işitince, dehşet için­
de kaldım. Ayaklarım beni tutmaz olmuştu. Nihayet, Resulu/lah'ın veflit 
ettiğine kanaat getirerek bulunduğum yere düştüm!." o•ı. 

* * * 
Hazreti Peygamber'in vefat ettiğine herkesin kanaat getirmesinden 

(l7) Al-i İmran silresi, 144. ayet; Elmalı/ı Tejsfri, II,li9J-1194; İbn Sa'd, a.e.g., II, 268-270; 
Bulıfui, a.g.e., V, 143; İbn Maa:, Sünen, I, 520, nu: 1627; •Amın, a.g.e., Il, 115. 

(18) ·Amın. a.g.e., n. 118. 
(19) Bulıari, a.g.e., V, 143; İbn Sa'd, a.g.e. ,  II, 270. 
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sonra, arnk müslümanlara, acı gerçeğe boyun eğmekten başka yapacak bir 
şey kalmamıştır. Ancak bu def'a başka problemler ortaya çıkmıştır : Pey­
gamber'in naaşı yıkarur mı, yıkanmaz mı? O'nun cenaze namazı kılınır 
nu, kılınmaz mı? Defin merilsimi nasıl olacaktır? Ve, nereye defnedilmeli­
dir? 

Bir taraftan bu suailerin cevabı düşünülürken, öbür taraftan da bir 
başka me'sele daha ortaya çıkmıştır : Hazreti Peygamber'in yerini kim 
dolduracaktır? Bu insanlan kim idare edecektir, Y3ı:ıi O'mm h a I  i f  e s i 
kim olacaktır? 

Asr-ı Saadet dönemi insanlan, hep O'nun önderliğinde, bütün prob­
lemlerine bir çözüm ve her dertlerine bir deva bulma alışkanlığı içinde ya­
şamışlardır. Gönüllerinde bu hillet-i rt1hiyenin huzfir ve güveni yer etmiş­
tir. Şimdi ise durum değişmiş, her iş üzerlerinde kalmışnr; arnk kendi işle­
rini yine kendileri yürüteceklerdir. 

Öte yandan ashabın, bir peygamberin vetan ile vetat sonrasında orta­
ya çıkabilecek durumlar hakkında hiç bir tecrübeleri bulunmamaktadır. 
Onlar, mü'minlerle ilgili her tatbikatı bizzat görmüşler ve yaşamışlardır; 
fakat bu def'a önlerinde, daha önce benzerini görmedikleri yepyeni 
meseleler durmaktadır. 

Ne var ki, Hz. Ebu Bekir gıbi bir d a  h inin temkin ve diriiyeti, yeni 
ortaya çıkan problemierin üstesinden gelmeyi başarmış; ve o, zor günlerin 
adamı olma vasfını burada da göstermiştir. İşte onun sevk ve ictaresinde, 
bir yandan cenaze hazırlıklan sürdürülmüş; bir yandan da hlilife seçimi 
işi, fazla sürüncemede bırakılmadan sonuçlandınlrruştır. 

Biz bıınıda, daha çok Siyası Tarih \e Mezhebler Tarihi gıbi ilim dal­
lannı ilgilendiren "halife seçimi" ve benzeri olaylarla ilgili hususlara hiç 
yer vermeden c'oı, meselenin sadece ş e m a i l'i ilgilendiren yönlerine kı­
saca temas etmekle yetinmek istiyoruz. 

* 
* * 

ResUh.ıllah Efinlimiz'in t e c h i z, t e k f i n ve d e f i n mera­
sirni, vefiitrrun ertesi günü (Salı günü) icra edilebildi. Bu mühirn vazife, 
Hazreti Peygamber'in en yakın erkek akrabalan tarafından yerine getiril­
di. Hz. Ali, Hz. Abbas ve iki oğlu Fazı \e Kusem, Üsame b. Zeyd ve 

(20) Haıreti Peygamber'in veffiııru ıiik.ip eden saatlerde =yan eden "Sakfje okıyı" veya 
"Hiliifet meselesi" ile ilgili geniş bir değerlendirme için bkz. Fıglalı. imfimiyye Şiası. s. 
2245. 
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Resıllullah Efendimiz'in azadiısı Şukran, g a s I için cxlaya almarak kapı 
kapatıldı. Dışanda kalan kalabalık; e n s a r bir taraftan, m u h a  c i r  I e r  
bir taraftan, ResUl-i Ekrem'in son hizmetinde de bulunmak için yalvan­
yorlardı. Hz. Ebfi Bekir yine devreye girerek : "Ey müslümanlar toplu­
luğu! Her aile, cenazesini hazırlaması bakımından diğerlerine göre, hak 
önceliğine sahiptir. Allah aşkına sizlerden rica ediyorum, eğer hepiniz 
içeri girmeye kalkışırsanız, bu işi geciktirmiş olursunuz. Kesinlikle, ça­
ğırılanların dışında hiç kimse içeri girmeyecektir!." tiilimatıru verir 1"'. 
Yalnız, ensar'dan ve Bedir gazilerinden olan Evs b. Havli 122', Hz. Ali'ye, 
"Allah aşkına beni içeri alınız!." diye yalvarınca, sadece bu ihtiyar saha­
bl içeri alınır; fakat gasle iştirill< ettiri.lmez 123'. Böylece, aile dışı bir tek 
temsilci alınmış olur. 

Naaş-ı şerif'i Hz. Ali bizzat yıkamış, Hz. Abbas nezaret etmiş, iki 
oğlu Fazi ve Kusem sağa sola çevirme görevini almış, Üsame ve Şukran 
da su dökrne işini üstlenmişlerdir ıı•ı. 

Bize ulaşan bilgilere göre, gasl esnasında üstündeki gömlek çıkanl­
mamış; naaş-ı şerif, gömleğin üzerinden yıkanmıştır. Böylece yıkayıcı du­
rumundaki Hz. Ali'nin eli naaş'a değmediği gibi, gasle iştirak edenlere 
de naaş-ı şerif çıplak olarak gösterilmemiştir cı.''. Hz. Ali, ber-miltiid, naaş 
yıkandıktan sonra abdest bozucu bir durumun ortaya çıkıp çıkmadığını 
kontrol maksadıyla naaşın başını kaldırarak karruna basma ameliyesini 
yapıp da abdest bozucu en küçük bir belirti görmeyince : "Anam babam 
sanafeda olsun! Dirin de tertemizdir, ölün de!." demiştir 126'. 

Rivayet edilir ki, Hazreti Peygamber : "Ölünce beni, bu kuyumdan 
getireceğiniz yedi kırbe su ile yıkayınız" buyurmuşlar; bu isteklerine uyu­
larak da, naaş-ı şerif, Kubii köyündeki "Gars Kuyusu"ndan getirilen su ile 
yıkanmıştır 127'. Nitekim sağlığında da, bu tatlı su kaynağından içme suyu 

(21) İbn Sa'd, Tabakar, n, 278. 

(22) Kaynaklann ifildeşine göre Evs b. Havli, Medine'nin Hazrec kabilesine mensup yerli 
müslümanlardandır. Bedir \e U hud dahil bütün gazvelere Hazreti Peygamber'le birlikte 
kaıılmıştır. Kendisi, olgun ve saygıdeğer bir zatn. Resillullah Eferıd.imiz, hicreti müte­
akip Mekke'li muhl\cir Şüci'b. Vehb ile arnlannda kardeşleşme akdi yapmıştı. Medi­
ne'de, Hz. Osman'ın hillifeti sırasında vefiit etmiştir. Eldeki kaynaldar hep, onun!. cena-
7..e hazırlıkianna katıldığına dair kayıd düşmüşlerdir. Bkz. el-lsrf'ab, I, 77-78; Usd' ül­
Gabe, I, 144-145; el-İsabe, I, 84. 

(23) ibrı Sa'd, a.g.e, ll, 200. 
(24) ibrı Sa'd, a.g.e, II, 277-281; İbn Seyyid'in-Niis, 'Uyun'ül-Eser, n, 339. 
(25) İbn Sa'd, a.g.e., n, 275-m; İbn Milce, Sünen, I, 471,  nu: 1466; Tecrfd Tercemesi, Xl, 

36. 

(26) ibrı Sa'd, a.g.e., n, 277-281; İbn Mare, a.g.e., I, 471, nu: 1467. 
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te'min edilerek kendisine su ikrfun edilmiş l2"1; bu su kaynağı, "Gars kuyu­
sunun suyu ne güzel sudur; o, lidetli Cennet pınarlanndan biridir. Suyu 
da suların en tatlısıdır" hadisiyle Hazreti peygamber'in övgüsüne de 
mazhar olmuştur <291• 

Gasl işi bittikten sonra, naaş-ı şerif kefenlenir; hanut tabir edilen ve 
cenazede kullanılan güzel kokular sürülür ve bir sedir üz.erine konularak, 
cenaze namazı kılınacak şekilde mekan hazrrlarur. Namazın kılınması için 
odadan dışarı çıkarılmaz; namaz içeride kılınır. 

Kaynaklann verdiği bilgiye göre, Peygamber Efendimiz'in cenaze 
namazı şu minvill üzere kılınmıştır : Önce erkeklerin büyükleri, odarun 
alabileceği miktarda bölük bölük girerek tek başlarına cenaze namazlarını 
kıJmışlardır. Erkekler kılıp bitirince, kadınlar aynı şekilde son görevlerini 
yapmışlardır. Daha sonra da çocuklar içeri alınmıştır. Bu arada hiç kimse 
imamlık yapmamış, herkes namazını tek başına kendisi kılrruştır <Joı. 

* * * 
Sna d e f i  n (gömme) işine gelince, yine mühim bir mes'ele ile kar­

şı karşıya kalınmıştır : Nereye ve nasıl defnedilecektir? Peygamberlerin 
defninde özel bir muamele gerekir mi; yoksa O'nun da, sade bir mü'min 
gibi mi defnedilmesi icap eder? işte merasirnin bu safhasında da buna ben­
zer tereddütler ortaya atılmış ve çeşitli görüşler ileri sürülmüştür: Aslıab­
dan bazısı Mescid'e defnedilmesini, bir kısrru B a k i Kabristanı'na di­
ğer ashabın ın arasına gömülmesini <lo, kimisi büyük dedesi Hz. İbra­
him'in yanına taşınmasını mı, k.irnisi de Mekke'ye götürülmesini mı teklif 
olarak öne sürmüşlerdir. 

Bu durumda da, yine Hz. Ebu Bekir, devreye girerek herkes tarafın­
dan tasvip gören fikrini söylemiştir: "Ben, Resuluilah Efendimiz'den işit­
miş olduğum sözü h/illi unutmuş değilim. O, aynen şöyle buyurmuşlardı: 
"Allah Tatıl/i, bir peygamber' in rılhunu, onun defnolunmasınr istediği yer­
de kabzeder". Biniienaleyh, O'nu şu döşeğinin serili bulunduğu yere 

(27) Bkz. İbn Mace, Sünen, I 471, nu: 1468; Belazüıl, Enstib'ül-Eşraf. s. 570; 'Amiri, 
Behcer'ül-Mehtifi/, 1, 125. 

(28) Bkz. ibn Sa'd, Tabakiit,l, 504-505; 'Amiri, a.g.e., aynı yer. 

(29) ibn Sa'd, a.g.e., aynı yer; 'Amiri, aynı yer; aynca bkz. 29. bölüm, s. 253. 
30) İbn Sa'd, a.g.e., n. 288-292; İbn Mare, Sünen, I, 521, nu: 1628; Be1fizüıl, Enstib'ül-

Eşrtif, s. 571-572. 
(31) İbn Sa'd,a.g.e, II, 292; ibn Mace, a.g.e., 1, 521, nu: 1628; 'Amin. a.g.e., Il, 126-127. 
(32) 'Amiri, a.g.e., n. 127. 
(33) 'Ali el-Kan, Cem'ui-Vesail, s. 563. 
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defnediniz!." <34>der. Böylece Kabr-i Saadet'in yeri kesinleşmiş olur. 

* 
* * 

Bu def'a da, mezann nasıl kazılacağı hususunda farklı fikirler ileri 
sürülür. Zira o devirde, Hicaz bölgesinde iki tip mezar kazılmaktadır : 
Mekkeliler, sapmasız; Medineiller ise, sapmalı (lahidli) mezar kazarlardı. 
Mekkeli muhacirler kendi usiillerince, Medineli ensar ise kendi adetlerine 
göre kazılmasını istiyorlardı <H>. 

Bunun üzerine, o sırada Medine'de "mezar kazıcı"lığı ile ün yapmış 
<3•> iki kişiye haber gönderildi. Bunlardan Ebu Talha, Medine usiilünce la­
hidli mezar kazar; Ebu Ubeyde b. Cerrah ise M ekke adetine göre lahidsiz 
mezar kazardı. İhtilati önlemek için, "Hangisi önce gelirse mezarı ona 
kazdıralım" dendi. Bir bakıma iş, kendi �ma bırakıldı. Ne var ki, ço­
ğunluğun gönlü, Medine usiilünce lahidli kazılması istikametinde idi. Pey­
gamber Efendirniz de sağlığında : "Liihidli mezar mı bizim, liihidsiz me­
zar da bizim dışımızdakilerindir" buyurmuşlardı <"'1• 

Allah'dan olacak, Ebu Talha'ya giden haberci, onu daha önce bulup 
getirir. Böylece, Kabr-i Şerif'i kazma vazifesi ona verilir. Naaş-ı şerif, 
odanın bir kenarına çekilir ve döşeğin serili bulunduğu yer kazılır. Ebu 
Talha, kendi usiilünce mezan lahidli olarak kazıp, defne hazır hale geti­
riımı. 

Kaynakların iladesine göre, Kabr-i Saadet'e, azadiısı Şukran tarafın­
dan, zat-ı Risillet'in sağlığında kullandığı eski kırmızı bir kadife (katife­
tün hamra') serilmiştir <.ıoı . 

(34) 

(35) 

(36) 

(37) 

(38) 

(39) 

(40) 
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Naaş-ı şerif'i kabre indirrne ve ebedi istirahatgahına tevd:i etme işini 

İbn Sa'd, a.g.e., II, 292-293; Tıırnizl, Sünen, m, 329, nu: 1018; İbn Mik:e, 1, 521, nu: 
1628; 'Amiri, a.g.e., n, 128; Halebi, insdn'ül- 'Uyun, DI, 492 
Bkz. İbn Sa'd, a.g.e., n, 295; İbn Seyyid'in-Nas, 'Uyıln'ül-Eser, n, 339; Halebi, a.g.e., 
m, 492. 
"Mezar kazıcı" deyimi karşılığmda. cfiııi metinlerde bir kııç farldı iliide laıllanılınıştır. 
La h i d ( sapmalı mezar kazan), h a  f far (çukur kazan), k a  b b a r  (kab ir kazan) 
\e ş a k  1< ii k (yer ya ran) tabirleri bunlar arasındadır. 
Kiimus'un ifadesine göre;" l a  h d, kabrin bir yanında oyulan yanğa" denir (11,14). 
Biz lıımu, "sapma/ı" diye tercüme eııilc Anadolu'nun bir çok yerinde, benim bildiğim 
kadany1a Alanya yöresinde mezarlar bu usUlde kazı.lmaktadır. 
EbO Davıxi, Sünen, m, 288, nu: 3:<m; Nesiii, Sünen, N, 00; İbn Mlia; Sünen, 1, 4%, 
nu: 1454, 1455. 
İbn Sa'd, a.g.e., n, 294-298; İbn Mik:e, Sünen, ı, 4%497, nu:1554-1558; 'Amiri, a.g.e., 
n, 127; Halebi, İnsdn' ül-'Uyun, m. 492. 
İbn Sa'd, a.g.e., n, 299-300; İbn Mik:e, Sünen, IT, 521, nu: 1628; 'Amiri, a.g.e., n, W; 
Halebi, a.g.e., DI, 492. 



de, yine yıkama görevini üstlenen erkek akrabaları ifa etmişlerdir. Bize 
ulaşan habere göre; Hz. Ali, Hz. Abbas ve iki oğlu Fazi \e Kusem, Üsa­
me .b. Zeyd, Şokran ve -bir kısım rivayetlerde aynca Abdurrahman b. 
Avf- gaslım hiç olmazsa geriden takip etme izni alan ihtiyar Evs b. Havli, 
bu son vazüeyi yerine getirenler arasında bulunmaktadır <•ıı. 

Bu hizmetliler arasında en genç olan Kusem b. Abbas, dokuz keıpiç­
le llllidi örmüş <42ı ve vakit bir hayli ilerlemiş halde iken Kabr-i Saadet'in 
içi toprakla kapatılmıştır. Kabr-i Şeıü'in üstü yerden biraz yükseltilmiş ve 
tesviye edildikten sonra üzerine su dökülmüştür <4''· Böylece, Alemiere 
rahmet olarak gönderilen Babib-i Buda, Şefi'-i Ruz-i Ceza, Bais-i Hıl­
kat-i Alem, Cenab-ı Seyyid'il-Beşer, Peygamber-i Zfşan Efendimiz Haz­
retleri'ne karşı bütün dünyeVı ve beşeri hizmetler tamamlanmış bulunu­
yordu. Artık, defin sonrasının hep sürüp gidecek hüznünü ve garibliğini 
yaşama dönemi başlamıştı. 

Rabbimiz, hepimizi ve bilcümle ümmet-i Muhammed'i, O'nun yo­
lundan ayırmadığı ve Livô.'ül-hamd' i altında toplayıp şefaatine mazhar 
!aldığı kullarından eylesin. 

* 
* * 

Ashfib-ı kirfun, Peygamber Efendimiz'in maddeten aralarından ayniı-
şı ile; üzgündür, mahzfındur, garibdir, şaşkındır. Kaynaklarımız, O'nun şii­
nında söylenen mersiyeler ile, dökülen göz yaşlarını anlatan bir hayli vesi­
ka kaydetrnişlerdit44>. Biz burada, o türden bilgilere hiç yer vermeden, sa­
dece, ashabın genel davranışına te'sir eden bir noktaya işaret etmek istiyo­
ruz: 

On sene müddetle daima Peygamber Efendimiz'le birlikte yaşayıp, 
O'nun birinci derecede hizmetinde bulunan Enes b. Malik (r.a): "Resu­
lullah Efendim iz Medine'ye ayak bastıkları gün, O'nun nuru ile her şey 
aydınlanmıştı. V e f a t ettiği gün ise, ortalık karanlık (zulme ı) içinde 
kaldı. Öyle ki bizler, henüz defin işini bitirip de ellerimizden küreği bı­
rakmadan, kalblerimizin halini beğenmez olduk!." der <"'> . 

Bir başka sahabi Abdullah b. Ömer (r.a) ise, ashabın tutumunda 

(41) İbn Sa'd, a.g.e., II, 300-302; İbn Milce, Sünen, aynı yer, 'Amın, Behce, II, 127. 
(42) •Amın, Behcet'ül-Mehôfil, II, 128. 
(43� İbn Sa'd, a.g.e., II, 306. 
(44) Bkz. İbn Sa'd, Tabakiiı, IT, 3U-314, 319-333; İbn Milce, Sünen, ı, 522-524, 'Amin, 

Behcet'ü/-Mehlilif, II, 1 16-123; İbn Seyyid'in-Nas, 'Uyun'ül-Eser, IT, 340-341 .  
(45) İbn Sa'd, a.g.e., IT, 274; İbn Mllce, Sünen, ı ,  522, nu: 1631; 'Amiri, a.g.e., ll, 116; 

Tırınizi, Şemail, bu böliimün 8. hadisi. 
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meydana gelen değişiklikleri şöyle anlatmaktadır : "Biz, Resillullah Efen­
dimiz hayatta iken, hakkımızda Kur' an ayeti gelir korkusuyla, kadınla­
rımızia dalaşmaktan ve onlara el kaldırmaktan titizlikle sakınırdık. Re­
sulullah (s.a.s) ölünce, artık dalaşır olduk!." <•6>. 

Peygamberimiz'in hanımı Ümmü Selerne validerniz de, bir başka 
tesbitini şu şekilde dile getirmiştir : "Halkın hiç birisi, Resuluilah (s.a.s) 
hal-i hayatta iken namaza durduklarmda, ayaklarının ucundan başka 
bir yere bakmazdı. Resuluilah (s.a.s) vefat edip de Ebu Bekir (r.a) halife 
olunca, bu def'a alınlarının secdeye vardığı yerden başka bir yere bak­
maz oldular. Ebu Bekir vefat edip de Ömer (r.a) halife olunca, bu def'a 
da kıble istikametinden başka bir yere bakmamakla yetindiler. Osman 
(ra) halife olunca f i t n e baş gösterdi. Ve artık, namazda sağa sola 
bakar oldular!." ı<•7> . 

Bu bahsi, ashabdan Ebfi'd-Derda (r.a)'nın rivayet etmiş olduğu şu 
hadls-i şeı1fle bitirelirn. Peygamberimiz şöyle buyurmuşlardır: 

"Cuma günleri bana çok salevat-ı şerife getirin. Zfra o gün bütün 
melekler hazır bulunurlar. Bana salevat-ı şerife getiren hiç bir kimse 
yoktur ki, bitirir bitirmez onun salevat'ı bana arzedilmemiş olsun!.". 

- "Öldükten sonra da mı?" diye sorunca da:. 

- "Evet, öldükten sonra da. Zfra Cenab-ı Hak, toprağa, peygamber-
lerin cesetlerini yemeyi haram kılmıştır. Allah'ın Peygamberi diridir, da­
ima rızıklanır!." <'"> buyurdular. 

Alliihümme salli 'ala seyyidina Muhammedin ve 'ala iil-i Muham-
med. 

(46) İbn Mlke, Sünen, l, 523, nu: 1632; •Amın, a.g.e., Il, J 16. 

(47) İbn Mlke, a.g.e., I. 523, nu: 1634; 'Amin, a.g.e., aynı yer. 
(48) İbn Mike, a.g.e., I, 524, nu: 1637. 
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M E  T İ N L E R  

1) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

Peygamber Efendirniz'i benim en son goruşum şöyle olmuştur : Bir 
Pazartesi günü idi. Kaldıklan odanın Mescid'e açılan kapısındaki perdeyi 
aralayıp cemaati gözden geçirdiler. O anda mübarek yüzlerine baknm; si­
miilan mushaf kağıdı gibiydi. Cemaat, Hz. Ebu Bekir'in arkasında saf 
nıtmuş, Hz. Ebu Bekir ise onlara imam olmuştu. Peygamberirniz, herke­
sin yerinde durmasını işaret buyurarak perdeyi bıraktılar ve yerlerine çe­
kildiler. İşte o günün sonunda bu fani dünyaya veda ettiler. 

* 

Hz. Aişe (r.anhfı) viil.idemiz anlatıyor : 

Ben, hastalığı sırasında Peygamber Efendirniz'i gogsume (veya kuca­
ğıma) yaslandınruşnm. Bu esnada, küçük abctestini yapmak üzere bir tas 
( lazımlzk) istedi ve idrarını yaptıktan bir müddet sonra hayata veda etti . 

. .. i!• 

3) Yine Hz. Aişe (r.anhii) anamız anlatıyor : 

Ben, artık son nefeslerinin yaklaştığı anlarda Peygamber Efendimiz'i 
göğsümden ayırmıyordum: Yanı başlarında bir su kabı vardı. Ellerini bu 
kaba batırarak su ile yüzlerini siliyorlar ve şöyle niyazda bulunuyorlardı : 
"Alliihümme e'innf 'alô. münkeriit'il-mevt" veya "ala sekerlit'il-mevt" ı••ı 
(Ölümün şiddeti ve zztırabz karşısında bana yardımcı ol Allahzm!.). 

* 

4) Hz. Aişe (r.anhô) viil.iderniz buyuruyorlar 

Falır-i Kilinat Efendimiz'in ölümünün şiddet ve dehşetini gördükten 
sonra, artık, ölümünün ıztırapsız geçmesinderi dolayı hiç kimseye gıpta et­
mez oldum. 

(48) Her iki iliide de eş manaya gelmesine rağmen, rJ.vl, Hazreti Peygamber'in iki lafızdan 
hangisini kullandığı husUsunda tereddüde düşmüş tür. Türkçe'de bunlardan, "sekerô.t'ül­
mevf' (ölüm sarhoşluğu) tabiri kullanılmaktadır. 
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Tirmizi der ki : Ebu Zür'a'ya, "Bu hadisin senedinde adı geçen 
Abdurrahman b. el- 'Ala kimdir?" diye sordwn. O, Abdurrahman b. el­
'Aia el-Leclac'dır, dedi. 

* 
5) Hz. Aişe (r.anha) anlatıyor : 

Hazreti Peygamber'in rUhu kabzolunduğu sırada ashab, Resill-i Ek­
rem 'in naaş-ı şeriflerinin defnedileceği yer hususunda değişik fikirler ileri 
sürmüşlerdi. Nihayet Hz. Ebu Bekir: 

"Ben, ResUluilah Efendimiz'den işittiğim sözü halil unutmuş deği­
lim. O, aynen şöyle buyurmuşlardı : "Allah Taalfi, hir peygamberin ruhu­
nu, ancak defnolunmasını sevdiği yerde kabzeder" . 

Hz. Ebfi Bekir ilave ederek: "Bu sebeple O'nu, döşeğinin serili bu­
lunduğu yere defnediniz" dedi. 

* 
6) İbn Abbas (r.a) ve Hz. Aişe (r.anha)'nin rivayet ettiklerine göre, 

Hz. Ebu Bekir, Peygamber Efendimiz'in mübarek naaşını öpmüştür. 

* 
7) Hz. Aişe (r.anhfi) anamız anlatıyor : 

Hz. Ebu Bekir, Resill-i Ekrem'in vefatını öğrenince naaş-ı şeıifin 
bulundugu odaya girdi. Dudagıru Resfilullah'ın iki gözünün arasına ko­
yup, eli ile de bileklerini tutarak : 

"Va nebiyyah!. Va haliltlh!." (Vay benim sevgili peygamberim!. Vay 
benim can yoldaşım!. Vay benim azfz dostum!.) diye diye öptü. 

* 
8) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz'in Medine'ye ayak bastıkları gün, Medfne şeh­
rinin her tarafı O'nun nfiru ile aydınlanmıştı. O'nun vefat ettiği gün ise, 
Medine'nin her yanına bir karanlık (zulmet) çöktü. Bizler, o ·İki Cihan Gü­
neşi'nin naaş-ı şeıifini defnetmekle meşgül olup da henüz ellerimizi top­
raktan çekmemiş h§lde iken, kalblerimizi beğenmez oldııl<. 

* 
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9) Hz. Aişe (r.anha) : "Peygamber Efendim iz, Pazartesi günü veflit 
etti" dedi. 

* 

10) İmam Muhammed el-Bakır : "Hazreti Peygamber, Pazartesi 
günü vefat etti. O gün ile, Salı gecesi ve günü bekletilip gece defnedildi 
(yfuıi Salı'yı Çarşamba'ya bağlayan gece)" dedi. 

Hadisin ravllerinden olan Süfyan b. Uyeyne (ö: 198/814) der ki: 
İmam Muhammed el-Bakır'dan gayrisi, "Gece yarısında küreklerin se­
si işitiliyordu" ifadesini de ilave etmişlerdir. 

* 

l l) Ebô Selerne b. Abdurrahman b. Avf : "Peygamber Efendimiz, 
Pazartesi günü vefat etti; natiş-ı şerifleri ise Salı günü defnedildi" de- · 
miştir. 

Tirmizi der ki : Bu hadis, senedi bakımından garfb bir rivayettir. 

* 

12) Salim b. Ubeyd (r.a) - ki o ashabdandır- anlatıyor : 

Resill-i Ekrem Efendimiz, son hastalıklarında bir ara baygınlık geçir-
miş ve bir müddet sonra da kendine gelmişti. Kendine gelince : 

- "Namaz vakti geldi mi?" diye sordu. 

- "Evet, ya Re sU/allah!." dediklerinde; 

- "Öyl_e ise, Bilal'e söyleyin, ezan okusun; Ebu Bekir' e de söyleyin, 
o da cemaate namaz kıldırsın" buyurdu. Arkasından, kendilerine tekrar 
baygınlık geldi. Biraz sonra, bu hat üzerinden kalınca, yine : 

- "Biltll'e söyleyin ezan okusun; Ebu Bekir'e söyleyin o da halka 
namaz kıldırsın" diye, bir önceki emirlerini tekrarladılar. Bu arada Hz. 
Aişe söze karışarak : 

- "Ya ResUlallah! Babam yufka yürekli bir kimsedir. O makama 
(mihrab'a) geçince, sizin hastillığınızı düşünerek ağlar ve bu da Kur'an 
tilavetine engel olur. Ne olur, başkasına emir buyursanız da imamete o 
geçse" dedi. Hz. Aişe sözünü bitirir bitirmez, Hazreti Peygamber' e tekrar 
tekrar baygınlık geldi. Bir müddet sonra ilakat bulunca, yine önceki ifade­
lerini tekrarladılar : 
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- "Biliil'e söyleyin ezan okusun; Ebu Bekir' e söyleyin o da cemiiate 
namaz kıldırsın!. Siz kadınlar, aynen Hz. Yusuf'un hanımları (savôhi­
bôt-ı Yusuf) gibisiniz (içinizde beslediğiniz duygulann hilafını söylersi­
niz)". 

Bu üçüncü emir üzerine Bilal'e söylediler; o ezfuı okudu. Ebu Be­
kir'e de Resfilullah (s.a.s)'ın emrini tebliğ ettiler; o da imamete geçip ce-
maate namaz kıldırdı. 

. 

Bu arada, Resfil-i Ekrem Efendimiz kendilerinde bir iyileşme hissetti­
ler. Bu iyileşme duygusundan ist:i.Iade ederek : "Bakınız, kendisine daya­
nıp da mescide kadar gidebileceğim bir kimse bulunuz" buyurdular. Bu­
nun Uzerine (Hz. Aişe'nin cfuiyesi) Berire ile diğer bir zat gelerek hemen 
kolnıklayıp hücre-i saadetin mescide açılan kapısına kadar getirdiler. Hz. 
Ebu Bekir, Peygamber Efendimiz'i mescidin kapısında görünce, mihrab­
dan geriye çekilip yer vermek istediyse de, zat-ı Ris8.1et, ona yerinde kal­
masını işaret buyurdu. Bu işaret üzerine, Hz. Ebu Bekir mihrabdan ayrıi­
madı ve namazı kıldırdı. İşte bundan bir müddet sonra, İki Cihan Güneşi 
Sevgili Peygamberimiz, bu dünyaya veda etti. 

Hazreti Peygamber'in veiat haberi duyulunca, Hz. Ömer kılıcım çe­
kerek : "Peygamber vefat etti" sözünü kimin ağzından işitirsem, valiahi 
şu kılıcınıla onun kafasını uçururuın, diye etrafa dehşet saçıyordu. 

O devirde halk, hiiliyle ü m m 1 idi; okuması yaıınası pek yoktu. 
Daha önce aralannda bir peygamber de görmediklerinden, Hz. Ömer'in 
tutumu karşısında susmayı terelli ettiler. Nihayet ashabın ileri gelenleri ba­
na dediler ki: 

- "Ya Salim! Git, Resulullah'ın dostu Ebu Bekir'i çağır gel!" 
Bu istek üzerine doğruca Ebu Bekir'in yanına gittim. Kendilerini 

(mahallesindeki) mescid'de buldum. Huzurlarına, dehşetli bir ağlayışla 
çıktığıından, beni görür görmez : 

- "Ya Salim, yoksa ResUluilah vefat mı etti?" dedi. Benden; 

- "Ey Peygamberin can dostu! Ömer, kılıcını çekip: "Peygamber öl-
dü sözünü kimin ağzından duyarsam, valiahi şu kılıcımla onun kafasını 
uç ur urum" diyerek halkı susturdu" cevabını alınca, bana: 

- "Haydi sen git" dediyse de, yalruz dönmedim; onunla birlikte av­
det ettim. Hz. Ebu Bekir geldiğinde, topluluk, Resfilullah Efendimiz'in 
aziz naaşının bulunduğu odaya toplanmışlardı. İzdihiiını görünce : 

- "Ey ahali, bana yol verin!" dedi. Herkes bir tarafa çekilerek yol aç­
tılar. Doğruca gelip naaş-ı şerffin üstüne kapanarak okşadılar ve : "İnneke 
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meyyitün ve innehüm meyyitun" (Şüphesiz sen de öleceksin ve elbet on­
lar da öleceklerdir) ayet-i kerimesini (Zümer : 30) okudu. Hz. Ebu Be­
kir'in bu ayet-i keômeyi okuması üzerine, topluluk durumun ciddiyetini 

aniayıp : 

- "Ey Resulu/lah'ın dostu! Resulullah'ın ruhu gerçekten kabzulun­
du mu?" sorusunu sordular. 

- "Evet!" cevabıru alınca, onun doğru söylediğini anladılar ve Hazreti 
Peygamber'in vefiit edişi ile ilgili şüphelerini giderdiler. 

Peygamber Efendimiz'in artık aralanndan aynldığına kanaat getirdik­
ten sonra, Hz. Ebu Bekir'e -diğer tereddütlerini- sormaya devam ettiler : 

- "Ey Resulutlak'ın arkadaşı! Peygamber Efendimiz'in üzerine ce-
n/ize namazı kılınır mı?". 

- "Evet, kılınır''. 
- "Nasıl kılınır?". 
- "Önce bir grup cemaat girer. Tekbfr getirir. Namazı kılar ve duası-

nı yapıp çıkar. Sonra bir grup cemô.at daha girer; aynı şekilde tekbfr ge­
tirir, namazı kılar ve duô.sını yapar, çıkar. Bu minval üzere herkes girip 
namazı edfl eder''. 

- Ey Resulallah'ın dostu! Resul-i Ekrem Efendimiz'in naaş-ı şerif-
leri defnedilir mi?". 

- "Evet, defnedilir''. 
- "Öyle ise nereye defnedilmesi gerekir?". 
- "Allah ruhunu nerede �abzetmişse oraya. Zfra Cenab-ı Hak, 

O'nun ruhunu, ancak temiz ve mübarek bir yerde kabzetmiştir". 
Ashiib, Hz. Ebu Bekir'in doğru söylediğine kanaat getirip, her sözü-

nü tasdı1< ettiler. . 

Hz. Ebu Bekir, Peygamber Efendimiz'in vefiit edip etmediği husu­
sunda ashab arasındaki viiki şüphe ve tereddütleri gidermeye muvaffak ol­
duktan sonra, naaş-ı şeôfi yıkamalan için, Hazreti Peygamber'in baba ta­

rafından akrabalarına emir verdi. 

Bu arada muhacirler, hallle tayini hususunu istişiire etmek üzere top­
landılar ve Hz. Ebô Bekir'e : "Bizi, ensar kardeşlerimizin yanına götür. 
Halife tayini hususunda akdedeceğim iz toplantıya onları da dahil ede­
lim" dediler. 

Ensiir ve muhacirfin birllkte toplarup halife nasbı konusunda fikir te­
iitisine başlayınca; ensiir bir formül ileri sürdü : 
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- "Bir emfr s izden, bir emfr de bizden olsun!." (minnli emfrun ve 
minküm emir). 

Bu teklif ileri süıülünce, Hz. Ömer söz aldı : 

- "Şu özellik kimde vardır : 1) İkiden biri olarak mağarada bulun­
duklan sırada, 2) O, arkadaşına şöyle demişti: 3) "Üzülme, Allah bizim­
le berliberdir'' c•9> . İşte o iki zat (slinf-i isneyn) kimlerdir bilirmisiniz?" 
dedi ve elini Hz. Ebfi Bekir'e uzatarak ona biat etti. Arkasından da bütün 
halk, kendi istekleri ve gönül rızaian ile Hz. Ebfi Bekir'e biat ederek onu 
halife seçtiler. 

* 

13) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor : 

Hazreti Peygamber'in ölümün bütün ızdıraplannı çektiği son anlann­
da, kızı Fatıma 'nın, duyduğu elemden "vay babamın ıztırlibına!" demesi 
üzerine; Rahmeten W'alemin Efendimiz : "Bugünden sonra baban, artık 
bir daha ıztırap çekmeyecektir. Zfrli Allah, bugün babanın başına gelen 
ölümden, kıylimete kadar hiçbir kimseyi muaf tutacak değildir (ölüm 
herkesin başına gelecektir)" buyurmuşlardır. 

* 

14) İbn Abbas (r.a) anlatıyor: Ben bizzat Peygamber Efendimiz'in 
şöyle buyurduğunu işittim 

- "Ümmetimden bir kimsenin kendisinden önce iki çocuğu ölse, Al­
lah, o kimseyi, onların soyesinde Cennet'e koyar" buyurunca, Ümm'ül­
Mü'minin Hz. Aişe (r.anhli) hemen sordu : 

- "Senin ümmetinden birisinin, ya bir tek çocuğu ölmüşse?". 
- "Kendisinden evvel bir tek çocuğu ölenin durumu da aynıdır, ey 

işi rastgiden!." buyurdular. Hz. Aişe tekrar sordu : 

- "Ya, ümmetinden hiç çocuğu olmayanların ve kendinden önce ço­
cuğu ölmeyen/erin durumu ne olacaktır?". 

- "Ümmetimin kendinden önce gönderdiği şefaatçi de, benim. Zfra 
ümmetim, benim ölümümden duydukları kadar hiç bir şeyden ayrılık 
acısı çekme.mişlerdir'' buyurdular. 

(49) Tevbe süresi 40. liyelin tamfunının meaJi şöyledir: "Eğer siz Peygambere yardım etmez­
seniz, Allah ona yardım edecektir: Nitekim o küfredenler onu (Mekke'den) çıkardığı 
sırada, ikinin biri olarak birlikte mağarada bulunduklan anda: "Mahziin olma; çünkü 
Allah bizimle berfiberdir!" dediğinde, Allah ona yardım etmişti. Derken, Allah onun 
üzerine sekinetini indirdi ve OTW, görmediğiniz ordulario te'yfd buyurdu ... ". 
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54 - PEYGAMBER EFENDiMiZ'İN M İ R  A S I 

Bu bölümde, Hazreti Peygamber'in geride bıraktığı dünyillık malları 
ile, bu mallara §ile yakınlanıun vfuis olup olamayacakları husfisu ele alı­
nacaktır. Bahis konusu mesele ile ilgili olarak Tirmizi, Şernail'de 7 veslk.a 
kaydetmiştir. İbn Sa'd ise, Tirmizi'nin kaydettikleri de dahil olmak üze­
re, 13 hadis ve haberi toplamışnr (1). Bu arada diğer mubaddisler ve Siyer 
müellifleri de, eserlerinin değişik yerlerinde bu vesikalann bir kısmına yer 
vennişlerdir <2J. 

Konu başlığı olarak; Tirmizi'nin Şernail'de ve İbn Sa'd'm Tabakat 
da kullandığı tabir "miras"dır. İmam Malik'in Muvatta'da <J> ve yine Tir­
mizi'nin S üne n' cb <•> kullandığı tabir ise "terike"dir. Maamillili İbn Sa 'd, 
bahis başlığında her iki tabiri de birlikte kullanmıştır <». 

V e r a s e t, ölen kimsenin geride bıraktığı malına vans olup, almak 
demektir. Geride bıraktığı bu mala da m ı r a s denir (6). 

Nitekim, bir kısmı günlük kelimelerimiz arasında, bir kısmı da hukuk 
dilimizde olmak üzere; V e r  a S e t  (mfrasa hak sahibi olmak), V a r  i S 
(mirasçı), v e r e s e  (mfrasçılar), m i r a s  (ölen kimsenin hısımlarına bı­
raktığı mal-mülk), t e r e k e  veya t e r i k e  (bir ölünün geride bıraktığı 
malların hepsi) gibi kelimeler halli yaşamaktadır. · 

* 
* * 

Hazreti Peygamber'in gelir kaynakları ile, geride bıraktığı mal ve 
mülkleri konusunda ilgili kaynaklar bilgi vermişlerdir. Buna · göre, Pey­
gamber Efendimiz'in emlakının ve g�lirlerinin kaynakları şöyledir : 

(1) İbn Sa'd, Tabaköt, II, 314-317 (Peygamberimiz'in Mirası ve Geride Bıraktıkları bah­
si). 

(2) Mesela bkz. Bulıfui, e/-Cami'us-Sahfh, m, 186; ill, 220-229; IV, 41-45; V, 23-25; 
144; Vill, 3-5; Tecrfd Tercemesi, Vill, 236-238; Müslim, Cihtld bahsi; Ebfi Davud, 
Harıle bahsi; Nesa!, Sünen, VI, 229, 240 (Ahbtls ve Vesayii bahisleri); Heysemi, Mec­
me'uz-Zevôid, IX-39-40; 'Amın, Behcet'üi-Mehôfil, II, 129-133. 

(3)· Muvatta' , II, 993. 
(4) Tirmizi, Sünen. IV, 157-158 (Si yer bahsi). 
(5) Tabaköt, II, 314 (Zikru mfriisi ResUlil/ah (s.a.s) ve mii terake). 
(6) Kömtis, I, 693 (v.r.s maddesi). 
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JO) Ncımill (harb dışı) yollardan kendisine h e d i y e  edilip, bağış­
lanan mallar. Mesela, Beni Nadir'den bir şahsın, Medfne yakınındaki hur­
malıklarından birisini hediye ettiği hurma bahçesi gıbi 171• 

2°) F e y : Sulhle ele geçirilen gayr-i müslim mallarından sağlanan 
gdidere f e  y denir 181• Hayber, Fedek ..e Benf Nadir arazileri bu yolla 
elde edilmiştir. İşte Allah'ın kendisine bir f e y olarnk ihsan ettiği bu 
arazilerin geliri, Hazreti Peygamber'in bir başka bütçe girdisini oluştur­
'muştı.n' 191• 

3°) G a n i m e t 1 e r: Haıb sırasında karşı tarafın eline düşen in­
sanlara "esfr", mallara da "ganfmet" denir. Bu esirler, e r k e k lie 
"köle", k a d ı n lie "cariye" sıfatını alır. Ganimetier de paylaşma açı­
sından kendi arasında şöyle bir değerlendirmeye tabi tutulmuştur: 

a) S a f  i y: Henüz taksim edilmeden önce, baş komutanın ganlmet 
malı içinden kendisi için seçip beğendiği güzide s ü z m e mala safiy 
denir 001• Bu durum, muharebeyi bizzat idare etsin veya etmesin, başkomu­
tana tanınmış olan bir haktır. Peygamber Efendirniz de, fiilen katıldığı ve­
ya katılmadığı muharebelerden elde edilen ganimetierin taksimi sırasında, 
bu haktan sembolik olarak istif'ade etmiş; bazen bir kılınç, bazen bir at, 
bazen bir köle veya ciiriye, bazen de nisbi değeri olan her hangi bir eşyayı 
almışlardır {ll). 

b) Beşte dörtten bir hisse: Enfal sliresinin 41 . ayeti hükmüne göre, 
haıb ganimetierinin beşte dördü (% 80), savaşa iştirak eden g§zilere dağı­
tılır. Hazreti Peygamber, ganlınetin bu bölümünden de hissesine düşen 
mikdarları almıştır. 

c) Enfal sılresinin adı geçen ayeti hükmüne göre, ganimetierin geri 
kalan beşte biri (% 20) de; Allah'a, Resillüne, Peygamber'in akrabalarına 
(zi'l-kurba), yetimlere, yoksullara ve yolculam olmak üzere aln bütçe ka-

(7) Bu!ıari, el-Ctimi'us-Sahih, V, 22-23; BeJaziifi, Enstib'ül-Eşriif, s. 518-519. 

(8) F e y kavramının farldı yorum ve uygulamalan üzerinde yapılmış uıımca bir değer-
leııdimıe için bkz. Mustafa Fayda, Hz. Ömer Zamtimnda Gayr-ı Müslimler, s. 91-107. 

(9) Belazüıi, Enstib' ül-Eşrtif, s. 518-520. 

(lO) Kamfls'un ifiklesi ile "S a f  i y; seraskerin (ba.,�omutarun) mô.l-i ganimetten, kab­
le'ı-kısme (taksimden önce), kendi nefsi için ihtiytir ve tahsis ey/ediği (seçip aldıgı) 
mala" denir. Bkz. Kamus, IV, 1041. 

(I 1) Ha:ıreti Peygamberin aldıgJ s a f i y 1 e r şuıılardıı: Bedir ganimetinden Zülfikiir adlı 
kılıç, Kaynuka' ganimetinden :ıırh, Zôı'ür-rikii' daıı cariye, Zôt'ül-müreysi'ı%n Re­
bah adlı siyah köle, Beni Kureyza ganiınetinden Reyhane binti Zeyd, Hayber'den 
Safiye binti Huyey -e Huneyn ganimeıinden de al renkli bir at. Bkz. EbO Yüsuf, Ki­
tab' ül-HarOc, s. 22-23; BeJaziifi, Ensti b' ül-EşrOf, s. 515. 
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lemine aynlır ve buna göre taksim edilir. Allah ve Resiilü'nin hissesini bir 
kalem kabiii ederek, buna, "humus'ül-humus", yfuıi beşte birin beşte biri 
(% 4) demişlerdir. 

İşte bütün bunlar, Resiil-i Ekrem Efendimiz'in mallannı ve gelir kay­
naklannı teşlôl ediyordu 02>. 

* 
* * 

Eldeki vesikalardan anladığırmza göre Peygamber Efendimiz, gelir te'­
min eden kaynaklann hepsini müslümanlar adına vakfetmişti. Kendisi, bu 
arazilerin mütevellisi durumunda idi. zat-ı Risillet hayatta iken, buralann 
gelirlerini değişik yerlere sarfediyordu: Hanımlannın yıllık nafakasını ayın­
yar; ordunun giderlerine, olağan üstü harcamalara ve zarfiri ihtiyaçların kar­
şılarunasına tahsis ediyor; misafırleri ağırlamaya ve onlara verilen hediyele­
re barcıyordu. Hatta hanımlarına tahsis edilen nafakadan, onların tasarruf 
edip arttırabildiklerini, aynca muhacirlerin fakirlerine yardım olarak dağıtı­
yordu. Yani son derece hesaplı ve tutumlu olan aile bütçesi dışında, artan ve 
arttınlan bütün gelirler devletin ve halkın ihtiyaçları yalımda harcanıyordu. 

Her ne kadar Cenab-ı Hak bu gelirlerin tamamını Hazreti Peygam­
ber'in şahsına tahsis etmişse de, O, inti.İa hakkı kendinde kalmak şartıyla, 
bunların hepsini kamunun istifadesi için vakfetmişti. Nitekim Peygamber 
Efendimiz: "Biz peygamberler mfras bırakmayız; bıraktıklarımızın hepsi 
sadaka {vakif)' dır. Benim ôile yakın/arım, benden sonra, aralannda altın 
ve gümüş taksim etmiyeceklerdir'' buyurarak, bu durumu açıklığa kavuş­
turmuşlardı. Bu konudaki rivayetlerin birisinde de şu iiade yer almaktadır: 
" ... Geride bıraktığımız malların, hanımlanmın geçimi ve Ilmilimin °2> 
maaşı dışında, hepsi sadaka {vakıf)' dır''. 

Ancak, yukarıda Hazreti Peygamber'in gelir kaynakları konusu işienir­
ken 3. madde olarak belirtilen Hayher \e Fedek arazilerinin gelirlerinin Re­
sfilullah Efendimiz'in ınlrasçılarına kalıp kalmaması meselesi, öteden beri, 
sünnilerle şüler arasında ihtil af konusu olagelmiştir <ıl>. Ne var ki bu ihtilaf, 

(12) Bkz. Belazürl, Ensab'üi·Eşriif. s. 514-520; ·Amin, Behcet"ü/-Mehôftl, n, 129; Muı.ıa­
fa Fayda, "Hz. Ömer'in Divan Teşkfliitl", Doğuştan Gönümümüze Büyük is[{im Tari· 
hi, n, ı 10-1 18; aynca bu eserimizin 51.  bölümünil de birlikıe değerlendiriniz. 

(12) A m i 1; gelirleri toplayan tahsildiirlar, bu işle meşgül olan klit:ipler ve muhMızlar ile, 
ganiınet ve uşt1r memurlan gibi anlamlara gelen çok şümilllil bir t3birdir. Bkz. Elmalı­
lı Tefsfri, III, 2574. 

(13) Ş"ıa ulernlisı, bu konudaki ltiı:azlanıu belli başlı iki noktada toplamaktadır. Birinci iti­
ı:3zlan, hadisin cümle yapısı ile ilgilidir. "Ma teralma sadakatün" iladesindeki "ma", 
mevsü/e değil niiftyeı!Jr. "Sadakatün" kelimesi de haber olar.ık merfü' del\il, M/ ola-
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daha önce de bizzat bir kısım ashab arasında baş göstermişti. ResUluilah 
Efendimiz'in amcası Hı. Abbas, km Hz. Fatıma ve hanımlannın ekse­
risi<">, Hazreti Peygamber'in geride bıraktığı malların, O'nun kendi şahsi 
malı olduğunu, bu sebeple vansleri arasmda taksim edilmesi gerektiğini ile­
ri sürüyorlardı osı_ Halife Hz. Ebô Bekir ile, Hz. Ömer ve diğer sahabe, 
bunların vakıf ariizi olduğunu ve ResUl-i Ekrem Efendimiz buraların geliri­
ni nerelere sarfediyor idiyse, yine oralara harcamak icabettiğini söylüyorlar­
dı. Bize ulaşan bilgilerden anlıyoruz ki, Hazreti Peygamber'in veflitını takip 
eden günlerde ve daha sonraki yıllarda, Hazreti Peygamberin ınlrası mese­
lesi, bazı kırgınlıldara yol açmıştır. Öyle ki Hı. Fatıma, bu yüzden Hz. 
Ebu Bekir'e kırılmış ve ölünceye kadar da06' bu kırgınlığını sürdürmüş­
türl1). 

Ş i a'ya göre bu mesele, efinin temel prensiplerinden biri olarak kabı1l 
edilmiştir. Bu sebeple bir kısım Şia uleması, Hazreti Peygamber'in ınırasını 
sahiplerine vermeyen Hı. Ebô Bekir, Hz. Ömer \e Hz. Osman gibi hali­
feleri k ü f ü r ile ithfun ederek; onlaıa, huküka riayet etmeyen, hakkı in­
kar eden, şenati değiştiren ve Kur' tın'a kafa tutan ıaJimler gözü ile bakmış­
lardır (18)_ 

* 
* * 

Bilindiği gibi Hazreti Peygamber'den sonra devlet başkanı olarak ida­
renin başına geçen halifeler, bu arazilerin gelirlerini gasbetmemişler; 
bil'akis, zat-ı Risalet hayatta iken gelirleri nasıl harcıyorsa, aynen oralara 
harcamakta devam etmişlerdir. Nitekim miras isteyen yakınlarına, Hı. Ebô 
Bekir'in verdiği cevap gayet açıktır: 

ıak "sadtıkıılen" şeklinde mansüb okuıımalıdır. Bıma göre rrıfuıa: "Biz, geride bıkJık­
lanmızı sadaka (vakıf) olarak bırakmayız" olocakıır. İkinci itiıaz da, bu hadisi, sa­
dece te1c başına Hz. Ebıi Bekir'in rivayet etmiş olmasıdır. Böyle tek kişinin rivayeri 
ile gelen haberleı mOteber değildir. Biniierıaleyh, bu tür bir hadis üzerine hüküm bina 
edilmez, şeklindedir. Bkz. Muhsin el-Emin, A 'ylln'üş-Şf'a, I, 314-319; Mıııtazli el­
' Askeri, Me'tilim'ül-Medreseteyn, II, 147-152; Muhammed es-Siidıki, el-Hulefa bey­
ne'I-Kitab ve's-Sünne, s. 123-128. 

(14) İmam Millik ve Bubiiri rivayetlerine göre, Hz. Aişe dışındakilerin hepsi olmalıdır. 
Bkz. Muvatta', II, 993, mı: 27; el-Cttmi'us-Sahfh, Vlll, 5. 

(15) Bulıiiıi, el-Cilmi'us-Sahfh, V, 23-25. 
(16) Hz. Fatıma, Peygamber Efendimiz'den 6 ay sonra vetaı. etmiştir. 

(17) Bulıiiıi, a.g.e., IV, 42; VIII, 3; Tımıizi, Sünen, IV, 157-157, nu: 1009; İbn Sa'd, Taba­
kiit, n, 315. 

(18) İbn'üi-'Arabl ei-Miiliki, 'Arızat'ül-Ahvezf, vn, 109-1 10. 
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"Ben, Resuluilah (s.a.s)'ın: "Biz peygamberlerin mirası yoktur" dedi­
ğini işittim. Bu sebeple, ResUluilah (s.a.s)'ın terekesini taksim etmem; an­
cak, hayatta iken O'nun bakmakla mükellef olduklanna bakar ve O'nun 
sarfettiği yerlere de aynen sarfederim!." 091• 

Tirmizi'nin Sünen'ini şerh eden Endülüslü aJ.im İbn'ül-' Ara bi ei-Ma­
liki'nin de ifade ettiği gibi, Hazreti Peygamber'in m1ras bıralanayıp da ge­
ride kalan mal ve mülkünün hepsini müslümanlara v a k ı f olarak tahsis 
edişinin hikmeti şu olmalıdır: "Cenab-ı Hak, peygamberleri, dünylii:Uın na­
siplerini kesmekle şerejlendirmiştir. Onlann hiç bir icriiatı, dünyil hırsı ve 
geçici hevesierin tatmini amacına yönelik değildir. Tasarruflannda bulu­
nan bütün dünyalıklar, ellerinde bulunan birer ilriyet ve onlara tevdl edil­
miş birer emilnettir. Bunlan sadece gözetirler ve ümmetin yaranna olacak 
yerlere sarfederler" ııoı . 

Biz, Hazreti Peygamber'in mirası konusunda ileri sürillen çeşitli ictihat 
farklan içerisinde, Hz. Ebfi Bekir (r.a)'in görüş ve icraatını aynen benimsi­
yoruz. :zrra Sıddik-ı Ekber, Hazreti Peygamberi anlama ve yorumlama hu­
sfisundaki isabetlilikte daima \e hep birinci sırada yer almıştır. 

(19) Tirmizi, Sünen, IV, 157, nu: I(i)S. 
(20) Bkz. 'Arızat' ül-Ahzevf, Vll, 1 11·112. 

473 



M E T i N L E R  

I) Cüveyriye (r.anha) validemizin birnderi ashabdan Arnr b. Haris 
(r.a) anlatıyor: "Peygamber Efendimiz, bu dünyaya veda ettiğinde; silfihı, 
katırı ve vakıf olarak bağışladığı bir miktar arlizisi dışında, geriye lıiç bir 
şey bırakmamıştır''. 

* 

2) Ebfi Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz verat edip de Hz. Ebfi Bekir halife seçilince, 
kızı Fatıma, Ebu Bekir' e gelerek: 

- "Ey Resulullalı'ın halifesi! Sen veflit ettiğin zaman, sana kim vliris 
olacaktır?" diye sordu. 

- ",Ülem ve çocuklarım!." cevabını alınc�; 

- "Madem öyle. Ya ben niçin babama viiris olamıyorum?". 

- "Ben, Resuluilah Efendimiz'den bizzat işittim: "Bize kimse varis 
olamaz" buyurmuşlardı. Fakat ben, ResUluila/ı (s.a.s)'ın bakmakla mü­
kellef olduğu kimselere bakar ve geçimini sağladığı kimselerin nafakasım 
aynen veririm" buyurdular. 

* 

3) Ebu'I-Babteri (Sa'id b. Fırilz) (ö: 83n02) anlatıyor: 

Hz. Ömer'in devr-i hilafetinde, bir gün Hz. Abbas ile Hz. Ali <�ı) bir­
birlerine "sen şöylesin, sen böylesin" diye miinakaşa ederek Hz. Ömer'in 
huzfiruna geldiler. Hz. Ömer, o sırada yanında bulunan Talha, Zübeyr, 
Abdurrahman b. Avf � Sa'd b. Ebi Vakkas'a dönerek: 

"Allah için söyleyin; sizler, Peygamber Efendim iz'in: "Her peygam­
ber' in, ailesinin nafakasını te' min edecek kadarından fazla, bütün malı sa-· 
dakadır, Allah yolunda vakiftır. Biz Peygamberlerin varisi olmaz" buyur­
duklarını işitmediniz mi?" dedi. 

(21) Hz. Abbas, Hazreti Peygamber'in amcası; Hz. Ali de, amcasının o�ludur. 
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Bu hadisin uzunca bir hikayesi de vardır <22>. 

3 

4) Hz. Aişe (r.anhtl) validerniz anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz: "Biz peygamberler zümresinin varisi olmaz. 
Bizler her ne bırakırsak, onlann hepsi sadakadır'' buyurmuşlardır. 

* 
5) Ebu Hüreyre (r.a) rivayet ediyor: 

Hazreti Peygamber: "Benim vefatımdan sonra, varislerim dinar ve 
dirhem taksim etmezler. Zevcelerimin nafakası ve amiümin nzkını karşı­
ladıktan sonra, bıraktıklarımın geri kalanı tamamen sadakadır'' buyur­

muşlar. 

* 
6) Malik b. Evs b. Hadesan (ö: 92/711) anlatıyor: 

Halifeliği döneminde Hz. Ömer'in ziyaretine gitıniştim. O sırada Ab­
durrahman b. Avf, Talha ve Sa'd (b. Fbi Vakkas) da geldiler. Bir müddet 
sonra, birbirleriyle tartışır vaziyette Hz. Ali ile Abbas da girdiler. Onların 
arasındaki anlaşmazlığı gören Hz. Ömer, huzfuunda bulunan diğer aslıaba 
dönerek: 

- "Yer ve gök kendi izni ile ayakta duran Allah için söyleyin. ResUlui­
lah Efendimiz'in: "Biz peygamberlere varis olunmaz. Biz her ne bıraktıy­
sak onların hepsi de sadakadır" buyurduğunu biliyor musunuz?!" diye 
sordu. Onlar da: 

- "Allah için, evet; öyle buyurdular'' dediler. 

Hadisin uzunca bir hikayesi de vardır <ı'>. 
* 

7) Hz. Aişe (r.anha) validerniz anlatıyor: 

Resuluilah Efendimiz vefiit ettiklerinde; arkalarında ne bir dinar, ne 
bir dirhem, ne bir koyun, ne de bir deve bıraktılar. 

Bu hadisi Hz. Aişe' den nakleden ra vi, onun bu maddeleri sayarken, 
"köle ve cariye de bırakmadı" deyip demediğinde tereddüdüm vardır, der. 

(22, 23) Mıısanruf Tirmizi'nin maksadı "Peygamberlerin varisi olmaz" hükmünü göster­
mek oldugu için, burnda. hadisin sildece ilgili kısmını almış ve geri kalan tarafını 
kaydetmemiştir. Metnin tamamı için bkz. Buban, el-Ctimi'us-Sahflı, IV, 42-44 
(blib fan.'ıl-humus); Tecrfd Tercemesi, VIII, 497-500, nu: 1288; Ebü Dlivüd, Sii­
nen, ID, 192-194, 2973 (kitlib'ül-harlic); Tıımizi, Siinen, lV, 158, nu: 1610. 
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55 - PEYGAMBER EFENDİMİZ'İ RÜYADA GÖRME 

Şernail'in bu s o n bölümünde, Peygamber Efendimiz'i rüyada gör-
mekle; bu görmenin, görenler bakımından taşıdığı deger ele alınacaktır. 

Tirmizi, Şernail adlı eserinin birinci bölümüne ''Haueti Peygamber'in 
Hilyesi" yfuıi O'nun vücud yapısı, yaratılış güzellikleri ve fiziki portresi ile 
başlamış; son bölümünü de "O'nu Rüyiida Görme" meselesi ile kapatmış­
tır. Bu iki bölüm arasında ise, bir plan bütünlügü içinde, Hazreti Peygam­
ber'in b e ş e r i  yönünü değerlendirmiştir. Z'rra rüyada gördügü şahsın ta­
nınabilrnesi, ancak daha önce onun kirnligi hakkında bilgi sahibi olmakla 
mümkündür. 

Tirmizi'nin bu bölümün başligmda kullandığı ifiide, "Ru'yet'ün-Nebf 
(s.a.s) fl'l-menam"dır (1). Biz tmıu, "Peygamber Efendimiz'i Rüyada Gör­
me" şeklinde tercüme ettik. R u'y e t kelimesi tek başına kullanıldığında, 
"göz ile ve aynı şekilde kalb ile görmeğe, yani akıl ile, müşahede rütbesin­
de bilmeğe" denir. Yine aynı şekilde, b a ş gözü ile göımeğe "basar", 
k a 1 b gözü ile görmege de "basfret'' tabir olunur <l>. İşte r u'y e t, bu iki 
kavramı tek başına ifade eden bir kelimedir. 

"Menam" veya "nevm" ise, u y k  u demek olup; "ru'yetün fl'l-me­
nam", uykuda görme manasma gelmektedir. Bu, cümle halindeki ifiidenin, 
aynı kökten gelme tek kelime ile karşılığı ise "rü'ya"dır. Bu kelime de Kii· 
m us' da: "Düş' e denir ki, uyku içre görülür" şeklinde açıklanmıştır <l>. 

·Bugün dilim.iide, her iki kelime de "rüya" -.e "düş" şeklinde yaşa­
maktadır. Hana bunun, "düş görmek" \e "rüya görmek" tarzında tatlı bir 
kullanılışı da vardır. 

Peygamber Efendimiz'i rüyada görmenin ehemmiyetine geçmeden ön­
ce; rüyanm maruyeti, insan hayatında rüyanm önemi ve rüya tabiri gibi bir 
iki noktanın açıklanmasında -bir kısım okuyucular açısından- fayda milla­
haza ediyoruz. 

(!) Bu başlık, Şernail'in Hıınıs l%8 tarihli baskısında 'Tı'n-nevm" şeklindedir. 

(2) Bkz. Kamas. ıv, 966. 
· (3) Aynı eser, IV, %8. 
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R ü y a n ı n M a h i y e t i ve Ç e ş i t ı e r i 
R ü y a için çeşitli tarifler ve bir kısım felsefi açıklamalar yapılmıştır. 

Biz, eserimizin maksadını aşacak türdeki bilgi ve açıklamalara yer venne­
meyi prensip olarak benimsediğimiz için, buraya fazla teknik bilgileri al­
mak yerine, sadece bu konudaki bilgileri özetleyerek ana hatlanyle sunmak 
isti yoruz<•ı. 

R ü y a, Ceııab-ı Hakk'ın melek vasıtasıyla, hakikat veya lcinaye ola-
rak kulun şuurunda uyandırdığı sübjektif algılar ve vicdfuıi duygular; veya­
hut da şeytfuU telkinler ve kanşık hayaiierden ibarettir. 

Peygamberimiz'in ashabından Avf b. Malik (r.a) (ö: 73/692), şöyle bir 
hadls rivayet etmiştir:"Rüyatar üç çeşittir: 1°) İnsan oğlunu üzmek için 
Şeytan'ın korkutmaları, 2") İnsanın, uyanıkken ilgi duyduğu şeyleri uyku 
halinde iken görmesi, 3°) Peygamberliğin 46 cüz'ünden bir parçası olan 
rüyiilar''. 

Avf b. Malik'e, bu hadisi işiten ikinci ravl (Müslim b. Mişkem) sorar: 
"Sen bu hadisi bizzat Hazreti Peygamber'den işittin mi?". O da: "Evet, 
ben onu Resfllullah Efendimiz'den bizzat işittim, ben onu Peygamber 
Efendimiz'den bizzat işittim!." diye te'kidli olarak cevap verir t5ı. 

Bu duruma göre rüyanın birbirinden farklı çeşitleri olduğu anlaşılıyor. 
İslam lilimleri, rüya hadisesini, yukandaki hadlsin ışığı altında üç grupta 
değerlendirmişlerdir. Kaynaklann; 1) Tahvif-i Şeytan, 2) Hadis-i Nefs ve 
3) Tebşir-i Rabman şeklinde formülleştirdik:Ieri bu tasnifi kısaca açıkla­
mak yerinde olacaktır. 

1°) Rüyanm bu çeşidi, gizli bir dış te'sir sonucu ortaya çıkıruş olan ve 
fakat yalan bir çağrışım ve tahayyülden ibaret bulunan ş e y t a n i tellôn­
lerdir. 

2°) Rüyanm ikinci çeşidi, nefsin kendinden kendine olan bir telkirıidir 
ki, geçmişteki hatıraların tahayyülünden başka bir kıymeti Miz değildir. 
Kur' an-ı Kerim ve hadis-i şerifler, bu tiir rüya.Iar için "adğiisü ahliim" tabi­
rini kullanmışlardır. Bu tabir, "yaşı kurusuna karışık ot demeti gibi boş ha­
yiiller, kiibuslu hayiiliit yığını düşler'' anlamına gelmektedir. A h I a m, 
"hulm" kelimesirün çoğuludıır; h u 1 m ise, uykuda görülmüş boş haya.I 
demektir. Türkçemizde kullandığımız "ihtiliim" bu köktendir ki, "şeytan 
aldatması" diye iflide ederiz. 

(4) Daha geniş bilgi için bkz. Yazır, Hak Dfni Kur' an Dili, IV, 2862-2869; Tecrfd 
Tercemesi. XII, 295-314; Kamus, IV, 669. 

(S) İbn Miice, Sünen, Il, 1285-1286, nu: 3907. 
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Haldkatte hiç bir mana�ı ve karşılığı olmayıp, eski ve yeni bir takım 
şuuraltı evhfun ve hayililerinin kanşmasından ibaret bulunan bu gibi düşle­
re, esasen "rüya" demek doğru değildir. Bunlara, "yalancı rüya" (rü'ya-yı 
ktlzibe) denmektedir. Gerçekte bir karşılığı olmadığı içirı, bu gibi düşler, ne 
başkasına anlatılınalı ne de "tabir" edilmelidirler. Nitekim Peygamber 
Efendimiz: "R(iya Allah'tandır; hulüm ise şeytandandır'' buyurmuşlar­
dıı.ı61. 

Bu arada, Peygamber Efendimiz, uyku haıirıde iken görülen bu iki du­
rumu birbirinden ayırt etmek ve her iki hill karşısında farklı tavır takınmak 
için de tavsiyede bulunmuşlardır: "Her hangi biriniz, hoşuna giden bir rü­
ya gördüğü zaman, bilsin ki o Allah'tandır. Bu durumda Rabbine harn­
detsin ve o rüyasını başkasına da an/atsın. Öte yandan, hoşlanmadığı bir 
düş gördüğü zaman, bilsin ki o şeytandandır. Bu durumda ise, o rüyanın 
şerrinden Allah'a sığınsın; uyanınca sol tarafına dönerek, tükürür gibi 
üç def'a "tuh!." desin ve onu kimseye anlatmasın. Zfra bu rüyanın, onu 
görene hiç bir zararı dokunmaz" (7). 

Görüldüğü gibi bu iki çeşit rüya, gerçekle ilgisi olmayan kabuslu uyku 
hillleri dir. 

3°) Rüyiinın üçüncü çeşidi ise "rü'ya-yı sadıka" yiini sadık ve doğru 
rüya diye adlandınlmıştır. Bu, Allah tarafından doğrudan d<?ğruya veya bir 
melek viisıtasıyle yapılan iliihl bir telklndir ki, esas "rüya" denen şey budur. 
Yukarıda işiiret edildiği üzere, bunun dışında görülenler rüya değildir. On­
lar, başka tiibirlerle ifade edilmişlerdir. 

R ü y ii, "rü'yet" (görmek) manasından alınmış bir tilbir olduğu içirı, 
bunda, hayaıirı ötesinde bir h a k 1 k a t göriilmüş bulunur. Bu sebeple, rü­
yiinın içinde; ziihirinden batınına, şeklinden haklkatine geçilecek halôlô bir 
miina ve karşılık gizlidir. İşte "rüya tabiri" demek, o hayali sO.ret ve miinii­
lardan bir ip ucu, bir yol bularak, görülenierin ötesindeki haklkate geçebil­
mek; şeklin haklkati.ni, mecaz ve bayaıirı arkasındaki gerçeği görüp dile ge­
tirebilmek demektir ısı. 

Rüya tilbirinde dikkat edilmesi gereken hususlara ileride aynca temas 
edilecektir. 

(6) Buhfui, el-Ciimi'us-Sahfh, VIII, 68. 
(7) Muvatta', ll, 957, nu: 4; Bııhfui, a.g.e., VIII, 68, 69, 72, 74, 83; Tımıiıi, Sünen, 

(8) Diliıni7.de "tlibir" şeklinde yaygın olan ifadenin Türkçe karşılığı, "geçirmek"ıir. HaJ­
buki bu ifilde Kur' dn-1 Kerfm'de, aynı kökten gelme "ubür'' kelimesi ile iffide edil­
miştir ki, "bir yerden bir yere geçmek'' demektir. Bu kelime, şekilden lıakikate, gö­
rünıüden gerçege geçmek; hayiilin perde arl<ası gerçeklerine aılamak. ınanası taşır. 

478 



R ü y a n ı n  Ö n e m i  

Hacimli h a d 1 s kitaplannın hemen hemen hepsinde,"Kitab'ür­
Rü'ya", "Kitab'üt-Ta'bir" veya "Kitabü Ta'bfr'ir-Rü'yfi" başlıklanndan 
birini taşıyan bir bölüm yer almaktadır 191• Mııhaddisler bu başlıklar altında, 
Hazreti Peygamber'in r ü y a ile ilgili olarak söylediği sözleri ve O'nun 
rüya hadisesini değerlendirişini kaydetmişlerdir. Bu veslkalann yekı1nü ise, 
orta hacimde bir kitap oluşturabilecek kadar fazladır. 

İslfun anlayışına göre h a y a t, uyanık ve uyku halinde geçen yönleri 
ile bir bütündür. İnsarun, g ö z'ünün gördükleri ile k a 1 b'inin gördükleri 
de ayn şeyler değildir. zatıir ile batın, dış ile iç, şekil ile mana, görülen ile 
görüntüler ... mahiyet Itibariyle ayn düşünülmemiştir. Bu sebepledir ki, uya­
nıkken görülenler nasıl değerlendirilmişse, uyurken görülenler de öylece 
değerlendirilmiştir. Hatta yerine göre, uykuda görülenler; daha temiz, daba 
berrak, daha değerli ve daha te'slrli kabili edilmiştir. 

Uyanıklık halinde insanı çemberine alan pek çok yan te'slrler vardır. 
Bunlar, insanı, salim düşünmekten ve isabetli karar vermekten alakoyarlar. 
Mühirn kararlar arefesindeki tereddütler, hep,"istihare"nin vereceği sağlıklı 
işaretiere bırakılır. İstibare namazı, istihare duası ve istiharenin yorumu so­
nunda verilen kararlar, insanı tereddütten kurtanr, huzurlu kılar. Nitekim 
ResUluilah (s.a.s) Efendimiz: "İstişare eden zararlı çıkmaz, istihare yapan 
da pişmanlık duymaz" buyurmuşlardır 001• 

Kalb gözü açık, ayık ve uyanık olan insanların, hayatlarını hep, rüyada 
kendilerine verilen işaretlerle yönlendirdikleri söylenir (lll. Nitekim Pey­
gamber Efendimiz, ashabının gördüğü rüyalara ehemmiyet verirler ve sabah 
namazından sonra, teşkll ettikleri oturumlarda onlann gördükleri rüyalan 
anlatmalarını isterlerdi. Semüre b. Cündeb (r.a) kanalıyla gelen bir hadls-i 

(9) Mesela bkz. Muvatta'. Il, 956-958 (Kitab'ür-Rü'yli); BuhM, Vlll, 67-86 (Kitab'üt­
Ta'bir); Müslirn, IV, 1771-1781 (Kitab'ür-Rü'yli); Ebu Daviid, IV, 416-418 (Ki­
tab'ül-Edeb Babünfi'r-Rü'yli); İbn Miice, Il, 1282-1294 (Kitab'üt-Ta'bfr'ir-Rü'yli); 
Hiikim, el-Müstedrek. IV, 390-398 (KitQb'üt-Ta'bir'ir-Rü'ya); Heysemi, Mecme'uz­
Zevbid. Vll, 172-185 (Kitlib'üt-Ta'bir). 

(lO) Taberdni, el-Mu:cem'üs-Sağfr. ll, 78; Kwii'i, Müsned'üş-Şihlib. vr. 93b, nu: 511.  
(ll)  Mesela, Barbaros Hayreddin Paşa'mn Hiit1.ralan (Tercüman 1001 Temel Eser, seri: 

14 ve 15)'nı okuyaıılann, bir s ı r dikkaıleriıı.i çekmiş olmalıdır: Paşa'nın devfunlı sil­
rene kiiff'arla müdidele hliliııde geçen hayiitı, üstüste başan ve ?.aferlerle doludur. Ve, 
kendisinin sık sL'< ifiide eııigine göre, burnunun dibine kadar gelen bir çok: tehlike, 
kendisine, hep rüy-Jda habet verilmiştir. Ona göre r ü y li, malt1retli bir keşif bölü­
ğünün ve saat gibi çalışan bir casusluk teşi<Munın verdiği raporlardan daha saj!lamdır. 
Rüyasında gösterilenler, hep aynı ile vaki olmuşıur. 

479 



şerifte bu durum şöyle anlatılınıştır: "ResUl-i Ekrem Efendimiz, s a b a h 
namazını kıldırıp bitirince, yüzünü cemaate çevirir; içinizde, bu gece ,. ü­
y a gören var mı? diye sorardı" (12>. 

Tirmizl ş3rihi İbn'ül-' Ara bi ei-MaJiki'nin de if'ade ettiği gibi, Haıreti 
Peygamber böylece, onların riihl hanerini kontrol eder; eğilimlerini, ilgileri­
ni ve duygularını değerlendirirdi 03>. 

R ü y a n ı n  Y o r u m u  

Peygamber Efendimiz: "Doğru rüya, Allah'dan bir müjdedir'' buyur­
muşlardır c14ı. Hazreti Peygamber, ömürlerinin son günlerinde, ashabına: 

- "Artık nübüvvet ve risalet (peygamberlik) haberleri kesiliyor. Ben­
den sonra ne nebf, ne de resUl gelecektir'' buyurduklarında; bu durum, 
çevresindeki insanlara çok ağır gelir ve ashab-ı kiıfun son derece mahzfin 
olurlar. Astıabırun bu üzgün haJini gören Resiilüllüh Efendimiz: 

- "Fakat, m ü b e ş ş i r a t devam edecektir'' diye ilave ederler. 

- "Mübeşşirat nedir, ya Resulallah?" diye sorulunca da: 

- "Mü'minin gördüğü doğru rüylilardır; o, nübüvvetin bir parçası-
dır!." buyururlar cısı_ 

Her şeyin en doğrusunu bilen ve söyleyen Falır-i Kilinat Efendimiz, bu 
hadlsiyle, rüya hadisesinin ehemrniyetini belirtıniş oluyor. 

Alıcı antenieri hassas çalışan insanlar, rüya cih3.zının görüntüiediği ha­
berlere kulak verirler. Alınan bu müjdeli haberler, bazen açık seçik kaydedi­
liTse de, çoğu zaman "şifre" gibidirler. Bu şifreleri herkesin çözmesi, onlan 
rastgele herkesin deşifre etmesi mümkün olmamaktadır. İşte, rüya şifresini 
çözüp aslına uygun olarak iffidelendirmeye, "rüya tabir etme, düş yorma" 

Dikkat çekici olan bu durumu, aynı uyanıklıkta bir devlet adaııııınıza anlaup da: 
"Efendim, eskiler mühim işlerini hep rüyiilarında gördükleriyle yönlendirmişler, 
önemli kararlannı hep rüylilannın iştiretlerine göre vermişler" dediWınde, o da; 
"Ya şimdikilerin nasıl yaphğını zannediyorsunuz!." demişti. 

(12) Buhan, a.g.e., VDI, 84; Tiı:mizl, Sünen, N, 543, nu: 2294; Hakim, el-Müstedrek, IV, 
391. 

(13) Bkz.'Arızat'ül-Ahvezf, IX, 167. 
(14) "er-Rü'yii's-slilihatü b ü ş r li minellah". Yukanda 9. dipnotunda gösterilen 

kaynaklann ilgili bölümleri. 

(15) Bu lıadls de, dc�şik salıabiler kanalıyla ve fiırldı 1atizlarla ımın ve kısa olarak rivayet 
edilmiştir. Metni, Buhari dahil bütün muhaddis1er kaydeoniş1erdir. Biz, tercümede 
Tirmizi rivayetini esas aldık. Bkz. Tirmizi, Sünen, IV, 533, nu: 2272; Hakim, el­
Müstedrek, IV, 391. 
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denir. Bu işi yapana da "muabbir'', yaru ıiiya tiibircisi, düş yorumcusu den­
meJetedir n6ı. 

Herkesin ıüya tilbir etmesi mümkün değildir. Birinci sınıf iilim, bütün 
öıni ve dünyevi ilirnlere vakıf, fılah ilminde ve fetva vermekte matı.ir ol­
mak, insanı, riiya yorumlamaya ehil kılmamaktadır. Elmalılı Harndi Efen­
di'nin de ifade ettiği gibi, "rüyanın te'vili, ilm-i kesbf ile değil, ancak ilm-i 
vehbf ile bilinir. Bunun da ednası firaset ve ilham, atası vahiydir" <17). 
Harndi Efendi, aynca şu açıklamasını da ilave eder: "Rüya tabiri, ulUm-ı 
vehbiyye ve keşfiyyeden olduğu için, fikir ve mantıkla hallolunamaz. Olu­
namadığından dolayı da, z a h i r ekli için, rüya ile aklamın temyfzi 
müşkül olur. Ve hatta, esrar-ı gaybiyyeden büsbütün giifil olanlar, Rab­
bül'alemfnin alfm ve hakfm olduğunu bilmeyenler, alel'umtım rüy/iların 
ahlamdan ibaret olduğunu iddiaya kadar varırlar'' 081• 

el-Kettani, "Hazreti Peygamber zamanında rüya tabir eden zevat'' 
başlığı altında, ashab arasındaki meşhılr ıüya tabircilerinin bir kaçını kay­
detmiştir n9ı. Bu isirolerin başında Hz. Ebu Bekir (r.a) gelmektedir. Hz. 
Ebu Bekir'in km Esma da bunlar arasındadır. Esma binti Umeys ise, en 
ünlü ıüya tiibircilerindendi. Nitekim Hz. Ömer, gördüğü ıüyiilan hep ona 
yorurnlatırdı ı:xıı. 

Hadis kitaplannın ilgili bölümlerinde, Asr-1 Saadet döneminde göriilen 
ıüyiilar ve bunların yorumu hakkında bir hayli vesika kaydecli�tir. Bu ve­
sikaların bir kısmı Hazreti Peygamber'e ait yorumlar, bansı da ashabın 
te' villeridir. 

Rüyiinın çeşitli rüya tabirnameleri' ne bakılarak yorumlanmas ı, isabet­
siz bir davranış olarak değerlendirilmiştir. zıra ıiiyiilar, ıiiyayı görenin duru­
muna göre değişiklik arzetmektedir. Farklı seviye ve karakterdeki insanların 
aynı ıiiyayı görmüş olması, onun yorumunun da aynı olmasını gerektirme­
mektedir. Bu sebeple rüyalar, ya görenin kendi iç dünyasında değerlendiril­
meli, ya da ·rüya tilbirinde matı.ir olan bir zata yorumlattınlmalıdır. 

( 1 6) lsl!lırı illimleri, meşhur ıüy-a yonımculannı tanıtan Tabakiit kitabı da yazmışlardı. Me­
sela, EbU Muhammed Hasan b. Muhammed el-Hallal (ö: 439/1047)'in "'Taba­
kot'ül-Muabbirin" i  bunlardan biridir. Bkz. Tezkiret' ül-Hufftlz, lll, 1 109-1 1  l l ; 
Keşfüz-Zunan, II, 1106; Esmtl'ül-Müellijin, 1, Z75. 

( 1 7) Ya7.ır, Hak Dfni Kur' tin Dili, IV, 2865. 
(18) Aym eser, IV, 2869. 
(19) Kettani, et-Tertltib'ül-İdtlriyye, l, 59-63. Ancak müellif, e/-İstlbe'ye aıfen yaptı� ikti­

hasta bir kalem hatiisı yaparak, Esrnil binti 'Umeys'e ait bilgileri, Esma binti Ebi 
Bekir'e maı etmiştir. 

(20) İbn Hacer, el-İslibe, IV, 231, nu: 51. 
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Itiraf etmek gerekir ki, bizim burada yazmaya çalıştığımız hususlar, 
"bilgi"den öte geçmeyen değerlendinnelerdir. Gönlü ve bas"ıreti ile perde 
arkasının sırlanru okuma mevkıinde olan zevat, bu işin gerçek ehüdirler. 
Kimin ehil olduğunu ise en iyi bilen Allah'dır. 

* 
* * 

İbn Abbas (r.a)'ın da ilade ettiği gibi, "Bütün peygamberlerin gör­
dükleri rüyôlar birer vahiydir'' mı. Bu tür rüyalar, kesin bilgi ifiide ederler; 
hepsi de birer gerçe@n ifiidesidir. Peygamberlerin dışındaki insanların gör­
dükleri rüyillar ise, görüşün şekli ve gören kimsenin durumuna göre, bir ve­
hirnden kesin bir halôkate kadar varabilecek çeşitli mertebelerde ferdi bir 
duygu meydana getirebilir. Ve rüyanm asıl yorumu, ortaya çıkacak olaylarla 
açıklığa kavuşur. Bazı rüyilların ayru çıkar; bazılarının tabiri de beülber gö­
rülür. Bm rüyillar ise, gören kimsenin vicdanmda tabir olunınakla beraber, 
doğruluğuna dair öz ve fakat kesin bir kanaat ortaya çıkarır. 

Resillullah Efendimiz, bir yandan görülen rüyilların gelişi güzel herke­
se anlatılmarnasını tavsiye ederken, bir yandan da rüya tabircilerinin, yo­
rumlarında çok dikkatli olmalarına dikkati çeker. Bu konu ile ilgili bir kaç 
hadis-i şeritin meali şöyledir: 

"Rüya, yorumlanıncaya kadar, aynen, sabit bir yerde durmayan kuşa 
benzer. Ne zaman ki yorwnlanır; işte o zaman gerçekleşir'' <22l. 

* 

"Rüyiilarınızı, gelişi güzel herkese değil, ya sevdiğiniz birisine, veya 
akıllı feriiset sahibi bir kimseye anlatın�' (2J). 

* 

"Rüyli, ancak bilgili, veya insanları hayra yöneiten (n/isı h) kimselere 
anlatılır'' <241• 

* 

(21) Hakim, el-Müstedrek, IV, 396; Heyserrıi, Mecme'uz-Zeviiid, VII, 176. 
(22) Timıizi, Sünen, IV, 536, nu: 2278; İbn Mllce, Sünen, II, 1288, nu: 3914; İbn'ül Esir, 

. en-Nihttye, m. 150. 
(23) Taberiiıll, aynı yer; İbn Mace, aynı yer. 
(24) Taberfull, el-Mu'cem'üs-Sağfr, U, 49. 
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Öte yandan ıüya, bir kaç kişiye birden yorumlattırılmamalıdır. Pey­
gamber Efendimiz'in bir hamsine göre: "Rüya, ilk yorumlayanm yorumu­
na göre gerçekleşir" 1"'. 

* * * 

Hadis kitaplarında, rüyfuun önemini belirten bir hadis vardır. Bir çok 
sahabe tarafından rivayet edilmiş bulunan bu hadisin tercümesi şöyledir: 
"Mü'minin rüyası, nübüvvet (peygamberlik)'in 46 cüz'ünden bir cüz­
dür"<261. 

Bu, rüyfuun Peygamberliğin 46'da biri olma mes'elesi, genellikle şöyle 
değerlendirilmiştir: Hazreti Peygamber'in vahiy aldığı peygamberlik müd­
deti 23 senedir. Bunun ilk aln ayındaki vahiyler ise, hep fecr-i sadık gibi 
zı.ıhfir eden r ü y a ile gelmiştir. 23 senede 46• tane "altı ay" olduğu hesap 
edilince, ilk altı ayda vahiylerin rüya şeklinde geldiği, binaenaleyh peygam­
berlik müessesesinin 46'da birinin r ü y a ile gerçekleştiği ortaya çıkar. 

Ne var ki, Hazreti Peygamber'in gördüğü ayan-beyan gerçekleşen rü­
yaJar gibi rüya görebilmek için, insarun şuuraltını çok temiz tutması gerek­
mektedir. Radarlan paslı olan kalbler, genellikle puslu rüya görme duru­
munda kalabilirler. Bu inceliğe işaret etmek istemiş olmalıdır ki, talebelik 
yıllanmda bir büyük zat bana: "Evlat, İslam'da fikir zinası diye bir 
mefhum vardır; bu sebeple şuur altınızı daima temiz tutunuz!." demişti. 

Biz görsel< de görmesek de, bilsek de bilmesek de, bir milleti hak ve 
hakikate doğru yönlendirmelerin, biraz da, şuur altlan tertemiz insanların 
gönül aynasına akseden ilaru müjde ve işaretlerle gerçekleştiğini kabili et­
memiz gerekecektir. Nitekim, Osman Gazi'nin görüp de Şeyh Edebiili'nin 
yorumladığı bir rüya, Türk toplumunda "devlet-i ebed-müddet" inancının 
temelini oluşturmuş ve bu rüya, nesilden nesile bir iJaru müjde vesllesi ol­
muştur c·ı. 

(25) İbo Mlice, aynı yer, nu: 3915; İbn'üi-Esir, a.g.e., m. 150. 
(26) Bu hadis, Buhiiri dahil, rüyiiya bölüm ayıran bütün hadis kiıaplannda yer almaktadır. 

(*) Bu rüyiiyı, Nihad Sami Banarlı, kaynaklannı da vererek "O sman'ın Rü'ylisı" başlı� 
ile şöyle kaydetmiştir: 

O zamanlar, Söğüd çevresinde bir köyde Edebiili derler bir Şeyh vaıdı ki Osman, 
bunun kızı M� Hatun'la evlenmek istemişti. Edebiili iki yıl buna r.1zı olmamıştı. 
Fakat; 

"Su/lan Osman, bir gece, Şeyh Edebiili'nin zliviyesinde uyurken, bir rü'yli gördü. 
Rü'ylisında, kendisi şeyhin yanında yatıyordu. Gördü ki, Edebiili'nin koynundan bir 
ay doğdu; dolun/aşınca inip kendi koynuna girdi. O anda kendi göbeğinden bir 
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P e  y g a m b e r i  m i z' i R ü y a  d a G ö r m e 

Peygamber Efendimiz'i rüyada görmek, bir mü'min için royaların en 
güzelidir. Bir göz için de, o güzeller güzeli Peygamber Efendimiz'i görmek­
ten daha üstün bir dünya mutluluğu yoktur. Astıab nesiinin en büyük şansı 
ise, bu, baş gözü ile görme (rü'yet) halidir. 

Burada hemen akla, bir iç burukluğunun sitemi gelmektedir: Öyle ise, 
bizim kabahatimiz ne? Dünyaya daha sonra gelmiş olmanın talihsizliğini te­
IMi etmek mümkün değil midir? 

Görünüşte bunun gibi talihsizlikler pek çoktur. Varlıklı olup da parası 
ile hayır hasenat yapan kimseler, fukaraya göre daha şanslı gibidir. Güçlü 
kuvvetli olup da eneıjisi ile crıne, lınana, vatana, millete hizmet sunanlar, 
zayıf ve çfiresiz takımına göre doğuştan bir üstünlüğe miilik gibi gözükmek­
tedir. Aklı, zekası, feriiseti kendi kabıru taşıp etriifuu da aydınlatan insanlar, 
akıl fukariisı, zeka züğürdü ve feriiset yoksunu insancıklara göre daha farklı 
bir kazancın mutluları durumundadır. Bu farklılıkları daha da çoğaltmak 
mümkündür. Bütün bunlar, bir takım insanları diğerlerine karşı adaletsizce 
üstün kılma ve bir "mutlu azınlık" zemini hazırlama gibi görünmektedir. 
Halbuki bütün bu ilaru tecellller, işin hakikati değil, sadece bir görüntüsü­
dür. 
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ağaç bitip büyümeğe, yükselrneğe başladı. Büyüdükçe yeşil/endi, güzelleşti. Dal­
lannın gölgesiyle bütün dünyayı örttü". 

"Anun gölgesinde dağlar var. Dağiann dibinden pınarlar çıkup revane olup akar. 
Kimi bağın su varır, kimi çeşmeler akıdur". 

"Ağacın yanında dört sıra dağlar gördü ki bunlar Kafkas, Atlas, Toros ve 
Balkan/ardı. Ağacın köklerinden Dicle, Fırat, Nil ve Tuna çıkıyordu. Bu ırmaklann 
üzerinde, deniz gibi, gemiler vardı. Tarlalar ekin doluydu. Dağların tepeleri 
ormanlarla örtülüydü. Vadilerde şehirler vardı. (Şehirlerde elimiler kurulmuştu.) 
Bunların hepsinin altun kubbelerinde birer hiliil ışıldıyor; minarelerinde 
müezzinler ezan okuyorlardı. Bu sesler, ağaç dallarındaki kuşların cıvıltısıyle 
kanşıyordu. 

"Bir ara, ağacın yapraktan, kılıç gibi, uzamaya başladı. Derken, bir rüzgar çıkıp 
bu yapraklan İstanbul şehrine doğru çevirdi. 

Şehir, iki denizin ve iki kara'nın birleştiği yerde, iki jirüze ile zümrüd arasına 
oturtu/muş bir elmas gibi idi. Böylece bütün dünyayı kuşatan geniş bir ülke gibi 
halkalanan bir yüzüğün kıymetli taşını andınyordiL 

Sultan Osman, yüzüğü takıyorken uyandı". 
Bu ıüyfuun muhıelif rivayetlerinin bulundu�nu da belirten Banarlı, hlldiseyi şöyle 

değerlendiıir: "Hadise, millet büyüklerinin şahsiyetinde ve icriiatında Türk milleti­
nin kendi yannı için bir rü'ya görebilmesidir. Nitekim bütün büyük milletler, hayat­
lannda böyle rü'yalar görebildikleri ve gördükleri bu rü'yalan hakikat haline 
getirebildikleri ölçüde büyük millet olmuşlardır". Bkz. Resimli Türk Edebiyarı 
Tarihi, ı, 5I I-512. 



iıaıu hikmetleri en iyi bilen ve bir bakıma, çetrefıl gibi gözüken bu gibi 
düğümleri çözmek için gönderilen Fahr-i Alem Efendimiz, her şeyi yerli 
yerinde açıklamışlardır. O'nun bildirdiklerine göre, bir işin görüntüsü ile 
perde arkası hikmetleri birbirinden çok farklıdır. Biz insanlar ise, çoğu za­
man, gözün gördüğüne ve nefsin arzı1suna göre değerlendirme yapma egili­
mindeyizdir. 

Buyururlar ki: "Ameller, niyetiere göredir'' mı. Ve yine buyururlar ki: 
"Mü'minin niyeti, arnelinden daha hayırlıdır'' <l•�>. Böylece, imkan sahibi 
olup da hayırlı bir iş yapan kimse ile, imkansızlığı yüzünden o işi yaparna­
yan veya o işe bir katkıda bulunarnayan ve fakat gönlü hep o işde olan kim­
selerin, aynı sevabı alacakları müjdelenmiştir. Y3ni bir işi yapanla, aynı işi 
yapmak isteyip de yapamayanlar, dünyadaki mevki farklılıklarına rağmen, 
hedefe giden kavşak noktasında birlikte buluşmaktadırlar. 

İşte, Peygamber Efendimiz'i baş gözü ile görenlerle, bu imkandan 
mahn1m olan sonrakilerin durumu da böyledir. S a h a b e olma sıfıılı ha­
riç, görmenin verdiği diğer nimetler bakırrundan, öncekilerle sonrakiler ara­
sında hiç fark yoktur. Zira müjdeyi veren, Hazreti Peygamber'in bizzat ken­
dileridir: "Beni rüyasında gören, aynen uyanıkken görmüş gibidir. Zir/i 
şeytan, benim kılığıma bürünemez". 

Peygamber Efendimiz'i rüyada görmenin ehemmiyeti ve bu görmenin 
mahiyeti ile ilgili olarak, -Tirmizi'nin kaydettiğine göre . <29'- on kadar saha­
beden nakledilmiş dört çeşit metin vardır. Küçük lafız değişikliği ile rivayet 
edilmiş bulunan bu metirılerin ortak iflidesi, yukarıda tercümesinin verildiği 
şekildedir. 

Ancak bu dört grup rivayetten birinin metni: "Men relintje kad reli'l­
hak" şeklindedir <ıoı. Buradaki "el-hak" kelimesi, bazılannca "Cenlib-ı 
Hak" manasında anlaşılmış ve hadis; "Kim beni rüyasında görürse, Al­
lah'ı görmüş olur'' şeklinde tercüme edilmiş ve bu anlayışa dayalı olarak 
uzun uzun yorurrılar yapılmıştır. Bize göre, böyle anlamaya, metin zorlana­
rak ulaşılmıştır. 

(27) Bulıari, ei·Cami'us·Sahfh, I, 2. 
(28) Suyüti, ei·Cami'us·Sağir. II, 188 (Tabeıfuıi ve Beyhaki'den naklen). 
(29) Mese lli; Abdullah b. Mes'ud, Ebu Hüreyre, Ebu Katade, Abdullah b. Abbas, Ebu 

Sa'id ei-Hudri, Cıibir b. Abdullah, Enes b. Mali.k, Ebü Bekre, Abdullah b. Ab­
bas, Ebu Cühayfe, Abdullah b. Ömer, Tarık b. Eşyem el-Eşca'i gibi ashiib bunlar 
arasındadır. 

(30) Bkz. Bulıan, a.g.e., VIII, 72; Tirm.izl, Şemai/, bu bölüm 6. hadis; Heyseml, Mecme'uz. 
Zevaid, VII, 181 (EbO Katade rivayeti). 
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Nitekim, İbn'üi-Esir "en-Nihô.ye fl Garfb' il-Hadfs ve' l-Eser" adlı Ha­
öıs lügatinde (311 \e Firuzabadi re "Kiimus"unda mı, adı geçen hadis metnini 
de aynen alarak, buradaki "el-hak" kelimesinin "doğru ve hakikat" mfuıa­
sına geldiğini, hacüsin devann olan "zira şeytan, benim kılığıma giremez" 
cümlesinin bunu açıklamakta olduğunu belirtirler mı. 

Mevcut rivayetlerin metin ve kaynaklanru mukayeseli olarak teker te­
ker buraya almamız mümkün olmamıştır. Ne var ki, konu ile ilgili bütün ve­
sikalar karşılaştırılıp da hadis metinleri bir bütünlük çerçevesinde değerlen­
dirilince, sadece Ebu Katade \e Ebu Sa'id ei-Hudri rivayetlerinde geçen 
"el-hak" kelimesine, "Ceniib-ı Hak" manası verebilecek bir çıkış yolu bu­
lunamamaktadır. öte yandan, d.iğer hadis metinlerindeki "hak" kelimeleri 
içinde de, bu kelimenin "Allah" manasma kullanılan bir vechi tesbit ed.ile­
memiştir. 

Bir kısım sfifiyyenin blizı meseleleri Izah edişlerinde bu hadisi vesika 
olarak kullanmalarına hünnet etsek de, bunun, aşırı zorlamadan öte geçme­
yen bir te'vTI olduğunu kaydetmemiz gerekecektir c141• 

* 
* * 

Peygamber Efend.imiz rüyada nasıl görülür? bilemiyoruz. Bu bir nasip 
mes' elesidir, denebilir. Nitekim, hayatta iken de O'nu herkes görememiştir. 
zat-ı Risilletlerini görenler üzerinde bıraktığı te'slr ve gösterd.iği değişiklik 
ise tarif edilerniyecek mertebededir. O; mü'minin Imanını, klifırin de lcüfıü­
nü arttırmış; Hz. Ebu Bekir'i ne ölçüde olgunlaştımuşsa, Ebu Cehil'i de o 
ölçüde azgınlaştırmıştır. Asr-z Saadet dönemi müslümanları, Peygamber 
Nfiru'nun perviineleri oldukları gibi; O'nun münkirleri de bir acil.ib kMir ol­
muşlardır. 

İnsanı terbiye eden şey, okuyup ögrend.iği güzel bilgilerden çok, gözü 
ile gördüğü güzel örneklerden edind.iği davranışlardır. Çocuk, iyi bir okul­
da eğitim gördüğü zaman değil, lihenkli bir aile ve uyumlu bir çevrede 
yetiştiği zaman dengesi sağlam bir insan olmaktadır. 

(31) en-Nihôye,l, 413 (h.k.k maddesi). 
(32) Kiimus Tercümesi, m, 811. 
(33) İbn'ül-'Arabi', 'Arızat'ül-Ahvezi, IX, 131. 
(34) Bu konudaki çeşitli görüşler ve bunlann münilkaşası için aynca bkz. Ali el-Kan, 

Cem'ul-Vesôil, s. 601-602. · 

486 



Aiıede, okulda, iş yerinde "örnek insan"lara ne kadar ihtiyaç vardır. 
Tahsilli insana olan ihtiyaç büyük ölçüde karşılanmakta, fakat "örnek in­
san" ihtiylicı gün geçtikçe kendini daha da hissettinnektedir. 

Bu ihtiyacı duyanlar, arayış içinde olanlar, aradığını bulup huzfira 
kavuşanlar, bulduk zannedip de avunanlar, ihtiyaç duyup da ne aradığının 
farlanda olmayanlar ve gatil gelip gafil gidenler, hep, bu dünya hayatının 
kısa metrajlı filminin çeşitli karakterdeki oyuncularını teşkil etmektedirler. 

Falır-i Kainat Efendimiz'i bir anlık da olsa rüyada görmenin, insan 
rUhunda aynen O'nu baş gözü ile görenlerdeki te'siri hasıl edeceği, bir 
"Peygamber müjdesi"dir. Cenab-ı Hak, insanda, "rüyli görme" gibi bir 
mekanizma yaratarak, bu sayede geçmiş ile geleceği birleştirmiş, dünya 
şartlarında "imkansız" olanı, bu muammalı tertibatla "mümkün" hale 
getirmiştir. Bu tertibatı çalıştırmak ve bakımlı tutmak ise bize bırakılmıştır. 
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M E  T İ N L E R  

I) Abdullah b. Mes'Ud (r.a) anlatıyor: 

Peygamber Efenclimiz: "Bir kimse beni rü'ylisında görse, gerçekten 
beni görmüş olur. Zfrli şeytan benim kılığıma giremez" buyurmuşlardır . 

2) Ebfi Hüreyre (r.a) anlatıyor: 

.., . ... 

Resfilullah Efendimiz: "Bir kimse beni rü'yiisında görmüş olsa, gör­
düğü kimse gerçekten ben'imdir. Zfra şeytan benim suretime giremez" 
veya "bana benzeyemez" buyurmuşlardır. 

* 

3) Ebfi Malik el-Eşca'i (ö: 1401757 dolaylan), babası Tarık b. Eşyem 
(r.a)'den rivayet ediyor. Tarık (r.a)'ın rivayetine göre, Peygamber Efen­
dimiz: "Bir kimse beni rü'ylisında görse, gerçekten beni görmüş olur" 
buyurmuşlardır. 

Musannıf Tirmizi der ki: Burada künyesi ile Ebfi Malik diye kay­
dedilen zatın ismi Sa'd b. Tarık b. Eşyem'dir. Babası Tarık b. Eşyem ise, 
Peygamberimiz'in ashabından olup, O'ndan bir çok haöıs rivayet etmiştir. 

Tirmizi ilave eder: Ben, şeyhim 'Ali b. Cuhr (ö: 244/855)' dan işittim; 
o, kendi hocası Halef b. Halife (ö: 181!797)'nin: "Ben henüz küçük yaşta 
bir çocukken, Peygamberimiz'in arkadaşı 'Amr b. Hureys (ö: 851704)'i 
gördüm" decliğini söylemiştir Dsı_ 

* 

4) 'Asım b. Küleyb (ö: 1371754) babasından, o da Ebfi Hüreyre 
(r.a)'den rivayet ediyor. Ebfi Hüreyre'nin aniatınuna göre Hazreti Peygam­
ber: "Beni rü'ylisında gören kimse, gerçekten beni görmüştür. Zfrli şey­
tan, benim kılığıma giremez" buyurmuşlardır. 

(35) Tirmizi bu teknik açıklamayı, kendisinin dördüncü nesilden olduğunu, ziıi hocasının 
hocasının hacası ashabdan olduğu için kendisi ile Hazreti Peygamer arasında üç vesi­
ka bulunduğunu belirtrnek için yapmıştır. 
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Ravi 'Asım b. Küleyb iliive eder: Babam Küleyb b. Şihab ani atmıştı: 

Bu hallisi Ebô Hüreyre'den duyunca, aynen İbn Abbas'a anlatarak: "Ben, 
Resuluilah Efendimiz'i rü'yamda gördüm ve O'nu, aynen Hz. Ali'nin oğ­
lu Hasan'a benzettim" dedim. İbn Abbas da beni tasaıle ederek: "Hz. 
Hasan, gerçekten Resuluilah Efendimiz' e çok benzerdi" dedi c36>. 

* 

5) Mushaf-ı Şerif yazmayı meslek edinen Yezid ei-Farisi anlatıyor: 
Ben, İbn Abbas (r.a) henüz hayatta iken ıü'yamda Peygamber Efendimiz'i 

görmüş ve gördüğüm rü'yayı da İbn Abbas'a aynen aıılatmıştım. İbn Ab­
bas dedi ki; Resfilullah Efendimiz: "Şeytan, kesinlikle bana benzeyemez. 
Beni uykusunda gören kimse, gerçekten beni görmüştür" buyurmuşlardı. 

Sen, ıü'yanda gördüğün zatı aynen tavsif edebilir ınisin? 

"Evet, anlatabilirim; anlatayım" dedim ve şöyle iiade ettim: 

"Rü'yamda gördüğüm zfıtın boyu; uzunla kısa, vücudu da şişmanla 
zayıf arası iri. Yüzü, beyaza çalan esmer (nfuanl beyaz); gözleri kudretten 
sürmeli; güleç yüzlü ve yüzünün biçimi güzel; sakalı, şura ile şurası 
arasını yani gerdanını doldurmuştu". 

Hadisin ravisi 'Avf b. Ebi Cemile (ö: t46n63) der ki: Yezid ·el-Farisi 
ıü'yasında gördüğü zatı taıutırken, daha bir çok yönlerini anlatmıştı; fakat 
hepsi hatınında kalmadı. 

İbn Abbas, rü'yayı baştan sona dinledikten sonra, Yezid el-Farisi'ye: 
"Eğer hayatta iken ResUluilah Efendimiz' i baş gözü ile görmüş olsaydın, 
O'nu, bundan daha güzel tasvfr ve tavsif edemezdin" dedi. 

Tirmizi, hadiseyi nakleden şahısların durumu hakkında şu bilgileri 

vermektedir: Bu, Yezid el-Farisi (ö: ıoonıs dolayları), Hürmüz'ün oğlu 
olan Yezid'dir. O, Yezid er-Rakkaşi (ö: 110-120n28-738 arası)'den daha 
önce ya�amıştır. Yezid el-Farisi, İbn Abbas'dan bir çok hallis rivayet et­

miştir. Yezid er-Rakkaşi ise İbn Abbas'a yetişememiştir. O, Ebbıln'ın oğ­
ludur, yanı tam adı Yezid b. Ebban er-Rakkaşi'dir. Ve, Enes b. Malik'e 
yetişmiş olup ondan hadls rivayet etmiştir. Gerek Yezid el-Farisi ve gerek 

Yezid er-Rakkaşi olsun, her ikisi de Basra'lıdır. 

Yezid el-Farisi'den bu hallisi rivayet eden 'Avf b. Ebi Cemile ise, 

'Avf el-A'rabi diye tarunan zattır. Nadr b. Şümeyl (ö: 204/819)'in anlat-

(36) Belarun, "Hazreti Peygamber' e benzeyen zeviitın isimleri" başlığı altında 6 kişinin 
adlannı kaydeder ki, aralannda Hz. Hasan da vardır. Bkz. Ensfib' üi-Eşriif, s. 539. 
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tığına göre, 'Avf el-A'rabi: "Ben, yaşça Katade (ö: 1 17/735)'den daha 
büyüğüm" derdi <m. 

* 

6) Ebfi Katade (r.a) (ö: 54/674) anlatıyor: 

Peygamber Efendimiz: "Beni rü'yasında gören kimse, kesinlikle ger­
çeğini görmüş olur" buyurmuştur. 

* 

7) Enes b. Malik (r.a) anlatıyor: 

Resı1lullah (s.a.s) Efendimiz: "Beni rü'yasında gören kimse, gerçek­
ten beni görmüştür. Çünkü şeytan, benim kılığıma girerek başkasına 
görünemez. Ve .ilave eder: "Mü'minin rü'yası, nübüvvetin (peygamber­
li�in) 46 bölümünden bir cüzdür''. 

H A  T İ M  E 

1) Abdullah b. Mübarek (ö: 18In97) şöyle demiştir: 

"Eğer idfireci olma durumu ile karşı karşıya gelirseniz, Haueti Pey­
gamber'in hadisleri ile ashabın haberlerini kendinize düstur edinin; on­
lar rehberiniz olsun". 

* 

2) İbn Sirin (ö: ı ıon28) şöyle buyurmuştur: 

"Bu hadis, dindir; o halde dininizi kimlerden öğreneceğinize dikkat 
ediniz". 

(37) 'Avf'ın doguın tiirihi hicıi 59, Katade'nin do� tiirihi ise 6l'dir. 
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