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CEVIRENIN ONSOZU
&,

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e (s.as.) bildirilmesinden glintimiize
kadar derin ve genig aragtirmalara kaynak olmus, bash bagina biiyiik bir
{iniversite halini almugtir. Insan akli ne kadar terakki gosterip tekemmiil
ederse etsin Kur’an’in ihtiva ettigi yiice hiikiimlerin sinirlart digina gikabil-
me ihtimali yoktur. Thtiyag dairesi ne kadar genislerse genislesin Kur’an’in
ahkaminin haricinde kalmasi miimkiin degildir. O her asirda gelecek
insanlarin ihtiyacini temin edecektir.

Insan diigiincesi, kemal mertebelerine dogru yiikselip, ilimlerin ve
fenlerin dairesi genisledik¢e Kur’dn’in hentiz kapali olan hiikiimleri, ince
manilar ortaya ¢ikacaktir. Imam Gazzal’nin (505/1111) tabiriyle Kur'an,
“her tiirlii cevheri ihtiva eden kiyisiz bir umman”dir.! Niizuliinden beri
Kuran’a dair yogun aragtirmalar yapilmakta, ge¢migte yapilan tesbitlere
ilave olarak yeni anlamlar elde edilmektedir. Ancak, tecriibenin artmasi ve
tikirlerin kaynagmasiyla bilginin sinirlar1 geniglemesine ragmen higbir ilim
dali, hilkat alemi ve tekvinin biitiin hudut ve sirlarini ihata etmek iddia-
sinda bulunmadig: gibi, hi¢ kimse Kur’an’in ihtiva ettigi biitiin anlamlar1
thata iddiasinda da bulunmamustir.

Mugahhas numunelerden, fikri ve makul anlamlara intikal i¢in geg-
migteki bilgilere, kiiltiirlere ve birikimlere ulasmak gerektiginde siiphe
yoktur. Ayrica fikirleri, tecriibeleri ve bilgileri belli bir diizene koyup, bili-

1 Ebu Himid Muhammed el-Gazzali, Cevdhiru’l-Kur’an, thk. Dr. M. R. Riza el-Kabbant,
Beyrtt, Daru 1hyai’l-Ulﬁm, 1411-1990, 3. baski, 15.
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nenden bilinmeyeni elde etmek, sonrakini 6ncekine bina etmek ve bag-
lamakla miimkiindiir. Bu itibarla, ge¢migteki kaynaklara muttali olmak,
bunlar1 yeni ¢aligmalarin altyapisini olugturan ana unsurlar yapmak hemen
biitlin ilim dallar1 i¢in genel kabul goéren bir husustur. Her ilim dalinin,
zamanin ge¢mesiyle degerinden bir sey yitirmeyen klasikleri vardir. Yeni
aragtirmalar1 bunlara dayandirmak bir ustl kaidesidir. Aksi takdirde sunu-
lan bilgiler afaki olur.

Din eski ve koklii bir kurumdur. “Dinde asil olan nakildir”. Dolayisiyla,
bir din ilim dali olarak Tefsir ¢aliymalarinda, rivayetten ve 6nceki mirastan
bigane kalmak miimkiin degildir. Hemen biitiin mithim konularda ve 6zel-
likle din ile ilgili meselelerde genel kabule mahzar olan goriigleri sunmak
esastir. “Bir fikre davet, alimlerin cumhurunun kabuliine baghdir. Yoksa
reddedilir.”? “Sevid-1 azama uyulmali.” Belli bagh Islim alimlerinin galig-
malarinda goz oniinde bulundurduklar1 en 6nemli ilkelerden biri budur.
Mesel4, Ibn Cerir et:Taberi (310/912), Arap dili bilginlerinin, miigkil bir konu
olan Huruf-1 Mukattaa’y: alfabe harflerinden ibaret gérmelerini §6yle deger-
lendirir: “Huruf-1 Mukattaa’y1, ‘Bu Kitab’in biitiin harflerinde siiphe yoktur’
seklinde yorumlayan goriis hatalidir; ¢iinkii bu; sahabe, tabitin ve onlardan
sonra gelen tefsir ve te'vil otoritelerinin goriislerine aykiridir.”3 Taberi’den
bin sene sonra yagayan M. Hamdi Yazir, rivayetlerin 6nemini belirtirken
aym noktaya dikkat ¢ekmis olmaktadir. “Iman ve itikat farz olmak igin
tevatiir gart ise de itikadin sthhati ve amelin viicubu igin tevatiir sart olma-
yip sahih senet ile sabit dhad haberler dahi kafi delil olabilecegi gerek ibret
ve nasihat ve ahlaki fazilet ve gerek tarihi vakalarin ¢ogunda oldugu gibi
miicerret malumat kabilinden olan hususlarda, sihhati tam ve sabit olmasa
bile yalan ve uydurma, mevzi oldugu sabit olmayan zayif rivayetler dahi
tikirleri aydinlatmak zimninda zikr ve tafsil olunmak caiz ve sirf indi olan

miitalaalardan daha iyi ve daha faydal oldugunda ittifak vardir.”#

2 B. Said Nursi, Risale-i Nur Kiilliyats, Istanbul 1996, 1, 571.

3 Muhammed b. Cerir et:Taberd, Cémin’l-Beyin an Tevili Ayi’l-Kurin, Beyrit, Darwl-Kutubi’l-
ilmiyye, 1412/1992, , Bakara: 2/1 hk., I, 125-126.

4 M. Hamdi Yazir, Hak Din Kur’dn Dili, Fil: 105/5 hk., IX, 6127 (kismen sadelegtirerek).
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Ancak, eskiyi taklit kolayciligina siginmak bir kiymet ifade etmez,
yeniyi aramak gerekir. Yeniyi yakalamak da, eskinin 6ziinden pay almadan
olmaz. Bir baska ifade ile gelenegi bilmek, Tefsir ¢aligmalarina eskimeyen
eski tadim katar. Zira, hakikat bakidir, zamanin ge¢mesiyle degismez.
Kur’an-1 Kerim, hak ve hakikat olan ve boyle olduguna dair delillere haiz
olan maziyi tereddiitsiiz almak, kabullenmek ve rehber edinmek gerektigi-
ni bildirir. Bu gergek, Hz. Yusufun (as.) diliyle soyle ifade olunmaktadir.
“(..) Ben, Allah’a iman etmeyen, ahireti de inkar eden bir halkin dinini
terk edip, atalarim Ibrahim, Ishak ve Yakub’un dinine girdim” (Yusuf,
12/37). Yine, Ali Imrn, 3/135; Nisa, 4/ 125; En’am, 6/161 ayetleri de aym1 gergegi
bildirir. $u kadar var ki, hig bir sey bilmeyen, diiglinmeyen, hak yolu bula-
mayan, dalalete diigen kimselerin pegine diigmek yarasmaz (Maide, 5/104;
Bakara, 2/170; Lukman, 31/21).

Kur’an’da 6nemli bir yer tutan kissalarin bir maksadinin da gegmisi
degerlendirip, ondan ders almak, gerekli ipuglarini elde etmek oldugun-
dan giiphe yoktur. “Kesinlikle bunda, isaretten anlayanlara nice ibretler
vardir” (Hicr, 15/75). Mazi; iginde bulunulan zaman dilimine ve gelecege
191k tutar. Bunun igin, ge¢migin ihtiva ettigi tabii evrensel Olgiilerden
faydalanmak kagimilmazdir. Ayrica, gegmisin eksiklerini gidermek, varsa
hatalarindan ders almak da kaginilmazdr.

Bununla beraber, yenilik de hayatin tabii bir pargasidir. Biitiin ilim
dallarinda oldugu gibi Tefsir'de de yenilik esastir. Su kadar var ki, bu
yenilik (orijinallik) gelenege kargi gelmekle degil, gogu kez belki onun
biraktigi noktadan baglamakla olur. Gelenegi, birakilan noktadan alip
ileri gotiirmek, Tefsir’i yenileyecektir. O halde, yeni olmak eskinin sirrini,
ruhunu bulmaktir. Ciinkii o eski, bir nevi 6lmezlik kazanmistir. Miifessir
de zaten o 6lmezlik sirrinin pegindedir. Bundan asirlarca 6nce yazilmig
eserlerin bugiin hala aranir olugu, tazeligini korumast o eserlerin bu sirra
ermeleri sayesinde olmugtur.

Gegmigi bilmenin iki yonlii bir faydasindan soz edilebilir. Birincisi:
Yapilan galigmalar, daha 6nce yapilmug tespitleri tekrardan ibaret kalmadi-

gindan, bu durumda zaman ve emek israfi s6z konusu degildir. Nitekim,
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bir¢ok tespit vardir ki yeni zannedilir, fakat kaynaklara inilince bu yeninin
yiizyillar 6nce soylendigi anlagilir. Dolayisiyla, gelenek bilinmedigi takdir-
de, yeni diye sunulan bilgiler malumu ildimdan 6te bir kiymet ifade etmez.
Ikincisi: Bazi fikirler de vardir ki bunlar, dogru zannedilerek soylenir,
sonra bunlarin hatali oldugu anlagilir. Halbuki ge¢misi bilmekle, bunlarin
onceden soylendigi ve konunun otoriteleri tarafindan yanhghginin ispat-
landig1 goriiliir. Boylece, yanligin yanlighgini ispat igin iki defa gayret sarf
edilmemig; sinirl olan kaynak ve zaman israfi 6nlenmis olur.

Gelenege saygr demek siiphesiz eskilerin tabulastiriimasi anlamina
gelmez. Gegmigteki bigimleri taklit etmek, ya da o sekillerin sirf adlarini
kullanmak, gelenekten yararlanmak degildir. Gelenekten yararlanmak,
geemig alimleri ve miifessirleri yakindan tanimak ve eserlerinden zevk
almak, adeta onlarla birlikte olmakla olur. Yoksa eskiyi kabaca taklit
etmek, gelenckten yararlanmak degildir. Eski miifessirlere sevgi ve saygi
beslemek, onlara tenkit¢i bir gozle bakilmasina engel olmamalidir. Ancak
bu degerlendirmeyi yaparken iyi niyetli ve aragtirict bir dikkate sahip
olmak gerekir. Yoksa husumetle, sevgisizlikle ise yaklaganlar yar1 yolda
kalarak ofkelerinin kurbani olurlar. Elestirdigimiz kiginin yerine kendimi-
zi koydugumuz (empati) takdirde ancak onun eserinin hakkini verebiliriz.
Sartlar1 hesaba katmak, eldeki imkan ve vasitalar: iyice goz oniine almak,
yani adalet ve insaftan ayrilmamak elestiri saghiginin ve ahlakinin basta
gelen ilkelerindendir. Yenilik adina ge¢misle ilgileri kopartilmig, kokstiz
kisacast hafiza kaybi {izerine inga edilmig eserler, gelecege koprii olama-
yacagi gibi bugiiniin ihtiyacini da kargilamaz. O halde, hemen her alanda
oldugu gibi, Tefsir ¢aliymalarinda da temadi (degisenin i¢inde degisme-
yeni yakalamak) esastir.

Ayrica eskileri yeniden ele almak, degerlendirmek Tefsir’e katki sagla-
yacaktir. Gelenek sayesinde ge¢misteki miifessirle diyalog kurulur. Sonra
gelenekle hesaplasma donemi gelir ve miifessir etkilerden kurtulup, oriji-
nal tespitler ortaya koymaya baglar. Saghkli tenkit, eserin dayanikliligin
ortaya koyma bakimindan zaruridir. Onceki miifessirler, bu yolu hakkiyla
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kullanmiglardir. Onlar, seleflerini 6rnek aldiklar: gibi, yeri gelince onlarin
bazi goriiglerine katilmadiklarini ustlii dairesinde ifade etmekten ¢ekin-
memiglerdir. Tefsir mirasinda 6nemli bir yer tutan esash gerh galigmalar:
da orijinallige halel getirmez. Bu gergevede, ileri derecede orijinal eser
veren ilim adamlarinin, galigmalarinda bir metni temel aldiklarini hatirla-
mamiz gerekir. Son zamanlarda, genelde Sosyal Bilimler alaninda, 6zelde
Tlahiyat gevrelerinde, ashnda muglak bir terim olan hermenétik kelimesi
ile siklikla kargilagiimaktadir. Tlahiyat alaninda hermenétik teori, kutsal bir
metinle ilgili bir belirsizligin ve anlama sanatina iliskin analizin farkinda
olma durumundan ibaret olduguna gore; bu nevi ¢alismalar, Tslimi ilim-
lerin 6gretim kurumlarinda tefsir, te’vil, serh ve hasiye adiyla 6teden beri
zaten hakkiyla yapilmugtir.

Bu diigiincelerden hareketle terctimesini sundugumuz bu eser, Tefsir
geleneginde onemli bir kesit olan Gelisme Dénemi’nde Tefsir’i ele alan bir
caligmadir. Yillar 6nce bu eseri terciime etme niyetimi muhterem hocam
Prof. Dr. Suat Yildirim Bey’e aktardigimda; kendileri ad1 gegen eseri ince-
lediklerini, memleketimizde Tefsir Tarihi alaninin yeteri kadar ¢aligilmadi-
giny; bu itibarla, eserin gevirisinin isabetli olacagim belirterek, beni bu ise
tegvik etmisti. Bunun tizerine, eseri terciime ettim. Fakat bugitine kadar
nesri miimkiin olmadi. Bunun en 6nemli sebebi, terclimeyi tekrar gozden
gecirmek, kusurlarinmi torpiilemek, noksanlarini tamamlamak arzusudur.
Gerek hocam Suat Bey’in, gerekse gesitli vesilelerle bu ¢aligmaya muttali
olan meslektaglarimizin negir konusundaki arzulari, ¢ok 6nce yaptigimiz
bu terciimeyi yeniden gozden gegirip, Tefsir ¢aligmalarini takip edenlerin
istifadesine sunmaya bizi sevk etti. Esasinda, Tefsir Tarihi’nin halkalarin
kronolojik olarak, kayip halka kalmayacak sekilde arastirip istifadelere
sunmanin bu sahaya biiyiik katki saglayacaginda siiphe yoktur.

Eserin miiellifinden, 05/08/2001 tarihli mektupla yayim i¢in miisaade
rica etmem {iizerine, kendileri 6 cemadiye’l-dhire 1422/ 25. 08. 2001 tarihli
cevabi mektubunda, terclimeden dolay: tesekkiir edip, negirden memnun

olacagim bildirmig ve bu hususu, ayr1 bir belge ile teyit etmigtir.
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Terciimeye esas aldigimiz eserin kiinyesi:

Prof. Dr. Miisaid Miislim Abdullah Al-i Cafer

Eserv’t-Tatavvuri’l-Fikri fi’t-Tefsir f1’l-Asri’l-Abbasi,

1. baski, Beyrtit, Miiessesetu’r-Risale, 1405/1984, 415 sayfa.

Istisare sonucunda terciimeye, “Gelisme Déneminde Tefsir” ismini
koyduk. Eserin miiellifi de, kitabin ileriki baskilar1 igin bu ismi diigiindii-
giinii bize ifade etmistir.

Isbu caligmaya dair agagidaki hususlar1 kaydetmemiz gerekmektedir:

a. Terciimeye esas alinan eser Tefsir ve Kur’an Ilimleri alaninda yapil-

mis bir doktora tezidir.

b. Eserin bag kisminda yer alan doktora tez savunmasi ile ilgili jiiri
raporu, terciimeye konulmamistir. Nitekim, miellifimizin de arzusu bu

dogrultuda olmugtur.

c. Miiellif, kaydettigi ayet-i kerimelerin sadece stire isimlerini ve ayet
numaralarini vermigtir. Biz, pratikteki bazi faydalarini1 goz oniine alarak
buna, stirelerin Mushaf-1 Serif’teki sira numaralarini da ilave ettik.

d. Eserin orijinal niishasinda, ¢izgi altinda birgok Tefsir, Hadjis, Fikih
ricalinin hal terctimesi verilmigtir. Cogu kez teferruata varan bu bilgileri,
yazarin ¢aligmasi lizerinde tasarruf hakkina sahip olmadigimiz igin, tabii
olarak bu dipnotlar1 oldugu gibi gevirmek zorunda kaldik. Arzu eden
okuyucunun kendisine gereksiz gelebilecek bu hizmetten sarfi nazar ede-
rek yalmz metinle yetinme imkaninin oldugu izahtan varestedir.

e. Miiellifimiz, kaydina liizam gordiigii tarihleri sadece Hicri takvime
gore vermistir. Ancak, biz, iilkemizdeki yaygin kullanimi ve bunun temin
edecegi fayday1 goz oniine alarak Hicri tarihlerin yaninda Miladi tarihleri
de zikrettik.

t. Miiellifimiz, dipnotta referans gosterdigi eserlerin 6nce ismini,
sonra miiellifini kaydetmigtir. Bazen de sadece eser ismini vermekle yetin-
migtir. Ancak, biz, akademik ¢aligmalarda daha yaygin olan uygulamay1
g6z oniinde bulundurup, miiellifin ismini esere takdim ettik. Sadece eser
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ismi olan yerde ise miiellif ismini ilave ettik. Ayet meéllerini verirken, belli
bir meile bagh kalmadik.

h. Cahgymayr daha sistematik bir duruma getirmek igin, akademik
galiymalarda yaygimn kullanimlar1 dikkate alarak baghklari rakam ve harf
(A, 1, a) tarzinda isaretledik.

1. Cizgi altunda kaydetme ihtiyact hasil olan bilgilerin yanina
(Miitercim) kaydini diistiik.

Miiellifimizin, fikirlerini, stinni bir ¢izgide ve selefin hakkini teslim
eden saygili bir eda ile sundugunu kaydetmeliyiz.

Terctime ettigimiz bu ¢aligmada Tefsir’in yaninda basta Siyer olmak
tizere Hadis, Fikih, Kelam, Felsefe, Tasavvuf, Mezhepler Tarihi, Liigat
gibi disiplinlere de atifta bulunulmakta ve bu sahalara dair iktibaslara
siklikla yer verilmektedir. Biz, terciimede en mithim unsur olan anlama-
dan terciime etmeme ilkesine sadik kalarak, anlamadan terciime etme
yoluna gitmedik. Ancak, bazen terciimede, kimi zaman séylenmig olan
kaldirlarak, kelimelerle ifade edilmemis olan soylenerek, diller arasindaki
kargiliklilik saglanmig olur gergegi ile yiiz yiize kaldik. Miimkiin mertebe
soylenmek isteneni yakalamaya gahigtik. Biitiin gayret ve dikkatimize rag-
men, varsa hatali anlamalar i¢in ikazda bulunacak ilim erbabina miitegek-
kir kalacagimizi simdiden ifade etmek istiyoruz.

Itina gosterdigimiz bir diger nokta da, ¢alismamizin terciime kokusu
vermemesidir. Ciinkii terciime kokusu dedigimiz elle tutulmaz nesne,
okuyucunun ruhu ile miiellifin ruhu arasinda bir tecrit maddesi vazifesi
goriir. Ancak, biitiin gayretlerimize ragmen bunda tamamen bagarili
oldugumuz iddiasinda degiliz.

Keremi bol Rabbimizden, ¢aligmalarimizi rizasina muvafik eylemesi-
ni, gayretlerimize hiisn-i kabul gostermesini ve bizlere Kur’an hidayetin-
den genig istifade liitfetmesini niyaz ederiz. “Ya Rabbi, bize liitfedecegin
her tiirlii nimete muhtaciz” (Kasas, 28/24).

Prof. Dr. Mubammed Celik
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Hamd, Kur’an’t indirmekle kainati aydinlatan, O’nun hikmetleri ve
terbiye esaslar1 ile kainatin sirlarini agiga ¢ikartan Allah’a mahsustur. Salat
ve selam, insanlar1 cehaletten ve dalaletten ¢ikartmak ve onlara indirileni
bildirmek i¢in Kur’an’in niiztiliine mazhar olan Efendimiz Muhammed b.
Abdillah’in, O’nun miittaki ve pak al ve ashabina olsun.

Hakikat su ki, insanin yaptig1 en serefli ig, Allah Tedld’nin Kitab1 ile
meggul olmaktir. Ciinkii diinya ve ahiret saadeti O’na uymaya baglhdir.
Toplumlarin iyiligi O’nu tefsir edip, anlatmak ve O’na gore ¢aligmaktan
geger. Miisliimanlar, O’ndan ilk parnltilarin yeryiiziine inmeye baglama-
sindan beri bunun farkinda olmusg, muvaftak olmak igin O’na ehemmiyet
vermiglerdir. O’nun bereketli hayrindan tiim insanlarin faydalanmasi igin
her tiirlii agiklama ve Tefsir’ini arastirmiglardir. Kur’dn’in bahis konusu
ettigi meselelere bakig agilarinin ve bunlan ele alan akillarin farkhiligina
ragmen, giiniimiize kadar gelip gegen asirlarda Islam alimlerinin bu adeti
devam etmektedir.

Her ne kadar, asrimizdaki aragtirmacilar Kur’an’mn esrarini bulup
ortaya ¢ikartmaya gayret etmis ve onlarin ¢ogunun dikkatleri, Kur’an’in
kainatla alakasina, yahut O’nun kainatta meydana gelen olaylara bakigina
yoneldiyse de, benim aklim sanli tarihimizin derinliklerine gitti; biiytik
bir kaynagin arasindan Kur’dn aragtirmalarina 1gik tutmak istedim. Bu
kaynak, aragtirmacinin ona bagvurmadan bagka donemleri neredeyse aras-
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tiramayacag1 Abbasi Dénemi’dir. Bu donem, Islim Tarihi’nin alminda bir
inci kabul edilir. Onda Islimi fetihler Gyle genisledi ki, Islim Devleti ile
beraber anilmaya deger bagka bir devlet veya etkili ve tehlikeli olabilecek
bir mezhep kalmadi. Bu donemde Kkiiltiirler kaynast1 ve hepsini tesirine
alan Tslim potasinda eridi. Parlak Miisliiman zekalar bu kiiltiirleri ayikla-
dr. Bu asirda ilimler genigledi, devasa bir ansiklopedi halini aldi. Halifeler,
Alimleri ve yazarlar ilme tegvik etti. Alimlere ve genis halk kesimine yone-

lik kitapevleri kuruldu. Hilafet merkezine her taraftan alimler akin etti.

Fikih mezhepleri bu asirda belirgin bir hal almug, i¢tihat hiz kazanmig
ve Kelam mezhepleri ortaya gikarak Felsefe ile karigmistir. Kelam alimleri
zindiklara ve dinsizlere kargi ciddi miicadele ettiler. Biitiin bu saydikla-
rimizin ve daha bagka sebeplerin Kur’an aragtirmalar1 iizerinde biiyiik
tesiri oldu. Arastirmacilar, bu bereketli asirda, Tefsir’in ele alinmadik ve
aragtirilmadik higbir yoniinii birakmadilar dersek miibalaga etmig olma-
yiz. Bundan sonra gelenler, her asrin durumlarma ve ihtiyaglarina gore;
ya bunlar1 agiklamak veya yeni bazi eklemelerde bulunmak, yahut yapilan
aragtirmalar1 serhetmekten Oteye gegememistir. Onun igin, bana gore, bu
asirdaki Tefsir ¢aligmalarini ele almak 6nemli bir husustur. Allah bu hayir-
I1 isi bana nasip etti. Aragtirmanin konusunun: “Abbasi Donemi’ndeki
Fikri Gelismenin Tefsir’e Etkisi”* olmasini uygun buldum.

Bu aragtirma ile, o donemdeki Tefsir aragtirmalarinda izlenen
metotlart vuzuha kavusturmak istedim. Zira, ilimler parlayip, ilim dallar
(mearif) gesitlenince; Liigat, Siir, Fikih, Kelam Ilmi ve Felsefe ile ilgili
ekoller yayilinca her ekoliin adamlar1, Kitib-1 Aziz’e karg1 gorevlerini
yerine getirmek istediler ve tiim bu insanlar, kendi igtihatlar1 ve bilgileri
gergevesinde Kuranr tefsir etmeye koyuldular. Ehl-i Stinnet Mutezile
gibi diigiinmiiyordu. Obiirleri de, fakihlerin, liigat ehlinin ve bagkalarinin

vardiklar1 sonuglara ulagmryorlardi.

Kuran’in tiikkenmeyen harikalarindan biri de, bu aragtirmalarin bir-

goguna kaynaklik etmesi ve onlara genis gelmesidir. Bu climleden olarak

* Biz terclimede “Geligme Déneminde Tefsir” demeyi tercih ettik.(M.)
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Tefsir, bu asrin vardig: biiyiik fikri gelismeden etkilenmeye basladi, hatta
etkilendi diyebiliriz. Tefsir, bagta birbirinden kopuk ciimleler ve garip
kelimelerin ménalarini vermekten ibaretken, okullart ve telif edilmis
eserleri olan bir ilim halini aldi. Ciinkii Islim’in bag dondiiriicii bir hizla
yayiligi, degisik agilardan toplum meselelerini ele alip ¢6zecek bir tarzda
Kur’an’a yeni bakus agilartyla egilme ihtiyacini dogurdu.

Arastirmanin bu boliimiine, -Allah’in izni ile- sunacagimiz meselele-
rin vuzuha kavusmasi igin bahis konusu ettigimiz asrimiza 151k tutan kisa
bir girisle bagladim. Bundan sonra, Hz. Mustafa (s.as.) ve beraberindeki
sahabe (ra.) doneminden, bahis konusu ettigimiz asrimiza kadar, umtimi
manada Tefsir'e dair aragtirmay1 sundum. Birinci Boliim’di, Tefsir ilminin
dogusu, sonra Tefsir'in daha ilk zamanlarda rivayet ve dirayet subelerine
ayrilmasina tahsis ettim. Aragtirma esnasinda, bu iki ekol ricalinin kisa
hal terciimelerini, yaptiklar1 galigmalari, bu g¢aligmalarin etkilendigi ve
etkiledigi (sahislar, kitaplari) anlattim. Bu Boliim’de, baglangicindan beri
Tefsirin maruz kaldig1 uydurma ve israiliyat olayini, genel olarak bunlarin
Tefsir’e etkisini, uydurma ve israiliyat ile meshur olan miifessirler ve bu
sahada verdikleri eserleri ele aldim.

Ikinci Boliim’ii, Fikih ilminin Tefsir'e etkisine ayirdim. Bu Boliim’de
Fikh’in dogus tarihini, 1stilahlarinin ortaya ¢ikmasiyla Fikih ilminin belir-
ginlesmesini, mezheplerinin olugmasini, delil alma konusundaki ihtilafi,
bu mezhep alimlerinin yetistikleri gevrenin tesirinde kaldigi kesimleri
(sahabe, tabitin) ve onlarin Fikhi metotlarinin Tefsir’e etkisini anlattim.
Meselenin iyice anlagilmasi ve zihinde kalmasini saglamak i¢in, her mez-
hepten sonra, o mezhebin goriig ve metotlarina bagl kalan tefsirler hak-
kinda bilgi verdim.

Bu Boliim’ii, mezheplerin Fikih’taki kaynaklarinin farkli olugunu ve
bunun, dyetleri tefsir etmelerine etkilerini agiklayarak noktaladim. Ayrica,
onlarin umum, husus, mutlak, mukayyet, emir ve nehyin manalar1 vb.
meselelere bakig agilarinin, onlarin mezheplerindeki metot farkliliklarina
gore degisiklik gosterdigini agikladim.

Ugiincii Boliim; Kelam, Felsefe ve bunlarin Tefsir’e getirdigi akil
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yiirtitmeye (cedel) dairdir. Kelam ve Felsefe mezhepleri hakkinda biraz
tafsilath bilgi vermeyi liizumlu gordiim. Bu itibarla, Ehl-i Siinnet,
Mu’tezile, Stfiyye, Sia ile alakali bilgi verdim ve bunlarin her birinin aki-
desinin, onlarin Kur’dn’ Tefsirine yaptig: etkiyi agikladim. Bunun iyice
anlagilmast ve miigahhas bir sekilde goriilmesi i¢in, her birine ayr1 ayri
ornekler verdim.

Dordiincti Boliim’de siir, nesir, kelimeler ve bunlari takip eden nahiv
esaslarinin kayit altina alimip, yazihh hale gelmesi gibi Arap dili (liigat)
aragtirmalarini ve biitiin bunlarin Tefsir’e etkisini anlattim. Bununla, her
dort boliimii noktalamak istedim. Tabiidir ki, Arapga, Kur’an lafizlarin
bilmenin ve agiklamanin ilk kaynagidir. Ciinkii Kur’an Arap dili ile nazil
oldu ve O’nun agiklanma ve yorumu da bu dile dayanur.

Tezi, bu aragtirmanin vardigi neticeleri kaydettigim bir Sonug’la
noktaladim.

Bu galigmanin hedefini ve kendime gore ana hatlarini uzun bir arag-
tirmadan sonra belirledim. Bunun i¢in, bu ¢aligma esnasinda hi¢ sapmadi-
gim ve devamli goz 6niinde bulundurdugum belli bir ¢izgi takip ettim.

Giictim nispetinde bu dénemin kaynaklarina bagvurdum ve bunla-
rin meseleye kafi derecede 151k tutacak kadar zengin oldugunu gordiim.
Ayrica, bazt muasir alimlerin kitaplarina da muttali oldum, ama bunlar
nadirdir; ¢iinkii yazarlar, bu konuyu etrafli bir sekilde aragtirmadilar.
Sadece baz1 yonlerine temas ettiler.

Caligmam esnasinda, her sozii, sdyleyenine nispet ettim. Iktibas
yaptigim kaynaklari ve referanslart belirttim. Kur’an-1 Kerim’den aldigim
ayetlerin stirelerini belirttim. Aragtirmam esnasinda gegen hadislerin kay-
naklarini belirttim ve 6nemli kigilerin hal terclimelerini verdim.

Bu aragtirma, bekleneni verdiyse eger; bu, benim istek ve arzumla
beraber, Allah’in kudret ve kuvvetiyle bu hususta bana yaptigi yardim
sayesinde olmugtur. Eksik biraktigimiz bir sey varsa, zaten ademoglunun
is1 eksiktir. Allah’tan magfiret ve ecir dileriz. Benim, fikrimi kullanmam

ve Aliyyw’l-Kadir Allah Teala’nin muhkem ayetleri lizerinde diigiinmek
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yoniindeki emrini yerine getirmek i¢in var giiciimle ¢alismam ve thmalkar
davranmamig olmam bana kafidir.

Bu arastirmanin bu sekilde tamamlanmasi, Allah’in Kitab’t tizerinde
ciddi manada duran ve her aragtirmaciya, O’nun mevzularindan birini
aragtirmast i¢in taahhiit edip, sunan bir¢ok 4lim sayesinde olmustur.
Fakat ben Ozellikle, kiymetli vaktini ayiran, zahmet ¢eken ve bu bahis
tamamlanip olgunlagincaya kadar evini agan kiymetli hocamiz Dr. Ahmed
es-Seyyid el-Kimi’yi anmak istiyorum. Allah O’na liituf ve keremini ihsan
etsin. IslAim {immetinin ondan istifade etmesi igin kendisine uzun 6miirler
dileriz.

Isin baginda, sonunda, gizlide agikta her haliikirda Allah’a hamd
olsun.

“Ya Rabbend, bize katindan bir rahmet ver ve isimizde bizi bagaril
eyle” (Kehf, 18/10).
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Bu aragtirmanin bagina, iginde siklikla gegen kavramlarin ¢ogunu
agiklamak ve bu ¢ergevede inceledigim mevzularin gayesinin sinirlarini
¢izmek i¢in bir Girig koymay1 uygun buldum.

Mevzulara yaptigim bu kisa bakis, okuyucuyu agik manalar ve muay-
yen kavramlarla bag baga birakmaya yettiginden, ele alacagim mevzular
derinlemesine incelemeyi aragtirmadaki yerine havale etmemize sebep
oldu. Nitekim, ismi gegen gsahislarin hal terciimelerini burada degil,
Allah’n izniyle kitabin konularini iglerken verecegim. Allah’tan, bizi dog-
ruya ulagtirmasini niyaz ederiz.

Bu Girig su konulart i¢ine almaktadir: Gelisme Donemi’nin Zaman
Olarak Smnirlarinin Cizilmesi, Gelisme Dénemi ile Daha Onceki Islami
Donemler Arasindaki Fikir Gruplar1 ve Gelisme Donemi’ndeki En
Onemli Fikir Akimlari.

A. GELISME DONEMPNDEN NEYI
KASTEDIYORUZ:? (ZAMAN OLARAK
SINIRLARININ CIZILMESI)

Gelisme Donemi (Abbasi Donemi), Allah Tedld’nin Mekke’de
Restilullah’a nidastyla baglayan Islim Tarihi’'nin halkalarindan biridir.

Allah Teala, Restli'ne; Allah’in, kendisini insanlarin egri iglerini diizelt-
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mek, bozuk islerini yoluna koymak igin iglerinden bir el¢i olarak gonder-
digini onlara teblig etmesini emretti. Bunun i¢in, Restllullaih Mekke-1
Miikerreme’de on ii¢ sene insanlar1 Allah’in hak dinine ¢agirdi. Sonra,
Medine-i Miinevvere’ye hicret ederek, orada Islim Devleti’nin temelini
att1. Bu itibarla, Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in Hicreti’ni tarihlerinin
baslangici kabul ettiler.

Hz. Peygamber (sas.), Medine-i Miinevvere’ye hicretinden vefatina
kadarki siire olan on sene kaldi. Restilullah’in Mekke’de gegirdigi donem,
Isldm daveti igin bir metot, Islim inancinin (akide) sinirlarimin gizilmesi
ve onun hususiyetlerinin izaht olmugtur ki bu, Restilullah’a nazil olan
Kur’an-1 Kerim ve O’nun tatbik sekline dair Allah’in kendisine bildirdigi
vahyin 151¢1nda olmugtur.

Hz. Peygamber’in Medine’de gegirdigi zaman, O’nun kurdugu Islim
devleti igin bir metot ve anayasa; O’ndan sonra Miisliimanlarin itikadi,
sosyal, siyasal ve ekonomik iglerini yiiriitmek igin bagvurduklart bir ser’i
ornek oldu.

Restlullah, Yiice Rabb’ine kavustuktan sonra Miisliimanlarin idaresi-
ni, ashab-1 kirdmin bey’atiyle Hz. Ebt Bekir es-Siddik iistlendi ve vefatina
kadar bu gorevi siirdiirdii. Ondan sonra, Miisliimanlar, Peygamberlerinin
halifesi Hz. Ebt Bekir’in vasiyetini yerine getirip, bey’at etmeleri {izerine
devlet iglerini Omer b. el-Hattab iistlendi. Ondan sonra Osman b. Affin,
Omer tarafindan bu miihim isi yerine getirmek iizere tayin edilen “Segici
Kurul” tarafindan, Miisliimanlarin bey’atiyle halifelige secildi. Hz. Osman,
haksiz yere katledilinceye degin idarede kaldi. Daha sonra, “Segici Kurul”
tarafindan, Hz. Osman’dan sonra ikinci aday segilen Hz. Ali, Miisliimanlarin
beyatiyle halifeligi iistlendi. Hz. Ali idaresinin sonuna kadar gegen bu

doneme Miisliiman tarihgiler “Sadru’l-Islim” ismini verdiler.

Hz. Ali vefat ettikten sonra iktidar, Emevilerden Muaviye b. Ebi
Siifyan’a gegti. Miisliiman tarihgilerin kabuliine gore Hz. Alnin hilafeti-
nin son bulmastyla “Hulefa-i Rasidin” veya “Sadru’l-Islim” dénemi sona
erdi. Tarihgilerin Emevi Dénemi olarak adlandirdiklar1 dénem Hicri 40

(Miladi 660) senesinde bagladi.
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Emevi Devlet’nin kurulusu, Osman b. Affin’in katledilmesinden
sonra ihtilafa diigen gruplardan birinin galibiyetinden ibarettir. “Bu grup-
lar, Hz. Osman’in katli hakkinda ihtilaf ettiler. Ehl-1 Siinnet ve istikamet
soyle dedi: Hz. Osman, iglerinde dogru olani yapmustir. Onu katledenler
haksizlik ve diigmanlik etmislerdir. Bazilar1 da bunun aksini iddia etti. Bu
ihtilaf gliniimiize kadar stirmiistiir.”>

Bu ihtilaf yatigmadi; ne Hz. Al’nin katledilmesi ne de Emevi Dev-
let’'nin kurulmasi ve bu grubun galibiyetiyle son buldu. Zira, yenilgiye
ugrayan diger gruplarin faaliyetleri gizlice devam etti; duruma gore,
kendilerini giiglii hissettikge ortaya gikiyor veya gizleniyorlardi. Emevi
iktidarinin son senelerinde gortis ayriligt agik segik bir hal aldi. Artik, onu
sona erdirmek veya gormezlikten gelmek miimkiin degildi.

Bu ihtilafin siddetlenmesinin ve muhaliflerin basarisinin en 6nemli
amillerinin baginda; Emevilerin, ister Araplardan, ister bagka kavimlerden
olsun samimi Miisliimanlarin biiyiik ¢ogunlugunu incitecek bir gekilde,
Arap ulus devleti hiiviyetini koruma hususundaki 1srar1 gelmektedir. Ciin-
kii onlarin hepsi, Islam davetini ilk omuzlayanlarin ve Allah’in 4lemlere
rahmet olarak gonderdigi Peygamber’in Araplardan olmasina ragmen,
Islim’in sadece Araplara mahsus olmadigini kesinlikle biliyorlard:. Kald: ki,
Emevileri iktidara getiren sebep, giiya Islim ve onun ser’i naslarini tatbik ve
muhafaza etmekti. Yine, imama karg: isyana kalkigmanin -ki o zaman imam
(devlet reisi) Hz. Osman idi- mesru olmamasi da o naslardandir.

Emevilerin Arapgilik taassubu, onlar1 Araplarin digindaki Miisliiman-
lardan cizye almaya siiriikledi. Bu durum, Omer b. Abdulaziz’in hilafetine
kadar devam etti. O, Miisliimanlardan cizyeyi kaldirip, sadece zzimmiler-
den alinmasi uygulamasim siirdiirdii. Bunun iizerine, Islim yayildi ve
Omer b. Abdulaziz’in igbaginda oldugu giinlerin azligina ragmen, onun
zamanminda pek ¢ok topluluk Islam’1 benimsedi.6

Arap olmayan Miisliimanlar, bu irkgiliktan sikildilar. Derken,

5 Ebul-Hasan el-Egari, ]Mﬂkﬁlﬁtu’l—fslﬁmi}yin, 2. tab’, el-Kahire, Mektebetu Nahda’l-Musriyye, 1, 49.
6 Hasan 1. Hasan, Tarvibwl-Isldmi’s-Siyasi, 1974, 1, 335 (6zetle); T. Arnold, ed-Da’vetw’l-
Isldmiyye, Gev. H. 1. Hasan, 2. tab’, 1975.
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Abdullah b. Ziibeyr’in hareketine katilmak i¢in ona sigindilar. O, bu suur-
dan geregi gibi istifade edemedi. Sonra, Muhtar es-Sakaft’ye katildilar,
fakat o da hareketinde basarili olamadi. Daha sonra, Abbasilerin davetine
katildilar ve onun en 6nemli unsuru oldular. Abbésiler bunu firsat bilip,
onlardan en iyi bir gekilde faydalandilar.

Bu sunduklarimizdan ortaya ¢ikan sudur: Farslar ve diger Arap
olmayan Miisliimanlar1 Emevilere karsit ¢tkmaya sevk eden sebep, onla-
rin Al-i Beyt’i sevmeleri veya sonralar1 Farshlar tarafindan ortaya atilan,
Hz. Alrnin soyunu mukaddes saymak degildir. Fakat onlar1 igin baginda
Abbasileri desteklemeye sevk eden amil, Allah’in kendilerine verdigi ser’i
haklarini, kendisi ile elde edebilecekleri bir lider arayis: i¢inde olmalaridir.
Iste bu lideri Abbésilerin i¢inde buldular.

Tarihgilerin goguna gore Emevilerin bozdugu isleri 1slah etmek
i¢cin Abbasileri Miisliimanlarin bagina gegmeye sevk eden unsur, “Hz.
Peygamber’in, Abbas b. Abdulmuttalib’e, hilafetin onun ¢ocuklarina
gegecegini bildirmis olmasidir. Zira, Abbas ogullar1 da bunu gozliiyor ve
kendi aralarinda bundan bahsediyorlard:.””

Ayrica, Hz. Al’nin Hariciler tarafindan katledilmesinden sonra onun
gocuklar1, Emevi idaresi boyunca onlara karst zit bir kutup olusturdular.
Abbasi Devleti kurulmadan 6nce onlarin son lideri Ebu Hagim Abdullah
b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talib (Ibnw’l-Hanefiyye) idi. Ebti Hagim
98/716 senesinde Emevi halifesi Siileyman b. Abdulmelik ile goriigmiistii.
Siilleyman onun faziletlerini kiskandi ve makamini ele gegirebilecegin-
den korkup, onu zehirletti. Ecelinin yaklagtigin1 anlayan Ebti Hagim,
Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’in ikamet etmekte oldugu
Hiimeyme Koyii'ne gitti. Ebu Hasim, Muhammed’e daveti ve sirlarini
haber verdi ve bu yiikii omuzlara almasini teklif edip, insanlarin bunu
Abbas ogullarindan bekledigine dikkat gekti.8

7 Ibn Cerir etTaberd, Taril, Thk. Muhammed Ebw’l-Fadl Ibrahim, 1966, VII, 421; Ibnu’l-Esir,
el-Kamil fi’t-Tarib, el-Matbaatw’l-Muniriyye, 1357, IV, 322.

8 Taberd, Tarih, VII, 421; Ibnw’l-Esir, el-Kimil fi’t-Tarih, IV, 159; Hasan 1. Hasan, Tarilu’l-
Islﬁmi’:—Szymi, 11, 11.
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Bundan sonra, Muhammed b. Ali el-Abbas ige koyulup, daveti
diisiinmeye bagladi. 100/718 senesinde bu konuda kendisine destek ver-
mesi i¢in Miisliiman beldelere davetgiler gonderdi. Derken, is ciddilesti ve
kendisi i¢in ince plan yapma zamani baglad.

Abbasi Devleti bagkalarinin hatalarindan ¢ok faydalandi. Zira, davet-
lerinin temelinde dini yon, siyasi yone agir bastyordu. Ayrica, son Emevi
halifeleri ¢ok hata yaptilar. Bu hatalardan biri, diinya zevkine ve giinahlara
dalip devlet siyasetini thmal etmekti. Halbuki, kendilerini ortadan kaldur-
may1 hedefleyen, baz1 gizli siyasi hareketlerin varhigimin farkindaydilar.

Abbasi Devleti baz: prensipler edindi.® Bunlarin en 6nemlisi, hak ve
vazifelerde Miisliimanlar arasinda Islim dininin vazettigi esitligi sagla-
mak, onlar1 kavmine ve irkina gore ayrima tabi tutmamakti.

Bu prensiplerden biri de, her seviyede ve kavimdeki Miisliimanlarin
sosyal ve dini 1slahini gergeklestirmekti. Ciinkii kotii sartlar Miisliimanlarin
tamamun, hatta Araplari ve bir kissm Emevileri dahi i¢ine almugt1.

Ugiincii olarak, Al-i Beyt’i, yani Hz. Peygamber’in soyundan gelen-
leri memnun etmeyi de siar edinmislerdi.

Abbasi daveti, 100/718 senesinden 129/746’ya kadar gizli olarak devam
etti. Dikkatli ve diizenli bir gekilde son derece tecriibeli ve dahi davetgilerle
yolunu takip ediyordu. Davetin en 6nemli merkezleri Kife ve Horasan’d1.
Muhammed b. Ali b. Abdullah el-AbbAsi davet esnasinda 125/742°de vefat
etti. Devlet idaresini oglu Ibrahim’e birakti. Ibrahim, 129/745 senesindeki
ilanina kadar davete bagkanlik etti. Emevilerin son halifesi Mervan b.
Muhammed gonderdigi askeri kuvvetle onu oldiirtmiistiir. Bunun tizeri-
ne, idare kardesi Eb’l-Abbas Abdullah b. Muhammed’e gegti.

Ardindan Eb{rl-Abbas Kiufe’ye geldi ve 132/749°)da Mervan b.
Muhammed’i tahttan indirmek i¢in amcast Abdullah b. Ali komutasin-
da bir ordu gonderdi. Iki ordu, 132/749 senesinin cemaziye’l-ahir ayinda
Irak topraklarinda Musul yakinlarindaki Zap nehri bolgesinde kargilasti.
Ustiinliik Abbasi ordusundaydi. Nihayet, Emevilerin son halifesi de

9 Dr. Hasan 1. Mahmud-Dr. Tbrahim es-Serif, el-Alemu’l-Islami fill-Asvi’l-Abbist, 15 vd.
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yenildi. Onun ortadan kaldirilmasiyla, Emevi idaresi son buldu ve Abbasi
Donemi bagladi.

Abbasi Devletinin Islim 4lemini idare etmesi 525 sene siirdii ve
656/1258 senesinde, Islim Devletinin Tatarlarin eline ge¢mesiyle son
buldu. Tarihgiler, Abbasi Donemi’ni iki devreye ayiriyorlar: Abbasilerin
ilk donemi ki 132/749’da baglayip, 232/846 da son bulur. Bundan itibaren,
Abbiasilerin ikinci donemi baglar. Abbasi Devleti’nin 656/1258 senesinde
son bulmasiyla Abbésilerin ikinci donemi de son bulur.10

Gergek olan su ki, Abbsi ve Islam tarihini bir takim dénemlere ayirmak
ve siyasi idareyi ellerinde bulunduranlarin isimleriyle anmanin siyasi agidan
faydasi olabilir; ama, fikri ve ilmi yonden higbir faydasi s6z konusu degil-
dir. Ciinkii kaynagi Kur’dn-1 Kerim ve Siinnet-1 Seniyye olan islami ilimler,
Restilullah déneminden giiniimiize kadar duraklamadigy gibi, kesintiye de
ugramamuistir. Bilakis, islimi ilimler, siyasi degisimlere aldirmaksizin ilimle-
rin geligmesi igin lazim olan tabii disiplin tizere yoluna devam etmistir.

Kaynagi, Kur’dan ve Siinnet olan islami ilimleri, Restlullih, Allah’in
kendisine emrettigi sekilde insanlara teblig ettiginde, onlara iman edip,
baglananlarin zihinlerine o ilimler kok saldi. Sahabe-i Kiram, Kur’an ve
Siinnet prensiplerini bizzat yagiyorlar ve cehalet karanligindaki alemi kur-
tarmak i¢in insanlar arasinda yayiyorlardi.

Bu akideden sonug olarak, pratik ve teorik ilimler ¢ikti. Bunlarin en
onemli neticeleri, davet yollar1 ve insanlar1 hidayete ulagtirmak igin en
kolay ve en yakin yollar1 bulup ortaya ¢ikartmaktir.

Binaenaleyh, ilimler ve nazariyeler gelisti. Islim onceleri sadece
Araplar ve Arap ¢evreler arasinda yayilmig iken, sonralar1 diger kavimleri
ve gevreleri de igine aldi. Boylece, dogru ve uygun bigimi ile bu toplu-
luklara dini anlatma geklini aragtiran ilimler ortaya ¢ikti. Sonra, bu ilimler
gelisti; yabanci kiiltiirler ve Islim zuhur etmeden 6nce var olup, arasti-
rilan veya Islim’in heniiz ulasmadig1 yerlerde var olan ilimlerle karigmak
suretiyle genigledi.

10 Hasan A. Mahmud-1. es-Serif, el-Alemu’l-Isldmi fi’l-Asvi’l-Abbisi, 73.
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Islam kiiltiirii, bu ilimleri hazmetmek ve bu kiiltiirleri igine almak
zorundayd. Bunlardan Islim inancina aykar1 olanlari, Miisliimanlar siip-
heye diigiirenleri kenara atti. Fakat onlarin diisiince felsefesindeki tiskip-
larindan ve bilgileri tanzim edip, sunmasindan faydalanmak suretiyle,
daha 6nce higbir kiiltiirtin ulagamadig1 ve daha sonra da higbir kiiltiiriin
erigemeyecegi bir sekilde Islimi ilimler olgunlagti.

Bu gelisme, Miisliimanlarin siyasi hayatlarinda meydana gelen her-
hangi bir degisiklige boyun egmedi. Sahabe déneminde, ilimleri 6gren-
cilerine okutan alimler goriiyoruz. Oysa, hem onlarin, hem de 6grenci-
lerinin zamanlarinda siyasi degisiklikler meydana gelmisti. Fakat onlarin
ilimleri bundan etkilenmedi. Siyasi sartlar degismesine ragmen ilimlerden
bir sey degismedigi gibi, gelismeleri, olgunlagmalar1 ve geniglemeleri de
durmadu.

Abbasiler, Miisliimanlarin iglerini idareye bagladiklar1 zaman ilimler;
ne ilmi hayatta ne de Islami ilimler hareketinde herhangi bir durgunlu-
ga sahit olmadi. Bilakis, olgunlasmaya dogru sabit adimlarla yiiriimeye
devam etti ve yeni ortaya ¢ikan ilimler de ayni minval {izere yiirtidii.

Siyasi planda Miisliimanlar arasinda ihtilaf gikt1 ve bunun akaide
yansimast oldu. Bunun iizerine, Miisliimanlar arasinda akait tartigmalart
bagladi. Bu tartigma, diger ilimlere paralel bir gizgide ilmi hayatla beraber
siirdi, ta ki bu siyasi ve fikri miicadeleler sonunda akait olgunlagti.

Islami ilimleri, ilk devresinden olgunlasmasina kadar aragtiran higbir
aragtiriciya su husus gizli kalmaz: Fikirler olgunlasip, belirginlesince ve
genel bir kalip, bir ekol seklini alinca birbirlerini etkilemeye baglar ve
aralarinda meydana gelen ¢ekigme, onlari birbirine yaklastirir. Bu durum,
mezhep mensuplarinin fikirlerinde ortaya ¢ikar. Boylece, her fikri ve fikhi
mezhep sahibinin, kitaplarini telif ederken bagl bulundugu mezhebe
muhalif olan fikirlerden istifade ettigi gortilir.

Islami ilimlerde meydana gelen gelismenin, Islimi asirlara sirayet
eden siyasi gelismelerle herhangi bir alakasi yoktur. Bu gelisme, her ilmin
tabii sonucudur; Once bir fikir olarak baslar, ekol olur; sonra igtimai
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meselelere bakis agisina gore i¢timai gercegi yorumlar. Zaten, Islimi
ilimler, insanlarin bozulan ve bozulacak olan islerini diizeltmeyi taahhiit
etmistir. Bunun igin Abbasi Dénemi ile, ondan 6nce gegen Islimi asirlart
ilmi bakimdan kargilagtirdigimiz zaman, zihinlerimizde bu ilmi hakikatler

belirir. Tefsir’e yansiyan ilimlerin gelismesini yeri gelince gorecegiz.

B. GELISME DONEMI ILE ONDAN ONCEKI
ISLAMI DONEMLER ARASINDAKI EN ONEMLI
DUSUNCE FARKLILIKLARI

Araplarin Islim’dan 6nce siir, hitabet, miineccimlik ve iz siirme digin-
da ilim veya ilmin baglangic1 olabilecek bir donemleri olmadi.

Fakat Allah’in hikmeti ne biiyiiktiir ki onlarda, ilimleri kabul edecek
egsiz fitri bir istidat, basit ve karmagik akli problemleri ¢6zecek kapasite
yaratti.

Islaim, onlarin i¢inde gelisme ve olgunlagmaya elverigli bir zemin
ve miisait bir hava buldu. Islami ilimler, Kur’an’in inmesiyle bagladi ve
Araplarin sosyal hayatlarinin gelismesine paralel bir yol izledi.

Kur’an nazil oldugu zaman “Kureys’in iginde 17 kigi okuma yazma
biliyordu: Bunlar Omer b. Hattb, Ali b. Ebi Talib, Osman b. Affin, Ebti
Ubeyde Amir b. el-Cerrah vb.dir.11

Hayatlar1 basit, sade, kolay ve serbest oldugundan akillarini ve nefis-
lerini Islam’ kabul etmek igin agtilar. Islim’1 aragtirmak ve ondan bir sey-
ler 6grenmek igin gayret ettiler. Boylece nefislerindeki bosluk doldu.

Islim’in ilk dénemlerinde, ilmi hayat, Kur’dan’t okuyup ezberlemek,
Hadis-1 sgerifleri birbirlerine nakletmekle bagladi. Ayrica, Miisliimanlar
akidelerini diizeltmek ve ibadetlerini dogru yapmak igin muhtag olduklari
Kur’an ve Siinnet’t 6grenmeye ¢aligtyorlardi. Miisliimanlarin ilim olarak
ilk kaydettikleri (tedvin) Kur’an’dir. O’nu yazdilar ve Restlullah’in ken-
dilerine emrettigi gibi birbirlerine ogrettiler. Restilullah s6yle buyurdu:

11 Belaztiri, Futiihu’l-Bulddn, 457.
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“Burada bulunan bulunmayana dediklerimi ulastirsin, zira, ulastirilan

kimse, ulagtiran kimseden daha kavrayigh olabilir.”12

Hz. Peygamber (s.as.), ashabint Islim’t 6gretmek iizere bazi sehirlere
gonderiyordu. Nitekim, Mus’ab b. Umeyr’i hicretten 6nce Medine’ye,
Muaz b. Cebel't Yemen’e gondermistir.

Sahabe, Hz. Peygamber’in dedigini bizzat kendisinden veya O’ndan
isiten birinden Ogrenmeye ¢ok istekliydiler. Hatta, Hz. Peygamber’in
meclisinde nébetlese bulunuyorlardi. Hz. Omer’den gelen rivayete gore
o soyle demistir: “Ben ve ensardan -Medine’nin Beni Umeyye b. Zeyd
kabilesinden- bir komgum, Restlullah’in yanina nobetlese gidiyorduk;
bir giin o gidiyordu, bir giin ben.. Ben gittigim zaman, o giinkii vahyi ve
bagka haberleri getirirdim, o gittigi zaman da aynisin1 yapardi.”13

Boylece, bu ders halkalari, Islim medreselerinin temel tagini olus-
turuyordu. Yukaridaki hadis!# ile, Restilullah’in ashabinin tedvin ettigi
Kur’An ve Stinnet naslart biitiin Islami ilimlerin tohumu oldu. Ilim, IslAm
sehir merkezlerinde negv-ii nemé bulmaya basladi. Tlim ve kiiltiir faaliyet-
leri (mearif) genisledi ve birgok dallara ayrildi. Sahabenin metodu, Hz.
Peygamber’in kendilerine 6grettigi ve gosterdigi yoldan gitmekti.

Sahabe, Hz. Peygamber’in yaptig1 gibi ilme hizmet etmistir. Bu iti-
barla, Omer b. Hattab Miisliimanlarin idaresini tizerine alinca, Sa’d b. Ebi
Vakkis ve Ammar b. Yasiri, Kafe’nin fethinden sonra ahalisine Islimi
ve ilmi 6gretmek iizere bu sehre gonderdi.”15 Diger Islim beldelerine de
bagkalarin1 gonderdi.

Miisliimanlar ilmi 6grenmeye ve insanlara 6gretmeye bu gekilde devam
etti. Miisliiman idareciler, 6zelde ve genelde Miisliimanlart Allah’in

Kitab’ini ve Restlii'niin Siinnet’ini 6grenmeye ve 6gretmeye 6zendiriyor-

12 fbn Hacer el-Askalini, Fethu’l-Bari, (Haz. M. Fuid Abdulbaki-Muhibbuddin el-Hatib,) e/-
Matbaatw’s-Selefiyye, 1, 157.

13 Jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 1, 185.

14 “Burada bulunan bulunmayana dediklerimi ulagtirsin, zira, ulagtirilan kimse, ulagtirandan
daha kavrayish olabilir.” hadisi kasdediliyor. (Miitercim).

15 Jbn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, 11, 236.
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lardi. “Fakihler, Miisliimanlarin halife tizerindeki en oOncelikli haklarini
sOyle siralarlar:

a) Tlimleri ve dini yaymak,

b) Ilme ve ilim adamlarina deger vermek,

¢) Tlim ve ilim miiesseselerini gelistirmek,

d) Thlaslt biiyiik Islam limleri ile bir araya gelip, onlarla hiikiimlerin
kaynaklari ile yiiriirliikten kaldirilacak ve yiiriirliige konacak kanunlarin
gerekgeleri hususunda istisare etmek.”16

Bilahare, Miisliimanlarin bagkenti, Sam’a nakledilince, oranin, Islim’dan
once de, ilimlerin koklii bir merkezi oldugu goriildii. “Sam’da, ilim ve akil
hareketi i¢in merkez konumunda olan bir¢ok sehir meshur olmustur.
Fenikeliler oraya yazi harflerini (hurufu’l-kitibe), Ibraniler ilahi &gretiyi,
Yunanhlar felsefi ekolleri, Bizanslilar hukuk nazariyelerini miras biraktilar.
Biitiin bunlarin $amhlarin akli melekelerinde biiyiik tesiri oldu.17

Sam’da Islami hareket olgunlasti. limler seri bir sekilde gelisti ve
Hulefa-1 Rasgidin doéneminde oldugundan daha vazih bir sekilde ekolle-
serek yoluna devam etti. Tlimlerin simrlart gizilmeye bagladi ve alametleri
agikga belli oldu. Olgunlagma ve kemal merdiveninde gok biiyiik mesa-
teler alindi. “Tefsir ilmi dogdu, Hadis rivayeti genisledi, Nahiv, Liigat
ve Edebiyat gibi ilimlerin sinirlart gizildi. Fetihlerin goklugu ve Islim
Devleti’nin geniglemesinden dolayi, Cografya ve Tarih ilmi dogdu.”18

“Emevilerin belli basli dlimleri arasinda Omer b. Abdulaziz, Halid b.
Yezid!® b. Muaviye -ki faziletli ve ilme tesne idi- ve Abdulmelik b. Mervan
yer alir. Bu halifeler, ilme hevesli olduklari i¢in, ilmi tegvik edip, alimleri
cesaretlendirdiler.”20

Emevi Donemi’nde Islim toplum hayati basit bir yapida oldugun-
dan ilimleri de boyleydi. Bilahare, Islim toplumuna ve diisiincesine giren

16 Hasan Ibrahim Hasan, Téribwl-Isldmi’s-Siyasi, 1, 507.

17 Ahmed Emin, Fecru’l-Isldm, Mektebetu Lecneti’tTelif ve’t Terceme, 1935, 188.

18 Ahmed Ferid Rufd, Asru’l-Me’miin, Matbaatu Dar?’l-KitAb, 1346/1927, 1, 46 (6zetle).
9 Halid b. Yezid halife degil, vali idi. (Miitercim).

20 Ahmed Ferid Rufd, Asru’l-Memiin, 1, 46.

—
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ilimler, hentiz onlara karigmamusti. O ilimleri almalar1 da basit bir sekilde
oldu; Ciinkii o ilimler metodlu olmadig1 gibi, heniiz tanzim de edilme-
misti.

Emevilerin, toplumlarini Araplagtirmadaki giddetli ¢abalarindan
dolayi, Arap asilli olmayan bir takim adetleri iktibas etmeleri kolay olma-
di. Emevi Donemi boyunca bu tutumdan ilimler de nasibini ald1 (olum-
suz etkilendi).

Ilim gelisiyor, genisliyor ve olgunlasiyordu. Fakat Arabi rengini muha-
taza ediyordu. Bu durum, tekelliiften uzak, sade ve basit olan Miisliimanlarin
hayatlarina canhilik katiyordu. Ancak, bunun Miisliimanlarin fethinden
once Romalilarin ve Bizanshlarin mithim merkezlerinden olan Sam’da

oturanlara etkisi az oldu.

Sonra, Abbasi Devleti geldi. Daha 6nce de kaydettigimiz gibi siyasi
degisikliklerin ilmi hayata biiyiik bir etkisi olmadi. Lakin, ilmi yoneligte
ve onu ele alig tarzinda elbette degigiklik gerekliydi.

Abbasi Devleti’nin prensiplerinin ilki, siyasi planda Arapgiliktan uzak
bir devlet kurmak, dini tarafa vurgu yapmak, hilafeti siyasi bir makam-
dan once dini bir merkez haline getirmekti. Bunun {izerine, Islam’in
sosyal ve ilmi hayatinda Arap olmayan bir unsur agik¢a kendini belli etti.
Bunun ilimlere etkisi sinirlydi. Zira, ilim, ilimlerin bagh oldugu gelisme
ve olgunlagma kanununa uygun olarak gelisti. “Bazi tarihgiler Emevi
Devletinin yikilip yerine Abbasi Devleti’nin kurulugunu 6yle tasvir edi-
yorlar ki §oyle hayal edersin: Sanki iki devleti birbirinden ayiran sinirlar
varmig ve Emevi Devleti’nin son bulmasiyla tarihin bir sathasi kapanmus,
Abbasi Devleti’nin kuruluguyla bagka bir satha baslamig, oradaki Islim
timmetinin birinci donemi ile ikinci donemi arasinda higbir alaka yokmus.
Bu tasvir, -Ozellikle de akli ve sosyal yonden- gergegi yansitmaktan ne
kadar uzaktir!™21

Bunu, Emevi Devleti’ndeki ilim gergegi teyit ediyor; devlet kurul-
dugu zaman ilmin bulundugu durum ile ¢oktiigii zamanki durumu ayni

21 Ahmed Emin, Duba’l-Islém, 1, 1.
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degildir. Hatta, Emeviler son giinlerini yagadiklar1 zaman, ilim ¢ok daha
tstiindii. Zaten ilmin adeti budur; basit olarak baslar, sonra gelisir, dallara
ayrilir ve kemale erer.

Abbisi Donemi Islim devletinde, daha énce gegen Tslimi donemlere
gore degisiklik arz eden; ilmin seyrinde, gelismesinde ve yonelisinin sinir-
larinin belirlenmesinde tesiri olan gu sosyal sartlar ortaya ¢ikti:22

1. Abbasi hareketi, hak ve vazifelerin tiimiinde Araplarla diger tebaa
arasinda egitligi saglama esasina dayaniyordu. Bu esas; sosyal, siyasal ve
ilmi faaliyetlerde Araplarin digindaki Miisliimanlara daha ¢ok hiirriyet
veriyordu. Araplarin diginda Islim’a giren ve ona iman edenler ¢ogaldi.
Islam’a giren her 1rk, kendi kavminin kiiltiiriinii tagtyinca ve bu kiiltiirler
Islim’in potasinda eriyince, onlardan her biri digerine yeni giizel seyler
verdi ve bundan IslAm kiiltiirii faydalandr; Ciinkii o, biitiin kanallarin
kendisine dokiildiigii bir nehir haline gelmisti.

Iran, Hint, Roma ve Yunan gibi toplumlarin kiiltiirlerinin hepsi
Islim kiiltiiriiniin hizmetine girdi. Islim Kkiiltiiriiniin gelismesinin ve
olgunlagmasinin sebeplerinden biri de bu Kkiiltiirlerin ulagtiklart ilmi ger-
ceklerle ve kendi diisiince tarzlari ile ona hizmet etmeleridir.

2. Abbasi Devleti’nde dini yon, diger yonlere nazaran daha belirgindi.
Bunun belirtileri, Abbasi Halifelerinin, halki IslAmi ilimleri ogrenmeye
tegvik etmeleri, alimleri kollamalari, himaye edip, ihsanda bulunmalari,
devlet meselelerine yon verirken onlarin tavsiyelerini dinlemeleri, Manstr,
Resid ve Memtin gibi bizzat Abbasi halifeleri arasindan degerli alimlerin
cikmasidir. Geriye kalan halifeler de, Islim dinini, ilimlerini ve Arap dili ve
edebiyatini farkli derecelerde biliyorlardi. Bu durum, biitiin Islim beldele-
rinde Fikhin gelismesini ve ilim medreselerinin ¢ogalmasint sagladi.

Oysa, Emeviler Dénemi’ndeki Islim halifelerinin boyle bir 6zelligi
bilinmiyor; onlarin siyasi yonleri, diger taraflarina, 6zellikle de dini yonle-
rine agir bastyordu. Omer b. Abdulaziz ve Halid b. Yezid b. Muaviye’nin

22 Ibn Kuteybe, el-Tmame ve’s-Siyase, 1, 173; Belazhri, Futiihu’l-Bulddn, 298; Tarihu’t-Tesrii’l-
Istami, 147; Ahmed Emin, Duba’l-Islim, 1, 162; H. 1. Mahmud-Ibrahim es-Serif, el-Alemu’l-
Islémi, 243-256.
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Emevilerden olmasi bu gergegi degistirmez. O ikisi, daha 6nce kaydet-
tigimiz gibi, alimlere yaklasmaya gahstilar ve onlarla iletisim kurdular.
Onlardan bagka (bu evsafta) ortaya ¢ikan olmadi. Ciinkii Emevi Devleti’nin
ve Emevi halifelerinin genel ozelligi, siyaset ve askeri kuvvete 6nem ver-
mekti. Bu durumun ortaya ¢tkmasina ve Emevi halifeleri arasinda stirmesi-
ne, i¢ karigikliklarin goklugu ve devletin istikrarsizligi yardim etti.

3. Islim’in yayilmasi ve Islim Devleti'nin geniglemesi, adem-i
merkeziyet¢i idarenin ortaya ¢ikmasina sebep oldu. Boylece, baskent
Bagdat’la beraber oteki biitiin bolgelerde ilim merkezleri olustu. Zaten
Islim, adem-i merkeziyet¢i idareyi benimsiyor; ancak, bu gergek, Abbasi
Donemi’nde, Emeviler Donemi’ne nazaran ¢ok daha belirgindi. Abbasi
Donemi’nde Bagdatin diginda ortaya ¢ikan ilim merkezleri sunlardir:
Sam, Misir, Musul, Maveraunnehir, Rey, Horasan, Buhara vb.

4. Abbasi Donemi, i¢timai ve siyasi bir istikrara gahit oldu. Bu durum,
diisiince hareketinin gelismesi, medreselerin yayginlagmasi, insanlarin ilmi
Ogrenme ve ogretmeye ragbet etmesi ve buna ilave olarak bu donemde
Islim Devletinin kavustugu ekonomik bolluktan kaynaklanmaktadir.
Fikih, ictihad hiirriyeti golgesinde geliserek dallara ayrildi. Fikhi ihtilaf-
lar, Oyle bir diisiince ve kiiltiir servetini olusturdu ki, ondan 6nce higbir
donem bayle bir seye sahit olmamugtir. Hala, -6zellikle de fikhi ve hukuki
yonden- o donemin asaletinden faydalaniyoruz.

5. Mescitlerin yapimi hizlandi. Ciinkii mescitler, onceleri sadece
ser’l ilimlerin okutuldugu yerler iken, biitiin ilimlerin hatta din ile alakasi
olmayan ilimlerin dahi okutuldugu birer iiniversite durumuna geldi.

6. Abbasi Donemi’nde, ilimler miistakil oldu, istilahlar1 belirlendi
ve her ilmin kendisine has okulu olugtu. Oyle ki, orada baska bir ilim
okutulmuyordu.

Ilimlerin geniglemeleri, olgunlagmalari, dallara ayrilmalari, Fikih’in
gelismesi ve geniglemesi; biitiin ilimlerde gesitli goriiglerin ortaya ¢ikma-
s1 sonucunu dogurdu. Bu gergevede, goriis ayrihiklarini aragtiran ve bu
goriisleri birbiriyle kargilagtiran kitaplar giin yiiziine gikt1. Bu ihtilaf Fikih,
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Akait ve liigatte ortaya ¢tkmak suretiyle diigiinceyi zenginlestirip, faydali
bir hale getirdi ve Islam kiiltiiriine kiymetli ilmi bir servet kazandirdu.

7. Bu asrin 6nemli ilmi oOzelliklerinden biri de, tedvin ve terciime
hareketinin geniglemesidir.

Islam’in baglangig asrinda tedvin, Kuran’dan ileri gitmiyordu. Emevi
Donemi’nde genisleyerek Hadis’i de igine aldi. Bundan 6te, kayda deger
bagka bir sey yazilmadi.

Abbési Donemi’nin gelisi ile tedvin biitiin ilimleri igine ald1 ve Islami
kiitiiphaneler, matbaa giinlerinde bile hala alemi dehsete diigiiren kitap-
larla doldu. Hatta, o kitaplardan giiniimiize ulaganlarina bile muttali olan,
bunlarin telif zamanini ve bu kemiyette negir ve tedvini i¢in sarf edilen
gayretleri diisiinen kimse hayrette kalir. Islim Tarihi bize kaybolan kitap-
lar1 da haber verir ki bunlarin, muhafaza olanlardan adet olarak daha gok
oldugunu goriiyoruz.

Abbasi Donemi, tam anlamiyla tedvin donemi kabul edilir. Terctime
isinde de oyle.. Islim medeniyetinden 6nce gegen medeniyetlerin ilimle-
rinden terciime edilmemis bir sey kalmadi; tamami Miisliimanlarin diline
gevrildi. Baz:1 halifeler, herhangi bir kitabin terclimesine kargilik kiymetli
hediyeler koyarak terciime isini tegvik ediyorlardi. Hatta, hacmi ne olursa
olsun, kitaplar, agirligr kadar altina kargilik tercime ediliyordu.

Terciime edilen ilimler; IslAm kiiltiirii tizerinde son derece tesiri olan
Mantik, Felsefe, Tip, Astronomi, Geometri, Matematik vb. kitaplarla
Edebiyat, Belagat ve hikaye kitaplaridir.

C. GELISME pQNEMi’NDEKI EN ONEMLI
DUSUNCE AKIMLARI

Kuran, Islami ilimlerin kaynagi, Hadis de Tslami ilimler medresesinin
temel tas1 olduguna gore Islami ilimler, biitiin ilim dallarinda (mairif) ve
akli faaliyetlerinde bu iki kaynaktan etkilenmistir. Kur’an, Stinnet ve onlar-
dan elde edilen ilimlerden, ilim igin atbag1 giden iki yoneli§ dogdu:
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Birincisi: Miisliimanlar buna “menkal” dediler. Gerek tahsilinde,
gerekse sonuglarina ulagmada aklin yeri olmayan biitiin ilimlere bu ismi
verdiler. Bu nevi ilimde aklin faaliyet sinir1; onun nakil yollarina, tahsiline,
ona gore kiyas yapmaya ve ondan hiikiim ¢ikartmaya iyice vakif olmak ve
amelle ilgili tegriin yorumunu yapmak (tegriin hikmeti) vb.dir.

Ikincisi: Buna da “makal” ismini verdiler. MAkal: Insanin, Allah
Teala’nin bagisladign akli faaliyet kuvvetiyle ulastigr bilgidir. Tnsan, makiil
bilginin ciizlerini anlar ve bu ciizlerden ger¢ek méinida tizerinde ittifak
edilmig kiilli kaideler olusturur. Akil faaliyetleri, biitiin sekillerinde genig
olur ve neticeleri de aklin imkan ve kiyaslarina uygun olur.

Nakli ilimler; ser’i ilimleri, liigat ilimlerini, eskilerin “Siyer” dedigi
Tarih ilmini ve bugiin Cografya diye bilinen Biildan ilmini igine alir.

AKkli ilimler ise; Mantik, Felsefe, Akait, Matematik, Tip, tabiat ilim-
leri yani Fizik ve Kimya’dir.

Ibn Haldun, Mislimanlarin nakli ilimleri ogrenmelerinin daya-
nagm (asil) anlatirken goyle der: “Bu nakli olan ilimlerin her birinin
temel ve dayanagi Allah Tedld tarafindan gonderilen Kur’an ayetlerin-
den ve Restilullah’in siinnet ve hadislerinden ibaret olan ser’i delillerdir.
Bu delillerin her biri Allah ve Resulii tarafindan bize teblig edilmistir.
Kitap ve Siinnet’i anlatmak ve agiklamak iizere vaz’edilen ilimler dahi
ser’i ilimlerden sayihr. Bunu, Islim milletinin dili olan ve Kur’in’in
kendisiyle nazil oldugu Arap dili ilimleri takip eder. Nakli ilimler bir¢ok
kisimlara ayrilir. Allah tarafindan kendisine ve kendi cinsinden olanlara
farz edilmis olan hiikiim ve emirleri, miikellef olan mi'minin bilmesi ve
ogrenmesi vaciptir. Bu emir ve hiikiimlerin her biri ayet ve hadislerin
agik olan ifadesinden (nas’tan) veyahut din alimlerinin ittifakla vardiklar
kararlardan (icmad), ya da kiyastan alinmug hiikiim ve emirlerdir. Bundan
dolayi, oncelikle Kur’an’i iyi incelemek; Kur’an’in ifade ve ctimlelerini iyi
bilmek gerekir, bu ilim Tefsir ilmidir. Bundan sonra, Kur’an kendisine
vahyedilen Hz. Peygamber’den nakil ve rivayet olunan bilgilere bagvu-
rulur, hafizlarin Kur’ant Arap lehgelerine gore kiraatlerine dair tiirlii
rivayetleri 6grenilir. Bu da Kiraat ilmidir. Bundan sonra, hadisleri, Hz.
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Peygamber’den rivayet edenlerin rivayetlerinin Restlullah’a ulagmasi ve
bu hadisleri rivayet edenlerin ahlik ve adalet gibi halleri incelenir.. Ancak
bu incelemeler neticesinde haberlerin dogru oldugu ispat edildikten sonra
bunlar tarafindan rivayet edilen hadislerle amel etmek vacip olur. Bu da
Hadis Tlmidir. Hiikiimleri asillardan, yani Kurin ve Hadis'ten istidlal
edip, ustll ve kanuna uygun olarak ayet ve hadislerden hiikiim ¢ikartmak
ustliinii 6greten ilim dahi ser’i ilimlerdendir. Bu ilim Fikih Us(li adiyla
anilir. Ancak, bu ilmin kanun ve kaidelerine dayanarak ayet ve hadisten
hiikiimler ¢ikartmak suretiyle Allah’in kullarina emir ve yasak ettigi seyler
bilinir. Bu ilim de Fikih ilmidir. Allah’in emirleri, esas itibariyle, beden
ve kalble ilgili olmak {izere ikiye ayrilir; kalbi olanlar iman ile ilgili teklif-
lerdir. Bunlardan bir kismina inanmak vacip, diger bir kismina inanmak
vacip degildir. Kalb ile ilgili olan bu teklifler, Allah’in zat ve sifati, 6ldiik-
ten sonra dirilmek, cennet cehennem ve kader gibi iman akideleridir. Bu
iman akidelerini akli delillerle ispat eden ilme, Kelam ilmi denir. Kur’an
ile hadisleri anlayabilmek i¢in, 6nce Arap dili ile ilgili olan ilimleri bilmek
gerekir. Ciinkii Kur’an ve Hadis, ancak bu ilimlerin yardimiyla anlagilabi-
lir. Dil ile ilgili bu ilimler: Liigat, Nahiv, Beyan ve edebiyat ilimleri gibi
bir takim kisimlara ayrilir. Biitiin bu nakli ilimler, Islim iimmetine ve
mensuplarina aittir.”23

Daha sonra, Ibn Haldun akli ilimlerin aslinda Islimi olmadigini,
Miisliimanlardan 6nce medeniyetler kurmus milletlerin kitaplariyla bera-
ber bu akli ilimlerin de Miisliimanlara naklolunduguna dikkat geker.

Abbiési Donemi, bu her iki ilim dalina da begiklik etmigtir. Abbasi
Donemrt’nin hig bir devresi, biiyiik 4limlerin yetismesinden, ilimlerin bir-
biriyle yarigmasindan ve kitaplarin yazilmasindan hali degildir.

Nakli ilimler, Said b. Ciibeyr (95/713), Miicahid (104/722) ve Katade
(118/736) tarafindan Tefsir’in tedvini ile bagladi. Hadis tedvini, Muhammed
b. Sihab ez-Ziihri tarafindan Emeviler zamaninda bagladi ve Abbasi
Doénemi’nde devam etti. Bu donemde, Tefsir ve Hadis aragtirmalar saha-

23 {bn Haldtn, Mukaddime, el-Matbaatw’l-Edebiyye, Beyrtit, 1886, 381.
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larinda kiyamete kadar miistagni olunamayacak derleme (cem’) ve tedvin
tiirii kitaplar verildi. Abbasi Dénemi’nin baginda Abdulmelik b. Abdilaziz
b. Ciireyc (150/767) Tefsir ve Siinen’ini yazdi. Yine Said b. Ebi Urve
(156/772), Abdurrahman b. Amr el-Evzii (156/772) ve Ma’mer b. Résid el-
Ezdi (153/770) daha dikkatli ve derli toplu bir sekilde ¢aligtilar.

Sonra, bu asrin incileri Imam Ebu Abdillah el-Buhari (256/869) ve
Imam Miislim b. el-Haccic en-Nisibari (263/876) yetisti. Bu iki alim,
hadisleri giizelce baplara ayirma, tanzim etme ve toplama konusunda gos-
terdikleri titizlik bakimindan kendilerinden sonra, giintimiize kadar gelen
herkese 6rnek olmuslardir.

Ayrica, Hadis ilimleri kitaplari, Kuran ilimleri ve Kur’an Tefsir’inin
0zl kabul edilen ve Kur’an’t anlamak i¢in en dogru yolun sinirlarini gizen
bir¢ok Tefsir kitabr ortaya ¢ikti. Bunu, ileriki béliimlerde gorecegiz.

Fikih’a gelince, fetihlerin ¢ogalmasi ve Islim Devleti’nin genisleme-
sinden sonra insanlar yeni hiikiimlere ihtiya¢ duydular. Bunun iizerine,
kiyas ve igtihat dogdu. Fakihler, sahabe ve tabitin doneminde Kur’an ve
Tefsir'e hizmet eden ve Hadis ricali olan kimselerdi. Abbasi Dénemi’nin
ilk zamanlarinda Fikih, EbG Hanife Nu’'man b. Sabit (150/767)’in eliyle
miistakil bir ilim halini aldi. EbG Hanife, fikhin kaynaklarini da igtihat,
kiyds, icmd vb. olarak belirledi.

Ebt Hanife’den sonra, arkadaslar1 ve 6grencileri Hasan, Ebt Yusuf,

Muhammed b. Hasan ve Ziifer b. el-Hiizeyl onu takip ettiler.

Daha sonra, Imam Malik b. Enes (179/795), Imam Muhammed b.
Idris es-Safil (204/819), Imam Ahmed b. Muhammed b. Hanbel (244/858)
geldi. Bunlar, i¢inde bulundugumuz su giinlere kadar uyulan dort fikih
mezhebinin sahipleri idiler. Mamafih, ilim ve mevki bakimindan onlardan
geri kalmayan bagka fakihler de vardi. Fakat bunlarin mezhepleri devam
etmedi. Evzai, Siifyan es-Sevri, Ibn Ebi Leyl4, Leys b. Sa’d gibi. Bunlarin
goriigleri de zikredilen dort mezhepte yayildi.24

24 bn Hacer el-Askalani, Tehzibu’t-Tehzib, 1, 5; Muhammed Ebt Zehra, Taribu’t-Tegri’l-Isldms,
194-221.
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Bu fikhi ekoller, daha sonra olgunlast1 ve ilimlerinin bereketi ve 1st1-
lahlarinin agikligr bakimindan en zengin ekoller halini ald1.25

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, Islim devleti genisleyip, Araplara bas-
kalar1 kariginca, yeni Miisliimanlara akidelerinin dayanag olan ve onunla
ser’i vecibelerini 6grendikleri Arapga’yr konugmak zor geldi.

Nihayet, Arap¢a’y1 konugmay 6grendiler ama bu sefer ’rab1 hakkiyla
bilemediler. “Boylece, Arapga’ya lahn girdi. Bu durumda Miisliimanlar,
Kuran’in lahna (hatai okumaya) maruz kalmasindan endige ettiler.
Bunun iizerine, bedevilerin konugmalarina gore nahiv kurallarini koy-
dular ve ref’, nasb, cer ve cezm kaidelerine ulagincaya kadar bu ¢aligmayi
stirdiirdiiler. Bu hummali ¢aligma ve biiyiik gayret, Sibeveyh’in Kitabryla
daha da hiz kazandi. Kur’dan’dan olmasayd: bu ¢aligma yapilmazdi.”

“Nahiv, Sibeveyh’den 6nce Ebl Esved ed-Diieli (69/688)’nin eliyle
baglamugtir. Abbasi Dénemine rastlayan ilk nahivci Isi b. Amr es-Sakafi
(149/766)’dir. Sibeveyh ile nahiv tamamlandi. Az bir kisim hari¢ mevzular
da tamamlanarak sinirlari, ¢izgileri ve 6grencileri olan miistakil bir disiplin
oldu.”26 Nahv ile beraber Belagat, Edebiyat, Dil Felsefesi (fikhu’l-luga),
Sarf vb. biitiin liigat ilimleri olugmaya bagladi.

Miisliimanlar, Hz. Peygamber’in hadislerine (asar), gazvelerine ve
O’nun sozlerine ve fiillerine uymaya biiyiik 6nem atfettiklerinden Siyer’i
yazmaya bagladilar. Siyer’den, Miisliimanlar nezdinde Tarih ilmi neget etti.
“Bu itibarla, Vehb b. Miinebbih (110/728)’in Megazi’ye dair bir kitap yazdig:
rivayet olunmugtur. Musa b. Ukbe (141/758)’nin de bu tiir bir kitap yazdig:
rivayet olunmaktadir.”2” Bu sonuncusu Abbasi Dénemi’ne yetigti.

Yine, sonralar1 Cografya ismini alan Biildan ilmi de, Ibn Hurdazbik’in
el-Mesilik ve’l-Memalik adli kitabiyla Abbasi Donemi’nde ortaya gikti. Bu
zat, Hicri tigiincii asrin ilk yarisinda yagamugtir.”28 Tarih ve Cografya gibi
ilimlerin Tefsirde kayda ya da aragtirmaya deger bir etkisi olmamugtir.

25 Tantavi, Neg’etuw’n-Nahv, 71 vd. (6zetle).

26 Tantavi, Neg’etu’n-Nahv, 71 vd. (6zetle).

27 Ahmed Emin, Fecru’l-Islém, 158.

28 Hasan Ibrahim Hasan, Tdribu’l-Islimi’s-Siyasden ozetle.
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Islim toplumuna -tekimiil eden (miitekimile) ilimler olarak- son-
radan giren akli ilimlere gelince bunlar, Kur’an-1 Kerim’in kainat (afik),
hayat ve insanlk (enfiis) iizerinde tefekkiir ve diisiinmeye davetinden
ortaya gikt1.

Miisliimanlarin igine diigtiikleri ilk ihtilaf akaid yani kader ve kaza
mevzularini igine alan Allah’in zat ve sifatlari hakkinda olmustur. Bu
ihtilaf Emeviler zamaninda gergeklesti. Sonra, Yunanhlarin kitaplar
Arapgaya gevrilince, Miisliiman kelamcilar, mezheplerinin ihtilaf ettikleri
konularda, kendi goriis ve akidelerini desteklemek i¢in Felsefe’yi ve onun
metotlarini kullandilar.

Nakli ilimlerden Tefsir’e en gok etki eden Hadis ve Hadis ilimleridir.
Sonra, Fikih ve daha sonra liigat ilimleridir. Insallah, bunun izahi ilgili
boliimde gelecektir. Felsefe ve Mantik’in Tefsire etkisi agiktir. Bu ikisinin
diginda kayda deger bagka bir etki yoktur. Insallah, bunu da Felsefe ve
Mantik’in Tefsir’e Etkisi boliimiinde gorecegiz.

Medeniyetlerin ulagabildikleri en iist diizeyde olarak alemgiimil
diisiinceye katkida bulunmakta, Islim kiiltiiriiniin bu iki akimi (menkil
ve makul) birbirleriyle atbag: gitti.

Allah’tan, basladigimizi tamamlamak igin bize yardim etmesini ve
adimlarimizi Sirat-1 Miistakim tizere sabit kilmasim dileriz. O, ne iyi
Mevla, ne iyi Yardimaidir.

“Ya Rabbi, katindan bize bir rahmet ver ve su isimizde bize dogruluk
ve bagar1 ihsan eyle” (Kehf, 18/10).
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A. TEFSIR, TE'VIL, NAS

1. Tefsir

Tefsir kelimesi, “bir seyi agiklamak™ anlamina gelen 4! kokiinden
alinmugtir. =2\, denir ki “bir geyi agikladr” demektir. Tefsir de bunun
gibidir. Tef51r ile te’vilin manasinin ayni oldugu soylenmistir. Ayet-i keri-
mede; i ,mm u‘”" (Furkan, 25/33) gelmektedir.

“Fesr, kapaliyr agmaktir. Tefsir ise, anlagilmasinda giigliik olan
(miigkil) lafizdan muradr agiklamaktir.”29 er-Ragib el-Istehini §oyle dedi:
~> makil mandy1 ortaya ¢ikartmaktir. Idrar tahlili sonucuna ,«mu adi
verildigi soylenmigtir. “Su sisesine” de bu ad verildi. Miibalagali olarak
kullanilinca “tefsir” yine “fesr” gibidir. Bazen “tefsir”, garip lafizlarin
kok manilar1 ve bunlardan garip olanlarinin aglklamasma bazen de te’vi-
le hastir, denir. Bunun i¢in, ruya yorumuna “rityanin tefsiri ve te’vili”
denir. Allah Teala, i ,wm u*""‘ s “en giizel agtklama” buyurdu.”30 Bu lafiz
Kuran’da sadece Furkan stiresinde su ayette gelmektedir:

s ol Gl ﬁ;e}i;@éﬁ;m;

29 Cemaluddin Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, Lisinu’l-Arab, Bllak, VI, 361.
30 er-Ragib el-IsfehAni, el-Miifredit fi Garibi’l-Kur’dn, Misr, Mektebetw’l-Ancli, 1970, FSR
md., 572.
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“Onlarin sana getirdigi her misale karst mutlaka Biz sana gercegi
ve en giizel tefsiri getiririz” (Furkin, 25/33). Ayetteki “En giizel tefsir”;
agiklama bakimindan en giizel, yahut istediklerinden daha iyi bir mana
demektir.3!

Umumiyetle liigat kitaplari, “tefsir” kelimesini agiklarken “kesf (orta-
ya ¢ikartma)“ manasinin digina ¢tkmamaktadir. Garibu’l-Kur’an ve sonra-
lar1 yazilmig Kur’an’in manalarini agiklamaya mahsus kitaplarin durumu
da aynidir.

Micemu Elfazr’l-Kur'anr’l-Kerim adli eserde, “tefsir’in manasina
dair su bilgi gelmistir: "Maddi manasi, ortiiliiyli agmaktir. Mecazi mana-
sina gore tefsir, maksadi ortaya ¢ikartmaktir. Bir seyin agiklamasi onun

“tefsiresi”dir. “Tef31re” kelimesi “sehiyye” gibi bir isim sl s : duru-
mu agikladi; S5 vurdu, ve 5 : yardim etti, fiilleri gibidir. 5% : iyice
agikladi, demektir. Fesr kokdi, lafizlar1 agiklamak ve bagka durumlar igin
soylenir.”32

Miucemu’l-Elfaz vel-A’lami’l- Kur’aniyye adl kitapta ise su bilgi verilmek-
tedir: “Bir seyi ‘tefsir’ etmek, onu agiklamak demektir. Kuran’in ayetlerini
‘tefsir’ ise, onlart izah etmek, O’nda diiriilmiiy manalari, sirlart ve hiikiimleri
agiklamaktir. O halde ‘tefsir’, agiklamak ve beyan etmektir.”33

Bu, “tefsir”’in ligat manasidir. Gordiigiimiiz gibi “tefsir” agiklamak
ve beyan etmek demektir. Bu, akil ve diistinceyi kullanmay gerektirir.
O, siiphesiz, akli bir faaliyettir ki herhangi bir metindeki kapalihig1 ortaya
¢ikartmak ve okuyana veya dinleyene, metin sahibinin metninden ne kas-
tettigini gostermektir.

Alimlerin 1stilahindaki “tefsir’in mAnasina veya “tefsir ilmi”ne gir-
meden Once, genel anlamda “nas” ve “tefsir’in manasini incelememiz

gerekir.

31 Nasiruddin el-Beydavi, Tefsir, Sabilb tab’t, 1948, 485.

32 Miicemn Elfazi’l-Kur’ani’l-Kerim, Heyet, 11, 850.

33 M. Ismail Ibrahim, Miicem’l-Elfiiz ve’l-A’lam el-Kur’aniyye, Darw’l-Fikei'l-Arabi, 1969, 11,
113.
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2. Nas
“Daha 6nce kaydedildigi gibi nas, birbiriyle irtibath kelimelerin dela-

let ettigi mandlar biitiiniidiir. Nas, bu sekliyle akli faaliyete, yahut 6ziinde
veya seklinde tebdil ve tagyire ugramadan lafizlarla agiklanmug edebi faa-
liyete deldlet eder.”34

Genel olarak “nas”, her ilim sahibinin ilmine temel kabul ettigi sey-
dir. Ustlciilere gore ise “nas”, asla ihtimale mahal vermeyen ve te’vili de
miimkiin olmayan ifadedir. “Nass”in daha bagka tarifleri de yapilmugtir.

“Tefsir” ise: “Bir taraftan ilk nassa baglamak i¢in gayret gostermek, diger
taraftan bu nassa yeni bir mana verme gayretidir.”35 Bu, genel olarak agikla-
maya muhtag biitiin naslar1 (metinleri) kapsayan “tefsir”in sozlitk manasidur.

Alimlerden her biri, “tefsir ilmi”ne, ictihati ve bakiginn verdigi biri-
kime gore bir anlam vermigtir. Onun igin, onlarin 1stilahlari, ilme bakig
agilarina gore farklihik gostermektedir. Lakin, onlarin hepsi bir nokta
etrafinda doniiyorlar, yani “tefsir” kelimesinin liigavi delleti ve bunun
Kur’an ile alakasi hakkinda birlesiyorlar. Bizim bu ¢alismamizin konusu
ve gayesi de zaten budur.

Ebt Talib es-Sa’lebi, “tefsir” kelimesini, “Kur’dn lafizlarinin, hakiki
veya mecdzi kok manalarint agiklamaktir” diye tarif etti.36

Ebt Hayyan el-Bahru’l-Muhit’te bu kelimeyi tarif ederken soyle der:
“Tefsir, Kur’dn-1 Kerim’in lafizlarin1 okuma keyfiyetini, o lafizlarin teker
teker ve terkip olarak delaletlerini, terkip halinde muhtemel olduklart
manalar1 ve bunun sonuglarini aragtiran bir ilimdir.”37

Feniri ise soyle tarif etti: “Tefsir, Allah Teala’nin kelaminin Kur’an’da
geldigi sekliyle ve beser takati nisbetinde Allah Teald’nin muradi oldugu
bilinen veya zannedilen delaletin hallerini bilmektir.”38

34 Dr. Ahmed Seyyid Halil, Negetu’t-Tefsir fil-Kiitiibil-Mukaddeseti ve’l-Kur’in, Iskenderiye,
1373/1954, 7.

35 Ahmed Seyyid Halil, a. yer.

36 Celaluddin es-Suytiti, el-Ttkdn fi Ulimi’l-Kur’dn, 11, 173.

37 Ebt Hayyan, el-Bahru’l-Mubit, 1, 10.

38 Kasim el-Kaysi, Taribu’t-Tefiir, 18.
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Bunlardan bagka, bu kelimeyi tarif eden kiymetli dlimler olmustur. Biz
bu tariflerin su mina iizerinde ittifak ettiklerini goriiyoruz: “Tefsir, Allah
Teala’nin kelaminin manasini agiklamaktir.” Bu itibarla, bazi alimler, bu
ibare veya mana ile yetindi ve bunu, kastedilen manay1 tam olarak verdigi-
ne inandig1 veya begendigi bir ibare ile ifade etti. Bazilar1 da, tarifin igine,
Kur’an’in ifadesine anlam verirken lazim olan Esbab-1 Niizul ve Kiraat gibi
bazi meseleleri de aldilar. Bu tariflerin gogunu, konu uzamasin diye biraktim.
Maamafih, kaydetmedigim tarifler, zikrettigim hususlarin digina ¢tkmaz.

Kur’an’1 nazar-1 dikkate aldigimizda, Niizul Sebepleri ve 6teki umiimi
gayeleri zikretmekle “tefsir”in tarifinin tam olarak yapilmadigr anlagilir.
Bu itibarla, arzu edilen manaya delilet eden en toplu ve en 0z tarif, Kasim
el-Kayst’nin allime Fenari’den naklen verdigi tariftir.

Ayrica, “tefsir”’in “te’vil” ile olan kuvvetli alakasindan dolay: bazi kiy-
metli aragtirmacilar, Kur’an-1 Kerim hakkinda “tefsir” ile “te’vil” arasinda
fark oldugunu kabul etmemislerdir. Bununla beraber, hi¢bir Tefsir Ustlii
aragtirmacisi, “te’vil” ve onun “tefsir”le olan alakasi iizerinde durmay1 géz
ard1 etmemistir. Binaenaleyh, bu mevzuyu kisaca anlatmak gerekir.

3. Tevil

Lugatte J ﬁ!\ kokiinden tiiremigtir. J ;‘ﬂ\ “donmek” demektir. Jy Ji
‘\j — YT ; 3 “dondi” anlamindadir. Bu kok, JH harfi cerri ile kullamlmca
“gozetti®; * ile kullanilinca geri dondi” manas1n1 verir. J ;\ 56 p&ﬂ\
“sozil diigiindii ve takdir etti” demektir. 4 U : “onu tefsir etti” demektir.
Ebu’l-Abbas Ahmed b. Yahya’ya “te’vil” sorulunca o soyle dedi: “Te’vil”,
“mana” ve “tefsir” aymdir. “Tevil” ve “teevviil”, degisik manélara gelen
ve ancak kendi lafzindan bagka bir ifade ile agiklanabilen kelamin yoru-
muna denir. LY ; “siyaset” demektir. Mesela: JLYI sowy ALY o O
“falanca iy1 siyaéetgidir veya kotii siyasetgidir” denir.”39 “Te’{lil, ‘dondi’
anlamindaki J7 - J3 ‘dan gelir.”40

39 Ibn Manztr, Lisénu’l-Arab, X1, 33.
40 er-Ragib el-Isfehani, Mukaddimetw’s-Tefsir (Tenzihw’l-Kur'dn ‘ani’l-Metdin ile beraber), 1.
baski, 402.
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Istilahta te’vil; “lafzin deldletini, hakiki delaletinden ¢ikartip, mecazi
delaletine kaydirmaktir. Ancak bunu yaparken, bir seyin ya benzeri veya
dengi veyahut miiteradifi bagka bir seyle dile getirilebilmesi igin Arapga
ibarenin sinirlarimt zorlamamak gerekir.”#! Yahut, “te’vil”, “sozii, bir
sebepten (miicib) otiirii, zahirinin gerektirdigi manadan alarak bagka bir
manaya hamletmektir.”#2

Bazilar1 da “te’vil”i soyle tarif ettiler: “Lafzi, zahir manasindan
muhtemel olan bagka bir manaya ¢evirmektir. Ancak bu ihtimali veren
kiginin, verdigi mananin Kur’an ve Siinnete muvafik oldugunu gérmesi
gerekir.”43

Selefin te’vilden anladigy ile daha sonraki Fikih, Kelim, Hadis ve
Tasavvuf alimlerinin anladigy farkli olmugtur. Buna gore, te’vil iki kisma
ayrilir:

1. Te'vil, zahirine (yaygin manasina) uygun olsun veya olmasin kela-
min tefsir edilmesi ve manasinin agiklanmasidir. Buna gore, “tefsir” ve
“te’vil” birbirlerinin yerine kullanilabilen iki kelimedir. Iste, Miicahid’in44
su soziinden kasdettigi tastamam budur: “Kesinlikle alimler, O’nun,
yani Kur’an’in te’vilini bilirler.” Ayrica, Ibn Cerir etTaberi, Tefsirindeki
“Allah Teald’nin kavlinin te’vili hakkindaki s6z $0yle soyledir” ifadesinden
bunu kasdediyor. Yine, Taberi’nin, “te’vil ehli bu 4yet hakkinda ihtilaf
etmiglerdir” vb. sozlerinden kasdettigi de tefsirdir.

2. “Tevil”, kelamdan kastedilen manadir. Eger, kelaimdan murat
talep ise (yani haber degil ise), o kelamin “te’vil™1, bildirilen hususun ta
kendisidir.

Bu iki méand arasindaki fark agiktir. Birincisine gore “te’vil” ilim,
kelam, serh ve izah kabilinden olup tefsir gibidir. “Te’vil” kalpte ve dilde

41 ibn Riigd, Fasi’l-Makal, 31.

42 ibn Cezyt’l-Kelbi, et-Teshil Ii Ulitmi’t-Tenzil, 1, 11.

43 Ebuwl-Hasan el-Ciircani, er-Ta’rifiit, 28.

44 Miicahid b. Cebr Ebu’l-HaccAc el-Mekki el-Mahzimi, Siib b. Ebi $4ib’in mevlasi olup, tabiidir.
Ibn Abbas’a Kur’in’t otuz kere arzetti. Miicahid dedi ki: Ibn Omer, bana séyle dedi: Nafi’in de
senin gibi ezberlemesini isterdim. 21/641°de dogdu, 100/718 veya 101/719’da secde iken vefat
ctti. Suytitl, Tabakitw’l-Miifessivin, el-Kahire, Mektebetu Vehbe, 1393/1973, 35.
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mevcut olabilir. Keza, bu te’vilin zihinde (soyut), lafizda ve sekilde
(somut) varligi s6z konusudur. Ikincisine gore “te’vil”; ister gecmiste,
ister gelecekte olsun, harigte goriilen varhgin (somut) ta kendisidir.

Selefe gore te’vilin manast budur. Miiteahhir fikihgilar, kelamcilar,
hadisgiler ve tasavvufculara gore ise “te’vil”, bir karineden dolay1 lafz,
kuvvetli goriinen (racih) manadan, zayif goriinen (mercth/tali planda
kalan) mandya kaydirmaktir. Onlara gore, “te’vil” isine tegebbiis eden
kimseden iki gey istenir:

1. Lafza yiikledigi maninin, kastedilen mania oldugu iddiasinin
gerekgesini agiklamasidir.

2. Lafz1 ricih (6ncelikli) minasindan mercth mecizi (tili) manisina
gevirmesini gerektiren delili agiklamasidir. Yoksa, yaptigi gegersiz bir
te’vil ve naslarla oynamak olur.

4. Tefsir ile te’vil arasindaki fark

Bu kaydettiklerimizden, alimlerden bir kisminin “tefsir” ile “te’vil™,
biri digerinin yerinde kullanilabilen (miiteradif) iki kelime olarak gor-
diiklerini, bir grubun ise ikisini birbirinden farkli olarak kabul ettiklerini
gordiik. Bu iki kelimeyi birbirinden farkli gorenler, aralarindaki farka
agiklarken ¢egsitli yollardan gidiyorlar.

Onlardan bir grup, “tefsir’in seméivi ve semavi olmayan kitaplara,
“te’vil”in ise sadece semdvi kitaplara mahsus oldugu goriisiindedirler.
Digerleri ise, “tefsir’in “te’vil’den daha umumi oldugunu savunurlar.
Bir topluluk, “tefsir”in zahir, “te’vil”in ise batin mana i¢in oldugunu ileri
siirdii. Bir grup da $0yle dedi: “Tefsir”, ibarenin kok anlamlarindan alinir.
“Tevil” ise igaret yoluyla elde edilir.

Vakia, alimler arasinda gegerli olan adete gore “tefsir” ile “te’vil”
aynidir. Ciinkii onlar, Kur’an lafzini agiklamak veya nassinin ménasini
agiga c¢ikartmak icin Kur’an’ inceleyen biitiin eserlere “tefasir/tefsirler”,
kiginin bu yonde yaptig1 ¢aligmaya da “tefsir” ismini verdiler.

Nitekim, miifessirlerin tefsirlerine verdikleri isimler, “tefsir” ile “te’vil”
arasinda bir ayirim oldugunu bildirmiyor. Zemahgseri’nin Tefsir'inin ismi
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el-Kessaf ‘an Hakaiki’'t-Tenzil ve UyGnu’l-Akavil fi VucthrtTevil'dir.
el-Beydavi, eserini Envaru’t-Tenzil ve Esrarw’tTevil diye isimlendirdi.
Bu iki isim, o iki kitap sahibinin, kitabini 6biiriinden ayirmak igin sadece
“te’vil”e veya “tefsir’e 6nem verip, bu iki minadan sadece birine hasret-
tiklerine deldlet etmez.

Siiphesiz bu, sunu gosterir: Alimlerin takip ettigi ve bugiin hala arag-
tirmacilar arasinda gegerli olan husus, “tefsir” ile “te’vil”in ayn1 olmasidir.
Bu itibarla, bir alim, “dyetin tefsiri” veya “dyetin te’vili” dedigi zaman ayni
manay1 kastetmektedir.

5. Dogusundan gelisme (Abbasi) donemi’nin
baglangicina kadar tefsir

“Tefsir”, anlagilmasinda zorluk olan nassin manasini agiklamak veya-
hut nass1 anlamak igin gerekli ilmi kaidelerin tamamui olduguna gore,
diyebiliriz ki “tefsir”, insanlarin anlamaya 6nem verdikleri “nass”in dogu-
su ile baglar.

“Insanlik, mensuplarinin boyun egdigi ve hiirmet gosterdigi dini
kitaplara iman edip, baglanmay1 6grendikten bu yana, bu kitaplar tefsir
etme problemiyle yiiz yiize gelmistir.”#> Miisliimanlardan 6nce de mukad-
des kitaplara sahip toplumlar var olmustur. Kur’an-1 Kerim, bunlarin bir
kismini Tevrat, Incil ve Zebur gibi- kaydederken, bir kismini da mesela,
Eski Misirlilarin Oliiler Kitibi46 (Kitabu’l-Mevta), Hintlilerin Vedalar’t
ve Farslilarin Zemzeme ve Zend gibilerini kaydetmemigtir.

45 Ahmed Seyyid Halil, ez-Tefsir fi'l-Kiitiibi’l-Mukaddese, 10.

46 En eski medeniyetlerden birini yasamus olan Misirhlarin biraktiklari eserlerin en énemlisi
Oliiler Kitabrdir. Bu kitap, edebi olmaktan ziyade dini ve felsefi niteliktedir. Misirhlarda tek
tek insanlarin yakinlarimin Sliimii karsisinda acilarn kanalize eden, oliim olayr kargisindaki
ozel tepkileri toplumsallagtiran mit, Isis Osiris mitidir. Isis’in, kocasim kaybedince, ¢ilgina
donerek diinyay: feryat figan ile doldurarak onu aramaga ¢ikugs, {ilke {ilke dolastiktan sonra,
nihayet onun 6liisiinii bulusu eski Misir dininin ve mitolojisinin baglica konularindandi. Her
yil sonbaharda, Misir tapmaklarinda Osiris igin yas torenleri diizenlenir, halk aglar sizlardi.
Misirhlarin Tsis-Osiris miti Mezopotamyaya da gegmistir. Mukayeseli din bilginlerine gore,
bugiin Iran ve Irak siilerinin muharrem ayinda Kerbela vak’ast dolayisiyla tuttuklari yas,
gosterdikleri agirt keder ve yaptiklari acaip hareketler eski geleneklerin konu ve muhteva
degistirerek devamindan bagka bir sey degildir.
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En eski “tefsir” girigimi “Eski Misirlilarin aleme hitkmeden tanrilari-
nin isteklerini anlamak i¢in yaptiklari tefsirdir. Onlardan sonra Hintliler,
Veda adli kitaplarini tefsir ettiler. Bu tefsiri Bisker el-Kegmiri yapt1.”

Farslilar da ayn1 seyi yapt1; Zerdiist kitabini tefsir edip, ona “Zend”
ismini verdi. Sonra, “Zend”1 de tefsir edip, ona “Bazend” ismini verdi.

Kurant Kerim’de ismi gegen kitaplar da, oncekiler gibi tefsirden
nasiplerini almaktan geri kalmadilar. Yahudiler Tevratn defalarca gesitli
sekillerde tefsir ettiler. Aym sekilde, Kliminis ve Uruciyn de Incil’i tefsir
ettiler. Bu ikisi, Incil’i, miifessirlerin degisik bakig agilarimin sonucu olarak
tarkl sekillerde tefsir ettiler.

“O halde, Tefsir, kendiliginden ortaya ¢ikan, sonra da nas anlagilma-
dig1 i¢in yoruma muhtag faktorleri agiklayan bir fenomen olarak kabul
edilir.”47

Kurdn’in; kendinden 6nceki mukaddes kitaplar gibi agiklanip anla-
tilmas1 gerekli yerleri az degildi. Kur’an, niiztiliinden itibaren biiyiik bir
onem ve itinaya mazhar oldu, O’na verilen 6nem ortaya gikt1. Nitekim,
Hz. Peygamber (s.as.) Islim’a davet hususunda, tamamen Kur’in’a daya-
niyordu. O’nun, Kur’an ile beraber, yeni dini sevimli gosteren hitabeleri
kullanmas1 nadirdir.

Hz. Muhammed’in Peygamber olarak gonderildigi miigriklere
Kuran’in yaptig1 tesir, O’nun digindaki herhangi bir s6zden ¢ok daha
etkili idi.

Kuran, Restlullaih’in bi’setiyle baglayan ve vefatina kadar devam
eden IslAm davetine eslik etti. Yirmi ii¢ sene siiren bu zaman zarfinda,
ortaya ¢ikan yeni sartlar, sosyal olaylar ve ozellikle de Kur’an-1 Kerim’in
ve Islim’in zuhurunun meydana getirdigi durumlar, yeni manilarin orta-
ya ¢itkmasina zemin hazirhyordu.

Bu ve bagka sebepler, Kuran’in izahini ve naslarinin tefsirini icap
ettirdi. Gergi bu donemde Kur’an, tefsire muhtag degildi. Ciinkii insanlar,
Kur’an naslarinin maksut manasini icmali olarak anliyorlardi.

47 Ahmed S. Halil, et-Tefsir fi71-Kiitiibi’l-Mukaddese, 10 vd. (6zetle).
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Kur’an’r anlamadaki gortis farkliliklar, insanlarin zihinlerinde, O’nu
tefsir ederken meydana gelen ihtilaftan ibarettir. Zira, her fikir sahibinin
bakig agisi, bilgi birikimi, akli seviyesi, kapasitesi ve mizaci nasa uygun
diiger.

Tefsir, Kuran-1 Kerim’in inmeye baglamasi ile teorik ve pratik
olarak ortaya ¢ikti. Hz. Peygamber’in metotu, gidisati ve ashabini egit-
mesi, Kurdn tefsiri igin pratik (uygulamali) bir metot oldu. Nitekim,
Restilullah, ashabinin anlamadigi Kur’an kelimelerini onlara agikliyordu.

Bu gergevede, Ebi Abdirrahman es-Siilemi’nin*8 soyle dedigi rivayet
edilmigtir: “Osman b. Affan, Abdullah b. Mestid vs. gibi bize Kur’an
okutanlar soyle bildirdiler: Onlar, Hz. Peygamber’den on ayet 6grendik-
leri zaman, o ayetlerdeki ilim ve ameli iyice 6grenmeden bagka ayetlere
gecmezlerdi. Bu sahabiler soyle dediler: Biz, Kur’an’s, hem ilim hem de

amel olarak birlikte 6grendik.4?

6. Tefsir'in hadisle ilgisi

Tefsir, Hadis’ten bagimsiz olarak dogdu. Islimi ilimlerden ilk olarak
ortaya ¢ikan ilim Tefsir ilmidir. Hadis’in ortaya ¢ikiginin Tefsir'den 6nce
oldugunu soyleyen ve Tefsiri Hadis’in bir boliimii olarak goren degerli
alim ve aragtirmacilarin zannetiginin aksine Tefsir, Hadis’ten 6nce dog-
mustur.

Bu goriisiimii dogrulayan bazi deliller sunlardir:

1. Risaletin baglangict Kuran’dir, Hadis degildir. Cibril, Hz.
Peygamber’e seslenip, “Oku deyince o: ‘Ben okur degilim’ dedi.”s0 Hz.
Peygamber, nasin medliliinden ayr1 olarak Cibril'in dedigini bir nevi tef-
sir etti. Onun igin, Cibril O’ndan, iimmiligin zidd1 olan “okuma”y1 iste-
medigini, sadece, Allah’in kendisine risaleti 6gretmek istedigini anlatmak

48 Tabitindan olan Siilemi, Osman b. Affan’dan ders aldi. Kuran’ kirk sene okuttu. 70/689 veya
90/708 veya 105/723’te vefat etti. Suyti, Tabakatw’l-Huffiz, 19.

49 bn Teymiye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, Thk. Adnan Zarzfir, 36.

50 Ebwl-Hasan el-Vahidi, Esbdbu’n-Niizul, Thk.Ahmed Sakar, Darwl-Kitibi’l-Cedid, 1.tab’,
1389/1969, 8.
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igin dedigini ii¢ kere tekrarladi.. Ugiincii defadan sonra: “Seni Yaratan
Rabbinin adiyla oku” (Alak, 96/1) dedi.

Cibril, Hz. Peygamber’e \,e\ kelimesini, O’nun anladig: sekilde degil,
Allah’in istedigi sekilde tefsir etti.

2. Hz. Ebu Bekir es-Siddik’in I3 (Nisa, 4/176) yi, Hz. Peygamber’den
(s.as.) herhangi bir igarete dayanmaksizin kendi goriigiine gore tefsir etme-
si. O, soyle demigsti: “Kelale, babasi ve ¢ocugu olmayan kimsenin mira-
sidir.”51

3. Abdullah b. Abbas’in, bir¢ok Kur’an lafizlarinin liigavi tefsirlerini
yaptigt ve buna cahiliye siirini sahit gosterdigi nakledilmigtir. “Bunlar1
Suytiti, el-Ttkdn’da toplanugtir.”52

Galip zannima gore, degerli alimleri, Hadis’in 6nce dogdugu,
Tefsirin de onun bir boliimii oldugu sonucuna gotiiren bazi sebepler
vardir ki en 6nemlileri sunlardir:

a. Genelde Tefsir’e hizmet edenler, rivayet ve isnad ricalidir. Bu
soziin delili, Hadis ile meshur olan sahabeden bir kisminin ahkamla ilgili
fetva vermeleri ve bir kisminin da akaid ve bagka hususlardaki hadisleri
tefsir etmeleridir.

Vakia, sahabe ve tabilin 4limlerinde ihtisaslagma yoktur. Onlardan
hadis rivayet edip Tefsir ve ahkamla ilgili konugmayan, yahut ahkdm ve
tetvaya dair konusup hadis rivayet etmeyen ve tefsir yapmayan, ya da
Kuran’ tefsir edip, hadis rivayet etmekten ve fetva vermekten kaginan
pek nadirdir. Sahabe ve tabilin iginde var olmakla beraber boyleleri birkag
kisiden ibarettir.

Sahabe ve tabitin Alimleri Hadis, Tefsir, fetva, ahkdm vb. Islam dini-
nin biitiin ilimlerine alaka duyuyorlardi. Onlarin bazisi da, ger’i ilimlerin
bir boliimii ile taniniyordu. Bu durum, genelde sahabenin, o konudaki
ihtisasina degil de o boliimle meshur olduguna delilet eder. Baska ilim
dallarinin varligina ragmen o, tstiin geldigi ilim daliyla vasiflanir.

51 Ibn Hacer el-Askalini, Fethu’l-Bari, VIII, 268.
52 Suytd, el-ftkin i Ulimi’l-Kur’in, T, 120.
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b. Hadis rivayet edip tedvin edenlerin tamami, Hz. Peygamber’den
gelen tefsiri Hadis’in bablarindan biri yaptilar. Bu durum, Tefsir kay-
naklarindan birinin Hz. Peygamber oldugunu gosterir ki, kaynaklarin
en 6nemlisi de O’dur. Bu demek degildir ki Tefsir, Hz. Peygamber’den
rivayet edilen kisma miinhasirdir. Ciinkiit Hz. Peygamber’in, Kur’an’in
tamamint tefsir etmedigi kesinlik kazanmistir.

c. Tefsir, rivayet yoluyla gelmis olup, miifessirler senede Onem
verirler. Bu itibarla, saglam ilmi metotlarin; gortisii soyleyene isnat edip,
bagkalarinin goriiglerini sahiplenmemek oldugu kabul olunmaktadir. Bu
metot, bugiin de gegerliligini siirdiirmektedir. Zira, biz, sozii naklettigi-
miz kaynag1 ve sayfasini zikretmeyi sart kosuyoruz.

Birisi §0yle soyleyebilir: Hz. Peygamber’in Kur’an’1 tefsiri, Hadis ola-
rak kabul edilir. Bunu kabul etsek bile, Hz. Peygamber zamaninda, saha-
benin Restlullah’a dayanmayip, kendi 6zel metotlarina dayanan tefsirle-
rini goriiyoruz. Nitekim, Hz. Peygamber de onlara okudugu Kur’an’in
tamamini tefsir etmiyordu. Sahabenin tefsir metodu ve bu konudaki
ihtilaflar, herkesin igtihat ve diisiincesi elverdigince naslari tefsir ederken
diistligii goriig ayriligi olarak kabul edilir.

Bu anlattiklarimizdan, Tefsir'in Hadis’ten tamamen bagimsiz olarak
dogdugu agik¢a anlagiliyor. Her ne kadar ikisinin ortaya ¢ikigt ayni zama-
na rastlamiyorsa da tercihe sayan goriise gore; kronolojik agidan Tefsir,
Hadis’ten 6ncedir. Bir¢ok degerli alim ve aragtirmacinin ileri siirdiigii gibi
Tefsir, Hadis’in bir boliimii olarak sonradan ondan ayrilmig degildir.

Tefsir, Hz. Peygamber doneminde bagladi, sahabe-i kiram’in eliyle
devam etti. Sahabeden Hulefai Ragidin,>3 Abdullah b. Abbas (68/687) ve
Abdullah b. Mestd (32/652) Tefsir'de {in salmuglardir.

53 Ebd Bekir es-Siddik Ibn Ebi Kuhife el-Kuresi etTemimi: Islim iimmetinin en baginda gelen,
Hz. Peygamber’in halifesi, magara arkadagi, en biiyiik dostu, yeryiiziindeki ilk Miisliimandir.
Omer b. el-Hattib el-Kuresi el-Adevi, mi'minlerin emiri Firtk, Hz. Peygamber’in veziri,
Allal’in kendisi ile TslAm’1 zafere ulastirdigs kimsedir. 23/643’e sehit edildi.

Osman b. Affin, mi¥minlerin emiri, Ebd Amr Zi’n-nureyn, IslAm timmetini bir Mushaf
iizerinde topladi. Tki hicrette bulundu. Ilk sadik Miisliimanlardan olup malim Allah yolunda
infak etti. 35/655’te sehit edildi.
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Bu merhalede (sahabe doneminde) Tefsir, daha ¢ok dyeti muayyen
bir hitkme tevcih etmek, yahut Kur’an-1 Kerim’deki garip lafza mana ver-
mekten ibarettir. O gariplik de sahabeye nispetledir, yani onlarin liigatle-
rinden olmayan bir lafzin gelmesidir.

Sahabe doneminde Kuran’in, taabbudi veya kronolojik tertiple
diizenlenmis tam bir tefsiri yoktur. Sahabe-i kirdm, ana hatlarryla Kur’an
naslarina (manalarina) tamamen vakifti. Bu itibarla, onlarin tefsire olan
ithtiyaci, sonraki nesillere gére ¢ok daha azdi.

Tabitin donemi gelince Tefsir halkas: genigledi. Hatta, Miicahid’ten
gelen rivayete gore o, yet ayet biitiin Kur’an’1 tefsir etmigtir. Miicahit'ten
gelen nakillerde onun Tefsir'in; garip kelimeleri agiklamak, bazi yorum-
larda bulunmak ve hiikiimleri ifade etmekten 6teye gegmiyordu. Mesela,
o s0yle der: uA\ kudret helvasidir, 3L (Bakara, 2/57) ise bir kustur.”54
Nitekim, Said b. Ciibeyr’den (92/710), kendisinin Kur’an’in tamaminu tefsir
ettigi rivayet edilmigtir.

Kur’an tefsiri, tabilin ve tebeuttabiin giinlerinden, Abbasilerin bag-
langicina kadar fazla degigiklige ugramadan bu tarz izere devam etti.
Tabitin ve tebeuttabiine nispet edilen sayfalar elimizde yoktur. Fakat
hemen hi¢bir Tefsir kitabinin onlarin nakillerinden hali olmamast ve
biyografi yazarlarina gore onlarin tefsirde in yapmig olmalari; bizi kesin
olarak tabitin ve tebeuttabiin doneminde Kur’an’in tamamini tefsire yone-
lik ¢aligmalarin oldugu fikrine gotiiriiyor.

7. Tefsir ilminin dogusu ve tedvini

Ilk Miisliimanlarin, KurAn-1 Kerim’i anlamak ve Islim déavetini ulas-
tirmak istedikleri kimselere O’nu anlatmak igin kendilerinden sonra gelen
Miisliimanlara karg1 zorunlu bir gorev bilinciyle, ser’i naslar1 agiklamaya

dair yaptiklar girigimlerden bahsettik. Bu girigimler, sonralar1, Tefsir aras-

Ali b. Ebi Talib mi’minlerin emiri Ebu’l-Hasan el-Hasgimi, {immetin kadisi, Allah yolunda
hakkiyla cihat etti, ilmiyle amil idi. 40/660°da sehit edildi. Suytti, Tabakatw’l-Huffiz, 3.
54 bn Hacer el-Askalini, Fethu’l-Bari, VIII, 163.
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trmacisinin gormezlikten ve bilmezlikten gelemeyecegi, bazi kaidelerle
bilinen metoda uygun olarak yiiriiyen basl bagina bir ilim olmugtur.

Ilim agacinin bir tomurcuk gibi belirip, kok salmasi, olgunlagmast ve
meyvelerini vermesi; bir ilmin basit sade bir baglangigla ortaya ¢ikmasin-
daki tabii siireg i¢in gerekli olan kafi vakti almasi gerekiyordu. Bazen ¢ok
kalmaz, bu basit sade baglangig, insanligin olgunlagmasi ve mutlulugu igin
en 6nemli Olgiiler oluverir.

Tefsir ilmi, tabii bir sekilde dogdu, giizel bir sekilde gelisti; ta ki kai-
deleri belirdi, yerlesti ve temelleri oturdu. Malum oldugu tizere, her ilmin
kaide ve prensipleri, onun ilk uygulamalarinda gizlidir. O ilmin ilk aras-
tirmacilari, bunlara isaret etmemis ve onun uydugu kaide ve prensipleri,
yahut takip ettigi metodu zikretmemis olsalar bile bu boyledir.

Tefsir ilminin kaidelerinden biri de Nasih ve Menstih’'u bilmektir.
Bunu bilmek igin de Niizil Tarihi’ni ve Niizll Sebepleri’ni bilmek gerek-
tirir. “Ali b. Ebi Talib’den rivayet olunduguna gore o kissacinin birine:
Nasth ve menstthu birbirinden ayirt edebiliyor musun? diye sordu. O da:
Hayir, dedi. Bunun tizerine Hz. Ali: Mahvoldun ve mahvettin, dedi.”s5
Daha 6nce de soyledigimiz gibi, -Tefsir hari¢- Tefsir'in kaideleri kabul edi-
len miinferit Kur’an ilimleri hakkindaki teliflere dair gelen haberlere gore,
kuvvetle muhtemel olan, Kur’an ilimleri i¢inde en Once telif olunan Nésih
ve Menstith konusudur. “Nésih ve Menstih hakkinda, Eb Hattab Katade b.
Didme es-Sedusi eser vermistir.”56 “Nitekim, tenzil (Kur'an’in indirilmesi)
hakkinda da Tbn Sihab ez-Ziihri (125/742) telifte bulunmustur.”57

Ebl Esved ed-Diieli, Ziyad b. Ebih ve Haccac b. Yusuf es-Sakafi
tarafindan yapilan ’rab, gekil, noktalama, tahmis ve tasir gibi dil ile ilgili
aragtirmalarin tiimii, Kur’an’a hizmet etme gayesine matuftur. Biitiin
bunlar, Tefsir kaideleri veya Kur’an’t anlamaya yardim eden amillerdir.

Bu vb. aragtirmalar; Tefsir kaidelerinin ilk pariltilar1 oldu. Gergi bu
aragtirmalar, Arap dili ¢aliymalar1 geklinde kendini gostermistir; ama,

55 Suyti, el-Itkdn fi Uliimi’l-Kur’an, 11, 20.
56 Fuad Sezgin, Taribu’t-Turasi’l-Arabi, 1, 174.
57 Fuad Sezgin, Tarihw’t-Turasi’l-Arabi, 1, 189.
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Kuran olmasayd: bunlar yapilmazdi. Bu ¢aligmalar sahabe doneminde
baslayip, Abbasi Dénemi’ne kadar siirdii ve tiim bu donemi etkiledi.

Bu mesele, siiphesiz Tefsir Ustlii ilminin unsurlarindandir. Buradan
hareketle ilk miifessirlerin takip ettikleri yola 151k tutabiliriz. Bundan orta-
ya ¢tkan sonug sudur: Alimler, Tefsire rastgele dalmamuiglardir. Tefsir’le
beraber, onun kaideleri de mevcuttu; yani miistakil Tefsir kitaplar telif
edilmeden 6nce bu kaideler yazildi.

“Uliimu’l-Kur’an ve Tefsir’in tedvini, tabiiler doneminin sonlarinda
yani Beni Umeyye devrinin sonlarinda gergeklesti.”>8

Abbasi Donemi’nden 6nce tedvin edilmig eserlerden verdigimiz birkag
ornek agikga sunu gostermektedir: “Tefsir Ustilii” dedigimiz, miifessirlere
hitkmeden ve Tefsir’e yon veren kaide ve prensiplerin tedvini, Kur’an ve
Siinnet’in dgretilmesiyle baglayan ilk Islimi ilimler medreseleriyle ortaya
gikt. Gergi bu donemde telif edilen eserlerden az bir kismi bize ulagti.
Lakin, “bu az kisim” o ilmin (o zaman) ortaya ¢iktiginin en agik goster-
gesidir. Geriye kalanlarin (miistakil eser olarak bize intikal etmeyenlerin)
cogunun muhtevasi, Ibn Cerir etTaberi’nin tefsiri gibi giivenilir tefsir
kitaplarinda rivayet olunmak suretiyle bize ulagmistir.

Biyografi ve Siyer kitaplart bize; Tefsir Ustlii ilminin dogusu,
tedvini, gelismesi ve olgunlagmasimin apagik bir seklini sunarlar. Bu,
Miisliimanlarin bu dénemde birgok kitap telif ettiklerini, aragtirmalar yap-
tiklarini fakat bunlarin bir kisminin bize ulagmadigini gostermektedir.

Kurdan aragtirmalarinin, Restlullah’in saadet asr1 ve sahabe done-
minden, Birinci Asr'in sonlarmna ve Tkinci Asr’in baglangicina kadar agr
agir devam ettigini goriiyoruz. Zira, Ikinci Asr'in basglangicindan itibaren,
olgunlagmaya ve sistematik bir sekle dogru genis adimlar atmaya baglad.
Tedvinin yayilmas: da buna katkida bulundu.

Ikinci Asir, baglangicindan itibaren, problemsiz bir tedvin hareketi ile
doldu tasti. Bu hareketin temelleri tizerinde bir¢ok ilim olgunlasti. Kur’in
aragtirmalart da bunlardan biri, hatta en 6nemlisidir.

Kur’an aragtirmalari, Islam aragtirmalarimin ekseni idi ve olmaya devam

58 Fuad Sezgin, Taribw’t-Turasi’l-Arabi, 1, 189.

60



Tefsir Haklinda Genel Arastirmalar

etmektedir. Siiphesiz, ilk dil aragtirmalarinin gayesi Kur’an-1 Kerim’i anla-
makti. Bunu, ilk tasnif edilen kitaplarin isimlerinden anliyoruz; bu eserler
ckseriyetle ya Kur’an’in manalarini tespit etmeyi gaye ediniyorlar veya O’nu
aragtirmalarinin temel unsuru yapryorlardi. Mesela, el-Ferrd’nin Me’ani’l-
Kurdn’i, EbG Ubeyde’nin Mecizu’l-Kur’dn’y,5® ez-Zeccac’in Irabu’l-
Kur’An’1 vb. ilk Islami ve Arabi ilimlerin gayesinin Kur’an-1 Kerim, O’nu
anlamak ve tefsir etmek oldugunu haber vermektedir.

Sonug olarak sunu soyleyebiliriz: Abbasi Dénemi, Kur’an ilimleri-
nin ve Tefsir Ustliniin olgunlagma devresidir. Tefsirlerin ¢ogu Abbasi
Doneminde yazildi. Telif edilen bu tefsirler, biitiin yonleriyle IslAmi
diigiince faaliyetini igine ald1 ve bu asrin kaydettigi biitiin ilimler bu tef-
sirlere yansidi.

Tefsir Ustli'ne en ¢ok yardim eden ilim Fikih Us(lii ilmidir. Fikih
Ustli alimlert, -ileride gorecegimiz gibi- Kur’an lafizlarinin kokii, nassin
konusu ve delleti, ondan ¢ikan hiikiimler ve ona yon veren amillerden
bahsettiler.

Kurdn ilimleri, yahut Kur’an ilimlerinden biri hakkinda bir g¢ok
kitaplar bulunmasina ragmen, bu sayida veya buna yakin oranda, “Tefsir
Ustli” -ki Kur’4n ilimleri ve buna dair arastirmalardan ibarettir- ismini
tagtyan kitaplar bulamiyoruz. Lakin, miifessirlerin ¢ogu tefsirlerine bu
nevi (Tefsir Ustilii) aragtirmalarla baghyorlar.

B. TEFSIRIN IKI OKULA AYRILMASI

Dini kabullenip, ona gore yagamanin insanlarda meydana getirdigi
reaksiyonlarin farkli oldugunu goriiyoruz. Din edinme, insanoglunda
tabii, fitri bir arzudur. Insanlardan bu arzuyu kaybeden (din digi olan)
nadirdir. Insanoglunun genel ¢ogunlugu géz oniine alindiginda, insanlik
tarihi boyunca, miitedeyyin olmayan, yahut dindis1 fertler oldukea azdir.

59 Miiellifin “Ebt Ubeyde’nin Medni’l-Kur’an’r” diye kaydettigi bu eser “Mecdzu’l-Kur’an” adry-
la Fuad Sezgin tarafindan negredilmistir (Misr, Mektebetu’l-Hanci, Darw’l-Fikr, 1390-1970)
(Miitercim).
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Bu itibarla, insana, kainata hitkmeden ve onda tasarruf eden “gizli bir
kuvvet”in mevcudiyetine inanan “dindar bir varlik” olarak bakmamiz
gerekir. Kainat bu gizli kuvvetin yaratmasi olup, diizeninde o kuvvetin
idaresine ve gozetimine muhtagtir.

Insan, bazen bu kuvveti, tagtan yapil bir sekilde tasavvur eder. Bu
durum, muayyen bir gekildeki taga tapan insanin, o seklin cevherine iba-
det ettigini gostermez. Sadece, 6niinde duran seklin, o kuvvetin sembolii
veya ona yaklagtirma vesilesi olduguna inanir. Yildizlara ve hayvanlara
tapanlarin durumu da boyledir. Kur’an-1 Kerim, miigriklerin mabutlar1
(putlar) hakkindaki goriislerini oyle haber verir: “(..) Onlara, bizi Allah’a
yaklastirsinlar diye kulluk ediyoruz. (..)” (Ziimer, 39/3).

Putperestlerin Resulleri inkar etmeleri, onlarin Allah tarafindan gonde-
rilmig olduklarini inkar etmelerinden ibarettir. Bunun kaynagi, din edinme-
de 6zel bir nev’i itiyat etmeleri ve iginde yasadiklari toplumda Allah’in segip
gonderdigi sahsiyetlerden daha fazla sayg1 gosterdikleri sahislarin bulunma-
sidir. Onlara gore, Allah’in sectigi kimselerle ilgili ol¢iisii kendi goriiglerine
uygun olmalidir. Binaenaleyh, eger orada sahip olunacak bir geref s6z konusu
ise bu onlarin olmaliydi. Yahut, Allah, madem ki elgisine uyulmasini istiyor,
o halde onlarin itaat edecegi kimseyi gondermeliydi. Yahut da O, dinden
istedigi hususu kendileri igin farz kilmaya kadirdir. Asag: yukar biitiin din-
lerde Peygamberlerin karsilastigi problem budur. Yoksa, Peygamberlerin,
tam bir inkarla Tanrr’min varligini reddeden topluluklarla kargilagmalar:
pek azdir. Genelde bir Tanri vardir; fakat o, sureti bakimindan, ayrica haiz
olmasi gereken hususlar (vécibat) ve sifatlar agisindan hakikate aykiridir. Bu
“miitedeyyin insan”, muayyen bir dine ve apagik bir risalete inaninca o din
mensuplarinin reaksiyonlar iki farkl yoneligle sinurl kalir:

Birincisi: Dine siki sikiya sarilmak, taassup ve israrla onu tatbik
etmek, en ince ayrintisina kadar onun sekillerine ters diigen durumlardan
kaginmaktir.

Ikincisi: Itikatta miisamahakar davranmak, sekilciligi onemsememek,
din namna en az ile yetinmek, emir ve yasaklara muhalefeti giinah sayma-
mak ve ciizi hususlar1 aldirmamaktir.
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Bu iki yonelig arasinda bir ¢ok dereceler vardir. Bunlar; taassup,
makul muhafazakarlik, giinahlardan sakinma, kabul edilebilir hoggorii,
kolay te’vildir. Eger din kitabi ise, -yani mukaddes bir kitab: varsa- bu iki
yonelisin ser’i naslarin tefsirine bazi yansimalar1 s6z konusudur. Semavi
dinlerin ¢ogunun Allah tarafindan indirilmis mukaddes kitaplar1 vardir.
Yahut misyonerleri tarafindan uydurulan ve Allah tarafindan oldugu iddia
edilen kitaplar1 bulunur. Onlardan kimisi, naslara harfiyyen uyup onlardan
sagmiyor ve onlarin sathi méanalarini fazla agmadan, zahiri deliletine gore
amel ediyordu. Bir kismi da naslari ve dinin rGhunu arastirtyor ve naslart
akideleri elverdigi olgtide tevile gidiyordu. Bunu; akidenin icaplarina, dinin
maksatlarina ve nassin rtthuna ters diigmeyecekleri yere kadar gotiiriiyor-
du. Bunlardan bazilart o kadar ¢ok rahat davrandilar ki insan, dini nas ile
yaptiklar1 yorum arasinda ancak giigliikle ve zihin yormakla ilgi kurabiliyor.
Bunlar ve berikiler arasinda 6yle dereceler vardir ki bir kismui kabul edilebilir
makul, digeri ise her iki tarafi agiriliktir (ifrat veya tefrittir).

Bu iki yoneligin, bagka alanlardan daha fazla dinde ve 6teki metinler-
de degil de dini naslarda goriilmesinin sebebi -ister sahipleri tarafindan
Allah katindan oldugu iddia edilsin, isterse gergek durumlar: boyle olsun-
mukaddes kitaplardir. Her iki durumda da insanlarin Allah ile olan bagla-
r1, beraberlerinde kitaplar1 olan Nebiler ve Restiller olmaktadir. Nebiler ve
Resuller vefat ettiklerinde ise, insanlarin Allah ile baglar1, Peygamberlerin
biraktigr kitaplar diginda kesilir. Peygamberlerin vefatindan sonra bu
dinin ve bu kitaplarin sihhatine itikat eden insanlarin kars1 kargiya geldigi
problem, Allah Teala’nin naslardan muradini tespit etmektir.

Nas’lara bakig, ortaya ¢ikan ictimai ve fikri fenomenlere bagh olarak
degisen sartlara ve zamanlara gore degisiklik arzeder. Bu durum, nas’lar1
okuyan kimseye, ayni sartlar1 yagamayan birisinin anlayigindan farkl tiir-
den bir anlayis kazandirir.

Bu sunulanlarin 1g1iginda, Miisliimanlarin Kur’dn’a bakigina varmak
istiyoruz.

Tefsir yoneligleri tastamam bu iki goriigii takip etti. Fakat Miisliiman-
larin, bagkalarindan daha kolay bir sekilde sahih ile zayif tefsirleri birbirin-
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den ayirmalarini saglayan amil; Kur’anin Miisliimanlarin tiimii arasinda
tatbik edilmesinin devam etmesi ve bir¢ok dinlerde oldugu gibi sadece din
adamlarina hasredilmemesidir.

Kuran’in Miisliimanlar tarafindan karsilikli okunmasi ve naslarinin
tatbik edilmesi, O’nun niiz{l ¢agina rastlar. Ama, selim itikatta hak yolun
isaretlerinin belirlenmesi ve naslarnin dogru tefsirinin yapilmasi igin
aragtirtlip tefsir edilmesi kafi bir zaman diliminde olmustur. Ancak, insa-
noglunun gahsi kabiliyetlerinin farkli yoneliglerinden otiirti, Tefsir bu iki
giizergah takip etti.

Kuran’in niizulii yaklagik 23 sene siirdii. Sonra, O’nun kronolo-
jik tertibi, su anda mevcut olan taabbudi tertip degildir. Fakat nassin
niiztli; onun geligini hazirlayan sartlarin olugmasi durumunda, yahut
Miislimanlarin bagina gelen is ve hadiselerden 6tiirii hitkmiine muhtag
olmalar1 aninda vukt buluyordu.

Kur’an’in kronolojik tertibi, niiztilii aninda micize; taabbudi terti-
bi ise kiyamete kadar miicizedir. Bu iki tertip arasindaki biiyiik farktan
dolayr Miisliimanlar, her ikisini de giivenilir bir sekilde naklettiler ki,
birincisinin maksadi, ikincisinin de gekli (heyeti) bilinsin. Her ikisi de
Allah tarafindandr.

Bu, Hz. Peygamber’in ve O’ndan sonra, Kur’an’in niizdl sartlari-
n1 yasayan, bilen ve Restlullib’tan, Allah’in irade ettigi gibi Kur’an’in
tertip edilmesi emrini alan sahabe-i kiramin gergeklestirdigi bir istir.
Miisliimanlarin ibadetinin sadece kendisi ile dogru olacag tertip budur.
Bu itibarla, onu nakletmeye gok istekli olup, bu hususta kiyasiya galistilar.
Kuran’in, kronolojik ve taabbudi tertibinin nakledilmesiyle, alimlerin
“Esbabu’n-Niizul” adini verdikleri ilim ile Kur’an’in “Nasth ve Menstih”u
bilindi.

Miisliimanlar, bunu ve bununla beraber Hz. Peygamber’in bazi naslar
i¢in yaptig1 izahlari, yahut sahabenin Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri hak-
kinda yaptiklart agiklamalar1 naklettiler. Insanlardan Kur’n’t en iyi bilen
sahabedir; Ciinkii Kur’an, onlarin diliyle nazil oldu; onlarin durumlarini
anlatt1 ve bulunduklar1 toplumun hastaliklarini tedavi etti. Binaenaleyh,
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onlar, Kur’an’in umumi olarak ifade ettigini ve hususi olarak kastettigini;
yahut Allah’in, insanlardan birisinin bagindan gegen olay1 anlatip, hiik-
miinii biitiin Miisliimanlara tesmil etmesini biliyorlardi. Ayrica, Kurdn’in
miicmel ve miiphem’ini tayin etmeyi de biliyorlardi.

Biitiin bunlara, daha sonra “Me’stir (Rivayet) Tefsir” ismi verildi.
Bu metot {izerinde, sadece bu nevi tefsire nem veren ve yapilan tefsirin,
Kur’an naslarinin deliletlerine uygun olmasina itina gosteren tefsir kitap-
larina sahip bir okul kuruldu.

Ayni gekilde, Miisliimanlar, yeni yeni ortaya ¢ikan bir¢ok durumlari
tefsir etmeye ve Kur’an’in niiz(lii aninda mevcut olmayan meseleler hak-
kinda hiikiim vermeye ihtiya¢ duydular. Haddizatinda, Kur’an, bu mese-
lelerden igaret yoluyla bahsetmis oldugundan veya benzeri bir meseleye
deginmis oldugundan Miisliimanlar, yeni ortaya ¢ikan hadiseyi daha 6nce
zikredilene kiyas ettiler. Bu vb. ¢aliymalar, daha sonralar1 “Rey Tefsiri”

diye isimlendirildi ve daha ¢ok bu nevi tefsire 6nem veren bir okulu
kuruldu.

1. Miisliimanlarin rivayet tefsirine ve Kur’an naslarinda
reye bagvurmaya karst tutumlari

Sahabe’nin, Kur’an naslar1 kargisindaki durumlarinin farklilik arzet-
mesi; Oteki insanlarda oldugu gibi sahsi temayiillerinin farkliigina ve
dinin kendilerinde meydana getirdigi reaksiyonlarin degisik oluguna
goredir.

Sahabe, Kurint ezberlemek ve Hz. Peygamberden 6grenmek igin
varigtyorlardi. Onlardan okuma-yazma bilenler, yanlarinda bulunan Kur’an
sayfalarini yaziyorlardi. Kur’ant ezberlemek ve yazmak igin seferber olup
var giigleriyle ¢alistilar. Onlardan hi¢ kimse, Kur’an nassinin tatbik geklini
Hz. Peygamber’den 6grenince onu tatbikten geri kalmiyordu.

Burada dikkat ¢eken bir husus, sahabenin genellikle ihtisaslagmig
olmasidir. Onlardan bir kismi hadis rivayet etmekten kesin bir gekilde

kaginiyor; Fakat fetva vermekte ve naslardan hiikiim ¢ikartmaya gahs-

65



GELISME DONEMINDE TEFSIR

makta bir beis gormiiyordu. Kimisi Kur’an™ tefsir ediyor, bunun yaninda
tetva vermekten kaginiyordu. Bazis1 da sevap umarak ve yaptigr igin dogru
oldugundan kesinlikle emin olarak hadis rivayet ediyor; Fakat Kur’an
hakkinda konugmuyordu.

Onlarin bu anlattigimiz goriis ayriliklarna en yakin 6rnegi Abdullah b.
Omer (44/761), Abdullah b. Mestid ve Abdullah b. Abbas olusturmaktadir.

Abdullah b. Mestd, sonralar1 “rey ehli” diye adlandirilan Kufe
okulunun temelini atti. Bu okulun en 6nemli simas1 Ebt Hanife’dir. Bu
kiymetli sahabi (Ibn Mestid), hadis rivayet etmekten siddetle kaginiyor-
du. “Amr b. Meymn s6yle rivayet etti: Bir sene Abdullah b. Mestdu
takip ettim. O’nun, ‘Restlullih goyle buyurdu’ dedigini duymadim”.
Ancak, bir giin onun dilinden $6yle bir sey dokiildii: “Restlullah soyle
buyurdw’, dedi. Bu ona 6yle zor geldi ki terlemeye basgladi. Sonra, soyle
dedi: Restlullah’in s6zii budur veya buna yakin bir seydir yahut bunun
gibidir. Daha sonra, ITbn Meymun soyle devam etti: Tbn Mestid soziinii
tamamlamaktan kagindi, bagini egdi, sonra kaldirdi. O; baktim ki, yaka-
sin1 gevsetmig, boyun damarlari gigmis ve gozleri dolmus olarak soyle
dedi: Restilulldh, ya bunun iistiinde, ya buna yakin veya buna benzer bir
sey soyledi.”

Abdullah b. Mestid, Kur’an’1 tefsir hususunda sahabe arasinda par-
makla gosterilirdi. Onun soyle dedigi rivayet olunmugtur: “Kendisinden
bagka ilah olmayan Allah’a yemin ederim ki Allah’in Kitab’inda, kim
hakkinda ve nerede nazil oldugunu bilmedigim hig bir 4yet yoktur. Eger,
Allah’in Kitab’ i1 benden daha iyi bilen birinin, bineklerle ulagilabilen
yerini bilseydim kesinlikle ona giderdim.”

Bunun aksine, Abdullah b. Omer (44/664) ise tefsirden kaginiyordu.60
O, Abdullah b. Abbas, Kur’dn’ tefsir etme konusundaki cliretinden
otiirii yadirgryordu. Hatta bu hususta onunla tartisti6! ve Ibn Mesud ona

ikna edici cevap verdi. Bunun iizerine $oyle dedi: Onun Kur’an’a kars:

60 Muhammed er-Ramehiirmiizi, el-Mubaddisi’l-Fasil beyne’r-Ravi ve’l-Vii, Thk. Muhammed
Accic el-Hatib, 550.
61 Bedruddin ez-Zerkest, el-Burhin fi Ulimill-Kur’an, 11, 157; Zehebi, et-Tefsir ve'l-Miifessivin, 1, 58.
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cesaretini yadirgiyordum. Ama, artik degil.”62 Bunun yaninda Ibn Omer,
¢ok hadis rivayet edenlerdendir (miiksirtin).

Abdullah b. Abbas, az hadis rivayet eden sahabilerden (mukilltin)
olup, fetva veren belli baglt kimselerdendi. Ibn Abbas, tartismasiz, Tefsir
okulunun bag1 ve iistadidir. Insanlarin bu durumunu, Allah Teild’nin su
kavlinden bagka birgeyle izah edemiyoruz: “(..) Ihtilaf edip durmaktadir-
lar” (Hud, 11/118). Eger onlardan her birinin kendisini savunmasina bakilir-
sa, her birinin kendine gore delillerinin oldugu goriilir.

Hadis rivayet eden ve rivayetine siddetle taraftar olan, Hz. Peygamber’in
tebligi emrettigini ve teblig yapan kimsenin teblig olunani anlamasiin gart
olmadigim bildirdigini savunuyor. Hz. Peygamber $0yle dedi: Burada bulu-
nan bulunmayana teblig etsin; nice isiten vardir ki teblig edenden daha iy1
anlama kabiliyetine sahiptir ve nice fikih hamili vardir ki, bildigini kendisin-
den daha anlayigh birine ulagtirir. Bu meyanda, tebligde bulunanlara biiyiik
ecir oldugunu bildiren nice hadisler vardir. Halbuki, tefsirde, bilmeden
Allah’a s6z isnat etme bahis konusu oldugunu diistinmektedir.

Bunun aksine, hadis rivayet etmekten kaginan kimse ise; bir harf veya
kelimede hata yaptig1 takdirde Hz. Peygamber’e iftira etme tOhmetine
maruz kalacagindan, korkuyor ve bu konuda kendisine giivenmiyordu.
Halbuki, Kur’dn tefsirini, isabet etsin veya etmesin sevap kazanacagi
bir i¢tihat olarak goriiyordu. Bu anlayis tabitin doneminde de siirdii.
Abdullah b. Mestd’a talebe olan ger’t meselelerde ve fikihta bir goriis
sahibi oldu. Abdullah b. Omer’e talebe olan hadis rivayet etti. Abdullah
b. Abbas’tan ders alan da Tefsir hakkinda konustu.

Iste onlarin Kur’An kargisindaki tutumlart boyleydi; bir kismi Kur’an
hakkinda kendi goriigiine gore konusmuyor, Hz. Restl’den gelen rivayet-
le iktifa ediyordu. Diger bir kismi da ayeti tefsir eden bir hadis bulama-
yinca, reye gore konugmada bir beis gormiiyordu.

Bundan iki Tefsir okulu dogdu. Birincisi: Hz. Peygamber’den gelen
nakle 6nem veriyordu. Ikincisi ise, Hz. Peygamber’den gelen nakle ilave

62 Suytitd, el-Ttkan fi Ulami’l-Kuran, I1, 173.
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olarak, dirayet okulu i¢tihadinin ve bu okul diisiiniirlerinin akillarinin,
onlar1 dogrunun kaynagina gotiiren kaidelere uygun olarak elde ettikleri
bilgileri de ilave ediyordu. Bunlardan;

Birincisi: Rivayet Okulu, ikincisi: Dirayet Okulu adint aldi.

Benden oOnce, kiymetli alimler ve iistatlar bu konudan bahsettikle-
rinden, miimkiin mertebe bunlar1 6zetleyecegim ve onlarin yeni bir sey
ortaya ¢itkartmama 191k tutacak goriislerini belirtecegim, yahut kimsenin
dikkat gekmedigi giizel fikirlerine 151k tutacagim. Allah’tan, bizi yanilma-
lardan ve insanlarin egyasina halel getirmekten korumasini niyaz ederiz.

2. Rivayet tefsiri okulu

SN “Haz. Peygamber’den, sahabeden veya tabitindan, mevkaf yahut
merfl olarak gelen rivayetlere denir. Bu tarif hadisgilere goredir. Onlardan
bazilar1 “eseri”, “hadis”in miiteradifi kabul edip, Hz.Peygamber’den gelen
rivayetlere miinhasir kiliyorlar.”63

“Eser” (Rivayet) tefsirine gelince: Tefsircilerin 1stilahinda, Hz. Pey-
gamber’den veya sahabeden ya da tabitindan nas ve lafiz olarak Allah’in
ayetlerini tefsir etmek igin gelen rivayete denir.

Rivayet Tefsiri Okulu, ortaya ¢ikan ilk Tefsir okuludur. Ciinkii
Restilullah, sahabenin anlamada giigliik ¢ektigi Kur'an ayetlerini tefsir
ediyordu. Sahabe, Hz. Peygamber ile beraber yasadiklarindan ve vahyin
gelisi zamaninda bulunduklarindan, bagkalarinin Kur’an’i anlamak igin
muhtag olduklar1 bir¢ok geye ihtiya¢ duymuyordu. Bundan dolayi, Hz.
Peygamber’in yaptig: tefsir ok azdi.

Sahabe, Kurdn1 rahatlikla anliyordu; ¢iinkii aralarinda gegerli, konus-
malarinin ve edebiyatlarimn temeli olan dil ile nazil oldu. Im4n etmelerinin
sebebi ise, O’nu nazim olarak anladiklar1 halde, tatlilik ve nefse tesir agisindan
benzerini getirememeleridir. Hatta, Araplarin inatgilart O’nu “rivayet edilip
Ogretilen bir biiyii” olarak nitelediler (Miiddessir, 74/24).

Sahabe, hicret ettikleri Islim beldelerinde Tefsir Okullar1 kurdular

63 Ibn Hacer el-Askalani, Nuhbetu’l-Fiker (Siibiilu’s-Selim’in sonunda), II.
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ve tabitin onlara talebe olup, onlarin anlayislarini ve tefsirlerini aldilar.
Bu itibarla, tabitin; Kur’an’in, Hz. Peygamber’den ve sahabeden rivayet
yoluyla gelen tefsirini, kendilerinden sonraki nesillerden daha iyi biliyor-

lardr. Rivayet Tefsiri Okulu agagidaki temeller {izerine kurulmustur:

3. Rivayet okulunun en 6nemli esaslari
a. Kuran’in Kur’in’la tefsiri

Kuran’da birtakim miicmel®# lafizlar gelmistir, sonra bagka yerlerde
izah edilmistir. Ayrica, miiphem bir takim dyetler inmig, bagka yerde tefsir
edilmistir. Sonra, Kur’dn’da bazi 4yetlerin tefsirine, bagka yerlerdeki ben-
zer ayetlerle 151k tutulmaktadir. Meseld, su ayete bakalim:

“Miras konusunda Allah g¢ocuklariniz hakkinda soyle emreder:
Erkegin hakki, kadinin hissesinin iki mislidir. Sayet kadinlarin sayisi iki-
den fazla ise onlar terekenin tigte ikisini alirlar. (..)” (Nisa, 4/11).

Bazi alimler, iki kizin tek baslarina miras¢t olmalart halinde tereke-
nin tigte ikisine hak kazanacaklarina bu ayeti delil getiriyorlar. O iki kizi,
“Sayet kadinlarin sayis ikiden fazla ise..” (Nisi, 4/11) ayetinde bahsi gegen
kadinlardan saydilar ve buna su ayeti delil getirdiler: “(..) Artik onlarin
boyunlarini vurun, parmaklarini dograyin. (..)” (Enfil, 8/12). Ciinkii Allah

64 Miicmel: Liigatte, bir seyin ciimlesi, tamami demektir. Istilahta ise, iki veya daha fazla mana-
ya ihtimali olup, bu manélardan birini tercihe gotiiren bir 4mil bulunmayan ifade demektir.
Miiphem miicmelden daha umumidir; her miicmel miiphemdir, fakat her miiphem miicmel
degildir. Meseld; “Bu mal birisine sadaka olarak ver” soziinde ibham vardir, fakat bu s6z
miicmel degildir; ¢iinkii anlaminda zor anlagihr (igkal) bir taraf yoktur. Zira, herhangi birisine
o mal sadaka olarak verilince maksat hasil olur. S6z, anlam bakimindan ikiye ayrilir:

a. Soziin bir mindya delalet edip, bagkasmna ihtimali olmamasidir.

b. Bagka ménilara da delilet etmesidir. Bu iki gekilde olur:

1. 1ki ihtimalden biri daha zahir olur,

2. Tki ihtimal de esit olur; biri Gtekinden zahir (belirgin) olmaz. Eger iki manidan biri
daha zahir ise, bu zahir minadir; bunun mukabili muhtemeldir. Eger ihtimaller esitse bu
miicmeldir. Nass’in hiikmii, sadece nesih s6z konusu oldugunda birakilir. Zahir’in hitkmiinii
birakmak ise; sadece lafzi, akla ilk gelen ménadan tili plandaki (merctih) muhtemel manaya
gevirmeye delalet eden daha kuvvetli bir delille miimkiin olur. MiicmePin hitkmii; iki ihtimal-
den hangisinin kastedildigini gosteren delili buluncaya kadar durmaktir. Ayni lafiz, delaleti
agisindan bazen vazih, bazen miicmel olur. (Miitercim).
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Teala, boyunlardan yukarisini: “boyunlarin iistii” diye agikladi. Bu duru-
mu birgok ayette gormek miimkiindiir.

Nitekim, Kur’an kissalarinin ¢ogu bazi yerlerde 6zet olarak (miicmel)
gelirken, diger baz1 yerlerde genig bir sekilde (mufassal) anlatilir. Mesela,

Hz. Musa’nin kissas1 Naziat stresinde su gekilde gelir:

“Musa’nin haberi sana geldi mi? Hani Rabb’i ona kutsal vadi Tuva’da
seslenmigti: Firavun’a git; ¢iinkii o azdi. De ki: Arinmaga gonliin var mr?
Seni Rabb’inin yoluna ileteyim de O’ndan korkasin. Musa ona biiyiik
miucizeyi gosterdi. Fakat o yalanladi, kars1 geldi. Sonra sirtin1 dondii;
aleyhte ¢aliymaga koyuldu. Adamlarini toplads, onlara bagirdi: ‘Ben sizin
en yiice Rabbinizim!” dedi. Allah da onu, ahiretin ve diinyanin azabiyla
cezalandirds” (Naziit, 79/15-25).

Sonra kissayi, Kasas stiresinde tafsilatiyla soyle anlatti:

“Inanan bir toplum i¢in Musa ile Firavun’un haberinden bir pargayi
gergek olarak sana okuyacagiz. Firavun orada biiyiikliik taslayarak zorbalik
yapti, halkini gesitli gruplara boldii. Onlardan bir ziimreyi eziyor, ogulla-
rim kesiyor, kadinlarim sag birakiyordu. Ciinkii o bozgunculardan idi. (..)
Musa’ya o igi yaptigimiz zaman sen (Mukaddes Vadi’nin) bat1 tarafinda
degildin, o hadiseyi gorenlerden de degildin® (Kasas, 28/2-44° kadar bk.).

Kur’an’da bir yerde miicmel bir ayet gelir, bagka bir yerde agiklanir
(tafsil), bir yerde mutlak gelir, bagka yerde sinirlandirilir (takyit).

Baz: alimlere gore, Kur’an’da birbirini agiklayan ayetler tefsir sayil-
madig: gibi, tefsirin referans: da degildir. Kimisi de soyle dedi: Bu agikla-
malar tefsirdir, fakat tefsirin referanst sayilmaz. Bunu, Muhammed Tahir
b. Astr kaydederek goyle dedi: “Kur’an’in birbirini agiklayan bazi ayetleri
tefsirin dayanag: sayilmaz. Ciinkii bu, umumu tahsis, mutlak: takyit,
miicmeli beyan, zahiri te'vil, lazima delalet, iistii kapali hitap, makama
gore hitap ile methum-u muhalefet gibi kelamin bir kismini 6biiriine
hamletmek kabilindendir.

Ibn Higam, Mugni’l-Lebib’in ¥ maddesinde, Ebu Ali el-Férist’den

soyle nakleder: Kur’an’in hepsi, bir tek stire gibidir; bir sey bir stirede
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zikredilir, ama, tamami baska bir stirede anlatilir. Mesela:

“Dediler ki, ey kendisine Zikr (Kur’an) indirilmis olan, sen mutlaka
cinlenmissin® (Hicr, 15/6). Bunun cevabi:

“Sen Rabb’inin nimetiyle cinlenmig degilsin” (Kalem, 68/2) ayetidir.

Bu, mutlak olarak sdylenmesi giizel olan bir sézdiir. Ciinkii Kur’dn’in
bazen bir kisim ayetleri 6biir kismina hamledilir. Bazen de bir kismi
digerlerinden miistakil olur. Zira, bazi ayetlerde kaydedilen ménanin,
benzeri biitiin ayetlerde kastedildigi belirgin degildir, bilakis onun méana-
s1 maksadina yakin olanidir.”65 Bu goriise saygt duymakla beraber ifade
etmek gerekir ki; Kur’an bir biitiin olarak anlagilir, yahut Kur’an okuyu-
cusu, onun bazisi ile bazisina 1g1k tutabilir ve bir kismini diger kismina
delil getirebilir.66

b. Kur’in’in hadisle tefsiri

Bu, Tefsirin kesinlikle olmazsa olmaz sartidir. Hz. Peygamber, Allah
Teald’dan tebligat aliyordu. Kur’an, Allah Teald’nin, insanlhigin 1slahi igin
Hz. Peygamber’e indirdigi mucizesi, diisturu ve programudir.

Allah Teala, Restlivnii, Kuran’ insanlara teblig etmekle miikellef
kildi: “Ey Peygamber, Rabb’inden sana indirileni teblig et. Eger bunu
yapmazsan O’nun elgiligini yapmamig olursun. Allah seni insanlardan
korur. (..)” (Maide, 5/67). “Insanlara indirileni teblig edesin diye sana
Kur’an’t indirdik. Umulur ki onlar diistiniirler” (Nahl, 16/44).

Restil-i Ekrem, en uzak yerlerdeki Miisliimanlara ulagmas: igin

Kur’ant iner inmez teblig ediyordu. Miisliimanlar gazvedeyken O’na bir

65 M. Tahir b. Astr, Tefiéru’t-Tabvir ve’t-Tenvir, X, 59.

66 Kuran'in Kurdn’la tefsiri metoduna gore telif edilmis bazi eserleri hatirlayalim: Muhammed
Ebt Zeyd, el-Hiddye ve'l-Irfiin fi’t-Tefstri’l-Kur’ani bi’l-Kur’n, el-Kéhire, el-Halebi, 1349;
Abdulkerim Hatib, Tefsiru’l-Kur’dn Ii’l-Kur’an, 16 cilt, el-Kéhire, Darw’l-Fikri’l-Arabi, 1964;
Muhammedu’l-Emin b. Muhammed el-Muhtar es-Sinkiti, Adviau’l-Beyin fi't-Tefsiri’l-Kur’ini
bi’l-Kur’in, 6 cilt, Beyrtit, Daru Thyai’tTurisi’l-Arabi, 1417/1996. Ayrica Kurin’in biitiinlii-
gt hakkinda meseld, Dr. Muhammed Mahm(d Hicézi, el-Vabdetw’l-Mevdiiyye fil-Kur dni’l-
Kerim, el-Kahire, Darw’l-Kutubi’l-Hadise, 1390/1970; Prof. Dr. Halis Albayrak, Kur’dn’n
Bistiinliigii Uzerine, Istanbul, Stile Yay., 1992. (Miitercim).
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sey nazil olmugsa, nazil olan vahyi kendilerine teblig edecek biriyle gon-
derirdi. “Nitekim, Ali b. Ebi Talib’i, Miislimanlara Berae stiresini iletmek
tizere gonderdi. O esnada, Hz. Ebu Bekir hac emiri idi.”67

Kur’dn’dan bazi kissalar, ibretler, hiikiimler ve ilkeler nazil oluyor-
du. Sahabe-i Kiram kissalar1 anliyor ve onlardan ibret aliyordu. Bunlar
anlamak onlara zor gelmiyordu; ¢iinkii ciimle ve kelime olarak onlarin
ligatlerine ve tisluplarina gore iniyordu. Fakat Kur’an, az da olsa, teda-
viillde olan Kureys lehgesinde olmayan 6teki Arap lehgelerinden bazi
kelimeler de ihtiva ediyordu. Ama, Araplar Kur’an1 topluca anlyorlardi.
Clinkii Kureys lehgesi, oteki lehgelerin kavsak noktasi idi. Zira, bu lehge,
biitlin Araplarin ziyarete geldigi Beytullah ehlinin lehgesi idi. Bazen, bir
kisim kabile fertlerine, kendi lehgelerinde olmayan veya Kureys lehge-
sinde az kullamlan bazi kelimeler kapali geliyordu. Boyle kelimeleri Hz.
Peygamber’e sorduklarinda O, bunlari agikliyordu. Iste, garip terkipler
veya kelimelerin durumu boyleydi. Hiikiimlere gelince, Restilullah uygu-
lamalariyla onlar1 tefsir ediyordu. Zira, Kur’an-1 Kerim, ibadeti zikredi-
yor; fakat Islim’dan 6nce Miisliimanlarin ne boyle bir donemi gegmisti ne
de nazil olmadan 6nce mesela, namaz onlarin bildikleri bir seydi. O halde,
Allah Teald’nin su kavlindeki hitabin ménasini bilmek gerekir. “Namazi
edi ediniz.”®8 Yine, muayyen amellerle yapilmasi icab eden zekat, hac ve
oteki biitiin ibadetler boyledir.

Kuran’n Stinnet ile tefsiri, Kuran-1 Kerim i¢in lizumludur ve
bundan asla miistagni olunamaz. Hi¢ kimse, “Benim, Kur’an’t anlama-
da Siinnet’e ihtiyacim yoktur” diyemez. Hz. Peygamber $oyle buyur-
du: “Sunu kesin olarak biliniz ki, bana Kitab ve O’nun bir misli daha
verilmistir. Karni tok bir halde rahat koltugunda oturarak, su Kur’an’a
sarthmz; O’nda helal olarak ne goriirseniz onu helal kabul ediniz, neyi
de haram gormiigseniz onu haram biliniz, diyecek bazi kimseler gelmek
tizeredir. Sunu kesin olarak biliniz ki, size evcil (ehli) esek eti, kopek disli

67 Taberi, Tefsir, X, 59.
68 e]-Bakara: 2/110.
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yirticilar ve aranizda anlagma olan kiginin buluntusu -sahibinin ihtiyag
duymadig1 harig- helal olmaz.”¢? Siinnet tegri agisindan Kur’an’t tamam-
lar. Zira, haramlar bildiren 4yette hadisin kaydettigi gegmez. “Ahmed b.
Hanbel’e ‘Stinnet, Kitab’in aleyhine hitkmeder’ soziiniin sithhati sorulunca
sOyle dedi: ‘Ben bunu soylemeye cesaret edemem. Fakat Siinnet; Kitab’
tefsir, tarif ve tebyin eder.””0 “el-Hatib, el-Kifaye’de soyle rivayet etti:
Bize, Muhammed b. Ahmed b. Rizk, o Miikerrem b. Ahmed’den, o
Muhammed b. el-Hasan el-Harizmi’den, o da Ali b. el-Medint’den goyle
igittigini rivayet etti: Abdurrahman b. Mehdi: Kisi yemek ve igmekten
daha ¢ok Hadis’e muhtagtir dedikten sonra soyle devam etti: Hadis
Kur’an’in tefsiridir.””1

Soziin 6zii, Hz. Peygamber, Miisliimanlarin ihtiyact kadar Kur’an-1
Kerim’i tefsir etmistir. Miisliimanlarin anladiklar1 ayetler hakkinda ise;
Hz. Peygamber’inizahi sadece, ashindan farkli bir manay:r anlama endisesi
sozkonusu oldugundan devreye girmistir. Restlullah, Kur’an’in tamami-
ni1 tefsir etmemigtir. Ciinkii Miisliimanlarin, o dénemde buna ihtiyaglart
yoktu.”2

c. Sahabe-1 kiramin tefsiri

Sahabe-1 Kiram; Allah Teala’nin, Restlullih’a uymak, O’nun risa-
letini omuzlamak, dinini teblig etmek lizere segtigi kimselerdir. Onlar1
bu ise tahsis etmistir. Bunun i¢in onlar, insanhigin uyacagi ve kiyamet
giiniine kadar da izlerinden yiiriiyecegi yegane 6rnek insanlar oldular.
Onlarin tiimiiniin fazileti hakkinda bir¢ok dyet geldigi gibi, onlardan bazi
kimselerin faziletini haber veren ayetler de gelmigtir. Sahabenin tiimiiniin
faziletini igaret eden dyetlerden bir kismi sunlardir:

“Muhammed Allah’in elgisidir. O’nun yaninda bulunanlar, kafirlere

69 el-Hatib el-Bagdadi, el-Kifiiye fi Ilmi’r-Riviye, 39.

70 el-Hatib el-Bagdadi, a. 4. ¢., 49.

71 el-Hatib el-Bagdadi, a, yer.

72 Hz. Peygamber’in tefsirinin miktart hakkinda genis bilgi i¢in bk. Prof. Dr. Suat Yildinm,
Peygamberimizin Kur’dn’s Tefsiri, Istanbul, Tsik Yay. 2005, (Miitercim).
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karst kati, birbirlerine kargt merhametlidirler. Onlarin rukd ve secde ede-
rek Allah’in lituf ve rizasini aradiklarin goriirsiin. Yiizlerinde secde izin-
den niganlar1 vardir. Onlarin Tevrat'taki vasiflar1 ve Incil’deki vasiflar1 da
sOyle bir ekin gibidir ki filizini ¢ikardi, onu giiglendirdi, kalinlasti, derken
govdesinin {istiine dikildi. Ekincilerin hosuna gider, onlara karg: kafirleri
de 6tkelendirir bir duruma geldi. (..)” (Feth, 48, 29).

“Allah, su mi'minlerden razi olmustur ki; onlar agacin altinda sana
biat ediyorlardi, Allah onlarin goniillerinden gegeni bildigi igin onlarin iize-
rine huzur ve giiven indirdi ve onlara yakin bir fetih verdi” (Feth, 48, 18).

Onlarin fazilet ve sifatlarini anlatan gok dyet gelmistir. Ibn Abdilberr
sOvyle rivayet etti: “Bana Halef b. el-Kasim, ona Misir’da Dimegkli miifes-
sirin oglu diye bilinen EbG Ahmed b. Abdillah b. Muhammed b. Nasth,
ona Ebu Bekr Ahmed b. Ali b. Said el-Kadi, ona Ebu Hisam er-Rifai, ona
Rith b. Ubade, o da Said b. Ebi Artibe’den, o da Katade’den bildirdigine
gore Allah’m; “Kendilerine ilim verilenler Rabbinden sana indirilenin
ger¢ek oldugunu, mutlak galip ve hamde layik olan Allah’m yoluna ilet-
tigini goriirler” (Sebe, 34/6) kavlinde isaret olunanlar, Hz. Muhammed’in
ashabidir.”73 Said b. Miiseyyeb’e bir konuda sual sorulunca goyle cevap
verdi: “Restlullah’in ashabi bu konuda ihtilaf etti; onlar varken bana sz
diigmez.’ Tbn Vaddah: ‘Bu, hakikatin ta kendisidir,” dedi. Ebti Amr s6yle
dedi: ‘Bunun anlami; Said b. Miiseyyeb’in sahabeye mubhalif bir s6z sOy-
lemesi yaragmaz,” demektir.”74 Onlarin tstiinliikleri saymakla bitmez.

Sahabe, insanlar iginde Restlullah’dan sonra Kur’anr en iyi bilen
kimselerdir. Ciinkii onlar vahyin niizuliine sahit oldular. Her biri kendi
bagina Kurdn naslarimin niizul gartlarimt 6grendi. Bu itibarla, onlar,
naslar1 kusatan her sart1 biliyorlardi. Buna, -daha once belirttigimiz gibi-
Kur’an’in kendi dilleriyle nazil oldugunu ve yagamakta olduklar1 hallerini
ele alip; bir kismimnu yerinde biraktigini, bir kismini da terk etmelerini
emrettigini ilave et. Onlar da terk ettiler. Binaenaleyh, onlar, hangi adet-

73 Ibn Abdilberr, Camin Beyini’l-TIim ve Fadlib, 11, 36.
74 A. yer.
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lerini yerinde birakacaklarini, hangilerini de terk edeceklerini daha iyi bili-
yorlardi. Onun igin, insanlardan Kur’an tefsirini en iyi bilen, aralarindaki
farklihiga ragmen sahabedir. Onlardan bazilari, naslarin tefsiri konusunda
mutlak olarak 6ne gegiyordu; bir kismu Kur’dn’daki ahkami biliyordu.
Bazilar1 da Kur’an’daki farzlara vb. hususlara iyice vakifti.

Goriig belirtme imkani olan meselelerde, gerek sahabenin ve gerekse
bagkalarinin durumlari genel olarak boyleydi. Bununla beraber, Kur’an
nassint kugatan oyle durumlar da vardir ki, bunlar sirf akil ve diistinmeyle
kavranamaz. Bu konuda naklin bulunmasi gerekir. Bunlar, nasin tefsiri
i¢in lizumlu olan hususlardandir. Bunlar olmadan dogru tefsir yapilamaz.
Bunlar niizul sebepleri, stire ve dyetlerin tertibi, ahkam ayetlerindeki miib-
hemleri tayin gibi konulardhr.

Ahkam hakkindaki 6rnek su ayettir: “Hirsizlik eden erkek ve kadinin,
yaptiklarina kargilik Allah’tan bir ceza olarak ellerini kesin! (..)” (Maide
(5/38). Hig kimse, aklin1 kullanmak suretiyle, hangi elin kesilecegini tayin
edemez. Peki ya ¢alinmasi, el kesme cezasini gerektiren malin miktarin
bu yolla bilebilir mi?!

Akl yiirtitmek strretiyle bu hitkme varma muhal olduguna gore, bu
durumda; eger konu ile ilgili sahabiden bir rivayet gelmis, fakat bunda
“Restilulldh buyurdu” dememigse bile, bu yine merft hiikmiindedir.
‘Amm, miicmel ve miibhem olarak gelen biitiin ahkam ayetleri boyledir.
Bunlar, nassin anlasilabilmesi i¢in lazim olan hususlardir. Bunlari, nakil
yoluyla anlamaktan bagka gare yoktur.

Ayrica, niizul sebepleri meselesi, yahut nassin hitkme bagladigi, yani
ayetlerin niizulii esnasinda meydana geldiginden ayetlerin isaret ettigi
hadiselere gelince; bunlar, Kur’an nassin1 anlamak isteyen hig¢ kimsenin
miistagni kalamayacagi hususlardr.

Mesela, su dyet-i kerimeye bakahm: “Iman edip iyi ve yararl isler
yapanlara bundan boyle Allah’a karsi gelmekten sakindiklari ve imanla-
rinda sebit ile iyl ve yararl islerine devam ettikleri, sonra takvalar1 ve
imanlar1 tam saglamlasip koklestigi, daha sonra da bu takva ile beraber,
bagkalarina iyilik eden ve her yaptigini giizel yapan ihsan mertebesine
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erdikleri takdirde, daha 6nce yeyip ictiklerinden dolay1 kendilerine bir
vebal yoktur. Allah iyilik edenleri sever” (Maide, 5/93).

Niizul sebebini bilmeden bu ayeti; “i¢kiyi miibah kiliyor” diye tefsir
edersin. Bir kimse, bu ayetten “sarap haram kilinmadan 6nce vefat eden
ilk Miisliimanlarin hitkmiiniin sahabe tarafindan sorulmas: iizerine onlara
bir ruhsat olarak indigi”7> neticesini diisiinmek suretiyle ¢ikartabilir mi?
Yahut gu ayete bakalim: “Allah, kocas1 hakkinda seninle tartigan ve Allah’a
sikayette bulunan kadinin soziinii isitti. (..)” (Miicadele, 58, 1).

Ayetin niizuliinii miisahede eden birisinden bir nakil gelmeksizin, bu
kadinin “Sa’lebe’nin kizi Havle, kocasinin da zihar yapan Evs b. Samit

oldugunu™6 insanlardan bize kim haber verebilir?

Keza, Kuran’in nasth ve menstthu da boyledir. Hangi nasin daha
once indigini bilen Restlullah’dan, yahut sahabeden gelen bir nakil
olmaksizin nasth ve menstihu bilmek miimkiin degildir. Ancak bundan
sonra amel olunacak nésihi bilebiliriz.

Biitin bu anlattiklarimizdan, Kur’an hakkinda aragtirma yapan
kimsenin sahabeden gelen rivayetlerden miistagni olmasinin miimkiin
olmadig: ortaya ¢ikmaktadir. Bu konuda onlardan birgey gelmis ve bunu
Restlullah’a nisbet etmemis olsalar bile, her halitkarda onu almak vacip-
tir. Bu konularda sahabinin kavlini yanls saymak asla miimkiin degildir.
Kald1 ki, bir kistm alimler, i¢tihatin miimkiin oldugu meselelerde bile
sahabinin kavlini almanin vacip oldugu goriisiindedirler.

“Ibn Sirin’den, Umre ile hacci birlestirme hakkindaki goriisii soru-
lunca s6yle cevap verdi: Omer b. Hattab, Osman b. Affin bunu mekruh
gormiiglerdir. Eger ilme bakilirsa onlar benden daha alimdirler, eger
goriise bakilirsa onlarin goriisii daha tstiindiir.””7

Her haliikarda, bu meselelerde, yani akil yiirtitme ile sonug alina-
mayan ve i¢tihatin miimkiin olmadig islerde, sahabinin goriigiinii alma

75 Vahidi, Esbabu Niiz’ili’l-Kur’dn, 203.
76 Vahidi, ag.c., 433.
77 Tbn Abdilberr, ag.c., 11, 38.
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konusunda alimler arasinda ihtilaf yoktur.

Sunu da ifade etmek gerekir ki, biitiin Miisliiman alimlere gore,
sahabenin tamami adaletlidir ve adaletli olduklari; Kitdb, Siinnet ve icmi
ile sabittir. Onlardan bir sey rivayet eden ravisinin adaletini sormaz, tered-
diitsiiz rivayeti tasdik eder. Onlardan kendisini giivenilir bulmayan asla
rivayete yeltenmez. Nitekim, onlardan ¢ogunun bir harfi fazla veya bir
kelimeyi eksik soyleme korkusuyla rivayeti giinah saydigini gormiistiik.
Siinnet veya tefsirden bir sey zikredenler, zikrettiklerini iyice muhafaza
eden kimselerdir. Sahabi; Miisliman oldugu halde Hz. Peygamber’i
goren ve Miisliiman olarak vefat eden kimsedir. Bu, Ebu Abdillah el-
Hakim’in s6ziinden anlagilan manadir. Ciinkii o, sahabe tabakalarini say-
diktan sonra soyle demistir: “Sabi ve gocuklardan Hz. Peygamber’i Fetih
ve Veda Haca giinii gorenler de sahabeden sayilmiglardir.”78

d. Tabiin’un tefsiri

Rivayet tefsiri okulu taraftarlari, tabitinun {irtinlerini me’stir veya
eser tefsiri olarak kabul ediyorlar. Seyh ez-Zehebi soyle diyor: “Me’sur
tefsir, Kur’dn’nin bazi ayetlerini agiklayan kendi ifadeleri ile, Allah’in,
Kitdbrndaki naslardan muradini izah etmek i¢in Restlullah’dan, sahabe-
den ve tabitindan naklolunan rivayetleri igine alir.”79

Vikia, Esbab-1 Niiztil, Nesh vb. ictihada mahal olmayan meselelere
dair sika tabitindan gelen rivayetler kargisinda yapilmas: gereken sudur:
Sikd’nin goriisii; onu sahabe-i kiramdan aldigina itibar edilerek alinur.
Zira, sika (giivenilir) oldugundan sahabeye iftira etmesi miimkiin degil-
dir. Tabitn, o husustaki kaynagini zikretmese de bu boyledir.

Ancak, i¢tihat ve goriis belirtmeye agik olan konularda, tabiunun
reyi, limlerin ¢oguna gore, dogru veya yanlig olmast miimkiin olan bir
goriistlir. Bu itibarla, o reyin ger¢ek durumu ancak, iizerinde uzun miid-
det galigmak suretiyle anlagilabilir. Tercih edilen goriig budur.

Iste, mestr tefsirin kaynaklar1 ve eser (rivyet) tefsiri okulunun

78 Imam Ebu Abdillah el-Hakim, Ma’rifetu Ulimi’l-Hadis, 24.
79 Zehebi, etTefsir ve’l-Miifessirtin, 1, 153.
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temelleri bunlardir. Bu okul alimlerine gore, tefsir ancak bu yollardan elde
edilebilir. Bundan bagka yollardan alinan kayit ve yorumlarin, bilgisizce
Allah’a iftira oldugu goriistindedirler.

Bu goriiglerine bazi delliller getiriyorlar ki en 6nemlileri sunlardir:

1. Allah Teald soyle buyurdu: “(..) Sana da insanlara gonderileni
agiklayasin diye Kur’an’1 indirdik. (..)” (Nahl, 16/44).

Bundan hareketle soyle dediler: Allah, Resuliine beyani emretti; o
halde O’ndan bagkas1 beyanda bulunamaz. Bundan dolay1, Restlullah’tan
bagkasinin Kur’an’ tefsir etmesi caiz degildir.

2. Tefsir, Allah Teala’nmin muradini beyan etmektir. Allah’in muradim
da, O’nun muttali kildigindan -ki o da Restlullah’tir- bagkas: bilemez,
dediler.

3. Dediler ki: Allah Tedla soyle buyurdu: “Ey Restl, Rabbinden
sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan O’nun elgiligini yapmamug
olursun. (..)” (Maide, 5/67). Haga! Restilullah risaleti tebligde kusur etme-
mistir.

4. Gegen maddeye sunu da ilave etmeliyiz: Hz. Peygamber, Kuran’in
tamamint tefsir etmisgtir. Kimse, Hz. Peygamber’in tefsirdeki kavline
muhalefet edemez. O halde, Hz. Peygamber’in bu konudaki sozlerini
aragtirmak ve bilmek, bunun yaninda, sahsi temayiillere ve igtihada gore
tefsirden kaginmak gerekir.

5. EbG Abdirrahman es-Siilemi soyle rivayet etmigtir: Osman b.
Affan, Abdullah b. Mesud vb. gibi bize Kur’an okutanlar, Restilullah’dan
on ayet 6grendiklerinde, bu ayetlerdeki ilim ve ameli iyice kavramadikga
digerlerine geg¢miyorlardi. Onun i¢in biz Kur’dn’ ilim ve amel olarak
topluca 6grendik.

6. Simdj, bir topluma, herhangi bir ilime dair bir kitap gelip de, onla-
rin onu aragtirmamalari, manalarini bilmemeleri esyanin tabiatina aykiri
iken, Allah’in Kitab i¢in boyle bir ey miimkiin olur mu?

7. Birgok sahabiden rivayet edilmistir ki, onlar Kur’an hakkinda
kendi goriiglerini sdylemiyorlardi; ancak Hz. Peygamber’den bir nakil
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varsa onu soOylityorlardi. Eger, Hz. Peygamber, Kur’an’in tamamini tefsir
etmis olmasaydi, onlara o hususta igtihatta bulunma izni verirdi.

8. Hz. Omer’den gelen rivayete gore o soyle demistir: En son nazil
olan riba ayetidir. Hz. Peygameber onu tefsir etmeden vefat etti. Bu, Hz.
Peygamber’in istisnasiz Kur’an’in tamamini peg pese tefsir etmis oldugu-
nu gosterir.

Hz. Peygamber, Kur’an’m tamamini veya biiyiik bir ¢ogunlugunu
tefsir ettigine gore, geri kalanini da sahabe anliyordu. Sahabe, Kur’an’
tabitina tefsir etti. Bu itibarla, hi¢ kimsenin Kur’an hakkinda i¢tihat etme-
sine hacet yoktur. O halde, Kur’an tefsiri i¢in, Hz. Peygamber, sahabe ve
tabitindan gelen rivayetlerden bagka kaynak yoktur.

4. Rivayet okulunun en 6nemli 6zellikleri ve en meshur ricali

Ibn Cerir etTaberi, Camiw’l-Beyan ‘an Tefsiri Ayi’l-Kur’n.

Rivayet tefsiri okulunun en giizel semeresi Taberi Tefsiri’dir. Ondan
Ozetle bahsedecegim. Bu aragtirmada tafsilath bahsetmeye imkan olmadi-
gindan, Taber{’nin rivayet tefsiri okuluna bagh oldugunu gosteren nokta-
lara deginmekle yetinecegim.

Miiellifi: 50
Ebti Ca’fer Muhammed b. Cerir b. Kesir el-Amuli et:Taberi imim ve

hifiz olup, tefsirin en 6nemli simalarindandir.

Taberistan’in Amul sehrinde, 224/838°de dogdu. Bagdat’a gitti;
oraya yerlesip, kaldi.

Ilim tahsili i¢in Sam ve Misir’a seyahat etti. Beyrti'ta Abbas b. el-
Velid b. Yezid’den Kur’an okudu. Misir’da Yunus b. Abdilila’dan (Hadis)
dinledi.

Birgok ilim dalinda kitap yazdi. Onun ¢ok telifleri vardir. En meshur-
lar1 ve en 6nemlileri Cimiw’l-Beyan adli Kur’an Tefsiri, Tehzibu’l-Asar,
Tarihw’l-Umemi ve’l-Multik adli kitaplaridir.

80 Suytti, Tabakatw’l-Huffiiz, 307; Semsuddin b. Ali ed-Davudi, Tabakatw’l-Miifessivin, 11, 106.

79



GELISME DONEMINDE TEFSIR

Onun hakkinda muasir1 Ibn Hiizeyme Muhammed b. Ishik soyle
dedi: Yeryiiziinde ondan daha bilgili kimseyi bilmiyorum. Alimler onun
imamligr (6nciiliigii) ve ilminin enginligi konusunda hemfikirdirler.
Onceleri Safii Mezhebi’ne iktida eden Taberi’yi alimler miictehid saydilar.
Safii Mezhebi onun vasitasiyla yayildi. Fakat o, mutlak miictehid dere-
cesine ulagti. Ancak, mezhebi; onu yayacak gartlar1 veya sonraki nesillere
aktarmak igin kitaplarini ellerinden diistirmeyen 6grenciler bulamadi.
Taberi merhum, muttaki ve vera sahibi olup, resmi gorevlerden ve kadi-
liktan kagintyordu.

Merhum, Sevval aymin bitmesine iki giin kala pazar giinii, akgam
ile yats1 arasinda vefat etti. Pazartesi giinii Bagdat’taki evinde defnedildi
(310/912).

Céamin’l-Beyén ‘an Tefsivi Ayi’l-Kur’in

Taberi tefsirinden 6nce ondan daha biiyiik, daha toplu ve daha giive-
nilir bir tefsir ortaya ¢tkmadi. Alimler onu; “onun gibi eser veren bagka
birisi yoktur” seklinde évmiiglerdir.

Ayetleri ele alirken takip ettigi metot, diger biitiin tefsirlerden daha
miikemmeldir. Ciinkii Kur’dan’t Kur’dn’la tefsir ediyor, ayetleri birbirleri-
ne delil gosteriyor. Sonra ayetlerin tefsirinde Hz. Peygamber’den gelen
nakillere, daha sonra da sahabe-i kiram ve tabilin rivayetlerine bagvu-
ruyor. Onlarin gorislerinde ihtilaf oldugu zaman birini tercih ediyor;
miimkiinse aralarini bulup, uzlagtirtyor. Ona gore rivayet sahih ise, Hz.
Peygamber’in soziinii terk etmiyor. Sahabe bir meselede ihtilaf etmigse;
onlarin biitiin goriiglerinden ayrilmiyor; eger nakil yollari, sihhat ve
senedin kuvveti bakimindan esit ise onlardan birini tercih ediyor. Ona
gore, Hz. Peygamber Kur’dn’in biitiin ayetlerini tefsir etti. Sahabe de bu
rivayetleri O’ndan metin veya mana olarak nakletti.

Bu konuda, Taberi, Hz. Aise’den nakledilen su hadisi kaydeder. Hz.
Aige soyle demistir: “Restlullah, Cebrail’in kendisine 6grettigi, sayila-
bilecek kadar mahdut ayetten bagka, Kur’an’dan birsey tefsir etmedi.”81

81 Taberd, Tefsir, 1, 37.

80



Tefsir Haklinda Genel Arastirmalar

Bundan sonra, Hz. Peygamber’in Kur’dn’in tamamin tefsir ettigi sek-
lindeki goriigiine soyle delil getirir: “Eger Peygamber’in sayilabilecek
kadar mahdut ayetten bagka Kur’an’dan birgey tefsir etmedigi seklinde
gelen haberden murat, bazi gabilerin vehmettikleri gibi Restlullah’in
yok denecek kadar az tefsirde bulundugu olsaydi, kendisine indirilen
Kur’an, sanki kendisinin agiklamas:t i¢in degil de, manas: ve izahim
bagkasina birakmasi i¢in nazil olmug olurdu. Cenab-1 Hak’in Resuliine,
kendisine inzal ettigini, insanlara teblig ve tebyin etmesini emretmesi,
Restlullah’in da Allah’in bu emrini yerine getirip, teblig vazifesini ifa
ettiginin delille sabit olusu ve Abdullah b. Mesud’un: ‘Bizden biri on
ayet ogrenince onlardaki ilim ve ameli 6grenmeden digerlerine ge¢mi-
yordu’ seklindeki haberi kesin olarak gostermektedir ki Hz. Aige’nin,
‘Restilullah, sayilabilecek kadar mahdut ayet haricinde Kur’an’dan bir
sey tefsir etmedi’ geklindeki haberini, ‘Hz. Peygamber’in, iimmetine
Kur’an’in ¢ok az bir kismini tefsir ettigi’ seklinde anlamak bir bilgisizlik
ornegi veya yanls anlamadir. Kald: ki, Hz. Aigse’den rivayet edilen bu
hadjis, senedi bakimindan delil gosterilmeye elverigli degildir. Zira, sene-
dinde Cafer b. Muhammed ez-Ziibeyri bulunmaktadir. Bu zat, hadis
rivayet edenler arasinda taninmayan biridir. Bir kisim tabitinun, Kur’an’
tefsirden kagindiklarini ifade eden haberlere gelince, bunlar, ¢esitli mese-
leler hakkinda fetva vermekten kaginan kimseler gibidir. Halbuki, bun-
lar, Allah Tedl&’nin, dinini kullart i¢in keméle erdirdikten sonra ancak
Restli‘niin ruhunu kabzettigini kabul etmektedirler. Ayrica, bunlar,
ortaya ¢ikan her yeni mesele hakkinda Allah’in dogrudan veya dolayli
olarak bir hitkmii bulundugunu da bilmektedirler. Onun igin, bunlarin
fetva vermekten kaginmalari, bu hususta herhangi bir hitkmiin bulundu-
gunu inkar etmelerinden degil, ig¢tihatlarinda Allah Tedld’nin yiikiimlii
kildigr Alim kullar1 seviyesine ulagmadiklar1 endisesinden otiiriidiir. Iste,
selef Alimlerinden, Kur’dn1 te’vil ve tefsir etmekten korkanlarin durumu
da boyledir. Onlar, bu isten, tefsirlerinde isabetli olmama korkusundan
otiirii kaginmuglardir. Yoksa, Kur’an’t te’vil etmenin, iimmetin alimle-

rine yasaklanmasindan veya iimmette bunu yapacak alimler bulunma-
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digindan otiirli degildir.”82 Taberi, bu miitalaasini, Hz. Peygamber’in,
Kuran’in tamamint tefsir ettigine dair giivenilir buldugu biitiin haberleri
kaydettikten sonra sunar.

Taberi, Kur’an-1 Kerim’in biitiin 4yetlerini tefsir eder, hig bir ayetini
ihmal etmez. O, strenin ismini zikrederek baslar ve eger o stirenin birden
fazla ismi rivayet edilmigse onlar1 da nakleder. Mesel4, Fatiha stiresinin
tefsirinde §0yle der: “Bana Yunus b. Abdilala, o Ibn Vehb’den, o Ibn Ebi
Zrb’den, o Said el-Makber’den, o da Ebit Hureyre’den gelen sahih riva-
yete gore Restilullah soyle buyurdu: ‘Fatiha, Ummu’l-Kur’an, Fatihatu’l-
Kitib ve Seb’w’l-Mesani’dir.”83 Ona gore sahih yolla gelen bir rivayete
dayaniyorsa stirenin ismini zikreder. Mesela, «Ali Imran stresi” der. Ama
gogu zaman stirenin ismini §oyle zikreder: “el-Bakara’nin, en-Nisd’nin, el-
Enfal'in gegtigi stire..” Zannediyorum, bu stirelerin isimleri, onun kabul
ettigi senetlerle kendisine ulagmamugtir. Dogruya ulagtiran Allah’tir.

Stirenin ismini zikrettikten sonra, Taberi, o strenin tefsirini ele alir.
Higbir ayetin tefsirini, o hususta Hz. Peygamber, sahabe ve tabitindan
gelen rivayetleri zikretmeden birakmaz. Rivayeti tam senediyle Hz.
Peygamber’e, yahut ulastig1 en son halkaya kadar kaydeder. Eger orada
senedinden hognut olmadig bir rivayet varsa onun illetli oldugunu belir-
tir ve onu terkeder.

Bakara stresinin tefsirinde soyle der: “el-Bakara kelimesinin geldi-
gi stirenin tefsiri.” Sonra, stirenin ayetlerini su ifade ile ele alir: “Allah
Teald’nin kavlinin te’vili hakkindaki s6z: Elif Lim Mim. Allah Teéla’nin
Elif LAm Mim kavlinin te’vili hakkinda Kur’an miitercimleri ihtilaf etmis-
lerdir. Bazisi §6yle diyor: Bu, Kur’an’in isimlerinden bir isimdir.” Bunu
soyleyenleri de zikreder: “Bize Hasan b. Yahya, o Abdurrezak’tan, o da
Ma’mer’den rivayet ettigine gore Katade, Elif Lam Mim kavli hakkinda
sOyle dedi: O, Kur’an’in isimlerinden bir isimdir.”

“Bana, Miisenni b. Ibrahim el-Amuli, ona Ebt Huzeyte Musa b.
Mesiid, ona Sibli, ona Ibn Ebi Necih rivayet ettigine gore Miicahid soyle
dedi: “Elif Lam Mim, Kur’an’in isimlerinden bir isimdir.”

82 Taber, Tefsir, 1, 39.
83 Taberi, Tefiir, 1, 47.
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Taberi, bu mesele hakkindaki her bir rey ile ilgili biitiin rivayetleri;
once o reyi, sonra onu soyleyen sahabe ve tabilinu zikretmek stretiyle
kaydetmeye devam eder. Bunu tam senediyle onlardan rivayet eder.
Taberi soyle der: “Bazist §oyle dedi: O (Elif Lam Mim), Allah’in en
biiyilik ismidir.” Bunu soyleyenleri kaydeder.

“Bize, Muhammed b. el-Miisenni, ona Abdurrahman b. Mehdi, ona
da Stibe soyle demistir: Stiddi’den Ha Mim, T4 Sin Mim ve Elif Lam
Mim’i sordum. Bunun iizerine Siiddi soyle dedi: Ibn Abbas: O, Allah’in
en biiyiik ismidir, dedi.”

Taberi, saglikli bulmadig1 rivayetleri zikretmez. Mesela, soyle der:
“Bazisi, bunlar, ciimlelerden alinmig harflerdir, dedi. Biz, bu goriig sahi-
bini belirtmeyi uygun bulmadik. Ciinkii bunu, rivayet ve nakilleri itimada

sayan olmayan kimse nakletmistir.”

Taberi, tercih ettigi rey ile birlikte biitiin kavilleri sunuyor, yahut
reyleri birlestiriyor. Meseld, Elif Lam Mim’in tefsiri ve bu hususta soy-
lenenleri kaydedip, goriigleri tahlil ettikten sonra sozii soyle baglyor:
“Bana gore, stre baglarindaki alfabe harflerinin te’vili hakkinda dogru
goriis sudur: Allah Teala, bunlart miinferit harfler (huruf-1 mukattaa)
yapmugtir. Bunlar1 birbirine bitigtirip, oteki bitigik harflerden meydana
gelen sozler (kelam) gibi yapmamugtir. Ciinkii Rabi’ b. Enes’in de dedigi
gibi, Allah Tedld, ondan her harf ile bir manaya degil, birok manéya
delalet etmeyi murad etmistir. Su kadar var ki Rabr’, ii¢ mana ile yetinip,
bunlar1 artirmadi. Bana gore dogru olan, bu harflerden her biri, Rabi’ ve
diger miifessirlerin dediklerini ihtiva eder. Ancak, Arap dili bilginlerinden
naklettigim goriig; biitiin sahabe ve tabitinun goriisiiniin disina ¢iktig
i¢in fasit ve hatalt bir sozdiir.”84

Taberi, KurAn’in biitiin ayetlerini bu sekilde tefsir eder: Once, ayeti
kaydedip, sonra miicmel olarak tefsirini zikreder. Daha sonra kendisinin
yaptig1 tefsire muvafik olarak rivayet edilen goriisleri, niizul sebeplerini,
yahut ayetin niiziliinii hazirlayan olay1 tam senetle zikreder ve bu hususta

84 Taberi, Tefiir, 1, 86-94. Burada Tefsir Ustili‘niin 6nemli bir kaidesine igaret vardir.
(Miitercim).
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rivayet olunan bilgileri de kaydeder. Sonra, bu manalardan birini tercih
eder, yahut zikrettigim gibi aralarini bulup, bir noktada birlegtirir.

Mesela, “Biz sana Kitabt ger¢ek ile indirdik ki insanlar arasinda
Allah’in sana gosterdigi bigimde hiikiim veresin; hainlerin savunucusu
olma” (Nis3, 4/105) ayetinin tefsiri hakkinda soyle der:

“Allah Teala’min: ‘“Dogrusu insanlar arasinda, Allah’in sana gosterdigi
gibi hitkmedesin diye Kitab’t sana hak olarak indirdik..” kavlinden murad:
sudur: Ey Muhammed, Biz sana Kitab’, yani Kur’an’ indirdik ki, insan-
lar arasinda hiitkmedesin. Allah’in sana gosterdigi bigimde; yani Allah’in
Kitabrndan sana indirdigi ile hitkmedip, aralarini bulasin. ‘.hainlerin
savunucusu olma’: Cenab-1 Hakk buyuruyor ki: Ister Miisliimanin, isterse
muahede yapilmis olan (gayr-1 miislimin) malina ve canina hiyanet eden
kimseden taraf olma. Ayette gegen ‘Hasim’: Cani veya mali konusunda
hiyanete ugramig kisi hakkini taleb ederken, sen (magduru birakarak)
hiyanet edenden taraf olma ve onu savunma, demektir. ‘Allah’tan mag-
tiret dile’: Ey Muhammed, umulur ki O, bagkalarinin malina hiyanet
eden kisiyi savunmaktan otiirii olan glinahinin cezasini affeder. Hz.
Peygamber’in kendileri i¢in miinakasaya girdigi ve bundan dolay: Allah
Teald’nin uyarisina maruz kaldigi hain kimselerin Ubeyrik Ogullar1 oldu-
gu kaydedildi.”

“Te’vil ehli, Allah Teald’nin, hainlik ettigini bildirdigi kimsenin bu
hiyanetinin ne oldugu konusunda ihtilaf ettiler. Bazilarina gore, onun
yaptigi bir hirsizlikti.” Taberi, bunu soyleyenleri de zikreder: “Bana,
Muhammed b. Amr, o Ebi Kasim’dan, o Is&’dan, o Ibn Ebi Necih’den,
o Miicahid’den naklettigine gore: “Biz sana Kitib1 gergek ile indirdik
ki, insanlar arasinda Allah’in sana gosterdigi bigimde hiikiim veresin;
hainlerin savunucusu olma” Nisa, 4/105ten 114°e¢ kadar olan ayetler,
Tu'ma b. Ubeyrik ve ¢aldigi demirden yapili zirh hakkinda inmigtir.
Twme’nin mi'min arkadaglari, Hz. Peygamber’e gelip, kendi dilinle onun
masum oldugunu insanlara bildir, dediler. Ve zirh ¢alma isini sugsuz bir
Yahudr’ye isnad ettiler.”

Sonra, Taberi diger rivayetleri serdetti. Bununla beraber, Ubeyrik
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Ogullar’ndan Bigr, Miibegsir ve Besir'in, Rifaa b. Zeyd’in yemegini ve
silahint nasil ¢aldiklarini, Rufad’nin onlart Hz. Peygamber’e sikayetini,
Ubeyrik Ogullarinin da kendilerini higbir delil yokken hirsizhikla itham
etti diye onu sikayet ettikleri yollu hikayeyi sonuna kadar anlatti. Buna
gore, ad1 gegen dyetler bunun igin nazil olmustur.

Yine, ikinci bir kissa daha rivayet etti. Buna gore ayetin niizul sebebi
sudur: Bir adam, demirden yapilmig bir zirh ¢aldr ve sugu bir Yahudi’ye
yikti. Bunun iizerine yahudi soyle dedi: Ya Ebe’l-Kasim, Allah’a yemin
ederim ki onu ben ¢almadim, iftiraya ugradim...

Taberi, bu hiyanete 151k tutan biitiin rivayetleri zikretti ve goyle dedi:
“Bu husustaki iki te’vilden en 6ncelikli olanina, ayetin zahiri delalet eder
ki o da s0yle soyleyenin soziidiir: Bu 4yette, Allah’in hiyanet diye vasiflan-
dirdigy fiil, kendisine emanet edilen seyi bile bile inkar etmesidir. Ciinkii
bunun, Arap keliminda hiyanet kelimesinin manalarindan oldugu bilin-
mektedir. Kur’4n te’vilinin, miimkiin mertebe Arap keliminin en meghur
manasina gore yapimasi en iyi yoldur.”85

Taberi, israiliyat: da rivayet eder, bazen da onu sorgular. Eger sahih
bir senetle gelmigse ona muhalefet etmez. Eger goriisler gelisiyorsa onlari
kargilagtirir ve kendisine gore hangisinin senedi kuvvetli ise onu tercih
eder.

Hz. Adenv’in cennetten ¢ikmast, seytanin ona vesvese verip, Allah’a
karst giinah islemeye sevk etmesi kissas1 bundandir. Bu kissa, I. cilt 238.
sayfada uzunca zikredilir. Burada anlatmaya hacet yoktur.

Taberi tefsirinde bizi alakadar eden husus sudur: O, Kur’an
Siinnet’le, yahut sahabe ve tabitindan mevkuf veya merfl olarak rivayet
edilen ve igtihad1 kabil olan veya olmayan rivayetlerle tefsir eder.

Taberi, ahkamu zikreder, fakihlerin o husustaki goriislerini anlatir ve
kendine gore tercihte bulunur.

Bu, rivayet metoduna gore yazilmig Taberi Tefsirine, bir kisim ayet-
lerin tefsiri hakkinda kisa bir bakistir. Taberi’nin, rivayetlerin giivenilir-

85 Taberd, Tefsir, V, 264-270 (6zetle).
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ligine ne kadar 6nem verdigini 6grendik. O, rivayetleri, tam senetleriyle
kimden rivayet edildigine kadar hepsini zikreder.

Allah ona rahmet eylesin; onu, Miisliimanlara ve ilim taliplerine yap-
tig1 hizmetlerden o6tiirii hayirla miikafatlandirsin.

5. Rey tefsiri

Rey itikat, i¢tihat ve kiyasa denir. Ehl-i rey, yani ehl-1 kiyas denmesi
bundandir. Bunun iizerine rey tefsirini tarif edebiliriz.

Rey Tefsiri: Miifessirin, sahip oldugu itikat ve diisiincesine dayan-
mak suretiyle Arap dili ilimleri, ser’i ilimler ve genel kiiltiire vukufiyeti
Olgiisiinde hususi bir bakig agisiyla Kuran-1 Kerim’in manalarini agikla-
masidir.

Miifessirlere gore rey tefsiri, Peygamber, sahabe ve tabitindan gelen
bir rivayete dayanmayan tefsirdir.

Rey miifessiri naslarin tefsirinde, Kur’an nazil olurken Araplarin kul-
landigy liigavi medlale itimat ediyor. Buna ilave olarak miifessirin, nassin
sartlarini, lafz1 zahiri manasindan bagka yone geviren unsurlari, yahut
nassin muhtemel méndlarindan birini tercih etmek gibi hususlara vakif
olmast gerekir. Tefsir 4limleri, dirayet miifessirinin, bazi ilimleri ihata
etmesini gart kostular. Bu ilimleri, bu faslin sonunda ele alacagiz. Fakat bu
sartlar, bu nevin ortaya ¢ikigindan sonra ileri siiriilmiistiir. Oyleyse limler
kostuklar1 bu sartlarla, dirayet miifessirini; tefsiri, sadece dirayet nevine
hasredenler i¢in muhtemel olan giinahtan sakindirmak istediler.

Imdi, Kurin’in lafzi medltliine, yahut lafzin muhtemel manasina
dayanarak Kur’an’ tefsir eden kimseyi rey miifessiri kabul eden bu mez-
hepten yola ¢iktigimiz zaman, rey tefsirinin sahabe-i kiram zamaninda
neset ettigini ve onlardan tefsirle ilk mesgul olanlarin eliyle ortaya kon-
dugunu soyleyebiliriz. Onlarin baginda da, sirasiyla Ebti Bekir es-Siddik,
Omer, Osman, Ali ve Abdullah b. Mesud (ra.) gelir. Rey tefsiri, bilahare
genigledi ve Abdullah b. Abbas’in eliyle bir ekol seklini aldi. Zira, Ibn
Abbas’in, Kur’an naslarini liigat manalarina gore tefsir ettigi ve buna eski
Arap siirindeki benzer kelimeyi delil olarak getirdigi sabittir.
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Bu itibarla, rey tefsiri okulunun dogusu, Tefsir'in dogdugu ilk giinle-
re rastlar. O halde, rivayet tefsiri, rey tefsiri’'nden ¢ok 6nce dogmadi, hatta
ilk rivayet tefsiri galigmalar1 rey tefsiri olarak kabul edilir.

Rey tefsiri’nin dogusu ¢ok engellerle kargilagti. Bunlarin en giddetlisi
de; rivayet tefsirinin son derece saygi, tegvik, ragbet ve iltifat gordiigii
vakitte, bir kisim Miisliimanlarin, rey tefsiri tizerinde ¢aliymayr haram
saymalaridir.

Binaenaleyh, Tefsir, uzun bir miiddet rivayet tefsiri’nden ibaret kald.
Hatta, rey tefsiri sahipleri, goriislerini Miisliimanlara kabul ettirmek
i¢in, sahabe yahut tabitinun tefsir imamlarindan birine uzanan senetler
uyduruyorlardi. Nitekim, bu konu, “Tefsirde Uydurma Hareketleri”nden
bahsederken gelecek.

Bu gosteriyor ki, insanlarin rey tefsirini kabul etmemeleri, bu tefsirin
ortaya ¢ikisindan ve tizerinde uzun miiddet ¢alisildiktan ¢ok sonra giin-
deme gelmistir.

Miisliimanlarin me’stir (rivayet) tefsiri mukaddes saymalarinin ve rey
tefsiri tizerinde ¢aligmaya karg1 gosterdikleri tereddiidiin en agik belirti-
lerinden biri -daha 6nce de anlattigimiz gibi- rey tefsiri olarak baglayan
Abdullah b. Abbas’in okulunun me’siir (rivayet) tefsire doniismesidir.
Siiphe yok ki, Ibn Abbas, sahabe-i kirAm icinde, Kur’an naslarin tefsir
ve te'vil etme bakimindan en cesur olandi. Bu noktaya, Allah Teala’nin
kendisine verdigi keskin zeka ve Hz. Peygamber’in kendisi i¢in yaptigy;
“Allahim, ona te’vili 6gret ve onu dinde kavrayish (fakih) eyle.” dudsinin
bereketiyle ulagmugtir. Bu dua, ona tefsir kudreti ve 6zgiiven verdi.

Ibn Abbis’in Katade ve Miicahid gibi 6grencileri, Abdullah b.
Abbés’tan miras aldiklar1 ilme ve akillartyla yaptiklar: igtihatlara dayanmak
suretiyle rey tefsiri ¢aligmalarini stirdiiriip, Hz. Peygamber ve sahabeden
bir rivayet gelmeyen hususlarda liigat, dini bilgi ve genel kiiltiire dayani-
yorlardi.

Onun igin; reye dayanip, isnadi hazfederek, Kur’an-1 Kerim’in biitiin
ayetlerinin tefsirini igine alan tam bir tefsirin ortaya ¢ikigt gecikti.

Bundan once, “Garibu’l-Kur’An” ismi verilen lafizlarin méinalarim
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ligavi yonden agiklayan bazi kitaplar vardir. Bu kitaplar, daha ¢ok garip
lafizlarin manalarint agiklamak igin kaleme alindiklarindan, rey tefsirinden
hali degildir. Bazen, garip lafizlarini agiklamak istedikleri dyetin, diizeltti-
g1 kotii adete de deglmyorlar Mesela; Sicistani (330/941), Garibu’l-Kur’an
isimli eserinde, V‘@’L‘”‘ oo 0 )5 5 ua-UJ “Kadinlarina yaklagmamaya yemin
edenler. (..)” (Bakara, 2/226) ayeti hakkinda sunlar1 kaydeder:

“Yani kadinlarindan uzak durmaya yemin edenler.. Ayette gegen
o }Jy fiilinin kokii, ‘yemin’ anlamina gelen T &5 dir. Cahiliye dénemin-
de Araplardan biri karisindan hoglanmadigr ve bagkasinin da onunla
evlenmesini istemedigi zaman, onunla ebedi olarak cinsi miinasebette
bulunmamaya yemin ederdi. Yolundan da ¢ekilmeyip, ona zarar verirdi.
Boylece o kadin, ikisinden biri 6liinceye kadar muallakta kalirdi. Allah
Teala, onlarmn bu fiilini iptal etti ve kadinin adamdan hamile olup olma-

diginin anlagilmasi vaktini de dort ay olarak tayin etti.”86

Ayrica, arastirmalarinin mihveri Kur’an-1 Kerim olan liigat kitaplari,
Kur’an naslarinin halis liigavi tefsirini yapiyor; Kur’an lafizlarinin mana-
larini, ’rabini, varsa birden fazla kiraat vecihlerini agikliyordu. Bunlari,
ligavi tefsirler olarak isimlendirmemiz miimkiindiir. Zira, bunlarin
metodu, diger tefsirlerin metoduyla aynidir; 6nce ayeti, sonra manalari-
n1, yahut lafizlarinin manalarini zikreder, liigavi anlam ve kok manasi ile
yetinmez. Fakat bu kitaplar, Kurdn’in rey tefsiri iginde miitalaa edilecek
kadar ¢ok meseleyi aragtirir. Ancak, bir kiraati tevsik etmek, yahut sahih
liigavi bir méinds1 (vecih) olan sazz bir kiraati zikretmek diginda isnadi
zikretmez.

Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Ferra’nin Meani’l-Kur’an, Ebti
Ubeyde Ma’mer el-Basri’nin Meani’l-Kur’an’ bu tiirdendir. Bu ikisinin
hayatini,87 ed-Davudi, Tabakatw’l-Miifessirin’de anlatmistir. O ikisinin
kitaplari, Nahiv ve Liigat ilimleri kitaplarindan kabul edilmelerine rag-
men, onlar da boyle (rey tefsirinden) sayildilar.

86 Sicistani, Niizhetii’l-Kulib fi Tefsiri Garibi’l-Kur’in, 31.
87 Davudi, Tabakatw’l-Miifessivin, 11, 326 ve 366.
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“Allah §6yle bir kenti misal olarak anlatti: Giiven, huzur i¢inde idi;
her yerden rizki bol bol kendisine geliyordu. Fakat Allah’in nimetlerine
nankorliik etti. Bunun {izerine (halkinin) yaptiklarindan otiirii Allah ona
aclik ve korku elbisesi tattirdi” (Nahl, 16/112).

Bu ayeti kerimenin tefsiri hakkinda el-Ferra soyle der: ul SIS L3 S
Aw«»-lu ifadesinden maksat Mekke’dir. Orada gece baskinlar duzenlenm1yor-
du. Nitekim, Araplar, birbirlerine gece baskinlar1 diizenliyorlardh. M]m ora-
dan gog edilmiyordu; ¢iinkii Araplar, rahat hayat siirmek i¢in bol gaylrh
otlak yerler aragtirip, oralara go¢ ediyorlardi. Ayetteki, u&a JS o her
yerden’ demektir. < ,&3 (Burada fiil miiennestir). Ondan sonra Cenab-1
Hakk s6yle buyurdu: o s s L Bu ifadedeki fiiller ise miizekkerdir.
Bunun benzeri Kur’in-1 Kerimde ¢oktur. Mesela:

55085 1% 31 b Lol el BUSIAT 435 2 55

Bu ayette, d_.L degil, o )lie demuistir. o )Lb dedigine gore erkekler
kastediliyor. Fakat, die deseydi kasaba halki kastedilmis olurdu. Bunun
benzeri Talak stresi 8-9. ayetlerinde gelmektedir:

@S Uk BELS i Lo BB
G RAT E PN G E
o JEA Cyd\ oW ifadesine gelince: Orada yedi sene aglikla imtihan
edildiler. Oyle ki yakilmig kemik ve leg yiyecek dereceye geldiler. < e
ise, Hz. Peygamber ile seriyyelerinin gonderilmesi demektir. Sonra, miis-
rik olmalarina ragmen Hz. Peygamber, onlara aciyarak yiyecek gonderdi.
Allah Teala, onlar hakkinda, “(..) yiyiniz ve siikrediniz (..)” (Nahl, 16/114)
buyurdu.”88

el-Ferra’nin, kelimelerin manalart ya da sozliik anlamlariyla yetin-

medigini goriiyoruz. O, birgok manalart; hatta ayetin kissasini, geligini

88  Ferrd, Meani’l-Kur’an, 11, 114.
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hazirlayan sartlari, tefsirini ve manasini agiklamaya yardim eden konulart
da arastirir.

Bu arada, mevzularina gore yazilmug tefsir kitaplarini ihmal etmek miim-
kiin degildir. (Bu nevi gahsmalar da rey tefsiri i¢inde miitalaa edilmelidir.)
Zira, bu kitaplarin miiellifleri, Kur’an-1 Kerim’deki, ya da Islim akidesindeki
muayyen bir mevzuyu ele alip, ayni mevzuya deginen Kur’an ayetlerini,
muayyen bir bakis agisina dayanan igtihati bir yaklagimla tefsir ettiler.

Haris b. Esed el-Muhésib’nin, Hicri Ikinci Asrin sonunda ve
Ugiincii Asr’in baglarinda telif ettigi er-Ridye li Hukukillih adh kitabinda
bir¢ok mevzu goriiyoruz. Muhasibi, bu mevzularla alakali ayetleri, mestir
tefsire nisbeti miimkiin olmayan bir tarzda agiklar. Mesela, bir ayeti soyle
tefsir eder: “Allah Tedld buyurdu ki: “(..) Senin kesinlikle Allah’in Resulii
olduguna gahadet ederiz. (..)” (Munafikin: 63/1). Sonra, Cenab-1 Hakk,
onlar1 yalanlad; ¢linkii bu inang, gergekten onlarin kalplerinde mevcut
degildi. Allah Teala, onlarin dediklerinin hak oldugunu biliyor; evet, Sen
O’nun Peygamberisin, Fakat onlar yalancidirlar; kalplerinde buna inanmi-
yorlar.”8? Mubhasibi, riyadan ve kiginin i¢inde olmayan: diga vurmasindan
bahsederken bunlari ifade eder.

Biitiin bunlar bize gosteriyor ki, Miisliimanlar rey tefsirini erken bir
donemde ¢alismuglar. Fakat bu tefsiri ele alip, ¢aligtiklar1 vakitte, resmen
bunun rey tefsiri oldugu agik degildi, bundan uzun bir miiddet sonra bu
agikea belli oldu.

6. Rey tefsiri ikiye ayrilir

Birincisi: Alimelerin makbul, yahut caiz rey taraftarlar1 diye isimlen-
dirdikleri.

Ikincisi: Kinanan (mezmaim), reddedilen rey tefsiri taraftarlari.

ez-Zehebi, her iki yoneliy ve adamlarindan bahisle goyle dedi:
“Neticede, dirayet tefsiri iki kisma ayrilir. Bir kismi caiz, kabul edilen;

digeri haram, kabul edilemez olandir.90

89 Muhasibi, er-Ridye li Hulkitkillih, 247.
90 Zehebi, etTefsir ve’l-Miifessirtin, 1, 273.
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Simdi, Rey Tefsir’nin bazi1 6zelliklerine kisaca bir gz atabiliriz:

7. Rey tefsir’nin en 6nemli ozellikleri

1. Miifessir, Tefsir i¢in lazim olan malzemeyi haiz oldugunda, Kur’an
naslarini tefsir ederken akla dayanmasidir. Bu malzeme, miifessire lazim
olan ilimlerdir. Bunlari, -ingaallah- bu fashn sonunda kaydedecegiz.

2. Hz. Peygamber ve sahabeden, tefsire dair gelen rivayetlerde akli
hakem tutarlar. Bu, caiz olan rey tefsiri sahiplerinin sifatlarindan degil-
dir.

3. Tabitindan gelen rivayeti hiiccet olarak kabul etmezler. Bunun,
miifessiri baglayict higbir kiymeti harbiyesi yoktur. Ancak, igtihada yer
olmayan mevzular hari¢. Mesela, tabiinin sahabeden sarahaten nakletti-
g1, yahut, niizul sebepleri gibi i¢tihat yoluyla bilinmeyen mevzular gibi.
Ahkama gelince; onlar, tabitinun sahabe vasitasiyla Hz. Peygamber’den
naklettigi sabit olmadik¢a hitkmii almazlar. Bundan baskasini, dogru ve
yanlig olma ihtimali bulunan bir igtihat olarak kabul ederler.

4. Igtihadi gayr-1 kabil olan ahkama dair meseleler harig, sahabinin
goriisiinii aynen alirlar. Niizll sebeplerini ise, tevsik ve tercih siizgecinden
gegirirler.

5. Rey tefsirlerinde, eger ayetin birden fazla okunusu varsa kiraat: tev-
sik etmek, yahut niizul sebebini zikretmek, ya da miiekked siinnetin tahsis
ettigi amm bir hitkmiin bahis mevzuu olugu harig, senet géremezsin. Bu
nevi tefsirde, teker teker biitiin amm hiikiimlerin ele alindigini gérmek de
miimkiin degildir. Nitekim, onlar, Hz. Peygamber’in Siinnet’ine miiraca-
at etmeksizin Kur’an’ tefsir etmede bir beis gormiiyorlar.

6. Rey miifessirleri, Hz. Peygamber’in Kur’dn’in tamamuni tefsir etme-
digini, bilakis onun ekseriyetini birakip, ¢ok az bir miktar tefsir ettigine
inaniyorlar. Bu, onlarin, rey tefsirini tegvik ve tervic etmek; yahut rivayet
(mestr) tefsirine bagl kalmamak igin ileri siirdiikleri bir gerekgedir.

Sunu unutmamak gerekir ki, rey tefsiri iizerinde Islimi bircok grup

ve cemaat ¢aligmugtir. Biitiin bu gruplarin ve alimlerin tefsirdeki metodu
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ayni degildir. Herkesin kendisine gore metodu vardir. Bu kaydettigimiz
noktalarda ve ozelliklerde, asir1 gidenlerin de, miisamahakar davrananla-
rin da oldugunu goriiyoruz.

AKli tefsir {izerinde ¢aligan gruplardan biri vardir ki, Kur’ani ve ser’i
naslarda akhi hakem tutmada agiriya kagarlar. Oyle ki bu durum onlari,
itikatlartyla bagdagmayan naslar1 zoraki te’vile kadar gotiirtir. Tezin bagka
bir boliimiinde bunu gorecegiz. Onlardan bir kismi, Tefsir kaynaklari-
nin ilkini akil; sonra naslari, yahut Restilullah’tan gelen rivayetleri kabul
ederler. Her ne kadar bunu agik¢a séylemiyorlarsa da ger¢ek durumlar:
budur. Zira, onlar, hadisgilerin ittifak ettigi hadisler bile olsa, itikatlarina
ters diigen veya tefsirde mesrepleriyle uyusmayan hadisleri tekzip ederler.
Bunlarin tekzibini imkansiz gordiikleri zaman ise nassin ruhundan ve
medlaliinden uzak bir sekilde yanhs te’vilde bulunurlar.

AKkli (dirayet) tefsir tizerinde ¢aliganlardan mutedil bir grup da vardir
ki, bunlar; tefsir kaynaklarinin 6nce Kur’an, sonra Hadis, sonra da sahabe
kavli oldugunu kabul ederler. Ondan sonra, eger aradiklarini bu saydik-
larimizda bulamazlarsa, o zaman tefsir igin lazim olan malzemeye vakif
olduktan sonra akillarina miiracaat ederler. Binaenaleyh, nassin ruhuna
uygun, zahirde herhangi bir ifrattan uzak, te’vilde mugalataya diigmeden,
tegri ve nassin ruhundan da ayrilmadan tefsir yaptilar.

Ay sekilde, Zahiriler de akli tefsir lizerinde ¢aligtilar. Bunlar,
Kuran’in zahirine tutunarak nassi zahirinden ¢ikartabilen veya nassin
ithtimal vermesiyle beraber akla gelmeyen ménayi tercih edebilen Stinnet’e
iltifat etmediler. Bu firka da, ikinci taraftaki ifrattan kurtulmadi.

Yine, miifessirlerden bazilar1 da; Kur’an’, zahiri ile uzaktan yakindan
uyusmaz bir sekilde remizlerle tefsir ettiler. Bunlar da, bagka bir tarafta ve
yeni bir bakig agistyla nassi zahirinden ¢ikartmak suretiyle ifrata diistiiler.

Akli veya rey tefsiri taraftarlarinin, metotlarinin sihhatine dair ileri

stirdiikleri delilleri sunlardir.91

91 Gazzili, Ihyd, 1, 238; Kanunu’t-Te'vil, 242; Mukaddimetin fi Ulimi’l-Kur’dn, 183 ve 262,
ibn Riisd, Fastw’l-Makal, 33;Tefsirn’l-Kurtiibi, 1, 28; Saubl, el-Muvafakat 1, 17, 49, 11, 55.
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1. Allah Tedla s6yle buyurdu:

“Bunlar Kur’in’i digtinmezler mi? Yoksa kalbleri kilithh mi?”
(Muhammed, 47/24).

“Sana bu miibarek Kitab’1 indirdik ki dyetlerini diisiinsiinler ve sag-
duyu sahipleri 6giit alsinlar” (Sad, 38/29).

Bu vb. bir¢ok ayet, nasin delalet ettigi manalar1 ortaya ¢ikartmaktan
ibaret olan tedebbiire, tefekkiire, ahkamin istinbatina (nas’tan hiikiim
¢tkartma ameliyesi) vb. hususlara tesvik ediyor. Biitiin bunlar, ancak tef-
sirle yerine gelir.

2. Hz. Aise’nin goyle dedigi rivayet edilmistir: “Restlullah, Cibril’in
kendisine ogrettigi sayili bir kag dyetten baska Kur’an’dan bir gey tefsir
etmedi.”? Restilullah’in Kur’an’in tamamini tefsir etmesi gerekmiyordu;
¢linkli muhatablar;, O‘nun tefsir ettiginden daha fazlasina ihtiyag duy-
muyorlardl. Zira, Kurdn, onlarin diliyle indi ve onlar, O’nun niizuliine
zemin hazirlayan olaylari miigahede ettiler. Binaenaleyh, beligatin ve
muktazay: halin icabi, Hz. Peygamber’in, Kur’dn’in tamamini tefsir etme-
mis olmasidir.

Fakat sahabeden sonra gelenlerin tefsire duydugu ihtiyag, sahabeden
daha fazlaydi. Binaenaleyh, Kur’an’n indigi donem {izerinden zaman
gegtikge ve onun tefsirine 151k tutan niizul sartlar1 ortadan kalktikga,
insanlarin ihtiyaglar1 ¢ogaldig: gibi, agiklamaya muhtag¢ naslarin sayist da
artryordu. Bunun i¢in, Kur’an’in ve ihtiva ettigi ahkamin durgun bir hal
almamast igin (rey) tefsiri vacip oldu.

3. Ibn Abbas’in Hz. Peygamber’den rivayet ettigi: “Kur’in hakkinda
ilmi olmaksizin konusan, cehennemdeki yerini hazirlasin.”3 hadis ile;

Ciindiib’iin rivayet ettigi: “Hz Peygamber buyurdu ki: Kur’an hak-
kinda reyine dayanarak konugan, isabet etse bile hata etmigtir.”?# hadisi
hakkindaki miitalaamiz sudur:

92 Mukaddimetin fi Uliimi’l-Kur’dn, 183.
93 ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, 105.
94 Mukaddimetin fi Ulimi’l-Kur'an, 262.
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Oncelikle sunu kaydetmeliyiz ki, Hadis ehline gore bu iki hadisin
sthhati miinakaga konusudur. Bu iki hadisin sahih oldugunu farz etsek
bile, birinci hadiste Hz. Peygamber, tefsir i¢in lazim olan malzemeyi
haiz olmadan Kur’an’ tefsire yeltenmekten sakindiriyor. Bu malzeme de
Siinnet’t bilmek, Kur’dn naslarinin nazil oldugu sartlara vakif olmak ve
miifessirin muhtag oldugu ilimleri ihata etmektir.

Ikinci hadiste anlatilmak istenen sudur: Bir kimsenin énceden her-
hangi bir goriisii veya savundugu bir mezhebi olur da Kur’an naslarini,
goriisiiniin dogruluguna delil olacak sekilde sevk ederse boyle bir tef-
sir sahih olmaz. Halbuki, Kurdn’in o kimseyi dogru goriise iletmesi,
Kur’an’in dediginin onun itikadinin ve mezhebinin temeli olmasi ve mez-
hebini Kur’an’da gelen esaslara gore diizeltmesi lazim gelir.

4. Ebh Bekir es-Siddik, Omer b.Hattab gibi sahabe ile, Said b.
Miiseyyeb gibi bir kisim tabiilerin Kur’an hakkinda konugmaktan sakin-
diklar1 geklindeki rivayetlere gelince; bunun sebebi, onlarin ziyadesiyle
takva sahibi olmalaridir. Bir diger sebep de, insanlar ihtiyag duymadig:
igin baz1 geylerin bahis konusu yapilmasi lazim gelmez. Zira, bunlarda bir
hiikiim veya vacip bir amel, yahut bir seyden nehiy yoktur.

Onlarin (sahabe ve tabitin) hepsinin (Allah kendilerinden razi olsun),
Kur’an naslarini reylerine gore tefsir etmig olmalart Rey Tefsiri’ne karg
olana cevap vermektedir. Meseld, insanlarin ihtiyacindan, ihtiva ettigi
ahkamdan ve tefsir zarureti hasil oldugundan dolay1 Ebti Bekir es-
Siddik’in d51 i3 Omer’in g~ 1 tefsir etmeleri bu kabildendir.

5. Biz, Restlullah’tan nakledilen tefsirle yetindigimiz zaman, eli-
mizde son derece ciizi bir gey kalir; ¢linkii sahabenin kendi kendilerine
yaptiklari tefsir rey tefsiri sayilir. Nitekim, baz1 ayetlerin, sahabeden gelen
ve aralarini telif etmek miimkiin olmayan ok gesitli tefsirleri gelmistir.
Bunlarin, Hz. Peygamber’den isitilmis olmasi miimkiin degildir. Ciinkii
bir kismmin Hz. Peygamber’den isitildigi kabul edildigi takdirde obiirle-
rinin red edilmesi gerekir.

6. Hz. Peygamber, Ibn Abbas’a, “Allahim, onu dinde fakih yap ve
ona te'vili 6gret.” diye dua etti. Eger, “te’vil”, “tenzil” gibi isitilen birsey
ise bu duanin kiymeti nedir?
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7. Islim dini, akl-1 selime ve sahih biirhana aykiri olacak sekilde
gelmemigtir. O ikisi arasinda geliski yoktur. Bu itibarla, zahiren burhanla
geligkili gortinen naslar oldugu takdirde, bu durumda onlarda, te’vil vecih-
lerinden birini aramak gerekir.

Bununla beraber, aklin, tefsirin kaynag: kabul edilmesi miimkiin
degildir ve biitiin ser'i meselelerde ona dayanmak da caiz olmaz. Asil
olan nakildir. Eger, akil nakle muhalefet ederse, o zaman aklin nakle tabi
olmasi1 ve onun bir gubesi olmasi gerekir. Asil olan nakildir.

Bu itibarla, dogru diiriist bir metot takip eden sihhatli, sahih tefsir
agagidaki sartlar1 haiz olmalidir:

1. Sahih Nebevi Siinnet ile tefsir etmek,

2. Sahabenin kavline itimat etmek,

3. Kelimelerin liigat manasina itimat etmek,

4. Kelimmn ménasimin icap ettirdigi ve dinin rtthuna muvafik olan
tefsirdir.

Sirasiyla bu noktalarin tamamim yerine getirmeksizin, sadece birine
dayanarak yapilan tefsir caiz degildir.

8. Miifessirin muhtag oldugu ilimler

Asagidaki ilimlerle tamamiyla miicehhez olmadan, hi¢ kimseye
Kur’an’ tefsire girigmek caiz olmaz.

1. Siinneti Nebeviye: Hadis ilimlerini hem rivayet, hem de dirayet
olarak ihata etmek, rivayetlerin tevsik keyfiyetini bilmek, ondan sahih
olani almak ve bagkasini terk etmek gerekir; Ciinkii Stinnet, tefsirin bel-
kemigidir.

2. Kiraat: Kur’an’in manalarinin ve naslarinin ¢ogu kiraat nevilerine
baglidir; Ciinkii kiraatin degismesiyle bazen mana da degisir.

3. Arap Dili Ilimleri: Onlarin tarihini, fikhini, lehge ihtilaflarini, ayri-
ca Nahiv, Sarf, Bedi ve Beyan’in yaninda Belagat ve Edebiyat’in biitiin
ilimlerini bilmek. Ciinkii Kur’an nazmin giizelligi, kelimenin fesahati, iba-

renin kuvveti agisindan zirvededir. O, belagat ustalarini aciz biraktigina

95



GELISME DONEMINDE TEFSIR

gore, elbette belagata vakif olmayan kimsenin tefsir girigimi basarsizlikla
sonug¢lanmaya mahkumdur.

4. Islam’dan onceki ve sonraki durumlariyla Arap Yarimadasi
Tarihi’ni, Islim’dan 6nce Araplar arasinda gegerli olan sartlar1 ve ondan
sonra ne hale geldiklerini bilmek. Ciinkii Kur’an bu hususlar1 ele alip,
yanlig olani diizeltti; dogruyu ise yerinde birakti.

5. Kur'an ve Islim gelmeden 6nce diinyada var olan dinleri bilmek.
Ciinkii Kur’dn, onlarin fikirlerini ele alip miinakasa etti ve onlari, hal ve
tavirlarini kendisine gore tashih etmeye ¢agirdi.

6. Bunlara ek olarak; Fikih Usdali, Manuk, KelAim Ilmi gibi
Kur’An’dan sonra ortaya ¢ikan Islimi ilimleri bilmek. Bu, KurAn’a uygun
olan dogru metotu takip etmek suretiyle, nazariyye sahiplerine (firkalara)
cevap vermek igindir.

Bunlar, tefsir i¢in zaruri ilimlerdir. Maamatih, Kur’an, birgok ilme
temas etmis ve temsili anlatiminda kevni ve tabii birgok ilim dalina degin-
mis, bir¢ok ilmi hakikati a¢iklamistir. Her ne kadar maksat bizzat bunlarin
kendisi degilse de, Kur’dn bunlar1 misél olarak vermistir.

9. Rey Okuluna Bagli En Onemli Tefsirler

Zemahser?’nin el-Kessafn:

Eserin tam ismi: el-Kegsaf ‘an Hakaiki’tTenzil ve Uytnr’l-Akavil fi
Vucthr’tTevil.

Rey Tefsiri okuluna 6rnek olarak sunulacak en iyi tefsir el-Kessaf'tir.
O, kiymeti biiyiik, tertibi giizel, metotu saglam bir tefsirdir.

Miiellifi
Mahmud b. Omer b. Muhammed b. Ahmed allime Ebu’l-Kasim

Carullah ez-Zemahgseri el-Harizmi’dir.
Harizm’e bagl bir kdyde 467/1074°de dogdu. Bagdad’a gidip, oraya
yerlesti. Sonra, Hicaz’a gitti ve orada Beytullah’a komsu oldu.

Seriat, edebiyat, belagat ve biitiin liigat ilimleri ile Kelam ilminin
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belli bagh alimlerindendir. Biitiin bu dallarda giizel eserler verdi. Hadis
sahasinda da eser yazan Zemahgeri ayn1 zamanda 1iyi bir gairdi.

Amelde Hanefi, akidede ise Mtezilidir. Miitezile’nin sesinin ¢ikma-
dig1 bir ddnemde onlarin akidesini yiiksek bir sesle dile getiriyordu. Adeta
bir s6z ustasiydi.

En 6nemli telifleri: el-Kessaf, el-Faik fi Garibi’l-Hadjis, Esasu’l-Belaga
ve Serhuw’l-Mufassal’dir. Merhum, 538/1143’te arefe gecesinde vefat etti.

el-Kessaf

Bu tefsir, sahibinin yiice bir makami oldugunu, belagat, bedi ve kelam
ilmi hakkinda genis bilgisi oldugunu haber veren kiymetli bir tefsirdir.

Ayet ve stireleri tefsirine gelince: Zemahgerd, stireyi ismi ile zikreder,
pesinden Mekki yahut Medent oldugunu belirtir. Ayetlerin tefsirine; keli-
meleri ve onlarin liigavi medlillerini zikredip, buna Arap siirini, yahut
sozlerini delil gostermekle baslar. Eger, mevzu bahis dyette, istinbat olun-
mus ser’i bir hiikiim varsa, bunu bazen muhtasar olarak zikreder.

Enfal stiresinin tefsirinde goyle der: “Bu stire Medeni olup, 76 ayettir.
(Enfal, J& = nefl'in ¢oguludur.) Nefl, ganimet demektir. Ciinkii o Allah
Tealanin fazl-ii thsanindandir. Lebid goyle dedi:

J& > L, 4% 0l - Rabbimizden korkmak en iyi ganimettir. Ayrica J&
‘gaziye verilen mal’ei, yani ‘ganimetteki payimna ek olarak ona verilen mal’a
denilir. Bu da, savagta kumandanin riskli bir ige tegvik igin; ‘kim kars:
taraftan birini 6ldiirtirse maktiiliin egyas1 onundur’, dedigi maldir. Yahut,
bir boliige, ‘alabildiginizin hepsi, yahut yarisi, yahut dortte biri sizindir’,
dedigidir. Nef’den humus alinmaz. Kumandan, vadettigini yerine getir-
mek mecburiyetindedir. Safi’nin (rahimehullah) iki kavlinden birine gore
ise, boyle anlarda kumandanin ahdine vefa gostermesi gerekmez.”5

Zemahgert, rivayeti senediyle birlikte zikretmez. Rivayeti de sadece
niizul sebebi vb. hususlar i¢in zikreder.

Eger rivayeti zikrederse, senedini zikretmez; sadece, rivayetin naklo-

95 Zemahseri, Kessif, 11, 140.
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lundugu sahabinin ismini kaydetmekle yetinir. Miicadele stiresinin tefsi-
rinde $0yle diyor:
1 ) S5 s e A 05 e
S s A 5 S5 55 s A

Hz. Aise soyle dedi: “Isitmesi, biitiin sesleri ihata eden Allah Teild’ya
hamd olsun. Kadin, Hz. Peygamber’e evin yaninda durumunu arz eder-
ken, ben yanlarinda oldugum halde isitmiyordum. Fakat Allah Teald onu
isitti.” Yine rivayete gore Hz Omer, bu kadin yanina geldigi zaman ona
ikramda bulunur ve “Allah Teald onu igitmistir” derdi. Ayetteki dlbbu
ifadesi, 8,5 geklinde de okunmustur. Bu durumda ména, ‘sozlii olarak
sana miiracaat ediyor’ olur. Ayni zamanda, <5 diye de okunmustur.
Bu takdirde ise, ‘senden suil ediyor’ demektir. Bu kadin, Ubade’nin kar-
desi Evs b. Samit'in hanimi Sa’lebe’nin kizi Havle’dir. Namaz kilarken
Evs’in goziine takildi. Viicutga giizeldi. Namazdan selam verince, kocasi
onunla miinasebette bulunmak istedi. Ancak o bundan kagininca, titiz ve
asabi olan kocast Evs kizdi ve ona, “senin sirtin anamin sirt1 gibi olsun”
dedi. Bunun iizerine bu kadin, Hz. Peygamber’e gelip, soyle dedi: “Evs,
benimle evlendi. Ben geng iken bana diiskiindii. Yagim ilerleyip, karnim
sarkinca, yani g¢ocuklarim ¢ogalinca, beni kendisine annesi gibi yapti
(zihar)”. Ayrica kadinin s6yle dedigi de rivayet edildi: “Kiigiik gocuklarim
var, onlar1 ona birakirsam zayi olurlar. Yanima alsam ag kalirlar”. Bunun
tizerine, Hz. Peygamber: “Yanimda senin meselen ile alakali bilgi mev-
cut degildir”, dedi. Bir rivayete gore de, Hz. Peygamber: “Ona haram
olmugsun” dedi. Kadin, “Ey Allah’in Restlii, o talaki agzina almad, ayri-
ca, oglumun babasi, en sevdigim insandir”, dedi. Fakat Hz. Peygamber:
“Ona haram olmugsun” dedi. Bunun iizerine kadin: “Magduriyetimi ve
arzumu Allah’a havale ediyorum”, dedi. Hz. Peygamber: “Ona haram
olmussun” buyurduke¢a, o Allah’a dua edip, gikayet ediyordu. Bu olay
tizerine bu 4yet indi. =35 & : “kocast hakkinda”, yani onun durumu
hakkinda. e s al ul : Allah isitir, goriir”: Bunun ménasi: Her isitileni
isitir ve her goriileni goriir. Eger, Allah Tedld’nin, pow 4 kavlindeki, -
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in manast nedir? dersen, soyle derim: Onun méndsi, ‘isin olmasin bek-
lemek’tir. Ciinkii Restilullah ve miicadele eden kadin, Allah’in, onlarin
miicadelelerini igitmesini bekliyorlard:.?6

Zemahgseri’nin biitlin tefsiri bu tarzdadir. Onun tefsiri, mahza rey
tefsiridir; o sadece reye, bunun yaninda felsefe, kelam vb. sahalardaki
birikimine dayanarak konusur. Zemahgeri’nin, 1’tizal ve Mu’tezile’nin
goriigiine gore tefsir ettigi dyetlere gelince; bunlardan, Akait ve Keldim

ilmine ayrilan boliimde bahsedecegiz. Giivenim Allah’adur.

C. TEFSIRDE UYDURMA GIRISIMLERI

Uydurma (vaz’), me’siir (rivayet) tefsirine nisbet edilir. Ciinkii akli
tefsir, yahut rey tefsiri, me’siir tefsir gibi uydurmaya muhtag degildi.
Uydurma, me’sur tefsirin zaafindan sayilir. Ayrica, me’sur tefsirin giive-
nilirligini azaltan da uydurmadir.

Tefsirde uydurma; Kur’an-1 Kerim’in, ya da O’nun bazi naslarimin,
mevzu hadislerle tefsir edilmesi demektir.

Mevzli Hadis:?7 Uydurulmus asisiz sozdiir. O, zayif hadislerin en
kotiistidiir. Uydurma oldugunu beyan etmeksizin hi¢ kimsenin, her ne
manada olursa olsun, uydurma oldugunu bildigi halde bunu rivayet
etmesi caiz olmaz.

1. Uydurmanin tefsirde ortaya ¢ikist

Mevzli tefsir, uydurma girigiminin hadislerde dogusuyla ortaya gikt.
Clinkii mevz{, bir hadis nevidir. Yani, Kur’an-1 Kerim’in tefsirine mahsus
hadislerdir ki mevzh hadisler igin sdylenmesi dogru olan her sey mevzii
tefsir i¢in de dogrudur.

Hadisgiler, uydurmanin, Miisliimanlar1 kugatan ve Halife Hz.
Osman’n sehit edilmesine kadar varip, dordiincii Halife Hz. Ali’nin

96 Zemahsert, Kegsaf, IV, 124.
97 Zeynuddin A. b. Hasan el-Iraki, ez-Takyid ve’l-Izdh Serlu Mukaddimeti’bomi Salah fi’l-Mukaddime,
Thk. Abdurrahman M. Osman, Mektebetu’s-Selefiyye, Suudi Arabistan, ts., 130.
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hayatina mal oluncaya dek siiren fitnenin akabinde zuhur ettigi {izerinde
hemen hemen ittifak etmektedirler ki bu, zaman olarak, Hicri birinci asrin
ilk yarisi; yaklagik Hicri 40. sene dolaylaridur.

Hadis’te ve Tefsirde uydurma, Miisliimanlarin birbirlerine diigme-
leri ve fitnelerle ugragmalart iizerine; Islim diigmanlarinin, arzu ettikleri
gibi hile ile akideyi ifsad etmek ve Miisliimanlari, dinleri ve diyanetleri
hakkinda giipheye diigiirmek i¢in aralarina kolayca sizmalari sonucunda

ortaya gikmugtir.

Uydurma, sahabe hayatta iken bagladi. Onlar, bunun farkina varip,
onunla savagtilar. Hatta, uydurma o derecede yayild: ki sahabe ve tabitin,
bunun yayilmasina yardim eden durumlardan miiteessir oldular. “Ziihri
soyle der: Dimegk’te bulunan Enes b. Milik’in yanina gittik ki yalniz basi-
na agliyor. Ona, seni aglatan nedir? dedim. O: Idrak ettiklerimden sadece

bu namaz bilirim, o da zayi oldu, dedi.”

“Hasan-1 Basri ise soyle dedi: Eger, Hz. Peygamber’in ashabi sizi
gorselerdi, kiblenizden bagka bir seyinizi tanimayacaklards.”

“Higsam b. Urve b. Ziibeyr de soyle dedi: Urve b. Ziibeyr, Akik
bolgesindeki kogkiinii edinince, insanlar ona goyle dedi: Sen, Hz.
Peygamber’in mescidinden ayrildin. Bunun {iizerine o soyle dedi: Sizin
mescitlerinizi alevler iginde, ¢arsgilarimz1 bog konuganlarla dolu, fuhgu toy
¢ocuklarimz arasinda yaygin, biitiin bunlarla beraber sizi de hi¢bir sey
yokmus gibi rahatina bakan kimseler olarak hallerinden memnun gor-
diim.. Geriye ne kald1 ki; bir tek basa gelen felakete sevinen, yahut nimete
hased eden kald1.”

“Bir adam Rebia b. Abdirrahman’a geldi ve onu aglarken bulunca, seni
aglatan nedir? diye sordu ve onun aglamasindan korkan adam soyle devam
etti: Yoksa bagina bir musibet mi geldi? Rebia goyle dedi: Hayir! Fakat ilmi
olmayandan fetva isteniyor. Islim’in bagina biiyiik bir is geldi. Zira, bazt
tetva verenler, hirsizlardan daha ¢ok hapse atilmay1 hak etmiglerdir.”8

Bu rivayetler, sahabe-1 kiram ve tabitin heniiz hayatta iken din ile ala-

98 ibn Abdilberr, Camin Beydni’l-Thm ve Fadlih, 11, 246.
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kalt uydurma, bidat ve ilavelerin genisleyip, ¢ogaldigini gosteriyor. Fakat
bunlarla beraber uydurma, ne Siinnet’in sahih esaslari, ne de Kur’an’in
berrak nurunu golgeleyecek sekilde oldu.

Ciinkii bu uydurmaya, timmetin selefi ve halefi karg1 koydu. Boylece,
uydurmanin, hem tegri, hem de Tefsir’e dair olan Nebevi Siinnet iizerinde
biraktig1 tozu giderdiler. Ortaya ¢iktigr asirlardan itibaren, uydurmanin
ortaya ¢ikiginin ve yayiliginin sebeplerini soyle siralayabiliriz.

2. Uydurmanin ortaya ¢ikisinin ve yayilisinin sebepleri

1. Fitnelerin goklugu ve Miisliimanlarin siyasi iglerle megguliyetleri
Nebevi Siinnet’e uymayr ithmal etmelerine sebep oldu. Bunun iizeri-
ne, bu dinin g1 sondiirmek ve onun esaslarini silmek isteyenler;
Misliimanlarin arasina hile ile girmek suretiyle, akideyi bozmak ve
mii’'min nefisleri sarsmak i¢in dilediklerini uydurdular.

2. Miislimanlarin hiziplere ayrilmalari {izerine onlara kotiiliik yap-
mak isteyenler, bu hiziplerin fertleri arasina sizip, meyil ve diisiincelerine
uygun hadisler uydurdular. Bu hiziplerin ihlash, sadik fertleri de bunlar1
iyi niyetle aldilar; ¢linkii bu uydurma haberler, hevalarina uygun diigii-
yordu. Bunlarin, uydurma oldugunun farkina varmadilar ve bu haberlerin
ravilerine de su-i zan etmediler. Sonra, bu haberler, onlarin nefislerindeki
boliinme séikini kuvvetlendirdi. Uydurduklar1 bu hadisleri, Kur’dn nas-
larinin tevilleriyle kargilagtiriyor veya ilgili hizbin fikrine uygun olacak

sekilde bir kisim ayetlere tahsis ediyorlar.

“Meseld, Hz. Al'nin namazda iken yiiziiglinii sadaka olarak verdigi
seklinde rivayet edilen hadise su ayeti tahsis ediyorlar: “Sizin veliniz ancak
Allah, O’nun Elgisi ve namazlarim kilan, zekatlarini veren, rukui varan
mi'minlerdir” (Maide, 5/55). Ilim ehlinin ittifakiyla bu hadis uydurmadir.”%9

Taberi gibi Sid’dan olmayan bir kisim miifessirler de bu hadisi naklet-
ti. Oysa, biitiin karineler, bunun mevzii oldugunu ispat etmesine ragmen

onlar bunu gormediler.

99 ibn Teymiyye, Mukaddime fi Usili’t-Tefsir, 78.
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Bazi hizipler, mezheplerini hakli ¢ikartmak ugruna Hz. Peygamber’e
iftirada bulunmayi tecviz ediyor.

En fazla uydurma isine tesebbiis eden heva sahibi $id’dir. Ciinkii
onlarin akidelerinin dayanaklarindan biri de takiyyedir. Takiyye ise bir
gesit yalandir. Onlar, takiyyeyi en 6nemsiz iglere samil kilacak derecede
ileri gittiler. Halbuki, Allah Teal4, kiifiir kelimesini soylemek ile 6liim ara-
sinda tercih yapmaya mecbur birakilmig kimselere o kelimeyi soylemeye
(takiyye yapmaya) cevaz verdi. Oysa $id, mezhebinin alametinden olacak
derecede takiyye konusunda miisamaha gosterdi. Oyle ki her konuda
yalan ve nifaka cevaz verdiklerinden kitaplar1 yalanlarla doldu.

Heva ehlinin en sadik olanlari Haricilerdir. Kimse onlarin yalan
soyledigine sahit olmamugtir. Ciinkii onlar, Sia’ya zit istikamettedirler.
Hariciler, biiyiik giinah sahiplerinin tevbelerinin kabul olunmayacagini
soylediler, yalan da biiyiik giinahlardandir. Onun igin, hig bir stirette yala-
na razi olmadilar ve onlarin yalan soyledikleri de asla goriilmemistir.

3. Vaizler ve bir kisim zahidler, tergib ve terhib i¢in bir takim
hadisler uydurdular. Onlardan biri de Nth b. Ebi Meryem’dir. Bu sahus,
kendi iddiasinca, insanlarin Kur’an’t birakip, Hadis’e yonelmelerine mani
olmak istedigi igin, teker teker stirelerin faziletlerine dair bir takim hadis-
ler uydurdu. Ibn Salih soyle dedi: “Ebti Ismet Nuh b. Ebi Meryem’e
dair bize goyle rivayet olundu: Ona, Kur’an’in faziletleri hakkinda stre
stire Tkrime ve Ibn Abbas tarikiyla rivayet etmen nasil miimkiin oluyor?
denilince o §6yle cevap verdi: “Ben insanlarin Kur’an’dan yiiz ¢evirdik-
lerini ve Ebti Hanife’nin fikhi ile Muhammed b. Ishak’in Megazi’si ile
ugrastiklarini gordiim. Tedbir olarak, ben de Allah rizasi i¢in bu hadisleri
uydurdum.”100

4. Bir sebep daha vardir ki bu, uydurma yoniinden Hadis’ten ayr1
olarak sadece Tefsir’e has bir durumdur. O da, baslangigta, ozellikle
Miisliiman alimlerin rey tefsirine iyi gozle bakmamalaridir. Onlar, Hadis

100 Trald, et-Takyid ve’l-Izdh Serhu Mukaddimeti’oni Saldh, 132. Ebu Ismet Nuh b. Ebi Meryem
hakkindaki hadis uydurdugu iddiasinin dogru olmadigi hakkinda giizel bir tahlil igin bkz.
Tecrid-1 Sarih Terctime ve Serhi, 1: 285-287, ayrica, 496-98 (Miitercim).
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ile meggul olmayi, Tefsir ile mesgul olmaktan Allah’in rizasmna daha
yakin sayarak soyle diyorlardi: Tefsir, insanlarin soziidiir, Hadis ise,
Restlullah’in s6ziidiir. Bu itibarla, insanlarin ¢ogu rey tefsirine girmekten
kagindi. Binaenaleyh, eger onlardan birinin zihnine, bir ayeti tefsir eden
bir rey (goriig) gelirse, yahut o ayetin sahih tefsir vechi onun gittigi dog-
rultuda ise, bu reyi igin tefsirle meghur olan sahabeye veya tabitina ulagan
bir senet uydururdu. Bunun sebebi, o reyin mesruiyet kazanmasi ve sahi-
bine de rey miifessiri denilmemesidir.

Biz, bir kisim ayetlerin tefsirine dair mevzh hadislerdeki bazi goriig-
lerde herhangi bir beis olmadigini goriiyoruz. Fakat bu goriislerin
miifessirleri, imamlardan birine nisbetle senetler vaz’ etmislerdir. Burada
kusurlu olan goriis degil, senettir; goriis dogrudur. Bunun, ayn1 zamanda,

rivayet tefsirindeki uydurma sebebi oldugunu santyorum.

3. Uydurma ile meshur olanlar

Tefsirde uydurma ile en ¢ok gohret bulan, Mukatil b. Siileyman ve
tefsiridir. Bu tefsirde, mahzurlu olmayan bir takim goriigler vardir. Fakat
Mukatil, bu goriiglerin gogu i¢in bir takim senetler uyduruyor. Bunun
sebebi, sahabe ve tabitinun tefsir imamlarindan birine nisbet etmek yoluy-
la o goriislerin sithhatini ispatlama ve muhtevasina kuvvet kazandirma
gayretidir.

4. Uydurmanin genel olarak tefsire etkisi

Mevzii tefsirde, beis olmayan bazi goriiglerin bulundugunu soyle-
migtim. Eger, bu goriis sahipleri, onlar1 kendilerine nisbet etselerdi gok
kiymetli olurdu. Fakat bunlar1 bozan, onlar i¢in uydurulan senetlerdir.

Bu goriigler giizel oldugundan, birgok miifessir, bunlari tefsirlerinde
nakletmeye deger bulmustur. Bu itibarla, bir kisim ayetleri tefsir eden
mevzl hadislerden hili hi¢bir me’stir tefsir bulamiyoruz.

Bunca kiymetine ragmen Taberi tefsirinde bile uydurma goriirsiin.
Taberi, bunlardan bir kismina dikkat ¢ekerken, bir kismini da oldugu gibi
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birakir. Belki de kaydetmekle onu kabul ettigini gosteriyor. Ayni sekilde,
Ibn Kesir'in tefsirinde de birgok zayif hadis mevcuttur. Bu ikisinden hig-
biri mevzii hadislerden hali degildir.

Uydurmanin Tefsir'e yaptig1 aksi veya menfi bir tesir daha vardir.
O da, mevzii tefsir rivayetlerini ihtiva ettiginden, tam bir giivenle mestr
tefsire itimat etmeyisimizdir.

Mevzii tefsirin tiglincii bir tesiri daha vardir. O da sudur: Sahipleri
tarafindan bagkalarina nispet edilen uydurma goriiglerin kabulii, birgok
miifessiri, gelen bu kayitlar1 sahih zannederek oldugu gibi nakletmeye
sevk etti.

Bunun yaninda, biisbiitiin rivayete dayanmayan akli tefsirlerin de
uydurmadan etkilendigini goriiyoruz. Yine bu tefsirlerin bir kisim mevzii
hadisleri naklettiklerini goriiyoruz. Nitekim, bunu Kegsaf Tefsiri’nde
buluyoruz. Kegsaf sahibi, stirelerin faziletleri hakkindaki biitiin hadisleri,
her bir stire i¢in bir hadis olmak {izere nakleder. Beyzavi Tefsiri de ayn
sekildedir. Tefsirde uydurmanin, genel manada Tefsire ve Kur’an met-

humlarina yaptig tesir budur.

5. Envaru’tTenzil ve Esraru’t-Te’vil

Miiellifi: Kadi Nasiruddin el-Beydavi’dir. Beydavi, 650/ 1252°den sonra
eserini telif etmistir. Bu tefsir, hacmi kiigiik, faydasi biiyiik tefsirlerden-
dir. Giizel tsluplu, tath ibareli ve saglam ifadelidir. Bu, uzun tefsirlerden
degildir. Ayetlerin tefsirinde hadise dayanmaz. Daha ¢ok liigate agirlik
vermektedir.

Uydurmadan etkilenen tefsire, Beydavi tefsirini 6rnek vermeye beni
sevk eden sebep, onun, teker teker strelerin faziletleri hakkinda uydurma
hadisleri rivayet etmeye ¢ok arzulu olmasidir.

Genel olarak metotu sudur: Once strenin ismini, sonra indigi yere
nispetini (Mekki, Medeni) zikreder, pesinden teker teker dyetlerin tefsi-
rine baglar. Stirenin sonunda, o stirenin bereketi veya fazileti hakkinda
rivayet edilen hadisi zikreder.
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Sebe’ stiresinin tefsirinde g6yle der: “Sebe’ stiresi Mekki’dir. Su kadar
var ki, (J:J\ | ¥ ;\ UJ-U\ Sxs (6-) ayetini bundan hari¢ tutanlar da olmusg-
tur. Sebe’ stresi kirkbeg ayettir. “Rahman ve Rahim Allah’m adiyla.
Biitiin hamdler, goklerde olanlar ve yerde bulunanlar kendisine ait olan
Allah’a mahsustur.” Halk ve nimet olarak.. “Diinyada hamd O’nundur.”
Kudretinin kemali ve nimetinin tamamina karsilik olmasi i¢in. “Ve ahiret-
te de hamd O’nun igindir.” Ciinkii 4hirette de boyledir. Bu, mukayyedin
mutlaka atfi degildir. O’nun diinyevi nimetlerle nimetlendiren olduguna
delalet eden vasif, o nimetler sebebiyle hamde miistahak olan kimse
vasitastyla gergeklesir. Ahiret nimetleri boyle degildir. “O, Hakimdir.”
yani iki diinya iglerini de saglam yapar. “Habirdir”: Egyanin igyiiziinden
haberdardir. Beydavi, stirenin sonunda soyle diyor:

R ﬂm (PR i*@‘“’ Jv—j Sebe’, 34/54) : Onlarla iman1 ve necati §1ddetle
arzulayanlarln arasina atesten bir perde cekildi. Ibn Amir ve Kisat, J" g
8] W L %5 w4 Ayetindeki » i¢in zamme igmAm ettiler. (..@_oLwaL, J:J Ls
J.A o* (Sebe’, 34/54): Daha onceki ge¢mis kafir toplumlardaki benzerlerine
yapildig: gibi demektir.

v ,A u\.-u <! yLS V‘“‘ (Sebe’, 34/54) : Siipheye diisiiren, yahut stiphe
veren Veya §uphe eden birinden etkilenerek siiphe doluydular. Ayettelq
‘sekk’ kelimesinin sifatla gelmesi G ,A uL») manay1 pekigtirmek i¢indir.
Restilullah soyle buyurdu. Kim Sebe’ stiresini okursa, kiyamet giiniinde o
kisi ile arkadas olup, musafaha etmeyecek hi¢bir restl ve nebi yoktur.”101

Beydavi biitiin stireler hakkinda boyle bir metot takip eder. Mesela,
Mi’min shresinin sonunda $0yle der: Hz. Peygamber’den $6yle nakledil-
mistir: “Kim Mi’min stiresini okursa, hi¢bir nebi, siddik, sehit ve mi'mi-
nin rithu yoktur ki ona dua ve istigfarda bulunmasin.”102

Kaf stiresinin sonunda goyle der: Hz. Peygamber’den soyle nakledil-
migtir: “Kim Kaf stiresini okursa, Allah ona 6liim krizlerini, sarhoglugunu
kolaylagtirir.”103

101 Nasiruddin el-Beydavi, Tefsir, M. Ali Sabih Matbaasi, 573.
102 Beydavi, Tefsir, 631.
103 Beydavi, Tefsir, 679.
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D. iSRAILIYAT

Girig

Allah Teald, Hz. Muhammed’i nebilerin ve restillerin sonuncusu ola-
rak gonderdi ve ona, onceki kitaplarin ihtiva ettigi selim akaidi ve dogru
seriatlart i¢ine alan Kur'dn-1 Kerim’i verdi. Onceki kitaplar tahrif edildi.
Kur’an ise tahriften korundu; ¢iinkii Allah Teala, O’nu koruyup kollamayi
deruhte etti. Kur’an, o kitaplari neshetti, onlar1 getiren Peygamberleri ise
tasdik etti. Bu itibarla, Kuran’a uymak, 6nceki muharref kitaplari terk
etmek ve Kurann getiren Resulii tasdik edip ona itaat etmek vaciptir.
Ciinkii Restilullah, biitiin Peygamberleri tasdik etti ve kabil-i tatbik olan
hiikiimlerini yerinde birakti ve o andan itibaren gegerliligi s6z konusu
olmayanlar1 ise nesh etti ve mensuplar1 tarafindan tahrif edilen hususlar
da gosterdi.

Arap Yarimadas: immi idi ve orada iimmiler oturuyordu. $u veya bu
sekilde kiltiir ve 6gretim orada yoktu. Zaten onlar, egitim 6gretim igini
bir meslek oldugundan kiigtimsiiyorlardi. Onlarin yaninda 6gretim dahil
biitiin meslekler 6nemsizdi.

Bu itibarla, onlarin ilimlerinin yegane kaynagi Sam ve Arap
Yarimadasrnin kuzey batisinda oturan ehl-i kitap Hiristiyanlari ve tica-
ri yolculuklarinda gordiikleri 6teki din kiiltiir sahiplerinden ibaretti.
Yemen’de olanlar ve onlarla ticaret yapanlar da boyle idi. Aym sekilde,
Arap Yarimadasinda birtakim Yahudi gruplar1 vardi; bunlar, Yesrib
(Medine) ve Hayber’de oturuyorlardi.

Gassaniler gibi bazi Arap kabileleri Hiristiyan oldu. Fakat Araplardan
Yahudi olan birkag fertten ibarettir. Ciinkii Yahudiler, Araplarla beraber
bulunmalarina ragmen misyoner degillerdi ve kendilerini Araplardan
tistiin gortiyorlardi. Araplar da onlar kiigiimsiiyorlardi. Ciinkii onlar mes-
lek sahibi kimseler olarak refaha meylediyorlardi ve cesur degillerdi. Bu,
cahiliye Araplarinin en gok kiigiimsedigi husustu. Ancak, Islim’dan sonra,

Islam’in bakug agilarint diizelttigi meslekler harig.
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Araplarin yegane bilgi kaynaginin ehli kitap oldugunu soylemigtim.
Araplar, ilmi bir sual sorma ihtiyact duyduklarinda, onu, aralarinda bulu-
nan ehli kitaba soruyorlards. Iste, Tslim’dan 6nce Araplarin sahip oldugu
dini ve ilmi kiiltiir bundan ibaretti.

Bu, Islim’dan 6énce Araplarin ve ehli kitap ile olan iligkilerinin basit
bir resmidir. Islim gelince, onceki Peygamberlerden bahsetti; onlardan
bir kismi Israilogullar1 Peygamberleri idi. Hiristiyanlardan ve onlarin
Peygamberi Meryem oglu Mesih’ten de bahsetti.

Kur’an-1 Kerim, Yahudi ve Hiristiyanlarla alakali kiigiik biiyiik her
seyden bahsetmedi. Ancak, bazen miicmel (6zet), bazen de miiphem
(tstl kapalr) seyler zikretti. Miisliimanlar da, ya kendilerini alakadar ettigi
veya kendilerinden bahsettigi i¢in o konularda ehl-i kitaba sual soruyor-
lardi. Iste bu, ehli kitaptan faydalanarak veya ehli kitabin malumatiyla
Kur’ani naslarin tefsirlerinin Islam kiiltiiriine giriginin baslangic1 oldu. Bu

malumata, daha sonralari israiliyat ad1 verildi.

Israiliyat

Kuran veya hadis naslarini tefsir ederken bagvurulan ehl-i kitap
malumatidir. ez-Zehebi, israiliyat1 goyle tarif etmistir: “Rivayetinin ash
Yahudi, Hiristiyan vb. bir kaynaga ait olan eski masallardan, Tefsir veya
Hadis’e girmis her seye denir.”104

1srailiy?1t, gogul bir kelime olup, miifredi “israiliyye”dir. Nisbeti, Beni
Israil el-Yehtd’un atast Israiledir ki Yakub b. Ishak b. Ibrahim’dir (as.).

1sréiliyyét, Israil ogullarina mensup olan, yahut Yahudi demektir.
Ama, su da bir gergektir ki, israiliyatin kaynagi sadece Yahudiler degildir,
Huristiyanlar da onlarla beraberdir.

Miifessirlerin ve muhaddislerin istilahinda israiliyat, Tefsir ve Hadis’e
giren biitiin hikaye ve masallara gamildir. Kaynag1 Yahudi ve Hiristiyanlar
olmasa da yabanci her unsur i¢in bu kelime kullanilir.

Israiliyat kelimesinin taglib iislubuyla (hem Yahudi hem de Hiristiyan

104 Zehebi, el-Israiliyit fi’t-Tefsir ve’l-Hadis, 20.
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tesirleri icin) kullanilmasiin sebebi Yahudilerin, IslAim’in Medine-i
Miinevvere’ye girdigi ilk giinlerde, yani onlarla temasa gectigi ilk saatlerde
desiselerine baslamis olmalaridir. Ayrica, Islim’in ilk giinlerinde, Arap ve
Islam Kkiiltiiriinde; Huristiyan yahut Yahudi kiiltiiriinden bagka bir tesir
olmadigini da buna ilave etmek gerekir.

Bundan sonra, Yahudiligin digindaki kiiltiirler Islim’a girip, bunun
etkisi Miisliiman diisiincede belirince; yahudilikten kaynaklanan bilgiler,
gesitli kaynaklardan gelen biitiin bilgilere galebe galdi. Ozellikle, Tefsir
konusunda, Miisliimanlar Medine’deki ilk giinlerinde Yahudi kiiltiiriin-
den ve israili bilgilerden etkilendiler. Bu durum, Restlullah’in yagadig:
giinlere rastlar.

“Rivayet olunduguna gore, Hz. Omer, eline gegen bir kitapla Hz.
Peygamber’e geldi ve soyle dedi: Y4 Resulallah, ehli kitaba mensup
birinden giizel bir kitap elime gegti. Hz. Omer, Hz. Peygamber’in buna
kizdigini ve soyle dedigini kaydeder: Bunda hayret edilecek ne var? Ey
Hattdb’in oglu! Nefsim kudret elinde olan Allah’a yemin ederim ki,
size ondan daha parlak, temiz ve nezihini getirdim. Ehl-i kitaba higbir
sey sormayin; ya size hakki soylerler de siz, hakki yalanlamig olursunuz
veya batil olan bir geyi dogrulamis olursunuz. Nefsim kudret elinde olan
Allah’a yemin ederim ki, eger Musa hayatta olsaydi, bana uymaktan bagka
care bulamazdi.”105

O halde, Miisliimanlarin, kendilerinin disinda kalanlarin seriatina
karg1 durumlar1 sudur: Miisliimanlarin seriati, 6tekileri nesh etmigtir. Bu
timmetlerin Peygamberleri eger hayatta olsalardi, Hz. Muhammed’e iman
ederlerdi ve Islim’dan baska din onlardan kabul olmazdi. Hatta, onlar,
Hz. Muhammed’i miijjdelediler ve iimmetlerinden O’na itaat etmelerini
istemiglerdir. Fakat onlarin immetleri, sagkin bir vaziyette sapittilar. Allah
Teald, Isa’mn dili iizere soyle buyurdu: “(..) Benden sonra gelecek ismi
Ahmed olan bir Peygamberi miijdeleyici olarak gonderildim. (..)” (Saff:
61/6). Fakat yahudiler, apagik hakki gordiikten sonra inkar ettiler.

105 {bn Abdilberr, Camin Beyini’l-Itm ve Fadlih, 11, 52.
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Hz. Muhammed, ashabina, daha 6nceki risaletlere karg1 takinmalar
gereken tavri Ogretince ve onlarin o seriatleri daha giizel bulup, kendi
dinleri ve risaletlerine tercih etmeyeceklerinden emin olunca, onlara soyle
dedi: “Bir Ayet dahi olsa, benden isittiklerinizi bagkalarina ulagtirin. Tsrail
ogullarindan da nakledin; bunda beis yoktur.”106

O halde, onlarin biitiin risaletlere karst takinmalar1 gereken tavir
netlesmis ve onlara bakis agilar1 vuzuha kavugsmugtur. Miislimanlarin,
Israil ogullarimin rivayetlerine kargt tutumlari, Atd b. Yesir'in yaptigi su
rivayette igaret ettiginden daha ¢ok netlegmistir. Ata soyle dedi: “Birtakim
Yahudiler, Restilullah’in ashabina nakillerde bulunuyorlardi. Onlar da
merak edip bu nakillerle ilgileniyorlardi. Bunun iizerine Restilullah g6yle
buyurdu: “Onlar1 ne tasdik ne de tekzib edin; “bize de size de indiri-
lene inandik, bizim Tanrimiz ile sizin Tanrimz birdir; biz O’na teslim
olanlariz,” deyin.” Kitab ehlinin rivayetlerine kars1t bu titiz tutuma ve
Miisliimanlarin kitab ehlinin haberlerine ve rivayetlerine kargi tavrim
belirleyen ser’i naslara dayanarak Ibn Teymiyye israiliyat: ii¢ kisma ayi-
rir: “Birincisi: Elimizde bulunan Kitab ve Siinnet’in sahitlik etmesiyle
sidkint bildigimizdir ki bu sahihtir. Tkincisi: Elimizde bulunan Kur’an ve
Siinnet’e aykirt oldugundan yanhs oldugunu bildigimizdir. Ugiinciisii: Tlk
ikisine girmeyip, hakkinda siik(it edilendir. Bunu, ne tasdik ne de tekzip
ederiz. Daha 6nce zikredilen sebeplerden otiirii, 107 bunu anlatmak caizdir.
Bunlar, ¢ogunlukla, din iglerinde herhangi bir fayda temin etmez.”108

Biz, Kurdn’in bize haber verdigi iizere, yahudi ve hiristiyanlarin
Tevrat ve Incili tahrif ettiklerini biliyoruz. Tevratin tahrif olunmayan
kismina gelince; bu konuda Abdullah b. Amr b. As’tan gelen rivayete
gore o 30yle dedi: Kur’an’daki “Ey Peygamber, Biz seni sahit, mijjdeleyici
ve uyarici olarak gonderdik™ (Ahzab, 33/45) ayeti, Tevrat’ta soyle gelir: “Ey
Peygamber, Biz seni sahit, miijdeleyici, uyarici, immilere savunucu olarak

106 {bn Abdilberr, Camin Beyini’l-Iim ve Fadlih, 11, 50.
107 “IsrailiyAt tiirii haberler, itikad igin degil, sahit géstermek (istishad) igindir.” (Miitercim).
108 [bn Teymiyye, Mitkaddime fi Usiili’t-Tefsir, 100
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gonderdik. Sen elbette benim vadim (ahdim) ve Peygamberimsin. Sana
ben ‘miitevekkil’ adin1 verdim. Bu Peygamber kotii huylu, kat1 kalpli,
carsilarda qigirtkan degildir. O, kotiiliige kotiilitkle mukabele etmez, belki
onu af ve magfiretle kargilar. Allah, sapikliga diigen kavmi, Peygamber’le
‘la ilahe illallah’ diyerek dogrultmadik¢a onun ruhunu almayacaktir. Allah,
kor gozleri, sagir kulaklari, kapali goniilleri o milletle agacaktir.”109 Bu,
Peygamberimiz Hz. Muhammed’in, onlarin yanindaki kitaba gore de hak

peygamber oldugunu gostermektedir. Fakat onlar inatgidirlar.110

1. fsrai]iyatm tefsir’e girmesinin sebepleri

Israiliyatin Tefsir’e girmesinin sebeplerinden biri sudur: Hz.
Peygamber, seriate aykir1 olan hususlara itikat etmekten sakindira-
rak bunun mensth oldugunu; bundan bagkasini rivayet etmekten
Miislimanlarin korkmamasi gerektigini belirterek -daha 6nce de gegti-
gi gibi- Kitab chlinden rivayette bulunmaya izin verdi. Yine, Kur’dn-1
Kerim’de, ehl-i kitap hakkinda miiphem bazi malumatin verildigini
gorityoruz. Bunlar Islim’a girince, Miisliimanlar bu miiphem ayetlerin
tafsilatin1 onlara sormaya bagladilar. Bu gekilde, 6nce bu bilgiler onlardan
rivayet edildi, sonra Tefsir’le beraber tedvin edildi.

Bir sebep daha vardir ki bunu Ibn Haldun goyle anlatir: “Araplar,
semavi kitaplart ve ilimleri olmayan bir kavimdi. Onlar gogebelik (bede-
vilik) igine dalmig okuma yazma bilmiyorlardir (immilik). Varliklarin
sebepleri, yaratiligin baglangici ve var olmanin sirlart gibi herkesin bilmek
istedigi seyleri 6grenmek istedikleri zaman, kitap ehli olan Yahudilere
ve dinlerinde onlara tabi olmug Hiristiyanlara bagvuruyorlardi. O ¢agda
Araplar arasinda yagayan Tevrat ehli, Araplar gibi gogebe bir hayat yagi-

yorlardi. Tevrat ehlinden olan avam ne biliyorsa, Araplarin bagvurdugu

109 Ibn Hacer el-Askelini, Fethu’l-Biri, VIIL, 585.

110 Prof. Dr.Muhammed Hamidullah, Ku’in-1 Kerim Taribi, Gev. Prof. Dr. Salih Tug, M. U.
ilﬁhiyﬁt Fakiiltesi Vakfi Yay., Istanbul, 1993, 11, 12; A. H. Viyarthi-U. Ali, Doju Kutsal
Metinlerinde Hz. Mubammed, Cev. Kemal Karatas, Insan Yay., 2. baski, Istanbul, 1997,
Abdulahad Davud, Tevrat ve Incil’e Give Hz. Mubammed, Cev. Nusret Cam, Tzmir, Nil yay.,
1992. (Miitercim).
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bu kimseler dahi ancak o derecede bilgi sahibi idiler. Tevrat ehlinin ¢ogu
Yahudi dinini kabul etmis Himyer Araplari idi. Bunlar Islimiyet’i kabul
ettikten sonra Islam seriati hiikiimleri ile hi¢ de ilgisi olmayan eski bildik-
lerini muhafaza ettiler. Bunlarin bildikleri yaratihg (hilkat), olaganiistii
hal ve hadiseler, biiyiik savag, kargaga ve fitnelere dair seylerdi. Bunlardan
Ka’bu’l-Ahbar, Abdullah b. Selam vb. Tevrat ehlinin ileri gelen bilginle-
rindendi. Bunun bir sonucu olarak ser’i hiikiimlerle ilgisi bulunmayan bu
gibi haberlerle tefsir kitaplari dolduruldu.”111 Israiliyatin tefsire girme-
sinin sebeplerinden biri de; onlardan bir kismmnin Miisliiman olmasidir.
IslAm’a giren Yahudiler, Islim ile alakast olmayan bu kiiltiirii ona dahil
ettiler.

2. fsrailiyatm genel anlamda tefsire etkisi

Israiliyat, Hz. Peygamber’in onun igin ¢izdigi siirda durmadi.
Aksine, higbir sebep yokken ¢ogaldi. Her ne kadar, mutlak olarak ahkama
girmeye firsat bulamad: ise de, onun mekani olan kissalara girdi. Fakat
tefsire, hurafe kabilinden hikayelerin gokea girmesi, birgok tefsiri sevimsiz
yapt1 ve ilmi kiymetini diigiirdi.

Taberi ve Allsi gibi bir¢ok miifessirlerin israiliyati rivayet ettikleri
takdirde ona karg1 uyardigini ve zaman zaman da onu tartistiklarini gorii-
yoruz. Fakat Taberi dahi tefsirinde, az da olsa, uyarida bulunmadig bir
kisim israiliyata yer vermekten kurtulamadi.

Israiliyatin tesirlerinden biri de sudur: Israiliyati aragtiran ve ona
onem veren tefsirlerin okuyucusu, israiliyata dikkat edip dalarken Kur’an-1
Kerim’i diigiinmeyi ve ondan ibret almayr unutur. Bu nevi tefsirler, ahka-
mu bile gozden kagirir; ¢linkii israiliyata 6nem veren tefsirlerde ahkam
dikkat ¢ekmeyecek kadar az yer alir.

Israiliyatin ana kaynagi, insanlarin ellerinde bulunan Tevrat ve
Incildir. Bu ikisinde, ¢ok tahrif oldugu gibi, Allah Tedld’ya yaragmayan,
Peygamberlerin kiymetine halel getiren birtakim hikayeler de vardir.

111 [bn HaldOn, Mukaddime, 384.
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Israiliyatin Tefsir’e etkisi oldukga ¢oktur ve tefsirlerin biiyiik gogun-
luguyla miicadele etmigstir. Hatta, eski tefsirlerden higbiri ondan kur-
tulamadi. Dedigimiz gibi, Hz. Peygamber’in bu konudaki hadisi ve bu
rivayetlerin ahkima ve Miisliimanlarin akidelerine dokunmamas: miifes-
sirleri bu konuda esnek davranmaya sevk etti. Bir kisim miifessirler onu
sorgularken, bir kismt da onu oldugu gibi zikrediyordu.

Tefsirlerde rivayet edilen israiliyatin ¢ogunun, miifessirler tarafindan
hem senedi, hem de muhtevasi tetkik edilmistir. Eger tetkik etmeden
birakmuglarsa bu, onun cehalete zarar, ilme de fayda vermeyecegini bil-
dikleri igindir. Sonra, bunlar, tasdik edilmesi zarar vermeyen genel bilgi-
lerdir. Meseld, Ashab-1 Kehfin kopeginin ismi; Hz. Musa’nin Asa’sinin
hangi cins agag¢tan oldugu; kardeslerinin Hz. Yusufu yedigini soyledikleri
kurdun rengi gibi.

3. Israiliyat rivayetleriyle taninan en énemli tefsirler

Mukatil b. Siileyman’n Tefsiri

Bu tefsir, israiliyat, yalan ve uydurma rivayetlerle dolu tefsire en iyi
ornektir.

Miiellifi:112 Mukatil b. Stileyman b. Kesir el-Ezdi el-Horasani el-
Belhi Ebu’l Hasan kezzap, metrukul hadis’tir. Tecsim tohmetinde kalmus,
akidesi bozuktur. Fakat o, adeta bir ilim deposu idi. Bir kisim eserleri de
vardir: Nazairul-Kur’an, etTefsiru’l-Kebir gibi. Ayrica, Kur’an ilimleriyle
ilgili baz1 kitaplar1 vardhr.

Safii soyle dedi: “Insanlar iig kisiye muhtagdir: Tefsirde Mukatil b.
Siileyman’a, Fikihta EbG Hanife’ye ve siirde Ziiheyr b. Ebu Siilma’ya.”

Hafiz ez-Zehebi §6yle dedi: Miikatil b. Siileyman, metruku’l-hadistir,
tecsime karigmig olmakla beraber bir ilim deposudur, tefsirde deryadir.

Tefsiri
Eser, yazarinin san ve serefinin yiiceligine ve ilim sahibi olduguna
sahitlik eder. Aynmi zamanda onun, aragtirmasini derinlestirmedigini

U2 Suyltl, Tabakdtw’l-Miifessivin, 11, 331.
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ve haberleri kaydederken dikkat etmedigini de gosteriyor. Miikatil b.
Siileyman, rivayetle beraber senedini zikretmez, kuvvetliyi zayiftan ayir-
maz. Ayeti, aklina estigiyle ve ictihadi elverdigince tefsir eder. Buna,
dagarciginda bulunan haberleri, zayif ve stiphelilerini ayiklamaksizin ve
tenkit etmeksizin ilave eder.

Strasiyla ayetlerin tiimiinii tefsir eder. Niibiivvet zamanina, sahabe
ve tabiin donemine yakin olmasina ragmen hadisleri senetsiz zikreder.
Halbuki, onun devrinde, Fikih ve liigatle ilgili haberleri nakledenler bile,
onlar1 soyleyen sahabe ve tabitin dlimlerine isnat ediyorlardi. Bakara
stresinin tefsirinde soyle der: “Rahman ve Rahim Allah’in adiyla. Elif
Lam Mim. Bu 6yle bir Kitab’tir ki, bunda higbir giiphe yoktur. Hz.
Peygamber, Ka’b b. Egref ile Ka’b b. Esed’i Islim’a davet edince o ikisi,
‘Allah, Musa’dan sonra kitap indirmedr’, diyerek onu inkar ettiler. Bunun
tizerine Allah Teala gu ayeti indirdi: “Elif Lam Mim. Bu 6yle bir Kitab’tir
ki, bunda higbir siiphe yoktur.”113 Bu habere, bagka bir tefsir veya hadis
kitabinda rastlamadim. Vahidi’nin Esbabu’n-Niizil kitabi bunu zikret-
memisgtir.

Israiliyat haberlerini de ayiklamadan zikreder. Onlardan bir kisminin
anlatilmasi zararsizdir. Meseld: “Onlara, Adem’in iki oglu hakkindaki
haberi oku. (..)” (Méide, 5/27) dyeti hakkinda sunlar1 kaydeder: “Allah Teal4
diyor: Ey Muhammed, Mekke ehline, Adem’in iki oglunun haberini
hakkuyla oku ki senin niibiivvetini bilsinler. Allah TeAli, Adem’in iki oglu
Habil ile Kabilin haberini oku, diyor. Havva bir batinda bir erkek bir
de kiz ¢ocugu; Kabil ve Tklima’y1 dogurdu. Sonra, bagka bir batinda bir
erkek ve bir kiz ¢ocugu Habil ve Elvuza’yr dogurdu. Kabil'in kiz karde-
s1, Habilin kiz kardeginden daha giizeldi. Evlenme ¢agina geldiklerinde
Adem (as.), her birinin digerinin bacisiyla evlenmesini soyledi. Kabil, her
birimiz, kendisiyle beraber dogan bacisiyla evlenir, dedi. Bunun {izerine
Adem, her biriniz bir kurban adayin. Hanginizin kurbami kabul olursa
bu kizi almaya o daha hak kazanir, dedi ve Adem Mekke’ye gitti. Kabil
kararmi verdi. Kendisi ziraatla ugragiyordu. Kurban olarak, ziraatinin

113 Tefsiru Mukatil b. Siileyman, Thk. Abdullah Sehite, Universite tezi, I, 8.
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en kotiistinii verdi. Bugdayr ciiriikle karigik idi ve iginde kara mut vard.
Habil ise siirii sahibi idi. O da karar verdi ve koyunlarinin en iyisini yagh
ve siitlii olanini kurban etti. Sonra kurbanlarini bir dagin {istiine koydular
ve Allah’a dua etmeye bagladilar. Derken, gokten bir ates indi, Habil’'in
kurbanini yedi ve Kabil’in kurbanini birakti. Bunun tizerine Kabil kiskand:
ve Habil’e, seni 6ldiirecegim, dedi. Habil: Kardesim, elini sugsuz bir kana
bulama, yoksa biiyiik bir sug irtikap etmis olursun. Ben, babamin ve senin
rizani talep ettim. Bunu yapma. Eger yaparsan Allah, sugsuz ve gilinahsiz
oldugum halde, beni 6ldiirmenden dolay1 seni riisva eder. Diinyada yaga-
digin miiddetge yeryiiziinde korku ve sugluluk duygusu i¢inde olursun,
hatta saginin bir telinden daha incelirsin ve Rabbim seni lanetler, dedi.”114
Bu rivayeti zarar vermeyen israili kissalardandir ki Taberi de bir kere tam
olarak Ibn Ishak’tan, o da ehl-i kitap bir cemaatten, bir defa da naitamam
olarak Ibn Abbas’tan rivayet etmistir.115

Miikatil bazen, Peygamberlerin ismetine dokunan, hatta salih kullara
bile yakigmayan israiliyati rivayet eder. Mesela, “Sana davacilarin haberi
ulasti mi? Hani odasinin duvarina tirmanip, Davud’un yanina gelmiglerdi
de Davud onlardan tirkmiigtii. (..)” (Sad, 38/21, 22) ayetlerinin tefsirinde,
Hz. Davud’un kissas1 hakkinda soyle der: Davud goyle dedi: Ya Rabbi,
Ibrahim’i dost edindin, Musa ile konugtun, bana da o ikisine verdigin gibi
zikir vermeni arzuladim. Allah dedi ki: O ikisini sinadigimin misli ile seni
sinamadim; ama onlara verdigim zikirden sana da verdim. O, evet, dedi.
Allah s6yle dedi: Amelini islemeye devam et. Davud, Allah Teild’nin dile-
digi bir vakte kadar senenin yarisin1 oruglu gegiriyor, gece yarisinda ibadet
ediyordu. Mihrapta namaz kildig1 bir anda, giizel renkli bir kus geldi ve
ona kondu. Ona elini uzatinca kug pencereye kondu. Onu almak igin kalk-
uginda, kug bir bah¢eye kondu. Davud uzanip bakinca yikanan bir kadin
gordi. Onun giizelligine hayran kaldi. Kadin, onun golgesini fark edince
saglarim savurarak iizerine sarkitt1 ve saglar1 viicudunu orttii. Bu durum,

ona olan hayranhigini biisbiitiin artirdi, sonra kadin evine girdi. Davud

4 Tefiiru Mukatil b. Siileyman, 1, 306.
U5 Taberd, Tefsir, VI, 188.
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onun pesinden bir hizmetgi gonderdi. Meger bu, Edriya b. Hannin’in
karis1 Bedsami’dir. Kocas1 da §am’da Balka mefrezesi ile Davud’un kiz-
kardesinin oglu Niivab b. Siireyya ile birlikte savagtadir. Davud, kizkarde-
sinin ogluna, Balkalilarla savagmasi igin Edriya’y1 6n saflara gondermeye
gayret etmesini ve onun, oray fethedinceye, yahut Oliinceye kadar geri
donmemesini ferman etti. O da onu 6n safa gonderdi ve Allah’in rahmeti
tizerine olsun 6ldii. Kadmn iddeti tamamlaninca Davud onunla evlendi.
Ondan oglu Siileyman dogdu. Allah Teala, Davud’u tévbe ile kurtarmak
i¢in 1ki melek gonderdi. Ona yiiziincii giiniin baginda o mihrapta iken gel-
diler. Onun ibadet giiniiydii ve bekgiler etrafinda idi. “Ansizin Davud’un
yanina girmiglerdi de, o onlardan tirktii..”

Bu, degil bir Peygamberin, izzet-1 nefis ve gurur sahibi her idarecinin
kagindig: bir istir. Miisliiman idareciler, sefere gidenlerin ailelerinin her
tiirli ihtiyacini kargilayan, higbir eksiklerini birakmayan yardimcilar tayin
ediyorlardi. O halde is, siradan insanlarin kagindig tiirden olunca; Allah
Teala, Peygamberinin boyle bir i§ yapmasina razi olur mu? Masum bir
Peygamber bu isi yapar mr? Siibhanellah, hasa. Allah’in Peygamberleri ve
velileri boyle bir seyden beridir.

Mukatil, bunu tefsirinde nakletti. Hatta benzeri seyleri aragtirmadan,
tetkik etmeden ve bunun Peygamberlere halel getirecegine, onlarin adalet,
ismet ve Oteki sifatlariyla bagdagmayacagina isaret etmeden tefsirine dol-
durdu. O, israiliyati, benimseyen ve onaylayan bir eda ile yazar.

Bu, israiliyata ve ondan etkilenen tefsirlere bir 6rnek olarak sundu-
gumuz Mukatil b. Siileyman‘in tefsiridir. Allah’tan istikamet ve yardim
dileriz.
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FIKIH VE FIKHIN TEESIRE ETKISI
&,

A. DOGUSUNDAN GELISME DONEMI'NIN
(ABBASI) BASLANGICINA KADAR FIKIH VE
GENEL OLARAK FIKHIN TEFSIRE ETKISI

1. Fikih nedir?

Liigatte: “Fikih, anlamaktir; bilinen bilgiden bilinmeyen bilgiye ulag-
maya ¢aliymaya mahsustur. Bu agidan, ilimden daha hususi olur. w v
ve F€‘° gibidir ki anlamak demektir. G ise, (JS gibidir ki o da, fakih, yani
fikih bilgini oldu’, demektir. Yani, dini bildi ve ona vakif oldu.”116

Gazzali §6yle dedi: “Kok anlamu itibariyle fikih, bilmek (ilim) ve anla-
maktan (fehm) ibarettir. ‘Falan, iyiyi kotiiyii fikh ediyor’ denir, yani onu
biliyor ve fehm ediyor, anliyor.”117 Ciircani ise $0yle tarif eder: “Dilde
Fikih; konuganin kelimindan, maksadinin anlagilmas: demektir.”118

Alimlerin 1stilahlarinda ise Fikih: “Ozellikle miikelleflerin fiilleri igin
sabit olan ser’t hiikiimleri bilmekten ibarettir.”11® Yahut, “tafsili delil-
lerden elde edilen pratik (amel) ile ilgili ser’t ahkdmi bilmektir. Ayrica,

116 Miicemn Elfzi’l-Kur’dni’l-Kerim, 11, 161.
117 Gazzili, el-Mustasfa fi Timi’l-Usiil, 11.

U8 Ciircand, Tarifat, 9.

119 Gazzali, el-Mustasfa fi Ihmi’l-Usil, 11.
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hitkmiin taalluk ettigi gizli mindya isabet ve vukuf oldugu da soylenmis-
tir. Fikih, rey ve igtihatla ortaya ¢ikartilan bir ilimdir. Bu itibarla, onunla
istigal eden kisi dikkatli diistinmeye ve tefekkiire muhtagtir.”120 “Fikih,
tafsili delillerden ser’i, ameli, fer’i hitkiimleri ¢ikartma seklini arastiran bir
ilimdir. Fikih’in prensipleri Fikih Ustlii meseleleridir. Bu ilim dali, 6teki
dini ve Arap dili ilimlerinden faydalanir. Fikih’in faydasi, yapilan amele
megruiyet kazandirmasidir. Ondan maksat, ger’i igleri ¢6zmeye muktedir
olma melekesini kazanmaktir. Pratik ilimlerde gaye ve hedef, yakin degil
zanni bilgiyi elde etmektir. Gergi en kuvvetli delil Kitap ve Siinnettir.
Ancak, onlarin stibutu kat’i olmakla beraber, gogunun delaleti zanni oldu-
gundan igtihada muhtagtir. Delaleti zanni olan nass hakkinda ise, 6nce
diledigi miigtehidin mezhebine gore igtihat etmek caizdir.”121

Islimi ilimlerden biri olarak Fikih, kelime olarak, onceleri bugiin
kullandigimiz anlamlara delilet etmiyordu. Bagka bir ifadeyle, “Fikih”,
giiniimiizde oldugu gibi belli sistemler (nuzum) biitiiniine, bilgilere ve
melekelere delalet eden bir istilah olarak tayin ve tespit edilmedi. Bu
kelime, ancak, koklerinin ve asli kaynaklarinin ortaya ¢ikmasindan gok
sonralart bugiin kullandigimiz anlamda kullanilmugtir.

Kuran-1 Kerim, yaklagik yirmi ii¢ sene zarfinda Hz. Peygamber’e
nazil olup, Siinnet-i Nebeviye ile izih ve ikmél olundu. Bu kok ve bu kay-
naklardan Fikih ilminin olusmast daha sonradir. Fikih 1stilahinin manasi-

nin belirginlegsmesi bi’setten bir asirdan ¢ok daha sonradir.

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’e, ilk bakista bir¢ok isaretlerle birbi-
rinden ayirt edilebilen yaklagik iki merhalede nazil oldu. Birinci merhale
Mekke’de oldu. Bu merhalede, Kur’an, genellikle tevhide sarilmak, girki
ve Allah’tan bagkasina ibadeti birakmak gibi akidenin temellerini atan
esaslarla nazil oluyordu. Ayrica, insamin igini Allah’a havale etmesinin,
Allah’tan yardim dilemesinin ve Allah igin hiikiim vermesinin vacip oldu-
gunu bildiriyordu. Hiilasa, Mekki Kur’an, biitiin manalar1 ve esaslariyla
katigiksiz tevhide davet ediyordu. Ayni zamanda, cahiliye toplumuna hiik-

120 Ciircand, Tarifat, 9.
121 Tagkoprizade, Miftahu’s-Sande ve Misbihu’s-Siydde, 11, 194.

120



Fulas ve Fiklnn Tefsive Etkisi

meden i¢timar degerlerin ilgasina da gagiriyor ve insanin, kainat ve hayat
ile olan iliskisinin kalin hatlarini ¢iziyordu.

Mekki Kuran (Mekke’de nazil olan stire ve dyetler), nadir durum-
lar hari¢ ahkama temas etmedi; Ciinkii orada Islim’in hiikiim siire-
cegl Miisliiman bir toplum yoktu, sadece sapik, miigrik bir toplumda
Miisliiman fertler vardi. Bu fertler ne toplumda istedikleri degerlere gore
hiitkmedebiliyorlard1 ve ne de buna gore toplumla kargilikli i yapabili-
yorlardi. Bundan dolayi, onlarin en biiyiik gayretleri, sahsi hayatlarinda
dogru bildikleri yolu takip etmekti. Bundan sonra, onlarin bagkalarina
karg1 tutumlar1 ise tamamen olumsuzdu. Hatta, genellikle, cahiliyenin
deger hiikiimleri onlara tahakkiim ediyordu; umumi islerinde, miisrikle-
rin yiiriirliikte olan orflerine gore hiikiim veriyorlardi.

Hz. Peygamber, mazlum Miisliimanlara yardim etmeye ve cahiliyenin
yiirtirliikte olan “efendinin koélesine diledigini yapmast™ seklindeki orfiinii
gegersiz kilmaya imkan bulamadi. Tabii, bu adetleri Islim onaylamadh.
Islam’a gore, koleler de hak ve vazifelerde hiirler gibidir; binaenaleyh,
kolesine vurana mutlaka vurulacak, onun herhangi bir uzvunu kesenin
ayn1 uzvu kesilecektir.

Hz. Peygamber, Yasir’e, hanimina ve oglu Ammar’a iskence yapildi-
g1 goriince, “Sabredin, Yasir ailesi, siiphesiz yeriniz cennettir” soziinii
soylemekten Ote bir sey yapamadi. Siinnetteki bu iislup, bu donemdeki
Kur’an’in tislubu gibidir. Kur’dn, ahkami agiklamryor, alig-veris gesitlerini
yerlestirmiyordu. Ciinkii orada ahkamin uygulama alan1 mevcut degildi.

Ilk uygulama alani, Hz. Peygamber’in Medine-i Miinevvere’ye hic-
retinden sonra olugunca ahkim 4yetleri inmeye basladi. Boylece, Islam,
akaidinde, hiikiimlerinde ve oteki esaslarinda olgunlagmaya bagladi. Hz.
Peygamber’in irtihali, Islim toplumu tekamiil edip, (din agisindan) higbir
cksigi kalmadiktan sonra vuka bulmustur.

Hz. Peygamber’in irtihalinden sonra, Kur’an ve Siinnet’in tatbikini
sahabe iizerine aldi. Sahabeden sonra tabitin bu isi omuzladi. Bu durum,
Miisliimanlar, Kitab ve Siinnet ile amel etmeyi birakip, beseri kanunlara
yonelinceye kadar siirdii.
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Her asra uygun olan sartlar ve bunlarin icabina gére umumi mef-
humlar degisti ve genisledi. Bunlarin genislemesi sonucunda, fakihlerin
dayandigi umumi asil olan Kur’an ve Stinnet’ten kaynaklanan fikhin ciiz-
leri (tali meseleleri) de genisledi.

2. Fikhin gegirdigi devreler

Fikih Tarihgileri Fikih’t, her birini 6tekilerden ayirt eden devrelere ayir-
may1 gelenek haline getirmiglerdir. Bunun sebeplerini; Fikih methumunu,
ahkimin gelismesini ve Islim toplumunun ihtiyag duyup ummi nastan
¢ikartilamayan ciiz’i ve kiilli fikih kaidelerini anlatirken sunmugtuk.

Fikih Tarihgileri, Fikih’in taklit doneminden 6nce dort donem gegirdigi
tizerinde hemen hemen ittifak ediyorlar.122 Yani igtihat, mezheplerin olus-
masiyla sonuglanan bu devreleri gegirmistir. Insanlarin bu mezhepleri taklit
etmeleri ve tizerinde ittifak etmeleri sonradandir. Bu devreler sunlardir.

Bivinci Devre

Bu, devre Hz. Peygamber’in bisetinden baglar, vefatina kadar siirer.
Yani dinin, Allah’tan kaynaklandig1 ve orada insandan kaynaklanan bir
hitkmiin olmadigi zaman dilimidir. Insandan bir sey sadir oldugunda;
eger bunda isabetliyse Allah bunu ikrar etmistir, yok degilse Restlullah’a
indirdigi vahiyle onu iptal etmigtir. Cenab-1 Hakk, bir hiikmii ya ilk defa
bildiriyor, yahut onu daha 6nce ilan ettigi bir hitkme irca ediyor, yahut da
onu iptal ediyor. Onun sahabesinden, ser’t bir mesele hakkinda bir tasar-
ruf sadir olursa, ya Allah onu ikrar ediyor (onayliyor), ya da onu degis-
tirmelerini emrediyordu. Bunun {izerine, Hz. Peygamber de onun hatal
olup, iptalini haber veriyor ve o konudaki dogruyu onlara gosteriyordu.

Bu donemde, Hz. Peygamber, Kur’in’da gelen tegri, akide, kissalar
veya herhangi bagka bir hususu ashabina agikliyordu. Ciinkii Allah, O’na
bunu teblig ve emretmek i¢in §6yle buyurdu: “Sana da insanlara gonderi-
leni agiklayasin diye Kur’dn’t indirdik™ (..)” (Nahl, 16/44). “Ey Peygamber,
Rabbinden sana indirileni teblig et. (..)” (Maide, 5/67). Hz. Peygamber, asha-
bina Kur’an’ teblig ediyor ve aralarinda O’na gore hiikiim veriyordu.

122 Ebti Zehra, Taribu’t-Tesri’l-Islimi, 3; Tavibu’l-Mezahibi’l-Islamiyye, 11, 7.
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Bu devrede ahkimin kaynagi Allah Teala’dir. Clinkii Kur’an, Islim top-
lumuna ariz olan her miigkile ¢areler ve hiikiimler getiriyordu. Aym sekilde,
Allah Teala, onlara ariz olmayan ve insanh@in daha sonra karsilasacag:
miigkiller hakkinda da bazi hiikiimleri 6nceden indiriyordu. Bu hiikiimler,
nasslarin zahirinden, yahut nassin tazammun ettigi miihtevadan makbul ve
caiz bir te'ville anlagiliyor. Bu devrede, hiikiimlerin kaynagi 6nce Kur’an-1
Kerim, sonra Nebevi Siinnettir. Siinnet, Hz. Peygamber’in sozleri, fiilleri
ve takrirleridir. Restlullah, onlara Kur’an1 teblig ediyor ve Kur’an’da nazil
olmayan baz: hiikiimleri onlara anlatiyordu. Bunlar da, Restlullah’a vahiy
vasitastyla nazil oldu. Allah Teild, Yiice Peygamber’in, bunu, bizzat kendi
lisantyla teblig etmesini diledi. Bu, Allah’tan gelen bir hakikattir.

“O, kendi arzusuna dayanarak konugmaz, O’nun konugmasi ancak
bildirilen vahiydir” (Necm, 53/4). Meseld, Hz. Peygamber, ashabinin her-
hangi bir amelini, Allah Teala izin verdikten sonra onayliyordu. Bazen,
Allah Tedla bunu Kur’an’da bildiriyordu. Nitekim, Cenab-1 Hakk, Hz.
Omer’in Bedir esirleri hakkindaki igtihadimi onayladi. Allah Teald, Hz.
Peygamber’in, hanimlarindan r’tizali durumunu da onayladi. Bazen de,
Allah Teala, Restliiniin ashabini onayhyor (ikrar) ve Hz. Peygameber’e,
onlar1 onayladigini bildiriyor. Fakat bu, Siinnet yoluyla olmustur. Deniz
oliisiinii yemeleri hakkinda Hz. Peygamber’in, ashabini onaylamasi ve
Muaz b. Cebel'in igtihadini benimsemesi gibi.

Bu devrede tesri, Allah Teala’dan gelmektedir. Hz. Peygamber de,
gerek soz ve gerek fiille onu tatbik ediyordu. Bunun i¢in bu devrede
meydana gelen ve hitkme baglanan her gey, sonralar1 iimmet igin tegri
kabul edilir. Ciinkii bu devre, ilk tegri kaynag: olan Allah Teala’nin vahiy
gonderdigi ve yapilan bir isi onayladigi devredir.

Tkinci Devre

Bu devre Hz. Peygameber’in hayatinin son giiniinden ve Hz. Ebu
Bekir Siddik’in hilafetinin ilk giiniinden baglar, Hiilefa-1 Ragidin’in hila-
fetinin son bulmas: ve Emevilerin hilafetinin baslangiciyla sona erer.123

123 Ebt Zehra, Taribu’t-Tesri’l-Isldmi, 86.
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Birinci Devre’de, tegriin iki kaynagi olan Kuran ve Siinnet’e, sahabenin
i¢tihadr ve icmar tigiincii bir kaynak olarak eklenir.

Halife, kendisine bir mesele arz edildigi zaman; eger Allah’in
Kitabr’nda buna dair bir hiikiim bulursa ona gore hitkmederdi. Aksi tak-
dirde onu, Siinnetten bildigine arz ederdi. Eger Siinnet’te de bulmazsa,
sahabe-1 kiram1 toplar meseleyi kendilerine arz eder ve onlardan, bu mese-
leyi halledecek Siinnet’i biliyorlarsa getirmelerini talep ederdi. Eger onlar-
dan birinin yaninda bir hiikiim bulursa onunla hitkmeder, aksi takdirde
istisareden sonra re’yi ile hitkkmeder, yahut dogru gordiigii reye yonelirdi.
Mesela, Hz. Ebubekir, “kelale” hakkinda kendi reyi ile hitkmetti. Ayrica,
Mushafin bir yerde ve sayfalarda bir araya getirilmesi konusunda Hz.
Omer’in reyi ile hitkmetti.

Sahabe bazen kendi aralarinda herhangi bir mesele hakkinda ihtilaf
ediyordu. Onlarin ihtilaflar1 gu hususlara racidir:

Her bir sahabi Kur’an-1 Kerim’i anliyordu. Onlarin her birinin nasst
anlamalar akli kabiliyetine gore farklilik arz ediyordu. Nitekim, insanlar
ayni konuyu veya metni farkli anlayabiliyorlar.

Ayn gekilde, onlar, Stinnet’ten bildikleri miktara gore de ihtilaf edi-
yorlardi. Ciinkii onlarin hepsi, Siinnet bilgisi agisindan egit degildiler. Zira,
onlardan biri, Hz. Peygamberin yaninda bir duruma sahit oluyor; fakat
bagkasinda bulunmayabiliyordu. Bundan dolay1, Siinnet’i farkli anliyorlardi.
Keza, reyde de ihtilaf ediyorlardi. Her bir sahabinin ortaya ¢ikan meseleler
ve bunlara dair hiikiim konusunda kendine has bakig agis1 vard.

Bu devrede, tegri, yahut fikhin kaynaklar1 Kur’an ve Siinnet'tir. Sonra
sahabenin icmai, kiyas, yahut ictihat gelir.

Sahabe, igtihat ediyordu. Nitekim, Ibn Kayyim bu konuda soyle
diyor: “Hz. Peygamber’in ashabi, meydana gelen durumlar hakkinda
i¢tihat ediyorlar, ahkamin bazisin1 bazisina kiyaslyorlar, birbirine benzer
durumlar: hesaba katiyorlardi.. Siiphesiz, maksat sudur: Sahabe, hiikiim-
lerde kiyasi kullaniyordu; hiikiimleri ayni, benzer ve denk durumlarla
biliyorlardi. Dolayisiyla, bu senetlerin ve rivayetlerin hepsini tenkit eden
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kimseye itibar edilmez. Ciinkii bu senetlerin birden fazla olmasi, farkli
vecihlerden ve yollardan gelmesi bunlarin, higbir siipheye yer birakmayan
manevi tevatiir derecesine ulagtigini gosterir.124

Bu devre, Islam tarihinin altin ¢agr sayilir. Ozellikle de ser’i yonden.
Ciinkii Kur’ani nasslar ve bunu tefsir eden ve tamamlayan Nebevi Siinnet
harfiyyen tatbik ediliyordu. Allah’in keliminin ve Restli’niin Siinneti’nin
bu harfi tatbiki neticesinde meydana gelen asri, insanlik ancak diigiinde
gorebilir. Bu, yeryliziinde ve biitiin tarth devrelerinde hi¢bir topluma
nasip olmadi. O, biitiin 1slahgilarin diigledigi bir toplumdur.

Burada bizi alakadar eden, Kur’an-1 Kerim’in; Restlullah’in vefatiy-
la niizGlii tamamlandiktan ve Allah Teild’nin: “(..) Bugiin size dininizi
olgunlastirdim, size nimetimi tamamladim ve size din olarak Islim’a razi
oldum. (..)” (Maide, 5/3) kavliyle hitama erip, ciizlere ayrilmayan bir biitiin
olduktan sonra, sahabe-i kiram tarafindan tatbik edilmesidir.

Kuran-1 Kerim’in, sahabe tarafindan tatbik edildigini soyledim.
Kuran’ en iyi bilen insanlar onlardir. Onlarin Kur’dan’ tatbiki; objek-
tif bakig ve biitiin vecihlerinde sahih tefsir 6zelligi ile kendini gosterir.
Clinkii sahabe, Kur’dn’in niiztliinii yagadi, onun Restl tarafindan tatbik
seklini tanidi. Ayrica, onlar, her bir nassin temas ettigi sartlar1 biliyordu.
Biitiin miifessirlerin ve fakihlerin yaninda sahabenin goriisleri, uyulmasi
vacip olan Siinnet, yahut ondan sapilmayan hiiccet olarak kabul edilir.
Sahabe sliphesiz ihtilaf etmigtir. Fakat onlarin goriislerinin mecmuu, nas-
sin muhtemel oldugu ménalarin mecmuuna egittir. Her haliikarda bunun
disinda bir ihtimal olmaz.

Bu itibarla, biitiin fakihler, sahabenin icma’ini tegri kaynaklarindan
kabul eder. Yine, onlarin goriigleri de hiiccet kabul edilir, 6zellikle de bu
devrede. “Ancak, Sid ve Hariciler gibi ug firkalar harig.”

Ugiincii Devre

Bu devre, Emevi hilafetinin baglangicindan bitimine kadar olan dev-
redir. Yani, sahabenin (yas¢a) kiigtiklerinin ve tabitinun biiyiiklerinin dev-

124 {bn Kayyim el-Cevziyye, Pldmu’l-Muvakkiin ‘an Rabbi’l-Alemin, 1, 177.
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residir. Bu devre, tabitin asrinin bitmesi ve mezheplerin meydana geldigi
asir olan etbau’t-tabiin asrinin baslangici ile sona erer.125

Halife Osman b. Affin’in katledilmesinden sonra, Miisliimanlar
gruplara ve hiziplere ayrildilar. Bunlarin izinde, bir kismu giiniimiizde bile
varligini stirdiiren siyasi ve akaidi firkalar meydana geldi. Miisliimanlar,
Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat, $ia ve Hariciler olarak boliindii. Miisliimanlarin
bu sekildeki ihtilafindan dolayt Emevi Devleti kuruldu. Islim hilafetinin
siyasi istikrarsizligindan dolayr insanlar siyasetle meggul oldu. Boylece,
her tiirlii ilim ihmal edildi.

Ancak, biz, Hiilafa-1 Ragidin’in, herhangi bir beldeyi fethettikleri zaman,
oraya “emir” veya “amil” denilen bir idareci tayin ettiklerini ve onlarla bera-
ber iki tane alim, yahut insanlar arasindan, dini ve ahkami daha iyi bilen ve
hiikiim verebilen iki veya daha fazla kigiyi biraktiklarini biliyoruz.

Nitekim, Omer b. Hattab boyle yapti: “Irak’in fethinden sonra,
Ammar b. Yasir’i oraya gonderdi. Onunla beraber Abdullah b. Mesud’u
da, insanlara Islim’1 6gretmek iizere miiftii ve muallim olarak gonderdi.126
Boylece, sehirlerden her birini bir sahabi yahut bir sahabi toplulugu vatan
edinmigti. Bunlar, zamanla yerlegtikleri bu yerlerde Kur’an-1 Kerim’i ve
Nebevi Siinnet’1 6gretecekleri birer medrese olusturdular.

Bu medreselerin baglilar1 vardi. Bu devredeki medreselerde ilk sahip
ve kurucu, yahut kurucularinin fikirleri ayakta kalmaya devam etti.

Meseld, Irak medresesinin temelini Abdullah b. Mesud ve Al b.
Ebi Talib att1. Bu ikisi, re’y ve ictihada bagvuruyorlardi. Iste, bu devreyi
takip eden mezheplerin meydana gelisine kadar, Irak Fikih medresesinin
alamet-1i farikas: budur.

Bu devrenin en 6nemli 6zelliklerit sunlardir:

1. Cekirdegini, fetih giinlerinde oraya yerlesen veya Hz. Omer’in
vefatindan sonra Medine’den ¢ikan sahabilerin olugturdugu sehir medre-

selerinin meydana gelmesi.

125 Ebt Zehra, Taribu’t-Tesri’l-Isldmi, 110.
126 Ibn Hacer el-Askalini, Fethu’l-Bari, VII, 91.
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2. Medreselerden her birinin yoneliginin belirginlesmesi ve onciileri-
nin bakig agisinin yerlesmesi.

3. Tegrr’in koklerini, ya da Fikih’in kaynaklarini almada medreseler
arasindaki miicadele ve ihtilaf ile hadis ve re’y arasinda ¢ekigmenin bag
gostermest.

4. Tslami firkalarin meydana gelmesi; Fikih ve tesri konusunda bun-
larin metotlarinin ortaya ¢ikmasi.

5. Miisliimanlarin, yek digeriyle miicadele eden firkalara ayrilmala-
r1 neticesinde hadis rivayeti siiytt buldu ve bunun sonucunda Hadis’te
uydurma ve ihtilaf ¢ogald.

6. Abbasi davetinin baglamast ve bunun, Abbési Devleti’nin kurul-
mastyla son bulmasi.

Bunlar, bu devrenin belirgin 6zellikleridir. Tegri kaynaklar: ise
Kur’an, Siinnet, icma ve kiyas’tir. Her ne kadar, her mezhebin, bagkasinin
reyini almayan mutaassip mukallitleri yok idiyse de, mezheplerin olugma
badireleri ortaya ¢ikti. Medreselerin ve mezheplerin olugmasiyla, onlardan
bazis1 maslahatlar1 ve istihsani aldi, bir kismi da almadi.

Her haliikarda, orada taklit olunan bir mezhep veya reyinden doniil-
meyen bir miigtehit yoktu. Bazen de Miisliiman, bir meseleyi bir alime
sorup, onun goriisiinii aliyor; diger bir meseleyi de bagkasina soruyor ve
yeni meselede onun goriigiinii doyurucu buluyordu.

Bu fasilda dordiincii devreden bahsetmeyecegim. Ciinkii bu devre,
Fikih’in, Abbasi Devleti giinlerindeki durumunu beyan ediyor. Zaten, bu
fasli bu konuya veya onun baslangicina ayirdim. Herhalde, bunu takip
eden fasil, Fikih konusu ve tesri’in dordiincii devresi ile alakali olacaktir
ki bu, Abbasi Devleti’nin baglangicidir. Ciinkii dordiincii devre Fikih’in
devreleriyle basliyor.

3. Genel anlamda fikih’in tefsir’e etkisi

Fikih’in nasil neget ettigini, Fikih medreselerinin nasil kuruldugunu;
sonra bazi insanlarin Fikih konusunda ihtisaslagip, onlarin Fikih, Fikih’in
da onlarla tanindig1 bir ilim dali (fen) haline geldigini gordiik.
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Islami ilimlerin belkemigi ve Islim toplumunun tanzim isini yiikle-
nen ilim olarak kabul edilen Fikih’in takip ettigi yolun felsefesinin Tefsir’e
ve Kur’an methumlarina agik bir yansimasi oldu. Ciinkii Kur’an, Fikih’in
ana kaynagidir. O halde, ser’i ahkamin kanunlagmasinin tamamlandig ve
Sar?’in, kullarinin ibadet etmelerini istedigi emirlerin ve nehiylerin agikla-
mast olan Fikih ve Fikih Ustlii kaideleri; gerek Allah Teala’nin Kur’an-1
Kerim’de indirdigi, gerekse Hz. Peygamber’in lisaniyla ve tatbik sekliyle
olusan ger’i hitkmiin anlagilmasina yardim eden esaslardan ibarettir.

Kur’an-1 Kerim, fakihin ilk bagvuru kaynagidir. Fakih, kaidelerini ve
usuliinii, Kur’an’in hitkmiinii istinbat etmek i¢in koyar. Bunun yansimast,
miinhasiran ahkam ayetlerini ele alan tefsirlerde ve 6zellikle Ahkamu’l-
Kur’an adi verilen eserler ile biitiin oteki tefsir kitaplarinda ortaya gikti.

Kuran-1 Kerim tefsirinde, yahut ahkam ayetleri hakkinda Fikih
mezhepleri alimlerinin sarf ettigi bu biiyiik gayretler, Fikih’in giimuliine,
kaidelerinin kuvvetine ve tislibunun ilmiligine dair bize canh bir tablo
sunar. Insallah, Kur'an dyetlerinin belli bir mezhebe gore yapilan tefsir-
lerinin; nasil fikhi ihtilaflarin canli bir tablosunu sunarak miifessirin bagh
bulundugu mezhebin Fikih Ustli'nii agik¢a yansittigini gorecegiz.

Fikib’in Tefsir’e etkisinden biri de; biitiin fakihlerin goriislerinin ve
delillerinin zikredildigi ve gortsler arasinda tercih yapildigi Mukayeseli
Fikh’t ihtiva eden Tefsir kitaplarinin ortaya ¢ikmig olmasidir. Kurtbi
Tefsir’t buna 6rnek teskil etmektedir.

Boylece, bu Tefsir kitaplari ahkami, Kur’an-1 Kerim’deki tertibine gore
anlatan bir nevi Fikih kitaplarindan ibaret olmustur. Iste Tefsir kitaplarim
Fikih kitaplarindan ayiran yegane fark budur. Zira, Fikih kitaplarinin mev-
zulari, Miisliimanin hayatina gore mantiki bir sira takip eder; Miisliiman,
giine ibadetle bagladigindan fakihler, Fikih kitaplarinin ilk babini ibadetlere
ayirdilar. Tbadetlere, namaz konusu ile bagladilar ve namazdan 6nce de taha-
reti ele aldilar. Ibadetlerden sonra, sahsi islere giren muimelat: ele aldilar.
Iste, Fikih bablar1 sonuna kadar bu sekilde diizenlenmistir. O halde, fikhi
tefsirin, Fikih kitaplarindan ayrildigi nokta sadece tertiptir.

Bu “tefsirler”, istisnasiz biitiin ahkami, hatta Kur’An’da zikredilme-
yip, Stinnet’te gegenleri de bahis konusu eder. Stinnet’te zikredilenleri,
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Kuran’daki ona yakin hiikiimle beraber zikrederler. Meseld, zina eden
kimse i¢in recmi, degnek vurma (celde) cezasi ile beraber; sarap cezasini
kazif cezasiyla beraber, yahut sarabin haram olusuyla beraber zikretmeleri
gibi. Bu durum, ahkami aragtimay: gaye edinen miielliflerin tefsirleri i¢in
soz konusudur. Aragtirma gayesi ahkim olmayan kimselerin tefsirine
gelince; Fikih’in bu tiir ¢aligmalar tizerindeki etkisi; hitkmii ve fakihlerin
reyini zikretmek seklinde tezahiir eder. Bunlar, soyleyeceklerini, ahkam
ayetini kaydedince soyler. Bundan anlagiliyor ki, Fikih’in tefsirdeki hissesi,
oteki ilimlerden daha goktur. Bu itibarla, biz Fikih’i, 6teki biitiin ilimler-
den 6ne aldik. Bu, Fikih’in Tefsir’e yaptig etkiye, kisaca bir goz atmadir.
Insallah mezheplerden bahsederken daha fazla tafsilata girecegiz.

B. FIKIH VE FIKIH USULUNUN
TEDVINI VE FIKIH MEZHEPLERININ
OLUSTURULMASI

Girig

Abbasi Devleti, 132/749 senesinde, yani Hicri Tkinci Asir'in baslarinda
(Miladi 8. asir) kuruldu. Abbési Devleti’nin kurulmasinin Miisliimanlarin
hayatina tesiri biiylik oldu. Ciinkii onlarin déoneminde medeniyet Oyle
parladi ki, daha 6nce Miisliimanlarin béyle bir donemi olmanugtir. Tlmi
yonden de oldukga 6nemli gelismeler kaydedildi; ilimler gesitlenmeye,
dallanmaya ve geniglemeye bagladi. Ayrica, biitiin ilimlerin okutuldugu
medreseler olugtu. Bu medreseler sadece ger’ ilimlere miinhasir degildi.
Her ne kadar, medreselerin merkezi mescitlerdir ve orada tedris olunan-
larin en Onemlisi ser’i ilimler veya Kur’an ve Siinnet ise de biz, bunun
yaninda Geometri, Matematik, Astronomi, Kozmogratya vb. dini olma-
yan ilimlerin de tedris olundugunu goriiyoruz.

Sonra, terciime hareketi ve ge¢gmig timmetlerin medeniyet ve ilim-

lerinin aktarilmas1 bu asirda parladi. Aymi sekilde, Siinnetin tedvini

tamamlandi, Fikih’in ilk maddesi hazirlandi. Boylece, biiyiik bir gayret
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ve dikkat sarf edildi. Ayrica bu durum, alimlere senetleriyle ulagmamis
bircok goriisleri degisiklige ugratti. Bu inkildbin Islim Fikih’inda apagik
bir etkisi vardir. Bu degisim, bu inkilabin bazi esaslartyla veya onu sonug
veren su tohumlariyla bulugtu:

1. Merkezi sehirlerde okullarin sekillenmesi

Sahabe-i kiramun, fert veya gruplar halinde; fethedilen veya IslAm
devletinin u veya bu yoldan ulastig: bir beldeye yerlestiklerinden bahset-
migtik. Sahabe, sehirlere yerlestigi zaman insanlar, toplumlarinin maruz
kaldig1 meseleler hakkinda onlardan fetva soruyorlardi. Onlar da Kur’ans
anladiklar1 Olgiide veya Hz. Peygamber’in Siinneti'ne vukufiyetlerine
gore, yahut tstiinliigiine isaret ettigimiz i¢tihatlarina gore fetva veriyor-
lard1. Her sahabinin ilmini elde etmeye gayret eden ve fetvalarini 6gren-
meye ¢alisan talebe ve tilmizleri olugtu. Sahabenin namaz kildigi, imamhk
vaptigt her mescidde, ilimlerini bu sahabiden alan medreseler olustu.
Bunlar, sehir medreselerinin ilk gekirdekleridir. Bunlarin her birisinin;
diger medreselerden ayrilan kendine 6zgii yonelis ve ¢izgisi belirdi.

Sahabe-i kiramdan Abdullah b. Mestid,!27 Huzeyfe b. el-Yeman!28 ve
Imrin b. Husayn!2? Irak’a yerlestiler. Sonra, Ali b. Ebi Talip, Irak’ Islim
devletinin baskenti yapti. Bu sahabeler, Miisliimanlarin fikhi ve tegrii hayat-
larinda en biiyiik etkisi olan bir medresenin gekirdegi oldular. Bu, Imam Ebu
Hanife NGman b. Sabit ve onun Rey Ekolii, yahut Irak Ekolii ad: verilen

127 Abdullah b. Mestd el-Hezeli, Benti Sehre’nin miittefiki olup ilk Miisliimanlardandir. O, goyle
demigtir: “Ben ilk alti miislimandan biriyim; o zaman bizden bagka yeryiiziinde miisliiman
yoktu.” Ibn Mestid, Hz. Peygamber’in o derece yakin olmustu ki insanlar onu ve ailesini Ali
Beyt’ten sanirdi. Hz.Peygamber’in yakininda oldu. Hal ve tavri Restlullah’a en ¢ok benzeyen
kimseydi. 32/652°de vefat etti. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Bari, VII, 102.

128 Huzeyfe b. el-Yemén b. Cabir b. Amr el-Abasi, Benti Abdi’l-Eshel’in miittefiki olup ensardandir.
Babasi el-Yemén ile birlikte miisliiman oldu. Hz. Omer’in Kufe ve Medain valiligini yapti. Hz.
Osmar’in katlinden sonra 36/656da vefat etti. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, VII, 90.

129 Tmran b. Husayn b. Ubeyd Ebti Necid el-Huz4i, sahabenin alimlerindendir. Hayber sene-
sinde miisliiman oldu. Mekke’nin fethi giinii Hiizaa sancagim tagtyordu. Hz. Omer, onu
Basralhlara fikhi 6gretmek tizere gonderdi. Ziydd onu fetva isinde gorevlendirdi. Basra’da
vefat etti. Siffin Savagr’nda taraf olmayanlar arasinda yer almugtir. Hadis kitaplarinda 130
kadar hadisi vardir. Zirikli, Aldm, V, 232.
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ekoliinii doguran medresedir. Bu medrese, hald metot ve semeresinden istifa-

de olunan Islim Fikhr'nin en biiyiik boliimiinii tegkil etmektedir.

Kayserlerin tahtlarini yere seren miicahit ashab-1 kiramdan bir toplu-

luk da Sam’a yerlesti ve Romalilarin yaninda Konstantin gibi olan Sam ve

Suriye’de Rumlarimn tiim izlerini yok ettiler. Boylece, Sam, Islim sehirlerin-

den biri haline geldi. Sahabeden ilk defa oraya yerlegen fetih ordularinin en
biiyiik kumandan: Ebu Ubeyde Amir b. el-Cerrah’tir.130 Sonra, Seyfullah
Halid b. Velid,131 Yezid b. Ebi Siifyan,132 Amr b. As,133 Muaz b. Cebel,134
Surahbil b. Hasene, Ebu’d-Derda!35 ve Bilil b. Rebah’tir.136

130

132

133

134

135

136

Ebti Ubeyde Amir b. Cerrih. Tam ismi Amir b. Abdillah b. el-Cerrh b. Hilal b. Ehyeb b.
Dabbe b. el-Haris b. Fehr’dir. llk Miisliimanlardan Fehr b. Malik’in evinde Hz. Peygamber
ile bulusuyordu. Restilullah’in maiyetinde birgok gazvede yer aldi. Hz. Omer, onun igin,
eger sag osayd: onu halife yapardim, dedi. Hz. Omer’in Sam valisi iken 18/639da vefat etti.
Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Béri, VII, 93.

Halid b. Velid b. Mugire el-Mahziimi el-Kuresi. Biiyiik fatih, Seyfullah unvanmni almugtur.
Cahiliye déneminde Kureys’in ileri gelenlerindendi. Mekke’nin fethinden 6nce 7/628 sene-
sinde Miisliiman oldu. Miisliman olusu Hz. Peygamber’i sevindirdi. Humus’ta 21/641°de
vefat etti. Askalani, Fethu’l-Bari, VII, 100.

Yezid b. Sahr b. Ebi Siifyan b. Harb el-Emevi, Ebti Halid kiinyeli cesur sahabidir.
Mekke’nin fethi giiniinde miisliiman oldu. Hz. Peygamber. Beni Firas'in zekatlarint topla-
mak iizere onu tahsildar olarak tayin etti. Sonra Hz. Ebti Bekir onu ordu kumandani olarak
gorevlendirdi. Hz. Omer onu Filistin ve Basra valisi yapti. Hz. Ali’nin vefatina kadar onun
taraftar: idi. 18/639°da Sam’da taundan vefat etti. Ibn Hacer el-Askalani, Fethu’l-Biri, 98.
Amr b. As ez-Ziiheri laymetli sahabidir. Hz. Omer déneminde Misir’in fethi esnasinda Islim
ordusunun kumandani idi. Muaviye déneminde, vefat edinceye kadar orada vali olarak kald.
Muaz b. Cebel Ebti Abdirrahman el-Ensiri el-Hazreci, 18 yaginda veya daha geng iken
Akabe beyatinda bulundu. Bedir dahil birgok gazvede yer aldi. Sahabenin ileri gelenlerinden
ve fakihlerindendi. Enes b. Malik, Ebti Miislim el-Havlini ve bagkalar1 ondan hadis rivayet
etti. Onun hakkinda Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet edilmistir: Ummetimden, hel4l
ve haramui en iyi bilen Muaz’dir. 18/639°da takriben 35 yasinda iken vefat etti. Askaldni,
Fethw’l-Bari, VII, 125.

Ebtrd-Derda Uveymir b. Zeyd el-Ensiri el-Hazreci. Onun igin, bu timmetin filozofu, den-
migtir. Uhud’da bulundu ve gok yararliliklar gosterdi. Samhlarin alimi, Dimegklileri okutan,
onlarin fakihi ve kadsst idi. O, §6yle diyordu: Rabbimi ézledigimden 6liimii, Rabbima tevazu
gostermek i¢in fakirligi, hatalarima keffaret olmasi igin de hastalig1 seviyorum. 32/652’de vefat
etti. Suyttl, Tabakditu’l-Huffiiz, 7.

Bilal b. Rebah el-Habegi’nin kiinyesi EbG Abdillah, Hz. Peygamber’in miiezzini ve
Beytulmal bekgisidir. Ilk miislimanlardandir. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ezan
okumadi. 20/640°da Dimesk’te vefat etti. Askalani, Fethu’l-Bari, V, 99.
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Bilahare, Islim hilafetinin bagkentini $am yapan Emevi Devleti
kuruldu. $am’a yerlegenlerden biri de, devletin kurucusu sahabi ve vahiy
katibi Muaviye b. Ebi Siifyan’dir.137 Ondan sonra, ayn1 zamanda kiymetli
alimler olan halifeler geldi. Fakat onlarin siyasi gohretleri ilmi sohret-
lerini golgede birakti. Meseld, Mervan b. el-Hakem,!38 Abdulmelik b.
Mervan139 ve sonra Omer b. Abdilaziz!40 bunlardandir.

Sam medresesi, ilim ve kudrette Ebti Hanife’ye benzeyen Ebt Amr
el-Evzail4lyi cikartti. Fakat Evzatnin mezhebi varligini stirdiiremedi.
Derken, onun medresesinin ilimlerine Imam $afii varis oldu. Yahut Imam
Safi‘nin en ileri gelen talebeleriyle devam etti. Ciinkii Safii Mezhebi
yayildi. Safii Mezhebi’nin yayilmasi; Evzai’nin mezhebine baskin ¢ikmasi
ve ona samil olmasindandir. Sam, giiniimiize kadar Islami ilim merkezi
olmay1 stirdiirdii.

Ayni sekilde, Misir’da da bir medrese olustu. Fetih giinlerinde oraya
giden sahabe bunun ilk kurucular1 oldu. Bir kismu1 oraya yerlesti, digerleri
kiymetli bir ilmi mahfil biraktiktan sonra oradan ayrildilar. Fetih giintinde
Misir’a gelen ilk sahabe; Ebu Zer el-Gifari, 142 Ziibeyr b. Avvam, Sa’d b.

137 Muaviye b. Ebi Siifyan b. Sahr b. Harb b. Umeyye b. Abdisems b. Abdimenaf el-Kuresi
el-Emevi. Kiymetli sahabi olup Emevi devletinin $am’da kurucusudur. Araplarin dahile-
rindendir. Fasih konugur, halim ve vakur biri idi. 60/679°da $am’da vefat etti. Askaldni,
Fethw’l-Bari, V11, 103.

138 Mervan b. el-Hakem b. el-As el-Kuregi, Emevi Devleti halifelerindendir. Araplarin nesebini
ve dini iyi biliyordu. Sam’da H. 65/684’te vefat etti.

139 Abdulmelik b. Mervin, Mervan b. el-Hakem’den sonra hilafeti izerine almug, alim bir kisi
idi. 86/705’te vefat etti.

140 Omer b. Abdilaziz b. Mervan b. el-Hakem el-Emevi, kiinyesi Ebti Hafs olup, silih halife-
lerdendir. Ona, Hiilef-i Rasidin’in besincisi denmistir. 99/717°de halife oldu, 101/719’da
vefat etti. Suytti, Tabakditu’l-Huffiz, 146.

141 Abdurrahman Ebi Amr el-Evzai, zamaninin $am diyari imamudir. Beyrut'ta kalmig, At4,
Ibn Sirin, Mekhtl ve bagkalarindan hadis rivayet etmistir. Ondan da Ebti Hanife, Katade,
Yahya Ebi Kesir, Ziihri ve baskalar1 rivayette bulundu. Ibn Sa’d soyle der: el-Evzai, sika,
giivenilir, dogru, fazil, hayirh bir kimse olup hadis, ilim ve fikih birikimi vardi. 157/773’te
vefat etti. Suyttl, Tabakdtw’l-Huffiiz, 79.

142 Ebd Zerr el-Gifari kiinyeli Cendeb b. Cenide ilk miisliimanlardandir. Ilim, ziihd ve cihadda
ileri gelen sahabedendir. Dogru sozlii ve ihlash idi. Ac da olsa gergegi soylerdi. Ondan,
Enes b. Malik, Zeyd b. Vehb vb. hadis rivayet etti. 32/652°de vefat etti. Suytiti, Tabakdtu’l-
Huffiiz, 6.
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Ebi Vakkas,143 sonra Sam’dan gelen Amr b. As ve ileri gelen dlim sahabi-
lerden olan Abdullah b. Amr b. Asl4tir.

Bunlar, fakih ve alim el-Leys!45 b. Sa’d’1 ¢ikartan Misir medresesinin
temel unsurlar1 oldu. Safi’nin talebeleri, el-Leys b. Sa’d’in Mezhebi’nin
mirasint aralarinda boliisiinceye kadar Misirhlar senelerce Leys’in mezhe-
bine gore amel ettiler. Zira, Safii, son giinlerinde Misir’a yerlesti ve orada
vefat etti. Safil, Misir’a geldigi zaman el-Leys b. Sa’d’in mezhebini, Imam
Malik’in mezhebine gore yetisen idareciler sahiplenmeye baglayip, Leys’in
ilmini ve medresesini miras aldilar. Bunun iizerine Imam Safii geldi ve
bu yiice terekeyi onlara taksim etti. Boylece, yerini Imam Malik ve Imam
Safi’'nin mezhebine terk etmek stretiyle Leys’in mezhebi son buldu.

Ayrica, sahabenin en biiyiik kisminin Medine-1 Miinevvere’de otur-
dugunu ve oradan ayrilmadigini unutmamamiz gerekir. Bunlar, sahabe-
nin ileri gelenleri ve ilimde Hz. Peygamber’in halefleri idiler. Medine’ye
yerlesen, ilmi eserleri alimler arasinda dolagan ve mezhepler meydana
gelinceye kadar fetvalar1 fakihler tarafindan kaynak olarak almnan belli
bagh sahabe alimleri sunlardir: Ebu Bekir es-Siddik, Omer b. el-Hattib,
Osman b. Affin, Ali b. Ebi Talib, sonra Abdullah b. Omer ve Aisel4dir.

143 Sd b Ebi Vakkis b. Milik b. Ehyeb b. Abdimenaf el-Kuresi ez-Ziihri, kiinyesi
Ebt Ishiktr. Kumandan sahibilerden olup, Irak, Medain ve Kisrd fatihidir. Agere-i
miibegseredendir. Buhari ve Miislim’de 171 hadisi vardir. 55/674’te vefat etti. Askalani,
Fethw’l-Bari, V11, 83.

144 Abdullah b. Amr b. As zahid sahabedendir. Cahiliye doneminde yaz1 yaziyordu. Babasindan
6nce Miisliiman oldu. Cok ibadet ediyordu. Oylc ki, Hz. Peygamber, ona, bedeninin de
tizerinde hakk: var, dedi. birgok gazvelerde bulundu. Iki kili¢ kullamirdi. Yermtk giini,
babasinin sancagini tagtyordu. 65/684°te vefat etti.

145 el-Leys b. Sa’d b. Abdirrahman el-Fehmi Ebuwl-Haris el-Misti belli bash ilimlerdendir.
Ziihri, Ata, Nafl, Bukeyr b. el-Esec vb. den hadis rivayet etti. Ondan da oglu Suayb, katibi
Ebt Salih, Ibnu’l-Miibarek, Kuteybe, Is4 b. Hamid Zagbe ve bagkalari rivayet etti. Yahya
b. Bukeyr soyle dedi: el-Leys b. Sa’d’den daha miikemmelini gérmedim; Kur’an’ ve Nahv’i
iyi biliyor, Hadis ve siir ezberlemigti. 94/712°de dogdu, 175/791°de $aban ayinda vefat etti.
Suyati, Tabakitu’l-Huffiiz, 95.

146 Hz. Aige, Kureys'e mensub olan Hz. Ebt Bekirin kizi, mi‘minlerin annesidir. Din ve edebiyat:
en iyi bilen miisliiman hanimdir. Hz. Peygamber onunla Hicret’in 2. senesinde evlendi. En gok
hadis rivayet eden hamimdir. 58/677de vefat etti. Suyti, Tabakdtw’l-Huffiz, 8.
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Mekke’ye ise Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Sabit147 yerlesmisti. Hicazh
bu sahabiler, daha sonra birgok Islim beldelerinde hala mezhebiyle amel
olunan Imam Malik b. Enes’i ¢ikartan bir medresenin temelini attilar.
Onun medresesi, Hicaz medresesi, yahut Hadis ehli medresesi (ekolii)
diye adlandirildi. Miisliiman sehirlerdeki en meshur medreseler bunlar-
dir ki ilmi tesirleri, giiniimiize kadar devam etti. Bunun yaninda bagka
medreselerin de oldugunu ve bunlarin subelerinin diger Islim beldelerine
yayildigimi unutmamaliyiz. Ilmi, biraktiklari eserler yoniinden bunlar
digerlerinden geri kalmaz.

Afrika’nin kuzeyinde, Endiiliis, Iran, Buhara ve Semerkant’ta Islami
medreseler vard: ve onlari, sahabe devrinden giiniimiize kadar nesiller bir-
birlerine miras birakmayi siirdiirmektedir. Medreselerin subelerinin tesis
vakti, sahabeden az sonraya rastlar; ¢linkii onlarin bir kismu, -Endiiliis ve
Afrika’nin kuzeyi gibi- tabitinun eliyle ger¢eklesti. Buhara bolgeleri gibi
bir kismi ise tebeutabiin tarafindan gergeklesti. Fars ve Iran mintikalari ise

yine tabitin donemine rastlar.

2. Medrese fakihlerinin ihtilat sebepleri ve bundan mezheplerin dogusu

Insanlarin farkli goriiglerde olmalari tabiidir. Bu durum, onlarin
psikolojik, sosyolojik ve akli yapilarinin farkhiligindan kaynaklanmaktadir.
Sehirlerde olugan medrese dlimlerinin ihtilaflarinin en 6nemli sebeplerin-
den biri, bu sehirlerde oturan ve bu medreselerin temelini atan sahabenin
ihtilafidur.

Her sahabinin, bir re’y ve igtihat sekli, ser’i meseleri halletmede yolu

ve bir metodu vardir. Bu metot, onlarin tabitindan olan talebelerine de

147 Zeyd b. Sabit, Ebti Said el-Hazreci el-Mukri Ensardan olup, vahiy katibidir. Hz.
Peygamber, ona Ibranca yazi Ggrenmesini emretti, o da iyice 6grendi. Kurdn’t hem yazdi,
hem iyice ezberledi. Feraizi iyi biliyordu. Hendek ve sonraki gazvelerde bulundu. Hz. Ebt
Bekir, onu, Kur’an’i cem iginde gorevlendirdi. Onun bu konuda ¢ok emegi ge¢mistir. Hz.
Osman da, onu Kur’an’1 istinsah iginde gorevlendirdi. Hifzi, dini ve emaneti agisindan tam
bir giiven kaynag1 idi. Yazis1 da giizeldi. Oglu Harice, Enes b. Malik, Ibn Omer ve baskalari
ondan hadis rivayet etti. Hz. Omer hacca gittigi zaman Medine’de hilafet vekaletini ona
birakiyordu. 45/665°te vefat etti. Suylt, Tabakdtu’l-Huffiz, 8.
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gecti. Tabilin da onu kendi tabilerine miras birakt1 ve bu tevariis boylece

devam etti.

Sahabenin en az ihtilaf eden insanlar oldugunu goriiyoruz; ¢iinkii
onlar Hz. Peygamber’in medresesinde egitim gordiiler ve oradan mezun
oldular. Onlarin ihtilaflarina bakan kimse, genelde onlarin ihtilaflarinin
gesitlilikten ibaret oldugunu goriir. Daha 6nce de soyledigimiz gibi, onla-
rin ihtilaf ettigi mesele hakkindaki bakig agilarinin, meselenin halli igin
elverigli ve makbul goriislerden ibaret oldugunu goriiyoruz.

Su kadar var ki, onlardan her birinin kendine has yapisi, goriist,

meseleleri ele aldigt bir tarzi ve ilmi metodu oldugu inkar olunamaz.

Alimler arasinda ihtilafin sebeplerinden biri de, her sahabinin Hz.
Peygamber’den, yahut sahabe kardeglerinden kendisine ulagan Siinnet’in,
miktar1 agisindan degigik olmasidir. Bu hadisleri, tabitindan talebelerine
ve onlardan sonra gelen alimlere rivayet edenlerin yaninda ger’t ahkam
hakkinda muayyen bir goriis meydana geldi. Bu goriis, bagka miktarda
veya bagka meselelerle ilgili hadis bilgisi olan digerlerinin goriiglerinden
farkli oluyordu.

Bu itibarla, Siinnet tedvin edildiginde, fakihlerin tahsil ettigi en
kiymetli sey oldu. Zira, goriislerini ona gore tashih ediyorlardi. Ciinkii
Siinnet’in tedvini ile biitiin beldelerin hadisleri toplanmus oldu.

Sahabenin, medreselerine miras biraktiklar1 ve daha sonra medrese-
lerinde yetigen alimlerin amel ettigi hadislerden nasiplerinin farkl: olugu,
her gehirdeki alimin, diger gehirlerdeki alimlerden degisik goriis beyan
etmesinin en miihim sebebidir. Nitekim, her sahabinin oturdugu ve her
medresenin olustugu ¢evre, bagli bulundugu medreseye, kendine has fikhi
miigkiller ve meseleler arzederdi. Bu itibarla ¢evre, Miisliiman beldeler-
deki her medreseyi, muayyen bir renkle 6tekilerden ayiran miihim ihtilaf
sebeplerinden biridir.

Ayrica, Medine’den ¢ikan sahabenin orada kalanlardan daha az
oldugunu goriiyoruz. Bu itibarla, Hicaz ehlinin yaninda bulunan toplam
hadisler, bagkalarinin yanindaki toplam hadislerden daha ¢oktu. Bunun
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i¢in, Hicaz ehli medresesi hadis ile anildi. Onlarin metodu, az miktarda
hadise sahip olan kimse ile, Allah’in Kitabinda ve dagaraigindaki hadiste
kargilagtig1 mesele hakkinda bir hiikiim bulamadigr zaman kiyas ve igti-
hada bagvurmak mecburiyetinde kalan kimsenin metodundan farkliyd.
Hicaz ehlinin reyi genelde hadise dayaniyordu. Birincilerin (Hicaz ehli)
hadise, digerlerinin ise reye dayanmasi; her medreseyi metotta dahi
kardes medreselerden uzaklagtirtyordu. Boylece, her birinin kendine has
goriisii ve medresesinin o husustaki rengi baki kaldi.

Fakihlerin ihtilaf ettikleri konulardan biri de, Fikih ustiliiniin kaynak-
laridir. Onlar, Stinnet ve ondan alinmasi gereken miktar, ayrica Siinnet’in
Kuran-1 Kerim’in yanmindaki yeri; Kurani bazi umumi naslar1 tahsis
etmesi, Kur’an ile beraber hiiccet olusu, onu neshetmesi, Kur’an’da zikre-
dilmeyen ve isaret de edilmeyen yeni hiikiimleri getirmesi gibi konularda
ihtilaf’ etmiglerdir. Biitiin bunlar, mezhepler meydana gelmeden 6nce
takihlerin ve alimlerin ihtilaf ettikleri hususlardir. Yine, kiyasa ait konu-
lar da boyledir. Alimlerden birgogu reyden sakiniyor; bir kismi ise kiyas
yapmada, reye bagvurmada ve nas hakkinda i¢tihat etmede bir beis gor-
miiyordu. Ayrica, icma meselesi ve icmanin tahakkuku, icmalarina 6nem
verilen kimseler ve Medine alimlerinin icmainin, onlarin diginda kalanlar
baglayip baglamadig: gibi hususlar ihtilafa sebep olmustur.

Son derece 6nemli bir mesele daha vardir ki, bunda ihtilaf ve
gekisme bagkasindan ¢ok daha agiktir. Bu, emir (yap), nehiy (yapma)
yani bir fiili terk etme emri meselesidir. Emir fiili, yahut nehiy edatlari;
olumlu ve olumsuz, yahut baska durumda baglayiciliga delalet eder mi?
Olumlulugun miktar nedir? Biitiin bunlar, en ¢ok tartisilan konulardur.

Bu ihtilaf ile bu sebepler, sahabe déneminden mezheplerin olugmasi
asrina kadar siirdii. Sonra bu ihtilaflar, mezheplerin olusmas1 doneminde
hafifti. Hatta her mezhebin 6nciisti, diger mezheplerdeki arkadaslarina
itimad ediyor, onlarla istisarede bulunuyor, bildigi konuda onlara nasihat
ediyordu. Bunun en giizel seklini, Leys b. S2’d’in Imam Malik b. Enes’e
yazdig risalesinde buluyoruz.

Her mezhebin fakihleri, muasirlar1 diger mezheplerden herhangi bir
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sakinca gormeksizin bilgi aligverisinde bulunuyorlardi. Fakat bu fazla siir-
medi; Ciinkii durum mezhep taassubuna; kendi digindakilerin goriigtint
terk etmeye, biitiin meselelerde kendi mezhebinin goriisiinii almaya, onu
savunmaya ve oteki mezhebin goriigiiniin dogru olmadigina inanmaya
kadar vardi. Biitiin bunlar, mezhep sahipleri olan Imam Ebt Hanife’nin,
Imam Malik’in, Imam Leys’in, Imam Evza’nin, Imam Safi’nin ve Imam
Ahmed b. Hanbel'in (Allah hepsine rahmet eylesin ve Miisliimanlara
yaptiklart hizmetlerden otiirii onlar1 en giizel sekilde miikafatlandirsin)
tasarruf ve itikatlarindan degildir.

3. Fikih ve fikih ustlii’niin tedvini; fikih istilahlarinin ortaya ¢ikisi

Alimler, Miisliimanlarin ve Islami ilmi hayatin ilk dénemlerinde
tasnif ve tedvine onem vermiyorlardi. Bilakis, onlarin en ¢ok itimat ettigi
husus ilmi ezberlemek ve ezberden anlatmakti. Bir kisim alimler, yaziy
hifza nispetle ikince derecede kabul ediyorlar; insan1 ezber ve diigiinme-
den alikoyan bir unsur olarak goriiyorlardi. Onun igin, Fikih meseleleri
onlarin zihinlerinde ve Fikih Ustlii kaideleri akillarinda idi.

Fakat Abbasi Donemi’nde ve Emevilerin son giinlerinde, IslAm
toplumunda miihim bir ilmi inkilap oldu. Ciinkii Miisliimanlar, tedvine
oldukga biiyiik 6nem verdiler. Onun igin Tkinci ve Ugiincii asir, genis
tedvin hareketlerine sahit olmustur.

Miictehit fakihlerin talebeleri, hocalarinin eserlerinin kaybolmamasi
i¢in onlar1 tedvin ettiler. Anlattigimiz ¢ergevede, mezhepler arasinda mey-
dana gelen ihtilaf ve ¢ekisme; bir kisim alimleri, hiikiimlerin istinbatinda
takihin dayanacag: birtakim kaideler koymay: diisiinmeye sevk etti.

Mesela, rivayete gore, Muhammed b. Hasan ve Ebu Yusuf Fikih
Usulii meselelerini tedvin ettiler. Fakat onlarin tasnif ettiklerinden bize
bir sey ulasmadi. Bize ulagan “Imam Safi’nin er-Risale ve el-Umm adh
kitaplaridir ki bu ikisi, Fikih ve Usulii hakkindaki en kiymetli risalelerdir.”
Nitekim, Imam Malik’in el-Muvattd’s ve Ebu Yusufun el-Haric1 bize

kadar ulagan kiymetli Fikih kitaplaridir. Bunlar, olduk¢a nadide eserler-
dir.
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Fikih’in tedvini, her alimin fikhi mirasint korumak igindir. Lakin,
Fikih Ustli‘niin tedvini, fakihin takip edecegi kaideleri koymak i¢indir.
Bu kaidelere uymaktan otiirii ¢ekigme azdur.

Fikhi stilahlara gelince; sahabe doneminde bugiin anladigimiz manada
tikhi 1stilahlar yoktu. Farz, vacib, mekruh, miistehab terimlerinin su anda
kullandigimiz gibi anlamlar1 mevcut degildi ve bu kavramlar, bugtin bizim
tavsif ettigimiz veya onlar1 bize birakan alimlerin tavsif ettikleri ayn: mese-
leleri i¢ine alacak sekilde delalet ettikleri anlamlara delalet etmiyorlardi.

Sahabe-i kiram, fikih ahkamina ait hususlarda Kur’an lafizlarinin ve
Siinnet tabirlerinin aynisini, yahut onlara yakin olanlarini kullaniyordu.
Mesela: “Yaragmaz... Beni imrendirmiyor... Onu iglemem” gibi.

Fakihler, mezheplerin kurulmasindan ¢ok sonra bu istilahlar1 vazet-
tiler ve bu lafizlar i¢in bu istilahi manalar1 tayin ettiler. Binaenaleyh, bir
kimsenin, fakihin kastettigi mana olduguna delilet eden bir delil olmaksi-
zin, onun fikhi keldmi i¢in bir mana vazetmesi caiz olmaz.

Ibn Haldun, Fikih Ustliniin tedvinini su soziiyle agikladi: “Bil ki,
bu ilim, Miisliimanlar arasinda sonradan ihdas edilmis yeni bir ilimdir.
Selef bu ilme muhtag degildi. Ciinkii onlar, dilde meleke sahibi olup, keli-
me ve climlelerin méndlarini anlamak i¢in melekeden bagkasina ihtiyaglar:
yoktu. Ser’i hiikiimleri anlamak igin gereken kaide ve kanunlara gelince,
bu kaidelerin ¢ogu kendilerinden 6grenilmis oldugu i¢in onlar bu kaide-
leri 6grenmeye de muhtag degillerdi. (Stinnet’in nakli i¢in lazim gelen)
senet ve isnatlara gelince; islamiyetin zuhurunun {izerinden az bir miid-
det ge¢tigi i¢in, onlar ¢agin ravilerinin hallerini iyi biliyorlardr ve bundan
dolay1 isnat ve senetleri bir ilim olarak 6grenmeye muhta¢ degillerdi.
Peygamberlik ¢agindan ve selef zamanindan uzaklagip da, biitiin ilimler
kesb ve tahsil ile 6grenilen ilim ve sanat kabilinden olduktan sonra, Islam
hukukgular1 ve miigtehitleri, ser’i delillerden hiikiimler ¢ikartabilmek igin
bahsi gegen kaide ve kanunlara muhtag oldular. Bu ihtiyaglarin bir sonucu
olarak, bu kaide ve kanunlar konuldu ve ayri bir ilim seklini aldi. Bu ilme
‘Fikih Ustli’ ismi verildi.”148

148 [bn Haldun, Mukaddime, 360.
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Ibnw’l-Kayyim, Fikhi istilahlarin olusmast ve ilk mezhep sahiplerinin
tabirlerini ne giizel anlatmistir! O soyle der: “Imamlara tabi olan sonraki
alimlerden gogu, imamlarina kargt bu sebeple hatali davrandilar; ¢linkii
imamlar, tahrim lafzin1 kullanmaktan kaginip, kerahet lafzin1 kullandilar.
Imamlarin kerahet lafzini kullandiklari hususta, sonraki Alimler tahrim
latzin1 kullanmay1 kabul etmediler. Sonra, kerahet lafzin1 kullanmak onla-
ra kolay ve hafit geldi. Onlardan bazis1 kerahet lafzini, tenzih kelimesine
hamletti (kerahet-i tenzihiye). Digerleri daha da ileri giderek, keraheti
oncelikli olani terk etmek anlaminda kullandilar. Onlarin tasniflerinde
bunun 6rnekleri oldukea goktur. Bundan dolayz, seriata ve imamlara karg
biiyiik hata iglendi. Halbuki selef, kerahet lafzin1 Allah ve Restli’niin
kelaminda kullanildigr yeni 1stilahi manasinda kullaniyordu. W Y lafz,
Allah ve Restliiniin keldiminda devaml olarak ser’i ve orfi agidan mah-
zurlu veya kesin olarak yapilmamasi gereken is hakkinda kullanilmaktadr.
Allah Teél@’nin su kavlinde oldugu gibi:149

W5 3 of atol s s

“Rahman’in ¢ocuk edinmesi muhaldir” (Meryem, 19/92).

o 1335 355 ) 54 ) 4 s U5 s aisle G

“Biz O’na (Peygamber’e) siir 6gretmedik, siir onun igin imkansizdir
da. (..)” (Yasin, 36/69).

Mezhep sahibi imamlarin bizzat kendilerinin yaninda bile bu 1stilahla-
rin olmadigini goriiyoruz. Ancak, bunlar, onlarin talebeleri, yahut talebele-
rine uyanlarin zamaninda ortaya gikt1. Fakat bu istilahlarin Hicri Dordiincii
Asirdan once, yani yaklagik olarak tiglincli asirda ortaya ¢iktigr kesinlik
kazanmugtir. Bu meseleyi tetkik etmek bizim konumuz degildir. Miihim
olan sunu bilmemizdir: Bu Fikih ve Fikih Ustlii 1stilahlar1 sahabe, tabitin
ve tebeu tabiinin verdigi isimlerle ortaya ¢tkmamugtir. Hatta, bu istilahlar,

Fikih mezhepleri devam etmekte olan Ebu Hanife, Malik, $afii, Ahmed,
Evzai ve Leys gibi mezhep sahipleri tarafindan dahi kullanilmamustir.

1499 bn Kayyim el-Cevziyye, Pldmu’l-Muvakkiin, 1, 32.
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C. FIKIH MEZHEPLERI

1. Hanefi mezhebi

Bu mezheb, Imam Ebu Hanife Ntiman b. Sabite nisbetle bu ismi
almigtir. EbG Hanife, Hanefi Mezhebi fakihlerinin 6nde geleni ve mezhe-
bin kurucusudur. Hanefi Mezhebr’ne rey ehli mezhebi, yahut Iraklilarin
mezhebi de denir.

Kiyas ve ictihadi biitiin Islami mezhepler kullandig: igin biz birinci
isimlendirmeyi, yani Hanefi Mezhebi ismini tercih ettik ki fakihler ikisine
(kiyas ve ictihad) de rey ismini verir. O halde, kiyas ve igtihada, digerle-
rinden daha ¢ok bagvursalar da rey ismini Hanefilere tahsis etmeye hi¢bir
sebep yoktur.

Ayni sekilde, Tmam Safii ve Ahmed b. Hanbelin Irak’ta kalmalari,
onlarin ilmi hayatlarinda azimsanmayacak bir donemdir. O ikisinin o
donemde fikhi medreseler meydana getirmeleri giiniimiize kadar insanla-
rin hayatinda biiytik etkisi olmugtur. O halde, Irak’s Hanefilere hasretmek
miimkiin degildir. Bu itibarla, bir¢ok kiymetli alimin yaptig1 gibi, mezhe-

bi kurucusuyla isimlendirmeyi tercih ettik.

a. Dogusu

Ney’et edip, giiniimiize kadar devam eden ilk fikhi mezhep Hanefi
mezhebidir. Hz. Omer, Abdullah b. Mestid ile Ammar b. Yasir'i Ktife'ye
gonderdikten sonra, Abdullah b. Mestd oraya yerlesti. Hz. Omer, onu,
insanlara din iglerini 6gretsin ve diinya iglerinde de yeni dine gore fetva
versin diye gondermisti. Ibn Mestid’un vefatindan sonra Hz. Ali gelip,
Kufe’yi bagkent yapti.

Abdullah b. Mes’ud ve Ali b. Ebi Talib, Kiife medresesini meydana
getirdiler. Tabitinun ileri gelen fakihleri o ikisine baglanip, onlarin Fikih’ini
aldilar. Onlarin en 6nde gelenleri ise Sureyh b. el-Haris el-Kindi,150 Alkame

150 Sureyh b. el-Haris b. Kays el-Kindi Ebli Umeyye el-Kfl, Asr-1 Saadet’e yetisti, Fakat
Hz. Peygamber’i gérmedi. Omer, Osman, Ali ve Muaviye'ye 60 sene kadar kadilik yapti.
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b. Kays en-Nehéi, 151 Mesrtk b. el-Ecda’ el-Hemedéni ve Esved b. Yezid
en-Nahi’dir. Aralarinda Ibrahim en-Nah4il52 ve Amir b. Serahil es-
S2’bil53nin de bulundugu birgok kisi bunlardan ilim aldi. Sonra, o ikisini
Ebt Hanife’nin hocast Hammad b. Ebi Siileyman!54 takip etti ve onlar-

dan 1lim tahsil ett1.

Ebt Hanife, bu yiice fukaha zincirinin halkalarinin en saglamidir.
Onun, Allah rahmet eylesin- meydana getirdigi medrese 6zel bir sekil
almig ve ayr1 bir metot takip etmistir. Hanefi Mezhebi, bu faziletli selefin
eseri olup, agik segik onlardan etkilenmigtir. Abdullah b. Mestd ve Hz.
Ali (ra.), en ¢ok ictihad eden ve re’ye en cesaretle bagvuran sahabilerdir.

Irak medresesi, tam anlamiyla re’y medresesiydi. Irak medresesinin
metodu kiyas agirlikli oldugu i¢in boyle adlandirlmistir. Bu, Hanefi
Mezhebr’nin kisa bir 6z ge¢misi ve fikhi nesebidir.

Bu gorevini Haccic’'m iktidarina kadar siirdiirdii. Yiiz yirmi yaginda iken bu vazifeden
affini istedi ve bundan bir sene sonra vefat etti. Ibn Sirin soyle dedi: Kafe'ye geldim, orada
dortbin hadis talebesi vardi. Kafe’nin seyhleri dort kisiydi: Bunlar, Ubeyde es-Selméni, el-
Haris el-A’ver, Alkame b. Kays ve Sureyh’dir ki en iyileri idi. 78/697’de vefat etti. Suyfiti,
Tabakdtw’l-Huffiz, 120.

151 Alkame b. Kays b. Abdillah b. Mlik en-Nahai Ebti Sebel el-Kuff, “gencken ezberlediklerim,
bana, su anda kagida bakiyorum gibidir”, demistir. Osman b. Said $6yle dedi: Yahya b.
Main’e, sence ilimde Alkame mi daha iyidir yoksa Abdullah ve Ubeyde mi? diye sordum,
her hangi bir tercihte bulunmadi. Osman der ki: Alkame, Abdullah’tan daha alimdir. Hz.
Peygamber hayatta iken dogdu. 61/680°de veya daha sonra vefat etti. Suytti, Tabakditu’l-
Huffiiz, 12.

152 Tbrahim en-Nahii b. Yezid Kays el-Esved, kiinyesi Ebti Imran’dir. O ve $a’bi, zamanla-
rinda Kifelilerin fakih ve miiftiileri idiler. Ismail b. Ebi Halid 6yle der: Sa’bi, Ibrahim ve
Ebw’d-Duhé mescitte beraber hadis miitalaa ediyorlardi. Hakkinda rivayet olmayan bir sey
kendilerine geldiginde onu gozard ederlerdi. Hadis ile de mesgul oluyorlardi. Tbrahim b.
en-Nahai 96/714te vefat etti. Suyatl, Tabakitw’l-Huffiiz, 29.

153 Amir b. Surahil Ebt Amr el-KGfi es-Sa’bi, meshur goriige gore Hz. Omer’in hilafetinin
tizerinden alt1 sene gegtikten sonra dogdu. Begyiiz sahabeye yetisti. O, s0yle der: Ben, asla
yazi yazmadim ve bana sOylenen bir hadisin tekrarlanmasint istemedim; bir dinlemede hadisi
ezberlerdim. Ebti Mahled $6yle demistir: $4°bi’"den daha fakihini gormedim. 103/721°de veya
daha sonraki bir tarihte vefat etti. Suytti, Tabakdtu’l-Huffiiz, 32.

154 Hammad b. Ebi Siileyman. Esas ismi Miislim Ebti Ismail el-KGfi olup, Ibrahim b. Ebi
Musa el-Eg’ar’nin mevlasidir. Enes, en-Nahai, Said b. Ciibeyr, 1bnu’l—Mﬁseyyeb ve eg-
Sa’bi vb.den hadis rivayet etti. 120/737 veya daha sonraki bir tarihte vefat etti. Suyfiti,
Tabakdtw’l-Huffiiz, 48.
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b. En meshur ricali

Hanefi Mezhebi’nin en 6nemli kisisi kurucu imam Ebt Hanife en-

Ntiman b. Sabit b. Ziti b. Mah!55 olup, Kébil ehlindendir. Rivayetlerin
goguna ve en giivenilir olanma gore, 80/699°da dogdu. Hz. Ali done-

minde babasi1 Kafe’de ikamet etmekteydi ve onunla iyi bir diyalogu vardi.

Eb(l Hanife, 150/767°de vefat etti.

En onemli talebeleri: EbG Yusuf Yakup b. Ibrahim el-Ensari,

Muhammed b. Hasan b. Farkad,15¢ Ziifer157 b. el-Hiizeyl b. Kays el-Kufi,
Hasan158 b. Ziyad el-Lir’lii el-Kafi, Vekil5? b. el-Cerrah, Abdullahl60 b.

155

156

157

158

159

160

Taskoprizade, Miftahu’s-Saade, 11, 201; EbG Zehra, Ebdi Hanife, 14.

Muhammed b. el-Hasan b. Farkad es-Seybani, Ebi Hanife’nin arkadagi olup ondan Fikih
almistir. EbGt Hanife’nin ilimlerini negredenler arasinda yer olmustir. Harun er-Resid’in
Rakka ve Rey’de fetva islerini yiiriittii. Rey’de 189/804te vefat etti. el-Camiu’l-Kebir ve’s-
Sagir, Siyerw’l-Kebir ve’s-Sagir onun eserlerinden bazilaridir. Kasim b. Kutluboga, Téicu’t-
Terdcim, 54.

Ziifer b. Hezil b. Kays el-Anberi el-Ktfl, Ebi Hanife’nin 6nem verdigi arkadagidir. Ebt
Hanife 36yle demistir: Arkadaslarim iginde en iyi kiyas yapan Ziifer’dir. Ayrica, Ziifer b.
Hezil miisliimanlarin imamlarindan; gerefi, hasebi ve ilmi bakimindan da en ileri gelenle-
rindendir demistir. Ibn Main soyle der: Ziifer sika, giivenilirdir”. Ibn Hayyan ise, fakih,
hafiz olup az yanilirdi, der. 110/728’de dogdu. 158/774’te vefat etti. Késim b. Kutluboga,
Thcw’t-Terdcim, 28.

Hasan b. Ziyad el-Lir'liil, 6nceleri fetva iginde gorev aldi sonra birakti. Giydiginden, hizme-
tinde bulunan insanlara da giydirirdi. Ebti Yusuf ve Ziifer ile ihtilaf etmistir. Yahya b. Adem
der ki: Hasan b. Ziyad’dan daha fakihini bilmiyorum. Muhammed b. Sema’a da, Hasan b.
Ziyad'in goyle dedigini kaydetmistir: Tbn Ciireyc’den, fakihlerin muhtag oldugu on iki bin
hadis yazdim. el-Mebstit'ta, el-Makalat kitabini telif ettigi kayithdir. 204/819da vefat etti.
Kasim b. Kutluboga, Ticu’t-Terdcim, 22.

Veki b. el-Cerrah b. Melih er-Reési Ebt Siifyan el-Kafi, hafizdir. Babasi, Bugye, Hammad
b. Seleme, iki Siifyan, Milik ve el-Evzai vb.’den hadis rivayet etmistir. Ahmed b. Hanbel
onun hakkinda géyle demistir: {lim ve hifz bakimindan ondan daha kabiliyetli kimse bil-
miyorum. Onunla beraber asla kitap defter gormedim. Ibn Main de, ondan faziletlisini
gormedim, der. Kibleye déner hadisini ezberlerdi. Gece namaz kilar, peg pese orug tutardi.
Ebti Hanife’nin goriigiine gore fetva verirdi. 196/811°de vefat etti. Suytti, Tabakdtu’l-
Huffiiz, 12.

Abdullah b. el-Miibarek b. Vadih, es-Semin el-Mervezi’nin mevlas1 olmasi hasebiyle el-
Hanzali denilmistir. Kiinyesi Eb Abdirriza olan Ibn Miibarek hafiz, seyhulislim, miicahid
ve tacirdir. Birgok telifleri ve seyahatleri olmustur. Fikih, Hadis ve Arapga’y: birlikte tahsil
etti. 181/797°de vefat etti.
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el-Miibarek, Bisr b. Giyas el-Merist, Aﬁye b. Yezid, Davud!6! etT4i,
Yusuf b. Halid es-Semti ve Malik162 b. Mi’vel el-Beceli’dir.

Tk dort kisinin, Hanefi Mezhebi’nin belirginlesmesi, olgunlagmast,
metodunun vuzuha kavugmasi ve yayilmasinda daha fazla katkilar1 olmus-
tur. Bunlar, mezhebin ilk musannifleridir. Ciinkii Ebtt Hanife’den Fikih
hakkinda miistakil bir kitap nakledilmemistir. Ondan akaidle ilgili el-Alim
ve’l-Miiteallim kitabr rivayet olundu. Fakat EbG Hanife’nin 6grencileri,
Mezhebin goriigleri hakkinda kitap tasnif edip, Ebti Hanife’nin ve kendi-
lerinin biitiin goriislerini, onunla olan ihtilaflarini ve ittifaklarim kaydet-
mislerdir.

Mezhebin 6teki ricaline gelince, onlardan bir kismi -Merisi ve Tai
gibi- kendilerini ziihde vererek Fikhi biraktilar. Bir kismindan da Fikha
dair kayda deger bir sey nakledilmedi. Bu 6grenciler, Ebu Hanife’yi diigii-
niip aragtirmaksizin, korii kortine taklit etmiyorlar, bilakis, onun bahse
konu ettigi mesele ve problemleri tartigtyor ve birgok fetvalari ve kiyas-
larinin sonucu hakkinda onunla gortis ayrihigina diisiiyorlardi. Onlardan
bazis1 miigtehit idi, fakat Ebti Hanife’nin istinbattaki metodunu takip
ederek onun Fikih Ustli'ne gore hareket ediyordu.

¢. Fikih metodu

Ebt Hanife, Fikih’taki metodunu su soziiyle belirledi: “Bir mesele
hakkindaki hitkmii Allah’in Kitabr'ndan alirim, eger onda bulamaz-
sam Restliiniin Siinnetinden alirrm. Eger Allah’in Kitabi, Restli’niin
Siinnet’'inde bulamazsam sahabenin kavlinden alirim. Onlardan dile-

digimin kavlini alirim, diledigimi birakirim. Bagkalarinin kavlini alip,

161 Davud etT4i’nin kiinyesi Ebti Siileyman’dir. Ziihde biiyiik 6nem verirdi. Oyle ki, vefatin-
dan 6nce evine girdiklerinde iginde kuru ekmek bulunan kiigiik bir kiip, bir matara, yastik
olarak kullandig1 bir tugladan baska birsey bulamadilar. Dostlarina soyle derdi: Sakin
sizden biri, evinde, uzak bir diyara gitmesine yetecek kadar maldan fazlasim edinmesin!
165/781°de vefat etti. Kelabazi, et-Taarruf li Mezhebi Ebli’t-Tasavvuf, 38.

162 Malik b. Mi'vel el-Beceli Ebti Abdillah el-Kafi. $a’bi, Abdullah b. Bureyde, Nafi ve bagka
kimselerden hadis rivayet etmistir. Ondan da Su’be, Mus’ir, iki Siifyan ve bagkalar1 rivayet
ctti. Suyld, Tabakitw’l-Huffiiz, 85.
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sahabenin kavlinden digar1 ¢tkmam. Ancak, is, Ibrahim en-Nahai, Sa’bi,
Ibn Sirin,163 el-Hasan!64 el-Basri, AtAl65 ve Saidl66 b. el-Miiseyyeb’e
dayaninca, bunlar igtihat ettikleri gibi ben de i¢tihat ederim.” Herhalde
bu tisulde, hi¢bir fakih ondan farkli diigiinmiiyor. Farkli diisiinme, ustl
tizerine kurulu furtida (tali meselelerde), yahut onun agikladig: bir ustile
ilave olarak tabiinin kavlini alma hususunda kendini belli ediyorlard.

Onun igtihatta takip ettigi yolu, bu ustilden gelen prensiplerden ayr1
olup, el-Mekki’nin el-Mendkib’da zikrettigi gibidir: “Ebtt Hanife’nin kela-
mu; giiveniliri almak, yakigik olmayandan kagmak, insanlarin muimelatina
bakip, onlarin kabuliine mazhar olan ve maslahatlarina olan hususlarda
kiyasa bagvurmaktir. Eger kiyas uygun degilse yiiriitebildigi kadar istihsan
ile igleri ¢6zmeye ¢aligtyordu. Bununla yiiriitemedigi takdirde, miislii-
manlar arasinda teamiil olana doniiyor ve isi, iizerinde icmé olan meghur
(Ummetim dalalet iizerinde birlesmez) hadisine vardirtyordu. Sonra,
miimkiinse kiyas yapiyor, sonra istihsana doniiyordu. Ikisinden hangisi
daha uygun ise ona bagvuruyordu.”167

Ebt Hanife’'nin Mezhebi'nin ustlii su sekildedir: Kitap, Siinnet,

sahabenin sozleri, icm4, kiyas, istihsan, orf.

163 Muhammed b. Sirin b. el-Ensari, Ebt Bekr b. Ebi Umre el-Basri, Enes b. Malik’in mevla-
sidir. el-Aceli s6yle dedi: Sureyh ve Ubeyde’den en iyi rivayette bulunan Ibn Sirin’dir. Hz.
Osman’m hilafetinin bitimine iki sene kala dogdu. el-Hasan el-Basri’den yiiz giin sonra
110/728de vefat etti. Suyati, Tabakdtwl-Huffiiz, 13.

164 ¢]-Hasan b. Ebi’l-Hasan Yesar el-Basri, kiinyesi Ebti Said’dir. Zeyd b. Sabit’in mevlasi-
dir. Hz. Omer’in hilafetinin bitimine iki sene kala diinyaya geldi. Ebt Biirde soyle der:
Sahabeye yetigtim, ama el-Hasan’dan daha ¢ok onlara benzeyeni gérmedim. Receb ayinda
110/728de vefat etti. Suytti, Tabakitw’l-Huffiz, 17.

165 Ath b. Ebi Rabah b. Eslem’in kiinyesi Ebtt Muhammed el-Mekki’dir. Benti Cemelv’in veya Ali
Ebi Hiiseym’in mevlasidir. Ibn Sa’d soyle dedi: Atd, Mekkelilerin nihai fetva mercii idi. Fakih
ve alim olup, ¢ok hadis rivayet etmistir. 114,/732 veya daha sonraki bir tarihte 88 yaginda iken
vefat etti. Suyttl, Tabakitu’l-Huffiiz, 38.

166 Said b. el-Miiseyyeb b. Hazm el-Mahztimi el-Kuresi el-Medent’nin kiinyesi Ebt
Muhammed’dir. Tabitin 4limlerin baginda gelir. Medine’deki yedi fakihten (fukaha-i seb’a)
biridir. Hadjs, ziihd ve fikhi cemetti. Omer b. el-Hattab’in ahkamuni en iyi bilen kimseydi.
94/712°de vefat etti. Suyltl, Tabakitw’l-Huffiz, 17.

167 Mekki, Mendkib, 1, 82.
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Onun arkadaslar1 ve 6grencileri bu ustl iizere yiiriidiiler. Bazen bu
tistlden ¢ikan bazi fiirGda onunla ihtilaf etmiglerdir. Onlar, mahza takli-
din ulagtigt minada mukallid sayilmazlar. Ancak, onlar mezhebin tabileri
ve miictehidleri idiler. Eb(i Hanife, onlara fikir (rey) hiirriyeti agiladi.

Zikrettigimiz ustliin gogunda, Hanefi Mezhebr’nin diger mezhepler-
le hemen hemen ihtilaf etmedigini soyledim. Fakat Hanefi Mezhebi’nin
kendine has bazi 6zellikleri vardir ki en 6nemlileri sunlardur:

Rey ve istinbat kuvveti. Re’y ile halledilen meselelerde, diger fikhi
mezheplerin higbiri onun reyinin kuvvetine ulagmaz. Ciinkii Hanefi
Mezhebi, ¢ogu zaman reye dayaniyordu. Hatta, rey ve istinbati, bazen
Restilullah’tan gelen naslar1 tashihte bile kullamyordu. Ozellikle de, bu
naslarda geliski goriildiigiinde bu yola bagvuruyordu. Ebti Hanife’nin,
temelde istinbat ve kiyasa ¢ok itimat etmesi, mezhebin fakihleri ve miig-
tehitleri i¢in bir istinbat kuvveti ve fikir jimnastiginin kazandirdigy bir
meleke meydana getirdi. Bu jimnastik, farazi meselelere ¢6ziim tiretmeleri
seklinde kendini gosterir. Oysa, onlarin digindaki fakihler, vukiibulmug
hadiselerden bagkasina fetva vermeye sicak bakmazlar.

Ikinci sifat, en son siurina kadar sahsi hiirriyete saygi gostermektir.
Bu husus, onun bakire, hiir, akil, balig bir kizin kendi bagina evlenmesine
ve vekalet yoluyla veya bagka sekilde bir bagkasini evlendirmesine cevaz
verirken ortaya ¢ikar. Ciinkii o, biitiin fakihlere bu meselede muhalefet
etmistir. Zira, onlar, veliyi ve onun nikah akdini gergeklestiren ifadesini
(kabul ettim), nikahin sihhatinin olmazsa olmaz sart1 sayryorlar.

Nitekim, o yirmi bes yagina ulagmig sefihin mallarina haciz konulma-
vacagl hakkinda da fakihlere muhalefet ederek, bu yasa eren kigiyi resit
kabul etmistir.

Ay sekilde, Hanefi Mezhebi, bor¢ mali gegse bile, borglunun
malinda tasarrufunun haczedilmemesi konusunda da biitiin mezhep ve
takihlere muhalefet etmigtir.

Hanefilerin tek baglarina ileri stirdiikleri goriiglerin etkilerini, Ahkam
ayetlerinin tefsirinde Eb Hanife’nin reyine itimat eden Tefsir kitaplarin-
da goriiyoruz.
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d. Cassas’in Ahkimu’l-Kur’in’

Miiellifi, Ebti Bekr Ahmed b. Ali el-Cassas168 305/917°de Bagdat’ta
dogdu. Yasadig: ¢agda Hanefilerin imamrydi. 370/980°de vefat etti. Ustil,
Kelam ilmi, Fikih ve Tefsirde alim olup, bu konularda telifleri vardr.
Ziihd ve vera sahibi olan Cassas, taassup derecesinde Hanefi Mezhebine
bagl idi. Ebti Sehl ez-Zeccac, Ebti Hasan el-Kerhi, Ebt Said el-Berdei ve
bagkalarindan ilim aldu.

“Ahkimu’l-Kur’an”, fikhi-mezhebi tefsire agik bir 6rnek tegkil etmek-
tedir.169 Zira, onun, meseleleri sunmada, onlar1 siralamada ve delillendir-
mede takip ettigi yol Fikih kitaplarina oldukg¢a yakindur.

Cassas, Kur’an’daki tertibe gore ayetleri tefsir ediyor ama biitiin ayet-
leri tefsir etmiyor. Bilakis, ahkamla alakas: olan, yahut Hanefi Mezhebi’ni
savunurken kendine hiiccet yapabilecegi, yahut bagkasinin goriigiinii red-
detmek i¢in delil olarak sunabilecegi ayetlerle yetiniyor.

Biitiin meselelerde Hanefilerin reyine yer verir; onun stiinliigiine
delil getirir, dogru oldugunu elindeki delillerle miidafaa eder ve muha-
liflerinin 0 meseledeki hatalarini zikreder. Cassas’in, Hanefilerin, oteki
biitlin mezhep fakihlerinden ayrildig1 ve onlara muhalefet ettikleri bazi
meseleler hakkindaki goriigiinii zikredelim.

Hanefiler, diger mezhep fakihlerinin aksine, her ne surette olursa
olsun kadina dokunmanin abdesti bozmayacag: goriisiindedir. Bundan
dolayi, konu ile ilgili:

“(..) Kadinlara dokunmugsaniz su bulamadiginiz takdirde temiz
topraga teyemmiim edin. (..)” (Nisi, 4/43) ayetinde cimanin murad oldugu
goriisiindedirler. Onun igin, Cassas, bu ayetin tefsirinde, “kadina doku-
nan abdest almaz” yoniindeki biitiin delilleri getirerek soyle der: “Her
ne suretle olursa olsun, kadina dokunan kimsenin abdestinin bozulma-
yacaginn delili, Hz. Peygamber’in, bir hanimin Optiikten sonra abdest

168 Cassas, Mukaddimetu Ahkémi’l-Kur’an, 1, 4.
169 Bu konuda; Prof. Dr. Mevliit Giingdr'iin, Cassds ve Abkdmu’l-Kur’in’t (Ankara, 1989) adl
bir doktora ¢aligmast vardir. (Miitercim).
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almadan namaz kildig1 yolunda Hz. Aige’den gelen rivayettir.”170 Sonra,
Hanefilerin ileri stirdiigii, “kadina dokunmak abdesti bozmaz” goriisiinii
kuvvetlendiren diger delilleri ve hadisleri getirir.

Cassas’in, AhkiAmu’l-Kur’An adli bu eseri, bir Hanefi Fikih kitabidir.
O, ayetleri Kur’an’daki sirasina gore inceler ve onlar1 miinakagasinin mih-

verl yapar.
Cassas’m tefsir metodu

Eser sahibinin Ahkimu’l-Kurdn diye isimlendirdigi gibi onun,
ahkdm dyetlerinin diginda kalanlarla isi yoktur. Nadir durumlar harig,
baska meselelere girmez. Hatta, stirenin tefsirine, hiikiim ihtiva eden,
yahut bir hitkmiin delilinin istinat edebilecegi ilk ayetle baslar.

Meseld, Bakara stresine su ifadeyle baglar: Bakara stresinden Allah
Teal’nin gu kavli: “Onlar gaybe inanirlar, namazi kilarlar, kendilerine
verdigimiz riziktan yerli yerince sarf ederler” (Bakara, 2/3). Bu ayet, namaz
ve zekat emrini bildirmektedir.171

Sonra, miifessirlerin bir goriigte ittifak etmedigi, Kuran’in miihim
meselelerinden biri olan stre baglarindaki harfler meselesini birakiyor.
Halbuki, bu mesele i¢in Ulimu’l-Kur’an kitaplart birgok goriisleri zikre-
diyor ve miifessirler bunlar1 uzun uzadiya tartisiyorlar. Ciinkii o, bu stire-
de hiikiim ihtiva eden ilk dyetin, namazin kilinmasi ve zekatin verilmesi
emrini igaret ettigi i¢in bu ayet olduguna inanir.

Aymi gekilde, Ali Imran stiresindeki Allah TeAl’nin: “Kitibr sana
o indirdi. O’nun bazi dyetleri muhkemdir ki onlar Kitab’in anasidir.
Digerleri de miitesabihtir. (..)” (Al Imram, 3/7) kavli hakkinda Ebt Bekr
el-Cassas soyle der: “Muhkem ve miitegabihi kitabin baginda agiklamistik.
Bunlardan her biri kendi aralarinda ikiye ayrilir.”172 Sonra, muhkem ve

miitegabihin tefsirini uzun uzun anlatip, 4limlerin bu husustaki goriigleri-

170 Cassas, Ahkamu’l-Kur’an, 11, 369.
171 Cassas, Ahkdmu’l-Kur’an, 1, 25.
172 Cassas, Ahkamuw’l-Kur’an, 111, 3.
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ni zikreder. Bu konuya, nasih, mensuh vb. ahkdma dair biitiin meselelerin
dahil oldugunu belirtir.

Aynui gekilde, Nisa stiresine de ilk 4yetin son kismu ile baglar. Ciinkii
ona gore mezkiir ayetin birinci kismi ahkama gamil degildir.

Cassas’in stireleri ele alig tarzi budur. Onun, ayetleri tefsir edis sekline
gelince: Cassas, tefsir etmek istedigi ayet i¢in baglik koyar. Bu baslik, ayetin
ele alarak hiikmiinii agikladig veya hitkmiinii isaret ettigi ya da Cassas’in
onu herhangi bir meseleye hiikiim kabul ettigi mevzu ile ilgilidir.

Sonra, baghgim, Fikih kitaplarindaki baghklar gibi yapiyor. Fakihler,
boliim (bab) baghgin, umum ifade eden bir hiikiim yaparlar. Sonra, o
boliimde gegen meseleleri ele alirlar. Cassas da ahkam ile 1lgili olarak ayni
metodu takip ediyor. Meseld soyle diyor: “Itikaf Babr”. Sonra, Bakara
stiresinde itikaftan bahseden dyetin tefsirine baslayarak soyle diyor: Allah
Teal’nin su kavli: “(..) Mescitlerde ibadete ¢ekilmis iken kadinlariniza
yaklagmayn. (..)” (Bakara, 2/187). Sonra, dyetin bahsettigi itikafin manésin
agiklayarak soyle der: “Dilde itikaf, bir yerde kalmaktir.” Allah g6yle dedi:
“(..) Sizin su kargisinda durup, taptigimz heykeller nedir?” (Enbiya, 21/52).

Sair Tarmah soyle dedi:

Uziintiiler yammada kalarak geceleds,

Aglayanlarim onlarin avasinda yikilarak kalds.

Daha sonra, kalmak anlaminin yaninda, itikaf isminin ifade etmedigi
su 1stilahi méndlar1 da nakletti: Mescitte olmak, orug tutmak, cima’ ter-
ketmek, Allah Tedld’ya yaklagmak niyeti gibi. Ancak, bu ménalarin var
olmasiyla kisi itikafa girmis olur.”173

O, ne toplu olarak, ne de tafsilath olarak dyetin manasindan bahseder.
Sadece, bahis konusu edilen hiikmii bildirmekle yetinir.

Cassas, once baghg: zikreder, sonra, ondan bahseden ayeti getirir.
Kelime ve siyakin muhtemel oldugu biitiin vecihleri, 6zellikle de onun
ileri stirdiigii goriisii kuvvetlendiren vecihleri zikreder. Pesinden fikhi
goriisiinii sunar. Muhaliflere de isim vererek veya isim vermeden cevap

173 Cassas, Abkamu’l-Kur'an, 1, 242.
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verir. Bazen, “Safi’nin veya bagkasinin hilafina” der. Kimi zaman da, “su
hiikmii ileri siirenlerin aksine” demekle yetinir. Sonra, muhalifin goriigi-
nii belirtir ve ona cevap verir.

Cassas, bir ayette hitkme dair olan veya onu igaret eden, yahut her-
hangi bir hiikiimden bahsetmek i¢in o kelimeyi menfez kilmasi miimkiin
olan, ya da birtakim hiikiimlere baghk yapabilecegi bir ifadeyi bulmak igin
firsat kollar.

Meseld, Allah Teald’nin: “(..) Gokten tertemiz su indirdik” (Furkan,
25/49) kavli hakkinda soze taharet, temizlenmek caiz olan sular vb. konu-

lar1 ele alarak baghyor.174

Cassas, niizul sebeplerini zikretmeyi ve onu, ayete verdigi manada
ileri siirdiigli goriige sahit getirmeyi ihmal etmez. Bazen, niizul sebepleri-
ni, goriisiine dayanak yapmadan zikreder. Bazen de, niizul sebebini, onu

nakleden sahabiye kadar ulagan senetle beraber zikreder.

Cassas, hadisleri de gahit getirir; bazen onlari, atifta bulunma kabilin-

den (talik), bazen de senetleriyle zikreder.

Bunlar, Cassas’in Ahkamu’l-Kur’an isimli tefsirindeki metoduna dair
bilgilerdir. Kur’an’in fikhi tefsiri olan bu eserin dikkat ¢eken yonii; miiel-
lifinin, Hanefi Mezhebi’ne taassupla bagli olusudur. Bunda da garipsene-
cek bir durum yoktur; ¢linkii o, yasadigr ¢agda Hanefilerin imamu idi.

2. Maliki mezhebi

Maliki Mezhebi’ne, Imam Malik’in memleketi olan Hicaz’a yahut
mezhebin dogdugu yere ya da fikhi metodunda agir basan yoniine nis-
petle Hicazlilarin mezhebi veya rivayet ehlinin mezhebi denir. Belki de bu
iki isimlendirme, Hanefi Mezhebi’ne (Irak Mezhebi) denmesine mukabil
olarak ortaya giktr. Rey ehlinin mukabili eser ehlidir. Iraklilarin bir mez-
hebi vardir, Hicazlilarin da bir mezhebi vardir. Beni, Hanefi Mezhebi’ni,
kurucusunun adr ile adlandirmaya sevk eden amil, Maliki Mezhebi’ni de

kurucusunun adi ile adlandirmaya sevk etti.

174 Cassas, Abkamuw’l-Kur’an, 111, 339
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Maliki Mezhebi, Hanefi Mezhebinden sonra, ikinci fikhi medresenin
sahibidir.

Bu ikisi, miistakil olarak dogan iki mezheptir; bunlar, dogusta ve fikhi
metotta kendilerinden 6nceki herhangi bir mezhepten etkilenmediler.

Nitekim, Hanefi Mezhebi, kiyas medresesine; Maliki Mezhebi de
tikhi rivayet medresesine onciiliik etti.

Hanefi Mezhebi, daha once gegtigi gibi, kiyas ve rey bayraktarligi
yaparak Irak’ta dogdu. Maliki Mezhebi de biitiin fikhi goriiglerinde riva-
yet bayraktarlig1 yaparak ve onu hedefleyerek Hicaz’da dogdu.

Rivayete dayanmada ifrata diigmesi, onu tabitinun goriigiine bas-
vurmaya, miirsel hadislere ¢ok itimat etmeye ve Medine ehlinin icmaint
hiiccet saymaya kadar gotiirdii.

Bu miistakil ve belirgin dogus, Safii ve Hanbeli Mezheplerinin;
metotlarinda ve Fikihlarinda Hanefi ve Maliki Mezheplerinin bir hiilasast
olarak kabul edilmesine sebep olmustur.

Hanefi ve Maliki mezheplerinin daha 6nce ortaya ¢ikmalari, diger

mezhepler arasinda boyle bir paye almalarina sebep olmustur.

a. Dogusu

Maliki Mezhebi, Hz. Peygamber’in ikamet ettigi yer olan Medine-i
Miinevvere’de dogdu. Medine-i Miinevvere, Hz. Peygamber’in vatani,
muhacir miisliimanlarin sigimag1 ve Hz. Peygamber’den sonra Hulefa-i
Rasidin’in makamudir.

Medine’de 6nde gelen sahabi fakihler kaldi. Hz. Omer, oglu Abdullah,
mii’minlerin annesi Aige, Zeyd b. Sabit bunlardandir. Mekke’de Abdullah
b. Abbas kaldh.

Medine-1 Miinevvere’deki sahabilerden ilim alan 6nde gelen tabiiler,
Medine’nin yedi yahut sekiz fakihidir. Bunlar: Ubeydullahl7> b. Abdullah

175 Ubeydullah b. Abdullah b. Utbe b. Mestd el-Hezeli. Ama, yedi fakihten (fukaha-i seb’a)
biridir. Vakidi, onun hakkinda sika, fakih; ilmi ve hadisi ¢ok, ayni1 zamanda sairdi, demistir.
94/712 veya daha sonraki bir tarihte vefat etmistir.
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b. Utbe, Urvel”6 b. ez-Ziibeyr, el-Kasim177 b. Muhammed b. Ebi Bekr
es-Si1ddik, Said b. Miiseyyeb, Siileymanl78 b. Yesar, Haricel” b. Zeyd b.
Sabit, Salim!80 b. Abdillah b. Omer el-Hattab ve Ebti Bekr Abdurrahman
b. el-Haris b. Hisam el-Mahztimi’dir.

Medine-1 Miinevvere medresesinin bir araya getirdigi bu degerli

topluluktan, degerli alimler bayrag: alip, ona hizmet ettiler ve onu tagi-

mada ellerinden geleni yaptilar, bu hususta fiitur getirmediler. Bunlarin
en meshurlar1 sunlardir: Ibn Sihab!8! ez-Ziihri, Abdullah b. Omer’in
mevlast Nafi,182 Ebu’z-Zinad Abdullah b. Zekvan, Rebiatu’r-Re’y183 ve

176

177

178

179

180

181

182

183

Urve b. ez-Ziibeyr b. el-Avvam el-Esedi. Kiinyesi Ebi Abdillah’dir. Medine’deki yedi fakih-
ten (fukaha-i seb’a) biridir. Dini bilen, salih, alicenap birisiydi. Fitnelere bulasmadi. Once
Basra’ya, sonra Misir’a gitti, orada evlendi ve yedi sene kaldi. Medine’ye dondii ve orada
93/711°de vefat etti. Suylt, Tabakitw’l-Huffiz, 23.

el-Kasim b. Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik. Kiinyesi Ebti Abdillah veya Ebti Abdirrahman
el-Medenfdir. Ibn S2’d, onun sika, fakih, imam, miitteki ve cok hadisi (kesiru’l-hadis) oldugu-
nu soylemistir. 101/719 veya daha sonra vefat etmigtir. Suyti, Tabakitu’l-Huffaz, 38.
Stileyman b. Yesar. Kiinyesi Ebti Eyyub veya Ebti Abdirrahman veya Ebt Abdillah’tir.
Medine’nin fakih, 4lim ve salihlerindendir. Cok hadis rivayet etmistir. 100/718’de veya daha
sonra vefat etti. Suyati, Tabakatw’l-Huffiiz, 35.

Harice b. Zeyd b. Sabit el-Enséri el-Buhari. Kiinyesi Ebi Zeyd. Medineli yedi fakihten
biridir. 99/717°da vefat etti. Suylti, Tabakitw’l-Huffiiz, 35.

Salim b. Abdillah b. Omer el-Hattab. Kiinyesi Ebti Amr veya Ebti Abdillah ya da Ebt
Ubeydillah el-Medeni olup fakihtir. Ibn Main: Salim ve el-Kasim’in hadisleri birbirlerine
yakindir, Ibnw’l-Miisib’in ki de o ikisine yakindir, demistir. Tbn Main’e denildi ki: Ibn
Omer’den rivayet konusunda Salim mi daha bilgilidir yoksa Nifi mi? O soyle cevap
verdi: Denildigine gore, Silim 6lmeden Néfi hadis rivayet etmedi. 106/724°de veya daha
sonraki bir tarihte vefat etti. Suytti, Tabakatu’l Huffiz, 33.

Miislim b. Sihab ez-Ziihri, ilk hadis cem edendir. Medineli, sika ve giivenilirdir. Omer b.
Abdilaziz’in muasiridir. Imam Malik ondan hadis almugtir. 124/741’te vefat etti.
Abdullah b. Omer’in mevlis: N4fi. Kiinyesi Ebti Abdillah el-Medeni’dir. Gok hadis rivayet
etmigtir. Buhari goyle der: En sahih senet Malik, Nafi ve Ibn Omer senedidir. Omer b.
Abdilaziz onu, Misirlilara Stinnet’i 6gretmek tizere gonderdi. Ahmed b. Hanbele, Silim ve
Nafi, Ibn Omer’den aldiklar1 hadis konusunda ihtilaf ettiklerinde, hangisini tercih edersin,
denildiginde o tercihte bulunmadi. Tbn Main de aymidir. 116/734te vefat etti. Suyt,
Tabakdtw’l-Huffiiz, 40.

Rebia b. Abdirrahman: Tsmi, Ferruh Ebi Abdirrahman el-Medeni’dir. Rebiatu’r-Re’y diye bili-
nir. AlPl-Miinkedirin mevlasidir. Enes b. Malik, el-Haris b. Bilil el-Miizni ve Abdullah b. Dindr,
el-A’rac ve Mekhtilden hadis rivayet etti. Mus’ab ez-Ziibeyri goyle dedi: Rebid, baz1 sahabe ve
tabitinun ileri gelenlerine yetigti. Medine’de fetva sahibi idi. Ondan Malik b. Enes hadis rivayet
etti. Medine’de veya el-Enbir’dal36/753te vefat etti. Suytti, Tabakdtu’l-Huffiiz, 68.
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Yahyal84 b. Said’dir. Biitiin bunlar, Imam Malik b. Enes’in izlerini takip
ettigi seyhleri ve medresesinin kurucularidir.

Imam Malik b. Enes’in medresesinin fikhi nesebi ve dogusu iste
budur. Maliki medresesi, bu gayretlerin semeresi oldu ve onun mensup-

lar1 da bu iistiin kimselerden yetiserek medresenin yiikiinii omuzlarina
aldilar.

b. En meshur ricali

Maliki Mezhebr’nin en meshuru, bayraktar1 ve mezhebin kurucusu
Imam Malik b. Enes!85 b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni’dir.
Yaygin goriige gore, fertlerinin ¢ogu Hadis ve rivayet ile mesgul olan bir
evde, 93/711’de dogdu.

Imam Malik’in dedesi Malik hadis ricalindendir. Amcast Ebt Siiheyl,
sthah ricalindendir. Babasinin ilimle ilgili kayda deger bir hususiyeti
yoktur. Ancak, kardesi Nadr, 6nceleri rivayet ve ilimde Imam Malik’ten
daha meshurdu. Hatta, Imam Malik onunla taniniyordu. Fakat Tmam
Malik ilerleyerek ilim talebinde, istinbat kuvvetinde ve Hz. Peygamber’in
hadislerini toplamaya devam etmede onu gegince bu defa o, Imam Malik
ile taninmaya baglad1 ve ona “Malik’in kardesi” dendi.

Imam Malik’in ailesi Medine-i Miinevvere’de oturuyordu. Onun
dogdugu, yetistigi ve yerlestigi yer Medine’dir. Oyle ki, orada vefat edin-
ceye kadar, Mekke-i Miikerreme’ye dahi -hacc ve umre harig, gitmedi.
Maliki Mezhebi’nin yayilmasindaki en biiyiik pay, kendi memleketlerin-
den Imam Malik’e gelip, onun fikh ile geri donen 6grencileridir.

184 Yahya b. Said Ebti S2’d el-Medeni, Medine’nin kadisidir. Enes, Adiy b. Sabit, Ali b. el-Hiiseyn
ve bagkalarindan hadis rivayet etti. Malik, Ebi Hanife, Said, iki Sufyan, iki Hammad, el-Leys
ve bagkalart da ondan rivayet etti. Ibn el-Medeni soyle dedi: Onun iigyiiz hadisi vardir. Ibn
Sa’'d, onun sika, gok hadis sahibi ve hiiccet oldugunu séylemistir. Iki Siifyan onu hafiz kabul
eder. Ahmed $6yle dedi: Yahya b. Said, rivayeti en saglam insandir. 143/760°da vefat etti.
Suyttl, Tabakatu’l-Huffiiz, 68.

185 Muvatta Imam Malik bi Rivdyeti Mubammed b. el-Hasan, 9; Ebt Zehra, Malik: Hayatuhu,
Asrubu, Aréubm, Fikhuhu, 22.
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Imam Malik’in belli bash talebeleri sunlardir: Abdullah186 b. Vehb,
Abdurrahman!8” b. el-Kasim, Esheb b. Abdilaziz, Abdullah b. Abdulha-
kem ve Yahya el-Leyst’dir.

Iste, bu medresenin yiikiinii ¢ekenler bunlardir. Onlarla bu mezhep
yayildi ve Misir'da, Kuzey Afrika’da ve Endiiliis’te tanindi.

¢. Fikih metodu

Imam Malik’in Fikah’ini aragtiran onun metodunu kolaylikla 6grenir.
Bunu mezhebin isminden de 6grenebilir. Zird, Imam Malikin mez-
hebine, alimlerden gogunun “rivayet ehli mezhebi” ismini verdiklerine
deginmistik. Bu isimlendirme, ona, diger mezheplerden ayiran bir sifat
kazandirtyor.

Muhaddis Tmam Malik, yahut Hadis ehlinin isimlendirdigi gibi
Hadis’te emirw’l-mi'minin olan Tmim MAalik’in fikhi metodunun bina-
sinin, oncelikle Kur’dn-1 Kerim’den sonra Hadis’e ve rivayete genis bir
sekilde dayanmig olmasi gerekir.

Maliki Mezhebi metodunun dayanaklari:

1. Kur’an-1 Kerim: Hig kimse ile bu kaynak hakkinda kesinlikle ihtila-
f1 yoktur. Zaten fakihler de, Kur’dn’in, siibutu kat’i ve tegri kaynaklarinin
ilki oldugu, higbir kaynagin O’nun 6niine gegemeyecegi ve ondan once
gelmeyecegi hususunda ihtilaf etmezler. Imam Malik, umum ve husus,
umumu tahsis eden, methumu muhalefet vb. hususlardaki Kur’an’in med-
lilatina, diger fakihlerden farkli bakar.

186 Abdullah b. Vehb b. Miislim el-Misri el-Fihri. Kiinyesi Ebtt Muhammed’dir. Onemli sahsi-
yetlerden biridir. Malik, iki Siifyan, Ibn Ciireyc ve baskalarindan hadis rivayet etti. Ondan
da Asbag, Hermele, Rebi ve bagkalari rivayet etti. Ibn Adi soyle der: Kiymetli ve sika kim-
selerdendir. Ondan mevsuk olarak rivayet edilen miinker bir hadis bilmiyorum. 197/812
Saban ayinda vefat etti. Suylti, Tabakdtu’l-Huffiz, 126.

187 Abdurrahman b. el-Kasim b Muhammed b. Ebi Bekr es-Siddik el-Medent, fakihtir. Babasi
Hz. Omer’in mevlasi Eslem, Said b. Miiseyyeb ve daha birgok kimseden hadis rivayet etti.
Ondan da Malik, Simak b. Harb, Eyytb, ez-Ziihri, Hamid etTavil, iki Siifyan ve bagka-
lar rivayet etti. Ahmed ve birgok kimse onu sikd kabul eder. Sam’dal26/743’te vefat etti.
Suyutl, Tabakdtw’l-Huffiz, 50.
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2. Nebevi Siinnet: Bu kaynak, Imim Malik’te, diger herhangi bir
mezhepten daha faaldir. Ciinkii Imam Malik tamamen rivayete dayani-
yor; sahabe ve tabitinun ictihad: olan yerde ictihad etmiyor.

Ayrica, o, miirsel hadislerden de genigge istifade ediyor. Yine, Medine
chlinin tizerinde bulundugu ser’i orflere de itimat ediyordu. Genellikle
Malikiler, Imidm Malik’in kendi zamanindaki Medine halkinin “o sekilde
amel ettigini gordiigiinii” belirttigi bir rivayeti delil getirirler. Nitekim, o,
besmelenin cehren okunmasina veya Fatiha ile beraber okunmamasina bu
yolla karg1 ¢ikmistir.

Malikilere gore, Siinnet’ten sonra icma gelir. Ondan sonra sira ile,
Medinelilerin ameli, kiyas, istihsan, istishab, mesalih-1 miirsele, sedd-i
zerai, adetler ve orf gelir.

ImiAm Malik, Medinelilerin amelini delil kabul etme konusunda
biitiin fakihlerle ihtilafa diigmiistiir. Yine onlardan bir¢ogu ile, miirsel
hadisleri ve tabitinun ictihadini alma konusunda ihtilaf etti.

Bu, Malikilerin Fikih’taki metoduna kisa bir bakistir.188 Tabii bizi,
sadece, Maliki Mezhebi’nin Kur’in’a yaklagimu ilgilendirir. Ingallah, Tkinci
Mebhas’ta bu hususta biraz tafsilata girecegiz.

d. Ebti Bekr Ibnu’l-Arabi’nin Ahkimu’l-Kur’in’

Miiellifi: Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Abdillah b.
Ahmed el-Imam Ebt Bekr Ibnu’l-Arabil89 el-Meifiri Endiiliis Isbiliye’den
olup, 468/1075’te dogdu. Babasi, 1§biliye beldesinin fakihlerinden ve ida-
recilerindendir.

Ibnu’l-Arabi Maliki fukahasimn ileri gelenlerindendi. Biitiin Tslami
ilimleri biliyordu. Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer ve Fikih Ustlii hakkinda bir-
gok eserleri vardir. Daha ¢ok Tefsir sahasinda eser yazdi. Bu tefsirlerden

biri de bahsetmek tizere oldugumuz Ahkimu’l-Kur’an’dir.

188 Muhammed Ebti Zehra, Malik: Hayatuhu, Asvuhu, Aviubm, Fibluhu, 233 vd.dan ozetle.
189 Suytitl, Tabakatwl-Miifessirin, II, 162; Mukaddimetu Abkimi’l-Kur’an (Bu mukaddime,
muhakkik Becivi’nindir).
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Sam ve Irak’a, babasiyla ve tek bagina yolculuk ettigi zaman, oralarda
bulunan Ebuw’n-Nasr el-Makdisi, Ebu’s-Said ez-Zencani, Ebti Hamid el-
Gazzali vb. alimleri dinledi.

Ahkamu’l-Kur’an, mezhebi-fikhi tefsirlerdendir. O, Kur’an’ ve ihtiva
ettigi hitkiimleri Malikilerin goriislerine gore agiklar. Malikilerin diginda-
kilerin goriistinii zikretmesi, ya kargilastirma yapmak veya cevap vermek
i¢indir.

Maliki Mezhebine olan siddetli taassubundan dolayi, diger mezhep-
lerin goriiglerini dikkatlice aragtirmadan zikreder. Malikilerin goriiglerini,
zayif da olsa savunur. Hatta, eger o goriig zayif ise ve zayifligina bir karine
bulursa, onun Malikilere ait oldugunu inkar eder.

Birincisi, yani Malikilerin digindakilerin goriisiinii iyice aragtirmaksizin
nakletmesine ornek olarak, “Allah size, leg, kan, domuz eti ve Allah’tan bas-
kas1 adina kesileni haram kildu. (..)” (Bakara, 2/173) ayeti ile; balik ve ¢ekirgeyi,
bogazlanmadan 6len sair hayvan cinslerinden ayirip, heldl olarak tahsis
eden hadisil?0 ele aligini verebiliriz: Bu konuda soyle der: “Alimler, bunun
tahsisi hakkinda ihtilaf ettiler. Bir kismu bunu ¢ekirge ve baliga tahsis ederek
bu ikisinin, yakalanip, bogazlanmadan yenilecegine cevaz verdiler. Imim
Malik ve bagkalar1 bunu soyledi. Kimisi de balik i¢in bunu haram sayds,
cekirge i¢in cevaz verdi. Ebli Hanife bu goriigtedir.”19! Biz, Hanefilerin
Olmiig balig1 yemeyi haram saymadiklarini, ancak denizde 6liip de suyun
ylziine ¢ikanlar1 yemeyi haram saydiklarini biliyoruz. Cassas soyle dedi:
“Suyun yiiziine ¢ikmig 6lii balik hari¢, Miisliimanlar arasinda 6lii bahgin
yenecegi hakkinda goriis ayrihig: yoktur.”192

Ikincisi, yani zayif da olsa Malikilerin goriiglerini savunmasina érnek:
Ayni dyetin (Bakara, 2/173) tefsirinde, Allah Teala’nin, erl Y5 gL ¢ ifadesinde
gegen iki kelimeyi (fLé » £4), devlet bagkanina bagkaldiran ve yol kesen, diye

190 Miiellifin biliniyor diye zikretmedigi hadis soyledir: “Denizin kiytya attig1 veya kendisinden
tecrit etti8i seyleri yiyiniz; ama denizde oliip de suyun yiiziine gikanlari yemeyiniz”. Ebt
Davud, Efime 35 (111, 358). (Miitercim).

191 Tbnwl-Arabl, Abkdmu’l-Kur’in, 1, 52.

192 Tbnul-Arabi, Abkdmu’l-Kur’dn, 1, 107.
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tefsir eder. Halbuki, Miisliimanlarin ittifakiyla bu iki kelimeden maksat
agtk¢a sudur: Harami yemek istemeyen ve Allah’in hududunu asmayan,
yahut bogazlanmadan 6len hayvanin etini yemek istemeyen ve zaruret
sinirini agmayan kimse demektir. Nitekim, EbG Hanife, Safii ve o ikisinin
arkadaglarinin da dahil oldugu fakihlerin gogu bu ayeti boyle tefsir etti.

Ibnw’l-Arabi, Malikilerin goriigiinii savunarak soyle dedi: “Bunun
i¢in, giinah iglemek maksadiyla yolculuk yapan kisi, yolculuk ruhsatlarin-
dan faydalanamaz. Alimler, bu hususta ihtilaf etmislerdir. Sahih olan, her
haliikarda ruhsatlarin ona helal olmamasidir. Ciinkii Allah Teala bunu bir
yardim olarak miibah kildi. Giinahkara yardim etmek ise caiz degildir.
Eger, (haram olan yiyeceklerden ruhsata dayanarak) yemek isterse, tovbe
etsin ve yesin. Giinaha yardim etmek olmasina ragmen, onu miibah
gorenlere hayret ediyorum! Gergi, bunu soyleyecek birini zannetmiyo-
rum, ama eger soylemigse kesinlikle hata etmigtir.”193 Malikilerin sl , ¢4
kelimelerini, “imama karst ¢ikan ve yol kesen” olarak tefsir etmelerine
ragmen, ImAm Malik, muztar’in bogazlanmadan 6len hayvandan ve diger
haramlardan yemesini ve azik almasini tecviz etmistir. Ibnu’l-Arabi, bunu
nakledip, savundu. Su kadar var ki, fakihlerin goguna gore zaruret dere-
cesine goredir. Bunun i¢in, ancak, izerinde “muztar: darda kalmig” sifatt
kalkacak kadar yiyebilir, bundan fazlas1 ona helal olmaz.

Bu fashn baginda da naklettigimiz gibi, Ibnu’l-Arabi’nin tefsirin-
de, Malikilerin tek baglarina kaldiklari hususlart nakletmesi, Mailiki
Mezhebrnin, Medinelilerin ameline itibar etmesindendir. O, Fatiha’nin
bagindaki besmelenin Kur’an’dan bir dyet olmadiginin delillerine deginir-
ken soyle der: “Medine’deki Mescid-i Nebevi’nin tizerinden asirlar gegti.
Hz. Peygamber zamanindan Malik’e kadar gegen uzun siirede hi¢ kimse,
Siinnete uymak maksadiyla asla besmeleyi okumadi.194

Maamafih, Ahkimu’l-Kur’an, sahasinda 6nemli bir kitaptir. Miiellifi
de sundugu delil ve biirhanlara vakiftir. Bu, onun kadrinin yiiceliginden
ve ilminin zenginliginden kaynaklanmaktadir. Allah ona rahmet eylesin.

193 Tbnwl-Arabl, Abkdmu’l-Kur’in, 1, 58.
194 Tbnul-Arabi, Abkdmu’l-Kur’dn, 1, 3
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Ibnu’l-Arabi’nin Tefsirindeki Metodu

Ebt Bekr Ibnu’l-Arabi tefsirinde, miifessirlerin ayeti kaydedip, tefsire
baglamalar1 ustiliinii takip eder. Sonra, ayetin tefsirini, onun liigavi mana-
sint ilgilendiren meselelere getirir. Eger niizul sebebi varsa onu da sunar.

Soyledigimiz gibi, Ahkamu’l-Kur’an fikhi bir tefsirdir. Bunun igin
sahibi, nadir durumlar harig, hiikiim istinbat olunmayacak ayetleri zik-
retmez. Stredeki ahkidm ayetlerini tefsir etmekle yetindiginden dolayi,
stireye sOyle giris yapiyor: “Fatiha Stiresi.. Bes 4yettir.”195 “Bakara stresi.
Su anda, agik¢a hiikiim ihtiva eden toplam 90 4yeti mevcuttur.”196 “Ali
Imran stiresi.. Bu strede ahkimla ilgili 26 4yet vardir.”197 Bu sekilde,
ahkim ihtiva eden veya bir hitkme delil getirecegi ya da tefsir etmek iste-
digi ayetlerin sayisini stirenin baginda verir. Sonra bunlarin tefsirine, soyle
soyleyerek baslar: Birinci 4yet. (Bundan, hiikiim ihtiva ettigi igin tefsir
etmek istedigi ayeti kasteder. Bu, stirenin ilk ayeti olmayabilir.) Sonra,
bu minval {izere ikinci dyeti tefsir eder. Bu itibarla, bu tefsirdeki ayetlerin
rakamlarinin Mushaf’taki rakamlar1 tutmadig goriiliir.

Ibnu’l-Arabi, Tefsiri’ni bazit meselelere ayrir. Genelde, eger bulursa,
niizul sebebi meselesi ile, veya o stireye dair haber ile, yahut onun fazileti
hakkindaki hadislerle baslar. Hadisleri aragtirir; kuvvetini, zaatini, yahut
sthhat ve vaz’in1 zikreder.

Sonra, Tefsirde 6nceden ge¢gmemis olan ayetin kelimelerine gelir.
Eger 6nceden gegmigse buna isarette bulunur. Eger, telif ettigi kitaplarin-
dan birinde 4yetle ilgili bir hususu kaydetmigse buna isaret eder. Ayetin
ligavi manasim zikrettikten sonra, ana hatlariyla dyetin agiklamasina
gecip, onda varit olan ahkiami kaydeder.

Ibnu’l-Arabi, kendi goriisiinii, zikrettigi hadislere dayandirir. Hadisin
derecesini belirtir. Daima, Malikilerin o husustaki goriigiinii tercih eder.

Eger, o konuda Malik’in bir kavli varsa, yahut o hususta bir hadis mev-

195 Tbnuwl-Arabl, Abkdmu’l-Kurin, 1, 2.
196 Tbnwl-Arabl, Abkdmu’l-Kur’in, 1, 8.
197 Tbnwl-Arabi, Abkdmu’l-Kur’dn, 11, 523.
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cutsa zikreder. Kimi zaman mubhaliflerin goriiglerini de zikreder. Bazen
onu dogru bir sekilde kaydedip, ona cevap verir. Bazen de arastirmaksizin
zikreder. Nitekim, Hanefilere ve Safiilere ait oldugu bilinmeyen birgok
goriisii onlara isnat eder. Ama, ¢ogu zaman, muhaliflerin goriigiinii ema-
nete riayetle zikreder.

Diyebilirim ki, onun, muhaliflerinin goriigiinii hatal olarak kaydet-
mesinin sebebi, bu goriige iyice muttali olmamasindan kaynaklanmak-
tadir. Onun bilerek, yalan sdyleyecegini zannetmiyorum. Ciinkii o, bazi
yerlerde goriisii hatali bir sekilde zikreder, halbuki onu dogru olarak
kaydetmesi ona zarar vermez. Nitekim, onun balik hakkindaki sozii ve
Hanefilerin balik 6liisti hakkindaki hitkmii gegmisti.

Ibnu’l-Arabi’nin, Malikilerin goriisiinii zikrettigini belirtmistim. O,
genelde, ayetteki hitkmii ve o hiikiim hakkindaki kavli, Imam Malike
yahut onun 6grencilerinden birine isnat eder. Malikiler ve digerleri arasin-
daki goriislerden birini tercih ettikten sonra, o mesele hakkindaki sahabe
kavlini zikreder. Malikilerin goriisiine uygun diisen sahabinin gortisiinii
terk etmez.

Ayrica, o, bazen o mevzuda tabiinin gortistini, kendisinin ve Malikilerin
gortsiine yakin oldugu veya onu kuvvetlendirdigi igin zikreder.

Ben, Ibnu’l-Arabi’nin Tefsirinden bir 6rnek verecegim. Umarim bu,
onun, ayetleri tefsir etme metodu hakkinda anlattiklarimin hepsine 6rnek

tegkil eder.
Merhum goyle der: 28. ayet, Allah Teala’nin su kavli:

il aE e 535015 el )
“Safa ve Merve Allah’in nisanelerindendir...” (Bakara, 2/158). Bunda alt1

mesele vardir:

Birinci Mesele: Ayetin niizul sebebi hakkindadir: Stibe, Asim’dan
rivayetle soyle dedi: Enes b. Malik’ten Safa ve Merve’yi sordum, soyle
dedi: Bu ikisi cahiliyenin nisanelerindendi. Islim gelince, onlari terk etti-

ler. Bunun iizerine bu ayet indi.
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Ikinci Mesele: Liigat alimleri, Allah Teala’nn, 4! Jabw kavli igin §0ylc
dediler: “Allah’in Hacc’daki nisaneleri” demektir. fo.:» in miifredi 3~
dir.

Ucgiincii Mesele: Allah Teala’nin 4_4_; - % kavlidir:

cbr , liigatte; nasil gekilirse gekilsin ‘meyletmek’ demektir. Fakat bu
kelime giinaha meyletmeye hasredildi. Sonra dinde, ‘ism’ (giinah) onunla
ifade olundu.

Dordiincii Mesele: kg & _,.k.: R

Bu, ayetin muaraza51d1r (Safa ve Merve’yi tavat etmenin cahiliye adet-
lerinden olmadigini bildirmesidir). Ibn Sihb ez-Ziihri’nin Urve’den riva-
yetine gore o soyle dedi: Hz. Aige’ye: “Safa ve Merve Allah’in niganelerin-
dendir” ayetinin anlami, “Safa ve Merveyi tavaf etmeyene giinah yoktur”
degil mi? Bu konuda ne diyorsun? dedim. Hz. Aise soyle dedi: Ne fena
§ey soyluyorsun yegenim! Senin yorumladigin gibi olsaydi ayetin: b= N

L S5kt Vi «J-r— ‘Eger o ikisini tavaf etmezse ona giinah yoktur” seklinde
olmast gereklrdl. Bu Ensar mahallesi, Miisliiman olmadan 6nce, Miisellel
Dag1 yaninda ibadet ederken Menit putunu selamliyordu. Menét putunu
selamlayan kimsenin de Safa ve Merve’yi tavaf etmesini haram sayryordu.
Miisliiman olduktan sonra bu durumu Hz. Peygamber’e sordular..

Besinci Mesele: Insanlar, Safa ve Merve arasinda sa’y etme konusun-
da ihtilaf ettiler. Safii, bu bir ritkundur, dedi. Ebti Hanife ise, riikiin degil-
dir, dedi. Maliki Mezhebi’nin meshur kavline gore, riikiindiir. Atubiye’de
sOyle geger: Sa’yi terk edenin kurban kesmesi gerekir. Daha 6nce agikla-
digimuz gibi, Allah Teala’nin, Safa ve Merve’yi tavaf eden kimseye giinah
terettiip etmeyecegini zikretmesinden yola ¢ikarak, onun viicubunu ve
ritkkiin olugunu kabul etmeyenler hata etmistir. Bizim delilimiz, Hz.
Peygamber’den gelen su rivayettir: “Allah, size sdyi farz kildi, sayedin.”
ed-Darekutni’ye gore bu hadis sahihtir ki mana onu destekliyor.

Altinc1 mesele: @b )

Ebt Hanife ve bagkalar1 gibi, sayin bir riikiin oldugunu kabul etme-
yenler dyetin bu kismna takildilar. EbGt Hanife goyle dedi: ‘Allah Teala,
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sa’yi terkeden kimseden giinahi kaldirdi. Bundan sonra Allah Teéld, “Kim
gonliinden koparak bir hayir iglerse Allah onun miikafatini verir”, buyur-
du. ‘Tatavv(, kisinin gonliinden koparak bir ig yapmasidir.” Bu dogru
degildir.”198

Ibnuw’l-Arabi, bazi streleri tefsir etmek kasti olmaksizin zikreder.
Cilinkii bunlar, hem ahkim ayetleri ihtiva etmez, hem de bir hitkme delil
teskil etmez. Nitekim, ona gore ayetin tefsirini gerektiren sebepleri anlat-
tik. Lakin, bu stireler yeni bir hususu ihtiva ettigi, yahut Miisliimanlarin
hayatinda miihim bir olay1 isaret ettikleri, yahut onun bilip, bizim bilme-
digimiz bir sebepten otiirii zikreder.

Bunun 6rnekleri Ahkimu’l-Kur’an’da ¢oktur. Mesela, Fil stiresinin
tefsirinde Hz. Peygamber’in dogumundan séyle bahseder: “Ibn Vehb,
Malik’ten s0yle rivayet etti: Hz. Peygamber Fil senesinde dogdu. Kays b.
Mahreme ise goyle dedi: Ben ve Restlullah beraber dogduk.”

“Insanlar, Imim MAlik’in s6yle dedigini rivayet ettiler: “Kisinin yagi-
n1 soylemesi onun miiriivvetinden degildir. Ciinkii eger yasy1 kiigiik ise
onu kiigiimserler, yok biiyiik ise onu ihtiyarlamug sayarlar.” Bu, zayif bir
rivayettir. Ciinkii Malik, Hz. Peygamber’in yasini soyleyip, kendi yagini
gizlemez. Zira, o, Hz. Peygamber’i kendine 6rnek alan en miithim alimler-
dendir. Onun igin, biiyiik olsun, kiigiik olsun, insanin yagin1 sdylemesinde
hig bir beis yoktur.”

“Alimlerden birine, yagin kag? diye sorulunca, soyle cevap verdi: Hz.
Peygamber’in, Attab b. Esid’i Mekke’ye vali tayin ettigi yastayim. Attdb
heniiz yirmi yagina girmemisti.”199

Mezkiir metinde, stirenin herhangi bir ayetini tefsir ve serh etmeden
o streyi zikretmesindeki miinasebeti gordiik. Ayni sekilde, dogru ve
makbul bulmadigr bir goriisiin Imam Malik’ten rivayet edildigini nasil

inkar ettigini de gordiik. Her seye ragmen, o kiymetli bir tefsirdir. Allah
Ibnuw’l-Arabi’ye rahmet eylesin.

198 Tbnwl-Arabl, Abkdmu’l-Kuran, 1, 48.
199 Tbnwl-Arabi, Abkdmu’l-Kur’in, 11, 4.
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3. Safil Mezhebi

Fikih, Hanefilerin ve Malikilerin eliyle olgunlagip, ana hatlariyla orta-
ya gtkinca, bu iki mezhebin tercih ettigi iki yonelisten istifade edecek fikhi
bir mezhebin ortaya ¢ikigi zorunlu bir hal ald1.

Safii Mezhebi, bu tecriibeden istifade edip, bu iki kuvvetin semeresi
oldu. Yine $Safii Mezhebi, bu iki mezhebin metotlarinin gekigmesi neti-
cesinde ortaya ¢ikan hiilasa olmustur. Safii Mezhebi’nin alimet-i farikas:
Maliki ve Hanefi mezheplerinden genis olgiide istifade etmis olmasidir.
O, re’y ehli ile rivayet (eser) ehli arasinda orta yolu tutan bir mezheptir.

a. Dogusu

Safii Mezhebi’nin, Irak ve Hicdz medreselerinden dogdugu hakkinda
goriis ayrilig1 yoktur.

Hanefi Mezhebi’'nin dogusunu zikrettik ve onu, mezhebin temel
tagin1 koyan sahabiye ulagtirdik. Pesinden, Maliki Mezhebi’nin dogusunu
anlattik ve onu, bu medresenin temellerini atan sahabeye dayandirdik.

Derken, Imam Safii geldi ve bu her iki medresenin &grencisi oldu;
iki medreseden ilim ald: ve metotta her iki medreseden bagimsiz; ama,
dogus ve iislupta o ikisinden uzaklagmayan bir yolun temelini atti. Sonra,
Safii Mezhebi, mezheplerin yollar1 belli olduktan ve metotlar yerlestikten
sonra, kurucularinin mezhepleri iizerinde aragtirma yapmaya bagladiklar:
bir zamanda ortaya ¢ikt1.

Safii, onlarin hepsinden istifade etti. Imam Safi’nin en &nemli
seyhlerini sunacagimizdan, $afii Mezhebi’nin neget ettigi ilmi sartlar1 da
agiklayacagiz.

Imam Safi’nin en 6nemli seyhleri (hocalarr):200

Mekke’de: Siifyan b. Uyeyne (198/813), Miislim b. Halid ez-Zenci
(179/795), Said b. Salim el-Kaddih, Davud b. Abdirrahman el-Attir ve
Abdulhamid b. Abdilaziz b. Ebi Zevvad’dir.

200 Muhammed Ebti Zehrd, Safiz, Darw’l-Fikri’l-Arabi, 44.
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Medine’de: Imam Malik b. Enes, Ibrahim b. Said el-Ensari,
Abdulaziz b. el-Muhammed ed-Darverdi, Ibrahim b. Ebi Yahya el-Esami,
Muhammed b. Said b. Ebi Fudeyk, Ibn Ebi Zueyb’in arkadagi Abdullah
b. Nafi es-Saig’dir.

Yemen’de: Muttarif' b. Mazin, San’a kadis1 Hisam b. Yusuf, Amr b.
Ebi Seleme ve Yahya b. Hassan’dur.

Irak’ta: Veki® b. el-Cerrah, Ebti Usime Hammad b. Usime (201/816)
(bu ikisi Kbfelidir), Ismail b. Uley (193/808), Abdulvahhab b. Abdulmecid
(bu ikisi de Basralidir) ve Irakhlarin baginda da Muhammed b. el-Hasan
es-Seybani gelir. Bu saydiklarimizdan, Safi’nin, nasil biitiin Islim mez-
heplerinin semerelerinin aktigt merkez durumuna geldigini anliyoruz.

Imam Safii, Imam Malik’in Fikih’ini dogrudan kendisinden ald1 ve
onun en yakin arkadagi oldu. Ayni sekilde, Ebtt Hanife’nin Fikih’ini da
onun arkadagi Muhammed b. el-Hasan eg-Seybani’den alip onun biitiin
kitaplarini nakletti. Safii, Imam Muhammed b. el-Hasan’in yakinlik duy-
dugu, sevdigi ve saydigi kimselerdendi. Safil, Evzat’nin Fikih’in1 onun
arkadagi Omer b. Ebi Seleme’den, Leys b. S2°d’in Fikih’ini ise onun arka-
dag1 Yahya b. Hassan’dan aldu.

Safit Mezhebi’nin ilmi nesebi, baglantis1 ve dogusu bu sekildedir. Bu,
ne giizel dogus, ne iyi neseptir. Safii Mezhebi, Fikih’in1 olgunluk ve istikrar-
da zirveye ¢ikartan bir atmosferde yetisti. Hatta, Mezheb’in kurucusu $afii,
Fikih Ustliniin kurucusu ve tedvin edeni olarak kabul edilmektedir.

b. En meshur ricali

Mezhebin en meshuru ve en 6nemli adami tartigmasiz Imam
Muhammed b. Idris es-Safii el-Muttalibi el-Kureysi’dir. 150/767°de
Gazze’de veya Askalan’da dogdu.

Mezhebin en 6nemli adaminin kesinlikle Safii oldugunu soyledim.
Zira, biitiin mezheplerde, mezhebin yayilmasinda en biiyiik payin, mez-
hebin kurucusunun talebelerine ait oldugunu goriiyoruz. Bunu, kurucu-

nun kendisinde bulamayabiliriz.
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Meseli, biz, Imam Malik’in, biitiin hayat1 boyunca, -hac harig-
Medine’den ayrilmadigini goriiyoruz. Fakat Mezheb’i Misir’da, Kuzey
Afrika’da ve Endiiliis’te yayildi. Biitiin bunlarda katki, onun talebele-
rine aittir.

Ebti Yusuf ve Muhammed b. el-Hasan’in, Hanefi Mezhebi’nin yayilma-
s1 i¢in olaganiistii gayretler sarf ettiklerini goriiyoruz; hatta onlarin gayretle-
ri bizzat Ebti Hanife’nin gayretlerine denk veya onunkine yakin oldu.

Talebelere has olan bu o6zelligi, Safii Mezhebi’nde gormiiyoruz.
Ciinkii Imam Safii, Mezhebi’nin yayilmas: yiikiinii bizzat kendisi omuz-
lad1. Safi’nin sireti ve hayat sathalari, onun ilmi agidan tegekkiiliine ve
Mezhebr’nin yayilmasina delélet eder.

Imam Safii Filistin'de dogdu. Iki veya on sene sonra annesi onun-
la Mekke’ye gogtii. Ciinkii onun, dayilar1 arasinda nesebi kaybolur ve
Kureysli oldugu bilinmez diye endiseleniyordu. Zira, nesepler ve Araplar
arasinda Kureyg'in 6nemli bir yeri vardi. Mekke’de ilk derslerini, Tbn
Abbas medresesinin talebelerinden ve diger Mekkelilerden aldi. Safii,
tagra olan Huzeyl'de yetistikten sonra ser’i ilimleri tahsil etmistir. O,
zamaninda Araplarin en fasihi idi.

Hocalarindan biri olan Miislim b. Halid ez-Zenci ona; “Ey Abdullah’in
babast, fetva ver. Siiphesiz, senin fetva verme zamanin geldi”, diye soyle-
yinceye kadar ilim tahsil etmeyi siirdiirdii. Bu, en yiiksek ilim mertebesi-
dir. Fakat o bu sinirda durmad.

Medine’ye gitti ve Fikih’int iyice tahsil edinceye kadar Imam Malik’in
talebesi oldu ve onun en iyi arkadast ve 6grencisi oldu. Imam Malik, onu,
ilmini alanlarin en hayirlist sayryordu.

Safii, daha sonra Irak’a gitti; Ebli Hanife’nin arkadasi, ilminin tagi-
yicist ve Mezhebi’'nin imami olan Muhammed b. el-Hasan’in talebesi ve
onun en yakint oldu. Onun yaninda iki sene kadar kaldiktan sonra, ders
ve fetva vermek iizere Mekke’ye dondii. Sonra, miistakil bir medresenin
(mezhebin) sahibi olarak tekrar Bagdat’a dondii. Orada bir siire kaldiktan
sonra Misir’a gegti ve omriiniin geri kalan boliimiinii orada gegirdi ve
orada mezhebine intisap eden tabileri ve talebeleri olustu.
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Safii, 204/819°da vefat etti. O, Mezhebi’nin bir¢ok kitaplarini ve risale-
lerini tedvin etmistir. Fikih Ustli'nii el-Umm, er-Risale vb. kitaplarinda
tedvin etti.

Safi’nin talebeleri:201

Imam Safi’nin talebeleri, onun ders verdigi sehir ve beldeler olan
Mekke, Bagdat ve Misir’a gore kisimlara ayrilirlar.

Mekke’de: Ebti Bekr el-Humeydi, Ebti Ishak Ibrahim b. Ishak el-
Bagdadi (285/898) ve Ebu’l-Velid Musa b. Ebi’l-Cartid’dur (260/873).

Bagdat'ta: Ebu Ali el-Hasan b. es-Sabah ez-Ze’ferani, EbG Al el-
Hiiseyn b. Ali el-Kerabisi, Ebti Sevr el-Kelbi (240/854), Ebi Abdirrahman
Ahmed b. Muhammed b. Yahya el-Eg’ari el-Basri ve Imam Ahmed b.
Hanbel’dir (244/858).

Misirda: Hermele b. Yahya b. Hermele (243/857), Ebu Yakup Yusuf
b. Yahya el-Buveyti, Ebti Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni, Muhammed
b. Abdillah b. Abdilhakem (268/881) ve er-Rebi b. Siileyman b. Davud el-
Cizi el-Muradi’dir. Bunlar, Safii Mezhebi’ni koruyan, Safii’den rivayet

ettikleri ve onun metodu ile telif ettikleri kitaplar1 negreden kimselerdir.

c. Fikih metodu

Safii Mezhebi, kaidelerinin konulu olugu ve mantiki bir siralama takip
etmesi ile tammr. Siiphesiz, Fikih Usiilirnii tedvin eden Tmam Safiidir.
Bu, ondan oOncekilerin gelisiglizel hareket ettikleri anlamma gelmez.
Fakat Fikih Uslii, ancak Imam Safii zamaninda tedvin edildi. Imamlar,
kendilerinin bilip, bagkasinin bilmeyebilecegi ustlii takip ediyorlardi.
Bazen, o ustile, ne kaydettikleri pek anlagilmayan bir isarette bulunmakla
yetiniyorlard.

Imam Safii gelince, ibtidai de olsa bunlar1 kaide olarak belirleyip,
mantiki bir tertiple diizenledi. Bu ¢ergevede, miigtehit igin gerekli sartlari,
i¢tihadin esaslarini vb. Fikih Ustlii kaidelerini tesis etti.

201 Muhammed Ebt Zehrd, Safii, 44.

164



Fulas ve Fiklnn Tefsive Etkisi

Safii Ustli, konularina gére mantiki bir tarzda arastirilmug, ince-
lenmig ve telif olunmustur. Safii Mezhebi’nin en bariz vasfi, Kitap ve
Siinnet’e ayni gozle bakmasidir.

Ilk asil, Kitap ve Siinnet’in ayni mertebede olmasidir; biri digerini
nesh edebilir.202 Bu hususta, d4had sahih siinnet ile miitevatir siinnet ayni-
dir. Bundan sonra icmi gelir; yani Islami asirlarin hangisinde olursa olsun
fukahanin icmasidir. Sonra, sahabeden hi¢ kimsenin reyinde kendisine
muhalefet etmedigi her hangi bir sahabinin reyi gelir.

Daha sonra, eger ihtilaf etmislerse sahabeden birinin re’yi gelir.
Onlarn tiimiiniin goriislerinden disar1 gitkmaz (gortslerinden birini tercih
eder). Sahabenin ihtilafi durumunda, o goriislerden agik olanini (man-
susun aleyh) segmek igin bir kaide koyar; ona gore bu, onlarin Kitab ve
Siinnet’e en yakin olan goriisleridir.

Bu, Ebti Hanife’'nin “Onlardan diledigimin re’yini alirim, diledigi-
minkini birakirim” séziine uygun diiser. Bu s6z, Ebti Hanife’nin saha-
benin goriiglerini alirken kendi miicerret goriisiine gore hitkmettigine
kesinlikle delalet etmez. Bilakis o, bunlardan Kitab ve Siinnet’e en yakin
olanini alir. EbG Hanife’nin, sahabe kavline kargi tutumu goyledir: O,
kendi aralarinda ve ilim ehlinin yaninda meshur olan goriige gore onlar-
dan en fakihinin goriisiinii tercih eder.

Onem sirasina gore bu mertebelerden sonra besinci asil kiyastir. Yani
Kitab ve Siinnet’teki meseleye kiyastir. Eger Kitab ve Siinnet’te bula-

202 {mam Safilye gore, hadis dyeti neshetmez. Safi’nin bu konudaki goriisii soyledir: Allah,
insanlara, Kitdbin bir hitkmiinii ancak Kitab ile neshettigini, Stinnet’in Kitdb’t neshet-
meyecegini, Siinnet’in nass bulunan konularda Kitib’a tabi oldugunu ve Allah’in miicmel
olarak indirdigi seylerin méinalarim agikladigini beyan etmigtir. “Ben onu kendiligimden
degistiremem” (Yunus: 10/15) dyetinde, anlattigim husus beyan edilmektedir. Yani
Allab’in Kitabr’'ni ancak O’nun Kitab’t nesheder. Nasil ki farzim da ilk olarak O bildirmigtir.
Farzlarinda diledigini kaldiran da, sabitlestiren de O’dur. Bu yetki, O’nun kullarindan hig-
birisi igin s6z konusu olmaz. “Biz bir dyeti nesheder veya unutturursak ondan daha iyisini
veya benzerini getiririz (..)” (Bakara: 2/106). Bu ayette, Allah, Kur'an’in neshedilmesinin
ve inzalinin geciktirilmesinin ancak Kur’an ile miimkiin olacagim bildirmigtir. Muhammed
b. Idris es-Safii, er-Risdle, Thk. Ahmed M. Sakir, 2. tab’, Mektebetu Dari’tTuras, el-Kahire,
1399-1979, pr. 314-317, 106-108. (Miitercim).
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mazsa, sahabinin re’yine kiyas eder. Sonra ihtilaf eden sahabeden birinin
goriisiine kiyas eder. Onlardan birinin goriisiinii almadan 6nce, eger varsa
onlarin icmaina kiyas eder.

Iste, Safii Mezhebi’nin ustlii ve fikhi metodu budur. O, istihsan veya
miirsel maslahalarla i¢tihadi reddeder. Bunlar1 delillerle agiklar ama o delille-
ri burada anlatmaya hacet yoktur. Ciinkii benim konum bu degildir. Benim
konum, bu ustliin, Safii miifessirlere ne derecede tesir ettigini ele almaktir.

d. Fahruddin er-Rézi, Mefitihu’l-Gayb

Miiellifi: Imam Fahruddin er-Razi’dir.203 544/1149’da Rey’de dogdu,
oraya nispet edilir. O, Taberistanlidir.

Zamaninin allimesidir. O giin bilinen biitiin ilim dallarinda kitap
yazdi. Tefsirde, bahsetmek iizere oldugumuz Mefﬁtihu’l-éayb isimli eseri
yazdi. Usll, menakib (biyografi), tip, astronomi vb. sahalarda da kitap
telif etti.

Razi Kelam ilmi, Felsefe ve Mantik’a dair kuvvetli bilgisiyle dikkat
geker. Bu sahalarda ve ustiluddin sahasinda ¢ok telifleri vardir.

Razi’nin bizi alakadar eden yonii, $afii bir alim miifessir olusudur.
Hatta o, Safii’nin menkibelerini yazdi ve iistiinliigii Imam Safii’ye verdi.
Safiilere olan giddetli baglilhigindan ve Hanefilere olan muhalefetinden
dolayi, Imam Safinin seyhlerinden olan Muhammed b. el-Hasan es-
Seybani’yi anmaz. Oysa, Imam Malik’ten sonra, Safii’nin en 6nemli seyhi
odur. Merhum Rézi Herit’ta 606/1209°da vefat etti.

Razi’nin taassup derecesinde $afii mezhebine bagl oldugunu soyle-
migtim. Bu 6zelligi, onun tefsirinde ortaya ¢ikiyor. Safiiler, kibleye yonel-
me konusunda yalniz kaldilar. Onlar g6yle dediler: Kible, Kabe’nin kendi-
sidir. Ayrica, onun yoniiniin kesinlikle tayin edilmesinin vacip oldugunu
soylediler. Bunun muhal oldugunu gordiiklerinde; yonii tayin etmek i¢in
aragtirma yapmanin vacip (farz) oldugunu; buna ragmen, fiilen gergekles-
mese de sahih olur, dediler.

203 Zirikli, A%lam, VII, 203.
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Hanefiler ise soyle dediler: Namaz kilan kimse, Mescid-1 Haram’in
iginde ise, onun Kabe’ye tamamen yonelmesi vaciptir. Eger digar1 ¢ikar
ve gozle goremezse, Kabe cihetine yonelerek namazi eda eder. Bunu,
Fahru’r-Razi Mefatihu’l-Gayb’te nakleder. Fakat Rézi, birincisi; Safiilerin
biitiin delillerini naklederken, EbGi Hanife’nin sadece iki delilini kaydeder.
Ikincisi; Ebt Hanife'nin goriisiiniin, kiginin giictiniin yettigi nispette,
yahut onu gozii ile gordiigii zaman tamamen Kabe’ye yonelmek seklinde
oldugunu zikretmez. Sadece, s0yle demekle yetindi: “EbG Hanife’ye gore
sahihtir. Ciinkii ona gore cihet kafidir. Bu, merhum Gazzali'nin el-Thya
adli kitabinda tercih ettigi goriistiir.”204

Sonra, Ebti Hanife’nin Kur’an’in zahirine ve Ebtt Hureyre’nin hadi-
sine dayanan hiiccetini getirir ve yeni delillerle bu konuda Ebi Hanife’ye
cevap verir.

Siinnet’in Kur’an’ neshedebilecegi ve bunun igin miitevatir olmasinin
da gerekli olmadig yoniindeki Safiilere has goriigii Fahru’r-Razi nakleder
ve Safillerin bu konudaki goriigiiniin sihhatini delillendirir; digerlerinin
de hiiccetlerini getirip, onlara cevap verir.

Razi soyle der: “Bilmis ol ki, alimlerin 1stilahinda, nasih, ser’i bir tarz-
dan ibarettir.. ‘Ser’i bir tarz’ soziinden, Allah Teala ve Restliinden gelen
sozin ayni derecede oldugunu kastediyoruz.”205 Rézi, nesh’ten sik¢a
bahseder ve nésih olan 4yetle hadisi kargilagtirir. Ayeti, sadece Ayetin nes-
hedebilecegini soyleyenlerin delillerini sunar ve onlar1 gliriitiir. Sonra, su
sozii ile bu meseleyi noktalar: “Imdi, Cumhur, Kitib’in Siinnet ile neshi-
nin vaki olduguna; akrabalara vasiyet dyetinin, Hz. Peygamber’in ‘Dikkat
edin, varise vasiyet yoktur.’ hadisi ile mensuh oldugunu delil getirdiler.
Ayni sekilde, (zina edenlere verilen cezay bildiren) celde (degnek) ayeti
de recim haberi ile mensuh oldu.”206

Hiilasa, Fahru’r-Razi’nin tefsiri bir¢ok konuyu ihtiva etmektedir.
O, ahkdm ayetleri ile yetinmeyip, hitkmiinii ve hakkinda alimlerin goriig

204 Fahruddin er-Rézi, Mefatihu’l-Gayb, Matbaatw’l-Hiiseyniyye, 1, 24.
205 Razd, Mefatihu’l-Gayb, 1, 660.
206 Razd, Mefatihw’l-Gayb, 1, 663.
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ve ihtilaflarini zikretmedigi higbir ayet birakmadi. Safiilerin goriigiinii
Kur’ani nasslardan 6te bir¢ok delilleriyle savunur.

Razi’nin, Mefitihu’l-Gayb’deki Metodn

Bu mevzuyu uzatmak istemiyorum. Ciinkii Mefitihu’l-Gayb ve
Fahru’r-Rézi hakkinda, doktora diizeyinde tiniversite tezleri hazirlanmis-
tir. Bu itibarla, bu mevzu ile alakali her seyin hakkini vererek anlatmam
miimkiin olmaz.

Burada, ithmal etmemem gereken, Fahrur-Razi’nin ahkdm ayetleri
ve ahkim ile ilgili olmayan éyetlerin tefsirinde takip ettigi fikhi metottur.
Siiphesiz, Mefatihu’l-Gayb, birgok mevzuya samil bir tefsir kitabt olup,
sadece ahkam dyetleriyle yetinmemigtir. Onu, $afiilerin tefsirine 6rnek ola-
rak segmemin sebebi, ele almakta oldugum Abbasi Déneminde telif olunan
ahkam 4yetleri hakkinda (bagka) bir matbt Safii tefsir bulunmayigidir.

Daru’l-Kiitiib207 ve Ezher Kiitiiphanesinde, Safiilerin ahkidm éyetleri-
ne bakis agilarini gosteren Ilkiya’l-Harrasi’nin oldukga muhtasar yazma208
bir tefsiri vardir. Ancak, ben, Fahru’r-Razt’yi tercih ettim. Ciinkii o matbt
ve kolay ulagilan hacimli bir tefsirdir.

Mefatihw’l-Gayb’in, tafsilatli bir sekilde agiklamadigi hicbir Ayeti
birakmayan cami bir tefsir oldugunu soyledim. Eger bulursa niizul sebe-
bini agiklar. Sonra ayetin, gegmis ayetlerle olan alakasini ve dyette varit
olan hikmeti beyan eder. Biitiin kelimcilara, felsefi ve mantiki cevap-
lar verir. Sonra, liigavi yonden ayetteki kelimelerin manalarini agiklar.
Pesinden, eger ayet bir hitkmii bahis konusu ediyorsa onun hiikmiinii
agiklar. Daha sonra, ayetin hitkmiine dair fukahanin goriiglerini beyan
eder; genelde Safiilerin reyini savunur. Nitekim, bu hususu agiklamigtim.
Ancak, o, zaman zaman meseleye bagimsiz bakmak stiretiyle kendi reyine
gore hitkmeder. Safiilerin goriisiine muhalif diigse dahi bu boyledir. Fakat

bu ¢ok nadirdir.

207 Kahire’deki Misir Milli Kiitiiphanesi. (Miitercim).
208 Adr gegen eser, Beyrit 1985’te basimugtir. (Miitercim).
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Buna, zekat ayetini tefsir etmesini Ornek olarak verecegim. Bu konu-
da goyle diyor: Allah Tedld’nin su kavli: “Sadakalar (zekatlar) Allah’tan bir
farz olarak ancak fakirlere, diigkiinlere, zekat toplayan gorevlilere, kalpleri
Islam’a 1sindirilacak olanlara, esirlik ve kolelikten kurtulmak isteyenlere,
bor¢lulara, Allah yoluna ve bir de muhtag¢ durumdaki yolcu ve gariplere
mahsustur. (..)” (Tevbe, 9/60).

Bilmis ol ki; miinafiklar zekatlar konusunda Restilullah’a dil uzattik-
larinda (Tevbe, 9/58), Allah Tedla onlara, sadakalar: sarf edecekleri yerleri
beyan etti. Burada bazi makamlar vardir. Birinci makam: Zenginlerin
mallarindan az bir kismu alinarak insanlardan muhtag olanlara sart edilme-
sindeki hikmet agiklantyor. Tkinci makam: Bu 4yette zikredilen bu sekiz
sinifin durumlari agiklaniyor. Bu dyetin tefsirinde bazi meseleler vardr:

Birinci Mesele: “Zekatlar fakirler i¢indir” kavli: Bu ayet, zikredilen
sekiz siniftan bagka kimsenin zekat almaya hakki olmadigina delilet edi-
yor. Bunda ittifak vardir.

Ikinci Mesele: Bil ki, Allah TeilA miinafiklarin zekatlar hakkinda
Restilullah’a dil uzattiklarini haber verince, O’nun, zekati sadece bu simif-
lar i¢in aldigini da beyan etti.

Ucgiincii Mesele: Ebu Hanife'nin mezhebi, zekatin bu siiflarin
(tiimiine degil de) bazisina verilebilecegine cevaz veriyor. Bu, Omer,
Huzeyfe, vb.nin kavlidir. $afii 6yle dedi: Zekat1, bu sekiz sinifin tiimiine
sarfetmek gerekir. Bu, Tkrime, Ziihri vb.nin goriisiidiir. Safii’nin mezhe-
bine gore zekatlarin paylasimi bu sekildedir. Musannif ed-Daiilallah soyle
dedi: “Ayette, Safi’nin kavline delalet eden bir sey yoktur. Ciinkii Allah
Teala, zekatlarin hitkmiinii, bu sekiz sinifa mahsus etti. Bu, Zeyd’in zeka-
tinin bu sekiz sinifin tamamina verilmesini gerektirmez. Bunun delili akil
ve nakildir. Birincisi..”209

Bu metin, Razi’nin tefsirdeki metodunu belirtiyor. O, daha 6nce
belirttigim gibi, dyetin niizul sebebini zikretmekle bagladi. Niizul sebebi,
ayni zamanda ayetin iniginin hikmeti ve ondan 6nceki ayetle ilgisini de

209 Razi, Mefatib’l-Gayb, TV, 670-675.
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agiklar. Sonra, tafsilatli olarak ayetin ciizlerinin ve getirdigi hitkmiin hik-
metini beyan etti. Bu da zekatin dagitilmasidir. Peginden, daha 6nce tefsir
etmedigi kelimelerin liigavi méanalarini agikladi. Sonra, fakihlerin, hiitkiim
ve hitkmiin gubeleri hakkindaki goriislerini agikladi.

Kaydettigim gibi, bazen Safii Mezhebinden disar1 ¢ikip, onun reyin-
den baskasin tercih ediyor. Bu, onun, Imam Safii’ye olan siddetli diigkiin-
ligiine ragmen, Razi’nin fikhi goriisiiniin bagimsiz oldugunun delilidir.

Razi, biitiin dlimlere karg1 son derece saygilidir. Bu, onun ilminin
kemalinden ileri gelmektedir. Isbu, Safii mezhebine bagli er-Razi’nin tef-

sirine bir 6rnek ve numune olarak sundugum bir ozettir.

4. Hanbeli Mezhebi

Giiniimiize kadar baglilar1 var olan ve aragtirma metotlarna hik-
meden dort mezhebin sonuncusu en son zuhur eden, tabilerinin ve
mukallitlerinin says1 da en az olan Hanbeli Mezhebr’dir. Tabilerinin az
olmasi, ondan 6nce gegen diger mezheplerden sonra zuhur etmesinden
ve Fikih ile Hadis arasinda gidip gelmesinden kaynaklanir. Bu hususu,
ikinci bir sebeb olarak goriiyorum. Ciinkii mezhebin kurucusu Imam
Ahmed; Hadis, Fikih’tan agikga bagimsiz olunca Hadis ricalinden oldu.
Gerci Imam Malik de Hadsis ricalinden idi. Fakat Imidm Malik zamanmn-
da, Hadis medresesi ile Fikih medresesini birbirinden ayiran kuvvetli agik
bir unsur yoktu, bu bir. Ikincisi, Imam Malik’in Fikhi, -ImAm Ahmed’in
aksine- Hadis’e agir basiyordu. Oysa, Imam Ahmed’in yaninda, Fikih ve
Hadis denkti. Bunun igin, Imdm Ahmed’in Mezhebi selef mezhebidir
veya selefiyye medresesinin tartigmasiz sahibidir.

a. Dogusu
Hanbeli Mezhebi, birbirlerini bogmaya ¢ahgan firkalarin giddetli

giiriiltiileri arasinda neg’et etti ve Islami ilimler medresesinin en giddetli
parcalanmalarina gahit oldu. Akil ve nakil medreseleri arasindaki en sid-

detli cekisme giinleri, Imam Ahmed ve Hanbelilerin omuzlarinda cereyan
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etti. Zira, onlar nakil bayragini tagirlarken onlerinde, her tiirlii maddi
imkanlara sahip firka olan Mu’tezile duruyordu. Sultana yakin olmak -
hatta, sultanlar Mu’tezileye intisap ediyorlardi-, medreseleri satin almak,
tasarruf hiirriyeti ve bol harcama yapmak bu imkanlar ctimlesindendir.

Hanbeli Mezhebi, Imam Ahmed’in cliyle dogdu. O, Mezhebr’nin,
sahsiyetinin ve gizgisinin tayin edilmesinde iki kigiden etkilendi.

Bu iki kisi, zamanin Hadis ehli Imimi1 Hegim b. Besir b. Hizim ve
mezhep imimi Muhammed b. Idris es-Safit’dir.

Imam Hesim b. Besir, Hadis medresesine tam bagliydi. Onun Hadis
tikhi harig, Fikihla bir ilgisi yoktu. Hegim, o zamanki biiyiik Hadis serve-
tinin tiimiine sahip oldu. Bundan dolay1, Imdm Mialik ve Siifyin es-Sevri
onu 6vmiiglerdir. Hegim, Veki b. el-Cerrah’t ge¢migtir.

Iste bu sahsiyetin Imam Ahmed’in hayatina ¢ok kuvvetli tesiri olmus-
tur; Ciinkii Imam Ahmed, hocas1 Hegim’e karst son derece saygili idi.
Onun huzurunda konugmaz, asla ondan birgey sormazdi.

Imam Ahmed’in rivayet ettigi hadisler, hepsinin olmasa da Hadis
mecmualarinin gogunun Oniine gegmistir.

Ahmed b. Hanbel bize, Siinnet kitaplarinin en 6nemlilerinden ve en
¢ok hadis ihtiva edenlerinden olan Miisned’i birakti.

Ikinci sahsiyet, Fikhi bir mezhebin kurucusu olan Imam Safi'dir.
Safi’nin Fikha bagliliginin isaretleri belli, alametleri agiktir. Elde ettigi
hadislere sonuna kadar bagvurmasina ragmen asla Hadis ehline nispet
olunmadi.

Imam Safii, anlatigimiz gibi, Fikih Ustli'niin kaidelerini koyan ve
onu tedvin eden kimsedir. Hesim b. Besir'in vefatindan sonra Ahmed b.
Hanbel, Imam Safii’ye baglandi ve Fikha yoneldi. Fakat o, yetistigi kendi
Hadis medresesini terketmedi.

Imim Ahmed’in, Mitezile fitnesi giinlerinde, nakil ehlinin bagin
¢ekmesi, onun Fikih’inin olugmasinda faal rol oynadi. Bu itibarla, biitiin
Miisliimanlarin goniil rahathg) ile bagvurdugu giiven yerleri oldu.

Bu anlattiklarimiz, Hanbeli Mezhebi’nin temel unsurlari, onun ilmi

nesebi ve dogusudur. Hanbeli Mezhebi, iki medrese arasinda neg’et etti:
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Birincisi: Hegim b. Besir’in eliyle meydana gelen Hadis ehli medrese-
sidir. Hesim, hadis konusunda Imam Buhari ve Imam Miislim’in ricalin-
den olup, Ziihri ve sika kimselerden rivayet etti. Ondan da Safii, Ahmed
b. Hanbel, Ibn Main ve bagkalar1 rivayet etmistir.

Ikincisi: Tmam Safii tarafindan meydana getirilen Fikih ehli med-
resesidir. Bu ikisi, Imam Ahmed’in mezhebini olusturan ilmin iki temel
kaynagidir.

b. En meshur ricali

Mezhebin en meshur adamlari: Ahmed b. Muhammed b. Hanbel b.
Hilal eg-Seybant’dir.210 Babasi gazi, dedesi vali idi. Asireti Seyban ogullar
da kahramanlik, cesaret ve agirhig: ile sohret bulmus Adnani Arap kabi-

lelerindendir.

Ibn Hanbel, yiiksek tabaka bir aile ve asil bir kabiledendir. Annesi ile
babas1 ayn1 kabileye mensuptur. Bu kaynagin, onun hayatinda ve kisiligi-
nin olugmasinda tesiri oldu. Yetim ve fakir biri olarak dogmasina ragmen
ali cenap biriydi.

Ahmed b. Hanbel, Bagdat’ta 164/780’de dogdu. Cocuk yasta babasini
kaybedince, yetismesini annesi iizerine aldi ve ona Islimi bir ruh agilads;
onu l-1 himmet, onurlu, 6nemsiz seylere aldirmayan birisi olarak yetig-
tirdi.

Ahmed b. Hanbel, Fikih’imn tedvin etmedi; Fakat 6grencileri bu
miihim isi yiiklendiler. Bunun i¢in, onun Mezhebi’nin sonraki nesillere
aktarilmasinda ve kaidelerinin yerlesmesinde 6grencilerinin biiyiik bir
pay1 vardir. Merhum, 241/855’te Bagdat’ta vefat etti.

Ahmed b. Hanbel’in ilmine varis olup, nesreden ve onun Fikih’imni ve
ustliinii yerlestiren en 6nemli 6grencileri sunlardir:

Iki oglu Salih b. Ahmed b. Hanbel ve Abdullah b. Ahmed b. Hanbel.
Birincisi fikht nakletmede, ikincisi hadis rivayetinde 6nemli bir yere sahip-

tir.

210 Ebt Zehra, Ahmed b. Hanbel, 12; Suyiti, Tabakdtu’l-Huffiz,186.
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Onun bir¢ok Ogrencisinden bazilar1 da sunlardir: Ahmed b.
Muhammed b. Hani Ebt Bekr el-Akram, Abdulmelik b. Abdilhamid
b. Mihran el-Meymtni, Ahmed b. Muhammed b. el-Haccic Ebti Bekr
el-Mervezi, Harb b. Ismail el-Hanzali el-Kirméni ve Ibrahim b. Ishak
el-Harbi'dir.

c. Fikih Metodu

Imam Ahmed’in Hadis ile alakasini ve ilim ehlinden ¢ogunun nasil
onu Hadis ricalinden saydigini zikrettik. Bunun igin, Buhari, Miislim ve
Siinen sahiplerinin tiimii kitaplarinda ondan Hadjis rivayet ettiler; ancak,
Ebt Hanife ve Safi’den rivayet etmediler.

Bundan dolay1, onun Fikh1 diger herhangi bir mezhepten daha ¢ok
Hadjs ile damgalandi ve Fikih Ustilii de bu temel iizerine kuruldu.

Imam Ahmed’in istinbat ustlii su sekildedir: “Nass”dan Kitib ve
Siinnet’i kasdeder. Imidm Ahmed’in metodu, Kitib ve Siinnet nasslari ara-
sinda, bir kismini 6biiriine takdim ederek bir fark veya iistiinliik gérmez;
ikisini egit olarak tutar. Onun, Kitab’in Siinnet ile tahsisi ve Siinnet’in
Kitab’ tefsiri hakkinda bir sozii vardir. Yine o, senedi sahih olan dhad
hadisi de sartsiz olarak alir. Ayrica, metruk mevzii olmayan zayif hadisi
de dikkate alir. Yani, hadisin zaafi, ravinin hafizasindaki zaafin neticesi
oldugu, yahut ravileriyle goriigme imkan dahilinde ise, yahut bagka bir
sekilde oldugu zaman bu hadisi dikkate alir. Fakat o hadisin ravilerinden
birinin sidkinda bir zaaf bulunursa onu almaz. Bu, onun diger mezhep-
lerden ayrildig: bir noktadur.

Kitab ve Siinnet’ten sonra, sirasiyla 6nce sahabenin icmar gelir. Eger
sahabe ihtilaf etmiglerse, onlardan birinin kavli gelir. Onlarin tiimiiniin
reyinden digar1 ¢itkmaz. Daha sonra, kiyas, mesalih-i miirsele ve istishab
gelir.

Imam Ahmed ve Hanbelilerin Fikih’indaki agirlikli 6zellik, onlarin
mudmelatta kolaylik gostermeleri, ibadetlerde ise kati davranmalaridir.
Akdi, her ne sart kosarlarsa kogsunlar sozlesmeyi yapanlarin kanunu
(seriat) sayarlar. Akitlerde aslolan, herhangi bir nass olmadikea, ibahadir.

173



GELISME DONEMINDE TEFSIR

Ibadetlerde ise aslolan, Allah’in insanlar igin tayin ettigi ibadetlerden bas-
kasinin yasak olmasidir.

Hanbeli Mezhebi, i¢tihat ve kiyasa genis yer vermis ve anlatildig:
gibi mesalih, sedd-1 zerai ve istihsan1 almugtir. Bunlari, olabildigince genig
tutmustur.

Hanbeli Mezhebi, bagladig: hal iizerinde kalmadi. Aksine genisledi ve
ustlii diger mezheplerin ustllerine benzer duruma geldi. Hatta, su anda
tizerinde bulundugu durumdan gok daha basit bir baglangici oldugu halde
diger ustllere benzemis veya onlart agmugtir.

d. Ibnuw’l-Cevzi, Zaduw’l-Mesir fi Ilmi’t-Tefsir

Miiellifi, Imam Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Ali b.
Muhammed b. Ali b. Abdillah b. Hammadi b. Ahmed b. Muhammed b.
Cafer el-Cevzi el-Kuresi et-Temimi el-Bekri’dir. Hz. Ebu Bekir’e nisbet-
ledir.211

Ibnu’l-Cevzi, Bagdath Hanbeli alimlerin en faziletlilerinden ve onlar-
dan en ¢ok eser verendir. Eser vermedigi hig¢bir ilim dali birakmadi.
Bunlar, sahalarinda kendilerinden miistagni olunamayacak eserlerdir. Tefsir,
Ultimu’l-Kur’an, Hadis, Fikih, Fikih Ustlii, Ustilu’d-din (Akaid), Ziihd vb.
sahalarda kitap yazdi. Merhum, adeta tek bagina bir ansiklopedi idi.

Ibnu’l-Cevzi, 508/1114°de Bagdat’ta dogdu ve orada 597/ 1200°de
vefat etti. Onun, giiniimiize kadan miisliimanlarin faydalandig: eserleri
vardir. Kiymetli bir tefsir kitab1 olan ZAdw’l-Mesir fi Iimi’tTefsir bunlar-
dandir.

Ibnu’l-Cevzi’nin Zadw’l-Mesir fi Timi’tTefsir adli kitabr genel bir tef-
sirdir; ahkam ayetlerine miinhasir fikhi bir tefsir degildir. Bilakis, ahkam
ayetleri de dahil olmak iizere biitiin ayetleri tefsir ediyor.

Ibnu’l-Cevzi, belirttigim gibi, Hanbeli Mezhebi’ne mensuptur.
Dolayisiyla, Hanbeli Mezhebi’nin goriiglerini savunur ve onu biitiin
mezheplerden 6nce zikreder. Hatta bazen, ilgili hiikiim hakkinda sadece

211 Suytti, Tabakdtw’l-Huffiz, 477; SuyQd, Tabakatw’l-Miifessivin, 1, 270.
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Hanbeli Mezhebi’nin goriisiinii kaydeder. Imdm Ahmed’in goriisiinii
zikreder. Eger, ilgili meseleye dair Imam Ahmed’den iki rivayet gelmigse
ikisini de kaydeder.

Fatiha stiresine besmele ile baglayarak soyle der: “Ibn Omer, besme-
lenin her bir stirede indigini sdyledi. Onun tam bir ayet olup, olmadig:
hakkinda dlimler ihtilaf ettiler. Bu konuda Ahmed’den gelen iki rivayet
vardir. Besmelenin Fatiha’dan olup olmadig1 konusunda da ihtilaf ettiler.
Bu konuda da Ahmed’den gelen iki rivayet vardir. Kiraatin cehren yapildig
namazlarda, besmelenin cehren okunmasi hususunda da ihtilaf ettiler. Bir
toplulugun Ahmed’den rivayet ettigine gore, besmelenin cehren okunmasi
siinnet degildir. EbG Bekir, Omer, Osman, Ali, Ibn Mestid, Ammar b.
Yasir, Ibn Mugattel, Ibn Ziibeyr ve Ibn Abbis’in kavli budur. Tabitinun
biiyiikleri de bu goriistedir.”12 Gordiigiimiiz gibi, Imam Ahmed’in re’yinin
sthhatini ispatlamak i¢in sahabe ve tabitinun goriislerini sahit getirir.

Zaman zaman Imam Ahmed’i “imamimiz” diye anar. Daima onun
goriigiinii 6n plana alir. Mesela, sihir yapanin hitkmii hakkinda goyle
der: “Sihir yapanin hitkmii hakkinda fakihler ihtilaf etmistir. Tmaminiz
Ahmed’in (ra.) mezhebine gore, o kisi sihir yaptig1 i¢in; 6ldiirtilmiig olsun
veya olmasin, kiifre girer. Boyle birinin tovbesini kabul edecek miyiz? Bu
konuda iki goriig vardir.”213

Bazen, Imam Ahmed’den bagka kimselerin goriisiine de bagvurur ve
bu hususta emanete riayet eder. Fakat Imdm Ahmed’in goriisiine delil
getirdigi gibi, bagkasinin goriigiine delil getirmez. Mesela, az 6nce gegen
sihir dyetinde, Ebi Hanife’nin; Miisliiman veya zimmi, kadin veya erkek
her kim olursa olsun sihir yapanin 6ldiiriilmesi gerektigi goriisiinde oldu-
gunu; Safi’nin ise, boyle bir kimsenin, sihriyle oliime sebebiyet vermesi
harig, oOldiirilmesinin gerekmedigi goriigiinde oldugunu kaydeder ve
soyle der: Tmam Ahmed ise, Ehl-i kitaptan olan bir sihirbazin 6ldiiriil-
meyecegi; ancak miisliimanlara zarar verdigi takdirde, ahdi bozdugu i¢in

oOldiiriilecegi gortigiindedir.

212 {bnwl-Cevzi, Zadu’l-Mestr fi Imi’t-Tefsir, el-Mektebetw’l-Islami, Dimesk, 1, 7;
213 {bnw’l-Cevzi, Zadu’l-Mesiy fi Imi’t-Tefsir, 11, 120.
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Ibnw’l-Cevzi’nin Imam Ahmed’in goriisiinii zikrettigini ve bunu ona
nisbet ettigini séylemistim. Eger, o meselede Imim Ahmed’in reyinden
bagka bir goriis varsa, bazen onu soyleyenine veya sahibine nispet etmez.
Sadece, “onlardan kimisi de goyle soyler” demekle yetinir. Yahut, onu
sdyleyen sahabeye nispet eder. Imam Ahmed’in re’yini zikretmesinin aksi-
ne, diger mezheplerin imamlarindan aldig1 goriigiin sahibini zikretmez.
Eger, sahabe bir sey soylemigse, onu onlara nispet eder.

Yetimin malinda vekilinin tasarrufuna dair hiikiim hakkinda goyle
der: “Kendisine yetecek kadar mal bulamayan ve yetimin malin1 gozet-
tiginden otiirli galisjamayan fakir, yetimin malindan iyilikle ve israfa kag-
madan ihtiyact kadar alabilir. Fakat vekil zengin oldugunda bunu geri
verecek midir? Bu hususta onlarin iki goriisti vardir:

Birincisi: Bu durumda olan bir kimsenin aldigr mali geri vermesi
gerekmez. Bilakis, bu, onun yaptig: ise karsilik bir ticret gibidir. Bu, es-
$a’bi, en-Naha’l, Katade ve Ahmed b. Hanbel’in kavlidir.

Ikincisi: Zengin ise aldigini geri vermesi gerekir. Hz. Omer ve bas-
kalarindan bu yonde rivayet gelmistir. Tbn Abbas’tan her iki goriige de
uygun rivayetler gelmistir.”214

Ibnw’l-Cevzi’nin, Tefsirindeki Metodu:

Onun umumi bir tefsir oldugunu, sadece ahkiam 4yetlerine miinhasir
olmadigini soyledim. Her ne kadar, mezhep bagliigindan otiirti ahkdma
Hanbeli perspektiften baksa da bu boyledir.

Ibnw’l-Cevzi, Kur'an ayetlerinden tefsir etmedigi veya deginmedigi
higbir ayet birakmaz. O, stireye, faziletini anlatarak baglar. Peginden,
o stirenin varsa niizul sebebi veya niizul vakti ve ondaki hikmeti gelir.
Onun, Mekki veya Medeni oldugunu, yahut varsa Medeni ve Mekki ayet-
lerini zikreder, sonra tefsire baglar.

Ornek: “Bakara stiresi. Bu fasil onun fazileti hakkindadir. Ebt
Hiireyre, Hz. Peygamber’in §6yle dedigini rivayet etti: Evlerinizi kabir
yapmayin. I¢inde Bakara stiresinin okundugu eve seytan girmez.”

214 Tbnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesiy fi Imi’t-Tefsir, 11, 17.
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“Ebti Umame, Hz. Peygamber’in soyle dedigini rivayet etti:
Zehrevani, yani Bakara ve Ali Imrén strelerini okuyunuz. O ikisi, kiya-
met giiniinde iki bulut, yahut giinesin iki 15181 veya kanatlar agik iki grup
kug gibi gelirler. Bakara’yr okuyun; onu almak bereket, terk etmek hasret-
tir. Kahramanlarin ona giicii yetmez.” Ibnw’l-Cevzi, bunlar kaydettikten
sonra hadisi yorumlar.

Bu fasil, onun niizulii hakkindadir.

Ibn Abbas: Bakara, Medine’de inen ilk stiredir, dedi.

Fasil: Tefsire gelince: Elif Lam Mim kavlinde alti mesele vardir.”215

Sonra, liigavi yonden kelimelerin manalarini ele almak suretiyle ayet-
lerin tefsirine baglar. Eger bir kelimenin manésini vermigse ve bu kelime
tekrar gelmigse onun manasinmt yeniden vermez. O kelimeyi daha 6nce
agikladigina dikkat gekmeksizin genel manay1 vermeye baglar.

Ayetlerin tefsirine, o 4yeti kayderek baglar. Mesela:

ke S 1 e

“Allah, ¢ocuklariniz hakkinda, erkege kadinin payinin iki katini tav-
siye eder. (..)” (Nisa, 4/11) ayetini kaydettikten sonra, onun niizul sebebini
zikreder. Onun igin goyle der: “Mezkiir ayetin niizul sebebi hakkinda iig
goriig vardir:

Birincisi: Cabir b. Abdillah hastalaninca, Hz. Peygamber onu ziyaret
etti. Cabir, malimi ne yapayim? dedi. Bunun iizerine bu ayet nazil oldu.
(Bu hadisi Buhari ve Miislim rivayet etmistir.)

Ikincisi: Bir kadin iki ¢ocukla Hz. Peygamber’e (s.as.) gelerek soyle
dedi: Cocuklarimin babasi 6ldii, mallarin1 amcalar1 aldi. Bunun iizerine
bu 4yet indi.

Ugiinciisii: Hassan b. Sabit’in kardesi Abdurrahman b. Sabit 6ldii
ve geriye bir zevce ve gocuklar birakti. Cocuklar ve 6teki varisler, zevceye
mirastan bir sey vermedi. Bunun {izerine bu ayet nazil oldu.”

Bunun arkasindan liigavi ménalara geger ve bu konuda dilcilerin

215 Tonw'l-Cevzd, Zadu’l-Mesiy fi Iimi’t-Tefsir, 1, 19.
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goriiglerini delil getirerek soyle der: ez-Zeccac soyle dedi: (.5,-& # lafzinin
manasi, “size farz kilar” demektir. Ciinkii Allah’tan gelen vasiyet, farzdir.
Buradaki farzin, vasiyyet (29 kelimesi ile ifadesi iki sebepten Otiiriidiir:

Birincisi: Hitkmiin vasiyet lafz1 ile ifadesi, emri ziyadelestirdigi i¢in
manay1 daha da pekistirir.

Ikincisi: Vasiyet, vasiyette bulunacak kimsenin hakkidir. O halde,
Allah Teald’min hakkina izafe olunmasi (Allah tavsiye ediyor, buyurul-
masi) durumun tekidine delalet eder.” Ibnu’l-Cevzi, varislerin hisselerini
agikladiktan sonra mezkiir ayetin, “.. Yapacag vasiyetten veya borcundan
sonradir..” kismina gegerek sunlart kaydeder: “Yani bu hisseler, vasiyet ve
borgtan sonra taksim edilir.”

“Bilmis ol ki, borg, lafizda sonra, manada oncedir; ¢iinkii borg, miisi-
nin (vasiyyet edenin) aleyhine bir haktir. Vasiyet ise onun lehine bir hak-
tir. Vasiyet, malin iigte biri igin varit olunca, borg ve vasiyet birlikte varis-
lerin hakkindan 6nce gelir.”216 Gegen ayetten Ogrendik ki, Hanbelilere
gore vasiyet vaciptir ve vasiyet ayeti miras ayetiyle nesh olunmamustir.
Ancak, “Ugte birini sadaka ver. Ugte biri ¢oktur.” ve “Varise vasiyet
yoktur” hadisleri bu 4yeti tahsis etti. Buna gore, ayette bildirilen vasiyet,
varislerden bagkalari i¢in s6z konusudur. Miras ayeti ise, mirasin tigte ikisi
hakkindadir. Ciinkii tigte biri tereke sahibinin hakkidir ve vasiyetle onda
diledigi sekilde tasarrufta bulunur.

Sonra, Ibnu’l-Cevzi’nin baz1 ahkim ayetlerinde Imam Ahmed’in reyini
zikrettigini belirtmistik. Eger o hiikiim hakkinda, Imam Ahmed’den iki riva-
yet veya gorlig varsa ikisini de zikreder. Nitekim, onun “sa’y” ayetine dair
s0yle dedigini goriiriiz: “Safa ve Merve arasindaki sa’y hakkinda Imamimiz
Ahmed’den gelen rivayet muhteliftir. el-Esrem soyle nakletti: Sa’yi terkede-
nin hacc yerine gelmemis olur; ¢iinkii sa’y, haccin bir ritkniidur. Ebt Talib
ise $0yle nakletti: Kasden veya sehven olsun, sayi terk edene higbir sey lazim

gelmez. el-Meymuni de, sdy istege baghdir (tatavvu’), dedi.”217

216 {bnwl-Cevzi, Zadu’l-Mesir fi Imi’t-Tefsir, 11, 24-28.
217 Ibnuw’l-Cevzi, ZAdwl-Mesir fi IlmitTefsir, 1, 164.
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Ibnu’l-Cevzi, nesh siiphesi bulunan higbir 4yeti terk etmez; onu zik-
reder, ayni1 zamanda da irdeler. Yahut, onun mensuh olmadig1 yoniindeki
karst reyi zikreder.

Allah Teala’nin, “Yeryiiziinde agir basip, kiifriin belini iyice kirincaya
kadar higbir Peygamber’e esirler sahibi olmak yaragmaz. (..)” (Enfil, 8/67)
kavli hakkinda soyle der:

“Sadece Miislim’in Omer b. el-Hattab’tan rivayet ettigi bir hadise
gore o soyle demigtir: Allah, Bedir giinii, misrikleri, 70 kisi oldirtilip,
70 kigi de esir alinmak stretiyle hezimete ugratinca, Restilullah esirler
hakkinda ashabi Ebti Bekir, Omer ve Ali ile istisare etti. Ebt Bekir soyle
dedi: Ya Restlullah, bunlar (neseben) amcaogullari, agiret fertleri ve
kardeglerdir. Ben, onlardan fidye almamz gerektigini, bu aldigimizin
kiiffara karg1 bizim igin bir kuvvet olacagini diigiinityorum. Belki de bu
sayede Allah, onlar1 hidayete erdirir de, bize destek olurlar. Restlullah,
ey Hattab’in oglu, senin goriigiin nedir? dedi. Ben dedim ki: Vallahi, ben
Ebu Bekir ile ayni goriiste degilim, ben goyle diigiinityorum: Falancay1
(Hz. Omer’in bir akrabasi) bana verin de onun boynunu vurayim. Akil’i
de Alr’ye verin, o da onun boynunu vursun. Hamza da kardesi Abbas’
alip, o da onun boynunu vursun.. Ta ki, Allah, kalblerimizde miisriklere
karg1 bir miisamaha olmadigin1 miigahede etsin. Zira, bu esirler, onlarin
elebaglari, bagkan ve kumandanlaridir.”

“Restilullah, Ebu Bekir'in dedigini arzuladi ve benim dedigimi
benimsemedi: Onlardan fidye aldi. Ertesi giin erkenden Restlullih’a
gittim. Bir de baktim ki, o ve Ebt Bekir es-Siddik ayakta agliyorlard.
Dedim: Ey Allah’in Restlii, seni ve arkadagini aglatan nedir, bana haber
ver. Ben bir aglama (sebebi) goriirsem aglarim. Bir aglama (sebebi)
bulamazsam, aglamaya ¢aligayim. Restlullah goyle buyurdu: Fidyeden
dolayr arkadaglarinin bagina gelenden dolay1r agliyorum. Yakin bir agaci
gostererek, sizin azabinizin bu agag¢tan daha yakin oldugu gosterilmistir.
Zira, Allah Teala: “Yeryiiziinde agir basip, kiifriin belini iyice kirmncaya
kadar hi¢bir Peygamber’e esirler sahibi olmak yaragsmaz. (..)” (Enfil, 8/67)
ayetini indirdi.”
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“Ibn Omer’den gelen rivayete gore, o soyle dedi: Omer, onlarin
oldiiriilmelerine igaret edince ve Restlullah onlardan fidye alinca, Allah
Teald: “Yeryliziinde agir basip, kiifriin belini iyice kirincaya kadar hi¢bir
Peygamber’e esirler sahibi olmak yaragmaz. (..)” ayetini indirdi. Bunun
{izerine Hz. Peygamber Omer ile karsilast1 ve soyle dedi: “Senin hilafina
hareket etmemizden otiirii neredeyse bir beldya maruz kalacaktik.”

Ibn Abbas, Miicahid ve bagkalarindan gelen rivayete gore bu ayet,
Allah Teald’nin su kavli ile nesh olunmustur.

“Savasta inkar edenlerle karsilagtiginiz zaman boyunlarini vurun.
Nihayet onlar1 iyice vurup sindirince, bagi sikica baglayin (onlar1 esir
alin). Ondan sonra ya liitfen birakir veya karsiliginda fidye alirsimz.(..)”
(Muhammed, 47/4).

Bu, Hanbeli Ibnu’l-Cevzi’nin Tefsiri’nde; muimelat ve bagka hiikiim-
lere samil biitiin ayetlerde takip ettigi metottan birkag¢ 6rnektir. Bunlar,
Tefsirin biitiin yonleri degil, az bir kismudir. Maamafih, bu kadarla,
Ibnw’l-Cevzi’nin, fikhi mezhebe baghliginin, Kurin’ tefsirine etkisini
tantyabiliriz.

Ayrica, Ibnwl-Cevzi, akaidde Ehl-i Siinnet veya Eg’arilere bagh bir
medreseye sahiptir. O, diger Egarilere gore, menkile daha gok baglhdir.
Fakat burast bu konudan bahsedecek yer degildir. Ciinkii biz akaide bir
boliim ayirdik. Insallah, onun usuluw’d-din ve akait meseleleri hakkindaki
goriisiinii, oteki mezhep sahiplerinin gortsleri ile kargilagtirmali olarak
gorecegiz.

5. Zahiri ve Sil mezheplerine giris

Su anda Tslim diinyasinda amel olunan dért mezhepten bahsettikten
sonra yok olan veya amel olunmayan ve su anda kimsenin baglanmadig1
mezheplere geliyoruz.

Bu mezheplere Zahiri Mezhebi ile bagladim; ¢ilinkii su anda
Miisliimanlardan biri ismen ona baglanmamugsa da, o hakiki manada son
bulmug bir mezhep degildir.

Zahiri Mezhebi yok olmadi; biitiin Islim beldelerinde, ozellikle
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bizim nesillerimizde ve gilinlerimizde kendisiyle amel olunmaya devam
eden bir mezheptir. Ciinkii Zahiri Mezhebi, igyliziinde su iki temele daya-
nir: Kur’an ve Siinnet’in zahiriyle amel etmek ve muayyen bir mezhebe
baglanmama, hatta, Miisliimanlarin genel fertleri arasinda bile igtihadi
caiz ve mubah saymaktir.

Bin yildan g¢ok once Zahiri Mezhebi’nin seslendirdigi bu séylem,
giiniimiize kadar Miisliimanlar arasinda varligini hala siirdiirmektedir.

I¢tihat kapisim agmaya ¢agrida bulunmak yabancist oldugumuz bir sey
degildir. Buna sebep olarak; hakkinda fakihlerin hiikiim vermedigi bir¢ok
durumun ortaya ¢tkmasi gosterilir. Din, bu yeni durumlar karsisinda eli
bagh duramaz. Sonra, fikhi hiikiimlerin, halihazir durumlarimizin tama-
mina gamil olmamasi ve kapsamamas: iddiasi. Ayrica, Kitap ve Siinnet’in
zahiriyle amel etmek, Miisliimanlarin saflar1 arasinda; 6zellikle de genglik ve
Arap iilkelerindeki ¢agdag Islim daveti igin hala gegerli olan bir husustur.

Zahirilerden sonra neget eden Hindistan’daki “Teblig Cemaati”,
Pakistan’daki “el-Cemaatu’l-Islamiyye” vb. birgok Islami grup, onlarin bu
metodunu takip etmistir.

Kitabinda olumlu veya olumsuz bu Zahiri séylemin izi goriilmeyen
20. asir alimlerinden eser sahibi higbiri yoktur. Onlara bagh olmasa, hatta
onlara karg: savag da agsa bu boyledir.

Zahirilerin daveti, Selefiyye davetini de dogurdu. Selefiyye, muayyen
bir mezhebe baglanmayip, selef-i salihe yani sahabe ve tabiina uymak-
tir. Bu davet, kiymetli alimler tarafindan gesitli reaksiyonlarla kargilagti.
Onlardan bazisi, -kiymetli Ezher dlimlerinin ¢ogu gibi- onu tam mana-
styla destekledi. Bazis1 da, ona kars: siyasi bir diigman ve fikri bir rakip
kesildi. Onlarin davetini temize gikartanlar veya destekleyenler, onun fikhi
bir temele dayandigini soyliiyor ki bu da mezhepler arasinda “telfik™tir.218

218 Telfik: Liigatte birlegtirmek, eklemek, istiflemek manilarina gelir. Istilahta ise: Bir isin
yapilmasi aninda birbirine zit iki hiikiim ve igtihatla amel etmek demektir. Mesela, abdestli
bir kimsenin eli bir kadina dokunmasina ve viicudundan kan gtkmasina ragmen abdestini,
bir yoniiyle Hanefilere, bir yoniiyle Safiilere gére var sayip namaz kilmas: ve namazinin
sthhatini iddia etmesidir. Boyle bir namaz, gitya Hanefi ve Safii mezheplerinin arasim telfik
etmek suretiyle sahihtir. Boyle bir telfik islemi batildir. (Miitercim).

181



GELISME DONEMINDE TEFSIR

Yani her meseleyi ayri bir mezhepten almaktir. Boylece, Miisliiman,
biitiin mezheplere gore amel etmis olur. Bu, zaten, mezheplerin dogusu
asrinda ve ondan sonra fakihlerin bahis konusu ettigi meselelere dahildir.
Fakat fakihlerin bahsetmedigi meselelerde ise, o meseleyi her yoniiyle
tanidiktan sonra igtihada cevaz verdiler.

Cagdag Islam diisiincesi, biitiin Miisliiman fertlerin igtihat yapma-
sina cevaz vermedi. Fakat fakihlerin goriislerini birbirinden ayirt ede-
bilene cevaz verdiler. Bu, Zahirilerin ileri siirdiigii gibi meseleyi avam
Miisliimanlarin ellerine birakmaktan iyidir.

Ancak, bugiinkii kiymetli alimler, hepsi demesek de ¢ogu, her
yoniiyle bildikleri meselede igtihat edip, bunu giinah saymazlar. Bunun
i¢in, mutlak igtihat derecesine ulagmig olmanin farz oldugunu ileri siir-
mezler. Alimlerin biitiin yazdiklarinda bunu goriiyoruz. i§te, genel ustlii
ve Mezhebi’nin riikiinleri agisindan Zahiri soylemi veya Zahiri Mezhebi
budur. Ingallah bunu gorecegiz.

Ayrica, Evzai ve Leys b. Sa’d’in mezheplerine deginmiyorum. Ciinkii
bu iki mezhep fiilen son buldu. Bu iki mezhebin goriigleri, oteki mez-
hepler arasinda yayild: ve fakihlerin kitaplarinda ve nakillerinde daginik
birtakim goriiglerden ibaret olarak kaldi.

Zahirl Mezhebi’nden sonra $ii Mezhebi'nden bahsedecegim. Sii
Mezhebi birgok firkalara ayrilir. Onlardan halen mevcut olan iki kol-
dur: Biri, Irak ve Iran’da yaygin olan Imamiyye Mezhebi, digeri, az ¢ok
Yemen’de varligin siirdiiren Zeydi Mezhebr’dir.

Tabersi, imamiyye Sia’s1 Mezhebr’nde, itidali temsil eder. Sii tefsiri,
fikhi yonden ele alirken etTabersi’nin tefsirinden bahsedecegim. Bu ¢ok
“mutedil” miifessir, Ebu Bekir, Omer ve Osman’in hilafetlerinin sahih
oldugu goriisiinde degildir. Ayrica, o, Hicrette Restilullih ile beraber
oldugunu anlatan ayetlerde bile, Hz. Ebt Bekir’in faziletini gérmez ve
Hz. Ebu Bekir'in higbir faziletinin olmadig1 neticesini ¢ikartmak igin
kendini epeyce zorlar. Nitekim, Miisliimanlarin, EbG Bekir, Omer vb.
sahabe hakkinda nazil oldugunu naklettigi ayetlerin onlar hakkinda nazil
oldugunu inkar eder.
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Diger tarafta, Zeydiyye’nin, ele almakta oldugum Abbési Dénemi’ne
nispet olunan tefsirleri yoktur. Onlarin iy tefsirleri, sonradan ortaya ¢ik-
mugtir. eg-Sevkani’nin Tefsiri bunlardandir.

Har