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Takdim

Rahman ve Rahim olan Allah’in adiyla...

Soru sormak ve sorgulamak, ilk insandan bugtine kadar insanogluna
yoldashk eden bir olgu. Sorabilme ve muhakeme edebilme yetenegi
ayni zamanda Yiice Allah’in insana yukledigi sorumlulugun da bir
yansimasi. Bununla birlikte her soru mutlaka iyi niyetlerle ortaya
ctkmamakta. Bazi sorularin elestiri ve red amaci tasidigi da bir gercek.
Nitekim peygamberler tebligde bulunduklarinda 6grenme ve merak
giderme saikiyle bazi sorulara muhatap olduklari gibi onlari
sikistirmak, zorda birakmak ve ilzam etmek amaciyla da sorularla
muhatap olmuslardir. ister iyi niyetle ve bilgi edinmek icin sorulmus
olsun, ister art niyetli olsun, soru sormak, ilme acilan bir kapi olmustur.

Sorular, soranin ilgisini ve kapasitesini yansitir. Her soru ayni
zamanda insanlar arasindaki iliskiyi ve gindemi ortaya koyar.
Gunlmdiz insaninin Urettigi sorular, bugline ait sorunlari ve meraklari
yansitir. Elbette her soru, her donemde cevaplandirilamayabilir, bir
donemde (Uretilen cevap, baska bir donemde yetersiz bulunabilir ve
elestiri konusu yapilabilir. Ancak sorunun mabhiyeti ve verilen cevap
onemlidir.

Aslinda sorularin farkli sekillerde sorulma imkéni olabildigi gibi
cevaplarin da cesitli olmasi mimkiindiir. Her sorunun mutlak ve tek
cevabi olmaz. Bazi cevaplar kisiden kisiye ve donemden doneme
degisir.

Elinizdeki kitap isldm medeniyetinin asirlardir muhatap oldugu,
ancak glinimiiz insaninin zihnini kurcalayan sorulara cevap vermek
tzere hazirlanmistir. Cevaplarin yegéne cevaplar oldugu iddia



edilemez. Elbette bu sorulara farkli insanlarin baska cevaplar da
olabilecektir. Sorulari cevaplandiran alanin uzmanlari cevaplarinin
ikna edici olmasini temenni etmektedirler.

Kitapta 88 soru ve cevabi yer almaktadir. Sorularin sayisi, sonsuzluk
isaretinden [«] miilhem olarak belirlenmistir. 88 rakamiyla bu tir
sorularin  ve cevaplarin  sayisiz  oldugunu hatirlatma amaci
glidtlmustar.

Sorularin  6zellikle bircok yerde cevabi bulunabilecek klasik
bilgilerin arastirildigr sorular olmadigini, daha c¢ok giincel zihnin
problem olarak gordiigli konulara dair oldugunu ifade etmek gerekir.
Bu sorulari belirlerken bir alan calismasi yaptigimizi, okuyuculardan
ve cesitli platformlardan yararlanarak sorulari  belirledigimizi
belirtelim.

Kur’an/Tefsir, Hadis, Fikih, Siyer, islam Tarihi, inan¢, Mezhepler
Tarihi ve Tasavvuf alanlarindaki sorulari ihtiva eden ve her birinde 88
soru bulunan 8 kitaptan olusacak seriye alanin uzmani olan birgok
ilim adami katkida bulundu.

Alan editorii ve yazar olarak projemize katkida bulunan biitiin
hocalarima ve meslektaslarima tesekkir ederim.

Calismamizin  zihninizdeki sorularin  bir kismini ¢ézmesini ve
ufkunuzu acan vyeni sorular Uretmenize vesile olmasini niyaz
ediyorum.

Adnan DEMIRCAN
Basaksehir-Ocak 2019



Onsoéz

Hz. Peygamber (sas) ve donemiyle ilgili akademik ortamlarda ya da
halka acik seminer ve konferanslarda zaman zaman sorulan sorularin
cevaplandiriimasi dustincesiyle ortaya c¢ikan bir proje cercevesinde
kaleme alinan elinizdeki kitapta siyerle ilgili 88 sorunun cevabi
aranmaya calisilmistir. Kitapta yer alan cevaplarin ilmi bir perspektifi
ifade etmesi oncelikli temennimizdir. Ancak her sorunun birden cok
cevabinin olabilecegi ihtimali de goz ardi edilmemelidir. Burada
verilen cevaplar, yazara ait bakis agisini ifade etmektedir. Kuskusuz
sorular farkli sekillerde sorulabilecegi gibi cevaplar da farkli olabilir.

Sorularin belirlenmesinde kisisel tecriibenin yani sira sosyal medya
ve tartisma forumlarindan da yararlaniimistir. Elbette burada yer alan
sorular, siyer alaninda sorulabilecek sorularin hepsi degildir. Zira siyer
alaninda akla gelebilecek sorulari cogaltmak mimkindir. Netice
itibariyle burada yazara ait kisisel bir tercih ve tasnif yapiimistir.

Sorularda yer alan sorgulayici dilden rahatsiz olmamak gerekir.
Bunlardan ¢ok daha agir sorularla karsilastigimiz da olmaktadir.
Onemli olan soruyu dogru anlamak ve sahih bir perspektifi koruyarak
cevaplandirmaktir. Duygusal yaklasimlar etkileyici gibi dursa da tatmin
edici olmaktan uzaktr.

Calismamizin  yeni calismalara 6rnek olmasini ve insanimizin
zihnindeki bazi istithamlari cevaplandirmasina vesile olmasini Gmit
ediyoruz.

Adnan Demircan
Subat 2019/Basaksehir



1- Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmenin faydasi
nedir?

Hz. Peygamber (sas), diger insanlar gibi bir anne ve babadan
diinyaya gelerek Mekke’de yasamis, hayati bize ve bizden olan baska
insanlara benzeyen, bu sebeple de bizden olan ve bize el¢i olarak
gonderilmis bir insandir. Elci’nin bizden olmasi, bize 6rneklik teskil
etmesi acisindan onemlidir. Zira Yice Allah, insanlara gonderdigi
elcilerini, her zaman onlardan se¢cmistir.

Hz.  Peygamber, vyaklastk kirk  vyaslarinda  resdl  olarak
gorevlendirilmis; bu gorevi vefatina kadar stirmustir. O da herhangi bir
insanin hayatinda karsilasabilecegi bircok tecriibe yasanmistir. Onun
yasadiklarinin bir kismi kendi donemine ve yasadigi cografyaya ait
olup bir kismi baska zamanlarda da yasanacak tiirdendir.

Hz. Peygamber, ilahT mesaji bize bildiren kisi olarak din icin 6neml;
bir konumdadir. Ona ve onun gibi mesaj iletenlere inanmak, esasinda
dinin emirlerinden oldugu gibi getirdigi mesajin mabhiyetiyle ilgili
goris ve uygulamalari da 6nemlidir.

Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmenin iki agidan 6nemli oldugunu
sdylemek miimkiindir. Oncelikle insanhgin kurtulus recetesi olan
teblig ettigi mesajin  saghklh ve baglamindan koparilmadan
anlasilabilmesi icin Allah Elgisi’nin hayatini 6grenmek gerekir. Zira



onu ve yasadigl hayatini devre disi tutarak mesaji anlamak mimkdn
degildir. Ote yandan Hz. Peygamber’in hayatini 6grenmeye dinin
pratigi acisindan ihtiya¢ duyuldugu da aciktir.

Kur'én-1 Kerim’de ayrintili olarak yer almayan bazi ibadet ve
uygulamalar Kur'dnin  nazil oldugu donemde Allah Elgisi’nin
muhataplari acisindan bilinmeyen seyler degildi. Kur'an kendi tarihiyle
canl bir iliskiye sahip oldugu icin muhataplari nelerden s6z ettigini
rahathkla anliyorlardi. Anlamadiklari hususlari ise Allah Elcisi'ne
sorma imkanina sahiplerdi. Buglin ise bizim bdyle bir imké&nimiz
bulunmamaktadir. Ancak mesajin pratigini Hz. Peygamber’in hayatini
ogrenerek Kur'dn'dan yararlanmak mimkindiir. Ote yandan ilahi
mesajin tarihi yansimalari da ufkumuzu agmasi agisindan énemlidir.

Hz. Peygamber’in yasadigi oOrnek hayat, sadece dinin pratigi
acisindan degil, davranislarimizda ve karsilastigimiz problemlerle bas
etmede bize ilham verecek kaynaklardan biridir. Allah Elgisi'nin hayati
sadece dinf pratikler icin degil, ahlak icin de ornektir.

Allah Elcisi’nin (sas) yasadigi doneme ait olan degerlerin, gelenek ve
goreneklerin, aliskanliklarin ve pratiklerin glinimize hitabinin hangi
diizeyde olacagi hususu 6nem arz etmektedir. Mislimanlar tarihte bu
konuyu farkl boyutlarda ele almislardir. Ayrintilara girmeden soyle bir
cerceve ¢izmek mimkiindir: Bazi adet ve gelenekler o doneme ait
olup diinyanin farkh yerlerinde uyulmasi ve uygulanmasi gereken bir
standart olarak kabul edilmesi mimkiin degildir. Donemin glindelik
hayattaki aliskanhklari, giyim ve yemek kiiltiirii bunlardandir. Ornegin
Hz. Peygamber doneminde kasik ya da catal kullanma kdaltiird yoktu.
Araplar elle yemek yiyorlardi. Allah Elgisi (sas) insanlara yemekten
once ve sonra ellerini yikamalarini, yemegi kendi Onlerinden
yemelerini tavsiye etmistir. Fazla yemek yemekten kacinmak, yemegi
baskalariyla paylasmak, helalinden yemek gibi ilkeler yemek adabiyla
ilgili glinimize ulasmis rivayetlerde yer almaktadir. Bunlarin bir
kisminin hayatimizda karsithg olup bir kismi ise gegcmis doneme aittir.



Allah ResUli caginin her uygulamasini sekli olarak tarih Gsti kabul
edip her donemde uygulamaya kalkismak, hem getirdigi mesaja uygun
degildir; hem de hayatta karsiligi olan bir yaklasim olamaz. Aslinda
filen hayatin ve sartlarin degismesiyle bircok seyin degistigini
biliyoruz. Hatta bugln Allah Elgisi’'ni sekli olarak tam bir taklit
anlayisiyla  taklit ettigini  zannedenler dahi bu degisimden
kagcinamazlar. Hz. Peygamber’in hayatinda degisimin izleriyle ve
degisikliklerle karsilasirken onun doénemini dondurup kopyalayarak
bitlin zamanlara uygulama imkani olmayacagi aciktir.

Sorunlar, ¢6zim oOnerileri ve uygulamalari bakimindan Allah
Elcisi'nin Mekke donemi ile Medine donemi arasinda ciddi farklar
oldugu bilinmektedir. Allah’in vahyi dogrultusunda, Elgisi’nin islam’
tedricilik ilkesine gore teblig ettigini, hatta muhataplarinin durumunu
dikkate alarak konusmalarinda farkli yonlere vurgu yaptigini dikkate
aldigimizda katr sekilci bir yaklasimin glinimizde bir karsiliginin
olmayacagi anlasilir.

Allah Elcisi zamaninda mevcut olup giinimizde bulunmayan
kolelik, zikredilebilecek 6rneklerden biridir. Kolelerin durumu, hayat
standartlarinin iyilestirilmesi ve onlarla ilgili bazi cezal diizenlemeler
hem Kur'dn-1 Kerim'de hem de hadislerde yer almistir. Oysa
glinimuzde kolelik resmen yirirlikten kalkmistir. Dini literatlirde yer
alan bu hiikiimlerden hareketle koleligi savunmak dogru olamaz.

Hz. Omer, kendi déneminde ortaya c¢ikan kosullari dikkate alarak
daha onceki uygulamalardan farkli icraatlar ortaya koymustur.
Bunlardan biri ganimetlerle ilgili kararidir. Bu gorislerini Ashab’la
paylastiginda kendisine karsi ¢ikanlar olsa da kararlarini uygulamustir.

Kuskusuz nassin anlasiimasi, yorumlanmasi, degerlere, kurallara ve
kurumlara donustirilmesi  hususunda goris  farkliliklar  ortaya
ctkacaktir. Bu da dinin rahmet ve bereketidir. Buradan hareketle kendi
hayatimizla din arasinda saglikh ve uyumlu bir iliski kurabilmek icin
Hz.  Peygamber’in  getirdigi  mesaji;, onun  uygulamalarini,



medeniyetimizde gelisen birikimi kaynak olarak gormeli, ancak
glinimizi bu dogrultuda vyeniden insa etmeliyiz. Bu, ictihat
mekanizmasini  stirekli ve canli tutmayr gerektirir. ictihadin
uygulanmasi ise kabul edilmesi ve uygulama sahibinin yetki imkéniyla
ilgilidir. GUniimuzde bize makul gelmeyen bircok kural ve kanuna
uydugumuz bilinmektedir. Yurirlik ve otorite tarafindan kabul ile
kisisel kanaat farklidir. Bu acgidan bakildiginda Allah Elgisi’nin hayatini
sadece onemli bir tarihT kisiligin hayatini 6grenme acisindan degil,
glinimuzde bireysel hayatimizda ya da toplumsal iliskilerimizde deger
kaynagi olarak kullanmak icin de 6grenmeye ihtiyacimiz vardir.

ileri Okumalar

Ali Bakkal, “Baglayicilik Acgisindan Hz. Peygamber’in Fiilleri Hakkinda Bir Degerlendirme”,
Islam ve Yorum: Temel Tartismalar, Imkdanlar ve Sorunlar, 2017, cilt: I, s. 39-57.

Hasan Giileg, “Delil Olarak Hz. Peygamberin Fiilleri”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 1995, say1: 9, s. 67-78.
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2- Hz. Peygamber’in hayatinin bazi dénemleri
hakkindaki rivayetlerin azliginin sebebi nedir?

Hz. Peygamber’in (sas) hayatiyla ilgili rivayetleri inceledigimiz
zaman hayatinin her donemi hakkinda ayni yogunlukta bilgi
bulundugunu soylemek mimkin degildir. Bunun bircok sebebi
bulunmaktadir. Bunlarin basinda Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili
nliblivvet 6ncesinde ve niiblvvetin baslangicindan hicrete kadar gecen
donemde meydana gelen hadiselere sahit olanlarin az olmasi ve
bunlari nakletme hususunda Mislimanlarin imkanlarinin azhigidir.
Geleneksel olarak kayit kiiltirtintiin yaygin olmadigi, daha ziyade s6zli
gelenek icinde naklin en 6nemli kdiltir araci oldugu bir déonemde
bugilin icin merak ettigimiz bilgilerin bir kisminin kaybolmus olmasi
kacinilmazdir. Ote yandan Hz. Peygamber’in niibiivvetinden hicretine
kadar Mekke’de Misliman olanlarin  sayisi  oldukga azdi.
Muslimanlara yonelik baskilar artarak devam ettigi icin bilgilerin
tespiti ve rivayet haline dontismesi Muslimanlarin olumsuz sartlarda
yasadiklari bu ortamda pek mimkin degildi.

Hz. Peygamber’in Mekke’de daha c¢ok imani konular lizerinde
durdugunu, muamelata iliskin sorularin énemli bir kisminin Medine
doneminde ortaya ciktigini ve buna baglh olarak da o yillara dair daha
fazla rivayetin ortaya ciktigini sdylemek mimkindir. Ote yandan
Medine’'de rivayetleri muhafaza edecek Musliman sayisi Mekke
donemiyle karsilastirilamayacak kadar coktu.



Hz. Peygamber, Hz. Hatice’yle evlendikten sonra gecen yaklasik on
bes yillik hayatina iliskin elimizde az bilgi vardir. Ayni sekilde onun
Hz. Hatice ile evliliginden onceki donemle ilgili bilgilerimizin de
sinirh oldugunu ifade etmek gerekir. Ancak bugiin dahi eger bir
sohrete sahip degillerse insanlarin biylk bir kisminin hayatlarina
iliskin ayrintilari tespit edebilmek pek miimkiin degildir.

Allah Elgisi'nin (sas) nlibtvvet 6ncesi hayatina iliskin bilgimizin
azligina ragmen o6zellikle cocuklugunda meydana geldigi soylenen bir
takim mucizevi hallerin anlatimina dair rivayetler dikkat cekmektedir.
Bu rivayetlerin ise genellikle isnad ve sihhat acisindan problemli
oldugunu, bu sebepten dolayi bircogunun hadis kitaplarinda bunlara
yer verilmedigini ifade etmek gerekir.

Rivayetlerin sayisinin coklugu ya da azligindan ziyade bu donemde
ortaya ¢ikan durumun rivayet olusumu Uzerindeki etkisine dikkat
cekmek gerekir. Oncelikle rivayet kiltiriiniin gelismesine misait bir
ortam bulunmadigi gibi heniiz peygamber olmadigl ve taninmadig
icin Hz. Peygamber’in faaliyetlerinin kaydedilmesini gerektirecek bir
sebep bulunmadigi dikkate alindiginda karsilastigimiz  durumun
sasirtict olmadigini soylemek mimkindiir.

isaret edilen donemi okuyabilecegimiz kaynaklar baglaminda iki
temel tespitte bulunmak gerekir. Bunlardan biri temel kaynaklarda yer
alan bilgilerdir. Temel kaynaklarda vyer alan bilgilerin okuyucu
tarafindan rahatlikla okunup kritik edilebilmesi ve rivayetlerdeki
sorunlarin gorilerek degerlendirilebilmesi kolay degildir. Bu sebeple
klasik kaynaklarda yer alan rivayetlerden hareketle saglikli bir
degerlendirmede bulunmak olduk¢a zordur. Bu rivayetlerin kritik
edilmesi ve bunlarla ilgili bir sonuca gidilmesi ancak ciddi bir birikime
sahip olan ilim insanlarinin incelemeleri ve kritik etmesiyle
mimkindir. Bu acidan bakildiginda kanaatimizce s6z konusu
donemle ilgili yapilabilecek en saghkli okumanin, dénemi uzmanlik
alani olarak inceleyen arastirmacilarin yaptiklari ¢alismalar oldugunu



distinliyoruz. Ancak burada soyle bir problemi de ifade etmek gerekir:
Hz. Peygamber donemiyle ilgili yapilan calismalarda tek bir perspektif
ve degerlendirme yontemi yoktur. Buna gore bazi arastirmacilarin
mimkiin gordigini baska birileri imkansiz gorebilir, yine bir kisminin
dogru dedigine bir kismi yanls diyebilir.

Hz. Peygamber hakkinda farklr algi ve kanaatlerin zaman icerisinde
onun hayatr ve donemi hakkinda yapilan calismalari etkileyen ve
onyargi ile degerlendirme yapilmasina yol acan bir boyutu oldugunu
da unutmamak gerekir. Bu sebeple tek bir kisinin perspektifinden degil
farkli acilardan yapilan ¢alismalari incelemek, onlari okumak,
degerlendirmek, buna gore bir bakis acisi olusturmak ve bir kanaate
sahip olmak daha saglikli olur. Onemli olan sahih bilgiye ulasmaksa
bunun arayisi icinde olmak 6nemlidir.

Ulkemizde ilahiyat fakiiltelerinde islam tarihi alaninda calisan
arastirmacilarin bir kisminin esas uzmanlik alanlari siyerdir. Bu sebeple
ozellikle uzmanlik alani siyer olan arastirmacilarin calismalarini
okumanin dogru oldugu kanaatindeyiz. Bunlar arasinda da mezhebi
ve ideolojik bakis agisina sahip olmayan, Allah Elcisi'nin (sas) hayatini
ilmT acidan ele alan arastirmacilarin ¢alismalarini okumak gerekir.

Bircok tarihcinin siyerle ilgili calismasi olabilir. Hatta islam ilahiyati
alaninda ihtisas yapan bircok kimsenin siyerle ilgili calisma yaptigini
biliyoruz. Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili kitaplarin hemen hepsinde
ortak konular olur. Ornegin Hz. Peygamber’in hicreti bitiin kitaplarda
benzer sekilde anlatilir. Ancak hicretin yorumlanmasi, ihtilafli bazi
bilgilerin degerlendirilmesi, hicretin sebep ve sonuclarinin tespiti
arastirmacilar arasindaki farkli yaklasimlar cergevesinde farkhliklar
gosterebilir,

Uzmanlik alani siyer olmayan kisilerin yaptiklari ¢alismalar esasen
rivayetlerin nakli veya kismen de degerlendirmesi suretiyle yapilmis
olsa bile calismalari yapanlarin donemi, kdltirtint, gelismeleri
etkileyen sosyal, siyasi, ekonomik ve kiiltiirel hayati bilmemeleri biiyiik



bir eksikliktir. Bu kisilerin Hz. Peygamber donemindeki gelismeleri
butlincll bir bakisla kritik etmek suretiyle degerlendirmeleri zordur.

Ortaya cikan tablonun saglikli degerlendirilmesi icin ozellikle
donemi ihtisas alani olarak ele alip incelemeler yapan arastirmacilarin
calismalarini 6ne cikarmanin daha dogru oldugunu séylememize
imkan vermektedir. Herhangi bir kimsenin ismini zikretmek yerine
ilkelerden bahsetmenin daha saglikli oldugu kanaatindeyiz. Ote
yandan okudugumuz bir kitabin bazi yerlerine katilmamamiz o kitabin
tamamini reddetmemizi gerektirmedigi gibi bir kitabin bazi yerlerini
begenmemiz de kitabin bitin muhtevasina teslim olmamizi
gerektirmez. Akil, tefekkiir ve tecesstisle okumak, art niyetle sorun
aramak vyerine sorun ¢6zmeye odaklanmak okumalarimizi daha
verimli hale getirecektir.

Din istismarcilarinin en cok istismar ettikleri alanin tarih ve 6zellikle
din biyuklerinin hayati oldugu icin bu hususta hassas davranmak ve
yanlis yonlendirilmemek icin anlatilanlari  sorgulamak, capraz
okumalar yapmak ve ihtiyat kaydiyla yaklasmak yaniltilma ihtimalini
azaltir,
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3- Hz. Peygamber ddéneminden kalan yazili bir metin
var mi?

Kur'én-1 Kerim’in tamami Hz. Peygamber doéneminde kaleme
alindigi gibi Allah ResOli’niin yaptigi bircok anlasma ve kabile
liderleriyle devlet baskanlarina gonderdigi islam’a davet mektuplarinin
varligr da bilinmektedir.

Allah Elcisi (sas) bizzat kendisi yazmamissa da onun nazil olan
vahyi yazili hale getirdigini biliyoruz. O glinki imké&nlar cercevesinde
Kur'@n-1 Kerim farkli yazi malzemelerinin Gizerine yazilmustir.

Araplarin yazi kiltirleri yaygin olmadigi halde Kur’an-1 Kerim yaziya
iliskin bircok kelime ve bilgi ihtiva etmektedir. Kalem adinda bir
surenin bulunmasi, Kur’an-1 Kerim’de kalem, kirtas (En‘dm 6/7), rak
[deri k&git] (Tir 52/3), miirekkep (Kehf 18/109), sayfa, kitap ve yazmak
gibi yaziyla ilgili kelimelerden bahsedilmesi yazinin Kur'én’in
muhataplarinin zihin diinyasina yabanci olmadigini géstermektedir.

Araplar ticari faaliyetlerinde daha fazla olmak tizere giiniimiizde
kullanilan alfabeyi kullaniyorlardi. Ancak yazinin kullaniminin yaygin
olmadigini sdylemek yanhs olmaz. Ote yandan yaziya ticaret gibi
gerekgelerle daha ¢ok sehirlerde ihtiyac duyuldugu da bir gercektir.

Bugiin kullanilan alfabeden 6nce Araplar Yemen bolgesinde
gelistirilen Musned alfabesini de kullanmislardir. Ancak Araplarin
Nabatilerden aldiklari bugtinki alfabenin ilk halinde noktalar olmadig;
icin sesleri ifade eden harflerin sayisi bugline goére daha azdu.
islam’dan sonra okuma sorunu, noktalamalarla asilmaya cahsilmistir.
Kur'an’in nazil oldugu dénemde kullanilan Arap alfabesi ¢ok rahat



okunabilen bir yazi degildi. Bir metin 6nceden okunmamis ya da
dinlenilmemisse yanlis okunma ihtimali ytksekti.

Hz. Peygamber Mekke giinlerinden itibaren niibivvetten sonra
kendisine gelen vahyi yazdirmistir. Onun gelen vahyi yazdirmis olmasi
ve buna cok 6nem vermesi yaziyi Araplar arasinda yayginlastirmistir.
Ote yandan Hz. Peygamber’in okuma yazmaya verdigi 6énem, kendi
déneminden baslayarak biyiik bir acilima imk&n vermistir.

Allah Elgisi'/nin sadece Kur’@n-1 Kerim’i degil ayni zamanda o
dénemde mevcut olan iliskiler cercevesinde bircok kabileyle yaptig
anlasmalari yazdirdigi, kisilere ve kabilelere emanlar verdigi ve bunlari
yazili hale getirdigi bilinmektedir. Diger taraftan Islam’a davet
cercevesinde yazdigi birgcok metin vardir ki bu metinleri de tarih
kitaplari zikretmektedir. Ancak buitlin bu metinler sonraki donemlerde
cesitli sebeplerle kaybolmus, tahrip olmus ya da baska etkenlerle
glinimuze ulasamamistir. Mislimanlarin tarihte karsilastiklari Mogol
saldirisi, Hacli seferleri gibi birkag 6nemli tahribat, literatliirde biyik
kayiplara sebep oldugu gibi Hz. Peygamber doneminden kalan mirasin
tahrip ve kaybinda da etkili olmustur.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra yazi kiltiri onun attigi temel
Uzerinde daha da gelismis, ancak kitap yaziminda inkisaf Abbasiler
doneminde oldugu icin o donemden kalan eserlerin daha yaygin
olarak giiniimiize ulastigi bilinmektedir. ilk yazili metinlerin bir kismi,
yazarlari tarafindan ezberlenmek tizere yaziliyordu. Bu durumda metin
ezberlendikten sonra saklanmasina gerek duyulmuyordu.

Yeni eserlerin telif edilmesi, gecmiste yazilan metinlerin zamanla
daha da olgunlastirilmasi ve iyilestirilmesi eskilere olan ilgiyi
azaltmistir. Ote yandan tahrip olan kitaplarin saklanmasi yerine imha
edilmesi de 6nemli bir etken olarak zikredilmelidir. Hatta ayetlerin yer
aldigi metinlerin yipranmasindan sonra topraga gomilerek imha
edilmesi, sorumluca bir davranis olarak goriilmustir.



Hz. Peygamber, nazil olan vahyin tamamini yazdirmasina ragmen
bu metinler Hz. Eb( Bekir déneminde Kur'éanin bir kitap haline
getirilmesi sirecinde 6nemini yitirdi. Daha sonraki yillarda Hz. Osman
doneminde Kur'énin cogaltiip eyalet merkezlerine gonderilmesi
stirecinde s6z konusu nishalarin disinda kalanlarin imha edilmesi
istendi. Clinkli Hz. Osman, Hz. Peygamber zamaninda izin verilen
kabilelere ait kiraatle ilgili bazi farkhliklari barindiran kisisel
nishalardan kaynaklanan ihtilaflara son vermek istiyordu. Basit okuma
farkliliklarr soruna dontisme tehlikesi tastyordu. Bu gelismeler de yazili
metinlerin kaybolmasinin sebepleri arasinda zikredilmelidir.

Gulnimize ulasan bircok metin  dogrudan Hz. Peygamber
doneminde kaleme alinmamis olsa da ilim gelenegi cercevesinde
metinlerin kitaplarda yer alma sireci hakkinda bilgimiz vardir.
Ravilerin ve alimlerin bazilari yazili belgeleri gorerek nakletmisler,
boylece bir anlamda onlar istinsah ederek giinlimiize ulasmalarini
saglamislardir. Hz. Peygamber doneminden kalan, tizerinde ittifakin
oldugu temel metin Kur’an-1 Kerim’dir.

Yazili metinlerin tahrip ve kayip stirecinden s6z ederken Araplarin
kilttrlerini ve degerlerini sozli kiltir cercevesinde hafizalariyla
muhafaza ettiklerini de soylemek gerekir. islam tarihinin erken
donemlerinde, daha Hz. Peygamber zamaninda baslayan bir yazili
gelenek bulunmakla birlikte kiltirlin muhafazasinda s6zli gelenegin
glict bir stire daha devam etmistir.

Yukarida cizmeye calistigimiz cercevenin yaninda sunu da ifade
edebiliriz ki Allah Elgisi'nin doneminde ve onun vefatindan sonraki
yillara nispet edilen bircok metne sahibiz. Bunlarin bir kismi deri ve
deve kemigi gibi malzemeler lizerine yazilmis, bir kismi ise kayalar
tzerine yazilmis metinlerdir.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hz. Peygamber donemiyle glinimiiz
arasinda gecen on dort asri asan uzun zaman diliminde dogal
etkenlerin ve savaslarin tahribati sebebiyle glinimiize kadar belge



muhafazasi pek mimkiin olmamistir. Olumsuz etkenlerin yani sira
bazi siyasi kararlar ve belgelerin tarihi degerinin ilk dénemlerde
bilinmemesi de olumsuz bir etken olarak zikredilmelidir.

Allah Resdli’'niin bizzat yazdirdigi bircok metin olmasina ragmen
bunlardan c¢ok az bir kismi giinimiize ulasabilmistir. Bunlardan bir
kismi Topkapr Mizesi Mukaddes Emanetler Dairesi'nde muhafaza
edilmektedir. islam’a davet mektuplari bunlardandir. Ancak dénemin
belgesi muhafaza edilmese de anlasmalarin ve davet mektuplarinin
kaynaklarda muhafaza edildigi bilinmektedir.
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4- Kur’an’in Hz. Peygamber donemi i¢in kaynaklik
degeri nedir?

Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber dénemi icin kaynakhgi meselesi
oldukca 6nemlidir. Allah Resdli (sas) doneminden glinimize kalan en
eski metin, Allah ResOli’'niin  tebli§ ettigi, onun zamaninda
ezberlenen, insanlarin muhafaza etmek icin biyik gayret gosterdikleri
ve ayni zamanda hem Hz. Peygamber, hem de Ré&sid Halifeler
doneminde yaziya gecirilmis olan Kur'én-1 Kerim metni dénemine
sahitlik etmesi yonuyle oldukca 6nemlidir.

Diinya nifusunun yaklasik dortte birinin kutsal bir metin olarak
kabul ettigi Kurédn-1 Kerim’in kendisine has o6zellikleri olmasi
sebebiyle kaynak olarak kullanilmasi ciddi bir altyapi, birikim ve metot
gerektirmektedir. Kur'dn’da yer alan tasvirler, verilen emirler ya da
getirilen yasaklar insanlarin zihin diinyasi lizerinde onemli etkiler
biraktig1 gibi, hayatlarinda da karsilik bulabilmektedir.

Bir tarihcinin  Kur'édn-1  Kerim’i mesajin  muhtevasinin  kendi
donemiyle iliskisine bagli olarak degerlendirmelidir. Bu da saglkli bir
metotla mimkuinduar. Nitekim Kur’dn-1 Kerim’in bazen bir musrik
Uzerinden yaptigl elestirilerin genelleme yapilarak anlasiimasi bazi
yanhs degerlendirmelere sebep olmaktadir. Ornegin Kur'@n-1 Kerim
miusriklerin ahiret hayatini inkar ettiklerine dair bazi bilgiler ihtiva
etmektedir. Buradan hareketle bitiin muhataplarinin ayni distincelere
sahip olduklarini sdylemek saglikli olmaz. Zira Hz. Peygamber’in
yasadigl donemde standart bir sirk inancr yoktu. Ayni sehirde yasayan



ya da ayni kabileye mensup olan insanlarin dindarlik anlayislari
arasinda buytk farkhliklar olabiliyordu. Kaldi ki bir ailede biytyen
kardeslerin inanci arasinda dahi farklilar, celiski ve catismalar
mimkdndu.

Arabistan gibi buylk bir cografyanin asirlar siiren durumunu bir
ayetle ya da bir kisiye iliskin tespitle ifade etmek mimkiin degildir. O
halde Kur’an-1 Kerim’in kendi zamanina ve donemine iliskin
sahitliklerinde neyi kastettigi ve neyin bu sahitligin kapsaminda oldugu
hususu dikkate alinarak yorum yapilmalidir.

Uzerinde durulmasi gereken bir konu da Kur'an-i Kerim’in kendi
donemine iliskin tarafsiz bir anlatim ihtiva etmedigi ve dénemin
tablosunu bitiintyle yansitmadigidir. Kur’an-1 Kerim hak ve tevhidin,
batil ve sirkle miicadele ettigi bir ortamda nazil olmustur. Bu donemde
miicadelenin ve Kur'@n’a karsi misriklerin tavrinin onlara yonelik ilaht
elestiriye muhatap olmalarina yol agmasi kaginilmazdir. Kur'an-i
Kerim miusriklere elestirilerde bulunurken -her insanda gortilebilecek-
ivi hasletlerini sayacak ve onlari 6vecek degildi. Elestiriler tevhide karsi
gosterdikleri tepkiye, inanclarindaki sapkinlik ve bunun hayatlarinda
sebep oldugu sapmalaradir. Dolayisiyla Kur'@n-1 Kerim’in tasvir ve
isaret  ettigi  konularin  d6nemin  resmini  ortaya  koymayi
amacglamadigini, bu sebeple donem hakkinda tam bir tasvir yapmak
icin kullanilamayacagini, Yiice Allah'in dikkat cekmek istedigi yonler
tizerinde durdugunu soylemek gerekir. Bu durumda genellemelerden
kaginmak, Kur’dnin ne dedigini dogru anlamak ve nazil oldugu
donemle iliskisini dikkate almak 6nemlidir.

Kur'an-1 Kerim’in kaynak olarak kullaniminda insanlarin bitin
ayetlerden ayni sonuclari cikarmalarini beklemek mimkiin degildir.
Nitekim sadece siyer ve tarih arastirmalarinda kaynak olarak
yararlandigimizda degil, mifessirlerin yorumlarinda da bircok
farkliliklarla karsilasiyoruz. Hatta bazen ayni mifessire birbiriyle
celisen iki goris nispet edilebilmektedir. Bu durum bazi gorislerin



mifessirlere nispetiyle mimkiin olabildigi gibi mdfessirin farkli
zamanlarda yaptigi tefsirden de kaynaklanabilir. Kur'édnt anlama
cabasi, nizul doneminden bugiine kadar 6nemli oldugu gibi onun
izerinde dislinme silireci devam ettikce farkli anlamalara ve
iliskilendirmelere muhatap olmamiz mimkiin olacaktir.

Kur'an tzerinde asirlardir distinilmesine ve calisiimasina ragmen
farkli yorumlarin yapilmamasi, tarihi realiteye uymazdi. Kur’an’in farkli
zamanlarda ve farkli bilgi ve birikime sahip insanlar tarafindan
okunmasi  ve  anlasilma  cabasi  gosterilmesi  sebebiyle
degerlendirmelerde farkliliklar kacinilmazdir. Ote yandan siyasi, dini
ve sosyal farkliliklarin ve ¢atismalarin da Kur’an’in anlasilmasina etki
ettigi bir gercektir.

Kur'én ayetlerinin yorumlanmasi sirasinda farkli gorislerin ortaya
ctkmasinda bircok etkenden s6z edilebilir. Bunlardan biri Kur’an-i
Kerim’le aramizda asirlarca zaman gecmesidir. Kuskusuz bu iliski
cercevesinde ortaya c¢ikan bakis acgilari 6nemlidir. Bu sebeple
yorumlama farkhliklari olsa dahi Kur'@n-1 Kerim’in mutlaka kendi
donemine bagl ozellikleri dikkate alinarak saghkli bir okumasinin
yapilmasi  hususunda c¢aba harcanmalidir. Bunun temel yontemi
Kur'dn-1 Kerim’i kendi zamanma gotlrerek anlamaya calismak,
ayetlerin ve pasajlarin niizul sebeplerini de dikkate alarak mesajin ne
demek istedigini saghkli bir sekilde tespit etmektir. Bunu yaptiktan
sonra Kur'dn-1 Kerim’in tarihiyle ilgili sahitligine iliskin durumu
belirlemek daha kolay olur. O zaman Kur’dnin doneme iliskin ne
dedigini daha saglikli anlamis oluruz. Ancak bu konuda basarili
degerlendirmelere gitmek, birikim gerektiren bir konudur. Kur'én’in
nazil oldugu ortam, Arap kiltlri, nizul dilinin 6zellikleri, nizul
streci gibi bazi konularda vyeterli bilgi sahibi olmadan saglikli
degerlendirmeler yapmak miimkiin olmaz.
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5- Hz. Peygamber hakkindaki bilgilerin tarihit bir
gercekligi var midir, yoksa bu bilgiler bir kurgu
mudur?

Hz. Muhammed’in tarihi bir kisilik oldugu tartisiimayacak kadar
aciktir. Bir tarihi kisiligin zaman igerisinde efsanelestirilmesi ya da
onun hakkinda bazi rivayetlerin ortaya ¢ikmasi anlasilir bir durumdur.
Efsanelerin mevcudiyeti, tarihi bir kisiligin varhigini inkér etmeyi
gerektirmez. Hele s6z konusu olan kisi yasadigi glinden bugline
milyarlarca takipgisi olan bir peygamberse onun hakkinda birbirinden
farklr anlayislarin ortaya ¢ikmasi kaginilmazdir. Ancak yasamamis bir
kisinin kurgulanmasi ve onun etrafinda bir din tesisi cok daha zordur.
Bunu insanlar bilin¢li olarak Gretmek isteseler de yasayan bir figlr
tizerinden kabul ettirmeleri ¢cok daha kolaydr.

Hz. Muhammed’in yasadigi donemden giliniimiize kalan en saglam
metin Kur'@n-1 Kerim'dir. Kur’an-1 Kerim Hz. Peygamber’in 23 vil
devam etmis olan nibivvet doneminde nazil olmus bir metin olarak
kendisi hayattayken ezberlenmistir. Muslimanlarin hafizalarinda
muhafaza ettikleri bu metnin yine bizzat Hz. Peygamber tarafindan
yazdirlldigi ve onun vefatindan sonra, heniiz niizuliine sahit insanlarin
yasadiklart bir zamanda kitap haline getirildigi de bilinmektedir.
Kur'én-1 Kerim metni Hz. EbG Bekir zamaninda Allah ResGli’niin
vefatindan yaklasik alti ay sonra iki kapak arasina alinmak suretiyle



muhafaza edilmistir. Ancak o giin icin Kur’an’in muhafazasi yazidan
ziyade hafiza vyoluyla gerceklesiyordu. insanlar metinleri yazili
belgelerden degil birbirlerine okuduklari ve ezberledikleri metinleri
nesilden nesile aktariyorlardi. Ezber ve sifahi nakil, bilgiyi nakletmenin
yollarindan biri olup bilgiyi yaziyla muhafaza etmenin bazi mahzurlari
oldugu gibi bunun da mahzurlari vardir. Soruda s6zi edilen kuskular
dillendirenler o donemden giinlimiize ulasan yazili ve gorsel belgeler
olsaydi bunlarla ilgili kuskularini dillendirip olguyu reddedebilirlerdi.
Nitekim glinimiizde hem ses hem de goriintilerle insanlar
yaniltilabildigi gibi goriinti ve sesli belgelere ragmen bazi bilgilerin
dogru olmadigini ileri siirenler bulunmaktadir. Ornegin aya cikildig)
bilgisinin yalan oldugu ya da dinyanin yuvarlaga yakin bir seklinin
olmadigi, esasinda diinyanin diiz oldugu iddialarini glindeme getirip
buna inanan insanlar giinimiizde de yasamaktadir.

Kuskusuz bir bilginin aktariminda zamanla bazi deformasyonlar
olabilecegi gibi Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili nakledilen bilgilerde
de bazi farklilasmalar s6z konusu olabilir. Boyle bir durumun
muhtemel olmasindan ya da buna dair 6rnekler bulmak suretiyle Allah
ResliU’nilin (sas) tarihi bir kisiliginin olmadiginin ileri stiriilmesi kabuli
mimkiin olmayan bir iddiadir. Aklen muhal olan bu iddianin bilimsel
verilerle temellendirilmesi de miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde mevcut olan cevre kiltiirlerde
onun hakkinda yazili kayitlarin bulunmamasi sasilacak bir durum
degildir. Clnkii Hz. Peygamber’in bitiin faaliyetleri Arabistan’da,
Ozellikle de Hicaz bolgesinde yogunlasmisti. Hicaz bdlgesi cevre
bolgelerle temasi disik diizeyde olan bir bolge oldugu icin burada
meydana gelen hadiselerin diger bolgelerde kaleme alinmasini ve bu
bilgilerin korunmasini beklemek yanlis olur. Ornegin Bizans Devleti
tarihgileri krallarini ilgilendiren ya da kendilerine ulasan bilgileri
kaydederlerken c¢ok uzaklarda ve o doénem icin kendilerini
ilgilendirmeyen, devletin merkezi acisindan giindemde olmayan bir



gelisme hakkinda kayit tutmalarini beklemek dogru olmaz. Ancak
buna ragmen Hz. Peygamber’in vefatina cok yakin dénemlerde
yazilmis eserlerde onun hakkinda bilgiler mevcuttur. Siiryani, Ermeni
ve Bizans yazarlarin eserleri bunlardandir (Ornekler icin bk. Ahmet
Yasin Tomakin, “Ortagag Islam Diinyasinda Siiryani Tarih Yazicilig)”, s.
233-254). Yine Hindistan bolgesinde Allah ResGli'nlin diinyaya gelisi
ve tebligi hakkinda hicbir bilgi yokken onunla ilgili kayitlarin ortaya
citkmasini beklemek herhalde dogru degildir. Ancak Mduslimanlarin
diger kdltirlerle yogun iliskiye gecmeye basladiklari Rasid Halifeler
doneminden itibaren hem islam hem Hz. Peygamber hakkinda daha
yogun bir bilgi akisi ortaya ¢cikmistir. Bu temas sonucu hem islam’a
yonelik elestirilerde  bulunmak hem de islam tarihinin ilk
donemlerinde meydana gelen bazi olaylar hakkinda bilgi vermek
suretiyle atiflar yapilmistir.

Basta Kur'én-1 Kerim olmak tizere Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili
temel kaynaklar daha sonraki vyillarda ortaya c¢ikan ihtiyaclar
cercevesinde cesitli nakil asamalarindan gecerek bize ulasmistir. Allah
Reshli vefat ettikten sonra Muslimanlar karsi karsiya kaldiklari
sorunlari ¢cozmeye calisirlarken hem Kur’én-1 Kerim’den hem de Hz.
Peygamber’in uygulamalarindan yararlanma ihtiyaci hissetmislerdir.
Mdslimanlar sorunlarinin benzerlerini Allah ResGli’'nliin  hayatinda
ararken bu sorunlari nasil temellendirecekleri hususunda onun
yaptiklarini ayni zamanda yorumlamaya calisiyorlardi. Boylece Allah
Resdli hakkindaki bilgilerin sonraki nesillere aktarimini saglayacak ilk
adimlarin daha ¢ok Musliimanlarin kendi ihtiyaclarini gidermek tzere
atildigini  goriiyoruz. Mduslimanlar sorunlarini ¢ézmek Ulzere bu
adimlar attiklarinda kuskusuz 6nemli bir is daha yapiyorlardi. Onlar
ayni zamanda Allah ResOli’'nin hayatiyla ilgili bilgileri bir araya
getirmis ve derlemis oluyorlardi. ilk zamanlarda Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili bilgiler ihtiva eden rivayetler Allah ResGli hayattayken
baslamis, onun vefatindan hemen sonra hizlanarak devam etmistir.



Ancak bu aktarim sirasinda Musliimanlarin zihin diinyalarinda hentiz
ilimler tam olarak tesekkiil etmis degildi. ilimlerin tesekkiilii yaklasik
bir asir sonra daha belirgin hale gelmeye baslamistir. ilk ilmi faaliyetler,
ihtiyaclarin ortaya cikardigi bir sirecin neticesidir.

Allah ResOli (sas) hakkindaki rivayetlerin bir kisminin Kur’@n-i
Kerim’i agiklamak, bir kisminin da Allah Res@li’'nin uygulamalarina
iliskin bilgileri nakletmek lizere ortaya ciktigini sdyleyebiliriz. iste bu
rivayetler sonraki donemlerde konularina ve muhtevalarina gore
tasnife tabi tutulmustur.

Hz. Peygamber’in (sas) hayatini anlatan rivayetlerle ilgili ilk mistakil
derlemeler daha c¢ok onun gazvelerini konu alan kitaplar seklinde
karsimiza cikmaktadir. Tabiin donemi alimlerinden bazi kimselerin
Allah Restli’niin gazvelerini konu alan miustakil eserler yazdiklarini
gortyoruz. Aslinda bunlar da o doénemin ihtiyaclari cergevesinde
ortaya cikan calismalardir. Zira kitaplarin yazildigi donemde insanlari
cihada tesvik etmek amaciyla Allah ResGli’niin cihat Oykisind
anlatarak miucahitlerin  motivasyonunu saglayacak bilgilere ihtiyag
duyuyorlardi. Sonraki donemde, hicretin ikinci asrindan itibaren Hz.
Peygamber’in hayatina iliskin rivayetlerin bir araya getirilerek onun
hayatini bir biitiin olarak ele alan kitaplarin telif edilmeye baslandigini
goriiyoruz. Bunun ilk érnegi ibn ishak'in (6. 151/768) kitabidir. Daha
sonra ibn Hisdm (6. 218/833), ibn Ishak'in Kitdbii’l-Megazi, Siretii Ibn
Ishak, el-Miibtede ve’l-Meb‘as ve’l-Megazi gibi isimlerle bilinen eserini
ele alarak ozellikle kitapta zikredilen siirlerle ilgili bazi ¢ikarma ve
eklemelerle tekrar telif etmistir. ibn Hisdm’in, es-Siretii’n-Nebeviyye
isimli eserinin sohret kazanmasi, ibn ishak’in eserinin geri planda
kalmasina sebep olmustur.

Hz. Peygamber’in hayatini anlatan 6nemli kaynaklar arasinda dikkat
ceken eserlerden biri Vakidi'ye (6. 207/823) aittir. O, glinimiize
ulasan Kitabii’l-Megdzi adh kitabinda Hz. Peygamber donemindeki
gazve ve seriyyeler hakkinda genis bilgi vermektedir. Onun 6grencisi



olan Muhammed b. Sa‘'d (6. 230/845), Kitabiit-Tabakati’l-Kebir adli
eserinde Hz. Peygamber’in hayati, donemi ve arkadaslarinin hayati
hakkinda 6nemli bilgilere yer verir. Burada bir kismini zikrettigimiz
temel kaynaklar, Hz. Peygamber’in hayatini anlatirken Kur'an-1 Kerim’e
basvurmaya ©nem verirler. Ancak siyeri bir bitin olarak anlatma
amaci olmasa da hadis kitaplarinda da Allah El¢isi’nin (sas) hayati
hakkinda olduk¢a 6nemli bilgiler bulmak mdmkiindir. Ayni sekilde
tefsir literatlirinin yaninda diger kaynaklarda da Allah Elgisi'nin
hayatina iliskin 6nemli bilgilerle karsilasiyoruz.

Sonug olarak biitiin kaynaklar tarihi anlattigr gibi kaynaklarin da bir
tarihi vardir. Bir anda kitaplarin son hallerinin ortaya cikisini beklemek
dogru olmaz. Kaynaklar, Hz. Peygamber doéneminden baslayarak
gecirdigi asamalarla sekillenmistir. Ancak Hz. Peygamber’in hayatini
ogrenmek, her donem 6nemli gortilmistr.
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6- Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili ayni olay
hakkinda neden farkl rivayetler var?

Hz. Peygamber (sas) hakkinda giiniimiize ulasan rivayetlerdeki
farkliliklar, rivayetlerin kayit ve nakil siirecinden bagimsiz olarak ele
alinip degerlendirilemez. Farkli insanlar tarafindan nakledilerek kayda
gecirilmis ve glinimiize ulasmis olan rivayetlerin hem ravilerin
zaaflarindan hem kayit sitrecinden hem de sonraki istinsah
problemlerinden  kaynaklanan  bazi  farkhliklar ihtiva etmesi
kacinilmazdir. Rivayetler nakledilirken gosterilen hassasiyete ragmen
elde olmayan sebeplerden dolayr bazi kiiclk farkhliklar ortaya
ctkmistir.

Rivayetlerin  degerlendirilmesi ve kritigi tarih  boyunca ilim
adamlariin kafa yorduklari bir konu olmustur. Bunun temelinde dogru
bilgiye ulasma kaygisi yatmaktadir. Bugtin icin saglam bir bilgi olarak
kabul edilen bir rivayet gecmiste cesitli elestirilere muhatap
olabilmistir. Bazi rivayetler icin ise tersi bir durum s6z konusudur. Bir
olay hakkinda bir kisiden nakledilen bir bilgi, o bilgiyi nakledenlerden
kaynaklanan farkhliklar tasiyabiliyorsa ayni olay hakkinda farkli raviler
tarafindan rivayet edilenler arasinda farkhliklar olmasini garipsememek
gerekir. Ote yandan bir olayr anlatan ravilerin ilging gordiikleri
hususlara isaret etmeleri, bir anlatim farkliligint beraberinde
getirebilmektedir. Clnkid rivayetin sekil almasi, o rivayetin olusum
streciyle de ilgilidir.



Yukarida cizdigimiz cercevenin disinda olmak Gzere ravilerin
hatirlayamamalari, yanlis ya da eksik hatirlamalari gibi sebepler de
olaylarla ilgili anlatimlardaki farklilasmalara sebep olmustur. Ote
yandan kasith tahrif amaciyla miidahaleler de s6z konusudur,
Ozellikle tarihimizde ortaya c¢ikan dini-siyasi akimlara mensup
insanlarin kendi gorislerini temellendirmeleri hususundaki cabalari ve
mesruiyet kaygilart  kimi rivayetlerin  baglamindan koparilarak
anlasilmasina  sebep olabildigi gibi bazi konularda rivayetler
uydurulmus olmasi da farkliliklarin sebeplerindendir. Tarihte bu agidan
bazi kritikler yapilmis ve uydurma rivayetler tespit edilmis olsa da s6z
konusu rivayetlerden bir kisminin literatiire girmesi engellenememistir.

Hz. Peygamber hakkinda nakledilen rivayetlerin hepsi ayni seyleri
anlatsaydi o zaman bu rivayetlerden kusku duymak gerekirdi.
Rivayetlerde farkliliklarin oldugunu gordiigiimiizde bunlarin normal bir
aktarim strecinden gectigini anlamis oluruz. Giiniimiizde herhangi bir
olaya sahit olan insanlarin anlatimlari arasinda karsilastigimiz
farkliliklar siyerle ilgili rivayetler icin de s6z konusudur.

Hz. Peygamber doneminde meydana gelen olaylarin tarihleri
hakkinda kaynaklarda farkli nakillerin bulunmasinin sebeplerinden
biri, tarihlerin tespiti stirecinde ravilerin nesi problemini dikkate alip
almamalaridir.  Nesi, kameri takvimi semsi takvime uyarlama
uygulamasidir. Birkac yilda bir takvime midahale edilerek iki takvim
arasindaki on bir gtinlik fark giderilmekte, bdylece haccin her zaman
ayni doneme denk gelmesi saglanmaktadir. Bu uygulama Allah
tarafindan yasaklanmistir: “Haram aylari ertelemek, ancak inkdrda daha
da ileri gitmektir ki bununla inkar edenler saptirilir. Allah’in haram kildigi
aylarin sayisina uygun getirip boylece Allah’in haram kildigini helal kilmak
icin haram ayi bir yil helal, bir yil haram sayiyorlar. Onlarin bu ¢irkin
isleri, kendilerine siislenip gtizel gosterildi. Allah inkdrci toplumu dogru
yola iletmez.” (Tevbe 9/37).



Hz. Peygamber Medine’deyken Mekkeliler gerek gordiiklerinde nesi
yapiyorlardi. Muhtemelen bu sirecte iki defa nesi uygulanmist.
Olaylarin meydana geldigi tarihler arasindaki farkhliklarin bir kismi
bundan kaynaklanmis olmalidir. Ote yandan hicret yilinin takvim
baslangici  olarak  kabul edilmesi, Hz. Omer déneminde
gerceklesmisti. Daha 6nce meydana gelen olaylar, resmi takvim
baslangicina gore tarihlendirilince bundan kaynakli olarak da bazi
farklihklarin - ortaya c¢ikmasi muhtemeldir. Unutma, tarihi ¢ok
onemsememe, hatta bilmeme de zikredilebilecek sebeplerdendir. Zira
bircok ravi, anlatmak istedigi muhtevaya yogunlasirken ayrintiyi
onemsemeyebilir ya da bazi konularda bilgi sahibi de olmayabilir.
Nakil probleminin getirdigi sorunlarin yani sira kayittan kaynaklanan
bazi problemlerin olmasi da kacinilmazdir. Bir kismini burada
saydigimiz bircok sebepten dolay1 Hz. Peygamber hakkinda bilgi veren
rivayetlerde yer yer farkhliklar ortaya ¢ikmuistir.

Bugiin icin Hz. Peygamber hakkinda her konuda ittifak edilen bir
anlatimin tercih edilmesi ya da rivayetler arasindaki ihtilaflarin
tamamen giderilmesi mimkiin olmamaktadir. Giinimtz imkanlariyla
ele alinan konuyla ilgili karsilasilan bitiin sikintilarin bertaraf edilmesi
s0z konusu degildir.

Bitliin olumsuzluklara ragmen Hz. Peygamber hakkinda sahip
olunan bilgilerin diger bircok tarihT kisilik hakkinda sahip olunanla
karsilastirildiginda daha fazla oldugunu, bunlarin degerlendirilmesiyle
yeni bazi tespitlerde bulunulabilecegini ifade etmek gerekir.

(Cagdas donemde konuyu inceleyen arastirmacilarin tercihlerinden
kaynakli olarak makalelerde farkli bilgilerin yer almasi kaginilmazdir.
Calismalarin isin uzmanlari tarafindan kaleme alinmis olmasi ve
burada yer alan bilgilerin degerlendirmeye tabi tutulmasi 6nem arz
etmektedir.

ileri Okumalar

Adnan Demircan, Tarih ve Tarihgi, Beyan Yayinlari, istanbul 2016.



Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi, KURAMER, istanbul 2018.

§



/- Hz. Peygamber hakkinda bu kadar fazla kitaba
gerek var mi?

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra hayati hakkinda biyik 6lcilide
sozli gelenek icerisinde ortaya c¢ikan ve kisa siire sonra yazili
gelenekle nakledilen rivayetler cesitli kitap ve risalelerin icinde
glinimize kadar gelmistir. Ancak bu bilgilerin ciddi bir incelemeye
tabi tutulmadan ve yeniden telif edilmeden okuyucu tarafindan
anlasilmasi zordur. Ote yandan ge¢miste telif edilmis kitaplarda,
metotlari geregi pek c¢ok tekrar bulunabilmektedir. Ozellikle hadis
kitaplarinda ve ilk donem siyer kaynaklarinda rivayetlerdeki farkhliklari
kayit altina almak icgin birbirine benzer ya da cok az farklilik tasiyan
rivayetlerin yani sira c¢elisen bazi rivayetlerin de kaydedildigi
gortilmektedir. Bu kitaplar her donemdeki insanlara hitap etmez.
Bunun icin her donemde, o zamana uygun bir dil ve metoda sahip
eserler yazilmasi bir ihtiyactir.

Hz. Peygamber hakkindaki c¢alismalarin bir kismi genis bir
muhtevaya sahipken, bir kismi belirli bir 6zelligine ve yoniine isaret
eder. Ornegin ilk siyer eserleri daha cok Hz. Peygamber donemi gazve
ve seriyyeleriyle ilgili olarak telif edilmistir. Bunun sebebi, o donemde
bu tir kitaplarin telif edilmesini gerektirecek ortamin, kosullarin ve
ihtiyaclarin bulunmasidir. insanlarin cihada tesvik edilmesi, savas
hukuku ve savas ahlakiyla ilgili konularin giindeme getirilmesini
gerektiren bir ortamda bu konularin ele alinmasinda sasilacak bir
durum yoktur.



Hz. Peygamber doneminden sonraki iki-li¢ asirda rivayetlerin bir
araya getirildigi kitaplar yazilmis, takip eden asirlarda ise bu kitaplarda
yer alan rivayetler derlenerek ulasilabilen rivayetlerin bir araya
getirildigi kitaplar telif edilmistir. ibn Seyyidinnas'in (6. 734/1334) es-
Siretii’l-Kiibrd, es-Sami’'nin (0. 942/1536) es-Siretii’s-Samiyye [SUbUlG’l-
Hida ve'r-Resad fi Sireti Hayri’l—ibéd] ve el-Halebi’nin (0. 1044/1635)
es-Siretii’l-Halebiyye [ins&nii’l-UyGn fi Sireti’l-Emini’l-Me’main] adli
kitaplart bu tarz kitaplardandir. Hz. Peygamber donemiyle ilgili
kapsamli olan bu calismalardan sonra daha kisa ve muhtasar eserler
de yazilmistir.

Her dénemde Hz. Peygamber’in hayatinin farkli yonlerinin ele
alindigi calismalar vyapilabilir. Zira insanlarin ilgileri, meraklari ve
sorduklart sorular zaman icerisinde degisiklik gosterebilmektedir. Bu
sebeple glinimiizde de Hz. Peygamber hakkinda bircok eserin telif
edilmesine ihtiya¢c duyulmaktadir. Bu durum biraz ihtiyaclarla, biraz
da insanlarin merak ve ilgileriyle alakalidir. Ancak telif edilen eserlerin
bir kisminin tekrardan ibaret oldugu, gecmiste yazilanlarin 6zetlenmesi
ya da serh edilmesi seklinde ortaya ciktigi da bir gercektir. Zira
calismalarin bir kismi ilmi kaygilarla ve bir sorunu ¢6zmek ya da bir
soruya cevap vermek icin yapilmamakta, daha ¢ok cemaatlerin veya
dini gruplarin kendi gorislerini temellendirmek ya da baglilarina
okuyabilecekleri metinler sunmak icin kaleme alindigi bilinmektedir.
Ozellikle Hz. Peygamber’in hayatini bir biitiin olarak anlatan kitaplar
arasinda tekrar olarak nitelendirilebilecek bircok calismanin oldugu
gozden kacmamaktadir. Ote yandan bu calismalarin 6nemli bir
kisminin, alanin uzmanlari tarafindan degil, daha ¢ok farkli alanlarda
calisan, hatta tarih ve ilahiyat alanlar disinda egitim almis kisilerin
mevcut kaynaklardan derleme yapmak suretiyle ortaya ciktigini
soylemek gerekir. Calismalarin bircogunda saglikli bir rivayet kritigi
yapilamadigi, mevcudun naklinden oteye gidilemedigi ve rivayetler
arasindaki celiskilere dahi dikkat ¢cekilmedigi goriilebilir.



Siyer alaninda kitap yazan mielliflerin bir kisminin farkli bir
uzmanlik alanina sahip olmalari, hatta bazilarinin alandan tamamen
uzak mesleklere mensubiyetleri kacinilmaz olarak bu alandaki telif
birikiminin sorgulanmasini glindeme getirecektir. Bize gore Hz.
Peygamber’le ilgili ele alinacak konularin mutlaka alana iliskin
calismalar yapan isin uzmanlar tarafindan kaleme alinmasi icap eder.
Bu sebeple okuyucunun kitap tercihi asamasinda bunlara dikkat
etmesinde yarar goriiyoruz. Alana dair yeterli bilgisi olmayan ve
metodoloji bilmeyen kisilerin telif ettigi kitaplardan fayda yerine zarar
gelmesi  kuvvetle muhtemeldir. Nitekim istismara agik olan bir
peygamber algisina bu tiirden eserler izerinden elde edilen bilgi ya da
bilgisizlik yol agmaktadir. Tarih, 6zellikle de siyer, din istismari icin
kullanitlan ~ verimli  bir alandir.  Mevzu rivayetlerin  rahatlikla
kullanilabildigi, mevzu ya da zayif hadislerin derlendigi mevzuat
eserlerinin kaynak olarak gosterildigi kitaplari alanla ilgili uzmanlig
olmayan okuyucunun degerlendirebilmesi mimkin degildir. Bu da
ciddi kafa karisikliklarina sebep olabilmektedir.

Hz. Peygamber’in her doénemde o giinin dili ve glndemi
cercevesinde insanlara anlatilmasi gerekir. Son ilahi mesajin ilk
muhatabi, ilk mimin ve teblig ettigi kitabr en iyi anlayan kisi olarak
Allah Elcisi’nin hayati her dénemin insanina mesaj verecek bir
zemindir. Ancak bu zeminin dogru kullanilmamasi, fayda vyerine
biyik zararlara yol agar.

Ote yandan Allah Elgisi'nin hayatini sirf kronoloji cercevesinde
anlatmak dogru olmaz. Onun ahlaki, sosyal iliskileri, yoneticiligi ve
diger Ozellikleri her doénemde insanlar icin orneklikler ihtiva
etmektedir. Bu yoniyle de Muslimanlar Allah Elcisi'nin hayatini
ogrenmeye ihtiyac duyarlar. Kaldr ki onun hayati sadece Misliimanlar
icin degil, butiin insanlik icin 6rneklik tasimaktadir.
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8- Isldm’in dogdugu ortamda gercekten haniflik diye
bir din var miydi?

Kur'an-1 Kerim’de Hz. ibrahim’den bahsederken onun icin kullanilan
“hanif” ifadesi (Bakara 2/135; Al-i Imrdn 3/67, 95; Nisd 4/125; En‘Gm
6/79, 161; Yunus 10/105; Nahl 16/120, 23; Hac 22/31; Ram 30/30) ve
bazi hadis kaynaklarinda nakledilen rivayetlerden hareketle Hz.
Peygamber’in yasadigi donemde Hz. ibrahim’in dininin devami olarak
yasayan ve haniflik diye isimlendirilen bir dinin mevcut oldugu ileri
strllmektedir.

Haniflik adinda bir dinin olup olmadigi konusunu ele aldigimizda
dikkat etmemiz gereken birka¢ hususun altini cizmek gerekir.
Bunlardan biri Hz. ibrahim’in yasadigi dénem ile Hz. Peygamber’in
yasadigi donem arasinda gecen uzun zamandir. Hz. Peygamber Hz.
ibrahim’den yaklasik 2500 sene sonra diinyaya gelmis ve elcilik
goreviyle gorevlendirildikten sonra da ilahi mesaji teblig etmistir. Bu
kadar uzun zaman icerisinde Hz. ibrahim’in dininin ashni koruyarak
varlhigini  devam ettirmis oldugunu soylemek zordur. Bu arada
israilogullarindan  bircok peygamberin  gonderildigini  hatirlamak
gerekir. Ote yandan Hz. Peygamber’in atalari dahil olmak tizere bircok
insanin babalarinin ve atalarinin yasadiklari toplumun degerlerine
baglh olduklarini gosteren tutumlarini ya da sozlerini tespit etmek zor
degildir. Hz. Ibrahim’in dinine nispet edilen insanlarin gercekten bu
dini benimseyen kimseler olduklari ileri siiriilecek olursa s6z konusu
dini  nereden ve hangi kaynaktan &grendikleri  sorusunun
cevaplandirilmasi gerekir. Zira bir insan dini kimligini ya dogdugu
toplum icinde cocukken ebeveyninden ve cevresinden edinir ya da



buytdikten sonra arastirmak suretiyle dini tercihte bulunur. Bunun
disindaki baglantilar istisnaidir.

Mekke'de Hz. ibrahim’in dinine mensup oldugu ifade edilen dort
isimden bahsedilmektedir. Bunlar Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b.
Cahs, Osman b. Huveyris ve Zeyd b. Amr'dir. Bu dort kisinin Gc
Kureys’in farkli boylarina mensuptur. Ubeydullah b. Cahs ise Mekke'ye
mittefik olarak gelen bir kabileye mensup olup Hz. Peygamber’in
halasinin ogludur,

S6z konusu kisilerin babalarinin muvahhit olduguna dair herhangi
bir bilgiye sahip degiliz. Bilakis yakinlarinin musrik oldugunu
biliyoruz. Eger bu dort kisi tevhit inancini babalarindan ve atalarindan
ya da karsilastiklart bir baskasindan almamislarsa inanclaryla Hz.
ibrahim arasindaki bagi nasil kurabiliriz? Onlarin zamanina kadar Hz.
Ibrahim’in dininin nesiller {izerinden nakledilmemis olmasi ve Hz.
ibrahim dinine ait metinlerin bulunmamasi s6z konusu kisilerin tevhit
inancina farkli yollarla ulasmis olmalarini muhtemel kilmaktadir.

Kaynaklarimizda hanif ya da muvahhit olarak zikredilen Mekke
disinda yasayan baska insanlardan da so6z edilmektedir. Bu kisiler
muhtemelen bireysel tercihleriyle ya da diger dinlerin etkisinde kalarak
tevhit inancini benimsemislerdir. Bunlar arasinda Taif'te ikamet eden
Sakif kabilesine mensup sair Umeyye b. Ebi’s-Salt ve iyad kabilesine
mensup olan Kus b. Saide gibi bazi kisiler zikredilir. Kaynaklarda bu
kisilerin tevhit inancina sahip olduklarina ve bunu insanlara
anlattiklarina dair rivayetler yer almaktadir.

Hz. ibrahim’in islam’in dogdugu cografyada cok giiclii bir figir
oldugunu ve bircok dini gelenege mensup insanlarin kendilerini ona
nispet ettiklerini biliyoruz. Kur'@n-1 Kerim’de bu hususa isaret eden
ayetlerden biri “Ibrahim ne Yahudi idi ne de Hristiyan. Fakat o, hanif
(Allah’1 bir taniyan, hakka yonelen) bir Miisliimandi. Allah’a ortak
kosanlardan da degildi.” (Al-i Imrén 3/67) ayetidir. Kur’an-1 Kerim’in
elestirilerinden, hem musriklerin  hem Yahudilerin hem de



Hristiyanlarin Hz. ibrahim’in kendilerinden oldugunu soylediklerini
anliyoruz. Kur’an-1 Kerim aslinda iddia sahipleri olan mdsrik, Yahudi
ve Hristiyanlarin ileri siirdiikleri gibi Hz. ibrahim’in dini geleneklerine
mensup olmadigini, bilakis onlarin yolunda olmayip Hz. Peygamber’i
destekler bir ifade olarak Allah’a yonelmis ve ona teslim olmus biri
oldugunu vurgular.

Musgrikler de Hz. Ibrahim’in dinine bagh olduklarini ileri
siirtiyorlardi.  Muvahhit olan insanlarin Hz. ibrahim’le kurduklari
iliskiyi bir taraftan miusrikler Gzerinden, diger taraftan Hristiyan ve
Yahudilerle iliskileri cercevesinde ortaya ¢ikan etkiler dogrultusunda
ifade ettiklerini soyleyebiliriz.

Hanifligin bir din olarak nitelendirilebilmesi icin bu dinin birtakim
kurumlarinin ve geleneklerinin olmasi icap eder. Oysa haniflik daha
cok Allah Teal&’ya yonelme ve tevhit inancini ifade eder. Tevhit inanci
cercevesinde inandiklarini sdyleyen insanlarin ibrahim’e nispeti daha
sonra gelenek icerisinde ortaya ¢ikmistir.

Uzerinde durulmasi gereken onemli bir konu da hanif kelimesinin
tasidigi anlamdir. Aslinda Sami gelenege ait dillerin hepsinde bu
kelime mevcuttur ve olumsuz bir anlami vardir. Buradan hareketle
sunu soylememiz mimkindir: Hanif kelimesini Mekkeli musrikler
kendi inanglarindan sapan insanlar icin kullanirken isldam onlarin
sirkten sapmis olmalarini mispet manada ele alarak dogru bir tutum
icerisinde olduklarini ifade etmistir. Boylece hanif Arapcada da
kullanilan anlamlarindan biri olan “sapma, bir seyden ya da bir seye
yonelme” anlamiyla mevcut olan geleneksel din anlayisindan sapmayi
ifade eder. Buradan sapan insanlar sirkten Allah’a itaate yonelmislerdir.
O halde haniflik kavramini mistakil bir dinT gelenek anlaminda degil,
daha c¢ok yerlesmis geleneksel din anlayisindan uzak ve bu anlayisin
kurallarint kabul etmeyen insanlarin icinde bulundugu durumu ve
sahip olduklari inanci ifade eden bir kavram olarak kullanmak isabetli
olur.



ileri Okumalar
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9- Zemzem suyu bazilarinca iddia edildigi gibi kutsal
midir?

islami gelenek icerisinde 6nemli bir yere sahip olan Zemzem suyu
Mekke tarihinde 6nemlidir. Zemzem’in ortaya cikisiyla ilgili anlatilan
efsaneye gore Hz. ibrahim’in hanimi ya da cariyesi olan Hacer'i ve
oglu ismail’i ekini bitmeyen bir vadide birakmasinin (ibrahim 14/37)
ardindan Allah Tedla’nin susuz kalan ismail’i susuzluktan kurtarmak
icin mucizevi bir sekilde buradan bir su ¢iktigi anlatilir. Bununla ilgili
anlatilanlar Kur'dn’da yer almamaktadir. Ancak hadis kitaplarinda
Zemzem’le ilgili bazi bilgiler yer almaktadir. Bir hadiste Hz.
Peygamber’in sdyle dedigi nakledilir: “Allah ismail’in annesine rahmet
eylesin; eger suyun onlint kapatmasaydi Zemzem saril saril akip giden
bir irmak olurdu.” (Buhéri, “Enbiyd”, 9, “Muisakat”, 10). Hz. Cebrail’in
Hacer’e “Bu suyun yok olacagindan, kaybolup cekileceginden korkma.
Burasi Allah’in evidir. Allah, dostlarint korur. Bu, Allah’in misafirlerinin
icecegi bir sudur.” dedigi de rivayet edilir (Buhari, “Enbiya”, 9).

Yukarida isaret ettigimiz hikdyede -hakikat payi olan bazi yonler
olsa da- Mekkeliler acisindan oldukca énemli olan Zemzem etrafinda
anlatilagelen ve zamanla efsanelesen bilgileri tarihi kritige tabi
tuttugumuzda bunlarin 6nemli bir kisminin glvenirligi problemiyle
karsilasiriz.

Zemzem adi zikredilmese de benzer hikdye Tevratta soyle
gecmektedir: “Ibrahim sabah erkenden kalkti, biraz yiyecek, bir tulum
da su hazirlayip Hacer'in omuzuna atti, cocugunu da verip onu
gonderdi. Hacer Beer-Seva Coli’'ne gitti, orada bir sire dolasti.
Tulumdaki su tiikenince, oglunu bir calinin altina birakti. Yaklasik bir



ok atimi uzaklasip, ‘Oglumun 6limind gormeyeyim.” diyerek onun
karsisina oturup hickira hickira agladi. Tanri oglanin sesini duydu.
Tanr’nin melegi goklerden Hacer’e, ‘Nen var, Hacer?’ diye seslendi,
‘Korkmal! Ciinkii Tanri cocugun sesini duydu. Kalk, oglunu kaldir, elini
tut. Onu biyik bir ulus yapacagim.” Sonra Tanri Hacer’in gozlerini acti
ve Hacer bir kuyu gordi. Gidip tulumunu doldurdu, ogluna icirdi.”
(Tevrat, Yaratilis 21/14-19)

Zemzem'le ilgili anlatilan hikdyenin Hz. Ismail déneminden Hz.
Peygamber (sas) donemine kadar degismeden ve farkliliklar ortaya
citkmadan gelmis oldugunu séylemek miimkiin degildir. Nitekim bazi
kaynaklarda kuyunun Hz. Adem déneminde Cebrail (as) tarafindan
acildigl, daha sonra kayboldugu ve sonradan tekrar acildigi da ifade
edilmektedir.

Zemzem suyunun Mekke tarihinde 6nemli bir yeri vardir. Rivayetlere
gore Huzaalilar Cirhim kabilesini Mekke'den c¢ikardiklari zaman
Zemzem kuyusunu kapatmislardi. Kuyunun acilmasi ancak Hz.
Peygamber’'in dedesi Abdilmuttalib tarafindan gerceklestirilmistir.
Bunun Abduilmuttalib’in gordigi ve birkag defa tekrar eden bir riya
Uzerine gerceklestigi rivayet edilir. Esasen kuyunun Abdilmuttalib
tarafindan agilmasi onun tarafindan vyerine getirilen hacilarin su
ihtiyacinin giderilmesi gorevi [Sikaye] acisindan ¢cok dnemli olmustur.
Clinkti daha ©6nce hac doneminde oldukga artan su tiketiminin
karsilanmasi icin Mekke’nin etrafindaki daglardan hayvanlarin sirtinda
su tasiniyordu. Ote yandan Mekke civarinda uzak yerlerden getirilen
suyun icime uygun olmamasi sebebiyle tatlandirilarak misafirlere
ikram edildigi, bunun da fazladan is ve masraf anlamina geldigi
bilinmektedir.

Zemzem kuyusu bulunduktan sonra hacilarin  su ihtiyacinin
karsilanmasi icin olduk¢a ©nemli bir islev gdrmdistir. Ancak
Abdulmuttalib suyu bulduktan sonra Mekkeliler bu suyun dedeleri
ismail’e ait oldugunu sdyleyerek kuyuda ortaklik iddiasinda



bulunmuslardir. Bu iddianin bir ka&hine basvurularak c¢ozilmesi
yoniindeki adimlar daha sonra yolda karsilasilan mucizevi bazi
gelismeler Gzerine durdurulmus ve suyun kullanim hakkinin
Abdulmuttalib’e ait oldugu kabul edilmistir. Bundan sonra Mekke'de
Abdilmuttalib’le birlikte herkes Zemzem kuyusundan istifade etmistir.
Abdilmuttalib onlari  engellemiyordu. Sikdye gorevini ydriten
Hasimogullari, Zemzem kuyusunun tekrar acilmasindan sonra bu
gorevi daha kolay bir sekilde yerine getirmislerdir.

Zemzem kuyusunun bakimi ve sonraki donemlerde bu sudan
yararlanma imk&ninin arttirllmasiyla ilgili bazi calismalar yapilmistir.
Zemzem kuyusundan c¢ikarilan suyun kutsal oldugu anlayisi
Mduslimanlar arasinda gelisen bir kiltirdir. Bunun bir sonucu olarak
hacca giden Muslimanlar memleketlerine donerken konuklarina
ikram etmek tzere bu sudan gotiirmektedirler. Birgok insan, Zemzem
suyunda diger sularda bulunmayan bazi 6zellikler olduguna
inanmaktadir. Mekke tarihi acisindan 6nemli olan ve mucizevi bir
sekilde ortaya ciktigina inanilan bu su hakkinda bircok rivayet
nakledilmektedir. Hz. Peygamber’in (sas), “Zemzem hangi niyetle ve
ne maksatla icilirse ona sifa olur” (ibn Méace, “Menasik”, 78) dedigi
rivayet edilir.

ileri Okumalar
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10- Hz. Peygamber, Hacerti’l-Esved’in yerine
konmasi i¢cin hakemlik yapmis midir?

Hz. Peygamber’in Islam oncesi hayatiyla ilgili anlatilan olaylardan
biri Mekkelilerin Kébe'yi yeniden insasi sirasinda Haceri'l-Esved'in
yerine konulmasi hususunda ortaya c¢ikan ihtilafin Hz. Muhammed
(sas) tarafindan ¢ozlilmesidir.

Kaynaklarda anlatildigina gére Hz. Peygamber otuz bes
yaslarindayken Ké&be'nin yangin ve sel baskinlarindan dolay: tahrip
olmasi {zerine yeniden insasina ihtiyac duyulmustur. insaat icin
kabileler arasinda helal yollarla elde edilen mallardan olmak tizere
mal ve para toplanmis; ayrica her kabilenin insa edecegi kisim kurayla
belirlenmistir. Buna gore Rukn-i Esved ile Rikn-i Hicr arasindaki kisim,
yani Hacer(i’l-Esved’in bulundugu késeden Hicru ismail denen yere
kadarki duvar Abdiimenéf ve Ziihre kabilelerinin payina disti. Rikn-i
Hicr-i Ismail'den Hicr'in diger riikniine kadarki bélim, Esed b.
Abdiluzzéa ile Abduddar kabilelerinin payina dustii. Rikn-i Hicr ile
Rikn-i Yemani arasindaki bolim Teym ve Mahzim kabilelerinin
payina dusti. Rikn-i Yemani ile Rikn-i Esved arasindaki bolim ise
Sehm, Cumah, Adi ve Amir b. Liiey kabilelerinin payini diistii (ibn
Sa‘d, Tabakdt, 1, 121). Her kabile tGzerine disen kismi insa etti. Hz.
Peygamber de akrabalariyla birlikte insaatta calist. Anlatimda
miusriklerin 6zellikle helal mallarindan ayirdiklari parayi Kébe icin
kullandiklari anlatimi, musriklerin bir helal-haram algisina sahip
olduklarini sdylemeye imkan verse de bu anlayisin daha sonra tesri



edilmis bir dinin hiktimleri acisindan oldugunu séylemek dogru
olmaz.

Insaat tamamlaninca tavaf icin baslangic noktasi olarak kabul edilen
koseye Hacerl’l-Esved’in kim tarafindan vyerlestirilecegi hususunda
kabileler arasinda ihtilaf ortaya cikti. Boyle bir ihtilafin Haceri’l-
Esved’e kutsiyet atfetmelerinden ve deger vermelerinden kaynaklandigi
ifade edilebilir. Bir tas olmakla birlikte Haceri’l-Esved’in Araplar
nezdinde diger taslardan farkli bir degeri oldugu anlasiimaktadir.
Onun Cennet'ten yeryiiziine inerken Hz. Adem tarafindan getirildigine
dair bir inang vardir. Kaynaklarimizda bu inanci yansitan bircok rivayet
yer almaktadir. Ancak s6z konusu rivayetlerin elimizdeki anlatimlardan
hareketle tarihi olarak tespiti miimkiin degildir.

Hacerl’l-Esved’in K&be'ye ilk defa nasil konulduguyla ilgili sdyle bir
hikaye anlatilir: Hz. Adem, bir elinde bir tas, diger elinde bir yaprakla
Cennet'ten ¢ikti. O yapragl Hindistan'da topraga dikti. Hissettigimiz
glizel kokular ondan ¢ikmaktadir. Tas ise, 1sitk sacan beyaz bir yakut
parcasiydi. Hz. Ibrahim, Kabe'yi insa ederken Hacerii’l-Esved’in
konuldugu yere kadar gelince Hz. ismail’e, “Bir tas getir, onu suraya
koyayim.” dedi. O, dagdan bir tas getirdi. ibrahim, “Baskasini getir.”
dedi. Bu sekilde onu defalarca geri cevirdi. ibrahim getirilen tasi bir
tirli begenmiyordu. Bir seferinde Ismail yine daga gitmisti. Bu kez
Cebrail ona Hindistan’dan bir tas getirdi. Bu tas, Hz. Adem’in
Cennet'ten cikarip getirdigi tasti. Onu yerine koydu. ismail dagdan
gelince, “Bunu sana kim getirdi?” diye sordu. Ismail, “Senden daha
giicli ve istekli olan biri.” diye cevap verdi (ibn ishak, es-Sire (nsr.
Stiheyl Zekkér), s. 95). Bu anlatimlarin asirlar boyunca kolektif
muhayyilede gelistigini soylemek yanlis olmaz. Zira boyle bir bilginin
binlerce yil sadece s6zlii gelenek cercevesinde muhafazasi miimkin
degildir.

Kureys boylarinin ileri gelenleri Kébe'nin yeniden insasi sirasinda
ortaya ¢ikan sorunu ¢6zmek amaciyla Bent Seybe kapisindan ilk giren



kisinin Hacert’l-Esved’i yerine koymasi hususunda anlastilar. Bu sirada
Hz. Peygamber’in gelmesi izerine oradakiler memnun oldu. Zira Hz.
Peygamber’in herkesi memnun edecek bir ¢6ziim bulacak bir insan
oldugunu biliyorlardh.

Hz. Peygamber herkesin Hacerii’l-Esved’in yerine yerlestirilmesine
katkida bulunmasini saglayacak bir yontem uyguladi. Hirkasini yere
sererek Haceri’l-Esved’i lizerine koydu ve her kabileyi temsil eden bir
kisinin elbisenin bir tarafindan tutmasini istedi. Boylece hep birlikte
tasi konulacak yere tasidilar. Ondan sonra da Hz. Peygamber tasi
alarak yerine yerlestirdi.

Hikayede dikkat ceken bazi hususlar vardir. Bunlardan biri Hz.
Peygamber’'in daha sonraki donemlerde peygamberlik Oncesi
hayatinda 6nemli bir sahsiyet oldugunu vurgulamak amaciyla boyle bir
kurgunun yapilmis olup olmamasidir. Kuskusuz bdyle bir hadise
imkénlar dahilindedir, ancak hikayenin bazi kisimlarinda kurgu olmasi
da muhtemeldir. Ancak Hz. Peygamber’in ahlakini ve yasadig
toplumdaki itibarini gosteren, ayrica herkesi kucaklayici bir ¢6ziim
Uretmesi Hz. Peygamber’in kisiligine uygundur. Mekkeliler, ticaretle
ugrasan ve ahlakiyla sivrilmis olan Hz. Peygamber hakkinda olumlu
kanaatlere sahiplerdi. Hayatin normal akisi icinde boyle bir hadisenin
meydana gelmesi mimkiin olmakla birlikte peygamberlikten sonra
buna farkli bir anlam yiiklenmis olmasi miimkdndiir.

Elestiri konusu yapilan hususlardan biri Hz. Peygamber’in Harem’in
Beni Seybe kapisindan geldigine iliskin ifadelerdir. Bu ifadelerden
anlasildigina gére Hz. Peygamber Harem’in bir tarafindan girmistir ve
burasi  Seybeogullari Kapisi olarak isimlendirilmistir. Ancak Hz.
Peygamber’in yasadigi ve bu gelismenin oldugu dénemlerde Harem’in
bir kapisinin olmadigi da ifade edilmektedir. Bununla birlikte
rivayetlerde kastedilenin Hz. Peygamber’in geldigi yon olmasi,
Harem’e giris yollarindan biri olarak zikredilmis olmasi muhtemeldir.
Rivayetlerin nakil strecinde giris yoni Harem’in o dénemde bilinen



hali dikkate alinarak anlatilmis olabilir. Bu durum rivayetin tamamen
uydurma oldugu anlamina gelmez.

Sonug olarak bir insanin hayatinda olabilecek olagan gelismelerin,
kisinin hayatindaki gelismelere bagli olarak sonradan yeni okuma ve
yorumlara tabi tutularak degerlendirilmesi her zaman mimkiinddr. Bu
anlam yikleme bir tarafa birakilirsa olagan bir gelisme olarak s6z
konusu rivayetin bir aslinin olabilecegini diistinmek yanlis olmaz.

fleri Okumalar
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11- Isldm’dan énce Araplar arasinda giiniimiizdeki
ibadetler var miydi?

Hz. Peygamber'in islam’i teblig ettigi toplumda bir din anlayisi, bu
dine uygun inanislar, uygulamalar ve dinT kurumlar mevcuttu. Bunlar
kitabT dinlere gore zayif olsa da az ya da ¢ok, zayif ya da giicli olarak
bulunuyordu. Hz. Peygamber bunlarin tevhit akidesine uygun
olanlarini muhafaza etmis, bir kismini gelistirmis, bir kismini da
reddetmistir.

Hicbir din, geldigi toplumda toplumun bitiin degerlerini yok ederek
ve ortadan kaldirarak gelisme ortami bulamaz. Kaldi ki insanlarin
gerek gecmislerinden getirdikleri degerlerin, gerekse deneyimleriyle
elde ettikleri birikimin olumlu taraflarinin kullanilmasi 6nem arz
etmektedir. islam olumlu gelenekleri kabul edip gelistirmis, olumsuz
olanlari ise kaldirarak yerine daha iyilerini getirmis ya da mevcutlari
islah etmistir. Ote yandan Isldm inancina gore gercek din, Hz.
Adem’den son peygamber Hz. Muhammed'e kadar bildirilen dinin tek
oldugunu kabul eder. Bu durumda batil dinlerin icinde de hak dine ait
olan degerler bulunabilir.

Hz. Peygamber’in yasadigl toplumda bazi dinT ritleller ve ibadetler
vardi. Bunlardan biri hac ibadetidir. Hac ibadetinin islam’dan 6nce
nasil yapildigi hususunda kaynaklarimizda epey bilgi mevcuttur. Hz.
Peygamber doneminden o©nce hac ibadetinin temel unsurlari
bakimindan isldam doéneminde yapilandan cok biyiik farki yoktu.
Ancak Mekkeli musrikler kendileri ve mittefikleri icin bazi ayricaliklar



ihdas etmislerdi. Bunlar kendi elbiseleriyle tavaf yapabilme, Arafat
vakfesi yerine Nemire’de vakfe yapma gibi uygulamalardi. Hz.
Peygamber, bu bidatlerin bir kismini hicretin 9. yilinda hac emiri
olarak hac yaptiran Hz. EbG Bekir'e gonderdigi talimatla, bir kismini
da ilk ve son haccinda temizlemisti. Ote yandan tevhit inancini
zedeleyici, tavaf alanina serpistirilmis olan putlarin kaldiriimas;,
Mekke’nin fethinden sonraki ilk icraatlardan biri olmustur. Boylece Hz.
ibrahim déneminden beri devam etmekte olan hac ibadeti asli sekline
kavusturulmustur.

IslAm’dan 6nce hac ibadeti sirasinda tavaf, Safa ile Merve arasinda
sa'y, Arafat, Miizdelife ve Mina vakfeleri ile seytan taslama rittelleri
vardi. Ancak islam’la birlikte bunlarin ayrintilanyla ilgili onemli
dizenlemeler yapilmistir. Ozellikle Mekkelilerin  kendilerine  bir
ayricalik olarak gelistirdikleri Arafat'ta vakfe yerine Nemire Vadisi’'nde
vakfe yapma anlayisi reddedilmistir. Yine hac ibadeti sirasinda tavaf
yapilirken ihram uygulamasiyla ilgili musriklerin kendilerine mahsus
ayricaliklar gelistirdikleri bilinmektedir. Mekkeliler ve miuttefikleri
kendilerini Ehl-i Hums, Harem disindan gelenleri ise Ehl-i Hil olarak
isimlendiriyorlardi.  Ehl-i Hums olan kisiler kiyafetleriyle tavaf
yapabilirken, Ehl-i Hil olanlar ya daha 6nce giymedikleri bir elbiseyle
tavaf yapip o elbiseyi bir tasin altina birakiyorlar, ya da Ehl-i Hums’tan
birisinden 6diing bir elbise aliyorlardi. Bu imkénlari bulamayanlar ise
ciplak tavaf yapiyorlardi. isldm, insan onuruna aykiri ve ayrimci olan
bu uygulamayi da kaldirmistir.

islam’dan ©nce Araplarda hac ibadetinin disinda bilinen baska
ibadetler de vardi. Bunlardan biri kurban ibadetidir. Musrikler 6zellikle
putlari ziyaret ettikleri zaman onlara kurban keserler ve kurbanlarinin
kanlarini putlara sirerlerdi. Ote yandan hac mevsiminde de hac yapan
kisiler kurban keserlerdi.

Miisrikler ibadet olarak Muharrem aymnin 10. giliniinde orug
tutuyorlardi. Asura orucu denen bu orucun neden tutulduguyla ilgili



kaynaklarda bazi efsanevi anlatimlar yer almaktadir. Bunlarin
hakikatini tespit etme imkani yoktur. Hz. Adem’den Hz. Nuh’a
insanhigin bilinmeyen dénemine kadar gotiriilen Asura orucuyla ilgili
anlatilanlarin saglam bilgiler oldugunu soylemek mimkin degildir.
Muslimanlar Medine’ye hicret ettikten sonra oradaki Yahudilerin de
Asura orucu tuttuklarini gérmislerdi. Hicretin 2. yilinda Ramazan
orucunun farz kilinmasindan sonra Hz. Peygamber Asura orucunun
tutulup tutulmamasi hususunda Mdaslimanlari serbest birakmustir.

Muisriklerin dini kavram olarak sald [namaz] kelimesini bildiklerini
ve dua gibi bazi dini ritielleri icin bu kelimeyi kullandiklarini
biliyoruz. Ancak musriklerin sala olarak isimlendirdikleri ibadetin Hz.
Peygamber tarafindan kilinan namazin benzeri ya da aynisi olduguna
iliskin elimizde bir bilgi mevcut degildir. Bilakis namazin Hz.
Peygamber’in risaletinden sonra Cebrail (as) tarafindan Allah Elgisi'ne
ogretildigine dair bircok nakil mevcuttur. Ayrica musriklerin namaz
sirasinda insanin en degerli yeri olarak kabul ettikleri alinlarini yere
koyduklarr icin 6zellikle secdeye tepki gosterdikleri de nakledilir.

Mdsriklerin  yakinlarina  ve kendilerinden yardim talebinde
bulunanlara yardim ettiklerini ve infakta bulunduklarini da biliyoruz.
Biitin bunlara baktigimizda isldam’in sartlari olarak zikredilen temel
ibadetlerin bir kisminin ya da benzerlerinin musriklerde de mevcut
oldugunu soyleyebiliriz. Bu durumda Hz. Peygamber’in miusriklerden
farkh olarak ne yaptigini ve islam’in neyi getirdigi sorusuna soyle
cevap verebiliriz: islam’in getirdigi en 6nemli sey ibadetlerin Allah’a
has kilinmasi ve dinin Allah’in dini olarak yasanmasini istemesidir.
Putlarin aradan kaldiriimasi, Allah’a ortak kosulmasinin yasaklanmasi
ve ibadetlerin tevhit eksenli olarak yapilmasi en 6nemli degisimdir.
Ayrica ibadetlerin bir disiplin gercevesinde yapilmasinin insan hayatin
diizenleme etkisi de onemlidir. ibadetlerde ve gelenekte mevcut olan
tevhit inancina aykiri unsurlar ayiklandigr gibi zulme, baskiya ve
somurlye sebep olan &detler de kaldirilmistir. Boylece tevhidin sosyal,



siyasi, ekonomik ve hukuki boyutlari topluma hakim olmustur. Ote
yandan ibadetlere, bir kismina degindigimiz ilkeler cercevesinde bir
form ve disiplin kazandirldigi da unutulmamalidir.

Tarih boyunca gonderilen peygamberler, gonderildikleri toplumda
mevcut olan dini tashih ederek ve kullugu Allah’a has kilarak tevhit
eksenli bir inanci bildirmeyi esas almislardir. Hicbir toplumda inang ve
degerlerin tamamen batil olmasi disiinilemez. ister vahiy kokenli
olsun, ister insan aklinin ve tecriibesinin sonucu olsun mutlaka bittn
toplumlarda mensup olan boyutlar vardir. Bunlari yok saymak marufu
esas alan islam inancina aykiridir.

fleri Okumalar
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12- Islam’dan énce Mekke’de bilinen anlamda
parlamento var miydi?

islam’dan once Mekke’de bagimsiz bir devlet yoktu. Mekke’nin son
donem siyasi yapisini sekillendiren kisi Hz. Peygamber’in biyiik
dedesi Kusay’dir. Kusay’dan 6nce Yemen kokenli bir kabile olan Huzaa
sehre hakimdi. Kusay’in babasi Kilab 6ldiikten sonra annesi Fatima bt.
Sa‘d, Uzre kabilesinden Rebia b. Haram ile evlendi. Fatima’nin iki
oglu vardi. Bunlardan buyugu Zihre Mekke'de amcalarinin yaninda
kaldi. Ancak asil adi Zeyd olan Kusay heniiz kiigiik bir bebek oldugu
icin onu yaninda gotiirebilmesi icin Kilab'in ailesinden izin istedi. izin
vermeleri lizerine de Kusayn alarak Rebfa’min yasadigi Urdiin
taraflarina gitti. Burada yasadigi icin Zeyd'e
“kabilesinden/memleketinden uzakta yasayan” anlaminda Kusay
denmistir. Blylylp gercek kabilesini 6grenince Kureys'in yurdu
oldugunu o6grendigi Mekke'ye geldi. Ancak buraya gelince hayal
kirikligina ugradi. Zira kabilesinin Mekke disinda cadirlarda yasadigini
ogrendi. Kisa siirede temayitiz eden Kusay ticarette basarili oldu.
Gelisinden bir sire sonra Huzda kabilesinin lideri Huleyl b.
Hubsiyye'nin  kizi  Hubb&’yle evlendi. Evlendikten  sonra
kayinpederinin izniyle Mekke’ye vyerlesti. Ancak kayinpederinin
vefatindan sonra Mekke'den c¢ikarildi. Daha sonra Mekke'yi
Huzaalilardan almak icin onlarla micadele etti ve bu hedefini
gerceklestirdi.



Kusay, Huzaéa kabilesini Mekke’den cikardiktan sonra Kureys'i
Mekke’ye yerlestirdi. Ancak tepeler arasindaki vadi Kureys’in bitln
kollarini yerlestirmesi icin yeterli degildi. Bunun icin Kureys’in bazi
kollarini vadiye, bazi kollarini da etrafindaki uygun yerlere yerlestirdi.
Vadiye vyerlestirilen kabilelere Kureysu’l-Bitéh, cevreye yerlestirilenlere
de Kureysu’'z-Zevahir denir. Kusay, Mekke’yi ele gecirme siirecinde
kendisiyle isbirligi yapan ya da sesini ¢ikarmayan kabilelere bir kismi
Mekke’ye hakimiyet saglanmasindan 6nce, bir kismi ise Mekke'ye
hédkim olmasindan sonra ihdas edilmis olan gorevlerin bazilarini
paylastirdi. Kusay’in yaptigi bu diizenlemeler sonraki donem Mekke
tarihi agisindan onemlidir.

Gl bir lider haline gelen Kusay, ihdas ettigi gorevlerin 6nemli bir
kismini kendi elinde tuttu. Bunlar arasinda Mekke'de sehirle ilgili
sorunlarin ele alindigi ve gortismelerin  yapildigi  Déari’n-Nedve
sorunun cevabi agisindan zikredilmelidir. Bir toplanti yeri olarak islev
goren Dari'n-Nedve, ayni zamanda Kusay’in eviydi. Kusay Mekkelileri
ilgilendiren konularda onlari toplantiya cagirirdi. Bu toplantilar
Déari’n-Nedve'de yapiliyordu.

Kébe'nin perdedarligi ve korunmasi gorevi olan Sidane, fakir
hacilarin yemek ve barinma ihtiyacini karsilayan Rifade, hacilarin su
ihtiyacini karsilamak tizere ihdas edilen Sikéye gorevleri 6nemlidir.
Bunlarin disinda sosyal, siyasi, hukuki, dini ve ekonomik mahiyette
bircok gorev organize edildi.

Nedve'ye katilanlarin kirk yasini dolduran Kureysliler oldugu ifade
edilmekteyse de bunun mutlak bir kural olarak isletildigi soylenemez.
Nedve'deki toplantilara bitiin  Kureysliler davet edilmez, gerek
gortldigiinde daha dar kapsamda ve gizli toplantilar da yapilirdh.
Nitekim Hz. Peygamber’in oldirilmesine karar verilen toplantiya
bitin Kureysliler cagrilmamis; Ahlaf grubunun yani sira onun kabilesi
olan Hasimogullariyla problemi olan kabileler cagrilmisti.



Déri’'n-Nedve'de Mekke yonetimiyle ilgili konulardan baska bircok
konu ele alinirdi. Hatta evlilik yasina gelen kizlarin durumunun ilani
ve nikah akdi gibi térenlerin de burada yapildigi nakledilir.

Kusay'in elinde bulunan gorevler onun vefatindan sonra oglu
Abduddar tarafindan yiritildi. Abdiddar vefat edince kardesi
Abdimenéafin ¢ocuklari bu gorevlerde kendilerinin de haklari
oldugunu soylediler. Bunun Uzerine iki taraf arasinda gerginlik
meydana geldi. Kureys’in diger kollarinin ¢cogu bu gerginlik sirasinda
iki taraftan birisini destekleyerek pozisyonlarini belirlediler. iki taraf da
diger tarafla micadele edeceklerine dair birbirlerine s6z verdiler.
Abdiddar ve destekcilerine el-Ahlaf [Sozlesenler], Abdiimenaf ve
destekgilerine el-Mutayyeb0n [Koku siiriineneler] grubu denir. Nihayet
goriismeler yoluyla sorun ¢oziildi. Gorevlerin bir kismi Abduddar ile
miuttefiklerinin elinde kalirken bir kismi Abdiimenaf ve miuttefiklerine
verildi. Prestijli gorevler olan Darii’'n-Nedve, K&be'nin bakim ve
korumasi gorevi olan Sidane ve Kabe’'nin perdesinin temini ve asiimasi
gorevi  olan  Hicébe,  Abduddarogullarinin  elinde  kald.
Abdimenéafogullar ise hacilarin su ihtiyacinin karsilanmasi gorevi
olan Sikdye, muhta¢ hacilarin barinma ve iase ihtiyaclarini temin
gorevi olan Riféade gorevinin yani sira ticari ve askeri seferlerde
komutanlik yapma gorevi olan Kiyade gibi gorevlerini tstlendiler.

Bu donemden kalan gorevler arasinda 6nemli bir yere sahip olan
Déari’'n-Nedve’'nin bir parlamentoya benzetilmesi ve burada alinan
kararlarin  cagdas donemdeki parlamentolarda alinan kararlarla
karsilastirilmasi dogru bir yaklasim degildir. Mekke'deki siyasi yapinin
modern donemdeki parlamenter yapilanmaya benzetilmesi yanlis olur.
Cinkt Mekke'de o bolgenin siyasi kosullarina gore sekillenmis olan
glinimizdeki kurumlardan oldukga farkli bir yapi s6z konusudur.
Kurumlarin ortaya ciktiklari donemlere ve o doénemin kosullarina
mahsus Ozelliklerini dikkate almadan, farkli zamanlara ve bolgelere ait
kavramlarla anlatilmasi algi sapmalarina sebep olur. Bunun icin



Mekke'de bircok kabilenin katilim sagladigi, gticli  bir liderin
bulunmadigi yapiyr kendi ozellikleri cercevesinde degerlendirmek
daha saglikli olur. Kusay, bir kral olmasa da gticli bir liderdi. Ancak
onun vefatindan sonra c¢ocuklari bu siyasi glcli ayni sekilde
koruyamamusglardir. i¢ ihtilaflari bu giiciin bircok kabile tarafindan
paylasiimasini gerektirmistir.
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13- Mekke miisrikleri ahirete inaniyorlar miydi?

Hz. Peygamber’in teblig faaliyetlerinde ilk muhatabi olan Kureysliler
ve diger Araplar arasinda ahiret inancinin bulunup bulunmadig
hususunda farkh gortsler ileri stirilmis ve bu gorisler gerek referans
olarak gosterilen ayetlerle gerekse rivayetlerle temellendirilmeye
calistimistir.  Bazi  arastirmacilar, Mekkeli  musriklerin  ahirete
inanmadiklarint savunmaktadirlar. Bu goritisi savunanlar bazi ayetleri
delil olarak gosterirler. Bunlardan bazilari sunlardir:

“Insan, bizim kendisini az bir sudan (meniden) yarattiimizi gérmedi mi
ki, kalkmis apacik bir diisman kesilmistir. Bir de kendi yaratilisint unutarak
bize bir drnek getirdi. Dedi ki: ‘Ciiriimiislerken kemikleri kim diriltecek?’
De ki: ‘Onlart ilk defa var eden diriltecektir. O her yaratilmisi hakkiyla
bilendir.” (Ydsin 36/77-79).

“Dediler ki: ‘Gergekten biz, oliip bir toprak ve kemik yigini haline
geldikten sonra mu tekrar diriltilecegiz?’ And olsun, biz de bizden dnce
atalarimiz da bununla tehdit edildik. Bu oncekilerin uydurdugu
masallardan bagka bir sey degildir. De ki: ‘Eder biliyorsaniz soyleyin: Yer
ve yerde bulunanlar kime aittir?’ Allah’indir’ diyecekler. ‘Oyle ise siz hi¢
diistiniip 6giit almaz misiniz?’ de. De ki: ‘Yedi kat goklerin Rabbi, biiyiik
Ars’in Rabbi kimdir?’ ‘Allah’indir’ diyecekler. ‘Oyle ise ona karsi
gelmekten sakinmaz misiniz?’ de. De ki: ‘Eger biliyorsaniz séyleyin: Her
seyin hiikiimranlgi elinde olan, kendisi koruyan, kendisine karsi konulamaz
olan kimdir?’ ‘Allah’indir’ diyecekler. ‘Oyle ise nasil aldantyorsunuz?’ de.



Hayir, biz onlara gercgegi getirdik, fakat onlar kesinlikle yalancidirlar.”
(Mtiminiin 23/82-90).

Yukaridaki ayetlerin tarihsel bir baglami varsa da bunlarin nasil
degerlendirilecegi ve genelleme ifade edip etmediginin anlasiimas
ayri bir inceleme gerekmektedir. Ancak sunu ifade etmek gerekirse Hz.
Peygamber’'in muhataplarini Allah’in birligine ve ahirete iman etmeye
davet etmesi Uzerine buna tepki gosteren bazi kisilerin sorularina
cevap verildigi anlasilmaktadir. Kur'an-1 Kerim bu kisilerin kimligi
hakkinda bilgi vermemekte, ancak rivayetlerde bazi isimler
zikredilmektedir. Yasin Suresi'nde “Curtiimuslerken kemikleri kim
diriltecek?” soziiniin Mekkeli misriklerden biri olan Ubey b. Halef
tarafindan sdylendigi ifade edilir. Bircok ravi s6z konusu kisinin Ubey
oldugunu sdylerken bazilari ise bunun el-As b. Vail oldugunu ifade
etmektedirler. Diger ayette s6zii edilenler ise Hz. Peygamber’in
Mekkeli muhataplarindan bir gruptur.

Kur'dn-1 Kerim’de vyer alan elestiriler ise bitin musriklerin
durumunu tasvir etmemekte, bu konuda inkarci olanlarin iddialari
elestirilip reddedilmektedir. Ote yandan Mekkeli misriklerin bir
kisminin sahip olduklari inancin bitiin  Araplar arasinda yaygin
oldugunu soylemek miimkiin degildir. Rivayetlerde anlatilanlardan,
bazi miusriklerin ahirete ve dirilise inandiklari, ancak bir kisminin
inanmadigr anlasiimaktadir.

Bazi musriklerin ahirete inandiklarina dair anlatilanlara bakilirsa
defnettikleri 6linin mezarinin basina bir deveyi gotiirip baglayip
birakiyorlardi. Deve oliinceye kadar burada bekletilirdi. Kiyamet
koptugunda 6liintin Beliyye dedikleri bu deveye binerek mahser yerine
gidecegine inanilirdi. Bu inan¢ midsrikler arasinda mevcuttu, ama
yayginhgl konusunda kesin tespitlerde bulunmak mimkiin degildir.
Ayni sekilde ahiretin varligina inanmayan insanlarin sayisi hakkinda da
net bir tespitte bulunamiyoruz.



Ahiret inancinin bulunmadigi kisilerde ahlak sistemi daha ¢ok ceza
ve mikafatin dinyada gerceklesecegine inanma seklinde tezahir
etmistir. Allah’in razi oldugu isleri yapanlarin Allah tarafindan diinyada
miikafatlandirilacaklari, yanhs ve kotilik yapanlarin da dinyada
cezalandirilacaklari  kabul ediliyordu. Miikafat ve ceza diinyada
oldugu icin ayrica ahiret hayatina inanmiyorlardi. Onlar bu diinyada
yaptiklart iyiliklerle ve kotiliklerle karsilasacaklarina inaniyorlardi.
Mdsriklerin  bu inanci mevcut Tevrat'taki inancla paralellik arz
etmektedir. Zira Tevrat'ta da ahiret inancindan, ahirette ceza ve
mikafattan pek s6z edilmez. Insanlarin yaptiklari iyiliklerin ve
kotiliklerin karsih@r diinyada verilir. Oyle anlagilmaktadir ki Yahudiler
daha sonra muhtemelen Mislimanlarin etkisinde kalarak bu inanci
gelistirmislerdir. Mevcut incillerde ise ahiret inanci vurgusu dikkat
cekmektedir.

Kur'dn-1 Kerim’in inang, ibadet ve muamelata iliskin hikimlerle
ilgili ifadelerinde kullanilan dil, muhatabi olan musriklerin bu dil
konusunda bir bilgiye sahip olduklarini gostermektedir. Yukarida isaret
ettigimiz rivayetlerdeki anlatimlarin yani sira bu acidan da
bakildiginda musriklerin ahiret hakkinda bilgi sahibi olduklarini ve
onlarda ahirete inananlarin yaninda inanmayanlarin da bulundugunu
ifade edebiliriz.
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14- Hz. Peygamber’in kabilesi Mekke’de saygin bir
kabile midir?

Hz. Peygamber'in mensup oldugu Héasimogullari boyu, Mekke
tarihinde 6nemli bir yere sahip olan Kusay’'in torunlarindan Hésim’e
nispet edilirler. Hasim, Abdimenéafin, o da Kusay'in ogludur.
Kusay’dan sonra ailenin biyik oglu Abdiddéar babasinin yerine
gecmis, ancak onun vefatindan sonra kabile icinde ayriliklar ortaya
citkmisti. Araplarda kabile mensuplari arasindaki ihtilaf ve sorunlar
cogu zaman i¢ bolinmelere yol acabiliyordu. Bir Arap atasoziinde
“Ben ve kardesim amcaogluna karsiyiz, ben ve amcaoglum yabanciya
karstyiz.” denir. Bu anlayis gerginlik ve ayriliklara sebep oluyordu.
Nitekim bir siire sonra Kusay'in torunlari arasinda ¢ikan ihtilaf
sebebiyle Abdiiddarogullari ile Abdimenéafogullar arasinda sorunlar
yasandi.

Mekke'de Hasimogullar gibi Kureys’in baska boylari da mevcuttur.
Bunlarin etkileri ve agirliklart bakimindan bakilirsa Abdimenéaf
icerisinde Hasimogullarinin bir agirhgi oldugu anlasiimaktadir. Ancak
Abdimenéfogullar icerisinde Hasimogullarina rakip olabilecek
konumda olan ve aralarinda ihtilaf bulunan baska boylar da vardir.
Abdimenafin dort oglu vardi. Bunlar, Abdiisems, Hasim, Nevfel ve
Muttalib idi.

Hasimogullariyla Abdiisems’in oglu Umeyye'nin cocuklari arasinda
Hz. Peygamber'den 6nce baslayan bir rekabet mevcuttu. Rivayetlere
gore Umeyye, amcasi Hasim’e karsi liderlik iddiasinda bulunmus,
taraflar liderlige kimin layik oldugunu belirlemek Gzere bir kéhine
gitmeye karar vermislerdi. K&hinin Hasim’i uygun gormesi Uzerine



daha 6nce anlastiklari Gizere Umeyye elli deveyi bogazlayarak yemek
pisirip insanlara ikram etti ve Sam bdlgesine giderek orada on vyil
sirglinde vyasadi. Cezasini cektikten sonra Mekke'ye donen
Umeyye'nin cocuklariyla Hasim’in ¢ocuklari arasindaki rekabetin
dozaji zaman zaman diismisse de devam etmistir. Fakat bir taraftan da
yeri geldiginde Abdiimenéaf olarak diismanlarina ve rakiplerine karsi
birlikte hareket ediyorlardi. Bu sartlar altinda Hasimogullarinin
Umeyyeogullariyla olan rekabetlerini Mekke’'nin temel sorunu olarak
degerlendirmek dogru degildir.

Hz. Peygamber’in dedesi Abdilmuttalib zamaninda da amcasi
Nevfel’le aralarinda Abdilmuttalib’e  babasindan kalan bir arsa
sebebiyle ihtilaf ¢ikmisti. Bu sebeple Abdimenéafogullar baskalarina
karsi zaman zaman birlikte hareket etseler de kendi aralarinda (c
gruba boltinmislerdi. Dolayisiyla Abdiimenéfogullarinin kendi icinde
siyasi birlik mevcut degildi. Ancak Muttalib’in evlatlari, amcaogullari
Hasim’in cocuklariyla beraber hareket etmislerdir. Bundan dolayi
Hasimogullart  zikredildiginde ¢ogu zaman onlarla  birlikte
Muttalibogullari da kastedilir. Hatta Hasimogullariyla ilgili zekat alma
yasagl Muttalibogullari icin de gecerlidir.

Hasimogullarinin sayginligiyla ilgili anlatilan hususlarin biyik bir
kisminin sonraki donemlerde sekillenmis yargilar oldugunu soylemek
mimkindir. Clinkii Hz. Peygamber doneminde Mekke'yi yoneten tek
bir aile yoktu. Gugli olan kabilelerin hepsinin elinde sehrin
yonetimiyle ilgili sosyal, siyasi, hukuki ve ekonomik iliskileri
diizenleyen veya organizesinde rol almalarini saglayan gorevler
mevcuttu. Bu gorevlerin tek bir ailenin elinde bulunmamasi, belirli bir
ailenin Mekke'de giicti tekeline almasini imkénsiz hale getiriyordu.
Ortaya c¢ikan siyasi tablo kabilelerin birbirlerini dengelemelerini
sagliyordu.

Kuskusuz Mekke’nin tek bir ailenin yonetiminde olmamasi hanedan
sisteminin  kurulmasini  engellemistir. ~ Mekke’deki  siyasetin



Hasimogullari ile Umeyyeogullari arasindaki rekabet sonucunda
sekillendigini sdyleyenler varsa da aslinda Mekke tarihine bakildiginda
buradaki siyasette farkli yapilarin varligi misahede edilir. Siyasette iki
ailenin rekabetine vurgu, biraz da Isldm doénemindeki gelismelerle
iliskili olarak sekillenmistir.

Hasimogullariyla Umeyyeogullari arasindaki rekabet Abdiimenafin
liderligiyle ilgilidir. Baska bir ifadeyle soylemek gerekirse
Umeyyeogullari ile Hasimogullari arasindaki rekabet bir aile ici
rekabetidir.

Mekke’de ikamet eden Kureys kabilesinin diger boylarinin liderleri
vardi. Bu kabilelerin bir kismi daha etkindi. Sahip olduklar giic,
liderlerini 6ne ¢ikariyordu. Abdiddar, MahzOm, Cumah ve Esed bu
kabilelerdendir. Hasimogullari da bu boylardan biri olarak bir agirhiga
sahipti, ancak Mekke’nin en gliclii boyu degildi.

Hasimogullarinin elindeki Sikdye ve Rifade gorevleri sebebiyle
Mekke’de bir sayginliklari vardi. Hz. Peygamber’in dedelerinden
Hasim’in ve onun oglu Abdilmuttalib’in donemin siyasetindeki glici
ve etkisi sebebiyle Hasimogullarinin agirhg devam etmistir. Eb( Talib
de dikkate alinan liderlerden biridir. Ancak Allah Elcisi’nin (sas) islam’
teblig etmeye baslamasindan sonra Hasimogullarinin o dénemdeki
liderligini yapan Eb0O Talib, yegenine destek oldugu icin diger
liderlerin baskisina maruz kalmistir. EbG Talib’ten sonra kabilenin
lideri olan EbG Leheb’in takindig1 tutum, aile ici dayanismayi zayiflatan
bir gelisme olmustur. Araplarda kabilenin giicti, kabile mensuplarinin
birbirlerine baglhgina, baska bir ifadeyle asabiyyenin diizeyine da
baglydi. Dayanisma icinde hareket eden kabileler bunu diger
kabilelere karsi kullanirlardi. Eb0O Talib’in  vefatindan ve Hz.
Peygamber’in  hicretinden  sonra  Mekke'de  Hasimogullarinin
nifuzunda gerileme oldugunu soylemek vyanlis olmaz. Hz.
Peygamber’in vefatindan sonraki siyasi gelismeler de Hasimogullarinin
konumunu etkileyen gelismelerdendir.
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15- Hz. Peygamber’in dedelerinden sirk inancinda
olan var mi?

Hz. Peygamber’in, Hz. Adem’e kadar atalarindan hicbirisinin sirk
icerisinde olmadigi seklindeki inancin tarihsel ve dint bir temeli yoktur.
Zira Allah’in  gonderdigi  dine karsi  her sahis bireysel olarak
sorumludur. Bir soya mensup olmakla kurtulus arasinda iliski kurmak
Yahudi dini geleneginde varsa da islam bdyle bir ayricaligi kabul
etmez.

Dogup blyldigimiiz cografya ve zaman tercihlerimizi belirleme
tizerinde etkili olsa da sonucta blyuyup rist yasina gelen insan Yice
Allah’in kendisine verdigi iradeyle dinT tercihine karar verir. Belirli bir
soya ait O0zel bir tercih oldugunu soylemek dogru olmasa gerektir.
Nitekim Kur'dn-1  Kerim'de, bazi peygamberlerin ailelerinden
kendilerine inanmayan kisilerin olduklari hatirlatilir. Hz. Nuh’un
hanimi ve ogullarindan biri ona inanmayanlar arasindaydh.

“Gemi, daglar gibi dalgalar arasinda onlar1 gétiirtiyordu. Nuh, ayri bir
yere cekilmis olan ogluna, ‘Yavrucugum, bizimle beraber sen de bin,
inkarcilarla birlikte olma!’ diye seslendi. O, ‘Ben, kendimi sudan koruyacak
bir daga siginacagim’ dedi. Nuh, ‘Bugiin Allah’in rahmet ettikleri haric,
onun azabindan korunacak hi¢ kimse yoktur.’ dedi. Derken aralarina dalga
giriverdi de oglu bogulanlardan oldu. ‘Ey yerytizii! Yut suyunu. Ey gok! Tut
suyunu!’ denildi. Su cekildi, is bitirildi. Gemi de Cudi’ye oturdu ve
‘Zalimler toplulugu Allah’in rahmetinden uzak olsun!’ denildi. Nuh



Rabbine seslenip soyle dedi: ‘Rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir.
Senin vaadin elbette gercektir. Sen de hiikmedenlerin en iyi hiikmedenisin.’
Allah, ‘Ey Nuh! O asla senin ailenden degildir. Onun yaptigi, iyi olmayan
bir istir. O halde hakkinda hi¢cbir bilgin olmayan seyi benden isteme. Ben
sana cahillerden olmamani ogtitlerim.’ dedi. Nuh, ‘Rabbim! Stiphesiz ben
senden hakkinda bilgim olmayan seyi istemekten sana siginirim. Eger beni
bagislamaz ve bana acimazsan, stiphesiz ziyana ugrayanlardan olurum.’
dedi.” (Hid 11/42-43).

Kur'an-1 Kerim’de Hz. Lut'un hanimmnin da ona iman etmedigi
anlatilir: “Bunun iizerine biz de onu ve karisi disinda aile fertlerini
kurtardik. Karisi ise azap icinde kalanlardan oldu. Onlarin lstiine bir azap
yagmuru yagdirdik. Bak, su¢lularin akibeti nasil oldu.” (A‘raf 7/83-84).

Hz. Peygamber (sas) Hz. ismail’in soyundan geldigi icin onun soy
agacinda bulunan Hz. ibrahim’in babasiyla ilgili Kur'an-i Kerim’in
sahitligi soyledir: “Hani babasina soyle demisti: ‘Babacigim! Isitmeyen,
gormeyen ve sana bir faydasi olmayan seylere nicin tapiyorsun?
Babacigim! Dogrusu, sana gelmeyen bir ilim bana geldi. Bana uy ki seni
dogru yola ileteyim. Babacigim! Seytana tapma! Ciinkii seytan Rahman’a
isyankar olmustur. Babacigim! Dogrusu ben sana, ¢ok esirgeyici Rahman
tarafindan bir azabin dokunmasindan, béylece seytana bir dost olmandan
korkuyorum.’ Babasi, ‘Ey Ibrahim! Sen benim ilahlarimdan yiiz mii
ceviriyorsun? Eger vazgecmezsen, mutlaka seni tasa tutarim. Uzun bir siire
benden uzaklas!’ dedi. Ibrahim soyle dedi: Esen kal! Senin icin Rabbimden
af dileyecegim. Siiphesiz O, beni nimetleriyle kusatmistir. Sizi ve Allah’tan
baska taptiklarinizi terk ediyor ve Rabbime ibadet ediyorum. Rabbime
ibadet etmekle de mutsuz olmayacagimi umuyorum.” (Meryem 19/41-48).

Kuskusuz Hz. Peygamber’in dedelerinden de amcalarindan da farkli
inancglara sahip olan insanlar vardi. Nitekim Hz. Peygamber’in
amcalarindan bazilarinin ilahi davete yetistikleri halde iman
etmedikleri bilinmektedir. Hatta EbO Talib vefat edinceye kadar Allah
Elcisi’ni (sas) korumasina ragmen Mdsliiman olmamistir. Eb0 Leheb’in



ona dismanlik yapmaktan geri durmadigi bilinmektedir. Hz.
Peygamber’in amcasi Hz. Abbas Allah Elcisi (sas) Mekke fethi igin yola
ciktiginda  onunla  yolda  karsilasarak ~ Mdisliman  olmustur.
Akrabalarindan bir kismi ise ancak Mekke fethi sirasinda Misliman
olmuslardir.

Hz. Peygamber’in atalariyla ilgili zikredilen hususun daha cok bir
inang ilkesi olarak ifade edildigini soylemek gerekir. Bunun tarihi
gercekligi olmadigr gibi iddianin tersine bazi rivayetler de
nakledilmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in dedesi Abdulmuttalib’in
Hubel putunun 6niinde fal oku gektigi kaynaklarimizda anlatilir. Bazi
rivayetlerde Abdilmuttalib’in vefatindan 6nce putlari yliceltmekten
vazgectigi de soylenir.

Allah Elcisi’'nin (sas) blylk dedesi Kusay’in cocuklarina put
isimlerini ihtiva eden isimler verdigini de biliyoruz. Onun ¢ocuklarinin
adlart Abdiiddar, Abdiimenaf, Abdiluzza ve Abdukusay’dir. Bunlardan
Abduddar, Abdimenéaf, Abdiluzzd bir putun kulu olarak
isimlendirilmistir. Allah Elgisi’nin (sas) diger dedelerinin inanclarinin
da kendi toplumlarinin inanclariyla paralellik arz ettigini soylemek
yanlis olmaz.

Hz. Peygamber’in “(Once) en yakin akrabani uyar” (Suard 26/214)
ilahi emri dogrultusunda yakin akrabalarindan baslayarak islam’ teblig
ettigi ifade edilir. Teblige basladiktan sonra akrabalarindan ¢ok azinin
davetine mispet cevap verdikleri, cogunlugunun ise Musliman
olmadiklari gorilir. Hatta Mekke’de Allah Elgisi'ne siddetle muhalefet
eden Mahzim, Abdiddéar, Cumah gibi kabilelerden Miusliman
olanlarin sayisi Hasimogullarindan Musliman olanlarin sayisindan
fazladir. Nitekim Allah Elcisi'nin on Gg¢ yillik teblig strecinde erkek
yakinlarindan sadece amcasi Hz. Hamza, amca ogullari Hz. Ali ve
Cafer b. Ebi Talib Misliman olmustur.  Ayni  donemde
Umeyyeogullarindan (Abdiisems’ten) Hz. Osman, Halid b. Said, Amr
b. Saild ve EbG Huzeyfe b. Utbe Miuisliman olmustur.



Abduddarogullarindan yedi, Mahzdmogullarindan sekiz,
Cumahogullarindan ise on (¢ erkek Misliman olmustur.

Hz. Peygamber’in bitlin atalarinin muvahhit olduklari iddiasinin
savunmaci bir yaklasimin drini olarak sekillendigini soylemek
mimkindir. Onun ebeveyninin Misliman olarak vefat ettiklerini
savunan anlayis da bu sekilde tarih icerisinde sekillenmistir. Oysa Hz.
Peygamber’in ebeveyni ve atalari heniiz nazil olmamis vahiy ile
mikellef degillerdir. Burada onlarin ahiretteki durumlariyla ilgili degil,
tarihi tespitlerimizi ifade etmek durumundayiz. Ahirette ise mutlak
hakim olan Yiice Allah’in adaletiyle herkes hak ettiginin karsiligini
bulacaktir.

ileri Okumalar
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16- Hz. Peygamber’in biittin amcalart hakkinda
neden bilgi yok?

Islam’dan 6nce yasayan sahsiyetlerin cok azi hakkinda bizlere bilgi
ulasmisti. Bu sebeple islam’a yetismemis, mielliflerin lizerinde
durmalari  gereken bir durumu olmayan kisiler hakkinda bilgi
olmamasini garipsememek gerekir. Hz. Peygamber’in amcalari da
olsalar Abdilmuttalib’in cocuklari da bunlardandir.

Bazi kaynaklarda Hz. Peygamber'in dokuz amcasindan s6z
edilmekte, bazilarinda ise bu sayi daha fazla olmak Gzere
zikredilmektedir.  Abdilmuttalib’in  erkek cocuklarinin = on  kisi
oldugunu zikreden miuellifler onun Zemzem kuyusunu kazarken
yaptigi duadan hareket etmektedirler. Oysa Abdilmuttalib’in erkek
cocuklarinin sayisi onu bulduktan sonra da cocuklari diinyaya gelmis
olabilir. Bu sebeple onun c¢ocuklarinin sayisini onla sinirlandirmak
dogru olmaz. Ayrica diinyaya gelen bazi cocuklarinin kendisi
hayattayken vefat ettiklerini hesaba kattigimizda rivayetlerde zikredilen
rakamlarin farkli olmasi anlasilir bir durumdur.

Hz. Peygamberin amcalarindan Hz. Hamza ve Hz. Abbas
Misliiman olmus, Eb( Talib ve Eb( Leheb islami davete vyetistikleri
halde Misliman olmamislardir. Kaynaklarda ismi zikredilen diger
amcalari Haris, Ziibeyr, Abdilkébe, Gaydak, Kusem, Mukavvim, Hacl
ve Dirar islam’a yetismedikleri icin haklarinda fazla bilgiye sahip
degiliz.

Hz. Peygamber’in Safiyye, Erva, Atike, Ummii Hakim, Umeyme ve
Berre isimlerinde halalari olup Safiyye, Erva, Atike ve Umeyme isimli



halalart Masltiman olmuslardir.

ibn Sa‘d, Hz. Peygamber’in dedesi Abdiilmuttalib’in on iki oglu ve
alti kizi oldugunu séyler ama on dokuz ¢ocugunun adini zikreder:

1) Haris: Abdilmuttalib’in en biyik cocugudur. Onun saghginda
vefat etti. Annesi, Amir b. Sa‘sa‘aogullarindan Safiyye bt. Ciineydib/dir.

2) ResOlullah’in (sas) babasi Abdullah: Annesi Fatima bt. Amr/dir.

3) Zibeyr: Sair ve Un sahibiydi. Abdilmuttalib vasiyetini ona
yapmisti.

4) EbG Talib: Onun asil adi Abdimenéaf'tir.

5) Abdiilka‘be: Vefat etti ve cocuklari olmadi.

6) Ummii Hakim: Ad1 el-Beyda’dir.

7) Atike:

8) Berre:

9) Umeyme:

10) Erva: Son dort kizinin annesi Mahzimogullarindan Fatima bt.
Amr'dir.

11) Hamza: Bedir’e katildi ve Uhud’ta sehit oldu.
12) el-Mukavvim

13) Hacl: Adi Mugire’dir. Son Ugliniin annesi Zihreogullarindan
Hale bt. Viheyb'dir.

14) Safiyye: Annesi el-Ayyile bt. el-Muttalib b. Abdiimenaf b.
Kusay'dir.

15) Abbas

16) Dirar: Kureys'in en vyakisikli ve comert genclerindendi.
ResUlullah’a (sas) vahiy geldigi glinlerde vefat etti; cocuklarr yoktu.

17) Kusem: Cocugu olmadi. Son lgliniin annesi Niiteyle bt. Cenab
b. Kiileyb b. Malik b. Amr b. Zeydmenat b. Amirdir.

18) EbG Leheb: Asil adi Abduluzza'dir. Yakisikhi oldugu icin
Abdilmuttalib ona “EbG Leheb [Alevli]” kiinyesini takmisti. Annesi,



Huzaogullarindan Libné bt. Hacir'dir.

19) el-Gaydak: Adi  Mus‘abtir.  Annesi  Huz&aogullarindan
Mimenni‘a bt. Amr'dir (ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 73-74).

Hz. Hamza, Mekke'de erken donemde Musliman olmus, ancak
Uhud Gazvesi'nde sehit oldugu icin onun hakkindaki bilgilerimiz de
cok fazla degildir. Zira gelismelerin daha fazla tespit edilme imkéninin
oldugu Medine’de Allah Elcisi’yle (sas) uzun bir stire bulunamamistir.
Hz. Abbas ise daha ge¢ bir donemde Misliiman olmasina ragmen
gerek Hz. Peygamber’in vefatindan uzun bir stire yasamasi (6. 32/653),
gerekse Abbasiler Devleti’'nin kurucularinin onun soyundan gelmeleri
sebebiyle onunla ilgili daha cok bilgiye sahip olmamiz sasirtici
degildir.

Hz. Peygamber hakkindaki rivayetlerde EbG Talib’in daha ¢ok
zikredilmesinin sebebi, Hz. Peygamber’i biylten, daha sonra da
kabile lideri olarak onu himaye eden bir kisi olmasidir. Ehl-i Stinnet,
EbG Talib’in Misliman olmadan vefat ettigini kabul ederken $7a, onun
Musliman olarak vefat ettigini ve Ashab’in ileri gelenlerinden biri
oldugunu ifade etmektedir. Ancak Misliman olduguna iliskin acik
rivayetler olsaydi Ehl-i Stinnet'in bunu reddetmesini gerektirecek bir
durum s6z konusu degildir. Gortis ayrihgr Hz. Ali'nin babasi olmasi
hasebiyle Sia’'nin ona bir imtiyaz tanimak istemelerinden
kaynaklanmaktadir.

Eb( Leheb’in Kur'én-1 Kerim'de de adinin anilmasi onu bilinen bir
isim haline getirmistir. Hz. Peygamber’e karsi takindigr muhalif tutumu
sebebiyle rivayetlerde de zikredilen biridir.

Tarihi kisilikler hakkinda bilginin fazlahgi, icinde bulundugu
olaylarin cokluguna bagl olarak miimkiindir. islam dénemine
yetismemis insanlar hakkinda fazla bilgi bulunmamasinda bir gariplik
yoktur.

ileri Okumalar
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17- Hz. Muhammed’in dogumuyla ilgili anlatilan
hikayeler dogru mudur?

Tarihin her doneminde, diinyaya gelen bir cocugun gelecekte
onemli bir insan olacag varsayilarak hayatina iliskin her konunun kayit
altina alinmasi mimkiin degildir. Modern donemde kayit imkanlarinin
arttigi zamanlarda bunu kismen yapmak mimkiin ise de bu giin dahi
yaygin bir kayit kiltiri oldugunu soylemek dogru olmaz. Hz.
Peygamber’in yasadigl toplumda insanlarin hayatlariyla ilgili her
konunun kayit altina alinmasini beklemek ise s6z konusu degildir. Bu
sebeple Hz. Peygamber’le ilgili rivayetlerin 6nemli bir kisminin sonraki
zamanlarda onun peygamber olarak tebligde bulunmasindan ve ona
inanan insanlarin sayisinin artmasindan sonra geriye dogru anlatim
olarak ortaya ciktigini sdylemek icap eder. Ote yandan ilimlerin
gelisim sirecinde Hz. Peygamber’'in hayati hakkinda merak edilen
sorularin cevaplariyla ilgili arastirmalar da bazi rivayetlerin ortaya
ctkmasini saglamistir.

Kaynaklarda Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili anlatilanlarin
onemli bir kismi Allah  ResOli’'niin  (sas) hayatini anlatan ilk
kaynaklarda yer almayip daha sonralari telif edilen eserlerde
nakledilmistir. Hz. Peygamber’in hayatindan bahseden ilk kaynaklarda
onun dogumuyla ilgili rivayetler oldukga siirlidir. Sonraki donemlerde
ozellikle mucizevi konularin anlatiminin daha yogun bir sekilde ortaya
ciktigi ve gelistigi goriilmektedir. Rivayetlerde zaman icgerisinde bir
artisin meydana geldigini soylemek de miimkiindir. Ana kaynaklarda
Hz. Peygamber’in dogumuyla ilgili var olan bilgiler birka¢ ctimleden
fazla degildir.



llk kaynaklarda yer alan bilgilerden biri Allah Resli'niin dogum
glinuyle ilgilidir. Ayrica Hz. Peygamber’in dogum siireci hakkinda bilgi
veren bazi rivayetler vardir. Bunlarin disinda kalanlarin 6énemli bir
kisminin sonradan sekillendigini soylemek yanls degildir.

ilk kaynaklardan olan ibn ishak (5. 151/768) Allah Elcisi’nin (sas)
dogumuyla ilgili su bilgiye yer verir: “ibn ishak dedi ki: Res@lullah (sas)
Fil yilinda, Rebiilevvel ayinin 12’sinde Pazartesi diinyaya geldi.

ibn ishak dedi ki: Annesi onu dogurunca dedesi Abdiilmuttalib’e
haber gonderip “Bir oglun oldu, gelip ona bak.” dedi. O da gelip ona
bakti. Annesi de ona hamileyken gordigli riyayi, kendisine
soylenenleri ve adiyla ilgili kendisine emredileni anlatt.

Dedesinin onu alip Kébe'ye girdigini, Allah’a dua edip sukrettigini
sonra onu gotlrip annesine verdigini iddia ederler. Sonra ona
siitannesi aramaya basladi (ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 158).

Allah El¢isi'nin dogumundan bahseden rivayetlerin bir kisminin, asl
olan bazi anlatimlarin nakil sirecinden kaynaklanan sorunlar
cercevesinde bazi midahalelere ugramasi suretiyle sekillendigini
soylemek miimkiindir. Ancak bir kisminin farkh etkenlerle gelistigini,
bunlarin Hz. Peygamber hakkinda tarihi stirecte olusan alginin Grini
oldugunu soylemek yanls degildir. Allah Elgisi'nin vefatindan cok
sonra ortaya ¢ikan mezhebi akimlarin ve fikri tartismalarin bu sireci
besledigi de bir gercektir. Allah Elgisi'nin (sas) ebeveyninin Misliman
olarak vefat edip etmedigi gibi tartismalarin Allah Elcisi'nin yasadigi
dénemin tartisma konulari olmadigi ifade edilmelidir.

Allah Elgisi’nin dogumunun mucizevi bir sekilde meydana geldigine
dair anlatilanlarin  ortaya c¢ikisinda 6nemli bazi etkenlerin
bulundugunu, bu rivayetlerin durup dururken ortaya cikmadigini
biliyoruz. Ozellikle Mduslimanlarin  diger kdltirlerle  karsilasma
siirecinde Hz. Peygamber’in dogumunun Hz. isa (as) gibi mucizevi
oldugunu anlatmak Uzere bazi tasvirler gelistirilmistir. Bunlarin bir
kisminin diger kiltiirlerden alindigi anlasilmaktadir. Ornegin Ahmed’in



yildizimin  dogusuyla ilgili hikdye Hz. isa’'nin incil'de anlatilan
dogumuyla ilgili kehanete benzemektedir. ibn ishak’ta yer alan ve
Allah Elcisi’nin sairi Hassan b. Sabit'e dayandirilan hikaye soyledir:
Allah’a  yemin olsun ki vyedi veya sekiz yasinda soylenenleri
anlayabilecek durumda bir cocukken Yesrib’te bir Yahudi'nin bir
burcun Uzerine c¢ikarak yiiksek sesle “Ey Yahudiler!” diye seslendi.
Yahudiler toplaninca “Yaziklar olsun sana! Neyin var?” diye sordular.
“Bu gece gelecek olan Ahmed'in yildizi dogdu.” dedi (ibn Hisédm, es-
Siretu’n-Nebeviyye, 1, 159). Yedi sekiz yasindaki bir cocugun bu
hikdyeyi hatirlamasi ve yillar sonra Hz. Peygamber'in dogumuyla
baglanti kurmasi ¢cok zordur. incil’in Matta kitabinda séyle bir ifade yer
almaktadir: “isa’'nin Kral Hirodes devrinde Yahudiye'nin Beytlehem
Kenti'nde dogmasindan sonra bazi vyildizbilimciler dogudan
Yerusalim’e gelip soyle dediler: Yahudilerin Krali olarak dogan cocuk
nerede? Doguda O’nun yildizini gordilk ve O’na tapinmaya geldik.”
(Matta 2/1-2).

Hz. Peygamber’in dogumundan s6z eden uzunca bir hikédyede onun
dogumunun dinyanin muhtelif yerlerinde biyik degisikliklere yol
actigl anlatilir. Buna gore Kisra’nin saraymnin on dort sttunu yikilmis,
atesperestlerin bin yildan beri yanmakta olan atesi sonmis, Save Goli
tasmis ve Sasanilerin din 6nderi riiyasinda develerin atlari kovaladigini
gormdus (et-Taberi, et-Tarth, 11, 166).

ilk kaynaklarda gecmeyen bu rivayette anlatilanlara herhangi bir
Muslimanin sahit olmast mimkiin degildir. Rivayetlerdeki bilginin
nasil elde edildigine dair herhangi bir kayit da bulunmamaktadir.
Anlatilanlarin bilgi olarak naklini saglayacak imké&nlarin nasil elde
edildigini tespit etmek zordur. Burada anlatilanlarin meydana geldigini
kabul etsek bile bunlarin daha sonra Hz. Peygamber’le
iliskilendirilebilmesi de cok zordur. Geriye s6z konusu hikéyenin Hz.
Peygamber’in vefatindan ¢ok sonra, Musliimanlarin fetihleriyle birlikte
Sasani Imparatorlugu’nun topraklarina hakim olmalarinin ardindan



gelistigini soylemek kaliyor. Hikayenin kisi tarafindan uydurulmas
mimkin oldugu gibi kolektif akil tarafindan zamanla gelistirilen bir
hikaye olmasi da mimkindiir.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’'in dogumu hakkinda anlatilanlarin
onemli bir kisminin zamanla Mdisliimanlarin muhayyilesinin Griind
oldugunu, oldukca sinirli olan sahih bilginin ise zaman icinde arttigini
ve gelistigini soylemek gerekir.

ileri Okumalar
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18- Hz. Peygamber’in niibiivvet oncesi hayatiyla
ilgili anlatilan olaganiistii hadiseler dogru mudur?

Hz. Peygamber’in hayatini ele alan bazi kitaplarda 6zellikle islam
oncesi hayatinda meydana gelen harikuladeliklerin fazlahgi dikkati
cekmektedir. Bircok kaynakta aslinda Hz. Peygamber diger insanlar
gibi bir insan olarak yasayip miicadele eden bir sahsiyet olarak
anlatilirken nispeten daha ge¢ donemlerde onun sik sik mucize
gosterdigine dair hikayeler ortaya c¢ikmistir. Ayni sekilde nibivvet
oncesi hayati anlatilirken, 6zellikle de cocukluk déneminden
bahsedilirken harikulade gelismeler tizerinde durulur.

Allah Res0li’niin (sas) hayatinin islam 6ncesi déneminde meydana
geldigi ifade edilen harikuladeliklerle ilgili anlatimlarin  Allah
ResQli’nilin risalet sonrasi hayatinda, 6zellikle maruz kaldigr baski ve
sikintilar sirasinda zikredilmemesi dikkat cekmektedir. Peygamber
olmadan kendisinden olagandstii fiillerin ve hallerin sadir oldugu iddia
edilen bir kisi, nlblvvetten sonra bunlari insanlara hatirlatip
inanmalarini talep ederdi. Oysa Hz. Peygamber, insanlara bu yonde
hatirlatmalarda bulunarak davette bulunmamistir. Bu durum soz
konusu anlatimlarla ilgili kuskuyu celp etmektedir. Ayrica Hz.
Peygamber’in niibiivvet éncesi hayatina dair anlatilanlarin islam ilim
gelenegi acisindan sorunlu bir siirecin Grini oldugunu soylemek de
yanlis degildir.



Mucizevi anlatimlarin = 6nemli  bir kisminin ~ Muslimanlarin
muhayyilesinde gelistigini sdylemek yanhs olmaz. insanlarin deger
verdikleri ve dinT bir konum bictikleri bircok kisi icin benzer
anlatimlarla karsilasiyoruz. S6z konusu olan, insanlik tarihinde 6nemli
bir kavsak noktasinda bulunan ve buylk bir degisim ve donisim
meydana getiren bir peygamber ise bunun daha cok olmasi sasirtici
olmaz. Ancak bu tespitimiz Islam kiiltir ve medeniyetinde mucize
olgusunun bulunmadigi anlamina gelmez. Mucizenin mevcudiyeti
ayri, bu rivayetlerin tarihi gercekliginin olup olmadiginin  kritik
edilmesi ayri bir konudur. Kur'an-1 Kerim'de diger peygamberlerin
mucizelerinden acgik¢ca s6z edildigi bilinmektedir. Hz. Peygamber’in
nliblvvet sonrasi hayatinda misriklerin defalarca mucize taleplerine
Yice Allah mispet cevap vermeyi takdir etmemistir. Bununla birlikte
isteklere olumlu cevap verilmemesi, ilkesel olarak Allah Elgisi’nin
hayatinda harikulade gelismelerin olmadigi anlamina gelmez. Burada
mucize ile harikulade durum arasinda 6nemli bir fark oldugunu
hatirlamak gerekir. Mucize peygamberlik iddiasi, muhatabin inkari ve
meydan okumasi lzerine Allah’in olmasini takdir ettigi olaganusti
olaydir. Her mucize harikuladedir, ama her harikulade gelisme mucize
degildir. Ancak rivayetlerde anlatilanlarin tek tek kritik edilerek
degerlendirme yapilmasi ve genellemelerden kacinilmasi gerekir. Ele
alinan rivayetlerde verilen bilgilerin genellikle sorunlu oldugu tespit
edildiginde bu hususta kati yargilardan kaginmak gerektigini ifade
etmek icap eder.

Hz. Peygamber’in niiblvvet Oncesi hayatiyla ilgili farkli bazi
harikuladeliklerden s6z edilmektedir. Topuklariyla yere wvurarak su
¢ikarmasi, puta kurban edilmek istenen bir buzaginin dile gelerek Hz.
Peygamber’i mijdelemesi, bir Yahudi bilgininin Hz. Peygamber'den
s6z etmesi gibi bir kismi kehanete dayali haberler nakledilmistir.

Nubuvvetten once Allah Elcisi’ni (sas) bir bulutun golgeledigi ifade
edilmekteyse de onun teblige basladiktan sonraki hayatiyla ilgili buna



benzer bir anlatimla karsilasmiyoruz. O halde burada bilingli olarak
islam oncesi dénemin tercih edilmesinin bir anlami olmalidir. Bunun
sebeplerinden biri, niibtiivvet donemi hakkinda rivayet uydurmanin
daha zor olmasidir. Zira bu donemde Misliimanlarin sayisinin ¢coklugu
ve niiblvvet doneminin Mduslimanlarin ilgisini daha cok c¢ekmesi
sebebiyle donem hakkinda inceleme ve arastirma imkanlarinin fazla
olmasi bir engel olarak zikredilebilir. Ote yandan Musliimanlarin diger
kiiltiirlerle karsilasmalarindan sonra 6zellikle Hz. isa’yla ilgili anlatilan
ve bir kismi Kur'an’in sahitligiyle de bilinen mucizevi olaylara benzer
anlatimlarin Hz. Peygamber icin de ortaya ¢ikmasi anlasilabilir bir
durumdur.

Bir peygamberin diger insanlardan farkli olmasi gerektigi diistincesi
de s6z konusu ettigimiz rivayetlerin ortaya ¢ikmasini ve sekillenmesini
etkileyen ©nemli gerekceler arasinda zikredilmelidir. Rivayetlerin
ortaya cikip gelismesinde bazi nakillerin s6zIu kiltir icinde degisim
gecirmesinin etkisi tGzerinde de durulmalidir. Bu rivayetlerin bir kismi
bir kisi tarafindan uydurulmus olabilir, ancak ¢ogunlugu sozli nakil
sirasinda kolektif muhayyileden beslenerek zamanla sekillenmis
olmalidir.

Allah Elcisi’'nin (sas) nlibtivvet 6ncesi hayatiyla ilgili anlatilanlarin
Mdisliman algisinda yer almasinin sebepleri arasinda peygamberlik
konusu etrafinda Hz. Peygamber’in vefatindan sonra niibivvet
konusunda ortaya cikan tartismalarin 6nemli bir etkisi olmalidir.

Hz. Peygamber’in niiblivvet 6ncesi hayatiyla ilgili Kur’an’da yer alan
bilgilerin yani sira sahih rivayetlerden hareketle bir bakis agisina sahip
olmak o6nemlidir. S6z konusu anlatimlarin  dogru olmasi Hz.
Peygamber'e bir Ustlinlik getirmeyecegi gibi bunlarin  dogru
olmamasinin onun konumuna bir zarar vermesi de miimkin degildir.
Aslinda Allah Elcisi’'nin (sas) bir beser olarak, bikmadan miicadelesine
devam etmesi ve Allah’in mesajini insanlara anlatmasi, Allah’a itaati ve
baglilig, anlatilmasi ve 6rnek alinmasi gereken yonudiir.
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19- Hz. Peygamber’in stitannesinin evinde olanlar
hakkinda anlatilanlar dogru mudur?

Hz. Muhammed’in ¢ocukluk doénemiyle ilgili olarak anlatilan
hikayelerin 6nemli bir kisminin islam ilim geleneginde rivayetlerin
sthhati icin aranan isnada sahip oldugunu séylemek miimkiin degildir.
Vefatindan sonra onun hayatina iliskin anlatimlarda bir peygamber
oldugu kabuliinden hareketle bir dil kullanildigi goriilmektedir. S6zi
edilen Hz. Peygamber’'in cole gotirilmesinden sonra Halime’'nin
evinde bereketin arttigr gibi ifadeler aslinda tarihin geriye dogru
okunmasi suretiyle yapilan tasvirlerdendir.

Allah ResOli’nin (sas) niblvvetten onceki hayatinda meydana
geldigi ifade edilen gelismelerin niiblivvetten sonra ortaya ¢ikmamasi
dikkat cekicidir. Allah ResOli’niin diger Mislimanlarla zaman zaman
maddT sikintilar ¢ektigini, bu sikintilarin giderilmesi yonitinde biyik bir
gayret sarf edildigini biliyoruz. Halime'nin Allah ResGli’niin
yanlarinda bulundugu donemde yasadiklari siireci anlatmis olsa bile,
anlattiklari peygamber oldugu kabul edilen bir insanin gecmisine
iliskin tasvirlerdir. Sunu da ifade edelim ki, Allah Teala buttin insanlara
rizkini vermekte, calisan cabasinin karsihgini gormektedir. Eger bazi
insanlara mahsus olmak tzere 6zel ayricalik tanimis olsa bu insanlarin
imtihan edilmesini zedeleyici bir durum olurdu. Bu durumda bdtin
insanlar, Musliman olmak suretiyle ¢ikarlarini korumak isteyeceklerdi.



Hz. Peygamber’in siitannesinin ailesi ve vyakinlarinin Allah
ResOli’'ne yakinliklarini ifade etmek lizere bazi hikéayeler anlatmis
olmalarini muhtemel gorebiliriz. Ozellikle siitannesinin kabilesinin
Hz. Peygamber’le iliskilerini ifade etmek lzere bu tiir anlatimlar tercih
etmis olabileceklerini disiinmek vyanlis olmaz. Araplarda iftihar
amaciyla s6z konusu iliskilerin ortaya cikabilecegini goriiyoruz.

Hz. Peygamber’in, siitannesi ile yasadigi donemde meydana gelen
hadiselerle ilgili dogrudan anlattigi hikayeler pek yoktur. Zaten colde
bulundugu stirede vyasi itibariyle yasadiklarini hatirlamasi ve daha
sonraki donemlerde bunlari anlatmasi mimkiin olmamalidir. Belki
hatirladigl birkag¢ anisi olabilir. Bunlarin disinda Halime’nin evinde
bereketin yasandigr ya da baska gelismelerin oldugunu hatirlamasi
beklenemez.

Halime’nin evindeyken yasananlara iliskin anlatimin Sa‘dogullarina
mensup kisilerden nakledilmesi mimkiindir. Bu rivayetlerden
birisinde anlatildigina gore Halime ResGlullah’ (sas) oniine koyarak
binegine bindi. Kocas el-Haris de yasli bineklerine bindi. Daha 6nce
yola ¢ikan arkadaslarina yetistiler. Arkadaslari bineklerini otlatiyorlardi.
Halime ve kocasi bineklerini durdurdular. Arkadaslari, “Ey Halime! Ne
yaptin?” dediler. Halime, “Vallahi hayatimda gordidgim en hayirli ve
en bereketli cocugu aldim.” dedi. Kadinlar, “O Abdilmuttalib’in oglu
mu?” dediler. Halime, “Evet” dedi. Halime, “Henliz yerimizden
ayrilmadan bazi kadinlanimizin hasetlendiklerini gordim.” dedi (ibn
Sa‘d, Tabakdat, 1, 90). Yine senedinde Muhammed b. Sa‘dn
arkadaslarindan naklettigi ifade edilen, ancak ravilerin isimlerinin
verilmedigi bir rivayette Halime Hz. Peygamber’i iki yil emzirdikten
sonra onu annesine gotlirdiigli, annesiyle gorismesi sirasinda Hz.
Peygamber’le ilgili gordiklerini ve sahit oldugu bereketi anlattigl,
bunun {izerine Amine’nin “Cocugumu gotiir. Ben onun Mekke
vebasina yakalanmasindan korkuyorum. Vallahi ona bir hal olacaktir.”
diyerek Hz. Peygamber’i ona geri verdigi ifade edilir. Halime onu geri



gotlirdi. ResOlullah (sas) dort yasina geldiginde, kardesleriyle birlikte
mahalleye yakin otlaklarda dolasiyordu. Orada iki melek ona geldiler,
karnini acip icinden siyah bir pithti ¢ikardilar ve attilar. Altindan bir
legen icinde karnini kar gibi beyaz bir su ile yikadilar. Sonra onu
immetinden 1.000 kisiyle tartiya koydular; onun tarafi agir geldi.
Meleklerden biri digerine, “Eger bitiin mmetiyle tartiya konsa
hepsinden agir gelir.” dedi (ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 91).

Halime'nin  mensup oldugu Sa‘dogullarinin  tebligden sonra
Misliman olmadiklar, hatta Mekke'nin fethinden sonra Hz.
Peygamber'e ve Muslimanlara karsi harekete gecmek isteyen
kabilelerle birlikte olmalari, yukarida anlatilanlara benzer rivayetlere
kuskuyla bakilmasina sebep olmaktadir.

Halime'nin  Hz. Peygamber vyanindayken vyasadigi  baska
gelismelerden de soz edilir. Bunlarin anlatiminda da muglakliklar ve
rivayetlerin senetlerinde sorunlar vardir. Bu rivayetlerden birisine gore
Halime karsilastigi Yahudilere, “Bu oglum hakkinda ne dersiniz?
‘Hamileligim esnasinda sunlari gordim, dogum esnasinda sunlari
gordim.” diye annesinin anlattiklarini onlara anlatti. Yahudiler, “Bu
cocuk yetim mi?” dediler. Halime, “Hayir! Bu babasidir, ben de onun
annesiyim.” dedi. Bunun Ulzerine Yahudiler, “Eger yetim olsaydi onu
oldururdik.” dediler. Halime onu alip gotiirdi ve “Az daha emanetime
zarar verecektim.” dedi (ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 92).

Kuskusuz bu anlatimlar, senetleri agisindan sorunlu oldugu gibi
objektif bir bilgi nakli olarak da degerlendirilemez. Zira bu tir gozlem
ve tespitler siibjektif degerlendirmelerdir. Nitekim Hz. Peygamber’in
evinde ya da yolculuklari sirasinda az bir yemegi bircok kisinin yedigi
ve doydugu seklinde bazi rivayetler nakledilmektedir. Bu rivayetler
incelendiginde buyik bir kisminda anlatilanlarin orada bulunanlarin
stibjektif kanaatleri oldugu gorilir. Hz. Peygamber’le birlikte bulunan
arkadaslarinin az bir yemegi paylasmalari ve orada bulunan bazi



insanlarin  bundan manevi bir sonug¢ cikarmis olmalari, onlarin
kanaatini kesin bir bilgi olarak degerlendirmemizi gerektirmez.
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20- Hz. Peygamber’in ¢olde stitanneye verilmesinin
sebebi nedir?

Kaynaklarimizda kiictik bir bebek olan Hz. Peygamber'in maruz
kalmasi muhtemel olan -6zellikle bulasici- hastaliklara karsi koruma
glidustiyle gocebe olan Sa‘d b. Bekir kabilesinden Halime'nin yanina
gonderildigi anlatilmaktadir. Bu uygulamanin Mekke Araplari arasinda
ozellikle maddi durumu iyi olan kisilerin erkek cocuklarini koruma
distincesiyle gerceklestigi anlasiimaktadir. Kiz cocuklari siit cocugu
olarak baska kabilelere verilmezdi. Zira Araplar kizlari erkekler kadar
degerli kabul etmiyorlardi.

Erkek cocuklarinin sehir disina gonderilmesinin temel sebebi maruz
kalmalari muhtemel olan salgin hastaliklardir. Clinkii Mekke gibi hem
hac ibadeti hem de ticaret sebebiyle disaridan ziyaretcisi olan bir
sehirde salgin hastaliklarin ortaya ¢ikmasi ve 6zellikle biinyeleri hassas
olan ¢ocuklarin etkilenmeleri kacinilmazdi. Hz. Peygamber de diger
Mekkeli  ¢ocuklardan bazilarinin  ¢ole gonderildigi  gibi c¢ole
gonderilmistir. Bu uygulamanin Mekke’de ne kadar yaygin olduguna
dair kesin bir sey soylemek mimkin degilse de Hz. Peygamber
disinda baska cocuklarin da sit cocugu olarak c¢ole gonderildigi
zikredilmektedir. Cahiliye doéneminde siitanneliginden kaynaklanan
yakinliga dikkat edilir, bununla ilgili evlilik yasaklarina uyulurdu.
ihtiya¢c duyuldugunda cocuk siitannesine verilirdi.

Kiiglik bir ¢ocugun annesinin yanindan alinip baska bir kadina
verilmesi donemin kdltliri ve algisi agisindan mazur gorildigi gibi
cocuklarin saghgr ve gelecegi s6z konusu oldugunda buna annelerin



rahathikla katlanabileceklerini soylemek yanlis olmaz. Doénemin
kosullart ve anlayisi cercevesinde sekillenen bu gelenegin glinimiiz
insaninin degerleriyle karsilastirilarak anlasiimasi dogru olmaz.

Araplar arasinda baska bir yere gonderilmese bile cocugun
siitannesine verilmesi anlayisi da mevcuttu. Ozellikle siitii yeterli
olmayan kadinlarin c¢ocuklarini beslemek amaciyla buna ihtiyaclari
vardi.  Nitekim Hz. Peygamber, Halime'ye verilmeden 0Once
Mekke'deyken EbG Leheb’in cariyesi Siiveybe (6. 7/628) tarafindan
emzirilmistir.

Hz. Peygamber’in oglu ibrahim sitannesi olarak Ummii Biirde
Havle bt. Miinzir'e verilmistir. ibrahim hastalandifinda siitannesinin
yanindaydi. Bunu duyan Hz. Peygamber, Medine’nin disinda bulunan
Ummii Biirde’nin evine giderek cocugu gormiis, ancak cocuk Hz.
Peygamber’in kucaginda vefat etmistir.

Hz. Peygamber’in fasih Arapca 6grenmesi icin ¢ole gonderildigini
ifade eden bazi arastirmacilar varsa da dil 6grenmek amciyla ¢ole
gitme uygulamasi, Arap kabilelerin sehirlerde oturmaya baslamalari,
birbirlerinden etkilenmeleri suretiyle Arapga agizlarin otantik yapisinin
bozulmasi ve Arap olmayan Mdislimanlarin sayisinin artmasindan
dolayr Arapcaya vakif olmayan insanlarin sehirlerde Araplarla birlikte
yasamalari gibi problemlerin ortaya c¢ikisindan sonra glindeme
gelmistir.  Sehirde  blylyen  cocuklarin  Arapcayr  duizgiin
ogrenemedikleri gorildigi icin kiigik cocuklarin bedevi kabilelere
verilerek Arapgayi otantik haliyle 6grenmelerine ihtiya¢ duyulmustur.

Hz. Peygamber donemi acgisindan bakildiginda bu hususta bir sorun
oldugunu soylemek dogru olmaz. Zira o donemde konusulan
Arapcanin fasih olup olmadigini 6lgecek bir kiltirel zemin yoktu.
Kaldr ki Kur'én-1 Kerim Allah ResOli'ne (sas) Kureys agziyla nazil
olmustur. Bu durumda Kur’an’in fasih olmayan bir Arapcayla indigi
soylenmis olur ki bu dogru degildir. Bilakis Muislimanlar arasinda
siyasi birlik saglandiktan sonra Kureys Arapgasi fasih Arapga olarak



referans bir agiz haline gelmisti. Ote yandan Hz. Peygamber
doneminde Arapcayla ilgili gramer ve dil calismalari yapilmadig; icin
fasihlik  meselesi, agizlarin  baska etkilerle otantik yapisinin
bozulmasiyla baglantili olarak ifade edilebilir.

Araplarda sutkardesligi  6nemli bir miessese olup Cahiliye
doneminde de bilinmektedir. Hz. Peygamber’i emziren Stveybe, Hz.
Hamza ve Allah El¢isi'nin halasi Berre’nin oglu EbG Seleme el-
MahzOmi'yi de emzirdigi icin daha sonralari amcasi Hz. Hamza’'nin
kizi Umame ile veya Eb( Seleme’nin kizi Diirre ile evlenmesi teklif
edildiginde kardesinin  kizi  oldugunu soyleyerek teklifi kabul
etmemistir.

Hz. Peygamber’'in ¢olde siit emzirme doneminden daha uzun bir
stire kalmasi, bu uygulamanin sadece sit emzirmek igin
distinilmedigini, ayni zamanda saglik konusunun 6nemli bir etken
oldugunu gostermektedir.

Sit emmeden kaynaklanan iliskilerin bir cesit akrabalik olarak
sonraki donemlerde de kisiler arasinda yakinhk olusturdugu
bilinmektedir. Nitekim Allah ResGli Hz. Hatice'yle evlendikten sonra
Halime Mekke’de ResOlullah’in = yanina gelerek kitliktan ve
hayvanlarinin telef olmasindan bahsetti. ResGlullah (sas) Hz. Hatice ile
konustu; ona kirk koyun ve binmeye misait bir deve verdi. Halime
ailesine dondii (ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 93). Baska bir rivayete gore
kendisine siit emziren bir kadin Hz. Peygamber'den (sas) yanina
girmek igin izin istedi. Yanina girince ResOlullah (sas), “Annecigim!
Annecigim!” diyerek Ust elbisesini onun icin yere serdi. O da lizerine
oturdu (ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 93).

Huneyn Gazvesi’'nden sonra  el-Ci‘rane’de  ganimetler
paylastirildiktan sonra Hevéazin heyeti ResOlullah’in (sas) yanina geldi.
Heyetin icinde Restlullah’in (sas) stit amcasi Eb0 Servan da vardi. EbQ
Servan “Ey Allah’in Elgisi! Su esir edilenler arasinda seni besleyen
halalarin, teyzelerin ve dadilarin var. Dogrusu biz evlerimizde sana



baktik ve seni emzirdik. Seni siit emerken gordiim; senden daha hayirli
bir bebek gérmedim. Seni siitten kesilmis olarak da gordiim; senden
daha hayirli bir cocuk gérmedim. Seni genc olarak da gordiim; senden
daha hayirli bir geng gérmedim. Dostlar senin hakkinda sadece hayri
konustu. Bizler senin koklerin ve asiretiniz. Bize iyilik yap, Allah da
sana iyilik yapsin.” dedi. ResOlullah (sas), “Sizi cok bekledim.
Gelmezsiniz diye, sizden Umit kesmistim.” dedi. ResOlullah (sas)
esirleri dagitmisti. Onlara soyle dedi: “Bana ve
Abdulmuttalibogullarina ait olanlar sizindir! Yakinlarinizin serbest
birakilmasini insanlardan da isteyecegim. Oglen namazini kildirdigim
zaman, “ResOlullaht  Muslimanlarin  yaninda, Mdaslimanlar  da
ResGlullah’in yaninda sefaatci kiliyoruz.” deyin. Ben, “Bana ve
Abdilmuttalibogullarina ait olanlar sizindir.” diyecegim. Sonra da
esirlerinizin serbest birakilmasini insanlardan talep edecegim.” dedi.
ResOlullah (sas) 6gle namazini kildirdiginda, kalkip Resdlullah’in
kendilerine tavsiye ettigi gibi konustular. Bunun lizerine ResGlullah
(sas) kendi payina ve Abdulmuttalibogullarinin payina disen esirleri
onlara geri verdi. Muhacirler ve Ensar da ayni sekilde davrandilar.
Digerlerinden de esirlerini serbest birakmalarini istedi. Hepsi goniil
rizastyla Reslullah’in emrine teslim olmak ve ellerindeki esirleri geri
vermek hususunda so6zbirligi yaptilar. Sadece bir kabile ellerindeki
esirleri birakmak istemedi. ResGlullah (sas) esirlerin yerine onlara deve
verdi (ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 93-94).

Sonug¢ olarak siut emzirme, anlayisi Hz. Peygamber doneminde
Araplar arasinda bilinen ve imkénlar 6lctsiinde cocuklarin sehir disina
da gonderildigi bir uygulamadir. Bunun sosyal, hukuki, dinT ve kiiltirel
etkileri vardir.
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21- Hz. Peygamber ¢olde ne kadar kalmis, annesi ve
dedesiyle ne kadar stire yasamistir?

Hz. Peygamber, dogduktan kisa bir slire sonra siitanneye verildi.
Burada en az dort yasina kadar kaldi. Hz. Peygamber’in Halime
tarafindan annesine ne zaman verildigi hususunda rivayetlerde bazi
farkliliklar bulunmaktadir. Halime iki yillik siit emzirme siresinden
sonra Hz. Peygamber’i annesine gotiirmis; ancak onun bir siire daha
Halime'nin yaninda kalmasi uygun gorildiagi icin Allah Elcisi tekrar
Sa‘dogullarinin yurduna gotirilmustir. Hz. Peygamber annesine dort
veya bes yasindayken verildi. Buna gore annesinin yaninda bir ya da
iki yil yasadiktan sonra annesinin vefat ettigi anlasiimaktadir.

Hz. Peygamber'in colde kaldigi sire zarfinda annesiyle
goriismelerinin olup olmadigina, gorismeleri varsa bunlarin nasil
gerceklestigine dair bilgilerimiz  eksiktir. Allah  El¢isi'nin  ¢ole
goturildikten sonra geri getirilinceye kadar orada vyillarca kalmis
olabilecegini varsaymak dogru olmasa gerektir. Zira Halime'nin
kabilesi Sa‘dogullarinin yasadigr bolge Mekke’den cok uzak degildir.
Ozellikle panayirlarin kuruldugu hac donemlerinde insanlarin hacca
geldikleri hatirlanirsa, Hz. Peygamber’'in de bu sirecte ailesiyle
temasinin olabilecegini disiinmek yanlis olmaz. Bununla birlikte
elimizdeki kaynaklar, Hz. Peygamber’in hayatinin bu dénemi hakkinda
bize yeterli bilgi vermemektedir.

Hz. Peygamber’'in annesine tesliminden sonra onunla vyaklasik
olarak iki yil kaldigi soylenebilir. Ancak bu sirelerin hepsi yaklasik



strelerdir. Kesin kayit tutulmadigi icin baska tirlG bir tespitte
bulunmak dogru olmaz.

Hz. Peygamber alti yasindayken Amine, Resdlullah’in (sas) dedesi
Abdilmuttalib’in dayilari Beni Adi b. en-Neccérlari ziyaret etmek
amaciyla Hz. Muhammed'i yanina alarak Yesrib’e gitti. Yesrib’e gidis
sebebinin sadece ziyaret olup olmadigi kesin degildir. Hz.
Peygamber’in babasinin mezarinin da Medine’de oldugunu hatirlamak
gerekir.

Hz. Peygamber’'in Yesrib'te kaldigi donemle ilgili birka¢ hatirasini
naklettigi, bunlardan birisinin burada ylzme o6grenmek oldugu
nakledilir. Kiictik bir cocuk icin bu seyahat tecriibesinin 6nemli oldugu
ifade edilmelidir.

Hz. Peygamber ve annesinin yaninda hizmetgileri olan Ummii
Eymen de vardi. Orada bir ay kadar kaldilar. Daha sonra Hz.
Peygamber’in annesi onu alip Mekke’'ye geri donmek istedi. Ebva
kdyiine ulastiklarinda Amine hastalanarak vefat etti ve oraya defnedildi
(577 m. [?]). Ummi Eymen Hz. Peygamber’i yanina alarak, geldikleri
iki deveyle Mekke’ye dondii (ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 95). Hz. Peygamber
ve annesinin bu yolcugu nasil yaptiklari ve bu kadar kicglk bir
cocugun on giin kadar stiren bu yolculukla Medine’ye gotirilmesine
iliskin ayrintilara sahip degiliz. Ote yandan Amine’nin hayati hakkinda
da yeterli bilgimiz oldugu s6ylenemez.

Hz. Peygamber Ummii Eymen tarafindan Mekke'ye gétiiriildiikten
sonra dedesi Abdulmuttalib onun bakiminin sorumlulugunu Ustlendi.
O donemde ¢ok sayida cocugun yetim kaldigini ve bu c¢ocuklarin
velayetlerini Gstlenen yakinlari tarafindan buydttldiklerini biliyoruz.
Henliz dogmadan babasini ve alti yasindayken annesini kaybeden Hz.
Peygamber, sekiz yasina kadar dedesinin himayesi altinda yasadi.
Abdulmuttalib, torununa 6zel ihtimam gosterir, yanina alarak ona
deger verirdi. ResUlullah (sas) Abdilmuttalib’in minderine otururdu.



Onu gordigiinde, “Ogluma dokunmayin, o buyuklige ve otorite sahibi
olmaya alistyor.” derdi.

Vefatina sebep olan hastaligi sirasinda  Abdilmuttalib  Hz.
Peygamber’in velayetini ogullarindan Eb0 Talib’e vasiyet etti. Eb0
Talib’in merhametli bir insan olmasi sebebiyle tercih edildigi
anlasiimaktadir. Allah Elgisi (sas) bundan sonra evliligine kadar
amcasinin himayesinde yasamistir.

Hz. Peygamber, amcasinin evinde aile sicakhgini gormis, Eb0O
Talib’in hanimi Fatima bt. Esed (6. 4/625-26 [?]) Hz. Peygamber’i
cocuklarindan ayirmamis, hatta ona daha fazla ihtimam gostermistir.
Kaynaklarda ¢ocuklarini  doyurmadan 6nce Hz. Peygamber’i
doyurdugu ifade edilir. Allah Elgisi'nin “annemden sonra annem”
dedigi iki kadindan biri Fatima bt. Esed, digeri de Ummii Eymen/dir (6.
24/645 [?]).

Kigik bir c¢ocugun diinyasinda sekiz vyasina kadar yasadigi
gelismelerin nasil derin izler birakmis oldugunu tahmin etmek zor
degildir. Bu donemin Allah Elgisi'nin niibtvvet siirecinde karsi karsiya
kaldigr baskilara direnme glicii gosterecek sekilde egitilmesine vesile
oldugunu s6ylemek miimkindir.

ileri Okumalar

Casim Avci, Muhammedii’l-Emin: Hz. Muhammed’in Peygamberlik Oncesi Hayati, Hayykitap,
istanbul 2008.
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22- Rahib Bahira Hz. Peygamber’i ¢cocukken tanimis
olabilir mi?

Hz. Peygamber’in (sas) ¢ocukluk doénemiyle ilgili olarak anlatilan
hikayelerden birisine gore Hz. Peygamber amcasi Eb0 Talib’le birlikte
Sam taraflarina ticari amacla gergeklestirilen bir seyahate katilmistir.
Allah  ResOli’'niin  bu sirada  9-12  vyaslar  arasinda oldugu
nakledilmektedir. Normal kosullarda aylarca devam eden ve oldukca
yorucu olan boyle bir yolculuga bir cocugun c¢ikarilmasi uygun
degildi. Ancak Hz. Peygamber’in amcasiyla gitmek Uzere israr etmesi
tizerine amcasinin onu kirmadigi ifade edilmektedir.

Yolculuk o donemde Mekkelilerin kervanlarinin  gittigi Sam
bélgesinde bulunan -Dimask sehrinin yaklasik 120 km. glineyindeki-
Busra sehrine kadar devam etmis, burada alisverislerini tamamladiktan
sonra geri donmuslerdir.

Allah  Elcisi’'nin  Mekke'ye geri gotirtilmesiyle ilgili  olarak
rivayetlerde farkli bir ayrintiya yer verilir. Buna goére Allah Elgisi
Busra’ya giderken Bahira’nin gordigi bulutun gelen kervani takip
etmesi gibi olagan olarak degerlendirmedigi bazi alametlerden
hareketle daha 6nce adeti olmadigi halde kervandakileri yemege davet
etmis. Hz. Peygamber, develerin yaninda birakilmis. Rahip insanlarin
simalarini incelemis, ancak aradigini bulamayinca baska kimse olup
olmadigini sormus. Kervanin yaninda bir cocugun kaldigini sdyleyerek
cagrilmis. Bahira simasina bakarak Hz. Muhammed’in gelecekte
peygamber olacak kisi oldugunu anlamis. Ona sordugu bazi sorularla



bu kanaatini pekistirmis. Ayrica Hz. Peygamber’in amcasi Eb0 Talib’le
sohbet ederek yetim oldugunu 6grenmis. Kanaati pekisince de onu
Dimask’a gotirmeleri halinde Yahudiler tarafindan o6ldirilecegini
soyleyerek geri donmeleri hususunda israr etmis. Hatta bu konusmalar
sirasinda gelen birka¢c Yahudi'nin Hz. Muhammed’i oldirmek
istedikleri ve Bahira’nin buna engel oldugu da anlatilir. Eb0 Talib’in
rahibin sozleri tizerine bir siir okudugu da soylenir.

Sam yolculugu bircok acidan problemler ihtiva eden bir hikayedir.
Her seyden 6nce uzun siiren bu ticari yolculuklara kiicik cocuklarin
gotirilmesi olagan bir durum degildir. Bu sebeple Hz. Peygamber’in
amcas! tarafindan yolculuga gotiriilmesi, Utzerinde distnilmesi
gereken bir husustur. Ote yandan Bahira’nin Hz. Peygamber’i bazi
alametlerinden tanidigina iliskin anlatilanlar istithamlara sebep
olmaktadir. Bahira’nin bu bilgileri kendisine gecmiste yasayan din
adamlarindan intikal eden bir kitaptan 6grendigi ifade edilmektedir. Bu
kitapta ne tir bilgilerin yer aldigi, dahasi bu kitabin ne oldugu ve
hangi Hristiyan mezhebi gelenegine ait olduguna dair herhangi bir
bilgi mevcut degildir. Nitekim daha sonra Hz. Peygamber’in niibiivveti
doneminde karsilastigi  Hristiyanlarin  benzer bir bilgiye sahip
olduklarina dair bilgi yoktur. Bahira’nin kictk bir cocugu tanima
keyfiyeti olduk¢a muglak bir ifadedir.

Hz. Peygamber’'in Hz. Hatice adina Sam’a ticaret icin gittiginde
orada Rahip Nastur veya Nastura isimli birisiyle karsilastigi ve onun
tarafindan da tanindigr ifade edilir. Bir rivayete gore Busra'ya
geldiklerinde bir agacin golgesinde oturdular. Rahip Nastur, “Bu agacin
altinda, bugtine kadar ancak bir peygamber oturmustur.” dedi. Sonra
Hz. Peygamber’in yaninda bulunan Meysere’ye donerek, “Onun
gozlinde kirmizilik var mi?” diye sordu. Meysere, “Evet! Kirmizilik hig
kaybolmuyor.” dedi. Rahip, “O peygamberdir ve o peygamberlerin
sonuncusudur.” dedi. Esyalarini satarken pazarda Hz. Peygamber’le bir
adam arasinda bir anlasmazlik c¢ikti. Adam, “Lat ve Uzz&'ya yemin et.”



dedi. Resdlullah (sas), “Bunlara asla yemin etmedim. Ben bunlardan
uzaklastirlan bir kisiyim.” dedi. Meysere, 0gle vakti sicakhk
siddetlendigi zaman iki melegin ResOlullahi (sas) giinesten korumak
lizere golge yaptiklarini gorirdi (ibn Sa‘'d, Tabakdt, 1 108). Ancak
burada tasvir edilenlerin nibivvet doneminde karsimiza ¢ikmamasi
ilgingtir.

Hz.  Peygamber'in  Yahudilerden  korunmasi i¢cin  $am’a
gotlirilmemesi  tavsiyesi de baska boyutlariyla miphemlikler
tasimaktadir. Allah Elgisi’'nin Yahudilerin ikamet ettikleri Medine’den
gectigi, Ustelik daha kiiciik yaslardayken annesi Amine’yle birlikte
Medine’ye giderek orada bir siire kaldigi bilinmektedir. Onun bu
strecte Yahudiler tarafindan bir sikintiyla karsilasmamasi, Bahira’nin
boyle bir tavsiyede bulunduguna, hatta israrla Dimask’a gotiriilmesine
engel olduguna dair anlatilanlara kuskuyla bakilmasina sebep
olmaktadir. Yahudilerin Hz. Peygamber’i 6ldirmek istediklerine dair
iddialarin temelinde niibiivvetin lisrailogullarinin elinden ¢ikmasini
istemedikleri  dislincesine dayanmaktadir. Hz. Muhammed’in
peygamberliginin bu ve benzeri rivayetlerle temellendirilmeye
calisiimasi, gayrimislimlerin aslinda onu tanidiklari ve kabul ettikleri
iddialari cercevesinde sekillenmistir.

Bahira’'nin Hz. Peygamber’le goriismesine dair anlatilanlar Allah
Elgisi'ni (sas) Hristiyan din adamlarinin tanidigina iliskin anlayisin
yansimasi olarak gelismis goriinmektedir. Ote yandan bazi Hristiyanlar
bu rivayetlerden hareketle Hz. Peygamber’in Bahira'nin etkisi altinda
kaldigr uydurmasini yaymaya calismiglardir.

S6z konusu rivayete Allah Elgisi’nin (sas) heniiz ¢ocuk oldugu bir
donemde Bahira tarafindan tanindigr anlami yiiklemek dogru olmadig;
gibi vukuu mechul olan bir gériismeden Allah Elcisi’nin etkilenerek bir
dini sistem kurdugunu séylemek de dogru degildir.

ileri Okumalar
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23- Hz. Peygamber’in annesi Amine genc oldudu
halde neden dul kaldiktan sonra evienmedi?

Kureys'in Zihreogullari boyuna mensup olan Hz. Peygamber’in
annesi Amine hakkindaki bilgilerimiz oldukca sinirlidir. Babasi Vehb
b. Abdiimenéaf Zihreogullarinin ileri gelenlerinden biridir. Annesi ise
Abduddarogullarindan Berre bt. Abdiluzz&'dir. Evlendigi sirada kag
yasinda oldugu kesin olarak bilinmemektedir.

Rivayete gdre Amine bt. Vehb, amcasi Viiheyb b. Abdiimenafin
himayesi altindaydi. Abdiilmuttalib, oglu Abdullah icin Amine’yi
amcasindan istedi. Amcasi Amine’yi verince Abdullah onunla evlendi.
Abdulmuttalib ayni mecliste, Viiheyb’in kizi Hale'yi de kendisi icin
istedi ve onunla evlendi. Boylece Abdulmuttalib ve oglu Abdullah bir
mecliste evlenmis oldular. Hale bt. Viilheyb, Hz. Hamza'yi diinyaya
getirdi. Hamza, ResOlullah’in (s) amcasi ve ikisi de EbG Leheb’in
cariyesi Sliveybe’'nin sitiinii emdikleri icin ayni zamanda siitkardesiydi
(ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 75).

Evliliginden birka¢ ay sonra bir ticari yolculuktan dénen Abdullah b.
Abdulmuttalib yolda hastalanmis, Yesrib’e ulastiklarinda yola devam
etmesinin  saghgini olumsuz etkileyecegi dustinilerek babasinin
dayilarinin yaninda birakilmis, ancak orada vefat etmistir. Amine
evliliginden birka¢ ay sonra dul kalmis, hamile oldugu icin de
kayinpederi  Abdilmuttalib’in  himayesinde  cocugunu  diinyaya
getirmistir.



Hamilelik strecinde babasinin evinde mi, Abdulmuttalib’in evinde
mi kaldigi acik degilse de muhtemelen babasi hayatta olmadigi icin
Abdilmuttalib’in - himayesinde kalmis olmasi daha gicld bir
ihtimalidir. Abdiilmuttalib, oglunun cocuguna hamile olan Amine’ye
bakmak ve onun ihtiyaclarini karsilamakla mikellefti.

Amine’nin hamilelik siireciyle ilgili verilen bilgilerin bir kismi bir
peygambere hamile olduguna iliskin ifade veya imalar tasimaktadir.
Bunlarin 6nemli 6lctide kurgulanmis ya da sonradan anlam yiklenmis
olmasi muhtemeldir. Bir rivayete gére Amine hamilelik siireciyle ilgili
olarak soyle demektedir: “Ona hamile kaldigimin farkinda degildim.
Diger kadinlarin hissettikleri gibi onun agirligini hissetmedim. Ancak
adetten kesilmis olmayi anlayamadim. Adet bazen gider, bazen de geri
gelirdi. Bir ara uyaniklikla uyku arasinda iken bana biri gelerek
“Hamile oldugunu biliyor musun?” dedi. Sanki ben “Hayir,
bilmiyorum.” demisim. Bana “Bu immetin efendisine ve peygamberine
hamilesin.” dedi. O glin Pazartesi glinlydi. Bunlar benim hamile
oldugumu anlamama vyardimci olan seylerdi. Sonra dogum
yaklasincaya kadar beni bir middet ihmal etti. Dogum yaklasinca ayni
zat bana gelerek “Her kiskancin serrinden, Bir ve Samed olan Allah’a
sigindim, de” dedi. Ben bunu soylerdim. Bu durumu, yanima gelen
kadinlara soyledim. Bana “Pazilarina ve boynuna birer demir tak.”
dediler. Ben de taktim. O zat, beni hic yalniz birakmadi. Sadece birkag
glin  benimle olmadigini  fark ediyordum. O zaman demiri
takmiyordum.” (ibn Sa‘d, Tabakdt, 1, 78). Yukaridaki sozlerin Hz.
Muhammed’in  peygamberliginden  sonra  kurgulandigi  aciktir.
Peygamberlik konusunda bilgisi olmayan insanlarin karsilastiklari
durumlari peygamberlikle iliskilendirerek yorumlamalari mimkiin
olmaz.

Hz. Peygamber'in dogumundan sonra c¢ocugunu siitannesine
gonderen Amine’nin bu siirecte neler yaptigi hakkinda bilgimiz yoktur.



Ancak cocugu kendisine verildikten sonra bir Medine seyahati
yapmistir.

Dort yaslarinda Allah Elgisi’ni yanina alan Amine’nin oglu alti
yasindayken yanlarinda Ummii Eymen de oldugu halde Yesrib’e bir
yolculuk yaptigi ve orada bir ay kadar kaldiktan sonra donis yolunda
Ebva Koyi’'nde hastalanarak vefat ettigi (m. 576 veya 577) nakledilir.
Bu yolculugun neden yapildigi hususu cok acik degildir. Hazrec
kabilesinin Neccarogullari boyu  Amine’nin kayinpederi
Abdulmuttalib’in  annesinin akrabalaridir.  Onlarin  ve Abdullah’in
mezarinin ziyareti icin Amine’nin buraya geldigi ifade edilse de o
donemde Araplarda on giin yolculuk yaparak mezar ziyaretinde
bulunma kiltirinin mevcut olup olmadigi hakkinda kesin bir sey
soylemek zordur. Bu durumda ¢ocugunu diinyaya getirdikten yaklasik
alti yil sonra da vefat etmistir.

Amine’nin yasadigi dénemde bir kadin dul kaldiktan sonra rahatlikla
evlilik yapabilmektedir. Geng yasta vefat etmeseydi muhtemelen o da
diger Kureysli kadinlar gibi evlilik yapardi. Abdullah’in vefatindan
hemen sonra hemen evlenmemesinde oncelikle o sirada hamile
olmasi ve Hz. Peygamber’i birakmak istememesi etkili olmustur. Arap
orfline gore bosanmis kadin evlendigi zaman ¢ocuklarini kocasina ya
da onun ailesine birakmak durumundaydi. Eger kadin dul kalmissa
cocuklarini kocasinin ailesinin himayesine birakirdi. Zira g¢ocuklar
erkegin ve ailesinin kabul edilirdi. Bu anlayis Amine’nin evlilik
yapmasini  engelleyen  etkenlerden  olmalidi.  Ote  yandan
Abdilmuttalib’in  sefkat ve himayesi de cocugunun basinda
beklemesinde etkili olmustur.

Kaynaklarda Amine’nin cocugunu dogurduktan sonra herhangi bir
evlilik teklifi alip almadigina iliskin bilgi bulunmamaktadir. Genellikle
hamileyken bir kadina evlilik teklifi yapilmasi uygun goriilmez. Ancak
cocugunu dogurduktan sonra buna engel bir durum yoktur.



Amine’nin evlenmemesi, Hz. Peygamber’e gosterdigi ihtimam ve
sefkatle de ilgili olabilir. Annelerin cocuklari icin bu tir fedakarhklar
yaptigina iliskin bircok 6rnege sahit oluyoruz. Peygamberlik gorevi igin
secilen insanlarin kisilikleri tGizerinde ciddi bir etkiye sahip olan
annelerinin de 6nemli insanlar olduklarini diisinmek yanlis olmaz.

Hz. Peygamber heniiz kiiciik bir cocukken vefat eden Amine’nin
evlenmemis olmasinda bir gariplik yoktur. Evlilik yapmis olsaydi
bunun kaynaklarda gizlenmesi mimkiin degildi. Boyle bir durumun
gizlenmesi icin bir sebep de yoktu. Zira Arap kiiltiri agisindan boyle
bir evliligin yapilmasi yadirganmazdi. Kadinlarin eslerinin 6limiinden
sonra ya da bosanma durumunda evlilik yapmasi garip goriilmedigi
icin boyle bir durum Hz. Peygamber’in annesi icin olsaydi, kuskusuz

bu da ifade edilirdi.

ileri Okumalar
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24- Hz. Peygamber, putlar adina kesilen eti yemis
midir?

Hz. Peygamber’in niibivvet dncesinde misriklerin dini torenlerine
katilmadigr ve o toplumun bazi degerlerini yerine getirmekten
korundugu ifade edilir. Kaynaklarda Hz. Peygamber’in -Hz. Omer’in
amcasi ve Mekkeli muvahhitlerden biri olarak zikredilen- Zeyd b.
Amr’a et ikram ettigi, Zeyd'in ise bunu yemeyi reddettigi nakledilir.

Rivayete gore ResOlullah Zeyd b. Amr ile Beldah’in asagi kisminda
karsilasti. Bu karsilasma, Hz. Peygamber’e hentiz vahiy gelmeden
onceydi. ResOlullah (sas) Zeyd’e icinde et olan bir yemek ikram etti.
Zeyd yemegi reddederek “Putlariniza kestiginiz etten yemem. Ben
sadece Allah’in ismi zikredilerek kesilenden yerim.” dedi (Buharf,
“Zebaih”, 16). Baska bir rivayette Zeyd'in soyle dedigi de nakledilir:
“Koyunu Allah yaratti. Onun igin gokten yagmur indirdi, yerden de
bitki cikardi. Ama siz onu Allah’in ismini zikretmeden kesiyorsunuz.”
(Buhéari, “Menékibi’l-Ensar”, 24).

Putlar adina kesildigi anlasilan etin Zeyd’e ikram edilmesi, Hz.
Peygamber tarafindan yendigi anlamina gelmemektedir. Bilindigi gibi
Allah Elgisi'nin (sas) sirkten ve miusriklerin geleneklerinden uzak
durduguna iliskin anlatimlar mevcuttur.

Yukarida zikredilen rivayetlerde kapali olan taraflar bulunmaktadir.
Bununla birlikte rivayetlerin iki tirli yorumlanmasi mimkindir. Hz.
Peygamber acisindan meselenin daha cok nibivvet baglaminda
dustinildigl, -sonraki donemlerde olusan peygamberlik algisi



cercevesinde- bir peygamberin giinah islememis olmasi lazim geldigi
fikri ©ne c¢ikmaktadir. Dolayisiyla bu konuda soylenenler Hz.
Peygamber’in hayatindan ve rivayetlerden hareketle soylenenlerden
ziyade sonraki donemlerde peygamberlikle ilgili olusan ve biyik
Olclide naslara dayanmakla birlikte ayni zamanda nassin yorumunu da
ihtiva eden gorislerin temellendirilmesine matuf olarak sekillenmistir.
S6z konusu gorlslerin inan¢ agisindan degerli kabul edilmesi
anlasilabilir bir durumdur.

Konuya inang agisindan degil de tarihi bir olgu olarak bakildiginda
Hz. Peygamber’in niibiivvet oncesi hayati hakkinda genis ayrintilara
sahip olmadigimiz icin bu konuda kesin bir yargida bulunmak zordur.
Mevcut rivayetler, onun inanci ve yasantisini agiklamak icin yeterli
olmayip kiiclik kesitlerle ilgili olan ve birgcok miphemlik tasiyan
rivayetlerden hareketle genellemeler ve genel degerlendirmeler
yapmak saglikli olmaz. Hz. Peygamber’in eti ikram etmesi, hayvanin
kimin tarafindan kesildigi, Hz. Peygamber’in bunu yiyip yemedigi gibi
ayrintilara iliskin bir bilgi vermemektedir.

Putlar adina kesilenlerden kastin bir puta adanan kurbanlar oldugu
acikti. Bu durum mdsriklerin sair zamanlarda kestikleri hayvanlarin
ayni kategoride degerlendirilmemesini gerektirmektedir. Rivayette
zikredilen etler, putlarin adina kesilenlerle ilgili olmalidir.

Zeyd b. Amrin tutumunun yaygin bir tutum oldugunu séylemek zor
degildir. Muhtemelen kendisine mahsus bir inancin geregi olarak
putlar adina kesilenleri yemedigi ifade edilebilir. Yoksa sair
zamanlarda da et yemedigi anlamina gelmemelidir. Ote yandan putlar
adina kesilen hayvanlarin etlerinin yenmemesi meselesi islam’in bu
husustaki yasagiyla iliskili olarak distiniilmelidir. Vahyin gelmedigi bir
donemde putlar adina kesilenlerin haramligi hususunda bir anlayisin
olmasi lazim geldigini soylemek isabetli olmaz. Kaldi ki bu konuda
anlayisa sahip insanlar olsa da bunun dinin bir hikmi olarak
sunulmasi dogru olmasa gerektir.



Yice Allah soyle buyurur: “Allah, size ancak les, kan, domuz eti ve
Allah’tan baskasi adina kesileni haram kildi. Ama kim mecbur olur da,
istismar etmeksizin ve zaruret olgtistinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa,
ona giinah yoktur. Siiphesiz, Allah c¢ok bagislayandir, ¢ok merhamet
edendir.” (Bakara 2/173).

“Allah size ancak les, kan, domuz eti ve Allah’tan baskasi adina kesileni
haram kildi. Ama kim mecbur olur da istismar etmeksizin ve zaruret
Olgtistinii asmaksizin yemek zorunda kalirsa siiphesiz ki Allah c¢ok
bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Nahl 16/115).

“Olmiis hayvan, kan, domuz eti, Allah’tan baskasi adina bogazlanan,
(hentiz canmi ¢ikmamis iken) kestikleriniz hari¢; bogulmus, darbe sonucu
olmiis, yliksekten diiserek olmiis, boynuzlanarak olmiis ve yirtici hayvan
tarafindan parcalanmis hayvanlar ile dikili taslar lizerinde bogazlanan
hayvanlar, bir de fal oklariyla kismet aramaniz size haram kilindi. Iste
biitiin bunlar fisk (Allah’a itaatten kopmak)tir. Bugiin kdfirler dininizden
(onu yok etmekten) timitlerini kestiler. Artik onlardan korkmayin, benden
korkun. Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi
tamamladim ve sizin icin din olarak Islam’r sectim. Kim siddetli acglik
durumunda zorda kalir, giinaha meyletmeksizin (haram etlerden) yerse
stiphesiz ki Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.” (Mdide 5/3).

“De ki: ‘Bana vahyolunan Kur’dn’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda
les, akitilmis kan, domuz eti -ki o stiphesiz necistir- ya da Allah’tan bagkasi
adina kesilmis bir hayvandan baska, haram kilinmis bir sey bulamiyorum.
Fakat istismar etmeksizin ve zaruret Olglistinii asmaksizin kim bunlardan
yemek zorunda kalirsa yiyebilir.” Siiphesiz Rabbin ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhametlidir.” (En‘am 6/145).

Yukaridaki ayetler, yenmemesi gerekenlerle ilgili yasaklamalar
getirmektedir. Bu yasaklar, tesriden sonrasi icin gecerli olup tesri
oncesinde adetler belirleyici olmalidir. Ancak bazilar icin adetlere
uymamak her zaman mimkandir.



Sonug olarak diyebiliriz ki tarihte olusan niibivvet inanci acisindan
bakildiginda Hz. Peygamber’in ve diger peygamberlerin hayatlari
boyunca sirkten korunduklari kabul edilmektedir. Mevcut rivayetler de
bu bakis agisina gore yorumlanmaktadir.
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25- Hz. Peygamber’in genclik donemi hakkinda
yeterli bilgiye sahip miyiz?

Genel olarak Hz. Peygamber’'in niiblvvet 6ncesi hayati hakkinda
elimizde mevcut olan bilgiler sinirlidir. Genglik dénemi agisindan
bakildiginda yasadigi hayatin ayrintili bir sekilde anlasilmasina imkéan
verecek bilgilerin olmadigi ifade edilmelidir. Bunun sebeplerinden biri
donemin kayit imkénlarinin oldukga smirli olmasi, Hz. Peygamber’in
hayatini kayit altina almayi gerektirecek bir durumun bulunmamasidir.
Zira Hz. Peygamber diger Mekkeliler gibi bir hayat yasiyordu. Onun
peygamber ve gelecekte diinya tarihini degistirecek onemli
insanlardan birisi olacagina iliskin bir bilgi mevcut degildi.

Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili bilgilerin bir araya getirilmesi ve
bunlarin ilmi bir disiplin ¢ercevesinde nakledilmeye baslanmasi onun
vefatindan sonraki donemlere ait bir gelismedir. Ancak Hz.
Peygamber’in nlibiivveti 6ncesi hayati hakkindaki bilgiler kisithdir.

Allah ResOli’'niin genglik donemi amcasi EbO Talib’in evinde
gecmistir. Cok kiiclik yasta annesini ve daha sonra da dedesini
kaybettikten sonra EbG Talib onun himayesini tstlenmis ve sekiz
yasindan evlendigi yirmi bes yasina kadar amcasinin evinde kalmistir.

Elimizdeki rivayetlerden bu donemdeki hayati hakkinda 6zellikle
genclik doneminde amcasinin islerine yardimci oldugu, zaman zaman
deve otlatarak ¢obanlik yaptii ve ticaret amaciyla birka¢ defa Mekke
disina seyahat ettigi anlasiimaktadir.

Allah El¢isi'nin (sas) genclik donemiyle ilgili anlatilan gelismelerden
biri amcalariyla onlara yardim etmek Uzere Ficar savaslarindan



dordiinciistine katilmis olmasidir. Hz. Peygamber’in bu savasta aktif
olarak catismalara katilip katilmadigi hususunda ayrintili bilgi yoktur.
Bazi rivayetlerde onun Ficar Savasi’na katilmasina ragmen fiilen
savasta yer almadigl, amcalarina yardimci olarak onlarin esyalarini
korudugu ve atilan oklari toplayarak amcalarina verdigi ifade
edilmekteyse de (ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 186) ibn Sa‘d’ta
gecen bir rivayette Allah Elcisi’/nin amcalariyla Ficar Savasi'na katildig
ve bazi oklar attigini ifade ettigi rivayet edilmektedir (ibn Sa‘d, Tabakat,
|, 106). Onun savasa katilmadigina dair ifadelerin savunma refleksiyle
ortaya ¢itkmis olmasi muhtemeldir.

Hz. Peygamber'in (sas) genclik donemiyle ilgili anlatilan
gelismelerden biri Hilfu’l-Fuddl’a katilmasidir. Bu anlasma, Mekke'de
disaridan gelen tiiccarin maruz kaldiklari haksizliklarr gidermek ve
onlara destek olmak amaciyla Hz. Peygamber’in amcasi Zibeyr'in
cagrisi ile Teymogullarindan Abdullah b. Cid‘an’in evinde toplanan
Mutayyebln grubuna mensup kabilelerin gerceklestirdikleri 6Gnemli bir
anlasmadir. Hz. Peygamber, elgilik gorevinden sonra bir giin bu
anlasmadan s6z ederek onu 6vmis ve bir daha boyle bir anlasmaya
cagrilmasi halinde tekrar katilacagini soylemistir. Allah Elcisi (sas) bu
anlasmaya katildiginda yirmi yasindayd..

Hz. Peygamber’in niiblivvet 6ncesi hayatiyla ilgili olarak anlatilan
gelismelerden biri yirmi bes yasindayken Hz. Hatice ile evlenmesidir.
Hz. Hatice adina Sam tarafina ticari bir kervana katilip iyi bir kazancla
dondiikten sonra Hz. Hatice’nin dikkatini ¢ekmis; o da bir arkadasi
araciligiyla Hz. Peygamber’e evlilik konusunu hatirlatmistir. Hz.
Hatice, Esed b. Abdiluzzaogullari kabilesine mensup olup Hz.
Peygamber’in uzak sayilabilecek bir akrabasidir. Daha 6nce iki evlilik
yapmis ve bu evliliklerden cocuklari olmustu. ilk evliligini EbG Hale
Hind b. Zirare et-Temimi’yle yapmis ve bu evliliginden Hind isimli
oglu diinyaya gelmisti. Daha sonra Atik b. Abid el-Mahzimi ile
evlenmis ve ondan da Hind ismini verdikleri bir kizi diinyaya gelmisti.



Kureys'in zengin hanimlarindan biri olan Hz. Hatice, kendisine
yapilan evlilik tekliflerini kabul etmemistir Hz. Peygamber’le
evlendiginde Allah Elgisi'nden (sas) vyasca biyik oldugu
anlasiimaktaysa da kirk yasinda olduguna dair rivayeti yaklasik bir yas
olarak kabul etmek daha isabetlidir.

Hz. Peygamber’in evleninceye kadar kaldigi amcasi EbG Talib’in
evindeyken ailenin islerine yardim ettigi, boylece aile bitgesine
katkida bulundugu, donemin kosullarinda amcasinin ailesine yuk
olmamaya calistig1, diger aile bireyleri gibi aileye destek oldugu, bunu
da yapabildigi isleri yerine getirerek yaptigi anlasiimaktadir.
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26- Hz. Peygamber niibiivvetten once putlara hic
ibadet etmedi mi?

Hz. Peygamber’in (sas) mensup oldugu Kureys kabilesine mensup
insanlarin cogunun inanci Kur’an’in sirk olarak tanimladigi bir inanctir.
Bu inan¢ Hz. ibrahim’in ve Hz. ismail’in teblig ettigi dinin Araplarin
eski inanclariyla karisarak bozulmasi suretiyle ortaya ¢ikmisti.
Kureysliler miisrik olmalarina ragmen Hz. ibrahim’in dinine bagli
olduklarini séyliyorlardi. Zira Hz. ibrahim ve Hz. ismail, Mekke'de
onemli dinf ve tarihi figiirlerdi. Hz. ibrahim déneminden kalan hac
ibadeti ondan kalma ana rittelleriyle 6nemli bir ibadet olarak icra
ediliyordu. Ote vyandan Kureyslilerin bircok baghlari  bulunan
Hristiyanlk ve Yahudilikle de iliskileri oldugu bilinmektedir. Bu iki din
mensuplari da kendilerini Hz. ibrahim’e nispet ediyorlardi. Kur'an-i
Kerim s6z konusu (¢ inan¢ ve dine mensup olanlarin Hz. ibrahim’i
sahiplenmelerini reddetmektedir: “Ibrahim ne Yahudi idi ne de Hristiyan.
Fakat o, hakka yonelen bir Miisliimandi. Allah’a ortak kogsanlardan da
degildi.” (Al-i Imrdn 3/67).

Mekkelilerin yucelttikleri Lat, Menat ve Uzz& putlart Mekke
disindaydi. Ancak Kébe'nin cevresine yerlestirilen Kureyslilerin saygi
duyduklar ya da diger kabilelere ait putlar da vardi. Kureyslilerin
onemli bir putu Hibel'di. Onun 6niinde fal oku cekerler, kestikleri
kurbanlarinin -~ kanlarini ona sirerlerdi.  Mekkelilerin  Hubel’i
ylcelttikleri bilinmekle birlikte putlarla dogrudan temas kurmaya gerek
gormeyen, muvahhit olan ya da muvahhit olmadigi halde putlari ¢ok



onemsemeyen insanlarin da burada yasadigi zikredilmektedir. Bu
durumda her Mekkelinin putlari yiiceltmede benzer bir tutum icinde
oldugu sdylenemez. Sonucta inang bireysel ve insanin i¢ diinyasina ait
oldugu icin onun acgik beyani ve faaliyetleri lizerinden bir yargida
bulunulabilir. Bu yargi bile 6zneldir.

Mekke'de putperestlik yaygin olsa da orada yasayan insanlarin hepsi
putlari yicelten, sirk dininin dindarlari degildi. Mekke toplumunda
kurumsal bir dini ibadet olarak hac ibadeti vardi. Onun disinda stirekli
bir ritiel olarak yerine getirilen, Muharrem ayinin onunda tutulan
Asura orucundan da s6z edilir. Hz. Peygamber bu orucu tutmus ve
hicretin 2. yilinda Ramazan orucunun farz kilinisina kadar
Mdislimanlar Asura orucunu tutmaya devam etmislerdir. Ancak
Ramazan orucunun farz kilinmasindan sonra Allah Elcisi (sas) Asura
orucunun tutulup tutulmamasi hususunda insanlari serbest birakmistir.

Mekke’de canli gibi goriinen dini hayata ragmen dini ritiellerin fazla
olmamasi ve dini kurumsal yapinin zayifligi gibi etkenler, s6z konusu
ibadetlerin yerine getirilmesi icin bir sistem olusmasini engellemistir.
Din daha ¢ok efsanelere ve hikayelere dayali inanglardan olusuyordu.
Bu sebeple kisilerin dinT hayatlariyla ilgili bilgi bulmak genellikle
mimkiin olmamaktadir.

Bazi rivayetlerde dogrudan dinT yasantiya atif yapmadan Hz.
Peygamber’in niibivvetten 6nce toplumu icinde onlardan biri gibi
yasadigi ifade edilmektedir (et-Taberi, Cdmi‘u’l-Beydn, XXIV, 488).
Ancak bu rivayetler Hz. Peygamber’in dogrudan dini yasantisini degil,
kavmiyle catismayan bir hayat yasadigi anlaminda anlasiimaya
musaittir.

Ote yandan Hz. Peygamber’in yasadigi dénemde tevhit inancina
sahip olan bazi insanlarin isimleri zikredilmektedir. Mekkeli olan Zeyd
b. Amr, Varaka b. Nevfel, Ubeydullah b. Cahs ve Osman b. Huveyris
bunlardandir. Hz. Peygamber’in inanci acisindan onlar arasinda
zikredilmemesi, onun diger insanlar gibi gosterilmek istenmemesinden



kaynaklanmis olabilecegi gibi bu yoniyle taninan bir insan
olmamasindan da kaynaklanmis olabilir. Sonugta bu insanlar din
konusunu kendileri icin problem olarak goriip bununla ilgili olarak
arastirmalarda bulunuyorlar ve gorislerini ortaya koyuyorlardi. Bu
durum onlarin disinda Mekke’de muvahhit kimse olmadigi anlamina
gelmez.

Hz. Peygamber’in islam’dan énce yasadigi toplumda dinle nasil bir
iliski kurdugu hususunda elimizdeki rivayetlerden hareketle ayrintili bir
tasvir yapmak mimkin degildir. Bu konuda sekillenen inancin
belirleyici olmasi Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili degerlendirme
yapilmasini da etkilemektedir.

Aklimiza soyle bir soru gelebilir: Hz. Muhammed’in (sas) Allah’in
Elgisi olacagi Allah tarafindan biliniyorsa bu durumda Allah onu
sirkten korumus olamaz mi? Elbette bu sorunun cevabinin imani bir
boyutu vardir. Ancak tarih acisindan bakildiginda bu konuda bilgi
olmamasi, bazi seylerin bizden gizlenmis oldugu anlami ¢ikmaz. En
fazla bu konudaki bilgilerin yeterli olmadigini ifade edebiliriz.

Kur'én-1 Kerim'de Hz. Peygamber’in nlbiivvet Oncesi hayati
hakkinda ayrintili bilgi bulunmadigi gibi dini hayati hakkinda da yeterli
bilgi mevcut degildir. Bu konuda tartisma konusu yapilan “Seni yolunu
kaybetmis olarak bulup da yola iletmedi mi?” (Duhd@ 93/7) ayet-i
kerimesinde gecen “dalalet” kelimesi genellikle, dini acidan yolunu
kaybetmislik ve sapmislik olarak degerlendirilmemistir. Hatta yolunu
kaybetmenin c¢obanlik yaptigi cocukluk dénemine ait bir hatirayla
iliskilendirilerek bunun dinT yasantiyla iliskilendirilmemesi cabasi dahi
gosterilmistir. Bazi rivayetlerde ise dalalet kelimesi onun peygamber
olmadan 6nce niibiivvet ve vahiy konusunda bilgi sahibi olmamasiyla
izah edilmeye calisiimaktadir.

Sonug¢ olarak Hz. Peygamber’in islam’dan 6nce sirk inancina
bulasmadigi konusunda Mdslimanlarin genel bir ittifaki vardir. Bu
ittifak, onun hayatiyla ilgili genel anlatima da uygundur.
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27- Hz. Peygamber’in yakin akrabalart kendisine
iman etmedikleri halde baskalari nasil iman etti?

Hz. Peygamber, acik tebligle gorevlendirilince yakin cevresinden
baslayarak ilahT mesaji anlatti. Ancak onun acik teblige baslamadan
once cevresindeki insanlar iman etmeye baslamislardi. Hanimi Hz.
Hatice, ev halkindan kizlari, Hz. Ali ve Zeyd b. Haérise, Hz.
Peygamber’in yakin arkadasi Hz. Eb0O Bekir bunlardandir. Bu kisiler
Hz. Peygamber’in yasadigi ilk vahiy tecriibesini duyar duymaz iman
etmislerdi. Bunlar Allah Elgisi’'nin (sas) yalan sodylemeyecegini
biliyorlard.

Allah El¢isi'nin daveti akrabalari ve kabilesiyle sinirli olmayip biitiin
insanlara yonelikti. Bu sebeple davet, kan bagina bagl bir gorev
degildir. Nitekim tebligin ilk zamanlarinda Ammar b. Yasir ve ailesi ile
Bilal-i Habesi gibi sahsiyetler Musliiman oldular. Ote yandan Hz.
Muhammed’in  teblige basladigi siirecte muhataplari arasinda
Misliman olanlarin 6nemli bir kisminin kendi kabilesinden degil
baska kabilelerden oldugunu biliyoruz. Aslinda Allah ResOli’nin
teblig faaliyetinde akrabalik iliskilerinin yani sira diger iliskileri de
dikkate alarak insanlari Islam’a davet ettigini biliyoruz. Ornegin
arkadaslariyla iliskileri tebliginde oldukg¢a ©nemli bir yere sahiptir.
Oyle ki arkadaslari hem davetine icabet eden hem de kendi



cevrelerine yonelik olarak tebligde bulunan kimseler olarak 6nemli bir
misyon Ustlenmislerdir.

Hz. Peygamberin Mekke'de Islam’ teblig ettigi yillarda
Hasimogullarindan Misliman olanlarin sayisinin az oldugu hususu
dogrudur. Oyle ki ailenin erkeklerinden Hz. Hamza, Hz. Ali ve Cafer
b. Ebi Talib disinda Mdisliman olan kimse vyoktu. Hatta Hz.
Hamza’'nin Muisliman oldugunu ilan etmesi, av donlsi sehre
geldiginde Abdullah b. Ciid‘an’in cariyesinin EbG Cehil ve adamlarinin
Hz. Peygamber’'e hakaret ettiklerini soylemesi lzerine olanlara tepki
gostermesinin bir neticesi olarak meydana gelmistir. Kizgin bir sekilde
Hz. Peygamber’e iman ettigini soyleyen Hz. Hamza Eb( Cehil’e de
saldirarak onu yaralamistir.

Hz. Peygamber’e siddetle karsi ¢ikan bazi kabilelerden daha fazla
kisi Misliman olmayr kabul etmistir  Bununla birlikte hem
Hasimogullari hem de diger kabileler Allah ResGli’niin davetinin
muhataplariydi. Hz. Peygamber’in muhataplari agisindan bir ayrim
yapmadigi muhakkaktir. Hatta daveti acisindan kisinin cinsiyeti, yasi,
kabilesi ya da geldigi bolgenin 6nemi yoktu. Onun yaninda her insan
Allah’in mesajini kabul etmeye, diinyada ve ahirette tevhit inancinin
izzetiyle yasamaya layikti. Insanlarin islam’1 kabul etmeleri, Hz.
Peygamber acisindan yerine getirdigi teblig gorevinin semeresini
almak, ama islam’ kabul eden kisi icin iki cihanda mesut olmak
anlamina geliyordu.

Hasimogullarindan olan akrabalarinin ¢ogunun Allah Resdli’ne
iman etmedikleri halde ona destek olmaya devam ettiklerini de
biliyoruz. Onlarin destegi kabile dayanismasinin bir geregiydi. Ote
yandan Hz. Peygamber’in mesajina muhatap olup da ona iman eden
pek cok sahis bilinmektedir. Hatta bunlarin bir kismi Hasimogullariyla
rakip olan ve onlara diismanlik besleyen kimselerdi. Daha dogrusu bu
kimselerin mensup olduklari kabilelerinden farkli bir cizgi ortaya
koyduklarini goriiyoruz.



Allah Restli’'niin  baskalarini ikna etme hususunda gosterdigi
basarinin temelinde onun muhataplarina verdigi giivenin 6nemli bir
etkiye sahip oldugunu sdylemek yanhs degildir. Allah ResOli insanlari
islam’a davet ederken acik ve anlasilir bir inanca, sadece Allah’a itaat
etmeye davet ediyor, diger taraftan da o giine kadar yalan soyledigi
misahede edilmemis, insanlarin giivenini kazanmis bir peygamber
olarak onlarla iliski kuruyordu. Hz. Peygamber’in insanlari davet ettig;
mesajin muhataplari tarafindan anlasilabilir bir dille ifade edildigi ve
davetin etkileyici olmasinin yaninda Hz. Peygamber’in kendi kisisel
durumuyla ilgili algi da énemli olmustur.

Allah El¢isi’nin davetine icabet eden insanlarin yaninda ona karsi
cikan insanlarin oldugu da bilinmektedir. Elbette daveti reddeden ve
hatta Hz. Peygamber'e dismanlik vyapanlarin da kendilerince
bahaneleri vardi. Hidayetin bireysel bir tercih olmasinin yaninda nasip
boyutu oldugu da bir gergektir. Hz. Peygamber'e sadece itaat
etmeyenlere bakarak davetini degerlendirmek dogru olmasa gerektir.
Ayrica basarli bir sekilde tebligde bulunan Allah Elgisi'nin tebligine
bir bitin olarak bakildiginda her gecen giin daha fazla teveccuh
gordigli, bunun da dismanlik yapan misriklerin baskiyr arttirmalarina
sebep oldugu bilinmektedir.
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28- Hz. Peygamber’in Cebrail’i (as) gordiigtinde
sasirmasi, daha once gordiigii ifade edilen
olagantistiiltiklerle celismiyor mu?

Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili farkl kisilerin naklettikleri
rivayetlerde butlincil bir tasvir aramak yanlis olur. Zira ravinin olayi
duyus ortami, zamani, anlattugr kisi, zamani ve vyeri gibi etkenler
rivayetlerin nakil stirecinde birbirine uymayan tasvirlerin ortaya
citkmasina sebep oldugu gibi, Hz. Peygamber’in hayatinin degisik
donemleri hakkinda farklr rivayetlerle karsilasmak da kacinilmazdir. Bu
sebeple rivayetlerde farklilik ve celiski olmamasi gerektigini beklemek,
rivayetlerin yazildigi donemin ilim gelenegine aykindir. Nitekim
soruda isaret edilen konunun disindaki bazi gelismelerin anlatiminda
farkliliklarla  karsilasmaktayiz. Tarihginin isi onyargiya kapilmadan
rivayetler arasindaki celiskileri ve farkhliklari ele almak ve bunlardan
yararlanarak dogru bir tasvire ulasmaktir. Rivayetlerin ortaya ciktig
kosullar, nakil siirecinden kaynaklanan zaaflar, zamanla olusan algi
cercevesinde yorumlama ve benzeri etkenlerle rivayetlerde
degisiklikler meydana gelmektedir.

Hz. Peygamber’in (sas) niblvvetinden ©nce bazi alametlerin
gorindtgine dair rivayetlerin bir kismi kehanetle ve diger din
mensuplariyla iliskilendirilmektedir. Bu rivayetlerin Mduslimanlarin
diger kilttrlerle kurduklari iliskiler cercevesinde onlara bazi cevaplar
Uretmek ve onlari etkilemek gibi gerekcelerle ortaya ¢ikmis olmasi



kuvvetle muhtemeldir. Hatta bunlarin bir kisminda baska kulttrlerde
anlatilanlarla benzerlikler de bulmak mimkutnddr.

Hz. Peygamber’in niiblivvet 6ncesi hayatindaki gelismeleri kabaca
iki ana gruba ayirmak vyerinde olur. Bunlarin bir kismi onun
hayatindaki olagan gelismelerdir. Digerleri ise yasamadigi halde
onunla ilgili olarak dretilenlerdir. ~Zamanla ~ Muslimanlarin
muhayyilesinde Uretilenlerin biylk bir kismi Kur’an-1 Kerim’de ve ilk
donem kaynaklarinda mevcut olmayip daha sonra ortaya ¢ikmistir. Hz.
Peygamber’in hayatina iliskin olaganustiliklerin bir kismi daha
sonralari uydurulmus olmakla birlikte bir kisminin meydana gelen
gelismeler Uzerine kurgulandigi anlasiimaktadir. Hatta bunlarin bir
kismi stibjektif kanaatlerdir ve Hz. Peygamber’in niibivvetinden sonra
niiblvvet sireciyle iligkilendirilmistir. Ornegin bir yerde yenen az
miktardaki yemegin ¢ok sayida kisiye yetmesi, Allah Elcisi sebebiyle
bereket goriilmesi gibi degerlendirmeler, objektif olcllere bagli
olmayip kisilerin kanaatlerini ifade etmektedir. Kaldi ki bu kanaatler
genellikle sonraki donemlerde yani Allah Elgisi'nin nibivvetinin
kabuliinden sonra yorumla uretilmistir. Olayin yasandigi anda boyle
bir tespit yapilmamis, sonradan yorumla bir algi olusturulmustur. Tarihi
gecmiste yasanan hadiselerle iliskilendirerek ve yorumlayarak okumak
her zaman karsilasilan bir durumdur. Bu sebeple s6z konusu
anlatimlarin  dogdugu kosullari iyi anlamak gerekir. Eger sonraki
donemde mucizevi bir olay olarak distintlen bir gelisme meydana
geldigi anda bu anlamda yorumlanmis olsaydi bu daha anlamli olurdu.
Ancak Hz. Peygamber’'in elciligi kabul gordikten sonra gegmiste
meydana gelen hadiseleri hatirlayarak bu anlami yiklemek tarihi
geriye dogru okumanin bir sonucudur.

Hz. Peygamber’in Hira Magarasinda Cebrail (as) ile karsilastiginda
buyik bir saskinlik yasadigl, korku hissettigi ve karsilastigi durumu
yorumlamakta zorluk cektigi nakledilmektedir. Ancak kaynaklarimizda
Hz. Peygamber’in nilbuvvetinin Cebrail’i ilk gordigi andan cok



onceleri tezahir eden etkilerinin oldugunu ifade eden rivayetler de
mevcuttur. Bu rivayetler Kur’dn-1 Kerim’de Allah Elgisi'nin (sas)
yasantisiyla karsilastirildiginda 6nemli bir kismmin sikintili oldugu
ifade edilmelidir. Hz. Peygamber’in niibivvet sirecinin basladigi 35
yasindan sonraki donemde hayatinda karsilasilan manevi dontisim ve
akabinde 40 yasinda Hira Magarasi’'nda misahede ettigi hadisenin
disinda hayatinda niiblvvete iliskin acik alamet olarak gorilebilecek
bilgilere sahip olmadigi ifade edilmelidir. Eger bu anlama gelen
gelismeler yasamis olsaydi oncelikle kendisinin bunlari peygamberlige
yormasi gerekirdi. Hz. Peygamber niibiivvetin mahiyetiyle ilgili elcilik
oncesinde bir zihinsel hazirhk yapmadigi gibi hayatinda da bunun
karsthgini gordigl hadiseler meydana gelmemistir. Esasen bu tip
iddialar diger olgularda oldugu gibi genellikle tarihin geriye dogru
okunmasi slirecinde ravilerin olusturduklari anlayisi temellendirmek
lizere vurgularindan kaynaklanmaktadir. Once yasananlar sonuclardan
hareketle anlamlandiriimaya calisiimaktadir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in niiblivvet siirecinin baslangicindan
sonra yasadiklari belirleyici olmak Uzere degerlendirilmeli, gecmiste
yasananlar ise tarih metodolojisinin ve islam inancinin genel cercevesi
icinde ele alinmalidir. Bu agidan bakildiginda Hz. Peygamber’in bir
peygamberlik beklentisi olmadigi gibi daha ©6nce buna iliskin bir
bilgiye de sahip degildir.

fleri Okumalar

Nasr Hamid Eb( Zeyd, “Nass-Olgu iliskisi Baglaminda ilk Vahiy Tecriibesinin
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29- Hz. Peygamber gercekten ilk yaratilan varlik
midir?

ilk varhk inanci, islam 6ncesi inan¢ ve diisiince sistemlerinde ele
alinmis ve bu konuda farkh gorisler ileri strilmistdr. [slam
distincesinde bu konudaki gorislerin genellikle eski kiltiir ve dinlerle
iliskili oldugu anlasiimaktadr.

Hz. Peygamber'e saygi ve deger vermenin bir ifadesi olarak da
degerlendirilebilecek, onun Allah katindaki degeri yaninda evrende ilk
yaratilan varlik olduguna dair ifadeler, gecmisteki bazi inancglarla ve
sonradan ortaya cikan inang¢ sapmalariyla iliskilidir. Hz. Peygamber
doneminde bu konuda bir inancin olmadigi Kur'éanin da bu inanclara
gecit vermedigini ifade etmek gerekir. Allah ResOli kendisine diger
insanlar arasinda ayricalik taniyan uygulamalardan rahatsiz olur, diger
insanlar gibi yasamaya 6nem verirdi.

Hz. Peygamber bir anne ve babadan diinyaya gelmistir. Allah
tarafindan elgi olarak gorevlendirilmis olmasi Allah katinda 6zel bir
degeri ve konumu oldugunu gostermektedir. Ote yandan Allah Teala
insanlara teblig ettigi mesaj sebebiyle gonderdigi elgisini alemlere
rahmet olarak gondermistir. Yice Allah ona hitaben, “Seni ancak
dlemlere rahmet olarak gonderdik.” (Enbiya 21/107) buyurur.

Hz. Peygamber’in bitin mahlOkattan ©nce vyaratildigi, onun
nurunun Hz. Adem’den kendisine kadar babalarinda nakledilerek
geldigi seklinde bazi tasavvurlar ortaya ¢ikmistir. Temel kaynaklarda ve
Kurdn-1  Kerim’de  karsiligint  bulamadigimiz bu  gorislerin
temellendirilmesi icin zaman zaman anlam kaymasina maruz



birakilarak ayet ve hadislerin yorumlandigini séylemek icap eder. Ote
yandan s6z konusu gorislerin delillerinin zaman icerisinde sadece
anlam giydirmek suretiyle degil ayni zamanda bunun icin bazi deliller
ureterek de vyapildigini  goriyoruz.  Nitekim  bu  gorislerin
temellendirilmesi icin bazi hadislerin uyduruldugu da bilinmektedir.
Bunlardan biri, “Sen olmasaydin alemleri yaratmazdim” (es-Sagani, el-
Mevdii‘at, s. 52;) mevzu hadisidir. Aliyd’l-Kari ve Aclini bu s6ziin
hadis olmasa da anlaminin dogru oldugunu ifade ederler (Aliyyul-Karf,
el-Esrdru’l-Merfii‘a fi’l-Ahbdri’l-Mevdii‘a, s. 295; el-Acllni, Kesfu’l-
Hafa, 11, 192). Ancak bir s6ziin anlaminin dogru olmasi, Allah’a ve
Elcisi’ne nispetini mesrulastirmaz. Aslinda bu s6z, insana hitaben “Sen
olmasaydin, alemler yaratilmazdi, denmesi dogrudur” seklinde insan
icin kullanilmisken (el-Gazzali, Me‘aricu’l-Kuds fi Meddrici M ‘arifetu’n-
Nefs, s. 114) daha sonra Hz. Peygamber’e hitaben hadis-i kudsi olarak
zikredilmistir.

Her ne kadar daha onceleri basta Ka‘bi’l-Ahbar olmak tzere, bir
kisim sahsiyetler bu anlayisi cagristiran bir takim ifadelerde bulunmus
ve bahse konu terimi kullanarak, bu anlayisa kapi aralamis iseler de,
kadim kiltiirlerin yogun oldugu Iran, Irak, Misir, Simer ve Hint gibi
killtirlerin egemen oldugu bir cografyada yasayan Tusteri, “NOr-i
Muhammedi” diistincesinin ilk felsefi temellerini atmistir. Elbette islam
dinyasinin hékim oldugu bolgelerde kiilturel etkilesim kaginilmazdir.
NGr-i Muhammedi anlayisinin islam diisiince tarihindeki seyrine
bakildiginda, hicri Ill. yizyildan itibaren teori olarak literatiire gectigi
anlasiimaktadir. Bu teorinin Misliimanlar arasinda yayginhk kazandig
dint gruplarin basinda Sifler ve sOfiler gelmektedir. Baslangicindan
itibaren geldigi noktaya kadar incelendiginde, belirli bir cografi
havzada etkili oldugu ve bu havzadan diger bolgelere tasindigr tespit
edilmektedir. Bu havza, iran merkezli bircok kadim medeniyetin
geliserek yerlesmis oldugu Babil Havzasidir. Tusteri’den Abdilkerim
el-Cili'ye kadar, NOr-i Muhammedi teorisinin olusturulmasi ve



yayginlasmasi safhasinda rol oynayan biitlin sahsiyetler, bu bolgeden
neset etmislerdir. Aralarindan higbiri Hicadz, Yemen veya Kuzey Afrika
gibi bolgelerden ¢ikmamistir. Bu durum, NOr-i Muhammedi teorisi
olusturulurken hangi kltirlerin ne kadar etkili oldugu konusunda, fikir
vermektedir. Koken olarak farkli cografyalara mensup olanlarin da bir
sekilde, buralarla irtibat kurduklarini gérmek mimkindir (Mahmut
Cinar, Nir i Muhammedi, s. 143).

Hz. Peygamber’in yasadigi donemde ve sonrasinda arkadaslari
arasinda nur-i Muhammedi anlayisinin bir karsiliginin olmadigi aciktir.
Hz. Peygamber diger insanlar gibi bir beser olarak yasamis ve
arkadaslarindan Ustiin olduguna iliskin bir alginin toplum icerisinde
yerlesmesine miisaade etmemistir.

Hz. Peygamber sevgisi ve ylceltmenin abartili anlayislara yol
vermesi, sorunlu din anlayislarinin toplumda yerlesmesine ve hatta
kurumsallasmasina yol acar. islam dininde énemli kurumlardan biri
olan niiblvvetin bu yanlis algilarla anilmasi, iyi niyetle ortaya ¢ikmissa
da sorunludur. isldm, insan hayatina denge getiren bir dindir. Bu
denge, inancta da 6nemlidir. Abartilardan ve asiriliktan Misltimanlari
koruyan bir dinin tebligcisinin abartili inanclarin konusu yapilmasi ayri
bir Giziinti kaynagidir. Hz. Peygamber’in beserl 6zelligi ve buna dair
Kur'éan vurgusu islam’in niibiivvet ve Hz. Peygamber hakkindaki
inancinin temelini olusturmaktadir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in evrende yaratilan ilk varlik oldugu
ve daha sonra diger varliklarin o 6zden yaratildig1 ya da Yiice Allah'in
kadinati Allah ResOli’'niin ylzi suyu hirmetine yarattigr iddialarinin
dini bir temeli oldugunu séylemek mimkiin degildir. Bu iddialar Hz.
Peygamber’in yasadigi donemden cok sonralari ortaya cikan tasavvuf
kultirt icerisinde gelisen anlayislardandir.

ileri Okumalar
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30- Hz. Peygamber Elc¢i olarak gorevlendirildigini
nasil anladi?

Elci olarak gorevlendirilen kisilerin hepsi insanlar arasinda 6zel bir
konuma sahip sahsiyetlerdir. Kendi donemlerinde Allah’in mesajini
insanlara iletmek tzere gorevlendirildikleri toplumlarda ahlaklariyla ve
beseri iliskileriyle temayiiz etmis sahsiyetler olduklarini séyleyebiliriz.
Hz. Muhammed (sas) bu secilmis insanlarin son halkasidir. Elbette
karakter ve seciyesi ilahi mesaji almaya, iletmeye ve temsil etmeye
uygundur. ilahi mesaji ilettikten sonra kenara gecip oturan biri degildir.
Hem mesaji insanlara iletmis, hem de en ince ayrintisina kadar 6rnek
olmustur.

Tarih boyunca Yiice Allah’in yol gosterici mesajini iletmek tizere kag
insanin peygamber olarak gorevlendirildigi hususunda kesin bir bilgiye
sahip degiliz. Adem, idris, Nuh, ibrahim, ismail, ishak, Ya'kdb, Yusuf,
LGt, HGd, Salih, Suayb, Musa, Harun, ilyas, Elyesa, Ziilkifl, Yunus,
Eyy(b, Davud, Siileyman, Zekeriya, Yahya, isa ve Muhammed
Kuran’da kendilerinden nebi veya resOl olarak s6z edilen
sahsiyetlerdir. Bunlardan Nuh, ibrahim, ismail, Musa, Harun, isa ve
Muhammed hem resGl hem nebf olarak nitelendirilmistir. Allah, bitin
nebi ve reslllere dini-diinyevi konulara iliskin bilgileri ve buyruklari
vahiy yoluyla bildirip bunlari insanlara teblig etmelerini emretmis,
onlar da aldiklari vahiylerin Allah’tan geldigine dair zorunlu bilgiye
sahip olmusglardir (Yusuf Sevki Yavuz, “Peygamber”, DIA).

Hz. Peygamber’in Allah’in Elcisi olarak gorevlendirilmesinin onun
yasadigi hayattan bagimsiz distinilmesi mimkiin degildir. Bir baska
ifadeyle soylemek gerekirse elgilik gorevi tesadiflerle meydana gelmis



bir olgu olmayip Yice Allahin secmesi ve gorevlendirmesiyle
meydana gelmistir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in dogup biyidugi
cografya, onun ailesi, heniiz dogmadan babasini ve kiiciik bir cocuk
olarak annesini kaybetmesi ve sonrasinda yasadiklarinin niibivvet
stirecinin bir parcasi olarak duistnilmesi yanhs degildir. Hayatinin
bitiin safhalart Hz. Peygamber’in niblvvet gorevini Ustlenecek
konuma  gelisine  kadarki  slirecin  bir  parcasi  olarak
degerlendirilmelidir. Yasadiklari, ilahi mesaji teblig edebilecek bir
karakterin olusumunun parcalardir.

Allah Elgisi'nin (sas) niiblvvetten onceki sirecte yalniz kalmayi
tercih etmesi, Hira Dagi'ndaki magarada inzivaya c¢ekilmesi,
disiincelere  dalmasi  gibi  gelismeler, peygamberlik  gorevine
hazirlanmasinin  parcalari  olarak  zikredilmelidir. Nihayet Hz.
Peygamber’in Hira Dagi’'ndaki magarada yasadig ilk tecriibeden sonra
Allah Elgisi oldugu hususundaki kanaati, gordigiu bazi riyalar ve
duydugu seslerle pekismistir.

ilk vahiyden sonra gecen siire icerisinde Allah Resli'niin bu
hususta gorevlendirildigine iliskin kanaatinin yakin derecesinde bir
iman haline gelmis oldugu anlasiimaktadir. Vahiy almaya ve teblig
etmeye hazir bir duygu ve zihin diinyasina kavustuktan sonra Yiice
Allah mesajini teblig etmek lizere onu gorevlendirdigini vurgulu bir
sekilde bildirmistir. Allah Teélad, ilk inen vahiylerden birisinde “Ey
ortiintip biirtinen! Kalk da uyar.” (Miiddessir 74/1-2) buyurmaktadir.

Allah Elcisi’nin (sas) Cebrail (as) yoluyla gelen gorevi tstlenmesi ve
mesaji iletmeye baslamasi icin bir stire gecmistir. Bircok kitapta “gizli
teblig donemi” olarak belirtilen bu déneme “pasif teblig donemi”
demek daha dogru olur. Zira Hz. Peygamber bu dénemde hem
kendisine verilen niblivvet gorevinin idrakine varmis, hem de
cevresine durumu anlattiginda bircok yakini anlattiklarindan 6nemli
bir gelisme yasadigina inanarak kendisine destek vermistir.



Hz. Peygamber’in Cebrail (as) ile cesitli zamanlarda karsilasmasi ve
kendisine Allah elcisi olarak gorevlendirildiginin  bildirilmesi,
gorevlendirmeye iliskin inancini pekistirmistir. Vahiy siirecinin devam
etmesi ve daha sonraki zamanlarda vahyin gelisinin hizlanmasi Hz.
Peygamber’'in  inancini  pekistiren  6nemli etkenler arasinda
zikredilmelidir.

Peygamberlik, iman konularindan biridir. Hz. Peygamber de bu
iman konusuna muhataptir. Yice Allah Bakara suresinde soyle
buyurur: “Peygamber, Rabbinden kendisine indirilene iman etti, miiminler
de (iman ettiler). Her biri; Allah’a, meleklerine, kitaplarina ve
peygamberlerine iman ettiler ve soyle dediler: ‘Onun peygamberlerinden
hicbirini (digerinden) ayirt etmeyiz.” Soyle de dediler: Isittik ve itaat ettik.
Ey Rabbimiz! Senden bagislama dileriz. Sonunda déniis yalniz sanadir.”
(Bakara 2/285).

Sonug olarak vahyin ilk muhatabi olan, onu tanimlayan, anlayan,
ezberleyen ve hayatinda yasayan Allah El¢isi, secilmis bir insan olarak
Allah’in kendisine yikledigi gorevin bilincine gorevin hemen basinda
yasadiklariyla sahit olmus, buna iman etmis ve gorevinin geregini
yerine getirmistir.

fleri Okumalar
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31- Hz. Muhammed Allah’1n son elg¢isi midir?

Hz. Muhammed’'in ilahi mesaji insanlara iletmek (zere
gorevlendirilen son peygamber oldugu inanci Mdislimanlarin inang
konularindan biridir. Onun teblig ettigi mesajin korunmasi, dinin nazil
oldugu giin gibi diri kalmasi, teblig edildigi glinden bugiine kadar
insanligin sorunlarini ¢éziict giict bunu gosteren delillerdendir.

Elgiligin sona ermesi hususu hatm-i nibivvet konusu olarak ele
alini.  Hz.  Muhammed’ten 6nce peygamber olanlar ya da
peygamberlik iddia eden kisiler icin onlara tabi olanlar son peygamber
olduklarina iliskin bir inanc¢ gelistirmis olabilirler. Yahudilikte
Malaki'nin, Hristiyanlikta Hz. Isa’nin ve Mani’nin son peygamber
olduklarma iliskin inancglar ortaya ¢ikmistir (Metin Yurdagtr, “Hatm-i
Nibdvvet”, DIA).

Hz. Ademden Hz. Muhammed’e kadar gelen peygamberlerin
sonuncusu Hz. Muhammed'ti. Onun mesaji korunarak sonraki
donemlere ulasmistir ve kiyamete kadar Allah’in korumasi altindadir.
Kur'én-1 Kerim’de Hz. Muhammed’in insanlara gonderilmis son elgi
oldugunu teyit eden bir ayet vardir. Yiice Allah soyle buyurmaktadir:
“‘Muhammed, sizin erkeklerinizden hicbirinin babasi dedildir. Fakat o,
Allah’in Restlii ve nebilerin sonuncusudur. Allah her seyi hakkiyla
bilendir” (Ahzdb 33/40). Ayrica Maide suresinin 3. ayetinde gecen
“Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve
sizin igin din olarak Islam’1 se¢tim.” ifadesi dinin tamamlandigini ve artik
bagka bir peygamberin gelmeyecegine delil olarak anlasilmistir. Ote
yandan Hz. Peygamber de peygamberlerin sonuncusu oldugunu ifade



etmistir (Buhari, “Menakib”, 18; Muslim, “Mesacid”; 5, “iman”, 327;
“Fedail”, 20-23).

Allah'in gonderdigi son mesaj hem insanlarin hafizasinda hem de
yazili olarak muhafaza edilmis ve glinimiize kadar insanlara yol
gosterici olarak var olmustur. Allah Elcisi’nin vefatindan sonra Yiice
Allah’in insanlara bir el¢i Gzerinden mesaj iletmesi son bulmus;
bundan sonra artik bir peygamber gonderilmemistir. Hz. Peygamber’in
hayatinda ve daha sonrasinda ortaya ¢ikan peygamberlik iddialarinin
higbirisi gercekci bir teblig mahiyeti tasimamaktadir. Bu gorevi Hz.
Muhammed yiritmis ondan sonra peygamberlik iddia edenler ise
genellikle onun teblig ettigi mesaji ve faaliyetlerini taklit ederek
insanlari kendilerine baglamaya calismislardir. Peygamberlik iddia
edenler, cogunlukla gegmiste gelen bir peygamberin teblig ettigi dini
emirleri esnetmek ya da vyasadiklari toplumdaki inanclari kendi
konumlarini  giliclendirmek icin kullanmalari suretiyle faaliyette
bulunmuslardir. Bu iddialarla tarih boyunca karsilagiimistir. S6z
konusu iddialarin, inan¢ ve muamelata iliskin gevsetme ve yumusatma
egilimi icinde olmalar, insanlari yanlarina cekebilmek icin toleransi
bir yontem olarak kullanmalari, samimiyetlerinin sorgulanmasinin
sebeplerinden biridir. Nitekim Hz. Peygamber’in vefatindan kisa siire
once peygamberlik iddiasinda bulunan Esved el-Ansi, Museylimeti’|-
Kezzab ve Tulayha b. Huveylid kabilecilik refleksiyle kendi kabileleri
arasinda baz taraftarlar toplamislarsa da iddialari bir din olusturmak
degil, Hz. Peygamber’in getirdigi dinin istismar seklinde ortaya
ctkmistir.

Sonraki donemlerde peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan insanlar
da mevcut bir dinin kurallar Gzerinden ve genellikle dini 6devleri
hafifleterek peygamberlik iddiasinda bulunmaya calismislar, cok az
insani taraflarina cekebilmislerdir.

Hz. Peygamber’in getirdigi mesajin canliligi ve alternatifsiz olmasi,
onun son mesaj oldugunu goésteren delillerden biridir. Ote yandan



tarihte zaman zaman peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin
insanlari ikna etme yoniinde basari gosterememeleri, Islam gibi
mikemmel bir din teblig etmelerinin imkansizligi, son elci olarak Hz.
Muhammed’in misyonunun devam etmesini saglamaktadir. Bu misyon
kiyamete kadar varligini devam ettirecektir. Hz. Peygamber’in
mesajinin alternatifsiz oldugu sahte peygamberlerin iddialarinin tarihte
kaybolup gitmesinden de anlasilir.

islam’in onemli inanc ilkelerinden biri, Hz. Muhammed’in son
peygamber oldugu ve ondan sonra bir peygamber gonderilmeyeceg;,
Allah’in gonderdigi son vahyin kiyamete kadar insanlara yol gosterici
olmaya devam edecegidir. Islam &alimleri, yukarida bir kismina
degindigimiz delillerden hareketle Hz. Muhammed'in son peygamber
olduguna inanmamay1 dinden ¢ikma sebebi olarak gérmuslerdir.
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32- Fetret-i Vahiy doneminde Hz. Peygamber’in
intihar etmeyi diistindiigii bilgisi dogru mudur?

Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecrliibesinden sonra bir siire vahiy
almadig) ifade edilmekle birlikte kaynaklarda bu slrenin ne kadar
oldugu hususunda farkli rivayetler mevcuttur. S6z konusu siirenin en
az Ug¢ gun, en cok ic¢ yil oldugu ifade edilmektedir. Rivayetlerde
fetretin ¢ glin, on iki giin ya da on iki gece, on bes giin, yirmi bes
glin, kirk gtin, alti ay, iki bucuk yil veya tg¢ yil strdigiine dair farkh
bilgiler bulunmaktadir. Bu farkliliklar konunun ne kadar problemli ve
celiskili oldugunu gostermektedir. Bunun sebepleri arasinda bu
konuda kusku duyulmasina engel olacak sekilde saglam bir bilginin
elimizde olmayisidir. Ornegin konu Kur’@n-1 Kerim'de acikca ifade
edilmemistir.

Fetret-i Vahiy olarak ifade edilen siireden sonra ilk inen vahyin
Middessir suresi oldugunu soyleyenlerin yani sira Duh& suresi
oldugunu soyleyenler de vardir. Ayrica fetretten sonra nazil olan vahiy
icin baska surelerden de s6z edilmektedir. Ancak Miiddessir ve
Duh@&’yla ilgili rivayetler daha gticltidir.

Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinden sonra daha 6nce yasadigi
tecribenin kisa da olsa bir stre tekrar etmemis olmasi mimkinddr.
Ancak onun daha 6nce benzer bir siire¢ yasamamasi ve gelecekte
olacaklar hakkinda bilgisi olmamasi sebebiyle bu donemi fetret olarak
degerlendirmis olmasi muhtemel degildir. Kaldi ki Hz. Peygamber’in
gelismelerin hangi yone gidecegi konusunda bir fikri olmadigi gibi
bundan sonra karsilasacaklari hususunda da bir yargisinin olmasi
distiniilemez.  Bundan  dolayr  gelismenin  fetret  olarak



degerlendirilmesi Hz. Peygamber donemi sonrasina ait bir durumdur.
Ote yandan Hz. Peygamber’e vahiy kendisine bildirilmis standart bir
periyotta gelmiyor, bazen vahyin arasi birka¢ giin acilabiliyordu. Bu
durumlarda Hz. Peygamber’in kaygilanmadigi bilinmektedir. Ancak ilk
vahiy tecriibesinden sonra olanlari anlamaya calisirken olacaklar
hakkinda bir bilgisi olmadigindan bir beklenti igine girmesi
muhtemeldir.

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in ilk vahiy tecriibesinden sonra
vahiy almamasi ve bu tecriibenin tekrar yasanmamasi sebebiyle
UzildGgl, zaman zaman ucurumlara cikarak intihar etmeyi
dustindtgiine iliskin ifadeler yer almaktadir (Abdurrezzak, el-Musannef
(nsr. Habibu’r-Rahman el-A‘zami), V, 321; Ahmed b. Hanbel, el-
Musned, XLIII, s. 113; Buhari, “Ta'bir”, 1). Ancak vahyin baslangic
stirecinden s6z eden bazi kaynaklarda bu hususa isaret
edilmemektedir.

Cagdas arastirmacilarin  bazilari  s6z konusu rivayetleri Hz.
Peygamber’'e yakistiramadiklari igin reddetmektedirler. Ancak Hz.
Peygamber diger insanlar gibi sevindigi zamanlar oldugu gibi
Uzuldigl zamanlar da olmustur. Bu Gzlintistiniin bir ifadesi olarak
beklenti igerisinde oldugunda yalniz kalmak tizere daglara ciktigi
belirtilir. ilk vahiy tecriibesini Hira Dagi'nda yasadigi hesaba katilirsa
tekrar ayni seyi yasamayr umarak daglara ¢ikmis olmasi mimkiin
olabildigi gibi Uzlintiden ne yapacagini bilemeden bunu yapmis
olmasi da mimkiindlir. Bu faaliyetlerini abartili  bir sekilde
yorumlamak dogru olmadigi gibi bir beser olarak yasadigi sireci
anlama ve anlamlandirma hususundaki cabasinda takindigi bazi
tavirlarin olumsuz bir nitelik olarak ona nispet edilmesinin dogru
olmadigr da ifade edilmelidir.

Hz. Peygamber hakkinda nakledilen rivayetleri, daha sonra tesri
edilen dinT ilkeler cercevesinde degerlendirmek ve buna gore hiikiim
koymak saglikli bir yontem degildir. Allah Elcisi’'ne bazi davranislarin



yakistirlmamasi ya da bizim peygamberlik inancimiza ve algimiza
uygun olmayan anlayislarin kabul edilmemesi de dogru bir yaklasim
olmaz.

Hz. Peygamber’in intihar etmek Uizere daglara ¢iktigi iddiasini ele
aldigimizda s6z konusu iddialar soyle degerlendirmek mimkiinddr:
Hz. Peygamber’in yasadigi vahiy tecriibesi cok 6nemli bir hadise olup
bunu yasayan kim olursa olsun hayatinda 6nemli bir iz birakacaktir.
Hz. Peygamber gibi ailesine bagli ve sikintilara karsi gticli bir kisilige
sahip bir sahsiyetin yasadigr ilk tecribenin ardindan olanlari
yorumlayamamasi ya da yasadiklarini bir kez daha gérmek istemesi
sebebiyle intihar edecek asamaya gelmesi zor gortinmektedir. Onun ilk
vahiy tecribesi sirasinda cok korktugu hatirlanirsa ayni korkulu
durumu yasamak icin bunalima girmis oldugunu séylemek de dogru
olmasa gerektir. Ote yandan Hz. Peygamber’in vahiy tecriibesini tekrar
yasamamas! sebebiyle terk edilmislik duygusuna kapilmasi icin hem
ilk tecriibe hakkinda bir bilgisi olmasi hem de yeni bir vahyin gelmesi
icin uzun bir stire gecmis olmasi gerekmektedir. Oysa vahyin yeniden
gelisi lizerinden cok uzun bir zaman gecmemis olmasi gerekir. ilk
vahiyden sonra t¢ yil vahyin gelmedigi iddiasini tarihi gelismelerle
temellendirmek mimkiin goriinmemektedir. Ancak Hz. Peygamber’in
ilk vahiy tecriibesinden sonra olacaklari merak etmesi ve durumu
anlamasi icin daglara ¢itkmasi mimkinddr.
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33- Hz. Peygamber’in sirtinda ntibtivvet miihrti var
midir?

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber’in sirtinda onun peygamberligini
gosteren bir niiblvvet mihrinin bulunduguna iliskin ifadeler yer
almaktadir. Buradan hareketle Hz. Peygamber’in peygamberligini ispat
eder sekilde iki kirek kemiginin arasinda glivercin veya keklik
yumurtast bulyukliginde bir lekenin bulundugu ve bunun da
peygamberlik  alameti  oldugu  savunulmaktadir. ~ Nibivvetle
iliskilendirilen rivayetlerde zikredilen biliylik ben, et parcasi ya da
lekenin 6zellikle Hz. Peygamber’in nlbuvveti ve 6zellikleriyle ilgili
olarak vyazilmis olan eserlerde siklikla zikredildigi ve bundan
niibivvetin  delillerinden biri olarak bahsedildigi gorilmektedir.
Nibuvvet alameti kabul edilen bu ben/et parcasi/leke icin hatemi’n-
niibivve denmektedir. K&gitlarin altina basilan miihre de hatem denir.
Ayrica ‘“ylizik” anlamindaki héatem kelimesi Allah Elgisi’'nin
parmagindaki yizik icin de kullanilmaktadir. Hz. Peygamber’in
nebilerin sonuncusu oldugunu ifade etmek lzere kullanilan hatemi’n-
nebiyyin kelimesinde de héatem kelimesi kullaniimaktadir (Ahzdb
33/40).

S6z konusu mihriin Hz. Peygamber’in ¢ocuk yasta amcasi Eb(
Talib’le Sam bolgesindeki Busra sehrine yaptigi seyahat sirasinda
Bahira tarafindan incelendigine ve Rahib’in, kiiclik yasina ragmen Hz.
Muhammed’in  gelecekteki elci olacagini tespit ettigine dair
anlatilanlara (ibn ishak, Siretu Ibn Ishdk, s. 75) ihtiyatla bakmak gerekir.
Yine Selman-i Farisi'nin Musliman olma sireciyle ilgili olarak



anlatilan ve olduk¢ca uzun olan hikdyede de bu mihre isaret
edilmektedir. Ancak bu kadar uzun bir rivayetin kurgulanmama
ihtimalinin oldukca zayif oldugu ifade edilmelidir (ibn ishak, Siretu Ibn
Ishdk, s. 89). Baska olaylarin anlatiminda mdhir birkag defa daha
zikredilmekteyse (Bk. el-Vakidi, el-Megdzi, 1ll, 1018) de Hz.
Peygamber’in teblig faaliyetini s6z konusu mihir Gzerine bina
etmedigi bilinmektedir. Peygamberlige alamet oldugu ifade edilen bu
mihriin Hz. Peygamber’'in davetine muhatap olan biitiin insanlara
gosterilmesi gerekirdi. Eger boyle bir durum s6z konusu olsaydi o
zaman bunun bir alamet oldugu anlasilirdi.

Kur’an-1 Kerim'de Hz. Peygamber’e verilmis olan boyle bir alametin
olduguna iliskin bir ifade yer almamaktadir. Ote yandan rivayetlerde
yer alan ifadelerin kapali baz taraflarinin oldugunu da ifade etmek
gerekir.

Hz. Peygamber’in parmaginda tasidigi yizigin tzerinde “Allah’in
elgisi Muhammed” seklinde yazi bulundugu, bunu géren bazi ¢cocuklar
tarafindan  peygamberlik ~ mihri  olarak  zikredilmis  olmasi
muhtemeldir. Daha sonra olusan algi cercevesinde bu rivayetlerin
raviler tarafindan nakli stirecinde s6z konusu muhrin sirtinda bulunan
niibivvet mihri oldugu yoniinde bir anlam degisikligine ugradigini
soylemek miimkinddir.

Ote yandan niibivvet mihrii anlayisinin diger kiltirlerle iliskili
olarak sekillenmis olmasi da muhtemeldir. Nitekim Hristiyanliktan
Muislimanliga gecen Ali b. Rabben et-Taberi'ye gore Ahd-i Atik’in
isaya kitabinda yer alan, “Ciinkii bize bir cocuk dogdu, bize bir ogul
verildi. Sultanhigr onun kiirek kemikleri {izerindedir” (isaya 9/6)
ifadeleri metnin ibranicesinde, “Kiirek kemigi {izerinde niibivvet
alameti vardir” seklindedir. Taberi, bunun Hz. Muhammed’in
sifatlaryla ilgili bir aciklama ve onun suretine ve nisanlarina yonelik
bir isaret oldugunu séylemistir (Mustafa Sinanoglu, “Nibivvet Mihrii”,
DIA).



Mihtrle ilgili soyle bir degerlendirme de yapilmaktadir: “Hadis ve
siyer kaynaklarindaki rivayetler degerlendirildiginde Restl-i Ekrem’in
sol kirek kemigine yakin bir yerde bir benin bulundugu, buna
kendisinin herhangi bir olaganistli nitelik atfetmedigi ve nibuvvet
mihri olarak da isimlendirmedigi anlasiimaktadir. S6z konusu benin
Hz. Peygamber’in g6gsiiniin acgilmasi olayinda melekler tarafindan
mucizevi bir sekilde olusturuldugu yontindeki gorisler de bu konudaki
rivayetlerin ~ problemli  olmasi  yiziinden kesin  bir kanaat
vermemektedir. Buna karsilik ilgili rivayetlerin daha sihhatli olmasi
sebebiyle dogustan oldugu gorist agirhik kazanmaktadir. Benin,
ResGlullah’in - nibivvetinin  delillerinden  biri olarak algilanmasi
sonradan ortaya ¢itkmis  bir  kanaat olup bu telakkinin
benimsenmesinde Ehl-i kitabin kutsal metinlerinde gelecegi bildirilen
peygamberle ilgili ifadelerin yani sira bu bene de isaret edildigine dair
sthhatleri stipheli rivayetlerin de etkisi olmustur. Ayrica basta Kur’an-i
Kerim olmak lizere Allah El¢gisi'nin (sas) niiblvvetini ispat eden pek
cok delil varken s6z konusu bene vurgu vyapilmasi isabetli
goriinmemektedir.” (Mustafa Sinanoglu, “Niiblivvet Mihr(i”, DIA).

Sonug olarak diyebiliriz ki Allah Resali, teblig siirecinde sirtinda
oldugu ifade edilen mihri peygamberliginin bir delili olarak
kullanmadigr  gibi mevcut oldugu ifade edilen benin/lekenin
niiblvvetle nasil iliskilendirildigi konusunda herhangi bir bilgi de
yoktur. Eger Allah Elcisi'nin sirtinda boyle bir leke olmus olsaydi bu
lekenin Hz. Peygamber’in niiblivvetine delil olusunun bir dayanaginin
olmasi icap ederdi. Ote yandan Hz. Peygamber’in de bunu teblig
calismalarinda insanlara gostermesiyle bu mihir Gzerinden onlari
ikna etmesi beklenirdi. Allah ResGlii mesajini insanlara iletirken ne
boyle bir mihri delil olarak gostermis ne de insanlart bu mihriin
varligiyla ikna etmeye calismistir.
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34- Peygamber oldugunu sodyleyen birisine inanmak
kolay mi?

insanin dini hayatiyla ilgili radikal degisiklige karar vermesi kolay
degildir. Ancak bu durum, kisinin mensup oldugu dini gelenege,
ortama, doneme, kendisine teklifte bulunanin etkisine, teklif ettigi
dinin ilkelerine ve karar verme kosullarina bagl olmak tizere degisir.
Tarihte vyillarca tebligde bulundugu halde tabileri birkag kisiyi
gecmeyen peygamberler oldugunu biliyoruz. Hz. Muhammed de on
tg yillik teblig stirecinde Mekke'de Misliman olanlarin sayisi iki yiiz
elli kisiyi bulmamistir. Ancak Misliman olanlarin sayisinin az olmasi,
tebligin  basarisinin  dlciisii  degildir. ilk  Mislimanlar, ~sonraki
donemlerde islam toplumuna yon veren insanlar olarak oldukca etkili
olmuslardir.

Kuskusuz insanlarin mensubu olduklari dini degistirme kararlari
kisiden kisiye degisiklik arz eden bir durumdur. Bazi insanlar dinleriyle
ilgili oldukca tutucu iken bir kismi bagnaz olmadiklari gibi ikna edici
bir delil bulduklari zaman dinlerini degistirme tavri da gostermislerdir.
Hz. Peygamber’in (sas) tebligine muhatap olan insanlardan bazilari
onun getirdigi mesajin ikna edici tarafinin yaninda giiven telkin edici
kisiliginin etkisinde kalarak iman etmislerdir. Ancak islam’in yayilis
tarihine baktigimiz zaman Mekke déneminde bireysel ihtida olarak
karsimiza c¢ikan durumun daha sonraki vyillarda farkli bir siirece
girdigini ve daha ¢ok siyasi ve ekonomik etkenlerle bazi kabilelerin
Mdisliman olmayi tercih ettiklerini  soyleyebiliriz. Bu acidan
bakildiginda ihtidanin sadece kisilerin din konusunda ikna olmalari
streciyle iliskili olarak diistinilmemesi gerektigi, bunun ayni zamanda



sosyal, siyasi ve ekonomik iliskilerin etkisiyle kabul edilebildigi de
ifade edilmelidir. Nitekim islam’in yayilis tarihinde de kavimlerin toplu
olarak islam’a girisinde bu etkinin inkar edilmesi miimkiin degildir.

Hz. Peygamber’e iman eden ilk Mislimanlarla Medine déneminin
sonundaki gelismelerin etkisiyle Misliiman olanlarin hareket noktalari
arasinda bazi farkliliklar vardir. ilk Mislimanlar, Hz. Peygamber’in
teblig faaliyetleriyle birlikte ona iman eden Kkisilerin tavirlari ve
yasantilari, onlarla kurduklar iliskilerin etkisi gibi etkenlerle Islam’
kabul etmislerdir. Allah Resili insanlara given telkin ettigi gibi onunla
birlikte ilk iman eden Mdislimanlarin, 6zellikle Hz. EbG Bekir gibi
toplum nezdinde saygin olan kisilerin de islam’in yayilmasinda énemli
etkiye sahip olduklarini sdylemek gerekir. Nitekim Hz. Eb0 Bekir
bircok arkadasini Hz. Peygamber’e gétiirerek Musliiman olmalarini
saglamistir. Boylece Peygamber’in cabasinin yani sira ona iman eden
insanlarin iliskileri ve tutumlari da islam’in teblig edilmesinde onemli
bir etkiye sahip olmustur.

Allah Resali'nin ilk muhataplart acisindan ifade edilmesi gereken
onemli bir husus da kendi dinleriyle daha 6nce kurduklar iliskide
tutucu olmamalarinin Hz. Peygamber’in davetine icabet etmelerindeki
etkisidir. Allah Res0lU teblige basladiginda Musliiman olanlar, daha
onceki inanclarinin kendilerini tatmin etmedigi dislincesiyle Allah
Resdlt’nin davetine kulak kabartmislardir.

Genel olarak Araplarin dinlerinin giicli kurumlara sahip olmamasi
ve inancin daha ¢ok efsanevi anlatimlara dayanmasi, vahiy karsisinda
direng gostermesini engelleyen etkenlerdendir. Bununla birlikte ihtida
strecinde kisilerin tutumlari ve duruslar arasinda farkliliklar olmasi
kacinilmazdir. Nitekim bazi kisiler oldukca erken donemde, Hz.
Peygamber’le karsilasir karsilasmaz Musliman olurken bazi insanlar
ise ancak zorunluluk gordikleri bir zamanda Misliiman olmay: tercih
etmislerdir.



Misliman olan insanlarin yaninda tepki gosterenler oldugunu da
biliyoruz. Hatta bazi kisiler Misliman olmadiklari gibi kendilerini Hz.
Peygamber’'in davetine karsi koyma konusunda adeta gorevli
addetmisler ve firsat bulduklarinda dismanhk yapmaktan geri
durmamislardir.

Yukarida c¢izmeye calistigimiz cerceve dogrultusunda Ozetleyecek
olursak Hz. Peygamber 6zelinde insanlarin dine girisleri donemin
kosullarina bagh olmak tizere farkhlik gostermistir. ilk dénemlerde
Misliman olanlarin bir bedel 6demeyi goze alarak Musliman
olduklarini gériiyoruz. Ama isldm giiclenince Arap kabilelerinin
temsilcileri  Musliman olmak icin gorismeler yapmak Ulzere
Medine’ye gitmeye basladilar.

Hz. Peygamber’in insanlari ¢agirdigi mesajin yaninda ahlaki, kisiligi
ve tebligden 6nce insanlarla kurdugu iliski davetin karsilik bulmasinda
etkili olmustur. Dine giris insanlarin hayatlarinda 6nemli bir kirillma
noktasi olsa da birisinin kendi kiltiriinden baska bir kiltiir cevresinde
kabul gérmis bir dine girmesi daha biyik zorluklar tasimaktadir.
Nitekim Araplardan Mdsliman olanlarin dinin emir ve vyasaklari
cercevesinde sinirlari belirlenmis alana uyumlari daha kolay olmustur.
Bununla birlikte Hz. Peygamber’in ilk muhataplari acisindan
degerlendirildiginde Hz. Peygamberin mesajini anlama hususunda
ortak bir dile sahip olundugunu da ifade etmek gerekir.
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35- Miisriklerin hepsi kotii niyetlerle mi Miisliiman
olmay1 reddetmislerdi?

Her toplumda farkli karakter ve kisiliklere sahip insanlar oldugu gibi
Hz. Peygamber’in islam’ teblig ettigi bolgede de farkl insanlarla
muhatap olmasi kaginilmazdir. Oradaki insanlari insan ortalamasindan
farkli olarak degerlendirmek yanlis olur. Nitekim bazilari inanmaya
meyyal bir karaktere sahipken bazilari reddetmeye meyyal kisilikleriyle
one cikmislardir.

Hz. Peygamber’e iman edenlerin birbirlerinden farkli gerekceleri
olabildigi gibi ona karsi cikanlarin da farkh gerekgeleri oldugu
muhakkaktir.  Kuskusuz Hz. Peygamber’i reddeden insanlarin
tamaminin  sadece c¢ikar sebebiyle onu reddettigi  iddiasi
temellendirilmesi zor bir iddiadir. Hz. Peygamber’e karsi ¢ikanlarin her
birinin kendine mahsus sebepleri olabildigi gibi bunlarin bazi ortak
sebepleri de olabilir. Allah ResOli’niin teblig faaliyetinde bulundugu
Mekke’de din ile -hayati 6neme sahip olan- ticaret arasinda kurulan
iliski, mevcut yerlesik dini yapinin bozulmasinin Mekkeliler acisindan
olumsuz sonuglar dogurabilecegi kaygisi ve atalarindan kendilerine
tevarlis eden gelenek ve inanglarin elestirilmesi, 6zellikle de ilah
olarak kabul ettikleri varliklarin ulGhiyetinin reddedilmesi onlari Hz.
Peygamber'e karsi tutum almaya sevk eden etkenler arasinda
zikredilebilir. Musriklerin bir kisminin tepkilerinin arkasinda Araplar



arasinda yerlesik olan kabilecilik anlayisinin etkisini de zikretmek
gerekir. Allah El¢gisi'ne iman etmeyi Hasimogullarini Gstiin kabul etme
ve onlara tabi olma seklinde yorumlayan kisilerin direng gostermeleri,
karsilasilan bir durumdur. Bazi muhataplarinin ise dini konulara ilgisiz
olabildikleri de soylenebilir. Ote yandan Hz. Peygamber’in mesajini
kabul etmeseler de musriklerin tepkileri de farkli olmustur.

Hz. Peygamber teblig faaliyetlerinde o6zellikle kabile liderlerinin
tutumunu 6nemsemis ve onlarin islam’a girmesi icin caba harcamistir.
Zira kabile liderlerinin tutumunun etkili oldugunu biliyordu. Bunun
temel sebebi kabile liderlerinin islam’i kabul etmesi halinde bircok
kabile mensubunun da liderleriyle birlikte hareket ederek Islam’a
gireceklerini ummasiydi. Ancak Allah ResOli bu c¢abasina ragmen
kabile liderlerini ikna etmekte bekledigi sonuca ulasamamistir. Bunun
sebepleri arasinda kabile liderlerinin Allah ResGli’ne tabi olmalari
durumunda kendi pozisyonlarina ve kabilelerinin ¢ikarlarina zarar
vereceklerini distinmeleri hususu zikredilebilir. Ciinki Arap toplumu
kabileler halinde vyasiyordu ve her kabile diger kabilelerle
kendilerinden olan bir liderin liderligi altinda iliski kuruyordu. Allah
Resli’nlin peygamber olarak kabul edilmesi, onlarin sosyal ve siyasi
konumlarinin sarsilmasina sebep olabilecek bir durumdu. Nitekim
islam  Araplar arasinda vyayildiktan ve akideye dayali sosyal
kurumsallasma olustuktan sonra Arap toplumunun kabilevi yapisinin
degismeye basladigi ve kabilelerin belirleyici etkisinin azaldig
gortilmektedir. Bununla birlikte kabile kimliginin derinden derine
sosyal, siyasi, ekonomik ve hatta dinT iliskilerde belirli diizeyde etkisini
korumaya devam ettigini de belirtmek gerekir.

Kabile liderlerinin tutumunun Hz. Peygamber’e karsi durusta 6nemli
bir belirleyici olarak karsimiza ciktigini sdyleyebiliriz. Sunu da ayrica
ifade etmek gerekir ki Hz. Peygamber’in teblig faaliyetlerinde
Mekke’de hicbir kabile lideri onun elciligini kabul etmemistir.



Misriklerin yeni vahyi reddetme sebepleri arasinda onlarin Allah-
insan iliskileriyle ilgili inanclarini da zikretmek gerekir. Kendilerinden
olan bir beserin Allah’la iliski kurabilecegine inanmayan bircok insan
vardi. Bu inang, atalarindan kendilerine intikal etmisti. Dinlerinin
temel mesruiyet kaynagi olarak atalarindan miras kaldigina isaret eden
miusriklerin bu anlayislari Kur’an-1 Kerim’de bircok yerde elestirilmistir:

“Onlara, ‘Allah’in indirdigine uyun!’ denildiginde, ‘Hayir, biz,
atalarimizi lizerinde buldugumuz (yol)a uyariz!’ derler. Peki ama atalari bir
sey anlamayan, dogru yolu bulamayan kimseler olsalar da mi (onlarin
yoluna uyacaklar)?” (Bakara 2/170).

“Cirkin bir is isledikleri vakit, ‘Biz atalarimizi bunun iizerinde bulduk,
Allah da bize bunu emretti.’ derler. De ki: Stiphesiz, Allah ¢irkin isleri
emretmez. Siz bilmediginiz seyleri Allah’in iizerine mi atiyorsunuz?” (A‘raf
7/28)

Musrikler hakkinda yargida bulunurken bitin gerekcelerini bilerek
hikmimizi ortaya koymadigimizi, bilinen bazi kisilerden hareketle
degerlendirmeler yaptigimizi ifade etmemiz gerekir. Bu genellemelerin
ihtiyat payini her zaman distinmek durumundayiz.

Sonug olarak diger konularda oldugu gibi farkli kisiliklere, degerlere
ve karakterlere sahip insanlarin tutum belirlemede farkhliklara sahip
olmalarindan daha dogal bir sey yoktur. Ayrica bir kisinin tutumunu
belirlerken biri daha vurgulu olsa da kisilerin genellikle birden ¢ok
etkenden hareketle kararlarint verdiklerini, bazi kisilerin kararlarinin
ise kendi iradelerine dahi bagli olmadigini séylemek yerinde olur.
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36- Hz. Peygamber’in Darti’l-Erkam’a girisi ne
zamandir ve buradaki faaliyetleri nelerdir?

Hz. Peygamber’in ve Mislimanlarin tavir alislarini etkileyen 6nemli
gelismelerden biri musriklerin Allah Elcisi’ne (sas) ve hidayete erenlere
karsi tutumlandir. Ozellikle kabile liderlerinin yakinlarindan ya da
anlasmalilarindan olan kisilerin Musliman olanlarin Allah Elgisi’yle
iliski kurmalarini engellemeleri Hz. Peygamber’in tutum belirlemesini
etkileyen 6nemli gelismelerden biridir. Baski arttikga Hz. Peygamber,
baskiya karsi 6nlem olarak yeni bazi kararlar almis ve adimlar atmistir.
Sureci etkileyen onemli gelismelerden biri mdsriklerin, 6zellikle de
lider konumundakilerin tutumudur.

Hz. Peygamber’in Mekke'deki 6nemli faaliyetleri cercevesinde
zikredilen gelismelerden biri Erkam’in evindeki calismalaridir. Allah
Elcisi'nin  teblig faaliyetlerinin  6zellikle gencler arasinda ilgi
gormesinden sonra kabileler kendi mensuplarina yonelik baskilari
arttirdilar. Hz. Peygamber’e itaatin kabile liderlerinin kendi iddialari ve
faaliyetleri acisindan olumsuz goriilmeye baslanmasi ve mensuplarina
yaptiklari baskilar Hz. Peygamber’in bu faaliyetlere karsi yeni 6nlemler
almasinit zorunlu kilmistir. Mislimanlarin Allah Elgisi’yle gortismeleri
engellenince musriklerin baskisinin etkisiz hale getirilmesi icin alinan
onlemlerden biri goriismelerin artik daha gtivenli bir yer olan Erkam b.
Ebi’l-Erkam’in evinde yapilmasidir. Boylece burasi Hz. Peygamber’in
faaliyetlerinde bir cesit merkez olarak kullanilmistir. Erkam’in evi,
konumu acisindan stratejik bir yer olup Safa Tepesi'ne yakindi. Allah



Elcisi (sas) burada Misliimanlarla ve islam’a yeni girenlerle goriserek
musriklerin baski ve engellemelerinden uzakta Allah’in vahyini teblig
etmeye calisiyordu. Bu siirecte Hz. Peygamber Mislimanlari
musriklerin baskilarina karsi organize etmeye ve dayanismalarini
arttirmaya calismistir. Boylece Erkam’in evi, Mekke'de stratejik bir
konuma sahip olmustur.

Hz. Peygamber’in Erkam’in evine girdigi tarih kesin olarak
bilinmemekle birlikte niiblvvetin 4. veya 5. senesinde olmasi
muhtemeldir. Yakin zamanda vyayinlanan bir calismada cesitli
verilerden hareketle Hz. Peygamber’in Erkam’in evine girisinin
hicretten 6nce 11. yildan sonra (m. 611'den sonra) olmasi gerektigi
goriisti ileri siiriilmistir. Hz. Omer’'in, Ammar b. Yasir ve Suheyb b.
Sindnin Dard’l-Erkam’da Musliman oldugu nakledilmektedir. Onlar
Miuisliman olduklarinda otuzdan fazla kisi Muisliman olmustu
(Mehmet Apaydin, Siyer Kronolojisi, s. 342, 746). Adi gecen
sahabilerin  Allah Elgisi’nin Erkam’in evinde bulundugu sirada
Mdasliman olma siirecleri hakkinda verilen bilgi, Erkam’in evine ne
zaman girildigi sorusunu cevaplandirmamaktadir.

Kaynaklarimizda Erkam’in evine giris, Hz. Peygamber’in tebligi
acgisindan bir doniim noktasi olarak goriilmektedir. Bu durum Allah
Resdli’'ne iman eden kisilerin iman ettikleri zamani belirleme
acisindan da 6nemlidir. Hz. Peygamber’in Ashabi hakkinda bilgi veren
kaynaklarimiz, onlarin Musliman olduklari tarih hakkinda “Allah
ResGli’'niin  Erkam’in evine girisinden Once ya da sonra” kaydini
diserler. Bu bakimdan Erkam’in evine giris Mekke'de islamlasma tarihi
acisindan 6nemlidir. Ote yandan Erkam’in evi, Allah Elcisi’nin inanci
hayatin merkezine alarak Mislimanlari islam kimligi etrafinda
organize etme adimi olarak da 6nemli bir yere sahiptir. Hz. Peygamber
(sas) Mislimanlarin  inan¢ etrafindaki  dayanismalarini  ancak
Medine’ye hicretten sonra gergeklestirebilmistir.



Erkam’in evine girildikten sonra Allah ResOli’niin teblig faaliyetlerini
ve gortismeleri daha ¢ok burada yaptigi anlasiimaktadir. Daha 6nce
birebir goriismelerde Misliman olanlar burada daha stratejik bir teblig
faaliyeti icerisinde calismalarina devam etmistir. Erkam b. Ebi’l
Erkam’in evi Mekke'nin h&kim bir noktasinda oldugu icin ayrica
miusriklerin faaliyetlerini izlemek acisindan da bir avantaj saghyordu.

Sonug olarak 6nemli konumuna ve ilk kaynaklarda zaman zaman
atif yapilmasina ragmen Hz. Peygamber’in Erkam’in evine ne zaman
girdigine iliskin kesin bir bilgiye sahip degiliz. Bu gelismeyle ilgili
tarihlendirme yapanlar bazi yorumlarla tahminlerde bulunmaktadirlar.
Kesin bir tarih belirlemek miimkiin degilse de Hz. Omer’in Misliiman
olusundan o6nce Allah Elgisi’'nin Erkam’in evini bir karargdh gibi
kullandigi anlasilmaktadir. Bu da Mekke doéneminin ilk yillarinda
olmalidir.
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37- Mekkeli miisrikler iddia edildigi gibi
Miisltimanlara btiyiik baskilar yapmislar midir?

Musriklerin islam tebligine karsi tutumlari, kendilerince durumu
vahim olarak degerlendirmeye basladiklari zamandan sonra, ama
ozellikle zaman icerisinde islam’ ciddi bir tehlike olarak gérmeye
baslamalarinin ardindan sertlesmistir. Hz. Peygamber’e geri adim
attiramayacaklarini anlayan miusrikler bir taraftan H&simogullarinin
Hz. Peygamber’e baski yapmalarini saglamak amaciyla liderleri EbQ
Talib’'in nezdinde girisimlerde bulunurlarken, diger taraftan da
kabileler kendi mensuplarini Misliman olmaktan alikoymak icin ¢aba
harcamislardir. S6z konusu baski ve engelleme siirecinde zaman
zaman siddete basvurmaktan geri durulmadigina dair orneklerle de
karsilagiyoruz. Ozellikle Mekke'ye disaridan gelen ve giiclii bir destegi
olmayan kisilerin baskiya daha yogun bir sekilde maruz kaldiklarini
gorliyoruz. Bunlarin icerisinde Yasir ailesi gibileri bulunuyordu. Fiili
iskenceye donen bu baskilar sonucunda Ammaér b. Ya&sir'in annesi
Stimeyye ve babasi Yasir sehit olmus, Ammar ise kendisine yapilan
iskencelere dayanamayarak Hz. Peygamber ve islam aleyhinde sozler
soylemek zorunda birakilmisti. Daha sonra biyik bir pismanlikla
soylediklerini Hz. Peygamber’e bildirmis; Allah Elcisi de benzer bir
durumda kalirsa ayni sekilde davranmasini tavsiye etmistir. Onun
hakkinda nazil olan vahiy, bu durum sebebiyle sorumlu olmadigini



gostermistir: “Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig,
inandiktan sonra Allah’1 inkdr eden ve bdylece gogsiinii kiifre acanlara
Allah’tan gazap iner ve onlar igin biiytik bir azap vardir.” (Nahl 16/106).

Ayrica koleler arasinda Miusliman olan bazi kisiler de sahipleri
tarafindan yogun baskiya ve siddete maruz birakilmislardir. Bunlarin
maruz kaldig1 baskiyi sonlandirmak amaciyla Hz. EbG Bekir gibi maddi
imkani nispeten iyi olan kisilerin seferber olduklari ve bazi koéleleri
azat ettikleri bilinmektedir. Kaynaklarimizda Bilal-i Habesi'nin maruz
kaldigi iskenceye dair tasvirler yer almaktadir. Misliiman olmasindan
dolayr agir iskencelere ugrayanlardan biri Habbab b. el-Eret'tir.
Mdsrikler kizgin taslarin oldugu yere onun sirtini yapistiriyorlardi.
Sirtinin suyu ¢ekilinceye kadar buna devam ediyorlardi. Habbab Hz.
Peygamber’e (sav) giderek basina gelenlerden sikayetci oldu. Bunun
Uzerine Hz. Peygamber (sav) sOyle buyurdu: “Sizden o6nceki
zamanlarda bir adamin bedeni demir taraklarla taranir, tarak et ve
sinirleri gecerek kemige dayanirdi. Baltalarla pargalanirlardi ama yine
de bu iskence onlari dinlerinden déndiirmezdi. Siz acele ediyorsunuz.
Vallahi bu is devam edip gidecek. Nihayet binek ustiinde bir yolcu
San‘a’dan Hadramevt'e hicbir seyden korkmadan seyahat edecektir. Bu
kisi sadece tek Allah’tan ve bir de koyunlari icin kurttan korkar.” (el-
Belaziiri, Ensdbu’l-Esrdf, 1, 200-201).

Baskilarin bir boyutu da kabile mensuplarina kabileleri tarafindan
yapilmaktaydi. Kabileler kendi cocuklarina islam’ kabul etmemeleri ya
da islam’dan dénmeleri yoniinde baski yapiyorlardi. Nitekim hicret
sirecinde bazi ailelerin kendi cocuklarini Medine’ye gitmemeleri igin
engelledikleri, onlari evlerinde bagladiklari ya da hapsettikleri, bundan
dolayr da bazi kisilerin hicret edemedikleri bilinmektedir. Hz.
Peygamber’in Hudeybiye seferi sirasinda Mislimanlara siginan, ancak
anlasmadan dolay1 Hz. Peygamber tarafindan babasina iade edilen
Suheyl b. Amr'in oglu EbG Cendel, bunlardan biriydi.



Kabilesi tarafindan baski gérmeyen kisiler ise digerlerine gore daha
rahat bir hayat yasiyorlardi. Ancak genel olarak bakildiginda Mekke'de
yogun bir psikolojik baski oldugu ve mudsriklerin her gecen giin bu
baskiyr artirdiklart gorilir. Baskinin ve iskencenin fiziki boyuta
tasindig1  kisiler bulunmakla birlikte butiin  Mislimanlara ayni
yogunlukta iskence vyapildigi soylenemez. Verilen Orneklerden
hareketle bitin Muslimanlarin ayni sekilde iskenceye maruz
kaldiklarini soylemek elbette Mdisliimanlarin Mekke’de karsilastiklari
durumu tasvir acisindan yetersiz kalacaktir. Ancak verilen 6rnekler
Mislimanlara yonelik tepkinin ve baskinin mahiyetini anlamak
acisindan onemlidir.

Eb( Talib yasadigi stirece Hasimogullarinin destegini aldigi icin
Kureys’in diger kollari Hz. Peygamber’e dogrudan miidahaleyi pek
goze alamiyorlardi. Bununla birlikte birka¢ defa fiziki siddete muhatap
olmasinin yaninda genel olarak Mduslimanlara yonelik psikolojik
siddetin yaygin oldugu ifade edilmelidir.

Mdaslimanlarin maruz kaldiklari, baski birlikte hareket etme ve
birbirlerini koruma imkani vermiyordu. Bu baskilar sebebiyle Hz.
Peygamber’'in az sayidaki Mdaslimant kimliklerini  korumak ve
miusriklerin ~ baskilardan  vazgeg¢melerini  saglamak  amaciyla
Habesistan’a gondermesi de Mdusliimanlarin maruz kaldigr sikintilari
gostermektedir. Bazi abartili anlatimlar bir yana, islam Mekke'de
musriklerin ileri gelenlerinin onciligiinde devam eden engellerle
karstlasmistir.  Bitlin - Mislimanlar ayni derecede baskiya maruz
kalmamis olsalar da Mekke'de genel bir baski havasinin oldugunu
soylemek yanlis degildir.
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38- Habesistan’a gonderilen Miisltimanlar
Mekkeliler icin ne ifade ediyordu?

Hz. Peygamber’'in Mekkelileri tevhide daveti zamanla artan bir
baskiya dontstince ve misrikler, kendi kabilelerinden Miusliiman
olanlara baskilari arttirinca Hz. Peygamber (sas) de buna karsi dnlem
olmak tizere bazi adimlar atti. Bu c¢ercevede cok sayida Muslimani
Habesistan’a gonderme karari aldi. Allah Elgisi'nin bu karari tzerine
105 kadar Misliman Habesistan’a peyderpey giderek orada bir siire
kaldilar.

Habesistan Mekke’nin bulundugu Hicaz bolgesine uzak, arada
Kizildeniz'in oldugu bir yerdi. Mekkelilerin cocuklarinin kolaylikla
iletisim kuramayacaklari bir yere gonderilmesi miusrikleri kizdirmisti.

Habesistan’a hicret edenlerden bazilari yaklasik bir yil sonra geri
donerken bir kismi uzun sire orada kaldilar. Mislimanlarin
Habesistan’a hicret etmeleri Mekke’de buyik yankr uyandirdi.

Hicret eden Mdislimanlarin hemen hepsi Kureys’in farkh boylarina
mensuptu. Onlarin arasinda kabilelerinin ileri gelenlerinin cocuklar
olanlar da vardi. Hatta baskiya maruz kalmayan, Hz. Peygamber’in
amcasi EbO Talib’in oglu Cafer gibi kimseler de Habesistan’a
gonderilmisti. Hz. Peygamber’in buraya gonderdigi Muslimanlarin
mutlaka fiziki siddet gérmelerini 6lcl olarak almadigi, daha derin ve
Mekke'deki sureci, Ozellikle de kabilelerin tutumlarini  gozden
gecirmelerini  saglamak Uizere bir disiinceyle hareket ettigi



anlasiimaktadir. Nitekim hicret eden Mduslimanlar arasinda ailesinin
yogun baskisina maruz kalan ve Hz. Peygamber’le (sas) gorlismeleri
istenmeyen kisiler oldugu gibi genel baskidan etkilenenler de vardi.

Habesistan muhacirlerinin gidisinden bir stire sonra Mekkeliler Amr
b. e-As ve Abdullah b. Ebi Rebia’yi hediyelerle Habesistan kralina
gondererek Mislimanlarin iade edilmesi icin girisimde bulundular.
Ancak Necési, konuyla ilgili talepleri dikkate almadi. Hatta
Mekkelilerin daha sonra bir heyet daha gonderdikleri de anlatilir,
Onlarin Mislimanlarin iade edilmelerini istemeleri oraya gidenlerin
kimligi hakkinda bize ipucu vermektedir. Hicret edenler, Mekkeliler
acisindan onemsiz kisiler degildi. Bundan dolayr geri getirilmeleri
Mekkeliler agisindan 6nemliydi.

Habesistan’a gidenlerin Kureys'in farkli boylarina mensup olmalari
kabile liderlerinin kabilelerinin mensuplarini getirtme hususunda
girisimde bulunmalarina yol ac¢misti. Ancak bu girisim Necasi
tarafindan olumsuz karsilanmis ve Habesistan’a siginan Mislimanlar
iade edilmemistir. Eger Mekke'den ayrilanlar zayif kimseler olsaydi
Kureysliler onlardan kurtulduklari icin sevinirlerdi. Ancak hicret
edenlerin cogu -aralarinda liderlerin ¢ocuklarinin  da oldugu-
kabilelerin evlatlari olduklart icin onlari geri getirme ihtiyaci
duymuslardi.

Habesistan’a giden Mislimanlar orada bir siire kaldiktan sonra
muhtemelen Mekkelilerin  yaydigi, mdsriklerin Allah Resuli’yle
anlastiklari yontindeki asilsiz habere glivenerek bir kismi geri
donmdslerdir. Bu haber de Mekkelilerin  Misltimanlarin  pesini
birakmadigini ve onlari geri getirmek icin faaliyetlerine devam
ettiklerini  gostermektedir.  Nitekim  Habesistan’a  hicret eden
Mdslimanlardan otuz dokuzu Mekke’ye geri donmis, fakat durumun
kendilerini anlatildigi gibi olmadigini gordiikten sonra bazi kisilerin
korumasi altinda sehre girerek orada ikamete devam etmislerdir.



Habesistan’da kalan Mduslimanlar ise Allah ResGli’niin Medine’ye
gitmeleri yonlndeki talimatlari dogrultusunda hicretin 7. yilinda
Hayber’in fethedildigi siralarda Medine’ye hicret etmislerdir. Orada
kalanlar arasinda Hz. Peygamber’in amcasi EbG Talib’in oglu Cafer de
vardi. Allah Elgisi'nin  Necési'ye haber gondererek kendisiyle
evlendirilmesini istedigi ve Habesistan’dayken nik&hlari kiyilan EbQ
Siifyanin kizi Ummi Habibe de Habesistan’dan Medine’ye dénen
grupla birlikteydi.

Goruldugu tzere misriklerin Habesistan muhacirleriyle ilgileri ve
buraya hicret edenlerin kimlikleri Allah Elgisi'nin Muslimanlari buraya
sirf baskilardan korumak amaciyla gondermedigini, bunun yani sira
Habesistan hicretini bir strateji olarak diisiindigtinii gostermektedir. Bu
strateji, musriklerin baskilarint bosa ¢ikarmayi hedefledigi gibi
baskidan vazgecip geri adim atmalarini da hedefliyordu.
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39- Mekkelilerin ambargosu kimlere karsi
yapilmistir?

Hz. Peygamber’in (sas) tebliginden rahatsiz olan musriklerin ileri
gelenleri 6nce onu iddiasindan vazgecirmeye calistilar. Ancak Allah
Elcisi bundan vazgecmeyince farkli tepkiler ve hatta baskilarla geri
adim atmasini saglamak icin c¢aba harcadilar. Misriklerin attiklari
adimlardan biri amcasi Eb( Talib’e baski yaparak Hz. Peygamber’i
desteksiz birakmakti. Ancak bu yondeki adimlar da sonug vermedi.
Habesistan hicretiyle mdsriklerin ileri gelenlerinden bazilarinin
cocuklart Mekke'den ayrildiktan bir sire sonra Hasimogullarina
yonelik bir ambargo kararr alindi.

Ambargo cercevesinde Hasimogullari ve onlarla birlikte hareket
eden Muttalibogullariyla alisveris yapilmayacak ve onlara kiz
verilmeyip onlardan kiz alinmayacakti. Boylece bir siire sonra Hz.
Peygamber’'in geri adim atmasini ya da durumdan zarar goren
Hasimogullarinin onu yalniz birakabileceklerini hesapliyorlardi. Bu
sosyal ve ekonomik ambargo, Hasimogullari acisindan buyik bir
sorundu. Ancak Mekke gibi, akrabalik iliskilerinin etkili oldugu ve
farkli kabilelerde evli kizlari olan H&simogullarina ambargoyu
uygulamak kolay degildi.

Ambargoya maruz kalanlarin arasinda Misliman olanlarin sayisi
cok degildi. Hasimogullarinin ¢ogu islam’a girmemisti. O sirada
Hasimogullarinin erkeklerinden Mekke’de olup da Musliiman olanlar,
Hz. Hamza ve Hz. Ali'ydi. Muttalibogullarindan da Ubeyde b. el-
Haris, et-Tufeyl b. el-Haris, el-Husayn b. el-Haris ve Mistah b. Usase



zikredilebilir. Ayrica hanimlardan da Miuisliman olanlar vardi.
Digerleri Misliman olmamalarina ragmen akrabalik dayanismasi
saikiyle birlikte hareket ettiler.

Ambargo sirasinda Mekke’de Habesistan’dan doénen ya da oraya
gitmemis olan baska kabilelere mensup Misltimanlar vardi. Ancak bu
Mdslimanlar farkli kabilelere mensup olduklari icin onlara yonelik bir
ambargo yoktu. Bununla birlikte onlar da kendi kabilelerinin cesitli
dizeylerde baskisi altindaydilar. Onlari da kapsayacak bir ambargonun
yapilmasi pek mimkiin degildi. Zira Mislimanlar Mekke’de hentiz
birlikte hareket edecek bir cemaat kimligi kazanmamislard.

Muisrikler, ambargoyla ilgili bir belge hazirlayarak onu K&be'nin ig
duvarina astilar. Boylece yaptiklarina  mesruiyet kazandirmayi
planliyorlardi. Ancak butiin ¢abalarina ragmen tg¢ yil kadar devam
eden ambargodan istedikleri sonucu alamadilar.

EbG Talib, ambargo baslayinca, etkisini azaltmak amaciyla
Hasimogullariyla Muttalibogullarini Si‘bu Ebi Talib [EbO Talib vadisi]
denen vyerde toplayarak dayanisma icinde hareket etmelerini ve
imkanlarini paylasmalarini sagladi. Bu siire¢ icerisinde cadirlarinda
yasadilar. Boylece sahip olduklari imkanlari paylasarak ambargonun
etkisini zayiflatmaya calistilar.

Bu karar, baskiya karsi direnclerini arttirdi.

Ambargo siirecinde anneleri Hasimogullarindan olan ya da onlarla
ivi iliskileri bulunan bazi kisilerin ambargoyu delmeye calistiklarini
biliyoruz. Hasimogullarindan ve Muttalibogullarindan  olmayan
Mdslimanlarin bu donemdeki tutumu hakkinda kaynaklarda ayrintili
bilgilere rastlayamiyoruz. Ancak onlarin da Hasimogullarina ellerinden
gelen destegi verdiklerinden kusku duymak icin herhangi bir neden
bulunmamaktadir.

Hasimogullarinin dayanismasi, ambargonun etkisini azalttigi gibi
diger kabilelerden olup onlarla hisimlik iliskisi bulunan ya da
dostluklari olan kisilerin tutumu da etkisini azaltiyordu. Ote yandan



musriklerin ambargoyu herkese ayni katilikta uygulayamadiklari,
ozellikle EbG Leheb’in muaf tutuldugu da nakledilmektedir. Hz.
Peygamber’e karsi muhalif tutumuyla musriklerin vazgecemeyecekleri
bir kimse olan Eb(O Leheb’in so6z konusu iliskilerinden sonra
Hasimogullari nezdinde itibarini nasil korudugu ve dahasi Eba Talib’in
vefatindan sonra ailenin liderligi pozisyonuna nasil gelebildigi
hususunda aciklamalara rastlamasak da bu iliskilerin de ambargonun
etkisini azaltan etkenlerden oldugunu distinmek yanlis degildir.
Buraya kadar cizdigimiz cerceveye gore ¢ vyil kadar siren
ambargonun Musliimanlara yonelik olmaktan ziyade Hasimogullarina
yonelik bir ambargo oldugu anlasiimaktadir. Ambargo hentiz bir grup
olarak hareket edebilecek refleksi gosteremeyen Mislimanlarin
tamamina degil Hasimogullarina yonelik olarak uygulanmistir.
Ambargonun uygulayicisi olan musriklerin beklentilerini karsilayacak
sonuclari elde etmelerine imkén verecek sekilde uygulanamadigini,
Hasimogullarinin  dayanisma icinde hareket ettiklerini, ayrica
yakinlarindan ve dostlarindan destek aldiklarini gériiyoruz.

Ileri Okumalar
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40- Ebt Talib Miisliiman oldu mu?

EbG Talib, Hz. Peygamber’in davetine yetismis amcalarindan biridir.
Ayrica vefat edinceye kadar onu desteklemis; Kureys kabilesinin diger
boylarinin liderlerine karsi kabilesinin lideri ve Allah Elgisi'nin amcasi
olarak onu korumustur. Hz. Peygamber’in dedesinin vefatindan sonra
EbG Talib’in himayesi altinda yasamasi, amcasiyla iyi iliskilere sahip
olmasini etkileyen gelismelerdendir. Bu konularda kaynaklarda verilen
bilgiler biytk 6l¢tide paraleldir. Ancak onun Misliiman olup olmadig;
hususunda Stinnilerle Siiler arasinda goris ayrilig vardir.

Sitfler EbGO Talib’'in  Mdisliman oldugunu soylerken  Stinniler
kaynaklarinda onun Mdsliman olduguna iliskin agitk bir rivayet
nakletmemektedirler. Goris ayrihginin sebebi, tarihi bir olgunun
bilimsel acidan tartisiimasi degildir. Gorts ayrihgr Siilerin Hz. Ali
hakkindaki inanclariyla ilgilidir. Nitekim S$if alimler EbO Talib’in
mimin olarak vefat ettigine dair bircok kitap yazmislardir.

EbG Talib Allah ResOli’niin teblige basladigi zamandan itibaren Hz.
Peygamber’e karsi olduk¢a musfik bir tutum takinmis ve sonuna kadar
da kendisini desteklemistir. Zaman zaman Mekkelilerin baskilari
karsisinda Hz. Peygamber'den tutumunu gozden gecirmesine iliskin
tavsiyelerde bulunmussa da vefatina kadar Allah ResGli’ni himaye
etmeye devam etmistir.

Stnni kaynaklarda EbG Talib’in agik¢ca Mdisliman olduguna dair
herhangi bir beyani nakledilmemistir. Kaynaklarda vefatina yakin
hastaligi sirasinda sekerat aninda Hz. Peygamber’in kendisine iman
etmeyi teklif ettigi, fakat Eb0 Talib’in bunu kabul etmedigi, hatta onun



bunu, Kureys’in kadinlarinin kendisini 6limden korkan biri olarak
distinmelerinden ¢ekindigi icin istemedigine dair sozleri de nakledilir.
Bundan sonra Hz. Abbas, EbG Talib’in Allah Elcisi'ni kabul ettigini
ikrar ettigini belirtmisse de Hz. Peygamber onun bu beyanini
duymadigini ifade etmistir (ibn Hisdm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 418).

“Cehennem ehli olduklar1 acik¢a kendilerine belli olduktan sonra, -
yakinlart da olsalar- Allah’a ortak koganlar icin af dilemek ne Peygambere
yarasir ne de miiminlere.” (Tevbe 9/113) ayetiyle “Siiphesiz sen sevdigin
kimseyi dogru yola iletemezsin. Fakat Allah, diledigi kimseyi dogru yola
eristirir. O dogru yola gelecekleri daha iyi bilir.” (Kasas 28/56) ayetinin
Eb( Talib’in durumuyla ilgili olarak nazil oldugu soéylenir (Buharf,
“‘Menakibu’l-Ensar”, 40; Cendiz”, 81; Tefsir [Berae] 16; [Kasas], 1;
Eyman, 19; Mislim, “iman”, 39). Ayrica Hz. Peygamber’in (sas) onun
hakkinda “Umulur ki. Kiyamet giinii sefaatim ona fayda verir de,
boylece atesten, topuklarina kadar ytkselen sig bir yere konur, yine de
beyni kaynar.” dedigi rivayet edilir (Buhari, “Menakibu’l-Ensar”, 40;
“Rikak”, 51; Mislim, “iman”, 360). Bir rivayette ise Eb( Talib’in kafir
olarak 6lmesi sebebiyle ogullari Téalib ile Akil'in kendisine varis
olduklari, ancak Cafer ile Ali’'nin varis olamadiklari da nakledilir
(Buhéari, “Hac”, 44; “Cihad”, 180; “Megazi”, 48; Muslim, “Hac”, 439).

islam’a gore bir kisinin Misliman kabul edilebilmesi icin inancini
beyan etmesi ve insanlarin onu duymus olmasi gerekir. Ancak kisinin
imani Allah’la onun arasindadir. isldm ile iman birbirinden farkl
hususlardir. Bir kisinin Misliman olmasi onun bunu ikrariyla birlikte
kabul edilir. Bu kisi icinden iman etmemis olsa da Misliman olarak
kabul edilir. Zira gercekte iman, kisi ile Allah arasindadir. Onun igin
mahiyeti konusunda bir degerlendirme yapmak dogru olmaz. Ote
yandan EbQ Talib’in Misliman olarak 6lmedigine dair bazi rivayetler
de mevcuttur (EbGd David, “Cendiz”, 70 [hadis no: 3214]; Nesai,
“Tahare”, 128 [hadis no: 190)).



Bu konunun tarihi sirec icerisinde Mislimanlar, 6zellikle Siiler ve
Sunniler arasinda tartisma konusu olmasi iki tarafin da kendi
gortslerini  temellendirmek  Gzere bazi rivayetler olusturmus
olabileceklerinin ihtimal dahilinde gorilmesini  gerektirmektedir.
Bundan dolayr Eb0 Talib’in Mdislimanhigina iliskin rivayetlere de
Mdsliman olmayip kéfir olarak 6ldigiine iliskin rivayetlere de ihtiyat
kaydi koymakta fayda vardir. Bu rivayetlerin bir kisminin Eb0 Talib
hakkindaki kanaat sekillendikten sonra farkli bir okumaya tabi
tutularak ya da kiicik anlam kaymalarina ugrayarak degismis olmasi
muhtemeldir.

Sitlerin Hz. Ali'nin babasi olan EbG Talib’in Misliman oldugu
yonlindeki iddialart Hz. Ali'nin Sit din algisindaki konumu acgisindan
onemli gorilmistir. Ancak Stnnilerin buna karsi tepkilerini ideolojik
olarak ortaya koymalarini gerektirecek fazla bir sey yoktur. Eger EbQ
Talib gercekten Musliman oldugunu ifade etmis ve Mislimanlarla
birlikte Allah ResOli’'niin  teblig ettigi emirleri yerine getirip
yasaklardan kacinmis, islami bir hayat yasamis olsaydi Siinnilerin bunu
saklama imkanlari olmayacagi gibi, boyle bir tutum icine girmelerini
gerektirecek bir durum da yoktu. Ciinkii Stinniler acisindan Hz. Ali de
onemli bir sahsiyettir ve Ashab arasinda 6nemli bir konuma sahiptir.
Onun babasinin Misliiman olusunu reddetmek Siinnilerin ona verdig;
deger acisindan sorunlu bir yaklasim olur.

Ebad Talib’'in m. 619 yilinda nlbivvetin 10. yilinda vefat ettigi
hatirlanirsa Hz. Peygamber’le uzun siire birlikte kaldigi, Misliiman
olmasi durumunda bunun gizlenemeyecek kadar bircok olayla ilgili
zikredilmesi kacinilmaz olurdu.

Kaynaklarda bu konuda sarih bir bilgi bulunmamasina ragmen EbQ
Talib’in Mislimanligi meselesinin buglin tartisiimasinin ¢cok anlamli
oldugu sdylenemez. Bunun temelde sebebi mezhebi aidiyet tizerinden
olusturulan tarih algisinin mezhebi bakis acisiyla karsilikli olarak
birbirlerini beslemesidir.
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41- Hz. Muhammed’in Taif doniisti Mut ‘im b.
Adi’den himaye almasinin sebebi nedir?

Kabilecilik, Araplarda 6nemli bir dayanisma kurumudur. Bu sebeple
Hz. Peygamber (sas), Misliman olmasalar da akrabalarinin destegini
almistir. Ancak amcasi EbG Talib’in vefatindan sonra amcalarindan
EbGd Leheb kabilenin lideri oldu. EbG Leheb’in Hz. Peygamber’in
tebligine karsi menfi bir tutuma sahip oldugu bilinmektedir. Hatta bu
tutumu sebebiyle Hz. Peygamber’in kizlari Rukiyye ve Umm Kiilsdim
ile nikahladigr ogullarina onlari bosattirdigr nakledilir. Onun hakkinda
nazil olan Tebbet suresinin de yaklasimini gosterdigini ifade etmek
gerekir. Buna ragmen Eb0 Leheb kabile lideri olduktan sonra baslarda
Hz. Peygamber’i himaye edici bir tutum takindi. Bunun sebebi kabile
liderlerinin kabilelerine mensup olan kisileri koruma hususundaki
hassasiyetleridir. Bu tutumlari hem kabile dayanismasini besler, hem
de kabile icinde sayginlklarinin  devamini saglar. Ancak Hz.
Peygamber’in amcasi Eb0 Leheb’ten gelen bu destegin uzun siirmedigi
anlasiimaktadir. Bir slre sonra Hz. Peygamber’in faaliyetlerini
kisittamaya ve onu yonlendirmeye c¢alisan Eb( Leheb ile Hz.
Peygamber’in arasi bozulmaya baslamis; bu siirecte oldukca sikintili
glinler geciren Hz. Peygamber bir alternatif bulmak tmidiyle Taif’e
gitmistir. Allah Elcisi’nin Taif'e gitme karari vermesinde Mekkelilerin
onun davet cabasini engellemek ve onu dinlememek suretiyle
tepkilerini gosterme tutumlari da etkili olmustu. Teblig gorevini yerine



getirebilecek ortamin olusmasina engel konulmasi Allah Elcisi'ni (sas)
rahatsiz ediyordu.

Zeyd b. Harise'yi alarak Taif'e giden Hz. Peygamber, burada yaptigi
gortismelerden olumlu bir sonug alamadi. Hatta Taifliler ona tepki de
gosterdiler. Taif'te, Mekkelilerle siyasi ve ekonomik iliskileri olan Sakif
kabilesi oturuyordu. Orada bazi Mekkelilerin emlaki de vardi. Bu
iliski, onlarin  Kureys’in mdusrik liderleri paralelinde bir tutum
takinmalarinin sebebini aciklamaktadir.

Hz. Peygamber ve Zeyd b. Harise, umdugunu bulamadigi gibi
sehirden ayrilirken saldiriya da maruz kaldilar. Allah Elcisi, ylziine
kapilarin kapandigi bu dénemde yeni kapilarin acilmasi ve Allah’in
rizasina nail olmasi beklentisi icinde Mekke’ye déndu.

Allah Elgisi, tekrar Mekke'ye dondigiinde ailesi disindaki birisinin
himayesine ihtiya¢ duydu. Onun himaye arayisi icerisinde olma istegi
ozellikle EbG Leheb’in tutumuyla da iliskilidir. Boylece amcasinin
kendisinden esirgedigi destegi baska bir Mekkelinin yaninda bulmaya
calismistir. Ote yandan bu dénemde yasanan gelismeler sebebiyle
Kureys’in diger kollari arasinda Hésimogullarina yonelik baskinin
etkisini hissettirmeye basladig da gortlmektedir.

Kisinin ya da kabilenin sosyal, siyasi ya da ekonomik sebeplerle
ihtiyac duymasi halinde himaye istemesi yaygin olarak goriilen bir
gelenektir. Ayrica himaye verecek olan kisi ya da kabilenin verdigi
teminati yerine getirebilecek glicte olmasi gerekir.

Hz. Peygamber Taif donitisii Mekke'de rahat hareket edebilmek icin
himaye ihtiyaci hissetmistir. Mekke’ye yaklasinca kendisine himaye
vermesi icin Zihreogullarindan Ahnes b. Serik’e haber gonderdi.
Ahnes’in kabul etmemesi {izerine Amirogullarindan Siiheyl b. Amr’a
teklifte bulundu. Ancak o da kabul etmedi. Bunun iizerine Hz.
Peygamber’in biyik dedesi Hasim’in kardesi Nevfel’in torunu olan
Mut'im b. Adi’'ye haber gonderdi. Mut'im himaye vermeyi kabul
edince c¢ocuklar, yegenleri ve kardeslerini silahlandirarak Hz.



Peygamber’i Mekke disindan alip K&be'nin yakinlarinda oturan
miusriklerin yanina gotirdi. Orada Allah ResGli’niin himayesi altinda
oldugunu ilan etti. Bu duyuru muhtemel olumsuz bir gelismeyi
engellemeye matuftu. Bu gelisme eskiden beri aralarinda sogukluk
olan Nevfelogullariyla Héasimogullari arasinda iliskilerin diizelmesi
acgisindan 6nemli bir adimdir. Himaye vermenin bir sebebi de himaye
iliskisinin taraflari birbirlerine yakinlastirmasidir.

Hz. Peygamber'in Mut'im b. Adi'den himaye almasi, kendi
kabilesiyle iliskilerini tamamen sonlandirdigi anlamina gelmemektedir.
Nitekim onun amcasi Abbas’la iyi iliskiler icinde oldugu, diger
akrabalariyla iliskilerinin de devam ettigi bilinmektedir. Ancak burada
Eb( Leheb’in tutumu 6nemli bir belirleyici olarak zikredilmelidir.

Hz. Peygamber'in amcalarindan, 6rnegin Abbas’'tan himaye
almasina zaten gerek yoktu. Hz. Abbas, onun amcasi sifatiyla
gerektiginde sorumluluklarini  yerine getirirdi. Ancak Abbas’in
Mekke'deki giicii ve etkisi sinirhydi. Hele o donemde Hz.
Peygamber’in teblige baslamasindan sonra Héasimogullarinin niifuzu
sarsinti gecirmisti.

Hz. Peygamber’in EbO Leheb’le yasadigi sorunlari asmak tzere
Mut'im’den himaye almasi, Kureys miusriklerinden karsilasmasi
muhtemel sikintilara karsi cepheyi tahkim etmeye matuftu. Buna
ragmen Mut'im’in himayesinden birkac yil sonra bazi Kureys boylari
Hz. Peygamber’i 6ldirme karari aldiklarinda o sirada vefat etmis
oldugu anlasilan Mut'im’in cocuklari Hz. Peygamber’i o6ldirme
kararinin tarafi olmaktan kaginmamislardir. Bu gelisme, Mut'im’in
verdigi emanin yakinlari tarafindan ¢ok begenilmedigi icin vefatindan
sonra farkli bir tutum takindiklarini gosterdigi gibi Kureyslilerin
baskilarinin artigini  da gostermektedir. Muhtemelen Mut'im’in
akrabalari genel gerginlik havasi icinde himayeyi devam ettirme
iradesini gosterememislerdir.



Hz. Peygamber'in Mekke'deki faaliyetlerinde ©nemli olan bu
gelismelerin Arap kdltiriyle ve Allah Elgisi'nin (sas) maruz kaldig
sikintilarla iliskili olarak anlasilmasi gerekir. Himaye talebinin
Hasimogullariyla iliskilerini tamamen kopardigi seklinde yorumlamak
yanlistir. Nitekim sonraki zamanlarda ortaya cikan gelismelerde Allah
Elcisi’nin yakinlariyla ve 6zellikle de amcasi Hz. Abbas’la iliskisinin
devam ettigi bilinmektedir.
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42- Hazrecli alti kisinin Mtisltiiman olma stirecinde
Hz. Peygamber’in Yesriblilerle iliskileri nelerdir?

Hazrec kabilesinden olan Yesribli alti kisinin Mdsliman olmasi Hz.
Peygamber’'in Mekke disindan gelenlere yonelik teblig faaliyetleriyle
iliskili ©nemli bir gelismedir. Hz. Peygamber Nevfelogullarinin
himayesini aldiktan sonra Mekke’deki teblig faaliyetlerinde muhatap
bulmakta sikinti cekmeye devam etti. Zira musriklerin liderlerinin ciddi
tepkisiyle karsilasmaya devam ediyordu. O giine kadar Hz.
Peygamber’in yogun baskiya ragmen geri adim atmamasi, engellerle
karsilasmasina, bu da teblig icin muhatap bulmasina engel
olusturuyordu. insanlarin  Hz. Peygamber’le ozgiir iradeleriyle
gorismelerine engeller konuyor, genel baski havasi Miusliman
olabilecek kisileri engelliyordu.

Allah Elgisi (sas) Mekke'de bekledigi olumlu tepkiyi bulamayinca
islam”1 teblig amaciyla hac dénemini beklemek zorunda kaliyordu.
Her sene Zilkade ayiyla birlikte baslayan hac mevsiminde Mekke’ye
gelen kabilelere giderek onlar islam’a davet ediyordu. Bu arada
Mekke misriklerinin yogun aleyhte propagandasi da strlyordu. Hz.
Peygamber’in yaptigi goriismelerin akabinde mdsrikler, insanlarin ona



inanmasi icin  yalanlarla tebligini etkisizlestirmeye ve onu
itibarsizlastirmaya calisiyorlardi.

Bircok kabileyle goriismeler yapan Hz. Peygamber bu teblig
cabalarindan olumlu bir sonu¢ elde edemedi. Hz. Peygamber’in
gorismeleri sirasinda karsilastigi  Yesribli alti Hazrecli’'yle Akabe
mevkiinde yaptigi gorlismede bu kisiler Misliiman olmay1 kabul ettiler.
Es‘ad b. Zirare, Avf b. el-Haris, Rafi b. Malik, Kutbe b. Amir, Ukbe b.
Amir ve Cabir b. Abdullah’tan olusan bu alti kisi islam’in Yesrib ve
cevresinde yayilmasinda rol tstlenen kisiler oldular.

Bazi  kaynaklarimizda ~ bir  yil  6nce  Mdisliman  olan
Abdiileshelogullarindan iyas b. Muéaz isimli bir gencten bahsedilir (ibn
Hisadm, es-Siretu’n-Nebeviyye, 1, 427). Ancak Iyasin orada yasadii
ihtida stirecini baskalarina anlatip anlatmadigini bilmiyoruz.

Medinelilerin, 6zellikle de Hazreclerin Hz. Peygamber’in ailesiyle
olan hisimlik baglari sebebiyle Allah Restli’'nii tanimamalari miimkiin
degildir. Hazreclilerin Misliman oldugu zamana kadar gegen on yili
askin sire icerisinde Mekke’ye hac amaciyla ya da baska sebeplerle
bircok defa gelen Medinelilerin Hz. Peygamber hakkinda bilgi sahibi
olduklari kanaatindeyiz. Kaynaklarda bu konuda ayrintili anlatimlara
rastlamamamiz herhangi bir iliskinin olmadigi anlamina gelmez.

Birinci Akabe goriismesinde Allah Resali ile bulusan ve o donemde
Hz. Peygamber’in ailesiyle iliskileri devam eden Hazreclilerin Hz.
Peygamber hakkinda bir 6n bilgiye sahip olduklarini sdylemek yanlis
degildir. Elbette kosullar Hz. Peygamber’le bir araya gelmelerini
sagladiginda daha 6nce onun hakkinda duyduklari ve bildikleri seyler
onlari Allah Elcisi’ne iman asamasina getirmistir.

Aslinda Hazreclilerin Misliiman olmasinda etkili olan baska birkac
etkenden de s6z etmek yanlis olmaz. Yakin bir zamanda meydana
gelen Bués Savasi’'nda Hazrec’in vyenilgiye ugramasi, onlar bir
mittefik arayisina yoneltmisti. Nitekim Hz. Peygamber’in Hazreclilerle
gortsime yaptigi siralarda Hazrecliler kendilerine destek olmalari icin



Kureys'le ittifak yapma yollarini ariyorlardi. Ticaretle ugrasan bir kabile
olan Kureyslilerin yol glizergahi tGizerinde bulunan Yesrib’in i¢ islerine
karismak istemedikleri, bu sebeple ittifak talebini savsakladiklari
anlatilir. Iste ittifak arayisi icinde olan Hazreclilerden kiiciik bir grup
Hz. Peygamber’i sadece miittefik olarak degil, ayni zamanda
Medine’de catisma siirecini sonlandirabilecek mesaja davet eden bir
kisi olarak kabul etmislerdir.

Yesribli Araplar, komsulari olan Yahudilerle iliskileri sebebiyle -islam
inancinin gercevesini ¢izdigi sekilde olmasa da- nibivvet olgusundan
haberdardilar. Zaman zaman Yahudilerle aralarinda meydana gelen
gerginlikler sirasinda gelecek bir peygamberin emri altinda onlari
cezalandiracaklarindan  s6z  ettikleri  nakledilir.  Ote  yandan
peygamberlik kiltirt Yahudiler arasinda canliydi. Araplar da bu
konuyu onlardan dinlemislerdi.

Hazreclilerin  Allah Elgisi'nin (sas) ailesiyle hisimliklari vardi.
Akrabalik ve hisimlik iliskileri, Araplarin birbirlerine destek verdikleri
ve yeri geldiginde dayanisma icinde hareket ettikleri bir zemindir. Hz.
Peygamber’in ailesinin gecmiste meydana gelen bazi olaylar sirasinda
Hazreclilerin desteklerini aldiklari bilinmektedir. Ote yandan Hz.
Peygamber’in babasinin Yesrib’'te dayilarinin yaninda vefat etmesi
iliskilerinin devam ettigini gostermektedir.

Mekkelilerin tutucu bir topluluk olmalarina ragmen Yesriblilerin yeni
dini kabule daha meyyal olduklarini séylemek yanlis olmaz. Cinkd
dini hayat, Mekke’de ticaretle iliskili olarak giindelik hayatta daha canli
ve etkiliydi. Mekkeliler, din degistirmenin kendilerine maddi agidan da
zarar verecegini distntyorlardi.

Yukarida zikrettigimiz etkenlerin yaninda Hazreclilerin bireysel
tercihleri de islam’i kabul etmelerini ve Hz. Peygamber’in hicretinden
sonra Medine adini alacak olan Yesrib ve cevresinde islam’in
yayillmasini hizlandirmistir.

ileri Okumalar



Michael Lecker, “islam Oncesi ve islam’in ilk Déneminde Medine/Yesrib Pazari Uzerine”, cev.
M. Mahfuz Séylemez, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2003/2, cilt: II, say::
4,5.157-172.
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43- Birinci Akabe Biati’ne neden “Kadinlar Biati”
denilmigtir?

Misliiman olan Hazrecliler memleketlerine déniip orada islam’
teblig ettiler ve bir yil sonra daha kalabalik bir grup olarak Mekke’ye
geldiler. Hicretin 12. yilinda (m. 621) Hz. Peygamber’le yine Akabe
mevkiinde gorisen Yesribli  Mduslimanlar, Allah  Elgisi'nin  (sas)
nasihatlerini dinlediler ve bazi konularda kendisine s6z verdiler.

Boylece likinci Akabe goriismesi sirasinda  Birinci  Akabe  Biati
akdedildi.

Birinci Akabe Biati'nde bulunanlarin ¢ogunlugu yine Hazrec
kabilesindendir. Hazrec kabilesinin yaninda Evs kabilesinden de Hz.
Peygamber’e iman etmis kisilerden ikinci Akabe goriismesine gelenler
oldu. Bu biatte Hazrec kabilesinin farkli kollarindan ve
muttefiklerinden Avf b. el-Haris, Es‘ad b. Zirare, Muaz b. el-Haris,
Rafi b. Malik, Zekvan b. Abdukays, Eb0 Abdurrahman Yezid b. Sa‘lebe
(mttefik), Ubade b. es-Samit, Abbas b. Ubade, Ukbe b. Amir ve
Kutbe b. Amir; Evs kabilesinden ise Ebii’l-Heysem et-Teyyihan ve
Uveym b. Saide biate katilmislardir. On iki kisi olarak burada
bulunanlarin bir kismi bir yil 6nceki ilk gorismede bulunan ve
Mdisliman olan kisilerdi. Ancak Evs kabilesinden iki kisinin
bulunmasi, islam’in Yesrib’e taraf olarak degil, sorunu c¢ézen bir giic
olarak gitmesini saglayan 6nemli bir gelismeydi.

Yesriblilerin Musliman olmalari, Gstelik daha 6nce aralarinda kan
davasi bulunan kabilelere mensup kisilerin bir arada bulunmalari onlar



acisindan onemli oldugu gibi islam tebligi acisindan da énemlidir. Zira
Hz. Peygamber sadece bir kabilenin peygamber olarak tanidigi bir
kimse degil, farkli ve hatta aralarinda dismanlik olan kabilelerin
mensuplari tarafindan taninan bir peygamber olarak kabul edilmistir.

Hz. Peygamber ikinci Akabe go6riismesine gelen Misliimanlarla
Birinci Akabe Biati'ni gerceklestirmistir. O, biate katilanlara soyle
demisti: “Gelin, Allah’a ibadette hicbir seyi ortak kosmamak, hirsizlik
yapmamak, zina etmemek, cocuklarinizi 6ldirmemek, kendiliginizden
uyduracaginiz hicbir yalanla kimseye iftira etmemek, hicbir maruf iste
bana asi olmamak tizere biat edin. icinizden kim sdziinde durursa ecri
Allah’a aittir. Bu dediklerimden birini yapip da ondan dolayi diinyada
cezaya ugratilirsa, bu ceza ona kefarettir. Bunlardan birini yapip da
yaptigi fiili Allah orterse, durumu Allah’a kalmistir. Allah dilerse onu
affeder; dilerse cezalandirir.” (Buhéari, “Menakibi’l-Ensar”, 43).

Birinci Akabe Biati olarak zikredilen biatte Hz. Peygamber’in
Mdislimanlardan aldigr s6z sebebiyle bu biate “Kadinlar Biati”
denmektedir. Yillar sonra Medine’de nazil olan bir ayette Yiice Allah
soyle buyurmaktadir: “Ey Peygamber! Miimin kadinlar, Allah’a hicbir seyi
ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, c¢ocuklarini
oldiirmemek, elleriyle ayaklar: arasinda bir iftira uydurup getirmemek,
hi¢bir iyi iste sana karsi gelmemek konusunda sana biat etmek lizere
geldikleri zaman, biatlerini kabul et ve onlar icin Allah’tan bagislama dile.
Siiphesiz Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.” (Miimtehine
60/12).

Ayette biat edecek olan hanimlardan s6z vermeleri istenen
hususlarin Birinci Akabe Biati'nde de istendigi goriilmektedir. Bu
isimlendirmenin ayetten hareketle verilmis olmasi muhtemeldir. Ayrica
Birinci Akabe Biati'ne “Kadinlar Biati” denmesinin biat sirasinda
cihada iliskin bir ifadenin bulunmamasindan kaynaklandigi da ifade
edilir. Zira lkinci Akabe Biati'nde Yesribli Miuslimanlar, Hz.
Peygamber’i korumak Ulzere s6z vermislerdi. Bu s6z, ayni zamanda



gerektiginde Allah Elcisi (sas) savasmayi da goze almak anlamina gelir.
Kital [savas] seklindeki cihat, kadinlarin degil, erkeklerin yikimlalugi
olarak kabul edilmektedir. Buna gore cihada iliskin bir kosul ihtiva
etmedigi icin birinci biate “Kadinlar Biati” denmistir.

Birinci biatten sonra Mus‘ab b. Umeyr Yesrib’e gitmis ve islam kisa
zamanda orada bilyik bir tevecciihle karsilasmistir. Bir yil sonra
Mekke’ye gelen ikisi hanim yetmis bes kisi Allah ResGli’ne ikinci
biatle baska sozler vermislerdir. Bu biate katilanlarin bir kismi ilk
gorismede ve birinci biatte bulunanlardi. Ayrica grup icinde on bir
Evsli erkek de vard.

ikinci Akabe Biati sirasinda Hz. Peygamber’le (sas) birlikte hazir
bulunan Hz. Abbas, “Bildiginiz gibi Muhammed (sas) bizdendir. Onu,
bizimle ayni goriste olan, kavmimizden kimselere karsi koruduk.
Kendisi kavmi arasinda izzet sahibi, yurdunda ise koruma altindadir.
Ancak o size katilmayi ve sizin yaniniza gelmeyi istiyor. Eger onu davet
ettiginiz hususta s6ziinlizii tutacaksaniz ve kendisini muhaliflerinden
koruyacaksaniz sizi yiiklendiginiz sorumlulukla bas basa birakiyorum.
Eger yaniniza geldikten sonra onu diismanlarina teslim edip ihanet
edecekseniz, kendisini hemen terk edin. Clinkii o kavmi arasinda ve
yurdunda izzet ve koruma altindadir.” demis; ancak Medineliler Hz.
Peygamber’i dinlemek istediklerini soyleyerek kendisine bazi sozler
vermislerdir. Hz. Peygamber, Medinelilerin aralarindan temsilciler
secilmesini istemis, secilen on iki nakip [temsilci] Hz. Peygamber’e
karsi yikiamliliklerini Gstlenmislerdir.

ileri Okumalar

Cafer Acar, “Siyer Kaynaklarina Gore Akabe Goriismeleri”, Turkish Studies, 2017, cilt: XII, sayi:
10, s. 1-20.

Huseyin Algil, “Akabe Hadisesi: Hicret ve Getirdikleri”, Diyanet Ilmi Dergi [Diyanet Dergisi],
1981, sayi: Hicret 6zel sayisi, s. 31-83.
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44- Miisliimanlarin hicretiyle ilgili anlattimlarda
abarti var mi?

Misliimanlarin  hicret siireci Hz. Peygamber’in ikinci Akabe
Biati'nde Medinelilerle yaptigi anlasmanin akabinde basladi. Hz.
Peygamber Zilhicce ayimin ortalarinda ikinci Akabe Biati'ni
gerceklestirdikten sonra imkan bulan Mdisliimanlarin hicret etmeleri
talimatini  verdi. O ginlerde Mekkelilerin  baskilarindan  ve
tepkilerinden bunalan Muslimanlar da hazirliklarini yaparak hicret
etmeye bagladilar. Ozellikle bazi Musliimanlarin hicretleriyle ilgili
anlatilan  gelismeler, bazi kisilerin  durumlarinin  vurgulanmasi
sebebiyle 6ne cikmistir. Ancak her Mislimanin hicreti kendi kosullari
cercevesinde farklilik arz edebiliyordu. Sikintili bir sekilde hicret
edenler oldugu gibi daha rahat hicret edenler de oldu. Engel ve
sikintilarin Mekke yillari boyunca Muslimanlarin maruz kaldiklari
baskilara benzer sekilde akraba ve yakinlardan oldugu goriilmektedir.
Ancak genel olarak baslarda misriklerin Mislimanlari engelleme
siyaseti gittliklerini soylemek dogru degildir. Suheyb b. Sinan gibi baz
isimlerin  maruz kaldiklari sikintilarda kendilerini destekleyecek
kimselerin  olmamasi etkili olmustur. Bazi kisilerin yakinlarinin
hicretini engelledikleri ve sonraki yillarda da bu engellerin devam
ettigi bilinmektedir.

Hz. Omer’in hicretine gelince bu konuda farkli iki rivayet
bulunmaktadir. Hz. Ali'den nakledilen bir rivayete gore Hz. Omer’in
hicreti sdyle gerceklesmistir: “Muhacirlerden, Omer b. Hattab'in



disinda, gizlenmeden hicret eden bir kimse bilmiyorum. O, hicret
edecegi zaman, kilicini kusandi, yayini omuzuna asti, oklarini ve
mizragini eline aldi; Kébe'ye gitti. Kureys musriklerinin ileri gelenleri,
Kabe'nin yaninda bulunuyorlardi. Omer b. el-Hattab, Kabe'yi yedi
kere tavaf ettikten sonra orada bulunanlarin birer birer basuclarina
dikilip soyle dedi: ‘Kararasi ytzler! Allah elbet bu burunlari yere
sirtecektir! Kim anasini aglatmak yahut ¢cocugunu yetim ya da karisini
dul birakmak isterse, gelip su vadinin arkasinda karsima c¢iksin!’
Kendilerini egittigi ve irsat ettigi zayif kimselerden baska hic¢ kimse
ardina diisiip onu takip edemedi; yiiziiniin dikine gitti.” (ibn Asakir,
Tarthu Dimask, XLIV, 51-52; ibni'l-Esir, Usdu’l-Gdbe, IV, 137;
Muhibbuddin et-Taberi, er-Riyddu’n-Nadra, 1l, 286; es-Sami, Siibiilii’l-
Hiida, 111, 225; Ozpinar, s. 16 [Ceviri Ozpinardan alinmis, bazi kiiciik
mudahalelerde bulunulmustur]).

Hz. Omer'den nakledilen diger rivayet ise soyledir: Ben, Ayyas b.
Ebi Rebia ve Hisdm b. el-As b. Vail, hicret icin Gifarogullarinin
Medine’deki mevkilerinden biri olan Tenadiib adli yerde bulusmak
tizere sozlestik. Gizli olarak ¢ikacaktik. Dedik ki hangimiz randevudan
geriye kalirsa o kalsin, o mevkie gelmis olan yiriyip gitsin. Ben ve
Ayyas b. Ebi Rebia ciktik. Hisdm b. el-As ise engellendi ve iskenceye
maruz kalanlar arasinda o da iskenceye maruz kaldi. Ben ve Ayyas, el-
Akik’e geldigimizde el-Asbe’ye saptik. Nihayet Kub&'ya ulastik ve
Rifda b. Abdilmiinzir'e konuk olduk. Ayyas b. Ebi Rebia’ya anne bir
iki kardesi, His@m b. el-Mugire’nin iki oglu olan Eb0 Cehil ile el-Haris
geldi. Bunlarin Ggiiniin annesi Temimogullarindan Muharribe’nin kizi
Esmé idi. O sirada Peygamber (sas) Mekke'deydi, henliz orada
ayrilmamisti. Eb( Cehil ile Haris hizli yirtdiler ve bizimle beraber
Kub&'da konakladilar. Bunlar Ayyas’a soyle dediler: ‘Annen seni
gorlinceye kadar kendisini hicbir golgenin golgelemeyecegine ve
basina asla yag degmeyecegine dair adakta bulundu.” Omer dedi ki:
Bunun Ulzerine ben Ayyas'a soyle dedim: ‘Vallahi bunlar sadece seni



dininden dondirecekler. Dinini sakin!” Ayyés cevaben dedi ki:
‘Mekke'de biraz malim var. Belki onu alirm da bizim icin bir gii¢
kaynagi olur ve bir de annemin yeminini yerine getirmesini saglarim.’
Ardindan onlarla beraber yola ¢ikti. Dacnén denilen yere geldiklerinde
Ayyas bineginden indi, onlar da onunla beraber inip onu iple
bagladilar. Nihayet onunla beraber Mekke’ye girdiler ve soyle dediler:
‘Ey Mekke halki! Beyinsizlerinize iste boyle davranin!” Sonra onu
hapsettiler.” (ibn Sa‘d, Tabakdt, 11, 251-252).

Son donemlerde yapilan bazi calismalarda Hz. Omer’in bir meydan
okumayla degil, diger Muslimanlar gibi tedbir ve temkin cercevesinde
hicret ettigi tespiti yapilmaktadir. Bununla birlikte kaynaklarimizda yer
alan onun meydan okuyarak hicret ettigine dair rivayetler muhtemelen
daha ¢ok ilgi cekmesi, insanlarin dikkatini cekmeye ve mesaj vermeye
daha uygun goriilmesi sebebiyle o6ne cikarilmaktadir. Oysa Hz.
Omer’in catismaci bir tavirla hicret etmesi, Miisliimanlarin o siirecte
icinde bulunduklarit duruma ve Allah Elgisi'nin siyasetine c¢ok
uymamaktadir.

Sonuc olarak bazi Mislimanlar daha rahat hicret imkéni bulduklar
halde bazilari ciddi sikintilar yasayarak hicret edebilmislerdir. Bu
sebeple anlatilanlarin bir kisminda abarti olabilse de hicret siirecinin
cok kolay olmadigini ifade etmek yerinde olur. Zira hicret edenlerin
evlerini, islerini, akrabalarini ve cevrelerini birakarak gitmeleri bile
basli basina sikintili bir durumdu.

ileri Okumalar

Omer Ozpinar, “Hz. Omer’in Medine’ye Hicretiyle ilgili Rivayetlerin Degerlendirilmesi”,
ISTEM: Islam Sanat, Tarih, Edebiyat ve Musikisi Dergisi, 2012, cilt: X, say1: 20, s. 11-39.
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45- Hz. Muhammed neden en son hicret
edenlerdendir?

islam tarihinin en 6nemli olaylarindan biri olan Hz. Peygamber’in
(sas) hicretini, onun teblig sitrecinden ve karsi karsiya kaldigi
tepkilerden bagimsiz distinemeyiz. Medine’ye hicret, Mekkeli
miusriklerin Allah ResOli’'ne ve Muslimanlara yonelik baski ve
engellemelerinin sonunda bir cikis yolu olarak gelismis bir sirectir.
Ote yandan Hz. Peygamber'in Mekke'de islam’ teblig etme imkan
kalmamisti. Hz. Peygamber, Muslimanlarin maruz kaldigr baskiyi
bertaraf etmek icin elinden gelen cabayr gosteriyor, bir taraftan
miusrikleri iman etmeleri icin ikna etmeye calisirken diger taraftan da
geri adim atmasi yontindeki baskilara direniyordu. Tam bu gerginlik ve
sikinti ortaminda bir ¢ikis yolu olarak Medine secenegi glindeme geldi.

Hicret, Akabe Biatleri streciyle baslamis ve sonrasinda da bitiin
ayrintilariyla  planlanmis  bir sirectir. Hz. Peygamber, Mekke’den
ayrilmaya karar verdiginde musriklerin onu 6ldirme riski altindaydh.
Zira Misliimanlarin hicretinden sonra tehlikenin onlar acisindan daha
da buytdigine inanan miusrikler, radikal dnlemler almalari gerektigini
disiinmeye baslamislardi. Bunun sebebi, Mekkeliler icin hayati 6neme
sahip olan ticaretlerinin tehlikeye girecegi ihtimaliydi.

Hz. Peygamber’in  hicreti diger Mislimanlari  Medine’ye
gonderdikten sonra gerceklestirmesi, kendisinden sonra Mekke'de
kalan Mislimanlarin maruz kalabilecekleri sikintilari bertaraf etmeye
matuf bir ©6nlem olarak degerlendirilebilir. Ayrica Mdislimanlarin
peygamberi ve lideri sifati fedakarhik yapmasini gerektiriyordu.
Kendisine inananlari tehlikeye atarak kisisel giivenligini distiinmesi



Allah Elgisi'nin davet ettigi mesajin ruhuna uygun olmadigi gibi onun
kisiligine de uygun degildir. Ote yandan Misliimanlarin onun talimat
dogrultusunda yakinlarini karsilarina alarak o giline kadar sahip
olduklarini terk edip adeta bir bilinmeyene hicret etmeleri, Allah
Elgisi'nin gliclini ve imanlarinin derecesini gostermektedir.

Hz. Peygamber (sas) ikinci Akabe Biati'/nden sonra Yesrib’e gitmek
tizere imkan bulan Misliimanlarin hicretine izin verdi. Misliimanlarin
gidisi iki ayr askin bir zaman aldi. Ancak Allah Elcisi (sas), daha 6nce
kendi hicretiyle ilgili bazi kararlar ve onlemler almisti. Hicret
yolculugu icin iki deve satin almis, bunlari Mekke'nin cevresindeki
kabilelerden Di’logullarina mensup olan Abdullah b. Uraykit’a teslim
etmisti. Abdullah b. Uraykit misrik olup yol kilavuzlugu konusunda
bilgisi olan biriydi.

Hz. Eb0O Bekir, diger Mislimanlarin hicreti sirasinda Allah
Elcisi’'nden (sas) hicretine izin vermesi talebinde bulunmus, ancak
Allah Elcisi (sas) her defasinda biraz daha beklemesini istemisti

Allah Resulli, Hz. EbG Bekir ve Hz. Ali gibi Mekke’de kalmasinda bir
amag gudilen ya da baska sebeplerle bir stire daha kalmasi gereken
birkac kisi disinda imk&n bulabilen biitiin Mdislimanlarin  hicret
etmesini sagladi. Aileleri tarafindan engellenen bazi kisiler bir stre
daha burada kaldilar. Bunlarin bir kisminin hapsedildigi ya da
zincirlenerek engellendikleri anlasiimaktadir.

Hicret etme imkéni bulan bitin Mdislimanlar gittikten sonra
miusrikler, onlarin yogun bir sekilde Medine’de ikamet etmelerinin
ticaret yollarinin giivenligini sikintiya sokan bir tehlike olusturdugunu
gordiiler. Bu arada hicret etmek isteyen Muslimanlarin bazilarina
yonelik baskilari, hatta Suheyb b. Sinan gibi bazi Muslimanlarin
mallarina el koymalari, mdsriklerin  Muslimanlarin - Mekke’den
ayrilmalarint kolaylastirici bir rol Gstlenmek soyle dursun, gerginligi
arttiran taraf olduklarini gostermektedir. Nihayet Hz. Peygamber’in
Medine’ye gidisinin ¢ok buyik bir risk olusturacagini distinerek onu



oldirme karari aldilar. Bu kararin verildigi zaman ile Hz. Peygamber’in
hicret hazirligi yaptigi zaman birbirine denk gelmektedir.

Allah Restli 6nce hicret etmis olsaydi, Mislimanlarin onun yanina
gitmesinin kendisini glicli kilacagini distinecek olan msrikler, geride
kalanlara biyik sikintt verebilirlerdi. Nitekim hicret edemeyen
Mdslimanlarin daha sonraki slrecte epey baskiya maruz kaldiklarini
biliyoruz. Allah Elgisi, 6nce Musliimanlari gondermek suretiyle onlarin
maruz kalabilecekleri sikintilari engellemis, bir bakima kendisini hedef
haline getirmistir.

Hicret slirecinin yoOnetilmesinde Hz. Peygamber’in, &zellikle Hz.
EbG Bekir'den blyuk destek aldigr bilinmektedir. Bu destegin ona yol
arkadashgr yapmanin yaninda maddi imkanlarini emrine seferber
etmesi suretiyle de gerceklestigi bilinmektedir. Nitekim ikisi hicret
etmek lzere Mekke'den ayrildiklarinda misriklerin aklina ilk gelen,
Hz. Eb( Bekir’in evine bakmak olmustur.

Hz. Peygamber ve Hz. EbQ Bekir, yanlarina Amir b. Fiiheyre'yi
alarak Abdullah b. Uraykit'in rehberliginde hicret ederlerken aileleri
Mekke’'de kalmis, Hz. Peygamber’i oldirme karari alan, ancak
amagclarina ulasamayinca da basina 6dil koyan miusrikler, onlarin
ailelerini engelleyici bir tavrin icine girmemislerdir. Zira boyle bir
davranis hem Mekke’de, hem de diger Araplar nezdinde ayiplanan bir
davranis olurdu.

ileri Okumalar
Adnan Demircan, Nebevi Direnis Hicret, 2. Basim, Beyan Yayinlari, istanbul 2015,
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46- Hz. Muhammed’in hicreti sirasinda meydana
geldigi soylenen mucizevi rivayetler dogru mudur?

Hz. Peygamber'in Mekke'den ayrilip Medine’ye gittigi siirecte
meydana geldigi rivayet edilen olaganisti gelismelerin bir kisminin ilk
kaynaklarin bazilarinda yer aldigini, ama bir kisminin daha sonraki
donemlerde Mislimanlarin muhayyilesinde, hadisenin anlatim ve
nakli stirecinde gelismis oldugu soylenebilir.

Hz. Peygamber’in hayatiyla ilgili temel kaynaklardan biri olan ibn
Sa‘d'in Tabakdt'inda oriimcegin ag ormesiyle ilgili olarak “Resdlullah
(sas) EbG Bekir'in evine gitti; geceye kadar orada kaldi. Sonra EbG Bekir
ile birlikte ¢ikip gittiler ve Sevr Dagi’'ndaki magaraya girdiler. Oriimcek
magaranin kapisina girift bir yuva yapti. Kureys ResOlullah’ (sas) yogun
bir sekilde artyordu. Nihayet magaranin kapisina geldiler. Onlardan
bazilar, “Burada Muhammed’in dogumundan 6nceye ait bir 6riimcek
vardir.” dediler ve ayrildilar.” denilmektedir (ibn Sa‘d, Tabakadt, I, 195).

Baska bir rivayette de soyle denmektedir: “Magara gecesinde Allah
bir agaca, ResGlullah’in 6niinde bitmesini emretti. Agac onu Ortti.
Allah 6rliimcege emretti; onun yizine karsi yuvasini dokudu, onu
ortti. Allah iki yabani giivercine emretti, magaranin agzinda durdular.
Her aileden bir adam olmak tizere Kureys gencleri kiliclari, degnekleri
ve bastonlariyla magaraya yoneldiler. Hatta ResOlullah’la (sas) onlarin
arasinda yaklasik kirk zira kalmisti. Grubun en 6niindeki adam bakt;



iki glivercini gordu ve geri dondu. Arkadaslari kendisine, “Ne oldu,
niye magaraya bakmadin?” dediler. Adam, “Magaranin kapisinda iki
glivercin ve iki yuva gordim. Hic¢ kimsenin olmadigini anladim.” dedi.
Restlullah (sas) onun s6ziint duydu ve Allah’in iki glivercin vasitasiyla
dismanlari ondan uzaklastirdigini anladi. Res@lullah (sas), glivercin
tirine dua etti ve mikafat olarak onlari Allahin  haremine
yonlendirdi.” (ibn Sa‘d, Tabakat, 1, 195).

Yukarida verdigimiz rivayetlerdeki anlatimdan anlasildigi gibi Hz.
Peygamber’'in magarada bulundugu sirada bazi delilleri dikkate alan
miusriklerin  Allah  ResGli’'niin  orada olmamasi lazim geldigine
hiikmetmeleri olaganistl yardimin bir yansimasi olarak goriImustir.

Bilindigi gibi Araplar delillerden hareketle iz siirme bilgiliydiler. Hz.
Peygamber’i aramaya calisan musrikler cesitli delilleri degerlendirdiler
ve degerlendirme neticesinde yanildilar. Sonugta iz siriciler, bazi
delillerden hareketle sonuca gitmislerdir.

ibn Sa‘d’tan daha eski bir kaynak olan ibn ishak’in hicreti anlatirken
bu gelismelere yer vermemis olmasi, ayrica hadis kaynaklarinda
gelismelerin bazi tarih kaynaklarinda zikredildiginden farkh olarak
anlatildigr bilinmektedir. Bu durum s6z konusu anlatimlarin en
azindan bazi alimler tarafindan nakledilmeye deger bulunmadigini
gostermektedir.

Hz. Peygamber’in magaraya giris strecinde Hz. EbG Bekir'in
delikleri kapattigi, yeteri kadar bez parcasi bulamadig icin bir deligi
ayagiyla kapattigi, ancak delikte bulunan bir yilan tarafindan isinldig
hikayesi sonraki sirecte olusturulmus bir hikéye olarak karsimiza
ctkmaktadir. ilk kaynaklarda hikdye, Hz. EbG Bekirin magaraya
ulastiklarinda Hz. Peygamber’den 6nce magaraya girerek yabani bir
hayvan ya da yilan bulunup bulunmadigini kontrol ettigi, sonra Hz.
Peygamber’i iceri cagirdigi seklindedir (ibn Hisadm, es-Siretu’n-
Nebeviyye, 1, 486). Hikaye ge¢ donemde telif edilen kitaplarda Hz. EbQ
Bekir'in deligi ayagiyla kapattigi ve yilan tarafindan isirildigr seklinde



dramatize edilerek genisletilmistir (Bk. el-Beyhaki, Deldilii’n-Niibiivve,
ll, 477). Bu hikdye ginimizde vyazilan bazi kitaplarda da
nakledilmektedir. Hikayenin kurgu oldugu, ilk kaynaklardaki kayitla
sonradan anlatilan hikayenin cok degistigi anlasiimaktadir.

Mucize oldugu kabul edilen olaylarla ilgili anlatilanlarin bir
kisminin, sahitlerin 6znel kanaati, bir kisminin ise ravilerin yorumuyla
ve muhataplarin anlayislaryla iliskili olarak ortaya ciktigini séylemek
mimkiindir. Ote yandan hadisenin anlatim siirecinde zamanla
genisleyen bir literatlirle karsilasildigi da anlasiimaktadir. Bu hususta
esas olarak hicretin Hz. Peygamber’in planlama yaparak ve musriklerin
atmalart muhtemel adimlari hesaba katarak gerceklestirilen bir siirec
oldugunu goz ardi etmemek gerekir. Zira Allah Elgisi (sas) butiin
islerinde gerekli onlemleri alarak adim atmis, ondan sonra Allah’a
tevekkdl etmistir. Dolayisiyla bunun disindaki anlatimlar, sonradan
gelen insanlarin yorumu olarak degerlendirilmelidir.
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47- Miisrikler Hz. Muhammed’i oldiirmeye nasil
karar verdiler?

Mekke'de sehri yonetecek giicli bir otorite bulunmadigi icin Hz.
Peygamber’in faaliyetlerinden rahatsizlik duyan midsgriklerin ileri
gelenleri, tebligin basinda Allah Elgisi'ni (sas) engelleyecek radikal bir
karar alamadilar. Bunun sebebi hem Mekke'de mistakil ve glicli bir
otoritenin olmamasi, baska bir ifadeyle sdylemek gerekirse siyasi erkin
kabileler arasinda paylasiimasi hem de Hz. Peygamber’in Eb( Talib’in
liderligindeki Hasimogullarinin destek ve himayesine sahip olmasidir.

Ebd Talib’'in vefatinin ardindan EbG Leheb’in  liderliginde
Hasimogullarinin kabile dayanismasinin zayiflamasi gibi etkenler,
Mdslimanlarin Yesrib’e hicreti ve Hz. Peygamber’in hicret etmesinin
Mekkelilerin ¢ikarina zarar verebilecegi disiincesi misriklerin Hz.
Peygamber’i oldirmeyi ciddi ciddi distiinmelerine ve bu konuyu
kararlastirmalarina sebep oldu.

Hz. Peygamber’in oldirilme kararinin alindigi toplantinin yapilis
stireci meselenin  Mekkeliler icin hic de kolay olmadigini
gostermektedir. Dari’'n-Nedve'de akdedilen toplantiya Kureyslilerin
hepsi cagrilmamisti. Mekkeli mdsriklerin  bir kismi, 6zellikle Hz.
Peygamber’in kabilesiyle iyi iliskiler icinde olmayan ve onlara rakip
olan kabileler bir araya gelerek Hz. Peygamber’in durumunu miizakere
ettiler. Allah Elgisi’nin oldirtlmesinin kararlastirildigi toplantiya su
kabileler ve kabileleri temsil eden kisilerin katildigi rivayet
edilmektedir:

a) Abdiisemsogullarindan EbQ Sifyan b. Harb, Seybe b. Rebia ve
Utbe b. Rebia



b) Nevfel b. Abdiimendfogullarindan Cibeyr b. Mut'im, el-Haris b.
Amir b. Nevfel ve Tu‘ayme b. Adi

c¢) Abdiiddarogullarindan en-Nadr b. el-Haris

d) Esed b. Abdiiluzzaogullarindan Ebi’l-Bahteri b. Hisdm, Hakim b.
Hizadm ve Zem‘a b. el-Esved b. el-Muttalib

e) Mahzumogullarindan EbQ Cehil (Amr b. Hisam)

f) Sehmogullarindan Miinebbih b. el-Haccadc ve Nibeyh b. el-
Haccéac

g) Cumahogullarindan Umeyye b. Halef

Bazi kaynaklarda bu isimlerin disinda baskalarinin katildigr ifade
edilse de toplantiy1 organize edenlerin Mekke’deki siyasi gruplardan
biri olan Ahlaf grubu oldugu, onlara ayrica Mutayyebln grubundan
Hasimogullariyla sorunlar yasayan bazi boylarin da katildig
anlasilmaktadir.

Toplantiya katilanlarin  kabile irtibatlari, Hz. Peygamber’le ilgili
kararin esasinda Mekke'deki ic siyasi rekabetin de bir pargasi
oldugunu gostermektedir. Anlasilan o ki mdsrik de olsalar, bitin
Mekkeliler Hz. Peygamber’e karsi ayni tepkiyi gostermiyorlardi. Hatta
onun dinine girmeseler de kabile dayanismasinin bir yansimasi olarak
kendisini destekleyen kimseler vardi. Kisacasi bu mesele sadece dint
degil, ayni zamanda siyasi bir konuydu.

Toplantiya katilan kabileler arasinda en dikkat cekici olani
Nevfelogullaridir. Mutim b. Adi'nin yakinlari muhtemelen onun
vefatindan sonra kendilerini Hz. Peygamber’i himaye soziini
uygulamak zorunda hissetmemisler ve bu himayeyi sonlandirmislardi.
Aksi takdirde daha 6nceden himaye verdikleri bir kisinin 6ldtrilme
kararinin verildigi bir toplantiya katilmalart miimkiin degildi.

Dari’n-Nedve'deki toplantida ti¢ konu lzerinde duruldu. Bunlardan
biri Allah Resli’niin hapsedilmesi, digeri stirgin edilmesi, G¢lincisi
ise oldirtilmesiydi. Nitekim Kur'édn-1 Kerim’de bu konuya isaret
edilmistir: “Hani kdfirler seni tutuklamak veya oldiirmek, ya da



(Mekke’den) cikarmak icin tuzak kuruyorlardi. Onlar tuzak kuruyorlar.
Allah da tuzak kuruyordu. Allah tuzak kuranlarin en hayirhisidir.” (Enfal
8/30).

Uc secenek de tartisilmis, nihayet kesin ¢ozimiin Allah Elgisi’nin
oldirtilmesinden gectigi gortisi  baskin  ¢ikmistir.  Ancak  Hz.
Peygamber’in 6ldirilmesi Mekkeliler agisindan kolay bir is degildi.
Cunki  Mekke’de  kabileler  arasindaki  rekabet  sebebiyle
Hasimogullarinin ve miittefiklerinin bu cinayete sessiz kalmayacaklari
biliniyordu. Bunun neticesinde bir kan davasi ve diismanligin ortaya
cikabilecegi  ihtimalinden  hareketle  Allah  ResGli'ne  kars
diizenlenecek olan suikastin bu karari veren kabilelerin ortak isi
olmasi icin herkesin cinayeti birlikte islemesini saglayacak bir formdil
buldular. Buna gore her kabileden bir kisi suikasta katilacak,
Hasimogullart da bdtiin  kabilelerle dismanhk yapma imkéani
bulamayacaklari icin diyet alarak kabilelerle baris yapmak zorunda
kalacaklardi. Boylece Mekkeliler agisindan oldukca zor olan bu siireg
cinayete katilacak kisilerin sayisini arttirmak suretiyle asilmaya
calistimistir.

Gelismeler, Hz. Peygamber’i 6ldiirme kararinin ¢cok zor alindigini ve
alinan  kararin  uygulanmasinda  buyik zorluklar  yasandigini
gostermektedir. Mekke'deki kabileler Kureys’in boylari olarak vya
birbirlerine akraba ya da bu boylardan birisinin himayesinde buraya
yerlesmis olan kabilelerdi. Birbirlerinden evlenmeleri de onlar
arasindaki iliskileri daha karmasik hale getiriyordu.

Ahlaf grubunun organize ettigi ve Hz. Peygamber’in akrabalari olan
Abdisems ile Nevfelogullarinin da destek verdigi Déari’n-Nedve’'deki
toplanti, misriklerin igine girdikleri bir c¢ikmazdi. Kureys boylari
arasinda yillarca strebilecek bir kan davasina yola acabilecek bu
kararin  gerceklestirilememesi, Kureysliler arasindaki rekabet ve
ayriligin daha da derinlesmemesi acisindan yararli olmustur.
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48- Hicret yurdu olarak neden Yesrib secilmistir?

Kisinin kurulu dizenini terk ederek baska bir memlekete gitmesi,
hayatinda ©nemli etkileri olan ciddi bir karardir. Glnimiz
imkanlarinda bile karar vermekte zorlanilabilecegi gocliin donemin
kosullari icinde degerlendirildiginde oldukca zor oldugunu g6z ardi
etmemek gerekir. Mislimanlarin hicret yurdu olarak belirledikleri
mekan, Allah Elcisi'nin hicretinden sonra Medinetii’n-Nebi [Nebi’'nin
sehri], bir stire sonra da kisaca Medine diye anilan Yesrib basta olmak
tizere bircok kdyden ve mahalleden meydana gelen bir yerdi.

Mislimanlarin hicret ettikten sonra Yesrib’in yani sira Yesrib’in
cevresinde bulunan, kabilelerin ikamet ettikleri koyler Misltimanlarin
yurt edindikleri vyerler arasindaydi. Muslimanlar hicret ettikleri
koylerde kendilerini misafir edip ikamet etmelerine imkan saglayan
kisilerin yaninda kaldilar. Bu, onlarin barinma sorununu ¢6zmek icin
onemli bir adimdi. Bazilari ise daha once iliskili olduklari, tanidiklari
kisilerin yanina gittiler.

Hicret eden Muslimanlarin hepsi aslinda Yesrib’te ikamet etmediler.
Mdsldmanlarin bir kismi Kuba koytinde, diger bir kismi da daha sonra
kardeslestirmeyle birlikte kendileri icin belirlenen kardeslerinin
yaninda ya da eskiden tanidiklari kimselerin yaninda, mensup
olduklarr kabilelerin koylerinde ikamet etmislerdir. Bu koyler Yesrib’e
yakin oldugu icin bitiin Mislimanlarin Yesrib’e ve daha sonra Allah
ResOli’nlin hicretiyle birlikte adi Medine’ye donlsen sehre hicret
ettikleri ifade edilir.



Hz. Peygamber’in hicretinden sonra karsilastigi en o6nemli
sorunlardan biri iskadndi. Zira Medine’de imkanlar oldukga kisithydi.
insanlarin ancak kendilerine ait bir evlerinin oldugu ortamda herkese
yetecek yeterli sayida ev bulunmasi miimkiin degildi. Hicretten sonra
Hz. Peygamber muhacirleri tek bir koye vyerlestirmedi. Imkanlar
cercevesinde onlari dagitti. Ornegin Avf b. Amrogullarinin mahallesine
Eba Selime, Amir b. Rebia ve onun esi; Leyla bt. Ebi Hasme, Abdullah
b. Cahs, Omer b. Hattab ve Esi lyas b. Ebi Rebia yerlestirildi. Kulsiim
b. el-Hidm’in evine Habbab b. Eret, Mikdad b. Amr, Umeyr b. Avf,
Sa‘d b. Havle, Eb0 Ubeyde b. Cerrdh, Abdullah b. Mahreme, Zeyd b.
Harise, Beyz&'nin iki oglu Safvan ve Siheyl, Amr b. Ebi Amr, lyaz b.
Ziheyr vyerlestirildi. Bek&r Mislimanlar, Sa‘d b. Hayseme’nin evine
misafir oldular (Kogyigit, Iskdn, s. 69-71).

Mislimanlarin Medine’de yerlestirildikleri koyler, birbirlerine yakin
ve Dbirbirleriyle iletisim imkanlarinin kolay oldugu vyerlerdi. Hz.
Peygamber Mislimanlari birlikte hareket edebilecekleri ve Mekke'de
saglayamadiklari kosullart bir arada bulunmak suretiyle olusturacaklari
bir ortamda isk&n etmek zorundaydi. Birbirlerine akraba kabilelerin
oturduklari ve birlikte hareket ettikleri Yesrib ve cevresi bunun icin
uygundu. Ote yandan donemin kosullari acisindan bakildiginda
Mduslimanlarin - Arabistan’in  farkli yerlerine dagilmalari  miimkdin
degildi. Zira isteyen istedigi yere vyerlesemezdi. Bir mekana
yerlesebilmek icin himaye almak ya da anlasma yapmak gerekiyordu.
Hz. Peygamber de bir anlasmanin ardindan Musliimanlara hicret izni
vermistir.

Diger taraftan Mduslimanlarin kimliklerini muhafaza edebilmeleri
icin bir arada olmaya ihtiyaclari vardi. Misliimanlarin sayilar oldukca
azdi. Dolayisiyla az sayidaki Mdaslimanin  birbirlerinden uzak
diyarlarda dinlerini diledikleri gibi yasayabilmeleri zordu. Ayrica hicret
yurdu olarak secilecek yerin ayni zamanda El¢i’nin (sas) yurdu olmasi
lazim geldigi de g6z ardi edilmemelidir.



Hicret edilecek vyerdeki faaliyetler tebligin bir parcasi olarak
dustinildiginde  Mdaslimanlarin kimligini  akide  etrafinda
sekillendirmek acisindan da o6nemli oldugu gorilecektir. Allah
Elcisi'nin (sas) Medine’ye hicretinin etkileri dikkate alindiginda kisa
stirede blyUk basarilar elde edildigi, Mekke'nin sekiz yil sonra savassiz
fethedilmesi ve Mekkelilerin 6nemli bir kisminin fetih siirecinde
digerlerinin de takip eden giinlerde Miisliman olmalari, islam’in
Arabistan’in bitiin bolgelerine yayilmasi ve h&kim olmasinin tercihin
basarisi olarak degerlendirilecegi aciktir.

Miuslimanlar Allah Elcisi'nin  (sas) bitlin cabasi ve Ensarin
yardimina ragmen hicret ettikten sonra Medine’de bircok sorunla
karsilastilar. Bunlarin basinda barinma ve gida temini sorunlari
geliyordu. Gegimin kolay olmadig ve yabancilarin
konaklayabilecekleri konutlarin bulunmadigi bir yerde birka¢ vyiiz
kisinin barindirilmasi dahi buyik bir soruna doéntsebiliyordu. Bu
stirecte Mislimanlarin kendi aralarindaki dayanisma cok onemliydi.
Sinirh kaynaklar en verimli sekilde kullanilarak karsilasilan sorunlarin
atlatilmast mimkin olabilmistir. Bu hususta Medineli Muslimanlarin
fedakarliklarinin - 6nemli oldugunu ve muhacirlerin hayatlarini
kolaylastiran en 6nemli etken olarak zikredilmesi gerektigi de ifade
edilmelidir.
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49- Hz. Peygamber’in Yahudilerle yaptigi anlasma
anayasa olarak degerlendirilebilir mi?

Hz. Peygamber’in Medine’ye hicretinden sonra ilk yil icinde
karsilastigr sorunlarla ilgili attigi 6nemli adimlardan biri Medineli
Yahudilerle taraflarin c¢ikarlarint  koruyacak bir anlasmayla ayni
cografyada yasama ortami olusturmakti. Hz. Peygamber bir taraftan
Mdislimanlar arasinda dayanismayi arttirici adimlar atarken diger
taraftan da dini cemaatlerle birlikte hareket etme imkanlan
olusturmustur. iste Medine Sozlesmesi bunun icin atilmis énemli bir
adimdir. Aslinda sozlesmenin ilk 23 maddesi Medineli Ensar ile
Mekkeli muhacirlerin diyet gibi bazi konulardaki karsilikli hak ve
sorumluluklarini ele almakta, bundan sonraki maddeler ise buyuk
Olctide  Yahudilerle iliskiler cercevesinde ilerlemektedir. Hz.
Peygamber ikinci Akabe Biati'nde Yesrib’e hicretle ilgili 6nemli bir
adim atmis; ancak Musliimanlar bir araya geldikten sonra ortaya ¢ikan
bazi hukuki sorunlarin ¢6ziimii, hak ve yikimlualiklerin belirlenmesi
icin bazi konularda yeni bir anlasma akdetme ihtiyaci dogmustur. Bu
anlasma akdedildikten sonra muhtemelen Yahudilere de teklif
gotirllerek anlasmaya dahil olmak isteyenler eklenmis, daha sonra
yeni katilimlarla anlasmanin cercevesi genisletilmistir.

Antlasmanin eski kaynaklarimizdan ibn Hisdm’in es-Siretii’n-
Nebeviyye ve Eb0 Ubeyd’in Kitabii’l-Emval adli kitaplarinda gecen
metinleri modern doénemlerdeki antlasmalar gibi maddeler halinde



degil, pes pese devam eden bir metni ihtiva eden bir rivayet olarak
nakledilmistir. Rivayetin senedi olmadigi icin hadisciler tarafindan
dikkate alinmamasi anlasilabilir bir durumdur. Ancak tarihi bir rivayet
olarak zikrettigimiz kaynaklardan sonra bircok miellif s6z konusu
rivayete kitaplarinda yer verdikleri gibi asrimizda bu antlasmayla ilgili
bazi arastirmalar da yapilmistir. islam ilim geleneginde isnad cok
onemli olmakla birlikte isnadi olmayan bir metnin dogru bir bilgi ihtiva
etmedigi soylenemeyecegi gibi isnadi olan her bilginin de
dogrulugundan kusku duyulmayacagi iddia edilemez.

Medine Sozlesmesi gecen asrin baslarinda Bati'da dikkat ¢cekmis ve
Alman miustesrik Julius Wellhausen (6. 1918) tarafindan 47 madde
olarak maddelendirilmisti. Daha sonra Muhammed Hamidullah
maddelerle ilgili bir calisma yaparak altt maddeyi boélmek suretiyle
yeni bir tasnif yapmistir. Cagdas doénemde de s6z konusu s6zlesme
metni ile ilgili inceleme yapan batili arastirmacilar vardir.

Medine Sozlesmesi olarak zikredilen metnin aslinda yaklasik yarisi
Mduslimanlarin  kendi aralarindaki iliskileri dizenlemektedir. Zira
Medineli Mislimanlar Hz. Peygamber’le ikinci Akabe Biati’'nde
yaptiklart anlasmada Hz. Peygamber’e karsi bazi sorumluluklar
Ustlenmis olmalarina ragmen bu sorumluluklarini  nasil  yerine
getirecekleri ve ortaya cikacak karsilikli - sorumluluklarin  nasil
diizenlenecegi konularini ele almamislardi. Bunun sebeplerinden biri,
ortaya ¢ikan bir sorun olmadan yasal ¢erceve belirlemenin zorlugudur.

Hz. Peygamber, hicret ettikten sonra karsilasilan sorunlarin ¢6zimi
icin zemin olusturacak bir antlasma yapma ihtiyaci hissetmistir. Iste bu
sebeple Medine So6zlesmesi’'nin ilk kisimlari Misliimanlarin kendi
aralarinda ¢ikmasi muhtemel problemleri ¢cozmeye matuf olarak bir
cerceve belirlemektedir.

Sozlesmenin ikinci bolimiinde ise Medine’de ikamet eden oldukca
etkili olan Yahudilerle ¢ikmasi muhtemel bazi sorunlarin giderilmesine



iliskin ¢coziimler ortaya kondugu gibi ortak bir mekénda yasamanin
karsilikli olarak getirdigi yiktimlilikler ele alinmustir.

Medine Sozlesmesi, muhtevasi acisindan incelendiginde islam
medeniyetindeki ilk 6nemli o6rneklerden biri oldugu gorilecektir.
Sonraki donemlerde de Muslimanlar hékim olduklar bdlgelerde
yasayan insanlarin inanclarini ve kdltdrlerini, kendilerine  ait
degerlerini yasamalarina imkan taniyan bir zemin olusturmuslardir.

Ulkemizde farkh isimlerle zikredilen Medine Sozlesmesi icin bazi
cagdas arastirmacilar anayasa oldugu yoniinde ifadeler kullanmislardir.
Medine Sozlesmesi islam yonetim anlayisinin tezahir ettigi 6nemli
belgelerden birisidir. Bu antlasmaya anayasa denilip denilemeyecegi
konusuyla ilgili olarak sunu ifade etmek gerekir ki antlasmanin
akdedildigi donemde anayasa olgusu s6z konusu degildir. Anayasa
modern bir kurumdur ve glinimiize ait siyasi, sosyal, kiltirel ve
ekonomik anlayislarin tezahiiri olarak ortaya cikmistir. Buglin igin
toplumda mevcut olan bir kurumun gecmiste mevcutmus gibi
distinilmesi yanhs olur. Ancak glinimiizde anayasa olarak kabul
edilen metinlerde bulunan bazi 6zelliklerin, Medine Sozlesmesi’'nde
de bulunmasi mumkindur. Nitekim Medine Sozlesmesi Medine’'de
yasayanlara bir anlamda vatandaslik yuikidmliligia olabilecek bir
yikimliluk getirirken diger taraftan da karsilikli olarak birbirlerinin
haklarini tanimalarini saglayan bir cerceve olusturmustur.
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50- Ensar ve muhacir kavramlari hangi kosullarda
ortaya cikt1?

Ensar ve muhacir kavramlari hicret stireci ve sonrasindaki iliskiler
cercevesinde ortaya ¢ikan kavramlardir. Hz. Peygamber bu kavramlari
Arap toplumunun sosyal ve siyasi yapisinin 6nemli kurumu olan
kabilecilige alternatif yeni bir tanim olarak ortaya koymustur. Araplar
iliskilerinde mensubu olduklari kabilelerin  kimligiyle vyasarlar,
karsilarindaki insanlarla bu kimlik Gzerinden iliski kurarlardi. Kabile
kimligi, kabileye kan bagiyla ya da baska yolla mensup olan kisiye
bazi haklar getirdigi gibi bazi sorumluluklar da yiklemektedir. Giicli
bir kabileye mensup olan biri bu gticlin rahatligiyla hareket eder, zayif
kabileye bagli olan da baskalarindan zarar gormemek icin dikkatli
olurdu. Giciin yiceltildigi bir toplumda kabilenin glicli olmasi,
kisinin gliclii olmasi anlamina geliyordu.

Medine’'deki Miuslimanlar farkli kabilelere mensup olduklari igin
onlari kabile kimligiyle diger Mduslimanlarla sosyal iliskilerini
diizenleyecek bir kimlige sahip kilmak saglikli olmazdi. Bu sebeple
Allah ResUli (sas) Musliimanlari bulunduklarr toplumdaki konumlarina
ve yaptiklarina bagl olarak isimlendirmis oldu. Burada belirleyici olan
islam’a bagliliklari ve fedakarhklariydi. Evs ve Hazrec kabilelerinden
meydana gelen Medineli Mdisliimanlarin hicret eden Mdislimanlara
yardim etmeleri sebebiyle yardimcilar anlamina gelen Ensar ismiyle,
Allah  rizasint umarak memleketlerini ve imkanlarini terk edip
Medine’ye go¢ eden Muslimanlar ise Muhacir olarak isimlendirildi.
Bu iki isimlendirme bir kimlik oldu ve daha sonraki donemlerde de



onemli  bir deger olarak muhafaza edildi. Ozellikle Medineli
Mdslimanlar, Ensarilik vurgusuna énem verdiler.

Ensar ve muhacir isimlendirmesi Kur'én-1 Kerimde de yer almaktadir.
Bir ayet-i kerimede Yice Allah séyle buyurur: “Isldm’1 ilk énce kabul
eden muhacirler ve Ensar ile iyilikle onlara uyanlar var ya, Allah onlardan
razi olmus; onlar da O’ndan razi olmuslardir. Allah onlara iginden
irmaklar akan, icinde ebedi kalacaklari cennetler hazirlamistir. Iste bu
biiyiik basaridir.” (Tevbe 9/100).

Baska bir ayet ise sOyledir: “Andolsun Allah; Peygamber ile iclerinden
bir kisminin kalpleri egrilmege yliz tuttuktan sonra, sikintili bir zamanda
ona uyan muhacirlerle Ensar’in tovbelerini kabul etmistir. Evet, onlarin
tovbelerini kabul etmistir. Siiphesiz O, onlara c¢ok sefkatli ve c¢ok
merhametlidir.” (Tevbe 9/117).

Ensar ve muhacir kimligini ortaya cikaran temel etken dine baglilik
ve bu cercevede olusan dayanismadir. Dayanismanin ilk zamanlar
zorunlu oldugu bilinmektedir. Bazi gerginlikler, kirginliklar ve
kiiskiinliikler her toplum ve toplulukta oldugu gibi ilk dénem islam
toplumunda da olabilmistir. Ancak dayanismadan 6diin vermemek
gerekir: “Icinizden varlik ve servet sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere
ve Allah yolunda hicret edenlere (kendi mallarindan bir sey)
vermeyeceklerine yemin etmesinler. Onlar affetsinler, vazgegip iyi
muamelede bulunsunlar. Allah’in sizi bagislamasini arzu etmez misiniz?
Allah ¢ok bagislayandir, cok merhamet edendir.” (Niir 24/22).

Kur'én-1 Kerim’de bircok ayette hicret olgusundan ve muhacirlerden
bahsedilmektedir (Bk. Nisd 4/100; Ahzab 33/6; Hasr 59/8; Miimtehine
60/10). Muhacirlere yardim eden Medineli Muslimanlarin yaptiklari
da ele alinmaktadir. Bu da Misliimanlarin konumunu ve durumunu
belirlemek ve onlara bir isim vermek acisindan 6nemlidir. Hz.
Peygamber’in konusmalarinda da sik sik Ensar ve muhacirleri 6vdigi
ve onlarin konumlarini ve fedakarliklarini takdir ettigi goriilmektedir.



Ensar ve muhacir kavramlarinin Hz. Peygamber’in diinyasinda ¢ok
onemli bir yeri vardir. Hem hicreti ve muhacirleri évmis, hem de
buyik bir fedakarlhkla muhacirleri yurtlarina ve evlerine kabul edip
yemeklerini onlarla paylasan Ensarn 6vmistir. Onun, “Eger hicret
(serefi) olmasaydi Ensér'dan olmak isterdim.” dedigi nakledilir (Buhéarf,
“Menakibu’l-Ensar”, 45).

Ensar ve muhacir isimlendirmesi inanca bagh iliskiler cercevesinde
gelisen tutumlar ifade etmek tizere yapilmis bir isimlendirmedir. Hz.
Peygamber doéneminde kullanildigi gibi sonraki donemlerde de
kullanilmaya devam etmistir. Ancak Ensar’in sayisinin daha ¢ok olmasi
ve onlarla ilgili isimlendirmenin onlari birlestirici bir ozellige sahip
olmasi sebebiyle Medineliler tarafindan Ensar ismine nispetin daha
yaygin bir sekilde kullanildigini soyleyebiliriz. Sonraki donemlerde
siyasi ve buna bagli bazi sebeplerden dolayr Muhacir kavramina nispet
pek kullaniimamistir.
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51- Hz. Peygamber Ensar ile muhacirleri kardes ilan
ederken neden Hz. Ali’yi kendisinin kardesi olarak
ilan etti?

Hz. Peygamber (sas) Medine’de Mislimanlar arasindaki
dayanismayi artirmak ve islam toplumunu bir iimmet olarak kimlik
sahibi kilmak dustincesiyle muhacirlerle Ensar’i bir araya getirerek
muhacirlerden ve Ensardan birer kisi secerek onlari birbirleriyle
kardeslestirmistir. Kardeslestirmenin amaci oncelikli olarak Medineli
Muslimanlarin disaridan gelen muhacir Mislimanlara yardim etmesi
olsa da bunun insanlarin birbirlerine karsi sorumluluk duymalarini
saglayacak bir sistemle yapilmasi, birligi ve beraberligi gelistirmesi
agisindan o6nemli olmustur. Bu sebeple Muslimanlar arasinda
gerceklestirilen kardeslestirme (muahat) toplumsal dayanismaya ivme
kazandirmistir. Araplar arasinda isldam’dan 6nce de bilinen muahat,
Hz. Peygamber (sas) tarafindan akide etrafinda sekillenen cemaatin
birligi icin bir arac olarak kullaniimistir. Boylece muahéata dini bir
anlam ve deger katilmistir.

Kardeslestirme, Muslimanlarin birbirlerine karsi sorumluluklarini
yerine getirmesini saglamistir. Aslinda kardeslestirme ilk defa
Medine’de yapilmis degildir. Allah ResGli hicretten 6nce de Mekke'de
kardeslestirme yapmisti. Ancak bu kardeslestirme cok bilinmemektedir.
Erkam’'in evinde gerceklestirilen Mekke'deki kardeslestirmede Hz.
Peygamber Hz. Ali'yle, Hz. Hamza Zeyd b. Harise'yle, Hz. EbG Bekir
Hz. Omer’le, Hz. Osman Abdurrahman b. Avf'la, Ziibeyr b. el-Avvam



Abdullah b. Mestd’la, Ubeyde b. el-Haris Bilal el-Habesi’yle, Mus‘ab
b. Umeyr Sa‘d b. EbT Vakkas’la, Eb0 Ubeyde b. el-Cerrah Salim’le ve
Said b. Zeyd Talha b. Ubeydullah’la kardeslestirilmistir. Burada dikkat
ceken husus, Allah Elgisi'nin himayesi altinda biylyen Hz. Ali'yi
kardesi ilan etmesidir. Zaten Hz. Ali, amcaoglu olmasi yoniyle Allah
Elcisi’nin himaye ve destegini alabilecek bir kisiydi.

Medine’deki kardeslestirme Mdislimanlarin  birbirlerine  varis
olmalari gibi hukuki ve ekonomik boyutu olan bir kardeslestirmeydi.
Her bir muhacir icin bir Ensari kardes olarak belirlenmek suretiyle
Mdsldmanlarin karsi karsiya olduklari ekonomik sorunlari asmalari ve
barinma problemlerini ¢c6zmeleri hedeflenmistir.

Kardes ilan edilenlerin birbirlerine varis olmalari uygulamasina son
verildikten sonra da Hz. Peygamber’in bazi Mislimanlar arasinda
kardeslik akdi gerceklestirdigini biliyoruz. Ornegin h. 7. yilinda
Hayber fethi sirasinda Habesistan’dan hicret eden Cafer b. EbT Talib,
Muéz b. Cebel’le kardeslestirilmistir. Bu uygulamalar, toplumdaki
dayanismayr devam ettirme hedefiyle gerceklestirilmistir. Kardes ilan
edilenler arasindaki dayanismanin yansimalarini sonraki yillarda da
gorebiliyoruz. Ornegin Hz. Ali’'nin halifeliginin basinda Sam bélgesine
vali olarak  gondermek istedigi Sehl b. Huneyf, onun
kardeslestirmedeki kardesidir.

Hz. Peygamber’in kardeslestirmede kendisi icin Hz. Ali’yi
secmesinin temelinde kardeslestirmenin yapildigi sirada mevcut olan
sosyal ve siyasi durumun etkili oldugunu soylemek gerekir. O sirada
Evs ve Hazrec kabileleri arasinda bir rekabet bulundugu icin Hz.
Peygamber bu iki kabileden herhangi bir kisiyle kardeslesmeyi tercih
etmemistir. Bunun yerine amcasinin oglu Hz. Ali'yi kardesi ilan etmek
suretiyle tarafsiz konumunu devam ettirmistir. Bu durum Hz. Ali’nin
konumundan ziyade Hz. Peygamberin konumuyla iliskili bir
durumdur. Hz. Peygamber birbirlerine yardimci olmalari ve dayanisma
icerisinde  hareket etmeleri icin Hz. Ali'yi ayrica -yukarida



degindigimiz Ulzere- Sehl b. Huneyf isimli bir Medineliyle de
kardeslestirmistir. Boylece Hz. Peygamber Medine siyasetindeki
tarafsiz konumunu ve Evs ile Hazrec’in kendisini baris mercii olarak
gormelerini saglama konusunda ince bir siyaset ortaya koymustur.

Sonraki donemlerde tarihi geriye dogru okumak suretiyle hadiselere
birtakim anlamlar ylkleme cabasi gercevesinde Hz. Peygamber’in Hz.
Ali’yi kardesi ilan etmesini, onu yerine halife olarak Mduslimanlarin
basina gecirmek istedigini ima etmesi seklinde yorumlamak isabetli bir
yaklasim olmaz. Dogal olarak bu yorumlar sonraki donemlerin siyasi
gelismelerinin yansimalaridir. Hz. Peygamber donemi kosullarinda
bunlarin bir siyasi karsiliginin oldugunu sdylemek dogru degildir. Hz.
Ali'nin Hz. Peygamber doneminde ve sonrasinda Hz. Peygamber
tarafindan  kardesi olarak ilan edilmesine siyasi bir anlam
yiklememesine ragmen sonradan ortaya cikan bu algi esas olarak
mezhepgiligin bir yansimasidir. Kardeslestirmenin erken bir donemde
gerceklestigi ve o siralarda Hz. Ali'nin liderligiyle ilgili bir vasat ya da
glindem olmamasi, teville yiklenen anlamlarin tarihi bir karsiliginin
olmadigini gostermektedir.
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52- Mescid-i Nebevi hangi saikle olusturuldu?

Hz. Peygamber'in Medine'de insa ettigi mescit o gline kadar
Muslimanlarin = sahip olduklari  bir kurum degildi. Daha ©nce
Mekke’de bir mescit insa ederek orada bir araya gelme imkéni
bulamayan  Muslimanlar ~ Erkam b.  Ebi’l-Erkam’in  evinde
goriisebiliyorlardi. imkan bulduklarinda Mescid-i Hardm’da, ama ¢ogu
zaman gozlerden uzak vadilerde ibadetlerini yapan Mislimanlarin
evlerinde namazlarini eda ettikleri mescitleri bulunuyordu. Mescit
kelimesi namaz kilinan yer anlamina gelir. O dénemde evlerde, temiz
tutulan ve namaz kilmak icin ayrilan bir kdse olabiliyordu. Buralara da
mescit deniyordu. Ancak Mescid-i Nebevi 0Ozelliklerinde ve
fonksiyonunda bir mescit mevcut degildi.

Mescid-i Nebevi cok fonksiyonel bir yapiydi. Heniiz birgok
kurumun olusmadigi bu dénemde mescit bircok yapi ve kurumun
islevini goriiyordu. Burada sadece namaz kilinmiyor ayni zamanda
namazin disinda Mislimanlarin sosyal, ekonomik, hukuki ve siyast
bircok sorununun gorisiildigi ve bunlarla ilgili calismalarin yapildig
bir mekan olarak 6nemli bir islev goriyordu. Allah ResQli eger bir
yere gitmemisse ve Ozellikle bir is sebebiyle disarida degilse
zamaninin 6nemli bir kismini Mescid-i Nebevi'de geciriyordu. Burasi
aynt zamanda Mduslimanlarin = sosyal iliskilerini  gelistirdikleri,
dayanisma icerisinde hareket etme imkanini bulduklari birbirlerinin
sorunlariyla ilgilendikleri bir mek&n olarak 6nemli bir hizmet
gormustar.



Mekke doneminde Mescid-i Nebevi'nin benzeri bir kurum yoksa da
Mescid-i Har@m’in benzer fonksiyonlara sahip oldugunu soéylemek
yanls olmaz. Nitekim Mescid-i Nebevi, kurum olarak Mescid-i
Hardm’in fonksiyonlarinin bir kismini tasiyordu. Ancak Medine’deki
kosullar dikkate alindiginda burada Mekke'deki kurumsal yapidan
daha farkli bir yapinin olustugunu soylemek yanhs degildir. Hz.
Peygamber Medine’'ye gittikten sonra ilk yaptigi islerden biri olarak
insa ettirdigi mescidin zamanla fonksiyonlari genislemis ve bircok yeni
gorevin ifa edildigi bir mekaén haline gelmistir. Bu sebeple Mescid-i
Nebevi'yi Mekke'deki kutsal mekénlara alternatif olarak distinmek
kanaatimizce isabetli degildir. Mekke'de Mescid-i Hardm, hac
ibadetini ifa sirasinda tavaf edilen K&be'nin bulundugu yer olarak
ayricalikh bir konuma sahipti. Allah Elgisi’nin (sas) Medine’ye
hicretinin akabinde insa ettirdigi ve daha sonra insa edilen bircok
mescidin 6rnegi olan Mescid-i Nebevi Mislimanlarin sahip olduklar
imkadn ve kosullar cercevesinde gelisen bir kurumdur. Hz.
Peygamber’in mescitte yaptigi calismalar ve buradaki hayati daha
sonraki donemlerde 6rneklik teskil etmistir. Bu yoniyle mescidin tarihi
onemini Hz. Peygamber tarafindan insa edilmesi ve aktif olarak
kullanilmasindan aldigini  ifade etmek gerekir. Nitekim Hz.
Peygamber'den 6nce hem Kub&'da hem de Yesrib’te mescitler yapilmis
ve Muslimanlar bu mescitlerde ibadet etmislerdir. Ancak bu
mescitlerin hicbirisinin Allah Elgisi’/nin  mescidinin sahip oldugu
ozelliklere sahip oldugunu séylemek mimkiin degildir.

Mescid-i Nebevi'nin 6nemli fonksiyonlarindan biri Allah ResOli’niin
Medine’ye hicretinden sonra kilinmaya baslanan cuma namazinin
mescidin insasindan sonra burada ifa edilmesidir. Cuma namazinin
disinda imkan bulabilen Mislimanlar her giin bes vakitte ibadetlerini
burada yerine getirmeye gayret ederlerdi. Sair zamanlarda ise Hz.
Peygamber’le gorismek isteyenler ya da bir sorununu iletmeyi
arzulayanlar, genellikle onunla mescitte gorisiyorlardi. Ote yandan



burada kalan evsizlerin egitimine verilen 6nem ve yaygin egitim
acisindan sahip oldugu fonksiyon mescidin 6nemli islevlerindendir.

Her ne kadar Mekke'de mevcut olan kurum ve vyapilarin
fonksiyonlarinin bir kismi bu mescitte mevcut ise de Mescid-i
Nebevi'nin  gelismesi ve sekillenmesi Medine’deki  kosullar
cercevesinde gerceklesmistir.

Elbette ibadetin yerine getirilmesi en basta zikredilmesi gereken
fonksiyonu olan bir kurum olmakla birlikte ayni zamanda egitim
acisindan da temel bir fonksiyona sahiptir. Ozellikle egitim boyutuyla
ele alindiginda Mescid-i Nebevi'nin kendine has bir 6zelligi oldugunu
soylemek yanlis degildir. Nitekim sonraki donemlerde Mduslimanlarin
kurmus olduklari mescitler Allah ResGli’nin Mescid’i 6rnek alinmak
suretiyle tesis edilmistir. Mescid, ilk donemlerden itibaren hem yaygin
egitimin hem de 6rgiin egitimin yapildigi 6nemli bir merkez olmustur.

Sonug olarak Mescid-i Nebevi'nin kendi tarihi kosullari icinde
sekillenen ve gelisen bir kurum oldugunu, fonksiyonlari bakimindan
merkezl yapisinin olusumunda Mescid-i Hardm’in fonksiyonlarina
benzer 6zellikler olsa da hac ibadetinin ifasi gibi bir 6zelliginin
olmadigi, nitekim sonraki donemlerde de hac ibadetinin
gerceklestirilmesinde ziyaret zorunlulugu goriilen bir yer olarak kabul
edilmedigi bilinmektedir.
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53- Suffe’yle ilgili anlatilanlarda abarti var mi?

Hz. Peygamber Medine’ye hicret ettikten sonra Muslimanlarin
karsilastiklari en énemli sorunlardan biri barinma sorunuydu. Ozellikle
daha 6nce hisimlik ya da ticaret gibi sebeplerle iliskili oldugu kimsesi
olmayanlar agisindan durum daha da zordu. Allah Elgisi (sas) bu
sorunlarin 6nemli bir kismini kardeslestirmeyle ¢6zdii. Ancak bekéar
olan ya da henliz ailesini getiremeyen Mduslimanlarin barinma
sorunlarint ¢cozmek Ulizere bazi o6nlemler aldi. Bunlardan biri, bu
kisilerin ~ mescidin ~ mustemilati  icinde yer alan  Suffe’de
barindiriimasiydi. Hz. Peygamber bekar Muslimanlarin bir kismi icin
mescidin bitisiginde bir barinma yeri hazirladi. Daha sonra kible
Kabe'ye dogru cevrilince eskiden namazgéh olarak kullanilan kisim
yani mescidin kuzeyindeki Gsttu kapali olan boélim barinma amaciyla
kullanilmaya baslandi. Suffe denilen bu vyerin 6zellikle barinma
amaciyla kullanildigi bilinmektedir. Ancak burada kalanlarin strekli
mescitte bulunmalari ve Hz. Peygamber’le kurduklari miinasebet ister
istemez onlari dinf bilgiler edinme hususunda 6ne cikarmistir. Ayrica
Allah Resdli Suffe’de kalanlarla ilgili olarak bir egitim siirecini
yonettigini de soylemek icap eder. Nitekim burada dinf bilgiler edinen
bazi kimselerin daha sonraki zamanlarda islam’ teblig etmek (izere
gorevlendirildigini biliyoruz. Hz. Peygamber doneminde Suffe’'de
kalanlarin toplam sayisinin yaklasik 400 kisi civarinda oldugu, ayni
anda 70 kadar kisinin kalabildigi anlatilmaktadir. Suffe’de kalan
sahabilerden ilk akla gelenler arasinda Eb( Hiireyre, Eb0 Zer el-Gifari,



Selman el-Farisi, Abdullah b. Mesid, Suheyb b. Sinan er-Rami ve Bilal
el-Habesi’'nin isimlerini zikredebiliriz. Ubade b. es-Samit burada
Kur'én 6gretmek tizere gorevlendirilen Miisliimanlardan biridir. Ubey
b. Ka’b ve Muaz b. Cebel de Suffe’de ders veren sahabilerdendir.

Suffe’de kalanlarin bir egitime tabi tutulmasi kagmilmazdi. Eger
boyle bir program yapilmamis olsaydi burada barinan insanlarin
hedeflenen diizeyde dinT birikim sahibi olmalari miimkiin olmayacakti.
Hz. Peygamber onlar egitmek suretiyle isldam’in tebliginde onlardan
yararlanmis, vefatindan sonra da bircok bolgede islam’in teblig
edilmesinde etkin rol oynamislardir.

Suffe’de kalan kisilerin genellikle Medine’de barinabilecekleri bir
evlerinin olmadig bilinmektedir. istisnai olarak Abdullah b. Omer’in
evi oldugu halde burada kalanlardan yararlanmak ve onlarla birlikte
egitim faaliyetinin icinde olabilmek icin zaman zaman gelip kisa sireli
de olsa onlarla birlikte kaldigi ifade edilir. Ancak Abdullah strekli
orada kalmadigi gibi ona benzer 6rnekler de ¢ok fazla degildir.

Suffe’nin  diinyanin ilk dGniversitesi olarak nitelendirilmesi ve
buradaki faaliyetlerle ilgili abartili ifadelerin kullaniimasi dogru olmasa
gerektir. Elbette islam tarihinde onemli bir yeri olan Allah Resdlii'niin
ilme ve insan yetistirmeye dnem verdiginin gostergelerinden biri olan
Suffe sonraki donemlerde mescide bitisik olarak gelisen egitim
kurumlarinin 6rneklerinden olmustur. Ancak bu 6rnekligi abartili bir
sekilde diinyanin ilk Gniversitesi olarak nitelendirmek dogru degildir.
Ote yandan olgulari ve kurumlari tanimlarken kendi dénemlerindeki
kavramlarla degil de daha sonra ortaya ¢ikan kavramlarla ve algiyla ele
almak saglikli bir bakis acisi olusturmanin 6nlinde engel teskil
etmektedir. Bunun yerine kurum ve olgularin kendi donemlerinin
sartlari icerisinde olusan algi dogrultusunda anlatilmasi daha saglikli
bir yaklasimdir.

Suffe bir egitim projesi olmaktan ziyade Mislimanlarin o giin icin
ihtiyag duyduklari barinma sorununu ¢6zmek tzere gelistirilmis bir



¢6zimdir. Ancak zaman icerisinde en verimli sekilde kullaniimasi
yonitinde Allah ResOli’nin (sas) pratik ¢oziimler Urettigini biliyoruz.
Bir anlamda Mdsliimanlarin burada dayanisma icerisinde yasamalarini
da saglayan 6nemli bir kurum olarak ifade edilmelidir. Muhtag olan
Muslimanlarin  Suffe’de barindiklari sire¢ icerisinde kendilerine
ekonomik acidan destek olundugunu hem Hz. Peygamber’in evinden
hem de diger Misliimanlarin evlerinden onlara yemek goturildigini
ve ihtiyaglarinin karsilanmaya ¢alisildigini biliyoruz.

Onemine ragmen Suffe’nin dénemin kosullari icinde disiiniilmeyen
fonksiyonlara sahip oldugunu iddia etmek sorunlu algilarin olusmasina
sebep olmaktadir. Universite diistincesinin olusmadigi bir toplumda
barinma ihtiyaci cercevesinde ortaya ¢ikan bir kurumun universite
olarak tanimlanmasi sorunlu bir yaklasimdir. Modern dénem insanina
hitap etmek isteyen insanlarin ¢agdas kavramlarla tarihi olgular
anlatma cabalari karsilasilan bir durumdur. Ancak bundan kacinmak
gerekir. Suffe’yi tniversite olarak tanimlamak ona deger katmayacagi
gibi Universite olarak tanimlanmamasi da bir eksiklik sayllmaz. Dogru
olani, kurum ve olgularin oldugu gibi, gevre ve zamanlarina ait
kavramlarla anlatiimalaridir.

ileri Okumalar

Ali Akyliz, “Bir Yetiskin Egitim Kurumu Olarak Suffa”, Yetiskinlik Dénemi Egitimi ve Problemleri,
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54- Hz. Muhammed Medine Sozlesmesi’yle
Yahudileri oyuna getirmis olabilir mi?

Hz. Peygamber Medine’ye gittigi zaman nifusun yaklasik %40-45i
Yahudi’'ydi. Medine’ye gider gitmez vyaptigi nifus sayiminda
Mdslimanlarin sayisinin 1500 kisi oldugu tespit edilmistir. O sirada
Medine’de yaklasik % 40 civarinda musrik de vardi.

Sayilari Mislimanlardan daha fazla olan bu insanlarin bir araya
getirilmesi ve onlarin siyasi bir glice donustiriilmesi Hz. Peygamber’in
cabasinin bir sonucu olarak gerceklesmistir. Halbuki Hz. Peygamber’in
hicretinden ©Once burada bulunan musriklerin  ve Yahudilerin
birbirleriyle rekabet Uzerine bir siyasetleri vardi. Bir araya gelmek
tzere bir gli¢ olusturmak ve Medine disindaki rakiplerine karsi bir tavir
ortaya koymak gibi bir siyaset giidememislerdir. Bunu Hz. Peygamber
gerceklestirebilmistir.

Hz. Peygamber’in en 6nemli 6zelliklerinden biri hangi dine mensup
olursa olsun insanlarla yaptigi anlasmalarda ve verdigi sozlerde
soylediklerine uymasi konusunda hassasiyet gostermesidir. Allah
ResOli buna 6zen gosterirken ayni zamanda muhataplarinin da
verdikleri sozlerde diriist olmalarini ve anlasmalara riayet etmelerini
istemistir. Vefatina kadar yaptig1 bitin anlasmalarda buna dikkat
etmeye Ozel bir caba gostermistir.

Allah ResOli'niin cabasiyla Medine’deki Yahudilerle erken bir
zamanda Medine S6zlesmesi, donemin kosullarinda akdedilebilen cok
onemli bir sozlesmedir. Bu soOzlesme sadece taraflar arasinda



kararlastirilmis olan siyasi bir s6zlesme degil ayni zamanda farklr dini
aidiyetleri olan gruplarin Medine’de bir arada yasayabilmeleri icin
ortam hazirlayan bir s6zlesme olarak akdedildigi dénemden ¢ok
ileride olan bir belgedir. O dénemden sonra Islam tarihinde kurulmus
olan bitlin devletlerde Mislimanlarla gayrimislimler bir arada, Gstelik
birbirlerinin geleneklerini reddetmeden ve birbirlerinin alanlarina
midahale etmeden yasama kdltiiri gelistirmislerdir. Modern doneme
kadar islam diinyasinda bazi yerlerde sayilari Miisliimanlardan daha
fazla olmak tizere gayrimiislimler yasamislardir. insanlar inanclarini,
egitimlerini ve hukuki sistemlerini devam ettirecek kurumlara sahip
olarak herhangi bir miidahale ile karsilasmadan yasama imkani
bulmuslardir. Medine Sozlesmesi bunun ilk onemli 6rneklerinden
birisidir. Ancak Hz. Peygamber’in Medine So6zlesmesi’ne benzer bir
sekilde ve farkli gruplarla yaptigi baska sozlesmeler de vardir. Hz.
Peygamber'den sonra islam fiituhatini gerceklestiren ogrencileri olan
sahabiler de bu s6zlesmenin benzeri bircok anlasma akdetmislerdir.

Medine’deki anlasma Hz. Peygamber’in gayretiyle akdedilebilmistir.
Yahudilerle yapilan bu anlasmaya riayet edildigi stirece Hz. Peygamber
anlasmanin gereklerini yerine getirmis; ancak anlasmanin ihlal
edilmesini mazur gérmemistir. Ozellikle Misliimanlarin ihanete maruz
kaldigi ve biylk sikintilarla karsi karsiya kaldiklari  durumlarda
anlasmalara ihanet miisamahayla karsilanamazdi.

Hz. Peygamber Medine’deki Yahudilerden anlasmalara ihanet eden
¢ kabileyi cezalandirmistir.  Bunlardan biri Allah  ResGli’nin
Medine’ye hicretinden sonra Mescid-i Nebevi'nin yanina kurdugu
pazardan dolayr maddi kayba ugradigini distinen Kaynukaogullarinin
bir Musliman hanima yonelik saldirilarinin akabinde gerceklesen
hadisedir. Kaynuk&ogullarindan bir kuyumcunun diikk&ninda alisveris
yapan Musliiman kadina hakaret anlami tasiyan ortiistiniin acilmasina
sebep olmalari tGzerine meydana gelen kavgada bir Mislimanin bir
Yahudi’yi 6ldiirmesinin ardindan Musliiman da Yahudiler tarafindan



oldirtlmustir. Medine S6zlesmesi'ne gore bu ihtilafin Allah Elcisi’'ne
(sas) gotirtlmesi  gerekiyordu. Kisa  bir kusatmadan  sonra
Kaynuk&ogullarinin teslim olmalari lzerine Allah Elgisi tarafindan
Medine disina strilmuslerdir.

Strgtin edilen ikinci Yahudi kabilesi Nadirogullaridir. Medine
Sozlesmesi’'ne gore iki maktuliin diyetinin 6denmesi konusunda Hz.
Peygamber’e maddi katki saglamalari gerekiyordu. Hz. Peygamber bu
amacla mahallelerine gidince ona bir suikast diizenleme tesebbisiinde
bulunmalari anlasmanin ihlal edilmesi anlamina geliyordu. Bunun
ardindan kusatma altina alinan Nadirogullari, kisa silirede teslim
olunca onlar da Kaynuk&ogullari gibi stirgiin edilmislerdir.

Hz. Peygamber’in cezalandirdigi son kabile olan Kurayzaogullari
Hendek Savasi sirasinda diismanla isbirligi yaparak onlarin Medine’ye
girisine izin vermek suretiyle biyik bir tehlikeye sebep olmuslardir.
Hz. Peygamber Kurayzaogullarina teslim olmalarini teklif etti. Ancak
teslim olmak yerine cahiliye doneminde kabileleriyle anlasmali olan
Evs kabilesinden Sa‘d b. Muazin aralarinda hakem olmasini kabul
edeceklerini soylediler. Sa‘d, biyik bir ihanet oldugunu distinerek
erkeklerin oldirilmesine, kadin ve cocuklarin esir edilmesine karar
verdi. Bu karar Hz. Peygamber tarafindan degil -islam’dan énce de
Araplarin bildikleri- tahkim mekanizmasi cercevesinde Sa‘d tarafindan
verilmisti.

Hz. Peygamber hicbir zaman insanlarin oldirilmesini ve yok
edilmesini hedefleyen bir siyaset glitmemistir. Bilakis azili diismani
dahi olsa bir kisinin ya da kabilenin baris teklifini degerlendirmis;
Mdisliman olduklarinda ise gecmisleri ne olursa olsun onlari
kendilerinden saymistir. Bu cergeveden bakildiginda Allah ResGli’niin
Yahudileri oyuna getirdigini iddia etmek iyi niyetli bir yaklasim olmaz.

Rivayetlerden anlasildigi kadariyla Hz. Peygamber’in vefatina kadar,
hatta ondan sonra da Medine’de yasayan Yahudiler vardi. Sehirdeki
Yahudiler sadece Hz. Peygamber’le sorun yasayan ve Medine'nin



disina sdrilmek ya da etkisiz hale getirilmek suretiyle bertaraf
edilenlerden ibaret degildi. Hz. Peygamber anlasmalara riayet edildigi
stirece insanlarin haklarini korumus ve onlar magdur etmemistir.

ileri Okumalar
Nuh Arslantas, Hz. Muhammed Déneminde Yahudiler, KURAMER, istanbul 2016.
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55- Hz. Peygamber neden miinafiklari cezalandirip
Miisltimanlardan uzaklastirmamistir?

Hz. Peygamber’in hicretinden sonra Medine’de islamin yayilmasi ve
belirleyici bir glic haline gelmesi Uizerine ister sahip olduklari
imkanlari  kaybetmemek, isterse daha iyi imkénlar elde etmek
amaciyla bazi insanlar gercekte inanmadiklari halde Hz. Peygamber’e
iman ettiklerini soyleyerek Mdisliimanlarin arasina katildilar. Bu kisiler
tutumlar itibariyle ikili bir kisilige sahiplerdi. Allah Resdli’yle ve
Mdislimanlarla  beraber  olduklarinda  Musliman  olduklarini
soyluyorlar, yalniz kaldiklarinda birbirlerine onlari kandirdiklarini ifade
ediyorlardi.

Nifak, bir gesit kisilik bozuklugudur. Kisilikli insanlarin minafik¢a
bir tutum igerisine girmeleri mimkiin degildir. Sahsiyetli insan ister
Mdsliman, ister misrik ya da baska bir dinden olsun inancina uygun
beyani sebebiyle tutarlidir. Miinafiklar ise gercekte inanmadiklari halde
inantyormus gibi gortinerek muhataplarini kandirmanin yaninda ayni
zamanda kendileriyle celiski icerisinde yasamak ve iki kisilikli bir
hayat stirdiirmek durumundadirlar.

Kur'an-1 Kerim’de bu kisilerin tutumu icin nifak, kendileri icin ise
minafik sifati kullanilir. Kur'én ve hadisler miinafiklarin nifakinin farkl
dizeylerde olabilecegini  gostermektedir.  Bunlarin  igerisinde
nifaklarinda siddetli olanlar bulundugu gibi bir kismi zaman zaman
teredditler yasamaktaydi. Hz. Peygamber’le karsilastiklarinda onun



etkisinde kaliyorlar, ondan ayrildiklari zaman, bu etkinin zayifladig
ortamlarda farkl tutumlar takiniyorlardi.

Hz. Peygamber zahiren Misliiman gorlinen bu insanlari Musliiman
kabul ~ etmis ve  Ummetin icerisinde  zamanla  islam’
benimseyebilecekleri ihtimaliyle onlari yaninda tutmayi tercih etmistir.
Ancak Hz. Peygamber’in bu tutumuna ragmen onlardan bazilari
nifaklarinda asiriya giderek miimin olmamislardir.

Hz. Peygamber’in yasadigl slirecte minafiklari yaninda tutmasinin
ve Mdislimanlar arasinda kalmalarina 6nem vermesinin temel
sebeplerinden biri zararlarini engellemek ve onlari kontrol altinda
tutmaktir. Aksi takdirde bu insanlar islam diismanlariyla isbirligi yapma
potansiyeline sahiplerdi. Ote yandan Mislimanlarin arasinda yasamak
suretiyle zamanla islam’in etkisi altinda déniisebilmeleri ihtimali de
s6z konusuydu. Zaten bunlarin hepsinin nifaklarinda kati olmadigini
ifade etmek de gerekir. islam dismani olmayan ve bilingli nifak
yapanlar bir yana inan¢ tereddiitleri yasayan bazi insanlarin zamanla
degismesi miimkiindir.

Nifak insanin i¢ dinyasiyla ilgili bir durum oldugu icin minafiklara
yonelik hukuki bir cezalandirma olmamuistir. Nifak iman gibi ancak
Allah tarafindan bilinebilecek bir durumdur. Bu sebeple Hz.
Peygamber’in onlara hukuki acidan sinirlart belirlenmis bir ceza
vermesi s6z konusu degildir. Bunun yerine minafiklardan karsilasilan
olumsuz davranislari elestirmek hem bu davranislardan kacinmalari
hususunda Muslimanlari uyarmak hem de s6z konusu davranislarin
sadir oldugu kisilere karsi uyanik olmalarini tavsiye etmek Hz.
Peygamber’in minafiklara karsi takindigr tutum olarak ifade edilebilir.
Boylece bir taraftan minafiklarin karakteri olarak Kur’@n-i Kerim'de
zikredilen ve Hz. Peygamber’in gozlemleriyle karsimiza c¢ikan
ozelliklerine isaret etmek suretiyle bu o6zelliklere sahip insanlarin
miinafik olabilecekleri ihtimali Gizerinde durulurken, diger taraftan da



bu kisilerin davranislarindan miminlerin sakinmalari gerektigi ifade
edilmistir.

Kur'an’da minafiklarin yalan soylemek ve ibadetlerde gayr-i
ciddi/saygisiz davranmak gibi bazi 6zelliklerine isaret edilmistir.
Mdislimanlar, bu tip davranislardan uzak olmalari hususunda
uyarilmislardir.

Hz. Peygamber’in minafiklarla ilgili siyasetine bakildiginda bunun
arifane bir siyaset oldugunu ve bununla islam toplumunda bolinmeye
sebep olabilecek gelismelerin kontrol edildigini gorebiliriz. Allah
ResOli Medine’de karsilasiimasi muhtemel olan daha buytk sorunlari
minafiklari kontroli altinda tutmak suretiyle engellemistir.

Minafiklarin zararlar sadece kisisel olarak ibadetlerini uygun bir
sekilde vyerine getirmemeleri ve kisiliklerinde yasadiklari gelgitler
sebebiyle psikolojik hastalik degildir. Onlarin ayni zamanda firsatini
bulduklarinda Mislimanlar agisindan biiyik tehlikeler dogurabilecek
potansiyele sahip olduklari da bir gercektir. iste Hz. Peygamber
miinafiklarin Misliimanlara verebilecekleri zararlari onlari yaninda
tutmak suretiyle de engellemistir. Aksi takdirde zaten Allah Res0li ve
Mdslimanlar hakkinda olumsuz kanaate sahip olan minafiklar firsat
bulduklarinda daha biiyik zararlar vermeye kalkisirlardi.

Sonug olarak diyebiliriz ki, Hz. Peygamber’in minafiklara karsi
tutumunun siyasi ve sosyal sebeplerinin yaninda baska gerekgeleri de
mevcuttur. Hz. Peygamber sosyal iliskilerinde islam’a ve
Mdslimanlara agik diismanlik yapmadigr stirece bu insanlari yaninda
ve kontrolliinde tutmay: tercih etmistir.

ileri Okumalar

Adnan Demircan, Hz. Peygamber Déneminde Miinafiklar, Beyan Yayinlari, istanbul 2016.
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56- Bircok savasa katildigr halde Hz. Muhammed’e
“baris peygamberi” demek dogru mudur?

Hz. Peygamber’in (sas) temel gorevi insanlarla savasmak degil,
onlara Allahin mesajini en yalin haliyle anlayabilecekleri sekilde
teblig etmektir. Hz. Peygamber’in savas ve barisla ilgili tutumunu ele
alan bir kisinin oncelikli olarak Allah ResOli'nin teblig sireci
icerisinde yasadiklarini saglikli bir degerlendirmeye tabi tutmasi
gerekir. Hz. Peygamber, misrikler kendisine ve Muslimanlara karsi
herhangi bir baski yapmadiklari ve onu memleketinden ayrilmak
zorunda birakmadiklari halde onlara saldirmis ya da savas agmis
degildi. Elbette savas ve catisma noktasina gelinceye kadar
Mduslimanlarla mdsrikler arasinda meydana gelen bircok gelisme
vardir. Vatanlarindan edilen ve mallarina el konan insanlarin hicbir sey
olmamis gibi yapilanlari mazur gormeleri mimkin degildir. iste
bundan dolayr Allah ResOli ve Miuslimanlar kendilerine yapilan
haksizliklarla micadele etmeyi bir hak olarak gormuslerdir. Allah
Resali’'niin ve Mislimanlarin maruz kaldiklari haksizliklara ragmen
savasa ancak Allah’in izin vermesiyle girisebilmislerdir.

Hz. Peygamber teblig faaliyetinin disinda insanlarla kurdugu iliskiler
cercevesinde farkli bazi durumlarla karsilasmistir. Allah Elcisi’nin
islam’1 teblig etmeye baslamasindan sonra bircok miisrik Misliiman
olmadigr gibi Hz. Peygamber'e ve Miuslimanlara agir baskilar
yapmislardi. Ozellikle zayif sahabiler biiyik sikintilar yasamislard.
Onlarin Hz. Peygamber’in sahip oldugu kabile destegine sahip



olamamalari sebebiyle daha fazla baskiya ve iskenceye maruz
kaldiklarini biliyoruz. Cinkii Hz. Peygamber akrabalari tarafindan
korunuyordu.

Her seye ragmen Allah Resdli insanlarla iyi iliskiler kurmaya cok
onem vermis ve iletisim kurma imkénlari oldugu yerlerde asla savas
yolunu tercih etmemistir. Allah ResOli’niin Ashabindan bazilarini
askerl seferlere gonderdiginde tavsiye ettigi gibi catismadan once,
Mdisliman olma veya barisla sorunu ¢ozme seceneklerinin teklif
edilmesini 6zellikle istemistir.

Hz. Peygamber imkan bulmasi halinde islam’i teblig yerine silah
kullanmayi ve savasmayi tercih etmemistir. Fakat Mdislimanlarin
maruz kaldigi sikintilar sebebiyle ya da islam’a yonelik imha edici
tavirlardan dolayr zaman zaman savaslara girmek durumunda
kalmistir.

Hz. Peygamber’in giristigi savaslarda mutlaka savas ahlakinin, savas
hukukunun ve savas stratejisinin 6nemsendigini, bunlar gercevesinde
adimlar atildigini goriiyoruz. Hz. Peygamber’in savaslarda takindig
tutum onun elcilik gorevine aykiri degildir. Hz. Peygamber adaleti tesis
etmek, isldm’in emir ve yasaklari cercevesinde hareket etmekle
yukimludir.  Muslimanlarin~ sorumlulugu  oldugu  gibi Hz.
Peygamber’in de bu hususlarda sorumlulugu vardir. iste bu sorumluluk
cercevesinde Hz. Peygamber ihtiyag oldugu zaman savasmak
durumunda da kalmuistir.

Allah Elgisi (sas), savastigl zaman savasin geregini yerine getirmeye
O0zen gostermis ve bu hususta Mdislimanlara 6nemli 6rneklikler
sunmustur. Fiilen savasa katilmayanlarin disarida tutulmasi, catismalara
katilmayan kadin ve cocuklara dokunulmamasi Allah Elcisi’nin
uyguladigi 6nemli ilkelerdendir.

Allah Elgisi gerektiginde kendisi de seferlere istirak etmistir. Fakat
onun bizzat katildigr yirmi yedi gazve ve bagkasinin komutasinda
gerceklestirilen elli yedi seriyyeye ragmen bunlarin 6nemli bir



kisminda fiili catisma meydana gelmemistir. Allah ResGli imkén
olmasi halinde catismayi degil barisi 6nceleyen bir tutum igerisinde
olmustur. Savasa girildiginde de insanlari imha edici bir hedef
gldilmesi yerine dismanin bertaraf edilmesi seklinde bir yaklasimi
tercih ettigini ifade etmek gerekir.

Hz. Peygamber doneminde meydana gelen savaslarin hepsinde
oldirtlen musrik sayisi yaklasik 250 kisidir. Sehit olan Mislimanlarin
sayisl ise bunun yarisi kadardir. Bu durum Hz. Peygamber’in insan
hayatina verdigi degeri ve savasi, yok etmek icin degil, engelleri
ortadan kaldirmak igin bir yontem olarak kullandigini gostermektedir.

Kisi Islam dismani dahi olsa Miisliman oldugunda gecmiste
yaptiklari bir tarafa birakilir ve immetin diger mensuplarinin hak ve
sorumluluklarina sahip olurdu. Allah Resdli’niin cihada verdigi 6nem
bu cercevede degerlendirilmelidir. Cihat Allah kelaminin insanlara
ulastirilmasinda 6ntindeki engellerin kaldiriimasi faaliyetidir.

Hz. Peygamber kisisel cikar icin insanlara saldirmayi, onlarr 6ldirip
mallarina el koymayi caiz gormemistir. O, ancak Allah’in rizasinin
gozetildigi savaslarin mesru oldugunu ifade etmistir. Onun bu bakis
acisiyla cihat Allah rizasi igin gerceklestirilmesi gereken bir ibadettir ve
tek yontemi savas degildir.
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57- Cihat kavraminin 6ne ¢ikarilmasinda ganimet
elde etme diirttisti var mi?

Isldam’dan once Araplar arasinda talan [yagma] ve ganimetin oldukca
onemli bir yere sahip oldugu, bunun icin kabilelerin birbirlerinin
alanlarina saldirarak ve zaman zaman ihanet ederek baskalarina ait
mallara el koyduklarini, hatta insanlari dahi esir ederek kolelestirmek
suretiyle ya da yakinlarina kurtulmalik bedeli 6deterek kazang elde
etmeye calistiklarini biliyoruz. Cahiliye Araplarinin ganimet anlayisi
zulim ve haksizhigi mesrulastiran bir boyuta sahipti. Bunu bir hak
olarak gormelerinin iki temel dayanagi vardi. Birincisi glcin
haklihgidir. Ikincisi ise kaynak ve imkénlarin yetersizligidir. Giigli
olanin zayif olandan elindekini almasi ve sirekli bir ¢catisma ortami
olusturmasi, Araplar arasinda bir yasam kiltiiriine dontismstd.

islam  savas hukuku zaruri olarak catismaya girildiginde
zulmetmeden ve hakki gliclin Ustlinde tutarak bir ganimet anlayisi
yerlestirmistir.  Hz.  Peygamber’in  uygulamalari  bu anlayisin
somutlasmis halidir. Onun bu husustaki hassas tutumunun istismar gibi
sunulmasi, art niyetli bir yaklasimin sonucudur.

Hz. Peygamber ve kendisinden sonra yetistirdigi sahabiler savas
sonunda elde edilen ganimetleri Kur'dn-1 Kerim'de ve Hz.
Peygamber'in  uygulamasinda  karsihgini  bulan  bir  sekilde
dagitmislardir. Elde edilen ganimetlerin dortte biri gaziler arasinda
dagitili, humus denen beste biri ise Kur'én-1 Kerim'de ifade edilen
cercevede dagitilirdi. Yice Allah Kur'an’da soéyle buyurur: “Bilin ki,
ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a,



Peygamber’e, onun yakinlarina, yetimlere, yoksullara ve yolculara aittir.
Eger Allah’a; hak ile batilin birbirinden ayrildigi giin, (yani) iki ordunun
(Bedir’de) karsilastigi giin kulumuza indirdiklerimize inandiysaniz (bunu
béyle bilin). Allah her seye hakkiyla giicii yetendir.” (Enfal 8/41).

Hz. Peygamber’in savaslarinda savasin mesruiyet kaynagini
olusturan temel anlayis, Allah ResGli’niin hayatinda da karsithgini
gordiglimiiz  sekilde savasin sadece Allahin  rnizasini  umarak
yapilabilecegi ilkesidir. Allah’in rizasi hedeflenmeden yapilacak bir
savasin  mesruiyet problemi olacagr aciktir. Hz. Peygamber’e
“Savasanlarin hangisi Allah yolundadir?” diye sorulunca, “Sadece Allah
kelaminin yiiceltilmesi icin savasan!” demistir (Buhari, “ilm”, 45).

Allah’in  rizasina uygun olarak girisilen bir savasta dismanla
karsilasildiginda oncelikli olarak muhatabin Misliman olmasi igin
teklifte bulunuldugunu goriiyoruz. Eger muhatap Misliman olursa
Mislimanlarin sorumluluk ve yukimliliklerine sahip oldugu gibi
onlarin haklarina da sahip olur. Ancak Mdsliman olmayi kabul
etmezse bu durumda kendisine itaat etmesi teklif edilir. itaat ettiinde
anlasma cercevesinde kendisine yiiklenen sorumluluklari yerine getirir.
Buna da razi olmazsa ve gatisma meydana gelirse, bu durumda da
Mdslimanlar savas hukukunun geregi olarak ele gecirdikleri tasinir ya
da tasinmaz, canli ya da cansiz varliklara ganimet olarak el koyarlar.

Cihat, Allah kelaminin insanlara ulastirilmasi icin ortaya c¢ikan
engelleri ortadan kaldirma yontemidir. Savasarak olabilecegi gibi
savasmadan da vyapilabilir. Cihadin sadece savasmaktan ibaret
oldugunu distinmek yanlis olur. Ancak cihat dendiginde daha c¢ok
akla savas gelmektedir. Ancak savasin diinyevi cikarlar elde etmek igin
degil, Allah'in rizasini umarak yapilmasi icap eder. Hz. Peygamber
cihadin en glizel 6rnegini savasa izin verildikten sonra meydan gelen
catismalarda gostermistir.  Esasen Hz. Peygamber’in  hayati ve
faaliyetleri bir biitlin olarak cihadin bir pargasi olarak distintlebilir.



Hz. Peygamber’in sahip oldugu maddi varliklara bakildigi zaman
ganimetin onun hayatinda dinyevi c¢ikarin bir 6neminin olmadig
gortlir. Onun vyakin arkadaslari da Mdaslimanlarin biyik fetihler
yaptiklari donemlerde 6nemli maddi varliklara sahip olma imké&nlar
varken olduk¢ca mitevazi bir hayat yasamislardir. Bu yoniyle
baktigimizda ganimet meselesinin ele aldigimiz donemde yasayan
kahramanlarin hayatlarindan ve faaliyetlerinden bagimsiz olarak
degerlendirilmesi saglikli olmaz.

Peygamber Efendimizin ganimeti cihadin sonucunda elde edilen ve
savas hukukunun 6lclsi cercevesinde degerlendirilen bir sonug olarak
gormeliyiz. Burada amag baskalarinin sahip oldugu varliklara el
koymak ve onlari haksiz bir sekilde gasp etmek degildir. islam’in
ganimet anlayisini Araplarin islam 6ncesi uygulamalarindan ayiran en
onemli 6zelliklerden biri budur. Bununla birlikte her dénemde oldugu
gibi Hz. Peygamber doneminde ve sonrasinda bazi insanlar ganimet
elde etmek Uzere seferlere katilabilmislerdir. Kur’an-1 Kerim, bazi
minafiklarin, zafer elde edilmesi kolay oldugu distnilen seferlere
katilarak ganimet almak istediklerine dair 6rnekler verir. Kur’édnin da
elestirdigi bu Ornekler lzerinden Allah rizasi  hedeflenerek
gerceklestirilen cihadi elestirmek haksizlik olur.

ileri Okumalar
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58- Bedir Savasi iddia edildigi gibi bir savunma
savast midir?

Hz. Peygamber’in Bedir'e gidisinin temel sebebi Abdullah b. Cahs
seriyyesinden sonra musriklerin Mislimanlara yonelik savas karari
almalari ve bunun akabinde $Sam bodlgesine gonderdikleri kervandan
elde edecekleri geliri Muslimanlarla yapilacak savasta harcamayi
kararlastirmalariydi. Musrikler bu kervani goénderdikten sonra Hz.
Peygamber kervanla ilgili istihbarat elde etti. Allah Elgisi'nin Bedir’e
gidisinin oncelikli sebebi kervana yonelikti. Ancak kervanin basindaki
Ebd Sifydn Hz. Peygamber’in bolgede oldugunu anlayinca Bedir'e
ugramadan kervani sahil tarafindan uzak bir noktadan gotiirmeyi
basardi. Boylece Hz. Peygamber Bedirde Kureys kervaniyla
karsitlasmadi.

Ebd  Sufyén, Muislimanlarin Bedirde oldugunu anlayinca
Mekkelilere kervanin tehlike altinda oldugunu bildirdi. Bunun (zerine
miusrikler 1000 kisilik bir ordu hazirlayarak Bedir'e gitmek Uzere yola
ciktilar. Bu ordu yoldayken ikinci bir haberci, kervan icin tehlikenin
gectigini haber vermek Uzere Kureyslilere ulasti. Ancak habercinin
verdigi bilgiye ragmen Kureysliler yola devam etmeye, karsilasirlarsa
Mduslimanlara bir ders vermeye, karsilasmazlarsa Bedir'de kurulan
panayirdan alisveris yapmaya gitmek Ulzere yola devam etme karari
aldilar.

Kureys ordusu Bedir'e gelince aslinda bir meydan savasi yapma
distincesiyle buraya gelmemis olan Hz. Peygamber Ashab’la, 6zellikle
de ilk defa Mekkeli musriklerle karsi karsiya gelme durumunda olan



Ensar’la istisarede bulunarak durumu kritik etti. Ensarin her kosulda
kendisini destekleyeceklerini soylemeleri lizerine Allah Elgisi (sas)
Bedir'de kalma karari verdi.

Hz. Peygamber’in ordusunun asker sayisi, yetmis dordii muhacir ve
231’i Ensar'dan olmak tizere 305 kisiden olusuyordu. Bu sayr Allah
Elcisi’nin (sas) yakalanan Kureyslilerin kolelerini sorgularken elde ettigi
bilgiye gore misrik ordusunun asker sayisinin tigte birinden daha azd..
Kaynaklarda musrik ordusunun 1000 kisiden meydana geldigi ifade
edilir.

Hz. Peygamber bir meydan savasi yapmak (zere buraya
gelmemesine ragmen ortaya cikan bu durum Uzerine musriklerle
karsilasmadan buradan ayrilmanin dogru olmayacagini distindii. Bu
bir anlamda hem Misltimanlar hem de miisrikler acisindan psikolojik
bir esikti. O gline kadar misrikler Hz. Peygamber’i ve Misliimanlari
ciddiye almayan, onlari gayrimesru gostermeye calisan bir tavir
icerisindeydiler. Bu tutumlari Hz. Peygamber’i ve Muslimanlari
onemsemediklerini ve ciddiye almadiklarini ihsas ettirmeye yonelikti.
Ote yandan Miislimanlar, ilk defa misriklere karsi ciddi bir imtihan
vereceklerdi. O giline kadar kendilerini kiigiimseyen ve ciddiye
almayan mdusriklere karsi hak dinin baglilar olarak ytizlesmek
istiyorlardi.

Bedir Savasi’nin kimi arastirmacilar tarafindan savunma savasi olarak
degerlendirilmesinin bazi dayanaklari bulunmaktadir. Ancak bunlar da
tartistlabilir. Mekke doneminde misriklerin Muslimanlara yonelik
uzun sireli baskilarina ragmen Mdislimanlar savasarak ve baskilara
siddetle karsilik vermediler. Musrikler, sadece bazi Mdislimanlarin
canlarina degil, bircok Mislimanin malina da zarar vermislerdi. Ote
yandan Muslimanlarla savasirken yapilacak savasta harcanmak lzere
bir kervanin gonderilmesi de esasen savas sebebiydi. Ayrica Hz.
Peygamber Abdullah b. Cahg'in saldirisi sirasinda ele gecirilen mallari
iade etmek istemis, esir edilen Osman b. Abdullah b. Mugire ile



Hakem b. Keysant serbest birakmak ve oldirilen Abdullah b. el-
Hadrami’nin diyetini de 6demek istemisti. Ancak miusrikler, Allah
Elgisi'nin (sas) rizasi disinda meydana gelen bu olayla ilgili onerilerini
kabul etmediler. Haram aylarda meydana gelen bu olay tzerine
miusriklerin  Hz. Peygamber’e saldirilarint  Kur'én-1  Kerim soyle
cevaplandirmaktadir: “Sana haram ayda savasmay: soruyorlar. De ki: O
ayda savas biiytik bir giinahtir. Allah’in yolundan alikoymak, onu inkar
etmek, Mescid-i Hardam’in ziyaretine engel olmak ve halkini oradan
ctkarmak Allah katinda daha bliyiik gtinahtir. Zuliim ve baski ise adam
oldiirmekten daha biiyliktiir Onlar, gii¢c yetirebilseler, sizi dininizden
dondiirtinceye kadar sizinle savasmaya devam ederler. Sizden kim dininden
doner de kdfir olarak oliirse dylelerin biitiin yapip ettikleri diinyada da,
ahirette de bosa gitmistir. Bunlar cehennemliklerdir, orada stirekli
kalacaklardir.” (Bakara 2/217).

Bitin bu gelismeleri bir arada dustindigiimizde Bedir Savasi
Misltimanlarin gelismeleri dikkate alarak misriklerin kendilerine daha
fazla zarar vermelerini engellemeye matuf bir meydan savasidir.
Mduslimanlar Hz. Peygamber’in iradesiyle buraya gelmislerdir. Ancak
meydan savasi olmasi Misltimanlarin kendilerini savunmak amaciyla
bu savasa girmedikleri anlamina gelmez.

ileri Okumalar
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59- Bedir’de Miisliimanlara yardim eden melekler
Uhud’ta neden yardim etmediler?

Mislimanlarin Mekkeli mdusriklerle karsi karsiya geldikleri ikinci
onemli savas hicretin 3. yilinda (m. 625) meydana gelen Uhud
Gazvesi'dir. Mekkeli miusrikler Bedir'de aldiklari yenilgi Gzerine
intikam almak i¢in hazirliklara basladilar. Hz. Peygamber, Mekkelilerin
hazirliklari hakkinda bilgi sahibi olunca musrikleri sehirde mi yoksa
meydan savasi yapmak tzere sehir disinda mi karsilayacaklarina karar
vermek lizere Mescid-i Nebevi'de istisare yapti. istisare sonunda
disman ordusunu disarida karsilama kararr alindi.

Hz. Peygamber musrik ordusuyla karsilasmak tizere 1000 kadar
Mdsliimanla yola cikti. Ancak yolda Abdullah b. Ubey’in basini cektigi
300 kisilik bir grup geri dondi. Bu gelisme tzicuydi.

Hz. Peygamber ordusunu konumlandiracagi yeri belirledikten sonra
arkadan gelebilecek bir saldirtyi engellemek amaciyla Abdullah b.
Cubeyr komutasinda elli okcuyu Aynen (Okgular) Tepesi'ne yerlestirdi.
Onlara ne olursa olsun ikinci bir emre kadar vyerlerinden
ayrilmamalarini  ve gecitten saldirabilecek disman birliklerini
puskirtmelerini emretti.

Savas basladiktan yapilan miibarezede Hz. Ali Kureys'in sancaktari
Talha b. Ebi Talha'yi, Hz. Hamza da Talha’nin ardindan meydana
citkan kardesi Osman’t oldirdi. Bu baslangic Mislimanlara moral
oldu ve kisa slirede savasin yoni Mislimanlarin lehine gelisti.
Disman ordusu dagilmaya ve kacismaya baslayinca Misliiman
ordusundaki askerler dismanin vyenildigi dislincesiyle ganimet
toplamaya basladilar. Bunun tizerine okgularin ¢cogu ganimet toplamak



distincesiyle mevzilerinden ayrildilar. Abdullah b. Cibeyr onlara
engel olmaya calistiysa da basarili olamadi. Askerlerin mevzilerinden
ayrildigini géren musriklerin stvari birliklerinin komutani olan Halid
b. Velid, harekete gecerek Abdullah b. Ciibeyr'le tepede kalan on
kisiyi sehit etti. iki kuvvet arasinda kalan Misliimanlar panige
kapilarak kagismaya basladilar. Bu sirada Allah Elcisi (sas) ytiziinden
yaralanmis; iclerinde Hz. Hamza ve Mus‘ab b. Umeyr’in oldugu
yetmis Misliiman sehit olmustu.

Hz. Peygamber’in giristigi savaslarda farkli sonuclarla karsilasmasi
miicadelenin tabiati ve sinnetullahin geregidir. Allah’in Elcisi oldugu
icin her faaliyetinde ve isinde mutlaka galip gelmesi, insanlarin
dinyada imtihan edilmesi ilkesine aykiridir. Hz. Peygamber de diger
insanlar gibi bir ise giristigi zaman o isin gerektirdigi calismalari ve
tedbirleri en uygun sekilde vyerine getirmek Ulizere c¢aba harcar,
gayretini ortaya koyar ve isin sonunda hedefine ulasmaya calisirdi.
Uhud Savasi icin de benzer sekilde hazirliklar yapilmis ve diismanla
savastimistir.

Kur’an-i Kerim’de Yice Allah Uhud Savasi’'nda Mdislimanlarin
maglup olmasi hususunda soyle buyurur: “Eger siz (Uhud’ta) bir yara
aldiysaniz, stiphesiz o topluluk da (Miisrikler de Bedir’de) benzeri bir yara
almisti. Iste (iyi veya kotii) giinleri insanlar arasinda (boyle) déndiiriir
dururuz. (Bazen bir topluma iyi ya da kotii glinler gosteririz, bazen
oObiirtine.) Allah, sizden iman edenleri ayirt etmek, sizden sahitler edinmek
icin béyle yapar. Allah, zalimleri sevmez.” (Al-i Imrdn 3/140).

Baska bir yerde bunda Miuislimanlarin  sorumluluklarina ve
imtihanina vurgu vardir: “Onlarin (miisriklerin) basina (Bedir’de) iki
mislini getirdiginiz bir musibet (Uhud’ta) sizin basiniza geldiginde, ‘Bu
nereden basimiza geldi?’ dediniz, 6yle mi? De ki: ‘O (musibet),
kendinizdendir.” Siiphesiz Allah’in giicii her seye hakkiyla yeter. Iki
toplulugun (ordunun) karsilastigi giinde basiniza gelen musibet Allah’in
izniyledir. Bu da miiminleri ortaya ¢ikarmasi ve miinafiklik yapanlari belli



etmesi icindi. Onlara (mitinafiklara), ‘Gelin, Allah yolunda savasin veya
savunmaya gegin.’ denildi de onlar, ‘Eger savasmayi bilseydik, arkanizdan
gelirdik.’ dediler. Onlar o giin, imandan ¢ok kiifre yakin idiler. Agizlariyla
kalplerinde olmayani séyliiyorlardi. Oysa Allah, i¢lerinde gizledikleri seyi
cok iyi bilmektedir.” (Al-i Imrdn 3/165-167).

Daha once de hatirlattigimiz lizere Hz. Peygamber savastan once
Mdslimanlarin bir kismini Aynen (Okgular) Tepesine yerlestirerek
ikinci bir talimat verilinceye kadar oradan ayrilmamalarini siki bir
sekilde tembihlemisti. Ancak Allah ResUli’niin bu talimatina ragmen
orada bulunan Misliman askerlerin cogu, misrik ordusunun saflarinin
dagilmaya baslamasi lizerine ganimet elde etmek amaciyla mevzilerini
terk ederek catisma alanina gitmislerdi. Misliimanlarin ganimet elde
etme dislincesiyle Hz. Peygamber’in talimati disina ¢ikmalari biytk
bir risk ve itaatsizlik olarak Muslimanlarin savasta beklemedikleri bir
durumla karsilasmalarina sebep olmustur.

Mislimanlar Uhud Savasi’'nda misriklerden daha fazla kayip vermis
olmalarina ragmen savasi sonraki stiregle birlikte degerlendirdigimizde
miusriklerin aslinda amaclarina uygun bir kazanim elde ettiklerini
soylemek mimkiin degildir. Nitekim catismalar bittikten sonra Eb0
Stfyan Hz. Peygamber’i bir sene sonra Bedir'de tekrar karsilasmaya
davet etmis; Allah ResGli zamani geldiginde Bedir'e gitmis, fakat
musrikler kendileri Mduslimanlart davet ettikleri halde sozlerinde
durmamuislardir.

Sonu¢ olarak Allah’in  yardiminin  muhtelif savaslarda Hz.
Peygamber’e geldigine iliskin Kur’an-1 Kerim’de ayetler yer almaktadir.
Bu vyardimin keyfiyeti ile ilgili mdfessirler farkli  yorumlar
yapabilmislerdir. Ancak Hz. Peygamber’e biitiin savaslarda ayni
sekilde standart bir yardimin yapilmasi gerektigi seklinde bir iddiada
bulunmak dogru olmaz.

ileri Okumalar
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60- Hz. Peygamber’in hanimina nasil zina iftirasi
yapilabilmistir?

ifk Hadisesi, Miisliimanlar acisindan énemli bir imtihan konusudur.
Zira bu iftira ile Hz. Peygamber’in arkadaslarinin ResGlullah’in yaninda
durup durmadiklari ve ona olan giivenlerini nasil ifade edecekleri
ortaya ¢ikmis oldu. Bu konu, ayni zamanda glinimiiz Mduslimanlari
acisindan da imtihan konusu olma 6zelligi tasir.

Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlar da bugiinki insanlar
gibi zaaflar vardi. Mispet 6zelliklerinin yani sira begenilmeyen, hatta
kendilerinin begenmedikleri 6zelliklere sahip olduklarini sdylemek
yanlis olmaz. Hz. Peygamber ile karsilasmalari ve onun yaninda
bulunmalari bazi glizel ahlaki 6zelliklerini gelistirmelerine imkéan
verdigi gibi bazi zaaflarini kontrol etmeleri hususunda onlara biyik
bir destek olmustur. Ancak onlarin beseri 6zelliklerinden siyrilmalarini
beklemek dogru olmaz. Bu cerceveyi ifade ettikten sonra Hz.
Peygamber’in hanimi Hz. Aise’ye yapilan iftirayi sahabinin bir iftirasi
olarak degerlendirmenin dogru olmadigini hatirlatmak yerinde olur.
Zira Ashab’in biyik bir kismi s6z konusu iftiranin mdinafiklarin
gizliden gizliye yaydiklari bir dedikodu oldugunu dustintyorlardi.

Ashab’tan  birka¢ kisinin bu iftiraya inandiklari ve bunu
dillendirdiklerine iliskin rivayetler mevcut olmakla birlikte sahabinin
genel tutumunun Hz. Aise’nin iffetine iliskin bir kusku duymadiklari
yonundedir. Eb( EyyQb el-Enséri’nin hanimi ile aralarinda gecen bir
diyalog bunun &rneklerinden biridir. Eba Eyydb’un hanimi Hz. Aise’yle
ilgili soylentileri giindeme getirince EbO Eyylb ona Aise’nin



kendisinden daha iffetli oldugunu soyleyerek  mukabelede
bulunmustur.

Hz. Aise’ye vyapilan iftra Hz. Peygamberin zor durumda
birakilmasini  ve {zllmesini saglamak amaciyla minafiklarin
uydurduklari bir iftiradir. Buna inanan ve dillendiren -Allah Elcisi’nin
sairi- Hassan b. Sabit (6. 60/680[?]), Mistah b. Usase (6. 34/654) ve -
Hz. Peygamber’in halasinin kizi ve baldizi- Hamne bt. Cahs
miinafiklarin gizlice yaydiklari iftirayr acikca dillendirdikleri icin iftira
cezasiyla cezalandirilmislardir.

Miiminlerin annesi Hz. Aise’ye yonelik bu iftira Allah Elcisi’ni (sas)
cok  Uzmis, ancak  munafiklarin  yaydiklari iftirayr  da
sonlandiramamistir. Nihayet bir ay sonra annesinin evinde bulunan
Hz. Aise’yle goriismeye gittiginde inen ayetler, onun hakkindaki
soylentinin iftira oldugunu bildirmistir: “O agir iftiray1 uyduranlar, sizin
icinizden bir giiruhtur. Bu iftiray1r kendiniz icin kotii bir sey sanmayin.
Aksine o sizin icin bir hayirdir. Onlardan her biri igin, isledikleri giinahin
cezasi vardir. I¢lerinden (elebasilik ederek) o giinahin biiyiigiinii tistlenen
icin ise agir bir azap vardir. Bu iftirayi isittiginiz zaman, iman eden erkek
ve kadinlar, kendi (din kardes)leri hakkinda iyi zan besleyip de, ‘Bu apagik
bir iftiradir.’ deselerdi ya! Onlar (iftiracilar) bu iddialarina dair dort sahit
getirselerdi ya! Mademki sahit getirmediler; iste onlar Allah yaninda
yalancilarin ta kendileridir. EJer size diinya ve ahirette Allah’in liitfu ve
rahmeti olmasaydi, icine daldiginiz bu iftiradan dolayi size mutlaka biiyiik
bir azap dokunurdu! Hani o iftiray1 dilden dile dolastirtyor; hakkinda higbir
bilginiz olmayan seyleri agziniza alip soyliiyor ve bunu énemsiz bir is
santyordunuz. Halbuki bu, Allah katinda biiyiik bir giinahtir. Bu iftirayi
isittiginiz vakit, ‘Boyle sozleri agzimiza almamiz bize yarasmaz. Seni
eksikliklerden uzak tutariz Allah’im! Bu ¢ok biiylik bir iftiradir.” deseydiniz
ya! Eger inantyorsaniz, bu gibi seylere bir daha ebediyen dénmemeniz igin
Allah size ogiit veriyor. Allah size ayetleri acgikliyor. Allah her seyi hakkiyla
bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir. Inananlar arasinda haydsizligin



yayilmasini arzu eden kimseler var ya; onlar icin diinya ve ahirette elem
dolu bir azap vardir. Allah bilir, siz bilmezsiniz. Allah’in liitfu ve rahmeti
sizin lizerinize olmasaydi ve Allah ¢ok esirgeyici ve ¢ok merhametli
olmasaydi haliniz nice olurdu?” (Niir 24/11-20).

Yice Allah, iffetli bir hanima vyapilan iftiranin cezasini da
aciklamistir: “Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit
getiremeyenlere seksen degnek vurun. Artik onlarin sahitligini asla kabul
etmeyin. Iste bunlar fasik kimselerdir. Ancak tévbe edip bundan sonra 1slah
olanlar miistesna. Ciinkii Allah, ¢cok bagislayandir, cok merhamet edendir.”
(Nir 24/4-5).

Hz. Peygamber, s6z konusu iftiraya inanip dillendiren li¢ sahabiye
iftira cezasi uygulatmis, ancak munafiklar bunu gizliden gizliye
yaydiklari ve kabul ettiklerini ifade edecek sekilde dile getirmedikleri
icin bir cezaya carptirilmamislardir. S6z konusu iftiranin Musliimanlar
tarafindan dile getirilmesinden ziyade birka¢ sahabinin inandigi bir
iftira oldugu belirtilmelidir. Bu ceza, Musliimanlarin iffetli bir kadinin
iffetiyle ilgili iftiradan kacinmalarina dair carpici bir 6rnektir. Ote
yandan boyle bir iftiranin hukuki mieyyidesi de belirlenmistir. Hz. EbQ
Bekir, destekte bulundugu Mistah b. Usase’nin de iftiraya inanip
dillendirmesinden dolayi (iziilmis; bir daha ona yardim etmeyecegini
soylemis, ancak inen ayetler, yardima devam etmesini emretmistir:
“Icinizden varlik ve servet sahibi kimseler yakinlarina, diiskiinlere ve Allah
yolunda hicret edenlere (kendi mallarindan bir sey) vermeyeceklerine yemin
etmesinler. Onlar dffetsinler, vazgecip iyi muamelede bulunsunlar. Allah’in
sizi bagislamasini arzu etmez misiniz? Allah ¢ok bagislayandir, ¢ok
merhamet edendir.” (Niir 24/22). Bunun lzerine Hz. EbG Bekir Mistah’a
yardim etmeye devam etmistir.
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61- Kurayzaogullarinin oldiirtilerek cezalandirilmasi
rivayetleri dogru mudur?

Hz. Peygamber’e karsi msriklerin ve Yahudilerin isbirligi icerisinde
gerceklestirdikleri Hendek (Ahzaéb) Savasi sirasinda Medine’nin gecis
yerlerine kazilan hendeklerle misrikler hedeflerine ulasamadilar.
Disman kuvvetleri arasinda bulunan ve daha once Medine’den
cikarilan Yahudi Nadirogullari kabilesinin lideri Huyey b. Ahtab kendi
bolgelerini  korumaktan  sorumlu  olan  Yahudi kabilelerinden
Kurayzaogullarina ittifaka dahil olmalari teklifinde bulunarak onlari
ikna etti. Kurayzaogullarinin ittifaka dahil olmalari Mislimanlar
acisindan kiyim ve katliama yol acabilecek buyik bir ihanetti.
Medine’yi kusatan kuvvetler yagma ve katliam yapmak icin hazir
bekliyorlardi.

Kurayzaogullarinin anlasmasi o siralarda Mdisliman olan, ancak
Mdsliman oldugu taraflarca bilinmeyen Esca kabilesinin liderlerinden
Nuaym b. Mes(d tarafindan bozuldu. Nuaym Mdsliman oldugunu
Hz. Peygamber’e bildirince ona anlasmayr bozma gorevi verdi.
Boylece s6z konusu anlasma planlandigi sekilde hayata gecirilemedi.
Musrikler son Umitlerini de kaybettikten ve iklim kosullari
agirlastigindan kusatmayi kaldirma karari aldilar. Diisman kuvvetleri
kusatmayr kaldirip bolgeden ayrildiktan sonra Hz. Peygamber
Kurayzaogullari bolgesine giderek buradaki Yahudilerden teslim
olmalarini istedi. Ancak Yahudiler teslim olmayi reddedince onlari
muhasara altina aldu.



Yahudiler direnmelerinin  mimkin olmayacagini  goriince Hz.
Peygamber’in kosulsuz teslim olma onerisini kabul etmeyerek iki taraf
arasinda hakemlik yapmak tizere Evs kabilesinin Abdileshel boyundan
Sa‘d b. Muéz’in hakemligini 6nerdiler. Onu tercih etmelerinin sebebi,
Sa‘d'n mensup oldugu kabilenin isldam’dan 6énce Kurayzaogullariyla
mittefik olmasi ve kararinda kendilerini kayiracagini iimit etmeleriydi.

Sa‘d b. Muéz Hendek Gazvesi'nde yaralanmisti. Yarali olarak
Kurayzaogullarinin mahallesine getirildi. Sa'd, iki taraftan da verecegi
karara uyacaklarina dair s6z aldiktan sonra kararini agikladi: Eli silah
tutan erkekler oldirilecek, kadin ve cocuklar ise esir edilecekti.

Sa‘d'in cezay1 Tevrat'a gore verecegini soyledigi ifade edilir. Tevrat'ta
soyle bir pasaj bulunmaktadir: “Bir kente saldirmadan 6nce, kent halkina
barig onerin. Baris Onerinizi benimser, kapilarini size acarlarsa, kentte
yasayanlarin tiimii sizin i¢in angaryasina ¢alisacak, size hizmet edecekler.
Ama baris dnerinizi geri cevirir, sizinle savasmak isterlerse, kenti kusatin.
Tanriniz Rab kenti elinize teslim edince, orada yasayan biitiin erkekleri
kilictan gecirin. Kadinlari, ¢ocuklari, hayvanlari ve kentteki her seyi
yagmalayabilirsiniz. Tanriniz Rab’bin size verdigi diisman malini
kullanabilirsiniz. Yakininizdaki uluslara ait olmayan sizden ¢ok uzak
kentlerin tiimiine bdyle davranacaksiniz. Ancak Tanriniz Rab’bin miras
olarak size verecegi bu halklarin kentlerinde soluk alan hicbir canliyi
yasatmayacaksiniz.” (Kutsal Kitap, Yasanin Tekrari, 20/10-16).

Cezanin ayni zamanda Kur’@n-1 Kerim’de yerytiziint ifsat edenlere
verilen cezayla da uyumlu oldugu belirtilir. isaret edilen ayet soyledir:
“Allah’a ve Resiilii’ne savas acganlarin ve yeryiiziinde bozgunculuk
c¢tkarmaya ¢alisanlarin cezasi; ancak éldiirtilmeleri yahut asilmalari veya
ellerinin ve ayaklarinin c¢aprazlama kesilmesi yahut o yerden
stirtilmeleridir. Bu cezalar onlar i¢in diinyadaki bir rezilliktir. Ahirette de
onlara biiyiik bir azap vardir.” (Mdide 5/33).

Bu olay sirasinda oldirilen Yahudiler kendilerinin de kabul ettikleri
tahkim neticesinde hakemin verdigi karar lzerine oldurilmislerdir.



Eger Kurayzaogullari teslim olup Allah Elgisi'nin (sas) kararina razi
olsalardr onlarla ilgili nasil bir karar verilecegi hususunda kesin bir sey
soylemek miimkiin degildir. Ancak daha 6nce iki Yahudi kabilesinin
stirglin cezasiyla cezalandirildigini biliyoruz.

Kurayzaogullarinin cezalandirilmasi karari Hz. Peygamber’in degil
Sa‘d b. Muéz'in karandir. Sa‘d b. Muaz 6zellikle Kurayzaogullarinin
Cahiliye donemindeki miittefiklerinden olmasi sebebiyle onlar
tarafindan tercih edilmistir. Bir anlamda Allah ResOli’'ne giivenmek
yerine Sa‘d b. Muéz’a glivenerek kendileriyle ilgili daha iyi bir karar
citkmasini saglamaya calismislardir.

Kurayzaogullari Gazvesi ve meydana gelen olayla ilgili mubhtelif
kaynaklarda  bilgi  mevcuttur.  Rivayetin  siyerciler tarafindan
uyduruldugu iddiasi dogru degildir.

“Allah kitap ehlinden olup miisriklere yardim edenleri kalelerinden
indirdi ve kalplerine biiyiik bir korku saldi. Siz onlarin bir kismini
oldiirtiyor, bir kismini da esir ediyordunuz. Allah sizi onlarin topraklarina,
yurtlarina, mallarina ve hentiz ayak basmadiginiz topraklara varis kildh.
Allah her seye hakkiyla giicii yetendir” (Ahzab 33/26-27) ayetlerinin
Kurayzaogullarinin durumuyla ilgili olarak nazil oldugu rivayet edilir
(Bk. Mukatil b. Stileyman, Tefsiru Mukatil, 111, 484-485).
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62- Arkadaslarinin muhalefetine ragmen Hz.
Muhammed’in Hudeybiye’de miisriklerle antlasma
yapmasi istisareye onem verdigi iddiasina aykiri
degil mi?

Hz. Peygamber hakikaten danismaya ¢ok onem verir; hem kendi
islerinde hem de Mislimanlarin islerinde danismayr 6nemser;
danisma kiltiriinin yerlesmesini arzu ederdi. Nitekim sohbetlerinde
sik stk danismanin 6nemini vurgulardi. Kur’an-1 Kerim de danismayi
Misltimanlarin  6zelliklerinden biri olarak vurgulamaktadir: “Isleri,
aralarinda danmisma iledir.” (Stird 42/38).

Hz. Peygamber, umre yapmak Ulzere Mekke'ye giderken
engellenince ve aracilar vasitasiyla Kureys’le temas kurulunca kosullari
islam’in  tebligi icin daha uygun bir ortamin hazirlanmasi igin
kullanmayi distindi. Allah Elgisi'nin (sas) gorevi insanlarla temas
kurmayi gerektirdigi icin her zaman iletisim kanallarini agik tutmak
istiyordu.

Mekke misriklerinin temsilcisi Stiheyl b. Amr’la gortismeler yapildi.
Stiheyl, o giin icin Muslimanlara ¢ok agir gelen kosullar iler strdd.
Hz. Peygamber, adeta Musliimanlarin anlasmak istemediklerini ve iyi
niyetlerle gelmediklerini ilan etmek istercesine bir tutumla ileri
surdiikleri agir isteklerini kabul ederek onunla antlasmanin yapilmasi
hususunda i1srarci  oldu.  Cevresindeki  sahabilerin  sirecten
memnuniyetsizliklerine ragmen israrla bu antlasmanin yapilmasini



istedi. Antlasmadan sonra Fetih suresinin ilk ayetinin nazil oldugu
rivayet edilmektedir: “Siiphesiz biz sana apagik bir fetih verdik.” (Fetih
48/1). Bu ayet, Yice Allah’in Hudeybiye Antlasmasi’ni bir zafer olarak
nitelendirdigini gosterdigi gibi Allah Elcisi'ni onayladigi anlamina da
geliyordu.

Hudeybiye Antlasmasi Hz. Peygamber’in nlibiivvet gorevine iliskin
kilit 6neme sahip bir boyutuyla ilgili gorinmektedir. Bu da Hz.
Peygamber’in mutlaka insanlarla iletisim kurmaya énem vermesi ve bu
iletisim cercevesinde teblig gorevini yerine getirmesidir. Allah Resdli
(sas) eger insanlarla iletisim kurmaya 6nem vermeyip de iliskilerini
kesmis olsaydi bu tutum, onun peygamberlik gorevini yerine
getirmesine mani olan bir stirece sebep olurdu.

Hz. Peygamber ister yakin cevresinde bulunsun, ister kendisine
muhalif olsun isld&m’in mesajina muhtac olan her insana ulagsmay
onemsemistir. Onun bu tutumu cergevesinde degerlendirdigimizde
Hudeybiye Antlasmasi musriklerle gerginlesen durumun normallesme
sirecine girmesi icin atilmis 6nemli bir adimdir. Allah Res0li’ne
muhalefet eden ve antlasmanin yapilmasini istemeyen ya da bu
hususta Hz. Peygamber’e elestiride bulunan sahabilere baktigimizda
onlarin  genellikle o andaki problemli gordikleri  konulara
yogunlastiklarini ve Hz. Peygamber’in daha genis bir perspektiften
gordigli  slreci yeterince degerlendiremediklerini  sdylememiz
mimkadndr.

Hz. Peygamber’in Hudeybiye'deki tutumu onun istisareye verdigi
oneme aykiri degildir. Neticede burada da bircok kisi gortsiini
belirtmis ve sonunda Hz. Peygamber biitiin gorisleri degerlendirerek
kendi goristin uygulamayi takdir etmistir. Bir baska ifadeyle soylemek
gerekirse istisareyi yapanin mutlaka kendisine yapilan tavsiyeleri
ayniyla uygulamasi gerekmez. Bazen istisare yapildiktan sonra istisare
yapan kisi kendi gorlstiniin daha tutarli ve anlamli olduguna kanaat
getirebilir. Bu bakimdan Hz. Peygamber’in buradaki tutumunu genel



olarak istisareye verdigi Onemle celiskili bir tutum olarak
degerlendirmemek gerekir. Ayrica Hz. Peygamber’in bu antlasmanin
hayirli ve bereketli bir antlasma olacagina iliskin bir isaret almis olmasi
da muhtemeldir. Hz. Peygamber’in gordigu bir riyayr yorumlayarak
ne yapacaklarina dair bir kanaatle Misliimanlari buraya getirmesi ve
umre yapmayip bir sene sonra umrenin yapilmasi zaman zaman
Peygamber Efendimizin durumu yorumlayarak strateji belirledigini
gostermektedir.

Hudeybiye Antlasmasi’ni yorumlarken Arabistan’in genel durumunu
ve Allah Elgisi'nin (sas) Arabistan’daki siyasi konumunu da niibivvet
goreviyle birlikte degerlendirmek gerekir. Ote yandan Hayber ve
cevresindeki Yahudilerin Allah Elgisi'nin teblig faaliyetleri icin engel
olusturma ve diismanlarla isbirligi yapma riskleri de rakipleri azaltmayi
gerekli hale getiriyordu.

Hudeybiye Antlasmasi’nin giinimiizde Ozellikle baska dinlere ve
kiltiirlere mensup insanlarla iliski kurmak isteyenlerin kullandiklar bir
ornek olmasi, Gzerinde durulmasi gereken bir husustur. Allah Elcisi’nin
(sas) musriklerle yaptigi antlasma islam’in herhangi bir hitkmiine aykiri
olmadigi gibi yozlasma ve taviz anlamina gelebilecek bir sekilde
yorumlanamaz. Ayrica onun sadece Hudeybiye'de muhtelif
zamanlarda misriklerle yaptigi baska anlasmalar da mevcuttur. Bu
sebeple Hudeybiye, iliskilerin devamindan yana bir siyaset izleyen
Allah Elgisi'nin hayatinda istisnai bir durum degildir. Tarihi olgularin
sahih tasviri ve yorumu, onlardan dogru yararlanmaya imkan verir.

Tleri Okumalar

Mehmet Ali Kapar, “Hudeybiye Seferi ve Hz. Muhammed’in Baris¢i Siyaseti”, Tarihin Pesinde:
Uluslararast Tarih ve Sosyal Arastirmalar: Dergisi, 2016, cilt: VIII, sayi: 16, s. 155-175.

Mehmet Azimli, “Tarihin Kirillma Noktasi: Hudeybiye Antlasmasi”, Hikmet Yurdu, 2010, cilt: Ill,
sayi: 6, ibn Riisd Ozel Sayisi, 35-48.

Mustafa Ozkan, “Hudeybiye Antlasmasi Ozelinde Hz. Omer’in Kisilik Tahlili Denemesi”,
ISTEM: Islam San‘at, Tarih, Edebiyat ve Misikisi Dergisi, 2010, cilt: VIII, sayi: 15, s. 43-59.






63- Hayber’deki Yahudilere Hz. Muhammed’in
saldirmasinin hakl gerekcesi var mi?

Allah Elgisi'nin (sas) baska din mensuplariyla iliskilerinde temel
yaklasimi baris icinde yasamaktir. Bu sebeple bircok anlasma yapmis
ve bunlara uyma hususunda ¢ok dikkatli davranmis; ancak karsi tarafin
ihanetine misamaha gostermemistir. Bilindigi gibi Hz. Peygamber
Medine doneminde bircok misrik kabileyle anlasma yapmis ve onlarla
anlasmalar c¢ercevesinde isbirligi icerisinde hareket etmistir. Ayni
sekilde Allah ResOli’'nin  Yahudilerle de anlasma yaptigi ve bu
anlasmalara sonuna kadar uydugu da bilinmektedir. Ancak Hz.
Peygamber zaman zaman anlasmali olmadigi kabilelerden diismanlik
gordigl gibi anlasmali oldugu kabilelerden de ihanet ve diismanlikla
karstlasmistir.

Hatirlanacagl lizere Hz. Peygamber Hayber'den 6nce Medine’deki
Yahudilerle yaptigi anlasmalara ihanet edilmis ve farkli zamanlarda
Kaynuka, Nadir ve Kurayzaogullari Yahudilerine yonelik yaptirimlar
uygulanmisti. Allah Elgisi'nin Hayber Gazvesi, daha 6nce meydana
gelen bazi gelismelerin sonucudur.

Medine’den c¢ikarilan (Rebiiilevvel 4/Agustos 625) Nadirogullari
Yahudilerinin bir kismi Sam bdlgesine gitmis, bir kismi ise Hayber’e
yerlesmislerdi. ~ Buradaki  Yahudiler, Hz. Peygamberden ve
Muslimanlardan intikam alip tekrar Medine’ye donmek amaciyla bazi
faaliyetlere giristiler. Bu amacgla Hendek Gazvesi'nden 06nce



Medine’nin ¢evresindeki musrik kabilelerin ve Hayber'deki Yahudilerin
Allah Restli’niin diismanlariyla isbirligi yaptiklarini biliyoruz. Boylece
Hayber'deki Yahudiler Medine’ye karsi olusturulan ittifakin icinde yer
aldilar.

Nadirogullari Yahudilerinin lideri olan Huyey b. Ahtab, Hendek
Savasl sirasinda Medine’ye giderek misriklerle birlikte hareket etmisti.
Hatta bu kisi Kurayzaogullari Yahudilerinin musriklerle anlasma
yaparak ittifaka katilmalari igin aracilik da yapmisti. Hz. Peygamber,
Hendek Gazvesi sirasinda misriklerin farkli gruplarla isbirligi
yaptiklarini ve Mislimanlara biyik sikintilar verebilecek bir tehlikeye
sebep olduklarini gormustu.

Hayber'deki Yahudiler, Hz. Peygamber’e karsi diismanlik yapmaktan
geri durmuyorlardi. Nitekim EbG R&fi b. Ebi’l-Hukayk, cevredeki
musrik Araplardan adamlarla irtibat kurarak Hz. Peygamber’e karsi
savasmak icin onlari organize ediyordu. Bundan haberdar olan Hz.
Peygamber Abdullah b. Atik, Abdullah b. Uneys, Ebl Katade, el-Esved
b. Huzai ve Mesld b. Sindn’t Hayber’e gondererek onu oldirmeleri
talimati verdi. Gorevlendirilen kisiler Hayber’e giderek onu oldirdiler
(Ibn Sa'd, Tabakdt, 11, 87-88).

Hz. Peygamber, Hudeybiye Antlasmasi'ni akdederek Mekke
miusrikleriyle on yillik bir saldirmazlik donemi baslatarak kuzeydeki
sorunlarla ilgilenme imk&ni bulmustur. Boylece zaman zaman
Muslimanlarin  dismanlariyla isbirligi yapan kuzeydeki Yahudiler
Uzerine harekete gecme karari aldi. Bu karar neticesinde Hz.
Peygamber Hayber’e gittiginde 6nce buradaki Yahudilerin direnciyle
karsilasti. Yahudiler, savas olmaksizin itaat etmeyi kabul etmediler.
Bunun Gzerine kaleler kusatildi. Kusatma bir stire devam ettikten sonra
Hayber’in fethi gerceklesti. Allah Elcisi (sas) daha sonra Fedek ve
Vadilkura'yr da ayni kosullarda fethetti.

Hz. Peygamber’e karsi diismanca tutum Hayber’in fethinden sonra
da devam etti. Nitekim Yahudi reislerinden Sellam b. Miskem’in karisi



Zeyneb bt. Harise Hz. Peygamber’e zehirli bir koyun ikram etmis,
sofraya oturan Allah Elgisi (sas) agzina bir lokma almis; ancak etin
zehirli oldugunu fark ederek, yutmamis ve yanindaki arkadaslarina da
etten yememelerini soylemistir. O arada etten yemis olan Bisr b. Bera
vefat etmistir.

Hayber ve cevresi fethedildikten sonra Hz. Peygamber buradaki
arazileri ganimet olarak Mislimanlar arasinda dagitti.  Ancak
Mislimanlarin buralara gelerek arazileri isleme imké&nlari yoktu. Bu
sebeple araziler gelirin bir kisminin Mislimanlara 6denmesi sartiyla
eski sahiplerinin elinde birakildi. Boylece Hayber ve cevresi bundan
sonra da Yahudiler tarafindan iské&n edilen bir yer oldu.

Hz. Peygamber, genellikle iki 6nemli gerekceyle askeri 6nlemlere
karar  vermisti.  Bunlanin  ilki  islamin  teblig  edilmesinin
engellenmesidir. Allah Elgisi’'nin temel gorevi olan Allah’in mesajinin
uzaklara ulastirilmasi ve hékim kilinmasi gorevinin engellenmesi,
elcilerinin  oldarilmesi gibi durumlarda gerekli tedbirleri almistir.
ikinci 6nemli gerekce ise Musliimanlarin giivenlik problemiyle karsi
karstya kalmalaridir. Bu durumda da gerekli askeri onemlere
basvurmustur. Hayber ve cevresindeki Yahudilerin Hz. Peygamber’i
onlara karsi harekete gecmeye karar vermesine yol acacak bir tutum
icinde olduklarr aciktir,

Hz. Peygamber, anlasma ve baris secenegini muhataplarina karsi
kullanmis, onlarla araya kin ve nefret girmesine sebep olacak bir
catisma meydana gelmeden iliskilerini stirdirmeye calismistir. Ancak
ihaneti ve Muslimanlarin giivenligini tehlikeye atan hareketlere izin

vermemistir. Onun Hayber'deki Yahudilerle ilgili siyaseti de bundan
farkli degildir.

ileri Okumalar
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64- Hz. Muhammed gercekten cevredeki devlet
liderlerini Islam’a davet etmis midir?

Hz. Peygamber (sas) islam’i anlatmak ve insanlari yeni dine davet
etmek icin elindeki bitin imkanlart kullanmistir. Nitekim Mekke
doneminde tebligde bulundugunda mesajini sadece Kureyslilere tahsis
etmemis, baska kabileleri de muhatap almistir. Hatta Bilal ve Addas
gibi Arap olmayan kisileri davetinin muhatabi olarak dikkate almis,
onlari da Misliiman kardesleri olarak bagrina basmistir. Bilal’in Allah
Elcisi’nin (sas) yaninda 6nemli bir konuma sahip oldugunu biliyoruz.

Allah Resdli’'ntin Medine’ye hicretten sonra da farkli muhataplar
buldugunu ve onlarla iletisim kurmaya gayret ettigini biliyoruz.
Bunlardan o©zellikle Hz. Peygamber’in kabile liderlerini, cevredeki
yoneticileri islam’a davet etmek (zere girisimlerde bulundugunu
misahede ediyoruz. Hz. Peygamber’in teblig faaliyetleri icerisinde
mutlaka Uzerinde durulmasi gereken dikkat cekici bir boyut da
muhatabi kim olursa olsun onu Allah’in birligini ikrar etmeye, buna
inanmaya ve ona gore yasamaya davet etmis olmasidir. Cevredeki en
basit imkénlari degerlendiren Hz. Peygamber’in Hicéz bdlgesinin
yakinlarinda bulunan devletlere ve kabilelere davet mektuplari
gondermesinde sasilacak bir durum yoktur. Bunun keyfiyetiyle ilgili ilk
kaynaklarda bilgiler mevcuttur.

ibn Sa‘d’in verdigi bilgiye gore Restlullah’in (sas) ilk elcisi Necasi’ye
gonderdigi Amr b. Umeyye ed-Damri’ydi. ResGlullah (sas) Necéasi’ye
gonderdigi mektupta onu islam’a davet ediyor ve Kur'dn'dan ayetleri



bildiriyordu. Resalullah (sas) Dihye b. Halife el-Kelbi’yi islam’a davet
amacityla Rum Kayseri Herakleios’a gonderdi. ResOlullah (sas),
mektubu Kayser’e iletmek lizere Busra’nin yoneticisine vermesi igin
Dihye’ye verdi. Busra’nin yoneticisi, o siralarda Hims'ta bulunan
Kayser'e mektubu iletti. Allah Elgisi (sas) Abdullah b. Huzéfe es-
Sehmi’yi islam’a davet icin Kisra’ya; Hatib b. Eb( Belte‘a el-Lahmi'yi,
Kiptilerin biiyiigii ve iskenderiye’nin meliki Mukavkis’a; Stica b. Vehb
el-Esedi’yi Gassanilerin lideri el-Haris b. Ebi Semir el-Gassani’ye; Selit
b. Amr el-Amiri’yi Hevze b. Ali el-Hanefi’ye; Amr b. el-As", hicretin 8.
yili Zilkade ayinda el-Cilenda’nin ogullari olan Ceyfer ve Abd’a; el-
Alad b. el-Hadrami'yi Bahreyn emiri el-Minzir b. Sava el-Abdi’ye
gondererek Islam’i teblig etti. Ayrica bircok kabile liderine ve bolge
halkina mektuplar yazdi. Kaynaklarda bunlar hakkinda ayrintili bilgiler
mevcuttur (ibn Sa‘d, Tabakat, |, 222-252).

Allah Elgisi'nin  davet mektuplariyla ilgili kuskulari glindeme
getirenler, onun mesajinin bitin insanlari kapsamadigi, aslinda 6nce
Mekke’ye mahsus olan davetinin sonralari kosullara bagli olarak
yayildigini ileri stirmektedirler. Boylece Hz. Peygamber’in teblig ettigi
dinin aslinda evrensel bir din degil, yerel bir soylem oldugu
savunulmaya calisiilmaktadir. Bunu yaparken de davet mektuplarina
iliskin kaynaklarda yer alan rivayetlerdeki bazi ifadeleri ya da tespit
ettiklerini iddia ettikleri celiskileri delil olarak ileri stirmektedirler.
Kuskusuz ~ bu rivayetlerde bulunabilecek bazi sorunlar Hz.
Peygamber’in muhataplarina ulasmayi distiinmedigi ve buna iliskin
adim atmadigini gostermez.

Davet mektuplarinin muhataplar tarafindan nasil karsilandigr ya da
onlarin zihin diinyasinda nasil bir karsihiginin oldugu ayri bir konudur.
Ancak Hz. Peygamber, kendi zaviyesinden gorevini yapmis olmasi
acisindan bu mektuplari gondermeyi 6nemsemistir. Veda Hutbesi’'nde
ifade ettigi gibi bir anlamda gorevini hakkiyla ifa ettigine insanlari sahit
kilmustir.



Hz. Peygamber’in gorevi insanlara ilahi mesaji teblig etmektir.
Kendisinden bu gorevi yerine getirmek icin her tirli yolu ve imkéni
kullanma c¢abasi icerisinde olmasindan baska bir sey beklemek
mimkin degildir. Allah Res@li bitin imkanlari Allah’in mesajini
iletmek Uzere kullanmistir. Uzak diyarlara davette bulunma imkéni
bulmadigi zamanlarda da evrensel iddialari olan mesaji teblig etmeye
devam etmistir. Bunu mesajin muhtevasindan anlamak mimkdnddir.
Getirdigi inanc, ahlak, ibadet ve muamelat sistemi, islam’in hedeflerini
gostermektedir. Onun mesajinin biitiin diinyaya hitap etmesi hem
mesajin muhtevasindan hem Hz. Peygamber’in icraatlarindan hem de
arkadaslarinin  kendisinin ~ vefatindan  sonra  gergeklestirdikleri
fetihlerden anlasilir.

fleri Okumalar

Muhammed Hamidullah, Hz. Peygamber’in Alti Orijinal Davet Mektubu, Beyan Yayinlari,
istanbul 2007.

Abidin Sénmez, Restlullah’in Islim’a Davet Mektuplari, 3. Basim, inkilab Yaymlari, istanbul
2011.

Mehmet Azimli, “Hz. Peygamber’in Bizans Iimparatoru Herakliyus'a Gonderdigi Davet
Mektubu Uzerine Bazi Degerlendirmeler”, Hikmet Yurdu, 2011, cilt: IV, sayi: 7, s. 13-37.
ismail Hakki Goksoy, “Hz. Peygamber’in Hikiimdarlara Génderdigi Davet Mektuplari ve
Onemi”, II. Kutlu Dojum Sempozyumu: Tebligler, 20 Nisan 1999 [Siileyman Demirel

Universitesi ilahiyat Fakiiltesi], 2000, s. 119-138.

§



65- Mekke’nin fethinde oldiirtilmesi
kararlastirilanlarin bazilarinin affedilmesi
bazilarinin affedilmemesi haksizlik degil mi?

Hz. Peygamber’in (sas) uyguladigi strateji cercevesinde Mekke'nin
savas olmaksizin fethedilmesi cabasi biylk Olclide gerceklesmistir.
Allah Resli kimsenin zarar gdrmesini istemeyerek ve bu konuda caba
harcayarak sehri fethetmeyi hedeflemistir. Bu strateji, hem peygamber
olarak Mekkelilere yonelik tebligi acisindan o6nemlidir, hem de
akrabaligin geregi olarak da tercih edilmistir. Allah Elgisi’nin (sas)
hicbir gazvede insanlari 6ldirme ve katliam yapma gibi bir hedefi
yoktu. Buna ragmen Mekke'nin fethinde musriklerden kaynaklanan,
Allah Elgisi’'nin (sas) arzu etmedigi birka¢ kicik olay meydana
gelmistir.

Mekke'nin  savas olmadan fethedilmesi, Hz. Peygamber’in
uyguladigi stratejinin basarisidir. Bu durum ayni zamanda Mekkelilerin
islam’a cabuk 1sinmasini saglayan etkenlerden biridir. Hz. Peygamber,
sehre savasarak girmek isteseydi muhtemelen Mekkelilerin direnmeleri
bunu engelleyemeyecekti. Zira Mekke’nin etrafi surla gevrili olmadigi
gibi hazirliklari ve savascilari Hz. Peygamber’i engellemeye yetmezdi.
Ancak bunu bildigi halde fethin diismanlik ve gerginlikle degil barisla
gerceklestirilmesini istiyordu.

Hz. Peygamber, Mekke’ye girdikten sonra yaptigi konusmada genel
af ilan etmistir. Boylece istenmeyen bazi gelismelerin  Oniine
gecilmistir. Zira savaslarda sehre girenlerin yagma ve taskinlik yapmasi



karsilasilan bir durumdu. Hz. Peygamber isin basinda bunu engelleyici
bir ortam olusturmustur.

Genel affa ragmen Hz. Peygamber islam’a yonelik propaganda
faaliyetlerinde bulunan, islam’a dismanliklariyla 6ne ¢ikan ve daha
once bazi suglar islemis olan bazi kisileri genel af disinda tutmustur.
Fakat bunlardan Allah ResOli’'ne ulasip affedilmelerini talep
edebilenler affedilmistir. Hz. Peygamber kendisine gelip bizzat ya da
bir araci araciligiyla af talebinde bulunanlari affetmistir.

Genel af kapsami disinda tutulanlardan altisinin cezasinin infaz
edildigi nakledilir. Cezasi infaz edilenlerin sayisinin daha az oldugu da
soylenir. Genel af disinda tutuldugu halde daha sonra Allah Elcisi'ne
ulasip af talebinde bulunanlar ve affedilenler sunlardir: Abdullah b.
Sa‘d b. Ebi Serh, ikrime b. Ebi Cehil, Safvan b. Umeyye, Hebbar b.
Esved, Abdullah b. Zib‘ara, Ka'b b. Ziiheyr ve Enes b. Ziineym ed-Dili.

Cezasi infaz edilenlerin su kisiler oldugu rivayet edilmektedir:
Abdullah b. Hatal, Mikyes b. Sub&be, Huveyris b. Nukayz, Haris b.
Tulaytila, Hiibeyre b. Ebf Vehb, Ernebe ve Ummii Sa‘d.

Genel affin disinda tutulup o6ldirilenlerden biri olan Abdullah b.
Hatal, daha once Mdisliman olmus; Hz. Peygamber onu zekét
gorevlisi olarak gorevlendirmis ve yanina da bir kole vermisti. ibn
Hatal yolda koleyi 6ldirtp zekat mallarini alarak Mekke’ye kagmusti.

Cezalandirilanlardan biri olan Mikyes b. Sub&be Misliman olup
Mureysi Gazvesi sirasinda hata ile oldarilen kardesi His@dm'in
intikamini almak icin Medine’ye giderek Musliman olmus; firsat
buldugunda kardesinin katilini oldirerek Mekke’ye kacmisti. O da
genel af disinda tutularak Mekke’de oldirildd.

Bunlardan baska Abdullah b. Hatal'in cariyeleri olan ve Hz.
Peygamber aleyhine siirler okuyan Sare (Ummii Sare) ve Kureyba'nin
(Ernebe) da genel affin disinda tutulup oldirildikleri rivayet edilir.

Hz. Peygamber’in buradaki cezalandirmalarinin Mislimanlarin
varligina muhalefet etme ve onlara elestiri getirmenin yaninda 6lim



cezasli gerektiren suclar oldugu gorilmektedir. Bu suclardan bazilariyla
ilgili af yetkisi devlet baskani olarak Allah Elcisi’ne aitti. Ancak cinayet
sucunun afft maktulin yakinlarina ait bir haktir. Hz. Peygamber’e
ulasip af dileme imk&ni bulanlarin cezasi onun af inisiyatifi
cercevesindeyse onlari affetmistir. Hz. Peygamber, bitiin gelismelerde
affi 6ne c¢ikaran bir kisilige sahipti.

Elbette bir kisiye yonelik af ayni durumdaki bitiin sahislarin affini
gerektirmez. Zira her birisinin digerlerinden farkli kosullari ve
oldirtlmelerini gerektiren farkh suclari vardi. Bazi suclarin cezasinin
affedilmesi  uygun gorildigli  halde bazilarinin  affi  uygun
gortilmemistir. Bundan dolayr Hz. Peygamber’in uygulamasinda adalet
duygusunu zedeleyecek bir durum s6z konusu degildir. Burada
cezanin kaldirilmasindan ziyade sugun cezalandirilmasi hususunda
devlet baskaninin yetkisini kullanmasina  dikkat cekilmelidir.
Cezalandirma karari veren merci, ayni zamanda bu cezay: kaldirma
hakkina da sahiptir. Hz. Peygamber duygusal davranip kisisel
kizginliklar sebebiyle ya da keyfi bir sekilde cezalar vermis olsaydi
amcasi Hamza’y1 sehit eden Vahsi gibi insanlari cezalandirirdi. Oysa
Vahsi Musliman olduktan sonra diger Musliimanlarin sahip oldugu
haklara sahip olmus, Misliman olarak benzer sorumluluklar
Ustlenmistir.
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66- Mekke’nin fethinden sonra Araplar neden hemen
Miisliiman oldular?

Hz. Peygamber’in Mekke'yi fethinden sonra Arabistan’da islam hizl
bir sekilde yayilmaya basladi ve kisa bir zaman icerisinde Arabistan'in
her tarafina hakim oldu. Bu acidan Mekke’'nin fethinin bir dénim
noktasi oldugu soylenebilir. S6z konusu gelismenin Allah ResGli’niin
davetinin sonucu muhataplarinin ihtida etmesi sirecinin dogal bir
parcasi olarak degerlendirilmesi dogru olmaz. Hz. Peygamber’in siyasi
olarak gliclenmesi ve Arabistan’a hakim olmasi, Arap kabilelerinin
mevcut durumlarini korumak ya da daha iyi duruma gelebilmek
amaciyla Allah ResOli’ne yonelmelerini saglamistir. Hz. Peygamber bu
imkani islam”i yaymak icin kullanmustir.

Mekke fethedildikten (20 Ramazan 8/11 Ocak 630) sonra bircok
kabile, ozellikle 9. vyillda Medine’ye heyetler gondererek Hz.
Peygamber’le goriismiis ve Misliman olmayr kabul etmistir. Bazi
kabileler islam’ daha o©nce kabul etmisse de Medine’ye gelen
heyetlerin sayisindaki artis sebebiyle bu yila “Heyetler Yili” denir.

Mekke fethedildikten sonra da heniiz islam’a girmemis olanlar vardi.
Nitekim Hz. Eb0Q Bekir'in Hac emirligi yaptigi 9. yilda msriklere son
defa Misliimanlarla birlikte hac yapma izni verilmistir.

Hz. EbG Bekir hac emiri olarak Mekke’ye gittikten sonra Hz.
Peygamber Hz. Ali'yi ona gondererek miusriklerin Arabistan‘daki
durumuyla ilgili olan Tevbe suresinin ilk 80 ayetini bildirmesini ve
nazil olan ayetler cercevesinde hacca gelen misriklere duyurular
yapmasini istedi. Buna gore o yildan itibaren misriklerin hac ibadeti
yapmalarina izin verilmeyecegi duyurulmus; ayrica kendileriyle



anlasma vyapilan kabilelerle anlasma sireleri bittikten sonra
anlasmalarin  yenilenmeyecegi bildirilmistir. Bunun anlami Hz.
Peygamber’'in  bundan sonraki slirecte miusriklerin Arabistan’da,
ozellikle Hicadz'da kalip kalmayacaklari hususundaki kararlarini
vermeleri gerektigidir.

Tevbe suresi soyle baslamaktadir: “Allah ve Resiilii’nden, kendileriyle
anlasma yapmis oldugunuz miigriklere bir tlltimatomdur: Yeryiiziinde dort
ay daha dolasin. Sunu bilin ki, siz Allah’1 aciz birakacak degilsiniz; Allah
ise, inkdrcilar1 perisan edecektir. Hacc-1 ekber giintinde, Allah ve
Restilii’nden biitiin insanlara bir bildiridir: Allah ve Resiilii, Allah’a ortak
kosanlardan uzaktir. Eger tovbe ederseniz, bu sizin i¢in hayirlidir. Ama ytiz
cevirirseniz, sunu iyi bilin ki, Allah’1 dciz birakabilecek degilsiniz.
Inkdrcilara, elem dolu bir azabi miijdele! Ancak Allah’a ortak kosanlardan,
kendileriyle anlasma yapmis oldugunuz, sonra da anlagsmalarinda size karsi
hi¢bir eksiklik yapmamis ve sizin aleyhinize hi¢ kimseye yardim etmemis
olanlar, bu hiikmiin disindadir. Onlarin anlagsmalarini, siireleri bitinceye
kadar tamamlayin. Siiphesiz Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlari
sever. Haram aylar ¢ikinca Allah’a ortak kosanlar: artik buldugunuz yerde
oldiiriin, onlar1 yakalayip hapsedin ve her gbzetleme yerine oturup onlari
gozetleyin. Eger tovbe ederler, namazi kilip zekati da verirlerse, kendilerini
serbest birakin. Siiphesiz Allah ¢ok bagislayicidir, cok merhamet edicidir.”
(Tevbe 9/1-5).

Hz. Peygamber ilahi talimat dogrultusunda Arabistan’da Ozellikle
Hicéz'da sirkin varligina miisamaha gostermemistir. Diger bolgelerde
sirke benzeyen inanglarin varhigina midahale edilmemisse de
Arabistan’in ayri bir konumda degerlendirildigi anlasiimaktadir. Ancak
buralarda yasayan ve Mislimanlara karsi diismanlik icinde olmayan
ehl-i kitaba miidahale edilmemistir. Hz. Peygamber zamanla tevhit
inancinin bozulmamasi ve sirk unsurlarinin tevhide karismamasi icin
ozel bir uygulama olarak misriklerin Hicdz'da kalmalarini uygun



gormemistir.  Bu tutum, kdltdrin  baskisiyla inancin  zamanla
donlsmesini engellemek acisindan nemlidir.

islam’in yayilma siirecinde doénemin siyasi kosullarinin biyiik bir
etkiye sahip oldugu ifade edilmelidir. Hz. Peygamber eger bir lider
olarak Mekke’ye hékim olmasaydi ve nifuzunu diger bolgelere
yaymasaydi Araplarin ona itaat konusunda daha c¢ekingen
davranacaklarini sdylemek kehanet olmaz. Ote yandan din degistirme
ve ihtida meselesi bireysel bir konu oldugu icin bitin Araplarin
islam’dan ayni diizeyde etkilenmis olduklarini séylemek miimkiin
degildir.

Misliman olan kabilelerin icinde samimiyetle Mdisliiman olanlar
bulundugu gibi bunlarin bir kisminin islam’t 6ziimsemedikleri ve firsat
bulduklarinda dismanlik yapabildiklerini  goriiyoruz. Bu durum
islam’la olan baglarini gostermektedir. Bedevilerin Miisliman olmalar
stirecindeki durumlari hakkinda Kur’an-1 Kerim soyle der: “Bedeviler
‘Iman ettik.’ dediler. De ki: ‘Iman etmediniz. (Oyle ise, ‘iman ettik’
demeyin.) Fakat ‘Boyun eddik.’ deyin. Heniiz iman kalplerinize girmedi.
Eger Allah’a ve Peygamberine itaat ederseniz, yaptiklarinizdan hicbir seyi
eksiltmez. Allah ¢ok badislayandir, cok merhamet edendir.’ Iman edenler
ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye diismeyen, Allah
yolunda mallartyla ve canlariyla cihat edenlerdir. Iste onlar dogru
kimselerin ta kendileridir.” (Hucurdt 49/14-15).

Hz. Peygamber’in vefatindan kisa bir siire Once peygamberlik
iddiasiyla ortaya ¢ikanlar ve Hz. EbG Bekir’in hilafetinin ilk glinlerinde
zekdt vermemek suretiyle merkezi otoriteyi reddedenler, dine
bagliliklarinin ne kadar zayif oldugunu gostermislerdir. Mekke, Medine
ve Taif disinda ferdi ve kismf itaatler bir tarafa Araplar arasinda yaygin
bir itaatsizlik ortaya ¢ikmistir. Hem peygamberlik iddialarinin hem de
zekat vermemenin temelinde kabilecilik ve Kureys’in otoritesini ret
distincesi oldugunu da ifade edelim. Hz. EbO Bekir, hilafetinin ilk
zamanlarinda bu sorunla ugrasmak zorunda kalmistir.
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67- Araplar zorla Miisltimanlastirilmis olabilir mi?

Eskiden Islam’m yayilmasmn, isteyerek ve severek hakikati
gorenlerin eski dinlerinden vazgecmeleri ve yeni dine girmeleri
suretiyle meydana geldigi ifade ediliyordu. Hatta Tiirkler icin
Islam’in eski Tiirk inanclaria uygun oldugu icin Islam’la muhatap
olur olmaz hemen Miisliiman olduklar1 o6gretildi bizlere... Son
yillarda bircok millete islam’in zorla kabul ettirildigi seklinde
iddialarla karsilasiyorum. Mesela Tiirklerin ve Kiirtlerin zorla
islam’a sokuldugunu iddia edenler var. Oysa islam’mn, zorla din
degistirmeyi uygun gormedigini biliyorum. Gercekten iddia edildigi
gibi islam kilic zoruyla mm yayilldi? Ornegin Araplar zorla mm
Miisliimanlastirildi?

insanlarin dinlerini zorla degistirmek, ilke olarak islam’in reddettigi
bir fiildir. Hicbir insan rzasi disinda dine girmeye zorlanamaz.
Mduslimanlar dinin teblig edildigi ilk yillarda benzer bir muameleye
maruz kalmislar ve hayatlari pahasina buna karsi koymuslardir. Zorla
din degistirmek insanlart miimin yapmaz, miinafikliga kapr aralar.

Hz. Peygamber bizzat dini baskiya karsi oldugu gibi kendisinden
sonra da Muslimanlarin bu kurala uymalari yoniinde telkinlerde
bulunmus, zorlamanin mesru olmadigi islam kiiltiiriine yerlesen bir
anlayis haline gelmistir.

Din, bireysel bir tercih oldugu igin kisilerin dinlerinin zorla
degistirilmesi sosyal birtakim hastaliklarin ortaya c¢ikmasina sebep
olabilecek bir durumdur. Bununla birlikte Mdislimanlar ilk
zamanlardan itibaren Mdisliman olmanin bedelini baskiya maruz
kalarak ve dinlerinden vazgecmeleri icin iskence edilerek
gormuslerdir.



Herhangi bir milletin zorla islam’ kabul etmesini saglamanin
islam’in izin verecegi bir fiil olmadigi aciktir. Hicbir zaman diger
milletlerin dinlerini zorla degistirme tutumu mesruiyet kazanabilmis
degildir.

Hz. Peygamber doneminde Araplarin tebligle, ikili iliskilerle, Hz.
Peygamber’in ve arkadaslarinin cabasiyla islam’a davet edildigini
biliyoruz. Burada Uzerinde durulmasi gereken konu, zorla din
degistirmenin disinda, sartlarin yonlendirmesi cercevesinde din
tercihinin meydana gelmis olabilecegidir.

insanlar dinlerini zorla degistirmemis olsa bile yasadiklari ortamda
ortaya ¢tkan yeni durumlarin ve kosullarin, ¢ikar beklentisinin, istikbal
elde etme gibi hedeflerin insanlari dinlerini degistirme, daha dogrusu
din tercihinde bulunma hususunda yonlendirebilecegini unutmamak
gerekir. Bu, diinyanin her tarafinda islamlasma ya da baska bir dine
girme slrecinde buyuk bir etkiye sahip olmustur. Bir baska boyutu
ifade etmek gerekirse siyasi kosullar ve ¢ikar elde etme gibi hesaplarla
insanlar din tercihinde bulunabilmislerdir. Nitekim hicretten sonra
meydana gelen gelismelerle birlikte Hz. Peygamber’in Araplar
arasinda sayginhgr artmis ve ona tabi olan insanlarin sayisinda bu
etkiye paralel olarak artis meydana gelmistir. Hatta bazi kisilerin
baglarda Hz. Peygamber’e ve isldm’a karsi tepkileri bilinirken
Misliman olmanin c¢ikar elde etmeye vesile olacagi temennisiyle
Bedir Gazvesi'nde elde edilen zaferden sonra Mdusliman olduklari
bilinmektedir. Bu durum Musliimanlari nifak olgusuyla karsi karsiya
getirmistir.

Hz. Peygamber’in vefatinin ardindan Hz. Eb0 Bekir doneminde
Araplarin 6nemli bir kisminin dinden donmesi ve zekét vermeyi
reddetmeleri, aslinda bu siirecte islam’i kabul etmenin dénemin
kosullari cercevesinde cikar hesaplari ve siyasi istikbal gibi birtakim
hesaplarin da etkisiyle ortaya ciktigini gostermektedir. Eger boyle
olmasaydi Allah Resli vefat eder etmez insanlar dinlerini degistirmek



icin harekete gecmezler, Hz. Peygamber’e karsi bir din iddiasinda
bulunmazlardi. Dolayisiyla Hz. Peygamber’in ve diger Mislimanlarin
teblig konusunda ortaya koyduklari cabalari dénemin siyasi
kosullariyla birlestirdigimizde bdtiin bunlarin insanlarin  dinlerini
degistirme sirecine etki ettigini soylemek mimkindir. Ayni sekilde
cikar elde etmek gibi ekonomik saiklerle de dini tercihte bulunulmasi
soz konusu olabilmektedir. Bunlar dikkate aldigimizda Hz.
Peygamber’in herhangi bir kimsenin dinini zorla degistirmek gibi bir
tavrin igerisine girdigini soylemek mimkin degildir. Kanaatimizce
Araplarin da diger kavimlerin de islam’a girislerinde Musliimanlarin,
onlarin dinlerini zorla degistirmeleri degil kendi kosullari igerisinde
Islam’a girmekte bir maslahat ve fayda gormeleri etkili olmustur. Bu
arada bazi kisilerin bireysel ihtida siireci yasayarak islam’a girdiklerini
de unutmamak gerekir. Eger bunlarin Mdisliman olmasini diger
insanlarin topluca dine girmesinden ayirmazsak bu da yanls bir
degerlendirmeye sebep olabilir.

Yukarida bahsettigimiz islamlasma, ©zellikle dine toplu girislerle
ilgili bir durumu ifade etmektedir. Nitekim gerek Araplarda gerekse
diger kavimlerde bircok kisi Hz. Peygamber’le ya da hak dini teblig
edenlerle dogrudan temas kurmadiklari halde kendilerine yapilan
teklifle dine girmislerdir. Cogunlugu hicretin 9. yilinda olmak tzere
Araplarin Hz. Peygamber'e gonderdikleri heyetlerin sayisi birkag
kisiden mitesekkil iken kendi kabileleri adina Hz. Peygamber’i hicbir
zaman gormemis ve mesajinin mahiyeti konusunda oldukga yiizeysel
bir bilgiye sahip olduklari halde islam’a girmeyi kabul etmislerdir.
Bunlarin hayatlarinda dinin belirleyici bir role sahip olmasi zaman

almistir. Kisa zaman igerisinde sartlar degistiginde farkli bir tutum
icerisine girdikleri de bir gercektir.

ileri Okumalar
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68- Araplarin Isldm’a girislerinde dini saiklerin
disinda baska sebepler var mi?

On ii¢ yilhk Mekke déneminde islam’a girenlerin sayisi 230 kisiyi
biraz gecmektedir. Misliman olanlar tzerinde Hz. Peygamber’in
tebliginin etkisinin yaninda Hz. EbG Bekir gibi ilk Muslimanlarin da
etkili oldugunu ifade etmek gerekir.

Mekke doneminde islam’a girenlerin sayisinin ¢ok fazla olmamas
Allah Restli’niin tebliginin basarisiz oldugu anlamina gelmez. Bilakis
Mekke’de Misliiman olanlar biiytik bedeller 6deyerek dinlerinde sebat
etmisler ve Hz. Peygamber’in vefatindan sonra kisa siirede islam’in
diinyanin uzak diyarlarina ulasmasini saglamislardir. Bu sebeple onlari
sayilari agisindan degil, nitelikleri ve inanclarina baghliklari agisindan
degerlendirmek daha isabetli olur. Zira sonraki siirecte islamlasmanin
hizlanmasinda ilk Mislimanlarin da buyik bir katkisi oldugu
muhakkaktir.

Hz. Peygamber buylk bir caba ve gayretle muhatap olabildigi
herkesle, kabile liderlerinden kolelere kadar her insana islam’i
anlatmaya calismistir. Buna ragmen ilk muhataplari icerisinde [slam’s
benimseyenlerin sayisi cok fazla olmamistir. Clnkii o doénemde
Miisliiman olmak bir bedel ddemeyi gerektiriyordu. insanlarin bedel
odeyerek Misliman olmalari kolay degildir. Elbette bunu goze alarak
Musliiman olanlarin tercihi dikkat cekicidir ve saygiya layiktir.



Allah Res0ll (sas) teblig ortami itibariyle Medine'de farkli bir sirec
yasayinca burada yeni gelismeler ortaya cikmustir. islam’in Medine’de
yayllmasi Mekke’yle karsilastirildiginda daha siratli olmustur. Bunu
Akabe Biatleri’'ndeki gelismelerden de anlamak mimkinddr. Hz.
Peygamber daha Medine’ye hicret etmeden isldm orada her eve
ulasmis ve sehrin giindeminde ©nemli bir yere oturmustur. Allah
Resli Medine’ye hicret ettikten sonra Misliimanlarin sayimini yapmis
ve 1500 kisi kadar olduklarini tespit etmisti. Ulasilan say1, Mekke’'deki
Mislimanlarin sayisiyla karsilastirildiginda buyik bir basaridir. Bu
basari Allah El¢isi’nin Medine’ye hicretinden sonra katlanarak artmaya
devam etmistir. Mekke’de herhangi bir kimseye islam’a girmesi icin
baski yapilmadigi gibi Medine’de de baski yapilmamistir. Ozellikle
Medine déneminin sonlarina dogru islam’a giriste biyiik bir artis
meydana gelmistir. Bunda ise Hz. Peygamber’in basarilarinin ve
Mekke’nin fethinin 6nemli bir etkiye sahip oldugunu ifade etmek
gerekir.

islam’a giriste islam mesajinin yalinligi ve anlasihrhgi ile Hz.
Peygamber’in kisiligi ve glivenilirligi 6nemli bir rol oynamis olmakla
birlikte sosyal, siyasi ve ekonomik sebeplerin de bazi insanlarin
kararlari tzerinde etkili oldugunu sdylemek mimkiindiir. Bu acidan
bakildiginda her insanin ve her kavmin islam’a giris seriiveni farklihk
arz eder.

islAm’in  yayilmasinin artarak devam eden bir sire¢c oldugu
muhakkaktir. Bu siirecte islam’in insanlar tarafindan kabul edilmesini
sadece Hz. Peygamber’le goriismesine ve onu dinler dinlemez inang
dinyasinda buyik bir degisim ve dontusim meydana gelmesine
baglamak gercekci olmaz. Ote yandan Hz. Peygamber’i goren
herkeste ayni degisim ve donisimin meydana gelmedigi de bir
gercektir. Eger boyle olsaydi onu yakindan taniyan Mekkeli misriklerin
tamaminin Misliman olmasi gerekirdi.



Hz. Peygamber’le iliskilerinde giivene dayali bireysel ihtida Hz.
Peygamber’le dogrudan iliskisi olan bazi kisiler icin s6z konusudur.
Allah ResOli’'nii tanimamis, mesaji hakkinda bilgisi olmayan bir
insanin ihtidasinin baska sebepleri olabilecegini dutstiinmek yanlis
olmaz. Ozellikle Hz. Peygamber’in hayatinin son yillarinda kabileleri
temsilen Medine’ye gelen heyetlerin gortismelerinin akabinde heyet
Uyelerinin Mdisliman olmasiyla birlikte kabilelerine mensup olup
Allah Elcisi'yle (sas) goriismemis olan binlerce insanin Misliman
oldugunu biliyoruz. Bu kisilerin temsilcileriyle birlikte Misliiman olma
sireclerine baktigimizda siyasi bir giic haline gelen Mdislimanlarla
iliski kurarak denklemin disinda kalmamak suretiyle varliklarini
sirdiirmek, ellerindeki arazi, mera ve su kaynaklarini korumak, Allah
Resali’yle iliski kurarak olasi bir zarardan emin olmak ve ortaya
cikabilecek bir menfaatten paylarini almak gibi farkli etkenlerin
gelismeler tizerinde etkili oldugunu ifade etmek gerekir.

Hz. Peygamber Medine’ye gittikten sonra iliski kurdugu bircok
kabileye islam davetcileri gondermek ve anlasmalar yapmak suretiyle
dinin yayilmasi icin bir zemin olusturulmustur. Bunun sonuclari Mekke
fethinden sonra hizli bir sekilde alinmistir.

Sonug olarak islam’in Araplar ve diger kavimler arasinda yayilmasini
dinin manevi glicliniin yaninda doénemin siyasi, sosyal, ekonomik,
hukukT ve kilttrel kosullardan bagimsiz diistinmek yaniltici olur.
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69- Catisma meydana gelmeyen Tebtik nicin onemli
bir gazve sayiliyor?

Hz. Peygamber’in askeri seferlerinin bircogunda catisma meydana
gelmedigi halde bu seferler 6nemli sayilmistir. Teblk Gazvesi Hz.
Peygamber’in hayatinin sonlarina dogru gerceklestirdigi, seferberlik
ilan edilmesinden dolayi katilimci sayisinin en fazla oldugu seferdir.
Bu gazvede Hz. Peygamber o giine kadar Araplarin kendilerini rakip
olarak dustinmedikleri cok giicli olan Bizans Devleti'ne karsi bir
asker? harekat baslatmistir.

TebOk, Medine’ye gelen bazi tliccarlardan Bizans imparatoru
Herakleios’'un hékimiyeti altindaki $am bolgesinde bulunan Lahm,
Clizdm, Gassén gibi Arap kabileleriyle birlikte Medine’ye saldirmak
Uzere hazirlik yaptigi istihbarati elde edilmesi lizerine kararlastirilan
onemli bir gazvedir.

TebUk Gazvesi'nin, Mu’te Gazvesi’'nin akabinde meydana gelmis
olmasi da bu seferin 6nemini arttirmaktadir. Clinkii Mu’te Gazvesi’'nde
Muslimanlar Gzici bir sonugla karsilasmislar ve Allah ResGli'niin
komutan olarak gorevlendirdigi Zeyd b. Harise, Cafer b. Ebi Talib ve
Abdullah b. Revéha pes pese sehit olmuslardi. Ger¢i Mu'te’de sehit
olan asker sayisi ¢ok fazla degildir. Ancak t¢ komutanin sehit olmasi
Muslimanlarin kendilerini Bizans’a rakip gormedikleri bir ortamda
psikolojik bir bariyer olusturmus goriinmektedir. Hz. Peygamber bunu
da asabilmek icin alti ay kadar stiren TebOk Gazvesi’'ne ¢ikmistir. Yol
glizergdhinda bircok kabileyle anlasmalar yapmis ve islami teblig



etmis, TebUk’e kadar giderek Bizans kuvvetleriyle karsilasmadan ve
herhangi bir catisma meydana gelmeden geri donmiustdir.

Hz. Peygamber, diger zamanlarda bir ordu olusturdugunda
hedeflerine zarar vermemesi icin ¢ogu zaman gidilecek yeri 6nceden
ilan etmez, hedefi ¢ok az kisi bilirdi. Bunun, diismanin 6nlem alarak
Mdaslimanlarin bir tehlikeyle karsi karsiya kalmalarini engellemeye
matuf oldugu da ifade edilmelidir. Ancak TebOk Gazvesi'nde Hz.
Peygamber bitiin Mdislimanlari  sefere katilmak lizere cagirarak
hazirliklara baslanmistir.

Medine’de bulunan minafiklarin bir kismi bu sefere katilmak tizere
hazirliklara dahil olurken bir kismi sefere katilmamistir. Hatta bunlarin
bir kisminin hazirliklara katilmalarina ragmen daha sonra vazgectikleri
nakledilir.  Araplarin  Bizansin  hakimiyeti altindaki topraklara
diizenlenecek bir sefere katilma hususunda korku yasadiklari, korkak
ve cikarci bir karaktere sahip olan minafiklarin bir kisminin bahane
uydurarak sefere katilmak istemedikleri bilinmektedir. Nitekim
bunlardan  bazilart  muhtelif bahaneler dile getirerek Hz.
Peygamber’den sefere katilmamak igin izin istemislerdir.

Muslimanlarin bir kisminin maddi imkanlari sefere katilmalari icin
yeterli degildi. Bunun icin Hz. Peygamber, imkani olan Misliimanlarin
kardeslerine yardim etmeleri talebinde bulunmus, Hz. EbQ Bekir sahip
oldugu malinin tamamini, Hz. Omer yarisini bagislamis, Hz. Osman
ise ordunun Ugte birisini techiz etmek suretiyle katkida bulunmustur.

Her seye ragmen binek bulamadiklari igin sefere katilamayan (el-
Bekkadn/aglayanlar) Mduslimanlar olmustur. Kur'én-1 Kerim’de bu
stire¢ soyle anlatilir: “Allah’a ve Resiilii’ne karst sadik ve samimi olduklari
takdirde, giigsiizlere, hastalara ve (seferde) harcayacaklar:t bir sey
bulamayanlara (sefere katilmadiklari icin) bir giinah yoktur. lyilikte
bulunan kimselerin (kinanmasi) icin de bir sebep yoktur. Allah c¢ok
bagislayandir, ¢cok merhamet edendir. Kendilerini bindirip (cepheye) sevk
edesin diye sana geldikleri zaman senin, ‘Sizi bindirebilecegim bir sey



bulamiyorum.”  dedigin; bu  ugurda  harcayacaklari  bir  sey
bulamadiklarindan dolay: liziintliden gozleri yas doke doke geri ddnen
kimselere de bir sorumluluk yoktur. Sorumluluk ancak, zengin olduklari
halde senden izin isteyenleredir. Bunlar, geri kalan (kadinlarla) birlikte
olmaya razi oldular. Allah da kalplerini miihiirledi. Artik onlar bilmezler.”
(Tevbe 9/91-93).

Hz. Peygamber (sas) 30.000 kisilik bir orduyla yola cikti ve
Medine’ye 700 km. mesafedeki TebOk’e kadar gitti. Gazve sirasinda
buyik sikintilarla karsilasildigi icin Kur'@n-1 Kerim'de bu gazve igin
“s@atli’l-usre” (gliclik zamani) tabiri kullanthr (Tevbe 9/117). TebOk
Gazvesi'ne Gazvetu'l-Usre (Zorluk Gazvesi) adi da verilmektedir.

Bizans Devleti'ne ve bolgedeki miuittefiklerine karsi yapilmasi,
seferde Arap kabileleriyle kurulan iliskiler cercevesinde sonuclar elde
edilmesi ve Hz. Peygamber’in biiyiik bir orduyu organize ederek yola
ctkmasi gibi sebeplerden dolayi bu sefer 6nemli addedilmistir.

Minafiklarin - tutumunun ortaya c¢ikmasi, sefere giderken Hz.
Peygamber'in namaz kilmasi icin davet edildigi bir mescidin
[Mescidu’d-Dirér] donlste nazil olan vahiy lizerine Hz. Peygamber
tarafindan yikilmasi da 6nemli bir gelisme olarak zikredilmelidir. Yiice
Allah soyle buyurmaktadir: “Bir de zararh faaliyetlerde bulunmak, kiifre
yardim etmek, miiminler arasina ayrilik sokmak igin ve 6teden beri Allah ve
Restilii’ne karsi savasanlara lis olsun diye bir mescit yapanlar vardir.
Bunlar, “Bizim iyilikten bagska hi¢bir kastimiz yok” diye de mutlaka yemin
ederler. Ama Allah sdhitlik eder ki bunlar mutlaka yalancidirlar.” (Tevbe
9/107). Ayrica makul bir sebep olmadigi halde sefere istirak etmeyen
ve Hz. Peygamber’in doniisiinden sonra ona dogruyu sdyleyen Kab b.
Malik, Mirare b. Rebi ve Hilal b. Umeyye'yle iliskileri askiya almak
suretiyle cezalandirdi. Elli giin devam eden cezanin ardindan
affedildiklerine dair vahiy nazil oldu (Tevbe 9/118-119).
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70- Miisltimanlarin hayat ve cihat anlayislart ahlaki
mi?

Guzel ahlaki tamamlamak tizere gonderildigini ifade eden (Ahmed
b. Hanbel, Miisned, 1l, 381) bir peygamberin hayatindaki bazi
gelismelerin eksik ve kasith olarak yorumlanmasi suretiyle ahlaki
davranmadigi seklinde itham edilmesi dogru degildir.

Insanligin kurtulus regetesi olan Islam’in hedefi insanhgin diinyevi
ve uhrevi huzurunu ve mutlulugunu saglamaktir. islam insanlarin
mallarini zorla almayi, yagma yapmayi, insanlara zulmetmeyi ve
haksizlik etmeyi yasaklar. Hi¢c kimse islam inancinin ve ahlakinin
reddettigi davranislari islam’in kurah olarak gosteremez.

islam somiirgeciligi reddeder ve hicbir kimsenin somiiriilmesine
cevaz vermez. Islam’in insanhga kazandirdigi degerler insanoglunu
yiice bir noktaya getirebilecek niteliktedir. islam ile birlikte insanligin
kazanimlari daha da artarak gelismistir. islam giizellikleri gelistirmis,
cirkin olan seyleri ise yasaklamis ya da 1slah etmistir.

Allah ResGli (sas) Musliman olmayan insanlarin Misliman olup
hem dinyada hem de ahirette kazananlardan olmalarini arzulamis,
onlara dini teblig etmis; fakat hicbir zaman baskiyla onlarin inanclarini



degistirme yoluna gitmemistir. Ayrica Hz. Peygamber, Misliman
olmayanlarin inancglarini diledikleri gibi yasamalarini da 6nemsemistir.
Clinkli Mislimanlar kendi inanclarina midahale edilmesine karsi
ciktiklari  gibi baska inanclara da midahale edilmesini uygun
gormezler.

Mislimanlar  kurduklari  medeniyette farkli inanclara sahip
insanlarin kendi inanclarini diledikleri gibi yasayacaklari, kitaplarin
telif edecekleri, mensuplarini egitecekleri kurumlari gelistirmelerine
izin vermislerdir. Bunlar dikkate alinmadigi zaman Islam’in getirdigi
degerler anlasilamaz.

Vahiy saglikli bir metotla okunmadigi zaman yanilma ihtimali
yiksek olur. Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu donemdeki gelismelere
yaptigi acik ya da kapali atiflar bilinmeden ayetleri genellemek
yanlistir.

Kur'an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemin sikintilarina bagh olarak
yasanan bazi gelismelerle ilgili ayetleri kendi baglamlari igerisinde
degerlendirmek gerekir. Kur'én-1 Kerim asla Musliimanlara baskalarini
imha etmeyi ve onlarin yasama haklarina midahaleyi emretmez.
Micadele doneminde misriklerle yasanan sikintilarin bir yansimasi
olarak Musliimanlara yonelik saldirilara karsilik vermek tizere onlarin
miusriklerle micadeleye tesvik edilmesi ve savas durumuyla ilgili
ilkeleri strekli savas olarak yorumlamak yanlistir. Savas ortaminda
diismanlar Mislimanlarin hayatina kastettikleri gibi Muslimanlar da
diismana karsi Gstlinlik elde edebilmek icin micadelenin geregini
yaparlar. Bunun islam’in her dénem uyguladig siirekli savas emri
olarak nitelendirilmesi ayetlerin baglamindan koparilarak farkl bir
sekilde anlasilmasina sebep olur. Nitekim bazi ayetlerde Misliimanlar
musriklerle micadeleye tesvik edilirken bazi ayetlerde anlasmalara
uyan miusriklere dokunulmamasi emredilmektedir. Soruda atif yapilan
Tevbe suresinin 5. ayetinin onlindeki ayette soyle buyrulmaktadir:
“Ancak Allah’a ortak kosanlardan, kendileriyle anlasma yapmis oldugunuz,



sonra da anlasmalarinda size karsi hicbir eksiklik yapmamis ve sizin
aleyhinize hi¢ kimseye yardim etmemis olanlar, bu hiikmiin disindadir.
Onlarin anlasmalarini, siireleri bitinceye kadar tamamlayin. Siiphesiz
Allah, kendine karsi gelmekten sakinanlari sever.” (Tevbe 9/4). Buradan da
emrin savas durumunun devam ettigi musriklerle ilgili oldugu
anlasiimaktadir.

islAm’in muhatabi olan insan sorumluluk sahibidir. Bu insanin
cinsiyeti, milliyeti, rengi, yasi veya baska ozellikleri hicbir surette
tstiinliik sebebi olarak degerlendirilemez. Tarihte sahip oldugumuz
algilar ve degerler bizi baska noktalara gétiirse de islam bunlari caiz
gormez. Isldm’a gore insanlar arasinda Ustiinlik ve takva Olgisi
Allah’a itaattir. En Gstiin insan islam’i hayatinin merkezine alan ve
buna uygun olarak yasamaya calisan insandir.

Mislimanlarin tarihi tecriibelerinde bazi yanlisliklar ve sapmalar
varsa bunu Islami degerlere nispet etmek saglikli bir yaklasim degildir.
Elbette her donemde hata yapan, yanls anlayan, yanlis anlatan insan
olabilir. Ancak onlar da baskalari da kendilerini islAm’in temel
referansi olan Kur'@n’a ve Allah Elgisi’'nin (sas) sahih slinnetine gore
dizeltmek durumundadir.
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71- Hz. Muhammed doneminde peygamberlik iddia
eden kimseler var mi?

Allah Elgisi (sas), buyutk sikintilara maruz kaldigr donemlerde
peygamberlik iddiasiyla ortaya c¢ikan kimse vyoktu. Ancak Hz.
Peygamber’in tebliginin basarili olmasi, 6zellikle Mekke fethinden
sonra islam’in Araplar arasinda biiyik bir tevecciih gérmesi ve dine
girislerin artmasi gibi gelismeler sebebiyle Allah’in El¢isi’'ni (sas) taklit
ederek gli¢ devsirmek isteyen bazi insanlarin peygamberlik iddiasi ile
ortaya ¢tkmalarina sebep olmustur. Aslinda Hz. Peygamber’in vahiy
aldigini soyleyip islamt teblig ettigi donemde peygamberlik konusu
Araplarin gtindeminde degildi. Hz. Peygamber’in teblig faaliyetlerinde
basarili olmasi tizerine Allah Restli taklit edilen ve onun yolundan
gidilen bir insan olarak gorilmeye baslanmistir. Clinkii Araplari itaat
altina almasi, hem ona karsi ¢citkmayr hem de onu 6rnek alarak niifuz
alanini genisletmeyi distinen bazi kisilerin peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢itkma fikri gelistirmelerine sebep olmustur.

Hz. Peygamber doneminde ¢ yalanci peygamber ortaya ¢ikmustir.
Bunlardan biri adi daha c¢ok bilinen Miseylimeti’l-Kezzab'tir.
Miseylime, Allah Restli’ne yazdigi bir mektupta diinyanin tamaminin
Kureys kabilesine fazla oldugunu, yarisinin kendilerine verilmesi
gerektigini soylemis ve kendisinin de peygamber oldugunu iddia
etmistir. Hz. Peygamber ona verdigi cevapta vyalancr oldugunu
soylemis ve bu ifade daha sonra onun ismiyle birlikte sifati olarak
antlmistir.

Hz. Peygamber Miiseylime’ye karsi bir ordu gonderemeden vefat
etmistir. Hz. EbG Bekir doéneminin baslarinda gonderilen ordu,



Miseylime’nin kabilesi Hanifeogullari ve miittefikleriyle giristikleri
miicadelede Miseylime dahil bircok kisiyi 6ldirmis, Mislimanlar da
bu savaslarda bircok sehit vermistir. Miseylime’nin 6ldirilmesinden
sonra Hanifeogullari itaat etmek durumunda kalmislardir.

Peygamberlik iddiasiyla ortaya cikanlardan biri Esved el-Ansi‘dir.
Esved, kendisine karsi koyan Yemen’deki yoneticilerden biri olan $ehr
b. Bazan oldirip San‘a’ya hékim olmustu. Allah Res0Oli (sas)
Yemen'de peygamberlik iddiasiyla ortaya ¢ikan Esved el-Ansi’ye karsi
orada bulunan Musliimanlara harekete gecme talimati vermis ve kisa
siirede Esved oldurtlmustir. Esved’i, Sehr’i oldirdiikten sonra zorla
nikahladigi hanimi Azad'in yardimiyla gece evine girerek o6ldiirdiiler.
Ancak Esved’in oldurdldigi bilgisi Medine’ye ulasmadan Allah Resdli
vefat etmisti. Yemen bolgesindeki karisikliklar Hz. Eb0O  Bekir
doneminde son erdi.

Hz. Peygamber doneminde ortaya cikan yalanci peygamberlerden
biri de Tuleyha b. Huveylid'tir. Hz. EbGO Bekir tarafindan gonderilen
ordu Tuleyha’yi yenince kacmis, daha sonra Hz. Omer déneminde
tekrar Misliman olmustur.

Yalanci peygamberlerin  6nemli bir kismi Hz. Peygamber’in
vefatindan kisa bir stire 6nce ortaya ¢ikmis, merkezi otoriteye isyanlari
Hz. EbO Bekir tarafindan engellenerek sebep olduklari glivenlik
problemleri ortadan kaldirilmistir. Bu hareketler bastirildiktan sonra
uzun bir stire peygamberlik iddia eden kimse ¢ikmadi. Allah Elgisi’nin
hayatinin son zamanlarinda bazi kisilerin peygamberlik iddiasiyla
ortaya ¢tkmasi onu taklit ederek basari elde etme arzusu, Araplarin
merkezi bir otoriteye bagli olmayi 6ziimseyememeleri ve donemin bir
gecis donemi olmasi gibi etkenlerden kaynaklanmaktadir.

Hz. Peygamber’in yirmi ¢ yil devam eden davet sirecinde
karsilasiimayan, ancak vefatina dogru peygamberlik iddialariyla
karsilasilmasi, sorunun din degil, yukarida bir kismina degindigimiz
etkenlere dayandigini sdylememize imkén vermektedir.



Peygamberlik iddiasinda bulunan kisilerin  bir din sistemi
getirmedikleri, daha cok Hz. Peygamber’in teblig ettigi ibadetlerin
azaltilmasi ya da bazi yasaklarin kaldiriimasi gibi inanci zayif insanlari
etraflarina toplama diisiincesiyle hareket ettikleri anlasiimaktadir. Ote
yandan onlarin baglilarinin genellikle kendi kabilelerinden veya
miittefiklerinden olmasi bu hareketlerin arkasinda kabilevi dirtiilerin
onemli oldugunu gostermektedir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra isyanlari bastirilan yalanci
peygamberlerin benzerlerine sonraki yillarda uzun sire rastlanmamis
olmasi, s6z konusu kisilerin dénemin gelismelerinden etkilenerek
peygamberlik iddiasinda bulunduklarini gostermektedir. Hz. Eb( Bekir
doneminde Araplar itaat altina alindiktan sonra fetihlerin baslamasiyla
birlikte glindem degismis ve itaatleri zayif olan kabileler, yeni bir
strece girildigi bu ortamda Hz. EbGO Bekir'e itaat etmelerinin
cikarlarina daha uygun oldugunu miisahede ettikleri icin peygamberlik
iddialari son bulmustur.
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72- Duvarlarimizi siisleyen Veda Hutbesi gercekten
Hz. Peygamber’e mi aittir?

Haccin farz kilinmasindan sonra Hz. Peygamber’in hayatinda yerine
getirdigi yegéne hacci olan Veda Hacci sirasinda Mekke’de yaptigi
konusmalar hadis ve siyer kaynaklarinda yer alan bircok rivayetle
nakledilmistir. Veda Hacci’'nda Allah Elgisi'ni dinleyen on binlerce
insan bulunmasina ragmen s6z konusu konusmalar bir biitiin olarak
nakledilmemistir. Bunun c¢esitli sebepleri bulunmaktadir. Bunlarin
basinda ravilere sorulan sorular ya da gilindem cercevesinde Hz.
Peygamber’in konusmalarinin bazi kisimlarinin nakledilmesidir. Bugiin
elimizde ve evlerimizde bulunan Veda Hutbesi bu rivayetler dikkate
alinarak yakin donemlerde tanzim edilmistir.

Esasinda rivayetlerde nakledilen konusmalar tek bir hutbenin degil
birden fazla hutbenin parcalaridir. Hz. Peygamber Veda Hacci’'nda
birkag yerde hutbe irad etmistir. Nitekim Hz. Peygamber’in terviye
[Arafat vakfesine cikisin baslangi¢ vakti olan Zilhicce ayinin sekizinci]
glini, Arefe glinli, Kurban bayraminin birinci giint ve tesrik glinlerinde
hutbeler irad ettigi nakledilmektedir.

Rivayetlerin  farklihgr  Allah  Elcisi'nin  (sas) burada yaptig
konusmanin yapildigini gosterdigi gibi dinlendigini, nemsendigini ve
etkisinin oldugunu da gostermektedir. Allah Elgisi'nin s6z konusu
hutbelerinin bazi boltmleri bir¢cok sahabf tarafindan rivayet edilmistir.
Farkli kisiler tarafindan bazi kisimlarinin rivayet edilmesi, hutbelerin
Allah Elgisi tarafindan yapildiginin delillerindendir.



Hz. Peygamber hac sirecinde irad ettigi hutbelerinde o giine kadar
insanlara ilettigi mesajin adeta bir 6zetini sunmus ve bircok konunun
altini ¢cizmistir. Ana konulari itibariyle Veda Hutbeleri’'nde can, mal ve
irzin  dokunulmazhgi, seytana uymaktan sakinilmasi, mimin ve
Mdaslimanin vasfi, haram aylar, soy Gstlinligtnin reddi, nesebi inkar
ve zina edene mahrumiyet, kan davalarinin ve faizin kaldirilmasi,
suclarin sahsiligi, kadinlarin ve erkeklerin birbirlerine karsi hak ve
sorumluluklari, mirasta hak ve adaletten sapilmamasi, kifre donip
birbirinin boynunu vurmaktan sakinilmasi gibi temel konular tizerinde
durulmustur. Veda Hutbeleri’'nde alti ¢izilen temel ilkelerin duvara asili
levhalarda degil, Muslimanlarin hayatlarinda yer almasi gerekir.

Yeni bir calismada rivayetlerden hareketle insa edilen Veda Hutbesi
metni soyledir:

Hamd Allah’adir, O’ndan yardim ister ve O’ndan bagislanma dileriz.
Allah’tan baska ilah olmadigina ve Muhammed’in de O’nun kulu ve elgisi
olduguna sehadet ederiz. Sizlere Allah’tan sakinmanizi tavsiye ederim.

Ey insanlar! Dikkat ediniz! Allah’a yemin olsun ki bilmiyorum, belki bu
gliniimden sonra, sizinle burada bir daha karsilasmayacagim. Burada
bulunanlariniz, burada bulunmayanlariniza (sé6zlerimi) ulastirsin. Olabilir
ki burada bulunan, (sozlerimi) kendisinden daha iyi anlayip ezberleyen
kimselere ulastirmis olur.

Ey insanlar! Dikkat ediniz! Muhakkak ki zaman, Allah’in gékleri ve yeri
yarattigi ilk giinkii eski haline donmiistiir. (Allah katinda) Bir sene, dordii
haram olarak kabul edilen on iki aydan olusmaktadir. Bu haram aylardan
lic tanesi birbiri pesine gelen Zilkade, Zilhicce ve Muharrem aylaridir.
Doérdiinctisti ise iki Ciimdd ile Saban aylari arasinda yer alan ve Mudar’in
ay! da denilen Receb ayidir.

Dikkat ediniz! Stiphesiz ki seytan, su topraklarinizda ebedi olarak
kendisine ibadet olunmaktan timidini kesmistir. Bununla beraber
amellerinizden kiiciik gordiigiintiz bazi seylerde kendisine itaat edilmesi de
onu razi edecektir.



Dikkat ediniz! Siiphesiz ki kanlariniz, mallariniz, 1rzlariniz ve
bedenleriniz, kendi aranizda Rabbinize kavusup amellerinizden hesaba
cekileceginiz gtine kadar, bu giiniiniiziin, bu aywnizda ve bu beldenizde
mukaddes olmasi gibi mukaddestir, dokunulmazdir. Dikkat ediniz! Teblig
ettim mi?

insanlar “Evet teblig ettin.” diye cevap verdi.

Hz. Peygamber: “Allah’im, sahit ol!” buyurdu.

Hi¢ stiphesiz Rabbinize kavusacak ve amellerinizden sorulacaksiniz.
Yazik size! Sakin benden sonra dalalete doniip birbirinizin boynunu
vuranlardan olmayiniz.

Haberiniz olsun ki Rabbiniz bir, babaniz da birdir. Iyi biliniz ki, Arabin
aceme, acemin de Araba; kirmizinin siyaha, siyahin da kirmiziya karsi bir
tistiinliigii yoktur. Ustiinliik ancak takvadadir. Teblig ettim mi?

Orada bulunanlar, “Resdlullah teblig etti.” diye karsilik verdi. Soyle
devam etti:

Haberiniz olsun ki, Cahiliye devrine ait her sey (su iki) ayaklarimin
altindadir ve hiikiimstizdiir. Cahiliye déneminde giidiilen kan davalari da
kaldirilmistir. Kan davalarimizdan kaldirdigim ilk kan davast, Iyds b. Rebia
b. Haris’in kan davasidir. Onu, Beni Sa‘d kabilesinde siit emzirilmek icin
bulundugu sirada Hiizeyl kabilesi 6ldiirdii. Iyi biliniz ki, Cahiliye dénemine
ait mal davalar ile 6viinmeye sebep olan seyler ve faizin her tiirliisti de
kaldirtilmistir, kiyamet giiniine kadar su ayaklarimin altindadir. Cahiliye
donemine ait kaldirdigim ilk faiz Abbas b. Abdiilmuttalib’in faizidir ve
hiikiimstizdiir. Anaparalariniz ise size aittir. Ne (hakkinizdan fazlasini
alarak) zulmediniz; ne de (hakkinizdan asagi alip) zulme ugrayiniz.

Sozlerime kulak veriniz! Hi¢ kimse baska birinin isledigi suctan dolayi
cezalandirilamaz. Baba, ¢cocugunun isledigi suctan otlirti cezalandirilamaz.
Cocuk da ayni sekilde babasinin isledigi sugtan étiirti cezalandirilamaz.

Ey insanlar! Stiphesiz ki Allah, her hak sahibine hakkini vermis ve her
insanin mirastan hissesini ayirmistir. Bu sebepledir ki, varise vasiyet yoktur.
Dikkat ediniz! Cocuk kimin déseginde dogmussa ona aittir. Zina edene



mahrumiyet vardir. Dikkat ediniz! Babasindan baskasina mensubiyet iddia
eden veya efendisinden baskasini veli edinen kimse; Allah’in, meleklerin ve
biitiin insanlarin lanetine ugrasin. Boyle birisinin ne tdvbesi, ne de adalet
ve sehadeti kabul edilir.

Dikkat ediniz! Miisliiman, Miisliimanin kardesidir. Hicbir Miisliimana,
diger Miisliiman kardesine ait olan bir sey, goniil rizasiyla olmadik¢a helal
degildir. Size, miiminin kim oldugunu haber vereyim mi? Miimin, insanlarin
mallart ve canlart konusunda kendisine giivendikleri kisidir. Miisltiman,
Miisliimanlarin dilinden ve elinden emin oldugu kimsedir. Miicahid, Allah’a
ibadet ve taat konusunda nefsiyle miicadele eden kimsedir. Muhacir ise,
hata ve gtinahlar1 terk eden kisidir. Miisliiman olanlar disinda hi¢ kimse
cennete giremeyecektir. Bu giinler (bayram giinleri), yeme ve i¢cme
glinleridir.

Rabbinize itaat ediniz, bes vakit namazinizi kiliniz, Ramazan orucunuzu
tutunuz, mallarinizin zekdtint (goéniil hosluguyla) veriniz, haccinizi ifa
ediniz ve (basinizdaki) ybneticilerinize itaat ediniz, boylelikle Rabbinizin
cennetine girersiniz.

Kadin, kocasinin izni olmadan evinden bir sey infak edemez.

“Ey Allah’in Res0ll! Peki ya yiyecek?” diye sordular. Bunun lizerine
Hz. Peygamber soyle devam etti:

Bu, mallarimizin en efdalidir, (yani bunu da infak edemez).

Ariyet, sahibine 6denir. Minhad (olarak alinan sahibine) iade edilir. Borg
ddenir, kefil borg¢lu sayilir.

Ey insanlar! Sizlere, kadinlara karsi hayirla muamele etmenizi tavsiye
ederim. Onlar, sizin yaninizda, kendileri i¢cin hicbir seye malik olmayan
himayeye muhta¢ kimselerdir. Kadinlar konusunda Allah’tan korkun. Sizler
onlari Allah’in emaneti olarak aldiniz ve Allah’in kelimesini anarak onlarin
namuslarint  helal edindiniz. Sizin kadinlariniz lizerinde bir takim
haklariniz, onlarin da sizin lizerinizde bir takim haklar1 vardir. Sizin
kadinlar tizerindeki haklariniz; yataginizi hi¢ kimseye cignetmemeleri ve
hoslanmadiginiz kimseleri evlerinize almamalaridir. Sayet hoslanmadiginiz



kimseleri evlerinize alir veya acgikca bir giinah islerlerse onlara dncelikle
nasihat ediniz. Sayet bundan vazgecmezlerse onlar: yataklarda yalniz
birakabilir; buna ragmen vazge¢cmemeleri durumunda ise onlari
incitmeyecek sekilde hafifce dovebilirsiniz. Eger size itaat ederlerse, artik
onlarin tizerine gitmeyin. Onlarin sizin lizerinizdeki haklari, makul élctiler
icerisinde (Orfe gore) yiyecek ve giyeceklerini temin etmenizdir.

Ey insanlar! Tasaddukta bulununuz. Bilesiniz ki, lic sey mtiminin kalbine
kin ve kiskanclik sokmaz. Bunlar; ihlas tizere yapilan amel, Miisliiman olan
amirlere nasihatte bulunma (veya onlara itaat etme) ve Miisliimanlarin
cemaatine -nitekim onlar dua ederlerse, dualar: kendilerinden sonrakileri
de kapsar- devamliliktir.

Sizlere simsiki sarildiginiz takdirde yolunuzu asla sapitmayacaginiz bir
sey biraktim. Bu sey, Allah’in Kitabi’dir. Size beni soracaklar, ne
diyeceksiniz?

Soyle cevap verdiler: “Risaletini teblig, vazifeni eda ettigine ve
nasihatte bulunduguna sahitlik ederiz.”

Hz. Peygamber, bunun lzerine sehadet parmagini semaya kaldirip
onunla insanlara isaret ederek, “Allah’im, sahit ol! Allah’im sahit ol!
Allah'im sahit ol'” buyurdu (Fidan Orhan, Ik Dénem Hadis ve Isldm
Tarihi  Kaynaklarinda  Veda  Hutbeleriyle  Ilgili  Rivayetlerin
Degerlendirilmesi, s. 520-525).
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73- Hz. Peygamber’in vefatindan sonra cenazesinin
kildirtlmasi neden geciktirildi?

Hz. Peygamber Pazartesi glini 6glen vakitlerinde vefat etmis ve
defni ancak Sali’yi Carsamba’ya baglayan gece gerceklestirilmistir.
Boylece Allah Elgisi'nin cenazesi bir glinden fazla bekletilmistir.
Genellikle bunun daha uzun bir siire oldugu zannedilse de dogrusu
budur. Sidrenin daha uzun zannedilmesinin sebeplerinden biri
Araplarin giinden bahsederken “gece” kelimesini kullanmalaridir. Zira
ay takviminde giin glinesin batimiyla bagslar.

Hz. Peygamber’in hastaligi Safer ayinin son giinlerinde baslamis ve
14 Rebitlevvel 11 (8 Haziran 632) Pazartesi glini vefat etmistir.
Ozellikle vefat ettigi giin sabah namazina ¢ikmasi ve Hz. Eb( Bekir'in
arkasinda namaz kilmasi Misltimanlari sevindirmis, onun iyilesmeye
basladigini distinmiuslerdi. Hatta Hz. EbG Bekir namaz kildirmak
tzere gorevlendirildigi icin glinlerdir Medine disinda Sunh denen
yerde bulunan evine gidemedigi icin Allah Elgisi'nden (sas) evine gidip
gelmesine izin vermesini istemis, Allah El¢isi'nin izin vermesi lizerine
evine gitmisti. Ancak onun ayrilmasindan kisa bir siire sonra Hz.
Peygamber, Hz. Aise’nin kucagindayken vefat etmistir.

Hz. Peygamber’in vefatt Mislimanlar arasinda biyuk bir Gziintl ve
saskinlik meydana getirmistir. Hz. Eb0 Bekir'e haber gonderilmis, gelir
gelmez Hz. Aise’nin evine giderek sedirin (izerine uzatilmis olan Allah
Elcisi’nin na’sinin Gzerindeki ortiyd agmis ve “Anam babam sana feda
olsun! Saghginda da élimiinde de ne kadar giizelsin!” demistir (ibn
Sa'd, Tabakat, I, 231). Hz. EbG Bekir'in, disari cikip teskin edici



konusmalar yapmasi Uizerine Allah Elcisi’'nin vefat ettigi insanlar
tarafindan kabullenilmistir.

Allah Elgisi’'nin nereye defnedilecegi hususu miizakere edilmis; Hz.
Eba Bekir, “Onu, Allahin ruhunu aldigi yerde defnedin.” (ibn Sa‘d,
Tabakdt, 11, 254) deyince Hz. Aise’nin evine defnedilmesine karar
verilmistir. Boylece Ashab’in defnedildigi Baki Mezarhigi yerine Hz.
Aise’'nin vefatina kadar yasamaya devam ettigi kiiciik evine
defnedilmistir.

Hz. Peygamber’in cenazesi yakinlari tarafindan hazirlanmistir. O
zamanki gelenege gore bir kisi vefat ettigi zaman onun cenazesiyle
yakinlari ilgilenirdi. Hz. Ali, Fadl b. Abbas ve Usame b. Zeyd cenazeyi
yikarlarken Allah Elgisi'nin defnedilecegi yer hazirlandi. Mekkeliler
mezari yarik seklinde acarlardi, Medineliler ise lahit seklinde
yaparlardi. Mezarin Mekkelilerin mezar usulline gére mi Medinelilerin
usulline gore mi hazirlanacagl konusu miizakere edildi. Yarik ve lahit
seklinde mezar kazan deneyimli iki kisi cagnldi. ikisi de cagrld.
Ancak lahit olarak mezar kazan Ensari erken gelince mezari onun
kazmasina karar verildi.

Hz. Peygamber'in techiz ve defniyle ilgilenilirken Ensarin
Saideogullarinin golgeliginde diizenledigi toplantida Allah Elgisi’nin
yerine kimin getirilecegi konusu gorisildi. Ensar, Medine’nin basina
lider sececeklerini, bu sebeple secilecek kisinin kendilerinden olmasi
gerektigini distuniyorlardi. Toplantidan haberdar olan Hz. Eb( Bekir,
Hz. Omer ve EbG Ubeyde b. el-Cerrdh oraya gittiklerinde
Saideogullarinin lideri Sa‘d b. Ubade Ulzerinde goris birligine varilmis
gibiydi. Hz. Peygamber’in yerine gececek kisinin Kureys'ten olmasi
gerektigini savunan yeni katithmcilar Ensari ikna ederek Hz. Eb0
Bekir'in halife secilmesini sagladilar. Toplantiya katilan muhacirler, Hz.
Peygamber'den sonra Mislimanlarin basina gegecek kisinin onun
mensup oldugu Kureys kabilesinden olmamasinin biytik sorunlara yol
acacagl ve liderin Ensar’dan secilmesi halinde bunun Evs-Hazrec



iliskilerine zarar verebilecegi konulari lizerinde durarak Ensar’i ikna
etmislerdi.

Allah ResOli icin herkesin birlikte cenaze namazini cemaatle
kildiklari bir téren diizenlenmemistir. Bunun yerine vefat ettigi yerde
insanlarin onu ziyaret etmesi saglanmistir. Bu da defninin kisa bir stire
gecikmesine sebep olan etkenler arasinda zikredilebilir.

Her haltkarda Allah ResGli’'niin cenaze namazinin ferdi olarak
kilindigi, ailesi ve yakinlari tarafindan techizinin yapildigi, vefat ettigi
yer olan Hz. Aise’nin evinde defnedildigini biliyoruz.

Allah Elgisi'nin (sas) cenazesinin gec defnedilmesinin sebepleri
arasinda Hz. Peygamber’in defniyle ilgili slirecin nasil yiritilecegi
hususunda Muslimanlar arasinda gorts farkhiliklarinin - olmasi,
vefatindan sonra olusan yonetim boslugunun giderilmesi konusunda
Mislimanlarin ellerinde yol haritasi olmamasi ve Hz. Peygamber’in
nereye defnedileceginin netlesmemis olmasi gibi etkenlerden s6z
edilebilir. Olanlari Hz. Peygamber’e karsi saygisizlik ya da olumsuz bir
tavir olarak degerlendirmek dogru degildir.
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74- Hz. Peygamber bugiin insanlar1 gorebiliyor mu?

Kur'@n-1 Kerim ve hadisler Hz. Peygamber’i dikkat cekici bir sekilde
bir insan olarak anlatip insani yoniine dzel olarak vurgu yaparlar. Ote
yandan onun diger insanlar gibi 6limlu bir insan oldugu bircok yerde
ifade edilmektedir. Beser olarak o6limli olduguna isaret eden
ayetlerden biri soyledir: “Muhammed, ancak bir peygamberdir. Ondan
once de peygamberler gelip gecmistir. Simdi o 6liir veya oldiiriiliirse gerisin
geriye (eski dininize) mi doneceksiniz? Kim gerisin geriye donerse, Allah’a
hicbir zarar veremez. Allah siikredenleri miikdfatlandiracaktir.” (Al-i Imrén
3/144).

Baska bir ayette istisna olmaksizin bitin canlilarin 6limli oldugu
vurgulanmistir: “Her nefis éliimii tadacaktir. Sizi bir imtihan olarak hayir
ile de ser ile de deniyoruz. Ancak bize dondiirtileceksiniz.” (Enbiya 21/35).

Allah Resdli (sas) bir beser olarak Allah’in kendisine takdir ettigi
omrii yasamis ve omri sona erdiginde vefat ederek vyakinlari ve
arkadaslari tarafindan vefat ettigi yer olan Hz. Aise’nin evine
defnedilmistir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra techiz ve tekfinle
ilgili bircok rivayetin kaynaklarda yer aldigini, bunlara iliskin bilginin
oldukga acik oldugunu ifade etmemiz gerekir. Vefatindan sonra Ashab
doneminde ve takip eden dénemlerde onun 6lmedigine ya da 6limle
ilgili olarak diger insanlardan farkl bir muameleye tabi tutulduguna
dair herhangi bir anlayis yoktu. Buna ragmen Hz. Peygamber vefat
ettikten asirlar sonra gerek riyalarla gerekse uyanikken insanlarla
goristigli, hatta bazi kisilerin iddialarina gore uyanik olduklari halde



onlarla bir araya geldigi ileri strilmustir. Bu iddialarin dini literatur
icerisinde sahih bir yerinin oldugunu séylemek mimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in canli olarak gorilmesinin mimkiin olmadigi, bu
iddiada bulunanlarin cehalet veya art niyetten kaynakli olarak bunu
soylemis olabilecekleri gibi, bunun psikiyatrik bir hastaligin yansimasi
olmasi da muhtemeldir. Ancak Hz. Peygamber’in riiyada goriinmesi
konusunda rliya kiltirGinin  bir yansimasi olan bazi gorisler
sekillenmistir. Rivayetlerde Hz. Peygamber'in soyle buyurdugu
nakledilir:  “Benim adimi  takiniz.  Ancak kiinyemle birlikte
kullanmayiniz. Kim beni riiyada goriirse beni gormis olur. Zira seytan
benim suretimde goriinemez. Kim benim agzimdan bilerek yalan
uydurursa cehennemdeki yerine hazirlansin.” (Buhari, “ilm”, 38 [hadis
no: 110]. Ayrica bk. Mislim, “Riiya”, 11 [hadis no: 2266])).

Seytanin riyada Hz. Peygamber’in suretinde goriilemeyecegi
seklindeki ifadelerin muhtemelen Hz. Peygamber déneminde yasayan
insanlar i¢in s6z konusu oldugunu ifade etmek gerekir. Zira Allah
ResOli'nli gormemis bir insanin onu riiyasinda gormesi ya da gordiigi
kisinin peygamber oldugunu bilmesi zordur. Gordigi kisinin Hz.
Peygamber olduguna dair herhangi bir 6lci olmadigr gibi farkli
insanlarin gordikleri riiyalara dayali olarak tasvir ettikleri kisilerin
birbirine benzemedigini tespit etmek de zor degildir.

Daha once Hz. Peygamber’i goren biri ona benzer bir goriinti
gortlebilir. Onu daha 6nce gérmemis birisinin riiyada gordigi kisinin
Hz. Peygamber oldugunu iddia etmesi ve bunu temellendirmesi
zordur. Zira bunun herkesce kabul edilebilecek bir 6lclisii ortaya
konamaz. Kaldr ki goriilen Hz. Peygamber olsa dahi bunun dini bir
bilgi kaynagi olarak kullanilmasi mimkin degildir. Kisi riyadan
islam’in genel ilkelerine aykiri olmayan bir anlam c¢ikarabilir, bunu
hayatinda degere ve davranisa donustirebilir; ancak riyada
gordiklerine insanlarin inanmasini istemesi, rlyalarinin baglayici bir
bilgi kaynagi olarak goriilmesi dogru degildir.



Riyada gormenin disinda vefatindan asirlar sonra Allah ResGli'niin
(sas) bazi insanlara goriindigiine iliskin iddialar ortaya c¢ikmistir.
Ozellikle sufiler arasinda bu tiir iddialarda bulunanlarla karsilasiyoruz.
Gunimizde de bu tir iddialar ileri stiren, hatta binlerce insanin
inandigr kisiler bulunmaktadir. Allah Resdli her insan gibi 6limlidiir.
Vefat ettikten sonra bir daha diinyaya gelip bazi olaylarin icerisinde
bulunmasi ya da insanlara bazi bilgiler vermesi s6z konusu degildir.
Maalesef cahil insanlarin kandirilmasi amaciyla bu tip iddialarin daha
cok hikéye ve menkibelere dayali olarak anlatildigi ve bircok insanin
kaldirildigi miisahede edilmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Hz. Peygamber ve dini konularda temel
olci Kur'an, sahih siinnet ve dogru tarihi bilgi olmalidir. Bunlarin
disindaki iddialar bu o6lcllerle birlikte degerlendirilmeli, insanlarin
inanclarinin somirilmesine yol acan iddialar kabul etmemelidir. Bir
kisi riiyada gordigl kisinin Hz. Peygamber olduguna inanirsa, bu
onun 6znel kabulidir. Ancak bundan bir dini hiikiim ¢ikarmak ya da
islam’in emir ve yasaklarina aykiri bir sonuca gitmek miimkiin degildir.
Dinin sahih kaynaklarina gore kabul edilmesi miimkiin olmayan bu
iddia ve soylentilere karsi duyarli olmak gerekir.
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75- Hz. Muhammed’in ¢ocuklart hakkinda verilen
bilgiler dogru mu?

Hz. Peygamber’in cocuklarinin sayisiyla ilgili olarak kaynaklarda yer
alan bilgilerin 6nemli bir kismi genel kabul gormis bilgilerdir. Fakat
ozellikle erkek cocuklaryla ilgili verilen bazi bilgilerde farkhliklar
mevcuttur. Hz. Peygamber’in bilinen dort kizi vardir. Zeyneb, Rukiyye,
Ummii Kiilsim ve Fatima. Allah Elcisi’nin (sas) dort kizinin da anneleri
Hz. Hatice'dir ve hepsi Mekke'de diinya gelmislerdir.

Kizlari buyumisler, yaptiklari evliliklerle ve cocuklariyla bilinen
sahsiyetlerdir. Hz. Peygamber vefat ettiginde kizlarindan sadece Hz.
Fatima hayattaydi. Digerleri daha Hz. Peygamber hayattayken vefat
etmislerdi.

Hz. Peygamber’in biiyiik kizi Zeyneb, teyzesinin oglu Ebii'l-As b.
Rebi ile evlenmis ve hicretin 8. yilinda (m. 629) Medine'de vefat
etmistir. Ali ve Umame (6. 50/670) isimli iki cocugu diinyaya gelmistir.
Ali kiiciik yasta vefat etmis, Umame ise teyzesi Hz. Fatima’nin
tavsiyesiyle onun vefatindan sonra Hz. Ali'yle evlenmistir. Bazi
rivayetlerde Umame’nin Hz. Ali'yle yaptigi evlilikten Muhammed
isimli bir oglu oldugu ifade edilse de hem Hz. Ali"den, hem de onun
vefatindan sonra Hz. Peygamber’in amcasi Haris'in torunu Mugire b.
Nevfel’le yaptigi evlilikten cocugu olmamistir.

Hz. Peygamber’in kizlarindan Rukiyye, Hz. Osman’la evlenmis,
Habesistan’a hicret etmis ve daha sonra Mekke’'ye donerek oradan
Medine’ye hicret etmistir. Allah Elgisi'nin Bedir Gazvesi'ne ciktig
zaman hasta olan Rukiyye hicretin 2. yilinda (m. 624) Allah Elgisi
donitis yolundayken Medine’de vefat etmistir. Rukiyye’'nin  Hz.



Peygamber tarafindan Abdullah adi verilen oglu iki yasindayken bir
horozun goziini gagalayip yaralamasindan sonra vefat etmistir.

Allah Elgisi'nin kizi Ummii KiilsGm, Rukiyye’nin vefatindan bir siire
sonra Hz. Osman’la evlenmis, o da Hz. Peygamber’in vefatindan kisa
bir stire 6nce hicretin 9. yilinda (m. 630) Medine’de vefat etmistir.

Hz. Fatima, Hz. Ali'yle evlenmis ve hicretin 11. yilinda (m. 632)
Allah Elcisi’'nden yaklasik alti ay sonra vefat etmistir. Hz. Fatima’nin
Hasan (6. 49/669), Hiseyin (6. 61/680) ve kiiclk yasta 6len Musin
[Muhassin] isimli erkek cocuklari ile Hz. Omer’le evlenen Ummii
Kilsdm (6. 41/661 [?]) ve Zeyneb (6. 62/682 [?]) isimli kiz cocuklar
diinyaya gelmistir.

Hz. Peygamber’in erkek ¢ocuklarindan isimleri kesin olarak bilinen
Kasim, Abdullah ve ibrahim'dir. Allah Elcisi'nin (sas) erkek
cocuklarinin icli de kiictk yasta vefat etmistir. Bazi kaynaklarda Hz.
Peygamber’in Tayyip ve Tahir isimleriyle zikredilen iki cocugundan
daha bahsedilmektedir. Ancak bu iki ismin islam doneminde diinyaya
gelmis olan Abdullah’in lakaplarr veya sifatlari oldugu anlasiimaktadir.
Bu konuda goris ayriliklarr olmasinin sebeplerinden biri lakaplarin ya
da sifatlarin isim gibi zikredilmesi, digeri de kiiclk yasta vefat eden
cocuklar hakkinda yeterli bilgi bulunmamasidir. Herhangi bir olayin
icinde bulunmadiklari icin rivayetlerde isimleri cok gegmemekte bu da
nakillerde bazi karisikliklara sebep olmaktadir.

Bir sahsin tarihi bir kisilik olarak zikri onun tarihT gelismelerde
adinin gecmesi ve onunla ilgili anlatilanlarla tespit edilebilir. Hz.
Peygamber’in cocuklari hakkinda verilen bilgileri bu cercevede ele
aldigimizda Allah ResOli’niin erkek cocuklarindan Ggtiniin isminin
farkli gelismeler baglaminda zikredildigini, ancak Tahir ve Tayyip
isimli cocuklarinin olduguna iliskin isim disinda bir bilginin mevcut
olmadigini séylemek mimkindur.

ibrahim haric Hz. Peygamber’in erkek cocuklarinin anneleri Hz.
Hatice olup Kasim ve Abdullah Mekke’'de diinyaya gelmisler ve kiigiik



yaslarda orada vefat etmislerdir. ibrahim ise Medine’de Mariye'nin
cocugu olarak diinyaya gelmis ve kiiciik yasta vefat etmistir. ibrahim
Zilhicce 8'de (m. Mart 630) diinyaya gelmistir. Vefati sirasinda
Medine’den goriilen bir giines tutulmasinin meydana geldigi dikkate
alinarak 29 Sevval 10 tarihinde (m. 28 Ocak 632) vefat ettigi
belirtilmektedir.

Allah ResOli’'niin erkek cocuklarinin soyu devam etmemistir. Kiz
cocuklarindan Fatima’nin evlatlari Gzerinden soyu devam etmistir.
Bugiin ehl-i beyt mensubu oldugunu soyleyenler, Hz. Peygamber’in
kizi Fatima ile Hz. Ali'nin soyundan olduklarini iddia etmis
olmaktadirlar.
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76- Hz. Muhammed’in bir¢ok kadinla evlenmesi
kadinlara deger verdigi iddiasiyla ¢elismiyor mu?

Hz. Peygamber’in hayati diinya ile ahiret arasinda denge ifade
etmekle birlikte ahireti amaclayan ve Allah’in rizasini hedefleyen bir
hayattir. O kurdugu denge acisindan da insanlara 6rnektir. Diinya mali
ve diinya hayati hususunda Mdsliimanlara 6rnek olmus ve orta bir yol
izlemistir. Helal alanlari ol¢tlt bir sekilde kullanmis, haramdan
sakinmis; ancak diinyayr tamamen terk etmek gibi bir tavri da
reddetmistir.

Ashab’tan biri geceyi namazla gecirmeye, digeri strekli nafile orug
tutmaya ve Uglincisii de evlenmemeye karar verdigini soylemis.
Bunun lzerine Hz. Peygamber, “Dikkat edin! Allah’a yemin ederim ki,
aranizda Allah’tan en ¢ok korkan ve O’na en bagh olanim. Bununla
beraber oruc tutarim, orucsuz da bulunurum. Namazimi kilarim,
uykumu da alinm. Kadinlarla da evlenirim. Her kim benim
sinnetimden ytz cevirirse, benden degildir.” (Buhari, “Nik&h”, 1)
diyerek bu tip asirnliklardan kacinilmasi hususunda dikkatlerini
cekmistir.

Hz. Peygamber Mislimanlara diinya ve ahiret hayati acisindan bir
Olci  vermistir.  Allah  ResOli’'niin  yaptigr  evliliklerin  diinyaya
meyletmek oldugunu soylemek dogru olmaz. Hz. Peygamber hicret
edinceye kadar evlilik hayatinin uzun bir dénemini tek esli olarak



gecirmistir. Hz. Hatice'nin yasi kendisinden biiyiik olmasina ragmen
vefatina kadar baska bir hanimla evlenmeyi uygun gérmemistir.

Medine’de, ozellikle 2. yildan sonra meydana gelen gelismeler
cercevesinde hem Allah ResOli (sas) hem de diger bazi Misliimanlar
yeni evlilikler yapma ihtiyaci hissetmislerdir. Bu evliliklerin sosyal,
siyasi ve ekonomik boyutlari vardir. ResOlullah bu evliliklerinde
dinyaya meyilden ziyade bircok sikintiya katlanma fedakarligi
oldugunu soylemek icap eder. Zira Hz. Peygamber, evlendigi
hanimlarin  tamaminin  gecimini stlenmistir. Hz. Aise haric Hz.
Peygamber’in evlendigi hanimlarin hepsi daha 6nce evlilik yapmisti ve
bazilarinin ¢cocuklari vardi.

Hz. Peygamber’'in  evliliklerini  aslinda  kendi  ddneminin
geleneklerinden ve kosullarindan bagimsiz olarak diisinmek dogru
olmaz. Bugliniin evlilik algisi ve kadinlara bakis agisiyla Allah
Elcisi’nin (sas) donemindeki algi ve anlayisi birbirinden ayirmak ve Hz.
Peygamber’in evliliklerinin sebeplerini yasadigi donemdeki sartlarla
degerlendirmek gerekir.

Hz. Peygamber’in evlathgr Zeyd b. Harise’nin hanimi olan Zeyneb
ile yaptigi evliligin hukuki bir boyutu vardir. Zeyneb bt. Cahs Hz.
Peygamber’in halasi Umeyme’nin kizidir. Aslinda Hz. Peygamber
Zeyneb’i Zeyd ile evlendirmeden 6nce onunla evlenebilme imkéanina
sahipti. Hatta Zeyneb'i Zeyd'e istedigi zaman Zeyd azath bir kimse
oldugu icin Zeyneb’in ailesi onu kendilerine denk gormemisler ve bu
evlilik teklifine cok sicak bakmamislardi. Bunun Gzerine “Allah ve
Restlii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hi¢cbir mtimin erkek ve
hi¢bir mtimin kadin i¢in kendi isleri konusunda tercih kullanma haklari
yoktur. Kim Allah’a ve Resiilii’ne karsi gelirse siiphesiz ki o apacik bir
sekilde sapmigtir.” (Ahzab 33/34) ayeti nazil oldu. Vahyin emri
dogrultusunda Zeyneb ve ailesi Allah Elcisi’nin teklifini kabul ettiler.

Basindan itibaren Zeyd'le evlilige cok sicak bakmadigr anlasilan
Zeyneb ile Zeyd arasinda evlilikten kisa bir siire sonra sorunlar



ctkmaya basladi. Hz. Peygamber, Zeyneb’le ilgili sikayetlerini
kendisiyle paylasan Zeyd'e evliligini devam ettirmesi yoninde
telkinlerde bulunuyordu. Ancak evlilikleri devam etmedi.

Hz. Peygamber Zeyd'in Zeyneb’i bosamasindan sonra Zeyneb’le
vahiy cercevesinde evlenmistir. Yice Allah Zeyneb’le evlilikle ilgili
olarak soyle buyurmaktadir: “Hani sen Allah’in kendisine nimet verdigi,
senin de (azat etmek suretiyle) iyilikte bulundugun kimseye, “Esini
nikdhinda tut (onu bosama) ve Allah’tan sakin” diyordun. I¢inde, Allah’in
ortaya c¢ikaracagir bir seyi gizliyor ve insanlardan c¢ekiniyordun. Oysa
kendisinden c¢ekinmene Allah daha layikti. Zeyd esinden yana istegini
yerine getirince (esini bosayinca), onu seninle evlendirdik ki, eslerinden
yana isteklerini  yerine  getirdiklerinde (onlart  bosadiklarinda),
evlatliklarinin egleriyle evlenmeleri konusunda miiminlere bir zorluk
olmasin. Allah’in emri mutlaka yerine getirilmistir. Allah’in, kendisine farz
kildig1 seyleri yerine getirmesi konusunda peygambere bir darlik yoktur.
Daha once gelip gecen peygamberler hakkinda da Allah’in kanunu
béyledir. Allah’in emri kesinlesmis bir hiikiimdiir.” (Ahzab 33/37-38). Hz.
Zeyneb’in “Benim nikdhimi gokte Allah kiydi” (Buhari, “Tevhid”, 22)
diyerek yukaridaki ayetlere atif yaparak éviindigi nakledilir.

Araplarin o giinki orfinde evlathgin hanimiyla evlenmek yasakti.
Zira evlatlik, 6z evlat gibi kabul ediliyordu. Araplar bir taraftan tvey
anneleriyle evlenebilirken diger taraftan evlat edindikleri bir kimsenin
hanimiyla evlenmeyi mesru goérmeme gibi celiskili geleneklere
sahiplerdi. Hz. Peygamber bu uygulamayi bizzat kendi hayatinda
gosterdigi bu ornekle kaldirmistir. Bu evliligi yaptiktan sonra o
donemde gelenege uygun davranmadigi seklinde bazi elestirilere
maruz kalmis, ancak bundan taviz vermemistir. Evliligin vahiyle teyit
edilmesi Araplarin bu geleneginin kaldirilmasi icin buytk bir giic
olusturmustur.

Hz. Peygamber’'in evliliklerine baktigimizda onun diinyaya
meyleden bir insan profili ¢izdigini soylemek mimkiin degildir. Sade



yasantisi, tevazuu, diinya malina énem vermemesi gibi 6zellikleri de
dikkate alindiginda evliliklerinin  buyik olctide lider olarak
sorumluluklarint yerine getirmek tizere yapildigi anlasilir.

ileri Okumalar

Adnan Demircan, “Cahiliyye ve Hz. Peygamber Déneminde Cok Kadinla Evlilik”, ISTEM:
Islam San’at, Tarih, Edebiyat ve Msikisi Dergisi, 2003, cilt: I, sayi: 2, s. 9-32.
Semra Ulas, “Islam’da Cok Kadinla Evlilik”, Isldami Arastirmalar, 1992, cilt: VI, sayi: 1, s. 52-63.

§



77- Hz. Peygamber’in dini olan ve olmayan
davraniglar birbirlerinden ayrilabilir mi?

Her peygamberin teblig ettigi dinin kendi doneminin kosullar
icerisinde o donemin insanlarinin hayatlariyla, imkanlariyla ve
toplumun kalturdyle iliskili bir boyutu olmasi kaginilmazdir. Bu,
sadece evlilik gelenegiyle ilgili olmayip Hz. Peygamber’in hayatinin
pek ¢ok asamasinda karsimiza ¢ikmaktadir.

Bir din, topluma hitap ediyorsa o toplumun degerlerinden,
yasantisindan hatta cografyasindan ve zamanindan bagimsiz olarak
distiniilemez. Bu manada Hz. Peygamber’in hayatinda kilik kiyafet,
giyim, yemek, giindelik hayattaki iliskiler, sosyal iliskiler, akrabalik
iliskileri gibi bircok konuda donemin sartlarinin 6nemli oldugunu
goruyoruz.

Bir Misliman agisindan Hz. Peygamber’in her davranisi deger ifade
eder. Bu degere bir atifta bulunmak, onu 6nemsemek ve insanlarin o
degeri hayatlarina tasimaya calismalar kisisel tercihtir. Ancak
glinimizde tartisildigr gibi Hz. Peygamber’'in hayatindan hangi
tecriibelerin  ve pratiklerin daha sonraki donemler acisindan
baglayicilik ifade ettigi konusu 6nem arz etmektedir. Bunun, kisisel
tercihin disinda degerlendirilmesi gerekir. Tarihte bu cercevede pek
cok tartisma yapilmis ve gorisler ileri strilmustir. Glintimizde de
Mdslimanlar bunlari tartismaya devam etmektedirler.

Oncelikle sunu ifade edelim ki temel yaklasim, Misliimanlarin
Allah  ResOli’'ne itaatle yukimli olduklaridir.  Nitekim  Kur’an-i
Kerim’de bircok yerde Allah Elgisi'ne itaat emredilmektedir: “Bunlar,
Allah’in (koydugu) sinirlardir. Kim Allah’a ve Peygamberine itaat ederse



Allah onu, zemininden irmaklar akan cennetlere koyacaktir; orada devamli
kalicidirlar; iste biiyiik kurtulus budur.” (Nisd 4/13).

Allah’a itaat eden, Allah katinda degeri olanlarin arasinda
sayllmistir: “Kim Allah’a ve Resiil’e itaat ederse iste onlar, Allah’in
kendilerine liituflarda bulundugu peygamberler, siddikler, sehitler ve salih
kisilerle beraberdir. Bunlar ne giizel arkadastir!” (Nisa 4/69).

Allah’a ve Elgisi’'ne itaat biyik mikéafati kazanmaya vesiledir: “Her
kim Allah’a ve Resilii’ne itaat eder, Allah’a saygi duyar ve O’ndan
sakinirsa, iste asil bunlar mutluluga erenlerdir.” (Niir 24/52).

Allah’a ve Elcisi'ne itaatin miké&fati oldugu gibi onlara isyanin da
cezasl vardir: “Kim Allah’a ve Peygamberine karsi isyan eder ve sinirlarini
asarsa Allah onu, devamli kalacag bir atese sokar ve onun i¢in algaltici bir
azap vardir” (Nisa 4/14). Allah’a ve Elgisi’ne itaatten yliz cevirenlerden
Allah Elgisi sorumlu degildir: “Kim Resiil’e itaat ederse Allah’a itaat
etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince, seni onlarin basina bek¢i gondermedik!”
(Nisd 4/80). Zira onun gorevi teblig yapmaktir: “Allah’a itaat edin,
Resiile de itaat edin ve (kotiilliklerden) sakinin. Eger (itaatten) yiiz
cevirirseniz bilin ki Restiliimiiziin vazifesi apa¢ik duyurmak ve bildirmektir.”
(Mdide 5/92).

Allah’a ve Elgisi’'ne itaatten yiiz cevrilmemelidir: “Ey iman edenler!
Allah’a ve Resiilii’ne itaat edin, isittiginiz halde O’ndan yiiz ¢evirmeyin.”
(Enfal 8/20). Yiz cevrilirse artik Elci gorevini yapmustir: “Allah’a itaat
edin, Peygamber’e de itaat edin. Yiiz c¢evirirseniz bilin ki, elcimize diisen
apacik bir duyurmadir.” (Tegabiin 64/12).

Allah’a ve Elgisi'ne yiiz cevirenin sorumlulugu kendisine aittir: “De
ki: Allah’a itaat edin; Peygamber’e de itaat edin. Eder yiiz ¢evirirseniz
sunu bilin ki, Peygamber’in sorumlulugu kendisine yiiklenen (teblig
gorevini yapmak), sizin sorumlulugunuz da size ytiklenen (gorevleri yerine
getirmeniz)dir. EJer ona itaat ederseniz, dogru yolu bulmus olursunuz.
Peygamber’e diisen, sadece acik-secik duyurmaktir.” (Niir 24/54).



itaat etmeyen islerini bosa cikarmis olur: “Ey iman edenler! Allah’a
itaat edin, Peygamber e itaat edin. Islerinizi bosa ¢itkarmayin.” (Muhammed
47/33)

Allah’a, Elgisi'ne ve gorevlendirdigi yoneticilere itaati emreden
ayette Allah ve ResOli ihtilaflarin  ¢6zim mercii  olarak
gosterilmektedir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin. Peygamber’e itaat
edin ve sizden olan ulu’l-emre (emir sahiplerine, idarecilere) de. Herhangi
bir hususta anlasmazliga diisttigiintiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine
gercekten inaniyorsaniz, onu Allah ve Resiilii’ne arz edin. Bu, daha iyidir,
sonu¢ bakimindan da daha giizeldir.” (Nisd 4/59).

Misliman, Allah ve ResOli’'niin  verdigi  kararlara uymakla
yikimludir: “Allah ve Resiilii bir ise hiikiim verdigi zaman, inanmis bir
erkek ve kadina o isi kendi isteklerine gore secme hakki yoktur. Her kim
Allah ve Resiilii’ne karsi gelirse, apacik bir sapikliga diismiis olur.” (Ahzab
33/36).

Yukaridaki ayetlerde zikredilen itaatin mahiyeti, muhatabin
sorumluluk diizeyini tartisma disi tutup dogrudan dogruya Allah
Elcisi’nin her tiirli emrine itaat anlamina gelse de baska bir sorunla
karsilasmaktayiz. Hz. Peygamber'e itaat yikimltligind vyerine
getirmekle mukellef olan Muslimanlarin itaat emrinden ne anladiklari
hususu 6nemlidir. Eger Musliimanlar gercekten Allah Res(li’ne itaat
etmeyi 6nemsiyor ve bunu hayatlarina tasimak istiyorlarsa onun ne
yaptigl ve neden yaptiginin nasil bir deger ifade ettigi konusu tizerinde
duracaklardir.

Ote vyandan Hz. Peygamberin hayatiyla ilgili dogrudan
muhataplarinin  yasadiklariyla bizim gibi onunla dogrudan iliski
kurmayanlarin yasadiklari arasinda fark vardir. Zira bizim Hz.
Peygamber’i dogrudan goérmemis olmamiz kafamizda olusabilecek
istithamlart ona soramamis olmamiz, dolayisiyla itaatin sinirlarini
cizmeye karar vermede zorlanmamiz anlamina gelir. Bize ulasan
rivayetlerin ve nakillerin Hz. Peygamber’in dogrudan goriilmesi



anlamina gelmeyecegini, onu dogrudan gorenlerin Allah Resdli
hakkindaki kanaati ile bizim kanaatimizin farkli olmasi kaginilmazdir.
Hz. Peygamber’in dogrudan muhatabi olan kisi, kendisine verilen
emrin  mahiyetini anlamadiginda bunu ona sorma, gorevinin
cercevesini Ogrenme, yanls yaptiginda uyarilarak dizeltilme gibi
imkanlara sahipti. Biz ise insanlarin anlama kapasitelerine ve nakil
yeteneklerine emanet edilmis rivayetlerle Hz. Peygamber’i anlamaya
calisirken konumumuz ve sorumlulugumuzla Hz. Peygamber’in
zamaninda yasayanlarin konumu ve sorumlulugu bir degildir.

Yukaridaki cerceveyi cizdikten sonra Hz. Peygamber donemine ait,
o bolgenin orf ve adetleri cercevesinde sekillenmis aliskanliklarin ve
uygulamalarin yerine getirilmesinin Hz. Peygamber’i izlemek ve
izinden gitmek anlamina gelmedigini, ona itaat edilmesi ve glinimiize
tasinmasi gereken temel ilkelerin ahlak, ibadet ve degerler oldugunu,
bunlari hayatimiza hakim kilmamiz gerektigini distindigimizi de
ifade edelim.
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/8- Hz. Muhammed’in ¢ok sayida kadinla evlenmesi
gerekli miydi?

Hz. Peygamber’in evliliklerinin gerekli olup olmadigi sorusunu
bugtiniin degerleri ve bakis acisiyla cevaplandirmak saglikli olmaz.
Tarihte olmus bitmis bir olayr degerlendirirken olayin meydana geldigi
donemi, kahramanlarin sartlarini ve imkanlarini yasanilan sartlar
zaviyesinden degerlendirme konusu yapmak gerekir.

Hz. Peygamber ilk evliligini Mekke'de Hz. Hatice'yle
gerceklestirmistir. Hz. Hatice Peygamber'den once iki evlilik yapmuisti.
Hz. Peygamber'in Hz. Hatice'yle evliligi onun vefatina kadar
sirmdistir. Hz. Hatice vefat ettikten sonra Hz. Peygamber, ailesine
yardimci olmasi icin bazi Mislimanlarin 6nerisiyle dul bir hanim olan
Sevde bt. Zem‘a ile evlenmistir. Sevde ile evlendikten bir siire sonra
Mekke’'deyken Hz. EbGO Bekir'in kizi Hz. Aise ile nikahlanmis, ancak
onunla evliligi hicretin 1. yilinda Medine’de gerceklesmistir.

Bedir Gazvesi’'nden donuste hastalanan Hz. Hafsa’nin esi Huneys b.
Huzafe'nin vefatindan sonra Hz. Peygamber, Hz. Omer’in kizi olan
Hz. Hafsa ile evlenmistir.

Hz. Peygamber, Hz. Hafsa’dan sonra -evlendikten iki ya da g ay
sonra vefat eden- Zeyneb bt. Huzeyme el-Hilaliyye’yle, daha sonra da
-Uhud Gazvesi'nde vyaralanan ve bir slire sonra sehit olan EbQ
Seleme’nin hanimi- Ummii Seleme’yle evlenmistir.

Mustalikogullari  Gazvesi’'nden sonra kabilenin liderinin  kizi
Cuveyriye'yle, Kurayzaogullari Gazvesi'nden sonra Reyhéne’yle



evlenen Hz. Peygamber, Hayber Gazvesi'nden sonra da Safiyye'yle
evlenmistir.

Daha 6nce Habesistan’da dul kalan ve Necasi’ye onu kendisine
istemesi icin haber gonderen Hz. Peygamber, Habesistan'daki
Mislimanlarin déntstinden sonra Ebd Sifyan’in kizi olan Ummi
Habibe'yle evlenmistir.

Misir Mukavkisi tarafindan gonderilen hediyeler arasinda yer alan
Mariye, Hz. Peygamber’in aile hayati yasadigi hanimlardan biridir.
Allah Elgisi'nin (sas) Medine’de diinyaya gelen tek cocugu olan
ibrahim’in annesidir.

Allah Elcisi’'nin evlendigi son hanim, daha 6nce evlendigi, ancak
evlilikten kisa bir stire sonra vefat eden Zeyneb bt. Huzeyme’nin anne
bir kardesi MeymUne bt. el-Héaris el-Hilaliyye'dir. Hz. Peygamber’in
Zeyneb'ten sonra evlilik yapmadig rivayet edilir.

Allah Elcisi'nin evlendigi hanimlardan sadece Hz. Aise daha énce
evlilik yapmamis bir hanimdir. Diger hanimlari dul kaldiktan sonra Hz.
Peygamber’'in  evlilik teklifi ve onlarin  kabuliyle evlilikleri
gerceklesmistir.

Mekke doneminde Mislimanlar genellikle tek esliyken Medine’de
Uhud Gazvesi'nden sonra dul kalan hanimlarla evlilik konusu
glindeme gelmistir. Zira o donemde kadinlarin koca veya veli olarak
gecimlerini saglayacak bir erkek olmadan hayatlarini stirdiirmeleri ¢ok
zordu. Ote yandan yetim kalmis cocuklarin himaye ve sefkate
ihtiyaclar vardi. Bu sebeple evlilik, donemin sartlarinin gerektirdigi
onemli bir sosyal dayanisma kurumudur.

Zaman zaman esleriyle bazi sikintilar yasamis olmasina ragmen Hz.
Peygamber evliliklerini devam ettirmistir. Onun hanimlarinin Allah
Elcisi’/nin hanimi olmaktan onur duyduklari ve diinyayi elde etmek
yerine evliliklerini devam ettirmek istedikleri bilinmektedir. Yiice Allah,
Hz. Peygamber’in hanimlarinin evliliklerinin devam edip etmemesi
hususunda serbest birakildiklarina dair soyle buyurmaktadir: “Ey



Peygamber! Hanimlarina de ki: Eder diinya hayatini ve onun siistinii
istiyorsaniz, gelin size mut’a vereyim ve sizi glizelce birakayim. Eger
Allah’1, Restlii’nii ve ahiret yurdunu istiyorsaniz, bilin ki Allah iginizden
iyilik yapanlara biiytik bir miikafat hazirlamistir.” (Ahzab 33/28-29).

Hz. Peygamber’in evliliklerinin 6nemli sebeplerinden biri lider
olarak  sorumluluklaridir.  Araplarda  lider  olan  kisilerin
sorumluluklarindan biri kabilede vefat etmis yakinlarinin hanim ve
cocuklarinin hayatlarini kolaylastirict 6nlemler almalaridir. Evlilik bu
yollardan biridir. Hz. Peygamber’in evliliklerinin 6nemli bir kismi
liderligin gerektirdigi sorumluluklar cgercevesinde gerceklestirilmistir.
Hz. Peygamber evlilikler yaptigi gibi imkani olan sahabileri de bu
hususta yonlendirmistir.  Ozellikle Uhud Gazvesi'nde sehit olan
Muslimanlarin dul hanimlarinin evlendirilmesi Allah Elcisi'nin bu
hususta Medine’de karsilastigi  6nemli  problemlerin  basinda
gelmektedir.

Sunu da ifade etmek gerekir ki Allah Restli’niin bir insan olarak bir
kadini sevmis olmasi elbette mimkin ve muhtemeldir. Nitekim Hz.
Hatice'yi cok sevdigi ve ona deger verdigi bilinmektedir. Yukarida
ifade ettigimiz gibi Hz. Hatice hayatta oldugu stirece Allah ResOli’niin
ikinci bir evlilik yapmayi diisiinmedigi de bilinmektedir. Ote yandan
Hz. Peygamber’in Hz. Aise’ye de ¢ok deger verdigi ve onu sevdigi
anlatilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Peygamber bir hanima deger vermek
gibi bir dustince icerisinde olmussa bu bir peygamberden
beklenmeyecek ya da sasilacak bir durum degildir. Ancak kadin-erkek
iliskilerinin o donemde buglinden farkli oldugunu, kadinlarla
erkeklerin gorlisme ve birbirlerini gorme imkénlarinin ¢ok kisitli
oldugunu dikkate alirsak evlilik siirecinin ve asik olma durumunun
bugtinkiinden ~ farkli  oldugunu ifade etmemiz gerekir. Hz.
Peygamber’in hayatinda buytk kirilmalara sebep olacak bir ask
hikdyesinin olduguna dair herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bircok



insanin hayatinda olmadigi gibi Hz. Peygamber de boyle bir sireci

yasamamis olabilir.

fleri Okumalar
Adnan Demircan, “Hz. Peygamber'in Cok Kadinla Evliligi Uzerine Bazi Diisiinceler”, Hz.

Muhammed (SAV) ve Mesaji, 2014, s. 269-282.

§



79- Hz. Aise’nin Hz. Peygamber’le evliligi
sirasindaki yasiyla ilgili farkli goriislerin sebebi
nedir?

Hz. Aise’nin evlilik yasiyla ilgili tartismalar giinimiize ait olup
kaynaklarimizda bu konuda Hz. Peygamber’e yonelik bir elestiri ya da
Hz. Aise’'nin yasinin daha biiyiik olduguna dair bir savunma vyer
almamaktadir. Bunun sebebi evlilik yasi meselesinin modern dénemde
tartistimasi ve bunun bazilar tarafindan 6zellikle Hz. Peygamber’e
elestiri yoneltmek kastiyla glindeme getirilmis olmasidir.

Allah Elgisi (sas) doneminde onun Zeyneb bt. Cahs’la yaptigi evlilik
tartisma konusu olmasina ragmen Hz. Aise’nin evliligiyle ilgili
herhangi bir tartisma s6z konusu degildir. Evlilik gibi, bolgeden
bolgeye ve donemden doneme farkli geleneklerin ve uygulamalarin
oldugu bir konuda o déneme ait bazi adetlerin sonraki dénemlerde
degismesi  kacinilmazdir. Buna ragmen son asra kadar Hz.
Peygamber’in (sas) Hz. Aise’yle evliligi, yas farki ya da Hz. Aise'nin
yasinin kiictik oldugu hususunda elestiri konusu olmamustir.

Hz. Peygamber diger insanlar gibi sartlar cercevesinde farkl
evlilikler yapmustir. Kaynaklarda belirtildigine gére Hz. Aise’nin yas|
cok biyik degildir. Ancak onun vyasiyla ilgili ifade edilebilecegi gibi
diger insanlarin yasiyla da ilgili ilkesel bir durumu belirtmek gerekir. O
donemlerde yas kayitlari tutulmadigi icin insanlarin yaslari hakkinda
kesin yargida bulunmak zordur. Hz. Aise’nin yasi konusunu ele alirken
kaynaklarda zikredilen yasin mutlak bir tespiti olmadigini, yaklasik bir



yasi ifade ettigini belirtmek gerekir. Ancak vyasin yaklasik olmasi,
kaynaklarda zikredilenin iki kati oldugu anlamina gelmez.

Hz. Aise’nin kaynaklarda belirtildigi yasta olmadigini, bazi
arastirmacilarin  daha blylk oldugunu ileri strdikleri ifade
edilmektedir. Ancak onlarin iddialarinin dogrudan rivayetlerdeki
bilgilere dayanmadigini, rivayetler (zerindeki bazi yorumlarla
tretildigini soylemek gerekir.

Bazi arastirmacilar Hz. Aise’nin yasi baglaminda Araplarin kiz
cocuklarinin yasini bulug cagina geldikten sonra hesap ettikleri
seklinde bir iddia ileri slGrmektedirler. Ancak ileri surilen bu
arglimanin dayanagi olmadigr gibi bu sekilde bir Arap 6rfi oldugunu
gostermek de miimkiin degildir. Zira kaynaklarda Hz. Aise’nin yasi
baglaminda olsun diger hanimlarin vyasi ile ilgili olarak olsun
kadinlarin yasinin buluga erdikten sonra hesaplanmaya baslandigina
iliskin bir gelenekten s6z edilmemektedir. Tahmin edilecegi tizere bu
iddialar modern donemdeki elestirileri savmaya matuf olarak
Uretilmistir.

Hz. Peygamber doneminde oldugu gibi ondan sonraki donemlerde
de hatta son asra kadar islam diinyasinda ve diinyanin muhtelif
yerlerinde ¢ok genc vyastaki hanimlarin evlenebildiklerini ve bu
evliliklerin toplum tarafindan gayrimesru gorilmedigini biliyoruz. Hala
glinimiizde dinyanin cesitli Glkelerinde evlilik yasiyla ilgili farkh
uygulamalar mevcuttur. Insanlarin  evlilik disinda cinsel hayat
yasamalarina izin verilmeyen vyerlerde erken vyaslarda evlilikler
kaginilmazdir.

Allah Res0li’niin Hz. Aise’yle evliliginde Hz. Aise’nin yasi kadar
evlilik taraflarinin yaslari arasindaki fark da 6nemlidir. Giinimiizde bu
acidan da bakildiginda bircok insan bunu kabullenmekte
zorlanacaktir.

Evlilik konusunda yaygin olan kabuller ve anlayislar dénemden
doneme degisiklik gosterebildigi gibi toplumdan topluma da degisiklik



arz etmektedir. Nitekim gliniimiizde bile Araplarin ¢ok esliligi kabule
daha vyatkin olduklarini biliyoruz. Bu durum, insanlarin yetisme
ortamlari, gelenekleri ve egitimleriyle de ilgilidir. Mesela Arap
tlkelerinde ve Afrika’da ¢ok esliligin yaygin oldugu bolgeler olmasina
ragmen Islam diinyasinin énemli bir bélimiinii temsil eden Miisliiman
Turklerde c¢ok eslilik oldukca azdir. Demek ki cok eslilikle ilgili
kabuller esas olarak dinle degil geleneklerle ilgilidir.

Hz. Peygamber’in evlilikleri donemin geleneklerine ve kosullarina
gore degerlendirilirse  zihinlerdeki sorularin  6nemli bir kismi
kendiliginden ortadan kalkacaktir.

Hz. Peygamber donemindeki sartlara ait olan degerlerin tarih Usti
ve her donemde yasanabilecek degerler olarak goriilmesi mimkiin
olmadigi gibi evlilikleriyle ilgili gelenegin icinde olusmus olan
adetlerin sonraki donemlerde bir stinnet olarak ifade edilmesi de
mumkin degildir.
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80- Hz. Muhammed déneminde kadinlar doviiliiyor
muydu?

Siddet konusu tarih boyunca 6nemli bir problem olarak karsimiza
ctkmaktadir. Siddet sadece aile icerisinde ve kadina yonelik olarak
mevcut degildir. Glinimiizde de ¢ocuklara ve aile igerisindeki baska
bireylere karsi siddet olgusuyla karsilastigimiz gibi birbirlerini
tanimayan insanlar arasinda da farkl sekillerde ve diizeylerde siddete
rastliyoruz. Siddet sorunu bugilin gelismis olan tlkeler de dahil olmak
Uzere dinyanin her yerinde karsilasilan 6nemli bir sorun olmaya
devam etmektedir. Bazi ilkelerde siddetin engellenmesine yonelik
onemli basarilar elde edilmis olmakla birlikte ciddi yaptirrmlara ve bu
alandaki calismalara ragmen siddetin tamamen engellenmesi miimkiin
olmamaktadir.

Esasen siddet, glicli olanin giictini kullanmay! yonetememe ya da
glicii kottiye kullanma sorunudur. Bazen bu, bir baba igin s6z konusu
olabildigi gibi bazen bir kadin icin de s6z konusu olabilir. Mesela
esinden siddet goren bir kadin kendisinden daha zayif olan ¢cocuguna
karsi siddet uygulamayi kendisinde bir hak olarak gorebilmektedir.
Siddetin psikolojik bir boyutu oldugunu, siddet egilimi yiksek
insanlarin tedavi edilmeleri gerektigi de ifade edilmelidir. Otoritenin
zayif oldugu vyerlerde siddetin daha yaygin oldugu da misahede
edilebilmektedir. Zira bu yerlerde zulmi kendileri icin mesru bir
zemin olarak gorenler daha fazla hareket imkani bulurlar.

Hz. Peygamber’'in dogup biyudigli cografyada siddet, onemli bir
problem olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kabileler arasindaki savaslarda



ve yagmalar sirasinda siddet kaginilmazdir. Ote yandan kadinin
toplum icindeki konumunun erkegin cok gerisinde oldugu, kolelere
siddetin yaygin ve bir hak olarak gorildigi bir ortamda eslere siddet
de yaygin olarak mevcuttu.

Mislimanlar arasindaki durumu doénemin genel anlayisini da
dikkate alarak ele almak ve Hz. Peygamber’in bizzat tutumuna isaret
etmek yerinde olur. Anlasildigi kadariyla siddet agisindan Mekke’yle
Medine donemleri arasinda fark vardi. Mekkeliler kadinlara yonelik
siddeti daha cok uyguluyorlar ve bunu haklari olarak goriyorlardh.
Medine’de kadinlarin durumu nispeten iyiydi.

Hz. Peygamber kadina siddet meselesi (izerinde durmus ve
Mdisliman erkeklerin eslerine karsi siddet uygulamamalar yoniinde
uyarilarda bulunmustur. Bu konudaki sikéyetlerle ilgilenmis ve
kadinlarin toplum icinde saygin bir konuma sahip olmalar igin
haklarini  erkeklere hatirlatmis, kadinlarin da erkeklere karsi
sorumluluklari Gzerinde durarak birbirlerine saygi duymalarini ve
deger vermelerini istemistir.

Konunun sik sik glindeme getirildigi bir boyutu da kadinlari
dévmenin ifade edildigi Nisé suresinin 34. ayetidir. Yiice Allah ayette
mealen  soyle buyurmaktadir:  “Erkekler,  kadinlarin  koruyup
kollayicilaridirlar. Ciinkti Allah insanlarin kimini kiminden tisttin kilmigtir.
Bir de erkekler kendi mallarindan harcamakta (ve ailenin geg¢imini
saglamakta)dirlar. Iyi kadinlar, itaatkdrdirlar. Allah’in (kendilerini)
korumasi sayesinde onlar da gaybi korurlar. (Evlilik yiikiimliiliiklerini
reddederek) baskaldirdiklarini gordiigiintiz kadinlara 6giit verin, onlari
yataklarinda yalniz birakin. (Bunlar fayda vermez de mecbur kalirsaniz)
onlar (hdfifce) doviin. EgJer itaat ederlerse artik onlarin aleyhine baska bir
yol aramayin. Siiphesiz Allah ¢ok yiicedir, ¢ok biiytiktiir.” (Nisa 4/34).

Modern dénemde ayette gecen “ve-dribiihiinne” ifadesinin kelimenin
kokiine giderek ve farkli anlamlarina dikkat ¢cekmek suretiyle dévme
disinda baska anlamlara geldigini soyleyenler olsa da bu izahlarin



zorlama oldugu gorilmektedir. Esasen ayette gecen dévmenin normal
kosullarla ilgili olmadigi, o6zellikle ciddi sorunlar yasayan dagilma
strecindeki  bir aileyi kurtarmaya matuf olarak zikredildig;i
anlasiimaktadir. Buradan hareketle kadinlarin dovilmesinin bir hak
olarak goriilmesi vahyin anlamina ve Hz. Peygamber’in tatbikatina
aykirt bir durumdur. Ote yandan bu yontemin dénemin anlayisiyla
iliskisi de goz ardr edilmemelidir.

Allah Elgisi (sas), hayati boyunca herhangi bir kadina karsi siddet
uygulamamistir. Hz. Peygamber’in eslerine karsi siddet uygulayip
uygulamadigina iliskin bir soruya Hz. Aise’nin “Resdlullah ne bir
kadini, ne bir hizmetciyi, ne de baska birini asla dovmemistir.” dedigi
rivayet edilir (ibn Sa‘d, Tabakadt, X, 193).

Allah Elcisi’'nin evlerinde es, hizmetci, cocuk ve gen¢ olmak tizere
bircok hanim bulunuyordu. Bunlardan herhangi birisine karsi siddet
uyguladigina dair bir bilgi olmadigi gibi onlara deger verdigine ve
tutumuyla sayginhk ve kisilik kazanmalarina katkida bulundugu ifade
edilmelidir. Bunun icindir ki Allah Elcisi'nin (sas) hanimi olmak,
kadinlarin goziinde bir imtiyaz olarak gorilmistir. Kendisi bizzat
hayatinda siddete karsi hassasiyet gostermis, Muslimanlardan da bu
konuda hassas olmalarini istemistir. Buna ragmen zaman zaman Hz.
Peygamber’e siddete iliskin bazi problemlerin geldigini ve bununla
ilgili olarak uyarilarda bulundugunu kaynaklardan anlyoruz.
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81- Hz. Muhammed nasil geciniyordu?

Hz. Peygamber, niiblvvetten Once ticaretle ugrasan bir insand.
Calisarak ailesinin  gecimini  sagliyordu. Peygamberlik sireci
basladiktan sonra mesaisini ilahi mesaji insanlara teblig etmek icin
harcamaya basladi. Mekke’de ticari faaliyetlerinden kazandigr mallarin
yaninda Hz. Hatice’nin mallarini da kullanarak ailenin gecimini
sirdiriiyordu. Ambargo siirecinde yasananlar ve ticari faaliyetlerinin
devam etmemesi, ekonomik imkanlarinin zayiflamasina ve hicret
ettiginde Hz. EbQ Bekir'den borglanmasina sebep olmustu.

Hz. Peygamber'in Medine doneminde zaman zaman ihtiyag
oldugunda bazi kimselerden borg aldigi rivayet edilir. Bununla birlikte
bircok evi gecindirdigi, oldukca sade bir hayat yasadigi, temel
ihtiyvaglarinin ~ karsilanmasi  disinda  kalan  imk&nlarini  da
Mdslimanlarin ihtiyaglarina yonelik olarak kullanildigini biliyoruz.

Hz.  Peygamber'in  gelir  kaynaklari  arasinda  Medine’de
Muslimanlarin eline gecmis olan bazi arazilerin gelirleri zikredilebilir.
Uhud Gazvesi’'ne Muslimanlarin safinda katilarak vefat eden ve
mallarint Allah Elcisi’ne vasiyet etmis olan Yahudi Muhayrik'in biraktig
mallar degerlendirilmistir. Hz. Peygamber, Beni Nadir arazileri
arasinda yer alan Miseb, Safiye, Dellal, Hasna, Burka, A‘vaf (A'raf) ve
Mesrubeti Ummi ibrahim adh hurma bahcelerini h. 7 (629) yilinda
Mislimanlarin  kullanimi icin  vakfetmistir  (ibrahim  Hatiboglu,
“Muhayrik en-Nadri”, DIA).



Hicretin 7. yilinda (m. 628) fethedilen Hayber bolgesindeki Fedek
arazileri Allah ResGli’niin ailesinin ve diger Muslimanlarin ihtiyaclari
icin kullanilmistir. Ayrica hicretin 9. yilinda Hz. Peygamber’i ziyarete
gelen heyet Uyelerinin her birisine imkanlar olclsiinde hediyeler
verilmistir. Rivayetlere gore heyet liderlerine genellikle 12 ukiyye [480
dirhem], diger heyet Uyelerine ise beser ukiyye [200 dirhem] para
hediye ediliyordu. Hayber bolgesi fetihleriyle elde edilen arazilerden
Musliimanlara tahsisat yapildigi gibi Hz. Peygamber’in hanimlarina da
tahsisat yapilmistir.

Bitin bu giderler Hz. Peygamber’e tahsis edilen arazilerin
gelirlerinden ve kendisine ait olan hayvanlardan elde edilenlerden
karsilaniyordu. Allah Res0li ticaret faaliyetine son verdigi icin gelirleri
buralardandi.

Hz. Peygamber’in hanimi Ummii Seleme gecimleriyle ilgili soyle bir
bilgi verir: “Bizim ResUlullah (sas) ile gecimimiz stitleydi. Restlullah’in
(sas) c¢olde vyasayan sit develeri vardi. O develeri eslerine
paylastirmisti. Benim payima disen deve el-Aris idi. Biz ondan
istedigimiz kadar siit alirdik. Aise’nin payina diisen bol siitli bir deve
vardi; adr es-Semrd idi. Ancak benim siit devem gibi degildi. Onlarin
cobani develeri el-Cevaniyye denilen bir meraya gotirirdi. Aksam
evlerimize gelirler, onlarin sutlerini sagardik. Onun ResGlullah’in st
devesi biitiin develerden ya da ekserisinden daha cok siit veriyordu.”
(Ibn Sa'd, Tabakdt, |, 425-426).

Donemin gecim sartlariyla sonraki yillarda ortaya cikan sartlar
arasinda onemli farklar oldugu muhakkaktir. Bundan dolayr Hz.
Peygamber’in ailesinin gecimini kendi sartlari icinde degerlendirmek
gerekir. Oldukga miitevazi bir hayat yasayan Allah ResOli ve aile
fertleri, sahip olduklari birka¢ hayvanin siitiyle beslenip diger
ihtiyvaclarini da asgari diizeyde karsilamaya 6zen gosteriyorlardi.
Ancak Medine doneminin sonlarinda fetihlerle birlikte bazi gelir
kaynaklarinin olustugu anlasiimaktadir. Bu gelir kaynaklarina ragmen



Allah Elgisi'nin (sas) ailesinin hayat standardinda bir degisme meydan
gelmemis, asgari gecimleri disindaki imkanlar diger Muslimanlarin
isleri icin kullanilmaya 6zen gosterilmistir. Donemin sartlarinda kisa
zamanda zenginlik ve yoksullugun yasanmasi garip degildi. Sik sik
meydana gelen kitliklar sebebiyle varlikli insanlarin da ekonomik
sikintilar yasayabiliyordu. Bu kosullarda en kisitli imkénlarla yasamay:
ogrenmek zorundaydilar. Hz. Peygamber’in diinya malina karsi
mesafeli tutumu dikkate alindiginda geciminin biyik bir zenginlik
gerektirmedigi  anlasilir. ~ Kaynaklarda evde vyiyecek yemek
bulamadiklari zamanlara iliskin bircok rivayet yer almaktadir. Bu
rivayetler Hz. Peygamber’in hayatinin her donemini tasvir etmese de
bu durumlarla karsilasildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in gecim imkanlarinin tekdiize bir
gelire bagli olarak sekillenmedigini, donem donem farkh imkénlara
sahip olundugunu, ancak onun ve ailesinin sade yasantisinin her
zaman devam ettigini soylemek gerekir.
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82- Sahabi kime denir?

Sahabi kavrami Hz. Peygamber’in arkadaslari icin genel anlamda
kullanilan bir kavramdir. Kavramin tanimi ve kapsami hususunda
alimlerin farkli gortsleri ortaya ¢ikmistir. Bazilari daha genis tanim
yaparken bazilari daha dar kapsamda tanim yapmayi tercih etmislerdir.
Bu farkliligin en 6nemli sebebi tanimi yapan alimlerin belirledikleri
cercevenin farkli olmasidir.

Ornek olmasi bakimindan birkac tanima isaret edecek olursak, Said
b. Miseyyeb, “Sahabi, Hz. Peygamber ile bir veya iki yil arkadaslik
yapan ya da onunla bir veya iki gazveye katilan kimsedir.” seklinde
tanim yapmaktadir. Usul-i Fikih alimleri, “Hz. Peygamber’le alti ay
veya daha fazla bir siire birlikte bulunan, ilim 6grenmek amaciyla
yanina ¢okca gidip gelen ve kendisinden hadis rivayet etmis olandir.”
seklinde bir tanimi tercih ederler. Hadiscilerin tanimi ise daha
kapsayicidir. ibn Hacer el-Askalani, “Hz. Peygamber’e miimin olarak
erisen ve Musliman olarak 6len kimsedir.” seklindeki tanimiyla buna
iyi bir 6rnektir (Bk. Mehmet Efendioglu, “Sahabe”, DIA). Bu tanimlarin
alimlerin hedeflerine hizmet etmek Uzere islevsel bir boyutu oldugu
muhakkaktir.

Netice olarak kimin sahabe oldugu meselesi daha sonraki
donemlerde &limlerin yaptiklari tanimlar cergevesinde kaynaklara
girmis ve bu konuda farkli gorisler ileri stiriilmustir. Dolayisiyla bu
konuda tanim yapma Hz. Peygamber doneminin sorunu degildir. Bu
sebeple o donem icin genel sahabe tanimi cercevesinde bir otoriteden
degil, sahabiler icinde o6ne cikan isimlere iliskin tasvirler one



ctkmaktadir. Ozellikle Allah Res(lii’nden nakledilen sozlerin ona ait
olup olmadigi konusunda bir kriter getirmek isteyen hadisgiler Hz.
Peygamber’i Mdusliman olarak goren ve Musliman olarak 6len
kisilerin sahabt oldugu gibi ¢cok genel bir tanim yapmislardir. Bu tanim
hadis ilminin konusu agisindan islevsel bir tanimdir. Clinki bir hadisin
Hz. Peygamber’e ait olup olmadigi meselesi 6nemlidir. Buna istinaden
bir tanim yapilmasi anlasilabilir bir durumdur. Ancak Hz. Peygamber’i
goren bitiin insanlarin ayni konumda olduklarini séylemek mimkiin
degildir.

Allah ResOli’'niin yasadigi donemde kendisine yakin olan insanlar
oldugu gibi iliskileri daha mesafeli olan insanlar da vardi. Hatta bazi
Mdaslimanlar Hz. Peygamber’in yasadigi ortamda yasamadiklari icin
zaruri olarak onunla daha az temas kurabiliyorlardi. Bundan dolayi
Hz. Peygamber’in, kendisini gormiis olan her insanla ayni diizeyde
iliski kurmus oldugunu soylemek mimkin degildir. Nitekim siyer ve
hadis kaynaklarini inceledigimizde Allah Elgisi’yle daha siki bir iliskiye
sahip olan sahabiler oldugu gibi onunla daha az goriisen veya yakin
cevresinde bulunmayan sahabiler de vard.

Sahabi kavraminin  sonraki donemlerde siyasi micadeleler
cercevesinde ortaya cikan kabul ve anlayislara gore tanimlarinin
yapildigi da bir gercektir. Baska bir ifadeyle soylemek gerekirse sahabi
tanimi sadece ilmT calismalarin konusu olmamis, ayni zamanda siyasi
miicadelelerin etkisiyle de ele alinmistir. Ornegin Sifler Hz. Ali taraftari
olarak niteledikleri kisileri sahabi kabul ederken, ona karsi ¢ikanlari bu
tanimin disinda tutmay: tercih etmislerdir. Haricfler, Hz. Osman’in katli
stireci ve sonrasinda ortaya ¢ikan i¢ savas sirasindaki bazi gorusleri ve
tavirlar sebebiyle Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Aise, Talha, Zibeyr ve
Muéviye hakkinda agir ifadeler kullanmakta, hatta onlari tekfir
etmektedirler. Ehl-i Stinnet, basta bu sahabiler olmak lzere Ashab’i
cerh ve tadil disinda tutarak onlarla ilgili bir koruma olusturmustur.



Mezhebi goriis farkliliklari  cercevesinde Ashab’in konumu ve
durumu tartisma konusu olmustur. Ozellikle ilk donemde Ashab’in da
taraf oldugu olaylar sirasindaki tercihleri sonraki donemlerde farkli
mezheplerin yorumlari gercevesinde bir kisminin elestirilmesine, bir
kisminin ise savunulmasina sebep olmustur. Siflerin saygin kabul
ettikleri ve deger verdikleri sahabl sayisi azdir. Bunda 6zellikle Hz.
Ali’yle iliskileri belirleyici olmustur.

Ashab arasindaki problemlerde taraf olanlar, onlarin bir kismini
sahabi taniminin disinda tutmaya calismislardir. Dislayici yaklasimlara
karst Ehl-i StGnnet'in daha kusatici bir cizgi gelistirmeye calistig
gortlmektedir. Ancak bitiin bu gorisler zamanla sekillenmistir. Ehl-i
Stinnet, Hz. Peygamber’i gormiis olmanin kendilerine verdigi otorite
ile Ashab’t taraf olduklar ihtilafli ve tartismali konularin disinda
tutmaya calismistir.

Allah Resdli’nilin (sas) cevresinde yasayan arkadaslarindan bazilari
kendisiyle iyi iliskiler kurmus, onunla daha fazla zaman gecirme
imkanina sahip olmuslardir. Ancak bunlarin sayilari cok fazla degildir.
Aslinda bugtinki anlamiyla sahabi kavrami ve sahabe otoritesi sonraki
donemlerde olusmus goriinmektedir.

Allah Restlu vefat ettikten sonra onu gérmis olanlarin dogal olarak
diger insanlar nezdinde bir otoriteleri olusmustur. Nitekim
Mislimanlarin karsilastiklari sorunlart ¢6zmek icin yararlandiklar
referanslardan biri Hz. Peygamber’in siinnetiydi. Stinnetle ilgili bir
mesele soruldugunda en fazla bilgi sahibi olan kisiler olarak Allah
Elcisi'nin arkadaslarina miiracaat etmek ve onlari dinlemek onlara bir
otorite saglamistir. Nitekim Hz. Omer déneminde kurulan sehirlere
gonderilen sahabiler buralarda ilgi odagi olmuslardr.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra islam diinyasinda siyasi ve
ekonomik yonetimde Allah Elcisi'nin (sas) arkadaslarinin s6z sahibi
olmalari da onlarin otoritesini pekistiren bir etken olmustur. ilk yillarda



onlarin otoritesi, islam toplumunu koruyan ve gelistiren onemli bir
fonksiyona sahip olmustur.
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83- Hz. Muhammed’i asir1 ylticeltmek sonunda onu
putlastirmaz mi?

Hz. Peygamber'e itaat etmek ve ona deger vermek islam’in
Muslimanlara yikledigi bir gorevdir. Gilinimiz Mislimanlar Hz.
Peygamber’e saygi duymakla ve onun dindeki konumunu dogru bir
sekilde anlamakla mikelleftirler. Onun konumunu Kur’an’in belirledigi
cercevede kabul etmek, ayni zamanda isldm’in bir geregidir. Bu
dengeyi saglayamayan Mislimanin ciddi bir sapmaya dahi
gidebilecegi bir gercektir. Hz. Peygamber bir beserdir. ilahi bir vasfi
yoktur ve bir beser olarak elcilik gorevini yerine getirmistir.
Mdislimanlar bu cercevede Hz. Peygamber’e iman etmekle ve ona
saygl duymakla mikelleftirler. Allah Te&ld Hz. Peygamber’e itaat
etmeyi Muslimanlara emretmektedir. Ancak itaatle mutlak itaat
arasindaki dengeyi goz ardi etmemek gerekir. Hz. Peygamber’e itaat
emredildigi halde Ashab, Allah Elcisi’nin bazi konulardaki gortslerine
muhalif gorisler ifade etler; bazen onlarin gorislerini dikkate almistir.
Bu durum, Allah Elcisi'nin her yaptigini degil, ama Yice Allah
tarafindan vahiyle bildirilen ya da onaylanan so6zlerinin ve fiillerinin
duruma gore baglayicilik ifade ettigini gostermektedir. Ancak durum
ne olursa olsun Musliimanlar acisindan Allah Elcisi (sas) bir otoritedir.
Zira Mislimanlar dini ondan aldiklari gibi Allah’a islam inancina



uygun bir sekilde inanmayi da ondan 6grenmislerdir. Bu sebeple
peygamber yoksa islam inanci da yoktur.

Bugiin Mislimanlar dogrudan dogruya Hz. Peygamber'e muhatap
olmadiklari ve kendilerine ulasan haberler cercevesinde onun
hakkinda bilgi sahibi olduklari icin onlara emredilen itaatle Allah
ResOli’'nli dogrudan goren insanlara emredilen itaat arasinda fark
olmasi anlasilabilir bir durumdur. Zira Allah Elcisi’nin vefatindan sonra
yasayan insanlar Hz. Peygamber’le dogrudan temas kurma imkanina
sahip olmamislar, sadece onunla ilgili haberlerden hareketle bir kanaat
sahibi olmuslardir. Ashabin vefatindan sonra Mdsliimanlar icin
haberlerin disinda bir kaynak kalmamistir. Bu haberler ise Hz.
Peygamber’le dogrudan temas halinde olan insanlarin sahip olduklari
degerde bir bilgi degildir. Zira rivayetlerin sihhat derecesi farkli oldugu
gibi bunlarin nasil anlasilmasi gerektigi hususu rivayetlerin ulastig
kisilerin ilgi, yetenek ve cabalarina baglidir. Bu sebeple her zaman
rivayetlerden farkli sonuclar ¢ikarilmasi miimkiindiir.

Mislimanlar, Hz. Peygamber’e inanir, ona itaat eder ve onu sever.
Bu, imanin bir geregidir. Allah’in mesajina Hz. Peygamber lizerinden
ulastigimiz icin onu disarida tutarak din konusunda saglikli bir bakis
agisina sahip olmak mimkdn degildir.

Kutlu dogum ya da mevlid-i nebi programlari cercevesinde Hz.
Peygamber’le ilgili etkinlikler yapilmasi, Allah Elcisi'nin hayatina ve
getirdigi mesaja iliskin hatirlatmalarda bulunulmasi, onu ilahlastirmak
anlamma gelmez. Kaldi ki onu ilahlastirmak kastiyla bir etkinlik
diizenlemek din acisindan mesru olmaz. Cesitli vesilelerle Hz.
Peygamber’'i ve getirdigi mesaji hatirlatmak, yerinde bir tutumdur. Zira
ilgileri degismis ve mesgaleleri artmis olan giniimiz insaninin
dikkatini Hz. Peygamber’in teblig ettigi mesajla ilgili olarak diri tutmak
kolay degildir. Kutlu dogum ve mevlid-i nebi toérenlerinde Allah
Elcisi’nin abartili ifadelerle anilmasi genel bir tutum olmayip belki bazi
kisilerden ve gruplardan sadir olan bir durumdur. Ancak bu alanda



yapilan yanlshklar toptanci bir yaklagimla reddi gerektirmez. Ote
yandan Hz. Peygamber algisi sorunlu olan kisi ve gruplar s6z konusu
etkinlikler olmasa da Hz. Peygamber’le ilgili yanhs algilarini insanlara
sunma ortamlari bulabilmektedirler. Bu sebeple kutlamalardaki
yanhishiklardan daha ¢ok dini gruplarin ya da kisilerin din algisindaki
sorunlara isaret emek ve sahih bir islam ve peygamber algisinin nasil
olmasi gerektigini Kur'én, sahih siinnet ve tarihi veriler tzerinden
anlatmak daha isabetli olur.

Sevgi ve nefretteki asiri egilimler, insan fitratinin kontrol altina
alinmasi gereken ozelliklerindendir. Zira insanlarda sevgi ve nefrette
asirtya gitme egilimi vardir. Hz. Peygamber sevgisi de zaman zaman
abartili ifadelerle ortaya ¢ikabilir. Hz. Peygamber’in vefat etmedigi ve
hala yasamakta oldugu gibi asiri egilimler bu anlayisin yani sira islam
disi anlayis ve kiltirlerin etkisiyle ortaya ¢ikmuistir.

Ginimizde Hz. Peygamber’in  konumuna iliskin onu otorite
olmaktan c¢ikarma egilimi gosteren bir anlayisin yayginlasmaya
basladigi misahede edilmektedir. Kendisi tGzerinden Allah’in mesajina
ulastigimiz Hz. Peygamber’le ilgili bazi abartilarin onu tamamen dini
hayatin disina c¢ikarict bir goriise vesile kilinmamasi gerekir. Yanlis
inang ve egilimlerden Hz. Peygamber’in teblig ettigi vahyi esas alarak
uzaklasmak ve Miuslimanlar arasinda karsilasilabilecek sapmalara
karsi dikkatli olmak gerekir.
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84- Tarihi stirecte Isldm algisinda degisim olmus
mudur?

Dinlerin  zaman igerisinde kurumsallasmasi ve bu kurumlar
cercevesinde inananlarin bir algi, degisim ve donistiimine ugramalari
kaginilmaz bir durumdur. Bitiin dinler icin s6z konusu olan durum
islam icin de gecerlidir.

Ornek verilen ezanda oldugu gibi bir kurumun ortaya ciktigi andaki
durumu ile o kurumun zaman icerisinde aldigi sekil arasinda
farkliliklar olmasi kacinilmazdir. Elbette algi ile olgu arasinda
farkliliklar meydana gelir. Bunu olusturan ve etkileyen birgok unsur
vardir. Ezanin Hz. Peygamber zamaninda tasidigi anlam ile sonraki
donemlerde kazandigr anlam farklidir. Ezan zaman icerisinde sembol
haline gelmis ve ortaya cikisi sirasindaki anlamindan ziyade
Muslimanlarin dini pratiklerindeki degeri ve konumu 6ne c¢ikmistir.
Diger bazi konularda da ayni seyi sdylemek mimkiindir. Ancak
ezanin Hz. Peygamber doneminde riiya ile belirlenmis olmasi o
donemde 6nemsenmedigi anlamina gelmez. Zira ister riiya ile ister
vahiyle belirlensin, Hz. Peygamber’in kabulliyle okunmaya
baslanmistir. Yiice Allah tarafindan iptal edilmedigi icin degerlidir ve
dinde 6nemli bir yere sahiptir. Ezanin namaz ¢agrisi olmasi, 6zellikle
fetihlerle birlikte gayrimuslimlerin muhatap olduklari ilk alamet olarak
gorlilmesi, ona farkli bir deger verilmesini saglamistir.



Benzer seyleri stinnet icin de soyleyebiliriz. Araplarin hitédn dedikleri
erkek cocuklarinin tenasil organlarinin bir parcasini kesmek, Hz.
Peygamber doneminden o6nce de bilinen ve Yahudilikte dine giris
ritieli olarak kabul edilen bir gelenekti. Cahiliye Araplari da
cocuklarini bir haftalikken slinnet ettirirlerdi. Hatta o donemde kiz
cocuklarinin siinneti de vardi. Bu uygulama islam’dan sonra da devam
etmistir.

Bir pratige atfedilen degerin zamanla azalmasi ya da degismesi s6z
konusu uygulamanin gecmiste 6nemsenmedigi anlamina gelmez.
Nitekim Hz. Peygamber kendi cocuklarini ve torunlarini siinnet
ettirdigi gibi o donemde yasayan Mduslimanlarin hepsi bu uygulamaya
onem vermislerdir. Bununla birlikte Hz. Peygamber dénemindeki algi
ile glinimizdeki algr arasinda farkhlik olmasi kagiilmazdir. Zira biz
bugiin Hz. Peygamber doneminde yasayan insanlar degiliz. Hatta eger
o glinkd insanlari bugtine getirseniz onlarin bile algilarinda bir degisim
ve donisim olmast kacginilmazdir. Dolayisiyla Hz. Peygamber
donemindeki diger dini degerler ve kurumlar icin de benzer alg
degisimini tespit etmek gerekir. Tarihin belli bir déneminde dini
dondurma imké&ni olmadigina gére Muslimanlar aidiyetlerin ve
yasadiklari bolgelerin etkisinde kalarak bir anlayis gelistirirler.

Dinin temel kaynagi olan Kur’dn-1 Kerim ve buna paralel olarak
sekillenen slinnetin mahiyeti ve durumuyla pratik uygulamalarimizin
yani tarihi tecriibelerimizin farkli olabilecegini, bu farkliliklari da izah
edebilmemiz gerektigini bilmek durumundayiz.

Gunlmiz Mislimanlari Hz. Peygamber (sas) doneminde yasayan
insanlar olmadigr gibi diinyaya bakisimiz ve disiince evrenimiz de
ayni degildir. Her insanin kendisine mahsus bir farkhligi oldugu gibi
donemler ve farkli cografyalar arasinda farkhiliklar  olmasi
kacinilmazdir. Ancak sonucta her insan kendi yasadigi donemin
kosullari cercevesinde sorumludur ve Allah’a imké&nlariyla uyumlu bir
sorumlulukla itaat etmelidir. isldam’in koydugu bu cerceve ile hareket



edilir, degiskenler ve sabiteler de dikkate alinirsa donemler arasindaki
farkliliklar Allah’a iyi bir kul olmaya engel degildir.
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85- Hz. Muhammed mucize gostermis midir?

Daha o©nceki peygamberlerden bazilari Allah'in  takdir ettigi
mucizeleri gostermislerdir. Hz. Musa mucize verilen peygamberlerden
biridir: “Andolsun, Musa size acik mucizeler getirmisti de, arkasindan sizler
nefislerinize zulmederek buzagiyi ilah edinmistiniz.” (Bakara 2/92).

Mucizelerin peygamberligi ispat etmek Uzere gosterildigi ve
bunlarin  6nemli deliller oldugu aciktir. Ancak ©nemine ragmen
donemin muhataplarinin mucizelere inanma hususunda birbirlerinden
farklr tutum icerisine girdikleri bilinmektedir.

Kur’an-1 Kerim’in bircok yerinde misriklerin peygamber olmadigini
iddia etmek suretiyle meydan okuyarak Hz. Peygamber’den bircok
mucize talep ettikleri, ancak bu taleplerinin Allah tarafindan mdspet
karsilanmadigi anlatihir. Aslinda Mekkeli musrikler bu iddialariyla Hz.
Peygamber’in niibivvetini reddediyorlardi. Zira Mekkeli musrikler bir
insanin peygamber olamayacagini savunuyorlardi. “Dediler ki: Bu ne
bicim peygamber ki yemek yer, carsida, pazarda dolasir. Ona bir melek
indirilseydi de bu onunla beraber bir uyarici olsaydi ya!” (Ra‘d 25/7).

Musriklerin  mucize talepleri ¢ok yonli olmustur. Taleplerinin
bircogu maddidir: “Dediler ki: ‘Yerden bize bir pinar fiskirtmadik¢a yahut
senin hurmalardan, tiziimlerden olusan bir bahgen olup, aralarindan saril
saril irmaklar akitmadik¢a yahut iddia ettigin gibi, gokytiziinti lizerimize
parca parca distirmedikce yahut Allah’t ve melekleri karsimiza
getirmedikce yahut altindan bir evin olmadik¢a, ya da goge ¢ikmadik¢ca
sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap indirmedikge
goge ciktigina da inanacak degiliz.’ De ki: Rabbimi tenzih ederim. Ben
ancak resiil olarak gonderilen bir beserim.” (Isrd 17/90-93).



Miusrikler taleplerini Allah’t goérmeye kadar goétirmuslerdir: “Bize
kavusacaklarint ummayanlar, ‘Bize melekler indirilseydi yahut Rabbimizi
gorseydik ya!’ dediler. Andolsun, onlar kendi benliklerinde bliytikliik
tasladilar ve biiyiik bir tagkinlik gésterdiler.” (Furkan 25/21).

Bitmeyen yiyecek ya da hazinelerinin olmasi da baska bir
talepleridir: “(Ey Muhammed!) Belki de sen, (miisriklerin) ‘Ona bir hazine
indirilseydi veya beraberinde bir melek gelseydi ya!’ demelerinden dolayi
sana vahyolunanlardan bir kismini goz ardi edeceksin ve o ylizden goégstin
daralacak. Fakat sen, ancak bir uyaricisin. Allah ise her seye vekildir.”
(Had 11/12).

Yice Allah Hz. Peygamber'den mucize taleplerine mispet cevap
vermeyi uygun gérmemistir. Bunun sebebi mucize taleplerine ragmen
insanlarin iman etmemeleridir: “Bizi, (Kureys’in istedigi) mucizeleri
gondermekten, ancak, oncekilerin onlart yalanlamis olmasi alikoydu.
(Nitekim) Semiid kavmine o disi deveyi acik bir mucize olarak verdik de
onlar bu yiizden zalim oldular. Oysa biz mucizeleri sirf korkutmak icin
gondeririz.” (Isrd@ 17/59).

Mucizenin gerceklesmesi peygamberlerin degil, Yice Allah’in
iradesine baghidir: “Inkdr edenler, ‘Ona Rabbinden bir mucize indirilseydi
ya!’ diyorlar. Sen ancak bir uyaricisin. Her kavim igin de bir yol gdsteren
vardir.” (Ra‘d 13/7).

“Andolsun, senden énce de peygamberler gonderdik. Onlara da esler ve
cocuklar verdik. Allah’in izni olmadan hi¢cbir peygamber bir mucize
getiremez. Her ecelin (vadenin) bir yazisi vardir.” (Ra‘d 13/38).

“Dediler ki: ‘Ona Rabbinden mucizeler indirilseydi ya!’ De ki: Mucizeler

ancak Allah katindadir ve ben ancak apagik bir uyariciyim.” (Ankebiit
29/50)

Yukaridaki ayetlerden de anlasilacagi tizere Allah ResOli’niin hissi
bir mucize gostermesi Allah tarafindan uygun goriilmemistir. Bunun
sebebinin tartisiimasi ¢ok anlamli degildir. Bu konuda vyapilacak
mizakere ve tartismalarla bir sonuca gitmek de pek mimkiin



gorinmemektedir. Zira bu, Yice Allah’in tercihidir ve bu konuda
insanlara bir bilgi vermemisse o hususta kesin bir tespitte bulunma
imkani yoktur. Bununla birlikte Hz. Peygamber’e hissi mucize
verilmemesinin hikmetiyle ilgili bazi seyler soylenebilir. Kur'an-i
Kerim, Allah’in peygamberine gonderdigi temel bir kitaptir. Bunun
disinda Hz. Peygamber’e meydan okumaya karsi cevap olmak lzere
ayrica bir mucize verilmesi uygun gortlmemistir.

Kaynaklarimizda Allah Resali’niin mucizeleri olarak zikredilen bazi
harikuladeliklere iliskin bilgilerin rivayet gelenegi cercevesinde ele
alinmasi gerekir. islam kiiltiiriinde diger konularla ilgili rivayetleri kritik
ettigimiz gibi bu rivayetleri de kritik etmeliyiz. Bunlarla ilgili toptanci
bir yaklasimla cevap vermek dogru degildir.

ilke olarak ifade edilebilir ki bazi ayetlerde zikredildigi lizere Hz.
Peygamber'e  mucize  verilmemis olmasi  onun  hayatinda
harikuladeliklerin olmadigi anlamina gelmez. Ote yandan mucize
verilmedigine dair ayetlerin ne ifade ettigi ve nasil ele alinacagi hususu
da 6nemlidir.

Rivayetlerde yer alan harikuladeliklere iliskin bilgilerin sihhati
incelemeye aciktir. Meydan okuma karsiliginda bir mucize verildigine
iliskin rivayetler de bu cercevede ele alinmalidir. Rivayetleri kritik eden
arastirmacilar buaytk bir kisminin problemli olduguna iliskin bazi
degerlendirmeler yapmaktadir.

Sonug olarak Hz. Peygamber’in tebliginde mucize degil, vahiy 6ne
cikmakta ve insanlarin aklina hitap ederek onlari ikna etmektedir.
Tebligin  bu yonid o6nemlidir. Musliman olan sahabilerin  Hz.
Peygamber'den bir mucize gordiikleri icin degil, ona giivendikleri icin
tabi olduklarr aciktir.
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86- Hz. Muhammed ve donemi istismar ediliyor mu?

Hz. Peygamber’in hayatinin ve déneminin butlinctl bir gozle ele
alinmasi ve incelenmesi, micadelesinin ve tebliginin anlasiimas
acisindan o6nemlidir. Bunun icin Hz. Peygamber en dogru sekilde
anlatilmalr ve hayatinin her boyutu tzerinde durulmalidir.

Allah Restli yasadigi donemde ve sonrasinda ornek oldugu icin
Mduslimanlar agisindan hayatinin birgok farkli yontyle ilgili rivayetler
nakledilmistir. Bundan dolayr Mdislimanlarin elindeki literatiir Hz.
Peygamber’'in  hayatinin  bircok farkli  boyutunu inceleyen ve
degerlendiren 6rnekle doludur. Ancak sonraki donemlerde ihtiyaclara
binaen zaman zaman O6zellikle Hz. Peygamber’in hayatinin bazi
yonleri 6ne cikarilmis, hayatinin belirli bir donemine ya da yoniine
vurgu yapilmasina ihtiya¢ duyulmustur. Bu durum biraz da dénemin
kosullari cercevesinde ortaya cikan ihtiyaclarla ilgilidir. Ornegin
glinimiizde Hz. Peygamber’in insan sevgisi, baris, sosyal adalet,
hayvan sevgisi ve cevreyle ilgili konularin 6ne cikarnldigi calismalar
yapilmaktadir. Bu konular izerinden verilmek istenen mesaj, aslinda
hazirlanan calismalarin  bizim yasadigimiz siirecin  bir parcasi
olduklarini  gostermektedir. Bunun olumlu taraflari oldugu gibi
olumsuz taraflari da vardir. Hz. Peygamber’in hayatinin parcali bir
sekilde ele alinmasi, ona ve dénemine butlincil bir gozle bakilmasina
mani olabilmektedir. Onun hayatiyla ilgili yapilan c¢alismalarda
bitinin  kacirilmamasi, Hz. Peygamber’in  hayatinin  bu bitin



icerisindeki yeri ve konumunun dogru bir sekilde degerlendirilmesi
gerekir.

Glnimizde hem verilmek istenen mesaj sebebiyle yapilan
calismalarda hem de akademik ilgi sebebiyle Hz. Peygamber ve
donemiyle Ashab (zerine oldukga pargali calismalar yapildigini
misahede ediyoruz. Bu c¢alismalar, zaman zaman Hz. Peygamber ve
Ashabi'nin beseri yonlerine aykiri tasvirlere de sebep olmaktadir.
Ornegin Ashab’in hayatinda hata yapmadiklari, dini tercihlerinin
disinda gtindelik hayatlarinda da karsilastiklari durumlarla ilgili her
zaman isabetli kararlar aldiklarr algisi olusmaktadir. Nitekim bu anlayis
zamanla insanlar arasinda Ashab’in yaptiklarinin elestirilemeyecegi,
kritik edilmesinin yanlis oldugu, yaptiklarinda bir hikmet bulundugu ve
mutlaka dogru olmasi gerektigi gibi anlayislari gelistirmistir. Ancak
tarihi gercekler bundan farkli olup Ashab’in zaman zaman Hz.
Peygamber’le goriis ayriligina duistigiini, dahasi kendi aralarinda
ihtilaf ettiklerini, hatta bu ihtilaflarin Hz. Peygamber (sas) doneminden
sonra siyasi krize ve i¢ savasa donustigliini gostermektedir. Savunma
refleksi Ashab’ tartisma disina ¢ikarmis, onlar igin farkli bir imtiyaz
olusturmustur.

Ashab, hem Hz. Peygamber’in vefatindan bir siire sonra meydana
gelen siyasi farkliliklar sebebiyle hem de takip eden zamanda
mezheplerin olusumu siirecinde tartisma disinda tutulmak istenmis,
boylece gilincel siyasi tartismalarin malzemesi olmaktan cikarilmaya
cahisilmistir. Bunun pratik faydalar hedeflenerek yapildigi bir gercek ise
de sonraki donemlerde ortaya c¢ikan algi ve anlayis, onlara yonelik
herhangi bir kritigi Islam disi ilan etme gibi asiriliklara sebep olmustur.

Hz. Peygamber ve Ashab’a yonelik olusan alginin sekillenmesinde
yukarida bahsettigimiz tarihi etkenlerin disinda Hz. Peygamber ve
Ashab Uzerinden istismar yapan kisi ve gruplara da isaret etmek
gerekir.  Ogzellikle Islam’in uygun gormeyecegi sekilde Hz.
Peygamber’in ya da Ashab’in bugiin yasadigi, iddia sahibi kisi ya da



cemaatlerle goristikleri gibi ifadeler, Allah Elgisi ve arkadaslari
tizerinden rant devsirme amacina yoneliktir. Boylece Yiice Allah’la ve
manevi varliklar olarak zikredilen sahislarla iliski kuruldugu ihsas
ettirilerek insanlari yaniltma, kandirma ve istismar etme, karsilasilan
bir durumdur.

Yaniltma ve istismara maruz kalmamak icin Hz. Peygamber ve
Ashab’t hakkinda Kur’édn, sahih siinnet ve dogru tarihi bilgi
cercevesinde yazilan arastirmalarin okunmasi, abartili ifadelerle Allah
Elcisi’ni (sas) ve Ashabi’ni anlatan kisilere ve metinlere karsi ihtiyatla
yaklasilmasi gerekir.
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87- Giiniimiizdeki peygamber anlatimiyla dogru bir
peygamber algisi olusabilir mi?

Gunimizin kosullari cercevesinde ortaya cikan peygamber algisi
ve anlatiminin bazi problemleri oldugunda kusku yoktur. Ancak bu
problemli anlatim ve yaklasimlarin degistirilemeyecegi ve bunun islah
edilemeyecegi gibi bir kanaat icerisinde olunmamasi gerekir. Ote
yandan glinimizde Allah Elcisi (sas) ve doénemi hakkindaki
anlatimlarin hepsinin yanls bir cerceve ¢izdigini iddia etmek de dogru
degildir. Allah Elgisi ve donemi hakkinda glinimizde de birgok
calisma yapilmaktadir. Bunlarin bir kismi olduk¢a basarili tasvirler ve
degerlendirmeler ihtiva etmektedir. Bir kismi ise basarisiz oldugu gibi
yanlis algilarin mesrulastirilmasi icin malzeme olmaya adaydr.

Hz. Peygamber’in hayatina dair glinimizde yapilan calismalarda

gecmiste  vapilanlarla  karsilastinldiginda  farkl acilardan
degerlendirmeler yapilabildigini ifade etmek icap eder. Bugiin Hz.
Peygamber’le ilgili bircok konunun tartisiimasinin  olumsuz

gorulebilecek bazi yonleri olsa da Allah ResOli’'nin hayatina ve
donemine dair nitelikli calismalar yapma imkaninin oldugunu,
elimizdeki verileri kullanma bakimindan ciddi imkénlara sahip
oldugumuzu da ifade etmemiz gerekir. Nitekim gecmiste alimlerin
aylarca hatta yillarca ulasmaya calistiklari bilgilere glinimizde c¢ok
kisa surelerde, literatiriin 6nemli bir kismina kitiiphanelere dahi
gitmeden ulasabilmemiz bize biylik avantajlar saglamistir. Bu



bakimdan karsilastirma, sahih rivayetlere ulasma, rivayetleri kritik etme
acisindan 6nemli avantajlara sahibiz.

Hz. Peygamber ve sahabi hakkinda glinimizde alternatif bazi
anlatimlar ortaya c¢ikabilir. Ama Allah Res(li'ni (sas) dogru anlamanin
onun hakkinda arastirma yapmaktan baska bir yolunun olmadigini,
daha cok calisma yapmanin ve daha farkli imké&n ve metotlar
kullanarak Allah Res0li’'ne ve donemine bakmanin gerekli oldugunu
distintiyoruz. Hz. Peygamber’e ve donemine tek bir insanin bakisinin
ve ideolojik bir okumayla bakmanin biyik bir problem teskil ettigini,
bir Muslimanin Allah ResGli'ne bodyle bakmamasi gerektigini
distintyoruz.

Hz. Peygamber’in hayatini sahih bilgi cercevesinde 6grenmek
Mdslimanlar acisindan ¢cok 6nemlidir. Misltimanlar, peygamberlerinin
hayatini dogru oOgrenmelidirler. Ciinkii Hz. Peygamber’in hayatini
ogrenmek, sadece akademik bir merakin geregi olmayip, saghkl bir
din algisina ve dinf hayata sahip olmak icin de gereklidir.

GuUnimduz insaninin Allah ResGli’'niin ve arkadaslarin miicadelesini
dogru ogrenmesi, bu miicadelenin islam medeniyetini nasil
sekillendirdigini, Mduslimanlarin  Allah Elgisi ve doénemini nasil
anladiklarini ve yorumladiklarini anlamak acisindan ¢ok biiylik 6nem
tasimaktadir. Bu zaviyeden bakildigi zaman Hz. Peygamber’in hayatina
iliskin calismalara 6nem vermek gerektigini ve bu calismalarin saglikl
bir peygamber algisina katkida bulunacagini sdylemeliyiz.

TarihT sureci icerisinde Hz. Peygamber’e yiiklenen imaj ve onunla
ilgili olarak ortaya cikan algiyr disarida birakarak dogrudan dogruya
Kur'én-1 Kerim’i tek basina ele almak suretiyle Hz. Peygamber’i
anlamanin yeterli olmasi mimkiin degildir. Clinkii Kur'én-1 Kerim bir
tarih  kitabr degildir. Vahyin baglamini bilmeden onu dogru
temellendirmek Kur’@n’in her ayeti icin s6z konusu degildir. Kur’an’in
ve Hz. Peygamber’in hayati ile doneminin birbiriyle dogrudan iliskisi
vardir. Allah ResOli’'niin  hayatini dogru 6grenmenin saglikli  bir



peygamber algisina sahip olmanin yaninda Kur’an-1 Kerim’i saglikli bir
sekilde anlamaya da katkida bulunacagini ifade etmek gerekir.

Ginimizde vyapilan calismalara ulasmayan veya okumayan
insanlarin  ya da Hz. Peygamber ve doneminin kahramanlari
hakkindaki bilgileri halk arasinda etkili olan kitaplardan ibaret olan
kisilerin Hz. Peygamber ve Ashab algilar ile Hz. Peygamber’i ve
donemini inceleyen kisilerin algilari arasindaki fark, cagdas
arastirmalarin 6nemini ortaya koymaktadir. Eger yanlis bir peygamber
algisi varsa, glinimiizde yapilacak nitelikli calismalarla bu alginin
zaman icinde dontismesi mimbkiin olacaktir.
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88- Hz. Muhammed gercek bir tarihi sahsiyet midir?

Hz. Muhammed zamaninda kuvvetli bir islam devleti ve yeni bir din

ciktigina iliskin o donemden kalma bir tarihsel kayit yok. Donemin

Arabistan’inda o devirden gelen sikkelerde hac¢ isaretleri var! O

devirde Cin’e kadar misyoner yollayan Hristiyanlardan

Arabistan’da bulunanlarin yazilarinda da Islim’dan veya Hz.

Muhammed’ten bahsedilmiyor. Kur’an’da yasadiklar1 ve birer elci

olduklar: séylenen Hz. Musa ve Hz. isa’nin, gercekten yasadiklar1 da

siiphelidir. Hz. Isa’min yasadigmma dair kayit yok. Hz. Musa’nin
bebekken sepete konma hikayesi de daha onceki sanirim bir Babil
kralimn hikayesiyle aym! Dahasi, Nuh tufam1 da Siimerlerden
alintidir. Dinlerin kuruculan gercek tarihi kisilikler degil de efsanevi

kisilikler olabilir mi?

Son donemlerde Hz. Peygamber’in tarihi kisiligi, yasadigi donem ve
cografyayla ilgili ilmi temelleri olmayan, tamamen spekdlatif bir takim
iddialar ileri strilmektedir. Dinin temelinin Siimer'e dayandigi
bunlardan biridir ve islam inanci etrafinda kuskular uyandirmaya
yonelik ideolojik bir iddiadir. Bu konuda ileri siriilen gorislerin
temellendirilmesi miimkiin degildir. Zira elimizdeki tarihi veriler boyle
bir iddianin temellendirilmesine imké&n vermemektedir. Dinin
kaynaginin Stumerler oldugu iddiasi bilimsel bir temeli olmayan
modern zamanlarin hurafelerinden biridir. Ozellikle bu iddialarin
ideolojik bir boyutu oldugunu da sdylemek gerekir. Bunlari savunan
kisilerin din karsitt veya ateist olmalari s6z konusu gorisleri
savunmalarinin sebeplerinden biridir.

Hz. Peygamber’in tarihi bir kisilik olduguna iliskin kuskular ileri
siiren bazi kisiler, bununla islam diinyasinda inang krizi olusturma gibi
bir hedef amaclamiyorlarsa konuya bilgisizce ya da o6n yargiyla



yaklasiyorlar. Ancak bu konuda yapilan yayinlarin ve ileri sirtlen
iddialarin temelsizligi s6z konusu iddialarin sadece akademik saiklerle
veya merakla ortaya ¢ikmadigini séylememize imkan vermektedir.

Hz. Peygamber’in gercek bir tarihi bir kisilik oldugunu Hristiyan
misyonerlerin ya da Muslimanlarin yasadiklari bolgenin cevresindeki
devletlerin kayitlarindan tespit etmek mimkiin olmaz. Cinki Hz.
Peygamber’le iliskilerinin olmadigr ya da cok sinirli oldugu dikkate
alindiginda onun hayatiyla ilgili kayitlarin ~ diger kiiltirlerin
kaynaklarinda bulunmasini beklemek yanlis olur. Hz. Peygamber’le
ilgili veriler kendi cografyasinda ve o0zellikle vyasadigi bolgede
aranmalidir.  Bunlarin  da her zaman vyazili belgeler olmasi
beklenmemelidir. Zira yazili kayit, Allah Elgisi'nin (sas) yasadigl
bolgenin belirgin bir dzelligi degildir. Bilakis yazi geleneginin islam ile
yerlestigi bir bolgeden s6z ediyoruz. Bundan dolayr mensubu oldugu
toplumun so6zIli kiltirt icerisinde Allah ResOli’'nln (sas) hayatinin
bircok izini bulmak mimkiindir. Ote yandan Hz. Peygamber’in
hayatiyla ilgili bilgiler, yasadigi donemden baslayarak sozli ve yazili
gelenek cercevesinde sekillenen bircok metinde muhafaza edilmistir.

Kur'an-1 Kerim Hz. Peygamber’in hayatina iliskin ¢ok acik bir
kaynak oldugu gibi Allah ResOli doneminden kalan bazi yazilar da
mevcuttur. Cok erken donemde kayit altina alinan, o dénemi anlatan
bu kadar giicli kaynaga ragmen Hz. Peygamber’in tarihi kisiligiyle
ilgili kusku oldugunu iddia etmek ilmf temellere dayanmamaktadir.

insanlarin  zihinlerini  bulandirmak ve dinden uzaklasmalarini
saglamak amaciyla Allah Elgisi'nin tarihi kisiligi ya da onunla ilgili
bazi  konularda kuskular ileri sdrerek insanlarin  zihinlerini
bulandirmay! hedefleyenler amacglarina kismen ulasiyorlar. Okumayi
bir ihtiya¢ olarak gormeyen ve spekiilasyonlara ilgi duyan insanlarin
bu iddialari ciddiye almasi ve paylasmasi bircok insan tizerinde etkili
olmaktadir.



Hz. Peygamber’in tarihi bir kisilik oldugu, yasadigi doneme ve
sonrasina damga vurdugu, onun yasadigina dair basta Kur'an-1 Kerim
olmak lzere medeniyetin bitiin kurumlarinin ve belgelerinin sahitlik
ettigi aciktir. Dinyanin farkli cografyalarinda kaleme alinan birgok
metin onun mesajindan ve doneminden bahsettigi halde bdtiin
bunlarin sanki bir kisinin kurgusuymus gibi anlatilmasi iyi niyetle izah
edilemez.
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