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5 — NAMAZI LÂYIKI VEÇHİLE EDÂ ETMEK 
VE ONDAKİ SÜNNETLER KİTABİ

1 — NAMAZA BAŞLAMAK BÂBI

TERCEMESÎ

803) Ebû Hümeyd es-Sâidî (Radıyallâhü anh)'ten\

Şöyle söylemiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Şellem) na­
maza kalktığı zaman kıbleye doğru durup ellerini kaldırır ve: 

«Allahu ekber.» derdi.”

İZAHI

Bu hadîsi Buhâri, Tirmizî, Ahmed, Beyhakı, 
Ebû D â v û d, îbn-i Hibbân ve Tahavi de uzun 
ve kısa metinler hâlinde rivâyet etmişlerdir.

Hadiste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in namaza baş­
larken kıbleye doğru durup mübârek ellerini kaldırdığı ve: «Allahü 
Ekber.» diyerek namaza başladığı bildiriliyor. Ellerin kaldmlmasıy- 
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la ilgili açıklamayı, ellerin kaldırılmasıyla ilgili hadîslerin rivâyet 
edildiği bu kitabın onbeşinci babında ve kıbleye doğru durma ile il­
gili izahı, bu kitabın 56. babında yapacağız.

Sindi: ‘Hadiste, ellerin tekbirden önce veya sonra kaldırıla­
cağına delâlet yoktur. Başka hadisler, ellerin tekbir alınmadan ön­
ce kaldırılacağına delâlet eder. Bu nedenle mutlak olarak geçen ha­
dîsleri böyle yorumlamak uygundur. Diğer taraftan hadîsin zâhiri- 
ne göre Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem), namaz için niyet 
ederken dille söylemezdi. Bunun için bir çok âlim : Dille niyet etmek 
bid’attir, demiştir. Lâkin âlimlerin ekserisi, kalble getirilen niyet hu­
susunda, dil kalbe muvafakat etsin diye niyeti dille söylemenin müs- 
tahablığına hükmetmişlerdir,’ demiştir.

Namaza başlarken : ‘Allahu Ekber’ diyerek namaza girmenin ge­
rekliliğine bu hadis delildir. Cumhurun ve eski ve yeni tüm ilim eh­
linin kavli budur.

Ebü Hanife: Ta’zime delâlet eden herhangi bir lafızla na­
maza başlamak câizdir, demiştir. Fakat Müellif, T i r m i z i, Ş â - 
fii, Ahmed, Bezzâr, el-Hâkim, İbnü’s-Seken, 
Ebû Dâvûd ve başkalarının A 1 i (Radıyallâhü anh) ’den mer- 

fû’ olarak rivâyet ettikleri; = «Namazın tahrimi tek­

birdir.» hadisini, izah etmekte olduğumuz hadîsi ve benzeri hadîsle­
ri delil göstermişlerdir. Cumhur, tekbir ile namaza girileceğine hük­
metmiş olmakla beraber, okunacak tekbir lafzı hususunda kendi ara­
larında ihtilâf etmişlerdir. Şöyle ki:

1 — Mâlik, Ahmed ve Selef’in ekserisi: ‘Allahu ek­
ber’ lafzından başka bir tekbir lafzıyla namaza girilemez demişlerdir.

3 — Ebû Yûsuf: Tekbir kelimesinden türeme olan lafız­
larla da, meselâ ‘Allahü’l-Kebir’ lafzıyla da namaza girmek câizdir. 
Tekbir ve ondan türeme lafızlardan başka cümlelerle namaza girile­
mez, demiştir.

El-Menhel yazarı ‘Abdest farzları bâbı’nda yukarıdaki görüşleri 
naklettikten sonra : ‘Allahuekber’ lafzından başka hiç bir lafızla na­
maza girilemez diyen çoğunluktaki âlimlerin kavli sıhhatlidir, diye­
rek beş tane delil zikretmiştir. Bunların buraya aktarılması uzun sü­
receği için buraya almaktan feragat ettim.
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804) ”... Ebû Saîd-î Huciri (Radı yalla hü uı/A/den :

Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi veSellem) (Tahar- 
rüm tekbirinden sonra) namazındaki kırâata şu dua ile başlardı s

«Allahım! Senin hamdine bürünerek. Seni bütün eksikliklerden 
tenzih ederim. İsmin çok büyüktür. Azametin de çok yücedir. Sen­
den başka ibâdete lâyık hiç bir ma’bud yoktur.»”

İZAHI

Bu hadisi Ahmed, Nesâi. Tir m izi ve Ebû Dâ- 
v û d da rivâyet etmişlerdir.

«Seni bütün eksikliklerden tenzih ederim.» cümlesinin mânâsı: 
Senin bütün noksanlıklardan ^pâk ve nezih olduğuna kesinlikle ina­
nırım, demektir. Yoksa hâşâ nezih değil de kol Onu tenzih eder, pâk- 
lar mânası düşünülemez.

«Senin ismin çok büyüktür.» cümlesinin mânası Allah adının bü­
tün kâinatı kuşatması ve bereketinin göklerde ve yerlerde yaygın 
halde bol olmasıdır.

Cümledeki «isim» ile Allah’ın adının değil, Onun zâtının kasde- 
dilmiş olması muhtemeldir. Bu takdirde cümlenin mânası: Senin zâ­
tın çok büyük ve muazzamdır. Ve bereketin boldur, olur.

Hadîs, iftitah duâsı olarak hadiste geçen duanın okunmasının 
meşruluğuna delâlet eder.
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T E R C E M E S İ
805) ,‘... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü tiith)\\en :

Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (na­
maza başlarken) tekbir aldığı zaman, tekbir ile (açıktan) okuyuşu 
arasında sükût ederdi. (Açıktan bir şey okumazdı). Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anh) demiştir ki: Ben ; Babam annem Sana feda olsun. Tek­
bir ile kıraat arasındaki sükûtundan bana haber verir misin? Ne de-

u-ydlj OİuÇ j^ST jjüÜa> ÛUJ JaÇ jt^UI

& f4uı ^vı y^jür ^uıU

diğini bana söyle, dedim. O da: 
*Ben :

sjij ^ıij A yjıis.
'Allah ım! Şark ile garbı birbirinden uzaklaştırdığın gibi beni ile 

hatalarımı birbirinden uzaklaştır. Allahım! Beyaz elbise kirden temiz­
lendiği gibi beni hatalarımdan pâk eyle. Allah'ım! Su, kar ve dolu 
(ya benzer mağfiretinin çeşitleri) ile beni hatalarımdan yıka.’ söy­
lerim.» buyurdu.”

İZAHI

B u h â r i, Müslim, N e s â i, Ebû D â v û d ve A h- 
m e d de bu hadisi rivayet etmişlerdir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in taharrüm tekbiri ile 
açıktan kıraati arasındaki sükûtundan Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anhl’nin maksadı Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
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lem)’in susması değil, gizli olarak ne okuduğudur. Çünkü E b ü 
Hür ey r-e (Radıyallâhü anh) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in sükûtunu sorarken ikinci cümlede: «... Ne dediğini bana 
söyle, demiştir. Şu halde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellemfin 
gizli olarak bir şey okuduğunu, Ebû Hüreyre (Radıyallâ- 
hü anh) seziyordu. Eğer sükût, hakîki mânasında kullanılmış olsay­
dı Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ne dediğini sorması 
düşünülemezdi.

Duâ edilirken söylenen : «... Beni ile hatalarımı birbirinden uzak­
laştır...» fıkrasından maksad; vukubulmuş olan günahları silmek ve 
gelecekte vukubulması muhtemel vakalardan korumaktır. Bu uzak­
laştırmanın mecazi olduğu malûmdur.

«Şark ile garbı birbirinden uzaklaştırdığın gibi...» terkibindeki 
teşbihten maksad; şark ile garbın birbirine yaklaşması ve kavuşma­
sı mümkün olmadığı gibi, benim işlediğim günahlara veya bundan 
sonra işlemem muhtemel olan günahlara yaklaşmam ve kavuşma­
mın imkânsız kılınmasıdır.

Bundan sonraki duâ cümlesinde: «Beyaz elbise kirden temizlen­
diği gibi...» diye bir teşbih vardır. Beyaz elbiseye benzetmenin hik­
meti, beyazlığı nedeniyle temizliğin onda daha açık bir şekilde görü- 
lebilmesidir.

Son duâ cümlesinde su, kar ve dolu ile yıkatılmak isteniyor. Mâ­
nevi pislik olan günahların bu maddelerle giderilemiyeceği bilinmek­
tedir. Gaye, çeşitli kirler bu maddelerle giderildiği gibi, çeşitli hata­
ların kökünden giderilmesi için ilahi mağfiretin çeşitlerinin istenme­
sidir.

H a t t â bi, hu duâ cümlesiyle ilgili olarak şöyle der: Hadiste 
su, kar ve dolunun kendileri kasdedilmemiştir. Maksad, hataların 
kökünden silinmesi ve kişinin bunlardan iyice temizlenmesidir. Kar 
ve dolu ellerin dokunmadığı ve hiç kullanılmamış olan iki su çeşidi­
dir. Bunların zikredilmesi, temizlenmenin en iyi şekilde olmasını pe­
kiştirmek içindir.

T ı y b i: Bu cümlede sudan sonra kar ve dolunun zikredilme­
sinden maksad, İlâhi afvdan sonra, son derece sıcak olan cehennem 
hararetini söndürmek için son derece soğuk olan kar ve doluya ben­
zer rahmet ve mağfiret çeşitlerini dilemektir. Nitekim araplar, ba­
zen duâ ederken : Allah; kabrini soğutsun, derler. Yâni Allah ona 
rahmet etsin ve ateş azabından korusun. Keza M ü s 1 i m ’ in rivâ- 
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yetinde bu cümlede 'soğuk su’ ifâdesi kullanılmıştır. Hatalar, cehen­
nem ateşi mevkiine konmuş, çünkü Cehennem azabı ondan doğar. 
Hataların hararetinin söndürülmesi için soğuk maddelerin kullanıl­
ması tercih edilmiştir denilebilir, demiştir.

TERCEMESİ

806) ”... Aişe (RadfyaUahü anhâ)'ten rivayet edildiğine göre şöyle de- .
iniştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza başladığı za­
man (taharrüm tekbirinden sonra) şunu söylerdi:

k)l Slj

İZAHI

Bu hadisi Tirmizi, Ebû Dâvûd, Darekutni ve 
e 1 - H â k i m de rivayet etmişlerdir. Ebû Dâvûd, hadisin 
meşhur olmadığını söylemiştir. Darekutni de merfu’ olarak 
rivâyet edip, hadisin kuvvetli olmadığını söylemiştir. Ayrıca bir kaç 
yoldan Ömer (Radıyallâhü anh) üzerine mevkuf olarak rivâyet 
etmiş ve.- Doğru olanı budur, demiştir. Müellifimiz ve Tirmizi, 
Hârise bin Ebî Ricâl tarikinden A m r e aracılığıyla 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’den rivâyet etmişlerdir. El-Hâfız: Hâ­
rise zayıftır, demiştir. îbn-i Huzeyme de: Hârise 
ilim ehlinin, hadîslerini delil gösterdikleri râvilerden değildir. Bu ha­
dîsin, Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)‘den olan rivayeti de­
ğil Ömer (Radıyallâhü anh)'den olan rivâyeti sahihtir demiştir.

El-Menhel yazarı; duasının okunmsaına âit hadislerin

rivâyetleri üzerinde âlimlerin görüşlerini ’Sübhâneke ile başlamak 
bâbı’nda naklettikten sonra şöyle der:

'Velhasıl ‘Sübhaneke’ duâsına âit hadis, bir kaç yoldan merfu’ 
olarak rivâyet edilmiştir. Bâzı senedleri hakkında itiraz olmuştur.



Bâb : 1 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 11

Bununla beraber senedleri çok olup, birbirlerini takviye ederler. Ay­
rıca Ömer (Radıyallâhü anh)’e mevkuf olarâk da rivayet edil­
miştir. Lâkin bu mevkuf rivayet, merfu’ hükmündedir. Çünkü bu tür 
sahabî sözü re’y yoluyla söylenmez. Şu halde, hadîs kuvvetlidir ve bu­
nunla amel etmek sahihtir.’

İFTİTAH DUÂSI HAKKINDA ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

Bu bâbta geçen Ebû S a i d - i Hudrî (Radıyallâhü anh) 
ve Âişe (Radıyallâhü anhâl’nin hadîslerine göre Peygamber 
(Sallallahü Aleyhive Sellem), taharrüm tekbirinden sonra ve kıraat­
ten önce ‘Sübhaneke...’ okumuştur. Ebû Hüreyre (Radıyal- 
lâhü anhl’nin hadîsine göre ise Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) iftitah duâsı olarak: «Allâhümme Bâid...» duâsını okumuştur.

Şâfiî, Ahmed, Müslim, Nesâî, Ebû Dâvûd 
ve Darekutnı’ nin rivâyet ettikleri Ali bin Ebî T â - 
1 i b (Radıyallâhü anh) ‘in hadîsine göre Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) iftitah duâsı olarak :

aJ Sf lAİLjJI u-Jj mİ

duâsını okumuştur.

El-Menhel yazarı, ‘İftitah zamanındaki sekte bâbı’nda bu konu­
da şu ma’lûmatı verir:

«Şu üç bâbta mezkûr rivâyetlerin mecmûundan hâsıl olan sonuç 
şudur ki: İhtitah duası hakkında bir kaç rivâyet mevcuttur. Namaz 
kılan kişinin, mezkûr duâlardan istediğini seçebileceği ve kıldığı na­
mazın farz vçyâ nâfile oluşu husûsunda bir fark olmadığı anlaşılır.

Mezheb âlimlerinin iftitah duâsı hakkındaki ihtiyarları şöyledir :

1 H a n e f i 1 e r , ‘Sübhaneke...’ duâsını seçmişlerdir. Ebû 
Bekir, Ömer, İbn-i Mes’ud, Evzâı, Sevri, 
İsh ak ve Dâvûd (Radıyallâhü anhüm)’ün mezhebi budur.
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Bunlar: 'Veccehtü...* duası okunmaz. Çünkü bu duâ ilkin vardı. Son­
ra neshedildi, demişlerdir.

İbnü’l-Cevzî: ‘Veccehtü...’ duâsı ilk zamanlarda vardı. 
Sonra terk edildi veyahut yalnız nafile namazında okunurdu. Çün­
kü N e s â i ’ nin Mu ha m m e d bin M e s 1 e m e ’ den riva­
yet ettiğine göre:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) nafile namazına kalk­
tığı zaman: «Veccehtü...» duasını okurdu. Lâkin bu rivayet, duanın 
nafileye mahsus olup farzda okunmamasını gerektirmez. Üstelik t b n-i 
H i b b â n’ın rivayetine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), 
farz namaza kalktığı zaman bu duayı okurdu. Kesin delil olmadıkça 
nesh yoluna gidilmez. Burada ise. neshe delâlet eden hiç bir delil 
yoktur, demiştir.

2 — Şâfiiler, Ali (Radıyallâhü anh)’nin hadîsiyle hük­
mederek, iftitah duâsı olarak ‘Veccehtü’ duasını müstahab görmüş­
lerdir.

N e v e v i: Delilimiz şudur ki: Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’in iftitah duâsı olarak ‘Sübhâneke...* duâsını okuduğu sü- 
but bulmamış ve ‘Veccehtü...’ duâsını okuduğu sübut bulmuştur. Bu 
yüzden, ‘Veccehtü...’ duasının okunması belirlenmiş olur. Bununla 
amel etmek gerekir, demiştir. Lâkin Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in ‘Sübhâneke,..’ duâsını okuduğu, sahih bir yoldan varid ol­
mamışsa da birbirini takviye eden müteaddid yollardan varid olmuş­
tur. Dolayısıyla bununla amel etmek sahihtir.

3 — Ebü Yûsuf, Ebû İshak, El-Meruzi ve 
el-Kadı Ebû Hâmid, ‘Veccehtü...’ duâsı ile’ ‘Sübhâneke...’ 
duasını toplamayı seçerek: Okuyucu bunlardan istediği ile başlar, 
arkasından diğerini okur, demişlerdir. Onların delili de, B e y h a - 
k i' niri C â b i r (Radıyallâhü anh)’den rivayet ettiği:.

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza başlarken her 
iki duâyı da okuyormuş’ meâlindeki bir hadîstir.

4 — Hanbeliler ‘Sübhâneke...’ duâsını okumayı seçmiş­
ler ve : Vârid olan diğer duaları iftitah duâsı olarak okumak câizdir, 
bunda kerâhet yoktur, demişlerdir.»
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TERCEMESİ

807) ”... Cübeyr bin Mut'ini (Radıyallâhü an h)'ten :

Şöyle demiştir: Ben, Resülullah (Sallallahü Aleyhive Sellem)‘i 
namaza girdiği zaman gördüm. Şunu okudu :

«IjÇif <u -ûXl IjÇ$* jûJ-İ» ûSû «Lç-3* 4üİ

üLSj^-İ jt^Uİ» oSÜ «’iL^İj aûI

•,~ . V •' • H

Üç defa «Allah her şeyden büyüktür. Allah her şeyden büyüktür.» 
üç defa «Allah'a çokça hamd olsun. Allahla çokça hamd olsun.» üç 
defa «Sabah, akşam, Allah'ı bütün noksanlıklardan tenzih ederim.» 
«Allah'ım! Şüphesiz ben taşlanmış şeytandan, onun hemzinden, onun 
nefhinden ve onun nefsinden sana sığınırım.»

Râvi Amr demiştir ki; Şeytanın hemzi, mute hastalığıdır. Şey­
tanın nefsi şiirdir. Şeytanın nefhi de kibirdir.”

İZAHI

Bu hadîsi A h m e d ve E b û D â v û d da rivayet etmiş­
lerdir. İ b n - i H i b b â n da şeytandan istiâze ile ilgili kısmı ri­
vayet ederek, burada A m r' ın verdiği açıklamayı O da vermiştir.
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Hadîste «Sabah akşam...» buyurulmuştur. Bu iki vaktin anılma 
sının sebebi, gece melekleriyle gündüz meleklerinin her gün bu za­
manlarda toplanmalarıdır. Yahut gece ile gündüzün değiştiği vakit­
lerde Allah Teâlâ’nın değişmekten nezih olduğunu anmak içindir.

T ı y b i: En açık yorum şudur ki: «Sabah akşam...» kelimele­
riyle devamlılık kasdedilmiştir. Yâni: Devamlı olarak Allah’ı teşbih 
ederim, denmek istenmiştir, der.

Hâvi A m r: ‘Şeytanın hemzi mute hastalığıdır,’ demiştir. Bu 
hastalık, insanda görülen delilik ve sar’a hastalığının bir çeşididir. 
Hasta ayıldığı zaman, aklı tamamen avdet eder.

‘Hemz’in aslı kötülemek, jurnalcilik etmek, halkın kusurlarını 
anlatmak ve propaganda etmektir.

Râvi: ‘Şeytanın nefsi şiirdir,’ demiştir. ‘Nefs’ kelimesinin asıl mâ­
nası, az bir tükürükle üflemektir. Yâni üflemek ile tükürmek arası 
bir harekettir. Üflemeye benzer, tükürmekten biraz eksiktir. Şey­
tan, şâirleri bazen yersiz övgü, hiciv, tahkir ve ta’zim mahiyetinde­
ki şiirleri söylemeye sevkettiği için, bu tür şiirleri sanki şeytan şâi­
rin ağzına üfler. Bu nedenle, şeytanın nefsi şiirdir, diye yorumlan­
mıştır.

E 1-A y n i: Hadîsteki ‘Nefs’ten murad, sihir olabilir. Bu tak- /
dirde mânası felâk sûresinin; • - 

~ «...ve düğümlere üfleyen —büyücü—lerin şerrinden...» âyetindeki 
‘Neffasât’ kelimesinin mânasına uygun olur, demiştir.

Şeytanın nefhi kibirle yorumlanmıştır. Nefh’in aslı üflemektir. 
Şeytan, verdiği vesvese ile kişiye üfler. Kişi de kendisinin büyüklü 
güne ve başkalarının küçüklüğüne inanıp herkesi hakir görür.
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TERCEMESİ

808) "... Abdullah İbn-i Mes’ud (RadtyaUııhü anh)\\en :

Şöyle demiştir. Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) :

*&» j^-jı ûü^3> 3* dkjSjf.ı jjı '(^jûi diye istiaze etti.

Ravi demiştir ki: Şeytanın hemzi mutedir. Onun nefsi şiirdir. 
Onun nefhi de kibirdir.”

Not: Zevâid’de : Bu hadisin isnadı hakkında söylenti vardır. Çünkü râvi 
A tâ bin es-Sâib, ömrünün sonlarında karıştırmıştır. Onun bu halinden sonra Mu* 
hammed bin Fudayl ondan hadis işitmiştir. Aynca Ebû Abdirrahman es-Sülemi’- 
nin tbn-i Mes’ud (R.A.)’den hadis işitmesi hakkında konuşulmuştur. Şulae : Ebû 
Abdirrahman. İbn-i Mes’ud (R.A.)’dân işitmemiştir, demiştir. Ahmed ise : Ben 
Şu’be’nin sözünü bir vehim olarak görürüm, demiştir. Ebû Amr ed-Dâni de : Ebû 
Abdirrahman, Osman, Ali ve İbn*i Mes’ud (R.A.)’den arz yoluyla kıraat almış, de 
miştir, diye bilgi verilmiştir. Bu hadisi Ebû Dâvûd, Tirmizi ve Nesâî, Ebû Said-i 
Hudri (R.A.)’den rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân da Cübeyr bin Mut’im’den ri- 
v&yet etmiştir.

Şeytandan istiâze ile ilgili bu hadis, Cübeyr bin Mut’im’den rivâyet olunan 
bundan önceki hadisin son kısmına benzer. Yalnız orada Hemz, ne£s ve nefh ke­
limelerini râvi Amr yorumlamıştı. Burada ise yorumcunun kim olduğu anlaşıl­
mamıştır. Tabarânİ ve Zeylâi de bu hadisi İbn-i Mes’ud (R.A.)’dan rivayet etmiş­
lerdir.

KIRAATTAN ÖNCE İSTİÂZE

Âlimler, istiâzenin hükmü, yeri, lafzı, açıktan çekilmesi ve na­
mazın bütün rek’atlannda tekrarlanması hususlarında ihtilâf etmiş­
lerdir. El-Menhel yazarının, bu konularda verdiği ma’lumatın özeti­
ni buraya aktaralım.

I — İSTİÂZENİN HÜKMÜ

Sahâbiler, tâbiîler ve onlardan sonra gelen âlimlerin cumhuru, 
namaz kılanın istiâze etmesini miistahab görmüşlerdir.
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Ebû H û r e y r e , 1 b n-i Ömer, A tâ' bin Ebi 
R a b âh, Hasan-ı Basri, t b n - i Şîrîn, Nahaî, 
E v zâ î, Sevr i, Ebû Hanife ile diğer re’y ehli, A h m e d . 
tshak, Dâvud, (RadıyaİIâhü anhüm) ve başkaları bunun­
la hükmedenlerdendirler.

Mâlik ve arkadaşlarına göre istiâze, farz namazda mekruh­
tur. Nafile namazda mekruh değildir. Fakat hadisler, onların görü­
şünü reddeder. Bu ayırım için de bir neden görülmüyor.

«Kur*an okumak iste­

Cumhurun delili ise N a h 1 sûresinin 98. âyeti ve istiâze hak­
kında vârid olan hadislerdir. Âyet şöyledir:

diğin zaman, taşlanmış şeytandan Allah’a sığın.

II — İSTİÂZE YERİ

Fikıhçı ve hadîsçi âlimlerin ekserisine göre ilk rekatteki kıraat­
ten önce istiaza çekilir.

Ebû H ü r e y r e , 1 b n - i Şîrîn ve Nahaî (Badı- 
yallâhü anhüm), âyetin zahirini tutarak: Kıtaattan- sonra istiâze çe­
kilir, demişlerdir.

111 — İSTİÂZENİN LAFZI

Cumhûra göre istiâzanın lafzı; 4L ijfrl dir.

Sevrî ve Medine halkına göre lafız şöyledir:

E 1 - H a s a n bin Salih’e göre şöyle istiâze edilir:

jUaİJJI üs? «it iysî

Başka şekillerde söyleyenler de vardır.

Şafii: Ş e y t a ıı -1 Recim’ den Allah’a sığınmayı kap 
sayan her lafızla istiaza hasıl olur. Lâkin efdali;

jUalİiP (>• i>tl ’dir demiştir.
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IV — İSTİÂZEYİ AÇIKTAN ÇEKMEK

Ebü Hüreyre (Radıyallâhü anh) : Cehri namazlarda kı­
raat gibi istiâza da açıktan çekilir, demiştir.

î b n - i Ömer (Radıyallâhü anh), Ebü H a n i f e ve râ- 
eih kavle göre Ş â f i i ’ ye göre istiâza gizli çekilir.

îbn-i E b i Leylâ ’ ya göre bunun açıktan veya gizli ya­
pılması arasında bir fark yoktur.

V — İSTÎÂZENİN TEKRARLANMASI

Ş â f i i l e r ’ e göre İmam, ona uyan ve tek başına kılan her­
kes için namazın her rek’atinde kırâata başlarken istiâza çekmek 
müstahabtır. —

Ebû Hanîfe ve Muhammed’e göre yalnız birinci 
rek’atte istiâza sünnettir. Bu da İmam ve münferid içindir.

Ebû Yûsuf’a göre imama uyan için de namazın ilk rek’a­
tinde istiâzc çekmek sünnettir.

îöLrfJI (3 (t)
3 — NAMAZDA SAĞ ELİ SOL ELİN ÜZERİNE 

KOYMAK BÂBI

TERCEMESİ

809) "... Hülb (bin Adî) ( RıulıyaUâhü anh)\\en (1) :
Şöyle demiştir: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize na­

maz kıldırdı. Sağ eliyle sol elini tutardı.”

(1) Hülb bin Adı’nin adının Yezıd olduğu ve . Hülb kelimesinin lâkab olduğu 
söylenmiştir. Hülb, saç demektir. Kendisi Peygamber (S.A.V. Fin yanına geldiği za­
man başı kel idi. Peygamber (S.A.V.) mübarek elini onun başına sürmüş, bunun 
üzerine saçları bitmiş ve bu olay üzerine Hülb lâkabım almıştır. Kendisi Kûfe’de 
yerleşmiştir. Peygamber (S.A.V. )’den hadîs rivâyet etmiştir. Râvisi ise oğlu Ka- 
bisa’dır. (El-Menhel : C. 6, Shf. 175)

Sünen i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 2
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TERCEMESİ

XIO "... Vâil bin llücr (Rııtlryallııhü anh)We\w

Söyle demiştir: Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’i 
namaz kılarken gördüm. Sağ eliyle sol elini tutmuştu."

.72;tcI. X j
f- • A' * •' * * • I

* • X * £ 2

ja ü6. -—r, i-b & $ u. •>: -j(î

811) Abdullah bin Mes’ud (Radıyallûhii anh)'Aen:

Şöyle demiştir: Ben namazda sol elimi sağ elimin üzerine koymuş 
iken Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yanımdan geçti ve sağ 
elimi tutup sol elimin üzerine koydu."

İZAHI

Bu bâbta geçen hadîsler, namazda sağ elin sol elin üzerine konu­
lacağına delâlet ederler. H ü 1 b (Radıyallâ anhl’ün hadîsi T ir­
in i z i ’ de de rivayet edilmiş ve hasen olduğu beyan edilmiştir. 
Vâil bin Hücr (Radıyallâhü anhl’ün hadisini Müslim, 
Ahmed, Ebû Dâvüd, Nesâi, îbn-i Huzeyme 
ve B e y h a k i de uzun metinler hâlinde rivayet etmişlerdir. Hep­
sinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in sağ elini sol eli­
nin üzerine koyduğu belirtilmiştir. İbn-i Mes’ud (Radıyallâ- 
hü anhl’un hadîsini, ise Ebû Dâvüd ve Nesâi de rivayet 
etmişlerdir.
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Hanefî, Şafii ve Hanbelı mezheblerîne mensub 
âlimler, bu bâbtaki hadisleri ve benzeri hadisleri delil göstererek, na­
mazda ayakta durulurken sağ elin sol elin üzerine konulmasının meş­
ruluğuna hükmetmişlerdir.

Ali, Ebû Hüreyre. Âişe, Said bin Cübeyr, 
îbrâhim en-Nahai, Süfyân-ı Sevri, 1 s h a k , 
Ebü Sevr, Dâvûd (Radıyallâhü anhüm) ve bunlardan baş 
ka bir çok sahâbi ve tabiinin kavli budur.

El bağlamanın; huşu, huzur, tavâzu ve benzerî kulluğun gerek­
lerine daha uygun olması ve namaza aykırı düşen hareketlerden 
kaçınmaya vesile olması hikmetine binâen meşru kılındığı kuvvet­
le muhtemeldir.

El-Leys bin Sa’d’a göre namazda sağ eli sol elin üze­
rine koymak meşrû değildir. Delili de namazını hatalı kılan şahsa 
Peygamber (Sallallahü Aleyhive Selleml’in namazı târif ederken el 
bağlamayı zikretmemiş olmasıdır. Lâkin bu hadîs delil olamaz. Çün­
kü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) adama namazın yal­
nız farzlarını öğretmekle yetinmiştir. Bu sebeple, sünnet olan el bağ­
lamanın anlatılmaması, bunun meşrû olmadığına delâlet etmez.

Mâlik’ ten edilen bir rivâyete göre farz ve nâfilede el 
bağlamakta beis yoktur. Diğer bir rivâyete göre farzda mekruhtur. 
Nâfilede beis yoktur.. Mâliki mezhebine âit fıkıh kitablarında 
bu rivâyetler nakledilmiştir. Bununla beraber îbn-i Abdi’l- 
B e r r: Mâlik vefât edinceye kadar namazlarda dâima el bağ­
lardı, demiştir.

EL BAĞLAMANIN ŞEKLİ

1 — Ebû Hanife, Sevri, İshak bin Rahaveyh 
ve Ş â f i i ’ nin arkadaşlarından Ebü İshak el-Meru- 
z i ’ ye göre eller, göbeğin aşağısında bağlanmalıdır. İbnü’l- 
M ü n z i r ’ in anlattığına göre Ebû Hüreyre, Nahai 
ve Ebû M i c 1 e z ’ in kavli budur.

2 — Şâfiiler, Dâvûd ve Said bin Cübeyr’e 
göre elleri göğüsün altında ve göbeğin yukarısında bağlamak müs- 
tahabtır.

3 — Ahmed bin Hanbel' den, göbeğin aşağısında ve 
yukarısında olmak üzere iki rivâyet vardır. Üçüncü bir rivâyette, ki-
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şi iki şekilde bağlamak hususunda muhayyerdir. E v z â i ve t b - 
nü'l-Münzir de Ahmed’in üçüncü kavli gibi söylemiş­
lerdir.

4 — M â 1 i k' e göre göğüsün aşağısında ve göbeğin yukarı­
sında el bağlamak müstehabtır.

Sağ el, sol elin üzerine konulurken sol elin bileklerinden mi? bi­
lekle beraber sol el ve kol kemiğinden de birer parça tutulacak mı? 
sağ elin parmaklan açık olarak bileğin üzerinden aşağıya doğru sar­
kıtılacak mı? Yoksa kol kemiği doğrultusunda sola doğru uzatılacak 
mı? diye âlimler arasında değişik görüşler vardır. Geniş ma'lumat is­
teyenler muhtelif mezhebi ere ait fıkıh kitablarına müracaat etsinler.

* •

ujl (t) .

4 — KIRÂATA BAŞLAMAK BÂBI

** • -

$ â a/.; âS' . -ji. -ac s ji'z y
** . * •*

. (ytfı & Un)
TERCE M ES I

812) •.,. Âişe (Radı yatta hii anhâ) den :
Şöyle demiştir: Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (na- 

* * * * * •» • >•’**’*
mazda); ûdlkll -i -ûil ile kıraata başlardı.”

TER C EMESİ

813) * ... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)Wex\:
Şöyle demiştir: Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Ebû Be­

kir ve Ömer (Radıyallâhü anhümâ) (namazda); $ j^jlj

ile kıraata başlarlardı.”
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814) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anA/den:

Şöyle demiştir: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (na- 
mazda); udlaJI ujj -ÛJ-1 ile kıraata başlardı."

Not: ZevAid’de : Bu hadisin isnadı zayıftır. RAvi Ebû Hüreyre (R.A.)’nin 
amcası oğlu olan Ebû Abdillah ed-Devs!‘nin hali meçhuldür. Diğer rAvi Bişr bin 
RAfi’ hakkında İbn-i Main bir defa: Sikadır, demiştir. Bir defa da: Zayıftır, de­
miştir. Ahmed onu zayıf saymış, İbn-i Hibban da: O, mevzu' bir şeyler rivAyet 
eder, demiştir. Hadisin metni Ebû Hüreyre (R.A.)’den başka sahAbilerin rivAyeti ile 
Buhârî, Müslim ve başka sahih hadis kitablannda sAbittir, denilmiştir.

815 Abdullah bin eh-Mugaffel’in oğlu (Yezîd) (Radıyallâhü anhü- 
mâ)'dm :

Şöyle demiştir: İslâm dinine yeni bir şey sokmak hususunda ba­
bamdan daha hassas ve sert bir adamı çok az gördüm. Bir defasında
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ben namazda; I 4İİ diye kıraata başlarken sesimi işit­

ti. Bunun üzerine : Ey oğulcuğum! (Din de) bir şey ihdas etmekten 
sakm. Çünkü ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile bera­
ber; Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) ile beraber; Ömer (Radıyallâhü 
anh) ile beraber ve Osman (Radıyallâhü anh) ile beraber namaz kıl­
dım. Bunlardan hiç birisinden, kıraata başlarken besmeleyi çektiği­
ni işitmedim. Bunun için sen kıraata başlarken; 
diyerek başla, dedi.”

İZAHI

A i ş e (Radıyallâhü anhâû’nin hadisini M ü s 1 im ve Ebû 
D â v û d , uzun metin hâlinde rivâyet etmişlerdir.

Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)’in hadisini A h- 
m e d, Müslim, Nesâi, Darekutni, Ebû Dâvûd, 
ibn-i Hibbân, Taberâni, Tahavi ve Tirmizi 
de rivâyet etmişlerdir.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’nin hadisini müelliften 
başka, kimsenin rivâyet edip etmediğini bilemedim. Hattâ belirtil­
diği gibi Kütüb-i Sittc sahiblerinden yalnız müellifin rivâyet ettiği 
Zevâid’de bildirilmiştir.

Abdullah’bin Muğaffel (Radıyallâhü anh)’ın ha­
disini Tirmizi ve Nesâi rivâyet etmişler; Tirmizi, 
bunun hasen olduğunu da söylemiştir. Fakat N e v e v i, el-Hulâ- 
sa'da: ‘Hadis lafızları bu hadisi zayıf saymışlar ve İbn-i H u - 
zeyme, İbn-i Abdi’l-Berr ve el-Hatib gibi âlim­
ler, Tirmizi’ nin bunu hasen görmesine itiraz ederek: Sene­
din dönüm noktası, Abdullah bin Muğaffel (Radı- 
yallâhü anh)’in oğlu üzerindedir. Oysa hâli meçhuldür, demişlerdir, 
der.

Bu bâbta geçen hadislere göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) ve hadiste anılan sahâbiler, namazda F â t i h a ’ ya baş­
larken besmele ile değil, ‘Elhamdü...’ ile başlamışlardır. Bu husûsta 
âlimler arasında görüş ayrlığı mevcuttur. Şöyle ki:

1 — Hanefi âlimlerine göre besmele, müstakil bir âyettir. 
Sûrelerin- arasını ayırmak ve bereket için indirilmiştir. Ne F â t i - 
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h a ’ dan ne de başka bir sûreden bir parça değildir. Gizli ve açık 
namazlarda besmeleyi gizli olarak çekmek sünnettir.

Sahabilerden Ali, İbn-i M e s ’ u d, Ammâr bin 
Yâ s i r , E v z â ı ve Hanbeli âlimleri de bu görüştedirler.

Bu âlimlerin delilleri, bu bâbta geçen hadislerdir. Bunlara göre 
cehri namazda kırâata başlarken açıktan besmele çekmek hükmü 
mensuhtur.

2 — Şâfiiler’e göre besmele, Fatiha’ dan ve Nemi 
sûresinden birer âyettir. K u r ’ a n ’ ın diğer sûrelerinden de birer 
âyet olup olmadığı husûsunda Ş â f i ı mezhebinin üç kavli var­
dır : En meşhur ve en sahih kavle göre, besmele her sûreden birer 
âyettir.

Şâfiiler’e göre namazda F â t i h a ’ ya başlarken, on­
dan bir âyet olan besmeleyi çekmek farzdır. F â t i h a gibi, gizli 
namazlarda gizli; açık namazlarda açıktan okunur.

lbn-i Abbâs, İbn-i Zübeyr, tbn-i Ömer, 
Tavus. Atâ, Mekhul ve lbnü'l-Münzir (Radı- 
yallâhü anhüml’ün kavli de budur.

Bunların delilleri ise lbn-i Huzeyme (Radıyallâhü 
anhl’nin Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâl’den rivâyet et­
tiği şu mealdeki hadistir:

‘Peygamber (Sallallahü Aelyhi ve Sellem), namazda besmeleyi 
okudu ve onu bir âyet saydı/ İkinci delilleri, lbn-i Huzeyme 
(Radıyallâhü anhl’nin İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’dan 
rivâyet ettiği şu meâldeki hadistir:

M ' ** *
‘İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) : ûr? JÜj (2) âye­

tindeki ‘Seb-i Mesâni’, Fâtiha sûresidir, demiştir.’ *Elhamd...’den iti­
baren Fâtiha sûresi altı âyettir. Yedinci âyet nerededir? diye kendi­
sine soru sorulunca: Yedincisi besmeledir, diye cevab vermiştir.*

Üçüncü delil, Müslim’in En es (Radıyallâhü anhl’den 
rivâyet ettiği şu meâldeki hadistir:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün aramızda iken 
vahiy hâletine geçti sonra tebessümle başını kaldırdı. Biz: Yâ Resû-

(2) Hicr sûresi âyet : 87
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lallah! Seni gülümseten nedir? diye sorduk. O s «Bana şimdi bir sûre 
nazil oldu.» buyurdu, ve: Jluktl Ul «il Kev­

ser sûresini ‘Bismillah...’tan başlayarak okudu.’

Dördüncü delilleri, Darekutni’ nin Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl’den merfu’ olarak rivayet ettiği şu mealdeki ha­
dîstir :

«‘Elhamd...’ süresini.okurken ‘Bismillah...’ı okuyunuz. ‘Bismillâh...’ 
Fâtiha’dan bir âyettir.»

Şafiî âlimleri, bir de şöyle savunmuşlardır : Sahâbîler, B e - 
r â e t sûresi hâriç, bütün sûrelerin başında besmeleyi âyetlerin ya­
zılış şekline uygun olarak yazmak üzerinde icmâ’ etmişlerdir. Hal­
buki cüzî bölümlerini ve sûrelerin başlığındaki yazıları âyetlere uy­
gun şekilde yazmamışlar, kırmızı ve benzerî renklerle yazmayı îti- 
yad hâline getirmişlerdir. Yâni bunların âyetlerden farklı oluşları 
besbellidir. Eğer besmele, K u r ’ a n ’ dan olmasaydı, sahâbîler, 
âyetlerin mushaf hattıyla ve farksız olarak yazılmasına müsâade et- 
miyeceklerdi. Çünkü bu uygunluk, besmelenin K u r ’ a n ’ dan ol­
duğuna itikad edilmesine halkı sevkedecek. Böylece müslümanlann. 
K u r ’ a n ' dan olmayan bir şeyi K u r ’ a n ’ dan saymakla hata­
ya düşmelerine sebep olmuş olurlar. Sahâbîler hakkında böyle bir 
şey düşünmek câiz değildir.

Sahâbilerden Ebû Bekir, Osman, 1 b n - i Abbâs, 
İbn-i Ömer, Übeyy bin Ka’b, Enes, Ebû Said 
ve Ebû Katâde (Radıyallâhü anhüm); Tâbiîlerden de S a î d 
bin el-Müseyyeb, Mekhul, Atâ, İbn-i Şîrîn, 
İkrime, Muhammed bin el-Münkedir, Zührî, 
Ebû Kılâbe, el-Leys bin Sa’d, tshak bin Ra- 
h e v e y h (Radıyallâhü anhüm) ve bir çok âlim cehri namazlarda 
besmeleyi açıktan çekmenin müstahablığma hükmetmişlerdir.

Ömer (Radıyallâhü anh) ’den üç rivâyet vardır: Bir rivâyete 
göre cehri namazlarda açıktan çekilir, diğer bir rivâyete göre gizli 
çekilir, üçüncü bir rivâyete göre besmeleyi çekmez.

El-Menhel yazarı, besmelenin açıktan çekilmesine dâir bir kaç 
delili daha zikretmiştir. Fakat konu çok uzayacağı endişesiyle bu­
raya almaktan feragat ettim.

3 — M â 1 i k î âlimlerine göre farz namazlarda besmeleyi çek­
mek mekruhtur. İmam olsun, cemâat olsun, münferid olsun fark et­
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mez. Ne gizli namazda, ne de cehri namazda besmele çekilmez. Na­
file namazda çekilebilir. Fakat besmelenin çekilmesini vâoib gören 
âlimlerin görüşlerine aykırı hareket etmekten kaçınmak maksadıyla 
farz namazda besmeleyi çekmekte kerahet yoktur. Keza besmelesiz 
kıraatla namaz kılınabileceğine itikad etmek kaydıyla farz namazda 
besmeleyi çekmekte kerahet yoktur.

M â 1 i k i 1 e r ’ in delilleri, bu bâbta geçen hadislerdir.
El-Menhel yazarı, yukarıda anlattığım, mezheblerin görüşlerini 

naklettikten sonra şöyle der :

«Namazda besmelenin açıktan çekilmesini müstahab gören âlim­
lerin delil olarak gösterdikleri hadisler, kuvvetli değillerse de birbir­
lerini takviye etmek durumundadırlar. Bu hadîslerle. Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in besmeleyi gizli çektiğine dâir hadîsler 
arasında bir çelişki söz konusu değildir. Çünkü Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Sellem) bazen açıktan besmele çekerdi, bazen de giz­
li okurdu.

El-Hüdâ yazan: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bazen 
besmeleyi açıktan çekerdi. Ekseriyetle gizli okurdu. Şüphe yok ki 
eğer Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) her gün beş defa 
hazerde ve seferde açıktan besmele çekmiş olsaydı, bu durumun 
Hulefâ-i Râşidin tarafından ve sahâbılerin Cumhurunca 
bilinmemesi mümkün değildir, demiştir.

Yukarıdan beri verilen ma’lumattan bilmiş oldum ki namazda 
besmele çekmenin mekruhluğuna ve K u r ’ a n ’ dan bir âyet ol­
madığına hükmedenlerin elinde bir mesned yoktur. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhive Sellem)’in ve Hulefâ-i Râşidin’in;

ûdlkJI «i jÛJ-I ile kırâata başladıklarına dâir bu bâbtaki hadis­

ler ve benzeri hadislerden maksad. F â t i h a sûresiyle kırâata 
başlanmasıdır. Hadîsler böyle yorumlanınca, namazda besmelenin 
çekilmediği mânası çıkarılamaz. Bilâkis bu yorum şekli, besmelenin 
çekildiğine delildir. Çünkü F â t i h a sûresi denilince besmele de 
sûre içinde düşünülür. Dârekutni’ nin E n e s (Radıyallâ- 
hü anh)’den rivâyet edip sahih olduğunu belirttiği şu mealdeki ha­
dis bu yorumu te’yid eder:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ve Ebû Bekir, Ömer 
ile Oşman (Radıyallâhü anhüm)’ün arkalarında namaz kılardık. Bu 
zâtların hepsi cehri namazlarda Fatiha ile kırâata başlarlardı.*
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5 — SABAH NAMAZINDAKİ KIRAAT BÂBI
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TERCEMESİ

SI6) ... Kutlu» bin Mâlik (3) (Radıyallâhü anh)\\ew rivayet edildiğine
göre, kendisi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellcm)'\ı\ sabah namazının (ilk 
re kat inde) :

U> oUu-ü JicJlj — «Ve tomurcuklan birbiri üzerine dizil­

miş (semâye doğru) uzayan hurma ağaçları...» (4) âyeti(nin içinde, 
bulunduğu sûreyi) okurken işittiğini söylemiştir.»”

TERCEMESİ

817) -... Aınr bin Hüreys (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine göre
şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında:

= “Şimdi yemin ederim (geceleyin Gö­

rünüp gündüz) sönen yıldızlara, dolaşıp yuvasına giren gezegenle­
re.» (5) âyetleri (nin bulunduğu sûreyi) okurken ben Onunla beraber • 
namaz kılmışımdır. Şu anda Onun kıraatini işitiyor gibiyim.»

(3) Sahibidir. Kufe’ye yerleşmiştir.
(4) Sûre : Kâf. âyet : 10
(5) Sûre : Tekvir, Âyet : 15-16
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T E R C E M E S İ

818) ... Ebû Herze (Radıyallâhü aıı h)Weı\ rivayet edildiğine göre:
Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında altmış 

ile yüz âyet arası okurdu/’

< □^1 j î 31 v. Ju- Z 'J& J. ı - a >

T E H C E M E S İ

819) "... Ebû Katâde (Radıyallâhü anh)\\ew:
Şöyle demiştir

Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize namaz kıldırdı. Öğ­
le ve ikindi farzlarının birinci rek’atinde kıraati uzatırdı. İkinci rek’at- 
t-e kısaltırdı. Sabah namazı da öyleydi.”

•ı * • x j •• -* !•''* -*• i|z . £_*cf' C/l a* < ü u . jlz (j — AY *-* • x *«*• • x • » x
«-•>! J5Û j «S l>-: ‘ 3 âl jl

** X X • X • X ** X
. İLL ‘.3 . Cl < JA ’j I d»(jyv/JI) _>

'** v— ** x **
TERCEMESİ

820) "... Abdullah bin es-Sâib (Raaıyallâhü anhünıâ) <\d\\ :
Şöyle söylemiştir:

Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında ‘Mü’- 
minûn’ sûresini okudu. İsa (Aleyhi’s-Selâm) ’mn zikredildiği yere ge- 
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linçe onu bir şarka (6) tuttu. Bunun üzerine hemen rükû ’etti. Yani 
öksürük (tuttu.)”

İZAHI

K u t b e (Radıyallâhü anh) ’nin hadîsini Müslim ve T i r - 
m i z i de rivayet etmişlerdir. T i r m i z i ’ nin rivayetinde hadis­
teki âyetin bulunduğu sürenin sabah namazının ilk rek’atinde okun­
duğu bildirilmiştir. Tirmizi, Kutbe (Radıyallâhü anh)’nin 
hadisinin hasen - sahih olduğunu da söylemiştir. M ü s 1 i m ’ in bir 
rivâyeti Tirmizi’ nin rivâyeti gibidir. Diğer bir rivâyetinde; 

Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in:JT i okudu­

ğu tasrih edilmiştir. Bu hadise göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) sabah namazının ilk rek’atinde ‘Kâf’ süresini okumuştur.

Amr bin Hureys (Radıyallâhü anh) ’in hadîsini Müs­
lim, Ebû Dâvûd ve Nesâî de az lafız farkıyla rivâyet 
etmişlerdir. Bütün rivâyetlerden çıkarılan netice, Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) ’in sabah namazında Tekvîr sûresini okumuş 
olmasıdır.

Ebû B e r z e (Radıyallâhü anh)’nin hadîsini B u h â r ı, 
Müslim ve Nesâî de rivâyet etmişlerdir. Bu rivâyetlere 
göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in sabah namazında 
okuduğu âyetlerin sayısı, altmış ile yüz arasında dolaşırdı.

Ebû Katâde (Radıyallâhü anh)’nin hadisini B u h â r î, 
Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâi de rivâyet etmişler­
dir. Bâzı rivâyetlerin metni daha uzuncadır.

Bu hadîse göre Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem), öğle, 
ikindi ve sabah namazlarının ilk rek’atlerinde kıraati uzatır. îkinci 
rek’atlerinde, birinci rek’ate nisbeten kıraati kısaltırdı.

B u h â r i ’ nin Ebû Katâde (Radıyallâhü anh) ’den olan 
rivâyetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in öğle ve ikin­
di farzının ilk iki rek’atinin her birisinde F â t i h a sûresini ve 
başka bir sûreyi okuduğu belirtilmiştir.

(6) Şarka gözden yaş akması nedeniyle boğazın tıkanmasıdır. Tükrüğün ne­
fes borusuna kaçmasıyla görülen boğaz tıkanıklığına denir, diyenler de vardır. Bu­
rada ise râvinin de açıkladığı gibi öksürük mânası kasdedilmiştir. Müslim’de bu 
kelime yerine Sa’le (—öksürük) kelimesi bulunur.
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E b û Davud’un rivayeti de, B u h â r i ’ nin rivayetine 
benzer.

El-Menhel yazarı ‘Öğle namazındaki kıraat bâbı’nda rivayet olu­
nan bu hadisi açıklarken ez cümle şöyle der:

• Fatiha’ dan sonra kısa dahi olsa bir sûrenin tamamını oku­
manın, başka bir sûrenin bundan daha uzun bir parçasını okumak­
tan daha efdal olduğu, Buhârî ve Ebû Davud’un riva­
yetinden anlaşılıyor. Yine bu rivayetlerden anlaşılıyor ki sûre oku­
mak, namazın ilk iki rek’atine mahsustur. Dört rek’atli farzın son iki 
rek'atinde F â t i h â ’ ya sûre eklenmez. Cumhurun kavli de bu- 
dur. Şafiî âlimlerinin ekserisi böyle fetva vermişlerdir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in, ilk rek’ati ikinci 
rek’atten fazla uzatmasının sebebi, gecikenlerin ilk rek’ate yetişme­
lerine yardım etmektir. Çünkü İbn-i Huzeyme ve A b - 
dürrazzâk’ın rivayetlerinde M a ’ m e r : Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Selleml’in ilk rek’ati uzatmasından maksadının, 
halkın ilk rek’ate yetişmeleri olduğunu zannediyoruz, demiştir.

A t â ’ dan rivayet edildiğine göre, kendisi: Gerçekten ben ima­
mı, her namazın ilk rek’atini uzatmasını istiyorum. Tâ ki cemâat ço­
ğalsın, demiştir.

• \
tik rek’ati uzatmanın hikmeti, ondaki neş’enin çokluğu ve dola­

yısıyla huşû ve huzûrun çokluğudur, diyenler de vardır.

Birinci rek’ati uzatmak, ya çok âyetleri okumakla, yada okunan 
âyetleri yavaş yavaş vc tecvid kâidelerine fazlasıyla riâyet etmekle 
olur.

İLK REK’ATİ İKİNCİ REK’ATTEN FAZLA UZATMAK 
HAKKINDA ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

1 — Sevrî, Mâ 1 i k i 1 e r, M u ha m m e d bin e 1 - 
Hasan ve Şâfiîlerin çoğu; Bütün namazlarda ilk rek’a­
ti ikinci rek’atten daha fazla uzatmak müstahabtır, demişlerdir. On­
ların delili Ebû Katâde (Radıyallâhü anhl’nin mezkûr hadî­
sidir. Bir de Müslim’in Ebû S a i d - i Hudrı (Radıyal- 
lâhü anhl’den rivâyet ettiği (Müellifin 825 noda rivâyet ettiği) ha­
dîstir.

N e v e v i: Birinci rek’atte kıraati uzatmakla hükmetmek, ha­
dîslerin zâhirine uygun olan, r !ar ve yegâne sahih olan kavildir.
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2 — Âlimlerden bir cemâat; İlk iki rek’atin kıraat bakımından 
eşit olması müstahabtır, demişlerdir. Bunların delilleri, Müslim 
ve Ahmed’in Ebû S a i d - i Hudrî (Radıyallâhü anh) ’den 
rivâyet ettikleri :

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğle farzının ilk rek’a 
tinin her birisinde otuz âyet kadar okurdu.’ mealindeki hadîstir. Di­
ğer bir delilleri de buna benzeyen Sa’d bin Ebi Vakkâs 
(Radıyallâhü anh)’ın hadîsidir. Ebû Hanîfe ve Ebû Yû­
suf, bu görüşte olan âlimlerdendirler. Şu farkla ki: Bu iki zât, sa­
bah vakti gaflet ve uyku zamanı olduğu için, halkın cemâata yetiş­
mesine yardımcı olmak üzere sabah namazında birinci rek’atin İkin­
ciden daha fazla uzatılmasına hükmetmişlerdir.

Bu görüşteki âlimlere göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in, birinci rek’ati ikinci rek’atten fazla uzatmasının sebebi, ilk 
rek’atte iftitah duası ve istiâzenin bulunmasıdır.

B e y h a k i, ilk rek’ati uzatmaya âit hadîsler ile, bu rek’atin 
ikinci rek’ate eşit olduğuna dâir hadîslerin arasını şöyle bulmuştur : 
îmam gelecek bir kimseyi bekliyorsa, ilk rek’ati uzatır, kimsenin ge­
leceğini ummuyorsa birinci rek’ati ikinci rek’ate eşit kılar.

İ bn-i H i b bâ.n da arasını şöyle bulmuştur : İlk iki rek’at­
te okunan miktar eşit olmakla beraber ilk rek’atteki kıraati, imam 
çok ağır okuduğu için o rek at uzatılmış olur.»

Abdullah bin es-Sâib (Radıyallâhü anh)’in hadi­
sini B u h â r i ta’lîken rivâyet etmiş, Müslim, Ebü D â - 
vûd ve Nesâi de rivâyet etmişlerdir.

Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivâyeti meâlen şöyledir: 
Abdullah bin es-Sâib (Radıyallâhü anh)’den rivâyet 

edildiğine göre şöyle söylemiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Mekke’de bize sabah 
namazını kıldırdı ve (Fâtiha’dan sonra) Mü’minûn sûresini okuma­
ya başladı. Musa ile Hârun’un yahut İsâ’nın zikri geçen yere varın­
ca (burada râvi tereddüt etmiştir.) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’i öksürük tuttu. Bunun üzerine hemen rükua gitti. Abdullah 
bin es-Sâib (Radıyallâhü anh) de bu namazda hazır bulunuyordu.’

Hadiste anlatılan namaz kıldırılışı, Nesâi* nin rivâyetinde 
belirtildiği gibi Mekke’ nin fethi yılında olmuştur.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah namazında Fâ­
tih a ’ dan sonra Mü’minûn sûresini başından itibaren oku-
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muştur Musa (Aleyhisselâm) ’nm ve Harun (Aleyhisse- 

lâml’un zikredildiği: f-* âyetine varınca veya

î s â (Aleyhisselâm)’nın zikredildiği; -^j £ h' ^>5 âyetine

varınca Onu öksürük tutmuş ve bunun üzerine kıraati keserek rü- 
kûa varmıştır.

Müslim’in ve Ebû Dâvûd’un rivayetinde;

-1* * kelimesi yerine; kelimesi geçer. ‘Sa’le’ ve ‘Su’le’ diye okunabi­

len bu kelime, öksürük demektir. Müellifin rivayetinde, yukarıda da 
anlatıldığı gibi ‘Sa’le’ kelimesi yerine ‘Şarka’ kelimesi geçer. Bu da 
boğaz tıkanıklığı demektir. El-Menhel’in bildirdiğine göre Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem), okuduğu âyetlerdeki kıssayı düşünün 
ce ağlayacak hale gelmiş ve bu nedenle boğazı tıkanmış ve Onu öksü­
rük tutmuştur. Artık sûreyi tamamlıyamadan kıraati keserek rükua 
varmıştır.

BU HADİSLERİN FIKIH YÖNÜ

1 — Sabah namazında kıraati uzatmak müstahabtır.
2 — Fâtiha’dan sonra süre okunurken doğacak bir ma’zeret do­

layısıyla kıraati kesip rükûa gitmek câizdir.
3 — İhtiyaç olduğu zaman bir sûrenin bir kısmını okumak, âlim­

lerin ittifakıyla bilâkerahet câizdir. İhtiyaç olmadığı zaman sûren?n 
bir parçasını okumak, cumhura göre evlâya muhaliftir.

4 — Sabah öğle ve ikindi namazlarının ilk rek’atlerindeki kı- 
râatı, ikinci rek’atlerindeki kırâat.tan daha fazla uzatmak meşrûdur.

İki Hâl Tercemesi

819 sayılı hadîsin râvisi Amr bin Hüreys bin Amr bin Osman bin Ubeydullah 
bin Ömer bin Mahzum Ebû Saîd el-Kufî, sahâbidir. 18 hadisi var. Müslim, iki ha­
dîsini rivayet etmiştir. Râvisi oğlu Ca’fer’dir. Bir de Haşan el-Arnî’dir. Buhârî’nin 
dediğine göre Hicretin 85. yılı vefat etmiştir. (Hülâsa : 288)

820 nolu hadisin râvisi Abdullah bin es-Sâib bin Ebi’s-Sâib Sayfi bin Âiz bin 
Abdillah bin Ömer bin Mahzum el-Mahzumî el-Mekki, sahâbidir. Babası da sa­
hâbidir. Peygamber (S.A.V.)’den rivayette bulunmuştur. Kendisinden de Abdullah 
bin Amr, amcası oğlu Abdullah bin el-Müseyyeb bin Ebi’s-Sâib el-Âizi, Ebû Sele­
me bin Süfyan, Ubeyd el-Mekki. Atâ’ ve bir çok zat rivâyet etmişlerdir. Mekke 
halkının Kur’an okuyucusuydu. Mücâhid ve başkaları ondan kırâat almışlardır. 
Mekke’de ikâmet etmiş ve îbn-i Zübeyr’in emirliği sırasında orada vefat etmiştir. 
İbn-i Abbas (R.A.), onun cenâze namazını kıldırmıştır. Buhâri hariç Kütüb-i Sitte 
sahihleri onun rivayetlerini almışlardır. (El-Menhel, C. 5. Sah. 38)
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6 — CUMA GÜNÜ SABAH NAMAZINDAKİ
KIRAAT BÂBI
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821) ”... Ibn-i Akbaş (Radı yalla hii anhümâ)Wax\'. Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü sabah 

namazın(ın ilk rek atın)de? pJI ve (ikinci rek’atinde);

sûrelerini okurdu.”
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TERCEMESİ

822) ”... Musabın babası Sa’d bin Ebî Vakkas (Radtyallâhü anhü-
w/J)’dan: Şöyle söylemiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü sabah na­

mazın (ın ilk rek’atin)de ve (ikinci rek’atinde) :

Ji ’Jİ sûrelerini okurdu.”
Not : Zevâid'de : Sa’d (R.A.)’ın hadisinin isnadı zayıftır. Çünkü âlimler el-Hâ- 

ris bin Nebhân’ın zayıflığı üzerinde ittifak etmişlerdir. Müslim ve başkaları bu 
hadisin metnini, İbn-i Abbas (R.A.)’m rivayetinden tahric etmişlerdir, denilmiştir.
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823), ”... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)'Aen’.
Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü sabah na­
mazının ilk rek’atinldes |Jl ve (ikinci rek’atinde) :

jCj’ifl *Ji sûrelerini okurdu/'

3 /> ilil. ûCü S ilil. 3 CA> - AYJ
*»<3 ûi • </«—o <z <z ‘ •-jzuJ iz ‘ oA* jJ

. ûCjyi Jç ’j' 3*3 ‘ ek/1” : fx ‘ 4
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TERCEMESİ

824) ”... .Abdullah bin Mesud (Radıyallâhii anh)Wcn:
Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü sabah na­
mazının ilk rek’atinlde: Jîj*' ve (ikinci rek’atinde) :

0LJVİ <^1 Ji surelerini okurdu.

tshak demiştir ki s Amr, bize Abdullah'tan böylece tahdis etti. 
Bunda şüphem yoktur."

Not : Bu hadisin isnadının sahih ve ricâlinin sikalar olduğu Zevâid’de bildiril- 
iniştir.

w
Süneni tbn-i MAce — C. : 3-F. : 3
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İZAHI

î bn-i A bb â s (Radıyallâhü anh)’in hadîsini Müslim, 
Tirmizi ve Ebû Dâvûd da rivayet etmişlerdir.

S a d (Radıyallâhü anh)’m hadisini Kütüb-i Sitte yazarların­
dan yalnız müellifimiz rivayet etmiştir.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhl’nin hadîsini B u h â r î 
ve N e s â i de rivâyet etmişlerdir.

Abdullah bin M es’ud (Radıyallâhü anhl’un hadîsi­
ni müelliften başka Kütüb-i Sitte yazarlarından rivâyet eden yoktur. 
Beyhakî ve Tabarânî de rivâyet etmişlerdir.

Müteaddit senedlerle ve müteaddit sahâbîlerden rivâyet olunan 
bu hadîsler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in Cuma günü 
sabah namazının ilk rek’atinde Secde sûresini ve ikinci rek’atinde 
‘ EI • t n s an ’ sûresini okuduğuna delildirler. Ebû Dâvûd’ un, 
süneninde buradaki başlığa benzer bir ifâdeyle açtığı bâbta rivâyet 
ettiği îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhl’ın hadisini açıklayan 
El-Menhel yazarı şu bilgiyi verir:

«Hadîs, Cuma günü sabah namazında bu iki sûrenin okunması­
nın meşrûluğuna delildir. Hadîsin zâhirine göre Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem), Cuma günü sabah namazında dâima bu iki 
sûreyi okuyormuş. Tabarânî' nin îbn-i M e s ‘ u d (Radı- 
yallâhü anh)’dan rivâyet ettiği hadisin sonunda İ b n - i M es’u d 
(Radıyallâhü anhl’un ; dÜS = «Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve

Sellem) Cuma günü sabah namazında bu iki sûreyi okumayı devam 
ettirirdi.» cümlesi bunu te’yid eder.

Yine hadisin zâhirine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) bu iki sûrenin tamamını okurdu. Bâzı adamların, Cuma günü 
sabah namazında anılan sûrelerin birer parçasını okumaları, hadîsin 
zâhirine ters düşer.

N e v e v i, ‘Er-Ravdâ’ adlı kitabında: ‘Eğer kişi, içinde secde 
âyetinin bulunduğu bir iki âyeti sırf tilâvet secdesini yapmak mak­
sadıyla okumak isterse, bunun hükmü hakkında arkadaşlarımızın 
her hangi bir sözüne rastlamadım. Selef âlimleri, bu adamın kıraati 
hakkında ihtilâf etmişlerdir. Şeyh bin Abdi’s-Selâm, 
bunu yapmanın yasaklığına ve namazın bozulmasına sebep olduğu­
na fetvâ vermiştir.
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îbn-i E b i Şeybe, E b ü’l-Â 1 i y e ile Ş a.’b i’ nin 
secdeyi ihtisar etmenin mekruh olduğunu söylediklerini rivâyet et­
miştir. Ş a ’ b i şunu da söylemiştir : Âlimler namazda secde âyeti­
ni okudukları zaman tilâvet secdesini etmeden, o âyeti tâkib eden 
âyetlere geçmekten hoşlanmazlardı.

îbn-i Şirin ve el-Hasan da seGde ihtisârını mek­
ruh görmüşlerdir.

İbrâhim en-Nahaı de, âlimlerin, secde ihtisârını mek­
ruh gördüklerini nakletmiştir.

Said bin el-Müseyyeb ve Sehl bin Hav- 
ş e b' den rivâyet edildiğine göre secde ihtisârı. halkın ihdas ettiği 
bir şeydir.

Secde ihtisârı şudur: Secde âyetlerini toplayıp onları okumak ve 
tilâvet secdesini yapmaktır. Bir kavle göre secde ihtisârı, K u r ’ a n 
okuyup secde âyetlerini anlamaktır. Her iki hareket de mekruhtur. 
Çünkü, seleften böyle bir şey vârid olmamıştır,’ demiştir.

Sahâbilerden Cuma günü sabah namazında hadîste geçen Sec­
de ve El-lnsân sûrelerini okuyan zâtlar, Ömer bin 
e 1 - H a t t ab, İbn-i Abbâs, İbn-i Mes’ud, îbn-i 
Ömer ve îbn-i Zübeyr (Radıyallâhü anhüml’dür. Tabii­
lerden de îbrâhim bin Abdirrahman bin A v f ’ tır. 
Allah hepsinden râzı olsun.

Mezheblerin görüşlerine gelince:

1 — Hanefi âlimlerine göre, .sünnete uymak maksadı oldu­
ğu zaman Cuma sabah namazında bu iki sûreyi okumak müstahab- 
tır. Ama bu maksad olmaksızın, dâima K u r ’ a n ’ ın belirli bir 
yerini okumak mekruhtur. Çünkü böyle bir davranış, K u r ’ a n ’ ın 
diğer yerlerini terketmeye ve Onun bir kısmını diğer bir kısmına ter­
cih etmek zannma yol açar.

2 — Şâfiî’ye ve Ahmed bin Hanbel’e göre 
mezkûr sûreleri, Cumanın sabah namazında okumak sünnettir. Fa­
kat Hanbelıler’e göre bunu devamlı yapmak mekruhtur.

3 — M â 1 i k i 1 e r ’ e göre içinde secde âyeti bulunan her han­
gi bir sûreyi kasden farz namazda okumak mekruhtur. îbn-i K â - 
s ı m ’ ın Mâlik’ ten rivâyeti böyledir. Eşheb’in Mâlik'- 
ten rivâyetine göre imamın arkasında az bir cemâat bulunup na­
mazı şaşırmalarından korkulmadığı zaman, içinde secde âyeti bulu­
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nan bir sûreyi farz namazda okumak caizdir. îbn-i Habîb 
ise şöyle bir ayınm yapmıştır: Gizli namazlarda secde âyeti bulu­
nan sûreyi okumak caiz değildir. Çünkü cemâati şaşırtır. Fakat ceh­
ri namazlarda caizdir. Çünkü cemâatin şaşırmasından emin olunur.

Mâliki âlimlerinin bahsettikleri şaşırma şudur: îmam, zam­
mı sûrede secde âyetini okuyunca hemen tilâvet secdesine varıp bir 
defa secde ettikten sonra tekrar ayağa kalkar ve müteakip âyetlerle 
kıraatına devam eder. Kıraatini tamamlayınca, normal rüku’ ve sec­
deye varır. Secde âyeti dolayısıyla varılan tilâvet secdesi, durumdan 
haberdar olmayan kişileri şaşırtabilir.)

El-Fetih yazan : ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in, na­
mazda Se c d e sûresini okurken secde âyetine vardığı zaman hemen 
tilâvet secdesini yaptığına dâir herhangi bir sarahata, mevciKİ tarik­
lerde rastlamadım. Yalnız îbn-i Ebî Davûd’un eş-Şerîa 
adlı kitabında îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhFdan şöyle bir 
rivâyete rastladım:

«Ben Cuma günü sabah namazında Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’in yanma vardım. İçinde secde âyeti bulunan bir sûre 
okudu da secde etti.» Bu hadîsin isnadında, hâli incelenecek râvi var­
dır.

Bir de T a b a r â n î ’ nin es-Sağîr adlı kitabında A 1 i (Ra- 
dıyallâhü anhFden rivâyet edilen şu meâldeki bir hadîsi gördüm :

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında 
«Secde» sûresini okuduğunda tilâvet secdesi etti.» Lâkin bu hadîsin 
isnadında zayıflık vardır,’ der.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in Cumanın sabah na­
mazında mezkûr sûreleri okumasının hikmeti şudur: Bu iki sûre, 
Cuma günü vuku’ bulmuş ve vuku’ bulacak mühim olaylardan bah­
seder. Çünkü bu iki sûrede Âdem (Aleyhisselâm)’in yaratılışı, 
öldükten sonra diriliş ve kulların mahşere şevkinden bahsedilir. Bu 
olaylar, Cunta günü vukubulur. Cuma günü bu sûrelerin okunma­
sı ile mezkûr olaylar, müslümanlara hatırlatılmış olur. Amaç bu olun­
ca, kıraat esnasında tilâvet secdesi dolaylı olarak yapılır. Yâni sûre, 
tilâvet secdesi yapmak için okunmuş olmaz.

El-Hüdâ yazan: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Cuma 
günü sabah namazında «Secde» ve «El-İnsan» sûrelerini 
okurdu. Bir çok câhiller zannediyorlar ki, maksad, o günkü sabah 
namazına fazla bir secde ilâve etmektir. Ve o bilgisizler o secdeye
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Cuma secdesi ismini verirler. Onlardan birisi bu sûreyi okumadığı 
zaman içinde secde âyeti bulunan başka bir sûreyi okumaktan hoş­
lanır. Ta ki tilâvet secdesi yapabilsin. Bunun içindir ki câhillerin 
yanlış anlamalarını önlemek maksadıyla bâzı imamlar, Cuma günü 
sabah namazında Secde sûresini devamlı okumayı mekruh gör­
müşlerdir.

Jl j (J;Ju-A, (v)

7 — ÖĞLE VE İKİNDİ NAMAZLARINDAKİ 
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825) “... Kaz'a (7) (Radıyallâhü anh)'A<m*.
Şöyle söylemiştir: Ben, Ebû Saîd-i Hudrî (Radıyallâhü anh)’ye 

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) *in namazım sordum. Ebû 
Saıd (Radıyallâhü anh) : Onda senin için bir hayır yoktur, dedi. Ben: 
Allah sana rahmet eylesin (Onu) açıkla, dedim. Kendisi:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) için öğle farzının ikâ­
meti getirildi de birimiz el-Bakî’a çıkardı. Kaza-i hacet ederdi. Son­
ra (evine) gelerek abdest alır (mescide döner) di. Resûlullah (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) ’i öğle farzının ilk rek’atinde bulurdu, demiş­
tir.”

(7) Kaz’a bin Yahya'ya Îbnü’l-Esved el-Basrl de denilmiştir. Bazıları bu Ke­
limeyi Kazaa olarak tesbit etmişlerdir. Kendisi, îbn-İAÖmer, îbn-i Amr, Ebû Said-F"
Hudrl, Ebû Hüreyre (R.A.) ve bir cemâattan rivâyet etmiştir. Râvileri de Mücâ-
hid, Katâde, Asım el-Ahvel, Amr bin Dinar ve başkalarıdır, teli : O, sika bir tabiî­
dir, demiştir. Et-Takrib yazan da Onun, üçüncü tabakadan sika bir tabiî olduğu­
nu söylemişlerdir. Kütüb-i Sitte sahihlerinin hepsi ontm hadîslerini rivâyet et­
mişlerdir. (El-Menhel C : 5. Sah. 288)
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820) "... Ebû Ma nıer (8) (Radıyallâhü anh)\\ew :

Şöyle demiştir : Ben, Habbâb (Radıyallâhü anhl’a:

Siz, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in öğle ve ikindi 
namazlarında kıraat ettiğini hangi şeyle biliyordunuz? diye sordum. 
O dedi ki : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in mübarek sa­
kalının hareketiyle (kıraat ettiğini) biliyorduk.”

T E R C E M E S İ

827) *... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'Aç\\:
Şöyle demiştir:

Namaz kılma şekli bakımından Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) 'e falan adamdan daha ziyade benzeyen hiç bir kimseyi gör­
medim. (Süleyman bin Yesâr) demiştir ki: O zât, öğle namazının 
ilk iki rek*atini uzatırdı. Son iki rek’ati de hafifletirdi ve ikindi na­
mazını hafif kılardı.”

(8) Ebû Ma’mer Abdullah bin Sahbare el-Ezdi’dir. Ömer, Ali. Ebû Mes’ud. 
Ukbe bin Amr el-Ensâri, Ebû Mûsa el-Eş’âri ve Mikdad (R.A.)’den rivayet etmiş­
tir. Kendisinden de İbrahim en-Nahai, Mücâhid. Temim bin Seleme ve Yezîd bin 
Şerik (R.A.) rivayet, etmişlerdir. İbn-i Muin ve İbn-i Sa’d Onun sika olduğunu söy­
lemişlerdir. El-İcli de : O, sika bir tâbii’dir, demiştir. Et-Takrib yazan da kendi­
sinin ikinci tabakadan sika olduğunu söylemiştir. Abdullah bin Ziyâd’ın valiliği sı­
rasında vefat etmiştir. Kütüb-i Sitte sahihleri onun rivayetlerini almışlardır. 
(El-Menhel : C. 5, Sah. 64)
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828) "... Ebû Saîd-i Hudrı (Radıyallâhü anh)\\en:
Şöyle demiştir: Resulullah (Sallaliahü Aleyhi ve Selleml’in as­

habından Bedir savaşına katılmış olan otuz zât toplanarak birbirle­
rine s

Geliniz Resulullah (Sallaliahü Aleyhi ve Sellem)’in açıktan oku­
madığı namazdaki kırâatmın tahminen (kaç âyet olduğunu) hesap­
layalım, dediler. Onlardan iki kişi bile ihtilâfa düşmeyerek Peygam­
ber (Sallaliahü Aleyhi ve Sellem)'in öğle namazının birinci rek’atin- 
deki kıraatim otuz âyet kadar ve son rek’atindeki kıraatini onun ya­
rısı kadar olarak tahmin ettiler İkindi namazındaki kıraatini da öğ­
le namazına âit son iki rek’atin (kıraatinin) yansı kadar tahmin et­
tiler.”

Not : Zevâid’de : Bunun isnadı zayıftır. Çünkü râvi Zeyd el-Ammî zayıftır. 
El-Mesûdî de ömrünün sonlarında rivayetler karıştırmıştır. Karıştırma ânzası be­
lirdikten sonra Ebû Dâvûd ondan hadis işitmiş, diye bilgi verilmiştir.

İZAHI

825 nolu Ebû Saîd-i Hu dr i (Radıyallâhü anh)’nin ha­
disini Müslim ve Nesâî de rivayet etmişlerdir.

826 nolu H a b b â b (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini B u h â r i. 
Ebû Dâvûd, Nesâî ve Tahavî de az lafız farkıyla ri­
vayet etmişlerdir.
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Bu h âr i' nin rivayetinde, soru sahibi H a b b â b (Radıyal- 
lâhü anh)’a: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğle ve ikin­
di namazlarında okuyor muydu? diye soru sormuştur. Galiba öğle ve 
ikindi namazlarında açıktan kıraat olmadığı için Ebû Ma’mer 
(Radıyallâhü anh) ve arkadaşları, bu iki namazda kıraat olmadığı 
için Ebû. Ma’mer (Radıyallâhü anh) ve arkadaşları, bu iki 
namazda kırâat olmadığını zannettikleri için bu konuda sağlam bil­
gi edinmek üzere H a b b â b (Radıyallâhü anh)’a soru yöneltmiş­
lerdir. H a b b â b (Radıyallâhü anh) da Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)'in mübârek sakalının hareket etmesinden, Onun, 
anılan namazlarda kırâat ettiğini bildiklerini söylemiştir. Lâkin mü­
bârek sakalının hareketi, kırâata delâlet etmek için yeterli değildir. 
Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in teşbih ve zikirle 
meşgul olmuş olması muhtemeldir. Bu nedenle kırâatı kesinlikle is­
patlayan başka bir alâmete ihtiyaç vardır. H a b b â b (Radıyal- 
lâhü anh)’ın mezkûr namazları cehri namazlara kıyasladığı umulur. 
Ebû Katâde (Radıyallâhü anh) 'nin 829 nolu ve B e r â ’ bin 
Âzib (Radıyallâhü anh)’in 830 nolu hadîslerinde bu zâtların Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in, öğle namazını kıldırırken 
okuduğu âyetlerin bir kısmını zaman zaman işittiklerini bildirmek­
tedirler. Bu bilgi H a b b â b (Radıyallâhü anh) 'm açıkladığı alâ­
mete eklenince mesele iyice açıklık kazanır. Şu halde H a b b â b 
(Radıyallâhü anh) cevabı kısa kesmiş olur.

HABBÂB (Radıyallâhü anh)’IN HADÎSİNİN FIKIH YÖNÜ

1 — Öğle ve ikindi namazlarında kırâatın varlığı sâbittir.
2 — Bu namazlardaki kırâat gizlidir.
3 — İmama uyan şahıs, imamın hareketlerini ve duruşlarını gö­

rebilmek için, başını döndürmeden göz ucuyla imama bakabilir.

827 nolu Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'nin hadisini 
A h m e d ve N e s â î de rivâyet etmişlerdir. N e s â î ’ nin ri- 
vâyetinde, Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'nin, namaz kı­
lışını övdüğü zâtın, Medine’ deki bir imam olduğu ve Ebû 
Hüreyre (Radıyallâhü anh)'nin râvisi Süleyman bin 
Y e s â r ’ ın, bu zâtın arkasında namaz kıldığı ve sabah namazında 
Tıval, akşam namazının ilk iki rek’atinde Kısâr ve yatsı namazının 
ilk iki rek’atinde Evsât bölümlerindeki sûreleri okuduğu bildirilmiş­
tir. (9)

(9) Bu terimler için 833 nolu hadisin izahına bak.
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828 nolu Ebû Said-i Hudrî (Radıyallâhü anh)’nin 
hadîsine gelince, notta işaret edildiği gibi Kütûb-i Sitte sahiplerinden 
yalnız Müellifimiz tarafından rivayet edilmiş olup, isnadı zayıftır. Bu- 
nurı metnine göre Ebû Saıd-i Hudri (Radıyallâhü anh) ’nin 
hazır bulunduğu Bedir ehlinden otuz kişilik Sahâbîler cemâa­
ti, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in, öğle ve ikindi namaz­
larındaki kıraat miktarını tahminen hesaplamak için yaptıkları gö­
rüşme neticesinde öğle pamazının ilk rek’atindeki kırâat miktarını 
otuz âyet kadar ve son rek’attaki kırâat miktarını bunun yarısı yâ­
ni onbeş âyet kadar tahmin etmişlerdir İkindi naıtıazmdaki kırâat 
miktarının da, öğle namazının son iki rek’atindeki kırâat miktarının 
yarısı kadar olduğunu tahmin etmişlerdir. Öğlenin son rek’atindeki 
kırâat miktarı onbeş âyet kadar tahmin edildiğine göre ikindi nama­
zındaki kırâat miktarının bunun yansı kadar, yâni her rek’atte ye­
di sekiz âyet kadar olduğu mânası çıkar. Hadîsin zahirinden bu ne­
tice alınır. Halbuki Müslim, Ebû Dâvûd, Ne s â i, A h - 
med ve Tahavi’ nin Ebû Said-î Hudrî (Radıyal- 
lâhü anhl'den rivâyet ettikleri hadîse göre ikindi namazındaki kırâat 
miktarı, burada belirtildiği gibi değildir. Şöyle ki: M ü s 1 i m ’ in 
rivâyetinde Ebû Said-i Hudrî (Radıyallâhü anh) meâ- 
len şöyle demiştir:

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), öğle namazının ilk iki 
rek’atinin her birisinde otuz âyet kadar ve son rek’atlerde onbeşer 
âyet okurdu. Yahut demiştir ki: Bunun yarısı kadar okurdu. İkindi 
namazının ilk iki rek’atinin her birisinde onbeş âyet kadar ve son 
iki rek’atinde bunun yansı kadar okurdu.»

Ebû Dâvûd ve anılan diğer zâtların rivâyeti de M ü s - 
1 i m ’ in rivâyetine benziyor.

Görülüyor ki bu rivayetlerden anlaşıldığı gibi Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in ikindi namazının ilk iki rek’atindeki kı­
raat miktarı, öğle namazının son iki rek’atindeki kırâat kadar imiş. 
Yâni her rek’atteki kırâat miktarı onbeş âyet kadarmış. İkindi nama­
zının son iki rek’atindeki kırâat bunun yarısı kadarmış.

El-Menhel yazarının ‘Dört rek’atli namazın son iki rek’atini ha­
fifletmek bâbı’nda rivâyet olunan Ebû Said-i Hudrî (Ra- 
dıyallâhü anh)’nin hadîsini açıkladıktan sonra, T a h a v i ’ den 
naklettiği ve baş kısmı Müellifin 828 nolu hadîsine benzeyen Ebû 
Said-i Hudri (Radıyallâhü anhl’nin hadis metni yukarıya 
mealini aldığımız M ü s 1 i m ’ in rivâyetine uygundur. Bu rivâyet 
şöyledir;
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« E b û S a i d - i Hudri (Radıyallâhü anh)’den rivayet edil­
diğine göre şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ashabından otuz 
zât toplanarak: Geliniz, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
açıktan okumadığı namazlardaki kıraatini tahminen hesaplıyalım, 
dediler. Onlardan iki kişi bile ihtilâf etmeyerek Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Selleml’in öğle namazının ilk iki rek'atindeki kıraa­
tini otuzar âyet kadar ve son iki rek’atindeki kıraatini, bunun ya­
rısı kadar; ikindi namazının ilk iki rek’atindeki kıraat miktarını, öğ­
le namazının ilk iki rek’atindeki kırâatın yarısı kadar ve ikindinin 
son iki rek’atindeki kıraat miktarını öğlenin son iki rek’atindeki kı­
raatin yarısı kadar olmak üzere tahminen hesapladılar.»

M ü s 1 i m ’ in ‘Öğle ve ikindi namazındaki kırâat bâbı’ndaki 
hadisler bahsinde N e v e v i özetle şöyle der .-

«Bu bâbtaki hadisler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
namazı uzattığına delâlet ederler. Buhâri ve Müslim'de 
bulunan ve başka bâblarda rivayet edilen diğer bâzı hadislerde Pey­
gamber (SallaLahü Aleyhi ve Sellem) namazı tam kılmakla bera­
ber, herkesten daha hafif kıldırırdı ve :

«Ben namaza girerim, onu uzatmak isterim. Biraz sonra çocu­
ğun ağlama sesini işitirim de çocuğun annesinin, kendi namazını 
şaşırmakla fitneye düşmesinden korkarak namazımı hafifletirim.* 
buyurmuştur.

Âlimler: Durumların değişikliğine göre Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in, namazını uzatması ve kısaltması değişirdi. Ce­
mâat, uzatmayı tercih ettiği ve ne onların ne de Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Selleml’in işi olmadığı zaman Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem 1 namazı uzatırdı. Durum böyle olmadığı za­
man namazı hafifletirdi. Bazen uzatmak isterdi fakat çocuğun ağla­
ması gibi bir durum doğunca, uzatmaktan vazgeçerdi. Bâzeti de vak­
tin başında değil içinde namaza girerdi. O zaman da hafif kıldırırdı.

Bazıları: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bâzen uza­
tırdı. Bu nâdir olurdu. Ekseriyetle hafif kıldırırdı. Çünkir öfd^l «pla­
nı hafif kıldırmaktı. Uzatmanın câizliğini bildirmek için bâzen de 
uzatırdı. Nitekim şöyle buyurmuştur:

«Sizden bâzıları kaçıncıdır. Hanginiz halka namaz kıldırırsa ha­
fifletsin. Çünkü içlerinde hasta, zayıf «ve ihtiyaç sâhibi vardır.* de­
mişlerdir.
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Bazıları da Fatiha’ dan sonra okunan âyetlerin belirli bir 
miktarının söz konusu olmadığını beyan etmek için: Peygamber 
(Sallallahû Aleyhi ve Sellem) bazen kıraatini uzatmış, bazen de kı­
sa kesmiştir, demişlerdir.

Hulâsa namazı hafif kıldırmak sünnettir.
Âlimlerin beyânına göre sabah namazı, bütün namazlardan da­

ha ziyâde uzatılmalıdır. Bundan sonra öğle namazı uzatılmalıdır. 
İkindi ve yatsı namazları öğle namazından kısa kesilmelidir. En ha­
fif namaz akşam namazı olmalıdır»

(^)

8 — ÖĞLE VE ÎKÎNDİ NAMAZLARINDA ZAMAN ZAMAN 
ÂYETİ AÇIKTÂN OKUMA BÂBI

TERCEMESİ

TERCEMESİ

829) "... Ebu Katâde (Radıyallâhü anh)\\ew rivâyet edildiğine göre şöy­
le demiştir :

«Resülullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) bize kıldırdığı öğle na­
mazının ilk iki rek’atinde (Fâtiha’dan sonra) Kur’an okurdu ve (giz­
li okuduğu âyetlerden) bâzısını zaman zaman bize duyururdu.»” 

ı û* / g/ — AT* *
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830) "... Berâ' bin Azib (Radıyallûhü anh)\\en rivayet edildiğine göre
şöyle demiştir:

Resülullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) bize öğle namazını kıl- 
jdırırdı. Okuduğu Lokman ve Zâriyat süresinden olan âyetlerden bâ- 
zısmı Ondan işitirdik.”
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İZAHI

Ebû K a t â d e ' nin hadîsini Buhar i, Müslim, Ebû 
D â v û d ve N e s â i de daha uzun metin hâlinde rivayet etmiş­
lerdir.

Buhârî, Müslim ve Ebû D â v û d' daki metin, 
meâlen şöyle başlar:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize namaz kıldırırdı. 
Öğle ve ikindi namazlarının ilk iki rek’atlerinde Fâtiha’yı ve birer 
sûreyi okurdu. Bazen âyeti bize duyururdu...’

Bu rivâyetlerden anlaşılıyor ki, gizli olan öğle ve ikindi namaz­
larında F â t i h â ’ dan veya Ondan sonra okunan sûreden me­
selâ bir âyeti açıktan okumak caizdir. İster bunu kasden yapsın, is­
ter sehven yapsın farketmez. Ve bundan dolayı sehv secdesi gerek­
mez. Bazıları: Sehv secdesi gerekir demişlerse de bu hadîs o kavli' 
reddeder. Kezâ bâzıları: Gizli namazlarda kırâatı gizli yapmak, na­
mazın sıhhatinin şartıdır. Yâni gizli namazlarda okunan âyetlerden 
bir tanesini açıktan okumak namazı bozar, demişlerse de bu hadîs 
o görüşü de reddeder.

N e v evi: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), gizli na­
mazlarda okuduğu âyetlerden birisini açıktan okumakla, bunun câiz 
olduğunu ve gizli okumanın namazın sıhhati için şart olmayıp, an­
cak sünnet olduğunu beyan etmek istemiştir, diye yorum yapılmış­
tır. Şöyle bir ihtimal da var. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) namaz kıldırırken tam huşû ve huzûra daldığı için, okuduğu 
âyetlerden birisi zaman zaman sesli olarak mübârek ağzından çık­
mış olabilir, demiştir.

T ı y b î: Hadîste anlatılmak istenen mâna şudur ki -. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) F â t i h a ’ nın ve ondan sonra oku­
duğu sûrenin bâzı kelimelerini cemâata duyuracak şekilde sesli okur­
du. Tâ ki ne okuduğu bilinebilsin, demiştir. Îbnü’l-Melîk de 
T ı yb î ’ nin sözüne şu sözü eklemiştir: Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’in ne okuduğu cemâat tarafından bilinsin. Tâ ki müs- 
lümanlar da benzer namazlarda benzer sûreler okusun.

S i n d î de bu hadisi açıklarken şöyle der: Gizli namazlarda 
kıraatin az bir kısmının sesli okunmasının zarar vermediği, bu ha­
diste anlaşılıyor. Bir namazda gizli ve açık kırâatı tatbik etmek 
maksadı güdülmemiştir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
maksadı şu olabilir: Gizli namazlarda da kırâat vardır. Maksad bu
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ise, zarûret olmadıkça gizli namazlarda açıktan okumanın câizliği 
hadisten çıkarılamaz. Ancak bu yoruma şöyle itiraz edilebilir: Pey­
gamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) gizli namazlarda kırâatin 
bir kısmını sesli yapmakla bu hükmü hissettirmesi zarûreti yoktur. 
Bu sebeple en uygunu şöyle demektir: Gizli namazlarda kırâatin bir 
parçasını sesli yapmak caizdir.

Be r â ’ bin Âzib (Radıyallâhü anhl’in hadisini N e s â ı 
de rivayet etmiştir. Onun hadîsi de Peygamber (Sallallahû Aleyhi 
ve Sellem)’in öğle namazında Fatiha’ dan sonra buna sûre ek­
lediğine ve gizli namazda okunan âyetlerden bir tanesinin sesli okun­
masının câizliğine delâlet eder.

/ 9 — AKŞAM NAMAZINDAKİ KIRÂAT BÂBI

TERCEMESİ

831) İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)\\an, O da annesi Ebû Bekir 
bin Şeyhe demiştir ki: Annesinin adı Lübâbe’dir.) (10) (Radıyallâhü anhj'fan 
rivâyet ettiğine göre annesi;

Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)’in, akşam namazında;

Is/- cöCJlIj (sûresini) okuduğunu işitmiştir.”

İZAHI

Bu hadîsi Kütüb-i Sitte sahiplerinin hepsi rivâyet etmişlerdir. Ha­
dîsin zahirine göre Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), akşam 
namazında ‘Mürselât’ sûresinin tamamını okumuştur.

B u h â r î ve M ü s 1 i m ’ in rivayeti, meâlen şöyledir:

(10) Künyesi ÜmmüTFadl olan.Lübâbe (R.A.)’nin hayatı 522 nolu hadîsin 
izahında geçmiştir.
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«İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhl’ın annesi Ümmû’l-Fadl bint-i 
el-Hâris (Radıyallâhü anhâ), oğlu İbn-i Abbas (Radıyallâhü anhl'ın 
bir akşam namazında ‘Mürselât* sûresini okuduğunu işitmiş ve : Yav­
rucuğum! Vallahi bu sûreyi okumakla bana hatırlattın. Bu sûre, Re- 
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in, son defa akşam namazın­
da okuduğunu işittiğim sûredir, demiştir.»

Bu hadisin zâhirine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in son kıldığı namaz akşam namazıdır. Diğer taraftan Bu h â- 
r i ’ nin Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’den rivayet ettiği bir hadise 
göre son kıldığı namaz öğle namazıdır. îki hadîs arasında çelişki yok­
tur. Çünkü Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin haber verdiği son na­
maz, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in son hastalığında 
mescidde kıldığı son namazdır. Ommü’l-Fadl (Radıyallâhü 
anhl’ın haber verdiği son namaz, N e s â i ’ nin rivâyetinde be­
lirtildiği gibi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in evde kıldığı 
son namazdır.

TERCEMESt

832) "... Cübevr bin Mut'im (Radıyallâhü anh)'<\en rivâyet edildiğine
göre şöyle demiştir :

«Ben Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in, akşam nama- >
zında : (sûresini) okuduğunu işittim.»

Cübeyr (Radıyallâhü anh), bu hadîsten başka bir hadiste şöyle 
demiştir:

«Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in;

âyetlerini okuduğunu işittiğim zaman, az kaldı kalbim uçuyordu.»”’
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İZAHI

Bu hadisi Buhar i. Müslim, Ebû D â v û d ve N e - 
s â i de rivayet etmişlerdir. Hadîsin zahirine göre Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) ’Tûr’ sûresinin bir kısmını bir rek’at- 
te, kalanını da ikinci rek’atte okumuştur. Muhtemelen, sûrenin ta­
mamını birinci ye ikinci rek’atlerde tekrarlamıştır.

Tahavı ve İbnü'l-Cevzî: Bu hadisten maksad, Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in, akşam namazında bu sû­
renin bir kısmını okuduğunu bildirmektedir, denilebilir. Nitekim bir 
adam, K u r ’ a n ’ dan bir parça okuduğu zaman, K u r ’ a n oku­
du denilebilir, demişlerdir.

El-Menhel’in dediği gibi Tahavi ve İbnü’l-Cevzî’- 
nin dedikleri ihtimal, hadisin zahirine muhaliftir. Çünkü gerek mü­
ellifin rivayeti ve gerekse Buhar î ’ nin ‘Et-Tefsîr’ bölümünde­
ki rivayeti, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in, sûrenin ta­
mamını okuduğuna delâlet eder. Şöyle ki: Cübeyr bin 
M u t’ı m (Radıyallâhü anh), Peygamber. (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in akşam namazındaki ’Tûr’ sûresini okuduğunu ve sû­
renin 35 ilâ 38. âyetlerine varınca işittiği bu âyetlerden etkilenerek 
neredeyse kalbinin uçacağını ifâde etmiştir.

Ayrıca B u h â r i ’ nin Z ü h r i ’ den ve Taberânî’ nin 
Üsâme bin Zeyd (Radıyallâhü anhl’den rivâyet ettikleri 
hadisler de, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) *in Tûr sû­
resini okuduğuna delâlet ederler. ’

Cübeyr bin Mut’im (Radıyallâhü anh)’in hâl terce- 
mesini 231 nolu hadisin izahı bahsinde vermiştik. Burada Cübeyr 
(Radıyallâhü anh), Tür sûresinin hadiste anılan âyetlerden duy­
gulandığını dile getirdiği için bununla ilgili özlü bilgiyi vermek ye­
rinde olur kanâatindeyim.

Cübeyr (Radıyallâhü anh), müslümanlığı kabul etmeden ön­
ceki yıllarda vuku bulan Bedir savaşında müslümanların eline 
esir düşen müşrikleri fidye karşılığında kurtarmak üzere Mekke 
müşrikleri tarafından M e d i n e ’ ye gönderilmişti. Cübeyr 
(Radıyallâhü anh), bu seferi şöyle anlatır: «Bedir esirlerini 
fidye karşılığı kurtarmak üzere Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ile görüşmek için Mekke’ den M e d i n e ’ ye gelmiştim. 
İkindiden sonra M e d î n e ’ ye vardım. Yorgun olduğumdan do­
layı Mescidi Nebevi’de uzanıp yattım. Akşam namazı 
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için ikâmet edildi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in ‘Tür’ 
sûresini okuduğunu işitince korku ve heyecan içinde kaldım. Mes- 
cidden çıkıncaya kadar dinledim. Islâm sevgisinin kalbime ilk gir­
diği gün, o gündür. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemVden 
sûrenin 35. ile 38. âyetlerini işittiğim zaman Hak ve bâtıl, belirgin 
olarak birbirinden ayrıldığı için, kalbim neredeyse uçuyordu.» de­
miştir.

Bu hadisi şerif’te bahis konusu olan kıssa budur.
Cübeyr bin M u ti m (Radıyallâhü anh)’in, etkilendiği­

ni bildirdiği T û r sûresinden hadiste anılan 35. ilâ 38. âyetlerin 
meâli şöyledir:

35 — «Yoksa kendileri hâlık olmaksızın mı yaratıldılar? Yok­
sa onlar mıdır yaratıcılar.»

38 — «Yoksa gökleri ve yeri mi yarattılar? Hayır, onlar (hakkı 
gerçek olarak) anlamazlar.»

37 — «Yoksa senin Rabbinin hâzineleri onların yanında mı? Yok­
sa onlar mı her şeye hâkimdirler?»

38 — «Yoksa onların bir merdiveni var da (göğe yükselip melek­
lere vahy edilen sözü) ondan mı diliyorlar? öyleyse dinleyicileri (din­
lediklerini ispat edecek) açık bir delil getirsin.»

-lüÜ-l <33 L» Ja;j . a! U < J6
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TERCEMESİ
X33) ”... İhn-i Ö.ner (Radıyallâhü anh)'den: Şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam namazında: 
< 'r* k 3*ve 3»J (sûrelerini) okurdu."
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İZAHI

Sindi: Bu hadîs, kanımca Zevâid türündendir. Yâni Kütüb-i 
Sitte sâhiplerinden yalnız müellifin rivayet ettiği hadîslerdendir. Bu­
nunla beraber Zevâid yazarı, bu duruma değinmemiştir. El-Hâ- 
fız’ın Buhâri şerhindeki şu sözü, benim kanâatimi te’yid 
eder: _^Akşam namazında ‘Kısâr’ diye adlandırılan kısa sûrelerden 
herhangi birisinin okunduğunu apaçık ve kesin olarak bildirilen hiç 
bir hadîs görmedim. Yalnız, t b n - i M â c e h söneninde İ b n i 
Ömer (Radıyallâhü anhl’den rivâyet edilen bir hadîste :

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam namazında 
‘Kâfirun’ ve ‘îhlâs’ sûrelerini okurdu.» diye nassan bildirmiştir. Bu 
hadisin isnadı, zahiren sağlamdır. Fakat D a r e k u tn i ’ nin de­
diğine göre bâzı râvîleri hatâ etmiştir. Bu sebeple isnâd ma’luldur,» 
demiştir.

El-Menhei yazarının bildirdiğine göre İbn-i Hibbân, 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in Cuma gecesi akşam na­
mazında dâima: Kâfirûn’ ve ‘îhlâs’ sûrelerini okudu­
ğunu rivâyet etmiştir.

Sübûlü’s-Selâm yazarı: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ’in akşam namazında ‘Saffât, ’Duhân, ‘ E 1 - A ’ 1 â , 
‘Tin, 'Fal âk, 'Nas, ve ‘ M ü r s e 1 â t ’ sûrelerini oku­
duğu rivâyet olunmuştur. Bütün bu rivâyetler sahihtir. Bu nedenle 
akşam namazında ‘Tıvâl = uzun’, ‘Kısâr = kısa’ ve diğer sûreleri oku­
mak sünnettir. Bâzı sûreleri devamlı okuyup bunun sünnet olduğu­
na ve başka sûreleri okumanın sünnet olmadığına itikad etmek, Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in hidâyet yoluna ters düşer, 
demiştir. * N â s ’ sûresinden itibaren K u r ’ a n ’ ın tamamının 
bir bolü yedisine ‘Mufassal’ ismi verilmiştir. Çünkü bu bölümde sû­
reler çoktur. Bu da ‘Tıvâl = uzunlar’, ‘Evsât = ortalar ve Kısâr— kı­
salar’ diye üç kısma ayrılmıştır. Âlimler, bu kısımların başlangıç ve 
bitiminin sınırları husûsunda ihtilâf etmişlerdir:

1 — Hanefîler’e göre uzun sûreler, ‘ H u c u r â t ’ sû­
resinden başlar, ‘ B ü r u ç ‘ sûresinin sonunda biter. Orta sûreler 
’ B ü r û ç ’ sûresinin sonundan başlar, * B e y y i n e ’ sûresinin 
nihâyetinde biter. Ondan K u r ’ a n ’ m sonuna kadar olan kısmı, 
kısa bölümü teşkil eder.

Sünen i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 4
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2 — Ş â f i i 1 e r ’ e göre uzun sûreler ' H u c u r â t ’ tan 
Amme’ sûresine kadardır. ‘Amme’ den ‘ D u h a ’ sûre­

sine kadar olan kısım ortadadır. Bundan sonraki süreler de kısadır.

3 — M â 1 i k i 1 e r' e göre ’ H u c û r a t’ tan ' N â z i â t ’ 
sûresine kadar olan kısım uzundur. 'Abese’ sûresinden ‘ E 1 - 
Leyi’ sûresine kadar olan kısım ortadadır. Bundan sonraki sûre­
ler de kısadır.

4 — Hanbelîler’e göre K â f sûresinden Amme sû­
resine kadar uzundur. Oradan D u h â sûresine kadar ortadır. 
Ondan sonrakiler kısadır.

Gerek müellifin bu bâbta rivayet ettiği hadîslerden ve gerekse 
Kütüb-i Sitte sahihlerinin rivayet ettikleri hadîslerden, Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in akşam namazında Tıvâl, Evsât ve 
Kısar bölümlerine dâhil olan sûrelerin bazılarını okuduğu anlaşılı­
yor. El-Hâfiz: «Rivayet olunan bu hadîsleri uzlaştırmanın 
yolu şudur: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam nama­
zını zaman zaman uzatmıştır. Ya uzatmanın câizliğini beyan etmek 
için, ya da cemaata meşakkat olmadığını bildiği içindir. C ü b e y r 
bin M u t’i m’in (832 nolu) hadîsinde, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’in Tür sûresini bir defadan fazla okuduğuna 
dâir bir delil yoktur. Buhârî, Ebû Dâvûd ve N e s â î ’ - 
nin rivâyet ettikleri Zeyd bin Sabit (Radıyallâhü anhl’in 
hadîsinden Mervân bin e 1 - H a k e m ’ in, akşam namaz­
larında hep Kısâr bölümündeki süreleri okuması üzerine Zeyd 
bin Sabit (Radıyallâhü anh) müdâhale ederek Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in Tıvâl bölümündeki sûrelerden daha uzun 
olan A’râf ve En’âm sûrelerini okuduğunu bildirmiştir. Eğer 
M e r v â n' ın, Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in akşam 
namazında dâima kısa sûreleri okuduğuna dâir bir bilgisi olmuş ol­
saydı, Zeyd bin Sabit (Radıyallâhü anhl’in müdâhalesi­
ne karşı cevab verecekti. Şunu da belirtelim ki: Zeyd bin S â - 
b i t (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
akşam namazında dâima uzun sûreleri okuduğunu kasdetmemiştir,» 
der.

Hangi namazda, hangi bölümdeki sûreleri okumak evlâdır?
1 — Hanefî ler’e göre sabah ve öğle namazlarında Tıvâl; 

ikindi ve yatsı namazlarında Evsât ve akşam namazlarında Kısâr bö­
lümlerinden sûreler okunmalıdır.

2 — Şâfiiler’e göre de durum H a n e f i 1 e r gibidir. 
Yalnız Cuma günü sabah namazının ilk rek’atinde Secde sû­
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resini ve ikinci rek’atinde E 1 - İ n s â n sûresini okumak sünnet­
tir. Hanefi ve Şafiî mezheblerine göre öğle namazında 
okunacak sûreler, sabah namazında okunacak sûrelerden biraz kısa 
olmalıdır.

3 — M â 1 i k i 1 e r ’ e göre sabah ve öğle namazlarında Tıvâl; 
ikindi ve akşam namazlarında Kısar ve yatsı namazında Evsât bölüm­
lerindeki sûreler okunmalıdır. Bunlara göre bunun hükmü sünnet 
değil mendubluktur.

4 — Hanbelilere göre sabah namazında Tıvâl, akşam 
namazında Kısar ve öğle, ikindi ile yatsı namazlarında Evsât bölüm­
lerindeki sûreler okunmalıdır.

10 — YATSI NAMAZINDAKİ KIRÂAT BÂB1

834) Berâ’ bin Azib (Radıyallâhü anh)'<te\\ rivayet edildiğine göre 
kendisi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Scllem) ile beraber (bir yolculukta) 
yatsı namazını kılmıştır ve : •

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in, (o namazın bir
rek’atinde) (sûresini) okuduğunu işittim, demiştir/*
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TEBCEMESÎ

835) Berâ’ bin Âzib (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine göre 
yukarıdaki hadisin mislini söylemiş ve bu arada şunu da söylemiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den güzel sesli yahut 
kırâatlı (ll) hiç bir insanı dinlemiş değilim.”
£ i** * ■* * 11 f " •* ^.* ** • Mi T. f *"•. f • Jt I A-

• «X. 4 >zh 3 4 Aju— (j I. j tlziv — AVA

«ii* İ-j' • & *J» Jfâ ■ 3> . <13.Jı . öl L 3 sö ûî

. « ĞÂ.j j I^JİJ 4 '4 ^4 j £?-*•** j 4
TERCEMESI

836) “... Câbir (Radıyallâhü anh)'ten rivayet edildiğine göre :
Muâz bin Cebel (Radıyallâhü anh) arkadaşlarına yatsı namazını 

kıldırdı da onlara namazı uzattı. (Durum, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem )’e iletilince) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) (Muâz’a) :

«(Halka imamlık ettiğin zaman) Şems, A’lâ, Leyi ve Alâk sûre­
lerini oku.» buyurmuştur.”

İZAHI

B e r â ’ bin Âzib (Radıyallâhü anh) ’in hadisini Buha­
rı, Müslim ve diğer Kütüb-i Sitte sahihleri de rivayet etmiş­
lerdir.

Câbir (Radıyallâhü anh)’in hadîsini ise B u hâri, Müs­
lim ve N e s â i de rivâyet etmişlerdir.

Buhârî ve Müslim’in B e r â ’ (Radıyallâhü anh) ’dan 
olan rivayetlerinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile be­
raber kıldığı yatsı namazı, bir yolculuk esnasındaymış ve Tın sû­
resinin bir rek’atte okunduğu belirtilmiştir.

1 s m â i 1 î ’ nin rivâyetinde, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in sefer hâlindeki söz konusu yatsı namazını iki rek’at ola­
rak kıldırdığı bildirilmiştir.

N e s â i ’ nin rivâyetinde T i n sûresinin ilk rek’atte okundu­
ğu tasrih edilmiştir.

(11) Bu tereddüd râvidendir.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yatsı namazında Kı- 
sâr bölümündeki sûreyi okumasının sebebinin, yolculuk hâli olması 
kuvvetle muhtemeldir.

C â b i r (Radıyallâhü anh) ’in Müslim’ deki rivâyeti meâ- 
len şöyledir:

"Muâz (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) ile beraber namaz kılar, sonra kavmine vararak onlara namaz 
kıldırırdı. Bir gece. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile be­
raber yatsıyı kıldıktan sonra kavmine varıp, onlara namaz kıldırdı 
ve Bakara sûresini okumaya başladı. Bu arada adamın birisi dönüp 
selâm verdi. Sonra kendi kendine namaz kılıp gitti. Bilâhere cemâat 
ona s Ey Falan! Sen, münafık mı oldun? diye takıldılar. Adam t Ha­
yır vallahi. Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e behemhal 
gidip onu haberdar edeceğim, dedi. Sonra, adam Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’e gelerek: Yâ Resûlallah! Biz su taşıyan de­
velere sahibiz. Gündüz çalışırız. Muâz (Radıyallâhü anh). Seninle 
beraber yatsıyı kılmış. Sonra (yanımıza) gelerek bize yatsıyı kıldır­
maya başlayınca Bakara sûresini tutturdu..., dedi. Bunun üzerine Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Muâz (Radıyallâhü anh) ’a dö­
nerek :

«Yâ Muâz! Sen fitneye sebep olmak mı istiyorsun? Şu sûreyi oku. 
Falan sûreyi oku.» buyurdu.

Buraya meâlini aldığımız M ü s 1 i m’in rivâyetinden çıkarılan Fı­
kıh hükümleri ve cemâatla namaz kılan kimsenin, ikinci defa aynı na­
mazı cemâatla kılması husûsundaki âlimlerin görüşleri, geniş izahat 
ister. Müellifin rivâyeti kısadır. M ü s 1 i m ’ in rivâyeti, kitabımı­
zın dışında mütâlaa edilebildiği için, bu konudaki izahattan sarf-ı na­
zar ettik.

f uyı
11 — İMAMIN ARKASINDA İKEN OKUMAK BÂBI

TERCEMESİ
837) "... Ubâde bin es-Sâmit (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine

göre: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
«Namazda Fâtiha (sûresini) okumayanın hiç bir namazı yoktur.»’’
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İZAHI

Bu hadis, Kütüb-i Sitte sahihlerinin hepsi tarafından rivayet edil­
miştir.

Ebû Davud'un süneninin «Namazında Fâtiha’yı terkeden 
babanda el-Menhel şöyle der:

«Hadîsteki «Namaz- kelimesi, lügattaki mânası olan duada kul­
lanılmamış olup şer’i mânası olan özel ibâdette kullanılmıştır. Çün­
kü Ş â r i - i Hakim, kelimelerin lügat mânalarını anlatmak 
için değil dîni mânâlarını tanıtmak için gönderilmiştir. Bu nedenle 
onun sözleri dâima ıstılâhi mânâya yorumlanır. Şu halde hadisin 
anlamı şudur: «Namazda Fâtiha sûresini okumayanın şeriata uygun 
hiç bir namazı yoktur.» Yâni Fâtiha sûresini okumadan kıldığı na­
maz, şer'an namaz anlamını taşımaz. Hâl böyle olunca:

Hadiste «Sıhhatli» veya «Yeterli» yahut «Mükemmel» kelimesini 
takdir ederek meâli şöyledir, diye bir te’vile hâcet yoktur.

«...okumayanın (sıhhatli) hiç bir namazı...» veyâ,

«...okumayanın (yeterli) hiç bir...» yahut,

«...okumayanın (mükemmel) hiç bir...»

Faraza : «Namaz yoktur» denemezse, o zaman cümlenin hakîki 
mânâsına en yakın olan mecâzi mânâsı seçilir. Yâni «Sıhhatli» veyâ 
«Yeterli» kelimesi takdir edilir. Ve meâl şöyle olur:

«Namazda Fâtiha (sûresini) okumayanın (sıhhatli) hiç bir nama­
zı yoktür.» veyâ: «...okumayanın (yeterli) hiç.;.»

Hadiste «Mükemmel» kelimesi takdir edilmekle hakiki mânâya 
en uzak olan mecâzi mânâ alınamaz. Çünkü daha yakın mânâyı al­
mak mümkündür.

Diğer taraftan «...sıhhatli (veyâ) yeterli nahıaz yoktur.» denilin­
ce «...mükemmel namaz yoktur» mânâsı da ifâde edilmiş olur. Fakat 
«...mükemmel namaz yoktur.» denilirse «...sıhhatli namaz yoktur» 
mânâsı ifâde edilmiş olamaz. Zira bir namaz mükemmel olmamak­
la beraber sıhhatli ve yeterli olabilir.

Hadis; yukarıda anlatıldığı gibi namazda Fâtiha okuma­
yanın namazının şer’i bir namaz sayılamayacağına ve sahih olmadı­
ğına delâlet eder. '
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NAMAZDA FÂTİHA OKUMAK FARZ MI?

sonra gplen âlimlerin cumhû- 
ve A.hmed bin Han­

dır.» Darekutni

Fatiha okumak 
her hangi bir âyetini 

F â-

«Namazda Fâtiha okumayan adamın kıldığı namaz yeterli değil- • 
bunun isnadının sahih olduğunu söylemiştir.

H u z e y m e' nin. kendi sahihin- 
r e (Radıyallâhü anhl’den rivâyet ettiği şu 

: «içinde Fâtiha okun-

2 — Hanefi âlimlerine göre namazdâ 
farz değildir. Kur’an-i Kerim’in 
okumak farzdır. F â t i h a ’ yı okumak ise vâcibtir. Onlar: 
t i h a ’ nın okunmasının gerekliliği âhâd hadisi ile sabittir. Âhâd 
hadisi ile sâbit olan bir şey farz olmaz, vâcib olur. Onsuz namaz sa­
hihtir. Fakat F â t i h a ’ yı terkeden kişi günah işlemiş olur, de­
mişlerdir. Delilleri ise; pî/JI = Kur’an’dan ko­

lay geleni okuyun» (12) âyetidir.

Hanefi âlimleri: Âyet, kolay olanın okunmasının istendiğini 
kesinlikle belirtiyor. Bunda bir muhayyerlik vardır. Yâni namaz kı­
lan kişi serbesttir. Kur’an-ı Kerim’in neresini okumak ona

1 - İ bn ü ’ 1 - M ü n z i r ' in nakline göre Ömer, Osman 
% i n E b i ’ l - A s , 1 b n - i Abbâs, Ebû Hüreyre ve 
Ebû Said-i Hudri (Radıyallâhü anhüm) :

«Namazda Fâtiha okumak farzdır, onun yerine başka sûreler ve 
âyetler okuıfiak kâfi gelmez. Ancak onu okumaya gücü yetmeyenin, 
başka âyetler okuması câizdir.» demişlerdir.

Sahâbilerle tabiilerin ve onlardan 
runun kavli budur. Mâlik, Şafii
b e 1 ’ in mezhebleri de budur.

Başka bir delil de 1 b n - i 
de Ebû Hürey

hadistir. =
X * * ■*

mayan namaz yeterli değildir.»

i h a sûresinin okunmasınınŞer’i namazın oluşması için F â t
gerekliliğine delâlet eden delillerden birisi de Darekutni' nin 
Ubâde bin es-Samit (Radıyallâhü anhl’den rivâyet et­
tiği şu hadistir: . ■ . *.-■yUpl

(12) Müzzemmil 8ûresi, Âyet: 20
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kolay geliyorsa orayı okuyabilir. Eğer F â t i h a ’ yı okumak farz 
olsaydı, muhayyerlik hükmünün mensuh olması gerekecekti. Halbuki 
kat’i delil olan mezkûr âyet zanni delil olan âhâd hadîsi ile mensûh 
olmaz, demişlerdir.

Onların bir delili de Buhârî ve Müslim’in Ebû Hü­
re y r e (Radıyallâhü anh) ’den merfu’ olarak rivayet ettikleri ve na­
mazı hatalı kılan zâta Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in na­
maz târifine ait hadisinde şöyle buyurulmuş olan ifâdedir:

«...sonra Kur’an belleyip okuyabildi­

ğini oku...»

Bu âyeti delil gösteren Hanefi âlimleri: Hürmet bakımın­
dan K u r a n ’ ın bütün sûreleri eşittir. Nitekim cünüb adam 
hiç bir âyetini okuyamaz. Abdestsiz kimse mushafm hiç bir yerini 
elleyemez, demişlerdir. Onlara göre hadîsten maksad, F â t i h a 
okumayanın namazının sahih olmadığı değil, mükemmel olmadığını 
bildirmektir.

CUMHÛRUN HANEFÎ ÂLİMLERİNE CEVÂBI

ûlyJI û? âyeti farz namazdaki kıraat miktarı hakkın­

da değil, gece namazı hakkındadır. Yâni geceleyin kolayınıza gelen 
namazı kılınız.

«Kat’i delil, zanni delil ile mensuh olmaz. Halbuki eğer F â t i - 
h a ’ yı okumak farzdır, dense, âyetle getirilmiş olan muhayyerlik 
mensuh olur.» şeklindeki gerekçeye gelince bu da vârid değildir. 
Çünkü nesih durumu yoktur. Itlak ve takyid vardır. Yâni âyet mut­
laktır. Hadîs onu takyid etmiş olur. Ibham ve tefsir kabilindendir, 
demek de mümkündür.

Namazını hatalı kılan zâta Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 

leml ’in; C» ly! emri mücmel olup, F â t i h a ’ nm

okunmasını emreden hadislerle açıklanmıştır. Üstelik, Ebû D â- 
vûd, A h m e d bin Hanbel ve îbn-i Hibbân’m 
rivâyetlerinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in o adama:

fb İyi = «Sonra Ümmü’l-Kur’an’ı oku» buyurduğu bildiril­

miştir.



Bâb : 11 KITÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 57

K u r ’ a n sûrelerinin hürmet bakımından eşit olması namaz­
da okunmalarının yeterliliği yönünden de eşit olmasını gerektirmez. 
Kaldı ki Fatiha’ nın okunmasının gerekliliği sahih hadislerle 
sabittir.

Hadîsteki: «...namazı yoktur.» cümlesindeki olumsuzluğun nama­
zın mükemmelliğine ait olmayıp namazın aslına ve sıhhatma âit ol­
duğu husûsu yukarıda anlatılmıştır.

El-Menhel yazarı, «Namazında kıraati terkedenin bâbı»nda cum­
hurun görüşünü ve Hanefî âlimlerinin görüşünü yukarıda an­
lattığım şekilde naklettikten sonra şöyle der:

«Yukarıda verilen malûmattan bilmiş oldun ki Fatiha sû­
resini okumanın namazın rükünlerinden sayılması ve onsuz kılman 
namazın sahih olmaması kavli kuvvetlidir.

FÂTİHA HER REK’ATTE FARZ MI?

Namazda Fatiha okumak farzdır, diyen âlimler bu husus­
ta ihtilâf etmişlerdir:

1 — Ş â f i i, Ah med bin Hanbel, Evzâi, Ebû 
Sevr, Ali ve Câbir’e göre imam ve tek başına namaz kı­
lanın bütün rek’atlerde F â t i h a okumaları farzdır. Mâliki 
âlimlerinin sahih kavil de budur. (İmama uyan kimse hakkındaki 
ayrıntılı bilgi bundan sonraki bâbta verilecektir.)

Delilleri :
I. ^Namazını hatalı kılan zâta Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 

Sellem), namazı târif ederken ilk rek’atte yapılacak şeyleri anlattık-

Sonra namazının her rek*- tan sonra

atinde, onları (anlatılanları) yap.» buyurmuştur. Bunu B u h â r i 
rivayet etmiştir.

II. Buhâri ve Ahmed’in Mâlik bin el-Huvey- 
r i s (Radıyallâhü anh)‘den merfû olarak rivâyet ettikleri:

Benim namaz kılışımı gördüğünüz gibi

namaz kılınız» hadisidir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
her rek’atte F â t i h a okuduğu bilinmektedir.

III. Müslim’in Ebû Katâde (Radıyallâhü anhJ’den 
rivâyet ettiği;
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«Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğle ve ikindinin ilk iki 
rek'atlannda Fâtiha’yı okurdu ve (Fâtiha’dan sonra okuduğu) âyeti 
zaman zaman bize duyururdu. Son iki rek'atte Fatiha okurdu.»

2 — Hasan-ı Basri. Dâvud ve İshak'a göre, 
namazın her hangi bir rek’atinde Fatiha ve ondan sonra 
K u r' a n' dan bir parça okumak vacibin yerine getirilmesi için 
kâfidir. Bir rek’atta F â t i h a, başka bir rek'atta da âyetler oku­
mak yine vâcibin ifâsı için yeterli sayılır.

Bunların delili de U b â d e (Radıyallâhü anh)'m (837 nolu) 
hadisidir. Bunlar: ‘Hadiste namazda F â t i h a okunması emre, 
dilmiştir. Bir defa okununca emir yerine getirilmiş olur. Her rek’atte 
okunması gerekir, diye başka bir delil varsa ona dönülür, demişler­
dir.

Bu görüşe şöyle cevab verilir
Yukarıda beyan edilen deliller, her rek’atta F â t i h a okuma­

nın gerekliliğine delâlet ederler.

3 — Zeyd bin Ali ve en-Nasır’a göre ilk iki 
rek'atta F â t i h a okumak farzdır. Son iki rek’atta F â t i h a, 
yerine başka âyetler okumak veyâ tesbihat yapmak da câizdir.

Ebû Hanife' nin görüşü bu görüşe benzer. Şu farkla ki, 
Ebû Hanife’ye göre ilk iki rek’atta kırâat farzdır. F â t i h a 
okumak farz değil vâcibtir. Yâni F â t i h a okunmayıp başka sû­
re veyâ âyetler okunursa farz yerine getirilmiş olur. Sadece vâcib 
terk edilmiş olur.

Zeyd bin Ali ve en-Nasır'ın delili: Ali bin 
E b i T â 1 i b (Radıyallâhü anhl’ın ilk iki rek’atjte kırâat ettiğine 
ve son iki rek’atta tesbihat yaptığına dâir rivâyet olunan hadistir. 
Halbuki bu hadis zayıftır. Çünkü el-Hâris el-A’ver'in 
rivayetinden gelmedir. Bu adam hadîs hâfızları yanında zayıflıkla 
meşhur bir kezzabtır.

Bunların ikinci delili de Hanefi âlimlerinin gösterdikleri 
- ff . ' ,

jlyJI ijjâlî âyetidir. Bu âyetin delil olup olmayacağı hak­

kında yukarıda yeterli bilgi verilmiştir.»
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T E RC E M E S t

838) ”... Ebii's-Sâib (13) (Radıyallâhü anh)'Am rivâyet edildiğine göre
kendisi Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'Aen şunu gitmiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Kim, içinde Fâtiha okumadığı bir namaz kılarsa o namaz nok­
sandır, tamam değildir.» buyurmuştur. Ben:

«Yâ Ebâ Hüreyre! Şüphesiz ki ben zaman zaman imamın arka­
sında olurum.» dedim. Bunun üzerine Ebâ Hüreyre (Radıyallâhü anlı), 
kolumu tutup bastırdı ve:

«Yâ Fârisli! Fâtiha’yı gizli oku.» diye cevap verdi.

İZAHI

Bu hadisi, Mâlik, Ahmed, Müslim, Ebû D â - 
v û d, N e s A i ve T i r m i z i de rivâyet etmişlerdir. Rivâyet- 
lerin çöğunda F â t i h a sûresinin âyetleri ve ifâde ettikleri yüce 
özelliklere de i§aret vardır. Ve hadis metni uzuncadır.

El-Menhel yazarı şöyle der:
«Hadiste Salât = Namaz’ kelimesi mutlak geçtiği için farz ve 

nâfile bütün namazlara şumüllüdür. Dârekutni’ nin Abdul­
lah bin Amr bin el-As (Radıyallâhü anhüm) dan rivâyet

(13) Ebü’s-Sâib’in adı Abdullah bin es-Sâib’dir. Hisâm bin Zühre’nin mevlâ- 
sıdır. Muğıre bin Şü’be (R.A.) ve Ebû Hüreyre (R.A.)’den rivayette bulunmuştur. 
Kendisinden de Esma’ bin Ubeyd, Bükeyr bin Abdillah bin el-Eşca’ ve el-Alâ’ bin 
Abdirrahman rivâyet etmişlerdir. İbn-i Abdi’l-Berr : Onun sika ve makbul oldu­
ğuna âlimler ittifak etmişlerdir, demiştir. Et-Takrib’de : O sikadır. Üçüncü taba­
kadandır, denmiştir. Müslim, Ebû Dâvûd, Tirmizi, Nesâi ve İbn-i Mâceh, onun ri- 
vâyetini almışlardır. (El-Menhel, cild 5, Sah. 247)
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farz veyâ nafile namaz kılarsa içinde Fâtiha’yı okusun.» Hadîs bu 
şumulü te’yid eder.

* * *
Hadîste geçen : yUxJI ^1 = «Ümmü’l-Kitâb» lafzı Fâtiha’-

nın isimlerinden birisidir. Bu lafzın mânâsı: «Kur’ân-ı Kerim’in ana­
sı» demektir. F â t i h a ’ ya bu adın verilmesinin sebebi, Kur’- 
a n -1 K e r i m ’ in ana maksadlarınm F â t i h a ’ da toplanmış 
olmasıdır. Şöyle ki; F â t i h a ’ da Allah Teâlâ’ya lâyıkı veçhile 
hamd ve senâ, İlâhî emir ve yasağa itaat, uhrevî mükâfat ve ceza, 
dünya ve âhiret halleri, hidâyet yolundakilere övgü ve sapıkları zem 
etmek gibi önemli maksatlar yer almıştır.

Hidâc: Noksanlıktır.

^17 -«tam değildir.» lafzı Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 

leml ’in buyruğundan olup ‘Hidac’m açıklamasıdır. Hâvinin sözü ola­
bilir. Bu takdirde hadise müdrectir.

Bu hadis, imam, münferid ve imamın arkasında namaz kılana 
şümullüdür.

Hadîs, namazda Fatiha okumak farzdır, diyen cumhur için 
bjr delildir.

Bâzı âlimler: Hadis, içinde Fatiha okunmayan namazın 
noksan olduğunu bildirmiş, noksanlık ise namazın bozulmasını gerek­
tirmez, demişlerdir. Eğer bu noksanlığın namazın ifsadını gerektir­
diğine delâlet eden bir alâmet ve delil bulunmasaydı, bunların dedi­
ği doğru olurdu. Fakat Dârekutnı’ nin rivayet etmiş olduğu 
ve bir önceki hadîsin izahında geçen hadis, bu noksanlıkla kılman 
namazın yeterli olmadığını belirtmiştir.

İbn-i Abdi’l-Berr-. ‘Namazda Fatiha okumanın 
vâcib olmadığım söyleyenler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in «Noksandır.» ifâdesi F âti h a ’ sız kılınan namazın câiz- 
liğine delâlet eder. Ve noksan olan namaz câizdir, demişlerdir. Bu 
söz hatalıdır. Çünkü noksan olan bir şey tamamlanmış sayılmaz. Na­
mazını tamamlamadan çıkan bir kimsenin yeniden ve tam olarak kıl­
ması gerekir. Bu itibarla noksanlığını itiraf ettiği halde, câiz oldu­
ğunu iddia edenlerin iddiâlannı ispatlayıcı delil göstermeleri gere­
kir’, demiştir.

(El-Menhel yazarı e 1 - B â c i ’ den de İbn-i Abdi’l- 
B e r r ’ in sözüne 4benzer bir nakil yapmıştır.)
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Ebü’s-Sâib: • «Ben zaman zaman imamın arkasında olurum» 
sözü ile şunu demek istiyor: ‘Ben imama uyduğum zaman F â t i - 
h a ’ yı okuyacak mıyım?’

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh), cevabı dikkatle dinle­
mesini sağlamak maksadıyla Ebü’s-Sâib’in kolunu tutup 
bastırmıştı. Ve:

«Ey Fârisî! Fâtiha’yı gizli oku» diye cevab vermiştir.
İmama uyan kimse, gizli ve açık bil’umum namazlarda Fatiha 

okur, diyen Şafiî için bu hadîs delildir.

A* * ı**. Af» A* t * A» a. 4/ 9 • (J**^*) (j IZ . X’ — AVA
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TERC EMESİ

839) •*... Ebû Saîd-i Hüdrî (Radıyallâhü anh)'tev\\
Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bu­

yurdu ki:

•Farz veyâ diğer namazların her rek’atinde Fâtiha’yı ve bir sû­
reyi okumayanın hiç bir namazı yoktur.»”

Not : Zevâid’de : Bu. zayıftır. Senedindeki Ebû Süfyân es-Sa’dî’nin zayıflığı 
üzerinde âlimlerin ittifak ettiklerini tbn-i Abdi’l-Berr söylemiştir. Lâkin Katâde 
Ebû Süfyân’a mutabaat etmiştir. İbn-i Hibbân, kendi sahihinde öyle rivayet etmiş­
tir, denmiştir.

İZAHI

Notta belirtildiği gibi Kütüb-i Sitte sahihlerinden yalnız müellifin 
rivâyet ettiği bu hadisi İbn-i Hibbân da rivâyet etmiş ve 
oradaki senedde Ebû N a d r a ’ nın râvisi Ebû Süfyân’ın 
yerine Katâde bulunmaktadır. Şu halde oradaki sened zayıf 
değildir.
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Ebû Dâvûd da «Namazında kıraati bırakanın bâbı»nda 
K a t â d e’ nin Ebû Nadra vasıtasıyla Ebû S a i d - i 
H u d r i (Radıyallâhü anh) den şu hadîsi rivayet etmiştir. 

^5 IJi* jl = (Namazda) Fâtiha’yı ve (ondan

sonra Kur’an’dan) kolay gelen bir şeyi okumakla emrolunduk.»

El-Menhel’de şöyle deniliyor.
«Hadîsin mânâsı şudur:

«Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazda Fâtiha oku­
mamızı emretti.» Şu halde hadis, namazda F â t i h a ' yı okumanın 
vücûbuna delâlet eder.
'' 't I ' ' ’ nin mânâsı da :

'Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Fâtiha’dan sonra Kur’- 
an’dan, kolay bir şey okumamızı emretti/ demektir. Cumhura göre 
bu enîir sabahın iki rek’atı ile diğer dört vakit namazının ilk iki rek’at- 
lanna mahsustur. Dört rek’atlı namazların son iki rek’atlarında ve 
akşamın son rek’atmda yalnız F â t i h a okunur.

Sûre okumakla ilgili emir cumhûra göre sünnete yorumlanır. 
Delilleri de Ubâde bin es-Sâmit (Radıyallâhü anh)’in 
bu bâbta rivâyet olunan (837 nolu) hadîsi ve benzerî hadîslerdir. 
Çünkü bu hadîsler namazın sıhhati için Fâtiha okumayı ge­
rekli kılmışlar, başka âyet veyâ sûre okumayı gerekli kılmamışlar- 
dır.

ZAMMI SÛRE GEREKİR MÎ ?

Ömer bin e 1 - H a 11 a b , oğlu Abdullah, Osman 
bin Ebi’l-As, Hanefıler ve Mâlik* in bâzı arka­
daşları (Radıyallâhü anhüm), F â t i h a ile beraber K u r ’ a n ’ - 
dan bir şey okumayı vâcib görmüşlerdir. Bâzıları üç âyet, bâzılan 
uzunca bir âyet kadar okunmalıdır, diye bir ölçü vermişler ise de 
bu ölçü için bir delil yoktur. Çünkü hadîs, K u r ’ a n ’ dan bir şey 
okumayı hükme bağlamıştır. En kısa âyete de K u r ’ a n denir »
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TE RC E M ES I

840) "... Aişe (Radtyallâhü «»/râj’den :

Şöyle demiştir : Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den 
şöyle buyürurken işittim:

«İçinde Kur’an okunmayan her namaz noksandır.»”

İZAHI

Bu hadîsi B u h â r i, Cüz’ül-Kıraa’da, A h m e d , Tahavı 
ve Be y h a k i de rivayet etmişlerdir.

Tuhfe yazarı; bu hadîs de imam, münferid ve imamın arkasında 
namaz kılanlara şâmildir. Hepsinin Fatiha okumasının gerekli­
liğine delâlet eder, demiştir.

Hadîste: «...Her namaz...» buyurulduğu için bu hükmün farz ve 
nafile bil’umum namazları kapsadığı anlaşılır.

. tçi'-ll s x u-. S 5 İJ-;ı l» - M1 
-jt« Aı a/-; y s /a j •>;. _şi s . p'ı üCâ. u-

TERCEMESİ
841) Amr bin Şuayb’ın dedesi (.Abdullah bin Amr bin el-As (Radı-

yallâhü anhüm)'ten rivayet edildiğine göre şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 
«İçinde Fatiha okunmayan her namaz noksandır, her namaz nok­

sandır.*”
Not : Zevâid'de, isnadının basen olduğu bildirilmiştir.

İZAHI

Bu hadisin metni bir önceki hadisin metnine benzer. Bu da farz 
ve nâfile bilûmum namazlarda Fatiha' nın okunmasının ge-
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rekliliğine delâlet eder. Kezâ ; «Her namaz...» buyurulduğu için ister 
imamın arkasında, ister imam veya münferid olarak kılınsın hepsin­
de hüküm aynıdır.

Bu hadisi, Buharı Kıraat cüz’ünde, Beyhakî ve D â - 
r e k u t n i de rivâyel etmişlerdir.

842) "... El.'u’d Derdâ (Radıyallâhü anh)\\en rivayet edildiğine göre bir
adanı ona (namazda okumanın hükmünü) sorarak :

1

‘İmam okuduğu halde ben (de) okuyacağım (mı)?’ demiş. Ebü’d- 
Derdâ demiştir ki; ‘Bir adam, her namazda okumak var mı?’ diye Re­
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e (soru) sordu. Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’de-,

«Evet! (Her namazda okumak vardır.)» buyurdu. Bunun üzerine 
kavimden bir zât: ‘Bu, vâcib oldu.’ dedi.”

İZAHI

Zevâid yazarı: İsnaddaki Muâviye bin Yahya es- 
S a d a f i zayıf olduğundan isnad zayıftır, demiştir. Fakat N e s â î, 
başka bir senedle rivayet etmiştir. Oradaki metin şöyledir •. Kesir 
bin M ü r r e el-Hadramı’ den rivayet edildiğine göre, 
kendisi Ebü’d-Derdâ (Radıyallâhü anh) ’den şunu işittim, de­
miştir :

«Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e : Her namazda kıraat 
var mı? diye soruldu. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : 
«Evet!» buyurdu. (Bunun üzerine) Ensâr’dan bir adam: Bu kıraat 
vâcib oldu dedi.»
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Ebü’d-Derdâ (Radıyallâhü anh) bunu söyledikten sonra bana 
döndü. Ben cemâat içinde ona en yakın bir yerde oturmuştum. Şöyle 
dediî «İmam cemâata namaz kıldırdığı zaman, onun kıraati bence 
hepsi için yeterdir. Ben böyle bilirim.»

N e s â i ’ nin rivayetinden anlaşıldığına göre imamın arkasın­
da namaz kılındığı zaman Ebü’d-Derdâ (Radıyallâhü anh) ’a 
göre imamın kırâatı cemâat için de kâfidir. Bu takdire göre Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e sorulan soru, imamın arkasında 
kılınan namaza ait değildir, cevabta soruya uygun yorumlanır. Yâ­
ni imam ve münfend kırâat etmek zorundadır. İmamın arkasındaki 
cemâat için bu zorunluluk yoktur.

Müellifin rivâyetine göre soru sahibi imamın arkasında iken kı- 
râat edip etmeyeceğini Ebü’d-Derdâ (Radıyallâhü anh)’a 
sormuş o da Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellemî’e.

«Her namazda kırâat var mı? diye sorulan soruya: Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : «Evet!» buyurmuştur. Orada bulunan 
bir zât da: «Kırâat vâcib oldu.» demiştir.

Bu rivâyete göre Ebü’d-Derdâ (Radıyallâhü anh) imama 
uyan kişinin kırâat etmesinin gerekliliğine hükmetmiş olur.

Müellifin isnadının zayıflığını yukarda naklettik.

Sindi: «Bu vâcib oldu.» cümlesinin mânâsı: «Her namazda 
kıraatin varlığına âit hüküm sabit oldu.» demektir, der.

T F. R C E M E S İ

M3) ”... Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivayet edildiğine
göre şöyle demiştir:

Sünen-i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 5
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Biz imamın arkasında öğle ve ikindi namazlarının ilk iki rek*ati­
lerinde Fatiha ve bir sûre; son iki rek'atlerinde Fatiha okurduk/*

Not : Zevâid’de beyan edildiğine göre : el-Müzzİ : Bu hadis mevkuftur, dedik­
ten sonra : îsnadı sahih, ricâli sikalardır, demiştir.

İZAHI

Sindi’ den anlaşıldığına göre bu hadîs Zevâid’dendir. S i n - 
d i, notta verilen bilgiyi Zevâid’den naklettikten sonra şöyle der:

«Hadis, mevkuf olmakla beraber, merfu hükmündedir, denilebi­
lir. (Çünkü bir sahâbinin ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Seliem) 
hayatta iken biz şöyle ederdik.’ ve benzeri mevkuf hadîsler, merfû 
hükmündedir. Burada ise, sahâbî; «Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Seliem) hayatta iken» ifâdesini kullanmamıştır. Ama «Biz şöyle eder­
dik.» ifâdesinin zâhiri, yine Efendimizin devrine işaret gibidir. Bu 
sebeble, Sindi, böyle demiştir.)

Şöyle bir ihtimal de vardır: Sahâbîler, bu bâbta vârid olan ha­
dîslerin umumîliğinden mezkûr hükmü almışlardır. Bu takdirde on­
ların uygulaması hadîsin merfûluğuna delâlet etmez.

Bir de şu vardır: C â b i r (Radıyallâhü anhl’in bu hadîsi 
ile (850 nolu) hadîsi arasında bir çelişki vardır. Çünkü orada: ‘İma­
mın kıraati, kendisine uyanların kırâatıdır.* demiştir. Buradaki ha­
dîs, oradaki hadîse tercih edilir. Çünkü oradaki hadisin isnadı za­
yıftır. En az şöyle denilebilir. Bu hadis o hadîsten kuvvetlidir.

Hadîs, imamın arkasında öğle ve ikindi namazlarını kılan kim­
senin bütün rek’atlerinde Fatiha okuyacağına hükmeder. Mâ­
lik, İbnü'l-Mübârek, 1 s h a k ve Zühri için de­
lil sayılır. Kezâ bütün namazların her rek’atinde F â t i h a oku­
nur diyen Şâfiîler. Evzâî, Mekhül, Ebû Sevr 
ve N â s ı r için bir bakıma delil sayılabilir.

Hadis, mezkûr namazların ilk iki rek’atlerinde F â t i h a ’ dan 
sonra sûre okumanın meşruluğuna delâlet eder.

İmamın arkasında iken Fatiha ve süre okumak hususun­
daki âlimlerin görüşlerini, onüçüncü bâbtaki hadîslerin izahını ya­
parken nakledeceğim.
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844) ”... Seıııure bin Cündüb (15) (Radıyallâhü anh)'<\eır. Şöyle ı\vn\i$ıir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den bellediğim iki sek­
te vardır. İmrân bin el-Husayn (Radıyallâhü anh) bunu kabul etmedi. 
Bunun üzerine, biz Medine'de bulunan Übeyy bin Ka’b (Radıyallâhü 
anhl’a mektub yazarak durumu sorduk. Übeyy (Radıyallâhü anh). 
Semure (Radıyallâhü anhl'ın Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel 
lemi ’den almanı iyice hıfzettiğini, yazılı cevabla bildirdi.

Râvi Saıd demiştir ki: Biz, bu iki sekteyi (yer bakımından) Ka 
tâde’ye sorduk. Katâde dedi ki: 'Adam namaza girdiği zaman ve kı- 
râattan boşaldığı zaman' Katâde daha sonra dedi ki: 'Ve

’ i okuduğu zaman’

Râvi demiştir ki: Onlar imamın kırâattan boşaldığı zaman, ne­
fes alıncaya kadar sekte yapmasından hoşlanırlardı."

(14) Sekte, durak demektir. Burada açıktan okumaya ara vermek mânâsın* 
da kullanılmıştır.

(15) Cündeb de olabilir.
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TERCEME S î

845) "... Haşan (-i Basrî) (16) (Radıyallâhü atık)'ten rivayet edildiği­
ne göre : Semûre (bin Cündüb) (Radıyallâhü anh)rm şöyle dediğini söylemiş­
tir :

‘Ben, kırâattan önce bir sekte ve rüku’ zamanı bir sekte olmak 
üzere namazda iki sekteyi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’- 
den hıfzettim.’ İmrân bin el-Husayn (Radıyallâhü anh), onun bu sö­
zünü kabul etmedi. Bunun üzerine (durumu) Medine’ye, Übeyy bin 
Ka’b (Radıyallâhü anh)’a yazdılar. Übeyy (Radıyallâhü anh), Semû­
re (Radıyallâhü anh)*ı tasdik etti.”

İZAHI

Semûre bin Cündüb (Radıyallâhü anhJ’ün ilk hadis 
metnini Tirmizî ve Ebû Dâvûd da rivâyet etmişler­
dir.

Semûre (Radıyallâhü anh)'in hadîsinin ikinci metnini Ebû 
Dâvûd ve Dârekutni de rivâyet etmişlerdir. Bâbın baş­
lığında ve hadîste geçen ‘Sekte’den maksad, “susmak değil, açıktan 
okumaya ara vermektir. Çünkü vârid olan rivâyetler, Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in, sekte yaptığında duâ ile meşgul ol­
duğunu te’yid ederler.

El-Menhel yazan sektelerle ilgili rivâyet olunan müteaddit me­
tinlerin açıklaması ile ilgili olarak aşağıdaki malumatı vermiştir:

(16) Hasan-ı Basrî, âlim, fazıl ve sika bir fıkıhçıdır. Bir çok sahâbî’den ri­
vayette bulunmuştur. Enes (R.A.), Halka: Hasan’a sorun, çünkü biz unuttuk. O, 
iyi bellemiş, demiştir. Mürsel hadisleri vardır, tbn-i Ba’d’a göre onun mürsel ha­
dîsleri hüccet değildir. Fakat İbnü’l-Medinî’ye göre sika ’râvilerin Hasan-ı Basrî’- 
den rivâyet ettikleri mürsel hadîsler sahihtir. Sahih olmayanı çok azdır. Kütüb-i 
Sitte sahipleri onun rivayetlerini almışlardır. Hicretin 110. yılı vefat etmiştir. 
(El-Menhel Cild : 1, Sah. 69)
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S e m û r e (Radıyallâhü anh), bâzı rivayetlerde belirtildiği gi­
bi bu sekteleri Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den hıfzet- 
miştir. Birinci sekte, Allahu Ekber diyerek namaza girildiğinde he­
nüz kırâata başlanmadan yapılırdı. Bu sekte, biraz uzunca idi. Çün­
kü bu sekte esnasında Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), vâ- 
rid olan duâ ile meşgul olurdu. İkinci sekte, kırâattan sonra ve rüküa 
varmak için tekbir alınmadan önce yapılırdı. Bu sekte hafifti. Çün­
kü kıraat ile rüku’ tekbiri arasında bir fasıla verinceye ve nefes alın­
caya kadardı.

Ümran bin Husayn (Radıyallâhü anh), T i r m i z i ’ - 
nin rivâyetinde belirtildiği gibi Semûrebin Cündüb 
(Radıyallâhü anh)'e/ Biz bir sekteyi hıfzettik, diyerek iki sekte olu­
şunu kabul etmemiş, bunun üzerine Medine-i Münevvere'- 
de bulunan Ü b e y y (Radıyallâhü anh)’e yazdıkları mektubta, 
S e m ü r e (Radıyallâhü anh)’nin anlattığı husus hakkında bilgi 
istemişler; Ü b e y y (Radıyallâhü anh) de S e m û r e (Radıyal- 
lâhü anh)'yi tasdik etmiştir.

(845 nolu) Hadise göre sektelerin birincisi kırâata başlamadan 
öncedir. İkincisi de rükû’ tekbirinden öncedir.

844 nolu) Hadisin sunundarâvî Said’in sorusu üzerine Ka- 
t â d e (Radıyallâhü anh)'nin verdiği cevâba göre birinci sekte, di­
ğer rivâyette olduğu gibi kırâattan öncedir. İkincisi de hadisin zâ- 
hirine göre yine kırâat bittikten sonra ve rüku’ tekbirinden öncedir. 
Fakat K a t â d e (Radıyallâhü anh) :

«Bu arada Fâtiha bittiği zaman sekte olur.» demiştir.
Katâde (Radıyallâhü anh)’nin sözü iki mânâya muhtemeldir s
1 — Katâde (Radıyallâhü anh), kırâattan önce ve sonra 

olmak üzere iki sekte mahallini bildirdikten sonra, üçüncü bir sekte 
mahallinin de bulunduğunu haber vermek istemiş ve bunun yerinin 
de Fâtiha ile sûre arasında olduğunu belirtmiştir.

2 — Katâde (Radıyallâhü anh), ikinci sekte mahallinin, 
Fâtiha kırâatı bitiminde olduğunu kasdetmiş ve bu maksadını;

ûJLâJlSlj -Zp- i okuduğu zaman, demekle açıklamıştır.

Ebû Dâvûd, namazdaki sekteler hadisini müteaddit yollar­
dan rivâyet etmiştir. Bir rivâyette :

«Sektelerden birisi, taharrüm tekbiri alındığı zaman, diğeri de 
Fâtiha ve sûre kırâatmm bittiği zamandır.» denilmiştir. Başka bir ri- 
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vâyette: «İkinci sektenin yeri, Fâtiha bittiği zamandır» denilmiştir. 
Üçüncü bir rivayet, (844 nolu) rivayetimize benzer. Yukarıda işaret 
edildiği gibi bu rivayet, sekte sayısının üçe çıkarıldığına muhtemel­
dir. Birincisi taharrüm tekbirinden sonradır. İkincisi Fâtiha ile 
sûre arasındadır. Üçüncüsü de sûre bittikten sonradır.

Bu rivayetlerin arasını şöyle bulmak mümkündür:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazda üç sekte ya­
pardı. Birincisi taharrüm tekbirinden sonra, İkincisi Fâtiha’ dan 
sonra, üçüncüsü sûreden sonra idi. S e m û r e (Radıyallâhü anh) 
bir defasında sektelerin bir kısmını haber vermiş, bir başka zaman 
diğerlerini bildirmiştir. İbn-i Ebî Şeybe (Radıyallâhü anh) 
nin kendi kitabında e 1-H a s a n (Radıyallâhü anh)'dan rivâyet 
ettiği şu hadis, bu uzlaşmayı te’yid eder:

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in üç sektesi vardı s 
İftitah tekbirini aldığı zaman, Fâtiha'ya başlayıncaya kadar; Fâtiha’yı 
bitirdiği zaman, sûreye başlayıncaya kadar ve sûreyi bitirdiği zaman 
rükû yapıncaya kadar (olan zamanlarda) idi.»

Âlimlerin, bu husustaki görüşleri:

Şâfii, Ahmed bin Hanbel, Evzâî ve İs hak, 
namazda üç sektenin müstahab olduğuna hükmetmişlerdir:

Birinci sekte, taharrüm tekbirinden sonra yapılır. O esnada ifti­
tah duâsı okunur. Bu sekte, imam, ona uyan ve tek başına namaz 
kılan için müstehabtır.

İkinci sektenin yeri Fâtih a ’ dan sonra ve sûreden öncedir. 
Bu sekte, imam için müstahabtır. Şâfiıler ve Hanbeli- 
ler; İmam bu sekteyi yaparken, ona uyanlar o esnada Fâtiha- 
yı okusunlar ve bu sekteden gaye budur, demişlerdir.

Üçüncü sektenin yeri, kırâat bittiği zaman ve henüz rükûa gi­
dilmeden yapılır. Bundan maksad, rüku’ tekbiriyle kırâat arasında 
bir fâsıla yapmak ve namaz kılanın nefes almasıdır.
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846) ”... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)\\en rivayet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«İmam, kendisine uyulsun diye imam kılınmıştır. Bundan dolayı, 
imam tekbir aldığı zaman siz de tekbir alınız, okuduğu zaman su­

sunuz; dediği zaman t Âmin, deyiniz, rû-

ku a gittiği zaman siz de rüku’a gidiniz, »xr- «il dediği zaman : 

jıU-l oüj deyiniz. Secde ettiğiniz zaman secde ediniz ve

oturarak namaz kıldığı zaman, hepiniz oturarak namaz kılınız.*”
Not: Sindi : Müslim, bu hadîsi sahih saymıştır. Bunu zayıf gösterenlerin söz­

lerine itibar edilmiş, demiştir.

I(*r)
13 — İMAM OKUDUĞU ZAMAN SUSUNUZ (17) BÂBI

‘ J' û* «. ilS (j I a Jh” -x' — AtA
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TERCEMESİ

İZAHI

Bu hadisi N e s â i de rivayet etmiştir. Hadisi bu bâbta riva­

yet etmekten maksad, hadîsteki; | lilj = «Ve imam okuduğu

zaman siz susunuz.» cümlesidir. İmamın arkasında namaz kılan kim-

< 17) Susmaktan maksad, imamı dinlemek için susmaktır.
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senin Fatiha okumayacağına hükmeden âlimlerin delillerinden 
birisi, mezkûr cümledir. Bununla ilgili geniş izahı bundan sonraki 
hadisin açıklaması bahsinde yapacağız.

Hadisin diğer cümlelerinin izahına gelince :
«îmam taharrüm tekbirini aldığı zaman siz de alınız.» fıkrası 

hakkında N e v e v i şöyle der: Bu fıkrada imama uyanın imam­
dan sonra tekbir alması emredilmiştir. Fıkra iki meseleyi içine alır. 
Birincisi, cemâatin imamdan önce veyâ imamla beraber tekbir ala­
maması ve imam tekbirini aldıktan sonra cemâatin tekbir almaya 
başlaması meselesidir. Şu halde imam niyet ederken: ‘Allahü Ekber’ 
dediğinde henüz tekbirin son harfi olan ‘R* harfini okumadan önce 
ona uymak maksadıyla tekbire başlayan kişilerin namaza girişleri 
sahih değildir. Bu hususta âlimler arasında ihtilâf yoktur. Çünkü he­
nüz imam sayılmayan ve ancak biraz sonra imam olacak kimseye 
uymuş olur. Çünkü imam tekbiri tamam almadıkça imam sayılamaz. 
Fıkradan alınan ikinci mes’ele; imam tekbirini bitirir bitirmez, cemâa­
tin gecikmeden tekbir alması mes’elesidir. Bu takdirde taharrüm tek­
birinin tam faziletine kavuşulmuş olur. Şâyet gecikmeyle imama 
uyulursa, imama uymak sahihtir. Fakat söz konusu fazilet kaçırıl­
mış olur.

Hadisin : «İmam, Fâtiha’nın son âyetini okuduktan hemen sonra: 
Âmin, deyiniz» meâlindeki fıkrası, cemâatin imamdan sonra değil, 
imamla beraber ‘Âmîn’ demesini daha efdal olduğunu söyleyen arka­
daşlarımızın ve başka âlimlerin kavline açıkça delâlet eder. îmam :

dediği zaman imamla cemâat beraber: ‘Âmîn’ derler.

İSI hadisini bu görüşteki âlimler: «İmam : ‘Âmin’

demek istediği zaman sizde: Âmin, deyiniz.» şeklinde yorumlamışlar 
ve rivâyetleri böylece üzlaştırmışlardır. Bu husûstaki geniş izahat bu 
kitabın 14. bâbında yapılacaktır.

Hadis, rüku’a ve secdeye gidişte cemâatin imamla beraber değil, 
imamı izlemelerini emretmiştir.

Hadisin: «îmam ‘Semiallâhü...’ dediği zaman, siz de: ‘Allâhüm- 
me Rabbenâ ve leke’l-hamd’ duâsını okuyunuz.» fıkrası ile ilgili açık­
lama da, kitabın 18.. bâbında gelecektir.

Hadisin: «îmam oturarak namaz kıldığı zaman, hepiniz de otu­
rarak namaz kılınız.» fıkrasına gelince; âlimler bu hususta ihtilâf et­
mişlerdir. Bir grubu fıkranın zâhiri ile hükmetmiştir. A h m e d 
bin Hanbel ve Evzâî böyle hükmedenlerdendirler.
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Bir rivayete göre İmam Mâlik, ayakta namaz kılabilen 
kimse, oturarak namaz kılan kişiye, ne ayakta ne de oturarak uya­
bilir.

Ebû Hanife, Şafii ve Selefin cumhuruna göre ayak­
ta namaz kılmaya gücü yeten kişi oturarak namaz kılan kimseye, 
ancak ayakta durarak uyabilir. Delilleri de Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) 'in, son hastalığında oturarak namaz kılması, Ebû 
Bekir (Radıyallâhü anhl’in ve cemâatin ayakta Ona uyması ola­
yıdır. Bâzı âlimler söz konusu olayda Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)'in Ebû Bekir (Radıyallâhü anhl'e uyduğunu söy­
lemişlerse de hatâlıdır. Doğrusu Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)'in imamlık etmiş olmasıdır.

TERCEMESİ
847) "... Ebû Musa el-Eş'ârî (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine

göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
İmam okuduğu zaman, siz susunuz. İmam oturduğu zaman her 

hangi birinizin ilk zikri teşehhüd olsun.»”

İ k AHİ

Müslim, bu hadisi uzun bir metin hâlinde rivayet etmiştir. 
Onun rivâyetinde: î/ 131 = «İmam okuduğu zaman su­

sunuz.» cümlesi yoktur. Müslim; Cerir’in, Süleyman 
aracılığıyla K a t â d e (Radıyallâhü anhl’den yaptığı rivayette 
mezkûr cümlenin bulunduğunu söylemiştir. M ü s 1 i m' in arka­
daşı Ebû İ s h a k demiştir ki: Ebu'n-Nadr’m kız kar­
deşinin oğlu Ebû Bekir, bu hadîs hakkında bir söz söyledi. 
Müslim, Ona : Sen, hıfzı Süleyman’ dan daha kuvvetli 
adam mı istiyorsun? dedi. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), bu 
sefer Ona şunu sordu : Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhl’nin 
hadisine ne dersin? Müslim: Ebû Hüreyre (Radıyallâ-
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hü anhî’nin hadîsi sahihtir, dedi. Ebû Hüreyre (Radıyallâ- 
hü anhl’nin hadisinden maksad; onun, merfu’ olarak rivayet ettiği:

ly ISİ> = «Ve imam okuduğu zaman susunuz.» hadisidir.

Müslim: Bu hadis bence Sahihtir, deyince; Ebû Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh) Ona: O halde bunu niçin kitabına almadın? diye sor­
du. Müslim: Ben, kendimce sahih olan her şeyi buraya koy­
muş değilim. Ben, buraya ancak ulama’nm ittifak ettikleri hadisleri 
koydum, dedi.

N e v e v i, bu hadisin açıklamasını yaparken şöyle der:

«Bilmiş ol kiîly^aJU ly İSjj ziyâdesinin sıhhati hakkında hadis 

hafızlan ihtilâf etmişlerdir. B e y h a k i ’ nin Sünen-i Kebîrde 
Ebû D â v û d - i Sicistâni’ den rivayet ettiğine göre, bu zi­
yade mahfuz değildir. Keza B e y h a k i aynı durumu Yahya 
bin Muin, Ebû Hatim er-Râzi, Dârekutni ve 
el-Hâfız Ebû Ali en-Nisâburi’ den nakletmiştir. 
B e y h a k i ’ nin dediğine göre Ebû Ali el-Hâfız: Bu 
lafız mahfuz değildir. Süleyman et-Teymi bu lafzı ilâve 
etmekle K a t â d e (Radıyallâhü anhl’nin bütün arkadaşlarına 
muhâlefet etmiştir. Şu lafızların Süleyman’ın ilâvesinin za­
yıflığı üzerinde toplanmış olmaları, M ü sİ i m ’ in bu ilâveyi sahih 
görmesine tercih edilir. Kaldı ki, Müslim bu ziyâdeyi senedli 
olarak sahihinde rivâyet etmemiştir.»

T i r m i z i ’ nin şerhi Tuiıfe yazarı da bu ziyâde hakkında uzun 
uzadı konuşmuştur. ‘Cehri namazda imamın arkasmdayken kırâatı 
terketmek bâbı’nda verdiği bilgi özetle şöyledir:

Hanefi âlimlerinin, imamın arkasmdayken kırâat yapılma­
yacağına dâir gösterdikleri delillerden birisi de, Ebû Mûsa e 1 - 
Eş’âri ve Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhümâl’dan ri- 

vâyet edilen ; IjLuoîlâ ly hadisidir. Ebû Hüreyre (Radı- 

yallâhü anhl’nin hadisini T i r m i z i hâriç, diğer Kütüb-i Sitte 
sâhibleri rivâyet etmişlerdir. Ebû Mûsa (Radıyallâhü anhl’nin 
hadisini de Ahmed ve Müslim tahric etmişlerdir. Anı­
lan iki sahâbı’nin rivâyet ettikleri hadislerde bulunup, Hanefî 
âlimlerince delil olarak gösterilen mezkûr cümle, hadis hafızlarının 
ekserisi yanında mahfuz değildir. Mahfuz olduğu teslim edilse bile 
imamın arkasmdayken okumanın yasaklığma delil gösterilmesi sıh­
hatli değildir. Bunun çok yönden izahı vardır. Bunlardan birisi, mev- 
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cud hadisleri uzlaştırmak için bu cümlede emredilen susmak ile F â- 
t i h a' dan başka bir şey okumamak istenmiştir, şeklinde yapılan 
yorumdur.

E 1 - H â f ı z tbn i Hacer, Fethü’l-Bârî’de : ‘Cehri na­
mazlarda imama uyan kişi, F â t ih a okumaz, diyen M â 1 i - 

kiler ve bu görüşteki âlimler; ly lilj hadisini delil göster­

mişlerdir. Bu hadis sahihtir. Müslim, bu hadisi E b û M û s a 
e 1 - E ş ’ â r i (Radıyallâhü anhl’den tahric etmiştir. Fakat bu görü­
şe delâleti yoktur. Çünkü cemâat, imam okurken, susmayı ve Fâ­
tih a ’ yı okumayı beraber yürütebilir. Şöyle ki: İmam Fatiha’- 
yı okurken cemâat dinler. İmam sekte yapınca cemâat Fatiha 
okur. Ve imam sûre okuyunca cemâat onu dinler, sûreyi okuma, 
B u h â r İ, Cüz’ül-Kırâat’ta: Eğer bu hadis sahih olsaydı şöyle yo­
rumlanabilirdi : Cehri namazlarda cemâat F â t i h a ’ dan başka 
bir şey okumaz, imamı dinler. İmam sekte yaptığında cemâatin F â - 
t i h a okuması, bu hadîse aykırı değildir, demiştir/ der.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellemi’in vefatından sonra, cehri namazlar olsun, gizli 
namazlar olsun, bütün namazlarda imamın arkasındayken kişinin 
F â t i h a okumasına hükmederdi. Üzerinde konuşulan hadisin râ- 
visi de kendisidir.-

jlz jj flİAj < j ı Uzjû? — Al A

.« ûi^âji £jG ı

TERCEMESİ
848) "... İbn-i Vkeynıe (el-Leysi) (18) (Radıyallâhü unh)\\^n rivayet

edildiğine göre şöyle demiştir :

(18) Adı Ümâre Ebü’l-Velid el-Medeni’dir. Ebû Hüreyre (R.A.)’den ve İbn-i 
Ahi-Ebi-Rahm el-öıfâri'den rivayet etmiş. Râvisi de Zühri’dir. İbn-i Hibbân ve 
Yahya bin Said. onu sika saymışlardır. Medine tabiilerinin meşhurlarındandır. Fa­
kat el-Htimeydi ve Beyhaki : O meçhuldür, demişlerdir. Takrib’de üçüncü tabaka 
nın sika râvilerinden sayılmıştır. Hicretin 101. yılı vefat etmiştir. İbn-i Mâceh, Ebû 
Dâvûd. Nesâi ve Tirmizi Onun rivâyetlerini almışlardır. (El-Menhel Cild 5, Sah. 259)
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Ben, Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)’den şunü söylerken işittim: 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ashabına bir namaz kıldır­
dı. O namazın sabah namazı olduğunu zannediyorum. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazdan sonra:

— «Sizden her hangi bir kimse (benimle beraber) okudu mu?» 
diye sordu. Bir adam s

— Ben (okudum) dedi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem): 
— «Ben, (içimde) : Bana ne oluyor ki Kur’an (okumuşum) da 

benimle münazaa ediliyor, diyorum» buyurdu.”

TEHCEMESÎ

849) “... İbn-i Ükeyme a«A)’den : O(nun) da Ebû Hürey­
re (Radıyallâhü anh)'Atfı rivâyet ettiğine göre Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh) :

Resölullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize namaz kıldırdı di­
yerek, yukarıdaki hadîsin mislini söyledi ve ona şu ilâveyi yaparak, 
dedi ki: Bundan sonra sahâbîler, imamın açıktan okuduğu namazlar­
da sustular.”

î Z A H I

Müellifin, kısmen ayrı iki senedle ve İbn-i Ükeyme (Ra- 
dıyallâhü anhl’nin bu hadisini ikinci senedle rivayet olunan metin­
deki ziyâdeyle beraber Ebû Dâvûd, Tirmizi ve Nesâi 
de rivâyet etmişlerdir. Tirmizi, hadisin hasen olduğunu da 
söylemiştir. Ayrıca Mâlik, Şâfiî, Ahmed ve îbn-i 
H i b b â n da rivâyet etmişlerdir.

Hadîsin mânâsına gelince; Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kıldırdığı nama­
zın sabah namazı olduğunu zannettiklerini söylemiştir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i «Bana ne oluyor...» 
ifâdesi hakkında el-Menhel yazarı şöyle der:
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«Bana ne oluyor...» ibaresi, arap dilinde çeşitli mânâlara kulla­
nılır. Bunlardan birincisi, kişinin, kendi nefsini kınamakta kullanıl­
masıdır. Meselâ: Bana ne oluyor ki şöyle yaptım veyâ böyle ettim... 
deniliyor. Yâni: Yapmamalıydım, demek isteniyor.

İkincisi: Bir adamın yaptığı bir işten hoşlanmayan bir kimse­
nin, fâilini kınamak maksadıyla bu ifâdeyi kullanmasıdır. Meselâ : 
Bana ne oluyor ki hakkım engelleniyor? Bana ne oluyor ki bana ezi­
yet ediliyor... gibi.

Üçüncüsü: Sebebi meçhul olan bir şeyi tasvib etmemekte kulla­
nılmasıdır. Meselâ, adam : Bana ne oluyor ki falan işi anlayamıyorum? 
söyler.

Hadiste üçüncü mânânın daha münâsib olduğu umulur.»
«Kur’an’da bana münâzaa ediliyor.» cümlesine gelince : Peygam­

ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), açıktan kıraat ettiğinde cemâat­
ten birisi de aynı âyetleri açıktan okuduğu için Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’i meşgul etmiş ve sanki âyetleri Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in mübârek ağzından çekip çıkarıyor- 
muş. Bu cümle bu durumu ifâde etmektedir. Münâzaa, karşılıklı çe­
kişme ve iki tarafın birbirini mağlûb etmek için karşılıklı gayret et­
meleridir. Burada Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in açık­
tan kırâat ettiği âyetleri cemâattan birisi de açıktan okumakla Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kırâatma müdâhale etmiş, 
Onu meşgul etmiş ve âdeta Ona gâlib gelmeye çalışmış sayılmıştır.

ikinci senedle rivâyet olunan hadisin sonundaki: «Bundan sonra 
sahâbiler...» ziyadesi, tercemede Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh)’ın sözü olarak gösterilmiştir. Ebû Dâvûd ve T i r m i - 
z î ’ nin rivayetlerinde bu ziyade :

«il Jj-u Jİ3 şeklinde geçer. El-Menhel

yazarı bu ziyadenin Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) veyâ 
hadîs râvisi Z ü h r î ’ ye âit olduğunu söylemiştir. T i r m i z î ’ - 
nin şerhi Tuhfe yazan bu ziyadenin Z ü h r ı* nin sözü olduğunu 
söylemiş ve Z ü h r i ’ nin arkadaşlarının bâzılarının, bu ziyade­
yi Z ü h r ı ’ nin sözü olarak rivâyet ettiklerini bildirmiş ve : Bu 
cümle Z ü h r i * nin kavlinden olup müdreçtir, demiştir. Ve hadis 
hafızlarının, bunun müdreç olduğunu sarahaten bildirdiklerini beyan 
etmiştir.

Müellifin rivayeti de buna muhtemeldir, bu ziyade Z ü h r ı ’ - 
nin sözü kabul edilince terceme şöyle yapılmalıdır:
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' E b û Hüreyre (Radıyallâhü anh) demiştir ki: Resûlul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize pamaz kıldırdı. Z ü h r i, 
bir önceki hadîsin mislini zikretti ve ona şunu ilâve ederek dedi ki: 
Bundan sonra sahâbîler, imamın açıktan okuduğu namazlarda sus­
tular.’

El-Menhel yazarı şöyle der:
«Cehri namazlarda imama uyan kimse kırâat etmez diyen âlim­

ler. bu hadîsi delil göstermişlerdir. Kırâat etmesi vâcibtir, diyen âlim­
ler ise bu hadisin delil olamıyacagını söyleyerek şöyle cevab vermiş­
lerdir :

Bir defa hadis zayıftır. Çünkü îbn-i Ükeyme (Radıyal- 
lâhü anh) hakkında ise söz edilmiştir. Diğer taraftan hadîsin so­
nundaki ziyade müdreç olup kimisine göre Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anh)’nin sözüdür, kimisine göre de Z ü h r i ’ nin sözü­
dür. Ebû Dâvüd, bu husustaki ihtilâfları da nakletmiştik 
B e y h a k i de ziyadenin müdreç olduğunu söyledikten sonra : Ebû 
Hüreyre (Radıyallâhü anh), gerek cehri namazlarda ve gerek­
se gizli namazlarda imama uyan kimsenin kırâat etmesini emret­
tiği halde kıraati terketmeye delâlet eder. Bu hadisin Ebû Hü­
reyre (Radıyallâhü anh)’den rivâyeti sahih olur mu? demiştir.

Bir de şu husus vardır: Hadis, ihtilâf noktasının dışında kalır. 
Çünkü âlimler arasındaki ihtilâf noktası, imama uyan kişinin giz­
li olarak kırâat edip etmemesidir. Bu hadiste reddedilen nokta ise, 
imama uyan kişinin açıktan okumasıdır. Çünkü açıktan okuması 
hâlinde imamı meşgul etmesi, imamla münâzaa durumuna geçmesi 
söz konusudur.»

Û/-5 # : Jû ‘ S. ‘ W < A & 

.«.Jji V ».iyi

T E R C E M E S İ

350) "... Câbir (Radıyallâhü ıınh)'den rivayet edildiğine göre: Resûlul-
lah (Sallallahü \lcvhi vc Selimi) şövle buyurdu, demiştir:
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«Namaz kılan bir kimsenin imamı bulunursa, imamın kırâatı, 
onun için kırâattır.»”

Not : Zevâid’de • Bu hadîsin isnadında Câbir eî-Cûfî bulunur kİ, O kezzâb- 
tır. Bu hadis Kütüb-İ Sitte sahiplerinin rivâyet ettikleri Übâde (R.A.)’nin hadîsine 
muhaliftir, denilmiştir

İZAHI

Bu hadisi Dârekutnî ve Tahavî de rivayet etmiş­
lerdir. İmamın arkasında namaz kılan kimse kıraat etmez, diyen 
âlimlerin gösterdikleri delillerden birisi de bu hadîstir.

Tuhfetü’I-Ahvezi yazarı, ‘Cehri namazlarda imama uyanın, kıraa­
ti terketmesi bâbı’nda şöyle der:

‘İmama uyan kimse kıraat etmez, diyen âlimlerin delillerinden 
birisi de C â b i r (Radıyallâhü anhl’in bu hadîsidir. Ben derim 
ki: Bu hadîsi delil göstermek sahih değildir. Çünkü hadîs bütün ta­
rikleriyle zayıftır. E 1 - H ,â fı z da Fethü’l-Bârî’de bu hadîsin ha­
dîs hafızları yanında zayıf olduğunu söylemiş, Dârekutnî ve 
başkalarının da aynı şeyi söylediklerini nakletmiştir.

Hadisin sahih olduğunu teslim etsek bile, bizim birkaç cevabı­
mız vardır. Bunlardan birisi şudur : Bu hadis F â t i h a ’ nın okun­
mayacağına kesin delil değildir. Buna muhtemel olduğu gibi, sûre 
kırâatına da muhtemeldir, öte yandan imama uyanın F â t i h a 
okumasının vâcibliğine veyâ müstahsen olduğuna açıkça delâlet eden 
0 b â d e (Radıyallâhü anhl’nin ve başkalarının sahih rivâyetleri 
ortadadır. Şu halde bu rivâyetleri takdim etmek gerekir.’

ÂLİMLERİN, İMAMA UYANIN FÂTÎHA OKUYUP 
OKUMAMASI HARKINDAKİ GÖRÜŞLERİ

El-Menhel yazarının bu konuda verdiği malûmat özetle şöyledir: 
1— Ebû Hanife, Sevri, tbn-i Uyeyne ve 

M â 1 i k i 1 e r ’ den İ b n - i V e h e b ile âlimlerden bir cemâat: 
Cehri ve gizli hiç bi** namazda me’mum (İmama uyan kişi) bir şey 
okumaz. Yâni ne F â t i h a ne de sûre.

Delilleri ise s
A) Dârekutnî’nin Abdullah bin Şeddâd’ dan, 

mürsel olarak rivâyet ettiği şu mealdeki hadîstir:
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«Namaz kılan bir kimsenin imamı bulunursa, imamın kıraati 
onun için kıraattir.» İbnü’l-Hümam: İlim ehlinin çoğunlu­
ğu yanında mürsel hadîs, hüccet sayılır. Bunun hüccet olduğu ka­
bul edilmese, Ebû Hanife sahih bir senedle rivayet ettiğine 
göre Abdullah bin Şeddâd, Câbir (Radıyallâhü 
anh) aracılığıyla merfû olarak rivayet etmiştir.

B) E 1-H â k i m’in Câbir (Radıyallâhü anhl’den rivâ- 
yet ettiğine göre, bir adam Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in arkasında namaz kılarken kıraat etmiş, Ashabtan birisi de 
namazda kırâat etmemesini kendisine işaret etmiş, .adam namazdan 
çıkınca kendisini uyaran zâta : Sen, beni Resûlullah (Sallallahü Aley­
hi ve Selleml’ın arkasında kırâattan men mi ediyorsun ?demiş ve 
nizâ etmiş, nihâyet konuyu Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’e 
intikal ettirmişler. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de:

«Kim imam arkasında namaz kılarsa, şüphesiz ki imamın kıraati 
onun için kırâattır.» buyurmuştur.

C) T a h a v i ’ nin t b n - i M e s ’ û d (Radıyallâhü anh)’- 
den rivâyet ettiği şu meâldeki hadîstir: «İmamın kıraati için sus. 
Çünkü namazda bir *meşgûliyet vardır. İmamın kırâatı sana kâfidir. 
Keşke imamın arkasında okuyanın ağzı toprakla dolsaydı.»

D) T a h a v i ’ nin rivâyet ettiğine göre î b n - i Ömer 
(Radıyallâhü anhl’e: İmamın arkasında bulunan kimse kıraat eder 
mi? diye sorulduğu zaman İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) : 
Biriniz imamın arkasında namaz kıldığı zaman imamın kırâatı ona 

kâfidir’ demiştir.
2 — İmama uyan kişi, gizli ve açık bütün namazların her rek’a- 

tinde F â t i h a okumak mecburiyetindedir. Mâlik, Ş â f i î, 
Ahmed ve İshak böyle demişlerdir. Evzâi, Mekhûl 
ve Ebû S e v r ’ in kavli de budur.

T i r m i z i: Sahâbılerin ve tâbiilerin âlimlerinin ekserisinin 
kavli, imamın arkasındayken kırâat etmektir, demiştir.

Bu görüşteki âlimlerin delilleri (11. bâbta geçen 837 ile 843 no- 
lu) hadisler ve benzeri hadîslerdir. Bunlar: Bu hadîsler umûmîdir. 
İmama uyan kişiyi bu hükümden müstesnâ kılacak açık bir delil 
yoktur. Bu sebeble, imama uyan kimse de hükme tâbidir, demişler­
dir.

3 — Mâlik, İbnü’l-Mübârek, İshak ve Züh- 
r i ’ ye göre imama uyan kişi, gizli namazlarda kırâat eder, cehri na
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mazlarda etmez.

«Kur’an okunduğu za­

man onu dinleyiniz ve susunuz.» âyetini delil göstermişlerdir.

İbn-i Abdi’l-Berr: Âyetin bu mânâda indiği hususun­
da ihtilâf yoktur. Bilindiği gibi bu durum, cehri namazda olur. Çün­
kü gizli namazda imamın kıraatini dinlemek mümkün değildir. Bu 
nedenle âyet cehri namazlar hakkındadır. Nerede K u r’a n oku­
nursa, orada dinleyip susmanın kasdedilmediği husûsunda âlimler 
ittifak etmişlerdir. Âyette kasdedilen yer namazdır. Peygamber (Sal- 

lallahü Aleyhi ve Selleml’in imam hakkında; hadisi,

âyetin böyle yorumlanmasına şahâdet eder, demiştir.

Âyetin namaz hakkında vârid olduğunu, B e y h a k i ’ nin Me- 
zâhib’den rivâyet ettiği şu meâldeki hadis de te’yid eder: ‘En- 
sardan bir adam. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in arka­
sında namaz kılarken kırâat etmiş, bunun üzerine mezkûr âyet nâ- 
zil olmuştur. J

Bunların delillerinden birisi Ebû Mûsa el-Eş’ârı (Ra- 
dıyallâhü anhl’nin (847 nolu) hadisi ve Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anhl’nin (848 nolu) hadîsidir.

4 — Ha n b e 1 i 1 e r e göre imama uyan kişi, gizli namaz­
larda ve imamın kıraatini işitmediği açık namazlarda kırâat eder, 
imamın kıraatini işittiği açık namazlarda kırâat etmez.

Yukarıda anlatılan görüşler gerek gizli ve gerekse açık namaz­
larda imamın arkasmdakilerin F â t i h a okumasının vâcibliğine 
hükmeder. Âlimlerin görüşü, delil bakımından açık olan görüştür. 
Çünkü F â t i h a okumasına ait hadîsler umûmîdir. Bunun, ima­
ma ve tek başına namaz kılana mahsus olduğunu söyleyenlerin elin­
de kuvvetli bir delil yoktur.

«Kim imamın arkasında namaz kılarsa, imamın kıraati onun için 
de kıraattir.» mealindeki hadîs umûmidir. F â t i h a ’ yı ve sû­
reyi kapsar. Fatiha’ nın gerekliliğine delâlet eder. Hadîslerle 
hususileştirilmiş olur. Yâni imamın F â t i h a ’ dan başka kırâatı, 
kendisine uyanın kırâatı yerine geçer.

Yukarıdaki âyet de umûmidir. Fâtiha’yı ve Kur’an’ın 
diğer Sûre ve âyetlerini kapsar. O da F â t i h a okumanın gerek-

z Sünen-i İbn-i Mâce — C : 3 - F. : 6
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liliği hakkındaki hadîslerle hususileştirilir. îmama uyan kişi, imamın 
okuduğu sûreyi dinler. Ayrıca sûre okuması gerekmez. Kaldı ki 
cehri namazda imam F â t i h a okurken, me’mum (uyan kişi) 
onu dinler. îmam Fatiha’ dan sonraki sekteyi yapınca, me’mum, 
bu arada Fatiha okur. Şu da vardır ki: Âlimlerin bir kısmı 
âyeti hutbe hakkında yorumlamıştır. Hutbede K u r ’ a n okundu­
ğu için, ona K u r ’ a n adı verilmiştir. Bu yoruma göre, âyetin, 
namazdaki kırâatla ilgisi yoktur.

Bir kısım âlimler de âyeti, namazda iken konuşmanın terkedil- 
mesi mânâsına yorumlamışlardır. Bey h ak i ’nin E bû H ü re y - 
re ve Muâviye (Radıyallâhü anhüm)’den rivayet ettiğine 
göre ilk zamanlarda halk, namaz içinde konuşurlardı. Bunun üzeri­
ne mezkûr âyet inmiştir. Bu hadîs; âyetin, namaz esnâsında konuş­
manın yasaklığı hakkında olduğuna delâlet eder.

İmama uyan kimsenin F â t i h a okumasının vâcib olduğunu 
söyleyenler, F â t i h a ’ nın okunacağı yer husûsunda ihtilâf et­
mişlerdir. Bâzılan: İmam, âyetler arasında sekte ederken,- diğer bir 
kısım âlimler de : İmam, Fatiha’ dan sonra sekte ederken me’­
mum (uyan kişi) Fatiha okur demişlerdir.

En-Neyl yazan: Hadîslerin zâhirine göre imam kıraat ettiği za­
man me’mum da F â t i h a okur. Mümkün olursa, imam sükût 
ederken me’mum F â t i h a okumalıdır. Böyle yapması, daha ih­
tiyatlıdır. Ve bu takdirde icmâı tutmuş olur. Yâni bütün âlimlerin 
görüşlerine uygun hareket etmiş olur, demiştir.»

DÖRT MEZHEBİN GÖRÜŞLERİ

Yukarıda muhtelif mezheblere mensub âlimlerin görüşlerini ve 
görüşlerine mesned olan delilleri el-Menhel’den kısaca naklettik. Şim­
di ise dört mezhebin görüşlerini çok kısa olarak el-Fıkıh Ale’l-Mezâ- 
hibi’l-Erbaa’dan naklen bilginize sunalım :

1 — Hanefî mezhebine göre imamın arkasında namaz kı­
lan kimsenin gizli ve açık namazlarda kırâat etmesi, tahrimen mek­
ruhtur. Büyük sahâbîlerden 80 zâttan me’mumun kırâattan men edil­
mesi nakledilmiştir.

‘2 — Ş â f i i mezhebine göre imama uyan kimsenin, bütün na­
mazların her rek’atinde F â t i h a okuması farzdır. Ancak mes- 
bûk yâni bir F â t i h a okunacak zamandan daha az bir zaman 
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kaldıktan sonra imama uyan ve taharrüm tekbirinden sonra F â - 
t i h a okumaya fırsat bulmadan, imam rüku’a varınca mesbuk, 
F â t i h a ’ yı bitirmeden veya F â t i h a ’ dan hiç bir şey oku- 
yamadan imamla rüku’a varır ve o rek’atin F â t i h a ’ sından muaf 
tutulur.

3 — M â 1 i k i 1 e r ’ e göre imama uyan kişinin gizli namaz­
larda kıraat etmesi mendubtur, cehri namazlarda mekruhtur. An­
cak cehri namazlarda da okunmasını gerekli gören âlimlere muha­
lefet etmekten sakınmak maksadıyla bu namazlarda da okumak men­
dubtur.

H a n b e 1 i mezhebine göre imama uyan kişinin gizli namaz­
larda kıraat etmesi müstehabtır. Cehri namazlarda, imamın sekte­
lerinde okumak, yine müstehabtır ve cehri namazlarda imam kıraat 
ederken me’munun okuması mekruhtur.

Dört ve üç rek’atli farz namazların ilk iki rek’atlerinde ve sa­
bah namazının her iki rek’atinde Fatiha’ dan sonra K u r ’ a n ’ - 
dan bir parça okumak, dört mezhebin ittifakıyla matlubtur. Mâli­
ki, Şafii ve Hanbeli mezheblerine göre bunun hükmü 
sünnettir. Hanefi âlimleri muhâlefet etmişlerdir. Onlara göre 
bir sûre veyâ üç kısa âyet yahut uzunca bir âyet okumak vâcibtir. 
Bu hüküm, İmam ve münferid olarak namaz kılana âittir. Me’mum 
Fatiha okumadığı gibi sûre de okumaz.

Ş â f i i mezhebine göre imam, münferid ve me’mumun, mez­
kûr rek’atlerde en kısa bir âyet bile olsun Kur’an-ı Kerîm'- 
den bir şey okumaları sünnettir.

Bu konu, geniş izahat ister. Ayrıntılı bilgi isteyenlerin Fıkıh Ki- 
tablanna müracaat etmeleri gerekir.

00
14 — ‘ÂMÎN’Î AÇIK SESLE SÖYLEMEK BÂBI
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TERCEMESİ

851) “... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)'Aen rivâyet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallallahü Aleyih ve Sellem) şöyle buyurdur demiştir:

«Okuyucu : Âmin demek istediği zaman siz de âmin deyiniz. Çün­
kü melekler: Âmîn derler. Her kim ki, onun ‘Âmîn* demesi, melek­
lerin âmin demesine denk gelir, onun geçmiş günahı bağışlanmış
olur.»

TERCEMESİ

852) "... Ebû Hüreyre (Radıyalluhü anhydm rivâyet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Okuyucu, âmîn demek istediği zaman siz de âmîn deyiniz. Çün­
kü herkim ki âmîn demesi meleklerin âmîn demesine denk gelirse, 
onun geçmiş günahı bağışlanmış olur.»”

İZAHI

Müellifin iki senedle rivâyet ettiği Ebû Hüreyre (Radı- 
yallâhü anhl’ın hadîsi Kütüb-i Sitte’de mânâyı etkilemeyen az bir la­
fız farkı ile rivâyet edilmiştir. Mâlik de el-Muvatta’da rivayet­
te bulunmuştur. Ebû Dâvûd’un rivâyetîndeki hadîsin so­
nunda İbn-i Şihâb: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem); 
«Âmîn» derdi, demiştir. N e s â ı ’ nin Ebû Hüreyre (Radı- 
yallâhü anhl’den merfu’ olarak rivâyet ettiği bir hadîsin meâli şöy- 
ledir:

«İmam:OplJjiy$ dediği zaman siz de âmîn deyiniz. Çünkü me­

lekler : Âmîn, derler. İmam da t Âmîn der.»
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Hadîs, me’mum gibi imamın da âmîn demesinin meşru olduğu­
na delâlet eder.

4 X •-»

Hadiste geçen kelimesini 'okuyucu’ olarak terceme ettik.

Bunun zahirine göre imam olsun olmasın herhangi bir kimse F â t i - 
h a ’ yı okuyup bitirdiğinde âmin dediği zaman, onun sesini işiten­
lerin âmin demesi emredilmiş olur.

Bu kelimeyle imam kasdedilmiş olabilir. Kütüb-i Sitte nin bir kıs- 

mındaki rivâyette, bu kelime yerine: kelimesi kullanılmıştır.

Yukarıda meâlini naklettiğimiz, Nesâi’nin Ebû Hürey- 
r e (Radıyallâhü anhl’den merfu’ olarak rivâyet ettiği hadîsten ve 
Buhârî, Ebû Dâvûd ve Mâlikile başkalarının rivâ­
yet ettikleri benzer hadislerden anlaşılıyor ki, cemâatin âmin deme­
si, imamın âmin demesiyle beraber olmalıdır. Bâzı rivâyetlere gö­
re melekler, imamla beraber âmîn derler. Cemâat, imamla beraber 
âmin deyince, meleklerle beraber âmin demiş olur. Bunun için biz 
hadisin: j JiJI £*1 li’ cümlesini «Okuyucu âmîn demek istediği za­

man...» şeklinde terceme ettik. Tâ ki cemâatin imamla beraber âmin 
demesi mânâsı ifâde edilmiş olsun. Halbuki cümlenin zâhiri mânâsı: 
«Okuyucu âmin dediği zaman...» demektir. Bundan sonra gelen cüm­

lenin başında, tâkib mânâsını ifâde eden <_» harfi bulunduğu için 

hadisin zâhirine göre cemâatin âmin demesi, imamın âmin demesi­
ni tâkib edecek, onunla beraber olmayacaktır. Bu takdirde bu ha­
dîs, diğer hadislere ters düşer. Bütün rivâyetlerin arasını bulmak 
için mezkûr cümleyi, yukarıda anlattığımız gibi yorumlamak gere­
kir. El-Cüveyni: Âmin demekten başka, namazın hiç bir 
şeyinde imamla beraber olmak müstahab değildir, demiştir.

Bâzıları, mezkûr cümleyi zâhirine göre yorumlamışlar ve: Bu 
hadis ile diğer hadîslerden alınan netice cemâatin, imamla beraber 
veyâ imamdan sonra âmin demesi husûsunda serbest bırakılmış ol­
masıdır, demişlerdir.

İmamın âmin demek istediği zaman, me’mumun âmin demesi­
ne âit, hadisteki emir cumhûra göre mendubluk içindir. 1 b n - i 
B e z i z e ’ nin anlattığına göre bazı ilim adamları, hadîsteki em­
rin zâhirini tutarak me’mumun âmin demesinin vâcibliğine hükmet­
mişlerdir. İmam ve münferidin âmin demeleri de cumhûra göre, men- 
dubtur.
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2 â h i r i ’ ye mezhebine göre, namaz kılan herkesin âmîn de­
mesi vâclbtir.

Bu hadisin, açık sesle âmîn demenin meşrûluğuna delil olması 
mes’elesine gelince; Sindi bu husûsu şöyle açıklar :

Müellif; hadisin : «Okuyucu âmin dediği zaman...» ifâdesinden, 
âmin’in açık sesle denmesi hükmünü çıkarmıştır. Şöyle ki: Eğer 
imam gizli olarak âmin deseydi, cemâat onun ne zaman âmin de­
diğini bilemezdi. Hâl böyle olunca imam âmin dediği zaman cemâa­
tin âmin demesinin emredilmesi güzel olmazdı. Bu emir verildiğine 
göre cemâat, imamın âmin dediği zamanı bilirler. Bu bilgi ise, ima­
mın sesli olarak âmin demesinden alınır. Müellif, bu inceliği dikka- 
ta alarak açık sesle âmin deme hükmünü bu hadîsten çıkarmıştır. 
Bundan sonra gelecek olan hadîsler, çıkarılan bu hükmü serahatan 
kuvvetlendirir.

Şöyle söylenebilir: Cemâat, imamın F â t i h a ’ yı bitirip sus­
masından, onun âmîn demesi zamanının geldiğini anlayabilir. Ve 
onlar da o esnada âmin diyebilirler. Bu kadarlık bilgi, beraberce âmin 
demek emri için kâfidir.

Yukarıda anlatılan şekilde bir şey söylenebilirse de pek tutarlı 
değildir. Çünkü imamın susmasından âmîn demesi zamanının geldi­
ğini anlatmak, zayıf bir bilgidir. Bilâkis çoğu zaman imam F â t i - 
h a ’ yı bitirince biraz sükût eder, sonra âmin der. Hattâ kırâat ile 
âmin arasında fasıla yapması daha uygundur. Cemâat onun susma­
sına güvenerek âmin dediği zaman, icâbında imam henüz âmîn de­
memişken, cemâat âmin demiş olur. Netice olarak; Hadîs, imamın 
açıktan âmin dediğine işâret eder, kanâatindeyim.

kelimesi birkaç şekilde okunabilirse de en meşhuru olarak 

okumaktır. Bu kelime, Fatiha sûresinden bir parça değildir. 
Hattâ K u r ’ a n ’ dan da değildir. Bunun için K u r ’ a n ’ dan 
olmadığını belirlemek maksadıyla Fatiha ile onun arasında 
bir fasıla vermenin sünnet olduğunu müfessirler söylemişlerdir.

F â t i h a ’ dan sonra âmîn demek sünnet olduğu gibi duâdan 
sonra da âmin demek sünnettir. Çünkü rivâyet edildiğine göre A 1 i 
(Radıyallâhü anh) : «Âmîn, Allah’ın mührüdür. Onunla, kullarının 
dualarını mühürler.» demiştir.

? ‘Âmîn’ kelimesi; Ism-i fâildir. Mânâsı; kabul et, demektir. Kâ- 
mus sahibinin e 1- V â h i d i ’ den hikâye ettiğine göre e 1 - V â - 
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h i d i âmin kelimesinin Allah’ın bir ismi olduğunu söylemiştir. Bu 
kelime için başka mânâlar da söylenmiştir.

Hadisin: «...Meleklerin âmin demesine denk gelirse...» tâbirine 
gelince; denk gelişten maksad, zaman bakımından meleklerle bera­
ber âmîn demektir. Çünkü Buhâri ve Müslim’de Ebü 
H ü r e y r e (Radıyallâhü anhl’den merfu’ olarak rivayet edilen 
bir hadisin meâli şöyledir:

«Sizden birisi âmin dediği, melekler de gökte âmin dediği ve bu 
iki âmin birbirine rastladığı an, âmin diyen kulun geçmiş günahı 
bağışlanır.»

tbn-i Hibbân ise: Denk gelişten maksad, zaman bakı-: 
mından âminlerin beraber olması değil, meleklerin âmini gibi riyâ- 
sız, gösterişsiz ve böbürlenmeden âmin denmesidir, denmiştir.

Meleklerden maksad, hafaza olan meleklerdir. Bâzılan: Mutlak 
meleklerdir, demişlerdir.

Bağışlanan günahlar, küçük günahlardır.

DÖRT MEZHEBİN, ÂMİN DENMESİ 
HARKINDAKİ GÖRÜŞLERİ

Hanefi, Şâfii ve Hanbelî mezheblerine göre imam, 
me’mum ve münferid için F â t i h a ’ dan sonra âmin demek sün­
nettir. M â 1 i k i 1 e r ’ e sünnet değil, mendubtur.

Âmin kelimesinin açıktan veya gizli denmesi hususuna gelince s
1. Hanefi âlimlerine göre gizli ve açık bütün namazlarda, 

F â t i h a ’ dan sonra imam olsun, münferid olsun, me’mum olsun 
hepsinin gizli olarak âmin demesi sünnettir. İster kendisi F â t i h a 
okumuş olsun, ister imamın veyâ yanındakinin okuduğu F â t i h a ’ - 
yı işitmiş olsun farketmez.

2. Şâfii mezhebine göre imam, me’mum ve münferidin giz­
li namazlarda gizli olarak ve cehri namazlarda açık olarak âmin de­
meleri sünnettir.

3. Hanbeliler de Şâfiıler gibi demişlerdir.
4. Mâlikîler’e göre me’mum ve münferidin bütün na­

mazlarda gizli olarak âmin demeleri mendubtur. İmamın da gizli na­
mazlarda âmin demesi mendubtur. Cehri namazlarda imamın âmin 
deyip demiyeceği husûsunda Mâlik’ ten muhtelif rivâyetler var­
dır. Mısırlı’ ların rivâyetlerine göre Mâlik: İmam cehri 
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namazlarda âmin demiyecektir. Çünkü imam duâ edendir. Duâ ede­
nin değil, duayı dinleyenin âmin demesi matlubtur, demiştir. î b- 
nü'l-Macisûn ve başkalarının rivâyetine göre, imamın ceh­
ri namazlarda gizli olarak âmin demesini Mâlik meşrû gör­
müştür.

Mezheblerin yukarıda anlatılan görüşlerine mesned olan delil­
ler T i r m i z i ’ nin şerhi Tuhfe’de uzun uzun anlatılmıştır.

Müellifin bu bâbta rivâyet ettiği hadîsler, açık sesle âmin de­
menin meşruluğuna delâlet ederler. i r m i z i de: Sahâbiler- 
den, tabiilerden ve onlardan sonra gelenlerden bir çok âlim, açık 
sesle âmin demeyi meşru görmüşlerdir, der. Şerh-i Tuhfetü’l-Ahvezi 
yazan da bütün mezheblerin, görüşlerine mesned gösterdikleri delil­
leri zikretmekle beraber, açık sesle âmin demeye taraftar görülmüştür. 
Çünkü özetle şöyle der : ‘Sahâbilerin ve tabiîlerin Ebü Hürey- 
r e (Radıyallâhü anhl’nin arkasında namaz kılarlarken açık ses­
le âmin dedikleri sabittir. B e y h a k i ’ nin. H a 1 i d bin E b i 
E y y ü b aracılığıyla A t â ’ dan rivâyet ettiğine göre A t â ’ 
şöyle demiştir: Ben ikiyüz sahâbiye yetiştim. Bu mescidde imam 
F â t i h a ’ yı bitirince onların âmin sesleriyle mescid dalgalanırdı.

Sahâbilerden hiç birisinin gizli olarak âmin dediği sahih bir se- 
nedle sübut bulmamıştır. Kezâ açıktan âmin diyenlere her hangi bir 
sahâbi ’ nin itiraz ettiği de sâbit olmamıştır, tbn-i Zübeyr, 
mescidde açık sesle âmin demiş, orada bulunan sahâbilerden hiç kim­
se itirazda bulunmamış, bilâkis ona muvafakat ederek açık sesle 
âmin demişler. Şu halde sahâbilerin icmaı sübut bulmuştur.’

TERCE M ES 1

853) **... Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)\\en rivâyet edildiğine göre,
şöyle demiştir :
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Halk, âmin demeyi terk etmiştir. Halbuki Resûlullah (Sallallahü

Aleyhi ve Sellem) dediği zaman, birinci

saftakilerin işiteceği seste âmin derdi ve mescid âmin sesiyle dalga- 
1 anırdı.”

Not : Zevâid’de : Hadisin isnadındaki Ebu Abdillah tanınmıyor. Diğer râvi 
Bişr’in zayıf olduğunu Ahmed söylemiş, tbn-i Hibbân da : O mevzu hadisleri ri­
vayet eder, demiştir. îbn-i Hibbân bu hadisi kendi sahihinde başka bir senedle ri­
vayet etmiş, denilmiştir.

î Z A H I

Nottan anlaşıldığına göre Zevâid yazarı, bu hadîsi zevâid kısmın­
dan saymıştır. Halbuki Ebu Dâvud, ‘İmamın arkasında âmin 
demek bâbı’nda bu hadisi biraz kısa olarak ve son râvi müstesna ay­
nı senedle rivayet etmiştir. Oradaki sened ve metin şöyledir:

Bu hadisi Dârekutni, Hâkim ve Beyhaki de 
başka bir lafızla rivayet etmişler. Oradaki metinde de Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in F â t i h a ’ yı bitirince yüksek ses­
le âmin dediği bildirilmiştir.

H â f ı z, Telhis’te Dârekutni ile Hâkim’in hadi­
sini zikrettikten sonra Dârekutni’ nin isnadının hasen oldu­
ğunu ve H â k i m * in de isnadının B u h â r i ile M ü s 1 i m ’ in 
şartlarına uygun olduğunu söylediklerini nakletmiştir. Beyhaki 
de hadîsin hasen - sahih olduğunu söylemiştir.

Hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in açık sesle 
âmin dediğine ve cemâattan da açık sesle âmin dediklerine delâlet 
eder. r
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T E R C E M F S I

854) "... Ali (bin Ebî Talib) (Radıyallihü anh)'dexx’.
Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Selleml’den; ûJlLiJI SfJ dediği 

zaman ûy>l dediğini işittim.”
Not: Zevâid’de : Bunun senedinde bulunan İbn-i Ebi Leylâ, Muhammed bin 

Ebi Abdirrahman bin Ebi Leylâ’dır. Ki cumhur onu zayıf saymıştır. Ebû Hâtim 
doğruluğunu savunmuştur. Diğer ricali sikalardır, denilmiştir.

Bu hadisi el-Hâkim de rivâyet etmiştir.

TERCEMESt

855) "... Vâil (bin Hücr) (Radıyallâhü anh)'tem
Şöyle demiştir:

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz 

kıldım. ûdluâJI Vj dediği zaman: ûual dedi. Biz de sesini işit’ 

tik.”

İZAHI

Bu hadîsi Ebû Dâvûd, Tirmizi, A h m e d , D a r e - 
kutni ve İbn-i Hibbân da mânâyı etkilemeyen az bîr 
lafız farkıyla rivâyet etmişlerdir.

Hadîs, imamın âmin demesinin ve bunu açık sesle söylemesinin 
meşruluğuna delâlet eder.

c . >Q*' .uUJ' «5 - A°*\
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856) *... Aişe (Radıyallâhü ankâ)'Aw rivayet edildiğine göre: Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Yahudîler, sizin selâmınızdan ve âmin deyişinizden dolayı size 
hased ettikleri kadar, hiç bir şeyinizden hased etmezler.»’*

Not : Zevâid’de : Bu isnad sahihtir. Ricali sikalardır. Müslim bütün râvile- 
riyle istidlal etmiştir, denilmiştir.

> .ÜS u- aj ^3 û-öi u* - a« v *****'•*
X ** * X- X * >£*" * <* • ">• " • **

857) •... İbn-i Abbâs (Radtyallâhü anhümâ)'Aan rivâyet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Yahudîler, âmin (deyişiniz) den dolayı size hased ettikleri kadar 
hiç bir şeyden dolayı size hased etmezler. Bunun için çokça âmin de­
yiniz.»”

Not : Zevâid’de : Râvi Talha bin Amr’ın zayıflığı Üzerinde âlimler ittifak et­
tikleri için isnadı zayıftır, denilmiştir.

İZAHI

Bu iki hadis, Kütüb-i Sitte’den yalnız müellifin süneninde rivâyet 
edilen zevâid kısmındandır. Camiu’s-Sağir’den anlaşıldığına göre 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)’nin hadîsini Buharı, «el-Edeb» ad­
lı kitabında rivâyet etmiştir.

Hadisteki selâmdan maksad, selâmlaşmaktır. Camiu’s-Sağîr’in 
şerhi es-Siracü’l-Münîr’de beyan edildiğine göre e t - D e m i r i: 
‘Âlimler: Âmin k ekmesi, bizden önceki ümmetlerden hiç kimseye ve-
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rilmemiştir. Yalnız Mıisa (Aleyhisselâm) ve Harun (Aley- 
hisselâml’a verilmiştir, demişlerdir. Hakim-i Tirmizi Ne- 
vâdirü’l-UsûI adlı kitabında bu bilgiyi vermiştir,’ demiştir.

Yine Siracü'l-Münir» Yahudiler, müslümanlarm gerek namazda 
ve gerekse duâ sonunda âmin deyişlerinden öfkelenip çekememezlik 
ederler, demiş ve İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhl'ın hadîsi­
nin hesen ligayrihi olduğunu söylemiştir.

Muhammed el-Hafni' nin Câmiu's-Sağir’in hâş iyesin­
de beyân ettiğine göre yahudiler, özellikle cemâatla kılınan namaz­
da imamın Fâtiha’sı sonunda birlikte getirilen âmin sesinden 
çok hased ederler.

dr* '4-* ‘ £> ‘‘A (' ’)
15 — KİŞİNİN RÜKÛA GİTTİĞİ VE RÜKÛDAN 

BAŞINI KALDIRDIĞI ZAMAN ELLERİNİ
KALDIRMASI BÂBI

TERCEMESİ
858) (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'den rivayet edil­

diğine göre şöyle demiştir:

Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem)'i namazda iftitah 
tekbiri aldığı, rükûa gittiği ve rükûdan mübarek başını kaldırdığı za­
man her iki elini omuzlarının hizasına kadar kaldırırken gördüm. İki 
secde arasmda (ellerini) kaldırmazdı/'
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TERCEM E Sİ

859) *... Mâlik bin el-Hüvevris (19) (Radıyallâhü anh)'Aw rivâyet edil­
diğine göre şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (namaz için) iftitah tek­
birini aldığı zaman kulaklarının yakınına kadar ellerini kaldırırdı. 
Rüku’a gittiği zaman aynı şeyi yapardı. Ve rüku’dan başını kaldırdığı 
zaman onun gibi yapardı.”

İZAHI

1 b n-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadisini Buhârî, 
Müslim, T i r m i z i, Nesâı, Ebû Dâvûd, Mâlik, 
Tahavi, Dârekutnî ve Beyhakı de mânâyı etkile­
meyen az bir lafız farkıyla, müteaddit senedlerle rivâyet etmişlerdir.

Mâlik bin el-Hüveyris (Radıyallâhü anhJ’in hadî­
sini Buhâri, Müslim, A h m e d ve Ebû Dâvûd 
da rivâyet etmişlerdir.

Her iki hadiste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in na­
maza başlarken, rüku’a giderken ve rüku’dan kalkarken ellerini kal­
dırdığına delâlet ederler.

I — iftitah tekbiri alındığı zaman elleri kaldırmak cumhura gö­
re müstahabtır. Dâvûd-i Z âhiri, Evzâî, tbn-i H u - 
zeyme, Ahmed bin Seyyâr ve Nisâburı na­
maza başlarken elleri kaldırmanın vâcib olduğunu söylemişler ise 
de her hangi bir delil gösterememişlerdir. Ancak Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’in dâima böyle yapması vâcibliğe delâlet eder, 
denilebiliyor ise de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in bir 
şeye devam etmesinin o şeyin vâcibliğine delâlet edip etmemesi ihti­
lâftı bir mes’eledir. Delâlet etmemesi daha kuvvetlidir.

II — Ellerin nasıl kaldırılacağı husûsunda ihtilâf vardır. El-Men- 
hel yazan şöyle der: Bâzılarma göre eller kaldırılırken açık tutu­
lacak ve el ayası kıbleye yöneltilecektir. Delilleri de Taberânı’- 
nin I b n-i Ömer (Radıyallâhü anh)’den merfü’ olarak rivâ­
yet ettiği şu meâldeki hadîstir:

(19) Mâlik bin el-Hüveyris el-Leysî, Ebû Süleyman (R.A.)’ın 15 hadîsi vardır. 
Buhârî ve Müslim iki hadîsini müttefikan ve Buhârî bir hadîsini münferiden rivâ­
yet etmişlerdir. Râvileri Nasr bin Âsim el-Leysî ve Ebû Kulâbe el-Cürmî*dir. (Hu­
lâsa : S. 367)
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«Sizden birisi namaz için iftitah tekbiri almak istediği zaman el­
lerini kaldırsın ve ellerinin içini kıbleye yöneltsin. Çünkü Allah’ın 
azamet onun karşısmdadır.» Diğer bir delil T i r m i z i ’ nin E b û 
H ü r e y r e (Radıyallâhü anh)*den rivayet ettiği şu mealdeki ha­
distir :

‘Resûluliah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) tekbir alırken parmak­
larını açardı.'

Bazılarına göre eller dik tutulacak, parmak uçları kıbleye doğ­
ru hafifçe eğilecektir.

Bir de şöyle denmiştir: Eller açılarak içi göğe ve dışı yere doğ­
ru tutulacaktır.

S a h n ü n ise : Ellerin ayası yere ve tersi semâya doğru tu­
tulacaktır, demiştir. Gazali: de : Eller kendi hâli üzerine bı­
rakılacak, parmakları birbirinden uzaklaştırmak veya birbirine ya­
pıştırmak için bir külfete girmeye hacet yoktur, demiştir.

Birinci hadiste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in mü­
barek ellerini omuzlarının hizasına kadar kaldırdığı; ikinci hadîste 
ise mübarek kulaklarının yafana kadar kaldırdığı bildirilmiştir.

Bu husus âlimler arasında ihtilâf konusu olmuştur:
1) Mâlik, Şâfiî, Ahmed ve îshak ellerin omuz­

ların hizasına kadar kaldırılmasının müstahab olduğuna hükmetmiş­
lerdir. Delilleri de î b n - i Ömer (Radıyallâhü anh)’in mezkûr 
hadîsi ve benzeri hadislerdir.

2) Hanefî âlimleri ve âlimlerden bir cemâat ellerin kulak­
ların hizasına kadar kaldırılmasının müstahab olduğunu hükmet­
mişlerdir. Bunların delili ise; Mâlik el-Hüveyris (Radı- 
yallâhü anhl’in hadîsi ve benzeri hadîslerdir.

Ellerin omuzların hizasına kadar kaldırılmasına âit rivâyetler 
ile kulakların hizasına kadar kaldırılmasına âit hadislerin arasını 
bulmak üzere Şâfiî şöyle demiştir :

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ellerini omuzlarının 
hizasına öyle bir şekilde kaldırıyordu ki parmaklarının uçları kulak­
larının üst kısmına, baş parmakları kulaklarının memelerine ve elle 
rinin ayaları omuzlarına tekabül ediyordu.’

Şöyle de denilebilir: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
gâh böyle gâh şöyle etmiştir. Nitekim t b n - i Abdi’l-Berr.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ellerini omuzlan hizası­
na kadar kaldırdığı rivayet edilmiş; kulaklarının hizasına kadar kal­
dırdığı da rivayet edilmiş ve göğsünün hizasına kadar kaldırdığı da 
rivayet olunmuştur. Bütün bu rivayetler meşhur ve mahfuzdur. Böy­
le de şöyle de yapılabileceğine delâlet ederler, demiştir.

III — Ellerin tekbirle beraber mi yoksa önce mi kaldırılacağı hu­
susunda da âlimler tarafından farklı hükümler beyan edilmiştir:

1 — Mâliki’ nin meşhur kavline, Ş â f i i ’ lerin en sıh­
hatli kavline ve Ahmed kin Hanbel’e göre ellerin kal­
dırılmasına ve tekbir getirilmesine beraber başlanacak ve bunlar be­
raber bitirilecektir. Hanefi âlimlerinden yapılan bir rivâyette 
böyledir.

2 — Hanefî âlimlerinin ekserisine göre önce eller kaldırıla­
cak, sonra tekbire başlanırken ellerin indirilmesine de başlanacak tek­
bir bitinceye kadar ellerin indirilmesi de bitmiş olacaktır.

3 — Râvî’ye göre önce eller kaldırılacak ve eller kaldırılmış iken 
tekbir alınacak, tekbir bittikten sonra eller indirilecektir.

Âlimler arasındaki bu ihtilâf en efdalin yapılması yolundadır. 
Sünnetin yerine getirilmesi için mezkûr şekillerin hangisi yapılacak­
sa olur. El-Menhel’de bildirildiğine göre Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sleleml’in anlatılan şekillerin hepsine göre yaptığı yolunda sa­
hih rivâyetler vardır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
ekseriyetle nasıl yaptığı da kesin olarak bilinmemektedir. Âlimler ken­
dilerince kuvvetli görülen delillere göre tercihlerini yapmışlardır.

EL KALDIRMANIN HİKMETİ >

El-Menhel yazarı, bu hususta şöyle der:

«Namaza başlarken elleri kaldırmanın hikmeti, başladığı ibâde­
tin kutsallığını ve yüceliğini ifâde etmektir. Bâzılarına göre namaza 
başlayan kişi, ellerini kaldırmakla, dünyaya sırt çevirdiğine ve bü­
tünüyle namaz ile İlâhi müracaata yöneldiğine işâret eder. ‘Allahü 
ekber’ sözüyle davranışı arasında bir uyumluluğun bulunduğunu ilân 
etmektir. Bir kısım âlimler de: Ellerin kaldırılması; tevazu, teslim 
olmak ve ilâhı azamete karşı eğilmek işâretidir, demişlerdir.

Hüccetü'llah el-Bâliğa’da da : ‘Ellerin kaldırılmasındaki sır şudur : 
Ellerin kaldırılması fiili bir ta’zimdir. Namaza ve ilâhı müracaat ha-



96 SÜNEN İ İBN4 MÂCE

Üne girmeye ters düşen meşguliyetleri terketmek için nefsi uyarır. 
Bu uyarıyı yapmak için meşrû kılınmıştır,’ denilmiştir.

E 1 - B â c i de : Namazda bir halden diğer bir hâle intikal et­
mek için bir vücut hareketi bulunur Namaza başlama hâlinde ve 
namazdan çıkma hâlinde bir vücut hareketi bulunmadığından dola­
yı, namaza başlarken ellerin kaldırılması ve namazdan çıkarken, ba­
şın döndürülmesi hareketi meşrû kılınmıştır, der.»

RÜKÛ A GİDERKEN VE ONDAN KALKARKEN 
EL KALDIRILMASI HÜKMÜ :

Mezkûr iki hadîste; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
rüku’a giderken ve rûku’dan kalkarken ellerin kaldırdığı bildirilmiş­
tir. Bu hususta da âlimler ihtilâf etmişlerdir. El-Menhel yazarı, ‘El­
leri kaldırma bâbı'nda şöyle der:

1 — Şafiî, Ahmed bin Hanbel, lshak, H a - 
san-ı Basrı, İbn-i Şirin, A tâ, Tâvus, M ü c â - 
h i d , e 1 - K â s ı m , Mekhûl, Evzâi ve bunlardan baş­
ka bâzı tâbiî âlimler, rüku’a giderken ve rûku’dan kalkarken ellerin 
kaldırılmasının müstehablığına hükmetmişlerdir. Delilleri ise mez­
kûr hadisler (858 ve 859 nolu) ve benzerî hadîslerdir.

Sahâbılerden Ebû Bekir, Ömer, Ali, Ibn-i 
Ömer, îbn-i Abbâs, Enes, İbn-i Zübeyr, Ebû 
Hüre y re, Ebû Mûsa el-Eş’ârî ve sahâbîlerin çoğu 
(Radıyallâhü anhüml’ün kavli budur.

2 — Ebû Hanife. onun arkadaşları ve Küfe halkın­
dan bir cemâat, rükûa giderken ve rükû’dan kalkarken ellerin kal- 
dırılmamasma hükmetmişlerdir.

Sevrî, İbn-i Ebi Leylâ, Nahaî ve Şa’bi’ nin 
kavli de budur.

Mâli k ’ ten muhtelif rivâyetler olmuştur. îbn-i K a - 
s ı m ’ m kendisinden rivâyeti, bu âlimlerin kavline uygundur. Fa­
kat İbn-i Veheb, Eşheb, Ebû Mus’ab ve başka­
larının rivayetlerine göre; îmam-ı Mâlik, rükûa giderken 
ve ondan kalkarken ellerini kaldırıyormuş .

îbn-i Abdi’l-Hakem: îbn-i Kasım’ dan başka, 
hiç bir kimse M â 1 i k ’ in rüku’a giderken ve ondan kalkarken el­
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lerini kaldırmadığını rivayet etmemiştir. Bizim tuttuğumuz hüküm, 
el kaldırmaktır. Çünkü 1 b n - i Ömer (Radıyallâhü anhl’in ha­
disi bunu gerektiriyor. îbn-i Veheb ve başkasının Mâlik’- 
ten rivayet ettikleri hüküm de budur. Tirmizî de Mâlik’ den, 
el kaldırmaktan başka bir hüküm nakletmemiştir, demiştir.

H a 11 â b i ve ondan sonra da K u r t u b i, M â 1 i k ’ in iki 
kavlinden sonuncusunun ve en sahihinin, rüku’a giderken ve ondan 
kalkarken el kaldırmak olduğunu nakletmişlerdir.

Yukarıdaki ma lûmatı edindiğin zaman, bilmiş oluyorsun ki : 
Mâlik’ te*n sabit olan hüküm, rüku’a giderken ve ondan kalkar­
ken ellerin kaldırılması hükmüdür.

Buharı ‘Elleri kaldırma cöz’ü’nde: ‘Rüku’a giderken ve rü 
ku’dan kalkarken el kaldırmayı ondokuz sahâbi rivayet etmiştir. 
B e y h a k i, el kaldırmayı rivayet eden otuza yakın şahâbinin ad­
larını zikrederek: ‘Ben, e 1 - H â ki m ’ den işittim. Dedi ki: Cen­
netle müjdelenmiş olan on sahâbi ve onlardan başka büyük sahâbi- 
ler. el kaldırmak sünnetini rivâyet etmek üzerinde ittifak etmişlerdir.’ 
dedikten sonra: ‘Cennetle müjdelenmiş olan on sahâbi ile ileri ge­
len diğer sahâbilerden; birbirinden uzak memleketlerde bulunmala­
rına rağmen, söz konusu el kaldırmak sünnetinden başka herhangi 
bir sünnet üzerinde ittifak ettiklerini bilmiyoruz demiştir, der.

EL KALDIRMANIN DELİLLERİ:

Rükûa giderken ve ondan kalkarken el kaldırmanın müstehab 
olmadığını söyleyen âlimlerin delilleri

1 — Ebû Dâvûd. Dârekutni ve T a h a v i ’ nin 
e 1 - B e r â (Radıyallâhü anhl ’den rivayet ettikleri şu mealdeki ha­
distir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza başlarken el­
lerini kulaklarının yakınına kadar kaldırırdı. Sonra bir daha kaldır­
mazdı.

Eb û Dâvûd: Bu hadis sahih değildir, demiştir. Bâzı râvi- 
ler ‘Sonra bir daha kaldırmazdı.’ cümlesini zikretmemişlerdir.

El-Menhel yazarı da şöyle der:

Sünen i İbn-i Mâce C : 3 - F 7
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«Lâkin B e r â (Radıyallâhü anhl’ın hadîsi, el kaldırmamaya 
delâlet etmez. Çünkü Buhârı, A h m e d bin H«a n b e 1, 
Şafiî, İbn-i Uyeyne, İbn-i Zübeyr, Dârimî 
ve başka imamlar, bu hadisi zayıf görmüşlerdir. Ayrıca hadis hafız-

* ' 5 * lan ‘Sonra bir daha kaldırmazdı.’ diye terceme ettiğimiz: i

cümlesinin hadîsten olmayıp râvi Yezid bin Ebi Ziyad’ın 
sözü olduğunda ve haberin müdreç olduğunda ittifak etmişlerdir. Ni­
tekim Şu’be, Sevr i, Halid et-Tahhân, Züheyr 
ve başka hafızların rivayetinde bu cümle yoktur. .

E 1-H ü m e y d i; Bu ilâveyi Yezid yapmıştır. Yezid 
ilâve yapar, demiştir.

El-Bezzâr da : Bu ziyade sahih değildir. Dârekutnî, 
bu ilâve olmaksızın hadisi Yezid bin Ebi Ziyad Yoluy­
la e 1 - B e r â (Radıyallâhü anhl’dan rivâyet etmiştir. Doğrusu da 
budur, demiştir.

Dârekutnî’ nin Ali bin Âsim yoluyla M u h a m - 
m e d bin Ebî Leylâ’ dan O’nun da Y e z i d ’ in hayatta 
olduğu söylendi. Bunun üzerine, Ona gittim. Kendisi bu hadisi ba­
na rivâyet etti. Rivâyetinde bu ilâve yoktur. Bunun üzerine ben Ona : 
İ b ni Ebi Leylâ’ nın bana haber verdiğine göre sen : 

juu demişsin, dedim. Y e z i d . bana .Ben bunu hatırlaya­

mayacağım, dedi. Ben tekrar Onu ziyaret ettim. Yine . Ben bunu ha­
tırlamıyorum, dedi.’

2 — A h m e d , Tirmizi ve Ebû Davud’un İbn-i 
M e s ’ u d (Radıyallâhü anhl’den rivâyet ettikleri şu mealdeki ha­
distir : ‘İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) :

‘Ben size Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in kıldırışı gibi 
namaz kıldıracağım, dedi ve namaz kıldırdı. Ellerini yalnız bir defa 
kaldırdı.’

Bu hadisin de zayıf olduğu Ahmed, Yahya bin Âdem, 
Ibnü’l-Mübârek, Ebû Hâtim, İbn-i Hibbân, 
İbn-i Abdi’l-Berr ve el-Bezzâr tarafından söylen­
miştir.

3 — B e y ha ki’ nin el-Hilâfiyât’da İbn-i Ömer (Ra- 
dıyallâhii anh)‘den rivâyet ettiği şu mealdeki hadîstir:
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‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza başlarken el 
lerini kaldırırdı, sonra bir daha kaldırmazdı?

E I - H â k i m : Bu hadis bâtıl ve mevzu’dur, demiştir.
Bu görüşteki âlimlerin delil olarak gösterdikleri diğer hadîs ve 

eserler hakkında da söz edilmiştir.

Bu âlimlerin bir kısmı el kaldırmanın müstehablığına delâlet eden 
İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anh)‘in (858 nolu) ve Mâlik bin 
el-Hüveyris (Radıyallâhü anhl’in (859 nolu) hadisleri ile ben­
zeri hadîslerin mensûh olduğunu söylemişlerdir. Fakat buna delâlet 
eden her hangi bir delil yoktur. Diğer taraftan Kütüb-i Sitte sahih­
lerinin ve başkalarının, sahâbilerden bir cemaattan rivâyet ettikleri 
hadisler, el kaldırmanın müstehablığına delâlet ederler. Bu hadisler; 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in el kaldırdığına delâlet 
ederler. Karşı grubun rivâyet ettiği hadisler, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’in el kaldırmadığına delâlet ederler. Bir işin oldu­
ğuna delâlet eden delil, o işin olmadığına delâlet eden delile tercih 
edilir.

En-Neyl yazarı : Sahâbıler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel 
lemî’in vefatından sonra, el kaldırmanın meşrûluğu üzerinde ittifak 
etmişlerdir. Sahâbiler Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) za 
manında bulunmayan bir şey üzerinde ittifak etmezler. Kaldı ki Bey 
haki’ nin İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anhl’den olan rivâye- 
tiyle sâbit olmuştur ki; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), ve­
fat edinceye kadar, namaza başlarken, rüku’a giderken ve rüku’dan 
kalkarken ellerini kaldırıyormuş. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in el kaldırmadığı sâbit olduğu takdirde, el kaldırmamanın 
câizliğini beyan etmek içindir, diye yorum yapılacaktır.»

T i r m i z i, rükûa giderken ve rüku’dan kalkarken el kaldır­
manın meşruluğuna delâlet eden 1 b n-i Ömer (Radıyallâhü 
anhfin hadisini rivâyet ederek, hadisin haşen - sahih olduğunu söy 
ledikten ve bu görüşteki bâzı sahâbıler ile tâbiilerin ve onlardan son­
ra gelenlerin isimlerini zikrettikten sonra, İ b n . M e s’u d (Ra 
dıyallâhü anhl’un :

‘Ben size Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kıldırışı gi­
bi namaz kıldırayım...’ meâlindeki hadisini nakletmiş ve onun hasen 
olduğunu söylemiştir. T i r m i z i, daha sonra : Sahâbilerden ve 
tâbiilerden, J b n-i M e s’u d (Radıyallâhü anhl’un hadisine 
uygun olarak hükmeden âlimler bir kişi değildir. S ü f y â n ve 
K û f e halkının kavli de budur, demiştir
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El kaldırmak sünnetinde erkekler ve kadınlar müşterektir. Ara­
da bir fark bulunduğuna delâlet eden bir delil vârid olmamıştır. Ke­
za el kaldırma miktarı hususunda da bir şey vârid olmamıştır. Fa­
kat bâzı Hanefi âlimlerine göre teharrüm tekbiri alındığında 
erkek, ellerini kulaklarına kadar, kaldırır ise omuzlarına kadar kaldı­
racaktır. Çünkü kadının örtünmesine daha uygun olanı budur.

El kaldırmak bakımından imam, münferid ve me’mum arasın­
da, kezâ farz ile nâfile namaz arasında bir fark yoktur.

lbn-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadîsi iki secde arasın­
da el kaldırılmayacağına delâlet eder. Cumhur’un mezhebi de budur.

İKİ HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — Taharrum tekbiri alındığında elleri kaldırmak meşrûdur.
2 — Rükûa giderken ve ondan kalkarken de elleri kaldırmak 

meşrûdur.

3 — İki secde arasında elleri kaldırmak meşrû değildir.*
El-Menhel yazarı, daha sonra konuyla ilgili, aşağıdaki bilgiyi ver­

miştir .

«Namaz kılan kişinin; ellerini kaldırması mümkün olmadığı ve- 
yâ yalnız bir elini kaldırması mümkün olduğu, yâhut omuzlara ka­
dar değil de biraz kaldırması mümkün olduğu zaman kişi, mümkün 
olanı yapacaktır. Çünkü B u h â r i ve M ü s 1 i m ’ in rivâyet 
ettikleri bir hadise göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Size bir şey emrettiğim zaman, ondan, gücünüzün yettiğini ya­
pınız» buyurmuştur.

Eğer adam ellerini kaldırdığı zaman, bir illet nedeniyle elleri 
omuzlarını geçiyorsa ellerini kaldırmalıdır. Çünkü emredilmiş olan 
şeyi yapmış oluyor ve bu arada iradesi dışında fazlasını yapmış olu­
yor.

El kaldırmayı unutan kişi, henüz tekbiri tamamlamadan hatırlar­
sa, el kaldırmalıdır. Çünkü henüz yeri bitmemiştir.

N e v e v I: ‘Arkadaşlarımız demişler ki: Adamın iki eli veyâ 
birisi bilekten kesik ise, kollarını kaldırır. B a ğ a v i demiştir ki: 
Adamın eli dirsekten kesilmiş ise, en sıhhatli kavle göre kollarını kal­
dırır. İkinci kavle göre kollarını kaldırmaz. Çünkü elleri sağlam iken 
de kollarını Kaldırmaz. El-Mütevellî, kolları kaldırmayı 
hükmetmiştir.’ demiştir.
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860) ”... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anhfden:
Şöyle demiştir:

" Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 'in namazda iftitah tek* 
biri aldığı zaman, rükûa gittiği zaman ve secde etmek üzere rükû’dan 
kalktığı zaman, ellerini omuzları hizasına kadar kaktırdığım gör­
düm.’’

Not: Zevâid’de; İsnadı zayıftır. Çünkü onda IsmAil bin Ayyaş’ın Hicazlılar- 
dan rivâyeti vardır ki, bu tür rivâyeti zayıftır, denmiştir.

İZAHI

Hadisin Zevâid türünden olduğu notta da işâret edilmiştir.

Hadisin: js*—£ lafzını: «ve secde etmek üzere rüku'dan
kalktığı zaman...» diye terecine ettim. Sindi, bu lafzı böyle yo­
rumlamış ve: Bu yorumla hadis, bundan önce geçen hadislere uy­
gun olur. Zâten bâbm başlığına uygunluğu da bu yorumu gerektirir, 
demiştir.

Ebû Dâvûd ‘NamAzın iftitah b&bı'nda başka bir senedle 
Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhl’den buna benzer bir hadis 
rivâyet etmiştir. Oradaki hadisin meâli şöyledir:

‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), namaz için iftitah tek­
biri aldığı zaman ellerini omuzlarının hizasında kılardı. Rükûa gitti­
ği zaman bunun mislini yapardı ve secde etmek için rükû’dan kalk­
tığı zaman bunun mislini yapardı. İki rek’atten ûçüncüye kalktığı za­
man da böyle yapardı.*

Bu hadisteki: £»j ISIj lafzı, müfellifin rivayetindeki

lafzının, Sindi' den naklen beyan ettiğim şekilde yo­

rumlanmasının isabetli olacağını te’yid eder.
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Gerek müellifin ve gerekse Ebû Dâvüd’un rivâyet et­
tikleri Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’nin metin bakımın­
dan benzer durumdaki hadisleri de rükua giderken ve ondan kal­
karken Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml în ellerini kaldırdı 
gına delâlet ederler.

. ^5$ * • tip’1 c. & 3 - A-n
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T E R C E M E S İ

S61) "... Uınevr bin Habib (20) (Radıyallâhü anh)\\vn :

Söyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), farz 
namazda her tekbir ile beraber ellerini kaldırırdı.”

Not : Zevâid'de : Bu hadisin isnadında bulunan Rifde bin Kudâa zayıftır. Ab­
dullah da babasından hadis işitmemiştir. El- Alâi, bu bilgiyi İbn-i Cüreyc’den nak­
letmiştik denilmiştir.

İZAHI

Sindi: ‘Bu hadisin : «Her tekbir ile beraber...- lafzından inak- 
sad, her intikal (bir halden başka bir hâle geçişidir. Çünkü rüku’dan 
kalkılırken tekbir alınmadığı ma lumdur. Bu hadisin diğer hadisle­
re uygunluğunu sağlamak için, bundan maksad; namaza başlarken, 
rükua giderken ve rük-’dan kalkarken el kaldırmaktır, diye yorum 
yapmak gerekir,’ demiştir.

Hadisin zahirine göre secde ederken ve secdeden kalkarken, hat­
tâ iki secde arasında Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) el-

(20) El-Hulâsa’nm beyânına göre bu zâtın esas ismi, Umeyr bin Habib de­
ğil, Umeyr bin Katâde bin Sa’d el-Leysi el-Kûfi’dir. Sahâbidir. Haşan bin Ali’den 
rivayet etmiştir. Râvisi de oğlu Ubeyd’dir. Tehzib’in beyanına göre başka râvisi 
yoktur. Umeyr bin Habib adıyla yalnız İbn-i Mâceh ondan rivâyet etmiştir. Umeyr 
bin Katâde ismiyle Ebû Dâvud. Nesâi ve İbn-i Mâceh rivâyet etmişlerdir. (Hulâsa : 
296 - 297)
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lerini kaldırmıştır. Hadîsin zahiri, diğer hadislere uymadığı için S i n - 
d i böyle bir yorum yapma yolunu seçmiştir.

Ebû D â v û d' un, ‘Elleri kaldırma bâbı’nda V â i 1 bin 
H ü c r (Radıyallâhü anhl’den rivayet ettiği bir hadiste de Pey­
gamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)*in secdeden mübarek başını 
kaldırdığı zaman ellerini kaldırdığı rivayet edilmiştir. El-Menhel ya­
zarı bu hususta şöyle der .-

«Hadis, Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Selleml’in rükû’dan 
kalkarken ellerini kaldırdığı gibi, secdeden kalkarken de ellerini kal­
dırdığına delâlet eder. Ebû Bekir bin el-Münzir, 
T a b e r i ve bâzı hadîs ehli bununla hükmetmişlerdir. Umulur ki 
secdeden kalkarken el kaldırmak hükmü. Peygamber (Sallallahû 
Aleyhi ve Selleml’in secdeden kaldırmadığı hakkında vârid olan çok 
sayıdaki sahih hadislerle mensuh olmuştur. Kaldı ki bu hadiste ri- 
vâyet olunan : «Secdeden kalkarken ellerini kaldırdığı...» lafzı üze­
rinde râvilerin ittifâkı yoktur. Nitekim Ebû Dâvûd: Râvi 
lbn-i Cühâde bu lafzı rivâyet etmemiş, demiştir.-

862) ‘*... M ulı anime d bin Anır bin Ata (21) (Radıyallâhü anhüın)\\ew :

(21) Muhammed bin Amr bin A tâ Ebû Abdillah el-Âmiri el-Medeni el-Kure- 
şi’dir. lbn-i Abbas, İbn-i Zübeyr, Ebû Hüreyre. Ebû Hümeyd. Ebû Katâde, Saîd bin 
el-Müseyyeb (R.A.) ve bir cemâattan rivâyet etmiştir. Râvileri de Veheb bin Key- 

(Devamı 104.CÜ sahifede)
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Şöyle demiştir: Ben, Ebû Hümeyd es-Sâıdî (22) (Radıyallâhü 
anh)'den işittim. Kendisi Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)'in 
ashabından on zâtın arasındaydı. On sahâbîden birisi Ebû Katâde bin 
Rib’i idi. Ebû Hümeyd, orada bulunan on sahâbı’ye

Ben, Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)’in namaz kılışını 
hepinizden daha iyi bilirim Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) 
namaza durmak istediği zaman dimdik doğrulurdu ve ellerini omuz­
ları hizasına kadar kaldırdıktan sonra: «Allahü ekber» derdi, rükû’a 
varmak istediği zaman da ellerini omuzları hizasına kadar kaldırırdı.

dediği zaman da ellerini kaldırırdı, sonra tam doğru­

lurdu. İki rek'atten (üçüncü rek’ate) kalktığı zaman tekbir alırdı ve 
iftitah tekbirini aldığı zaman yaptığı gibi ellerini omuzlarının hiza­
sına kadar kaldırırdı.”

İZAHI

Hâvinin haber verdiği on sahâbi arasında Muhammed bin 
M e s 1 e m e (Radıyallâhü anh). Ebû Üseyd (Radıyallâhü 
anh) ve S e h 1 es-Sâid i (Radıyallâhü anhJ'tn bulunduğu, 
bundan sonraki hadisten anlaşılıyor. Ebû Dâvûd’un ‘İftita- 
hüs-Salâ bâbı’nda rivayet ettiği bu hadîsin bir rivayetinden "anlaşı­
lıyor ki, on saha biden birisi de Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anhl’dir.

Ebû Hümeyd (Radıyallâhü anh)’in : ‘...Stepinizden daha 
iyi bilirim.’ sözünden maksadı, sözünün dinleyiciler yanında makbul 
olmasıdır.

Hadisin zahirine göre Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) 
namaza başlarken önce ellerini omuzları hizâsma kadar kaldırırdı, 
sonra iftitah tekbiri alırdı. Âlimlerin bu husustaki görüşlerini, 858 
ve 859 nolu hadislerin açıklanması bahsinde nakletmiştik.

Hadis, Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Selleml’in, rükû’a gi­
derken ve rükû’dan kalkarken ellerini kaldırdığına delâlet eder. Âlim­
lerin, bu husustaki görüşleri de orada anlatıldı.

Muhammed b. Anrr ...................................................... (Baştarafı 103.CÜ sahifede)
sân, Yezid bin el-Hûd, İbn-i Aelân, İbn-i İshak, Velid bin Kesir ve başkalarıdır. 
Ebû Zur’a, Nesâi ve Ebû Hatim, onu sika saymışlardır. İbn-i Sa’d : O sikaydı. 
Hadisleri vardır, demiştir. İbnü’l-Kattân da : O. doğruluk ehlindendir, demiştir. 
Hicretin 154. yılı vefat etmiştir. Kütüb-i Sitte sahipleri onun rivayetlerini almışlar­
dır. ( EbMenhel Cild : 5, Sah. 132)

(22) Ebû Hümeyd es-Sâidî için 772 nolu hadisin izahına bak.
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Hadîs, ayrıca Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem.)'’in ikinci 
rek’atten üçüncü rek’ate kalktığı zaman ellerini kaldırdığına delâlet 
eder Ş â f i i 1 e r ve ikinci rek’atten üçüncü rek’ate kalkılırken el­
lerin kaldırılması müstahabtır. diyen âlimlerin delillerinden birisi bu 
hadistir.

Bu hadisi rivâyet edenler :
Buhâri, Ahmed. Ebû Dâvûd, lirinizi, Bey- 

haki, İbn-i Hibbân ve Ta havi, bu hadisi uzun ve 
kısa metinler hâlinde rivâyet etmişlerdir

TERCEMESİ

S63) ... Al>bâ> bin SchUi Sâidi (23) (Radıyallâhü :

Şöyle demiştir: (Sahâbılerden) Ebû Hümeyd (es-Sâidi), Ebû 
Üseyd es-Sâidi, Sehl bin Sa’d (es-Sâidi) ve Muhammed bin Mesleme 
(Radıyal-lâhü anhüm) toplanmıştır. Bir ara Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem )’in namazını anlattılar. Ebû Hümeyd (Radıyallâhü 
anh) :

Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in namazını hepi­
nizden daha iyi bilirim. Muhakkak ki Resûlullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) namaza kalktı, tekbîr alarak ellerini kaldırdı. Sonra rü- 
kû’a varmak için tekbir aldığı zaman ellerini kaldırdı. Sonra rü-

(23) Abbâs bin Sehl bin Sa’d es-Sâidi (R.A.), Ebû Hüreyre (R.A.)’den ve 
Ebû Üseyd. Ebû Hümeyd, İbn-i Zübeyr ve başkalarından rivâyet etmiştir. Kendisin­
den de el-Alâ’ bin Abdır rahman. Muhammed bin İshak ve bir cemâat rivâyet et­
miştir. İbn-i Muin ve Nesâi onu sika saymışlardır. El-Takrîb’de de dördüncü ta­
bakadan sika bir râvi olduğu söylenmiştir. Dâvûd, Tirmizi ve İbn-i Maceh onun 
rivayetini almışlardır. <E1-Menhel Ciid : 5. Sah. 137)
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kû'dan kalktı da ellerini kaldırdı ve her kemik yerine dönünceye ka­
dar tam doğruldu, dedi.”
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T E RC E M ES İ

864) "... Alî bin Ebı Talih (Radtyalldhü ww*>’den :
Şöyle demiştir: Peygamber (Saiiallahü Aleyhi ve Seliem) farz 

namaza kalktığı zaman tekbir getirirdi ve ellerini omuzlarının hiza­
sında oluncaya kadar kaldırırdı. Eükû’a gitmek istediği zaman bu­
nun mislini yapardı. Rükû’dan başını kaldırdığı zaman da bunun 
mislini yapardı. Ve iki rekatten (üçüncü rek’ate) kalktığı zaman bu­
nun mislini yapardı/’

İZAHI

Bu hadîsi A h m e d , Nesâi, Ebû Dâvûd ve T i r - 
m i z i de rivayet etmişlerdir. T i r m i z i, sahih olduğunu da 
söylemiştir. Bâzı rivayetlerde şu mealde bir ilâve de vardır:

‘Peygamber (Saiiallahü Aleyhi ve Sellem), namazda otururken 
ellerini kaldırmazdı/ yâni birinci secdeden kalkarken, ikinci secdeye 
giderken ve ikinci secdeden kalkarken böyle yapmazdı.

Hadisin : JCjkLJI û/ ^b*-ve iki secdeden kalktığı zaman...» 

cümlesini: «...iki rek’atten (üçüncü rek’ate) kalktığı zaman...» diye 
terceme ettik. Secdeden maksad rek’attır. îki secdeden murad da iki 
rek’at olmuş olur. Nitekim diğer rivayetlerde «...iki rek’atten kalk­
tığı zaman...» ifâdesi kullanılmıştır. Ebû Dâvûd, bu hadîsi
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rivayet ettiğinde, hadisin bitiminde : Ebû Hümeyd-i S â i d i 
(Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in na­

maz kılışını anlattığı zaman, hadisinde; ZjJ

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) iki rek’atten kalktığı za- 
man tekbir getirir ve ellerini kaldırırdı. .» demekle buradaki «...iki 
secde...»den maksadın «iki rek’at» olduğunu beyan etmek istemiştir.

El-Menhel yazarı da : ‘Hadisci ve fıkıhçı âlimler, buradaki iki 
secde ile iki rek’atin kasdedildiğini söylemişlerdir. Yalnız H a 11 â b i 
secdelerin ma’lum mânâda kullanıldığını zannederek, hadisi müşkül 
görmüş ve : Ben, fıkıh âlimlerinden, ikinci secdeden kalkılırken elle­
ri kaldırmanın müstahablığına hükmeden her hangi bir âlim bilmi­
yorum. Eğer bu hadis sahih ise, bununla hükmetmek vâcibtir, demiş­
tir.

İb n - i R e s 1 â n : Her halde H a t t â b i, hadisin tarikle­
rini, yâni diğer rivâyetlerini görmemiştir. Eğer buna muttali olmuş 
olsaydı, imamlar gibi kendisi de iki secdeyi iki rek’at olarak yorum­
layacaktı. demiştir.' der.

T E R C E M E S 1

Xb5) "... Abdullah hin Abbâs (Radıyallâhü atıhüınâ)\\iiw :

Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), her 
tekbir getirişinde ellerini kaldırırdı."

Not : Râvi Ömer bin Ribâh’ın zayıflığı üzerinde âlimler müttefik oldukları 
için isnadın zayıf olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Hadisin zevâid türünden olduğuna notta işaret edilmiştir.
Hadîsin «Her tekbir getirişinde...» ifâdesi, 861 nolu Ü m e y r 

e €
bin H a b i b (Radıyallâhü anhl’in hadisindeki: î/OJ

ifadesine benzer. Orada yapılan izah, burası için de aynen yapılabi­
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lir. Oradaki izaha şunu ilâve edelim : E b û D â v û d , ‘İftitahü’s- 
Salâ bâbı’nda Meymûn el-Mekkı (Radıyallâhü anh)’den 
şöyle bir rivayette bulunmuştur: ‘Meymûn el-Mekkı (Ra- 
dıyallâhü anh); Abdullah bin Zübeyr (Radıyallâhü 
anh)’in, onlara namaz kıldırdığında kalktığı, rükûa gittiği (ikincil, 
secdeye gittiği ve ayağa kalktığı zamanlarda elleriyle işaret ettiğini 
görmüş ve şöyle demiştir :

Ben bunun üzerine İbn-i Abbâs (Radıyallâhü a-nhl’m yanına git­
tim ve ona: İbn-i Zübeyr (Radıyallâhü anh) öyle bir namaz kıldı ki, 
bugüne kadar öyle namaz kılan hiç kimseyi görmedim, dedim. Ve 
İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’a, İbn-i Zübeyr (Radıyallâhü anh)'in 
yaptığı el işaretlerini yaptım. Bunun üzerine İbn-i Abbas (Radıyal- 
lâhü anh) bana : Eğer sen, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in 
namaz kılışına bakmak istersen, Abdullah bin Zübeyr (Radıyallâhü 
anh) ’in namaz kılışına uy, dedi.’

El-Menhel yazarı, bu hadîsle ilgili olarak şöyle der:

«Hadis, ikinci secdeye gidildiği ve ondan kalkıldığı zaman elleri 
kaldırmanın câizliğine delâlet eder. Lâkin hadîs zayıftır. Çünkü râvi 
İbn-i L a h i a , zayıflıkla meşhurdur. Meymûn e 1 - M e k - 
k i de meçhuldür. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemLin ge­
rek ikinci secdeye giderken ve gerekse ikinci secdeden kalkarken 
ellerini kaldırmadığı sahih hadislerle sâbittir. Bu nedenle, bu hadis 
sahih olsa bile, diğer sahih hadislere muârız sayılmaz. Çünkü ha­

disteki; *^>*-*i lafzından murad «secdeye gittiği zaman...» değil

«secdeye gitmek üzere rüku’dan kalktığı zaman...»dır, diye yorum
yapılabilir ve; f Çili ifâdesinden maksad : «Birinci teşeh-

hüdden üçüncü rek’ate kalktığı zaman...»dır, denilebilir.»

866) “... Enes (bin Mâlik) (Radıyallâhüanh)'den:
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T E R C E M E S 1

Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), nama­
za girdiği zaman ve rükû’a gittiği zaman ellerini kaldırırdı.”

NotZevâid’de isnadı sahihtir, ricali Buhâri ve Müslim’in ricâlidir. Fakat 
Dârekutnî bu hadîsi mevkufla malûl sayarak : Abdü’-lVehhâb’dan başkası bunu 
Hümeyd’den merfu' olarak rivâyet etmemiştir. Doğrusu şudur ki : Hadîste ya­
pılan el kaldırma işi, Enes (R.A.)’in fiilidir, demiştir. îbn-i Huzeyme ve îbn-i Hib 
bân bu hadisi kendi sahihlerinde rivâyet etmişlerdir, denilmiştir.

iı a c. _ A^v* ** • ** * .<
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867) "... Vâil bin Hücr (Radıyallâhü anh)'&en :
Şöyle demiştir: Ben (kendi kendime) dedim ki:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e muhakkak ve iyice 
bakayım, nasıl namaz kılıyor? Bunun üzerine (baktım) Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) kalktı, kıbleye doğru durdu. Sonra el­
lerini kulaklarının hizasına kadar kaldırdı. Sonra rükû’a gittiği za­
man ellerini bu şekilde kaldırdı. Başını rükû’dan kaldırınca ellerini 
böylece kaldırdı”

İZAHI

Bu hadîsi Ahmed, E b û Dâvûd ve Nesâı daha 
uzun bir metin hâlinde rivâyet etmişlerdir. İbn-i Huzeyme 
ve B e y h a k î de onların metnine benzer bir ifâdeyle rivâyet 
etmişlerdir. Buradaki rivayette, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)"in, kıbleye doğru durup tekbir aldığı belirtilmişse de diğer 
rivâyetlerde tekbir aldığı tasrih edilmiştir.

Bu hadîs de rükû’a giderken ve rükû’dan kalkarken Peygamber
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) in ellerini kaldırdığına delâlet eder.

*• > i ♦ A - t m t■ | Uf . £5*-^. U»Z^U7 A AA
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soS) ”... Ebü’z-Ziibeyr (2-0 (R atlı yal Itîhii rivayet edildiğine
yöre :

Cûbir bin Abdillah (Radıyallâhu anhümâ) namaza başlarken el­
lerini kaldırdı ve rükû’a gittiği zaman ile rükû’dan başını kaldırdığı 
zaman bunun mislini yapardı. Ve : ‘Ben, Resülullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellernl’i gördüm. Böyle yaptı,’ derdi.

Ebû Zübevr (Radıyallâhu anh)’in râvisi İbrahim bin Tahmân (25) 
da ellerini kulaklarına kadar kaldırmıştır.”

Not : Zevâid’de bu isnadın ricalinin sika olduğu bildirilmiştir

0*0 
16 NAMAZDA RÜKÛ’ BÂBI
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ı*24) Ebü’z-Zübeyr el-Mekki’nin adı, Muhammed bin Müslim bin Tedrüs 
el-Esedi’dir. Hadis imamlarındandır. sikadır. Câbir bin Abdillah, İbn-i Abbas, Âişe, 
Abdullah bin Itmı ve İbn-i Ömer (R.A.)’den tedlis yapar. Râvileri Eyyûb, iki Süf 
yan. Mâlik ve bir çok zattır. Şeyhlerinden Atâ’ da Nesâi de kendisinden rivayet 
etmiştir îbn-i Muin, Nesâi ve İbn-i Adiyy, Onu sika saymışlardır. Fakat Ebû Hâ­
lem ve Ebü’z-Zür’a : Onun rivayetleriyle hüccet getirilmez, demişlerdir. İbnü’l-Me- 
deni’nin dediğine «ört» hicretin 128. yılı vefat etmiştir. Buhâri ve Müslim, birer 
hadisini rivayet etmişlerdir. (El-Hulâsa : Sahife : 358)

(25) İbrahim bin Tahmân bin Şuayb el-Herevi, önce Nisâbur’da, sonra Mek­
ke’de ikamet etmiş ve hicretin 168 yılı Orada vefat etmiştir. Büyük âlimlerdendi. 
Adem bin Ali. Seınmâk bin Harb. Muhammed bin Ziyad. Ebü’z-Zübeyr, Mansur 
(R.A.) ve bir cemaattan rivayet etmiş; kendisinden de Ebû Hanife, Safvan bin 
Ebi Kesir. Muhammed bin Sâbık, İbnü’l-Mübârek ve bir çok kimse rivayette bu­
lunmuştur. Ahmed. Ebû Dâvûd, Ebû Hatem ve Sâlih bin Muhammed. Onu sika 
saymışlardır. Ahmed : O. Cehmiye mezhebine şiddetle çatan Mürciye mezhebine 
mensub bir kimse idi. demiştir. Mürciyelikten döndüğü de söylenmiştir. (Hulâsa : 
Shf : 18)
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T E RC E M ES İ

869) "... Aişe (Radıyallâhîi anhâ)\ten :

Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem). rükü’a 
vardığı zaman başını ne yukarıya kaldırır, ne de aşağıya indirir, iki 
sinin arasında tutardı.”

TERCEMESİ

870) "... Ebû Mes'ud (Ukbe bin Anır cl-Ensâri) (Radıyallâhii anh)'<\vu
rivayet edildiğine göre; Resûlullah (Sallallahii Aleyhine. St'lltnı) şöyle buyurdu 
demiştir :

a s-* ı •

«Rükû* ve secde de belini düzgün tutmayan adamın kıldığı na­
maz, kâfi değildir.*’*

. v j j . ,J> 3 f U-. J 3 Js 3.Î - AV'
• • **. • « - * • ' '• .* * ı* A* ' •> n **" * *’**. ı■ 3 ‘ û' J* ‘ ûc ‘ y, (_T û* J’ <3.^’"

<Lc J>y^ ■ AiU ^-*;U) 4İ' J j-j û A»

< i-jûJl Us. >j ‘ ‘
* •**

.«J^ıij e a '4- >*' > ÛJ. *£• * '■

TERCEMESİ
871) "... Ali bin Şeybân (2r>) (Radıyallâhii anh). kavnıi tarafından Pey-

(26) Ali bin Şeybân el-Yemâmi sahâbidir. Birkaç hadisi vardır. Râvisi. oğlu 
Abdurrahnıan’dır. Ebû Dâvûd ve İbn-i Mâceh hadîslerini almışlar. Buhâri de 
el-Edebü’l-Müfred’de rivayetlerini almıştır Oğlu Abdurrahman’dan başka râvisi 
yoktur. (Hulâsa Shf : 274)
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gamber (Şallallahü Aleyhi ve SelleTn)'e elçi olarak gönderilen heyetten idi. Ken­
disi şöyle demiştir :

Biz yola çıktık. Nihayet Resûlullah (Şallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in yanma vardıktan sonra Ona biat ettik. Ve arkasında namaz 
kıldık. Resûlullah (Şallallahü Aleyhi ve Selleml, namazını düzgün 
kılmayan, yâni rükû* ve secde de belini düzgün tutmayan bir adama 
kulaktan yana göz ucuyla baktı. Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve 
Sellem) namazını bitirince :

«Ey Müslümanlar cemaatı! Rüku’ ve secdede belini düzgün tut­
mayanın namazı yoktur.»» buyurdu.”

Not : Zevâid’de : Bu hadisin isnadı sahih olup, ricali sikalardır, İbn-i Hu- 
zeyme ve İbn-i Hibbân, bu hadîsi kendi sahihlerinde rivayet etmişlerdir, denil­
miştir

İZAHI

Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisini Müslim ‘Namazın 
sıfatı bâbı’nda. uzunca bir metin hâlinde rivayet etmiştir. Bu hadîs­
te, Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem)"in, rükû’da mübarek ba­
şını beliyle aynı seviyede tuttuğu, yâni başını belinin seviyesinden ne 
yüksek tuttuğu, ne de eğdiği bildirilmiştir.

E bu M e s ’ u d (Radıyallâhü anhl’ın hadisini E b ü Dâ- 
v û d . N e s â i , D â r i m i ve T i r m i z î de rivayet etmiş­
lerdir

Alî bin Şeybân (Radıyallâhü anhl’ın hadîsini de Ah­
in ed, İbn-i Hu zeyme ve İbn-i Hibbân rivayet 
etmişlerdir.

Gerek Ebu M e su d (Radıyallâhü anhl’ın hadisinde ve 
gerekse Ali bin Şeybân (Radıyallâhü anhl’ın hadîsinde 
geçen, belin düzgün tutulmasından maksad, rükû’ ve secdede belin 
bir süre hareketsiz tutulmasıdır. Buna fıkıh lisanında ‘Tume’nine’ 
denilir. El-Menhel, Tuhfetü’l-Ahvezi ve Sindi, belin düzgün tutul­
masını, tümenine ile yorumlamışlardır. Şu halde rükû’ ve secdede 
tüme nine yapmayanın, yâni en az bir sübhanellah denilecek kadar 
belini hareketsiz tutmayan kimsenin namazının sahih olmadığına bu 
bâttaki hadisler delâlet etmiş oluyor. Bu hususta âlimler arasında 
görüş ayrılığı vardır. Şöyle ki:

l — Ş â f i i 1 e r , M â 1 i k i 1 e r , H a n be l i 1 e r, D â v u d-i 
Zahiri ve H a n e f i 1 e r’ den E b û Y u s u f ’ a göre na 
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mazda tume’nine farzdır. Onsuz namaz sahih değildir. Cumhûrun 
görüşü de budur. Delilleri de, bu bâbta rivayet olunan E b û M e s’- 
u d (Radıyallâhü anhl’m hadîsi ile Bu h â r i ve diğerlerinin 
E b u Hüreyre (Radıyallâhü anhl’den rivayet ettikleri; nama­
zı eksik kılan kişiye Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’ın na­
mazı tarif ettiğine dâir hadis ve buna benzeyen Enes, Rufâa 
ve Ali bin Şeybân (Radıyallâhü anhüml’ün hadîsleridir.

2 — Ebû Hanife ve Muhammed’e göre tume’nine, 
namazın farzlarından değildir. Rüku' ve secdede vâcibtir. Onsuz 
namaz, günah olmakla beraber sahihtir. Bu iki âlimin delili;

Rükû’ edin ve secde edin...* âyetidir. Derler ki :

Arap dilinde rükû’ eğilmektir. Sücûd da alçalmaktır. Eğilmek ile al­
çalmanın asgarisi, farzın yerine getirilmesi için kâfidir. Rüku* ve 
secdede tume’ninenin, yâni duraklamanın fı z kılınması, K u r ’ a n 
nassına bir ilâve yapmak demektir. Mütevatir delile âhad hadisi ile 
yapılan ilâve muteber değildir.

Cumhur, bu iki âlime şöyle cevap verir: Tümenine Kuran 
nassına bir ilâve demek değildir. K u r a n ’ daki rüku’ ve secde 
ile kasdedilmiş olan mânâyı açıklamaktır. Çünkü arap diline göre 
secde, alnı yere bırakmaktır. Sünnet (hadis), şer’i olan secdenin, tü­
menine ile yapılan secde olduğunu beyan etmiştir. Secde’nin vücû 
bunu te’kid etmek üzere mezkûr âyetin inişi, bu görüşü te’yid eder 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ve beraberindekiler, âye­
tin inişinden önce de namaz kılarlardı. Ve tume’ninesiz kılmazlardı.

Cumhûr, bu konuda rivâyet olunmuş olan hadislerin tume’nine 
siz olarak kılınan namazın sahih olmadığına delâlet ettiklerini söy­
leyerek, tume’ninenin farz olduğuna hükmetmişlerdir.

Tuhfetü’l-Ahvezî yazarı, ‘Rüku’ ve secdede belini düzgün tutma­
yan bâbı’nda rivâyet edilen Ebû Mes’ud (Radıyallâhü anh)’un 
hadîsini açıkladıktan sonra şöyle der: «Cumhura göre namazın bü­
tün rükünlerinde tume’nine farzdır. Hak olanı da budur. E 1 - H â - 
f ı z : 'Hanefî âlimlerinden meşhur olan rivâyet, tume’ninenin 
sünnet oluşudur. Birçok müellifleri, bunu belirtmiştir. Fakat T a- 
havi’ nin sözü, Hanefî âlimlerine göre tume’ninenin vâcib 
olduğuna delâlet eder. Çünkü T a h a v i, rüku’ ve secde mikta­
rını söz konusu ettiğinde, rüku’da üç defa ‘Sübhâne Rabbiye’l-Azîm’

Siinen-i İbn-i Mâce - C : 3 - F 8
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denileceğine dâir Ebû Davud’un ve başkasının rivayet et­
tiği hadisi zikrederek : Bu duânın okunacağı süre, rüku’un en az sû­
residir, dedikten sonra şöyle der: Bâzı âlimler: Rüku’ ve secdenin 
miktarı budur. Daha az sûre kâfi değildir, demişlerdir. Bir kısım 
âlimler, bunlara muhâlefet ederek: Rüku’ hâlinde durduğu ve sec- 
.de hâlinde durakladığı zaman, kâfidir, demişlerdir. Ebû Hanî­
fe, E b û Y û s u f ve M u h a m m e d ’ in kavli budur! de 
miştir.

Ben derim ki ta’dili erkân ve bütün rükünlerde tume’nine, Ebû 
Yûsuf’a göre farzdır. Ama Ebû Hanîfe ve Muham- 
m e d ’ e göre kimisi vâcibtir, kimisi sünnettir, demiştir. Es-Siâye 
sahibi, Hanefi âlimlerinin kitablarında konu ile ilgili ibâreleri 
naklettikten sonra şöyle der: ‘Hulâsa rüku’ ve secde, âlimlerin itti­
fakıyla iki rükündür. İhtilâf, bunlardaki tume’nine hakkındadır. Ş â - 
fiiveEbû Yûsuf’a göre tume’nine farzdır. T a h a v i ’ nin 
nakline göre Ebû Hanife ile Muhammed’e göre de 
farzdır. E 1 - C ü r c â n i ’ nin tahricine göre Ebû Hanîfe 
ile M u ha m m e d, bunun sünnet olduğuna hükmetmişlerdir. 
El-Kerhi’nin tahricine göre Ebû Hanife ile Muham- 
m e d , tume’ninenin vâcibliği görüşündedirler. Büyük bir cemâatin 
Ebû Hanife ile Muhammed’ den naklettikleri görüş, 
bu son görüştür. Hanefî mezhebine âit metinler de bu görüş 
üzerinde toplanmışlardır.’»

TERCEMESİ
S72) ”... Vabısa bin Ma’bed (27) (Radıyallâhü anh)'m şöyle dediği ri­

vayet edilmiştir :

(27) Vâbısa bin Mâ’bed bin Utbe bin el-Hâris bin Mâlik el-Esedi Ebû Salim 
veyâ Ebü’ş-Şâ’sa*dır. Peygamber (S.A.V. )‘den, İbn-i Mes’ud (R.A.)’dan ve Ümmü 
Kays’tan rivayette bulunmuştur. Kendisinden de Salim ve Ömer adlı iki oğlu ile 
Şeddâd Mevlâ Iyâz, Râşid bin Sa’d, Ziyâd bin Ebi’l-Ca’d ve başkaları rivâyette bu­
lunmuşlardır. (El-Menhel Cild 5. Sahife 73)
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Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i namaz kılarken 
gördüm. Rüku' ettiği zaman, belini öyle düzgün tutuyordu ki. eğer 
üzerine su dökülmüş olsaydı, orada kalacaktı.”

Not : Zevâid’de : İsnadında Talha bin Zeyd vardır. Buhâri ve başkaları : O, 
hadisi münker bir kimsedir, demişlerdir. Ahmed bin el-Medenî de : O. hadis uy­
durur, demiş, denilmiştir.

(w)

17 (RÜKU’DA) ELLERİ DİZ KAPAKLARI 
ÜZERİNE KOYMAK BÂBI

873) ”... Mus’ab bin Sa’d (bin Ebi Vakkâs) (RadıyaUâhü anlıümâ)'<\nn :
Şöyle demiştir: Ben. babam yanında rüku* ettim de tatbik ettim. 

(Her iki elimin parmaklarını birleştirerek ellerimi iki diz kapağımın 
arasına koyup diz kapaklarımı birleştirdim.) Babam elime vurdu ve : 
Biz böyle yapardık. Sonra ellerimizi diz kapaklarımızın üzerine kal­
dırmakla emrolunduk. dedi.”

T E R C E M E S İ
874) ”... Aişe (RadıyaUâhü anhâ) den :
Şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) rüku* 

ederdi de ellerini diz kapakları üzerine koyardı. Pazılarını (yanların­
dan) uzaklaştırırdı.”

Not: İsnadındaki Hârise bin Ebi’r-Ricâl’ın zayıflığı üzerinde âlimlerin ittifak 
ettikleri Zevâid’de bildirilmiştir.
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İZAHI

Mus’ab bin S -a * d (Radıyallâhü anh)’m hadisini B u - 
h â r i, Müslim ve N e s â i de az lafız farkıyla rivâyet et­
mişlerdir. Hadisteki Sa’d bin Ebî Vakkâs (Radıyallâhü 
anh)’a âit metin ise Kütüb-i Sitte’nin hepsinde rivâyet edilmiştir.

Tatbik s Terceme ederken parentez içi ifâdeyle de belirttiğim gi­
bi, el ayaları üst üste gelecek şekilde elleri birleştirip, parmaklan bir­
birleri arasına geçirmek ve bu şekilde tutulan elleri diz kapaklan ara­
sına koymaktır. îlk zamanlarda namaz kılınırken rüku’da tatbik ya­
pılırdı. Sonradan bu rükün neshedilmiş ve rüku’da ellerin diz kapak­
lan üzerine konması emredilmiştir.

Ebû Dâvûd, namazda tatbik yapmanın neshine âit bahis­
te, Alkarna (Radıyallâhü anhl’dan şu meâlde bir hadîs rivâyet 
etmiştir:

‘Abdullah bin.Mes’ud (Radıyallâhü anh) : Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) bize namaz kılmayı öğretti. Tekbîr aldı ve elleri­
ni kaldırdı. Rüku’ ettiği zaman, ellerini diz kapakları arasında tat­
bik etti, dedi. Râvi Alkarna demiştir ki: İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü 
anhl’un bu sözü Sa’d (bin Ebî Vakkâs)’a yetişti. Bunun üzerine Sa’d 
(Radıyallâhü anh) dedi ki: Kardeşim (Abdullah) doğru söylemiştir. 
Biz öyle yapardık. Sonra böyle yapmakla emredildik. Yâni elleri diz 
kapakları üzerinde tutmakla...’

El-Menhel yazarı şöyle der: Âlimler, tatbik usulünün mensuh 
olduğuna delil olarak Sa’d (Radıyallâhü anh)’m hadîsini göster­
mişlerdir. Çünkü emreden de yasaklayan da Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’dir. T i r m i z î: İlim ehli yanında tatbik men- 
suhtur. Bu hususta aralarında ihtilâf yoktur. Yalnız t b n - i M e s’u d 
(Radıyallâhü anh) ve arkadaşlarının tatbik usulüne devam ettikle­
ri rivâyet olunmuştur, demiştir. Tatbikin neshedilmiş olduğuna dâir 
başka hadisler de vardır. «El-Menhel yazarı, bu hadîsleri senedleriy- 
le beraber zikretmiştir. Onları buraya geçirmeye gerek görmedim.»

Bütün bu hadîsler, merfu’ hükmündedir. Çünkü sahâbî: Sün­
net böyledir, dediği zaman, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’in sünneti böyledir, mânâsına gelir.

K a s t a 1 â n i, ‘Rüku’da elleri diz kapaklan üzerinde bırak­
mak bâbı’nda rivâyet olunan Sa’d (Radıyallâhü anh)’ın hadîsi­
ni açıklamak bahsinde anlattığına göre M e s r û k (Radıyallâhü
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anh), Â i ş e (Radıyallâhü anhâl'ya tatbik meselesini sormuş, 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nın verdiği cevabın hulâsası şudur: Tat­
bik, yahudilerin işidir. Bu sebeple Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem), tatbiki yasakladı. Hakkında vahy gelmeyen hususlarda Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ilk zamanlarda ehl-i kitaba mu- 
vâfakat etmeyi uygun görürdü. Bilâhere ehl-i kitâba muhâlefet et­
mekle emrolundu.

tbn-i Mes'ud (Radıyallâhü anh) 'un, tatbik usûlünün nes- 
hedildiğini duymadığı ihtimâli üzerinde durulmuşsa da; 1 b n - i 
Mes’ud (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ile sıkı temas hâlinde bulunduğu için, bunu duymamış olması 
ihtimali zayıf görülmüştür. Bununla beraber âlimler, tatbikin men- 
suh olduğu husûsunda ittifak etmişlerdir.

lt* *-*'j H 4a ('a)
18 — KİŞİNİN, RÜKUDAN BAŞINI KALDIRDIĞI 

ZAMAN SÖYLEYECEĞİ SÖZ BÂBI

TERCEMESt

875) Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine göre :

Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : dediği

zaman: İU4 İUJ Lü j derdi.”

T E R C E M E S l .

876) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'âen rivâyet edildiğine göre
Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
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T •

RCE M ES t
(Rdfbydlhihü den : Şöyle elemiştir:

T E

878) "... İbn-i Eln Evfâ
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) rüku’dan başını kal­

dırtmaya başla) dığı zaman : aİİ (ve tam doğrulduktan

ü? oljAİJI -ûil üll l£jsonraljiu

derdi.”
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T E H C E M E S i

877) ... Ebıı Said-i Iludri (Radıyallâhü anh)<l<*ı\ rivâyel edildiğine ı»ö-
re kendisi Resûlullah (Sdlialldhii Aleyhi ve Sellem)'\ şöyle buyururken işitmiştir: 

«İmam: 4İİ dediği zaman siz de: -ûAI dUj £ j p^JJI

deyiniz.*”
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. 4l> * 7^ “.I »jU—J 3 : jSIjJI 3
TERCEMESİ

379) "... Ebu Cuhayfe (Radıyallâhü anh)'den; Şöyle demiştir:
Resûlullah (Salİallahü Aleyhi ve Sellem) namazdayken. Onun 

yanında nasiblerden bahsedildi. Bir adam: Falanm nasibi atlardadır, 
dedi. Bir başkası: Falanm nasibi develerdedir, dedi. Diğer birisi : Fa­
lanm nasibi koy unlardadır, dedi. Bir başka kişi t Falanm nasibi kö­
lelerdedir, dedi. Bunun üzerine Resûlullah (Salİallahü Aleyhi ve Sel­
lem) namazını kılıp, son rek'attm rüku'un)dan başını kaldırınca:

dedi ve Resûlullah (Sallallahû Aleyhive Sellem), onların dediklerinin 
doğru olmadığını bilmeleri için, sesini *el-Ced = nasib, - kelimesi ile 
uzattı."

Not: İsnadındaki râvi Ebû Ömer’in meçhul olup hâlinin bilinmediği Zevâid'de 
bildirilmiştir.

BU BÂBTAKİ HADÎSLERİN İZAHI

875 nolu Ebû Hûreyre (Radıyallâhü anhi'nin hadisini

Buhari de rivâyet etmiştir. Oradaki rivayette; ÜŞj lafzından önce

lafzı da vardır. Bu hadise göre Peygamber (Salİallahü Aleyhi 

ve Sellem) rüku'dan başını kaldırmaya başladığı zaman «Semiallah...» 
derdi. Bu cümlenin mânâsı şöyledir: 'Allah, kendisine hamd edenin 
hamdini kabuletmiştir.' Veyâhut: ‘Allah, kendisine hamdedenin ham- 
dini kabul eylesin.* Tuhfetür-Ahvezl yazarı cümlenin bu iki mânâya 
da muhtemel olduğunu söylemiştir.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) rüku’dan kalkıp doğ- 

rulduktan sonra : jJJLI oJUj j Buharı’ deki rivayete göre:

derdi. Bu cümlenin mânâsı da şöyledir: ‘Allah’ım!

Ey Rabbimiz! (İbâdetimizi ve dileğimizi) kabul eyle. Hamd sana mah­
sustur.’

Tesmi; ‘Semiallah...’ cümlesini okumaktır.
Tahmid s ‘Rabbenâ...’ veyâ ‘Allâhümme Rabbenâ...’ cümlesini oku­

maktır.

Bu hadise göre imam hem tesmi hem de tahmid cümlelerini oku­
malıdır.

876 nolu E n e s (Radıyallâhü arçhl ’in hadisini de B u h â r i 
ve Müslim de rivâyet etmişlerdir. Bu hadise göre İmam tesmi 
ettiği zaman, cemâat tahmid eder.

E 1-H â f ı z: «Bâzı âlimler, imamın yalnız tesmi edeceğine 
ve cemaatın da yalnız tahmid edeceğine bu ve buna benzer hadisleri 
delil göstermişlerse de bunun delil oluşu söz götürür. Bu hadisten 
çıkarılan netice, cemâatin tahmidinin, imamın tesmiinden sonra ol­
masıdır. Uygulama da böyledir. Çünkü imam, başını kaldırmaya baş­
layınca tesmi eder. Cemâat da doğrulduktan sonra tahmid eder. Bu 
okuyuşlar, âmin meselesine benzer. Çünkü: «İmam; oJC-âJI dediği 

zaman, siz de; deyiniz.* buyurulmuştur. Bu emirden imamın 

âmin demiyeceği mânâsı çıkarılamaz. Halbuki hadiste imamın âmin 
diyeceğine değinilmemiştir. Burada da imamın tahmidine değinilme- 
m iştir. Fakat gerek imamın âmin demesi, gerekse imamın tahmidi, 
başka sahih delillerden sarâheten anlaşılmaktadır. F â t i h a ’ nın 
bitiminde imamın hem duâcı, hem de âmin söyleyici olması, bir mah­
zur teşkil etmediği ğibi, burada da imamın hem isteyici hem cevab 
verici olmasında bir sakınca yoktur,* denilmiştir.

Müslim, Ebû D â v û d ve Nesâi de Ebû Sâid-i 
H u d r i (Radıyallâhü anhl’den 877 nolu hadis metni yerine 879 
nolu Ebû Cuhayfe (Hadıvallâhü anh)’nin hadisindeki. Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e âit metin kısmına benzer bir 
metin rivâyet etmişlerdir. Ebû D 4 v û d ’ un rivâyetinde Ebû 
S a i d (Radıyallâhü anh) şöyle demiştir:

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) «Semiallâhü...» dediği 
zaman -Allâhümme Rabbena...* derdi.
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E b u S a i d (Radıyallâhü anh)’in buradaki hadisi, bundan 
önce geçen E n e s (Radıyallâhü anh)’in hadîsine benzer. O ha­
dis hakkındaki izah, bu hadîs için de aynen yapılabilir. Bu sebeple 
tekrarına lüzum görmüyorum.

878 nolu îbn-i Ebi E v f â (Radıyallâhü anhl’nın ha­
disini Ebû Dâvûd ve Müslim de az bir lafız farkıyla 
rivayet etmişlerdir. T i r m i z î de benzerini A 1 i (Radıyallâhü 
anhl’den rivâyet etmiştir.

Bu hadise göre de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ba­
şını kaldırmaya başladığı zaman tesmi’ ederdi ve tam doğrulduktan 
sonra da tahmid ederdi. Bu hadisdeki tahmid cümlesi biraz uzunca­
dır. Bunu, mealiyle beraber tekrarlıyalım:

-Allah’ım! Ey Rabbimiz! Gökler dolusu, yer dolusu ve onlardan 
sonra dilediğin şeyler dolusu ham d, ancak Sana lâyıktır. Sana mah­
sustur.*

379 nolu Ebû Cuhayfe (Radıyallâhü anh) hadîsi, zevâid 
kısmındandır. Bununla beraber, yukarıda belirttiğimiz gibi M ü s - 
lim’de ve Ebû Dâvûd’un süneninde Ebû Cuhayfe 
(Radıylalâhü anhl’in hadîsinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ’in sözü olarak geçen metin az bir lafız farkıyla, Ebû S a i d - i 
H u d r i (Radıyallâhü anh)’den merfu’ olarak bulunmaktadır. Bu­
radaki tahmidi, mealiyle beraber tekrarlıyalım :

«Allahım! Ey Rabbimiz! Gökler dolusu, yer dolusu ve bunlardan 
sonra dilediğin şeyler dolusu hamd, ancak Sana lâyıktır. Allahım! 
Senin verdiğine hiç bir engel yoktur. Senin vermediğini hiç bir ve­
recek yoktur. Senin katında hiç bir zenginlik sâhibine zenginliği ya­
rar sağlayamaz.»

Ebû Cuhayfe (Radıyallâhü anh)’n hadîsinde geçen ‘Cü- 
dud’ kelimesi, ‘Cedd’in çoğuludur. ’Cedd’ kelimesi, zenginlik, varlık, 
nasib, şans ve benzeri mânâlara gelir. Biz ‘Cüdud’ kelimesini ‘Nasib- 
ler’ diye terceme ettik. Şanslar, zenginlikler diye de terceme edile­
bilir. Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in okuduğu tahmid- 
de geçen ced kelimesi, âlimlerce zenginlik diye mânâlandınlmıştır. Bu-
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na göre : jJ-llj yr -ifj cümlesinin mânâsı:

«Senin katında zenginlik sahibine zenginliği menfaat sağlaya­

maz.* olur. Bu cümledeki >'kelimesi de «katında* diye yo­

rumlanmış olur.

Cümledeki; kelimesi ‘Cidd* olarak da okunabilir. Mânâsı 

çalışmaktır. Bu takdirde cümlenin mânâsı:
«Sepin katında, çalışmak sahibine çalışması menfaat sağlaya­

maz.* olur. Yâni kişiye menfaat sağlayan husus, çalışmasını kabul 
etmen ve onu muvaffak kılmandır. Senin rızâna uygun olmayan ça­
lışması hiç bir menfaat sağlayamaz.

Doğrusu, birinci mânâdır.
Rüku’dan kalkarken imam ve me’mum ve münferidin tesmi’ ve 

tahmid etmeleri husûsunda âlimlerin görüşleri:

1 — tbn-i Mes’ud, Ebü Hüreyre, Ebû Hani- 
f e , Mâlik (Radıyallâhü anhüm) ve bâzı âlimlere göre, imam 
yalnız tesmi' edecek, cemâat da yalnız tahmid edecektir. Bunların de­
lilleri ise:

«İmam tesmi* ettiği zaman siz tahmid edin.» mealindeki E n e s 
(Radıyallâhü anhl’in 876 nolu hadisi, Ebû Said (Radıyallâ- 
hü anhl’in 877 nolu hadisi ve benzeri hadîslerdir.

2 — Sevri, Evzâi, H a n e f i 1 e r ' den Ebü Yûsuf 
ile Muhammed ve Hanbelî âlimlerine göre imam, tes­
mi' ve tahmid'in ikisini de yapacak. Cemâat yalnız tahmid edecek. 
Bunların delilleri de mezkûr hadislerdir. Bir de Buharı ve Mü­
ellifin rivâyet ettikleri 875 nolu Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh) ‘in hadisi ile Müslim ve Müellifin İbn-i Ebu Evfâ 
(Radıyallâhü anhl’dan rivâyet ettikleri 878 nolu hadîsidir. Münferide 
gelince:

1 — Mâlikiler ve Hanbelîler’e göre münferid, tes­
mi’ ve tahmidin ikisini de yapacaktır.

2 — Hanefi âlimlerinden üç rivâyet vardır:
a) Münferid, yalnız tahmid edecektir. Z e y 1 â i: Meşâyihin 

ekserisi bu görüştedirler. El-Mebsût’ta: En sahih olanı budur. Çün­
kü tesmi’ orada bulunanları hamd etmeye teşviktir. Münferidin be­
raberinde kimse yoktur ki onu teşvik etsin, denilmiştir, demiştir.
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b) Z e y 1 â i ’ nin E b û Bekir-i R â z i ’ den naklen be­
yan ettiğine göre münferid yalnız tesmi’ etmelidir. Çünkü münfe- 
rid, kendi nefsinin imamıdır. Ebû Hanîfe’ye göre imam; yal­
nız tesmi’ eder. N e v â d i r ’ in rivayeti de böyledir.

c) Yine Z e y 1 â i ’ nin beyânına göre e 1 - H a s a n , mün­
feridin hem tesmi’ hem tahmid edeceğini Ebû Hanife’ den 
nakletmiş; Hidâye sahibi de : En sahih kavil budur, demiştir. Sebe­
bi de şudur: Münferid kişi, kendi nefsinin imamıdır. Önce tesmi’ 
eder. Yaptığı tesmi’ üzerine hamdeden kimse bulunmadığı için, ken­
disi tesmi’ dâvetine icâbet etmek üzere tahmid eder.

3 — Şâfiîler’e göre namaz kılan kişi, imam olsun mün­
ferid olsun me'mum olsun, hapsi hem tesmi’ eder, hem tahmid eder. 
A t â ’, Ebû Bürde, Muhammed bin Şirin, İ s - 
hak ve Dâvûd’un kavli de budur. Bunların delili B u h â r i 
ve Müslim’in Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’den ri­
vayet ettikleri ve 875 nolu hadise benzeyen hadistir. Oradaki hadîste, 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in rüku’dan başını kaldır­
maya başlayınca tesmi’ ettiği ve tam doğrulunca tahmid ettiği bildi­
rilmiştir. Diğer bir delil yine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’in rüku’dan kalkarken tesmi ve tahmid ettiğine dâir Müs­
lim ’ in Huzeyfe (Radıyallâhü anhl’den rivayet ettiği hadîstir.

İbn-i Ebi Evfâ (Radıyallâhü anh) ’nin ve Ebû Çu­
ha y f e (Radıyallâhü anhl’ın hadisleri de onlar için delil olabilir. 
El-Menhel yazarı ‘Kişinin, rüku’dan başını kaldırdığı zaman söyleye­
ceği söz bâbfnda yukarıdaki görüşleri ve en son olarak Ş â fii­
le r ’ in görüşünü naklettikten sonra şöyle der:

« Ş â f i i 1 e r ’ iû gösterdikleri deliller, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’in imam olarak namaz kıldırışına âittir. Bu sebep­
le münferid için delil gösterilmesi tam olmamakla beraber şöyle de­
nilebilir : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Benim namaz kılışımı gördüğünüz gibi siz de namaz kılın.» bu­
yurmuştur. Bu hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in 
namaz kılışının imama mahsus olduğuna delâlet etmez.

Ş â f i i 1 e r ’ in başka bir delili de Dârekutnî’ nin B ü - 
reyde (Radıyallâhü anh)’den rivâyet ettiği şu meâldeki hadîstir:

«Ey Büreyde! Sen başını rüku’dan kaldırdığın zaman Semiallâhü 
limen hamideh. Allâhümme rabbenâ leke’l-Hamd... de». Bu hadisin 
zahirine göre B ü r e y r e (Radıyallâhü anh)’ın imam, münferid 
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veyâ me'mum olması arasında bir fark yoktur. Neve vî: ‘...ve 
tesmi’ jle tahmıd bir zikir olup imam için müstahab olduğu gibi baş­
kası için de müstahabtır. Rüku’, secde ve diğer hallerdeki teşbihler 
gibidir. Bir de şu vardır ki : Namazın hiç bir yerinde zikirden boş 
kalınmamalıdır. Rüku’dan kalkarken ve kalktıktan sonra tesmi ve 
tahmîdden birisi edildiği takdirde, iki halden birisi boş geçecektir. 
Halbuki kalkarken tesmi ve kalktıktan sonra tahmid edilirse iki hal­
de de zikirle meşgul olunmuş olur,’ demiştir.

Tahmidin daha uzun şekli, Müslim, Ebû Dâvûd ve 
başka sahih hadis kitablarında mevcuttur. Aynca Buharı, Müs­
lim. Tirmizi, Nesâi ve diğer sahih kitablarda rivayet 
olunan bâzı sahih hadislerde, tahmidi, meleklerin tahmîdine denk 
gelen kişinin geçmiş (küçük) günahlarının bağışlanacağı bildirilmek­
tedir. Müellifin rivâyet ettiği hadislerde bu husus bulunmadığı için 
bunun üzerinde durulmadı.

Tesmi’ ve tahmid hakkındaki dört mezhebin görüşlerine âit ge­
niş ma'lumat isteyenler, fıkıh kitablanna müracaat etsinler.

19 — SECDE BÂBI

J ÛJİ JÛc J «İl 4 jj jÛ— L? - jCp 4> - AA •
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TERCEMESİ

880) "... Meymûne (Radtvallâkü anhâ)’den; Şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) secde ettiği zaman kol­
larını (yanlarından) uzaklaştınrdı. Öyle ki, bir kuzu, kollarının ara­
sından geçmek isteseydi geçebilirdi.»”
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TE R C EM E S İ

881) "... Abdullah bin Ubeydillah bin Akranı el-Huzâi’nin babası Ubey-
dullah bin Akranı el-Huzâi (Radtyallâhü an huni â)'ten \ Şöyle demiştir:

Ben, Nemîre'nin (28) dağlardan ve tepelerden oldukça uzak bir 
düzlüğünde babamın beraberindeydim. Yakınımızdan bir süvari ka­
filesi geçti ve yolun kenarında (develerini) çökerttiler. Bunun üze­
rine babam (Akram) bana s Sen hayvanların yanında kal. Tâ ki ben 
şu topluluğun yanma vararak onlarla görüşüp durumlarını sorayım, 
dedi. Ve çıkıp gitti. Ben de vardım. Yâni yaklaştım. Baktım ki Resû- 
lullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ordadır.

(Namaza durdular.) Ben de namazda hazır bulunarak onlarla 
beraber namaz kıldım. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
her secde edişinde ben O’nun koltuk altlarının beyazlıklarına bakar­
dım.

Ibn-i Mâce’de demiştir ki: Halk, Ubeydillah bin Abdullah der. 
Râvi Ebû Bekir bin Ebi Şeybe de dedi ki: Halk Abdullah bin Ubey- 
dilah der.

Bize Muhammed bin Beşşâr tahdis etti. (O da dedi ki J Bize Ab- 
durrahman bin Mehdi, Safvân bin îsâ ve Ebû Dâvûd tahdis ederek 
dediler ki: Bize, Dâvûd bin Kays, Ubeydillah bin Abdillah bin Ak- 
ram’dan; O da babasından, O da Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’den bunun mislini tahdis etti.»»”

(28) Arefe’ye yakın bir yerin adıdır.
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İZAHI

Müellif, bu hadîsi iki senedle rivayet etmiştir. Her iki senedin ri­
cali, yukarıdaki arapça metinde ismen geçmektedirler. Müellife tah- 
diste bulunan ilk seneddeki râvi Ebü Bekir bin Ebî Ş ey - 
b e ’ dir. Onun zikrettiği senedde, şahabı Akram e 1-H u z â i ’ - 
nin oğlu ve râvisınin adı Ubeydullah’ tır. U b e y d u 1 1 a h’ın 
râvisi olan oğlunun adı ise Abdullah’ tır.

Müellife tahdiste bulunan ikinci seneddeki râvi ise, M u h a m - 
m e d bin Beşşâr’ dır. Bu senede göre sahabi A k r a m ’ ın 
râvisi oğlunun adı Abdullah’ tır. A b d u l 1 a h ’ ın râvisi 
ve oğlunun adı ise Ubeydullah’ tır.

Müellif demiştir ki: Halk bu zatları Ubeydullah bin 
Abdullah olarak söyler. Fakat Ebû Bekir bin Ebî 
Ş e y b e demiştir ki: Halk bu zatları Abdullah bin Ubey­
dullah olarak söylerler.

Müellifin, Ubeydullah bin Abdullah deyişinin 
taraftarı olduğu, ifâde tarzından anlaşılıyor.

T i r m i z i ’ de rivayet olunan bu hadisin senedinde de mezkûr 
zatlar Ubeydillah bin Abdullah bin Akram 
e 1 - H u z â i olarak geçmektedirler. Hulâsa da da Abdullah» 
A k r a m ’ ın oğlu olarak ve Ubeydullah da Abdul­
lah ’ m oğlu olarak tanıtılmıştır. (29)

İki hadîste geçen bâzı kelimeler:
Behme: Kuzunun erkek ve dişisine denilir.
Behm : Kuzular demektir. İkinci hadîste geçen ve hayvanlar diye 

terceme ettiğimiz Behm’den maksad, kuzular olabilir.

Kaâ’ Dağlardan ve tepelerden biraz uzak olan ova ve düzlük 
arâziye denilir. Bunun çoğulu Kıy’, Kıy’a, Kıy’an ve Akvâ’ gelir.

Ufret: Parlak olmayan beyazlık demektir.
Mezkûr iki hadîs, secde hâlinde kolları açmanın meşruluğuna 

delâlet eder. Elleri yanlardan uzaklaştırmak, erkeklere mahsustur. 
Kadınların kollarını yanlarına yapıştırmaları matlubtur. Bu husus-

(29) Abdullah bin Akram el-Huzâi Ebû Ma’bed sahâbidir. Bir hadîsi vardır. 
Râvisi. oğlu Ubeydullah'tır. Tirmizî, hadîsinin hasen olduğunu söylemiştir. Tirmizî, 
Nesâi ve İbn-i Mâceh onun hadîsini rivayet etmişlerdir. (Hulâsa : 191)

Ubeydullah bin Abdillah bin Akram el-Huzâi el-Hicâzi. babasından rivâyet et­
miştir. Kendisinden de Dâvûd bin Kays rivâyet etmiştir. Nesâi Onu sika saymıştır. 
Tirmizî. Nesâî ve İbn-i Mâceh, Onun hadisini rivâyet etmişlerdir. (Hulâsa : 251)
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ta Ebû Davud'un el-Merâsil’de Yezîd bin Ebi 
H a b i b ’ ten rivayet ettiği hadis vardır.

M e y m û n e (Radıyallâhü anh)’nin hâdisini Müslim, 
Ebû Dâvud, N o sâ i, el-Hâkim ve Tabarânı de 
rivayet etmişlerdir

882) ”... Vâil bin Hiicr (Radıyallâhii anh)'Aen rivâyet edildiğine göre, şöy­
le demiştir :

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in secdeye gider­
ken ellerinden önce dizlerini yere koyduğunu ve secdeden kalktığı za­
man, dizlerinden önce ellerini (yerden) kaldırdığını gördüm.”

î Z A H I
Bu hadîsi Ebû Dâvûd, Ahmed, Nesâî, T i r m i - 

z i, ei-Hâkinı, Dârekutnî, D â r i m i ve Tahavı 
de rivâyet etmişlerdir.

Hadîs, secdeye giderken, önce dizlerin ve ondan sonra ellerin ye­
re konmasının ve secdeden kalkarken önce ellerin, ondan sonra diz­
lerin yerden kaldırılmasının meşrûluğuna delâlet eder. Bâzı âlimler, 
Ebû Hûreyre (Radıyallâhü anh) ve îbn-i Ömer (Ra- 
dıyallâhü anhl’den rivâyet olunan hadîslere dayanarak bunun tersi­
ne, secdeye gidildiğinde önce ellerin ve ondan sonra dizlerin yere ko­
nulmasına ve secdeden kalkılırken önce dizlerin, ondan sonra elle­
rin kaldırılmasına hükmetmişlerdir. El-Menhel yazan, özetle şöyle 
der:

‘l — Cumhur, Vâil bin Hücr (Radıyallâhü anhfın ha­
dîsiyle hükmetmiştir. Ebu’t-Tayyib bütün fıkıhçılardan bu 
görüşü nakletmiştir. İbnü’l-Münzir de Ömer bin 
e 1 - H a t t ab, îbrâhim en-Nahaı, Müslim bin 
Yesâr, Süfyân-ı Sevri, Ahmed, îshak, Ebû 
H a n i f e ile arkadaşlarının böyle hükmettiklerini anlatmıştır.
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2 — Mâlik, İLn-i Hazm ve Evzâi. secdeye gi­
derken önce elleri yere koymanın ve secdeden kaikarken önce elleri 
yerden kaldırmanın müstahablığına hükmetmişlerdir, t b n - i A b - 
d i'l-H a k e m’in rivayetine göre Mâlik, iki şekil arasın 
da bir fark olmadığını söylemiştir.’

883) "... (Abdullah) İbn-i Abbâs /dan rivâyet edil­
diğine göre; Peygamber (Sallallahü .Aleyhi ve Sellcm) şöyle buyurdu demiştir

-Ben, yedi kemik üzerinde secde etmekle emrolundum.»”

TERCEMESİ

884) •... îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhüntâ)'(Awa rivayet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallallahü .Aleyhi ve Sellcm) şöyle buyurdu, demiştir •

«Ben, yedi (kemik) üzerinde secde etmekle ve (secdeye gider­
ken) saç ve elbiseyi toplamamakla emrolundum.»

Râvi İbn-i Tâvûs demiştir ki s Babam, (yedi kemiği sayarken) 
şöyle diyordu: Eller, diz kapakları, ayaklar. Ve babam alın ile burnu 
bir sayardı.”
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TERCE M ESİ

885) ”... Abbâs bin Abdulmuttalib (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildi­
ğine göre kendisi; Resûlullah (Sallallahu Alevhi ve Sellem)'ten şunu buyurur­
ken işitmiştir :

«Kul, secde ettiği zaman onunla beraber yedi uzuv secde eder: 
(etmelidir.) Yüzü, el avuçları, diz kapakları ve ayakları.»”

İZAHI

883 nolu İ b n - i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’m hadisini E b û 
Dâvûd, Nesâî, Tirmizi, Bezzâr ve Tahâvî de

* t

az lafız farkıyla rivâyet etmişlerdir. Bâzı rivâyetlerde; ocümlesi 
* > x

yerine; cümlesi bulunur.

884 nolu î b n - i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın hadîsini de 
yine az lafız farkı ile Kütüb-i Sitte sâhiblerinin hepsi rivâyet etmiş­
lerdir.

Bu hadisin sonunda râvi îbn-i Tâvûs .demiştir ki: Ba­
bam yedi kemiği saymış, alın ve burnu bir uzuv olarak göstermiş­
tir. El-Menhel’de bildirildiğine göre İbn-i Tâvûs’un babası 
olan Tâvûs; alın üzerinde secde etmeyi vâcib görmüş, secdede 
burnun yere değdirilmesini de sünnet saymıştır.

885 nolu Abbâs bin Abdulmuttalib (Radıyallâhü 
anh) ’in hadîsini de A h m e d ve B u h â r i hâriç, Kütüb-i Sitte 
sahihleri rivâyet etmişlerdir.

Bu hadiste geçen ‘A’râb’ kelimesi ‘İrb’in çoğuludur. ‘İrb’ uzuv 
demektir. Hadiste secde uzuvları sayılırken geçen yüzden maksad, 
alın ve burundur. Çünkü diğer bâzı rivâyetlerde bu durum belirtil­
miştir. Alın ve burundan başka, yüzün her hangi bir tarafı üzerin­
de secde etmek usûlü bilinmemektedir. Ta’zim için yapılan secde, alın 
ve burun üzerinde yapılanıdır.

Sünen-i İbn-i Mâce — Ç. : 3 - F. : 9
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Hadisteki ayaklardan maksad da, ayakların parmak uçlandır. Ni­
tekim Müslim* in îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’dan 
olan rivâyetinde bu durum belirtilmiştir.

Hadîsler, anılan yedi uzuv üzerinde secde etmenin vâcibliğine de­
lâlet ederler. El-Menhel yazarı, âlimlerin bu husustaki görüşlerini şöy­
le anlatır:

1 — Ş â f i i ’ nin kuvvetli kavline göre ve Hanbeliler'e 
göre yedi uzuv üzerinde secde etmek vâcibtir. Bu uzuvların birer 
parçasını yere koymak kâfidir.

2 — Ebû Hanîfe, bir kavline göre Şâfiî, Mâliki- 
ler ve fıkıhçıların ekserisine göre alın üzerinde secde etmek vâcibtir. 
Diğer uzuvları yere koymak sünnettir.

Hadîslerin zâhirine göre, secde edilirken, bu uzuvların çıplak ol­
maları vâcib değildir. Çünkü açık olsun örtülü olsun bu uzuvları ye­
re koymak ile secde hâsıl olur.

Diz kapaklarının çıplak olmasının vâcib olmaması hususunda ih­
tilâf yoktur. Zâten avret yerinin örtülmesi sebebiyle diz kapaklarının 
açık tutulması sakıncalıdır.

Ayakların çıplak olmasının şart olmaması hakkında da ihtilâf 
yoktur. Çünkü mestler üzerinde meshedilerek, mestlerle beraber na­
maz kılmak meşru kılınmıştır. Eğer ayakların secde hâlinde çıplak 
olması şart olsaydı, namazda mestleri çıkarmak gerekecekti. Mest­
ler çıkarılınca abdest de bozulmuş olurdu.

. Ellerin çıplak tutulması mes’elesine gelince-, Bu husûsta ihtilâf 
vardır:

1 — Cumhura göre ellerin çıplak olması vâcip değildir.
2 — Şâfiî, bir kavlinde ellerin çıplak olmasını vâcib görmüş­

tür. Hanbelıler de elleri örtmenin mekruhluğuna hükmet­
mişlerdir.

Zahiri olan görüş, cumhurun mezhebidir.
Alnın çıplak olması meselesine gelince:

l — Dâvûd-i Zahirî, Şâfiîler ve bir rivâyetinde 
Ahmed bin Hanbel, alnın çıplak olmasını vâcib görmüş­
lerdir. Onlara göre başa konan sarık, takke, bere, sargı ve benzerî 
her hangi bir şey, çıplak alnın yere değmesine mâni olursa, secde 
caiz değildir.
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Ali bin Ebi T â 1 i b , Ibn-i Ömer, Ubade 
bin e s - S â m i t, İbrahim e n-N e h a i, İbn-i Şi­
rin. Ömer bin Abdûlaziz (Radıyallâhü anhüm) ve 
başka bâzı âlimlerin kavli budur.

Bunların bir delili, Ebû Dâvûd’un Sâlih bin Hay­
van es-Sebbâı (Radıyalâhü anhümâ)’den rivâyet ettiği şu 
meâldeki hadistir:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) alm üzerinde sarık 
sarınarak yanı başında secde eden bir adam görmüş ve sarığını yu­
karı çekerek alnını açmıştır.’ Diğer bir delilleri de İbn-i Ebi 
Şey be’ nin Iyaz bin Abdillah (Radıyallâhü anhüm)’- 
den rivâyet ettiği şu meâldeki hadistir:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sarığının bir parça­
sı üzerinde secde eden bir adamı görmüş de, mübârek eliyle işâret 
ederek, sarığını yukarı kaldırmasını istemiştir.’

2 — Saıd bin el-Müseyyeb, e 1 - H â s a n , Bekir 
el-Müzenî. Mekhul ve Zühri: Alm açmak vâcib de­
ğildir, demişlerdir. Mâlik, Hanefi âlimleri, E v z â i, 
İ s h a k ve bir rivâyete göre A h m e d bin Hanbel ile 
âlimlerin ekserisinin kavli budur. Bunlara göre secde ederken alm 
örtmek mekruhtur.

Bu görüşteki âlimlerin delili, Ebû N a i m ’ in el-Hilye’de 
İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhl’den; T a b e r â n i ’ nin 
İbn-i E v f â (Radıyallâhü anhl’den ve İbn-i Ali Câ- 
b i r (Radıyallâhü anh)’den rivâyet ettikleri şu meâldeki hadistir: 

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sarığının bir katı üze­
rinde secde ederdi.’ Fakat bu hadisin rivâyet edildiği bütün tarik­
ler zayıftır. Hattâ Ebû Hatim: Bu hadîs bâtıldır, demiştir. 
B e y h a k i de : Bu hadisin rivâyetlerinden hiç bir şey sübût bul­
mamıştır, der. Hadis, sâbit olduğu takdirde bu hadîs ile alnın açık 
tutulmasının gerekliliğine delâlet eden hadisleri uzlaştırmak için 
şöyle bir yorum yapılabilir: Alnın açık tutulmasını gerekli gören 
hadîsler, ma’zeret olmaması hâline âittir, diğeri de özür hâline âittir.

îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhl’ın hadisinde: «...Saç ve 
elbiseyi toplamamakla emrolundum.» buyurulmuştur. Yâni namaza 
durulduğunda saç ve elbiseyi, yere değdirmesin diye toplamak yasak­
lanmış, bunları kendi hallerine bırakmak ve onların sâhibiyle bera­
ber secde etmelerine imkân vermek istenilmiştir.

Fıkradaki nehiy, cumhûra göre tenzihen kerâhet içindir. Kişi 
ister namaza duracak diye saçını ve elbisesini toplasın, ister daha
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önce ve başka maksadla toplamış olsun ve namaza durduğunda bu 
hal tesadüfen devam etsin, netice değişmez.

Nevevî, Müslim’in şerhinde : ‘Âlimler, şu durumlarda 
namaz kılmaktan nehiy husûsunda ittifak etmişlerdir.

Adam elbisesini yukarı çekmişken; yenlerini katlamışken; kol­
larını sıvamışken; saçlarını örüp bağlamışken; saçlarını sargının al­
tında toplamışken ve benzerî haller. Bütün bunlar, âlimlerin ittifa­
kıyla yasaktır, tenzihen mekruhtur. Eğer böyle yaparak namaza du­
rursa îsâe (kötü) etmiş olur. Bununla beraber namazı sahihtir. 
D â v û d i'ye göre namaz için böyle yapmak mekruhtur. Daha 
önce böyle yapmışsa ve tesadüfen bu halde namaza durursa mek­
ruh değildir. Îbnü’l-Münzir’in anlattığına göre H a s a n-ı 
B a s r i: Bu halde kılınan namazın iade edilmesi vâcibtir, demiş­
tir. Sahih ve muhtar kavil, cumhûrun kavlidir. Sahâbilerden ve baş­
kalarından nakledilen zahirî de budur.’ demiştir.

Namazda saçları ve elbiseyi toplamanın yasaklanmasının hik­
meti şudur: Kişi, yere değmesin diye saçını ve elbisesini toplayınca, 
kibirli adama benzer. Bir de saçı toplamanın yasaklığı hikmeti hak­
kında Ebü Dâvûd’un rivâyet ettiği bir hadise göre şeytan 
namaz esnasında toplanan saç içinde oturur. Bu rivayete göre; Ebü 
Rafı’ (Radıyâllâhü anh), Hz. Ali (Radıyallâhü anh)’nin oğ­
lu Haşan (Radıyallâhü anh)’ı namaz kılarken görmüş, saçla­
rını başı üstünde örmüş durumdaymış. Ebü R â f i’ (Radıyal- 
lâhü anh), Onun örgüsünü çözünce Haşan (Radıyallâhü anh) 
öfkeyle dönüp Ona bakmıştır. Ebü Rafı’ (Radıyallâhü anh) 
de Ona: Sen namazına yönel ve öfkelenme. Çünkü ben, Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den işittim. Buyurdu ki: «Şu örgü, 
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886) "... Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seli em) in arkadaşı Ahmer (30)
(Radıyallâhü anh)'ten :

(30) Ahmer bin Şihâb bin Cezi bin Su’lebe bin Zeyd bin Mâlik bin Sinan sa- 
hâbidir. Râvisi Hasan-ı Basrî’dir. Ebu Dâvûd ve îbn-i Mâceh, Onun rivâyetini al­
mışlardır. (El-Menhel Cild : 5, Sahife : 350)
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Şöyle demiştir: Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) secde 
ettiği zaman ellerini yanlarından çok uzaklaştırdığından dolayı, biz 
gerçekten Ona çok acıyorduk.”

İZAHI

Bu hadîsi Ahmed, E b û Dâvûd, Tirmizî ve T a - 
havi de rivayet etmişlerdir. Hadîs, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) ’in secde ederken mübarek kollarını, yanlarından çok uzak 
tuttuğuna ve bu nedenle meydana gelen meşakkat dolayısıyla Ona 
bakan sahâbilerin fazlasıyla acıdıklarına delâlet eder.

Bu hadîs de 880 ve 881 nolu hadislerin hükmünü te’yid eder mâ­
hiyettedir.

887 "... Ukbe bin Âmir el-Cühenî (Radıyailâhü ankyden., şöyle demiştir : 

dCj = «Öyleyse sen. Büyük Rabbinin adını teş­

bih et.» (31) âyeti nazil olduğu zaman Resûiullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) bize:

«Bu (âyetin mefhumu)nu rüku’nuzda kılın.» buyurdu. Sonra;

= «Sen, Yüce Rabbinin adını teşbih et.» (32)

âyeti nazil olunca Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize: 

«Bu (âyetin mefhumu) nu secdenizde kılın.» buyurdu.”

(31) El-Hakka 52
(32) El-Alâ 1
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İZAHI

Bu hadisi A h m e d , Ebû D â v u d , e 1 - H â k i m , îbn-i 
H i b b â n ve D â r i m i de rivayet etmişlerdir.

El-Menhel yazarı, bu hadisin açıklaması bahsinde özetle şöyle 
der :

«Hadisteki birinci âyetin başındaki ‘F’ harfi, daha önceki âyet­
lere terfi’ içindir. Yâni:

Ey Allah’ın Resulü! Sen, halkı tevhide ve Allah’a itaat etmeye 
davet et. Geçen âyetleri açıkla. Buna rağmen eğer halk, hidâyet yo­
lunu tutmazsa Sen artık Rabbine dön. Ve Onu bütün noksanlıklar­
dan tenzih et. Tenzih, teşbih lafzıyla olsun, başka zikirlerle olsun far- 
ketmez.’

Âyetteki isim lafzı ile Allah'ın adı kasdedilmemiş olabilir. Yâni 
âyet ile büyük Allah’ın zâtının tenzih edilmesi kasdedilmiş olabilir. 
İkinci ihtimal, isim kelimesinin zâid olmayıp Allah’ın adı anlamında 
kullanılmış olabileceğidir. Bu takdirde âyette büyük Allah’ın adının 
tenzih edilmesi emredilmiş olur. İkinci ihtimal daha yakındır. Çün­
kü Allah’ın zâtını, bütün noksanlıklardan tenzih ve ta’zim etmek, vâ- 
cib olduğu gibi, onun ismini de tenzih ve ta’zim etmek gerekir.

Bu iki yorum, ikinci âyet için de söz konusudur.
Hadiste -. «Bu âyeti rüku’nuzda kılınız.» emrinden maksad; terce- 

mede parentez içi ifâdeyle işâret edildiği gibi âyeti aynen rüku’da 
okumak değil, âyetten anlaşılan ‘Sübhâne Rabbiye’l-Azim’ zikrini rü­
ku’da okumaktır.

Hadiste «Bu âyeti secdenizde kılınız.» emrinden maksad; terce- 
mede parentez içi ifâdeyle işâret edildiği gibi âyeti aynen secdede 
okumak değil, âyetten anlaşılan ‘Sübhâne Rabbiye’l-A’lâ’ zikrini sec­
dede okumaktır.

‘Azım = Büyük ve azametli’ kelimesinin rüku’ teşbihine ve ‘A’lâ 
= Yüce ve yüksek’ kelimesinin secde teşbihine tahsisinin hikmeti 
şudur: Secde hâlindeki tevâzû, rüku’ hâlindeki tevâzû’dan çok da­
ha derin ve canlıdır. Çünkü insan vücûdunun en şerefli uzvu olan 
alın, ayakların bastığı toprağa sürülüyor. Bu nedenle secde, rüku’­
da n efdaldir. ‘A’lâ’ kelimesinin ifâde ettiği yücelik ve azamet, ‘Azîm’ 
kelimesinin mânâsından daha büyük olduğu için secde teşbihinde 
‘A’lâ’ kelimesi uygun kılınmıştır.

Hadîs, rüku’ ve secdede teşbih yapmanın vâcibliğine delâlet eder. 
Âlemlerin bu husustaki görüşleri şöyledir:
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1 — H a n b e 1 i 1 e r ve îshak bin Râheveyh, bu 
hadisin zahiriyle hükmederek: Rüku’ ve secdede teşbih yapmak vâ­
cibtir, demişlerdir. Bunlara göre kişi teşbihi, bilerek terkederse na­
mazı bozulur. Unutursa namazı bozulmaz, sehiv için secde eder.

2 — Dâvûd-i Zahiri* ye göre tashih, mutlaka vâcibtir. 
Unutularak bile terkedilse namaz bozulur. Sehiv secdesi ile Lâmiı 
edilemez.

Bu iki gruptaki âlimler, mezkûr hadîsi delil gösterdikleri gibi, 
teşbihi kırâata kıyaslamalardır.

H a n b e 1 i mezhebine ait ei-Muğnı adlı kitabda: A h m e d 
bin H a n b e 1 ’ den meşhur olan kavil şudur: Eğiliş ve kalkışlar­
daki tekbir, rüku’ ve secdedeki teşbihler, rüku’dan kalkılırken yapı­
lan tesmi’ ile tahmîd, iki secde arasında okunan ‘Rabbiğfirli...’ duası 
ve ilk teşehhüd vâcibtir. îshak ve Davud’un kavli de bu- 
dur.' denilmiştir.

3 — Ebû Hanife, Mâlik, Şâfii, bir kavline göre 
A h m e d ve âlimlerin cumhûru, rüku’ ve secdedeki teşbihin sün­
net olduğuna hükmetmişlerdir. Bunların delili, namazını hatâlı kı­
lan kişiye Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘in namaz ta’li- 
mine âit hadisidir. Çünkü o hadiste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) adama namazın vâciblerini ta’lim etmiştir. Ona bu zikrileri 
öğretmiştir. Eğer bu zikir ve teşbihler vâcib olsaydı, taharrüm tek­
birini ve kırâatı öğrettiği gibi bunu da öğretecekti. Gerekli açıkla­
manın ihtiyaç vaktinden te’hiri câiz değildir. Şu halde Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in adama, mezkûr teşbihleri öğretme­
miş olması, bunun vâcib olmadığına delildir.

Bu delil, teşbihin vâcibliğine hükmedenlerin delil olarak göster­
dikleri hadislere de cevabtır.

Teşbihin vâcibliğine hükmedenlerin, teşbihi kırâata kıyaslama­
ları da tam değildir. Çünkü ayakta durmak, namazda olduğu gibi na­
mazın dışında da halkın alışkın olduğu bir âdettir. İbâdet duruşunun 
âdet duruşundan farklı kılınması için, ibâdet duruşunda kırâat vâ­
cib kılınmıştır. Fakat rüku’ ve secde hali, ibâdet dışında alışılmış bir 
duruş değildir. Bu sebeple bu duruşun ibâdet duruşu olduğunu bil­
dirmek için bir alâmete hâcet yoktur.

f .• " C-» Ta* ır.ı ■**f A* ı ♦ a»
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888) •*... Huzeyfe bin el-Yemân (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildiği­
ne göre kendisi :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem1)'den? rüku’a gittiği za­
man üç defa «Sübhâne Rabbiye’l-Azîm» ve secdeye gittiği zaman üç 
defa «Sübhâne Rabbiye’l-Alâ» dediğini (kulağıyla) işitmiştir.”

İZAHI

Bu hadisi, A h m e d , Müslim, Ebû Dâvûd, Nesâi 
ve D â r i m i de rivâyet etmişlerdir. T i r m i z i de bunun bir 
benzerini rivâyet ederek hasen - sahih olduğunu söylemiştir. Bâzı 
rivâyetlerde Huzeyfe (Radıyallâhü anh)’in, Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kılarken, Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘den bu teşbih sesini işittiği bildirilmiş­
tir. Yine bâzı rivâyetlerdeki metin daha uzuncadır. Ve orada şu ilâ­
ve de vardır:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazda kırâat eder­
ken rahmet âyeti geçtiğinde durup rahmet dilerdi. Ve azab âyeti geç­
tiğinde, durup istiâze ederdi.’

Âlimlerin rüku’ ve secdedeki teşbih sayısı ile ilgili görüşlerini bi­
raz sonra gelecek 890 sayılı hadîsin açıklaması bahsinde beyan ede­
ceğiz. t
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889) "... Aişe (Radtyallâhü anh)'<ten\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), rüku' secdesinde: 

sır ederdi.”

zikrini çok söyleyerek Kur’an-ı tef-
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İZAHI

Bu hadisi B u h â r i, Müslim, E b û Dâvûd ve 
N e s â i de rivayet etmişlerdir.

Hadisin zahirine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
anılan zikri namazda çok söylerdi. Namazın dışında söy İçmezdi. 
M ü s 1 i m ’ in bir rivayetinden anlaşıldığına göre Peygamber (Sal- 
Jallahü Aleyhi ve Sellem) bu zikri namazın içinde ve dışında bol bol 
söylerdi. M ü s 1 i m ’ deki rivayet şöyledir: ‘Â i ş e (Radıyallâ- 
hü anhâl’dan rivayet edildiğine göre, şöyle demiştir: 

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi've Sellem);

Resûlallah: Seni görüyorum. Bu zikri çok söylüyorsun, dedim. Bu­
nun üzerine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki s 
«Benim Rabbim, ümmetim hakkında bir alâmet göreceğimi bana ha­
ber verdi. Ben onu gördüğüm zaman :

sözünü çok söyleyeceğim. İşte

o alâmeti gördüm. (Alâmet şudur :) Allah’ın nusreti ve Fetih —Mek­
ke Fethi — geldiği ve insanların dalgalar hâlinde İslâm dinine girdik­
lerini gördüğün zaman, Rabbinin hamdine bürünerek teşbih et; Ve 
ondan mağfiret dile. Çünkü Allah, tevbeleri çok kabul edicidir.»”

Müslim’in rivayetinde, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’in anlattığı alâmet, N a s r sûresidir.

N a s r sûresinde Allah Teâiâ: dl/j buyur­

muştur. Bu âyette Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e Allah’ın 
hamdiyle teşbih etmesi ve istiğfar etmesi emredilmiştir. Hadiste 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin bildirdiği gibi Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) anılan zikri çok söylemekle bu âyeti tefsir etmiş 
olur. Ve emrine uymuş olur.

Mezkûr âyet, iki şekilde yorumlanabilir:
1 — «Rabbinin hamdine bürünerek teşbih et...» Bu takdirde Pey­

gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e, hem hamd etmek hem de 
teşbih etmek emri verilmiş oluyor. Ve Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) ikisini de yapmadıkça emre uymuş olmaz.

2 — «Rabbine hamdetmek sûretiyle teşbih et...» Çünkü hamd 
etmek de bir nevî teşbihtir. Onda da Allah’ın eksikliklerden nezih 
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oluşu ifâde ediliyor, övgüye lâyık fiiller dolayısıyla hamd edilir. Bu 
takdirde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e hamd etmek 
emri verilmiş oluyor ve kendisi yalnız hamdetmekle, verilen emri ye­
rine getirmiş oluyor.

Hadisteki zikir lafzı, âyetin birinci şekilde yorumlanmasın» te’yid 
eder. Çünkü ‘Sübhâneke’llahümme’ ile ‘Bihamdik’ arasında atıf har­

fi olan ‘ J -vav’ harfi vardır. Zahirine göre, bu harf, kendisinden 

önce geçen teşbih ile kendisinden sonra gelen hamd’in ayrı cümleler 
olduğuna işaret eder. Ehlinin ma’lumu olduğu üzere, bu harf, ken­
disinden sonra gelen cümleyi, kendisinden önce geçen cümleye atıf 
eder. Bu takdirde mezkûr zikrin mânâsı şöyle olur :

«Allah’ım! Seni teşbih ederim ve lâyık olduğun hamd ile sana 
hamd ederim.»

•

1 - — —

Bu harf, hâl için olabilir. Bu takdirde mezkûr ibarenin mânâsı 
şöyle olur:

«Allah’ım! Senin hamdine bürünerek Seni teşbih ederim...»
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in mağfiret dilemesi­

ne gelince; Bu dilek, tevâzuun en mükemmel ifâdesidir. Allah Teâlâ’- 
nın emrine uymanın büyük idrâkidir ve ümmeti için rehberlik nişa­
nesidir. Çünkü bilindiği gibi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) küçük - büyük bütün günahlardan masumdur. Bâzı âlimlere gö­
re Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in bu nevî mağfiret di­
lemesi, kendi zâtında ümmeti içindir.
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890) "... (Abdullah) İbn-i Mes'ud (Radtyallâhü anhj'ten rivâyet edildi­
ğine göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
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«Biriniz rüku’a gittiği zaman rüku’unda üç defa ‘Sübhane Rab- 
biye’l-Azim’ desin. Çünkü böyle yaptığı zaman rüku’u tamamlanmış 
olur. Ve biriniz secde ettiği zaman secdesinde üç defa ‘Sübhane Rab- 
biye’l-A’lâ’ desin. Çünkü bunu yaptığı zaman secdesini tamamlamış 
olur. Bu (anılan) zikir, en azıdır.*”

î Z A H I

Bu hadisi B e z z â r, 
rivayet etmişlerdir. E b u 
Avn bin Abdillah

T i r m i z i ve Ebû Dâvûd da 
Dâvûd: Hadis mürseldir. Çünkü 
bin U t b e bin Mes’ud (33),

İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh)’a yetişmemiş, demiştir. B u - 
h â r i de Tarih adlı kitabında A v o ’ m İbn-i Me s ’ u d (Ra­
dıyallâhü anh)’a yetişmediğini bildirmiştir. Ebû Dâvûd, mür- 
sel demekle munkatfi kasdetmiştir. Yahut, mürselin, meşhur olma­
yan mânâsını kasdetmiştir. Ona göre mürsel, senedinin her hangi 
bir yerinde, bir veyâ birden fazla râvinin düştüğü hadistir.

Hadîs, rüku’ ve secdede teşbihin vâcibliğine hükmedenler için 
bir delildir. Sübülü’s-Selâm sâhibinin anlattığı gibi, hadîsin zahirine 
göre üç defâdan eksik yapılan teşbih kâfi değildir.

Hadisin : <Bu (anılan) zikir, cn azıdır.» cümlesinden maksad şu 
olabilir: ‘Mükemmel teşbihin en azı üçtür.’ Bir cemâat cümleyi böy­
le yorumlamıştır. Buna göre üç defâdan eksik teşbih yapan kimse, 
sünneti yerine getirmiş olmaz. Üç defa olunca, sünnet yapılmış olur.

Birinci yoruma göre mükemmel teşbihin en azı üç defadan faz­
la yapılan teşbihtir. Üç defa yapılan teşbih, vâcib olan teşbihtir. Üç­
ten eksik olan teşbih, câiz değildir.

Her iki yorumculara göre teşbihin en mükemmel şekli için be­
lirli bir sayı yoktur. Kıraatin uzunluk ve kısalığına göre bu sayı de­
ğişir. Çünkü namazdaki rükünlerin, uzunluk ve kısalık bakımından 
birbirlerine yakın olmaları sünnettir. Zira Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in rüku’ ve secdesinin uzunluk bakımından, kıya­
mına yakın olduğu, hadislerle sâbittir.

E 1 - M â z ir i: En mükemmel teşbih sayısı, onbir veyâ dokuz­
dur. Mükemmellik bakımından ortalama sayısı beştir, demiştir.

(33) Avn'm sika olduğu, Ahmed, İbn-i Muin, Nesâi ve İçli tarafından bildi­
rilmiştir. Bühâri hâriç, Kütüb-i Sitte’de rivayetleri vardır.
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T i r m i z i ’ nin, İbnü’l-Mübârek ile İshak bin 
Raheveyh’ den rivayet ettiğine göre, bunlar: İmam için beş 
defa teşbih etmek müstehabtır, demişlerdir. S e v rî de bununla 
hükmetmiştir.

En-Neyl yazarı: Mükemmel teşbihin belirli bir sayıya bağlanma­
sına dâir hiç bir delil yoktur. Uygun olanı, muayyen bir sayıya bağ­
lanmadan namazdaki kıraatin uzunluğuna göre teşbih sayısını çoğalt­
maktır, demiştir.

DÖRT MEZHEBİN TEŞBİH SAYISI HARKINDAKİ
GÖRÜŞLERİ:

İ — Hanefî âlimlerine göre rüku’da Sübhâne Rabbiye’l 
Azîm’i, secdede Sübhâne Rabbiye’l Alâ’yı üçer defa söylemek sünnet­
tir. Bundan az söylemekle sünnet hâsıl olmaz.

2 — Ş â f i i 1 er ’ e göre teşbih, her hangi bir lafızla söylenir­
se. sünnetin aslı hâsıl olur. Mezkûr lafızla tekrarlamaktır. İmam üç 
defa tekrarlamalıdır. Daha fazla tekrarlayamaz. Ancak arkasında na­
maz kılan cemâat, muayyen kişiler olup, uzatmasma râzı oldukları­
nı söylerlerse, imam da teşbihi on bir defaya kadar tekrarlıyabilir.

3 — Hanbelîler’e göre anılan lafızlarla teşbih etmek vâ- 
cibtir. Bunun tekrarlanması sünnettir.

4 — Mâlikîler’e göre rüku’ ve secdede teşbih yapmak 
mendubtur. Bunun için-muayyen bir lafız yoktur. Anılan lafızlarla 
teşbih etmek, daha efdaldır (34)

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

Hadîs, rüku’ ve secdedeki tume’ninenin en azının üç teşbih mik­
tarı olduğuna ve bu iki yerde teşbih etmenin vâcibliğine delâlet eder.

Daha önce de anlattığım gibi Hanefî ve Şâfiî mez- 
heblerine göre tume’ninenin en az süresi, vücûdun bir teşbih kadar 
hareketsiz kalmasıdır.

(34) Mezheblerm görüşleri el-Fıkh Ala’l-Mezâhibi’l-Arbaa’nın ‘Namazın sün­
netleri bahsi’nden alınmıştır.
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T E R C E M E S İ

21 — SECDEDE İ’TİDÂL BÂBI
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891) "... Câbir (Radryallâhü anh)Wer\ rivâyet edildiğine göre; Resûlul-
Iah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :
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TERCEMESİ

«Biriniz secde ettiği zaman i’tidâl etsin. Ve köpeğin yayılması gi­
bi kollarını (yere) yaymasın.»"
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892) "... Enes bin .Mâlik (Radryallâhü anh)'tea\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Secdede i’tidâl ediniz. Sakın herhangi biriniz köpek gibi kolla­
rını yayarak secde etmesin.* buyurdu.”

İZAHI

Câbir (Radıyallâhü anh)’in hadisini Tirmizî, Ahmed 
ve İbn-i Huzeyme de rivâyet etmişlerdir. Tirmizî: 
Hadîs, hasen - sahihtir. îlim ehli bununla amel ederek, secdede i’ti- 
dâh seçer ve canavar gibi yere yayılmaktan kerahet ederler, demiştir.

Enes (Radıyallâhü anhl’in hadîsini de Kütüb-i Sitte sâhibleri- 
nin hepsi mânâyı etkilemiyen az bir lafız farkıyla rivâyet etmişlerdir.

Secdede i’tidâl s Yere yayılmak ile toplanmak arası bir haldir. 
Âlimler i’tidâl hâlini şöyle tasvir etmişlerdir: Secdede i’tidâl ellerin



142 SÜNEN-İ ÎBN-İ MÂCE

avuçlarını yere koymak, dirsekleri yerden kaldırmak ve yanlardan 
uzak tutmak, karnı da uyluklardan uzaklaştırmaktır.

Köpeğin yayılması, ellerle beraber dirsekleri yere koymaktır.
Bu konuda rivayet olunan hadisler, namaz kılan kimsenin; sec­

de ettiğinde el avuçlarını yere koymasının, dirseklerini yerden kal­
dırmasının Ve yanlarından uzak tutmasının gerekliliğine delâlet eder. 
Dirsekleri yerden kaldırmak ve koltuk altı görülebilecek derecede 
kolları yanlardan uzak tutmak, bütün âlimlere göre müstahabtır. Bu­
nu yapmayanın namazı, sahih olmakla beraber, tenzihen kerâhet iş­
lemiş olur.

Hadîslerde buyurulan i’tidâl şeklinin; mütevâziliğe daha muva­
fık, alın ile burnun yere iyice dokunmasına daha elverişli ve tembel­
lik halinden daha uzak olduğu âlimler tarafından ifâde edilmiştir.

Jru Jrv (yy)

22 İKİ SECDE ARASINDAKİ OTURUŞ BÂBI
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893) •... Aişe (Radıyaliühü anhâ)'den\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), başını rüku’dan kaldır­

dığı zaman iyice doğrulup, ayakta durmadıkça secdeye gitmezdi ve 
secde edip başını kaldırdığı zaman, iyice doğrulup oturmadıkça (ikin­
ci) secdeye gitmezdi. Oturduğu zaman sol ayağını iftirâş ederdi, (dö-

TERCEMESİ
894) Alî (Raâıyallâhü anh)'Aen\ Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellemb bana buyurdu ki s 
«İki secde arasında ik’â oturuşuyla oturma.»”
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895 "... Alî (Radıyallâhü anh)'Aw. Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki?

«Yâ Alî! Köpeğin İk’â (denilen) oturuşu gibi ik’â oturuşuyla 
oturma.»”

896) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'<\en rivâyet edildiğine göte
kendisi; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bana şöyle buyurdu, demiş­
tir :

«Sen başını secdeden kaldırdığın zaman köpeğin ik’â ettiği gibi 
ik’â etme. Sağrılarını ayaklarının arasına al ve ayaklarının üst kıs­
mını yere yapıştır.»”

Not : Zevâld’de : Bunun isnadında bulunan el-A-lâ’nm Enes (R.A.)’den mevzii’ 
hadisler rivâyet ettiğini İbn-i Hibbân ve el-Hâkim söylemişlerdir. Buhâri ve baş­
kası : O, münkerül hadistir, demişlerdir. Îbnü’l-Medenî de demiştir ki : O. hadîs 
uydurdu, denilmiştir.

İZAHI

Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadîsini Müslim de rivâ­
yet etmiş, müellifin iki senedle rivâyet ettiği A 1 ı (Radıyallâhü
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anhl’in hadîsini Tirmizî1 de rivayet etmiştir. E n e s (Radıyal- 
lâhü anhl’in hadîsi ise zevâid kısmındandır.

Hadîslerde geçen ve konumuzu ilgilendiren bâzı kelimeleri açık­
layalım :

İftirâş: Sol ayağı yere döşeyerek onun u^ormdc oturmak ve sağ 
ayağı dikerek parmak uçlarını kıbleye çevirmektir.

Tevekkür: Sağ ayağı dikerek parmak uçlarını kıbleye çevirmek 
ve sol ayağı yere döşeyerek sağ ayağın altına yerleştirip sağrılar üze­
rinde oturmaktır. Bu oturuşta sağ ayağın üst kısmı, sol ayağın alt kıs­
mının üzerine gelmiş olur.

t b n-i Z ü b e yr (Radıyallâhü anh), teverrük için ikinci bir 
ta’rif yapmıştır. Ona göre sağ ayağın üst kısmı yere gelecek şekilde 
ve üzerinde oturmadan yere yatırmak, sol ayağı sağ uyluğu ile bal­
dırı arasına yerleştirmek ve mak’adı üzerine oturmaktır. Bu oturuş­
ta sağ ayağın parmakları kıbleye çevrilmeyerek, üst kısımları yere 
gelecek şekilde yatırılır.

İk’a: Mak’ad üzerinde oturup dizleri dikerek, altları yere gele­
cek şekilde ayakları yere koymak ve elleriyle yere dayanmâktır. Bu 
oturuş, köpek oturuşuna benzer.

Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisinde, Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Selleml’in iki secde arasındaki oturuşunun iftirâş şek­
linde olduğu bildirilmiştir.

A 1 î (Radıyallâhü anh) ve E n e s (Radıyallâhü anhl’in ha­
dîslerinden anlaşıldığına göre köpek oturuşuna benziyen ik’â oturu­
şu yasaklanmıştır.

Biz önce namazdaki oturuşlarla ilgili, âlimlerin görüşlerini nak­
ledelim, ondan sonra ik’â meselesi üzerinde duralım :

1 — Hanefî âlimlerine göre namazdaki bütün oturuşlarda 
iftirâş şekli sünnettir. Kadınlar, ayaklarını sağ taraftan çıkararak 
sağrıları üzerinde otururlar.

H a n e f î 1 e r ’ in delili ise M ü s 1 im ve müellifin rivâyet 
ettikleri Â i ş e (Radıyallâhü anhâ))’nin 893 nolu hadîsidir. Bir 
de namazını hatalı kılan a’râbî’nin meşhur hadîsidir. O hadîste:

UÜij İSli

= *Oturduerun zaman sol ayağının üzerinde otur.» buyurulmuştur.
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2 — Şâfiîler’e göre namazda beş oturuş vardır: Birinci­
si : Secdeler arası oturuş; İkincisi: Her rek’atten sonra ayağa kalk­
madan önce yapılan istirahat oturuşu; Üçüncüsü: Üç ve dört rek’at- 
li namazlardaki ilk teşehhüd oturuşu-. Dördüncüsü : Arkasında sehv 
secdesi yapılacak son oturuş; Beşincisi: Arkasında selâm verilecek 
oturuş. Beşinci oturuşta teverrük, diğerlerinde de iftirâş etmek ef 
daldır.

Ş â f i i 1 e r ’ iıı delili, Buharı, Ebû Dâvûd ve baş­
kalarının rivayet ettikleri Ebû Hümeyd-i Sâidı (Ra- 
dıyallâhü anh) ile burada rivayet olunan Â i ş e (Radıyallâhü 
anhl’nin hadisidir.

El-Menhel yazan, Ş â f i î 1 e r ’ in görüşünü anlatırken, ilk te- 
şehhüdde iftirâş ve son teşehhüdde teverrük oturuşunun hikmeti 
hakkında Ş â f i i 1 e r ’ in şunu söylediklerini nakleder: Bu otu­
ruşlar, namazı hatırlamaya ve rek’at sayılarını karıştırmamaya da­
ha yakındır. Hem de ilk teşehhüdün hafifletilmesi sünnettir. İftirâş 
edilerek oturulur ki; Bu oturuş kolayca ayağa kalkmak için daha mü­
saittir. Son teşehhüdü uzatmak sünnettir. Ondan sonra ayağa kalk­
mak da yoktur. Teverrük edilerek oturmak daha rahattır. Oturuşla­
rın değişik oluşunun şu faydası da vardır: Namaz esnasında cemâa- 
ta yetişen kişi, imamı ve cemâati oturuşta gördüğü zaman ilk ve 
son oturuştan hangisi olduğunu bilmiş olur.

3 — M â 1 i k i 1 e r' e göre iki teşehhüdde de teverrük etmek 
müstahabtır. İki secde arasındaki oturuş da böyledir.

Bunların delili de M â 1 i k ’ in el-Muvatta’da Abdullah 
bin Ömer (Radıyallâhü anhl’in oğlu Abdullah’ tan ri- 
vâyet ettikleri hadistir. Bir de el-Kâsım bin Muham- 
m e d ’ in, teşehhüddeki oturuşu Yahya bin Said ve ar­
kadaşlarına anlatırken, teverrük şeklini ta’rif ettiğine dâir M â - 
1 i k ’ in rivâyetidir.

4 — Hanbeliler’e göre iki teşehhüdlü namazın ilk teşeh­
hüdünde iftirâş, son teşehhüdünde teverrük etmek ve tek teşehhüd 
lü namazda iftirâş etmek sünnettir.

H a n b e 1 i âlimlerinden el-Muğni yazarı şöyle der: «Bizim 
delilimiz, V â i 1 bin H ü c r (Radıyallâhü anhl’ün şıı meal­
deki hadîsidir:

Sünen-i İbn i Mâce — C. : 3 - F. : 10
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«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) teşehhüd için oturun­
ca sol ayağını yere döşedi ve sağ ayağını dikti.» Bu hadîste, arkasın­
da selâm verilen teşehhüd ile selâm verilmeyen teşehhüd arasında 
bir ayırım yapılmamıştır.

İkinci delilimiz, 'Müslim* in Âişe (Radıyallâhü anhl’den 
rivayet ettiği şu mealdeki hadîstir : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) :

(■

«Her iki rek’atte bir tahiyye vardır.» buyururdu. Sol ayağını ye­
re döşerdi, sağ ayağını da dikerdi.»

Bu iki hadîs, her teşehhüdde iftirâş etmekle hükmederler. Son 
teşehhüd oturuşu, Ebû Hümeyd (Radıyallâhü anhl’in hadî­
siyle bundan müstesnadır. Çünkü ikinci teşehhüdde Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in teverrük ettiği bu hadîsle sâbittir. Şu 
da vardır ki: ikinci teşehhüdde teverrük etmenin sebebi, iki teşeh­
hüdün birbirinden farklı kılınmasıdır, içinde tek teşehhüd bulunan 
namazda teşehhüdlerin karışması endişesi olmadığına göre, farklı 
oturuş da söz konusu değildir. Beyan edilen görüşler, en efdal otu­
ruşun tesbitiyle ilgilidir. İk’â oturuşu hâriç, nasıl oturulursa oturul­
sun namaz sahihtir.

İk’â mes’elesine gelince: Bu bâbta geçen hadîslerde köpeğin otu- 
ruşuna benzetilen ik’â oturuşu yasaklanmıştır.

Müslim, Ebû Dâvûd ve T i r m i z i ’ nin rivâyet 
ettikleri bir hadîste T â v û s (Radıyallâhü anh) demiştir ki: İ ’ •* H’

«Biz, İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’a ayaklar üzerinde ik’a (çö­
melmek) hakkında söz ettik. İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) : O, sün­
nettir, dedi. Biz Ona: Ama biz onu adama cefâ görüyoruz, dedik. Bu­
nun üzerine İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) :

Bilâkis o, senin Peygamberinin sünnetidir, dedi.»
Bu hadîs, iki secde arasında ökçeler üzerinde çömelmenin sün­

net olduğuna delâlet eder.

Şu halde ik’â oturuşu iki türlüdür. Birinci çeşit ik’â, yukarıda 
anlatıldığı gibi köpek oturuşuna benzeyen ik’âdır. Bu oturuş yasak­
tır.

İkinci nev’i ik’â: Secdeler arasındaki oturuş da her iki ayağı 
dikerek, parmaklarını kıbleye çevirmek ve topuklar üzerinde otur­
maktır. l*bn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’in : ‘Peygamberimi­
zin sünnetidir? sözüyle kaydettiği ik’â. budur. B e y h a k ı ve
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Kadı I y az, !b n-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın hadisin 
deki ik’âyı böyle yorumlamışlardır. Kadı I y a z ’ m dediğine 
göre sahâbiierden ve seleften bir cemâatin secdeler arasında bu şe­
kilde oturduğu rivayet olunmuştur.

El-Menhel yazan ‘Secdeler arasında ik’â bâbı’nda özetle şöyle der . 
«Mâlik, Nahai, Hanefîler ve H a n b e 1 i 1 e r: 

îk a hangi şekilde ta’rif edilirse edilsin mekruhtur, demişlerdir. Bun­
ların delilleri, Tirmizî ve îbn-i Mâceh’in Ali (Ra- 
dıyallâhü anh)’den rivayet ettikleri (894 ve 395 nolu) hadisler ile 
îbn-i Mâceh’in E n e s (Radıyallâhü anh)’den rivâyet etti­
ği (896 nolu) hadîstir. Bunlara göre bu hadislerdeki nehiy kerahet 
içindir. Çünkü diğer taraftan ik’ânın meşrûluğuna delâlet eden 
İ b n - i A b b â s (Radıyallâhü anh) ’ın hadîsi vardır. Eğer îbn-i 
A b b â s (Radıyallâhü anh)'m hadîsi olmasaydı.- Bu hadislerdeki 
nehiy, kerâhet için değil haramlık içindir, diyeceklerdi.

Bu bâbtakî hadîsler ile îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’ın 
hadîsi arasında görülen zâhiri çelişkinin def edilmesi hususunda ihti­
lâf edilmiştir:

Hattâbî ve M â v e r d iîbn-i Abbâs (Radıyal- 
lâhü anh)’ın hadisi, bu bâbtaki hadîslerle mensuhtur. îbn-i Ab­
bâs (Radıyallâhü anh)’ın mensuhluğu duymadığı umulur, demiş­
lerdir.

Beyhaki, Kâdı îyaz, îbn-i Salâh, Nevevi 
ve bir cemâat hadisleri uzlaştırmak için şöyle demişlerdir: Bu bâb­
taki hadîslerle yasaklanan ik’â, köpek oturuşuna benzeyen oturuştur. 
Yâni mak’âdı, elleri ve ayakların altını yere koyup dizleri dikmek­
tir. îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın sünnet olduğunu söy­
lediği ik’â ise, ayaklan dikerek, onlar üzerinde çömelmek ve diz­
leri yere koymaktır.

En-Neyl yazan* Anlatıldığı gibi, hadîsleri uzlaştırmak gerekir. 
Zâten hadîsler, bu uzlaştırmaya ışık tutar. Çünkü nehiy hadislerin­
de köpek oturuşuna benzetmek kaydı mevcuttur. îbn-i Abbâs 
(Radıyallâhü anh)’ın hadîsinde ise, ayaklar üzerinde ve parmak uç­
ları üzerinde oturmak kaydı mevcuttur. Bu durumda mensuhluğa hük­
metmek, bu kayıtlardan bir nevî gaflettir. Diğer taraftan hadis ha­
fızlan : Nehiy hadîsleri ile îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’ın 
hadîsinin târihleri meçhuldür, demişlerdir. Tarihler bilinmeyince 
mensuhluk yoluna gidilemez. Bir de şu var ki: Hadîsleri uzlaştırmak 
mümkün iken mensuhluk yoluna gitmek yasaktır, demiştir.
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Yukarıda verilen ma lumattan şu netice çıkıyor ki: İki secde ara­
sında topuklar üzerinde çömelmek de iftirâş gibi meşrûdur. Neve- 
v i, el-Mühezzeb şerhinde şöyle demiştir : * î b n - i Abbâs (Ra-
dıyallâhü anh) ve İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in rivayet 
ettikleri ik’â oturuşu, B e y h a k î ’ nin yorumladığı şekilde, yâni 
topuklar üzerinde çömelmek oturuşu, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) tarafından yapılmıştır. Diğer taraftan Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)‘in iftirâş ettiği Ebû Hümeyd (Ra- 
dıyallâhü anh)’in ve ona muvafakat edenlerin rivâyetleriyle sabittir. 
Şu halde ikisi de sünnettir. Ancak Ebû Hümeyd (Radıyallâ- 
hü anh)'in rivâyet ettiği iftirâş sünneti daha meşhur ve ekseriyetle 
yapılanıdır. Çünkü bunu Ebû Hümeyd (Radıyallâhü anh)‘e 
rivâyet ederken o şahâbî onu doğrulamıştır. Vâil bin Hücr 
(Radıyallâhü anh) ve başkası da rivâyet etmiştir. Bu rivâyetler Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in iki secde arasında iftirâş 
oturuşuna devam ettiğine ve bu oturuşun sahâbîlerce meşhur oldu­
ğuna delâlet eder. Bu sebeple iftirâş oturuşu tercihe şâyan olup da­
ha efdaldır. Bununla beraber topuklar üzerinde çömelmek de sün­
nettir.

N e v e v î ’ nin bahsettiği İbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anh)’in hadîsi, B e y h a k î ’ nin ondan rivâyet ettiği şu meâldeki 
hadîstir:

«İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’ başını birinci secdeden kaldırdı­
ğı zaman ayak parmak uçlarının üzerinde otururdu ve: Bu oturuş 
sünnettendir.» derdi.

23 — İKİ SECDE ARASINDA (Kİ OTURUŞTA) 
KİŞİNİN SÖYLEYECEĞİ DUÂ BÂBI

TERCEMESÎ
897) i\.. Huzeyfe (Radıyallâhü anh)\\en rivayet edildiğine göre;
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TERCEMESİ
898) "... İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivayet edildiğine göre

şöyle demiştir: 

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) iki secde arasında (ki 
oturuşta) :

J5A' yj = Rabbim! Bana mağfiret eyie. (Ey)

Rabbim! Bana mağfiret eyle.* derdi.”
I • * •* A* /l I***! /•

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gece namazında iki sec­

de arasında (ki oturuşta)

«(Ey) Rabbim! Beni (m günahlarımı) bağışla, bana rahmet eyle. 
Beni (m kırıklarımı) düzelt. Beni rızıklandır ve beni (m derecelerimi) 
yükselt.» derdi.”

Not: Zevâid'de : Hadisin ricali sikalardır. Fakat Habib bin Ebi Sâbit tedlis 
ederdi. Ve bu badlsi an’aneyle rivâyet etmiştir. Hadisin aslı Ebu Dâvûd ve Tirmi- 
zi’de vardır, denmiştir.

İZAHI

Müellifin kısmen iki senedle rivâyet ettiği H u z e y f e (Radı- 
yallâhü anh) ’in hadîsini Müslim uzunca ve N e s â i de ay­
nen rivâyet etmiştir. Bu hadîs Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’in iki secde arasında hadîste mezkûr duâyı okuduğunu bildir­
miştir.

t b n - i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini notta işâret 
edildiği gibi Ebû Dâvûd ve Nesâî de rivâyet etmişler­
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dir. Müellifin rivayetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
mezkûr rivayetlerinde gece namazı kaydı yoktur. Bu rivayetlerin se- 
nedlerinde de Habib bin Ebi Sabit anane ile rivayet 
etmiştir.

T i r m i z i hadîsi, rivayet ettikten sonra: Bu hadis garibtir, 
A l i (Radıyallâhü anhl’den de böylece rivayet edilmiştir. Şafii, 
Ahmed ve îshak farz ve nafile namazlarda bu duayı oku­
makla hükmetmişlerdir. Bâzı âlimler bu hadîsi Kâmil E b ü’ 1 - 
Ala* dan mürsel olarak rivayet etmişlerdir, demiştir.

T i r m izi’ nin şerhi Tuhfetü’l-Ahvezî’de : T i r m i z i hadi­
sin sahihliğine veya zayıflığına hükmetmemiştir. E 1 - H â k i m , 
hadisi rivâyet ederek sahih olduğunu söylemiştir. Ebû Dâvûd, 
da hadisin sıhhat veyâ zayıflığı hakkında bir şey söylememiştir, den­
miştir.

T i r m i z i ’ deki dua lafzı şöyledir.
0 > o

crlijb trP'S'j

Ebû Dâvûd’ daki duâ da şöyledir :

Hadis iki celse arasındaki oturuşta mezkûr kelimelerle duâ etme­
nin meşrûluğuna delâlet eder.

Duadaki kelimelerin mânâları açıktır. Yalnız bunlardan.
Fiili «Cebere, yecburu» fiilinden alınmadır. Bunun asıl mânâsı kırı­
lan bir şeyi düzeltmek ve ıslah etmektir. Kırık kemikler üzerine sa­
rılan cebir* şeyi düzeltmek ve ıslah etmektir. Kırık kemikler üzerine 
sarılan cebire ismi bu mânâdan alınmadır. Burada kasdedilen mâ­
nâ mânevi kırık mesâbesindeki kusurları, hatâları ve eksikleri islâh 
ve tâmir etmek, düzeltmektir. Bu fiil musibet yaralarının sarılması 
anlamında da kullanılır. Burada o mânâ da düşünülebilir. Kişi bu 
duâyı yapmakla mânevi yaralarının sarılmasına geçirdiği musibet­
lerle kaybettiği nimetlerin yerinin benzer nimetlerle doldurulmasını 
dilemiş olur.

<3 »L. L (f 0

24 — TEŞEHHÜD HAKKINDA GELEN HADÎSLER BABI
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899) '•... Abdullah bin Mes'ud (Radıyallâhü anh)’den rivâyet edildiği­
ne göre şöyle demiştir :

Biz Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz 
kıldığımız zaman (teşehhüd için oturduğumuzda) «Selâm Allah’ın 
kullarına olsun» demeden önce «Selâm Allah’a olsun. Selâm Ceb- 
râil’e, Mikâil’e, falan ve falan’a olsun» derdik. İbn-i Mes’ud ve arka­
daştan (falan ve falan sözü ile) melekleri kasdederler. Sonra Resû- 
lullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bizim böyle dediğimizi işitti bu­
nun üzerine s

«Selâm Allah’a olsun demeyiniz. Çünkü şüphesiz Allah selâmın 
kendisidir. Bunun için (teşehhüde) oturduğunuz zaman:
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deyiniz. Çünkü kişi bunu söylediği zaman selâm cümlesi gökte ve yer­
de bulunan her salih kula isabet eder.»*’

"... Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh)Wev\ rivâyet edildiğine göre:
Kendisi, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den bunun 

mislini rivâyet etmiştir.**

"... Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü an^/den rivâyet edildiğine göre: 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onlara teşehhüdü öğre­

tirdi. Abdullah (Radıyallâhü anh) bu hadîsin mislini zikretmiştir.”

İZAHI

Müellif bu hadisin metnini, bâzı râvileri aynı olan iki senedle 
rivâyet etmiştir. Daha sonra zikrettiği müteaddit tariklerle de hadî­
sin kendisine intikal ettiğini beyan etmiştir. Son iki senedde A b - 
dullah İ b n - i Mes’ud (Radıyallâhü anh) Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in, onlara teşehhüdü öğrettiğini ifâde eden 
bir cümle ilâvesi de mevcuttur. Esasen el-Menhel’de bildirildiğine gö­
re Ebû Bekir bu hadisin yirmi küsûr tarikten rivâyet edildi­
ğini söylemiştir.

Bu hadisi Buhâri, Müslim, Nesâi, Tirmizi ve 
Ebû Dâvud da rivâyet etmişlerdir.

'M = «Namaz kıldığımız zaman...» cümlesi yerine bâzı rivâ- 
LıL ı* rı yetlerde : w — «Teşehhüd için oturduğumuz zaman...» cüm­

lesi bulunur. ifâdesini: «Selâm Allah’ın kullarında olsun

demeden önce» diye terceme ettik. Fıkranın mânâsı şöyle olur: 
‘İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) demiştir ki: Biz : Es-Selâmü 
aleynâ ve alâ ibâdillah... demeden önce j Es-Selâmü ala’l-Lâh... der­
dik.*

'te ifâdesi: ‘Kıbele ıbâdihi* de okunabilir. Bu takdirde 

lafzın mânâsı: «Allah’ın kulları tarafından...* olur. Buna göre fıkra­
nın mânâsı şöyle olur: îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) de­
miştir ki: ’Biz, kulları tarafından Allah’a selâm olsun derdik.’
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Buharı’ nin bir rivayetindeki: «il }LJÎ =

«Selâm kulları tarafından Allah’a olsun.» ifâdesi ikinci ihtimali te’yid 
eder.

Teşehhüdde böyle söylenen sahâbiler galiba selâmı hamd ve şü­
kür kabilinden saydıkları için ‘Allah’a selâm olsun’ demeyi caiz gör­
müşlerdir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem : «Esselâm Alâ’l-Lah = 
Selâm Allah’a olsun demeyiniz.» buyurarak böyle söylemeyi yasakla­
mıştır. Çünkü selâmın mânâsı, âfetlerden ve noksanlıklardan selâ­
mette olmaktır. Allah, kullarından dilediğine selâmet verir. Selâme­
ti veren, ancak Allah’tır. Hâl böyle iken Allah’ın selâmette olması için 
duâ edilir mi?

Hadisin: «Çünkü şüphesiz Allah, selâmın kendisidir.» cümlesi 
konan yasağın nedenini bildirmek içindir. Yâni selâm, Allah Teâlâ’- 
nın isimlerinden bir isimdir. Mânâsı da ortaktan sâlim olan demek 
tir. Yâhut mânâsı, Dünya’da Peygamberler ve Cennette mü’min kul­
larına selâm eden demektir. Veyâhut mânâsı, mü’min kulunu tehli­
kelerden ve korkunç hallerden emin kılandır.

TEŞEHHÜDÜN MÂNÂSI

«Ettehiyyâtü li’llâhi = Tahiyyeler Allah’a mahsustur.»
Tahiyyât: ‘Tahiyye’nin çoğuludur. Tahiyye: Ta’zim ve saygı de­

mektir. Yeryüzündeki krallara, değişik ta’zim ifâdeleriyle saygı ya­
pılırdı. Bâzılarına : ‘Hayırlı sabahlar’; bâzılarına : Günaydın; bâzıları- 
na: Çokça selâmette ol; bâzılarına; Bin sene yaşa denilirdi. Yapı­
lan ta’zim ifâdeleri içerisinde Allah Teâlâ’ya senâ etmeye elverişli 
bir ifâde yoktu. Bunun için, müslümanlara : «Ettehiyyâtü li’llâhi» de­
meleri emredildi. Yâni her türlü ta’zim, Allah’a mahsustur. O’na lâ­
yıktır.

«Ve’ssalevâtü = Salâtlâr da Allah’a mahsustur.»
Salâvat: ‘Salât’ın çoğuludur. Salât: Namaz demektir. Bundan 

maksad, beş vakit namazdır. Veyâhut farz olsun, nâfile olsun bütün 
namazlardır.

Bâzıları: Salavâttan maksad, bütün ibâdetlerdir, demişlerdir.
Bir kısım âlimler de : Salavât ile rahmetler kasdedilmiştir, demiş­

lerdir.
«Ve’ttayyibâtü: Tayyibeler de Allah’a mahsustur.»
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Tayyibât: ‘Tabbiye’nin çoğuludur. Tayyibe: Dua ve zikir gibi, 
yararlı, güzel söz demektir. Bâzı âlimler: Tayyibât, kapsam bakımın­
dan sözlerden daha geniştir. Yâni güzel söz olabildiği gibi, güzel amel 
ve yararlı vasıflar da olabilir. Sözlerin, amellerin ve vasıfların gü­
zelliğinden maksad, bunların mükemmel ve ihlaslı olmasıdır. Her 
türlü gösteriş ve riyakârlıktan uzak olmasıdır, demişlerdir.

«Esselâmü aleyke eyyühennebiyyü = Selâm sana olsun ey Pey­
gamber.»

Buradaki selâmdan maksad, hoşlanılmayan durumlardan selâ­
mette olmaktır. Yâni: Ey Peygamber! Hoşlanılmayan durumlardan 
selâmette olasın.

Bâzı âlimlere göre buradaki selâm, Allah’ın adıdır. Cümlenin mâ­
nası da: Ey Peygamber! Selâm olan Allah, Seni bütün âfetlerden ko­
rusun.

Teşehhüdde Hz. Muhammed (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) önce 
burada Nübüvvetle vasıflandırılıyor. Teşehhüdün sonunda okunan 
şahadet kelimesinde de Resûllükle vasıflandırılıyor.

«Verahmetü’llahi ve Berekâtühu = Allah’ın rahmeti de, bereket­
leri de sana olsun ey Peygamber!»

Rahmetten maksad, ihsan ve ikrâmdır. Bereketten maksad da 
bol hayırdır. .

«Esselâmü aleyna = Selâm üzerimize olsun.»
Üzerimize demekle, orada hazır bulunan imam, cemâat ve me­

lekler kasdedilir.
«Ve alâ ibâdillahi’s-Sâlihine = Selâm, Allah’ın sâlih kullarına 

da olsun.»

Sâlih kullardan maksad, üzerlerinde vâcib olan kul haklarına 
riâyet edenlerdir. El-Menhel yazarı böyle yorumlamıştır. Tuhfetü’l- 
Ahvezî yazan: Sâlihîn en meşhur tefsiri: ‘Üzerinde vâcib olan Al­
lah’ın kullarına ve kulların haklarına riâyet eden kimsedir.’ diye 
yorumlamaktır. Sâlihin dereceleri farklıdır, demiştir. Uygun olan tef­
sir, TuhfetüT-Ahvezî’deki tefsirdir. Hattâ el-Menhel’deki tefsirde mat­
baa hatâsı olarak Allah hakları anılmamıştır, kanâatindeyim.

El-Fakihânî: Namaz kılan kişi, bu cümleyi okulken, Pey­
gamberlerin, meleklerin ve mü’minlerin hepsini hatırına getirmelidir. 
Tâ ki sözü ile maksadı birbirine uysun, demiştir.
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T i r m i z i: de : Müslümanların namazda okudukları selâm 
duasından hisse almak isteyenler, sâlih kul olsunlar. Aksi takdirde 
bu yüce faziletten mahrum kalırlar, demiştir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sahâbîlere teşehhüdü 
ta lim ederken, evvelâ zât-ı Nebevilerine özel olarak selâm etmeleri­
ni, bundan sonra sahâbîlerin, kendi şahıslarına selâm etmelerini öğ­
retmiştir. Çünkü kendi nefislerine duâ etmeleri önemlidir. Bundan 
sonra da selâmı, sâlih kullara teşmil etmelerini öğreterek, mü’minlere 
yapılan duânın umûmî olmasını onlara sezdirmiştir .

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Sahâbilere teşehhüdü 
öğretirken: «Ve alâ ibâdillahi’s-Sâlihîn.» ifâdesini öğrettikten sonra 
ve Kelime-i Şehâdeti öğretmeden önce buyurmuştur ki:

«Biriniz böyle selâm verince, onun selâmı, gökte ve yerde bulu­
nan bütün sâlih kulları kapsar.»

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in teşehhüdü öğretme­
si esnasında bu durumu bildirmesinin sebebi; bâzı sahâbilerie, hadis­
te de bildirildiği gibi meleklerin adlarını anmaya girişmeleridir. Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bu bilgiyi vermekle; Melek­
leri ismen anmaya lüzum yoktur. Öğretilen şekilde verilen selâm, bü­
tün meleklere, Peygamberlere, sıddıklara rahatlıkla teşmil edilir, de­
mek istemiştir.

«Eşhedü en lâ ilahe illa'llah = Ben dilimle söyler, kalbimle de 
tasdik ederim ki; Allah’tan başka, ibâdete müstehak hiç bir şey yok­
tur ve olması mümkün değildir.»

«Ve eşhedü enne Muhammeden abdühü ve Resûlühü = Ve di­
limle söyler kalbimle de tasdik ederim ki; Muhammed, Allah’ın kulu 
ve resûlüdür.»

Müslim’in îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’den olan 
rivâyetinde şahâdetin ikinci kelimesi: «Ve eşhedü enne Muhamme- 
derresulüllah» diye geçer.

Îbnü’l-Melik demiştir ki: Rivâyet edildiğine göre M i ’ - 
r a c gecesi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : «Ettehıyyâ- 
tü...» kelimeleriyle Allah’a senâ etmiş, bunun üzerine Allah Teâlâ 
da; «Esselâmü aleyke...» diyerek Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’e iltifatta bulunmuş; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) de: «Esselâmü aleynâ...» diyerek, bu ilahi lütfün umumileşme­
sini dilemiş, C e b r â i 1 (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de : «Eşhe- 
du...» diyerek kelime-i Şehâdeti getirmiştir.
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Hadisin zahirine göre teşehhüd okumak vâcibtir. Birinci teşehhüd 
ile ikinci teşehhüd arasında bir fark yoktur. E 1 - L e y s , İshâk 
ve Ebû Sevr böyle demişlerdir.

DÖRT MEZHEBİN ÂLİMLERİNİN 
TEŞEHHÜD HARKINDAKİ HÜKÜMLERİ:

1 — Hanefî âlimlerine göre birinci ve ikinci teşehhüdün iki­
si de vâcibtir. Bile bile terkedilmeleriyle de namaz bozulmaz.

2 — Şâfiîler’e göre çift teşehhüdlü namazların ikinci te­
şehhüdü ve sabah namazının teşehhüdü farzdır. Okunmaması hâlin­
de namaz bozulur. Üç ve dört rek’atli farzların ilk teşehhüdleri önem­
li sünnetlerdendir. Bilerek veyâ sehven okunmaması hâlinde sehiv 
secdesi edilmesi sünnettir. Son teşehhüdün vâcibliğine delil, bu bâb- 
taki hadislerdir. îlk teşehhüdün vâcib olmamasının delili ise, B u- 
hâri, Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivâyet ettikleri bir 
hadistir. Bu hadiste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in iki 
rek’at kıldıktan sonra teşehhüd okumadan ayağa kalktığı ve nama­
zı bitirince, selâmdan önce iki secde ettiği bildirilmiştir

3 — Mâlikîler’e göre birinci ve ikinci teşehhüdün her 
ikisi de sünnettir. Bunlar şöyle demişlerdir; ‘Bizim delilimiz şudur 
ki: Teşehhüd hiç bir sûretle yüksek sesle okunmayan bir zikirdir. Rü­
ku’ ve secdedeki teşbih gibidir. Şu halde vâcib değildir. Bu bâbtaki 
hadîslerde teşehhüd okunmasına dâir verilen emir, mendupluk için­
dir. Çünkü namazını hatâlı kılan a’rabiye Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)/namazı öğretirken teşehhüdü zikretmemiştir.’

M â 1 i k i 1 e r ’ den Ebû Mus’ab’ın rivâyetîne göre 
Mâlik, son teşehhüdün vâcibliğine hükmetmiştir.

4 — Hanbelîler’e göre son teşehhüd rükündür. Terk 
edilmesiyle namaz bozulur. Birinci teşehhüd vâcibtir. Bilmeyerek ve­
yâ unutarak terkedildiği de sehiv secdesiyle tâmir edilir. Delilleri 
de bu bâbtaki hadîslerdir, tik teşehhüdün vâcibliğine delil olarak da 
Ahmed ve N e s â i ’ nin lbn-i Mes’ud (Radıyallâhü 
anh) ’den, merfu’ olarak rivâyet ettikleri şu meâldeki hadistir:

«İki rek’atta bir oturduğunuz zaman: Ettehıyyâtû lillâhi... de­
yiniz.»

TEŞEHHÜDÜN LÂFIZLARI

Teşehhüd lâfızları husûsundaki rivâyetler muhteliftir. Hangi ri- 
vâyete göre teşehhüd yapılırsa, kâfidir. Âlimler: Efdal olan teşehhüd 
lâfızları husûsunda ihtilâf etmilşerdir.
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Ebû H a n i f e , Onun arkadaşları, A h m e d bin H a n - 
b e 1 ve fıkıhcıların cumhuru, bu hadîste mezkûr olan î b n - i 
M e s’u d (Radıyallâhü anhl’un teşehhüdünü bir kaç nedenle seç­
mişlerdir. Nedenler şunlardır:

1 — Bu teşehhüd üzerinde Buhâri, Müslim ve diğer 
sahih hadîs kitabları müttefiktirler. Hattâ Tirmizî, Hattâbı, 
İbnü’l-Münzir ve İ b n - i Abdi’l-Berr: îbn-i 
M e s ’ u d (Radıyallâhü anhl’un teşehhüdü, teşehhüd hakkında vâ- 
rid olan hadîslerin en sıhhatlisidir, demişlerdir. Ebû Bekir de 
aynı şeyi söyleyerek yirmi küsur tarikten rivayet edildiğine beyan et­
miştir. Müslim de: Halk, İ b n - i Mes’ud (Radıyallâhü 
anhl’un teşehhüdü üzerinde icma’ etmişlerdir. Çünkü arkadaşları bir­
birlerine muhâlefet etmemişlerdir. Başka teşehhüdü rivâyet edenle­
rin arkadaşları ihtilâf etmişlerdir.

2 — Ebû Bekir-i Sıddik (Radıyallâhü anh) bu teşeh­
hüdü minber üzerinde halka öğretmiştir.

3 — Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) İ b n - i M es’ - 
u d (Radıyallâhü anhl’un elini mübârek elleri arasına alarak Ona 
bu teşehhüdü öğretmiştir. Demek ki fazla önem verilmiştir.

4 — Bu teşehhüdün râvileri, birbirlerine uygun olarak bunu mer 
fu’ bir şekilde nakletmişlerdir. Diğerleri böyle değildirler.

Daha başka nedenler de vardır.
Ş â f i î 1 e r ’ in ve M â 1 i k i 1 e r ’ in seçtikleri teşehhüdü, bun­

dan sonra gelecek olan îbn-i A b b â s (Radıyallâhü anh) ’ın ha­
dîsini açıklarken zikredeceğiz.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — Esselâmu ala’llah demek yasaktır.
2 — Hadiste mezkûr kelimelerle teşehhüdü okumak meşrudur.
3 — Duâ ederken, kişinin kendi nefsinden başlaması müstehabtır
4 — Duâyı umumileştirmek müstahabtır.

J 3;. 3 iyi VBi. 3 ’iy,. -5,.
İÜ> EÜ. âı 3/3 5^ Jii s 31 g. 3,
â iıiuı iı£jı < gjiifı itil, 3x ûi>îı Vj’i
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TERCEMESÎ

900) "... (Abdullah) İbn-i Abbâs ( Radvyallâhii anhümâ)"dan: Şöyle de­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize Kur’an’dan sûre 
öğrettiği gibi teşehhüdü öğretirdi. Ve teşehhüdü >öyle okurdu: 
^1 141 J.SCJI â oCL)l oljLsJI olTjLİl

4İlSîl âjlSf ’jî J4İİİ ûjilLsıJI «il iCx- lîlİLc »"A~JÎ <cÜ>7j «bI
llu^ ûl J^ilj

İZAHI
Bu hadisi, B u h â r i hâriç diğer Kütüb-i Sitte sâhibleri, ay­

rıca Dârekutni ve Tavavi de rivayet etmişlerdir. Müs­
lim, Ebû Dâvû

ikinci cümlesi; -uıl

d ve 7 i r m i z i de Kelime-i Şehâdeün 

leUİ? Jİ şeklinde rivayet olunmuştu?’.

Bu teşehhûdde: «Elmübârekât» kelimesi, diğer teşehhüdden fazla 
olarak bulunmaktadır.

Mübârekât: ‘Mübâreke’nin çoğuludur. ‘Bereketten alınmadır. 
Fazlalık ve bol hayır demektir.

Teşehhüd kelimelerinin mânâsı, bundan önceki hadîsin açıklama­
sında vermiştik. Tekrar etmeye lüzum yoktur. Ancak şunu ilâve ede­
lim : .

Bâzı âlimler ‘Tahiyyât’ kelimesini kavli ve fiili ibâdetlere; ‘Tay- 
yibât’ kelimesini de mâlî ibâdetlere yorumlamışlardır.

İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anhl’ın teşehhüdünde Tahiy- 
yât kelimesine atıf edilen kelimelerin başında, atıf harfi olan ‘

= Vav’ vardır. Bu teşehhûdde atıf harfi yoktur.

Şafiî, ‘el-Mübârekât’ lâfzının îbn-i Mes’ud (Radı- 
yallâhü anh)’un teşehhüdünden fazla olarak bulunduğu için îbn-i 
Abbâs (Radıyallâhü anhl’ın teşehhüdünü seçmiştir. N e v e v î, 
M ü s 1 i m ’ in şerhinde : ‘Bizim arkadaşlarımız demişler ki: Ş â -
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f i i, îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’ın teşehhüdünü 1 b n - i 
M e s ’ u d (Radıyallâhü anh)’un teşehhüdünü iki sebeple tercih et­
miştir: Birinci sebep; tbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’m te­
şehhüdünde ilâve olarak ‘el-Mübârekât’ lâfzının bulunmasıdır. İkin- 

cisi de; Bu teşehhüdün • dr? (35) âyetine uy­

gunluğudur. Bir de îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın : ‘Bize 
Kur’an’dan sûre öğrettiği gibi...’ sözüdür,’ demiştir.

B e y h a k i de şu gerekçeyle îbn-i Abbâs (Radıyal- 
lâhü anh)’m teşehhüdünü seçmiştir: Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem), tbn-i Ab b â s (Radıyallâhü anh) ve yaşıtı olan 
genç sahâbilere bu teşehhüdü öğretmiştir. Şu halde bu teşehhüd, 
îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ve emsalinin teşehhüdünden 
sonraki târihe rastlar.

Şâfiî, îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın hadîsini tah- 
riç ettikten sonra : Teşehhüd hakkında muhtelif hadîsler, rivâyet edil­
miştir. tbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’ın teşehhüdü en mü­
kemmel olanı olduğu için diğerlerinden fazla hoşuma gitti, demiştir.

El-Fetih’te: Şâfii’ye îbn-i Abbâs (Radıyallâhü 
anh)’ın teşehhüdünü seçmesi sebebi sorulmuş; kendisi şöyle cevap 
vermiştir: Ben, Onu geniş gördüm ve îbn-i Abbas (Radıyal- 
lâhü anh)’den, sahîh bir senedle dinledim. Bence daha câmî ve ke­
limeleri daha çoktur. Ben bununla hükmettim. Ama sahih olan baş­
ka teşehhüdle hükmedeni kınamadım, denilmiştir.

İmam Mâlik ve arkadaşları ise, Ömer bin e 1 - H a t - 
t â b (Radıyallâhü anh)’ın teşehhüdünü seçmişlerdir. Onun teşeh­
hüdü şöyledir:

Baş kısmı farklı olan Ömer (Radıyallâhü anh)’in teşehhü­
dünün kalan kısmı, diğer teşehhüdler gibidir. Onun teşehhüdünde 
fazla olarak bulunan ‘Zâkiyât’ kelimesi, sâlih ameller diye yorumlan­
mıştır.

Bu teşehhüdü T a h a v i rivâyet etmiştir.
El-Bâcî: M â 1 i k ’ in seçtiği teşehhüdün sıhhatinin delili, bu 

teşehhüdün haber-i mütevâtir gibi olmasıdır. Çünkü Ömer (Ra- 
dıyallâhü anh), minber üzerinde ve sahâbîlerden bir cemâatin hu-

(35) Nûr Sûresi 61. âyet
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zurunda halka öğretmiştir. Kimse i’tiraz ve muhalefette bulunma­
mıştır. Hattâ kimse Ona: Başka teşehhüd vardır, dememiştir. Böy- 
lece sahâbilerin muvafakati ve kabulü sabit olmuştur. Eğer başka 
teşehhüd lâfızları bunun yerine geçseydi sahâbıler Ona: Sen geniş 
olan bir şeyi daralttın. Halka sıkıntı verdin. Halk bu teşehhüd ile 
başka teşehhüdler arasında muhayyer iken, onları bir teşehhüd şek­
linde zorladın, diyeceklerdi.» demiştir.

E d - D â v û d i de: Mâlik’in bu teşehhüdü seçmesi, istih- 
sân yolu üzerinedir. Namaz kılan kişi, hangi teşehhüdü okursa, M â - 
1 i k ’ e göre câizdir. Ömer (Radıyallâhü anh) 'in halka bunu öğ­
retmesi, başka teşehhüdü yasaklaması demek değildir, demiştir.

İbn-i Abdi’l-Berr de: Teşehhüdlerin hepsi güzeldir. 
Mânâca birbirlerine yakındırlar. Aralarında bir kelime fazlalığı veyâ 
noksanlığı vardır ki bu önemli değildir. Sahâbilerin muhtelif rivayet­
lerine rağmen Ömer (Radıyallâhü anh)’in öğretimine muvafa­
kat etmeleri, bütün teşehhüd çeşitlerinin mübahlığına ve mes’elenin 
kolaylığına delildir, demiştir.



Bâb : 24 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 161

T E RC E M E SÎ

901) "... Ebû Musa el-Eşarî (Radıyullâhü anh)'Aw, Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize hitabede bulundu 

ve bize yolumuzu beyan etti. Bize namazımızı öğretti ve bu arada bu­
yurdu ki •.

«Namaz kıldığınız zaman, biriniz (teşehhüd için) oturduğunda 
ilk sözü şu olsun :
Uft; iı ÜS5 ı# iüi'fSO'İ olAıı o£ıi

>
Ij^ ji «İlSfl ûJLOJI «İl »Suı

(üSüzJI M2 Û* fr-'”

İZAHI

Bu hadisi Müslim ve Ebû Dâvûd. uzunca bir me­
tin hâlinde rivayet etmişlerdir. Nesâî, Dârekutni ve Ta­
ba v i, buradaki gibi rivayet etmişlerdir. Teşehhüd bittikten son- 

raki; 0^5* fr* cümlesi yalnız müellifin rivayetinde

bulunan zevâid türündendir. Bu ilâvenin mânâsı şudur: *Bu teşeh­
hüd yedi kelimedir. Bunlar, namazın tahiyy esidir.»

Sindi yedi kelimeyi şöyle hesaplamıştır: Ettehıyyâtü, Ettay- 
yibâtü, Essalavâtü üç kelimedir. Çünkü ‘İllâki’ mânâ bakımından bun­
ların hepsine ayrı ayrı bağlıdır. lYâni üç cümle hükmündedir.) ‘Es- 
selâmü aleyke... ve berekâtühü’ye kadar bir kelimedir. ‘Esselâmü 
aleynâ' başka bir kelimedir. ‘Ve ala ibâdillahissâlihîn’ bir kelimedir. 
«Şahâdet» kelimesi de iki kelimedir.

El-Menhel yazarı şöyle der:

Hadîsin; J5I > ’c&t cümlesindeki «Min» zâide olabilir. 

(Tercemede işâret edildiği gibi) Cümlenin mânâsı: «Teşehhüd için 
oturduğunda kişinin ilk sözü ‘Ettehıyyât...’ olsun.» demektir.

‘Min’ harfi, zâid olmayabilir. Bu takdirde hadis; teşehhüd için 
oturulduğunda, önce: «jj «i lûilj «il

denilecek, sonra Et tehiyyâtü. .. denilecek diyen Hadeviyyeler için de­
lil olur.

Sünen i tbn-i Mâce — C. : 3 -F. : 11
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r E R C E M E S İ
902) ”... tâbir bin Abdillâh (Radıyalİâhü anh)'tex\\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize Kur’an’dan sûre 

öğretir gibi teşehhüdü öğretirdi:

İZAHI

Bu hadisi N e s â i de rivayet etmiştir. T i r m i z i ise el-îlel’- 
de rivayet etmiştir. T i r m i z i, ‘Sünen’inde : E y m e n bin 
N â b i 1 o 1 • M e k k î, Ebü’z-Zübeyr aracılığıyla C â b i r 
(Radıyalİâhü anh) rivayette bulunmuş ise de bu rivayet mahfuz de­
ğildir, demiştir. Tuhfetü’l-Ahvezî yazarı da şöyle der :

* E 1 - H â f ı z , Telhîs’te : ‘Eymen bin Nâbil’in 
Ebü’z-Zübeyr’ den olan rivâyetinde râvisi hatâ etmiştir. 
El-Leys’e Eymen muhâlefet etmiş oluyor. Ebü’z-Zü­
beyr’ den rivâyet husûsunda herkesten en sika olan zât, el- 
L e y s ’ tir. E 1 - L e y s ise Ebü’z-Zübeyr’ den, O da T û - 
v û s ’ tan, O da Saıd bin Cübeyr’ den, O da î b n - i 
A b b â s (Radıyalİâhü anh)’den rivâyet etmiştir. (900 nolu sened 
kasdedilmiştir.) Semûre el-Kînânî: ‘Ebü’z-Zübey r’in 
C â b i r (Radıyalİâhü anh)’den ‘sözü hatâlıdır. Ben, Eymen 
bin N â b i 1’den başka teşehhüdde: «Pismillâhi ve billahi...* 
diyen hiç kimseyi bilmiyorum, demiştir. Dârekutnı de: Ey­
men, herkese muhâlefet etmiştir, demiştir.
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T i r m i z i: de : Ben, E y m e n ' in rivayetini B u h â r i ’ - 
ye sordum. Hatâdır, diye cevab verdi, demiştir.

N e s â i de : Hadis hatâdır, demiştir.’ der.»
Yukarıdaki nakillerden anlaşıldığı gibi Eymen bin N â - 

b i 1, sika olmakla beraber, Onun râvilerinden birisi, bu hadisin 
rivâyetinde hatâ etmiş olabilir Sahih-i Buhâri’de Eymen bin 
N â b i 1’ in rivayetlerine yer verildiği halde. Buharı bu ha­
dîsi tahriç etmemiştir. Çünkü sıhhatli bir tarikle E b ü ’ z - Z ü - 
b e y r ’ den rivâyet olunan ve buna mütâbî’ olan hiç bir rivâyet 
yoktur. F akat Dârekutni, el-İIei’inde Eymen’in Ebü’z- 
Z ü b e y r ’ den olan rivâyetinde Sevri ve İbn-i C ü - 
r e y c ’ in Ona mutâbî olduklarını söylemiştir.

Bu hadisteki teşehhüdün başında bulunan «Bismillâhi ve billahi» 
lâfzının mânâsı: «Allah’ın adıyla ve Allah’ın yardımıyla başlarım.» 
demektir.

K a s t a 1 â n i, ‘Teşehhüd bâbı’nda bu hadîsi naklettikten son­
ra, N e v e v i ’ nin el-Hulâsa adlı kitabından naklen şöyle der: 
‘Bu hadîsi e 1 - H â k i m sahih görmüşse de B u h â r i, T i r - 
m i z i, Nesâı ve Beyhaki zayıf görmüşlerdir.’

Hadisteki teşehhüdün sonunda geçen duânın mânâsı şudur: 
«Allah’tan Cennet dilerim ve Cehennem ateşinden Allah'a sığı­

nırım.»

25 — PEYGAMBER (SALLALLAHÜ ALEYHİ VE SELLEMl'E 
SALÂVAT GETİRME BABI

T ERCEMESİ
903) ■•. . Ebû Saîd-i Hııdrî (Radtyallâhü anh)'den; Şöyle demiştir:
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Biz: Yâ Resulallah! Sana (edilen) bu selâm (lâzfı)ı bildik. Sa- 
lât (lâfzı) nasıldır? diye sorduk. O buyurdu ki:

Şöyle deyiniz:

904) (Abdurrahman) îbn-i Ebî Leylâ-(36) (Radıyallâhû anh)'den \
Şöyle demiştir :

Ka’b bin Ucre (37) (Radıyallâhû anh) bana rastlayarak şöyle de­
di : Sana bir hadiye vereyim mi? Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) bir defasında yanımıza çıkageldi. Biz (kendisine) : (Yâ Re­
sûlallah!) Sana selâm etmeyi bilmiş olduk. Sana salât nasıl (getiri­
lir.)? diye sorduk. O, buyurdu ki:

(Şöyle) deyiniz:

î Z A H I

Ebû Saîd-i Hudri (Radıyallâhû anh) ’m hadîsini B u - 
hârî ve Nesâî de rivâyet etmişlerdir.

(36) Abdurrahman Bin Ebî Leylâ 25 nolu hadîste geçmiştir.
(37) Kâ’b bin Ucre 111 nolu hadîste geçmiştir.



Bâb : 25 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 165

Ka’b bin Ucre (Radıyallâhü anh) ’in hadisini ise B u - 
h â r i, Müslim, Ebû D â v û d , N e s â i ve A h m e d 
de rivayet etmişlerdir.

Müslim ve N e s â î ’ nin rivayetinde «Kemâ salieyte alâ 
ibrahime- yerine : «Kemâ salieyte âli ibrâhime» diye geçer. Kezâ: 
«Kemâ bârekte alâ ibrâhime» yerine; «Koma bârekte alâ âli ibrâhi­
me» ifâdesi bulunur.

Salâvâtm mânâsını ve namazda okunmasının şer’i hükmünü 906 
nolu hadisin açıklanması bahsinde anlatacağız. Burada sadece Ka’b 
(Radıyallâhü anhl’ın hadîsinin fıkıh yönünü anlatmakla yetinelim:

1 — Bir şey yapmakla emredilen ve fakat nasıl yapılacağını bil­
meyen kişinin, âlimlere müracaat etmesi matlubtur.

2 — Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e mezkûr lâfızlar­
la salâvât getirmek meşru’dur.

Sahâbilerin dîni hükümleri iyice tutmaya karşı düşkünlükleri 
hadîsten anlaşılıyor.

a >

4 — Hadîs, İbrahim (Aleyhisselâm) ’in yüce şerefine delâ- 
, let eder.

. ûxx j dlUİI . o—• V û
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TERCEMESı

905) Ebû Hümeyd es-Sâîdî (Radıyallâhü anh)’den rivâyet edildiğine 
göre:

Sahâbîler Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e:
Yâ Resûlallah! Sana salâvât getirmekle emrolunduk. Sana nasıl 

salâvât getireceğiz, diye sordular. O da buyurdu ki:
(Şöyle) Deyiniz:
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Bu hadisi, Mâlik, Buhâri, Müslim, E b û I) â 
vûd, ve Nesâı.de rivayet etmişlerdir.

Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâi de: «Kemâ sal- 
leyte alâ âli ibrâhîme» diye geçer. Müellifin rivayetinde ise görüldü­
ğü gibi bu lâfız: «Kemâ salleyte alâ ibrâhîme* şeklindedir.

- •* -
Bu hadîsteki salâvât lâfzında : Si ilâvesi bulunuyor.

Ezvâcihi: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in zevceleri 
demektir.

Zürriyyetihı: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemFin zürriy- 
yeti demektir.

iz ‘ c*. -jji c*. ûU 3 — V"\
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TERCEMESÎ

906) "... Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh)'dm\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e salâvât getirmek iste­

diğiniz zaman, O'na güzelce salâvât getiriniz. Çünkü şüphesiz siz bi­
lemezsiniz. Umulur ki getirdiğiniz salâvât O’na arzedilir.’ Hâvi de 
miştir ki s îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh)’un yanındakiler kendisi­
ne : Şu halde (güzel salâvâtı) bize öğret, dediler. îbn-i Mes’ud (Radı- 
yallâhü anh) (onlara) dedi ki: Şöyle söyleyiniz:

Not: Zevâid’de : Bu senedin ricali sikalardır. Fakat râvi el-Mesûdl ömrünün 
sonlarında rivayetleri karıştırmıştır. Bu ârızası olmadan önceki hadisleriyle, bir­
birinden ayırd edilmemiştir. Bu sebeple hadislerinin terk edilmesi haktır. îbn-i 
Hibbân da böyle demiştir, diye bilgi verilmiştir.

î Z A H I

Bu hadis zevâid türündendir. Yâni müelliften başka diğer Kü- 
tüb-i Sitte sâhibleri tarafından rivâyet edilmemiştir.

Bu bâbta geçen hadîslerde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) üzerine getirilecek salâvâtı şerife kelimeleri rivâyet edilmiştir. 
Rivâyet olunan lâfızlar arasında az bir fark görülmektedir K a ’ b 
U c r e (Radıyallâhü anh)’den rivâyet edilen 904 nolu hadîsteki şa- 
lâvât lâfızları, müteaddit senedlerle ve az kelime farkıyla rivâyet 
edilmiştir. B u h â r i ’ deki bir rivâyeti şöyledir:

N e s â î ’ deki bir rivâyeti de şöyledir:
Jİ > 4* İ/ J’

jî jij 'jji; dUi

jJe dül >£1
Bu salâvât çeşitlerinin hepsi makbuldür.
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Hadîslerde sahâbîlerin Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem )'e ; ‘Sana edilecek selâm lâfzını bildik* demekle teşehhüdde oku­
nacak selâm lâfzını kasdetmişlerdir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) onlara teşehhüdü öğretirken bu meyanda teşehhüdün bir 
parçası olan «Esselâmü aleyke...*yi öğretmiştir.

Sahâbiler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e salâvât 
getirmeyi sormuşlardır. Ebû Hümeyd (Fladıyallâhü anh)‘in 
hadisinde sahâbiler: Biz sana salâvât getirmekle emrolunduk, de­
mişlerdir. Sahâbiler bu emirle :

= «Şüphesiz, Allah ve O’nun melekleri Peygamber (Muham- 
med)’e salât ederler. Ey imân edenler! Siz (de) Ona salât ve selâm 
ediniz.» (38) âyetini kasdetmişlerdir.

Bâzılarına göre sahâbiler, salâtın mâhiyet ve nev’ini sormuşlar- 
dır.Çünkü salât; Duâ, rahmet ve tazim gibi çeşitli mânâlara gelir. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e getirilecek salâtın hangi 
mânâda kullanılacağını öğrenmek istemişlerdir. Fakat bu yorum pek 
tutarlı değildir. Çünkü sahâbiler: ‘Nasıl salât...’ demişlerdir. Bu de­
yiş, getirilecek salâvât kelimelerinin öğrenilmesi isteğine delâlet eder.

K u r t u b i: Sahâbiler, salâvât ile kasdedilen mânânın ne ol­
duğunu bilirlerdi. Ancak bunun hangi kelimelerle ifâde edilmesinin 
daha lâyık olduğunu bilmedikleri için salâvât kelimelerini sormuş­
lardır, demiştir.

El-Fetih’te: Sahâbileri, bu soruyu sormaya sevkeden neden şu­
dur : Selâm, teşehhüd meyânında belirli bir lâfızla öğretilmişti. O da : 
«Esselâmü aleyke...» lâfzıdır. Sahâbiler, selâmın belirli bir lâfzının 
bulunduğunu öğrenince salâvâtında özel bir lâfızla olacağını anla­
dılar. Sahâbiler, salâvât lâfzını selâm lâfzına kıyaslıyarak tesbitine 
girişmediler. Çünkü sorunu Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e 
intikâl ettirmek suretiyle nass yoluyla öğrenmek mümkündü. Bu 
imkân varken kıyas yoluna gitmediler, özellikle zikirlere âit lâfız­
lar genellikle kıyasın dışında kalırlar. Nitekim müracaat neticesin­
de durum öyle çıktı. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)

(38) Ahzab sûresi 56. âyet
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onlara selâm lâfzına benzer bir lâfız öğretmedi. Yâni onlara : «Esse- 
lâtü aley'ke eyyühennebiyyü...» veyâ benzerî bir cümle öğretmedi. 
Selâm lâfzına hiç benzemeyen: «Allahümme salli...»yi öğretti.

SALAVÂTIN MÂNASI:

«Allahümme salli alâ Muhammedin» cümlesi, çeşitli şekillerde 
açıklanmıştır. El-Menhel yazarı: ‘Teşehhüdden sonra Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Selleml’e salât bâbı’nda salâvâtm mânâsı ile il­
gili olarak şöyle der : «Allahümme salli alâ Muhammedin... »yânıAl­
lahım Muhammed’in zikrini yüceltmek, dinini yaymak ve şerîatini 
ibkâ etmekle O’nu dünyâ’da azametli kıl. Âhirette de O’na bol se- 
vab vermek, ümmeti hakkında şefâatçı kılmak ve Makam-ı Mahmud’a 
yükseltmekle; faziletini te’yid etmekle O’nu yücelt.

E b ü ’ 1- Â 1 i y e: Allah’ın Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’e salâtı, meleklerin yanında ondan övgü ile bahsetmesidir, 
demiştir.

İbn-i Abbâs ve Dahhâk: Allah’ın Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Selleml’e salâtı, O’na rahmet etmesidir, demişler­
dir.

«Ve alâ âli Muhammed’in = Ve Muhammed’in âlini yücelt.» Şu 
halde O’nun âline salât da yüceltmek demektir. Ancak herkesin yü­
celtilmesi, lâyık olduğu mertebeye göredir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in âli ile kimlerin kas- 
dedildiği husûsunda ihtilâf vardır :

Bâzıları; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve .Selleml’in âli; sada­
ka almaları haram kılınan Benî Hâşim ve Benî Mut- 
t a 1 i b sülâlesine mensub, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
leml’in yakınlarıdır, demişlerdir. Ş â f i i de böyle demiştir.

Bir kısım âlimlere göre yalnız Beni Hâşim sülâlesine 
mensub, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in yakınlarıdır.

Bir kısım âlimlere göre ‘Al’ ile. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’in mü’min olan bütün yakınları kasdedilmiştir.

K â d ı Ebû Tayyib ile el-Ezherî’ nin anlattık­
ları bir kavle göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e tâbi’ . 
olan bütün müslümanlar kasdedilmiştir. Süfyân-ı Sevr i 
de böyle demiştir.
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Diğer bir kavle göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in 
âli, takva sahibi müslümanlardır.

Yukarıda anlatılan kavilleri uzlaştırmak mümkündür. Şöyle ki: 
Yerine göre âl ile başka mânâlar kasdedilebilir. Meselâ duâ yapılır­
ken âl ile bütün müslümanlar kasdedilebilir. Zekât bahsinde, âl de­
nilince, zekât alması haram kılınmış olan, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in mü’min yakınları kasdedilir. Medhü senâ edilir­
ken âl ile takvâ sâhibleri kasdedilir.

«Kemâ salleyte alâ ibrâhime = İbrahim’e salât ettiğin gibi.»
Şalâvât cümlesi, tümüyle ele alındığı zaman, meali özetle şöyle 

olur:

Allah’ım! İbrâhim (Aleyhisselâm )’e salât ettiğin gibi Muhammed 
(Aleyhisselâm)’e ve âline de salât et.»

Bu cümleyle ilgili olarak şöyle bir soru hatıra gelebilir: Benzet­
me cümlelerinde genel prensip; zayıfın kuvvetliye benzetilmesidir. 
Meselâ A 1 i cesârette arslan gibidir, denilir. Burada Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) imize ve âline istenen salât, î b r â h i m 
(Aleyhisselâm)’in salâtına benzetilmiştir. Halbuki Peygamberimiz 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem), î b r â h i m (Aleyhisselâm) dâhil 
bütün Peygamberlerden efdal olduğu gibi O’nun için istenen salât da, 
bilumum Peygamberlerin salâtlarmdan üstündür. Hâl böyle iken, Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in salâtı nasıl İbrâhim 
(Aleyhisselâm)’in salâtma benzetilir?

Bu soruya bir çok cevap verilmiştir. Biz, bir kaçına özetle de­
ğineceğiz :

1 — Benzetme, salâtm değerine ve miktarına değil, salâtm as­
lına âittir. Bunda da bir sakınca yoktur. Nitekim K u r ’ a n' da 
bunun benzerleri vardır. Meselâ:

a) Ramazan orucuna âit âyette

= «Sizden öncekile­

re farz kılındığı gibi size de oruç farz kılındı...» (39) buyurulmuştur. 
Bu âyetteki benzetme orucun aslına âittir. Orucun zamanına ve şek­
line âit değildir.

b) Başka bir âyette :

(39) Bakara: 183
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oJju U! = «Nûh’a ve ondan

sonraki peygamberlere vahiy ettiğimiz gibi, şüphesiz sana da vahiy 
ettik.» (40) buyurulmuştur. Bu âyetteki benzetme ve vahiy etme as­
lına aittir. Vahyin çeşitlerine, değerlerine, mâhiyetine, önemine ve 
kapsamına âit değildir.

c) dÜl -il e***’ = «Allah sana ihsan ettiği gibi

Sen de ihsan et.» (41) Bu âyette de benzetme iyiliğin aslına aittir. 
Değerine ve miktarına âit değildir.

2 — Salâvâttaki benzetme, Peygamberimizin âline âit salâvât ile 
İbrahim (Aleyhisselâm)’e âit salâvât arasındadır. Peygamberi­
miz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) *e âit salâvât, benzetmenin dışın­
da kalır. Bu cevaba göre salâvâtın meâli şöyle olur:

«Allah’ım! Muhammed (Aleyhisselâm)’e salât et. Ve İbrahim 
(Aleyhisselâm)’e ettiğin gibi Muhammed (Aleyhisselâm)‘in âline de 
salât et.»

3 — Benzetme, salâvât cümlesinde anılanların mecmuuna âittir. 
Yâni: «Şp cemâata salât ettiğin gibi bu cemâata da .salât et. Çünkü 
î b r â h i m (Aleyhisselâm)’in âlinden Peygamberler çoktur. Pey­
gamberimiz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de O’nun âlinden olan bir 
peygamberdir.

El-Hedy yazarı: Peygamberimiz, İbrahim (Aleyhisselâm) ’in 
âlindendir.

ûdüJl X J’S rJ' iA*1 a“1 û' (42) âyetinin

tefsirinde İ b n - i A b b â s (Radıyallâhü anh) : Muhammed (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem), İbrahim (Aleyhisselâm)’in âlindendir, de­
miştir.

Şu halde biz, İ b r â h i m (Aleyhisselâm)’e ve Peygamberimiz 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in de dâhil olduğu İbrâhim (Aley­
hisselâm)’in âline salât edildiği gibi,-özel olarak Peygamberimiz (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’e ve âline salât edilmesini istemiş oluyo­
ruz.

(40) Nisa' : 163
(41) Kassas : 77
(42) Âli îmrân : 33
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SALÂVATTA İBRÂHÎM (ALEYHİSSELÂM)’İN
ANILMASININ HİKMETİ

Bütün peygamberler içinde İbrahim (Aleyhisselâm) ’in se­
çilerek salâvâtta anılmasının sebebi, Peygamberimiz (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’den sonra kendisinin, diğer peygamberlerden efdal ol­
masıdır.

İkinci sebep, M i ’ r â c gecesi Peygamberimiz (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) bütün Peygamberleri görmüş, Onlarla selâmlaşmıştır. 
İbrahim (Aleyhisselâm) ’den başka hiç bir peygamber, Peygam­
berimiz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ümmetine selâm gönderme­
miştir. Onun bu iyiliğine mükâfat olsun diye her namazda Ona senâ 
edilmesini Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize emretmiş­
tir.

E 1 - A y -n i, üçüncü bir sebep olarak şöyle demiştir: ‘Denili­
yor ki: İ b r â h î (Aleyhisselâm) K â b e ’yi binâ ettikten son­
ra Hz. Muhammed (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ümme­
tine duâ ederken:

«Allah’ım! Muhammed (Aleyhisselâm)’in ümmetinden bu beyt-i 
tavaf edene benden selâm hibe et.» demiş. Onun ehli ve evlâdı da 
bu şekilde duâ etmişler. Biz de onlann bu iyi davranışına karşılık 
olmak üzere, namazda onları anmakla emrolunmuşuzdur.’

«Ve bârik alâ Muhammed’in ve alâ âli Muhammed’in = Muham­
med (Aleyhisselâm)’e ve âline bereketler fazlasıyla hayırlar ve ik­
ramlar eyle.*

Bazıları; Bu fıkradan maksad, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) ve âlinin tezkiye edilmeleri, her türlü kusurdan temizlenme­
leri ve korunmalarıdır, demişlerdir. Bir kısım âlimler de : Bundan 
maksad, hayır üzerinde sebat etmelerini sağlamaktır.

«İnneke hamîdün mecîd = Şüphesiz Sen en yüce hamd ve sena­
ya lâyıksın. Azamet ve celâl sahibisin.»

‘Mecîd’ kelimesinin asıl mânâsı, şerefli kimse demektir. Burada 
kasdedilen mânâ, azâmet ve celâl sahibi demektir.

îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ’in hadîsindeki salâvâ- 
tın baş kısmı, diğer hadîslerde bulunmadığı için bu kısmın kısa meâ- 
lini okuyucularımıza takdim edeyim
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«Allah'ını salâtım, rahmetini ve bereketlerini, Resullerin büyü­
ğü, m uttaki ler in imâmı ve Peygamberlerin sonuncusu olan sevgili ku­
lun ve Resûlün Muhammed’e kıl. O Muhammed ki hayrın imamı, 
hayrın öncüsü ve rahmet resûlüdür. Allah’ım! O’nu, önce gelen ve 
sonra gelen (tüm insan) ların gıpta ettikleri Makam-ı Mahmud’a (bü­
yük şefaat makamına) gönder...»

NAMAZDAKİ SALÂVÂTIN FIKHÎ HÜKMÜ

Her namazın son teşehhüdünden sonra Allahümme salli... ve Bâ- 
rik... duasını okumak, Hanefî ve Mâliki mezheblerine 
göre sünnetir. Şafiî ve Hanbelî mezheblerine göre son 
teşehhüdden sonra Peygamberimiz (Sallallahü Aleyhi veSellem)’e sa- 
lâvât getirmek farzdır. Üç dört rek’atli namazların ilk teşehhüdlerin- 
den sonra sünnettir. En azı ‘Allahümme salli alâ Muhammed’dir. 
Son teşehhüd’den sonra ‘Allahümme salli... ve Bârik...*in tamamını 
okumak ise sünnettir.

EI-Menhel yazarı, teşehhüdden sonraki salâvâtın şer’î hükmü ile 
ilgili olarak özetle şöyle der:

«Teşehhüdden sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e 
salâvât getirmek vâcibtir, (farzdır) diyenler, bu bâbta rivâyet olu­
nan hadîsleri delil gösterirler. Ömer bin e 1 - H a 11 â b , oğ­
lu Abdullah, İbn-i Mes'ud, Şâ’bı, Muhammed 
bin Ka’b el-Kurezı, Ebû Ca’fer el-Bâkır, 
el-Hâdi, el-Kâsım, Şafiî, Ahmed, îshak ve 
Îbnü’l-Mevvâz (Radıyallâhü anhüm) bununla hükmetmiş­
lerdir. Îbnü’l-Arabî de bu kavli seçmiştir. Fakat bu bâb- 
taki hadîsler, teşehhüdden sonra salâvâtın vâcibliğine tam delil de­
ğildir. Çünkü bu hadislerde namazdan bahis yoktur. Sadece Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemTe salâvât getirilmesi emredil­
miştir. Namazın dışında da olsa bir defa salâvât getirmekle bu emir 
yerine getirilmiş oluyor. Şu var ki; İbn-i Hibbân, Hâkim, 
Beyhakî, İbn-i Huzeyme ve Dârekutni’ nin tah- 
riç ettikleri İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh)’ın hadîsindeki 
şu ilâve delîl gösterilebilir:

uLlc 131 cCİt = «(Yâ Resûlallah!)

Biz namazımızda sana salâvât getirdiğimiz zaman nasıl getirelim...?»

Bu ziyâde, hadîste anılan salâvâtın yerinin namaz olduğunu tâ­
yin etmiş olur. Ama yerinin teşehhüdden sonra olduğunu ifâde et­
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mez. Ancak B e y h a k i şöyle demekle salâvâtın yerinin teşeh- 
hüdden sonra olduğunu, biraz yakmlaştırmıştır.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e salât ve selâm getiril­

mesini emreden; 4İİ Jİ âyeti nazil olduğunda Pey­

gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) teşehhüddeki selâm lâfızları­
nı sahâbılere öğretmişti. Bu esnâda sahâbıler nasıl salâvât getire­
ceklerini Ona sordular. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de 
onlara öğretti. Mesele böyle cereyân ettiği için, daha önce öğretil­
miş olan teşehhüdden sonra nasıl salâvât getirileceğinin kasdedildiği 
söylenebilir.

Bu gruptaki âlimler, başka bir kaç delil göstermişlerse de gös­
terilen deliller, teşehhüdden sonra salâvât okumanın vâcibliğine tam 
olarak delâlet etmez.»

N e v e v i: Teşehhüdden sonra salâvâtın vâcib olduğuna hük­
medenlerin delillerinden birisi de E b û A b d i 1 1 ah ile E b û 
H â t i m ’ in kendi sahihlerinde Fudâle bin Übeyd (Ra- 
dıyallâhü anhl’den rivâyet ettikleri şu meâldeki hadîstir:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir adamın namaz kıl­
dığını görmüş, bu şahıs Allah'a hamd ve temcid etmemiş, Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e de salâvât getirmemiş. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de: «Bu şahıs acele etti.» buyurarak 
adamı çağırmış ve: «Sizden birisi namaz kıldığında önce Rabbine 
hamd ve senâ etsin; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e salâ­
vât getirsin; bundan sonra, istediği duâyı etsin.» buyurmuştur.’

E 1 - H â k i m : Bu hadîs, M ü s 1 i m ’ in şartı üzere sahih­
tir, demiştir.» der.

El-Menhel yazarı, daha sonfa şöyle der: «Cumhura göre na­
mazda teşehhüdden sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e 
salâvât getirmek vâcib değildir. Ebû Hanîfe, Onun arka­
daşları, Mâlik, Sevri. Evzâı ve Nâsır böyle hük­
meden âlimlerdendirler.

Bunların delili, î b n-i M e s’u d (Radıyallâhü anh)’ın te- 
şehhüd hakkmdaki (899 nolu) hadîsidir. Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) bu hadîste belirtildiği gibi îbn-i Mes’ud (Ra- 
dıyallâhü anh)’a yalnız teşehhüdü öğretmiştir. Bâzı rivâyetlere gö­
re hadîste şu mealde bir ilâve de vardır:
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«Sen bunu söylediğin zaman veya bunu bitirdiğin zaman nama­
zını bitirmiş olursun. Kalkmak istersen kalkabilirsin. Oturmak is­
tersen oturabilirsin.» Bir rivayette de şöyle bir ilâve vardır:

«Teşehhüdden sonra biriniz beğendiği duâyı seçebilir.»
Eğer teşehhüdden sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­

lem)'e salâvât getirmek vâcib olsaydı, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) 1 b n - i M e s ' u d (Radıyallâhü anhl'a onu da öğre­
tecekti. Çünkü öğretim yerinde vacibin beyânı geciktirilmez. Teşeh­
hüdü rivayet eden sahâbilerden, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)'in onlara teşehhüdden sonra salâvât getirilmesini öğrettiğine 
dâir bir şey de rivâyet edilmemiştir.»

Hanefî mezhebine göre teşehhüdden sonra okunan salâvâ-
tm en faziletli şekli şöyledir:

jî cP’j

eUI Jİ tLÇ, cİJÜ U ILÇL

Şafiî

farkla ki iik

mezhebine göre de en makbul olan lâfız böyledlr. Şu 
# * *

-Cr OÜİ lâfzı yoktur. El-BehcetüTKebir şer­

hinde naklen beyan edildiğine göre bundan da efdal olan salâvât lâ­
fızları vardır. Yukarıda da işâret edildiği gibi salâvât laâfızları hak­
kında bir çok rivâyet vardır. Hepsi de makbuldür.
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TERCE M E Sİ

907) Âmir bin Rabîa (43) (Radıyallâhü anh)'Aen rivâyet edildiğine 
göre: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

(43) Âmir bin Rabîa bin Ka'b bin Mâlik el-Anzî Ebû Abdillâh, ilk muhacir­
lerdendi. Habeşistan'a da hicret etmişti. Bedir ve diğer savaşlara katılmıştı. Pey­
gamber (A.S.)'den ve Ebû Bekir (R.A.) ile Ömer (R.A.)'den rivâyet etmiştir. Ken­
disinden de İbn-i Ziibeyr, İbn-i Ömer ve başkaları rivâyet etmiştir. Hz. Ömer (R.A.) 
Onun sancaktarlığını yapmıştır. Hz. Osman (R.A.) da hacca gittiği zaman, Onu 
Medine’de vekil bırakmıştı. Hicretin 32. veyâ 34. yılında vefat etmiştir. (El-Menhel, 
Cild : 5, Sahıfe : 186)
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«Benim üzerime salâvât getiren hiç bîr müslüman yoktur ki üze­
rime salâvât getirdiği sûrece, melekler onun üzerine salâvât getirme­
sin. (Ona dua ve istiğfar etmesin.) Artık kul şu salâvâtı az getirsin, 
veya çok getirsin.*”

Not : Zevâid’de : Hadîsin isnadı zayıftır. Çünkü râvi Asım bin Ubeydillâh’ın 
hadislerinin münker olduğunu Buhâri ve başkası söylemiştir, denilmiştir.

ûe < i x j <j L'. ^JLlI îjL>. - V A
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908) İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'<\an \ Şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 
«Bana salâvât getirmeyi unutan (terkeden) kişi cennet yolunu 

terketmiştir.*”
Not : Cübâre zayıf olduğu için bu isnadın zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

S i n d i şöyle der: Sâlih amellerin her birisi, cennete giden 
bir yol mesabesindedir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e 
salâvât getirmek, sâlih ameller cümlesindendir. Bu sebeple salâvâtı 
tamamen terketmek, cennetin yolunu terketmek olur.

y Jlı L uul

26 — TEŞEHHÜD VE PEYGAMBER (SALLALLAHÜ 
ALEYHİ VE SELLEM)’E SALÂVÂT GETİRİLDİKTEN 

SONRA OKUNAN DUÂ BÂBI
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909) "... Ebû Hüreyre (Radıyalluhü an h)'ten rivâyet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallaliahü Aleyhi ve. Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Biriniz son teşehhüdü bitirince dört şeyden Allah’a sığınsın : Ce­
hennem azabından, kabir azabından, hayat ile ölüm fitnesinden ve 
mesîh olan Deccâl’m fitnesinden.»*’

İZAHI

Bu hadîsi Müslim, Ebû Dâvûd ve N e s â i de ri­
vayet etmişlerdir.

Hadîs, son teşehhüdden sonra anılan dört şeyden istiâze etme­
nin vâcibliğine delâlet eder. Zahiriye mezhebi bununla hükmet­
miştir. Hattâ İ b n - i H a z m , ilk teşehhüdden sonra da bu istiâ- 
zenin vâcibliğine hükmederek : ‘Çünkü Buhâri ve Müsli m’in 
bir rivâyetlerinde Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) : Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

£JI -îb jjuldîi ISI = «Biriniz teşehhüd ettiği

zaman dört şeyden Allah’a sığınsın...» Bu rivâyet mutlaktır. îlk te­
şehhüdü de kapsar.’ demiştir.

Cumhûr hadîsteki emrin mendupluk için olduğunu söylemiştir.
Hadis, kabir azâbı ve fitnesinin varlığını isbat eder. E h 1 - i 

S ü n n e t ’ in mezhebi budur.

«... Hayat ile ölüm fitnesinden...» ifâdesinden maksad, hayat hâ­
lindeki fitne ve ölümden sonraki fitnedir.

«Ölüm fitnesi» ile, ölüm döşeğindeki fitne kasdedilmiş olabilir. 
Bu takdirde «Hayat fitnesinden maksad, mükelleflik çağından itiba­
ren ömür boyunca karşılaşılan fitnedir.

«ölüm fitnesi» ile kabir fitnesi murad olabilir.
Fitne, aslında imtihan, tecrübe ve denemek gibi anlamlar taşır. 

Fakat günah, küfür, katil gibi mânâlarda kullanılması çoğalmıştır.

«... Mesih olan Deccâl’m fitnesinden...» tâbirine gelince
Deccâl; Kelime anlamı itibariyle karıştırıcı, hileci ve aldatıcı de­

mektir. Âhirette yakın günlerde çıkacağı, hadîslerle haber verilen

Sünen i İbn-i Mâce — C : 3 - F. : 12
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ma’lum kâfire bu isim verilmesinin sebebi; kendisinin hakkı bâtıla 
karıştırması ve hakkı, bâtıl ile örtbas etmeyle çalışmasıdır. Ona me- 
sih denilmesinin sebebi de sağ gözünün kör olmasıdır. Mesih keli­
mesi, Arap dilinde çeşitli mânâlarda kullanılır.^ Bu mânâlardan biri­
si de ‘tek gözü olan’dır.

Mesih; Seyâhat eden, çök yol katoden anlamında da kullanılır. 
Deccâl, yeryüzünde çok dolaşacağı için Ona mesih denildiğini söyle­
yenler de vardır.

î s a (Aleyhisselâm)’ya da mesih denilmiştir. Ona bu ismin ve­
rilmesinin sebebi hakkında da çeşitli rivâyetler vardır: Annesinden 
doğarken vücûduna yağ sürülmüş olarak doğduğu için Ona bu isim 
verilmiştir, diyenler vardır. Bâzılanna göre î s a (Aleyhisselâm), 
hastaya elini sürdüğü zaman hasta şifâ bulurdu. Bu nedenle Ona 
mesih denilmiştir. Diğer bir kavle göre Isa (Aleyhisselâm)’ın aya­
ğının tabanı düzdü, çukuru yoktur. Onun için kendisine bu isim ve­
rilmiştir.

TERCEMESİ

910) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir adama:

«Namazda (oturduğunda) ne diyorsun?* diye sordu. Adam:

Ben teşehhüdü okurum. Sonra Allah’tan cennet isterim ve ateş­
ten O’na sığınırım. Amma, Vallahi ben ne senin dendene (gümül- 
denme)ni ne de Muâz’ın dendenesini bilirim, dedi. Bunun üzerine 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Biz onun çevresinde gümüldeniriz.» buyurdu.”
Not: Bu isnadın sahih ve râvilerinin sika oldukları, Zevâid’de bildirilmiştir.
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İZAHI

Zevâid'in bu hadisi zevâid nevinden saydığı anlaşılıyor. Halbuki 
Sünen-i Ebû Dâvud'un «Tahfîfu's-Salâ» bâbında bu hadisin metni ri- 
vâyet edilmiştir. Ancak oradaki rivâyette sahâbînin ismi açıklanma­
mış ve «Bâzı sahâbiierden rivâyet edildiğine göre » ifâdesi kullanıl­
mıştır.

El-Menhel yazarının beyânına göre Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) ile konuşan zâtın Selim el-Ensâri (Radıyal- 
lâhü anh) olduğu söylenmiştir.

Dendene s Duyulabilecek, fakat anlaşılamıyacak ses tonu ile ya­
pılan konuşmadır ki buna gûmüldenme denir. Burada dendeneden 
maksat gizlice yapılan duâ ve okunan şeydir.

Sahâbi, teşehhütten sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve’ Sel­
lem)'in ve M u â z (Radıyallâhü anhl'ın ne okuduklarını anlıya- 
madığını söylemek istemiştir. Soru sâhibi olan bu zât, Hz. M u â z'ın 
kavminden ve cemâatinden olduğu için, M u â z' ın ne okuduğu­
nu anlıyamadığından söz etmiştir.

Hadis’in: = «onun çevresinde» lâfzındaki zamir cümleden

anlaşılan «Davet = duâ» kelimesine râcidir. Yâni «senin yaptığın duâ 
çevresinde ...«gümüldeniyoruz.»

Ebû Dâvûd'un bâzı nüshalarında bu lâfız : tesniye

zamiri ile geçer. Bu takdirde zamirin mercii cennet ve cehennem olur. 
Mânâ da şöyle olur: «Cenneti istemek ve cehennemden! Allah'a sı­
ğınmak çevresinde gümüldeniyoruz.» '

MEZHEBLERİN GÖRÜŞLERİ

t — Hanefi mezhebine göre son teşehhüd ve salâvâttan 
sonra Kur'an-ı Kerim lâfızlarına benziyen :

«Ey Rabbimiz! Bizim kalblerimizi saptırma» (44)
gjhi rMimİAİorlc» vavâ hndîcİArdA vÂrıd nlan-

< 44) âl-i İmrân : 8
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= -Allah’ım! Şüphesiz ben nefsime çok zulüm ettim ve şüphesiz 
senden başka hiç kimse günahları bağışlayamaz. O halde katından 
bir bağışla beni bağışla ve bana rahmet eyle. Şüphesiz. Gafur ve 
Rahim ancak sensin.* gibi lâfızlarla dua etmek sünnettir. İnsanla­
rın sözlerine benzer sözlerle duâ etmek caiz değildir. Meselâ : «Al­
lah’ım! Beni falanca kızla evlendir.* veyâ «Şu kadar altın, gümüş 
ve dünyevi makamlar ver.* ve benzerj sözlerle veyâ bunu ifâde eden 
arapça cümlelerle duâ edilemez. Eğer bir teşehhüd miktarı oturulma­
dan böyle duâ edilirse namaz bozulur. Mezkûr miktar oturulduktan 
sonra duâ edilirse vâcib terkedilmiş olur.

2 — Şâ f i i mezhebine göre son teşehhüd ve salâvâttan son­
ra din ve dünya ile ilgili hayır duâsını yapmak sünnettir. Haram, 
muhal ve şartlı duâ yapmak câiz değildir. Böyle bir şey için duâ edi­
lirse namaz bozulur. En efdalı vârid olan dualardır. Meselâ Müs­
lim ’ in rivayet ettiği şu duâ gibi :

îmanı, duayı teşehhüd ve salâvât miktarından fazla uzatmama- 
lıdır.

3 — Mâlik ilere göre son oturuşta salâvâttan sonra din ve 
dünya ile ilgili hayırlar için duâ etmek mendubtur. Vârid lâfızlarla 
duâ etmek daha efdaldır.

4 — H a n b e 1 i mezhebine göre 909 nolu hadiste geçen dört 
şeyden Allah'a sığınmak için duâ etmek sünnettir. Vârid olan lâfız­
larla veyâ başka lâfızlarla âhiret için duâ etmek câizdir. Başka ki­
şilerin âhiret saadeti için de duâ etmek câizdir. Fakat dünya ile il­
gili işler hakkında ne kendisi için ne de başkası için duâ etmek câiz 
değildir. Böyle bir duâ namazı bozar. Cemâata zor gelmedikçe isten­
diği kadar duâ uzatılabilir.
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TERCEMESİ

(45) Nümeyr bin Ebi Nümeyr .el-Huzâî Ebû Mâlik, Ezd kabilesinin Huzâa 
koluna mensup olduğu için ona el-Huzâî denmiştir. Sahâbidir. Peygamber (S.A.V.)’- 
den bu hadisi rivâyet etmiştir. El-Bağavi’nin dediğine göre bundan başka, rivayet 
olunan hadîsi yoktur. Râvisi ise oğlu Mâlik’tir. Et-Takrîb’te beyan edildiğine göre 
Mâlik, makbul olup 4’üncü tabakadandır. (El-Menhel, cild : 6, sahife : 1Q6)

911) "... Nümeyr el-Huzâî (43) (Radıyallâhit anh)\\en rivâyet edildiği­
ne göre şöyle demiştir :

912) Vâil bin Hucr (Radıyallâhü anh)'ûw, Şöyle demiştir:
Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i, teşehhüd’de (sağ 

elinin) baş ve orta parmaklarını halka etmişken ve bu parmaklardan 
sonra gelen şehâdet parmağını kaldırıp onunla dua ederken gördüm.”

Not : Bu hadisin isnadının sahih ve ricalinin sikalar olduğu, Zevâid’de bil­
dirilmiştir.

«Mi s *ti •<
Uİ İ û'

TERCEMESİ
913) “... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü atıhümâ)'ddn: Şöyle de­

miştir :

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’i namazda (teseh- 
hüd için oturduğunda) sağ elini sağ uyluğu üzerine koymuş iken ve 
şahadet parmağı ile işaret ederken gördüm.”

0* " * 9 * * *
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazda (teşehhüd 
için) oturduğu zaman ellerini dizlerinin üzerine koyardı ve başpar­
maktan sonra gelen sağ (şahâdet) parmağını kaldırıp onunla duâ 
ederdi. Sol elini de dizi üzerine yayarak koyardı.”

İZAHI

N ü m e y r (Radıyallâhü anhl’ııı hadisini Ebû Dâ v û d, 
Nesâi, Ahmed, Beyhakî ve tbn-i Huzeyme de 
rivayet etmişlerdir. Bâzı rivayetlerde Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’in işâret ettiği parmağın şehâdet parmağı olduğu tasrih 
edilmiştir.

V â i 1 (Radıyallâhü anhl'in hadisi, Zcvâid'den sayılmış ise de 
Miftahü'J-Hâce’de beyan edildiğine göre Ebû Dâvûd, Nesâi, 
Beyhaki ve İbn-i Huzeyme tarafından da rivâyet edil­
miştir.

Ebû D â v û d' un «Elleri kaldırmak babı»nda rivâyet olu­
nan V â i 1 (Radıyalâhü anh)'ın uzunca hadisinde şu parça var­
dır :

jCiİ, (jJaLjjlj
= «... ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sol elini sol 

uyluğunun üzerine koydu. Sağ dirseğinin de sağ uyluğuna değme­
sine mâni oldu. (Uzak tuttu.) İki parmağını (serçe parmağı ile on­
dan sonra gelen parmağı) yumdu. (Beş parmağı ile orta parmağının 
başlarını birleştirerek) halka yaptı ve ben O'nu şöyle yaparken gör­
düm. Hâvi Bişr baş parmağı ile orta parmağı halka yaptı şehâdet par­
mağı ile de işâret etti.»

El-Menhel yazarının bildirdiğine göre Ahmed. Nesâi, 
Ibn-i Huzeyme ve Buhâri de bu hadisi rivâyet etmiş­
lerdir.

İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in hadisini Müslim, 
Ahmed, Ebû Dâvûd ve Nesâi de az lâfız farkıyla ri­
vâyet etmişlerdir. Nesâi' nin bir rivâyeti ile T a b a r â n i ’ nin 
rivâyeti buradaki rivâyete benzer.
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EFMenhel yazan parmakları yummak, halka yapmak ve parmak­
la işaret etmek hakkında şu ma’lumatı verir:

«Baş parmağın yumulması iki türlü olabilir : Baş parmak şehâ- 
det parmağının yanma konulur. Şehâdet parmağı açık tutulur. Ve 
diğer parmaklar yumulur. Bu şekil, arablann bir hesap usûlüne ö- 
re 53 sayısını ifâde eder.

İkinci türe göre baş parmak orta parmağın yanına konularak yu­
mulur. Diğer parmaklar da yumulur. Yalnız şehâdet parmağı yu­
mulmaz. Bu şekil ise, arablann mezkûr hesap usulüne göre 23 sayı­
sını ifâde eder.

Sağ elin parmakları başka şekillerde de yumulabilir. Örneğin: 
Baş parmak ile şehâdet parmağı salınır, diğer parmaklar yumulur.

( V â i 1 bin H u c r (Radıyallâhü anhl’ûn hadîsinde bildi­
rilen ( tahlik de iki şekilde olabilir: Birisine göre başparmak ile orta 
parmağın uçları birleştirilir. Diğer şekle göre orta parmağın ucu 
baş parmağın iki boğumu arasına konulur.

Şehâdet parmağı ile kıbleye işâret etmek şekli hakkında da ihti­
lâf vardır: Şöyle ki:

1. Mâliki âlimlerine göre şehâdet parmağı ile işâret edilir. 
Ve selâm verilinceye kadar sağa sola oynatılır. Bunun hikmeti ise 
parmak sinirlerinin kalbe bağlı oluşu ve parmağın hareket ettirilmesi 
ile kalbin uyarılması ve namaz hallerinin hatırlatılmasının sağlan­
masıdır.

2. Ş â f i i 1 e r ’ e göre kelime-i şehâdet getirilirken «îllellah» 
denildiği zaman kaldırılır ve birinci teşehhüdden kalkılmcaya, son 
teşehhüdde selâm verilinceye kadar indirilmez. Parmak işâreti ile 
tevhid ve ihlâs niyeti edilir.

3. Hanefî âlimlerine göre parmak «Lâ ilâhe» denilince kal­
dırılır ve «İllellâh» denilince indirilir. (Hanefî âlimlerinden 
Muhammed’e göre sağ elin başparmağı ile orta^parmağı hal­
ka edilir, diğer parmaklar yumulur. Ve şehâdet parmağı kaldırıla­
rak işâret edilir. Bâzılarına göre diğer parmaklar yumulmadan şe­
hâdet parmağı ile işâret edilir. Bir kısım âlimlere göre ise başpar­
mak diğer parmaklarına getirilerek şehâdet parmağı kaldırılır.)

4. Hanbelî'ler’e göre «Allah» lâfzı geçtikçe şehâdet par­
mağı tevhıd’e işâret olmak üzere kaldırılır. Ve hareket ettirilmez.»

N u m e y r (Radıyallâhü anh)’in hadîsinde Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Sellem) ’in ellerini uylukları üzerine koyduğuna delâ­
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let eder. İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhl'in hadisine göre el­
lerini dizleri üzerine koymuştur. îki şekil yapıldığına dâir başka riva­
yetler de vardır. Bu rivayetler arasında bir ihtilâf söz konusu değil­
dir. Her iki şeklin câizliğini bildirmek için Peygamber (Sallallahü 
Aleyh ve Sellem) gâh böyle gâh şöyle yapmıştır.

Sağ elin parmaklarının ne zaman yumulacağı husûsuna gelince, 
Şafii, Mâliki ve Hanbeli mezheblerine göre teşeh- 
hüd’e oturulduğu zaman parmaklar yumulur. Yalnız şehâdet par­
mağı salınır. Hanefi mezhebinin muhtar kavline göre sağ avuç 
olarak sağ uyluk üzerine konulur. Şehâdet parmağı ile işâret edil­
diği zaman parmaklar yukarda anlatıldığı gibi yumulur.

V â i 1 (Radıyallâhü anhl’ın hadisinde ;

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şehâdet parmağı ile 
dua ederek...» buyurulmuştur.

Sindi diyor ki: Şehâdet parmağı ile tevhid’e işâret ediliyor. 
Tevhid’e işâret ise bir nevi duâ sayılır. Çünkü tevhid sâyesinde ka­
zanılan İlâhî nimetler duâ etmekle elde edilen nimetlerden üstündür.

HADÎSLERİN FIKIH YÖNÜ:

1 — Teşehhüd için oturulurken elleri dizler üzerine koymak müs- 
tahabtır.

2 — Sol avucun açık olarak konulması müstahabtır.
3 — Sağ elin şehâdet parmağı ile işâret etmek müstahabtır.

28 — (NAMAZ’DAN ÇIKMAK ÎÇİN) SELÂM VERMEK BÂBI

TERCEMESİ

914) "... Abdullah (bin Mes’ud) (Radtyallâhü anA)’den rivayet edildiği-
ne göre şöyle demiştir :
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi, ve Sellem) (namazdan çıkarken) 
yanağının beyazlığı görûlünceye kadar» sağına ve soluna (başını dön­
dürüp) : «Es-Selâmü aleyküm ve rahmetüllah» (diyerek) selâm ve­
rirdi.”

TERCEMESİ

915) "... Sa’d (bin Ebî Vakkâs) (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildi­
ğine göre :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (namazdan çıkarken) 
sağına ve soluna selâm verirdi.”
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916) "... Ammâr bin Yâsir (Radıyallâhü anhydm\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (namazdan çıkarken) 

yanağının beyazlığı görûlünceye kadar sağma ve soluna (başını dön­
dürüp) : «Es-Selâmü aleyküm ve rahmetüllah. Es-Selâmü aleyküm 
ve rahmetüllah» (diyerek) selâm verirdi.”

Not : İsnadının hasen olduğu Zevâid'de bildirilmiştir.
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917) "... Ebû Musa (el-Eş’ârî) (Radıyallâhü anh)Wm\ Şöyle demiştir:

Alî (Radıyallâhü anh), Cemel olayı günü bize öyle bir namaz kıl­
dırdı ki, onunla bize Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in na­
maz kılışını hatırlattı. Artık biz, ya O (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’- 
nun namazı unutmuş oluyoruz. Ya da terk etmiş oluyoruz. Çünkü 
Alî (Radıyallâhü anh), (namazdan çıkarken) sağına da soluna da se­
lâm verirdi.”

Not: Zevâid’de : İsnadı sahihtir, ricali da sikalardır. Ancak râvllerinden Ebû 
İshak, tedlis ederdi ve ömrünün son zamanlarında rivâyetleri karıştırırdı, denil­
miştir.

İZAHI

İ b n - i M e s ’ u d (Radıyallâhü anh) un hadîsini Ebû D â - 
vûd, Nesâî, T i r m i z i ve Ta havi de rivayet etmiş­
lerdir. Bâzı rivayetlerde «Es-Selâmü aleyküm ve rahmetullah» cüm­
lesi iki defâ zikredilmiştir.

S a ’ d (Radıyallâhü anh) ’ın hadisini Müslim de şu meâl- 
de rîvâyet etmiştir:

«Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve SellemFi yanağının be­
yazlığını görünceye kadar sağma ve soluna (başını döndürüp) selâm 
verirken görürdüm.»

Ammâr bin Yâsir (Radıyallâhü anh) ’in hadisini D â - 
r e k u t n i de rivâyet etmiştir.

Bu bâbta rivâyet olunan hadîsler, namazdan çıkarken sağa ve 
sola başı dönderîp iki defa selâm vermenin meşrûluğuna delâlet eder­
ler. Bu hususta imam, cemâat ve tek olarak namaz kılanlar arasın­
da bir fark yoktur. Sahâbîlerin cumhûrunun kavli budur. Ebû 
Bekir-i Sıddîk, Alî bin Ebi Tâlib, îbn-i Mes’- 
ud, Ammâr bin Yâsir ve Nâfi’ bin el-Hâris 
(Radıyallâhü anhüm) böyle hükmeden sahâbîlerdendirler. Tâbiîler-
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Alkarna, Ş a ’ b î ve 
i, Ahmed, îshak, Ebû 

Hanbelı ve Ş â -

den de Ata’ bin E b i Rabah, 
başkaları ile re’y ehli, Sevr
Sevr böyle hükmetmişlerdir. Hanefî,
f i i 1 e r ’ in mezhebi de budur. Delilleri ise bu bâbtaki hadislerdir.

Bir selâmın meşrûluğuna hükmeden âlimler ve görüşleri, bundan 
sonraki bâbta anlatılacaktır.

EbMenhei yazarı iki selâmın meşruluğuna hükmedenlerle delil­
lerini ve bir selâmın meşrûluğuna hükmeden âlimlerle delillerini zik­
rettikten sonra şöyle der:

«İmam olsun, cemâat olsun, tek olsun, namaz kılan herkesin, na­
mazdan çıkarken sağma ve soluna iki defa selâm vermesinin meş­
rûluğuna hükmeden âlimlerin dayandıkları deliller kuvvetli oldu­
ğundan bu görüş kuvvetlidir. Er-Ravdâ sahibi: ‘Yalnız bir selâmın 
verilmesine dâir vârid olan hadîsler, iki selâmın meşrûluğuna delâ­
let eden hadislere ters düşmez. Çünkü bilindiği gibi, çelişki arzetme- 
yen rivâyetteki fazlalığın kabulü vâcib'tir. îki selâmla hükmetmek, 
vârid olan bütün hadislerle amel etmek demektir. Fakat bir selâmla 
hükmetmek böyle değildir. Çünkü bununla hükmetmek gereksiz ola­
rak delillerin çoğunu heder etmek demektir.’ demiştir.

El-Hedy sahibi: ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in na­
mazdan çıkarken sağına ve soluna «Es.-Selâmü aleyküm ve rahmetul- 
lah» diyerek selâm verdiğini onbeş şahabı kendisinden rivâyet et­
miştir. El-Hedy sahibi bunları ismen zikrediyor. Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Selleml’in namazdan çıkarken önüne bir defa selâm» 
verdiği de kendisinden rivâyet edilmiştir. Lâkin sahih bir yolla bu 
hususta her hangi bir rivâyet sübut bulmamıştır. En iyi delil, Â i ş e 
(Radıyallâhü anhâl’nin (919 nolu) hadisidir ki O da ma’luldur. Sö­
nenlerde mevcut ise de gece namazı hakkındadır.’ demiştir. El-Hedy 
yazan bir selâmın meşrûluğuna dâir hadîslerin zayıflık sebeplerini 
uzunca izah etmiş, el-Menhel yazarı da bunu nakletmişse de buraya 
aktarmaya gerek görmüyorum.

El-Hedy yazarı daha sonra şöyle der: ‘Bir selâmın meşrûluğuna 
hükmeden âlimlerin elinde Medine halkının uygulamasından 
başka tutarlı bir delil yoktur. Medine halkının amelini delil 
göstermek sahihtir. Çünkü büyük zâtlar, bu şehrin tatbikâtmı bir­
birinden miras olarak almışlardır. Fakat bir selâmla ilgili tatbikat 
husûsunda, genellikle fıkıh âlimleri muhalefet etmişlerdir. Doğrusu 
da fıkıh âlimlerinin görüşüdür. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’in sabit olan sünneti, kim olursa olsun, hiç bir şehir hal­
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kının ameliyle reddedilmez. Nitekim Medine’ deki ve başka 
şehirlerdeki bâzı emirler, namazda birtakım şeyler ihdas etmişler, 
bu yoldaki uygulama süregelmiştir. Fakat fıkıhçılar bılna iltifat et­
memişlerdir. Hulafâ-i Râşidîn devrindeki Medine 
halkının ameli, delil sayılırdı. Fakat onların vefânndan sonra ve ora­
daki sahâbiler tükendikten sonra Medine halkının tatbikatı 
ile başka şehir halkının tatbikatı arasında değer bakımından bir fark 
yoktur. Halk arasında hakemlik yapan kaynak. Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Selleml’in sabit sünnetidir. Onun ve dört halife’nin 
vefâtmdan sonra hiç bir kimsenin ameli hüküm kaynağı olamaz.’

Mâliki mezhebinin meşhur kavline göre namaz kılan şahıs 
imam ve münferid ise bir selâm verir ve bununla namazdan çjkma- 
ya niyet eder. Eğer imama uymuş durumda ise, sağ tarafına selâm 
verir ve bununla namazdan çıkmayı kasdeder. Soluna da selâm ve­
rir bununla da imamın selâmını cevaplamak ister.

SELÂM’IN ŞER’İ HÜKMÜ :

Fıkıhçılar ilk selâmın vâcibliği hususunda müttefiktirler, ikinci 
selâm ise, cumhur’a göre sünnettir. Tahavi, el-Kâdı ve 
başkalarının dediğine göre Haşan bin Sâlih, vâcibliği- 
ne hükmetmiştir. A hm e d bin Hanbel’ den yapılan bir 
rivâyet de böyledir. M â 1 i k ’ in bâzı arkadaşları da böyle demiş­
lerdir. Z â h i r i y e mezhebine mensub bâzı âlimlerin de böyle 
dediklerini İbn-i Abdi’l-Berr nakletmiştir.

Hadislerin zâhırine göre selâm lâfzı «Es-Selâmü aleyküm ve rah- 
metullah’dır.

Hanefî mezhebine göre böyle selâm vermek sünnettir. Ki­
şi eğer yalnız «Es-Selâmü aleyküm» veyâ «Selâmün aleyküm» der­
se kâfidir. Fakat sünneti terk etmiş olur.

Ş â f i i mezhebine göre de böyle selâm vermek sünnettir. Şâ- 
yet «Es-Selâmü aleyküm» veyâ «Aleykümü's-Selâm» derse en sıhhat­
li kavle göre farz ifâde edilmiş olur.

M â 1 i k i 1 e r ’ e göre vâoib olan yalnız «Es-Selâmü aley- 
küm»dır. «Ve rahmetullah» lâfzı ilâve edilmez.

H a n b e 1 i -mezhebine göre «Es-Selâmü aleyküm ve rahmetul­
lah» lâfzı ile selâm vermek farzdır.
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Hadislerin zâhirine göre selâm verilirken sağa ve sola başı iyi­
ce döndürmek meşrûdur. öyle döndürmelidir ki onun arkasında otu­
ran kişi yanağını görebilmelidir. Hanefî, Şafii, Hanbelî 
âlimlerinin kavli budur. Mâlik’ ten yapılan bir rivayete göre 
imam veyâ tek olarak namaz kılan için hüküm budur. î b n - i K â - 
sım’ın Mâlik’ ten yaptığı rivâyete göre imam veyâ tek ola­
rak namaz kılan kişi önüne selâm verir ve başını hafifçe sağa dön­
dürür. İmama uyan kişi ise yine İ b n - i Kâsım’m- rivayetine 
göre ilk selâmı verirken hafifçe sağa bakar. İkinci selâmı önüne ve­
rir ve imama işaret eder. Eğer solunda kimse varsa ona da üçüncü bir 
selâm verir.

Bu bâbtaki hadîsler İ b n - i Kâsım’m rivayetini redde­
derler.

29 — (NAMAZ DAN ÇIKARKEN) BİR DEFA
SELÂM VERMEK BÂBI

TERCEMESİ

918) Sehl bin SaVl es-Sâidî (Radıyallahü anh)'den rivayet edildiği­
ne göre :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (namazdan çıkarken) 
önüne bir defa selâm verdi.”

TERCEMESİ

\ise (RadtyuUuhü anhû)'t\en rivayet edildiğine göre :

Not : Buhâri’nin, seneddeki râvi Abdülmüheymin’in hadîsinin münker oldu­
ğunu söylediği zevâid’de bildirilmiştir
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (namazdan çıkarken) 
önüne bir defa selâm verirdi.”
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920) "... Seleme bin el-Ekvâ’ (46) (Radıyallâhü u«A)’den; Şöyle de­
miştir :

Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i, namaz kılarken 
gördüm. (Namazdan çıkarken) bir defa selâm verdi."

Not: Râvi Yahya bin Râşid zayıf olduğu için isnadın zayıflığı Zevâid’de bil­
dirilmiştir.

İZAHI

S e h 1 (Radıyallâhü anh) ve Seleme (Radıyallâhü anh) ’ın 
hadîslerini yalnız müellif rivayet etmiş olup zayıflığı notta da bildi­
rilmiştir.

Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nm hadîsini T i r m i z i de riva­
yet etmiştir. N e v e v i nakil ehli yanında bu hadis sübut bulma­
mıştır, demiştir. B a ğ a v i de Şerhü’s-Sünne’de ; Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anhâ)’nin hadisinin isnadı hakkında söz söylenmiştir, der. 
Fakat e 1 - H â k i m • Bu hadîs Buhâri ve Müslim ’ in 
şartı üzerine sahihtir, demiştir.

El-Menhel yazan ‘Selâm bâbı’nda ez cümle şöyle der:
«Namazdan çıkarken bir defa selâm vermenin meşrûluğuna hük­

medenler şu zâtlardır: îbn-i ömer.Enes, Seleme 
bin el-Ekvâ, Âişe, el-Hasan, tbn-i Şirin, 
Ömer bin Abdilaziz, el-Evzâî (Radıyallâhü anhüm) 
ve bir çok kimsedir. Delilleri ise (bu bâbta mezkûr) hadîslerdir.

İki selâmın meşrûluğuna hükmeden âlimler, bunlara şöyle ce­
vap vermişlerdir .• Mezkûr hadisler zayıftır. Bunların sahih olduğu 
farzedilse bile, yalnız bir defa selâm vermenin câizliğini beyan et-

(46) Hal tercemesi 688 nolu badis bahsinde geçmiştir.
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mek içindir, iki selâmın meşrûluğuna delâlet eden hadisler ise en mü­
kemmel olanı beyan etmek içindir, denilir. Çünkü bu hadisler daha 
çok ve daha meşhurdur. Onlarda, sika râvilerin ilâvesi vardır ve mak- 
bûldür.

El-Hedy yazarı: ‘Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadîsi mak­
buldür. Çünkü Z ü h e y r ’ den başka hiç kimse onu merfu' ela 
rak rivâyet etmemiştir. Z ü b e y r ise bütün âlimlerce zayıf gö­
rülmüş, hatâsı çok olan bir kimsedir. Kaldı ki bu hadîs gece nama­
zı hakkındadır. Nitekim b*r rivâyeti şöyledir:

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir defa «Es-Selâmü 
aleyküm» diyerek selâm verirdi de bununla sesini o derece yüksel­
tirdi ki bizi uykudan uyandırırdı.» îki selâm verdiğini rivâyet eden­
ler ise farz ve nâfile namazlardaki müşâhedelerini rivâyet etmişler­
dir. Diğer taraftan Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadîsinde Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ikinci selâmı vermediğine 
dâir bir kayıt yoktur. Sadece bir selâmı onları uykudan uyandıran 
yüksek sesle verdiğini bildirir. Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ikinci 
selâmdan söz etmemiştir. Onun söz etmeyişi ikinci selâmı rivâyet 
edenlerin sözlerine takdim edilmez. Onlar sayıca, çoktur, hadisleri 
daha sahihtir...’ demiştir.

fuyıjCf^jı;J<r,L (r.)

30  İMAMIN SELÂMINI ALMAK BÂBI

921) Semûre bin Cündüb (RadıyaUâhü anh)'den rivâyet edildiğine 
göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur: 

«İmam selâm verdiği zaman onun selâmını alınız.»*'
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TERCEMESÎ

922) "... Semûre bin Cündüb (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine
göre şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), imamlarımıza selâm 
etmemizi ve birbirimizle selâmlaşmamızı bize emretti.”

İZAHI

Semûre (Radıyallâhü anh)’nin hadîsini Ebû D â v û d 
az lâfız farkı ile rivâyet etmiştir. Oradaki rivâyet meâlen şöyledir .- 

«Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) imamın selâmını al­
mamızı, birbirimizi sevmemizi ve selâmlaşmamızı bize emretti.”

Ahmed, el-Hâkim ve el-Bezzâr da Semûre 
(Radıyallâhü anhl’nin hadîsini rivâyet etmişlerdir.

Hadis, imam selâm verdiği zaman, kendisine uymuş olan cemâa­
tin vereceği set m ile imamın selâmını almayı yâni cevaplamayı ni­
yet edeceğine oelâlet eder. Verilen selâma, selâmla karşılık verme­
ye, Arap dilinde selâm reddi denir. Dilimizde buna selâm almak de­
nilir. Hadîslerde red tâbiri kullanıldığı için biz de aynı tâbiri kulla­
nalım. Bundan maksadımızın selâmı, selâmla cevaplamak olduğunu 
tekrar hatırlatalım.

îmama uyanın selâm verirken hangi selâmla imamın selâmını 
red etmeye niyet edeceği husûsundaki dört mezhebin görüşü şöyle­
dir:

1. Hanefi âlimlerine göre, eğer imam, me’mum (=ona 
uyanl’un sağ tarafında ise me’mum ilk selâmı ile, sağ tarafında bu­
lunan imama, cemâata ve hafaza denilen meleklere selâm vermeye 
niyet edecektir. Şâyet imam onun sol tarafına düşüyorsa, ikinci selâ­
mı ile imama ve o tarafta bulunanlara selâm vermeyi kasdedecektir. 
Eğer imam onun tam önünde ise her iki selâmla onun selâmını red et­
meyi kasdedecektir.

İmam ise her iki selâmı ile de me’mumları ve hafeze’yi kasdede 
çektir. Sahih kavil budur.

Tek olarak namaz kılan ise yalnız hafeze’ye selâm etmeyi kasde 
decektir. Çünkü beraberinde başka kimse yoktur.

2. Ş â f i i 1 e r ’ e göre hüküm şöyledir : Eğer imam me’mumun 
sağ tarafında ise me’mum ilk selâmla; şâyet sol tarafta ise ikinci ^e 
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lamla imamın selâmını reddedecektir, imam onun tam önünde ise 
ilk selâmla onun selâmını reddetmelidir. İkinci selâmla reddetmesi 
de câizdir. Me'mum sağma ve soluna verdiği selâmla o tarafta bu­
lunan insanlara, cinlere ve meleklere selâm vermeye niyet edecektir. 
O tarafta bulunanlar onunla beraber namazda olsunlar, olmasınlar 
farketmez. Hepsine selâm verecektir.

İmam da sağına ve soluna selâm verirken oralarda bulunan in­
sanları, cinleri ve melekleri kasdedecektir. N e v e v i‘İmam, 
me’mum ve münferid verdikleri ilk selâm ile namazdan çıkmaya 
niyet edebilirler. Bu niyetin vücubu husûsunda ihtilâf vardır. ♦ Fa­
kat yukarda anlatılan selâmla ilgili niyetlerin hiç birisinin vâcib ol­
madığı husûsunda ihtilâf yoktur,’ demiştir. Yâni imam olsun, me’­
mum olsun, tek olarak namaz kılan olsun bunların kimlere selâm 
vereceği hususundaki niyetler ve mülâhazaların hiç birisi vâcib de­
ğildir. Âlimlerin görüşleri mendubluk hakkındadır.

3. M â 1 i k i 1 e r ’ e göre, me’mum ilk selâm ile namazdan çık­
maya niyet edecek, önüne doğru verdiği ikinci selâmla imamın selâ­
mını redde niyet edecek, üçüncü selâmla da solunda bulunanları se- 
lâmlamayı kasdedecektir.

îmam ise verdiği selâm ile hem namazdan çıkmaya hem de me­
leklere ve beraberinde namaz kılan cemâata selâm vermeye niyet 
edecektir. Bilindiği gibi Mâliki mezhebin meşhur kavline gö­
re imam bir defa selâm verir.

Tek olarak namaz kılan ise verdiği bir selâm ile hem namaz­
dan çıkmaya hem de meleklere selâm vermeye niyet edecektir.

4. Hanbeliler’e göre namazdan çıkarken verilen selâm 
ile namazdan çıkmaya niyet edecektir. Bu niyet müstahabtır. Me’mum 
bu niyetin yanında imamın selâmını red etmeyi ve cemâate, melek­
lere selâm vermeye niyet etmesi câizdir. tmam da mezkûr niyetle be­
raber, me’mumlara ve meleklere selâm veremeye niyet edebilir.

Hadisteki : «ve birbirimizi selâmlamamızı...» ifâdesinden maksad 
namazdan çıkarken verilen selâmlaşmaktır. Nitekim el-Bezzâr’ın 
rivâyetinde bu husus sarâhaten belirtilmiştir. Bu selâmlaşma imamın, 
me’mumlan selâmlamasını me’mumların imamı selâmlamalarını ve 
cemâatin birbirini selâmlamalarını ihtiva eder.

Hadisteki selâmlaşma maksadına âit emir mendubluk içindir. 
Cumhurun görüşü budur.

Sünen-i îbn-i Mâce C. : 3 - F. : 13



194 SÜNEN-t İBN-İ MÂCE

tUull 0*^ Vj <->l» (n)
31 İMAM (NAMAZDA) YALNIZ KENDİ NEFSİNE 

DUÂ ETMESİN, BÂBI

TERCEMESİ

923) Sevbân (Radtyallâhü anhj'den rivayet edildiğine göre Resûlul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Hiç bir kul imamlık yapıp, cemâati ortak etmeksizin, yalnız ken­
di nefsine dua etmesin. Şayet (böyle) yaparsa cemaata hıyanet etmiş 
olur.»”

İZAHI

Bu hadisi A h m e d , T i r m i z i ve Ebû Dâvud da 
rivayet etmişlerdir. T i r m i z î hadisin hasen olduğunu söyle­
miştir. Hadisin birer benzeri Ebû Ümâme (Radıyallâhü anh) 
ve Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den de rivâyet edilmiş­
tir. Ebû Dâvûd'un rivâyet ettiği metin uzundur. Ve meâlen 
şöyledir:

«Üç şey vardır ki bunları yapmak hiç bir kimseye helâl değildir: 
Hiç bir adam bir kavme imamlık yapıp, onları ortak etmeksizin, yal­
nız kendi nefsine duâ edemez. Şâyet (böyle) yaparsa şüphesiz onla­
ra hıyânet etmiş olur. Hiç bir adam, izin istemeden herhangi bir evin 
içine bakamaz. Eğer (böyle) yaparsa (izinsiz olarak o eve) girmiş 
sayılır ve abdesti dar iken, bunu gidermeden namaz kılamaz...»

Müellifimiz, Ebû Dâvûd’un rivâyet ettiği uzunca met­
nin abdest sıkıştığı ile ilgili fıkrayı Tahâret kitabının 114'üncü babın­
daki 619 nolu hadîste zikretmiştir.

EI-Menhe! yazarı şöyle der: «Cumhura göre, izin almadan bir 
evin içine bakmanın helâl .olmayışından maksad haram oluşudur. 
Fakat sıkışık abdestle namaza durmanın ve imamın yalnız kendi nef­
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sine duâ etmesinin helâl olmayışından maksad haramlık değil mek- 
ruhluktur.

Namaz içinde yapılan duâlar iki çeşittir: Bir çeşidinin kişisel olu­
şu hadîslerle sabittir ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den 
böyle vârid olmuştur. Meselâ rüku’da okunan «Sübhâne Rabbiye’i- 
Azîm». sücudda okunan «Sübhâne Rabbiye’l-A’fö», iki secde arasın­
da okunan «Allahümmeğfirli verhamnî...» ve son oturuşta selâm ver­
meden önce okunan «Allahümme innî eûzü bike min azâbilkabri...» 
duâlarımn hepsi kişisel olarak vârid olmuştur. Hepsindeki zamirler 
okuyucunun şahsına münhasır tekil zamirleridir. İmam olsun, cemâat 
olsun, tek olarak namaz kılan olsun herkesin bu duâları böyle oku­
maları meşru kılınmıştır. Bu itibarla imam bu duâları kendi nefsine 
tahsis etmiş olur. Şu halde böyle vârid olan duâlar burdaki yasak­
tan müstesnadır.

Diğer çeşit duâ ise çoğul zamiri ile vârid olmuştur. K u n û t 
duâsı buna misâl verilebilir. Sabah farzında K u n û t duâsmın 
okunması meşru görüldüğü mezheblere göre imam bu duâyı açık ses­
le okur, cemâat da âmin der. Eğer K u n u t duâsındaki zamirleri 
çoğul için değil de tekil için okursa cemâati bu duâdan mahrum et­
miş ve sırf kendi nefsi için duâ etmiş olur.

Halbuki arkasında namaz kılan cemâat K u n ü t duâsını oku­
maz da onun düâsma âmin der. Hâl böyle olunca imam cemâata hi- 
yânet etmiş olur. Ama imam K u n u t duâsındaki zamirleri çoğul 
için kullanınca hem kendi nefsine hem de cemâata duâ etmiş olur. 
Cemâat da âmin demekle duânın kabul olunması için Allah’a niyâz 
etmiş olur.»

Sabah namazında okunması meşru görülen K u n û t duâsı 
imam için çoğul zamirleri ile, tek olarak namaz kılan için de tekil za­
miri ile emrolunmuştur. Baş kısmı şöyledir:

1. İmam için; CuJİ O*?? ÜjİI

= «Allah’ım hidâyete erdirdiğin kullar arasında bizi de hidâyete
erdir...»

2. Münferid için;

= «Allah’ım hidâyete erdirdiğin kullar arasında beni de hidâyete 
erdir...»

Hadisteki; « uJ = Lâ» lâfzı nehiy (yasaklama) edatı olabilir. Bu 
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takdirde cümleye kazandırdığı mânâ: «Etmesin, yapmasın.»dır, Ter- 
cemeyi buna göre yaptık. Bu edat nefîy (olumsuzluk) içinde olabilir.. 
Bu takdirde cümleye kazandırdığı mânâ (etmeyecek, yapmayacak) - 
dır. Eğer nefîy için olursa yine nehiy kasdedilmiştir ve hadîsin mâ­
nâsı şöyle olur:

«Hiç bir kul imamlık yapıp, cemâati ortak etmeksizin, yalnız ken­
di nefsine dua etmiyecektir, ( = edemiyecektir.) Bu da yasaklamayı 
ifâde eder.

Bâzı âlimler hadîsin yorumu hakkında şöyle demişlerdir: Hadîs­
ten maksad imamın kendi şahsına duâ ederken cemâatin bu duadan 
istifâde etmemesini dilemesini yasaklamaktır. Nasıl ki sâbit olduğu 
gibi bir a’rabı duâ ederken • 

= «Allah’ım! Bana ve Muham- 

med (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e rahmet eyle ve ikimizle bera­
ber, hiç kimseye rahmet etme.» demiş ve Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) böyle demesinin hatalı olduğunu bildirmiştir. Böyle 
davranmak haramdır.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

32

TERCEMESİ

924) ”... Vşe (Rıulıvııllahit Şöyle* demislir:

1 — İmamın namazda yalnız kendi nefsine duâ etmesi ve cemâa­
ti mahrum bırakması yasaktır. Bu husustaki tafsilât yukarda geçti.

2 — İmam böyle davranırsa cemaata hıyanet, etmiş sayılır.
/ 

^.1 (JLu t.. _ A» (^*9

SELÂMDAN SONRA OKUNAN 
(ZİKİR VE DUÂ) BÂBI

• L * " • - *

e?: ou. a j a & ı?. dtU

vj *Â" j t A1 ûUu ‘ < oJJı J â*
’ ^3Ç’ • c cjI >: 3LA
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ResûJullah (Sallaliahü Aleyhi veSellem) (namazın bitiminde) se­
lâm verince ancak;

diyecek kadar otururdu."

İZAHI

Bu hadisi Müslim, T i r m i z i ve Ah me d de rivayet 
etmişlerdir. Ebû Dâvûd ve N e s â i de bunun benzerini 
rivayet etmişlerdir.

•
Peygamber (Sallaliahü Aleyhi ve Selleml’in okuduğu zikrin mâ­

nâsı :
«Allah’ım! Sen selâmsın; Selâm (= selâmet) de ancak şendendir. 

Hayır ve iyiliğin pek çoktur. Ey azamet ve ihsan sahibi!»

Selâm j Allah Teâlâ’nın yüce isimlerindendir. Mânâsı ise, musi­
betlerden, âfetlerden ve her çeşit noksanlıklardan pâk ve emin de­
mektir.*

El-Menhelyazannın beyânına göre bazıları: ‘Selâm; Dünyada 
peygamberleri, Cennette de mü’minleri selamlayandır,’ demişlerdir.

Hadiste geçen ikinci ‘Selâm’ kelimesi ise Allah Teâlâ’nın ismi 
anlamında kullanılmamıştır. Mânâsı dünya ve âhiretteki âfetlerden 
emin olmaktır.

Hadisteki «Tebârekte» cümlesi çeşitli şekillerde mânâlandırıl- 
mıştır.

El-Menhel yazarma göre bu cümlenin mânâsı: ‘Hayır ve iyiliğin 
pek çoktur.’ demektir. Tuhfetü’l-Ahvezî’ye göre ise mânâsı şöyledir: 
‘Çok yücesin, pek azametlisin.’

Tuhfetü’l-Ahvezî yazarı bu hadisin izâhında der ki: ‘Hadîsten 
maksad, Peygamber (Sallaliahü Aleyhi ve Selleml’in selâmdan son­
ra, bâzen ancak anılan zikri okuyacak kadar otufur olduğunu bil­
dirmektir. Çünkü bâzen bu miktardan fazla oturduğu sâbittir.

Sindi: de: Peygamber (Sallaliahü Aleyhi ve Selleml’in se­
lâmdan sonra anılan zikri okuyacak kadar, duruşunu bozmadığı ve 
bundan sonra kıble istikâmetinden döndüğü ifâde edilmek istenmiş­
tir. 'Açık olan yorum budur. Çünkü O’nun dâima sabah namazından 
sonra güneş doğuncaya kadar yerinde oturduğu sâbittir, demiştir.
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El-Menhel yazarı da bu hadisi açıklarken : «Resûlullah (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Sellem) namazda selâm verdikten sonra henüz duru­
şunu bozmayıp kıbleye doğru oturmuş iken, bu zikri okurdu.» de­
miştir.

TE R C E M ES İ

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Namazdan sonra bu zikri okumak meşrûdur.
2. Selâmdan sonra bu zikir okununcaya kadar kişi duruşunu 

bozmamalıdır.

**

j-» ısj < "Jiı ji $ Âx.^ı*yı t Zi. îy *^e <

■«t Uİ Ğjjj c C»V Ut dllt-l J j »'^L.j tjl

• <U- U Yj < • S

925) M... Ümmü Seleme (Radtyallâhü anhâ)'den\ Şöyle elemiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah farzını kılıp se­

lâm verdiği zaman şu duayı okurdu:

«Allah’ım! Ben Senden yararlı ilim, güzel (= helâl) rızık ve mak­
bul amel dilerim.»”

Not : Zevâid'de : Hadîsin senedindeki râvilerden Ümmü Seleme’nin mevlâsı 
hâriç, diğerleri sika zatlardır. Ümmü Seleme’nin mevlâsı hadis dinlememiştir. Müb- 
hem râviler hakkında kitab yazanlardan, ondan bahsedeni göremedim ve onun ha­
lini bilemiyeceğim, denmiştir.

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadîsin açıklaması ile ilgili olarak S i n - 
ğil, zarar tevlid eder.

«Yararlı ilimden maksad, kendisi ile amel edilen ilimdir. Çünkü 
ilim adamı, bilgisi ile amel etmediği takdirde, bilgisi ona yarar de­
ri î şöyle der

Güzel rızıktan maksad, helâl rızıktır. Bunu, lezzetli rızka yorum­
lamak uzak bir ihtimaldir. Ancak dünya rızkı değil de âhiret rızkı 
kasdedilmiş olursa lezzetli rızık anlamı kasdedilmiş olabilir.
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TERCEMESİ

926) "... Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radıyallâhü anhümây&en rivâ-
yet edildiğine göre Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :

«İki şey vardır ki bunlara devam eden her mûslüman adam be­
hemehal Cennet’e girer. Bunlar kolay şeylerdir de bunlarla amel eden­
ler azdır. (Birincisi şudur:) Müslüman kişi her namazdan sonra on 
defa teşbih eder, on defa tekbir getirir ve on defa hamd eder.)»

(Abdullah (Radıyallâhü anh) : ‘Ben Resûlullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’i bu zikirlerin sayısını mübarek el (parmakları) ile zab- 
tederken (hesaplarken) gördüm,' demiştir. Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) buyruğuna şöyle devam eylemiştir:)

«İşte bunlar dille (söylenmesi) itibariyle yüzelli (cümle) dir. Mi- 
zân’da (ise) binbeşy üz cümle) dir. (İkincisi de şudur:) Müslüman ki­
şi yatağına girdiği zaman yüz defa teşbih, hamd ve tekbir okur. İş­
te bunlar da dille söylenmesi bakımından yüz (cümle) dir. Lâkin mi- 
zân'da bin (cümle)dir. Şu halde hanginiz günde ikibin beşyüz kö­
tülük işler?»

Sahâbiler (Radıyallâhü anhüm) :

—(Ya Resûlallah!) Müslüman adam nasıl bunlara devam ede­
mesin? dediler. (Bunlara devam edememezligi garibsediler.)
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
— «Her hangi biriniz namazda iken şeytan ona gelerek: Falar 

şeyi ve şu şeyi hatırla, der. Tâ ki Jcul gafletle namazdan çıkıp git 
sin ve her hangi biriniz yatağında (uzanmış) iken şeytan onun ya 
nma varır ve kişi uyuyuncaya kadar şeytan durmadan onu uyutma 
ya çalışır.»”

İZAHI

T i r m i z i ve N e s â i de bu hadisi az lâfız farkıyla rivâ 
yet etmişlerdir. N e s â i' nin rivâyetinde -Beş vrkit namazların 
dan sonra» kaydı mevcuttur. Anılan üç zikir her farz namazdan sor 
ra onar defa okununca toplam yüz elli eder. Her hasene’nin en az o 
kat arttırılarak mü'min’in hayır defterine geçirileceği âyet ve he 
dişte sâbit olduğu gibi burada da okunan yüz elli cümlenin binber 
yüz cümle olarak *erâzıye konacağı bildirilmiştir.

Yatağa girildiği zaman teşbih ve hamd cümlelerinin otuz üçer 
defa ve tekbir cümlesinin otuz dört defa olması durumu da N e - 
s â i ’ nin rivâyetinde belirtilmiştir. Toplamı yüz cümle olan bu zi- 
kirde on kat arttırılmakla bine ulaşınca günlük zikir toplamı iki- 
yüz elli eder ve on katı da bilindiği gibi, ikibin beşyüzdür.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : «Hanginiz günde iki­
bin beşyüz kötülük işler?» ifâdesi ile bir müslümanın normal olarak 
günde bu kadar hatâ işlemediğine ve ikibin beşyüz hasene’nin icâ­
bında bu kadar hatâyı giderir durumda olduğuna işâret buyurur.

Sindi: ‘Eğer kulun hatâları varsa mezkûr hasenelerle gide­
rilir. Şâyet hatâları yoksa veyâ az ise artan haneseleri onun de­
recelerinin yükselmesine vesile olur.’ demiştir.

Sahâbıler, bunca sevâbı bulunup çok kolay olan bu iki şeye de­
vam edilmemesini garibseyince Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) şeytanın bu güzel hasletlere devam etmeyi engellemeye çalış­
tığına işâret buyurmuştur.

Teşbih: ‘Sübhânellah’ demektir.
Hamd : ‘El-hamdü lillah’ demektir.
Tekbir? ‘Allah’ü Ekber’ demektir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Farz namazlardan sonra teşbih, hamd ve tekbirin onar defa 
okunması meşrûdur.
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2. Yatağa girerken teşbih ve hamd’i otuzûçer defa ve tekbiri 
otuz dört defa okumak meşrûdur.

3. Her hasene on kat arttırılarak mizana konur.
4. Bir hasene bir seyyie’yi (kötülüğü) giderir.
5. Yapılan zikir sayısını elle hesaplamak meşrûdur.
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T E R C E M E S İ

927) ”... Ebû Zerr(-i Gifârî) (Radıyallâhü anh)\\en rivayet edildiğine
göre kendisi şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e denildi ki t
Süfyân’m rivayetine göre ise Ebû Zerr (Radıyallâhü anh) şöyle 

demiştir: Ben Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e dedim ki:
— Yâ Resûlallah! Servet sâhibleri sevabı alıp götürdüler. (Şöyle 

ki:) Bizim dediğijnizi derler. Bir de mallarını Allah yolunda harcar­
lar. Halbuki elimizden infak gelmez.

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bana:
— «Ben size öyle bir şey bildireyim ki onu yaptığınız zaman (fa­

zilet bakımından) sizi geçenlere yetişirsiniz ve (fazilet yönünden) 
sizden sonra gelenler size yetişemezler. (O da şudur:) Her namaz­
dan sonra Allah'a otuzüç, otuzüç ve otuzdört defa hamd’e, teşbih ve 
tekbir getirirsiniz.» buyurdu.”

Süfyân demiştir ki: Hamd, teşbih ve tekbir’den hangisinin otuz­
dört (defa) olduğunu bilemiyeceğim.

İZAHI

Ebû Dâvûd bu hadisi daha uzun bir metin hâlinde yi­
ne Ebû Zerr (Radıyallâhü anh)’den rivayet etmiştir. Bunun 



2(J2 SUNEN-I İBN-I MACE

benzerini Buhar i ve Müslim, Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anh) ’den ve Tirmizi ile N e s â i de t b n - i A b - 
bas (Radıyallâhü anh)’den rivayet etmişlerdir. Ebû Hürey- 
r e (Radıyallâhü anh) ve t bn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın 
rivâyetlerinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e soru so­
ranların, muhacirlerin fakirleri oldukları belirtilmiştir. Rivâyetler ara­
sında çelişki söz konusu değildir. Çünkü Ebû Z e r r (Radıyal- 
lâhü anh)'de muhacirlerin fakirlerinden idi.

Mezkûr rivayetlerin bazılarında; Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’e müracaat eden muhâcirlerin fakirleri şöyle demişlerdir:

«Yâ Resûlallah! (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), varlık sâhibleri 
yüksek dereceleri ve dâimi ni’meti alıp götürdüler. Namaz kıldığı­
mız gibi namaz kılarlar, oruç tuttuğumuz gibi oruç tutarlar. Onların 
ihtiyaçtan fazla mallan vardır. Sadaka verirler biz veremeyiz, köle 
azâd ederler, biz edemeyiz.»

Muhâcirlerin fakirleri, zenginlerin yapmakta oldukları mâli ibâ­
detlerin ve hayratın benzerlerini yapmak imkânına sâhib olmadık­
ları için duydukları hasret ve besledikleri hayır yapma ihtirasını Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e iletmişlerdir. Çünkü onlar 
sadakanın ancak mal harcamakla mümkün olduğunu zan ediyorlar­
dı. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) fakirlerin zenginlere 
başka tür ibâdetle erişebileceklerini bildirerek onların hasretini gider­
miştir.

Bu hadîs de her namazdan sonra elhamdü lillâh, .Sübhânellah ve 
Allahu ekber zikrini yapmanın meşrûluğuna delâlet eder. Bu üç zi­
kir türlerinden ikisinin otuzüçer defa ve birisinin otuz dört defa tek­
rarlanmasının meşrûluğu hükme bağlanmıştır. Hadisin râvisi S ü f - 
yân, zikirlerden hangisinin otuzdört defa olduğunu bilemediğini 
söylemiştir.

Buhârî ve Müslim, Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh)’den olan rivâyetlerinde Jtıer üç zikrin otuzüçer defa tekrarlan­
masının meşrû kılındığı bildirilmiştir.

N e s â i ’ nin Zeyd bin Sâbit (Radıyallâhü anh)’den 
olan rivâyetinde teşbih ve hamd’ın otuzüçer ve tekbîrin otuz dört 
defa olduğu bildirilmiştir.

El-Menhel yazarı teşbih bâbında uzunca beyan ettiği gibi namaz­
dan sonra okunması meşrû kılman teşbih, hamd ve tekbîr sayısı hu- 
sûsunda muhtelif rivâyetler mevcuttur. Şöyle ki:
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1. Abdullah bin Amr (Radıyallâhü anhl’ın 926 no- 
lu hadisine göre bu üç zikir onar defa okunması meşru kılınmıştır.

2. T irm iz i’ nin 1 b n - i A b b â s (Radıyallâhü anhl’tan 
ve N e s â i ’ nin Zeyd bin Sabit (Radıyallâhü anhJ’ten 
olan rivâyetlerine göre teşbih ve hamd’ın otuzüçer ve tekbirin otuz 
dört defa tekrarlanması meşrû kılınmıştır.

3. Müslim’in Süheyl tarîkiyle Ebü Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl’den olan rivâyetinde bu zikirlerin onbirer defa 
okunması meşrû kılınmıştır.

)

4. N e s â i ’ nin Ebü Hüreyre (Radıyallâhü anhl’den 
olan bir rivâyetinde her farz namazdan sonra yüzer defa teşbih, tek­
bir, hamd ve tevhıd kelimesinin tekrarlanmasının üstün fazileti bil­
dirilmiştir.

El-Menhel yazarı bu rivâyetleri naklettikten sonra şöyle der: 
«Bu rivâyetlerden anlaşılıyor ki, namazdan sonra yapılması meşrû 
kılınan bu zikirlerin sayısı hakkında muhtelif rivâyetler vardır. Ki­
şi hangi rivâyeti tutarsa olabilir. Ancak en kuvvetli rivâyet üç zik­
rin otuzüçer defa tekrarlanmasına âit olan rivâyettir. Dolayısıyla 
bu rivâyetle amel etmek daha uygundur. Yine mezkûr rivâyetlerden 
anlaşılıyor ki namazlardan sonra okunması meşrû kılınan zikirlerin 
sayısına riâyet etmek esastır. Vârid olan sayıyı geçmemek gerekir. 
Aksi takdirde bunun sevâbmdan mahrum kalınır. El-Fetih yazarı: 
'Bâzı âlimler derler ki, namazlardan sonra okunması meşrû kılman 
zikirlerin belirli sayısına karşılık özel bir sevab verildiğine göre ki­
şi bu sayıdan daha fazla bu zikri tekrarlarsa va’d edilen sevabı ka­
zanamaz. Çünkü vârid olan sayının bir hikmet ve özelliğinin bulun­
ması muhtemeldir. Bu takdirde daha fazla tekrarlanınca hikmet ve 
özelliği kaçırılmış olur. El-Hâfız Ebü’l-Feth. Tirmi- 
z i ’ nin şerhinde âlimlerin mezkûr görüşüne itiraz ederek şöyle de­
miştir : Kişi vârid olan sayıca zikir edince bundan dolayı verilecek 
olan sevabı kazanmış olur. Aynı zikri bir kaç defa daha tekrarla­
yınca niçin hâsıl olmuş olan sevab giderilmiş olsun?

Yukarıda gösterilen âlimlerin görüşü ile el-Hâfız E bû’l- 
F a d 1’ m görüşü şöyle birleştirilebilir : Durum niyete göre değişir. 
Kişi, anılan zikri vârid olan sayı kadar tekrarlamakla verilen emri 
yerine getirmeyi düşünür, bu emir uygulandıktan sonra fazlasını 
okursa yeni bir niyetle okumuş olabilir. Şüphesiz ki iki ayrı niyet 
olunca Ebü’l-Fadl’ın savunduğu görüş yerindedir. Şâyet ikin­
ci bir niyet etmeden vârid olan sayıdan fazla tekrarlamakla vârid olar 
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sayı karşılığında va’d edilen sevabı almayı düşünürse yukarıda be­
lirtilen âlimlerin görüşü isabetlidir. Meselâ; Bir zikrin 10 defa okun­
ması hâlinde şu sevab vardır diye bir nass var iken kişi aynı seva­
bı elde etmek niyetiyle bu zikri on defa yerine yüz defa tekrarlarsa 
va'd edilen mükâfattan mahrum kalabilir.

E .1 - K a r a f i, el-Kavâid adlı eserinde: Belirli sayı ile şer’ân 
sınırlandırılmış olan mendub zikirleri bu sınırı aşarak tekrarlamak 
mekruh badatlardandır. Çünkü büyüklerin çizdikleri sınırları aşmalf 
saygısızlıktır, demiştir.

Bâzı âlimler muayyen savı ile taklid edilmiş olan zikirleri ilâca 
benzetmişlerdir. Meselâ, bir ilâcın terkibinde % 5 oranında şeker var­
ken bu orana muhalefet edilerek % 20 nisbe tinde şeker katkısıyla ya­
pılacak o ilâcın faydası yitirilmiş olabilir. Ama ilâçtaki şeker oranı­
na müdâhale edilmez de başka zaman şeker alınırsa ilâcın faydası 
gölgelenmemiş olabilir. Bir kaç zikrin muayyen sayılarla ve ardarda 
okunması emredilmişken bunlardan birisinin emredilen sayıdan faz­
la tekrarlanması onu tâkib eden zikir nev'inin gecikmesine yol açar. 
Halbuki bu zikirlerin bir arada ve geciktirilmeden okunmasında özel 
hikmetler bulunabilir.’

Teşbih, hamd ve tekbir kelimeleri rivâyetlerde değişik sırayla 
anılmışlardır. Meselâ sönenimizin E b û Z e r r (Radıyâllâhü 
anhl’den olan rivâyetinde mezkûr kelimeler hamd, teşbih ve tekbîr 
diye sıralanmıştır. Bir önceki hadîste ise teşbih, tekbîr ve hamd di­
ye geçer. Arap dilinde, atıf harflerinden olan <Vav» edatı ile yekdi­
ğerine atıf edilen kelimeler veyâ cümleler arasında sıralama ve ter­
tip anlamı söz konusu değildir. Bu nedenle mezkûr kelimelerin ha­
disler de önce veyâ sonra geçmesi üç zikirden hangisinin önce veyâ 
sonra okunmasının gerekliliğine delâlet etmez. Diğer kitablarda bu 
üç kelime başka şekillerde de sıralanmıştır.

Âlimler, üç zikrin okunmasında mecburi bir sıralama koymamış­
lar ise de rivayetlerin ekserisinde teşbih başta ve tekbir sonda geldi­
ği için uygulama böyledir. Yâni önce teşbih, ondan sonra hamd ve 
son olarak da tekbir zikri okunur.
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derdi.”

İZAHI

928) "... Sevbân (Radtyallâhü anh)'ı\en rivâyet edildiğine göre şöyle de­
miştir !

Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), namazdan çıktığı zaman 
üç defa istiğfar ederdi ve sonra :
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Bu hadisi Müslim, Ebû D â v û d, Tirmizi ve 
N e s â i de rivâyet etmişlerdir.

N e v e v i, hadîste geçen «İnsiraf» kelimesini selâm vermek 
anlamına yorumlamıştır.

Bu hadisten anlaşılıyor ki Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) namazın bitiminde selâm verirken üç defa istiğfar ederdi ve 
bunun hemen sonunda, anılan zikri okurdu.

M ü s 1 i m’in rivâyetinde, « R â v i e 1 - V e 1 î d : Ben, el- 
EvzâTye: ‘Nasıl istiğfar edilir?’ diye sordum. Evzâî dedi ki: ‘Estağfi- 
rullah estağfirullah’ dersin.* diye istiğfar şekli bildirilmiştir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) günahlardan tertemiz 
olup her türlü hatâdan mâsum olduğu hâlde istiğfar etmesinin hik­
meti hususunda Tuhfetü’l-Ahvezı yazarı, İbn-i Seyyidi’n- 
N â s ’ in şöyle dediğini nakletmiştir: ‘Peygamber (Sallallahü Aley-' 
hi ve Sellem)’in istiğfar etmesi kul hakkını vermek ve şükür göre­
vini yapmaktır. Nitekim bir hadîste:

l-Ut = «Ben niçin çok şükreden bir kul olmayayım?*

buyurmuştur. İstiğfar etmesinin diğer bir nedeni de duâ ve niyaz 
hususunda sözle olduğu gibi fiilen de mü’minlere sünnetini beyan 
etmesidir. Tâ ki onlar da zat-i nevebîlerine iktida etsinler.’

e/-Menhel yazarı da: ‘Namazdan çıkılınca istiğfar etmenin hik­
meti kulun yaptığı ibâdetle mağrur olmaması, nefsini kusurlu say­
ması ve Allah Teâlâ’ya lâyıkı vechiyle kulluk görevini yapmadığını 
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itiraf etmesidir. Bu duygunun iyice yerleşmesi için istiğfarın üç de­
fa tekrarlanması meşrû kılınmıştır. Kulun mağrur olmadan ve nef­
sini kusurlu sayarak yaptığı ibâdet Allah katında daha çok kabule 
şayan olur,’ demiştir.

Hadîste geçen zikrin mânâsı 924 nolu hadiste geçmiştir.
Farz namazlardan sonra yukarıda anlatılan zikirlerden başka bir 

takım sûre, âyet ve zikirlerin okunmasının meşrûluğuna dâir hadîs­
ler vardır. Bunları buraya aktarmak uzun sürer. Bu nedenle sade­
ce dört mezhebin kavlini özlü olarak nakletmekle yetiniyorum.

FARZ NAMAZLARDAN SONRA ZİKİRLERE ÂİT 
DÖRT MEZHEBİN KAVLİ

1 — Hanefî mezhebine göre farz namazdan çıkılınca 424 
nolu hadîste geçen zikir okununcaya kadar bir ara verip hemen son­
ra farza bağlı sünnet varsa bunu kılmaya kalkılmalıdır. Daha uzun 
ara vermek tenzîhen mekruhtur. Sünnet kılındıktan sonra üç defa 
istiğfar etmek, Âyetü’l-Kürsi, Ihlâs ve Muavve- 
z e t e y n sûrelerini okumak ve daha sonra otuzüçer defa teşbih, 
hamd ve tekbîr getirmek, bundan sonra yüzüncü defa olmak üzere;

zikrini okumak ve bunun arkasında;
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zikrini okumak müstahabtır.

Kişi bunun akabinde arzuladığı duayı yapar ve sonunu şöyle bağ-

lamalıdır;

2 — Ş â f i i mezhebine göre farz namazdan sonra önce vâ- 
rid olan zikirler ve duayı yapmak, bundan sonra kalkıp farza bağlı 
sünneti kılmaya başlamak efdaldır. Zikirler şöyle yapılır: önce üç 
defa istiğfar edilir, sonra 924 nolu hadiste geçen zikir okunur. Son­
ra Fâtiha, Âyet’l-Kürsı, îhlâs ve Muavveze- 
t e y n sûreleri okunur. Sonra otuzüçer defa teşbih, hamd ve tek­
bîr getirilir ve Hanefî mezhebinde olduğu gibi yukarıdaki «Lâ- 
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ilahe illellâh...» zikri okunur. Başka âyetlerin ve zikirlerin okunması 
da müstahabtır. Biz bu kadarını aktarmakla yetiniyoruz.

3 — Mâliki mezhebine göre farz namazdan sonra okunma­
sı vârid olan Âyet’l-Kürsî, îhlâs sûresi, otuzüçer defa 
teşbih, hamd ve tekbîr getirildikten sonra yukarıda geçen : «Lâilâhe 
illallah...» zikrini okumak ve bundan sonra kalkıp farza bağlı sün­
neti kılmak daha efdaldır.

4 — H a n b e 1 î mezhebine göre de farz namazdan sonra ön­
ce zikretmek, ondan sonra farza bağlı sünnete kalkmak sünnettir. 
Bu mezhebe göre zikir, şu sırayla yapılmalıdır: Üç defa istiğfar edi­
lir, sonra «Allâhümme ente’s-Selâm...», «Lâilâhe illallah...» ve «Al- 
lâhümme lâ mânia...» zikirleri okunur. Bundan sonra«Sübhânellah 
velhamdülillâh vallahü ekber» zikri birlikte otuzüç defa tekrarlanır. 
Ve yüzüncü defa olmak üzere, diğer mezhebler gibi «Lâilâhe ilfllah...» 
zikri okunur.

(rr)

33 — NAMAZDAN DÖNMEK BÂBI

TERCE M E S İ

929) ■. . Hülb (bin Adî) (Radıyııllâhü aw/r)’den: Şöyle demiştir:

Peygamber (Sallâllahü Aleyhi ve Sellem) bize imamlık etti, (na­
maz kıldırdı.) (Namazdan çıkınca) sağ tarafına da sol tarafına da 
dönüp giderdi.”

İZAHI

Tirmizi, Ebû Dâvûd ve Beyhaki de bu hadi­
si benzer lâfızlarla rivâyet etmişlerdir. Tirmizi’ nin rivâyet 
ettiği metin meâlen şöyledir:

‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize namaz kıldırırdı. 
Namazdan sonra her iki tarafına da, sağma da soluna da dönüp gi­
derdi.* Tuhfe’de belirtildiği gibi, yâni bâzen sağma dönüp giderdi, 
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bâzen de soluna giderdi. T i r m i z i daha sonra şöyle der : ‘ H ü 1 b 
(Radıyallâhü anhl’ün hadîsi hasendir. ilim ehlinin tatbikatı da onun 
hadîsine uygun. Kişi dilerse sağına dönüp gider, dilerse soluna dö­
nüp gider. Her iki durum da Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’- 
dan rivâyeti sabittir. Alî bin Ebı Tâlib (Radıyallâhü 
anhVden rivayet edildiğine göre: Namazdan çıkan kişinin işi sağ 
tarafında ise o yöne dönüp gider, sol tarafında ise, oraya yönelip gi­
der, demiştir.'

El-Menhel yazan, benzer başlık altındaki bâbta rivâyet olunan 
bu hadîs bahsinde naklettiğine göre Şafiî şöyle demiştir: ‘Na­
mazdan çıkan kişinin her hangi bir tarafta işi yoksa ve dilediği yö­
ne yönelip gitmesinde bir fark yoksa sağ tarafına dönüp gitmesini 
arzularım. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) benzer 
durumlarda sağdan başlamaktan hoşlanırdı.’

Hanefî fıkhına âit î b n - i Â b i d î n ’ in kırâat faslın­
dan bir sahife önce şöyle denilmiştir: ‘Kişi, namaz kıldıktan sonra 
gitmek istediği zaman ya sağ tarafına veya sol tarafına dönüp gide­
bilir. Çünkü T i r m i z i ’ nin dediği gibi Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) ’in her iki tarafa dönüp gittiği sabittir. N e v e v i: 
Sağ ve sol tarafa dönüp gitmek, ihtiyaç bakımından eşit olduğu tak­
dirde sağ tarafa gitmek daha faziletlidir. Çünkü güzel işler ve ben­
zerlerinde sağ tarafın üstünlüğü hadislerle sâbittir, demiştir.’

TERCEMESİ

930) ”... Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildiği­
ne göre şöyle demiştir :

Herhangi biriniz (namazdan çıkarken) sağ tarafına dönmek mec- 
bûriyetinde olduğuna itikad ederek (bu yüzden) nefsinde şeytana bir 
hisse ayırmaya kalkışmasın. Çünkü ben, Resûlullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’i gördüm. Dönüşlerinin ekserisi sol tarafına idi.”
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İZAHI

Bu hadîsi T i r m i z î hâriç, Kütüb-i Sitte sâhiblerinin hepsi 
ve A h m e d ile B e y h a k i de mânâyı değiştirmeyen az lâ­
fız farkıyla rivâyet etmişlerdir.

î b n - i M e s ’ u d (Radıyallâhü anh), bu hadîsiyle, namazdan 
sonra sağ tarafa dönmenin vâcibliğine itikad etmenin mahzurlu ol­
duğunu, çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in ekseri­
yetle sol tarafına dönüp gittiğini gördüğünü bildirmiştir. Vâcib olma­
yan bir şeyin vâcibliğine itikad etmek günah olduğu için, bu inanç­
ta olan kişi, nefsinde ve inancında şeytana bir hisse ayırmış olur.

Hadîs, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in namazdan 
çıkınca sol tarafına dönüp gitmesinin, sağ tarafına dönüp gitmesin­
den daha çok olduğuna delâlet eder. Müslim ve Beyhakî’- 
nin tsmâil bin Abdirrahman es-Südi tarîkiyle 
rivayet ettiklerine göre tsmâil (Radıyallâhü anh) şöyle de­
miştir :

‘Namazdan çıktığım zaman sağ tarafıma mı, sol tarafıma mı dö­
neyim/ diye Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh) ’e sordum. Enes (Ra- 
dıyallâhü anh) şöyle cevap verdi: 'Bana gelince; Ben Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in daha çok sol tarafına döndüğünü gör­
düm.’

İ b n-i M e s’u d (Radıyallâhü anhl’un hadîsiyle Enes 
(Radıyallâhü anh)‘in hadisi arasında bir ihtilâf yoktur. Çünkü Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bâzen sağ tarafına, bazen de 
sol tarafına dönüp giderdi. Her sahâbî daha çok olduğuna itikad 
ettiğini haber vermiştir.

Ebû Dâvûd’Gn îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ’un 
rivâyetinde râvi Ü m â r e demiştir ki; ‘Ben bu hadîsi e 1 - E s - 
v e d ’ den dinledikten sonra M e d î n e ’ ye vardım. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in hânelerinin mescidin sol tarafında 
bulunduğunu gördüm.’

Sindi de : ‘Peygamber’in evi mescidin sol tarafında (doğu­
sunda) bulunduğu için sol tarafa dönüp gitmek ihtiyacı daha çok du­
yulmuş ve bu nedenle Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in, 
sol tarafına dönüp gitmesinin daha çok görülmüş olması muhtemel­
dir.

Sünen-i îbn-i Mâce — C. : 3 - P.: 14
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931) "... Amr bin Şuayb’m dedesi (Abdullah bin Amr bin el-Âs) (Rat/:
yallâhü anhüm)'âen rivayet edildiğine göre şöyle demiştir:

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’! namazdan çık­
tığında (bazen) sağ tarafına (bazen de) sol tarafına dönüp giderken 
gördüm..”

Not : Zevâid’de bu hadîsin senedindeki râviler sikalardır. Müslim, Amr bin 
Şuayb’ın babası (Şuayb) aracılığıyla dedesi (Abdullah bin AmrVden olan rivayetiy­
le delîl getirmiştir. Bu nedenle bu isnad Müslim’in yanında sahihtir, denmiştir.

• âilj ü -ûi

T ER C E MES î
932) "... (Mü minlerin annesi) Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ)'den\

Şöyle demiştir :

Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazdan selâm ver­
diğinde selâmını tamamlayınca kadınlar hemen kalkar (evlerine gi­
derler) dı. Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) de kalkmazdan 
önce oturduğu yerde biraz beklerdi.”

İZAHI

Bu hadîsi B u h â r i de rivayet etmiştir. Ebû Dâvûd, 
N e s â i, Ahmed ve Beyhakî de bunun benzerini riva­
yet etmişlerdir. Buharı’ nin başka bir rivâyetinde Ümmü 
Seleme (Radıyallâhü anhâ) şöyle demiştir:
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“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazdan selâm ve­
rirdi ve Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) henüz yerinden 
kalkmamış iken kadınlar selâmdan hemen sonra kalkıp giderek ev­
lerine girerlerdi. Erkekler de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ile oturdukları yerde beklerlerdi.”

Tabarâni ve Nesâî’ nin rivayetlerinde belirtildiği gi 
bi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yerinden kalktığı zaman 
erkek cemâat da kalkardı. Ve sahâbiler, Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’in bekleyiş sebebinin erkeklerden önce kadınların çı­
kıp evlerine gitmeleri olduğunu zannederlerdi. Hattâ Ah m e d ’ in 
rivayetinde, Ümmü Seleme (Radıyallâhü anh) cemâat da­
ğılırken erkeklerin kadınlara yetişmemeleri için Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’in beklediğini zannettiklerini söylemiştir.

Yukarıda işâret edilen rivâyetlerde belirtilen bekleyiş sebebine 
göre, cemâatta kadınlar bulunmadığı zamanlarda Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) selâmdan sonra pek beklemezdi. 924 nolu 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisi bu durumu te’yid eder. Şu­
nu da belirtelim ki, sabah namazından sonra güneş doğuncaya ka­
dar Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yerinden kalkma­
dığı sahih hadislerle sâbittir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — İmamın cemâatin durumunu gözönünde bulundurması müs- 
tahabtır.

2 — Sakıncalara, fitne ve töhmetlere sebebiyet veren durumlar­
dan sakınmak husûsunda ihtiyatlı bulunmak müstahabtır.

3 — Erkeklerle kadınların karışık olarak ibâdet yerinde veyâ yo­
lunda bulunması mekruhtur.

4 — Zaruret olmadıkça imamın selâm verdikten sonra namaz kıl­
dığı yerde durmaması müstahabtır.

Hanefî fıkıh kitablarından el-Hâniye’de beyan edildiği gibi 
imam farz namazdan selâm verince; farzdan sonraki sünneti kılmak 
veyâ tesbihat yapmak için kendisinin sol tarafına gitmek suretiyle 
yer değiştirmesi müstahabtır. Başka türlü yer değiştirmesi de meş- 
rûdur. Tesbihat yapılırken ve duâ edilirken sol kolunu cemâata ve 
sağ kolunu kıbleye doğru vererek’ oturması veyâ cemâata doğru otur­
ması meşrû olan oturuşlardandır.
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Şafii mezhebine göre tesbihat yapılırken imam’ın efdal olan 
oturuş şekli sağ kolunu çemâata ve sol kolunu kıbleye vererek otur­
masıdır. Sünnet için yer değiştirmek sünnettir.

Bu hususta geniş izah için fıkıh kitablarına müracaat olunması 
tavsiye edilir.

O0*0
34 — YEMEK KONUP NAMAZ (ÎÇÎN) İKÂMET EDİLDİĞİ 

ZAMAN (HANGİSİNE ÖNCELİK VERİLECEĞİ) BÂBI

933) ”... Enes bin Mâlik (Radtyallâhü anh)'<\en rivâyet edildiğine göre
ResûluDah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :

«Akşam yemeği konduğu ve namaz (için) ikâmet edildiği zaman 
siz önce yemek yeyiniz.*”

. â . c- J.i ■ -rt v S - w
• " X X •

IjfjûU <. A' 3' >
-r . x** " ***•

934) ”... (Abdullah) bin Ömer (Radtyallâhü anhümâ)dan rivâyet edil­
diğine göre Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir: 

«Akşam yemeği konduğu ve namaz (için) ikâmet edildiği zaman 
siz önce yemek yeyiniz.»

Râvi demiştir ki.: Bu emre binâen bir akşam» îbn-i Ömer (Radı- 
yallâhü anh) ikâmet sesini işittiği halde (namaza durmayıp önce) 
akşam yemeğini yedi.”
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TERCEMESÎ

935) "... Aişe (Radıyallâhü anhâ)'Aen rivâyet edildiğine göre Resûlullah
(S al lalla hü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Akşam yemeği hazırlanmış olduğu ve namaz (için) ikâmet edil­
diği zaman önce yemek yeyiniz.»"

İZAHI

Enes (Radıyallâhü anh)’in hadîsini B u h â r i, Müslim 
ve T i r m i z i de benzer lâfızlarla rivâyet etmişlerdir. B u h â - 
r i ’ nin rivâyeti meâlen şöyledir:

«Akşam yemeğiniz önünüze konduğu vakit akşam namazını kıl­
madan yemeğe başlayınız. (Namaza) acele edip de yemeğinizi bırak­
mayınız.»

îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in hadîsi N e s â î hâ­
riç, Kütüb-i Sitte sâhiblerince rivâyet edilmiştir.

Â i ş e (Radıyallâhü anhâfnin hadîsini ise Müslim ve 
Ebû Dâvûd ile tbn-i Hibbân başka lâfızlarla rivâ­
yet etmişlerdir. M ü s 1 i m ’ in rivâyeti şöyledir:

.... Y = «Yemek hazır iken namaza başlamak

yoktur.»

Aşâ’: Akşam yemeği demektir.
İşâ’ : Yatsı namazı demektir.
Bu bâbta rivâyet edilen ilk hadiste akşam yemeği konduğu za­

man namaza ikâmet edilirse namaza durulmayıp önce yemek yen­
mesi emredilmiştir.

Üçüncü hadîste, akşam yemeği hazırlanıp namaza ikâmet edil­
diği zaman akşam yemeğiyle işe başlanması emredilmiştir.

T i r m i z i ’ nin bu bâbta rivâyet ettiği üçüncü hadisin şerhin­
de Tuhfetü’l-Ahvezı yazarı aşağıdaki bilgiyi vermiştir:
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« E 1 ■ I r â k i: 'Akşam yemeğinin hazırlanmasından maksat 
yemek yiyenin önüne konmuş dürümda olmasıdır. Yemeğin hazır­
lanmış olması veya kablara konmuş olması kasdedilmemiştir. Çün­
kü hadîsçilerin ittifakla rivayet ettikleri I b n - i Ömer (Radı- 
yallâhü anhl’in hadisinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
şöyle buyurmuştur;

«Sizden birisinin akşam yemeği önüne konduğu zaman önce ye­
mek yesin ve yemek yiyinceye kadar acele etmesin.*

t b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) için yemek konuldu, bu 
arada namaz (için) ikâmet ediliyordu. Kendisi imamın kıraatini işit­
tiği halde yemeğini yemedikçe namaza kalkmazdı,’ demiştir.

Buharı ve M ü s 1 i m ’ in rivayet ettikleri E n e s (Ra- 
dıyallâhü anhJ’in hadisi e 1-1 r â k i ’ nin kavlini teyid eder. Şu 
halde hadîslerdeki hüküm, hazırlanıp henüz adamın önüne konma­
mış olan yemek hakkında değildir.

Hadislerde namaz kelimesi mutlak olarak geçmiştir. 1 b n - i 
Dakik i’l-îyd: ‘Namaz kelimesi akşam namazı ile yorumlan- 
malıdır. Çünkü bir rivayette akşam namazı tâbiri kullanılmıştır. Baş­
ka bir sahih rivâyette de :

«Biriniz oruçlu iken akşam yemeği konduğu zaman...» buyurui- 
makla namazdan maksadın akşam namazı olduğu belirtilmiş oluyor.’ 
demiştir.

E 1 - F â k i h â n i ise : ‘Hadisteki namaz kelimesi umumî mâ­
nâda kabul edilmelidir. Çünkü önce yemek yemenin hikmeti, aç kar­
nına namaza durulduğunda zihnin yemekle meşgul olması ve ibâ­
dette arzulanan huşû’un terkedilmesi endişesidir. Bu endişe akşam 
namazına münhasır değildir. Bir rivâyette akşam namazının zikre­
dilmesi bu hükmün ona münhasır olduğunu gerektirmez. Zira oruç­
lu olmadığı halde çok acıkmış olan kişi icabında oruçlu kimseden 
daha fazla yemeğe iştiyaklı olabilir, demiştir.

El-Hâfız î b n - i Haceri-l'Askalani el-Fethü-l’Bâ- 
ri’de bu iki kavli naklettikten sonra: ‘Yemeğin namazdan önceye 
alınması sebebine bakılarak ve acıkmış kişiyi oruçluya ve öğle ye­
meğini akşam yemeğine kıyaslamak suretiyle hadiste geçen namaz 
kelimesini umumi mânâya yorumlanamaz,’ demiştir.»

T i r m i z î, E n e s (Radıyallâhü anhJ’in hadisini rivâyet et­
tikten sonra şöyle der:
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4 E n e s (Radıyallâhü anh)’in hadisi hasen - sahihtir. E b û 
Bekir, Ömer, İbn-i Ömer ve diğer bâzı sahâbıler (Ra- 
dıyalJâhü anhüm)’ün ameli bu hadîse göredir. Ahmed ve 1 s- 
h a k da bununla hükmederek; cemaatı kaçırsa bile kişi önce ak­
şam yemeğini yer, demişlerdir. Ben e 1 - C â r û d ’ den işittim ken­
disi V e k i ’ den işittiğine göre V e k i ’ bu hadîs hakkında : Eğer 
yemeğin bozulmasından korkarsa kişi önce yemek yer, demiştir. Fa­
kat sahâbîlerin ve başkalarının yukarıda geçen kavli uygulanma­
ya şayandır. Bu âlimlerin maksadı, kişinin kalbi bir şey ile meşgul 
iken namaza durmamasıdır. İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) *- 
den rivâyet edildiğine göre :

«İçimizde bir şey var iken namaza durmayız», demiştir/
El-Menhel yazarı; ‘Abdesti dar iken adam namaza durur mu?’ 

bâbında rivâyet olunan Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin mezkûr 
hadîsini açıklarken aşağıdaki bilgiyi vermiştir :

“Hadisten maksat konmuş olan yemekle kalbi meşgul olan kişi­
nin önce yemek ihtiyacını gidermeden farz bile olsa namaza durma­
masıdır. Bu halde namaza durmak Cumhur’a göre tenzihen mekruh­
tur. Z â h i r î y e mezhebine mensup âlimler, İbn-i Hazm, 
Ebu Sevr ve bir cemâata göre bu halde namaza durmak ha­
ramdır. Kılınan namaz da bâtıldır.

Hazırlanmış ve hemen adamın önüne konabilecek durumdaki ye­
meğin hükmü, konmuş olan yemeğin hükmü gibidir.

Namazdan önce yemeğe oturma hükmü, namaz vaktinin geniş 
olması kaydına bağlıdır. Eğer yemeğe oturulduğu takdirde namaz 
vaktinin çıkmasından korkulursa, kişinin önce namaz kılması vâcib- 
tir. Cumhurun kavli budur. Çünkü B a ğ â v i ’ nin Şerhü’s-Sünne’- 
de ve E b û D â v û d ’ un rivâyet ettikleri C â b i r (Radıyal- 
lâhü anhl’in hadisine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

Namaz ne yemek için ne de.

başka şey için tehir edilemez.» buyurmuştur.

İbnü-Melek, Câbir (Radıyallâhü anh) in hadisini şöy­
le yorumlamıştır: ‘Adam pek acıkmamışsa veyâ vakit daralmış olup 
namazın kazâya kalması korkusu varsa önce namaz kılınır, namaz 
tehir edilemez.’

Kalbi meşgul eden ve huşûu gideren engeller yemek hükmünde­
dir. önce meşguliyetler giderilmeli, sonra namaza durulmalıdır."
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TE RC EM ES î
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35 — YAĞIŞLI GECEDE CEMÂAT (A GİTMEMEK) BÂBI

936) “... Ebü’I-Melih (47) (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine gö­
re şöyle demiştir:

Ben yağışlı bir gece (cemâatla namaz kılmak, için evden) çıktım» 
Sonra (namazdan) dönünce evin kapısını açtırmak istedim. Babam 
(Üsâme bin Ümeyr) :

— Kim O? dedi. Ben s
— Ebü'l-Melih'dir, dedim. Babam:
— Vallahi iyi bilirim ki, Hudeybiye (48) günü biz Resûlullah 

(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in müezzini «Namazınızı olduğunuz 
yerlerde kılınız!» diye bağırdı, dedi.”

î Z A H I

Ebû Dâvûd, el-Hâkim ve Beyhaki, buhadîs 
metninin, Ü s â m e ’ ye âit olan parçasının benzerini rivâyet et­
mişlerdir. Ebû Dâvûd’un rivâyeti meâlen şöyledir:

“Ebü’l-Melih’in, babasından rivâyet ettiğine göre babası, Cuma 
gününe rastlayan Hudeybiye zamanında Resûlullah (Sallallahü Aley-

(47) Adi Âmir bin Üsâme bin ümeyr bin Âmir el-Hüzeli el-Basrl’dir. Hz. 
Aişe, İbn-i Abbas, İbn-i Ömer, Enes, Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhüm)’den 
ve başkalarından rivâyet etmiştir. Kendisinden de Hâlid el-Hazzâ’, Ebû Kılâbe, Sâ- 
lim bin ebil-Cad ve çok kimse rivâyet etmiştir. Ebû Zur’a, onu sika saymıştır. Kü- 
tüb-i Sitte sahihleri onun rivâyetlerini almışlardır. Hicri 112. yılı vefat ettiği söy­
lenmiştir. (El-Menhel cild 1, sahife : 207)

(48) Hudeybiye, Mekke’ye bir ve Medine’ye dokuz konak mesafede bir köy­
dür. Harem-i Şerif bölgesinden sayılır. Hicretin 6. yılı Peygamber (S.A.V.) ile Mek­
ke müşrikleri arasında akdedilen meşhur Hudeybiye andlaşmaşı burada yapılmış­
tır. Hadiste geçen «Hudeybiye günü» ifadesi ile o gün kasdedilmiştir.
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hi ve Sellem) ile beraber bulunmuş, ayakkabılarının altını ıslatmayan 
bir yağmur yağmış ve bunun üzerine Resülullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem), onların oldukları yerlerde namaz kılmalarını emretmiş­
tir."

Ebû Dâvûd'un bu hadisi «Yağışlı günde Cuma namazı» 
babında rivayet ettiğinden bu hadisi yağışlı günde Cuma namazına 
gitmemenin câizliğine delil gösterdiği sanılıyor. El-Menhel yazarının 
dediği gibi, hadis yağışın Cuma namazına gitmemek için bir maze­
ret olduğunu belirtmez. Çünkü hadîste söz konusu edilen olay Cuma 
günü sabah veyâ ikindi namazında olmuş olabilir. Olayın Cuma gü­
nü öğle namazı vaktinde vuku bulduğu kabul edilse bile yine tam 
delil olamaz. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in se­
ferde Cuma namazını kıldırdığı sıhhatli bir şekilde sâbit değildir. Bu 
hususta yalnız Onun Batnü’l-Vâdi’de Cuma namazını kıldırdığına dâir 
siyer ehlinin ve îbn-i Sa’d’ın rivâyeti vardır.

Hadisin : «Ayakkabılarımızın altlarını ıslatmayan yağmur...» ifâ­
desi yağmurun az yağdığından kinâyedir.

Rihâl: Rahl’ın çoğuludur. RahI: Konak, mesken ve kalman yer 
demektir.

Niâl: NaTın çoğuludur. Na’l: Ayakkabı, nal, çökek ve gevşek ol­
mayan kaba arâzi gibi mânâlara gelir. Tercemede ayakkabı olarak 
mânâlandırdık. Bâzı âlimler sert arazî diye yorumlamışlardır. Çün­
kü az yağış sert arâzinin üzerinden akıp aşağılarını ıslatıverir. Fa­
kat gevşek arâzi suyu emerek ileriye doğru akmasını engeller. An­
cak bol yağış hâlinde akıntı olabilir. Niâl kelimesi sert arâzi anlamın­
da yorumlandığında yine az yağıştan kinâye olmuş olur.

O J ‘ ® ÖK': jû > Jı -i

Bir Hâl Tercemesi
Hadîsin râvisi Üsâme bin Ümeyr bin Âmir el-Hüzelî el-Basri*nin sahâbi ol­

duğu Buhârî tarafından ifade edilmiştir. Sünen sahipleri, Ahmed, Ebû Avane, îbn-i 
Hibbân ve el-Hâkim kendi sahihlerinde onun hadîslerini rivâyet etmişlerdir. El- 
îsâbe’de bildirildiğine göre Halîfe, Üsâme’nin Basra’da ikamet ettiğini ve oğlu 
Ebül-Melih’ten başka râvisinin bulunmadığını söylemiştir. El-Hulâsa’da Üsâme’nin 
sahâbi olduğu ve 7 hadisinin bulunduğu beyan edilmiştir. (El-Menhel C : 1, Sh. 207)
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TERCEMESİ

937) •*... (Abdullah) bin Ömer (Radtyallâhü anhüınâ)'den rivayet edil­
diğine göre şöyle söylemiştir:

Yağışlı gecede veya rüzgârlı soğuk gecede Resûlullah (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem) in müezzini: Olduğunuz yerlerde namaz kılı­
nız, diye bağırırdı.”

İZAHI

Bu hadisi Buhar i, Müslim ve Ebû Dâvüd ben­
zer lâfızlarla ve müteaddit senedlerle rivayet etmişlerdir. Bâzı riva­
yetlerde sefer kaydı mevcuttur. Bâzılarında ise bu kayıt yoktur. 
Buharı’ nin rivâyeti meâlen şöyledir:

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) seferde iken soğuk ve- 
yâ yağmurlu gecede müezzine, ezan okumasını ve ardından da: Ha­
beriniz olsun! Namazlarınızı olduğunuz yerlerde kılınız, diye bağır­
masını emrederdi.”

Ebû Davud’un bir rivayeti B u h â r i ’ nin yukardaki 
rivayetinin aynısıdır, denilebilir. Diğer bir rivayetinde ise sefer kay­
dı yoktur.

El-Menhel yazan: Sefer kaydı bulunmayan rivayet, sefer kaydı 
bulunan rivayet gibi yorumlanır, demiştir.

TERCEMESİ

938) (Abdullah) bin Abbâs (Radtyallâhü atthümâ)'d&n rivayet edil­
diğine göre şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem) yağışlı bir Cuma günü 
buyurdu ki:

«Olduğunuz yerlerde namaz kılınız.*”
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TERCEMESİ
939) ”... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivâyet edil­

diğine göre :

Kendisi, yağışlı bir Cuma günü müezzine ezan okumasını em­
retti. Müezzin de Allahu ekber, Allahu ekber, eşhedü enlâilâhe illâl- 
lah, eşhedü enne Muhammede’r-Resülullah..., diyerek ezan okumaya 
başladı. Müezzin Eşhedü enne Muhammede’r-Resûlullah dedikten son­
ra İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ), müezzine *.

(Hayye ale’s-Salâh yerine) halka çağrıda bulun. Evlerinde namaz 
kılsınlar, dedi. Bunun üzerine halk İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’a: 

Nedir şu senin yaptığın?, dediler. Kendisi:
“Benden (çok) hayırlı olan bir zat şüphesiz bunu yaptı. — Bu­

nunla Peygamber Efendimizi kasdetmiştir.— Sen halkı evlerinden 
çıkartıp dizlerine kadar çamura batmış olarak yanıma gelmelerini 
bana emrediyorsun” dedi.”

İZAHI

Bu hadisi Buhâri ve Ebû Dâvûd da az lâfız far­
kıyla rivâyet etmişlerdir. Buhâri’ nin rivâyeti meâlen şöyledir : 
“İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)’dan rivâyet edildiğine 
göre :

Kendisi, çamurlu bir günde halka (Cuma) hutbe (sini) okuyaca­

ğı sırada müezzin, Hayye ales-Salâh’a gelince : 3 = «Na­

maz evlerde (kılınacaktır) diye çağrıda bulunmasını müezzine emret­
miş bunun üzerine halk (bu sözden) hoşlanmamış gibi yekdiğerine 
bakmışlar. İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) demiş ki:
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— Galiba siz bunu tasvib etmediniz. Şüphesiz bunu benden (çok) 
hayırlı olan bir zat yapmıştır. — Bununla Peygamber Efendimizi kas- 
detmiştir'— Şüphesiz Cuma namazı farz olan bir şeydir. Ben ise 
sizleri (yerlerinizden) çıkarmak istemedim.»

E b û D â v û d' un rivayetine göre îbn-i Abbâs (Ra- 
dıyaliâhü anh), müezzine ‘Hayye ale's-Salâh' cümlesini okumamasını 
ve onun yerine ‘Evlerinizde namaz kılınız’ mânâsını ifâde eclen;

J [A*’ cümlesini okumasını emretmiştir.

Sünenimızde bu hususta bir sarâhat yoktur.
B u h â r i ’ nin îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’den olan 

rivâyetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ezan bittik­
ten sonra;

«Bulunduğunuz yerlerde namaz kılınız» çağrısında bulunmayı 
müezzine emrettiği açıklanmıştır.

Sindi, Sönenimizdeki îbn-i Abbâs (Radıyallâhü 
anh) ’ın rivâyetini Ebû Dâvûd’ daki rivâyeti gibi yorumla­
mıştır. Yâni ‘Hayye ale’s-Salâh’ cümlesi yerine mezkûr cümlenin okun­
ması emredilmiştir, diye yorumlamıştır.

El-Menhel yazarı şöyle der:
«Her ezanda ‘Hayye ale’s-Salâh ve Hayye ale’l-Felâh’ cümleleri­

nin bulunduğu husüsunda âlimler müttefiktirler. B u h â r î ve 
Ebû Dâvûd’un îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’den ri- 
vâyet ettikleri hadiste ezandan bu cümlenin okunmasının Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) tarafından emredildiği açıkça bil­
dirilmiştir. Kuvvetli olanı da budur. Şu halde îbn-i Abbâs 
(Radıyallâhü anh)’ın ‘Hayye ale’s-Salâh' yerine mezkûr cümleyi 
okutması onun bir içtihadı olsa gerektir. Kendisinin:

«Benden (çok) hayırlı olan bir zat bunu yapmıştır.» derken ‘Hay­
ye ale’s-Salâh’ cümlesi yerine mezkûr cümleyi okuma husûsunu kas- 
detmemiş, yağışlı günde halkın Cuma namazına gitmemeleri ve ev­
lerinde namaz kılmaları için çağrıda bulunmayı kasdetmiştir.

N e v e v i: ‘Evlerinizde namaz kılınız.’ cümlesi, namazın içinde 
söylenir. îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in hadîsine göre na­
mazdan sonra söylenir. Ş â f i i ’ nin açıkça belirttiği gibi iki şe­
kil de câizdir. Lâkin ezan düzeninin korunması bakımmdan bu cüm- 
lenin ezandan sonra okunması daha güzeldir, demiştir.’

EI-Aynî, Buhâri üzerindeki şerhinde N e v e v i ’ nin 
sözünü naklettikten sonra .- ‘Ben derim ki; îbn-i Abbâs (Ra- 
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dıyallâhü anh) ’ın hadîsi ezan yoluyla değildir. Görüldüğü gibi İ b n - i
A b b â s müezzine : Hayye ale’s-Salâh deme; Ev­
lerinizde namaz kılınız* söyle, demiştir. 1 b n - i A b b â s (Radı- 
yallâhü anh)’ın maksadı yağış mazereti dolayısıyla kolaylık sağlan­
dığının halka bildirilmesidir. Çünkü î b n - i Ömer (Radıval- 
lâhü anh) ’in B u h â r i ’ deki rivayeti ve Ebü Hüreyre’ nin 
t b n - i A d i y y el-Kâmil’inde tahric ettiği hadîslerinde müezzi­
nin ‘Sallû fi büyutiküm» veya Sallû fi rihâliküm’ sözünün ezan bit­
tikten sonra söyleneceği belirtilmiştir,’ demiştir.

Bu bâbta rivayet edilen hadîsler soğuk rüzgâr ve yağışın Cuma 
namazına ve vakit namazının cemaatına gitmemek için meşru ma­
zeret olduklarına delâlet ederler. Bu hususta âlimler arasında ihtilâf 
vardır:

1 — Hanefî mezhebine göre çok yağmur, fazla çamur ve 
şiddetli soğuk Cuma ve cemaata gitmemek için meşru mazeretlerdir. 
Şiddetli karanlık da böyledir. Fakat rüzgâr mâzeret değildin Ancak 
şiddetli rüzgâr geceleyin mâzeret sayılır.

2 — Şâfiîler’e göre şiddetli yağmur veyâ şiddetli soğuk 
gece olsun, gündüz olsun cemâata gitmemek için meşrû mâzerettir. 
Sahih kavle göre çamur da böyledir. Elbiseyi ıslatacak durumdaki 
kar da mâzerettir. Şiddetli sıcaklık da böyledir. Rüzgâr mâzeret de­
ğildir. Ancak geceleyin esen soğuk rüzgâr da mâzeret sayılır. Ce­
mâata gitmemek için mâzeret sayılan şeyler Cuma namazı için de 
mâzeret sayılır.

3 — Mâlikîler’e göre şiddetli yağmur ve fazla çamur 
Cuma ve cemâata gitmemek için mâzerettir.

4 — Hanbeliler’e göre karanlık gecede esen soğuk rüz­
gâr şiddetli olmasa bile cemâata gitmemek için mâzerettir. Kezâ yağ­
mur veyâ çamur kişiye eziyet veriyorsa Cuma ve cemâata gitmemek 
için mâzeret sayılır.»

JU) L (rı)

36 — NAMAZA DURANIN SÜTRESİ BÂBI
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TE R C E M E S İ

940) ”... Mûsa bin Talha'nın babası (Talha bin Ubeydillah) (49) (Radı-
yallâhü anhümâ)'fan rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir :

Piz namaza dururduk. (Bu esnada) hayvanlar da önümüzden ge­
çerdi. Bu durum Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e anlatıl­
dı. Bunun üzerine O:

«Birinizin önünde semerin arka kaşı gibi bir şey olsun. Artık 
önünden geçen ona zarar vermez.» buyurdu.*’

İZAHI

Müslim, Tirmizi ve Ebû Dâvûd da bunu ben­
zer lâfızlarla rivâyet etmişlerdir. Tirmizi, bunun hasen - sa­
hih olduğunu söylemiştir.

Mu’hiretü*r-Rahl: Semerin arka kabıdır. Binici ona dayanır. Mu’- 
hara ve Muahhara da okunabilir. El-Menhel’de beyan edildiğine gö­
re semerin arka kaşının uzunluğu husûsunda ihtilâf vardır. Bir arşın 
kadar olduğtınu söyleyen vardır. Meşhur kavle göre 2/3 arşın kadar­
dır. Bir arşın veyâ daha uzun olabildiğini söyleyenler de olmuştur.

SÜTRE NE KADAR OLMALIDIR?
El-Menhel yazarı «Sütre» babında şöyle der:
«Fıkıhçılar sütrenin kalınlığı ve uzunluğunun ne kadar olması­

nın gerekliliği husûsunda ihtilâf etmişlerdir. Şöyle ki:
1 — N e v e v i: ‘Sütrenin uzunluğunun semerin arka kaşı ka­

dar olması esastır. Kalınlığı hakkında bağlayıcı bir hüküm yoktur. 
Bize (=Şâfiîler’e) göre kalını da incesi de kâfidir. Delilimiz 
de Ebû Hüreyre (Radıyallâhû anh)’ın Peygamber (Sallalla­
hü Aleyhi ve Selleml’den rivâyet ettiği şu meâldeki hadîstir:

(49) Cennetle müjdelenen on sahâbîden birisidir. Fazileti ve hâl tercemesi 
mukaddimenin 125-128 nolu hadîsler bahsinde geçmiştir. Oğlu Mûsa ise sika ve 
seçkin bir tâbîidir. Hadisleri çoktur.
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«Kıl kadar ince olsa bile semerin arka kaşı misli olan sütre kâ­
fidir.» ( N e v e v i başka hadîsi de delil göstermiştir. Buraya ak­
tarmaya gerek görmedim.)

2 — Hanbelîler de Şâfiîler gibi hükmetmişlerdir.
3 — Hanefiler’e göre uzunluğu bir arşın, kalınlığı da 

en az mızrak gibi olacaktır. Bu miktardan küçük olan sütre ile men- 
dubluk hâsıl olmaz.

Hadîsin: «Artık önünden geçen ona zarar vermez.» cümlesinden 
kasdedilen mânâ şudur: ‘Anlatılan sütre bulununca sütrenin önün­
den geçenler namaza duran şahsın namaz sevabından bir şey eksilt­
mez.’ Namaza duran şahıs ile sütresi arasından geçmek îse yasaktır.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi*ve Sellem) sütreye doğru duranın 
sevabının, sütrenin ilerisinden geçenlerle eksilmiyeceğini haber ver­
miştir. Çünkü kişi namazda olduğunu bildiren muteber işâreti koy­
muştur.

Hadîsteki zarar ifâdesi ile namazın eksikliği kasdedilmiştir. Şu 
halde sütre koymadan kırda, çölde ve önü açık olan bir yerde nama­
za durulduğunda, önünden bir şeyin geçmesi namazın sevabını ek­
siltir.»

SÜTRENİN HÜKMÜ
«

Sütreye doğru namaz kılmak dört mezhebin ittifakıyla mendub- 
tur. îmam ve münferid için hüküm budur. İmamın sütresi, cemâat 
için de geçerlidir. Sütreyi terketmek günah değildir, Hanefi, 
Mâliki ve Hanbeli mezheblerine göre sütre, duvar, di­
rek ve kaya gibi taşınmaz eşyadan olabildiği gibi, taşınır eşyadan 
da olabilir. Şafii mezhebine göre sütreler değer bakımından dört 
kısma ayrılır. Bir sıradaki sütre’nin ittihaz edilmesi mümkün iken bir 
sonraki sırada olan sütreyi ittihaz etmek muteber değildir. Yâni süt­
reye doğru durulmamış sayılır. O kısımlar sırayla şöyledir:

1 — Duvarlar ve sütunlar gibi taşınmaz ve temiz şeyler.
2 — Yere dikilen harbe, baston gibi taşınır şeyler.
3 — Üzerinde namaz kılman seccade ve benzeri şeyler. Sergi 

mescidin mefrûşatından olursa sütre sayılamaz. Yâni mescid içinde 
serili herhangi bir seccade ve benzeri yaygı üzerinde namaza dur­
makla sütre ittihaz edilmiş sayılamaz.

4 — Yere çizilen çizgi.
Sütrenin şartları ve bununla ilgili meseleleri öğrenmek için fıkıh 

kitablanna müracaat edilmesi gerekir.
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TERCEMESİ

941 •*... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anküma )'dan rivâyet edildi­
ğine göre şöyle söylemiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) için seferde bir harbe 
çıkarılırdı. O, (namaz kılmak istediği zaman) harbeyi yere dikerek 
ona doğru namaz kılardı.”

İZAHI
Buharı, Müslim, N e s â i ve Ebû D â v û d da 

bu hadîsi rivâyet etmişlerdir. Buharı, Müslim ve Ebû 
D â v u d ’ un rivâyet ettikleri metin meâlen şöyledir:

«Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bayram günü (nama 
za) çıktığı zaman harbenin getirilmesini emrederdi. Harbe Onun önü­
ne dikilirdi. Kendisi ona doğru namaz kılar, halk da arkasında na­
maza dururlardı. O, seferde de bunu yapardı...*

Harbe s Geniş demirli küçük mızraktır. Geniş hançer ve demir 
kısmı geniş olan süngüye de denir.

El-Menhel yazarı şöyle der:
«Yâni Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yolculukta nama­

za durmak istediği zaman bulunduğu yerde duvar ve benzeri bir şey 
olmadığı takdirde beraberinde götürülen harbeyi önünde yere dike­
rek ona doğru namaz kılardı. Halk da O’nun arkasında namaza du­
rurlardı.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in önüne diktiği har­
be bir rivâyete göre N e c â ş i ’ nin O'na hediye ettiği harbedir. 
Bir kavle göre müşriklerden U h u d savaşında öldürülen bir şah­
sa âit idi. Zübeyr bin el-Avvâm (Radıyallâhü anh) 
savaşta müşriki öldürünce harbesini Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’e sunmuştur. Birinci rivâyet S a’d el-Kurazi 
(Radıyallâhü anhl’ye âittir. İkincisi e 1-L e y s târikiyle rivâyet 
edilmiştir. İki rivayetin arasını bulmak mümkündür: İlk harbe U h u d 
savaşından kalmadır. İkincisi N e c â ş i ’ nin hediyesidir, denile­
bilir.
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HADÎSİN FIKIH YÖNÜ
1 — Namaz için sütre ittihazı meşrûdur.
2 — Zararları defetmek için silah bulundurmak meşrûdur. özel­

likle yolculukta silâh bulundurulmalıdır.
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r E R C E M E S İ

942) ”... Aişe (Radtyallâhii anhâ)'(\en rivayet edildiğine göre şöyle de­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘in bir hasırı vardı. Gün­
düz yere serilirdi. Peygamber (Aleyhi’s-Selâm) geceleyin de o hasırı 
hücre gibi yaparak ona doğru namaz kılardı.”

T E RC E M ES İ

943) ”... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhfden rivâyet edildiğine göre
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) föyle buyurdu, demiştir:

* Biriniz namaza durmak istediği zaman (duvar gibi) bir şeye 
doğru dursun. Eğer bulamazsa yere bir asa diksin. Şâyet (bunu da) 
bulamazsa bir çizgi çizsin. Artık önünden geçen şeyler ona zarar ver­
mez.»”

Sünen-i İbn-i Mâce — C.: 3 - F. : 15
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İZAHI

Bu hadisi Ebü Dâvûd, A h m e d, îbn-i Hibbân 
ve B e y h a k i de rivayet etmişlerdir.

El-Menhel yazarı hadîsin açıklamasıyla ilgili olarak şöyle der:
«Yâni kişi namaza durmak istediği zaman duvar, direk, ağaç gi­

bi bir şeye doğru durup namaz kılsın. Sütre edineceği şeyin, en az 
semerin arka kaşı kadar olması gerekir. Şayet böyle bir şey bula­
mazsa önündeki yere asayı diksin. Hadîsin zahirine göre asanın in­
cesiyle kalını arasında bir fark yoktur.

Şâyet asâ, baston ve harbe gibi bir şeyi bulamazsa yere bir çiz­
gi çizsin.

Şafiî’ nin kadim kavli ile A h m e d ’ e göre sütreye el­
verişli hiç bir şey bulunmadığı takdirde çizgi çizilmelidir. Hane- 
f i 1 e r ’ in de bir kavli böyledir.

Mâlikîler, Hanefîler’in ekserisi ve cedid kavline 
göre Ş â f i i çizginin sütre olamıyacağına hükmetmişlerdir. Ge­
rekçeyi de şöyle belirtmişlerdir: Sütre’den maksat kişinin namazda 
olduğunu bildirmektir. Çizgi bu bilgiyi vermez. Çizgi çizilmesini 
emreden bu hadisin muztarib olduğunu söylemişlerdir. İ b n - i 
Uyeyne, Bağavı, Şafii ve başkaları da hadîsi zayıf 
saymışlardır. Lâkin N e v e v i şöyle demiştir:

‘Seçkin görüş çizgi çizilmesinin müstahablığıdır. Çünkü bu husus­
ta sâbit bir hadîs yok ise de çizgi çizmekle namaza duran kişi için 
bir sınır hâsıl olmuş olur. Amellerin faziletleri hakkmdaki zayıf ha­
dîsle amel edilmesine âlimler ittifak etmişlerdir. Helâl ve haram ko­
nusunda zayıf hadîsle amel edilmez. Hat çizmek ise bilindiği gibi 
amellerin fazileti ile ilgilidir. Çizginin çizilişine gelince; en uygun şe­
kil çizginin namaza duran kişinin yanından kıble doğrultusunda çi­
zilmesidir. Çizgi çizmenin müstahabhğına hükmeden âlimler arasın­
da Kâdı Ebü Hâmid e 1 - M e r v e z i, Şeyh Ebü 
Hâmid, Kâdı Ebü't-Tayyib ve Bendenicî de 
bulunur. B e y h a k i ve başkası da buna temâyül göstermişler­
dir.»

Hadisin : «Artık onun önünden geçen şeyler ona zarar vermez.» 
cümlesinin bir benzeri 940 nolu hadîste geçmiş ve gerekli açıklama 
orada yapılmıştı
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HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

• 1 — Namaza durulduğunda sütre edinmek meşrûdur.
2 — Sütre elverişli olan çeşitli şeylerden olabilir.
3 — Sütre edinmekte hadisteki sıra takibi gerekir. Yâni önce­

likle duvar ve benzeri taşınmaz şeyler sütre edinilir. Böyle bir şey 
yoksa asâ ve benzeri bir şey sütre edilir. O da yoksa çizgi çizilir.

Bâzı âlimler seccâde sermeyi çizgi çizmeye kıyaslamışlar ve na­
maza durulduğu belirtisi olarak seccadenin çizgiden üstün olduğu­
nu söylemiştir.-

ca j (rv)

37 — NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GEÇMEK BÂBI

• t.

T E R C E M E S İ
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944) "... Büsr bin Saîd (Radıyallâhü anhümâ)'Aex\ rivâyet edildiğine gö­
re demiştir ki :

Namaz kılanın önünden geçmenin hükmünü sormam için beni 
Zeyd bin Hâlid (Radıyallâhü anhl ’m yanına gönderdiler. (Ben de gi­
dip sordum.) Bunun üzerine Zeyd (Radıyallâhü anh), . Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in şöyle buyurduğunu bana haber 
verdi:

«Kişinin kırk (zaman) yerinde beklemesi (zahmeti), namaz kı­
lanın önünden geçmesi (günahın) dan onun için daha hayırlıdır.»

(Râvi) Süfyan demiştir ki: 
mı. kırk saat mı? bilmiyorum.”

• - • - *

«Kırk yıl mı, kırk ay mı, kırk sabah



228 SÜNEN-İ İBN-Î MÂCE

945) "... Büsr bin Saîd (Radıyallâhü anhümâ)'fen rivâyet edildiğine gö­
re Zeyd bin Hâlid (Radıyallâhü anh) (kendisini) Ebû Cüheym el-Ensârî ( Ra­
dı ya ilâ hü anh)\n yanına göndererek :

Namaza duran şahsın önünden geçen adam (m girdiği günah) 
hakkında Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘den ne işittin? 
diye sordurmuş. Ebû Cüheym (Radıyallâhü anh) de s Ben Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den şöyle buyurduğunu işittim, demiş­
tir: ’ K

«Sizden birisi, din kardeşi namaz kılarken onun önünden geç­
mesi sebebiyle kendisi için ne (kadar günah) bulunduğunu bilsey­
di, şüphesiz kırk (zaman) beklemesi (zahmeti), kendisinin geçmesin­
den (dolayı) yüklendiği günahtan) daha hayırlı olurdu.»

Râvi demiştir ki: «Kırk yıl mı, kırk ay mı, kırk gün mü? bilmiyo­
rum.*”

İZAHI
Ebû Cüheym (Radıyallâhü anh) ’in hadîsini Kütüb-i Sitte 

sahihlerinin hepisi, Mâlik ve Beyhakî rivâyet etmişlerdir. 
Bâzı rivâyetlerde bulunan az lâfız farkı, mânâya tesir etmez.

«Kırk yıkmı, kırk ay mı, kırk gün mü? bilmiyorum.» diyerek te- 
reddüd eden râvinin E bü’n-N ad r olduğu Müslim ve 
Ebû D â v û d ’ un rivâyetlerinde belirtilmiştir. Şu halde E b ü ’ n - 
N a d r şunu demek istemiştir: Bana bu hadîsi rivâyet eden Büsr 
bin S a î d ’ in: «Kırk yıl mı, kırk ay mı,, kırk gün mü?» dediğini 
bilemiyeceğim. Şu halde Büsr, tereddütsüz ve kesin olarak bek­
leme süresini bildirmiş, fakat E bü’n-N ad r hadîsi rivâyet 
ederken sûreki kesin olarak hatırlayamamıştır.

Buhârı, Müslim ve Ebû Dâvûd, bu hadîsi, 
Mâlik bin Enes vâsıtası ile Ebü'n-Nadr’ dan rivâ­
yet etmişlerdir. Bunların şerhlerinde beyân edildiğine göre E b ü ’ n -
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N ad r ’ ın mezkûr tereddüdünü Mâlik bin Enes nak­
letmiştik

Sûnenimizin ilk hadisinde ise tereddüt eden râvinin S ü f y â n 
bin Üyeyne olduğu belirtilmiş, ikinci rivayette ise mütereddit 
râvi belirtilmemiştir. Tereddüdün Ebü’n-Nadr’ dan Süf- 
y â n ' a geçtiği kuvvetle muhtemeldir.

Hadisten kasdedilen mânâ şudur: Namaz kılan kimsenin önün­
den geçen kişi, bunun ne derece günah olduğunu bilse 40 yıl orada 
bekleme zahmetine katlanmayı geçme vebâlini yüklenmeye tercih 
eder.

Geçmenin yasak olduğu, yerin tahdidinde ihtilâf vardır. Bir kav­
le göre bu yer namaza duran kişi ile secde edeceği yer arasındaki 
mesafedir. Diğer bir kavle göre kişinin durduğu yerden itibaren kıb­
leye doğru 3 arşınlık mesafedir. Başka kaviller de vardır. Birinci gö­
rüş kuvvetlidir.

K i r m â n i ’ nin beyânına göre 40 sayısının esas alınmasının 
gerçek hikmetini ancak Allah bilir, denmekle beraber şöyle bir hik­
met gösterilebilir; İnsanın nutfeden itibaren ana rahminde geçirdi­
ği tavırların her birisi 40 sayısına bağlıdır. (Yâni 40 gün nutfe, 40 
gün kan pıhtısı, 40 gün bir çiğdem et hâlinde gelişmeye devam eder.)

Âlimlerin çoğu 40 sayısının çok zamandan kinâye olduğu ihti­
malini kuvvetli gördüğünden bu sayısının anılması yolunda hikmet 
araştırmamışlardır. Nitekim bundan sonra gelen Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl'nin hadisinde 40 yıl ifâdesi yerine 100 yıl ifâdesi 
buyurulmuştur.

Hadis, hamaz kılanın önünden geçmenin çirkin ve haram oldu­
ğuna delâlet eder. Hadîsin zâhirine göre farz namaz ile nâfile na­
maz arasında bir fark yoktur. N e v e v i: Hadîs, geçmenin haram- 
lığma delâlet eder. Çünkü hadisin anlamında te’kidli yasaklama ve 
şiddetli azab varlığı ihtar ediliyor, demiştir.

NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GEÇMENİN 
DÖRT MEZHEBE GÖRE HÜKMÜ

1 — Hanefî ve Mâliki mezheblerine göre namaza du­
ran kişi sütre edinmemiş olsa bile onun önünden geçmek haramdır. 
Kezâ başkasının geçtiği yerde sütresiz olarak namaza durmakla hal­
kın namazın önünden geçişine sebebiyet vermek de haramdır. Böy­
le bir yerde namaza duran kişinin önünden geçen olursa hem geçen 
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adam hem de namaza duran kişi günah işlemiş olur. Şayet önünden 
geçen olmazsa orada namaza durmakla günah işlemiş olmaz. Çünkü 
sütre edinilmesi aslında vâcip değildir. Kişi halkın geçtiği yerde na­
maza dursa ve önünden geçen kimselerin başka yerden geçmeleri 
mümkün ise iki taraf da günaha girer. Şayet tenha bir yerde nama­
za durulsa, fakat onun önünden geçmekten ba^ka bir çâre yoksa, 
bu takdirde geçilirse, taraflar günaha girmiş olmazlar. Taraflardan 
birisi kusurlu olursa, o günaha girer. Kusursuz olan için günah yok­
tur.

2 — Şâfiîler’e göre; şartlarına uygun olarak sütre edine­
rek namaza duran kişinin önünden geçmek haramdır. Aksi takdir­
de geçmek, ne haram ne def mekruhtur. Bununla beraber geçmemek 
daha uygundur. Şu halde namaza duran kişi, sütre edinmediği za­
man, onun önünden geçen olursa, taraflar için günah yoktur. Bu­
nunla beraber halkın geçeceği yerde namaza durmak mekruhtur. 
Önünden geçen olsun olmasın, durmakla kerahet işlemiş olur.

3 — Hanbelîier’e göre başkasının geçmek ihtiyacını duy­
duğu yerde kişinin namaza durması mekruhtur. Onun önünden ge­
çen olsun olmasın kerahet vardır. Namaza duranın önünden geçene 
gelince; Eğer başka bir yoldan geçmek mümkün olduğu halde namaz 
kılanın önünden geçerse günah işlemiş olur. Aksi halde günah yok­
tur.

Üç Hâl Tercemesi
1 — Ebû Cüheym Abdullah bin Hâris bin Sımmet el-Ensâri, sahâbîdir. Bu- 

hâri ve Müslim iki hadisini ittifakla rivayet etmişlerdir. Râvileri Bişr bin Saîd 
el-Hadremî, Bişr’in kardeşi Müslim bin Saîd, îbn-i Abbas’ın mevlâsı Ümeyr ve 
Meymune’nin mevlâsı Abdullah (Radıyallâhü anhüm)*dür. Kütüb-i Sitte sahih­
lerinin hepisi onun hadîslerini rivâyet etmişlerdir. (El-Menhel cild 3, sahife 169)

2 — Zeyd bin Hâlid el-Cüheni el-Medenî’nin künyesi Ebû Abdirrahman veya 
Ebu Talha’dır. Sahabilerin meşhurlarından ve büyüklerindendir. Hudeybiye sefe­
rinde Peygamber (S.A.V.)’in beraberinde bulunmuş, Mekke fethinde Cüheyne ka­
bilesinin sancaktarlığmı yapmıştır. Cüheyne bin Zeyd, o kabilenin babasıdır. Sek- 
senbir hadisi vardır. Buhâri ile Müslim beş hadîsini müttefikan rivâyet etmişler­
dir. Râvileri Münbaîs’in mevlâsı Yezid, Abdurrahman bin Ebi ömre, İbn-i Mü- 
seyyeb ve başkalarıdır. Hicretin yetmiş sekizinci yılı Kûfe’de vefat etmiştir. Me­
dine’de vefat ettiğini söyliyenler de vardır. Ebû Dâvûd, Nesâi, Tirmizl ve îbn-i Mâ- 
ceh, onun hadislerini rivâyet etmişlerdir. (El-Menhel cild 1. sahife 171)

3 — Büsr bin Saıd el-Âbid el-Medenî, sika bir tâbildir. Ebû Hüreyre, Os­
man, Ebû Said, Sa’d bin Ebi Vakkâs, Zeyd bin Hâlid ve başka sahâbiler (Radıyal- 
lâhü anhüm)’den rivâyette bulunmuştur. Kendisinden de Ebü’n-Nadr Sâlim bin 
Ümeyye, Muhammed bin Îbrâhîm, Ya’kub bin el-Eşecc, Ebû Seleme bin Abdirrah­
man ve başkaları rivâyette bulunmuştur. İbn-i Maîn, Nesâî, Îclî ve îbn-i Sa’d, onun 
sika olduğuna şahâdet edenlerdendirler. Hicrî 100. yılda vefat etmiştir. Kütüb-i Sit­
te sahihleri, onun hadislerini rivâyet etmişlerdir. (El-Menhel Cild 5, sahife 94)
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946) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'âen rivâyet edildiğine göre Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Her hangi biriniz (din) kardeşi namazdayken önünden aykırı 
geçmekte ne kadar günahı yüklendiğini bilse, yüz yıl yerinde durma­
sı, attığı adımdan, şüphesiz daha hayırlı olur.»”

Not: Zevâid’de : Hadisin isnadı hakkında söylenti vardır. Çünkü râvi Ubey- 
dullah bin Abdirrahman'ın amcasının adı Ubeydullah bin Abdillah’tır. Ahmed bin 
Hanbel, Onun hadîslerinin miinker olduğunu söylemiştir. Fakat îbn-i Hibbân; Onun 
hadislerinin zayıflığının, oğlunun kendisinden rivâyet ettiği hadislere mahsus ol­
duğunu söylemiştir, denilmiştir.

İZAHI

T i r m i z i ’ nin şerhi Tuhfe’de beyân edildiğine göre bu hadîsi 
îbn-i Hibbân da rivâyet etmiştir.

El-Hâfız îbn-i Hacer, el-Fetih’te bu hadîsin İ b n - i 
M â c e h ve İbn-i Hibbân tarafından rivâyet edildiğini 
söyledikten sonra: Bu hadîste 100 yıl beklemenin namaza duranın 
önünden geçmekten daha hayırlı olduğunun bildirilmesi, diğer ha­
dîslerde beyan edilen 40 yıl bekleme tâbirinin işin önemini ve tehli­
kesini belirtmek için olduğuna delâlet eder, demiştir. Yâni 40 sayısı 
bir özelliği taşıdığından dolayı değil, uzun süreyi ifâde için kullanıl­
mıştır.

Hadîs namaz kılanın önünden geçmenin büyük bir günah oldu­
ğuna delâlet eder.
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* E 1 ■ H â f ı z, Süyutl: Namaza duranın önünden geç­
mekten maksat kendisiyle kıble arasında ve sağ tarafından sol ta­
rafına veya sol tarafından sağ tarafına geçmektir. (Tercemede bu 
geçişi aykırı kelimesiyle ifâde ettim. Hadiste bu mânâyı ‘mutariz’ ke­
limesi ifâde etti.) Adam namaz kılanın önünden kıbleye doğru ileri­
ye yürüyecek olursa yasak bir geçiş yapmış sayılmaz, demiştir.

El-Hâfız İbn-i Hacer, el-Fetih’te: Hadîsin zâhirine 
göre yasaklık namaza duranın önünden geçene mahsustur. Kasden 
onun önünde duran veyâ oturan yâhut uzanan kimse günaha girmiş 
sayılmaz. Lâkin namaz kılanın önünden geçmenin yasaklanmasının 
sebebi onu şaşırtmak ise anılan hareketler de aynı sakıncayı taşıdı­
ğı için bunların da yasaklığı hükmü çıkarılır, demiştir.

Namaza duranın önünden geçmenin büyük vebal olduğuna de­
lâlet eden başka hadisler de vardır. Bunları buraya aktarmaya lüzum 
görmedim.

U (fa)
38 — (NAMAZ KILANIN ÖNÜNDEN GEÇMEKLE) 

NAMAZI KESEN ŞEYLER BÂBI

v : $ ı o-ç j» a;

• UuaJI 3 Zr . (j yi . tjuoH

T E R C E M E S İ
947) (Abdullah) İbn-i Abbâs (Radtyallâhü ankümâ)'dan; Şöyle de-

miştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Arafe’de (imam ola­
rak) namaz kılıyordu. Bu esnada ben ve el-Fadl (bin Abbâs) (Radı- 
yallâhü anhümâ) bir dişi merkebe binmiş olarak oraya gelerek (bi­
rinci) saffın bir kısmının önünden geçtikten hemen sonra (saffin 
önünde) merkebten inerek saffa girdik.”

İZAHI
Bu hadisi Kütüb-i Sitte sâhiblerinin hepsi, A h m e d , Mâlik 

ve B e y h a k i müteaddit senedlerle ve az lâfız farkıyla uzun ve 
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kısa metinler hâlinde rivayet etmişlerdir. E b û D â v û d’un ri­
vayetinde îbn-i A b b â s (Radıyallâhü anh) o esnada ergin­
lik çağma ermek üzere olduğunu söylemiştir. El-Menhel yazarının 
naklen açıkladığına göre îbn-i Abbâs o esnada 13 -15 yaş­
larında imiş. îbn-i Abbâs'm kendi yaşını belirtmesinin se­
bebi ise; hareketinin meşrû olduğunu belirtmektir. Çünkü henüz er­
ginlik çağına gelmemiş olan mümeyyiz çocukların dînen yasak olan 
şeylerden men edilmeleri ve gerektiğinde târiz cezâsıyla cezâlandı- 
rılmaları emredilmiştir, örneğin 10 yaşına giren çocuğun namaz kıl­
maması hâlinde döğülmesi emredilmiştir.

Buradaki rivâyete göre îbn-i Abbâs’ın anlattığı kıssa­
da söz konusu namaz Araf â t ’ ta kılınmıştır. M ü s 1 i m ’ in 
îbn-i Uyeyne târikinden olan rivâyeti de böyledir. Bâzı ri- 
vâyetlerde ise söz konusu namazın M i n â' da kılındığı belirtil­
miştir. N e v e v i, olayın 2 defâ vuku bulduğu yorumunda bulun­
muştur.

El-Fetih yazan: Kıssanın tekerrür etmemiş olması esastır. Bil­
hassa hadîsin ilk râvisi aynıdır. Olayın Mi n a ’ da vuku bulmuş 
olması rivâyeti kuvvetlidir. Diğer şâzdır, demiştir.

El-Menhel yazarının naklen beyân ettiğine göre Müslim, 
hâdisenin Vedâ haccında veyâ Mekke fethinde vuku bulduğu­
nu rivâyet efmiştir. El-Menhel yazarı Vedâ haccında olduğuna taraf­
tar çıkmıştır.

B u h â r i ’ nin bir rivâyetinde îbn-i Abbâs (Radıyal- 
lâhü anh) birinci saffın bir kısmının önünde merkez üzerinde gitti­
ğini bildirmiştir.

Ebû Dâvûd’un rivâyetinde îbn-i Abbâs namaz­
dan sonra hiç kimsenin kendisine bu hareketinden dolayı itirazda bu­
lunmadığını bildirmiştir. Onun bu sözü namaza duranın önünden 
merkebin geçmesinin namazı bozmadığına delildir. Cumhur’un kav­
li de budur.

B u h â r î ’ nin rivâyetinde bahis konusu namazda Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in bir duvara doğru durmamış oldu­
ğu açıklanmıştır.

Cumhur’un kavline göre namaz kılanın önünden her hangi bir 
şeyin geçmesi namazı bozmaz. Hz. Ali, Hz. Osman, îbn-i 
Müseyyeb, Ubeyde, Şa’bî, Mâlik, Ur ve, Sey­
ri, Şâfii vfe Hanefî âlimleri (Radıyallâhü anhüm)'ün kavli
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budur. Onların en kuvvetli delilleri Ebû Dâvûd, Dârekut-
1 ni, Tahavi ve B e y h a k î ’ nin Ebû Said-i Hudrî'- 

den merfu' olarak rivayet ettikleri şu mealdeki hadistir:
«(Namaz kılanın önünden geçen) hiç bir şey namazı kesmez, 

(bozmaz.) Siz gücünüz yettikçe geçmek isteyeni defedin. Çünkü o 
şeytan işini yapar.»

Cumhur’u-Ulema; merkez, köpek ve kadın gibi bâzı şeylerin geç­
mesiyle namazın kesildiğine dâir rivâyet edilen hadîsleri namazdaki 
huşu ve huzûrun kesilmesi anlamında yorumlamışlardır. N e v e v i •. 
Cevapların en sıhhatlisi ve en güzeli budur. Şâfiî, Hattâbî, 
Fıkıhçılar ile hadîsçilerin muhakkik âlimleri böyle cevab vermişlerdir. 
Dayandığımız cevab da budur. Bâzı âlimler söz konusu hadîslerin 
mensuh olduğunu söylemişler ise de bu iddiâ makbul değildir. Çün­
kü mensuh olduğuna dâir her hangi bir delil yoktur. Vedâ haccının 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in hayatının sonlarında ya­
pılmış olması ve 1 b n - i A b b â s ’ ın bu hadîste anlattığı kıs­
sanın bu seferde vuku bulmuş olması bu hadisin nâsih olduğunu ge­
rektirmez. Çünkü bâzı şeylerle namazın kesildiğine delâlet eden ha­
dislerin vedâ haccmdan sonra buyurulmuş olması mümkündür. Usûl 
ilminde belirtildiği gibi, böyle durumdaki bir hadîs nâsih olamaz. 
Ayrıca mensuhluk ihtimali olsa bile hadislerin arasını bulmak müm­
kün ise, nesih yoluna gidilmemesi tercih edilir, demiştir.

T E R C E M E S î
948) "... Ümmü’s-Seleme (Radıyallâkü anhâ)’ten\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Ümmü Seleme (Radı- 

yallâhü anhâ) ’nin odasında namaz kılıyordu. Abdullah veyâ Ömer 
bin Ebi Seleme (Radıyallâhü anhüm), Onun önünden geçmek istedi.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) eliyle işaret etti. Çocuk da 
geri döndü. Biraz sonra Zeyneb bint-i Ümmi Seleme (Radıyallâhü an- 
hümâ), (Onun önünden) geçmek istedi. Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) eliyle şöylece işâret etti. (Buna rağmen) Zeyneb (Radı- 
yaİlâhü anhâ) (Onun önünden) geçti. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) namazı bitirince :

«Kadınlar (muhalefet etmekte ve isyan hususunsa) erkeklere 
galibtirler.» buyurdu.”

Not: Zevâid’de : Hadisin isnadında zayıflık vardır. Burada râvi Muhammed 
bin Kays, babasından rivâyet etmiştir. Bazı nüshalarda, annesinden rivayet et­
miştir. Babası da, annesi de tanınmıyor, denilmiştir.

İZAHI

Bu hadîs, namaza duranın önünden kadının geçmesiyle namazın 
bozulmadığına delâlet eder. Ayrıca geçmek isteyene engel olmanın 
ve gerektiğinde el işaretiyle mâni olmanın meşrûluğuna delâlet eder.
Bu hadisi A h m e d de rivâyet etmiştir.

** ***’ • - ** • *
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949) "... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivâyet edil­
diğine göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu demiş­
tir •

«(Namaz kılanın önünden geçen) siyah köpek ve hayızlı kadın, 
namazı keser.»”

İZAHI
Bu hadîsi Ebu Dâvûd, Nesâı, Tahâvî ve Bey- 

h a k i de rivâyet etmişlerdir. Bâzı rivâyetlerde «Siyah» kaydı yok­
tur. «Köpek» kelimesi, mutlak geçmiştir. Fakat burada «Siyah» kay­
dı bulunduğu için diğer rivâyetler de buna göre yorumlanır.

El-Menhel yazarı: ‘Bu hadîsin zâhiriyle hükmeden î b n - i Ab­
bâs (Radıyallâhü anh) ve A t â (Radıyallâhü anh) : Namaz kı-
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lanın önünden geçen şeylerden yalnız hayızlı kadın ve siyah köpek 
namazı bozar, demişlerdir. Kadının namaz bozmasının hayızlı hâli­
ne mahsus olmasının hikmeti, namaz kılanın bulunduğu yere neca­
setin düşmesi korkusu olabilir. Cumhur’a göre hiç bir şeyin geçme­
siyle namazın bozulmayacağı yukarıda anlatılmıştır. Cumhûra göre 
kadın, hayızlı olsun olmasın, önünden geçtiği şahsın namazmı boz­
maz. Ancak namazın sevabını noksanlaştırır. Diğer taraftan bu ha­
dîsteki «Hayızlı» kelimesi ile âdet görme yaşına ermiş kadın kasde- 
dilmiş olabilir,’ demiştir.

TE RC E M ES İ

950) Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)’den\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki: 
«(Namaz kılanın önünden geçen) kadın, köpek ve merkep, na­

mazı keser.»”
Not: Zevâid’de : Hadisin isnadı sahihtir. Nitekim Buhârî, bunun bütün râ- 

vileriyle delil getirmiştir, denilmiştir.

İZAHI

Hadiste anılan şeylerin geçmesiyle namazm bozulduğuna hük­
medenlerin delillerinden birisi de bu hadîstir. Zevâid’in kaydına gö­
re bu hadîs, Kütüb-i Sitte sahihlerinden yalnız müellifimiz tarafın­
dan rivayet edilen hadislerdendir. Halbuki Müslim de bu ha­
dîsi avnı lâfızlarla rivayet etmiştir. Sonunda da şu cümle bulunur :

= «ve bunu semerin arka kaşı kadar
bir şey korur.»

Yukarıda da anlatıldığı gibi Cumhûra göre hadisteki «namazı 
keser.» ifâdesinden maksad; namazın bozulması değil, namazdaki 
huşüun kesintiye uğratılmasıdır.
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T E RC E M ES I

951) “... Abdullah bin Muğaffel (Radtyallâhü anh)'d&a: Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki»
«(Namaz kılanın önünden geçen) Kadın, köpek ve merkep nama­

zı keser.»”

MT

TE RCEM ESİ

Not: Zevâid’de : Hadîsin isnadı hakkında söylenti vardır. Çünkü bâzı âlim­
ler, râvi Cemil bin el-Hasen’i yalanlamışlar, diğer bir kısım âlimler Onu sika say 
mışlardır, denilmiştir.
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952) "... Ebû Zerr(-i Gifâri) (Radtyallâhü anh)'ûen\ Şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki:
«(Namaza duran) Adamın önünde semerin arka kaşı kadar bir 

şey bulunmadığı zaman (onun önünden geçen) kadın, merkep ve si­
yah köpek namazı keser.»

(Râvi Abdullah bin Sâmit) Demiştir ki: Ben s Yâ Ebû Zerr! Si­
yah köpeğin kırmızı köpekten farkı nedir? diye sordum. Ebû Zerr: 
Sen bana sorduğun gibi, ben de Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’e sordum da? bunun üzerine O:

Siyah köpek şeytandır.» buyurdu.”
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İZAHI
Bu hadîsi Buharı , hâriç Kütüb-i Sitte sâhipleri, T a h â v î 

ve B e y h a k î de rivayet etmişlerdir.
Namaza duranın önünde semerin arka kaşı kadar bir şeyin bu­

lunması hâlinde kadın, merkep ve siyah köpeğin onun önünden geç­
mesiyle namazın kesilmiyeceği hükmü çıkarılır. Semerin arka kaçı 
miktarından maksat sütredir. Çünkü harbe, asâ ve çizgi çizmekle 
sütre edinilmesinin câizliği 36. bâbta geçti.

Hadîste adam tâbiri kullanılmıştır. Kadın da erkek hükmünde­
dir. Namazın kesilmesi ifâdesinin iki şekilde yorumlandığı bundan 
önceki hadîslerin izahında geçmiştir.

El-Menhel yazarı bu hadîsin açıklaması bahsinde şöyle der: 
«Sütre edinmeden namaza duran şahsın önünden hadiste anılan 

şeylerin geçmesiyle namazının bozulduğuna bu hadis delil gösteril­
miştir. Sahâbî ve tabiîlerden bir cemâatin mezhebi budur. E b û 
Hüreyre, Enes, Ibn-i Ömer, Hasan-ı Basri, 
Ebü’I-Ahvas ve Zahiriye mezhebine menşup âlimlerin 
kavli budur. Bunlar: Köpek diri olsun ölü olsun namaz kılanın önün­
den geçsin veya önünde dursun, küçük olsun büyük olsun fark et­
mez. Kadın da böyledir. Hepsi namazı bozar. Ancak namaz kılanın 
önünde uzanmış ise namazı bozmaz, demişlerdir.

Ahmed bin Hanbel: ‘Siyah köpek namaza duran 
adamın önünden geçmekle namazı bozar. Fakat kadın ve merkebin 
siyah köpek gibi olması hususunda içimde bir şüphe vardır. Merkep 
bozar diyemiyorum. Çünkü îbn-i Abbâs’m (947 nolu) ha­
dîsi vardır. Kadın bozar diyemem, çünkü Â i ş e (Radıyallâhü an- 
hâl’nin (956 nolu) hadîsi vardır,’ diyerek mezkûr hadîsin metnini 
naklettikten sonra: ‘Eğer kadının geçmesi namazı bozsaydı Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in önünden Â i ş e (Radıyallâ- 
hü anh)’nin uzanması da namazı bozardı,’ demiştir.

Abdullah bin Sâmit (Radıyallâhü anh) siyah kö­
peğin kırmızı köpekten ne farkı bulunduğunu E b û Z e r r (Ra- 
dıyallâhü anh)’e sormuş. Ebû Zerr de buna cevaben aynı 
şeyi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemFe sorduğunu ve Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in; «Siyah köpek şeytandır.» 
buyurduğunu söylemiştir.

Bâzı âlimler bu cümleyi zâhirine göre yorumlayarak şeytanın si­
yah köpekler suretine girdiğini söylemişlerdir. Diğer bir kısım âlim­
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ler; Siyah köpeğe burada şeytan denmiştir. Sebebi ise siyah köpeğin 
diğerlerinden daha çok zararlı olmasıdır, demişlerdir. Köpeğin namaz 
bozmasının hikmeti bu cümleden anlaşılır. Kadının namazı bozma­
sının sebebi ise; fitne korkusudur. Merkebe gelince onun da anırma­
sı ve namaz kılanı şaşırtması korkusu vardır.

Hüccctüllah el-Bâliğa’de: Bu hadîsten anlaşılıyor ki namazın sıh­
hatinin şartlarından birisi de namaz kılman sahanın kadın, merkep 
ve köpekten arındırılmasıdır. Buradaki sır şudur: Namazdan mak­
sat Allah Teâlâ’nın huzûruna çıkmak ve mürâcaatta bulunmaktır. 
Kadınlarla ihtilat etmek, onlara yaklaşıp sohbet etmek namazın 
amacına ters düşebilir. Köpek ise şeytandır. Bilhassa siyahı. Merkep 
de şeytan gibidir. Çünkü bâzen toplumun içinde çiftleşir. Namaz es­
nasında böyle bir manzaraya şâhid olmak çok çirkindir, denmiştir.»

Namaz kılanın önünden hiç bir şeyin geçmesi ile namazın bo 
zulmayacağı hükmü cumhurun görüşüdür. 947 nolu hadisin açıkla­
ması bahsinde cumhûrun görüşünü ve bu hadisleri yorumlama şekli­
ni anlattım.

39 — GÜCÜN YETTİĞİ KADAR GEÇENİ DEF ET BÂBI

T E R C E M E S İ

953) “... Haşan el-Ureni (Radıyallâhü anhj'Aen rivâyet edildiğine göre
şöyle demiştir:

Namaz kılanın önünden geçmekle namazı kesen şeyler Abdullah 
bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâl’m yanında anlatıldı. (Konuşma­
cılar) köpek merkep, ve kadını zikrettiler. Bunun üzerine İbn-i Ab­
bâs (Radıyallâhü anhümâ) : Oğlak hakkında ne dersiniz? Resûlullah
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(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün (imam olarak) namaz kılıyor­
du. Bir oğlak giderek O’nun önünden geçmeye çalıştı. Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (geçmesine mâni olmak için) ondan 
önce kıble tarafına gitti (geçiş yerini daralttı) dedi.”

Not ; Zevâid’de : Bu hadîsin isnadı sahihtir. Lâkin munkatldir, denmiştir.

İZAHI

Zevâid'deki bilgiye göre bu hadîs Zevâid türündendir. E b û 
Dâvûd İ bn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’tan buna benzer 
bir hadîs rivayet etmiştir. «İmamın sütresi cemâat için de sütredir» 
babında rivayet ettiği hadîsin meali şöyledir: «Peygamber (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem) imam olarak namaz kılıyordu. Bir oğlak Onun 
önünden geçmek için gitti. Bunun üzerine Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) onun geçmesine mâni oldu.» E b û Dâvûd, 
Abdullah bin A m r ’ den de buna benzer ikinci bir hadîs 
daha rivâyet etmiştir.

El Menhel yazarı şöyle der:
«Bu hadis imamın sütresinin cemâat için de sütre sayıldığına de­

lâlet eder. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayva­
nın kendisinin önünden geçmesine mâni olmuş fakat cemâatin önün­
den geçmesine müdahale etmemiş ve ettirmemiştir. Demek ki ima­
mın sütresi cemâat için de sütredir. Ve sütre edinilmesine âit hadîs­
ler imam ve-münferide mahsustur, demiştir.»

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — Namaz kılanın önünden geçmek isteyeni mümkün mertebe
def etmek meşrûdur. ->

2 — Geçeni def etmek için az hareket namazı bozmaz.
3 — İmamın sütresi cemâat için de sütredir.

‘■jtU Aj İz ı u?. - 5o t
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TERCEMESÎ

954) Ebû Saîd-i Hudrî (Radtyallâhü anh)'ten rivayet edildiğine gö­
re: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seli em) şöyle buyurdu, demiştir :

«Sizden birisi namaza durmak istediğinde bir sütreye doğru du­
rup namaz kılsın, sütreye yakın dursun ve önünden hiç bir kimseyi 
geçirmesin. Eğer bir kimse (buna rağmen) gelerek geçmeye çalışır­
sa onunla mukatele etsin. (Onu şiddetle def etsin). Çünkü o ancak 
bir şeytandır.»”

İZAHI

Buhari, Müslim ve Ebû Dâvûd da Ebû 
S a i d ’ in hadisini uzun ve kısa metinler hâlinde rivayet etmişler­
dir.

Hadis, namaza duran kimsenin sütre edinmesini ve sütreye ya­
kın durmasını emreder. Bu emir mendubluk içindir. Bu husûsta ge­
niş izah 36. bâbta geçmiştir.

Hadis namaza duran kimsenin, önünden geçmek isteyeni def et­
mesini emreder. Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivaye­
tinde :

«Gücü yettiği kadar def etsin.» buyurulmuştur. Bu emrin hük­
mü hakkında el-Menhel yazarı şöyle der :

«Hadîsin zahirine göre bu emir vâcib içindir. Yâni geçmek is­
teyeni def etmek namaz kılana vâcibtir. Zâhir ehli bununla hükmet­
mişlerdir.

N e v e v î: Bu emir mendubluk içindir. Def etmenin vâcibli- 
ğine herhangi bir âlimin hükmettiğini bilmiyorum. Bilâkis bizim ar­
kadaşlarımız ve diğer âlimler defetmenin vâcib değil, mendubluğu- 
na açıkça hükmetmişlerdir, demiştir.

Eğer namaz kılanın önünden ve ona yakın bir yerden geçmeye 
çalışırsa eliyle def etmelidir. Şâyet biraz uzaktan geçmeye çalışırsa 
işaretle veyâ subhânellah demekle defetmeye çalışmalıdır.

K â d ı î y a z: ‘Def etmek için geçmeye çalışanın yanına ka­
dar yürümenin câiz olmadığına âlimler ittifak etmişlerdir. Namaz 
kılan kişi durduğu yerde geçeni def etmeye çalışır. Çünkü namazda

Sünen i İbn-i Mâce C : 3 - F. : 16
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yürümek hatâsı bir şeyin geçmesi hatâsından daha büyüktür. Na­
mazdaki şahsın elini yetişebildiği kadar def etmesi mübah kılınmış­
tır. Bunun içindir ki sütresine yakın durması emredilmiştir. Şâyet 
uzak olursa işâretle veyâ sübhânellah demekle def edilmesine çalışı­
lır, demiştir.

Geçmek isteyen kişi biraz geçtikten sonra namaz kılan şahıs onu 
def edebilir durumda ise geri çevirsin mi? Bu hususta ihtilâf vardır. 
İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh), Haşan ve Sâlim 
(Rahimehumüllah) geri çevirsin demişlerdir. Fakat Cumhur: Geri 
çevirmesin. Çünkü geri çevirmek ikinci bir geçiş hükmündedir, de­
mişlerdir. **'

Hadîsin zahirine göre geçmeye çalışan şahıs çocuk da olsa def 
edilmelidir. (948 nolu hadîs de bunu teyid eder.)

Hadîste : «Eğer geçmek isteyen kişi ikazı dinlemezse şiddetle def 
edilsin.» buyurulmuştur. Hadisteki ifâde «Mukatele»dir. Mukatele- 
nin asıl mânâsı döğüşten, savaşmaktır. Kurtubî ve Şâffî 
buradaki mukateleyi ilk ikazı dinlemeyeni şiddetle def etmek ftıânâ- 
smda yorumlamışlardır.

Ş.â f i i 1 e r’den bir cemâat mukateleyi hakîki mânâda yo­
rumlamışlardır. Ama bu yorum namazdaki huşu ve huzûra uygun 
•olmadığı için uzak bir yorum sayılmıştır.

K â d ı İ y a z : ‘İsrarla geçmeye çalışanla silâhla veyâ tehli­
keli başka şekilde savaşmaya lüzum olmadığı husûsunda âlimler it- 
tifâk etmişlerdir. Eğer tehlike arzetmeyen bir şekilde onu def etme­
ye çajışır dâ adam ölüverirse kısas hükmünün uygulanmayacağı hu­
sûsunda âlimler müttefiktirler. Ancak diyetin (tazminatın) ödenip 
ödenmiyeceği husûsunda ihtilâf vardır.

Yukarıdaki hükümler namaza sütreli olarak duran hakkındadır’, 
demiştir.

İbn-i Ebi’Cemre: «Çünkü o ancak bir şeytandır.» ifâ­
desinden, mukatelenin döğüşmek değil, defetmek anlamında kulla­
nıldığının anlaşıldığını savunarak şöyle demiştir

r

‘Çünkü şeytanla mutakele ancak, istiaza ve besmele gibi şeyleri 
okumakla yapılır. Namazda az hareket yapmak zarûret dolayısıyle. 
câiz kılınmıştır. Eğer namaz kılan şahıs, önünden geçmeye çalışanla 
hakîkatan döğüşürse, onun hareketi, namazın huşû ve huzurunu ih­
lâl etmek bakımından, önünden birisinin geçmesinden beterdir.
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Geçmemeye çalışanın defedilmesi emri, acaba namaza halel gel­
memesi için mi, yoksa geçmeye çalışanın günaha girmesine engel 
olunmak için mi?

İbn-i Ebı Cemre, ikinci şıkka taraftar olmuştur. Fa­
kat diğer âlimler birinci şıkkı tutmuşlardır. Bu şık kuvvetlidir. Ni­
tekim İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) :

«Namaza duranın önünden geçmek namazın faziletinin yansını 
giderir.» buyurmuştur. Ömer (Radıyallâhü anh) -da :

«Namaz kılan kimse, onun önünden geçirilmekle namazının ne 
kadar noksanlaştığını bilseydi, halkın geçmesine engel olacak sütre 
olmaksızın hiç namaza durmazdı.» buyurmuştur.

Hanefiler’e göre geçmek isteyeni def etmemek daha ef- 
daldır. El-Bedâyi’ yazan : ‘Bizim delilimiz Peygamber (Sallallahü 

Aleyhi ve sellemFin: >1^ û! = «Şüphesiz namaz amel­

lerinde bir meşguliyet vardır.» hadîsidir. Döğüşmek ve geçeni defet­
meye çalışmak namaz içindeki amellerden değildir. Dolayısıyla bu­
nunla meşgul olmak câiz değildir. E b û S a i d (Radıyallâhü 
anhl’in (954 nolu) hadisi namazda hareket etmenin mübah olduğu 
ilk zamanlarda buyrulmuştur. Sonra neshedilmiştir. Bâzı âlimler: 
Geçmek isteyeni def etmek ruhsattır. Efdal olanı def etmemektir. 
Çünkü def etme hareketi namazda yapılan amellerden değildir. E b û 
H a n i f e ’ nin de def etmeyi bırakmanın efdal olduğunu ve ha­
dîsteki def etme emrinin ruhsatı açıklamak kabilinden sayıldığını 
söylediği Şeyh Ebû Mansûr tarafından açıklanmıştır, 
demiştir.»

El-Menhel yazarı daha sonra şöyle der:

«Hanefî âlimlerinin: ‘Def etmek namazda yapılan amel­
lerden değildir’ şeklinde gösterdikleri gerekçe ve illet nassa karşı­
dır. Yâni tutarsızdır. Ebû S a i d (Radıyallâhü anh)‘in (954 no­
lu) hadîsinin mensuhluğu iddiâsı delil bulunmadıkça sâbit sayıla­
maz. Buna âit bir delil de yoktur. Def etmenin delilleri kuvvetli ol­
duğu için bunun efdaliyetine hükmedenlerin kavli tercihe şâyandır.

Hadîsin : «Çünkü o ancak bir şeytandır» cümlesinden maksat 
onun fiilinin şeytan işi olduğunu bildirmektir. Hakîki şeytan olduğu 
kasdedilmemiştir. Yâhut da cinlerden şeytan olduğu gibi insanlar­
dan da şeytanlar bulunduğu cihetle ona insan türünden olan şeytan 
denilebilir.
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A
Ibn-i Battal: ‘Bu hadis dinde fitne çıkaran kişiye şey­

tan demenin câizliğine ve hüküm vermede asıl olan isimler olma­
yıp mânâlar olduğuna delâlet eder. Çünkü geçen adamın sırf geçişi 
ile hakîki mânâda şeytanlaşması imkânsızdır, demiştir.

İ b n - i Battal şeytanı cinni olan hakiki şeytan mânâsı­
na yorumlamıştır. Kur’ân-ı Kerim’de insanlardan da şeytanların bu­
lunduğu bildirildiği için bu tür şeytanların varlığı kabul edilmiş­
tir.

Bu cümle şöyle de yorumlanabilir: ‘Çünkü namaz kılanın önün­
den onu geçmeye sevkeden ancak şeytandır. Bundan sonra gelen 
İ b n-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadîsi bu yorumu teyid 
eder.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — Namaz kılan kimsenin sütre edinmesi mendubtur.
2 — Sütreye yakın durması mendubtur. (Bu yakınlık mesafesi 

normal secde edebileceği bir yer veya 3 arşın ile tesbit edilmiştir.)

3 — Namazda iken önünden geçmek isteyeni def etmek meş- 
rûdur. Bu hüküm sütre edindiği zamana mahsûstur. Sütre ittihaz et­
mediği veya halkın gelip geçtiği yol üzerinde namaza durduğu za­
man önünden geçenleri def edemez. Ve geçenler için bir sakınca 
yoktur.

İbn-i Dakikı’l-îyd: ‘Sütre olmadığı zaman geçenle­
rin def edilemiyeceği hükmü bu hadîs’e dayandırılmıştır. Ş â f i î ’ - 
nin bâzı arkadaşları: Sütre edinmeyenin veya sütreden uzak dura­
nın önünden ve secde mahallinin biraz ilerisinden geçmekte kerâ- 
het yoktur. Secde mahalli ile namaz kılanın arasındaki yerden geç­
mek mekruhtur, ama namaz kılan kişi geçeni def edemez. Çünkü na­
maz kılan kusurludur, demişler’ diye bilgi vermiştir.

4 — Geçmek isteyeni mümkün mertebe uygun şekilde def et­
meli. Zaruret olunca daha sert davranılmalıdır.

5 — Namaz kılanın önünden geçen kişi namaz kılanı meşgul et­
mesi hususunda şeytan gibidir.

6 - Din hususunda bozgunculuk edene sev Um demek câizdir.»
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TE RC E M E S İ

955) "... Abdullah bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'Aen rivâyet edildiği­
ne göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu demiştir:

«Biriniz namaz kılarken önünden her hangi bir kimseyi geçirme­
sin. Eğer geçmek isteyen kişi geçmemezlikten imtina ederse namaz­
daki adam onunla mukatele etsin. Çünkü geçmek isteyenin arkadaşı 
şeytan onun beraberindedir.»

Hâvi el-Münkediri: «Çünkü el-Uzzâ (50) onun beraberindedir. 
demiştir.»”

İZAHI

Bu hadîsi Müslim de rivâyet etmiştir. Daha önceki hadis­
ler gibi namaz kılanın önünden geçmek isteyeni usûlü dâiresinde def 
etmenin ve geçmekte İsrar edildiği takdirde mukatele etmenin meş- 
rûluğuna delâlet eder. Mukatelenin döğüşten veyâ şiddetle def etmek 
anlamında yorumlandığı husûsu bundan önceki hadîsin açıklaması 
bahsinde geçti. Bundan önceki hadîste geçen adamın şeytan olduğu 
ifâdesi vardı. Bu hadiste ise geçenin beraberinde şeytanın bulundu­
ğu ifâde edilmiştir. Hadîste geçen ‘Karin’ kelimesi, devamlı arkadaş­
lık eden ve dost anlamında kullanılır.

40 — KENDİSİ İLE KIBLE ARASINDA
BİR ŞEY VARKEN NAMAZ KILANIN BÂBI

150) El-Uzzâ . Bir nevi put adı olduğu gibi şeytan anlamında da kullanılır. 
Burada şeytan anlamı kasdedilmiştir.
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TERCEMESİ

ile kıble

TERCEMESİ

957) "... Ümmü Seleme (Radtyallâhü anhâ )'den rivâyet edildiğine göre:

TERCEMESİ

arasmda cenaze gibi aykırı uzanmış

956) "... Aişe (Radtyallâhü anhâ)'den rivâyet edildiğine göre şöyle de­
miştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) geceleyin namaz kı­
lardı. Ben de kendisi 
bulunurdum.”

Onun yatağının Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in sec­
de ettiği yerin hizasında olduğunu söylemiştir."

iz ‘ <z • sy- j.ı LAûz — ^ûa
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958) "... Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'\n zevcesi Meymûne
(Radtyallâhü anhâ)'den rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaz kılardı. Ben de 
Onun hizasında bulunurdum. Secde ettiği zaman çok defa elbisesi 
bana dokunurdu.”

İZAHI

Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nin hadisini Buhârî, Müs­
lim, Ebû D â v û d , Nesâî, Ahmed ve Tahâvî 
de müteaddit senedlerle, kısa ve uzun metinler hâlinde rivâyet et­
mişlerdir.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in gece namaz kılar­
ken Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin cenaze gibi Onunla kıble ara­
sında yatakta uzanmış olarak uyuduğu müteaddit rivayetlerden an­
laşılıyor. Bâzı rivayetlerde şu ilâve de vardır: «Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) vitir namazını kılmak isteyince Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anhâl’yi uyandırırdı. Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) de vi­
tir namazını kılardı.»

M e y m u n e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisini B u h â r i, 
Müslim ve Ebû Dâvüd da rivâyet etmişlerdir.

Bu üç hadis namaz kılanın önünden kadının geçmesiyle nama­
zın bozulmadığına hükmeden âlimler için birer delildir. Çünkü ce- 
nâze gibi namaz kılanın önünde aykırı olarak uzanmış olarak kadın 
namazı bozmayınca oradan geçen kadının hiç de bozmaması gerekir. 
Çünkü fitne korkusu bakımından kadının uzanmış olarak namaz kı­
lanın önün de. bulunması daha tehlikelidir.

Kadının geçmesiyle namazın bozulduğuna hükmeden âlimler bâ­
zı cevaplar vermişler ise de onları burada anlatmaya gerek görmü­
yorum.

BU HADÎSTEN ÇIKARILAN FIKIH HÜKÜMLERİ

1 — Uyuyan bir kimseye karşı namaz kılmak câizdir. Bâzıları 
bundan sonra gelen hadîsi delil göstererek mekruh olduğunu söyle­
miş ise de hadis zayıf olduğu için Çunda kerâhet yoktur.

2 — Namaz kılanın önünde kadının uzanmış olması namazı boz­
maz.

3 — Namaz kılan erkeğin elbisesinin bir kadına dokunması na­
maza zarar vermez. Bu hususta temiz kadın ile hayızlı kadın ara­
sında bir fark yoktur.

TERC EMESİ

959) u... Abdullah bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'ûan rivâyet edildi­
ğine göre şöyle demiştir :
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* Resul ull ah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) konuşan ve uyuyan 
kimsenin arkasında namaz kılmayı yasaklamıştır.»”

İZAHI

Bu hadisi Ebû D â v û d ve Beyhaki de rivayet et­
mişlerdir. Bunun bir benzerini Bezzâr. İbn-i Ömer (Ra- 
dıyallâhü anhl’den, Tabarânî de Ebû Hüreyre (Ka- 
dıyallâhü anhl’den rivayet etmişlerdir.

Uyuyan kişinin arkasında durup namaz kılmanın yasaklanması 
hikmeti uyuyandan dikkat çekici ve namaz kılanı meşgul edici hal­
lerin görülmesi korkusudur.

Mâlik, Tâvus ve Mücâhid uyuyan kişiye karşı 
namaza durmanın mekruhluğuna hükmetmişlerdir. Diğer âlimler 
daha önce geçen Âişe (Radıyallâhü anhâ). Mey m un e (Ra- 
dıyallâhü anhâ) ve Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ) 
hadîslerine dayanarak bunda kerâhet olmadığına hükmetmişlerdir. 
Bu âlimler İbn-i A b b â s (Radıyallâhü anh)’ın bu hadîsinin 
zayıflığına hadîs hafızlarının ittifak ettiklerini söylemekle diğer âlim­
lere cevap vermişlerdir. Hat tâbi, İbn-i Abbâs (Radı- 
yallâhü anh)’ın hadîsinin senedi zayıf olduğu için Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem )’den sâbit değildir, demiştir.

Konuşmakla meşgul olan kimselere karşı namaza durmanın ya­
saklanmasının hikmeti de namaz kılanın dikkatinin konuşmacılara 
çekilmesi ve namazını karıştırması tehlikesidir. İbn-i M e s ’ u d 
ve Said bin Cübeyr konuşurken kimsenin arkasında na­
maz kılmanın mekruhluğuna hükmetmişlerdir. Bunlara göre, konuş­
macılar Allah’ı anmakla meşgul iseler onlara karşı namaza durmak­
ta kerâhet yoktur. Şâfiî ve Ahmed de konuşanların arka­
sında namaza durmanın mekruhluğuna hükmetmişlerdir.

Yukarıda işaret ettiğim 
Ömer (Radıyallâhü anh) 
anhl’den rivâyet edilmiştir, 
kuvvetlendirirler.

gibi bu hadîsin birer benzeri İbn-i
ve Ebû Hüreyre 
Bu rivâyetler zayıf olsa

(Radıyallâhü 
bile birbirini

İbn-i Battâl: Küfe âlimleri, Sevri ve Evzâi 
konuşanların arkasında namaza durmanın câizliğine hükmetmişler­
dir, demiştir.

Konuşanın arkasında namaza durmanın mekruh olup olmadığı
hususundaki ihtilâf konuşmanın namaz kılanı meşgul etmediği ve
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huşûunu gidermediği zamana aittir. Eğer konuşmak namaz kılanı 
meşgul ederek huşûunu giderirse orada durmak âlimlerin ittifakı ile 
mekruhtur.

3-—Ş ji kjI (t\)
41 — İMAMDAN ÖNCE RÜKU’ VE SECDE 

ETMEKTEN NEHİY BABI

TERCEMESt

fi

960) "... Ebû Hüreyre (RadıyaLlâhü anh)’den: Şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), imamdan önce rüku* 
ve secde etmememizi bize öğretirdi ve:

«İmam tekbir aldığı zaman siz de tekbir alınız ve secde ettiği 
zaman siz de secde ediniz.» buyururdu.”
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961) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine göre: 

Resûlullah (Sallallahu Aleyhi ve Sellem), şöyle buyurdu, demiştir:
«Başını imamdan önce kaldıran kişi Allah'ın onun başını eşek 

başına çevirmesinden korkmaz mı?»
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962) "... Ebû Mûsa (Radtyallâhü anh)'dzn rivâyet edildiğine göre: Re-
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Ben hakikaten yaşlandım. Onun için ben rüku’ ettiğim zaman 
siz de rüku' ediniz ve ben secde ettiğim zaman siz de secde ediniz. 
Penden önce ne rüku'a ne de secdeye gidene rastlamıyayım;»"

Not : Zevâid’de : Bunun isnadı hakkında söylenti vardır. Çünkü râvîlerindsn 
Dârim’in meçhul olduğunu Zehebî söylemiş, İbn-i Hibbân ise onu sikalar arasın­
da zikretmiştir, denilmiştir.

TE R C E M E S İ

963) "... Muâviye bin Ebî Süfyân (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivâyet
edildiğine göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, de­
miştir :

«Benden önce rükû' ve secde etmeye kalkışmayınız. (Çünkü, siz­
den önce) rükû ettiğimde sizi geçtiğim süre ne ise, rükû’dan kalktı­
ğım zaman zarfında siz onun (ikmali) ile bana yetişmiş olursunuz 
ve (sizden önce) secde ettiğimde sizi geçtiğim süre ne ise’ secdeden 
kalktığım zaman zarfında siz onun (ikmali) ile bana yetişmiş olur­
sunuz. Ben hakikatan yaşlandım.»"
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HADÎSLERİN İZAHI

E bu Hür e y re (Radıyallâhü anh)’in ilk hadisini Müs­
lim de rivayet etmiştir. Hadîs, imama uyanların imamdan önce 
rüku'a gitmelerinin veya secde etmelerinin yasak olduğuna ve ce­
mâatin davranışlarının imamın davranışlarını izlemesinin emredil- 
diğine delâlet eder.

Ebu Hur ey re (Radıyallâhü anhl’nin ikinci hadisini Kü- 
tüb-i Sitte sahiplerinin hepsi ve B e y h a k i rivâyet etmişlerdir. 
Bâzı rivâyetlerde az lâfız farkı vardır.

Hadis, imama uyan kişinin, imamdan önce başını kaldırmama­
sına! gerekliliğine ve böyle yapanın başının eşek başına çevrilmesin­
den korkmasının beklendiğine delâlet eder.

«İmamdan önce başını kaldıranın başının eşek başına çevirilme- 
si korkusu» na dâir hadisteki tehdit, muhtelif şekillerde yorumlan­
mıştır.

T i r m i z i, bu hadisi, bâbımıza benzer bir bâbta rivâyet et­
miş olup Şerhi Tuhfe yazan bu tehdidin yorumlarını şöylece anlat­
mıştır.

«Hadîsteki tehdidin yorumu hakkında ihtilâf vardır.
Bir kavle göre tehdit cümlesi, mecazî mânâ taşır. Çünkü eşek ah­

maklıkla meşhurdur. İmama uymanın farz olduğunu bilmiyecek ve- 
yâ bildiği halde küçümsiyecek kadar câhil olan kişi için eşek kelime­
si mecazi mânâda kullanılmıştır.. Bir çok kimse bu suçu işlediğine 
rağmen bugüne kadar hiç birisinin başının hakikaten eşek başına 
çevirilmemiş olması bu yorumu teyid eder, denmiştir. Fakat böyle bir 
olayın bugüne kadar vuku bulmamış olmasının bu yorumu teyid et­
mesi kesin değildir. Çünkü hadîs böyle hareket edenin başının eşek 
başına çevirileceğine ve bunun behemhal olacağına delâlet etmez. 
Hadîsin delâlet ettiği mânâ, böyle davranan şahsın bu cezâya hazır­
lanmış olmasıdır. Bir şeye hazırlanmak, o işin gerçekleşmesi için ye­
terli değildir.

îbn-i Dakiki’l-îyd’in bildirdiğine göre İ b n - i B ü - 
reyde; Hadîsteki «Çevirilme» ile gerçekten eşek başına meshol- 
mak veyâ maddî görünüşün değişmesi yâhut mânevi görünüşün de­
ğişmesi veyâhut maddi ve mânevi görünüşün değişmesi kasdedilmiş 
olabilir. Bâzı âlimler, bu tehdidi zâhirine göre yorumlamışlardır. Çün­
kü buna bir engel yoktur. Hattâ Ebû Mâlik el-Eş’ârî (Ra- 
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dıyallâhü anh)’m hadîsi bu ümmet içinde mesholmak olayının mey 
dana gelmesinin mümkün olduğuna delâlet eder, demiştir.

İ b n - i H i b b â n ’ ın bir rivayetinde :

Allah'ın onun başını köpek başına 

çevirmesinden...- buyurulmuştur. Bu rivayet mezkûr tehdidin, zahi­
rine göre yorumlanması şeklini kuvvetlendirir. Çünkü başını imam­
dan önce kaldıranın ahmaklık bakımından eşeğe benzemesi müna­
sebeti bu rivayette yoktur. Diğer taraftan hadiste adamın başının 
istikbalde eşeğin başına çevirilmesi korkusundan söz edilmiştir. Eğer, 
adamın ahmakça hareketi bakımından eşeğe benzetilmesi kasdedil- 
miş olsaydı istikbâl kaydı olmaksızın : «Onun başı eşeğin başına ben­
zer.» gibi bir ifâde kullanılacaktı. Zira adamın ahmakça davranışı 
bilfiil sâbit olmuş olur. Artık böyle olmasından korkulur tâbiri uy­
gun sayılamaz. Bu malûmat Fethü’l-Bârî’den alınmıştır.

Bence kuvvetli ve açık görüş, hadisin zahirine göre mânâlandı- 
nlmasıdır. Tevile hiç ihtiyaç yoktur. Kaldı ki tevil yorumu hakkında 
H â f ı z ’ m el-Fetih’te beyan ettiği itirazlar da vardır. Bâzı hadis- 
çilerden nakledilen şu kıssa da hadisin zâhirine göre mânâlandırıl- 
masını teyid eder:

Hadis âlimlerinden birisi, meşhur bir hadis şeyhinden hadîs al­
mak için Ş a m ’ a giderek ondan bir hayli hadîs alıyor. Şeyh bu 
sürece ders verdiği halde yüzünü göstermiyerek perde arkasında 
hadîs okutuyor. Öğretim süresi uzayınca, şeyh bir gün yüzündeki ni­
kahı açıyor. Yüzünün eşek yüzüne dönüştüğünü gören misafir âlim, 
dehşete kapılıyor. Bunun üzerine şeyh : Evlâdım! Sakın namaz kı­
larken imamdan önce başını kaldırma. Çünkü ben bu hadîsi okudu­
ğumda, imamdan önce başını kaldıranın başının eşek başına çeviril- 
mesine pek ihtimal vermedim. Ve imamdan önce başımı kaldırdım 
da yüzüme bu felâket geldi, demiştir.»

Hadisin: «İmamdan önce başını kaldıran...» lâfzı umumidir. Ge­
rek rüku'dan ve gerekse secdeden başını imamdan önce kaldıran kim­
se bu tehdide mâruzdur. Ebû Dâvûd hâriç diğer Kütüb-i Sitte 
sahihlerinin rivâyetleri de böyledir. Ebû Dâvûd’un rivâye- 
tinde : fCöflj — «ve imam secdede iken...» kaydı vardır.

Onun zâhirine göre tehdit secdeden kalkışa mahsustur. Ancak hadis 
âlimleri, bu rivâyette secde hâli ile yetinilmiştir. Rüku da böyledir, 
demişlerdir. Secde daha önemli olduğu için özellikle dikkatlann ona 
çekilmesi istenmiş olabilir.



Bâb : 41 KÎTÂBÜ ÎKÂMETÜ-S’SALÂ 253

E b u Musa (Radıyallâhü anh)’m hadisi notta belirtildiği 
gibi Zevâid türündendir.

Hadîsteki: cJjJ fi li şeddeli olarak ‘TeFil’ bâbmdandır. Mânâsı

da «Yaşlandım.» demektir. fi’li şeddesiz olamaz. Çünkü şed-

desiz olunca bedâret (= şişmanlamak) kökünden türeme olur. Mâ­
nâsı da «Şişmanladım» demektir. Halbuki Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) şişman değildi, diyerek fflin şeddeli olmasının zâ- 
ruri olduğunu söyleyenler vardır.

Sindi ise mezkûr filin iki şekilde de okunabileceğini söyle­
yerek şeddesiz okunması hâlinde gösterilen engelin, mahzur teşkil 
etmediğini savunarak şöyle demiştir:

‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in mutedil bir şişman 
olduğu rivayet edilmiştir. Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’den:

«Vaktaki yaşlandı ve şişmanladı...» mea­

linde rivâyet vardır.’

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şunu buyurmak iste­
miş olur:

Ben artık yaşlandım. Yâni hızlı eğilip kalkmam veya artık şiş­
manladım. Hızlı eğilip kalkmam. Namaz kıldırdığımda acele etme­
yiniz. Benden önce rüku* etmeyiniz. Ben rüku’ edince siz o zaman 
rüku’ ediniz. Ben rüku’dan başımı kaldırmadıkça siz başınızı kaldır­
mayın. Kezâ ben secde edince siz de secde ediniz. Sakın benden ön­
ce rüku* edene veyâ benden evvel secde edene rastlamıyayım.

Hadis namazdaki eğiliş ve kalkışlarda cemâatin imamdan önce 
davranmasının yasattığına ve cemâatin hareketlerinin imamın ha­
reketinden sonra olmasının emredildiğine delâlet eder.

M u â v i y e (Radıyallâhü anh)’ın hadisini Ebû Dâvûd 
ve îbn-i Hibban da rivâyet etmişlerdir. Bu hadiste Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şunu buyurmak istemiştir: «Ben­
den önce rükû’a gitmeyiniz. Kezâ benden önce secdeye gitmeyiniz. 
Bilâkis ben rükû’a gidince, siz de beni tâkib ediniz. Yâni biraz son­
ra rükû’a varınız. Ve benden sonra rükû’dan kalkınız. Secdede de 
böyle davranınız. Hareketinizin benim hareketimden biraz sonra olu­
şundan dolayı; rükû’ ve secdedeki kalışlarınızın, benim kalışımdan 
süre bakımından eksik olmasından endişe etmeyiniz. Çünkü rükû’ ve 
secdeye varışınız, benim varışımdan sonra olduğu gibi, kalkışınız da 
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benim kalkışımdan sonradır. Durum böyle olunca sizden biraz ön­
ce rüku’ ve secdeye varmakla henüz siz varmadan önce kaldığım 
az miktara karşılık, rüku’ ve secdeden kalktığım zaman biraz dur­
makla o farkı kapatmış olursunuz ve böylece sizin rüku’ ve secde 
miktarı benimki kadar olur.»

Bu bâbta geçen hadisler imamdan önce rüku* veya secdeye var 
manın veya onlardan önce kalkmanın yasak olduğuna ve imama 
uyan kimsenin imamdan biraz sonra davranmasının gerekliliğine de­
lâlet eder.

TAHARRÜM TEKBÎRİ, RÜKÛ - SECDE VE 
SELÂMDA İMÂMA UYMANIN HÜKMÜ

Gerek rükû ve gerek secdede gerekse namaza başlarken ve na­
mazdan çıkarken imama uymak , husûsundaki 4 mezhebin görüşleri 
hakkında el-Menhel yazarı «İmam oturarak namaz kıldırır» babında 
şöyle der:

«1 — İmama uyanın imamdan sonra taharrum tekribini alması 
Mâliki, Şâfiî, Hanbelı âlimlerine ve Hanefîler’- 
den Ebû Yûsuf ile Muhammed’e göre mecbûridir. 
Bunlara göre imamla berâber veyâ imamdan önce taharrum tekbiri­
ni alan kimsenin namazı bozulur. İmam taharrum tekbirini alarak 
namaza başladıktan sonra cemâatin taharrum tekbirini alması ge­
rekir.

Ebû Hanife’ye göre cemâat imamla beraber taharrum 
tekbirini almalıdır. İmamdan önce tekbir alamaz. İmamdan geç kal­
ması da fazileti azaltır.

2 — Rükû ve secdeye varış, bunlardan kalkış ve namazdaki ben­
zeri hareketlere gelince Şâfii, Mâliki ve Hanbeli 
mezheblerine göre bu hareketleri imamla beraber yapmak mekruh­
tur. Cemaatın hareketi imamın hareketinden biraz sonra olmalıdır. 
Meselâ, imam önce rukû’a varmalı ve henüz ruku’dan kalkmamış 
iken cemâat rukû’a varmalıdır. Beraber ruku’da kalındıktan sonra 
önce imam kalkmalı cemâat da imamı takip etmelidir.

Bu hareketleri imamdan önce yapmak cumhurun ittifakiyle ha­
ramdır. Ama namazı bozmaz. (Bu hususta ayrıntılı bilgi için fıkıh 
kitaplarına başvurmak gerekir. Çünkü bâzı hallerde bu nevî hare­
ketler namazı bozar.)
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İ b n-i Ömer (Radıyallâhü anh), bir rivayete göre A h- 
m e d bin Hanbel ve Zahiriye mezhebine mensub 
âlimler: İmamdan önce rükû ve secdeye varanların veya imamdan 
önce bunlardan kalkanların namazı bozulur, demişlerdir. Onlara gö­
re namazdaki diğer hareketler de böyledir. El-Muğnî’de A h m e d 
bin H a n b e 1’den naklen şöyle denilmiştir: ‘Namazda imam­
dan önce davrananın namazı yoktur. Eğer böyle yapan için mute­
ber bir namaz bulunmuş olsaydı, onun azâba müstahak olmasından 
korkulamayacaktı. Bilâkis sevâba kavuşması umulacaktı/

3 — Namazda selâm verilmesi konusunda da imama uymak, yâ­
ni imamdan sonra selâm vermek gerekir. Eğer imama uyan şahıs, 
imamla beraber veyâ imamdan önce bile bile selâm verirse. Mâli­
ki ve H a n b e 1 i âlimlerine göre namazı bozulur. Bunlara gö­
re sehven imamdan önce selâm veren kişi, imamın selâmından son­
ra tekrar selâm vermek zorundadır. Aksi takdirde namazı bozulur.

Ş â f i î 1 e r ’ e göre imamdan önce bile bile selâm verenin 
namazı bozulur. İmamla beraber selâm verenin hükmü de bir kav­
le göre böyledir. En sahih olan kavle göre mekruhtur.

Selâm hususunda Ebû Hanife’ den iki rivâyet vardır: 
Bir rivâyete göre imamla beraber selâm verilmelidir.
İkinci rivâyete göre imamdan sonra selâm verilmelidir. Ebû 

Yûsuf ve Muhammed’in kavli, Ebû Hanife’ den 
olan ikinci rivâyet gibidir. Kuvvetli sayılan kavil budur.’

42 — NAMAZDA (YAPILMASI) MEKRLJH 
OLAN ŞEYLER BABI

TERCEMESÎ

964) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'Am\ Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki:
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«Henüz namazdan çıkmamış iken kişinin çokça alnını meshet- 
mesi cefânın bir çeşididir.»'*

Not: Senedin râvilerinden Hârun’un zayıflığına âlimlerin ittifak ettikleri. 
Zev&id'de bildiirlmiştir.

İZAHI

Cefâ$ Arap dilinde ayrılmak, uzaklaşmak, yabanileşmek, kaba 
ve ağır davranmak ve yerinde olmayan davranış gibi çeşitli mânâ­
lara gelir. Burada kasdedilen mânâya gelince «Câmiü’s-Sağîr» şer­
hinde şöyle deniliyor: ’Cefâ’dan maksat namazdan yüz çevirmektir. 
Yâhut bunu gerektiren hâl ve harekettir. Cefânın asıl mânâsı top­
lum içinde yanabileşmektir. Bilâhare, sevabtan uzaklaştırıcı davra­
nış da mecâzen kullanılmıştır/

Sindi: de: ‘Cefâ’dan maksat, namaz içinde riâyet edilmesi 
gerekli sının aşmaktır. Çünkü secde ederken alma yapışan toz ve 
çakıllan secdeden kalkınca elle gidermek faydasız bir harekettir. 
Zira secde edildikçe aynı durum tekerrür eder. Dolayısıyla namazın 
âdabına aykırı bir durum hâsıl olur/ der.

Câmiü’s-Sağîr Şârihi e 1 - A z i z i: ‘Namaz esnasında kişinin 
elini alnına sürmesi mekruhtur. Çünkü böyle davranmak namazda 
duyulması gerekli huşû ve huzura aykırıdır. Ancak secde ederken 
alma yapışan maddeler bundan sonra yapılacak secdelerde alın cil­
dinin yere dokunmamasına mâni olacak derecede çok ise, o madde­
leri gidermek gerekir. Aksi takdirde yapılacak sedceler sahih olmaz, 
demiştir.

Câmiü’s-Sağîr haşiyesinde el-Hafnî de: ‘Hadisin zahirine gö­
re namaz içinde sık sık alını silmek yasaktır. Ara sıra silmek 
yasak değildir. Fakat maksat bu değildir. Az olsun çok olsun namaz 
içinde alını silmek hareketi mekruhtur/ demiştir.

. J 3 'Ju-. u-. 3 - w
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TERCEMESÎ

965) Alı (bin Ebî Tâlib) (Radıyallâhü anh)'den rivayet edildiğine 
göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (kendisine) şöyle buyurdu, de­
miştir :

«(Yâ Ali!) Sen namazda iken parmaklarını çıtlatma.-”
Not . Hadisin senedinde bulunan, râvi el-Hâris el-A’var’ın zayıflığı Zevâid’ae 

bildirilmiştir.

-• * t • v t
û* ‘ â6

TERCEMESÎ
966) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den' Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem). kişinin, namazda ağzı­

nı (bir şeyle) örtmesini yasaklamıştır.”

î Z A H I

S indi’ nin beyânına göre sangın bir ucuyla ağızı örtmek 
araplann âdetlerinden idi. Namazda böyle yapılması yasaklandı.

Namaza duranın ağzını herhangi bir şeyle örtmesi fıkıh âlimle­
rince mekruh sayılmıştır. Keza bir önceki hadîsle yasaklanan par­
makları namaz içinde çıtlatmak da fıkıh âlimlerince mekrüh sayıl­
mıştır.

9ö7) "... Kâ’b bin l’cra (Radıyallâhü anh) (Sl)’den rivayet edildiğine
göre :

(51) Hal tercemesi 111 nolu hadisin izahında geçmiştir.

Sünen i tbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 1.7
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Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bir adamı namazda el­
lerinin parmaklarını birbirisinin arasına geçirmiş olduğu halde gör­
dü ve Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onun parmaklarını 
birbirinden ayırdı.”

İZAHI

Hadiste geçen «TeşbîküT-Asâbi’» ellerin parmaklarını birbirisinin 
arasına geçirmektir ki bunu kenetlemek ve taraklamak diye de ifâ­
de etmek mümkündür.

A h m e d , Tirmizi, Ebû Dâvûd, İbn-i Hibbân 
ve Bey haki de Kâ ’ b (Radıyallâhü anh)’ın hadisini deği­
şik lâfızlar ve farklı tariklerle rivâyet etmişlerdir. Bütün rivayetler 
namazda Teşbik’in yasaklığma delâlet ederler. Bâzı rivâyetlerde evin­
de abdesti alıp namaz kılmak için câmiye giderken de teşbik* etme­
nin yasak olduğuna, çünkü namazda imiş gibi sevap kazanmaya 
başladığına delâlet ederler.

Teşbik hakkında fıkıhçılann hükmü
El-Menhel yazarı «Namaza gitmek» babında şöyle der:
«îbn-i Abbâs, A tâ, Nahai, Mücâhid ve Sai’d 

bin Cübeyr (Radıyallâhü anhümâVe göre namaz esnasında 
Teşbik mekruhtur. Namaza giderken mekruh değildir. M â 1 i ki­
le r' in ve Ş â f i i 1 e*r ’ in kavli de budur.

Hanefî âlimlerine göre gerek namazda ve gerekse namaza 
giderken veyâ namaz için beklenen Teşbik tahrimen mekrûhtur.

Hanbelîler’e göre namaza giderken mekruhtur. Namaz 
esnasındaki teşbikin kerâhati daha şiddetlidir.»

T E R C E M E S I

96X) ”... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)\\en rivâyet edildiğine göre:
Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :
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«Biriniz esniyeceği zaman elini ağzının üstüne koysun ve (Haaa 
diyerek) bağırmasın. Çünkü şeytan, onun bağırmasından dolayı gü­
ler.»”

Not : Zevâid’de : Hadisin isnadında Abdullah bin Said bulunur. Âlimler onun 
zayıflığına ittifak etmişlerdir, denmiştir

İZAHI

Buhâri ve T i r m i z i de Ebû Hüreyre (Radıyal- 
lâhü anh)’den merfu’ olarak rivayet olunan hadis meâlen şöyledir:

«Namazda esnemek şeytandandır. Bu nedenle birinize esnemek 
hâli belirince olanca gücü ile onu durdursun.»

Tuhfetü’l-Ahvezî yazan : ‘Esnemenin şeytandan olmasının sebe­
bi, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ondan hoşlanmama­
sıdır. Genellikle vücût ağırlaşıp gevşediği ve uyuklayıp tembelleştiği 
zaman esneme hâli belirir. (Bu durum ise ibâdet eshâsında duyul­
ması gereken neş e, canlılık ve iştiyak ile uyanıklığa ters düşer.) 
«Esnemek şeytandandır.» ifâdesi ile esnemeye yol açan tıkabasa ye­
mek gibi davranışlardan sakındırmanın kasdedilmiş olması da muh­
temeldir.' demiştir.

T i r m i z i der ki: «Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’- 
nin hadisi sahihtir, tüm ehlinden bir cemâat namaz esnasında esne­
meyi mekruh saymışlardır, tbrâhim Nahai: Ben esneme­
yi öksürmekle durdururum, demiştir.»

Hanefi ve Şâfii âlimleri namazda esnemeyi mekruh 
saymışlardır. Esneme hâli belirince mümkün mertebe durdurmaya 
çalışılmalıdır. Durdurmak için ya ağız yumulur vç dişler sıkılır, ya 
elin tersi dudakların üstüne konularak, haaa diye ses çıkarılması 
önlenir.

Hanefi ve Şâfii fıkıh kitablarında beyan edildiğine gö­
re Peygamberler esnemezlerdi, bundan korunmuşlardı. Bir kimsede 
esneme belirtisi görülünce, Peygamberler esnemezdi, ben niçin esni­
yorum diye düşününce esneme hali durur. Ben bunun doğruluğunu 
kendi nefsimde müşâhade etmişimdir.
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TE R C E M ES İ

969) “... Adîyy bin Sâbit’in dedesi (Radtyallâhü anhüm)’den rivayet edil­
diğine göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:

«Namazda iken tükürmek, sümkürmek, hayız hâline girmek ve 
uyuklamak şeytandandır.»”

Not : Zevâid’de bildirildiğine göre seneddeki râvi Ebü’l-Yakzân‘ın adı Osman 
bin Umeyr’dir. Âlimler onun zayıflığı husûsunda ittifak etmişlerdir.

4 l*j» fl u_A< (ir)
43 — BİR KAVİM, İMAMLIĞINDAN HOŞLANMADIĞI

HALDE ONLARA İMAMLIK EDENİN BÂB1

970) Abdullah bin Amr (bin el-As) (Radtyallâhü a»Aümd)’dan riva­
yet edildiğine göre: Resûlullâh (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, de­
miştir :

«Üç kişi vardır ki; hiç bir namazı makbul değildir s Bir kavim, 
imamlığından hoşlanmadığı halde onlara imamlık eden adam, na­
maza hep arkasından (yâni vakti kaçırdıktan sonra) gelen adam ve 
azat edilmiş olan şahsı köle olarak kullanan adam.»”

İZAH I

E b û D â v u d ve B e y h a k i de bu hadîsi mânâyı et­
kilemeyen az lâfız farkı ile rivayet etmişlerdir. Ebû Dâvûd, 
benzer bir başlık altında açtığı bâbta bunu rivâyet etmiştir. Şerhi 
el-fcfenheFde şu bilgi vardır:
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«Hadîsteki «Makbul olmayışı* ifâdesinden maksat şu olabilir: 
Allah onların namazlarını geçerli saymaz. Dolayısıyla namazları na­
maz sayılmaz. Yâni onlar namaz borcunu ödemiş olmazlar.

«Makbul olmayışı» tâbiri ile onların namazlarından hiç bir se­
vabın hâsıl olmıyacağı mânâsı kasdedilmiş olabilir. Bu takdirde on­
ların kıldıkları namaz bir sevab kazandırmamış olur. Fakat sahih 
olup olmadığı hususu anlaşılamaz. Çünkü sevap kazandırmayan bir 
namaz borç yerine geçebilir, geçmeyebilir.

Namazı makbûl olmayan üç kişiden birisi, bir cemâat imamlı­
ğından hoşlanmadığına rağmen onlara imamlık eden şahıstır. Ha­
disteki tehdit, onun imamlık etmesinin haramlığına delâlet eder. Ce­
mâatin hoşlanmayışı dinî bir sebepten ileri geldiği takdirde mute­
berdir. Şer'î sebeplerden başka nedenlerle imamlığından duyulan 
hoşnutsuzluk muteber değildir. Yâni hadîsteki tehdit bu hâle şumûl- 
lü değildir. Kezâ şer'î bir sebebe dayanan hoşnutsuzluk cemâatin ço- 
ğunluğunca duyulduğu takdirde muteberdir. Kalabalık bir cemâat 
içinden 2-3 kişinin hoşnutsuzluğu dikkate alınmaz. Cemâatin hoş­
nutsuzluğu husûsurida din sahasında bilgili olanların sözü dikkate 
alınır. Cemâat içinde bulunan câhillerin sözü tutarsızdır.»

Sindi de: ‘Hoşlanmayışın tutarlılığı, imamlığa ehil olmadı­
ğı halde zorla bu göreve geçenlere mahsustur, imamlığa liyakatli 
olan kimsenin imamlığından hoşlanmayan şahıslar kmanmalıdır. Böy­
le imamın görevi bırakması söz konusu değildir, diye yorum yapan­
lar olmuştur. Şöyle de denilebilir: imamlığa daha liyâkatti olan kim­
se varken ondan nisbeten az liyâkatlı olan şahsın imamlığı almasın­
da cemâatin rızâsı dikkata alınmalıdır?

Narnazi makbul olmayan ikinci kişi ise namazı zamanında kıl- 
mayıp vakti çıktıktan sonra kılan kişidir.

Tercemede ve metinde parentez içine alman açıklayıcı mahiyet­
teki ifâde râviye âittir.

Bâzı âlimler: ‘Namaz vakti çıktıktan sonra namaza duran adam­
dan maksat, namazı kazâya bırakan değil, namazı geciktirmeyi ve 
cemâat namazdan çıktıktan sonra namaz kılmayı alışkanlık hâline ge­
tiren kimsedir? demişlerdir.

Namazı makbul olmayan üçüncü şahıs ise âzat edilmiş olan bir 
şahsı köleleştiren kimsedir. Bu şahıs, kölesini âzat ettiği halde du­
rumu gizliyerek veyâ inkâr ederek onu köle imiş gibi kullanır. Ya­
hut âzat ettiği halde zorla onu köle gibi çalıştırır.
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HADÎSTEN ÇIKARILAN FIKHÎ HÜKÜMLER

1. Kişinin, hoşlanmayan cemaata imamlık etmesi haramdır.
2. Namazı vaktinden çıkarmak haramdır.
3. Hür adamı köleleştirmek haramdır.

TERCEMESİ

971) "... (Abdullah) bin Abbâs (Radtyallâhü anhümâ)\\'axt rivayet edil­
diğine göre: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir: 

«Üç kişi vardır ki namazları başlarından bir karış yükselemez: 
Bir kavim, imamlığından hoşlanmadığı halde onlara imamlık eden 
adam, kocası kendisine kızgın olduğu halde geceleyen kadın ve bir­
birine küs duran iki kardeş.»”

Not; Hadisin isnadının sahih ve ricalinin sikalar olduğu, Zevâid de bildi­
rilmiştir.

İZAHI

Namazı bir karış yükselmemesi onun kabul olunmamasından ki- 
nâyedir. Çünkü kabule şayan ibâdetler melekler vasıtasıyla gökle­
re yükselir.

Kocası kendisinden kızgın olduğu halde geceleyen kadından mak­
sat kocasına itaatsiz veyâ huysuz olan kadındır. Bir haram veyâ mek­
ruh teklifi red ettiğinden dolayı veyâ hiç yere kocası kendisinden 
kızmış olan kadın bu hükme dâhil değildir. Karı koca münâsebet­
leri ve cinsel arzular ekseriyetle geceleyin olduğundan hadiste «Gece­
leyen» tâbiri kullanılmıştır. Çünkü gündüz kocasını kızdıran kadı­
nın hükmü aynıdır.
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Küs duran kardeşlerden maksat, öz kardeşler olabildiği gibi di­
ni kardeşler de olabilir. Buradaki küskünlükten maksat caiz olma­
yanıdır. Yâni üç günden fazla süren küskünlük veya bâtıl uğrun­
da meydana gelen küskünlüktür. Küs kalan iki kardeş hadiste anı­
lan üç çeşit insandan üçüncüsü olarak sayılmıştır. Çünkü gaye üç 
fert değil, üç çeşit insandır.

44 — İKİ KİŞİ BİR CEMÂATTİR’ BÂBI
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TER C EMESİ

972) "... Ebû Mûse’l-Eşâri (Rudıyallâhü unh)\\tv\ rivâyet edildiğine gö­
re; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buhurdu. demiştir:

«îki kişi ve yukarısı (fazlası) bir cemâattir.»”
Not : Râvı er-Rabi ve oğlu Bedr’in zayıf oldukları, Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Notta belirtildiği gibi bu hadis Zevâid nevindendir. Cemâatla na­
maz kılmanın faziletini kazanmak için iki kişilik cemâatin yeterli 
olduğuna bu hadis delil sayılır. Camiü’s-Sağîr’de rivâyet olunan bu 
hadîsin şerhinde e 1 - A z i z i şöyle der:

E 1 - M ü n a v i ’ nin dediğine göre Resûlullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) bir adamın tek başına namaz kıldığını görünce:

«Bu kişiye yardım ederek beraberinde namaz kılacak kimse yok 
mu?» buyurmuş, bunun üzerine bir adam kalkıp onunla beraber na­
maz kılmış ve bu arada Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
bu hadisi buyurmuştur.’

Sindi hadisin mânâsı hakkında şöyle der :
’Yâni iki kişi cemâat olup beraber namaz kıldıklarında cemâa.- 

tm faziletini kazanırlar. Şöyle de yorum yapılabilir • îki kişi bir ara­
da olunca namazlarını ayrı ayrı kılmamak cemâat olmalıdır.
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(Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhüntâ)'dan: Şöyle de-973)
miştir :
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TER C EMESİ

Ben bir gece teyzem Meymûne (Efendimizin hanımı) (Radıyallâ- 
hü anhâ) ’nın yanında (= odasında) yattım. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) (bir süre yattıktan sonra) kalkıp gece namazını 
kılmaya başladı. Ben de Onun sol tarafında namaza durdum. Bunun 
üzerine O benim elimden tutup sağ tarafına (çekerek) durdurdu."

İZAHI

Hadîs, Kütüb-i Sitte'de uzun ve kısa metinler hâlinde rivâyet edil­
miştir. E b û D â v û d ’ un süneninin: «İki adamdan birisi diğe­
rine imam olduğunda namaza nasıl dururlar» bâbmda rivâyet olu­
nan metin nisbeten uzundur. Orada Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) 'in abdest alıp namaza durduğu, daha sonra î b n - i Ab­
bâs (Radıyallâhü anhJ'ın abdest aldığı, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’in sol tarafına durduğu, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem )’in kendisinin elinden tutup arkası istikametinden 
sağ tarafına geçirdiği ve İ b n - i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ın 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kıldığı 
belirtilmiştir.

El-Merthel yazarı şöyle der:
«Müslim’in rivâye tinde açıklandığı gibi Ibn-i Abbâs 

(Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile be­
raber Hz. Meymûne (Radıyallâhü anhâ) ’nin odasında ge­
celemişler. A h m e d bin H a n b e 1' in rivâyetinde : 1 b n - i 
Abbâs (Radıyallâhü anhümâ) :

«Ben o zaman on yaşında idim.» demiştir.
Kılman namazın gece namazı olduğu, 12 veyâ 11 rek’at kılın­

dığı, ikişer rek’atten selâm verildiği ve son olarak bir rek’atten se­
lâm verildiği M ü s 1 i m' in bâzı rivâyetlerihde bildirilmiştir.
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HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Henüz erginlik çağından uzakça olan ve mümeyyiz denilen 
erkek çocuk mahremi olan kadının odasında kadının eşi ile beraber 
yatabilir.

2. Gece namazına kalkmak müstahabtır.
3. İmamlığa niyet etmeden namaza durmuş olan kimseye uymak 

caizdir.

4. Namaz içinde az hareket namazı bozmaz.
5. İmama uyan, bir kişi ise imamın sağ tarafında durmalıdır. 

Âlimlerin ekserisine göre, imamın sağında durması sünnettir.

6. Mümeyyiz bir çocuk ile imamdan cemâatin oluşması müm­
kündür. Bu husustaki âlimlerin görüşü şöyledir :

a) Ş â f i i ’ ye göre farz ve nafile namazları arasında bu 
hususta bir fark yoktur.

b) İ m a m -1 A ’ z a m ’ dan bir rivayete ve M â 1 i k ’ e 
göre bu hüküm nafile namaza mahsustur.

c) İ m a m -1 A ’ z a m ’ dan olan ikinci rivayete ve arkadaş­
larının kavline göre imamın bir çocukla cemâat teşkili sahih değil­
dir.

En-Neyl yazarı: ‘Bu tür cemâatin teşkili câiz değildir, diyen âlim­
lerin elinde bir delil yoktur. El-Bahr’de, delil olarak : «Çocukların 
merfuu 1-Kalem yâni mes’ul olmadıklarına dâir hadisten başka her 
hangi bir delil zikredilmemiştir. Oysa çocukların mes’ul tutulmama­
sı, onların namazlarının sahih olmayıp bununla cemaatın teşkil edile- 
miyeceğine delâlet etmez. Delâlet etse bile îbn-i Abbas (Ra- 
dıyallâhü anhl’ın hadîsi ile benzer hadîsler, Kalem hadîsini hususi- 
leştirmiştir, denilir.

7. Nâfile namazı cemaatla kılmak meşrüdur.»
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TE RC E M E S 1

974) ”... Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)'dm rivayet edildiği­
ne göre şöyle söylemiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam namazını(n far­
zını) kılıyordu. Ben gelip O’nun solunda namaza durdum. O, beni 
(çekerek) sağ tarafına durdurdu.”

Not : Zevâid'de beyan edildiğine göre, bu hadisin senedindeki râvi Şürahbil 
zayıftır. Zayıflığını söyleyen bir kişi değildir. Hattâ bâzıları onu yalancılıkla itham 
etmişlerdir. Fakat İbn*i Hibbân onu sika râviler arasında zikretmiş, kendi sahihin­
de bu hadisi Şürahbil tariki ile rivâyet etmiştir. îbn-i Huzeyme de kendi sahîh’inde 
bunu aynı tarik ile rivâyet etmiştir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. İki kişi ile cemâat kurulur.
2. Birinci maddedeki hüküm farz namaza şümullüdür.
3. Tek başına namaza duran yâni imamlığa niyet etmemiş olan 

kimseye uymak caizdir.

4. Namaz içinde namazın gereği olan hareket, namazı bozmaz.
5. İmama uyan bir kişi ise imamın sağ tarafında durmalıdır.
6. İmama uyan tek kişi imamın sol tarafında durduğu takdirde 

imam onu sag tarafına usulü dâiresinde geçirmelidir.

T E R C E M E S İ

975) ”... Enes (bin Mâlik) (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildiğine göre
şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akrabasından bir ka­
dına ve bana namaz kıldırdı. (Namaza durulacağı zaman) beni sağ 
tarafında durdurdu. Kadın da bizim arkamızda namaza durdu.”

î Z A H I

Müslim, Ebû Dâvüd, Nesâi ve Beyhaki de 
bu hadîsi rivâyet etmişlerdir.
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Buradaki hadîsin zahirine göre kadın Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve SellemJ’in akrabasındandır. Halbuki M ü s 1 i m ’ in ri­
vayetinde kadının E n e s (Radıyallâhü anhl’in anası ( Ü m m ü 
S ü 1 e y m ) veya teyzesi (Ümmü Haram) olduğu belir­
tilmiştir. E b û Dâvûd ve N e s â i ’ nin rivayetlerinden de 
kadının E n e s (Radıyallâhü anh)’ın yakınlarından olduğu anla­
şılıyor.

Yukarıda belirtilen durum muvacehesinde buradaki rivayetle il­
gili iki ihtimal vardır: Birinci ihtimal, olayın bir olmasıdır. Kadın 

E n e s (Radıyalâhü anhl’in yakınıdır. lafzındaki zamir,

E n e s ’ e râcidir. Bundan sonra gelen; lafızların­

daki zamirlerin de bir öncekine uygunluğu bakımından;

şeklinde gelmesi beklenirken ehlinin malûmu ol­

duğu üzere burada ‘Gâib zamirinde mütekellim zamirine iltifat* var 
denilir. İkinci ihtimal olay tekerrür etmiştir. Buradaki olayda kadın. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in yakınlarından imiş. Di­
ğer olayda kadın. E n e s (Radıyallâhü anhl’in yakını imiş.

Birinci ihtimal kanımca kuvvetlidir. Allah daha iyi bilir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. İmama uyanlar bir erkek ve bir kadından ibaret olduğu tak­
dirde erkek imamın sağında, kadın ise ikisinin arkasında durmalı­
dır. Kadın, erkeklerle yanyana duramaz.

2. Kadın, erkeklerin saffında namaza durduğu takdirde cum- 
hûra göre namazı sahihtir. Hanefiler’e göre kadının namazı 
sahih ise de erkeklerin namazı bozulur.

45 İMAMA YAKIN DURMASI MÜSTAHAB 
OLANLARI BEYÂN BÂBI
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976) “... Ebû Mes’ud el-Ensârî ( Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
Namazla durduğumuz) da (Saffın düzgünlüğünü bilmek için) 

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) omuzlarımızı ellerdi ve s

«(Saflarda) karışık durmayınız kî kalbleriniz de karmakarışık 
olmasın. Sizden en akıllı olanlar (namazda) bana yakın dursun. Son­
ra (akıllılık bakımından) onlara yakın olanlar dursunlar. Daha son­
ra. oldukça onlara yakın olanlar dursun.» buyururdu.”

İZAHI

Müslim. Ebû Dâvûd, Tirmizı, Ahmed ve 
N e s â î de bu hadîsi az lafız farkıyla rivayet etmişlerdir.

Hadiste geçen «Ahlâm» kelimesi «Hilm»in çoğuludur. Hilm akıl 
demektir. «Nuhâ» kelimesi de «Nühye»nin çoğuludur. Nühye de akıl 
demektir. Şu halde Ahlâm ve Nüha eş anlamlı iki kelimedir.

Tuhfetü’l-Ahvezî’de beyan edildiğine göre, îbn-i Seyyi- 
d i * n - N â s, bu iki kelime ile aynı mânâ kasdedilmiş, demiştir. 
Bâzı âlimler de ‘Ahlâm* erginlik çağlan anlamında kullanılmıştır, de­
mişlerdir.

Hadisten anlaşıldığına göre; Sahâbiler namaz için saf oldukla- 
n zaman düzgün ve doğru durup durmadıklarını anlamak için Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhive Sellem) onların omuzlarını ellerdi, ka­
rışık durmamaları için ikazda bulunarak, safların kanşıklığının kalb- 
lerijı karışıklığına sebep olduğunu bildirirdi ve en akıllı zatlann O’na 
yakın durmalannı, diğer saflann da akıl ve dirâyet derecesine riâ­
yet edilerek dizilmesini emretmiştir.

En akıllı ve dirâyetçe kuvvetli olanların imama yakın durmala­
rı emri ile ilgili olarak el-Menhel yazarı şöyle der:

«İmamın namaz kıldınşını iyice bellemek, yanılgı hâlinde imamı 
uyarmak, imamın namazı bozulunca onun yerine geçmek gibi önem­
li noktalar nedeni ile en akıllı ve liyakatli kimselerin imama yakın 
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durmaları ve liyakat esasına göre safların düzenlenmesi emredil­
miştir.

Hüccetüllah el-Bâliğa’da: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in bu emri vermesinin sebebi, büyüklere saygı duygusunun İs­
lâm toplumunda iyice yerleşmesidir. Keza liyakatsiz kimselerin, ön 
safları işgal etmekle liyakatli olanları tedirgin etmemeleridir, den­
miştir.

N e v e v i de : Bu emrin hikmeti şudur: En akıllı ve dirayet­
li kimseye öncelikle ikram edilmelidir. Gerektiğinde imamın yerine 
o geçmelidir. îmam yanıldığında herkesten önce o farkına varır ve 
uyarır, namazın kılmış şeklini daha iyi zabtederek, başkasına öğre­
tir, tam mânâsı ile imam gibi hareket etmekle imamın hareketlerini 
göremeyen arka saflardaki cemaata rehberlik eder. Akıllı ve dirâ- 
yetli kişilere öncelik tanınması hükmü namaza mahsus değildir. Her 
toplulukta böylelerine mutena yer verilmelidir. Meselâ ilim» fetva, 
istişâre, zikir, sohbet ve tedrisat meclislerinde en akıllı adamlara ön 
sıralarda yer verilmelidir.

Hadîsin şöyle yorumlanması da mümkündür:
«Erginlik çağına varmış olan erkekler bana yakın dursun. On­

ların arkasında da erginlik çağına yaklaşmış olanlar ile mümeyyiz 
olan erkek çocuklar dursun. Onların arkasında da kadınlar dursun.»

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. En dirayetli kimselerin namazda imama yakın durmaları müs- 
tahabtır. Dirayet derecesine göre saflar düzenlenmelidir.

2. İkinci yoruma göre erginlik çağma ermiş olan erkekler ima­
ma yakın durmalıdır. Enginlik çağma yaklaşmış olanlar ve mümey­
yiz olan erkek çocuklar bunların arkasında durmalıdır. Kadınlar da 
bunların arkasında saf olmalıdır.

3. îmam, cemaatın bu şekilde ve düzgün olarak saf olup olma­
dıklarını incelemeli ve hatâlı duruşları düzeltmelidir.

N e s â i ’ nin B e r â ’ bin Â z i b (Radiyallâhü anh) den 
rivayet ettiğine göre şöyle demiştir:

‘Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellera) saflar arasında bir uç­
tan diğer uca kadar dolaşırdı. Omuzlarımızı ve göğüslerimizi eller­
di ve: Karışık durmayınız ki kalbleriniz karışık olmasın, buyururdu.’
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977) Enes (bin Mâlik) (Radıyallâhii anh)\\en rivayet edildiğine gö-
re şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), muhacirlerin ve Ensâ- 
rın. (namaz hükümlerini) kendisinden almaları için (namazda) zâ­
tına yakın durmalarından hoşlanırdı.”

Not : Râvilerinin sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

T i r m i z i bu hadîsin rivâyet olunduğunu söyleyerek yalnız 
metnini mânâyı etkilemeyen az bir lafız farkı ile rivâyet etmiştir.

Camiü’s-Sağir de beyân edildiğine göre Ahmed bin Han- 
b e 1 ve Hâkim de bu hadisi rivâyet etmişlerdir.

Sindi der ki: ‘Muhacirler ve Ensâr’dan maksat, onların er­
ginlik çağına ulaşmış olan ileri gelenleridir. Bedevileri vevâ henüz 
erginlik çağına ermemiş olanları değildir/

> * * T i r m i z i ve Câmiü’s-Sağîr'deki rivayette: 

= «O’ndan (bilgi) alsınlar.» ifâdesi yerine: aÜ = «Ondan

bellesinler.» ifâdesi mevcuttur.

Şârih e I - A z i z i: Namazın farzları, vacipleri, sünnetleri 
ve âdabı iyice bellensin diye seçkin zâtların O’na yakın durmaları 
istenmiştir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in hoşlanma­
sı ya bir sahâbıye bizzat haber vermesiyle yâhut bir alâmetle bili­
nebilir,’ demiştir
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TERCEMESÎ
978) "... Ebû Saîd(-i Hudri) (Rudtyallâhü anh)\\en rivayet edildiğine

göre şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Ashabında bir gerile 

me (= ön safta durmaktan kaçınma) gördü ve onlara:

«İleri geliniz ve bana uyunuz. Sizden sonrakiler de size uysun­
lar. (ön saftan) geri durmaya devam eden bir kavmi nihayet Allah 
geriletir.»”

İZAHI
Müslim, Ebû Dâvûd, N e s 6 i ve Beyhakî de 

bu hadîsi rivayet etmişlerdir.

El-Menhel yazarı bu hadîsin rivâyet edildiği «Kadınların saf fa 
durması ve birinci saftan gerilemek» bâbında şöyle der:

«Sahâbîler, galiba Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in : 
«En akıllı olanlar bana yakın dursunlar...» meâlinaeki (876 nolu) ha­
disini işittikleri ve kendilerini liyakatli görmedikleri için birinci saf- 
fa geçmekten çekinmişlerdir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) de ashabına son hadîsi emretmiştir.

«Sizden sonrakiler de size uysunlar.» emrinden maksat, arkalar­
da bulunanların sahâbileri kendilerine imam edinmeleri değil, Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in namazdaki hareketlerini gö- 
remiyecekleri için önlerindeki saflara bakarak hareketlerini uydur­
malarıdır. Çünkü bütün cemâatin bir imama uyması gereklidir.

«Geri durmaya devam eden...» Fıkrasının mânâsı şudur: 
ön saffm faziletini kazanmayı önemsemeyen ve bu fazileti kü­

çümseyen kimseler bu davranışı alışkanlık hâline getirip bunda İsrar 
ederlerse Cenâb-ı Allah Âhiret günü onları geriletir. Yâni Cehen- 
nem’den ilk çıkaracağı mü’minler meyânında onları çıkarmıyacak. 
ön saftan geri duruşlarına karşılık ve uygun olarak onları Cehen- 
nem’den tehirli çıkaracaktır.

Şöyle de yorum yapmak mümkündür:
ön saffa geçiş husûsunda böyle davrananları Cenâb-ı Hak önce 

Cehennem’e hapsedecek ve tehirli olarak Cennet e koyacaktır.

Böylelerin, Cehennem’e giren mü’minlerin en altında olacakla­
rı kasdedilmiş olabilir.

N e v e v i: Allah, böylelerini rahmetinden, muazzam fazlın­
dan, yüksek mertebeden, ilimden ve benzeri meziyetlerden geri bı­
rakır, diyerek yorum yapmıştır.
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Hadîsin zahirine göre bu şiddetli tehdit, birinci saffa geçmeme- 
yi itiyat hâline getirenlere âittir. Aslında böyle yapan kimse yâni 
geri saflarda durmayı itiyat hâline getiren veyâ namazını cemâatla 
değil tek başına kılan şahıs, bu davranışından dolayı cehenneme müs­
tahak olmaz. Şu halde mezkur tehdit ön saftan kaçınma yüzünden 
namazını terkeden veyâ vaktinden çıkarıp kazâya bırakan kişiye 
mahsûstur, diye yorum yapmak mümkündür.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. ön safîm yüce sevabını kaçırmamak için bu saffa geçmeye 
önem verilmelidir. (Ancak ön saffa geçmek için başkasına eziyet et­
memelidir. Aksi takdirde sevap yerine günah olur. Başkasına eziyet 
edeceği endişesiyle ön saffa geçmekten vaz geçen şahsın sevabı ön 
safta namaz kılanın sevabından daha fazladır. Çünkü T a b a r â- 
n î ’ nin î b n - i A b b â s (Radıyallâhü anhl’den rivayet ettiği 
bir hadîste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyur­
muştur :

«Bir kimseye eziyet edeceği endişesi ile ön safft bırakan adam 
için Allah ilk saffin sevabının iki katını verir.»

2. îmaım fazilet sâhiblerinin namazda kendisine yakın durma­
larım istemeli ve cemâat için en hayırlı olan şeyi tavsiye etmelidir.

3. İmamı görmeyen arka saflardaki cemâat, önlerindeki safla­
rın hareketlerine göre imamı tâkip edebilirler.

4. ön saffın sevabım küçümsiyerek gerilemek hatâdır. 

<3*1 (tn)
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TERCEMESİ

979) ... Mâlik bin el-Huveyris (52) (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle söy­
lemiştir :

Ben bir arkadaşımla berâber Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
SellemJ’in yanına vardık. Geri dönmek istediğimiz zaman O, bize s 

«Namaz vakti olunca ezan okuyunuz, ikamet ediniz ve (yavaşça) 
büyük olanınız size namaz kıldırsın.» buyurdu.”

İZAHI

Buhâri, Müslim, T i r m i z i, Ebû Dâvûd ve 
B e y h a k i de bunu uzun ve kısa metin hâlinde rivayet etmişlerdir. 

Ebû Dâvûd* un aynı başlık altında açtığı bâbta rivayet 
ettiği bu hadîsin açıklamasını yapan ei-Menhel yazarı şu bilgiyi ve­
rir .

«Mâlik (Radıyallâhü anhl’in arkadaşının ismini bilemiyoruz. 
«Ezan okuyunuz, ikâmet ediniz.» emrinden maksat, her ikisinin 

de ezan okuması ve ikâmet etmesi değil, birisinin bu işi yapmasıdır. 
Ezan ve ikâmet için yaş durumu tercih sebebi olmadığından Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onları bu hususta serbest bırak­
mıştır. Fakat imamlık için yaşça büyüklük tercih sebebi kılındığın­
dan bu hüküm verilmiştir.

Ezan ve ikâmet emrinde ikisinin muhatap tutulması şöylece de 
yorumlanabilir: ‘Yâni biriniz okuyunuz, diğeriniz de icâbet ediniz.

Şunu da belirtelim : İkâmet etmek ezan okuyanın hakkıdır. Çün- 
> -* • < -t • 'kü: o*5’ û-4 = «Kim ezan okursa, o ikâmet eder.» hadîsi bu­

nu âmirdir.

«Büyük olanınız namaz kıldırsın.» cümlesindeki büyüklükten 
maksat, yaşça olan büyüklüktür. Rütbe, makam ve benzeri yönden 
olan büyüklük kasdedilmemiştir. Çünkü bâzı rivayetlerde ‘yaşça bü­
yüklük’ kaydı vardır. Ayrıca Ebû Dâvûd’un rivayetindeki: 
* Ve biz o günlerde ilim bakımından birbirimize yakın idik.» ilâvesi de 
bu durumu teyid eder.

( 52) Bu zâtın hâl tercemesi 859 nolu hadisin izahında geçmiştir.

Sünen i îbn-i Mâce C • 3 - F. : 18
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HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. İmamlık, müezzinlikten efdaldır. Çünkü ezan ve ikâmet et­
mek için büyüklük aranmadığı halde imamlık için aranmıştır.

2. Vakit namazlarının cemâatla kılınması emredilmiştir. Cemâa­
tin oluşması için imamın beraberinde bir kişinin bulunması kâfidir.

3. Farz namazların vakti girince ezan ve ikâmet etmek meş- 
rûdur.

TE RCE ME S 1

980) "... Ebû Mes’ud (el-Bedrî) (53) (Radtyallâhü anh)'den rivâyet edil­
diğine göre şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki:
«Allah'ın kitabını en çok bilen kişi kavmine imamlık eder. (= et­

sin) Eğer onların Kur'an bilgisi eşit ise (Mekke’den Medine’ye) ön­
ce hicret eden imamlık etsin. Şayet hicretleri beraber ise yaşça bü­
yük olanı imamlık etsin. Evinde ve hükmü altındaki yerde adama 
imamlık edilmesin. Oturması için evinde kendisine tahsis edilmiş olan 
yerinde de oturulmasın. Ancak onun izni ile (bu işler) olur.»”

İZAHI

Müslim, Ebû Dâvûd, Ahmed ve İbn-i Hib-
b â n da bunu rivâyet etmişlerdir.

Hadîsin: 4İİ lafzını: «Allah’ın kitâbını en çok bi-

(53) Bu zâtın hal tercemesi 668 nolu hadîsin izahında geçmiştir.



Bâb : 46 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 275

len» diye terceme ettim. Bu cümle çeşitli şekillerde yorumlanmıştır. 
El-Menhel yazan bu bâbta rivâyet olunan mezkûr hadisin açıklama­
sını yaparken şöyle der:

Bu cümleden maksat K u r ’ a n ’ dan ezberi en çok olanın 
imamlığa öncelikle geçmesidir. Bâzıları: ‘Bu ifâdeden maksat, Kur’- 
a n okuyuşu en güzel ve K u r ’ a n ahkâmını en iyi bilendir. Böy­
le olanın ezberi diğerlerinden az bile olsa imamlık onun hakkıdır, 
demişlerdir.

Bir kısım âlimler de : Bundan maksat fıkıh bilgisi bakımından en 
âlim olanıdır. Çünkü Ashâb-ı Kiram’m durumuna bakılırsa onların 
en kuvvetli fıkıhçılarınm aynı zamanda en kuvvetli K u r' a n oku­
yucusu oldukları görülür.

Şu halde sahâbîlerin en kuvvetli hâfızı en kuvvetli fıkıhçısıdır. 
Nitekim Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh) :

‘Birimiz Kur’an'dan bir sûre hıfzettiği zaman onunla ilgili ilmi 
sağlamlaştırmadıkça ve helâlını, haramını iyice tanımadıkça o sû­
reden çıkıp başka sûreye geçmezdi’ demiştir. Abdullah bin Ömer 
(Radıyallâhü anhümâ) da: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’e bir sûre inince biz ondaki emri, yasağı, helâlı ve harâmı bil­
miş olurduk.» demiştir.

Şu halde, Sahâbilerin en kuvvetli hafızı denilince bununla en 
kuvvetli Tıkıhçısı kastedilmiş olur.

Hadisin: «Eğer onların Kur’an bilgisi eşit ise...» fıkrasının mâ­
nâsı şudur: ‘Eğer cemâat fertleri Kur’an hıfzı, okuyuşu ve 
ilmi bakımından eşit iseler, Mekke Fethinden önceki devirde 
hangisi daha önce Mekke* den M e d i n e ’ ye hicret etmiş ise 
imamlık onun hakkıdır.

Erken hicret etmenin imamlıkta tercih sebebi kılınmasının ne­
deni şu olabilir: Hicret etmekte kıdemli olmak bir şereftir. Bu şere­
fi ihrâz eden zât imamlığa öncelikle lâyıktır. Ayrıca erken hicret 
eden zâtlar, sonradan hicret edenlere nisbeten umümiyetle daha bil­
gili olur.

Küfür diyârından İslâm memleketine hicret edenler de bu hük­
me dâhildir. Çünkü âlimlerin cumhûruna göre hicret hükmü kıyâ- 
mete kadar devam eder. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in; 

X • X t
Juu «Jk* = «Mekke fethinden sonra hicret yoktur.» hadi­
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sinin mânâsı şudur: «Fetihten sonra Mekke de İslâm memle­
keti olduğu için artık oradan M e d i n e ' ye gidip yerleşmek hic­
ret sayılmaz. (Veyâhut) Hiç bir hicretin fazileti, Mekke fethin­
den önceki devreye rastlayan hicret fazileti gibi olamaz.»

tbnü’l-Melek: ‘Bu gün için imamlığa tercih sebebi yö­
nünden muteber olan hidret, mânevi hicrettir. Bu da günahlardan 
hicret etmektir. Şu halde günahlardan en çok kaçman kimse imam­
lığa daha lâyıktır’ demiştir.

Hadisin : «Yaşça büyük olanı...» tâbirinden maksat, müslüman- 
lıkta geçen ömür sûresidir. Mutlak yaş uzunluğu değildir. Şu hal­
de yaşlandıktan sonra müslüman olan bir ihtiyar, çocukluğundan 
beri müslüman olan bir gence veyâ o ihtiyardan yaşça küçük olmak­
la beraber ondan önce müslümaniığı kabul etmiş olan kişiye tak­
dim edilmez. Meselâ: 60 yaşındaki bir ihtiyar 5 yıl önce müslüman 
olmuş, 40 yaşındaki bir orta yaşlı da 10 yıl önce müslüman olmuş 
ise imamlık 40 yaşındakinin hakkıdır.

Hadîsin son fıkrasında bir kimsenin evinde veyâ tasarrufu altın­
daki her hangi bir yerinde, izni olmadan ona imamlık edilmesi ya­
saklanıyor. Müslim ve E b u D â v û d ’ un rivâyetlerinde; 

4İil J yerine; j lafzı kullanılmıştır. Netice değişmez. Bu fık­

raya göre imamlık ev veyâ yer sahibinin hakkıdır. Cemâat arasında 
kendisinden daha bilgili şahıslar olsa bile hak onundur. Dilerse baş­
kasını imamlığa geçirir. Cemâat içinden birisine izin verirken en fa­
ziletli olan kişiyi seçmesi müstahabtır.

Fıkranın son cümlesinde de bir ev sâhibinin oturması için hazır­
lanmış olan döşek, minder, koltuk, divan ve benzeri yerlere izni ol­
madan başkasının oturması yasaklanıyor.

Cumhura göre imamlığa öncelik hakkı şu sıraya göredir:

1. Devlet büyüğü,
2. Ev veyâ o yer sâhibi,
3. Namaza âit fıkıh hükümlerini en iyi bilen kişi,
4 Kırâatı en güzel olan şahıs.

Hicret, takvâ ve yaşlılık gibi özelliklerin sıralanışı bakımından 
fıkıh âlimlerinin görüşleri farklıdır. Geniş malûmat için fıkıh kitap­
larına mürâcaat edilmesi tavsiye olunur.
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TERCEMESİ

981) ”... Ebû Hâzini (54) (Radıyallâhü atık y dan rivayet edildiğine göre
şöyle demiştir:

Sehl bin Sa’d-i Sâidî (Radıyallâhü anh) (55) kavmînin gençlerini 
namaz kıldırmak için öne geçirirdi. Kendisine:

İslâmiyet’te yüce bir kıdemin bulunduğu halde sen (niçin böyle) 
yapıyorsun? (Kendin namaz kıldırmıyorsun) denildi. O şöyle dedi s

Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’i şöyle buyururken 
işittim •

«İmam zâmin (kefil) dir. Eğer namazı iyi kıldırırsa sevap hem 
onadır hem cemâatadır. Şayet fena kıldırırsa vebâli onadır. Yâni ce- 
mâata değildir.»”

Not: Zevâid’de : Bunun isnadında bulunan râvi Abdülhamid’in zayıflığına 
âlimler İttifak etmişlerdir, denmiştir.

İZAHI

İmamın kefil oluşu, cemaata namazı sıhhatli bir şekilde kıldır- 
mak sorumluluğunu yüklenmiş olmasından dolayıdır. Eğer bilerek 

■ ...  —- - -
(54) Sika bir tâbiidir. Adı Seleme bin Dinâr’dır. Ztihd-ü takvası ile meşhur­

dur. Sehl (R.A.)’den başka, Atâ bin Ebi Rabâh, Saîd bin el-Müseyyeb ve başka 
zatlardan da rivâyet etmiştir. Zühri ve Mâlik dâhil bir çok râvisi vardır. KÜtdb-i 
Sitte sahipleri onun rivâyetlerini almışlardır. H. 135’te vefat ettiği söylenmiştir. 
(El-Menmel cila 1. sah. 147)

(55) Bu zâtın hal tercemesi 164 nölu hadisin izahında geçmiştir.
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namazı ifsad eden kusuru varsa ve cemâat bundan habersiz ise ce­
mâatin namazını imam ifsat etmiş olur. Cemâat bu durumu bilme­
diği için namazını iâde etmez. Bütün vebal da imamın boynunda 
kalır.

Kezâ imam namazı sıhhatli olarak kılsa bile sünnetlerine ve âda­
bına riâyet etmezse fazilet bakımından eksik kıldırmış olur. Halbu­
ki âdab ve sünnetlerine riâyet etmek sûretiyle cemâata namaz kıl­
dırmak görevini yüklenmiş, bu hususta cemâata karşı sorumluluk 
altına girmiş ve cemâat da onu kefil saymıştır. Bu noktalarda da ku­
sur işlerse iyi kıldırmış sayılmaz vebâl da ona âittir.

TERCEMESÎ

982) "... Haraşa kardeşi Selâmet binti’l-Hür (56) (Radıyallâhü anhâ)’-
den rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir :

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i şöyle buyurur­
ken işittim:

«İnsanlar üzerine öyle bir zaman gelecek ki ayakta bir saat bek- 
liyecekler de onlara namaz kıldıracak bir imam bulamıyacaklardır.»”

İZAHI

Ebû Dâvûd, A h m e d ve Beyhakı de Selâmet 
(Radıyallâhü anh) ’nm bu hadîsini şu meâlde rivâyet etmişlerdir:

«Mescid halkının (imamlık hakkında) itişmesi ve namaz kıldıra­
cak bir imamı bulamayışları şüphesiz kıyâmet alâmetlerindendir.»

Cemâatin bir imam bulamayışı ve imamlık hakkında itişmesi iki 
şekilde yorumlanmıştır:

1. Herkes imamlıktan kaçınır ve arkadaşını öne sürmek ister. 
Bunun sebebi ise cemâatin imamlık için gerekli bilgiye sahip olma-

(56) Bu hâtûn Sahâbidir. Bu hadisi Peygamber (S.A.V.)'den rivâyet etmiş­
tir. Râvileri de Akile ve Ümmü Dâvûd el-Vâbişiyye’dir. Ebû Dâvûd ve müellifimiz 
onun rivâyetini almışlardır. (El-Menhel cild 4, Sah. 295)
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yışı veya imam seçilmesi ve tâyini husûsunda anlaşamaması, yahut 
Allah rızâsı için ve fahri olarak imamlık yapacak kimsenin te’min 
edilememesi gibi şeylerdir.

2. Herkes; Ben imam olayım, der, bundan dolayı cemâat arasın­
da sürtüşme çıkar ve imamsız kalınır.

İlk yorum, bu bâbta anılan diğer hadislere daha uygun olur.

TERCEMESt

983) “... Ebû Ali el-Hemedânî (Radıyallâhü anh)’ten rivâyet edildiğine
göre:

Bir vapurla yolculuğa çıkmış, vapurda Ukbe bin Âmir el-Cüheni 
(Radıyallâhü anh) da varmış. (Ebû Ali şöyle der) :

Farz namazlardan birisinin vakti oldu. Biz Ukbe (Radıyallâhü 
anh) ’den bize namaz kıldırmasını istedik ve t Şüphesiz imamlık he­
pimizden fazla senin hakkındır, sen Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’ın sohbeti ile müşerref olmuş bir sahâbîsin, dedik. Ama o 
bundan imtina etti ve şöyle dedi: Ben Resülullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Selem) ’den şöyle buyururken işittim:

«Kim insanlara namaz kıldırır da isabetli (= eksiksiz) kırdırır - 
sa namaz (m sevabı) hem onadır, hem cemâatadır. Ve kim şu namaz­
dan bir şey eksiltirse vebâl onun üzerinedir. Cemâatin üzerinde de-

İZAHI

Ebû Dâvûd, Ahmed, Beyhaki, İbn-i Hib- 
bân, İbn-i Huzeyme ve el-Hâkim de Ukbe (Ra- 
dıyallâhü anhl’ın hadîsini az lafız farkı ile rivâyet etmişlerdir.
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Hadisteki isabet ve eksiltme umumidir. Yâni namazın şartlarını 
ve rükünlerini tam yapmak suretiyle isabetli kıldıran imama sevap 
vardır. Cemâat da sevap kazanır. Eğer imam namazın farzlarından 
bir şeyi eksik yapmak sûretiyle noksanlaştırırsa ve cemâat bu eksi­
ği bilmezse cemâatin boynuna bir vebâl geçmez. Bütün vebal imama 
âittir.

E b û D â v û d ’ un rivâyetindeki isabet ve noksanlık vakte 
bağlanmıştır. Yâni imam, namaz vakti henüz çıkmamış iken cemaa­
ta namaz kıldırırsa... ve imam, vakit çıktıktan sonra namaz kıldırır- 
sa.. olur.

t
(ia)

48  bîr KAVME İMAMLIK EDEN KİŞİ (NAMAZI) 
HAFİF KILDIRSIN BABI

984) ”... Ebu Mes ud (el-Redrı el-Ensârî) (Radtydllâhü anh)-Aen riva­
yet edildiğine göre bir adanı (57) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selle m)'e ge­
lerek :

— Yâ ftesûlallah! Ben falanca (imam) yüzünden sabah nama­
zında bile bile (cemaattan) geri kalıyorum. Çünkü çok uzatıyor, de­
di. (Ebû Mes’ûd) (Radıyallâhü anh) (demiştir ki:)

Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)! bir vaazında o 
günkü kadar hiddetli görmemiştim. O (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

— <Ey insanlar! İçinizden bâzı kimseler (cemâati) nefret ettiri­
cidir. Hanginiz cemaata namaz kıldınrsa hafif kıldırsın. Çünkü on­
ların içinde zayıf olanı, yaşlı olanı ve iş - güç sâhibi olanı vardır.» bu­
yurdu.”

(57) Adı belirtilmemiştir. Bazıları, Hazm b. Ebi KâT/dır, demiştir.
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İZAHI

Buhar-i, Müslim ve Ahmed de bunu rivâyet etmiş­
lerdir. Aralarında bulunan lâfız farkı mânâyı etkilemez.

«Mâ sallâ» cümlesindeki «Mâ> zâide (= fazla)dır.
Namazı uzattığından dolayı şikâyet edilen imamın ismi geçmemiş 

olmakla berâber, M u a z bin Cebel ile U b e y y bin 
Kâ'b (Radıyallâhü anhümâ)'dan birisidir.

Hadîsten çikarilan fikih hükümleri

1. İmam namazı fazla uzatmayı alışkanlık hâline getirdiği tak­
dirde bunun önlenmesi için durumu üst makama iletmek câizdir.

2. İmam namazı fazla uzatıp cemâati kaçırmamalıdır.

3. Müslümanları ibâdetten soğutucu davranışlarda bulunmaya 
karşı hiddetlenmek meşrûdur.

4. İmam cemâat arasında bulunan yaşlıyı, zayıfı ve iş - güç sa­
hibi kimseleri düşünerek namazı hafif kıldırmalıdır.

TERCEMESİ

9X5) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)Aen; Şöyle demiştir;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seilem), namazı kısa ve tam ola­

rak kıldınrdı.”

İZAHI

Buhâri, Müslim ve Ahmed de bunu rivâyet et­
mişlerdir. Enes (Radıyallâhü anh) şunu demek istemiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seilem) cemâatin hâlini düşü­
nerek namazı kısa tutardı. Ama namazın rükünlerinden, sünnetlerin­
den ve âdabından hiç bir şey eksik bırakmazdı. Bunları tam yapardı.
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986) ”... Câbir (bin Abdillâh el-Ensârî) (Radıyallâhü anhümâ)’den; Şöy­
le demiştir:

Muaz bin Cebel el-Ensâri (Radıyallâhü anh) arkadaşlarına yat­
sı namazını kıldırdı. Namazı bir hayli uzattı. Bu sebeple cemâatı- 
mızdan bir adam ayrıldı ve namazı yalnız kıldı. Muaz (Radıyallâhü 
anh) ’a durum bildirilince, Muâz s O, münafıktır, dedi. Adama bu söz 
ulaşınca Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 'in huzuruna gire­
rek, aleyhinde Muâz (Radıyallâhü anhl’m söylediği sözü nakletti. 
Bunun üzerine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Muâz (Ra- 
dıyallâhü anh)’a>

«Yâ Muâzl Sen Fettân mı olmak istiyorsun? Halka namaz kıldır­
dığın zaman Eş-Şems, El-A’la, El-Leyl ve el-Alak sûreleri ile kıldır.» 
buyurdu.”

İZAHI

Kütüb-i Sitte sahihleri, A h m e d , îbn-i Hibbân, Ta­
ba r ânî, T a h a v i ve Beyhaki bunu az lafız farkı ile 
rivâyet etmişlerdir.

Muâz (Râdıyallâhü anh)’dan şikâyetçi olan adamın ismi hak­
kında ihtilâf vardır. Kimisi Hazm bin Ebi K â ’ b ’ dır de­
miş, kimisi Harâmbin Melhan' dır, demiş, kimisi de 
Selim’ dir, demiştir.

Yatsı namazında Muâz (Radıyallâhü anh)’a uyan bu ada­
mın namazdan çıktığını ve kendi kendine yeniden namaza durduğu­
nu buradaki rivâyetten çıkarmak mümkündür.

Ebû Dâvûd’un rivâyetinde;
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— «Cemâattan bir adam ayrılarak yalnız namaz kıldı» ifâdesi kul­
lanılmıştır. El-Menhel yazarı şöyle der:

«Adamın ayrılması iki türlü yorumlanabilir:
1. Adam namazını yarıda kesmiş ve kendi kendine yeniden na­

maza başlamıştır.

2. Adam imama uymayı bırakarak, kaldığı yerden itibaren ka­
lan rekatları yalnız kılmıştır.

Ş â f i i 1 e r ikinci yorumu benimseyerek, böyle yapmanın câiz 
olduğunu söylemişler ve bu hadisi delil göstermişlerdir. Lâkin Ne­
ve v i, bu hadisi delil göstermenin zayıf olduğunu, çünkü ikinci 
yorumun kesin olmadığını, bilâkis M ü s 1 i m' in rivâyetinin ilk 
yorumun sıhhatli olduğuna delâlet ettiğini söylemiştir.

N e v e v i ’ nin yukarıdaki sözü ve B u h â r i ’ nin rivâyeti 
ilk yorumu teyid eder.»

M u â z (Radıyallâhü anhJ’ın «O münafıktır.» sözünden mak­
sadı. cemâattan aynlıp yalnız namaz kılmak münafıkın işidir. Müs­
lüman böyle yapmamalıdır. Adamın kasıtlı değil, mâzeretine binâen 
böyle davrandığını Resül-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e arz 
ettiği bâzı rivayetlerde belirtilmiştir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (M u â z (Radıyal- 
lâhü anhl’a: «Fettân olmak...» buyurmuştur.

«Fettân» ‘Fâtin’in mübalâğasıdır. Fâtin: eziyet veren, azâp eden, 
işkence yapan, nefret ettiren, dini sevmeye mâni olan, günaha sokan 
gibi mânâlara geilr. Cümlenin mânâsı:

«Yâni Ey Muâzl Sen namazda kırâatı uzatmakla halkı, dinden 
soğutucu ve dini vecibelerini yerine getirmekten men edici olmak is­
ter misin?»

Bu soru, kınamak mahiyetindedir. Böyle yapmamış olmalıydın, 
demek isteniyor.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Tâzir cezâsında sözle yetinilebilir. (Burada kınama cezâsı şi­
fahen verilmiştir.)

2. Cemâatin dağılmasına yol açan harekette bulunan kişinin 
böyle yapmasının engellenmesi meşrûdur.

3. İmam, cemâatin durumu göz önünde bulundurmalıdır.
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T E R C E M E S İ

9X7) "... Osman bin ebil-As (58) (Radtyallâhü anA/den rivâyet edildi­
ğine göre şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) beni Taife vâli olarak 
görevlendirdiği zaman bana yaptığı son tavsiye ve emir şu idi : Bu­
yurdu ki:

«Yâ Osman! Namazı hafif kıldır ve halkın hepsini, içlerindeki en 
zayıf adama göre hesapla. Çünkü şüphesiz onların içinde büyük, kü­
çük, hasta, (evi) uzak ve iş-güç sahibi olanlar vardır.»”

988) "... Osman bin Ebil-As anA/dan rivâyet edildiğine
göre şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) *in bana buyurduğu son 
sözü budur ?

«Sen bir kavme namaz kıldırdığın zaman hafif kıldır.»”

İZAHI
Osman (Hadıyallâhü anh)’ın ilk hadisini biraz lafız farkı ile 

Ebü Dâvûd, Nesil, el-Hâki.m ve Beyhakî de, 
son hadisini ise M ü s 1 im de rivâyet etmişlerdir.

( 58) Hal tercemesi 714 nolu hadisin izahında geçmiştir.
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Bu hadîs de imamın namazı hafif kıldırmasını emreder. Yukar­
da da işâret ettiğim gibi imam, namazın farzlarına, vaciplerine, sün­
netlerine ve âdabına riâyet etmek suretiyle bunları tastamam yapa­
cak, fakat kırâatı, teşbihleri ve duâları pek uzatmıyacaktır

• • «5Î ı>, ,isq gfr.

TFRCEMESİ

09

49 — BİR ŞEY OLURSA İMAM NAMAZI 
HAFİFLETİR, BÂBI

ui® 4 - W

jcJÛ : JÜ $ düCjf (jJl 
* ** *

989) ”... Enes bin Mâlik (Radvyallâhü anh)Wen rivayet edildiğine göre.
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«(Çok defa) ben namaza girerim ve uzatmak isterim de bir ço­
cuğun ağladığını duyunca, ağlaması nedeni ile anasının üzüntüsünü 
bildiğim için kıraatimi hafifletirim.*”

İZAHI

Buhâri, Müslim ve Tirmizî de bunu rivayet et­
mişlerdir.

«Vecd» kelimesi hüzün ve muhabbet mânâlarına* gelir. Her iki 
mânâ da burada düşünülebilir. Hüzün mânâsı daha açık olduğu için 
bunu üzüntü kelimesi ile ifâde ettim. N e v e v î bu malûmatı ver­
dikten sonra şöyle der:

HADÎSTEN ÇIKARILAN HÜKÜMLER

1. İmama uyanlara şefkat edilmeli, maslahatlarına riâyet edil 
melidir.

2. Zarüret olmadıkça onlara zorluk vermemelidir.
3. Kadınlar mescidlerde erkeklerle berâber cemaatla namaz kı­

labilirler. (Arkada durmaları şarttır.)
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4. Küçük çocuğu mescide sokmak caizdir. (Mescidi kirletmesin­
den emin olunmayanı sokmamak daha iyidir.)

33 6-3'**13 < jı 3 ölcx.: 3
-• • t •ı* •• jj» 4 da-* 33 û1** 3j û3 < 3 3 • * ûV^ (2r*

c <j ^jall J* Vl_ • f S j£- OUjj»jll (5jy : Jtt JL>- 33 • * «a5*5<P-İ^3
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T E R C E M E S İ

990) ”... Osman bin Ebi’l-As (Radtyallâhü anh)'Atn rivâyet edildiğine gö­
re. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Ben (namaz kıldırırken) bir çocuğun ağladığını duyarım. Bu­
nun üzerine kıraatimi hafifletirim.*”

Not: Zevâid’de şöyle denmiştir: «Osman bin Ebi’l-As (R.A.)’m bu hadîsi­
ne âit isnad aleyhinde konuşulmuştur. El-Mizzi et-Tehzib'te : El-Hasan’m Osman'­
dan hadis işitmediği söylenmiş, demiştir. İbn-i Main ve İbn-i Sa’d, senedin diğer 
râvilerinden Muhammed bin Abdillah bin Ulâsa’nın sika olduğunu söylemişler ise 
de, Dârekutni onu zayıf saymış, el-Ezdî onun yalancı olduğunu söylemiş ve İbn-i 
Hibbân : O, mevzu hadîsleri sikalardan rivâyet eder. Tenkitten başka bir şey için 
onu anmak muhtemel değildir, demiştir. Senedin kalan râvileri sikadır.»

991) ”... Ebû Katâde (Radtyallâhü anh)'6w. Şöyle demiştir:
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki: 
«Gerçekten (çok kere) ben namaza (kırâatı) uzatmak niyetiyle 

dururum da bir çocuğun ağladığını işitince, anasına zahmet olmasın 
diye (kırâatımı) kısa keserim.»”

İZAHI

Buhâri, Müslim, Ebû Dâvûd, Nesâi ve B e y - 
haki de bu hadisi rivâyet etmişlerdir. Resûl-i Ekrem (Sallallahü 
Aleyhive Sellem) 'in arkasında namaz kılan kadınlardan çocuğu ağla­
yan hâtunun kalbi, çocukla meşgul olur, huzurla namaza devam ede­
mez, diye Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) kırâatını kısaltır- 
dı. Bu hadis, Efendimizin mü’minlere olan büyük şefkatini gösteren 
delillerdendir.

El-Menhel yazarının bu hadis bahsinde naklettiğine göre 1 b n - i 
Sabit (Radıyallâhû anh) şöyle demiştir .•

«Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir defa ilk rek'atte 
60 âyet kadar uzun olan bir sûreyi okudu. Sonra bir çocuğun ağla­
dığını işitince ikinci rek’atte üç âyet okudu.»

Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in anılan durumda rükû 
ve secde zikirlerini de hafiflettiği Buhâri’ nin E n e s (Radı- 
yallâhü anh)'den rivâyetinden anlaşılıyor.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

Namazda kırâatı uzatmak isteyen kişi, ihtiyaç hâlinde bunu kı­
saltmalıdır.

EI-Menhel yazan şöyle der:
«Hattabî bu hadîsi delil göstererek: imamın rükû'da iken 

cemâata katılmak isteyen bir kimse için rükû’unu uzatmak sûretiy- 
le kişinin rek’ate ulaşmasına imkân vermesi câizdir. Çünkü bir kim­
senin dünya ile ilgili ihtiyacı için imamın namazını kısaltması câiz 
olunca, âhiretle ilgili bir iş için namazını uzatması da câiz olur, de­
miştir. Fakat bâzı âlimler imamın mezkûr amaçla rükû’unu uzatma­
sını mekruh sayarak bundan Allah’a ortak koşmak endişesini duy­
duğunu söylemişlerdir.

Ali el-Kâri şöyle demiştir:
‘ H a t t â b î ’ nin bu hadisi delil göstermesine itiraz edilebilir. 

Çünkü bir maksatla ibâdeti hafifletmek ve uzatmayı bırakmak ile bir 
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şahıs için ibâdeti uzatmak arasında fark vardır. Zira şahıs için ibâ- 
deti uzatmak bilinen riyâdan sayılır. Bizce imamın; Allah'a yaklaş­
mak için değil de geç kalan bir kişinin rek’ate ulaşması için rükû’u 
uzatması tahrimen mekruhtur. Böyle yapan imam için, büyük tehlike 
endişesi vardır. Ama bununla kâfir olmaz. Çünkü bu hareketi ile Al­
lah’tan başkasına ibâdet etmeye niyet etmiş değildir...’ demiştir.»

Şafii fıkıh âlimleri: İmamın rükû’dayken yeni gelen bir kim­
senin cemâate katılmak istediğini anlayınca rükû’u uzatması câizdir. 
demişlerdir.

Şa’bi, Hasan-ı B a s r i ve İbn-i Ebi Leylâ 
da bu görüştedirler. Cemâata sıkıntı vermemek kaydıyla bunun câiz- 
liğine Ahmed bin Hanbel, İshak bin Rahaveyh 
ve E b û S e vr de hükmetmişlerdir.

E v z â i, Ebû Hanîfe, Mâlik. Cedî d kavlinde 
Ş â f i i ve Ebû Yûsuf ise imamın bu bekleyişini mekruh 
görmüşlerdir.

(o •)

50 — SAFLARI DOĞRULTMAK BÂBI

TERCEMESÎ

992) "... (’âbir bin Sernûre es-Süvâî (Rudıyallâhü anh)\\en rivayet edil­
diğine göre: Resûkıllah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Melekler, Rabb’ları katında saf oldukları gibi niçin sîzler de saf 
olmuyorsunuz?»

Câbir (Radıyallâhü anh) demiştir ki: Biz:
— Melekler, Rabb’ları katında nasıl saf olurlar? dedik. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
«Melekler ön safları tamamlarlar (doldururlar) ve safta boşluk 

bırakmıyacak şekilde birbirlerine sımsıkı yapışırlar.» buyurdu.”
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İZAHI

Müslim, Ebû Dâvüd, N e s â i, A h m e d ve B e y - 
h a k i de mânâyı etkilemeyen az lafız farkı ile rivayet etmişler­
dir.

«Allah katında*» ifâdesi ile meleklerin ibâdete kalkışları veyâ 
Arş-ı A’lâ yanındaki duruşları kasdedilmiş alabilir. Yahut Allah’tan 
başka kimsenin bilemiyeceği bir makamdaki duruştur.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

t "

1. İmam cemaatın duruşunu düzenlemeli ve onlar hakkında en 
hayırlı olan şeye teşvikte bulunmalıdır.

2. ön safları doldurmak müstahabtır. Bir saf dolmamış iken ar­
kada başka saf yapılmamalıdır.

3. Cemâat saf yaparken birbirine yapışmaiıdır, aralarında boş­
luk bırakmamalıdır.

: Jl» i <ilJU (j-) I < >il5 -,c ı L.' : ‘ J I C' - f U j '

T E R C E M E S İ

093) ”... Enes bin \lh\ik (R ad t yallâhii unh)'(lvı\ rivayet edildiğine göre.
Resuhıllah (Sallallahii Aleyhi ve Scllem) şöyle buyurdu, demiştir :

«(Namazda) saflarınızı düzgün tutunuz. Çünkü saflan düzeltmek 
namazın, mükemmelliğinden (güzelliğinden) bir parçadır.»”

İZAHI

Buhârl, Müslim, Ebû D â v û d , H â k i m de bu­
nu rivâyet etmişlerdir.

Hadîs, namaz saflım düzeltmenin, namazın güzel ve mükemmel 
kılmışından bir parça olduğuna delâlet eder. Şu halde namazın sıh-

Siinen i tbn-i Mûce C. : 3 ■ F. : 19
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hatı için saffı düzgün tutmak şart değildir.B uhâri ve Müs­
lim’in Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’den rivayet ettik­
leri şu mealdeki hadîs, bu hükmü te’yid eder: «... Çünkü saffı düzelt­
mek, namazın güzelliğindendir.» Bir şeyin güzelliği, onun mâhiyeti 
dışında kalan bir sıfatıdır.

İ b n - i H a z m saffı düzeltmeyi namazın farzlarından saymış­
tır. Ona göre saff düzgün tutulmadan kılman namaz sahih değildir. 
Kendisi bu hadîsi böyle yorumlamıştır.

1

Cumhur, safflan düzgün tutmanın sünnet olduğuna hükmetmiş­
lerdir. Hattâ bâzı âlimler, bu husûsta icmâın varlığını iddiâ etmiş­
lerdir.

s û ur . ur. û- ur. jlu ûr — W
* • * *
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TERCEMESİ

•••

994) ”... Nııhıan bin Beşîr (Ensârî) (50) (Radıyallâhü anh)Wer\\ Şöyle
demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaz saffını mızrak 
veyâ ok ağacı gibi kılıncaya kadar düzeltirdi. Râvi demiştir ki: (Efen­
dimiz bir defâ) bir adamın göğsünü safftan ileri çıkmış olarak gö­
rünce, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Saflarınızı düzeltiniz. Yoksa şüphesiz Allah yüzlerinizi birbiri­
ne muhâlif kılacaktır.» buyurdu.”

İZAHI

Buhâri, Müslim, Ebû Dâvûd, Tirmizî, Ne- 
sâi, Ahmed ve Beyhaki de az lafız farkı ile bunu riva­
yet etmişlerdir.

Rumh : Mızraktır.

(59) Hal tercemesi 112 nolu hadîs bahsinde geçmiştir.
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Kıdıh î Ucuna henüz demir çubuk takılmamış olan ok ağacıdır, n 
Saffın, mızraka mı, ok ağacına mı benzetildiğine ait tereddüt râvi- ’f 
dendir.

♦ X* «Veya Allah şüphesiz kalblerinizi birbi-

• • * * % * *
Bâzı rivayetlerde : ö-J -<31 S' cümlesi yerine;

Jv 4İİ “

rine muhalif kılacaktır.» buyurulmuştur. Kalblerin yek diğerine mu­
halefeti, aralarında düşmanlık, buğz ve nefretin meydana gelmesi­
dir. Bu hâl yüzlerin muhalefetine, ayrı ayrı yönlere çevirilmesine se­
bep olur. Safflarda cemâatin düzensiz durması, dış görünüşte bir 
muhâlefettir. Dış muhâlefeti iç muhâlefetine yol açabilir.

K u r t u b i : Cümlenin mânâsı şudur: ‘Cemâat fertleri ara­
sında bir dağınıklık olur. Herkes arkadaşından farklı durur, kimisi 
ilerde durur, kimisi geride kalır, gönül kırıcı olan kibir ve böbür­
lenme zannı doğabilir, cemâat arasında bir kopukluk meydana gele­
bilir, demiştir.

HADİSİN FIKIH YÖNÜ

1. İmam cemâatin saffını düzeltmelidir.
2. Eğri duran adam uyarılmalıdır.
3. Saffın düzensiz olması ihtilâflara yol açar.

a/ £ 'âı ûj»£§ âı û: ‘ t U
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T E R C E M E S İ

995) ’... Aişe (Radıyallâhii anhâ)Wt*\\ rivfıyet edildiğine göre Resûlullah
(Sallallahü Aleyhi ve Settem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Şüphesiz, (namazda) safflan dolduranlara Allah rahmet eyler. 
Melekler de duâ ederek günahlarının bağışlanmasını dilerler. Kim 
safftaki bir boşluğu doldurursa, bu davranışından dolayı Allah onu 
bir derece yükseltir.»”

Not : Zevâid’de beyan edildiğine göre bu hadis, İsmail bin Ayyaşın hicaz- 
lılardan olan rivâyeti türündendir ki bu tür rivayeti zayıftır
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51 — ÖN S AFFIN FAZİLETİ BÂBI
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996) ’... îrbâd bin Sâriye (60) (Radiyallâhü an/r/den: Şöyle demiştir:
ResûluIIah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ön saff (tâ ki cemâat) 

için üç defâ ve ikinci saff (takiler) için bir defâ istiğfar ederdi.”

İZAHI

Bu hadâsi N e s â i:
Sa>lj 'Jij iHÖ Jj7l LiLJI jÜT = .Resülullah

(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) birinci saff (tâki cemâat)’a üç defa ve 
ikinci saff (takiler) e bir defa salevât ederdi» cümlesi ile rivâyet et­
miştir.

îstiğfâr; Günahların bağışlanmasını dilemektir.

Salâvat: Salât’ın çoğuludur. Bu kelime çeşitli mânâlara gelir. Al­
lah’ın salât etmesi, rahmet etmesidir. Meleklerin salât etmesi, mağ­
firet için duâ etmesidir. İnsanların salât etmesi, istiğfar ve rahmet 
dilemesidir.

Burada Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in salâtından 
maksat, cemâatin günahlarının bağışlanması ve İlâhî rahmete ka­
vuşması için duâ buyurmasıdır.

Hâl bu olunca iki ifâde tarzının mânâsı aynıdır.
Hadis ilk saftın faziletini beyan eder, tik saffta duranlar ima­

mın sesini daha iyi duyarlar, iftitah tekbirini imamın hemen aka­
binde getirirler, imamla beraber âmin, derler, imamın hareketleri­
ni rahatça izlerler, imam yanılır veya kırâatında tutulursa yardım­
cı olurlar, imamın bir özür dolayısıyla namazdan çıkması hâlinde

(60) Hal tercemesi 42 hadis bahsinde geçmiştir.
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onun yerine geçebilirler. Diğer safflarda duranlar bu faydalan ko­
layca elde edemezler.

Ön safftan maksat, imamın hemen arkasındaki ilk safftır. Bâzı 
âlimlere göre bundan maksat, vakit namazını ilk cemaatla kılanlar- 

dır. Bazıları da bâzı rivâyetlerdeki; JjTifl = «İlk safflar» tâ­

birine bakarak, son safftan önceki saffların kast edildiğini söylemiş­
lerdir.

Jja» 4-J -a* lT Asslk : Jb . C
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TERCEMESt
997) ... Berâ’ bin Azib (RadıyaUâhü anh)Ww\ Şöyle demiştir:
Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den şöyle buyurdu­

ğunu işittim:
Not : Bunun isnadının sahih ve râvilerinin sika olduğu Zevâid’de bildiril­

miştir.
«Şübhesiz Allah ve melekleri ilk saff (takilere) salât ederler.»”

4I c . jj£ 3 ‘ — MA
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TE RC E M ES İ

998) "... Ebû Hüreyre (RadıyaUâhü anh)'ten rivayet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Eğer ilk saff ta bulunan (hayır ve bereket)! bilseydiler (bu saff- 
ta yer alabilmek için) kur’a atmak tahakkuk edecekti.»”
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İZAHI

Buhâri ve Müslim de bu hadisi rivayet etmişlerdir. 
Buhâri’ nin rivayeti daha uzundur. Onda ezan okumanın va­
kit namazlarını ilk vakitte kılmanın ve sabah ile yatsı namazlarını 
cemaatla kılmanın faziletinden de bahis edilmektedir.

Hadis ilk safta durmanın ne kadar hayır ve berekete vesile ol­
duğunu işaret buyurur. Ebü’ş-Şeyh'in rivayetinde.-

X • *•
Cr? — “Hayır ve bereketten* ilâvesi bulunduğu için ter-

cemede parantez içinde bu ifâdeyi kaydettik.
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TERCEMESİ

999) Abdurrahman bin Avf (Radıyallâhü anh)Wev\ rivâyet edildiği­
ne göre. Resûlullah (Şallallahü Aleyhi ve Selleın) şöyle buyurdu, demiştir : 

«Şüphesiz Allah ve melekleri ilk saff(ta duranlarla salât eder­
ler.*”

TERCEMESİ

Not : Bunun isnadının sahih ve ricalinin sika olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

*LjJİ «-ijjL? (©r)
52 — KADINLARIN (NAMAZDAKİ) SAFFLARI BÂBI
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I0C0) *... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'Am rivâyet edildiğine göre.
Resûlullah (Şallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
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«Kadınların safflarının en hayırlısı en gerideki saffıdır. Sevabı 
en az olanı da en öndeki saffıdır. Erkeklerin safflarının cn hayırlısı 
en öndeki saffıdır. Sevabı en az olanı da en gerideki saffıdır.»”

T E H C E M ES 1

1001) "... Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)'fan rivayet edildi­
ğine göre. Resûlullah (Sallallahii Aleyhi ve Scllem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Erkeklerin safflarının en hayırlısı öndeki safftır, sevabı en az 
olanı da en geridekidir. Kadınlarının safflarının en hayırlısı en son 
saffıdır. Sevabı en az olanı da en öndeki saffıdır.»’*

Not : Sindi demiştir ki bu hadis Zevâid türündendir. (Yâni Kütüb-i Sitte’- 
den yalnız bu sünende rivayet olunmuştur.) Zevâid adlı kitabtan da bu durum an­
laşılmaktadır. Lâkin Zevâid yazarrbu hadisin senedinin hâlini açıklamamıştır.

İZAHI

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den rivayet olunan ilk 
hadîsi Müslim, Tirmizî. Ebû Dâvûd, Nesâî ve 
B e y h a k i de rivayet etmişlerdir.

Erkeklerin arkasında kadınlar bulunsun, bulunmasın sevabı en 
çok olan saffı, imamın hemen arkasındakidir. Sevabı en az olanı da 
en gerideki saffıdır. Bundan önceki bâbta bu durum açıklanmıştır.

Kadınların safflarma gelince, eğer erkeklerle beraber namaz kı­
larlarsa sevabı en çok olan kadın saffı en geridekidir. Çünkü erkek­
lerden en uzak olanıdır. Sevabı en az olan kadın saffı ise en önde- 
kidir. Çünkü erkeklerin saffına en yakın olanıdır.

Şayet kadınlar erkeklerle beraber değil de yalnız kendi araların­
da cemâat olurlarsa sevabı en çok olanı ilk saff ve sevabı en az ola­
nı da son saffıdır.
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Şu halde, kadınların saff lan ile ilgili hadisteki hüküm onların 
erkeklerle beraber cemâat olmaları hâline mahsustur. S i n d i bu 
kavli naklettikten sonra: ‘Hükmün umumi olması da muhtemeldir. 
Yâni erkekler beraber olsun olmasın kadınların şaftlarının hükmü 
budur. Bunun hikmeti ise kadınların örtünmeye çok rivâyet etme­
leri gösterilebilir, demiştir.

53 —- SÜTUNLAR ARASINDA SAFF (OLUP) DA 
NAMAZ KILMAK BABI

T E R C E- M E S İ

1002) ”... Kurre (bin Eyâs bin Hilâl) (61) (Radıyailâhü anh)'<\en\ Şöy­
le demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken sütunlar 
arasında saff olmaktan menedilirdik ve sütunlardan cidden kovulur­
duk.”

Not: ZeVâid’de : Bunun isnadında Harun bin Müslim bulunur. Ebû Hâtim’in 
dediği gibi bu zât meçhuldür. İbn-i Mâceh hâriç üç süneıT sahipleri bu hadîsi Enss 
bin Mâlik (R.A.)’den rivâyet etmişlerdir, denmiştir.

İZAHI

Notta belirtildiği gibi bu hadisin benzerini T i r m i z i, Ebû 
Dâvûd ve Nesâî rivâyet etmişlerdir. Ayrıca A h m e d , 
Beyhakı ve Hâkim de rivayette bulunmuşlardır.

(61) Hâl tercemesi 6. hadîs bahsinde geçmiştir.
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T i r m i z i ’ nin A b d ü 1 h a m i d bin M a h m u d ’ dan 
rivayeti şöyledir: «Ben devlet büyüklerinden birisinin arkasında na­
maza durdum. Cemaatta büyük izdiham vardı. Biz iki sütun ara­
sında namaza durduk. Namazımız bitince E n e s bin Mâlik 
(Radıyallâhü anh) :

‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayattayken biz sütun­
lar arasında namaza durmaktan sakınırdık/ dedi.*

Hadisimizde K u r r e (Radıyallâhü anh), «...menedilirdik...» 
demekle Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kendilerini men­
ettiğini kasdetmîştir.

B e y h a k i ’ nin rivayet ettiğine göre îbn-i Mes’ûd 
(Radıyallâhü anh) : «Sütunlar arasında saff olmayınız.» demiştir.

El-Menhel yazarı ‘Sütunlar arasındaki safflar babında aşağı­
daki bilgiyi vermiştir:

«Hadîs, sütunlar arasında namaza durmanın mekruhluğuna de­
lâlet eder. Bunu yasaklamanın hikmetine gelince; Bazıları saffın ke­
sikliğini neden göstermişlerdir. Bâzdan vfa : Sütunlar arası, ayak­
kabıların yeri olduğu için, burada namaz kılınması mekruh kılın­
mış, demişlerdir.

îbn-i S e y y i d i ’ n - N â s :* Birinci hikmet daha yerînde- 
dir. Çünkü sütunlar arasının ayakkabılık olarak kullanılması, son­
radan âdet olmuş, demiştir.

Kurtubi: Mü’min olan Cinler, sütunlar arasında namaz kıl­
dıkları ve bu yer onların namazgahı olduğu için burada namaza dur­
manın mekruh kılındığı rivâyeti var, demiştir.

FIKIHÇILARIN PU KONUDAKİ GÖRÜŞLERİ

1. İbrahim e n - N e h a i, İ s h a k ve M â 1 i k i 1 e r, 
bu hadîsi ve benzeri hadisleri delil göstererek, cemâatin ve münferi­
din sütunlar arasında namaza durmasının mekruhluğuna hükmet­
mişlerdir.

2. Hanbeliler’e göre cemaatla namaz kılınırken sütun­
lar arasında durmak, saffın kesilmesine sebep olursa; cemâatin bir 
kısmının burada namaz kılması mekruhtur. İmama uymayanların 
sütunlar arasında namaza durmaları mekruh değildir. Delil olarak 
tâ Hanbeliler, Kurre (Radıyallâhü anh)’in hadisini 
göstermişlerdir.



298 SUNEN-İ İBN-Î MÂCE

3. Hasan-ı Basri, İbn-i Şirin ve Küfe âlim­
leri : (Cemâat olsun, münferid olsun sütunlar arasında namaza dur­
makta kerâhet yoktur, demişlerdir. Saıd bin Cübeyr, İ b - 
râhim-i Teymi ve Sü.veyd bin Gufle, kendi 
kavimleri sütunlar arasında namaza dururken onlara namaz kıldır- 
mışlardır. Delilleri ise; B e y h a k J/.nin Abdullah bin 
Ömer (Radıyallâhü anhümâl’den rivayet ettikleri şu meâldeki 
hadistir :

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml'in Kâ’be’nin içinde na­
maz kıldığında hangi yerde durduğunu Bilâl (Radıyallâhü anh)’a 
sordum. Bilâl (Radıyallâhü anh) : ‘Öndeki iki direk arasında/ dedi.”

H an be 1 i 1 e r: Kurre (Radıyallâhü anhl’in hadisi zayıf­
tır. E n e s (Radıyallâhü anh)’in hadisi ise Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in fiiliyle merduddur, demişlerdir.

4. Şâfii ve İbnü’l-Münzir: Cemâatin sütunlar 
arasında saff olması mekruhtur. Tek başına namaza duran için mek­
ruh değildir. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
Kâ’be’de iki direk arasında namaz kıldığı sâbittir, demişlerdir.

Yasağın cemâata münhasır olduğuna Kurre (Radıyallâhü 
anhl’ın hadisi delâlet eder. Çünkü Kurre (Radıyallâhü anh) : 
“Sütunlar arasında saffolmaktan menedilirdik.” demiştir. Sütunlar 
arasında namaza durmaktan mendilirdik şeklinde bir ifâde kullan­
mamıştır. Şu halde sütunlar arasında namaz kılınmamasma delâlet 
eden hadîsler, cemâata münhasır Kurre (Radıyallâhü anh)’ın 
hadisi gibi yorumlanarak hadisler arasında birlik sağlanır.

Fıkıhçılar arasındaki mezkûr ihtilâf, namaz kılınan yerin geniş 
ve müsâit olması şartına bağlıdır. Yer dar olduğu zaman gerek ce­
mâatin ve gerekse münferidin sütunlar arasında namaza durmasın­
da kerâhetin bulunmaması hususunda fıkıhçılar arasında ihtilâf yok­
tur.”

(ot)

54  SAFFIN ARKASINDA YALNIZ BİR KİŞİNİN 
NAMAZA DURMASI BÂBI
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T E H C E M E S 1

1003) "... Kavmi tarafından elçi olarak Peygamber (Sallallahü Alcylıi
ve Sellem)'e gönderilen hey etten olan Ali bin Şeybân (Radıyallahü <zw/z)’den; 
Şöyle demiştir :

Biz (Medine’ye gitmek üzere Yemâme’den yola) çıktık. Nihayet 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in huzûruna vardık. Ve 
O’na biat ettik. Arkasında namaz kıldık. Sonra arkasında diğer bir 
namazı kıldık. O, namazı bitirince saffın arkasında tek duran bir 
adamı gördü. Râvi demiştir ki: O adam dönüp gideceği zaman Al­
lah’ın Peygamberi (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onun başına diki­
lerek ona i

T E K C E M E S İ

A.*.*" 9 ' >' t' > î >11 • > 
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«Namazına yönel. (Çünkü) Saffın arkasında tek duranın nama­
zı yoktur.» buyurdu.”

Not : Hadisin isnadının sahih ve ricalinin sika olduğu Zevâid’de bildirilmiştir. 
» * I A* -A* I • A •» z-
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1004) "... Vâbisa bin Ma’bed (02) (Köt/zyö//dAw ««/ı/den; Şöyle elemiştir:

Bir adam, saffm arkasında tek olarak namaza durdu. Namazdan 
sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Ona (namazını) 
iade etmesini emretti.”

(62) 872 nolu hadis bahsinde bu zâtın hâl tercemesi geçmiştir.
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İZAHI

T i r m i z i ve E b û D â v û d ile B e y h a k i de bu 
hadisi rivayet etmişlerdir.

Bu bâbta rivayet edilen iki hadîsin zahirine göre saffın arkasın­
da yalnız durup imama uyanın namazı sahih değildir ve yeniden na­
maz kılması gerekir. Bu hususta âlimler ihtilâf etmişlerdir. El-Men- 
hel yazan, aynı başlık altında açılan bâbta rivayet edilen V â b i s a 
(Radıyallâhü anhl’m hadisini açıklarken şöyle der:

Hadis, saffın arkasında yalnız duran kişinin namazının sahih ol­
madığına delâlet eder.

1 — Nehai, Vekî bin Cerrâh, İbn-i Ebi 
Leylâ, Haşan bin Salih, Îbnü’l-Münzir, A h - 
m e d ve î s h a. k saff arkasında yalnız duranın namazı sahih 
değil demişlerdir.

N e v e v i: A h m e d ve î s h a k ’ tan meşhur rivayete 
göre saffın arkasında yalnız duran şahsın namaza girişi sahihtir. 
Eğer rükû’a varmadan önce saffın içine girerse imama uyması sa­
hihtir. Şayet rükû’dan önce saffa katılmazsa namazı bozulur/ demiş­
tir.

İbn-i M â c e h ’ in Ali bin Ş e y b â n (Radıyallâhü 
anhümâ) ’dan rivâyet ettiği hadîs de bu âlimler için bir delildir.

2 — Cumhûra göre saffın arkasında bir kişinin yalnız durarak 
imama uyması mekruhtur. Namazı bozulmaz. Cumhûrun delili de 
Buhâri, Ebû Dâvûd, Nesâi, A h m e d, Tahavi 
ve B e y h a k i ’ nin rivâyet ettikleri Ebû Bekrete (Radı- 
yallâhü anh)’ın şu meâldeki hadisidir: ‘Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) rükû’dayken Ebû Berke t e mescide girmiş ve 
saffın arkasında durup hemen rükû’a varmış, (rükû’dan sonra) iler- 
Jiyerek saffa katılmıştır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) na­
mazdan sonra Ona:

«Allah senin hayra düşkünlüğünü artırsın. Bir daha böyle yap­
ma (yâni arkasında namaza durup rükû’a. varma.» buyurdu.

Cumhur: ‘Ebû Berkete namazın bir kısmını saffın 
arkasında kıldığı halde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
kendisine namazı iâde etmesini emretmemiş, sadece «Bir daha böyle 
yapma» buyurmakla en faziletli olanı göstermiştir. Eğer saffın ar­
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kasında yalnız duranın namazı sahih olmasaydı, böyle durup na­
maza giren kimse namaza başlamış sayılmazdı. Ebu Berkete’- 
nin saffın arkasında namaza girişi sıhhatli bir giriş olunca nama­
zının tamamını saffın arkasında kılanın namazı da sahih olur.’ demiş­
lerdir. Namazın iadesine âit hadîslerdeki emir cumhûra göre müs- 
tahablık içindir.

Cumhûra göre «Saffın arkasında duranın namazı yoktur.* mea­
lindeki hadîsten maksad, mükemmel namaz yoktur. Yâni bu namaz, 
olgun ve dolgun sayılmaz. Sevabı eksik olur. Nitekim Ali bin 
Ş e y b â n (Radıyallâhü anhümâl’ın hadisinde belirtildiği gibi saf­
fın arkasında namaza duran şahsın yanıbaşmda duran Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem), onun namazını bitirmesini beklemiş 
ve adamın namazı bitince onu uyarmıştır. Eğer adamın kıldığı na­
maz bâtıl olsaydı peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) adamın 
namazını tamarfılamasını beklemiyerek müdâhale edecekti.

SAFFTA BOŞ YER BULAMIYAN KİŞİ 
HARKINDAKİ ÂLİMLERİN İHTİLÂFI

Cemâat namazdayken gelerek cemaata katılmak isteyen, fakat 
saffta boş yer bulamıyan kişinin nasıl namaza (kıracağı hususunda 
âlimler ihtilâf etmişlerdir. Şöyle ki :

1 — Ebû H a n i f e ’ den rivâyet edildiğine göre; Saffta boş 
yer buiamıyan kişi, başka bir kimsenin gelişini bekler. Ve gelecek 
şahısla beraber namaza durur. Şâyet imam rükû’a ğideceği zamana 
kadar gelen olmazsa safftan bir kişiyi geri çekerek onunla beraber 
namaza durur. Böylece mekruh olan yalnız durmaktan sakınmış 
olur.

2 — Şafii’ den rivâyet edildiğine göre kişi yalnız durur vc 
safftan kimseyi geri çekmez. Çünkü geri çekeceği kişinin, ilk saffın 
faziletini kaçırmasına sebebiyet vermiş olur. Ayrıca saffta bir boş­
luk meydana getirmiş olur. Evzâî, Ahmed, İshak ve 
D â v û d da safftan adam çekmenin mekruhluğuna hükmetmişler­
dir. Fakat Ş â f i î âlimlerinin çoğuna göre kişi yalnız olarak na­
maza başladıktan sonra safftan bir adamı yanına çeker ve çekilmek 
istenen kişinin çekilmesi müstahabtır. A t â ’, î b r â h i iri en- 
N e h a î ve başka âlimler de bu görüştedirler. (El-Menhel yazarı 
bu görüşteki âlimlerin delil olarak gösterdikleri hadîsleri nakletmiş­
tir. Konunun uzatılmaması için delilleri buraya aktarmaktan vazgeç 
tim )
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3 — M â 1 i k ’ e göre saffın arkasında yalnız olarak duranın 
namazı sahihtir. Ve yeterlidir. Safftan kimseyi çekmez. Çekilmesi is­
tenen şahıs, çekilmemelidir. Çekmek işi hatâdır. Bâzı Mâliki 
âlimleri : Adamı safftan geri çekmek bir çeşit zulümdür, demişlerdir.

(o0)

55 — SAFFIN SAĞ (KISMI)NIN FAZİLETİ BÂBi

(Sallallahü Aleyhi ve Scllem) şöyle buyurdu, demiştir :
«Şüphesiz Allah ve melekleri (namazdaki) safflarm sağ; taraf­

larına (öncelikle) salât ederler.»

İZAHI

E b û D â v ü d ve B e y h a k i de bu hadîsi rivayet etmiş- 
lerdir.

Allah ve Meleklerin salât etmesinin mânâsını 996 nolu hadîsin 
izahı bahsinde anlattım. Tekrarlamaya hâcet yoktur.

Allah ve Meleklerinin saffta duranların hepsine salât ettikleri 
51. bâbta rivâyet olunan hadislerle sâbittir. Şu halde bu hadîsten 
maksat, Allah ve Meleklerinin önce safflann sağ tarafına ve ondan 
sonra sol tarafına salât ettiklerini bildirmektir. Yâni Allah, imamın 
hizâsından itibaren saffın sağ kanadında duranlar üzerine rahmeti­
ni indirir. Onlardan sonra saffın sol kısmında duranlara rahmet in­
dirir. Keza melekler, önce saffın sağ kısmındakilere, sonra soldakile- 
re istiğfar ederler.

Hadis, saffın sağ tarafında durmanın daha faziletli olduğuna de­
lâlet eder. Bu üstünlük, saffın sol tarafının ihmal edilmemiş olma­
sı hâline mahsustur. Aksi takdirde sol tarafın boş bırakılması için 
orada durmak daha sevabtır. Nitekim 1007 sayılı İ b n - i Ömer 
rRadıyallâhü anh)’in hadîsi buna delâlet eder.
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1006) ”... Berâ bin Azib (Radtyalıâhii tınh)Wen\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in arkasında namaz kıl­
dığımız zaman (Mis’ar’ın dediğine göre) bizi çok sevindiren veya be­
ni çok sevindiren şeylerden birisi de O’nun sağ tarafında durmamızdı.”

î Z A H I

Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâı de bu hadisi ri­
vayet etmişlerdir. Ebû Dâvûd’un rivayeti meâlen şöyledir :

“Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in arkasında na­
maz kılmak istediğimiz zaman (namazdan sonra) mübarek yüzü ile 
bize doğru yönelsin diye O’nun sağ tarafında olmayı çok severdik.’’ 
M ü s 1 i m ' in rivâyetinde de sağ tarafta durmak iştiyakının bu 
nedeni zikredilmiştir.

Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivâyetleri Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in namazdan sonra sağ tarafa doğru 
oturduğuna delil gösterilmiştir. Yönelişten maksat oturuş olabildiği 
gibi namazdan sonra mescidden çıkmak isterken kalkıp sağ tarafa 
doğru gidiş de kastedilmiş olabilir. Her iki ihtimalde de Sahâbîler 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in teveccühüne mazhar ol­
mak için sağ tarafta namaza durmayı tercih etmişlerdir.

Mâlikîler, Şâfiîler ve Hanbelîler, imamın sol 
tarafta işi yoksa namazdan sonra sağ tarafa doğru oturması ve kal­
kıp giderken de sağ taraftan çıkması müstahabtır, demişlerdir.

H a n e f i 1 e r ise imamın sol tarafa doğru oturmasını müs- 
tahap görmüşler, sağa veyâ cemâata doğru oturmasını da meşrû say­
mışlardır.

Bu husûs, 33. bâbta geçen 929 - 932 nolu hadisler bölümünde de 
açıklanmıştır.
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Hadîsin metnindeki: «Bizi... veya beni...* ifâdesindeki tereddüt 
râvi M i s ’ a r ’ a aittir. Yâni Sahâbı B e r â ’ (Radıyallâhü anh) 
bu hadîsi buyururken: «Bizi...» mi demiş, «Beni...» mi demiş? Bu iki 
ifâdeden hangisini kullandığını râvi M i s ’ a r kestirememiştir.

Hadîs, namazdan sonra imamın sağa doğru oturmasının müs- 
tahablığına ve namaza durulurken imamın sağ tarafında durmanın 
faziletine delalet eder.

T E R C E M E S İ

1C07) ”... (Abdıılkılı) hm Omrr (Radıyatlâhii a?ıJt'ümâ)'<\en: Söyle de­
miştir :

Mescidin sol kısmının muattal (cemâatsız) kaldığı Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Seller**.>‘e söylendi. Bunun üzerine Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)

«Mescidin solunu (orada namaza durmak süreliyle) imar eden 
kimseye iki kat sevap yazılır.» buyurdu.”

Not : Hadîsin isnadında, zayıf olan Leys bin Ebî Selim’in bulunduğu Zevâid’de 
bildirilmiştir.

İZAHI

Zevâid nevinden olan bu hadîs, mescidin sol tarafında cemâatin 
bulunmaması veyâ sağa nazaran az olması hâlinde orada durmanın 
sağ tarafta durmaktan daha faziletli olduğuna delâlet eder. T a b a - 
r â n i ’ nin İbn i A b b â s (Radıyallâhü anh) den meri n’ ola­
rak rivayet ettiği : ,  , . ,
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«Mescidin sol tarafındaki cemâatin azlığı nedeni ile orada na­
maza durmakla imar eden kimseye iki sevap vardır.» hadîsi de bu 
hadîsi takviye eder

âui (oa)
56 — KIBLE BÂBI

•X-

✓

4

.. ('fıl)ir (bin Abdillah) (Radıya/lâhii (i»ıhib/tâ) '<\en : Şöyle dr-I00S)
mistir :

(Veda haccında) Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Kâ’be 
tavafını tamamlayınca (Hz.) İbrahim (Aleyhisselâm)’in makamına 
geldi. Ömer (bin Hattâb) (Radıyaliâhü anh) :

Yâ Resülallah! Allah'ın: <* 
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TERCEMESİ

him'in makamından bir namazgah ittihaz ediniz» âyetinde (63) bu­
yurduğu babamız İbrâhim'in makamı burasıdır, dedi.

Râvi el-Velîd demiştir ki ben Mâlik (bin Enesî’e:
Ömer (Radıyaliâhü anh) : b^b nazm-ı celilini şöyle mî (yâni 

‘ittihaz ediniz, anlamını ifâde eden emir fiili olarak mı) okumuştur? 
diye sordum. Mâlik: Evet, dedi.*’

İZAHI

B u h â r i' nin: «Makâm-ı İbrâhim arkasında tavâf sünnetini 
kılanın bâbı»nda K a s t a 1 â n i' nin beyânına göre bu hadîs

(63) Bakara, 125

Sünen-i tbn-i Mâce — C: 3 < F.: 20
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B u h â r i ve başkası tarafından da rivâyet edilmiştir. Yine K a s - 
t a 1 â n i ’ nin nakline göre B u h â r i ’ deki hadis şöyledir:

I**"’ flÂ* l-i* <ûl Jj—jb Jlâ = “Ömer (Radıyal-

lâhü anh) : Yâ Resûlallah! Burası babamız İbrâhim (Aleyhisselâm)'in 
makamıdır? demiş. Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) de: 
«Evet» buyurmuştur."

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in vedâ haccını tahriç 
eden Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd ve Müellifimi­
zin Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâl’den ri­
vâyet ettikleri uzun hadîste Câbir (Radıyallâhü anh), Efendi­
miz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in Tavâftan sonra İbrâhim 
(Aleyhisselâm) m makamına geldiğini ve yukarda anılan âyeti oku­
duğunu sonra iki rekat tavâf namazını kıldığını rivâyet etmiştir. 
Yâni o rivâyetlere göre mezkûr âyeti okuyan Resûl-i Ekrem (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’dir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in soyunun 1 b r â- 
h i m (Aleyhisselâm)’e dayandığı malûmdur. Ömer (Radıyal- 
lâhü anh) ’in soyu 9. babası 'olan K â ’ b ’ de Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem)’in soyu ile birleşiyor. Çünkü K â’b, Efen- 
dimiz’in 8. babasıdır. Bu nedenle İbrâhim (Aleyhisselâm) iki­
sinin de babası sayılır.

İbrâhim (Aleyhisselâm)’in makamı en sahih kavle göre 
K â’b e ’ nin karşısında bulunan ve bugün de aynı ismi taşıyan 
mübârek yerdir. İbrâhim (Aleyhisselâm)’in ayak izinin bu­
lunduğu taş da oradadır. İbrâhim (Aleyhisselâm), K â’ b e 
duvarını yaparken bu taşın üstünde durmuştur. Kezâ bu taş üstüne 
çıkarak insanları K â ’ b e ’ yi tavâf etmeye çağırmıştır. Bâzılarına 
göre makam o taşın kendisidir.

Bir kısım âlimlere göre İbrâhim (Aleyhisselâm)’in maka­
mından maksat harem mıntıkasının tümüdür. Diğer bir kısım âlim­
lere göre ise hac ibâdetinin ifâsı için varılan Arafat, Müzde 
life ve M i n a gibi yerlerin tümüdür.

Makâmm namazgâh ittihaz edilmesinden maksat ise tavâftan son­
ra orada iki rek'at namaz kılmaktır. Bu namaz bâzı fıkıhçılara göre 
vâcip, diğerlerine göre müstahabtır.

Bütün harem İbrâhim (Aleyhisselâm)’in makâmıdır, di­
yen Ibn-i Abbâs, Mücâhid ve A t â ’ nin kavline gö­
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re ‘Musalla’ kelimesinden maksat namazgah değil, duâ ve Allah’a 
yaklaşma yeri demektir. Hac ibâdetinin ifâ edildiği bütün mıntıka 
î b r â h i m (Aleyhisselâm)’in makâmından sayılır, diyenlere göre 
de ‘Musalla’ duâ ve ibâdet yeri demektir.

> S

Âyetteki: fiili iki şekilde okunmuştur. Cumhûra göre bu

fiil muhâtap emridir. Mânâsı: ‘ittihaz ediniz? demektir. İmam 
M â 1 i k ’ in bu fiili emir şeklinde rivâyet ettiğini, râvisi olan e I - 
Velîd bin Müslim beyan etmiştir.

N â f i ve İ b n - i Âmir ise : lâfzını mâzı fiili ola­

rak okumuşlardır. Bu kırâata göre cümlenin mânâsı şöyle olur: 
«...ve insanlar İbrahim’in makâmından namazgâh ittihâz etti­

ler...*

TERCEMESI

1009) ”... Enrs hin Mâlik (RadtyaUûhü anh)'deı\ rivayet edildiğine gö­
re Ömer (bin el-Hattâb) (Radıyallâhü anh) söyle demiştir:

‘Yâ Resûlallah! İbrahim’in makamından bir namazgâh ittihaz et- 

sen?’ dedim. Arkasında: a» û? = «İbrahim’in

makamından bir namazgâh ittihaz ediniz* emri nazil oldu.”

İZAHI

B u h â r i ve M ü s 1 im bu hadîsi uzun metin hâlinde rivâ­
yet etmişlerdir. B u h â r i ’ nin rivâyeti meâlen şöyledir :

“Ben üç husûsta Rabbime muvafakat ettim: (önceden açıkladı­
ğım görüşüm, sonradan gelen âyetlerin hükümlerine uydu.) ‘Yâ Re­
sûlallah! İbrahim’in makamından bir namazgâh ittihaz etsek’ de­
dim.

‘Yâ Resûlallah! (Muhterem) eşlerine perdelenmelerini emretsen, çün-

Âyeti indi. Bir de ‘Hicab = Perde, âyeti: 
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kü sâlih ve fâsık adamlar onlarla konuşabiliyor? dedim. Arkasından 
'Hicab, âyeti nazil oldu. (64) Kezâ Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in hanımları (bir defa) ona karşı kıskançlık göstermek üzere
ittifak ettiler. Ben onlara : 

c-ö sı = dedim. Sonra bu

âyet indi. (65) Meâli: «Eğer O sizi boşarsa umulur ki Rabbi sizin ye- 
inize Ona sizden daha hayırlı eşler verir...»”

İnen âyetlere uygun olarak Hz. Ömer (Radıyallâhü anh) 
tarafından daha önce beyan edilen görüşler yalnız bunlar değildir. 
Bedir savaşı esirleri, içkilerin yasaklanması ve münafıkların ce­
naze namazının kılınmaması gibi hususlar da Hz. Ömer (Ra- 
dıyallâhü anh)’in bu tür görüşlerindendir. Bu görüşlerindendir. Bu 
görüşleri İmam Celâleddin Suyûtı, Katfü-s'Simer fi 
Muvafakati Ömer (Radıyallâhü anh) adlı kitabında toplamıştır.

(64) Kastalânî ve Aynî’nin beyanlarına göre Hicab âyeti şudur :

— «Ey Nebi! Eşlerine, kızlarına ve mü’minlerin hanımlarına de ki, üzerlerine fe­
racelerini sıkı Örtünsünler...» (Ahzab : 59)

Bâzı rivayetlere göre Hicab âyeti şudur :

fljj lal} «ve Peygamberin hanımlarından

lüzumlu bir şey soracağınız zaman onlardan bir perde ardından sorunuz...» (Ah­
zab : 53)

(65) Tahrim. 5
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TERCEMESİ

1010) "... Berâ' (bin Azib) (Radıyallâhü o»A>’den; Şöyle demiştir:
Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber onse- 

kiz ay (Kudüs'teki) Beytü’l-Makdis’e doğru namaz kıldık. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in Medine’ye girişinden iki ay sonra 
Kıble (Beytü’l-Makdisten) Kâ’be’ye çevirildi. Resûlullah (Sallallahü
Aleyhi ve Sellem) Beytü'l-Makdis'e doğru namaz kıldığı sürede yü­
zünü göğe doğru çok çevirirdi. Allah da Nebisi (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)'in Kâ’be'yi sevdiğini kalbinden bilirdi. Cebrâîl (bir gün gö­
ğe doğru) çıktı ve yerle gök arasında yükselirken Resûlullah (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem), gözü ile onu takip etmeye başhyarak Ceb­
rail'in ne emir getireceğine bakıyordu. Allah: 

«Biz senin yüzünün göğe doğru çevi- 

rilip durduğunu muhakkak görüyoruz...» âyetini indirdi. Biz (farzın) 
iki rek'atmı Beytü'l-Makdis'e doğru kılarak ruku’da iken bize bir 
adam gelerek Kıble'nin Kâ’be’ye çevirildiğini söyledi. Biz de hemen 
Kâ’be’ye doğru döndük ve evvelce kıldığımız rek’atler üzerine (kalan 
rek’atleri ekliyerek) namazımızı tamamladık. Kıble’nin Kâ’be’ye çe- 
virilmesinden sonra Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : Ceb­
râîl (Aleyhisselâm)’a:

«Yâ Cibril! Beytü’l-Makdis’e doğru (şimdiye kadar kıldığımız) 
namaz husûsundaki durumumuz nasıldır?» diye sordu. Bunun akabin­

de Allah (Azze ve Celle) : «il jÛ* l»j — <ve Allah si­
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zin (vaktiyle Beytül-Makdis’e doğru kılmış olduğunuz) namazı zayi 
(sevabtan mahrum) kılacak değildir.* (66) âyetini indirdi.*’

Not: Sindi’nin beyanına göre el-Hâfız İbn-i Hacer, Fethii’l-Bâri’nin îman ki­
tabında : ‘Râvi Ebû îshak’m Berâ (R.A.Fden hadis işittiği vârid olduğu için Ebu 
İshak’ın burada tedlis yapmasından dolayı senedde bir zayıflık yoktur,’ demiştir.

Zevâid’de belirtildiğine göre hadis sahihtir, ricali de sikadır.

İZAHI

Ebû Dâvud hâriç, Kütüb-i Sitte sahiplerinin hepisi bu ha­
disi kısmen lafız farkı ile rivayet etmişlerdir. Ancak müellifin riva­
yeti Berâ (Radıyalâhü anh)’ın hadisine ait meşhur rivayetlere 
muhaliftir. Çünkü yalnız hicretten sonra Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’in arkasında namaz kıldığı sabit olan Berâ (Ra- 
dıyallâhü anh)’m 18 ay Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile 
beraber Beytü’l-Makdis’e doğru namaz kıldığı burada ri­
vayet ediliyor. Halbuki hicretten sonra 18 ay değil, 16 -17 ay Bey­
tü’l-Makdis’e doğru namaz kılınmıştır. Diğer taraftan mü­
ellifin rivâyetinde hicretten iki ay sonra kıblenin K â ’ b e ’ ye çe- 
virildiği kaydedilmiştir. Sindi müellifin rivayeti hakkında şöyle 
der; Burada rivayet edilen :

“Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber Beytü’l- 
Makdis’e doğru 18 ay namaz kıldık.” sözü ile : “Kıble, Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in Medine’ye girişinden iki ay sonra Kâ’- 
be’ye doğru çevirildiği.” sözü arasında bulunan çelişki açıktır. Çün­
kü birinci söz, kıblenin hicretten 18 ay sonra K â ’ b e ’ ye çeviril- 
diğine delâlet eder. Zirâ Berâ (Radıyallâhü anh)’m Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber namaz kılması Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in M e d i n e' ye dühulünden son­
ra olmuştur. İkinci söz ise M e d i n e’ ye girişten iki ay sonra 
Kıble’nin tahviline delâlet eder.

El-Hâfız, İbn-i Hacer: 'Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) ’in Medîne-i Münevvere’ye teşrifi Re - 
b i ü ’ 1 - E v v e 1 ayında olmuştur. Bunda ihtilâf yoktur. Sahih 
kavle göre Kıble’nin K â b e ’ ye çevirilmesi de hicretin 2. yılı R e - 
c e b ayının ortasında olmuştur. Cumhur kesinlikle bununla hük­
metmiş,* demiştir.

(66) Bakara, İ44
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Hulasa müellifin rivâyeti B e r â (Radıyallâhü anhJ'ın hadi­
sine âit meşhur rivayetlere muhâlif ve şaz bir rivayettir. Çünkü meş­
hur rivayetlerde buradaki ikinci söz hiç yoktur. Birinci söz de meş­
hur rivayetlerin bir kısmında 16 veya 17 ay diye tereddütlü olarak 
geçer, bazılarında 16 ay olarak kesin ifâde edilir, bir kısmında da 17 
ay olarak bildirilmiştir.

El-Hâfız tbn-i Hacer, müellifin birinci sözüne âit 
rivâyetin şazlığına (meşhur rivâyetlere aykırılığına) hükmederek: 
Bu rivâyet, Ebû Bekir bin Ayyâş'm tarikindendir. 
Ebû Bekir’in hâfızası zayıftır. Bu rivâyeti muztaribtir, diyerek 
ıztırabını açıklamıştır.”

T a b e r â n i ’ nin İbn-i Cüreyc' den rivâyetine göre; 
Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem) ’in ilk kıblesi K â ’ b e iken, 
sonradan kıble Beytü’I-Makdis'e çevirilmiş ve üç yıl de­
vam etmiştir. Bu sürenin bitiminde kıble tekrar K â ’ b e ’ ye çe- 
virilmiştir.

Ahmed bin Hanbel’in İbn-i Abbâs (Radı- 
yallâhü anh) ’den olan bir rivâyetinde de efendimiz, M e k k e ’ de 
iken Beytü’l-Makdis ile K â ’ b e ’ nin her ikisine doğ­
ru durup namaz kılardı. Bu rivâyet de efendimiz henüz Mekke’- 
de iken Beytü’I-Makdis’e doğru namaz kıldığına delâlet 
eder.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in kalbi ilk ve son kıb­
lesi olan Kâ’b e'ye bağlı idi. Dedesi t b r â h i m (Aleyhisse- 
lâm) ’in kıblesi olduğu için K â ’ b e ’ ye doğru namaz kılmak işti­
yakı dinmiyordu. Bu sebeple M e k k e’de iken Kâ’b e'nin 
rükn-i Y e m â n i ile rükn-i Hicr-i tsmâil (Aleyhisselâm) 
arasında namaz kılardı. Çünkü orada Beytû’l-M a kd i s’e 
doğru durunca K â ’ b .e ’ ye doğru durmuş olurdu. Böylece hem 
İlâhi emri İfa ederdi, hem de müştak olduğu K â ’ b e ’ ye de yönel­
miş olurdu. Hicretten sonra her iki kıbleye doğru namaz kılmasına 
imkân kalmamıştı. Çünkü Mekke, Medine’ nin güneyin- 
dedir. Kudüs ise, Medine’ nin kuzey tarafına düşer. Bu 
.sebeple Medine’de i® ay Beytü’I-Makdis’e doğru 
namaz kılan efendimizin gönlü hep K â’b e’ye mütemayil idi. 
Bakara sûresinin 144. âyeti ve B e r â (Radıyallâhü anhl’ın ha­
dîsi bu iştiyakı belirtiyorlar. Nihayet inen mezkûr âyetle kıble K â ’ - 
be’ye çevirildi.

Kıble’nin K â’b e’ye çevirilmesine âit vahiy bir öğle veyâ 
ikindi namazı esnasında inmiştir.
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K a s t a I â n i : “Kıbleye yönelmek*’ babında şöyle der: 
“ î b n - i S a ’ d , Tabakat ta naklettiğine göre Peygamber (Sal­

lallahü Aleyhi ve Sellem) Medine mescidinde müslümanlara 
öğle farzından iki rek’at kıldırdıktan sonra M es c i d - i Haram’a 
( = K â’ b e’ ye) yönelmesi emri inmiş ve hemen K â ’ b e ’ ye doğ­
ru durmuş, cemâat da onunla beraber dönmüştür.

Bir de şöyle denmiştir: ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) Beni Selime kabilesine giderek Ümmü Bişr el-Berâ’ 
b i n M a * r û r (Radıyallâhü anhâ)’ye uğramış. Ümmü Bişr 
(Radıyallâhü anhâ) Ona öğle yemeğini hazırlamış, bu esnada öğle 
vakti olunca Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ashabına öğ­
le namazından iki rek at kıldırdıktan sonra K â ' b e ' ye doğru dur­
ması emredilmiş ve bunun üzerine K â ’ b e ’ ye yönelerek Mizaha, 
doğru durmuştur. Bu olay dolayısıyla bu kabilenin mescidine ‘Mes- 
c i d ü ’ 1 - K ı b 1 e t e y n = iki kıble mescidi’ adı verilmiştir.

I b n - i S a d ’ ın dediğine göre V â k i d i bu ikinci riva­
yeti daha isâbetli görmüştür.

Kıblenin K â’b e ’ ye çevirildiğini, B e r â’ ve arkadaşları­
na haber veren zâtın ismi burada anılmamıştır. K a s t a 1 â n i, 
Aynî ve «Tuhfe» yazarının nakline göre bu zât A b b â d bin 
Bişr veyâ Abbâd bin N e h i k ’ dir. Bu zat Beni 
H â r i s e kabilesine vardığında Ensar-ı Kirâm’dan B e r â ’ ve 
arkadaşlarını ikindi namazını kılarken görmüş ve hemen kıble tah­
vili emrirti tebliğ etmiştir. Bu emri duyan cemâat hemen yer değiş­
tirmek sûretiyle K â’b e ’ ye yönelmişlerdir. İmam önden en ar­
kaya geçmiş ve yüzünü arka duvara ( K â ’ b e ’ yönüne) çevirmiş, 
erkek cemâât onun arkasında, kadınlar da erkeklerin arkasında saff 
durmuşlardır.

Buhâri, Müslim ve N e s â i ’ nin rivâyet ettikleri 
İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadisine göre Küba hal­
kı da ertesi gün sabah namazı esnasında bu haberi almışlar ve aynı 
şeyi yapmışlardır.

HADÎSTEN ÇIKARILAN HÜKÜMLER

“ N e v ğ v i şöyle der:
1. Şer’i bir hüküm, şer’i bir delil ile yürürlükten kalkabilir, ni­

tekim burada fiilen kalkmıştır.

2. Bir kişinin verdiği haber makbuldür.
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3. Bir namazı iki yöne doğru kılmak caizdir. Bizim arkadaşla­
rımız böyle hükmetmişlerdir. Bir adam kıblenin şu tarafta olduğu­
na kanaat getirerek namaza durduktan sonra kanâati değiştiğinde 
namaz esnasında yeni kânâatına göre yön değiştirir. Hattâ dört rek - 
atlı bir namazın her rek’atını kanâat değişmesi dolayısıyla ayrı ayrı 
yönlere doğru edâ ederse en sahih^avle-göre namaz sahihtir. Çün­
kü hadiste söz konusu mescid halkı namaz esnâsında yön değiştir 
mişler, buna rağmen namazlarına devam etmişler namazı baştan iade 
etmemişlerdir.

4. Mükellefler, bir hükmün neshedildiğini duymadıkça mesul 
değillerdir.

Bizim arkadaşlarımız ve diğer mezheblere mensup âlimler B e y - 
lül’l-Makdis’e doğru durmak hükmünün K u r ’ a n ’ la mı, 
Peygamber (Sallallahü Aleyhive Selleml’in içtihadıyla mı sabit ol­
duğu hususunda ihtilâf etmişlerdir. K â d ı I y â z : Âlimlerin ço­
ğu bu hüküm K u r ’ a n ’ la değil, Sünnetle sabittir, demişler, di­
yor. Buna göre K u r ’ a n sünneti nesheder, diyen mütaahhirin 
olan usul âlimlerinin çoğunluğu için bu hadis delil sayılır. Şafiî’- 
nin bir kavli de böyledir :

Şafii* nin diğer bir kavline ve bir grup âlimlere göre Kur’- 
a n , sünneti neshetmez. Çünkü sünnet, K u r ’ a n ’ ın açıklama­
sıdır, nasıl Kuran onu neshetsin.

Bu grup âlimlere göre Beytü’l-Makdis’e doğru dur­
mak hükmü sünnetle değil, vahiyle sabittir. Nitekim Allah Teâlâ:

«ve senin evvelce tarafına 

yönelik olduğun Beytü l-Makdisi ancak...* (67) buyurmuştur.

Sünnetin K u r ’ a n ’ ı neshedip etmemesi de ihtilâflıdır. Âlim­
lerin ekserisi bunu caiz görmüşlerdir. Şafii ve bir grup âlim 
caiz görmemişlerdir.”

Cemâatin K â’b e’ye doğru durması için yer değiştirmesi 
amel-i kesirin yasaklanmasından önce vuku bulmuş olabilir, demiş­
lerdir. Nitekim ilk zamanlarda namaz içinde konuşmak da namazı 
bozmadı.

(67) Bakara, 143
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T E RC EM E S 1

1011) "... Ebû Hüreyre (Radıyalâhü <znA)’den rivayet edildiğine göre Re-
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Doğu ile batının arası kıbledir.»

İZAHI

Tirmizi, Hâkim ve Dârekutni de bunu rivâyet 
etmişlerdir. Tirmizi müteaddit senedlerle bunu rivâyet ettik­
ten sonra basen - sahih olduğunu söylemiştir. Tirmizi’ nin şer­
hi Tuhfe’de şu bilgi veriliyor:

“ S u y u t i: Bu hüküm bütün memleketlere şumullü değil, 
ancak, M e d i n e - i Münevvere ve onun istikametinde bu­
lunan yerlere mahsustur, demiştir. Beyhaki ve El-Iraki 
de aynı şeyi söylemişlerdir.

E 1 - E s r e m : 'Ben Ahmed bin Hanbel’e bu hadi­
sin mânâsını sordum. Dedi ki: Mekke’de Kâ’be’ nin yanın­
da duran kimse tam K â ’ b e ’ ye doğru durmak zorundadır, biraz 
sağa veyâ sola saptımı kıble’yi terketmiş sayılır. Fakat başka mem­
leketlerde olan bir kimse tam K â ’ b e ’ ye doğru durmak için ge­
reken araştırma ve içtihadı ihmal etmiyecek, doğu ve batının ara­
sında ve M e k k e ’ ye karşı dursa kıble’ye doğru durmuş olur. 
Şurası doğrudur, bu taraf da batıdır, dedi ve eli ile işâret etti. Son­
ra sözüne devamla, işte bu iki yönün arası kıbledir, dedi. Ben Ona• 
Şu halde doğu ile batı yönleri arasındaki yöne doğru duranın na­
mazı sahih midir? diye sorunca, evet, ancak doğu ile batının arasın­
da kalan yönün tam ortasını bulmaya gayret etmeli, dedi,’ diye ma­
lûmat vermiştir.

îbn-i Abdi’l-Berr: Ahmed bin Hanbel’in: 
'Başka memleketlerde olan’ sözünün yorumu şudur, demiştir:

Medine-i Münevvere halkı için kıble güney yönüdür. 
Çünkü Kâ’be o yöndedir, onlar batı yönünü sağ taraflarına ve 
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doğu yönünü sol taraflarına alarak güney istikametinde durdular 
mı kıbleye doğru durmuş olurlar. Medine gibi Mekke’ nin 
kuzeyinde bulunan diğer memleketler de böyledir. Yemen hal­
kı için de durum aynıdır. Şu farkla ki Yemen, Mekke’ nin 
güneyinde kaldığı için onlar batıyı sollarına ve doğuyu sağlarına ala­
rak kuzeye doğru durduklarında kıble’ye doğru durmuş olurlar. 
Irak, Horasan halkı için de ayni şeyler söylenebilir. Yâ­
ni Mekke’ dem uzak yerlerde bulunanlar Mekke içinde 
oturanlar gibi mutlaka K â * b e ’ nin tam doğrultusunda durma­
ya zorlanmazlar. Çünkü K â ’ b e ’ nin tam hizasında ve hiç sağa, 
sola sapmadan durmak uzak memleket halkı için çok güçtür. Me­
safe uzadıkça yön tâyininde beliren güçlüğe göre kolaylık verilmiş­
tir.”

Hadisin hükmü umumi değildir. Çünkü M e k k e ’ nin doğu­
suna düşen yakın ve uzak memleketlerin kıblesi tam batıya doğru­
dur. Keza Mekke’ nin batısında kalan ülkelerin kıblesi doğu 
yönündedir.

57 — KİM MESCİDE GİRERSE NAMAZ 
KILMADIKÇA OTURMASIN, BÂBI

TERCEMESİ

1012) "... Ebû Hüreyre ( Radtyallâhü anh)'Aen rivayet edildiğine göre
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seli em) şöyle buyurmuştur:

«Biriniz mescide gireceği zaman iki rek’at namaz kılmadıkça 
oturmasın.»”

Not: Zevâid’de bildirildiğine göre bu senedin râvileri sika olmakıa beraber, 
sened nıünkati’dir. Ebû Hatim : Râvi el-Muttalib bin Abdillah’ın Ebû Hüreyre 
(R.A.)’den rivâyeti mürseldir, demiştir.
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T E R C E M E S 1

1(113) ... Ebîı Katade (Radıyullûhii anh)\\t\x rivayet edildiğine göre Pey­
gamber (Sallvlluhü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:

«Piriniz mescide gireceği zaman, oturmadan önce iki rek’at na­
maz kılsın. »”

İZAHI

E b û H ü r e y r e (Radıyallâhü anhl’ın hadisi zevâid türün- 
dendir.

E b û Kat â d e (Radıyallâhü anhl’nin hadîsi ise Kütüb-i Sitte 
sahibleri, A h m e d, Beyhakî ve Dârekut.ni tarafın­
dan rivayet, edilmiştir.

Mescide girildiği zaman kılınması emredilen namaza fıkıh dilin­
de «Tahiyyetü’i-Mescid namazı» denilir. Tahiyye, saygı demektir. Mes- 
cid saygısından maksat, mescid sahibi olan Allah’a ta’zim ve saygıda 
bulunmaktır.

Tahiyyetü’i-Mescid namazı, en az iki rek’at kılmakla gerçekle­
şebilir. Yâni bir rek’at kılmakla olmaz. Fakat dört veya daha çok 
rek’atle bu namaz kılınmış olabilir. Mescide giren kişi oturmadan 
başka sünnet veya farz namaza dursa, bununla da Tahiyyetül’-Mes- 
cid sevabı kazanmış olur.

Cumhura göre bu namaz sünnettir. Zahiriye mezhebine 
göre vaciptir.

Hadisin zahirine göre her hangi bir vakitte, hattâ hutbe esna­
sında bile mescide girildiğinde iki rek’at (Tahiyyetü’i-Mescid sünneti) 
kılmak meşrûdur. Bu husûsta fıkıhçıların görüşleri şöyledir:

1 — Şâfiıler; îbn-i Uyeyne, Ebû Sevr, D â- 
v û d , Hasan-ı Basri, Mekhûl ve diğer bâzı âlimlere 
göre ne zaman mescide girilirse girilsin, anılan namazı kılmak sün­
nettir. Sabah namazından sonra gün doğuncaya ve ikindiden son­
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ra gün batıncaya kadar namaz kılmayı yasaklayan hadîslerin, bir se­
bebe dayalı olmayan nafile namazlara mahsûs olduğunu söyleyen bu 
âlimlerin delilleri el-Menhel’de zikredilmiştir.

2 - I b n-i Şirin, Ata’ bin E b i Rabah. Ne 
hâi, Kat âde. Rey ehli, Ley s. Şüreyh ve Said 
bin Abdülaziz’e göre namaz kılmanın yasaklandığı vakit­
lerde ve Cuma hutbesi okunurken bu namazı kılmak mekruh­
tur.

3 — Mâlikîler’e göre yasaklanan vakitlerde bunu kılmak 
mekruh; gün doğarken, batarken ve hutbe okunurken kılmak ise ha­
ramdır.

TAHİYYETÜ’L-MESCÎD KILINMADAN OTURULUNCA 
KAÇIRILMIŞ OLUYOR MU?

1 — Hanefî ve Mâliki âlimlerine göre mescide giril­
diğinde bu namazı kılmadan oturmak mekruhtur. Bununla beraber 
kılmadan oturan kişi, uzun süre otursa dahi bunu kaçırmış olmaz 
Yani kalkıp kılabilir.

2 — Hanbeliler’e göre uzun oturuşla kaçırılmış olur.
3 — Şâfiiler'e göre bile bile oturan kimse, oturuşu uzun 

olsun, kısa olsun kaçırmış olur. Kalkıp kılamaz. Fakat mescide gir­
dikten sonra unutarak veya yanılarak oturan kişi, farkına varınca 
kalkıp kılabilir.

MESCİDE BİR KAÇ DEFA GİRİP ÇIKAN İÇİN, 
HER GİRİŞTE BU NAMAZI KILMAK MEŞRÛ MUDUR?

Hadîsin zâhirine göre meşrûdur. Ş â f i 1 e r böyle demişler­
dir. Hanefî ler’e göre sık sık mescide girip çıkan için gün­
de iki rek’at kâfidir. Mâlikîler’e göre sık sık girip çıkar­
sa bir defa kılmak kâfidir. Aralıklı girerse, her girişte kılmalıdır. 
Hanbeliler’e göre yasak vakitler dışında mescide abdestli 
olarak giren kişi, sık sık da olsa her giriş için kılmalıdır. Ancak hut­
be okumak için mescide giren hatip, bayram namazı için gelen kim­
se ve mescidin kayyımı bundan müstesnadır.

Bu namaz her mescid için meşrûdur. Bundan yalnız, M e s - 
c i d - Haram müstesnadır. Çünkü Mescid-i Harâm’ın 
tahiyyesi K â ’ b e ’ yi tavaf etmektir. Fakat tavaftan önce Mes­
cid-i Harâm’da oturmak isteyen bir kimse için bu namazı 
kılmak meşrûdur
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1014) ”... Ma Mân bin Ebî Talha el-Ya'merî (Radıyallâhü </wA)’den; Şöy­
le demiştir:

Ömer bin el-Hattâb (Radıyallâhü anh), Cuma günü hutbe irad- 
etmek üzere ayağa kalktı veyâ Cuma günü hutbe iradetmek istedi. 
Allah'a hamd ve sena ettikten sonra:

Ey İnsanlar! Benim ancak habis sandığım şu sarımsak ve soğan 
(denilen) iki yeşilliği gerçekten yiyorsunuz. Halbuki Resûlullah (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken, (mescidde) kendisinden mez­
kûr yeşillik konusu hâsıl olan adam görürdüm. (Mescidden) uzak­
laştırılarak) Bakî tarafına çıkarılıncaya kadar elinden tutuluyor (gö­
türülüyor) du. Şu halde kim bunu behemehal yiyecek (niyetinde) 
ise bari pişirmek sûretiyle kokusunu gidersin, dedi.”

İZAHI

Bu hadîsi Müslim ve Nesâi de rivâyet etmişlerdir. 
M ü s 1 im’in rivâyetindeki Hz. Ömer (Radıyallâhü anh)'in 
hutbesi bir hayli uzundur. Burada rivâyet edilen hutbe parçası ora­
da şu mealde geçmektedir:
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“Ey insanlar! Siz iki yeşillik yiyorsunuz. Ben onların habis oldu­
ğunu sanıyorum. O yeşillikler soğan ve sarmısaktır. Ben şüphesiz 
gördüm. Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) bu yeşilliklerin 
kokusunu mescidde bir adamda bulduğu zaman emir buyururdu. 
Adam mescidden çıkarılarak Baki tarafına götürülürdü. Şu halde 
kim bu yeşillikleri yemek isterse pişirmek sûretiyle kokusunu gider­
sin/’

N e v e v i : Soğan, sarımsak ve benzerî şeylerden dolayı ken­
disinden pis koku duyuran şahısların mescidden çıkarılmasına ve 
imkân elverdiğinde dînen yasak olan şeylere fiilen engel olmanın 
gerekliliğine bu hadîs delildir, demiştir.
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1015) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'<\en rivâyet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Sarımsak (denilen) şu yeşillikten yiyen kimse, bu mescidimizde 
onun (kokusu) ile bize eziyet etmesin.»

Râvi demiştir ki: Babam, sarmısak hakkındaki Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhü anhJ’nin Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘den ri­
vâyet ettiği bu hadîsine pırasa ve soğanı ilâve ederdi.”
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TERCEMESİ

1016) "... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'den rivâyet edil­
diğine göre Resûlullah (Sallallahü Alevhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :
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«Kim şu yeşillikten (sarımsaktan) bir şey yerse (kokusu gidin­
ceye kadar) sakın mescide gelmesin.*”

İZAHI

Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)'in hadisini Müslim 
ve N e s â i de az lafız farkıyla rivayet etmişlerdir. Müslim’in 
rivayeti meâlen şöyledir:

«Şu yeşillikten yiyen kişi sakın mescidimize yaklaşmasın ve sa­
rımsak kokusuyla bize eziyet etmesin.»

İ b n i Ömer (Radıyallâhü anh)’in hadisini Buharı. 
Müslim. E b ü D â v û d ve A h m e d de rivayet etmişler­
dir. M ü s 1 i m ‘ in rivayetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in. bu hadisi H a y b e r savaşı sırasında buyurduğu be­

lirtilmiştir. M ü s 1 i m ’ in bir rivayetinde :

kokusu gidinceye kadar...» kaydı vardır.

Nevevi. İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)‘in hadîsi bah­
sinde şu bilgiyi vermiştir:

“Bu hadis, sarımsak ve benzerini yiyen kimsenin her hangi bir 
mescide girmesinin yasak olduğuna delâlet eder. Kadı I y â z 
bâzı âlimlerin, bu yasağın Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem)’in mescidine mahsus olduğunu söylediklerini nakletmişse de, 
bu söz tutarsızdır. Âlimlerin cumhuruna göre yasaklama hükmü 
urriumîdir. Çünkü bâzı rivayetlerde: «...mescidlere yaklaşmasın.» 
buvurulmuştur.

Hadis; sarımsak, soğan ve benzeri şeyleri yemeyi yasaklamıştır. 
Bu yeşillikler, sözü muteber olan âlimlerin icmâı ile helâldır. Hadis, 
bunları yiyen kimsenin, bu hâliyle mescidlere gitmesini yasaklamış­
tır.

Kadı I y â z ’ ın anlattığına göre Zahiriye mezhebine 
mensup olan âlimler, bunları yemeyi haram saymışlar, gerekçe ola­
rak da : Çünkü bunları yemek cemâata gitmeye engel olur. Farz na­
mazları cemaatla kılmak ise Farz-ı Ayn’dır, demişlerdir.

Âlimler; sarımsak, soğan ve pırasaya pis kokulu yiyecek ve ben­
zeri maddeleri de eklemişlerdir.

Bâzı âlimler, yarasından pis koku duyulan veya ağzı pis kokan 
kimselerin de aynı hükme tâbi olduğunu söylemişlerdir
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Yine âiimler bayram ve cenaze namazı kılınan mescid dışı yer­
leri, eğitim ve öğretim yapılan yerleri, düğün ve benzeri toplantı 
yerleri mescidlere kıyaslayarak, sarımsak ve benzeri pis kokulu şey­
leri alan şahısların, bu çeşit toplantılara katılmasını yasak saymış­
lardır. Fakat çarşı ve pazar yerlerini bu hükme tâbi tutmamışlardır.

Müslim’in Câbir (Radıyallâhü anhl’den olan bir riva­
yetinde sarımsak ve pırasayı yiyen kimsenin mescide yaklaşmasının 
yasaklanmasına gerekçe olarak şöyle buyurulmuştur:

«Çünkü insanların eziyet duydukları şeylerden melekler de ezi­
yet duyarlar.»

Bu gerekçe, mescidin boş olduğu zamanlarda bile anılan şahıs­
ların oraya girmesinin yasaklığma delâlet eder.”

i

59  NAMAZDA ÎKEN KENDİSİNE SELÂM VERİLEN
KİŞİ NASIL SELÂM ALIR BÂBI
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1017) "... Abdullah bin Gmer (Radıyallâhü anhiinıâ'ı'dvn: Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sailallahü Aleyhi ve Sellem), Küba (68) mescidine 

uğrayarak içinde namaz kılarken Ensar-ı Kiram’dan bir kaç zât ge­
lip O’na selâm vermişler. (Orada) Peygamber (Sailallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in beraberinde bulunan Suhayb (69) (Radıyallâhü anh)’u: 
Resûlullah (Sailallahü Aleyhi ve Sellem). onların selâmını nasıl alır­
dı? dedim. Suhayb:

Efendimiz eli ile işaret ederdi, dedi.”

(68) Küba Medine-i Münevvere’ye 2 - 3 mil mesafede bir köydür. İslâm tari­
hinde ilk mescid bu köyde inşâ edilmiştir. Fazileti özel hadîslerle bildirilmiştir.

(69) Suhayb’ın hâl tercemesi 150 nolu hadîs bahsinde geçmiştir.

Sünen-i İbn-i Mâce — C. : 3 -F. : 21
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İZAHI

Ebû Dâvûd, T i r m i z i, N e s â i ve A h m e d de 
bu hadîsi rivayet etmişlerdir. Bâzı rivayetlerde İ b n - i Ömer 
(Radıyallâhü anh), mezkûr soruyu Bilâl (Radıyallâhü anh)'a 
sormuştur. Ebû Dâvûd’un rivayetinde Bilâl (Radıyal- 
lâhü anh) :

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) eliyle şöyle işaret eder­
di, demiş ve avucun içi yere, ters yüzü yukarıya bakacak şekilde eli­
ni açmıştır.”

Bu rivayette el ile işâret şekli tarif edilmiştir.

■ y 5 y' vliî. Aiı S UŞi - > ma
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T E R C E M E S İ

1018) "... Câbir kbın Abdillah) (Radıyallâhü anhümâ)'Aen\ Şöyle de­
miştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), beni bir işe gönderdi. 
Sonra (dönüşümde) O, namaz kılarken yanma vardım ve O’na se­
lâm verdim. Bana (elile) işâret etti. Namazını bitirince beni çağır­
dı. Ve:

«Sen demin bana selâm verdin. Ben namaz kılıyordum.» bu­
yurdu.”

İZAHI

Müslim, Ebû Dâvûd, Tirmizı, Tahavi ve 
N e s â î de bu hadîsi az lafız farkıyla rivayet etmişlerdir. Müs­
lim ve Ebû Dâvûd’un rivayetine göre Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) Benî Mustalik savaşına git­
mek üzereyken Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anh) ’ı 
O kabileye önceden göndermişti. Benî Müstalîk yahudî- 
lerinin durumundan haber getirmek veya başka maksadlarla gön­
derilmişti.
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C â b i r (Radıyallâhü anh) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’e selâm verince Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
el ile işaret ettiği, Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivaye­
tinde belirtilmiştir.

Bu ve bundan önceki hadis, ihtiyaç hâlinde namazda işâret et­
menin câizliğine delâlet eder. Mâliki ve Hanbeli âlim­
leri böyle hükmetmişler. En kuvvetli kavle göre Ş â f i i 1 e r de 
böyle demişlerdir. Ş â f i i 1 e r ’ e göre, yapılan işâretin az olma­
sı şarttır. Çok olduğunda namaz bozulur. Hanefî âlimlerine 
göre ise; namazda işâret etmek mekruhtur.

Bu iki hadîs, namazda olmayan kişinin, namazda olan kişiye se­
lâm vermesinin meşrûluğuna ve namazda olanın da işâretle selâm 
almasının câizliğine delâlet eder.

Bu iki husûsta âlimler ihtilâf etmişlerdir. Şöyle ki:
1 — M â 1 i k i 1 e r ve Ş â f i i 1 e r: Namazda olan kimse­

ye selâm vermek câizdir, bunda mekruhluk yoktur, demişlerdir. 
M â 1 i k i 1 e r ’ in mûtemed kavli budur. İbn-i Ömer ve 
A h m e d de böyle demişlerdir. N e v e v i : Sahih hadislerin ge­
rektirdiği hüküm budur, demiştir.

2 — Hane filere göre namaz kılana selâm vermek mek­
ruhtur. Câbir, A tâ’, Şa’bı, Ebî Miclez ve îshak 
bin Rahaveyh'in kavli budur. M â 1 i k i 1 e r ’ in mute- 
med olmayan bir kavli de böyledir.

NAMAZ KILANIN SELÂM ALMASI

1 — Mâliki, Şâfiî ve Hanbeli âlimleri: Namaz­
da bulunan kişinin, verilen selâmı işâretle almasını meşru görmüş­
lerdir. I b.n-i Ömer, îbn-i Abbâs ve tshak böy­
le demişlerdir. Âlimlerin çoğundan nakledilen hüküm budur.

2 — Ebû Zer, A t â ’, Nehai ve Sevri’ye göre 
namazı bitinceye kadar selâm almamak müstahabtır.

3 — Ebû Hanife’ye göre namaz esnasında ne sözle, ne 
de işâretle selâm almamak gerekir. Eğer dille selâm alınırsa namaz 
bozulur. İşâretle selâm almak ise mekruhtur.

El-Menhel yazan, yukarıda anlatılan değişik görüş sâhiplerinin 
delillerini ayrıntılı olarak zikretmiştir. Konunun uzamaması için bu 
ma’lıımâtı almadım.
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1019) Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)’den-. Şöyle demiştir 
Biz namaz içinde (bulunanlara) selâm verirdik. Bilâhere bize bu­

yuruldu kis
«Şüphesiz namaz içinde (önemli) meşgûliyet vardır.»”

İZAHI

Buhârı, Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâı de 
bu hadisi rivâyet etmişlerdir. Ebû D â v û d ’ un bir rivayeti 
şöyledir:

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazdayken biz O'na 
selâm verirdik. O da selâmımızı alırdı. Sonra biz (Habeşistan kralı) 
Necâşî’nin yanından (Medine’ye döndüğümüz zaman) Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'e namaz içindeyken selâm verdik. O, 
selâmımızı almadı ve namazı bitirince .•

«Şüphesiz namazda (önemli) meşguliyet vardır.» buyurdu.”
Hadîste geçen «...meşguliyet...»ten maksad; Kur an, zikir 

ve duâ ile meşgul olmak ve yüce Allah’ın huzûrunda durulduğunu 
düşünmek işidir. Bu yüce meşgûliyet namazda konuşmaya mânidir.

Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh)’un Ebû 
Dâvüd ve N e s â i' deki başka bir rivâyetinde Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in selâm verdikten sonra selâmını al­
dığı bildirilmiştir

^«1V (*v)

60 — BİLMİYEREK KIBLE DEN BAŞKA BİR 
YÖNE DOĞRU NAMAZ KILANIN BÂBI
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TERCEMES1
1020) "... Amir bin Rebîa (70) (Radıyallâhü ank)'Aen-, Şöyle demiştir:
Biz bir yolculukta Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 

beraberinde idik. Hava bulutlandı ve kıble yönünü bilemedik. Ni­
hayet namaz kıldık ve (durduğumuz yönün doğru olup olmadığını 
anlamak için) bir işaret koyduk. Sonra güneş doğunca kıble’den baş­
ka bir yöne doğru namaz kılmış olduğumuz anlaşıldı. Biz bu duru­
mu Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e anlattık. Bunun aka- 
bide Allah Teâlâ:

«Nereye dönerseniz Allah'ın yönü orasıdır.»

âyetini indirdi." (71)
Bu hadisi T i r m i z i de rivayet etmiştir. Oradaki hadis meâ- 

len şöyledir:

İZAHI

“Biz bir yolculukta, karanlık bir gece Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) in beraberinde idik. Kıble’nin hangi yönde olduğunu, 
biz bilemedik. Artık her birimiz kendi yönünde hama? kıldı. Sabah 
olunca bu durumu Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e anlat­

tık. Bunun üzerine akabinde t

T i r m i z i bu hadisin isnadının kuvvetli olmadığını söyledik­
ten sonra: ‘İlim ehlinin ekserisi bununla hükmederek demişler ki: 
Hava kapalı iken kişi kıbleden başka bir yöne namaz kıldıktan son­
ra, yanlış durduğunu anlarsa onun kıldığı namaz sahihtir.

Süfyân-ı Sevri, İ b n ü ' 1 - M ü b â r e k, A h m e d 
ve İ s h a k böyle hükmedenlerdendirler,’ demiştir.

Tuhfetü’l-Ahvezi yazan da burada şunları söyler:
“ T a b e r â n i ’ nin Mu âz bin Cebel (Radıyallâhü 

anh)’den rivâyet ettiği şu meâldeki hadîs de bu hadisi takviye eder:

(70) Âmir’in hâl tercemesi 907 nolu hadis bahsinde geçmiştir.
(71) Bakara. 116
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“Bulutlu bir günde bir yolculukta biz Resülullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) ile beraber kıbleden başka bir yöne doğru durup na­
maz kıldık. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazı bitirin­
ce güneş görüldü. Bunun üzerine biz: Yâ Resûlallah! Kıbleden baş­
ka bir yöne doğru namaz kılmışız, dedik. O (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) :

«Şüphesiz sizin namazınız hakkıyla Allah katına kaldırılmıştır.* 
buyurdu.”

Ebü’t-Tayyib e 1 - M e d en i: ‘Bizim Hanefi âlim­
lerimiz bununla hükmederek, kıblenin hangi yönde olduğunu bilme­
yen kişi gereken araştırmaları yaptıktan sonra kanâat ettiği yöne 
dönüp namaz kılar. Bilâhere hatalı durduğunu anlasa bile kıldığı 
namazı iâde etmez. Çünkü mükellef olduğu şey. araştırma yapıp na­
maz kılmaktır. Kişi de bunu yapmış, demişlerdir,’ der.

Şafii: Hatâlı yöne doğru kılındığı anlaşılan namazın iadesi 
gerekir. O namazın vakti henüz çıkmamış iken veyâ vakti çıktıktan 
sonra durumun anlaşılması farketmez. Çünkü kıble ye doğru dur­
mak şarttır. Â m i r ’ in hadisi ise zayıftır, demiştir.

Sübülü’s-Selâm sahibi Ş â f i i ’ nin sözünü naklettikten sonra : 
Azhar olanı Â m i r ’ in hadisi ile amel etmektir. Çünkü bu hadis 
M u â z ’ ın hadisi ile kuvvet bulur. Hattâ yalnız başına da delil 
sayılın

Hadiste anılan âyet-i celile’nin iniş sebebinin başka şeyler oldu­
ğu rivâyetleri de vardır. Diğer taraftan âyetin meâli hakkında da 
değişik yorumlar vardır Bu sebeple âyet, hadisteki hüküm için ke­
sin bir delil değildir. Zâten kesin delil olsaydı bu hüküm hususun­
da âlimler arasında bir ihtilâf söz konusu olamazdı.

Âyetin yorumları ve iniş sebeplen hakkında geniş izahat isteyen­
ler tefsir kitablarına baş vursunlar.

61 — NAMAZ İÇİNDEYKEN TÜKÜRENİN BABI 

.«dbx> 'S/ jl < 3jG j I <dbZ 3*
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T E R C E M ES İ
1021) Târik bin Abdillah eJ-Muhâribi (72) (RadıyMâhü anh)\\en 

rivayet edildiğine göre Peygamber (S<ıllalltıhii Aleyhi vc. Scllcm) şöyle buyurdu 
demiştir :

«Namaz kıldığın zaman sakın önüne ve sağına tükürme. Lâkin 
solun (boş ise o tarafla veyâ (sol) ayağın altına tükür.»*’

T E R C E M E S I

1022) "... Ebu Hüreyre ( Katlı yullâhü atılı Şöyle demiştir:
Resûluilah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) mescidin kıble duva­

rında bir balgam gördü. Bunun üzerine oradakiiere yönelerek:
«Sizden birisine ne oluyor ki kalkıp Rabb’ine yönelir (namaza) 

durur sonra önüne balgam atar? Sizden herhangi birisi kendisine 
dönülüp yüzüne karşı balgam atılmasından hoşlanır mı? biriniz tü­
kürdüğü zamân soluna tükürsün. Yâhut (mendil gibi bir) elbisesi 
içine şöyiece tükürsün.» buyurdu.

Râvi demiştir ki: (Bu hadisi bana rivâyet eden râvi) İsmail el­
bisesi içine tükürüp elbisesini ovalamak suretiyle yapılacak işi ba­
na gösterdi.”

(72) Târik <R.AJ Sahâbidir. Küfeli olduğu için kendisi Küte halkı arasında 
yaygındır. Râvîleri Rib’i. Kâmil bin Şeddâd ve Ebü'ş-Şa’sâ’dır. Ebu Dâvud, Nesâî, 
Tirmizi ve Ibn-i Mâceh. Onun hadislerini almışlardır. < El-Menhel 4. C.. 93., S.)
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T E R C E M E S İ

1023) "... Huzeyfe (Radıyallâhü ank)\\m
(73) bin Reb’î önüne tükürürken kendisi görmüş

rivayet edildiğine göre Şebes
ve :

Yâ Şebes! önüne tükürme. Çünkü Resûlullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem), bunu menediyordu ve şöyle buyurmuş, demiştir:

«Şüphesiz adam kalkıp namaza başladığı zaman, namazdan çı­
kıp gidinceye veya fena bir şey işleyinceye kadar Allah Teâlâ ona 
yönelir, (rahmeti ile ona) teveccüh eder.*’*

T E R C E M E S İ

Not : Senedindeki râvilerin sika olduğu Zevâid’de belirtilmiştir.
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1024) ... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü ank)'ûenx Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir defa) namazda 

iken elbisesinin içine tükürdü. Sonra ovaladı.”

İZAHI

Târik (Radıyallâhü anh)’ın hadisini T i r m i z i, E b û 
D â v û d ve N e s â î de az lafız farkı ile rivayet etmişlerdir.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü,anlı)’m hadîsini Müslim 
de rivâyet etmiştir. Ebû Dâvûd da benzer lafızla bir hadisi 
Ebû Said-i Hudrı (Radıyallâhü anhJ’den rivâyet etmiştir.

(73) Hz. Osman’ın katline yardım etmiş, bilâhere Hz. Ali’ye karşı çıkmış, 
Hz. Hüseyin’in katlinde hazır olmuştur. Ali ve Huzeyfe’den rivâyeti vardır. Mu- 
hammed bin Kah ve Süleyman-ı Teymi bir hadisini almıştır. (Hulâsa. 168)
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H u z e y f e (Radıyallâhü anhJ’m hadisi zevâid nevindendir. 

Bu hadisteki; cümlesi ile: “Dine muhalif bir şey ihdas etmek, 

yapmak yâni günah işlemek» kasdedilmiştir. Bu cümle ile abdestin 
bozulması anlamının kasdedilmesi ihtimâli uzaktır. Ancak, ihtiyaç 
yok iken ve irâde içinde bile bile abdest bozmak anlamını çıkarmak 
da mümkündür. Yâni cümleyi böyle yorumlamak hatıra gelebilir.

Bu takdirde; Ojlj» abdest bozar anlamını taşır.

E n e s (Radıyallâhü anh)’in hadîsinin benzeri E b û Dâ- 
v û d ’ un süneninde rivâyet edilmiştir.

Namaz esnasında, namaz dışında, mesçid içinde ve dışında tü­
kürmek, balgam atmakla ilgili hadislerin açıklaması, bunun dini 
hükmü ve bu husustaki âlimlerin görüşleri: “Mescidler ve Cemâatlar” 
kitabının 10. bâbında rivâyet edilen (761 -764) nolu hadîsler bahsin­
de beyan edildiği için oraya bakılabilir.

(3 (av)

62 — NAMAZDA (SECDE YERİNDEKİ) 
ÇAKILLARA EL SÜRMEK BÂBI

VY*

4 <4'
TERCEMESİ

1025) ”... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'âm rivâyet edildiğine göre Re-
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Namaz içinde çakıllara el süren kimse abesle iştigal etmiş olur.»”
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TERCEMESİ

1026) Muaykıb (7.4) (RadıyaUâhü anh)\\m rivayet edildiğine «öre:

Namaz esnasında çakıllara el sürmek hakkında Resûlul.lah (Sah 
lallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

-Eğer çakıllara (mecburen) el sürecek olursan tek bir defa (el 
sûr).»”

4 ûLâi, E;: ^^3 4 f — \ • YV
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T E H C E M E S 1

1027) "... Ebû Zerr (Radıvallâhii anh)'Aen rivayet edildiğine göre Re-
sûlullalı (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Biriniz namaza başladığı zaman, şüphesiz ona rahmet yönelir. 
Bu nedenle sakın (secde yerindeki) çakıllara el sürmesin.»"

İZAHI

Ebû Hû re y re (Radıyallâhü anhJ’nin hadisinin müellif­
ten başka kimier tarafından rivâyet edildiğini görmedim. Hadis, na­
maz içinde çakıl taşlarını ellemenin doğru bir hareket olmadığına 

delâlet eder. Sindi: Cuma namazı bahsinde; J "İUIİJ

— «ve abesle iştigal eden için sevâb yoktur.» buyurulmuştur. Cuma

(74) tbn-i Ebi Fâtime ed-Devsî’dir. Mekke'de ilk müslümanlardandır. Habeşis­
tan ve Medîne-i Münevvere hicretlerinde bulunmuştur. Biatü’r-Rıdvan’da ve ondan 
sonra meydana gelen savaşlarda bulunmuştur. Ebû Bekir ve Ömer (R.A.) devir­
lerinde hazine eminliği yapmıştır. Osman (R.A.) devrinde Efendimiz’den kalma 
mühre nezaret ederdi. (Mührü Erişe kuyusuna düşüren odur. Bilindiği gibi bütün 
aramalarına rağmen mühür bulunamamış ve zayi olmuştur.) Osman (R.A.) dev­
rinde vefat etmiştir. Peygamber (S.A.V.)’den rivayeti vardır. Hâvileri ise iki oğlu 
Muhammed ile el-Hâris, oğlunun oğlu İyas ve Ebû Seleme bin Abdurrahman bin 
Avf’tır. (El-Menhel C. 6. Sah. 51)
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sevabını gideren bir harekette çirkinlik bulunur. Bilhassa hutbeyi 
dinlemekten alıkoyarsa şüphesiz yasak bir hareket sayılır, demiştir.

M u a y k ı b (Radıyallâhü anhJ’ın hadîsini Kütüb-i Sitte sa­
hihlerinin hepsi ve A h m e d rivayet etmişlerdir. B u h â r î ’ nin 
rivayeti meâlen şöyledir:

“Secde yerinin toprağını (elile) düzelten adama Resûlullah (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) : «Eğer (secde edeceğin) yerin toprağını 
düzeltmeye mecbur olursan, (elini) bîr defa sür.»”

“Ebû D â v ûd’un rivayetinde Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’in buyruğunun meali şudur.-

«Sen namazda iken çakıllara elsürme. Eğer bilmecburiye yapa­
cak olursan çakılları tesviye etmek üzere bir defa el sürmek yeter.»

Buhâri ve Ebû Dâvûd’un rivayetinden anlaşıldığı 
gibi secde yerindeki toprağı ve çakıl taşlarını tesviye etmek için na­
maz içinde secde yerine bir defa el sürmek caizdir, câizliğin sebebi 
de secde ederken eziyete mâruz kalmamaktır.

Ebû Z e r r (Radıyallâhü anh)’in hadisini Ebû D â v û d , 
Tirmizi, Nesâi, Ahmed ve tbn-i Hıbbân da 
rivâyet etmişlerdir.

t
El-Menhel yazarı: Namaza giriş sayesinde kişiye yöneltilen İlâ­

hi rahmetin kesintiye uğramaması için secde yerindeki çakıl taşla­
rını tesviye etmekle meşgul olmamak gerekir. Secde yerindeki top­
rak ve kum da çakıl taşları hükmündedir. Bunları tesviye etmekle 
meşgûl olmak namazdaki huzur ve huşuun kesilmesine, dolayısıyla 
rahmetin kesilmesine yol açar, demiştir.

El-Menhel yazarı daha sonra şöyle der:
“Bu bâbta rivâyet olunan hadisler, namaz içinde, secde yerinde­

ki çakılları, toprağı, kumu ve benzeri şeyleri tesviye etmenin kerâ- 
hatine ve zarûret hâlinde bir defa el sürmenin câizliğine delâlet eder. 

Bu husûstaki âlimlerin görüşüne gelince :

i. Ömer, C â b ir, Mesrûk, İbrahim en-Na- 
hai, Hasan-ı Basri ve cumhur’a göre secde yerindeki 
çakıllara el sürmenin mekruhluğüna hükmetmişlerdir.

Mâlik’ ten : Secdeden başını kaldırınca alnına yapışık top­
rağın yüzüne dökülüp dağılmasıyla eziyete mâruz kalacak adamın, 
secde yerine el sürmesinde bir beis olmadığını söylediği rivâyet edil­
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miştir. El-Muvatta'da Ebû Ca’fer el-Kâri’ den rivayet 
ettiğine göre kendisi şöyle demiştir: Ben Abdullah bin 
Ömer (Radıyallâhü anhl’ı secde için eğildiği zaman alnını koya­
cağı yerdeki çakıllara hafifçe elini sürerken gördüm.

Zahiriye mezhebine mensup âlimler, hadislerin zahiri ile 
hükmederek bir defadan fazla çakıllara el sürmek haramdır, demiş­
lerdir.

Abdullah bin Mes’ud, Ebû Hüreyre, H u - 
zeyfe ve Ebû Zerr (Radıyallâhü anhüm), bir defa el sür­
meye ruhsat verenlerdendirler.

İbn-i Huzeyme, kendi sahihinde rivâyet ettiğine göre 
C â b i r (Radıyallâhü anh) : Namaz içinde çakıllara el sürmenin 
hükmünü Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e sorduk. Buyur­
du ki:

«Bir defa, bunu yapmaktan sakınman tümü kara gözlü olan yüz 
deveden daha hayırlıdır.*

Secde yerindeki çakıllara el sürme yasağının hikmetine gelince, 
namaz kılana yönelen ilâhı rahmettin dönüp başka şeylerle meşgûl 
olmamak ve rahmetten alacağı nasibi kaçırmamaktır.

Bâzıları demiş ki: Bunun hikmeti secde mahallinde bulunan ça­
kılları basıp toprağa gömmek veyâ temizlemekle, üzerlerinde secde 
edilmesinden hoşlanan çakılları mahrum etmemektir. Nitekim I b n-i 
E b i Şeybe' nin rivâyetine göre Ebû S â 1 i h: Secdeye 
varmak istediğin zaman çakıllara el sürme. Çünkü her çakıl, üzerin­
de secde edilmesini sever, demiştir.

Bir kısım âlimler de: Çakıllara elsürüp secde yerini düzenlemek 
tavazua aykırıdır, demişlerdir.

HADÎSLERDEN ÇIKARILAN HÜKÜMLER

1. Zarûret olmadıkça, namazda iken secde yerine el sürmek 
mekruhtur. Abesle iştigaldir.

2. Zarûret hâlinde bir defa el sürmek câizdir.

3. Namaza durana İlâhi rahmet yönelir.
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T E R C E M E S 1

âı'l ’

1028) "... Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem )'in eşi Meymûne
(Radıyallâhü anhâ) söyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) humre üzerinde namaz 
kılardı.”

• ̂3"! tJc (*\r)
63 — HUMRE (KÜÇÜK HASIR) ÜZERİNDE 

NAMAZ KILMAK BÂBI

< ‘ /'j*1*' «5. c \ LAk — WA
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İZAHI

T i r m i z i ’ den başka Kûtüb-i Sitte müelliflerinin hepsi bu 
hadîsi rivayet etmişlerdir.

Humre s Bu kelime 632 nolu hadiste de geçmiş ve orada târif edil­
miştir. El-Menhel yazan bu kelimenin mânâsı hakkındaki âlimlerin 
sözlerini şöyle nakleder:

“Misbah’ta: Humre secde yeri kadar küçük olan hasırdır, demiş, 
H a t t â b i de: Üzerinde namaz kılınan seccadedir. Söylendiğine 
göre, seccade, namaz kılanın yüzünü yerden koruyup örttüğü için 
örtünme anlamını taşıyan bu isim verilmiştir, der. Nihâye'de ise: 
Secde edildiğinde yüzün hizasına gelen yeri kaplayan büyüklükteki 
hasır veyâ hurma yaprağı gibi bitkiden mamul seccadeciktir. Bü­
yüklüğü bu kadar olmazsa ona humre adı verilmez. İpleri hurma 
yaprakları ve benzerî madde altında gizli kaldığı için ona bu isim 
verilmiştir, der. Diğer taraftan sünen-i Ebû Dâvûd’da îbn-i 
A b bâ s (Radıyallâhü anhl'dan rivâyet edilen bir hadîsten anla­
şıldığına göre normal seccadeye de humre denilir.”

Hulasa görüldüğü gibi humre küçük veyâ normal hasır secca­
deye denilebilir.

Hadîs, hasır üzerinde secde etmenin ve namaz kılmanın meşru­
luğuna delâlet eder.

t b n - i B a t t â 1 demiştir ki: Hasır üzerinde namaz kılma­
nın câizliği husûsunda muhtelif İslâm memleketlerinde bulunan fı­
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kıh âlimleri arasında hiç bir ihtilâf yoktur. Yalnız ö m e r b i n 
A b d i I a z i z ’ in toprak getirip hasır seccadesinin secde yerine 
koyduğu toprak üzerine secde ettiği rivayeti vardır. Bu da olsa olsa 
kendisinin aşırı tevazuundan ileri gelmiş olabilir ki bu hal İslâm âlim­
lerine muhalefet sayılmaz.

Hasır, kilim, halı gibi sergiler üzerinde namaz kılmak hususun­
daki âlimlerin sözlerini bundan sonraki iki hadîsin tercemesinden 
sonra nakledeceğiz.

TERC EMESİ
1029) •... Ebû Saîd(-i Hııdrî ( Radı valf ah ii aah)'den: Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), hasır üzerinde namaz 

kılmıştır.”

vr

1’ E R C E M E S J

1030) *... Anır (75) bin Dînâr (RadıyaUâhii anh)'den\ Şöyle demiştir:
(Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ), Basra'da iken yay­

gısı üzerinde namaz kılmış ve sonra arkadaşlarına : Resûlullah (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem), yaygısı üzerinde namaz kılardı, demiştir.”

Not : Zevâid’de belirtildiğine göre bu hadisin senedindeki râvi Zam’a zayıf­
tır, Müslim O’nun hadîsini rivayet etmiş, ama orada Zam’a’nm beraberinde başka 
râvi vardır. Yalnız değildir. Ahmed, îbn-i Maîn ve başkaları da Zam’a’nın zayıflığını 
söylemişlerdir.

(75) Ebû Muhammed el-Mekkî el-Esrem tanınmış âlimlerdendir. Abdullah biıi 
Mes’ud ve Abdullah bin Ömer (R.A.)’den rivayet etmiştir. Ayrıca Küreyb ve Mü- 
câlıid ile bir cemâat’tan da rivayeti vardır. Râvilerinin başında Katâde, Eyyub, 
Şu’be, Süfyanlar ve Hammadlar gelir. İbnü’l-Medenî’nin dediğine göre 500 hadîsi 
vardır. H. 115 veya 116 yılında vefat ettiği rivayetleri vardır (Hulâsa : 288)



Bâb : 63 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 335

İZAHI

E b û S a i d (Radıyallâhü anhl’in hadîsini Müslim ve 
T i r m i z i de rivâyet etmişlerdir. A m r (Radıyallâhü anh’ın 
hadisini de A h m e d rivâyet etmiştir.

E b û S a i d (Radıyallâhü anhl’in hadisi, Peygamber (Sallal- 
Iahü Aleyhi ve Selleml'in hasır üzerinde namaz kıldığına delildir.

A m r (Radıyallâhü anhl’in hadisinde geçen Bisat kelimesini 
yaygı olarak terceme ettim.

Bisat: Yere serilen sergi demektir. Yâni bisat’ın lügat anlamı ha 
sır, kilim, seccade, halı gibi eşyanın hepsini kaplar.

T i r m i z i Humre, Hasır ve Bisat için ayrı ayrı bâblar açmış­
tır. Bisat üzerinde namaz kılmak babında E n e s (Radıyallâhü 
anhl’den bir hadis rivâyet ettikten sonra: Saha bilerin ve onlardan 
sonra gelen âlimlerin çoğu tüylü ve tüysüz yaygılar üzerinde namaz 
kılmakta bir sakınca görmemişlerdir, demiştir.

Bâzı âlimler Bisat kelimesi ile hasır kasdedildiğini söylemişlerdir.
El-Menhel yazarı da: “Hayvani ve nebatî olan bütün yaygılar 

hasır hükmünde olup hepsinin üzerinde namaz kılmanın câizliği bu 
hadislerden anlaşılıyor. Ahmed, Evzâi, Şâfii, îshak 
ve Fıkıhçılann Cumhurunun kavli budur. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in hasır ve başka şeyler üzerinde namaz kıldığı 
sahih hadislerle sabittir.

Tabiilerden bir cemâat çıplak yer üzerinde namaz kılmayı arzu­
lamışlar ve her hangi bir şey üzerinde namaz kılmayı mekruh say­
mışlardır. Saîd bin el-Müseyyeb ve Muhammed 
bin S i r i n’in yaygı üzerinde namaz kılmanın sonradan ihdas 
edilen bir şey olduğunu söylediklerini İbn-i Ebî Şeybe ri­
vayet etmiştir.

Câbir bin Zeyd’in de nebâti olan yaygılar üzerinde 
namaz kılmayı müstahap ve hayvanı yaygılar üzerinde namaz kıl­
mayı mekruh adetliği rivâyet olunmuştur.

U r v e bin Zübeyr ise çıplak yerden başka bir şey üze­
rinde secde etmekten kerahet ediyordu.

M â i i k î 1 e r ’ e göre rahat verici ve refahlı sergi üzerinde 
namaz kılmak mekruhtur. Hasır ve benzeri şeyler üzerinde ise mek­
ruh değildir. Mamafih çıplak yerde namaz kılmak daha iyidir. M â - 
1 i k : Soğuk ve sıcak gibi bir özür olmadıkça pamuk veya keten­
den mamûl elbise ve aba üzerinde secde edilemez demiştir.” diye ma­
lumat verir.
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64 — SICAKTA VE SOĞUKTA ELBİSE 

ÜZERİNDE SECDE ETMEK BÂBI

TERCEMESİ

1031) "... Abdullah bin Abdirrahman (Radtvallâhü anh) (babası vâsıta­
sıyla dedesinden naklen) şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize geldi, Benî Abdi’l- 
Eşhel mescidinde namaz kıldırdı. Secde ettiği zaman ellerini elbise­
sinin üzerine koyduğunu gördüm.”

■ Jr2^' ıi‘. *3X * X X X

Not : Bundan sonra gelen rivâyette olduğu gibi bunun senedinde;

Culî 4İİ

- «Abdullah bin Abdirrahman'dan, O da babasından, O da dedesi Sabit bin eş-Sa- 
mıt’tan » ifâdesi vardır. Senedin aslı böyle olunca muttasıl bir sened olmuş olur, 
diye Zevâid’de açıklama vardır. (76)
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(76) Çünkü senedde sahâbi olan ilk râvi Sabit bin es-Sâmit ve onun râvisi 
olan oğlu Abdurrahman’m ismi geçmiyor. Ancak Abdurrahman’ın râvisi olan oğlu 
Abdullah’ın ismi vardır.
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1032) ... Abdullah bin Abdirrahnuııı bin Sabit bin es-Sâmİten, O da
babası (Abdurrahnıan)dan. Oda dedesi (Sabit) (Radı yal lâhii an/ıüm)'der\ riva­
yet ettiğine göre :’

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seilem) bir elbiseye bürünmüş 
olarak, Beni Eşhel kabilesi içinde namaz kılmış, (secde ederken) el­
lerini elbisesinin üzerine koyup çakılların soğukluğundan korunmuş­
tur.”

Not : Zevâid’de : Bu senedde bulunan İbrahim bin İsmail el-Eşhel'i’nin ha­
dîslerinin münker olduğunu Buharı söylemiştir. Başkası da onu zayıf saymıştır. 
Ahmed ve el-İcli ise onu sika göstermişlerdir. Diğer râvi Abdullah bin Abdurrah- 
man aleyhinde konuşanı veya onu sika göstereni görmedim. Geri kalan râvileri 
sikadır, diye bilgi verilmiştir.

İZAHI

Sindi de: Hulâsa toprak üzerinde secde etmek hadisi sabit­
tir. Konuşma konusu, elbise üzerinde secde etmenin câiz olup olma­
masıdır. Bunu câiz görenlerin kavlinin yolu vardır, demiştir.

1033) ... Enes bin Mâlik (Radıytitlâhii anh)\\w. Şöyle demiştir:
Sıcaklığın şiddetli zamanlarında Peygamber (Sallallahü Aleyhi 

ve Seilem) ile beraber namaz kılardık. Birimiz (secde yerinin hara­
retinden dolayı) alnını yere iyice koymaya muktedir olmadığı za­
man (büründüğü) elbisesinin bir tarafını yere yayarak üzerinde sec­
de ederdi.”

Sünen i tbn-i Mâce — C.: 3 - F. : 22
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İZAHI

Bu hadîsi Kütüb-i Sitte sahiplerinin hepsi ve A h m e d rivayet 
etmişlerdir. Bundan önceki hadîs soğuktan korunmak için elbise­
nin bir tarafı üzerinde secde etmenin cevazına delâlet ettiği gibi bu 
hadis de sıcaktan korunmak için aynı şeyi yapmanın câizliğine de­
lâlet eder.

Hadîsin: «...alnını iyice yere koymaya muktedir olmadığı za­
man...» cümlesi, çıplak yere secde etmenin asıl olduğuna işâret eder. 
Çünkü bu cümlede, elbisenin bir tarafı üzerinde secde etmek, alını 
çıplak yere koymanın güçlüğüne bağlanmıştır.

Elbisenin bir tarafı üzerinde secde etmenin hükmü hakkmdaki 
âlimlerin görüşleri:

1. Ebû Hanife ve Cumhur’a göre kişi, büründüğü elbi­
senin bir tarafı üzerinde secde edebilir. Delîlleri de bu bâbtaki ha­
dîslerdir. Cumhur; Hâkim ve B e y h a k i ’ nin rivâyet et­
tikleri Habbâb bin el-Eret (Radıyallâhü anhl’in aşa­
ğıdaki hadîsi bu hükme muârız değildir. Çünkü H a b b â b ’ m 
hadisindeki Sahâbîlerin şikâyeti bir elbise üzerinde secde etmek iz­
ni için değil, sıcağın şiddeti kırılıncaya kadar öğle farzını tehir et­
mek içindir. Eğer şikâyetleri bîr elbise üzerinde secde etmekle gide­
rilmiş olsaydı, bu izin verilecekti, diye yorum yapmışlardır.

= (Üzerinde secde ettiğimiz) kızgın taşların alınlarımızdaki ha- 
râreti Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e şikâyet ettik. (= Hâ­
limizi arzettik) de O, şikâyetimizi gidermedi. (= Bir çâre bildir­
medi.)»

2. Ş â f i i ’ ye göre, bürünülen elbiseden namazdaki eğiliş ve 
kalkışlarda kişi ile beraber, hareket eden kısımlar üzerinde secde et­
mek caiz değil, hareket etmeyen (yâni yere yayılıp kalan) kısımlar 
üzerinde secde etmek câizdir. Ş â f i î ’ nin zayıf olan bir kavline 
göre hareket etmeyen kısım da hareket eden kısım gibidir. Ş â f i î, 
bu bâbtaki hadislerde sözkonusu edilen elbiseden maksat namaz es­
nasında kişiden ayrı olan elbisesidir. Büründüğü elbise değildir, de­
miştir. Ama bu yorum hadîsin zâhirine uygun görülmüyor. Çünkü : 
“Elbisesi” tâbirinden hatıra ilk gelen şey, bürünülen elbisedir. î b n - i 
E b î Ş e y b e ’ nin î k r i m e yolu ile İbn-i Abbâs (Ra- 
dıyallâhü anhl’dan rivâyet ettiği şu mealdeki hadîs de hadîsin zâ- 
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hıri mânâsını teyid eder.- “Peygamber (Sallallahü Aleyhi veSellem), 
yerin sıcaklığından ve soğukluğundan, fazla kısmı ile korunduğu bir 
elbise içinde namaz kılmıştır.

Ş â f i i ’ nin delili ise yukarda nakledilen H a b b â b (Ra- 
dıyallâhü anhl’ın hadîsidir.

İhtiyaç yok iken elbise üzerinde secde etmek Ebû Hani f e 
ve Cumhur’a göre mekruhtur.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Namaz maslahatı için namazda az hareket caizdir.
2. Kişi, büründüğü elbisenin bir tarafı üzerinde secde edebilir.
3. Namazda huşuun devamı için gayret edilmelidir. Çünkü ye­

rin harâretinden dolayı huşû gitmesin diye Sahâbîler elbiseleri üze­
rinde secde etmişlerdir.

65  (İKAZ İÇİN) NAMAZDA SÜBHANALLAH 
DEMEK ERKEKLERE, EL ÇIRPMTK DA 

KADINLARA UYGUNDUR, BÂBI

T E R C EMESİ

1034) "... Ebû Hüreyre ( Radı valiâhii anh)\\en rivayet edildiğine göre:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellcm) şöyle buyurdu, demiştir:

«Sübhânallah demek erkeklere, el çırpmak da kadınlara uygun­
dur.»”

< s StZ U-: yu- ‘ j;: d î S p 3 f - v r o
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1035) "... Sehl bin Sa’d es-Sâidî (Radıyallâhü anhümâ) dan rivayet edil­
diğine göre Resûlullah (SaUaUakii Alrvht ve Settem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Sûbhânallah demek erkeklere; el çırpmak da kadınlara uygun 
dur.*”

• ^2**' C/ (1/ t-/ Aı — *\ ♦ t*\

1036) "... (Alxlullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)Wan\ Şöyle de­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), el çırpmak hakkında 
kadınlara ve sûbhânallah demek hakkında erkeklere ruhsat vermiş­
tir.”

Not : Bu hadîsin senedinin hasen olduğu Zevâid’de belirtilmiştir.

İZAHI

Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anhl’nin hadîsini Kütub-i 
Sitte sahihleri ve A h m e d rivayet etmişlerdir.

Sehl (Radıyallâhü anh)’in hadîsini de T i r m i z i ’ den baş­
ka Kütub-i Sitte sahipleri ve Mâlik, el-Muvatta’da rivayet et­
mişlerdir.

1 bn-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadîsi ise zevâid türün- 
dendir.

•Kişi namazda iken vuku bulan bir durum karşısında namazda ol­
duğunu sezdirmek veya herhangi bir uyanda bulunmak için işaret 
verecek. Bu bâbtaki hadisler, erkeklerin sûbhânallah demekle, ka­
dınların ise el çırpmakla işâret vermelerinin uygun olduğuna hük­
mederler. Meselâ, kör adamı tehlikeye karşı uyarmak, yanılanı uyar­
mak, içeri girmek isteyene izin vermek ve kapı çalana içerdekinin 
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namazda olduğunu sezdirmek için hadîslerde belirtilen şekilde işa­
ret verilir. Teşbih, zikir niyeti ile edilir.

Kadınların, seslerini yükseltmeleri sakıncalı olduğu İçin el çırp­
maları uygun görülmüştür. El çırpmak umumiyetle kadınlara yakı­
şır bir iş olduğundan erkeklerin el çırpmaları uygun görülmemiştir.

NAMAZDAKİ UYARI HAKKINDA ÂLİMLERDEN ♦.

1. Şâfiiler ve Hanbeliler bu hadislerin zahiri ile 
hükmederek demişler ki: Sübhânallah sözü namazdaki zikir nevin­
den olduğu için çokça tekrarlansa dahi namaza zarar vermez. Fa­
kat el çırpmak namaza yabancı bir hareket olduğu için çok yapılır­
sa namaz bozulur. Teşbih edilirlerken sırf ikaz niyetiyle edilmez. 
Niyet zikir olacak. îkaz kendiliğinden gerçekleşir.

2. Haneliler ve Mâlikîler demişler ki: Kadınlar 
da erkekler gibi teşbih ederek ikazlarını yayarlar el çırpmazlar. Ka­
dınların el çırpması M â 1 i k i 1 e r’ e göre mekruh, E b û H a­
ni f e ’ ye göre ise namazı bozar.

n S a ’ d (Radıyallâhü an- 
ettiği hadiste şöyle buyurul-

fi.^1

Bu âlimler derler ki, S e h I b i 
hümâ)‘ın uzun metin hâlinde rivâyet 
muştur:

ılı; zji ıy

= «Namaz içinde iken kime bir şey peyda olursa sübhânallah 
desin. Çünkü sübhânallah deyince ona dönülür. El çırpmak ancak 
kadınlara aittir.»

Bu hadiste erkek, kadın ayırımı yapılmadan : ~ «kime
bir şey...» duyurulmuştur. Bu ifâdenin şümulüne kadınlar da girer. 
Hadisin son kısmının mânâsı ise şudur:

«El çırpmak kadınların namaz dışındaki işidir. Eğlence için yap­
tıkları bir harekettir. Namaza yakışmaz.»

Bu bâbta rivâyet edilen hadislerin Ş â f i i 1 e r ’ le Hanbeli­
ler * in görüşlerini teyid ettikleri Kurtubî ve İ b n - i. A b - 
d i ’ 1 - B e r r tarafından ifâde edilmiştir. Müellif de bu görüştedir.

Birinci görüşteki âlimler derler ki, S e h 1 (Radıyallâhü anh) ’ın 
hadisi bizim delilimizdir. Şöyle ki, bu hadîsin başkısmmda anlatıldı­
ğı gibi E b û Bekir (Radıyallâhü anh) Benî A m r ka- 
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hilesinde sahâbilere namaz kıldırmaya başladıktan sonra Resulullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gelerek birinci saffa girince cemâat, 
durumu E b û Bekir (Radıyallâhü anhl’a sezdirmek için el 
çırpmaya başlamıştır, çok kimse el çırpmış. Nihayet E b û Bekir 
durumu sezince geri çekilmiş ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) imamlığa geçmiştir. Namazdan sonra Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem) cemaata:

-Size ne oluyordu? Niçin bu kadar çok kişi el çırptı. Kime bir şey 
arız olursa sübhânallah desin. Çünkü sübhânallah deyince kendisine 
dönülün dikkat edilir. El çırpmak kadınlara mahsustur.» buyurmuş­
tur.

Hadisteki: -El çırpmak kadınlara mahsustur.* cümlesinin mâ­
nâsı şudur: Kadınlara namaz içinde bir şey ânz olursa onlar el çır­
parlar (siz erkekler böyle yapmayın sübhânallah deyin)/

HADÎSLERDEN ÇIKARILAN HÜKÜMLER

1. Erkekler namazda ikaz mâhiyetinde (ve fakat zikir{ niyeti 
ile) sübhânallah diyebilir.

2. Kadınlar ikaz için el çırpabilirler.
3. Az hareket namazı bozmaz.

• (J

66 — AYAKKABILARLA NAMAZ KILMAK BÂBI 

t jcj ûüv ‘Jh\ *rv 

. ‘ tS : jJ ü) o*

. »sliJ : jJly jl j

T E R C E M E S İ

1037) "... İbn-i Ebî Evs (Radtyallâhü an/r/den: Şöyle demiştir:
Dedem Evs (es-Sakafı) namaz kılarken zaman zaman namaz es­

nasında bana işaret ederdi. Ben de ayakkabılarını kendisine verir­
dim ve derdi ki!
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Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’i ayakkabıları ile 
namaz kılarken gördüm.”

Not: Hadisin senedinin sahih olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

TERCEMESİ

1038) ”... Anır biıı Şuayb (bin Muhammed bin Abdillah bin Anır bin
el’Âs)’dan. O da babası (Şuayb)’den, O da dedesi (Abdullah bin Amr) (Radt- 
yallâhü anhiim)'den\ Şöyle demiştir:

Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml'i Cbâzen) yalın 
ayakkabılarını giymiş olarak namaz kılarken gördüm.”

İZAHI

Abdullah bin Amr (Radıyallâhü anhümâJ’m hadi­
sini Ebû Dâvûd da rivâyet etmiştir. Tercemede parentez 
içi ifâdelerle belirttiğim gibi A m r ’ m babası Ş u a y b ’ tır. 
Ş u a y b ’ in babası Muhammed’ dir. Muhammed’in 
babası da Abdullah bin Amr bin el-As (Radıyal- 
lâhü anhüm) ’dır. Amr, babası Ş u a y b ’ dan rivâyet etmiştir. 
Ş u a y b de babası Muhammed’ den değil, dedesi A b - 
d u 1 1 a h (Radıyallâhü anh)’dan rivâyette bulunmuştur. Bu ne­

denle seneddeki: »J* = «dedesinden» sözündeki zamir Ş u -

a y b ’ e râci ise Ş u a y b ’ m dedesi Abdullah’ tır. Zâ­
ten iki râvi de Abdullah’ dır. Ancak bu takdirde ehlinin mâ- 
lumu olduğu üzere «Tefkikü’z-Zamîr» yapılmış olur. Arap edebi­
yatında mecbur kalınmadıkça bu yola gidilmez. Şâyet mezkûr za­
mir A m r’e râci ise mânâ şu olur: Ş ü a y b de bu hadisi 
A m r ’ ın dedesinden rivâyet etmiştir. A m r ’ m dedesinden mak­
sat birinci dedesi olan Muhammed değil, ikinci dedesi olan 
Abdullah’ tır.

Hadîs Resûl-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ'in bâzen ya­
lın ayak olarak namaz kıldığına, diğer bâzı vakitlerde ayakkabıla­
rını giymiş olarak namaz kıldığına delâlet eder.
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El-Menhet yazan bu hadîsin açıklaması bahsinde şunları söyler:

“Hadis, ayakkabı ile de yalın ayak da namaz kılmanın cevazına 
delâlet eder. Aynı zamanda : «Ayakkabılarınızla namaz kılın.» mea­
lindeki hadislerde buyurulmuş olan emrin vücup için değil de mü- 
bahlık için olduğuna delâlet eder. Yâni ayakkabılarla kılabilirsiniz 
demek oluyor.

Kadı I y â z : ‘Ayakkabı ile namaz kılmak mübah bir ruh­
sattır. Resûl-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ve Sahâbîler böy­
le yapmışlardır. Ancak ayakkabıların necis olduğunun bilinmemesi 
şarttır. Eğer necis olduğu bilinirse bununla namaz kılınamaz’ de­
miştir.

Namazda ayakkabı giyen sahâbiler arasında, Hz. Ömer
bin e 1 • H a 11 â b , Osman bin 
bin Mes’ud, Üveymir bin 
Mâlik, Seleme bin e 1 - E k v a ’

A f f â n, 
S â i d e, 
ve E v s

Abdullah
E n e s bin 
e s - S a k a f i

(Radıyallâhü anhüm) bulunur. Tabiîlerden de S a i d bin e 1 -
Müseyyeb,
1 i m bin Ab 
E b i R a b a h ,

e 1 - K âsim, U r v e bin Zûbeyr, S â -
di İlah, A tâ bin Yesâr, 

M û c â h i d , Tâvûs, Kadı
A t â bin 
Ş ü r e y h ,

Ebû M i c 1 e z , E b û Amr eş-Şeybânî, e 1 - E s v e d 
bin Yezid, îbrâhim en-Nahai, İbrahim e t- 
Teymt, Ali bin el-Hüseyin ve oğlu Ebû Ca'fer 
(Radıyallâhü anhüm) ayakkabıyla namaz kılmışlardır.”

• a

3 • n

• LİSd j i jU&J yj J : XIjjl

TER CE M E S İ

1039) Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)'den ; Şöyle demiştir: 
Şüphesiz biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’i ayakka­

bılarla ve mestlerle namaz kılarken gördük.”

Not: Zevâid’de Ebû Zur’a’dan naklen bildirildiğine göre bu hadîsin isnadın­
daki râvi Ebû İshak’m hafızası ömrünün son zamanlarında karışmış ve Züheyı 
bin Muâviye bin Cüreyc’in ondan rivâyeti de o zamanlarında olmuştur.
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TERCEMESİ

T E R C EMESİ
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67 — NAMAZDA SAÇ VE ELBİSEYİ TOPLAMAK BABI 
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1040) ”... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhilmâ)'&M\ rivâyet edil­
diğine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sektem) şöyle buyurdu, demiştir : 

«(Namaz kılarken) saç ve elbiseyi (durumu bozulmasın veya toz­
lanmasın diye) toplamamakla emrolundum.»”

< i 3-b^l 3 £*' c 4 — s • t
. > t-fi yj. t? v'i vî U :3'u s >

TERCEMESİ

1041) ”... Abdullah (bin Mes’ud) ( Radıyallâhıi (înh) den. Şöyle demiştir:
(Namaz kılarken) saç ve elbiseyi toplamamakla ve pis yere bas­

maktan dolayı abdest almamakla emrolunduk.”

t^b-3 vtr
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1042) ”... Medlne-i Münevvere halkından Ebû Sa’d (77) (künyeli) bir
adam (Radtyallâhü anh)âen rivâyet edildiğine göre ben şunu gördüm demiştir :

(77) Ebû Sa’d el-Medeni (R.A.) Ebû Hafi’ (R.A.)’den rivayette bulunmuştur. 
Râvisi de Muhayyel bin Râşid’dir. Ebû Sa’d künyeli bu zâtın adının Şarahbîl bin 
Sa’d olduğu söylenmiştir. îbn-i Mâceh onun rivayetini almıştır. (Hulâsa : 450)
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Haşan bin Ali (bin ebi Tâlib) (Radıyallâhü anhümâ) (bir gün) 
saçlarını tepesinde toplamış olduğu halde (ayakta) namaz kılarken; 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in mevlâsı Ebû Râfi’ (Radı- 
yaîlâhü anh) Onu gördü. Ebû Râfi’ onun saçlarını salıvererek veya 
onu böyle yapmaktan menederek:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi vq> Sallem)^erkeğin saçlarım tepe­
sinde toplamış olduğu halde namaz kılmasını yasaklamıştır, dedi.

İZAHI

İ b n - i A b b â s (Radıyallâhü anh)’ın hadîsini B u h â r i, 
Müslim ve Nesâî de rivayet etmişlerdir.

îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh)’m hadîsini müelliften 
başka kimlerin rivâyet ettiğini bilmedim. Tuhfetü’l-Ahvezı yazan bu 
hadîsin sahih bir sened ile İbn-i Mâceh tarafından tahriç 
edildiğini bildirmiştir. Bu hadîste geçen :

’ «Pis yere basmaktan dolayı abdest almamakla emrolunduk.» fık­
rasından maksat şudur: ‘Abdestli iken necis olan bir yere basmak­
la abdest bozulmaz. Abdesti yenilemeye gerek yoktur.’ Bilindiği gi­
bi necâsetin bulaştığı yeri yıkamak gerekir.

Ebû R a f i ’ in hadisini Tirmizi, ve Ebû Dâvûd 
da rivâyet etmişlerdir.

Aks: Bu hadîste mâzî fiili geçen bu kelime, saçları başın tepe­
sinde toplamak, saç örgülerini başın etrafına dolamak, saçın uzanan 
uçlarını kıvırıp kök kısmının arasına sokmak mânâlarına gelir. Bu 
mânâların hangisi alınırsa alınsın erkeğin, saçlarını böylece topla­
mış olarak namaza durmasının yasaklığı burada rivâyet olunan ha­
dîslerden anlaşılmaktadır.

Saçları ve elbiseyi toplamanın yasaklanmasının hikmeti hakkın­
da âlimler şöyle demişlerdir:

Saçların ve elbisenin secdeden hisselerini almalarıdır. Toplamak 
ise bunların secde etmelerine mânidir.

Hattâbî: “Ebû Râfi’ (Radıyallâhü anh) ’ın Haşan 
bin Ali (Radıyallâhü anh)’ın saçlarını salıvermesinin sebebi 
Hz. Haşan (Radıyallâhü anh)’m secde ederken saçlarının da 
secdeye varması ve saç örgülerinin yere değmesidir. Nitekim t b n - i 
E b î Ş e y b e ’ nin sahih bir sened ile Abdullah bin 
M e s’u d (Radıyallâhü anhl’den rivâyet ettiğine göre bir gün 
İbn-i Mes’ud mescide girmiş ve bir adamı, saçlarmı tepesi­
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nin başında toplamış olarak namaz kılarken görmüş. Adam nama­
zı bitirdikten sonra İ b n - i M e s ’ u d Ona :

“Namaz kılacağın zaman saçlarını toplama. Çünkü senin saçla­
rın da seninle beraber secde eder ve her saç telinin secde edişi do­
layısıyla sana bir ecir vardır, deyince adam s Ben saçlarımın tozlan­
masından korkuyorum, demiş. îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) da 
“Saçlarının tozlanması senin için daha hayırlıdır”, diye cevap vermiş­
tir,” der.

El-Menhel yazan H a t t â b i ’ irin mezkûr sözünü naklettik­
ten sonra şöyle der:

“ E b û R â f i’in hadîsi, saçlarını toplamış olarak erkeğin na 
maza durmasının mekruhluğuna delâlet eder.

Hanefiler, Şâfiıler ve Hanbeliler’e göre, 
kişi saçını ister namaz için toplasın, ister başka maksatla toplasın böy­
le namaz kılması mekruhtur.

M â 1 i k ’ e göre, kişi namaz için böyle yapmış ise dekruht.ur, 
aksi takdirde mekruh değildir.

Îbnü’l-Münzir’in dediğine göre Hasan-ı Basrî: 
Böyle kılınan namaz iade edilir, demiştir.

N e v e v î: Sahih hadislerde ve sahâbılerden yapılan nakille­
rin zahirinde saç toplamanın namaz için olması kaydı yoktur. Şu 
halde namaz için olsun, olmasın saçları toplamış olarak namaza dur­
manın mekruhluğu gerekir, demiştir.

Ashâb-ı Kiram (Radıyallâhü anhl’dan saçları toplamanın mek­
ruhluğuna hükmeden cemâat içinde, Ömer, Osman, Ali, 
Huzeyfe, îbn-i Ömer, Ebu Hüreyre, îbn-i 
Mes’ud ve îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhüm) vardır. 
Tabiilerden îbrâlıim Nahaî de aynı görüştedir.

Mezkûr kerâhet erkeklere mahsustur. Kadınlara şumulü yoktur. 
Çünkü kadınların saçı avrettir, örtülmesi gerekir. Kadın, saçını çöz­
düğü zaman dağılır ve icabında iyice örtülmesi güçleşir, dolayısıy­
la saçının görülmesi ile namazı bozulur.”

Namazda elbiseyi toplamak da saçları toplamak gibi mekruhtur. 
Fazla harekete yol açarsa icabında namazın bozulmasına sebep ola­
bilir. Elbisenin tozlanmaması, üstünün bozulmaması düşüncesi na­
mazın huşûuna ters düşer. Bu da ayrı bir sakıncadır.
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68 — NAMAZDA HUŞU BABI

Huşu: Sakin durmak, boyun eğmek, korkmak, yere bakmak, se­
sini alçaltmak gibi mânâlara gelir. Tuhfetü’l-Ahvezi yazan ‘Namaz­
da huşû’ babında: Huşû, sükûnet ve alçak gönüllülüktür. Bazıları; 
Huşû ile Hudû kelimelerinin mânâları ile birbirine yakındır, çünkü 
hudû bedenin eğilmesidir. Huşu ise beden, göz ve sesin eğilip alçal­
masıdır. demişler. Bir kısım ilim adamları da; hudû, zahirî eğilmek­
tir; huşû ise mânevi ve ruhi eğilmektir, demişlerdir. Ama ikisinin eş 
manâlı olması kuvvetlidir. Çünkü bir hadiste Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem) rneâlen şöyle buyurmuştur:

«Eğer onun kalbı huşû duysaydı, dış organları da huşû duya­
caktı.*

TERCEMESİ
1043) ’... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'deı\ rivayet edil­

diğine göre Resûluilah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir : 
«Gözlerinizin hızla kör olmaması için (namaz içinde) onları se­

mâya dikmeyiniz.*”
Not : Bu isnadın sahih ve râvilerinin sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir. 

Nesâi, (el-Müctebâ adlı) küçük süneninde bu hadisi Enes bin Mâlik (R.A.)’den ri- 
vâyet etmiştir.
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TERCEMESİ

1044) "... Enes bin Mâlik (RadıyaUâhü anh)'tev\\ Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bir gün ashabına na­

maz kıldırdı. Namazı bitirince cemaata mübarek yüzünü döndürerek s

«Bâzı kimselere ne oluyor ki (namaz kılarken) gözlerini semâya 
dikerler.» buyurdu. Bu husûstaki (uyarıcı) sözleri o kadar şiddet­
lendi ki nihâyet: Böyle yapanlar ya yaptıklarından kesinlikle vazge­
çecekler ya da Allah onların gözlerini muhakkak kör edecektir.» bu-

TERCEMESİ

1045) ... (ahir bin Senıııre (RadıyaUâhü anh)\\rn, Şöyle demiştir :
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdular ki;

«Namazda gözlerini göğe diken bir takım kimseler ya (bundan) 
kesinlikle vaz geçecekler, yâhut gözleri, kör olmadan kendilerine dön- 
miyecek.»”

IO4f») ... (AİMİııllah) bin Abbâs (RadıyaUâhü anhiinıâ)\\ı\\\‘. Söyle de­
miştir :

İnsanların en güzellerinden olan güzel bir kadın. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem )’in arkasında namaz kılardı. Bâzı kim­
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seler, o kadını görmesinler diye ön saffa geçerlerdi. Bir takım kim­
seler de en son saffta olsun diye geri kalırlardı ve rükû’a vardığı za­
man koltuğu altından (kadına) şöyle bakarlardı. Bunun üzerine Al 
lah Teâlâ o kadınla ilgili durum hakkında:

«Andolsun ki sizden öne geçenleri biliriz. Andolsun ki geri kalan­
ları da biliriz.» (Hicr: 24) âyetini indirdi.”

İZAHI

Bu bâbtaki ilk hadîsi Tabarânî ve îbn-i Hibbân 
da rivayet etmişlerdir. Notta belirtildiği gibi N e s â ı de bunu 
E n e s (Radıyallâhü anhl’den rivayet etmiştir.

ikinci hadisi Buhâri, N e s â î, Ebû Dâvûd ve A h - 
m e d de rivâyet etmişlerdir.

Câbir (Radıyallâhü anh)’in hadisini Müslim ve Ebû 
Dâvûd az lafız farkıyla rivâyet etmişlerdir.

İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhFın hadîsini T i r m izi 
ve N e s â i de rivâyet etmişlerdir.

Bu bâbtaki hadisler, namazda bulunması gerekli huşûu giderici 
hareketlerin ve bilhassa gözlerin semâya dikilmesinin veya koltuk al­
tından gerilere yâhut sağa sola bakmanın yasaklığına delâlet ederler.

Hadîsler, namaz içinde gözleri semâya dikmenin, gözlerin kör ol­
masına sebebiyet verebildiğine delâlet ederler. Bu tehdidin hikmeti, 
böyle hareket etmenin namazdaki huşûa aykırı düşmesidir. Hikme­
tte hakkında şöyle de denilebilir: Melekler namaza duranlara nur in­
dirirler. Semâya bakan gözler, indirilen nurlara ilişince dayanamıya- 
rak kör olur. Körlük ile mânevi körlük kasdedilmiş olabilir.

ikinci ve üçüncü hadîs, semâya bakmaktan vazgeçmek veyâ 
gözlerin kör olmasından birisinin behemehal vuku bulacağını haber 
verir.

Hadislerdeki çetin tehdidten namaz içinde semâya bakmanın ha- 
ramlığı hükmü çıkarılabilir. Çünkü gözlerin kör olması cezâsı, an­
cak haram bir şeyi işlemekten olabilir. İbn-i Hazm, bu ha­
dîslere dayanarak semâya bakmanın namazı bozduğunu söylemiştir.

Dört mezhep âlimleri: Namaz içinde semâya bakmak mekruh­
tur, demişlerdir. Her hâlde onlara göre kör olmak tehdidi, onun ha­
ramlığını gerektirmez.
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Namaz içinde gözleri semâya dikmek, bu hadislerle yasaklandı­
ğı için namaz içinde duâ edilirken, ister kıraat veya ister başka zi­
kirlerle meşgul olunurken, bu hüküm vardır.

N e v e v i, bu yasaklama hakkında icmâ bulunduğunu söy­
lemiştir.

Kadı I y â z : Namaz dışında duâ edilirken gözleri semâ­
ya dikmenin mekruhluğu husûsunda âlimler ihtilâf etmişlerdir. Bir 
semâat mekruhtur demişse de âlimlerin çoğu bunu câiz görerek de­
mişler ki: K â ’ b e namaz için kıble olduğu gibi gök de duâ için 
kıbledir. Bu nedenle duâ edilirken elleri semâya kaldırmak mekruh 
olmadığı gibi, gözleri semâya dikmek de mekruh değildir, diye bilgi 
vermiştir.

Son hadiste iniş sebebi bildirilen âyetin yorumu ve iniş sebebi 
hakkında başka rivâyetler de mevcuttur. Geniş bilgi edinmek için 
tefsir kitablarına baş vurulması tavsiye edilir.

69 — BİR TEK ELBİSE İÇİNDE NAMAZ KILMAK BABI

TERCEMESİ

1047) Ebû Hüreyre (Radtvallâhü anh)'Aen\ Şöyle demiştir:

Bir adam Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e gelip:

Yâ Resûlallah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)! Birimiz bir tek el­
bise içinde namaz kılar, dedi. (Bunun hükmünü sordu.) Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

-Herbiriniz ikişer elbise bulur mu?* buyurdu.”
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İZAHI
Buharı, Müslim, Ebû Dâvûd, Mesâi, A h - 

m e d ve B e y h a k i de bu hadisi benzer lafızlarla rivayet et­
mişlerdir.

Ebû Dâvud’un rivayeti meâlen şöyledir :
“Bir tek elbise içinde namaz kılmanın hükmü Resûlullah (Sal­

lallahü Aleyhi ve Sellem)’e soruldu. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) de t «Her birinizin ikişer elbisesi var mı?* buyurdu.**

El-Menhel yazarı şu malumatı vermiştir:

“ S e r a h s i el-Mebsut’ta anlattığına göre soru sahibi S e v - 
b â n’dır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in: «Herbirj- 
niz ikişer elbise bulur mu?* sorusu olumsuzluk anlamında bir istif­
hamdır. Yâni bulamayanlarınız vardır. Şu halde bu cevap, bir elbise 
içinde namaz kılmanın câizliğini ifâde eder.

Hadîs bir elbise içinde namaz kılmanın cevazına delâlet eder.

N e v e v i : Tek bir elbise içinde namaz kılmanın câizliğini hu­
susunda herhangi bir ihtilâf yoktur. Yalnız Abdullah bin 
M e s’u d f Radıyallâhü anhümâJ’den hikâye edilen ve sıhhatli ol­
duğunu bilemeyeceğim bir muhâlif söz vardır. Âlimler iki elbise için­
de namaz kılmanın efdaliyeti üzerinde icma’ etmişlerdir. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ve Sahâbiler (Radıyallâhü anhüm)’in 
tek bir elbise içinde namaz kılmaları sebebine gelince, bâzen birden 
fazla elbisenin bulunmayışı, bâzen de başka elbise bulunduğu hal­
de bir elbise ile namaz kılmanın cevazını beyan etmek içindir. Ni­
tekim B u h â r i ’ nin rivayet ettiğine göre; Câbir bin Abdillah 
(Radıyallâhü anhümâ) bir elbise içinde namaz kıldırmış, namazdan 
sonra kendisine Yâ Ebâ Abdillah! Bidan yere bırakılmış olduğu halde 
(onu umuzuna almıyarak) bir elbise içinde namaz kılıyorsun? diye­
rek garibseyen olmuş. Kendisi de: 'Evet, sizler gibi bilmiyenlerin be­
ni görmelerini (bunun câiz olduğunu öğrenmelerini) sevdim.** diye 
cevap vermiştir.

İbn-i Ebi Şey be’ nin, senedle rivâyet ettiğine göre 
Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) .

“Ben Suffe ehlinden 70 sahâbî gördüm, tek bir elbise içinde na­
maz kılıyorlardı. Kimisinin elbisesi diz kapaklarına ulaşırdı, kimisi­
nin ki daha aşağılara ulaşırdı. Rükû’a vardıkları zaman avret mahal­
linin açılması endişesiyle elbisesini tutarlardı.’’ demiştir.
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Rivayet edildiğine göre Abdullah bin Mes’ud (Ra- 
dıyallâhü anhümâ) ile Übeyy bin Kâ’b Hz. Ömer 
(Radıyallâhü anhüm) yanında bir elbise içinde namaz kılınıp kılın- 
mıyacağı konusunda ihtilâf etmişler. Ubey-y (Radıyallâhü anh), 
bir sakınca yoktur, demiş. î b n - i Mes’ud (Radıyallâhü anh) 
İse :

“Bir elbise içinde kılmanın câizliği, halkın elbiseler bulamadığı 
zamanlara ait idi. Birden fazla elbise bulacakları zaman namaz iki 
elbise içinde kılınır..” demiş. Bunun üzerine Ömer (Radıyallâhü anh) 
minbere çıkarak-. Doğrusu Übeyy (Radıyallâhü anh)‘in dediğidir. 
İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) un dediği değildir, demiştir.”

O zamanlarda hülle denilen tam takım elbise iki parçadan iba­
ret idi. Izar adı verilen parça bele bağlanır, Ridâ denilen parça da 
omuza alınırdı.

Bir elbise içinde namaz kılınırken O elbisenin vücûdun göbek ile 
diz kapağı arasını ve omuzlara kadar, yukarı kısmım örtmesi esas­
tır. Çünkü Buharı, Müslim, E b û Dâvûd ve N e - 
s â i ’ nin E bu H ü rey r e (Radıyallâhü anh) ’den rivayet et­
tikleri bir hadiste Peygamber (Sallallâhü Aleyhi ve Sellem) :

«Bir kısmı omuzlar üzerinde bulunmayan tek bir elbise içinde 
herhangi biriniz namaz kılmasın.*

Cumhür’a göre bu hadîsteki nehiy tenzihen mekruhluk içindir. 
Omuzları da örtebilecek bir elbise varken yalnız göbekle diz kapa­
ğı arasını örten bir elbise içinde kılınan namaz sahih olmakla bera­
ber mekruhtur. Şâyet yalnız avret yerini örtebilecek bir elbisesi bu­
lunan ve başkaca elbisesi bulunmayan kişinin bu elbise içinde na­
maz kılmasında kerâhet yoktur.

*
A h m e d ve bâzı selef âlimlerine göre omuzlarını da örtmeye 

muktedir olduğu halde, burayı örtmeden namaz kılanın namazı sa­
hih değildir.

Yukarıda belirtilen durum muvacehesinde âlimler tek bir elbi­
se içinde namaz kılındığında giyilen elbise izar ise yâni bele bağ­
lanmış durumda ise uçlarına çapraz olarak om uzlar üzer ine koy u p 
bağlamak gerekir. Şayet ridâ ise yâni omuzlara alman elbise ise 
sağ ompz üzerindeki ucu sol koltuk altından arkaya ve sol omuz 
üzerindeki ucu sağ koltuk altından arkaya geçirip bel üzerinde ve-

<5ünen-i tbn-i Mâee — C : 3- F. : 23
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yâ göğüs üzerinde bağlamak şeklinde olabilir ki bu nevî giyinişe 
Teveşşüh, iştimal ve îltihaf denilir.

Omuz üzerine alman tek elbisenin göbekle diz kapağı arasında­
ki avret mahallini örtmesinin gerekliliği mâlumdur.

TERC EME S 1

1048) u... Ehû Saîd-i Hudrî (Radtyallâhü anh)'Am rivayet edildiğine
göre :

Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), boynuna doladığı tek 
bir elbise içinde namaz kılarken kendisi O’nun yanma girmiştir.”

• * .* 1*1 • *’ J -O*" f . <‘ y. o* < sy-uj yVM
‘ -y-b ‘r’V ö c<b : jk t j IJ S* ‘ iz
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TERCEMESİ

1049) “... Ömer (78) bin Ebî Seleme (Radıyallâhü anhümâ)'Aen\ Şöyle
demiştir :

Ben Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)! (bir defa) iki ucu­
nu çapraz olarak omuzlan üzerine koyduğu bir tek elbise içinde na­
maz kılarken gördüm.”

(78) Bu zât, Peygamber (S.A.V.)’in muhterem zevcelerinden Ümmü Seleme 
(R.A.)nin eski kocası olan Ebû Seleme (R.A.)*nin oğlu ve Efendimiz’in üvey oğlu- 
dur. Habeşistan’da doğmuştur. Efendimiz’den ve pederinden rivâyetleri vardır. Hâ­
vileri ise oğlu Muhammed, Saîd bin el-Müseyyeb. Urve, Veheb bin Keysân ve Ebû 
Ümâme (R.A.)’dir. Hz. Ali (R.A.) devrinde Bahreyn emirliğini yapmış, Cemcl vak’a- 
sıiida onunla beraber bulunmuştur. Hicrî 83 yılı Medine’de vefât etmiştir. (El-Men- 
hel : C. 5. S. 16)
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İZAHI

Ebû S a i d-i Hudrı (Radıyallâhü anh)’nin hadîsini 
Müslim ve Ahmed de aynı mânâyı ifâde eden benzer la­
fızlarla rivâyet etmişlerdir.

Ömer (Radıyallâhü anhl’in hadisini Buhâri, Müslim, 
E b û Dâvûd, Tirmizi, Nesâî ve Ahmed de ben­
zer lafızlarla rivâyet etmişlerdir.

Bu iki hadiste ‘Teveşşüh, kökünden alman ‘Müteveşşih’ kelimesi 
kullanılmıştır. M ü s 1 i m ’ in rivâyetinde ‘Müştemil, Ebû Dâ­
vûd ’ un rivâyetinde ‘Mültehif. kelimeleri kullanılmıştır. Hepsinin 
kökleri olan Teveşşüh, îştimal ve îltihaf aynı mânâda kullanılmıştır, 
ilk hadîsin izahında belirtildiği gibi bu kelimelerle kasdedilen mânâ, 
omuzlara alınan ridanın sağ omuz üzerindeki uç sol koltuğun altın­
dan ve sol omuz üzerindeki uç da sağ koltuğun altından geçirilerek 
arkada veyâ göğüs üzerinde uçlan birbirine bağlamaktır. Ridayı böy- 
lece boyunu dolamanın hikmeti vücûdun üst kısmının örülmesi rü- 
kû’a gidildiğinde göbekten aşağı avret mahallinin, sâhibi tarafından 
görülmemesini ve rükû’a veyâ secdeye gidildiği zaman ridanın ye­
re düşmemesini sağlamaktır.

Bu iki hadîs de uçları omuzlar üzerine çapraz olarak konan, bo­
yuna dolanan tek bir elbise içinde namaz kılmanın câizliğine delâ­
let ederler.

Elbise bol ve geniş olduğu takdirde rida olarak giyilip namaza 
durulur. Şayet elbise dar ise izar olarak giyilmelidir. Yâni bele bağ­
lanıp mümkünse uçları çapraz olarak omuzlar üzerine alınır ve en­
se tarafında bağlanır. Çünkü Buhâri’ nin C â b i r (Radıyal- 
lâhü anhl’den rivâyet ettiği bir hadiste Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) şöyle buyurmuştur: «Tek bir elbise içinde namaz kıl­
dığın zaman eğer elbise geniş ise iltihaf et (ona bürün), dar ise be­
line bağla.»

A h m e d ’ in bir rivâyetinde ise Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:

«Elbise geniş ise uçlarını omuzlara çapraz olarak at. Buna mü- 
sâit değil ise böğürlerine bağla ve ridâsız olarak namaz kıl.»
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T E H C E M E S İ

1050) '•... Keysân (79) ( Radıyallâhii anh)'den: Şöyle demiştir:

Ben, Resûluliah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’i Bi’r-i Ulyâ’da bir 
elbise içinde namaz kılarken gördüm.’4

Not : Zevâid’de belirtildiğine göre bu isnad aleyhinde konuşulabilir. Çünkü 
tbn-i Hibbân, Râvi Abdurrahman bin Keysân ile râvi Muhammed bin Hanzala’yı 
sikalar arasında zikretmiştir. Hâvi Mâruf bin Müşkân hakkında konuşan kimseyi 
göımedim. Râvi Ebu îshak eş-Şâfii de sikadır, isnadın zayıflığı bundan neticelen­
dirilir. (Çünkü durumu bilinmeyen Mârufun rivayeti an’ane iledir.)

T E R C E M E S İ

1051) . Keysân (Radıyaltâhü anh) den : Şöyle demiştir :

Pen, Resûluliah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’i (mûbârek göğü- 
sü üzerinde^ topladığı bir tek elbise içinde öğle ve ikindi namazları­
nı kılarken gördüm.”

Not : Zevâid’de : Bunun isnadı hasendir. îbn-i Mâce’de yanında Keysân 
(R.AJ'ın bu ve bundan önceki hadîslerinden başka hadîsi yoktur. Bu iki hadîs bir 
hadîstir. Kütüb-i Sitte’nin diğerlerinde Keysân’dan rivayet olma hiç bir hadîs yok­
tur. denilmiştir.

(79) Babasının adı Cerir’dir. Babasının adının Abdullah bin Târik olduğunu 
söyleyenler de vardır. Medîne’li sahâbilerdendir. Râvısi oğlu Abdurrahman’drr. Kü­
tüb-i Sitte’den yanhz bu sünende rivayeti vardır (Hulâsa: 322)
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TERCEMESİ

1053) °... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'fan: Şöyle de­
miştir : ’

jl(v*).
70 — KUR’ANIDAKİ TİLAVET) SECDESİ BABI
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T E R C E M E S İ

1052) "... Ebû Hüreyre (Radiyallâkü anhyden rivayet edildiğine göre:
Resûlullah (S al tali akü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

Âdem oğlu secde âyetini okuyup secde ettiği zaman şeytan ağ- 
lıyarak ve: Vay hâlime! Âdem oğlu secde etmekle emrolundu. (Em­
re uyup) Secde etti. Bu nedenle Cennet Onadır. Ben de secde etmek­
le emrolundum da secde etmekten imtina ettim. Cehennem ateşi ba­
nadır. diyerek (oradan) uzaklaşır.-**
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Ben (bir gün) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in ya­
nında idim. Bir adam O’na gelerek; Ben bu gece rüyamda gördüm 
ki. Ben bir ağacın gövdesine doğru namaz kılıyorum. Secde âyetini 
okuyup secde ettim. Benim secde etmem nedeni ile ağaç da secde etti. 
Ağacın (secdede) :

= «Allahım bu (secde) ile benim bir günahımı düşür, bununla 
bana bir ecir yaz ve bunu benim için (yücel katında azık (sevap) 
kıl dediğini işittim.

İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) demiştir ki: Fundan sonra ben 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’l secde âyetini okuyup sec­
de ederken gördüm ve efendimizi secdede, adamın ağaçtan naklet­
miş olduğu (mezkur) sözün mislim okurken işittim.”

İZAHI

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhl’nin hadisini Müs­
lim de rivayet etmiştir. Bu hadiste geçen ‘Veyl’ kelimesi azab, zil­
let, belâ, cehennem deresi gibi mânâlara gelir. Bedduâ da kullanı­
lır. Yazıklar olsun, vay hâline gibi sözlerle mânâlandırmak mümkün­
dür. Zamiri şeytana racidir.

Hadis, secde âyeti okununca secde edilmesinin faziletine, şeyta­
nın zikirden kaçıp uzaklaştığına, iman ve ibâdetin Cennete vesile ol­
duğuna, küfür ve isyanın cehenneme sürükleyici olduğuna delâlet 
eder.

İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’ın hadîsini T i r m i z i, 
Hâkim ve îbn-i Hibbân da rivâyet etmişlerdir.

T i r m i z i ’ nin riâyetinde duânın sonunda :

«Ve kulun Dâvûd (Aleyhisse- 

lâml’m secdesini kabul ettiğin gibi benim secdemi de kabul eyle.» 
ilâvesi vardır.

Tuhfetü’l-Ahvezi yazarı şu malumatı verir:
“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e gelen adamın Ebû 

S a i d - i H u d r i (Radıyallâhü anh) olduğu, M i r e k tara­
fından açıklanmıştır. Gelen zâtın bir melek olduğu kavli hayli uzak­
tır. (Sindi de beyân edildiğine göre Tıybî, Turbeştî’- 
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nin : Bu gelen adam E b û. S a i d - i Hudri (Radıyallâhü anh) 
dir. Zâten bu hadis ondan da rivayet edilmiştir, dediğini nakleder.)

Adamın yaptığı secde namazdaki secde olabilir. Kuvvetli olan ih­
timal, yapılan secdenin tilâvet secdesi ve okunan secde âyetinin 
‘Sâd* sûresindeki âyet olmasıdır. (Çünkü T i r m i z î ’ nin rivâ- 
yetindeki duânın son kısmında -D -â-v û d (Aleyhisselâm)’m sec­
desinden bahsedilir: Sâd sûresindeki secde âyetinde de D â v û d 
(Aleyhisselâm)’ın secdesinden bahsedilir.”

Bu hadîste secde âyetinin okunması hâlinde secde edilmesinin 
ve anılan duânm tilâvet secdesinde okunmasının meşrûluğuna, sec­
denin sevâbın kazanılmasına, günahın bağışlanmasına ve âhiret için 
Allah katında bir azık olmasının umulduğuna delâlet eder.

Dûâda geçen ’Zuhr’ kelimesini azık olarak terceme ettim. Bun­
dan maksat mânevi azık olan sevabtır.

dLj OJİuL UÜ ıtrili derdi.”

1054) "... Ali bin Ebî Tâlib (Radtyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), secde ettiği zaman s 

<5^1 cJJLJ dJüj c»<*î

İZAHI

Bu hadisi, Müslim, Nesâi, Ş â f i i, Ahmed ve 
Dârekutnî uzun metinler hâlinde rivayet etmişlerdir. O riva­
yetlerde îftitah tekbîrinden sonra rükû’da, rükû’dan kalkarken sec­
dede ve selâmdan önce yapılacak duâlar da anılıyor. O rivâyetlerde 
namaz secdesi yapılırken Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in 
bu duâyı okuduğu bildirilmektedir. Buradaki rivâyet umumidir. Yâ­
ni namaz secdesi veyâ tilâvet secdesi kaydı yoktur. Bâzı rivâyetler­
de bu duâda ziyâde vardır.
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T E R C E M E S İ
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1055) ... Ebü’d-Derdâ’ (Rudtyattâküa*h)'<ten rivayet edildiğine göre:
Kendisi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber 

(Kuran tilâveti münâsebetiyle) on bir secde etmiştir. En-Necm (sû­
resindeki secde) onlardan birisidir.”
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T E R C E M E S İ
1056) ”... Ebü d-Derdâ’ (Radtyallâhü anh)\ten: Şöyle demiştir :
Ben Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber on bir 

secde ettim. Onlar içinde el-Mufassal (bölümün) den hiç bir âyet 
yoktu. Onlar(ın bulunduğu sûreler:) El-A’raf, er-Ra’d, en-Nahl, Be­
nî İsrail (=îsrâ’), Meryem, el-Hac, el-Furkan, en-Neml, es-Secde, 
Sad ve Fussılat sûrelerinin secdeleridir.’

Not : Bu senedin râvilerinden Osman bin Fâid’in zayıf olduğu Zevâid’de bil« 
dirilmiştir.

İZAHI
E b u’d-D e r d â (Radiyallâhü anhl’ın ilk hadisini T i r m i z i 
ve Ebû Dâvûd da rivayet-etmişlerdir. E b û D â v û d ’ un 
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rivayetinde buradaki son cümle yâni «En-Necm secdesi onlardan bi­
risidir.» kısmı yoktur. T i r m i z i, bu hadîsin garib olduğunu söy­
lemiştir.

En-Necm süresinin sonundaki : âyetinin Sec­
de âyetlerinden olup olmadığı hususunda ihtilâf vardır.

I b n - i Ömer, t b n - i A b b â s , Ata', E b û Sevr, 
H a s a n -1 B a s r i, S a i d bin C ü b e y r, S a î d bin 
el-Müseyyeb, İkrime, Tavus ve Mâlik (Radı- 
yallâhü anhüm), en-Necm âyetinde secde olmadığını söylemişlerdir. 
Delilleri de E b û D â v û d ’ un rivâyet ettiği:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Medine-i Münevve- 
re’ye intikalinden bu yana Mufassal sûrelerin hiç bir âyetinde secde 
etmedi.” mealindeki î b n - i A b b â s (Radıyallâhü anh) ’ın ha­
disidir. Fakat el-Menhel yazarı hadisin zayıflığını gerekçeli olarak 
nakletmiştir. Diğer bir delil de î b n - i M â c e h hâriç diğer Kü- 
tüb-i Sitte’de rivâyet edilen Zeyd bin Sâbit (Radıyallâhü 
anh)’ın şu meâldeki hadîsidir:

«Fen Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in huzurunda en- 
Necm sûresini okudum. O, secde etmedi.”

En-Necm âyetinde secde vardır, diyen âlimler Zeyd (Ra- 
dıyallâhü anh)’ın hadisine şöyle cevap verirler:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) en-Necm âyeti okun 
dugunda muhtemelen abdestsiz idi, yahut vakit kerâhet vakti idi 
veyahut secde etmemenin câizliğini beyân etmek içindi.

El-Fetih yazarı, secde etmemenin câizliğini beyan etmek ihtimâli 
en kuvvetli olan ihtimaldir. Ş â f i i bu sebep ve hikmet kesindir, 
demiştir, der.

Âlimlerin bir kısmı en-Necm âyetinde secde vardır, demişlerdir. 
T i r m i z i bu kavli kuvvetli bularak: En sahih olanı budur, der. 
Hanefi, Ş â f i i âlimleri, bir rivayete göre A h m e d, böyle 
demişlerdir. Sevri, tbnü’l-Mübârek, îshak, E I - 
Leys ve Dâvûd böyle hükmedenlerdendirler. (Radıyallâhü 
anhüm).

Bunların delilleri ise Buhâri, Müslim, Ebû Dâ­
vûd, Nesâi ve başkalarının rivâyet ettikleri Abdullah 
bin M e s ’ u d (Radıyallâhü anh) ’ın şu meâldeki hadîsidir:

‘"Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Mekke’de en-Necm 
sûresini okudu ve secde etti. Bir yaşlı hâriç orada bulunan mü’min 
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ve müşrik herkes secde etti. Yaşlı herif ise yerden bir avuç çakıl ve­
ya toprak alıp alnına götürdü ve s Bu bana yeter dedi. Sonra (Bedir 
savaşında) bu yaşlının kâfir olarak öldürüldüğünü gördüm.”

îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ve Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl’den rivâyet edilen hadîsler de bu gruptaki âlim­
lerin delıllerindendir.

1057 nolu A m r bin el-As (Radıyallâhü anh)’m hadisi 
bu grubun delillerinden birisidir.

Ebü’d-Derdâ’ nın ikinci hadisi Zevâid türündendir. Bu­
rada on bir secdenin bulunduğu sûreler anılmıştır. Ancak birinci ha­
dîsteki en-Necm sûresi anılmadığı gibi, olmamasının gerektiği zım­
nen ifâde edilmiştir. Çünkü burada:

“On bir secde içinde e-l-Mufassai sûrelerden hiç bir şey yoktur.” 
deniliyor. En-Necm sûresi Mufassal sûrelerden sayıldığı için bu sû-, 
renin hâriç tutulduğu tasrih edilmiş olur.

Mufassal: Kur’an-ı Kerim’in sonundan itibaren bir 
bölü yedisine denir. K u r * a n ’ m bu bölümü sık sık besmelelerle 
birbirinden ayrılan sûreler hâlinde olduğu için bu ismi almıştır. Çün­
kü kelimenin sözlük mânâsı ayrılan demektir.

K ü r ’ a n ’ m mufassal bölümünün başlangıç sûresine gelince 
Hanefi, Mâliki ve Şâfiî mezheblerine göre Hucurât 
sûresi, H a n b e 1 î mezhebine göre Kâf sûresi bu bölümün baş­
langıcıdır. Her iki kavle göre en-Necm sûresi bu bölümdendir.

1056 nolu hadîste anılan on bir secde âyeti şunlardır:

A’raf 206

Ra’d 15

Furkan 60
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8. 40 <3»l *Neml 26

Bu sûrede Süleyman (AleyhisseJâm)’dan bahsedildiği için
hadîste Süleyman ismi sûre ile birlikte geçmektedir.

9. A Ç ıj# ısı ûÇl. Lfi
ûZ&Oİ & ’Secde ı5î "

10. Cumhura göre; Çul/ ÛfbİÖ^J 5^ >7 Sad 24

Hanefî âlimlerine göre bu âyeli tâkip eden 25. âyetin so­
nunda secde edilir.

/>>•' t'.. *>*’ •. <. >''' rr. i I >> „il. JFussılet 37
Bir kavle göre bunu tâkip eden 38. âyetin bitiminde secde edilir, 
Yukanda geçen secde âyetlerinden «Sâd» sûresindeki hâriç di­

ğerlerin hepsi âlimlerin ittifakı ile secde âyetidir. Yâni bu âyetlerde 
tilâvet secdesi yapılır .

«Sâd» sûresindeki âyette yapılacak secde, Hanefi âlimleri, 
Mâlik, Süfyân, İbnü’l-Mübârek, İshak ve Cum- 
hûra göre tilâvet secdesidir.

Ş â f i i ’ ye göre bu secde tilâvet secdesi değil, şükür secdesi­
dir. Namaz dışında mezkûr âyet okununca secde edilir. Namaz için­
de okununca secde edilmez, edenin namazı bozulur. Meşhur kavline 
göre A h m e d de böyle demiştir. A t â’ ve Alkarna’ dan 
da bu hüküm rivâyet edilmiştir.

El-Menhel yazarı “Sâd süresindeki secde” bâbında iki tarafın de­
lillerini ayrıntılı olarak zikretmiştir. Geniş malûmat için oraya mü­
racâat edilmesi tavsiye olunur.

T E RCEM ES I

1057) "... Amr bin el-Âs (Radıyaluhü anh)'âen rivâyet edildiğine göre :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), O’na Kur’an-ı Kerîm’- 
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de bulunan on beş secde âyetini öğretmiştir. Bunlardan üç tanesi Mu­
fassal bölümünde, iki tanesi de Hac sûresindedir.”

İZAHI
E b û D â v u d. D â r e k u t.n i. Hâkim ve Beyhaki 

de bu hadisi rivayet etmişlerdir. El-Menhel yazan şöyle der-.
“Hadisin : cümlesinin mânâsı:
‘"Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), ona, her birisinde 

secdenin zikredildiği onbeş Kur’an âyetini öğretti.” Bu cümleden kas- 
dedilen mânânın: “Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), ona, 
her birisinde secdenin zikredildiği onbeş Kur’an âyetini huzurda oku­
masını öğretti.” olması muhtemeldir. Nihâye’de: Adam üstadının
huzurunda Kur’an veya hadis okuduğu zaman : 
= “Falan zât bana okutturdu” der, denilmiştir.”

Hadiste sözü edilen onbeş âyetten on biri bundan önceki hadi­
sin izahı bahsinde bulundukları sûrelerle birlikte gösterilmiştir. Ka­
lan dördünden. Mufassal bölümünde olan üçü şunlardır:

j-UcJj Necm sûresinin son âyeti.

Hac sûresinin ilk secde âyeti bundan önceki hadisin izahında geç­
miştir. İkincisi de : diye biten 77. âyettir.

Bu ikinci âyetin secde âyeti olup olmadığı husûsunda ihtilâf var­
dır. Bu hadis, secde âyeti olduğunu söyleyenler için delildir. T i r - 
mi z î, E b û D â v û d ve başkalarının Ukbe bin Âmir 
(Radıyallâhü anh)’den rivâyet ettikleri bir hadîs de bunların delili­
dir. Ömer bin el-Hattâb ve oğlu Abdullah (Ra- 
dıyallâhü anhümâ) ’mn:

«İçinde iki secde âyetinin bulunmasıyla Hac sûresi üstün tutul­
muştur.» mealindeki hadîs de bir delildir.

îbnü’İ-Mübârek, Şâfiî, Ahmed, Dâvûd ve 
î s h a k böyle hükmetmişlerdir.

İbn-i Abbâs, Ebû H a n î f e , Küfe âlimleri, Mâ­
li k i 1 e r ve Süfyan-ı Sevri’ye göre ikinci âyet secde 
âyeti değildir.
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KUR AN DAKİ SECDE ÂYETLERİNİN SAYISI 
HARKINDAKİ ÂLİMLERİN KAVİLLERİ

1. E b û Hani f e ve M â 1 i k i 1 e r ’ den İ b n - i V e - 
h e b’e göre secde âyetleri on dörttür. Yukarda anılan onbeş yer­
den Hac sûresindeki ikinci secde âyeti müstesnadır. Yâni o âyet oku 
nunca secde edilmez.

2. Şâfiiler, Hanbeliler ve Dâvud’a göre 
secde âyeti ondörttür. Mezkûr onbeş âyetten Sâd sûresindeki âyet 
müstesnadır. Onlara göre Sâd secdesi şükür secdesidir. Namaz için­
de secde yapılamaz. Namaz dışında okununca şükür niyeti ile sec­
de etmek meşrûdur.

3. Mâlikîler’e göre secde âyetleri onbirdir. Mufassal kıs­
mındaki üç âyet ve Hac süresindeki İkincisi bunlara secde âyeti de­
ğildir.

4. E 1 - L e y s, İ s h a k , İ b n ü ’ L M ü n z i r, Mâliki- 
1 e r ’ den İbn-i Habîb ve îbn-i Veheb’e göre yu­
karda anılan onbeş âyetin hepsi secde âyetidir. A h m e d ’ in bir 
rivayeti de böyledir.

HANGİ NAMAZDA SECDE ÂYETİ OKUNUNCA
TİLÂVET SECDESİ YAPILIR?

1. Âlimlerin cumhûru, farz, nafile, gizli namaz, açık namaz, 
imam, münferid farkı gözetmeksizin secde edilir, demiştir.

2. E b û H a n i f e , A h m e d , M â 1 i k ı 1 e r ‘ den İbn-i 
H a b I b demişler ki imamın gizli namazlarda secde âyetini oku­
yup secde etmesi mekruhtur. Çünkü cemâatin şaşırması endişesi var­
dır. Fakat açık namazlarda kerahet yoktur.

3. Mâlik ve arkadaşları demişler ki gizli olsun, açık olsun 
farz namazlarda imamın ve münferidin secde etmesi mekruhtur.

TİLÂVET SECDESİNİN HÜKMÜ

Cumhur* a göre tilâvet secdesi sünnettir. Ömer, S e 1 m â n -1 
F â r i s i, İbn-i A b b â s , İ m r â n bin H u s a y n , Mâ­
lik, Ş â f i i, E v z â i, A h m e d , İ s h a k, E b û Sevr 
ve D â v û d (Radıyallâhü an hum) böyle hükmedenlerdendirler.
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E b û Hanife (Radıyallâhü anh) ise vâcibtir, demiştir. 
Fıkıhçılann cumhuru: Tilâvet secdesini yapmak için abdestli 

olmak şarttır, demişlerdir.

SECDE ÂYETİNİ İŞİTENİN HÜKMÜ

1. Ebû Hanife’ye göre secde âyetini işiten kişi, dinle 
meyi niyet etmemiş olsa bile secde etmesi gerekir.

2. Mâlik ve Ahmed’e göre dinlemek niyeti şarttır.
3. Ş â f i i: Dinlemek niyeti olmasa bile işitenin secde etmesi 

sünnettir, demiştir.
Hanefi ler, Şâfiıler ve M â 1 i k î 1 e r : Okuyucu 

secde etmese bile işiten veyâ dinleyen secde eder, demişlerdir. Han- 
beliler ise. Okuyucu secde etmezse dinleyen de etmez, demiş­
lerdir.

T E R C E M E S î
105M) ”... Ebû Hüreyrc (RıtdıyaUûhü anh)'Am-, Şöyle demiştir:
Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile beraber:

CJÜJI ISI ve düj sûrelerindeki secde âyetlerinde
secde ettik.”

Not : Bunun senedindeki îbn-i Minâ’mn meçhul olduğunu İbnü’l-Kattân söy­
lemiştir.

İZAHI
Müslim, Ebû Dâvûd, T i r m i z i, Ahmed ve 

B e y h a k i de bu hadîsi rivâyet etmişlerdir. İbnü’l-Kattân, 
İ b n - i M î n â ’ nın meçhul olduğunu söylemiş ise de bundan do­
layı hadisin zayıflığı iddiâ edilemez. Çünkü başka yollarla da rivâ­
yet edilmiştir. Meselâ : Müslim başka bir senedle, N e s â ı 
ayrı iki senedle rivâyet etmiştir.
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Hadîs, Resûl-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve SellemVin Medi­
ne - i Münevvere’ye teşrif ettikten sonra Mufassal sûrelerde­
ki secde âyetlerinde secde ettiğine delâlet eden kuvvetli delillerden­
dir. Çünkü Ebû Hür e y re (Radıyallâhü anhl’ın sohbetle şe- 
refyab olmasının hicretin 6. yılına rastladığını Ebû Dâvûd söy­
lemiştir.

1059) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir: 
Şüphesiz Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml;

'3J. sûresindeki secde âyetinde secde etti. '
Râvî Ebû Bekir bin Ebı Şeybe: Bu hadis, Yahya bin Said’den ri- 

vâyet edilmiştir. Yahyâ’dan başkasının biınu zikrettiğini hiç bir kim­
seden işitmedim, demiştir.”

İZAHI
Bu hadisin benzerini Buhârı, Müslim, Ebû Dâ­

vûd. N e s â i ve başkaları da değişik senedlerle rivayet etmiş­
lerdir.

Buhârı’ deki metnin meâli şöyledir:
“Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) (bir namazda);

(sûresini) okuyup ondan dolayı secde etmiş. Kendisine bu (secde­
nin sebebi) nedir? diye sorulmuş O da: Eğer ben Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’i (bu sürede) secde ederken görmemiş ol­
saydım, secde etmezdim, diye cevap vermiştir.”

Ru hadîs de Mufassal sûrelerde secde bulunduğunun delilidir.



368 SÜNEN İ İBN-Î MÂCE

X (vr)

NAMAZI TAM KILMANIN (BEYANI) BÂBI

: j jDİ LT . X* \ • V✓ -?•-
- ** <- - - * ‘

■ '”' M ”*■ * • + " ~
tU .tiLlfrj d jtii. tlir. AodZjl <SX3

i jÜ : ÛÜI j < JÛ
^Jü t» Zr . JT’ * X •*
tf- • jı • ı s » ı^f- A**t *• tf* • *• t « * 
]>■ A>^-*ı |«r . L£u f

.«us" &r%, j as . £U»
T E R C E M E S I

72

*’ ı*^ • X. • ■"• *’ •■**• A* * ı *x*-^ I ♦ A *
4 j# ıj <Ö« A—£ t j<X <J jD» A-c U . <*x—I cX J*j Lz^ —

A»^. X J> *- T-* * • " ft **ı'7 " iA* ~ * t £ -*• " î • "* " t .* . «* • *•
ğg|t CÜ’J '(J*^ Ast—A>\> ’ • >x>b3j *■^•**(3.' <-{

« LÛ5 dA;U • Jpt»

.« JuJ ’j d£U .3^» £-*$ .<iÇİfr J » 3^ •

. JıarJısj» ju 1 A’3AA.

.Cfj J *^j' “f • j^âil dlL.

* C* *- -ir{*,*ı4 r. l* *>-îr tf
3 ^>- uA—l j (** * A>«L~

1060) .... E hû Fili rey re (/? €////.v<///<z/rn ıınh )'clen; Şöyle demiştir:
(Bir gün) Bir adam (80) Mescid’e girerek (iki rek’at) namaz kıl­

mış. Resûlullah (Sallailahü Aleyhi ve Sellem) de mescidin bir tara­
fında imiş. Adam namaz kıldıktan sonra (‘Peygamber (Sallailahü 
Aleyhi ve Sellem)’e) gelerek selâm vermiş. O, da:

«Ve aleyke’(s-Selâm) dön de (yeniden) namaz kıl. Çünkü sen 
namaz kılmış olmadın.» buyurmuş. Adam dönüp (tekrar) namaz 
kıldıktan sonra gelerek Peygamber (Sallailahü Aleyhi ve Sellem)’e 
selâm vermiş. O, da:

«Ve aleyke’(s-Selâm) dön de (yeniden) namaz kıl. Çünkü sen 
hâlâ namaz kılmış olmadın.» buyurmuş. (Adam tekrar namaz kılıp 
gelmiş. Selâmlaşmadan sonra kıldığı namazın yine olmadığım anla­
yınca) üçüncü (görüşme)de adam:

Şu halde bana öğret Yâ Rcsûlallah! demiş. O, da :

(80) İbn-i Ebi Şeybe’nin rivayetinde btı adamın Hallâd bin Ra İT* uldvğu tas­
rih edilmiştir.
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«Namaza kalkacağın zaman abdestini tam al. Sonra kıbleye doğ­
ru durup tekbir al. (Namaza böylece başladıktan) sonra Kur’an’dan 
sana kolay olanı oku. Sonra rükû’ edip uzuvların yatışıncaya kadar 
rükû hâlinde kal. Sonra (başını) kaldırıp kemikler mafsallarında 
yerleşinceye kadar ayakta dik dur. Sonra secdeye vararak uzuvlar 
yatışıncaya kadar secdede dur. Sonra başını kaldır ve kemikler maf­
sallarında yerleşinceye kadar otur. Sonra (tekbir hâriç) bunu na­
mazının bütün rek’atlerinde yap.» buyurmuştur.”

İZAHI

Buhâri, Müslim, Tirmizi, Ebû Dâvûd, Ne- 
sâi. Dârekutnî ve Tahavı de bunu rivayet etmişlerdir. 
El-Menhel yazarı bu hadîsin açıklaması bahsinde şöyle der:

Mescide giren zâtın Hallâd bin R â f i ’ olduğu İ b n - i 
E b ı Ş e y b e ’ nin rivâyetinde tasrih edilmiştir. E 1 - H â f ı z : 
O, Hallâd bin Râfi’ el Ensârı (Radıyallâhü anh) ’dır. 
Bedir savaşında şehit olduğu rivâyet edilmiştir. Hicretin ikinci 
yılı vukû bulan Bedir savaşında vefât eden Hallâd (Ra- 
dıyallâhü anh)’ın namaz kılışı ile ilgili olayın, hicretin 7. yılı Müs­
lüman olan Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) tarafından ri­
vâyet edilmesinde bir mahzur yoktur. Çünkü Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl’ın bu hadîsi olmaya şâhit olan bâzı sahâbîlerden 
mürsel olarak rivâyet etmiş olması muhtemeldir. Nitekim Buharı, 
Ubeydullah bin Numeyr (Radıyallâhü anh) ’den, T i r - 
mizı de Rufâa bin Râfi’ (Radıyallâhü anh)’den rivâ­
yet etmiştir.

Mescide giren zâtın iki rek at namaz kıldığı N e s â i ’ nin ri­
vâyetinde belirtilmiştir. Bu namazın Tahiyyetû’l-Mescid namazı olma­
sı kuvvetle muhtemeldir.

Adam önce Allah hakkı olan “Tahiyyetü’l-Mescid” namazını kıl­
mış, sonra Efendimiz hakkı olan selâmı vermiştir. Zâten bu namazı 
kılmadan mescidde efendimize selâm verenlere, efendimiz, anılan na­
mazın selâm vermeden önce kılınmasını emretmişti.

Adam tadil-i erkâna riâyet etmediği için kıldığı namazın sahih 
olmadığı ve namaz kılmış sayılmadığı buyurulmuş tur. Adam üç de­

Sünen i îbn-i Mâce ■— C. : 3 - F. : 24
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fa aynı şekilde namaz kıldıktan sonra yine de olmadığını anlayınca, 
doğrusunun öğretilmesini istemiştir.

Adamın hatalı kılışının yanılgıdan, dalgınlıktan veyâ acele et­
mesinden ileri geldiği muhtemel olduğu ve adam öğrenme isteğinde 
bulunmadığı için efendimiz ilk defasında tâlim buyurmamıştır. An­
cak adam üçüncü defâsmda bir rivâyetle belirtildiği gibi 

— «O halde bana göster ve
öğret. Çünkü ben ancak isabet de hatâ da işleyen bir beşerim» de­
mekle bildiğinin bu kadar olduğunu ve doğrusunun öğretilmesini is­
teyince efendimiz öğretmiştir.

Hadisin • «Sonra Kur'an’dan sana

kolay olanı oku.» cümlesi namazda Fâtiha okumanın farz olmadığı­
na hükmeden âlimler için delildir. Bu konuda geniş mâlumat 5. ki­
tabın 11. bâbında 837 - 843 nolu hadîsler bahsinde geçmiştir.

Hadiste öğretilen işlerin hepsinin tam olarak yapılmasının ve rü- 
kû'dan kalkıp doğruluşta, secdede ve iki secde arasındaki oturuşta 
vücûdun bir süre hareketsiz durmasının gerekliliği anlaşılır.

Şâfiiler, M â 1 i k î 1 e r, Ahmed, D â-v û d - i Z â - 
hirî ve H a n b e 1 i 1 e r ’ den Ebû Yûsuf böyle hükmet­
mişlerdir.

Ebû Hanife ve Muhammed, anılan bekleyişler farz 
değildir. Yalnız rükû’ ve secdede vâcibtir, onsuz kılman namaz sa­
hihtir, ama böyle yapan kimse günah işlemiş olur, demişlerdir. Bun­
lara göre itidâl yâni rükû'dan doğrulmak ve iki secde arasında tam 
doğrulup oturmak sünnettir. Rükû’dan doğrudan doğruya secdeye git­
mek ve iki secde arasında hafif baş kaldırmak kâfidir. Delil olarak: 

= «Rükû edin ve secde ediniz.» âyetini göstermiş­

lerdir. Fakat itidal ve iki secde arasındaki oturuş hakkında vârid 
olan bu hadîs ve benzerî sahih hadîsler bunların kavlini reddeder. 
Mezkûr Ayet, hadîslere muhâlif bir hüküm ifâde etmez. Çünkü âyet, 
itidal ve bekleyişten bahsetmemiştir. Hadîsler bunların gerekliliğini 
hükme bağlamışlardır.

İbn-i Dakîk’i’l-Îyd: 'Hadîste zikredilen şeylerin na­
mazın farzları olduğu ve zikredilmeyen şeylerin farz olmadığı husû- 
sunda fıkıh âlimleri defâlarca bu hadîsi delil göstermişlerdir. Ha- 
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dişte zikredilen şeylerin farziyeti açıktır. Çünkü yapılması emredil­
miştir. Zikredilmemiş şeylerin farz olmamasının sebebine gelince, bir 
şeyin yapılması emredilmedikçe onun farz olmaması asildir. Ayrıca 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bilmeyen adama namaz kı­
lınışını öğretiyor, öğretme mevkiindeki zât, bilmeyen kişiye nama­
zın farzlarını tarif etmek, açıklama yapmak ve gerekeni öğretmek 
durumundadır. Şu halde yapılması mecburi olan şeyler, hadiste an­
latılanlardan ibarettir. Adam namazın bir kısmını (yâni tâdili erkâ­
nı! hatâlı yapmış, Resül-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ise, 
yalnız hatâlı kısmı anlatmakla yetinmiyerek, diğer kısmı da anlat­
mıştır. Bu da gösteriyor ki efendimiz yapılması gereken şeylerin tü­
münü anlatmıştır.

Durumun böyle olduğu anlaşılınca, bu hadiste mezkûr olan bir 
husûsun namazın, faydalarından olup olmadığı konusunda fıkıhçı- 
lar arasında bir ihtilâf belirdiği zaman biz bu hadisi delil göstererek 
o şeyin farziyetine hükmederiz. Kezâ: Burada anılmayan bir şeyin 
farziyetini söyleyen olduğunda bu şey hadîste bulunmadığı için farz 
değildir, diyebiliriz. Çünkü yukarda belirtildiği gibi, öğretme maka­
mında olunduğu halde bu şey anılmamıştır.

Tahkik ehli, bu hadîsin bütün rivâyetlerini incelemelidirler. Han­
gi rivâyetinde ne gibi ilâve varsa onlan da hesaba katmalıdır,’ de­
miştir.’

E 1 - H â f ı z, el-Fetih’te : Bu hadisin EbûHüreyre ve 
Ruf âa (Radıyallâhü anhümâl’dan olan bütün rivâyetlerini topla­
dım. Rivayetlerde gördüğüm ilâveleri not ettim. Âlimlerin ittifakı ile 
farz olan niyet ve son oturuş burada açıkça anılmamıştır. Farz ol­
duğu ihtilâflı olanlardan da son teşehhüd ve efendimize salâvat yok­
tur, demiştir.

Namazın farzlarından olup bu hadîste anlatılmayan noktalar, 
herkesçe bilindiği için anlatılmamıştır, denilebilir.”

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ
1. Her karşılaşmada selâmlaşmak meşrûdur. Karşılaşma sık sık 

da olsa hüküm budur.

2. öğretimde yumuşaklık ve tatlılıkla güzel anlatış esas tutul 
malıdır.

3. Hükümlerde eksik olan kimse kusurlarını itiraf etmelidir. (Bu 
hüküm bâzı rivayetlerden alınmadır.)
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4. Hakiki âlimlerin emirlerini kabul etmek ve uymak gerekir.
5. Yalnış kılman namazın iâdesi gerekir.

-

• *

• — -
Ju

7. Tekbirle namaza girmek, namazın bütün fiili rükünlerinde 
tâdili erkâna riâyet etmek, namazın her rek’atında kıraat farzdır. Bu 
hususlar ilgili bâblarda anlatılmıştır.

6. Müftüye bir şey sorulduğunda cevap verilirken soran kişinin 
muhtaç olduğu bâzı noktalar sorulmamış olsa bile anlatılmalıdır.

>• I-* ı *-*-»• _
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TERC EME S İ

1061) "... Muhammed bin Amr bin Atâ’ (Radıyallâhü anh)’Aen-, Şöyle
demiştir;

İçlerinde Ebû Katâde (Radıyallâhü anhl’nin bulunduğu on sa- 
hâbi’nin bulunduğu bir yerde Ebû Humeyd es-Sâidî (81) (Radıyallâ- 
hü anhümJ’den şöyle söylerken işittim: Ebû Humeyd oradaki sahâ- 
bîlere:

— Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in namaz kılışını he­
pinizden daha iyi bilirim, dedi. Sahâbiler O'na:

— Neden (sen daha iyi bilirsin)? Sen hepimizden daha çok 
O’nun izini takip etmiş değilsin. Hepimizden önce O’nun sohbetinde 
bulunmuş da değilsin, dediler. Ebû Humeyd (Radıyallâhü anh) :

— Hayır, ben O’nun kılışını hepinizden daha iyi bilirim, dedi. Sa­
hâbiler, O’na:

— Öyle ise anlat (bakalım), dediler. Ebû Humeyd (Radıyallâhü 
anh) :

— Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza kalktığı za­
man tekbir alırdı. (Tekbir alırken) ellerini omuzlarının hizasına ka­
dar kaldırarak biraz öyle durdururdu. Sonra okurdu. Sonra tekbir 
alır ve ellerini omuzlarının hizâsına kadar kaldırırdı. Sonra rükû ede­
rek, avuçlarının içini diz kapaklarının üzerine bırakır, onlara daya­
nırdı. Başını ne bel hizasından aşağı indirir, ne de yukan kaldırır, 
ense ile beli bir hizada tutardı. Sonra : «AT ûl diyerek el­
lerini omuzlan hizasına kadar kaldırırdı. (Omurganın) bütün ke­
mikleri mafsallarında yerleşinceye kadar (ayakta dururdu.) Sonra 
(secde için) yere inerdi. (Secdede) kollannı yanlarından uzak tutar­
dı. Sonra (secdeden) başını kaldınrdı ve sol ayağını yere yatırarak 
üstünde otururdu. Secde ettiği zaman her iki ayağının parmaklannı, 
(uçları kıbleye ve altlan yere gelecek şekilde) eğerdi. Sonra (ikinci 
defa) secde ederdi. Sonra tekbir alarak sol ayağı (nı yere yatırarak) 
üstünde ve (omurganın) her kemiği yerine dönünceye kadar oturur­
du. Sonra ayağa kalkardı. Ve ikinci rek’atte bunun mislini yapardı. 
Sonra ikinci rek'atten (üçüncü rek’ate) kalktığı zaman namaza baş­
larken yaptığı gibi ellerini omuzlarının hizasına kadar kaldırırdı. Son­
ra namazının kalan rek’atlerini böylece kılardı. Nihayet ardından se­

(81) Hâl tercemesi 772 nolu hadîs bahsinde geçmiştir.
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lâm verilecek secdeyi yaptıktan sonra sol ayağını geri çekerek (= al­
tından sağ tarafına doğru çıkararak) sol yanı üstünde müteverrik 
olarak otururdu, dedi. Sahâbiler:

— Doğru söyledin. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), an­
lattığın şekilde namaz kılardı, dediler.

İZAHI
Buhâri, Tirmizi, Ebû Dâvûd, Ahmed, Ta- 

havi, İbn-i Hibbân ve Beyhakî de bu hadîsi uzun 
ve kısa metinler hâlinde rivâyet etmişlerdir.

Ebû Humeyd (Radıyallâhû anhJ’in beraberinde bulunan 
sahâbiler arasında E b û K a t â d e (Radıyallâhû anh) ’den başka, 
Ebû Üseyd-i Saidi, Sehl b. Sa’d-i Saîdi, Mu- 
hammed b. Mesleme ve Ebû Hûreyre (Radıyallâ- 
hü anhüm) ’nin de bulunduğu Ebû Dâvûd’un rivâyetlerinden 
anlaşılıyor.

Ebû Humeyd (Radıyallâhû anh)’in: “Ben hepinizden da­
ha iyi bilirim.” sözünden maksadı, vereceği malûmatın dinleyiciler 
tarafından kabul edilmesini sağlamaktır.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile uzun sohbette bu­
lunmak veyâ O’nun izini itina ile tâkip ederek çokça arkasında na­
maz kılmak O’nun namaz kılışını daha iyi bilmeye vesile olduğundan 
Sahâbiler Ebû Humeyd (Radıyallâhû anhl’a “Bu iki nokta- 
de sen bizden ileri değilsin” demişlerdir.

Hadîsten çıkan fıkıh hükümleri tercemeden anlaşıldığı için tek­
rarlamaya lüzum yoktur. Tâdil-i Erkânla ilgili özlü malûmat bu ki- 
tabta geçen ve mezkûr farzlar için ayrılan özel bâblarda anlatılmış­
tır. Fihristte bu bâbların yerini bulup oralara müracaat etmek müm­
kündür.
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TERCEMESİ
1062) "... Amrete (Radtyallâhü a»Aâ)’dan; Şöyle demiştir:
Ben, Âişe (Radıyallâhü anhâl’ye, Resûlullah (Sallallahû Aleyhi 

ve Sellem) ’in namaz kılışı nasıl idi? diye sordum. Dedi ki t
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), abdest almak istediğin­

de ellerini su kabına koyduğu zaman Allah'ın ismini anardı ve ab- 
destini tam (ve mükemmel) alırdı. Sonra kıbleye doğru ayakta du­
rarak tekbir alır ve ellerini omuzlarının hizasına kadar kaldırırdı. 
Sonra rükû ederdi. (Rûkûda) ellerini diz kapaklarının üzerine koyar 
ve kollarını (yanlarından) uzak tutardı. Sonra başını kaldırıp belini 
doğrulturdu ve ayakta kalışı sizinkinden biraz daha uzun sürerdi. 
(Secdede) ellerini kıbleye doğru (yere) koyar, gördüğüm kadarıyla 
olanca gücüyle kollarını (yanlarından) uzaklaştınrdı. Sonra başını 
kaldırıp (yere döşediği) sol ayağı üzerinde oturur, sağ ayağını da 
dikerdi. Sol yanı üzerine eğilmek (oturmak) ten kerâhet ederdi."

Jl (j fcjl (vr)

73 — YOLCULUKTA NAMAZI KISALTMAK BÂBI

Kasır, Taksir ve İksar-ı Salât $ Yolculuk hâlinde dört rek’atlı farz 
namazları kısaltıp iki rek’at olarak kılmaktır. Sabah ve Akşam farz­
larında kısaltma olmaması, icma’ ile sâbittir. Kasır, yalnız öğle, ikin­
di ve yatsı namazlarının farzlarında meşrûdur.

TERCEMESİ

1063) Ömer (bin el-Hattâb) (Radıyallâhü anâj’den; Şöyle demiştir : 
. “Muhammed (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)’in diliyle sâbit oldu­

ğu üzere (dört rek’altı) farz namaz, yolculukta iki rek’attlr, Cuma 
farzı iki rek'attır, Bayram namazı iki rek'attır. Bu tamamdır, kasır 
değildir.”
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TERCEMESÎ

1064) "... Ömer (bin el-Hattâb) ( Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:
Muhammed (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in diliyle sabit olduğu

üzere (dört rek’atli) farz namaz yolculukta iki rek’attir, Cuma farzı 
iki rek’attir, iki bayram namazı ikişer rek’attir. Bu tamamdır, kasır 
değildir.” c
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TERCEMESÎ

1065) ... Ya’lâ bin Ü meyve (Radıyallâhü anh'dcn (82); Şöyle demiştir :
Ben, Ömer bin el-Hattâb (Radıyallâhü anh) ’a : Allah :

û> û! sSOdl ûl

-b#

= *Yer yüzünde yolculuk ettiğiniz zaman kâfirlerin size eziyet 
ve zarar vermelerinden korkarsanız namazınızı kısaltmanızdan do­
layı size günah yoktur.-» (83) (buyurmuştur.) Halbuki şimdi halk gü-

(82) Bin Ebi Ubeyde bin Ebû Halef el-Mekkî; Peygamber (S.A.V.)*den ve 
Ömer ile Anbese bin Ebi Süfyân (R.A.)’dan rivâyet etmiştir. Kendisinden de üç oğ­
lu Safvân, Muhammed, Osman ayrıca Abdullah bin Deyleml, Abdullah bin Babeyh 
ve Câhid rivâyet etmişlerdir. Hz. Ömer (R.A.) devrinde Necrân Vâlisiydi. Pey­
gamber (S.A.V.)*den 28 hadisi var, Buhârî ile Müslim üç hadisini rivâyet etmiş­
lerdir. (El-Menhel : C 7, Sah, 50)

(83) Nisâ : 101
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ven içindedir. (Halkın güvenlik içindeyken namazı kısaltmalarına) 
ne dersin? diye sordum. Ömer (Radıyallâhü anh) : Senin şaştığın şu 
işe ben de şaşmıştım da bunu Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem)’e sormuştum. Resülullalı (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle 
buyurmuştu:

«Bu. Allah’ın size verdiği bir sadakadır. Onun için siz Allah’ın 
sadakasını kabul ediniz.» dedi.”

İZAHI

1063 ve 1064 noda geçen Ömer (Radıyallâhü anhl’ın hadi­
sini N e s â i, Ahmed ve İbn-i Hibbân da rivayet et­
mişlerdir.

El-Menhel yazarı Y â’l â (Radıyallâhü anhl’ın hadîsini açık­
larken şöyle der:

“Yala (Radıyallâhü anhl’e şunu demek istemiştir: ‘Anılan 
âyette namazın kısaltılması için kâfirlerin fitnesinden korkmak se­
bep olarak gösterilmiştir. Kâfirlerin fitnesinden korkmak tehlikesi 
kalmamıştır. Şu halde halk niçin hâlâ namazı kısaltıyor? Bunun se­
bebini bana bildirir misin?

Ömer .(Radıyallâhü anh) bu işe kendisinin de şaştığını ve Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e konuyu sorduğunu, Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in şöyle cevap buyurduğunu Y a ’ - 
1 â (Radıyallâhü anh)’a anlatmıştır.

Namazı kısaltmanın sadaka oluşundan maksat, yolculuk zorlu­
ğundan dolayı bu işin ilahi bir ikrâm ve rahmet olmasıdır.

Tercemede bulunan parentez içi ifâdeler, Ebû Dâvûd’un 
rivâyetinden alınmadır.

Bu bâbta rivâyet olunan hadisler, yolculuk hâlinde dört rek’at- 
li farz namazların iki rek’at olarak kılınmasının meşruluğuna delâ­
let ederler. Ancak yolculuk hâlinde kılınacak, öğle, ikindi ve yatsı 
farzlarının doğrudan doğruya iki rek’at olarak mı farz kılındığı, yok­
sa hazer hâli gibi dört rek’atli olarak farz kılınıp sonradan mı iki 
rek’ate indirildiği hususunda âlimlerin ihtilâfı vardır. (Eğer baştan 
iki rek’at olarak farz kılınmış ise, yolculuk hâlinde böyle kılmak, 
Fıkıh dilinde Azimet olur. Şayet kolaylık olsun diye sonradan iki 
rek’ate indirilmişse buna Ruhat denilir.)
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Sahâbîlerden Ömer, Ali, İbn-i Abbâs, îbn-i 
Mes'ud, îbn-i Ömer ve Câbir (Radıyallâhû anhüm); 
’Azîmet’tir demişlerdir. Hanefî âlimleri de böyle hükmetmişler­
dir. Bu gruptaki âlimlerin delil gösterdikleri hadislerden birisi (1063 
ve 1064) nolu) Ömer (Radıyallâhû anhJ’in hadîsi ve diğeri 
îbn-i Abbâs (Radıyallâhû anh) ’ın (gelecek olan 1068 nolu) 
hadîsidir. îbn-i Ömer (Radıyallâhû anhl’in (1067 nolu) ha-, 
dişi de delil gösterilmiştir. Dördüncü delil de Buhârî, Müs­
lim, Ebû D â v ü d , Nesâî ve başkalarının Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anh) 'dan rivâyet ettikleri şu meâldeki hadistir:

«Namaz hazerde ve seferde ikişer rek’at olarak farz kılınmış, se­
ferdeki namaz öyle kalmış, hazerdeki namaz arttırılmıştır.» Akşam 
namazı, Ahmed bin Hanbel’in rivâyetinde belirtildiği 
gibi bu hükümden müstesna kılınmıştır. Yâni o, baştan beri üç rek’at 
olarak tutulmuştur. Â i ş e (Radıyallâhû anh) ’nin hadîsini açıkla­
yan âlimlerin beyânına göre M i r â c gecesi ikişer rek’at olarak 
kılınması emri verilmiş, îbn-i Hibbân, Buhârî, Bey- 
hakî ve îbn-i Huzeyme’ den rivâyet edilen Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anh) ’nin başka bir hadîsinde açıklandığı üzere Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) M e d i n e ’ de yerleştikten sonra 
öğle, ikindi ve yatsı farzları dört rek’ate çıkarılmıştır.

Osman, Sa’d bin Ebi Vakkâs, Âişe, Hasan-ı 
B a s r î , meşhur kavline göre Mâlik, Şâfiî, Ahmed 
bin Han bel, Ebû Sevr ve Dâvûd: Yolculukta na­
mazı kısaltmak ‘Ruhsat’tır demişlerdir. B e y h a k î ’ nin rivâyet 
ettiğine göre Selmân-i Fârisî’ nin de dâhil olduğu on iki 
sahâbî böyle demişlerdir. Enes, Misver bin Mahreme, 
Abdurrahman bin el-Esved, t bn ü’l-M üs ey y e b 
ve Ebû Kulâbe de ‘Ruhsat’tır, diyenlerdendirler.

Bu görüşteki âlimlerin birinci delili (1065 noda geçen) âyet-i ke­
rîmedir. Bunlar derler ki, âyette :

«Namazı kısaltmakta cünah (= günah) yoktur.» buyurulmuştur. 
Cünâhın yokluğu, yalnız mübah anlamında kullanılıyor. (El-Menhel 
yazan bu hususta uzun izahat vermişse de buraya aktarmaya gerek 
görmedim.)

Bu gruptaki âlimlerin ikinci delili (1065 nolu) Ömer (Radı- 
yallâhü anhl’in hadîsidir. Şöyle ki: Eğer yolculuk namazı doğrudan 
doğruya iki rek’at olarak farz kılınmış olsaydı Ömer (Radıyal- 
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lâhü anh) ’ın ve râvisi Y a ’ 1 â (Radıyallâhü anh) ’m şaşmasında 
mânâ yoktu.

Üçüncü delil Müslim’in îbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anh)'den rivâyet ettiği şu meâldeki hadîstir -.

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Mina’da dört rek’atlı 
namazı iki rek’at olarak kıldı. Ondan sonra Ebû Bekir (Radıyallâhü 
anh) böyle kıldı. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’den sonra Ömer (Ra- 
dıyallâhü anh) böyle kıldı. Ömer (Radıyallâhü anh)’den sonra Os­
man (Radıyallâhü anh) hilâfetinin ilk zamanlarında böyle kıldı. Bi- 
lâhere dört rek’at olarak kıldı.”

îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) imama uyduğunda dört 
rek’at; yalınız başına kıldığında iki rek’at kılardı. Eğer seferde kı­
saltmak Azimet olsaydı Osman (Radıyallâhü anh) bunu ter- 
ketmezdi. Sahâbîler de onun terkinde kendisine uymazlardı.

Bu gruptaki âlimler, birinci grubun delil olarak gösterdikleri 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)’nin: «Namaz ikişer rek’at farz kılındı, 
hadîsini ve Ömer (Radıyallâhü anh)'in ; «Yolculukta namaz iki 
rek'attir.» hadîsini yorumlayarak: Bundan maksad, istiyenlerin böy­
le kılabilmeleridir.

N e v e v î : Hadislerin arasını bulmak için bu yorum yolunu 
tutmaktan başka yol yoktur. Â i ş e (Radıyallâhü anh) ’nin, kısalt­
ma hadîsini rivâyet etmesi yanında, yolculukta namazı dört rek’at 
olarak kılması, bu yorumu kuvvetlendirir. Demek ki Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anhâ) ve Osman (Radıyallâhü anh) iki şekilde kıl­
mayı caiz görmüşlerdir. Misâfirin iki rek’at olarak kıldığı namaza 
kasırlı namaz ismini vermekte tüm müslümanlann icmâ’ etmesi ve 
zikredilen âyette kısaltma tâbiri bu yorumu te’yid ettiği gibi birin­
ci grubun delîl gösterdiği Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)’nin hadisi­
nin zâhirini tutmak, K u r ’ a n ’ m nassına ve müslümanlann ic- 
mâına ters düşer. Âhâd hadîsi K u r ’ a n ’ ın nassına veyâ icmâa 
muhâlif olduğu zaman o hadîsin zâhirini terk etmek vâcib olur, der.

Bu gruptaki âlimler, Ömer (Radıyallâhü anhJ’in (1063-1084 

nolu) hadîsinde geçen : >£• j*lç cümlesini: «Sevabı tamdır,

noksan değildir.» şeklinde yorumlamışlardır.
îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhJ’in (1067 nolu) hadîsinde 

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in yolculukta dört rek’atli 
farzlan hep iki rek’at olarak kıldığı husûsuna gelince Peygamber
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(Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’jn devamlı böyle kılması, bunun vâcib- 
liğini gerektirmez.

El-Fetih’te: ‘Bana zahir olan ve konu hakkında vârid olan bütün 
delilleri toplayıcı görüş ve sonuç şudur ki; Akşam farzı hâriç farz 
namazlar Mi’râc gecesi ikişer, nek’at. olarak farz kılınmış, Hicret’­
ten sonra öğle, ikindi ve yatsı farzları dört rek’ate çıkarılmıştır, 
îbn-i Hibbân, İbn-i Huzeyme ve Beyhakî’- 
nin rivayetleri bunu ifâde ederler. Öğle, ikindi ve yatsı farzlarının 
dört rek’ate çıkarılmasından bir süre sonra (1065 nolu hadiste ge­
çen) Kasır Âyeti inince yolculuk hâlinde mezkur namazlar hafifle­
tilerek ikiye indirilmiştir. İbn-i Esir’in El-Müsned şerhin­
de : ‘Namazı kısaltma emri Hicret’in 4. yılı verilmiştir,’ şeklinde 
verdiği ma’lumat bunu te’yid eder. Bu duruma göre Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anhâ) ’nin:

“Sefer namazı iki rek’at olarak tutuldu.” cümlesinden murad, 
sefer namazının Mi’râc gecesinden bu yana iki rek’at olarak tutul­
ması değil, Kasır Âyetinden sonraki durumun, Mi’râc gecesindeki 
duruma dönüşmesini ifâde etmektir. Bu söz, namazı kısaltmanın Azi­
met olmasını gerektirmez,’ der.”

1066) “... Ümeyye bin Abdi İlah bin Hâlid (84) (Radıyallâhü anh)'ûm
rivayet edildiğine göre kendisi Abdullah bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'ya.‘.

Biz hazerdeki namazın ve korku (hâlindeki) namazın hükmünü 
Kur’an’da bulamıyoruz, diye sormuş, Abdullah (Radıyallâhü anh) 
kendisine:

Biz hiç bir şey bilmezken Allah bize Muhammed (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’i Peygamber olarak gönderdi. Bunun için Muhammed

(84) Mekke'li olan bu zât, İbn-i Ömer (R.A.)’in râvisidir. Kendisinden de 
Zühri ve Atiyye bin Kays rivâyet etmişlerdir. İçli, Onu sika göstermiştir. Hicri 
84 veyâ 87 yılında vefât etmiştir. (Hulasa: Shf. 40)
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(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) nasıl yaparsa, biz de ancak Ondan 
gördüğümüz gibi yaparız, diye cevap vermiştir.”

İZAHI
Bu hadîsi N e s â i de rivayet etmiştir
Soru sahibi: Hazerdeki namazın hükmünü Kur’an’da buluyo 

ruz derken, Kur’an’da namazla ilgili mutlak eserleri kasdetmiştir. 
Mutlak emirler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in tatbi­
katı ve kavli hadîsleriyle açıklanmıştır. Bu itibarla hazerde kılınan 
farz namazların rek’at sayısı, soru sahibince de bilinmektedir.

Korku namazı derken 1065 nolu hadîste geçen Nisa sûre­
sinin 101 nolu âyeti kasdedilmiştir. Namazı kısaltmaya âit bu âyette: 
«Kâfirlerin fitnesinden korkarsanız...» ifâdesi bulunduğu için düş­
mandan korkulduğunda seferde kılınan kısaltılmış namaza korku 
namazı denilmiştir. Soru sahibi korku yokken seferde kısaltılmış 
olarak kılman namazın, bu âyetin hükmüne dâhil olmadığı zanniyle 
bu soruyu sormuştur. î b n - i Ömer (Radıyallâhü anh), cevap 
verirken söz konusu namazın da bu âyetin hükmüne dâhil olduğu 
yolunda cevap vermiyerek daha etkin ve genel bilgi verici tarzda 
cevap vermiştir. Yâni şer’î bir hükmün varlığı için Kur’an’da bir 
nassın bulunması şart değildir. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’in fiili, şer’î bir hüküm için Kur’an gibi delildir. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem), düşman korkusu olmaksızın yolcu­
lukta namazı kısaltmıştır. İ b n-i Ömer (Radıyallâhü anh) : 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in bu tatbikâtı delil olarak 
bize kâfidir, diyerek cevap vermiştir. Başka konular için de durum 
aynıdır.

TERCEMESİ
1067) (Abdullah) İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'den: Şöyle de­

miştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şu belde (Medîne-i Mü­

nevvere)'den çıktığı zaman Ona dcnûnceye kadar (akşam farzı hâ­
riç hiç bir farzı) iki rek'atten fazla kılmazdı.”
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1068) "... (Abdullah) İbn-i Abbâs (Radtyallâhü anhümâ)'âan: Şöyle de­
miştir :

Allah, sizin Peygamberiniz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘İn lisa- 
riiyle hazerde dört rek’at ve seferde iki rek’at olarak (dört rek’atli 
namazı) farz kılmıştır.”

1

İZAHI
Bu hadîsi M.üşl im ve N e s âî de rivayet etmiştir, öğ­

le, ikindi ve yatsı farzlarının hazerde dört rek’at olarak farziyeti ve 
seferde iki rek’at olarak kılınması konusuyla ilgili geniş malumat 
ve bu hadisin, yolculuk hâlindeki kısaltılmış namazın Azimet oldu­
ğunu savunan âlimler için delil gösterildiği husûsuyla ilgili geniş 
ma’lumat yukarda verilmiştir.

>>—(vt)
74 — YOLCULUKTA İKÎ FARZ NAMAZI 

BERÂBER KILMAK BÂBI

Fıkıh dilinde “Cem-i Salât” diye irâde edilen, iki farz namazı 
beraber kılmaktan maksat öğle ile ikindi farzını ya öğle farzı vak­
tinde veya ikisini ikindi namazı vaktinde; Kezâ akşam ile yatsı farz­
larını da ya akşam vaktinde veyâ ikisini yatsı vaktinde birlikte kıl­
maktır. İkindi farzı öğle vaktine ve yatsı akşam vaktine alındığın­
da öne alınmış olduğu için buna “Cem-i Takdim” denilir. Bunun aksi­
ne öğle farzı ikindi vaktine ve akşam farzı yatsı vaktine tehir edil­
diğinde buna “Cem-i Tehir” denilir. Cem-i Salât’m câiz olup olma­
dığı husüSunda âlimler arasında bulunan ihtilâfı hadîs tercemesin- 
den sonra açıklayacağım.
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TERCEMESÎ

1069) “... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)’dan: Şöyle de­
miştir •

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hiç bir düşman O’nu 
takip etmezken, hiç bir düşman korkusu yokken ve O’na acele etti­
recek hiç bir sebep yokken yolculukta akşam ile yatsı farzlarını be- 
râber kılardı.”

• S tfc- w
S jS-âp^ < .gİllJ'jy

TERCEMESÎ

1070) “... Muâz bin Cebel (RadıyaUâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
Tebük savaşı yolculuğunda Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­

lem) öğle ile ikindi farzlarım keza akşam ile yatsı farzlarını bera­
ber kılmıştır."

İZAHI

îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini A h m e d ve 
Beyhakî de rivâyet etmişlerdir. îbn-i.Abbâs (Radıyal- 
lâhü anh) ’m Müslim’ deki rivâyetlerinin birisi, M u â z bin 
Cebel (Radıyallâhü anh)’m hadisinin benzeridir. Bâzı rivayet­
lerinde: “Korku ve yolculuk hâli olmaksızın...” kaydı mevcuttur. Bu 
rivayetler N e sâ i, T ah av i ve M â 1 i k ’ in Muvatta’mda 
mevcuttur. Bunların izahı ve âlimlerin yorumları çok geniş olup 
bâbımizm konusu dışında kaldığı için bu konuya değinmiyeceğim.

M u â z bin Cebel (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini Müs­
lim, Ebû Dâvûd, Nesâi, Ahmed, Beyhakî 
ve Mâlik de rivâyet etmişlerdir. Bâzı rivâyetler uzundur. Ebû 
D â v û d ’ un bir rivâyeti meâlen şöyledir :
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"Muâz bin Cebel (Radıyallâhû anhl’den rivâyet edildiğine göre 
Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Tebük savaşı yolculuğunda 
konakladığı bir yerde iken öğle vakti olunca öğle ve ikindi farzını 
beraber kıldıktan sonra yola devam ederdi. Henüz öğle vakti girme­
miş iken, konakladığı yerden yola çıktığı zaman öğle farzını ikindi 
namazı vaktine kadar geciktirirdi. İkindi vakti olunca namaz için 
mola vererek ikisini beraber kılardı. Akşam farzında da şöyle idi: 
Konak yerinden hareket etmeden önce güneş batarsa önce akşam ve 
yatsı farzlarını beraber kılar, sonra yola çıkardı. Güneş batmadan 
yola çıkarsa yatsı farzını kılmak üzere mola verinceye kadar akşam 
farzını tehir ederek ikisini beraber kılardı."

SEFERDE CEM İ SALÂT HAKKINDA
ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

1. Selef ve halefin cumhuru "Cem-i Salât”ın câizliğine hükme­
derek : Bu husûsta Arafat ve Müzdelife ile başka yer­
ler arasında bir fark yoktur. Yolculuk hâlinde öğle ile ikindi na­
mazları birleştirilebilir. Keza akşam ile yatsı farzları da birleştirile­
bilir. Bunda takdim ve tehirin farkı yoktur.

S a ’.d bin Ebı Vakkâs, İbn-i Ömer, İbn-i 
Abbâs, Ebû Musa el-Eş’ari, Üsâme bin Zeyd, 
Ömer, Osman, Mâlik, Şâfii, Ahmed ve Ebû 
Sevr (Radıyallâhû anhüm) böyle hükmedenlerdendirler. Bunla­
rın delilleri Muâz bin Cebel (Radıyallâhû anhl’ın 1070 
nolu hadîsi ile B e y h a k î ve İ s m â i 1 i ’ nin sahih senedle 
E n e s (Radıyallâhû anhl’den rivâyet ettikleri şu meâldeki hadîstir : 
"Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yolculukta olduğu zaman 
öğle vakti olunca öğle ve ikindi farzlarını beraber kılar, sonra yola 
devam ederdi."

El-Menhel yazarı başka delilleri de zikretmişse de ben bu ka­
darla yetiniyorum. El-Menhel yazan daha sonra şöyle der:

“ N e v e v i : Cem-i Salât Sahâbiler ve Tabiîler arasında meş­
hur olan ve uygulanan şeylerdendir, demiştir.

2. Hasan-i Basrî, Îbrâhîm en-Nehaı, Şirin, 
Mekhûl, Ebû Hanîfe ve arkadaşları demişler ki: ‘Cem’i 
Salât câiz değildir. Yalnız arafe günü ikindi namazını öne alarak 
öğle namazı ile birlikte kılmak câizdir. Bir de Müzdelife’de 
akşam farzını yatsı vaktine tehir etmek câizdir. Arafe ve M ü z d e -
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1 i f e’ deki cem-i salât, seferi olan ve olmayan herkese caizdir.’ 
Ş â f i i 1 e r ’ den e 1 - M ü z e n i ’ nin de böyle dediği rivayet olun­
muştur.

Bu grubtaki âlimlerin delillerinden birisi, Buharı ve M ü s - 
lim’in İbn-i M e s’u d (Radıyallâhü anhl’den rivâyet et­
tikleri şu mealdeki hadîstir: “Kendisinden başka ilâh olmayana ye­
min ederim ki, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hiç bir farz 
namazı vaktinin dışında kılmamıştır. Yalnız Arefe’de öğle ile ikin­
diyi ve Müzdelife’de akşam ile yatsıyı cem etmiştir.”

İkinci delilleri Mü sİ im’in Ebû Katâde (Radıyallâhü 
anh) ’den rivâyet ettiği şu mealdeki hadîstir :

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem) buyurmuş ki s «Uyku 
hâlinde (vakti çıkıncaya kadar namazı geciktirmekte) taksirat yok­
tur. Taksirat, başka namazın vakti girinceye kadar bir namazı uya­
nıkken geciktirmekle olur.»” Bu âlimler, bir de namaz vakitlerinin 
tâyinine ait hadisleri delil göstermişlerdir.

A r e f e ve M ü z d e 1 i f e dışında cem-i salât'a ait vârid 
olan hadisleri de şöyle yorumlamışlardır: Bu hadîslerden kasdedilen 
mânâ şudur: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), birinci na­
mazı vaktinin sonunda, ikinci namazı da vaktinin başında kılmıştır. 
Dolayısıyla bu iki namaz, süreten birleştirilmiştir. Hakiki birleştir­
me yoktur. M ü s 1 i m ’ in İbn-i A b b â s (Radıyallâhü anh) *- 
den rivâyet ettiği şu mealdeki hadîs bu yorumun delilidir.’ Düşman 
korkusu ve yolculuk yokken Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) öğle ile ikindi farzlarını ve akşam ile yatsı farzlarını beraber 
kılmıştır/ Hazerde yağmur yokken iki namazı gerçek mânâda cem 
etmenin câizliğini hiç kimse söylememiştir. Şu halde hadîslerdeki 
cem-i salât’tan maksat hakiki değil sûretendir.

El-Menhel yazan Cumhurun bu gruptaki âlimlere verdiği cevâbı 
nakletmiş ise de buraya aktarmadım.

75 — YOLCULUKTA (F^' (Vs).GlI ) 
SÜNNETLERİ KILMAK BABI

Sûnen-i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 25
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1071) "... Hafs bin Asım bin Ömer bin el-Hattâb (Radıyallâhü anhüm)’-
den: Şöyle demiştir :

Biz yolculukta (amcam Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anh)’ın 
beraberindeydik. İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) bize namaz kıldırdı. 
Farzdan sonra (sünnet kılmadan) kendisi de. biz de dörüp gittik. 
İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh). dönüşünde cemâatin bir kısmının 
(kalkıp) namaza durduklarını görünce: Bunlar ne yapıyorlar? di­
ye sordu. Ben de: Sünnet kılıyorlar, dedim. İbn-i Ömer (Radıyallâ- 
hü anh) : ‘Eğer ben (yolculukta) Sünnet kılmış olsaydım farzımı (ka- 
sırlı değil) tam kılardım. Ey kardeşimin oğlu! Ben Resülullah (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) ile arkadaşlık ettim. Vefat edinceye kadar 
yolculukta iki rek'at (farz) dan fazla (sünnet namaz) kılmadı. Son­
ra Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) ile arkadaşlık ettim. O da iki rek'- 
atten fazla kılmadı. Sonra Ömer (Radıyallâhü anh) ile arkadaşlık et­
tim. Kendisi de iki rek'atten fazla kılmadı. Ondan sonra Osman (Ra- 
dıyallâhü anh) ile arkadaşlık ettim. O da iki rek’atten fazla kılmadı. 
Eu zâtlar vefat edinceye kadar durum böyleydi. Allah Teâlâ da:

= «Ey Mü’minler! Andolsun ki
sizin için Resülullah en güzel örnektir.» (85) buyuruyor’ dedi."

î Z A H I

Buhâri, Müslim, Ebû Dâvüd, Nesâi, Mâ­
lik ve B e y h a k i de bu hadisi rivâyet etmişlerdir. Bâzı riva­
yetlerde şöyle deniliyor:

‘İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ) bize öğle namazını iki rek'at 
olarak kıldırdıktan sonra kendisiyle beraber kalkıp eşyamızın yanı-

(85) Ahzâb : 21
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na varıp oturduk. Oturduktan sonra îbn-i Ömer (Radıyallâhü an- 
hümâ), bâzı kimselerin sünnet kılmaya kalkmış olduklarını görün­
ce? Bunlar ne yapıyorlar? diye sordu...*

İ b n-i Ömer (Radıyallâhü anhJ’in bu soruyu yöneltmek­
ten maksadı yolculuk hâlinde sünneti kılmalarını uygun görmediğini 
açıklamaktır.

îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in.- "Eğer ben sünnet kıl­
mış olsaydım...’* sözünden maksadı, farzlara bağlı sünnetlerdir. Di­
ğer nâfile namazlar değildir. Çünkü kendisinin yolculukta nâfile 
namazları kıldığı sâbittir. Nitekim B u h â r i ’ nin kendisinden ri- 
vâyet ettiğine göre şöyle demiştir:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) binek hayvanının sır- 
tındayken yüzü hangi yöne dönerse dönsün nâfile namazı kılar, sec­
de için başıyla işâret ederdi. İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) de bunu 
yapardı.’

Hadîsin: “...İki rek’atten fazla kılmazdı.*’ cümlesinden maksad, 
farz namazlara bağlı olan sünnetleri kılmazdı. Bu ifâde Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yolculuk ederken dört rek’atli farz­
larını dâima kısalttığına ve vakit namazlarına bağlı sünnetleri yol­
culukta hiç kılmadığına delâlet eder.

Osman (Radıyallâhü anh) ’ın son zamanlarında yolculuk yapar­
ken dört rek’atli farzları kısaltmadan kıldığı sâbittir. Bu sebeple bu 
hadîste:

“Osman (Radıyallâhü anh) da iki rek’atten fazla kılmazdı.'* şek­
linde geçen cümleden maksad, yolculukta farza bağlı sünnetleri hiç 
kılmadığını belirtmektedir.

Yolculukta farza bağlı sünnetlerin kılınıp kılınmaması hususun­
da âlimlerin görüşleri :

1 — îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ve diğer bâzı âlim­
lere göre yolculukta farza bağlı sünnetleri kılmak müstahab değil­
dir. Delilleri de bu hadîstir.

2. Cumhûra göre müstahabtır. Delilleri de sünnetlerin kılınma­
sına âit hadîslerdir. Bir de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
ve Sahâbîlerin bir yolculuk esnâsında gün doğuncaya kadar sabah 
namazı için uyanmamaları üzerine kazaya kalan sabah farzını kı­
larken ona âit iki rek’at sünneti kıldıklarına dâir hadîstir.

îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in: ‘Eğer ben sünnet kıl­
mış olsaydım farzını tam kılardım.’ sözüyle ilgili olarak e 1 - H â f ı z , 
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el-Fetih’te şöyle der : İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhl’in mak­
sadı şudur: Eğer kendisi farzını tam olarak kılmakla farza bağlı sün­
netleri kılmak hususunda serbest bırakılmış ve bunlardan birisini 
tercih etmek durumunda olmuş olsaydı farzını tam olarak kılmayı, 
sünneti kılmaya tercih edecekti. Farzı kısaltmaktan amaç işi kolaylaş­
tırmaktır. Bunun için I b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) sünnet­
leri kılmazdı. Farzını da tam yapmazdı.

Cumhur, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in farza bağlı 
sünnetleri kıldığını görmediğine dâir İbn-i Ömer (Radıyal- 
lâhü anhl’in sözüne şöyle cevap vermiştir *.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml ’in, çadırında veya kal­
dığı yerde sünnet kılmış olması ve İbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anh)‘ih bunu görmemesi muhtemeldir. Veyahut Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) bâzı seferlerinde sünnet kılmazdı. Tâ ki bu­
nun câizliğini halk bilsin.

Hulâsa yölculuk hâlinde farzlara bağlı sünnet kılmak hususun­
da âlimler ihtilâf etmişlerdir :

İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’e göre gündüz hiçbir su­
retle kılınmaz. Gece yerde veya binek hayvanı sırtında kılmak câiz- 
dir.

Selef âlimlerinin kahir çoğunluğuna göre gece ve gündüz binek 
hayvanı sırtında olsun, yerde olsun kılınır.

Üçüncü bir kavle göre hiç kılınmaz.
T i r m i z i: Sahâbîlerin bir kısmı yolculukta farza bağlı olma­

yan nâfileyi kılmayı uygun görmüşlerdir. A h m e d ve İ s h a kTn 
kavli de böyledir. İlim ehlinden bir cemâat da farzlardan önce ve 
sonra sünnet kılmama hükmünü vermişlerdir, demiştir. Cumhur ve
diğer üç mezheb imamları da A h m e d bin Hanbel’in 
kavli gibi hükmetmişlerdir.

. yt. > > 3>■>: 3 A: crŞ 3’ 'f-r '«k,#
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T E R C E M E S 1

1072) "... (Abdullah) bin Abbas (RadivMâhü : Şöyle de­
miştir :

Resûlullah (SallaUahü Aleyhi ve Sellem) hazer namazını ve se­
fer namazım farz kılmıştır. Biz hazerde farzdan önce ve sonra sünnet 
kılardık. Seferde de farzdan önce ve sonra sünnet kılardık.”

Not : Hadîsin isnadının hasen olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

•-
T E R C E M E S t
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76 — YOLCU, BİR ŞEHİRDE İKAMET ETTİĞİ 

ZAMAN KAÇ GÜN NAMAZINI KISALTIR? BABI?

1073) ”... Abdurrahnıan bin Hunıeyd ez-Zührî (Radtyallâkü 
den; Şöyle demiştir :

Ben es-Sâib bin Yezid (Radıyallâhü anhJ’ar
Mekke'de ikamet etmek hakkında ne (hüküm) işitmişsin? diye 

sordum. Dedi ki: Ben el-Alâ’ bin el-Hadrami (Radıyallâhü anhJ’den 
şöyle söylerken işittim: Peygamber (SallaUahü Aleyhi ve Sellem) 
buyurdu ki t

«Sadır tavâfmdan sonra muhacir için (Mekke’de) üç (gece ikâ­
met etmeye ruhsat vardır.)»”

İZAHI
, B u h â r i, M ü s 1 i m ve N e s â i de S â i b (Radıyal- 

lâhü anhJ’in hadisini rivayet etmişlerdir.
Sadır tavâfı, hacıların memleketlerine dönüşlerinde yaptıkları 

Vedâ tavâfıdır. M i n â ’ dan M e k k e ' ye dönüşte bu tavaf ya­
pılır, böylece hac ibâdeti bitirilmiş olur. M e k k e fethinden ön­
ce Resûl-i Ekrem (SallaUahü Aleyhi ve Sellem), M e k k e'den
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M e d i n e' ye hicret etmiş olan muhacirler için veda tavafı ya­
pıldıktan sonra yalnız üç gün M e k k e ’ de ikâmet edebilecekle­
rini bildirmiştir. Umre için gidenler de umre bittikten sonra ancak 
üç gün M e k ke ’de kalabilirlerdi.

N e v e v i. bu hadisi delil göstererek: Muhacirlerin M e k - 
k e ’ de üç günden fazla ikâmet etmeleri haramdır, demiştir. Cum­
hurun ictihâdının da bu merkezde olduğu K â d ı I y â z tarafın­
dan nakledilmiştir. Mekke’ nin fethinden sonra Muhâcirlerin 
M e k k e ’ de ikâmet etmelerinin câiz olduğuna bir çok âlim fetvâ 
vermiştir. Bu duruma göre muhâcirlerin üç günden fazla M e k- 
k e ' de ikâmet etmelerine âit bu yasak, Mekke fethinden ön­
ce içindir. Çünkü fetihten önce Hicret vâcib kılınmıştı. Mekke 
fethinden sonra ise Hicret durumu kalmamıştır.

Sindi şöyle der r- Bu hadisten anlaşılıyor ki Muhâcir üç ge­
ceden fazla M e k k e ’ de kalacağı zaman M e k k e ’ de ikâ­
met etmiş sayılır. Yâni yerleşmiş sayılır. Allah’ın emriyle M e d i - 
n e ’ ye hicret ettikten sonra muhacirin M e k k e ’ de yerleşmesi 
izni yoktur. Bu nedenle yerleşmiş sayılmaması için dört gece M e k - 
k e de kalmasına müsaade edilmemiştir. Şu halde dört gece bir 
yerde kalmaya niyetlenen kişi, mukim sayılır. Mukim ve seferi sa­
yılmak için sınır dört gündür. Dört günden az olan süre sefer sû­
resi, dört gün ve daha fazlası mukim sayılma süresidir. Bundan 
sonraki hadislerde belirtildiği gibi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in M e k k e ’ de on veyâ onbeş gün ikâmet etmesi mese­
lesine gelince, başlangıçta bu kadar süre kalmak niyeti olmadığı ih­
timali vardır. Vehâhut bu süre, yalnız M e k k e ’ de değil, Mek­
ke ve çevresinde geçirilmiştir. Bunun için Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) kasır namazını sürdürmüştür.

f ' 4 ‘
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TERCEMESİ

1074) •... Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâY&w. Şöyle demiştir:

(Vedâ haccı seferinde) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
Zilhicce ayının dördüncü günü şabahı Mekke’ye vardı.”
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İZAHI

Buhâri ve Müslim de bu hadisi rivayet etmişlerdir.
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bu yolculuğunda Zil­

hicce ayının sekizinci günü sabahı Mekke' den M i n â ' ya 
çıkmıştır. Bu durumda Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
dört gece M e k k e’de kalmış oluyor. Bu yolculuğunda Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in dâima kasır namazını kıldığı 
bilinmektedir. Mukim sayılmamak için bir yerde dört günden az kal­
manın gerekliliğini söyliyen âlimler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)'in M e k k e ’ deki kalışının tam dört gün olmayabil­
diğim, çünkü Zilhicce’ nin dördüncü günü sabahı M e k - 
k e' ye girdiği vakit ne ise, sekizinci günü o vakitten daha önce, 
yâni dört gün tamamlanmadan önce M i n â ’ ya çıkmış olması 
mümkündür.

TERCEMESf

1075) Abdullah îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'Am\ Şöyle de­
miştir :

(Mekke fethinde) Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Mek­
ke’de ondokuz gün ikâmet ederek (dört rek’atli farz namazları) iki­
şer rek’at olarak kıldı. Biz de ondokuz gün kalacağımız zaman nama­
zımızı ikişer rek’at kılarız. Bundan fazla kıldığımız zaman dörder 
rek’at kılarız.”
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TERCEMESİ

1076) "... Abdullah İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâyâmz Şöyle de­
miştir :

Resûlullâh LSallallahü Aleyhi ve Sellem) Fetih yıh Mekke’de on- 
beş gece ikâmet ederek namazı kasır yapardı.”

İZABE
t b n. - i Ab bâs (Radıyallâhü anhl’ın ilk hadisini B u h â- 

r İ, E b û D â v û d, T i r m i z i, N e s â ı ve başkadan da 
rivayet etmiştir.

İkinci hadisi de E b û D â v û d ve N e s â i de rivayet et­
mişlerdir.

E b û D â v û d * un İ m r â n bin H u s a y n (Radıyal- 
lâhü anh) dan olan rivayetinde ise Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) ’in Mekke’ de onsekiz gece ikamet ettiği bildirilmiştir.

Ei-Menhel yazarı, bu konuda şöyle der:
Fetih yılı Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in M e k- 

k e ’ deki ikâmet sûresine ait hadîslerde ihtilâf vardır. Onbeş, on- 
yedi, onsekiz, ondokuz ve yirmi gün rivayetleri vardır. B e y h a k i: 
Rivayetlerin en sahihi on dokuz gün rivayetidir, demiştir. 1 ma­
rn ü ’ I - H a r a m e y n ve Be y h a k i: bu rivayetler arasındaki 
ihtilâfı şu yorumda bertaraf etmişlerdir. Ondokuz gün olduğunu söy­
leyenler, giriş ve çıkış günlerini saymışlar, onyedi gün olduğunu söy- 
liyenler giriş ve çıkış günlerini saymamışlar, onsekiz gün olduğunu 
söyleyenler giriş ve çıkış günlerinden birisini saymamışlardır. On beş 
gün olduğunu söyliyenler ise asri sürenin on yedi gün olduğunu zan­
nederek giriş ve çıkış günlerini düşmüşlerdir. Yirmi gün olduğunu 
söyliyenlerin isnadı sahih ise de bundaki sika râvi, cemâata muha­
lefet ettiği için rivayeti şazdır. Ondokuz gün olduğu rivayeti çok ol­
duğu için en kuvvetli rivayettir.

Fetih yılı Peygamber (Salliallahü Aleyhi ve Sellem)’in M e k- 
k e ’ deki ikâmetine ait hadisler, bir şehirde misafir kalan ve her 
gün işinin biteceğini umarak memleketine dönmek niyetinde olan 
kişinin on sekiz güne kadar namazını seferi kılacağına delil göste­
rilmiştir. Ş â f i i 1 e r ’ in meşhur kavli budur.

E b û H a n i f e, Mâlik, A h m e d bir rivayete göre 
Şâfi i, işinin bitmesini bekliyen ve her gün biteceğini uman şa-
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his, misafir olduğu yerde kaldığı sürece seferi saydır; demişlerdir. 
El-Menhel yazarı bu husustaki delilleri zikretmiştir.

T E R C E M E S İ
1077) ”... Enes bin Mâlik (Radıyalâkü <»Mr)’den: Şöyle demiştir :
Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seilem)’in beraberinde Me­

dine'den Mekke'ye (Vedâ haccı için yola) çıktık. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Seilem) (dört rek’atli farz namazları) Medine'ye 
dönüşümüze kadar ikişer rek'at olarak kıldı.

Râvı demiştir kiBen Peygamber (Sallâllahü Aleyhi ve Seilem) ’in 
Mekke'de kaç gün kaldığım sordum. Enes (Radıyallâhü anh) : On 
gün diye cevap verdi.”

İ Z A HI
Kütüb-i Sitte sahihlerinin hepsi ve B e y haki de bu hadî­

si rivayet etmişlerdir. El-Menhel yazarı şöyle der:
Hadîste beyan edilen on günlük sürenin tamamının Mekke 

içinde değil, Mekke, Mi n â ve Araf a t’ ta geçirildiği 
kasdedilmiştir. Çünkü bu yolculuk Vedâ Haccı yolculuğudur. Sahih 
hadîslerle; sabit olduğu üzere Peygember (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) Zilhicce ayının dördüncü günü M e k k e ’ ye var­
mış, aynı ayın sekizinci günü Mekke’ den M i n â ’ ya çıkmış, 
bir gece M i n â ’ da kaîdıktan sonra dokuzuncu günü Arafat ’ a 
çıkmış, onuncu gün M i n â ’ ya dönmüş, onüçüncü gün M i n â ’ - 
dan ilişiğini keserek M e k k e' ye gelmiş ve bir gün sonra da 
Mekke’ den M e d i n e yoluna çıkmıştır.

B e y h a k i: ‘Enes (Radıyallâhü anh) ’in maksada on gün­
lük sürenin Mekke, M i n â ve A r a fa t ’ ta geçirilmiş 
olduğunu bildirmektir. Çünkü sahih hadîslerden anlaşıldığı gibi Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Seilem) Z i I h i c c e ’ nih dördüncü 
günü M e k k e ’ ye varmış, M e k k e’ de üç gün ikâmet et­
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miştir. M e k k e * ye geliş günü ve oradan M i n a ' ya çıkış 
günü, ikâmet günlerinden sayılamaz. Dokuzuncu gün M i nâ'dan 
A ra f ât’ a çıkmış, güneş battıktan sonra oradan M ü z d e 1 i - 
f e ' ye dönerek, sabaha kadaı geceyi Müzdelife'de geçir­
miş, sabahleyin oradan M i n â ’ ya vararak M i n â ’ daki me- 
nâsiki tamamladıktan sonra ayni gün M e k k e ’ ye giderek rükün 
tavafını yapmış ve tekrar M i n â ’ ya dönmüş, M i n â' da üç 
gece ikâmet etmiş, sonra tekrar M e d i n e ’ ye dönerek sabah na­
mazından önce vedâ tavafını yapıp Medine yoluna çıkmıştır. 
Görüldüğü gibi bu seferinde hiç bir yerde dört gün ikâmet etme­
miştir. Bu yolculuğunda namazlarını kasır etmiştir. E n e s (Ra- 
dıyallâhü anh) 'in hadisi, t b n - i A b b â s (Radıyallâhü anh) ’m 
hadîsine ters düşmez. Çünkü E n e s (Radıyallâhü anhl’in ha­
disi, Vedâ Haccı yolculuğuna âittir. İbn-i Abbâs (Radıyal- 
lâhü anhl’in hadîsi ise Mekke fethi yolculuğuna âittir.

BÎR YERDE İKÂMET EDEN YOLCUNUN
KAÇ GÜN KASIR YAPACAĞI HUSÛSUNDA 

ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

1. Şâfii, Enes (Radıyallâhü anhl’in (1077 nolul hadi­
sine ve (1073 onlu) S â i b (Radıyallâhü anhl’in hadisine daya­
narak demiştir ki: Giriş ve çıkış günleri hâriç dört günden az bir 
müddet bir yerde ikâmet etmeye niyet eden yolcu seferi sayılır. Dört 
gün veyâ daha fazla kalmaya niyet eden kişi, namazını kasırlı değil 
tam kılar. Ebû Sevr, İbnü’l-Müseyyeb ve bir rivâ- 
yete göre A h m e d de böyle demişlerdir.

2. M â 1 i k i 1 e r de dört gün ikâmete niyet eden kişinin se­
feri sayılmayacağını söylemişlerdir. Bunlara göre giriş ve çıkış gün­
leri dört güne dâhildir.

3. İbn-i Ömer, Ebû Hanife, Sevri, Müzeni 
veLeys bin Sa’d (Radıyallâhü anhüm) demişler ki: On 
beş günden az bir süre için ikâmet etmeye niyet eden, seferidir. Bir 
yerde on beş gün veyâ daha fazla kalmaya niyetlenen kişi seferi sa­
yılmaz.

4. Ahmed bin Hanbel'e göre bir yerde yirmi iki 
veyâ daha fazla vakit namazını kılmaya niyet eden, seferi olmaktan 
çıkar. Daha az sayıdaki namaz için ikâmete niyetlenen seferi sayı­
lır. Onun kavli Mâlik ve Şâfii’ nin kavline yakındır.”

El-Menhel yazarı her grubun delillerini zikrederek geniş izahat 
vermiştir. İsteyenler oraya mürâcaat edebilirler.
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77 NAMAZI TERKEDEN HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESİ

1078) "... Câbir bin Abdi Hah (Radtyallâhü anhümâ)'dan rivâyet edil­
diğine göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir : 

«Kul ile küfür arasında (yalnız) namazı terketmek vardır.»”

İZAHI

Müslim, Tirmizî ve Ebû Dâvûd da bunu rivâ­
yet etmişlerdir. îlk bakışta hadîsin ifâde tarzı müşkil görülür. Çün­
kü kul ile küfür arasında namazı terketmek değil namaz kılmak var­
dır. Eğer kasdedilen mânâ kul ile küfür arasında bulunan engelin 
belirtilmesi olursa normal ifâde tarzı: «kul ile küfür arasında namaz 
kılmak vardır.» şeklinde olur. Şâyet, namazı bırakmanın küfre gö­
türücü bir vâsıta olduğunu belirtmek istenirse hadisteki ifâde tarzı 
en uygun olanıdır. Bâzı âlimler böyle yorumlamışlardır.

Namazı terketmenin küfre götürücü bir vâsıta olduğunu ifâde 
eden hadisin yorumu hakkında S u y û t i şöyle der:

1. Hadis, namazı bırakmanın mübahlığmı itikat edenler hak­
kındadır. (Namazın farziyetini inkâr edenin küfre gittiği malûmdur.)

2. Namazı terketme işi kâfire yakışır bir iştir.
3. Namazı bırakan kişi kâfir gibi cezâlanmayı haketmiştir ki, 

bu cezâ onun öldürülmesidir.
‘Bâzdan da Hadîs ağır tehdit için böyle buyurulmuştur. Kasdedi­

len mânâ şudur: Namazı bırakan kişi zâhiren kâfire benzer. Ken­
disi ile kâfir arasında görünüşte fark yoktur. Namaz mü mini kâfir­
den ayırt eden açık bir alâmettir, demişlerdir.

Namazı terkedenin şer’î hükmüne gelincer namazın farziyetini 
inkâr ettiğinden dolayı terkeden kişi âlimlerin icmaı ile kâfir olmuş 
olur. Tembelliğinden, işlerinin çokluğundan ve buna benzer neden-
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lerle namaz kılmayan, fakat farziyetini kabul eden kimseye verile­
cek ceza ve onun hakkmdaki şer*î hüküm ise şöyledir:

1. Mâli k ve Ş> â f i i ’ ye göre şer’i hakim namaz kılma­
yana tevbe edip namaza başlafnasım emredecektir. Buna rağmen 
kılmamakta İsrar ederse ceza olarak öldürülür ve müslüman ölüsü 
hakkında yapılan dinî görev onun cenazesi hakkında tatbik edilir. 
Yâni kâfir değil fâsık bir mü’min sayılır.

2. A h m e d bin. H a n b e 1’ den rivayete göre namazı kıl­
mamakta İsrar eden kişi kâfir olur. Hz. Ali (Radıyallâhü anh) ’- 
nin de böyle hükmettiği rivâyet edilmiştir. İ b n ü ' I - M ü b â r e k, 
îs h a k bin Rehaveyh ve başka bir grup âlimin kavli 
de budur. Onlar bu ve benzeri hadîslerin zahiri ile amel etmişlerdir.

3> Ebû Han i f e, Küfe âlimleri ve Ş â f i î 1 e r ’ den 
e 1 - M ü z e n î ’ ye göre namazı terkeden kişi öldürülmez de hap­
sedilir, tazir ve terzil edilir. Tevbe edip muntazam namaz kılınca sa­
lıverilir.

^3 3 3^1 ~ 'i •

T E R C E M E S î

1079) Büreyde (86) (Radıyalâkü a»A)’den rivâyet edildiğine göre; 
Resûlüllah (Sallailahü Mey ki ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

* Bizimle onlar arasında ( aktedilen) ahit, namazdır. Kim namazı 
terkederse küfre gitmiş olur.»’*

İZAHI

N e s â ir nin de rivâyet ettiği bu hadîsle ilgili olarak N e s â î * - 
nin şerhinde S u y u t i şöyle der:

“El-Hâfız: ‘Bu hadîs, namazı terkedeni kınayan,, onu küf­
re gitmek tehlikesinden sakındıran bir tehdittir. Yâni namaza kar­
şı beslediği tembelliği sürdürdüğü takdirde bu hal onu küfre gÖ­

CSS) Hâl tercemesi 14S. badis bahsinde' geçmiştir.
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türecektir. B e y haki - Surdaki küfürden mürad hakîkî küfür 
olmayıp kanını akıtmayı helâl eden bir ağır suç olabilir. Çünkü ri- 
vâyet edildiğine göre Peygamber (SallaHahü Aleyhi ve Sellem) beş 
vakit namaz kılmayı, kişinin kanının haram kılınması sebeblerinden 
saymış demiştir,’ der.

Nihâye’de deniliyor ki, ‘Hadîs, namazın farziyetini inkâr eden­
ler hakkındadır, diyenler vardır. Hadîsin münafıklar hakkında bu- 
yurulduğunu söyleyenler de olmuştu. Çünkü münafıklar gösteriş 
için namaz kılarlardı. Zahiren müslüman olup dini vecîbeleri görü­
nürde yaptıkları için onlar hakkında bir ceza ve hüküm tatbik edil­
miyordu. Eğer namazı terketmiş olsalardı zahiren de küfürlerine 
hükmetmeye bir engel kalmazdı.

Bâzıları da: Hadîs, farziyetine inandığı halde namaz kılmayan 
veya bile bile vakti çıkıncaya kadar tehir edenler hakkındadır, de­
mişlerdir. Ahmed bin Han bel böyle diyenlerden olduğu 
için hadîsin zahiri ile amel ederek namaz kılmayanların küfrüne 
hükmetmiştir.’,,

Sindi de : ‘Hadîsteki âhitten maksat Peygamber (SallaHahü 
Aleyhi ve Sellem )’in mü’minlerden aldığı âhit ve mîsaktır. Çünkü 
mü’minler, namaz kılacaklarına dâir Efendimize bîat etmişlerdi.

Hadîsteki küfürden maksat, sûreten küfür ve kâfirlere benze 
mektir. Çünkü namaz kılmayan mü’mın ile kâfir arasında görünüş­
te bir fark yoktur. Fakat namazına devam eden mü’min günün beş 
vaktinde kâfirden ayırtedilir.’

Sindi daha sonra yukarda nakledilen yorumları anlatır.

T E R C E M E S I
1080) “... Enes bin Mâlik (Radtyallâhü anh)'6en rivayet edildiğine göre :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :
«Kul ile şirk arasında namazı bırakmaktan başka hiç bir şey 

yoktur. Bu itibarla kul namazı bıraktığı zaman şirk etmiş olur.»”
Not: Râvi Yezîd bin Ebân er-Rakkâşi*nin zayıflığa nedeni ile isnadın zayıf­

lığı Zevâid’de bildirilmiştir.



398 SÜNEN-t ÎBN-İ MÂCE

>

*•^4» Û'tA (va)
78 CUMA (NAMAZI)NIN FARZİYETİ 

HARKINDAKİ BAB

ujU> » û* * j*-£ û* •\£> ü • A>
tf x > ?| <• •* • • •* / * ı- • " £ "* fl j*-"* A* * | * "İ* " / ltf* \Jv \) û* <J ^-» * ( »—»tJ- )

> 4 '■?->■1 û-û' • 3Ö J» 3AS &■: # ’ ?' 5 y.Ç y

bi-»j ■ ûi 3-7* î*y^! j&vı b^Aj • *xx ûi j~? 

\j*3j i 5? İ-A-^5 <
< & </x J < ûk j L'h >£ı jj ûî \fi^3. »Z£6

. .sxî -J d;ç. j -jj . köi/î 4 ıU -M. ıîx j

y îr;( yj < y? y' iı >' * .0 C^ı ji .14 su^j <■% •jbj j?fCj y 3 

y y# vj < y ^3 ‘ y ^3 < y 3^3 * y x$. < 3

.vi.

.. iyzy üz. t& < jiıiû ’J yj. ûy yŞty yj. ı>£
• Ç^jAıJl JA cX. AxCJ (J^ 4* J (Jf «—AaJaI C «mJUa^» ajll-d * 4*1

TERCEMESÎ

1081) "... Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâj'dan : Şöyle demiştir :
Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize şu hutbeyi ırad 

buyurdu:
«Ey însanlar! ölmeden önce Allah'a tevbe ediniz. Meşgul olma­

dan ence sâlih amellere koşunuz. Rabbinizi çok anmakla ve gizli - 
açık bol sadaka (vermek) ile O’nun, sizin üzerinizdeki hakkı yerine 
ulaştırınız ki rızıklan asınız, yardım olunasınız ve İslah olunasınız. 
Bilmiş olunuz ki içinde bulunduğum bu yılın bu ayının bu gününde 
ve turada kıyamet gününe kadar Allah size Cuma namazını şüp­
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hesiz farz kıldı. Ben hayatta iken veya benden sonra, başında âdil 
veyâ zâlim bir devlet başkanı varken kim Cuma namazını küçüm- 
siyerek veyâ farziyetini inkâr ederek bırakırsa Allah onun işini dü­
zene sokmasın ve işinde ona bereket vermesin. Bilmiş olunuz ki tev- 
be etmedikçe böylesinin ne namazı, ne zekâtı, ne haccı, ne orucu, ne 
de hiç bir hayrı (sahihtir.) Kim de tevbe ederse Allah tevbesini kabul 
eder (veyâ kabul eylesin). Bilmiş olunuz ki, hiç bir kadın hiç bir 
erkeğe namaz kıldıramaz. Hiç bir bedevi hiç bir muhâcire imam ola­
maz. Hiç bir fâsık, hiç bir mü’min (= fâsık olmayan)e namaz kıldı- 
ramaz. Meğer ki fâsık zor kullanır, mü’min de onun kılıcından ve 
copundan korktuğu zaman (mümin uyar.)»”

Not : Râvîlerden AH bin Zeyd bin Cüd’ân ve Abdullah bin Muhammed el-Adevî 
zayıf oldukları için isnadın zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadîsi B e y h a k i de rivâyet etmiştir. 
Cuma namazının farziyeti Kitab, Sünnet ve îcmâ’ ile sâbittir.

= «Ey imân edenler! Cuma günü Cuma namazı için ezan okun­
duğu zaman Allah’ı anmaya gidiniz...» (87) âyeti Cuma namazının 
farziyetine delâlet eder.

Müteaddit sahih hadisler de Cuma namazının farziyetine delil­
dir. Buradaki hadîs gibi bu kitabın 93. bâbmda rivâyet edilen ha­
dîsler de bu hükmün delillerinden sayılır.

Hadisteki: «Meşgul olmadan...» ifâdesindeki meşguliyet ile has­
talık, yaşlılık gibi engeller kasdedilmiştir.

Hadis, Allah Teâlâ’yı her zaman anmanın, gizli ve açık olarak 
sadaka vermenin Allah’a karşı ödevler ve Allah Teâlâ’nm hakları ol­
duğuna delâlet eder, bu ödevlerin ihlâsh yapılmasının, mü’minin rız­
kının bollanmasına, eksik ve kusurlarının onarılmasına ve ilâhı ina­
yete kavuşmasına vesile olduğu müjdesini verir.

Hadîste, Cuma namazını küçümsiyerek veyâ farziyetini inkâr 
ederek terk edene bedduâ ediliyor ve yaptığı ibâdetle tüm hayratın 
kabul olunmıyacağı haber veriliyor. Çünkü farziyetini inkâr veyâ is-

(87) Cuma sûresi, âyet 9
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tihfaf etmekle kişi İslâmiyetten çıkmış olur. Usulü dâiresinde îman 
tecdidi ve tevbe etmedikçe hiç bir ibâdeti makbul ve sahih sayıla­
maz. 7

Hadîsin son kısmında kadının erkeğe, bedevinin muhacire ve fâ- 
sıkın, fâsık olmayana imamlık etmesi yasaklanıyor.

Kadının erkeğe imamlığının sahih olmadığı malumdur. Muhâ- 
cirîn-i Kiram (Radıyallâhü anhüml’ün ilim ve fazilet sahibi oluşla­
rı, bedevilerin genellikle câhil oluşları nedeni ile bedevilerin muha­
cirlere namaz kıldırmaları, keza fısk ve fucûra mübtelâ olanın böyle 
fenalıkları işlemeyenlere imamlık etmeleri yasaklanıyor. Bu yasak 
ise âlimlerin çoğunluğunca kerahet anlamındadır. Çünkü fâsıkın ar­
kasında fâsık olmayanın namazı, keza bedevfmn arkasında muha­
cirin namazı sahihtir.

T E R C E M E S 1

1082) Abdurrahman bin Ka'b bin Mâlik (Radıyallâhü 
Şöyle demiştir :
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Babam (Kâ'b)ın gözleri kaybolunca onu ben yederdim. Onu Cu­
ma namazına (her) götürdüğümde Cuma ezanım işitince Ebû Ümâ­
me Es’ad bin Zürâre için istiğfar ve dua ederdi. Ben ondan bunu işit­
tiğim halde bir sure bekledim. (Hikmetini sormadım.) Sonra içimden 
dedim ki s Vallahi benim bu bekleyişim bir acizliktir. Kendisi ne za­
man Cuma ezanını işitirse Ebû Ümâme için istiğfar ve dua ettiğini 
hep işitiyorum da s ‘Nedir bu.’? diyerek hikmetini sormuyorum. Son­
ra daha önce kendisini her Cuma günü götürdüğüm gibi yine götür­
düm. Ezanı işitince her zaman yaptığı gibi yine (Ebû Ümâme için) 
istiğfar etti. Ben de ona s

Babacığım! Cuma ezanını ne zaman işitirsen Es’ad bin Zürâre için 
dua ediyorsun. Bunun sebebinin ne olduğunu bana bfldiriver, dedim. 
Kendisi:

Ey oğulcuğum! Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seliem), henüz 
Mekke’den teşrif etmemiş iken. Nakîü’bHadamât (mıntıkasın)daki 
Benî Peyâda’ya ait Harre (köyü)nün Hezm (denilen semtin)de bize 
Cuma namazını kıldıran zât odur, dedi. Ben :

O gün (Cuma namazında) kaç kişi idiniz? diye sordum. Dedi ki: 
Kırk erkek (idik.)”

İ Z A H 1

Ebû Dâvûd, Hibbân, Bey haki, Dârekutni 
ve e 1 - H â k i m de bu hadisi rivayet etmişlerdir.

Hadîste geçen Es’ad bin Zürâre bin Adi b i n 
U b e y d Ebû Ümâme e 1 - H a z r e c 1 (Radıyallâhü anh) 
Ensâr-ı Kirâm’ın ilk müslümanlanndandır. M e k k e ’ ye bir iş 
için gittiğinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Seliem)’i işitmiş ve 
arkadaşı Z e k v â n bin A b d ü 1 k a y s ile beraber Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Seliem) ile görüşmüşler. Bu görüşme es­
nasında müslümanlığı kabul ederek M e d i n e ’ ye dönmüşlerdir. 
Böylece müslümanlığı M e d i n e ’ ye İlk getirenler bunlardır. 
E s ’a d (Radıyallâhü anh) bir iki Akabe görüşmelerinde bulun­
muştur. A k a b e görüşmelerinin yapıldığı gece Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Seliem) ile ilk biat eden, hicretten sonra sahâbi- 
lerden ilk vefat eden, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Seliem) ta-

Sünen4 İbn-i Mâce — C. : 3 • F. : 26
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rafından cenaze namazı ilk kıldırılan ve Baki mezarlığına ilk defte- 
dilen sahâbi olduğu söyleniyor. (88)

Hadîste geçen bâzı kelimeleri açıklayalım:
Nakiü’l-Hadamât ı M e d i n e - i Münvvere dolayların­

da bulunan bir bölgenin adıdır.
Benî Beyâda: Ensâr-ı Kirâm’ın bir koludur.
Harre s M e d i n e - i Münevvere’ye bir mil mesafede 

bulunan bir köyün adıdır. Ensâr’m bu kolu o köyde idiler.
Hezm: Bu köyün içindeki bir mevkiin adıdır. (89)
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in hicretten önce En- 

sâr-ı Kiram’m Cuma namazı kıldıkları ve ilk Cuma’mn Harre 
köyünde E s ’ a d b'ın Zürâre (Radıyallâhü anh) tarafın­
dan kıldırıldığı bu hadîsten anlaşılıyor.

El-Menhel yazarı şöyle der:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) M e k k e ’ de iken 

Cuma namazı farz kılınmış idi. Fakat müşriklerin yüzünden orada 
Cuma namazını kıldırmak imkânı bulunamadı. (Hicret esnâsında 
Küba’ dan M e d i n e ’ ye giderken, R â n û n â deresinde ilk 
Cuma’yı kıldırdığı rivâyet olunur.) Sahâbilerin bir kısmı hicret edin­
ce Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onlara Cuma namazı­
nı kılmalarını emretti. Onlar da kıldılar.

Bâzı âlimler bu hadîsi delil göstererek Cuma namazının sıhhati 
için 40 erkeğin bulunması şarttır, demiş ise de bu hadîs delil olmaz. 
Çünkü hadiste, kırk kişiden eksik olunca Cuma namazının kılınmı- 
yacağma dâir bir hüküm yoktur. O günkü cemâatin kırk kişiden oluş­
ması bir tesâdüf eseri olabilir. Muayyen olayların umumî hükümler 
için delil olamıyacağı usul âlimlerince kabul edilmiştir.

CUMA NAMAZININ SIHHATİ İÇİN 
KAÇ KİŞİLİK CEMÂAT GEREKİR?

1. Ebü Hanîfe ve Muhammed'e göre imamdan 
başka üç kişilik bir cemâat gerekir. Üç kişide aranan vasıf, dînen 
imamlık yapabilmeleridir. Evzâî, el-Müzenî,. Süyûtî 
ve S e v r i de böyle demişlerdir.

Ebü Yûsuf ve el-Leys’e göre imamdan başka iki 
kişilik cemâat kâfidir.

(88) El-Menhel : C. 6, Sah. 218
(89) El-Menhel : C. 6, Sah. 219
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2. M â 1 i k i 1 e r ’ e göre imamdan başka 12 kişilik erkek ce­
mâatin bulunması şarttır. Bunlarda aranan vasıflar ise: Erginlik ça­
ğına varmış olmak, hür olmak, yolcu olmamak ve o yerde temelli 
yerleşmek niyeti ile ikâmet etmektir.

Zuhrı, Evzâi, Muhammed bin el-Ha san ve 
R a b i a da böyle demişlerdir.

3. Şâfiîler, Hanbeliler ve İshak: İmamla be­
raber en az kırk kişilik cemâat şarttır. Cemâatta aranan vasıflar 
Mâliki mezhebindeki vasıflara benzer.”

El-Menhel yazan her grubun delillerini naklederek mukayese 
yapmış ve başka görüşleri de nakletmiştir.

TERCEMESİ
1083) “... Huzeyfe ve Ebû Hüreyre (Radtyallûhü anhümâ)'den rivâyet

edildiğine göre Resûlüllah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :

«Allah bizden öncekilerini Cuma gününden sapıttırdı. (İbâdet 
günü olarak) Yahüdîler için Cumartesi günü var. Pazar günü de 
Hristiyanlarındır. Artık bunlar kıyâmet gününe kadar bizden geri 
kalmış oldular. Biz dünyâ ehlinin en sona kalanlarıyız. Ve (kıyâmet 
günü) başa geçip bütün yaratıklardan evvel haklarında hüküm veri­
lecek olanlarız.»”

KâTa bin Mâlik (R.A.)‘in Hâl Tercemesi

Ensûr-ı Kiram’dan olan bu zât Akabe görüşmelerinde bulunup Peygamber 
(S.A.V.)’e biat eden bahtiyarlardandır. Uhud savaşma katılmış ve aldığı on kü­
sur yaradan akan kanlar içinde savaş meydanından geri taşınmıştır. Muâviye (R.A.) 
devrinde vefât etmiştir. Tebük savaşma,. özür olmaksızın katılmayan ve bu hatâ­
dan dolayı yaptıkları tevbenin kabul buyurulduğu inen âyetle (Tevbe sûresi : 118. 
âyet) tevsik edilen 3 zâttan birisidir. Şâirliği meşhurdur.

Peygamber (S.A.V.) ve Üseyd bin Hudayr (R.A.)*den rivâyeti vardır. Râviıe- 
ri ise, Abdullah. Abdurrahman, übeydullah ve Muhammed adlarındaki dört oğlu 
ile îbn-i Abbâs. Câbir, Ebû Ümâme, el-Bahilî ve başkalarıdır. (Radıyallâhü an- 
hüm.)
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İZAH I

M ü s i i m ve N e s â i de bunu rivayet etmişlerdir. Hadîsin 
baş kısmında:

«Allah bizden öncekilerini Cuma gününden sapıttırdı.» buyurul* 
muştur. Buharı ve M ü s 1 i m ’ in yine Ebû Hüreyre 
(Radıyâllâhü anhl’den merfu’ olarak rivayet, ettikleri bir hadîsin 
meali şöyledir:

«Biz (ehli kitaba nazaran) en sonraya kalmışız. (Dünyaya geliş­
te böyle olduğumuza rağmen) kıyamet gününde (faziletçe) en ba­
şa geçecek olanlarız. Şundan dolayı ki, Bizden evvel onlara kitap 
verildi. Sonra Allah’ın onlara farz kıldığı gün bu (Cuma ğünü) iken 
onlar bu gün hakkında ihtilâfa düştüler (başka günü tazim ettiler). 
Bize o günü değerlendirmek için Allah hidâyet verdi. Artık onlar 
bu hususta bizden geri kalmış oldular. Yahûdîlerin ibâdet günü ya­
rındır. Hıristiyanlannki yarından sonradır.»

N e v e v i , Kadı I y â z ’ ın şöyle dediğini nakleder :
Hadisin zahirine göre Allah Teâlâ Yahûdîlere ve Hristiyanlara 

Cuma gününün tazimini farz kılmış ve bü günün tesbitini onların 
içtihadına bırakmıştır. Günün tesbiti husûsunda yaptıkları ictihadda 
ihtilâfa düşmüşlerdir. Allah Teâlâ onlara bu husûsta hidâyet ver­
memiştir. Sonra Allah Ümmet-i Muhammediyyeye Cuma gününün 
ta’zimini emrederken günü de tâyin etmiştir. Yapacakları ictihadla 
bulmasına terketmemiştir. Böylece günü İlâhi inâyetle tanıyan üm­
metimiz günün ta’zimini yaparak bol bol feyiz almışlardır. Rivâyete 
göre Musa (Aleyhisselâm), Yahûdîlere Cuma gününü ta’zim et­
meyi emretmiş. Fakat onlar M û s a (Aleyhisselâm) ile münâkaşa 
ederek Cumartesinin tazime daha lâyık olduğunu iddiâ etmişler. Bu­
nun üzerine Yahûdîlere münâkaşa etmemesi için Musa (Aley­
hisselâm)’a talimat verilmiştir. Yahûdiler böylece Cuma gününden 
sapmışlardır. Eğer tâzim için Cuma günü ismen tâyin edilmiş ol­
saydı, Yahûdîlerin ve Hıristiyanların buna muhâlefet etmeleri mâkul 
olmazdı.’

Neve v i daha sonra şöyle der:

‘Ehl-i Kitabın Cuma gününü tâzim etmekle emrolunduklannda 
Cuma gününün ismen ve apaçık olarak onlara tanıtılmış olması müm­
kündür. Onlar bu emri aldıktan sonra emre uymak mecburiyetinin 
varlığı ve bu günü başka bir günle değiştirme yetkisinin kendilerin­
de bulunması husûsunda ihtilâfa düşmüş olabilirler ve nihâyet Ya- 
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hûdiler Cuma gününü Cumartesi günü ile değiştererek Cuma yeri­
ne Cumartesi’yi tazim etmişler, Hırıstiyanlar da Cuma yerine Pazar 
gününü tazim etmeye girişmişler. Böyle olması muhtemeldir, der.

Yukarıdan beri verilen ma’lumat terceme ettiğim hadisin :
-Allah bizden öncekilerini Cuma gününden sapıttırdı...» cüm- 

esinin açıklamasına ışık tutar kanaatındayım.
Hadisin: «Artık onlar kıyamet gününe kadar bizden geri kalmış­

lar.» cümlesinin mânâsı şu olabilir: Cumartesi ve Pazar günü. Cuma 
gününden sonra geldiği için bizim kutsal günümüz onlarınkinden 
öncedir, böylece onlar bu bakımdan bizden geri kalmış oldular.”

İkinci bir ihtimal: “Bol bol feyiz ve sevap kazanmaya vesile olan 
haftanın en mübarek günü Cuma günüdür. Biz bugünü Allah’ın yar­
dım ve hidâyeti ile tanımış olduk. îyi değerlendirdik. Böylece sevap 
kazanmak alanında çok ilerledik. Ehl-i Kitab ise bu feyizli günü ta­
nımadılar, sapıttılar, dolayısı ile bu ‘mübarek günü değerlendirme­
diler, bunun sevabından mahrum kaldılar ve böylece hayat boyunca 
sevap kazanmak bakımından bizden geri kaldılar.

Hadisin: «... Bütün yaratıklardan önce haklarında hüküm veri­
lecek olanlarız.» cümlesi ile ilgili olarak Sindi şöyle der: “Yâ­
ni bu ümmet diğer ümmetlerden sonra dünyaya geldiği halde âhiret 
günü hepsinden önce, haşredilecek, evvelâ onun hesabı görülüp hük­
me bağlanacak, cennete öncelikle girecektir.”

79 — CUMA GÜNÜNÜN FAZİLETİ BABI
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TERCEMESİ

1084) ”... Ebû Lübâbe (90) bin Abdilmünzir (Radıyallâhü anh)'ten riva­
yet edildiğine göre: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şöyle buyurdu, 
demiştir :

«Şüphesiz Cuma günü, Allah katında günlerin büyüğü ve en aza­
metlisidir. Allah katında Kurban bayramı ve Ramazan bayramı gün­
lerinden daha büyüktür. Onda beş meziyet vardır. Allah, Âdem (Aley- 
hisselâm)’ı o gün yarattı, Allah, Âdem (Aleyhisselâm)’ı (Cennetten) 
yere o gün indirdi, Allah, Âdem (Aleyhisselâm)’ı o gün öldürdü. O 
gün de öyle bir saat vardır ki, (mü'min) kul haram bir şey isteme­
dikçe Allah Teâlâ'dan ne isterse mutlaka Allah verecektir. Kıyamet 
o günde kopacaktır. Yüce makama erişen melekler, gök, yer, rüzgâr­
lar, dağlar ve deniz Cuma gününden korkarlar. (Anılan varlıklar­
dan) bu günden kprkmayan tek bir ferd yoktur.»”

Not : İsnadının hasen olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Hadîs, Cuma gününün bütün günlerden üstün olduğuna delâlet
eder. Müslim, Tirmizi, Ebû Dâvûd, Nesâi ve 
başkalarının rivayet ettiği ve;

> "t * »4 • • V t * • ■* • x * «Güneşi doğan en
hayırlı gün Cuma günüdür. Âdem (Aleyhisselâm) onda yaratıldı...» 
diye başlıyan hadîs de bu üstünlüğü ifâde eder, bu hadiste anılan me­
ziyetleri bildirir, bu arada başka meziyetleri de belirtir.

Hadîs Cuma gününün bayram günlerinden de daha büyük ol-’ 
duğunu bildirir.

(90) Ebû Lübâbe el-Ensârî (R.A.)’nin adı Beşlr veyâ Rufâa’dır. Babası Ab- 
dülmünzir el-Evsi’dir. Bedir ehlindendir. Bir rivâyete göre Peygamber (S.A.V ’ 
Onu Medine enlin tâyin ederek Bedir*den geri göndermiş ve savaşa katılmış gibi 
ganimet malından kendisine pay ayırmıştır. Onbeş hadisi vardır. Buhâri ile Müs­
lim bir hadisinde ittifak etmişlerdir. Hâvileri îbn-i Ömer (R.A.) ve bir cemâat­
tir. Hz. Ali (R.A.)’m hilâfeti zamanında vefat etmiştir. Hulâsa : 458)
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Günlerin en faziletlisinin Kurban bayramı günü olduğu husûsun- 
da rivâyet bulunduğu gibi Arefe günü hakkında da benzer riva­
yetler vardır. El-Menhel yazarı Cuma günü fazileti bâbında bu ri­
vayetleri naklederken : Bu rivayetlerin Cuma’nın faziletine âit E b û 
H ü r e y r e (Radıyallâhü anh) ’ın hadisine muhalif değildir. Çün­
kü Cuma’nın faziletine âit hadis, haftanın en üstün gününün Cuma 
günü olduğunu bildirir, der. Burada e 1 -1 r a k i ’ nin Cuma fazi­
letine âit hadisin Kurban Bayramı ve Arefe günü faziletine âit ha­
dislerden daha sahih olduğunu söylediğini nakletmiştir.

N e v e v i de Arefe gününün yılın en faziletli günü olduğu­
nu, Cuma gününün fazilet bakımından bunu takip ettiğini söyler. Bi­
lindiği gibi müellifimizin rivayetinde Arefe gününden bahsedilme­
miş, Cuma gününün iki bayram günlerinden üstün olduğu bildiril­
miştir.

Hadiste anılan beş meziyete gelince el-Menhel yazan bu hususta 
şu bilgiyi vermiştir:

“1. Âdem (Aleyhisselâm)’m Cuma gününde yaratılmasın­
dan maksat ona ruh üfürülmesidir.

2. Âdem (Aleyhisselâm)’ın Cuma günü cennetten yere indi­
rilmesidir. Âdem (Aleyhisselâm) Hindistan’ın Seren- 
d i p denilen yerine indirilmiştir. Onun cennetten çıkanlıp yere in­
dirilmesi de bir meziyettir. Çünkü bu olay bol hayra vesile olmuş­
tur. En büyük hayır Resül-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
dünyaya şeref vermesidir.

Îbnü’l-Arabi, T i r m i z i ’ nin şerhinde: 'Âdem 
(Aleyhisselâm)’ın cennetten çıkması, insan neslinin meydana gel­
mesine vesile olmuştur. Bu arada nice peygamberler, velîler ve sâlih- 
ler doğmuştur. Âdem (Aleyhisselâm)'in cennetten çıkması bir 
kovulma mâhiyetinde değil, bir takım hikmetli işlerin hâsıl olması 
amacını taşır. Nitekim tekrar cennete girer,' demiştir.

3. Âdem (Aleyhisselâm) in Cuma günü vefât etmesidir. Ne­
reye defnedildiği kesin olarak belli değildir. Hindistan’da, 
Mekke'nin Ebû Kubeys mağarasında ve Kudüs'te 
defnedildiği rivâyetleri vardır. Âdem (Aleyhisselâm)'m ölümü 
Cuma’nın meziyetlerindendir. Çünkü el-Hâkim ve Beyha- 
k 1' nin î b n - i Ömer’ (Radıyallâhü anh) 'den rivâyet ettikleri 
mevkuf bir hadiste: üs* ojit = «ölüm mü’min için bir he­
diyedir.» buyurulmuştur.
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4. Haram bir istekte bulunmamak şartı ile yapılacak duaların 
mutlaka kabul buyurulacağı bir saatin Cuma gününde mevcut ol­
masıdır.

(Bu saatin hangi zamana rastladığı kesinlikle malûmumuz de­
ğildir. Bâzı rivayetlere göre imamın minbere çıkıp oturduğu zaman 
ile Cuma farzının selâmı arasındaki süredir. Diğer bazı rivayetlere 
göre Cuma günü gün batmadan biraz önceki zamandır. Sahâbîlerle 
tabiilerin cumhurunun ikinci rivâyetle hükmettikleri nakledilmiştir; 
El-Menhel yazarı bu saat için açılan özel bâbta bu konu ile ilgili riva­
yetleri ve âlimlerin görüşlerini genişçe anlatmıştır.)

5. Kıyametin Cuma günü kopmasıdır. Bu dâ Cuma’nın meziyet­
lerinden sayılmıştır. Çünkü mü’minler için kıyamet günü iki büyük 
nimet vardır. Birisi ebedî cennete kavuşmalarıdır. Diğeri de din düş­
manlarının cehennem cezasına çarptırılması ve adaletin tecelli et­
mesidir.”

Hadisin sonunda bütün meleklerin-,, gök’ün, yerin, rüzgârların, 
dağların ve denizin dâima Cuma gününden korktukları belirtiliyor. 
E b û D â v û d ’ un rivayetinde meâlen :

«Cinler ve insanlar hâriç yürüyen her canlı kıyametin kopması 
endişesi içkide her Cuma günü şafaktan gün doğuşuna kadar bakıp 
durur.» buyuruimuştur.

Bü rivâyet, kıyametin Cuma günü şafak ile gün doğuşu arasın­
daki zaman içinde vuku bulacağına ve Allah’ın verdiği ilham ile 
tüm canlıların bunun şuuru içinde Cuma günlerinin anılan zama­
nında kıyâmetin kopması endişesini duyduklarına, yalnız insanlarla 
cinlerin bu korkuyu taşımadıklarına delâlet eder. İnsanlar ve cinler 
bunu bilmediklerinden dolayı değil, aşırı gafletlerinden dolayı bu 
korkuyu duymazlar.

Müellifin rivâyetinde canlı olmayan varlıkların da bu korku için­
de oldukları bildirilmiştir. Buna benzer hükümler K u r ’ a n ’ da da 
mevcuttur. Meselâ;

= «Hiç bir şey yoktur ki Allah’a hamd ederek teşbih etmesin.
Lâkin siz onların teşbihlerini anlıyamazsınız.» (91)

Hadis, bütün mahlûkatın günleri ve kıyâmetin Cuma günü ko­
pacağını bildiklerine ve duygu, idrak sahibi olduklarına delâlet eder.

(91) İsrâ sûresi, 44. âyet.



Bâb : 79 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 409

1085) "... Şeddâd (92) bin E vs (Rafhyattâkü anh).'den rivayet edildiğine
göre; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Şüphesiz Cuma günü en faziletli günlerinizdendir. Âdem (Aley- 
hisselâm) onda yaratılmıştır. Nefha (İkinci sûr üfürülmesi) onda- 
dır. Ve sa'ka (birinci sûr üfürülmesi) ondadır. Artık onda benim üze­
rime bol bol sala vat getiriniz. Çünkü (o günkü) salavâtınız bana 
sunulur.» Bir adam:

Yâ Resûlallah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), senin bedenin yer 
tarafından yenmişken (Şeddâd dedi ki) yâni çürümüşken bizim sa- 
lavatımız nasıl sana sunulur, dîye sordu. Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) :

«Allah, Peygamberlerin cesetlerini yemesini yere yasak etmiştir.» 
buyurdu.”

İZAHI

Ebû Dâvûd, Nesâi, Ahrned, Hâkim, îbn-i 
Hibbân ve Beyhaki de bunu rivayet etmişlerdir. Bazıların­
da ilk râvi Evs bin Evs (Radıyallâhü anhl’dır.

Kıyamete yakın günlerde İsrafil (Aleyhisselâm) S û r ’ a 
üfürecek, bununla yerde ve gökte canlılardan ne varsa hepsi ölecek,

(92) Şeddâd bin Evs bin Sabit bin Münzir Ensâr’ın beni Neccâr koluna 
mensuptur. Hassan bin Sâbit’in yeğenidir. 50 hadisinden Buhâri ve Müslim birer 
hadisini rivayet etmişlerdir. Hâvileri, oğlu Ya’la ve Muhammed bin Rabi’dir. 
İlim ve hilim ehlinden olduğunu Ubâde bin Sâmıt söylemiştir. H. 58. yıb Kudüs’te 
vefat etmiştir. (Hulâsa : 164)



410 SÜNEN-İ ÎBN-I MÂCE

yalnız dört büyük melek kalacaktır. Z ü m e r sûresinin 68. âyetinde :

= «Ve Sûr’a muhakkak üfürülecektir. Göklerde ve yerde kim 
varsa hemen ölüverecektir. Allah'ın dilediği kimseler müstesna...» 
bu olaydan haber veriliyor. îbn-i Cerir-i Taberi’ nin 
Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anhümâ) ’den rivâyet ettiği­
ne göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün bu âyeti 
okumuş, âyette sûr üfürülmesi sonucunda ölmeyeceği haber verilen­
lerin kimler olduğu kendisine sorulmuş. Ve bunlar C e b r â î 1, 
Mîykâîl ve Azril' dir, cevabını vermiştir. Sûr'a üfüren de 
İ s r â f i 1 olduğu için onun da hayatta kaldığı ve bu âyette müs­
tesna kılınanlardan olduğu mâlûmdur. E n e. s (Radıyallâhü anh) 'm 
bu hadîsi çok uzun olup sûr üfürülmesinden sonra M i k â î 1, A z - 
râil ve Cebrâîl (Aleyhisselâm) ’ın öleceğinden de bahse­
der.

Bu sûr üfürülmesi ilk üfürme olduğu için buna Naflıa-i Ûla de- 
nir.Bu üfürme ile âyette de bildirildiği gibi bütün canlılar öleceğin­
den dolayı bu üfürmeye Sa'ka da denir. Hadisimizde Sa’ka diye ge­
çer. Sa'ka’nm sözlük mânâsı: İnsanın, işittiği çok şiddetli bir sesten 
dolayı bayılmasıdır. Bâzen de ölümüne sebep olur. Bu kelime daha 
sonra çoğu zaman ölmek anlamında kullanılmıştır.

Hadiste Sa'ka diye geçen olay Sûr’a ilk üfürme olayıdır. Bu 
olayın Cuma günü vuku bulacağına bu hadis delildir.

Bâzıları: Sa'ka ile Musa (Aleyhisselâm)'m bayılması olayı 
kasdedilmiştir, derler. Bu olay A ' r a f sûresinin 143. âyetinde an­
latılmıştır. Buna göre bu olay da Cuma günü vuku bulmuştur. Olay 
özetle şöyle olmuştur:

M û s a (Aleyhisselâm) Allah Teâlâ’nın zâtını görmek istemiş, 
Allah da ona buyurmuş ki:

«Yâ Mûsa! Sen bana bakmaya dayanamazsın. Dağa bak eğer 
dağ yerinde durabilirse sen de beni görebileceksin. Bunun üzerine 
Allah dağa tecelli edince dağ paramparça olmuş, Mûsa da bayılıp ye­
re düşmüştür.»

Hadisteki: “Nafha” ile ikinci sûr üfürülmesi olayı kasdedilmiş­
tir. Bu da Cuma günü vuku bulacaktır. Bununla bütün canlılar diri­
lip haşrolacaklardır.
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Sûra birinci üfürme ile ilgili yukarıdaki âyetin son kısmında
ikinci üfürmeden de şöyle bahis buyurulmuştur:

= «Sonra muhakkak tekrar
Sûr'a üförülecek. O anda bütün ölüler (dirilip) kalkacaklar ve ba- 
kışacaklardır.»

Bu üfürme olayına Nafha-i Saniye ve Nafha-i Baas denilir.
Hadîsin: «O günkü salavâtmız bana sunulur.» cümlesinin mâ­

nâsı açıktır. Yâni hediyeler ve ikramlar ilgililere takdim edildiği gi­
bi Cuma günü okunan salavât-i Şerîfeler hediye gibi Efendimize tak­
dim edilir.

Hadisteki; fiilinin asli; oirjî ’ dir. İrmam masdarından alın­

madır.
İrmam i Bir şeyin yenmiş olmasıdır. Bu fi'lin mânâsı: “Sen yer 

tarafından yenmişsin, yenmiş olacaksın.” Râvi Ş e d d â d Arap­
ların bu sözle toprakta çürümüş olmayı kasdettiklerini:
cümlesi ile ifâde etmiştir.

Mezkûr fi’lin; cJ»jl = «Yok olmuşsun, yok olmuş olacaksın» ola­
rak okunabildiğini söyleyenler de vardır.

Soru sâhibi, çürümüş cesede veyâ mücerred ruhâ sunuşu kavrı- 
yamadığmdan durumun aydınlatılmasını istemiş, bunun üzerine Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), peygamberlerin cesedlerinin 
toprakta çürümediğini ve çürümeyeceğini bildirmiştir. Bunun mâ­
nâsı peygamberlerin, kabirlerde yaşamalarıdır.

El-Menhel yazarı Peygamberimizin kabirde yaşamasına devam 
edeceğine dâir bir çok hadisleri Cuma gününün fazileti bâbmda zik­
retmiştir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. ■ Birinci ve ikinci defa sûr üfürülrtıesi olayı Cuma günü ola­
caktır.

2. Cuma günü Efendimize bol bol salavât edilmelidir.
3. Okunan salavât Efendimize kabirde sunulur.
4. Yer peygamberlerin cesedlerini çürütmez.
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T'E R C EMESİ

1086) Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh)'<\en rivâyet edildiğine göre: Re- 
sûkıllah (Sallallahü Aleyhi ve Seli em) şöyle buyurmuştur:

«Büyük günahlar işlenmedikçe iki Cuma arasında işlenen (kü­
çük) günahlara Cuma (namazı) keffâret olur.»

İZAH I
M ü s i i m de müteaddit senedlerle bunu daha uzunca riva­

yet etmiştir. Oradaki rivayetlerde beş vakit namazın da, namazlar 
arasmda işlenen (küçük) günahlara keffâret olduğu ilâvesi vardır. 
Müellifin Ebû Eyyub-i Ensârı (Radıyallâhü anhl’den 
rivâyet ettiği 598 nolu hadiste de beş vakit namazın ve Cuma na­
mazını bu fazileti bildirilmiştir.

Hadisin zahirine göre hafta içinde büyük bir günah işlendiği tak­
dirde Cuma namazı küçük günahlara keffâret olmaz. N e v e v i 
“Taharet Kitabı» nın 5. babında şöyle der:

“Bu konuda rivâyet edilen hadislerden maksat vakit namazları 
arasında ve iki Cuma namazı arasında işlenen küçük günahlara bu 
namazların keffâret olduğu ve fakat büyük günahlara keffâret ol­
madığıdır. Büyük günah işlendiği takdirde küçük günahların mezkûr 
namazlarla bağışlanmıyacağı mânâsı kasdedilmiştir. Vâkıa bu mâ­
nâ muhtemel ise de hadîslerin sunuşu buna mânidir.

Kadı I y â z : Küçük günahların anılan namazlarla bağışlan­
ması, ehl-i Sünnet mezhebidir. Büyük günahlar ise ancak usûlüne uy­
gun tevbe ile veyâhut Allah’ın rahmet ve ikramı ile bağışlanabilir, de­
miştir.

Bâzı rivâyetlerde Ramazan orucu da anılıyor, yâni iki Ramazan 
ayı orucu, aralarındaki küçük günahlara keffâret olduğu hükmü 
vardır.

Şöyle bir soru hatıra gelebilir: Vakit namazları aradaki günah­
lara keffâret oluyorsa Cuma namazları neye keffâret olur? Kezâ Ra­
mazan aylarındaki oruçlar neye keffâret olacak?
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Âlimler bu soruyu şöyle cevaplamışlardır: Bunların hepsi kef­
fâret olmaya elverişlidir. Bunların birisi, keffâret olacağı bir günah 
bulursa ona keffâret olur, bulamazsa ve adamın büyük günahı da 
yoksa, derecesinin yükselmesine ve sevap kazanmasına vesile olur. 
Büyük günahı varsa bunu da hafifletmesini Allah’tan umarız.

<3 (A* )
80 — CUMA GÜNÜ GUSLÜ HAKKINDA 

GELEN (HADİSLER) BABI
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TE RCEM E S İ

1087) ”... E vs (93) bin E vs es-Sakafı (Radıyallâhü anh)'ten rivayet edil­
diğine göre kendisi demiş ki:

«Kim Cuma günü eşi ile cinsi temas edip boy abdestini alır, 
(Cuma namazı için camiye) erken giden (orada) ibâdetle meşgul olur 
(veya hutbenin başına yetişir); yürüyerek gider ve bineğe hiç bin­
mez; imama yakın oturur; (hutbeyi) dinler ve hiç konuşmazsa, (at­
tığı) her adıma karşılık (gündüzü) oruçlu ve gecesi ibâdetle geçiri­
len bir yıllık amelin sevabı kazanmış olur.*”

İZAHI.
T i r m i z i, E b û D â v û d , N e s â i, Hâkim ve B e y - 

haki de bunu rivayet etmişlerdir. T i r m i z i bunun hasen ol­
duğunu söylemiştir.

(93) Evs bin Evs es-Sakafî Peygamber (S-A.V.)’den rivâyet etmiştir. Ken­
disinden de Ebü’l-Es’as es-San’ânî ve Ubade bin Nesi rivâyet etmişlerdir. îbn-i 
Mum ve Ebû Dâvûd. bu .zâtın Evs bin Ebî Evs es-Sakafi olduğunu söylemişler ise 
de bu, hatâdır. Çünkü Evs bin Ebi Evs, Huzeyfe'nin oğlu olan Evs’tir. Ebû Da- 
vûd, İbn-i Mâceh, Tirmizı ve Nesâî râvimiz olan Evs (R.A.) hadîslerim almışlardır. 
(El-Menhel : C. 3, Sah. 208)
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Hadîsin: LuJ-l pj» cümlesindeki fiil şeddeli;* JLİ ola­
bildiği gibi şeddesiz; 3**^de olabilir. Her iki şekilde mânâsı terce- 

mede belirtildiği gibi: «Kim eşi ile cinsi temas ederse...» olur. Cuma 
namazına gitmeden önce bu işin yapılmasının sevâba vesile kılın­
ması hikmeti Cuma namazına gidilirken nâ mahreme bakmak arzu­
sunun dindirilmiş olmasıdır.

Mezkûr cümle başkaca bir kaç şekilde yorumlanmıştır. Birinci­
si yukardaki sayılırsa:

2. Kim başkasına boy abdestini aldırırsa...
Bu da birinci mânâyı andırır. Çünkü kişi eşi ile cinsî temas ya­

pınca iki tarafa da gusül gerekir. Böylece kendisi gusül yapacağı 
gibi eşine de gusül aldırmış olur.

Kişi Cuma namazı için gusül aldığı gibi Cuma’ya gidecek olan 
başka bir din kardeşine tavsiyede bulunmak suretiyle onun da Cuma 
guslünü almasına vâsıta olursa kanaatımca yine bu cümlenin gere­
ğini yapmış sayılır.

3. Kim abdest alırsa... veyâhut kim başını yıkarsa... (ikinci cüm­
leyi de eklersek) ve sonra boy abdesti alırsa...

N e v e v i, el-Mühezzeb şerhinde: ‘Hadîsin başındaki;
fiili şeddeli ve şeddesiz olarak rivayet olunur. Muhakkik âlimlere 
göre şeddesiz olması tercihe şayandır. Mânâsı bakımından ise en 
uygun ve ihtiyar edileni: ‘Başı yıkamak’ anlamıdır. E b û D â - 

•
v û d ’ un; (»ji 4—1j J—i = «Kim Cuma günü ba-

* 
şını yıkar ve boy abdesti alırsa...» şeklindeki rivâyeti bu yorumu te- 
yid eder. Araplar, önce başlarını yıkamayı, ondan sonra boy abdes­
ti almayı itiyad ettikleri için bu rivâyette baş yıkamak kaydı kon­
muştur/ der.

Hadîsin: & fi’lini " (Cuma namazına) erken giderse” diye ter-
ceme ettim. İbnü’l-Enbârî, bu cümleyi sadaka vermek mâ­
nâsına yorumlamıştır. Yâni: ‘‘Cuma namazından sadaka verirse...”

Hadisin : cümlesi de iki şekilde yorumlanmıştır: Birinci yo­

rum : “Erken gidenlerin yaptığı gibi câmide namaz kılmak, K u r ’ a n 
okumak vejsâir tâatlarla meşgul olursa...” İkinci yorum: “Hutbenin 
baş kısmana yetişirse...”
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Hadisin: cümlesi ile Cuma namazına yayan giden kim­
senin yolda kısmen de olsa hiç bilmemesi isteniyor. Şu halde yolun 
bir kısmını binerek giderse vaad buyurulan fazileti alamaz.

Hadîsin bundan sonraki kısmında imama yakın bir yerde otur­
mak, hutbeyi dinlemek ve dünya ile ilgili hiç bir şeyi konuşmamak 
şartı koşuluyor. Bunlardan birisi olmazsa anılan ecir kazanılmış ol­
maz.

Hutbe okunurken konuşmak Ebû Hanife, Mâlik ve 
Cumhur’a göre haramdır. Sahih hadisler de bu hükmü gerektirir. 
Şafiî mezhebine göre tenzihen mekruhtur.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ
1. Cuma günü boy abdesti alınmalıdır.
2. Cuma namazına erken ve yaya olarak gidilmelidir. Kısmen 

de olsa binerek gidilmemelidir.
3. Camide imama yakın oturmalı ve hutbeyi dinlemelidir. Hut­

be esnasında başka şeylerle meşgul olunmamalıdır.
4. Hadîste anılan şartlar dâiresinde Cuma namazına gitmek bü­

yük sevap kazandırır.

< olas—| (3 j* ‘ Û 1“ • Jy-* & î" \ • AA
£ * 0

. .3 A

TERCEMESİ

1088) “... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)’dan; Şöyle de­
miştir :

Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den, minber üze­
rinde şöyle buyururken işittim:

«Kim Cuma namazına gelirse (önce) gusül etsin.» 
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TEHCEMES İ

1089) Ebû Saîd-i Hudrî (Radı yalla hii anh)'<ten rivayet edildiğine gö­
re: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ı»e Setle m) şöyle buyurmuştur :

«İhtılâm olma çağına gelmiş olan herkese Cuma gûnii guslü vâ- 
cibtir.»*’

I Z A H I

İ b n - i ö m -e r (Radıyallâhü anh) ’ın hadisini T i r m i z i de 
rivayet ederek hasen-sahih olduğunu söylemiştir. Buharı, 
Müslim. T i r m i z i ve M â 1 i k ile başkaları bu hadisi 
Ömer (Radıyallâhü anh) ’den rivâyet etmişlerdir. Ayrıca benzeri­
ni Müslim, Ebû D â v û d ve B e y h a k ı, Ebû H ti­
re y r e (Radıyallâhü anh)’den rivâyet etmişlerdir. Bunların rivâ- 
yeti meâlen şöyledir:

“Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine göre 
Ömer (Radıyallâhü anh), bir gün Cuma hutbesini okurken bir adam 
(Müslim’in rivâyetinde gelen zâtın Osman bin A-ffân olduğu tasrîh 
edilmiştir) camiye girdi. Ömer (Radıyallâhü anh) (adamı kasdede- 
rek) Cuma namazına erken gelmekten men mi oluyorsunuz? diye 
tenkit etti. Adam : Ben ezan sesini işitir işitmez hemen abdest. al­
makla meşgul oldum (gecikmem bundan oldu) dedi. Ömer (Radı- 
yallâhü anh) (geç kalmak kusuru yanında) bir de (gusûl etmemek 
ve) abdestle yetinmek var? Siz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml den: «Biriniz Cuma namazına geleceği zaman gusletsin.» bu­
yururken işitmediniz mi? dedi.”

Hattâ b i : Bu hadis Cuma guslünün vâcip olmadığına delil­
dir. Eğer vâcip olmuş olsaydı Ömer (Radıyallâhü anh), Os­
man (Radıyallâhü anh)’ın geri dönüp gusletmesini emredecekti. 
Ömer (Radıyallâhü anh) ve orada hazır olan sahâbîlerin susma­
sı, peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in gusletmekle ilgili ver­
diği emrin vâciblik için değil, müstehablık için olduğuna delâlet eder. 
Ömer (Radıyallâhü anh), Osman (Radıyallâhü anh) ve ora­
da bulunan muhâcirler ile Ensâr’ın bir vâcibin terki üzerinde top­
lanmaları düşünülemez, demiştir.

El-Fetih’te Ş â f i i ’ den naklen şöyle söylenmiştir :

‘O s m a n (Radıyallâhü anh), gusûl etmediği için Cuma na­
mazım terketmediğine ve gusûl için câmiden çıkmasını Ömer (Ra- 
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dıyallâhü anh) emretmediğine göre ikisi de Cuma guslüne âit emrin 
müstehablık için olduğunu biliyorlarmış.'

Hâfız: *1 b n-i Huzeyme, Taberı, Tahavi, 
îbn-i Hibbân, îbn-i Abdi’l-Berr ve diğer müel­
liflerin çoğu ve mesele hakkında aynı sonuca varmışlardır. Hattâ 
âlimlerin bir kısmı: (Câmide bulunan sahâbilerin Ömer (Ra- 
dıyallâhü anh) ile Osman (Radıyallâhü anh)'a bu meselede 
muvafakat etmeleri. Cuma namazının sıhhati için guslün şart olma­
dığı husûsunda icmâ’ mâhiyetini teşkil eder, demişlerdir. Zâten 
H a t t â b i ve başkaları: Gusül etmeksizin Cuma namazının sıh­
hati hakkında icmâ’ vardır, demişlerdir.

T a b e r i bâzı âlimlerin Cuma guslünün vâcibliğine hükmet­
tiklerini, ancak Cuma namazının sıhhati için şart olmadığını söyle­
diklerini nakletmiş,' demiştir.

Hulâsa Ebû Hüreyre, Ammâr bin Yâsir, Ha­
sa n -1 Basri ve Zâhiriye mezhebine mensup âlimler, 
Cuma guslünün vücûbuna hükmetmişlerse de âlimlerin selef ve ha­
lef cumhüru, sünnet olduğuna hükmetmişlerdir. Cumhûrun delille­
rinden birisi, Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'ın yukarıya 
meâlini aldığımız Ömer (Radıyallâhü anh) ve Osman (Ra- 
dıyallâhü anh) ile ilgili hadisidir. İkinci delil, 1091 nolu E n e s bin 
Mâlik (Radıyallâhü anh) ’ın rivâyet ettiği ve Tirmizi. Ebû 
D â v û d ve N e s â i ile başkalarının Semûre bin Cün- 
d ü b (Radıyallâhü anh)'den rivâyet ettikleri hadisdir.

Diğer bir delil M ü s 1 i m ’ in de rivâyet ettiği 1090 nolu ha- 
dısdir. El-Menhel yazarı, cumhûrun başka delillerini de zikrettikten 
sonra şöyle der:

“Cuma guslünün yapılmasını emreden hadîslere karşı cumhûrun 
cevabı şudur: ‘Cuma guslünün vâcib olmadığını ifâde eden hadis­
ler ile Cuma guslünü emreden hadislerin arasını bulmak için, veri­
len emrin müstahablık için olduğuna hükmetmek gerekir. Guslün 
vâcipliğini ifâde eden hadislerdeki ‘vücub’ sözünü kuvvetli sünnet 
anlamıyla yorumlamak icab eder. Bu vücubtan maksat, yapılmama­
sı hâlinde cezâlanmayı gerektiren vücub değildir. Yorumladığımız an­
lamda vücub kelimesi Arap dilinde kullanılır. Meselâ kişi arkada­
şına : Senin hakkın bana vâcibtir. Seni ziyâret etmek bana vâcib ol­
du, derken dediğimiz mânâyı kasdeder.”

Stoen-i tbn-i M&ce — C.: 3 - F.: 27
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1089 nolu Ebû S a i d - i H u d r î (Radıyallâhü anh) ’ın ha­
dîsini T i r m i z i hâriç Kütüb-i Sitte sahipleri ve B e y h a k î 
rivâyet etmiştir. Bu hadîste Cuma guslünün vâcib olduğu bildirilmiş­
tir. Yukarda anlattığım gibi cumhura göre vâciblikten maksat, kuv­
vetli sünnet olup terk edilmemesinin gerekliliğini ifâde etmektir. Gus- 
letmeyenin günaha girdiği anlamında değildir.

E 1 - A y n î .• Bâzı arkadaşlarımız. Cuma guslünün vâcibliğine 
zâhiren delâlet eden hadîslerin, (1091 nolu) hadis ve benzerleriyle 
mensuh olduğunu söylemişlerdir, demiştir. Cumhura göre Cuma gus­
lünün müstahablığı, Cuma namazına gidenlere mahsustur. Ebû 
H ü r e y r e (Radıyallâhü anh) ’ın (1090 nolu) hadîsi cumhur için bir 
delildir.

Cuma namazına gitmeyen kadınlar ve Cumaya gitmesi farz ol­
mayan yolcu, hasta ve benzerî kimselerin de Cuma guslünü yapma­
larının müstehaplığını söyleyen âlimlerin (1089 nolu) hadîsi delil 
gösterdiklerini el-Fetih sâhibi e 1 - H â f ı z beyân etmiştir. Fakat 
cumhûra göre bu hadis delil gösterilemez. Çünkü hadisteki: <îhtilâm 
olma çağma gelen...» ifâdesi, bu hadîsin hükmünün erkeklere mün­
hasır olduğuna delildir. Çünkü ihtilâm, genellikle erkeklerin ergin­
lik çağma varmalarının belirtisidir. Kadınların belirtisi ise umümi- 
yetle aybaşı âdetidir.

(a\)

81 — CUMA GUSLÜNÜ YAPMAMAK HARKINDAKİ 
RUHSATA ÂİT GELEN HADÎSLER BÂBI

TERCEMESİ

1090) "... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)'Aen rivâyet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahii Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :
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. «Kim güzelce abdest aldıktan sonra Cuma namazına gidip (ima­
ma) yakın durur ve (hutbe okunurken) susup (hutbeyi) dinlerse o 
Cuma ile diğer Cuma arasındaki (küçük) günahları bağışlanır. Bu­
na ilâveden üç günlük (küçük) günahı da bağışlanır. (Hutbe okunur­
ken) çakıl taşlarını elleyen kimse şüphesiz sevabtan mahrum olmuş 
olur.»”

TERCEMESİ

1091) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)’den rivayet edildiğine göre:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:

«Cuma günü abdest alan kimse bu (abdest ruhsatı) ile yetinmiş 
olur, fazilet kazanmış olur. Bu (ruhsat) ne güzeldir. Farzı yeterince 
yapmış olur. Kim de guslederse gusül daha faziletlidir.»"

Not: Râvi Ye’zid bin Eban er-Rakkâşi zayıf olduğu için isnadın zayıflığı 
Zevâıd’de bildirilmiştir. Diğer hadis kitablarında bu hadis metni;

cümlesi müstesna Âişe ve Semûre bin Cündüb (R.A.)

tarafından rivâyet edilmiştir.

İZAHI

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’ın hadîsini Müslim, 
Ebü Dâvûd ve Beyhakî de rivâyet etmişlerdir.

«Güzelce abdest almak»tan maksat şartlarına ve âdabına riâ­
yet etmektir.

«Çakıl taşlarını ellemek»ten maksat çakıl taşları ile oynamak ve- 
yâ secde yerindeki çakılları tesviye etmek veyâ gidermektir. Cuma 
namazı kılman o zamanki câmilerin tabanı döşeli olmadığı ve çakıl
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taşlan üzerinde namaz kılındığı için çakıl taşlan ifâdesi vardır. Top­
rakla meşgul olan veyâ cami döşemesi ile meşgul olan, bununla eğ­
lenen de aynı durumda düşünülür. Çünkü bütün mesele hutbeyi 
dinlemeyip mâlâyani şeylerle meşgul olmaktır.

Hadîsteki ‘Lağa’ fi’li ‘Lağıv’ kökünden alınmadır. Lağıv s Mute­
ber olmayan söz ve işlerdir, abesle iştiğaldir.

Nihâye’de: Hadîsteki cümlenin mânâsı şudur: “Çakıl taşları ile 
oynayan kimse konuşmuş sayılır." (Hutbe esnasında konuşan kim­
se ise Cuma için va’d edilen sevabtan mahrum kalır.) Bazılarına gö­
re mânâ şöyledir: “...kişi, doğru yoldan sapmış olur.” Bir kısım âlim­
ler de şöyledir, demiştir: “...kişi, dilediği sevâbı kaçırmış olur.” Asıl 
mânâ, birincisidir, denilmiştir.

E n e s (Radıyallâhü anhl’ın hadîs metni ise bir çok yoldan 
Semûre bin Cündüb, Âişe, Abdurrahman 
bin Semûre, Ebû S a i d - i Hudrî ve Câbir (Ra- 
dıyallâhü anhüm)’den rivâyet edilmiştir. Müellifimizin rivâyetinde 

bulunan ■. ziyâdesi diğer rivâyetlerde yoktur. En 

meşhur rivâyet, Ebû Dâvûd, Tirmizi ve ’Nesâî’ nin 
Semûre (Radıyallâhü anh)’den ettikleri rivâyettir.

Hadîsin: Çfci lafzındaki zamir mercii ve car ile mecrurun bağ­

landığı mukadder fiil hakkında değişik yorumlar vardır. El-Menhei 
yazarı şöyle der:

Zamirin mercii abdest almakla yetinme ruhsatıdır. Mukadder 

fiil de: JLâiJI JC = Fazilete kavuşur fiilidir. Mânâsı şöyledir:

“Cuma günü abdest alan kişi, abdest almakla iktifa etmek ruhsa­
tı ile Cuma'nm faziletine kavuşmuştur." Bâzıları: Zamirin mercii 

* * 
‘Sünnet’ lazfıdır. Mukadder fiil de : = «tuttu» fiilidir ve cümle­

nin mânâsı: “...abdest alan kişi sünneti tutmuştur." şeklindedir, de­
miş ise de bu mânâ uygun değildir. Çünkü sünnet olanı abdest al­
mak değil gusül etmektir. Abdest almak farzdır.

H a 11 â b i: Hadîs, Cuma günü gusletmenin vâcip olmayıp fa­
ziletli olduğuna ve abdest »imakla yetinmenin câizMğine açık bir de­
lildir, demiştir.
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82 — CUMA NAMAZINA TEHCİR (ERKEN GİTMEK) 
HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BÂBI
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TERCEMESI

1092) "... Ebû Hüreyre (RadtyallâJıü anh‘) den rivâyet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Cuma günü olunca mescidin kapılarının her birisinde melekler 
bulunur. Bunlar (mescide gelen) insanları, ilk geleni, ondan sonra 
ilk geleni (birinci, ikinci, üçüncü diye) gelişleri sırasına göre yazar­
lar. İmam (minbere) çıkacağı zaman melekler defterleri dürerek 
hutbeyi dinlerler. Artık namaza tehcir eden (erken gelen), bir deve, 
ondan sonra gelen, bir sığır, ondan sonra gelen, bir koç sadaka et­
miş gibidir. (Nihayet bir tavuk ve bir yumurtayı zikretti. Râvi Sehl, 
rivayetinde şunu da ilâve etti:) İmam minbere çıktıktan sonra mes­
cide gelen, artık yalnız namaz sevabını almak için gelmiş olur.»"

Not: İsnadın sahih olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI
Buharı ve Müslim, Sehl (Radıyallâhü anh) ’in ilâ­

vesi müstesna bunu aynen rivâyet etmişlerdir. Kütüb-i Sitte’nin di­
ğerlerinde de buna benzer lafızlarla ve az bir değişiklikle rivâyet 
edilmiştir. Müellifimiz bunu hem Hişâm bin Ammâr’ dan 
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hem de Sehl bin Ebi S e h T den rivâyet etmiştir. Hadi­
sin sonundaki;

= «İmam minbere çıktıktan sonra gelen, artık yalnız namaz se­
vabını almak için gelmiş olur» fıkrasını Sehl rivâyet etmiş, H i - 
ş â m etmemiştir.

Tehcir: S i n d î'nin açıklamasına göre bazılarınca sabah­
tan hemen sonra Cumaya gitmektir. Bâzılan da: öğleye doğru Cu- 
ma’ya gitmektir, demiştir.

N e v e v i: Doğrusu budur ki tehcir erken namaza gitmektir, der. 
Buhârî ve Müslim* in rivayetlerinde Cuma’ya giden­

lerin sıralanışında birinci saat, ikinci saat, üçüncü saat, dördüncü 
saat ve beşinci saat ifâdesi kullanılmıştır. Bizim müellifimizin rivâ- 
yetinde ise saat tâbiri kullanılmamış, ancak tehcir eden bir deveyi, 
ondan sonra gelen ve bundan sonra gelen... ifâdesi kullanılmıştır.

M üs 1 i m ’ in rivâyetinde saatlar ve Revâh ifâdesi kullanıl­
mıştır.

RevâhN e v e v i ’ nin açıklamasına göre sabahleyin gitmek 
anlamında kullanılmıştır.

E 1 - E z h e r i: Arap dilinde Revah: öğleden evvel, öğleden son­
ra ve geceleyin gitmek mânâlarında kullanılır, demiştir. Şu halde 
Revah’m lügat mânâsı gitmektir. Fakat burada sabahleyin yâni öğ­
leden önce gitmek anlamında kullanılmıştır. N e v e v i, Revâh’la 
ilgili bu bilgiyi verdikten sonra şöyle der *.

'‘Cuma namazına erken gitmek mes’elesi husûsunda âlimler ara­
sında ihtilâf meşhurdur. Şöyle ki:

Mâlik ve arkadaşlarının çoğunun mezhebi, K â d ı Hü­
seyin ve Şâfiîler* den İm a mü’l-Haremeyn’e 
göre hadîsteki saatlardan maksat, öğle .vakti girdikten sonraki kısa 
sürelerdir. Revâh da öğle vakti girdikten sonra gitmektir. Bunlara 
göre Revah’m lügat mânâsı da budur.

Ş â f i i, onun arkadaşları, M â 1 i k i 1 e r * den t b n - i H a - 
b i b ve âlimlerin cumhûruna göre Cuma namazına günün ilk saa- 
tmda gitmek müstahabtır. Bunlara göre hadîsteki saatlar da günün 
başlangıcından başlar. Revah gitmek demektir. İster öğleden evvel, 
ister sonra ister gece olsun fark etmez. Hepsine Revah denir. Hadîsin 
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gerektirdiği doğru mânâ budur. Çünkü hadiste Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Sellem) :

«Melekler birinci saatta geleni yazarlar... sonra ikinci... sonra 
üçüncü... sonra dördüncü... sonra beşinci...» buyurmuştur. N e - 
s â i ’ nin rivayetinde altıncı saatta gelenler... de var. Hadîsin de­
vamında :

«İmam (minbere) çıkınca melekler defterleri dürerler ve artık 
bundan sonra gelenleri yazmazlar.» buyuruluyor, öğle vaktinin gir­
mesi ile Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in Cuma’ya çıktığı 
ma’lumdur. Bu çıkış vakti hadîsteki altıncı saatin bitiminden sonra­
ya rastlar. Şu halde öğle vakti girdikten sonra gelene söz konusu 
faziletten ve sadaka sevâbından hiç bir şey yoktur.

Diğer taraftan, saatlann anlatılmasından maksat Cuma’ya er­
ken gitmeye teşvik, ilk saffm faziletini kazanmak, Cuma namazının 
vaktini câmi içinde beklemek sevabını elde etmek, zikir, nâfile na­
maz ve K u r ’ a n okumak gibi taatlarla meşgul olmak fırsatını 
vermektir. Öğle vakti girdikten sonra mescide girenin bunların tü­
münü yapması mümkün değildir. Zâten öğle vakti girdikten sonra 
mescide giden için bir fazilet yoktur. Çünkü o sırada ezan okunmak­
tadır ve ezan okunduktan sonra geri kalmak haramdır.

Tehcir ve saatlarm başlangıcı nedir. Bu hususta arkadaşlarımız 
arasında ihtilâf vardır. Bazılarına göre bu sûre fecrin doğuşu ile 
başlar. Bir kavle göre gün doğması ile başlar. En sıhhatli kavil birin­
cisidir.

Fecir veyâ gün doğuşundan imamın minbere çıkacağı ana kadar 
geçen süre 5 eşit parçaya, N e s.â i ’ nin rivâyetine göre 6 eşit par­
çaya bölündükten sonra birinci bölüm birinci saat olmuş olur. Di­
ğer bölümler de böyle düşünülür. Bir bölümün başında veyâ sonun­
da gelen kişi o saat için tâyin edilen deve mi, sığır mı, koç mu ne 
ise onun sevâbı verilir. Ama bölümün başında gelenin sadakası da­
ha mükemmel, bölümün ortalarında gelenin ondan az mükemmel 
olur. Bölümün bitiminde gelenin ise mükemmel olmaz. Bu da tıpkı 
cemâatla namaz, kılanın sevâbı gibidir. Meselâ üç kişi ile cemâat olan 
ile on bin kişi ile cemâat olanın her ikisinin namaz fazileti tek ba­
şına kılanın fezıletinden 27 veyâ 25 derece üstün olmakla beraber 
binlerce mü'minin katıldığı cemâatin sevabı ile 2-3 kişilik cemâa­
tin sevâbı bir olur mu?

Mescidlerin kapılarına gelen meleklerin H a f az a meleklerin­
den başka olduğunu âlimler söylemiştir."
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1093) "... Semûre bin Cündüb (Radıyallâkü mh)'ten\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), Cuma’yı ve (buna) 

erken gitme misâlini, (sadaka olarak) deveyi boğazhyana, sığın bo- 
ğazlıyana, koyunu boğazhyana, benzeterek beyan buyurdu. Bu ben­
zetmeyi yaparken nihâyet tavuğu da zikretti.”

Not : İsnadının sahih olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

• *

*

us. çsj . jtâ. 4
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T E R C E M E S î
1094) "... Alkarna (Radtyallâhü anA)’den: Şöyle demiştir:

Ben Abdullah (bin Mes’ûd) (Radıyallâhü an-h) ile beraber Cuma 
namazına gittim. Kendisinden önce gitmiş olan üç kişiyi (mescid’de) 
bulunca: (Ben) dört kişinin dördüncüsüyüm. Dördüncü olan (İlâhi 
ikram ve rahmetten) uzak değildir. Şüphesiz ben Resûlullah (Sallal­
lahû Aleyhi ve Sellem) ’den şöyle buyururken işittim, dedi >

«İnsanlar Cuma’lara birinci, ikinci ve üçüncü olarak erken gi­
diş sırası ölçüsüne göre kıyamet günü Allah'a yakın (rahmet ve ik­
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ramına yakın) makam sahibi olurlar.» Sonra Abdullah: (Ben) dört 
kişinin dördüncüsüyüm, dördüncü olan (İlâhi ikram ve rahmetten) 
uzak değildir, dedi.”

Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : Bunun isnadı söz götürür. Çünkü râvi Ab- 
dü’l-Mecld bin Abdilaziz’in rivayetini Müslim, kendi sahihine almış ise de alman 
rivâyet başka râvi ile teyid edildiği için almıştır. Çünkü bu sâvi Mürciye mezhe 
binin aşırılarından olup halkı bu mezhebe dâvet ederdi. Bununla beraber cum­
hur, Ahmed, îbn-i Main, Dâvûd ve Nesâl onu sika saymışlar; Ebû Hâtim de onu 
orta ve İbn-i Ebi Hâtim ise zayıf saymışlardır. İsnadın diğer ricâlı sikadır. Bu 
nedenle isnad hasendir.

İZAHI

Bu hadisi îbn-i Ebi Âsim da rivâyet etmiş olup Zevâid 
türündendir. Cuma namazına erken gidenlerin, erken gidiş derece­
sine göre kıyâmet günü Allah katında O’na yakın otururlar, demek­
ten maksat Allah Teâlâ’nm rahmet ve ikramına yakınlıktır, yoksa 
sanıldığı gibi* Allah Teâlâ’nm zâtına yakın otururlar demek değildir. 
Çünkü Allah yerden pâk ve nezihtir. Hâşa Allah şurdadır, burda de­
ğildir denmez. Allah Teâlâ mekân’a muhtaç değil ve bundan münez­
zehtir.

Hadis Cuma namazına erken gitmenin faziletini ifâde eder. Er­
ken gitmenin kıyâmet günü İlâhî rahmet ve ikrama kavuşmaya ve­
sile olduğunu müjdeler. Herkes gidiş nisbetine göre payını almış ola­
caktır.

83 — CUMA GÜNÜ SÜSLENMEK HAKKINDA 
GELEN (HADÎSLER) BÂBI
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1095) "... Abdullah (94) bin Selâm (Radıyallâhii anh)'ûen rivayet edil­
diğine göre; Resûlullah (SaLlallahü Aleyhi ve Selletn) bir Cuma günü binber üze­
rinde şöyle buyururken, kendisi (kulağı) ile) işitmiştir :

«Herhangi birinizin, iş elbisesinden başka Cuma günü için bir 
takım elbise satın almasında hiç bir sakınca yoktur.»”

Not: Zevâid’de belirtildiğine göre bunun isnadı sahih ve ricâlı sikalardır. 
Ebû Dâvûd.başka bir senedle rivâyet etmiştir.

İZAHI

Müellif bu hadîs için iki sened zikretmiştir. Birinci senedde M u - 
hammed bin Yahyâ, Abdullah bin Selâm* dan 
rivâyet etmiş görülüyor. Halbuki Abdullah (Radıyallâhü anh) 
H. 43. yılı vefât etmiş, M u h a m m e d ise 47. yılı doğmuştur. Bu 
sebeple senedde bir inkıta* vardır. Fakat ikinci sened muttasıldır. 
Çünkü mezkûr Muhammed, anılan Abdullah’m oğlu 
Y û s u f ’ tan, Yûsuf da babasmdan rivâyet etmişlerdir. Ebû 
D â v û d ’ un rivâyet ettiği sened’de sırayla şu zatlar vardır: Ebû 
Dâvûd, Vehb bin Cerîr, Vehb’in babası C e r i r, 
Yahyâ bin Eyyub, Yezîd bin Ebî Habîb, Mû- 
sa bin Sa'd, Yûsuf bin Abdillah bin Selâm, 
Ebû Dâvûd bu arada başka senedlerle de rivâyette bulun­
muştur.

Mâlik ve Beyhakı de bu hadisi rivâyet etmişlerdir.
Hadisin: U cümlesindeki: “Mâ” harfini olumsuzluk

(94) Abdullah bin Selâm bin el-Hâris el-îsrâili, Ensâr-i Kiram’m Hazrec ka­
bilesine mensubtur. Peygamber (S.A.V.) Medine’ye teşriflerinde müslüman olan 
Abdullah (R.A.) Kudüs fethine katılmıştır. 25 hadisinden birisini Buhâri ile Müs­
lim ve birisini yalnız Buhâri rivâyet etmiştir. Peygamber (S.A.V.) Qnu cennetle

müjdelemiştir. ve âyetleri 

onun hakkındadır. Râvileri: Oğlu Yûsuf, Ebû Hüreyre ve Enes (R.A.)’dir. H. 43. 
yılı Medine’de vefât etmiştir. (Hulasa : 200)
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edatı olarak yorumlıyarak terceme ettim. Hadisten kasdedilen mânâ 
şudur: îş elbisesinden ayrı olarak Cuma günü için bir takım elbise 
edinmek mübahtır. Yâni isrâf sayılmaz. E b û D â v ü d ’ un ri- 
vâyetinde: Jİj ’ûl = «eğer (maddî imkân) bulursa» kaydı vardır.
Bundan sonra rivâyet olunan Â i ş e (Radıyallâhü anhâl'nin aynı M •• • 1 
meâldeki hadisinde bulunan; **- j» kaydı da bu mânâyı ifâ­
de eder.

Hadis şöyle de yorumlanabilir: "Herhangi birinizin, iş elbisesin­
den başka Cuma günü için bir takım elbiseyi satın almasında, mâli 
durumu müsâit ise bir külfet (ve güçlük) yoktur.”

*1 l« cümlesindeki "Mâ” istifham için olabilir. Buna göre 
meâl şöyle olur:

t - ■ ;

“Ne olur, her biriniz iş elbisesinden ayrı olarak Cuma günü için 
bir takım elbise alıverse?”

Bu takdirde hadisten maksat, maddi durumu müsâit olanları Cu­
ma günü için özel elbise edinmeye teşviktir. Hadîs, Cuma günü özel 
elbise giymenin müstahablığına delil olur.

Hadîsteki: = “îki elbise” kelimesini “Bir takım” diye ter­
ceme ettim. Çünkü Arapların bir takırtı elbisesi iki parçadan ibâret 
idi. îzar dedikleri parçayı bellerine bağlarlardı. Ridâ dedikleri par­
çayı da omuzlarına alırlardı ve ikisine Hülle derlerdi.

Hadis Cuma namâzı için süslenmenin ve en güzel elbiseyi giyme­
nin meşrûluğuna delâlet eder.

j • CÇ - ‘Z »z' 0 <* * ”
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TERCEME Sî

1096) "... Âişe (Radıyallâhü anhâ)'dw, Şöyle demiştir:
Peygamber. (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü halka hut­
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be okumuş da onların üzerinde nimâr (95) hırkalarını görmüş ve Re- 
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şöyle buyurmuştur;

«Her hangi biriniz maddî imkân bulursa iş elbisesinden başka 
Cuma günü için bir takım elbise edinmesinde hiç bir sakınca yoktur.”
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TERC EMESİ

1097) “... Ebû Zerr (Radtyallâhü anh)'Am rivayet edildiğine göre; Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Kim Cuma günü (usulüne uygun olarak) iyice gusleder, güzelce 
temizlenir, en güzel elbiselerinden bir takım giyer, ev halkına ait 
güzel kokudan Allah’ın yazdığı payı sürünür, sonra Cuma namazı­
na varır, üşülünce hutbeyi dinler ve yan yana oturan iki kişinin ara­
sını açmaz (= eziyet etmez) ise o Cuma ile diğer (geçmiş) Cuma ara­
sındaki (küçük) günahları bağışlanır.»”

Not: İsnadının sahih ve ricâlının sika olduğu Zevâid’de belirtilmiştir.

t Z A H I
Zevâid türünden olan bu hadisin bir benzerini Buhârî, S e 1 - 

m â n -1 Fârisi (Radıyallâhü anh) ’den merfü’ olarak rivayet 
etmiştir.

Hadisin: cümlesi, boy abdestini güzelce al­

mayı ifâde eden bir önceki cümlenin tefsiri mâhiyetinde olabildiği 
gibi bıyıklarla tırnakları kesmek, koltuk altı kıllarını yolmak, etek

(95) Nimâr, nemlre’nin çoğuludur. Nemire : Kaplan demektir. Bedevilerin 
giydiği çizgili hırka çeşitli kaplan renginde olduğu için ona nemire ismi verilmiştir.
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traşı olmak, başı ve bütün vücûdu güzelce yıkamak, anlamında da 
kullanılmış olabilir.

Güzel koku sürünmekle ilgili olarak Müslim’in Ebû 
S a i d - i H u d r i (Radıyallâhü anhl’den merfû’ bir rivâyetinde :

cr4 ûb = *ve bulabildiği hoş kokulu bir şey 
sürünmek...» diğer rivayetinde; »l>l Crt» jJj — «Kadınlara 
mahsûs kokudan da olsa sürünsün.» buyurulmuştur. Rengi zâhir olup, 
râyihası hafif kokuların kullanılması kadınlara mahsûstur. Bu çe­
şit kokuları kullanmak erkekler için mekruh olduğu halde başkası 
bulunmadığı takdirde bu konuyu Cuma namâzı için kullanma izni 
verilmiştir. Şu halde müellifin rivayeti ruhsat mâhiyetindedir. Yâni 
başka koku bulunduğu takdirde kişi ev halkından kadınlara âit olan 
kokuyu sürünmemelidir. Sürünse kerâhet işlemiş olur. Fakat başka 
koku bulamadığı zaman, bulabildiği kokuyu sürünsün.

Cuma namazına gidenin o Cuma ile bir önceki Cuma arasında 
işlemiş olduğu küçük günahların bağışlanması, bu hadîste aşağıdaki 
işlerin yapılmasına bağlanmış ve bu işlerin hepsinin müstahablığı- 
na delâlet etmiştir:

1. Cuma namazına gitmeden önce şartlarına ve âdâbma riâyet 
ederek güzelce gusletmek.

2. Vücudu güzelce temizlemek, giderilmesi gereken kılları gider­
mek, tırnakları kesmek ve iyice yıkanmak.

3. En güzel elbiselerden bir takım giymek.
4. Mümkünse kadınlara mahsûs olmayan güzel bir koku sü­

rünmek, değilse bunu sürünmek.
5. Hutbe okunurken susup hutbeyi dinlemek, başka şeylerle meş­

gul olmamak.
6. Yan yana oturan iki kişinin arasını açmamak yâni hiç kim­

seye ezivet etmemek
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TERC EMESİ

1098) "... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü nahümâ)’dan rivâyet edil­
diğine göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Şüphesiz bu Cuma, Allah'ın müslümanlara tahsis buyurduğu 
bir bayram günüdür. Artık Cuma namazına gelmek istiyen kimse 
boy abdesti alsın. Ve eğer güzel koku varsa ondan sürünsün. Misvak 
kullanmayı hiç bırakmayınız.»'*

Not: Bunun senedindeki Salih bin Ebi’l-Ahdar‘ın gevşek olduğunu cumhur 
söylemiştir. Diğer ricali sikalardır. ZevAid'de bu bilgi verilmiştir.

C3J <_j »Ç 5A (a*)
84 — CUMA (NAMAZI) VAKTİ HAKKINDA 

GELEN (HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESÎ

1099) “... Sehl (96) bin Sa’d (Radıyallâhü anhümâ)’dan şöyle demiştir:
Biz Kaylület istirahatı ve gada yemeği işini dâima cuma nama­

zından sonra yapardık.”

İZAHI
Kütüb-i Sitte sahihleri, Ahmed, Dârekutni ve B e y - 

haki bunu rivâyet etmişlerdir. T i r m i z î' nin rivâyetinde :
“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken” kaydı 

vardır.
Kaylület; Gündüzün ortasında uyumaktır. Bu vakitte sırf istira­

hat etmeye de denilir.
Gadâ ı Gündüzün ortasından önce yenen yemektir.
öğle vakti olmadan önce cuma namazı kılmabilir, diyen H a n - 

beli âlimleri ve 1 s h a k bu hadisi delil göstermişlerdir. Bun­
lar derler ki: Kaylület ve Gadâ’nm zamanı gündüzün ‘ortasıdır. İ b n - i

(96) Hâl Tercemesi 164. hadis bahsinde geçti.
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K u t e y b e : öğle vakti olduktan sonra istirahat etmeye ve uyu­
maya Kaylulet denmez. Yemek yemeye de gada denmez, demiştir. 
Şu halde öğle vakti olmadan cuma namazı kılınıyormuş.

Cumhur: Hadîsten maksat cuma namazının hiç tehir edilmeden 
ve öğle namazının vakti girer girmez hemen kılındığını- if-âdc etmek 
tir. Sahâbiler, cuma günleri sabahleyin cuma namazına hazırlanmak- 
la meşgul oldukları ve cuma namazına çok erken gittikleri için öğle 
yemeğini ve istirahatını cumadan sonraya bırakırlardı. Hadisten mak­
sat, öğle yemeği ve istirahat işinin öğle vaktinin girdiği ilk anında 
yapıldığım ifâde etmek değildir, ki bu hadis cuma namazının öğle 
vaktinden önce kılındığına delâlet etsin, demiştir.

Sübülü’s-Selâm’da: Bu hadîs, cuma namazının öğle vaktinden 
önce kılındığına delâlet etmez. Böyle bir mânâ çıkarılamaz. Çünkü 
Mekke ve Medine halkı dâima öğle namazından sonra öğ­
le yemeğini yer ve istirâhat ederlerdi. Evet Resûl-i Ekrem (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem) cemâat toplanıncaya kadar öğle namazını bâ- 
zen geciktirirdi. Fakat cuma namazını hiç geciktirmezdi. öğlenin ilk 
vaktinde kıldırırdı, demiştir.

1100) Seleme (97) bin el-Ekvâ’ (Radıyallâhii anh)’den; Şöye demiştir:

Biz Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in beraberinde cuma 
namazını kılardık. Namazdan sonra döndüğümüzde bizi gölgeliyecek 
kadar duvarlar gölgesini göremezdik.

İZAHI
T i r m i z i' den başka Kütüb-i Sitte sahihleri, B e y h a k i ve 

Dârekutnî bunu az lafız farkıyla rivâyet etmişlerdir.
Hadis, cuma namazından çıkılıp evlere dönüldüğünde duvarla­

rın gölgesinin bulunmadığını ifâde etmez. Çünkü ne öğleden evvel

(97) Hâl Tercemesi 688. hadis bahsinde geçti.
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ne de öğleden sonra duvarlar gölgesizdir. Hadis, cuma namazından 
sonra cemâat dağıldığında, duvarların gölgesinin az olduğundan ora­
dan geçenin gölgeden istifâde edemediğini ifâde eder. Durum bu 
olunca cuma namazının öğlenin ilk vaktinde edâ edildiğine bu hadis 
de delil olmuş olur.

ûV/ jZ. 5 J s S - > > • \
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TERCEMESÎ

1101) "... Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in müezzini Sa’d (9&)
el-Karaz (Radtyailâhü anh)’den rivâyet edildiğine göre:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken Sa’d (Ra- 
dıyallâhü anh), cuma günü gölge nalın tasması kadar olunca ezan 
okurdu.”

Not: Zevâid’de bildirildiğine göre Alimler bu hadisin senedindeki râvl Ab- 
durrahman bin Sa’d’ın zayıflığına icma’ etmişler, babası olan diğer râvl Sa’d bin 
Ammar ise Îbnül-Kattan onun hakkında : Ne bunun hâli ne de babası Ammâr’m 
hâli bilinir, demiştir.

t Z A H I

Bu hadis de cuma ezanının öğle vakti girince okunduğuna ve do­
layısıyla cuma namazının öğle vakti girdikten sonra kılınacağına de­
lâlet eder.

Şirâkt Nalın tasmasıdır. Tasma ince olduğundan ve ezan vak­
tinde görülen gölge az olduğu için tasmaya benzetilmiştir. Demek ki 
o esnada gölge ince bir şerit hâlinde bulunurmuş.

Şirâk ı Çayırlıkta bulunan ince yolcağız anlamına da gelir. Bu 
mânâ da muhtemel ise de bu ihtimali âcizâne zayıf görüyorum. Çün­
kü alçak olan o günkü duvarların gölgesi ezan okunacağı zaman bir

(98) Hâl tercemesi 710. hadis bahsinde geçti.
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ince yol kadar olursa ezanın öğle vaktinin başlangıcında değil biraz 
gecikme ile okunduğu anlamını ifâde eder. Bir de ezandan sonra 
hutbe okumak ve namaz kılmak için geçen süre de hesaba katılır­
sa namazdan çıkıldığında gölgenin istifade edilebilir bir miktara ulaş­
ması düşünülebilir. Haibuki diğer hadîsler namazdan çıkıldığında 
gölgenin geçene faydalı olamıyacak kadar az olduğuna- delâlet eder- 
ler.

1102 "... Enes (bin Mâlik) (Radtyallûhü anh)'tex\\ Şöyle demiştir:

Biz cuma namazını kılar, sonra (evlerimize) döner ve Kaylûle 
istirahatını yapar idik.”

Not: İsnadının sahih ve ricalinin sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Bu hadis, 1099 nolu S e h 1 (Radıyallâhü anh)’m hadîsine ben­
zer. Orada Kaylûle’nin izahı yapılmıştır. Bu hadîs de diğeri gibi sa- 
hâbılerin cuma günleri cuma namazına sabahtan hazırlanmakla meş- 
gûl oldukları ve erken namaza gittikleri nedeni ile öğle istirahatını 
cuma namazından sonraya bıraktıklarına delâlet eder.

Hulâsa cuma namazının vaktini bildiren hadîsler, cuma namazı­
nın öğle vakti girdikten sonra kılındığına delâlet ederler. Bu sebep­
le Ebû Hanife, Şâfiı, Mâlik bununla hükmetmişler­
dir. Sahâbîlerin cumhuru ile tabiîlerin cumhuru ve bunlardan son­
ra gelen âlimlerin cumhuru da bu hükmü vermişlerdir. Cumhurun 
delillerinden birisi Seleme (Radıyallâhü anhâl’nin 1100 nolu 
hadisidir. Diğer bir kuvvetli delil Buhârı, Tirmizî, Ebû 
Dâvûd ve Beyhaki’ nin rivâyet ettikleri Enes (Radı- 
yallâhü anhJ’in şu hadîsidir:

Sünen-i îbn-i Mâce — C.: 3 • F. : 28
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“Resûlullah (Sallallahü Aleyhive Sellem), cuma namazını güneş 
^semânın ortasından batıya) kaydığı zaman kıldınrdı.”

Nevevî: Şafiî şöyle demiştir» der: ‘Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem), Ebû Bekir, Ömer, Osman ve 
bunlardan sonra gelen imamlar (Radıyallâhü anhüm), tüm Cumala­
rı dâima öğle vakti girdikten sonra kıldırmışlardır.’

Hanbelîler ve tshâk, Cuma namazının öğle vakti 
girmeden önce kılınabileceğini söylemişlerdir.

Bunların delillerinden birisi S e h 1 (Radıyallâhü anh) ’ın 1099 
nolu hadîsidir. Bu hadîsi açıklarken delil oluşunu ve Cumhur*un ce­
vabını bildirmiştim. Diğer bir delil de Ahmed, Müslim ve 
N e s â î ’ nin C â b i r (Radıyallâhü anhl’den rivâyet ettikleri şu 
meâldeki hadîstir:

“Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma namazını kıl- 
dırırdı. Sonra biz develerimizin yanına giderdik. Güneş semânın or­
tasından batıya kayınca develerimizi ağıla sokardık/*

Cumhur bu hadîsi, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
Cuma namazını öğle namazı gibi serinliğe tehir etmediği ve öğlenin 
ilk vaktinde kıldırdığı anlamında yorumlamışlardır. Bu yorumun de­
lili de diğer hadîslerdir. Aksi takdirde hadîsler arasında bir tenâkuz 
bulunur. Tenâkuzun bulunduğu farz edilse dahi diğer hadîsler daha 
kuvvetli olduğu için onlarla amel edilir. Bu hadis de onlara uygun 
yorumlanırsa tenâkuz kalmaz ve hadîslerin hepsi ile amel edilmiş 
olur. Hanbelîler’in gösterdikleri Abdullah bin 
S e y d â n ’ ın hadisini cumhur zayıf görmüştür. Dârekutnî 
ve A h m e d ’ in rivâyet ettikleri bu hadîsin meâlini buraya ak­
tarmaya lüzum görmedim.

85  CUMA GÜNÜ HUTBESİ HAKKINDA
GELEN (HADÎSLER) BABI
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TERCEMESÎ

“ayakta iken”

TERCEMESÎ

1103) “... (Abdullah) bin Ömer (Radtyallâhii anhümâ)'dan: Şöyle de­
miştir :

1104) ”... Amr (99) bin Hüreys (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
Pen Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i minber üzerinde 

hutbe okurken ve (mübârek) başında siyah bir sank varken gör­
düm.”
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TERCEMESÎ

1105) ”... Câbir bin Semûre (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ayakta hutbe okurdu. 
Ancak şu var ki biraz otururdu. Sonra kalkardı.”

c • A3 û 3* - > n • 'a
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (cuma namazından ön­
ce) iki hutbe okurdu. İki hutbe arasında biraz otururdu (bu oturu­

şunda konuşmazdı). Bişr, rivayetinde s

cümlesini ilâve etmiştir.”
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(99) Hâl tercemesi 817. hadîs bahsinde geçmiştir.
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1106) “... Câbir bin Semûre (Radtyallâhü anh)'den: Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), ayakta hutbe okurdu. 

Sonra otururdu. Daha sonra ayağa kalkardı, (ikinci hutbede) âyet­
ler okurdu ve Allah’ı anardı. Onun hutbesi ne uzundu ne kısa idi. 
Cuma namazı da ne uzundu ne de kısaydı.”

HADÎSLERİN İZAHI

İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini Buharı, 
Müslim, Tirmizî, Ebû Dâvûd, Nesâı, Dâre- 
kutni ve Beyhaki benzer lafızlarla rivayet etmişlerdir. Bü­
tün rivâyetler, efendimizin iki hutbe okuduğuna, hutbeler arasında 
oturduğuna ve hutbeleri ayakta okuduğuna delâlet ederler.

Câbir (Radıyallâhü anhl’ın hadisini Müslim, Ebû 
Dâvûd, Nesâî ve Beyhaki de rivâyet etmişlerdir. Bâ­
zı rivayetlerde lafız farkı var ise de hepsinden Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem)'in ayakta iki hutbe okuduğu, hutbeler arasın­
da oturduğu, hutbede âyet okuduğu ve Allah’ı andığı anlaşılır.

Amr bin el-Huveyris (Radıyallâhü anh) ’m hadîsi­
ne başka kitaplarda rastlayamadım. Zevâid türünden sayamadığı­
na göre Kütüb-i Sitte’nin diğerlerinde bulunması gerekir. Bu hadis 
de Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) ’in minber üzerinde hut­
be okuduğuna delâlet eder.

Bu hadîslerin ihtiva ettikleri husûslan maddeler hâlinde aşağıya 
aldıktan sonra her husûs için âlimlerin görüşlerini nakledeceğim.

1. Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) cuma namazından 
önce iki hutbe okurdu.

2. Hutbeleri ayakta okurdu.
3. İki hutbe arasmda biraz otururdu.
4. İkinci hutbede K u r ’ a n ’ dan âyetler okur, Allah’ı anardı.
5. Hutbeleri minber üstünde okurdu.
6. Hutbesi ve namazı mutedildi.
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1. Cuma namazından önce iki hutbe okumak hususundaki âlim­
lerin görüşleri:

a) Mâliki, Şafiî ve Hanbeli mezheblerine göre 
cuma namazından önce iki hutbenin okunması farzdır ve cuma na­
mazının sıhhati için şarttır. Hutbeler okunmadan kılınacak cuma 
namazı sahih değildir.

Delilleri de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 'in her cu­
ma günü namazdan önce dâima iki hutbe okumuş olduğuna delâlet 
eden sahih hadîslerdir. Bir de B u h â r i ve A h m e d ’ in ri- 
vâyet ettikleri efendimizin: «Beni namaz
kılarken gördüğünüz gibi namaz kılınız, hadisidir. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)'in iki hutbe okumadan bir defâ olsun cu­
ma namazı kıldığı sübût bulmuş değildir.

diniz» mealindeki Cuma sûresinin 9. âyetidir. Çünkü cuma eza­
nından sonraki zikir hutbedir, diye bu âlimler yorum yapmışlardır.

b) Hanefi âlimlerine göre bir hutbe kâfidir. İkinci hutbe 
sünnettir. Z e y 1 â i : Bir kaç sahâbmin tek hutbe okudukları ve 
kimsenin onlara itiraz etmediği rivâyet edilmiştir, der. E v z â i, 
İshak bin Râhaveyh, Ebû Sevr, Îbnü’l-Mün- 
z i r ve bir rivâyetinde A h m e d ’ in böyle hükmettiklerini el- 
I r a k i anlatmıştır.

2. Hutbelerin ayakta okunmasının hükmü;
a) Cumhura göre ayakta okumak şarttır.
Delilleri bu bâbda rivâyet edilen hadîsler ve benzeri hadîslerdir. 

N e v e v î : Çünkü hutbe Cumanın iki farzından birisidir. Namaz 
gibi bunda da ayakta durmak gerekir, demiştir.

b) Hanefî âlimleri ile bir rivâyete göre A h m e d, hut­
beyi ayakta okumak sünnettir, demişlerdir. Çünkü Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) ’inve Hulefâ-i Râşidin’in tat­
bikatı budur, vâcib değildir. Çünkü yalnız tatbikatın bu oluşu vâcib- 
liği gerektirmez. Başka delil de yoktur. N e v e v î ’ nin: Çünkü, 
hutbe Cumanın iki farzından birisidir. Namaz gibi bunda da ayak­
ta durmak gerekir, sözüne şöyle cevap verilebilir: Kıbleye doğru 
durmak namazın şartlarından olduğu halde, hutbenin şartı olma­
makla hutbe namaza muhâlif olur. Bu nedenle hutbe namazdan zi­
yâde ezâna benzer.
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3. İki hutbe arasında oturmak;
a) Cumhûr’a göre, oturmak sünnettir, oturmaksızın Cuma hut­

beleri sahihtir.
b) Ş â f i i 1 e r' e göre hutbeler arasında oturmak şarttır. On-

sız hutbe sahih değildir. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) hutbeleri arasında oturmayı hiç terk etmemiştir. Ş â f i i 1 e r 
bu gerekçe yanında : hadîsini delil göstermiş­
lerdir.

EhAyni, Şâfiiler’e cevaben: İbn-i Battal’in 
dediğine göre Muğjre bin Şube (Radıyallâhü anhl’nin 
hutbeler esnasında oturmadığı rivayet olunmuştur.’ Eğer oturmak 
şart olsaydı, M u ğ i r e (Radıyallâhü anhl’nin bunu bilmemesi 
düşünülemez. Faraza bilmeseydi orada bulunan sahâbilerin ve tabii­
lerin buna müdâhale etmemesi düşünülemez, dedikten sonra e 1- 
A y n i sözüne şöyle devam eder: ’îki hutbe arasında oturmak farz­
dır, diyenin elinde hiç bir delil yoktur. Çünkü söz konusu oturuş 
hatip için bir dinlenmedir. Hutbe’den bir parça değildir. Hutbe, ya­
pılan konuşmadır. Şafii’ den başka bu oturuşun farziyetine 
hükmetmemiştir. Bu hüküm icmaa muhâliftir... Şafii’ nin, Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in sırf dâimi tatbikatım ge­
rekçe göstererek iki hutbeyi ve bunlar arasındaki oturmayı farz kıl­
ması ve iki hutbeden önce minber üzerinde oturmayı farz sayma­
ması şaşılacak şeydir. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in minbere çıktığında oturması sâbittir.’

a) Ş â f i i: İki hutbeden birisinde bir âyet okumak farzdır. 
Kaf sûresini okumak müstahabtır, demiştir. Ş â f i î' nin I r a k ’ lı 
arkadaşları ve H a n b e 1 i ’ lerden e 1 - K a d ı, her iki hutbe­
de de âyet okumak gerekir, demişlerdir.

b) Cumhur'a göre, hutbede K u r ’ a n okumak vâcip değil­
dir. Daha önce de belirtildiği gibi sırf tatbikatın böyle oluşu bunu 
gerekli kılmaz.

5. Hutbelerin minber üstünde okunması;
Hutbenin minber üzerinde okunmasının meşruluğu husûsundaki 

cumhur’un kavline göre hatip, halife olsun başkası olsun farkı yoktur.

PEYGAMBER (SALLALLAHÜ ALEYHÎ VE SELLEMl’İN
MİNBERİ

El-Menhel yazan ‘Minber edinmek, bâbında efendimizin minbe­
rini târif ederken ezcümle şunu söyler :
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“Bütün tarihçilerin sözleri Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) ’in minberinin üç basamaklı olduğunu gerektirir. Minberin yük­
sekliği iki zira, uzunluğu iki zira ve genişliği bir zira idi. Birinci ve 
ikinci basamağın yüksekliği yarımşar zırâ, üzerinde oturduğu üçün­
cü basamağın yüksekliği bir zira idi. Bu basamağın uzunluğu ue ge­
nişliği de birer zira idi.

M u â v i y e (Radıyallâhü anh) devrinde M e d i n e ’ i Mü­
nevvere vâlisi olan M e r v â n zamanına kadar Minber-i 
Nebevi böyle idi. Nihayet M e r v â n minberin alt kısmına 3 ba­
samak ilâve ederek basamak sayısını altıya çıkardı. Olay şöyle ce­
reyan etmiştir: M u â v i y e (Radıyallâhü anh), minberin söktü­
rülerek Şam’a gönderilmesi için M e r v a n ’ a emir vermiş, 
M e r v a n da minberi söktürmüş ve Şam’a göndermeyi dü­
şünürken güneş tutulmuş, Medine karanılkta kalmış, gündüz 
olmasına rağmen yıldızlar görülmüş ve şiddetli bir fırtına kopmuş­
tur. M e r v â n bunun üzerine Medine cemâatına bir hitâ- 
bede bulunarak .-

Ey Medine halkı! Siz Emîrü’l-Mü’min'in minberi Şam’a 
göndermemi istediğini sanıyorsunuz. Halbuki Emir, Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Selleml’in koymuş olduğu minberi değiştirmenin 
hatalı olduğunu bilir, Emîr’in bana emri, Minberi büyütmek ve yük­
seltmektir, demiş ve bir marangoz çağırtarak mezkûr ilâveyi yap­
tırmıştır.

' Nihâyet h. 654 yılı Mescid-i Nebevi’de vuku bulan yangında 
Mescid ile beraber minber de yandı.

Yangın olayından sonra Yemen Meliki Muzaffer 656. yılı 
yeni minber yaptırmış, yirmi yıl sonra Mısır Meliki Z â h i r 
Baybars, Muzaffer’in minberini kaldırtarak yeni bir 
minber yaptırmıştır. H. 820. yılı Mısır pâdişâhı Melik M ü - 
e y y e d yeni bir minber göndermiştir.”

6. Hutbesi ve namazı mutedil idi.
Yâni cuma hutbesi, cemâati yoracak kadar, uzun değildi, me­

ramı ifâde etmiyecek kadar kısa da değildi, diğer hutbeleri kadar 
uzun değildi.

Kezâ, cuma namazı da böyleydi. Diğer namazlara göre ne kısa 
sayılırdı, ne de uzun.

Cuma hutbesinin kısa kesilmesine ve cuma namazının uzatılma­
sına dâir Peygamber (Sallallahü Aleyhive Seilem) ’in hadisini M ü s - 
1 i m rivâyet etmiştir. Meâli şöyledir:
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“Ammâr (Radıyallâhü anhl’den rivayet edildiğine göre kendisi: 
Ben Resûluilah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)’den şöyle buyururken 
işittim: «Adamın namazının uzunluğu ve hutbesinin kısalığı onun 
fıkıh bilgisinin alâmetidir. Şu halde namazı uzatınız ve hutbeyi kısa 
kesiniz.»

M ü s 1 i m ’ in bu hadîsi, babımızda rivayet olunan C i u i ı 
(Radıyallâhü anhl’in hadîsine muhâlif değildir. Çünkü C â b i r 

(Radıyallâhü anhl’in hadîsinin mânâsı hutbe ile namazın birbirine 
denk olması değildir. Maksat Cuma hutbesinin diğer hutbelere nis- 
beten ve Cuma namazının da diğer namazlara nisbeten mûtedil ol­
malarıdır.

C â b i r (Radıyallâhü anhl’in 1105 sayılı hadîsindeki;
= “o biraz otururdu.” cümlesi ile iki hutbe ara­

sındaki oturuş kasdedilmiş ise bu oturuşun şer’î hükmünü 3. madde­
de anlattım. Cümlenin böyle yorumlanması muhtemeldir. Ve C â- 
b i r (Radıyallâhü anhl’in 1106 nolu hadîsine uygun ve benzeri 
olur.

îkinci ihtimal: Mezkûr cümle ile minbere çıkarken hutbeye baş­
lamadan önce biraz oturmak mânâsının ifâde edilmesidir. Mezkûr 
cümle bu yoruma da müsaiddir. Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve 
Sellem) in minbere çıkarken biraz oturduğu Buhâri, Ebû D â - 
vûd, Nesâî ve başkalarının rivayet ettikleri lbn-i Ömer 
(Radıyallâhü anhl’in bir hadîsi ile sâbittir. Bu oturuşun gayesi, bu 
esnada okunan ezanın bitmesini beklemektir.

Bu oturuş cumhurun kavline göre sünnettir.

1107) "... Sa’d (el-Karaz) (RadtyaUâkü anh)'dm\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) savaşta hitabede bulu­

nurken (eline) yay (alarak anla dayanırdı ve Cumada hutbe okudu­
ğu zaman (eline aldığı) asaya dayanırdı.”

Not: Râvî Abdurrahman bin Sa’d zayıf olduğu için isnadın zayıflığı Zevâid’- 
de bildirilmiştir.
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İZAHI

Hadîs hutbe okuyanın eline asâ alarak buna dayanmasının meş- 
rûluğuna delâlet eder. Ebû Dâvûd, Ahmed ve Beyha- 
k i ’ nin el-Hakem bin Hazm el-Külefi namındaki 
bir sahâbî’den rivayet ettikleri bir hadîste de Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve SellemJ’in Cuma hutbesini okurken asâya veya yaya da­
yandığı bildirilmiştir. Asâ mı yay mı yolundaki tereddüt râviden 
ileri gelmiştir.

El-Menhel yazarı şöyle der:
‘Hadis, hatibin hutbe okurken asâ veyâ benzeri bir şeyi eline alıp 

ona. dayanmasının meşruluğuna delâlet eder. Bundaki hikmet, elin 
abesle iştigal etmesinden uzak kalmasıdır. Fıkıhçıların bu konudaki 
görüşleri şöyledir:

1. Hanefîler’e göre sulh yoluyla fethedilmiş olan belde­
lerde hatip eline bir yay veyâ bir asâ alır, savaşla fethedilmiş bel­
delerde ise hatip sol eline kılıç almalıdır. Böyle yapmak sünnettir.

2. M â 1 i k i 1 e r : Hatibin hutbe okurken sağ eline asâ, yay 
veyâ kılıç alarak buna dayanması müstehabtır. Hatip minbere da- 
yanmamalıdır, demişlerdir.

3. Şâfiîler: Hatibin anılan şeylerden birisini sol eline al­
ması ve sağ elini minberin kenarı üzerine bırakması müstehabtır. 
Çünkü selef ve halef âlimleri böyle yapmışlardır. Eğer bir şey bula­
mazsa sağ elini sol elinin üzerine bağlar veyâ ellerini yanlarına sa­
lıverir. Sağ eliyle minberin kenarını tutması ve sol elini salıverme­
sinde de beis yoktur, demişlerdir.

Hanbelîler de: Hatibin kılıç, yay ve asâ'dan birisini eli­
ne alıp ona dayanması sünnettir. Sol eline alması ve sağ elini min­
berin kenarı üzerine koyması veyâ salıvermesi de münâsiptir, demiş­
lerdir.

X • o? ♦ X
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TERCEMESÎ

1108) "... Alkarna (Radtyallâhü a»A)’den; Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), ayakta mı, oturarak 

mı hutbe okurdu? diye Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)’a 
soru sorulmuş. Abdullah (Radıyallâhü anh) da (soru sâhibine) :

Sen: VÛ = «ve seni ayakta bıraktılar» âyetini okumu- .

yorsun, diye cevap verdi.”
Ebû Abdillah (yâni müellifimiz) demiştir ki: “Bu hadîs garibtir. 

Çünkü râvi İbn-i Ebî Şeybe’den başka hiç kimse bunu rivâyet etmi­
yor.”

Not: İsnadının sahih ve ricalinin sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadîs de Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) ’in hutbeyi ayakta okuduğuna delâlet eder. Hutbenin ayak­
ta okunması ile ilgili ayrıntılı bilgi bundan önceki izah bölümünde 
verilmiştir.

Bu hadiste, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in hutbeyi 
ayakta okuduğuna delil olarak Cuma sûresinin 11. âyetinde ge- 
çen: Ijîb nazm-ı çelil gösterilmiştir. Ayetin tamamının meâli

şöyledir:
«Ve bir ticâret veyâ bir eğlence gördükleri zaman ona yönelip 

seni (hutbe okurken) ayakta bıraktılar. De ki s Allah’ın katındaki, 
eğlenceden de, ticâretten de hayırlıdır ve Allah nzık verenlerin en 
hayırlısıdır.»

£■* J • «* w** f

**

1109) Câbır bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)'fan\ Şöyle demiştir:
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) minbere çıkacağı za­
man (oradakilere) selâm verirdi.”

Not: Seneddeki tbn-i Lahla’nın zayıflığı Zevâld’de bildirilmiştir.

İZAHI

Hadîs, hatibin minbere çıkarken cemâata selâm vermesinin meş­
ruluğuna delâlet eder.

Hatibin minbere çıkarken oradakilere selâm vermesi, Ş â f i 1 
ve A h m e d ’ e göre sünnettir. Ş â f i i ’ ye göre ayrıca hatip 
minbere çıktıktan sonra ve henüz müezzin içerdeki ezanı okumaya 
başlamadan önce ikinci kez cemâata selâm vermesi sünnettir.

Ebû Hanife ve Mâlik’e göre hatibin selâm vermesi . 
sünnet değildir. Bunlar selâma âit rivâyeti zayıf görmüşlerdir.

IX oUYb U U. (m)
86 — HUTBEYİ DİNLEMEK VE ONUN İÇİN 

SUSMAK HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI

* • •  • • •

31» li|» ûl i iJ.S* jJ iz ‘ û İz ‘ <z

. < f Cyij < 0:ı f y < 3 Jî •
TERCEMESİ

1110) Ebû Hiireyre (Radtyallâhü a«A)’den rivayet edildiğine göre 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Cuma günü imam hutbe okurken sen arkadaşına (sadece) ‘sus* 
dediğin zaman (yine) lağv (= Abes ile iştiğal) etmiş olursun.."

İZAHI
Kütüb-i Sitte sâhibleri, Mâlik, A hm e d ve Beyhakî 

de bunu rivâyet etmişlerdir.
Lağv: Faydasız sözdür. Bir kavle göre günâh işlemektir. Diğer 

bir kavle göre doğru işten sapmaktır. Burada lağvdan maksat, cu­
manın fazilet ve sevâbını giderici harekettir.
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Hadîs, cuma hutbesi okunurken irşâd dâhil, her tür konuşma­
nın yasak olduğuna delâlet eder. Bu husustaki âlimlerin görüşleri 
şöyledir:

1 — Mâlik, Evzâî, Ebû Yûsuf, Muhammed, 
A h m e d ve bir çok âlim, hutbe okunurken her tür konuşmanın 
haramlığına hükmetmişlerdir.

2 — Ş â f i i âlimlerinin meşhur kavline göre hutbe esnâsmda 
konuşmak haram değil mekruhtur. Bu ve benzerî hadisleri faziletin 
kemâlini giderici olarak yorumlamışlardır. Yâni konuşma, fazilet de­
recesini düşürür. *

3 — Ebû Hanîfe: İmam minbere çıktığı zamandan hut­
beyi bitirinceye kadar geçen sürece konuşmak haram ve susmak 
vâcibtir, diyerek Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in:

İSI = «İmam (minbere) çıktığı zaman

artık hiç bir namaz ve hiçbir konuşma yoktur» hadîsini delil gös­
termiştir.

Kemâl İbnü'l-Hümâm: Bu hadîsin merfu’ oluşu ga- 
ribtir. Mâlum olanı, bu sözün Z ü h r i ’ ye âit olduğudur. Mâ­
lik, el-Muvatta'da bunu rivâyet etmiştir. İ b n - i E b i 
Ş ey b e, kendi kitabında Ali,> İbn-i Abbâs ve İbn-i 
Ömer (Radıyallâhü anhüml’den yaptığı rivâyete göre bu üç sa- 
hâbî, imamın minbere çıkmasından sonra namaz kılmayı ve konuş­
mayı mekrûh görmüşlerdir. Sahâbinin sözü hüccet değildir. Onun ak­
sine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in bir hadîsi bulunma­
dıkça sahâbinin sözünü taklîd etmek bizce vâcibtir, demiştir.

El-Menhel yazan bunu naklettikten sonra:
Sahâbî bu gibi sözleri, içtihada dayalı söylemez. Bu nedenle mer­

fu’ hükmündedir, demiştir.

İbn-i A b d i 1 - B er r, Zühri’ nin :

= ‘İmamın minbere çıftması

namaz kılmayı, hutbeye başlaması da konuşmayı keser.' sözünü nak­
lederken : Bu söz, susma ve namazı kesme emrinin bir ictihad mâ­
hiyetinde olmayıp hadîse dayalı olduğunu gösterir. Çünkü Zühri 
kesin bildiği bir bilgiyi aktarmış olarak delil göstermiştir. Şahsî iç­
tihadı olarak göstermemiştir. Ömer (Radıyallâhü anh) ve baş- 
kalannın zamanında yapılan bir uygulamayı yansıtır, der.
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4 — Ebu Yûsuf ve Muhammed: İmam minbere 
çıktığı ve henüz hutbeye başlamadığı süre içinde; keza hutbeyi bi­
tirdikten sonra ve henüz namaza başlamadığı süre içinde konuşmak­
ta sakınca yoktur, demişlerdir. Âlimlerin ekserisi bu görüştedirler.

Şafii: İmam minber üzerindeyken hutbeye başlamadıkça 
konuşmakta beis yoktur. İmam hutbeye başladığı zamandan hutbeyi 
bitirinceye kadar konuşmayı hoş görmem.- Hutbe ile namaz arasın­
daki zamanda konuşmakta beis yoktur. Edebe en uygun ölanı, hut 
benin başlangıcından namazın bitimine kadar hiç konuşmamaktır. 
Hele imam hutbe okurken bir adamın konuşmasını hiç sevmem, de­
miştir.

E 1 - H â f ı z Hutbe esnasında her türlü konuşmayı yasaklı- 
yanlar, bu hadisi delil göstermişlerdir. Hutbeyi işitenler hakkında 
cumhurun hükmü budur, demiştir.
, Û! V

: i J J ü âl i el./:
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TE RC EME S İ

1111) “... Übeyy bin Ka’b (Radtyallâhü anh)'ten \ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü (hutbesin­

de) ‘Tebâreke’ sûresini ayakta okudu. Allah’ın günleri (nde vuku bu­
lacak büyük olaylardan bahis) ile bize (uyarıcı) nasîhatta bulundu. 
Ebü’d-Derdâ veya Ebû Zerr (Radıyallâhü anh) beni dürterek:

Bu sûre ne zaman indirildi. Ben bu ana kadar bu sûreyi işitme­
dim, dedi. Übeyy (Radıyallâhü anh) Ona s
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Sus! diye işaret etti. Bunlar namazdan dönüp gidince soru sa­
hibi (Übeyy (Radıyallâhü anhl’a) >

Ben bu sûre ne zaman indirildi diye sana soru Sordum. Sen ba­
na bildirmedin? dedi. Übeyy (Radıyallâhü anh) ■.

Bu günkü namazından senin için bu sorudan başka hiç bir ka­
zancın yoktur, dedi. Soru sâhibi Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’e giderek kendisiyle Übeyy (Radıyallâhü anh) arasında hut­
be esnâsmda geçeni anlattı ve Übeyy (Radıyallâhü anh)'m namaz­
dan sonra kendisine söylediği sözü nakletti. Übeyy (Radıyallâhü anh) 
demiştir ki: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : 

«Übeyy doğru söylemiştir.» buyurmuştur.”
Not : İsnâdınm sahih ve rlcâlının sika olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

t Z A H I

A h m e d de bu hadisi rivâyet etmiştir. Hadis, hutbe esnâ- 
sında din ile ilgili konuşmaların bile yasak olduğuna delâlet eder. 
Übeyy (Radıyallâhü anh) ’a soru soran sahâbinin E bü’d- 
D e r d â veyâ E b û Z e r r (Radıyallâhü anh) olduğunda râ- 
vî tereddüt etmiştir. Übeyy (Radıyallâhü anh) Tebâreke 
sûresinin ne zaman indiğini soran sahâbîye ‘Sus’ dememiş ancak bu 
kelimeyi ifâde eden bir işâret yapmıştır. Bu sorunun bile Cuma fa­
ziletinin kaçırılmasına sebebiyet verdiği Übeyy (Radıyallâhü 
anh) tarafından bildirilmiştir. Sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’e yapılan mürâcaatta Peygamber Efendimiz Übeyy 
(Radıyallâhü anh)’i doğrulamıştır.

87 — İMAM HUTBE OKURKEN MESCİDE GİREN 
HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESÎ
Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâydan; Şöyle demiştir:1112)
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (cuma günü) hutbe 
okurken Süleyk (100) ekĞatafânî (Radıyallâhü anh) mescide girdi. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

— «Namaz kıldın mı?» diye sordu. Süleyk (Radıyallâhü anh) :
— Hayır! dedi. Efendimiz (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
— «O halde iki rek’at kıl* buyurdu.
Râvi Amr, rivayetinde Süleyk (Radıyallâhü anh)’ı ismen zikret­

miştir. (101)”

TE RC E M E S İ
1113) Ebû Saîd-i Hudrî (Radıyalâhü ank)’dtm Şöyle demiştir :
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (cuma günü) hutbe 

okurken bir adam geldi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
Ona s

— «Namaz kıldın mı?» diye sordu. Adanı:
— «İki rek’at kıl* buyurdu.”

T E R C EM E S I
1114) Ebû Hüreyre ve Câbir (Radıyallâhü an hümâ)’dan; Şöyle söy­

lemişlerdir :

(100) Süleyk bin Ğatafân bin Saîd bin Kays'dır.
(101) Bu hadîsi Amr bin Dinâr İle Ebü’z-Zübeyr’in ikisi de Câbir (RA.)’den 

işitmişlerdir. Ebü’z-Zübeyr’in rivâyetinde mescide giren zâtın Süleyk (RA.) oldu­
ğu bildirilmiştir. Amfin rivâyetinde Süleyk (R.A.) ismi geçmemiştir. Yâni: ‘Mes­
cide bir adam girdi’ şeklinde rivâyet etmiştir.
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Resûlullah (Şallallahü. Aleyhi ve Sellem) hutbe okurken Süleyk 
el-Ğatafâni (Radıyallâhü anh) geldi. Peygamber (Şallallahü Aleyhi 
ve Sellem) Ona:

— «Sen gelmeden önce iki rek’at namaz kıldın mı?» diye sordu. 
Süleyk (Radıyallâhü anh) :
— Hayır, dedi. Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem) :
— «İki rek'at namaz kıl ve bunları hafif tut» buyurdu."

İZAHI

C â b i r (Radıyallâhü anh) ’in ilk hadisini Buhârî, Müs­
lim, Ebû Dâvûd, Tirmizî, Dârekutnî ve B e y - 
haki de rivâyet etmişlerdir. Rivayetlerin bir kısmında Süleyk 
(Radıyallâhü anh)’in ismi belirtilmemiştir. Bâzı rivâyetlerde :

p = <Kalk da namaz kıl.» ifâdesi geçmektedir.
Ebû S a i d (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini Ebû Dâvûd 

hâriç, Kütüb-i Sitte sahihleri rivâyet etmişlerdir.
C â b i r (Radıyallâhü anh) ve Ebû Hüreyre (Radı- 

yallâhü anh) ’m 1114 nolu hadîsini Müslim, Ebû Dâvûd, 
Dârekutnî ve Beyhakî de rivâyet etmişlerdir, Ebû 
Dâvûd’un Câbir (Radıyallâhü anh)’den olan bir rivâyetin- 

«İmam hutbe

de şu ilâve vardır:
'M

okurken biriniz (mescide) geldiği zaman iki rek’at namaz kılsın ve 
bunları hafif tutsun.»

Bu bâbtaki hadîsler, hutbe esnâsında mescide girenin iki rek’at 
“Tahiyyetü’l-Mescid” kılmasının meşrûluğuna delâlet ederler.

Tirmizî, Ebû Saıd (Radıyallâhü anh) ’in hadîsini ri­
vâyet ettikten sonra: Bu hadîs hasen - sahihtir. İlim ehlinin bazısı­
nın uygulaması bu hadîse göredir. Şâfiî, Ahmed ve İshak 
bununla hükmetmişlerdir. Bâzı âlimler -. İmam hutbe okurken mes­
cide giren hemen oturur, hutbeyi dinler, namaz kılmaz demişlerdir. 
Süfyan-ı Sevrî ve Küfe ehlinin kavli budur. Birinci 
kavil daha sahihtir, demiştir.

Tuhfe müellifi, N e v e v î ’ nin M ü s 1 i m ’ in şerhinde şöyle 
dediğini nakletmiştir: M ü s 1 i m ’ in rivâyet ettiği bu hadîslerin 
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hepsi Şafii, A h m e d , İs hak ve hadisçilerin Fıkıhçılannm 
kavline delildir. Bu zâtların kavline göre cuma günü imam hutbe 
okurken mescide girenin iki rek’at Tahiyyetü’l-Mescid namazı kıl­
ması müstahabtır. Kılmadan oturması mekruhtur. Bir an önce hut­
beyi dinlemesi için bu namazı hafif tutması müstahabtır. H a s a n - i 
B a s r î ve diğer bâzı Mütekaddimînin mezhebinin bu olduğu nak- 
ledilmişdir. E 1 - K a d i * nin dediğine göre Mâlik, E 1 - L e y s , 
Ebû Hanıfe, S e v r i, sahâbilerle tâbiilerin cumhuru, bu 
namazı kılmamaya hükmetmişlerdir. Ömer, Osman ve 
A 1 i (Radıyallâhü anhüml’den bu yolda rivayet vardır. Bu grup­
taki âlimlerin delili, imamı dinlemek ve susmak hakkındaki delil­
dir. Bunlar, bu bâbta rivayet edilen hadisleri te vil etmişlerdir, de­
miştir.

Tuhfetü’LAhvezi yazan ve El-Menhel yazan, her iki grubun de­
lillerini, yorumlarını ve birbirlerine vermiş oldukları cevablan çok 
geniş almışlardır. Netice her ikisi, birinci gruptaki âlimlerin görü­
şünü tercih etmişlerdir.

Mrl fX JA- (**)
as — CUMA GÜNÜ cemâatin üstünden 

ATLAMAKTAN NEHIY HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BABI

. p <5 3^3 & • t) a X' - V \ \ •
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TERCE M E S I

1115) ”... Câbir bin Abdillah (Radtyallâhü anhümâ)'<\&n\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seîlem) cuma günü hutbe okur­

ken bir adam mescide girdi ve cemâatin üstünden atlamaya başladı. 
Bunun üzerine Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (Ona) :

i

«(Altık) otur! Sen hem (cemaata) eziyet ettin hem de geç kal­
dın.» buyurdu."

Sünen-i îbn-i Mâce — C. : 3 • F. : 29
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İZAHI

A h m e d ve Beyhakî de bunu rivayet etmişlerdir. E b û 

D â v û d ve N e s â î de; Cw3l jü = (Artık otur! Sen ce­

mâate) eziyet ettin.* lafzını rivayet etmişlerdir. Onların rivayetinde; 
= <Hem de geç kaldın» cümlesi yoktur. Müellif bunu C â - 

bir bin Abdillah bin Büsr (Radıyallâhü anhümâ) ’den 
rivayet etmişlerdir.

Hadîsin zâhirine göre Cuma günü cemâatin üstünden atlıyarak 
ön saflara geçmek haramdır. El-Menhel yazarı şöyle der:

“ E b û Hâmid’in nakline göre Şafiî bunu haram say­
mıştır. Bâzı âlimler: Büyük günahlardandır, demiştir. N e v e v ı de 
Zevâidü’r-Ravda’da: Muhtar kavle göre haramdır. Çünkü sahîh ha­
dîsler bunu yasaklamış, demiştir.

Ş â f i î mezhebinin meşhûr kavline göre hutbeye başlanmış 
olsun olmas«ı ön saflarda boş yer varken oraya geçmek için cemâa­
ti yarmak mekruh değildir. (Erken gidenlerin boş yerleri doldurma­
sı beklenirken bunu yapmadıkları için kusur onlarındır.) Boş yer 
yok ise cemâatin üstünden atlamak mekruhtur.

Han b e 1 i 1 e.r de Şâfiıler gibi hükmetmişlerdir.
Hanefîler’e göre, imam hutbeye başlamadıkça ve kimse­

ye eziyet etmedikçe cemâatin üstünden ön saflara geçmekte beis yok­
tur. Aksi takdirde geçmek sakıncalıdır. Ancak önde boşluk varsa 
zaruret icabı geçilir.

M a 1 i k î 1 e r ’ e göre imam minbere çıkıp oturduktan sonra 
ilerdeki bir boştuğu doldurmak için bile olsa cemâatin üstünden at­
lamak haramdır- İmam henüz minber üzerinde oturmamış iken iler­
deki bir boş yere oturmak için cemâatin üstünden atlamak câizdir. 
Bir boşluğu doldurmak için değilse mekruhtur.

Bu ayrıntılara dâir bir delil yoktur. Tercihe şâyan hüküm, hutbe 
esnasında olsun, henüz hutbeye başlanmamış olsun cemâatin üstün­
den geçmenin yasak kılınmasıdır. Çünkü bu geçiş, oturanlara eziyet 
verir. Ancak geçmek isteyen kişi imam ise veyâhut ilerde bir boş yer 
bulunur, başkaca boş yer yok ve oraya geçmek için cemâatin üstün­
den atlamaktan başka bir çare yok ise bunda sakınca olmamalıdır.”

El-Menhel yazarı yukarıdaki âlimlerin görüşlerini ve son parağ- 
rafta kendi kişisel görüşünü anlattıktan sonra şöyle der:
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“Hadiste Cuma günü kaydının zâhirine göre cemâatin üstünden 
atlama yasağı Cuma namazına mahsustur. Hükmün umumi olması 
muhtemeldir. Cuma namazında izdiham fazla olduğu için bu kayıt 
konmuş, diğer namazları hükümden istisnâ etmek için değildir, deni­
lebilir. Bu son ihtimâl zâhiridir. Çünkü yasaklama sebebi cemâata 
eziyet etmektir. Bu sebep başka namazlarda da olabilir.

En-Neyl yazan.- Bu sebebe göre anılan yasaklama hükmü ilim 
ve benzeri toplantılar için de vâriddir, demiştir.”

TERCEME S t

1116) Muâz (102) bin Enes (el-Cühenî) (Radıyallâhü a»A)’den rivâ- 
yet edildiğine göre:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
«Kim Cuma günü (mescidde oturan) halkın üzerinden atlayıp 

geçerse, o kimse cehennem yolu üzerinde köprü ittihaz edilir.»”

İZAHI

T i r m i z i de bunu rivâyet etmiştir.
Köprü ittihaz edilmesinden maksat kıyâmet günü cehennem yo­

lu üzerinde yere yatınlıp üzerinde halkın basa basa gitmesidir.

Hadisteki: fiili meçhul için okunursa mânâ “İttihaz edilir.” 

demektir. Cümle de yukarda anlatılan mânâyı ifâde eder. Mezkûr 
fi'lin: jjfil = “İttihaz eder.” diye mâlum binâsı olarak okunması 
mümkündür. Böyle de rivâyet vardır- Bu takdirde cümlenin mânâsı 
şu olur: “...yaparsa cehennem'e gitmek için kendisine bir köprü itti­
haz etmiş olur.”

(102) Sah&bidir. Mısır’a gitmiş ve Abdülmelik’in halifeliği zamanına kadar 
orada kalmıştır. (Tehfetü’l-Ahvezl c. 1. Sah. 366)
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89 — İMAM MİNBERDEN İNDİKTEN SONRA 
KONUŞMAK HAKKINDA GELEN 

(HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESÎ

1117) ”... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü ank)'der\\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) Cuma günü (hutbeden 

sonra) minberden indiği zaman ihtiyaç olduğunda konuşurdu.”

İZAHI

T i r m i z i, Ebu D â v û d, Nesâı ve Beyhakî 
de bunu rivâyet etmişlerdir. Bâzı rivayetler biraz uzuncadır. Ebu 
D â v û d ’ un rivâyeti meâlen şöyledir:

“Enes (Radıyallâhü anh) demiştir ki: Ben Resûlullah (Sallallahû 
Aleyhi ve Sellem)! minberden iniyor, cemaattan bir adam ihtiyacı 
hakkında O’nunla konuşuyor. O da ayakta bekliyor ve adamın işi 
bitince, O namaza başlıyor iken gördüm.”

Hadîs, hutbe bittikten sonra ve henüz namaza başlamamış iken 
imamın konuşmasının câizliğine delâlet eder.

El-Menhel yazarının dediğine göre A t â ’, Tâvus, Z ü h - 
rı, Bekr el-Müzeni, Nahaî, Mâlik, Şâfıî, İs­
lı a k ve Yakup böyle hükmetmişlerdir, t b n - i Ömer 
(Radıyallâhü anh)’in de böyle dediği rivâyet olunmuştur.

Hanefî âlimlerinden Ebû Yûsuf ile Muhammed 
de : Bunda beis yok, demişlerdir. Âlimlerin çoğunun görüşü budur.

İbnü’l-Arabî: Bence en sahihi, hutbeden sonra konuşma­
maktır. Çünkü cuma gününde duâlann makbul olduğu saatin, ima­
mın minbere çıktığı anla namazın kılındığı an arasındaki sürede 
olduğunu Müslim rivâyet etmiştir. Artık bu zamanın zikir ve 
duâ ile geçirilmesi uygun olanıdır, demiştir.
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El-Menhel yazarı: Bu hadis, namaz bitinceye kadar susmayı em­
reden hadîslere muhalif değildir. Çünkü bu hadis, ihtiyaç hâlinde 
konuşmaya izin verir, demiştir.

Sindi: Bu ve benzeri hadislerin zahiri hutbeden önce ve son­
ra olsun, imamın sustuğu başka zaman olsun konuşmanın yasaklığını 
delâlet eder, demiştir.
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90 — CUMA NAMAZINDAKİ KIRAAT HAKKINDA
■ GELEN (HADİSLER) BÂBI
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TERCEMESÎ
1118) t;... Ubeydullah (103) bin EM Râfi’ (Radıyallâhü anhümâ)'dan ri­

vayet edildiğine göre şöyle demiştir:
(Medine-i Münevvere valisi) Mervân (104) (bin el-Hakem) (Ra-

(103) Medinelidir. Babasından, anasından, Alî’den ve Ebû Hüreyre (R.A.)’den 
rivâyet etmiştir. Râvileri ise îbrâhim ve Abdullah ismindeki iki oğlu Muhammed 
bin el-Münke’dir, el-Mutemir bin Süleymân, El-A’rac ve çok kimsedir. Sika bir râ- 
vidir. Hadîsçiler onun rivayetlerini almışlardır. (El-Menhel : Cilt 5, Sah. 150)

104) Mervân Sahâbîdir. Fakat Peygamber (S.A.V.)’den rivâyeti sâbît değil­
dir. Hicri 2. yılı doğmuş, Hz. Osman halîfe iken kâtipliğini yapmış, fıkıhçılardan 
sayılmıştır. Ömer, Osman, Ali, Zeyd bin Sâbit ve başka sahâbîlerden rivâyet et­
miştir. Kendisinden de sahâbîlerden Sehl bin Sa’d ve Tabiilerden oğlu Abdülme- 
lik, Ali bin el-Hüseyn, Urve bin Zübeyr. Saîd bin el-Müseyyeb (R.A.) ve başkaları 
rivâyet etmişlerdir. Muâviye (R.A.) devrinde Medîne vâliliği yapmıştır. Muâviye 
bin Yezîd öldüğünde Şam’da bulunan Mervân’a bâzılan biat etti. Bir ara Mısır’ı 
da kendine bağladı. O’nun halifeliği 6 ay sürdü. Hicri 65. yılı Ramazan aymda 
vefât etti (El-Menhel: Cild 2. Sah. 101)
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dıyallâhû anhümâ), Ebü Hüreyre (Radıyallâhü anhl'a Medine vâli- 
liği vekâletini vererek Mekke’ye gitti. Bunun üzerine Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anh) bize Cuma namazını kıldırdı. (Fâtihadan) sonra 
birinci rek’atta ’el-Cumua, sûresini ve son rek'atte, ’el-Münafikün, sû­
resini okudu-

Ubeydullah demiştir ki: Ebu Hüreyre (Radıyallâhü anh) namaz­
dan dönüp gidince ben ona yetişerek dedim ki: Ali (Radıyallâhü 
anh)'m Kûfe’de Cuma namazında devamlı okuduğu iki sûreyi oku­
dum. Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) dedi ki: Ben Rcsûlullah (Sal- 
lallahü Aleyhi ve SellemJ’den bu iki süreyi (cumada) okurken işit­
tim."

TERCEMESÎ

1119) "... Ubeydullah bin Abdillah (bin Utbe) (Radtyallâhü anhümâ)’-
dan, rivâyet edildiğine göre şöyle demiştir :

Dahhâk (105) bin Kays (Radıyallâhü anh), Numan (106) bin Be- 
şîr (Radıyallâhü anhümâ)'ya mektup yazarak Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve SellemJ’in Cuma namazında (birinci rek’atte okuduğu) 
Cuma sûresi ile beraber (ikinci rek’atte) ne okuduğunu bize bildirin 
diye sordu? Numan s

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma namazı (nm ikin-

ci rekatı) ndâ; r JUI A* (sûresini okurdu, diye cevap> - t W
yerdi/’

(105) el-Fehri, Peygamber (S-A.V.)’den ve Ömer (R.A.)’den rivâyet etmiş, 
kendisinden de Şa’bî, Said bin Cübeyr, Meymun bin Mihrân ve sahâbllerden Muâ- 
viye (R.A.), rivâyet etmişlerdir. Şam fethinde bulunmuş, Yezld’in ölümünden son­
ra idâreyi ele alarak halktan biat etmelerini istemiş, Mervân ile arasında çıkan 
savaşta katledilmiştir. (H. 64). Peygamber (S.A.V.-)’in vefâtından 6 yıl önce doğduğu 
söylenmiştir. (Hulâsa: 177)

(106) Hâl Tercemesi 112. hadis izahında geçmiştir.
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1120) Ebû İnebe el-Havlânî (Radıyallâhü an/r/den; .Şöyle demiştir: 
Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma namazında (bi­

rinci rek’atte); dJÇj sûresini ve
2JÜİ *Jİ sûresini okurdu.”

(ikinci rek’atte);

Not: Zevâid’de : Hâvi Saîd bin Sinan zayıftır. Hadîsin aslı Buhârî, Müslim 
ve diğer kitablarda, başka bir sened ile rivayet edilmiştir, diye bilgi vardır.

HADÎSLERİN İZAHI
1118 nolu Ubeydullah bin Ebi R â f i ’ • (Radıyallâhü 

anh) ’m hadisini Müslim, T i r m i z î, Ebû Dâvüd, N e - 
s â i ve Beyhakı de az lafız farkı ile rivâyet etmişlerdir. Hep­
sinden, Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in Cuma namazının 
ilk rek’atinde Cuma sûresini ve ikinci rek’atinde el-Münâfikûn sûre­
sini okuduğu anlaşılır.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’m sözü sanki bir soru­
nun cevabıdır. Çünkü Ubeydullah (Radıyallâhü anh) : Ali 
(Radıyallâhü anh) ’m K û f e ’ de devamlı okuduğu mezkûr sûre­
leri okudun! derken; bunun Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’e dayalı bir yönü var mı demek istemiş?

Bu iki sûreyi cuma namazında okumanın hikmetini el-Menhel 
yazan şöyle anlatır:

“Cuma sûresinde Cuma ile ilgili hükümler, Müminlere övgü, 
Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem)’in gönderilmesinin fazî- 
lerleri ve ibâdete teşvik vardır. Münâfikûn sûresinde de, mü- 
nâfıklar* tevbe etmeyişlerinden ve Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve 
Sellem) ’e kendilerinin günahlarının bağışlanması yolunda duâ ve is­
tiğfar etmesi için mürâcaat etmeyişlerinden dolayı kmanıyor ve güzel 
nasihatlar ihtiva ediyor.”

1119 nolu Ubeydullah bin A b d i 11 ah' m hadîsini 
Mâlik, Ahmed, Müslim, Ebû Dâvüd, Nesâi 
ve B e y h a k î de rivâyet etmişlerdir.
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Dahhak (Radıyallâhü anhî’ın yazışma suretiyle N u ’ m a n 
(Radıyallâhü anhl’a mezkûr soruyu sorduğu M üs 1 i m’in riva­
yetinde de belirtilmiştir. D a h h â k (Radıyallâhü anh) ve çevre­
si Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in cumanın ilk rek’atin­
de Cuma sûresini okuduğunu bildikleri için yalnız 2. rek’atte ne oku­
duğunu sormuşlardır.

1120 nolu E b û t n e b e (Radıyallâhü anh)’m hadîsini A h - 
m e d, Ebü Dâvûd, Nesâı ve Beyhakî, Ebû İ n e - 
b e (Radıyallâhü anhl’den değil Semüre bin Cü n\d ü b 
(Radıyallâhü anh) den başka bir senedle rivâyet etmişlerdir.

Bu hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in Cuma na­
mazının ilk rek’atinde El-A*lâ sûresini ve ikinci rek’atte El-Ğâşiye sû­
resini okuduğuna delâlet eder.

Bu bâbta rivâyet olunan hadîslerden alınan netice şudur ki cu­
ma namazının ilk rek’atinde Cumâ sûresini, son rek’atte El-Münâfi- 
kûn sûresini; yahut ilk rek’atte Cumâ ve son rek’atte El-Ğâşiye sû­
relerini veyahut ilk rek’atte El-A’lâ ve İkincisinde El-Ğâşiye sûrele­
rini okumak sünnettir. Bunlardan hangilerinin afdal olduğu husûsun- 
da ihtilâf vardır.

1. Şafii ve A h m e d , Cumâ ve Münâfikûn sûrelerini ter­
cih etmişler.

2. Mâlik, Cumâ ve Ğâşiye sûrelerini ihtiyar etmiştir.
3. Hanefi âlimleri: İmam vakit namazlarında olduğu gibi 

Cuma namazında da istediği yerden okur. Bu rivayetlerin hepsi sâ- 
bittir. Şunu buna tercih etmenin nedeni yoktur, demişlerdir.

91 — CUMA NAMAZINDAN (YALNIZ) BİR REKATE 
YETİŞEN HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BÂBI
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TERCEMESI

1121) "... Ebû Hüreyre (Radvyallâhü anh)'ten rivâyet edildiğine göre,
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Cuma namazının bir rek’atine yetişen kimse o rek’ate bir rek’at 
eklesin.»”

Not : İsnadındaki râvi örfler bin Habib’in zayıflığı husûsunda âlimlerin itti­
fak ettikleri Zevâid’de bildirilmiştir.

TERCEMESI

1122) "... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anAj’den rivâyet edildiğine göre,
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Namazın bir rek’atine yetişen kimse, (o namaza) yetişmiş olur.»”

İZAHI

Zevâid türünden olan ilk hadîsi Dârekutni ve B e y h a - 
k i de rivâyet etmişlerdir. El-Menhel yazarının nakline göre bunla­
rın rivayetlerinde şu ziyade vardır:

«Eğer kişi, Cuma namazı cemaatına

teşehhüdde yetişirse, dört rek’at kılsın.»
Bu ziyade ile berâber düşünülürse hadisten çıkarılan hüküm şu 

olmuş olur: Cuma namazına geç kalan kişi mescide vardığında ce­
mâat Cuma namazının bir rek’atını kılmış ise, gelen şahıs hemen ima­
ma uyar, cemaatla beraber bir rek’at kılar. İmam selâm verdikten 
sonra kalkar bir rek’at daha kılar ve selâm verir. Şayet cemâat iki 
rek’atı kılmış ve teşehhüd için oturmuş iken, cemaata yetişirse, imam 
selâm verdikten sonra kalkar dört rek’at öğle namazını kılar.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’ın ikinci hadîsini T i r- 
mizi, Ebû Dâvûd, Nesâî, Beyhakı ve Dârekut­
ni de rivâyet etmişlerdir. Ebû Dâvûd’un rivayetinde ha-
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dişin ikinci cümlesinde; “ «O namaza yetişmiş olur.»
buyurulur. Yâni: kelimesi vardır. Bu kelimenin anlamını ter-
cemede parentez içine aldım.

Hadîsin ilk cümlesi olan : «Namazın bir rek’atma yetişen» cüm­
lesindeki namazdan maksat cuma namazı olabilir. Babımıza uygun 
olanı budur. Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhl’m ilk hadîsi, 
cuma namazına ait olduğu için ona mutabakat da hâsıl olur.

Namaz kelimesi umumî olarak yorumlanabilir. Yâni cuma na­
mazı olsun vakit namazı olsun, hepsinin hükmü aynidir. Umumî mâ­
nâda düşünülünce cuma namazını da kapsamına almış olur. Ve ha­
dis, yine bu bâba mutâbakat hâlindedir. El-Menhel yazarının nak­
len beyânına göre Z ü h r i ikinci yorumun doğru olduğunu söyle­
miştir.

Hadîsin ikinci cümlesi olan O namaza yetişmiş olur.» ifâdesi 
çeşitli şekillerde yorumlanmıştır. Zâhir olan yorum şudur:

Cuma namazının bir rek’atine yetişen kimse cuma namazına ye­
tişmiş olur. Yâni imam selâm verince kalkar bir rek’at daha kıldık­
tan sonra selâm verir. Cumanın bir rek’atine de yetişemeyen, mese­
lâ teşehhüdde cemâata yetişen kimse cuma namazına yetişmiş sa­
yılmaz. Yâni imam selâm verince kalkıp dört rek’at namaz kılar. Bu 
yorum bir önceki hadîsin Dârekutnî ve Beyhakî’ nin 
rivâyetlerine uygun olur.

Şâyet hadîsteki namaz vakit namazlarını da kapsıyan şekilde yo­
rumlanırsa ikinci cümlesini aşağıdaki şekillerde yorumlamak müm­
kündür :

1. Cemâatla namaz kılınırken yalnız bir rek’atine yetişen, kim­
se cemâatin faziletine yetişmiş olur.

2. Henüz vakit çıkmadan farz namazın bir rek’atine yetişen ve 
kalan rek’atleri vakit çıktıktan sonra kılan kimse o namazı vaktin­
de kılmış olur, kazâya bırakmış sayılmaz.

CUMÂ NAMAZININ BİR REK’ATİNE YETİŞEN 
HARKINDAKİ ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

1. Şâfiîler, Mâlikîler, A h m e d , Hanefî’ 1er- 
den Muhammed, ayrıca İshak, Ebû Sevr, Züh- 
r i, Evzâı, Sevrî, îbn-i Mes’ud, İbn-i Ömer,
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Enes, Saîd bin el-Müseyyeb, el-Esved, Alka- 
me, Hasan-ı Basri, Urve bin Zübeyr, Nahaı 
ve İbnü'l-Münzir (Radıyallâhü anhüml’a göre cuma na­
mazının bir rek’atine yetişen kişi, imamın selâmından sonra kalkar, 
bir rek’at daha kılarak selâm verir ve cuma namazına yetişmiş olur. 
Şayet teşehhüdde cemaata yetişirse imamın selâmmdan sonra dört 
rek’at kılar ve Cuma namazına yetişmiş sayılmaz. Kıldığı namaz o 
günkü öğle farzı yerine geçmiş olur.

2. El-Hakem, Hammâd, Ebû Hanîfe ve Ebû 
Yûsuf demişler ki: Teşehhüdde imama yetişen kimse cuma na­
mazına yetişmiş olur. İmamın selâmından sonra kalkıp iki rek’at kı­
lar ve selâm verir.

Yetişebildiğinizi (imamla) kılı-

Bu grubun delili Buhâri, Müslim ve diğerlerinin rivâ- 
yet ettikleri Efendimizin şu hadisidir:

e; ıJLî c.
şız, kaçırdığınızı da (imamın selâmından sonra) tamamlayınız.*

Ebû Hanife ve Ebû Yûsuf: Bu hadîs umumî olu­
şu itibariyle henüz imam selâm vermeden teşehhüdde ona yetişen 
kimseye şâmildir. Çünkü bu hadîse göre teşehhüdde imama yetişen 
şahıs niyet etmiş olduğu cuma namazını tamamlamak zorundadır. 
Hattâ imama sehiv secdesinde yetişen kişi de bu hükme tâbidir, de­
mişlerdir.

Birinci grup, mezkûr hadîsin bu bâbta rivâyet edilen hadislerle 
hususîlik kazandığını yâni cuma namazının bu umumî hükümden is­
tisna edildiğini söylerler.

CUMA NAMAZININ BİR REK’ATİNDEN DAHA BİR 
MİKTARINA YETİŞEN NASIL NİYET EDER?

1. Hanefî âlimlerine göre meselâ teşehhüdde imama uyan 
kimse cuma namazına niyet ederek namaza başlar ve imamın selâ­
mından sonra kalkıp iki rek’at kılarak selâm verir, kıldığı namaz 
cuma namazı sayılır.

2. Şâfiîler ve Hanbelîler’ den Muhammed: 
İkinci rek’atın rükûundan sonra, imama uyan kimse cuma namazı 
niyeti ile namaza başlar, imamın selâmından sonra dört rek’at kıla-
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rak selâm verir, demişlerdir. Yâni Cuma'ya niyet etmiş, fakat öğleyi 
kılmış olur.

3. H a n b e 1 î 1 e r : Durumu yukarda anlatılan kimse, eğer 
öğleye niyet etmiş ise ve öğle vakti girmiş ise, imam selâm verince, 
adam dört rek’at kılar ve kıldığı öğle namazı sayılır. Şâyet niyet 
ederken Cuma’ya niyet etmiş ise veyâhut henüz öğle vakti girmeden 
cuma namazına başlamış ise kıldığı namaz nâfile sayılır, demişler­
din

4. M â 1 i k i 1 e r : Anılan adam, Cuma’ya niyet edecek ve imam 
selâm verince öğle namazı olarak tamamlıyacak, demişlerdir.

T E R .C E M E S İ

1123K (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'dm rivâyet edil­
diğine göre, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir : 

•Cuma namazının veyâ başka namazın bir rek’atine yetişen kim­
se o namaza yetişmiş olur.»

İZAHI

Nesâî ve Dârekutnı de bunu rivâyet etmişlerdir. Bu 
hadîs, umumîdir. Cuma namazı olsun başka namaz olsun bir rek’atı 
cemâatla kılan kimse cemâatin faziletine kavuşmuş olur, veyâ o na­
mazı edâ etmiş, yâni kazâya bırakmadan kılmış olur. Hadis daha 
önceki hadîslere benzediği için oradaki izahla yetineyim.

)
92 — CUMA NAMAZINA NE KADAR MESAFEDEN 
GELİNECEĞİNE DAİR VARİD OLAN HADÎS BÂBI
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TERCEMESİ
1124) (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'ten\ Şöyle de­

miştir :

Küba ehli Cuma günü Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in 
(mescidine gelerek) beraberinde Cuma namazını kılarlardı.”

Not : Bunun senedindeki Nâfi’nin râvisi olan Abdullah’ın zayıf olduğu Ze- 
vâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

Cuma namazının kılındığı şehirde oturan ve şer’an özürlü olma­
yan erkeklere cuma namazı farzdır. Şehir içindekilerin evleri ezan 
sesini işitmeyecek kadar camiden uzak olsa bile âlimlerin icmâı ile 
cuma namazına gitmek mecburiyetindedir. Şehrin dışında oturanla­
ra cumanın farz olup olmadığı husûsunda ihtilâf vardır.

El-Menhel yazarı bu ihtilâfla ilgili olarak şunları söyler:
‘‘l. Amr bin el-A s, Said bin el-Müseyyeb, 

Ahmed ve İshak (Radıyallâhü anhüm) : Şehir dışındakiler 
cuma ezanını işitir durumda iseler onlara cuma namazı farzdır, işit­
mez derecede uzakta ise farz değil, demişlerdir. Ş â f i î 1 e r de 
ayni şeyi söyliyerek : Ezan sesini işitmek husûsunda muteber olan du­
rum şudur. Rüzgârın esmediği ve seslerle gürültülerin kesildiği bir 
vakitte şehrin kenarında müezzin ezan okurken, şehrin dışında ve o 
yönde bulunan mükellef, kulağını ezan sesine verdiği takdirde ezan 
sesini işitirse Cuma namazına gitmesi farzdır, işitmezse farz değildir, 
demişlerdir.

2. îbn-i Ömer, Ebû Hüreyre, Enes, e 1 - H a - 
san, A t â ', N â f i ’, îkrime, el-Hakem ve Evzâî 
(Radıyallâhü anhüm) : Şehrin dışırtdaki kimse, şehirde cuma nama­
zını kıldıktan sonra, akşam karanlığından önce evine ulaşabilirse cu­
ma namazına gitmesi farzdır, demişlördir.

3. Zeyd bin Ali, el-Bakır, Ebû Hanîfe ve 
re’y ehli: Şehrin dışında olanlar ezan sesini işitseler bile onlara cu­
ma namazına gitmek farz değil, demişler. H a n e f i 1 e r’den
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Muhammed, Şâfiîler gibi: Ezan sesini işitme farzdır, de­
miştir.

4. Mâlik ve e 1 - L e y s: Şehirden âzami üç mil uzakta 
bulunana farzdır, demişlerdir.

5. İbnü’l-Mûnzir, R a b i a ve rivâyete göre Z ü h r i 
bu mesafeyi dört mil olarak tayin etmişlerdir.”

El-Menhel yazarı bu arada başka kavilleri de nakletmiştir.
Küba, M e d i n e - i Münevvere1 ye 2-3 mil mesafe­

dedir. Buranın cemâatinin cuma namazı için M e d i n e-i Mü­
nevvere’ye gittikleri bu hadîste bildirilmiştir.

jic J(^r)

93 — ÖZÜRSÜZ OLARAK CUMA NAMAZINI 
TEKKEDEN HARKINDAKİ BÂB

TERCEMESİ
1125) u... Sahâbîlik şerefine mazhar olmuş olan Ebü’l-Ca’d ed-Demrî

(107) (Radvyallâhü anh)'ten rivâyet edildiğine göre; Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu demiştir :

«Her kim pek önemsemediğinden dolayı 'Cuma namazım üç defa 
terkederse kalbi mühürlenir.»”

İZAHI

Tirmizî, Ebû Dâvûd, Nesâî, Beyhakî, D â - 
remi ve el-Hâkim de bunu rivâyet etmişlerdir.

(107) Adı ya Edra’ veyâ Amr bin Bükeyr’dir. Peygamber (S.A.V.)’den ve 
Selmân-ı Fârisi (R.A.)’den rivayeti vardır. Râvisi Ubeyde bin Süfyân’dır. Mekke 
fethinde ve Tebük seferinde kavmine kumandan kılınmıştır. Cemel vak’asmda Aişe 
(R.A.) yanlısı olarak katledilmiştir. Dört sünen sahihleri onun rivâyetlerini almış­
lardır. (El-Menhel : 6. C., 195. Sah.)
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Tehavün: Bu kelimenin sözlük mânâsı istihfaf ve küçümsemek­
tir. Hadîsteki bu kelime ile bu mânâ kasdedilmemiştir. Çünkü, Cuma 
namazını küçümsemek küfrü mûcibtir. Bu nedenle burada kastedilen 
mânâ, tembellik ederek önem vermemektir. E 1 -1 r a k i: Te- 
havünden maksat, özürsüz olarak terketmektir, demiştir.

Tabı’ * Mühürlemektir. Burada kasdedilen mânâ: Hayrın ulaşmasına 
engel olan kasvet, katılık ve kararmaktır. E b û M u â z : Kalbin 
mühürlenmesinden maksat, günahlar yüzünden kalbin kapkara bir 
hale düşmesidir, demiştir. E 1 -1 r a k î de : Kalbin mühürlenmesi, 
onun, münâfık kalbine dönüşmesidir, demiştir.

Hadîsin zâhirine göre, üç Cumayı aralıklı da terk edenin kalbi 
mühürlenir. Bâzı âlimler böyle hükmetmişlerdir.

Üst üste üç Cumayı terkedenlerin kasdedilmiş olması da muh­
temeldir. 1127 nolu hadîs ve B e y h a k ı ’ nin C â b i r (Radıyal- 
lâhü anh) ’den ve D e y 1 e m î ’ nin E n e s (Radıyallâhü anh) ’den ri- 

vâyet ettikleri: *4» 

— «Özürsüz olarak üst üste üç Cumayı terk edenin kalbini Allah mü­
hürler.» hadisi, son ihtimali te’yid eder.

Üç Cumaya kadar kalbin mühürlenmemesi ilâhı bir müsamaha 
ve kulun doğru yola yönelmesine bir fırsattır.

TERCEMESÎ

1126) Câbir bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)’dan rivayet edildi­
ğine göre; Resûlulah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir: 

«Zarûret (şer’î özür) olmaksızın üç defa Cuma namazını terke- 
denin kalbini Allah mühürler.»”

Not : İsnadının sahih ve ricâlınm sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir.
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1127) •... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)Wex\ rivâyet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Herhangi birinizden hiç umulur mu ki: (Şehirden) bir iki mil. 
uzakta, davar sürüsünü ittihaz etsin, orada ot temin imkânsızlaşır da 
daha uzaklara gitsin, sonra Cuma namazı vakti olur da kendisi gelip 
kılmasın, (ikinci) Cuma olur da (yine) kılmasın, (üçüncü) Cuma 
olur da gelip kılmasın. (Hiç birinizden umulmayan bu hareket) ni­
hayet (sahibinin) kalbinin mühürlenmesine sebep olur.»

Not: Râvi Ma’dî bin Süleymân zayıf olduğundan isnadın zayıflığı Zevâid’de 
belirtilmiştir.

İZAHI

Zevâid türünden olan bunu İbn-i Huzeyme de rivâyet 
etmiştir. Hadîs üst üste üç Cumayı özürsüz terketmenin kalbin mü­
hürlenmesine sebep olduğuna şehirden iki milden daha uzakta bu­
lunanlara Cuma namazına gitmenin farz olduğunu ve hayvancılık­
la iştigal etmenin Cuma namazına gitmemek için bir mâzeret sayıl- 
mıyacağma delâlet eder.

Hadiste geçen Subbe : At veyâ koyun - keçi veyâ deve sürüsüdür. 
Bu sürüdeki davar toplamı 20 ilâ 30 veyâ on ile kırk arasında değişir. 
Bu kadarlık sürüye Seriyye de denilebilir.

Şehir dışındakilerin Cuma namazına gitmeleri ile ilgili âlimlerin 
görüşlerini bundan önceki bâbta anlattım.
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TERCEMESÎ
1128) •»... Semûre bin Cündüb (Radıyallâhü anh)'(\en rivâyet edidigine

göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:
«Bile bile (bir) Cuma namazına gitmeyen kimse bir altını sadaka 

olarak versin, (buna) gücü yetmezse yarım altın tasadduk etsin.»”

î Z A H I

N e s â i, Ebû D â v û d, e 1 - H â k i m ve Beyhaki 
de Semûre (Radıyallâhü anhl’nin bu hadîsini değişik senedle 
rivâyet etmişlerdir.

Hadîs, bilerek ve hatırlıyarak bir Cuma namazına gitmeyenin 
bu keffareti ödemesini emretmiştir. Bu emir mendûbluk içindir. Vü- 
cûp için değildir. Çünkü Cuma namazı kılınmayınca onun yerine öğ­
le namazı kılınır. Hadiste anılan keffâret, Cuma namazına gitme­
mek günâhını hafifletmek içindir, kökünden gidermek için değildir. 
Zirâ vârid olan sahih hadislerden anlaşıldığı gibi özürsüz Cumayı ter- 
ketmek büyük günahlardandır. Cuma namazına özürsüz olarak git­
memenin günahından kurtulmak için o günkü öğle namazını kılmak, 
varsa bir altını sadaka olarak dağıtmak ve bir daha gitmemezlik et­
memek kararı ile tevbe etmek şarttır.

Bir altını sadaka veremeyen kimse, maddî imkânları yarım altı­
nı vermeye elverişli ise bunu yapması menduptur.

94 — CUMA FARZINDAN ÖNCE (KILINACAK)
NAMAZ HAKKINDA GELEN (HADÎS) BÂBI

Sünen-i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 30
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TERCEMESÎ
1129) “... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'dan; Ş oylc de­

miştir :

Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), Cuma farzından önce 
dört rek’at namaz kılardı. Bu dört rek’atın arasında selâm vermezdi.”

Not : Zevâid’de : Bu isnad, zayıf râviler zincirinden kuruludur. Çünkü râvî- 
lerden Atiyye’nin zayıflığı husûsunda ittifak edilmiştir. Haccac, tedliscidir, Mübeş- 
şir bin Ubeyd, Kezzabtır, İbnü’l-Velîd olan Bakiyye de tedliscidir, denmiştir.

İZAHI

Hadîs, Cuma farzından önce dört rek’at sünnet kılmanın meşrû- 
luğuna delâlet eder. Tirmizi de: İbn-i M e s ’ u d (Ra- 
dıyallâhü anh)’den rivâyet edildiğine göre kendisi Cuma farzından 
önce ve sonra dörder rek’at namaz kılardı. İbnü’l-Mübârek 
ve S e v r i böyle hükmetmişlerdir, der.

Cuma farzından önce sünnetin kılınmasına hükmeden âlimlerin 
delillerinden bir kısmı da 87. bâbta geçen (1112-1114) nolu ve S ü - 
1 e.y k e 1-Ğ at af â ni (Radıyallâhü anh) ile ilgili hadislerdir.

Buhârî ve Müslim’in Abdullah bin Muğaffel 
(Radıyallâhü anhl’den merfu’ olarak rivâyet ettikleri:

' 5 *
Crplil ÜS = «Her ezan ile ikamet arasında bir namaz 

vardır.» hadisidir.
Cumadan evvel sünnet vardır, diyen âlimlerin delilleri yanında 

şu beyanları da vardır ;

Cuma namazı öğle namazından bedeldir, öğle namazı için mev­
cut sünnet, Cuma namazı için de aynen mevcuttur.

El-Mcnhel yazan Cuma farzından önce sünnet vardır diyenlerin 
delillerini ve yoktur diyenlerin bu delillere itirazlarını uzunca izah et­
miştir. Hülâsa olarak .-

Mâlik, meşhur kavline göre Ahmed ve Şâfiî’ nin 
cazı arkadaşları: Cuma farzından önce, sünnet yoktur, demişlerdir. 
Bu husustaki dört mezhebin hükmü şudur:
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1. Hanefi mezhebine göre dört rek’at sünnet bir selâmla 
kılınır.

2. Şafii mezhebine göre iki rek’at müekked ve iki rek’at 
gayr-ı müekked olmak üzere dört rek’at sünnet kılınır. İkişer rek’at- 
ten selâm vermek daha faziletlidir.

3. H a n b e 1 i mezhebine göre asgari 2 ve azami 6 rek’at sün­
net kılınır. Ama bu namaz, Cumaya bağlı râtib türünden değildir.

4. Mâliki mezhebine göre Cuma farzından önce sünnet 
yoktur.

JIm) 3 (^°)
95 — CUMA FARZINDAN SONRA (KILINACAK) 
NAMAZ HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESİ

1130) "... Abdullah bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'dan rivâyet edildi­
ğine göre :

Cuma farzını kılınca (mescidden) dönüp giderdi de evinde iki 
rek’at namaz kılardı. Sonra demiştir ki: Resülullah (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem), böyle yapardı.”

TERCEMESİ
z ''

1131) Salimin babası (tbn-i Ömer) (Radıyallâhü ankümâ)'dan \ Şöy*' 
le demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Cuma farzından sonra 
(evinde) iki rek’at namaz kılardı.”
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1132) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'dm rivâyet edildiğine göre; 
Resûlullah (Sallaliahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Cuma farzından sonra namaz kıldığınızda dört rek’at kılınız.»”

İZAHI

İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) *in ilk hadîsini Müslim, 
Nesâi ve Tirmizi de rivâyet etmişler. Ebû Dâvüd 
ve B e y h a k i de benzerini rivâyet etmişlerdir. Ebû Dâvüd 
ve Beyhakî’ nin rivâyetinde hadisin başında şu ziyâde vardır :

İjuJ-I Ja — *İbn“î Ömer (Radıyallâhü anhü- 

mâ) Cuma’dan önceki namazı uzun tutardı.»

Bu ziyâde Cuma’dan önce sünnet vardır, diyen âlimler için bir de­
lildir.

î b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) ’m ikinci hadîsini Müs­
lim, Tirmizi ve Beyhakî de rivâyet etmişlerdir. Ebû 
Dâvüd ve Nesâî de bunu rivâyet etmişler, bunların rivâye- 

• * .
tinde: = “evinde” ziyâdesi vardır. Tercemede bu ziyâde pa-

rentez içi ifâde ile gösterilmiştir. Bu ziyâde, efendimizin Cuma’dan 
sonraki iki rek’atı evinde kıldığını belirtir.

Ebü Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini Müslim, 
Ebû Dâvüd, Tirmizî, Nesâi ve Beyhakî de 
rivâyet etmişlerdir. Bâzı rivâyetler şöyledir: 

= «Cuma’dan sonra kim na­

maz kılacaksa dört rek’at kılsın.»

Âlimler bu hadîsteki emrin mendubluk için olduğunu söylemiş­
lerdir. Bu hadîs Cuma’dan sonra dört rek’at sünnet kılmanın müsta- 
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hablığma delâlet eder. Bunun mescidde veya evde kılınmasına dâir 
bir kayıt yoktur.

Bu bâbtaki ilk iki hadîs Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ’in Cumamdan sonra, eve dönüp orada iki rek at kıldığına delâlet 
eder. Son hadiste, Cuma’dan sonra dört rek’at kılınması emredil­
miştir.

N e v e v i bu husûsta özetle şöyle der:

‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bâzı vakitlerde Cu­
ma’dan sonra yalnız iki rek’at kılmakla en azın iki rek’at olduğunu 
beyan etmiştir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in ekseri 
zamanlarda Cuma’dan sonra dört rek’at kıldığı ma’lumdur. Çünkü 
dört rek’at kılmayı bize emreden ve bizi buna teşvik eden odur. Hal­
buki Onun hayra düşkünlüğü ve ibâdete iştiyâkı, bizimkinden çok 
fazladır.’

El-Irâki, Nevevî’ nin bu sözüne itiraz ederek Cuma­
dan sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in ekseri vakit­
lerde dört rek’at kıldığının mâ’lum olmadığını hattâ sanılmadiğını, 
çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in Cuma’dan sonra 
evinde iki rek’at kıldığının sâbit olduğunu söylemiştir. El-Irâki 
sözlerine devamla: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in dört 
rek’at kılmayı emretmesi, kendisinin dört rek’at kılmasını gerektir­
mez, demiştir.

El-Menhel yazarı, Nevevi ve El-Irâki’ nin özetini 
buraya aldığımız sözlerini naklettikten sonra şöyle der:

*
“Velhâsıl Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Cuma’dan 

sonra dört rek’at namaz kılmayı ümmetine emretmiştir. Bu emir üm­
metine mahsustur. Yâni zâtına şumülü yoktur. Kılınacak dört rek’a- 
ti evde kılmak kayıt ve şartını koşmamıştır. Ibn-i Ömer (Ra- 
dıyallâhü anhl’in hadisinde belirtildiği gibi Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in sadece iki rek’at kılması, ümmeti için dört rek’a- 
tin meşrû kılınmasına mâni değildir.

Z e r k â n i ’ nin nakline göre îbn-i Battâl şöyle de­
miştir : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in Cuma namazın­
dan sonra iki rek’at namazı evinde kılmasının hikmeti şudur: Cu­
ma namazı öğle namazından bedel olduğu için mescidde sünnet kıl­
mayı terk etmiş, tâ ki yanlış anlaşılmasın. Çünkü Cuma farzından 
sonra hemen aynı yerde iki rek’at sünnet kılsaydı bunun öğle nama­
zından kısılmış iki rek’at olduğu sanılırdı.
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in Cuma farzından he­
men önce mescidde iki rek’at sünnet kılmaması da bu endişeden do­
layı olabilir.

Cuma’dan sonraki sünnetler hakkında âlimlerin görüşleri:
Bu bâbtaki hadîsler, Cuma’dan sonra sünnetin meşrûluğuna de 

lâlet ederler. Bu husustaki âlimlerin görüşleri şöyledir:

1. Hanefî âlimlerine göre Cuma’dan sonra dört rek’at sün­
net kılınır. Ve iki rek'atte bir selâm verilmez. Dört rek’atin bitimin­
de selâm verilir, t b n - i M e s ’ û d (Radıyallâhü anh) ve N e - 
h a i ’ den bu kavil nakledilmiştir.

2. Şafiî âlimlerine göre ikisi müekked ve ikisi gayri müek- 
ked olmak üzere dört rek’at sünnet kılınır. İkişer rek’atte selâm ver­
mek daha sevaptır. Eğer Cuma’dan sonra öğle namazını kılarsa. Cu­
madan sonraki sünneti kılmaya gerek kalmaz. Çünkü kılacağı öğle 
farzından önceki sünnet, Cuma sünneti yerine geçer.

3. H a n b e 1 i âlimlerine göre Cuma’dan sonraki sünnet en az 
iki ve en çok altı rek’attir.

4. Mâliki mezhebine göre Cuma namazına bağlı sünnet 
yoktur.

Bu bâbtaki hadisler, Mâliki âlimlerinin aleyhinde delildir.
Bu bâbtaki hadîsler, Cuma namazından sonraki sünnetlerin mes­

cidde veya evde kılınabileceğine delâlet eder. Rivâyetlerin ekserisi 
evde kılınmasına aittir. Efdal olanı da budur. Çünkü nâfilelerin ev­
lerde kılınmasına teşvik edici hadîsler vardır.

ZUHR-İ ÂHİR KILMAK MES ELESİ

Türkiye’de Hanefî ve Şâfii mezhebleri mensup­
larının bulunduğu ma’lumdur. Birden fazla câmide Cuma namazını 
kılan Ş â f i î 1 e r, bundan sonra öğle namazını kılarlar. H a - 
n e f i 1 e r de Zuhr-i Ahir kılarlar. Bu husûstaki mezheblerin görüş­
lerini özetliyerek buraya almayı uygun gördüm :

Bu husustaki bilgiyi Abdurrahman el-Cezirî’ nin 
te’lif ettiği dört mezhebin fıkhına âit kitabın “Cuma” bahsinden ak­
tarıyorum :

“Müslümanların bir yerde toplu halde Allah’a ibâdet etmeleri, 
müslümanlar arasında bulunması gereken muhabbet, şefkat, saygı 
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ve yardımlaşma bağlarının kuvvetlenmesi ve bu duygulara ters dü­
şen duyguların bertaraf edilmesi gibi pek çok hikmetlere binâen Cu­
ma namazı farz kılınmıştır. İhtiyaçtan fazla mescidlerde Cuma na­
mazının kılınması, bu hikmetlere ters düşer. Bunun izahına gerek gör­
müyorum.

Bâzı İslâm âlimleri: İhtiyaç olmaksızın Cuma namazı bir çok câ- 
mide kılındığı takdirde, ihtiyâca cevap verecek ve daha önce Cuma 
namazı kılman câmilerdeki Cuma sahihtir. Diğerleri sahih değildir. 
(Meselâ bir şehir halkından Cuma namazına gidenler için on câmi 
kâfi iken on beş câmide Cuma namazı kılındığı takdirde, namazı ilk 
kılan on câmi cemâatinin Cuması sahihtir. Geç kalan beş câmi cemâa­
tinin Cuması sahih değildir. Öğle namazı kılmaları gerekir.) Bu hu- 
süstaki mezheblerin görüşleri şöyledir:

1 — Hanefî mezhebine göre müteaddit yerlerde kılman Cu­
ma namazı sahihtir. Yerlerin çokluğu, Cumanm sıhhatma zarar ver­
mez. Hattâ hepsinin bir anda kılması mecburiyeti de yoktur. Lâkin bir 
mescidde Cuma namazını kılanlar, başka câmilerdekilerin daha önce 
kıldıklarını bildikleri zaman Zuhr-i Ahir niyetiyle dört rek’at namaz 
kılmaları vâcibtir. Bu dört rek’ati bir selâmla kılarlar. Avam taba­
kasının bunu farz olarak itikat etmemesi için bu namazın evde kı­
lınması efdaldır. Bilindiği gibi Hanefî mezhebinde vâcib, farz 
kadar kuvvetli değildir, istersen zuhr-i ahiri kılmanın sünneti mü- 
ekkede olduğunu söyliyebilirsin. Şâyet başka câmilerin daha erken 
Cumayı kıldıklarından şüphe edilirse zuhr-i ahir niyetiyle dört rek’at 
namaz kılmak mendubtur. Her rek’atte F â t i h a ’ dan sonra bir 
sûre veyâ üç kısa âyet okumak gerekir. Çünkü bu namazın nâfile ol­
ması muhtemeldir.

Cuma farzından sonra Cumanın dört rek’at sünneti kılınmalıdır. 
Ondan sonra zuhr-i ahır kılınmalı, daha sonra öğle vakti sünneti ni­
yetiyle iki rek’at kılınmalıdır.

2 — Ş â f i î mezhebine göre Cuma namazı kılman yerlerin sa­
yısı tam ihtiyaca göre ise hepsinin Cuması sahihtir. Cumadan sonra 
öğle namazı kılmaları menduptur. Şâyet yer sayısı ihtiyaçtan fazla 
ise ihtiyaç fazlası olanların Cuması sahih değildir, ilk kılan ve ih­
tiyaca cevap verecek sayıdaki yerlerin Cuması sahihtir. Namazdan 
geç çıkan diğerlerininki sahih değildir. (Yukarıda Hanefi mez­
hebinin görüşü anlatılırken parentez içinde verilen misal, burası için 
de verilebilir.)

Eğer bütün câmilerdeki cemâatlann aynı anda Cuma farzına baş­
ladıkları tesbit edilirse veyâ muhtemel ise yâhut da hangi cemâatin 
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önce ve hangisinin sonra başladığı meçhul ise hepsinin Cuması bo­
zulur. Bu takdirde ihtiyaç fazlası yerlerin kapatılması ve ihtiyaca 
kâfi gelen yerlerde cemâatin toplanıp Cuma namazını yeniden kılma­
ları gerekir. Bu mümkün olmadığı takdirde o günkü öğle namazını 
kılmaları gerekir.

3 — Mâliki mezhebine göre bir şehirde müteaddit mescidler 
bulunup hangisinde daha önce Cuma namazı kılınmış ise her hafta 
Cuma namazını o mescidde kılmak mecburiyeti vardır. Bu hükmün 
dört şartı vardır. Mâliki mezhebi mensuplan memleketimizde 
bulunmadığı için bu şartlan aktarmaya gerek görmüyorum.

4 — Hanbeli mezhebi âlimleri, Ş â f i i mezhebi âlim­
lerinin görüşlerine yakın bir görüşe sahiptirler. Bunlara göre Cuma 
namazı kılman yerlerin sayısı, tam ihtiyâca göre ayarlanmış ise Cu­
madan sonra öğle namazı kılmak evlâdır. Şâyet Cuma namazı kılı­
nan yerlerin sayısı ihtiyaçtan fazla ise devlet yetkilisinin Cuma için 
izin verdiği câmilerdeki Cuma namazı sahihtir. Şu şartla ki: Onun 
izin verdiği câmilerin sayısı ihtiyaçtan fazla olmamalıdır. Aksi takdir­
de izin alanlardan, Cumayı ilk kılanlannki sahihtir. Diğerleri sahih 
değildir. Kimlerin önce kıldıkları bilinmezse Ş â f i i mezhebinde 
olduğu gibi tekrar şartlara uygun olarak Cuma için toplanmaları 
mümkün olmadığı takdirde o günkü öğle namazını kılmaları gerekir.

96 — CUMA GÜNÜ NAMAZDAN ÖNCE HALKA 
HALİNDE OTURMAK VE İMAM HUTBE OKURKEN 

ÎHTİBÂ BİÇİMİNDE OTURMAK HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESİ

.1133) Amr bin Şuayb’m dedesi (Abdullah bin Anır bin eİ-As) (Ra-
dtyallâhü anhüm)'âen; Şöyle demiştir :

Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü namazdan 
önce mescidde halka biçiminde oturmaktan nehiy etmiştir."
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İZAHI

T i r m i z i, Ebu Dâvûd, N e s â î ve Ahmed de 
bunu rivâyet etmişlerdir.

Cemâatin camide halka biçiminde oturması yasaklanmıştır. Çün­
kü Cuma namazına erken gitmek ve ön saflan sırayla düzenli bir şe­
kilde doldurmak emri vardır. Halka biçiminde oturmak, bu emrin ye­
rine getirilmesine engel olur. Cumhur, buradaki nehyi mekruhluk an­
lamında yorumlamıştır. Yasak olan halka teşkili umumîdir. Yâni 
ister müzakere için ister va’zı veyâ K u r ’ a n -1 dinlemek için ol­
sun, ister başka maksatlarla olsun hüküm değişmez.

Hadîste bu tür oturmanın yasaklığı “Cuma namazından önce” 
kaydına bağlanmıştır. Şu halde Cuma gününden başka günlerde na­
mazdan önce böyle oturmak, kezâ Cuma günü namazdan sonra bu 
tür oturmak yasak değildir. Müslim ve Beyhakî* nin E b û 
Vâkid el-Leysî (Radıyallâhü anhFden rivâyet ettikleri şu 
meâldeki hadîs de buna delâlet eder:

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün ashâbı arasın­
da oturuyorken üç kişi geliverdi. Gelenlerden birisi (sahâbîlerin teş­
kil ettikleri) halkada boş bir yer bularak orada oturdu.’Diğer birisi 
hemeıi oturuverdi. Râvi demiştir ki: Halkanın arkasında oturdu, de- 
diğini zannediyorum birisi ise gidiverdi. Bunun üzerine Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ashâbına:

«Şu gelen üç kişinin durumundan size haber vereyim. Halkada 
oturan adam barınmak istedi. Allah da onu barındırdı. Halka arka­
sında hemen bturuveren ise hayâ etti. Allah da onu utangaçlığına 
karşılık mükâfatlandırdı. Beklemeyip gidiveren ise yüz çevirdi. Al­
lah da ondan yüz çevirdi.» buyurdu.”

Dünya işleri için mescidde halka kurmak ise câiz değildir. Çün­
kü mescidler ibâdet için yapılmıştır.

Bir de İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ün şu meâldeki 
hadîsi bu maksatla mescidlerde halka kurmanın câiz olmadığına de­
lâlet eder:

«Dünyanın sonuna doğru bâzı kimseler mescidlerde halka halka 
oturacaklardır. Onların emelleri dünyadır. Sakın onlann yanında 
oturmayınız. Çünkü, Allah’ın böylelerine ihtiyacı yoktur.»
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1134) -.. Amr bin Şuayb’ın dedesi (Abdullah bin Amr bin el-As) (Radı-
yallâhü anhüm)'dtn: Şöyle demiştir:

Resûluliah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Cuma günü ihtîbâ bi­
çiminde oturmaktan nehiy etmiştir. Râvi demiştir ki s Yâni imam 
hutbe okurken.”

Not: Zevâid’de beyan edildiğine göre bu hadisin isnadındaki râvi Bakiyye 
tedlisçidir. Onun şeyhi (Abdullah bin Vâkidi)yi Tirmizî^ sika saymışsa da meç­
huldür.

İZAHI

Ebû D â v û d , Tirmizî, Ahmed, el-Hâkim ve 
B e y h a k î de rivayet etmişlerdir. Şu farkla ki: Bunlar Abdul­
lah bin Amr (Radıyallâhü anh)’dan değil M u â z bin 
E n e s (Radıyallâhü anhl’den rivayet etmişlerdir. Ebû D â - 
v û d ’ un rivâyet ettiği metin meâlen şöyledir:

‘‘Cuma günü imam hutbe okurken hubvet biçiminde oturmaktan 
Resûluliah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) nehiy etmiştir.”

Hubvet: “İhtibâ” masdarından alınma bir kelimedir. îki kelime 
de aynı mânâyı taşır.

İhtibâ ve hubvet, kişinin kabaları üzerinde oturup bacaklarını 
dikerek ellerini önden bağlamasıdır. Veyahut kuşak gibi bir şeyi be­
line dolıyarak bacaklarının önüne geçirerek oturmasıdır. Araplar 
dinlenmek için böyle oturmayı âdet edinmişlerdir.

Cuma günü hutbe okunurken bu biçim oturuşun yasaklanmasın­
daki hikmet, abdestin bozulmasına elverişli ve uykuyu celbedici ol­
masıdır.

E 1 - A y n i: Duvara veya başka bir şeye dayanmak da mekrûh- 
luk bakımından ihtibâ gibidir, demiştir.



Bâb : 97 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALA 475

Ubâde bin Nesih, Evzâî, Mekhûl, Atâ’ ve 
Hasan-ı B a sr i' nin dâhil olduğu âlimlerden bir cemâat, hut­
be okunurken böyle oturmanın mekrûh olduğuna hükmetmişlerdir. 
Delilleri de bu hadîslerdir. Sindi: Birinci-hadîsteki “Yuhallaka" 
fi’lini traş olmak anlamında yorumlamak hatâsına düşen bâzı kim­
seler, kırk yıl gibi uzun bir zaman Cuma günü başını traş etmekten 
imtinâ etmiştir. Halbuki bu fi’il traş olmak değil, halka biçiminde 
oturmak mânâsındadır, demiştir.

Ebü Dâvûd’un rivâyet ettiği bir hadise 'göre sahâbilerin 
bir kısmı hutbe okunurken ihtibâ biçiminde oturmuşlardır. Ebü 
Dâvûd; tbn-i Ömer, Enes bin Mâlik, Şüreyh, 
Sa’saa bin Sûhân, Saıd bin el - M ü s e y y e b , 
îbrâhim en-Nahâi (Radıyallâhü anhüm) gibi zâtlar bu bi­
çimde oturmuşlardır, der.

Ebü Dâvûd’un Ya’lâ bin Şeddâd (Radıyallâhü 
anh) 'den rivâyet ettiği bu hadîs, ihtibâ biçiminde oturmanın câizli- 
ğine hükmeden âlimler için delildir.

El-Menhel yazarı, ihtibânın câizliğine hükmedenler arasında 
Sâlim bin Abdillah, Kasım bin Muhammed, 
Atâ’, îbn-i Şirin, Amr bin Dînâr, Ebü Z ü - 
beyr, îkrime bin Hâlid, Ahmed bin Hanbel 
ve î s h a k ’ m bulunduğunu ve Hanefi, Mâliki ile Ş â - 
f i i mezheblerinin bu olduğunu söylemiştir.

Bu gruptaki âlimler: İhtibânın yasaklığma âit hadisler zayıftır. 
Delil olamazlar, demişlerdir.

T a h a v i : Sahâbilerin uyguladıkları ihtibâ biçimiyle yasak 
olan ihtibâ biçiminin arasındaki farkın şu olduğunu söylemiştir: Ya­
sak olan ihtibâ, hutbeye başlandıktan sonra yapılacak olan ihtibâdır. 
Çünkü hutbe esnasında ihtibâ etmek, hutbeyi dinlemeye mâni olabi­
lir. Sahâbilerin câiz gördükleri ihtibâ ise, henüz hutbeye başlama­
dan önce bu biçim oturmak ve hutbe bitinceye kadar vaziyeti değiş­
tirmemektir.

(w)
97 — CUMA GÜNÜ EZAN HAKKINDA 

GELEN (HADİS) BÂBI
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TERCEMESt

1135) "... Sâib bin Yezîd (Radtyallâhü anA/den; Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in yalnız bir tek müez­

zini vardı. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (cuma günü 
minbere) çıktığı zaman müezzin ezan okurdu ve (hutbeden sonra 
minberden) indiği zaman ikamet getirirdi. Ebû Bekir ve Ömer (Ra- 
dıyalâhü anhümâ) da (halîfeyken) böyleydiler. Osman (Radıyallâhü 
anh) (halîfe) olunca ve cemâat çoğalınca çarşıdaki Zevrâ adlı bina 
üstünde üçüncü çağrıyı (şimdi okunmakta olan ilk ezanı) ilâve etti. 
Osman (Radıyallâhü anh) minbere çıktığı zaman müezzin ezan okur­
du ve minberden indiği zaman müezzin ikâmet ederdi/'

İZAHI

Bunu, Buhârı, Tirmizı, Nesâi ve Ebû Dâvûd 
da rivâyet etmişlerdir. B u h â r î ’ nin rivâyeti meâlen şöyledir ;

“Cuma günü ilk nida (ezan) Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem), Ebû Bekir ve Ömer (Radıyallâhü anhümâ) zamanlarında imam 
minbere oturduğu vakit başlardı. Osman (Radıyallâhü anh) (halîfe) 
olup halk da çoğalınca Zevrâ' üzerinde (okunan) üçüncü çağrıyı (eza­
nı) ilâve etti.”

Zevrâ’: B u h â r î ’ nin dediği gibi Medine’ nin çarşı­
sında bir yerin adıdır. Müellifimizin, Taberâni’ nin ve İ b n - i 
H u z e y m e ’ nin rivâyetine göre çarşıdaki bir evin adıdır.

Hadîsin çeşitli rivâyetlerinden anlaşıldığına göre Resûlullah (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) devrinde ve Ondan sonra Ebû Bekir 
(Radıyallâhü anh) ve Ömer (Radıyallâhü anh) zamanlarında 
Cuma günü imam minbere çıkıp oturduğu zaman ezan okunurdu. 
Daha önce ezan okunmazdı. Osman (Radıyallâhü anh) halîfe 
olunca bu durum Ebû N a î m ’ in rivâyetinde belirtildiği gibi 
bir müddet devam etti. Sonra cemâat çoğalınca Cuma günü öğle vak­
ti olunca mescide yakın olan Zevrâ’ adlı evin damında ezan okunma- 
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sini halîfe emretmiştir. îmam minbere çıkınca daha önce olduğu gi­
bi ikinci kez ezan okunmuş ve hutbenin hitamında ikâmet edilmiştir. 
Meşrûluk bakımından ilk ezan sonuncu olduğu için hadîste Zevrâ’ 
üzerinde okunan ezana üçüncü çağrı denilmiştir. Bunun üçüncü sa­
yılması, hutbeden sonra okunan ikâmetin ikinci çağrı olarak hesap­
lanması nedeniyledir. Osman (Radıyallâhü anh) zamanında ih- 
dâs edilen ezana bâzı rivâyetlerde ilk ezan denilmiştir. Çünkü okunuş 
sırası bakımından ilk ezandır. Bâzı rivâyetlerde bu ezâna “İkinci” de­
nilmiştir. Bunun nedeni açıktır. Çünkü ikâmet hesaba katılmasa ve 
imam minbere çıktığında okunan ezana birinci ezan denilirse vaktin 
girişinde okunan ezan ikinci olur.

Bu gün Cuma vaktinde minarelerde okunan ezan, Osman 
(Radıyallâhü anh) zamanında ihdas edilen ezandır. Bu ezan, O s - 
man (Radıyallâhü anh) ’m içtihadıyla ihdâs edilmiştir. Buna bidat 
demek pek doğru olmaz. Şâyet bidat olduğu kabûl edilse bile bid’at-ı 
hasene’dir. Aslında bid’at dememek gerekir. Çünkü müteaddit riva­
yetlerle sabit olduğu gibi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Benim sünnetime ve benden sonra Hulafâ-i Râşidîn’in sünnetine 
uyunuz.» buyurmuştur. Diğer taraftan Osman (Radıyallâhü 
anhl’ın bu içtihadı, bütün sahâbîlerin susması ve sükuti icmâıyla 
meşru olmuştur. Hiç bir sahâbî tarafından itiraz edildiğine dâir ri- 
vâyet yoktur. Bu sebepledir ki asırlardan beri devam edegelmiştir.

Hadiste: 4İİ L» = “Resûlullah (Sallallahü

Aleyhi ve Sellem)’in yalnız bir tek müezzini vardı” denilmektedir. 
Ebû Dâvûd’un rivâyetinde bu cümle şöyle geçer :

Resûlullah

(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yalnız tek bir müezzini vardı. (O da) 
Bilâl (Radıyallâhü anh) ’dı.

El-Menhel yazarı şöyle der:
“Yâni Cuma namazında yalnız Bilâl (Radıyallâhü anh) 

müezzinlik yapardı. Hadîs böyle yorumlanınca Bilâl (Radıyal- 
lâhü anh)’den başka Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
îbn-i Ümm-i M e k t u m , Ebû Mahzur â, S a’ d 
el-Karaz ve Ziyâd bin el-Hâris (Radıyallâhü an- 
hüm) adlarında başka müezzinleri vardı diye itiraz edilemez. Çünkü 
bu zâtlar Cuma günü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
müezzinliğini yapmazlardı. îbn-i Ümm-i Mektûm (Ra- 
dıyallâhü anh) şafak sökünce sabah ezanını okurcu. Başka vakit­
lerde okumazdı. Nitekim B u h â r ı ’ nin rivâyetinde :
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= «İbn-i Ümm-i Mek-

tûm’un ezanını işitinceye kadar (sahurda) yeyiniz ve içiniz.» buyu- 
rulmuştur. Ebû Mahzûrâ (Radıyallâhü anh) Mekke’- 
de müezzindi. Sa’d el-Karaz (Radıyallâhü anh) ise; Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Onu Küba mescidine mü­
ezzin tâyin etmişti. Ziyâd bin el-Hâris (Radıyallâhü 
anh) ise kendi kavmine ezan okumak için ezanı öğrenmişti. E 1- A y - 
n î bu bilgiyi vermiştir.

İ b n - i Habîb e 1 - M â 1 i k i : Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) minbere çıkıp oturduğu zaman üç müezzin ardarda ezan 
okurlardı. Üçüncü müezzin ezanı bitirince Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) kalkıp hutbe okurdu, demişse de bu husus sahih 
bir yoldan rivâyet edilmemiştir. Buradaki S â i b (Radıyallâhü 
anh) ’in rivâyeti îbn-i Habîb’in sözünü reddeder. E 1 - H â - 
fız ve Şâfiî de îbn-i Habîb’in dediğinin muttasıl 
bir tarîk ile vârid olmadığını söylemişlerdir.

Ahmed’in Sâib (Radıyallâhü anh)'den olan bir rivâye- 
tinde:

“Ne Cuma namazında ne de vakit namazlarında Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in Bilâl (Radıyallâhü anh)’dan başka mü­
ezzini vardı.” denilmiştir.”

Şu halde beş vakit namazda müezzinlik görevini devamlı yapan 
Bilâl (Radıyallâhü anh) idi. İbn-i Ümm-i Mektûm 
(Radıyallâhü anh) sabah namazında fecir doğunca ezan okurdu. Fe­
cir doğmadan önce ilk ezanın Bilâl (Radıyallâhü anh) tarafın­
dan okunduğu rivâyet edilmiştir. Cuma namazında ise ezan ve ikâ­
met görevini Bilâl (Radıyallâhü anh) yapardı.

98 — İMAM HUTBE OKURKEN CEMÂATİN ONA 
YÖNELMESİ HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI



Bâb : 98 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 479

TERCEMESİ
1136) Adiyy bin Sâbit’in babası (Sâbit) (Radıyallâhü anhümâ)'dan; 

Şöyle demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) minber üzerinde hutbe 
için ayakta durduğu zaman Ashâbı, yüzlerini O’na döndürürlerdi.”

Not: İsnaddaki ricâlin sika oldukları, fakat hadîsin mürsel olduğu Zevâid’- 
de bildirilmiştir.

İZAHI

Bu hadîs, Zevâid türündendir. İmam hutbe okurken cemâatin, yüz­
lerini ona döndürmelerinin meşruluğuna delâlet eder. T i r m i z î 
aynı başlıkla açtığı bâbta İbn-i Mes’ûd (Radıyallâhü anh) 
den şu hadîsi rivâyet etmiştir:

= ‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) minber üzerinde 
doğruldu (= ayağa kalktığı) zaman biz yüzlerimizi Ona döndürür­
dük. T i r’m izi: Sahâbîlerin ve onlardan sonra gelen âlimlerin 
tatbikâtı bu hadîse göredir. Hutbe okunurken imama yönelmeyi müs- 
tahab görürler. Süfyân-ı Sevrî, Şâfii, Ahmed ve 
İ s h a k ’ m kavli budur. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
den bu konuda sarâhaten bir şey sâbit değildir. Çünkü İbn-i 
M e s ’ u d (Radıyallâhü anh) ’ın hadîsindeki râvi Muhammed 
bin e 1 - F a d 1 zayıftır.’ demiştir.

T i r m i z î ’ nin şerhi Tuhfetü’l-Ahvezî’de şu ma’lumat vardır :
“Hadisin ‘Yüzlerimizi Ona döndürürdük’ meâlindeki cümlesiyle 

ilgili olarak lbnü’l-Melik; Yâni Ona bakardık. Şu halde Ce­
mâatin hatibe, hatibin de cemâata bakması sünnettir, demiştir.

Ebü’t-Tayyib e 1 - M e d e n i, Tirmizî’ nin şerhin­
de : Bu cümleden maksad, cemâatin minber etrafında halka kurma­
sı değildir. Çünkü Cuma günü halka kurmak yasaklığı hakkında ha­
dîsler vardır. Bu cümleden maksad, safları bozmadan hatibe bakmak­
tır. B u h â r î ’ nin bayram hutbesi hakkında E b û S a î d - i 
H u d r î (Radıyallâhü anh)’den rivâyet ettiği şu hadîs, dediğim yo­
rumu te’yid eder.* “Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) önce 
bayram namazını kıldırır, sonra namazdan dönüp cemâata karşı
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ayakta dururdu. Cemâat da saflarında oturmuş halde beklerlerdi.” 
Ebu S a i d - i Hudrî (Radıyallâhü anh) ’den Buharı’ nin 
rivayet ettiği:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün minber üze­
rinde oturdu. Biz de Onun etrafında oturduk.’ meâlindeki hadîs ise, 
bunu Cuma ve bayramdan başka bir zamana yorumlamak mümkün­
dür, demiştir.”

Tuhfetü’l-Ahvezı yazarı daha sonra şöyle der:
“ î b n - i Mâceh’in rivayet ettiği Adiyy bin Sabit 

(Radıyallâhü anh) ’in (136 nolu) hadîsi ile ilgili olarak 1 b n - i Mâ- 
c e h ’ in şöyle dediği en-Neyl’de bildirilmiştir : ‘Ben bu hadisin mut­
tasıl olduğunu umuyorum. A d i y y ’ in babası ( S â b i t) sahâbî 
değildir. (Bu nedenle mürseldir.) Ancak “babası” kelimesiyle Adiyy 
(Radıyallâhü anh)’in öz babası değil baba babasının kasdedilmesi 
hâlinde hadîs muttasıl olur. Çünkü müteahhirin âlimlerden olan bâzı 
hadîs hâfızlarının görüşüne göre Adiyy (Radıyallâhü anh)’in 
baba babası sahâbîdir.’

Şâfiî ve Hanbelî gibi Hanefî âlimlerinin kavli 
de cemâatin hatibe bakmasının müstahablığıdır. E 1 - K a r i ’ el-Mir- 
kat da.- ‘Hutbe okunurken cemâatin hatibe yönelmesi müstahabtır. 
Lâkin fazla izdiham nedeniyle bilâhere safların düzeltilmesi güç oldu­
ğundan dolayı bu günkü tatbikât, cemâatin kıbleye doğru durması­
dır. Bununla beraber cemâatin imama yönelmesi, onların kıbleye doğ­
ru durmasına mâni değildir. Bayram namazı bahsinde gelecek olana 
hadis de bunu te’yid eder. Şöyle ki: Hatib cemâata karşı ayakta du­
rur. Cemâat da saflarında oturdukları yerde hatibe bakarlar. Bu tat­
bikat, yalnız M e s c i d - i Haram’da imamın bulunduğu yön­
den başka yönlerde ve K â b e ’ ye doğru duran cemâat için müm­
kün değildir.’ demiştir.

İki Hâl Tercemesi
Adiyy bin Sâbit el-Ensârî el-Kûfî, babasından ve ana babası Abdullah bin 

Yezid el-HıtmFden rivâyet etmiştir. Râvileri de el-A’meş, Yahya bin Saîd el-Ensâri 
ve Zeyd bin Ebi Enise’dir. cemâat onu sika saymıştır. îbn-i Karnin dediğine göre 
116. yılı vefat etmiştir. Kütüb-i Sitte sahihleri bunun rivâyetlerini almışlardır. (Hu­
lâsa : 263)

Sâbit el-Ensâr, babasından rivâyet etmiştir. Babasının isminde ihtilâf olmuş­
tur. Bâzılan, Kays bin el-Hâtim’dir. demiştir. Muhammed bin Maîn ise Onun adı. 
Dinâr’dır, demiştir. Râvisi, oğlu Adî’dir. Zehebî, Mizân’da $öyle der : Sâbit, Adî’ 
nin babasıdır, denmiş ise de doğrusu, Adî’nin babasının adı Ebân'dır. Ebân da Sâ- 
bit’in oğludur. Sâbit’in babasının adı da Kays bin el-Hâtım el-Ensârî’dir. Adî. 
baba babası olan Sâbit’e mensup olmakla meşhur olduğu için ona Adî bin Sâbit 
denmiştir. (Hulâsa : Sah. 57)
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1137) “... Ebû Hüreyre (Radıyattâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
«Cuma gününde öyle bir saat vardır ki O saata rastlıyarak onda 

namaz kılıp Allah'tan hayır dileyen her müslüman adamın dileğini 
Allah bahşeder.» buyurdu. Ve (O saatin) kısa olduğunu anlatmak 
için (mübârek) eliyle işâret etti.”
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T E R C E M E S t
1138) "... Amr bin Avf el-Müzenî (Radtyallâhü a»A)’den; Şöyle de­

miştir :
Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘den işittim. Bu­

yurdu ki:
— «Cuma günü gündüzünde bir saat vardır. Mü’min kul onda 

Allah’dan ne isterse behemehal onun dileği verilir.»
— Hangi saattir? diye soruldu. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 

Sellem) :
— «Cuma namazına ikamet edildiği zamandan, namazdan çıkı- 

lıncaya kadardır.» buyurdu.”
Sünen i îbn-i Mâce — C.: 3 - F.: 31



482 SÜNEN-t tBN-t MÂCE

TE RCEMES İ
1139) Abdullah bin Selâm (Radtyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in oturduğu bir mecliste 

ben dedim ki: Şüphesiz biz Allah’ın Kitabında (Tevrat’ta) şunu bu­
luyoruz : 'Cuma gününde öyle bir saat vardır ki onu denk getirerek 
onda namaz kılıp Allah'tan bir şey dileyen her mü’min kulun dileğini 
Allah bahşeder.'

Abdullah bin Selâm demiştir ki: Bu sözün üzerine Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

— «Yâhut bir saatin bir parçasıdır.» diye bana işaret buyurdu. 
Ben:

Doğru söyledin, (veya bir saatin bir parçasıdır) diye sözünü tas­
hih ettim. (Bu arada) Ben:

— Bu saat hangi saattir? diye sordum. O .•
— «Gündüz saatlannın sonuncusudur.» buyurdu. Ben:
— Gündüzün son saati namaz saati değildir, dedim. O:
— «Hayır (namaz saatidir.) Çünkü mü’min kul namaz kıldığı 

ve namazdan sonra gelecek namaz vaktini beklemek niyetiyle yerin­
de oturduğu sürece şüphesiz o fazilet bakımından namaz içinde sa­
yılır.» buyurdu.”

Not: Bu hadîsin isnadının sahih ve ricâlinin sika olduğu Zevâid’de bildiril­
miştir.
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İZAHI

Ebû Hüre y re (Radıyallâhü anhî’in hadîsini B u h A r i 
ve Müslim de rivayet etmişlerdir.

N e v e v î bu hadîsin şerhinde şöyle der:

“Bir rivayette; lafzı yoktur. Bir rivayette:

«O kısa bir saattir.», bir rivâyette : — «O saatin kı­

sa olduğunu anlatmak üzere eliyle işâret etti.» denilmiştir.
E 1 - K â d ı : ‘Selef âlimleri bu saatin vakti hususunda ihtilâf 

hususunda ihtilâf etmişlerdir. Kezâ; cümlesinin mânâsın­

da da ihtilâf etmişlerdir. Bâzı âlimler: Bu saat ikindiden sonra gü­

neş batmcaya kadardır ve; , ’ nin mânâsı «namaz kılar» değil
«duâ eder» demektir. ’ nün mânâsı da «ayakta durur değil «duâ 

ve ibâdete devam eder» demektir, demişlerdir.
Bir kısım âlimler de: İmamın minbere çıktığı zamandan namaz 

bitinceye kadar olan süredir, demişlerdir.
Başka bir grup âlim de: Cuma namazına ikâmet edildiği zaman­

dan, namazdan çıkıhncaya kadar geçen süredir, demişlerdir.

Bunlara göre; J^i fi’li namaz kılar anlamındadır.
Bâzılan da: Cuma gününün son saatidir, demişlerdir. Başka tür 

söyliyenler de vardır.’ demiştir.
K â d ı I y â z, sözlerine devamla .- Yukarıda aldığım kavilleri 

açıklayan hadisler, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml'den ri- 
vâyet edilmiştir. Bütün bu zamanların mezkûr saatin şumûlüne gir­
diği anlamı kasdedilmiştir. Çünkü o sürenin çok az olduğu belirtil­
miştir. Mezkûr saat, bu vakitler esnasmdadır, demiştir.

Sahih olanı, hattâ doğrusu M üslim'in Ebû Musa (Ra- 
dıyallâhü anhl'dan merfu’ olarak rivâyet ettiği Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Selleml’in şu hadîsi ile beyan edilenidir:

«İmamın minbere otur­

duğu an İle namazın bitimi arasındaki süredir.»
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Amr bin A v f (Radiyallâhû anh) ’ın hadîsini T i r m i z i 
de rivayet etmiştir. Bu hadise göre mezkûr saat, Cuma namazına ikâ­
met edildiği an başlar ve namazın bitimi ile son bulur.

Abdullah bin Selâm (Radiyallâhû anh)’ın hadîsi 
Zevâid türündendir. Buna göre mezkûr saat, Cuma gündüzünün son 
saatidir.

Ebû Dâvûd’un Ebû Hüreyre (Radiyallâhû anh)'den 
rivâyet ettiği uzunca bir hadiste Abdullah bin Selâm 
(Radiyallâhû anh) ’ın hadîsine kısmen benzeyen şu parça vardır:

“Ebû Hüreyre (Radiyallâhû anh) demiştir ki: Kâ’b bin el-Ahbâr 
(Radiyallâhû anh), mezkûr saatin yılda yalnız bir Cuma gününde 
bulunduğunu söyledi. Ben: Hayır. Her Cumada bu saat vardır, de­
dim. Kâ’b (Radiyallâhû anh) Tevrat’ı tetkik ettikten sonra: Resûlul- 
lah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) doğru söylemiş, dedi. Ben hilâlle­
re Kâ’b (Radiyallâhû anh) ile aramızdaki konuşmayı Abdullah bin 
Selâm (Radiyallâhû anh) ’a anlattım. Abdullah (Radiyallâhû anh) :

— Bu saatin hangi saat olduğunu bilirim dedi. Ebû Hüreyre (Ra- 
dıyallâhû anh) :

— O saati bana bildir, dedim dedi. Bunun üzerine Abdullah (Ra- 
dıyallâhü anh) :

— Cuma gününün son saatidir, dedi. Bens
— Bu saat nasıl Cuma gününün son saati olur? Oysaki Resûlul- 

lah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) :
«Bu saati denk getirerek onda namaz kılan bir kul...> buyurmuş­

tur. Halbuki şu dediğin saatte namaz kılınmaz, dedim. Abdullah 
(Radiyallâhû anh) :

— Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) buyurmamış mı ki: 
«Bir yerde oturup namaz kılmak için bekliyen bir kimse, namaz 

kılınıncaya kadar namazda sayılır.» dedi. Ebû Hüreyre (Radiyallâhû 
anh) demiştir ki: Ben:

— Evet Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) öyle buyurmuş­
tur, dedim. Abdullah (Radiyallâhû anh) da:

— Bu odur, dedi."

Ebû D â v u d ’ dan meâlini yukarıya aldığım Ebû Hü­
reyre (Radiyallâhû anhl’nin hadis parçası dikkate alınırsa 1139 
nolu Abdullah (Radiyallâhû anh)‘m hadîsindeki:
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‘Bu saat hangi saattir? diye sordtun' sözünün Abdullah 
(Radıyallâhü anh)’in olmayıp, râvisi olan Ebû Selem e'nin 
sözü olması ve buna verilen cevâbın da Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) ’e âit olmayıp Abdullah bin Selâm (Radı- 
yallâhü anhl’a âit olması; kezâ bundan sonra devam eden karşılıklı 
konuşmanın bu iki zâta âit bulunması muhtemeldir. Fakat terceme 
ederken bu ihtimâlin açık bir belirtisi görülmediği için mezkûr ko­
nuşmayı Abdullah bin Selâm (Radıyallâhü anh) ile 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) arasında cereyan etmiş ola­
rak gösterdim. Zâten mezkûr saatin Cuma gününün son saati oldu­
ğuna dâir merfu’ rivâyet vardır. Kezâ namaz kılmak için oturduğu 
yerde bekliyen kişinin fazilet bakımından namaz içinde sayıldığına 
dâir merfu’ rivâyetler vardır.

Tuhfetü’l-Ahvezı yazarı mezkûr saat hakkında şöyle der:
“Âlimler, bu saatin hangi saat olduğu husûsunda ihtilâf etmiş­

lerdir. Hafız îbn-i Hacer, el-Fetih’te bu husûsta kırktan 
fazla kavil rivâyet ettikten sonra: Şüphe yok ki mezkûr kavillerin 
en kuvvetlisi, Ebû M û s a (Radıyallâhü anh) ’ın hadîsi ile Ab­
dullah bin Selâm (Radıyallâhü anh) ’m hadîsidir, demiş­
tir. Ebû M û s a (Radıyallâhü anh) ’m hadîsinden maksad; mez­
kûr saatin minber üzerinde oturduğu an ile namazın bitimi arasın­
daki süre olduğuna dâir M ü s 1 i m ’ in kendisinden rivâyet ettiği 
hadîstir. Abdullah bin Selâm (Radıyallâhü anh) ’m ha­
disinden maksad da, mezkûr saatin, ikindiden sonra gün batışına 
kadar olan süre olduğuna dâir Tirmizî, Ebû Dâvûd ve 
başkalarının rivâyet ettikleri Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh)’nin hadîsi içinde bulunan Abdullah bin Selâm (Ra- 
dıyallâhü anh) ’m hadîsidir.

El-Hâfız îbn-i Hacer, Taberi’ nin: Mezkûr saat 
hakkında rivâyet olunan hadîsler içinde en sahihi, Ebû M û s a 
(Radıyallâhü anh)’ın hadîsidir ve bu saat hakkında söylenen kavil­
lerin en meşhuru, Abdullah bin Selâm (Radıyallâhü 
anh) ’m kavlidir, dediğini söylemiştir.

Hâfız, daha sonra: ‘Bu iki hadîsin dışında kalan rivâyetler ya 
ikisine veyâ birisine muvâfıktır yâhud isnadı zayıftır veyâhut mev­
kuftur. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in önceden bu saa­
ti bildiği, sonradan unutturulduğu yolundaki Ebû S a î d (Radı- 
yâllahü anh) ’in hadisi, bu iki hadîse muânz değildir. Çünkü B e y - 
h a k î ve başkalarının rivâyet ettiği gibi unutturulma olayı vuku’ 
bulmadan önce Ebû Mûsa ve Abdullah bin Selâm 
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(Radıyallâhû anhümâ)’nın Peygamber (Şallallahü Aleyhi ve Sellem)’- 
den işitmiş olmaları muhtemeldir.

Bu iki rivâyetten hangisinin daha kuvvetli olduğu hususunda da 
ihtilâf olmuştur. Müslim, Beyhaki, Îbnü’l-Arabi 
ve bir cemâat E b û M û s a (Radıyallâhû anh) ’nın hadîsini ter­
cih etmişlerdir. Ahmed, tbn-i Abdi’l-Berr, i s n a k , 
Ş â f i i ve bir cemâat Abdullah bin Selâm (Radıyallâ- 
hü anh) 'm hadisini tercih etmişlerdir.

Said bin Mansûr’un sahih bir senedle Ebû Sele­
me bin Abdurrahman’ dan rivâyet ettiğine göre sahâ- 
bîlerden bir cemâat, toplanarak mezkûr saatin hangi saat olduğu hu- 
sûsunda müzâkere etmişler, Cuma gününün son saati olduğunda it­
tifak ederek dağılmışlardır.

Bâzı âlimler, her iki rivâyeti fırsat bilerek bu iki saati iyice de­
ğerlendirme yolunu tercih etmişlerdir.’ demiştir.

G a z â 1 i de makbul saatin sâbit olmayıp Cuma günü içinde 
dolaştığı yolundaki kavli tercih etmiştir. Muhibb-i Taberi 
ve îbn-i Asâkir de bu görüşü paylaşmışlardır.

El-Menheî yazan da: Sahâbîlerin ve Tâbiîlerin cumhûruna göre 
bu saat. Cuma gününün son saatidir, demiştir.

41—4«5j • jJtft C?*1* (3 0 ‘ )

100 — ON İKİ BEK*AT SÜNNET HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESÎ
1140) "... Âişe (Radıyallâhû anhâ)’dan rivâyet edildiğine göre; Resûlul-

lah (Şallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
<Kim (her gün şu) on iki rek’at sünnet kılmaya devam ederse 

cennette onun için bir ev yapılır, öğle farzından önce dört rek’at, 
öğle farzından sonra iki rek’at, akşam farzından sonra iki rek’at, yat­
sı farzından sonra iki rek’at ve sabah farzından önce iki rek’at.» ”
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TERCEMESt

1141) “... (Peygamber (Sallallakü Aleyhi ve Sellem)'\n muhterem eşle­
rinden) Ümmâ Habîbe bint-i Ebî Süfyân (Radıyallâhü anhümâydan rivayet 
edildiğine göre Resûlullah (Sallallakü Aleyhive Sellem) şöyle buyurmuştur:

«Kim (her) gün ve gecede on iki rek’at (sünnet) kılarsa cennette 
onun için bir ev yapılır.»”
. g(±,yt Z ÛCÜ3 Ü e. Kiu.’s jç;.* l^fr- «« 

t j < 3$ î 3^ V./ a? İZ ‘ ' i>‘ ‘ İz
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TERCEMESt

1142) “... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü ank)’den rivayet edildiğine göre;
Resûlullah (Sallalahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Kim (her) günde (farzdan başka şu) on iki rek’at (sünneti) kı­
larsa cennette onun için bir ev yapılır. İki rek’at sabah farzından 
önce, ikişer rek’at öğle farzından önce ve sonra, iki rek’at (zan ediyo­
rum dedi ki) ikindi farzından önce, iki rek’at akşam farzından sonra 
ve iki rek’at (zan ediyorum dedi ki) yatsı farzından sonra.»”

Not: İsnadındaki İbnü'l-Asbahânl’nin zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI
Âişe (Radıyallâhü anhl’nin hadîsini Tirmizî ve Ne- 

s â i de rivayet etmişlerdir.
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Ümmü Hablbe (Radıyallâhü anh)’nin hadisini Müs­
lim, E b û Dâvud, Tirmizi, Nesâi, Ahmed, 
e 1 - H â k i m ve Beyhakî de rivayet etmişlerdir.

Burada olduğu gibi bâzı rivayetlerde bu rek’atlerin yerleri belir­
tilmemiştir. Tirmizi’ nin rivayetinde bu yerler aynen Â i ş e 
(Radıyallâhü anh) ’nin hadisindeki gibi zikredilmiştir. Nesâi’ nin 
rivâyetinde de yerler zikredilmiştir. Şu farkla ki «Yatsı'dan sonra iki 
rek’at» yerine «ikindiden önce iki rek'at» denilmiştir.

Ebû Hüre y re (Radıyallâhü anhl’m hadisini Nesâi 
de rivayet etmiştir. Zevâid sâhibinin bunu Zevâid türünden sayma­
sının nedenini bilemedim. Bu hadiste gösterilen yerlerin Â i ş e 
(Radıyallâhü anhâ) ’nin hadîsindeki yerlerden farklı durumu, görüldü­
ğü gibi bu hadiste öğle farzından önce iki rek’at gösterilmiş ve diğer 
iki rek’at yerine ikindiden önce iki rek’at gösterilmiştir. Toplam yine 
on iki rek’attir.

El-Menhel yazan şöyle der:
“Beş vakit farz namaza tâbi sünnetlerin 12 rek’at olduğuna bu 

hadîsler delildir. Hasan-ı B a s r i ’ nin sabah namazından ön­
ceki iki rek’at ile akşam namazmdan sonraki iki rek’atın vücûbuna 
dâir kavli bu hadislerle reddedilmiştir. Ümmü Habıbe (Ra- 
dıyallâhü anhâ) ’nin hadisindeki ihtilâfı bilmiş oldunuz. Şöyle ki: 
Tirmizi’ nin rivâyetinde yatsıdan sonraki iki rek’at var, ikin­
diden önceki iki rek’at yoktur. Nesâi’ nin rivâyeti bunun tam 
aksinedir.

Bu rivâyetlerin tümünde anlatılan sünnetlerin hepsini tutmak sa­
hihtir. Hepsi ile amel edilince günlük sünnet 14 rek’at olur. Halbuki 
anılan sevâbm on iki rek’atle hâsıl olduğu belirtilmiştir. Şöyle deni­
lebilir. Rivâyetler muhtelif olduğu için ondört rek’at kılınmadıkça 
mezkûr vakitlerde kılınması Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
tarafından emredilen on iki rek’atın kılındığı kesin söylenemez.

Mezkûr sünnetlere devam eden kimse için mükâfat olarak cen­
nette köşk yapılması, farzlarını eksiksiz yapması hâlindedir. Farzlar­
da noksanlığı varsa bu noksanlığı sünnet namazları ile doldurulur. 
Nitekim Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’ın rivâyet ettiği 
bir hadîste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyur­
muştur

/ t • /
= «Kişinin tam kılmadığı farz

namazının eksiklikleri onun kıldığı sünnetlerinden doldurulur.»



Bâb : 100 KİTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 489

FARZA BAĞLI SÜNNET NAMAZ HAKKINDA 
DÖRT MEZHEBİN GÖRÜŞLERİ

1. Hanefî mezhebine göre beş vakit farz namaza bağlı sün­
net namaz on iki rek’attir. Görüşleri Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nin 
hadîsine tamamen uyuyor. Yâni sabah farzından önce iki, öğle far­
zından önce dört, farzdan sonra iki, akşam ve yatsı farzlarından son­
ra ikişer rek’attir.

Bir de mendup olanı vardır. O da şunlardır: İkindi farzından 
önce iki veyâ dört rek’at, akşam farzından sonra altı rek'at, yatsı 
farzından önce ve sonra dörder rek’at.

öğleden önceki dört rek’at sünnet, yatsıdan önceki ve sonraki 
dörder rek’at bir selâmla kılınır. Fakat ikindiden önceki dört rek’at 
ve akşamdan sonraki altı rek’at namazda iki rek’atten bir selâm ve­
rilebildiği gibi hepsi bir selâmla da kılınabilir.

2. Ş â f i i mezhebine göre farz namazlara bağlı sünnetler, 
müekked ve gayr-i müekked olarak ikiye ayrılır. Müekked sünnet­
ler, sabah farzından önce iki, öğle farzından önce ve sonra ikişer, ak­
şam ve yatsı farzlarından sonra ikişer rek’at olmak üzere toplam on 
rek’attir. Bunların delili ise Buhâri, Müslim, Ebü D â - 
vûd, Nesâi ve Beyhakî’ nin îbn-i Ömer (Radı- 
yallâhü anh) ’den rivâyet ettikleri merfu’ bir hadîstir: Bu hadise gö­
re Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğleden önce, öğleden 
sonra, akşam ve yatsıdan sonra ikişer rek’ati evinde kılardı.

Gayr-i müekked olan sünnet de şunlardır: öğleden önce ve son­
ra (müekkedden başka) ikişer, ikindiden önce dört, akşam ve yatsı 
farzlarından önce ikişer rek’at olmak üzere toplam on iki rek’attir.

3. Mâliki mezhebine göre farzlara tâbi nafileler revâtib ve 
gayr-i revâtib olmak üzere ikiye ayrılır.

Revâtib: Öğle farzından önce ve sonra, ikindi farzından önce ve 
akşam farzından sonra kılman nâfilelerdir. Bunlar belirli bir sayı ile 
tahdit edilmemiştir. Lâkin en efdalı, öğle farzından önce ve sonra 
dörder, ikindi farzından önce dört, akşam farzından sonra altı rek’at­
tir. Bunlar kuvvetli mendup sayılır.

Gayr-i Revâtib ise, sabah farzından önce iki rek’attir. Buna rağibe 
denir. Rağibe, kuvvet bakımından sünnetten aşağı ve müstahabtan 
yukarıdır. Bir de yatsıdan sonra ve vitirden önce kılman ve şefi’ de­
nilen nâfile de gayr-i revâtib sayılır. En az iki rek’attir. En çoğu için 
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sınır yoktur. Bu namaz mendup türündendir. Vitir de gayr-ı revâtib- 
den sayılır...

4. H a n b e 1 i mezhebine göre vakit namazlarına bağlı sün­
netler Kâtibe ve Gayr-i râtibe olmak üzere ikiye ayrılır. Râtibeler ay­
nen Şafii mezhebindekilerdir. Gayr-i râtibeler ise öğle farzın­
dan önce ve sonra dörder, ikindiden önce dört ve yatsıdan sonra 
dörder rek’attir.

(Jî* ’lj () • i )

101 — SABAH FARZINDAN ÖNCEKİ İKİ REK’AT 
(SÜNNET) HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BABI

1143) "... İbn-i Ömer (Radtyallâhü anhümâ)'dan; Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şafak (yeri) aydınla­

nınca (sabah farzından önce) iki rek’at kılardı."

< Û J1** Û e-*-’11 & ‘ Zj 5 vÜİ. îz; S irf - > u t
.Zjst 3$ı y? < yi yltyyi zyy ö?: > Jı

X» «*■ *■*
T ER C E M E S İ

1144) "... İbn-i Ömer (Radtyallâhü anhümâ)’dan; Şöyle demiştir: 
Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah (farzın) dan ön­

ce ezan sesi O’nun kulaklarında imiş gibi (çarçabuk) iki rek’at kı­
lardı.”

■ yf Jijz * 3* * y- yS/zİlaj. - u o
İS.55.g^Ji yfcj i J ÛJûf >âl9/-SSıti

T-ERCEMESÎ
1145) °... (Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in muhterem eşlerin­

den Hafsabint-i Ömer (Radtyallâhü anhümâyâm\ Şöyle demiştir :
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Resûlullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), sabah namazı için ezan 
okunduğu zaman, farza kalkmadan önce hafif tuttuğu iki rek’at kı­
lardı."

** **’***>’

TERCEMESt
1146) "... Aişe (Radıyallâhü anhâj'dan; Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) abdest aldığı zaman iki 

rek'at kıldıktan sonra namaza çıkar (gider) di.”

•ss'y ® X: 3ii ı »j; î;

Not: îsnadm sahih ve ricâlinin Buhârl ile Müslim’in ricâli olduğu Zevâid’de 
bildirilmiştir

TERCEMESÎ

1147) "... Ali (Radıyallâhü anh)'den; Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), ikâmet edileceği zaman 

iki rek’at kılardı."
Not: Zayıflığına ittifak edilmiş olan el-Hâris bin Abdillah el-A’ver bu isnad- 

da bulunduğu için isnadın zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

I Z AH I
İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in ilk hadîsini N e s â î de 

rivâyet etmiştir. İkinci hadîsin müelliften başka kim tarafından ri- 
vâyet edildiğini bilemiyorum.

İlk hadîs, şafak yeri ağardığı zaman Peygamber (Sallallahû Aley­
hi ve Sellem)’in sabah sünnetini kıldığına delâlet eder. İkinci hadîs 
de bu sünneti hafif tuttuğuna delildir. Hadîsteki: “Ezan sesi kulakla­
rında imiş gibi..." tâbiri, iki rek’atı hafif tuttuğundan kinayedir. Yâ­
ni namaz çağrısı kulaklarında bulunan kişi, namaza yetişmek için 
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kıldığı namazı hafif tuttuğu gibi, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) bu iki rek’atı hafif tutardı.

H a f s a (Radıyallâhü anhâ)’nın hadisini Ebû D â v û d 
hâriç Kütüb-i Sitte sâhibleri tarafından rivâyet edilmiştir.

Bu hadis de efendimizin sabah farzından önce kıldığı iki rek’a- 
tı hafif tuttuğuna ve farza yakın bir zamanda kıldığına delâlet eder. 

Â i ş e ve Ali (Radıyallâhü anhümâl’nın hadîslerinin ze- 
vâid türünden olduğu Sindi’ den anlaşılıyor. Bunlar da bu bâb- 
ta rivâyet edildiğine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
sabah farzı için mescide çıkmadan önce abdest aldıktan sonra iki 
rek’at kılıp ondan sonra Mescide gittiğine, kezâ bu iki rek’atı ikâmet 
edileceği zamana yakın kıldığına delâlet eder.

Mezkûr iki rek’at hakkındaki. dört mezhep âlimlerinin görüşleri 
bundan önceki bâbta anlatılmıştır.

Mezkûr iki rek'atm hafif tutmasının hikmetine gelince el-Menhel 
yazan şöyle der:

“ K u r t u b i; Bunda acele edilmesinin hikmeti, sabah farzının 
ilk vakitte edâ edilmesinin sağlanmasıdır, demiştir.

Bâzıları: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gece namazı­
nı hafif tuttuğu iki rek’atla başlattığı gibi gündüz namazım da hafif 
bir namazla başlatmış, tâki geceyi bol nafilelerle geçirsin ve farzla 
meşgul olmak için bundan başlasın, demişlerdir.”

Hadîsler sabah sünnetinin hafif tutulmasının meşrûluğuna delâ­
let ederler. Cumhûrun mezhebi de budur.

jşeâH (j Iti »L. L «-»t (\ • t)

102 — SABAH FARZINDAN ÖNCEKİ İKİ 
REK’ATTE OKUNAN (SÜRELER) HAKKINDA

GELEN (HADÎSLER) BÂBI

1148) “... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'dan-, Şöyle demiştir:
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah farzından önce­
ki iki rek’atte (Fâtihadan sonra):jj ve? l£| L ji

sûrelerini okurdu.”

.jJrly I u? : Vİ < jUa—91 SaLft cj £*£■3 < <j •A*’! UAî? — \f *,
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TERCEMESİ
1149) "... îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ)’dan; Şöyle demiştir:
Ben bir ay Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e baktım.

Sabah farzından önceki iki rek’atte (Fatihadan sonra) ; J>l 'xil jj 
ve; Çl k j* sûrelerini okurdu.”

■ tsxLtl e . jjjl* 3 1.x c-. fcti jl3 — m«>
. Jjı J5-ÜÜ.Î5 & $ âı 'JA5 I âı^ 3a
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TERCEMESÎ
1150) "... Âişe (Radtyallâhü an kâ)’dan; Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah farzından önce 

iki rek’at kılardı ve şöyle buyururdu :
«Bu iki sûre ne güzeldir. Sabah farzından önceki iki rek’atte 

(Fâtihadan sonra) okunur. (Bu sûreler); jj>.| 4ûlJ» ve;
Ql Ç JJ (sûreleri)dir.»”

Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : îsnaddaki el-Cüreyrİ’yi, Buhârl ve Müslim 
kendi sahihlerinde hüccet saymışlardır. Fakat ömrünün sonlarında hâfızası karış­
mıştır. İsnadın diğer râvlleri sikadır.
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î Z A H I

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’ın hadisini Müslim, 
Ebû D â v û d, Nesâî, Beyhakı ve Tahevî de ri­
vayet etmişlerdir.

î b n - i ö me r (Radıyallâhü anh)’m hadîsi de Nesâî hâ­
riç Kütüb-i Sitte sâhibleri tarafından rivâyet edilmiştir.

Â i ş e (RadıyaJlâhü anhâl’nin hadîsi ise Zevâid türündendir.
Sabah farzından önce kılınan iki rek’atte okunduğu haber veri­

len Kâfirûn ve îhlâs sûrelerinin Fâtiha’dan sonra okunduğu mâlum 
olduğu için hadîslerde bu durum tasrih edilmemiştir.

Mezkûr namazın ilk rek’atinde Fâtiha’dan sonra Kâfirûn sûre­
sinin ve ikinci rek’atın Fâtiha’smdan sonra İhlâs sûresinin okunma­
sının müstahab olduğuna hükmeden cumhur için bu hadîsler delildir.

Müslim, Ebû Dâvûd, Nesâi ve başkalannm 
İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâl’dan rivâyet ettiklerine 
göre-, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah farzından ön- 
çeki iki rek’atın birincisinde, (108) 4^ IÜI IjJjS âye-
tini ve İkincisinde :(109) f £13 âyetini okuduğu
çok vâki olmuştur.

Bu hadîs mezkûr âyetlerin anılan namazda okunmasının müsta- 
hablığına delâlet eder.

Başka âyetleri okuduğu rivâyetleri de vardır.
Bu hadisler, mezkûr namazda Fâtiha’dan sonra Kâfirûn ve İhlâs 

sûrelerinin veyâhut baş kısımlarını yukarda yazdığım âyetlerin okun­
masının müstahablığına delâlet eder.

Cumhûrun görüşü de budur. Bunun dışındaki görüşler ise şun­
lardır :

1. M â 1 i k ’ in meşhur kavline göre, bu naniazda yalnız Fâtiha 
okunmalıdır, buna sûre veyâ âyet eklenmemelidir. Abdullah 
bin Amr bin el-Âs (Radıyallâhü anh)’m da böyle dediği 
rivâyet olunmuştur. Bunun delili de Buhâri, Müslim, M â -

(108) Bakara: 136
(109) Al-1 Imran : 52
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1 i k, N e s â î ve başkalarının rivayet ettikleri şu meâldeki Â i ş e 
(Radıyallâhü anhâJ’nın hadîsidir:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah farzından önce­
ki iki rek'atı o derece hafif tutuyordu ki.- ‘Acaba Fâtiha’yı okudu mu?’ 
diyordum."

2. Zahirîye mezhebine mensup bâzılanna göre Fâtiha 
okunmaz, yâlnız Kâfirûn ve îhlâs sûreleri okunur. Bu görüş her na­
mazda Fâtiha’nın okunmasının gerekliliğine âit hadîslerle merduttur.

3. Zâhiriyye’ nin bazısı ile Ebû Bekir el-Asam 
ve İbn-î Aliyye’ye göre hiç bir şey okunmaz. Bu da mer­
duttur.

Bâzı âlimler demişler ki: Gece okumasını itiyat ettiği âyetleri 
veyâ sûreleri gece okumamış olan bir kimsenin bunu mezkûr namaz­
da okumasında beis yoktur. Çünkü îbn-i Ebî Ş e y b e , Ha­
sa n -1 B a s r i ’ nin böyle hükmettiğini rivâyet etmiştir. M ü - 
câhid ve Sevrî de böyle demişlerdir. Ebû Hanife 
de : Geceden kalma hizbimi bâzen sabah namazı sünnetinde kılmışım- 
dır, demiştir.

103 — ‘NAMAZ İÇÎN İKAMETE BAŞLANACAĞI 
ZAMAN FARZDAN BAŞKA NAMAZ KILINAMAZ’ 

HAKKINDA GELEN HADÎSLER BÂBI

TER C EMESİ
1151) "... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)’den rivâyet edildiğine göre. 

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:
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«Namaz için ikâmet edileceği zaman (O) farzdan başka hiç bir 
namaz kılınmasın (veyâ kılınmaz.)»"

İZAHI
B u h â r i' den başka Kiitüb-i Sitte sahipleri, B e y h a k i, 

Dârimi ve Tahavî bu hadîsi rivâyet etmişlerdir.
cJi-Jİ 131 cümlesinin mânâsı: «Namaz için ikâmete başla­

nacağı zaman»dır. Nitekim îbn-i Hibbân’ın Amr bin 
D i n â r ’ dan olan rivâyetinde : 

man...» buyurulmuştur.
cümlesindeki olumsuzluk, nehiy (yasaklama) anlamında

olabilir. Yâni ikâmet edilecek farzdan başka bir namaza başlamak 
yasaktır.

İkâmetten önce başlanmış olan namaz bu yasağın şümulüne gir­
mez. Aksi takdirde o namazı bozmak gerekir. Halbuki;

«amellerinizi bozmayınız.».âyeti başlanmış bir
ibâdeti bozmayı yasak kılmıştır. (110)

Mezkûr cümledeki olumsuzluk asıl mânâsında ibkâ edilebilir. Ar­
tık cümlenin mânâsı şöyle olur:

«... İkâmet edilecek farzdan başka başlanacak namaz sahih değil 
(veyâ mükemmel bir namaz sayılmaz.)»

Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), bir gün sabah farzını 
kıldırırken mescide girip sabah sünnetini kıldıktan sonra cemâata 
iltihak eden kişiyi Resülullah (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) ikaz eder­
ken; sabah sünnetini yeniden kılmasını emretmediği, bundan sonra 
gelen Abdullah bin S er üs (Radıyallâhü anhl’ın hadî­
sinden anlaşılmaktadır. Şu halde o zâtın kıldığı sünnet sahih sayıl­
mıştır. Bu olay, hadîsimizdeki olumsuzluğun, namazın mükemmelli­
ği ile ilgili olduğuna delildir. Yâni ikâmete başlandıktan sonra kılı­
nacak başka namaz sahih ise de mükemmel değildir.

İkâmete başlanınca, ilgili farzdan başka bir namaza durmanın 
yasaklanmasının hikmeti, başından itibaren farla yetişmek, iftitah

(110) Muhammed sûresi, âyet: 33
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tekbirinin faziletine kavuşmak, imâma muhâlefet gibi yanlış yorum­
lara meydan vermemektir.

Hadis ikâmete başlanınca, ikâmet edilen farzdan başka her han­
gi bir namaza durmanın câiz olmadığına delâlet eder. Bu hususta 
sabah namazı sünneti ile başka namazlar arasında bir fark yoktur. 
Bu konuda âlimler arasında ihtilâf vardır. Tuhfetü’l-Ahvezî sâhibi 
âlimlerden dokuz kavil rivâyet etmiştir. El-Menhel yazan da bunla­
rın çoğunu anlatmıştır. Bunu şöyle özetleyebiliriz :

1. Ömer, Ebû Hüreyre, Urve bin Zübeyr, 
İbn-i Şirin, Said bin Cübeyr, lbn^'1-Mübâ- 
rek, Şâfiî, Ahmed ve Ijsh'âk (Radıyallâhüanhüm)’a 
göre ikâmete başlanınca, başka namaza durmak mekruhtur.

2. İbn-i Abdi’l-Berr ve Zahiriyye mezhebine 
göre, ikâmete başlanınca sünnete durmak câiz değildir. Sabah sün­
neti ile başka sünnet arasında fark yoktur. s

3. îbn-i Mes’ûd, îbn-i Ömer., İbn-i Abbâs, 
Ebü’d-Derdâ, Mesrûk, Hasan-ı BaVri, Mek- 
hûl, Mücâh’d, Evzâi, Ebû Hanife ve arkadaşla­
rı (Radıyallâhü anhüml’a göre imam sabah farzını kıldınrken, far­
zın son rek’atinde imama yetişeceğine1 inanan kişi mescidin dışında 
veyâ içinde önce sabah sünnetini kılabilir. Bunların delili, bu hadi­

sin sonunda B e y h a k i ’ nin rivâyet ettiği •.

= «Sabah sünneti müstesna» ziyâdesidir. Fakat B e y h a k i, bu 
ziyâdenin aslı yoktur. Çünkü râvileri zayıftır, demiştir.

El-Menhel yazan bu grubun başka delillerini de zikretmiştir.
4. M â 1 i k ’ e göre, ilk rek’atte imama yetişmemek endişesi 

çok ise mescidin dışında sabah sünneti kılınır. İlk rek'atı kaçırma 
endişesi var ise sünnet kılınmadan hemen imama uyulur. S e v r i 
de böyle demiştir. Şu fark ile ki S e v r î' ye göre söz konusu hal­
de sabah sünneti mescidin dışında kılmabildiği gibi mescidin içinde 
de kılınabilir.

El-Menhel yazan ile Tuhfetü'l-Ahvezî yazan birinci kavlin tercih 
edildiğini söylemişlerdir.

Sünen-i îbn-1 Mâce — C.: 3-F.: 32
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1152) “... Abdullah bin Sercîs(lll) Radtyallâhü anh)'den rivayet edil­
diğine göre:

Resülullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir gün) sabah farzı­
nı kılmakta iken; bir adam, sabah farzından önceki iki rek'atı kıl­
makla meşgul olarak görmüş ve namazı kıldıktan sonra adama;

«(Ey Filân)! Sen bu iki namazmdan hangisini namaz sayıyor­
sun?» buyurdu,”

İZAHI

Müslim, Nesâi ve Tahavî de bunu rivayet etmişler­
dir. M ü s 1 i m ’ in rivayetinde şu ziyâde vardır: 

= «Yalnız kıldığın namazı mı, yoksa
bizimle birlikte kıldığını mı?»

El-Menhel yazarı şöyle der:
“Hadisin mânâsı şudur: Sen hangi namazı kasdederek mescide 

geldin, kendi başına kıldığın sünnet için mi, yoksa bizimle beraber 
kıldığın sabah farzı için mi? Eğer kendi başına kıldığın sünnet için 
geldi isen bunu evde kılmak daha iyidir. Şâyet farz için geldi isen, 
gelir gelmez niçin buna başlamadın da sünnetle meşgul oldun?

Bu soruyu yöneltmekle, adamın farza başlamayı geciktirmesi ve 
sünnetle meşgul olmasının hatâlı olduğu bildirilmiş olur.

Hadîs, îmam farza başlamış iken gelen adamların ilk rek’atte ima­
ma yetişeceklerini zanetseler bile sünnete durmalarına ve hemen 
farza başlamalarına delildir ve bâzı âlimlerin: îlk rek’atte imama 
yetişeceğine inanan kimse önce sabah sünnetini kılar, kezâ diğer

(İH) Hâl tercemesi 374 nolu hadîs bahsinde geçmiştir.
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bir kısım âlimlerin: ‘Son rek’atte imama yetişeceğine inanan kimse 
önce sabah sünnetini kılar’, diye verdikleri hükmü reddeder.

İmama bir veya iki rek’atte yetişeceğine inanan kimse önce sa­
bah sünnetini kılar, diyen âlimler, bu hadîsi te’vil ederek, Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in itiraz sebebi, adamın sabah sünne 
ti ile sabah farzını ard arda ve aynı yerde kılması veyâhut sabah 
sünnetini, farza durmuş olan cemâatin saffı içinde kılmasıdır, demiş­
lerdir. Fakat bu yorumlar tutarlı değildir. Çünkü hadîsin zâhirine 
göre imam farza durmuş iken nâfileye başlamak, doğru görülmüyor. 
B e y h a k î ’ nin rivâyetinde Abdullah bin Sercîs (Ra- 
dıyallâhü anh) :

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah namazını kıl­
dırmakta iken? bir adam mescide girdi ve saffa ulaşmadan sabah sün­
netini kıldı...” demiştir. M ü s 1 i m ’ in rivâyetinde de adamın, 
mescidin bir kenarında sabah sünnetini kıldıktan sonra cemâata ka­
tıldığı bildirilmiştir. Bu iki rivâyet, adamın sünneti ve farzı başka 
başka yerlerde kıldığına delâlet eder.’’

TERCEMESÎ

1153) “... Abdullah bin Mâlik bin Buhayne (el-Ezdî) (Radıyallâhü anh)'-
den; Şöyle demiştir :

(Bir gün) sabah namazı için ikâmet edilmiş iken Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) sünnete durmuş olan bir adamın yanın­
dan geçti ve ona bir şey söyledi. Ne buyurduğunu bilemedim. Namaz­
dan çıkınca biz bu adamın etrafında toplanarak: Resûlullah (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem), sana ne buyurdu, diye sorduk. Adam şöyle 
dedi; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bana buyurdu ki:

Nerede ise sabah namazını dört (rek’at) kılacaksınız.»”
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t Z A H I

Buhâri ve Müslim de bunu az lafız farkı ile rivâyet 
etmişlerdir. Buradaki rivâyete göre Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml'in adamla konuşması namazdan sonra değil, o adam sünnet 
kıldığı esnada olmuştur. İkâmet edildiği vakit farza durmak zamanı 
gelmiş olur. Bu zaman zarfında sünnet ile farz ard arda kılınınca 
sabah farzı dört rek’at imiş gibi bir durum görülebilir.

Hadis, ikâmet edildiği vakit, farza durmanın icap ettiğine ve baş­
ka namazla meşgul olmanın hatâ olduğuna delâlet eder. Bâzı riva­
yetlerde, râvi Abdullah (Radıyallâhü anhl’ın bir gün sünnet 
kılarken müezzinin ikâmet etmeye başladığı ve Resûlullah (Sallalla­

hü Aleyhi ve Sellem) ’in kendisini çekerek:

= «Sabah namazım dört rek’at mı kılıyorsun?» buyurduğu bildiril­
mektedir. A h m e d , îbn-i Huzeyme, İbn-i Hibbân 
ve Hâkim ile başkasının rivâyet ettiği bu kıssa, müellifin rivâ­
yet ettiği kıssadan ayn olduğu için bir çelişki söz konusu değildir.

104 — SABAH FARZINDAN ÖNCEKİ İKİ REK’AT
(SÜNNET)’İ KAÇIRAN KİMSENİN BUNU NE

ZAMAN KAZA EDECEĞİNE DÂİR GELEN 
(HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESİ

1154) “... Kays bin Amr(112) (Radıyallâhü anA)’den; Şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir gün) bir adamı
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sabah farzından sonra iki rek’at namaz kılarken görmüş ve Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ona s

— «Sabah namazını iki defa mı (kılıyorsun)?» buyurmuş, adam 
da O’na:

— Ben sabah namazından önceki iki rek’atı kılmamış idim de onu 
kıldım, cevabını vermiştir. Hâvi demiştir ki. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem), (bu cevabtan sonra) susmuştur.”

İZAHI

Tirmizi, Ebu Dâvûd, Dârekutnî, el-Hâkim 
ve B e y h a k î de bunu rivayet etmişlerdir.

Sabah namazmdan sonra sünneti kılan zâtın râvı K a y s (Ra- 
dıyallâhü anh) ‘m kendisi olduğu Tirmizi’ nin rivâyetinde tas­
rih edilmiştir. Hattâ o rivâyette K a y s (Radıyallâhü anh) Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 'in sorusunu cevaplayınca Peygam- 

ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in : = «Hâl böyle olunca bir

beis yoktur.» buyurmuştur.
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve. Sellem)’in susması takrir ve 

tasvip anlamını taşır. Yâni adamın sabah farzından sonra ve henüz 
güneş doğmamış iken sabah sünnetini kılmasını Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhive Sellem) uygun görmüştür. Mezkûr sünnetin kaza edil­
mesi husûsunda âlimlerin kavilleri şöyledir;

1. Güneş doğmadan kılmanın veyâ doğduktan sonra kazâ et­
menin müstahabhğıdır. î b n-i ö me r, A t â’, T â v u s, 
Ibn-i Cüreyc, Şâfiî, Ahmed ve İshak (Radıyal- 
lâhü anhüm) böyle demişlerdir. Delilleri bu hadîstir. Bir de T i r m i - 
z i ’ nin Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’den merfı? olarak 
rivâyet ettiği şu hadîstir:

(112) Bin Sehl bin Su'lebe bin el-Hâris bin Zeyd bin Su’lebe bin Öznem bin 
Millik bin Neccâr el-Ensârl (R.A.) sah&bldir. Peygamber (SA.V.)’den rivâyet et­
miştir. Râvileri de oğlu Said, Kays bin Ebi H&zim ve Muhammed bin İbr&him bin 
el-Hâris'dir. Müellif, Ebû Dâvûd ve Tirmizi onun riv&yetlerini almışlardır. (El-Men- 
hel: C. 7.)
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c. J* ,’J^- P û* = «Sabah sün­

netini kılmamış olan bir kimse bunu güneş doğduktan sonra kılsın.»
Bu gruptaki âlimler: Sabah farzından sonra gün doğuncaya ka­

dar namaz kılma yasağını bir sebebe dayanmayan mutlak nâfile tü­
rüne tahsis etmişlerdir.

2. Güneş doğup bir veya bir mızrak boyu kadar yükseldiği va­
kit ile güneşin istiva yâni gök ortasına varacağı zaman arasındaki 
süre için kazâ edilmesinin müstahablığıdır. Sabah farzından sonra 
ve henüz güneş doğmamış veya doğmuş da bu kadar yükselmemiş 
iken kılınmaz. Kasım bin Muhammed, Evzâi, Mâ­
lik, Hanefiler’ den Muhammed bin el-Hasan 
(Radıyallâhü anhüml’ün kavli budur.

Bu grubun delili T i r m i z i' nin mezkûr hadîsidir. Bunlara 
göre gün doğmadan kılınmaz. Çünkü bu vakitte namaz kılmaktan 
nehiy edilmiştir.

3. Sabah sünneti farzdan önce kılınmayınca sonradan kaza edil­
mez. Ancak farzla beraber kazaya kalmış ise, güneş henüz gök or­
tasına varmamış iken sabah farzından önce onun sünneti kaza edi­
lir. Sonra farz kaza edilir. Ebû Hanife ve Ebû Yûsuf 
(Radıyallâhü anhümâl’nın kavli budur.

Bunların delili de' B u h â r i, Müslim ve başkalarının ri- 
vâyet ettikleri îmran bin Husayn (Radıyallâhü anhl'ın 
şu meâldeki hadisidir •.

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bir yolculuğunda sa- 
hâbîlerle beraber sabah namazına uyanamamışlar ve nihâyet güne­
şin harareti ile uyanmışlar, konakladıkları yerden hareket ederek bi­
raz gittikten sonra müezzine ezan okumasmı emir buyurmuş, ezan 
okunduktan sonra sabah farzından önceki iki rek’atı kılmış, sonra 
ikâmet edilerek sabah fana kılınmıştır."
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TE RC E M E S İ

1155) “... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)'dm\ Şöyle demiştir:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), uykuda kalarak sabah 
sünnetini kaçırmış ve güneş doğduktan sonra bunları kaza etmiştir.”

Not; Zevâid'de : İsnadındaki râvller sikalardır. Ancak râvi Mervân bin Muâ- 
viye tedlis ederdi. Burda an’ane ile rivâyet etmiştir. Evet Buhârl ve Müslim kendi 
sahihlerinde Mervân’dan rivâyette bulunmuşlardır, diye bilgi verilmiştir.

J-» olfjl j (v •»)

105 — ÖĞLE (NAMAZI) FARZINDAN ÖNCEKİ 
DÖRT REK’AT (NAMAZ) HAKKINDA 

GELEN HADİSLER BABI

T E R C EMESİ

1156) "... Kaabûs (113) (bin ebi’l-Mahânk) (Radtyallâhü anh), babası
Ebu’l-Mahârık (Radtyallâhü anhj'ten rivayetle şöyle demiştir:

Babam (Ebü’l-Mahârık), Âişe (Radıyallâhû anhâl’ya haber gön­
dererek s Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in (sünnetlerden) 
devamlı kılmaktan en çok hoşlandığı namazın hangisi olduğunu sor-

(113) Kaabûs bin Ebi’l-Mahârik eş-Şeybâni el-Kufl, babasından ve Hz. Abbâs’ın 
zevcesi ÜmmÜ’l-Fadl’dan rivâyet etmiştir. Hâvisi de Simâk bin Harb (ve Cerîr)dir. 
Nesâl onun rivâyetinde beis yoktur, demiştir. (Hulâsa: 311)
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muş ve Âişe (Radıyallâhû anhâ) şöyle cevap vermiştir: Resûlullah 
(Sallallahû Aleyhi ve Sellem) öğle farzından önce dört rek’at kılar­
dı. Bundaki kıyamı (= Kıraati) uzun tutardı ve rüku1 ile secdelerini 
güzel yapardı.11

Not: Zevâid’de bildirildiğine göre senedindeki Kaubûs (R.A.)’un sika veya 
zayıf olduğu husûsunda ihtilâf vardır. îbn-i Hibbân ve Nesâi onu zayıf sayarken 
lbn-1 Muin ve Ahmed, sika saymışlardır. Senedin kalan ric&lı sikalardır.

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadis Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve 
Sellem)'in öğle farzından önce dâima dört rek’at sünnet kıldığına de­
lâlet eder. Diğer taraftan Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)'in 
iki rek’at kıldığı rivâyeti vardır. Şu halde bâzen iki rek’atle yetindiği, 
kuvvetle muhtemeldir. Sünnet olanı ise dört rek’attir. Zâhir olan ne­
tice budur.

Hadisten zâhiren anlaşılan bu dört rek'atı bir selâmla kılmış ol­
masıdır. Bundan sonraki hadiste bu durum açıkça belirtilmiştir.

Buhârı ile Müslim’in Âişe (Radıyallâhû anhâ) 'dan 
rivâyet ettikleri bir hadîste Âişe (Radıyallâhû anhâ) şöyle de­

miştir :

“Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), öğle namazının far­
zından önce dört rek’at ve sabah namazının farzından önce iki rek’at 
(sünneti) hiç bırakmazdı.”

Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem)'in öğle farzından ön­
ce iki rek’at (sünnet) kıldığına dâir îbn-i Ömer (Radıyallâhû 
anh)'den olan rivâyet, bu rivâyetlerden farklı görülmüş ve A y n i 
bu husûsta şunlan yazmıştır:

*1. İ b n - i Ömer (Radıyallâhû anh) 'in iki rek’atı unutup 
iki rek’atı rivâyet etmesi.

2. Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) ’in bâzen iki, diğer 
zamanlarda dört rek’at kılması.

3. Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) ’in evde dört ve mes- 
cidde iki rek’at kılması Âişe (Radıyallâhû anhâ) ’nm evdekini, 
îbn-i Ömer (Radıyallâhû anh) ’in de mesciddekini rivâyet et­
mesi gibi değişik yorumlar muhtemeldir.
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Bütün bu ihtimallere göre öğleden önceki sünneti dört rek’atten 
düşürmemelidir. Çünkü I b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in yalnız mesciddeki hâline 
muttali idi. Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ise hem mesciddeki hem de 
evdeki hâline muttali idi. İkisi de muttali oldukları durumu bildir­
mişlerdir.’

TE R CEME S İ

1157) ”... Ebû Eyyub (el-Ensârî) (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle de­
miştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), öğle vakti girince öğ­
le namazının farzından önce dört rek’at (namaz) kılardı, dört rek’a- 
tm arasında selâm vermezdi. Ve şöyle buyurdu :

«Güneş, gök’ün ortasından batıya kaydığı zaman şüphesiz semâ­
nın kapıları (o dört rek’at için) açılır.»”

İZAHI
Ebû Dâvûd, Tir m izi, Tâhavî ve Taberı de 

bunu benzer lafızlarla rivâyet etmişlerdir. Tabarâni’ nin 
el-Kebîr ve el-Evsat’ta rivâyet ettiğine göre Ebû Eyyûb (Ra- 
dıyallâhü anh) şöyle demiştir: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) bana misafir olduğu sürede öğle farzından önce dört rek’ati dâi­
ma kıldığını gördüm ve şöyle buyurdu :

«Güneş semânın ortasından zail olunca (batıya kayınca) semâ­
nın kapılan açılır ve öğle namazı kılınmadıkça hiç bir kapısı kapan­
maz. O saat içinde benim için hayrın (semâye) yükselmesini seve­
rim.”

Hadiste anlatılan dört rek’at, öğle farzından önce kılman sünnet­
tir. Bu sünnet kılınırken iki rek’atte bir selâm verilmeyip dördünün 
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bitiminde selâm verildiği bildiriliyor. Semânın kapılarının, o nama­
zın göklere çıkarılması için açıldığı Ebû Dâvûd'un rivayetin­
den anlaşılıyor. Bundan maksad, onun kabul buyurulmasıdır.

Hadîs, öğle namazından önce dört rek’at sünnetin kılınmasının 
çok müstahap olduğuna, faziletinin azâmetine ve iki rek atte bir de­
ğil, dört rek'atm bitiminde selâm verilmesinin daha faziletli olduğu­
na delâlet eder. Hanefî âlimlerine göre efdal olanı dört rek’a- 
tın bir selâmla kılınmasıdır. Diğer üç mezhebe göre iki rek’atten se­
lâm vermek daha faziletlidir.

jfkJ' ıZ ‘r’k ('*'')

106 — ÖĞLEDEN ÖNCEKİ DÖRT REK’ATI 
KAÇIRAN HARKINDAKİ BÂB

1158) "... Âişe (Radtyallâhü anhâ)’dan; Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğle farzından önceki 

dört rek’at (sünnetli kaçırdığı zaman, öğle farzının sonundaki iki 
rek’atten sonra onu kılardı.”

Ebû Abdillah (Müellifimiz) demiştir ki: Bu hadisi Şube’den yal­
nız Kays rivâyet etmiştir.

İZAHI

T i r m i z i bunu iki senedle rivâyet etmiştir. Kays bin 
Rabî’in Şube aracılığı ile Hâlid el-Hazzâ’ dan olan 
rivayetinden sonra T i r m i z i de müellifimiz gibi: ‘Bunu Ş û - 
b e ’ den yalnız Kaysbin Rabî’in rivâyet ettiğini biliyo-
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ruz, der ve Abdurrahman bin Ebi Leylâ (Radıyal- 
lâhü anhl’ın da bunun bir benzerini Peygamber (Sallallahü Aleyhi
ve Sellem) 'den rivayet ettiğini kaydeder. T i r m i z i ’ nin riva­
yetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in öğleden önceki
sünneti öğlenin son sünnetinden sonra kıldığı tasrih edilmemiş sa­
dece öğle farzından sonra kıldığı bildirilmiştir. T i r m i z i ’ nin
lafzı şudur: I-1

T i r m i z i ’ nin şerhi Tuhfe yazarı kitabımızdaki rivayete da­
yanarak T i r m izi’ deki bu rivayeti aynı şekilde yorumlamıştır. 
Yâni bu rivayetten maksad, öğle farzından önce kılmadığı sünneti 
öğlenin son sünnetinden sonra kılardı, der.

Tuhfe yazarı şöyle der:
“Hadis, farz namazların ilk sünnetlerinin devamlı kılınmasının 

meşrüluğuna ve farzın vaktinin bitimine kadar bu sünnetlerin vakit­
lerinin devam ettiğine delâlet eder. Çünkü eğer farzın kılınması ile 
ilk sünnetin vakti çıkmış olsaydı farzdan sonra kılınması kaza sayı­
lırdı. Ve son sünnetten önce kılınacaktı. Halbuki son sünnetten son­
ra kılındığı bu hadisle sâbit olmuştur. E 1 -1 r a k i bu mânâyı çı­
kararak Ş â f i i 1 e r' ce sahih olanı budur, demiştir. Daha sonra : 
Bunun aksi de söylenebilir. Yâni eğer farzdan sonra da ilk sünnetin 
vakti devam etmiş olsaydı, son sünnetten önce kılınmalı idi. E 1 - 
I r â k i ilk mânâya taraftar olmuştur.”

Hanefî âlimlerine göre öğle farzının ilk sünnetinin vakti öğ­
le farzının kılınması ile sona erer. Farzdan sonra kaza olarak kılı­
nır. H a n b e 1 i mezhebi de böyledir.

Hanefî âlimlerinin bir kısmı öğlenin ilk sünneti son sün­
netinden önce kaza edilir, demişler ise de, E b û H a n i f e ve 
Ebû Yûsuf’a göre son sünnetten sonra kaza edilmelidir.

Şafiî âlimlerine göre farzların ilk sünnetini vakti yukarda 
da işâret edildiği gibi farzların vaktinin bitimlerine kadar devam eder. 

a*) »t (\ • y)

107 — ÖĞLE FARZINDAN SONRAKİ İKİ REK’ATI 
KAÇIRAN HAKKINDA BİR BÂB
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1159) "... Abdullah bin el-Hâris (Radıyallâhü anh)'dtn); Şöyle demiştir:
Mu&viye (Radıyallâhü anh), (bir gün Peygamber (Sallallahü 

Aleyhi ve Sellem)’in muhterem eşi) Ümmü Seleme (Radıyallâhü an- 
hâ) ya (bir elçi) gönderdi. Ben elçi ile beraber gittim. Elçi Ümmü Se­
leme (Radıyallâhü anhâ)’ya sordu. Ümmü Seleme (Radıyallâhü an- 
hâ) şöyle cevap verdi s

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (zekât toplamak üze­
re) bir memur göndermiş idi. (Bir gün) öğle namazı için benim odam­
da abdest alıyordu. Onun yanında çok muhâcir vardı. Onların hâli­
ne çok ihtimam gösteriyordu. Bu esnada kapı çalındı. O da kapıya 
çıktı. Sonra öğle farzını kıldırdı ve tahsildarın getirdiği zekâtı tak­
sim etmeye oturdu. Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ) demiştir ki: 
O, ikindi namazına kadar bu işle meşgul oldu. İkindi farzım kıldır­
dıktan sonra odama girdi ve iki rek’at (namaz) kıldı. Sonra buyur 
du ki:

«Tahsildarın işi ile meşguliyetim dolayısı ile bu iki rek’atı öğle na­
mazından sonra kılmadım, ikindiden sonra kıldım.»"

Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : Bunun senedindeki râvi Yezîd bin Ziyâd’ın 
sika olduğu husûsunda ihtilâf vardır. Bu nedenle isnad hasen olur. Ancak bu râvi 
tedlis ederdi, bunu da an’ana ile rivâyet etmiştir. Buhâri, Müslim, Ebû Dâvûd bu 
hadisi başka lafızlarla rivâyet etmişlerdir.

İZAHI
Zevâid türünden olan bu hadîsin bir benzerini î b n - i E b i 

Şeybe, Abdullah bin el-Hâris (Radıyallâhü anh) ’- 
den meâlen şöyle rivâyet etmiştir:
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“Abdullah demiştir ki s Ben İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ) 
ile beraber Muâviye (Radıyallâhü anhJ’ın yanma girdik. Muâviye 
(Radıyallâhü anh), İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh)’ı taht üzerinde 
oturttu ve ■ İkindi namazından sonra halkın kılmakta olduğu iki 
rek'at, ne namazdır? diye sordu. İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) :

Bu, İbnü’z-Zübeyr (Radıyallâhü anhl’m halka verdiği fetvâ ile­
dir, diye cevap verdi. Muâviye, İbnü’z-Zübeyr (Radıyallâhü anh)'e 
(adam) gönderip sordurdu. İbnü’z-Zübeyr (Radıyallâhü anh); Bunu 
Âişe (Radıyallâhü anhâ) bana söylemiştir diye cevap verdi. Muâviye, 
Âişe (Radıyallâhü anhâ)’ye gönderdi. O da: Ümmü Seleme (Radı- 
yallâhü anhâ) bana haber vermiştir, deyince, Muâviye (Radıyallâhü 
anh) bu kere Ümmü Seleme’ye adam gönderdi. Ben de elçinin be­
raberinde gittim...”

Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâl’ya gönderilen elçinin 
Kesir bin e s - S a 11 (Radıyallâhü anh) olduğu sahih bir se- 
nedle T a h a v i ’ nin Ebû Seleme (Radıyallâhü anh) 'den 
olan şu rivâyetinden anlaşılmıştır

“Muâviye (Radıyallâhü anh) minber üzerinde iken Kesir bin es- 
Salt (Radıyallâhü anhl’a: Âişe (Radıyallâhü anhâl’ya git-de Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml 'in ikindiden sonra kıldığı iki 
rek’atin (mâhiyetini) sor, dedi. Ebû Seleme (Radıyallâhü anh) de­
miştir ki: ‘Ben de onunla beraber kalktım. İbn-i Abbâs (Radıyallâ- 
hü anh) -. Abdullah bin el-Hâris (Radıyallâhü anhl’a: Sen de onun­
la beraber git, dedi. Bunun üzerine hepimiz Âişe (Radıyallâhü anhâ) ’- 
ya varıp sorduk. Kendisi: Ben bilemem, dedi..." Mezkûr hadîsin devamı 
nakledilmiştir.

Buhârî, Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivâyet et­
tikleri Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâl’nin hadisi, bir 
hayli uzundur. Bu rivâyetin özeti şudur :

’Küreyb Mevlâ îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhüm), 
üç sahâbi tarafından Âişe (Radıyallâhü anhâl’ya gönderilerek 
ikindiden sonraki iki rek’atin hükmü sorulmuş, Âişe (Radıyal- 
lâhü anhâ) : Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ) ’ya sor, demiş. Nihâ- 
yet Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ) ’ya vâki mürâcaat neticesinde 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in bu husûsta şöyle buyur­
duğu, anlaşılmıştır:

“Ey Ebû Ümeyye kızı (114), ikindi namazından sonra kıldığım 
iki rek’at namazı sormuştum. Bana, Abdül'l-Kays kabilesinden bâzı

(114) Ebû Ümeyye, Ümmü Seleme (R.A.)’nin babasının künyesidir. Adı Sü­
heyl veyâ Huzeyfe bin Mağire'dir.
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kimseler, (kendi kabilesine mensup bir cemâatin müslüman olduğu­
nu bildirmek için) gelmişlerdi ve beni öğlenin son iki rek’atını kıl­
maktan alakoymuşlardı. Bu kıldığım iki rek’at (sünnet) öğlenin o son 
iki rek’atıdır.”

El-Menhel yazarı şöyle der:
“Namaz kılmanın yasak olduğu vakitte bir sebebe bağlı nâf^e 

namazın kılınmasının mekruh olmadığına hükmeden Şafiî mez­
hebine mensup âlimler bu hadisi delil göstermişlerdir. Ş â f i i 1 e r: 
Anılan vakitte, bir sebebe bağlı olmayan nafileyi kılmak mekruhtur, 
demişlerdir. (Sebebe bağlı nafile için misâl olarak, abdest almak se­
bebiyle kılınacak iki rek’atlık abdest sünneti, mescide girmek sebe- 
bile kılınacak iki rek’atlık Tahiyyetü’l-Mescid sünneti gösterilebilir.)

■ Ş â f i i 1 e r yine bu hadîsi delil göstererek : Farzlara bağlı sün­
netler, vakitlerinde kılınmadığı zaman kaza edilmesi müstahabtır, de­
mişlerdir.

E b û H a n i f e ile Mâlik ise : Yasak vakitlerde ne sebebe 
bağlı sünnetler, ne de bağlı olmayan nâfileler kılınır. Farzlara bağlı 
sünnetlerden yalnız sabah namazının sünneti kaza edilir, demişler­
dir.

A h m e d de: Yasak vakitlerde hiç bir nâfile namaz kılınmaz. 
Sebebe bağlı olan ile olmayan arasında fark yoktur. Farzlara bağlı 
sünnetler bunun dışındaki zamanlarda kaza edilir, demiştir.

Üç mezheb imamları: Bu hadîsin hükmü Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem)’e mahsustur, demişlerdir.

El-Menhel yazarı, mezkur hadîste anlatılan, öğlenin son sünne­
tinin ikindi namazından sonra kılınması mes’elesinin Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Selleml’e mahsus olduğuna delîl gösterilen rivâ- 
yeti nakletmiştir. Ahmed ve Tahavı’ nin rivâyet ettikleri 
delîl şudur:

“Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ) : Peygamber (Sallallahü
X t X • *

Aleyhi ve Selleml’e: loJİJ İSİ = «Şu halde bu iki rek’atı

vaktinde kılmadığımız zaman kaza edelim mi?’ diye sormuş, Resûlul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), «Hayır» buyurmuştur.

T a h a v î : ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘den baş­
kası öğlenin son sünnetini kaçırdığı zaman, ikindiden sonra kaza ede- 
miyeceği bu rivâyetten anlaşılıyor. Şu halde mezkûr hüküm Peygam­
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ber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e mahsustur. Başkası bunu ikindi 
namazından sonra kaza edemez ve başka nafile de kılamaz demiştir:

B e y h a k i bu rivayetin zayıf olduğunu söylemiş ise de, bu söz 
sıhhatli değildir. Çünkü senedin ricali sikalardır.

Mezkûr hadîsimizdeki hükmün Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’e mahsus olmadığını kabul etsek bile, bu hadîs yalnız öğlenin 
son sünnetinin ikindi namazından sonra kaza edilmesinin câizliğine 
delâlet eder. Sebebe bağlı bütün sünnetlerin böyle olduğuna delâlet 
etmez.”

uijl Iajuöj iL »L L u-X *a)

103 — ÖĞLE FARZINDAN ÖNCE DÖRT. 
SONRA DA DÖRT (REK AT) KILAN 
HAKKINDA GELEN (HADÎS) BÂBI

TERCEMESİ

1160) (Mü’minlerin anası) Ümmü Habîbe (Radryallâhü anhâyAan
rivâyet edildiğine göre: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şöyle buyur­
du demiştir:

“Kim öğle farzından önce dört (rek’at) ve öğle farzmdan sonra 
dört (rek’at sünnet) kılarsa Allah onu cehennem ateşine haram eder.”

î Z A H I

Tirmizi, Ebû Dâvûd, Nesâî, Hâkim ve Ah- 
m e d de bunu rivâyet etmişlerdir. Tirmizi ve Ebû Dâ­
vûd ’ un rivâyeti şöyledir:

< < * *

g jl = “Kim öğle farzın­

dan önceki dört rek’at ile sonraki dört rek’atı devamlı kılarsa...
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N e s â î ’ nin bir rivayetinde : jÜJI J* fZ' — «Allah
onun etini cehennem ateşine haram eder.» buyurulmuştur

Tirmizî ve Ebû Dâvûd’un rivayetinden anlaşıldı­
ğı gibi bu yüce fazileti elde etmek için mezkûr dörder rek’at sün­
neti dâima kılmak gerekir. Yalnız bir iki defa kılmak bu fazileti ka­
zanmak için kâfi değildir.

«Cehennem ateşine haram edilmesi» ifâdesi çeşitli şekillerde yo­
rumlanmıştır. Tuhfe yazarı şöyle der :

‘Bu cümle ile kasdedilen mânâ hakkında ihtilâf edilmiştir. Mak­
sat, buna devam edenin hiç cehennem ateşine girmiyeceği mi, yok­
sa cehenneme girmesi mukadder olsa bile ateşin onu yakmıyacağı 
mı, veyâhut ateşin onun bütün vücudunu kapsamıyarak, kısmen do­
kunabileceği mi?

En iyisi bunu hakîki mânâsına yorumlayarak mezkûr sekiz rek’at 
sünnete devam edenin cehennem ateşinde yanmayacağını ifâde et­
mektir. Allah'ın fazlı daha geniş, rahmeti de daha umumîdir.’

El-Menhel yazan ise cümleyi şöyle yorumlar: 
‘Maksat, bu rek’atlere devam etmenin, cehennem ateşini gerekti­

ren günahlan işlemeye engel olmasıdır.

.1)1 cJK' »Şj JS <513
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109 — GÜNDÜZ KILINMASI MÜSTEHAP OLAN 
SÜNNET HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI 
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TERCEMESİ

1161) “... Asım bin Damra es-Selûlî (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle de­
miştir :

Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in gündüz kıldığı 
sünnet namazı Ali (Radıyallâhü anhl’den sorduk. O:

— Bu sünneti (devamlı) kılmaya gücünüz yetmez dedi. Biz Ona :
— Sen bize bildir, biz bundan gücümüzün yettiği miktarı alı­

rız, dedik. O dedi ki:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah farzını kılınca, 

artık namaz kılmayı tehir ederdi. Nihâyet güneş ikindi namazı vak­
tinde şuradan yâni batı ufkundan ne kadar (irtifada) ise güneş o 
kadar şuradan yâni doğu ufkundan yüksek olunca kalkar iki rek’at 
(sünnet) kılardı. Bundan sonra namaz kılmayı geciktirirdi. Ta öğle 
namazı vaktinde güneş şuradan (yâni batı ufkundan) uzak olduğu 
miktar şuradan yâni doğu ufkundan yüksek olunca kalkıp dört rek’at 
(sünnet) kılardı. Güneş gök ortasından ayrılınca (= öğle vakti girin­
ce) de öğle farzından önce dört rek’at (sünnet) kılardı, öğle farzın­
dan sonra da iki rek’at (sünnet) kılardı ve ikindi farzından önce dört 
rek’at (sünnet) kılardı. Bu dört rek’atın ilk iki rek’atı ile son iki rek’a- 
tmı, Mukarrabîn meleklere, Peygamberlere ve bunlara tâbi olan müs- 
lümanlarla mü’minlere selâm vermekle birbirinden ayırırdı.

Ali (Radıyallâhü anh) : Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) ’in gündüz sünneti işte şu on altı rek’attır. Buna devam eden az­
dır, dedi.

Râvi Vekî’ demiştir ki s Babam şunu da ilâve etmiştir: Habîb 
bin Ebi Sâbit (şeyhine hitâben) : Ey Ebâ îshak! Seni bu hadîsin, se­
nin şu mescidin dolusu altından bence daha sevimlidir, dedi.”

Sünen-i tbn-i Mâce — C.: 3 - F. : 33
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İZAHI

Tirmizî ve N e s â î de bunu rivayet etmişlerdir. Yalnız
hadîsin : diye başlayan son paragrafı yoktur. Di­
ğer lafızlarında mânâyı etkilemeyen az bir değişiklik vardır.

Tuhfe yazan hadîsin şerhinde der:
“Hadîsten anlaşılıyor ki, ikindi vaktinde güneş batı ufkundan 

yüksek olduğu kadar doğu ufkundan yükselince (yâni kuşluk zama­
nı) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) iki rek’at sünnet kı­
lardı. Bu namaz duhâ (= kuşluk) sünnetidir. îşrak sünneti olduğu 
da söylenmiştir r Fakat ben derim ki: ‘Eğer işrak namazından mak­
sat, güneş doğduktan sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’în kıldığı namaz ise, bu hadîsteki namazın o namaz olmadığı 
açıktır. (Çünkü hadîsteki namaz güneşin doğuşundan bir hayli za­
man sonra kılınırdı. Hadis bunu açıkça belirtiyor.)

İncâhü’l-Hace sâhibi hadîsteki iki rek’at namaza ‘Küçük kuşluk 
namazı’ adını vermiş ve öğleye doğru kılındığı bildirilen dört rek’at 
lık namaza ‘Büyük kuşluk namazı’ ismini vermiştir.’’

Öğle namazının zamanı güneşin semânın ortasından batıya doğru 
bir miktar kaydığı mûlumdur. O sırada güneşle batı ufku arasında ne 
kadar mesâfe varsa öğleye yakın bir zamanda güneş ile doğu ufku 
arasında o kadarlık mesâfe olduğu zaman Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) ’in dört rek’at sünnet kıldığı hadîste belirtiliyor.

Hadîste, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in öğle farzın­
dan önce dört, sonra iki ve ikindi farzından önce dört rek’at kıldığı 
bildirilmiştir.

ikindinin dört rek’atlik sünnetinin ortasında meleklere. Peygam­
berlere ve mü’minlere selâm vermesi ifâdesi iki şekilde yorumlan­
mıştır.

Birinci yorum: ikinci rek’atte teşehhüde oturmasıdır. Çünkü te- 
şehhüdde:

ûU-UaJI = «Selâm bize ve Allah’ın sâlih

kullarına» deniliyor. ’Sâlih kullar’ ifâdesi Peygamberleri, melekleri 
ve mü’minleri kapsar.

ikinci yorum ikinci rek’atte selâm vermek ve dolayısıyla namaz­
dan çıkmaktır.
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Tuhfe yazan bu hususta şöyle der:
“ E 1 -1 r a k î : ‘Bâzilan bu ifâdeyi teşehhüd okumakla yorum­

lamışlardır. Çünkü teşehhüdde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’e ve sâlih kullara selâm vermek vardır. İshak bin İb­
rahim böyle yorum yapmıştır. Zira onun görüşüne göre gündüz 
sünnetleri dörder rek’at kılınır. Fakat 1 s h a k’ın bu yorumu 
biraz uzaktır, demiştir. Tir mi zi: Bilâkis İ s h a k ' ın yoru­
mu açık ve yakın olanıdır. Hattâ bu yorum doğru olanıdır. Çünkü 
Peygamberler, namaz kılanın yanında değiller ki kişi namazın so­
nunda selâm verirken onlara selâm vermeye niyetlensin. Hâl böyle 
olunca hadisteki selâm ile nasıl namaz bitimindeki selâm kasdedilir? 
Benim görüşüm ve bilgim budur. Allah daha iyi bilir, demiştir.

El-Mirkât yazarının beyânına göre Bağavi, lbnü'1-Me- 
1 e k ve T ı y b i de bu yorumu te’yid etmişlerdir.

îbn-i Hacer el-Mekkî-Heysemî: ‘Hadisin lafzı 
bu yoruma mânidir. Hadîsteki ifâdeden maksad, namazdan çıkmak 
için verilen selâmdır, başka bir mânâ kasdedilmemiştir. Bu sebeple 
iki rek’atm sonunda kişi selâm verirken sağında, solunda ve arka­
sında bulunan meleklere ins ve cinlerden mü’min olanlara selâm et­
meye niyet eder, demiştir.

îbn-i Hacer’in yorumuna şu itiraz vardır: Bu yoruma 
göre kişi namazdan çıktığında “Esselâmü aleyküm” derken Peygam­
berlere de selâm vermeye niyetlenmesi gerekir. Halbuki Peygamber­
ler orada hazır değiller, kişinin ne sağında ne solunda ne de arkasın- 
dadırlar.”

u-»^11 jJJ »L 0 \ •)

110 — AKŞAM FARZINDAN ÖNCEKİ İKİ REK’AT 
HAKKINDA GELEN HADİSLER BÂBI

TERCEMESİ
1162) Abdullah bin Muğaffel (el-Müzenî) (Radıyallâhü anA/den 

rivâyet edildiğine göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyur­
du. demiştir:
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«Her iki ezan (yâni her iki ezan ile ikâmet) arasında bir namaz 
vardır.»

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bunu üç defa buyurdu. 
Üçüncü defâsında t «Dileyen kimse için» buyurdu.”

TERCEMES

1163) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'Aw, Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken (akşam 
farzı için) müezzin gerçekten ezan okurdu. (Ama) kalkıp akşam 
farzından önceki iki rek’at (nâfileyi) kılanların çokluğu nedeni ile 
okunanın ikâmet olduğu sanılırdı.”

İZAHI

Abdullah (Radıyallâhü anhl'm hadîsini B u h â r i, 
Müslim, Nesâi, Ebû Dâvûd, Tirmizi ve B ey- 
h a k î de rivâyet etmişlerdir.

Tercemede işâret ettiğim gibi «iki ezan»dan maksat, ezan ve ikâ­
mettir. İkâmete de ezan denmiştir. Çünkü ezan vaktin girdiğini ilâm 
olduğu gibi ikâmet de namaza başlamanın ilâmıdır. Hadisin zâhirine 
göre mânâlandırmak doğru değildir. Zira her iki ezan arasında farz, 

namaz vardır. Halbuki hadîsin sonundaki: «13 = «Dileyen için»

kaydı bu namazın vâcip olmadığına delâlet eder. Şu halde hadîsteki 
namazdan maksat nâfile namazdır.

Hadîs, emir mâhiyetindedir. Yâni her ezan ile ikâmet arasında 
bir nâfile namaz kılınız.

Hadisin: “İki ezan” ifâdesini zâhirine göre bırakmak mümkün­
dür. Bu takdirde şöyle yorum yapmak gerekir: Her iki ezan arasın­
da (Farzdan başka) bir nâfile namaz kılınız.
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Hadîs, umumîliği ile her farzdan önce bir nafile namazın kılın­
masının müstahablığma delâlet eder. Bu genel hükmün içine akşam 
namazından önceki nâfile de girer. Bundaki hikmet de ezan sesini 
işiten ve hazır olmayan kimselerin cemaata yetişmesine bir nâfile 
ile fırsat vermektir. Ezandan hemen sonra ikâmet edilirse orada bu­
lunmayanların cemâata yetişmesi güçleşir. Bu hikmetin yanında 
başka hikmet ve faydaların mevcudiyeti mülumdur.

E n e s (Radıyallâhü anh) ’in hadîsi Buhârî, Müslim 
ve N e s â i ’ nin büyük süneninde başka lafızlarla rivâyet edilmiş­
tir. M ü s li m ’ in rivâyeti meâlen şöyledir: “Enes (Radıyallâhü 
anh) demiştir ki: Biz Medine'de idik. Müezzin akşam ezanını oku­
duğu zaman sahâbîler acele direklere doğru durup iki rek'at (nâfile) 
kılarlardı, öyle kit namaza duranların çokluğu nedeni ile yabancı 
adam mescide girdiğinde farzın kılınmış olduğunu sanırdı/'

Hadîs, akşam farzından önce iki rek’at nâfile kılmanın müsta- 
hablığma delâlet eder.

BU HUSÜSTAKİ ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

El-Menhel yazan şöyle der:
“Sahâbılerden, Tabiîlerden ve fıkıhçılardan bir cemâat bu nama­

zın müstahablığma hükmetmişlerdir. .Abdurrahman bin 
Avf, Übeyy bin Kâ'b, Enes, Câbir, Abdurrah­
man bin Ebî Leylâ, Hasan-ı Basrî, Ahmed ve 
İ s h a k (Radıyallâhü anhüm), böyle diyenlerdendirler. Müstahab- 
lığma dâir M â 1 i k ’ in de bir kavli vardır.

Başka bir cemâat bunun müstahab olmadığına hükmetmişlerdir. 
Mâliki ve Hanefî mezheblerinin meşhur kavli büdur. Ş â - 
f i i 1 e r ’ in bir kavli de böyledir. Hulafâ-i Râşidın (Ra- 
dıyallâhü anhüm) ’den de bu kavil nakledilmiştir.

Nahâî: Ne Ebû Bekir, ne Ömer, ne Osman 
(Radıyallâhü anhüm) kılmıştır. Ali, Ibn-i Mes’ûd, A m - 
mâr, Huzeyfe ve Ebû Mes’ud (Radıyallâhü anhüm) 
gibi seçkin sahâbîler K û f e ’ de idiler. Bunların hepsini gören bir 
zât bana haber verdi ki bunların hiç birisinin akşam farzından ön­
ceki sünneti kıldığını görmemiştir.”

El-Menhel yazarı iki grubun delillerini ayrıntılı olarak beyan et­
tikten sonra şöyle der:
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Bu ma'lumatı edindikten sonra, bilmiş oldum ki hak, bu nama­
zın müstahablığma hükmedenlerin elindedir. Çünkü bu namaz Re- 
sûl-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in emri, fi’li ve takriri ile 
sabittir. Nitekim Ibn-i Hibbân'm, lbn-i M u ğ a f f e 1 
(Radıyallâhü anhümâl’dan rivâyet ettiğine göre Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) akşam farzından önce iki rek’at (namaz) kıl­
mıştır.

E 1 - H â f ız, el-Fetih’te : Delillerin toplamı, sabah sünnetinde 
olduğu gibi bu namazın da hafif kılınmasının müstahablığma delâ­
let eder, demiştir.”

a*) (_j »!»■ I» (\ \ \)

İli — AKŞAM FARZINDAN SONRAKÎ İKİ REK AT 
HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESt

kılardı sonra odama dönüp iki rek’at (sünneti) kı-

. s

1164) "... Aişe (Radıyallâhü anhâ)'Aan- Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam namazını(n far­

zını mescidde)
lardı.”
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TERCEM ES î
1165) Râfi’ bin Hadîc (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seliem), Benî Abdi’l-Eşhel kabi­
lesinde bizim yanımıza teşrif etmişti. Mescidimizde bize akşam nama­
zını kıldırdı. Sonra :

«Bu iki rek’at (sünnet) i evlerinizde kılınız.» buyurdu.”
Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : ‘Bunun senedi zayıftır. Çünkü îsmâil bin 

Ayyâş’ın Şamlılardan olan rivâyeti zayıftır. Râvi Abdülvahhab ise kezzâbtır.’
Sindi de : îsmâil bin Ayyâş’ın Şamlılardan değil, Şamlı olmayanlardan olan 

rivayetinin zayıflığı doğru olanıdır, demiştir.

î Z A H I

A i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nin hadisini, Müslim uzun bir 
metin hâlinde rivâyet etmiştir.

R â f i' (Radıyallâhü anh) ’ın hadisi Zevâid türündendir. An­
cak Ebû Dâvûd, Nesâî, Ahmed ve Tahavi bu­
nun bir benzerini Kâ’b bin Ucre (Radıyallâhü anh) ’den 
rivâyet etmişlerdir. O rivâyetin meâli şöyledir:

“Kâ’b bin Ucre demiştir ki: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Seliem), Benî Abdi’l-Eşhel mescidine geldi. Orada akşam namazını 
kıldırdı. Cemâat namazım bitirince, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Seliem), onların süninet kılmaya başladıklarını gördü ve: «Bu 
namaz evlerde kılınmalıdır.» buyurdu.” Bu hadîsin senedindeki râvi 
Ishak bin Kâ’b de meçhuldür.

Akşam namazının son sünneti hakkında sahih olan bir hadis de 
îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ)’nm şu hadisidir:

= “Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Seliem), akşam farzından 
sonraki iki rek’at (sünnet) i evinde kılardı." Buhârî ve Müs­
lim rivâyet etmişlerdir.

Benî Abdi’l-Eşhel kabilesi Ensâr-ı kirâm’ın bir kolu­
dur.

îbn-i Ebi Leylâ bu hadislerin zâhirini tutarak; Akşam 
namazının son sünnetinin mescidde kılınması câiz değildir, demiştir. 
Ahmed de onun bu hükmünü beğenip tasvip etmiştir.

Cumhur: Bu hadîslerdeki emir mendubluk içindir, demiştir. Cum- 
hur’a göre tüm nâfilelerin ve bilhassa akşam namazının son sünne-
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tinin evde kılınması daha efdaldır. Çünkü evde kılmak, gösterişten- 
uzak ve ihlâsa yakın olanıdır. Bir de namaz sâyesinde evler bereket­
lenir.

Bu hüküm, itikâf’a yâni ibâdet maksadı ile bir süre câmide dur­
maya niyet edenleri kapsamaz, İtikâf’a giren kimse zarurî haller dı­
şında tüm zamanını câmide geçirmek durumunda olduğu için sün­
netlerini de câmide kılar. Bu husûsta âlimler müttefiktir.

Her iki hadis, sünnetlerin evlerde kılınmasının daha faziletli ol­
duğuna delâlet eder.

<_j>11 j *>_ L> (\ \ v)

112 — AKŞAM FARZINDAN SONRAKİ İKİ REK AT 
(SÜNNET)TE (FÂTİHA’DAN SONRA) 

OKUNAN (SÛRELER) BÂBI
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TERCEMESİ
1166) "... Abdullah bin Mes’ud (Radtyallâhü a«A)’den; Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), akşam farzından son­

raki iki rek’atte (Fâtiha’dan sonra) : d>l *»l j* Ji ve;

jj>l£JI l^-IL Jj (sûrelerin) i okurdu.”

İZAHI

T i r m i z i de bunu benzer lafızlarla rivâyet etmiştir. T ir- 
nı i z i ’ nin rivâyetinde İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) 
meâlen şöyle der:

"Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in akşamın son sün­
netinde ve sabah namazının sünnetinde (Fâtiha’dan sonra) Kâfirûn 
ve İhlâs sûrelerini okuduğuna kaç defa şâhit olduğumu sayamam.’
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Hadîs, akşam namazının son sünnetinde Fâtiha’dan sonra ilk 
rek’atte Kâfirûn ve son rek’atte İhlâs sûrelerini okumanın müstahab- 
lığına delâlet eder. Sabah namazının sünnetinde de bu sûreleri oku­
manın müstehablığına T i r m i z i ’ nin rivayeti delildir.

113 — AKŞAM FARZINDAN SONRAKİ ALTI REK AT 
(SÜNNET) HAKKINDA GELEN (HADÎS) BÂBI

1167) Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anhyâen rivâyet edildiğine göre; 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), şöyle buyurmuştur:

«Kim akşam namazın(ın farzın)dan sonra altı rek’at (sünnetli, 
arasmda fena söz söylemeden kılarsa bu (sünnet), onun için on iki 
yıllık ibâdete denk tutulur.»”

İZAHI

Tirmizi ve Ibn-i Huzeyme de bunu rivâyet etmiş­
lerdir.

Tuhfe yazan şöyle der:

“ T ı y b i ’ nin dediği gibi, akşamm son iki rek’atmın bu altı 
rek’atın içinde olduğu anlaşılıyor. E 1 - K a r i : Kişi akşamın mü- 
ekked olan iki rek’atlik son sünnetini kılıp selâm verir. Kalan dört 
rek’ati dilediği gibi kılar, demiştir. Yâni isterse onu da böyle kılar. 
Dilerse dört rek’ati bir kılıp yalnız sonunda selâm verir.

Hadisin: “Arasmda fena söz söylemeden” kaydından maksat bu 
altı rek’at namazı kıldığı esnâda kötü söz söylememektir. İbn-i 
H a c e r : Yâni iki rek’atten bir selâm verince o sırada fena söz 
söylememektir, demiştir.
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Hadisin: «On iki yıllık...« ifâdesi T ı y b i ’ nin dediğine göre 
teşvik ve tahrik kabilindendir. Kadı I y â z ise: Anılan zaman­
da kılınan az ibâdet başka zaman ve ahvalde yapılan ibâdetten kat 
kat faziletli olması umulur, demiştir.

<

TERCEMESI
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114  VİTİR (NAMAZI) HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BABI
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1168) “... Hârice bin Huzâfe el-Adevî (115) (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöy­
le demiştir:

Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem), (sabah namazı için 
evinden çıkıp) yanımıza geldi ve :

«Şüphesiz Allah, hakkmızda dünya ve içindekilerin tümünden 
daha hayırlı olan bir namaz ile size ihsanda bulunmuştur. Bu, vitir 
namazıdır. Allah Teâlâ bu namazı yatsı namazıyla fecrin doğuşu 
arasında kılmayı size meşrû etmiştir.» buyurdu.”

İZAHI

Tirmizi, Ebu Dâvûd, Ahmed, Beyhaki, Dâ- 
rekutnî ve Hâkim de bunu rivayet etmişlerdir.

(115) El-Kureşl el-Adevî sahâbîdir. Bir hadîsi vardır. Râvisi Abdullah bin 
Ebl Mürre ve Abdurrahman bin Cübeyr’dir. Mısır fethine katılmış, Amr bin el-As 
(R.A.)’m emirliği döneminde Mısır Emniyet Müdürlüğü yapmış, Hicretin 40. yılı 
Amr olduğu sanılarak bir hârici tarafından katledilmiştir. İbn-i Mâceh, Ebû Dâ­
vûd ve Tirmizi Onun hadîslerini rivayet etmişlerdir. (El Menhel : C. 8, Sah. 43)
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«...hakkınızda dünya ve içindekilerin tümünden daha hayırlı
* •** *- ** 

olan bir namaz...» diye terceme ettiğim: ‘

cümlesindeki “Naam” genellikle “develer” anlamında kullanılır. "Hu- 
mur" “Kırmızılar” demektir. Bu iki kelimenin mânâsı, “Kırmızı de­
veler” demektir. Ve cümlenin asıl mânâsı;

«Şüphesiz o namaz, sizin için kırmızı develerden daha hayırlıdır.» 
demektir. Araplar yanında malların en kıymetlisi kırmızı develer ol­
duğu için bu ifâde kullanılmıştır. Bu cümle, tercemede verdiğimiz an­
lamdan kinayedir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1 — Vitir namazını kılmaya teşvik edilmiştir.
2 — Vitir namazı vâcib değildir. Çünkü eğer vâcib olmuş olsay­

dı ifâde tarzı teşvik mâhiyetinde değil, gereklilik mâhiyetinde ola­
caktı. Meselâ : “Allah size farz kildi; veyâ vâcib kıldı.*’ gibi bir ifâde 
kullanılacaktı.

3 — Vitir namazının vakti yatsı namazı ile şafak sökmesi ara­
sındaki vakittir. tbnü’l-Münzir’in dediği gibi bu hususta 
âlimler müttefiktirler.

1169) Alî bin Ebî Ta’lib (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:

Şüphesiz vitir namazı behemahal yapılması gerekli değildir. Farz 
namazlarınız gibi de değildir. Lâkin Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ye 
Sellem) vitir namazı kılmış, sonra buyurmuştur ki:

«Ey Kur’an ehli! Vitir namazmı kılınız. Çünkü Allah vitirdir 
(= birdir) ve vitri sever.»*’
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İZAHI

T i r m i z i, A h m e d ve Hâkim de bunu rivayet etmiş­
lerdir. Ebû Dâvûd ve Nesâî ise Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’e ait olan kısmını rivayet etmişlerdir. Bunlarda 
A 1 i (Radıyallâhü anh) ’a âit olan kısım yoktur.

Hatm: Nihâye’de bu kelime yapılması behemahal gerekli olan, 
lüzumlu ve vâcib diye tarif edilmiştir.

Hadisin : «Ey Kur’an ehli!» hitâbıyla okur - yazar olan ve olma­
yan tüm mü’minler kasdedilmiştir. Hepsine K u r ’ a n ehli denil­
mesinin sebebi, hepsinin Onu tasdik etmesi, emirlerine uyması ve 
yasaklarından sakınmasıdır.

H a 11 â b i ’ nin dediği gibi bu hitab ile K u r ’ a n -1 hıfze­
denlerin kasdedilmiş olması muhtemeldir. Vitir namazı, bütün mü’- 
minler hakkında meşrû olmakla beraber, hafızların daha şerefli ve 
önemli olması nedeniyle hitap bunlara tahsis edilmiştir.

Hadîsin «Çünkü, Allah Vitirdir...» cümlesindeki vitirden maksat; 
birdir ve tektir. Yâni Allah, zâtında tektir, bölünmez; sıfatlarında tek­
tir, benzeri ve misli yoktur; fiillerinde tektir, ortağı ve yardımcısı 
yoktur.

Hadisin «...vitri sever» cümlesinden maksad; vitir namazını ka­
bul buyurur ve sâhibini mükâfatlandırır.

Hadîsteki emir, sahâbîlerin, tabiîlerin ve onlardan sonra gelen­
lerin cumhurunca mendupluk anlamına yorumlanmıştır. Hattâ K â - 
d ı Ebû T. a y y ı b : Bu emrin mendupluğu tüm âlimlerin kav­
lidir, demiştir. Şeyh Ebû Hâmid de: Vitir Sünnet-i mü- 
ekkededir. Ne farzdır, ne de vâcibtir. Ebû Hanîfe hâriç, 
imamların kavli de budur, demiştir. Cumhurun delillerinden birisi bu 
hadîstir. Bundan önceki hadîs de ayrı bir delildir.

El-Menhel yazan, cumhurun kavlini ve delillerini zikrettikten 
sonra Ebû Hanîfe’ nin vitir namazının vâcibliğine hükmet­
tiğini beyân ederek delillerini zikretmiştir. Kitabımızın 1188. ve 1190 
nolu hadîslerinin de onun delilleri olduğunu söylemiştir. Daha sonra
Ebû Hanîfe’ nin delillerine yapılan itirazları zikretmiştir.

X > J *
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TERCEMESİ

1170) Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh)'ten rivâyet edildiğine 
göre (kendisi) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in şöyle buyurduğunu 
söylemiş:

«Şüphesiz Allah vitirdir (tekdir), vitri sever. Ey Kur’an ehli! Vi­
tir namazınızı kılınız.»

Bir a’râbî, Abdullah (Radıyallâhü anh)’a: Resûlullah (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem) ne buyuruyor? diye sormuş; Abdullah (Radı- 
yallâhü anh) :

— Bu hüküm ne sanadır, ne de arkadaşlarınadır. (Hâfızlara 
mahsustur) demiştir.”

İZAHI

Ebü Dâvûd ve Beyhakî de bunun benzerini rivâyet 
etmişlerdir.

Hadîsin Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) *e âit olan kıs­
mı, bir önceki hadîste geçen metin 'gibidir.

A’rabînin sorusu, Ebü Dâvûd’un rivayetinde;

= «Ey İbn-i Mes’ud! Sen ne diyorsun?» şeklindedir.

İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ’un A’râbî’ye verdiği ce­
vabın anlamı şudur: Vitir namazıyla ilgili bu hüküm, K u r' a n -1 
hıfzedenlere mahsustur. Sana ve senin arkadaşlarına, yâni senin gi­
bi K u r ’ a n -1 hıfzetmemiş olanlara şumüllü değildir.’

îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ’un cevâbına göre ha­
dîsteki vitir namazı ile gece namazı kasdedilmiştir. Ve Kur’an 
ehlinden maksad, hafızlardır. Çünkü î b n -1 Mes’ud (Radı- 
yallâhü anh)’un görüşüne göre vitir, geceleyin Kur’an okuyan 
hâfızlar için sünnettir.

Bir önceki hadîste belirttiği gibi cumhura göre K u r ’ a n ’ a 
inanan herkes, K u r ’ â n ehlindendir. Ve vitir namazı her mü’min 
için sünnettir.



526 SÜNEN-Î İBN-t MÂCE

, *

ve;

TERCEMESİ

ö^ıkiı ı^ıç y ve;

1172) "... İbn-i Abbâs (Radtyallâhü anh),dw. Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vitir namazını (Fâtiha’-

dan sonra);
jj sûreleriyle kılardı.
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TERCEMESt
1171) "... Übeyy bin Kâ’b (Radıyallâhii <ıhh)'<\en\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vitir namazını (Fâtiha*- 

dan sonra); JiStl dÜj 2J

j>l <ül ji Jj sûreleriyle »kılardı."

... Senediyle İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)’dan bunun mis­
li rivayet edilmiştir.”
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115 — VİTİR NAMAZINDA (FATİHA DAN SONRA) 

OKUNAN SÛRELER HAKKINDA GELEN 
(HADÎSLER) BÂBI
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... Senediyle İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)’dan bunun misli 
rivâyet edilmiştir.”

TERCEM ESÎ

1173) "... Abdülaziz bin Cüreyc (116) (Radıyallâhü awA)’den; Şöyle de­
miştir :

Biz Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in vitir namazında 
(Fâtiha’dan sonra) ne okuduğunu Âişe (Radıyallâhü anhâl’ya sor­

duk. Dedi ki: O Fâtiha’dan sonra ilk rekattej^.^1

sûrelerini okurdu, diye cevap verdi.”

İZAHI

Bu bâbta rivâyet edilen Ü b e y y (Radıyallâhü anh) ’in hadî­
sini Ebû Dâvûd, Nesâî, Ahmed ve Beyhaki 
de rivâyet etmişlerdir.

İbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini T i r m i z i, 
Nesâî ve Ahmed de rivâyet etmişlerdir.

Abdülaziz (Radıyalâhü anh) 'in hadîsini T i r m i z i, 
Ebû Dâvûd, îbn-i Hibban, Beyhaki, Dâre- 
kutnî ve Hâkim rivâyet etmişlerdir.

Bütün hadisler; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in, vi­
tir namazında Fâtiha’dan sonra ilk rek’atte A’lâ (117), ikinci frek’atte

(116) El-Mekkî, el-Kureşi (R.A.j, Âişe, İbn-i Abbas, İbn-i Ebi Melike, Saîd 
bin Cübeyr ve Abdullah bin Ebi Hâlid’den rivâyet etmiştir. Kendisinden oğlu Abdiil- 
melik ve Husayf rivâyet etmişlerdir. İbn-i Hibbân, Onu sika saymıştır. Ebû Dâ­
vûd, Nesâî, İbn-i Mâceh ve Tirmizi onun rivâyetini almışlardır. (El-Menhel: Cild 
8, Sahi. 53)

(117) 87. sûre
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Kâfirûn (118) ve üçüncü rek’atte İhlâs (119) sûrelerini okuduğunu 
beyân ediyorlar. Bunlardan Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)nin hadi­
si, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellemî’in, vitrin son sûresin­
de îhlâs sûresiyle beraber onu takip eden Felâk ve Nas (120) sûrele­
rini de okuduğuna delâlet eder.

Bu hadîsler, vitrin üç rek’atinde mezkûr sûrelerin okunmasının 
müstahablığma delâlet ederler. M â 1 i k î 1 e r ve Şâfiîler, 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nin hadisiyle hükmetmişlerdir. Hane- 
filer ve Hanbelıler, diğer hadislerle amel etmişlerdir. 
Yâni vitrin son rek’atinde Felâk ve Nâs sûrelerinin okunmamasına 
hükmetmişlerdir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml'in ekseriyetle bu sû­
releri okuduğu, bâzen de başka sûreleri okuduğu rivâyet edilmiştir.

El-Menhel yazan, gerek Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lemJ’in ve gerekse bâzı sahâbîlerin, vitir namazında başka sûreler 
okuduklarına dâir rivâyetleri zikretmiştir.

<j A k ('n)

116 — VİTİR NAMAZINI BİR REK AT OLARAK 
KILMAK HAKKINDA GELEN HADÎSLER BÂBI

1174) "... Abdullah bin Ömer (Radtyallâhü anhümâ)’dan; Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gece namazını ikişer iki­

şer rek’at olarak kılardı ve bir rek’at vitir kılardı.”

(118) 109. sûre
(119) 112. sûre
(120) 113-114. sûre
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1175) •'... Ebû Miclez (Kathyallâhii anh)'\n. (Abdullah) bin Ömer (Ra-
dıyallâhü anhiimâ)\\ı\n rivayet ettiğine göre; îbn-i Ömer. Resûlullah (Salla!- 
lahü Aleyhi vr Sellem), şöyle buyurdu, demiştir :

«Gece namazı ikişer, ikişer (rek’at)dır, vitir (namazı) da bir rek’- 
attir.”

Ebû Miclez: Ben, îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâî'ya:
— Söyleyiver! Eğer uykudan gözümü açamazsam.. Söyle baka­

lım! Yâ eğer uyuya kalsam? dedim. îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhü- 
mâ), bana s

— (Vitrini) Şu yıldızın (gözükmesi) vaktinde kılıversene, dedi.
— Ben başımı (semâya) kaldırdım. Baktım ki (işaret ettiği) Si- 

mâk (121) yıldızı (görülüyor.) Sonra İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhü- 
mâ) hadîsi tekrarlıyarak ; Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), 
şöyle buyurdu, dedi:

«Gece namazı ikişer ikişer rek’attir. Vitir (namazı)da fecirden 
önce (kılınan) bir rek’attir.»**

İZAHI

İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in ilk hadisini Buhârî,
Müslim ve Tirmizi de rivayet etmişlerdir.

*
İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in ikinci hadisini, Buha­

rı, M üs li m, Ebû Dâvûd, Tirmizi, Nesâi, Mâ­
lik ve T a h a v i de benzer lafızlarla rivâyet etmişlerdir. An­
cak Kütüb-i Sitte’deki rivâyetlerde İbn-i Ömer (Radıyallâ- 
hü anh) ile râvisi Ebû Miclez (Radıyallâhü anh) arasında 
cereyan eden konuşma rivâyet edilmemiştir.

(121) Simâk : Bu isimli iki parlak yıldız vardır. Birisine SimAkü’l-A’zal de­
nilir ki bu yıldız ay burçlanndandır. Diğerine Simâkü’r-Râhim denilir.

Sünen-i İbn-i Mâce - C. : 3 - F. : 34
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Buharı ve Ebû Dâvûd’un İbn-i Ömer (Ha- 
dıyallâhü anhJ’den rivayeti meâlen şöyledir:

Birisi Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e gece namazım (n 
kaç rek’at olduğunu veyâ kaç rek’atten sonra selâm verildiğini sordu. 
Buyurdu ki s

«Gece namazı ikişer ikişer (rek’at)dır. Biriniz sabah namazı vak­
tinin girdiğinden (şafak’m sökmesinden) korktuğu zaman tek bir 
rek’at kılar. Bu rek’at, onun evvelce kılmış olduğu rek’atleri tekleş­
tirir.»

»•, «•
Her iki hadîsteki : = «İkişer ikişer rekat» ifâdesinden

maksat her iki rek’atten sonra selâm vermek olabilir. Müslim 
ve A h m e d ' in rivayetine göre İbn-i Ömer (Radıyallâ- 
hü anh) böyle yorumlamıştır. İlk anda hatıra gelen de budur. Eğer 
böyle yorumlanırsa hadîs, tek bir rek’at olarak vitir namazını kıl­
mak caizdir, diyenler için bir delildir. Müellifin bu hadisleri bu bâb- 
ta zikretmesi kendisinin de mezkûr ifâdeyi anlattığım biçimde yorum­
ladığına işaret sayılabilir.

Tek bir rek’atle vitir namazı kılınmaz. Üç rek’atı bir niyetle kıl­
mak ve yalnız sonunda selâm vermek gerekir, diyen âlimler mez­
kur ifâdeden maksat her iki rek’atin sonunda teşehhüd oturmaktır, 
demişlerdir.

E 1 - H â f 1 z , bu ifâdeyi, her iki rek’atten sonra selâm vermek 
anlamında yorumlıyarak : ‘Cumhur, her iki rek’atten sonra selâm ver­
mek hükmünü ifâde eden bu hadis, efdal olanı beyan etmek içindir, 
diye yorum yapmışlardır. (Yâni efdal olan şekil her iki rek’atten 
sonra selâm vermektir.) der.

Hadis, en hafif şekli göstermek için buyurulmuş olabilir. Çünkü 
her iki rek’atten sonra selâm vermek dört veyâ daha ziyâde rek’at- 
lerden sonra selâm vermekten hafiftir.’ demiştir.

El-Menhel yazarı şöyle der:
“Bu hadîs, gece namazında her iki rek’atten sonra selâm verme­

nin efdal olduğuna delâlet eder. Mâlik, Şafiî, A h nı e d , 
Ebû Yûsuf ve Muhammed böyle demişlerdir. Gündüz 
sünneti de böyledir.

Ebû Hanîfe’ye göre gece ve gündüz sünnetlerinde dört 
rek’atten sonra selâm vermek efdal olanıdır.”
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Bu hususta geniş tafsilâtı inşaalllah 1318 - 1325 nolu hadîsler bah­
sinde vereceğiz.

El-Menhel yazarı daha sonra şöyle der:
“Vitir namazı tek bir rek’at olarak kılınabilir, diyen Mâlik 

Şafiî (Rahimehumullah)’nin delillerinden birisi bu hadîstir. Cum- 
hur’un kavli de budur.

Ebû Hanife ve arkadaşları: Tek bir rek’at, vitir namazı 
olamaz. Tek rek’atlı hiç bir namaz yoktur, diyerek şu delillere da­
yanmışlardır :

1. N e s â î ’ nin rivâyetine göre;
Âişe (Radıyallâhü anhâ) : ‘Resulullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 

lem), vitrin iki rek’atinde selâm vermezdi’ demiştir.

2. E 1 - H â k i m ’ in rivâyetine göre;
Âişe (Radıyallâhü anhâ) : ‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 

lem) vitir namazını üç rek’at olarak kılar ve yalnız sonunda selâm 
verirdi/ demiştir.

Hanefî âlimleri î b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in ha­
disine verdikleri cevâbı T a h a v ı şöyle anlatır : Yâni Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir rek’ati daha önce kıldığı iki rek’at- 
le beraber kılmıştır. Böylece hadîslerin arası bulunmuş olur/

H a n e f i 1 e r: Hadîsteki :

tek rek’ati kılmış olduğu rek’atleri tekleş­

tirir.” cümlesi, tek rek’atin, daha önce kılınan rek’atlere bitişik ol­
duğuna bir belirtidir. Tek bir rek’at kılan kimse, daha önce kıldığı 
rek’atieri selâmla aralamış ise, onun kıldığı son rek’at, diğer rek’at­
leri nasıl tekleştirir, demişlerdir?

Hanefîler’in, îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) hadîsi 
ile ilgili bu yorum hadîsin zâhirine muhaliftir.

Hadis, şafak’ın sökmesi ile vitir namazının vaktinin çıktığına de­
lâlet eder.

İkinci hadisin; cümlesinin mânâsı: «Vitir bir rek’at-

tir.» Bu cümle tek bîr rek’at olarak vitir namazı kılınır, diyenler için 
açık bir delildir. Başka tür yorum uzaktır.

İlk hadisteki cümlesinin zâhiri yukardaki cümleye 
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uygundur. Çünkü ilk hatıra gelen mânâ: «Ve bir rek’atla vitir nama­
zını kılardı.» şeklidir.

İkinci ihtimal: «Ve bir rek’atle tekleştirirdi.*

TERCEMESÎ
1176) *... El-Muttalib bin Abdillah (Radıyallâhü anhümâ)'fan*. Şöyle

demiştir :

Bir adam, îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ)’ya:
— Ben vitir namazını nasıl kılayım? diye sordu. İbn-i Ömer (Ra- 

dıyallâhü anhümâ) :

— Tek bir rek’at vitir kıl, diye cevap verince, adam:
— Halkın (kılacağım tek rek’atli namaza) büteyrâ (= güdük) 

demelerinden korkarım, dedi. İbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ) :

-il ZL, dedi. Yâni: (Tek bir rek’atli) bu namaz, Allah ve Re- 

sülünün sünnetidir. (= Meşrü kıldıkları bir ibâdettir.)”
Not : Zevâıd’de belirtildiğine göre, hadîsin isnadındaki râviler sikadır. Fa­

kat sened munkatidir. Nitekim Buhârî : El-Muttalib 'in her hangi bir sahâbîden ha­
dîs dinlediğini bilemiyeceğim, demiştir.

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadîs de vitir namazının bir rek’at ola­
rak kılınmasının meşruluğuna delâlet eder.

Büteyrâ: Beterin ism-i tasgiridir. Beter: Kesik demektir. Bütey­
râ’ : Kesikçik, olur. Sindi; ‘Büteyrâ namaz, tek rek’atli namaz 
diye târif edilmiştir. Bâzıları demişler ki, iki rek’at olarak niyet edi­
lip tek rek’at olarak kesilen namazdır.’ demiştir.

Buhârî’ nin: “Kitabü’l-Mağazf’de rivâyet ettiğine göre 
S a ’ d bin Ebi’l-Vakkâs (Radıyallâhü anh)’ın vitir na­
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mazını tek rekat olarak kıldığını rivayet etmiştir. E 1 - A y n i: 
S a’d (Radıyallâhü anh)’m bu namazına îbn-i Mes’ûd (Ra- 
dıyallâhü anh) :

= “Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hayatta iken gör­
mediğimiz şu güdük namaz nedir?” diye itirazda bulunduğunu söy­
lemiştir. Dârekutni’de beyan edildiğine göre;

“Kays bin Ebî Hazım (Radıyallâhü anh) : Bu nasıl namaz?” de­
yince, Sa’d (Radıyallâhü anh) ‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’i, vitir namazını tek rek’at olarak kılarken gördüm.’ diye cevap 
vermiştir.

Yine B u h â r i “Kitabü’l-Menâkıb”da Sâib bin Y e - 
z i d (Radıyallâhü anh)'den rivâyet ettiğine göre M u â v i y e 
(Radıyallâhü anh) yalnız bir rek’at vitir kılmış, îbn-i A b b â s 
(Radıyallâhü anh) da onun bu fiilini tasvip etmiştir.

Vitir namazının kılmışı ve rek’at sayısı hakkındaki âlimlerin gö­
rüşlerini 1190- 1192 nolu hadisler bahsinde inşaallah anlatırım

* ujs 3' 3 * 3 Js* — \ıvv
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TERCEMESİ

1177) "... Aişe (Radıyallâhü anhâ)'Aan: Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) her iki rek’atın sonun­

da selâm verirdi ve bir tek rek’at olarak vitir kılardı.”
Not: İsnadın sahih ve ricâlının sika oldukları Zevâid’de bildirilmiştir. 

jjll (3 (J »Ç l» 0

117 — VİTİR NAMAZINDAKİ KUNÛT (DUÂSI) 
HAKKINDA GELEN HADÎSLER BÂBI
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1178) ' Haşan bin Ali (bin Ebi Tâlib) (Rudtyallâhü an'hiimâj'dm;
Şöyle demiştir :

Vitir (namazı) kunutunda okumakta olduğum şu cümleleri ba­
na, dedem Resûlullah (Sailallahü Aleyhi ve Sellem), öğretmiştir:

= Allah'ım! Dünyada ve âhirette dertten âzâd eylediklerin me- 
yânında beni de azat eyle. (Veya sevdiğin) adamlar meyânında be­
nim işlerimi de düzenle (veya beni de sev), hidâyete erdirdiklerinle 
beraber beni de erdir. Kaderin şerrinde beni sen koru, bana verdiğin 
nimetleri bereketlendir. Şüphesiz (dilediğinle) hükmedersin, sana 
hükmedilemez. Şüphesiz sevdiğin (kul) zelil olmaz, sen her tür ek­
sikliklerden paksın. Ey Rabbimiz! İhsan (ve iyiliğin) boldur, zâtına 
lâyık olmayan her şeyden nezih ve temizsin.”

İZAHI

Tirmizi, Ebû Dâvûd, N e s â i, . A h m e d , îbn-i 
Huzeyme, İbn-i Hibbân, el-Hâkim, Dârekut- 
nî ve Beyhakî de bunu rivayet etmişlerdir. Bâzı rivayetler­
de cümlelerin sıralanışında takdim, tehir vardır. Ebû Dâvûd, 
Nesâi, ve Tirmizi’ deki cümlelerin sıralanışı şöyledir :

* a

U cümlesi Ebû Dâvûd’un rivayetinde mev-

X , - * 4 X X f \

CUuuj luj CO jU Cuölfc dr4
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cuttur. El-Menhel yazarı bu ziyâdenin sabit olduğunu söylemiştir.



Bâb : 117 KÎTÂBÜ İKÂMETÜ-S’SALÂ 535

Beyhakı ve Tabarânı’ nin rivâyetlerinde mevcuttur. 
E l‘H â f ı z da et-Telhîs*te muttasıl bir senedle yaptığı rivayetle 
bu ziyâde mevcuttur.

• „ X • >

cümlesi N e s â i ve T i r m i z i ’ de : diye

ve E b û

geçer.
CÜl*7j Cİ'jÇ j üÜlkL- cümlesi yerine T i r m i z i

D â v û d da cümlesi bulunur.

N e s â i ’ nin rivayetinde mezkûr cümlelerin sonunda :

İP «il cümlesi vardır.

Tuhfe yazarı mezkur cümlelerin şerhinde şöyle der:
• 5 J cümlesinin mânâsı:

«Allah’ım! Beni hidâyet üzerinde sâbit kıl, bundan ayırma.» Ve- 
yâhut: «Allah'ım! Benim için hidâyet sebeplerini artır.»

lafzından maksad şudur: «Hidâyete erdirdiğin Peygam­

ber ve velîler arasında...»

î b n ü ’ 1 - M e 1 i k : ‘Yâni: Dosdoğru yola erdirdiklerin arası­
na beni kat.’ demiştir.

Afiyet, Muâfiyet s İbnü’l-Mele k , bu kelimeden maksat, 
kötülüklerin defidir. (Biz bunu dertden azâd olmak diye terceme 
ettik.)

fiili, “Tevelli" kökünden alınmadır. “Tevdii" sevgi, koruma, işi 

düzenleme anlamlarını ifâde eder. Cümlenin mânâsı şudur:

“Allah’ım! Sevdiğin, koruduğun ve işlerini güzel düzenlediğin kul­
lar arasında beni sev, koru ve işlerimi düzenle.",

“Kaderin şerrinden beni koru" cümlesinden maksat: ‘Kaderin 
şer cilveleri karşısında sabırsızlık ve öfkelenmek gibi nizama aykı­
rı hareketlerden beri koru.’ demektir. Kaderin kendisinden korunmak 
kasdedilmemiştir. Çünkü bilindiği gibi hayır olsun, şer olsun kader 
ne ise aynen gerçekleşir, bunun değişmesi söz konusu değildir. Bu 
cümleden maksat, Kader-i ilâhiyye karşı isyân etmemek ve sabret­
mektir. Bu husus için Allah’tan yardım dilemektir.

cJJlj JJûY — «Şüphesiz senin sevdiğin (kul) zelil olmaz.» 
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cümlesindeki “Vâleyte” fiilinin kökü olan “Muvalât" kelimesi ile il­
gili olarak Tuhfe’de şöyle deniliyor :

‘Muvâlât: Muadât’ın zıddıdır. (Yâni düşmanlığın zıddı olan mu­
habbettir.)

İ b n - i H a c e r: Yâni, senin sevdiğin kullar, âhiret gunu ve­
ya dünya ve âhirette zelil olmazlar. Dünyada hakarete uğrasalar, 
başlarına belâ ve musibetler gelse dahi buna bakılmaz. Çünkü gö­
rülen zillet zâhiridir, hakîki değildir. Zira zâhiren hakaret ve zillet 
sayılan haller, Allah katında ve veliler gözünde en büyük izzet ve 
şereftir, yüceliktir, önemli olan da Allah ve sevdiklerinin nazarında­
ki haldir. Bunun içindir ki, Peygamberler (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lemJ’in başına çok acaib belâlar ve pek garib sıkıntılar gelmiştir.

i ' >

cSSli Yj cümlesinin mânâsı şudur:

“Senin düşmanlık ettiğin kimse âhirette veyâ dünya ve âhirette 
aziz olamaz.’’ Böylesine dünya nimetlerinden ne kadar çok verilirse 
verilsin, Allah’ın emirlerine uymadığı ve yasaklarından sakınmadı­
ğı için Allah ve sevgili kulları katında aziz ve şerefli olamaz.’

T i r m i z i bu hadisi rivâyet ettikten sonra şöyle der:
■•’Kunût hususunda Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve SelJemJ’den 

bundan daha güzel bir şeyin -sabit olduğunu bilmiyoruz. Vitir nama­
zındaki kunût hakkında âlimler ihtilâf etmiştir. Abdullah bin 
M e s û d (Radıyaliâhü anh) bütün yıl vitir namazında Kunut 
duasını okumayı ve Kunût’un vitir namazının (son rek’atinin) rü­
ku’undan önce okumayı seçmiştir, ilim ehlinin kavli budur. S ü f - 
yân-ı Sevri, Îbnü’l-Mübârek, îshak ve Küfe 
eh 1 i bununla hükmetmişlerdir.

A 1 i (Radıyaliâhü anhl’den rivâyet edildiğine göre kendisi yal- 
mz Ramazan ayının son onbeş gününde vitir namazında Kunut duâ- 
sını okurdu ve Kunût’u rüku’dan sonra ederdi. Bâzı âlimler de böy­
le hükmetmişlerdir. Ş â f i ı ve A h m e d böyle demişlerdir.”

El-Menhel yazan bu hadisin şerhinde şöyle der:

“Hadis, vitir namazında Kunut okumanın meşruluğuna delâlet 
eder. Hadîsin zâhirine göre bu husûsta Ramazan ayı ile başka za­
manlar arasında fark yoktur. Hanefiler ve Hanbelîler 
böyle hükmetmişlerdir.

İbn-i Mes'ud, E b û Hanıfe, Süfyân-ı S e v - 
Îbnü’l-Mübârek, îshak, Kûfeliler B e r â ’»
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Ebû Musa, İbn-i Abbâs, Enes, Ömer bin Ab- 
dülaziz, Ubeyde, Abdurrahman bin Ebı Ley­
lâ ve Hamıd et-Tavıl (Radıyallâhü anhüm), Kunût’un 
rükû’dan önce okunmasına hükmetmişlerdir.

Bir cemâat, Kunût duasının yalnız Ramazan ayının son yansın­
da vitir namazında okunmasına hükmetmişlerdir. Alî, İ b n-ı 
Sırın, Saıd bin Ebi’l-Hasen, Zührı, Yahya 
bin Sabit, Mâlik ve Şafiî bu grubtaki âlimlerden­
dirler.

Kunût’un rükû’dan önce mi sonra mı okunması husûsunda, yu­
karda işâret ettiğim gibi ihtilâf vardır:

Hulefâ-i Râşidin ve Said bin Cübeyr gibi 
zâtlar, rükû’dan sonra olduğuna hükmetmişlerdir. A h m e d bin 
H a n b e 1 ’ in kavli ve Ş â f i î mezhebinin meşhur kavli budur.

İbn-i Mes’ud, Süfyân-i Sevri, Îbnü’l-Mü- 
bârek, Ebû Hanıfe ve yukarıda isimleri geçen âlimler, rü­
kû’dan önce olduğunu söylemişlerdir.

(El-Menhel yazarı, bu arada bunların delillerini zikrettikten son­
ra şöyle der:)

Kunût’un rükû’dan önce veyâ sonra okunmasına dâir rivâyetler 
arasında bir çelişki söz konusu değildir. Çünkü iki şekil de mübah 
kâbilindendir. Artık rükû’dan önce de okunabilir, rükû’dan sonra 
da. Çünkü ikisi de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’den vâ- 
rid olmuştur. Nitekim rükû’dan önce ve sonra Kunût etme hükmü, 
Enes (Radıyallâhü anh)’e sorulmuş, kendisi:

“Biz rükû’dan önce de sonra da Kunût ederdik” diye cevap ver­
miştir.” (1183 nolu hadistir.)

KUNÛT HAKKINDAKİ DÖRT MEZHEBİN GÖRÜŞLERİ
Vitir namazı Hanefîler’e göre vâcib, diğer üç mezhebe 

göre sünnettir. Kunût duâsına gelince:

1 — Hanefiler’e göre vitrin son rek’atinin kırâatı bitin­
ce el kaldırıp tekbir almak ve Kunût okumak vâcibtir. Kunût Al­
lah’a övgüyü ve duâayı ihtivâ eden sözlerdir. Lâkin İbn-i M e s ’ - 
u d (Radıyallâhü anhl’den rivâyet edilen şu sözleri okumak sün­
nettir.
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ajıji ö! XJb

«Allah’ım! Biz Senden yardım ve mağfiret dileriz. Senden hidâ­
yet üzere sabit kalmamızı dileriz. Sana imanımız var. Sana tevekkül 
ederiz. Tüm övgü vasıflan ile seni överiz. Sana şükrederiz. Sana nan­
körlük etmeyiz. Sana muhalefetle isyan edeni başımızdan atarak ter- 
kederiz. Allah’ım! Yalnız sana ibâdet ederiz. Ancak senin için namaz 
kılar, secde ederiz. Koşmamız ve çabalamamız yalnız sana yaklaşmak 
içindir. Senin rahmetini umarız. Senin azabından korkarız. Şüphesiz 
senin azabın kâfirlere yapışır.»

Bundan sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’e, âline 
ve ashabına salavât okunur.

Ayrıca büyük âfetler ve musibetler geldiğinde sabah namazında 
ve ikinci rükû’dan sonra imamın Kunüt etmesi sünnettir.

2 — Şafii mezhebine göre yıl boyunca sabah farzının ikinci 
rek’atinde rükû’dan kalkınca Kunüt okumak sünnettir. Keza Rama­
zan ayının son yarısında vitir namazının son rek’atinde yine rükü'- 
dan kalkınca Kunüt etmek sünnettir. Kunüt, Allah’a övgü ve duâyı 
kapsayan sözlerden meydana gelir. Lâkin Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’den vârid olan lafızları okumak sünnettir. Bu la­
fızlar, hadisimizdeki lafızlardır. Ancak hadisteki lafızlardan sonra 
şunu ilâve etmek sünnettir.

Ji jK İl İÇİ ÇyĞ iÇlüi iÇai li Ji Xîi ÜÖ

jU 4^ Jİ >5 cç. ;^)i

Belâ ve musibetler zamanında bütün vakit namazlarında Kunüt 
okumak hem imam hem münferid için sünnettir.

3 — Hanbelîler’e göre vitrin son rek’atinin rükû’undan 
kalkınca Kunüt etmek, yıl boyunca sünnettir. Ramazan ayı ile diğer 
aylar arasında bir fark yoktur. Vârid olan lafızları okumak daha ef- 
daldır. Vârid olan lafızlar, yukarıdaki iki Kunüt’tur.

Vitir namazı dışındaki namazlarda Kunüt etmek mekruhtur. Fa­
kat müslümanlara tâundan başka bir belâ geldiği zaman devlet rei­
si veyâ vekilinin beş vakit namazda Kunüt etmesi sünnettir. Ku- 
nût, vitrin son rek’atinin rükû’undan önce okunabiliyor ise de, ef- 
dal olanı rükü’dan sonradır.
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4 — Mâliki mezhebine göre Vitir namazında Kunût yoktur. 
Sabah namazında Kunût okumak menduptur. Rükû’dan önce okun­
malıdır. Unutarak rükû’a varınca Kunût etmediğini hatırlarsa Ku­
nût için geri dönülmez. Rükû’dan kalktıktan sonra Kunût edilir. (122) 

Geniş malûmat için Fıkıh kitablarına müracaat edilmesi gerekir.

1170) ... Alî bin Ebı Tâlib (Radıyallâhii anh)'<\em Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), vitir namazın (ın selâ­

mın) dan sonra şöyle derdi:

= «Allah’ım! Senin öfkenden, senin rızâna sığınırım. Senin aza­
bından senin afvine sığınırım, sen (in cezan) dan sana sığınırım. Sa­
na lâyıkı veçhile hamd-ü sena edemem. Sen zâtını övdüğün yüce va­
sıflara ve üstün kemalâta sahipsin.»

İZAHI

Tirmizi, Ebû Dâvûd, Nesâi, Hâkim, Dâre- 
mî, îbn-i Hibbân ve îbn-i Huzeyme de bunu 
rivayet etmişlerdir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in bu duayı vitir nama­
zının selâmından sonra okuduğu Nesâi’ nin rivâyetinde açıkça 
belirtilmiştir.

(122) Dört mezhebin görüşleri ile ilgili bu bilgi el-Fıkıh Ala’l-Mezahibi’l-Ar- 
baa adlı kitabtan kısaltılarak alınmıştır.
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Hadisin : “Senin öfkenden...” cümlesinin mânâsı şudur: 
“Senin öfkeni mucip şeylerden, senin rızânı mucip şeyleri işle­

mekle, kendimi korumaya çalışırım. Senin azabını mucip şeylerden, 
senin afvını mucip şeyleri yapmakla korunmaya çalışırım. Senin aza­
bından senin zâtına sığınırım.”

* •*’ • cümlesinden maksad şudur: “Sana hamd-u senâ etmeyi 
gerektiren nimetleri saymıya gücüm yetmez.”

118 — KUNUTTA ELLERİNİ KALDIRMAYANIN 
(BEYÂNI) BABI

T E R C E M E S 1

1180) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'den: Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), yağmur duasından 

başka hiç bir duasında ellerini (havaya) kaldırmazdı. (Yağmur duâ- 
sında) koltuk altlarının beyazlığı görülecek kadar ellerini (havaya) 
kaldırırdı.”

İZAHI
Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd, Dârekutnî, 

Hâkim ve Beyhaki de bunu rivâyet etmişlerdir.
Hadîsin zâhirine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 

yağmur duâsmdan başka hiç bir duâda ellerini kaldırmazdı. Lâkin 
bu hadîsin zâhiri yağmur duâsmdan başka duâlarda ellerin havaya 
kaldırılmasına dâir gelen çok sayıdaki hadîslere ters düşer.

Buhârî ‘Duâlar Kitabının’ bir bâbını duâda ellerin kaldırılma­
sına tahsis ederek müteaddit hadîsleri rivâyet etmiştir. El-Münzirî 
de bu konuda bir küçük kitab te’lif etmiştir. N e v e v î: Bu konu­
da sayılmayacak kadar hadîs vardır. Ben Buhârî ve Müs­
lim’ den otuz kadar hadis topladım, demiştir.
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Müellifimiz de bundan sonraki babı buna tahsis ederek bir hadîs 
rivayet etmiştir.

Hadislerin arasını bulmak husûsundaki âlimlerin yorumunu bun­
dan sonraki bâbta rivayet olunan hadîsin izahında anlatacağım.

119  duÂ EDERKEN ELLERİNİ KALDIRAN VE 
(SONUNDA) ELLERİNİ YÜZÜNE SÜRENİN BABI

*'■ £*3 ‘ — A A AA
« at- tu.ç jı . 'j^ı . ts/Jvı aiü j jl

• &' • M s*13/-i Jt

T E R C E M E S I

1181) "... (Abdullah) bin Abbâs (Rudtyallâhü anhümâ)\\an rivâyet edil­
diğine göre Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Seltem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Sen dua ettiğin zaman avuçlarının içi(ni havaya kaldırmak) 
ile dua et. Avuçlarının dışları (nı havaya kaldırmak) ile dua etme. 
Duaya son verdiğin zaman avuçlarının içlerini, yüzüne sür.»”

Not : Râvi Salih bin Hassân'm zayıflığı dolayısıyla isnadının zayıflığı Zevâ- 
id’de belirtilmiştir.

İZAHI

Zevâid yazan bunu zevâid türünden saymış ise de bu türden de­
ğildir. Çünkü Ebû Dâvûd bunu €Duâ’ babında rivâyet etmiş­
tir. Lafızları farklı olmakla beraber mânâları aynidir. Ebû Dâ­
vûd ’ un rivâyeti şöyledir :
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= «Duvarları (süslemek üzere kumaşlar, halılar ve benzerleri 
ile) örtmeyiniz. (Din) kardeşinin kitabına izin almadan bakan kim­
se cehennem ateşine bakmış (buna müstahak olmuş) olur. Avuçla­
rınızın içleri (ni havaya kaldırmak) ile Allah’a duâ ediniz. Avuçları­
nızın dışlan ile Allah’a duâ etmeyiniz. Duanıza son verdiğiniz zaman 
avuçlarınızın içlerini yüzlerinize sürünüz.»

Hadîs, duâ edilirken avuçların içlerini semâya doğru açmanın, 
elleri havaya kaldırmanın meşruluğuna ve duâ ederken avuçların içi 
yere dönük olacak şekilde elleri havaya kaldırmanın yasaklısına de­
lâlet eder. Bunun hikmeti, avuç açmanın Allah’a muhtaçlığın, tavâ- 
zuun ve dilemenin bir ifâdesi oluşudur. Ellerin tersini havaya kaldır­
mak ise, dilenen şeye rağbet etmemek ve buna önem vermemek an­
lamını ifâde eder.

Hadîsin zâhirine göre, hayırlı bir şeyin istenmesi veyâ bir şerrin 
defedilmesi için duâ edilirken avuçların içini havaya doğru açmak 
meşrüdur. T ı y b i böyle demiştir.

İ b n - i , H a c e r ise hadîsteki emri, bir hayırlı şeyin verilmesi 
yolunda yapılacak duâya hamlederek şöyle demiştir: Çünkü bir şe­
yi kazanmak için istekte bulunan kimseye uygun olanı, baş vur­
duğu zâta doğru elini açması ve gönül alçaklığı ile ellerini uzatıp bol 
ihsanla doldurulmasına çalışmasıdır. Kişi bir şerrin defi için duâ ede­
ceği zaman ellerinin tersini semâya doğru kaldırması ve avuçlarının 
içini yere çevirmesi sünnettir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) böyle yapmıştır.

Bunun hikmeti bir şeyin verilmesi dilenirken bunun alınması­
nın umulduğunu avuç açmakla belirtmektir. Bir şerrin defi için elin 
ters çevirilmesi, o şerrin kovulmakta olduğunun umulduğunu ifâde 
eder.

Duâ bitince ellerin yüze sürülmesinin hikmeti de şudur: Duâ edi­
lirken, rahmet-i İlâhi ellerin üzerine iner. Bu rahmet en şerefli uzuv 
olan yüze de ulaşsın diye eller, yüze sürülür.

HADÎSLERİN ARASINI BULMAK

Bu hadîs, duâ edilirken avuçların içi semâya bakacak tarzda el­
leri havaya kaldırmanın meşrûluğuna delâlet eder.

Bundan önceki bâbta geçen E n e s (Radıyallâhü anhl’in ha- 
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dişinin zahirine göre yağmur duası hâriç Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) dua ederken ellerini havaya kaldırmazdı.

Duâ ederken Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ellerini 
havaya kaldırdığı bir çok hadîsle sabittir. Bu hadîslerle E n e s (Ra- 
dıyallâhü anhl’in hadisi arasında görülen zahirî çelişkinin bertaraf 
edilmesi yolunda el-Menhti yazarı şu yorumu beyan eder:

E n e s (Radıyallâhü anhl’in gayesi Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml’in yağmur duasında ellerini havaya çok kaldırdı­
ğını, diğer dualarda bu kadar kaldırmadığını ve normal bir şekilde 
kaldırdığını ifâde etmektir.

Veyâhut E n e s (Radıyallâhü anh)’ın gayesi yağmur duâ- 
sındaki ellerin kaldırılışı diğer zamanlardaki kaldırılışından tamamen 
farklıdır. Yâni yağmur duasında ellerin tersi semâya doğru ve avuç­
ların içi yere doğru tutulurdu. Bu tür kaldırış yağmur duasından baş­
ka duâlarda olmazdı. Çünkü diğer duâlarda avuçların içi semâya doğ­
ru tutulurdu.

Hadislerin arasını bulmanın imkânsızlığı faraza düşünülecek 
olursa Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in duâ ederken elle­
rini kaldırdığına dâir hadîsler, kaldırmadığına dâir hadîslere tercih 
edilir. Çünkü müsbit (bir olayın olduğunu beyan eden) hadisler, nâ- 
fi (o olayın olmadığını açıklayan) hadîslere tercih edilir.

HADİSİN FIKIH YÖNÜ

1. Duâ ederken elleri havaya kaldırmak meşrûdur.
2. Avuçların içini semâya doğru tutmak meşrûdur. Avuç içini 

yere doğru çevirmek yasaktır.
3. Duânın bitiminde elleri yüze sürmek meşrûdur.

KUNUTTA EL KALDIRIP KALDIRMAMAK
HUSUSUNDAKİ ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

A h m e d , Rey ehli ve İ s h a k : Kunût’ta ellerin kaldırılması 
sünnettir, demişlerdir. N e v e v ı * nin dediğine göre Ş â fii­
le r ’ in sahih kavli de budur.

Mâlik ve E v z â i ‘ nin dâhil olduğu bir ilim cemâatına 
göre Kunut’ta el kaldırmak yoktur
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1182) î’beyy bin Kâ'b (Radıyallâhü anh)We\\'. Söyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem). vitir namazını kılardı, 

(vitrin son rekatinde) rükû’dan önce Kunut okurdu.” 

. "jş u-. cz.y 3 3^' e . *^4ı ’j» 3 UA& - vav

. ılA* «Jl»jjl tJ

TERCEMESÎ

• jud j «Jr* <—»jülî ö t. j_A (a t •)

120 — RÜKÛ’DAN ÖNCE VE SONRA KUNUT OKUMAK 
HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BABI

‘û^ ‘ V.35* * tfc» U» - N >AV

âl j y I 3 5.1 y ■ y < yjj 3 /‘JI & â &

TERCEMESÎ

1183) "... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'ı\en rivayet edildiğine göre :
Kendisine sabah namazındaki Kunut hakkında soru sorulmuş: 

Kendisi: Biz rükû’dan önce de sonra da Kunut okurduk, diye cevap 
vermiştir.**

Not : İsnadının sahih ve ricalinin sika olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.

1184 "... Muhammed (bin Şîrîn) (Radıyallâhü anh)Wev\ rivayet edildi­
ğine göre şöyle demiştir:

Ben Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)’a (sabah namazındaki) 
Kunut durumunu sordum. Dedi ki: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) rükû’dan sonra Kunut okumuştur.”
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İZAHI

Übe y y (Radıyallâhü anh)’ın hadîsini Ebu D â v û d ve 
N e s â i de rivayet etmişlerdir.

Vitir namazında Kunût duasının rükûdan önce okunduğuna 
hükmeden Hanefî âlimleri, bu hadisi delil göstermişlerdir.

E n e s (Radıyallâhü anhl’in ilk hadisi Zevâid türündendir. 
T a h a v i de rivâyet etmiştir. İkinci hadîsini Buhârî, Müs­
lim, Nesâî, Ebû Dâvûd ve Tahavî de rivâyet et­
mişlerdir. E b û D â v û d ’ un rivâyeti meâlen şöyledir :

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında Ku- 
nut okumuş mu? diye Enes (Radıyallâhü anhl’a sorulmuş, kendisi: 
Evet diye cevap vermiş. Bunun üzerine : Rükû’dan önce mi, sonra mı? 
diye sorulmuş, kendisi: Rükû’dan sonra diye cevap vermiştir. Râvi 
Müsedded : ‘(Kunut okunması) az bir müddet (sürmüş)’ kaydını ilâve 
etmiştir. ”

Enes (Radıyallâhü anh)’in ilk hadîsi, sabah namazında Ku- 
nut’un rükû’dan önce de, sonra da okunabileceğine delildir. İkinci ha­
dîsi ise, Kunut’un rükû’dan sonra okunmasına delildir.

Sabah namazında Kunut okunup okunmaması ihtilâflı bir mes’e- 
ledir. 117. bâbta anlattığım gibi sahâbîlerden ve tabiîlerden bir ce­
mâat, sabah namazında Kunut’un meşru olduğuna hükmetmişlerdir. 
Mâlik ve Şâfiî’ nin kavli de budur.

Yine sahâbîlerden ve tabiîlerden bir cemâat: Bir belâ olmadıkça 
sabah namazında Kunut okumak meşrû değildir, demişlerdir. 

El-Menhel yazarı, iki grubun delillerini uzunca nakletmiştir.
Sabah namazında Kunut vardır, diyen âlimlerin bir kısmı: Rü­

kû’dan sonra okunur, demişlerdir. Böyle hükmedenlerin başında 
Hulafâ-i Râşidin, Ebû Kılâbe, Şâfiî ve Mâ­
li k i 1 e r ’ den î b n - i H a b i b bulunur.

Rükû’dan öncedir, diyen âlimlerin başında İbn-i Abbâs, 
Berâ’, Ömer bin Abdülaziz, îbn-i Ebı Leylâ, 
Mâlik ve t s h a k (Radıyallâhü anhüm) bulunur.

El-Müdevvene’de beyân edildiğine göre sabah namazındaki Ku­
nut hakkında Mâlik: Kunut, rükû’dan önce de, sonra da oku­
nabilir. Ben şahsen rükû’dan önce okumayı tercih ederim, demiş­
tir.

Sünen-i tbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 35
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El-Menhel yazarı: Kunût’un rükû'dan sonra okunması tercihe şa­
yandır. Çünkü merfû hadîslerle sâbittir, demiştir. E 1 - H â k i m ’ in 
rivâyetine göre Hasan-ı Basrî: Ben Bedir ehlinden 
yirmisekiz zâtın arkasında sabah namazını kıldım. Hepsi rükû’dan 
sonra Kunut okurdu, demiştir. Fakat e 1 - H â f ı z, bu hadisin is­
nadının zayıf olduğunu söylemiştir.

Dört mezhebin bu husustaki görüşlerini 1178 nolu hadîsin izahın­
da anlatmıştık.

tP >■' JJ' J “V ('*')
121 — GECENİN SONUNDA VİTİR (NAMAZINI) 
KILMAK HAKKINDA GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESİ

1185) "... Mesrûk (Radıyallâhü anA/den; Şöyle demiştir:
Ben, Âişe (Radıyallâhü anhâl’ye, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi 

ve SellemJ’in vitir namazını (ne vakit kıldığını) sordum. Âişe (Ra- 
dıyallâhü anhâ) dedi ki: O, gecenin evvelinde, ortasında, her vaktin­
de vitir kılmıştır. Ömrünün sonlarında vitir namazı seher vaktine 
doğru biterdi.”

<■' ...L? . jUtl u» A>- j i" *

' .* ı" • ' »ı î • ' : Jl» ‘ il c/

•Pt)' »j"j -^5 «I Jİ & ■ & <.

X •*
TERCEMESİ

1186) “... Alî (bin Ebî Tâlib) (Radıyallâhü anh)'dw, Şöyle demiştir: 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), gecenin her vaktinde, 

gecenin evvelinde, ve ortasında vitir namazını kılmıştır. Vitri seher 
vaktine doğru sona ermiştir.”
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TE RCE M E S I

1187 "... Câbir (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine göre. Resûlul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Gece uyanamıyacağından korkanlarınız, gecenin evvelinde vitir 
namazını kılsın, sonra uyusun. Gece sonunda uyanacağını umanla­
rınız vitir namazını gecenin sonunda kılsın. Çünkü gece sonundaki 
Kur'an okumada melekler hazır olur. Gece sonunda Kur’an okumak 
ef daldır.»”

İZAHI

Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisini Kütüb-i Sitte sahipleri, 
A h m e d ve Beyhaki rivâyet etmişlerdir. Bu hadis, Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in gecenin muhtelif zamanlarında 
vitir namazını kıldığına ve ömrünün sonlarında vitir namazını gece­
nin sonuna bıraktığına delâlet eder, ömrünün sonunda vitir nama­
zım gecenin sonuna bıraktığı için efdal olanı budur.

Bu hadis, gecenin tümünün vitir namazı için vakit olduğuna de­
lâlet eder. Lâkin cumhûra göre vitir namazı vaktinin başlangıcı yat­
sı namazından sonradır. Yâni yatsı farzı kılınmadıkça vitir namazı 
vakti girmiş olmaz.

Ebû Hanîfe’ye göre yatsı vakti olunca vitir namazı vak­
ti olmuş olur. Lâkin bile bile vitir namazı yatsı namazından önce 
kılınamaz.

A 1 i (Radıyallâhü anhJ’in hadisi, Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)’- 
nin hadîsine benziyor. Müelliften başka kim tarafından rivâyet edil­
diğini bilemedim. Zevâid türünden olması muhtemeldir.

Câbir (Radıyallâhü anh) ’in hadisini Müslim, T i r m i - 
z i ve A h m e d de rivâyet etmişlerdir.
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T i r m i z i' nin rivayetinde hadisin son kısnu şöyledir :
JİUI ^>1 iJIJj jU = «Çünkü gecenin sonunda

Kuran okuma mahdûredir. (~ Yâni rahmet melekleri hazır bulu­
nup dinlerler). Gece sonundaki kırâet efdaldır.»

Müslim’in rivayetinde son cümle şöyledir : 
„ ’ X > £ - X » X
düij jLUl ^>1 jU = -Çünkü gece sonundaki na­

maz meşhudedir. (= Yâni kılınırken rahmet melekleri hazır bulunup 
şehâdet ederler.) Bu vakitteki namaz efdaldır.»

Bu hadîs, gecenin sonunda uyanmamaktan korkan kimsenin ge­
ce uyumadan önce vitir namazını kılmasını ve gece sonunda uyana­
cağını ümid edenin vitrini o vakte bırakmasını hükme bağlar.

N e v e v i, bu hadîsin altında şöyle der: ‘Gece sonunda uya­
nacağına güvenen kimsenin vitrini bu vakte tehir etmesinin ve bu­
na güvenemiyenin uyumadan önce kılmasının efdal olduğuna açık de­
lildir. Doğrusu budur. Mutlak olan hadîsler buna göre yorumlanma- 
lıdır.’

S-1 cr*^. ('TT)

122 — VİTİR KILMADAN UYUYAKALAN 
VEYA UNUTANIN BÂBl

TE R C E M E S I

1188) "... Ebû Saîd-i Hudrî (Radtyallûhü anhj'ten rivâyet edildiğine gö­
re. Resûkıllah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Her kim vitir namazını kılmadan (fecir doğuncaya kadar) uyu- 
yakalırsa veya unutursa, sabahladığı zaman veya hatırına geldiği 
zaman kılsın.*”

t Z A H I
Tirmizi, Ebü Dâvûd ve Hâkim de bu hadisi 

rivâyet etmişlerdir.
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Vitir namazını kılmadan uyuyup şafak doğuncaya kadar uyan­
mayan, keza vitir namazını unutup şafaktan sonra hatırlayan kim­
senin vitir namazını kılacağına bu hadis delildir. Uyuyan kimse uyan­
dığı zaman, unutan kişi de hatırlayınca kılacaktır.

El-Menhel yazarı, bu hadisin şerhinde aşağıdaki bilgiyi vermiştir: 
“Hadis, vitir namazının vâcibliğine hükmedenlerin delîllerinden- 

dir ve vitir namazının kaza edilmesinin meşruluğuna delâlet eder.
Sahâbîlerin, tabiilerin ve onlardan sonra gelenlerin cumhûru, vi­

tir namazının kaza edilmesinin meşruluğuna hükmetmişlerdir. S a ’ d
bin Ebi Vakkâs, 
Ömer, Ubâde bin 
Ebû Derdâ’, M uâz

Alî, İbn-i M e s ’ û d , îbn-i 
Sâmit, Âmir bin Rabia, 
bin Cebel ve îbn-i Abbâs 

gibi sahâbiler (Radıyallâhü anhüm) böyle hükmedenlerdendirler. Ke- 
zâ İbrahim en-Nehâı, Sevri, dört mezheb imamları, 
Evzâi ve îshâk da böyle demişlerdir.

VAKTİNDE KILINMAYAN VİTİR NE ZAMAN 
KAZA EDİLİR?

Bu husûsta ihtilâf vardır. Şöyle ki:
1 — îbn-i Abbâs, Mesrûk, Hasan-ı Basri, 

N'ehai, Mekhûl, Katâde, Mâlik, Ahmed ve 
îshâk (Radıyallâhü anhüm) : Fecirden sonra ve sabah namazın­
dan önce kaza edilir, demişlerdir.

T i r m i z i : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’den:
âZ Y = «Sabah namazmdan sonra vitir namazı 

kılmak yoktur.» hadisi rivâyet edilmiştir. Bâzı âlimler bununla hük­
metmiştir. Şâfii, Ahmed ve îshâk bunlardandır, de­
miştir.

El-Menhel yazarı, bu âlimlerin delillerini zikrettikten sonra söz­
lerine devamla şöyle der:

îbn-i N a s r, sahâbîlerden ve diğerlerinden bir çok eser zik­
rederek bunların fecirden sonra ve sabah namazmdan önce vitir 
kıldıklarını nakletmiştir.

2 — N a h a i ’ ye göre güneş doğmadıkça sabah namazmdan 
sonra da olsa vitir kaza edilir.
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3 — Şa'bi, el-Hasan, Tavus, Miicâhid ve 
H a m m â d : Vitir namazı sabah namazından sonra da, güneş doğ­
duktan sonra da öğle vaktine kadar kaza edilebilir, demişlerdir. 
İ b n-i Ömer (Radıyallâhü anhl'den de bu kavil rivayet edil­
miştir.

4 — 1 b n - i Hazm, unutmak veyâ uyuyakalmak nedeniy­
le veya bile bile kılmamak arasında fark olduğunu söyliyerek şöyle 
demiştir: Eğer bilerek terk ederse kaza etmez. Fakat diğer hallerde 
gece veyâ gündüz ne zaman isterse kaza eder.

5 — Ş â f i i mezhebinin meşhur kavline göre gece de gündüz 
de kaza edebilir.

6 — Hanefi âlimleri: Kerâhet vakitleri dışındaki zamanlar­
da kaza edilir, demişlerdir.

El-Menhel yazarı, yukardaki ihtilâfları ve delilleri zikrettikten 
sonra: Tercihe şâyan kavil, kerâhet vakitleri dışında her zaman ka- 
zâ edilebilmesi şeklindeki kavildir. Böyle hükmedildiğinde delillerin 
arası bulunmuş olur. Hadîs, uyuyakalana ve unutana âit ise de bile 
bile kılmıyanın kazâ etmesi daha tabiidir. Nitekim farz namazın ka­
za edilmesinde cumhûrun kavli bu merkezdedir. Yâni bile bile farz 
namazı terkedenin kazâ etmesi gerekir, der.”

TERCEMESİ

1189) "... Ebû Saîd-i Hudrî (Radıyallâhü aaA/den rivâyet edildiğine gö­
re, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir: .

«Henüz sabahlamamışken (= fecir doğmamışken) vitir namazını 
kılınız.»

Râvi Muhammed bin Yahya: Bu hadis delildir ki; Abdurrahman'm 
hadîsi (= bir önceki hadis) vâhîdir, demiştir."
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İZAHI

Bu hadisi Müslim, Tirmizi ve N e s â î de rivâ- 
yet etmişlerdir.

Hadis, vitir namazının fecirden önce kılınmasının gerekliliğine 
delâlet eder. Hadisin zâhirine göre fecirden • sonra vitir kılınamaz. 
Sindi: ‘Müellif, fecirden sonra vitir kılmanın câiz olmadığına 
ve vaktinde kılınmayınca kaza edilemiyeceğine bu hadisi delil gös­
termiş ise de, bunun delil olarak gösterilmesi zayıftır,' demiştir. Çün­
kü hadis vitir namazının eda vaktinin fecirle son bulduğunu hükme 
bağlamış olur. Fecrin doğmasıyla vitrin edâ vakti çıkmış olur. Bu­
nun için fecre kadar vitir namazını geciktirmemelidir.

Bâzı âlimler, bu ve benzeri hadîsleri delil göstererek: Vitri kıl­
madan fecre kadar uyuyakalan veyâ unutan yâhut bile bile terke- 
den kimse fecirden sonra kazâ edemez. Çünkü vitir farz değildir. An­
cak vaktinde kılınır. Vakti çıkınca kazâ edilemez, demişlerdir. A t â ', 
böyle diyenlerdendir.

1189 nolu hadisi müellife rivâyet eden Muhammed bin 
Y a h y â bu hadisi Abdurrahman’m rivâyet ettiği (1188 
nolu) hadisin vâhî olduğuna delâlet eder demiştir. Fakat el-Menhel 
yazan; Abdurrahman’m zayıflığının; Ebû Dâvûd 
ve H â k i m ’ in rivâyetinde Muhammed bin Mutar- 
r i f ’ in mutabaatıyla ve Tirmizi’ nin rivâyetinde Abdul­
lah bin Zeyd’in mutabaatı ile giderildiğini söylemiştir. Çün­
kü Tirmizi’nin rivâyetinde Abdurrahman bin 
Z e y d yerine Abdullah bin Zeyd râvi gösterilmiştir. 
Ebû Dâvûd ve Hâkim’in rivâyetlerinde ise Abdur­
rahman yerine Muhammed bin Mutaarrif rivâyet 
etmiştir.

J »I* L rr)
123 — ÜÇ, BEŞ, YEDİ VE DOKUZ REK AT 

OLARAK VİTİR (NAMAZINI) KILMAK 
HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI
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1190) "... Ebû Eyyub-i Ensârî (Radıyallâhü anlı)'den rivâyet edildiğine
göre, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Vitir (namazı İlâhi) bir haktır. Artık dileyen beş rek’at vitir kıl­
sın, dileyen üç rek’at vitir kılsın, dileyen bir rek’at vitir kılsın.»’’

İZAHI
Ebû Dâvûd, Nesâi, Tahavi, Dârekutni, 

B e y h a k i ve e 1 - H â k i m de bunu rivâyet etmişlerdir.
rivâyetinde ilk cümle şöyledir:
«Vitir, her müslümanm zimmetinde sabit

(İlâhi) bir haktır.»
Sindi: Vitir namazının vâcib olduğuna hükmedenler bu ha­

dîsi delil gösterebilirler. Çünkü, ‘Hak’ s Zimmette sâbit ve yapılması 
lüzumlu olan şeydir. Bâzı rivayetlerde vitir kılmayanlar hakkında 
tehdit de vardır, vitrin vâcip olmadığını hükmedenler ise ‘Hak’ s Sâ­
bit ve meşru’ demektir. Vitir kılmayan hakkında buyurulan;

li» (j-lb = «Vitir kılmayan bizden değildir.» tehdidinin

yorumu şudur: “Vitir kılmayan, bizim sünnetimiz ve yolumuz ehlin­
den değildir. (Veyâhut sünnetimizden yüz çevirmek ve hoşlanmamak 
üzere vitir kılmayan bizden değildir...)” demişlerdir.

Hadisin: «Artık dileyen beş, dileyen üç rek’at...» cümleleri ile il­
gili olarak el-Menhel yazarı şunları söyler:

“El-Hâkim’in Âişe (Radıyallâhü anh) 'den rivâyeti ile 
sâbit olduğu üzere Peygamber vitir namazını beş rek’at kıldığı zaman 
beşinci rek’atten başka hiç bir rek’atte oturmazdı ve yalnız beşinci 
rek’atten sonra selâm verirdi. Buradaki cümle böyle yorumlanmalı- 
dır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in dördüncü rek’atten 
sonra teşehhüde oturması ve teşehhüdden sonra selâm vermeden 
beşinci rek’ate kalkıp bu rek’ati de kıldıktan sonra teşehhüde otur- 
jnası ve selâm vermesi şeklinde yorum yapmak da mümkündür.
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• Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in vitri üç rek’at ola­
rak kıldığı zaman bunu yine bir teşehhüd ve bir selâmla kıldığı, 
el-Hâkim’in Âişe (Radıyallâhü anhâl’den rivayeti ile sa­
bittir. Şu halde üç rek’atla ilgili cümleyi buna göre yorumlamak uy­
gun olur. Ömer (Radıyallâhü anhl’ın vitir kılışı böyle idi. M e - 
dine halkı bu vitir şeklini ondan almışlardır.

Vitir üç rek’at olarak kılındığı zaman iki teşehhüd ve bir se­
lâmla kılınması yorumu muhtemeldir. Ebû Hanîfe ile arka­
daşları ve S e v r i ’ nîn kavli budur.

Üç rek’at vitirle alâkalı olarak e 1 - H â k i m ve D â r ek u t - 
n i ’ nin rivayet ettikleri Ebû Hür.eyre (Radıyallâhü anh) ’ın 
şu merfu hadisi değişik şekillerde yorumlanmıştır.

UJjÂİl
• 'S ** -• f V- s , f *

= «Vitri üç rek’at olarak kılmayın. Beş veyâ yedi (rek’at olarak) 
kılınız. Akşam farzına benzetmeyiniz.»

Ebû Hanife ve arkadaşları; bu hadisteki nehiy, tenzihen 
mekruhluk içindir. Gâye gece namazını kılmayıp yalnız üç rek’atlık 
vitirle yetinmemektir, demişlerdir.

Diğerleri: Bu yorum hadîsin zâhirinden uzaktır. Hadisteki ne­
hiy, vitir üç rek’at olarak kılındığı zaman akşam namazı gibi iki te­
şehhüd ve bir selâmla kılınması içindir. Fakat üç rek’at bir teşeh­
hüt ve bir selâmla kılındığı zaman akşam farzından farklı olmuş 
olur, demişlerdir.

Hadis, bir rek’atla vitir kılınabildiğine delildir. Bu konuda gelen 
bâzı hadisler 116. bâbta rivâyet olunmuştur.
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TERCEMESİ

1191) "... Sa'd bin Hişâm (bin Âmir el-Ensârî) (123) (Radıyallâhü an-
Aümâ/dan rivayet edildiğine göre şöyle demiştir:

Ey Mü’minlerin anası! Bana Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem)'in vitir namazını (n keyfiyetini, vaktini ve rek’at sayısını) an- 
latıver, diye dilekte bulundum. Dedi ki:

Biz O’nun için misvakini ve abdest suyunu hazırlardık. Geceleyin 
Allah dilediği zaman O’nu uykudan kaldırırdı. (Uykudan uyanınca) 
misvak kullanır, abdest alır ve dokuz rek'atı (üst üste ve aralarında 
selâm vermeden) kılardı. Sekizinci rek’ate kadar teşehhüde oturmaz­
dı. Sekizinci rek’atfen sonra (teşehhüde) oturup, Rabbine duâ ederdi. 
Allah'ı zikreder, hamdeder ve Ona duâ ederdi. Sonra selâm verme­
den ayağa kalkarak, ayakta dururdu. Dokuzuncu rek’atı kıldıktan 
sonra oturup Allah’ı anar, Ona hamdeder, Rabbine duâ eder ve Pey- 
gamber’ine salâvat getirirdi. Sonra bize duyuracak şekilde selâm ve­
rirdi. Selâmdan sonra iki rek’atı oturarak kılardı. İşte hepsi on bir 
rek'attir. Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yaşlanıp etlenin­
ce yedi rek’at vitir kılardı. Ve bundan selâm verdikten sonra iki 
rek’atı (oturarak) kılardı.”

İZAHI

Müslim, E b û Dâvûd, Nesâî, Ahmed ve T a - 
havi de bunu rivâyet etmişlerdir. Rivâyetlerde az lafız farkı var­
dır. Bâzı rivâyetler çok uzundur. Ve başka konulara da değinilmiş­
tir. Onları buraya aktarmaya gerek görmüyorum.

Hadisin; •• o* .= «O’nun vitri hakkında fetvâ ver» •

(123) Sa'd, babasından, Âişe’den ve Ebû Hiireyre (R.A.)’dan rivâyet etmiştir. 
Kendisinden de, Zürâre bin Evfâ, el-Hasan ve başkası rivâyet etmiştir. Nesâî onu 
sika saymıştır. Kütiib-i Sitte sahipleri onun rivâyetini almışlardır. (Hulâsa : 135)
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* • x • * •!cümlesi yerine M ü s 1 i m ' de; .. = «Onun vitrindenx x t *
bana haber ver* buyurulmuş, E b u D â v u d ’ un rivayeti; 

ı • " X x••• ~ <O’nun vitrini bana talıdis et» şeklindedir.
X X f • X «

Müslim’in rivayetinde; j cümlesi yoktur. E b û Dâ-

v û d ’ un rivayetinde hadisin son kısmı şöyledir: 
(j Sn p o**'

JLj 'eÛJ 3JU- ÂiXJI j M fi j^ÛG
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*

— «O, yaşlanıp etlenince, vitrini yedi rek’at olarak kılmaya baş­
ladı. Yalnız altıncı ve yedinci rek’atlerde (teşehhüde) oturdu. Vc 
yalnız yedinci rek’atten sonra selâm verdi. Selâmdan sonra iki rek’at 
daha oturarak kıldı. İşte hepsi dokuz rek’attir...»

Hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml'in dokuz rek’at 
vitir kıldığını, hepsini bir niyet ve bir selâmla ifa ettiğini, yalnız se­
kizinci ve dokuzuncu rek’atte teşehhüde oturduğunu, teşehhüdde Al­
lah’ı anarak, hamdederek duâ ettiğini, açıktan selâm verdiğini, se­
lâmdan sonra iki rekat daha ve oturarak kıldığını, yaşlanıp şişman­
ladıktan sonra 7 rek’at vitir kıldığını, yine son iki rek’atte teşehhüde 
oturduğunu, yalnız yedinci rek’atten sonra selâm verdiğini, selâm­
dan sonra ayni şekilde iki rek’at daha kıldığını beyan eder.

Hadisin : “Vitirden sonra oturarak iki rek’at kılmakla" cümlesi ile 
ilgili olarak N e v e v i şöyle der :

'Kadı Iyâz’m nakline göre Evzâî ve Ahmed bu 
hadisin zâhirini tutarak vitirden sonra iki rek’atı oturarak kılmayı 
mübah görmüşlerdir. Ahmed: Ben bu iki rek’atı kılmam, kı­
lınmasından da kimseyi menetmem. Mâlik, kılınmasını kabul 
etmemiştir, der. N e v e v i daha sonra şöyle der:

‘Bence doğrusu budur ki Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) vitirden sonra namaz kılmanın ve oturarak namaz kılmanın 
câizliğini beyan etmek için bu iki rek’atı oturarak kılmıştır. Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) devamlı bunu kılmamıştır.
Bir iki defa veyâ bir kaç defa kılmıştır. Hadisleri; jÜT = “Na­
maz kılardı” ifâdesi seni aldatmasın. Çünkü âlimlerin ekserisi va 
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usûlcülerin muhakkıklari; lafzı tekrarlamak ve devamlılık mâ­
nâsını gerektirmez. Mâzi bir fiildir. Bir şeyin geçmişte vuku buldu­
ğunu ifâde eder. Eğer o şeyin tekerrür ettiğine delâlet eden bir delil 
bulunursa devamlılık mânâsı verilir, yoksa; kelimesi beheme­
hal bunu ifâde eder, denmez...”

N e v e v i daha sonra bu fiilin devamlılık ifâde etmediğine dâir 
hadislerden müteaddit örnekler verir.

1192 *•... Ümmü Seleme (Radtyallâhü afiAâ/dan: Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), yedi veyâ beş (rek’at) 

olarak vitir kılardı. Bu rek’atler arasında ne selâm ne de konuşmak­
la ara verirdi.”

İ Z AH I
Nesâî ve Ahmed de bunu rivâyet etmişlerdir. Bu ha­

dis de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in vitir namazmı 
yedi veyâ beş rek at olarak kıldığına ve yalnız son rek’atten sonra 
selâm verdiğine delildir.

Bu bâbta rivâyet edilen hadîslerden çıkarılan sonuç Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in vitir namazının bir, üç, beş, yedi 
ve dokuz rek'at olarak kılınabileceğini bildirmiştir.

Bu husustaki imamların görüşleri şöyledir :
1. Ebû Hanife’ye göre vitir namazı üç rek’atte teşehhü­

de oturulur. Selâm verilmeden üçüncü rek’ate kalkılır, bunun kırâatı 
bitince tekbir alınarak ve eller kulaklara kadar kaldırılıp bağlanır. 
Sonra Kunût duâsı okunur ve rüku’a gidilir...

2. M â 1 i k ’ e göre vitir namazı bir rek’attir.
3. Şâfiî ve Ahmed’e göre asgari, bir rek’attir. Üç, beş, 

yedi, dokuz ve en çok onbir rek’at kılınabilir. Bunlara göre üç rek’at 
kılındığında şu iki şekilde kılmak câizdir.
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a) önce iki rek’at kılınıp selâm verilir. Sonra tek rek’at kılınır.
b) Üç rek’at bir niyetle kılınır. İkinci rek’atte teşehhüde oturul­

madan ve selâm verilmeden üçüncü rek’ate kalkılır. Üçüncü rek’at- 
ten sonra teşehhüd okunur ve selâm verilir.

Beş, yedi, dokuz veyâ onbir rek’at kılındığı zaman üç şekilde kı- 
lınabilir.

a) Her iki rek’atın sonunda teşehhüde oturulur ve teşehhüdden 
sonra selâm verilir. Son tek rek’at ayn kılınır.

b) Hepsine bir niyet edilir. Yalnız sondan ikinci rek’atte teşeh­
hüde oturulur. Teşehhüdden sonra selâm verilmeden ayağa kalkılır, 
sonuncu rek’at de kılınıp teşehhüdden sonra selâm verilir.

c) Hepsine bir niyet edilir. Yalnız sonuncu rek’atte teşehhüde 
oturulur ve teşehhüdden sonra selâm verilir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yaşlanıp şişmanla­
dıktan sonra vitir namazını yedi rek’at kılması, el-Menhel yazarının 
beyânına göre vefatından bir yıl önce başlamış ve vefâtına kadar de­
vam etmiştir.

124 — YOLCULUKTA VİTİR KILMAK HAKKINDA 
GELEN (HADİSLER) BÂBI

TERCEMESİ
1193) -... Sâlim’in babası (Abdullah bin Ömer) (Radtyallâhü anhu-

mâ)'Aa.n :
‘Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yolculukta (dört rek’at- 

lı farzları) iki rek’at olarak kılardı. Bu iki rek’ate bir şey ilâve et­
mezdi. Geceleyin teheccüd namazını kılardı.’ (Sâlim diyor ki) ben 
(babama) dedim ki: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (yol­
culukta vitir namazını da kılıyor (mu) du? Babam: Evet, dedi.”

Not : İsnadında Câbir el-Ca’fTnin bulunduğu ve kezzâbm biri olduğu Ze- 
vâid’de bildirilmiştir.
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İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadis Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in dört rek’atlı farz namazları yolculuk hâlinde iki rek’at ola­
rak kıldığına, farzların ilk ve son sünnetlerini yolculukta kılmadığı­
na, gece namazını ve vitrini seferde de kıldığına delâlet eder.

o* ıZ ‘-»’V iz ‘ c ~ \
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TERCEMESİ
1194) "... (Abdullah) bin Abbâs ve (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü

anhümâ)’dnn ; Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (dört rek’atlı farzları) 

yolculuk hâlinde iki rek’at olarak meşrû kılmıştır. İki rek’at. tamdır, 
kısaltılmış değildir. Yolculukta vitir namazını kılmak sünnettir.”

İZAHI
Hadisin bu lafızlarla, Kütüb-i Sitte’nin (İ b n - i M â c e ’ den 

başka) hangisinde rivâyet edildiğini göremedim. Fakat dört rek’atli 
farzların yolculukta iki rek’at olarak meşrû kılındığına ve bunun kı­
saltılmış olmayıp tam olduğuna dâir sahih hadisler Kütüb-i Sitte’de 
vardır. Bir kısmı 73. bâbta 1063 - 1068 numaralarla geçmiştir.

Sindi: Hadîsteki ‘Sünnet’ kelimesi ile istilahi mânâ kasdedil- 
memiş, meşrû mânâsı kasdedilmiştir. Sünnet, meşrû mânâsına yo­
rumlanınca, vâcip ve sünneti kapsar. Hadîsin bu bâbta zikredilmesi 
de bu yorumu teyid eder. Sünnet, böyle yorumlanınca, vitir namazı­
nın vâcip olmadığı mânâsı bu hadisten çıkarılamaz, demiştir.

Daha önce belirttiğim gibi vitir namazı Ebû Hanîfe’ye 
göre vâcip, diğer üç imama göre sünnettir. Hadis diğer imamların 
görüşü için de delil gösterilebilir. Şöyle ki, yolculukta dört rek’atli 
farzlar iki rek’at olarak kılınır. Farzlara bağlı sünnetler yolculukta 
kılınmayabilir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kılmadığı 
sâbittir. Acaba yolculukta vitir namazı kılınır mı, bırakılır mı? Ha­
dîs, vitir namazını, farzlara bağlı sünnetlerden ayırmış ve ikamet hâ­
linde sünnet olan vitir, yolculuk hâlinde de sünnettir, kılınmalıdır, 
hükmünü ifâde eder, denilebilir.
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T E

1195) “... Ümmü Seleme (Radryallâh wmhû)'Aw. Şöyle demiştir:

Aleyhi ve Sellem), vitirden sonra hafif 
oturarak kılardı.”

LJU. j Juö

125 — VİTİRDEN SONRA OTURARAK 
İKİ REK’AT (NAMAZ) KILMAK HAKKINDA 

GELEN (HADİSLER) BABI

*» *
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R C E M E S t

Peygamber (Sallallahü
tuttuğu iki rek’at (nafileyi)

Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : Bunun İsnadı aleyhinde konuşulmuştur. 
Çünkü seneddeki râvilerden Meymûn bin Mûsa hakkında Ahmed : Ben bunun ri­
vayetinde bir beis görmüyorum, demiş, Ebû Hâtim : O çok doğru sözlüdür, de­
miş. Ebû Dâvûd: Bunun rivâyetinde beis yoktur, demiştir. Bâzıları ise onu gev­
şek görmüştür. İbn-i Hibbân onu hem Sikalar arasında hem de zayıflar arasında 
zikretmiş ve : Yalnız rivayet ettiğinde onun hadisleri hüccet olmaz, hadîsleri mün- 
kerdir, demiştir.
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TERCEMESÎ

1196) -... Aişe (Radıyallâhii anhâ)'Am\ Şöyle demiştir:
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Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), vitrin tek rek’atını kı­
lardı. Sonra iki rek’atı kılardı. Bu iki rek’atın kıraatini oturarak eder­
di. Kıraattan sonra ruku' etmek istediği zaman ayağa kalkar, sonra 
rûku'a varırdı.”

Not : Bunun isnadının sahih ve ricalinin sika oldukları Zevâid’de bildiril­
miştir.

İZAHI

Bu bâbtaki iki hadîsin Zevâid türünden olduğu Zevâid’de bildiril­
miştir. Ancak ikinci hadisin benzeri Müslim. Ebû Dâvûd 
ve N e s â i ’ de mevcuttur. M ü s 1 i m ’ in rivayeti şöyledir :

... Âişe (Radtyallâhii anhâ)Wıxx\ rivayet edildiğine göre şöyle demiştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (gece) onüç rek’at na­
maz kılardı (önce) sekiz rek’at kılardı. Sonra (tek rek’at) vitir kı­
lardı. Sonra iki rek’atı oturarak kılardı. Bunda rükû etmek istediği 
zaman ayağa kalktıktan sonra rükû ederdi. Sonra sabah namazının 
ezanı ile ikameti arasında iki rek’a* (sabah sünneti) kılardı.”

El-Menhel yazarı ‘Gece namazı' babında rivayet olunan bu ha­
dîs bahsinde şöyle der:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vitir namazından son­
ra namaz kılmanın câizliğini beyan etmek için vitirden sonra söz ko­
nusu iki rek’atı kılmıştır. Bundan anlaşılıyor ki, B u h â r i ve 
M ü s 1 i m ’ in merfu’ olarak rivayet ettikleri Peygamber (Sallalla- 

hü Aleyhi ve Sellem) ’in : IJij JJJL = -Gece nama­

zınızın sonuncusunu vitir eyleyiniz.» emri mendupluk içindir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) mezkûr iki rek’atı de­
vamlı kılmamıştır. Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ve başkalarından 
rivayet olunan sahih hadislerle Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in gece namazının sonuncusunun vitir olduğu sabittir. Bu 
hadîsler ve bu emir muvacehesinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in söz konusu iki rek’atı devamlı kılması uzak bir ihtimaldir.
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Kadı I y â z, mezkûr hadîsleri tutarak, söz konusu iki rek’- 
atle ilgili rivayeti kabul etmemiş ise de onun tutumu sıhhatli bir ha­
reket değildir. Çünkü hadisler sahih olduğunda aralarını bulmak 
mümkün ise tek yol, aralarını bulmaktır. Bu husustaki hadislerin 
arasını bulmanın mümkün olduğu yukardaki yorumla açıklanmıştır.

İkinci hadisten anlaşıldığına göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) vitirden sonraki iki rek’atı oturarak başlardı. Kıraati bi­
tirip rüku* etmek istediği zaman ayağa kalkarak doğrulduktan son­
ra rükû’a giderdi.

İmam Evzâi ve b ~ rivâyete göre A h m e d , bu hadis­
lerin zahirini tutarak Vitirden hemen sonra iki rek’at namaz kılmak 
mübahtır; demişlerdir. Mâlik ve başkaları Vitirden hemen son­
ra nafile kılmayı mekrûh saymışlardır. Bu konudaki hadîslere karşı 
şöyle müdafaa yapmışlardır: Bu hadislerin hükmü Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’e mahsûstur. Çünkü ümmetine, gece na­
mazının sonuncusunun Vitir olmasını emretmiştir. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in fiili, ümmetine mahsûs sözüne muarız 
sayılamaz.”

126 — VİTİRDEN SONRA VE SABAH SÜNNETİNDEN 
SONRA (SAG) YAN ÜSTÜNDE YATMAK 
HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI

• >. *
TERCEMES î

1197) "... Aişe (Radıyallâhü anhâ)'Aan\ Şöyle demiştir:
Ben, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i gecenin sonunda 

ancak yanımda yatmış olarak bulurdum. (Veya —Ona— rastlar­
dım.) (124)

(124) Bu tereddüt râvidendir.

Sünen-i tbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 36
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(Râvî) Vekf demiş ki Âişe (Radıyallâhü anhâ) (‘gecenin sonun­
da’ sözü ile) Vitirden sonrayı kasdetmiştir.”

İZAHI

Hadîs Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in vitirden son­
ra yattığına delâlet eder. B u h â r i' nin Vitir babında î b n - i 
A b b â s (Radıyallâhü anh) ’den, M ü s 1 i m ’ in de gece namazı 
babında Âişe (Radıyallâhü anh)’dan rivâyet ettikleri benzer ha­
dislerde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in vitirden sonra 
ve sabah sünnetinden önce sağ yanı üstünde yattığı beyan edilmiş­
tir,

M ü s 1 i m ' in rivayeti meâlen şöyledir: Âişe (Radıyallâhü an­
hâ)’den şöyle demşitir:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) geceleyin onbir rek’at 
namaz kılardı. Bunların bir rek’atını tek kılardı. Vitir namazından 
boşalmca müezzin Ona gelinceye kadar sağ yanı üstünde yatardı. . 
Müezzin geldikten sonra iki rek’at (sabah) sünneti kılardı.”

Ebû Dâvüd’un Âişe (Radıyallâhü anhâl’dan rivâyet 
ettiği benzer hadîste de Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in 
Vitir ve ondan sonraki iki rek’atı (oturarak) kıldıktan sonra müezzin 
sabah namazının vaktinin girdiğini bildirmek üzere gelinceye kadar, 
(sağ) yanı üstünde yattığı ve müezzin gelip haber verdikten sonra 
hafif iki rek’at sabah sünnetini kılıp farzı kıldırmak için mescide çık­
tığı bildirilmiştir.

Bu hadîsler sabah sünnetinden önce sağ yan üstünde yatmanın 
meşrûluğuna delâlet ederler.

3 3^1 e. iş j_i 3 JÇ A \ \

TERCEMESÎ
1198) "... Âişe (Radıyallâhü anhâ)’dan\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah sünnetini kıldığı 

zaman sağ yanı üstünde yatardı."
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1199) “... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah sünnetini kıldığı 
zaman (sağ) yanı üstünde yatardı.”

İZAHI

Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nm hadîsini B u h âr i, Müslim 
ve T i r m i z î benzer lafızlarla rivayet etmişlerdir. T i r m i z i ’ - 
nin rivâyetinde “Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in sabah 
sünnetini evinde kıldığı” kaydı da mevcuttur.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhVın hadîsini Ebû D â- 
vûd, Tirmizî, Ahmed ve Beyhaki de benzer lafız­
larla rivayet etmişlerdir

Tirmizî ve Ebû Dâvûd’un rivayetleri kavli hadîs 
mâhiyetinde olup meâli şöyledir:

"Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurdu ki s “Sizden 
birisi sabah sünnetini kıldığı zaman sağ yanı üzerinde yatsın.”,

î b n - i H a z m , meâlini yazdığım hadîsteki emri, vâciblik için 
yorumlamakla sabah sünnetinden sonraki yatışın vâcip olduğunu 
söylemiştir. Cumhur, bu emri müstahablık için yorumlamıştır. Cum­
hurun delili de Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd ve 
başkalarının rivâyet ettiği Â i ş e (Radıyallâhü anh)’nin şu meâl- 
deki hadîsidir:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah sünnetini kıldı­
ğı zaman eğer ben uykuda isem sağ yanı üzerinde yatardı. Şâyet ben 
uyanık isem benimle konuşurdu."

Bu hadîsin zahirine göre Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) uyanık 
olduğu zaman Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) yatmazdı. • 
Şu halde yatmak vâcib değildir.
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El-Menhel yazan, sabah sünnetinden sonra yatmak hakkında 
âlimlerin ihtilâf ettiklerini söyliyerek, bu husustaki görüşleri şöyle 
nakleder:

“1 — Sabah sünnetinden sonra sağ yanı üzerinde yatmak sün­
nettir. Ebü M û s a el-Eş’âr'î, R â f i ’ bin Hadıc, 
Enes, Ebü Hüreyre ve başka sahâbîler (Radıyallâhü an- 
hüm) ile îbn-i Şîrîn, Said bin el-Müseyyeb, 
Urve bin Zübeyr ve başka tâbiînin kavli budur. Ş â f i î 
ve A h m e d de böyle hükmetmişlerdir.

2 — Vâcibtir. Bu kavlin sahibi îbn-i H a z m ’ dır. Ancak 
bunun tutarsız olduğunu yukarda anlattık.

3 — Abdullah bin Mes’ud ve îbn-i Ömer 
(Radıyallâhü anhüm)’e göre bid’attır. Tâbiılerden E s v e d bin 
Yezîd, îbrâhim Nehaî ve Saîd bin Cübeyr’in 
bunu mekruh gördükleri rivâyet olunmuştur. Mâlik ve Cum­
hurun da bunu mekrûh saydıklarını Kadı I y a z nakletmiştir. 
Bunlara göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in yatışı, yor­
gunluk nedeniyledir.

4 — Gece namazına kalkan kimsenin dinlenmesi için yatması 
müstahabtır. Gece namazına kalkmamış olan için meşrû değildir. 
Îbnü’l-Arabî bunu seçmiştir.

5 — Sabah sünnetini evinde kılan kimse için evinde yatması 
müstahabtır. Mescidde bunu yapmak müstahab değildir. Selef âlim­
lerinin bir kısmı bununla hükmetmiştir. îbn-i Ömer (Radı- 
yallâhü anhl’in de böyle dediği rivâyet olunmuştur.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in mescidde böyle yap­
tığına dâir her hangi bir rivâyetin olmaması, bu görüşü teyid eder. 
Bunun içindir ki îbn-i Ömer (Radıyallâhü anh), mescidde 
böyle yapmayı yasaklıyarak: Bu, bid’attır demiştir. Eğer Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) mescidde böyle yapsaydı îbn-i Ömer 
(Radıyallâhü anh) ve îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) gi­
bi zatların bundan haberdar olmamaları akıldan uzaktır. Zâten bilin­
diği gibi Peygamber (Sallalalhü Aleyhi ve Sellem), sünnetleri evde 
kılardı. Bu yatış, sabah sünnetinden hemen sonra olduğu için evde 
yapılırdı.
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A ('rv)

127 — BİNEK DEVESİ ÜZERİNDE VİTİR NAMAZI 
KILMAK HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI

TERCEMESİ

1200) Saîd bin Yesâr (125) (Radıyallâkü anh)'Atn\ Şöyle demiştir: 
(Mekke’ye yapılan bir yolculukta) ben (Abdullah) bin Ömer (Ra- 

dıyallâhü anhümâ)’mn beraberinde idim. (Gece sonuna doğru) ge­
ride kalarak vitrimi kıldım. Sonra (Ona yetişince) niçin geri kaldın? 
diye sordu. Ben: Vitir namazını kıldım, diye cevap verince kendisi: 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), senin için bir güzel örnek 
değil mi? dedi. Ben, evet (güzel örnektir.) dedim. Kendisi: Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem), devesi üstünde vitir kılardı, dedi.”

TERCEMESİ

1201) u... (Abdullah) bin Abbâs (Radıyallâkü ankümâ)1dm\ Şöyle de­
miştir :

(125) El-Medeni Mevlâ Meymûne’dir. Mevlâ Beni Neccâr olduğunu söyleyen­
ler vardır. Ebû Hüreyre, Âişe, İbn-i Abbâs, îbn-i Ömer ve Zeyd bin HâHd el-Cü- 
henî (R.A.)’den rivâyette bulunmuştur. Kendisinden de Süheyl bin Sâlih, Saîd 
el-Makberî, Yahya bin Saîd, îbn-i Aclân ve bir cemâat rivâyet etmiştir. Sikadır. 
Hadisleri çoktur. H. 117 veyâ 116. yılı vefat etmiştir. Kütüb-i Sitte’de rivâyetleri 
vardır. (ElMenhel C. 7, S. 84)
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vitir namazını devesi 
üstünde kılardı.”

Not: İsnadındaki Abbâd bin Mansûr’un zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

İZAHI

1 b n-i Ömer (Radıyallâhü anh)’in hadisi Kütüb-i Sitte sa­
hipleri tarafından rivayet edilmiştir. B u h â r î’nin rivâyetinde, 
söz konusu yolculuğun M e k k e ’ ye yapılan yolculuk olduğu be­

lirtilmiştir. Hadîsin:

ler şöyledir: *1 i u = “Ben şafakın

> «x» > * "*x x X

Oyjli cümleleri yerine oradaki cümle-

doğmasından korkunca (devemden) indim ve vitrimi kıldım. Sonra 
ona (= tbn-i Ömer (Radıyallâhü anh)’e) iltihak ettim.” İbn-i Ömer 
(Radıyallâhü anh) niçin geride kaldığını sorunca Saîd (Radıyallâhü 
anh) ’in verdiği cevap, orada şöyledir s

= “Şafakın doğmasından korktum da

(devemden) indim ve vitrimi kıldım."

Râhile .• Binek devesi demektir.
Bu bâbtaki iki hadis, Vitir namazının yolculuk hâlinde binek hay­

vanı üzerinde kılınmasının câizliğine delildir. İçlerinde Mâlik, 
Şâfiî ve Ahmed’in bulunduğu cumhûrun kavli budur.

Hanefi âlimleri, yolculukta Vitir namazının hayvan üstün­
de kılınmasını câiz görmemişlerdir. Çünkü vitir, onlara göre vâcib- 
tir. Farz namaz hayvan sırtında kılınmadığı gibi Vitir de kılınmaz. 
Ancak şer'ı bir zarûret varsa farz namazlar ve Vitir namazı hayvan 
üstünde kılmabilir, demişlerdir.

Hanefi âlimleri İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in yu­
karıda rivâyet olunan hadisine şöyle cevap vermişlerdir:

İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) Vitrin vâcibliği görüşün­
de değildir. Bu nedenle onun yanında Vitir namazı şâir nâfileler gi­
biydi. Yerde de hayvan sırtında da kılınması câizdi. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem)’in hayvan üstünde Vitir kılmasına gelince; 
Yâ bu fiil Ona mahsus idi, veyâhut Vitir namazının henüz fazla önem 
kazanmadığı zamanda olmuştu.

Cumhûr, Hanefiler’in bu cevabını uygun görmeyerek 
şöyle demiştir: ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in hayvan 
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üstünde Vitir namazı kılmasının, Vitrin henüz pek önem kazanma­
dığı devreye mahsus olduğuna dâir açık bir delil yoktur. Bu tatbika­
tın Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e mahsûs olmaması asil­
dir. İ b n-i Ömer (Radıyalâhü anh), deve üstünde Vitir kıl­
dığı gibi, Vitir için hayvandan inip yerde kılana itiraz ederdi.'

Hanefîler’in delillerinden ikisi de T a h a v i ’ nin i b n - i 
Ömer (Radıyallâhü anh) 'den rivâyet ettiği şu meâldeki hadisler­
dir :

‘İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) yolculukta hayvan sırtında namaz 
kılardı. Vitrini yerde kılardı ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)'in böyle yaptığını söylerdi.’

‘İbn-i Ömer (Radıyallâhü anh) yolculukta devesi hangi yöne yö­
nelirse yönelsin (nâfile) namaz kılardı. Seher vakti olunca hayvan­
dan inip Vitir kılardı.’

Cumhur : Bu rivâyetler, hayvan sırtında Vitir kılmanın câiz olma­
masını gerektirmez, demiştir.

HAYVAN ÜSTÜNDE SÜNNET KILMAK

Yolculuk hâlinde hayvan sırtında sünnet kılmak âlimlerin icmâı 
ile sâbittir. Namaz esnasında yol istikâmeti kıbleye ters düşse bile 
zarar vermez; Şu var ki Şâfii, Mâlikîler' den İbn-i 
H a b i b ve bir rivâyete göre A h m e d : Sünnete niyet ederken 
kıble’ye doğru durmak gerekir, demişlerdir. Diğer âlimler: Gerek­
mez demişlerdir. Yolculuğun uzunluğu ve kısalığı farketmez. Yal­
nız M â 1 i k ’ e göre uzun yolculuk şarttır.

HAYVAN SIRTINDA FARZ KILMAK

El-Menhel yazarı, bu husûsta aşağıdaki bilgiyi vermiştir:

1. Hanefiler’e göre düşman veyâ yırtıcı hayvan korku­
su, fazla çamurun bulunması, arkadaşlardan geride kalmak, hasta­
lanmak gibi mâzeretler dolayısıyla binek hayvanından inmenin im­
kânsız olduğu hallerde zarûret nedeniyle binek üstünde farz namaz 
kılmak câizdir. Rüku’ için kişi eğilir, secde için daha fazla eğilir. 
Kıblesi hayvanın gittiği yöndür. Hayvanın veyâ binicinin altındaki 
palan ve benzerinin necâseti zarar vermez.
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2. Şâfiiler’e göre zarûret olmadıkça hayvan sırtında farz 
namaz kılınmaz. Ancak hayvan durmuş iken üstünde namaz boyun­
ca kıble'ye doğru durmak ve ayakta namaz kılmak, rüku’ ve secde 
yapmak mümkün ise farz namaz kılınabilir, aksi takdirde kılınmaz. 
Hayvan yürürken farz kılmak sahih değildir. Zayıf bir kavle göre 
hayvan yürürken farz kılmak sahihtir. Hayvan, gemi gibidir. Çün­
kü geminin içinde farz namaz kılmak, âlimlerin icmaı ile sabittir. 
Şayet kişi bir kafile içinde yolculuk ediyor ve farz için binek hayva­
nından indiği takdirde kafileden ayrılacak ve zarara uğrayacak du­
rumda ise, hayvan sırtında, imkân nisbetinde farzını kılacak, bilâhere 
o namazı iâde edecektir.

3. M â 1 i k i 1 e r ’e göre hayvan sırtında kıbleye doğru du­
rulsa dahi farz namaz kılınamaz. Ancak savaş veyâ yırtıcı hayvan 
tehlikesi nedeniyle hayvandan inmek mümkün olmadığı takdirde, 
hayvandan inmeden farz kılınabilir. Tehlike atlatıldıktan sonra o na­
mazın vakti henüz çıkmamış ise yerde tekrar kılınır. Yahut yer ça­
mur olduğu için yerde kılmak mümkün değilse hayvan sırtında kılı- 
nabilir. Bütün bu hallerde namaz boyunca kıble'ye doğru durmak 
mümkün ise böyle durmak vâcibtir. Şâyet mümkün değilse gidiş isti­
kâmetinde kılınır.

4. Ahmed ve îshak'a göre yerde kılmak mümkün ol­
madığı takdirde hayvan sırtında farz kılmak câizdir. Aksi takdirde 
câiz değildir.

Ova)

128 — GECENİN EVVELİNDE VİTİR KILMAK 
HAKKINDA GELEN HADİSLER BÂBI
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1202) "... Câbir bin Abdillâh (Radıyallâhü anhümâ )'dan; Şöyle de­
miştir :

Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Ebû Bekir (Radıyallâhü 
anh) ’a:

«Sen vitrini ne zaman kılarsın?» diye sordu. Ebû Bekir (Radıyal- 
lâhü anh) : Yatsıdan sonra, gecenin evvelinde, diye cevap verdi. Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Sen Yâ Ömer! (ne zaman kılarsın?)» diye sordu. Ömer (Radı- 
yallâhü anh) : Gecenin sonunda, diye cevap verdi. Bunun üzerine 
Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu:

«Yâ Ebâ Bekir! Sen mazbut (ihtiyatlı) olanı tutmuşsun. Yâ Ömer! 
Sen de kuvvet (yolunu) tutmuşsun.»

îbn-i Ömer (Radıyallâhü anhümâ)’dan rivâyet edildiğine göre; 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Ebû Bekir (Radıyallâhü 
anh)'a şöyle buyurdu, demiş ve bunun mislini anlatmıştır.”

NotZevâid’de şöyle söylenmiştir Bunun isnadı hasendir. İkinci rivayetin 
isnadı sahih, ricâli de sikalardır. Ebû Dâvûd bu hadisi Ebû Katâde (R.A.)’den ri­
vâyet etmiştir.

İZAHI

Müellif bu hadisi iki senedle rivâyet etmiştir. Birinci senedin ilk 
râvisi Câbir (Radıyallâhü anh) ’dir. Müslim, Tirmizi 
ve Ahmed de Câbir (Radıyallâhü anh)’den bunun ben­
zerini rivâyet etmişlerdir. Hâkim ve Beyhaki de İbn-i 
Ömer (Radıyallâhü anh)'den benzerini rivâyet etmişlerdir. T a- 
b e r â n i ve B e z z â r da bir benzerini Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anh) ’den rivâyet etmişlerdir. Ebû Dâvûd ise bir 
benzerini Ebû Katâde (Radıyallâhü anh) ’den rivâyet etmiştir.

Bütün rivâyetlerden çıkarılan sonuç şudur: Gece sonunda uyan­
mamaktan korkan kimse için ihtiyatlı olanı gece uyumadan önce 
vitrini kılmasıdır. Gece sonunda uyanacağına güvenen için efdal ola­
nı vitir namazını gece sonuna bırakmasıdır. Ebû Bekir (Ra- 
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dıyallâhü anh) ihtiyatlı davranarak yatsıdan sonra vitrini kılardı. 
Ömer (Radıyallâhü anh) ise gece sonunda uyanacağına güvendi­
ği için vitrini gece sonuna bırakırdı. Ömer (Radıyallâhü anh) ’in 
şöyle söylediği el-Menhel’de nakledilmiştir :

t

129 — NAMAZDA SEVİH ETMEK (UNUTMAK) BÂBI

“Şüphesiz akıllı adamlar vitrini gecenin evvelinde kılanlardır. Kuv­
vetli adamlar da vitrini gece sonuna bırakanlardır. Gece sonuna bı­
rakmak efdal olanıdır."
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TE RCEMESI

1203) ”... Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle söyle­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaz kıldırdı. Ya faz­
la yaptı, yâ eksik yaptı. (Râvi İbrahim: Bu tereddüt bendendir, de­
miştir.) Bunun üzerine:

— Yâ Resûlallah! Namaza bir şey mi ilâve edildi? denildi. Resû­
lullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Ben ancak bir insanım. Siz unuttuğunuz gibi ben de unuturum. 
Biriniz unuttuğu vakit, oturduğu halde iki secde yapıversin» buyurdu. 
Sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) kıble’ye dönerek iki 
secde etti.» buyurdu.”
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1204) ”... îyâz (126) (Radtyallâhü anA/den rivâyet edildiğine göre, ken­
disi Ebû Saîd-i Hudrî (Radtyallâhü anh)'a :

Birimiz namaz kılıyor da kaç rek’at kıldığını bilemiyor, diyerek 
soru sormuş. Ebû Saîd-i Hudrî (Radıyallâhü anh) da; Resûlullah (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Sizden birisi namaz kılacağı zaman kaç rek’at kıldığını bilemez­
se, (kesin bildiği rek’at sayısına göre namazını tamamlasın ve selâm­
dan önce) oturduğu halde iki secde etsin.»”

î Z A H I

,İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh)’ın hadîsini Buharı, 
Müslim, EbûDâvûd, Nesâi ye Ahmed de rivâyet 
etmişlerdir.

îyâz (Radıyallâhü anh) ’m hadîsini ise Müslim, Ebû 
Dâvûd. Tirmizî ve Ahmed de rivâyet etmişlerdir.

Ebü Dâvüd'un rivâyetinde Ebü Said-i Hudrî 
(Radıyallâhü anh) ’a soru soran zâtm ismi Hilâl bin îyâz 
olarak geçmektedir. Bu hadiste Ebû S a i d (Radıyallâhü anh)’iîı 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’den rivâyet ettiği metin kı­
sa olup 1210 numarada uzun ve tafsilâtlı olarak geçecektir.

Abdullah İbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anhümâ) ‘un 
hadisinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in kıldırdığı na­
mazı fazla mı, eksik mi kıldırdığı husûsundaki tereddüdün râvi î b - 
r â h i m N e h a î ’ ye âit olduğu hadîste belirtilmiştir. Yâni î b -

(126) Bu zâtın hangi îyâz olduğu hususunda ihtilâf vardır. El-Menhel yaza­
rının nakline göre İbn-i Huzeyme, Buhârî, Müslim, Dârekutnl ve îbni- Hibbân bu 
zâtın îyâz bin Hilâl olduğunu tercih etmişlerdir.
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rahim, Alkarna bin .K a y s ’ tan aldığı rivayette Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yapmış olduğu sehiv secde­
sinin sebebini namazdaki fazlalık mı eksiklik mî olduğunda tereddüt 
etmiştir. Bu hadîste t br â h ı m ' in râvisi e 1 - A ’ m e ş ’ tir. 1205 
ndu hadiste İbrahim’in Alkame’ den olan rivayetinde 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in öğle namazım beş rek’at 
olarak kıldığı belirtilmiştir. Bu rivayette î b r â h i m ’ in bir te­
reddüdü yoktur. Burada İ b r â h i m ’ in nâvisi e 1 - H a k e m ’ dir. 
Şöyle olmuş olabilir: İbrahim, e 1 - A ’ m e ş ’ e rivâyet eder­
ken tereddüdü varmış, fakat e 1 - H a k e m ’ e rivâyet ederken na­
mazda bir fazlalık olduğunu kesinlikle hatırlamış. Mamafih e 1 - 
A ’ m e ş * in rivayetinden de sehiv secdesinin sebebinin fazlalık ol­
duğu anlaşılıyor. Çünkü bu hadîste Peygamber* (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) ’e arzedilen soru : ‘Namaza birşey mi ilâve edildi?* şeklindedir.

Sahâbîlerin bu soruyu sormaları sebebine gelince; Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e namaz içinde ve dışında vahiy gele­
bilirdi. Sahâbîler, bu durumu biliyorlardı. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) öğle farzını beş rek’at kıldırınca İlâhi bir emirle 
rek’at sayısının beşe çıktığını zan eden sahâbîler, durumu öğrenmek 
için bu soruyu sormuşlardır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
verdiği cevapta durumun bir unutmadan meydana geldiğini bildir­
miş, sonra iki secde yapmıştır.

Hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘in ibâdette se­
hiv etmesinin câizliğine delâlet eder. El-Menhel yazarı, bu konuda 
şöyle der:

“îbn-i D a k i k u’l-î y d: ‘Bilûmum âlimlerin mezhebi 
budur. Hadis de buna delildir. Bâzı kimseler: Peygamber (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem)’in sehiv etmesi câiz değildir, şer’ı bir hükme esas 
olsun diye bile bile, fakat unutmuş suretiyle fazla rek’at kılmıştır, de­
mişler ise de bu söz bâtıldır. Çünkü hadîste görüldüğü gibi Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bizzât:

«Ben ancak bir insanım. Siz unuttuğunuz gibi ben de unutu­
rum...* buyurmuştur. Diğer taraftan unutmuş sûretinde görünerek 
bile bile fazla veyâ eksik kılmak namazı bozar.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in unutmasının çâizli- 
ğine hükmeden âlimler: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in 
unuttuğu şeyin olduğu gibi bırakılması söz konusu değildir. Bunun 
tamiri için ya hemen, ya da bilâhere O’nun tarafından gereken açık­
lama yapılır. Nitekim hadiste söz konusu unutma olayının hemen 
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arkasından gerekli açıklama yapılmış ve tamir edilmiştir. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in unutmasının hikmeti, bu konuda 
şer’i hükmün beyan edilmesidir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in konuşmalarında 
unutma mes’elesine gelince; şer’i hükümlerin tebliği ile ilgili konuş­
malarında unutmasının mümkün olmadığı husûsunaa ıcma bulun­
duğunu Kadı I y â z ve Nevevi nakletmişlerdir. Vahiyle 
ilgisi olmayan; şer’i hükümlere mesned olmayan ve tebliğle alâkası 
bulunmayan konuşmalara gelince; bâzı âlimler: Bu tür konuşma­
larda unutma câizdir. Çünkü tebliğ kabilinden ve şer’i hükümlere' 
esas olan konuşma kabilinden değildir, demişler ise da Kadı 
I y â z : Şüphesiz hak ve gerçek olanı, hiç bir konuşmada Peygam­
berlerin unutmasının câiz olmadığına hükmeden âlimlerin kavlini 
tercih etmektir. Peygamberlerin konuşmalarında bile bile gerçek dı­
şı konuşmaları câiz olmadığı gibi yanılarak dahi olsa hilaf konuş­
maları câiz değildir, demiştir.’ diye bilgi vermiştir.’ ’

Namazda selâm verildikten sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem)’e :

‘Namaza bir şey mi ilâve edildi?’ diye sorulunca Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) : «Ben ancak bir insanım...» buyruğunu bu­
yurduktan sonra iki secde yapmıştır.

1211 nolu t bn-i M es’ûd (Radıyallâhü anhl’un hadîsinde 
ise Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in önce iki secde" yap­
tığı, sonra: «Ben ancak bir insanım...» buyurduğu bildirilmiştir.

Buradaki hadîsin İbn-i Mes’ûd (Radıyallâhü anh) ’den 
itibaren dördüncü râvisi e 1 - A ’ m e ş ’ tir. Orada ise M a n s u r ’ - 
dur.

I
Mezkûr hadîsler, diğer hadîs kitablarında aynı şekilde rivâyet 

edildiği gibi her iki rivâyeti te’yid eden başka senedler de vardır. Hu­
lâsa bâzı rivâyetlere göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
önce sehiv secdesi etmiş, sonra: «Ben ancak bir insanım...» buyur­
muştur. Bâzı rivâyetler de bunun aksinedir. B e y h a k î ve 
el-Hâfız, Mansûn’un rivâyetini tercih etmişlerdir.

El-Menhel yazarı: maslahatı için yapılan konuşma namazı boz­
maz diyenler için bu hadis delil olabilir demiştir.

Hadîsin zâhirine göre sevih secdesi vâciptir. H a n b e 1 i 1 e r 
bununla hükmederek, emirde vaciplik asildir. Burada da unutma 
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nedeniyle secde edilmesi emredilmiştir. Eğer selâmdan önce yapıl­
masını gerektiren bir durumdan (127) dolayı iken bile bile terk eder­
se namaz bozulur. Şayet selâmdan sonra yapılmasını gerektiren bir 
durumdan dolayı ise bu secdenin terk edilmesi namazı bozmaz. Çün­
kü bu secde namâzın dışındadır, eksiklerini tamamlar. Gerek selâm­
dan önce yapılması icap eden sehiv secdesi unutularak terkedilip 
uzun zaman geçmeden hatırlanırsa hemen yapılır. Bu arada kişi 
yüzünü kıble’den döndürmüş olsa veyâ konuşma yapmış olsa bile za­
rar vermez. Fakat uzun fâsıla verse veyâ mescidden çıksa, veyâhut 
abdesti bozulsa artık sehiv secdesi yapmaz. Kıldığı namaz da sa­
hihtir.

Ebû Hanife ve arkadaşları: Sehiv secdesi vâciptir. Terk 
etmek günahtır. Ama namaz bozulmaz. Günahtan çıkmak için na­
mazı iâde etmek gerekir, demişlerdir. Zayıf bir kavle göre sünnettir.

Ebû Saîd-i Hudri (Radıyallâhü anhVin hadisiyle il­
gili izah 1210 nolu hadîs bahsinde verilecektir.

130 — ÖĞLE NAMAZINI SEHVEN
BEŞ REK AT KILANIN BÂBI
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1205) “... Abdullah (bin Mes’ud) (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bize öğle namazını beş 

rek’at olarak kıldırdı. Selâm verince kendisine:
— Namaz (rek’atlerin) da ilâve mi yapıldı? denildi. Efendimiz: 
«Ne o?» diye sordu. Kendisine durum anlatıldı. Bunun üzerine 

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bacağını bükerek (secdeye 
hazırlandı), iki secde etti.”

(127) Selâmdan önce veyâ sonra secdeyi gerektiren durumlar için 1219. hadîs 
izahına müracaat.
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İZAHI

Buharı, Müslim, Tirmizî, Nesâi, Ebû Dâ- 
v û d ve A h m e d de bunu rivayet etmişlerdir.

Bâzı rivâyetlerde : L—** ^4^ = ‘Sahâbıler: Sen beş rek’at

kıldın, dediler.’ diye geçer. Yine bâzı rivâyetlerde:

= ‘Selâm verdikten sonra iki secde etti.’

denilmiştir.

Bâzı âlimler, bu rivâyeti delil göstererek: Her tür sehiv secde­
si selâmdan sonradır demişlerse de, hadîs buna delâlet etmez. Çün­
kü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) selâm verinceye kadar, 
bir rek’ati fazla kıldığını bilmiyordu. Sahâbîler, kendisine soru sor­
duktan sonra farkına vardı. E I - F e t i h yazarı: Âlimler bu olay­
da sehiv secdesinin selâmdan sonra edildiğinde ittifak etmişlerdir. 
Çünkü Peygamber (Sallalahü Aleyhi ve Sellem) sehiv ettiğini bil­
mediği için selâm vermeden sehiv secdesi etmesi mümkün değildi. 
Sahâbılerin Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e uyarak beşin­
ci rek’ati kılmalarına gelince-, Namazın rek'at sayısının bir ilâhı emir­
le değişebileceğine ihtimal verdikleri içindir.

Hadîsin : cümlesi bâzı rivâyetlerde: ~

caklarını büktü” diye geçer. Bu cümleden maksat; bacaklarının va­
ziyetini değiştirerek secde etmeye elverişli bir hâle getirmesidir. Bâ- 

zı rivâyetlerde: = “ve kıble’ye döndü." ilâvesi vardır.

Hadîs, sehven bir rek’at fazla kılanın namazının bozulmadığına 
delâlet eder. El-Menhel yazarı bu konuda şu bilgiyi vermiştir :

“Nevevî: ‘Mâlik, Şâfiî, Ahmed ve Selef ile 
halefin cumhuru, sehven bir rek’at fazla kılmakla namazın bozulma­
dığına hükmetmişlerdir. Hattâ selâmdan sonra farkına varan kişinin 
kılmış olduğu namaz sahihtir. Ve uzun bir ara vermeden hatırlayın­
ca sehiv secdesi yapar. Şâyet uzun ara verirse, bizce sahih olanı, ar­
tık secde etmemesidir. Eğer fazla rek’atin kıyâmmda veyâ rükûunda 
veyâ secdesinde, yâhut herhangi bir yerinde iken durumu hatırlarsa 
hemen oturup teşehhüd eder ve sehiv secdesini ederek selâm verir’ de­
miştir.

M â 1 i k i 1 e r ’ e göre selâmdan çok sonra da durumu hatırla­
yan kişi sehiv secdesi yapar.
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H a n e f i 1 e r şöyle demişlerdir: Dört rek’atli farzın son te­
şehhüdüne oturmadan sehven beşinci rek’ate kalkan kişi, henüz be­
şinci rek’atin secdesine varmadan farkına varırsa hemen teşehhüde 
oturur ve selâmdan sonra sehiv secdesi yapar. Şayet beşinci rek’atı 
secdeye bağladıktan sonra farkına varırsa başını secdeden kaldır­
makla farzı bozulur, kıldığı namaz nafile olur. Bunun için de altın­
cı bir rek’ati ekler. Çünkü tek rek’atli nafile meşru değildir.

Şâyet dördüncü rek’ate oturduktan sonra bunun ilk oturuş oldu­
ğu zannıyla ayağa kalkar ve beşinci rek’atin secdesine varmadan du­
rumu hatırlarsa hemen oturup selâm verir. Eğer beşinci rek’atin sec­
desine vardıktan sonra hatırlarsa farzı tamamdır. Çünkü o kişi yal­
nız selâm vermemiştir. Selâm ise farz değildir. Bunun için beşinci 
rek’ate bir rek’at daha ekler, tâ ki o iki rek’at nâfile olsun.”

• ı
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131 — İKİNCİ REK’ATTEN (SONRA TEŞEHHÜDE 

OTURMADAN) SEHVEN KALKAN KİŞİ HAKKINDA 
GELEN HADÎS BÂBI 
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TERCEMESİ
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1206) •... (Abdullah) bin Buhayne(128) (Radtyallâhü an/r/den: Şöyle
demiştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bize) bir namaz kıldır­
dı. Zannımca öğle namazıydı. İkinci rek’atte olunca (teşehhüde) otur­
madan ayağa kalktı. Sonra selâm vermeden önce iki secde etti.”

(128) Buhayne, Abdullah'ın annesinin adıdır. Babasının adı Mâlik bin el-Üşr 
el-Ezdî'dir. Muttalib oğullarının halifidir. İbn-i Sa'd : Abdullah, ilk müslümanlar- 
dandır. İbâdete düşkün, üstün bir şahsiyettir. Bütün yıl oruç tutardı, demiştir. 
Mervân'ın Medîne-i Münevvere’nin ikinci vâliliği devrinde vefat etmiştir. (El-Men- 
hel C. 6. Sah. 162)
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1207) "... (Abdullah) bin Buhayne (Radtyallâhü a«A)den; Şöyle de­
miştir :

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) öğle namazının ikinci 
rek'atinde oturmayı unutarak ayağa kalktı. Namazını bitirip selâm 
vereceği zaman iki sehiv secdesi yaptı ve selâm verdi."

İZAHI

Kütüb-i Sitte sahipleri ve Beyhaki, İbn-i Buhayne 
(Radıyallâhü anhümâ) ’nin hadisini az lafız farkıyla rivâyet etmişler­
dir. Bütün rivayetlerden çıkarılan sonuç şudur:

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir öğle farzının ikinci 
rek’atinden sonra teşehhüde oturmadan - ayağa kalkmış ve namazını 
tamamlıyarak selâmdan önce sehiv için iki secde yapmış, sonra selâm 
vermiştir.

Hadis, namazdaki eksiklik dolayısıyla selâmdan önce secde edilir, 
diyenler için delildir. Aynca ilk teşehhüd ve onun için oturuşun, na­
mazın farzlarından olmadığına delâlet eder. Çünkü eğer bunlar farz 
olsaydı, diğer farzlar gibi sehiv secdesiyle tamir edilemezdi. Sahâbi- 
lerle tabiîlerin cumhûru, Ebû Hanlfe, Mâlik ve Şafii 
böyle demişlerdir.

A h m e d ve Zâhirıye mezhebi mensupları: Bunlar na­
mazın vâciblerindendir. Sehiv secdesi ile tâmir edilirler, demişlerdir.

Tirmizi ve Buhârî’ nin rivâyetinde ‘cemâatin da Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile berâber bu iki secdeyi yap­
tıkları1 ilâvesi vardır.

Sünen-i îbn-i Mâce — C. : 3 - F.: 37
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1208) "... El-Muğîre bin Şube (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine
göre; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir:

«Biriniz (ilk teşehhüde oturmadan) ikinci rek’atfen (üçüncü rek'- 
ate) kalktığı zaman tam doğrulmadan (farkına varırsa) hemen otu- 
ruversin. Ve tam doğrulunca (farkına varırsa) artık oturmasın. (Na­
mazın sonunda) sehvin iki secdesini yapsın.»”

t Z A H I

Ebü Dâvûd, Ahmed, Beyhaki, Tahavi ve 
Dârekutni de bu hadisi benzer cümlelerle rivâyet etmişlerdir. 
Ebü Dâvûd'un rivayetindeki hadîs metni meâlen şöyledir:

«İmam iki rek’atfe(n sonra) kalktığı zaman eğer tam doğrulma­
dan hatırlarsa hemen (teşehhüde) otursun. Eğer tam doğrulursa ar­
tık oturmasın. Sehvin iki secdesini yapsın.»

El-Menhel yazan, bu hadîsin şerhinde şöyle der:
“Hadîs, açıkça bildiriyor ki namaz kılan kişi ilk oturuşu ve te­

şehhüdü sehven terkettiği zaman tam doğrulmadıkça hatırladığında 
geri döner. Tam doğrulursa geri dönmez, sehiv secdesi yapar. Cum- 
hur'un kavli budur. Hanefi ve Şâfiî âlimleri, böyle hük­
medenlerdendirler. Bu iki mezhebe göre kişi tam doğrulduktan sonra 
geri dönerse namazı bozulur. N e v e v i: ‘Cumhur, kesinlikle buna 
hükmetmiştir. Muğîre (Radıyallâhü anh)'in hadisi buna delildir. 
Eğer bile bile geri dönerse namazı bozulur. Tam doğrulmamışsa dö­
nebilir. Bu takdirde sehiv secdesini yapıp yapmıyacağı husüsunda 
iki kavil vardır. En sahih olan kavle göre sehiv secdesi gerekmez. 
K a f f â 1 ve bir cemâata göre ayağa kalktığı zaman farkına var­
dığında, tam doğrulmaya daha yakın ise geri döndükten sonra sehiv 
secdesini yapar. Eğer hatırladığında oturmaya daha yakın veyâ doğ-
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rulma ile oturmanın tam ortasında ise sehiv secdesi yapmaz,’ de­
miştir.

Hanbeliler’e göre kişi tam doğrulup henüz kırâata baş­
lamamış ise dönmemesi daha iyidir, dönebilir. Çünkü önemli ve asıl 
olan farz, ayakta durmak değil, ayakta okumaktır. Henüz bu farza 
başlamamıştır. Bütün bu hallerde sehiv secdesi yapar.

M â 1 i k i 1 e r ’ e göre kişi ayağa kalktığında henüz elleri ve 
dizleri yerden ayrılmamışken hatırlarsa geri döner, sehiv secdesi de 
gerekmez. Eğer mezkûr uzuvlar yerden ayrılırsa artık dönmez. Şâ- 
yet dönerse namazının bozulup bozulmıyacağı husûsunda ihtilâf var­
dır. Tercih edilen kavle göre bozulmaz.’ Eğer tam doğrulduktan son­
ra, hattâ Fâtiha’dan bir parça okumuşsa da döndüğünde namaz bo­
zulmaz. Fakat Fâtiha’nın tamamını okuduktan sonra dönerse nama­
zı bozulur.

Yukarıda anlatılan mezheplerin görüşleri imam ve tek başına 
namaz kılanlar hakkmdadır. îmama uyana gelince; eğer bu adam 
sehven teşehhüdü terkedip ayağa kalkarsa ve imamı teşehhüde otur­
muşsa, durum ne olursa olsun, dönmek zorundadır. Çünkü imama uy­
ması gerekir. Mâlikiler, Hanefiler ve Hanbeliler 
böyle hükmetmişlerdir. Ş â f i i 1 e r ’ ce en kuvvetli olan kavil bu-
dur."

132 — NAMAZIN (REK’AT SAYISIN) DA ŞEK (= TEREDDÜT) 
EDİP ŞÜPHESİZ BİLDİĞİ (REK AT ADEDİ)NE DÖNEN KİŞİ 

HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) BÂBI
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TERCEMESÎ

1209) "... Abdurrahman bin Avf (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildi­
ğine göre kendisi :

Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den şöyle buyurur­
ken işittim, demiştir:

«Biriniz (namaz kılarken) bir (rek’at mi) iki rek’at mi) üç (rek’at 
mi kıldığın) da şek edince kıldığını iki rek’at saysın. Ve üç (rek’at 
mi) dört (rek’at mi kıldığın) da şek ettiği zaman onu üç rek’at saysın. 
Sonra (bütün bu hallerde) namazından kalan (rek’atler) tamamla­
sın. Ta ki fazla kıldığında şüphesi olsun. Sonra selâm vermeden önce 
oturduğu yerde iki secde etsin,»”

TERCEMESÎ

1210) Ebû Saîd-i Hudrî (Radıyallâhü anh)'âen rivâyet edildiğine gö­
re; Resûlullah (Saüallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Biriniz namazının rek’atlerinde şek ettiği zaman şekki atsın ve 
şüphesiz bildiği (rek’atleri)ne bina etsin. (Rek’atlerin) tamam oldu­
ğuna inandığı zaman (selâmdan önce) iki secde etsin. Eğer namazı 
tam idiyse (fazla) (iki sehiv secdesi ile beraber) bir nafile olur. Eğer 
namazı noksan idiyse o rek’at. namazını tamamlamak için olmuş olur. 
Ve namaz sonunda yaptığı iki (sehiv) secdesi de şeytan burnunun 
toprağa sürünmesi için olmuş olur.»”

İZAHI

Abdurrahman (Radıyallâhü anh) ’m hadisini T i r m i z i 
ve A h m e d de rivâyet etmişlerdir.
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Ebû S a i d (Radıyallâhü anh)'in hadisini Müslim, A h- 
med, İbn-i Hibbân, Hâkim, Beyhaki ve Di­
rek u t n i de rivayet etmişlerdir.

Abdur rahman (Radıyallâhü anh) ’ın hadisine göre kişi 
namaz kılarken bir mi iki mi kıldığında veyâ iki mi üç mü kıldığın­
da yâhut üç mü dört mü kıldığında şek ederse, şüpheli olan sayıyı 
hesaba katmıyacak ve az olan rek’at sayısını esas alarak buna gö­
re kalan rek’atleri kılmakla namazını tamamlayacak, nihâyet bir 
rek’at fazla kıldığında şüphesi olmuş olur. Bilâhere selâmdan sonra 
sehiv secdesi edecektir.

Görüldüğü gibi bu hadis şek hâlinde az rek’at sayısına binâ et­
mek hükmünü getirmiş oluyor.

E b û S a i d (Radıyallâhü anh)'in hadisine göre kişi, rek’at 
sayısında şek ettiği zaman şüpheli olanı atacak ve kesin bildiği rek’at 
sayısına bina edecek. Namazın tamamlandığına inancınca selâmdan 
önce sehiv secdesi edecek. Eğer şüpheyi gidermek için kıldığı rek’at 
hâriç, namazı tam ise kıldığı fazla rek’at ve namaz sonunda yaptığı 
sehiv secdesi, iki rek’at nâfile yerine geçer. Bununla ilgili cümle, 
Ebû Dâvûd'un rivayetinde şöyledir:

idiyse o fazla rek’at ile iki secde, bir nâfile olmuş olur.»
Şüpheyi gidermek için kıldığı rek’at ile namazı tamamlanmış ise 

namazın sonunda yaptığı sehiv secdesi, şeytan burnunun toprağa sü­
rülmesine vesile olur. Yâni şeytanın tahkir ve hiddetlendirilmesine 
vesile olur.

Hadisin: jlkİJJI uâîl âükİJI cümlesi, Ebû D â -

v û d ’ un rivayetinde : şeklinde ge-
çer. Bunun mânâsı: O iki secde şeytanı hiddetlendirin ve tahkir edici 
olmuş olur.»

İrğâm: Toprağa sürmektir.
Riğâm i Topraktır.
Araplar: 4)1 = ‘Allah onun burnunu toprağa sürsün/

diyerek beddua ederler.
Yapılan sehiv secdesinin şeytanı tahkir ve hiddetlendirmesinin 

sebebi şudur: Şeytan, kişinin namazını karıştırıp kalbine şüpheler 
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getirmekle namazını bozmaya çalışınca, bu iki secde şeytanın soktu­
ğu karışıklığı ve şüpheleri gidermek için bir silâh olarak kullanılır. 
Şeytan, umduğunu bulamadan kovulur. Kişinin namazı tam olur. Üs­
telik iki secde ilâve edilmiş olur. Böylece şeytan çatlatılmış olur.

Bu hadisten çıkarılan sonuç şudur: Rek’at sayısında şek eden ki­
şi, şekki atarak kesin bildiğine binâ eder. Bundan önceki hadisten çı­
karılan sonuç, orada anlattığım gibi şekki atarak az sayıya binâ eder. 
Az sayı kesin bilinen sayı olduğu için bu iki hadisin sonucu aynı ol­
muş olur.

Şimdi iki hadiste geçen “Şek" kelimesi hakkındaki âlimlerin gö­
rüşlerini ve rek’at sayısında şek edildiğinde ne yapılacağı husûsun- 
daki âlimlerin kavillerini sunmaya çalışacağım :

Şekk î Arap dilinde iki şey arasında tereddüt etmektir. Konumuz­
dan misal vermek gerekirse, meselâ; namaz kılarken, kişi iki rek’at 
mı üç rek’at mı kıldığında tereddüt ederse; buna şek denilir. İki rek’at 
veyâ üç rek’at kıldığı husûsundaki kanâati eşit olsun veyâ birisi kuv­
vetli, diğeri zayıf olsun farketmez. Yâni verdiğim örnekte adamın 
yüzde elli kanâati iki rek’at ve yüzde elli kanâati üç rek’at olsun. 
Veyâhut meselâ birisi yüzde yirmi, diğeri yüzde seksen olsun. Hep­
sine şek denilir, iki tarafa âit kanâatin eşit olması yolunda meşhûr 
olan şek târifi, sonradan meydana gelen bir örf mahsulüdür. El-Men- 
hel yazarının dediğine göre; şekkin bu son anlamı, usul âlimlerince 
biiâhere kabul edilen bir ıstılahtır. Hadîs, sonradan kabûl edilen is- 
tilahı mânâya yorumlanamaz. Lügat mânâsına yorumlanır.

Sindi şöyle der: Bizim Hanefi âlimlerimiz, buradaki 
“Şek"i iki tarafı eşit olan tereddüt anlamına yorumlamışlardır. Bir 
taraf kuvvet kazanarak zan-ı gâlib hâline gelince artık şek kalma­
mış olur. (Verdiğimiz örneği Sindi' nin nakline göre açıklaya­
cak olursak şöyle demek gerekir: Kişi meselâ yüzde yetmiş ihtimal 
ile üç rek’at ve yüzde otuz ihtimal ile iki rek’at kıldığına kâni ise 
zann-ı gâlib olan yüzde yetmiş ihtimali tutacak ve kıldığı rek’atleri 
üç olarak hesaplayıp namazı tamamlayacaktır.)

’Şekk’in yukarıda yapılan târifine göre ise, bu takdirde de az ve 
kesin olan iki rek’at esas tutularak ona göre namaz tamamlanır.’

"Şekk” kelimesini böyle târif edenin namazını nasıl kılacağına 
dâir âlimlerin görüşünü el-Menhel’den naklen aşağıya alıyorum.

“1 — Hanefî âlimleri, Evzâi ve Şa’bi’ye göre ha­
yatında ilk defâ namaz rek’atlerinde şek eden veyâhut o namazda ilk 
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defa şek eden kimse, namazını yeniden kılacaktır, tbn-i Abbâs, 
tbn-i Ömer ve Abdullah bin Amr bin el-Âs 
(Radıyallâhü anhüm) 'den bu kavil rivayet edilmiştir.

Namazda şek etmeyi alışkanlık hâline getiren kimse ise, kaç 
rek'at kıldığını araştıracak ve kuvvetli kanâatma göre hareket ede­
cek. Eğer her iki ihtimâle âit kanâati eşit ise, az olan rek’at sayısına 
göre namazını tamamlayacak. Sonunda da sehiv secdesini yapacak? 
tır.

2 — Şâfiiler'e göre rek’at sayısında şek eden kişi, şüp­
heli rek'atı hesaba katmıyacak, az ve kesin olan rek'at sayısını dik­
kate alarak ona göre namazını tamamlayacaktır. Şekkin iki tarafının 
eşit olması veyâ bir ihtimali kuvvetli olması, neticeyi değiştirmez. 
Zann-ı Galip ile amel edilmez. Şek etmeyi alışkanlık hâline getirip 
getirmemesi de neticeyi etkilemez. N e v e v i ’ nin Şeyh E b û 
H â m i d ’ den naklen dediğine göre Ebû Bekir, Ömer, 
tbn-i Mes’ud, Said bin el-Müseyyeb, Atâ’, 
Şüreyh, Rabia, Mâlik ve Sevri (Radıyallâhü an­
hüm)'ün kavli de budur.

3 — Mâlikiler’e göre rek'at sayısında şek eden kişi, az 
olan rek’at sayısına binâ eder. Eğer şüpheli olan çok rek'at sayısına 
göre namâzını tamamlarsa, namazı bozulur. Ancak hergün namazın­
da şek ediyorsa, yâni bunu alışkanlık hâline getirmiş ise artık çok 
olan rek’at sayısına göre namazını ikmal edecek ve gördüğü şek’den 
vaz geçecek. Selâmdan sonra da, sehiv secdesi edecek.’’

133 — NAMAZIN (REK’AT SAYISIN) DA ŞEK EDİP 
DOĞRUYU TAHARRİ EDEN (ARAŞTIRAN) 

HAKKINDA GELEN HADÎSLER BÂBI
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1211) "... Abdullah bin Mes’ud (Radtyallâhii anh)'<ten\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bize) bir namaz kıl­

dırdı. Fazla mı kıldı, eksik mi kıldı bilemiyeceğim. Efendimizin, na­
mazdan sonra (durumu bize) sordu. Biz O’na (durumu) anlattık. Bu­
nun üzerine Efendimiz bacağını büktü ve kıble’ye dönerek iki secde 
etti. Sonra selâm verdi. Selâmdan sonra yüzünü bize çevirerek:

«Eğer namaz hakkında yeni bir şey olsaydı ben size onu haber 
verirdim. Ben de ancak bir insanım sizin gibi unuturum. Bunun için 
ben unuttuğum zaman bana hatırlatınız. Ve hanginiz namaz (rek'at- 
lerin)da şek ederse doğruyu en yakın olanı taharri etsin (araştırsın) 
de namazını onun üzerine tamamlasın. Selâm versin ve iki defâ secde 
etsin» buyurdu.”

İZAHI

Bu hadisi Buhar i, Müslim, Nesâî ve Ahmed 
de az lâfız farkıyla rivâyet etmişlerdir.

Kılınan namazın öğle namazı olduğu, Abdullah (Radı* 
yallâhü anh)’tan olan başka rivâyetlerde belirtilmiştir. Nitekim mü­
ellifin 1205 nolu hadisinde belirtilmiştir.

Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in kıldırdığı namazda 
fazlalık mı, noksanlık mı olduğu husûsunda burada bir tereddüt kay­
dedilmişse de diğer rivâyetlerde fazlalık olduğu belirtilmiştir. Mü­
ellifin yukarıda numarasını yazdığım hadîsinde fazlalık olduğu ke­
sinlikle belirtilmiştir.

Bu hadîste Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) duruma 
muttali’ olunca sehiv secdesi yapıp selâm verdikten sonra sahâbilere 
hitaben: «Eğer namaz hakkında...» buyurmuştur.

1203 nolu hadiste ise Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)‘in 
önce hitabede bulunduğu, sonra sehiv secdesi yaptığı belirtilmiştir. 
Buradaki rivâyetin âlimlerce tercih edildiğine dâir gerekli bilgiyi 
orada vermiştik. Burada tekrarlamaya gerek görmüyorum.
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Hane-.fi âlimleri bu hadisi delil göstererek: Rek at sayısın­
da şek eden kişi, eşit olan ihtimallerden hangisinin doğru olduğu 
hususunda gereken taharri (araştırma) yı yapar ve kuvvetli gördü­
ğü ihtimâle namazını binâ ederek tamamlar, demişlerdir.

El-Menhel yazan bu konuda şöyle der :
"Taharri etmekten maksad, doğruya en yakm olan ihtimâli araş­

tırıp şekten kurtulmaktır. Eğer araştırma sonunda durum aydınlığa 
kavuşursa ona göre hareket eder. Eğer tereddüdü aynen devam 
ederse, kesin olan az rek'at sayısını esas tutarak namazını tamam­
lar.

Taharri ile kasdedilen mânâ husûsunda ihtilâf vardır:
Bazıları: Taharri zann-ı gâlip ve kuvvetli ihtimâli tutmaktır, de­

mişlerdir. M ü s 1 i m ' in yaptığı rivâyetlerin zahiri buna uyar.
EI-Fetih'te beyan edildiğine göre Ebû Hanife: Eğer şek 

ilk defâ vuku bulursa kişi zann-ı gâlibe göre namazını tamamlar. 
Zann-ı gâlibi yoksa, yâni iki tarafı eşitse, kesin olan rek’at sayısına 
göre namazını tamamlar, demiştir.

Ş â f i i 1 e r : Taharri, rek’at sayısı hakkındaki zann-ı gâlibi 
tutmak değil, kesin olan az rek’at sayısını tutmaktır. Çünkü müslü- 
manın boynunda kesin borç durumunda olan namaz, ancak kesin 
bilgi ile ikmâl edilmekle onun zimmetinden çıkar, demişlerdir.

t b n - i H i b b â n ise “Taharri” ile kesin bilgiye binâ etme­
nin ayrı ayrı şeyler olduğunu şöyle beyan etmiştir: 'Binâ etmek, me­
selâ : Üç rek’at mı dört rek'at mı diye şek edilmesi hâline mahsus­
tur. Bu takdirde kişi şekki atıp kesin bildiği rek’at sayısına binâ et­
mek zorundadır. Taharri ise, kişinin namazdan ne kıldığını bilmeme­
si, hâline âittir. Bu takdirde gerekli araştırmayı yapar ve namazını 
zann-ı gâlibe binâ eder. Şu halde taharri ile, kesin bilgiye binâ et­
mek, tamamen ayrı şeylerdir.

Taharri ve kesin bilgiye binâ etmenin aynı şey olduğunu söyliyen 
Şâfiî, Dâvûd ve İbn-i H a z m ’ m kavli nakledildikten 
sonra N e v e v i' nin şöyle dediği beyan ediliyor:

‘Cumhur s Taharri bir şeyi kasdetmektir, demiştir. Hadîsin :
•r’LAaJI cümlesinin mânâsı:

«Doğru olanı kasdetsin ve ona göre amel etsin* demektir. Doğ­
ruyu kasdetmek, kesin bildiğine binâ etmektir. O da az olan rek’at 
sayısıdır/ demiştir.
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En-Neyl yazan: Bence ‘Az rek’at sayısına binâ etmek,' ‘Kesin 
bilgiye binâ etmek,’ ve ‘Doğruyu araştırmak’ emrini veren hadisler 
arasında bir ihtilâf yoktur. (Bilindiği gibi 1209 nolu Abdurrah- 
m â n (Radıyallâhü anhl'ın hadisi, az rek’at sayısına binâ etmeyi; 
1210 nolu E b û S a i d (Radıyallâhü anhl’ın hadisi, kesin bil­
diğine binâ etmeyi ve 1211 nolu Abdullah (Radıyallâhü anh) ’ın 
hadisi, doğruya en yakın olanı taharri etmeyi emrediyorlar.) Çünkü 
lügatte taharri, doğruya en uygun olanı demektir. Rek’at sayısında 
şek belirdiği zaman Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) tahar­
ri’y i, kesin bildiğine binâ etmeyi ve az rek’at sayısına binâ etmeyi 
emretmiştir. Lügat mânâsıyla taharri etmek neticesinde şek çembe­
rinden çıkmak mümkün ise-, ki bu da ancak yakînen bilmekle müm­
kündür. Şüphesiz taharri, az rek’at sayısına binâ etmeye tercih edi­
lir. Çünkü az rek’ate binâ etmenin câizliği, gerçeğin hatırlanmaması 
şartına bağlıdır. Taharri neticesinde gerçek olanı hatırlanınca mes’e- 
le hallolmuş olur. Araştırma neticesinde doğrusu hatırlanmazsa, lü­
gat mânâsıyla taharri gerçekleşmemiş olur. Ancak az rek’at sayısı­
na binâ edilince lügat mânâsıyla taharri de gerçekleşmiş olur. Şu hal­
de hadisler arasında bir ihtilâf yoktur.’ demiştir.

Merhum müellifimizin, taharri ile ilgili hadisi, ayn bâbta rivâ- 
yet etmesi taharriyi H a n e f i ’ 1er gibi zann-ı gâlib mânâsına al­
dığına bir işaret sayılabilir. Kezâ müellifin rivâyet ettiği taharri ha- 

= «Doğruya en yakın olanı ta­
harri etsin» cümlesinin zâhiri de bu mânâya uygun görülür. Fakat 
Müslim’ deki cümle böyle değildir. Ordaki Cümle: 
= «Doğruyu taharri etsin.» diye geçer. Müellifin bundan sonraki ha­
disinde geçen cümle ise Müslim’ inkinin aynısıdır.

•y'4 y. yj u-. 3 - w vr
< İîCji rg, # s < üii/

TE RC EMESİ
1212) Abdullah bin Mes’ud (Radıyallâhü anh)'den: Şöyle demiştir: 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur:
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«Biriniz namaz rek’atleri sayısında şek ettiği zaman doğruyu ta­
harri etsin, sonra iki secde etsin.»

Tanafisi t Asıl olan budur. Bunu reddetmeye kimsenin gücü yet­
mez, demiştir.”

İZAHI

N e s â i de bu hadisi rivâyet etmiştir. Hadisin râvisi yine A b - 
dullah bin Mes’u d (Radıyallâhü anhl'dır. Bir önceki ha­
dise göre kısadır. Ancak yukarıda belirttiğim gibi bir önceki hadiste; 
«...doğruya en yakın olanı taharri etsin.» buyurulmuştur. Burada ise; 
«...doğru olanı taharri etsin.» buyurulmuştur.

LaL» (\rt)
134 — (DÖRT REK'ATLI NAMAZDA) SEHVEN 

İKİNCİ VEYÂ ÜÇÜNCÜ REK’ATTEN 
SELÂM VEREN HARKINDAKİ BÂB

TERCEMESÎ

1213) "... (Abdullah) bin Ömer (Radıyallâhü anhümâ)'Aax\-. Şöyle de­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (öğle veyâ ikindi na­
mazında) iki rek’atte(n sonra) unutarak selâm verdi. Zülyedeyn de­
nilen bir adam. Efendimize:

— Yâ Resûlallah! Namaz kısaldı mı, yoksa unuttun mu? diye 
sordu. Efendimiz:

— «Ne namaz kısaldı, ne de ben unuttum.» buyurdu. Zülyedeyn : 
Efendimize:
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«Zülyedeyn’in dediği gibi midir?» diye sordu. (Sahâbiler:)

— O halde (arzedeyim) : Sen iki rek’at namaz kıldın!, dedi. Efen­
dimiz, (bu kere orada bulunanlara) :

— Evet diye cevap verdiler. Bunun üzerine Peygamber (Sallal- 
lâhü Aleyhi ve Sellem) öne geçerek iki xek’at. idaha) kıldırdı. Sonra 
sehvin iki secdesini etti.”

1214) İbn-i Şîrîn (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine göre: Ebû
Hüreyre (Radıyallâhü anh) şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir defa) bize öğle ve 
ikindi namazlarından birisini iki rek’at olarak kıldırıp selâm verdi. 
Sonra mescidin içinde bulunan ve (hutbe okunurken) dayandığı hur­
ma kütüğüne doğru kalkıp ona dayandı. Cemâatin acele edenleri: 
Namaz kısaldı dedikleri halde mescidden çıktılar. Cemâatm içinde 
Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) ile Ömer (Radıyallâhü anh) de vardı. 
Bu iki zât. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e birşey söyle­
nmekten çekindiler. Cemâat arasında Zülyedeyn ismi verilen elleri 
uzun bir adam da bulunuyordu. Bu adam:

— Yâ Resûlallah! Namaz kısaldı mı? Yoksa sen unuttun mu 
diye sordu. Bunun üzerine Efendimiz s

— «Namaz kısalmadı, ben de unutmadım» diye cevap buyurdu. 
Zülyedeyn (Radıyallâhü anh) :
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— Şüphesiz sen ancak iki rek’at kıldın, dedi. (Bu defa) Efen­
dimiz :

— «Zülyedeyn’in dediği gibi inidir?» diye (oradakilere) sordu. 
(Onlar:)

— Evet, dediler, Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) demiştir ki; Bu­
nun üzerine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza kalk­
tı. İki rek’at daha kıldı, sonra selâm verdi, sonra iki secde etti, sonra 
selâm verdi."

İZAHI

İ b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in hadîsini Ebû D â - 
v ü d da rivâyet etmiştir.

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’in hadîsini T i r m i z i 
dışındaki diğer Kütüb-i Sitte sahipleri, Mâlik, Dârekutnı 
ve İbn-i Hibbân rivâyet etmişlerdir.

Kıldırılan namazın öğle namazı mı, ikindi namazı mı olduğu 
husûsundaki tereddüt î b n - i Şirin (Radıyallâhü anh)’e âittir. 
Nitekim B u h â r i ’ nin bir rivâyetinde İb n - i Şirin (Ra- 
dıyallâhü anh) : Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh), hangi na­
maz olduğunu ismen bana söylemişti, lâkin ben unuttum, demiştir. 
Bâzı rivayetlerde ikindi namazı olduğu zannı vardır.

El-Fetih yazarı: ‘Bu husustaki ihtilâfın râvilerden ileri geldiği 
açıktır. Olayın iki defa vukü bulduğu yolunda yapılan yorum, uzak­
tır. N e s â i ’ nin bir rivâyetine göre tereddüt, Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhl’den gelmedir. Öyle anlaşılıyor ki Ebû Hü­
reyre (Radıyallâhü anh) olayı anlatırken bazen tereddüt etmiş­
tir. Bir başka zaman rivâyet ederken zann-ı gâlib ile öğle namazı 
olduğunu, diğer bir zaman ikindi namazı olduğunu ifâde ederken ke­
sin konuşmuştur. Bu şek, îbn-i Şirin (Radıyallâhü anh)’e de 
intikal etmiştir. Tereddüdün sebebi şu olabilir: Olayda bulunan şer’i 
hükümlere gereken önem verildiği için hangi namaz olduğu üzerin­
de durulmamıştır. Çünkü şer’i hükümlerin değeri bakımından öğle 
namazı ile ikindi namazı arasında bir fark yoktur. E 1 - H ı r b a k 
kıssası hakkmdaki İ m r â n (Radıyallâhü anh)’m (1215 nolu) ha­
dîsinde olayın ikindi namazında vukû bulduğu husûsunda ittifak var­
dır. Eğer Zü 1 y e d e y n (Radıyallâhü anh) kıssası ile E 1 - H ı r - 
bak kıssasının aynı olay olduğunu ve bu iki ismin aynı zâta âit ■’ 
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olduğunu söylersek olayın ikindi namazında meydana geldiği rivâ- 
yeti tercih edilir,’ demiştir. î m r a n (Radıyallâhü anh)’in hadi­
sinin zâhirine göre olay ayndır. Çünkü üç rek'atten sonra selâm ve­
rilmiştir. Oranın izahına müracaat.

El-Menhel yazarı Zülyedeyn (Radıyallâhü anh)’in adı­
nın el-Hırbâk olduğunu söyliyerek âlimlerin ekserisinin bu 
görüşte olduğunu beyân etmiştir. Tıybi ise: Zülyedeyn 
(Radıyallâhü anh) ’in lâkabı e 1 - H ı r b â k ’ tır, adı ise Ü m e y r ’ - 
dir, demiştir.

Aşiyy: öğle zamanı ile Güneş'in batış zamanı arasındaki süre­
dir. Bâzılan öğle ile ertesi günü sabahına kadar geçen süreye de­
nildiğini söylemişlerdir.

Seraân s Namaz bittikten sonra cemâattan acele ederek mescid- 
den ilk çıkanlardır.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) olay günü dört rek’at- 
li farzın ikinci rek’atinden sonra selâm vermiş, sonra mescidin kıb­
le yönünde bulunan hurma kütüğüne dayanarak ayakta durmuştur. 
Mescidde minber yapılıncaya kadar Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) bu ağaca dayanarak hutbe okurdu. Peygamber (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem)’in o esnada kızgın olduğu bâzı rivâyetlerde be­
lirtilmiştir. El-Menhel yazarı: Müslümanların bir işinden dolayı kız­
gın olduğu muhtemeldir, demiştir.

E b û Bekir (Radıyallâhü anh) ve Ömer (Radıyallâhü 
anh), efendimizin mübârek yüzündeki kızgınlığı sezdikleri için son­
suz saygı ve ta’zimleri nedeniyle namazdaki durumla ilgili bir şey 
söylemekten çekinmişler. Fakat Zülyedeyn (Radıyallâhü 
anh)’in ilme düşkünlüğü kendisine galebe çalarak soru sormuştur.

Zülyedeyn kelimesinin lügat mânâsı ‘iki el sahabi’ demektir. Bu­
radaki rivâyette belirtildiği gibi kollarının uzunluğu dolayısıyla Ona 
bu lâkabın efendimiz tarafından verildiği el-Menhel’de söylenmiştir. 
Muhtemelen hayırseverliği ve cömertliği nedeniyle ona bu lâkap ve­
rilmiştir. K u r t u b i böyle demiştir. îbn-i-Kuteybe ise: 
O her iki eliyle ayni işleri yapabildiği için ona böyle denilmiştir, der.

Peygamber (Sallallahü Aleyh ve Sellem) namazı dört rek’at ola­
rak kıldırdığına inandığı için soruya cevap olarak: «Naftıaz kısal­
madı, ben de unutmadım» buyurmuştur. Peygamberlerin bir şeyi unu­
tup unutmıyacağı husûsundakl gerekli izah 129. bâbta verilmişti.
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Zülyedeyn (Radıyallâhü anh). Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Selleml'e iki rek’at kıldırdığını bildirince efendimiz duru­
mu cemaata sormuş, cemâat da Zülyedeyn (Radıyallâhü 
anhl’i doğrulamıştır.

Şöyle bir soru hatıra gelebilir: Zülyedeyn (Radıyallâhü 
anh) ve arkadaşları namaz içindeyken nasıl konuşmuşlardır? Bu­
na şöyle cevap verilirOnlar, namazda olduklarını kesinlikle bilmi­
yorlardı. Çünkü rek’at sayısının bir ilâhı emirle dörtten ikiye inme­
sini mümkün görüyorlardı. Bunun içindir ki: Namaz kısaldı mı? şek­
linde soru sorulmuştur.

N e v e v i ; ‘Sahâbîlerin söz konusu konuşması. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’le bir konuşmadır. Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) ile konuşma bizce ve başkalarınca namazı 
bozmaz’, demiştir.

Sahâbilerin Zü 1 y e d e y n (Radıyallâhü anh) ’i doğrulama­
sı üzerine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) tekrar namaza 
durarak kalan iki rek’ati de kılmıştır. Ancak Ebû Dâvûd’un 
bir rivâyetinden anlaşıldığına göre sırf cemâatin sözüyle namaza 
durmamış, ancak Allah Teâlâ kendisine iki rek’atten selâm verdiğini 
hatırlatınca namaza durmuştur.

Hadîs, namazdaki eksiklik dolayısıyla yapılacak sehiv secdesinin 
selâmdan sonra olduğuna hükmedenler için delildir. Bundan önceki 
I b n - i Ömer (Radıyallâhü anh) ’in hadîsi de buna delildir.

Sehiv secdesinin selâmdan önce mi selâmdan sonra mı yapıla­
cağı husûsundaki âlimlerin sürüşlerini 136. bâbta nakledeceğiz.
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TERCEMESİ

1215) "... İmrân bin el-Husayn (Radıyallâhü anhj'ûmz Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (birgün) ikindi farzı­

nın üç rek’atinde selâm verdi. Sonra kalkıp evine girdikten sonra 
elleri uzun bir adam olan el-Hırbâk ayağa kalkarak:

Yâ Resûlallah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)! namaz kısaldı mı? 
diye seslendi. Bunun üzerine Efendimiz hiddetli ve izannı (129) sü­
rükleyerek hemen çıkıverdi de (ne olduğunu) sordu. (Durum) an­
latılınca, efendimiz, terk etmiş olduğu o rek’atı kıldı. Sonra selâm ver­
di. Sonra iki secde etti. Sonra selâm verdi.**

İZAHI
Müslim, Ebu Dâvud, Nesâî, Tirmizî ve Ah- 

nı e d de bunu rivayet etmişlerdir.
E 1 - H ı r b â k, ‘Namaz kısaldı mı’ diye seslenince Peygamber 

(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) izannı normal giymek için bile bekle­
meden derhal dışarı çıktığından izannı sürüklemiştir.

El-Menhel yazan şöyle der:
“Bu hadîs, Peygamber (Sallallahü Aleyhive Sellem)’in ikindi na­

mazının üç rek’atını kıldıktan sonra selâm verdiğini açıkça bildirir. 
Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ve İbn-i Ömer (Ra- 
dıyallâhü anh) ’den rivâyet edilen mezkûr hadislere göre ise Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in öğle veya ikindi namazının iki 
rek’atını kıldırınca selâm vermiştir. Hadîsler arasında bir ihtilâf yok­
tur. Çünkü olayın müteaddit olduğu açıktır. Şöyle ki Ebû Hü­
reyre (Radıyallâhü anh)’ın hadîsinde selâmın iki rek atten vuku 
bulduğu, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in na/nazından 
çıkınca mesciddeki hurma kütüğüne dayanarak ayakta durduğu bil­
dirilmiştir. İmrân (Radıyallâhü anh)’m hadîsinde ise selâmın 
üç rek’atten vuku bulduğu ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem)’in namazdan çıkınca evine girdiği bildirilmiştir. î b n - i H u - 
z e y m e ve ona tâbi olanlar, olayın iki olduğuna taraftar olmuş­
lardır.

Bâzıları ise olayın bir olduğunu söylemişlerdir. El-Fetih yazarı: 
‘Benim nazarımda kuvvetli olan görüş budur. Çünkü e 1- A 1 â i,

(129) Belden aşağı giyilen elbisedir.
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bâzı üstadlarından naklettiğine göre bunlar î m r a n’ın hadîsini 
şöyle yorumlamışlardır :

= «İkindinin üç rek'atmfn başında 
selâm vermiştir." Fakat e 1 - A 1 â i bu yorumu uzak görmüştür...',,

El-Fetih yazarı bu yoruma taraftar ise de hadisin son- kısmı bu­
na mânidir. Çünkü hadisin sonunda, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Selleml’in dönüp terkettiği bir rek’atı kıldığı açıkça bildirilmiş­
tir. Eğer bu yorum sıhhatli olsaydı, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Selleml’in dönüp iki rek’at kılması gerekirdi. Hadisin sonunu böyle 
yorumlamak mümkün değildir kanısındayım.

Bu hadis de sehiv secdesinin selâmdan sonra yapılmasına hükme­
den âlimler için bir delildir.

1*^*-N «Ç- (ir°)

135 — SEHİV SECDELERİNİN SELÂMDAN 
ÖNCE OLDUĞU HAKKINDA GELEN 

(HADİSLER) BÂBI
ur ü ur. 3 Sdi. - n n

V ol s ûl iz ‘ iz J'

• ** * *• xi •• * **** • **• € L—.5 CA-’

TERCEMESÎ
1216) "... Ebû Hüreyre (Radtyallâhü anh)'<\en rivayet edildiğine göre;

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :
«Şüphesiz, şeytan birinize namaz esnasında gelerek, kendisi ile 

kalbi arasına girer (= namazını karıştırır.) Hattâ (biriniz) fazla ve- 
yâ noksan kıldığını bilemez. Artık bu hâl olacağı zaman selâm ver­
meden önce iki secde ediversin. Sonra selâm versin.»”

Sünen-i tbn-i Mâcc — C. : 3 - F. : 38
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TERCEMESİ

1217) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhfâen rivayet edildiğine göre; 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selle/m) şöyle buyurmuştur :

«Şüphesiz şeytan âdemoğlu ile kalbi arasına girer. (Maksadından 
uzaklaştırır.) Artık, kaç rek’at kıldığım bilemez.. Bu hâl adamın ba­
şına geleceği zaman selâm vermeden önce iki secde etsin.»’’

İZAHI

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhJ’ın hadîsini Kûtüb-i Sitte 
sahipleri bir birine yakın lâfızlarla ve müteaddit senedlerle rivayet 
etmişlerdir.

Müslim ve Ebû Dâvûd’un rivayetlerinde: 
= «oturarak» kaydı vardır. Yâni selâmdan önce oturduğu yerde iki 
secde etsin.

Hadisin zâhirine göre, fazla veyâ eksik rek’at kıldığında şek eden 
kimse sehiv secdesinden başka bir şey yapmakla mükellef değildir. 
E n e s (Radıyallâhü anh) ve Ebû Hüreyre (Radıyallâhü 
anh-J'den bu hüküm rivâyet edilmiştir. Hasan-ı Basrı ve 
seleften bir cemâatin kavli de budur. Fakat cumhur böyle dememiş­
tir. Bundan önceki bâblarda izah edildiği gibi cumhûrun bir kısmı : 
Şek edilince, rek’at sayısının az olduğu ihtimal esas tutularak, na­
maz ikmal edilir, demişlerdir. Bir kısmı da : Kuvvetli ihtimal ve zann-ı 
galip esas alınarak namaz ikmal edilir, demiştir.

Bu ve benzeri hadislerin mücmel olduğunu söyleyen cumhur bun­
ların yukarda geçen hadîslere göre yorumlanması icap eder, demiş­
lerdir. Yâni zann-ı galip veyâ az rek’at sayısı esas alınarak namaz 
ikmal edilmekle beraber sehiv secdesi yapılır. Maksat budur, deni­
lecek.

Bâzı âlimler: Sehiv secdesinin selâmdan önce yapılmasına, bâzı- 
ları da selâmdan sonra edileceğine hükmetmişlerdir. Bu ihtilâfı ve 
tafsilâtı bundan sonraki bâb’a bırakıyoruz.
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gT*3* u^ı Orx)
136 — SEHİV SECDELERÎNÎ SELÂMDAN SONRA 
YAPAN HAKKINDA GELEN (HADÎSLER) PÂBI

TERCEMESÎ

1218) "... Alkame (Radıyallâhü anh )'den rivâyet edildiğine göre:
(Abdullah) bin Mes’ud (Radıyallâhü anh), sehiv secdelerini se­

lâmdan sonra yapmış ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
öyle yaptığını anlatmıştır.”

TERCEMESÎ

1219) "... Sevbân (Radıyallâhü anh)'den rivâyet edildiğine göre kendisi :
Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den işittim. Şöyle 

buyurdu, demiştir:
«Her sehiv için selâmdan sonra iki secde vardır.»”

î Z A H I

îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anh) ‘m hadisini Müslim, 
Tirmizi ve Nesâî de rivâyet etmişlerdir. M ü s 1 i m ’ in 
îbn-i Mes’ud (Radıyallâhü anhl’den rivâyeti şöyledir:

Zji «il
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“...Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sehiv secdelerini 
selâm ve kelâm (= konuşma) dan sonra etti.”

S e v b â n (Radıyallâhü anhl’ın hadîsini E b û Dâvûd, 
Dârekutnı ve Tahavî de rivâyet etmişlerdir. Bu hadisin 
zâhirine göre namazda yapılan her sehiv için iki secde yapılır. I b n-i 
E b i Leylâ bununla hükmetmiştir. Buna göre meselâ: 4 sehiv 
yapılırsa 4 defa sehiv secdesi yapılır. Toplam 8 secde olur.

Bâzılan: Sehiv çeşidi ayni olduğunda iki secde yeter» sehiv çe­
şidi müteaddit ise her çeşit için iki secde yapılır, demişlerdir.

Cumhûr’a göre sehiv sayısı ve nevileri ne kadar olursa olsun, 
hepsi için iki secde yapılır. El-Mühezzeb yazarı: Çünkü eğer her se­
hiv için ayrı ayrı sehiv secdesi icap etseydi, sehiv yapıldığında he­
men secde edilecekti. Secdenin, namazın sonuna bırakılması, namaz­
daki bütün sehivlerin toplatıldığına delâlet eder, demiştir.

Cumhur, S e v b â n (Radıyallâhü anhl’ın hadîsini zayıf gör­
müştü. Çünkü senedindeki râvi îsmâil bin Ayyaş aley­
hinde konuşulmuştur. B e y h a k i : ‘Bu hadîsi yalnız İsmail 
bin Ayyâş rivâyet etmiştir. E 1 -1 r a k i, bu hadîsin muz- 
tarib olduğunu söylemiş, Z e h e b i de e 1 - E s r e m ’ in bu ha­
disin mensûh olduğunu söylediğini nakletmiştir,’ der.

El-Menhel yazarı yukardaki nakilleri verdikten sonra şöyle der:
“Hadîs, sahih olduğu takdirde de yorumu şudur: 
‘Tüm sehiv için iki secde yeter.’
B e y h a k î ’ nin Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’dan rivâyet ettiği: 

pCj = iki secde, fazlalık ve eksikli­

ğin tümünden bedel kâfidir.»

Sübülü’s-Selâm’da: ‘Hadîs, sehiv secdesini gerektiren haller sa­
yısınca secde edilmesinin gerekliliğine delâlet etmez. Bilâkis, hadîs, 
namazında sehiv yapan herkes için umumîdir. Yâni kim namazda 
ne gibi bir sehiv yaparsa, onun için iki secde meşrûdur. Sehiv sec­
desi, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in sehiv yaptığı yer­
lere veyâ sehiv nevine mahsûs değildir. Kişi başka bir nevi sehiv 
yapsa veyâ namazın başka yerinde yapsa yine sehiv secdesi etmesi 
meşrûdur. Hadisi böyle yorumlamak, zâhirine göre mânâlandırmak- 
tan evlâdır. Çünkü böyle yorumlanınca Zülyedeyn (Radıyal- 
lâhü anhl’ın hadîsine uygun olur.’ demiştir.
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E v z â i : Eğer namazdaki sehivler yalnız namazdaki fazlalık­
lara âit ise veyâ yalnız noksanlıklarla ilgili ise iki secde yeter. Şâ- 
yet bir sehiv fazlalıkla, diğeri de noksanlıkla ilgili ise dört secde ge­
rekir, demiştir. Fakat bu ayırıma delâlet eden delil yoktur.

SEHİV SECDESİNİN SELÂMDAN ÖNCE 
VEYÂ SONRA YAPILACAĞINA DÂİR 

ÂLİMLERİN GÖRÜŞLERİ

1. Hanefi âlimlerine ve S e v r i' ye göre sehiv secdesi 
selâmdan sonra yapılır. Ali, Sa’d bin Ebı V a k k a s. 
Ammâr bin Yâsir, İbn-i Mes’ud, îmrân bin 
Husany, Enes ve Muğire bin Şube (Radıyallâhü 
anhüm) böyle hükmeden sahâbilerin bir kısmıdır. Bu hükme katılan 
tabiilerin bir kısmı Ebû Seleme bin Abdirrahman, 
Hasan-ı Basri, Nahai, Ömer bin Abdilaziz, 
Abdurrahman bin Ebî Leylâ ve Sâib (Radıyal- 
lâhü anhüm)'dür.

Bu gruptaki âlimlerin delilleri 1211,1213, 1214, 1215 ve 1218 nolu 
hadîslerdir. Bunlara göre sehiv hâli ister namazdaki bir fazlalıkla 
ilgili olsun; ister eksiklikle ilgili olsun hüküm budur.

2. Şafiî’ nin cedid kavline göre, sehiv nevî ister noksanlık, 
ister fazlalıkla ilgili olsun sehiv secdesi selâmdan önce edilir. As- 
hab-ı kiram’dan Ebû Hüreyre, Ebû Saîd-i Hudrî, 
îbn-i Abbâs, Abdurrahman bin Avf ve M u â - 
v i y e (Radıyallâhü anhüm)’ün kavli budur. Zührî, M e k - 
hûl, Evzâi, Leys bin Sa’d ve îbn-i Ebî Zi’b 
(Radıyallâhü anhüm) da bu hükme katılmışlardır. T i r m i z î : 
Medine-i Münevvere Fıkıhçılannın ekserisi böyle hük­
metmiştir, der.

Bu grubun delilleri ise 1207, 1208, 1200, 1210, 1216 ve 1217 nolu 
hadîslerdir.

3. Mâlik, Ebû Sevr, el-Müzenî ve başka bâ­
zı âlimlere göre eğer sehiv hâli bir noksanlıkla ilgili ise selâmdan 
önce secde edilir. Şâyet bir fazlalık hâli için ise selâmdan sonra sec­
de edilir. Ş â f i î mezhebinin böyle bir kavli de vardır. Fazlalık 
hâlinde secdenin selâmdan sonra yapılmasının delili 1211 nolu ve 
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benzeri hadislerdir. Noksanlık için secdenin selâmdan önce yapıl­
masının delili de 1206 nolu ve benzeri hadîslerdir. Namazda hem 
noksanlık hem fazlalıkla ilgili sehiv olunca noksanlık hâli ağırlık 
kazanarak secdenin selâmdan önce yapılacağına Mâlik hük­
metmiştir.

İbn-i Abdil B e r r ; ‘Mâlik’in kavline göre hük­
medilince tüm hadislerin işlerliği sağlanmış olur. Bütün hadîsleri is­
timal etmek bir kısmının diğer bir kısımla mensuh olduğunu iddiâ 
etmekten evlâdır. Fazlalık ve noksanlık hallerinin arasındaki fark 
görüş açısından açıktır. Çünkü noksanlık dolayısıyla edilecek secde, 
eksikliğin onarımıdır. Namazdan çıkıldıktan sonra tâmir etmek mu­
haldir. Fazlalık dolayısıyla edilecek secde ise şeytanı kızdırmak ve 
çatlatmak içindir. Bunun namazdan sonraya bırakılması uygundur. 
lbnü’l-Arabi demiş ki M â 1 i k ’ in kavli daha isâbetlidir, 
diye malûmat vermiştir.”

4. A h m e d ve Şâfii’ nin arkadaşlarından Süleyman 
bin Dâvûd: Sehiv secdesi hakkında vârid olan her hadîs, vâ- 
rid olduğu sehiv hâlinde tatbik edilir. Hakkında hadis vârid olma­
yan sehiv halleri için yapılacak secde ise selâmdan önce edilir, de­
mişlerdir.

5. Bâzı âlimler de : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in 
selâmdan önce de, selâmdan sonra da sehiv secdesi ettiği sabittir. 
Bunun için kişi serbesttir. Dilerse selâmdan önce, isterse selâmdan 
sonra secde edebilir, demişlerdir. Ibn-i Şeybe, Ali bin 
E b î T a 1 i b (Radıyallâhü anh) 'm böyle dediğini rivâyet etmiş­
tir. Râfii de Şâfii’ den böyle bir kavil nakletmiştir.

Kadı Iyâz ve Şâfii’ nin arkadaşlarından bir cemâat: 
Fazlalık veyâ noksanlık için selâmdan önce veya selâmdan sonra se­
hiv secdesinin yapılabileceği husûsunda âlimler arasında bir ihtilâf 
yoktur. İhtilâf, efdal olanın hangisi olduğu hakkındadır, demiştir.

Sehiv secdesini gerektiren hallerle ilgili dört mezhebin görüşünü 
anlamak için fıkıh kitablanna müracaat edilmesi tavsiye olunur. Ben 
şunu belirtmekle yetiniyorum:

Namazdaki her noksanlık veyâ her fazlalık sehiv secdesiyle ona­
rılmaz. Bu durumların bir kısmı namazı bozar, bir kısmı bozmadığı 
gibi sehiv secdesini de gerektirmez.
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TERCEMESİ

1220) ”... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)'ten\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir defa) namaza gel­

di. İftitah tekbîrini aldıktan sonra cemâata (vaziyetlerini bozmadan 
yerlerinde beklemeleri için mübârek elile) işaret etti. Bunun üzerine 
cemâat durum bekledi. O, da gidip boy abdestini aldıktan sonra (mü­
barek) başından su damladığı halde (gelip) cemâata namaz kıldırdı. 
Namazdan dönüp gidince cemâata:

«Ben (evden) yanınıza cünüp olarak geldim ve namaza girince­
ye kadar (durumu) hatırlamadım.» buyurdu.”

Not: Zevâid’de: Râvi Üsâme bin Zeyd, zayıf olduğundan bunun senedi za­
yıftır. Dârekutnî de, süneninde bunu Üsâme bin Zeyd yoluyla rivayet etmiştir, de­
nilmiştir.

İZAHI
Hadisin Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’a âit olan kıs­

mı Buharı, Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâî ta-

(130) Namaza bina etmekten maksat şudur : Kişinin namazın bir kısmını 
kıldıktan sonra abdesti bozulunca veyâ abdestsiz olduğunu hatırlayınca gidip ab- 
dest aldıktan sonra gelip namazın kalan kısmını evvelce kalmış olduğu kısım üze­
rine ilâve edip namazım böylece tamamlamasıdır. Meselâ öğlenin iki rek’atını kıl­
dıktan sonra mezkûr hal belirince gidip abdest aldıktan sonra gelir, namaza yeni­
den başlamaz da sadece kalan iki rek’atı kılıp selâm verir. Son iki rek’atı ilk iki 
rek’at üzerine bina etmiş olur.
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rafından da rivayet edilmiştir. Ebû Dâvûd'un Ebû B e k -
r e t e (Radıyallâhü anhJ’dan olan bir rivayetinde Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem)'in namazdan sonra şöyle buyurduğu kay- 
dedilmiştir: Ül lxl = «Ben ancak bir insanım ve 

ben cünüp idim.»
Dârekutni ve B e y h a k i ’ nin rivayetinde ise müelli­

fin rivayetinde olduğu gibi Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 'e 
âit olan kısım mevcuttur.

Müellifin rivayeti ile Dârekutni’ nin rivâyeti, Ebû 
Dâvûd’un, Ebû Bekrete (Radıyallâhü anh) ile A t â' 
bin Y e s â r (Radıyallâhü anhJ’dan olan rivâyeti. Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in namaza girdikten sonra durumu ha­
tırladığına delâlet ederler.

Buhâri, Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâi’nin 
Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anhJ’dan olan rivâyetlerine göre 
Peygamber (Sailallahü Aleyhi ve Sellem) namaza durup tekbir al­
ması beklendiği sırada ve henüz namaza girmeden durumu hatırla­
mıştır. Ben bunlardan Buhâri’ nin Ebû Hüreyre (Radı- 
yallâhü anh) den olan rivayetini nakledeyim :

= «Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) 'den s Şöyle demiştir t Namaz 
için ikâmet edildi. Saflar ayakta dizildi. Sonra Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) 'in (evinden) çıkarak yanımıza geldi ve namaz kıl­
dıracağı yer (= mihrab) da ayakta durunca cünüp olduğunu hatır­
ladı. Bunun üzerine bize: «Yerinizden ayrılmayınız!» buyurduktan 
sonra dönüp boyabdestini aldı, sonra (mübârek) başından su dam­
ladığı halde (evinden) yanımıza çıkageldi. Sonra ’AUâhû ekber’ di­
yerek bize namaz kıldırdı."

M ü s 1 i m ’ in rivâyetinde bu nokta ile ilgili cümle şöyledir:
13 JÜj # »SLZ» j 131

•Nihayet Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), namaz kı­
lacağı yer (mihrab) da tekbir almadan önce ayakta durduğu sırada
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(cünüp olduğunu) hatırladı ve hemen döndü de bize s «Yerinizden ay­
rılmayınız!» buyurdu.

Hülâsa bâzı rivâyetlerde efendimizin henüz namaza başlamadan, 
bir kısım rivâyetlerde de namaza başladıktan sonra cûnüplük hâlini 
hatırladığı bildirilmiştir.

M ü s 1 i m ’ in şerhinde N e v e v i ; Hadisin : J?
= «tekbir almadan önce...» kaydı. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in henüz namaza girmediği ve tekbir almadığı sırada duru­
mu hatırladığını... sarâhatan ifâde eder. B u h â r i ’ nin bir riva­
yetindeki : sjJkJ = “ve biz O’nun tekbir almasını beklediği­

miz zaman..." ifâdesi de bunu açıkça belirtiyor. Ebû Dâvûd’un 
rivâyetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in namaza baş­
ladıktan sonra anılan durumu hatırladığı belirtilmiştir. Artık Ebû 
D â v ü d ’ un rivayetindeki; j jÜT = “namaza girmişti"
cümlesi ‘namaza girmeğe hazırlanmıştı’ diye yorum yapmak suretiy­
le rivayetler arasında görülen ihtilâf kaldırılır. Bu yorum muhtemel­
dir. Fakat en kuvvetli ihtimal olayların ayrı olmasıdır. Hadîs, Pey­
gamberlerin ibâdet ederken unutma geçirmelerinin câizliğine delâlet 
eder, demiştir.

Müellifin rivayeti. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’ in 
tekbir aldıktan sonra durumu hatırladığına delâlet eder. Hadisler ara­
sındaki ihtilâfı gidermek için yorum yapanlar buradaki :
= “sonra tekbir aldı.” cümlesini: “Sonra tekbir almak istedi.» diye 
te’vil etmişlerdir.

Hadisin : jlil = “Sonra cemaata (yerlerinden ayni-
A 1 x I x

maları için) işâret etti." cümlesi yerine B u h â r i: Û Jlis
= «Bize t Yerinizden ayrılmayınız!» buyurdu. Ebû Dâvûd’un 

At
rivâyetinde: Jİ ajL üjli = “Yerinizden ayrılmayınız! (an-

ı

lamını ifâde etmek için) eliyle işâret buyurdu.” denilmiştir.
Hadîsin: = “Sonra cemaata namaz kıldırdı.” cümle­

si iki şekilde yorumlanabilir:
Birinci yorum: ‘Guslettikten sonra geldiğinde yeniden tekbir al­

madan, namaza, kalındığı yerden itibaren devam etti.”
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Bu yorum, babın başlığına uygun olan yorumdur. Çünkü; babın 
başlığındaki: ‘Namaz üzerine bina etmek* i/âdesine, dip not olarak 
verdiğim mânâ bu yorumla gerçekleşir. Müellifin bu yoruma taraf­
tarlığı babın başlığında kullandığı bu ifâdeden anlaşılır, denilebilir.

İkinci yorum : ‘Guslettikten sonra geidıgınae yeniden tekbir ala­
rak cemâata namaz kıldırdı.’ Bu yoruma göre hadîsin, namaza binâ 
etmekle ilgisi yoktur.

İbn-i Hibbân ikinci yorumu tutarak : Çünkü Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in boy abdesti almak için gitmesi ve 
dönünceye kadar cemâatin imamsız olarak o vaziyette ayakta durma­
sı mahaldır, demiştir.

HADÎSİN FIKIH YÖNÜ

1. Hadisin zahirine göre, imamın unutarak abdestsiz namaz kıl­
dırdığının anlaşılması ile cemâatin namazı bozulmaz. Ööyle hükme­
den Mâlik, Şafiî, Evzâî, Sevrı ve A h m e d bu 
hadisin mezkûr rivayetlerini delil göstermişlerdir. E 1 - E s r e m, 
Ebû Sevr, İshak, Hasan-ı Basrî,;İbrâhim 
Nahai ve Said bin Cübeyr’in böyle söyledikleri nak­
ledilmiştir. (Radıyallâhü anhüm).

El-Menhel yazarı yukardaki grubun görüşünü naklettikten sonra 
sözlerine devamla şöyle der:

“Bu gruba dâhil olanlar: Çünkü, Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem) ilk tekbiri alınca sahâbiler de tekbir alarak namaza girdi­
ler ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gidip guslettikten 
sonra gelinceye kadar onlar namazlarında durdular, namazlarını boz­
madılar, demişlerdir.

H a t t â b i de bu görüşü benimseyerek konu hakkmdaki hadi­
sin şerhinde ‘İmam, cünüp olarak sehven namaz kıldırdığı ve ce­
mâat durumu bilmediği zaman cemâatin namazı sahihtir. Bilâhare 
durumu öğrenince o namazı tekrar kılmaları gerekmez. İmam ise 
namazı tekrar kılmak zorundadır. Hadîsten çıkarılan hüküm budur. 
Çünkü hadisin lafzından anlaşılan durum şudur: Sahâbiler Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ile berâber namaza başlamışlar, 
sonra Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), gusledip gelinceye 
kadar onların durmasını istemiş, sonra onların namazını ikmal et­
tirmiştir. Namazın başlangıç parçası sahih sayılmasaydı Peygamber 
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(Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in gusledip geldikten sonra kıldırdığı 
parçanın ilk parça üzerine bina edilmesi sahih olur muydu?

Ömer (Radıyallâhü anhl’in kavli de budur. Arkadaşlarından 
bu konuda ona muhalefet eden kimse bilinmiyor.

Hadîs, abdestsizlik hâlinde namaza bina etmek caizdir, diyenler 
için delildir,' demiştir.

El-Ayni, Hattâbî’ nin yukardaki sözünü reddederek 
özetle şöyle demiştir: ‘Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml ’in 
gusülden sonra tekrar tekbir alarak cemaata namaz kıldırdığı zahir 

olanıdır. Nitekim İbn-i Hibbân: JLas cümlesini şöyle

yorumlamıştır: "Yâni yeni bir tekbir alarak onlara namaz kıldırdı. 
Bazılarının sandığı gibi, evvelce almış olduğu tekbiri esas tutarak kal­
dığı yerden namazı tamamlamadı, mânâsı kasdedilmemiştir. Üstelik 
M ü s 1 i m ’ in rivâyetinde Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in henüz tekbir almamış iken durumu hatırladığı belirtilmiştir. 
Diğer taraftan namazın bir parçası sahih’olunca... sözünü de kabul 
etmiyoruz. Çünkü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in nama­
za başlamış olduğunu kabul etsek bile, imamlıktan çekilirken baş­
kasını yerine geçirmemesi ve yerinin boş kalması ile namaz bozul­
muş olur. Namazın ilk parçası bozulunca o bozuk parça üzerinde te­
sis edilecek parça da bozulur. Hak, budur ki, Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) yeni bir tekbirle onlara namaz kıldırmıştır. Ömer 
(Radıyallâhü anhl’in arkadaşlarından kimsenin muhâlif olmadığı sö­
zü de sıhhatli değildir. Çünkü Dârekutni’ nin bir rivâyetine 
göre;

“Ali bin Ebî Tâlib (Radıyallâhü anh), cünüp iken sehven cemâa- 
ta namaz kıldırmış sonra tekrar kılmış ve cemâata da tekrar kılma­
larını emretmiştir."

Ebû Hanife, Şa’bi ve Hammâd bin Ebi Sü­
leyman ise imamın abdestsiz olduğu anlaşılmakla cemâatin na­
mazı bozulur, demişlerdir. Bunların delilleri ise şunlardır:

Ahmed’in Ebü Hüreyre (Radıyallâhü anh) ’den mer-
< / / z “ z 

fû olarak rivâyet ettiği: = “İmam zâmmdır.» hadisi,

Dârekutni’nin Said bin el-Müseyyeb’ den rivâyet 
ettiği: :
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= “Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) cünüp olarak (sehven 
cemâata) namaz kıldırmış, sonra tekrar kılmış, cemâat da tekrar kıl­
mışlardır." hadîsi ve Ali (Radıyallâhü anhl’ın yukardaki hadî­
sidir.

Zahir olan, ilk grubun kavlidir. Çünkü Dârekutni: 
S a i d (Radıyallâhü anhl’in hadîsi mürseldir, râvisi E b û C â - 
bir el-Beyazî’ nin hadîsleri metruktür, A 1 i (Radıyallâhü 
anh) ’nin hadîsini rivayet eden Amr bin Hâlid’in hadîs­
leri de metrûktur.

«İmam zâmındır» hadisinden maksat, cemâat imama uymuş iken, 
namazı ifsad etmeyen cemâatin hareketlerini imam yüklenmiştir. 
Bundan, imamın namazı bozulunca cemâatin namazı da bozulur mâ­
nâsı çıkmaz, demiştir.”

El-Menhel yazan görüldüğü gibi ilk görüşü tercih etmiştir.
2 — Şer’î hükümlerin tesisine vesile olmak üzere Peygamberle­

rin ibâdette sehiv etmeleri hikmetlere bina'en câizdir.
3 — Vakit müsâit ise cemâatin imamı beklemeleri meşrûdur
4 — Cünüp kişi, guslünü derhal yapmayıp geciktirebilir. (Nama­

zı kaçırmaya sebebiyet verirse tehiri yasaktır.)
5 — Cünüplüğünü unutarak mescide giren kimse durumu hatır­

layınca teyemmüm etmeden derhal çıkmalıdır.

• < < - <

TERCEMESt

1221) "... Âişe (Radıyallâhü ânhâ)'dm rivayet edildiğine göre; Resûlul­
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir :

«Namaz içinde iken bulantımız kusma, burun kanaması, bulantı- 
lı kusma ve mezî çıkması hallerinden birisi kimin başına gelirse he­
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men dönüp abdest alsın. Sonra (gelip) namazının üzerine binâ et­
sin (kalan kısmını tamamlasın) ve bu esnâda hiç konuşmasın.»

Not: Zevâid'de : Bunun senedinde bulunan İsmâil bin Ayyaş, bunu hicazlı 
(İbn-i Cüreyc)den rivâyet etmiştir. Hicazlılardan olan rivâyeti zayıftır, diye bilgi 
verilmiştir.

İZAHI

Notta belirtildiği gibi bu hadis zevâid nevindendir. D â r e k u t - 
n i de bunu rivâyet etmiştir.

Hadiste geçen bâzı kelimeleri açıklayalım :
Ruâf î Burun kanaması ve burundan gelen kan’dır.
Kalas ve Kals : Sindi şöyle tarif etmiştir: ‘Karından ağıza 

gelen ağız dolusu veya daha az kusmuktur. Ağıza geldikten sonra 
geri gitmedikçe ona Kay’ denmez. Eğer geri dönerse ona Kay' denir.

A h t e r î: Kalas ve Kals ağızdan çıkan kusmuktur. Şöyle târif 
edenler de vardır: ‘Boğazdan ağıza gelen ağız dolusu veyâ daha az 
kusmuktur. Buna Kay’ denmez. Şâyet geri dönerse o zaman Kay’ de­
nir. Bir de Kay’ ile eş anlamlıdır diyenler vardır, demiştir.

A h t e r i •. Kay’ kelimesini de kusmuk diye mânâlandırmıştır. 
Hanefî fıkıh kitablanndan Fethü'l-Kadîr’de :
Kalas ve Kals: diye okunabilir. Hadisle bu kelime ve Kay’ keli­

mesinin her ikisi de zikredildiği için bunlara ayrı ayrı mânâ vermek 
daha uygundur.

Hülâsa s Yinilen ve içilen maddeler ve benzerleri mideden ağıza 
çıktığı zaman ağız dolusu olsun olmasın, dışarı atılsın, mideye ge­
ri gitsin ve buna ne isim verilirse verilsin, bu hadise göre abdest bo­
zulmuş olur.

Mezî: Az şehvet hâlinde görülen ince, beyaz bir sudur.
Hadis, kusmuk, burun kanaması ve mezınin çıkması ile abdestin 

bozulduğuna ve namaz esnasında başına bu hâl gelen bir kimsenin 
hiç konuşmadan gidip abdest aldıktan sonra gelip namazından eksik 
kalan kısmını tamamlayabileceğine delâlet eder.

Gerek burun kanaması veyâ kusmakla abdestin bozulup bozul­
maması meselesi ve gerekse namaz esnâsmda abdesti bozulan veyâ 
abdestli olmadığını hatırlayan kimsenin abdest alıp namazının kalan 
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kısmını kılması meselesi âlimler arasında ihtilâf konusu olduğundan 
bu husûsu kısaca belirtmek isterim.

Ebû D â v û d ’ un süneninin ‘Kan’dan dolayı abdest almak’ 
bâbmdaki C â b i r (Radıyallâhü anh)’ın hadîsi bahsinde el-Menhel 
yazarı şöyle der:

“1 — Ebû Hanife, Sevri, Evzâi, A h me d , Is­
lı a k ve başka âlimler: Bedenden çıkan kan nerden çıkarsa çıksın 
abdesti bozar, demişlerdir.

H a t t â b î : ‘Fıkıhçıların ekserisinin kavli budur. Bunların de­
lili Dârekutni ve İbn-i Mâceh’in Âişe (Radıyal- 
lâhü anh)’dan rivayet ettikleri (131) hadistir, ikinci delil Buhâ- 
r i ’ nin Âişe (Radıyallâhü anhâ)’dan rivâyet ettiği şu hadistir: 
( H a 11 â b i bunun metnini zikretmiştir) (132). E 1 - A y n i : Bu 
hadis bizim arkadaşlarımızın gösterdikleri en kuvvetli ve en sahih 
hadistir, demiştir. Üçüncü delil, Dârekutni’ nin T e m i m - i 
Darı (Radıyallâhü anh)’den merfu’ olarak rivâyet ettiği;
, û* = «Her akıcı kan’dan dolayı abdest almak
vardır.» hadisidir, ‘demiştir.

Ön ve arka yollardan başka vücudun her hangi bir yerinden çı­
kan kanla abdestin bozulduğuna hükmedenler arasında şu zâtlar bu­
lunur : Hulefâ-i Râşidin, denildiğine göre cennetle müj­
delenmiş olan diğer altı sahâbî, İbn-i M e s ’ u d , İbn-i A b - 
bâs, Sevbân, Ebü’d-Derdâ, Zeyd bin Sâbit, 
Ebû M û s a el-Eş’arî ve İbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anhüm).

Ş â f i i, kendi müsnedinde İbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anh)’den şöyle dediğini rivâyet etmiştir:

t • ' = «Burun
kanaması, mezînin çıkması ve kusmak hallerinden birisi (namaz için­
de) kimin başına gelirse, gidip abdest alır, sonra gelir ve namazının 
eksiğini tamamlar.»

2 — Ön ve arka yollardan başka vücûdun her hangi bir yerin­
den çıkan kanla abdestin bozulmadığına hükmedenler 
Ibn-i Ömer, İbn-i Abbâs, Ibn-i Evfâ, 
Ebû Hüreyre, Âişe, İbnü’l - Mü s e y y e b ,

arasında
C â b i r, 
S â 1 i m

< 131 > Kitâbımızm 1221 nolu hadîsidir. 
(132) Kitâbımızm 624 nolu hadîsidir.
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bin Abdillah bin Ömer, A tâ, -Mekhûl, Rabia, 
Mâlik, Ebû Sevr. Dâvûd, Şafii ve arkadaşları (Ra- 
dıyallâhü anhüm), bulunur. Sahâbîlerin ve tabiîlerin ekserisinin kav­
li budur.

Bu grubun delillerinden birisi Buharı, Ebû Dâvûd 
ve başkalarının rivâyet ettikleri C â b i r (Radıyallâhü anhl’ın bir 
hadisidir. (Hadîs uzundur. el-Menhel bunu şerh ve izah da etmiştir. 
Bu hadîste Ensar-ı kirâmdan bir zât namaz içinde iken düşman ta­
rafından ard arda atılan üç okla yaralanmış ve kanlar akmış, buna 
rağmen namazını ikmal etmiştir, diye bilgi vardır.)

ikinci delil Dârekut n i' nin rivâyet ettiği E n e s (Radı- 
yallâhü anhl’ın şu mealdeki hadîsidir:

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), hacâmet yapmış, son­
ra abdest almadan ve yalnız hacâmet yerlerini yıkayarak namaz kıl­
mıştır.”

i
Üçüncü delil, M â 1 i k ’ in el-Muvatta’da rivâyet ettiği şu me­

aldeki hadistir:
“Abdullah bin Abbas (Radıyallâhü anhümâ) burun kanamasını 

geçirirdi, (namaz esnasında bu hal olurdu) kendisi namazdan ayrı­
lıp kanı yıkardı. Sonra dönüp namazının eksiğini tamamlardı.” (El- 
Menhel yazan tarafların başka delillerini ve her grubun diğer gru­
bun delillerine vâki itirazları ile verilen çpvâpları izah etnTiştir.)”

Kusmaya gelince bu husustaki ihtilâfı el-Menhel müellifi şöylö 
özetler:

“Kanla ilgili yukarda anlatılan ihtilâf Kay* ve Kalas hakkında 
da mevcuttur. Şöyle ki:

1. Hanefî âlimlerine göre bunlar ağız dolusu olursa ab­
dest bozulur, yoksa bozulmaz.

2. Mâliki ve Ş a f i i 1 e r : Bunlar az olsun, çok olsun 
abdesti bozmaz, demişlerdir.

3. Hanbelıler: Kay’ın çoğu abdesti bozar, azı bozmaz. 
Kalas’m ne azı ne çoğu bozar, demişlerdir.”

Mezınin çıkmasıyla abdestin bozulduğu husûsunda âlimler ara­
sında ihtilâf yoktur.

Namaz esnasında abdesti bozulan veyâ abdestsiz olduğunu ha-, 
tırlayan bir kimsenin namazdan ayrılarak konuşmadan gidip abdest 
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aldıktan sonra hemen geldiğinde namazın kalan kısmını kılması hu- 
sûsundaki âlimlerin görüşlerine gelince;

1. Mâliki, - Şâfii ve Hanbeli mezheblerine göre 
namaz esnasında abdesti bozulan veya abdestsiz olduğunu anlıyan 
kimsenin namazı bozulmuş olur. Abdest aldıktan sonra o namazı ye­
niden kılmak zorundadır, önceden kısmen kıldığı namazın kalan kıs­
mını kılmakla yetinmesi caiz değildir. Bunların delili T i r m i z ı. 
Ebû D â v û d , N e s â i ve başkalarının rivâyet ettikleri A 1 î 
bin Talk (Radıyallâhü anhl’în şu mealdeki hadîsidir: Resulul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) buyurmuş ki: «Biriniz namazda 
yelleneceği zaman namazdan çıksın. Abdest alsın ve namazı yeniden 
kılsın.» Bu grubtaki âlimler 1221 nolu Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)'- 
nin hadisini zayıf saymışlardır. Zayıflığın sebebi, yukarda anlatıl­
mıştır.

2. Hanefî âlimlerine göre söz konusu adamın abdest aldık­
tan sonra namazının sadece kalan kısmını kılmakla yetinmesi câiz- 
dir. Ki buna; namaz üzerine bina etmek deniliyor. Fakat efdal olanı, 
yeniden namaz kılmasıdır. Bunların delili, Â i ş e (Radıyallâhü 
anhâl’nin mezkûr hadîsidir. Hadîsin senedinin zayıflığına sebep ol­
duğu söylenen İsmail bin Ayyâş’ın îbn-i Muin ve 
başkaları tarafından sika sayıldığı savunulmuştur. Bu gruptaki âlim­
ler Dârekutnî’ nin îbn-i Abbâs (Radıyallâhü anh) ’dan 
rivâyet ettiği şu meâldeki hadisi de delil göstermişlerdir:

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazdayken burnu 
kanadığı zaman abdest alırdı, sonra namazının kalan kısmını kılar­
dı.” İbn-i Ebi Şeybe de bunun benzerini Ömer, Ebû 
Bekir, Alî, îbn-i Mes’ud, îbn-i Ömer ve 
Selmân-i Fârisî (Radıyallâhü anhüm) gibi sahâbilerden
mevkuf olarak; keza tâbiilerden A 1 k a m e, Tâvûs, Sâlim

h i m N a h a i, 
b ey r, Ş â ’ b i, 
ve S a i d bin

A t â ’, Mekhûl ve 
İbrahim Nahaî,

S a i d
A tâ’,

bin C ü -
Mekhûl

el-Müseyyeb (Radıyallâhü anhüm) üze
rinde mevkuf olarak rivâyet etmiştir.

Bu grubun âlimleri, Alî bin Talk (Radıyallâhü anh)’ın 
hadîsini şöyle yorumlamışlardır: Bu hadîs, namaz içinde kasden ab- 
destini bozan kimse hakkındadır.
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138 — NAMAZ İÇİNDE ABDESTİ BOZULAN 
KİMSENİN NASIL AYRILIP GİDECEĞİ

HAKKINDA GELEN (HADİS) BÂBI

< 5 İZ 5 — \ W

(_p isj» ju ‘ *4?^® S® ‘ S® ‘ bL*<> S®
. « Li < <i* | Jç < ıL-ii-îi

1222) “... Aişe (Radtyallâhii anhâ/dan rivayet edildiğine göre: Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurmuştur :

«Biriniz namaz kılarken abdesti bozulunca elile burnunu tutsun 
sonra ayrılıp gitsin.»

... Senedi ile Âişe (Radıyallâhü anhâ) bunun mislini Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’den rivayet etmiştir.”

Not: Zevâid’de şöyle denilmiştir : Bunun ilk isnadı sahih ve ricali sikalar­
dır. İkinci sened zayıftır. Çünkü râvi Ömer bin Kays’m zayıflığında ittifak etmiş­
lerdir.

Müellif zevâid türünden olan bu hadisi iki senedle rivâyet etmiştir. Birinci 
senedin sahih ve râvilerinin sika oldukları, fakat ikinci senedin râvilerinden Ömer 
bin Kays’ın zayıflığı Zevâid’de bildirilmiştir.

Namaz içinde abdesti bozulan kimsenin elini burnunun üstüne koyup böylece 
namazdan ayrılması mendupluk için emredilmiştir. Ta ki görenler, adamın burnu­
nun kanadığım sansınlar. Başka tür abdestinin bozulduğunu anlamasınlar. Açık­
lanması iyi sayılmayan şeylerin yalan olmayan bir şekilde örtülmesinin mendup- 
luğu bu hadisten anlaşılır.

Sünen-i lbn-i Mâce — C. . 3-F. : 39
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TERCEMESt

139 — HASTANIN NAMAZI HAKKINDA
GELEN (HADÎSLER) BÂBI
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1223) "... İmrân bin Husayn (Radvyallâhü anh)’dan-, Şöyle demiştir:

Ben nâsür hastalığına mübtelâ idim. Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem) *e namazı (nasıl kılacağımı) sordum. Buyurdu ki:

ÛÇ£

«Ayakta kıl, gücün yetmezse oturarak, buna da gücün yetmezse 
yan yatarak kıl.»”
* # < l&Çi t?. ûu s jJrı &

”rr* x • x **** «

i S»| «fx x.f • l€|* • * . - ? • x I** • *
§ 1^’ Ctb : d» • Z* J*Jjû* ‘ J/-d l(Z ‘ ıZ 

*X X " * x x"x x*

-> x X X x V

• pr* 3*^ 1 /V I j : jfljJI 

T E R C E M E S 1

1224) "... Vâil bin Hücr (Radıyallâhii ank)’den; Şöyle demiştir:

Ben Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'i hastalığında 
oturduğu yerde sağ yana eğilmiş vaziyette namaz kılarken gördüm.”

Not: Bunun senedindeki râvi Câblr el-Ca*fî*nin itham edilmiş bir kimse oldu­
ğu Zevâid’de belirtilmiştir.

î Z A H I
İmrân (Radıyallâhü anhl’ın hadîsi Müslim’ den baş­

ka Kütüb-i Sitte’nin hepsinde rivâvet edilmiştir.
Vâil (Radıyallâhü anh)’m hadîsi Zevâid türündendir.
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î m r â n (Radıyallâhü anhl’ın hadîsinde geçen "Nâsûr” keli­
mesi, iki üç çeşit hastalığın ismidir. Burada diye geçmiştir.
Bu kelime ile yâni S harfi ince olan kelime eş anlamlıdır. Kâ-
mus tercemesinde şöyle deniliyor: Nâsûr, şişen ve içi iltihapla do­
lup devamlı akıntı yapan damara denir. Bir de göz pınarlarında be­
liren bir hastalıktır ki gözler devamlı sulanır. Mak’ad çevresinde 
ve diş etlerinde çıkan ve devamlı kanayan apseye de nâsûr denilir. 
Mak’ad çevresinde görüldüğünde deşilen bir yara hâlini alır ondan 
devamlı cerâhat akar. Bâzen yarada bir kaç delik açılır. Bu yara bâ- 
zen mesâne çevresinde de görülebilir.

Burada kasdedilen mânâ, mak’ad çevresinde görülen hastalıktır.
B u h â r i ’ de bu kelime yerine "Bâsûr” ve bir rivâyetinde 

"Bevâsir” kelimeleri geçer. Bevâsîr, bâsur’un çoğuludur.
Bâsûr veyâ nâsûr hastalığı nedeniyle rahat namaz kılamayan 

î m r â n (Radıyallâhü anh), nasıl namaz kılacağını Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e sormuş, O da tercemede geçen şe­
kilde cevap buyurmuştur.

Hadîsin zâhirine göre ayakta durmaya gücü yeten kimse, otu­
rarak namaz kılamaz. Ayakta zorluk dahi çekse gücü yettikçe otu­
ramaz. K â d ı I y â z ’ ın anlattığına göre Şafiî böyle hük­
metmiştir. Fakat dört mezhep âlimleri, hadîsteki “İstitâa (güç yetme­
si)” kelimesini daha geniş anlamda yorumlayarak şöyle demişler­
dir. Ayakta durduğunda çetin zorluk çeken veyâ hastalığı artacak 
olan yâhut geç iyileşecek olan veyâhut yeni bir hastalığa tutulacak 
olan kimse, güçsüz sayılır. Yâni namazını oturarak kılabilir. Va­
pur ve benzerinde ayakta durduğunda başı dönecek olan kimse de 
güçsüz sayılır. Oturarak namaz kılabilir.

N e v e v î : ‘Gaziler mevzilerde ayakta namaz kıldıkları tak­
dirde düşman tarafından görülecek ve bir sakınca arzedecek şekil­
de ise, oturarak namaz kılarlar. Bilâhare o namazı tekrar kılacaklar. 
Çünkü bu durumlar ender görülür/ demiştir.

Batma tehlikesi de güçsüzlük olarak kabul edilir. Nitekim D â - 
r e k u t n î ’ nin rivâyetine göre îbn-i Ömer (Radıyallâhü 
anh) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’e:

Gemide ben nasıl namaz kılayım? diye sormuş. Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) : «Boğulmadan korkmadıkça ayakna namaz 
kıl» buyurmuştur.
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Ayakta durması yukarıda anlatıldığı gibi sakıncalı olan ve şer’an 
güçsüz sayılan kişi, oturarak namaz kılarken nasıl oturursa olur. 
Ebû Hanıfe, Züfer ve el-Müzenı iftiraş şeklinde 
oturmayı efdal görmüşlerdir.

İftiraş; sağ ayağı kıbleye doğru dikmek ve sol ayağı yere yatırıp 
üzerine oturmaktır.

Mâlik, Ahmed, Ebü Yûsuf, Muhammed, 
Sevrî ve İshak ile Şâfiî’ den bir rivâyete göre bağdaş 
kurarak oturmak daha efdaldır. Oturmaya şer’an gücü yetmeyen 
kişi yan yatarak kılar. Dârekutnı’ nin rivayetinde :

«Sağ yan üzerinde...» buyurulmuştur. Bu duruma göre sağ yan 
üzerinde veya sol yan üzerinde yatmak caizdir. El-Menhel yazarı, 
yatarak namaz kılmak hususunda âlimlerin görüşlerini şöyle nak- 
letmiştir:

“1 — Hanefî âlimlerine göre oturarak kılamayan kişi, sırt 
üstü veyâ yan yatarak namaz kılar. Sırt üstü yatmak daha efdaldır. 
Sırt üstü yatıldığmda ayaklar kıbleye gelecek durumda olur. Kişinin 
namazda yapacağı işaretler, K â ’ b e ile gök arasmdaki istikâme­
te doğru olmuş olun Fakat kıbleye doğru yan yatan kişinin işâret- 
leri, ayaklarının istikâmetine yöneliktir. Yatarak namaz kılan kişi, 
rüku’ ile secdeye veyâ bunlardan birisine gücü yeterse, gücü nisbe- 
tinde bunları yapar. Gücü yetmezse eğilmekle ve işâretle kılar. Sec­
de için yapacağı işâret, rüku’a nisbeten daha fazla olmalıdır.

Şâfiîler, Mâlikîler ve Hanbelîler.- Oturarak 
namaz kılamayan kişi, sağ yana ve kıbleye doğru yatarak kılar. Sağ 
yana yatması mümkün iken sol yana yatması çâizdir. Eğer yan yata- 
mazsa ayaklan kıbleye gelecek şekilde sırtüstü yatarak kılar, demiş­
lerdir .Ş â f i İ 1 e r.’e göre yan yatabilen kimsenin, sırtüstü yata­
rak kılacağı namaz sahih değildir. Fakat Mâlikîler'le Han- 
b e 1 i 1 e r ’ e göre mekruhtur.

IjıeliâUUI«^,0(_j<—(it•)

140 — NAFİLE NAMAZI OTURARAK 
KILMAK HAKKINDA BİR BÂB
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TERCEM ESİ

1225) Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâj’dan; Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve SellemJ’in mübârek ruhunu 
kabzeden (Allah)’a yemin ederim ki Peygamber (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem), vefatına doğru kıldığı namazların ekserisini oturarak 
kılardı. Ve kendisince en sevimli amel, az bile olsa kulun devamlı 
işlediği sâlih amel idi.”

J .u o*«S 3^1c j
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TERCEMESİ

1226) Âişe (Radıyallâhü anZrd)’dan; Şöyle demiştir :
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (nâfileyi kıldığında) 

oturarak kıraat ederdi. Rüku' etmejt istediği zaman, kalkarak bir in­
sanın kırk âyet kadar okuyacağı bir sûre ayakta dururdu, (sonra 
rüku* ederdi.)"
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TERCEMESİ
1227) “... Âişe (Radıyallâhü anhâ)'dan; Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’i yaşlanıncaya kadar 

gece namazının tümünü ayakta kılarken gördüm. Başka durumda 
kıldığını hiç görmedim. O, yaşlandıktan sonra oturarak kılmaya baş­
ladı. Kırâatından kırk âyet veyâ otuz âyet kalınca kalkar, onu ayak­
ta okurdu. Sonra rüku’ ederdi.”

Not: İsnadının sahih ve ricalinin sika olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.
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İZAHI

Ümmü Seleme (Radıyallâhü anh) ’nin hadîsini N e s â i 
re rivâyet etmiştir. Bu hadis, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in ömrünün sonuna doğru nâfile namazının ekserisini oturarak 
kıldığına ve en makbul, sevimli amelin devamlı işlenen iyi amel oldu­
ğuna delâlet eder.

Tirmizide Hz. Hafsa (Radıyallâhü anhâ)'dan yapı­
lan bir rivâyette:

"Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in, vefatından bir yıl 
öncesine kadar nâfile namazlarında oturduğunu hiç görmedim. Ve­
fat yılı, nâfile namazlarında otururdu” denilmiştir.

Â i ş e (Radıyallâhü anhâ) ’nin ilk hadisini N e s â i, ikinci 
hadîsini de T i r m i z i hâriç Kütüb-i Sitte sâhibleri rivâyet et­
mişlerdir. Zevâid müellifi ve Sindi' nin bunu neden zevâid tü­
ründen saydıklarını anlıyamadım. B u h â r i ’ nin Â i ş e (Ra- 
dıyallâhü anhâ) 'den olan rivayeti meâlen şöyledir:

“Âişe (Radıyallâhü anhâ) : Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem)'in yaşlanıncaya kadar gece namazını oturarak kıldığını gör­
memiş, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in yaşlanıncaya ka­
dar gece namazını oturarak kıldığını görmemiş. Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) yaşlandıktan sonra ise, kırâatı oturarak ya­
pardı. Rüku etmek istediği zaman kalkıp otuz - kırk âyet kadar oku­
duktan sonra rüku’ ederdi, demiştir.” Ebû Dâvüd’un rivâ- 
yetinde Âişe (Radıyallâhü anhâ) meâlen şöyle demiştir:

‘Ben, Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in gece namazı­
nın kıraatini oturarak yaptığını hiç görmedim. Nihâyet yaşlanınca 
artık gece namazında oturup kırâat ederdi. Kırâatından kırk veyâ 
otuz âyet kalınca kalkar onu ayakta okurdu, sonra rüku’ ederdi.’

X X X X

Hadîsteki cümlesi, Ebû Dâvüd’un rivâyetinde
x > s' ,
S&C* olarak geçer. B u h â r i' de ise olarak geçer. Bü­

tün rivayetlerden kasdedilen mânâ “...sonra rüku’ ederdi.” demek­
tir.

Âişe (Radıyallâhü anhâ) ’nin iki hadîsi bir rek’atm bir kısmı­
nı ayakta, bir kısmını da oturarak kılmanın câizliğine delâlet eder. 
Mâlik,Ebû Hanîfe, Şâfiî ve âlimlerin çoğu böyle de- 
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inişlerdir, önce oturup sonra kalkmak ile bunun aksini yapmak ara­
sında bir fark yoktur.

TERCEMESÎ

Bu bâbtaki hadîsler, nafile namazların oturarak da kılınabilece­
ğine delâlet ederler.
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1228) "... Abdullah bin Şakîk el-Ukaylî (Radtyallâhü anh)’den; Şöyle
demiştir:

Ben Âişe (Radıyallâhü anhâl’ya Resülullah (Sallallahü Aleyhi 
ve S elle m)'in gece namazının durumunu sordum. Âişe (Radıyallâhü 
anhâ) dedi ki s O, uzun bir gece ayakta, başka bir uzun gece otu­
rarak (gece namazı) kılardı. Ayakta okuduğu zaman ayakta rüku’ 
ederdi. Ve oturarak okuduğu zaman oturarak rüku’ ederdi.”

İZAHI

Müslim, Ebû Dâvûd ve Nesâi de bunu rivâyet 
etmişlerdir. Bâzı rivâyetlerde: 1^15 ly 13ü = “ayakta okuduğu za-

man” cümlesi yerine: İ3U = “ayakta namaz kıldığı zaman”

cümlesi vardır. Kezâ: lüçlS IJâ lilj = “oturarak okuduğu zaman” 
cümlesi yerinde; ÛaÛ Ujj = “oturarak namaz kıldığı” cümlesi 

bulunur. Bu cümlelerdeki lafız farkı neticeyi değiştirmez.
El-Menhel yazarı şöyle der: Hanefi ve Mâliki mez­

hebinin bâzı âlimleri bu hadîsi delil göstererek: Nâfile namazına 
ayakta başlıyan kişi, ayakta rüku’ etmeye ve oturarak başlıyan kim­
se, oturarak rüku’ etmeye mecburdur. Başka şekilde yapması câiz 
değildir, demişlerse de; bundan önceki hadîsler, bu görüşü reddeder.
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Hadîsler arasında bir ihtilâf yoktur. Çünkü Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) kuvvet durumuna göre hadîslerde geçen bütün şe­
killeri uygulamıştır.

İbn-i Huzeyme: Bence hadisler arasında bir ihtilâf yok­
tur. Çünkü Abdillah bin Şakîk (Radıyallâhü anhl’in 
rivâyeti, kırâatm tümünü ayakta veyâ tümünü oturarak yaptığı za­
mana yorumlanır. Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadisi de kırâa- 
tın bir kısmının ayakta yapıldığı zamana yorumlanır.

 

141 — OTURARAK NAMAZ KILANIN SEVÂBI, 
AYAKTA NAMAZ KILANIN SEVÂBININ 

YARISI KADARDIR BÂBI

TERCEMESİ

1229) "... Abdullah bin Amr (Radıyallâhü anhümâ)'fan rivâyet edildiği­
ne göre :

Kendisi (bir gün) oturarak namaz kılarken Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem) onun yanından geçmiş, sonra;

•Oturarak kılınan namaz, ayakta kılınan namazın yarısı kadar­
dır.» buyurmuştur.”

İZAHI

Buhârî, Müslim, Ebû'Dâvûd ve Nesâi de 
bunun benzerini rivâyet etmişlerdir.

Hadîsten kastedilen mânâ şudur: Kişinin oturarak kıldığı na­
mazın sevabı, onun ayakta kıldığı namazın sevabının yansı kadar­
dır.

El-Menhel yazarı şöyle der: Bu hadîs, cumhura göre ayakta du­
rabildiği halde oturarak nâfile kılan kimseye âittir.
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Ayakta duramadığından dolayı oturarak nafile kılanın sevabı, 
ayakta kılanın sevabı gibidir. Ondan eksik değildir.

Hadis, farz namaza ait değildir. Çünkü ayakta durulabilirken 
oturarak kılman farz bâtıldır. Ve böyle yapan kişi, günah işlemiş 
olur.

N e v e v i : Ayakta durmaya muktedirken farz namazı otura­
rak kılmanın mübahlığını iddia eden kişi mürted olur. Zira, böyle 
adam faiz gibi haram olan bir şeyi helâl gören kimse gibi olur, de­
miştir.

Ayakta duramadığı için oturarak farz kılan veyâ oturamadığı 
için yatarak farz kılan kişinin sevabı, ayakta kılanın sevabı gibidir, 
ondan hiç bir şey eksilmez. Nitekim Buhârî, Ebû M û s a 
(Radıyallâhü anhl’den merfu’ olarak meâlen şu hadîsi rivayet et­
miştir :

«Kul, hastalandığı veyâ sefere çıktığı zaman o kul sıhhatli iken 
veyâ evinde iken yaptığı amellerin sevabım sefer ve hastalık hâlinde 
de alır.»

M â 1 i k ’ e göre hadis, ayakta duramadığı için oturarak farz 
veyâ nafileyi kılan hakkındadır.

. : ju‘j3

TERCEMESÎ

1230) *‘... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir gün evden) çıktı 
da bir kaç kişinin oturarak namaz kıldıklarını gördü. Bunun üze­
rine : .

«(Sevab bakımından) oturarak kılınan namaz, ayakta kılman 
namazın yarısıdır» buyurdu.”

Not: İsnadının sahih olduğu Zevâid’de bildirilmiştir.
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1231) "... İnırân bin Husavn (Radıyaliâhü anlı)'den rivayet edildiğine
göre :

Kendisi. Resûluilah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e oturarak na­
maz kılan adamın durumunu sormuş; bunun üzerine efendimiz (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Kim ayakta namaz kılarsa efdal olanı odur. Kim oturarak na­
maz kılarsa ona ayakta namaz kılanın sevabının yarısı vardır. Ve 
.kim yatarak namaz kılarsa onun sevabı, oturarak namaz kılanın se­
vabının yarısı kadardır.» buyurdu.”

İZAHI
Bu hadisi Müslim’ den başka Kütüb-i Sitte sahihleri riva­

yet etmişlerdir.
Bazıları bu hadisi nafile namaza yorumlamışlardır. Yâni nâfile 

namaz, bir özür olmaksızın oturarak veya yatarak kılınabilirse de 
sevap bakımından hadiste belirtildiği gibi kat kat farklıdır.

H a t t a b î : ‘Ben bu hadisi ayakta durmaya muktedir olanın 
kılacağı nafileye yorumlamıştım. Fakat hadisin: 
= «Kim yatarak namaz kılarsa...» cümlesi bu yorumu bozar. Çün­
kü yatarak nâfile kılmak yoktur. Âlimlerin buna fetvâ veren kimse­
yi bilmiyorum. Eğer bu kayıt râviler tarafından ilâve edilmemiş ise, 
yâni efendimize âit ise oturabilen kişinin yatarak nâfile kılmasının 
câizliğine delâlet eder. Bence bu hadîs farz namaz kılana âittir. Yâ­
ni ayakta durmakta zorluk çekecek, ama bununla beraber ayakta 
durabilecek bir kimse, ayakta durmaya tahammül ederse, hadîste 
belirtildiği gibi sevâbı kat kat fazladır/ demiştir.

E 1 - î r â k î: Yatarak nâfile kılmanın câizliğini Ş â f i i 1 e r 
ve M â 1 i k i ‘ 1er söylemişlerdir. Mesele her iki mezhebte ihtilâf- 



Bâb : 142 KİTÂBÜ İKAMETÜ-S’SALA 619

lıdır. H a t t â b i ’ nin ‘Alimlerden kimse böyle söylememiştir, sö­
zü, bu mezheblerdeki görüşle reddedilir, demiştir.

Yukarıda görüldüğü gibi hadisin ikinci yorum şekli, bunun farz 
namaza ait olmasıdır. Yâni farz namazı oturarak kılmaya şer’an me­
zun sayılan bir kimsenin zorluklara katlanarak ve olanca gücünü 
kullanarak ayakta kılması daha efdaldır. Bu kişi, oturarak kılmaya 
mezun ise, oturarak kıldığı takdirde alacağı sevab, yukarıda B u - 
harı’ den mealini naklettiğim hadîs gereğince sağlıklı adamın 
ayakta kılacağı namazın sevabı kadardır. Ondan eksik değildir. Bu­
nunla beraber hasta hâline rağmen zorluklara katlanarak ayakta kıl­
dığı namazın sevabı, sağlıklı bir adamın ayakta kıldığı namazın seva­
bından çok üstündür. Dolayısıyla bu hastanın oturarak kıldığı tak­
dirde kazanacağı sevabtan üstün olmuş olur.

Güçlükle oturarak kılabilen kimse yatarak kılmaya mezun olma­
sına rağmen zorluklara katlanıp oturarak kılan kişi için de durum 
aynıdır.

-sn,
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1232) Aişe (Radıyallâhü anhâ)'da.n\ Şöyle demiştir:
Reşûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), vefat ettiği hastalığa 

tutulduğu zaman (Ebû Muâviye demiştir ki: Hastalığı ağırlaştığı 
zaman) Bilâl (Radıyallâhü anh), O’na namaz vaktinin geldiğini ha­
ber vermek üzere geldi. Reşûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

— «Ebû Bekir’e emrimi iletiniz. Cemaata namaz kıldırsın» bu­
yurdu. Biz s

— Yâ Resûlallah! Ebû Bekir cidden yufka yüreklidir. Senin ye­
rine geçtiği vakit ağlar ve bu yüzden (sesini cemaata) işittiremez. 
Bu nedenle Ömer’e emretsen de o namaz kıldırsa, diye ricâda bulun­
duk. (Efendimiz bu sözümüzden) sonra s

— «Ebû Bekir’e emrimi iletiniz. Cemaata namaz kıldırsın. Ha- 
kîkatan siz, Yûsuf (Peygamber) in günündeki kadınlarsınız» buyur­
du.” Âişe (Radıyallâhü anhâ) demiştir ki: Bunun üzerine biz Ebû 
Bekir (Radıyallâhü anh)’a emr-i nebevî’yi ilettik. Kendisi de (bu 
emir üzerine) cemâata namaz kıldırdı. (Ebû Bekir namaza başlayın­
ca) Reşûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) kendinde bir hafiflik 
hissetti de iki adam arasında ve onlara dayanarak namaza gitti. 
Ayakları yerde sürünüyordu. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), O’nun 
geldiğini hissedince geri çekilmeye davrandı. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) Ona s

— «Yerinden ayrılma» diye işâret etti. Râvi demiştir ki Resûlul- 
lah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ileriye geldi. Nihâyet O’na yardım 
eden adamlar, onu Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’m yanına oturttu­
lar. Artık Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem)’e uyuyordu, cemâat da Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’m 
namazına uyuyorlardı.”
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TERCEMESİ

1233) "... Aişe (Radtyallâhü anhâ)'Aan\ Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (son) hastalığında ce­
maata namaz kıldırmak için Ebû Bekir (Radıyallâhü anhl’a emretti. 
Artık Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) cemâata namaz kıldırıyordu. Re­
sûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir hafiflik hissederek (evden 
mescide) çıktı. O anda Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) cemâata namaz 
kıldırıyordu. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) O’nu görünce geri çekil­
mek istedi. Bunun üzerine Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
Ona:

«Olduğun gibi dur.» diye işaret etti. Sonra Resûlullah (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem) Ebû Bekir (Radıyallâhü anhl’ın yanında, onun 
hizasında oturdu. Artık Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), Resûlullah 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in namazına, cemâat da Ebû Bekir 
(Radıyallâhü anhl’ın namazına uyarak kılıyorlardı.”
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1234) Sâlim bin Ubeyd (Racityallâhil tfnA)’den: Şöyle demiştir :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (son) hastalığında ba­

yıldı. Sonra ayılınca >

«Namaz vakti geldi mi?» diye sordu.
— Evet, dediler. O:

— «Bilâl’a emrimi iletin, ezan okusun, Ebû Bekir’e de emrimi ile­
tin, cemaata namaz kıldırsın» buyurdu. Sonra (yine) bayıldı. Daha 
sonra ayıldı ve:

— «Namaz vakti geldi mi?» diye sordu.
— Evet, dediler. O:
— «Bilâl’a emredin ezan okusun. Ebû Bekir’e de emredin ce- 

mâata namaz kıldırsın.» buyurduktan sonra tekrar bayıldı. Sonra 
ayılınca

— Evet, dediler. O:
— «Bilâl’a emredin ezan okusun. Ebû Bekir’e emredin cemâata 

namaz kıldırsın.» buyurdu. Bunun üzerine Âişe (Radıyallâhû anhâ) : 
Gerçekten babam yufka yürekli bir adamdır. O makam (senin mih­
rabın) da namaza duracağı zaman ağlıyacak, (cemâata kırâat sesi­
ni) işittiremiyecektir. Keşke başkasına emretsen, diye ricâda bulun­
du. Sonra, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (yine) bayıldı. 
Eiraz sonra ayıldı ve:

— «Bilâl’a emredin ezan okusun. Ebû Bekir’e emredin cemâata 
namaz kıldırsın. Gerçekten siz Yûsuf (Peygamber)’un günündeki ka­
dınlarsınız.» buyurdu. Râvi demiştir ki: Bunun üzerine Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in emri Bilâl (Radıyallâhû anh)’a ile-
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Cildi, o ezan okudu. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’a da iletildi. O da 
cemaata namaz kıldırdı. Sonra Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) bir hafiflik duydu ve :

— «Benim için koltuğuma girip mescide götürecek adama bakı­
verin» buyurdu. Bunun üzerine Berîre (Radıyallâhü anhâ) ve bir 
adam geldiler. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) onlara da­
yanarak gitti. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) Onu görünce gerilemek 
istedi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Ona işâret ederek:

— «Yerinde dur!» demek istedi. Sonra Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) ileri geldi. Nihâyet Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’in 
yanı başında oturdu ve Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) namazını biti­
rinceye kadar, ( oturduğu yerde durdu. Sonra Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) vefât etti.

sahih ve ricalinin sika oldukları Zevâid’de bil-

• u*'

Ebû Abdillah (yâni Müellifimiz) : Bu hadîs, garibtir. Nasr bin 
Alî’den başkası bunu tahdis etmemiş, demiştir.”

Not: Bu hadîsin isnadının 
dirilmiştir.

! «İl J[
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TERCEMESÎ

1235) “... Abdullah bin Abbâs (Radıyallâhü anhümâ)'dan; Şöyle de­
miştir :

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vefat ettiği hastalığın­
da Âişe (Radıyallâhü anhâ) ’nın odasında idi. Bu esnada:

— «Bana Alî’yi çağırın» buyurdu. Âişe (Radıyallâhü anhâ) :
— Yâ Resûlallah! Sana Ebu Bekir (Radıyallâhü anh) ’ı çağıralım 

(mı) dedi. O:
— «Onu çağırın» buyurdu. Hafsa (Radıyallâhü anhâ) :
— Yâ Resûlallah! Sana Ömer (Radıyallâhü anh)’ı çağıralım (mı) 

dedi.
O:
— «Onu çağırın» buyurdu. Ümmü’l-Fadl (Radıyallâhü anhâ) :
— Yâ Resûlallah! Sana Abbâs (Radıyallâhü anh)’ı çağıralım 

(mı) dedi. O:
— «Evet» buyurdu.
Bu zâtlar (Onun yanında) toplanmca Resûlullah (Sallallahü 

Aleyhi ve Sellem) mübârek başmı kaldırıp baktı da bir şey söyleme­
di. Biraz sonra Ömer (Radıyallâhü anh) :

— Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in yanından kalkıp 
gidiniz, dedi. Bilâhere namaz vaktinin geldiğini Peygamber (Sallal­
lahü Aleyhi ve Sellem)’e bildirmek üzere Bilâl (Radıyallâhü anh) 
geldi. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :
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— «Cemâata namaz kıldırması için Ebû Bekir’e emrediniz.* bu­
yurdu. Bunun üzerine Âişe (Radıyallâhü anhâ) :

— Yâ Resûlallah! Gerçekten Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), yuf­
ka yürekli, kırâattan tutuklu bir adamdır. Seni (namazda) göreme­
yeceği zaman ağlıyacak, cemâat da ağlıyacak. Cemâata namaz kıl­
dırması için keşke Ömer (Radıyallâhü anh)’a emretsen, dedi. Sonra 
Ebû Bekir (Radıyalâhü anh) çıkıp cemâata namaz kıldırdı. Resûlul- 
lah (Sallalahü Aleyhi ve Sellem) kendisinde bir hafiflik hissederek 
iki adam arasında ve onlara dayanarak çıkıp (mescide) gitti. Onun 
ayakları yerde sürünüyordu. Cemâat Onu görünce Ebû Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh)*ı teşbihle ikaz ettiler. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) 
da geri çekilmek için davrandı. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
lem) Ona işaret ederek :

— «Yerinde dur!* demek istedi. Sonra Resûlullah (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) ileriye gelip Ebü Bekir (Radıyallâhü anh)’ın sağ ta­
rafında oturdu. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh), ayakta durdu. Ebû Be­
kir (Radıyallâhü anh)’ın namazına uyuyordu. İbn-i Abbas (Radıyal- 
lâhü anh) : Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem). Ebû Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh)’ın ulaştığı yerden kırâata başladı, demiştir.

Râvî Vekı.- Sünnet böyledir, demiştir.
Râvı demiştir ki: Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bu 

hastalığında vefat etmiştir.”
Not : Zevâid’de şöyle denmiştir : Bunun isnadı sahih, ricali da sika zâtlar­

dır. Ancak şu var ki; Râvi Ebû Ishak. ömrünün sonunda rivayetleri karıştırmıştı 
ve tedlisçi idi. Bunu da an’ane ile rivayet etmiştir. Buhâri de : Biz Ebû îshak’ın 
Erkam bin Şurahbîl’den hadis işittiğine dâir bir şey hatırlamıyoruz, demiştir.

İZAHI

Bu bâbta rivayet edilen Âişe (Radıyallâhü anhâl’nin hadi­
sini Buhâri, Müslim, Nesâi ve Tirmizı mütead­
dit senedlerle ve muhtelif lafızlarla rivayet etmişlerdir.

Son iki hadîs ise notlarda işaret edildiği gibi Zevâid türündendir. 
Bütün rivayetlerden anlaşılan mânâ şudur :
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) son hastalığında Âişe 

(Radıyallâhü anhâ)'nin odasında yatmış, hastalığı ağırlaşınca cemâa­
ta namaz kıldırmak için Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)'i tâ­
yin etmiştir. Âişe (Radıyallâhü anhâ) buna taraftar olmamış 
ve bu görevin Ömer (Radıyallâhü anh)'a verilmesini teklif et­
miştir. Gerekçe olarak da Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)'in

Sünen-i İbn-i Mâce — C. : 3 - F. : 40
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yufka yürekli oluşu ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in 
yerinde namaz kıldırması hâlinde ağlıyacağı, okumaktan tutulacağı 
ve cemaata sesini duyuramıyacağı gösterilmiştir. Bâzı rivâyetlere gö­
re Hz. Hafsa (Radıyallâhü anhâ) da bu hususta Â i ş e 
(Radıyallâhü anhâl’yi desteklemiştir. Â i ş e (Radıyallâhü anhâl*- 
nin isteksizliğinin sebebi, kendisi tarafından şöyle açıklanmıştır: Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in bu emrine taraftar olma­
mamın sebebi şudur: Onun hayatında makamına geçecek bir kim­
senin halk tarafından sevilebileceğini düşünemezdim. Zannımca kim 
Onun makamında durursa halk Onu uğursuz sayacak ve sevmiye- 
cektir. Bu nedenle bu işin babama verilmesine taraftar olmadım.’ 
Âişe (Radıyallâhü anhâl’nin bunu arzulamamasının ikinci sebe­
bi şuydu : E b û Bekir (Radıyallâhü anhl’in hilâfete liyâkati­
ni herkes biliyordu. Bu nedenle E b û Bekir (Radıyallâhü 
anhl’in namaz kıldırmasının Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel­
leml’in vefâtının yaklaşması için bir alâmet sayılması ve böyle bir 
durumdan hoşlanmamasıydı.

Âişe (Radıyallâhü anhâ) ve arkadaşlarının, Yûsuf (Aley- 
hisselâml’un devrindeki kadınlara benzetilmesinin sebebi şudur;

Bilindiği gibi Züleyha, Mısır kadınlarına ziyâfet çe­
kerek son derece ikramda bulunmuştu. Fakat gâyesi onlara ziyâfet 
vermek değildi. Asıl gayesi, bu ziyafet vesilesiyle onlara Yûsuf 
(Aleyhisselâml’u göstermek ve beslediği aşk ateşi bakımından ma­
zur sayılmasının gerekliliğini ispât etmekti. Züleyha asıl 
maksadını gizlemişti. Âişe (Radıyallâhü anhâl de E b û B e - 
k i r (Radıyallâhü anhl’in namaz kıldırmasını istememesinin asıl 
sebebini gizlemiş başka sebepler göstermiştir. Maksada ulaşmak için 
fazla İsrarda bulunmak hususunda da Z ü 1 e y h a ’ ya benzemiş- 
tir. Âişe (Radıyallâhü anhâ) ve arkadaşlarının Yûsuf (Aley­
hisselâml'un devrindeki kadınlara benzetilmesine âit hadîs metnin­
deki cümlenin şerhinde N e v e v i şöyle der: Yâni: Siz kadınlar 
istediğiniz bir şeyi İsrarla istemek dileğinize kavuşmak için peşine 
düşmek ve ona aşırı derece eğilmek husûsunda o günkü kadınlara 
benziyorsunuz. Âişe (Radıyallâhü anhâl’nin başvuruşu bir ri­
ca, danışma ve yararlı olduğuna kanâat getirdiği husûsa işâret ma­
hiyetindedir. Bu anlamda ülü’l-emre başvurmanın câizliği hadisten 
anlaşılıyor. Bu tür müracaat, uygun ifâde ile olmalıdır.

Esîf: Hadiste geçen bu kelime, çok üzgün, yufka yürekli ve ça­
buk ağlayan demektir.

Haşir: Tutuklu demektir. Yufka yürekliliğinden ve üzüntüsün­
den okuyamıyacak duruma düşen kimse için bu kelime kullanılabilir.
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Muhtelif rivayetlerden anlaşıldığına göre Peygamber (Sallalla- 
hü Aleyhi ve Sellem)’in son hastalığında E b û Bekir (Radı- 
yallâhü anh) üç gün ve toplam oniki vakit kıldırmıştır. Bu süre zar­
fında Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in bir defa veya iki 
defa mescide çıktığı hususunda muhtelif rivayetler vardır. İ b n - i 
Hacer’in Şâfi i ’ den olan rivayetine göre bir defa olmuş­
tur. Müslim ve Dârekutnî’ nin rivâyetlerine göre iki 
defa olmuştur. Bâzı rivayetlere göre bir defa yatsı namazında, iki de­
fa öğle namazında olmuştur.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in koluna girip Onu 
mescide götürenlerle ilgili rivayetler de muhteliftir. Bâzı rivâyetlere 
göre götüren zatlar, A b b â s (Radıyallâhü anh) A 1 î (Radı- 
yallâhü anh)’dir. Bâzı rivâyetlere göre A 1 i (Radıyallâhü anh) 
veFadl bin Abbâs (Radıyallâhü anh), diğer bir kısım ri- 
vâyete göre Üsâme bin Zeyd (Radıyallâhü anh) ile F a d 1 
bin Abbâs (Radıyallâhü anh). Diğer bir kısım rivâyetlerde 
Â i ş e (Radıyallâhü anhâ)’nin câriyesi B e r i r e (Radıyallâhü 
anhâ) ile N ü v e b e (Radıyallâhü anhâ)’dir.

N e v e v i bu rivâyetlerin birleştirilmesi yolunda şöyle de­
miştir :

Rivâyetlerde isimleri geçen bu zâtlardan câriyeler oda içinde 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e yardım ederek oda ka­
pısına kadar gitmesini sağlamışlar, ondan sonra erkek zâtlar nöbet­
leşerek Onun koluna girmişlerdir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)’in bayılmasıyla ilgili cümle peygamberlerin bayılmasının 
câizliğine delâlet ediyor. Çünkü bayılmak da bir ‘hastalıktır. Peygam­
berlerin hastalanması câizdir.

Müellifin rivâyetlerinin zâhirine göre Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) mescide gidip E b û Bekir (Radıyallâhü 
anh)’in yanma oturunca E b û Bekir (Radıyallâhü anh) Ona 
uymuş ve Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) cemâata namaz 
kıldırmıştır. Hattâ 1235 nolu hadîste belirtildiğine göre Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namaza girince E b û Bekir (Ra- 
dıyaliâhü anh)’m okuduğu sûreyi bıraktığı yerden okumaya devam 
etmiştir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) oturduğu yerden 
namaz kıldırdığı ve cemâata sesini duyuramadığı için E b û B e - 
k i r (Radıyallâhü anh) mübelliğlik yapmış oluyor. Şu halde ce­
mâatin kendi namazlarında E b û Bekir (Radıyallâhü anh) ’in 
namazına uymalarından maksat, namazlardaki hareketlerde onu gö­
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rüp örnek almalarıdır. Yoksa zannedildiği gibi onların E b û B e - 
k i r (Radıyallâhü anhl’e uymaları değildir. Çünkü E b ü B e - 
k i r (Radıyallâhü anh) Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’e 
uyunca cemâatten olmuş olur. Cemâatin bir kısmının bir kısma uy­
ması câiz değildir. Yâni imamın arkasında kılan bir kimseyi imam 
yapmak câiz değildir. Fakat bâzı rivâyetlerde E b û Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh)’in cemâata namaz kıldırdığı ve Peygamber (Sallalla­
hü Aleyhi ve Sellem)’in, E b û Bekir (Radıyallâhü anhl’ın ar­
kasındaki safta durduğu bildirilmiştir.

T i r m izi’ nin bir rivâyetinde A i ş e (Radıyallâhü anh) 
meâlen :

“Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) son hastalığında Ebû 
Bekir (Radıyallâhü anhl’ın arkasında oturarak namaz kıldı/ demiş­
tir. E n e s (Radıyallâhü anhl’den rivâyet olunan diğer bir riva­
yette meâlen: “Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) son hasta­
lığında üzerindeki elbiseye sarınmış olduğu halde Ebû Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh)’in arkasında oturarak namaz kıldı” demiştir.

Hulâsa bâzı rivâyetlere göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) oturduğu yerde imam olarak, diğer bir kısım rivâyetlere 
göre Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’e uyarak namaz kılmış­
tır. Bütün rivâyetler sahih olduğuna göre öyle anlaşılıyor ki Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) son hastalığında iki defa mescide 
çıkmış, bir defâsında imam, diğerinde memun olmuştur.

BU HADÎSLERDEN ÇIKARILAN HÜKÜMLER
1. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in. yürüyemeyecek 

derecede hasta olduğu halde iki zâtın yardımıyla mescide çıkması 
cemâatla namaz kılmanın faziletinin büyüklüğüne delâlet vardır.

2. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) sahâbılerin en efdalıdır.
3. Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’in imamlıktan geri çe­

kilmek istemesi, büyüklere karşı saygılı olmanın gerekliliğine delâlet 
eder.

4. Ağlamak namazı bozmaz. Çünkü Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) Ebû Bekir (Radıyallâhü anh)’in yufka yü­
rekli olup çabuk ağladığını bildiği halde onu imamlığa geçirmiştir. 
Namazın ağlamakla bozulup bozulmadığı husûsunda ihtilâf vardır. 
Şöyle ki:

Hanefî fıkıhçılarına göre, cenneti ve cehennemi hatırlaya­
rak sesle ağlayanın namazı bozulmaz. Fakat başına gelen bir mu- 
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sîbet veya hastalığın verdiği ıztırap nedeniyle sesle ağlayanın nama­
zı bozulur. Mâlik ve A h m e d ’ in de böyle dedikleri rivâ- 
yet olunmuştur.

Şafiî mezhebine göre sesle ağlamak veya inlemekle ağızdan 
iki harf çıkarsa namaz bozulur, yoksa bozulmaz. Ağlamak ve inle­
mek ister dünya hayatı ile ilgili olsun ister âhiretle ilgili olsun fark 
etmez.

5. Ş a ’ b i bu hadislerin zahirine bakarak cemâatin bir kısmı­
nın, bir kısmına uymasının câizliğini söylemiştir. Ancak yukarda 
anlattığım gibi mezkûr hadisler, buna delâlet etmez. Çünkü Peygam­
ber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gelip namaza başlayınca O, imam 
olmuş, E b û Bekir (Radıyallâhü anh) mübelliğlik yapmıştır. 
Yâni Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) oturarak namaz kıl­
dırdığı ve hastalık nedenile sesini cemâata duyuracak durumda ol­
madığı için E b û Bekir (Radıyallahü anh) O’nun tekbirle­
rini ve hareketlerini cemâata duyurmak görevini yapmıştır. Cemâat, 
namazını Ebu Bekir’in namazına uydurmuştur.

6. İmamın tekbirlerini cemâata duyurmak câizdir. Yâni mübel­
liğlik yapmak meşrûdur.

7. Ayakta duranın, oturarak namaz kılana uyması câizdir. Bu 
husûsta gerekli izah bundan sonra gelen ikinci bâbta anlatılacaktır.

8. İmamın, cemâattan birisini yerine geçirmesi câizdir.
9. Peygamberlerin bayılması câizdir. Çünkü bayılmak da bir 

hastalıktır. Peygamberlerin hastalanması çeşitli belâlara mübtelâ ol­
ması câizdir. Ancak delilik, nefret ettirici veyâ tebliğ görevini gerek­
tiriri hastalıklar câiz değildir.

' L/* cJllS- 4İI J (j L ('***)

143 — RESÛLULLAH (SALLALLAHÜ ALEYHİ VE SELLEMhİN, 
ÜMMETİNDEN BİR ADAMIN ARKASINDA NAMAZ KILMASI 

HAKKINDA GELEN (HADÎS) BÂBI



630 SÜNEN-t İBN-İ MÂCE

.<3İU . SÛJ-Î \5j»3U. ;£jl 7.; ’jl <Jj t jfr

TERCEMESÎ

1236) ”... Muğîre bin Şu’be (Radıyallâhü anh)'Aw\ Şöyle demiştir:
(Tebuk savaşı yolculuğunda bir gün sabah namazı vaktinde) 

Hesûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (sahâbilerden) geride kal­
mıştı. Sonra ikimiz, kafileye yetiştik. O esnada Abdurrahman bin 
Avf (Radıyallâhü anh), cemaata (sabah farzından) bir rek’at kıldır­
mış idi. Abdurrahman (Radıyallâhü anh), Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) in geldiğini hissedince geri çekilmeye davrandı. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) namazı tamamlaması için 
ona işaret buyurdu. (Namazdan sonra) efendimiz, Abdurrahman’a:

«İyi ettin, böyle yap!» buyurdu.”

İZAHI

'Müslim bu hadisi Mesh ve İstihlaf bâblannda daha uzun 
metinler hâlinde rivayet etmiştir.

Olayın Tebuk seferinde vuku bulduğunu belirten Müs­
lim ’ in istihlaf babındaki rivayette M u ğ î r e (Radıyalâhü 
anh) Peygamber CSallallahü Aleyhi ve Sellem) ’ in ayak yoluna gidi­
şini ve sonra abdest alışını anlatarak bunun bitiminde şöyle der:

= "Muğîre demiştir ki: Ben O’nunla beraber geldim. Nihâyet 
kafileyi Abdurrahman bin Avf (Radıyallâhü anh)’ı imamlığa geçir­
miş olup namaz kıldırırken bulduk. Hesûlullah (Sallallahü Aleyhi 
ve Sellem), (sabah namazının) iki rek’atinden birisine yetişti ve bu
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rek’ati cemaatla beraber kıldı. Abdurrahman (Radıyallâhü anh) 
selâm verince Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), namazını ta­
mamlamak üzere kalktı. Bu durum müslümanları telaşlandırdı. Bu­
nun için de çok teşbih etmeye başladılar. Peygamber (Sallallahü Aley­
hi ve Sellem}, namazını bitirince onlara döndü ve .• «İyi ettiniz» ve­
ya «isabet ettiniz» buyurdu. Namazı (ilk) vaktinde kıldıklarından 
dolayı onlara gıbta ediyordu.

Muğîıe (Radıyallâhü anh) demiştir ki s (Biz cemâata yetiştiği­
mizde) Ben Abdurrahman’ı geri çekmek istedim. Fakat Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) : «Bırak onu» buyurdu.”

M ü s 1 i m ’ in “Mesh” bahsindeki rivâyetinde metnin son kıs­
mı şöyledir:

= “Abdurrahman; Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in 
geldiğini hissedince geri çekilmeye başladı. Fakat Peygamber (Sal­
lallahü Aleyhi ve Sellem) «Onlara namaz kıldırmaya devam et» di­
ye işâret buyurdu. Abdurrahman namazın sonunda selâm verince, 
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ayağa kalktı. Ben de kalk­
tım. Ve biz yetişemediğimiz rek’ati kıldık.”

N e v e v i : “Bu hadîste bir çok ilmi mes’eleler vardır. Bunla­
rın bir kısmı şunlardır:

1. Üstün olanın kendisinden dûn olana namazda uyması câizdir.
2. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in ümmetinden bi­

risinin arkasında namaz kılması câizdir.

3. Namazı ilk vakitte kılmak efdaldır. Çünkü bu olayda sahâ- 
bîler Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’i beklemeden ilk vak­
tin faziletini kazanmak için vaktin başında namaz kılmışlar, Efen­
dimiz de onları tasvip etmiştir.

4. îmam geciktiği takdirde onun iyi huylu olduğuna güvenen 
cemâat, başkasını imamlığa geçirebilir. Ama imam bundan eziyet du­
yar, veyâ bir nâhoş durum doğar ise cemâatin birisini imamlığa ge­
çirmesi câiz değildir. Bu takdirde ayrı ayrı olarak herkes kendi ba­
şına namazını kılar, sonra cemâat durumu olursa, namazı tekrarla­
mak müstehabtır."
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144 — İMAM, KENDİSİNE UYULSUN. DİYE 

İMAM EDİLİR (HÜKMÜ) HAKKINDA 
GELEN HADİSLER BÂBI
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1237) ”... Âişe (Radıyallâhii anhâ)'(\ax\’. Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (bir ara) hastalandı 

ve ashabından bir grup Onu ziyaret etmek üzere yanma girdiler. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) oturduğu yerde namaza 
başladı. Ziyaretçiler de ayakta Ona uydular. Peygamber (Sallallahü 
Aleyhi ve Sellem) oturun diye onlara işaret etti. Namazdan çıkınca 
buyurdu ki:

«İmam, kendisine uyulsun diye imam edilir. Artık o, rükû’a var­
dığı zaman siz de varınız (başını rüku’dan) kaldırdığı zaman siz de 
(başınızı) kaldırınız. Ve oturarak namaz kıldığı zaman siz de otura­
rak namaz kılınız.»”

1238) “... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'den\ Şöyle demiştir:
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Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) (bir defa) attan düş­
tü ve vücûdunun sağ tarafı berelendi. Biz Onu ziyaret etmek üzere 
yanına girdik. Bu arada namaz vakti geldi. Bize oturarak namaz kıl­
dırdı. Biz de oturarak arkasında namaz kıldık. Namazı bitince:

«İmam, kendisine uyulsun diye imam edilir. Şu halde o, tekbir al­
dığı zaman tekbir alınız, rükû’a vardığı zaman rükû’a varınız;

dediği zaman : «uAI düj l£j deyiniz. Secde et­

tiği zaman secde ediniz ve oturarak namaz kıldığı zaman hepiniz otu­
rarak namaz kılınız.* buyurdu.”

İZAHI

Â işe (Radıyaliâhü anhâJ’nin hadisini Buhar i, Müs­
lim, Tirmizi, Ebû D â v û d ve Beyhaki de riva­
yet etmişlerdir.

El-Menhel yazarı: ‘‘Bu hadiste söz konusu edilen hastalığın (bun­
dan sonra gelen) E n e s (Radıyaliâhü anh)’in hadisinde bildiri­
len attan düşme hastalığı olması muhtemeldir. Hadîste anlatılan na­
mazın farz namaz olduğu anlaşılıyor. Çünkü Ebû D â v û d ve 
başkalarının rivayet ettiği C â b i r (Radıyaliâhü anh)’in uzunca 
bir hadîsinde şöyle denilmiştir :

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün Medine’de at­
lı olarak giderken bir hurma ağacının gövdesine çarpıp attan düştü 
ve ayağı yerinden çıktı. P.iz Onu ziyaret etmek üzere yanma vardık. 
O sırada oturarak nafile kılıyordu. Biz arkasında ayakta durarak Ona 
uyduk. Bize bir şey söylemedi. Sonra bir daha Onu ziyâret etmek 
üzere yanına vardık. Biraz sonra oturarak farz namaza başladı. Biz 
de ayakta Ona uyduk. Fakat bize işaret etti, biz de oturduk.’,, de­
miştir.

El-Menhel’in bahsettiği C â b i r (Radıyaliâhü anh)’in hadîsi 
1240 numarada gelecek. Fakat biraz kısadır.

E n e s (Radıyaliâhü anhl’in hadîsini Kütüb-i Sitte sâhibleri, 
Mâlik ve Beyhaki de rivâyet etmişlerdir. Bu hadîste söz 
konusu edilen namaz, farz namazıdır.

Hadisin : = “Biz oturarak Onun arkasında 

namaz kıldık.” cümlesinin şerhinde el-Menhel yazarı: Yâni cemâat
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Onun arkasında ayakta durduktan ve oturmaları için işaret buyu­
rulduktan sonra, demek istenmiştir. Nitekim Â i ş e (Radıyallâhü 
anhâl’nin hadisinde bu durum belirtilmiştir. Bunun içindir ki Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bu hadîste:

«İmam kendisine uyulsun diye imam edilir... İmam oturarak na­
maz kıldığı zaman hepiniz oturarak kılınız* diye beyanda bulun­
muştur.

Bâzı rivayetlerde : CÜâ IISU = «ayakta namaz

kıldığı zaman ayakta namaz kılınız» cümlesi de vardır. Bundan son­
ra gelen Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh) ve C â b i r (Ra- 
dıyallâhü anh) ’m hadîslerinde de bu cümle mevcuttur. îmam ayak­
ta namaz kıldırırken arkasında namaz kılanın ayakta durması mec­
buriyeti, buna muktedir olması şartına bağlıdır. Ayakta duramadı­
ğı takdirde oturarak veyâ kolayına gelecek şekilde durabilir.

Hadîsin zâhirine göre iftitah tekbirinde rükû’a ve secdeye varış­
larda cemâat, imamla beraber değil, onu takip etmekle mükelleftir.

diyeceğine dâir cümlesi; imamın ilk cümleyi, cemaâtm da yalnız ikin­
ci cümleyi söyleyeceğini hükme bağlamıştır. Ebû Hanife, 
M â 1 i k i 1 e r ve bir rivâyete göre A h m e d böyle demişlerdir. 
Şâfii ve Hanbeli âlimlerine göre imamla cemâat, her iki 
cümleyi söylemelidir.

Bu iki hadis, cemâatin imama uymak mecburiyetinde olduğuna 
delâlet eder. Hattâ imam bir özür dolayısıyla oturarak namaz kılar7 
sa, hiç bir özrü olmasa dahi uyanların da oturarak namaz kılmaları 
gerekir. Bâzı âlimler böyle hükmetmişlerdir. El-Menhel yazan bu ko­
nuda özetle şöyle diyor:

“îshak, Evzâî, İbnü’l-Münzir ve Zâhiriye 
mezhebi mensupları: îmam namazı oturarak kılarken ayakta ona 
uymak caiz değildir, demişlerdir. İbn-i Hazm: Biz bununla 
hükmederiz. Ancak imamın yanında namaza durup mübelliğlik ya­
pan kişi muhayyerdir. Selefin cumhuru bizim gibi hükmetmiştir. 
Câbir, Üseyd bin Hudayr ve Ebû Hüreyre 
(Radıyallâhü anhüml’den de bu hüküm rivâyet edilmiştir. Sahâbî- 
lerden onlara muhalefet eden bir kimse bilinmemektedir... demiştir. 
Hanbelîler de: Oturarak namaz kıldıran imam, tâyin edilmiş 
imam veyâ devlet reisi olduğu takdirde oturarak namaz kıldığında, 
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özürü olmayan kimselerin bile oturarak arkasında namaz kılmaları 
caizdir, demişlerdir.

Hanefîler, Ş â f i i 1 e r, Sevri ve başkaları: Ayakta 
duramadığından dolayı oturarak namaz kılanın arkasında ayakta 
namaz kılmak caizdir ve özrü olmayan cemâatin ayakta durması 
mecburidir, demişlerdir. Bunların delilleri Â i ş e (Radıyallâhü an- 
hâl’nin (1232- 1233 nolu) hadisleridir. Bu bâbta rivayet edilen ha­
dislere gelince; bunların, Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin mezkûr 
hadisleriyle mensuh olduğunu söylemişlerdir.

Ahmed bin Hanbel. mensuhluk meselesini kabul et- 
miyerek hadislerin hükümlerinin ayn ayrı durumlara âit olduğunu 
söylemiş ve böylece hadislerin arasını bulmuştur. Ona göre bu bâb- 
taki hadîsler, görevli imamın bir hastalık nedeniyle oturarak kıldır­
maya başladığı namaza âittir. Bu durumda cemâat oturarak ona 
uyarlar.

İkinci durum : Görevli imam ayakta namaza başladığı zaman ce­
mâatin ayakta ona uyması gerekir. Namaz esnasında imamın otu­
rarak devam etmesini gerektiren bir özür olsun olmasın netice de­
ğişmez. Â i ş e (Radıyallâhü anhâl’nin hadîsinde söz konusu du­
rum böyledir. Çünkü bu hadîste belirtildiği gibi Peygamber (Sallal- 
lahü Aleyhi ve Sellem)’in son hastalığında E b û Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh) ayakta namaz kıldırmaya başlamış, namaz esnâsmda 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) gelip oturarak namazın 
kalan kısmını kıldırmaya başlamış, cemâat ayakta Onu takip etmiş­
tir. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), cemâatin oturması 
için işâret etmemiş ve ayakta kılmalarına karşı susmakla bunu meş­
ru kılmıştır.

M â 1 i k i 1 e r ’ e göre ayakta durabilen kimsenin ayakta dura­
mayan kimseye iktidası sahih değildir. Yâni mâzeret dolayısıyla otu­
rarak namaz kılan kimseye ayakta durabilen kimse ne ayakta ne de 
oturarak uyamaz.
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TERCEMESİ

1239) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)\\en rivâyet edildiğine göre 
kendisi: Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şöyle buyurdu, demiştir .* 

«İmam kendisine uyulsun diye imam edilir. Şu halde o iftitah tek­
biri aldığı zaman tekbir alınız, rükû’a vardığı zaman rükû’a varınız, 

lA dediği zaman; jıÛ-l dUj deyiniz. Eğer ayakta

namaz kılarsa, sîz de ayakta kılınız ve eğer oturarak namaz kılarsa 
siz de oturarak kılınız.»”

1240) '■ Câbir (Radıyallâhü anh)'dwn \ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) hastalandı. Biz Onun 

arkasında (farz) namaza durduk. Kendisi oturarak kılıyordu. Ebû 
Bekir (Radıyallâhü anh) de tekbir alarak Onun tekbirini cemâata 
duyuruyordu. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) bize baktı da 
bizi ayakta gördü. Bunun üzerine bize işaret buyurdu. Biz de otur­
duk ve oturarak namazımızı Onun namazına bağlıyarak kıldık. O 
selâm verince:

«Neredeyse siz İranlIların ve Romalıların yaptığını yapacaksınız. 
Kralları otururken onlar kralları huzurunda ayakta dururlar. Sakın 
siz öyle yapmayınız, imamlarınıza uyunuz. Eğer imam ayakta kılar­
sa siz de ayakta kılınız ve eğer oturarak kılarsa siz de oturarak kı­
lınız.» buyurdu.”

İZAHI

Ebû Hüreyre (Radıyallâhü anh)’nin hadîsini Ebû Dâ- 
v û d, N e s â î ve A h m e d de daha uzun metinler hâlinde 
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rivayet etmişlerdir. Müslim de bunun benzerini rivayet et­
miştir.

C â b i r (Radıyallâhü anhl’in hadîsini Müslim. E b ü 
Dâvûd ve Nesâî de rivayet etmişlerdir. Ebû Dâvûd’un 
rivayetinde bu hastalığın, Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
leml’in attan düşmesi ve bir hurma ağacı gövdesine çarpması neti­
cesinde ayağının bilek mafsalından çıkması hastalığı olduğu belir­
tilmiştir.

İmam ayakta veya oturarak namaz kıldırırken cemâatin nasıl 
durmasının gerektiği hususundaki âlimlerin görüşlerini yukarda be­
yan ettiğim için oraya mürâcaat tavsiye olunur.

145  SABAH FARZINDAKİ KUNÛT HAKKINDA
GELEN (HADÎSLER) BABI

TERCEMESİ

1241) "... Ebû Mâlik el-Eşcâî Said bin Tarık (133) (Radıyallâhü an-
hümâ)'&w. Şöyle demiştir:

Ben babam (Tarık) ’a :
Ey babam! Şüphesiz sen Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 

lem), Ebû Bekir, Ömer ve Osman (Radıyallâhü anhüm) (arkasında) 
ve beş yıl kadar burada Kûfe’de Alî (Radıyallâhü anh) arkasında na-

(133) Ebû Mâlik Sa’d bin Târik el-Eşcaî el-Kufı (R.A.) babası Tânk ve Enes 
bin Mâlik (R.A.)'d^n rivâyet etmiş, kendisinden de Şu*be ve Sevrı rivâyet etmiş­
lerdir. Ahmed ve tbn-i Muin onu sika saymışlardır. Hicri 140 yılı dolaylarına ka­
dar yaşamıştır. Kütüb-i Sitte sahihleri onun rivayetlerini almışlardır. (Hulâsa : 
134)

Tarık bin Eşyem İbn-i Mes’ud (R.A.) sahâbîdir. 14 hadisi vardır. Müslim iki 
hadisini, diğerleri de iki hadîsini almışlardır. Kendisinden de oğlu Ebû Mâlik (R.A.) 
rivâyet etmiştir. (Hulâsa : 178)
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maz kıldın. Bu zâtlar sabah namazında Kunût (duasını) okurlar 
(mı) dı? dedim. Eabam:

Ey oğulcuğum! Muhdestir (= sonradan icad edilmiştir.) dedi.”

İZAHI

Tirmizi, N e s â i ve Ahmed de bunu rivayet etmiş­
lerdir. N e s â î ’ nin rivayetinde Târik (Radıyallâhü anh)’ın 
cevabı meâlen şöyledir:

“Ben Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) ’in arkasında na­
maz kıldım. Kunût okumadı, Ebû Bekir (Radıyallâhü anh) arkasın­
da namaz kıldım Kunût duası okumadı, Ömer (Radıyallâhü anh)’ın 
arkasında namaz kıldım. Kunût okumadı, Osman (Radıyallâhü anh) ’m 
arkasında namaz kıldım Kunût okumadı. Ey oğulcuğum şüphesiz sa­
bah namazında Kunût okumak bir bid’attır.

Tirmizi, müellifin rivâyetinin mislini zikrettikten sonra: 
Bu hadis, hasen - sahihtir. îlim ehlinin ekserisinin uygulaması buna 
göredir. Süfyan-ı S e v r î demiş ki: ‘Eğer kişi Kunût oku­
sa güzel olur, okumasa yine güzel olur. S ü f y â n okumamayı seç­
miştir. Îbnü’l-Mûbârek sabah namazında Kunût okuma­
mak görüşündedir, demiştir.

Tirmizi’ nin şerhi Tuhfe’de: “Bu hadîs, Kunût’un meşrû 
olmadığına delâlet eder. Âlimlerin ekserisi bu görüştedirler. Bun­
lar, bir müsîbet başa geldiğinde Kunût okumanın meşruluğu husu­
sunda ihtilâf etmişlerdir. Tercihe şâyan görüş Kunût’un musibetler 
zamanına mahsus olması ve böyle hallerde yalnız sabah namazında 
değil her namazda okunmasıdır. E 1 -1 r â k i bu kavli Ebû 
Bekir, Ömer, Osman ve Alî (Radıyallâhü anhüm)’- 
den hikâye etmiş ve: ‘Bu zâtlardan Kunût’un okunması sahih rivâ- 
yetle sâbit olmuştur. Bir şeyin olduğu ve olmadığı yolunda rivâyet- 
lerde çelişki olduğu zaman o şeyin olduğu rivâyetine öncelik verilir, 
demiştir.’ diye bilgi vermiştir.’’

Musibet zamanında Kunût okunur, diyen âlimlere göre bu hadîs, 
musibet olmadan Kunût okumanın meşrû olmadığını beyan eder.
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TERCEMESİ
1242) “... Ümmü Seleme (Radıyallâhü anhâ)'âar\\ Şöyle demiştir:
Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah namazında Ku- 

nût okumaktan menedildi (veya Kunût okumayı menetti.)”
Not: Zevâid’de şöyle denmiştir : Bu hadîsin isnadı zayıftır. Seneddeki râvi- 

lerden Muhammed bin Ya’lâ, Anbese bin Abdirrahman ve Abdullah bin Nâfi’in 
zayıf olduklarını, keza Nâfi’in Ümmü Seleme (R.A.)'den hadîs işittiğinin sahih ol­
madığını Dârekutni söylemiştir,

İZAHI

Zevâid türünden olan bu hadîsi Beyhakî ve Dârekut- 
n i de rivayet etmişlerdir.

Hadîsteki crr fiili “Nühiye” okunursa mânâsı: “Menedildi”? bu 

fiil “Nehâ” okunursa mânâsı “Menetti” olur. Zahir olan ilk okunuş­
tur. Buna göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in Kunût 
okumaktan menedilmesi ile şu olayın kasdedildiği S i n d i ’ de be­
lirtilmiştir.

Gelen rivayetlere göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sgllem) 
Kunût duasında bâzı müşriklere beddua ederdi. Bunun üzerine :

UJ âyeti indi.’
<

B u h â r î ’ nin rivâyetine göre İ b n - i Ömer (Radıyal- 
lâhü anh) şöyle demiştir:

“Resûiullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), (Uhud savaşında ya­
ralanıp dişi kırılınca) sabah namazının son rek’atmda rüku’dan ba­
şını kaldırıp? idJj tûj öJur aİİ dedikten sonra Allahım!

Filana, filana ve filana lânet et! diye beddua ettiğini işittim. Bunun 
üzerine Allah (Azze ve Celle) :

= «Allah’ın o müşriklerin tevbelerini kabul etmesi veyâ onları tâzip 
etmesi işiyle senin bir ilişkin yoktur. Çünkü onlar zâlimlerdir.» âye­
tini indirdi.” (134)

(134) Al-i tmrân : 128
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Buhâri' nin hadîsinde filan, filan, diye aleyhlerinde beddua 
edildiği haber verilen üç müşrikin Safvân bin Ümeyye, 
Süheyl bin Amr ve Haris bin Hişâm oldukları 
B u h â r i' nin bir rivâyetinde açıklanmıştır. Bunların üçü de son­
radan Mekke fethinde müslümanhğı kabul etmişlerdir. B u - 
hârî* nin bir rivayetine göre; E n e s (Radıyallâhü anh) şöyle 
demiştir:

“Uhud günü Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in başı ya­
rıldı. Bunun üzerine Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) :

«Peygamberini yaralayan bir kavim nasıl iflâh olur.» buyurdu. 
Bunun üzerine ? dB âyeti indi.

Hadîsteki: fiili “Nehâ” diye okunduğunda hadîsin mânâsı:
“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazında Ku- 

nût okumayı yasaklamıştır.” desek olur ve hadîs sabah namazında 
Kunût okunmaz diyenler için bir delil olur. Ancak senedinin zayıf 
lığı yukarda belirtilmiştir.

t* t ' t-b5 û1 •

z C ■ Cr2 ‘
TERCEMESİ

1243) ”... Enes bin Mâlik (Radıyallâhü anh)'<\ex\\ Şöyle demiştir:
Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), sabah namazında bir 

ay Kunût (duasını) okuyup (onda) Arap topluluklarından bir top­
luluğa bedduû ediyordu. Sonra bıraktı.”

İZAHI
Müslim, Ebü Dâvüd, Nesâî, Ahmed ve B e y - 

haki de bunun benzerini rivayet etmişlerdir. Ebû Dâvüd’un 
rivâyetinde Enes (Radıyallâhü anh) şöyle demiştir : “Peygamber 
(Sallallahü Aleyhi ve Sellem) , bir ay Kunût okudu sonra terketti”

El-Menhel yazan şöyle der:
“Farz namazlarda bir ara okunmuş olan Kunût’un sonradan nes- 

hedildiğini söyliyen Hanefî âlimleri bu hadîsi de delil göster­
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mişlerdir. Lâkin Kunut’un neshedildiğine delâlet etmez. Çünkü ha­
dîste anılan ayda Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Arap top­
luluklarından bir topluluk aleyhinde bedduâ etmiş, sonra bedduâ 
etmeyi terketmiştir. Hadîsten kasdedilen mânâ Peygamber (Sallal- 
lâhü Aleyhi ve Sellem)’in müşriklere bedduâ etmeyi bırakmasıdır. 
Yoksa, Kunut okumayı tamamen bırakması değildir.”

s *
Bu duruma göre hadîsin : cümlesinin mânâsı: “Sonra bed­

duâ etmeyi bıraktı.” demektir.
Hâkim ve Dârekutnî’ nin müteaddit yollarla yaptık­

ları rivâyetlere göre E n e s (Radıyallâhü anh) şöyle demiştir
“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), bir ay Kunut oku­

yup müşriklere bedduâ etti. Sonra bıraktı. Sabah namazında ise dün­
yadan ayrılıncaya kadar Kunut okumaya devam etti.”

Sabah namazında Kunut okunmaz diyen Hanefi âlimleri 
buraya meâlini aldığım ve Hakim ile Dârekutnî’ nin ri- 
vâyet ettikleri hadîsin senedlerinin zayıf olduğunu söylemişler ve 
babımızda geçen yukardaki hadisin cümlesini zâhir olan mâ­
nâsına göre kabul etmişlerdir. Yâni Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem) sonradan Kunut okumayı terketti.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in farz namazlarda Ku­
nut okuması ile ilgili olarak E n e s (Radıyallâhü anhl’den mü­
teaddit ve muhtelif rivâyetler mevcuttur. Bâzı rivâyetlere göre Pey­
gamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vefât edinceye kadar sabah 
namazında Kunut okumaya devam etmiş, diğer bâzı rivâyetlere gö­
re yalnız bir ay Kunut okumuştur. Bu nedenle H â f ı z , et-Telhis’- 
de : E n e s (Radıyallâhü anh) 'den Kunut’la ilgili yapılan rivâyet­
ler muhteliftir. Bunları delil göstermemek gerekir, demiştir.

El-Hediy yazarı ise: E n e s (Radıyallâhü anhl’den rivâyet 
edilen hadîslerin tümü sahihtir. Aralarında ihtilâf yoktur. Kunut’un 
bir ay okunduğuna dâir rivâyetlerden maksat, bâzı müşriklere yapı­
lan bedduânm bir ay sürdüğü ve sonra terkedildiğini belirtmektir. 
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in dünyadan ayrılıncaya 
kadar Kunut’a devam ettiğine dâir rivâyetler ise rüku’dan kalkın-, 
ca Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)’in hamd, senâ, zikir ve 
duâda bulunduğunu ifâde ederler demiştir.

Stinen-i tbn-i Mâce — C.: 3-F.: 41
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Hadiste geçen “Hayy” kelimesi topluluk ve cemâat demektir. Bu­
nun çoğulu “Ahyâ’„dır.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Selleml’in bir ay süre ile aleyh­
lerinde bedduâ ettiği Arap topluluğunun kimler olduğu ve bedduâ- 
ya sebep olan olay B u h â r i ’ nin yine E n e s (Radıyallâhü 
anh)'den rivâyet ettiği şu meâldeki hadisten anlaşılıyor:

“(Beni Süleyman kabilesinin birer kolu olan) Ri’l, Zekvân ve 
Usayya, kendi düşmanlarına karşı Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve 
Sellem)'den yardım istediler. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem de, ‘zamanlarının okuyucuları’ diye adlandırdığımız yetmiş ki­
şilik Ensârîleri onların yardımına gönderdi. Bu sahâbiler, gündüz 
odun toplayıp rızıklarını temin ederler, geceleyin de ibâdetle meşgul 
olurlardı. Bu zatlar gidip nihâyet Maûna kuyusunun yanma varınca, 
yardıma çağıran mezkûr müşrikler bunlan hâince katledip büyük 
zulüm ettiler. Açı haberi duyan Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sel- 
lem) bir ay süre ile sabah namazında Ri'l, Zekvân, Usayya ve Beni 
Lehyan topluluklarına bedduâ etti. Enes (Radıyallâhü anh) demiş­
tir ki ı Biz (şehid edilen) bu sahâbiler hakkında inen;

= «Bizim Rabbımıza
kavuştuğumuzu, O'nun bizden razı olduğunu ve bizi memnun etti­
ğini bizden kavmimize tebliğ ediniz.» âyeti okuduk. Sonra bu âyet 
neshedildi. Kunut duâsının okunmasına başlamaya bu olay sebep 
oldu.”

SABAH NAMAZINDA KUNUT OKUNUP OKUNMIYACAĞI 
HUSUSUNDAKİ DÖRT MEZHEBİN GÖRÜŞÜ

Bu hususta geniş izahat 1117 ve 1120 nolu bâblarda verilmiştir. 
Burada özetle şunu ifâde edeyim :

1. Ebû Hanıfe, Ahmed ve diğer bâzı âlimlere göre 
sabah namazında Kunut yoktur.

2. Ş â f i i' ye göre sabah namazının ikinci rek’atmda rüku’- 
dan sonra Kunut okumak sünnettir.

3. M â 1 i k' e göre rüku’dan önce Kunut okunur.
Bu zâtların hepsinin delilleri mâlumdur. Hadis kitablanmn şerh­

lerinde uzun uzadıya anlatılmıştır.
Müslümanların başına bir musibet geldiğinde, ilim ehlinin ekse- 

risince bütün vakit namazlarında Kunut okumak meşrûdur. Musî-
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bet olmadığında öğle, ikindi, akşam ve yatsı farzlarında Kunut okun­
maması husûsunda ittifak vardır. Musibet yokken sabah namazında 
Kunut okunup okunmıyacağı hususundaki ihtilâf ise yukarda zikre­
dilmiştir.

TERCEMESİ

1244) Ebû Hüreyre (Radıyallâhü ank)'Aw< Şöyle demiştir:

Resûlullah (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) sabah namazın (ın ikin­
ci rükuunldan başını kaldırınca:

«Allahım! El-Velîd bin el-Velîd’i, Seleme bin Hişâm’ı, Ayyaş bin 
Ebî Rabîa’yı ve Mekke’de bulunan zayıf mü’minleri kurtar. Allah’ım! 
Mudar kabilesine şiddetli baskı yap (=helâk et, azap ver.) Yûsuf 
(Aleyhisselâm)’m kıtlık seneleri gibi onların başına kıtlık yıllarını 
getirmekle tazip et.» diye duâ etti.”

î Z A H I

Buhârî, Müslim, Ebû Dâvûd ve Beyhakî 
de bunu benzer lafızlarla rivayet etmişlerdir. Bâzı rivâyetlerde, mez­
kûr Kunut ve bedduânın yatsı namazında okuduğu belirtilmiştir. 
M ü s 1 i m * in rivâyetinde yatsı veyâ sabah namazı kaydı yoktur. 
Yâni oradaki rivâyette: ‘Namaz kelimesi umumi olarak geçmekte­
dir. Kurtuluşları için duâ edilen zâtlardan:

E 1 - V e 1 i d bin e 1 • V e 1 î d (Radıyallâhü anh), H a 1 i d 
bin e 1 - V e1 î d (Radıyallâhü anh)’ın kardeşidir. Bedir sa­
vaşında müşriklerden yana savaşa katılmış ve esir edilmişti. Dört 
bin dirhem vermekle serbest bırakılmıştı. Bunun akabinde müslü- 
manlığı kabul edince kendisine: Fidye ödemeden önce müslüman ol­
saydın daha iyi'olmaz mıydı? denilmiş, kendisi de : Esirlikten kurtul­
mak için müslümanlığı kabul ettiğimi sanacaktınız da ondan dolayı, 
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diye cevap vermiştir. Müşrikler kendisini M e k k e ’ de yakalayıp 
hapsetmişlerdi. Hadiste isimleri geçen diğer iki zatla sözleşip M e k - 
k e ’ den kaçmayı başarmışlar, Peygamber (Sallalahü Aleyhi ve 
Sellem) de onların kaçtıklarına muttali olunca kurtuluşları için duâ 
etmiştir. Nisâ bu ri' nin C â b i r (Radıyallâhü anhl’den riva­
yet ettiğine göre Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) Rama­
zan ayının 15. günü duâ etmeye başlamıştır.

Seleme bin Hişam (Radıyallâhü anh), E b û 
C e h i 1' in kardeşidir. İlk m ıslümanlardan olup Habeşistan’a 
hicret edenlerdendir. M e k k e ' ye döndükten sonra E b û C e - 
h i 1 onun kurtuluşu için d .i ederdi. Bedir savaşından sonra 
iki arkadaşıyla birlikte kaçır, yi başarmıştı. M û t e savaşında bu­
lunmuş ve Resül-i Ekrem (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) vefât edince­
ye kadar, Medine' den ayrılmamıştır. E b ü Bekir (Ra- 
dıyallâhü anh) devrinde Şam dolaylarında BizanslIlarla yapılan 
savaşlara katılmış ve nihâyet Ömer (Radıyallâhü anh) devrin­
de Şam dolaylarında sürdürülen savaşta, hicretin 14. yılı Mu­
harrem ayında şehid olmuştur.

Ayyâş bin Ebî Rabia Amr bin el-Muğıre 
e 1 - M a h z u m i (Radıyallâhü anh) de Mekke müşriklerin­
den çok işkence ve eziyet gören ilk müslümanlardandır. Habe­
şistan’a hicret etmiş zatlardandır. Bir kaç hadisi vardır. Enes 
ve Abdurrahman bin Sâbit (Radıyallâhü anhümâ) 
kendisinden rivâyette bulunmuşlardır. Y e r m u k veyâ Y e m â - 
m e savaşında şehid olmuştur.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) M e k k e ’ de bu­
lunan zayıf mü’minler için de duâ etmiştir. Çünkü Mekke müş­
rikleri nüfuzlu olmayan bâzı mü’minlerin M e d i n e' ye göç et­
melerine imkân vermemiş ve insanlık dışı zulüm ile işkence yapma­
yı revâ görmüşlerdir. A m m a r, babası Y a s i r, anası S ü - 
meyye ve Bilâl-i Habeşî (Radıyallâhü anhüm), Mek- 
k e müşriklerinin mezâlimine uğrayanlardandırlar. Bunlara ve ar­
kadaşlarına yapılan işkenceleri anlatmak cildleri doldurur.

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem)'in bu hadiste bedduâ 
ettiği bildirilen Mu dar ise bir müşrik kabilenin adıdır. Dedeleri 
M u d a r ismi ile tanınırdı. K u r e y ş müşrikleri anılan M u - 
d a r' m torunlarıdır. Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) 
Mekke’ nin müşrik Kureyşlerine bedduâ ederdi. Çünkü işkence­
lerin ekserisi onlardan geliyordu.
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Hadiste geçen “Vat’at” kelimesinin lügat mânâsı ayakla basmak­
tır. Burada helâk ve tazip etmek mânâsı kasdedilmiştir.

“Sinin" kelimesi “Sene”nin çoğuludur: Sene: Yıl, Sinin de yıl­
lar demektir. Senenin asıl mânâsı kıtlıktır. Yûsuf (Aleyhisse­
lâm)’un seneleri ile; = «Sonra o bol­
luk yılların ardından yedi şiddetli — kıtlıkla dolu yıl — gelir ki C135)» 
âyetinde geçen yedi kıtlık yıllan kasdedilmiştir. K a s t a 1 â n i : 
Bu yıllara Yûsuf (Aleyhisselâm) ’un yıllan demenin sebebi Y û - 
s u f (Aleyhisselâm)’un bu süre boyunca halkın işleri ve ihtiyaç­
tan ile meşgul olmasıdır, demiştir. Söz konusu kıtlık yılları ile ilgili 
geniş malûmat için tefsir kitablarına müracaat edilmesi tavsiye olu­
nur.

Efendimizin, Mekke müşriklerinin başına böyle kıtlığın gel­
mesi için yaptığı bedduâ kabul olmuştur. Nitekim B u h â r i, 
îbn-i Mes’ûd (Radıyallâhü anh) ’den şunu rivâyet etmiştir:

“Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem), Mekke müşriklerinin 
İslâmiyet’e sırt çevirdiklerini görünce :

“Allah'ım! Yûsufun yedi (kıtlık) yılı gibi bunların başına yedi 
(kıtlık) yılı gönder.” diye bedduâ etti. Bunun üzerine Kureyş’i öyle 
bir kıtlık yakaladı ki her türlü bitkiyi götürdü. Hattâ öyle (bir du­
rum) oldu ki halk derileri, murdar hayvan etlerini ve İaşeleri yeme­
ye başladılar. Açlıktan gözleri kararmış olan halk semâya baktık­
ları zaman duman görürlerdi...”

Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) kurtuluşları için duâ 
buyurduğu zatlar da kurtularak sâlimen M e d i n e ’ ye vardılar. 
Nitekim E b û D â v û d ’ un rivâyetinde bu hadisin sonunda şu 
ilâve vardır:

“Ebû Hüreyre (Radıyallâhü.anh), demiştir ki: Peygamber (Sal- 
lallahü Aleyhi ve Sellem) bir gün sabah namazında bu zatların kur­
tuluşu için duâ etmedi. Ben bunu O’na anlattım bunun üzerine ba­
na buyurdu ki: «Sen onları görmüyor musun? Onlar geldiler.»”

(135) Yûsuf: 48
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1245) ,w... Ebû Hüreyre (Radıyallâhü ank)'den\ Şöyle demiştir:
Peygamber (Sallallahü Aleyhi ve Sellem) şu siyah iki hayvanı, 

akrep ve yılanı namazda öldürmeyi emretmiştir.”

İZAHI

Tirmizi, Ebû Dâvûd, Nesâi, Hâkim, Ahmed 
ve İbn-i Hibbân da bunu benzer lafızlarla rivayet etmiş­
lerdir.

Hadiste siyah sıfatı zikredilmiş ise de hüküm umumidir. Yâni 
rengi ne olursa olsun yılan ve akrebi öldürmek meşrûdur. Araplar 
genellikle yılana "siyah hayvan” dedikleri ve akreb de bununla bir­
likte zikredildiği için veyâhut Medine Akrebinin rengi siya­
ha kaçtığı için “siyah” sıfatı zikredilmiştir.

Hadis, namazda yılan ve akrebi öldürmenin mekruhluk olmak­
sızın câizliğine delâlet eder. Öldürmek işi bir vuruşta olsun, fazla 
hareketle olsun farketmez. M â 1 i k i 1 e r bununla hükmetmiştir. 
Ancak onlara göre bu hayvanlar namaz kılana eziyet edecek durum­
da ise öldürülür. Aksi takdirde bunları namazda öldürmek mekruh­
tur. Haşan'ın Ebû Hanife’ den olan rivâyeti de budur.

Hanefi âlimlerine göre bu hayvanlan namazda öldürmek 
câizdir. Bunda kerâhet yoktur, öldürmek için az hareket ile çok ha­
reket arasında bir fark yoktur.

Şâfiiler’e göre bunlan öldürmek için fazla harekete ihti­
yaç olursa namaz bozulur. Az hareketle öldürülürse bir sakınca yok­
tur.

Hanbelîler’in sözlerinin zâhirine göre bu hayvanları öl­
dürmek husûsunda az hareket ile çok hareket arasında fark yoktur.
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TE RCEMES I

El - M en he 1 yazan : Çok zarar veren ve öldürülmesi mübah olan 
diğer hayvanlar, yılan ve akreb hükmündedir, demiştir4.

, y'G * 5 yaij« ö ûğ 3 tef e» - mı
4 û S*4 jr c. jIİjJI o V S

1246) “... Âişe (Radıyallâhü anhâ)'i.w, Şöyle demiştir :
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) namaz kılarken Onu 

akrep soktu. Bunun üzerine:
«Allah akrebe lânet etsin. Namaza duranı ve başkasmı bırak­

maz. Onu harem (mıntıkasın) da ve hill (harem dışındaki yer) de öl­
dürünüz.» buyurdu.”

Not: Zevâid'de şöyle denilmiştir : Bunun isnadında el-Hakem bin Abdülme- 
lik bulunur. Bu, zayıf bir râvidir. Fakat bu râvi tek başına kalmıyor. Çünkü İbn-i 
Huzeyme kendi sahihinde bu hadîsi sırayla : Muhammed bin Beşşâr’dan, (O da) 
Muhammed bin Ca’fer’den, (O da) ŞuTıe’den, (O da) Katâde'den bunun mislini 
rivâyet etmiştir. Tirmizi de bunu Ebû Hüreyre (R.A.)’den rivâyet ederek : Bu ha­
dis hasendir. Bu bâbta îbn-i Abbas (R.A.) ve Ebû Râfi’ (R.A.)’den de rivâyet var­
dır, demiştir.

. jaj < Jjcu »UJ j j
TERCEMESÎ

1247) “... Râfi’ (Radıyallâhü anh)'dtn rivâyet edildiğine göre :
Peygamber (Sallallahû Aleyhi ve Sellem) namazdayken bir ak 

rebi öldürmüştür.”
Not: Bunun senedindeki râvi Mendel’in zayıf olduğu Zevâid’de bildirûmiştir,
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CİLDİ BURADA BİTTİ.

DÖRDÜNCÜ CİLDİ “SABAH NAMAZINDAN SONRA VE 
İKİNDİ NAMAZINDAN SONRA NAMAZ KILMAKTAN NEHİY 

BABI” İLE BAŞLAYACAKTIR.



KİTABIN SAHİFELERİNE GÖRE MEVZULARIN
MÜCMEL FİHRİSTİ

5 Namazı lâyıkı veçhile eda etmek ve ondaki sünnetler kitabı ........... 5

1 Namaza başlamak babı .............................. ............................................... 5
803— No.Iu Ebû Hümeyd ebSaidi (R.A.) hadisi ......................... 5

ÎZAHI ................................................ ... ... ... ........... ... 5
804— No.lu Ebû Said-i Hudri (RA.) hadisi ................ ................ 7

ÎZAHI ... ......................................... ... ... ... .................. 7
805— No.iu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ......................... 8

İZAHI .......... ................................. ............... . ............. . ... 8
W)6— NoTn Âişe (RA.) hadîsi ...................................................... 10

ÎZAHI ... ........................................................ .......... .......... 10
îftitah duası hakkında âlimlerin görüşleri ... .......... ... 11

2 Namazda istiâze çekmek bâbı ............................................. ................. 13
807— No.Iu Cübeyr b. Mut’ta (RA.) hadisi .............................. 13

ÎZAHI .......... .................. ................. ...................... ........... 13
808— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadisi......... ....................... 15

Kırâattan önce istiâze .............................. . ......................... 15
I — îstiâzenin hükmü ......... .............................................. 15

II — İstiâze yeri ................................. ... ............... . ... 16
III — îstiâzenin lafzı ............................................................... 16
IV — îstiâzeyi açıktan çekmek ........................................ 17
V — îstiâzenin tekrarlanması ........................ ................ ... 17

3 Namazda sağ eli sol elin üzerine koymak babı ................................. 17
808— No.lu Hülb b. Adî (R.A.) hadisi ........................................ 17
810— No.Iu Vâil b. Hücr (R.A.). hadîsi ........................................ 18
811— NoJu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadîsi ......................... 18

ÎZAHI ....................... . ... ... ....................... . .................. 18
El bağlamanın şekli ....................... ........................................ 19

4 Kırâata başlamak babı ................................. ... ... ......................... 20
812— Nodu Âişe (RA.) hadisi ................................................ ... 20
813— NoJu Enes b. Mâlik (RA.) hadisi ............................... ... 20



650 FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahife No.

814— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................................ 21
815— No.lu Abdullah b. el-Mugaffel (R.A.) hadîsi .................. 21

İZAHI ............................................................... .......................... 22

5 Sabah namazındaki kırâat babı .......... ................................................ 26
816— No.lu Kutbe b. Mâlik (R.A.) hadisi ........................ ... 26
817— No.lu Amr b. Hüreys (R.A.) hadisi ........................................ 26
818— No.lu Ebû Berze (R.A.) hadîsi ........................................ 27
819— No.lu Ebû Katâde (R.A.) hadîsi ........................................ 27
820— No.lu Abdullah b. es-Sâib (R.A.) hadîsi ......................... 27

İZAHI .......................................................................   28
İlk rekati ikinci rekatten fazla uzatmak hakkında âlimlerin 
görüşleri ...................................................................................... 29
Bu hadîslerin fıkıh yönü ................  31
İki hâl tercemesi ..........   31

6 Cuma günü sabah namazındaki kırâat bâbı ........................................ 32
821— No.lu İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ................................. 32
822— No.lu Sa'd b. Ebi Vakkas (R.A.) hadisi ............................ 32
823— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ..................................... 33
824— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadîsi ................................. 33

İZAHI ....................................................................... .......... 34

7 öğle ve ikindi namazlarındaki kırâat bâbı .......... ........................ 37
825— No.lu Kaz'a (R.A.) hadisi ............................................. ,. ... 37
826— No.lu Ebû Mâmer (R.A.) hadîsi ............... ......................... 37
827— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ............... ......................... 38
828— NoJu Ebû Saîd-i Hudrî (R.A.) hadîsi ... .................. 39

İZAHI .................. ........................ . .................. .................. 39
Habbâb (R.A.)'ın hadisinin fıkıh yönü ................................. 40

8 öğle ve ikindi namazlarında zaman zaman âyeti açıktan okuma bâbı 43
829— No.lu Ebû Katâde (R.A.) hadisi ........................................ 43
830— No.lu Berâ b. Âzib (R.A.) hadîsi ... ................................. 43

İZAHI ............................................................................................. 44

9 Akşam namazındaki kırâat bâbı ................................................................ 45
831— No.lu tbn-i Abbâs (R.A.) hadisi................................................ 45

İZAHI .......................................................................   45
832— No.Iu Cübeyr b. Mut'ta (R.A.) hadîsi ................................. 46

İZAHI ............................................................................................. 47
833— No.lu İbn-i Ömer (R.A.) hadisi ............................................... 48

İZAHI ..............................................................................   49

10 Yatsı namazındaki kırâat bâbı ........................................ .................. 51
Yatsı namazındaki kırâat bâbı .........    51
834— No.lu Berâ b. Âzib (R.A.) hadîsi .................. ... .......... 51
835— No.lu Berâ b. Âzib (R.A.) hadisi ........................................ 52
836— No.lu Câbir (R.A.) hadisi ....................................................... 52

İZAHI ................................................ ... ... ......................... 52
11 İmanım arkasında iken okumak bâbı ................................................ 53



FİHRİST 651

Bâb No. Hadîs No. Hadisin Hâvisi Sahife No.

837— No.lu Ubâde b. es-Sâmit (R.A.) hadisi ................................. 53
İZAHI ................................................ 54
Namazda Fâtiha okumak farz mı? .................. 55
Cumhurun Hanefi âlimlerine cevâbı ......................... 56
Fâtiha her rek'atte farz mı? ........................................ 57

838— No.lu Ebu’s-Sâib (R.A.) hadisi ................................................ 59
İZAHI ............................................................................................. 59

839— No.lu Ebû Said-i Hudri (R.A.) hadîsi ................................. 61
İZAHI ..............................................   61
Zammı sûre okumak gerekir mi? ........................................ 62

840— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ....................................................... 63
İZAHI .............................. ....................................... .................. 63

841— No.lu Amr b. Şuayb (R.A.) hadisi ...   63
İZAHI :............................................................................................ 63

842— No.lu Ebu'd-Derdâ (R.A.) hadisi ........................................ 64
İZAHI ............................................................................................. 64

843— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadisi ................................. 65
İZAHI .......................................................................    66

12 İmamın iki sektesi babı ....................... .. ........................ ....................... 67
844— No.lu Semûre b. Cündüb (R.A.) hadisi ........................ ... 67
845— No.lu Hasan-ı Basrî (R.A.) hadisi .............................. .4. ... 68

İZAHI ............................................................................................. 68
Hasan-ı Basri (R.A.)’m hâl tercemesi ... ......................... 68

13 İmam okuduğu zaman susunuz babı ................................................ 71
846— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi .......................................... 71

İZAHI ..........   71
847— No.lu Ebû Mûsa el-Eş’ari (R.A.) hadîsi ................................. 73

İZAHI ... ....................................................................................  73
848— No.lu İbn-i Ükeyme (R.A.) hadîsi ....................   75
849— No.lu İbn-i Ükeyme (R.A.) hadisi ................................. ... 76

İZAHI ................................................................................... . ... 76
850— No.lu Câbir (R.A.) hadisi ......................... ... ................ 78

İZAHI ............................................................................................. 79
Âlimlerin imama uyanın Fâtiha okuyup okumaması hak- 
kındaki görüşleri ....................................................................... 79
Dört mezhebin görüşleri ...................................................... 82

14 Amin-i açık sesle söylemek babı ............................................................... 83
851— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ... ..................   84
852— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 84

İZAHI ... .......................... ... ......................................... 84
Dört mezhebin, âmin denmesi hakkmdaki görüşleri ... 87

853— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................................ 88
İZAHI ... .......................... ............................................. 89

854— No.lu Ali b. Ebî Tâlib (R.A.) hadîsi ......................... ............. 90
855— No.lu Vâil b. Hücr (R.A.) hadîsi .................. ... ... ... 90

İZAHI ........................ . .......................... ... ....................... 90
856— No.lu Âişe (R.A.) hadîsi ....................................................... 91



652 FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahife No.

15

16

17

18

19

857— No.lu îbn-i Abbâs (R.A.) hadisi ............................... ... 91
İZAHI ............................................................................................. 91

Kişinin rükû’a gittiği ve rükûdan başını kaldırdığı zaman ellerini 
kaldırması babı ............................................. ......................... .................. 92

858— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi ................................. 92
859— No.lu Mâlik b. Hüveyris (R.A.) hadisi ................................ 93

İZAHI ................     93
El kaldırmanm hikmeti ....................................................... 95
Rükûa giderken ve ondan kalkarken el kaldırılması hükmü 96 
El kaldırmanın delilleri .....................................  97
İki hadisin fıkıh yönü ................................................................... 100

860— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ... ......................... ... 101
İZAHI ..............................................................................*............ 101

861— No.lu Umeyr b. Habib (RA) hadîsi ... ................................. 102
İZAHI ...................................................... . ... ... .................. 102

862— Nolu Muhammed b. Amr b. Atâ (R.A.) hadisi .................. 103
İZAHI ....................................... ..................................................... 104

863— Nolu Abbâs b. Sehl-i Saîdi (R.A.) hadisi .......................  105
Abbâs b. Sehl b. Sa’d es-Said’in hâl tercemesi .................. 105

864— Nolu Ali b. Ebî Tâlib (R.A.) hadisi..................   106
İZAHI ... .......................................................................... . ... 106

865— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi ................................. 107
İZAHI ............................................................................................  107

866— Nolu Enes b. Mâlik (R.A) hadîsi ... ... ... ... .......... 108
867— Nolu Vâil b. Hücr (R.A.) hadisi ... ... ... .................. 109

İZAHI ......................... ................................. 109
868— Nolu Ebû Zübeyr (R.A.) hadisi ............................... . ... 110

Namazda rükû babı ...       110
Ebû Zübeyr el-Mekkl’nin hâl tercemesi ... ......................... 110
İbrahim b. Tahmân b. Şuayb el-Herevî’nin hâl tercemesi 111

869— Nolu Aişe (RA.) hadîsi ....................................................... 111
870— Nolu Ebû Mes'ud’un (R.A.) hadîsi ................ .............. . ... 111
871— Nolu Ali b. Şeybân (R.A.) hadisi ................ ....................... 111

İZAHI .................................................................................... . ... 112
872— No.lu Vâbisa b. Ma’bed (R.A) hadîsi ... ... ............... 114

Rükûda elleri diz kapaklan üzerine koymak babı ......................... 115
873— No.lu Mus’ab b. Sa’d (R.A.) hadîsi .........................  ■ ............  115
874— Nolu Âişe (R.A.) hadîsi .................. .............................. . 115

Kişinin rükûdan başım kaldırdığı zaman söyleyeceği söz b&bı ........... .117
875— Nolu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ... ................. ................ 117
876— Nolu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ...................................... . 117
877— Nolu Ebû Saîd-i Hudrî (R.A.) hadîsi .............................. . 118
878— Nolu İbn-i Ebl Evfâ (R.A.) hadîsi ........................................ 118
879— Nolu Ebû Cuhayfe (R.A) hadîsi ... ... ......................... 119

Bu bâbtaki hadîslerin izahı.......... ........... ......... . ... .... 119
Secde bâbı ..................................................................... ........................ ... 124



FİHRİST 653

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahife No.

880— NoJu Meymûne (R.A.) hadisi ............................................... 124
881— No.lu Abdullah b. Ubeydillah b. Akram (R.A.) hadîsi ... 125

İZAHI ... ... ................................................ ......................... 125
882— No.lu Vâil b. Hücr (R.A.) hadîsi ... ................................. 127

İZAHI ............................................................................................ 127
883— No.lu Abdullah İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ......................... 128
884— No.lu İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ............................................... 128
885— No.lu Abbâs b. Abdulmuttalib (R.A.) hadîsi ................. 129

İZAHI ......................................................................   129
886— No.lu Ahmer (R.A.) hadisi ........................ 132

İZAHI ............................................................................................. 133

20 Rükû ve secdedeki teşbih babı ............................................................. 133
887— NoJu Ukbe b. Âmir (R.A.) hadîsi ..........................  133

İZAHI ..................   134
888— No.lu Huzeyfe b. Yemân (R.A.) hadisi ................................... 136

İZAHI ............................................................................................. 136
889— NoJu Âişe (R.A.) hadîsi............................................................. 136

İZAHI ..............................................................................*............ 137
890— NoJu Abdullah İbn-i Mes’ud (R.A.) hadîsi ......................... 138

İZAHI ............................................................................................. 139
Dört mezhebin tesbîh sayısı hakkmdaki görüşleri ......................... 140

Hadîsin fıkıh yönü ......................... ... ... ................. ... 140

21 Secdede itidal babı ..................................................................................... 141
891— NoJu Câbir (R.A.) hadîsi .............................................. . ... 141
892— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi .................. ... ,......... 141

İZAHI ....................................... ..................................... . ... ... 141 ’

22 İki secde arasındaki oturuş babı ............................................................... 142
893— No.lu Âişe (R.A.) hadîsi .............................. . ....................... 142
894— NO.İU Ali (R.A.) hadîsi ............................................................... 142
895— No.lu Ali (R.A.) hadîsi ............................................................... 143
896— NoJu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ........................................ 143

İZAHI ................................................ 4 ... .................................. 143

23 İki secde arasındaki oturuşta kişinin söyleyeceği dua babı ... ... 148
897— NoJu Huzeyfe (R.A.) hadîsi...................................................... 148
898— NoJu İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ... ........................................ 149

İZAHI ............................................................................. .......... 149

24 Teşehhud hakkında gelen hadîsler bâbı ... ........................................ 150
899— No.lu Abdullah İbn-i Mes’ud (R.A.) hadisi ......................... 151

İZAHI ............................................................ ....................... ... ... 152
Teşehhüdün mânâsı...................................................................... 153
Dört mezhebin âlimlerinin teşehhüd hakkmdaki görüşleri 156 
Teşehhüdün lafızları ............................................................... 156
Hadîsin fıkıh yönü ...............................................  157

900— NoJu İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ........................................ 158
İZAHI ......................... .............................................................. 158

901— No.lu Ebû Mûsa el-Eş’arî (R.A.) hadîsi ................................ 161



654 FİHRİST

İZAHI  
902— NoJu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadisi  

İZAHI 

25 Peygamber (S.A.V.)’e saiavât getirme bâbı 
903— No.lıı Ebû Said Hudrt (R.A.) hadisi 
904— No.lu tbn-i Ebi Leylâ (R.A.) hadisi  ...

İZAHI  
905— NoJu Ebû Hümeyd es-Saldî (R.A.) hadisi 

İZAHI ... 
906— No.lu Abdullah îbn-i Mes’ud (R.A.) hadîsi  

İZAHI  
Salavâtm mânâsı  
Salavâtta tbrâhim (AJS.)’in anılmasının hikmeti 
Namazdaki salav&tm fıkhi hükmü 

907— No.lu Amir b. Rabîa (R.A.) hadisi 
908— NoJu tbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi  

İZAHI 

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahife No.

161
162
162

163
163
164
164
165
166
167
167 
169
172
173
175
176
176

26 Teşehhüd ve Peygamber (S.A.V.)’e saiavât getirildikten sonra oku-
nan dua babı..................................................................... . .-.. . 176

909— NoJu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ......... , ,,, ............ 177
İZAHI .............................................................. 177

910— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ......... .............................. . 178
İZAHI .............................................................. . ... , ............ 179
Mezheplerin görüşleri ............................... . ... ... ' .. . ... 179

27 Teşehhüd’de (varmakla) îŞâret babı ........................ 180
911— NoJu Nümeyr el-Huzaİ (R.A.) hadîsi .............................. 181
912— NoJu Vail b. Hucr (R.A.) hadîsi ......... . ... ............ 181
913— NoJu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi .. ................... . ,, • ... 181

İZAHI ........................................................ .. ................... 182
Hadîslerin fıkıh yönü ... ........................ ............................. 184

28 Namazdan çıkmak için selâm vermek bâbı ......... . ... ... 184
914— No.lu Abdullah b. Mes’ud (RA.) hadîsi .. . •....................... 184
915— NoJu Sa’d b. Ebî Vakkâs (R.A.) hadîsi .. ..................... 185
916— NoJu Ammâr b. Yâsir (R.A.) hadisi .............................. 185
917— Ebû Mûsa el-Eş’arî (R.A.) hadîsi ......... ... 186

İZAHI .............................................................. ............................. 186
Selâmın şerî hükmü ................................ ............................. ... 188

29 Namazdan çıkarken bir defa selâm vermek bâbı .. ............................. 189
918— No.lu Sehl b. Sa’d es-Saîdl (R.A.) hadîsi .. ............................. 189
919— NoJu Aişe (R.A.) hadîsi................................ 189
920— No.lu Seleme b. El-Ekvâ (R.A.) hadîsi .. 190

İZAHI .................. ....................................... 190

30 İmamın selâmını almak bâbı....................................... 191
921— No.lu Semûre b. Cündüb (R.A.) hadîsi .. ............................. 191
922— NoJu Semûre b. Cündüb (R.A.) hadîsi .. ....................... ... 192

İZAHI .............................................................. 192



655FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvİsi Sahife No.

31 İmam (Namazda) yalnız kendi nefsine duâ etmesin babı .................. 194
923— No.lu Sevbân (R.A.) hadisi ................................   194

İZAHI ............................................................................................. 194
Hadisin fıkıh yönü ...................................................................... 196

32 Selâmdan sonra okunan zikir ve duâ bâbı ........................................ 196
924— No.lu Aişe (R.A.) hadîsi ........................ 196

İZAHI ...............................................   197
Hadisin fıkıh yönü ............................................................... 198

925— No.lu Ümmü Seleme (R.A.) hadîsi ................................... 198
İZAHI ............................................................................................. 198

926— No.lu Abdullah b. Amr b. Âs (R.A.) hadîsi ........................... 199
İZAHI ...................................................................................r ... 200
Hadîsin fıkıh yönü ........................................ ............... ... 200

927— No.lu Ebû Zerr-i Gıfârî (R.A.) hadîsi  ......................... ... 201
İZAHI ............................................................................................. 201

928— No.lu Sevbân (R.A.) hadîsi .............................................. 205
İZAHI .................    205
Farz namazlardan sonra zikirlere âit dört mezhebin kavlî 206

33 Namazdan dönmek bâbı .........................................
929— No.lu Hülb b. Adi (R.A.) hadîsi ...

İZAHI ................................................ ...
930— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadîsi

İZAHI ......................... .........................
931— No.lu Amr b. Şuayb (R.A.) hadîsi ...
932— No.lu Ümmü Seleme (R.A.) hadîsi ...

Hadîsin fıkıh yönü .................................

207
207
207
208
209
210
210
211

34 Yemek konup namaz için ikâmet edildiği zaman hangisine öncelik
verileceği bâbı ......................... ............................................................... 212

933— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ........................................ 212
934— No.lu Abdullah «b. Ömer (R.A.) hadîsi ................................ 212
935— Noâu Aişe (R.A.) hadîsi ....................................................... 213

35 Yağışlı gecede cemâata gitmemek bâbı ....................................   216
İZAHI ......................................................................................... 216

935— No.lu EbÜ’l-Melih (R.A.) hadisi .............................................. 216
937— No.hı Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi ................................ 218
938— no.1u Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ................................ 218
939— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ........................................219

İZAHI ........................................................................................ 219

36 Namaza duranın sütresi bâbı ..........................   221
940— No.lu Talha b. Ubeyddillah (R.A.) hadîsi ......................... 222

İZAHI ............................................................................................. 222
SÜtre ne kadar olmalıdır ........................ . ......................... ” 222
Sütrenin hükmü ....................................................................... 223

941— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi ................................. 224
İZAHI ........................ . .......... ............. . ...................... . - 224
Hadisin fıkıh yönü ........................................  225



656 FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahile No.

942— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ....................................................... 225
943— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 225

İZAHI ........................................ ................................................ 226
Hadîsin fıkıh yönü ...................................................................... 227

37 Namaz kılanın önünden geçmek bâbı ................................................ 227
944— No.lu Büsr b. Saîd (R.A.) hadîsi .............................. ... 227
945— Nol.u Büsr b. Saîd (R.A.) hadisi ........................................ 228

İZAHI ......................... ................................................ ......... 228
Namaz kılanın önünden geçmenin dört mezhebe göre 
hükmü ......... .................................................................................... 229

946— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi .......... ....................... 231
İZAHI ................................................ .......... ......................... 231

38 Namaz kılanın önünden geçmekle namazı kesen şeyler bâbı .......... 232
947— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ................................. 232

İZAHI ............................................................................................. 232
948— No.lu Ümmü Seleme (R.A.) hadisi ................ .................. 234

İZAHI ... ... ... .................. ................................................ 235
949— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi ............................ 235

İZAHI ............................................................................................. 235
950— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 236

İZAHI .......................      236
951— No.lu Abdullah b. Mugaffel (R.A.) hadîsi ......................... 237
952— No.lu Ebû Zerr-i Gifâri (R.A.) hadîsi ................................ 237

İZAHI ......................................... ....... ........................................ 238

39 Gücün yettiği kadar geçeni defet bâbı ................................................ 239
953— No.lu Haşan el-Ureni (R.A.) hadîsi ........................ ... ... 239

İZAHI ............................................................ ................................ 240
Hadîsin fıkıh yönü .................. ........................................................ 240
954— No.lu Ebû Saîd-i Hudrî (R.A.) hadisi ................................. 241

İZAHI ............................................................................................. 241
Hadîsin fıkıh yönü  .......................................................... 244

955— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi .................................. 245
İZAHI .....................................................................  245

40 Kendisi ile kıble arasında bir şey varken namaz kılanın bâbı .......... 245
956— No.lu Aişe (R.A.) hadîsi .......................  246
957— No.lu Ümmü Seleme (R.A.) hadisi ........................................ 246
958— No.lu Meymûne (R.A.) hadisi ................................................ 246

İZAHI ........................................  246
Bu hadîsten çıkarılan fıkıh hükümleri ................................. 247

959— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ................................. 247
İZAHI ............................................................................................. 248

41 İmamdan önce rükû ve secde etmekten nehiy bâbı ......................... 249
960— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 249
961— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 249
962— No.lu Ebû Mûsa (R.A.) hadîsi ................................................ 250



FİHRİST 657

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahile No.

963— No.lu Muâviye b. Ebî Süfyân (R.A.) hadisi  250
Hadislerin izahı  i  251
Taharrüm tekbiri, rükû - secde ve selâmda imama uymanın 
hükmü  254

42 Namazda (yapılması) mekruh olan şeyler babı
964— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi

İZAHI ........................
965— No.lu Ali b. Ebî Tâlib (R.A.) hadisi ...
966— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ...
967— No.lu Ka'b b. Ucrâ (R.A.) hadisi ...
968— No.lu Ebü Hüreyre (R.A.) hadisi 

İZAHI 
969— No.lu Adiyy b. Hâtim (R.A.) hadisi ...

255
255
256
257
257
257
258
259
260

43 Bir kavim imamlığından hoşlanmadığı halde onlara imamlık edenin
babı .........................................................................................................

970— No.lu Abdullah b. Amr (R.A.) hadisi ........................
İZAHI ................................................ ................................
Hadisten çıkarılan fıkhi hükümler ................................

971— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi ........................
İZAHI ..............................................................................

. ... 260 

. ... 260

. ... 260

. ... 262
. ... 262
. ... 262

44 İki kişi bir cemâattir babı ....................................... . ... ......... . ... 263
972— No.lu Ebû Mûsa el-Eş’ari (R.A.) hadîsi ........................ . ... 263

İZAHI .................................................................................... . ... 263
973— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi ........................ . ... 264

İZAHI ....................................... . ....................................... . ... 264
Hadisin fıkıh yönü .......... ............... ................................ . ... 265

974— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ........................ . ... 266
Hadisin fıkıh yönü .............................................................. . ... 266

975— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ... ........................ ... 266
İZAHI ................................. ............................................... . ... 266
Hadisin fıkıh yönü .............................................................. ... 267

45 İmama yakın durması müstahab olanları beyân babı ......... ... 267
976— No.lu Ebû Mes’ud el-Ensâri (R.A.) hadisi ................ ... 268

İZAHI .................................................................................... ... 268
Hadisin fıkıh yönü .............................................................. 269

977— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi .................. ......... ... 270
İZAHI ................................. ... ....................................... ... 270

978— No.lu Ebû Said-i Hudri (R.A.) hadîsi ................. 271
İZAHI ................................................ ... ........................ 271
Hadisin fıkıh yönü .............................................................. 272

46 İmamlığa Öncelikle hakkı olanın bâbı .............................. 272
970- No.lu Mâlik b. Huveyris (RJL) hadisi ......................... 273

İZAHI ... ....................... ....................................................... 273
Hadîsin fıkıh yönü ............... ......................... .................. 274

Sünen i tbn-i Mftce — ç„: 3 F.: 42



658 Fi HRÎST

Bâb No., Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahile No.

980— No.lu Ebû Mes’ud el-Bedri (R.A.) hadisi ......................... 274
İZAHI ............................................................................................. 274

47 İmama vâcib olan titizlik babı .................................................................. 277
981— No.lu Ebû Hâzim (R.A.) hadisi ........................................ ... 277

İZAHI .......................................................................   277
982 - No.lu Selâmet binti‘1 Hür (RA.) hadîsi ........................... 278

İZAHI .......................................................................   278
983— No.lu Ebû Ali el-Hemedâni (R.A.) hadisi .......................... 279

İZAHI ............................................................................................. 279

48 Bir kavme imamlık eden kişi namazı hafif kıldırsın ............................. 280
984— No.lu Ebû Mes’ud (R.A.) hadisi .................................... 280

İZAHI ......................................... .................... .................. ... 281
Hadîsten çıkarılan fıkıh hükümleri ........................................ 281

985— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ........................................ 281
İZAHI ............................................................................................. 281

986— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ................................. 282
İZAHI ............................................................................................. 282
Hadisin fıkıh yönü ....................................................................... 283

987— No.lu Osman b. Ebı el-Âs (R A.) hadîsi ......................... 284
988— No.lu Osman b. Ebî el-As (R.A.) hadisi ................................. 284

İZAHI .........................................    284
49 Bîr şey olursa imam namazı hafifletir bâbı ........................ ................ 285

989— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ........................................ 285
İZAHI ............................................. ...................... ......................... 285
Hadîsten çıkanlan hükümler ................................................ 285

990— No.lu Osman b. Ebî el-Âs (R.A.) hadîsi ................................. 286
991— No.lu Ebû Katâde (R.A.) hadîsi ... ....................................... 286

İZAHI ..........    287
Hadîsin fıkıh yönü ....................................................................... 287

50 Saflan doğrultmak bâbı ...............    288
992— No.lu Câbîr b. Semûre (R.A.) hadisi ................................. 288
993_ No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ........................................ 289

İZAHI ............................................................................................. 289
994— No.lu Nu’man b. Beşîr (R.A.) hadîsi ... ......................... 290

İZAHI ....................... ...................................................................... 290
Hadisin fıkıh yönü ....................................................................... 291

995— No.lu Âişe (R.A.) hadîsi ......................... ......................... 291
51 ön saftın fazileti bâbı .............................................................................. 292

Ön saftın fazileti bâbı ............................................................... 292
998— No.lu trbad b. Sâriye (B.A.) hadîsi ................................. 292

İZAHI ..........   292
997— No.lu Berâ b. Âzib (R.A.) hadisi ......................... ........... 293
998— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi .......................................... 293

İZAHI ............................................................................................. 294
999— No.lu Abdurrahman b. Avf (R.A.) hadîsi ............................ 294

52 Kadınların namazdaki saflan bâbı ................................................ ... 294



FİHRİST 659

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Kavisi Sahife No.

1000— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................................ 294
1001— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadisi ................................. 295

İZAHI ............................................................................................. 295

53 Sütunlar arasında safi (olup) da namaz kılmak bâbı ......................... 296
1002— No.lu Kurre b. Eyâs (R.A.) hadisi ........................, ........... 296

İZAHI ......................... ... ................................. .................. 296
Fıkıhçılann bu konudaki görüşleri ............................... ... 297

54 Sattın arkasında yalnız bir kişinin namaza durması bâbı .......... 298
1003— No.lu Ali b. Şeybân (R.A.) hadisi ........................................ 299
1004— No.lu Vâbisa b. Ma'bed (R.A.) hadîsi ................................ 299

İZAHI ......... . .............................................................................. 300
Safta boş yer bulamayan kişi hakkında âlimlerin ihtilâfı 301

55 Sattın sağ kısmının fazileti babı ............................................................... 302
1005— No.lu Aişe (R.A.) hadisi ....................................................... 302

İZAHI ................................. ......................... 302
1006— No.lu Berâ b. Âzib (R.A) hadisi ........................................ 303

İZAHI ........................................ ................................................ 303
1007— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi ................................. 304

İZAHI ..................................................................... . ... ... ... 304

56 Kıble bâbı .................................................................................................... 305
1008— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ................................. 305

İZAHI ... ...................................................................................... 305
1009— NoJu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ........................................ 307

İZAHI ........................ . ............................................................... 307
1010— NoJu Berâ b. Âzib (R.A.) hadîsi ........................................ 309

İZAHI ............................................................................................. 310
Hadîsten çıkarılan hükümler .................................................... 312

1011— NoJu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 314
İZAHI ........................................................   314

57 Kim mescide giremezse namaz kılmadıkça oturmasın, bâbı .............. 315
1012— NoJu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................................ 315
1013— NoJu Ebû Katâde (R.A.) hadîsi ... ................................. 316

İZAHI ............................................................................................. 316
TahİyyetÜ-l’Mescid kılmadan oturulunca kaçırılmış olu­
yor mu? ..................................................................................... 317
Mescide bir kaç defa girib çıkan için her girişte bu namazı 
kılmak meşrû mudur? ......................... ... ........................ 317

58 Sarımsak yiyen kimse mescide yaklaşmasın bâbı ................................. 318
1014— No.lu Mâdan b. Ebi Talha (R.A.) hadisi ......................... 918

İZAHI .................. ...................................................................... 318
1015— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ................................. 319
1016— NoJu Abdullah b. Ömer (RA.) hadisi ................................. 319

İZAHI .............................................................................. ... .. 320
59 Nam^cda iken kendisine selâm verilen kişi nasıl selâm alır bâbı ... 321

1017— NoJu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi ................................. 321



660 FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvİsi Sahife No.

İZAHI ......................................................................................... 322
1018— No.lu Cftbir b. Abdillah (R.A.) hadisi ............................... 322

İZAHI ......................................................................................... 322
1019— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadisi ........................ 324

İZAHI ......................................................................................... 324

60 Bilmeyerek kıbleden başka bir yöne namaz kılanın bfibı ................. 324
1020— No.lu Amir b, Rebîa (R.A.) hadîsi ...................................... 325

İZAHI ......................................................................................... 325

61 Namaz içindeyken tükürenin babı ..................................................... 326
1021— Nolu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ....................................... 327
1022— Nolu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ....................................... 327
1023— No.lu Huzeyfe (R.A.) hadîsi..................................................... 328
1024— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ...................................... 328

İZAHI .............................................      328

62 Namazda secde yerindeki çakıllara el sürmek bâbı ........................ 329
1025— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ................. ................. 329
1026— Nolu Muaykıb (R.A.) hadîsi .............................................. 330

İZAHI .............................................. ....................................... 330
1027— Nolu Ebû Zerr (R.A.) hadîsi ....................................... 330

İZAHI ......................................................................................... 330
Hadîsten çıkarılan hükümler ....................................... 332

63 Humre (küçükhasır) üzerinde namaz kılmak babı ........................ 333
1028— No.lu Meymûne (R.A.) hadîsi ....................................... 333
1029— No.lu Ebû Said-i Hudrî (R.A.) hadîsi ............................... 334

İZAHI ......................................................................................... 333
1030— No.lu Amr b. Dînar (R.A.) hadîsi ...................................... 334

İZAHI ...........................................................................    335

64 Sıcakta ve soğukta elbise üzerinde secde etmek babı ........................ 336
1031— No.lu Abdullah b. Abdirrahman (R.A.) hadîsi .. ................. 336
1032— Nolu Abdullah b. Abdirrahman (R.A.) hadîsi ................... 337

İZAHI ......................................................................................... 337
1033— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ....................................... 337

İZAHI .....................................................   338
Hadîsin fıkıh yönü .................................................................... 339

65 Namazda (ikaz için) sübhanallah demek erkeklere, el çırpmak da
kadınlara uygundur babı ...................................................  339

1034— Nolu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ...................................... 339
1035— Nolu Sehl b. Sa'd (R.A.) hadisi ....................................... 340
1036— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi .......... ................. 340

İZAHI ..........    340
Namazdaki uyan hakkında âlimlerden ........................ 341

66 Ayakkabılarla namaz kılmak babı .......................................... 343
1037— Nolu İbnl Ebî Evs (R.A.) hadîsi .......................................... 342
1038— Nolu Amr b. Şuayb (R.A.) hadîsi .......................................... 343

İZAHI ...................................................................   343
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1039— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadisi ................. 344

67 Namazda saç ve elbiseyi toplamak babı ............................................... 345
1040— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi .......... .......... 345
1041— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) ....................................... 345
1042— No.lu Ebû Sa’d (R.A.) hadîsi .............................................. 345

İZAHI ......................................................................... . .... ... 346
Namazda huşû bâbı ..................................................... 348

1043— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadisi ............................... 348
1044— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ...................................... 349
1045— No.lu Câbir b. Semûre (R.A.) hadisi ............................... 349
1046— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadisi ............................... 349

İZAHI ......................................................................................... 350

69 Bir tek elbise içinde namaz kılmak bâbı ....................................... ... 351
1047— No.lu Ebû HÜreyre (R.A.) hadîsi ... ................................. 351

İZAHI ............................... ..................................................... 352
1048— No.lu Ebû Said el-Hudri (R.A.) hadisi ............................... 354
1049— No.lu Ömer b. Ebi Seleme (R.A.) hadîsi .......... .......... 354

İZAHI ........................................................................... .......... 355
1050— No.lu Keysân (R.A.) hadisi ........................ ........................ 356
1051— No.lu Keysân (R.A.) hadîsi ............................... ................. 356

70 Kur’an’daki Tilâvet secdesi bâbı ................. ................. ... 357
1052— No.lu Ebû HÜreyre (R.A.) hadisi ....................................... 357
1053— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ....................... . 358

İZAHI ......................................................................................... 358
1054— No.lu Ali b. Ebî Tâlib (R.A.) hadisi ... ........................ 359

71 Kur’an secdeleri sayısı bâbı ................................................................... 360
1055— No.lu Ebû Derdâ (R.A.) hadisi .............................................. 360
1056— No.lu Ebû Derdâ (R.A.) hadisi ............................... ........... 360

1097— No.lu Amr b. el-As (R.A.) hadîsi .................................... . 363
İZAHI ......................................................................................... 364
Kur’an’daki secde âyetlerinin sayısı hakkmdaki âlimlerin 
görüşleri .............................................. ............................... 365
Hangi namazda secde âyeti okununca tilâvet secdesi yar 
pılır? ............................. ............................ ............................... 365
Tilâvet secdesinin hükmü .................................................... . 365
Secde âyetini işitenin hükmü .............................................. 366

1058— No.lu Ebû HÜreyre (R.A.) hadisi ...................................... 366
İZAHI ............................................................ ........................ 366

1059— No.lu Ebû HÜreyre (R.A.) hadisi .............. ........................ 367

72 Namazı tam kılmanın beyâm bâbı ....................................... .......... 368
1060— No.lu Ebû HÜreyre (R.A.) hadisi ...................................... 368

İZAHI ... ...: ... ................. ................. ...................... . 369
Hadisin fıkıh yönü ... ........................ ............................... 371

1061— No.lu Muhammed b. Amr (R.A.) hadîsi ........................ 373
İZAHI ................. .............................................. .......... - 374

1062— No.lu Amrete (R.A.) hadisi ..................................................... 375
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73 Yolculukta namazı kısaltmak bâbı ..................................................... 375
1063— No.lu Ömer b. el-Hattab (R.A.) hadîsi ............................... 375
1064— NoJu Ömer b. el-Hattab (R.A.) hadîsi ............................... 376
1065*— No.lu Ya’la b. Ümeyye (R.A.) hadîsi ................................ 376

İZAHI ..................................................... ............................... 377
1066— No.lu Ümeyye b. Abdillah (R.A.) hadisi ........................ 380

İZAHI ................. ........................................................... . ... 381
1067— No.lu Abdullah İbn-i Ömer (R.A.) hadîsi ........................ 381
1068— No.lu Abdullah İbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi ........................ 382

İZAHI ......................................................................................... 382

74 Yolculukta iki farz namazı beraber kılmak bâbı ................................ 382
1069— No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ............................... 383
1070— No.lu Muâz b. Cebel (R.A.) hadîsi ... ........................ ... 383

İZAHI ................................................................... ................. 383
Seferde cem-i salât hakkında âlimlerin görüşleri .......... 384

75 Yolculukta (farza bağlı) sünnetleri kılmak bâbı ... ...................... 385
1071— No.lu Hafs b. Âsim (R.A.) hadîsi ....................................... 386

İZAHI ........................ .. ........................ . ................. • .......... 386
1072— No.lu Abdullah b. Abbâs (RA) hadîsi ............................... 389

76

1077—

yapacağıasır
394

77

78

1075—
1076—

398
398
399
400
401
402
403

Namazı terkeden hakkında gelen hadîsler bâbı
1078— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ..

İZAHI ...........................................................
1079— No.lu Büreyde (R.A.) hadîsi ................

İZAHI ....................... ... .......................
1080— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ........

Yolcu, bir şehirde ikâmet ettiği zaman kaç gün namazını kısaltır, 
bâbı .................................................................................. ........................

1073— No.lu Abdurrahman b. Humeyd (R.A.) hadîsi .................
İZAHI ........................................... . ... ... .

1074— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ...
İZAHI ............................................ ................
No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ... 
No.lu Abdullah b. Abbâs (R.A.) hadîsi ...
İZAHI ............................................................
No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadîsi ... ...
İZAHI .............................................. ..........
Bir yerde ikâmet eden yolcunun kaç gün k 
husûsunda âlimlerin görüşleri .................

Cuma namazının farzıyeti baklandaki bâb ...............................
1081— No Ju Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ........................

İZAHI ..................................................................................
1082— NoJu Abdurrahman b. Kâb (R.A.) hadîsi .................

İZAHI ... ...........................................................................
Cuma namazının sıhhati için kaç kişilik cemâat gerekir

1083— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ................. f.........
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KaTa b. Mâlik (R.A.) hâl tercemesi 
İZAHI 

79
hadîsi

Cuma gününün fazileti babı 
1084— No.lu Ebû Lübâbe b. Abdülmünzir (R.A.) 

İZAHI 
1085— No.hı Şeddâd b. Evs (R.A.) hadisi  

İZAHI 
Hadisin fıkıh yönü 

1086— No.lu Ebû Hüreyre (R~A.) hadisi 
İZAHI 

80 Cuma günü guslü hakkında gelen hadîsler bâbı ... 
1087— NoJu Evs b. Evs es-Sakafî (R.A.) hadîsi  

İZAHI   
Evs b. Es-Şakafî (R.A.) hâl tercemesi  
Hadîsin fıkıh yönü  

1088— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi ... ...
1089— No.Iu Ebû Said-i Hudrİ (R^A.) hadîsi  

İZAHI 

403
404

405
406
406
409
409
411
412
412

413
413
413 
413
415
415
416
416

gelen hadîsler81

82

83

Cuma guslünü yapmamak baklandaki ruhsata ait 
babı 

1090— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi 
1091— No.lu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi  

İZAHI  

Cuma namazına tercih hakkında gelen hadîsler bâbı
1092— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi  

İZAHI .  ...
1093— No.lu Semûre b. Cündüb (RA.) hadisi ...
1094— No.lu Alkame (R-A.) hadîsi  

İZAHI ...  

84 Cuma namazı vakti hakkında gelen hadîsler ...
1099— No.lu Sehl b. Sa'd (RA..) hadîsi ... 

İZAHI   
1100— No.lu Seleme b. el-Akvâ (RA.) hadisi

İZAHI .  ...
1101— NoJu Sa’d el-Karaz (R A.) hadisi ...
1102— No.lu Enes b. Mâlik (RA.) hadisi ... 

İZAHI  •••

Cuma günü süslenmek hakkında gelen hadîsler bâbı 
1095— NoJu Abdullah b. Selâm (R.A.) hadîsi ... 

İZAHI   
1090— No.lu Âişe (R.A.) hadîsi
1097— No.lu Ebû Zerr (R.A.) hadîsi ... ...

İZAHI ... ,  ... 
1098— No.lu Abdullah îbn-i Abbâs (RA.) hadîsi

418
418
419
419

421
421
421
424
424
425

425
426
426
427
428
428
430

430
430
430
431
431
432
433
433



664 FİHRİST

Bâb No. Hadîs No. Hadîsin Râvîsi Sahile No.

85 Cuma günü hutbesi hakkında gelen hadîsler bâbı ............................... 434
1103— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi .............................. 435
1104— No.lu Amr b. Hüreys (R.A.) hadîsi .................................. 435
1105— No.lu Câbir b. Semûre (R.A.) hadisi .................................. 435
1106— No.lu Câbir b. Semûre (R.A.) hadîsi ... »........................... 436

Hadislerin izahı.......... ............................................................ 436
Peygamber (S.A.V.)'in minberi ............................................. 438

1107— No.lu Sa’d el-Karaz (R.A.) hadisi ...................................... 440
İZAHI ........................................... ■............................................. 441

1108— NoJu Alkame (R.A.) hadisi ................................................ 442
İZAHI ......................................................................................... 442

1109— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadisi ................................ 442
İZAHI .....................   443

86

87

88

89

90

91

Hutbeyi dinlemek ve onun İçin susmak hakkında gelen hadîsler babı 443
1110— No.lu Ebü Hiireyre (R.A.) hadisi ............................... 443

İZAHI ................................................................................. ... 443
1111— NoJu Übeyy b. Kâb (R.A.) hadisi ...................................... 445

İZAHI ......................................................................................... 446

İmam hutbe okurken mescide giren hakkında gelen hadîsler babı 446
1112— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadisi ................................ 446

1113— NoJu Ebû Said-i Hudri (R.A.) hadisi ............................... 447
1114— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ..................................... 447

İZAHI ......................................................................................... 448

Cuma günü cemâatin üstünden atlamaktan nehiy hakkında gelen
hadîsler bâbı............................................................   449

1115— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ............................... 449
İZAHI ......................................................................................... 450

1116— NoJu Muâz b. Enes (R.A.) hadisi ...................................... 451
İZAHI ......................................................................................... 451

İmam minberden indikten sonra konuşmak hakkında gelen hadisler 
bâbı .............................................................................................................. 452

1117— NoJu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ........................................ 452
İZAHI ...................................................................   452

Cuma namazındaki kırâat hakkında gelen hadisler bâbı ...................... 453
1118— No.lu Ubeydullah b. Ebi Râfi (R.A.) hadîsi ........................ 453
1119— NoJu Ubeydullah b. Abdillah (R.A.) hadîsi ........................ 454
1120— No.lu Ebû İnebe el-Havlâni (R.A.) hadîsi ........................ 455

Cuma namazından yalnız bir rekâte yetişen hakkında gelen hadîsler 
bâbı ....................................................  456

1121— NoJu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ...................................... 457
1122— NoJu Ebû Hüreyre (R.A.)   457

İZAHI ......................  457
Cuma namazının bir rekâtine yetişen hakkmdaki âlimlerin 
görüşleri ................................................................. •• .......... 458
Cuma namazının bir rekâtinden daha bir miktarına yetişen



FİHRİST 665

Bâb No. Hadis No. Hadîsin Râvîsi Sahi/? No.

nasıl niyet eder .......................................................................... 459
1123— No.lu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi ...................... 460

ÎZAHI ................. ................................................................... 460

92 Cuma namazına ne kadar mesafeden gelineceğine dâir vârid olan
hadîs babı .................................................................................. ... 450

1124— No.lu İbn-i Ömer (R.A.) hadisi .............................................. 461
İZAHI .............................................. ... ............................... 461

93 özürsüz olarak Cuma namazım terkeden hakkmdaki bâb ................. 462
1125— No.lu Ebü’l Ca’d ed-Demrl (R.A.) hadisi............................... 462

ÎZAHI .................................................... . ............... ................ 462
1126— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ................. ... ... 463
1127— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ...................... . ... 464

ÎZAHI ............................... ... ............................... .......... 464
1128— No.lu Semûre b. Cündüb (R.A.) hadîsi ................. ... ... 465

ÎZAHI ... ....................................... ...................................... 465

94 Cuma farzından önce kılınacak namaz hakkında gelen hadîs bâbı 465
1129— No.lu Abdullah îbn-i Abbâs (R.A.) hadîsi .......... ......... 466

ÎZAHI ........ .............................. ............................. . .......... 466

95 Cuma f arandan sonra kılınacak namaz hakkında gelen hadîsler bâbı 467
1130— No.lu Abdullah İbn-i Ömer (R.A.) hadîsi ........................ 467
1131— No.lu İbn-i Ömer (R.A.) hadîsi .............................................. 467
1133— Nolu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ...................................... 468

ÎZAHI ......................................................................................... 468
Zühr-i Ahir kılmak meselesi .............................................. 470

96 Cuma günü namazdan önce halka hâlinde oturmak hakkında gelen
hadîsler bâbı ................      472

1133— No.lu Amr b. Şeybe (R.A.) hadîsi .................    472
İZAHI ......................................................................................... 473

1134— No.lu Amr b. Şuayb (R.A.) hadisi ....................................... 474
ÎZAHI ... .................................................................................. 474

97 Cuma günü ezan hakkında gelen hadîs bâbı ............................... 475
1135— No.lu Sald b. Yezîd (R.A.) hadîsi ....................................... 476

ÎZAHI .......................................   476

98 İmam hutbe okurken cemâatin ona yönelmesi hakkında gelen ha­
dîsler bâbı ........................ ................................................................... 478

1136— NoJu Adiyy b. Sâbit (R_A.) hadîsi ...................................... 479
ÎZAHI ..................................................... - ....................... 479

99 Cuma gününde duanın makbul olduğu umulan belirli saat hakkında
gelen hadîsler bâbı ....................................... ...     481

1137— No.lu Ebû Hüreyre (R~A.) hadîsi ....................................... 481
1138— NoJu Avf b. el-Mûzenî (R~A.) hadîsi ............................... 481
1139— NoJu Abdullah b. Selâm (R.A.) hadîsi ...................... . ... 482

ÎZAHI ............................................................ ........................ 483
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100 On iki rekât sünnet hakkında gelen hadîsler bâbı .......... ... 486
1140— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ....................................... ... 486
1141— No.lu Ümmü Habibe bint-i Ebi Stifyan (R.A.) hadisi 487
1142— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................ ... 487

İZAHI ..................................................................................
Farza bağlı , sünnet namaz hakkında dört mezhebin gö-

487

rüşleri ........................................................................... ... ... 489

101 Sabah farzından önceki iki rekât sünnet hakkında gelen hadisler
bâbı .................................................................................. .......... .... 490

1143— No.lu İbn-i Ömer (R.A.) hadisi ............................ .... 490
1144— No.lu İbn4 Ömer (R.A.) hadisi ... ........................ 490
1145— No.lu Hafsa bint-i Ömer (R.A.) hadisi ................. 490
1146— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ....................................... 491
1147— No.lu Ali (R.A.) hadisi .................................... ......... 491

İZAHI ............................................................ .......... 491

102 Sabah farzından önce ikirekâtte okunan sûreler hakkında gelen
hadîsler bâbı ... ... •.................................................................... 492

1148— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadîsi ........................ 492
1149— NoJu îbn-i Ömer (RA.) hadîsi ................................ 493
1150— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ...................... ................ 493

İZAHI ................................. 494

103 Namaz için ikâmete başlanacağı zaman farzdan başka namaz kılına*
maz hakkında gelen hadîsler bâbı ............................... <♦. 495

1151— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................ 495
İZAHI ........................................................................... 496

1152— NoJu Abdullah b. Sercis (R.A.) hadisi ................. 498
İZAHI ............................................................................. 498

1153— No.lu Abdullah b. Melik (R.A.) hadisi ............... ... 499
İZAHI ................ . ...................... ............................... 499

104 Sabah farzından önceki iki rekât sünneti kaçıran kimsenin bunu ne
zaman kaza edeceğine dâir gelen hadîsler bâbı ................. ... ... 500

1154— No.lu Kays b. Amr (R.A.) hadisi ........................ ... ... 501
İZAHI .......... ............................................................ ... ... 501

1155— No.lu Ebû Hüreyre (R.A.) hadisi ........................ ... ... 503

105 öğle namazı farzından önceki dört rekât namaz hakkında gelen
hadisler bâbı ........................................................................... ... ... 503

1156— No.lu Kâbus (R.A.) hadisi ................. ................. ... ... 503
İZAHI ... .................................................................... ... ... 504

1157— No.lu Ebû Eyyûb el-Ensâri (R.A.) hadisi .......... ... ... 505
İZAHI ............................... .................................. . ... ... 505

106 öğleden önceki dört rekâtı kaçıran baklandaki bâb .......... ... ... 506
1158— No.lu Âişe (R.A.) hadisi ....................................... ... ... 506

İZAHI ........................................................................... ... ... 506

107 öğle farzından sonraki iki rek’ati kaçıran hakkında bir bâb ... ... 507
1159— No.lu Abdullah b. El-Hâris (R~A.) hadîsi .......... ... ... 508
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İZAHI .................................................................................. ... 509

108 öğle farzından önce dört» sonra da dört rekât kılan hakkında gelen
hadîs bâbı ..................................................... ... .......... ... ... ... 511

1160— NoJu Ümmü Habîbe (R.A.) hadisi ............................... 511
İZAHI .................................................................................. ... 511

109 Gündüz kılınması mfistehab olan sünnet hakkında gelen hadîsler
babı ... ....................... ............................................ ........................ ... 512

1161— NoJu Âsim b. Damra (R.A.) hadîsi ............................... 513
İZAHI .................................................................................. ... 514

110 Akşam farzından önceki iki rekât hakkında gelen hadîsler bâbı ... 515
1162— NoJu Abdullah b. Mugaffel (R.A.) hadisi ................. ... 515
1163— NoJu Enes b. Mâlik (R.A.) hadisi ............................... ... 516

İZAHI ................................................................... ......... ... 516
Bu husustaki âlimlerin görüşleri ........................ ... ... 517

111 Akşam farzından sonraki iki rekât hakkında gelen hadîsler bâbı ... 518
1164— NoJu Âişe (R.A.) hadisi .............................. . ...... ... 518
1165— NoJu R&fl b. Hadic (R.A.) hadisi .......... ................. ... 518

İZAHI ....................................... ....................................... ... 519

112 Akşam farzından sonraki iki rekât sünnette Fâtiha’dan sonra oku-
nan sûreler bâbı.................................................................................. ... 520

1166— NoJu Abdullah b. Mesud (H.A.) hadîsi ........................ ... 520
İZAHI .................................................................................. ... 520

113 Akşam farzından sonraki altı rekât sünnet hakkında gelen hadîs
bâbı ....................................................................................................... ... 521

1167— NoJu Ebû Hürcyre (R.A.) hadisi ............................... ... 521
İZAHI .................................................................................. 521

114 Vitir namazı hakkında gelen hadîsler bâbı ................................ ... 522
1168— NoJu Hârice b. Huzafe (R.A.) hadîsi ........................ 522

İZAHI ........................................................... ................. ... 522
Hadîsin fıkıh yönü ............................................................ ... 523

1169— NoJu Ali b. Ebî Tâlib (R.A.) hadîsi ............................... ... 523
İZAHI .................................................................................. ... 524

1170— NoJu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadîsi .......... .......... 525
İZAHI ................. ............................................................ 525

115 Vitir namazında okunan sûreler hakkında gelen hadîsler bâbı ... ... 526
1171— NoJu Übeyy b. Ka*b (R.A.) hadisi ............................... ... 526
1172— NoJu İbn-i Abbâs (R.A.) hadisi ............................... 526
1173— NoJu Abdülaziz b. Cüreyc (R.A.) hadîsi ............... . ... ... 527

İZAHI ........ .............................. ....................................... 527

116 Vitir namazım bir rekât olarak kılmak hakkında gelen hadisler bâbı 528
1174— NoJu Abdullah b. Ömer (R.A.) hadîsi ... ... ... , ... ... 528
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1202— No.lu Câbir b. Abdillah (R.A.) hadîsi ................................ 569

İZAHI .................   569

129 Namazda sehiv etmek (unutmak) bâbı ......................................... 570
1203— No.lu Abdullah b. Mes’ud (R.A.) hadîsi ............................... 570
1204— No.lu İyaz (R.A.) hadîsi ..................................................... 571

İZAHI ......................................................................................... 571
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(rek’at adedi)ne dönen kişi hakkında gelen (hadîsler) bâbı ........ . 579
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hadîsler bâbı.............................................. ...................................... 632

1237— No.lu Âişe (R.A.) hadîsi ..................................................... 632
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