











TAKDIM

Rahman Rre Rahim olan Allah’m adiyla.

Homd ve sena insanlari en glizel surette yuratcm, diger varhklori O nun
hizmetine veren, Alemlerin Rabbi Yiice Allah’a mahsustur.

' SdiGt ve Selam, Allah’in Resull, bitin insanligin rehberi Peygamber
Efendimize, O'nun necip soyuna, Ashabina ve O'nun yolunda yiriiyen mi-
minlere olsun.

~Son asnin biylik din alimlerinden Merhum Diyanet Isleri Reisi Ahmed
Homdi Akseki'nin «isidm-Tabil ve Umumi Din’dir» kitabinin 1.-cildinin yeni
harflerle baskiss 1943 ve 1966'da yapiimistir. Schasinda mihim. bir boslugu
dolduracak ve bir bilgi hazinesi durumunda olan, bu ikinci cildinin, nesir
hakkmnt, varislerinden satin alan «Gaye Matbaasr ve Nur Yaymnevi» . sahibi
vasitasiyla, nesre ilk hazirlanmasint Gstlendim.

Merhum eserini kendi ecki el yazmasr ile daha ziyade bir misvedde du-
rumunda (cesitli ek ve cikmalar yaparak) birakmis olup, eserin dili, cogu yer-
lerde agdah idi. Eserin ilmi hiviyetini muhofaza etmeye biiyik gayret ve dik-
kat sarfederek, mumkin oldugu kadar bu kelimeleri, bazan aym kelime ko-
ki ile, bazan es anlamiyla kullanarak, bazan da anlami dedisebilir endige-
siyle karsiidint parantez icinde veya dipnot halinde gosterdim.

Ayrica merhum {AH.A.) tarafindan kenarlaring «terceme yapilacuks
diye yazilip birakilan ayet, hadis, fikhi ve itikadi metinterin meal veya ter-
cemesi yapiimig, dyet ve hadislerin yerleri gosterilmistir. Ve bdylece ta-
rafimdan yapilan eklere (terc. Feyizli} seklinde isaret edilmistir.

Denizin, igne ucu kadar bir kanolla akmasmi saglomaya ¢alistigim ve
biiylik {stadin manevi feyzinden hissedar oldugum igin kendimi bahtiyar
hissediyorum. ‘

O’'nun bu nadide eserini, kiymetli ilim erbabinin ve okuyucularin istifa-
desine sundrken, Biiyiik Ustad ve Merhum Eski Diyanet isleri Bagkani Ah-
med Hamdi Akseki'nin ru;hunun $ad ve makaminin cennet olmasint Cenab-1
Hak'tan niyaz ederim.

Cenab-1 Hak, hatalanmiza magfiret, iim-i Islém’a hizmete mvuvaﬁ’*ak?-
vei ve dareynde suadet ihsan etsin. (Amin)
HASAN TAHSIN FEYIZLI
ANKARA ..., s Recep 1400 :
e Moayis 1980
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ITIRAT VE IMAN

Birinei Ders

MUSLUMANLIGIN TEMELI

-1 — PTIKAT : Diiglimlenmek manasina olup bir seye goniil baglamak,
kalbin tasdiki ve karar vermesi demektir. «Ben suna itikat ettim» demek,
<kalbimi ona bagladim, diigiimledim» dernektir. Kalbini baglamis oldugu e
seye akide (inang) ve itikat olunan (inamilan) hususlar denir. ftikat, mut-
lak tasdik’e ve cok kere de dinin ialim eyledigi seyleri, kalbin kabul ve
tasdik etmesine denir. «Alah’a ve Resuliine itikat ettim» demek «kalbimle
Allak’a ve Resulii'ne sumsiki baglandim, gontiimii verdim» demektir [1].

2 — IMAN : Allab’a ve Hz. Muhammed Aleyhisselamin Allah tarafin-
dan haber verdigi katiyetle belli olan geylere inanmak ve bunlarin hak ol-
dugunu kalbiyle tasdik ve itiraf etmektir. Bu da iki suretle olur : 1 — Te-
mah {kisaca, kapal, topluca). 2 — Tafsili -(acik, ugem§§e) )

3 — IMANIN EN MUCMEL VE KISASI «Allah’y ve ’ndan gelen;
tasdiktir» Bu, «LAILAHE ILLALLAH MUHAMMEDUN RESULULLAH:
Allah’tan bagka (ibadete 1ayik) bir mabut, bir ilah yoktur. Muhammed A-
leyhisselim Allal’in Resuludurs kelime-i tevhidi ile ifade olunur. Ser’an
imanm ilk mertebesi ve miisliimanhgmn itk temel tagi budur. Allah’'m bir-
ligine ve Hz. Muhammed’in Allah'in Resulii olduguna inanan ve kalbini
buna smmsiki baglayan bir kimse, mimin ve muslimdir. Boyle en kisa ve
toplu bir gekilde olsun iman etmemis olan bir adama, miimin denilemez.
Miimin denilmek i¢in, hi¢ olmazsa bu suretle iman etmis (vé Hz. Muham-
med’in Allah farafindan getirmis oldugu seylerin hepsini kabul eylemis)
olmas: lazimdir. Allabh’m birligini ve Hz. Muhammed'in risaletini tasdik et-
mek, O’'nun haber verdigi seylerin hepsine iman etmek demekhr Ayr ay-
r1 hepsine iman ettigini soylemedlgq igin buna «ICMALI kisaca ve toptan
IMAN>» denir.

4 — BiR MERTEBE TAFSIL iLE iMAN—I §ER’i : <ALLAWa, Mu.
hammed Aleyhisseldm Allah'm Resulii oldufuna ve ahiret glinline iman»

{11 Kamus, Muhitw’l-Muhit, Tarifat
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dir. Bu da Tafsili fmanmn birinci mertebesidir. Evvelkine nazaran bu, daha
aciktir, daha genigtir. Clinkli ayrica ahirete iman da ilidve edilmigtir.

5 — BIRAZ DAHA TAFSILLI OLMAK UZERE (IMAN ) : «<Allah’a,
Allah’in meleklerine, Kitaplarima, Peygamberlerine, Ahiret giiniine, 61d{ik-
ten sonra tekrar dirilmeye, cennet ve cehenneme, sevap ve azaba, kaza ve
kadere ayri ayr: iman etmektir.» ' '

6 — UCUNCU BIR TAFSIL : «Kitap ve siinnet ile Hz. Muhammed
Aleyhisselam’in ‘Allah tarafindan teblig ettigi kesin we tevAtiiren sabit olan
haberlerin ve hiik{imlerin hepsine ve herbirine, Allah’in ve Resuliiniin is-
tedigi vechile iman etmektir.» Imamn bu mertebesi i¢in, ¢cok genis ve da-
ha etrafh bilgi 1dzim oldugundan, digerlerine nazaran bu mertebedeki iman
daha mithimdir; fakat herkesten bu derecesi matlup degildir.

7 — «Peygamberin Allah tarafindan teblig eylemis oldugu seylerin
hepsi haktir, climlesine iman ettim, inandim» diye toptan ve miicmel ola-
. rak iman etmek bagka, onlar: ayr: ayri belleyip hepsini ayri ayr1, Allah'in
ve Peygamber’in muratlar: vechile tasdik etmek bagkadir. Biri, toptan bir
tasdik oldugu igin, Iemali imandir. Digerinde ise, her birerlerini ayri ayrt
belleyip hak olduklarini tasdik ettigi icin, tafsilen iman edilmis oluyor (ki
burada tafsili imandir).

8 — Ser’i-iméinin, boylece dért mertebesi vardir, ALLAH’a ve Hz.
MUHAMMED (S.AV.)) in peygamberlifine boylece iman ettikten sonra;
peygamberin haber verdigi, Allah’dan getirip teblig ve kendi hayatinda
" tatbik eyledigi hiikiimleri ve esaslar1 birer birer 6grenip onlarin hak ol
duklarmi tasdik etmek de 'daha tafsilli iman olur. Binaenaleyh ilk once
«ALLIAH1 ve (O’ndan gelenin hak oldugunu» tasdik ettikten sonra; bu ka-
darla kalmayarak, gilicli yettigi kadar Peygamberimiz Hz. Muhammed
(S.AV.) tarafindan teblif olunan seyleri tamamiyle belleyip onlart ayrn
ayr1 iman etmek de lazmmdir.

9 — Ancak bu mertebelerden her birinin giic yetme derecesiyle bir-
likte diisiniilmesi 1dzimdir. Hic bir fert giicli yetmedigi bir gey ile miikel-
lef olamaz. Hz. Peygamberin haber verdigi seylerin hepsini belleyip on-
lara ayr ayri iman etmek ancak, din dlimleri olan havassin (segkinlerin)
siar olabilir. Binaenaleyh avam ve umum i¢in ilk farz, Allah'a ve Muham-
med Aleyhisselam’in peygamberligine ve nihayet Islam itikadimin baglica
temeli ve kokleri olan esaslara birer birer iman etmektir. Bunlara iman
etmek, bunlarin i¢ine aldig her hilkme iman etmek demektir,

10 — ISLAM DINININ ITIKAT KOKLERI BASLICA ALTIDIR :
1 -— Allah'a, 2 — Meleklepine, 3 — Kitaplarina, 4 — Rés-ullerine, 5— A



hiret giintine, 6 — Kadere (hayir ve ger, her gey Allah'in dilemesiyle ve
yaratmasiyle olduguna) iman etmek ve kalbiyle bunlara sarsilmaz bir
surette baglanmak ve boylece peygambere itaat etmektir. Bunlar, Islam
itikadinin temelini tegkil eder. Bunlara imamn erkdni denir. Iste evveld
Allah’a ve Muhammed (S.A.V.) in peygamberlifine iman ettikten sonra;
bunlara da ayri ayr1 iman etmek her miikellefe vaciptir.

i

Bismillahirrahmanirrahim
izah
IMANIN LUGAT MAN ASI

Iman; liigatta asl, emn ve eman’dandir ki eman vermek, emin kilmak
demektir. Esma-i I1ahiyeden olan «el-Mi'min» de bu manayadir., Kullarii
zultimden, has ve muti kullarimi da azaptan ve korkudan emin kilie1, emin
kilan demektir. Yahut iman, emin olmak demek olur ki inanip itimat et-
mek manasimi ifade eder, Tiirkge de inanmak da denilir. Yerine ve kulla-
niligma gdre ikrar, itiraf, iz'an wve kabul manalarin: ihtiva eder.

Orf-ii Ligat Bakummdan Iman :

Orf.ii Ligatte iman, mutlak tasdiktir. Yani bir adami soyledigi sozde
tasdik eylemek manasinadir ki inanmak tabir olunur. Clinkii tasdik eden,
tasdik ettigini yalana cikarmakian emin kilmig veya kendisi yalan séyle-
mis olmaktan emin olmus olur. Nasil ki kendisinde tasdik-i ger-i bulunan
da, Allah’dan getirip teblig eylediklerinde peygamberin, dogru soyledigine
inanmig ve bu suretle nefsini Allah'in ikabindan emin kilmigtir. Bir seyi
tasdik, onu hak ve dogru olarak almak ve kabul etmek wve dogruluguna
inanmak demektir.

TASDIKIN MERTEBELERI

Ligatta alelitlak tasdik : Ya kavli (soz ile), yahut fiili (is ile) dir.
S0z ile tasdik de kalbi ve lisani olmak tizere iki tiirliidiir. Binaenaleyh orf-ii
lGgat bakimindan fasdikin {ic meriebesi vardir :

1-— KALP ILE TASDIK :

Bir kimse herhangi bir hitkmiin veya bir keldmin veyahut séyleyenin
dogrulugunu, yalmz gonliinde itiraf ve teslim ile onun hak ve dogru ol-
duguna kalben emin olup onu kendi kendine «bu s6z veya hiikiim hak ve
dogrudur, bunu kabul ettims diye kalbinde ifade ettigi ve sOyledigi zaman;
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o hakikati, o hitkmii veya keldmi, yahut soyleneni tasdik etmis, gergekle.
mig olur. Iste buna «kalp ile tasdik» denir ki onun dogru oldugunu kalbiy-
le ve kendi ihtiyari ile sSylemis demektir. Nasil ki Imamii’l-Haremeyn [1]
de : Tasdik, tahkike gore «nefsin keldmidirs diyor. Sadru’s Seria [2] (r.h.)
da :

NP SN P EWAITL PGP PP A R

«Tasdik senin kendi ihtiyarin, kendi arzu ve istegin ile muhbire dogruluk
nisbet etmendir. Haber getirip séyleyenin dogru oldugunu kabul etmektirs
demigtir.

Tasdikin imanda muteber bir tasdik olabilmesi icin, Keldm-1 Nefsinin-
bulunmas1 ve tasdik edenin kendi ihtiyariyle muhbire veyahut onun hiik-
miine dogruluk nisbet etmesi lazimdir. Sadece onun dogrulugunu bilmek
ve anlamak kafi degildir. Bu itibarladir ki, iman, kendi ihtiyanyla tahsil
edilen nefsani hususlardan sayilmigtir [3]. Mantiki tasdik, ihtiyar ile meec-
buriyetten daha sonra umumi ise de imanda muteber olan tasdik ancak,

[11 Ciiveyni Ebu’l-MeGli Abdu'l-Malik (1028 - 1085), imamii’l-Haremeyn unvan! ile
marufiur. Nigabur civarinda Bustanikdn Koyii'nde dogmustur. 20 yasinda tedrise {ders
vermeye) baslamistir. Nassi telakkileri ile Es'ari’'nin ckidlerine bagl idi. (1053) te mem-
leketini terkedip Once Baddat'c ve oradan Hicoz'c gidip Mekke ve Medine'de 4 sene
tedriste bulundu. Kendisinin imamil-Haremeyn unvani buradan geimektedir.

Selouklular ikiidar olunca Nisgbur'a déndil ve 1085'te vefat ethl. (Fazla bilgi icin
bak : islam Ansiklopedisi : 3/249, Clveyri) — Feyizi —

[2] Sadru's-Seria Ubeyduilah : Mes’'ud odlu {1346}, Alim, muhakkik, fakih, midekkik
bir zatur. Eseri « —Tenkih; Tovzih, Vikaye gibi 111 tanedir,

(Aébdulluh Develioglu — Biyik insaniar : s. 428) - — Feyizli —
13] Sadru’s Seria rahimehuligh soyle dedl : A

Muhakkak ki tasdik-i mantiki, ihti ivari ve iztirari tasdikten daha umumidir. imanda
muieber olan do ancak fhtiyari lolandir. Ciinkil imanda sevap vardir, Sevap ise ancak, ih-
tiyari fiil (ile olan jman) fzerine teretilip eder. iman hususunda muteber olan onun in-
karla birarada olmamasidir, (Bir taraftan) inkarla beraber olan iman, muteber degildir.

Anlasgiididina gore : Bir Kisi bir zorlayicimin zoru olmadan, istek ve ihiiyar ile birim
tasdik ettigi zamon {bu tasdik), inkar {izerine kurulamaz, Kendi ihtivariyla inkar edenin
de (ayni zamanda) tasdik etmesi milmkiin degildir. $6yie ki: Goziin bir duvara ilisir, onun
varhdr dle sende mecburi bir bilgi hasl olur, Yakin ifade eden bu turlt bilginin inkarla
birlesmest miimiindlr. ‘Clnkil o bizzat onun filinden olmayip kendi ihtiyan disindo
meydana gelmistir.

Zahir olan gu ki; kendi ihtiyan (arzu ve istediyle) is yopamin  aym  zamanda
bunun oksini yapmasi, ancok onun cinnet getirmesiyle miimkin olur veya «pligini sag-
lamea egdirip biktlikten sonra onu ookup |bozcm (kadm) gibi olury (Feyzw! Bari ald Sa-

hihi'l-Buhori) (Terc. Feyizli).
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ihitiyari olanidir. Ciinkii imana sevap terettiip edecektir. Halbuki sevap ve
miikAfat insanmin yalniz ihtiyari iglerine terettiip eder. Enbiyanin risaletini
bildiklerinde giiphe edilmeyen birtakim kiiffara, miimin denilmemesi de,

~bu manada tasdik bulunmadigindandir. Ciinkii yalmz marifet, yani bir se-
yin dogru ve hak oldugunu bilmek, herhangibir delil ile onun dogru oldugu-
nu anlamak ve kalbine dogmak, onu tasdik etmek degildir. Igte bunun i¢in-
dir ki : Imam-1 A’zam vasiyetnamesinde soyle demigtir. «Yalniz dil ile ikrar
iman olmaz. Eger olsaydi miinafiklarin hep miimin olmasi 1&zmm’ gelirdi.
Yalniz marifet (Allah’t bilmek )de iman olmaz, eger marifet iman olsaydi
ehl-i Kitabin hepsinin miimin olmas: l4zim gelirdi.» Binaenaleyh, bilmekle
beraber tasdik ve nisheti yerine getirmek de gartiir. Kendi arzu ve istegiy-
le kalbinden sdyledigi bu kelima’ «Akd-1 Kalbi» de denir.

2 — DIL ILE TASDIK :

. Bu da kendisinden bagka digerine de teblig edip duyurabilecek bir veg-
hile «bu boyledir, bunun sfyledikleri hak ve dogrudur, inandirn, kabul et-
tim» diye stylemektir. Birinecisi kalbin s6ylemesi oldugundan ona «Keldm-1
nefsis denir. Dil ile tasdik, digariya (bagkasma) duyuracak bir gsey ¢ikar-
mak demek oldugundan «Kelam-1 Lafzi» dir. Dil ile tasdik kalbin tasdiki
ile birlegir ve sGyleyen nefsinde ona sadik olursa, bu tasdik hakikidir. Eger
bbyle olmayip da agz1 ile styledigi bagka, kalbinde gizledigi bagka olursa,
dil ile olan bu tasdik, hakiki olmayip zahiri olur. Yani bu adam s0zii ile
baskasin tasdik ederken, kalbi ile kendisini yalanlryor demektir. Onun igin
bdyle ici bagka digi bagka olana miinafik denir.

3 — FIIL ILE TASDIK :

Bir seyi fiilen tasdik etmek yani onun icabim igi ile gostermektir. Ya-
pilmas: icap edeni yapmak, yapilmamas: 14zim geleni yapmamaktir. Bu da
kalp weya lisan ile tasdikten birine veya her ikisine uygun olup olmadigina
gore birkag mertebeye ayrilir : Fiilen tasdik, kalben tasdike muvafik ol-
maz, kalbi ile tasdik etmedigi, inanmadig: bir seyi, tasdik etmis gibi gos-
terirse "(mesela farz olduguna inanmadig1 halde namaz kilarsa) bu is riya
veyahut cebir ve ikrah ile yapilmig olur ki bunun Allah yaninda bir kiy-
meti yoktur. Fiilen tasdik, kalbindeki tasdike uygun olursa onun bu fiili
itikat ve imandan dogan hakiki bir tasdik olur.

iMAN-I SER’'i VE BUNUN LUGAT MANASI iLE MUNASEBETI :

Acaba imanin Iigat manasi ile ser’i manasi arasinda fark var midir?
Seriat ve din bakimindan iman, yukaridan beri séylediklerimizin hangisi-
dir? Bir adamda bunun hangisi bulunursa ger’an miimin ve miislim say1-
Iir., Simdi bu ciheti tetkik edelim ki asil mevzumuz da budur. Evvela
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sunu soylemek lazimdir ki; imanin ser’i manasi, liigat manasindan bagka
degildir. Yani iman ser’an da tasdiktir. Ciinkii ldgat manas: olan tasdik
. (salat, zekat, savm lafizlar gibi) seriatte bagka bir manaya tayin ve nakle-
dilmemigtir [1] o yalmz miteéallikin  hususiyeti itibar1 ile naklolunmug-
tur [2].

Ser’i Imanin Hususiyeti ve Tealluk |ettigx,§eyler Icmah ve Tafsili Iman
ve Bunlarin Mertebeleri : '

Filhakika, ser’i imanin, l4gat manasiyla olan imandan iki §ek11de hu-
susiyeti vardir :

1 — Tealliik ettigi seyler, 2 — Mahiyeti. Iman edilecek olan miiteallak,
yani inanilmas: esas olan maddeler itibariyle ger’i iman, liigavi imandan
ehasdir, yani ligavi imana nazaran hususiyeti haizdir. Cilinkii simdi izah
edildigi iizere liigatte iman alelitlak tasdikten ibarettir. Halbuki seriatte
boyle olmayip «Allah’a ve Muhammed Aleyhisselam’in, Allah tarafindan
-haber verdigi kati olarak maldm olan seylere icmalen ve liizumunda taf-
silen iman ve bunlar: tasdiktir.» Bunun en miicmel ve kisas1 «Allah’1 ve
ondan geleni tasdiks tir. Bagka bir tabir ile «Allah’tan bagka hak ve iba-
dete layik hicbir mabut ve ildh olmadigini, Muhammed Aleyhisseldm’in
da Allah’in resuléi oldugunu tasdik ve itiraftir. Bu «LA ILAHE ILIIAL-
LAH MUHAMMEDUN RESULULLAH» Allah’dan bagka higbir ildh yok-
tur, Muhammed Aleyhisseldim Allah’in Resuliidiir,» ciimlesi ile ifade edi-
lir. «Allah’a ve Muhammed Aleyhisseldm’m hak peygamber olduguna ve
onun teblig eyledigi seriate iman ettim» demektir. Iste ser’an imanin ilk
mertebesi ve en kisasi1 budur. Ser'an iman ve tasdik diyebilmek igin bu -
ikisini kabul ve itiraf etmek lazimdir, Bunlari tasdik etmedikge miislii-
manhk dairesine girilmez. Bu iki esasi, kendi arzusu ile tasdik ve kabul
etmig olan bir adam §er’an miimin ve miisliimandir.

Bir Mertebe ile iman-1 ser’i :

«Allah’a, Muhammed Aleyhisseldm’in Allah’m Resulii olduguna ve
Ahirete imandir» bunda ayrica «Ahirete imans agiklandig: cihetle evvelki
mertebeye nisbetle bir fazlahk wvardir.

[1] Serh-i Makasid, Siyalkdti, Bedreddin Ayni.

[2] Saldtin ldgat manasi dua demektir, Seriatte ise, bu manadan alinarak erkan-i
ma’liima ve ef'dl-i mahsusanin ismi oimustur. Binaenaleyh (salt-namaz) deyince hatirimi-
za gelen muayyen bir sekilde yapilan bir igtir. Zekdtin lidgat manasi. : Pakiik ve birylimek
demektir. Seriatte, bu manadan malin muayyen bir kismmm, fukaraya vermekte kuflanit-
mistir. Savm da boyledir. Halbuki imanin ldgat manast, tasdik oldugu gibi ser'i manas: da
budur. Baska bir manoya nokil olunmamistir. Su kadar ki ger'i manas: mutiak tasdik ol-
mayip, dinden oldudu tevatiiren malim ve herkesm bsld:éi umur-u mahsusayr tasdiktir.
Bu cihet asadida izah edﬂm@tlr
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IKINCI BIR TAFSIL {LE (iMAN-1 SER'D) :

«Allak’a, Meleklerine, Kitaplarina, Peygamberlerine, Ahiret Glniine,
olimden sonra dirilecegimize, Cenne 1ve Cehenneme sevap ve ikéba, kaza
ve kadere imandir.» Bu suretle iman etmelk, sliphe yok ki daha genig ve
tafsillidir. Ciinkit miisliimanligmn biitiin esaslarina iman ettigi sOylenmis
oluyor, fakat boylece iman etmek, yine de miiemeli (kisasi) dir. Ciinkii
toptan bir imandir.

UCUNCU BIiR TAFSIL iLE (SER'f IMAN )

«Kitap ve siinnet ile Hz. Muhammed Aleyhisselam’in Allah tarafindan
teblig ettigi katl olarak sabit olan haber ve hiikiimlerin hepsine ayr1 ayr:
. her birine Allah’in ve Resuliiniin muratlar1 vechile imandir.» Iste asil Taf-
sili Iman denilen de budur. Ciinkii Shiirleri ne kadar olsa hep miicmeldir.
Bir sdz ile Allah’a peygamberlere... Iman ettim demek bagka; Allah'in bii-
tin sifatlarini belleyerek onlara iman etmek, peygamberleri ve onlara in-
zal buyurulan kitaplar: belleyip iman etmek de baskadir. Goriiliiyor ki:
Her mertebe kendinden evvelkine gGre daha tafsilli ve daha genis olmak
lizere ger'l imanin dort mertebesi vardir,

Bakara S{resinin bastarafindaki :

T R TR RN

o 58 2 AV LS e P s DI 3 e s
«O kimseler ki, onlar gayba inanirlar..» «O kimseler ki, sana gtnderi-
lene ve senden oOnceki (Peygamberlere) gdnderilene iman ederler ve ahi-
rete ise sliphesiz yakinen inanirlars [1] dyet-i kerimelerinde biitiin bun-
lar iki mertebe {izere beyan edilmistir.

Peygamber efendimizin :
o 9058w 3BV (555 Y Lo g3l ahoun s 5 4S9 azSE Ve g iy o' S L WY

Iman; «Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret gii-
niine, kadere, hayr ve ger(rin Allah"in dilemesi ile olduguna) iman etmek.
tirs [2] ve

< s AL Akl ey s 5 S 2SS Mas ety B Sl 2 Y
L3 0 2R (B ol

iman, «Allaﬁh’a, Meleklerine, Kitaplarina, Peygamberlerine, Cennet ve Ce-

[11 Bokara Sdresi, Ayet 2, 8
,[21 Miislim, Davud, Tirmizi, Nesei; Omer (RA.) den rivayet etmiglerdir.

I
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henneme, mizana, oldiikten sonra dirilmege, kader, (hayir ve ser) e iman
etmektir.s [1] sahih hadislerinde, iman-1 tafsilinin, ikinei mertebesi be-
yan olunmugtur,

SUEA P PRI S P e AP RN

- «Yizlerinizi dogu ve bat1 taraflarina cevirmeniz hayir ve taat degildir. (2)

AP TR C A R\ PP PSPPI AP pCA RPN LAY

«Ey iman edenler, Allah’a ve peygamberine indirdigi Kitap (Kur'an) a
olan imanimizda sebat gosterin.» [3] gibi birgok dyet-i kerimede diger tafsi-
14t vardir. Su kadar ki bu mertebelerden her biri istitaat derecesine bagh
olup onunla beraber diigtiniilmelidir.

Hafiz Ibn-i Teymiye Rahmetullahi aleyh bunu $dyle anlatiyor : «Al-
lah’a ve Resul-ii zisanin, Allah tarafindan getirip teblig eyledigi seyin hep-
sine iman etmek, biitiin halk {izerine wvaciptir. Fakat hi¢ giiphe yok ki,
Kur'an tamamen nazil olduktan ve ahkm-1 ser'iyye tekemmiil ettikten
sonra vacip olan, ilk zamanlarda vacip degildi. Resul-t Ekrem'in haber
verdigi gseylerden kendilerine, tafsilen balig ve vasil olmayanlara tafsilen
(iman) vacip degildir.» [4]

Demek oluyor ki : fcmalin de tafsilin de mertebeleri vardir. Herkese
kendi glic ve kudretine gore iman etmek vaciptir. Bu suretle de miikellef-
tir, Hz. Peygamber (S.A.V.) in Allah tarafindan teblig eyledigi itikadi ve
ameli ahkdmin hepsini 8grenip Allah ve Peygamber’in muratlart vechile
onlara iman etmek ise, basli bagina bir ilimdir. Bitlin bir din ilmi demek
olan bu tafsil, ancak havassin alimeti olabileceginden avam ve hatta umum
icin ilk 6nce farz olan, icmélen iman ve nihayet hadisi serif ile beyan olu-
nan tafsili imanin ikinei mertebesidir. Bundan dolayidir ki, Cebrail Aley-
hisselam Peygamberimizin huzurunda imarni su suretle talim buyurmug-
lardir : ddman; Allah’1, Meleklerini, Kitaplarini, Resiillerini, Ahiret Giiniini,
oldiikten sonra dirilmeyi, kaza ve kaderi, (haywr ve ser hersey Allah’in
iradesiyle oldugunu) kalp ile tasdik ve ifiraf etmektir»

11 Bevhaki, Omer (R. A)) den rivayet etmigtir.
[2] Bakara Soresi, Ayet 177

[31 Nisa Siresi, |Ayet 136

{41 ibn-i Teymiye, Kitabu’l imon,
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Bundan anlagiliyor ki, Avam ve umum igin bu suretle iman ve kal-
biyle bunlar: tasdik etmek, kafidir. Bunun i¢indir ki bu alt1 geye iman,
miisliimanhigin temeli sayimistir, «Imanin sartt kag?» sualine her miislii-
man alt1 cevabini verir ve bunlar: sayar.

HULASA : Ser'i imanin taalluk ettigi hususlar bu suretle mukayyed
ve hususidir, Ancak bu hususiyete nazaran menkul olup, kendi manasina
gore menkul degildir, Halbuki 1dgavi imanin tealluk ettigi seyler mutlak-
tir ve bundan daha genigtir. Hak ve batil dogru wve efri her tasdike lagat
manasiyle iman denilirse de, onlarin umumi heyetine, ser’an iman denile-
mez, Ligatca imanin hak ve hayir olanlari, ser'i imanin ayni ve onun
muhtevasinda birer clizdiir. Ser ve batil olanlar: ise, ser’l imandan harig-
tirler, Ser ve batilin ivi oldugunu tasdik etmek ser’an iman degil, kiifiir
diir.

Iman, logatca tasdik manasina ioldugu gibi, nefs-i manaya nazaran
seriatte de tasdik manasinadir. Su kadar ki biri mutlak, digeri mukayyed-
dir.

DERS : 2
IMANIN HAKIKATI

11 — Iman; hakikatte bir emr-i vicdani olup kalpten ve yiirekten tam
bir teslimiyet ve boyun egme ile kendi ihtiyariyle tasdikten ibarettir. Bag-
ka Bir Tabir Ile; Imanin Hakikati; Peygamberin Allah tarafindan haber
verdigi tevatiiren maldim olan seyleri, arzu ve ihtiyariyle, tam bir itaat ve
teslimiyetle tasdik, peygamberin de dogru oldugunu kalbiyle sdylemek ve
itiraf etmekten ibarettir. Kalbinde bu tasdik ve itiraf mevcut olanlar mii-
mindir. Kalbi ile tasdik eyledigini dil ile de ikrar etmek, imanin hakikatin-
den haric olup, sadece Islam oldugu belli olmas: ve hakkinda diinyevi hii-
kiimlerin icrasi icin sarttir. «iman Dil ile Ikrar ve Kalp ile Tasdiktirs de-
nilmesi iste bunun igindir, Binaenaleyh ALLAH 1 birligini ve Hz. Mu-
hammed'in peygamberligini kalbiyle tasdik etmis olan bir adam -bunu
dili ile ikrar ve itiraf etmemis bile olsa- mimindir. Su kadar ki bunun is-
lam oldugu harigte belli olmayacagindan, hakkinda islim muamelesi yapi-
lamaz, Maamafih bunun ikrar etmemesi inadindan dolayt olmayip, ne za-
man ieklif edilirse ikrardan imtina etmemek gartiyladir, Yalniz basina
marifet, yani ALLAH1n birligini ve Muhammed (S.A.V.) in hak peygam-
ber oldugunu bilmesi, iman demek olmadig: gibi, yalniz ikrar da iman de-
gildir, Bildigini tasdik etmedikee miimin clamaz.

12 — Dil ile Tkrar : Bu imamn hakikatinde dahil ve asli bir riikiin
olmadifindan dilsizlik gibi bir mazeret veyahut cebir ve ikrah halinde ik-
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rar sakit olur. Bdyle bir hal ve zamanda dili ile ikrar etmese ve hatta kal-
biyle Allah’'t ve peygamberi tasdik ettigi halde dili ile inkAr etse, yine
imanina bir zarar gelmez; bu adam mazur sayilir, Bu gibi hallerde ikrar
sakittir. Lékin kaip ile tasdik, hi¢c bir zaman sakit olmaz, Ciinkii oraya
kimse giremez. Vicdani hususlara baskas: muttali olamaz.

13 — Miimin Oldugunu Dili ile Ikvar Etmemis olan yahut ikrar: bel-
li olmayan bir adamin cemaatle namaz kildig1 goriiliirse onun yine imam
ile hiikiim olunur. Ciink{i cemaatle namaz kilmak, islami alametlerdendir.
Islamin siar1 olan cemaatle namaz kilmak, isldmin itikat esaslarini, isla-
min koklerini, kalbiyle tasdik ettigine acik bir delil ve alamettir.

izAn
Ser’i Imanm Mabiyeti ve Cumhur-u Muhakikin Mezhebi :

Tealluk ettigi seyler bir tarafa; mahiyeti itibari ile de ger’l iman, l4-
gavi imanda olmayan bir hususiyeti haizdir. Simdi bu ciheti de biraz izah
edelim : Imanin, tealluk ettigi hususlar yoniinden, ser’i manasinmin ne de-
mek oldugunu yukarida sOylemigtik. ‘Acaba ger’l manasineca olan iman,
yalniz kalp fiili «(igi) midir? Yahut yalmz lisan igimidir? Veya kalp fiili ile
lisan fiilinin mecmuu mudur? Yoksa bunlarla beraber a’za ve cevarih fiili
midir? Baska bir tabir ile : Iemal ve tafsilini yukarida styledigimiz, inanil-
makta esas olanlara iman etmek, yalnmiz kalp ile tasdikten yahut yalniz dil
ile ikrardan ibaret midir? Voksa tasdikin-yaninda lisan ile ikrar veya bu
ikisiyle birlikte amel de 1dzim midir? [1] Bu noktada bazi mezhep farklarina
tesadiif ediliyorsa da dogrusu sudur: «Ser’an dman; kalp fiiildir. Yani ima-
nin hakikat:r kalpten ve ylirekien gelen tam bir teslimiyet we inkiyad ve
ihtiyar ile tasdik ve kabulden ibarettir, ALLAH'a ve peygamberine iman
. etmek demek; ALLAH’1 ve peygamberin ALLAH tarafindan teblig eyle-
digi gseylerin hepsi hak ve peygamberin dogru oldugunu tam bir teslimiyet
ve yakin ile kalbinde tasdik ve kabul etmek ve kalbiyle sdylemek demek-
Hr. Kalp ile olan bu tasdik ve kabul, imanin suk{ta asli ihtimali olmayan
riikniidiir. Bu itibarla iman, kalp fiilidir, kalp isidir. Bu tasdiki, dil ile ik-
rara gelince : Bu, imanin riiknli olmayip ancak sartidir, Hem de imanin ta-

{11 Ehi-i Sinnet ve'l-cemaaion haric sayilan milrcie, birkac firkaya oyniir. Bun-
lorin bir kismina gdre IMAN, marife ve ikrardan, bir Xismina gore valmiz - marifetten, ba-
zilaring gbre de valmz ikrardan ibarettir. AMEL'e gelince : Onun hic bir degeni yoktur.
Halbuki Ebu Honife'nin «Vasiystleri'ndeki ifodeleri» bunlar tomamiyle reddetmeye kafidir.
Onun nazarmda marifet ve ikrar aym ayr: saviimadikian gibi murdfet!e ikrar da iman de-
gildir. imanda herhalde tasdik HGzimdir.

Amele gelince : Bu, imandan ciiz olmamakla bsraber imanin iﬁki&:-fmdu, kuvvet ve
zayifidin da tesird vardir,
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maminin ve sihhatimin gart: degil belki diinyevi ahkémin tatbiki ve icras
igin sart ve alamettir. Yalmz bu noktaya nazarandir ki, ser’i iman : «Kalp
ile tasdik, lisan ile ikrardir» denilir. Bu bakimdan iman, kalp ve lisanin fiili
mecmuudur diyebiliriz. Fakat ikrar, imanin hakikatine - dahil bir riikiin
veya sihhatinin sarti olmayip ancak, kalpteki tasdikin dil ile izharidir. Bi-
nanenaleyh Peygamberimizin Allah tarafindan getirip teblig eyledigi gey-
lerin hepsinde dogru oldugunu kalpleriyle tasdik edenler, dilleriyle, ikrar
etmek ig¢in hi¢ bir oziirleri olmadigi halde bunu yapmamis da olsalar yine
hakikatte ve nefsil-emirde, yani Allah’in indinde miimindirler,

Iste Cumhur-u muhakkikin mezhepleri budur. Imam A’zam Ebu Ha-
nife’nin mezhebi de bu oldugunu Fetavi.y: Bezzaziye sahibi meghur Ker-
deri, Ebu Hanife'nin menakibinde tasrih etmigtir. {1]

Agagida izah edecefimiz vechile Imam-1 A'zam’in eserlerinden anla-
silan da budur. Itikatta imamimiz olan Ebu Mansur Matiiridi de bunu ih-
tiyar etmis (segmis) tir. '

Imam Ebu’l Hasen Eg'ari’den iki rivayet naklediliyorsa da en sahih
olan: budur, [2] : -

Kadi Ebu Bekir Bakillani, listad Ebu Ishak Isferani, Hiiseyin b. Fadl,
Kadi Abdii'l Cebbar ve imamlarin ekserisi de bu mezheptedirler. Naslar da
bunu takviye etmektedir. Evet, gerek ligatin gehadetinden, gerek naslarin
delaletinden agik ve sarih olarak anlagilan : «Ilmanin mahalli kalptir wve
kalpte de yalmz tasdiktir. Tasdikten bagka olan, kalbi fiil, iman sayilama-
yacag1 gibi lisan isgi olan ikrar da imana ne dahildir ne de ondan bir
ciizdiir.» h e R

0! | o
‘--,-"A-”u{)d‘:’.w\J 'rK>-Y\;\J=_~\_ Lﬁ)\f'ﬁ\ﬂ)dubm
A3 P S e BV s aad e S s A )
cantoze e ile Sleg )13V e 005 S e diy a3 0ue (e Vs
elkincisi ‘ikrardir, Bu ahkéimin tatbiki icin garttir. Tasdik ise rikindir. imam-
A’zam Ebu Honife mezhebi de budur. Alemu’l -huda ile kendisinden nokledilen iki rivayet-
ten sohihine gdre Imam Es'ari bu mezhebi benimsemiglerdir. Buna gbre : Bir kimse

kalb! ile tasdik eder de ikrar imkan bulamadan 6lirse, Allah indinds miimin olarak dimiig
oiur.»

{Kerderi, Menakib-i imam-1 A'zam, C. r,‘ 8, 195) {Terc. Feyizli}
i2}
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Ebu- Haseni'l -Eg’ari $byle dedi : «iman, Allah’I ve haber verdikleri seylerde O’nun Resul-
lerini tasdik etmektir. (Allah”t tammadikca bu tasdik sahih olmazy

{AbdirlKahir Bagdadi Ol. : 429 H. Usulu'd-Din) {Terec. Feyizli)
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Filhakika Kur'an-1 Kerim'in bircok yerlerindeki <«AMINU . IMAN
EDINiZ» hitab-1 celilindeki «IMAN>» lafzindan anlasilan ancak kalbin tas-
dikidir. Yukarida soyledigimiz gibi bunun bagka bir manaya nakli sabit
degildir. Imanin mahalli kalp ve kalpte de ancak tasdik oldugu, yalmz li-
gat ile degil, bircok ayet-i kerime ve ehidis.i gserifenin sarahatinden de an-
lagiimaktadir, : Yool

RPN PSP RS RO TP

«Onlar o kimselerdir ki (Allah) Imani onlarin kalplerine yazdl» (Miicadele
Sliresi/22)

UL R PRUPS PAUALPI R

«Kalpleriyle inanmadiklar: halde agizlari ile iman ettik diyenler...»
(Maide/41) ayet-i kerimeleri ile «Helld gekakte kalbeh : Kalbini ac¢(ip
bak) tin ma?» «Allahiimme sebbit kalbl ald dinik: Allah’im kalbimi, dinin
iizere sabit kil» [1] hadisi serifleri bunda sarihtir.

- Dil ile ikrar, imanda dahil bir riikiin olmadig: gibi ondan bir ciiz de de-
gildir. Clinkii ikrarin viicudu imanin viicuduna, bulunmamas: da imanin
yokluguna delalet etmez, Dl ile ikrar yok iken kalpte iman bulunabilir,
‘Nasil ki imani olmadig: halde iman ettim diye yalandan bir ikrarda bulu-
nabilir, bunun ic¢in de ikrar, sadece diinyevi ahk&dmin icrasi igin gart kilin-
mughir. Clink{i diinyaya ait hiikiimlerde -asil olan, hakiki sebepleri gizli olup
da kolaylikla muttali olmak miimkiin olmadig1 zaman, zahir olan sey iize.
rine bina kilinmak ve zahir, batin makamina ikame edilmektir. Islami hii-
kiimlerin asil temeli olan kalp ile tasdik, batini ve vicdani bir sey oldugu
cihetle onun delili olan dil ile ikrar, disarida kalbi tasdik makamina ikame

..} Mislim’in Usome den nvoyetmde wsOyleyip sOylemedigini bilmen igin  kalbini
neden yarmcdm?» d:ye vaki olmu$tur Bunun izaht sudur : Bir gaza esnasinda Usame
ile karsidasan bir kéfir hemen «Ld flahe illaliahy dedi. Fakat Usame bunu dinlemeyin
8ldiirdil ve sonra peygambere hikdye eyledi, Peygamber Efendimiz : ¢LA ILAHE ILLALLAH»
dedigi halde nasil dldiirdin? diye Usame'yi giddetie muahaze buyurdular, Usame de «Ya
Resulslaliah, kilinctan korktugu icin sbyledi, hakikaten mimin oldugundan degils diye
cevap verdi, Bunun dzerine Peygamberimiz (S.A.V.) «kalbini yardin da iginde tkrar veya
inkér oldugunu &grendin mi?» buyurdular. iste bu hadis-i serif dahi deldlet ediyor ki :
iman kalptedir, kalbe kimse muttali degildir. Bingenaleyh biz insanlarin kalbini anlomakla
mikellef degdiliz. Bundan dolayi yalniz goriniisth ve s6z0 ile iktifa ederek ona gdre hiikkiim
vermemiz [Gzimdir, Kurtubi diyor ki : «Bu hadis-i serif, kelam-1 nefsi'yi isbat edenler
iin bir hliccettir, Aynt zamanda ahkumm ancak zahiri sebepler uzenne terettip edece-
gine de delildir.» . . oo

{Misglim Serht, Fetu'l Mulhxm),
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edilmis ve kelime-i gehadeti sOyleyen, yani dili ile «Allah’a ve Hz. Mu:
hammed’in Allab’in kulu ve resulii olduguna iman ettim» diyen bir kim-
senin, miimin olduguna hiikiim olunmustur. Bu ikrar ile beraber, kalbin
tasdiki ister tahakkuk etfsin dsterse etmesin, Hi¢ bir mazereti olmadig1 hal-
de bunu telaffuz etmeyenin de goriiniige nazaran kafir olduguna hiik.
molunmugtur ki onun kalbinde ister tasdik olsun, isterse olmasin, Clinkl
iceriye kimse niifuz eédemez. O cihet, Allah ile kul arasinda bir seydir.
Imam ~A'zam'in gerek Fikh-1 Ekber'inde, gerek Ehl-i siinnet ve'l-cemaat
itikadina beyan i¢in ashabina en son takrir eyledigi vasiyetinde: «Iman, li-
san ile ikrar ve kalp ile tasdiktir,» demesi ve hattd ikrar1 tasdikten evvel
getirmis olmasi, buna (yani imanin hakiki tasdik olmasina) aykiri degildir.
Imam’m bundan maksadi; emr.i viedani ve kalbi olan tasdikin ancak ikrar
ile belli olabilecegini, tasdik bulunmadik¢a sadece ikrar ve hatta marife-
tin k&fi olmadiginmi ve tasdikin de ancak ikrar ile anlagilabilecegini beyan
etmektedir, '

Imam - A’zam’in el-Alimu ve’l-Miiteallim adindaki eseri ile ashabina
en son yazdirmig oldugu vasiyetlerindeki ifadelerini incelersek gbriiriiz ki:
Misarunileyhe gore de iman, asil kalp ile tasdikten ibaret olup dil ile ikrar
riikiin degil sarttir. Ebu Hanife vasiyetinde aynen soyle diyor : «Iman dil
ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. Yalmz ikrar iman olmaz. Eger olsayd: mii-
nafiklarin hep miimin olmas: lazim gelirdi. Yalniz marifet de iman olmaz.
Eger marifet (bilmek) iman olsaydi ehli kitabin hepsinin miimin olma51
lazim gelirdi.» Allah Teald miinafiklar hakkinda; :

.0 aslln) sgds anly

«Allah gahadet eder ki miinafiklar gergekten yalancidirlar,» (Munaflkun
sresi/1) buyurmugtur.

fmam.1 A’zam Ebu Hanife bu eserinde imam «krar ve tasdik» diye
tarif ettikten sonra «iman yalniz ikrardan ibarets diyen Kerramiye mezhe-
bi ile «yalniz marifetten ibarets> diyen Cehm ibn-i Safvan ve Ebu’l Hiise-
yin es-Salihi ve emsallerinin mezheplerini reddediyor. Clinki soyle diyor :
«Yalniz ikrar iman olsaydi, inanmadiklar: halde dilleriyle «Biz de miimi-
niz» diyen miinafiklarin hepsine, miimin demek ladzim gelirdi. Halbuki
Kur’an bunu reddediyor. Yine bdylece, diyor ki «Yalniz marifet iman
olsaydi peygamberin dogru ve dinin hak oldugunu bildikleri halde bunu
tasdik etmemis olan ehl.i kitabin da miimin olmalar lazim gelirdi. Kur’an
bunu da reddediyor.» :

Simdi bunlar: ayr1 ayr1 izah ederken «yalmz tasdikin de» iman olma-
digim1 s6ylememesi, imanin hakikati, tasdik olup ikrarin ancak ahkdmin -
‘icras: digin gart oldugunu kabul ettigine en biiyiik delil degilmidir? Burada-
ki marifetin tasdik manasma olmadig1 ehl-i kitap hakkmda get1rrm§ ol-
dugu delil ile sabittir.
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Ciinki ehli kitabin coklarinda marifet oldugu halde tasdik yoktur. Bu-
nun igin onlarda imanin olmamasiyle hitkmolunmustur. Su halde Imam’a
gbre Tmamn asli tasdik olup, ikrar, icra-y1 ahkam i¢in garttir, Nasil ki Ba-
berti (Bkmeluddin) vasiyet serhinde bu noktaya isaret etmistir, «El-Alimu
ve’l-miiteallim» adindaki eserinde de sdyle diyor :

Tasdik hususunda insanlar, iic mertebedir : Bir kismu Allah’t ve Al-
lah’dan geleni hem kalbiyle ve hem dili ile tasdik eder. Bazis: da dili ile
tasdik ve kalbi ile tekzib eder. Diger kismi da kalbi ile tasdik ve dili-ile
valanlar., Evvel kigi Allah ve insanlar yaminda miimindir. Ikincisi Allah
yaninda kafir ve insanlar yaninda miimindir. Ciinkii insanlar onun kalbini
bilmezler ve zahiren gordiikleri ikrar ve sahadete binaen ona miimin de-
meleri 13zim gelir. Kalbini bilecegiz diye zorlanmalan da dogru degildir.
Uglinciisii de Allah yaninda miimin, insanlar yaninda kafirdir. Yani bu
kimse Allah yaninda miimin oldugu halde imanimi gizlemek istedigi (ta-
kiyye hali) nde kiifiir izhar eyledigi i¢in onun halini bilmeyenler ona kafir
derler, Halbuki bu adam Allah yaninda miimindir. imamin tasdik hususun.
da insanlar1 bu suretle {ice ayirmas: ve kalbiyle tasdik ettigi halde imani-
n1 gizlemek lizumunu hisseyledigi yerde, dili ile tasdikinin hilafini soyle-
yen bir adama, Allah yaminda miimin nazariyla bakilmasi da sarahaten
gosterir ki : Ona gore ikrar, imanin riiknii degildir. Ciinkii takiyye hali
-cebir ve ikrah hali demek degildir. [1]

568 de vefat eden Muvaffak b. Ahmet el-Mekki de Imam’in tasdik hu- |
susunda insanlari bu suretle {ige ayirdigini Muttasil senetle rivayet edi-
yor. [2] :

[1] - El-Alimu ve'l-Mitteallim’in Haydarabot'te basilan tos basma bir niishasinda
«takiyye» ikroh ve cebir haleti dive tefsir edilmis ise de bu tefsirin sonradan katiima.
bir sey oldugunda -sGphe woktur. Clinkit takiyye'nin ikrah ile hic m{nasebeti yoktur.
ikrah bagka, tokiyye de bagkadir. Bir insan herhangi bir disiince ile icindekini saklamak
ister ki ‘bu, takiyyedir. ikrah degildir. Biz bildhare Vefa kiitiiphanesindeki yazma bir niis-
hay! da tetkik ettik. Orada huklkcten boyla .bur tefsir yoktur. Demek ki o, sonradan ilGve
edilmigtir.

[2] Ebu Hanife'den 2 wiman : Marifet, tasdik; ikrar islémdir, insanlar tasdikde i]o
kisimdir : Birincisi Allah™t ve Allah’dan geleni kalbi ve diliyte tasdik eder. ikincisi dili fle
tasdik etti§i halde kalbiyle onu yalanlar, Uclinclsii kalbiyle inandidi. halde diliyle onu
yalaniar, Birinet kisimda olantar, Allah ve insanlar yaninda mimindir, ikinci kisimdaki-
ler, Allah yaninda kafir, insanlar yaninda mimindir. Cilink{i halk, onun kalbindekini bile~
medikleri icin diliyle ikrar etmesinden dolay: ong, miimin demek mecburiyetindedirler.
Uclinclt kismuna dahil olantar ise; Alah yoninda mimin olup halk yaninda kGfirdir. Clin-
kil bu kimse herhangi bir sebepien dolay -takiyye halinde- kiifriinit Jbelirtivor, bunun icin
de halk ona bu halini bilmediginden kafir diyor, Halbuki o Alloh katindd miimindir.s

{Menakib-  imam A'zam Ebi Hanife Lil-imam'il-Muvaffak bin Ahmede’l-Mekki
o1 'H wesy <, v ‘ TR A {Terc. - Feyizli)
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El Alimu ve’l Miiteallim Kitabinda da ayn suretle yazmaktadir. Imam
A’zam Fbu Hanife'ye gore de iman, kalp ile tasdikten ibaret olup dil ile
ikrar, yalniz diinyevi ahkdmin icras: igin sart oldugunu, Hanefi fakihlerin-
den ve miifessirlerinden Umde sahibi Ebu'l-Berekit Hafizu'd’din Mahmud
Nesefi . (Ol. 710); Hidaye sarihi Ekmelii’d-din Babertl (714.786) ; Fetavayi
Bezzaziye sahibi meghur Kerderi (Ol 827); Sahih-i Buhari sarihi Bedred-
din Ayni (Ol 855) Zeyniiddin Kasim el Hanefi (0Ol. 878); Imam Birgivi
(928-981) Aliyyiilkari (Ol 1001) ve diger muhakklkler nakil ve beyan et~
m1§1erd1r 11]

[11 Bilinmeli ki bu gruba dahil olanlarin, baska yerde i-htilﬁﬂgn vardir. Soyle &i :
Dii ile ikrar, imanin esasindan mi yoksa hikimlerin icrasinda onun sarti midir?

Bazilan : «Sartidir hotte kim, Resululloh (SAV.}) ve ©O'nun gstirdiklerini  tasdik
ederse, her ne kadar dili ile ikrar etmese de kendi ile Allah orasinda mimindir.»

Bazilar; ise, «Dil ile ikrar, iman igin rikinddr fakat tosdik gibi asli olmaylp zajttir.
Bu itibaria ‘acz ve cebir hallerinde diiger (sdylenmiyebilir}s dediler,

Fahru'l-isldm er-RGzi «ikrarm zait bir rikin olmasiy fukahanin gbrisd olup; «Ahkd-
min icrast igin, sart olmasm gekli de miitekelliminin gériisiidar» dedi, (Umdetuw’l-Kari
$erh-u Sahihi’l Buhdri C. I, (Fethu'l-Mu’'him Serh-u Sohihi'l-Mislim G. 1} (Terc, Feyizli)

«Kim Resululigh (S.AV) in Allah'ton getirdigini kalblyle tasdik ederse, kendi ile
Allah grasinde mimindir»

ikrar ise, islémi ohk&min icrasinda garttir. Ebu Hanife'den rlvuyet olunan da budur
Ebu Mansur Matiridi, Ebu'l-Hasen El Es'arf, Kadi Ebu Bekir Bakilldni ve Ebu ishak el-is-
ferayini de bu goriisli benimsemiglerdir. {Her ne kador Ebu Hanife'nin «Vasiyetname»sin-
deki beyani, gbriiniste Tmanin, ikrar ve fasdikten ibaret olduguna deldlet ederse de.

Serh-u vosiyyetil’ldimam el-hanefi ' S

Ekmelii'd-din’ el-Baberti el-Hanefi ~ (Terc. Feyizli)

Derim ki bu sbz yani fkrarin, chkdmin icrasinda sart olusii imam A’zam’dan rivayet
edilmistir. Bunu el-dlimu vel-Muteallim» kitabinda da zikretmigtir. Seyh Ebu’l-Mansur
el-Hasen bin ol fadiirl-Bahr ve ashabumizdan Muhakkikler, bu gorisi secmiglerdir. (Ha-
siye li's-geyh Zeyni'd-din Kasim el Hanefi H. el-Misayere),

Birinci bahse (konu) imam Ebu Hanife (R. A.) 'mezhebine gore imamin hukukqn huk-
kindadir. '

Bilinmelidir ki iman, ldgatta tasdiktir. Yani hikme gétliren iz'andir, Teslimiyet ismi
verilecek gekilde onu halisane kabullenmektir.

Seriatte ise : Kalpte tasdikien tbaret olup onu kalbin fuhnden kllmuktlr Fukcxt bu
tasdik, ikrar gibi diismez, dkrar zor durumiarda sakst ofur, '

fkrarin, imanin hakikatinde bir rolil yoktur, Fakat Allch Taald ikrart, dlger muslumon-
lara kalbindekinin izhari iicin gerekli kildi, Ve onu, {izerine isiami hikimlerin icrasi icin .
sart ve aldmet kildi, Clink{l tasdik, igareti gerektiren gizli bir kalp isldir, Iste boylece ikrar,
her haliikéirda ditnyevi hikiimlerin icrasinda tasdikin yerini almistir,

Kim kalbiyle tosdik eder diliyle ikrar etmezse, her ne kadar dinyevi hikiimlerde mii-
min sayilmase da AHah yaninda mimindir. Aksi halde hilkiim yukandakinin  aksinedir,
(Ravzatu'i-Cenndt i usulu'l-itikat, Birgivi) i (Terc, Feyizli)

Muhakkikierin godu, imanin hakikati kalple -tasdik qup, ikrar ise oncak diinya hi-
Kiimlerinin icrasi icin sart oldugu gorusundedlrler Bu husus imam Hanife'den rivayet
edilmis olup, imam Matlridi ve sahih rivGyete gbére Es'dri bu goru$ted:r Nuslcr da buna
uygundur, .

(Ftkh-l Elber Serhu A!vau'lJKan s, 110, 78) {Terc. Feyizli)
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Buraya kadar vermis oldugumuz izahat ile anlagild: ki : Ebu Hanife’ye
gdre iman, ne yalniz marifettir, ne yalmiz ikrardir, ne de marifetle ikrarin
mecmuudur. Ona g6re imanin hakikati ve asl-1 riiknii tasdik olup, ikrar da
sadece sarttir. Iman, marifet ve ikrar dedigi zaman bundan da maksads,
kat'i itikat demektir ki inkar ile asld birlesmeyen ve ameli miicip olan
iman.1 kamildir. [1] '

Imam A’zam’in bu meselede fikri, cok acik oldugu ve Imama gore
tasdiksiz sadece ikrar veya marifet, imanda kafi olmadigr halde Eg'ari’nin,
Imam A’zam’i miircieden gdstermesi cidden hayrete gayandir. Ve Abdiil-
kadir Geylani'nin Gunye’sinde, ashab-1 Ebi Hanife’yi «miircie-i Kaderiye»-
den gostermesi bir acayiplik sayilabilir, ’

Hemen soylemeliyiz ki :

Islam tarihinde maruf ve meghur olan ve Ehl.i Siinnet ve'l-Cemaat-
tan hari¢ sayilan miircie ile Ebu Hanife’nin hichir miinasebeti yoktur. [2]

[11 imam Haris'ln Ebu Hanife'den «iman marifettirn diye naklettigi seye gefince :
Bundan muradi sofulann istilahi, marifet dedidi seydir, riyazattan sonra meydana gelmig-
tir. O da ‘iman-1 k@miidir, Bu inkérla asla birlesmez. Avam tabakasinin kablinde az bulu-
nur. Marifetten maksat, 1dgavi olon degildir. Hz. All (R.A.) ile imam Ahmed'den gdyle dedik-
ler! noklolunmusgtur: iman kalp ile marifet, dil ile Ikrar ve gzalaria amel etmektir. Cehm B.
Safvan’in ileri siirdigl garta gelincs = imamimiz Rohmetullahi Aleyh onu  reddetmistir.
Bingenaleyh marifetten murat ameli icabeden sey olup inkdria aslo birlesmez. '

{Feyzu'l-Bari Serhu SahihiT-Buhari ¢. 1 s. 52 1 baskl Hicazi Matbaast ~ Kahire)
(Terc. Feyizli)

{21 Siras: gelmigken bu messele hakkinde biraz izahat vermeyi miinasip gbrilyorum.
Evveld irca ve miircie ne demektir ve kag kisimdir? imam A’zam Ebu Hanife've miircie
diyenler kimlerdir Neden otiirii bdyle demiglerdir? imam A'zam hakikaten mirciemidir?
Miircie kelimesi «ircas dandir ki, miihlet verdi, geriye birakti demektir. Mircie ilk defa
siyasi bir firka olarak ortayo gikmist. Ibn-i Asakir'in beyanina gére «Mircie» Hz: Os-
man'in katlinden sonra gazadan donilp Medine've gelenlerdendir. Buniar Medine’ye geidik-
ten sonra halkin bir kismi Hz. Osman'in mozlum olargk katledildigini, kimisi de Hz. Os-
man’in hilafete doha ldyik oldugunu iddia ettiklerini gériince gdyle dediler : «Biz gazaya
giderken sizi birlik iginde olarak biraktik, aranizda hig htilaf yoktu, Halbuki simdi ayn
ayn fikirde oldugunuzu gdriiyoruz. Bize gdre hem Ali ve O'nun taraftarlar, hem de Os-
man ve taraftarian hepsi de itimode soyandirlar. Dogrudur ve haktirlar, Biz onlardan ne
teberri ederiz ne de onlara lanet ederiz. Onlarin aleyhinde sz sdylemeyiz. Biz onlarin
isini Allah’a birakiyoruz. Onlara ait hitkmil kiyamette Alich verinceye kadar bir gey
demeyiz.» (Fecru'l-islém, ©. | 8. 333) iste ibn-i Asakirin su rivayetine gére miircie, ik siya- '
si bir firka olarak zuhur etmis goriiliiyor. Bunlarin maksad); miisliimanlar arasinda c¢tkan
fitneye kangmamak, kon dokilmesini istememekti, Bunun icin hic bir tarafin hata etmis
olduguna da hilkiim'stmiyoriardr, Bunun yakin sebebi firkalar arasmndaki ihtiléf; uzak se-
bebi ise hildfet meselesi idi. Clinkii bu mesele olmasayds gia firkalan zuhur etmeyecek
ve bingenaleyh miircie de olmayacakt. '
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Mamafih itk defa bu surstie ortaya -cikmig olon «Mircies sonradan bagka renklers
boyandi. Hz. Ali ile Muaviye arasinda potlayon meshur Siffin muharebesinde Hz. Ali, isin
hokem ile hail edilmesine muvafakat gbsiermig ve netice Muaviye tarofindan gdnderilen
hakemin bir hud'a [aldotma ve hile) siyle Hz. Alinin aleyhine ¢ikmigh, iste o zaman Hz.
Al’nin askerlerinden bazilars hakem usulliniin Kur'an'a muhalif oldugunu, Allgh'in kitabin-
dan bagka kimsenin hakemiigini kabul etmeyecekierini ileri slirerek bu hokeme razi ol-
dugundan dotayr Hz. Aii'yi bile, tekfir edip ondon aynidilor. Ve bundan Stari bunlar
havari¢ adint aldilar. Bunlar Hz. Ali'yi, Osman’ ve haokeme razi olanlan tekfir ederlerdi.
Bunlara kargi bir de Ali taroftari firka viicuda geldi ki onlar da Siag adim gldilar. Bun-
larin her ikisi de Emevileri tekfir ve onlan tel'in eder. Sia'dan Ebu Bekiri, Omer ve Os-
man’l tekfir edenter de vardir. Bilghare miircie denilen firka burada da kendisini gésterir
ve bunlarin hepsi ile misalemet fizers bulunmaya ¢aligrr. Miircie bunlardan hig birini ya-
ni ne Havarich, ne $ia'y1 ne de Emevileri tekfir etmeyip soyle hiikklim verirdi : «Bunlann
hepsi mamindir. Fakat bazisi yanlis yolda, bazis: da dogru yoldadir. Hz. Ali de, Muaviye'de
mimindir. Ancak bunun biri hakli biri hokstzdir, Fokot biz ony tayin edemeyiz. Binaenaleyh
onlann <gini Allah'a birakinz. Allah onlarin dglerindekini bilir ve ona gbre. isterse hesoba
ceker.» Bunlann bu fikirleri Emevilerin ¢ok lehine ¢ikiyor ve onlann Gzerinden, halkin nef-
retini azoltiyordu. Bu devirde siyasi bir firka gibi gérdiigiiimiz bu fikir doha sadr-1 evvel-
de sahabsler wrasmda bir ichum halinds meveut .idi.

Abdullah b, Omer, fimran b. El - Husayg gibi bom schobe, Hz. Osman'n
hilafetinin sonlarinda grkan fitneys karigmaktan gekinmigler ve bu hususta Ebu Bekirden
su hadis- serifi rivayet etmistir : «Resulullch sdyle buyurmustur : lleride birtakim fitne-
ler olacaktir, QO siroda oturan yiirliyenden, ylriiyen ona dogru kogandan daha iyidir.
Haberiniz olsun bdyle bir fitne olursa devesi olan devesinin, koyunu olan koyununun |
ardina dissiin. Topragi olon da topragina gekilsin, Bir adom —Ya Resulalloh dedi, devesi
koyunu, topragl olmayan ne yapacok, Efendimiz (S.AV.) soyle buyurdu : O da kihicm
eline alir, keskin tarofini tasa calar, sonra da kurtulabilirse kurtulsun.»

Goriityor Ki : MuUslimanlar arosinda gikan harbe istirak etmemekien  ibaret olan
gu fikir, t& schabe zamaninda boslomig, ve bilGhare miircie mezhebinin  -esasini -tegkil
etmigtir, Fakat bunun bir mezhep halinde tekevvin etmesi, ancak, Hovdric ve Sia firka-
larinin zuhurundan- sonrg olmustur. Siyasi bir firka olarak zuhur etmis- olan bu mezhep
sonradan dini bir sekil almig, miinakasa- ve mubaheselerinin neticesi, siyasi fikirleri ile bir-
lesmigti, Bunian en ¢ok isgal eden simans, ekifiirs, «miimine «kéfirs ve bunlarla alikal
meseleler idi, Buna sebep de yine Havaric ile Sia firkalar oimustur. Bunlar .amel 've taah
imanin rikni saydiklarnindan hosbe'ldbeseriyye bir glinah irtikGp eden miimini tekfir ediyor- -
lar ve boylelerinin ebediyen cehennemlik oldugunu sdyliiyoriord. Bumm netlceSl olarak
Haviric kendiierinden baska herkesi tekfir ediyordu,

«Miircie» buna kargi cikarak «iman yainiz kalp ile tasdik;, marifet ve dil #e ikrardan
ibarettirs diyor. Mircieden bazi firkalar da iman, yalmz Allah’tmarifet ve O'na muhabbet ol-
dugunu bazilar da ikrardan ibaret oldugunu sdylilyoriar. Ve amele hic kiymet vermiyorlardi.

Kiifriin viicudu ile ibadet ve taat nasii fayda vermezss, iman ile ma'siyet de zarar
vermez. Marifet veya ikrarda bulunan bir misliman ne kadar glnah iglerse iglesin, ying
onun kafri: ile hitkiim olunamaz, diyorlardi. Hatte «Miirciesden birgoklari-daha fleri gide-
vek sGyle diyorlard: : iman yalmz kalpte tasdikten ibaretlir; diger tabirle kalbi ile Allah’s
bilmektir. Kaibi ile ‘Allah’t bilmis ve ona iman etmis olan miimin ve mislimdir. Zahiren
yohudilik veyahut Naosranilik izhar etse, putlara tapsa bile yine miimin-i k&mildir. Ne k-
rar, ne de zahir amelleri, imandan ciiz- degildir, Miircie'den bazilarina gdre imanin iki rik-
nil vardir. Kalp ile tasdik, dil fle ikrar. Miimin olmak igin bunun biri kafi defildir. Demek
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ki mircieye gore amel, erkdn-1-imandan ne bir riikiindir, ne de iman mefhumuna dahildir.
Bunlara gore iman ziyade ve noksan olmaz. -Giinah-1 Kebdirl irtikGp eden bir miimin
cehennemde ebedi olarak kalmaz. Allah va'dinden ddnmez. Fakat vaid’inden vazgecebilir.
Clnki fozilettir. Onu Allah ifa eder, ikabi ise adalettir, Onda Cenab-i Hak istedidi gibi
tasarruf eder. ‘ :

ibn-i Hazm, Gulét-1 Miircieyi iki firka olarak gdsteriyor. Birisi; iman yalniz lisan ile
ikrardan Ibarettir. ikrar bulunduktan sonra kalbi kiifiir ile dolu olsa yine Allch yaninda
mimindir ve ehli cennettir» diyenlerdir. Digeri de : «iman, kaibin aktidir. Kalbi ile iman
ettikten sonra Islém diyarinda lisani ile kifir ildn etse, putlara t’opsq, Salib’ {Hag) e iba-
det ve teslisi ildn, yahudilii veya Hristivanligi iltizam etse bu halde dlse yine bu adam
Allah yaninda miimin-i k@mildir.» diyenlerdir. Bunlarin daha bircok hezeyanlart var ki hig
birisi Islamliikia kabil-i telif degildir. Es'ari «Makalat-1 isldmiye» sinde miircie’yi on iki
firkaya ayirdiktan sonra bunlarin iman, kifir gibi meselelerdeki fikirlerini uzun uzadiya
izah eder. Ebu Hanife Hz, ile ashabini da dokuzuncu firka olarak gdsterir. Ve sovle der :

Bunlar (yani Ebu Hanife ve ashabi) &yle zannederler kiz iman; Allah’i, result wve Allah
tarafindan geleni imcalen marifet ve ikrardir. : ‘

Gassam ile Ebu Hanife’'nin  ekserisi seleften gdyle hikGye ederler : iman,
ikrar ve Alloh’a muhabbet ve tdzimdir, ondan korkup hakki istihfaf etmemektir. Abdulka-
dir Geyldni de ayni taksimi aliyor. Su kadar ki Hanefiyeyi, Es'ari gibi Ebu Hanife ve
ashab: diye gdstermeyip, bazi ashab-1 Ebu Hanife dive gostermis ve bunu da bir sofinin
Kitobii'g- Secere’deki zikrine istinad ettirmistir. Abdiitkahir Bogdadi «El-fark Beyne'i-Firak»
adli miithim eserinde miircieden bahsederken ne Ebu Hanife, ne de ashabina taarruz et-
memistir. Hattd miircieden Gassan’in Ebu Hanife de benim gibi sdvler dedidini naklet-
tikten sonra ilim adamina yakigan bir salahiyetle bunu giddetle reddederek Ebu Hanife'nin
béyle demedigini sdyler. Halbuki Es’ari, Gassan'in hikyesini oldudu gibi nakliyle iktifa
etmistir. dbn-i Hozm ve Sehristni de bdyle bir geyden buohsetmezler, Hattd [Sehristdni
bunun Ebu Hanife've hangi sebeplerden dolayr sdylendigine dair giizel bir fikirde bulu-
nur, Miircie firkasinin bilhassa vasf-1 miimeyyizi ve bunlarin. hepsini birlestiren su idig
«iman ile masiyet zarar vermez. Amelin kiymeti yoktur. Bingenaleyh imani olan bir kimse
en bilyilk ginahi yapsa da yine miimin-i kémildir, Ahirette ikab olunacak degildir. ittat ve
amellerin iman ile hic aldkas: yoktur. ister ibadet yapsin, isterse putlara tapsin giinah-
kdér olan bir adam cehennéme girmez. Cink{ ameller farz dedil, fazilettir, imanda yatniz
marifet ve yahut yalniz ikrar kafidir» Mircie firkastnin; iman ile amelleri bu suretle tef-
sir etmeleri, bilhassa umum ve avam fUzerinde gcok fena bir tesir yapwyordu. Glinkii amel
ile imarin bid alékast olmayinca onu iltizam ve ona temessiik azaliyordu. Fakat amslin
imana bagh ve onun kemalinden ciiz oldugunu kabul etmek onun mevkiini ylikseltiyordu.
Bunun ‘igin difer mezheplerle bunlar arasinda siddetli miinakasalar vukua  geliyordu.
Bununla beraber havas nazarnda amelin, imandon cliz olmamasinin  bir zarar yoktu,
Bu onlari ibadet ve taatten alikoymuyordu. Onlarin nazarinda namaz ve orug, nasil ayri
ayri geylerse iman ve ibadet de boyle idi, Amel imanin zohire cikmasi ve meyvesi sayi-
hrdl i ‘ ' ) .

Hilasa : Siyasi bir fikir olarak meydanag cxkun irca ve mircie gittikce dxih? bid'at
seklinde Kelamcilonn eline gecti, ‘is‘tevim‘um A’zam Ebu Hanife ile ashabi 1 Ameli, iman-
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dan ciiz soymadig: ve bliylik giinah ashabinin figini Allah’in mesiyyeti (iradesi) ne birok:
tiklar icin seleften bazilari buna ircai ehl- siinnet ve onlara da mircie-i fukaha demig-
lerdi. Kuutu'l-KulGib sahibi de imam A’zam’a mircie'den demis ve Konevi de buna tabi
olmustur. Buniarin imam’a mircie’den demeleri bu manaca olup, mircie<i bid'ate nisbet
olunan, girkin manaca degildir. imam A’zam"in {istadi Hammad ve seleften bir coklari ona
evvelki mdnada, mircie demiglerdir. ‘Esasen bu mdénaca ircaxi ehl-i siinnetin vézn da
Hasen b. Muhammed b. Ali b. Ebi Talip (Kiinyesi Ebu Muhammed Ebu Hanife)'dir. {95).

Ktfe'de en evvel miircie-i ehl-i slinnete kall olan da Ustad Hommad'dir. Binaenaleyh
Imam Eb-u Hanife Mircie-i ehl-i bid’atten degil, Mlrcie-i Ehli Siinnettendir. $ehristani diyor
ki: Mircie-l Ehl-i bid’atten olan Gassan, Ebu Hanife'yl de kendisi gibi Miircie'den sayar ve
onun mezhebinin de kendisinin ki gibi oldugunu Ebu Hanife'den hikaye ederdi. Bu ise ya-
landir. Eb{i Hanife ve ashabina miircie-i ehl-i slinnet denirdi. Bir ¢oklarinin onu mircieden
saymalarinin sebebi «iman kalp ile tasdiktir, Ziyade ve noksan kabul etmez.» demesidir. ,
Onun bu sdzinden, ameli imandan geriye birakiyor ve ona kiymet vermiyor, zannina disti-
ler. Halbuki amel ve taatta o kadar ileri gitmis olan Ebu Hanifs, nasil oiurda ameli terk ile
fetva verir? ikinci bir sebep de sudur : :Ebu Hanife Sadr-1 evvelde zuhur etmis olan Mu'te-
zile' ve Kaderiye firkalanna siddetle muhalif idi. Mu'tezile firkasi kendilerine muhalif olan-
larin hepsine mircie lIGkabint verirlerdi. Hdvarigten olan Vaidiys de béyle idi. Binaenaleyh
Ebu Hanife'ye mircie lakabinin bu firkalar tarafindan gelmis olmasi da uzak degildir. (El-
Milel vae'n-Nihal s. 105 Londra tabi) $ehristani'nin bu mutaidias) ¢ok yerindedir. Sliphe yok
ki birinci mana ile irca, yani giinahkdr insanlan Aligh'in mesgiyyeti (iradesi) ne birakmasi,
imam-1 A’zam Ebu Hanife'nin sanina ve yitksek mertebesine asla bir nakisa degildir, O,
glinahkdr insanlar hakkinda: «Ne Mu'tezile ve Havarig gibi imandan ciktilar, kéfir oldu-
lar» der, ne de Mircie-i ehl-i bid'at gibi:: «Amel ve taatin kiymeti olmadid gib! giinah, ne
kadar bilyiik olursa olsun hi¢ bir zarari yoktur, muhakkak surette dogruca cennete gidecek-
tir. Belki hem amel ve taate biiyiik bir kiymet verir, hem de hasbel beseriyye amel ve iba-
deti birakip giinaha dalmis olanlari da Allah'in affing ve mesiyyeti ({iradesi} ne birakir.
Sirkten bc$;kasml, Allah dilerse affeder» der, Bu ise bizzat Kur'an'in talimqtidir,
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De ki : «Ey nefislerine karg! israf eden kullanm, Allah’in rahmetinden mit kesme-
yin. Zira Allgh Tedld, biitiin giinahkéarlan affeder. O, Gafur ve Rohimdir.s (Ziimer : 53} Su -
halde imam - A'zam Ebu Hanife'yi alelitlék Mdrcie’den gostermek asla dogru degildir. Onun
meshur manaca Mircie ile hig bir suretle aldkasi yoktur ve olamaz, Miircie-i ehl-i bid'at bir
keldmi mezhep olarak Ebu Selt essehhdni (152) tarafindan kurutmug ise de mirur-u zoman
ile o da ortadan kalkmystir. .

Seyyid Murtoza fhydu’l Ulim serhinde imam A'zam Honife'ye Mircie'den diyenleri ve
bunlarin bundan kasdettikleri manayt izah ederken Abdtlkadir Geyldni'nin, Ebu Hanife'yi
dalélet firkalarindan olan Mircie arasimda gdstermesini cok garip bularak buna idzim gelen
cevaplari verd'kien sonra ibarenin desiseli ve Abdilkadir GeylGni“ye iftira oldugunu séy-
lityor. Ve bu biiyiik adamin Ebu Hanife'ye bdyle bir iftirada bulunmayacagini ildve ve imam
Malik, Sifyan-1 Sevri, Safii, imam Ahmed, Evzai, ibrahim Edhem gibi biiyiik sahsiystler
jmam A’zam Ebu Hanife’'nin itikadina, fikhina, vera ve takvasina, Allah korkusuna, ictihad
ve ibadetine, umur-u dindeki ihtiyatina hayran oldukiorini sdylerken Abdillkadir Geyldni'nin
boyle isnadda bulunmasina gsla-imkan vermiyor. Bunda Seyyid Murtaza ¢ok hoklidir. Fakat
biz, elimizde bulunan ¢Gunye» Kkitabino miracaat ettik. Birinci cildin yiz ikinci ve yiz
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Uclincl sahifesindeki ibare aynen gudur: «Miircie’ye gelince: Bunlar on iki firkadir: Ceh-
miye, Salihi'yse, Semeriye, Yunusi'ye, Yunani'ye, Neccari'ye, Geyldni'ye, Sebbi'ye, Hanefi'ye,
Muazi'ye, Merisi'ye, Kerdmi'ye, ‘Onlara su yilizden mircie denmigtir. Onlar gbyle iddia edi-
yorlar: Bir mitkellef «L& ilfhe illallah, Muhammediin Resulullch der sonra da biitiin giingh-
lan iglerse, asld cehenneme girmez...» Hanife'lere gelince onlar, Ebu Hanife Numan b.
Sabit'in bazi arkadaslaridir. $oyle iddia edsrler : «iman, Allah’l, Resulunu ve Ailah tarafin-
dan gonderilenleri toptan, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir. Nitekim bunu Berhuki Kitabl’'s-
secerede anlatmigtir...»

Abdilkadir'in su ibaresinden anlagilan, onun miircieden saydig: imam-1 Ebu Hanife de-
§il, belki ashabindan bozisidir. ‘Maamafik ne imam, ne de onun ashabi ¢LA JLAHE iLLAL-
LAH MUHAMMED{UN RESULULLAH» deyip de biitiin émriinii giinah ile geciren bir adam
hakkinda asla cehenneme girmeyecek diye kat'i bir hikiimde bulunmamiglardir. Bazi asha-
bi ile maoksat, amelen onun mezhebinde olup da bu tarzda itikat ederiler ise ona bir diye-
cedimiz yoktur. Fakat bdylelerine de ashab-1 £bu Hanife demek dogru olur mu? Bdyle yan-
lig bir hitkimde ve imam A'zam’a karsi bu kadar agcik bir iftirada bulunmak, ne Ebu’l Hasen
el-Es'ari’den ne de Abdillkadir Geyldni’den beklenilmeyen bir seydir. Halbuki Ebu’l-Hasen
el Es'ari'ye gbre de iman, marifetie beraber tastikten ibarettir, Boyle iken Ebu Hanife'yi
Miircie’den saymusi maliim ve meéhur'olan dikkatiyie hic de Kabil-i telif degildir, Bir de
imom Ebu Hanife, Es'ari'nin yazdigi gibi «iman marifet ve ikrardan ibaretiirs demiyor, bel-
ki «dil Hle ikrar ve kalp ile tasdiks diyor ve ikran da sart kihiyor.

iki tabir arasindaki fark ise biyiiktir. Anlosihyor ki gerek Eg’ari ve gerek Abdiikadir
Geylani, Mircie-i ehl-} bid'at ile Mircie-i shidi siinneti birbirine kangtirmig ve bu suretle
gok yanhlig bir hiikkim wvermiglerdir.

ibni Teymiye immetin bitylikierinden bir cemaatin mircie-i fukahada dohil bulunduk-
larim ve bunun igin seleften hic bir ferdin bunian tekfir etmediklerini ve bunlart itikatta
bid'at saymadiklarini ve selef tarafindan zem ve haitd telin edilen ve daldiet firkalanndan
~ sayilan Miircie’nin, Miircie-i fukaha olmadigini uzun uzadiya anlottiktan sonra Cehmiye, Mu-
tezile ve Mircie firkalarina karst en biiylik toassup gbsteren ve bunlarin aleyhinde idare-i
kelam eden dort imam file diger imamiar oldugunu sdyliiyor ki, hakikat de bundan ibarettir.
Sehristani de Mircie ehl- bid'atten olan Gassan'in «Ebu Hanife'nin de kendi mezhebinde
oldugunu» hikdye ettigini nakil ederek bunun Ebu Hanife'yve kargi yalan ve iftira oldugunu
soyledikten sonra da Mircie-i Ehl-i slinnetin bityliklerini su suretle nakleder : «Hasen b.
Muhammed b. Ebu Talip, Said b. Cibeyr, Talk b. Habib, Gmer b. Miirre, Muharip b. Resq,
Mukatil b. Siileyman, Amr b, Zer, Hammad b. Ebi Sileyman, Ebu Hanife, Ebu Yusuf,
Muhammed b. El-Hasen, Kadid b. Cafer. dste bunun hepsi hadis imamlandir ki bilyik
ginch igleyenleri o glinchindan otird tekfir ve onlarin cehennemde ebedi kalmalarniyle
hitkm etmemiglerdir. Havoric ve Kadiriye ise, tamamiyle bunun aksinedir.»

Gerek ibn-i Teymiye ve gerek Sehristani, meseleyi daha gizel incelemigler ve Miircie-i
bid’at ile Miirciei siinneti yek digerinden ayimmisiardir. Abdiilkadir de Ebu Hanife'yi ken-
dilerinden gésteren Mircie’yi siddetle reddetmistir .

Goriliyor ki : Firak-1 déHeden olan Miircie ife imam Ebu Hanife ve ashabinin, asla
aldka ve miinasebetleri yoktur. Bunlan yek digerlenine karigtirmak, gaflet ve dikkatsizlik
tir, Sunu da itiraf etmek ldzimdir ki Mitezile Hle Havarig, Islém dairesini ne kadar daralt-
muglarsa, Miircie de © nisbette genisletmistir, Maksadimiz bir mezhepler tarini yazmak
olmoyip Ebu Hanife ve ashabi hakkmdo ulu orta soylenmis olan bir s6zi reddetmek oidu-
dundan bu ‘kadarla iktifa ediyoruz.
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Ekseri. Fukaha Mezhebi :

Fukahadan birgoklaria gore de iman; kalbi fiil ile lisani fiilin mecmuu-
dur. Imanin kalbi fiil ile lisani fiilin mecmuu olduguna kail bulunanlara gé.
re lisan ile ikrar, sadece diinyada Islami hiikiimlerin icras: igin sart olma-
yip, -imanin tamaminin gsartidir. Daha dogrusu tasdik ile ikrarin her ikisi-
de imanmn riikntdir. [1]

Su kadar ki : Tasdik, hi¢ bir vechile sukuta ihtimali olmayan ritkn-i
asli; ikrar ise, rlikn-ii zaittir. Kalp fiilinin miikellefiyeti, yani kalp ile tas-
dik hi¢ bir mazeretle sukutu kabul etmez, Ne cebir ve ikrah, ne de dilsizlik
gibi herhangi bir mazeret ve sebeple kalpte olan tasdikin sukut etmesine
ihtimal yoktur. Tasdikin zidd: inkar oldugu cihetle kalpten bu ¢ikinca ye-
rine kiifiir girer. Lisani (fiili) olan ikrdra gelince: Bu, acz ve miicbir ikrah
halinde, viicubu sakit olan, zait bir rikiindiir. Meseld bir dilsiz, bununla
miikellef degildir. Fakat tasdik ile miikelleftir. Oldiirme ve yaralama sure-
tiyle tehdidini ifaya muktedir birinin cebir ve ikrahi karsisinda bulunan bir
insandan da bu halde ikrar sakit olur. Hatta kalbindeki tasdikin aksini s6y-
leyebilir. Lakin bu halde iken de yine kalbindeki tasdik ve imanini1 muhafa-
za eder ve etmesi lazimdir. Dili ile «iman etmiyorums der yine de imamm
muhafaza eder. Harigteki cebir ve tehdidin kalpteki tasdik ve itikada hi¢ bir
tesiri yoktur. Hanefi imamlarmmdan Semsu’l-Eimme Es-Serahsi ve Hulva-
nimin ve Fahru'l-fslaim Pezdevi'nin Hanefi fakihlerinden ¢oklariin ihti-
yarlari budur.

Gériilityor ki : Tkrar'in, imandan cliz ve imanin riiknii oldugu gériisiin-
de olan, bu Hanefi fakih ve imamlarina gore de ikrar, tasdik dérecesinde as-
1i bir riikiin olmayip, zait bir riikiindiir. Yani buna, hakikatte riikiin oldu-
gundan defil, ancak tasdik lizerine deldlet ettiginden 6tiirii riikiin demis-
lerdir. Binaenaleyh ikrah ve zaruret gibi bir mazeret zamaninda dili ile ik-
rar etmese ve hatta tasdikinin hilafini stylese, kalbi tasdikini muhafaza
ettikce yine imandan ¢ikmis olmaz. Yine bunun igindir ki: Imam Ebu Ha-
nife ve ashabina gbre cemaatla namaz kilan bir kafirin, Islami ile hiikiim
olunarak onun hakkinda ehl.i imanin ahkimi icra olunur. Ciinkii cemaatle
namaz, islaima mahsus bir ibadet oldugundan imanin tahakkuku iizerine
delil ve alamet kilinmigtir. '

[1] ibni Himam, Misayere'de «imamn kalp ve fisan fiili yani kalp dle tasdik ve dil
fle ikrardan mirekkep olup tosdik ile lkrarin her dkisi de iman mefhumunda dahil birer
riklin olmast, Ebu Hanife’den menkul, ashabindan ve bazi Eg'dri muhakkiklerinden meshur
ve ihtivat olan da budur diyorsa da Ebu Hanife’ye gére tkrar, rikiin olmayip dinyevi hi-
kiimlerin icras: icin gart oldudunu, Hanefi muhokkiklerindan bircok zevat tosrih etmislerdir.
Bunlardan bazilarint biraz evvel naklettik,

27



Yukaridan beri izah olundugu vechile ikrarin, iman mefhumunda, dahil
bir riikkiin olmayip, yalmz diinyevi hiikiimlerin icrasi i¢in sart ve feraiz-i
diniyeden bir farz olmasi cumhur-u muhakkikin mezhebidir. Imanin riikiin
olmas: da ekser-i fukaha mezhebidir, mezhebi meghurdur. [1]

Imanin hakikati kalbin tasdikinden, kiifriinki de kalbin tekzib ve inka-
rindan ibaret olmasi geriatin hakikat ve batinina daha muvafiktir. Fakat
kalbin derinliklerinde bulunan ahval ve maaniye vukuf ve ittila miigkil ol-
dugu cihetle diinyada iman iizerine terettiip edecek olan ahkam, kalpteki
ahval ve manalara aldmet kilinan akval ve zahiri fiillere bina kilinmigtir.

Bunun icindir ki hiikiimlerini seriatin zahirine bina eden fukaha; ekse.
riyetle ikrar1 imandan ciiz sayarak, iman ve kiifiir {izerine terettiip edecek
hitkmii de ona gore vermiglerdir. Su halde muhakkikinin kavilleri, gseriatin
hakikat ve i¢ yiiziine, fukahamn kavilleri ve gseriatin zahirine muvafik de-
mektir. Kesgf-i Pezdevi sahibi Abdiilaziz Muhammed el-Buhari (O1. 730) de

[1]) Allame-i Taftozani {Ol. 791) Serh-i Mokasid’da imanin yalniz katbin fiili olmasi,
Cumhur mezhebi, kalp ve lisan fiilinin mecmuu olmasini da ekser-i muhakkikin kavli diye
gbstermis ve bunun imam Ebu Hanife'den de rivayet edilmig oldugunu séylemis ise de
muhakkikin kavli ve Imam Ebu Hanife'nin mezhebi evvelkidir. Allame'nin serhi Makasid’-
daki bu ifadesi, akaid-i Nesefiye gerhindeki ifadesine de uygun deglldjr Cilinkk Akaid ger-
hinde imanin tasdik ile ikrardan miirekkep olmasini bazy ulema mezhebi, yaliniz tasdikten
ibaret olmasini - da muhakkikin mezhebi olarak gdstermigtir. Kesfi Pezdevi sahibi 'de bu-
nu tasrih etmistir. imam Ebu Hanife’den ikinci kavlin de mervi oldugu Musayere'de ve di-
ger baz kitaplarde yazilyorsa da mezhep olarak mervi olan evvelki kavili oldugu yukarr-.
daki nokillerden pek acik olarak anlasiimokiadir. imam A'zam'in  vasiyetlerindeki ifadesi
ile «Fikh-1 Ekberindeki :ifadenin zahiri ikinclyi igdsterse bile yine imam’a gére ikrar, ritkin
olmayip hiikiimlerin icras) igin sarttir. fhtimal ki Alldme’nin muhakkikin ile muradi, fukcha
demektir. Nasil ki, Allyyl'l-Kaar? merhum da: Kalp fiili ve lisan fiilinin mecmuu olmasini,
fukahay-1 muhakikin mezhebi diye gostermekiedir. Maamafih bu, fukoha mezhebi olmakla
beraber, muhakikin mezhebi oimayip ekser-i fukaha mezhebidir ki, meshur olan mezhebdir,
Muhakkikin mezhebi; imanin hokikaii, yalmz tasdik olup, ikrann, ahkdmin icrass icin sart
olmasidir. Serh-i Akaid'deki ifadsleri aynen gudur: eMusannifin iman kalp #le tasdik ve
lisan ile ikrardan ibarettirs demesi bazi ulemanin mezhebidir. imam Semsil-Eimme ile
Fahru'l-isiam. (R.A) da bunu ihtiyar etmiglerdir. Cumhur-u muhakkikin de imanin kalp ile
tasdik olduguna zahip olmusglordir. ikrar ise dilnyevi ahkémin icrast igin sarttir, Ciinkii
tasdik kalbe ait gizli bir durumdur, Onun igin bir ailGmet gereklidir. Binaenaleyh bir kimse
kalbi ile tasdik eder de dii ile sOylemezse de dilnvevi chkdm itiban ile miimin olmasa da
indellah’da mimin sayihir. Her kim de minafikior gibi dili fle ikrar eder de kalbi ile tasdik
etmezse halk nazarinda mimin, Allah indinde kdfir olur, Seyh Ebu Mansur Rohmetullahi
Aleyh’in ihtiyar ettidi de ‘budur. Nasslar bunu destekhyor (Taftazani Serhu’l Akaidi'n-Ne-
sefivye). {Terc. Feyizli}
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«dkrarin sart olmast muhakkikin mezhebi ve zait rukfin olmas: da, ekser-i
fukaha mezhebi» oldugunu tasrih etmigtir. 1]

Buhari garihi Bedreddin Ayni merhum; imanin, ‘tasdik-i kalbiden
ibaret olup; ikrarin, mahiyet.i imanda dahil bir rukin olmadigini izah ettik-
ten ve ruk(in diyenlerin maksatlari da hakikaten rukfin demek olmayip, tas-
dike delalet etmesi noktasindan, ritkfin demek oldugunu anlatuktan sonra,
miitaldasina su yolda devam ediyor :

«Bunlarin hepsi, diinyevi ahkim kendisi lizerine cari olan istidlali iman
hakkimdadir. Allah ile kulu arasindaki imana gelince: O, siiphesiz ki ikrar-
s1z da tahakkuk eder : Binaenaleyh Allah’t ve diger inanilmakta esas olan-
lar1 bilip de stbutunu itikat eden fakat kelime-i gsahadeti telaffuza vakit
bulmadan evvel Slen, yahut telaffuza vakit de buldugu halde bunlar: dili ile
sbylememis ve soylemeden evvel &lmiis olan bir kimsenin indellah ve nef-
stl.emirde miimin olmas: ile hitkmolunur. Clinkii Resul-G Ekrem Efendi-
miz «Kalbinde zerre miskali iman bulunan cehennemden ¢ikar» [2] buyur-
_ mugtur. Binaenaleyh kalbi iman ile dolu olan bir adam, dili ile ikrar etme-
diginden dolay1 nasil olur da miimin olmaz? Gazali merhum kalbinde imani
oldugu halde, dili ile ikrar etmemeyi, bir miiminin diger feraizden birini
yapmamasina benzeterek «O nasil miimin ise bu da miimindir, binaenaleyh
ihtiyari halde ikrar1 terketmekle imandan ¢ikmaz» diyor.

ihtarr Lazim Miihim Bir Nokta :

SEMERE-i HILAF :

Muhakikin ile cumhur-u fukaha arasindaki bu ihtilafin mevzuu, aslen
kafir oldugu halde sonradan Islami kabul edenlerdir. Béyle sonradan Al-
lah'in birligini ve Hz. Muhammed Aleyhisseldm’in hak peygamber olup Al
lah tarafindan teblig eyledigi ahkmin hepsinde sadik oldugunu bilmis ve

{1y Bil ki + Ashabimizdan muhakkikierin mezhebi fmamin kaip ile tasdikten Ibaret
olmasudtr, Dif ile ikrar ise diinyevi ahk@min icrasi igin sarttir. Hattd bir kimse kalbi ile tas-
dik eder de dili ile ikrar etme imkdni bulamosa indellah miimin olup, dinyevi ahkdmmn
fcrast bakimindan gayri mimindir, Nitekim miinafik, dili ile ikrar eder de kalben tasdik
etmezse, dinyevi ahkdmda miimin sayilir, Clinkli imonin, ikrar. gorty  bulunmustur. Kaip
ile tasdik- etmedidi icin de Alich yaninda kéfir olur. Ashabimizdan cokiar sbyle diyoriar :
iman kalp ile tasdik, dif ile ikrardan ibarettir. Ancak tkrar zait bir rukGndur, ikrah gibi bir
mazerst aninda sukutu muhtemeldir, Taosdik ise, sukutu muhtemel olmayan bir asli rukin-
dur. Bunlara gbre bir kimse 8z{rll olmayarak kalbi ile tasdik ettigi halde dili ile ikrar
etmezse, Alleh yaninda mimin olmaz ve.cehennemlik olur. Bu da musannif (Pezdevi) ile
$emsi’l-eimme ve bircok fukahanin mezhebidir. (Kegf-i Pezdevi). - (Terc, Feyizli)

[2] Tirmlzi Ebu Said (R.A.) dan



boylece kabul ve tasdik etmis ve buna tamamiyle inanmig olan bir adam
bunu dili ile de ikrar etmez ve ikrar etmeden evvel de Slmiig olur ve bu da
inadindan dolay: olmayip rastgele bir gey olursa, ehl-i tahkikin mezhebine
gore bu adam, Allah yaninda miimindir. Necati ve feldh: bulmustur. Yalmz
bu adam imanini bagkalarina ildn ve izhar etmemis oldugundan insanlar
nazarinda miimin sayilamaz. Fakat meghur mezhebe gore hig 6ziirii olmadig:
halde émriinde bir kere olsun dili ile de ikrar etmemis ise bu adam, nefsiil-
emirde de miimin degildir. Esah, racih ve muhtar olan ¢hl-i tahkikin mez-
heplerinin bu oldugunu yukarida izah ettik. Nasil ki agagida goriilecegi vecg-
hile Gazali merhum da muhakkikinin mezhebini kabul ederek digerine «Sa-
yan-1 iltifat degildirs diyor. Demek ki bu ihtilaf aslen kafir olup da sonra-
~dan misliiman olanlar hakkindadir.

Miiminlerin gocuklarina ge'lince' Bunlar esasen miimin olduklarindan
dil ile:ikrar bunlar hakkinda ne sarttir, ne de rik{indur. Bunda ittifak var-
dir. J1] : , .

Bunlar dilleri ile ikrar etmemis bile olsalar, yine miimin olmalariyla
hitkiim olunur. Su kadar ki ne zaman kendilerinden boyle bir gey talep

[1] Bilinmeli ki ihtilafin konusu aslen kafir olup Isléma girmeyi isteyen Ximse hokkin-
" dadir. :

Mislimantarin cocuklari kesin olarak miimindir. jkrar etmessler dohi diinya hitkiim-
leri onlar hakkinda caridir. Bir teklifin vukuunda séylememesi, inattan dolay! degilse yine
mimindir. Omriinde bir defa gohadetin vacip oimas: firuun vacip olmasi gibidir, {Cevhere-
tu't-tevhid Hagiyesi) ’ ~ (Terc. Feyizli)

«Ancak tercih edilen ise; ikrar, diinyevi hikkiimlerin icras! ve imamin kemali igin sart-
tr.

Buna gore kim kalbiyle tasdik eder, fokat ingdindan olmoyarok, diliyle ikrar etmezse
bu mimindir, kurtulmustur. Fokat cengze nomazi ve misliimaniarin kabirlerine defin gibi
diinyevi hiikitmlerden mahrumdur. Asi ihtilafin kaynadi sirf kafir olandadn.

Miiminlerin cocuklarna gelince ; (intilifsiz onlarda ikrar, ne imamn sart ne de ondan
bir clizdiir, Tipki dogustan konusmaya muktedir olmayan kigiler gibidirler. Hig ikrar et-
meseler de onlanin imanlaring hitkmedilir. Evet nomozin disinda olmasa da namazda ikrar
etmeleri onlar dizerine vaciptir. imam Malik {R.A.) bu gbriigii benimsemiyerek bir defa bile
olsa hamdetme ve psygamber {S|AV.) o salavat gstirmeleri vaciptir der. {Baclri, Akaid-i
Senusiye Hagiyesi) {Terc. Feyizl}

imanin miirekkep olmayip basit oldugu bir gercektir. Kim kalbiyle tasdik eder ve &zir
diliyle ikrar stmez, buna karsifik istenildidi tokdirde ikrardan kaginmazsa bu kigi Allah ya-
ninda mimin ve ebedi cehennemlik olmaktan kurtulanlardandir. Dil ile ikrar imanin kemdl
{olgunluk) sartidir. Orug¢, namaz, hac, zekdt ve difer ibadet gibt ikrar, imanin hakikatin-
dan bir cliz dedil ve schihliginin sarh da degildir. &vet O, dinyada ohkémun icrasi igin
garttir, ~Haride $erhi— . , {Terc. Feyizi)
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olunursa ikrarda bulunmalar:, yani Allah’in birligini ve Hz. Muhammed
Aleyhisselam Allah'in kulu ve resulli olup teblig eyledigi seylerin hepsi
hak oldugunu sdylemeleri sart ve lazimdar, [1]

Maamafih boyle bir teklif vukuunda sdylememesi inadindan dolay:
olmazsa yine miimindir. Sahadetin vacip olmasi, furu'un vacip olmas: gi-
bidir. Furuat1 yapmamak - inkar ve istihfaf etmedikee - insani nasil iman-
dan ¢ikarmazsa ikrar da boyledir. Ikrar, esasen kalpte mevcut olan ima-
nin dilde tecelll ve zuhur etmesidir. Bununla beraber kalbl tasdiklerini
seklen tekzib edecek ve inkira sebep olacak sozlerden c¢ekinmeleri
de sarttir. [2]

Maamafih, Aliyyiilkdri merhum Migkatu’l-Mesabih serhinde ikrarin
riikiin oldugunu sdyleyenlerle, riikiin olmayip da sadece diinyevi hiikiim-
lerin icrasi igin gart oldugunu s6yliyenlerin fikirlerini §u suretle birlegtiri-
yor «Hak olan : Ikrar, talep edildiginde, riikiindiir; talep yok iken sart-
tir. Yani dili ile séylemesi teklif edildigi zaman inat etmeyip ikrar etme-
'si lazimdir ve ritkiindir>

- Megr(s bir mazereti yokken bundan imtina edecek olursa imandan im-
tina etmis sayilir. Aliyyiil Kari merhumun su tevcihine gére «ikrar riikiin
degil> diyenlerin bundan maksadi «talep vuku bulmadikcas demektir.
Riikiin diyenlerinki de «talep vukuunda riikiin» demektir ki bu, digerleri-
nin de ink&r edemiyecekleri bir seydir. Su halde cumhur-u muhakkikin
ile ekser-i fukaha arasindaki hildf ve niza hakiki olmayip lafzl ve zahi-
ridir. Yazilmas: istenince; riikiin diyenlerle sart diyenlerin, bir noktada
birlestikleri goriiliir ki, Aliyylil Karl merhumun dedigi gibi hak olan da

[¥1 Bundan &tirldar ki, : iman edilmesi dzim olan ve bir insamin miisiiman oldu-
dunu gosteren esaslan bellemesi ve onlan tasdik ve kabul etmesi her mitkellef zerine
vaciptir. Binaenaleyh herkes cocuduna sunian 6gretmelidir : Allah birdir, O'ndan bagka
yaratan ondan baska ibadete lGytk hicbir {lGh yoktur, Muhammed Aleyhisselam Allah’in
resulii ve peygamberidir. O'nun Allah tarafindan sGyledigl seylerin hepsi hoktir, dogru-
dur. Kur'an-1 Kerim Allgh keldmudir, Allgh kitabidir ve bizim mukaddes kitabimizdir.
Kur'an ne sdylemis ise hepsi dogrudur. Oliimden sonra insanlar Aligh tekrar dirlitecek,
Ve herkesi diinyada yaptiklorina gére hesaba ¢ekecektir. Glinde bes vakit namaz kil-
mak, ramazanda orug tutmak, malinin zekdtint vermek, hali vakti olanlar igin hacca
gitmek farzdir. Bir gdamin caninag kiymak, irzing ve namusuna tecaviiz etmek, icki
kullanmak, domuz eti yemek, yalan sahltligi yopmak, anaya babaya Gsi ve itaatsiz ol-
mak haramdir. iste her geyden evvsl kisaca bunlan belietmek her ana ve babaya vo-
ciptir,

[2] Sart olsun oimasin istenildidi zaman ikrar herkes icin 16zimdir. Eger ikrar et-
mesi istenir de ikrar etmezse kiifrli inadi ile kafir olur. Bu da : «inad! terketmek, imanda
garturs sdzlerinin manasidir. lbn-i Himam (R.A.) da ayni sekilde tasrih etmigtir, (Feyzu'l-
Bart) ‘ , { ‘ {Terc. Feylzlp)
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budur, Bunu fhn-i Himam da tasrih etmistir. Maamafih talep vukuun-
da ikrar ve gahadet etmemesi inat ve kibrinden dolay: olmayip da takiy-
yeye Mizum gdrdiigii icin olur ve bu halde iken yine kalbi iman ile dolu
bulunursa indellah miimin oldugunda gliphe etmemek lazimdir. Su halde
Aliyytl-Kari merhumun bu meseleyi Ebu Talip hakkinda nazil oldugu
rivayet edilen, : ‘

el e s oS cast e s uEY kst

«Sevdiklerini sen dofru yola iletemezsin, 1akin Allah diledigini de
dogru yola iletir» (Kasas : 56) ayeti kerimesiyle istidlal etmesi pek yerin-
de degildir. Bir kerre ayetin Ebu Talip hakkinda nazil olduguna dair,
zannedildigi igibi, ne misliimanlarin, ne de miifessirlerin = icma1 vardir.
Sonra Ebu Talip’in 8liirken kelime-i gahadetten imtina etmisg olmas: kal-
binde iman olmadifini ishat etmez. Bildkis onun bir ¢cok beyt ve siirleri
imanim agiktan agiga gostermektedir, Biz buna takiyye hali diyebiliriz.

~ Selef Mezhebi :

Selef ve muhaddisinden coklarinin mezhebine gire iman; «tasdik,
ikrar ve amel»dir. Demek ki bunlara gére iman; hem kalp, hem lisan, hem
de aza ve cevarih isidir. Zeydiye mezhebine gére de bdyledir. Imam Ma-
lik, Safii, Imam Ahmed ve Evzai de iman1 «dil ile ikrar, kalp ile tasdik,
&’za ve Cevarihle amel» diye tarif etmiglerdir. Miitekelliminin birgoklarin-
dan da bu suretle hikdye olunmustur. Mutezile ve Havaric¢'in de, imani bu
yolda telakki ettiklerini yukarida gérmiistiik. Maamafih gimdi izah ede-
cegimiz vechile selef ve muhaddisinin bu mezhepleri Mu'tezile ve Hava-
ric mezhebinden ayridir. Mu’tezile ve Havaric’e gore; «amel, imanin asli
ritkniidiir, amel ve taat1 olmayamn iman: da yoktur.» Halbuki selef ve
muhaddisine gore boyle degildir.

UCUNCU DERS

Amel Imanin Hakikatinde Dahil mi ?

14 — Dil ile ikrar, imamn hakikatinde dahil olmadig: gibi, amel de
imanin hakikatinde dahil ve imandan ciliz degildir. Binaenaleyh, amel ve
ibadette tenbellik ve hatti begeriyet icabi biiyilik bir glinah islemek, mi-
mini iman dairesinden ¢ikarmaz. Fakat gaye ve hedefi bakimindan miis-
ltimanlik ve iman meselesi, miicerret bir itikattan, amell kiymetten mah-
rum vicdani bir emirden ibaret degildir. Miisliimanhigin, asil hedefi, in-
sanligin yalniz is kismi olmayip hem ici hem de disndir. Igini ve digma
‘tamamiyle temizliyebilmek i¢in, imanin kemiline yiikselmig olmak lazim-
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dir. Imamimiz Ebu Hanife ile Bbu Mansur Matiiridi'nin ve bircok fukaha
ve miitekeliminin mezhep ve kanaatleri budur.

15 — «Iman; Tasdik, Tkrar ve Amel Meemuudurs diyen Selefin mak-
sadh da iman-1 k&dmildir,

Imanin kemal bulmasi, olgunlagmas: icin tasdik ve ikrar kafi olmayip
diger ger’i vacipleri ifa etmek de ldzimdir. Dogruluk, emniyet, ahde vefa, °
edep ve haya, eliyle ve diliyle kimseyi incitmemek, kendisi i¢cin sevdigini
bagkalar: i¢in de sevmek, kendisi i¢in hog gbrmedigini bagkalarina da hog
gormemek ve biitlin begeriyetin hayrina caligmak gibi bircok ahlaki ve-.
cibelerin imandan birer cliz gibi gosterilmesi, iste bu bakuimdandir. Olgun
ve kamil bir iman sahibi olmak i¢in yalmiz kuru bhir tasdik ve sade bir
ikrar ile kalmayarak, Allah’a ve biitiin begeriyete kars: vazifelerini de ek-
sizsiz bir surette yapmak ta ldzimdir.

Fikir ve kalp sahasindan ¢ikmamis olan herhangi bir hakikatin, amel
olarak pek o kadar faydasi olamaz. Kalbimizde parlatmig oldufumuz iman
nurunun, hi¢ sénmeyerek daima parlamas: ve bu parlakhigin her an bir
kat daha artarak, biitlin muhitini aydinlatmas: igin ibadet *ve giizel amel
lazimdir. Bununla beraber insan sadece inanilmakta esas olanlari tasdik
edip ibadet ve amel-i salihde bulunmazsa kalben onlara olan baghihig
da -Allah muhafaza buyursun- yavas yavag zayiflamaga ve sonmege bag-
lar. Boylelikle ahiret azabina mustahak olur. Binaenaleyh ibadet ve a'mel-i
saliha, hem imam kuvvetlendirir, hem de miiminin ahiret azabindan kur-
tulmasina ve Allah’in yiitksek nimetlerine kavusmasina vesile olur.

 HULASA : Iman ile amel-i salihden her biri, digerini besler ve tak-
viye eder; birinin kemali, digerinin viicuduna baghdir. Iman amelde, amel
imanda milessirdir,
16 — Mislimanliin biitiin esaslarina iman ettigi halde sirf tembel-
. liginden &tiirii ibadet ve a’mal.i salihay1 terk veyahut nefsani arzularina
uyarak glinah irtikdp etmis olan bir miimin, imandan c¢ikmazsa da &sim
ve glinahkar olup Allah’in azabini haketmis olur. Béylelerini Allah diler-
- se affeder, isterse gilinahi kadar azap edip sonra cennete koyar,

Ancak, «zarurat-i diniyesden birini kiiglimseyen veyahut haram olan
seylerden birini heldl itikat eden bir salis iman dairesinden gikar.

17 — Peygamberimiz «MUHAMMED» Aleyhisselam'in Allah tarafin-
dan teblig buyurdugu, haber verdigi kat'i surette belli olan esaslara, hii-
kiimlere ve haberlere «ZARURAT-I DINIYYE» denir. Boyle olan hiikiim
ve haberleri tasdik etmek, bunlara inanmak her miimin icin farzdir. Bun.
larda gliphe etmek, insanin imanina zarar verir. Biz peygamber zama-
ninda bulunmadifimiz cihetle bize bunlarin belli olmasi peygamberden
bize kadar tevatiiren naklolunmak suretiyledir. ' ;
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Meseld : Kur'an-1 Kerim'in, peygamberimize Allah tarafindan indiril-
mig oldugu, tevatiir yoluyla bize nakledilmistir. Binaenaleyh bunun Allah
kelam: oldugunu tasdik etmek farzdir. Kezalik, Kur'anin kat’i ve sa-
rih olarak ifade eyledigi hiikiimler de bdyledir. Insan 6ldiirmek, zina et-
mek, hirsizhk yapmak, yalan séylemek haramdir. Beg vakit namazin Ra-
ramazan orucunun, zekatin, haccin ve diger ahkdmin farz olmalar: da
boyledir. Biittin bunlarin hepsini, farz olanlar farz, haram olanlart haram
diye itikat ve tasdik etmek gerekir. Boylece dinden oldugu tevatliren
belli olan seylerden birini inkar etmek, insan: dinden c¢ikarir,

izAH

Amel, Imanin Hakikatinde Dahil Degildir :

ikrar, imanda dahil bir riikiin olmadif1 gibi, ehl-i siinnet ve’l- cemaat
mezhebine gére, taat ve ameller de bdyledir. Yani amel, imandan ciiz ve
iman mefhumunda dahil bir rikiin degildir. Ciinkii bunlarin da ayri ayr
seyler oldugu yine bircok ayet-i kerime ve ehldis-i gerife ile sabittir. [1]

e et aSCle 2SI

-— -«By iman edenler, orug size farz kilindi» {Bakara : 183} gibi nosstarda  evveld
iman, sonra da gmel ve farzlarin isbat olunmas,

S A L[ PP PR R
—  «Jmon edip salih amel isliverler...» {Bokara : 277)
Wl Jempanb oGy
— «Her kim Alah'a iman eder solihi @mel iglerse...» (Tedabin: 9)
e S LI s 330 a L ey
- «Her kim ona solih amel yaptidi batde mUmin olarak g-eiirse-..;» (Tahd)
em3asns DL 08 Y30
-~ «Her kim miimin oldugu halde sqliih amel fglerser (Téha : 112) gibi dyeti kerime-
lerle amellerin efdalinden soruidugu zoman Resulu Ekremin : ‘
F 232 FI a2 )Y s als N el
— «iginde sliphe bulunmayan iman, iginde hivanet {ve sahtekdrlik) bulunmayan ci-
hat ve moakbut hacdiry buyurmas: iman iile amelin ayn ayn seyler olduguna deldlet ettigi
gibi :

e
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Imam A’zam Ebu Hanife vasiyetnamesinde sdyle diyor : «Amel iman-
dan ayri bir igtir, iman da amelden bagkadir. Cok zaman olur ki: Miimin-
den (sariin emri ve hitkkmii ile) amel kalkar; fakat o halde iken iman da
kalkti, kendisinde iman yok demek caiz olamaz. Meseld; hayiz ve nifas
halinde bulunan bir kadindan Allah, namazi ve orucu kaldirmigtir. O hal.
de iken mamazi kilmayacaktir, orucu da sonra kaza edecektir. Fakat Allah
ondan imani kaldird: demek sahih ve caiz olamaz.» Sari, hayzli veya lohu-
sa olan kadinlara «bu halde iken oru¢ tutma da sonra kaza et» dedi. Lakin
imani birak da sonra kaza edersin demek caiz degildir. Cilinkii iman1 terket-
mek kiiftirdiir. Sonra fakirin zekati yoktur denildigi halde imani yoktur,
denilemez. Hatta zekat vermeyenin de iman: yoktur da denilemez. Su hal-
de inkir ve hafife almaksizin ameli terketmis olanlara, kiifiir ile hitkm
olunamaz. :

Diger taraftan simdi goriildiigt {izere selefin «iman; akit kavil ve ame-
lin yani kalb ile tasdik, lisan ile ikrar, a’za ve cevarihle amel mecmuu-
dur,» dedikleri nakl ve hikiye olunur. Acaba seleften ve muhaddisinden
nakledilen ve meshur olan bir kavil «iman, tasdikten ibaret olup amel,
imandan ciiz ve riiklin degildir» diyen ehli siinnet ve’l.cemaat mezhebine
muhalif degil midir? Bunlarin arasini ne gekilde telif edeceiz? Bizim fikir
ve kanaatimize gore Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebi olmak iizere Imam
A’zam’dan naklettigimiz ile seleften meshur ve menkul olan bu séz arasin-
da ayrilik ve gayrilik yoktur. Filhakika selef de : Mu’tezile ve Havarig gibi,
«iman; tasdik, kavil ve amel mecmuudurs demigler ve ameli imandan bir

e M gl .',.53\,5'—6‘: Aol
— «iman edip de imanionhl zulim {ve sirk) le kangtirmayanlar...» (En’am; 82)

VPR P ER O

— «iman edip hicret etmeyenler...»

At el Bl e Hleas b ol

— «Ve miminlerden iki taife savasirsa...» (Huclirat : 9) gibi iman ile masiyetle-
rin bir arada ictimaini gosteren Kur'an ayetlerinde iman boska amel de bagka oldugu
sarihtir, Bir de ibadetin sarti iman oldugunda icma vardir, Damek ki iman ile ibadet ayn
ayrt geylerdir. Clnk{i sart, mesruttan ayndir. E§er iman, taotin ismi  olsayd: tasdik ve
ikrar eden bir kimseye ibadet yapmadan evvel mimin denilemeyecegdi gibi kendisinde
tasdik ve ikrar lbulundugu halde ibadetleri, ifa etmeden evvel dlen bir kulun da yine
mimin olmamas [Gzim gelirdi, Halbuki jema, bunun hilafing  tosdik ve ikrar  ede-
rek 6len bir kulun miimin olarak 8lmiis olmast iizerinedir. Daha sonra imanin neden iba-
ret oldugunu talim eden Cebrail hadisinde de amel ve ibadetler ifadesi yoktur. imanmn
tasdikten bagka bir manaya nakii de rivayet edilmemistir. iste aklf ve nakii bitiin bu
deliller bize gosteriyor ki: iman ile amel ayrs ayri geylerdir.
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ciiz kilmiglarsa da «amel bulunmazsa iman da gider» dememiglerdir, Demek
ki bunlara gére de imann ash tasdiktir. Fakat bu, dil ile a’za ve cevarihte
goriilecek, onlarda tecelli edecek bir tasdiktir. Kalpte baslayarak lisandan
tagacak ve biitiin a’zalara yapilacak olan bir tasdiktir, O tasdikin asil tekem.
miilii bu suretle olacaktir. Kalpteki tasdik, asil olup onun tekemmiiliine ha-
dim olan (hizmet eden) o ashin feri’leridir; amel ve ibadetlerdir. Binaenaleyh
«iman : Tasdik, ikrar ve amel mecmuudur,» diyen selef ve muhaddisin ile
diger ehli siinnet ve'l-cemaat imamlarimin bundan maksatlari Nar (ce-
hennem)e girmemeye vesile olan iman-1 kAmil olup Nar’dan necata vesile
olan mutlak ve asl-1 iman degildir. Amel ve taat imani1 mitkemmil (tamam-
layic1) oldugu i¢in onlar, iman ile «iman-1 kdmilsi murat etmislerdir.

Ciinkii sari, her ikisine de iman itlak etmistir. Binaenaleyh <amel
imandan ciizdiir» diyen selefe goére de amel, mutlak imanim riiknii olmayip,
imanin kemailinin gsartidir. Bunlara gore de ameli biisbiitiin veyahut bir
kismini terkeden bir miimin, eger bunu inadindan veyahut mesru ve farz
olduguna inanmadigindan veya megruiyetinde siiphe ettiginden otiirti yap-
miyorsa, iman dairesinden ¢ikmig ve kafir olmus sayilmaz. O, yalmz kemal
mertebesini kaybetmigtir. Kdmil ve olgun bir miimin degildir. Tasdik ve
ikrar ile beraber a'mal.i saliheyi de yapanlar, yani Allah’in emrettiklerini
yapip yasak ettiklerinden sakinan, ahliki vazifelerini tamamiyle yapanlar
ise en miikemmel hasletleri tahsil etmis olurlar. I§te ehl-i silinnete gore
muhtar olan da budur. [1]

Gazali merhum da «Iman; tasdik ve ikrardir, amel imandan degildir.»
diyenlerle «iman; akit, kavl ve amel meemuudur» diyenler arasinda ayri-
Iik olmadigmi su suretle izah ediyor : Amelin imandan sayilmasinda bir
. miinasebet ve bir vecih yok degildir. Ciinkii amel, imam ikmal eder ve ta-
mamlar, Nasil ki «bas ve eller insanin eczasindandir,» deniliyor. Bedihi bir
hakikattir ki : Insan bagin olmamasiyla yok olur. Fakat elin veya ayagn
kesilmesiyle insan tamamen mahvolmaz. «Riku ve sucuttaki tekbirler na-
mazdandir> denildigi halde bunlarin bulunmamasiyle namaz batil olmaz.
Binaenaleyh imana nisbetle kalp ile tasdik, insanin viicuduna nazaran bag
gibidir. Diger ibadat ve taat ise, insanin elleri ve ayaklar: derecesindendir.
Bunun i¢indir ki amelde gevsek davranmak veyahut begeriyet muktezas:
biiyiik bir giinahi irtikdp etmek miimini imandan ¢ikarmaz. Sahabe (Ra- -
diyallah@i ‘Anhiim)’iin itikdd1 boyle idi. Onlar, giinah-1 kebairi irtikdp et-

[11 Salinh ameller hususunda; ehi- siinnete gdre muhtar olan bunun, imanin kemali
icin gart oldugudur. Heldl saymadan, mesruiyetinde inat ve siiphe etmeyen kimse, amel-
lerin timiinG veya bir kismini terketse yine mimindir, Yainiz imani kdmil degildir. ¢A'mal-1
‘salihawys yopan ise en mikemmel thasleti kazanmis demektir. (Serh-i Cevhere.)

(Terc. Feyizli)
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menin insant imandan ¢ikaracagini itikat etmemiglerdir. Su kadar ki

kebireyi irtikap edene kamil bir miimin denilemez. Tip ki bu, elleri veyahut
ayaklari olmayan bir insana da sadece az'as1 noksan bir insan denildigi gibi-
dir.

imam Buhari’nin Sahihi'nden beyamna gore Omer b. Abdiilaziz soyle:
demigtir : «Ilmanin bir takim feraiz, gerayi, hududu we siinnetleri vardir.
Bunlar: tamamiyle yapmig olanlar, imamn kemaline erdirmis, mitkem-
mellegtirmis olurlar. Bunlar: kimilen yapmams olanlarm imanlar:, kdmil
ve olgun degildir> [1] Iste selefin <amel imandan ciizdiir» demelerinden
muratlar: da, amel imanin tamamlayicis: demektir. Yoksa, amel, imanmn
mahiyet ve hakikatinde dahil bir riikiin demek degildir. Selefi, mii’'tezile
ile Havari¢’ten ayiran nokta da budur. Ciinkii bunlara gére amel, imanin
kemalinin degil, sthhatinin ve tamaminm sartidir. Bir de Ibni Teymiyenin
beyani vechile selefin bundan maksad: «lman yalnz dil ile ikrardan iba-
rettir» diyen Miircie'yi de reddetmektir. Nasil ki Imam A’zam Ebu Hani-
fe ve diger ehl-i slinnet ilemasindan «amel imandan ciiz degildir» diyen-
_ ler de Miircie've muvafakat kasdetmeyerek amelin, iman mefhumunda-da-
hil bir riikiin oldugunu ve amel ve taat: terketmenin imandan ¢ikmay: mu-
cip olacagini sbyleyen Mutezile ve Havari¢ firkalarin: reddetmek istemis-
lerdir. Hafiz Ibni Hacer de «amel imandandir demekten murad, amel ima-
nin tamamlayicis: demektir. Ciinkii sari’ imanin milkemmiladtina da iman -
itlak etmistir> diyor. Bu cihet asagida daha ziyade izah edilecektir.

‘MUSLUMANLIKTAKI KOLAYLIGIN, GENISLIGIN DERECESI :

Misliimanlik, hakikaten kolaylik, sadelik ve genislik {izerine kurulmus
bir'dindir. Bu cihet onun biitlin ahkdminda agikdrdir. Kitap ve slinnetle sa-
bit olan Islam itikady, Islamin su esas: ve ilk temeli dahi gdsterir ki : Miislii-
manhikta Allah ile kul arasinda ‘hi¢ bir vasita yoktur. Allah'in birligini ve

[

29009 15V, BV Hle W o) o RICRCR AT ATy
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Abdilaziz'in bu yazdiginda: «Forziarin ve stnnetlerin, imani kemallestirip, fokat ta-
mamlamadigini yani buntar, imamn tamam: olmasinin gartt olmayip kematinin garti- oldu-
gunuy acikea ifade eder. ) : .

. Hadis-i @eriftéki faraiz, farz ameller; serai’, dini akide ve ger'i hiiklimler; hudud,
men edilenler; siinnet, menduplar manosinda agtklanmigtir. (Ayni 1/34 Ferhu'l-bari; 1/48)

{Buhari Kifab'u'l-imaon)
{Terc. Feyizli)
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evsaf-1 kemaliyesini ve Hz, Muhammed’in hak peygamber oldugunu her
ne suretle olursa olsun anlamig ve bunu kalbiyle tasdik etmis olan bir
adam dili ile buna dair bir sey séylememis ve isi ile de bunu gostereme-
mis olsa bile yine Allah yaninda miimindir. Imani olan bir insanin, amel
ve taatte kusur etmisg olmas1 ve hatta biiyiik glinahlardan birini veya bir-
kagini irtikip eylemis bulunmasi ile onun imandan giktigina hiikiim oluna-
maz. Hatta bu kadar da degil, ehl-i siinnet ulemasindan bir ¢oklar: diyorlar
ki : Hakikate vasil iolmak i¢in aklini kullanarak biitiin kuvvet ve kudretini
sarfettigi halde, maksadina nail olmak i¢in dmrii vefa etmeyen fakat zan
ve siiphe icinde durmayarak miitemadiyen hakikat: aragtirma yolunda
Slen bir adam, «ziimre-i naciyesdendir. Sahil-i seldmete c¢ikmis ve felaln
bulmustur. Simdi insaf olunsun, dinde bundan biiyiik miisaadekarhk, bun-
dan ziyade kolayhk ve geniglik tasavvuruna imkin var madir? fslamdan
bagka hangi din var ki hakikati aragtirma ugrunda 6lip giden bir adam;,
ghirette feldh ve selameti bulmus, maksat ve meramina ermis diye kabul
eder? [1]

Bu Bahsin Hiilasas: : ‘ ' ‘ -

Yukaridan beri vermis oldugumuz su izahat bize gosterir ki: Din-i Is-
1am’in ash ve temeli olan imanda sirf kalp ve vicdan igi olan bir riikiin
bulundugu ve ilk mebde’de bu oldugu yani kalp ile tasdikten ibaret olan .
bu riikiin bulunmadikca iman ve Islam tahakkuk etmiyecegi, bagka bir ta-
bir ile kalbinde bu tasdik bulunmayanlara miislim ve miimin denilemiye-
cegi sliphesizdir, ahirette feldh we necat da bunun bulunmasma baghdir.
Fiil ve amel, ibadet ve tadt bunun mefhumunda ne riikiin, ne de ciiz ol-
mak iizere dahil olmadig: gibi Hahkik-i kavle igore, dil ile ikrar da riikiin
degildir. Bununla beraber gaye ve hedefi bakimindan miisliimanhk ve
iman meselesi, miicerret ve ameli kiymetten mahrum bir emr-i viecdaniden
ibaret de degildir. Miisliimanhgm asil hedefi, ferdin ve insanlifin yalmz i¢i
olmayip hem ici, hem de digidir. Siiphe yok ki biitiin kuvvet ve salah, kay-
naf kalpte olan bir nurdur, bir tasdik ve itiraftir. Fakat o yalniz kalpte
gizli kalacak degil, belki kalpten baglayip o sahay: tamamen tenvir ettikten
sonra dimag saracak, agizdan tagacak, el, ayak, goz kulak ve biitiin a’zalara
yayilacak, viicudun her tarafinda kendisini gosterecek ve boylelikle muhiti-
ne ve biitiin kinata ameli giizellikler sa¢acaktir. Evet, onun madeni kalptir.
Fakat 1zhar eden dimag, agiz ve a'zalardir. Kalpie kaldikea tasdiktir, fiil-
dir. Dimaga gegince ilim, fikir, dile gecince ikrar; a’za ve cevarihte tecelli

[1] Seyh Muhammed WAbdah-Eldisiam wve'n-Nasroniyye, Hohz Abdullch b. Hasen
soyle diyorlar : «Gayret ve cabasim harcayip da maksadina nail olamayan wmazurdur.
Cilinkll tokat ve gayretinde kusur etmiyen bu gibilere azap etmek, hakim zatin hikmetine
uygun dismez,» (Nuniyye serhi Haydli"de de aynen bdyledir.) {Terc. Feyizli)
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edince amel halini alir. Binaenaleyh miimin onu kalpte gizleyecek, dille
acikea ildn edecek, o imamin nuru dimagini saracak, agzindan figkiracak,
biitiin viicudunda zahir olacaktir. Yalmz kuru bir iman ile hatta beg vakit
namazi kilmag olmakla kémil ve olgun bir mishiman oldugunu iddia et-
meye kimse hak kazanamaz. Bunlarla birlikte fertlere ve cemiyetlere taal-
ik eden ahldki vazifelerini de yapmig olmak lazimdir. S6ziinde durmak,
emanete hiyanet etmemek, cemiyetin hayir ve fekmiiliine c¢aligmak, ve
bu ugurda miigkillere katanmak, eliyle ve diliyle kimseyi incitmemek ken-
disi igin sevmedigini bagkalar: igin de sevmemek. ve iglememek de iman.
dan sayilmistir.

Evet, .
LIS BERES P ECAVE EX WAV
«Emaneti olmiyanin iman yok, soziinde d.urmayamn da dini yoktur.» (1)

Yo WY solie s -‘f&}«‘a’ﬁ\fm\swwj oL hle sl eglt
| et V3\__e s

«Halkin icine karigip eziyetlerine sabreden miimin, halkin icine karisg-
maylp eziyetlerine sabretmeyen miiminden afdaldirs [2]

—ftesdeestdiaceton ol o0 S o O b pr by
R 3 ATV
«Miisliiman o kimsedir ki miislitmanlar onun, elinden ve dilinden salim

olurlar. Miimin de o kimsedir ki insanlar kanlarlna, mallarina kargt ondan
~ emin olurlar.» [3]

(Ta‘beraﬂi, Mudz bin Enes'ten)

DV Jempe et S5 oL ey an ot an B0t OWY et
UL = =50 PIES WO\ P CL VRIS PRA IS W) NIU-A VORI X S
' o oD g
«Imanin efdali; Allah icin sevmen, Allah igin buguz etmen, dilinle Al-
lah Teald'y1 zikretmendir. Kendin igin sevdigini (diger) insanlar igin sev-

men, kendin i¢in sevmedigini onlar igin de sevmemendir. Ya hayir sovlemen
veya susmandir,» :

{11 Ahmed, {bn-i Hibban, Enes (RA.) dan =
2] Buhori tarihinde ve Ahmet, Tirmizi ve Ibn-i Maceh; ibn-i Omer {R.A) dan,

3] Ahmed, Tirmizi, Nesei, Hokim ~ve ibn-i Hibban Ebu Hureyre (RA} dan,
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«Insanlarin en hayirlist insanlara faydali olanlaridir,» buyuran Hz.. Mu-
hammed Aleyhisseldm’in Allah tarafindan tebligi eyledigi miislimanlifin
imani, Aleme zarar verebilecek olan miifsit tasavvurlar, yahut seytani duy-
gular degildir ki hicbir mazeret bulunmaksizin kalp ve viedanda hapis ve
tevkif olunmaya mahkim olunsun. Misliimanin kalbinde sabit olan iman:
biitiin ruhi kuvvetleri izerine tesir ederek onlar: kendisine, _yani kalbinde
sabit olan aslina- muvahk bir surette amele tahrik ile hem kendi nefsine
hem biitiin insanlara faydas1 dokunan ve hepsinin umur ve mesalihiyle hem.
ahenk olan giizel ve megril islere sevkedecektir. Iste olgun ve kamil iman
budur. Binaenaleyh kuvvetli ve ger’i bir mani yok iken imanini, yalniz kal-
binde saglayan, dimagini o yolda igletmeyen, onu sézii ve igiyle gosterme-
yen veyahut gostermeye cesaret edemeyen, O ildhi nuru kendisine rehber’
edinip de aydinhiginda yiirtiyerek merhaleler kat etmeye ¢alismayan ve hak
bildigini sOyleyemeyecek kadar zayif imanh olan kimsenin, Allah yaninda
imanimin kiymeti olmayacag da kitap ve siinnetin delaili ile sabittir. [1]

Evet, bizzat amel, ameli tatbikat, imanin aym veya ciiz’ii degildir. Fa-
kat bunlar imanin fer'i vé matlup semere ve neticeleri oldugundan hig
siiphe yokiur. Bunu bir misal ile izah edelim :

[
s ole Ml sy

«Bu da imonin en zaythidira
o A e I 5 s 2 M

aKuvvetli miimin Allah’a izoyif miiminden doha hayirh ve sevgilidiry Hadis-i serifleri
bu cihetlere nazirdir. Clinkl kuvvet; ameli olan zohiri kuvvet ile ilmi olan batin kuvvete
. samildir. Diinyada iken bu iman nury, no derecede olursa, onun ilim ve amellerinin nuru
ghirette o nisbette zuhura gelir. Tevhid ve iman nuru siddetlendikee, mertebeleri blyuditk-
ce, kuvveti nishetinde siiphe ve gehvetleri yakar. iman kuvveti o dereceye kadar artar ki,
buna sahip olan ne siipheye, ne sehvete ne glinah ve ne de seyyie (gibi) hicbir seye tesa-
dif etmez ve biitlin bunun gibi tesadif edecedi sevleri yakip mahveder. iste :

conlde s ﬁx&u\yd.)\? J@ O‘)u‘\}‘;}w@x}‘;&}d&\\_‘)‘\

tAllah Tedld, rizasini talep ederek, LA iLAHE 'iLLALL‘AH diven kulunu cehenneme haram
etmistir» «LA ILAHE iLLALLAH diyen cehenneme girmez» [*] hadisi seriflerinin manalar
budur. Bu hodisler, bazilarnin zannettikleri gibi mensuh degildir. Bununla beraber emir ve
nehiylerin bildiriimesinden evvel ;va-rit' olduklarint séylemeye de hacet yoktur,

*] Buhari - Kitob'w’l-iman (Terc. Feyizli)
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Miisliimanlik bir meyve agacina benzetilirse temeli olan iman ve kalp
ile tasdik, onun toprak altindaki kokiidiir. Dil ile ikrar onun gdvdesi, difer
ibadat ve ameller de dallari, yapraklar: cicekleri ve meyveleri gibidir. To-
hum ve kok olmadikca agag olmaz. Agac olmadikga meyve de olmaz. Bu
nasil boyle ise ameller de .imandan dogar, dinin ash olan tasdik, agacin
kokii gibi kalpte sabittir. Fakat fer’i olan a’mal-1 saliha Allah indinde
makbul ameller defterine gecmek icin semalara yiikselecek ve yiikseldikee -
aslindaki kuvvet, revnak ve heyecanlar da artacakfir.

Agactan maksat onun meyvesi oldugu gibi, imandan maksat da insanin
ziiniin, séziiniin, tasavvurlarinin ve iglerinin giizellesmesidir. Bunun igin
de kalbin derinliklerinde atilmis olan bu ilahi temelin, kalp sahasin1 tama-
men doldurup dimag: sarmasi, agizdan tagmas: el ayak, goz kulak ve biitiin
viicutta zahir olmas: hatta etrafini da aydinlatmasi 1dzimdir. Kalplerin de-
rinliklerinde yerleserek o sahadan digar: ¢ikmayan, rubi kuvvetlerin iize-
rine tesir ederek, biitiin. a*zalar: kendisine uygun bir suretfe isletemeyen
kuru bir tasdikin, elbette ameli bir kiymeti yoktur. Nasil ki dalsiz, budak-
siz, yapraksiz ve meyvesiz bir afac veyahut inkigsaf etmeyecek yere afili-
veren bir tohum da boyledir. Filhakika, dallar1 kesilmekle, yaprak ve ¢igek
agmamakla meyve vermemekle kdkii saglam olan bir agag, nasil kurumusg
sayilmazsa, kalpte yerlesmis olan iman agaci da boyledir. Soziinde ve i¢inde
» tesiri goriilmediginden &tiirll kalpte iman olnadifina hitkiim olunamaz ve
tatbikat-1 ameliye de kusuru olan bir miimine dinsiz imansiz denemez. Fa-
kat govdesi yerle beraber kesilmis olan agaglar gok kere kuruduklar: gibi,

zamanini buldugu halde siirgiin vermeyenlerin de kurumus veya tutmamis -
ve topraga atilmig oldugu haide gikinayan tohumun ¢lirimils olduklarina
hiikiim olunur, Iste hic bir mazereti yok iken dili ile ikrar etmeyen ve ima-
nin emrettigi vacibat ve evamiri- ger’iyye ve ahlakiyeyiy ifa etmeyen ve ya-
sak ettiklerinden uzaklagmayanlarin imani da bdyledir. Onun da sondiigline
yavag yavag kararmaya ve sonmeye mahklim olduguna hiikiim olunabilir.
Ancak kigta kalmis oldugu igin heniiz topraktan filiz vermeyen tohumun
veya kokiin ¢liriidiigiine veyahut kuruduguna hiikiim olunmayacagl gibi,
bir mazeretten 6tlirti kalpte gizlenmis olan iman ve tasdik de boyledir. Bu-
halde iken yine iman vardir. Igte imanin bdyle tasdikten ibaret bir asli
rlikiinii, bir de ikrar gibi sart: veya tali riiknii ve bunlardan sonra da mala
ve bedenin muhtelif uzuvlarina taalluku olan muhtelif derecelerde feri’leri-
ve semereleri vardir. Ve imanin kemali ve olgunlugu da bunlarladir. Nasil
ki: «Iman yetmis kiisur subedir»> hadis-i serifi ile daha birgok 4yat ve ehidis,”
bu feri'lere ve gubelere de iman itlak edilmis oldufuna delalet etmektedir.
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Su kadar ki bunlar, imanmn kemali noktasindan oldugu cihetle, hilafi kiifiir
olan asil iman degil, fisk olan imanmn kemalinde dahildir [1].

DORDUNCYU DERS

iMAN, ARTAR VE EKSILIR Mi?

18 — Islam dininin temeli olan iman, kalbi bir akit ve tasdiktir. Avam
ve ‘havas, salih wve fasik biitiin miiminler arasmda miigterek ve hepsini
iman kardegliinde birlegtiren, igte bu akit ve tasdikdir. Biitiin miiminler
arasinda vahdet noktas: olan bu tasdik, basit olup ziyadeligi ve noksanhf
kabul etmez, bunda biitiin miiminler miisavidir. Maamafih iman, iz'an ve
ikan (yakini) derecesini bulan bir tasdiktir. Burada gerek kemiyyet ve
gerek keyfiyet bakimindan bir ziyade ve noksan miildhaza olunabilir.

[1] Ahlaki umdeler namindaki eserimizde imanm bu subeleri uzun uzadiya izah olun-
mustur. Bu hadis-i gerifteki gube tabiri bile bunlarn birer fer’i, olup, ciiz oimadikiarnina de-
lalet etmektedir.

-sloed U3lge 55 mBledal

«asli sabit, fer'i géktediry {ibrahim 24) Gyet-i kerimesindeki asildan raksat, iman; feri'den
maksat do, amellerdir. Demek ki ameller ciliz degil, feri'dir. Selef ve muhaddisinin <amel
imandan clizdiirpy dedikleri haide ame! ve taati bulunmayan: tekfir etmemeleri de bun-
dandir. Bokarg sOresinin  bastarafinda : «iman  edenter» buyurulduktan sonra :

i aalls 55 e s 5 Pl pa
«Namaz kilan ve kendiierine verdigimiz niziktan infak edenlers (Bokara: 3) buyurulmast,
iman ile beraber ayrica amelden ibaret olan namazi ikéime ve infakin [izumunu daha sonra:

N s g1 el Y s
dman edip salth ameller 'isflefenleti mijdeie» (Bakara : 25) o
.Q\Lu\sjl—&‘}‘ﬂiq‘éjimﬂ&é [_,\,__'JS‘Q%J@Q}U

«Asr’a yemin ederim ki insan gergekten zarardady, Ancak iman edip salth amel igleyenler
bundon mistesnadirs gibi Gyet-i kerime ile de alelitiak amel-i salihin ehemmiyetini gds-
termektedir. Su halde yukarida gegen selef ve muhaddisin mezheplérini de bdyle anlamak
ldzim gelir. Onianin da maksatian amelin lizum ve ehemmiyetini anlatmak olup «amel ima-
mn rikni ve clzldir. Ameli olmayamn imani da yokturs demek degildir; binaenaleyh
tamel imandan ciiz» diyen selef ve muhaddisin ile «amel imandan ciiz degildir» diven
ehl-i stunnet ulemasi arasinda netice itibarniyle fark yoktur, Bunlann arasindaki hilgf da 16f-
zi ve zahiridir, '
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Su halde imani ashi olan tasdik bakimindan artmaz ve eksilmezse de,
gerek yakinin kemal ve keyfiyeti itibariyle, gerek taalluk ettigi seyler iti-
bariyle ziyadeyi ve noksani kabul eder. Bunda ameli tatbikatin miihim te-
siri vardir.

IZAH

IMAN, ARTIP EKSILIR Mi?

Iman herkeste bir midir? Birse iman daima bir kararda durur mu?
Yoksa artip eksildigi de olur mu? Bu da islam mezheplerinde ihtilafl: bir
meseledir. Bunda da hayli sézler séylenmisg, bircok miinakagalar olmug ve
her mezhep erbabr kendisini hakli, digerlerini haksiz gstermeye calig-
mig ve bu hususta akli ve nakli bir takim' delillere miiracaat etmigtir. Hal-
buki; bizim fikrimiz ve tahkikimize gére bir tarafi hakli diger bir tarafi da
haksiz gdsterecek bir cihet yoktur. Bu mesele hakkinda her iki tarafin mii-
taldalar: inceden inceye tetkik edilince, yek digerine aykir: sanilan fikirle-
rin neticede hep bir yere vardiklar goriiliir. Elverir ki bunda mezhep taas-
subu hakim olmasin, Biz evveld iki tarafin miitaldalarimi gozden gecirdikten
sonra hepsini hiildsa ederek, bir noktada birlegtiklerini ve bir tarafin di-
gerini hataya nisbet etmesi dogru olamayacagim da tebariiz ettirecegiz.
Simdi bunlar: izah edelim -

. Esaire ve Mu'tezile mezheplerine gbre iman, ziyadelesir ve azalabilir.
Bu cihet Safii’den seleften ve birgok ulemadan da rivayet olunmugtur. Ki-
tap ve slinnetin zahirinden de anlagilan budur [1].

[1] imcrm_'BuharT Sahih’inde . «iman kavl ve ameldir, zivade ve noksan kabul eder»
diye aomis joldugu husust babda buna delit olmak lzere gu Gyetleri sevketmektedir :

asp agole) aabilel oats 5 a5 90 3 LS AU s se
Sl ant 085 s oY Sl g Ly g

«Allah odur ki, imanlart Ustiine iman artirsinlar diye, miminierinin kalbine manevi huzuru
indirdi, Biitlin gbklerin ve yerin ardular Allgh'in'dir. Allah her seyi bilir, hikmet sahibidir»
(Fetih slresi, ayet : 4)

P 'S T PN AU U SIS L WS W PSS
c 1523 3) o 98 Jeldas s

«Biz sana, onlarin haberlerini dogru olarak anlatahim : Gercekiten bunlar, Rablerine iman
eden birkac genclerdi. Bizde onlarin hidayetlerini artirmistik.» (Kehf : 13)

by e W s dis - SN S U sos lsataloriitant oy e

sAllah hidayeti kabul edenlere ziyade hidayet verir. Baki kalacak olan salih ameller, Rab-
binin katinda sevap bakimindan daha hovirlidir. Akibet bakimindan do daha hayirhdir.s
{Meryem : 76)
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Akil da bunu iktiza eder. Clinkii, diyorlar, efer, iman ziyade ve noksan
ile derecelenmis olmasa idi, immet fertlerinin ve hatti fisk-u fucura dal-
mig olanlarin imani, enbiyanin ve meldikenin iman ve tasdikine mdisavi
olurdu. Bu ise batildir. Imam Ebu Hanife ve ashabma ve ehl-i siinnetten
bircok iilemaya gére iman, ne artar ne de eksilir. O, ne ise odur. Imanda

RPN Y2 W - PRT RSN SN SA PR IT)

«{iman etmékle) hidayeti kabul edenlere gél-ince : {Onlar seni dintedikce) Allah onlann
hidayetlini artirmakta ve kendilerine takvalanini itham etmektedirs (Muhaommed : 17)

) ;\:j_ﬂqgﬂyj\ ) i 19,35 ol AWl egBusllas-los
AT
«{O atesin muhafizlanmn) sayilarini da ancak kafir olanlar i¢in bir fitne yaptlk..Kendi-

lerine kitap verflenler de zKurfcm‘m hak olduguna inansiniar; miminler de imanlarnt ar-
tirsin.y {Miiddessir : 31)

Taeteel &rdllols bleloia a5 215 oS0l 35 ss egad 5o 2] 1LY
RSP PULATIIN LAV DA SR
«Bir stre indiffidigh zaman, miinafikior, alay yollu birbirine : «— Bu sire hanginizin imamn-

n1 artirdi?» derler. Fakat milminiere gelince : Her inen sfre, onlarin imanim artirmigtir,
Ve onlar bundan sevinip miijdelegirler.» (Tevbe : 124)

LB 5 bLe) a3 15d ot 55510 _aST1 pazm0d ) oLt b B ol
Jsjnr"{? eu.)\L,.__.,p-

«Onlar Gyle kimselerdir ki, halk kendilerine: «— Dismonlanniz size kargt ordu hazirlad, o
halde onlardan korkun.» dedi de bu sbdz onlarin imaniu artirds  ve {stelik : «Allah bize
kafidir ve o ne giizel vekildir» dediler.» (Al imran : 17»3)

INPIE WY PALEIPRI e &3\'\9-“‘33 I _:\_,;‘3 Vo551
| A 5B\ Ve s U b

aMiminler, digman birliklerini g&rﬁncé R ’A[ldh'm ve Resullniin bize va'dettigi zafer
budur, Allah ve peygamberi dogru sOylemistir» dediler, Miminlerin disman birliklerini
gormeleri ancak onfarin imanloring ve teslimiyetlerini artirdi» (Ahzab : 22)
weie 9 2y 38 Ol ot anh J 20 8 e WS ant (o oSl s
ol asle Jos G et s il als s Jou Sy 7 2006
«Hz. {bn-i Omer (R.A) den : «Y¢& Resulullah, iman crfar ve eksilir mi dedik: «— Evet, ar-
tar, mhayet sahibint cennete koyar, eksilir de, nihayet soh:bxm cehenneme koyar dedi»

' {Terc, Feyizli)
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hetkes miisavi olup fark ancak amellerdedir, Imamii’l-Haremeyn [1] de
bunu ihtiyar etmistir. Imam A’zam Ebu Hanife bunu fikhi-1 Ekber’inde
sbyle ifade eder : «Iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdiktir. Yer ve gk ehli-
nin iman1 ziyade ve noksan olmaz. Miiminler, iman ve tevhidde miisavi ve
amellerde yekdigerinden farklidir. ‘Clinkii iman, iz’an ve fkan (yani cezm
ve yakin) derecesine balig olan kalbi tasdikin ismidir. Bunda ise artmak wve
eksilmek mutasavver degildir.s '

» Imam A’zam Ebu Hanife, ehl-i siinnet itikadina dair ashabina yazdir-
mis oldugu en son vasiyetinde sdyle diyor : <fman ziyade ve noksan olmaz.
Cunkii imanin ziyadeligi ancak, kiifrlin azalmas: ve noksanligi da, kiifriin
ziyade olmasi ile miimkiin olabilir. Bu ise bir gahista kiifiir ile imanin-bir-
likte bulunmasini gerektirir. Halbuki ayn1 sahsin  bir hal ve bir zamanda

“hem miimin, hem ‘de kafir olmasi, caiz degildir.» {2].

[11 El-Cliveyni {Bak : s, '10) .

2] imam A’zom - Rohmetwlichi aleyh demek istiyor ki : «iman, hududu ve miktan
maldm, mertebesi mohfuz hakiki bir seydir ki o da : «Hz. Muhammed {S.AV.) in Allah
tarafindan getirip teblig eyledigr seylerin hepsini -tasdik etmekteny ibarstiir. Iman, kulun
bu suretle tasdikinden ibaret olunca, hadd-l zotinda artmaz ve eksiimez. O tasdik, tasdik
olmak haysiyetinden, tadtin kendisine ilve ediimesiyle artmayacagd! gibi ma'siystleri isle-
mek ile de noksanlagmaz. Clinkil bu tasdik, ibadet ve ma’siystlerden evvel nasit meveut
ise, bunlordan sonra yine aym surstle mevouttur. Zira kul, peygamberi iasdik etmekie
kalbinden kiifrii cikarmistir, iman, kifiir mukobilidir _B&yle olunca imanin ziyode olmos:
demek, kiifrlin eksilmesi demektir; imanin eksilmesi de kiifriin artmas: demekil, Bu ise
bir kigi de ayni halde kiifiir ile fmanmn ictimai edebilecegini andinr, bu da miimkiin degil-
dir. Ayet-i Kerimedeki ziyade ve noksandan murat, imanin kendiginde husule gelen ziyade
ve noksan olmayip, belki, imanin semerah ve iman nurunun a’mal- saliha ile kalpte dcha
siddetli ve daha kuvvetli bir surstte parlcmcs: demektir, Cink{ imanin kendisine mcrhsus
nur ve ziyas) vardir,

.6\,‘:.) JJ‘J}&_}Q} r\,i\.-.a\J\} o_;_k,ta e\.ﬂ‘ Cjﬁa&él

«Aliah’in islém nuru ile kalbine :genighk verdigi kimse, kalbi miihiirlli nursuz gibi midir?»
{Ziimer : 22) Sulanmast icap eden bir ajaco gdre su ne ise, imana nisbetle tabt ve amel-i
salin de bdyledir. imanin ziyadelestifini gdsteren dyet-1 kerimenin tefsirinde «ibn-i Abbas
ile Ebli Hanife'den soyle rivayet olunmustur: Evvel@ icmalen iman ettikten sonra,  her

H

farz téblig edildikce hepsine ayn ayrn Iman sitiler. Bu surstle itk defa milcmelen olan imon-

lart sonraki tafsil ile ziyadelesti.» Bu .tefsir imando, kemiyyet cihstinden ziyadeligi kabul
etmektir, Fikh-1 Ekber serhinde Aliyy(i'l-Kari’nin, vasiyet serhinde Hidoye sarthi Ekmetird-
Din Baberti He Molla Hiiseyin Ibn-i iskender el-Hanefi'nin ve Menakib-i Ebi Hanife'ds

Kerderi'nin imam’in fikrini serh eden mitalGalaring istinaden diyoruz ki: imam A’zam Ebu -

Hanife ile ashabinin «imoan ziyadeyi ve noksanr kobul etmez» demeleri .asli olan tasdik
cihetinden demektir. Onlara gore de meveut imana doha yiksek bir kuvvet ve revnok vere-
rek kalpteki heyecan ve kemalini artirmak veyohut yeni bostan bir hakikat ve hikim tas-
dik eftirmek manalaring imonin ziyade olmas: cgiz ve vakidir. Birincisi, keyfiyet, ikincisi
de, kemiyet nokta-i nazarindan ziyadedir. Ayeti kerime ve hadis-i serifteki ziyadeler de
buraya hamledilir. Iste imom Azam da bunu demek 1stem1$ttr Bu cihet asagida daha
ziyade izoh edilecektir. - .
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(Clinkii kiifiir ile iman yekdigerine ziddir.) Miimin hak olarak (siiphe-
siz ve tereddiitsiiz) miimin olup onun imaninda sek ve kiifiir kokusu yoktur.
Nagsil ki kafirin de kiifriinde gek yoktur.

-&b;}‘é\MwJ\J 505\ ot LI 5

«Onlar hakiki miimindirlers «Onlar gergekten kafirdirler,» Ayetleri bunda
sarihtir. Muhammed Aleyhisselam’in timmetinin 4sileri ve giinahkarlari,
hep hak miimin olup kafir degildir., Amel imandan ayr: bir istir, iman da
amelden ayr1 bir geydir [1].

Simdi Imam A’zam Ebu Hanife ile ashabindan menkul olan bu nokta-i
nazarin, imani; bu suretle gerh ve telakki etmenin, selef ve muhaddisin
mezheplerine muhalif olmadigini izah edelim. Aliyyii'l-Kari merhum, Fikh-1
Ekber serhinde Imam A’zam’in vasiyetindeki bu ibaresini aynen naklettik-
ten sonra sOyle diyor : «Ebu Hanife Rahimetullah bununla, isyan ve giina-
hin, imana miinafi olmadigina isyan ve giinah, insan: imandan cikarmaya-
cagina isaret etmigtir. Nasil ki ehl.i siinnet ve’l-cemaat mezhebi de budur.»
«lman, ziyadeyi ve moksam kabul eders diyenlerle, bunlardan <hi¢ biri-
sini kabul etmez» diyenlerin fikirleri yek digerine muhalif gibi goriiniiyor-
sa da hakikatte oyle degildir.

Iste bunun i¢indir ki Imam Razi ve digerleri soyle diyorlar : «Imanin,
ziyade ve noksam kabul edip etmemesi hakkindaki bu ihtilaf, imamn tef-
sirinin fer'idir. Yani bu mesele imanin hakikatindeki ihtilafin feri’lerinden-
dir. -Iman tasdikten ibarettir- diyerﬂenden bir kismi, tasdikin hakikati bir
tek sey olup, ziyade ve noksan kabul etmeyecegine zahib olmuglardir. Bi--

[1} Ebu Hanife'nin olmak dizerse $dhret bulmus olan bu essrlerdeki, miitaiGalara is-
tinat edilerek: «Ebu Hanife'nin ima n, ziyade ve noksani kabul etmez demesi Gyst ve hadis-
lerin sarahati ve zahiriyle bagdasmoazr» diye bircoklan torafindan itiroz olunmusgtur.

Evveld surasint spylemek [dzimdir &i : Ebu Hanife’ye nisbet olunan Fikh-1 Ekber,

* El-Alimu ve'l-Mitealtim, Vasit-i Sagir ve Vasit-i Kebir hakkinda hayii sdzler ve bu kitaplar
Ebu Hanife'nin olmadigini iddia edenler vardir. Meseld Fikh-1 Ekber'in imam A’zam tarafin-
dan dedil, onun tilmizi olan Ebu Mut'i Belhi tarafindan tasnif edilmis oidudu sdylenivor.

Bununla beraber dmanin ziyode ve noksanhig kabui edecefi, fikrini, Ebu Hanife ve
ashabing nisbet ederi\ler de vardir. ibn-i Teymiye de bunlar arasindadir. Kibar-1 Hanefive'-
den ve Ebu Yusufun tilmizierinden olan fbrahim bin Yusuf ve Ahmed bin imran’in da
«iman ziyade ve noksani kabul eder» dedikleri tabakat-1 hanefiye de zikir clunmaktadir,

Mamafih her ne olurse olsun, madem ki lmom A’zam Ebu Hanife’nin «dman, 2ziyade
ve noksant kabul edery dedidine dair bir. sahih senedi voktur ve kendine mensup éserler
hakkinda da aym miitalGayr yuritmek mimkiindiir, Su haide biz gerek bu eserlere ba-
karak ve gerek kendisinden meshur olan nakilleri nazar-1 dikkate alarak ve imam A'zam’in
akdidini bildiren Tahavinin kitabini serheden Hanefiyyii'l-mezhep Konevi'nin gerhini de
g6z Oniinds. tutarak Ebu Hanife'nin «iman, ziyade ve noksan olmazs dedigini kabul ettik
ve tahlil ve muhakememizi de buradan baglamayr muvafik buiduk.
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naenaleyh bunlara gore ibadat ve taat yiiziinden imanda, artmak ve eksil- -
mek suretiyle bir degisiklik husule gelmez. Eger iman, tasdikten ibaret ol-
mayip da ibadit ve tadt da imandan sayilacak olursa, bittabi amellerin art-
mas1 veya eksilmesi ile iman da artar ve eksilir.» Sonra Razi su suretle bun-
larm arasim buluyor : «lman, artma ve eksilmeyi kabul etmez» diyenlerin
sozleri, imamn ashna ve hakikatine hamledilir. Onlarin artmaz ve eksilmez
dedikleri imanin ash olan tasdiktir. Artar ve eksilir diyenlerinki d.e iman-1
k&mile aitiir. :

Buhari Sarihi Bedreddin Ayni; bu meseledeki ihtilaf, imanin hakikatin-
deki ihtilafin feri’lerinden olduguna 1§aret ettikten sonra, sarih ibni Ba’c—
tal’dan naklen §0yle diyor : :

«Ehl-i Stinnetin selef ve halefinden bir cemaatin mezhebine gore «iman;
tasdik, kavil ve ameldir. Ziyade ve noksan olur. Buhari'nin «<imanmnda ziyade
husule gelmeyen kimsenin imam noksandir,» diye irad eylédiﬁi gey buna bir
delildir. Hafiz Ebu'l-Kasim Hibetullah el 1.Alikai [1] ehl-i siinnet ve'l-ce-
maatin usul-u itikadin: serh ederken imanin, tadtle ziyade ve masiyetle nok-
sanlagacagini zikretmistir. Omer Ibn-i Hattab, Ali, Tbn-i Mes'ud, Muiz,
Ebudderda, Ihn_i Abbas, fbn-i Omer, Ammar, Ebu Hiireyre, Huzeyfe, Sel-
man, Abdullah Ibn~1 Revaha, Aige Radiyellahu Anhiim gibi bir ¢ok sahabe
ile tabiin fukahasindan pek goklar da : «Imanin tadt ile ziyade, giinah ve

- masiyetle noksan olduguna kaildirler.» Sehl Thn- Miitevekkil diyor ki : «Bin
tane distada miilaki oldum, bunlarin hepsi de iman, kavl ve amel olup ziya-
de ve noksam kabul ettigini sdyliiyorlardi. Buradaki ihtilaf 1afzidir, clinkii
imandan murat tasdik olursa, ziyade ve noksan: kabul etmez, Efer tat olur-
sa bunlarn kabul eder. Taat, tasdiki tamamlayicidir. Binaenaleyh imanin

. ziyade ve noksani kabul etmiyecegi hakkindaki delillerin hepsi imanin aslh
olan tasdike racidir. Ziyade ve noksani kabul edecegi hakkindaki deliller
de iman-1 kamile racidir, bu ise amel ile beraber olan imandir. Miiteahhirin_
den bazilar1 diyor ki : Iman, ister amel ile beraber tasdikten ibaret olsun,
isterse yalniz tasdik-manasima-olsun, alelitlak her iki suretle de ziyade ve

noksani kabul eder. Ciinkii, kalp ile tasdik, cezm ve yakin derecesinde olan - -

itikattan ibarettir. Bu ise kuvvet ve za’fi kabul eder. Hak olan da budur.
Muhakkikinden bazilar: da sdyle diyor : Hak 'olan, tasdikin de iki suretle
ziyade ve noksani kabu] etmesidir : :

1 — Ruvvet ve zayiflik cihetinden ziyade ve noksan olmasidir.
Yukarida gorildigi veghile, tasdik; ferah, hiiziin, gazap gibi nefsi keyfiyet-
lerdendir. Bu ise bazen kuvvetli, bazen de zayif olur. Boyle olmasayd: Nebi

[11 Ebwl-Kasim ef-laikai (O1 : 418 H. 1027 M) - © (Terc. Feyizli}
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{S.A.V.) in imani ile iimmetten herhanyi birinin imani arasmda miisavat
oldugunu kabul etmek l4zim gelirdi. Bu ise, icmaen batildar. Bir de Ibrahim
Aleyhisselam :

«LAkin kalbimde ' itmi'man  ve siikiin hasil olsun igin» demezdi» [1]
(Bakara : 260) )

Yani imanin ziyade olmasi, meveut imana daha yiiksek bir kuvvet ve -
revnak vererek heyecan ve kemalini arttirmak demektir ki, keyfiyet baki-
mindan ziyade olmaktir.

2 ~—Tasdikin ziyadeyi kabul etmesinden maksat, tafsil bakimindan tas-
diktir. Yani tasdikin kemiyet ve-adet noktasindan ziyadeligi demektir. Me-
seld : Nebil (S.A.V.) in Allah tarafindan getirdigi ve teblig eyledigi seyin
hepsinin hak olduguna ahkim. geriyye-tafsilen teblif olunmazdan evvel,
icmalen iman etikten sonra, teblig olundukea onlara da tafsilen ve ayri ayri
-iman edip bu suretle imanmi ziyadelegtirmektir. Bu ise kemlyet bakimin-
dan bir ziyadedir.

Hﬁlésa : Ister ser’i hitkiimlerin teké:rriirﬁnden evvel olsun, isterse
tekarriiriinden sonra olsun, kemiyet bakimmindan oldugu gibi, keyfiyet,
kuvvet ve zayiflik itibariyle de iman, ziyade ve noksan olur

Iman artar ve eksilir diyenler bununla imani- ser’iyi murat etmigler-
dir. Bunun ziyade ve noksan olmasi; kuvvet ve zayiflik, yahut icmal ve
‘tafsil veya inanmakta esas olanlarin azalip gofalmas: bakimandandar. '

Meseld 1 «Hz. Peygamberin getirdigi geylerin hepsine iman ettim»
demek onlara icmalen iman etmektir. Siiphe yok ki o ahkftm1 birer birer
ogrenip iman etmek evvelkinden daha kuvvetlidir ve bunda evvelkine nis-
betle ziyadelik vardir. Binaenaleyh bu cihetle iman, ziyade ve noksam ka-
‘bul eder. -

Eg'arilerden bazilarmn kavli de budur. Nevevi de bunu hog gbrmiis-
tiir. Sadeddin Taftazani Akaid gerhinde bunu «bazi muhakkikine» nisbet
etmis ve Mevakifda da <hak olan budur, demistir> [2] Hiiccetiil-Islam

J1] fbrohim Aleyhisseldm : j«Ya Rab! Olileri nosil dirilitigini  bana gdstery  dive
Allah’'a miiracoatta bulunmustu. Cenab-1 Hakkin «imon etmedin mi?» hitab-1 1zzetine karg
«Evet imanim var, [&kin kaolbimde itminan ve slkun hosil olsun igin» demisti. Bu da gds-
teriyor ki : Tasdikte kuvvet ve zayiflik husule -geliyor. Bu cihet agsafida doha ziyade izch
edilecektir,

[2] El-Fethu’l-Milhim $erh-u Schih-i Mislim. Bu cihet imam ‘A’zam Ebu Hanife’nin
de dogrudan dogruya kabul ettigi bir seydir.
[
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Imam Gazili merhum g6yle cevap veriyor : Selefin dedikleri, hak ve dog-
rudur. Bunda asla sliphe yoktur. Is onlarm dediklerini anlamaktadir. Sele-
fin bu sbzil «amel imamn eczasimdan ve erkdnindan olmayip da iman ize-
rine zait ve imanm amel ile ziyade ve amelin (yokluguyla noksan) olaca-
gma delildir.» Burada zait de, nakis da vardir. Halbuki bir sey kendi zatr
ile zait olamaz, insan bag: ile zait denemez. Cinkii insan ancak onun-
la tamam olur. Belki sag1 ve sakal: ile, eli ve ayag1 ile ziyadelegiyor denir.
- Namaz riikuu ve siicudu ile ziyadelegir, denemez. Belki 4dab1 ve siinnetle-
ri ile ziyadelegir denir. Iste bu (yani imanin tadtla artmasim ve ma’siyetle
azalmasini sdylemek) imanin haddizatinda ayrica bir viicudu olup, o vii-
cuttan sonra ziyade ve noksan ile hali muhtelif oldugunu tasrihtir, Madem
ki iman basittir, su halde «basit bir haslet ve halden ibaret olan tasdik, zi-
yade ve noksani ne suretle kabul eder,» denilecek olursa cevaben deriz
ki : Iman dic gey iizerine 1tlak olunan bir ism-i miigterektir.

1— ;Se‘ksiz ve gliphesiz itikat, yahut kalbinde bir kegif ve ingirah ol-
" maksizin sadece iyi bildigi birisini taklit suretiyle kalpte husule gelen bir
tasdiktir. Avamin ve -hattd Cenab-1 Hakkin enva-i maarifle kalplerini par-
lattigy, vakar ve sekinetle tezyin eyledigi havas haric olmak iizere - bii-
tlin halkin iman1 budur. Bu itikat kalp iizerine bir ukde, bir diiglimdiir,
Bazen kuvvet ve siddet peydah eder. Bazen de zayiflar ve ‘gevser. Tipk:
ipiik tizerindeki diigiim gibi. :

Bu tasdikin bazen kuvvetlesecegi, bazi sebeplerden otiirti de gev-
“seyecegi hic de uzak bir ihtimal degildir. Meseld : Herhangi bir dine
mensup Oyle insanlar gériiyoruz ki; itikatlarnda fevkalade bir siddet ve
kuvvet vardir. Onlari ne tehdit, he korku, ne imit, ne de muhalif bir pro-
paganda, aslad siipheye diigliremez. Baz1 kimseler - de vardir ki; ufak bir
sey, itikatlarinda siiphe uyandirir. Halbuki bunlar da kalbi akide de ev-
velkiler gibidir. Bunlarin da ayn: gseyde itikatlar: vardir. Kalbiyle baglan-
dig1 seyde sek etmiyorlar, 13kin tasdikin siddet we kuvvetinde bir degiller-
dir. Bu hal, hak ve batil her itikat sahibinde mevecuttur. Itikadina muvafik
ve itikattan dogan amel, bu tasdikin gelismesiyle ziyadelesmesinde mties.
sirdir. Nasil ki agact sulamak onun negv-u nemasina tesir etmektedir. Bu-
nun icindir ki, Cenab-1 Hak (Ayetlerde) :

«Onlara imanlarini artirdis» [1] Ve

-.,..@\:,\t\ste_\!p\;;g

[1]1 Tevhe siresi, Gyet : 124
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«Imanlar: istiine iman artirsinlar diye» [1] buyurmustur, Siiphe yok ki
bu ziyade ve kuvvet; amel ve tadtin kalpteki tesiri iledir.  Noksan olmasi
da amel ve tadtin kalbine tesir etmemesi, belki de ma’siyetlerin tesirt iledir.
Bunu ancak; huzur-u kalp ile ibadete devam ettigi ve kendini ona verdigi
zamanlarla, bir de ibadette gevseklik gisterdigi zamanlarda, nefsini mu-
rakebe ve bu ahvalde, iman ve itikadmda husule gelen siikit ve istikrarin
degistigini idrak edenler anlayabilirler. Kalbe mahsus olan sifatlarin hep-
sini tetkik edersek, yine bu heticeyi-ala‘biliri-z. Onlardan evveld aza ve ce-
vahirin amelleri meydana ¢ikar, sonra bu amellerin eserleri yine onlara
dbnerek, onlar1 takviye ve tezyid ederler. Iste bunun igindir ki; imam Ali
Kerremellahu vecheh ve radiyellahu anh s6yle buyurmugtur : «Iman kalp-
te beyaz bir parlaklik husule getirir. Insan giizel ibadetler, hayir ve taat

" yaptigh zaman o nokta gittikge biiytir ve nihayet kalp tamamen bembeyaz
bir nur seklini alir. Nifak da kalpte siyah bir nokta husule getirir. Haram
seyleri irtikap ettikge o nokta biiylir ve nihayet bir giin kalp kapkara bir
hale gelir, bu g1b1 kalplere muhurlemmg denir, Artik bunlar, tagtaq daha
katidir.»

Iste imanin taat ile ziyade olmasinin vechi ve manasi zudur.

2 — Iman, cezm ve yakin derecesindeki tasdik ile amel ve tadt meec-
muuna da itlak olunur. Nasil ki Aleyhisselatii Vesselam Efendimimiz
«iman, yetmis kiisur gubedir... Zina eden miimin olarak zina' etmez,» bu-
yurmuslardir. Amel imanin mefhum ve muktezasinda ister riikiin, ister
onu tekmil suretiyle dahil olunca imanin amel ve miktar cihetinden zzyade
ve noksanhigl agikardir. ) -

3 — Imandan, kegif ve miigghede tarikiyle husule gelen tasdik-i yakini,
murad edilir. Bu manaca olan iman ve tasdik, ziyadeyi kabulden en uzak
olanidir. Igte imam Ali (R.A.) in «perde acihp da her seyi gozlerimle gor-
miis olsaydim kalbimdeki iman ve yakiynde asla artma husule gelmezdis
demesi buna 1§arebt1r [2].

Mamafih kendisinde §ek olmayan emr-i yakiniye, nefsin siikiin ve is-
tikrar:1 muhtelif sekildedir. «iki birden coktur» kaziyye (dnerme) sine
nefsin itminani ve bunu hi¢ tereddiitsiiz kabulii «4lem hadistir ve sonra-

[1} Feth siresi, Gyet : 4

[2] Bunda ziyadelik husule gelmemesi de yakinin aslina nazarandir. Meseld@ hic
gbrmeden K&be’nin varhding iman etmis olan bir adamin Kdbe'yi gérmesi onun Kébe'nin
varliging olan imamnin ashna birsey ziyade ve ildve etmez. Fakat onu gordiigh zaman
ona olan yakini ve ona it bilgisi de ziyadelesir. Siiphe yok ki bu zryudellk ona olan ima-
nin ashina ait degiidir. -
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dan olmugtur» kaziyyesine olan itminan ve viisuku gibi degildir. Filhakika
bunun her ikisinde de siiphe yoktur [1]. Ciinkii yakiniyet izah derecelerin-
de ve nefsin kendilerine slik(in ve itminaninda muhtelif olur. Yani yakinin
de muhtelif mertebeleri ve dereceleri vardir. Biitiin bunlardan anlagiliyor
Ki : «Iman artar ve eksilirs diyenlerin sézleri dogru ve vakiaya uygundur.
Eger boyle olmasaydi «kalbinde zerre kadar iman bulunan cehennemden
¢ikars hadis-i serifinde imanin muhtelif miktarlarla ifade olunmasinda bir
mana tasavvur olunur mu idi?..

Anla§11‘mas1 hislerle olmayan iman ve hayrin, boyle mahsus ve muh-
telif miktarlarla ifade olunmasi, onun ziyade ve noksanligi kabul edebile-
cegini gbsterir [2].

Hafiz {bn-i Teymiye Rahimetullah diyor ki : Cenab-1'Hakkin emreyle-
digi ve miimin kullarindan husule gelecek olan imamn artmam bir kag de-
rece olur :

1 — Kullara emrolunduklarinda icmal ve tafsil suretiyledir. Filhakika
Allah’a ve resulune iman ve Restlil-u Zisanin emrettiklerini, biitiin {imme-
- tin iltizam etmesi, miicmelen vaciptir. Lakin surasi da muhakkaktir ki :

-«Kur'an’in hepsi nazil olduktan sonra vacip olan, ilk once wacip olmaz.
Restl-u Ekrem’in haber verdigi geyleri duymus olanlara tafsilen vacip
olan, digerlerine o suretle vacip degildir.» Binaenaleyh Kur’an ile peygam- -
berin siinnetleri ve bunlarin manalarini bilenlere, bagkalarina (o kadar)
lazim gelmeyecek bir sekilde, mufassalan iman vaciptir. Su halde Allah’a
-ve Restl-u Ziysanina hem kalbiyle, hem de dili ile iman edip de dinin
ser’i hiikklimlerini bilmeden, 6grenmeden evvel Glen bir kimse, iman edil
mesi kendisine vacip olan geye miimin olarak olmiistiir, Bunun iizerine
vacip ve bundan sudur eden geyler, geriatin hiikiimlerini bilip de onlara
iman ve onlarla amel edenlerin imaninin misli degildir. Tabiidir ki : Ikinci-
nin imani, viicuben ve vukuan, birincinin imaninda ekmeldir. Bunun {izeri-
ne vacip olan iman, ekmel oldugu igin ondan vaki olan da ekmeldir.

2 — Imanin ziyadeligi, kendilerinden vaki olan hususlarda ’iémval ve
tafsil demektir.

[1] Lakin birinci kaziye bedihiyatin en vazuhiurmdcm oldugu ‘halde ikincisi, nazariya-
tin en hafiflerindendir.

{21 Yukarnida goriildiigli vechile cehennemden ¢ikmaya sebep olan imamin miktan
arpa tanesi, budday tanesi ve nihayet zerre ile ifade ve temsil olunmustur. Gazali merhum
demek istiyor ki . «Cisim olmayan hayir ve imanin, bdyle vezni ifade eden muhtelif -
miktarlarla temsil edilmesi, ziyade ve noksanlikla birbirinden  farkli oldugunu gosterir.
Eger bdyle olmasa idi kalpte olan bir seyin muhtelif miktarlarla ifade olunmnsmdo bir ma-
nG tasavvur olunmazdi.»
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Inanmakta esas olan maddeleri tafsilen 6grenip de her biri ile amel
edenlerin imani, gliphe yok ki, sadece lizerine vacip olan miktar1 &grenip
de onu kabul ve ikrar ederek bunun hepsi ile amel etmeyen ve bundan do-
lay1 ‘da korku ve nedamet duymayanlarin imamndan ekmeldir. Uzerine
vacip olan seyleri ikrar edip de amelde kusuru olan kimse efer giinahim
itiraf eder, taat ve ameli terkettiginden dolay1 Rabbinin vkubetinden kor-
kuyorsa, bunun imani yalniz Resuliin nubuvvetini tasdik ve ikrar edip de
onun haber verdiklerini 6grenmemis ve onlarla amel etmemis ve bu giina-
hindan dolay: Allah'in ukubetinden korkmayarak, bunlardan gafil bir hal-
de yasamig olanlarin imanindan ekmeldir. Binaenaleyh kalp, Resuliin haber
verdigini bilip onu tasdik ve emir ettiklerini iltizam ettikge bu onun ima-
ninda, umumi bir ikrar ve iltizam ile beraber onlar hakkinda bilgileri ol-
mayanlar lizerine bir ziyadeliktir. Kezalik Allah’in isimlerini ve bunlarin
manalarinil bilip buna iman edenlerin imani, bunlar: bilmeksizin yahut
bazisim1 bilerek icmalen iman edenlerin imamindan ekmeldir. Allah’in
isimlerine, yahut sifatlarina ve &yetlerine insanin bilgisi ziyadelestikee,
bunlara imani da ekmel olur:

3 — Baz1 ilim ve tasdik vardir ki : Bazisina nisbetle daha kuvvetli ve
daha sabit, sek ve glipheden daha uzaktir. Bunu herkes nefsinde gdriir ve
duyar. Nasil ki bir seyi zahiren his etmekte boyledir. Meseld insanlarin

- hilali gérmeleri gibi. Ona bakanlarin bin kism: goriir, bir kismi gormez.

Gorenlerin bazilar: digerlerine nisbetle daha kuvvetli ve daha iyi gormiig
olabilirler. Bir saday1 isitmek, bir kokuyu duymak, bir yemegin tadini al-
mak da boyledir. Bunlar da kuvvet ve zayiflik itibariyle insanlar arasinda
nasil derece farklar: varsa, kalbe ait marifet ve tasdikte de derece farklan
vardir ve bu derece farklar: da birgok cihetlerden daha biiyiiktiir. Yani
iman, kuvvet ve zayiflik cihetiyle ziyade ve noksan: olur demek istiyor.

4 — Kalp isini icabettiren tasdik, icabettirmeyen tasdikten daha k&mil-
dir, sahibinin kendisiyle amel ettigi ilim, kendisiyle amel olunmayan ilim-
den ekmeldir. Iki sahis farzediniz ki : Her ikisi de Allah'in birligini, Hz.
Muhammed (Aleyhisseldm)in hak peygamber, cennet ve cehennem hak
oldugunu bilirler. Bununla beraber birinin ilmi; Allah muhabbetini, Allah
korkusunu, cennet {imidini ve cehennem korkusunu icabettiriyor; digerinin
bilgisi bunlarin birini mucip kilmamigtir. Iste bu iki kimseden birincisinin
ilmi, ikincisininkinden ekmeldir. Ciink{i miisebbibin kuvveti, sebebin kuv-
vetine delilet eder. Siiphe yok ki, bu, bilgiden meydana geldi. Sevgiliyi
bilmek, onu aramay: icabettirir. LAzimin husule gelmemesi melzumun za-
yviflifina delildir. Bunun i¢indir ki «duymak gérmek gibi degil> buyurul-
mustur. Meseld Cenab.1 Hak Hz. Musa'ya kavminin buzagiya ibadet ettik-
lerini haber verdigi zaman, elindeki levhalar yere atmadig: halde, gelip

- 52



de onlarin yaptiklarini gézleriyle gdriince derhal elinden atti. Bunun sebe- -

bi, Hz. Musa Allah'mn verdigi haberde siipheye diigmiis olmasindan- degil-
- dir, Lakin Hz, Musa muhbirin dogru sbyledigini yakinen bilip tasdik et-
mekle beraber haber werilen geyi nefsinde gelip de gdrdiigiinde tasavvur.
ettigi gibi, dehgetli tasavvur edememigti. Belki tfasdik etmekle beraber
onun kalbi, haber verileni fasavvurla megguldu.

Stphe yok ki haber verilen nesneyi goriip tasavvur etmek ile haber
aninda hasil olmayan bir sey husule gelir. Iste bu tasdik, digerinden ek-
meldir, :

5 — Allah ve peygamberi sevmek, Allah’tan korkmak ve Allah’in rah.
metini ummak ve bunlara benzeyen kalp amellerinin hepsi, imandandir.
Nasil ki kitap, stinnet ve selefin ittifak: buna delilet etmektedir, bu amel-
lerde insanlarin birbirinden ziyade olacaklar: ise agiktir.

6 — Batin amellerle zahir ameller de imandandir. Bunlarda da in- -

sanlar arasinda derece farklam wardir.

7 — Insanin memur oldugu seyleri kalbi ile hatlrlayarak onu unut-
mayacak bir surette hatirlamasi, tasdik edip de sonradan onu unutuverme- -
sinden daha efdaldir. Ciinkii gaflet, ilim ve tasdikin kemaline zmttir, zikir
ve hatirlama ise ilm-i yakini ikmal eder. Insan evvelce bildigini. hatlrla_
L yip onunla amel ettikee bilmediklerini de hatirlamaya basglar.

8 — Insan bazen Resul-u Ekrem’in haber verdigi birtakim seyleri bil-
. mediginden otiirli tekzip ve inkir eder. Halbuki peygamber tarafindan

. haber verildigini bilse onlar: tekzip ve inkAr etmeyecekti. Belki de onun

- kalbi, Peygamberin dogrudan bagka bir sey soylemeyec1g1ne haktan bag-

kasini emretmeyecegine emindir. Sonra Ayetleri ve hadisleri igitip de onlar1 =

diiglindiigti, yahut kendisine onlarin manalar tefsir edilip anlasildigl va-
kit, hemen evvelce inkar ettiklerini tasdik eder. Iste bu, yeni. bir tasdik
ve yeni bir imandir ki onunla, iman1 ziyadelegmistir, Bu kimse evvelce ka-
fir degil, belki wcahil idi. Bu bir bakimdan icmail . ve tafsile benzerse de
miicmelen iman eden adamin kalbi, bazen tekzipten salim olur [1].

Sah Veliyytillah Dehlevi Hiiccetu’llah1l Baliga adhi miihim eserinde
gbyle diyor : «Nebi (S.A.V.) biitiin beseriyete Peygamber gonder'vl:hgi icin
evvel din-i Islam ile miitedeyyin olanlar ile digerlerini, sonra da peygam-
‘berin hidayeti ile, yollarini. bulanlarla, kalpl.emnm imanin ne¢’e ve hayecan:

girmemig olanlari temyxz ve tefrik etmek va\,lp oldugundan iman iki km-
‘ma ayrlhr :

o

"{11 Kitabu-l iman. S o o . - (Terc. Feyizll)
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L Dumyaya ait 'hwkumler kendlsl iizerine deveran eden imandir,
Allah'm birligini ve Hz. Muhammed. (A.S.) Allah'in. resulii oldugunu dil
ile stylemek, namaz kilmak, malimin zekdtim vermek, bu kisim imandir

ki Ahkém-l diinyeviye bunlara terettiip eder.

_}»\.e\ O Dyt JB <¥-=3 ade anlde anlg 5’“’“"""4»{99):59;)"0".
\5’3’) oM\\ﬁ-‘_’j d»\\)j@)béusj a\\ﬂd}\'j Q\‘jw @’w‘u‘ .
PR \&Mw\ﬁiﬁwbsw\w\)&; \PH=s 15 oK)\
. dx\\_}c . | )L.,.a-_, .
«AHah’dan bagka ﬁah olmadigma ve Muhdammed (A.S.) in Allab'm
Resulii (zahirde) sahadet edip, mamaz kihip zekit verinceye kadar insan-
larla savagmaga emrolundum. Eger [bunlar1 yaparlarsa kanlariny, mallarmm
korumug olurlar. Ancak «Islam’in hakki» (hukuki mes uhyetlen) [1] olan-
lar mustesnadlr Yine |de hesaplar A]](ah'a aittir> [2].

(L——«v-'ﬁ ale wlé—pa»‘dy; J\s Je uﬂ‘y_) ﬂ\p;;v;a\;,c
M;de“))&ﬁdjj—\ouc\a:jm\

«Her kim bizim kﬂdlgmuz namazimizr kilar, kiblemize yonehr ve kestigi-
mizi yerse Allah'in Resulitniin Zimmeti, ahd-ii emani altindadwr, Bi-
naenaleyh onun zimmetine, Allah’a kars: hlyanet etmeym» [3] hadlS-l se-
rifleri bu kisma nazirdar.

2. Ahirette nar'dan kurtulmak wve yiiksek yiiksek derecelere ermek
gibi, uhrevi hiikiimler kendisine terettiip eden imandir. fmanin bu kismi;
hak itikadin, rizay-1 ilahiye uygun amellerin ve meldike-i fadilanin hepsine
samildir. Bu iman, artar ve eksilir. Sari’in blitin bunlara iman itlak et-

'mig [4] olmasinda, bunlarin imandan ciiz olmalarina belig bir tenbihi var-
dir.»

[11 Tabarani’'nin Evsat’da Enes rodwyalichu anh’den rivayet ettigine gére_mﬁstésnn
olon «islém’in thakki» nin ne oldugu Resulullch (S.AV.) Hazretlerine sorulmus ve O da
«insd@n {evlilik) den sonra zina, islém’in sonra kifiir ve donme ve addm dldirmedir. iste
bunlara mukabil katledilebilir» diye agikiamiglardir. {Tecrid-i sarih c¢. 1, 24. hadis-in dip-
notu.} N ’ . .

‘Buna binaen gerek hirsizhik, gerek zing gerekse adam oldiirme cezalarim hok eden-
ler miistesna olup bunlar, ayrica cezalarinl gekeceklerdir. . {Terc. Feyizli)

[2]1 Sahih-i Buhor?, kitcbu’l-iman ¢, 1 {Terc. Feyizli)
[8] Teorid-i Sarih hadis : 255 - (Terc. Feyizli)
141 «Emanete riayeti olmayamn 1mom sozunde durmuyonm dmi yoktur» (HGdIS icin

bak : Metm 25)

54 -



Bundan sonra Sah Veliyyiillah miitaldasma goyle devam ediyor :

«Imanin birgok subeleri vardir. Iman adetd bir agaca benzer. Agacin
govdesine, dallarina, budaklarina, yapraklarina, c¢igeklerine ve meyvele-
rine hep birden agag denir. Biitiin bunlara agag denildigi gibi, agacin yap-
raklarr dokildiigii; meyvesi cigekleri kalmadigi, dallari . kesildigi zaman
ona yine afag denir. Ancak, tam miikemmel ve giizel degil, eksik bir agac-
dir. Fakat dibinden kesildigi veya kokiinden cikarildigi vakit, = artik agag
kalmamigtir. Ciinkii biitiin dallar1, budaklari, cicekleri, yapraklar: ve mey-
veleri viicuda getiren esas ve govde gitmistir. Iste imanda boyledir.

ubi»&—k M&hbwﬂ»j 4\5\3‘53 1) J».\'l\q_g—ﬁj—\“:\
‘J\:‘ _A—g)}‘} o

«Miminler ancak 0 kimselerdir ki Allah. z1kredzld1g1 vakit kalpleri

korkarak irperir ,onlara &yetleri okundugu zaman, imanlarm: artirirs
(Enfal : 2)

Kavl-i lahiyesi bunu ifade eder. Bu kisim iman, mefhumunda dahil bulu-
. nan sgeylerin hepsi aym seviyede olmadig 1§1n Neblyyl Ekrem (S.AV.)
bunlar1 iki mertebeye ayirmigir :

1 — Imanin erkani, yam imanin clizlerinin ve k151mlar1nm umde ve
esasidir. By; :

ru\, a3 3 00us U Sly ant VT o) °-’\'Y“u-2's}°{°3jw'§\
e s é\ﬁ S IECAPE N WAL
«Islam beg temel dizerine kurulmU§tur Allah'tan bagka ilah olmadlgm} ve
Hz. Muhammed'in Allah'in kulu ve resulii olduguna sahadet etmek namaz
kilmak, zekat vermek, hac yapmak ve ramazan orucunu tutmak» hadls—l se-
rifinde beyan buyurulmustur | ([41.
2 — Imanin diger subeleri ve ferl’lerldlr 'Igte

,Uuos\m Ll sl s W Y I lehiadt Lndoy ,a«-»;eauwx
._)\.:‘Y\ O w GL;\}

«Iman ye_tmi§ kusur subediy : En Gstinii  Kelime-i tevhittir (2]

4

- Enagaf gubesi de eziyet veren bir seyi yoldan uzaklagtirmaktir. Haya da

imandan bxr subedirs hadis-i gerifi bunu heyan eder. Birinci mana ile, ima.
- mn mukabili .kﬁfﬁrdsﬁr. Ikincinin mukabili ise, tasdik olma‘ohgl halde yalniz

{11 Buradaki schadet; tasdik ve vkmn hem ,kalp, hem lisan ve {hem de) bedénen
- teslimi mutezammm olarak almmlstlr islem 1.e imam bir monoya aiml$t|r ’

2] Maksat yainiz Ikl’Gl’dIl’ Tasdik sster bulunsun ister bulunmcsm
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korku veya baska maksatla inkiyat gdsteriyorsa, halis miinafiktir, ki ahi-
rette kiiftirden fark: yoktur. Belki kiifiirden daha kotiidiir. Kalben tasdiki
oldugu halde amel ve ibadeti fevt etmis ise yalnizca fastktir. Selefin «ameli
nifak» dedikleri bir gey daha vardir ki o da, kalp kararp biisbiitiin maddi-
yata dalmak ve masiyetlere ciir'et etmektir. Imanin iki manas: daha var-
dir : Birincisi zaruri tasdik olan inanilacak esaslari, kalbin tasdik etmesidir.
Cenab-1 Peygamber’in : «Iman; Allah’a, Allah'in meleklerine inanmandirs
kavli serifi bunu ifade etmektedir. Diger manas: da Allah'a yaklaganlar
icin husule gelen sekinet, besaget, halavet ve itminandir.

- aple) poblelata 3 Cnma Bt 5B s LS

= «Imanlar1 artsin diye miiminlerin kalplerine . sekinet indirdi.»
(fetih : 4) '

| S U5
«Allah sekinetini indirdi...»

) -’)Ju\ uw Agn‘,gr

«Sizi zulmetten nura ¢ikarmasi igin...» (Ahzab : 43)

co¥ b Sy s SR CP T

«imah etmedin mi? Evet. Fakat kalbim mutmain olsun icin...» (Baka-
: 260) Nazm-1 celilleri de bu manay1 miifiddir. Bunlarin tasdlk derecele-
rinin yakin itibariyle farkli olduguna isaret ediyor.»

Bu Bahsin Hiildsas: :

Iman artar ve eksilir, diyenlerle, iman herkesde birdir, ne artar ne de
eksilir diyenlere ait miitaldalar: buraya kadar nakletmis bulunuyoruz. Ha-
nefiye ile Eg’ariler, selef ve muhaddisin arasinda ihtilafl1 olan bu mesele-
nin layiki vechile izahi, soziin hayli uzamasini mucip olmustur. Bunun ig¢in
biz biitlin bu izahattan sonra bahsi bir de su suretle hiilisa etmeyi muvafik
buluyoruz : 4Amel, imandan clizdiir, iman artar ve eksilir» diyen:selef ve
muhaddisin ile «amel imandan ciiz degil, iman artmazve eksilmez» diyen
ehl.i-siinnet arasindaki niza ve ihtilaf esasa ait olmayip lafzidir. Cihetleri
ayr1 olmak izere her iki telakki dogru ve sahihtir. Soyle ki :

1 — Islam dininin mebdei ve ilk temeli bir kalbi akittir. Bunda kim-
senin siiphesi yoktur. Avam ve havas, salih ve fasik biitlin miiminler ara-
sinda miigterek (olan) ve hepsini iman kardeslifinde birlegtiren, bu akit
ve tasdiktir. Bu tasdik, miislimanligin hem girigi hém temeli, hem de
¢rkigidir, Miisliimanlik dairesine buradan girilir. Miislimanligin itk temeli
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budur. Allah korusun miisliimanliktan ¢ikmak da buradan olur (yani) bu
tasdikin kalpten gikmasiyladir. Clinkii bu giderse bunun yerine kiifiir ge-
lir. Biitlin miiminler arasinda miigterek bir nokta-i vahdet ve uhuvvet tes-

kil eden bu tasdik ve akit, basit bir geydir. Bunda gerek riik(in ve gerek

kemal sart1 olarak, amel dahil olmadig gibi, biitlin miiminler arasinda vah-
det noktasi olan bu tasdik ve akit, ziyadeligi ve noksanlig: da kabul etmez:
Birinde ne ise digerinde de odur. Nasil ki Razi ve Gazali de bunu tasrih et-
miglerdir. Bu akit itibariyle bir miimin ile diger bir miimin arasinda fark .
yoktur. Hepsi mimindir, hepsi kardegtir- Nasil ki mertebeleri, dereceleri
cesitli olmakla beraber, biitlin peygamberler de niiblivvet ve risalet mes--
legi olan kardeglikte birdir. Bu baklmda.n birini chgemnden ayu’mak f'alz
degﬂdn' S :

= «Resullerinden hig¢ birini digerinden ayr: tutmayizs» (Bakara : 285) dyet-i
kerimesi bunda nasstir. Fakat niibiivvet ve risalet lizerine zait olan kema-
14t, mertebe ve dereceleri itibar: ile enbiyay-1 zisan arasinda farkhlik ve
-Ustiinlik vardir, Bu cihet ' . :

) <<I§te bu peygamberlerden kimilerini kimilerine iistiin k1lm1§1zd1r» (Baka-
: 253) &yet-i kerimesinde sarihfir.

Enbiyanin nefs-i nitbiivvet ve risalet fizerine zait olan kemalatta yek-
digeri {izerine {stiinliikleri niibiivvet ve risalette istiinliiklerini diger bir
tabirle nitblivvet ve risaletin ziyade ve noksan olmasim nasil icabetmiyor-
‘sa, miiminler de byledir. Akit ve kalbi tasdik ifibariyle aralarinda higbir
fark olmayan miiminler, tasdik iizerine zait olan wasiflar, ameller ve fazi-
letler itibariyle yekdlgermden farkli olabilirler. Binaenaleyh imandaki zi- -
* yadelik ve noksanlik bizzat imanin asli olan tasdlk ve akd-i kalbide degil,
bunun tzerine zait olan evsaftadir. S :

‘ Bunun ikinci bir misali de : Thsanhgm mahlyet ve haklkatmde miis-
‘terek ve beraber olan biitiin insanlarin, giizellikler ve ahlakta farkli, fazi-
let ve favazil'da [1] bir digerinden fistiin olmalaridir. Siiphe yok ki mub-

-telif bakimlardan miitalda edilebilecek olan insanlar arasinda bir ¢ok de-
rece ve mertebe farklar: vardir, Bu itibar ile biri digerinden ¢ok yiiksek,

. dlgem ise dbiiriine nazaran gayet basit ve agag bir derecededir, Bu suretle

,olan farklilik namiitenahi bir silsile takip edlp g1der Léikin bunlarin hep-
smm mu§terek olduklar: hakikat-1 insaniye, hepsinde b1rd1r O ne artar, ne

" de eksilir. Tste bu nasil byle ise, hakikat-1’ imaniye de boyle anlagilmak
' fktiza eder. O, her miiminde bindir. Bu basit hakikat kendisinde bulunan

[11 Buylk nimetler (Fadilo'nin cem'i- 1agat,) (Terc. Feyizli)
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her fert, miimindir. Bunun z1ddi ise kiifiirdiir. Imam A’zam Ebu Hanife'nin
gerek Fikh-1 ekberde ve gerek Vesayasinda «amel imandan cliz degil, iman
artmaz ve eksilmez, yer ve gok ehlinin iman: miisavidir> demesi imanin
basit her miiminde mahfuz bir mentebe-i 0114 hakikatine raci oldugu cihet-’
le dogrudur. Ve hak olan da budur. Cilinkii, iman olmak haysiyetiyle her
miiminde bir olup degismesine asla ihtimal olmayan ve bundan 6tesi kii-
fiir olan bu mertebeye de sar’i’ iman itlak etmigtir. Bu mertebenin artip
eksilmeyecegini digerleri de kabul ederler..

2 — Diger cihetten iman; iz’an ve ikan (yakin) derecesini bulan bir
tasdiktir. Halbuki yakinin iic derecesi vardir : Ilme’l-yakin, ayne’l-yakin,
hakkd’l-yakin. Bunlar da gahislara gore mertebelere ayrilabilir. Bi-
naenaleyh ehl-i yakinin mertebeleri, dinin kemé&linde muhteliftir. Ayne’l-
yakin mertebesi, [lme’l-yakinden; hakkal-yakinin mertebesi ise, ayne’l-ya-
kinden yiiksektir. Bunlar arasinda ancak zevk ile ayrilabilen bir kuv. .
vet ve vuzuh fark: vardir ki, bu yakinin aslina degil, keyfiyetine ve kemal

(Jlerecesine ait,tir. i.._»_\al‘{ Jxl‘u..ﬁ
«Duymak, gérmek gibi degildir» {[1]

\&d}?@éﬁ&&suwjt@\:@yp\é\»w Llac\alkodt g
: ufng \}'ﬁg\y«o\.‘u\c

«Duymak, gérmek, gibi degildir. Allah teald, kavminin yaptlklamm Mu-
sa (A:S.) a haber verince levhalari yere atmadi. Ancak yaptiklarini gériin-
ce levhalar1 yere atti, levhalar da kirildi» [2] hadisi gerifleri de gosterir
ki gayb ile mugahede, duygu ile gorgii, bedahet ile istidIal bir degildir. Ma-
dem ki boyledir, 'madem ki yakinin derece ve mertebeleri farklidir, su
halde : Basit olan imanin aslinda, kemiyet itibariyle olmasa bile, keyfiyet
bakimindan, yani Yakm mhetmden bir ziyade ve noksan miilahaza oluna-
bilir. ' -

Bir miiminde tasdik bulunmakla iz’an ve yakin bulunacag: sliphesizdir.
Fakat bu yakin kimisinde ilme’l-yakin kimisinde ayne’l-yakin, kimisinde
de hakka’l-yakin derecesindedir [3]. Bu haysivetle enbiya ve siddikin ile,

[1] Taberdni Evsatta Hz. Enes’'ten rivayet etti.

121 imam Ahmed, Taberan? ve Hdkim, ibn-i Abbas’dan rivayst stti.

-[3] - Yakin : Kesinlik derecesinde asla sliphe ve tereddit olmayan saglam biigi

aYakin (kesinkik) ifade eden ilmin dereceleri Gotlir :

a) iimefd-yakin ¢ Akil ve naklin (nazer ve haberin) ifade ettigi flimdir,
b} Ayne'l-yakin : Sadlam- duyu organiari thavass-i selime) nin, tecribenin veya mi-
sahedenin verdigi ilimdir. (iime’lyakinden dstiindiir.)

¢} Hakka'l-yakin : Batin: his. denilen kalbin sezdigi ve tecribenin verdigi; kend:smm
" duydugu ve kendisinde (yasayarok) misahede ettigi bzlgalerdlr ) )
Bu whal yakin derecelerinin en Ustiinlidiir, doha {stint yoktur.» {Feyizli}
Bak : izmirli ismail Hakkr, Yeni ilm-i Kelam s. 88,
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diger insanlarm iman mertebeleri arasinda biiyiik farklar bulunacag: da
muhakkaktir, Hattd bir sahsin imaninda bile bu bakimdan. artma ve ek-

_ silme miildhaza olunur. Iste Hz. Ibrahim’in : (Bakara sfiresi 260, ayet-i ke-
rimesindeki) «fakat kalbim mutmain olsun icins demesi bu negenin en -
yiikksek kemalini istemis olmasindandir. O Allah’in Slitleri nasil diriltecegi-
ne iman etmis ve bunu ilme’l-yakin biliyor ve bunda da giiphe etmiyordu. -
Fakat bunu- ayne’l-yakin de bilmek istediginden, bunlar1 nasil diriltecedi-
ni Allah’dan sormug ve ilme’l-yakin olan iman ve tasdikini ayne’l-yakin
mertebesine cikarmak istemistir. Binaenaleyh bu haysiyetle iman ziyadeyi
- ve noksani kabul eder, 8hAd-i immetin imani; ne peygamberin imani; ne
de Ebu Bekir’in iman1 gibi dejildir. «Ebu Bekir'in imani biitiin miiminlerin
iman ile tartilmis olsaydi Ebu Bekir'in imani agir gelirdis mealindeki ha-
berin ifadesi de budur, Biitiin miiminlerin kalbinde sabit olan iman ve fas-
dikin nuru her kalpte bir degildir. O nur, kiminin kalbinde bir glineg gibidir, -
kimisinde ay, kiminde parlak bir yildiz bazlarinda biiyik bir elekirik
lambasi, bazisinda da bir mum 151 gibidir. Bundan 8tesi artik zulmettir.,
Yakinin en basit derecesinie iman denildigi gibi en yitksek mertebesi-
ne de iman itlak olunmustur. Iste bu cihetten imanda eksiklik ve artiklik
muhakkaktir, Ve bunda ibadat ve taitin, giinah ve ‘masiyetin ¢ok biiyilk
tesiri vardir. Hattid bu bakimdan Ammeden birinin icmali imaninda, bir
alimin tafsill imanindan ziyade bir kuvvet bulunapilir. Bmaenaleyh «iman,

- ziyade ve noksani kabul eder» demek, bu cihetten dogrudur. «iman, iz’an ve
ikan derecesini bulan tasdikten ibarettir, zivade ve ncksan olmazs diyen
Ebu Hanife ve ashabi da bunu kabul ederler. Nasil ki, Kerderi de, Imam :
Ebu Hanife'nin ‘menakibinda, ayet ve hadislerin sarahatinden anlagilan '
ziyade ive inoksani,; bu Ruretle izah etmigtir [17..

I11 Kerderi, imamiar arosinda imanin artmasr muhokkok olup, aradaki hiléfin ancak
artmanim keyfiyetine ait bir sey oldugunu ve bunun da birkag suretle olabilecegini {ihkok)
tan naklen beyan ederek, Peygamber Efendimizin evveld schodeteyne «Allah’t ve ken-
disinin peygamberligini kabule» buntara iman edenteri de sonra «namaza, oruca ve zekd- -
ta ve daha sonra dinin hitkitmierini kobule dovet ettigini» ve Imom Ebu Hanife'nin eev-
vell icmalen, sonra tofsilen iman ettilers- sdziniin moanast do bu oldugunu izah ettikien
sonra soyle diyor : Baz Gyet v& hodislerdek? ziyade fle, imanin nurundoki ziyade, murat
olunmasi da caizdir. Chnkii, hic bir amel ryokftur ki ona mohsus bir nur o!masm !$te bu
nur, dareynde ziyade ve noksani tkabul eder. '

Goriiliiyor ki = «imamn ash ziyode ve noksam kabui etmez. Herkeste birdirs diven
im-q:m Afzcxm, yakin icihetinden, Ziyode ve noksan: kabul edecegini sbylemistir, Bu nurun
a'mel ile husule gelecedini Kerderl tasrih etmistir. Selef ve muhaddisinin maksatlan da
budur, Clnkii yukande do gdrildigi vechile «iman; ibodst ve toditla ziyade olur, ma-
siyet ve giinohla azalire dediklesi de seleften. nakil ve hikdve olunmaktadir. Su halde
selefin «iman ziyade wve noksant kabul eders sdzleri mutlak olmayip ibadet ve isyan
ile mukayyeddir. Seleften nakledilen bu ibare, sarih bir suretie dellet ediyor ki iman,
“fosdikien ibarettir. }munm ziyade ve noksan olmaos), tosdikie husule gelecek olan par-
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Aliyyﬁ’l—Kari merhum da Fikh-1 Ekber serhinde sbyle diyor :
«Tahkik olan, Iman Raz¥'nin de dedigi gibi, imanin ziyade ve noksam
kabul etmemesi, asli olan tasdik cihetinden olup, yakin cihetinden degil-
dir, Cinkii ehl-i yakinin mertebeleri dinde muhteliftir.

.hgi»@a_ijasg%kcﬁlﬂs\:'

«Uzerlerine Ayetlerimiz okundugu zaman imanlar1 artars (Enfal : 2)
Ayet-i Kerimesinde imanin ziyade olmasindan murat, ikan (yakin) cihe-
tinden ziyade olmasi demekiir. Yahut inanilacak -esaslarm gogalma51
noktasimdan demektir.»

Imam A’zam Fbu Hanife ile Imam ®bu Yusuf ve Imam Muham-
med'in mezhepleri iizerine, Bhl-i siinnet ve'l-cemaat itikadini beyan icin
yazdig1 kitabinda Tahavi merhum da «fmanmn bir asli olup onda biitiin
insanlarin miisavi olduklarini, ziyade ve noksan olmak suretiyle vaki olan -
farkliizgin ancak «takva wve hagyet ((Allah’'fan korkma) manasina olan
imanda oldugunu» stylemekle, Ebu Hanife'nin maksadini izah etmigtir.

3 — Iman, yakinin kemal ve keyfiyeti itibariyle ziyadeyi ve noksam
kabul ettigi gibi tealluk ettigi geyler itibariyle de ziyade wve noksani ka-
bul eder. Ciinkii -iman bir seye degil, miiteaddid umura d¢aalluk eder.
Akait, ferdiz, Serayi’, hudud wve siinen, hepsi imanin miiteallakati ciimle-
sindendir, Binaenaleyh bu nokta-i nazardan mfeildhaza olundugu zaman
miiteaddit tasdikler birbirinj takip edeceginden, imanda kemiyet itibariy-

~le de bir ziyadelik vardir. Meseld : Allah’a Peygamber’e, meleklere, Ki-

taplara ayri ayri iman etmekte, yalmiz Allah’a ve peygambere inanmak-
tan daha ziyade bir iman vardir. Akaid,-feraiz ve hududa iman etmek,
yalmz akaide olan imandan daha ziyade bir tasdik wve imanr miitezam-
mindir. Bunlarin hepsine iman edef ve hepsini yapan imanin: keméle er-

lokitk ve nurdadir. Difer tabirle imanin gshinda degil, evsafindadir, Selef ve muhaddisin
bununla amellerin, hakikaten imandan ciiz oldugunu kasdetmeyip imandg tesirini ve
sitayetini ‘murot eimislerdir. imom’in " «Ziyade ve noksan: kabul etmez» dedigi iman do
amellerden evve! mevcut olup, amellerin sihhatinin sorti olan imandir.  Yoksa imanda
husule gelen bir «inbisot ve infischs [*] degildir. Soyle ki : Baz dyet ve hadislerde zik-
redilen imondaki ziyadelidi, imamn nurunda kabul etmek caizdir. Ciinkit  kendisi igin bir
nur olmayan hig bir amel yoktur. Hok Tedld «Allah, kalbini Isidm igin {agip genislik
vermekle) Rabbi tarafindan bir nura kavuson kimse kah {nursuz ve mihiirld) kalpli kim-
se ile birmidir » {Zumer : 22} (Ayei-l Kerimesinde) Allah’in kalbe geniglik vermesi onun
yardimindan ‘ve #hsanindan, 0tuflarini bohsetmesinden bareitir. imon  nuru, bitin
miiminlerin nail oldugu umumi bir kelimedir. Yalmz Hz. Ali ve Ammar {RA)Q baglamas:
caiz degildir, «Bu nur dinde ziyode ve noksam kabul eders Menakib-1 imom Ebi Ho-
nife ¢. '1, s. 192 Kerderl (Terc. Feyizii) ' '

[*1 Genisleme, Bollosma (fazlolasma) {Terc. Fayizli)
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- dirmis olur. Bunlar1 tamamlamayan imanini kemaile erdirmis sayilamaz.
Bunun gibi hem Kiitiib-u Salifeye [1], hem de Kur’an’a iman eden bir
- miislimin imani, yalniz Tevrat’a veyahut yalniz Incil’e inananlarin ima-
nindan ziyadedir., Bu suretle iman edilen teklif wve ahkdmin ziyadeligi
nisbetinde imanin miktar: da ziyadelesir. Bu zannedildigi gibi sadece
Kur’an’in nazil oldugu.asr-1 Nebiye miinhasir degildir. Cunkii Akaid-i
Nesefiye gerhinde Alldme Teftadzdninin de dedigi gibi «feraizin tafsilleri
tizerine muttali olmak asr-1 Nebi'nin gayrisinda da miimkiin ve vakidir. O
zaman ahkim ziyadelegtikce onlara olan iman, artacagi gibi sonradan iti-
kadat ve ahkimin tafsilatina vakif olanlarin imani da, birine imandan
sonra digerlerine de iman etmekle ziyade olur.» Imanda bu itibarla husu-
le gelen ziyadeyi, Ebu Hanife ve ashabi da kabul ederler. Nasil ki ima-
min ne suretle ziyadelesecegi hakkinda Ebu Hanife'den nakledilen «Top
tan iman ederler, farzdan sonra blr farz (daha) gelir; boylece her veni gelen
farza iman ederler. Bu sekilde 1manlar1 tafsilen artmig olur» [2] sozii de
bunu teyid edici ve bunu ag1k!aylc1d1r Ciinkl bir farza muttali olarak ona
iman ettikten sonra diger bir farza daha muttali olarak ona da iman etmek,
tafsili imanda bir ziyadelik husule gelmesi demektir. Bunun i¢indir ki asil
iman ile, muttasif olma noktasindan iman-1 iemalinin derecesi, iman-1 taf-
siliden asagt olmadig: halde, tafsili (iman) da olan ziyadelik itibariyle
iman-1 tafsill, iman-1 icmaliden daha ziyade, daha kamil ve ~olgundur.
Sonra yalniz akait ile iktifa etmeyerek farz ve slinnetleri de ifa edenlerin -
imani daha kamildir.

Iste imanin asl olan tasdik de iki gekilde ziyade ve noksami kabul
eder+: Keyfiyet cihetinden ve miiteallakat: itibariyle (dir ki) hak olan da
budur. Her iki surete gbre de ziyadelfk ve noksanlik tasdikin kendisinde
degil, onun evsaf ve avarizindadir. Clinkii bagka sebeplerle kuvveti, parla-
mast artiyor ve eksiliyor. Su halde asil iman, tasdikten ibarettir. Amel ve
tadt, imanin asli demek olmadifindan, bulunmamasi imandan ¢ikarmaz.

4 — Bununla beraber surasi muhakkaktir ki : Ash ve baslangici, bir
kalbi akidden ibaret olan miisliimanlik, gaye ve hedefi bakimindan sade-
ce iman ve fasdik meselesi degildir. Belki o iman, amel ve ahlikin mec-
" muudur.

«iman edip amel-i salih igleyenleri miijdele» (Bakara : 25)

«Asra yemin ederim ki insan muhakkak ziyandadir. Ancak iman edip sa-
lih amel igleyenler miistesnadir..> (Asr sfiresi) gibi bircok Ayet-i kerimede
amel-i salihin, iman: takip etmesi, felah ve saadetin iman ile birlikte

[1] Kur'an'dan ©Onceki filahi kitaplar {Terc, Feyizli}
[2] Terc. Feyizli.
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" amel-i salihe bagh [1] olmas1 gosterir ki, Cenab-1 Hak, dinin fuyuzatmyi,
onun amel kismi dedigimiz ahkfmina, ameli ahldk ve mallim riikiinleri-
ne dahil etmis, oraya koymusgtur. S6z temsili : Allah ve peygambere iman
ile beraber namaz kilarsan, oruc tutarsan, dinin emretmis oldugu diger
seyleri yaparsan, yasak ettiklerini iglemez ve daima faziletkidr yasarsan
bunlar, sende tedricen Gyle haller meydana getirir, ruhunda ve kalbinde
oyle degisiklikler viicuda getirir ki; bir giin evvel siyah ~gordiigiin seyi,

_ertesi giin beyaz gbrmeye baglarsin. Ciinkil bunlarla kalp sahas: parlamis,
kalpteki iman muru parlakligmi artirmis, her seyi, iyiyi, kotuyl tama-
miyle goriip ayirt etmesine bir mani kalmamigtir. Siiphe yok ki bu in-
kisaflar hep, iman ile birlikte ibadet ve tatlarla husule gelir. Iste amell
tatbikat bu derece miihimdir. Ve bu tathikatta gbsterilecek terakki iti-
bariyle insan, ndmiitenahi bir inkigafa Ve ruhi terakkilere mazhar olabilir,
Bu suretle Allah’a yaklagma husule gelir de «Imanlari artti» Ayetinin sir-
11 tecelli eder [2]. Demek ki iman; kemalini ameli tatbikat ile buluyor,
revnak ve heyecanini bu suretle arttiriyor. Su halde ameli tatbikat: bira-
kip da yalniz tasdik ile dinin biitiin feyzini beklemek dogru degil ve hat-
t4 tehlikelidir. Dinin va'd eyledigi saadeti, feldh ve necatr hekleyebilmek
icin evveld bizden. isteneni yapmak, iizerimize terettiip eden bir vecibe-
dir. Biz vazifemizi yapariz, gerisini de Allah’a birakiriz. Iste bu bakimdan
da «amel imandan ciizdiir, iman ziyade ve noksani kabul eder» diyenle-
rin sdzleri sahih ve dogrudur. Bunu hi¢ siiphe yok ki Ebu Hanife ve as-

. habi da kabul eder. Boyle olmasayd: Ebu Hanife amel ve taata 0 derece

tnem ver1rm1yd1‘?

[1] Birinci dyet-i kerimede, iman. ilé amel-i salihin ayn ayr seyler olduguna isaret
olundugu gibi, cennetle miljde sade imana dedil, iman ve amei-i salthin mecmuuna .
yapilmistir, Bundan amel, imandan cliz olmadig anlagildigi gibi, mﬁsliikm'anhgm hedefi
bakimindan ameisiz kuru ‘bir imanin o kadar Kiymeti olamayacag: da anlagtiyor. Ikinci
Gyet-i kerimede dinya wve ahiret, hiisrandan kurtulup saadete kavugmak igin iman ile

_ beraber, ameli salih ve umumun maslahat ve menfuatlerme yumyan lsle-rde bulunmak
fazim oldugu bxldmhyor

{2
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<Her kim benim velilerimden bir veliye dlismaniik ederse, glphesiz ben ona harbe izin
veririm, Benim kulum, Uizerine farz etiigim seyden doha sevgili hicbir seyle bano yaklasa-
maz. Bir de kulum nevafil ile bana takarrip ede ede nihavet dyle bir hale gelirki, ben
onu severim. Onu sevdigim vokitte de onun isitmesine vasita olan kufag:, gormesine .
vasita olon gbzit, tutup yakalamasing vasita olan eli, yirimesine vasita olan ayagi, {an-
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5 — Tatbikat-1 ameliye bu derece mithim olmakla beraber, iman,
amel demek degildir. Amel ile iman ayni safta ve bir kiill'iin riikiinleri
veya clizleri ‘durumunda veyahut biri digerinden ciiz de degildir. Yukari-
da uzun uzadiya izah olundugu iizere bunlarin ayr1 ayr: seyler oldugunu,
kitap ve siinnetin delaleti ile sabittir. Filhakika ibadet ve amel kismindan
olan namaz ve orucun farz olduklarina imah ile, onlar: yapmak bile bir-
birinden ayridir. Misliiman amel ettigi ve ibadet yaptig: icin miimin ola-
cak degil, Allah’a ve Allah'in peygamberleri vasitasiyle teblig eyledigi
hiikiim wve emirlere iman ettigi ve onlarin hak oldugunu kabul eyledigi
icin amel edecektir. Imanin viicudu, amel ve taidtin viicuduna bagh de-
gilse de amelin sthhati imana baghdir. Binaenaleyh dinin amel kismini

- inkér ve kiiglimsemeden dolayr degil, belki sirf thmal ve tembelliginden -
Otlird terketmis olan bir miimin dinden ¢tkmaz, kafir olmaz. Fakat bun-
lar kiigiimser Ve inkér ederse o zaman dihden gikar, Bu izahattan da an-
hiyoruz ki: «Amel imandan cliz degildir» diyenlerin bundan ma‘ksatla.rl,
cliz'iin bulunmamas: kiill'iin bulunmamasin1 gerektirir, gekilde bir ciiz'i-
yet isbatini reddetmektir. Clinkli  bu gekilde bir cliz’iyet isbat edenlere
gore Resulii Ekrem Efendimiz’in haber verdigi seylerin hepsini tasdik ve
ikrar etmis olan bir miiminin, hasbelbeseriye, giinah-1 kebairden birini:
irtikap etmesi, imandan ¢ikmasima sebep olur. Nasil ki mu'tezile ile Ha- .
varig, ameli bdyle telakki etmigler ve ameli terkeden veya ma’siyet irtikép’
eden bir miiminin dinden ¢ikip cehennemde ebedi kalacagina zahip ol-
muglardir. (Halbuki amelin, iman demek olmadigi evvelce verdigimiz
izahat ile anlagilmigti) Bunlarm dman ziyade ve noksan olmaz» de-
mekten maksatlar: da, imanin ashi olup, biitlin miiminler arasinda miig-
terek bulunan- akit ve tasdiktir, «Amel, imandan ciizs diyen selef ile mu-
haddisinin de bundan maksatlar:, hic giiphe yok ki cliz’iin bulunmamas:,
kiill'in bulunmamasmi icap ettirir geklinde bir ciiz'iyet isbat etmek de-
gildir. Oyle olsayd: Havarig'ten farklar: olmamak lazim gelirdi. Iman ile
imani- kAmili murad eden selef ve muaddisin «amel imandan ciiz» demis-
lerdir ki maksatlar:i amel olmadikea iman ‘kemalini bulmaz ve matlup ge-
kilde inkigAf edip semere vermez demektir. Bunlara gore tasdik ve amel-
ler, imanin eczay-1 ger’iyesindendir. Binaenaleyh baz1 eczanin ‘yok olma-
siyle hepsinin yok olmasi yani iman-1 ger’inin cliz’ii olan amelin bulun-
mamasindan, nefs-i iman ve tasdikin de bulunmamas: ldzim gelmez. Fa-.
kat tasdik bulunmazsa iman da bulunmaz, Bu da insana gore bag, el ve
ayak lgﬂolohr ikineilere (Ebu Hamfe ve ona tabi olanlara) gore seri amel-

lamasina vasita olan kalbi, sdylemesine vasita -olan dill) olurum. Qylesi benden bir sey .
isterse muhakkak weririm, Bana - sifimirsa, onu hifz ve himaye ederim.»  {Buhari)
Bu hadis-i gerif, amel ve ibadetlerde iman nurunun en yiksek bir inkisafa mazhar
-olacagini ve nihoayet \Allah’a yaklasma, husule geiecegml cok beli§ bir surette . ifade et-
mektedir. ‘ : ) !
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ler, imanin ciiz’li olmayip, ancak tasdik ve inkiyad-1 kalbiden ibaret bulu-
nan imandan figkiran fer’iler, dallar ve budaklardir. Her ikisi de bir yere
varir, Nasil ki ameli, imandan ciiz sayan ve «man ziyade ve noksan olurs
diyen Sah Veliyytllah Dehlevi de bunu pek giizel izah etmigtir. Su halde
amellerin imana nisbeti, cliz'lin kiill'e nisheti kabilinden olmayip, belki
fer’in asla, yahut bedenin, ruh-u miidebbirine nisbeti kabilindendir. Siip-
he yok ki bir agacin dallari, budaklary, meyveleri ve -yaprag o agag de-
mek degildir. Lakin govdesiz dal ve budak olamayacag: gibi, dalsiz bu-
daksiz, meyvesiz, yapraksiz agacta yanmay:r hak etmis olan odun k-’
tiigiinden bagka bir sey degildir. Ruhdan hali olan bhir beden, nasil bir ise
yaramayan golge ise, bedensiz olan ruh da kendisinden beklenen bazi ig-
lerden Aciz miicerret bir ruhtur. Iste bunlar bdyle oldugu gibi imandan
hali olan ibadet ve amel de gariin nazarinda asla sayan-1 kabul degildir.
Amel ile beraber olmayan iman ise, ancak bir déreceye kadar muteberdir.
Evet, iman, kokil yerde sabit fakat dallari ve yapraklari semalara yik-
selmeye namzet giizel bir agac¢ gibidir. Ash olan tasdik, kalbin derinlikle-
- rinde daima sabit kalmak l4zimdir. Lakin bunun kalpte sabit kalmas:,
orada hapsedilmesi manasma degil, belki orada kuvvetlegip o membadan
fiskirmas: ve biitiin begeriyet muhitine ameli giizellikler sagmas1 ve bu
suretle t4 arga kadar yitkselmesi demektir. Bunun arg-1 ildbiye yiikselip
de makbul ameller defterine yazilmasi ise, ancak giizel ibadetler ve giizel
iglerle blrhkte olmas: iledir.

"“_\—’.’L(L_L-P}U*-"“J b Kllaamadt

= «Giizel kelimeler ona dogru yiikselir. Onlar da amel.i salih yiiksel-
tirs (Fatir : 10) dyetsi kerimesinden -anlagiliyor ki «L4 ildhe illallah»
kelimei fayyibe’sinin medliilij olup, kalpte sabit olan imani, kemaline
e‘rigtirip Allak’a yiikselten ameli salibtir. 11aht, ahlakl ve beserl biitiin
vazifelerini yapmak suretiyle- Allah’a layik bir surette kullugunu goster-
‘mektir, Binaenaleyh Allah'in ve peygamberin emirlerine yapigmak ve

yasak ettiklerinden sakinmak imanin ashina nazaran, suyun bir agaci su-,
* lamas1 gibidir. Bir bahcivan, zamaninda su verilmesi icabeden agaci ve-
yahut diger bir geyi ihtiyacina gore suladig ‘zaman, agacin biiyiimesi na-
sil artar kuvvetleg;if ve faydali meyveler verir ve bunu yapmadifi zaman,
nasil zayiflar ve glttlkge kuru:maya yuz tutar veya bakilmaya bakilmaya, -
.nihayet nasil kurursa, iman ve amel-i salih de boyledir. Kalbin derinlik-
lerine iman agacim ch'kml§ olan bir miimin, Sari’nin -emirlerini vakti vak-
tinde yerine getirir ve yasak ettiklerinden sakinirsa imanin, ' kalbindeki
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kokleri daha ziyade kuvvet bulur ve ondan figkiran nur, vicudun her tara-
fim1 kaplayip aydinlatir ve bu suretle daha ziyade semereler verir. Fakat
Allah'in emrettiklerini hi¢ yapmayan, yasak eftiklerinden sakinmayan bir
miimin ‘boyle devam ettik¢e onun bu hali, kalpte parlamis olan imammn
yavag yavag sonmesini ve nihayet haberi bile olmadan veyahut bilerekien
kalpten biisbiitiin ¢ikip, yerini baskasinm iggal etmesini intac ¢debilir [1].

Gériiliiyor ki «fmanin hakikati kalben tasdikdir, amel imandan ciiz de-
gil, iman ziyade ve noksam kabul-etmez» diyen Ebi Hanife ve O’nun as-
habi ile «dman; tasdik, ikrar ve amelin bir araya gelmesidir, amel iman-
dan ciizdiir, iman ziyade ve noksam kabul eder» diyen selef we muhad-
disin arasindaki bu ihtilaf, esasa ait olmayip, imanin tefsirine aittir. Ara-
daki niza ve ihtilaf sirf lafzi ve zahiridir, Bag»ka bir tabirle imamn tefsiri-
ne ait teldkki farkudir.

BESINCIi DERS
JSLAM»IN MANASI

19 — Islamn Ser’i ve Hakiki Manas: : Peygamberin haber verdigi
ahkam ve evamiri, vacibat1 ger’iyeyi kabul ve iz’an, ona biitiin varhgiyla
teslim olmak, itait etmek, boyun egmek demektir ki kalben teslim ile be-
raber zdhiren de Allah’in ve Resuliiniin emirlerine inkiyattir. Bu manaca -
her miimin miislim, her miislim de miimindir. Miimin ile miislim, _ayri
ayr1 hiikiimlere tabi degildir. Islamsiz iman, imansiz Islim olmaz. Iman
ruh, Isldam onun bedenidir.

20 — Tasdik ve inkir bakimindan insanlar evveld iki kisma ayrilir :

1—) Islamin itikat esaslarim tasdik ve kabul edenler,

2—) Bu esaslar1 kabul etmeyenler.

Birinci kisim miimindir, Tkinci kisim miimin degil, kafirdir.

21 — Miimin de ii¢ kisumdir :

1) Tl et kalbiyle tasdik. ve kabul edip, 'dili ile de ikrar
edenler. Bunlar hakiki miimin ve miislimdir. Hem Allah yaninda, hem de
" insanlar tyaninda miimindir. :
' 2) Allab’m birligini ve Muhammed (A.S.) m Allsh tarafindan gon-
derilmig bir peygamber olup, teblig eyledigi seylerin hak oldugunu tasdik

{11 intac edebilir : Neticelendirebilir, dogurcbilir: {Terc. Feyizii)
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ettigi halde, dili ile ikrar ve itiraf etmemis ve kimseye séylememis olan-
lardwr. Bu gibi adamlar, hakikatie (Allah yarninda) miimin iseler de,
insanlar nazarnda iiimin degillerdir, Clnki kalbindeki tasdik wve ima-
nini, ikrar ve gahadet gibi gozle gorillen bir delil ile gbstermedikce bu
- adam, insanlar nazarinda mimin sayilmaz ve insanlar ona miimin naza-
riyle bakmazlar.

3) Allah'in birligini ve Muhammed Aleyhisseldm'in peygamberligi-
ni-sade, dili ile ikrar edip de, kalbi ile tasdik wve iman e’tmemi§ olanlar.
Boyleleri, goriiniige hitkmeden insanlar nazarinda ligat manasiyle miimin -
ve miislim sayilirlarsa da, hakikatte mimin ve miislim degildir. Bunlara
miinafik denir.

22 — Su halde insanlar ii¢ kisimdir
Miimin, Kafir, Minafik, -

Miinafrk Ayalmz. ligat manasiyle Islam'dir, seriat bakimindan Islim
degildir. Kur'an insanlar: bu suretle ii¢ kisma ayirmistir. Insanlar bu ti¢
kismin birine dabildir.

R ’ : iZAH

iman ile Islam Awvasmndaki Nisbet :

«Iman» bahsinde ikinei ve miithim bir mesele de «mans -mefhumu ile
«IsTim» mefhumu arasmdaki nisbetin neden ibaret oldugudur. dman» ile
«Islams aym manaya 1 gelir? Miisim ve Islam demek «miimins demek
midir? Yoksa bunlar arasinda bir fark var mdir, varsa neden ibarettir?
Bu bapta muhtelif miitaldalara tesadtif edilmektedir. Biz bunlar: birer bi-
rer gosterdikten sonra jbir hiildsa yapacagiz. Bunun igin de her geyden
~ evvel Islam'in lGgat manasiyle ger’i driteki - kullanthglarim, bir gdzden
- gecirmek istiyoruz. ' ' :

© islam’in Léigat Manast :

Imamin lhgat manasiyle ser’i manalar: yukarida vzun uzadiya izah -
edilmigti. Simdi Isldmin ifgat ve ser'l manalarini - da izah ederek iman
“ile IslAm arasindaki nisbeti tayin edelim, Islam kelimesi «ilms madde- »
sindendir. Ibn.i Diireyd’in Kitab-1 Istikak:, Cevheri'nin Sihah’i, Ragibin
Miifredat:, Ton-i Mansurfun Lisanuw’l-arap adindaki Kitali, Feyyu-
minin [1] El-Mshahu'l Miinir'i, Firdz Abadi'nin Kamusu'l-Muhit'i gibi -
meghur ve muteber lhgat kitaplarina gore seldm ve silm lafizlar: sert tag

1] Ahmed bin Muhommed b. Ali (O 477) (Kesfizzurun) {Terc. Feyizh)
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demektir. Rehavet ve gevgeklikten salim cldugu icin bu isim verilmigtir.

Selem. de; dikeni olan biiyiikk ve kuvvetli bir agacin adidir. Meyvesi ile

deri debagat olunur. Afetlerden salim oldugunu itikat ettiklerinden bu
ad1 vermiglerdir. Demek ki bu maddenin ashnda; kuvvetli olmak, reha-

vet ve gevgeklikten uzak bulunmak, her tiirli afetlerden salim olmak
‘manalar1 vardir. (s, 1, m) maddesinin asil manas: bu olup bunlardan dlger

bir takuim manalar daha dogmustur ki, bazilan sunlardir :

«Selim» barigmaga denir, sulh ve musaiemet manasmadlr Inkiyad
(Boyun egme) ve itadt etmek, imtisal eylemek Islam we miislim olmak-
tir. «Selem» Allah Teild’nin emirlerine ve hiikmiine riza ve boyun eg-
mek; Allah’in hiikmiine, kaza ve kaderine razi olup emrine boyun egip,
her ne zuhur ederse tam bir baghlikla kabul eylemektir. ' .

Yine bu maddeden ¢rkmig olan «istislam» kelimesi de boyun efme ve
itadt etmelk, hi¢ bir suretle sagip sapmayarak daima yolun ortasindan glt—
mek manasmda kullanilmaktadir. 7

Selm, Selem, Silm, Seldm, Seldmet maddelerinin bir manas: da zahir
ve batin her tirli ayip ve gaibelerden salim, temiz ve halis demektir.
Esma.i ilahiyeden olan Seldm ile, tahiyye ve dua manasma olan selam
kelimelerini de lisancilar, hulus (halislik) afat ve hosa gltmeyen §ey1er-
‘den selamet manasina irca ediyorlar.

Hiildsa : Bu maddenin gerek aslinda ve gerek o kdkten gikmig olan
- diger feri'ler de maddi ve manevi her tiirlii lekeden temiz  gevseklikten
~ ve egrilip biigriilmekten salim olmak, sulh wve miisalemet, hakka tat ve

boyun.egmek, halis ve salim olmak, dogrudan ayrilmamak manalar1 var-
dir. Ayni-kolkten gelen (Islam) kelimesinde de biitiin bu manalar: miila-
haza etmek lizimdir. Bu manalarin bir goklart Kur'an'da da (lisandaki

kullamiglarina gére) varid olmugtur. Bakara sfiresinin 71. Suara siresinin .

89. ayetlerinde : Hulus, zahiri ve batini saibelerden beri olmak manasina-
dir. Enfal stiresinin 61. Muhammed sfiresinin 52. 4yetlerinde sulh ve mii. -
salemet manasina; Safifdt strfesinin 26. ayetinde : Inkiyad ve huzur ma-
- nasma kullamilmstir, ' '

«ISLAM»IN SER’T MANASI VE IMAN I_LE BIR MANAYA
OLUP OLMADIGI

Kur’an-1 Kerim’in bazi dyetlerinde Islam kelimesi : Arab’in kullamsg-
larina uygun olarak varid oldugu gibi yine ayn: manalara muvafik, fakat
ayrica bir hususiyeti haiz bulunan diger bir manada da varid olmus ve
Islam kelimesinin, Kur'an'in tahsis eyledigi bu manada kullanilmas: ger’i -
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E ha:kikat Jhnu§iur7'i§te'islémf1n ser'l. manasindan bizim kasdettigimiz de
' asil budur. Gazali' merhum Islém kelimesinin, ligatta -ve ser'ideki isti-
malleri " ile iman ve Isldm mefhumlari arasimdaki nisbeti su suretle beyan

 ediyor : Liigatte iman tasdikten Islim da teslim olmak, iz'an ve itadtle

inkiyad gdstermekten ibarettir. Tasdikin mahalli kalp olup, isan da onun
terciimandir. Teslim ise kalp lisan ve azalarmn hepsine samildir. Ciinkii
kalp ile olan her tasdik, ayn: zamanda Allah™in emirlerine ve iradelerine

.- teslim olmak, isyan ve inkér: terketmektir. Lisan ile itiraf, aza ve ceva-

- rihle boyun egme ve itait de boyledir, Yani tasdik, teslim ve boyun egme

_manasini ihtiva ettigi halde Isldm ve teslim mefhumunda, kalp ile tasdik
. manas1 yoktur. Bu sade dil veya diger aza ve cevarihle de gdsterilebilir.
Binaenaleyh lugat manasma gdre Islam mefhumu, daha umumi; iman da.
, daha husus1d1r Iman bu itibar ile Is‘lam m.en §ereﬂ1 eczasmdan ibarettir.

§u halde her ‘casdzk teslimdir. Yani. tasdlk etmek taat ve 1nk1yad ile
teshm olmay: ve kabul etmeyi icabettirir. Fakat her teslim tasdik degil-
dir. (Yani zahiren inkiyad ve teslimiyet, kalben de tasdik ve teslimiyeti
gerektirmez.) Demek ki logat bakimmdan iman ile Isldim mefhumlan

- farkli ve birbirlerinden ayridir, meghur olan da budur. Iste Her iman Is-
- lamdir, fakat her Isldm iman degildirs diyenler Islam’dan boyle mutlak

1nk1yad manasini murad etmislerdir. Nasil ki Zebidi merhum, Ihya ser-
hinde gbyle ély»or : ddmam S{bki'nin beyan veghﬂe : Iman ile IslAm ara-
- sinda umum - ve husus, mutlik ile mugayeret -oldugu meghurdur. Bi-
. naenaleyh her iman, Tslam’dir. Lékin her Isldm iman degildir. Kalbi ile
~iman-etmig ve Allah’a teslim olmug olan zahiren de-inkiyad ve itait et-
- mis demektir. Fakat zahiren inkiyad ve 'itadtten de kalben iman lazam

- . gelmez.» Bundan sonra Gazali merhum diyor ki : «Seriatte iman ile islam,

bir manaya kullanildikiar: g1b1 muh’cehf ve biri -dlgermm yerine de kul-

S Eanllm1§}ard1r »

u\uu‘u&ﬁwt-‘w{éw}wt«e ¢Ku»u>fls

" «Orada olan miiminleri :g}kardik; fakat orada _bif ev '(ha}km) dan
baska miisliimanda bulamadiks (Zariyet : 35, 36) o

W),Suli%waut fv.ax»«sdrf%s“yd‘e;

«Musa, ey kavrmm siz gergek’ten Allah’a iman ettinizse ve O'nun birligine
ihlds ile teslim olmug miiminlersiniz, artik Allah’a ~tevekkiil edins dedi. -

' (Yunus - 84) ayetlermde miiteradif olarak varid olmustur. Boyle Islam

ile 1mamn ittihadiia delilet eden yerlerde mefhumlarmin ayrlmamasi
o 'veya her iki lafzin muteradlf olmasi, nazar-1.itibare alinmig olacagindan o
* suretle anlamak lazimdir. Bu gibi yerlerde iman ile Islam, bir manaya
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olup o da ici ve digt ile teslim ve inkiyadden ibarettir. Bu ise islam’n
Ser’i manasidir. ’ '

SAVEECEIV [ RUA T ERIR Y TR WK o |

«Bedeviler; biz, gerge,ktén iman ettik; dediler. De ki : Siz (kal—plerinizf

le) iman etmediniz, Ahcark siz, miisliiman olduk deyin. i-manhenii-z kalp- -
lerinize girmemigtir> (Hucurat : 14) Ayetinde kalplerinden  iman veé tas-

dik nefyedildigi halde Islam, yani lisan ve aza ile inkiyad isbat olunmus-
tur, Tahrim sfiresinin 4. Ahzab'm 34. Zuhraf'un 68. dyetlerinde de Islam,

iman mukabili clargk varid olmustur Bunlarda Islam  ile iman arasmda. ..

bir farklilik oldugu hissini verirse de hakikatte boyle degildir. Seriat
bazen Isldm kelimesini, ligat manasma gore de kullanmigtir. Bu, seriatte
varid olmakla beraber, hakikati ger’iyye o]maylp lagat manasinadir. Bu-
nun icindir ki baz1 4yet ve hadislerde Isldm ile iman, farkll ve yekdige-' .
rinden ayri gosterilmigtir, Binaenaleyh biyle ayrilifa delalet edecek bir

tarzda varid olunca bunun, asil methumlar: itibariyle olduguna hitkiim -

etmek Jazimdir. Boyle olan yerfde iman, Islam’dan daha hususidir. (}unku,_
bu ayetlerde Islam; kalp, dil ve difer a'za ile teslim olmak ve inkryad
gbstermekten daha umumji bir manada kullanilmistir. Bu ise Islam’in asi
lagat manasidir, Goriiliiyor ki: Gazili merhum, iman ile 'Islém arasinda
dért nishettenn umum ve husus yoniinden bagkasini, muhtelif itibarlarla
tecviz etmektedir. Iman ile Islam’s tarif ve talim eden Cibril hadisinde
de : Islam Kavl ve ame1 ile olan be§ haslet diye tabir olunmustur. Iman
da kalben tasdikten ibaret gésterilmistir. Su hadisi seriflerde ise I8lam ile
iman mftedahil, olarak varid olmustur: «Amr bin Utbe (R:A.) den : Bir

adam : «Ya-Resulullah, Isldm nedir?»> dedi. Efendimiz soyle buyurdu:: -

«Kalbini Allah Tedliya teslim etmen ve miisliimanlarin senin dilinden ve
elinden salim olmasidir» -adam : «Isldm’in hangisi afdaldir, deyince iman-

dir, cevabini verdi.» «Iman nedir?»> sorusunu da «Allal’a - meleklerine ve -
kitaplarina.. Iman etmendir? diye cevaplandirdis [1]. Iste bunlarda ihti-

14f, biri digerinin yerine kullamildifma delildir. Ligatteki istimallerin en

muvafiki biri digerinin yerine kullanilmak {izere varid olmasidir. Ciinkii

iman, amellerden en afdal bir ameldir. Islam ise ya lisan ile veyahut a'za

ve cevarihle Allah'in emirlerine teslimiyet ve boyun efmektir. Bunun

efdaly de kalp ile olandir k1 iman nami Vemlen tasdhkten ibarettir, =

Bedreddin Ayni, ‘Buhari ‘serhinde gbyle diyor : «Islim’in ligat manas:
inkiyad ve itadttir. Qeriat orfiinde Allah’in birligini ve Muhammed Aley-
hisselAim’in’ Allal’in kulu ve resulii oldugunu dil ile soylemek ve Hz., Mu-
hammed (S.A.V.)’1n haber verdigi seylerden vacip olanlari yapmak, ha-

{11 imam. Ahmed ile Taberani rivoyet etmisflerdir. Ravileri mevs'ukt'ur. (Terr::. Feyizli)
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farz olan zekat: vermek Ramazan orucunu tutmak ve beyti tavaf etmek- -

ram olanlardan sakinmak suretiyle Allah ve resulunu kabul ve onlara
itaadt etmek emirlerine teslim olmak, boyun egmek demektir.» Nasil «Is-
lam, Allal’a ibadet edip ona hi¢ bir sevi ortak kogmamak namaz kilmak,

tir {1]. «Islam : Allah’dan bagka ilah olmadigina Muhammed (S.A.V.) n

_Allabh'in Resulii olduguna gsahadet etmen, namaz kilip zek&t wvermen ve
gliclin jyeterse hacca gitmendirs [2]. hadisi geriflerinde bu suretle tarif -

edilmigtir.
Islam, Muhammed Aleyhisselam’in Allah’dan tebhg eyledigi dm ve
§er1ate de itlak olunur : «slam dini» gibi.

«Allah indinde gercek din Islam’dir» Ayet.i kerimesinde ve «Allahn
Rab, Islam’1 din ve Hz. Muhammed’i peygamber olarak tamiyanlar ima-
nin tadini tadm1§lard1r,» 1{3] hadis-i serifinde bu manayadir.

Fahreddin Razi, tefsirinde IslAm’in ligat manasim sb'yle\diikteh sonra
soyle diyor : «Ser'il orfte Isldm ile iman bir manayadir. Iman tasdikten
ibaret oldugu gibi Islam da imandan ibarettir.»

. (.‘,\L...Y lanbis -C;_'_J.\ I
e b s e W U 20 05

«Allah katinda gercek din Islam'dir,» «Isldm’dan bagka din arayanm (ca-
- bas1) makbul degildir,» ayetleri buna delildir.

Ragip, Miifredat’inda sdyle diyor : islam, ser'i’de iki kisimdir : Birisi

imanin durumundadir ki bu, lisan ile ikrar ve itiraftir, Beraberinde ister
itikat bulunsun, isterse bulunmasin. Buna ahkam-1 diinyeviye terettiip
eder, «Bedeviler : Biz gercekten iman ettik dediler. De ki : Siz kalp-

[1] Buhati, Ahmed ve ibn-i Maceh, (Terc. Feyizii)
a 2 s 5" *D e - 3 n - ’ . .
%p};ﬂl\b{j\d.ﬁfjo}}u@l\{e&)‘,\‘ ;6\{_55 )\y}d.ﬂ\ ) *b\r&““&%
= i} ) L}a—oj (-j.‘.p'{}
[2] . Mdisfim, Ebu Davud, Tirmizi ve Nesei (Terc. Feyizli)

L5250 oM‘w;e\»‘Jr—v‘Jéujw ’Y\JW u\Wu‘ 'y\_,;y

[3] Ahmed, Mushm, Tirmizi. (Terc. Feyizl))
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lerinizle iman etmediniz. Ancak biz misliiman olduk, deyiniz.» &yetinde
bu mana kasdolunmugtur. Birisi de imanin fevkindedir ki bunda lisanen
itiraf ile beraber hem kalben itikat, hem de Allah Tefl&’ya biitiin kaza ve
kaderinde teslimiyet vardair. Ibrahim (A/S.) hakkinda :

WL bl bt 4l 0B 5
Rabbi ona : «Benim emrime teslim ols buyundugu zaman, «Rendimi alem-

lerin Rabhine teslim ettim» buyurmas: bu manayadir. «Allah mdmde ger-
cek din Islam’dir..

@Beni miisliiman olarak ldiir» nazm-1 celilindeki Islam ve miislim
de bu manayadir. (Bu ihtimallerin birincisi, logatte muvafik olarak varid
olmugtur. Bu mana Isldm’in ger’i hakikat: degildir. Islam’in ser’i hakikati
valniz 1k1nc1 manadir.)

Buharimin krymetli sarihi Bedreddin Ayni merhum iman ile Islam
arasindaki nisbeti uzun uzadiya tetkik ve izah etftikten sonra bahse su
suretle nihayet veriyor : «Iman ile Islam’in vahdetini isbat etmekte giig-
liik ve zorluk vardir. Filhakika «Kim Islam’dan bagka bir din ararsa, o
istedigi-din asla kendisinden ‘kabul olunmaz,» ayet-i kerimesi bunlar ara-
sinda mana birligi oldugunu gosterir. Clinkil iman, Islamin gayr: olsayd:
katiyen kabul olunmazdi. Su thalde ayni oldugu faayyiin ediyor. Iman.
dinden ibarettir, din de Islam’dan bagka degildir. «Allah indinde gergek
din Islamidir.s Ayet-i kerimesiyle de iman, Islam’dan ibarettir.»

‘Diger taraftan iman ile Islam" tefsir eden cibril hadisi, bunlarm ara-
sinda degisiklik olduguna delalet etmektedir. (Mit'min erkeklerle miUmin
kadinlar, misliiman erkeklerle mﬁslﬁman kadinlar...) Ayet’i de aralarin-
da degigiklik oldufunu ishat eder.

Hafiz Thn-1 Recep diyor ki : «Iman ile Islam’dan her birerleri ayri ay-
r1 zikir olunduklarinda aralarinda fark yoktur. Fakat bu iki kelime bir
arada kullamlinca aralarmnda fark olur.»

‘Filhakika iman, kalbin tasdiki, kalbin marifet ve ikrarndir. Islam
ise Allah’a teslimiyet, ona inkiyad ve huzu'dur., Bu ise amel ile olur. An-
‘cak bunlardan hangisi yalniz olarak zikredilse, manas: digerinin manasi-

1 icine abir ve digerinin, Valmz clarak, deldlet eyledigi manaya delalet
eder.

Binaenaleyh iman, yalniz zikir edildigi zaman batinthwe Zahiri {igi ve
dig1) ile inkiyad ve teslimiyeti ifade eder. Avyrica (Islam) kelimesi, zikir
olundugunda da bu mana murad olunur. Fakat iman ile Islam bir arada
zikir olunduklar: zaman imandan murad kalbin tasdiki, Islam’dan murad-
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da dil ile ikrar ve ser’i vacipleri ifa demektir. Yukaridaki  hadislerde bu
cihet sarihtir. Ancak gsahadet ve ser’l vacipleri ifa etmek iki suretle olur:
‘Bunlarin biri kalbin derinliklerinde bulunan tasdik ve tevhide tam bir
- tercliman olmalari, digeri de sirf bir gosterigten ibaret olmalaridir, Bi-
rinciye Isldm denilmesi ser’i ve hakikidir. Tkinciye Islam denilmesi ise
valmz lhgat itibariyledir. ‘ ’

Hiildsa : Bu miitaldalardan ve bunlarm delillerini tahlil etmekten el- -
de ettigimiz netice gudur: Asil ligat bakimindan iman ile Islam arasinda
fark vardir. Bunlarin her ikisinin ayr1 ayr1 ligat hakikatleri oldugu gibi
ser’i hakikatleri de vardir. Imanin ligat manasi, ancak kalp ile tasdik ve
teslimiyet demektir. Jslam’in ligat manasi ise mutlak boyun egme, tabi

olma ve- teslimiyet demektir. Bu ise kalp ile olabilecegi gibi soz ile ve- - - ’

yahut biitlin viicudu ile, igi ile de olur. Teslimiyeti boyun egme ve tabi
“olmay1 bunlardan birisi ile (Sézli veya isi ile) gbsterene de zahir ve la-
gat manasiyle Islam denilir. Bu itibar ile iman, Isldm arasinda umum ve -
hususu mutlak vardir, Iman daha hususi, Isldm daha umumidir, Her tas-
dik, teslimiyet ve inkiyad demektir. Tasdikin bulundugu yerde teslimi-
yet de vardir. Fakat her teslimiyet ve inkiyad, tasdik degildir. Sozii ile
veyahut igi ile teslimiyet gosterdigi halde kalbiyle teslim olmamig ve ka-
bul etmemis olabilir. Iste iman ile Islam bu noktadan bir degildir.

Seriat bakimindan : Islam ile iman birdir. Aralarinda fark yok-
tur. Clnkii tam ve k&mil iman; peygamberin haber verdiklerini tasdik
ve kabul etmek ve biitliin kiilliyeti ile (yani) kalbi, sozii, isi ile onun hak
oldugunu itiraftir. Bunu yapana kimil miimin denir. Islim da, peygam-
berin haber verdigi hitkiim ve emirleri kabul ve iz'an ve ona biitiin var-.
hig1 ile teslim olmak, itadt etmek demektir ki kalben teslim ile beraber,
teslim we tasdik eyledigini, lisan ile de terceme ve ikrar ederek zahiren
de ilahi emirlere boyun egme ve itadte sarilmalktir. Bu ise tasdikin haki-
katinden bagka bir sey degildir. Iste iman ile IslAm’in bir olmasinin manasi
budur. Bu takdirde Islam ile iman kelimeleri miiteradif olmus olur. Nasil
ki simdi gosterdigimiz Ayet ve hadislerde dslam’in bu manasina ve her
ikisi arasindaki birlige isaret olunmugtur. Bu manaca, yani ger’i mana-
sina gore, iman mefhumunda muteber olan geylerin hepsini tasdik eden
bir miimin, tam bir miislimandir. Isldim mefhumunda muteber olan sey-
leri yapan jbir miislim de tam bir miimindir. Her miimin miislim her
miislim -de miimindir. Mimin ile miislim ayr1 ayr hitkiimlere tabi degil-
dir. Serh-i Makasid’da beyan olunduguna gdre Cumhurun mezhebi de
budur. Ehli siinnet ve’l-cemaate gére miimin ile mislim birdir. Bunun ig¢in-
dir ki Nebiyy.i Ekrem SallallahG Alevhi ve Sellem zamaninda insanlar,
«miimins «kafirs «niinafiks olmak tizere ii¢c kisimdi ve bunlarmn haricin-
de doérdiinclt bir kisim yoktu. Binaenaleyh iman-1 k&mil islém’dan, Islam-1
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kAmil de imandan ayrilamaz. A’za ve cevarihle gostermis oldugu teslimi-
yet, boyun egme, kalben itaatteki iman ve tasdikin gerektirdigi seyler ken- -
disinde olmayan kimselere, ser’t manasiyle Islam ve miiskiman denilemez.
Oylelerine ancak ligat manasiyle Islam ve miisliiman denilir.

Su halde iman, (kalben tasdik) 1le Islam, (a’za ve cevarlhle) 1nk1vad
ve (itadt) ruh ile beden gibidir. Iman ruh, IslAm onun bedenidir. Yahut
iman hakikat, {Islam onun suretidir. Soyle de diyebiliriz. Iman asil ve *
koktiir, Islam ise onun dallarr ve budaklaridir. Ruhsuz beden, bedensiz
ruh olmadig1 gibi, iman olmadik¢a Islam, Islam olmadik¢a da iman bulu-
ramaz. Imam A'zam Ebu Hanife Hazretleri bunu el Alimu ve’l-Miiteal-
lim» de gdyle ifade etmistir «Iman; tasdik, yakin, marifet, ikrar ve Islam
dedim (bunu) izah etmeliyim : Bunlar muhtelif isimlerdir ve hepsinin-
manas1 yalniz imandir. Su suretle ki : Allah Teild Rabbimdir diye tasdik
eder. Allah Teald Rabbimdir diye yakinen bilir. Allah Teald Rabbimdir
diyebilir, tanir ve Allah Teild Rabbimdir diye kalbiyle ve lisaniyle tes-
limiyet arzeder, Hepsinin de manas: birdir...» Fikh-1 Ekber'de de gu su-
retle hiilasa edilmigtir : «Iman; ikrar ve tasdiktir, Islém da Allah’in emir-
lerine, Allah’mn hitkiimlerine teslim ve inkiyaddir. Binaenaleyh liigat ba-
kimindan iman ile Isldm arasmda fark vardir. Lakin geriat -bakimimdan
Islamsiz iman, imansiz Islam olmaz. Bu ikisi bir gseyin zahiri ile batns,
(sirt1ile karni) yizii ile astar: glbldlr Din ise; iman, Islam ve §,er1atm
hepsine birden vaki olan isimdir...

“ __.’[§.te bu ‘meselenin de bzii budur.

ALTINCI DERS

«iIMAN» VE «ISLAM»IN SER’i HUKUMLERI

23 — dman» ve Isldm» fizerine terettiip eden ‘.‘§er'i hitkiim ikidir :
1) Diin‘yaya ait hitkiim .
2) Ah1rete ait Jhukum ‘

24 — Dunyaya Ait Hiikiim : Mumm olduglmu soyleyen zblr adam hak—' -
kinda, Islémi hiikiimlerin icra olunmasidrr. Bunun i¢in yalmz ikrar- Kk&fi-
dir. Binaenaleyh, Allah’a ve peygamberimize iman ettifini: dili ile ikrar

eden bir kimse «Isldm» sayilir ve kendisine diinyada Islam . muamelesi. -

yapilir. BSyle bir adam, imam-olursa arkasinda namaz kilmr; 61diigi

vakit yikanir, cenaze namazi k11m1r JIslam kabristanina gomulur, muslu- e

manlara varis olur,-
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Hiildsa : IslAm olarak kabul edilir. Ciinkit diinyevi hiikiimler, yalniz
zahire ve gorliniige goredir. Cemaatle namaz kilmak da dil ile ikrar maka-
mindadir. 7

25 — Abhirete Ait Hiikiim : Cennete girmek ve ebedi saadete kavus-
maktir. Bunun tahakkuk etmesi icin yalniz ikrar kafi olmayip iman ve
tasdik lazimdir. Binaenaleyh, kalbiyle Allah’in birligini ve diger kemal
sifatlarini, Peygamber Efendimizi ve Allah'dan getirip teblig eyledigi
seylerin hak oldugunu tasdik etmis olan bir kimsenin bunu dili ile ikrar
etmemis bile olsa ahirette son yeri muhakkak cennettir. Ciinkti bdyle olan
bir adam, Allah yaninda miimindir. Su kadar ki daima goriiniise gdre
-hitkiim veren insanlar yaninda bunun hali, belli olmayacagindan hakkin-
da diinyevi hiikiimler icra olunamaz. Tasdik ile ikrarin her ikisi de bulu-
nursa hem Allah yaninda, hem de insanlar nazarinda miimin sayilir.

izAH

IMAN iLE ISLAM'IN SER’I HUKUMLERI :

Iman bahsinde en mithim meselelerden biri de, bunlarin iizerine te-
rettitp edecek ser’i hitkiimdiir. Yukarida isaret ettigimiz vechile Islam ve
imanin hakikatindeki ihtilaflarin semeresi bunda zahir olacaktir. Buraya
kadar vermis oldugumuz izahat ile kimlere sadece miimin, kimlere yalniz
Islam wve kimlere hem miimin hem de Islam denilecegi anlasidi. Simdi
bunlar lizerine ne gibi hiikiim terettiip edecegini de izah edelim ki asil
maksat da budur.

Iman ile Islam {izerine terettiip eden ser’i hiikiim ikidir :
1) Dilnyaya ait hiikiim,
2) Ahirete taallik eden hitkiim, ' . -

Diinyaya ait olan hiikiim, Islam-i hiikiimlerin icra olunmas1 ve ken-
disine IslAm muamelesi yapilmasidir. Bunun igin yalmz ikrar kafidir. Is-
lam dinini kabul ettigini séyleyen bir adama, Islam ve mdiisliiman denir.
Islam'in aldmetlerinden olan cemaatle namaz kilmak da ikrar yerine gecer.
Bunlardan biri bulunduktan sonra ser’an Islam sayilir ve O’nun iizerine Is-
lam ahkam icra olunur. Imam olursa arkasinda namaz kilimr, 8ldiigi va-
kit yikanir, cenaze namaz kilimir, Islam kabristanina gémiiliir. Hiilasa, Is-
1dm olarak kabul edilir, Ve Gyle muamele yapilir. Ahirete ait olan hitkiimde
- yalmiz ikrar kafi olmavip tasdik 1dzimdir. Fakat kalbinde tasdik ve imam
olan diger tabirle Allah yaninda miimin sayiian bir adamin, begerivet muk-
tezast yaptig: glinahlar Allah'in affina ugrayarak, ahirette cehenneme girse
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bile, er - gec 0 iman sebebiyle oradan ¢rkmas: ve orada ebedi kalmamas:
iman iizerine terettiip eden hitkiim ve semeredir. «Kalbinde zerre kadar
iman olan eehennemden ¢rkar» [1]. «Kalbinde bir arpa agirhginca hayir (ya-
" ni iman) oldugu halde (13 ildhe illallah) diyen cehennemden ¢ikar. Kalbin-
de bugday tanesi agirliginca haywr (yani iman) oldugu halde (14 ildhe illal-
lah) diyen de cehennemden ¢rkar. Kalbinde zerre kadar hayir (yani iman)
olup da (14 ildhe illallah) diyen cehennemden ¢ikar [2].» mealindeki hadis-i
seriflerden anlagiliyor ki : Kalbinde zerre kadar iman bulunan bir kimse,
cehennemde kalmayarak cennete girecektir. Ciinkii béyle olan bir adam,
nazar-1 ildhide miimindir. §imdi cennete girmeye sebep oldugu beyan olu- -
nan bu iman, neden ibarettir?

Yukarida sﬁyledjgfimiz gibi bunda da bazi nokta-i nazar farklarina tesé,— N
diif ediyoruz. :

«Iman, Hz. Muhamed (A.S.) n teblig eyledigi bizzarure malim olan
- geyleri kalbin tasdik ve kabul etmesinden ibaret bir kalbi fiildir. Tkrar
imanin riiknii olmayip, diinyevi ahkamin icrasi icin sarttir - diyen» muhak-
kiklere gbre cennete girmeye sebep olan iman, miicerred bir akid ve tasdik-
tir. Binaenaleyh kalbi ile bunlar: tasdik ve kabul etmis olan kimse miimin-
dir. Boyle olan bir miimin cehennemde kalmayarak cennete girecektir.
Bizce muhtar olan mezhep de, yukarida goriildiigii tizere budur. ‘

«Iman; ikrar ile beraber tasdiktir. Yani ikrar da tasdik gibi imanin riik- -
niidiir,» diyenlere gbre cennete girebilmek icin sadece tasdik kafi olmaywp
her ikisinin bulunmas: l4zimdir, Omriinde bir kerre olsun ikrar eétmeden
olmiig olanlar, Allah yaninda miimin degildir. Bu kulun iltifata sayan olma-
dign1, Gazall merhumdan maklen yukarida séylemistik. Ayni'nin ve diger

RE }
ole¥ e s ez A 3L e 2
Bu hodisi, Tirmizi Ebu Scid'den rivayet etmistir. : o 7 {Terc. Fayizii)
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Buhari, Miislim, Ahmed, Tirmizi-ve Nesai Enes’den rivayet etmiglerdir. Lsumz Bu-
" hdriye a;ttu‘ {Tecrid-i Sadih, hodis : £1}. {Tahkik : Fe-ylzll)
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«

muhakkiklerin miitalaalar: da bu yolda idi. Aliyyﬁl-Kari'nin Miskat serhin-
deki tevcihine gore de Allah yaninda miimin olmamalarl talep vukuunda -
1krar etmemesiyle sart kihamigtir.

«Iman; kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelin mecmuudur. Ve bunun’
her iicii de riikiindur. Biri bulunmazsa iman tahakkuk etmez» diyenlere
gore, kendisinde bunun {i¢ii birden bulunmayanlar miimin degildir.

Binaenaleyh bunlar cennete girémezler. Su halde burada alt1 mertebe
mulahaza edebiliriz : ‘

1 — Inan:makta esas olani kalp ile tasdik, dil ile ikrar edlp bununla be-

~ raber Allah'in emirlerini yapan ve nehiylerinden sakinan hiitiin kulhyetl
ile Allal’in ahkdm ve emirlerine teslim-olanlar, bunlar hakikaten miimin
ve miislimdir, Hem insanlar nazarinda, hem de Allah yaminda miimindirler.
Binaenaleyh bunlarin ahirette Allah'mn lituflarina mazhar ve cennetlik ola-

caklarinda hi¢ ihtilaf yoktur (}unku hangi manaya alinirsa almsin  bun-
larda iman vardir,

2 — Peyga,rrﬁberin 'te?blig eyledigi seylerin hak oldugunu -kallbiyle' tasdik "~
dili ile ikrar ve memur olduklar1 amel kismindan bazilarini da yaptig: hal-
de, insanlik iktizasi biliyik glinahlardan birini veya birkaginm1 da irtikap
etmis olanlar, «amel imanin tamaminin degil kemalinin sarti diyen» selef
ile ehli sinnet ve’l-cemaate gore bunlar da mimindir. Su kader ki iman-
lar1 kemalini bulmamigtir. Bu gibilere tam ve olgun miimin- denilemiye-
cefi gibi, miimin [degildir de denilemez. Bunlar da sayet ildhi affa ug-
ramaylp giinahlarimin cezast olarak, ahirette cehenneme g1rs ler bile;

orada ebedi kalmayarak yine cennete glreceklerdlr Ciinkéi  miimindir-
ler ([1]. .

11 «Amel imandan rikln olarak clficchry diyen mutszile ve havaric  firkalaring
gbre bu gibiler bly(lk giinahlar irtikalb etmekie imandan cikmigtir. Mu'tezile've gére
buniar kéfir de degillerdir, belki fasiktirlar, Yoni isiém ile kiifir arasinda bir menzile
vardir. Bununia beraber bunlar, ebediyyen cehennemliktir. Havaric’e gére bu gi!i:iler
imandan c¢iknus ve kafir olmus, kiifre girmigtiv. Binoenaleyh  ebediyyen cehennemlik-
tir. Mu'tezile ile Havari¢’in bu fikirlerine ibn-i Teymiye’nin de beyani vechile ehl-i siin
netten kimse muvafakat etmemistir, Glnkil kalbinde zerre kadar imam olan bir ferdin;
cennete girecedinden sohabenin jtobitnin ve difer eimme-i  misliminin ittifak  vardir.
Binaenaleyh beseriyet icabi bilylk bir gilinah iglemis olan miminin imandan cikacagina '
ve ebediven cehennemlik olacagina dair Mutezile iie Havarig'in sbzleri bid'atir. Bun-
lar bu noktada mislimanhgi ¢ok kisa bir gdzliikle miitalda etmigler ve ondaki kolaylk
‘ve genigligi anlayamameslardir. [Kalbinde zerre kadar imani olan  bir mimini; ginah-
kebair, imandan ¢karmaz. Belki imanin kemdline tesir eder Giinah-1 Kebdiri irtikap
" etmesinden dolayt bir miislimi tekfir etmek; sahabe, tabiin. ve selef imamiarina  muhalif
olan cirkin bir seydir. Hak olan, bunlar da miimindir, Fakat imantarr kuvveti kdmil ve ol
gun degildir, Bu - gibiler imanlarindan dolayr miimin, igledikleri- bilyiik -giinahlardan dola-
yi da fasiktir. iste shl-i slinnet mezhebi budur. Mislimaniik da bundan ibarettir.

76



3 -— Inamlmas: esas olan maddeleri kalp ilé tasdik ve lisany ile ikrar
edip amel ve tadtinde farz oldugunu kabul ettigi halde amel ve tadt1 ol-
mayanliar, yani ameli tatbikat: biisbiitiin ihmal edenlerdir. Bu gibiler hak-
kinda ahirette taalluk eden hitkm-i ger'ide ihtildf vardir. Ebu Talib Mek-
ki de «az& ve cevarihle amel, imandan clizdir; amel bulunmadik¢a iman .
tam degildir,» demis ve bunu isbat icin kitap ve siinnetten bircok delil-
ler getirmis ise de, onlar bizzat kendi aleyhindedir. Clinkii «iman edip
salih ameller igleyenler» gibi bu bapda delil olmak fizere sevkettigimiz
ayetler; amelin, imandan baska bir ig olup, nefs-i imandan olmadiina
delildir. Hele onun icma oldugunu iddia etmesi ¢ok gariptir. Ciinkii o,
bir taraftan buna dair icma iddia eder ve «inanilmas: esas olanlarin hep-
sine kalbiyle iman eden bir kul, amel kismma ait olan seyleri yapmazsa,
ona miimin denmezs> derken diger taraftan da <hi¢ bir fert; ikrar ettigini
inkar (etmesin) den bagkasiyla tekfir edilemez» hadisini nakleder ve «bii-
yiik giinahlar1 islemek sebebiyle miiminin, ebedi cehennemlik oldugunu
soyleyen Mu'tezile’yi reddeder. Halbuki amel olmadik¢a iman tamam ol
- maz demek de asag1 yukari Mu'tezile mezhebini kabul etmek ve onlar
gibi itikat etmekten baska bir sev degildir.

Bu {ikirde olanlara sorariz : Kalbiyle tasdik ve dili ile sahadet edip de
ser’l amelleri yapmaksizin hemen §lmiis olan bir kimse hakkinda hitkm-ii
uhrevi nedir? Bu adam cennétlik mi yoksa degil mi? Buna «evet cennet-
© liktirs demesi lazimdir. Clink{i bunda. iman denilen sey bulunmustur. Fa-

kat asikardir ki : Bunda iman bulundugu halde, amel bulunmamig-
tir, Eger bu adam sag kalip ‘da namaz vakii girmis ve onu kilma-
mig ve kilmadan &lmiig, yahut zina gibi bir biliyitk glinah: isledikten sonra

olmiis ise bu adamlardan birincisi, ameli terkettiginden, ikincisi de biiyiik B

~ glinahi' iglemekten dolay: Nar'da ebedi kalicimidirlar? Efer «evet» diye-
cek olursa Mu'tezile'nin murad: da budur. «Ebedi kalier degildir» diyecek
- olursa : Amelin; imandan riikiin, viicudunda ve onunla cenneti haketmede
sart olmadifim tasrih etmektir. Efer «maksadrmiz, uzun miiddet yasadigi
halde namaz kilmamig ve ger’i amellerden birini de yapmamis olanlardir»
derse o zaman da su sual varid olur : Uzunluk ile tavsif ettifimiz o mud-
det miktar: nedir? Terkinden ‘dolayi, iman batil olan tadtin adedi; kezalik
iglemesi ile, iman batil olan biiylik giinahin adedi nedir? Bunu takdir ile
“tahakkiim' asla miimkiin degildir. Alelitlak bdyle bir seye de kimse zahip
olmamugtir,

Binaenaleyh muhtar olan, bu gibiler de hem Allah yaninda, hem in-
- sanlar nazarinda miimindir. Ciinkii amel bizzat imandan ne riikiindiir, ne
imanin bulunmasinda ve ne de onunla cennete miistehak olmasinda gart-
tir. Amelin imandan cliz ve rukun olmad1g1 yukarida uzun uzadiya izah
ed11m1§t1r
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4 — Allah ve Peygamberi kalbi ile kabul ve tasdik ettigi halde, lisan-
_1le ikrar ve gahadetten, yahut ger’in vacip kildig1 seyleri yapmadan evvel
oliiverenler, 6lmezden evvel 1krarda veyahut ibadet ve taitta bulunmamig
olanlardir,

Simdi bu gibiler ;hékkmda‘ki ger’i hiikiim nedir? Bunlar miimin olarak
mi olmiistiir? Yoksa mimin olmadan mi 8lmiigtiir? Bunlara «iman ile 61
miiglerdir, binaenaleyh nihayet cennetliktirs diyebilecek miyiz? «Lisan
ile ikrar, imanin riikknii ve clizii olmayip yalniz diinyevi ahkimin tatbik
ve icrasi icin sarttirs diyenlere gore bu gibiler de miimin olarak dlmiis-
- tir, ' ‘
Ikrar, sadece diinyevi hiikiimlerin icrasi igin sart olmayip, belki ima-
mn tamaminin ritknii ve garti oldugunu sdyleyenlere gore bu adam, mii-
min olmayarak Slmiigtiir. Mamafih boyle demek fasittir ve itlak: fizere,
iltifata sayan olmayan bir seydir [1]. Clinki sallallahu aleyhi ve sellem -
efendimiz : «Allah’tan bagka ilah olmadigim bilerek ve tasdik ederek dlen
muhakkak cennete girmeyi hak.etmistir» {2].

«Kalbinde zerre miktar: iman olan cehexmemden c1kar buyurmu§lar- '
dir» {31.

Buradaki 1mandan murad, peygamber (S.A.V.) in haber verdiklerini
‘asdik etmektir. Madem ki bu boyledir: Kalbi iman ve tasdik ile dolu
olan bdyle bir adammn o ithanim izhar etmediginden dolayr miimin ola- -
mayarak oldiigline ve bundan 6tiirii ebediyen cehennemde kalacagina kail

" bulunmak nasil olur? Ser’i imanin neden ibaret oldugunu bildiren hadis-i

serifde de [4] miimin olmak icin «Allah’i, meleklerini, kitaplarimi, pey-
gamberlerini, ahiret giiniind, ’ka,za_ ve kaderi tasdik etmekten bagka bir
sart kibnmamigtir. Su halde Hz. Muhammed (AS.) in Allah tavafin-
dan getirdigi ahkim ve seriati tasdik etmis olanlar, bu tasdiklerini s62-
leri ve igleri ile izhar etmeden &lseler bile, yine uhrevi ahkdm bakimindan

[11 Bunun tevc‘i-h_i yukarido gecti.
[2] Maslim ve Ahmed, Hz, \Osman’dan rivayet etmiglerdir. Hadis sudur :
At astviavy b\,éafgéﬁ Slogs
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miimin olmalar: ile hitkkiim olunur. Bu gibiler isyanlar1 yiiziinden cehen-
neme girseler de Cenab-1 Hak'kin magfireti, Hz. Peygamber'in sefaati ile
cehennemden ¢ikarilarak cennete konulacaklari, hadis-i seriften anlagili-
vor. Hadis-i serifde «Allah’dan bagka hak bir ilah olmadigim bilerek...»
buyurulmas: Allah yaninda miimin olmak i¢in miicerret ikrarin kafi oldu-
gunu iddia eden Gulat.: Miircie'nin aleyhine bir delildir,

L3 ade aot e mantlsne, bz olp Ml oo

«Her kim Allah’dan bagka bir ildh olmadifina wve Muhammed (A.S.)n
Allah'in resulll oldufuna sahadet ederse, Allah cehennemi ona haram

eder.s LA U s VAN AV K

«Her kimin son sbzii (12 ilahe ilallah) olursa cennete girer,» hadis-i gerif.
leri de kalbinde iman olmakla mukayyeddir. Esasen sahadet kelimesi de
buna dellfet eder.

5 — Kalbi ile tasdik ve teslimden sonra dili ile ikrar ve gahadet icin
omrii miisait oldugu ve bunun vacip oldugunu da bildigi halde tasdik et- -
tiklerini ne ikrar, ne de inkAr etmemis olanlar, yani kalbindeki imam dili
ile de gerek ilan suretiyle ve gerek kendi kendine soylememig ve boylece
Glmiig olanlardir,

Imam Gazali merhum diyor ki : «Bu gibilerin kalben tasdiklerini iz-
har etmeyip, bundan imtina étmeleri yani Allah'in birligini ve Hz. Mu-
hammed (A.S.)in Allah"in peygamberi ve onun seriati hak cldugunu dil-
leri ile de sdylememis olmalari, thtimal ki, beg vakit namazn farz oldudu-
nu bilen ve (itikat eden) misliimanin namaz vakti girdlkten sonra bile
bile namazi kilmamas1 gibidir {1].

Bu gibiler nasil miimin olup da ebedi cehennemlik degillerse dtekiler
de boyledir. Bunda ikrarin bulunmamas: bir ¢ziirden dolay: degilse de
inkérindan dolay: da olmayip ihmalinden &tiirtidiir. Bunlarda iman mev-
cuttur [2]. Ciinkii iman, Nebly (S.A.S.) 1n getirdigi miicerred ve halis

[1] . Aliyy0'HKari Migkat serhinde Gazéli'nin bu fikrini, zahirine hazaran, icmag mu-
halif gorerek : Bunun ancak, talep vaki oimamakla kayitl: olma manasing geldigini sdyli-
yor. Demek istiyor ki; Gozbli'nin «dil ile ikrardan imtina stmek, namaz kilmamak gibidir»
demesinden maksad:, iman ve ikrar etmesi kendisinden talep edilmeyen bir kimsenin’
kendiliginden ikrarda bulunmamig iolmast demektir, iman ve ikrar etmesi kendisinden
istenildigi halde bundan gekinen bu hikimden harigtir. Ciinkii hak olan ikrar, talep za- -
- maoninda ritkiindiir. Talep vuku bulmadikca ahkdmin icrast icin sart olup, riikiin degildir. .
Mamaf;h Gazdli'nin dedigi hakikote uygwndur

@l RV EA T V-1 'V B PR EAPEL A wuy}-gwgwud

uj—dgj\tﬂ\vﬁ-\éu‘fﬁ cemlose

Her kim ‘kalbi ile tasdik eder de bir dzirden dolay: veya: inattan dolayi olmiyarak (Gyle
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: tasdikten ibaret olup, lisan onun terciimani {(ve vazifelerinden bir farz)
gibidir. Binaenaleyh dil ile soylemeden evve}. iman tamaxmyle ‘mevceut
-olmal1 ki lisan onu terceme edebilsin. -

Demek ki tasdik. etmis olan bir kimsede; ikrardan evvel iman tama-

men mevecuttur ve bdyle olmak daha zahirdir. Cinkii (bu gibi seylerde)
elfazin icabina uymaktan bagka istinad edilecek bir sey yoktur. Lisanin
vaz'1 bize gosterir ki iman, kalben tasdikten ibarettir. Aleyhisselatii. ves-
selam Efendimiz «kalbinde zerre kadar imani olan, cehennemde kalmaz»
buyurmustur. Dili ile s6ylemek vacip ise de, vacip olan nutuk (s6z) dan
sik(it etmek ile iman yok olmaz. Nasil ki 1§lenme51 vacip olan blr seyi
yapmamakla da iman, gitmez [1].

6 — Dili ile «lA ildhe ilAlllah DMuhammediin Resulullah : Allah’dan

bagka hak ilih ve mabut yoktur. Muhammed +(A.S.) O’'nun Resuli-
diir,» diye ikrar ettigi halde sOylediklerini kalpleri ile tasdik etmeyen ve

buna inanmayanlara; boylece s¢zii Ozline uymayanlara miinafik denir.

Bunlar ltgat manamyle miislim olmayip kéfir ve ebedi cehennemliktir.
Bunlar hakkindaki ser’i hiikiim budur, Ciinkii bunlarin imani yalmz dil-
lerinde olup onu goniillerine ve kalplerine indirmemiglerdir. Bunlarin dil-
lerindekil fikrar, miimin olduklarindan degil, belki diinyevi bir maksat
icindir. Bundan tiirtidiir ki : Bunlar yalniz dijnyevi hitkiimlerin icrasi
noktasindan miisliiman sayilirlar. Diinyaya ait hiitkimler, zahire gore ola-
cagindan bunlarin zahiri olan boyun egme ve imanlarina bakilafak o yol-
da muamele olunur ve kendilerine mfiisliiman nazariyle bakilir, Biz zahire
gbre hiikiim veririz ve bunlara da miisliiman deriz. Icleri, bize degﬂ Al-
lah' Teald’y: aittir, ona Allahtan bagka kimse muttali plamaz. ~Gériiliiyor

rast geldigi icin) dili ile ikrar etmezse bu, Allah yaninda mimin, diinya ile llgm ser'i hi-
kimlerde mimin oLmndigmda ithqu vardir. {Ce\ﬁheret et-Tevhid senhal) {Terc. "Feyizli)

11 So:hudeteyni* sbylemek, “kalpteki  imam haber vermek ol-m'oyrp, belki imandan
rikéin ve ingadi akid oldugunu dili ile ikrarda bulunmayanlarm cennete giremeyecekle-
rini sOyleyen Kerramiye'nin bu sbzler gayan-i iitifat olmadifi gibi kalbinde tasdik bulu-
nan bir miimin, dil ile ikrardan ne kadar imtina eder ve biiyiik -giinchlan :rtlkup etmek
suretiyle ne kadar ési olursa olsun dsld cehenneme girmez diyen CGulat-1 Miircie’nin
sbzleri de iltifata deger bir sey degildir. iman bulunmokia ve sahadéteyni sHylemekle
cehenneme hic girmemek 1Gzim gelmez. Belki orada ebedi kolmamak 16zim gelir. Pey-
gamber'in hak ve sdylediklerinin dogru. oldugunu blidigi halde, tasdik etmeyenler de
miimin' degildir, Cehmiye bunlarnn da mimin olduklarini séyliiyorsa- da. dydit-1 Kur'aniye
bunu .reddeder. Glinkii yukanida da séyledigimiz gibi iman, ulum ve maarif kabilinden
olmayip keldm-1 nefsidendir . Bir de insanlar iman ﬂe mukeﬂeft:rk»r Teklif ihtiyari fiil-
“lere vakidir. - ‘ o : SR T
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ki, Imam-1 Gazii'ye gére : «Muhtar olan ve tercih edilen imanin, amel ve
hatta ikrar bulunmaksizin miicerret tasdik ve kabul ile hasil  ve mevcut
olmasidir.» Clinkii iman mefhumunu inanmilacak esaslari, sadece Kkalp ile
tasdikten, yahut kalp ile birlikte lisanin tasdikinden ibaret olarak almig-
tir, Biitiin bunlardan su neticeyi aliyoruz : Allah’a ve peygambere imam
olan bir kimse ig¢in, ger’an ve Allah yaninda ikrar ve amel sart degildir.

YEDINCI DERS

Imanm Sahih Olmasmn Sartlarr :

26 — «Imansin makbul ve sahih olmas: igin iig §'art'va-rd1r.

1) Can hulkuma gelmezden ve Slecegini kat’l sureite anlamadan ev-
vel iman etmis olmak;

2) Zarurat-1 diniyeden birini ink4r veyahut teekz1p emarelerinden bir
seyi ihtiyar etmemek;

3) Peygamber Efendimizin teblig eyledigi kati olan seylerin hepsini
kabul ile bunlar giizel gormek ve yapﬂacaklam yapmamak, yaplhnaya-
caklar: yapmak icin inat etmemek,

Bu ii¢ sarttan biri bulunmazsa iman, «Sahih» dégil’dir. Bununla bera-
ber imanin ahirette faide vermesi ve sahibini ebedi saadede ulagtirmas:
icin omriiniin sonuna kadar muhafaza edilmesi de lazimdir. Hayatimn so-
nuna kadar imanini muhafaza edeméyenlere evvelki imanlar: hi¢ faide
vermez. ‘

27 — Iman; Allah’in birligini ve Hz. Muhammed (S.A.V.) in tebli
eyledigi kati olarak lbelli plan seyleri kalp ile tasdikten ibaretiir. Bu
tasdikten ibarettir, Bu tasdikin ilim we istidlal ile olmas: gart degildir.
Taklid (yani bagkalarina tibi olmak ve onlarin dediklerini kabul etmek)
suretiyle clan iman ve tasdik de sahih ve makbuldur. Binaenaleyh, imanin
sahih olmasi i¢in her halde marifet, yani nazar ve istidlal suretiyle bilmig
olmak, sart degildir. Dért ITmamdan meshur olan da budur; Ancak giicii
yettigi kadar nazar lve istidlalde, fikir ve muhakemede bulunmak, her
miikellef {izerine farz oldugundan, muktedir olup da bunu yapmamis olan
bir miimin &si ve gilinahkar olur, -
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izANH

iMANIN SAHIH VE MAKBUL OLMASININ SARTLARI :

Yukaridan beri verdigimiz izahat ile tamamen anlagild1 ki Iman gek-
siz ve tereddiitsiiz kalbi bir tasdikten ibarettir. Kesinlikle ve yakinen Al-
lah’in birligini ve Hz. Muhammed :(A:S.) in Allah tarafindan goénderilmis,
hak peygamber oldugunu, bu suretle tasdik etmig olan bir insan miimin
ve misliimandir. Flakat bu imanin sahih olmas: i¢in su sartlarin tahakkuk
etmig olmas1 lazimdir. Evvela bu iman, yéis halinde olmamalidir. Mesela. :
saghginda Allah’a ve peygambere iman etmemis olan bir insamn; tam
olim yaklagtig1, cam1 gtkmak iizere oldugu ve Allah'in kendisi hakkindaki
azab1 gdzlerinin Oniinde tecelli ettigi bir sirada iman etmesi sahih ve
makbul degildir. Nasil ki bu anda yapilan tevbe de kabul degildir. Clinkii
bu iman, irade ve ihtiyar ile degil, gozlerinin 6niinde teceli eden azap kor-
kusuyle ve onun tazyiki iledir. Hayattan iimidini kesdikten sonra ve azabi
gozleriyle gordiikten sonra artik Gayb’a iman kalmamigtir. Halbuki hida-
yete ve saadete er1§ecek1er1 bildirilenler Gayb’a iman edenlerdir. Bu gibi-
lerin imam sahih ve tevbeleri makbul olmadig:

R AT G PR pa ’

«Fakat azabimzi gordiikleri- vakit, imanlar1 kendilerine fayda verecek
degildir.» -(Mii’x_nin : 85) nazm-1 celili ile sabittir.
_ FAfe & M st
«Allah kulun tevbesini gargara ve sekerat1 mevt halinde olmadikca ka-
bul eder» [1] hadis-i serifi de ibaresiyle; bu gibilerin tevbesiﬁig, delale-
tiyle de; imanlarinin makbul ve sahih olmayacagina delilet etmektedir.
Oliim gelip cattiktan ve hayattan umid kesildikten ve Allah’a ve Pey-
gamber’e iman efmemis. olanlara kargi hazirlanmis olan azab-1 ilaht'yi
gozleriyle gordiikten sonra «Aman Allah’im, sana iman ettim peygamber-
lerin sGylerini kabul ettim» demenin hig faydasi yoktur [2]. Onu evvel-
den kabul ve tasdik etmis olmak Jazimdir. -
Allah Teald’nm birligini ve biitiin enbiyay: tasdik ettigi halde Hz.
Muhammed’in biitlin insanlara gonderilmig bir peygamber oldugunu, ya-

[11 Bu hodisi : Ahmed, Tirmizi, fbn-i Mace, ibnd Hibban, Hbkim ve Beyhaki Hz.
Omer'den rivayet etmiglerdir. {Terc. ‘Feyizli)
[2] Buna iman-i Yeis denir., Tevbe-i yeis ise : Eg'arilere gore makbul degildir, (ciin-
kii tevbeyi de #mana atfederler) Maturidilere gdre iman dedi tevbe wmaokbulddr. {izmirdi
1. Hakki, Yeni iim-i Kelom S, 115) — Feyizii —
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hut Allah tarafindan teblig eyledigi kat'i olarak belli olan bir hiikmii
inkar etse veya kendisinde inkira delalet eden hir isaret . goriilse, onun
imani sahih degildir.

Namaz veya orug gibi dini emirlerden birini glizel gormemek veyahut
Allah'in emrine muhalif harekette bulunmak kasdiyle dini ve ser’l bir
hiikmi{i terkeden +wveya Allah’in men eyledigi bir seyi, bir harami inad .
ederek igleyen bir kimsenin iman: da Allah yamnda sahlh ve makbul de-
gildir.

. Iman denilen nurun kalpte daima parlamasi i¢in Allah'in her emir ve
nehyinin makul ve giizel oldugunu, her birerlerinde biiyiik hikmetler ve
insanin kendisine ait maslahatlar bulundugunu kabul ve ona gére hare-
ket edip bu imanini can verinceye kadar bdylece muhafaza etmesi lazim.
dir. Son nefese kadar muhafaza edilmeyen bir iman, sahibini cennet ve
saadete ulagtiramaz. Cinkl itibar sonadum. :

Biitiin giinlerini kiifiir icinde gecirmis olan bir insan hayatimn son-
larmna dogru her seye tevbe ve istigfar ederek Allah'in birligini ve Mu-
hammed (S.A)) m peygamberligini kabul eder ve bdylece dliirse evvelce
iglemis oldugu kiifiir ve isyan kendisine zarar vermez ve ebedi saadete -
mazhar olur, Bunun gibi; biitiin mriinii iman nuru ile gegirmekte olan
- bir kimse de, Allah g6stermesin, hayatinin sonlarinda bu nuru sondiirir
ve dinden cikarsa artik ebediyen kiifiir karanlif: icinde kalir : Vaktiyle .
yolunu aydinlatmig olan iman ve yapmig oldugu ibadetler kendisine hig
faide vermez. Binaenaleyh her mii'mine imanim muhafaza etmek, ona za-
rar verecek olan sgzlérden ve iglerden gekinmek, Allah’in,ve peygambe-
rin emirlerini hak bilmek ve onlarin hildfina hareket etmekten sakinmak,
ahkdm.1 diniyeden birini inkir etmemek veyahut ehemmlyetsm gorme-
mek lazimdir,

. MUKALLIDIN IMANI SAHIHTIR

Ahkam-1 Ser'iye ve itikadiyeyi taklit suretiyle tasdik wve kabul et-
mis olan bir kimsenin imam sahih midir, yoksa'sahih degil midir?.. Bun-
da da ihtilaf vardir. Imanin katiyyet ve yakin ile olan bir tasdik (hadis-i.
nefsi) demek oldugunu gdrmiistitk. Bu itikad ve yakin, ya delilden neg'et
eder, (dogar), fikir ve muhakeme ile olur; yahut bagkasmnin sézlinden ha-
sil olur. Birinci kisim ilim ve marifetin meticesidir, Ikinei kisim ise tak-
littir, yani egri veya dogru oldugunu diigiinmeden: bagkasinmin soyledigini
- kabul ve tasdik etmektir, Buradaki yakin, ilimden neg’'et etmis olmayip
itimadi olan bir kimseyi taklit etmek suretiyle hasil olmugtur. Ebu Hani-
fe'ye, Sufyan-1 Sevri'ye Malik, Evzai, Safii ve Ahmed gibi ehli Siinnet
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‘imamlar: ile fukahamn hepsine we ehli hadise gore taklit ile olan iman
da sahihtir. Ciinkii bunlarda da itikat ve yakin wardir; Su kadar ki bu ya-
kin delilden degil, bagkasimn stziinden neg'et eimigtir. Ancak bunlar, na-
zar ve istidlile muktedir iken bunu terketmiglerse, bundan Gtiiri gunah-
kér olurlar.

Imam Lakkini'nin Cevhere gerhinde, Senisinin Ummii'l-Berahin
serhinde, Aliyyii'l-kari'nin Emali ve Fikhi Ekber serhlerindeki beyanlarina
gore Eg’arl, Kadi Ebu Bekir Bakillani, Ebu (shak Isferaini, Imamii’l
Haremeyn ve Eg'arilerin ekserisi, dinin itikat, esaslarmnda taklit ile iktifa et-
mek caiz olmadigim sgylemiglerdir. Hatta Abdii’lkahir Bagdadi ile Nesefi'nin
ve Aliyyil-KArt'nin beyanlarina gére: «itikat meselelerinden her birini kati
ve akli delil ile bilmek imanmn sithhatinin garfidir» dedigi Eg'ari’den nak-
lolunmaktadir. Imamiy’l-Haremeyn’in sozleri de buna yakmdir . Ibn-i
Himam diyor ki : «Egar’nin ibaresinden anlagildiina gore tasdik, nef-
sin keldmdir ve marifetle sart kilinmagstir, Marifetin bulunmamas, tasdi- _
kin bulunmamasim gerektirir. Binaenaleyh Eg’ariye gore, tasdikin mari-
fetle kelam-1 nefsiden miirekkep olup her ikisi de ritkiin olmasi muhte-

- meldir> Mamafih yine Ummii’l Berahin serhinde beyan olunduguna go-
re Eg'arinin bundan maksadi marifet, mutlaka imanin sthhatmin sart
demek olmayip kemélinin garh demektir. Su halde, E§ar1’de dlger imam- .
laria bu meselede mutabikiir,

Mamafih mukallidin imani sahih olmadifina dair BEg'ariye'den naklo.
lunulan kavlin ona bir isnattan ibaret oldugunu, Imam Kugeyri yazmak-
tadir. Esasen itikat meselelerinden her birinin delilini tetkik edip onlar:
delili ile bilmek avam ve hatta umum igin miigkiildiir ve bunda giigliik
- vardir. Peygamber Efendimizin Isldm olan bedevilerden akli delil iste-

meyerek gahadet getirmeleriyle iktifa etmesi de, icmali imanin sahih ol-
dugunu gosterir, Ebu Mansur Maturidi de : «Avamin Allah’ini bilir mii-
‘min olmalarinda ashabimizin icmar vardirs diyor. Hatts itikat esaslarin,
akll delil ile bilmek lazim oldugunu sbyleyenlere gore de, yine bu avamin
imAm sahihtir. Clink{ bunlarda da bir nevi istidlal vardir. Bunlar kelam-

“clarin usulit veghile Allah’in birligini, kidemini ve su warligin, sonradan
oldugunu isbat edemeseler de insan fitrat: bunu anlayacak sekilde yara-
tilmighr. Bsasen biitlin miikellef tizerine bilmesi vacip olan delilden mak-
sat, iemall delildir. Bu ise, biitiin avamda da hasildir. Binaenaleyh bun-
lar mukallid degildir. Bunun icindir ki, AlldAme Sadeddin [1] ihtilaf ma-
halli bunlar olmayip, dag baginda dogup biiyliyen ve Isldm halk: ile hic
birlikte yasamamis olanlar hakkinda oldugunu soyliiyor.

[1] Haftozani {T. F}
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Filhakika mukallidin imam sahih olup olmadigr hakkinda imamlar
_arasinda meghur olan bu ihtilafin, keldmcilarin usulil iizere, istidlal yap-
maktan mahrum bulunan avam hakkinda olmadif anlasiimaktadir. Islam
memleketlerinde Isldm halk: arasinda dogup biiylimiis, Nebi (S.A.S.) in,
halini igitmis, yerlerin ve gdklerin yaradiliglarim dilslinmiis kimseler her
ne kadar buna muktedir olmasalar da yine nazar ve istidlal sahibi sayilir-
lar. Clinkii bunlarda da bir nevi istidlal vardir. Binaenaleyh dag basinda,
yahut magaralarda veya 1ssiz ¢6llerde dogup bliylimig, miislimanlarla be-
raber yasamamig, paygember geldigini de duymamis ve diinyamn bir ya-
radicist olacagini asla diisiinmemis olan kimseler hakkindadir. Boyle olan-
lara; bir miisliman (ona) peygamber efendimizin tebligatini haber verir,
miisliimanlifa davet eder we o da hic diiglinmeksizin yalniz onun sbzii
izerine tasdik ederse cumhura ve dort imama gore, imant sahihtir. Clin-
kil imanin tasdikien bagka bir manas: yoktur. Tasdik ise, bunda da mev-
cuttur. Eg'ari’ye gbre nazar ve istidiali terkettiginden dolay: bunun ima-
n1 sahih degildir. Kadi Es-Sektani ve Yisi gibi bazi ilim ehli de goyle di-
yor : «Hakikat1 sbylemek 14zim gelirse bugiin avam tabakas arasinda pey-
gamberin teblig eyledigi dini esaslardam haberi olmayan, bu hususta fikir
ve muhakeme yiiriitmek hatirina gelmemis olan Syleleri vardir ki onlarin
hali, dag basinda meveudiyeti tasavvur edﬂenlelden daha geri ve daha
kotiidiir.s

Mamafih bunlarda da istidlal yoktur denilemez. Bir miiftiintin stzi
ile amel eden bir cahile soracak olursaniz icmali bir istidlale sahip oldu-
gunu goriirsiiniiz. «Bu miiftl, sordufum mesele hakkindaki hitkm-ii ila-
hiyi bilir, bunun sdyledigi Allah'in hiikmiidiir, binaenaleyh ben onun sBzil
ile amel etmekle Allah’in hitkmiine gdre amel * etmig olurum» der. Bi-
binaenaleyh icmali delil avamda da vardir, bu itibar ile onlara mukallid
denemez.

Gazali merhumun su sbzleri ne kadar yerindedir-: «Keldmecilardan
bazilan akaid-i diniyeyi mantiki ve ilmi delillerle bilmeyenler miimin de-
gildir diye, misliimanlarin umumunu tekfir ederek, israf etmisler ve Al-
lah'in ¢ok genis olan rahmetini daraltarak cenneti, keldmecilardan az bir
cemaate hasr ve tahsis efmiglerdir.s

Hakikat, Gazali'nin dedigi gibidir. Rahmet-i [ldhiye kadar -genis hii-
kiimleri ihtiva eden, mislimanhg, dar bir gerceve icinde gostermek,
Islam’'in cok genis olan mana ve hikmeti ile kabil-i telif degildir, Onun
itikadi, bltiin begeriyeti icine alacak kadar genistir,



"SEKIZINCI DERS

ALLAH TAALAYA IMAN : ' - -

1 — Miislimanlifin birinci temeli Allak’a imandir. Allah Taili haz-
retlerini bilmek ve ona iman etmek her miikellef {izerine farzdir, ilk ve-
eibedir [1]. Bu bilginin dogru yolu sahih nazardir. Yani biitiin alemi ib-
ret goziiyle temaga ve bunlarda cereyan eden terbiye ve tekdmiil niza-
munin cereyan geklini tefekkiir ederek Allah’in warlifini ve birligini anla-
mak ve tasdik etmektir. Clinkii kainat ve onun her zerresinde cereyan
eden her sey, Allah'in vahdaniyetini dile getirir. Ve ona sahittir. Her ese-
rin bir miiessire, her sanatin bir yapiciya muhtag oldugunu bilen akli ba-
sinda bir insan icin kendi varliini ve su kiinata dikkatle dusiiniip tahlil
etmek, Halik Teald'y1 bilmek ve birligini tasdik etmek icin kafidir. Bi-
naenaleyh, kendi nefsini ve dig alemi ibretle diiglinen akilli bir adam,
yapan: ve mucidi olan’ [Allah Teald’'nin varlifmi anlar ve ona iman
eder. Allah’'m varligi ve birligi mevcudatin her kisminda ve her zerrede
bu derece agik olarak okundugu icindir ki bir ¢ok 4lim ve filozoflar bu-
nu isbat igin delile Hizum olmadigin bunun apagik ve her insanda fitri
oldugunu sOylemiglerdir.

. 2 — Su kadar ki : Allah Tedlad'nmin kiinhiinii, zat-i ilahisini bu diinya-
‘da gormek e hakikatryle bilmek insanlar icin mitmkiin degildir. Aklimiz-
. la ve.havas denilen duygu vasitalarimizla bunu anlayamayiz. Buna beser

kudreti kafi degildir. Bizim gibi, maddiyat sahasinda bile pek gok seyle-
rin hakikatini bilmekten acizlik gdsteren insanlar, biitiin maddiyat ve
- miimkinatin fevkinde ve onlara hi¢ bir suretle benzemeyen vacibu’l-vii-
cudun hakikatim anlayamayacagl gayet tabiidir.

3 — Iste bunun-lglnsdlr ki : Allah Tealad bizi bununla mukellef tutma-
" migtir. Biz ancak Allah'in varhigini anlamak, O'nu isimleriyle, sifatlariyle
tamimak ve o suretle iman etmekle miikellefiz. Binaenaleyh Allah’a iman
etmek demek, ona mahsus ve vacip olan yiiksek sifatlari, onun hakkinda
“caiz veya miimteni olan §ey1er1 bilip Gylece tasdik etmek demektir, Al-
lah’a iman, bunlar1 bilip tasdik etmekle tahakkuk eder. Uzerimize farz
‘olan da budur. Bu farz ser’an sabittir. Yani Allah’a imanin her miikellef
fizerine vacip olmas: §er1at yoluyla sabit olmustur. Bunda Islam mezhep-
leri miittefiktir. : :

[11 izah edilecedi vechile Ebu Munsur Mataridi  ile ona uyan bir cok ulema-
ya gore ckillt sabt {izerine, velevki balig olmasa bile, Alloh’a iman vaciptir.
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4 — Tetret zamanmnda yagayanlarla kendilerine mubhitlerinin icabi
bir nebinin daveti erismemis ve bdyle bir sey duymamis olanlar da Al-
lah’a iman dle miikelleftir [[1]. Ciinkii kuvve.i akliye ve fitrat-1 selimeleri
kendilerini bu alemin bir yaradan: oldugunu diislinmeye ve anlamaya sev-
kedicidir. Fikir ve tecriibe miiddetine malik olup da bu miiddet zarfinda
. tefekkiir ile Allaht bilmemis olanlar, mazur degildir [2].

Likin bu gibiler dinin diger ahkim ile meseld : Namaz, orug, zekaf,
helél ve haram gibi diger ser’i hitkiimlerle miikellef ve bunlardan mes’ul
- degillerdir. Bunilar peygamberler tarafindan teblig ve falim olunmadxk-
ca akil ile bilinemez.

-

Insan i¢in en biiyitk kemal, esyanin goriiniisiine baglanmayarak ha-

- kikatine niifuz etmek ve bu suretle mutlak hakikat olan Allah’im bilmek-
tir. Clirkii en biiylik saadet bununla hasil olur. Binaenaleyh, kendisini ve

su kinat: tyaratan, zabt ve idare eden Allah Tedld’ya iman -etmek her

miikellef icin bir vecibedir. Hem de her seyden dnce gelen bir vecibedir.

Bizi yaratan, bize akil denilen bir alet vermis, bizi diigiinebilmek gordiik-

lerimizden, gdremediklerimize imtikal etmek kudret ve istidadini da ver-

. migtir. :Akil denilen bu alet sayesinde her geyin illet ve sebeplerini aras-
tirir «ve onlarl Ogrenmek isteriz. Uzak bir yerde goriilen dumandan, orada
bir ates ve onu bir yakan oldufunu anlamakfa gecikmeyiz. Atesi gérmese
bile yine bunu anlamakta beser akhi aciz degildir. Cunkii akil; her var- .
hgm bir illet ve sebebi, her hadisenin bir fail ve muhdisi, her sanat man-
zumesinin bir sanatkim ve nfzimi oldugunu bilmemizi bize icap ettiren
bir alettir; Su halde bu kinatin, su varlk aleminin bir yaradmi, bir ida-
re edeni oldugunu arastirmakta ve onu bilmemekte akilli bir insan mazur-

- 1 Egari mezhebine gdre bﬁﬁe_leri:, “hie bir gey ile mikellef degildir. Clinkli mikel-
lefiyst akil ile dedil, seri nakil ife sabittir. Binaenaleyh buniar mazur soyilirlar. Asagida
izah edilecekdin; ' ) ' ' ' ’

2 . . .
Ndnive  Slsbacs SO s.ww BRFC | L PRV | PR YL
dyet-i kenmede soyie buyurulur :

M_,S.A...iﬁ.os J_,gu e._,\

= Size di3$ﬁ_neoek ﬁkfi!msemn dvug;unecegl kadar om_ur vermedik mi?» (Fatir : 37)
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sayilabilir mi?.. ‘Asla. Filhakika, bu 4lemin gerek heyeti mecmuasi, gerek,
alemi tegkil eden zerreler ve gerek bunlar arasinda cereyan eden nizam,
biitlin-bunlar iizerinde kezell bir varhgin hikim olduguna delalet eden
kat’i bir delil, suun-u tevhid-i okunan yiliksek bir kitaptir. Bu kitabin igin-
de bulunan her satirin ve her kelimenin mazarlara arzettigi melek{(it man-
zarasi, onun tek bir sanii ve Haliki olduguna, sahadet etmektedir. Bi-
naenaleyh bunlar1 diiglinebilen her akilli, g&rmekte oldugu muazzam
ve sayan-1 hayret bu varlifi bir yaratan, bir idare eden ve biitiin bunlar
tizerinde diledigi gibi hiikminii yiirliten bir kudret olduguna hiikmeder.
Bunun i¢indir ki : Goziimiizlin 6niine acilmig olan bu kitaba ibretle bak-
mak, onu dikkatle okumak ve bunun nasil bir tevhid aldmeti olduguni
diigiinmelk ve sahibini bulmaya calismak akl baginda olan insanlar igin
bir vecibe ve farizadir. Bu vecibe ise ger’an sabittir. Yani Allah’in imanin
her miikellef iizerine vacip olmasi, seriat yoluyla sabit olmustur. Ciinki
Kur’an-1 Kerim'in birgok 4yetleri, goztimiiziin 6nline agilmig olan kiinat
kitabin: dikkatle okunmaya we her sahifesini ibretle tetkik we temasaya
tegvik ve bunu emretmektedir; Sade bu kadar da degil. Aynt zamanda
bunu yapmayanlar hakkinda, ikab:1 ihtiva eden A4yat ve hadisler var-
dir [1]. Vaid ve ceza ise vacibin terki {izerine terettiip eden bir seydir.
Demek ki Allah'in varligm: ve birligini anlamak i¢in fikir ve muhakeme
vaciptir. Bunu yapmamis olanlar, Peygamber lisaniyle varid olan cezay:
hak etmis sayilirlar. Bu cihet, Islam mezhepleri arasinda ittifakla kabul

m et SV e gs\é
«Bil ki Allah’dan baska bir ilGh yoktur...» ‘
oj.,&v.:\_;baiwb_»ffs\ 35556
«Beni zikrediniz; Ben de sizi anayim. Bana $(_3<kredin, kifretmeyin.y  (Bakara :-152) -
NETNIRAT T AN NP

De kl tGokierde ve yerlerde ne var <b|r ‘bukln» (Yunus 3 101)

ey o\t ‘ojﬁ;a\j S o)

«Goklerin ve yerlerin melek»tuna bokmadilar .ml?» {A'raf : 185) -
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 edilmig bir kaziyedir. Bunda Maturidiye, Egariye, Mu'tezile ve dier mez.

hepler birlegmislerdir. ‘Ancak bu nokta da ittifak eden bu mezheplerin -

- imamlary, diger, bir cihette yekdigerinden ayrimiglardir ki o da sudur :
«Seriat yoluyla sabit olan bu hakikat, akil yoluyla da sabit olabilirmi,
olamaz m1?» Yani Cenab-1 Hak peygamberler gonderip de bildirmemis
olsaydi insan, akliyla dini vecibeleri idrak edebilir mlydl edemez miydi?
A;kll bunlar1 vacip kilar muyidi?

Es'ari mezhebine |gbre akil ne imani, ne de ameli mucip degildir.
Bunlar aklen vacip ve sabit olamaz. Ciinkii iman ve kiifre terettiip eden
sevap ve ikap Oyle akli mukaddimeler ile anlaglamaz. Bunun igin her hal-
 de sadik bir habercinin haber wvermesi Jdzimdir ki, o da Peygamberdir.
Binaenaleyh geriat varid olmaksizin insamlar dini teklifler ile miikellef
olamazlar. Bundan &tiiriidiir ki peygamber gonderilmeden evvel iman
vacip olmadig1 gibi kiifiir de haram degildir.

Mu’tezile /(akliye) mezhebine gore :be-§ezr fiilllerimdeki «hiistin ve
kubhs [1] un mucibi yalniz gkildir, Seriat gelmeksizin  fiillerin ‘hiislin
ve kubhu aklen idrak olunur. Binaenaleyh insanlar, biitiin ger'l fiillerle
aklen miikeleftir. iCenab-1 Hak, Peygamber gondermemis olsayd: yine
-akillar1 ile dinin emir weyahut nehyettifi seylerle miikellef olmalari
icabederdi. Akl olan; hiistin, kubuh we manat1 hitkiim oldugu cihetle,
beger fiillerinin hiisiin ve kubuh ile vasiflanmasini, ahkdmin fiillere taél-
lukunu kabul eder.” Hiistin ve kubhu gizli olup ta akil ile idrak olunama-
“van dglere, peygamber gelmezden evvel, helal ve haram gibi ahkam-1 ila-
hiye |taalluk etmezse de «hiisiin ve kubhsu agtk ve akil ile belli olan ig- -
lere ahkam: ildhiye taalluk eder. Binaenaleyh akilla idrak edilemeyen me- -
selelerde, peygamber gbnderilmeden -evvel, ser'l bir miikellefiyet yoksa
" da aklm fidrak edebilecegi gseylerde, seriatten <kat-1 nazar eyledigi» -yok-
sun kaldigi- takdirde de insanlar ser’? teklifler ile miikellefdirler. Maturi-
diye, yani Hanefi’ye mezhebine gelince; Kemal Ibn4 Hiimam’mn tahkikine
nazaran, Hanefi imamlari evveld bu meselede ikiye ayrilmaglardir. Bir -
“kisma-ki Buhara cihetlerinde yefisen Hanefi imamlamdir- esasda Eg'ari-

lerden ayri olduklar: yani Eg'arilerin dedikleri- gibi aklin, miistakilen
- fiillerin hiislin we kubhu  (giizellik ve girkinligi) ni anlayamayacagt na- -
zariyesini esas olarak kabul etmedikleri halde meticede yine onlarla bir-
lesmigler ve ahkidmm efale taalluku (mesela bir insamn yapmis oldugu
bir isin sevap veyahut giinah olacagi) aklen anlagilamaz demiglerdir. Bi-
naenaleyh bunlara gore de Peygamber gelmezden evvel ahkim-1 ser’iyye
sabit olamaz. Peygamberin tebligati olmadik¢a geri miikellefiyet yoktur.
Meghur muhakkik Tbni Hiimam da, bunu terc-i-h ve ihtiyar etmigtir.

{11 Husiin : Gizel ve liyi olus. Bir seym b'a uygun kemqi sifatlarmi haiz ve ovu«
meye iayrk olmosidir, Zidds ¢ Kubuh, [Feyizl))
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Hanefi imamlarmin diger kismi da yalmz Allah't bilmesinin vacip ol-
mas1 meselesinde ‘akliye mezhebi ile birlegmiglerse de difer meselelerde
yine Es'arilerle beraber olmuslardir. Bunlara gore peygamber godnderil-
meden Allah Teils Hazretlerinin birligine ve sifat-1 kemAliyesine iman
vacip; kiifiir, yalan, zullim ve abes gibi cirkin iglerin Cenab-1 Hakk'a
isnad1 haramdir. ‘Akil bu wiicup ve hiirmeti idrak eder.

Hanefi imamlarmdan ve ehli siinnetin alemdarlarindan olan Ebu
Mansur Maturidi ile bir kistm ulema, bu meselede daha ileri giderek Al-
lab’1 bilmenin mutlak surette ve her akilli iizerine vacip olduguna, aklh
olan her ferdin, masil we nerede olursa olsun, iman ile miikellef bulundu.
guna kail olmuglardir. Ancak, Mutezile ile bunlarn arasinda fark vardir:
Mutezile'ye gére akil, binefsihi marifetul-lah’ ((Allah bilmeyi) vacip k-
lar. Ebu Mansur Matiiridi ve arkadaslarina gdre merifetu’l-lah"t vacip ki-
lan Cenab-1"Hak’tir. Akil, hitab-1 sari’ gibi dcab-1 ilahiyi taniticidir. Bu iti-
bar ile akil, marifet’i il8hiyenin viieubiyle hitkiim ediyor.

' Hanefi imamlarindan ve her biri, fikih ilminin birer ritkn-i aslisi o-
lan Imam Ebu Zeyd Debusi (430), Semsu’l-eimme es-Serahsi ve Fahrul’-Is-
lam, Pezdevi (482) bu meselede Ebu Mansur Matiiridi'den ayrilmiglar ve
Sadru’s-Seria (747), Semseddin Fenari (834), Molla Musrev (886), Ibn-i
Kemal Paga (940) gibi bir¢ok hanefi ulemas: da bunlara tabi olmuslardir.
‘Bunlar diyorlar ki: «Allah’t bilmek aklen vaciptir. Akil yerlere ve goklere
bakarak Allah’in varligini ve birligini anlayabilir, Fakat marlfet-l lahi-
yelmn akil ile vacip olmas1 mutlak degildir.»

IHTILAFIN SEMERESI : Mam:fetu *-lahin aklen vacip olup olmamasi
hususunda Isldm mezhepleri arasinda vaki olan bu ihtilafin semeresi ve bun.
dan elde edilecek metice ve faide akilli sabi (heniiz ¢agini bulmamis olan
cocuk) ile kendisine bir nebinin daveti vasil olmamig ve bu suretle 6l-
miig ‘olan gahsin imaninda zahir olur [1].

Peygamber gelmezden evvel teklif yoktur diyen Eg'ariye gére, akilli
sabi miikellef olmadig1 gibi, imani da sahih degildir. Irtidads da muteber
olmaz. Ciinkil onun aklina itibar yoktur. Mecnunun akli nasil ise o da dy-
ledir, Dag baglarinda veyahut dar-i harpte weya issiz yerlerde bulunup
da kendisine peygamberin daveti ulagmamig kimselere de iman vacip de.
gildir. Hatta bunlar girki itikat etse bile yine mazur sayilirlar, Bun-

" M} ibn-i Himam diyor i : wihtiléfin semeresi kendisine bir peygamberin daveti va-

sit olmadan Sliip de iman etmiyen kimse hakkinda zohir olurs Bu Mu'tezile ile Hane-

filerin birincl firkasina gére ebediyeh cehennemlikiir, fkinci firka ile Es'arilere gére de-
gitdir, [Allyyl'HKarl) (Terc. Feyizli) '
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lar i¢in ahirette bir mes’ uliyet yoktur. Ciinkii akil, kendi bagma imanm .
giizel, sirkin de ¢irkin ve kotii oldugunu idrak edemez. Imam Safit'nin -
mezheb1 de boyledir. ,

Mu'tezile ile Ebu Mansur Maturidi ve ona tabi olan bir g¢ok ulemaya
gbre akilh sabi, iman:file miikellef ve {izerine iman wvacip oldugu gibi
kendisine mebinin daveti vasil olmayanlar da iman ile miikelleftir. Zira
Allah’s bilmesi vacip olduguna hitkmeden akildir. Binaenaleyh iman ve
sirkten gafil olarak Glenler ahirette mesul ve muazzeb olurlar

Hanefi muhakkiklerin ihtiyar ettikleri mezhebe geimce Bunlara go- -
re marifetu’llah’in aklen vacip olmas: mutlak olmadifindan akilli sabi
tizerine iman vacip degildir. Fakat iman ederse iman: muteberdir. Clinki
-hakim degilse de miidrikiir. Binaenaleyh balig olmadikea iman vacip, kii-
fiir haram olamaz. Ciinki, diyorlar, akilli sabinin iman ile mriikellef tutul-
mas1, naslarim ve rivayetlerin zshirlerine de muhaliftir. Buluga erdifi
halde, nebinin daveti kendisine balig olmayan kimse de, iman ile mitkel- :
lef we iizerine iman vacip degildir. Hatta sirk ve imandan hig birini iti-
kat etmeden Olse, ahirefte mes’ul ve muazzeb olamaz. Bilmemek, bazen
ibadetin sakit olmasinda sabilik hitkmiindedir. Sabiden ibadet sakit oldu-
gu gibi dar-1 harpte mislim olan kimse hicret etmeyip, ibadetleri bilmese,
ibadat ondan da sakit olur. Cehalet, ibadatm sukutunda sabilik hitkmiinde
oldugu gibi istidlalin viicubunun sakit olmasinda da ona miilhak olur.
Clinkd akil hikim olmadifindan iizerine bir gey vacip olmaz. Fakat akil,
imanin giizel ve girkin cirkin oldugunu anladigindan - bdylelerinin imant
muteber ve ser’i itikat etmesinden dolay: da, mes’ul ve muazzeb olur. An-
cak yukarida igaret edildigi vechile, bunlarin miikellef ve mes’ul olmalar:
da mutlak degildir. Bunun igin yalniz akil k&fi olmayip tecriibi akla ma-
lik olmalar: lazimdir. Yani mevcudat ve hadisdtm ahval ve evsafini tefek--
kiir ve bunlardan istidlil ile Cenab-1 Hak’kin viicut wve vahdaniyetini
idrak edecek kadar bir tecriibe miiddetinin gegmis olmasi garttir, Bi-
naehaleyh biilGg ¢agina erenler igin de Allah’i bilmenin aklen vacip olma-
sinda boyle bir tecriibe miiddetinin sabit olmasi lAzmdir. Bu tecriibe
miiddetinin geemesi, nebinin gonderilme ve daveti yerine :gecer. Biiluga
erdikten sonra su 8lemin ve burada cereyan eden hadisat ve ahwali tetkik
ve tefekkiir ederek bunun Hilikini anlayacak kadar bir zaman yagamis
" olan insan i¢in, artik, Allahi bilmemek ve ona iman etmemekte bir ma-

zeret kalmaz. Mamafih akh baginda bir insanin marifet-i ildhiyeyi istidlal
etmefe muktedir oldugu zamandan ibaret olan bu miiddet, bir miktar ile
muayyen ve smirh degildir. Bunun beyani hakkinda - kat-i bir delil de

yoktur., Zira insanlarin akillari birbirinden farkl: oldugundan sahsa ve

zekanim derecesine gore degisir. Bam gahista balig olduktan sonra ve hat-
ta balig olmadan hasil plur. Bazt gahista ise kirk yagindan sonra hasil
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fur. tizerine olmu§ ve vhrevi mes uhyet ve ikaba «hak etrm§1evd1r Bunun
icin kiifiir ve girki vasfa muktedir olmas: da ldzim degildir. Ciinkd kiifiir,
kalbine bir mevi Allah fikrinin gelmesini gerektirir. Madem ki bu fikir
gelmistir, su halde bu yolda bir istidlal ve muhakemeye sahip demektir.
Dogru diistinmeyerek Allah Tedld’yx b11me;rnes1 onun i¢in mazeret sayﬂa—
magz. o : R

Hanefi mezhebinin miiessisi olan biiyitk mﬁgtehid Ebu ‘Hanife Haz.
retlerinden bu mesele hakkinda nakledilen ibareler ¢ok miihimdir, Mii-
sarun ileyh'in «semavat ve arzda ve insanin kendisinde Allah’in viicudu-
na deldlet eden bu kadar dyat we aldmat: goriip dururken insan Halikini
bilmemekte mazur sayilamaz» «Cenab-1 Hak peygamber géndermemis
bile olsaydy, kendi akillar: ile Allah"n marifet, insanlar {izerine vacip olur-
du,» dedigini imam Ebu Yusuf’dan naklen Hakim-i Sehid «Miintekasda
rivayet etmektedid ,

Aymi sdzleri Natik-1 Ecnas’da, Ebu Zeyd; Takvim'de, Nureddin Nec-
cari, Kifaye'de tasrih etmiglerdir. Ebu Mansur Matiirid¥nin «tevildtsindan
anlagilan da budur. Ekmeli’-ddin Babertl vasiyet gerhinde ve Isare-
tii’-1 Meramn’da bu yolda tasrih eylemigtir. Su halde Cumhur—u Hanefi-
ye'ye igore Allah’a iman kil ile (vaciptir.

Enfiis ve afikta hergey Allah'in varhina delélet ve gahadet edip du-
rurken, iAllahni bilmemekte insan mazur olamaz Fakat huccet kaim
,olunscaya lkadar ahkmi ger’iyyede mazurdur. '

Tmam A’zam ®bu Hanife'den rivayet edilen bu ibareyi Eg'ariler ile
birlikte iolan Hanefi imamlar1 bi'setten sonraya hamlediyorlarsa da bu
haml yerinde. degildir. Meshur muhalkkik Ibn-i Hiimam, birinci ibarede :
Bunun, viicubu lyik olurdu manasma almak suretiyle miimkiin, fakat
ikincide miimkiin olmadigini sbyliiyor. Lakm 1bareienn zghir manas1 bdy-
le bir ihtimale manidir. '

 Hangi mezhebi tercih etmeliyiz? Mu'tezile (Akliye) mezhebi akla
goki kyymiet vierdigi cihetle ilk bakista pek cazip ve sayant tercih gibi
goriiliir. Fakat netice itibariyle bu mezhep, hem geriati biisblitiin iskat
ederek tefrite (hataya) diisliyor, hem de insanlifs dar bir cerceve icinde
tazyik ediyor ve insan1 iakatinin fevkinde birtakim ahkim ile miikellef
kiliyor, din dairesini ve miislimanhifin genis hududunu tamamiyle dar-
lagtirayor, Ciinkii bunlara gére alkill sabi dizerine imam wvaciptir. Iman
etmemis olan akill: sabi ebediyen cehennemde muazzebdir. Kendisine
Nebi'nin tebligi ulagmayan kimse iizerine de akilli sabi gibi iman vacip-
ir. Mu'tezile mezhebi bir taraftan ifrata, diger bakimdan fefrite distiigi
cihetle heyet-i umumiyesiyle, kabule sayan degildir .
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Eg'ariye mezhebine gelince : Bu mezhep de akliye mezhebinin ta-
mamiyle ksine olarak, gkl biishiitlin kiymetten diisiirliyor ~ve ona iti-
bar etmiyor., Bu bakimdan ifrata diigliyor. Diger cihetten bunlara -gore,
akilli sabinin imam sahih ve muteber degildir.. Irtidat eder l(dinden dé.
-ner) se bundan dolay: da mazur sayiliyor, ahirette mesul ve muazzeb . ol-
muyor. Kendisine peygamber daveti-ulasmayan galus, girki itikat -ederse
yine mazur goriliiyor. Halbuki iman, girk ve irtidat bir nevi istidladl wve
tefelkkiir neticesi oldugu sliphesizdir. Binaenaleyh béyle bir istidldle sahip.
olamun iman1 sahih olmak, §1rk e 1rtndad1ndan dolay: da mazur sayﬂma-
mak lazimdrr,

Goriiliyor ki : Eg'arl mezhebi de ifrat ve teﬁ'm:en hah degildir;

Mamafih delilleri zayif, maslahammn neticeleri insanlara mwvaflk 01—
mayan ve akli heder eden bu mezhep, bu bakimdan muteber olmamakla
beraber, marifetu-llah’daki neticesi itibariyle akliye mezhebmden daha ge-
nis ve daha miisamahakardir. :

Ebu Mansur Maturidi ile Trak mesaytkinin bir gogu;nun kabul ettigi
Maturidiye mezhebine gelince : Bunlar akil ile marifet-i ildhiyenin mutlak
surette vacip olmasinda, Mu'tezileye muvafakat etmislerdir. Diger mese-
lelerde ise Eg'arilerle beraberdir. Mamafih sahib-i kesf, akill sabinin ima-
n1 vacip kilmak, naslarin zahirine muhalif oldugu cihetle Maturidi’lerin
marifet-i ildhiye hususundaki mezheplerinin sahih olmadigim soyliiyor.-
Biz de metinde bu ciheti almadik. ' '

Hanef muhakkiklerinin ihtiyar eyledigi mezhebe gelince : Bu mézhe-
be gdre akillr sabi {izerine iman vacip olmadig: gibi, kendisine nebinin da-
- veti vasil olmayan kimseye de tefekkiir miiddetini gegirmedik¢e iman
vacip degildir, Fakat akli baginda bulunan sabi, iman ederse bu imam sa-
hihtir. Kezalik irtidat ederse bu da muteberdir. Kendisine peygamberi teblig
‘ulagmiyan fakat teemmiil we tefekkiir miiddetini gegirmis bulunan sahsa
iman wvaciptir. Boyle olan bir kimse girk yaparsa. bundan dolay: mazur
olmay1p mes'ul ve muazzebdir. Goriiliiyor ki : Yukaridan beri izah etmekte
oldugumuz Islam mezhepleri iginde ifrat ve tefritten uzak ve itidal dairesin-
de ‘bulunan yegine mezhep budur. Iste bunun icindir ki biz de bu mezhebi
- tercih ediyoruz. :

Molla Hiisrev’in Mir’at’taki beyanima gore bu mezhebin bahsimize dair

fikirlerini su suretle hiildsa edebiliriz : Akil; «Hiisiin ve kubuh»ta

hdkim degilse de, peygamber gonderilmeksizin bazi esyanin <hilisiin ve -
kubhusnu miidriktir, Miicerret akil, <hiisiin ve kubhus idrake kAfi olma-
yip, bunun i¢in bir tecriibe zaman geemek lazimdir. Kendilerine peygam-
ber teblifi ulagmayan kimselere, bu miiddet gecmedikce iman vacip degil-
dir. Fakat iman ederse sahihtir, sirk itikadindan dolay: da mazur sayila-
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 maz. Alalli sabi de iman ile miikellef degildir. Lakin imam sahih, irtidad:

muteberdir. Tecriibe miiddeti bir had ile mahdud, bir miktar ile muayyen
. degildir. Akil, @emaﬂemn hiisniini 1drakte kafi degildir. Belki beyan ldzim-
dir.

Fetret Ne Demektir ve Ehl-i Fetret Hakkindaki Hiikiim :

Fetret, inkita manasinadir, Fetret zamam iki peygamber arasmdaki
zamana itlak olunur ki, vahy ve semawvi hiikiimlerin inkitaa ugrayarak sii-
" kiin buldugu zaman demektir. Bunun Peygamber Efendimiz’le Hz. Isa ara-
sindaki zamana itlaki maruf ve meshurdur. Alelitlak fetret ehli, iki pey-
gamber arasmda.olup; evvelki kendilerine gé-r_lderilmemi§, ikinciye de
kendileri yetigmemis olanlar demektir.

Hz. Musa ile Hz. Isa arasmda . gecen; Beni Israil 1le Hz. Ismaxl Aley-
hi’s-selatu wvesseldm efendimiz arasinda gecgen, araplar gibi. Clinkii Hz.
Ismail'den sonra peygamberimize kadar araplara bagka bir nebi gonderil-
memigtir. Binaenaleyh arap, Beni Israil Nebileri zamaninda da ehl-i fet-
rettir. Beni Israil enbiyas: onlara gonderilmis degillerdi ve Araplar Al-
lah’a davet etmemiglerdir. Bu neb11er1n ’butun risaletleri de kendi hayatla-
riyledir.

Imam Buhari'nin rivayetine gore : Peygamber Efendimiz’le Hz. Isa
arasindaki zaman, altiyliz senedir. Bu zamanda gegen fetret ehli ¢ kisime
dir :

1 — Akil ve basiretle Allah'ln varlifim Jdrak ve onu tevhid etmis
olanlar [1].

2 — Allah'a iman etmeyen ve bununla beraber putlara ibadet suretiy-
le Allah TeAl4'ya girk ve geriatleri degigtirip, bir din icad edenler [2].

3 — Akillariyle Cenab-1 Hak’k: ne tevhid, ne de Allah’a serik isbat
etmeyip iman ve kiifirden tamamiyle gafil olarak yasayan ve bdylece
olenlerdir. '

Birinci kismin miimin ve ehl-i necat, ikinci kismin kéfir ve cehennem.
lik olmasinda din imamlarinn ihtilaflari yok gibidir. Ukciineit kismin,
- ehl-i mecat olup olmamasinda ihtilaf vardir. : '

Bundan dnceki bahiste verdigimiz izahat ile de anlamldifi vechile
Mu'tezileye ve ehl-i siinnet imamlarindan Ebu Mansur Maturidi ve mega-
yih-i Irak’tan bir ¢oguna gore; kendilerine nebinin daveti ulagmiyan kim-
se de Allah’a iman ile miikelleftir, Allah’t marifet ve Allah’a iman- etmek

{11 Kus Bin Saide ve emsali gibi

[21 Amr bin Luhay ve emsali gibi - . o
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onlarin lizerine de vaciptir. Hatta boyleleri, iman ve girkten tamamiyle
gafil olsalar yine ahirette muazzebtir. Binaenaleyh bunlara gore fetret
ehlinin bu tglineti kismi mii'min olmayip kéfir ve ebedi cehennemliktir.

Esasen Ebu Mansur Maturidi'ye gbre akaid biitiin resuller arasinda
miigterek oldugundan, akaidde fetret yoktur, Akaid ile miikellef olmak
- i¢in insanlara herhangi bir nebinin gonderilmig olmas: kafi olup, ilk resul-
den sonra davet sart degildir. Fetret, yalniz ser’i ‘hiikiimlerdedir. Bunun
icindir ki fetret zamaninda yasayip da akli ile Allah’mn varhigim ve birligini
diiglinlip lona iman etmemis olanlar mii'min degillerdir [13. '

Her 4kil iizerine Allal’a iman aklen waciptir, fetret ehli de Allah’a
iman ile miikellef ve muhataptir. Bunlarin iginden akillariyle istidlal ile
Allah Tedld’ya iman ve onu tasdik etmemis ve bdylece Olmiis ola.nlar ehl-i
necat ve cennet degillerdir.

Marifetu'-llah icin sadece akil k&fi olmayip tecriﬂoﬁ aklin liizumunu
ileri stiren hanefi muhalkkiklerine gére bu gibiler, tecriibe miiddetini gegir-
memig iseler mazur ve ehl-i necattir. Hatta sirk wve imam itikat etmese
yine ahirette azap gérmez. Fakat sirki itikat etse mazur degildir. Ciin-
kii akil hakim olmadifindan {izerine bir sey vacip olmaz. Lékin imamn
glzelligini girkin ¢irkinligini miidrik oldugundan imani1 muteber ve girk-
ten dolay1 da mes™ul olur. Diisiinme ve tecrilbe miiddetini gecirdilten
sonra iman ve imansizhk hususunda gafil olmak Sziir degildir. Bu miid-
. detin ne demek oldugunu yukarida gormiistitk. Eg’ari mezhebine gore diger
ahlkkémda oldugu gibi, marifetu’-llah’da da akil k&fi olmayip, enbiyanin da-
vetine ihtiyag¢ vardir. Davetsiz iman vacip degildir. Binaenaleyh kendile-
rine Allah’a davet eden bir nebi gelmemis olan fetret ehli ve bunlarn em-
sali Allah’t marifet ve Allab’a iman ile de miikellef ve muhatap olmayip
sabl ve mecnun gibi bunlar da mazur ve ahirette ehl-i necattir. Allah’a
iman akil ile degil, semi’ ve makil ile vaciptir. Hatta bir kismi daha ileri-
giderek diyorlar ki : Fetret ehli mutlak olarak ehl-i necattir. Hatta dini.
tagyir ve tebdil edip asnam ve evsana tapmis olsalar bilel.. Ciinkii pey-
gamber gonderilmeden evvel iman giizel, girkin ide cirkin oldugunu akil
miidrik degildir. Fetret ehlinden bazilar: hakkmnda : «Bhl-i Nar diye pey-

{1] Akaidle miikellef olmak icin herhangi bir nebinin daveti kafi midir, yoksa o zamanin
nebisinin davstimi gereklidir diye ihtiléf vaki olmustur. Bunda ki kavil vardir: Birinci ka-
vil : Akaidde fetret yokiur, fetret furuda olur. ikinci kawil : ‘Furu'da o]duéu gibi akaxdde de
fetret olur (Uxmmul -Berahin Hos‘lyes: Dusukl) {Terc. Feyizh)

«Maturidiler oyle diyorlar : lik Peygumberden sonra davet surt deglldll" Bmaencleyh L

bunlara gore itk peygamberin gdnderilmesi, akaidle mikelief -olmak i¢in. kéfidir, ilk Pey-
_gamber de Hz, Adém’dir. Clinkii akaid bitiin peygamberler arasinda musterektlr Fetret
ancak fer'l hikiimlerde vaki olur, {Serkavi < 3@) (Terc iFe'ylzh)
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_ gamberimizin verdigi haberler, onlarin putlara ibadet ettiklerinden degil,
belki onlara mahsus olup Cenab-1 Hak'ca maliim olan bir manadan 6tiirii-
diir.» Binaenaleyh birkag sahsin cehennemlik olmasi, hepsinin ehl-i necat
olmamalam ile hitkiim fizerine delilet etmez. Ciinkii hepsinin ehli Nar ol-
duguna dair thaber-i resul wvaki olmamagtir [1]. Diger ahkam: bilip anla-
makta aklin kafi olmadifinda-Resulun gonderilmesi ve kitaplarin indiril-
mesindeki hikmeﬁn akal ile bulunamayan rusuni-u ibadat ve cezalar gibi'
kendﬂenne ba,hg ve vasi olmamag !kzmselere neblye iman etmenin vac1p
olmamasi zaruri bir geydir.

Risaleti, biitiin begeriyete samil olan Peygamberimiz Hz. Muhammed
(S.A8.) egelince : Bbyle bir peygamber gelip de beseriyeti hak dine da-
vet ettigini isitmemis olanlar iman ile mitkellef degillerdir. (;unku akil ile
bbyle bir nebinin gelmis oldugunu anlamaya imkan yoktur. Imam Gazali
merhumun su miitaldas: cok mithimdir : Peygamberimizin gonderilmesin.
den sonraki insanlar da bu bakundan, iic smifa ayrilirlar :

1) Peygamberimizin gbnderildigini ve insanlar1 Allah’in din ve ge-
riatine davet etmis oldufunu duymamig olanlar. Bunlarin cennet ehli ol-
" duklarmnda sliphe yoktur. ' -

2) Peygamber Efendimizin davetini, .Allah tarafindan getirdigi, kita-
b1, ayit-1 beyyinatim yani mucizelerini yiliksek siyret ve ahlakini igittik-
leri we bildikleri halde ona iman etmeyenler bunlarin da cehennem ve
azap ehlinden oldugu §uphe51z:dar

, 3) Peygamber Efendimizin davetini duymus ve ona ait bazi haber-
leri isitmis, fakat bu haberleri, hagd bir sihirbazin vermis oldugu haberi
dinler gibi dinleyip bunlan tahkik we derinlemesine aragtirmaya yol bula-

[1] Hok. olan sudur ki : Fetret ehli necates kavusacoklardir,  {mamier bunu mutlak
olarak sdyliyoriar. Isterse dini tadyir ve tebdil etsinler, putlara tapsinlar. Nitekim Mevlevi
hasiyesinde  mukayyeddir, Bazilanmin azap -edilecedine dair varid olan haberler ise
dhaddir, Naslarla cotismaz, Yohutta o gibilerin muazzeb olmas)  Alloh Tedld'nin bildigi -
manadan. dolay: olup onlarg mohsustur, (Serhu'!—imcm A.bdxs»selum Ale’ Iﬁevhere ho$|ye-
si) { 'ferc Feyizli). .

Safii seyhierimizden baznilon da fetret ehlinin necat bulacaklaring  tercih etmiglerdir.
isterse bunlar, dini tebdil ve tofyir etsinler puta tapsiniar. Cinkii mozurdurlar. Bazilarn-
nin cehennemiik olduklaring idair peygamberimizin werdigi haberler, Allah Teélé'nin onlar
hakkinda bildigi bir manadan Stiiridir vokse putiora toptikian icin degdildir. Oyle ise
. hepsinin cshennemlik olduklanng dair hitkiim vermek dogru olmaz. Ciinkii fetret ehlinin
hepsinin cehennemtik olduklaring dair peygomberimizden bir haber varid olmamigtir. Nite-
kim durum imam Alldme Hidhiidi'nin, Sanus 'nin- Sugras! zerine yazdidi serhin Serkdvi
hu$nyesmde de kayithdir, . : (Terc, Feyizli)
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mamig olanlardir. Gazali merhum bunlar hakkinda verilecek olan hiitkmiin
de iimid-i necat oldugunu sdyliiyor. Ciinkii diyor, bunlar kendilerini ima-
na tergib ve tegvik eden bir sey isitmediler [1].

Allsi merhum bundan sonra gunu da ildve ediyor : Birinci sinifin katl
surette cennetlik, ficlinciilerin de cennetlik olmasinin iimid edilmesi Al-
lah’a iman etmis olmak sartiyledir. Sayet boyle degillerse, yukarldakl ihti-
14f bunlar hakkmda da caridir. '

Gazali’den naklolunan su tahkik, insanlar arasinda deveran eden bir-
gok «kiylii kal»1 kaldirip halledecedi cihetle bizce de ¢ok mithimdir.

Mithim Bir Mesele ve Bunun Halli : Yukaridan beri vermis oldugu-
muz izdhat, birtakim miinevverlerin zihinlerini iggal eden bir meselenin
hallini kolaylagtirmistir, zannediyorum. Deniliyor ki : «Amerika hicretin
89l'inci senesinde kesgfedilmigtir. Gerek burada ve gerek. bundan sonra
kegfedilmis olan Gronland kitalarinda da insanlar yagamakta idi. Buralar-
da yasayan insanlarin degil Hz. Muhammed (S.A.V.) den, hatta diinyaya
peygamber gelmig we insanlara ahkémi ger'iyyeyi teblig etmis olduklarin-
dan haberleri bile yoktur. Bununla beraber oralara kadar gidip de bunlar
hak dine davet eden de olmamistir. Bugiin dahi «Bahr-i muhit»rde,
kutup noktalarindaki adalarin birinde sakin olup peygamberden ve getirmisg
oldugu dinden hi¢ haberi olmayan insanlar bulunabilir. Cografi vaziyetleri-
nin icabi olarak peygamberden we dini hiikiimlerden gafil ve habersiz yaga-
m1g olan bu adamlar, uhrevi mes'uliyet ve azaba miistahak olacaklar midir?
Bu suale birkag suretle cevap verebiliriz :

-1 Simdiyé kadar bu kitalarda tesadiif edilen kavimler, iptidai halde
iseler jde founlara Allah'in daveti erigmemis oldugu hakkmda kati bir
hiikiim verilemez. Ciinkii Cenab-1 Hak’kin insanlar: dogru yola ve hak
dine davet i¢in birgok peygamber génderdigi ve hi¢ bir kavmi peygamber-
siz birakmadig1, vahye dayanan eserler ile malim ve isbat edilmigtir. Su
kadar ki bu peygamberlerin adetleri ile mensup olduklar: wklar ve gén-
derilmis olduklari kavimler tamamen maliim ve mazbut degildir. Bununla
beraber semavi kitaplarin da ifade ettigi vechile umum insanlarin bir asla
dayandiklar: ve hepsinin bir asildan tlireyip ¢ogaldiklar: ve hatta insaniyet
ve medeniyetin ilk besigl altay daglar: oldugu ve diinyaya oradan yayildik-
lar1 hemen hemen muhakkak bir keyfiyettir. Bunlarin baglangigta ilahi
bir irgada sahip olduklar: da yine semavi kitaplarin haber wverdikleri bir
hakikattir, Bu kavimlerde gdriilen vahset ve cehaletin, ilk cedlerin bulun.
dugu zamana ait olduguna dair elde hi¢ bir .vesika ve delil yoktur. Bi-
naenaleyh begeriyetin besigi, enbiyasinin goklugu ile sohret bulanin, Asya

11 Ruhu'l-Meani Cilt : 4 Sa - 4a7.

o7



-olmasi ve insanlarin Amerika ve diger kit’alara da buradan muhaceret ede-

rek oralarda yerlesmis olmalar: ve vahgi kavimler diye tanidigimiz bu in-
sanlamn da kendilerine ecdattan intikal eden haberlerle ilahi davete wvasil
olduktan sonra hak dinden Gonmiiy olmalar: cok :miimkﬁndﬁr. Esasen - bazi
yerlerde ¢ikan birgok kalintilar-da oralarda vaktiyle bir nev’i din mevecut
olduguna deldlet etmektedir. Su halde bunlara da herhang1 bir nebinin
gonderilmemis imdugu iddiast yermde olamaz.

Sayet -i|ddia ediidigi gi!bi oralarda yagayan halkin bir dinin Vﬁcudun-.
dan, bir peygamber gelip de insanlari, Allah’a ve hak dine davet etmig
oldugundan, bilhassa Hz, Peygamber'in diinyaya geldiginden ve bir din
teblig eylediginden hic haberleri yoksa ve onlara hakikaten bir peygamber
gonderilmemis ise, o zaman da yine bunlar hakkinda fetret ehlinin hiik-
‘mii caridir. Yani bu adamlarm bir peygamberin davetinden haberdar ol-
mamalar: ve kendilerine bdyle bir haberin ulagmamis olmasi, behemehal
ahirette mes'ul ve muazzeb olmalarim icabettirmesz.

Yukarida da gorilldigi tizere bodyle ¢61 gibi, dag baslar: gibi haber ol-
ma vasitalarindan tamamiyle mahrum vyerlerde dogarak, hic bir suretle
peygamberlerin davetini’ duymamis olan ve fakat akli baginda bulunan
kimselerin akibeti hakkinda ehl -i siinnet ulemasmm muhtellf kavﬂlerl

vardit : -

Ebf Mansur Maturidi ile o’na tabi birgok ulemaya gore -bﬁnlar, efer
akillariyle Allah Tedld hazretlerini bilmis, viicud ve vahdetini tasdik et-

miglerse ehl-i necat ve cennettir, Efal ve harekeﬂermde degruyu bulama-
mig olmalarindan mes ul degillerdir.

Eger Allah’in viicudunu ve vahdetini anlayip tasdik etmemisler ise,
~ batil itikatta bulunmamig ve putlara tapmamis olsalar -bile- cehennemlik-
tir. Ciinki,.diyorlar, Cenab-1 Allah'a iman vaciptir. Allah Tealsd Hazretle-
ri kullarma vacip kildig1 seylerin viicuplarm: birtakim sebeplere baglamig
ve onlar: hitkmiin dayanag kilmagtar, «Menat-1 hitkiims bulundugu yerde
hiikiim de bulunur. Helal ve haram gibi ger’i iglerin viicubuna sebep na-
kildir, sahih haberdir. Binaenaleyh dogru bir haberci tarafindan teblig
edilmedikge ne bir seyin edasi, ne de bir seyden cekinmek, miikellef igin *
vacip degildir. Allah’a imanin vacip olmasinin sebebi ise akildir.

Binaenaleyh her mitkellef icin bu aleme dikkat ve ibretle bakarak Al
-lah’in varhigm ve birligini isbat etmesi vAciptir. Akil denilen bu 4lete sa-
‘hip olan bir insan, kendinin ve diger meveudatin varligini anlayinea bun-
lardan istidlal ederek biitiin mahltikatin bir haliki oldufunu anlar. Clinkii
bunlar birer eserdir, her eser bir miiessirin varligina delalet eder:
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Uzakta goriilen bir dumandan orada bir ates oldugunu anlayan insan,
kainatin viicudunu tefekkiir ile onun miessir ve haliki olan Allah Teadld’nin
viicudunu ve vahdetini tasavvur ve tasdikten hig¢ de aciz degildir. Bunu
yapmayanlar, akil denilen kudsi aleti yerinde kullanmamig olduklarimdan,
ahirette mes’'ul ve ebedi cehennemliktir. Eg'ari mezhebine gbre ahkim-1
ser’iyye gibi Imanin vacip olmasinin sebebi de mnakildir. Bunda aklin héki-
miyeti yoktur. Seriat gelmezden evvel beger hi¢bir geyle miikellef degildir.
Binaenaleyh kendisine bir peygamberin daveti vasil olmayan sahis, Al-
lah'in varhgim ve birligini araghirmamis ve tasdik etmem1§ veya girki iti-
kat ederek dlmiig ise yine maztrdur, Hakkinda ¢ocuklar ve mecnunlarin
hitkmii caridir. Amerika ve kutuplarda varhif1 farz olunan kimseler de
bunlardandir. .

Maturidl ve Hanefi imamlarinin muhakkikleri, meseleyl daha genis
diisliniiyor ve diyorlar ki : «Akil kiymetsiz we heder degildir. Bununla
beraber aklin viicudu yalniz olarak kafidir denilemez de. Tasavvur edilen
bu serait icinde bir insanmin, Allah’m varligini ve birligini anlayip tasdik
edebilmesi icin tecriibeden miicerred bir aklin bulunmas: kafi olamaz. Bu-
nun icin tecriibi aklin bulunmasi ladzimdir. Bagka bir tabir- ile, insan igin
bir diiglinme ve tecriibe miiddeti vardir. O zaman gelip catmadikea insan
akh, acz icinde kivranir, durur. Bu zaman gelmedikge, insan igin bir haki-
kat1 diiglinebilmek, anlayabilmek iktidar: yok demektir. Binaenaleyh pey- .
gamberlerden tamamiyle habersiz olan insan, diiglinme ve tecriibe zama-
nin idrak etmeyerek ne imani, ne de kiifri diginmemis ve bunlardan hic
birini tasdik eylememis ve boylece lmiis ise ma’zurdur, ahirette mes'ul ve

cezalandirilacak degildir. Eger bu zamam idrak ederek -Allah'in varhgini
ve birligini anlamis ise itikat etmemis de olsa, inadindan dolay: iman et-
meyen bir miinkir gibi mes'ul olup cezalandirilarak cehenneme atilacak-
tir. Ciinkii bir seyi tasavvur, yahut hem tasavvur hem de itikat etmek fi-
kir ve istidlalsiz kabil olamayacagindan, bu gibiler muhakemelerini dogru-
yu bulmada kullanmlyarak batil: teyid i¢in kullanmiglardar. -

Hanefi imamlarina gbre, bu diiglinme ve tecriibe zamanmin ne ‘kadar_
oldugu malim ve muayyen degildir. Bunun tayin ve tahdidi ilm-i ildhiye
birakilmigtir, Birinin wzun zaman akil erdiremedigi bir ige, diger bir ada-
min az bir zaman icinde akil erdirdigini goriiyoruz, Bu ise insan akhnin -
farkhlhigindan ileri gelen bir haldir. Binaenaleyh bir nebinin daveti duru-
munda olan bu zamanm miktarin, tayin ve tahdld etmek insan igin miim-
kiin degildir, ‘ I | i

Maturidi mu’hakkikler.i«nin bu nazariyeleri, ¢ok mﬁhimdir. B-unu.n_la‘
birgok miigkillerin halli ve pek mithim ukdelerin ¢dziilmesi kolaylagmakta-
dir, Bu, Islam dinindeki miisamahamn ne kadar hudutsuz oldugunu
gosterir, : : o
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KUFUR VEYA IMANSIZLIK

Kiifriin 1tgat méanas: bir seyi ortmelktir. Sahislar1 ve egyay: orttugu,
i¢in ‘geceye, tohumlar: yere gdmerek Srttiigl icin ciftgiye de bu ménéca
kafir denir, Nimete kiifiir; §ukrunu edid etmemek suretiyle onu Srtmek ve
gostermemektlr

Ser’t 1stildha gore KUFR kiifiir, kiifran; Iman karsihigidir, yani imansiz-
Lik demektir. IMAN EDEBILECEK BIR HALDE OLAN XKIMSENIN
IMAN ETMEMESIDIR. Bu ise im#&n edebilecek seyi yalanlamaya veyahut-
inkar etmeye §am11d1r

Imén; Kalp yahut dil veyahut fiil ile tasdike samil oldugu g’lbl kiifur

de bunlardan biri ile olan tekzib ve inkara denir. Iman edilmesi lazim olan

geylerden birini veya hepsini kalben inkér nasil kiifiir ise, bir mecburiyet

~ olmadig: halde kendi ihtiyariyle bunlardan birini dili ile tekzib ve inkar'da
boyledir. Bunlardan birini fiilen tahkir ve tezyif de kiiflirdiir.

Kiifriin en .'buyugu Allah'in vahdédniyetini veya niibitvvetl veya pey- j
‘gamberlerin getirdiklerini inkar etmektir. Kiifran, daha ¢ok nimeti inkar
etmektir, yani nankdritiktiir, Kiifiir ise, her ikisinde kullanilir.

" Bunlar: inkér edenlere kafir denilmesi, -l’lllalﬂil oritiiklerindendir.

~ XKiifiir ve kiifran, nimet verenin nimetini gdstermemek ve glikriini
edd etmemek suretiyle inkdr etmek ménésinadir ki zidd1 stikiirdiir. Mutlak
olarak kafir denildigi zaman ilk akla gelen Allah’'in birligini, yahut Hz. Mu-
hammed’in Peygamberligini veyahut din ve geriati veya bunlarin her {-
¢linii inkar eden kimse demektir. ’

1yi ve glizel olan her is imandan sayildigindan kétii ve girkin olan her

ig de, kiifiirden bhir parca sayilmistir. Ibn-i Esir (meshur hadis kitab: olan)
Nihfye'de gbyleder : «Kifr, iki smiftir : Biri imAmin ashni, yani imin ve
itikat edilecek olan esas prensipleri inkar etmektir. Bu, imanm  ziddidir,
 imansizhktir. Digeri de ferilerinden - Tsldm'in dallarindan - bir tanesini
terketmektir. Bununla insan, dinden ¢rkmig olmaz.» )

- Baz otoritelere gbre imanin esas prensiplerini inkarda, dért sekil var-
dar : . ~ )
1 — Kiifrii inkari : Allah Teild’y: ve O'nun Bir’ hg1m hlg bilmeyip, ne
B kalblyle ne de diliyle, ikrar ve itiraf eylememekitir,

2 — Kiifr-ti cehfidi : Allah Telld’y: kalbiyle bildigi halde, inadmdan
dolay, dili ile ikrar etmeyip inkar etmektir. Iblisin kiifrii gibi. '

3 — Kiifr-ii inadi : Allah Teald’y1 kalbiyle bildigi ve dili ile ikrar etti-
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gi halde, hasedinden ve v.azgmhgmdan dolay1 Allah'in Peygamberlerine
inanmamaktir. Allah'in seriatini ve miisliimanhg din olarak kabul etme-
mektir. Ebtt Cehil'in ve benzerlerinin kiifrii gibi. -

4 — Kiifr-ii nifaki; Allah ve Peygamberi diliyle ikrar ettigi halde, kal—
biyle inanmamaktir. Ubey Ibn-i Seldl ve benzerleri gibi.

Kiiflir bu dort yerdé isim olarak kullanlir, Bu dort kiifirden biri ken-
disinde bulunan, misliiman degﬂdlr Bunlardan biri ile 8len- k1msey1 ‘Allah
magfiret etmez

" Biraz evvel de 1§aret ettigimiz gibi, bu dort tirli Skufurden ba§ka
‘da kiiftic vardir. Allal’in Birligi'ni ve Hz. Muhammed (S.A.V.)’'in Allah'mn
Restli oldugunu ikrar ve tasdik eden bir adam, adam 8ldlirmek, yeryll-
ziinde fesat cikartmak, zini etmek, hirsizlik yapmak, anaya - babaya &si
olmak gibi bliylik gliinahlardan birini yapmis olabilir. Sari’ bunlara da kii- -
fiir kelimesini itlak etmigtir; fakat bunlarla yukaridaki dort geglt ki fiir
arasinda fark wvardir.

Nasil ki Imam Buhari de Sahihinde : «Bab-u kiifrani’-1 Asir ve kiifriin
dine kiifriny diye bir bab agmakla kiifriin derece derece olduguna-ve yu-
karida sayilan kebirden birini islemek de birer kiiflir oldugu halde Al-
lah"1, Ahireti, Hz. Muhammed’in niibiivvetini inkir etmek mAnasina olan
kiiftir ile, biiyiik glindhlardan birini veya birkagini iglemek ménisina olan
kiifiir arasinda fark bulunduguna igaret etmigtir [1]:

Kur’an ve hadisde imanin esasma taalliik eden ve yukarida izah olunan
dért cesit kiiffirden bagkalarina da kiifiir denilmistir ki, onlar da haklar
ve nimetleri inkar etmek ve bunlara kiymet vermemek ménésina bir kii- '
* fiirdiir. Imam Buharinin Iman bahsi biter bitmez agmig oldugu ve o bab’-
dan anlagildifina gbre, tAatin hepsine iman denildigi gibi, maasi ve giinah-
larin hepsine de kiifr ‘denir. Fakat bundan maksat insam dinden g¢ikaran
kiird ink&ri degil, nimete kiifretmek ménisina ve mecAzen kiifiirdir.
Binaenaleyh bu kiifiirden birini irtikdb eden, bununla dinden ve miisli-
manliktan ¢itkmig sayilmaz. Yeter ki Allah’t ve Muhammed (A.S.)'1n nii-
blivvetini inkar etmemis olsun.

[ - ) o
o\ 36 fp e anlio sl et a0 o Gl ane o8
S el 5 b g et
Abdullch b. Mes'ud (RAJdan : Resllulioh (8.AV.) sdyle demirsltiéh » aMislimana

‘sévmek (onmu kicUk gérlp tahkir etmek) fisk (ginah)tir. Fakat onunla carprigmak KOflr-
dlr» (Buhdri, 2 : 136, {Tecrid 2 : 45, Hadis, {Tohkik ve Terc, Feyizli).
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1ZAH: : ]

Bir miisliimanla kafiri ayirdeden set, Allah'm varhgim, Birligini ve
Muhammed (A.S.)’in Peygamberligini ikrar etmektir. L& lahe Illallah
Muhammediin Resfilullahs diyerek bunu kabullenip ikrar eden kimse,
miisliiman olur ve bu imani kaybetmedikce de isterse dini bir meselede
degisik fikirlere sahip olsun, miislitman kahr; ona kafir denilemez. Boyle.
ce Ehl-i Kible’den hic kimseye kafir denilemez. Biitlin mezhepler bunda
miittefiktir. Buna binfden miisliiman kardegine goriisleri kendilerininkine uy-
madi icin kafir diyerek Islamiyette ilk defa tefnka ve mezhepsizligi ge-
tirenler Havari¢ !(Hariciler) olmu§tur

" Ancak hicbir ikrarda bulunmayan bir kimse de, b1r§ok iyi hareketle_
rine ragmen bir bakimdan miisliiman olmayip kéfirdir. -

TV ISR TRATS [ T

«Kim, iman [1] tanimayip kéfir-olursa biitiin yaptzgl boga g1tm1§t1r»
(Malde 5) ayetl bunu ifade eder.

PEYGAMBERLERI INKAR

Yukanda «Kiifr-ii inadi» de soylendigi gibi bir kimse : «Ben Allah'in
varhigna, Birliine inamyorum, fakat peygamberlere manmlyorum » derse ‘
kafir olur, T

Ebu Hanife Hz, nin de beyém ettigi vechile, «Biz ona kafir dér Allak’a
inancindan sliphe ederiz. Ciinkii Hz. Muhammed (S.A.V.)’in peygamber-

ligini kabul etmeyen kimse -Allahi da inkéar eder. Hz. Muhammed’e inan-
" mayan Allah’a da iman etmehis demektir.»

Ailaﬁl 1 inkar ‘etmesi, Muhammed (5.A.V.)’i inkér ettiginden dolay: de-

- gil, bhilakis Allah’y inkér ett1g1 icindir ki, Muhammed S. AV) i de inkér et-

migtir,
Her Allah’a inanan klmse Cenab-1 Hakk’in :

d»\&\},\ wéﬁ)\&’u‘ 7

«Kim Peygambere itdat ederse muhakkak Aliah a itdat etrxmhr» [2]
beyam veghﬂe ve diger bir ayet—1 kerimedeki :

AL 6 e oS lag 02 ) g ;\,&,\n,

: «Peygamber size ne verdiyse onu alin, size ne yasak ettiyse ondan da

{11 Aligh’y, Kelime+ sahadet, i‘slﬁm §en&tml {Medn. r-Kur'cm - i Hokkx) {Ayni éyetm
dlpnotu) {Terc, Feyizli) ) -
{21 - NisG siresi, dyet : 80. :
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sakinin» {1] emri uyarinca biitiin mahlikatin esrefi ve peygamberi olan
Hz. Muhammed (S.A.V.)'i kabul etmeyen veya onu ayiplayip kotulemeye
caligan kimse kafirdir.

Yine boylece Allah'in geriatim ve miisilimanhi$ din olarak kabul et-
meyenler de bu hiikme dahildir,

Bu Bahsin Hiilasas:

Kiifiir' ile iman karg: kargryadir. Biri gidince digeri onun yerine gelir.
Imanin bir asl bir de subeleri, kollar: ve -dallar: vardir ki, onlara da imén
denir. Meseld : Namaz, imindandir; Zekat, Hac, Oruc gibi bedenl ve mall
ibadetlerle haya, tevekkiil, Allah’tan korkmak, Allah ve Peygamber sev- .
gisi gibi i¢ ameller de imandandir. Yoldan gecenleri rahatsiz edecek geyle-
ri bir kenara kaldirivermek de imanin dallarindan biridir. Fakat bunlar de-
rece derecedir, fmamin bir dali olan Allah'in Birligi'ni dili ile ikrar etmekle
yoldan gecenlere eziyet verecek bir geyi kaldirip bir tarafa atmak bir degil-
dir. Birincinin gitmesiyle imAnin ash gider; 1k1nc1sm1 yapmayan bir mislii-
man ise dinden ¢ikmis sayilmaz.

Kiifriin de aslhi ve dallar1 vardir. Imanin her dali iman sayildig gibi,
kiifrtin dallarina da kiifiir denir, Dogruluk ve haya iméndan; yalancilik,
hayasizlik kiiftirdiir, Namaz, Zekat, Orug ve Hac iminin, bunlar: terket-
mek de, kiifriin dallarindandir, Ibadet ve tiatin hepsi- iménin, masweﬂer
de kiifriin subelerindendir.

Iman, sbz.ve isle ilgili olmak tizere ikiye ayrlldlgl gibi kiiflir d= boyle.
dir. Kiflr olan bir s6zii, kendi ihtiyariyle soyleyen adama kafir denile-
cegi gibi, puta tapmak, Mushéf-1 Serifi tahkir ve tezyif eylemek gibi kiif-
riin dallarindan birini igleyen de lkafir olur, :

Iman gibi kiifiir de ikidir : Amel bakimindan kiifiir, inkdr ve inat ile
Kkiifiir. Tkineisi, Allah'in isimleri ve sifatlariyle efal ve ahk&mina dair pey-
gamberlerin igetirdigi seylerin dogrulugunu bildigi halde inaddindan dolay:
inkar etmektir. Bu kabil kiifiir, imin ile birlesemez. Ameli kiifiir; putlara
secde, Mushéaf.q Serifi tahkir, peygamber ve seridte sOvmek gibi iménin
ash ile <b1r1e§meyen {iillerdir [2].

Thadeti terketmek, hirsizlik, zind, miislimanin miisliimana sﬂah QBK“
mesi, katillik gibi seyler de birer amell kiiflirdiir. Fakat buglar, sahibini
iman ve Islaim dairesinden ¢ikarmaz.

{11 Hasr sﬁrési, Gyet : 7 .
[2] - .q:}.s@jg,a. \-’i\:\s\u&uﬂj ’ «Kim im8m (Aligh",

Kellmet sahadatx ve islém seriatini) tanmmayip kafir olursa biitlin yaptidt bosa gitmigtiry
(Mcude 5) Ayet+ Kurdniyye bunu  ifade buyurmuktadlr ' (Feyizli):
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Iméan ve kiifrii bu suretle derecelere ayirmak, Allah'tn kitabini, imén
ve Islami ve bunlarin levAzimini en ziyAde bilen eshibin ustlii ve onlarn
sbzleridir. Bu meseleler dogru olarak ancak onlardan telakki olunabilir.
Dolayisiyla biiylik glinahlardan olan bir masiyeti yapmis olanlarin ebedi
olarak cehennemde kalacaklarini, yahut bunlarin da kamil iman sahibi
olduklarini sdylemek, eshabdan teldkki olunan esaslara aykiridir.

Dogrusu imamn dereceleri oldugu gibi, sirk, kiiflir, nifak, fisk, zuliim
ve cehalet gibi geylerin de dereceleri vardir. Bunlarin insan1 Islam’dan
uzaklagtiran, Islam’dan cikaran kisimlar oldugu gibi, Islam’dan  uzaklag-
firmayan kisimlar: da vardir. Sahabe ve tibiinin sozleri ve ehl-i slinnetin -
mezhebi budur.

Bir adamda kiifiir ve iman, sirk ve tevhid, takva ve fiiclr birlegebilir
mi? Bu cihet ehl-i siinnet mezhebinin en bilyik ushllerinden b1r1d1r Ehl-i
stinnete gore hirlegir,

Hariciler, Mu'tezile, Kaderiyye gibi bid’at ehline gbre birlesemez. Bii-
yiik giinahlardan birini igliyenin cehennemde ebedi clarak kalip kalmiyaca-
' g1 meseles1 bu esasa istinat eder. ‘

Yukarida soyledlglrmz gibi, taatin hepsi imanin dallarindan oldugu
gibi, glinah ve mésiyetin hepsi de kiifriin dallarindandir. Binaenaleyh bir
"kimsede imanin dallarindan biri veya daha fazlasi bulunsa bile ona kafir
denebilir. Isi, kendisinin sirk ve kiifiir ile vasiflandigin1 gdsteren, bununla
beraber Islami ve Islamin seriatini iltizam eden bir kimse, hem kiifiir, hem
~ de Islam ile vas1ﬂanm1§, kendisinde girk ve tevhid toplanmaig saylhr

Bir adamda imanin ash | olmadig: halde dallarindan biri bulunmakla ona
mii'min denilmesi 14zim gelmez. Bu nasil boyle ise, imanin asli meveut oldu-
gu halde kiifriin dallarindan birinin bulunmas: ile de «Dinden ¢ikti» mé-
nasina, <KAFIR» demek icap etmez; nefse’l-emirde o sey kiifiir de olsa, Ma-
mafih bu, «<IMANIN DALINA IMAN; NIFAKIN DALINA NIFAK; KUF-
RUN DALINA KUFURs denilmesine de bir méni tegkil etmez.

Imam Gazali der ki : LA ILAHE ILLALLAH MUHAMMEDUN RESU-
LULLAH>» demekte devam ettikge ve peygambere inanmadigin gésteren bir -
50z veya igte bulunmadikea, «Ehl-i Kible» yi tekfir (kafirlikle itham) dan

sakin. Su kanunu da bil ki : IMANIN ASLI U(}TUR

1 — ALLAFA IMAN,
2 — ALLAF'IN RESULU Hz. MUHAMMED'E IMAN,
3 — AHIRET GUNUNE IMAN.

. Bundan bagkalam iméanin feri’leri (dallar) dlr Sunu da bil ki : Tma.
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nin feri’lerinden 5tiirit bir kimse tekfir edilemez. Yeter ki Peygamber
(S.A.V.)'in teblig eyledigi tevatiir yoluyla belli ve onu inkér etmekle pey-
‘gambere inanmak ménas: olan dini bir ash inkir etmemis olsun,

Yukaridan beri vermis oldugumuz izahattan —anlasiliyor ki islam’da
tekfir ve afaroz kolay bir gey olmadifi gibi kimsenin hakki da degildir.

DINSIZLIK

" Dinsizlik; din hissinden siyrilip Allah’'a ve ahirete inanmamak ve
inkar etmektir. En biiylik gayesi de tabiatta her seyin insanlara miibah
ve insanlar arasinda miisterek olmasidir. Dinsizlik, aile ve cemiyet hays-
t1 igin bir sebeb-i felakettir ki bunun neticelerini géyle hiildsa edelim :

1 — Dinsizlere gore, biitiin din ve geriatler, evham ve hayal mahsulii-
diir. Insanin bunlara dayanarak kendinin, bagkalarindan daha ziyade bir
seref ve meziyeti haiz oldugunu iddia etmesi dogru degildir. Insanin ha-
yati nebatitin hayat: gibidir. Binaenaleyh insan i¢in en biiyitk sdadet,
tabiatin kendisine bahgettigi zevk e lezzetlerden istifade etmesidir. Insan
din, geriat, edeb, haya gibi geylerle bagh olup kendini nefsinin zevklerin-
den mahrum etmesi dogru deglldw

Milattan dort asir Once bazan felsefi meslek, bazan da ictimai bir ge-
kilde zuhur eden dinsizlik, insanlik ugruna, mutlak miisavat ve hiirriyet
miidafaas1 ugruna Allah’t ve Ahiret hayatini inkir etmis, bu yolda mad-
deyi kabul etmekle, dlemin bir tesadiifiin eseri olarak viicuda geldigini -
tasdik etmis kainatin diginda bir fiil-i muhtar: reddetmigtir,

2 — Dinsizlikle ahlék birlegemez. Clinki ahlakin menbai ve dayanag -
DIN’dir. Din gidince her tiirlii faziletlerin yerini her nevi reziletler alir.
Allah'i we &hiret mes’uliyetini kabul etmeyen bir adama gore hayatinin
gayesi, hissi zevkleri olup, ahliksiz olmas: gayet tabii bir haldir. Dinsiz-
likte, eménet ve dogruluk da olamaz. Clinkii biitlin arzulara ulagmak her
ne suretle olursa olsun pnun igin bir haktir. Iman ve haya kalbinden si-
linmig bir insani, bu gibi reziletlerden hangi kuvvet men edecektir?

3 — Dinsizlik, cemiyet ve hiirriyet fikirlerini de mahveder. Ahlakin
kaybolmasi, hukuk fikrinin kaybina, bu ise cemiyet fikrinin  sonmesine
sebep olur. Aym1 zamanda Ulhiyet ve mes'uliyet fikirleri aradan quk-
tif1 takdirde fertleri, hayatta hodgdmliktan bagka bir gsey, sevk ve idare
edici olamaz. Dinsizlerde cemiyet gayesi yerine mefk@ire kaim olacaktir.
- Mukaddesat hamina higbir esasa imam olmayan dinsiz bir anarsistin
bomba ile binlerce adami telef ettigi halde zerre kadar viedan azabi his-
setmemesi de bunun igindir.
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Dinsizlik, insanlara mutlak hiirriyet bahsedecegi -'gayesiyle onlar,
hayvanlar gibi bagibos birakacag: cihetle, hakiki hiirriyeti de mahveder.

4 — Dinsizlk, aile fertlerini de yikar. Clinkii dinsiz i¢in en biiyiik va-
zife tabiat1 taklittir; tabiatta ise aile yoktur. Binaenaleyh bir dinsizi aile-
sine baghyan bag ancak menfaattir. Bu menfaat sarsildigs =veya daha kir-

I menfaatlerle kargilagtigy zaman aile baglarinin kopmas: kadar gayet
tabii [bir sey olamaz. '

5 — Dinsizlierin, 'ahiékﬂ gdriinmelerinde baz sebepler vardir : Din
terbiyesi telkin eden bir muhitte buyumu§ olmasi, kanun korkusu mu-
" hitin fenihik yapmasina tahammiil etmemesi; ahmaklik  vs. g1b1 Bu
sebepler olmadif! veya kayboldugu zaman hakiki bir dinsizin fazilet sahi--
bi olmasinda hi¢ bir sebep idiiglinlilemez.

- Hiilasa : in-sa'niar; kalp, iricdan, hikmet, tefekkiir, ahlak, siyaset ve
- ictimalyyat noktasindan dine muhtagtir. !

Nihayet ideriz ki :

- Allah’a, O’nun Peygamberlenne ve Seriatin esaslarma imanit olan mu.
vahh1tlerden igledikleri giinahlar: dolayisiyle, cehenneme girmis olanlar,
~ cezalari kadar azab cektikten sonra oradan ¢ikip yine Cennet'e girecek-
lerdir. Kalbinde hardal tanesi kadar imani olan, Cehennem’de kalmaz.

IMANSIZ KAFIRLERE GELINCE : Onlar, ebediyyen Cehennem’de
kalacaklardir. Ehl-i Siinnetten meghur olan mezhep ve itikat budur.

 ALLAWIN KITAPLARINA IMAN

Miislimanhgin iigiineii temeli Allah Teald’'min Kitaplarma (biitiin
Kiitiib-ii Miinzele’ye) iman etmek, inanmaktir. '

Kitaplara-; iman gu suretle olur : «Allah Te4ld Hazretleri, Kelam si-
fatiyle muttémfnr, bazan dogrudan dogruya, bazan melek Vas1tasiyle pey-
gamberlerine sﬁyiex@rﬁgﬁﬁ Enbiyasindan bir kisruna : Itikad, faraiz ve
ibadat, ahlakiyat ve ictimaiyat, slinnet ve hadlere taalluk eden birgok hii-

kiimler we hakikatler teblif buyurmus; Kitaplar inzal eylemlg, din ve
§er1at Bgretmistir.
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Allah Tel&d'nin peygamberlerine vahy sy.retiyfle teblig buyurmug ol-
dugu bu ahkdm ve hakikatlerin ve bunlari ifade eden : lafizlarin topuna
birden «fldhi veya Semavi Kitaplar» denir ki «Allah tarafindan inzil
olunan kitaplars> idemektir,

Bu kitaplar; Allah'in  keldmidir, Allah sdziidiir. Hz. Muhammed
(S.A.S.)’e inzil olunan Kur'dn’a imén ettigi gibi, ondan evvel difer pey-
gamberlere Allah tarafindan vahy ve inzél buyurulmus olan Tevrat, Ze-
bur, Incil, Suhuf gibi 114hi kitaplarin hepsine iman etmek, onlarin da Al-
lah kelami olduklarmi tasdik eylemek her mi{i'min Uzerine farzdir {1].

‘Ancak Kur’an-i1 Kerim’den 6nce diger peygamberiere inzal buyurul-
mug olan kitaplar, aradan zaman gectikce birgok tahrifata ugramiglar
ve hattd asil niishalar:i mahvolup gitmistir. Buglin yahudilerle hiristi-
yanlarin elinde bulunan ve Kitah-1 Mukaddes ndmin1 alan ve gegen pey-
gamberlerin kitaplar sanilan kitaplarin highirine I14hi ve Semévi Kitap-
lar nazariyle bakilamaz. Biz biitiin peygamberlere Allah tarafindan gon-
derilmig olana iman ederiz. Bununla beraber bugiin Kur'an'dan bagka as-
Iim1 muhafaza edebilmig I14hi ve Semavi bir Kitap olmadlgml da bl—
liriz. ‘

*Semévi Kitap}arm biiyiikleri dorttiir : Tevrat, Zebur, Incil ve Kur'an-1
Kerim, Tevrat Musa (A.S.)’a; Zebur, Davud (A.S.)’a; Incil Isd (A.S.)’a;
Kur'an-1 Kerim bizim Peygamberimiz Hz. Muhammed (A.S.)’a nazil ol
mustur.

Bunlardan bagka Hz. Adem ile Hz. Ibrahim’e on’ar sahife, Hz. Sit'e
elli sahife, Hz. Idris’e otuz sahife nézil olmugtur. - -

Bu kitaplar, bu peygamberlere melek vasitasiyle inzal ve teblig bu-
yurulmusgtur. Peygamberlere inzal olunan bu kitaplarda Allah Teild Haz-
retleri, insanlarin din ve diinyalarina ait hiikiimleri beyan buyurmus,
hayir ve gerri, iyiyi ve kotiiyil, helal ve haram1 b1ld1rnn§, va'd ve vaidde
bulunmustur.

£} :
‘-’“*"U*JJ‘ ‘L’J s.l..“ JJ\\.C gj_.ny JJS\.? «Oniar ki sana indi-

nlene ve senden dncs mdmlenlere iman ederler )

. 3 J9 e ’SJ é"S‘h}a&\a&n\‘f - «Hepsi  Allah’a, me-
‘leklerine, kitaplarino ve peygamberlerine imdn ettiler» {Bakara siliresi, Gyet : 4, 285).
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Allah tarafindan peygamberlerine teblif buyurulan Kitaplarm ashna -
imAn ederiz; Allah TeAld'nin peygamberlerine gbénderdigi kitaplarin
hepsi Hak’tir. Fakat onlar, Allah tarafindan inzal olundugu gibi, hi¢ bo-
zulmadan kalmamiglardir. Bunlarin iginde hi¢ bozulmadan. kalan yalniz
Kur'an-1 Kerim'dir, Bagkalam sonradan bozulmus ve Ildhi mahiyetlerini
kaybetmiglerdir. '

 Tevrat; Allah Teald tarafindan Hz Musa’ ya, kavmine teblig ve on-
lar1 irsad eylemek iizere inzal buyurulmus olan I1ahi bir Kitap olup, vak-
tinde onunla amel olunurdu. Hz. Musa’min vefatindan bir miiddet sonra
baz1 sebep ve Amillerin de tesiriyle Tevrat'm ash zayi’ oldu. Bugiin Ya-
hudi’lerin ve Hiristiyan'larin elinde bulunan Tevrat, Hz. Musa'dan asir-
larca sonra sunun bunun tarafindan yazilmig bir kitaptir!

Incil’e gelince; bugiin onun da asil ve sahih bir niishast yoktur. Hiris-
tiyanlarin elinde bulunan Ahd-i Cedid denilen kitaplar, Hz. Isa’ya Allah
tarafindan inzal buyurulmus olan Incil degildir. Bunlar, Isa’dan gok son-
ra bagka bagka insanlar tarafindan yazilmg birer kitaptir.

SERH VE iZAH

Semavi Kitaplar demek, Allah tarafindan peygamberlere inzal buyu-
rulan kitaplar demektir.

Allah Teala, yeryliziinde kullarinin diinya ve Ahiret saadetleri igin-
tutacaklar: igleri, gidecekleri yollari peygamberlerine vahy . ve ilham ile
bildirmis, peygamberler de Allah’dan aldiklarini insanlara teblif etmis-
ler, dgretmislerdir. Bu hiikiimlerin ve talimlerin Hey'et-i mecmuas1 XKi-
tap'tir. Bunlarin bazisi bliyiik, bazisi da ufaktir. Bliylik Kitaplar : Tevrat,
Zebur, Incil ve Kur'an-1 Kerim’dir. Simdi bunlar: birer birer izah edelim :

TEVRAT = AHD-I ATIK :

Tevrat, Ibrani bir kelime olup seriat ve kanun demektir. Bu seriat, Hz,
Musa’ya Allah tarafindan vahiy ve ilham ile bildirilmis ve kavmine -teblig
etmesi Musé@'ya emrolunmustur. Hz. Musé, seriati ve bu kanunu, kavmine
hem anlatmig, hem de yazip teslim etmigtir.

iste biz miisliimanlarin, it4hi ve semavi bir K-ita-;; diye imén ettigimiz
«Tevrats budur. Cendb1 Allah tarafindan Hz. Musi'ya inzal buyurulmus
olan «Jeriat ve ahkdm» dir,

Biz, Hz. Musi’ya boyle bir kitap inzal buyurulmus olduguna iman ede-
riz. Bununla beraber, bugiin elde bulunan ve Ahd-i Atik adini alan mecmua-
nin, vaktiyle Hz. Musi'ya Allah tarafindan vahiy olunan Tevrat oldugunu
kabul edemeyiz, Clinkii bunlarm bugiinki sekilleriyle ne Hz, Musd'ya, ne .
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de herhangi bir peygambere nézil ve onun tarafindan insanlara teblig edil- -
mig bir Kitap oldugu muttasil senet ile sabit degildir. Herhangi bir kitabin
itikad1 vacip, semavi bir kitap olabilmesi i¢in, Peygambere kadar dayanan
bir muttasil senetle sdbit olmasi ldzimdir; yani tevatiiren sabit olmalidir.

_Bir zan ve vehim ile «Bu kitap falan peygamberindirs demek, hakikaten
onun oldugunu isbat edemez.

Halbuki: Hiristiyanlar tarafindan hepsine birden Ahd-i Atik ndmi1 veri-
len ve otuz dokuz sifr (ciliz veya kitap, yahut risale) den miirekkep olan
mecmua goyle dursun; Yahudiler tarafindan bizzat Hz. Musi’ya nisbet ve
ona nizil olan Tevrat diye kabul olunan ve hatta bunlarin icinden sifr-i
tesniye dahi, Hz. Musid’'min Cen#b-1 Hak tarafindan teblig ettigi ve ayrica
yazrug oldugu Tevrat degildir. Bunlarin Musd (A.S.) dan asirlarca sonra
vazildiklar1 Yahudi ve Hiristiyan Alimlerince de kafbul edilmis bir hakikat.
tir.

AHD-1 ATIK VE TEVRAT :

Asil Tevrat ne idi, sonra ne oldu, bmgﬁnk-ﬁ Tevrat kim tarafindan ne
- suretle yazildi?.. '

Ahd-i Atik, otuz dokuz clizdiir; bunlara esfar (sifrler) denir. Bunlarin
bir kismu Musi (A.S.)’a, diger kismi Beni Israil peygamberlerine nisbet
olunmaktadir. Bir kism1 da mektuplardir. Musa (A.S.)’a nisbet edilen bun-
lardan ilk beg sifr (kitap) olup sunlardir : Tekvin, Hurug (Cikis), Levililer,
Sayilar, Tevrat el-Miisenna veya Tesniye. Tevrat iste bunlardir. Bu otuz
dokuz sifirden bagka Makabin sifri, Baruh sifri gibi dokuz sifr daha varsa
da bunlar, ancak katoliklerce mukaddes olup Protestanlar ve Yahudllerce
mukaddes degildir.

Yukarida soyledigimiz gibi kavmini irgsad eylemek fizere Cendb-1 Hak
tarafindan Musd (S.A.)’a Tevrat wve seriat inzdl olundu. Biz miisliimanlar
KRur'an-1 Kerim'in haber verdigi ve imin edul:mesrm zaruri kildig: haklikate
inaniriz. :

Musa Aley‘hisselém, Tevrat’s kavmine teblig ettigi gi‘bi -Ahd-i Atik’in
beyanina gére- Hz. Musé tarafindan taglara yazilmig olan Tevrat niishasi,
Ahbar’a [1] ve diger Beni Isrdil biiyiiklerine teslim ve onun Sanduk-u
Sehade (Tablt-u Sekine, Tabut-u Ahd, Tabut-u Sehade)’ye koyarak muha-
fazasina ihtimam olunmasini ve her yedi senede diger bir rivayete gore {ig
senede bir-kere Gufran Bayrami gilinii ¢ikarilip halka ckunmasini ve igin-

{11 Yahudi bilginieri, hohamlar: (Ligat - Develliogiu) G " — Feyizli —
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_ dseki ahkamin Bent Israile dguyuruimas_mz kendilerine tavsiye etti. Bu niisha
Sandik' i icine konmugtu. Bir asir kadar burada muhafaza edildi.

Musa (A.S.)'m vefatindan sonra bir miiddet daha Ruhini Reis Hz. Ha-
mun yamnda kaldi, Harun ((A.S.)in vefatiyle vesiyet Yuga'a gecmig ise de
Ruhani Reislik, Levi kolundan olan Hirun siililesinde kaldi. Ciinkii Harun
(A.8), Misa (A.S.)'m vasisi ve Peygamberlikie miigterek idi. Fakat ilk

- tabaka ortadan kalktiktan sonra Tevrat, asli sekliyle muhafaza edilemeyip
hirgok tahrifata ugradig ve hatta ash tamamen mahvoldugu da tarihen sabﬂ; =
“bir hakikattir. Bunun nasil oldugunu ve sebeplerini izah edelim :

1) O zaman il&hi ve semévi kitaplar: ibaresiyle ezberlemelk §oy1e dur- -
sun, yiziinden okumak bile pek az kimselere nasip olurdu. Ezberlemekte
dinl bir mecburiyet de yoktu. Onun igin Tevrat miishalari, herkesin elinde
bulunmazdi. Onun bir niishas1 Hz. Mdsa tarafindan ta@lara»yazr.ﬂarak «San-
duk-u Sehade»nin i¢inde muhafaza olunmas: ve muayyen sene ve giinde ¢i-
karilip hatka ckunmasi, kavminin ileri gelenlerine vasiyet olunmustu.

2) Misa (AS.)'1n vasiyeti mucibine Tevrat, yalmz «Tabut-u Seha-
‘de»nin icinde ve ancak HArun stlilesine mensup en biiyiitk k&hinin muha-
fazasinda bulunacakt:. ‘Ciinkii yine kendi kitaplarindan anlagildigina gore;
Beni Israil mébette toplandiklar: zaman, Tevrat: onlara Haruni Kahin, Ta-
butw’l- Ahid’den cikarip okuyacak ve onlar da dinleyeceklerdi. Bu toplanma
ise ug (diger bir rivayete gére yedi) senede bir kere vuku :bulacaktz

Bmaenaleyh Tevrat her tarafa yayilmig olmaylp valmz Tabmtu'l—Ahld'
de ve Haruni K&hin'in muhafazas: altinda bulunuyordu.

.8) Hz. Msa'nin vefatiidan sonra Yisd (A.S.) otuz bir sene Beni Is-.
réil'in icinde bulundu. Bu miiddet icinde Harun (A.S)'m oglu El-Azar, Yusa
~ ile beraberdi ve Tevrat da ‘onun yaninda idi, bagka kimsenin yaninda degil-

~di. Bundan sonra, Azar'm oglu Fenhas (Penhas) Beni Israil'in bagina gecti,
_ yirmi beg séne Beni Israili idare etti; Tevrat da yalniz bunun yaninda bu-

lunuyordu. Bunlarin devirlerinde Tevrat ile amel olundu ve Tevrat muha-

faza- edildi. Fakat bundan sonra vaziyet degisti, Beni Israll dmden donerekﬁ
' aglktan agiga putlara taptﬂar »

- Hz, Davud‘un Beni Israll saltana,tbm eline aldig: tarihe kadar devam |

eden beg asir i¢inde, Beni Israilin bagma yirmi dort hitkiimdar gecmis ve -

b}u arada yedi kere dinden dénme vukua gelmistir [1]. Hitkiimdarlar . degis-
* tikge zaman zaman baggdsteren ve bir buguk asra ulagan bu dinden dénme
devirlefinde Bent Israil, Hz, Mbsa’mn dinini birakip kiifiirlerini ilan etmis-

* 111 el-Milel ve’n-Nihal - NiicOmu’l-Mihtedin.
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ler, putlara tapnuglardir. Bir aralik, yeni Kahin-i Ekber Ali zamaninda,
«Tabut.u Sehade» Filistinlilerin eline gegtl yedi ay ellerinde kaldiktan son-
ra iade olundu. .

Simdi insafla du§unehm Misa (A.S.)1in saghfinda bile ikide bir Hak
Din’den yiiz cevirmek ve altundan buzag yaparak ona tapinmak istidadini
gOsteren bu adamlar, baglarmdaki Melik ve Emir’lerin tesiriyle Tevrat'in
gbsterdigi yolu brakip ilan-1 kiifiir ettikten ve putlara tapindiktan sonra,
artik bunlardan Tevrat’a hiirmet beklenir mi? Bunlar, kudsiyetine inanma-
diklars bir kitabin muhafazasina ihtimam ederler mi?, I¢lerinde muhafaza
etmek isteyen bulunsa bile, boyle bir memlekette bunun muhafazas:i kolay

“olabilir mi? Bu kadar dar ve mahdud bir memlekette «Sanduk-u Sehade» ve
onun i¢indeki Tevrat muhafaza edilebilir mi? Elbette edilemezdi ve edile-
medi, Nasil ki Hz. Siileyman. Beni Israil saltanatim eline aldig1 zaman
Tabut-u Sehade acilmis ve icinde «Evamir-i Asere = On Emir» yazili iki
levhadan bagka bir sey bulunmamigti [2]. Demek ki evvelki inkilap ve din-
den donme sirasinda Tevrat zayi’ olmus ve «Tabut-1 Ahd»in icinde Tevrat
kalmamigti, fakat bu zayi’ ne zaman?.. Oras1 yakinen belli degildir.

Hz. Davud’la Hz. Siileyman Beni Israil idaresini ellerinde tuttuklar:
miiddetce, Hz. Misa’nin geriatiyle amel ve onun dinine hiirmet olundu.
Clinkii bunlar da peygamber idiler. Fakat Siileyman (A.S.)'dan sonra, Beni
Israil yine dinden dondii ve devlet ikiye ayrildi. YAHUDA ve BUNYAMIN
kollar1, Kudis ve havalisinde hiiktimran olup, buna Yahudi- devleti deni-
yordu. Diger On Kabile de Nablus ve havalisinde idi; bunlara Israil devleti
-denirdi. Israil devleti M. O. 962’den 706’ye kadar devam etti. Iki buguk
asirdan ziyade siiren bu devletin bagina gegen yirmi bir hitkiimdarin hepsi
dinden déniip aciktan agiga putperestlik ilan ettiler. Halk da bunlarla bera-
ber olup Hz. Misa’'nin dinini biraktilar. Artik Tevrat'mn ismi bile anilmiyor-
du. Hz, Siileyman’dan sonra ibadet i¢in Beyt-i Makdis'e bir kere bile girme-
diler ve orada toplanmadilar, Bunlar ne peygamber, ne geriat hi¢ bir sey
tammuyorlardi. I¢lerinde Tevrat's taniyan ve ona imén1 olan bazi kahinler,
Yahuda devletinin merkezi olan Kudiis'e hicret ediyorlardi. Arasira zuhur
eden ve kendilerini Hak Dine divet eyleyen peygamberleri de tiirlit tiirli
igkence ile 8ldiiriiyorlard:, Iki kere Kudiis’e hiicum ve oradakilerle muhare.

be ederek Beyt-i Makdis'de ne varsa hepsini yagma éttiler. En sonra Musul - -

hiikiimdar: Siileyman el A'ser (Salamansar) Israil devletini tamamiyle ezip
halkin gogunu kilingtan gegirdi, sag kalanlari da esir edip Amid ve Cezire’-
ye gotlirdii ve bu devletin merkezi olan Nablus ve havalisine de Amid ve
Cezire ghalisini yerlestirdi. Bu yerlerin ahalisi S4miri olduklarindan orada
Samirilizi ilan ettiler. Igte o tarihten itibaren Isrdil devletinin viicudu yer-
yiiztinden kaldirildi.

[2] Sifi-i Mlak, Bab : 8, Gyet : 9.
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KRudiis'teki Yahudi devletine gelince : Bu devlet 400 sene kadar devam
etti ve yirmi bir hitkiimdar geldi. Bunlarin besi hari¢ olmak {izere hepsi
miirted ve kafir idi. Bunlar da Hz. Msa’nin dinini birakip en koyu putpe-
restlik ilin ettiler. Bunlarin zamaninda tapinmak icin her tarafa putlar ko-
nuldu, Beyt-i Makdis'in kapilar1 kapandi, oraya ibAdet icin kimse gitmez
oldu. Ilk defa Misir Meliki tarafindan bunlarla harp yapild: ve Beyt-i Mak-
dis alinarak icinde ne varsa yagma edildi. Iki defa da Israil devleti tarafin-
dan yagma olundu. Onbesinci hitkiimdar Yusa bin Amun [1] da evveld ilAna
kiifiir etmis iken 1i¢ sene sonra tevbe ve istigfar edip Misa (A.S.)’1in dinine
dondii. Putperestligi yrkti, Hz. Masa'nin seridtini yeniden ihya etmek -iste-
di, halk da bununla beraber oldu. Mamafih seneler gectigi halde kimse ne
Tevrat'tan bahsediyor, ne de bdyle bir kitap gordiiklerini séyliiyorlardi. De- -
- mek ki Tevrat hakkindaki tevatiir, bundan evvel kesilmigti. Nihayet hiikiim-
darhigiman on sekizinei yilinda Hilkiya ndminda bir k&hin, Beyt-i Makdis'te
Tevrat niishasinmi (yani Tesniye Kitabim) buldugunu ilén etti. Bunu Yuga'-
va okuduklar: zaman bu kitapta yazilanlar: icra etmediklerinden &tiirii, Be-
ni Israil'in bagina gelen felaketlerden pek ziyade mahzfin ve miikedder ol-
mugtu [2].

Mamafih eger bdyle bir ey vaki idiyse, ne bu niishanin Tevrat oldugu-
na, ne de Biiyiik Kahin Hilkiya'nin sdziine katiyyen itimat edilemez. Bir
kere Beyt-i Makdis'te Hilkiya’nin Tevrat niishasini bulmug olmasina hicbir
suretle ihtimal verilemez. Ciinkii Beyt-i Makdis bundan once * iki {i¢ kere
yagma olunmus ve ondan sonra da putlara mahsus yer olmugtu. Her giin
putlarin hizmetcileri girip gikiiklar: halde kimse, Gyle bir sey sOylemedigi
gibi Yusa'mn saltaninin 17. yilina kadar da Tevrat ismini kimse ne isitmis,
ne de boyle bir kitap gordiiglini sdylemisti. Halbuki hiikiimdar, Hz. Mfisa’-
nin geriatine t8bi olmaya son derece haris idi. Hik{imdarliginin {iclincii se-
nesinde putperestlik izlerini mahvederek herkesi Hz. Misa'nin dinine gevir-
misti. Buna ragmen onbes sene hi¢ bir kimseye Tevrat'tan bahsetmedi.
Beyt-i Makdis’e her giin girip ¢cikan kdhinler de bdyle bir sey gérmemisler-
di. Orada boyle bir niisha oldugu halde, onu kimsenin- gérmemesi siyan-1
hayret degil midir?.. Nasil clur da onbes sene bdyle bir sey gortilmez?..

Isin dogrusu gudur: Hilkiya; hiikiimdarin, son derece mii'min ve Haz.
Misa'min seriatine sadik oldugunu gorilince, 0 zamana kadar agizdan agiza
dolagan rivéletlerden duyabildiklerini, dogru-egri toplayarak bu onbeg sene
i¢inde onlar: te’lif ve tensik ettikten sonra onu, Hz. Misa'ya nisbet etti.
Clinkl bdyle iyilik i¢in olan yalan ve iftiralar, sonra gelen yahudiler ve ilk

{11 M. 0. 629 — 598 civarian (hazirlayan)
[2]1 Ahd+ Atik : MGI0Kk-u Rabi’, Bap : 22.
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huristiyanlarca dinen miistahap idi. Hitkiya; milleti, Hz. Misa'nmn seriati et-
rafinda toplamak igin bunlar: toplayip Tevrat diye ilan etmey1 muvafik
buldu ve yapt1 [1].

‘Haydi farz edelim ki : Hakikaten Tevrat niishasi Hilkiya tarafindan
Beyt-i Mukaddes'de bulundu ve Yuga hitkiimdarhiginin bakiyesi olan on iig
sene Tevrat ile amel olundu. Fakat Yusa 6liir 6lmez vaziyet yine degisti,
onun yerine gegen Yehohar tekrar putperestligi ilén etti. Haruni %kahinden,
Tevrat’ alarak nerede Allah ismi bulmus ise onu ¢ikard:. Bundan sonra hii-
kiimdar olan Elyakim ise, Hak Din ile aldkasim biisbiitiin kesti, memlekette
puthaneler yapt1 ve Tevrat's Harfini Kihinden alarak yalt: -ve biisbiitiin
mahvetti. Bundan sonra gelenler de, hep bunun yolunda yiiridiiler. Nihayet
Babil hiikiimdar:1 Buhtunnésir, Hadikya’nin hiitkiimdarhigima tesadiif eden
en son harpte Kudiis’ii tamamen zaptedip yahudilerin goklarim kilingtan
gecindi, sag kalanlar da esir edip Babil’e gotiirdit. Kudiis'ii ve surlarin bag-
tan basa yikti, yakti. Tabut-u Ahdi ve onun konuldugu mukaddes mahalli;
mébed ve mukaddes heykeli de yakti. Artik orada hicbir yahudi kalmadi
(M. O. 587/588) Yahudilerin bu eséreti tam yerl;m1§ sene siirdii. Bu hadisede
hem Tevrat'in. hem de bu hidiseden 6nce meveut bulunup da diger enbiya-
ya nisbet olunan kitaplarin -eger var idiyse- tamamen mahvedilip yeryii-
ziinden kaldirilmig oldugu ehl-i kltap ‘ulemésinca da kabul edilen bir haki-
kattlr.

Miléttan Once 526’da Iran Sahi meghur Keyhiisrev, Babil'i zaptederek
orada bulunan yahudilerin Kudiis'e donmelerine miisaade etti. Bunun iize-

{11 Tesniye kitabinin negir hususuna: dair mihim bir metin vardir : «Yusiya {Yosias)'nin
zaman-1 hitkimetinde vaktiyle zayi' edilmis cok eski bir eserin (Tesniye kitobinin) Siley-
man Mabedi’nde kesfedildigi iddia ve debdebe ile ildn olundu. Bu yolda Ahd-i Atik niisha-
larinin kesfedildigi hokkindaki rivayet tarihleri daima siphelidir. Bingenaleyh mezkdr sifrin
(kitabin) evvelG zayi' ediimis iken sonradan kesfedilmis oimasi degil, betki herhangi bir
devirde sonradan yazilmis olmasi daha ziyade muhtemeldir. Volter, bu kitaba Yeremya
(Yeremie)»nin yardim etmis oldugunu farzediyor ki Dinler Tarihi erbébinca  bu, tomamen
atilacak bir fikir degildir. Clinkli Ermiya (Yeremya)'nin kitabinda ve bithassa kolelerin
azddina ve bu tedbirin zenginler arasinda husiile getirdigi kotu tesire ait fikralarda mii-
teaddid’ igdretler vardir. (Tarh+i Edydn - Mcohmud Es’ad).

Aragtinicilarin bu husustaki goriigleri gudur: Hitkiya Yusa'nin Tevratla omel etmeye
meyletmesini firsat bilerek bu onyedi sene zarfinda Tevrat'in sefirleri- dedigi seyi yazmig-
tir. Bunlar onun kendi uydurmalarindon ve halkin agzindan duyduklarindan bagka = bir
sey degildir. Bu mevzuu bliylkk arastirici W. Durant’in su sézlyle bitirelim: «Bugun Mu-
sa’'nin geriatindan bize, «On emir» den bogka bir sey kalmamistir.»

Prof. Dr. Ahmet Celebi «Mukayeseli Dinler Acisindan Yahudilik»‘terc. ist. 1978 s. 262
{Kisastu’l-Hadara - 2/371 den) — Feyizli —"
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rine  Yahuda ve Binyamin wsibtiam [1] tekrar Kudiis'e geldiler.
" Beyt-i Mukaddes'i, Siileyman Mébedi'ni ve sehri yeniden yaptilar, imar et-
tiler, Yahudilerin donmelerine miisaade ediidikien 69 sene sonra Babil'de
yahudi siildlesinden Nehemya adinda salih bir z4t dogdu. Bu adam mii'min
idi. Nehamya, Babil meliki tarafindan Kudiis'e hikim ve vali tayin olundu.
Kudiis'te yahudileri islah etti. Iste bunun zamaninda (M.O. 445), yahudiler-
le hiristiyanlarin iddialarina 'gére, Azra, Hz, Misa'nin seriatini tedvin ve
halka talim etmeye baglad: ve Tevrat'1 yeniden yazdi ve bugiin eldé bulu-
nan Tevrat da Azra tarafindan yazilmig olan Tevrat'in niishalaridir.

Yahudi devletinin kurulum‘ldan yrkiligina kadar gecirdigi tarihi seyir
~ dikkatle takip edilirse, yakinen an1a§111r ki, Hz. Msa’ya ndzil olan Tevrat,
~ kat'iyyen muhafaza edilemiyerek daha Babil esdretinde yeryiiziinde onun
bir nilishas: bile kalmamigti. Bu cihet, yahudi ve hiristiyan ulemasinca da
kabul edilmig bir hakikattir. Onlar Tevrat kaybolduktan sonra Azra'nin ye-
niden ilham ile yazmis oldugunu kabul ederler. Binaenaleyh Azra’mn yaz-
dig1 idida edilen Tevrat’'in, yazildig: sekilde bugiine kadar kalmig oldugunu .
kabul edersek, bugiin elde bulunan Tevratin Hz. Misa'ya nézil clan Tev-
rat olmayip en az Babil esdretinden sonra, yani Mfisa (A.S.)’in vefatindan
takriben on bir asir sonra yazilmis bir kitap cldugunu kabul etmek zarfireti

vardir. '

AZRA (UZEYIR ALEYHISSELAM) TARAFINDAN YAZILDIGI
iDDtA EDiLLEN TEVRATIN aiLMi-KIYMETi :

Tevrat tamamen z8yi’ olup sonra’ Azra (A.S.) taratindan yazildigint
" yahudi ve hiristiyan ulemas: miittefikdn kabul ettikten sonra, bunun nasil
ve suretle yazildiginda muhtelif rivayetler vardir. Meselenin iyice tenevviir
etmesi, aydinliga kavugmasx icin onlar: da burada hiildsa etmek Iaydah ola-
caktlr : PYEN :

1) Tevratin asil niishas: yakilmst: ve Tevrats kimse bilmiyordu.
Sonradan Azra onun 1g1ndek11er1 Ruhul Rudiis yard1m1yla tekrar toplad:
(yazd). :

2) Semévi kitaplar zay?’ onugtu, onlar: tekrar yazmas1 Azra ya itham
olundu. ’ ‘

 3)  Mukaddes kitaplar tamamen mahvecnldrkten sonra Azra ilham
ile tekrar onlar1 meydana gikardi.

‘1] - Diger kabileler, komsu bulunduklar: ahdli ile kanstidar,
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4) Tevratin asil niishas: ile Ahd-i Atik kitaplarinn niishalar: Buhtun- ;
nasir agkeri tarafindan mahvedilmisti, sonra Azra vasitasiyle bunlarin sahih
ve dogru nakilleri ortaya ¢ikarilmig ise de Enitokes hadisesinde tekrar o
nakiller zayi’ oldu. Bunda ilim ehlinin ittifak: vardir. '

5) Azra, Tevrat't Beyt-1 Makdis'te buldu, birgok yerleri eksik ve yan-
hist1, cnlar isldh ederek yeniden yazdi.

6) Azra, kendisine ilham clunan Tevrat’i ezberden yahudi cemaati
huzurunda okudu. Ne ondan evvel, ne de ondan sonra Tevrath ezberden
okuyan bir fert bulunmadig: icin Azra’ya (Uzeyr e) ‘Allah’in oglu! dediler
ve ona ibAdet ettiler. Azra dliirken onu, Beni Isriil’e okumas: icin tilmizine
(talebesine) verdi. Beni Isrdil ondan aldilar.

Acaba birbirini tutmayan st ri\;ayetlerde dogru ve hakikate‘ya!kln olan
var mudir? Varsa hangisidir?.. Onu, Allah’dan bagka kimse katiyetle bile-
mez. Yalniz biitiin bunlarda miisterek bir nokta var : «Tevrat'in asil niisha-
s1 muhafaza edilememistir.» Azra’dan evvel ‘yeryiiziinde Tevrat'n saglam
bir niishas: kalmamigti. Kudiis'iin miikerreren zaptedilmesi, Tevrat'in sakli
bulundugu «Tabut-1 Sehadesnin bazen bagka yerlere. gotiiriilmesi, bazen
tahrip olunmas) ve nihayet yakilmasi, yahudilerin tekrar tekrar dinden
donme ve eséretleri dolayisiyle Tevrat da ziyi’ olmustu. Nihayet yetmis se-
ne siiren esaretten geldikten kirk sene sonra Azra (Uzeyr A. S.) tarafindan
yazildy, Fakat biz Azra’min bunu itham ile yazdigini ve yazdiklari aynen Hz.
Miisa’ya nézil ve itikadi vAcip olan Tevrat oldugunu yine kabul edemeyiz.
Ciinkii boyle olduguna dair bir sahih ve muttasil senet yoktur. Su halde
bunun ilham ile yazilmig asil Tevrat oldugu ilmen sibit degildir. Bu hususta
zan, hicbir sey ifide etmez [1]. Bunlar1 Azra’nin yazdig sabit olsa bile son-
rakilere intikal ettigi sabit degildir. Nihayet o da duyduklarini yazmig ve
ckumus diyebiliriz, ~

‘Ahd-i Atik, bugiinkii §ekhyle Babil esiretinden evvel mevcut ve ma-
1im olmadig gibi, vaktiyle Hz. Misa tarafindan yazilip «Sanduk-1 sehade»,
de muhafaza edilmek iizere kavmine teslim ettigi iddia edilen «Es-Far-1
Hamse» [2] de malim deglldl Bu, yahudi ulemasinca da muhakkak-
tir [3]. ’

{11 Zan ise hak olan itmin yerini tutmaz : @éb’@’iy C)m\s')\
{Necm : 28).

. [21 Hz, Masa’ ya niscbet edilen Tevrat'in bes kitabina «Esfdr-1 Hamse» denmesi mes-
hurdur. (Feyizli)
{31 ,Dinullehi fi Kirtibi Enbiy&’ihi, Doktor Sidkr.
Kitab-1 Mukaddes Kamusu, Bost, C. 1, s. 559,
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Haydi Azra’nin herhangi bir suretle Tevrat Hz. Misa'dan onbir asir
sonra ezberden okumus ve yazmig oldugunu kabul edelim. Fakat boyle de
" olsa yine bugiin elde bulunan Tevrat’s Hz. Mlsa’ya nizil olan Tevrat olma-
digr kat'iyetle sibittir. Clinkii ondan sonra yine mithim hidiseler meydana
geldi. Bilthassa Enitokes hidisesi zikre giyandir. Filhakika Milattan 161 se-
ne evvel Enitokes Kudiis'ii fethettigi zaman ele gecirdigi Ahd-i Atik kitap-
larim parga parca ettikten sonra gdyle bir emir verdi : «Her kimde Ahd-i
Atik niishalamndan bir niisha bulunur veyahut seriatin merasimlerinden
birini: yaparsa derhal 6liim cezisina mahkiim olacaktir!> Bu emrin hiikmii,
biitiin memlekette tahakkuk etiirilmig ve her kimin yaninda Ahd-i Atik
nishasi bulunmug, yahut Hz. Misa’'nin geriatine ait merasim ve ibadetten
birini yaptig1 sabit olmus ise hemen idam edilmis ve bulunan niisha da ya-
kilmigti. Bu tazyik tam ii¢ buguk sene devam etti. Binaenaleyh Azra tarafin-
dan yazilmig olan Tevrat'in bu hadisede imha edildigi muhakkaktir. Bu ci-
het, bizzat yahudi tarihlerinde uzun uzadiya anlatilmaktadir. Bundan sonra
birkac hadise daha vukua gelerek herbirinde yiizlerce yahudi kiligtan gegi-
rilmig, esaret ve hakaretle oradan oraya siiriilmiiglerdir. '

$imdi kat'iyetle hiikmedebiliriz ki : Bugiin elde bulunan Tevrat, Hz.
Misa’ya nézil olup da Beni Isrdil’e teslim olunan Tevrat olmadig gibi, Az-
ra tarafindan itham ile yazildig: veya kegfedildigi soylenen kitap da degil-
dir, ' ’ ) ‘

DIGER BiR DELIL :

" Halen elde bulunan Tevrat'in Azra tarafindan iltham ile yazildig: iddia
olunan Tevrat olmadigina diger bir delil daha vardir ki; o da Azra tarafin-
dan ayrica ildve edilmis olan kitap ile «Esfir-1 Hamse» arasimndaki ziddiyet-
tir. Eger bunlar vaktiyle Hz. Misa'ya nazil olup sonra Azra'nin ilham ile
yazdigr Tevrat olsaydi, Azra sonraki fash yazarken onlara miiracaat ve o
suretle naklederek aradaki muhalefeti kaldirirdi.

ELDE BULUNAN MUHTELIF LiSANLARDAKI TEVRAT NUSHA-
LARI VE BUNLARIN iLMi KIYMETI :

Bugiin Tevrat'in ii¢ meshur niishasi vardir : Ibranice, Yunanca, Samiri-
ce.

ibrani Niisha : Ibrani niisha, Tevratin asil niishas:1 (kabul edildigin-
den) [1] Yahudiler ve protestanlarca muteberdir.

[l (Soyfa 119/1'deki tarife uygundur.) {(Hozirlayan)
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Samiri Niisha : Yukarida goriildiigii gibi Israil devieti-yikildiktan sonra,
onlarin yerini Samiriler almis ve orada bulunan Beni Isrdil de artik tama-
men onlarla karmgnusti. Bunlar esdsen veseni {puta tapar) olduklarindan,
Tevrat'a da thtimam etmiyorlardr. Mamafih bunlar da kendileri igin bir
Tevrat niishasi viicuda getirmiglerdi. Bu niisha «Esfar-1 Hamse» ile birlikte
Yusa ve Hakimler sifr'lerini de ihtiva ediyor ve birgok noktalarda yahudi-
lerin elinde bulunan Ibrinice niishaya aykir: bulunuyordu. Bunlar Ahd-i
Atik’te bulunan diger sifr’leri kabul etmezler. Bu niishalar: yahudilerin hu-
susi bir maksatla tahrif ettiklerini H1rzst1va?1 Katouk ve Protestan ulema-
st da itiraf ediyorlar.

Yunanca Niisha : Milat'tan 285 yil nce yahudi ulemasimmdan miirekkep
72 kigilik bir heyet, Iskenderiye’de toplamp ellerinde bulunan Ibranice ki-
* taplar1 Ibraniceyi bilmeyen Misir yahudileri igin. Yunanca'ya cevirmisg-
lerdi, Yeimis kisi farafimdan yapildigi igin buna Seb’iniye de denir. Bu

heyet Iskenderiye’de Baﬂamyus hitkiimdarlarindan Filadelfiya tarafindan = -

toplanmugti, Bir rivayete gore bunlar yahudi ulemasindan, diger bir rivaye-
te gbre Putperest idiler. Bu terceme Garp'ta yayimigh. Kudiis, Afrika,
Girit ve Roma’daki yzhudiler yalniz Yunanea bilirlerdi. Oriun i¢in yahudi-.
ler Milattan evvel bu tercemeye pek cok ehemmiyet veriyoriarch. Isken-
der’in fethettigi yerlerde, Yunan miistemlekelerinde, yahudilerin yerles-
tirdikleri gehirlerde hep bu terceme muieber idi. Milddi Onbesinei asra
kadar biitiin hiristiyanlarca bu muteber idi. Yunan ve Sark kiliselerinde
hala bu terceme muteberdir. Bununla beraber Protestanlaﬂa yahudiler, bu-
nun icinde olanlardan bir kismim kabul etmezler.

Yunanca nilishadan Létinceye de terceme olundu. Roma XKilisesinde
muteber olan Latince Tevratfir. Bu, diger tercemelerden ayridir. Tbranice
niisha ile Yunanca niisha arasinda sayisiz degisiklikler de vardir. Bu tahri-
fin sebeplerini Protestan ve Katolik ulemasinin en muteberleri uzun uzadi-
va izah etmislerdir. Horn, Yunanca terceme iizerine vazdif1 - tefsirin
ikinei cildinde bunu su sekilde izah eder : «Bu terceme ¢ok eskidir. Gerek
yahudilerce ve gerek [k Hiristivanlarca da fevkaldde muteber idi ve her iki
milletin ibadethanelerinde daima okunurdu. Birgok lisanlara da bundan
terceme ve nakil edilmistir, Bu %erceme, Milditan 150/285 sene evvel yapil-
magtir. Bu terceme; Yunan ve Latin kiliselerinde onbeginci asra kadar mute-
berdi ve senedler de bundan alniyordu. Hiristiyanligm birinci asir bagle-
rinda yahudi havralarinca da muteber idi. Fakat Hiristiyanlar bunlarla, ya-
hudiler aleyhine istidlale kalkinca; yahudiler de bu tercemenin ibrini met-
ne muvafik olmadigim iddiaya kalkigtilar ve ikinei asir baglarmda bu terce-
meden bir ¢ok fikralar1 cikardilar, sonra da biisbiitiin terkedip Eyliiela'nin
tercemesini thtiyar ettiler. Fakat Miladi asrm ik baglarinda, yahudilerce ve
daha sonralar: hiristiyanlarca kullanildig cihetle nakilleri gogald: ve gerek
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husiisi bir maksatla yahudiler tarafindan vukua getirilen tahrif, gerekse ya-
zanlarin cehaleti ve gerh ile hisiyenin metne karigmas: dolayisiyle bircok
galat ve yanhghk vukua geldi... Yahudiler, Tfan'dan evvel ve Thfan’dan
sonra Misa (A.S.) zamanina kadar gegen biiyliklerin zamanlarini. beyan
ederken de «Ibrani Niishas y1 tahrif ettiler. Bunu, Yunanca olan terceme-
nin gayri muteber oldugunu isbat.igin yapiyorlardi. Yahudilerin Mildttan
130 sene .sonra da Tevrat1 tahrif ettiklerini, ilk hiristiyan ulemas1 da soy-
lemektedir...»

Madem ki Tevrat'in Yunanca niishasii Yahudilerin hususi maksatlarla
tahrif ettikleri Katolik- ve Protestan ulemasinin muhakkiklerince de itiraf
edilmektedir, su halde Ibranice olan niishay: da tahrif etmis olduklarinda
sliphe etmemek lazimdir. Ciinkii dort yiiz sene kadar biitiin Yahudi mébed-
lerinde ve Sark ile Garb biitlin hiristiyan kiliselerinde meshur ve muteber
olan bir niishay: sirf Hiristiyanliga husumetlerinden dolay: tahrif ederler ve
bu hususta Allah’tan ve insanlarin ayiplama ve kétiilemesinden korkmaz-
larsa, kendi ellerinde bulunan ve ikinci asra kadar Hiristiyanlar arasinda
yayilmamig Ibranice niishay: da tahrif etmis olacaklarinda siiphe edilir mi?

Yahudilerin Yunanca ve Samirice niishalarin asil Tbrani olan niishaya
mugayir olduklarim ileri siirmek igin Ibranice tercemede de bir ¢ok tahrifat
yaptiklarini Adam Clark ve Horn gibi mutaassiplar bile itiraf etmektedirler.

Bugiin Elde Dolagan Ahd-i Atik Kitaplar1 Ne Zaman Yazilmistir?

Miladin yedi ile sekizinci yiizyillarl. arasinda yazilmig olan Tevrat niis-
halarimin hepsi, yahudilerin tegkil ettikleri bir stira tarafindan, kendilerince
muitemet olan niishaya birgok noktada muhalif goriilerek imha edilmigti.

Bugiin elde miitedavil olan niishalar, bin ile bin dortyiiz seneleri ara-
sinda yaziimistir. Demek ki son Peygamiber Hz. Muhammed (S.A.S.)’in zu-
hurundan iki yiiz sene sonra dahi, biitiin Tevrat niishalari bir kere daha
bozulmustur. Peygamberimizin zuhurundan sonra Tevrat'ta ona ait bulu-
nan fikralar da tamamen ¢rkarilmigtir. Protestanlarca bu tahrif, matbaaci-
hktan sonra bile miitemadiyen devam etmektedir.

' Tevrat Niishalar1 Arasinda Gériilen De§i§ikliklerden Bazlar :

' Yukaridanberi izah etmekte oldugumuz -tarihi olan- bu hakikatten
bir an sarf-1 nazar etsek, yine, bugiin elde bulunan Tevrat niishalarinda go-
ze garpan tebdil, tahrif, yekdigerine nisbetle olan ziyadelik ve noksanlik,
seksiz ve giiphesiz bir suretle isbat eder ki; bugiin elde bulunan Tevrat, Hz."
Misa'ya Allah tarafindan inzal edilmis olan Tevrat degildir. Ahd-i Atik ki-
taplarinda birbirini tutmayan bir¢ok satirlar1 goren Hiristiyan ulemasindan
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bazi insafli muhakkikler ; «Bunlar diizeltmeye caligmaktansa tahrif oldu-
gunu kabul etmek l4zimdirs diyorlar. Hiristiyan ulemasinin biiyiiklerinden
Papaz Fender ile Papaz Frenc, Hindistan'in Ekberabad sehrinde meghur
Izharu’l-hak miiellifi Rarhmetullah Hindi ile olan munakagada, tahrifi [ka—
oul e«tm1§lerd1r

Me§hur Ibni Hazm, «el-Fasl» tinvanh mithim kitabinda ve Hindli Rah.
mettullah Efendi «Izh&ru'l-Haks adindaki muazzam eserinde; Tevrat ve in-
cil’de olan bu tahrifit: ve bunlarin sonradan yazilmig bir tarih kitabi olduk-
larini, yine Avrupa miitefekkirlerinin itiraf ve sehidetleriyle, uzun uzadiya,
. madde ve bahis tayiniyle ishat etmislerdir, Onlarin yazdiklar1 yiizlerce mi-
sélleri burada zikretmek birkag ciltlik eser yazmak demek olacagindan, biz
- yalmz gocuklarin da anlayabilecekleri birkag misal ile iktifa edecegiz.

TEVRAT’IN MESHUR NUSHALARI VE BUNLARI‘\I BIRBIRINE
UYMAMALARI :

B‘uraya kadar Tevrat'm tarihi seyrini takip ederek bugiin elde bulu-
nan Ahd-i Atik kitaplarinin Hz. Msa’ya ndzilolan il&hi ve semévi kitap ile
aldkalar: olmadig: neticesine ulagtik. Simdi bir de elde bulunan niishalar
arasindaki farklar: tetkik etmek dstiyoruz.

Kat't bir hakikattir ki: Cenab.r Allah tarafindan Hz, Misa’ya inzal hu-
yurulmus olan Tevrat, bir Kitaptir. Bunda ne ¢ogalma, ne de degisiklik yok-
tur. Ve olmamasi da lazimdir. Halbuki bugiin yukaridanberi izah ettigimiz
‘vechile Vahudi ve Hiristiyanlarca Tevrat'm megshur ve muteber li¢ niishast.
vardir ; : : :

1) Yahudiler ve Protestanlarin ekseriyeti yanlnda makbul ve :muteber
olan ve Ihrani dilinde yazalmas ibulunan niisha,

2) Yunanca Niisha : Bu nushaya <<seb’1n1ye» dahi demz Milattan 150
sene evvel Thraniceyi bilmeyen Misir yahudileri icin, Iskenderiye’de yetmis-
iki yahudi aliminden miirekkep bir heyet tarafindan yapilmistir. Bu niisha,
Milattan bir asir sonraya kadar yahudilerce muteber oldugu gibi, Miladin
15. Asrina kadar hiristiyanlarca da muteber idi. Bu zamana kadar hiristiyan:
lar Tbrani niishanin tahrif edilmis, Yunanca niishanin sahih’olduguna itikat
ediyorlardi. Bu niisha, Roma ve Sark Kiliselerince hala muteberdir. '

"3) Samirilerce muteber ve Samiri dlhnde y3211m1§ olan Samlrl nuﬂha

Bu m'is‘ha, ibrani niis:hadan ibaret de:mektir. Su kadar ki Ah&—i Atik’den
yalniz yedi kitaby, yani yahudilerin Misa (A.S.)’a nisbet ettikleri bes kitap -

119



ile Yuga ve Kudat kitaplarini da ihtiva eder. Ciinki{i Samiriler, Ahd-i Atik’in’
bundan bagka olan aksamini kabul etmezler, Bunlardan her biri, kendi elle.
rinde bulunani kabul ederelk digerlerini red ve inkér ederler. -

Yahudilere goére Samiri ve Yunanca niishalar muharreftir. Digerleri de,
ayn1 sekilde iddialarda bulunurlar. Bunlar, Tevrat’in en muteber ve meghur
niishalar: oldugu halde birinde yekdigerindekine benzemiyen pekgok geyler
vardir. Bir mesele, birinde bir tiirlii yazildig: halde digerinde aym mesele
bagka suretle yazilmigtir. Mesel4 :

1 — Ibrani olan niishada Hz. Adem’in yaratilmasmdan Nuh Tulani’na
kadar gegen miiddet 1656 diye gosterildigi halde Yunanca niishada 2262; s&-
miri nushada 1307 olarak tesbit edﬂmektedar

2 — Tufandan Ibrahim (A.S.)’in.dogmasina kadar gegen zaman; Tbréni
niishaya gore 292, Yunancada 1072, s&mirl nlishada 942 senedir.

3 — Hz. Adem'in yaratiisindan Hz. Isd’nin dogumuna kadar gecen miid-
det, ibrani niishaya gore 4040, smiri niishaya gére 4700, Yunanca nushada
5872 yil olarak gostemlmektedlr '

Ug niisha arasinda goriilen ylzlerce muhalefetten biz burada g}ocuk]arm
bile anlayabilecekleri kadar agik olan ti¢ misal zikretitik. '

Acaba bunlarin dogru olanm var midir? Varsa hangisi ,d:dg'ru-d-ur?..\Onu
biz bilmedigimiz gibi, bagkalar: da katiyetle bhilirim diyemez Onu ancak -
Allah bilir. Ancak burada bir hakikat wardir: Allah tarafindan Hz, Msa’ya
nazil olan Tevrat birdir. Bmaenaleyh bu nitshalarin biri dogru ise digerleri
yanhstir ve. sonradan bozulmusgtur., Halbuki her firka kendilerinin elindeki
niishanin dogru olup digerleri bozulmus oldugunu iddia ediyorlar. ‘

 Isin dogrusu sudur: Elde bulunan Tevrat niishalarinin hepsi tahrif olun- -
mus ve sonradan tyazilmigtir. Bunun igin hem 1afzen hem de méinen tashih
edilemeyecek derecede yanliglar vardirn! '

Tevrat'ta manevi tahrifin vuktunda hlris.ti‘yan ulemasi da bizimle be-
“raberdir, onlar da bu tahrifi kabul ediyorlar. Ciinkii onlar da kendi (batil) -
zanlarina gdre Tevrat'ta, Hz. Mesih’e isaret olunan &yetlerin, Yahudiler ya-
ninda ebediyyetine inanilan ahkémin tefsirinde, Yahudiler tarafmdan tahrif
vukibuldugunu tasdik echylorlar

Protestaniar; Ahd-i Atlk ve Ahd-i Cedld kitaplarmda Katolikler tara-
findan tahrifat yapildigini itiraf ettikleri gibi, Katolikler de hakikaten bu
kitaplarda tahrifat oldugunu fakat bunlari, Protestanlarin yaptigini iddia
ederler. Demek ki bunlarin muharref ve sunun bunun tarafindan yazﬂng
seyler oldugunda ittifak vardir.

Diger bir delil ;: — Allah tarafmda,n peygamberlere .inzél bTuyurulmu§
olan semévi kitaplar, bltiin peygamberlerden bir lisan-i hilrmet ve ta'zim
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ile bahsetmesi lazimdir. Clinkii Allah’in kitgbi, Allah’in peygamberinden
bagka suretle bahsetmez. Halbuki Ahd-i Atik ve Tevrat adini alan bu kitap-
larda, enbiyadan bazilarina, alelade bir insan icin bile yiiz kizartic1 bircok
igler isnad edilmekte oldugunu goriiyoruz ki bhiz, onlar: misal olarak bile
buraya nakletmekten haya eder ve srkiliriz.

Allah’in peygamberi oldugu tasdik edilen o miimtaz insanlara, yine Al-
lah kelam: oldugu kabul edilen kitaplarda bu gibi ¢irkin isnatlara yer
verilmesi de acikian agiga gosterir ki: Bu kitaplar ne Hz, Misa'ya ne de
herhangi bir peygambere nazil olan kitaplar clmayip asirlarca sonra ne ol-
duklara belirsiz insanlar tarafindan toplanmig ve tertip edilmiglerdir. Bunu -

- yazanlar herhalde, ultthiyet ve niiblivvet makaminin ne demek oldugunu
takdirden biisbiitlin Aciz ve hatta miisrik, putperest insanlardir.

Putperestler tarafindan yazlmis olan bu kitaplar, vakit vakit yahudi-
ler tarafindan bazan genigletilmis, bazan da imhé edilmigtir.

«Esfar-1 Hamse» den baska Hz. Msa'ya nisbet edilen «Miigehedat Kita-
bis, «Tekvin-i Sagir», «Mirac Kitabi», «BEsrars, «lkrar» kltafplarl gibi birta-
kim kitaplar daha vardir.

«Tekvin-i Sagir» ibrani dilinde yazilmgt:. Miladin ddrdiincit asrna ka-
dar mevcut olup ilk hiristiyan ulemasindan bazilar: bunlar: delil ve drnek
kabul edip bununla istishad erlerdi. Tercembesi 16. asra kadar mevcut idi.
Ondan sonra hirakilmig ve ortadan kaysip olmustur.

Adat (sayilar) kitabmin 21.-babinin onddrdiineii Ayetinde : «Rablerin
harfleri» adinda bir kitap daha Misa'ya nishet ediliyorsa da bugiin o da
mevcut degildir, Hz. Misa'nin 8ldlikten sonra dirilmeye ait tebligleri de,
bunlarda yoktur. Halbuki bu akide, biitiin ilahi dinlerin esasini tegkil et-
mektedir, Bittabi bu kitaplarda «Evamir-i Agere (10 Emir)» gibi Hz. M-
sa’nin geriatina ait giizel hitkklimler de vardir,

Hiilasa : Biz, Hz. Msa'ya Allah’dan vahiy geldlgme Tevrat ve Seriat
~ verildigine iman ederiz. Kitabimiz Kur'an1 Kerim, bu yolda emir ve talim
eder [1]. Bununla beraber bugiin ellerde bulunan Ahd-i Atik’in ve «Esfar-1

i . , ' e e
SRRV R AL IORNE AR AT,

Onlar ki sana indirilens, senden 6nce indirilenlere ve ahlrete yakinen imon.
ederler... (Bakara : 4)

ey 4S5 aSENe g anly e Koseslisan, AQU'J'\\C;J;—»)"&\ :
' ST SN St A B J:!;;.}"

Peygamber ve mii'minler, Rabbinden kendine indirilen (Kuf’an)fe iman ettiler.
Hepsi de Allah’q, Meleklerine, Kitaplarina ve Resullerine iman sttiler.  Alich’in
resulleri arasinda fark gdzetmeyiz, derler. (Bakara/285)
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Hamsesnin Hz, Misa’ya nazil olan Tevrat olmayip sonradan muhtelif in-
sanlar tarafindan toplanmig ve yazilmis ve bu suretle bircok hurafeleri ve
hatta peygamberler hakkinda asla caiz olmayan cirkin iftiralar: da i¢ine al-
mig bir esatir dive kabul ederiz. ' -

Icinde bulunan ve sonra gelen peygamberler tarafindan da teyit edilmig
olan iyi hikiimlerle, miislimanbifin zuhuruna kadar amel edilmis ise de
Kur’ an 1 Kerim nzil oldukian sonra onlar da neshedilmigtir.

Bmaenaley‘h elde bulunan Ahd-i Atik’in dini ve ilmi bir kiymeti yok-
tur. Onlarin aynen, gerek Hz. Mosa’ ya ve gerek diger peygambeﬂere nazil
olan i18hi kitaplar oldukiarmn itikad etmek kat'iyen chiz degildir.

Biz, miisHimanlar Misa’ya nizil olan Tevrat'm i18hi bir kitap olduguna
. iman ‘ederiz; fakat bugilin elde bulunan Tevratin ve Ahd.i Atik’in, Hz.
Misa'ya ve diger peygamberlere Allah tarafindan nizil olmus ilahi ve mu-
kaddes bir kitap oldugunu kabul etmeyiz. Iste ‘misiiimanin itikad: budur.

iNCciL

lncﬂ’e gehme Onun da ash ve dogru bir Publhabl yoktur.: Bugun hiris-
‘Llyanlaf n elinde bulunan ve «Ahdd Cedidy adinm tagiyan kitaplar, muhte-
1if bahislerde ayri.ayri muharrirler tarafindan yazitmis yirmi yedi sifr (ki-
tap) fir. Bunlarin hic birisi de Hz. Is8’ya Allah tarafindan nizil buyurulmus
olan hakiki Incil degildir. Bunlar, Kilise'nin sonradan sonraya verdigi bir
hitkiim ve karar ile «Ahd-i Cedid» adini almig ve iclerinden ddrt tanesi
yine Kilisenin kararz ile Incil olarak kabul edilmistir. '

Sekiz muharrir tarafindan yazilmig olan gu yirmi yedi eserin mahiyet-
lerini anlamak i icin, bunlan ug kisma ayirip © suretle mu talda etmek 13zmm-
dir =, '

1)  Birinei Ciiz; Inecil adim tagiyan dort kitaptir Bunlarin her birine,
Mesih (A.S.)'dan rivayet suretiyle yazdig: samlan kimselerin isimleri veri-
lerek o suretle amilir ve Matta Incili, Markes Incili, Luka Incili, Yuhanna
Incili denir.ki; Matia'nm yazmig oldufu, Markos'un yazmig oldufu. incil...
demelktir, Tngilizcede yalniz mualhf erinin 1szm1er1yle iktifa edilerek Matta,
Markos... denir.

Suryam niishalarda Tneil yerm (Mev'ize) kullanihr. Bu dort kitapta
‘Mesth (;sa) Aleyhisselam’a ait olan hiller ve szler zikir olunmaktadir,

2) Ikinci Ciiz; husfisi mektuplarla tedrisit-1 umf@imiye [1]1 seklinde
yazﬂmag risilelerden ibarettir. Bunlardan birineisi «ResGll erin Islerisdir.

(1) to'mim = genelge {Hoziriayan).
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On dordl, Pavios, Reslliin muhtelif memleketlere gonderdigi rislle ve
mektuplardir. On besincisi, Thranilere o‘émlerilmi§ clan risaledir. -

Bunu yaza*l belli degildir. Bazan Pavlos’a da nisbet olunur. Cnaﬁmﬂ
" risale, Yakub'a, Onyedinei ve Onsekizinci Petrug’a, Ondokuzuncu, Yirminei
ve Yirmibesingi risgleler Yuhanna'ya, Yirmi ikinei risdle Yahuzi'ya nishet -
edilmektedir. ‘ '

Bu risilelerin hepsi de Or L(ﬂoks ve Katolik Kiliselerince mutebher ve
mukaddestir; vahy suretivle Allah tarafindan indirilmis oio’_uélzn itikat edi-
lir. Fakat Protestanlar; Yakub'a mensup olan risdle ilé Petrus'un ikinei ri-
shlesini, Yuhanna'nin risaleleri ile Yehuz®'min risilesini red ve inklr wve
bunlarin mukaddes kitaplardan olmadigim iddia ederler.

3) Uclincii Ciiz ise; Yuhannanin gormig oldugu riiydlardan ibaretfir.
‘Bu riiyalara Ahd-i Cedid’de, Yuhanna'nin 18haii rityalar: denir. Maamafih
bu rliyalar: Protestanlar inkar ederler. Proestanlarin bu rityalar: ildhi. bir
sey diye kabul etmemeleridir ki Katolikler tarafindan tekfir edilmélerim
ve aralarindaki meshur muharebe ve Sen-Bartelmi'ler gibi azim ve tiiyleri
~iirperten hadise ve facialar dogurmustur. ‘

AHIE I CEDID DENILEN BU ‘KE'AA?LARIN ELMI VE
Dini l»/!AF—HYETE&ERI

Hiristiyanlarin Hz. Isd’va Allah tara fmﬂan vahyolunan Incﬂ diye ka-
bul ettikleri bu kitaplarin hig birisi, ne sened_i muttasil ve hatta ne sened-i
munkat: ile Hz Isd'ya vasi olmamaktadir. Bunlar, en mak bir ilmi tenklda.
bile tahammiillii degillerdir. ‘

Evveld, bugiin elde bulunan su dért Incil’den hichirisi hakkinda Mesih'in
sdylemis yahut yazdirmig olduguna hiitkmedilemiyecegi gibi, bunlarin
vahy-i ilahi olduklarina hitkmetmelk imkan: da yoktur. Clinkidl; bir insanin
dostlarindan birire isittigi issalarr veya kendisine rivayet suretiyle gelen
haberleri ihtiva eden bir risaleye, bir mektuba, bir kitaba; ona vahyolun-

mus, yahut kendisine bagkas: yazdirmis demek icin kat’i bir sebep yehtur
Zira bu, o katibin uienm yazsl oidudu acikiir.

‘ Slmdl bu bakimdan tetkik e'dlhnce ‘Luka'nin Incili, aziz dostu  «Teofi-
lessa géndermis oldugu bir hitap, bir kitaptir. Luka; bu kitapta, Mesih de- .
- nilen bir kimseden igittiklerini, kitaplarint hozmug ve peygamberlerinin
talimlerini birakmig olan yahudileri, hidayet yoluna gdtiirmek igin Allah'mn,
Mesih'i géndermis oldugunu Teofilos’a hikdye ediyor. Burada Mesih'in mu-
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cizelerinden de bahseder. Siiphe yok ki bu, ne Isd (A.S.)un yazdigi, ne de
yazdirdig: bir gey degildir. Bu, dogrudan dogruya Luka'nin §undan bundan:
duymdug oldugu hikiye ve haberlerin naklidir.

Luka, Inciline sOyle baglar : «Fy- fazﬁeth Teofilos, iptidadan giirénlerin’
ve keldmin hademesi olanlarin; aramizda yakinen miisellem olan nesneleri,
bize nakletmis olduklarina gore; nice kimseler onlarm tertibiyle te’lifine
baglamig olduklar:, ben dahi en evvelinden her gseyi kemali dikkatle arag-
© tirdifimdan ta’lim olunan geylerin hakikatini bilmek ig¢in, sana, hepsmi s1-
rasiyle yazmak bana miinasip gorunda :

Simdi Lufka nin gu sozlerini tahlil ederek akzl ve mantik terazmlyle bir '
tartalim : ]

-1) Bu ifadelerden anlagildigima gore, Luka'dan evvel de bircok kim-
- seler Incil yazmiglardir. Demelk ki bundan evvél de bircok Inciller varmis. -

2) Luka dostu Teofilos i lgm blI‘ kissay: te'lif edlyor bir tarihi rivayet
etmiyor. -

A 3) Bu yazlar, sirf kend;smm olup ne Mesih'in kelamldlr ne de vahy -
* eseridir, :

-4). Luke’nin bunu yazdig tarih, mazbut degildir. -leistiyan farihgile-
rin zannettikleri gibi, Milad’in 60 ile 70 seneleri arasinda yani Matta, Mar-
- kos ve Yuhanna Incilleri yazilmazdan evvel yazildigim farz edersek, o za-
man da halen meveut bulunan su dort Inecil’den baska ve bunlar yazilmaz-
" dan evvel’ daha blr(;ok ve sahih Incil bulunmas: 14zimdir. Acaba onlar ne
oldu?..

5) Luﬁia*ya'bunlarl bizzat Mesih’'i géren ve onpun yaninda bulunan
havarileri nakletmiglerse, bunlarin ravileri olan Havéariler'in isimlerini ve
hallerini zikretmesi 18zim gelirdi. Luka'nin bunlar z1kretmeme31 ve dort
Incilin en birincisi slmas: ve Nas&rd’nin zannettiklerine nazaran dort Incil’.
den daha kidemli bir Incil olmamasi ve Lauka'ya nisbet olunan Incilin, asli

niishasi da bulunmamas: gésterir ki : Bu ciimle, Luka'nin Inciline sonradan

- girmigtir ve bu k1ssa 'kendlsme ﬁ;lmada §avan insanlar taraﬁndan sOylenme-

migtir. » » ‘

~ B)  «Ben dahi en evvelinden her seyi kemal-i dikkatle arastirdifim-
dans demesi de kabile sayan degildir. Ciinkii Luka Havériyyindan degildir,
bunda Hiristiyan ulemasima da ittifak: vardir. Hz. Isd'nin' arkadaglarindan
oldugu veyahut onu gérdiigi de hichir suretle sabit degildir. Eger tetkik ile
. yazmig olsayd1 hi¢ olmazsa (havérilerden olduklar: sdylenen) Matta ile Yu-
hanna’mn Incillerine muhalif clmamas: lazmm gelirdi. Halbum bu Incillerin
yazlar “blriblrme mruhahfnr :
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7)) «Ta’lim olunan seylerin hakikatini anlaman i¢in sana, hepsini yaz-
dims demesinde hiec mantik yoktur. Ciinkii sdylediklerinin hakikat oldugu.-
nu isbhat igin kat'i bir delil Azimdir, hikadye ve rivayet buna kafi degildir.
Bununla beraber Mesih'in tabileri igin mucize gbstermek ve hatta bizzat
Hz. Is&'min mucizelerinden daha biiyligiinii getirmek lazumdn' (Markos; -
11 : 23; Yuhanna : 14 ¢ 12).

Halbuki Luka'dan bir tek mucize bile rivayet edilmemigtir. Silayer ma-
her [1], «Luka'nin Incilinden Bahislers adindaki - kitabinda soyle diyor :
Luka'nin Incili gayri muayyen zamanlarda mechul insanlar -tarafindan
yazilmig muhtelif kitaplardan ibarettir.s Artik daha cok uzatmak 14zim de-
gildir. Luka’nin Incili hakkinda sdylediklerimiz asag yukar digerleri hak-
kinda da aynidir. Onlar da Incil degil, sahih ve yalan her tiirlii stz ve hika-
yeleri toplamug olan birer tarih; Hz. Is&’min tarihini ve nesebml anlatan
birer siyerdir.

Bunlarin yekdigerine uymamasi, birinin yazdigim d1ger1nm yalanlama-
st da ishat ediyor ki elde bulunan bu Incilleri bizzat Hz. Isd yazdirmadig
gibi, O’'nun hayatinda yazilmig kitaplar da degildir. Hz, Isd’dan hayli za-
man sonra birgok Inciller meydana geldi. (Luka : I; 1-3). Bunlar Hz. Is&'mmn .
s0z ve fiillerine ait yalan ve yanlis, eksik ve ziyvade blrgeklarml ihiiva edi-
" yordu, Nasard, bunlardan dért tanesini secti.

Bunlarin da ne zaman ve kimin tarafmdan yazildiklart yakinen belh
degildir.

Simdi bir de bunlarin yazildiklar: tarihleri tetkik edelim :

MATTA INCILI : — Matta Incili Milattan 41 sene sonra, Fﬂis-tinfde
Ibranice olarak yazilmis, sonradan Yunanca’ya terclime edilerek bircok tah-
rifat yapilmig ve daha sonra da ash tamamen zayi olmustur.

Bazilarina gore de 56 ile 65 seneleri arasinda yazilmigtir.

Dide’ ﬁun (Mesih’in) Hajvatx adindaki kitabinda yazdigina gore bu terce-
menin ne zaman ve kimin tarafindan yapildigi da malfim degildir. Bunun
Matta’ya nisbeti de dogru degildir. :

1k Hn"lstlyan ulemasma gére Matta boyle bir Incil yazmig degildir. O,
yalniz Mesih'in bazi s6zlerini Ibrant diliyle yazmig ve sonradan miitercimler
bu climleleri anlayabildikleri kadar terceme etmiglerdir.

MARKOS INCILI : — Markos, nesebce degil, millet itibariyle Ibrani
ve Batrus'un da tilmizi idi. Batrus onu evlithiga almigts. Markos, yazmug

[1] F. Schleifermacher (1768-1839).
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oldugu Incil'i, Matta'nin Incili ile Batrus'un kitabelerinden iktibas etmigti.
"~ Miiteahhirin’den bazilarinin fikrine gbre Matis ile Markes'dan evvel 11(1
Incil vardi, bunlar kendi Incillerini, onlardan iktibas e’ttﬂer

LUKA INCILI : — Bu Incili yazan muhavru'm Antakyal: oldugu ve In-
cilini Yunanca yazdig1 soyleniyvor. Bazilarina gbre ash Rum olup sonradan
Yahudi olmugtur. Tahkik ehlinden bircoklarinin beyénina gbre Luka, Inci-
lini Mesih’ten 53, yahut 51 sene sonra yazmigtir. 58 veyahut 60 sene
sonra yazdigi rivayeti de vardir. Hatta bu Incili Bizzat Pavlos'tin yazdigl ve
Luka’nin bunun yaninda katip olarak’ bulundugu da riva ye;, edilmektedir.

YUHANNA INCILI : — Hiristiyanlar, dort Incilden birinin muharriri
olan Yuhannamin, Mesih'in havarilerinden oiﬁuguﬁu iddia. ederlerse de,
serbest tarihciler bunu bagka slrette yaziyorlar. Bazilar: da bunun, Pav-
los'un talebelerinden oldugunu tercih ediyorlar. .

Yuhanna Incilinin yazildig: tarih hakkinda adrt rivayet vardir :

1) Hz. Isa’den 64 sene sonra yazilmigtir.
2 > » 94 » » » ,
. 3 » » a7 » » o . 7

4) > 5 70-95 senesi aras:inda ve Efesus {(Bfes)’da yazlmistir.
Yunanca olarak yazilmigtir. Kendisine Megih’in uitthiyetini isbat igin, namui-
‘n1 ebedilegtirecek biyle bir sey yazmasi, gerek Kilise ve gerek digerleri ta-
rafindan israr ve cebredilmesi iizerine yazilmistir 1l

Hiristiyan miielliflerinden bazilarinin srarh elarak iddia ettiklerine ga_
re Yuhannanin Incili, Iskenderiye talebelerinden baznammn yazmis olduk-
lar1 bir kitaptir.

BA_RNAE‘A iNcint . — Blr de Masﬂr1 in talebesi ve ‘havarﬁermuen o}an

Bamaba nin Incili vardir. Bu Incili, I:iﬂ'lsuyan_m inkar ederlerse de haki-- -

kate en yakin olan Incil budur. Bu, miisliimaniilktan {i¢ yiiz sene evvel isbat
edilmigti. Fakat Papalik tarafindan gizli tutuluyordu. Clinkii bunda; I\/fﬂ- :

sih’in, Peygamberimiz He. Muhammed (AS) hakkindaki mijdeleri ade
ag1kga goriiliiyor, Bu Incil, ancak on sekizinei asirda kegfedilmis stir. 11k defa
buna Papa'nin kiitliphanesinde muttah olan Rahip Feramemm dur.

Rahip, bunu Vatikan'dan agirip da ilan edinceye kadar bu Tneil me%hul
1d1 Papalik makami bugiin de bunu kabul et tmiyor. -

Bu Incillerden bagka daha elli kadar _tnml vardi.

[1] Tefsiru'l-Mendr, Cilt 8, s. 296, ez-Zahire.

]
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HIRISTIYANLARIN ELINDE BULUNAN (BU) DORT INCIL NE
ZAMAN KABUL EDILBI?

Dérdii Incil oldugu halde yirmiyedi risaleyi ihtiva eden «Ahd-i Cedid»,
Hz. Is&’dan 325 sene sonra Iznik Ruhani Meclisi tarafindan kabul edilmis
-olan bir Kitap’tir. Ondan sonradir ki bu kitaplar resmen «Kiitiib-i Mukad
dese, Kiitiib-i Seméviye» sirasinda girmigtir. C tarihten evvel bunlarin hig
birisi biitiin Kilise ve Hiristiyanlik 4lemince makbul degildi. Ilk asirlarda
diinyanin muhtelif yerlerinde bulunan Isevi Cemaatinin herbirisi, ayr1 ayr
Incil'e malik idi. Her ziimrenin elinde bir bagka Incil vardi. Bu yiizden
Hiristiyanlik 4leminde biiyiik ayriliklar, kargagaliklar ve Hz. Is& haklunda
tiirli itikatlar meydana ¢ikmusti.. Bir kismu Mesih’te ancak bir tabiat, diger
kismi ise 1k1 tabiat tasavvur ederler.

Bir tatiat tasavvur edenlerin bazisi ona, yalmz insanbik; diger bdz151
da. yalniz ilahhk iddia etmistir.

Bir firkaya gore Mesih ilah degil, yalmz insandir. Obiiriine gore de in-
san degil ancak bir [lah’tir. Diger mezhepte olanlar ise Mesih'de biri ildhlik,
digeri insanlik gibi iki tabiat kabul etmislerdir.

Evvelce Iskenderiye Kesislerinden olan Aryus ve onun mezhebini ka-
bul etmis olanlar «Muvahhid» idiler. Bunlar Isa (A.S.)'in da Allah degil,
belki Allah’ln mahliku, ekmel bir insan oldugunu kabul etmislerdir.

Hiristiyanlar arasinda gittikce ilerleyen bu ihtildfin kaldirlmas: igin,
Milad'in 325. senesinde Iznik sehrinde binden ziyade [1] p1skonoa toplan-
misti. Bunlar, tetkik etmek fizere yizlerce muhtelif Incil ve risale getirmis-
lerdi. Onlara bakarak [Hz. dsa hakkinda ne suretle itikat edilecegi karar
altina alinacak ve Hiristiyanhk akidesi tesbit olunacakti. Bunlarmn arasinda
Arius (Aryus) da vardi. Bumeclisi toplayan ve meclise bagkanlik eden Is-
kenderiye Hiristiyanlar arasinda bulunan ‘Athanasius (Asanasyus) adinda
geng bir rahip idi. Bu heniiz Semmas Tiitbesinde olup Kissis bile degildi [2].
Maamafih semévi dinlerin tarihini alt - iist etmeye muvaffak -oluyordu.
Mecliste, muvahhidlerin reisi olan Aryus, Mesib’in ancak bir insan ve bir
peygamber oldugunu iddia ediyor ve bunu Incil dyetleriyle ishata cabgryor-
du. Meclisin iigte ikisi de bu fikir ve miitalaada idiler. Diger taraftan basta
Asanasyus oldugu-halde teslis’ciler Hz. Isd’nin tam Allah ve Allah’in zatiy-
le' bir cevher oldugunu iddia ediyorlar ve bunu da yine birtakim Incillerle
isbata kalkigiyorlardi. Allah’in bir oldugunu ve Hz. Isa'nin da diger pey-

{1) 2048 diyenter de vardir.

{21 Ruhban sinifi {ic kisimdir : 1) Semmas = Diacon’dur, 2) Kissis Kahm = Sacer-
dos Presbyteros, 3) Piskopos. (incil ve Salip).
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gamberler gibi insandan bagka birgey olmadigini séyleyen muvahhidler bu-
nun hilafina ileri siiriilen yazilarin ve Incillerin hepsinin sahte ve uydurma
seyler oldugunu iddia edip bunlar: giddetle reddettiler. Bu ylizden mecliste
bilyiik miinakagalar oldu. Iki taraf yekdigerine hiicum ederek is gek1§mey’}e
neficeleniyordu, Nihayet dini meselelerle hic aléka ve miindsebeti olmayan
Imparator Kostantin ise miidahale etti, bunun emri ile yedi yiizden fazla
muvahhidin reisleri meclisten ¢rkarilip bircoklar: stiriildii. Aryus ile en ileri
gelenler idam olundular. Mecliste kalan 318 aza da ii¢ firkaya ayrildi Iki
firkasi, Asanasyus'un -«si ile :Allah bir cevherdir.» ibaresine itiraz ediyof
lardi. Fakat bunlar da Imparator'un cellatlarindan korkarak en sonra Asa-
. nasyus firkasiyle beraber teslisi ve Is3’nimn ultthiyetini takrir eden ve (Nikya _
Akidesi» [1] diye meghur olan vesikay: imza edip bu suretle canlarini kur-
tardilar. Bu mecliste Allah'in bir ve Hz. Is&’nm da diger insanlar gibi Al-
lah'tn mahluku oldugunu itikat edenler, tekfir edildiginden artik, bundan
‘sonra teslis ve Hz. Is&'nm ulfthiyet akidesi, Hiristiyanhgin esasi olarak
resmen kabul edilmigti. Bu, kabul edildikten sonra buna uymayan talimat:
ihtiva eden kitaplarin hepsini ortadan kaldirmak pek tabii olurdu. Iste bu
sebebe mebnidir ki : Kiittiphaneler dolduran o kitaplarin icinden yalniz bu-
glin elde gezen ve ¢Ahd-i Cedids denilen yirmiyedi risale secgilerek digerle-
rinin 'yakilmasina karar Verildi. Binaenaleyh bugiin elde bulunan Inciller,
Hz. Is#’dan tam 325 sene sonra fznik’te toplanmis olan Ruhani Meclis'ten
ancak pek mahdut bir kismun ortaya atmis oldugu ve Imparator'un tazyiki
ile kabul edilmig bir seydir.

Burada igéze carpan en mithim cihetler gunlardir :

1) Bunlarmn Incil olarak kabul edilmeleri, Hz. Isd’dan dort asir son-
radir. Bu tarihten evvel bu eserlerin hig birisi, blitiin Kilise ve Ise\nye‘c ale-
mince makbul degildi.

2) Huiristiyanlk akidesini tesbit eden Meclis’e mﬁda'hale ve istedigi gibi
“hiikiim verdiren Imparator Kostantin, © zaman heniiz vaftiz olmamig bir .
mectsi olup Hiristiyan degildi. Kostantin'in ancak o6lmezden- bir miiddet

evvel vaftiz oldugu en mevsuk tarihlerin sehidetiyle sabitiir.

" Su halde Nicae (Nikya) [2] akidesi»nin miiessisi, Iz, Isa degil, belki
Isevi olmayan bir hitkiimdardir. Bunun icindir ki evvela Mecusiligin bir ne-
ticesi olan Teslis Akidesi, Hiristiyanligin esast olarak tesbit olunup, Teslis
akidesine uygun kitaplar secilmis ve Incil diye cebren kapul ettirilmigtir.

Iste elde bulunan dort Incil’in mahiyeti bundan ibarettir. - -

{11 Symbalum Nicoeni, Credo «Ben inaniyorums serlevhasiyle baslayan okide yohut
Nas@ré'nin uzun bir kelime-i seh&dstidir,
[21 “iznik. (Hozirlayan).
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'DORT INCIL BIRBIRINE UYMAZ

Bununla beraber Incil olarak cebren kabul ettirilen bu dort kitap da,
birgok noktalarda birbirinden ayridir. Birinde olan bir bahis digerinde yok-
tur veyahut bagka suretle yazilidir. Bunlarin i¢inde Hz, Isd'nin nesebinden
de bahsedilir, Fakat Matta Incili'nde bagka tiirlii, Luka'ninkinde de bag-
ka #lirliidiir. Bunlar yazanlar icin gosterilen farih ve muharrirleri, dogru
. olarak kabul edecek olursak, bunlarin herbiri Isd’dan en agagl yarim asir
sonra yazilmig olduklarini da kabul etmek zarureti vardir. Bir asir - sonra
 yazilanlar da vardir. Bunlan yazanlarin kendi kalemleriyle olan niishalar:
da yoktur. Yukarida sbyledigimiz vechile bir takim tarihgiler, bunlarin .
kimler tarafindan yazldigr belli olmadigim da iddia etmektedirler. Dog-
rusu, bunlar1 yazanlar; ne Hz. Isd’y1 gormiis, ne de yazdiklarini Hz. Isi’dan
igiterek yazmistir. Bunlarin hic birisi de sahih senet ile degil, Hz, isé'ya;
bunlar: yazanlara bile dayand1r11m1§ deglldlr :

.....

~ des ve ilahi :kltaplar o]:madlglm itiraf etmektedlrler

Su thalde kat't olarak hiikiim edebiliriz ki : Bugiin elde bulunan Incil-
ler, Hz, Isd'ya Cenab-1 Hak tarafindan inzil buyurulmus olan hakiki incil
degildir.

Hiilasa : Biz musiumanlar -Allah tarafmdan peygamberlere gondemlen
kitaplara ve bu meyanda Hz. Misa’ya Tevrat, Daviid'a Zebtr, Isa’ya Inecil -
nézil olduguna iman ederiz. Bu kitaplar, Semavi ve mukaddes kitaplardir.
Fakat bugiin elde bulunan Tevrat, Zeblr ve Incil lntaplam ile diger enbiya-
va nisbet edilen kitaplari, Allah tarafindan inzal buyurulmug kitaplar diye
kabul edemeyiz. Onlar, Semévi ‘kltaplara has olan ﬂm1, dini ve kuds? mahi- -

. yeti haiz degﬂlerohr

Bunun icindir ki, bunlarin icindeki ahké’mAile amel ciz degildir. -

Sahih ve muttasil sened ile, inzal olmus kitap oldugu sablt olmayan bu
g1b1 kltaplara Allah Kelaml dlye itimat olunamaz [1].

VAHY MESELESI VE KUR’AN-I KERIM

Bﬂmdlgl gibi Kur'an-1 Kemm i18ht vahye dayanan blr kitaptir. Haz- .
reti Muhammed (Aleyhisselatii vesselam Efendimiz)’e vuku bulan ilahi
bir. tecelhdu', vahy suretiyle LAllah ’carafmdan soylenmlg'tlr

{11 Allohtan inzal oldugu gibi mu\hofuza edllegeldvlgune glivenilen telk krtup Kur'an-i
Kerim'dir ki bahsi ﬁerde ge\lecektnr e Foyizli —
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Kur’an iyice anlayabilmek i¢in evvela «Vahy»in ne demek oldugunu
ve Peygamberimize vuku bulan vahyin mahiyetini bilmemiz 1azimdir. Bun-
dan dolay:idir ki biz de bu bahiste «vahy»in mana ve mahiyetini incelemek
istiyoruz. '

Vahyin Liigat Manas: :

Vahyin; ligatta birgok manasi vardir. Siiv’at ve acele, tez canhlik, isa-
ret, kitabet (yazmak), haber gondermek, itham, gizli s6z soylemek, bagkas:-
na ilka blunan (kalbine, kulagina birakilan) s6z, siir’atli bir isaret. Bu mana
kah remz ve tiriz tarikiyle kelam, kdh terkipten miicerret sevt ve bazan
azadan biriyle igaret, yahut yaz ile de olur [1]. Bir geyi isaretle anlatmak,
bir kimseye, yanindakilere duyurmadan sdylemek, fisildagma, yaz ile elgi
gondermek, ilham, gizlilik i¢inde ilan, mektup, name, emir, teshir, gergek
riiyalar, insan veya bagkalarinin savtlar: [2].

Biitiin bunlarin 6zii, siir’at ve gizlilik i¢inde ildmdir, bildirmektir. Fa-
kat bu kelime, daha ziyade itham manasina hasrolunmus ve Allah tarafin-
dan Peygamberlere ilka olunan geylerde galip olarak kullamlmistir.

Bu bahsi goyle toplamak miimkiindiir :

1 — Vahyin ash, biitiin liigatlarda gizli olarak bildirmektir, Kelimenin
ash budur. Bunun igindir ki ilham, vahy adin1 almigtir [3]. '

2 — Vahy. sirf rubani ve wvasitasiz kalbe ilka olunan manasindadir.
Vahy, siir’atle gelir, siir’atle telakki olunur [4].

3 — Maddenin ash siir’at, gizli, tez ve birdenbire olmaktir. Binienaleyh
vahy tez ve gizli bir ilamdir [5], bir seyi bildirmektir.

[1] - . :
PRI I Q\J,&‘Q‘ dad e C-’:;' ayetinde bu ma-

nayadir ki, remz veya igaret veya kitGbet denilmistir. (Meryem : 11)

S 1) M‘zx&\ 5] u—ﬂ \‘_:_\}9\-;:2» -+« Nozm- csliinde Igoret olu-
nan vohyin «vesveser ile oldufudur. (En’Gm : 112), Celdleyn /125 (Tahkik): Feyizli

[2]  Firlizabadi, Kamusu'l-<Muhit, Basdir; Zemahseri, iEsfisu’l-Beldga; fbn Esir, Nihdye;
ibn Mansar, LisGnu'l-Arab; Ragtb, Mifredét-1 SuyGti Dirrii Mensir.

(3] Lis@nu’l4Aréb.

[41 Mifredat-i Ragb; .Kadi iyaz, Sifad Serif; ibn Hald»n, Mukaddime; Yusuf bin Mah-
mudi’l-Behievi, [Elifb8 Kitabs.

(5] ibn Kayyim, Medarici’s-Saikiyye; Ebu’}-Bekd, Kiilliyat.
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4 — Bu maddenin ash bir geyi baskasina ilka etmektir [1].

As1l maddesi bakimindan ani we gizli bir isaret wve telkin demek olan
vahy, k&h remz ve tiriz geklinde bir sbz ile, kdh terkipden miicerret bir
ses ile oldugu gibi bazi aza ve cevarihin igareti veya yazi ile de olur. Bun-
lardan her birerlerinde i(vahy) kullamlir. ' )

Vahyin bu muhtelif manalar1 arasindaki miigterek. mefhum, bil.‘ mana- |
yi digerine s6z sOylemeden ilka etmek, yahut s6ylenecek bir sozii istedigin
kimseye - yanindakilere duyurmadan - yavagga soylemektir.

Bundan dolay: isaret, kitabet, itham, fitratin icabina gbre hareket,
miikatebe, hatta hayvanlarin isaretle maksatlarini -anlatmalari, vahyin
manasina dahildir. Blitiin bu izahlardan anlagilir ki : «Vahy» kelimesinin
din stildhindaki manasi, liigat manasindan ¢ok ayr1 degildir. Agagida go-
riilecegi tizere Kur'an-1 Kerim’in birgok Ayetlerinde bu muhtelif manalar-
da kullanilmistir ki, bunlarmm hepsinde «gabuk» igsareti manasi vardir. Ziic-
céc, vahyin liigattaki umumi manasmi goyle tarif etmigtir : «Gizli bir su-
rette bildirmek.» Clinkii gabukluk, bir gizliligi de icabettirir.

Su halde kim olursa lolsun, digerine gizli bir surette malumat verir, bir
ilim ilka eylerse, ona umumi manas: ile bir vahy yapmis olur. Vahyin
yolu, gizli olmakla beraber, netice bakimindan herhalde dogru bir telkini
ve bildirmeyi iktiza eder. Dogru olmayanlarda kullanilmas: mechzdir. An-
cak vahy denilmesi icin, gayesinin hayr olmas: sart degildir. Bir miifsidin,
gizli bir fesad belli etmesine ve geytanlarin - vesvese ve aldatmasina da
umumi manasina vahy denilebilir. Binaenaleyh hakiki manasiyle vahy,
denildigi zaman tezlik, gizlilik mefhumlariyla beraber herhalde ilmi bir
kiymeti de olmas: da matluptur. Bu ilmi kiymet, o vahiy ve isareti ya--
panin hal ve ginina ve alanin irfan kabiliyetine gore muhtelif mertebeler-
de tasavvur olunabilir, :

' KURAN'DA VAHY :

Bu madde, muhtelif gekilleriyle Kur'an'in yetmis dyetinde zikrolun-
mugtur, Bunlardan 64’ii Mekki, 6 Ayeti de Medenf'dir. «Vahy» kelimesi ise
Kur’dn’in 6 slresinde varid olmugtur ki, hepsi Mekkidir,

Kur'an’da «Vahy» fiili cok defa Allah’a isnad olunmusgtur. Baz: ayet-
- lerde, Allah’tan bagkasina da vahy isnad olunmugtur : 6. slirenin (En'am)in
112 we 121. ayetlerinde; 19. stire (Meryem) in 11; Ayetinde; 42. sfire (S0rd) -
- nn 51, ayetinde; 53. stire i(Necm)in 10. dyetinde oldugu gibi.

(11 lIbn Ceriri't - Taber,
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Yukaridan beri verdigimiz izahat bize gisteriyor ki : Vahyi, evvel’emir-
de ikiye ayirmak lzim gelir : :

1 — Allah’in gayrisinden olan vahy,
2 — ‘Allah tarafindan olan vahy. .

Vahy, esasen liigatta bunlarin her ikisine de gimil ise de liigat drfiin-
de yalniz Allah farafindan olan isaret ve ilhama isim olmugtur. Mutlak
olarak «Vahy» denildigi zaman da bu mana anlagiir. Bizim de asil anla’t-
mak istedigimiz Allah tarafindan olan vahy’ dn"

]

ALLAH TARAFINDAN OLAN VAHYIN AKSAMI :

115hi' miikalemenin kag gesit oldugunu Kur'sn haber veriyor ki, bun-
lardan biri de «Vahy» seklidir. Miislimanhkia «vahy> mefhumunun sii-
mulil o kadar genistir ki, i14hi mukalemenm her nevi'ini, her §e§1d1m ona
sokabiliriz.

~ Filhakika, Kur'an- tKérim’e gore Allah tarafindan olan vahy, cihangii-

mul bir mahiyette olup, biitliin insanlar, hatta canl cansiz biitiin yaratil-

maglar Allabh’in vahyine mazhar olmuglardir. Bunu su suretle tasnif ede-
biliriz & '

1 — Canswz egyaya vukubulan vahy : «O giin arz Rabbinin ona vahy
etmesiyle hadiselerini anlatirs [1] Biiyiik miifessirlerden Tbn Cerir bu
stirede arza vahyin manas: emir, yahut ildm manasina oldugunu, Miifre-
‘dat sahibi Ragib da «Teshirs demek oldugunu kaydeder. Kegsdf sahibi
Zemahgeri-de gbyle diyor : «Arzin haber wvermesi hakikat olmayip meciz-
dir. Bundan maksat da, |Allah Teal&’nin arzda lisan ile s6yleyen biri yeri-
ne gegecek bir takim haller yaratacagidir.»

Bu manaya gore Cendb.1 Hakk'in arza vahy etmesi ‘&iin feyekin»
emri gibi tekvini olmug olur. Arza olan vahyin mana ve mahiyeti bizce
belli-olmamakla beraber hakikat gbzbniine dokiildligli zaman anlagilacak-
tir. ki devirde gokleri yediye igikardi. Her bir g’ok’e de kendi igini vah-
yetti» (Stre : 41/12).

2 — iInsandan gayri olan canlilara vukuibulan vahy : «Rabbin Ebal arisy-
na goyle vahyetti < Daglardan, agaclardan ve (halkin) kuracaklari kogk
(kovan)lar dan (gbz gbz) evier edin; sonra her gegit meyvali cicekien ye;
Rabbidin sana ¢ok kolay yaptifi yollara git, onlar karinlarindan muhtelif

[11 Slre : 99 (ZiizdY, Gyet : 4 - 5,
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renkli olarak insanlara gifalr igecek (bal) gikar. Bunda diiglinen bir kavm
igin ibret vandir» [1]

Acaba arilara vukubulan vahyin manas: ve mahiyeti nedir? Réagib'in
anlay1§ma gore vahy, tabiat kanunlarina bagh olarak muayyen bir seyin

muayyen ‘ve sasmaz bir yol takip etmesi demekiir, arilara vaki olan vahy
de budur.

Miifessirler, «arilara vukubulan ildhi vahy, ilham tarzindaki vahiy-
dir» diyorlar, Itham, bir manay: kalbe birakmak olduguna ~gre Allah
tarafindan arilara vaki olan vahy, Enbiyfya vukubulan vahy gsekli degil-
dir. Fakat gurasim da unutmamak gerekir ki : ilham, ne ilmi ve ne de
ameli bir vAcibiyet ve mecburiyet ifade etmez. Halbuki «Rabbin bal arisina
vahyetti ki...» medlinde olan Ayetin ifade ettifi manalar, amell zaruret
ifade eden hususl bir fitrattir. Denebilir ki : Arumn sanaty, nitblivvet ifade
eden bir vahy olmamakla beraber zaruri ve sasmaz bir hikkiim ifade et-
mesi bakimindan ona benzemekte ve w«vahy» denilen ruh halinin kuvvet ve
isabetini tasavvur etmek we diisiinebilmek cihetinden ilharndan daha
kuvvetli bir misaldir. Bununla ifade olunuyor ki; \Allah Teald tarafindan
ariya petek ve bal yapmak ruh ve sanati, sagmaz bir viicub ve isabetle ve-
rildigi gibi Peygambere gelen vahy de Syledir; o da zaruri, yakini ve igten
bir ilimdir, bagka tiirlii olmak ithtimali yoktur. Buna igaret igindir ki, dyet.i
kerimede ‘«Rabbins buyurulmugtur. Binaenaleyh, ariya «Allah ariya vah-
~ yetti» demek, ona ihi¢ sagmayan bir ruh ve fitrat verdi ve goriiniir bir

. vasita olmaksizin gizli bir surette tedbir ederek ona muntazam petek yap-
mak wve bal toplamak duygu ve sanatini tam' bir ka‘myetle ta’lim ett,
belletti» demekdtir,

3 — Peygamberlerden Baska Olan Insanlara Vuku Bulan Vahy :

Yine Kur’an’dan anhiyoruz ki; vahyin muhtelif cegitleri arasinda Pey-

~ gamberlere mahsus olitp olmayanlar1 da vardir. Kur'dn’da Mfsa'nin anne-
sine ve Is&’'nin havérilerine Allgh tarafindan vahyolundugu bildirilmekte-
dir. «Biz, Mlsa’nin annesine vahy ettik ki : Oflunu emzir, eger onun igin
korkacak olursan onu Nil deryasina birak, bogulacagindan korkma, ayri-
higindan dolay: gam gekme. Clinkil biz onu geri goncierﬂcegm biz onu Pey-
gamberlerden biri yapacagizs [2]. —

{1] Sire : 16 {Nahl}, dyet : 68-69

[2] KosGs slresi, dyet : 7
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«Hani Isd’'nin havarilerine : Bana ve Peygamberlerime iman edin di-
ye vahy etmistim; onlar, iman getirdik, miisliiman oldugumuza sahid ol -
demiglerdi» ([1].

4 — Meleklere Vukubulunan Vahy :

«Hani Rabbin meleklere goyle vahyetmisti : Ben sizinle beraberim,
haydi mii'minleri yerinde sebat ettirin, kalblerini takviye edin, Ben kafir-
lerin yiireklerine korku diiglirecegim; artik onlarin boyunlarina vurun, en-
larin parmaklarina vurun, ¢linkii onlar Allah’a ve Resfiliine karg1 geldiler.’
Ve kim Allah ve Restliine karg1 gelirse bilsin ki O'nun azab: bagima ge-
gelecek olan feldket siddetlidirs [2].

5 — Peygamberlere Vukubulan v ahy :
Yukaridanberi vermi§ oldugumuz izahattan anlagildi ki :

Um@mi manasiyle vahy, Peygamberlere mahsus degildir. Bununla be-
raber Peygamberlere mahsus olan vahy gekli de vardir.

Allah Teald’dan Enbivaya vahy waki oldugu; Kur'an-1 Kerim’in alt1
yerinde gelmigtir [3].

Kur'an1 Kerim’de Peygamberlere vahy viki oldugu da soyle beyan
buyurulmustur : «Biz sana (Ya Muhammed) muhakkak ki fipki - Nuh'a
ve ondan sonra gelen biitiin Peygamberlere vahy ettigimiz gibi vahy ettik;
ibrahim’e, Ismail'e, Ishak’a, Ya’kub’a, Ya’kub'un evlatlarna, Isd'ya, Ey-
ytb'a, Yunus'a, Hirun’a, Siileyman’a da vahyettik ve bunlar arasinda D3-
vuda Zeblr'u verdik» [4].

- Has manasiyle Peygamberlere vukubulan vahy, vahyi niiblivvet, diger -
begerl ilimlerin distiinde ©zel bir keyfiyet ile kat'l bir zaruretle hak ve
yakini bir ilim itelkin eden hakkin tecellisinin dzel bir ismidir, Din we
gseriatte «vahy» denildigi zaman da bu mana kasdedilir ki, Allah’in, enbi-
yasina dini bilgilere dair bildirmek istedigi seyleri gizlice ilka etmesi de-
mektir. Kur’an’da bu manada tenzil ile tibir eylemistir.

Vahyin diger kisimlar1 hem Peygamberlerde hem de bagkalarinda bu-
lunabilir. Fakat tam manasiyle Peygamberlik, hangi nevide olursa olsun
hi¢ sagmayan hususi bir vahy ile baslar ve tecriibe ile taayyin eder. Vah-

i

[1] Maide sliresi, dyet : 11-411

[2] Enfdl slresi, Gyet : 12, 18

[31 Sire 42, Gyet : 7 Sire : 12, Gyet « 2; Stre : 3, dyet 3, 4
[4] Nisd glresi, et : 1163

134



yin diger -k151£nlar1 ise, bunu istidlal [1] yolﬁyla diiglinmek” ve tasavvur
edebilmek i¢in kafi bir sebep tegkil eder. Yani her vahy ruhi bir hadisedir.

Vahy gerek zahiri hasse (dig duyu)lar ve gerek batini hasse (i¢ duyu)-
lardan kalbe gizli bir yol ile tez ve cabuk bir suur telkin eden ruhdni bir -
nuziil (inig)dir. Eger bu nuzllin bir Ruhu'l-emin ile oldugu,  tecriibe ile
bilinmig bulunursa, tam manasile vahy tahakkuk etmis ve o zat Peygam-
berlik makamini kazanmis olur. Kur'an-1 Kerim'de bu cihet gdyle beyén
olunmustur : «Ruhu'l-emin, (Cibril Aleyhisseldm), o Kur'an ile kalbine in-
di ki korkutuculardan olasin diye.»

Fakat kalbe o vahy getirenin bir «Emin Ruh» oldugu malum olmaz,
bazan isabet leder, bazan da isabet etmezse o, ya hig vahy degildir veya
vahy olsa bile, Hakk Peygamberlik bahgeden tam wve hususi vahy degildir.

Vahy meselesinde sadece ilkd eden yani vahyeden degil, vahyi alanmn
idrak ve kabiliyeti de gozoniinde tutulmak ldzim geldiginden su saydigi-
miz siniflarin her birerlerine vukubulunan i18hi vahy ve ilham mahiyet
‘bakimindan birbirlerinden ayrilir, Biz burada daha ziyade insana vukubu.-
tan vahy ile meggul olacagiz.

iLAHI MUKALEMENIN AKSAMI :

Kur'an-1 Kerim'in beyanina gore, Allah Teild'nin insana sOylemesi
ancak li¢ sekilden biriyle olur.

1 — Vahy suretiyle. Bunda, yukarida gecen biitiin manalarin diiglintil-
mesi lazimdir. Kalbe siiratle bir mana birakilmasi, ilTham, teshir, riiya, isa-
ret hep bu kisma dahildir,

2 — Vahyedeni yani styleyeni gérmeden sOylediklerini igitmek: Bir
perde arkasindan sdylenilen bir szl isitmek gibi . Bunda sdyleyenle soyle-
nen arasinda bir perde vardir, onun icin vahy kalbe degil kulaga gelir,
Misa (A.S.) 1 Tur-i Sina’da Allah'in kelamint igitmesi gibi. Mdisa (A.S.)
Allah’i g6rmedi, arada bir vasita da yoktu, fakat bir hicab, bir perde wvard:
ki, Allah’in keldmini bu perde arkasindan igitmigtir.

3 — Allah’in kelamim, Allah tarafindan gtnderilen bir el¢i vasitasiyle
ve elciden igitmek. Cenéb-1 Allah'tan vahy getiren ve Peygambere soyle-
yen elgidir, bu gekilde hem el¢i goriiliir, hem de onun sdyledikleri isitilir.
Cebrail'in belli bir sekilde Peygambere gbriinmesi ve Allah'tn emirlerini,
kanunlarini iteblig etmesi gibi. ) ‘

Vahyin bu ii¢c kismi gu dyet-i kerimede gosterilmistir : «Hig¢ bir insan
icin miimkiin degildir ki, ‘Allah ona (su {i¢ surétten baska tlrlii) kelam
sbylesin : Vahyetmek suretiyle, perde arkasindan sOylemekle, yahut da

{11 Akl viirlitmek, Bir seyi isbaot etmek icin delil dler! siirmek {Hozirlayon)
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b’ir elgi (bir melek) génderip o vasita ile diledigini vahyetmek suretiy--

. [13 .

Bu 4yet.i kerimeden agike¢a anlagiliyor ki, Allah 1 insanlara bir seyi
bildirmesi, ya dogrudan dogruya gayet seri ve gizli bir isaret halinde bir-
denbire kalbine hirakmak, ilham etmek suretiyle olur ki, bu, keldmin sirf
rubini ve ména olarak, «Misa’nin annesine vahyettiks gibi vasitasiz kalbe
birakilmasi ve teldkki olunmasidir. Aleyhisselatii vesseldm Efendimizin:
Ruhu’l-Kudiis kalbime iifledi' ki her nefis, kendi rizkin: tamamen tiiket-
medikce kat'iyyen dlmiyecektir.s buyurdugu gibi. Bu da kuvvet ve zaaf
itibariyle muhtelif derecelerde olabilir, hem Enbiyaya, hem de Hz. Misa’-
nin annesine oldugu gibi. Bu yoldaki vahy, bagka insanlara da gerek uya-
nikken ve gerekse uyku halinde olur [2]. Gérmeden de olur, gdrerek de
olur. Vahy kelimesi bunun hepsine deldlet eder. Yahut, dogrudan dogru-
ya kalbe gelir, kulaklara, sAmiaya (igitme kuvvesine) ilka edilmek, soyle-
yen goriilmedigi halde ses isittirilmek suretiyle olur ki, perde arkasindan
vahy, bu demektir.

Hz.- Miisa'ya TGr'da vaki olan vahy bu kisimdandir. Bazilarima gore
riiyada vaki olan vahy de bu kisimdandir. Ciinkii riiya hakikate bir perde-
.dir; perde arkasindan hakikatin agifa ¢ikariimasidir.

Ukgiincii sekle gelince : Bu, muayyen bir elgi génderip icabeden haki-
katlerin o elgi vasitasiyle Jafiz ve kelimeler halinde aynen sbylenmesidir.
Su sekilde el¢i Cenfb-1 Hakk’tan aldigini oldugu gibi okur demektir, Elgi,
Aliah'in, Enbiyasina soylemek istedigi geyi aynen getirir ve' Allah’tan aldi-
g1 gibi teblig eder. Allah ile Peygamber arasindaki bu elgi Cebrail adim
alan melektir. Demek ki Allah Teald hichir peygambere ne MGsd’ya, ne de
digerlerine bu {i¢ tarzdan bagka bir suretle kelam sdylememistir. O, hicbir
besere bagka tiirlii s6ylemez, begerin beserle konusmas: gibi kars: kargi-
ya ve apacik mahdut bir sekilde konugmaz. Ciinkii O, cok yiiksektir, beger
O’nun yiiksekligine yet1§1p de Kelam -1 Kadlm ini oldugu gibi telakkiye
dayanamaz [3].

{11 -Sra siresi : Gyet : 51

b zadY 5 J—»’Jﬁ‘ ol el o nilans ) d.u\ asXo u\f\J o¥ s
AP UE-XY VS

21 Aleyfhisse’létil vesseldm buyurmustur ki : «Vuhy ke;sﬂd] miibessirat (yam mi'min
" ve salih kimselerin gordikleri riyaiar, kalmistiry ‘
{3} Bu olay, bizim kulagimizin yitksek frekansh sesleri duyamamasy; ancak onlarr .
&zel bir ahcinin alip, isitme frekansindaki bir sesle soylemesxyie duymamiz gibi-
dir. (Latesbinh) flahi kelmami’da, hic bir beserin kulag! duyamaz, ancak peygam-
_berter punu wahy yoluyla duyar ve bize de duyururiar, (Hozirlayan H. T. F.}
Asagidaki beytte de sdyle ifade edilir :
Olsa istidad-i &rif, kabil-t idrak-i vayh
Emr-i Hak irsaline, her zerredir bir cebrdil
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Hasihi birgok ayetlerde vahy, bu muhtelif manalarda kullaniimigtir.
Bunlarin hepsinde siiratli ve gizli bir isaret bir bildirmek wvardir. Bunun
icin olsa gerektir ki Ziiccac, Higat bakimindan vahyin umumi manasimn
gizli bir surette bildirmektir diye tarif etmistir. Zira siir'at, bir gizliligi
de gerektirir. '

Hiilasa : Aot oblas st Sy «O giin yer, Rabbinin

ona vahyetmesiyle kendi haberlerini anlatir.» (Zilzal : 4-5) seklindeki éyét-‘
lerden anlagilan manaya gore vahyin muhtelif nevileri ve bunlarim Peygam-
berlere de mahsus olup olmayanlari da vardir. Mutlak \}e'umumi manasiy-
la vahy, Peygamberlere mahsus degildir. Ancak, bu dyetten anlagildifina
\ gore, enbiyaya mahsus olan bir vahy tarzi vardir, Has manasiyle vahy nii-
biivvet, yani Peygamberlere mahsus olan vahy, begeri ilimlerin {istiinde hu-
susi bir keyfiyet ve kat'i bir zaruret ile hakka’l-yakin bir ilim telkin eden
" ilahi bir tecellinin ismi mahsusudur. Ser’dn vahy denildigi zaman da bu
mana kasdedilir. Vahyin diger kisimlari hem peygamberlérde hem de bas-
kalarinda bulunabilir. Mamafih tam manasiyle nitbiivvet hangi nevide
olursa olsun, hig §a§méyan ozel bir vahy ile baglar ve tecriibe ile taayytin
eder. : ' ‘ T o

Vahyin diger kisimlarina gelince : Onlar, bunu istidlal ile diigiinmek ve
tasavvur edebilmek igin yeter bir sebep tegkil eder. Yani her vahy, ruhi
bir hadisedir. Gerek zahirl hasse ve gerek batini hasselerden kalbe gizli bir
yol ile, seri bir guur telkin eden ruhani bir inigtir. Efer bu ruhani inigin
Ruhw'l-Emin ile oldugu tecriibe ile bilinmis bulunuyorsa, tam manasiyle
vahy tahakkuk etmis ve vahyi alan zat niibiivvet makamim kazanmis olur.

Nasil ki Kur'an hakkinda : SRESW It oY Ny Rubull-
Emin onunla (Kur'an ile) 'senin kalbine indi, kalbini istila etti» (Suéra :
193 — 194) buyurulmustur, '

Fakat bu nuzuliin Ruhuw'}-Emin ile oldugu belli olmaz, bazan dogru ¢i-
kar, bazan ¢ikmazsa o, ya hi¢ vahy degildir veyahut vahy olsa bile sahibine
niibiivvet hakk: bhahgeden bir vahy-i tam, vahy-i hususi degildir,
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«Vahy, lafiz ve 1bareden mucerred olan fakat 1bare yerini tutan bir 1§aretft1r.
Bu, 6yle bir isarettir ki idrak ve anlayisin aymdir.» «Vahyin eseri, kendisine
vahy olunanin nefsinde, onun ihtiyar: ve calisma neticesi olmaksizin zuhur
eder ve o kimse aldig1 vahye gore harekete mecbur kalir, onun hildfina ha-
reket edemez. Bunu ancak 4lemde tecelli eden suunat- ildhiyeyi (iladhi hal-
leri) &rif olanlar anlayabilirler. Clinkii suunat-1 ildhiye ayn1 vahydir. Yeni
dogan bir yavrunun anasinin memesine sarilmasi ve onu emmesi de vahy
iledir. -‘Arilarin petek ve bal yapmalar: da boyledir. Ciinkii vukubulan vahy,
mukavemet edilemiyecek kadar kuvvetlidir.»

Sarani der ki : «Vahy, Allah Teald'nin has kullarinin kalplerine hadis-i
nefs [1] tarzinda ilka buyurdugu, -biraktigi- dir ki, onlar i¢in herhangi bir
~emre ilim hasil olur. Eger &yle olmazsa ne vahy, ne hitap olur. Clinkil insan-
larin bildikleri zaruri ilimler gibi baz: kimseler, kalplerinde herhangi bir ise
dair bir bilgi duyabilirler ve bu da sahih bir ilimdir. Lakin hitaptan sadir ol-
mug degildir. Soziimiiz ise vahy denilen i18hi hitap hakkindadir, (Miibegsi-
rat, vahyin en umtmisidir, (Bkz. sayda : 136, dipnot : 2) :

I1ahi kelamin birinci kismi olan vahy, kalbe ilka olunan (birakilan) bir
‘manadir, bir fikirdir, Fakat ¢« = .wsleeocwst  » kavli celilinin de-

lalet eyledigi ikinei kisum, ki perde arkasindan vukubulan vahy olup kalbe
degil, kulaga ilka olunan bir hitab: ilahidir. Ilka olunan kimse onu isittire-
nin maksad: ne oldugunu anlar. Bu, bazan tecelli suretinde hasil olur ve o
suret ona hitap eder. Halbuki o, ayn1 hicaptir, perdenin kendisidir; asil s6y-
leyen onun arkasindadir. (Bazilar: uykuda olan vahyi de buna sokmuslar
ve uykunun perde gibi oldugunu sdylemiglerdir.)

Vahyin liglincii kismu Melek tarafindan teblig olunandir. Melegin; Al-
lah tarafindan Peygambere getirdigi teblife «vahy» denildigi gibi, Peygam-

berin bize 'té‘blig' etmesi de «vahy»dir. S e vl <O heva-

- dan kendi nefsinden séylemiyor.,» (Necm : 3). Su kadar ki, gerek Melegin
teblig eyledigi ve gerek Peygamberin bize sSyledikleri Allah Tald'nin kela-
mim bize okumak ve nakletinek gartiyledir. . Yoksa kendi nefislerinde
duyduklar: ve bulduklar: bir ilmi, nakil ve izah eyledikleri zaman, o, bir
kelam-1 ildht degil, kendi stzleridir. ’

© Sunu unutmamalidir ki, vahy, sirf enfiisi olan miicerred bir vicdan
hadisesi olarak kalmiyor. Hak'tan haber alan bir se¢me ve irade kuvveti,

. [1] Hadis-i nefs : Horfsiz, sézsiiz mevcut olan Allahin kelami «Ruhi bir séz» —
Isiam Ansiklopedisi ©. 6/540 dan Ozetlenmistir. — Feyizli —
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nefsin Stesindeki wvaki olam1 duyuran bir ilm-i yakin, hatta ayni yakin
dzelligini haizdir. Bunda ayni (gbz ile gérmek), sem’i (kulak ile isitmek),
kalbi (icten kalb ile duymak) seklinde {i¢c Gzellik vardir. Iste vahyin en
kat'l ve yitksek sekli ise ancak budur (Yani Melek vasitasiyle olanidir).
Buna «Vahy-i Metlivs denir ki, kelimeler ve lafizlarla olan Vahy demek-
tir, Kur'an-1 Kemm bu gekilde vahy qunmugtur

HADiS’E GORE VA.HYIN MANASI :

- Hadis kltaplarlnda vahy hakkinda verilen maluma,t daha ¢ok Peygam—'
ber Efendimize vukubulan vahy hallerine taalluk etmekiedir. Hz. Peygam-
ber Efendimize vahyin nasil basgladigini, nasil génderildigini, Hz. Peygam-
berin Allah tarafindan gelen Melek'ten vahyi teldkki ettigi siralarda nele-
re ugradigini anlatan, kisaca : Hz. Peygamberin Mele-i A’14 ile olan halleri-
ni, genis bir surette tahlil eden bir takim tafsilattir. ' :

Semail ile siret kitaplarinda verilen bu gibi tafsilita hakim  olan ruh,
vahyi getiren Melek ile vahyin kendisini, maddi bir tarzda tasvir etmekte-
dir. Vahyin ilk gelisini tasvir eden hadisler, Cebrail'i bir cisim olarak belirt-
mekte, hatta onun yeryiiziinii, ayag: ile tekmehyerekr sular figkirttiging,
kendisinin de Hz. Peygamberin de bu sudan abdest aldigin: anlatir [1]. Fa-
kat gunu unutmamak lazimdir ki Hz. Peygamber’in Mele-i A’l4 ile bulug-
masina taalluk eden bu gibi‘halleri anlatilirken, ‘baz1 geylerin madde ve ci-
 sim ile tasvir olunmasi, onlarin bildigimiz sekilde bir cisim oldugunu ifade

etmez, Islam akidesine gore Melek de bir cisimdir ama istedigi gekle gire-
“bilen nfirdni bir cisimdir. Bu bahiste bu noktanin hatirda tutulmas: ¢ok
gereklidir. '

‘Peygamber Efendimiz umumiyetle vahyin ne suretle geldigi, Buhari-

- .- Serifin ilk hadisi demek olan gu hadis-i serifte beyan buyurulmustur : «Haz.

Ayse (Radiyallahu anha)’nin rivayetine gére eshaptan Haris bin Higdm
(R.A) Peygamber Efendimizden : -Ya Restlallah, sana vahy nasi gelir
diye sormus Aleyhisseldm Efendimiz de soyle buyurmuglar : - Bazan bana
cingirak sesi gibi gelir ki vahyin bana en agir geleni de budur. Benden o
~hal gider gitmez (Melegin) bana séyledigini iyice bellemis olurum, hafiza-
_ma naksolunmusg olur. Bazan da Melek bir insan seklinde gorunur bemmle
konugmr, ben de soyled1gm1 hemen beller hifzederim.»

Ayse (R.A) der ki: «Allah’in Resuliint soguk pek 51ddet11 ‘bir gunde

" [11 Mevchibii Lediinniye — TarihirHimeys. -
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kendisine vahy nazil olurken gérmiigliigiim vardir. Oyle soguk bir gﬁnde
. 'bile kendisinden o hal gectigi vakitte, §akak1ar1ndan sapir sapir ter akar-
duy [1]

‘Buhari'deki Mirag badisi de, semaya ve semada bulunan ‘herseye cis-
.maniyet veren mahiyettedir.

Hadis ve siret kitaplar: Hz. Peygambere nazil olan vahyin sureti baki-
mindan derece ve mertebelerini anlatmak hususunda arasira haddi asan
tafsilat vermektedir. Mevahib-i Lediinniye sahibine gore Halimi, Hz. Pey-
gambere 46 gegit vahy indiginden bahsetmlgtlr Itidal dairesinde hareket
edenlerse hadislere dayanarak Vahyln 7 seklini kaydetmektedirler. Biz de
Toni Kayyim'in Zadii'l-Mead adli eseri ile Kastelani'nin «Mevahib-i Lediin-
niye» ve Stiheyli'nin «Er-Ravdu’l-Unfs adli eserine ve Seyit Murtezd'nin
«Thyaw’l-Ulim Serhi Ziibeydi»ye ve daha bazi miihim kaynaklara dayana
rak bunlar nakledworuz

VAHYIN SEKILLERI : I

1 — Sadik (dogru ve gagmiyan) riiya... Hz. Peygamber Efendimizin
nail oldugu vahyin ilk sekli budur. Onun gordiigii her riiya, mutlaka tahak-
kuk ederdi. Anlatildifina gdre bu miiddet alt1 ay devam etmis, daha sonra -
I—Iz Peygamber Cebrail ile kargilagmigtir.

Bunu Hz. Ayse (R.A.) Peygamberimizden su suretle [hlkaye etmekte-
dir : Allah’in Resfiliine vahyin ilk baslangie1 sadik riiya gérmekle olmugtur.
Hicbir riiya gdrmezdi ki sabah aydinlig: gibi apasikir zuhur etmesin, Bu
riiyalardan sonra kalbine yalmizlik muhabbeti verildi. Artik (Hira - Nr)
dagindaki magaraya giderek yalniz basina orada kalir ve ibadet eder. Son-
ra evine Ailesine déniip yine orada kalacag giinler kadar azik tedarik ederek
giderdi. Riiyada kendisine birgok seylerin bildirildigi bu hal, alt: ay de-
vam etti. Nihayet Allah’'in Resfilii Hz. Muhammed (A.S.) bir giin Hira
daginin magarasimnda bulundugu sirada hakkin emri, yani vahy geldi. Soy-
le ki : Ona Melek gelip «<ORU!» dedi, o da «Ben okumak bilmem» dedi, Bu-
nu Peygamhber kendisi $6yle anlatiyor : O zaman Melek beni alip takatim
kesilinceye kadar sikigtirdi. Sonra beni birakip yine «Oku!» dedi. Ben de
ona «Okumak bilmem» dedim. Yine beni alip ikinci defa takatim kesilince-
ye kadar sikigtirdi, sonra beni birakip yine «Oku!> dedi ben de «Okumak
bilmems» dedim. Nihayet beni yine alip tigiineli defa 51k1§t1rd1 sonra bira-
kip :

[1] Sahihi Buharl : c. ¥/2-4{ Sohihi Miistim, V. 1817,
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Hergeyi yaratmig olan Rabbinin adiyle oku.. O Rab ki insam pihtilasmig
bir kandan yaratti Oku, ki senin Rabbin kalemle talim eden insana bilme- -
digini 6greten yiiksek kerem sahibidir [1].

Peygamber Efendimiz alfa ay kadar riiyay: saliha gordiikten ve riiya-
da, 114hi tecellilere mazhar olduktan sonra kendisine Melek vasitasiyle ge-
len ilk vahy, igte bu dort &yettir. Bundan sonraki halleri Buhari uzun uzadl-
va anlatir. :

Hz. Peygamber Efendimiz viiyadan bhahsederken der ki : <<*R1'j‘yé, fic
gegittir. Biri : Allah tarafindan olan; biri : Seytandan sakinmay1 gerekti-
ren riiyadir; biri de : Insarin uyanik iken kendine telkin ettigi ve diigte
gordigi seylerdir.» '

Insanlarin hidayetini saik olan riiya, miinhasiran Allah tarafindan olan-
dir. Peygamberlerin riiyasy, {lahi vahyin bir seklidir ve bu rilyanin seytan-
la bir aldkas: yoktur. Bu nokta iizerinde ittifak wardir. Nitekim Hz. Ibra-
* him, riiyasinda oglu Ismail {A.S.)’ 1 kestigini gbrmiis, bunu bir T14hi emir
saymig wve bu emri tatbik etmek dizere hareket etmistir 2],

2 — Allah tarafindan gonderilen Melegin Peygambere goriinmeksizin -
ilahi tecellinin mahalli bulunan kalbine ve igcine uyamik iken telkin ettigi,
siir'atle biraktig 11ahi vahy... Bunun miicerret bir ilham olmayip, bir vahy
olduguna Cenab-1 Hak zaruri bir ilim yaratirda.

-Hz. Peygamber (S.A.S.) bundan bahsederken der ki : «Ruhu’l-Kudiis
(yvani Cebrail AS.)) icime itham etti ki, hi¢ ‘bir can rizkini tamamiyle al-
madikca 6lmez. Oyle ise |Allahtan korkunuz ve rizkimizi giizel, megru
- miiriivvete 1ayik yollardan arayimz. Rizkimzin gecikmesi yﬁzﬁndén Allah’a
" kars: gelerek r1zk pesinde kosmayrniz. (}unku Alah Teala yamndakl hergey,
ancak O’na itaatle istenir.»

3 — Melek, insanin kilifina girer ve Hz. Peygamber onu ayan beyan
bir insan suretinde gbriir ve Melek kendisine hitap eder; kendileri de bii-
tiin soylediklerini ibaresiyle eksiksiz olarak ezber edip {immetine tevdi
ederdi. Cebrail ((A.S.) ¢ok kere giizel ve yakigikli hir zat olan Dihyetii’l
Kelb'nin gekline girmis ve boylece gelmig, bu sn‘alarda ashap da onu gor-_
miigtii.

{11 Buhari .
121 ibni Kayyim'in «Medcmci s~Su|1km» adli eserine *bqumz'
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4 -~ Vahy, can calmas: gibi gelirdi, yani Cebrail Nebi (A.S.)’a ¢can sin-
girtisina benzeyen, korku veren bir sesle hitap ederdi. Bu I1ahi hitap, bu
sekilde devam ettigi miiddetce, Peygamber (S.A.S.)’in kalbine bir korku,

- bir heybet biirtirdii. Bu hal agilir agilmaz, soylenen ildhi sbzler kalbine
gayet agrk olarak yerlesmis bulunurdu. Peygamber Efendimize vahyin en
agir geleni de budur Melek onu adeti istild eder, her tarafim1 kaplar ve
kendisi en soguk giinde ter dkerdi. Sayet bu vahy &ninda, Peygamber bi-
nek hayvaninin sirtinda ise hayvan duydugu agirliktan ¢Skmek zorunda ka-
lirdy. Bir defa bu sekilde vahy geldii zaman dizi, Zeyd b. Sabit'in dizi ize-
rinde idi. Dizi o kadar agirlasmish ki, Zeyd'in dizini ezecekti. '

Ibni Kayyim «Medaricu’s-Salikin» adh eserinde bundan bahsederken
der ki : «Melek onun igine girer, vahy edecegini eder ve sonra ayrilip
giderdi.s Vahyin thangi mertebesi olursa olsun, Allah'tan vasita ile veya va-
sitasiz bir hitap, bir teklif telakki etmektir. Bu ise’ begeriyet kisvesinde
olaniar icin elbette agir ve heybetlidir. Fakat bu ddrdiincii mertebede beyan
olunan vahy, en siddetlisi ve en agiridir. Clinkii bunda Peygamber Efendi-
miz, ansizin beseriyet halinden cikip melekiyet haline giriyor, Vahyin bu
mertebesinde begerl sifat ile meleki teldkkinin verdigi cisméni yorgunluk o
dereceye varirmig ki, en soguk giinde bile, sakir gakir terler dékermig:

5 Melegi, yaratilmig oldugu sekilde inci ve yakut ile bezenmis altiyiiz
kanatly olarak gormek. Ve Melek bu heyet ve suretiyle bildirilmesi gercek-

lesen her geyi 'blld1r1rd1

6 — Mirag ggecesmde semalarin {stiinde oldugu halde yine Cebrail va-
- sitasiyle vukubulan 114ht vahy ki, bununla bes vakit namaz farz edilmig-

- tir,

7 — Allah’'in, Melek vasita olmaksizin perde ardindan konugmast...
Kur'an, Allah’m Musa (A.S.)’a boyle kelam sdyledigini bildirir. Mirag ha-
disi de vahyin bu geklini Hz, Peygamber i¢in fesbit etmigtir.

Bazi kimseler, bu yedi mertebeye bir mertebe daha ildve ederler ki, o
da Cendb-1 Hakk’in Peygamber (S.A.S.)e perdesiz sO0ylemis olmasidir. Bu
mertebede Peygamberin Allah't gérmiis oldugunu iddia ederler. Fakat bu-
nun uzennde ihtilaf vardir.

Imam Sitheyli, diger bir mertebeden bahsederek Cebrailden evvel is-
rafil'in vahy ile Hz. Peygamber’e geldigini ve onun bu vazifesinin ii¢ sene
. devam ettigini, daha sonra Cebrail’in Kur’an-1 Kerim’i ieblife memur edil-
digini soyler.

Stiheyli, bundan ba§ka Peygamber ile Allah arasinda riiyada, vasitasiz
konugma oldufunu anlatir.
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Hadis «kitaplammﬁ anlattiklar: bu mertebeler, daha 6nce Kur'an’in vah.
yi nasil anlattifina dair bildirdiklerimizle bir araya getirilince dini nass-
larin vahyi nasil izah ettigini aciklamaktadir.

VAHYIN TEFSIRINDE KELAMCILARIN FIiKiRLERI :

Ehl-i Stinnet kelAmeilar: vahy meselesini umumiyetle iki cihetten tet-
kik ederler : '

1) Kur’an-1 Kerim'in, Hz. Muhammed (A.S.) Efendimize Cebrail va-
sitasiyle vahy olunmasi... :

2) Allah’in keldmini vasitasiz isitmekle hasil olan vahy... Kelameilara
gore melekler, muhtelif gekillerle goriilebilen latif cisimlerdir, Kur'an'in,
Cebrail vagitasiyle inmesinin keyfiyetinde muhtelif fikirler oldugu gibi in-
zalin ne demek oldugunda da ihtilaf vardir. Biz burada bunlardan bahsede-
cek degiliz.

Kur’an-1 Kerim’in Cebrail vasitasiyle vahy ve 1nza11mn keyflyetl iki-
suretledir : ‘

1) Cebrail (A.S.), melekiyetten begeriyet sliretine burunerek Peygam-
ber Efendimize Kur'an4 Kerim'i vahy wve telkin ederdi.

2) Peygamberimiz, begeriyet syretinden siyrilip melekiyet suretine
intikal eder ve béylece Kur'an-1 Kerim’i telakki buyururlard:. Peygamberi-
mize vahyin en gii¢ geleni de bu idi. Ciinkii bunda beseri fitrattan soyula-
rak meleki fitrata gecmek vardar.

Kur’an’s, vasitasiz olarak Cendb-1 Hak’tan igitmenin ve igitilenin keyfi-
yetmde de kelameilar arasinda fikir ayrilig: wardir :

Seyh Muhammed Abdul merhum, Tevhid Risalesi’nde va:hym ligatta-
ki muhtelif manalarin anlattiktan sonra soyle der : «Sonradan vahy keli-
mesi, taklib tarikiyle, Cenib-1 Hak’tan Enbiya-i Izdm'a ilka ve telkin edilen
seyde kullanilmigtir...»

«Vahyin ger’i ve dini tarifi : Vahy, Cendb-1 Hakk’in enbiyasindan biri-
ne bir ger’i hitklim ve saireyi bildirmesidir. Bize gdre, vahyin tarifi : Vasi-
tali veya vasitasiz, Cenab-1 Allah tarafindan telkin edildigi yakinen bilin-
mek sartiyle, nefiste hasil olan irfandir. Vasita ile hasﬂ olan irfan, samiada
(kulakta) savta doniigmesinden ibarettir.

Vahy ile ilham arasindaki farka gelince : Ilham, nefiste tayin suretiyle
tecelli ettigi; nefis tabii bir surette onun hiikmii, tesiri altinda kaldig: hal-
de, nereden geldigini idrak edemedigi kalbf ve viedani bir guurdur, {lham,
daha ziyade achk ve susuzluk, keder ve seving gibi tabii teessiirlere benzer.
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iSLAM FiLOZOFLARINA GORE iLAHI VAHY

: islam filozoflari, icinde bilhassa Ibn-i Sina «vahy» meselesi uzermde
mithim miitalaalar yiiritmiistiir.

Ibn-i Sing, niibiivvetten (peygamberlikten) ve peygamberlere ait remzi
mahiyetteki s6zlerden ve misallerden bahsederken : «Seriat dilinde A&det;
cismani olmayan 14tif kuvvetlere melekler demeks der ve «Hudud» adli
risalesinde Melek hakkinda «basit, hayat sahibi, akli, nutku haiz, dlmez bir
cevherdir. Allah ile yer cisimleri arasinda vasitadir.» der.

Yine Ibn-i Sind «Niibiivvetleri Isbat» adli risdlesinde de : «Onlar, fe-
leklerin fani olmadigimi ve asla degismedigini soylerler. Seriatta beyan -
olunduguna gore melekler de, hayat sahibidirler ve 6len insan gibi asla 8l-
mezler. Felekler hayat sahibidir, soyleyicidir ve dlmezler denildigi ve dlme-
yen, hayat sahibi ve natik (s6yleyici) olana, Melek ismi venldlgme gore
Feieklere de, Melek ismi ver111r>> der.

Bizi burada alikalandiran nokta son manasiyle Melek’tir. Yani rubani,
" bizce goriilemeyen ve bir mekana bagli olmayan semavi nefisler ve akil-
Iardir. Nefisler, zaten miicerrettir ve feleklerin varhina baghdir. Fakat
onunla kaim degildir. Bunlara semivi Melekler denilir. Akillar ise hem zat,
hem fiil itibariyle miicerrettir ve onlara Mele-i A’la denilir.

Meleklerin, nevi itibariyle, beger ruhundan ayr1 mahiyetler olup olma-
diklar1 iizerinde filozoflar ihtilafa diigmiislerse de beseri ruhlarin zat iti-
bariyle, maddeden miicerred oldugu ve ona hulul etmedigi, belki mekan:
olmadigi tecerriit bakimindan All, miicerret seylere bilhassa bu alemde
vukubulan hergeyin suretini tagiyan semavi miicerret seylere nisheti bu-
lundugu dizerinde, ihtildfa diismemislerdir. Islim filozoflarina gbre vahy,
beseri nefsi natikanin, [1] Felek akh ve nefsi ile temas etmesinden ibaret-
tir. Ciinkii insan ruhunun, akil ile bilinenleri fiilen kabul igin istidad: var-
dir. Kuvveden fiile ¢ikan hergeyin fiile cikmasi igin mutlaka bir sebep.
bulunmasi ve bu sebebin fiilen mevcut olmasi icap eder, Bu sebep bir ci-
sim olamaz, ¢linkii cisim, madde ve suretten miirekkeptir. Madde, bilkuvve,

“emirdir. O halde sebebin, maddeden miicerred bir cevher olmasi icap eder.
Bu da maddeden ve her kuvvetten miicerret olan faal akildir ki, her bakim-
dan fiil olur.

[11 Nefs-i natika : 7 -~ Insan ruhu, insanin canlilar -qrcsmdaki' yerini belli eden cev-
her. — Ligat, Devellioglu, 2 — Diislinen, disiindigiini sbyleyen nefs, ruh, Maddeden zati
yénden soyut, fakat isleme yéniinden onunla birlikte olan cevher, —faslu’l-mekal, ibni Riist
felsefesi ligatce sh. 156, 3 — L’8me raisonnante (H.Z. Ulken - isiam felsefesi ligatce)

{Nesre Hazirlayon': H. T. F))
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Tbn-i Sind dsarat» adh eserinde : Nefsi natrkasmn; felekler, akil ve
nefisleriyle temas imkanim su gekilde izah etmistir :

1 — Nefsani kuvvetler, hem birbirini geker, hem birbiriyle miinazaa.
eder. Nefis, akli kuvveti idare ile mesgul vldugu zaman, sehevi kuvvetle
meggul olamaz. Yahut sehevi kuvveti idare ile meggul oldugu zaman, akli
kuvvetlé meggul olamaz. Nefis, batini duygular: kullandigh zaman zahiri
duygular1 zaafa ugrar. Insan bir hayale ve bir fikre daldif1 zaman, gayet
iyi goriilen ve gayet iyi isitilen geyle kargilagtig halde, hasse (duyu) le-
rinin seldmetine ragmen bunlarin farkina varmaz.

B 2 — Miisterek his, dyle, kuvvettir ki, beg duyu ile hissolunan seylerin
-suretleri onun iginde hasil olur, miisterek histe gekillenen suretlerin dort
. derecesi vardir :

Birineisi : Harigte hissedilen geylerin, sekillenmesinin baglangicinda go-
riilmesi, ‘

Ikincisi : Harigteki hissedilen seylerin devami ile beraber bu suretleri
hissetmenin’devamu,

Ugiinciisti ;: Harigte hissedilen seylerin kaybolmasmdan sonra bu suret-
. leri hissetmenin devamy,

Dérdiinciisii Hangte hig¢ bir hissedilen»btﬂunmadiél halde, o kimsede
ihsasin hustlidiir.

Bu dérdiincii derecenin gergeklestigi bir takim thastalarin, bagkalary ta-
rafindan goriilmeyen hayali suretler gérmeleridir. Bu suretler ya vardir, ya
yoktur. Yok olmas: caiz degildir. Ciinkii biisbiitiin yok olsaydi goriilmez-
di. O halde vardir. Fakat harigte meveut degildir, Yoksa, her -sagduyulu
kimse tarafindan goriiliirdii. O halde harigcten bagka bir yerleri vardir. Fakat
clizleri idrak etmiyen, cisimlerin  suretlerini almayan nefs-i natikada,
onlarin meveut olmasi miimkiin degildir. O halde bunlar, gézden bagka bir
cisméni kuvvette sekillenmigtir, Ciinkii bunlar: géren belki de kérdiir. Bel-
ki gordiiklerini geceleyin gormiigtiir. G6z ise ancak harigten meveut olam
gorebilir. O halde miisterek hissin, harigte mevcut olmayan 'suretleri miigé-
hede edebilecegi besbellidir. Bir takim hayali suretler, z&hiri hasseler (du-
yular) -yolu ile miigterek hisse resmolunarak sonradan hayal hazine
sine gectigi gibi; hayal hazinesinde bulunan, yahut muhayyele tarafindan

terkip olunan. suretlerin de, miigterek hisse intikal etmesi miimkiindiir.
Clinkii bunlarin hali, kars: kargiya duran aynalarin hali gibidir.

_ 3 — Hayal edilebilen suretlerin hep ve her zaman ~hissedilmesine iki
engel vardir. Birincisi, miigterek histen ¢ikan ve ona donen hissi bir mani-
dir. Ciinkli miigterek his, z3hiri hislerden aldif1 suretlerle mesgul oldugu
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zaman, baskasiyle ve hayalin hazinesiyle meggul olmaz. Ikineisi akildir,
yahut vehimdir, batinidir ve faile doniicidiir. Clinkl akil veya zihin, mii-
tefekkir kuvveti kullamir ve bu kuvvet bunlarin biriyle meggul olursa, su-
retleri terkip ve tahlil ile de onlara gekil vermek ile meggul olamaz. Suret- -
ler viicut bulmadan miigterek hisse cezbedilecektir. Bu iki mani  birlikte
bulundugu zaman, hayal edilen stretler hissolunmaz. Fakat biri zail olur
da digeri kalirsa belki de hayal edilen suretler, miigterek hissi istild eder ve
orada hayali olarak miisahede edilir. ' : '

4 — Uyku sirasinda bu iki mani, k&bil (kabul edicilik) ve failden zayi
olur. Failden zevali; nefsin, g&vdeyi idare etmek ve hazim kuvvetine yar-
dim etmekle meggul olmas: yiizlinden, muhayyileyi idareye imkan bulama-
‘masidir, O zaman bu da hi¢ bir engel ile kargilagmadan suretler viicude
getirmek imkanin elde eder, Kabil’den zevali ise, zahirl hasse (duyu) lar-
dan gelen resimlerden hali olmasi dolayisiyledir. Cinkii zahiri hasseler,
‘uyku ile siikGnet bulur.

- ¥ail ile kabil tam olarak hasil olunca, fiil de hasil elur. Uykuda bu su-
retler peyda olur ve miisahede olunan gseylere benzer.

5 — Hastalik halinde nefis, hastaligm’ bulundugu cihete cezbedilir - ve
gévdeyi islah ile meggul olmasi, muhayyileyi idareden alikoyar. Muhayyile-
yi.zapteden iki Amilden birinin zaafa ugramas: ile muhayyile istedigi suret-
leri yapmak hususunda kuvvet kazamr ve onun yaptig sfiretler miisterek
histe g6rlinir.

6 — Nefis kuvvetli ise, idrak ettigini aynen muhafaza eder ve onu bira-
-karak ona benzeyene gecmerz. Zay:f nefigler ise, idrak ettiklerinin halini an-
lamamalk: ylizlinden belki de ona benzeyene, yahut bazi bakimlardan onun-
la miigterek olana geger, sonra ona benzeyenden daha bagkasina gecgerek
bir gseyden birgeye intikal ede ede, ilk Once idrak ettigi gibi, hic veghile mii-
nasebeti olmayan bir geye varir, Bu da muhayyilenin (hayal giictiniin). is-
tilasindan ve nefsin onu isldh edemiyecek derecede zayif olmasindan ileri
gelir, Nefis, ¢ok kuvvetlenirse, gévdeyi idare ile meggul olmasi, akli dlemie
temasina mani olmaz ve bir tarafla mesgul olmasi, diger tarafla aldkalan-
mamasina sebep tegkil etmez. ' '

7 — Nefis, uyku esnasinda, bilitlin varliklarin nakg: bulunan akillarla
temas ettigi i¢gin o akillardaki egya suretleri, bilhassa gbrenin arzusuna uy-
" gun olan suretler, bir aynada suretlerin iz birakmas: gibi nefiste iz bira-
kir, Sonra muhayyile bunlara miinasip suretler verir, sonra bu suretler
migterek hisse iner ve ayni nefis kuvvetli ve iki tarafli idareye kafi ise,
uyaniklik halinde de vukubulur. Nefis, akillarla temas ederek birgeyler kav-
rar. Sonra muhayyile, bu kavrayiglara yaragan suretler terkip eder, sonra
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bu suretlerle migterek levhasina inerek hissedilmis olur. O zZaman harlgte
varlifr yoksa da suretler hasil olur ve sézler igitilir. =

8 — Nefis, uyku veya uyamkh%k haline gore farkh olan akillarla temas
ettigi takdirde hasil olacak iz, gesit gesittir. Birincisi, son derece zayif olur
ve hayal ile hafizay: asla hareketlendirmedigi igin bunlarda bir iz birak-
maz, ' '

Tkincisi : Daha kuvvetli olur, fakat hayal, benzerlik veya tezat ile bag-
~ lantis1 olan manaya intikal eder durur. Uglinciist, son derece kuvvetli ol- -
maktir ve o zaman sliret hayalde acikliklia gekillenir,

Sureti ciiz'l olur da nefsin musavveresine rastlar ve hafiza, muhayyi-
lenin miidahalesine ugramadan oldugu gibi lufzeder ve bu suret uyanitklik
veya uyku icinde unutulmiyarak miistekar kalirsa, bu itham, yahut sarih
vahy, yahut yorumlanmaya muhtac olmayan bir riiya olur. Suret yok olur
da izleri kalirsa o zaman vahy te’vile ve riiya t&bire muhtag olur.

O halde filozoflara gbre vahy, nefs-i natikanin niifuzu, felekiye ile
ménevi temasi sayesinde orada nakledilmig olan hédiselerin suretlerine
aghh olmas1, bu suretlerin nefs-i nitikaya bir aynadaki suretlerin, kar§1,
~ bir aynaya yansimas: gibi gdriintii Vermesnilr

FILOZOFLARA GORE VAHY iLE ELHAVI ARASINDAKI FARK :
Vahyin Peygamberlere; ilhamin, velilere ve ariflere hésil olmasidir. Ni-
biivvetin zitl istidad: vardir ve niiblivvete erecek olanin nefsam kuv—
vetlerinde {i¢ hususiyet vardir : :

1 — Nefsin son derece saffet bulmasi, hasselerle meggul olmak yﬁiﬁh-
den, akil dlemiyle temastan geri kalmiyacak derecede kuvvetli olmasi onu

bir teveccithle miifarik akillarla temas igin Imam Gazali, «El-Munkizu mi-

ne’d-Dalals yani «Saprkliktan Kurtarans adli eserinde niibiivvetten bah-
sederken goyle diyor : Cenab-1 Hak, insan1 bilgiden biisbiitiin ~hali olarak
yarattl, Insan ucu - bucag: olmayan ve sayilmasina-da imkén bulunmayan
bu alemi ancak idrak sayesinde anlayabilir. inSanda bir takim idrakler
vardir ki, onun her biri bir dlemi anlamak igindir. Insanin harict alemle
miinasebetini temin eden bE§ vasitasi, be§ melekesi vardir,

Bunlardan ilk 8nce geligen, lems; dokunma, yap1§ma hasse (duyu) sidir.
Bununla sicakligs, soguklugu, yaslhihgi, kuruluguy, yumu§akhg1 sertligi ve
saireyi anlar. Bundan sonra gérmek hassesi gelir. Bununla da renkleri ve
_ sekilleri goriir. Sonra isitmek, tatmak, koku almak hasseleri gelir. Bunla-
- her birerleri ayr1 ayridir, birinin gordiigiintt digeri gérmez. Bununla
beraber hepsi goriinebilen seylerdendir. Bundan disariya ¢rkamazlar. Insan’
yedisine girince bunlarmn iistiinde bir tavra daha yiikselir ki, o da temyiz, -
iyiyi kotiiyl segebilmek kabiliyeti. Bu, evvelki bes duyudan bag-kadn‘. Bun-
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dan sonra daha bagka bir tavra yiikselir ve akil denilen meleke viicuda ge-~
lir. Bununla evvelce anlayamadig geyleri anlar, duygularmin yanliglarin
diizeltir. Olmas: veya olmamas1 zaruri olanlarla, olabilir seyleri anlar. Geg-

misten gelecege dair hiikiimler verir. Gazali'ye gore niibiivvet, peygamber-
lik : Aklin da Ustiinde bir tavirdir ki, onda agilan ve gelisen bagka bir gdz-
le aklin idrak edemiyecegi gaybi ve istikbalin sonsuzluklarinda olacak bir-
- ¢ok seyleri, nebi gdriir. Bizdeki temyiz, bes duyumuzla anlayamadiklarmi-
z1; akil, temyiz kuvvetiyle idrak edemediklerimizi nasil anhyorsa, Pey-
gamberlik gozii ise aklin da anlayamadiklarini goriir ve anlar. Ona = gore
akil da, makul olan seyleri, gdren gdziin hasil oldugunu belirten gelismedir.
Hasseler, bu akil gbziinden ayridir. Calisma ve grenme yoluyla hasil olma-
yan ilim de iki gesittir : Birinde kul, bu ilmin nasil hasil ve nereden hasil
oldugunu bilemez. Digerinde bu ilmi, kendisine ulagtiran sebebi anlar ve bu
sebep de ilmi onun kalbine koyan Melegi miigahede etmesidir. Bunlarin
birincisine ilham denir. Tkincisine vahiy denilir ki, bu kisim Peygamberle-
re, birincisi ise evliyaya mahsustur.

O halde vahy ile ﬂham arasindaki fark, ilmi gehren Melegi mugahede-
dir. Clinkii ilim, kalplerde ancak Melek Vasz’zamy‘e hasil olur.

_Gazah_ ye gbre uyku, nitblivvetin 6zelliklerinden bir drnektir. Nibiivveti -
anlamak icin uykuyu bir misal olarak almalidir, Clink{i insan uyku halin-
de iken, gelecekte olacak bazi seyleri, ya oldugu gibi veyahut bir misil ola-
rak anlayabiliyor. Demek ki akil, insanin ulasabildigi tavirlardan nasit bir
‘tavir ise, nasil ortaya gikinca kendisinde makulatin her cesidini gbrebile- -
cek bir gbz hasil oluyorsa; niibiivvet de insan icin Gyle bir mertebedir ki :
- O riitbeye yiikselmis olanlarda, husule gelen gdziin nurlari ve aydinliklar:

iginde, aklin idrak edemedlgl gayb alemi ve 1st1x§bale ait seyler apagik gb-
riiltir. - :

.- Tasavvuf ehlinin meyli, talimi ilimlere degil, ithami ilimleredir. Onlara

_ gore bunun yolu nefisle savagmak, kotii huylar: ve sifatlar1 yok etmek, ala-
_kalarin hepsinden halis bulmak ve hilis muhlis bir gayretle Allah'a yonel--
mektir. Bu sayede, kul, ‘Allah’in lutuf ve infyetlerini almak i¢in kendini
hazirlamig olur ve arttk kula gerekli olan, Allah'in ayni yoldan Peygamber-
lere ve evliyaya ihsan ettiginden kendisine de thsan etmesini beklemek olur.

Yine Gazili, «thyau: Ullimi'd-Din» adli eserinde der ki : «Her sgeyin
hakikaty; Levh-i Mahftz'da, belki mukarreb meleklerin kalbinde yazilr-
dir. Nasil, mimar yapacagl eserin planmni k&gt lizerinde tesbit eder, sonra
‘0 plana gore hareket ederek yapacaf: ederi bagarirsa, gokleri ve yeri Ya-
ratan Allah da biitlin varhk alemine ait hergeyi de basindan sonuna kadar
. Levh-i Mahf(z'a yazmig, onun varlik &lemini bu Srnefe- gbre viicude ge-
tirmigtir. Kalp ile Levh.i Mahffiz arasindaki perde, ne kadar kalkarsa, ora-
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da hergey o kadar iyi gbriniir ve bilgi oradan figkirarak kalbe girer. Onun
icindir ki kalbin iki kapis:t vardir. Biri Melek(it dlemine ac¢ilan kapidir ve
bu &lem Levh-i MahfGz'dur ve Melekler Alemidir. Digeri miilk ve sahadet
alemine bagl olan bes duyuya agilan kapidir. Enbiya ile evliyanin ilmiyle, -
ulem4 ve hilkema arasindaki fark gudur: Enbiya ve evliyanin ilmi, Melekiit
dlemine agilan kalbini¢inden gelir. Hikmet ilmi ise. miilk Alemine agik olan
hasselerin kapisindan gelir, diger bir fark: da sudur : Ulema aym ilimleri
6grenerek kalbe yerlegtirmek igin ugragﬂar Evliya ise kalpleri temizle-
yerek, tasfiye ederek ve cilaliyarak, Mele-i A’14 tarafindan feyzm buraya
s1zmasi icin ¢aligirlar.

Mele-i A’la’ya gelince; Sah Vehyuﬂah «"Hucce,tulla‘hi'1—Bah§a» ~adl
eserinde ona dair diyor ki

«Seriatten ogremldlglne gore, Allah 1n 6yle kullar vardar ki, Melekle-
rin en ileri ve en yakinlaridir. Bunlar, nefsini islah edip terbiye edene ve
insanlar: islah etmeye calisanlara dua etmege devam ederler ve onlarin
dualar: bunlarin beréketlere nail olmalarina sebep olur. Yine-bunlar Allah’a
isyan edenlere ve yer yiiziinde fesat pesinde kosanlara 1dnet okurlar. Bu la-
netleri, sug isleyenlerin hasret ve nedémet icinde yagamalarina sebep olur...
Bu melekler, Allah ile kullar arasinda elcilik ederler. Ademogullarinin kalp-
~ lerine iyilik itham ederler, yani i¢lerinde hayrin dogmasina sebep olurlgr.

Bu melekler, Allah ile kullar arasinda elgilik ederler. Ademogullarinin kalp-
lerine iyilik ilham ederler. Yani iclerinde hayrin dogmasina sebep olur- -
lar. Bu meleklerin Allah tarafindan isfendigi tarzda ve istedigi yerde top-
lantilar: olur- Bu yiizden. bunlara Refik4 414 ve Mele-i 8’14 denir, Adem-
ogullar: icinde faziletli olanlarin ruhlari da bunlarin arasina girer ve bun-
lara karnsgir,

Melekler tic cesittir. Bir kismi hayir nizamim tutanlardir. Bunlar ni-
rani cisimlerdir ve i¢lering yiice canlar tifiirtilmiistiir. Bir kismi da unsurla-
rin 14tif buharlarinm kaynagmasindan hésil olan yiice canlardir ki, hayva-
niyetin her tiirlii kirinden uzaktir. Bir kism: da daima kurtaric isler isle-
yen besgeri canlardir ki, Mele-i Aly’ yva yaklagmak istetler. Bunlar ruhtan
gbvde elbisesini attlklarl zaman-Mele-i A'l4’va iltihak ederler.

_ Mele-i A'ldnm en faziletlileri, birinci kismi tegkil ederler. Bunlarin
‘nlirlari toplanir ve birbirine karigarak birlik viicuda getirir. Bu birlige kut-
siyet yurdu denir. Bu kutsiyet yurdunda Adem ogullarimin kur tulusu igin,

- Allah kullarinin en iyisini kemale erdirmek ve insanlar iizerinde hitkmiinii
yirlitmek {izere s6z birligi edildigi zaman, begerin saldh bulmasina ve dog-
rulamasina yardim eden ilimler, vahy ve riiya slretiyle ona temessiil eder‘
hatta ona ayén beyin goriinerek onunla apacik konugur

~ Peygamberligin esaslarindan biri de budur. Kuts1yet yurdunun devam-
‘11 desteklemesine, Ruhw'l-Kudiis'in te’yidi denilir. Bundan hésil olan be-

reketler de, olagan geyler olmadif icin, onlara mucizeler adi verilir.
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Ikinci kisim, yani feyezanlari latif buharlar iginde mutedil mizaclar
husuliine sebep olanlar, birincilerden daha geridirler. Bunlarin kemali, da-

- ha iistiin olanlardan sicak olan feyzi almaga ‘hazir olmalaridir, Kabilin isti~
“ dadina ve fail'in tesirine gbre birsey kolaylaglrsa ,ona cezbiyet hisseder-

ler r... ilah.»

Tasavvuf ehlin_in vahy hakkindaki teldkkileri ile filozoflarin teldkkileri
arasinda gizli olmayan bir benzerlik vardir. Ciinkd her ikisine gére vahy;
insan-nefsinin, bizim alemimizden {istiin bir dlemde tesbit edilmis olan
kevni hakikatleri bilmesidir. Fakat iki gdriis arasindaki bu benzerlige

ragmen bir takim farklar da bulunmaktadir. Filozoflara  gdre ulvi alem,
miiceddet akillar ve nefislerdir. Bunlar feleklerin akillar1 ve nefisleri

Ve egyanin suretleridir. Bunlar asil kaynak ve varlik sebebi olmak ve tabi-
at ile miicerred oldugu i¢in miidrik bulunmak dolayisiyle buraya naksolun-

muglardir. Beser nefislerinin bunlarla femasi, tabiatiyle ruhi bir femastir .

ve bu temas karsi karsiya duran iki aynada gbriildiigt gibi karsilasan
mearifin intibami temin eder.

Tasavvuf ehline gbre, vahy ile ilham feyezan ettiren ulvi alem iki
seyden miitegekkildir, Biri : Allah'in her diledigini istedigi gibi yazdig:
Levh-i Mahffiz, digeri; ndréni varliklar olan ve ¢ok yiiksek canlar tagiyan
Meleklerdir ki, Levh-i Mahfizdan haberdar olabilirler. Ciinkii onlar da
Allah ilminin yazih oldugu bir takim levhalardir. Vahy; Peygamberin, Me-
lek’ten 11ahi seriati almasi, Melegi goriip soziinii isitmesidir. Clinkii Melek-
leri gormek ve sozlerini igitmek, yalmz Peygamberlere mahsustur. Veli ise,
bir ses igittigi halde sahibini gormez. Melegi-gbrecek olursa séziini isitmez.

 «El-Kibritii'l- Ahmer» de boyle beyan olunmaktadir.

Filozoflarla mutasavviflarin mezhepleri arasindaki ayrihiga bakanlar,

bu ayrilifin su sebepten ileri geldigini hissederler. Filozoflar, kiinatin ni-
zami ve dlemlerin slifli ve ulvisi hakkindaki diistincelering gbre, dini nass-
lar1 te'vil etmiglerdir. Onun i¢in seriat dilindeki melekleri, miicerred akil-
lar ve feleki nefisler saymiglar ve dini nasslar1 felsefelerine uydurmaga ga—
h§m1§1ard1r

Mutasavviflar ise, evveld nasslara glivenmekte ve nasslarda mﬁp-hem

gordiikleri noktalar: serh ederek zdhirde birbirini tutmayan gdsterileri bir-

birine tutturmak igin felsefeye ve sozle anlatilmayan, fakat, ariflerce idrak

olunan zevke guvenmektedlrler Onun i¢in daha fazla te vile sapmtyor ve
.daha az vuzuh gisteriyorlar. ’

Seyh Muhiddin-i Arabi soyle diyor : «Vahy; ibaresiz, ibare yerini tu-

“tan, isaretle vaki olan geydir. Clinkil ibareden onunla maksut olan ‘mana~

ya gegiliverir. Zaten ibare denilmesi de bunun icindir. Vahy'den "ibaret
olan igaret ise boyle degildir. Ciinkii o, isaret olunanin zatidir.
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Vahy, ilk an1a§11an ilk ilham olunand1r Vahy; slir'attir, tecelli-i zat1~
dir. Samiin nefsinde eserini siir’atle birakan keldm-1 i14hidir. Cocufun an~
nesinin memesini almasi gibi, yaratiligta mevceut bulunan gey de vahyin
eseridir...»

IBNI HALDUN VE MUASIR MUSLUMANLARA GORE ILAHI _
VAHY : .

Ibni Haldin, tarihine yazdigi meshur mukaddemede Peygamberlik
hakkindaki yazilarinin, bircok muhakkikler tarafindan yazilan vazilara is-
tinat ettigini anlatir ve yvazilarindan filozoflarin ve mutasavviflarin tesiri

- goriilse de goriislerindeki yenilik, onun da apavm bir mezhep sahibi olarak
belirmesine yardim efmistir.

Onun anlatigina gore : Alem, igindeki biitlin mahltikat ile hayret veri-
ci bir tarzda tertiplidir. Sebepler miisebbiplere baghdir, varliklar birbirle-
-riyle temas halindedir ve bunlar birbirine. doniigebilir. Toprak, su, hava
ve ates gibi unsurlar birbirine baghdir. ve her biri diferine doner. Fakat bu
Jontigme, bazan imk&nsizdir. Tekvin alemi madenlerle baglar, sonra, nebat-
lar, sonra hayvanlar gelir ve bunlar tedrici bir surette ilerler. Madenler uf- .
kunun sonu, nebat ufkunun baglangier ile temas halindedir. Nebat utkunun
sonu da, hayvan ufkunun baglangicina baghdir, Bu baglantidan maksat her
birinin kendi ufkunun sonunda, daha sonraki ufkun baslangic: olmak istida- -
din1 haiz olmasidir. Hayvanlik Alemi genistir ve hayvan gesitleri coktur. Fa-
kat hayvanlik ufku tedrici bir surette insanla son bulur ve insan da f1k1r ve‘
.rii’yet sahibi olmakla temaytiz eder.

Sonra biitiin alemlerden cesit cegit eserler goriiniir ki, hepsinin cis-
méni olmiyan bir mitessiri bulundugunu anlatir.. Mijessir, ruhénidir ve kai-
nata baglidir. Ciink{i bu, alemlerin varliklarina temas etmek zorundadir, Bu
da miidrik ve muharrik olan nefistir, Ondan {istiin olan bir varligin da
‘ona idrak ve hareket kuvvetleri vermesi ve ona bagli olmas: da icap ediyor. =
Bunun da halis idrak ve hahs akil olmag: 1dzim gelir. Bu da Melekler ale-
midir.

" Biitlin ‘bunlar nefsin begeriyetten siyrilarak Meleklige girmek igin
istidatli bulunmasi ve ruhani zatiyeti kemal bulduktan sonra bir takim -
vakitlerde Melekler Alemine katigmas: 1zim geldigini anlatir. Bunu ya-
pabilenler Peygamberlerdir. Bunlar begeriyetin cismini ve ruhaniliginden
siyrilmak imkanina haiz olmak iizere yaratilmiglardir., Bunlar arasira bil-
fiil Melek olurlar ve Mele-i Alayi, ufuklarindd miighhede ederler ve bu
sirada nefsini kelami ve ilahi hitab igitirler. Bunlar begeriyetlerinden siy-
rilarak Melen_i A’ladan glabildiklerini aldiktan sonra geri donerek, 6gren-
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diklerini halka bildirmek ve halkin kafasina yerlegtirmek isterler. Onun
icin Peygamber kah temsili olan bir giiriltii igitir, k&h Melegin insan
sekline girdigini goriir, onunla konugur ve Melegin sGylediklerini anlar.
Melegi goriip ondan alinabilecegi hergeyi almak, bunlar: beger idrakine sig-
'+ dirmak, Melek tarafindan telkin olunan hergeyi anlamak, hepsi bir 14hza-
da, belki bir goz agip kapama miiddeti iginde vukubulur. Cilinkdi zaman.
icinde degil, fakat hep birden vukubuldugu i¢in siir'atle clup bitmis sayilir.
 Buna «vahy» denilmesinin sebebi de budur. Ciinkii dilde vahy, ¢cabuk olmak
manasina gelir. :

. Biitiin alemlerin muntazam bir surette tertibi ve her birinin zatiyle
ve kuvvetleriyle digerlerine baglanigi, herbirine ait ufkun sonunda, daha
sonraki ufkun bagina yaklasmasi, Ibni Haldun'un kendine mahsus gdriis-
lerinden biridir. Sonra vahyi, Peygamber’in beseriyetten siyrilarak Melek-
ler ufkuna gecmek ve Mele-i A’ld’ya katigmak, Melekler gibi Allah'in ke-
lamim telakki etmek, sonra onu begerin anlayacagi sekle sokmak ve suret-
lerle, seslerle o ruhini yasayis1 ifade etmek, yine Peygamberin vahy
. telakki etmekte karsilagtig glicliigli begeriyetten meleklige gecmenin gilic-
liigii ile tefsir etmek Ibni Haldun'un hususiyetleri arasindadir. Ibni Hal-
dun, Mekke’de nizil olan sfire ve Ayetlerin, Medine’de nizil -olanlardan
daha kisa oldugundan bahsederken ve bunun sebebini anlatirken, vahyin
glicliiklerine aligmanin buna imkén verdigini séyler. Ona gore Mekke
devrinde shrelerin ve Ayetlerin kisa olmalarinin sebebi, o zaman vahy al-
‘manin daha glic olmasidir, '

- Tbni Haldun, diger hususlarda da filozoflarin goriisii ile bir dereceye
kadar mutasavviflarin goriistinii kabul etmektedir.

*

Goze garpan bir nokta, Miisliimanlarin kalkinma devirlerinde vahy
hakkindaki teldkkilerinin, filozoflarin tesiri altinda kaldigi, kafa durgun-
lugu devrinde de kelameilarin tesirine tabi oldugudur.

Onun i¢in yakin zamanlara kadar, Isloim Aleminin hemen her tara-
finda hiikiim siiren bu gorig idi. Ve agag1 yukar: ondan bagkas: bahis mev-
zuu olmamakta idi. Son asrin miiceddidi Seyh Muhammed Abduh'un or-
taya cikmasina kadar vaziyet bu gekilde devam etmis, Abduh ise vahy
hakkindaki goriiglinli séyle anlatmigtir :

 «Vahy, insanin ig¢inde bulundugu, vasitalr veya vasitasiz olarak Allah’-
tan geldigine inandig1 irfandir. Vasitall olan, kulaga akseden hir sesle, ya-
hut sessiz olarak tesekkiil eder.’” Vahy ile ilham arasindaki -fark gudur :
Itham, insanin suurlu olarak idrak ettigi ve dilegine boyun egdigi bir sey-
dir. Itham, daha fazla aglik, susuzluk, hiiziin. ve seving hisleri gibidir. Baz
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canlar ise, fitraten ¢ok temiz cevherli oldugu icin Mele-i A’l4 ile temas et-
mek istidadinda bulunuyor ve insanligin en yiiksek - derecesine vararak
bagkalarinin delil ve burhan sayesinde idrak etmege imkén bulamadikla-
r1 bircok geyleri ayan beyan miisahede etmektedirler. Bunun bdyle olmas:
aklen kabul olmayacak birsey degildir. Bu mertebeye ermis 'olan kimsele-
rin birtakim sesleri igitmelerinde, ruhlarin benzerlerini gérmelerinde hay-
retle kargilanacak birgey yoktur, Bu ise Islam filozoflarmin mezhebidir."
Yalmz kenari kiyis1 keldmeilarin sozleriyle siislenmigtir: '

mam Sarani soyle diyor : Hakkin kelamini igitmekten ahkoyan an-
cak beseriyettir. Kul ondan yiikseldigi vakit ona, Allah Te&l4d miicerred
ruhlara séyledigi gibi s6yler. Begere, beger denilmesi de ruhun derecesine
-ermekten alikoyan iglere baglamas:i hasebiyledir. Bu dereceye ermeyince
Allah ona, esyada tecelli eder. Enbiya gibi ruhu miicerred derecesine yiik-
selmis olanlar ise dyle degildir. Bundan dolayidir ki, Peygamberden bag- -
kasina Cen&b-1 Hakk ancak suret perdeleri icinde tecelli eder. Allah Teald'
nin bagkasina séylemesine, yahut kendisini gayrisine igittirmesine hakika-
ten tahammiil edemez. O halde kuluna igittirmek {izere hitabettigi vakit
onun, yani kulun biitiin kuvveleri olmak iktiza eder. Clinkii miinacat si-
rasinda Cenab-1 Allah onun biitiin kuvveleri olmaksizin, sonradan olan ku-
lun kelami kadimi, kelam: ilahiyi isitmege takat yetirebilmesi imkansizdir.

Onun igindir ki, Misa (AS) Thr'da miinacat sirasinda diiglip bayild.
Zira onda, o makama layik tecelliyi kabul edecek istidat yoktu. Fakat Pey-
gamber Efendimiz sebat etti. Hakk’mn, kulu (Hz. Muhammed)’e igiten ku-
lag:, goren gozii ve biitiin kuvveleri olan o muhabbet derecesi, dagda bu- -
lunmadig i¢cin Musa, Tr'da miinacat ederken tecelliyat: ilahiye wvaki olan
da bile, o hitabi igitmeye dayanamad, paramparga oluverdh

Sunu da jblhmz ki ¢ Allah'in 1nsan1ara hadls veé ilhami daima vardir.
Su kadar ki baz insanlar bunu, ilahi bir sey oldugunu bilir. Omer Ibni’ 1-
-Hattab (R.A.) ve ona varis olan evliya gibi. Kimi de ne oldugunu bilmez

de bana sbyle goyle zuhurat vaki oldu der durur ve onun kendisine Allah

Teald'nin bir sir séylemesi ’oldugunﬁ bilemez. Seyhimiz soyle derdi : Hz.
Omer, Allah'in kendilerine her seyde soyledigi mutlak sem’a ashabidan
idi. Lakin s6ylemenin lakaplar: vardir: Eger onunla Allah Teal&’ya cevap
verlyorlarsa o hadis ve 11hamd1r Eger blrb1r1er1ne cevap venyorlérsa o, "

------

kendﬂerl hakkmda hadls degll bir hltap veya kelamdir. Su halde vahy, .' o
‘Allah Teal®’min has kullarinin kalplerine «hadis-i nefs» tarzinda ilka bu-

yurdugudur ki, ondan, onlar icin herhangi bir ige bir ilim hasil olur. Eger
boyle olmazsa ne vahy, ne hitap olmaz. Ciinkii insanlar yanindaki zaruri
ilimler gibi bazi insanlar, kalplerinde bir ige dair bir ilim duyabilirler ve -
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*bu sahih bir ilimdir. Lakin hitaptan-sddir olmus degildir. Séziimiiz ise vahy
denilen ilahi hitap hakkindadir. Ciinkii Allah Teald vahyin bu kismuni, -
“kendisine vahy gelen. kimsenin bir ilim olarak istifade edebilecegi bir ke-
1am yapmugtir, Sunu da bilmeli ki, evliyanin kalplerine ilham vahyinden
inebilen, ancak ervah-1 melekiyeden uzanan baz dakikalardir. Yoksa
Meldike'nin kendisi degildir. Clinkii Melek, Peygamberlerden gayrisine as-
la vahy ile inmez ve kat'iyen I14hi bir emirle emretmez. Zira seriat te-
karriir etmis, yalhiz miibegserat-i vahy [1] kalmistir ki, vahyin en umi-
misidir. Allahtan kula olur. Vasitasiz da olur, vasita ile de olur. Vasita
‘nilbiivvetin sdnindandir. Vasital da ise Melegin tavassutu mutlaka lazim-
dir. Lakin Melek ilka halinde zahir olmaz. Halbuki Peygamberlerde oyle
* depildir. Ciinkii onlar Melegi, soylerken goriirler. Veli ise Melegi, ancak
ilka halinin gayrisinde miisdhede édebilir. Keldmim igitirse géremez. Go-
riirse soyleyemez. Demek ki, Arifler, kendilerini gecrnis olan nitbiivvet pa-
yelerine eremezler. Bununla beraber haklarmnda miibegsirdt bakidir. An-
cak onda da insanlar farklidir. Kimisi vasita begdretinden ileri gegemez.
Kimisi de yiikselir : Baz fertler gibi ki onlar i¢in vasitalarn yiliksekligiy-
le-miibeggirat vardir. Mamafih niiblivvet yine yoktur. Onun icin onlar ah-
“kémda inkdr olunurlar. Zira Hakkin, kendilerine bahsettiklerinden gdrdiik-
leri ile, zahirde miistakil bir seriat imis gibi amel etmeleri bakimindan
Enbiyaya benzemek isterler. Fakat o bir geriat degil, bir beyandir. Bi-
naenaleyh kat'i olan vahy, ancak tesrii (seriat koyma ile ilgili olan) vahy-
dir. ' »

Siinnette miicmel olan umurun tarifine gelince : Bu fimmet igin - o
bakidir ki insanlar davet ettikleri mevzularda basiret tizere bulunsunlar,
¢linkii o ilahi bir haberdir. Allah Tealf'dan, gériinmeyen bir Melek vasi-
tasiyle ilham eyledigi kuluna ihbardir. Ilham, ancak hayir hustiliinde olur.
Fisk ve fucurun ilh'afru, ictinab edilmesi manasinadir. Nitekim takvasinin

- ilhami, ame] edilmesi igindir. IThamin ikmali de seriata ittiba ve kiitiibit
ilahiyeye nazar ve onun hududunda durmak ve emirlerini tutmak igin il-
ham olunmasidar ki, tabiatin pasi silinsin de onda &lemin sfiretleri nakig- -
lansin. Fakat «l1& vahyen» kavli celili, kalbe degil' sem’a ilka
olunan hitab: ilahidir ki, ilka olunan kimse, onu idrak eder ve isittirenin
maksad: ne oldugunu anlar. Bu, bazan da tecelli suretinde hasil olur, o 7
suret ona hitap eder. Halbuki o, ayn1 hitaptir. Fakat hitaptan delalet ettigi
ilim anlagilir, ve bilinir ki o bir hitaptir. S6yleyen onun arkasmdadir,

¢ : . 3_3;@13_‘,}55 S » nazm-1 celili-

“ne gelince : Bu da Melek’le indirilen veya ~be§éri Restl ile bize geﬁrﬂendir
ki bilhassa naklettikleri zaman ikisi de Allah Teald'min keldmini okuyan-

(1) Bak ::S. 138, dipnot : 2.
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lar gibidir. Eger kendi nefislerinde duyduklar: bir ilmi nakil ve izah eder-

lerse o keladnm ilahi degildir. Evliyadan kimisi, her insana hususi olan vahy
-ve ilka halinde Allah Teald’dan terceme verir. Bunda s@ylenen veya yazi-
. lan harflerin sGretleri mitercimi ve o sliretlerin ruhu ise Allab’in keladm: -
olur., Bazi kere de veli : «Kalbim bana Rabbimden gbyle tahdis etti» der
ki, hususi surette demek ister, bunlar1 belle ve iyi diigiin!

Sardni bu son ihtan ile «Enbiyadan bagkasinin ithami, umum igin ilim
sebeplerinden degildir.» diye akaif ve usulde ulema beyninde maruf olan
esasa tenbih eylemig oluyor. Sundan da gaflet edilmemek lazim geliyor ki
" vahy, sirf enfiisi olan miicerred bir. viedan hadisesi olarak kalmiyor;, Hak’-
tan haber alan bir ihtiyar, nefsin dtesinde olam duyuran bir ilm-i yakin
ve hatta ayn-i yakin haysiyetini haizdir. Bunda aym sem’t ve kalbi ug
haysiyet de wardar...

Vahyin Mahiyeti :

“Vahyin mahiyeti; en temiz ve en olgun insanlarin baglar1 olan enbiya-
dan bagkas: i¢in belli degildir. Nasil geliyor, nasil igitiliyor, o cihetleri
yalniz onlar bilir. Diger insanlarm onu anlatmaga kalkigmasi ve oldugu
gibi anlatabilecegini zannetmesi, kérlerin renklerden.béhsetmesi kadar kiis-
tahliktir, Bunu misallerle zihinlere en iyi bir sekilde yaklastirmaga cali-
san ve yaklagtiran Gazali merhumun «hyau Ulims - da ve «El-Munkizu
Mine'd-Dalél» da verdigi izahlardir. Vahyin mahiyeti ve hakikatini anla-
‘mamiza yol yoktur. Ancak, bithassa Hz. Muhammed - (S.A.S:)'in dogru
sbyledigine ylizlerce, binlerce gahit olduktan sonra bu gibi hakikatlar: tes-

- limden bagka care bulunmaz. Allah'in sifatlarindaki kemal hakkindaki ic- -

mali ilmimiz: «Sunu bilmiyoruz; binaenaleyh varhigini tasdik edemeyiz»
diyecek. derecede Allah’in eserlerini ve fiillerini bilmemizi gerektirmez.
Hele Allah’m kudretini tecelli ettiren bunca eserlere bagh haberleri mu-
tad tecriibelerimize uymuyor diye inkar icin bize hi¢c hak vermez. -

Begerl akil, tecriibi ilim bu gibi geyleri- kendilifinden kegfetmekten
- Aciz ise de - Allah’in asir ve ef'Alini delilsiz falan veyahut filan surete
hasr ve kasretmek, aklin kiistahlifindan bagka bir sey olamiyacagindan
* dogru sdzlii olan Peygamber tarafindan haber vemldlgmden onlara; «Ha-
yir, bdyle sey olamazy ida diyemez.

Vahym Restd (A.S.)1 gboren ve yanlarinda bulunanlarca ¢ok kere go-
riilmii ve hissolunmus olan maddi ve zahiri eserleri hakkindaki rivayetlere
bakarak, Peygamber Efendimizin sar'a veya isteri gibi asabi bir maraz
ile illetli olduklarina hiikmeden bugiinkti niibiivvet miinkirlerinin, on {ic
bucuk asn’dan sonraki illet msibeﬂen en hafif t4biri ile giiliingtiir. "
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Evet, Cenab-1 Peygambere ildhi tecelli vaki oldugu zaman, miibarek
viicutlarina, bir titremedir gelirdi, kendisini bir sikinti kaplar, inci tane-
leri gibi giddetli bir ter ddkerdi ve bu hal gectikten sonra, telakki buyur-
dugu vahyi yanindakilere yazdirirdi Fakat kendisine bu yolda ilahi - bir
tecelli vaki oldugunu soyleyen zatin dogrulufu ortada dururken ve bu
hali géren yiizlerce sahabe bunu oldugu gibi rivayet ederken bunlara bak-
miyarak hi¢ gbrmedigimiz ve bilmedigimiz hidise hakkinda verilen bir
hitkiim, ilm1 bir hitkiim sayilabilir mi? Bu ilim asrinda, bir insana «filan
hastalikla maldldiirs demek kolay oluyor mu? Misahede altina alinmayan
bir kimsenin hasta olup:olmadigini, hastalifimin nev'ine ve cinsine hiik-
metmek doktorlarca miimkiin olmadig1 halde, on ¢ bucuk asir [1] Once
diinyaya seref vermis, ortaya koydugu kanunlarla milyarlari idare etmis olan
bir Zat'in- falan veya filan hastalikla maltl olduguna hitkmetmek - eger
ahmaklik degilse - herhalde garazkirfine bir kiistahhktir. Bu adamlar in-
sant hayretlere diigliren bunca kesgifler ile, evvelkilerin = ilimlerine kargt
ogiinen yeni ilimlerin kesinligine - giiya - dayanarak bu davada bulunu-
yorlar! Halbuki bu halleriyle o begenmedikleri, cahil ve bilgisiz insanlar
dedikleri Kureys miigriklerinin kétii mukallitleri olmaktan daha biliviik bir
meziyet gisterememiglerdir. Evet, onti¢ bucuk asir evvel bu vadide bun-
lara onderlik etmis olan EbG Cehiller, Ebu Lehebler, ‘Atebe bin Rebialar,
‘Ummiye bin Halefler, Akabe bin Ibni Muitler, As bin Vailler de Hz. Pey--
gambere iftirada bulundular. Fakat onlarin gu haklarini inkir etmiyelim ~
ki hi¢ gbrmedikleri, hi¢ anlamadiklar: bir sey hakkinda iftirada bulunmu-
yorlardi. Ya asri ilimlerle miicehhez olduklarini ve sbzlerinin-ilme dayan-
digin: iddia eden bu zavall asrilere (!) ne diyelim ki; «Hig gdrmedikleri,
hi¢ duymadiklary, hic anlamadiklari, tetkik etmemis olduklar: bir sey hak-
kinda kérii kériine, Kureys cahilleri dedikleri kimselerin pegine takilarak
hiikiim veriyorlar, sonra da asri ilimlerin muhassala ve ne’clcelem bu-
dur»> (!) diye ilme iftira edlyoﬂar '

‘Evet, Kureys miisrikleri, Kur'an’in, o ruhlari cezbeden yiiksek bela-
gatim ilk defa isittikleri vakit tath tatl, hem de hayran hayran ~dinle- -
-diler. Kirk yildan beri dogru sozli ve emin olduguna tam bir kanaat ha-
-s1l ettikleri Hz. Muhammed (A.S.)’in Peygamberlifini, tasdik de, tekzib

de etmeyip tarafsiz kaldilar. Fakat bunun getirdigi dinin Tevhid dini ol-
- dugunu, o gline kadar tapindiklar: putlar: tezyif ettigini gbriince, Miislii-
manlik dairesinin geniglemesini énlemek icin sihirbaz, kihin, cin carpmis
(buglinktilerin sar’ali dedikleri gibi) dediler. Onlar bu sbzleri, miisliimanla-
rin en zayif ve sayllan parmakla sayilacak miktar: gegmedigi bir zamanda
sbylediler. Bu sbzleriyle gfiya herkesi miisliimanliktan sofutmak istedi-

{11 Eserin, Merhum (AH.A.}un dedllél.iﬂx‘sﬁhﬁ\‘ (Hazirlayon).
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ler. Halbuki ig aksine oldu. Giin gegtikee Kur'an'in parlak ntiru kargisin-
da girk ve kiifiir zulmetleri siyrilarak hakikat biitiin ciplaklifiyle ortaya
¢iktr ve her tarafi kaplayan nuru Muhammedi’nin ilahi bir néirden baska
birgey olmadigini kabul etmekten bagka care kalmadi.

Acaba giin gegtikge Allah’tan bagkasina isnat edilemiyecegi en azih
diismanlarinca da teslim edilmis olan Kur'dn-1 Kerim ile dogrulugu ve
Hak oldugu parlak delillerle sabit olan IslAmi ahkam ve talimler, bir sar’a-
Iidan nasil siidOr edebilir?.. Rhéni bir hastalifa miipteld bir ~kimsenin
maraz sebebiyle hatirina gelip haber verdigi hezeyanlar, nasil olur da
her vakit vakiaya mutabik ¢ikar?. Bu hezeyanlar nasil olur da diinya ca-
pinda kanunlar olur?.. Bir hastanin birakacag: eser elbette, o illetinin eser-
leriyle de ghibedar olur. Hz. Muhammed (S.A.S.)’in yirmi 1i¢ senede ik-
mal edip biraktifi muazzam eser ise igte meydanda. Bunu liyik oldugu
kiymetle Glemekten kacinmak, ona gelen vahy-i ildhiyi sar’a veya isteri
gibi bir maraz, bir hastalik eserlerinden saymak, Hz, Muhammed (S.A.S.)
ile dogan ve biitiin cihami kaplayan iladhi nlrun parlakhif: ile gozleri ka-
magarak sar’aya tutulmug olanlarin savurduklar: hezeyanlardan bagkas:
degildir. ’ :

Netice olarak id‘er‘izr ki 1

Vahyin hususi ménasi ancak Peygamberlere vaki olan ildhi tecelli- -
yatiir. Bunda Peygambere, melek vasitasiyle insanlara teblig olunmak iize-
re, bir takim ahk&m inzil olunur ve bununla amel etmek insanlara viacib
olur. Hz. Muhammed (S.A.S.) ile Peygamberlik kapisi kapandigt gibi bu
ménaca olan vahiy de kesilmistir. Fakat difer manaca olan ve her insana
- samil bulunan vahiy kesilmemigtir. Herhangi iyi ve salih bir insan Allah'in
ilhamina mazhar olur, riiyada kendisine bir¢ok hakikatler, gelecekte ola-
cak bircok seyler bildirilir ve bunlar goriildiigii gibi de ¢ikar. Bu tiirlii
" vahyin devam edecegini bizzat Peygamberimiz (S.A.S.) haber vermisler:
«Benimle Risalet de Niibiivvet de sona ermig ve Niibiivvetten yalniz Mii-
begsirat (yani mii'min ve salih kimselerin gérdikleri riiyalar) kalmigtir.»
‘buyurmuglardir, Demek ki ilhamlar ve bdyle riiyalar, vahiy ve Nubiiv-
vettendir. Su kadar ki bunlarla yeni ve ser’i bir hiikiim sabit olamaz.
Ciinkd bunlar, umumi bir hitkmiin subfitu icin delil sayilamazlar. Ama ge-
lecegie, gayba ait kesifler waki plur.

Iste bu kabilden olan agik ve gercek riiyalardir ki Peygamberligin,
Peygambere vuku bulan vahyin, ancak kirkalt: ctiz’tinden biri olabilir. Is-
te Peygamberden sonra da devam edecek olan budur. Geriye kalan genis
saha ise yalniz Peygamberlerindir ve son Peygamber ile o kapr da kapan-
mugtir. Ondan sonra bdéyle bir iddiada bulunanlar yalancidir. '
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- KUR'AN-I KERIM

Allah Teald’nin vahyine mazhar olan Hz. Muhammed (S.A.S.) elfaz
Kur’'aniyeyi telakki ederdi, Bunun i¢indir ki, Kur'an-1 Kerim’in yalniz ma-
nas1 degil lafizlar: da Peygamber (S.A.S.)’in kalbine inzal olunmugtur. Bu
inzal -vahy- hadisesi bazan wvasitasiz, bazan da melek vasitasiyle olurdu.
Her iki surette de Resfilullah (S.A.8.)’1n kalbine 4yet veya stire nazil olur
olmaz Res{ilullah (8.A.S.) onu, hemen yanmda bulunan sahabelerine tek~
rar eder (okur) du. .

Kur’én-l Kerim 4yet dyet nizil oldukea Reslil-ii Ekrem (S.A.S.) Efen-
dimiz her dyetin yerini, yani hangi slirenin nereye yazilacagim bildirir ve -
‘0 tertip iizere yazilmasim vahiy katiplerine emrederdi. Ashab-1 Kiram da
hep bu tertip iizere Kur'an-1 Kerim’i zabt eder ve yazarlardi. Diger taraf-
tan kimi bir miktarin, kimi de ciimlesini ezber ederlerdi. Iste bu vechile
Kur'an-1 Kerim, Peygamberimiz (S.A.S.) zamaninda famamiyle hifzedil-
mis ve yazilmigtl. Fakat muntazam ve tertiplenmis bir surette degildi. )

Hz. Ebu Bekir (R.A.) Hazretlerinin hildfet gilinlerinde vukubulan
«Yemédme» muharebesinde vetmis kadar «Kurra’ (Hafiz)» gehit oldu. Hz.
Omer bundan korktu ve hemen Halife Hz. Ebu Bekir es-Siddik'in yanina
geldi: «Korkarmm ki diger harp mevkilerinde de Kurra'dan boyle birgok

~ vefatlar olursa az vakit zarfinda onlara mkiraz gelir ve bazi Kur'an iyet-
leri uwnutulur. Binaenaleyh Kur'dn'in cem'ini emretmelisins dedi. Bunun
{izerine Halife, vahy kétiplerinden olan «Zeyd b. Sabits (R.A.)"1 cgagird:
ve Kur'an-1 Kerim'in cem’ini ona irade buyurdu. Béylece Zeyd b. Sabit
(R.A.)'1n bagkanliginda biiyiik bir heyet, evvelce Resfil-ii Ekrem (S.A.S.)’in
~huzurunda yazilmig olan slre ve &yetleri, O'nun yazdirip fertip ettigi se-
kilde tertip ederek bir yere topladi. Boylece Kur'an tamamiyle sahife sa-
hife yazilip cem olundu. Bu suhufu (sayfalar1) Hz. Ebu Bekir (R.A.) mu-
hafaza etti. O’'nun vefatindan sonra kizi Ummii’l-Mi'minin Hafsa (R.A.Y'-
nin yaninda kaldi, Su kadar var ki bu Suhuf-u Serife’de her slrenin dyet-
leri, Restlullah (S.A.8.)'in zamanindaki gibi teriip olunmus; fakat streler
tertip olunmayip her sfire yalniz bagina bir kitap halinde idi.

Hz. Osman (R.A.) halife oldugu zaman streler sirasiyle yazildi ve bu-
na «MUSHAF> denildi. Adetleri ¢ogaltilarak icap eden memleketlere gon-
derildi, Iste bunun igindir ki : Gegmis kitaplarda oldugu gibi Kur'an’da bir
tahrifat vukua gelmemis ve gelmiyecektir. Diinyanin bir ueundaki Mushaf
Jle, 6biir ucundaki Mushaf1 tahkik edecek olursaniz hicbiri digerinden bir
kelimesi bile eksik veya fazla degildir, aynidir. Bagka kitaplari ayn:. ile
ezber miimkiin olmadig1 halde Kur'dn-1 Kérim ‘her yerde ve her zaman
bircok kimseler tarafindan ezberlenmektedir, Bunlar en bilyiik mucizedir.
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HULASA -

Kur'ana Kerim nizil olali on ii¢ bucuk asir gegtigi halde ona bir ke- ~
lime bile ziyade ve noksan ariz olmamigtir. Halbuki evvelce de sdyledigim
vechile Tevrat ve Incil boyle degildir. Bukiin elde bulunan Tevrat, Ah-
bar-1 Yehiid [1] tarafindan defalarca tahrif edilmis ve bozulmus oldugun-
dan ona itimad caiz degildir.

Incile gelince : Hz. Isd’ya nézil olan Incil yoktur. Bugiin elde meveut
olan Enicil-i Erbaa (Dobrt Incil), sonradan yazilmis birer Kilise tarihinden
bagka bir gey degildir. Binaenaleyh her suretle tahrif ve tebdilden azade
kalmig olan Kelam-1 1lahi, ancak Kur'an-1 Azimiigsan’dir. Allah keldm ol-
mak lizere yalniz O’na itimad etmek, sayg: ve sevgi duymak, gosterdigi
yoldan gitmek bize borgtur. Bilmeliyiz ki, Kur'an yolu, Hak yoludur, kur-
tulug yoludur. '

Hak Teald O’nun yolundan gitmeye muvaffak kilsin [2]

[11 Yahudi bilginieri, hahamlar: (Liigat - Devellioglu), (Ne$re hazirlayari)
[2} Basvurulan baglica kaynaklar :

(Rogib - Kur'n Ligat;; fbn<d Esir . Nihaye; ibn+ Hacer . Fethu’l-Bari; Bed-
ru'd-Din - Umdetu’l-Kari; #bn-i Kayyim - Kitébu’s-Salét, Mislim gerhi; Fethu’l-Miilhem;
Gazali- - Kanun el-Teil; Feysalu't-Tefrika; Miskatu’l-Envar; Riza Tevfik - Kaémus-u Fel-
sefe; Hasan Siddik Han - Fethu’l-Beyln Tefsiri.
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