I. GIRIS

Kur'an, kendi ifadesiyle "bir 6giit, kalplerde olana sifa, inananlara dogru yolu
gosteren rehber ve rahmet"tir.! Insanlar arasindaki ihtilaflari ¢ozmek iizere
gonderilmistir.> Ona uyanlar yolun en dogrusunu bulmus olur.” Hz. Peygamber (s.a.v)
de insanlar arasinda Kur'an ile hiikkmetmek® ve onun ayetlerini "beyan etmek"’ iizere

gonderilmistir.

Bunlar ve zikretmedigimiz benzeri muhtevadaki daha pek cok ayet ile Hz.
Peygamber (s.a.v)'in Ogretici davranis ve tutumu birlestiginde Kur'an ve Siinnet'in
Miisliimanlar i¢in "olmazsa olmaz"lig1 net olarak ortaya ¢ikmaktadir ki, tarih boyunca
hemen biitiin Islam firkalarinca yapilmis metodolojik calismalarda miittefikan islenmis

olmasi bu gercege 151k tutan 6nemli bir gostergedir.

Konunun bu calismay: ilgilendiren problematik boyutu, Kur'an ve Siinnet'in
"olmazsa olmazligi"ndan ne anlagilmasi gerektigi noktasinda diigiimlenmektedir.
Acacak olursak, bu iki kaynagin bize sundugu somut/ciiz'i ¢o6ziimler/hiikiimler
baglayici midir, yoksa onlardan sadece daha genis ve soyut cercevede "ilke diizeyinde"
mi istifade etmeliyiz? Ki bu ikinci durumda ciiz'f olaylara Kur'an ve Siinnet'in getirdigi

¢oziimlerin sadece birer "6rneklik" ifade etmesi s6z konusu olacaktir.

Stiphesiz bu, cergevesi hayli genis bir metodolojik tartismanin konusudur. Bu
calismamizda bu konunun sadece Hz. Omer (r.a)'in icraatlar1 baglaminda vurgu yapilan
yaniyla ilgilenecegiz. Bir diger deyisle, acaba Hz. Omer (r.a) gercekten bir kisim
icraatlarinda Kur'an ve Siinnet ahkdminin baglayict olmadig: diisiincesiyle mi hareket
etmistir? Hz. Omer (r.a) icin Kur'an ve Siinnet'in kaynaklik degeri nedir ve nasil ifade

edilmelidir?

Bu sorunun cevabinin tatminkar bigimde verilebilmesi i¢in olay ve gelismelerin
Hz. Ebf Bekr (r.a) déneminden itibaren izinin siiriilmesi ve Hz. Omer (r.a) doneminin

fotografinin bir biitiin olarak goriilmesi gerekmektedir.

! 10/Ytinus, 57.
2 16/en-Nahl, 64.
3 17/el-isra, 9.

* 4/en-Nisa, 105
> 16/en-Nahl, 44.



Hz. Peygamber (s.a.v) Kur'an'1 teblig ve beyan gorevlerini hakkiyla yerine getirip
diinyadan ayrildiktan sonra Hz. Ebti Bekr (13/634) Ummet'in dini ve siyasi onderligini
deruhte etti. Ancak meydana gelen genis capl i¢ karisikliklar, kisa siiren halifelik
doneminde —Kur'an'in cem edilmesi, zekat vermeyi reddedenlerle savasilmasi... gibi
birkac istisnayr hari¢ tutarsak— tarihe iz birakan kararlar almasina, dolayisiyla
kendisinden sonraki halifeye gosterildigi kadar yogun bir ilgiye mazhar olmasina

imkan tanimamustir.

Hz. Omer'in (23/643) uzun siiren hilafeti boyunca gerceklestirdigi icraatlar,
aldig1 kararlar, yonetme ve hiikiim verme iislubu kendisinden sonra su veya bu sekilde

tartisma ve inceleme konusu olma 6zelligini hep siirdiirmiistiir.
Konu ve Onemi

Ozellikle Hz. Omer (r.a)'in ilk bakista Kur'an ve Siinnet'in normatif hiikkiimleri ile
bagdastirilamayan kimi uygulamalari, Din'in bu iki ana kaynagini1 oldukga "serbest" bir
sekilde yorumladigi, maslahat/kamu yarari, zamanin degismesi gibi birtakim
gerekcelerle bu iki kaynakta yer alan hiikiimleri askiya aldig1 veya tatil ettigi seklinde

yorumlara yol agmistir.

Ornek kabilinden yukarida ciizi bir kismina isaret ettigimiz ayetlerde® de
zikredildigi gibi Kur'an ve onun beyani/hayata acilimi olan Siinnet, insanligin biitiin
ihtiyaclarim1 karsilayacak ve problemlerini ¢ozecek ozellikte oldugu halde Hz. Omer
(r.a) soz konusu icraatlarimi bu iki kaynaga baglilik hissetmeden yapmigssa, ortaya soyle
bir sonu¢ cikmaktadir: Hz. Omer (r.a) bu iki kaynagm tarihselligini iddia edenlere

gercekten muazzam bir gerekce olusturacak bir anlayisa sahiptir.

Bunun iistiine bir de onun, bir ara hadisleri yaziya gecirmeyi diisiinmiisken
bilahare bundan vazgectigini, ¢ok hadis rivayet edilmesine sicak bakmadigini, tek
kigiler tarafindan aktarilan hadislere giivenmedigini haber veren rivayetleri de
ekledigimizde yukaridaki sonucun, ilmiligi kesin bir sekilde ispatlanmis bir realiteyi

gosterdigini soylemekten bagka alternatif adeta kalmamaktadir.

Oysa ozellikle baz1 akademisyenlerin vardigi bu sonug ile, Kur'an ve Siinnet'in

kaynaklik degeri hakkinda ve hiikiim veritken ve karar alirken nasil hareket

Calismamizin Birinci Bolim'iiniin ikinci kisminda bu baglamdaki ayetlerin bir dokiimii
verilmistir.



ettigi/edilmesini istedigi konusunda, bizzat Hz. Omer (r.a)'den nakledilenleri yan yana

koydugumuzda, fotografin takdim edilenden farkli oldugu hemen goze ¢arpmaktadir.

Ozellikle yukaridaki yargiy1 temellendirmek icin one siiriilen kimi icraatlarinda
Hz. Omer (r.a)'in nasil bir arka plana dayanarak hareket ettigini tesbit amaciyla s6z
konusu icraatlara yakindan bakildiginda, takdim edilen "Hz. Omer (r.a) portresi"nin

gercegi yansitmaktan hayli uzak oldugu goriilmektedir.

Bu icraatlarin ger¢ek mahiyetini ve Din'in iki kaynagiyla iligkisini ortaya ¢ikarma
amacina matuf bulunan bu calismanin Birinci Boliim'iiniin birinci kisminda Hz. Omer
(r.a) doneminin genel bir panoramas: ¢ikarilmistir. Burada Hz. Omer (r.a) tarafindan
bilhassa idari ve siyasi sahada ortaya konan "ilk"ler ele alinmis, dini ve kiiltiire]l durum

ile dig miinasebetlere de konunun gerektirdigi ol¢iide temas edilmistir.

Birinci Boliim'iin ikinci kisminda Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisi miimkiin
oldugunca detaylara girilerek ele alinmistir. Burada ilk olarak onun Kur'an anlayist
ortaya konmaya, arkasindan Siinnet anlayisi tebelliir ettirilmeye ¢aligilmistir. Bunun
icin genel olarak Siinnet'e bakisini yansitan icraat ve sozleri iizerinde durulmus,
hadislerin yaziya gecirilmesi ve rivayeti konusundaki tavri tahlil edilmistir. Bu
baglamda tek kisilerin haberlerine giivenmedigi iddiasina dayanak olarak ileri siiriilen
rivayetler tek tek ele alinmig, bu davranisinin muhtemel sebepleri iizerinde durulmus
ve tam aksini gosteren daha fazla sayida rivayet bulundugu ortaya konmus, boylece
onun, tek kisilerin haberlerine giivenmemek seklinde muttarit bir tavra sahip olmadig

sonucuna ulasilmustir.

Bu kisimda ele alinan bir diger konu da, ¢ok hadis rivayet eden bazi sahabileri
Medine'de hapsettigi/gdz hapsine aldigi iddiasidir. Burada s6z konusu icraati bize
nakleden rivayet iizerinde sened ve metin kritikleri yapilmis, bahse konu rivayeti

destekleyen baska veriler bulunup bulunmadigi aragtirilmistir.

Ikinci Bomliim'iin ilk kisminda, iizerinde sistematik degerlendirme yapabilmek
amaciyla Hz. Omer (r.a)'in icraatlarinin detayli bir klasifikasyonu yapilmis ve tesbitler,

Hz. Omer (r.a)'in icraatlarindan 6rneklerle desteklenmistir.

Bu bélimiin ikinci kisminda ise Hz. Omer (r.a)in siklikla tartisma konusu
yapilan icraatlart yakindan incelenmistir. Hz. Omer (r.a)'in Kur'an ve Siinnet'i
"serbestce” yorumladigi, bu iki kaynagin "lafzina degil, ruhuna" baghh kaldigi,
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dolayisiyla bu iki kaynagin "tarihselligi"ne kail oldugu yorumlarinin yapilmasia yol
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acan s0z konusu icraatlarin bu yorumlara gergcekten dayanak teskil edecek ozellikte

olup olmadig tartisilmistir.
Kaynaklarin Tanitimi

Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisinin tesbiti, ilgili monografik ¢alismalar1 disarida
tutarak soylersek, bircok Islami disiplinin kaynaklarmin aym anda kullanilmasin
zorunlu kilmaktadir. Bu bakimdan Hadis'ten Fikh'a, Tefsir'den Tarih'e kadar bir¢cok

sahanin kaynaklarim1 miimkiin oldugunca taramak zarureti vardir.
Bu caligmada istifade ettigimiz kaynaklar1 soyle tasnif edebiliriz:
A. Hadis Kaynaklari

Bilhassa Hz. Peygamber (s.a.v)'in konumuzun c¢ercevesi icinde bulunan
uygulama ve talimatlarin1 tesbit icin Hadis kaynaklarmin kullanilacagl izahtan

varestedir.

Bu baglamda Kiitiib-i Sitte disinda imam Malik'in el-Muvatta1, Abdiirrezzak b.
Hemmam'in el-Musannefi, Sa'idd b. Mansir'un es-Siinen'i’, Ebli Bekr b. Ebi Seybe'nin)
el-Musannef'i, Ahmed Muhammed Sakir-Hamza Ahmed ez-Zeyn ile Su'ayb el-Arnafit
riyasetindeki heyet tarafindan yapilan iki ayn1 nesriyle Imam Ahmed b. Hanbel'in el-
Miisned'i, Ebi Muhammed Abdullah b. Abdirrahman ed-Darimi'nin es-Siinen'i,
Muhammed b. Cerir et-Taberi'nin Tehzibu'l-Asar®, Muhamed b. ishak b. Huzeyme'nin
es-Sahih'i, Eba Ca'fer et-Tahavi'nin Serhu Ma'dni'l-Asdr ve Serhu Miiskili'l-Asar'1, Ebl
Hatim Muhammed b. Hibban el-Biisti'nin es-Sahih'i, Ebu'l-Kasim Siileyman b. Ahmed
et-Taberani'nin ti¢ Mu'cem'i, Ali b. Omer ed-Darekutni'nin es-Siinen'i, Eb Abdillah
Muhammed b. Abdillah el-Hakim en-Nisablri'nin el-Miistedrek'i ve diger hadis

mecmualari kullanilmastir.

Ebl Abdirrahman Ahmed b. Su'ayb en-Nesai'nin es-Siinenu'l-Kiibrd'sina ve ed-

Darekutni'nin es-Siinen'ine diger kaynaklarla ortak verdikleri rivayetlerde itimat ettik.

! Bugiine kadar s6z konusu esere ait iki ayr1 kisim bulunarak nesredilmistir. flk parca Miras,

Vasiyetler, Nikah ve Talak bahislerini muhtevidir. ikinci parga ise Icare, Edeb, Esribe, Et'ime,
Imare, iman, Eyman ve Nuzir, Buy(l', Ta'bir, Enbiya, Cenaiz, Cihad, Hacc, Hud{id, Da'avét, Diyat,
Zekat, Zine, Salat, Savm, Tib, Taharet, ilim, Fiten, Feriz, Fedail, Kada, Megazi, Nikah, Hibe...
gibi konulara taalluk eden rivayetleri muhtevidir. Bu ¢alismada bu eserin ilk kismina yapilan atifta
eser isminin sonuna (I) rakamu, ikincisine yapilan atifta ise (II) rakami konmustur.

Bu muazzam eserin de bir 6nceki gibi ne yazik ki sadece bir kism1 bulunabilmistir. Bulunabilen
kisimlar, iki cilt "Miisnedu Omer b. el-Hattab" (ayrica bir cilt fihrist), iki cilt "Miisnedu Abdullah
b. Abbas" ve bir cilt "Miisnedu Ali b. Ebi Talib"dir.



el-Hakim en-Nisab{iri'nin el-Mstedrek'indeki rivayetler arasindan sardece ez-Zehebinin

tensibinden ge¢mis olanlar1 kullandik.

Imam Eb@ Yusuf ve Imam Muhammed b. el-Hasan es-Seybani'nin Kitdbu'l-

Asdr'lan da bu kategoride basvurdugumuz kaynaklar arasinda yer aldi.

Bu kaynaklar arasinda ozellikle Abdiirrezzak ve Ibn Ebi Seybenin el-
Musannef'leri ile et-Taberani'nin el-Mu'cemu'l-Kebir'i ve Sa'id b. Mansir'un es-
Siinen'inin, merfu rivayetlerin yanm sira sahabi fetvalarin1 da zikrettikleri, ayrica Tarih
kaynaklarinda nakledilen kimi hadiselerin saglamasin1 yapma imkéni sunmasi

dolayistyla bu ¢alisma icin biiyiik bir imkan oldugu ayrica belirtilmelidir.
B. Cem ve Derlemeler

Niruddin Ali b. Ebi Bekr el-Heysemi'nin Mecma'u'z-Zevdid'ine’ agirlikli olarak,
tezde kullandigimiz Ahmed b. Hanbel ve et-Taberdni rivayetlerinin sihhat-zaaf
durumunu belirlerken basvurduk ve el-Heysemi'nin tesbitlerine itimat ettik. el-
Beyhaki'nin es-Siinenu'l-Kiibra's1 da bu ciimleden olarak sik bagvurdugumuz kaynaklar
arasinda yer aldi. Ebu'l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir'in Miisnedu'l-Fariik'n burada
bilhassa anilmalidir. Daha ge¢ bir doneme ait olmasina ragmen Ibn Kesir'in bu
calismast Hz. Omer (r.a)in gerek Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakletti§i (merfu)
rivayetleri, gerekse kendi kaza ve fetvalarim1 ihtiva etmesi yaninda, yer verdigi
rivayetlerin sihhat-zaaf degerlendirmesini de sunmasi dolayisiyla konuyla ilgilenenler

icin miistesna bir kaynak hiiviyetindedir.
C. Serhler

Ebi Omer Yusuf b. Abdillah en-Nemeri (Ibn Abdilberr)'nin et-Temhid ve el-
Istizkar isimli el-Muvatta serhleri ile Yahya b. Seref en-Nevevi'nin el-Minhdc', Ebu'l-
Fadl Ahmed b. Ali b. Hacer el-Askalani'nin Fethu'l-Bari'si ve Ebli Muhammed
Mahmiid b. Ahmed el-Ayni'nin Umdetu'l-Karf'si, en fazla bagvurdugumuz Hadis
serhleri oldu. Ozellikle birtakim rivayetlerin farkli varyantlarinin ve Sahabe
kavillerinin tesbitinde bu serhlerden biiyiik dlciide istifade ettik. Yeri geldikce yeni ve

eski diger serhlere de bagvurduk.

’ Hadis flimleri literatiiriinde bu eser "Zevaid" edebiyatinin en bas 6rneklerinden olarak anilir. Biz

burada daha genel bir kategorizasyonu benimsedigimiz i¢in bu eseri bu baslik altinda verdik.



D. Tahricler

Cemaluddin Abdullah b. Yusuf ez-Zeyla't'nin (762/1360) Nasbu'r-Réye'si, Ibn
Hacer el-Askalani'nin ed-Dirdye'si —her ikisi de el-Merginani'nin (593/1196) el-
Hidaye'sindeki hadislerin tahrici maksadiyla kaleme alinmistir— ve yine Ibn Hacer'in
et-Telhisu'l-Habir'i bu calismada ilgi alammiza giren rivayetlerin varyantlarinin ve
sthhat-zaaf durumlarinin tesbiti amaciyla bagvurdugumuz belli bagl tahri¢ eserleri

oldu.
E. Tefsirler

Hz. Omer (r.a)'in Kur'an'1 tefsir tarzi ile benimsedigi kiraat vecihlerinin tesbitinde
bilhassa "rivayet tefsiri" kategorisine giren eserlerden istifade ettik. Bu meyanda et-
Taberi'nin Cami'u'l-Beydn'l, Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Kurtubi'nin el-
Cami' li Ahkémi'l-Kur'én' ve Tbn Kesir'in Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim'i, miracaat edilen

baslica kaynaklardir.
F. Tarihler

Hz. Omer (r.a) doneminin genel panoramasim cikarirken Muhammed b. Sa'd ez-
Zithri (ibn Sa'd)'nin et-Tabakdtu'l-Kiibrd's, et-Taberi'nin Tarihu'r-Rusul ve'l-Muliik'u,
Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (Ibnu'l-Cevzi)nin el-Muntazam'i, izzuddin Ebi'l-
Hasen Ali b. Muhammed (Ibnu'l-Esir)'in el-Kdmil fi't-Tarih'i, Ibn Asakir'in Tarihu
Dimagk'1, ez-Zehebinin Tarithu'l-Islamh, Ibn Kesir'in el-Biddye ve'n-Nihdye'si ve
Celdluddin Abdurrahman b. Ebi Bekr es-Siiylti'nin Hiisnii'l-Muhddara'sindan
yararlandik. Ebi Muhammed Ahmed b. A'sem'in el-Futith'u ile Ahmed b. Yahya el-
Belaztri'nin Futiihu'l-Bulddn'im, agirlikli olarak Hz. Omer (r.a) devri fetihlerinin
tesbitinde kaynak olarak kullandik. Keza cografi bolgelerin tarihi ge¢misi ve 6zellikle
de Hz. Omer (r.a) tarafindan kurulan sehirler hakkinda Ebai Abdillah Yakit b. Abdillah
el-Hamevi'nin (626/1228) Mu'cemu'l-Bulddn'indan istifade ettik.

Hz. Omer (r.a)'in tartismali uygulamalarindan bircogu hakkinda kiymetli bilgiler
veren, ilgili rivayetleri farkli varyantlariyla aktararak arastirmaciya degerlendirme
firsati sunan Ebli Zeyd Omer b. Sebbe el-Basri'nin (262/875) Tarihu Medineti'l-
Miinevvere'sinin Tarih kaynaklar arasinda bizim agimizdan miistesna bir yeri vardir.
Cerh-Ta'dil otoritelerince neredeyse ittifakla tevsik edilmis bulunan Ibn Sebbe'nin, —
miitekaddiminun telif tarzi oldugu {izere— rivayetleri senediyle zikretmis olmasi da

eserine ayr1 bir hususiyet kazandirmaktadir.



[laveten Hasan Ibrahim Hasan, Hiiseyin Algiil gibi ¢agdas yazarlarin eserlerinden

de istifade ettigimizi belirtelim.
G. Monografiler

Hz. Omer (r.a)'in biyografisi, menakibi, fikhi istinbatlari, ayetleri tefsir tarzi...
tarihten giiniimiize birgok eserin konusunu olusturmustur. Ibnu'l-Cevzi'nin farkli
yaymevleri tarafindan birkac defa basilmis bulunan Mendkibu Emiri'l-Mii'minin Omer
b. el-Hattab'l, ibn Abdilhadi veya ibnu'l-Mibred diye bilinen Cemaluddin Yusuf b. el-
Hasen ed-Dimaski'nin (909/1503) Mahdu's-Savab fi Fedaili Emiri'l-Mii'minin Omer b.
el-Hattab", es-Siiyati'nin el-Gurer fi Fedaili Omer'i, Ibrahim b. Hasan'm ez-Tefsiru'l-
Me'sir an Omer b. el-Hattab'1, Riivey'? b. Racih er-Ruhayli'nin Fikhu Omer b. el-
Hattab", Galib b. Abdilkafi el-Kurasi'nin Evveliyyatu'l-Farik fi'l-Idare ve'l-Kada's1,
Ali Muhammed es-Sallabi'nin Siretu Emiri'l-Mii'minin Omer b. el-Hattdbl, Abbas
Mahmid el-Akkad'in Abkariyyetu Omer'i, Abdiilkerim el-Hatib'in Omer b. el-Hattdb'h,
Ali et-Tantavi-NAci et-Tantavi'nin Ahbdru Omer'i, Muhammed Hiiseyin Heykel'in el-
Farik Omer'i, Ahmed et-Taci'nin Siretu Omer b. el-Hattab'l, Mahmud Muhammed
Umara'nin Min Fikhi Omer'i, Muhammed Rida'nin el-Fariik Omer b. el-Hattdb, Ali
Ahmed el-Hatib'in Omer b. el-Hattdb', Sibli Nu'mani'nin dilimize Biitiin Yonleriyle
Hz. Omer ve Devlet Idaresi adiyla ¢evrilmis bulunan el-Farik'u, Muhammed
Baltici'nin Menhecu Omer b. el-Hattédb fi't-Tesrii, Muhammed Muhammed el-
Medeni'nin Nazrdt fi Fikhi'l-Farik'a, Muhammed et-Temmavi'nin, Abdiisselam b.
Muhsin Al Isa'nin Dirdsat Nakdiyye fi'l-Merviyyati'l-Varide fi Sahsiyeti Omer b. el-
Hattab", dilimize Hz. Omer ve Modern Sistemler adiyla cevrilen Omer b. el-Hattab't
ve Mahmid Sakir'in el-Fariik ve Usretuh isimli eseri, bu calismay: yaparken elde edip

inceledigimiz monografilerdir.

Ayrica Mustafa Fayda'nin Dogentlik tezi olarak takdim ettigi Hz. Omer
Zamamnda Gayr-1 Miislimler'i ile Mahmud Baskoylii'nin Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer
Donemlerinde Devlet Halk Miinasebetleri ve Sadik Eraslan'in Asr-1 Saadet Fetihleri
(Hz. Omer Dénemi) isimli Doktora tezleri de konumuzla ilgileri dolayisiyla gézden
gecirildi.

Bu bagslik altinda zikredilmesi gereken bir diger kaynak grubu da Harac/Emval

tura eserlerdir.



Imam Eb@ Yusuf'un Kitabu'l_Hardc' ve Yahya b. Adem el-Kurasi'nin (203/818)
ayn adli eseri, Ebli Ubeyd el-Kasim b. Sellam'in (224/838) Kitdbu'l-Emvdl'i ve Ebii
Ca'fer Ahmed b. Nasr ed-Daviidi'nin (402/1011) aym adli eseri, bir de Ebu'l-Ferec
Abdurrahman b. Ahmed (Ibn Receb)'in (795/1392) el-Istihrdc li Ahkdami'l-Hardct
bilhassa Hz. Omer (r.a)in, fethedilen arazileri gaziler arasinda taksim etmemesi

konusunu iglerken bagvurdugumuz kaynaklar arasinda ilk siralarda yer aldi.

Yine bu bashk altinda zikri uygun diisecek diger kategori de "Talak" konusunda
kaleme alinmis eserlerdir. Bir mecliste bir lafizla verilen ii¢ talak onceleri tek talak
sayilirken bilahare Hz. Omer (r.a) tarafindan ii¢ talak sayildig: tezi iizerinde dururken

istifade ettigimiz monografiler sunlar:

Ibn Abdilhadi'nin es-Seyru'l-Hass ild Ilmi't-Taldki's-Selds'1, Muhammed Zahid
el-Kevseri'nin el-Isfak ald Ahkdmi't-Taldk, Seldime el-Kuda'i el-Azzdmi'nin
(1376/1956) Berdhinu'l-Kitdb ve's-Siinne'si, Muhammed Emin Er'in el-Hiiccetu'd-

Ddmiga's1 bu konuyu islerken istifade ettigimiz baslica monografiler oldu.
H. Diger eserler

Calismamz1 yiiriitiirken gerek Fikih literatiiriine, gerekse ansiklopedi ve
lugatlere yeri geldik¢e basvurduk. Dipnotlarda belirttigimiz ve Bibliyografya kisminda
acik kiinyelerini zikrettigimiz bu eserlerin tek tek tadadina gerek gormedigimiz icin

burada zikretmeyecegiz.



I. HZ. OMER'IN HILAFET DONEMINE UMUMI BAKIS

Hz. Ebli Bekr (13/634) kisa siiren hilafeti doneminde' ilk olarak "ridde
olaylari"n1 bastirmak ve ortaya ¢ikan yalanci peygamberlerle ugrasmak zorunda
kalmisti. Her ne kadar hilafete gelir gelmez Hz. Peygamber (s.a.v)'in vasiyeti iizerine
Usame b. Zeyd (54/673) komutasinda Arabistan yarimadas1 disina (Sam tarafina) bir
ordu gondermis ise de, onun déneminde asil disa agilis, yarimada dahilindeki asayisin

saglanmasindan sonra olmustur."'

Hz. EbG Bekr (r.a) doneminde Arap yarimadasinin kuzeydogu sinir1 Sasani,
kuzeybati sinir1 ise Bizans imparatorlugu tarafindan bolgedeki yerli Arap kabileleri
vasitasiyla kontrol ediliyordu. Mezopotamya'da Hire ve Enbar emirlikleri, Sam
(Dimasgk) civarinda Gassan ve Busra emirlikleri ve Yemen tarafinda Kinde emirligi, bu

iki imparatorlugun giidiim ve kontroliinde bulunuyordu."

Hz. Ebli Bekr (r.a), fiituhatin ilk adimi olarak once Mezopotamya bdlgesinde
bulunan ve Islam devletinin kuzeydogu sinirini tehdit eden Sasani Imparatorlugunun
niifuz alanindaki Hristiyan Araplar'a yoneldi. 12/633'de Halid b. Velid (22/642)
komutasinda bir ordu teskil ederek "Irak Acemi" de denen bolgeye gonderdi. Halid b.
Velid, Sevad'a tabi bazi kiiciik yerlesim birimlerini,” Hire ve Mizar' ele gecirdikten
sonra Firat ve Dicle nehirleri arasinda kalan bolgede hakimiyet tesis etti. Ardindan

Enbar ve Ayniittemr fethedildi."

Aym yil, kuzeybati istikametinde bulunan Bizans'a tabi Hristiyan Araplar da

bertaraf edilerek Bizans kuvvetleriyle yapilan Dimetulcendel, Ecnddin ve Yermuk

10  Rebiiilevvel 11-Cemaziyelahir 13/Haziran 632-Agustos 634 (Bkz. et-Taberi, Tarthu'r-Rusul ve'l-
Mulik, TIT, 209-10, TV, 14; Tbnu'l-Esir, el-Kéamil, TI1, 179-80, 396; es-Siiylti, Tarthu'l-Hulefa, 1,
86, 156.
Ibn Kesir, Hulefa-i Rasidin'in hilafet siirelerini $6yle verir: Hz. Eb{i Bekr (r.a) 2 y1l 3 ay 20 giin;
Hz. Omer (r.a) 10 y1l 6 ay 4 giin, Hz. Osman (r.a) 11 y1l 11 ay 18 giin ve Hz. Ali (r.a) 4 yil 10 ay.
(Bkz. el-Bidaye, VI, 204-5.)

Bu siirelerin hicri takvim esas alinarak belirlendigine dikkat edilmelidir. Miladi yil 365 + 1/4
giinden; hicri y1l ise 354 + 1/3 giinden olugsmaktadir. Ayrica hicri aylarin 29 ve 30, miladi aylarin
ise (Subat hari¢) 30 ve 31 giin cektigi de hatirlanmalidir.

11 Usame (r.a) komutasindaki birligin Sam tarafina gidis-doniisii yaklasik 3 ay siirmiistiir. Usame
(r.a) Sam'a bagh Abil isimli yerlesim bolgesindeki Hristiyan Arap kabileleri siiriip ¢ikarmis ve bol
ganimetle geri donmiistii. Bkz. et-Taberd, III, 243.

12 Algiil, Hiiseyin, Islam Tarihi, 11, 127.
13 et-Taberi, III, 343.
14  et-Taberd, 11, 343 vd.



savaslarinda elde edilen galibiyetler, Akdeniz, Kuzey Afrika ve Bizans istikametini

Islam fiituhatina agmis oldu.'

Hz. Ebl Bekr (r.a), Yermuk savasi heniiz nihai zaferle sonuclanmadan, yerine
Hz. Omer'i (23/644) vasiyet ederek hayata gozlerini yumdugunda takvimler

Cemaziyelahir 13/Agustos 634 tarihini gosteriyordu.'®
I.I. Hz. Omer Doneminde Fetihler

Hz. Omer (r.a) donemi bahis konusu oldugunda ilk akla gelen hususlardan birisi,
Islam cografyasinin siirlarinin alabildigine hizli bir sekilde genislemesiyle neticelenen
fetih hareketleridir. Bu olgu, doneme sadece askerl ve cografi bakimdan ayn bir
hususiyet kazandirmakla kalmamis, aym1 zamanda ve dogal olarak dini, idari, siyasi,
sosyal ve kiiltiirel anlamda caglar Gtesine uzanan derin izler birakan uygulamalara da
kaynaklik etmistir. Bu itibarla Hz. Omer (r.a) donemine hususiyetini veren en temel

olgularin baginda fetih hareketlerinin geldigini soylemek yanlis olmayacaktir.

Hz. Omer (r.a), Hz. Ebi Bekr (r.a)'in vefat ettigi giin yonetime geldiginde'” —
yukarida da gectigi gibi— Islam ordular Irak (Sasani) ve Suriye (Bizans) cephelerinde
savas halindeydi. Yeni halife her cephede fiituhat1 kaldig1 yerden devam ettirdi. Onun
doneminde kuzeydogu istikametinde Medain (14/635), el-Cezire (16/637), Ehvaz
(17/638), Taberistan, Ciircan, Azerbaycan, Horasan'a'® bagli Tabeysen, Herat, Merv,
Sahcan ve Nisabur (18/639), Nihavend (19/640), Ramehiirmiiz, Stis, Tiister (20/641),
Isfehan, Derbend (21/641-2), kuzeybati istikametinde ise Sam, Hims (14/635), Kudiis
(16/637), Misir ve Iskenderiye (21/641-2) fethedildi.”” Boylece 10 yila varmayan bir
siire icinde Misir, Suriye, Filistin, Irak, ifran ve kismen Horasan bolgesi Islam

topraklarina katilmis oldu. Hz. Omer (r.a), 26 Zilhicce, 23/2 Kasim 644 Carsamba

15  et-Taberi, I1I, 394 vd.; ibn A'sem, el-Futih, 1, 80 vd.
16  et-Taberi, I1I, 419-28.
17  et-Taberdi, 111, 433.

Hz. Omer (r.a) Hz. Ebd Bekr (r.a)'in vefat ettigi 21 Cemaziyelahir 13 (22 Agustos 634) tarihinden
hilafete gelmis, Zilhicce 23 (Kasim 644) tarihinde vefat edene kadar (10 yil 6 ay 4 giin) hilafette
kalmustir.

18  Eski kaynaklarda "Horasan" diye anilan bolge, bugiinkii Tiirkmenistan'in Merv, Nesa ve Serahs,
Afganistan'in Belh ve Herat yoreleri ile iran'm kuzeydogusundaki pek cok yerlesim birimini icine
alan genis bir cografyadir. (Bkz. Yakat el-Hamevi, Mu'cemu'l-Buldan, 11, 350 vd.; DIA, XVIII,
234.)

19  et-Taber, III, 477 vd.; ibn A'sem, I, 130 vd.; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 111, 72 vd.; ibnu'l-Esir, 11,
427 vd.
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giinii vefat ettiginde, Miisliimanlar'in hakimiyet tesis ettigi cografyanin genisligi

2.251.030 milkareyi (5.830.167 km?) bulmustu.”

Bir taraftan bu fetih hareketleri devam ederken, diger taraftan da yeni halife,
fethedilen arazilerdeki miisait yerlere (Irak tarafinda) Basra® ve Kife,” (Misir
tarafinda) Fustat ve Cize” gibi yeni sehirler kurmak ve (Musul gibi) daha ©nce
kurulmus baz1 yerlesim birimlerini genisletip imar etmek ve Arap kabilelerini buralara
yerlestirmek suretiyle Islam inan¢ ve Kkiiltiiriinii bu cografyalarda kalict kilmanin

vazgecilmez adimini atmis oluyordu.*
LII. idari ve Sosyal Reformlar

Hz. Omer (r.a) donemi soz konusu edildiginde mutlaka ele alinmasi gereken
diger oOnemli faaliyetler de devletin idarl ve sosyal alanlarda gerceklestirdigi
reformlardir. Bircok sahay1 kapsayan ve Islam devlet geleneginin olusmasinda son
derece biiyiikk etkisi bulunan bu reformlardan ©nemli bazilanm kisaca soyle

zikredebiliriz:
I.II.1. Takvim

Gecmiste yasanmis Oonemli olaylara atif yapmak, tarih belirlemede Araplar'in
cahiliye doneminden beri bagvurdugu yegine yontemdi. Arabistan yarimadasinda
yasanan biiyiiklii kiiciiklii savaslar ya da daha dar cercevede bir sahsin, bir kabilenin
reisligine geldigi donem, salgin hastaliklar... gibi toplumsal hafizada yer eden 6nemli

hadiseler, herhangi bir hususu tarihlemede nirengi olarak kullanilirdi.

So6z gelimi er-Rebi’ b. Dabu' el-Fezari (?), bir siirinde dogdugu zamani anlatmak

icin sOyle demistir:

20  Nedvi-Ansari, Asri Saadet, 1, 311.

Hz. Omer donemi fetih hareketleri ve fetihlerin sosyo-politik sonuglar1 hakkinda derli-toplu bilgi
icin bkz. Sadik Eraslan, Sosyo Politik A¢idan Asr-1 Saadet Fetihleri (Hz. Omer Donemi), 57-282.

2z Utbe b. Gazvan tarafindan 14/635 yilinda kurulmustur. Bkz. et-Taberi, III, 590 vd.; el-Hamevi,
Mu'cemu'l-Bulddn, 1, 432.

2 17/638 yilinda Sa'd b. Ebi Vakkas tarafindan kurulmustur. Bkz. et-Taberi, IV, 40 vd.; el-Hamevi,
1V, 490 vd.

2 Fustat ve Cize, 22/643 yilinda Amr b. el-As tarafindan kurulmustur. Bkz. et-Taberi, IV, 109; el-
Hamevi, I, 200, IV, 263.

24 et-Taberd, III, 590 vd.; ibnu'l-Esir, II, 527 vd.; es-Suyltl, Hiisnii'l-Muhddara, 1, 108-9; H. ibrahim
Hasan, II, 234 vd.

Hz. Omer (r.a) donemi fetihlerinin detaylar1 i¢in bkz. Eraslan, Dr. Sadik, Sosyo Politik Acidan
Asr-1 Saadet Fetihleri (Hz. Omer Donemi), Ta-Ha yay., Ankara, 1999.
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"Iste ben, emelimdir sonsuza dek yasamak;
Hucur'un sagliginda dogdum ve aklim yetti,
Bilir misin, babasiyd: o Imruu'l-Kays'in.

Heyhat, ne uzun yasamisti; yine de gitti.">

Unlii cahiliye sairlerinden Nabiga b. Ca'de (?) de yasini anlatmak icin su dizeyi
sOylemistir:

"Sorulacak olursam yasimdan, diyorum ki,

Heniiz genctim develer telef oldugu zaman."*

Ayni yontem, Hz. Peygamber (s.a.v)'in dogum zamanim belirlemede de
kullanilmigtir. Hz. Osman (35/656), Sahabe'den Kubads b. Esyem el-Kinani'ye (?)
kendisinin mi, yoksa Hz. Peygamber (s.a.v)'in mi daha biiyiik oldugunu sormus, o da
cevap olarak sOyle demistir: "Resulullah (s.a.v) benden biiyiiktiir. Ben ise dogum
zamani olarak O'ndan daha onceyim. Fillerin pisliginin®’ (kuruyup) degismis yesil
rengini gordiigiimii hatirhyorum."*® Keza Sahabe'den Kays b. Mahrame (r.a) de soyle

demistir: "Ben ve Resulullah (s.a.v) yasitiz. Ikimiz de Fil yilinda* dogduk."*

Gegmisin tarihlenmesinde yegane belirleyici olan bu hadiselerin Arap toplumsal

hafizas1 igin biiyiik bir 5nemi olmakla birlikte’ Hz. Omer déneminde (13-23/634-644)

25  et-Taberd, II, 391.
26  et-Taberi, II, 392.

"Develer telef oldugu zaman" (orijinal ifadesiyle obsd ola)) veya bl oWy sozii, salgin hastalik
sebebiyle cok sayida devenin telef oldugu bir dénemi anlatmaktadir. (Bkz. Ibn Manzir, Lisdnu'l-
Arab, 1V, 2317.)

27  el-Miibarekpiri'nin Tuhfetu'l-Ahvezi'sinde (X, 63) hatali olarak skl 333 ("kus pisligi").

28  et-Tirmizi, "Menakib", 2, et-Taberi, Tarih, 11, 156.

29  Ibn Hacer'in el-Isdbe'sinde (V, 407), et-Tirmizi'den naklen verilen bu rivayette, Jsll o= (Fil senesi)
olmasi gereken ifade, muhtemelen baski hatasi sonucu i)l ole (Fetih yili) seklinde yer almaktadur.

30  et-Tirmizi, a.y., el-Hakim, el-Miistedrek, 11, 603.

Bazi rivayetlerde Hz. Peygamber (s.a.v)'in dogum zamaninin "Fil vakasi giinii" (34! ¢s) seklinde
ifade edilmis olmasi sebebiyle (bkz. el-Miistedrek, 11, 603; ed-Diya el-Makdisi, el-Ahddisu'l-
Muhtare, X, 325), Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Fil vakasi devam ederken diinyaya geldigini
diisiinmek dogru degildir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)'in dogum zamani —meshur goriise goére— Fil
vakasindan 50 giin sonradir. (Bkz. Ibn Kesir, II, 244.)

31 Bu zaman dilimleri ile onlara isimlerini veren olaylar, Muhammed Ebu'l-Fadl Ibrahim ve Ali
Muhammed el-Becavinin miisterek ¢alismalariyla Eyydmu'l-Arab fi'l-Céhiliyye ve Eyydmu'l-Arab
fi'l-Islam adli eserlerde toplanmustir.
el-Merziki'nin, ez-Ziihri ve es-Sabi'ye dayandirarak verdigi bilgiye gore Ismailogullar
tarihlemede sirasiyla su olaylar1 nirengi almustir: Hz. Ibrahim (a.s)in atese atildigi dénemden

—
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stmirlart hizli bir sekilde genisleyen Islam devleti ve alabildigine hizli ekonomik,
sosyal, kiiltiirel... hareketlilie sahne olan Islam toplumu igin bu iptidai tarihleme

yerine, daha hassas ve islevsel bir sisteme ge¢mek kaginilmaz olmustu.

Kaynaklarin zikrettigi olaylar’” sonucunda 16/637 veya 17/638 yilinda baslayan

uzun ¢alismalardan sonra kameri aylar esas alan takvim sistemine gegildi.

Takvim baslangici olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'in dogumu, bi'seti, hicreti ve
vefat1 Onerildi. Ancak dogum ve bi'setin kesin zamam iizerinde ihtilaf bulunmasi,
vefatin ise Miisliimanlar'a hiiziin verici bir hadise olmasi sebebiyle, takvimin —Hz.
Omer (r.a)'in ifadesiyle— "hakki batildan ayiran"* hicretten baslatilmasi iizerinde karar
kilindi. Hicret, Rebiulevvel ayinda gerceklestigi halde® takvim baglangict olarak
Muharrem ay1 kabul edildi. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) bu ayda hicrete karar

vermisti; hac da bu ayda sona eriyordu.®
I.II.2. Divan

Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. EbGi Bekr (r.a) doneminde Miisliimanlar'a, sabit ve
sistemli bir hale getirilmis bir periyodik 6deme yapilmamistir. Bu dénemlerde
Miisliimanlar'in maddi gelirleri, ticaret, ziraat gibi mesgalelerden elde ettikleri disinda,

cihad sonunda ele gegirilen ganimet paylarindan olusuyordu.™

itibarenen Kébe'nin insasi, Ma'add'in kollara ayrilisi, Ka'b b. Zitheyr'in 6liimi, Fil yili. (Bkz. el-
Ezmine ve'l-Emkine, 466.)

32 Basra valisi Ebli Misi el-Eg’ari'nin, Hz. Omer (r.a)'e yazdigi bir mektupta, kendisinden gelen
mektubun iizerinde tarih bulunmadiginm s6ylemesi; vadesi Saban ay1 olarak belirtilmis bir alacak-
borg vesikasi sebebiyle ortaya cikan bir anlasmazlik davasinin Hz. Omer (r.a)'e gotiiriilmesi
iizerine, bahse konu ayin, geride birakilan seneye mi, i¢cinde bulunulan seneye mi, yoksa gelecek
seneye mi ait oldugunun belli olmamasi; bir adamin Hz. Omer (r.a)'e, "tarih atmn" demesi iizerine,
Hz. Omer (r.a)in "tarih atma"nin ne oldugunu sormasi ve adamun "Acemler'in kullandigi bir
seydir; "su yilin su ay1..." seklinde yazarlar" demesi ve nihayet Yemen valisi Ya'la b. Umeyye'nin,
baskente yazdigi mektubun iizerine tarih atmasi kaynaklarin zikrettigi sebeplerdir. Ibn Sebbe,
Tarihu'l-Medine, 11, 758; et-Taberd, I, 388 vd.; Ibnu'l-Cevzi, III, 138 vd.

Hem takvim sistemine ge¢ilmesinde bu olaylardan hangisinin gergek sebebi olusturdugunun tesbiti
bu arastirmanin hedefleri arasinda olmadigindan, hem de zikredilen olaylarin hepsinin takvim
olusturulmasina zemin hazirladiginin sdylenmesinin yanlis olmayacagi kanaatiyle, burada bu
konudaki rivayetler iizerinde ayrintili olarak durulmamastir.

33  et-Taberi, II, 388.

34  et-Taberi, a.y..

35 et-Taberi, II, 389.

36  H. Ibrahim Hasan, II, 141.
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Ote yandan her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde niifus sayim
yapildigin1 ve orduya katilanlarin isimlerinin kaydedildigini haber veren rivayetler
mevcut ise de”’ bunlarin, Hz. Omer (r.a)'in yaptirdigi gibi genis capl faaliyetler

olmadigini sdylemek miimkiindiir.

Ganimet gelirlerinin Hz. Ebu Bekr (r.a) doneminde nasil dagitilacagi konusunda
Hz. Omer (r.a) ile 1. Halife arasinda bir goriis ayrihig1 ciktign goriilmektedir. Hz. Ebu
Bekr (r.a), bu gelirlerin halk arasinda esit olarak paylastirilmasindan yanaydi. Hz.
Omer (r.a) buna, "Iki kere hicret eden ve iki kibleye yonelerek namaz kilanlarla®®
Mekke'nin fethinde kilic korkusuyla islam'a girenleri aym seviyede mi goriiyorsun?"
diyerek itiraz etmis, Hz. Ebu Bekr (r.a) ise, Islam'a giriste onceligi olanlarin bu
amellerinin Allah Teala'nin nizast icin yapildigini, karsiligini da O'nun verecegini
soyleyerek kendi goriisiinde 1srarct olmustu. Buna mukabil Hz. Omer (r.a) de,
"Resulullah (s.a.v)'a kars1 savasanlarla O'mun yaninda savasanlari aymi kefeye

koymam" diyerek kendi kanaatini muhafaza etmisti.”

Nitekim doneminde iran, Irak, Misir, Suriye... gibi genis topraklarin fethiyle
Islam devleti olaganiistii bir servete kavusunca* halki maasa baglamak icin Hz. Omer
(r.a) once, Kudiis'iin fethini miiteakip 15/636 yilinda Islam diinyasinda bir niifus
sayimi yaptirdi. Daha sonra 20/640 yilinda, maas baglanacak kisilerin isimleriyle hangi
miktarda maas alacaklarini gosteren cetvelleri ayr1 ayn defterlere kaydettirdi.*' "Tertib-

i ata ve tedvin-i divan" adiyla amlan bu olay, daha sonra "Divan dairesi" adiyla

37  Komisyon, Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, 1, 160 vd.

*  Bu ifadelerle, 6nce Habesistan'a ve sonra Medine'ye hicret eden ve 6nce Beyt-i Makdis'e ve daha

sonra bunun nesh edilmesiyle Kabe'ye yonelerek namaz kilanlar, yani Islam'a giriste onceligi
olanlar kastedilmektedir.

39 Ebl Ya'la, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, 238; el-Maverdi, el-Ahkdamu's-Sultdniyye, 339.

Hilafetleri dsneminde Hz. Osman (r.a)'n maas dagitiminda Hz. Omer (r.a) gibi davranarak ahali
arasinda Islam'a giristeki onceliklerine ve Hz. Peygamber (s.a.v)'e yakinliklarina gore farklihiklar
gozettigi, Hz. Ali'nin ise Hz. Ebu Bekr (r.a) gibi hareket ettigi nakledilmistir. Bkz. Eba Ya'la, 240;
el-Maverdi, 338-9.

Hz. Omer (r.a) doneminde devletin ekonomik yapisi, gelir kaynaklari, bu kaynaklarin sarf yerleri
ve bunun igin kurulan idari mekanizmalar icin bkz. Misirli, Murat., Hz. Omer Doneminde Maliye
Teskilati, (Yayimlanmamus Yiiksek Lisans tezi, A.U. Sosyal bilimler Enstitiisii, Ankara-2001).

40

NIN)

Su kadarim belirtelim ki, el-Makrizi'nin verdigi bilgiye gore (el-Hitat, 1, 185) sadece Misir'dan
yillik 12 milyon dinardan fazla bir vergi geliri elde ediliyordu.

41  Tbn Sa'd (I, 158) bu olayn 20/640 yili Muharrem ayinda gergeklestigini sdyler. Ancak Islam
tarih¢ilerince genellikle tercih edilen tarih 15/636'dir. Bkz. et-Taberd, III, 613 vd., Ibnu'l-Cevzi, 11,
112.
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anilacak ve devlet organlari arasinda varlifini uzun yiizyillar boyunca devam

ettirecektir.

Divan teskil edilirken Halife'ye, siralamada kendisini iist siralara yazdirmasi

teklif edilmigse de, o bunu kabul etmemis* ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in kabilesi olan

Hasimogullari'ndan baglayarak® soyle bir siralama izlemistir:

1. Hagimogullari'ndan Bedir savasina katilanlar: 5.000'er dirhem.

2. Umeyyeogullari'ndan Bedir savagina katilanlar: ~ 5.000'er dirhem.

3. Genel olarak Muhacirun: 5.000'er dirhem.
4. Genel olarak Ensar: 4.000'er dirhem.
5. Habesistan muhacirleri: 4.000'er dirhem.

6. Bedir'den sonraki savaglara (Hudeybiye'ye kadar)

katilanlar: 4.000'er dirhem.
7. Mekke'nin fethinden 6nce islam'a girenler:4.000'er dirhem.

8. Hudeybiye'den sonra Ridde olaylarina kadarki

savaslara katilanlar: 3.000'er dirhem.

9. Ridde olaylarindan itibaren Kadisiye'ye

42

43

Ebl Yusuf, Kitabu'l-Hardc, 44; Eba Ya'la, 238, el-Maverdi, 338.

Divan tertibi isiyle gorevlendirilen Akil b. Ebi Talib (60/679 civar1), Mahrame b. Nevfel (54 /673
civari) ve Ciibeyr b. Mut'im (58 /677 civar1) Divan listesine énce Hasimogullari'ni, sonra sirasiyla
Hz. Ebu Bekr (r.a)'in yakinlarim ve Hz. Omer (r.a) ve yakinlarim yaznmuslardi. Ancak Hz. Omer
(r.a) bu siralamay1 kabul etmemis ve once Hz. Peygamber (s.a.v)'in yakinlarindan baslanmasin
emretmistir. Bkz. el-Maverdi, el-Ahkdmu's-Sultdniyye, 338.

Hz. Omer (r.a)'in bu uygulamasi, salt soyca Hz. Peygamber (s.a.v)'e yakin olmanin herhangi bir
deger tastmadig1 ve hatta Sahabe'nin faziletinin, Islam ugrunda cile cekmis olmaktan baska bir
seyden kaynaklanmadig (bkz. Hatiboglu, M. Said, Hilafetin Kureysiligi, 153) ve Divan listelerinin
tanziminde asabiye ve akrabalik yakinliklarina onem verilmedigi (bkz. Algiil, II, 326) seklindeki
tezlerin —en azindan Hz. Peygamber (s.a.v)'e yakinlik baglaminda— tartigilabilir oldugunu
gostermektedir.

Kaynaklar, yukarida ana hatlariyla verilen listenin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in amcast Abbas b.
Abdilmuttalib (32/652) ile basladigini ve onun, en fazla maas alanlar arasinda oldugunu
soylemektedir. (Bkz. Ibn Sa'd, III, 158; et-Taberd, III, 614) Oysa gerek slam'a girmede, gerekse
Medine'ye hicrette Hz. Abbas (r.a), Divan listesinde kendisinden sonra yer alan bircok kimseden
daha muahhardir. (Bkz. Ibn Hacer, el-Isdbe, I11, 631 vd.)

Yine bu listede Hz. Omer (r.a)'in, Omer b. Ebi Seleme'ye (83/702) 4.000 dirhem maas bagladig
goriilmektedir. Bunun sebebi, bu zatin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in pak zevcelerinden Ummii Seleme
(r.anha)'nin oglu (Hz. Peygamber (s.a.v)'in livey oglu) olmasindan baska bir sey degildir.

Aym sekilde Usame b. Zeyd'e 4.000, kendi oglu Abdullah'a ise 3.000 dirhem takdir ettiginde
Abdullah bunun sebebini sormus, Hz. Omer (r.a) de, "Onun maasmi seninkinden fazla tuttum;
¢iinkii Resulullah (s.a.v) onu senden ve onun babasini da senin babandan fazla severdi" demistir.
Bkz. Ebi Ya'la, 238.

Sadece bu 6rnekler bile mezkir iddialarin tartismali oldugunu gostermeye yeterli olsa gerektir.
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kadarki savaglara katilanlar:

10. Muhacirun ve Ensar'in ¢ocuklart:

11. Mekke'nin fethinde islam'a girenler:

Bu listenin istisnalari ise soyleydi:
Abbas b. Abdilmuttalib:

Hz. Aise:

Diger Ummehat-1 Mii'minin:

Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin:

Ebii Zerr ve Selméan-1 Farisi
Omer b. Ebi Seleme:

Usame b. Zeyd:

Muhacirun ve Ensar'in hanimlari

(durumlarina gore):

dirhem.

Bunlarin disindaki Muhacirun ve Ensar:

2.000'er dirhem.
2.000'er dirhem.
2.000'er dirhem.

12.000 dirthem
12.000 dirhem.
10.000'er dirhem.
5.000'er dirhem.
5.000'er dirhem.
4.000 dirhem.
4.000 dirhem.

6.000'er, 4.000'€r,
3.000'er ve

2.000'er dirhem.*

2.000'er

Ancak kaynaklar, omriiniin son senesinde Hz. Omer (r.a)'in, Divan'da yer

alanlarin tiimiine ayn1 miktar (4.000 dirhem*’) maas vermeye niyetlendigini, ancak bu

emelini gergeklestiremeden vefat ettigini kaydeder.” Bu karar degisikligi, yiiksek

rakamlarda maas alanlarla, daha diisiik kademelerde yer alanlar arasindaki gelir

farkinin zaman iginde katlanarak dikkat ¢ekici bicimde biiyiimesinden kaynaklanmis

olmalidir...

Bunun disinda Hz. Omer (r.a) doneminde meydana getirilen iki ayr1 Divan daha

vardir: Askerlerin isimlerinin ve alacaklar1 maasin miktarinin kaydedildigi Divanu'l-

Ciind ve eyaletlerdeki resmi islemlerle ilgili evrakin kaydedildigi Divanu'l-istifd.” Bu

44

45

46

47

Ebl Yusuf, a.y.; ibn Sa'd, 111, 158; ibnu'l-Cevzi, IIL, 112-3.

Burada kisaca zikredilmis olan listenin ayrintilar1 ve rakamlar konusunda degisik rivayetler i¢in
bkz. Ebl Ya'la, 238 vd.; Komisyon, II, 163 vd.; ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 475 vd.; Musirls,

Hz. Omer Déneminde Maliye Tegkilat, 30 vd.
et-Taberi, III, 615.

Ebt Ubeyd, Kitabu'l-Emval, 264. Krs. ibn Sa'd (et-Tabakdtu'l-Kiibra, 111, 161.

el-Maverdi, 340 vd.
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ikinci tiirdeki Sam divanlar1 Rumca, Irak divanlar1 Farsca, Misir divanlar ise Kiptice

tutuluyordu.*®
I.I1.3. idari Bolgeler ihdasi

Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde Arap yarimadasi idari bolgelere ayrilmis
degildi. Mu'az b. Cebel'i (17/638 civar1) Yemen'e, Attab b. Esid'i (22/642 civari)
Mekke'ye gorevli olarak gondermesi gibi olaylar, bu donemde idari bir taksimata
gidildiginden cok, mevcut yapinin aynen devam ettirildigini gosteren orneklerdir. Bir
diger soyleyisle Hz. Peygamber (s.a.v), Medine site devletini kurduktan sonra Arap
yartmadasinin diger bolgelerinde herhangi bir idari diizenlemeye gitmemis, sadece
mevcut yapr icinde bolgelere idareciler, amiller vb. gondermistir. Bilahare Arap
kabileleri topluca Miisliiman olmaya basladiginda Islam'a giren her yeni kabileye,
iclerinden ileri gelen dirayet ve kabiliyet sahibi birisi yonetici veya temsilci olarak
atanmugtir. Bu kisi hem kabilesi ile merkez (Medine) arasindaki irtibati sagliyor, hem
de namaz kildirmak, zekat toplamak gibi gorevleri deruhte ediyordu.*” Bununla birlikte

bu kimselerin resmi bir sifati yoktu.”

Hz. Eb{i Bekr (r.a) halife olunca Arabistan yarimadasint Mekke, Medine, Taif,
San'a, Hadramevt, Havlan, Zebid, Rima, Cendel, Necran, Cures ve Bahreyn'den
miitesekkil 12 vilayete ayirdi. Hz. Peygamber (s.a.v)'in gorevlendirdigi kisileri ise

gorevlerinde birakti.”!

Yukarida da 6zetle anlatildig1 gibi Hz. Omer (r.a) doneminde devletin smirlar1 6
milyon km”ye yaklasan bir genislige ulasmisti. Bu genis simirlar icinde devlet idaresini
kolaylastirmak, servet ve gelirlerle diger idari islerin kontroliinii saglamak i¢in Hz.
Omer (r.a), Arabistan yarimadasinda Hz. Ebsi Bekr (r.a)in ihdas ettigi idari yapiy:
muhafaza etmekle birlikte, yeni fethedilen bolgelerde soyle bir yapilanmaya gitti:
Iran", biri Ehvaz ve Bahreyn'i, digeri Sicistan, Mukran ve Kirman'1 icine alacak sekilde
2, Miusir't, Yukar1 Misir, Asagi Misir ve Libya coliine kadar Bati Misir olmak {izere 3
vilayete ayirdi. Ayrica Taberistan, Horasan, Kife, Basra, Irak sinirina kadar olan diger

bolgeler, Mevsil (Musul), Dimask, Hims, Filistin, Yemen ve Cezire'yi de birer vilayet

48  el-Maverdi, 340-1.

49  Bkz. Ibn Kesir, el-Biddye, V, 37 vd.
50 H. ibrahim Hasan, II, 152.

51 H. Ibrahim Hasan, I, 152.
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olarak tesbit edip bu 16 vilayetin her birine —bir sonraki ara baslik altinda anlatilacagi

iizere, diger gorevliler yaninda— birer vali atadi.™
I1.I1.4 idari Bolgelere Atanan Gorevliler

Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde Islam, Medine'den cevreye dogru yayildikca,
yeni Miisliman olan kabile ve bolgelerle iliskilerin, dirayetli, bilgili ve yetenekli
kimseler vasitasiyla yiiriitiilmesi bir ihtiya¢ olarak beliriyordu. S6z gelimi Onceleri
Miisliimanlar zekéatlarim1 bizzat kendileri Hz. Peygamber (s.a.v)'e getirip teslim
ederken, bilahare Islam'in hakimiyet sahasi genisledikce merkezden bu bolgelere

giderek zekéatlar toplayan gorevlilere ihtiya¢ duyulmustu.

Aymi sekilde —yukarida da goriildiigii gibi— Hz. Peygamber (s.a.v), Mu'dz b.
Cebel'i (17/638 civar1) Yemen'e, Attab b. Esid'i (22/642 civar1) Mekke'ye gondermis ve
kendilerini valilik, kadilik, 6gretmenlik, muhtesiplik... gibi dini ve idarl gorevlerin
gerektirdigi yetki ve sorumluluklarla donatmisti. Yine bu meyanda Hz. Ali'nin
(40/660) Necran bolgesine, el-Ala b. el-Hadrami'nin (14 /635 veya daha sonra)
Bahreyn'e, Amr b. el-As'in (43/663) Uman'a adli isleri yiiriitmek iizere gonderildigini

goriiyoruz.”

Yine yukarida goriildiigii gibi, bu gorevleri kimi zaman da (6zellikle Arap
kabilelerinin toplu halde Islam'a girdikleri donemde), baz1 kabile reislerinin uhdesine

vermistir.

Hz. Omer (r.a) donemine gelindiginde ise, devlet gorevleri tek Kisi tarafindan
deruhte edilemeyecek kadar yayginlik ve cesitlilik gostermisti. ikinci halifenin genis
Islam cografyasin idarede kolaylik saglayacak sekilde vilayetlere ayirmasiyla birlikte,

kamu gorevlerinin her biri i¢in ayr1 bir goérevli atamak da kacimilmaz olmustu.

Bir nevi eyalet sistemini andiran bu idari yap1 icinde gerek merkezde gorev
yapan, gerekse vilayetlere atanan gorevliler, Katip, Divan Katibi, Vali, Sahib-i
Harac/Amil, Ahdas/Surta, Sahibu Beyti'l-Mal/Hazinedar, Kadi, Muallim, Muhtesip

gibi tinvanlarla aniliyordu.™

52 el-Kurasi, Evveliyydtu'l-Fdriik, 1, 104 vd.; H. ibrahim Hasan, a.y.
53 Algil, 11, 143, 9.
54 Algil, 11, 318.
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Bu gorevlere atanan biirokratlar, gerekli goriilen durumlarda gorevlerinden
alinmus, yerlerine baskalar1 atanmistir. Mufassal tarih kaynaklarinda, Hz. Omer (r.a)'in,

bu gorevlere kimleri atadig1 ve kimleri azl ettigi konusunda detayli bilgiler mevcuttur.

Hz. Omer (r.a) bu gorevlileri son derece siki bir takip altinda bulundurmustur.
Siirekli yazigmalarla temin ettigi irtibat disinda, her yil onlari Medine'de toplayip
raporlar almig, talimatlar vermis, gorevde kalmasimmi uygun gordiigiinii gorevinde

birakmus azlini uygun gordiiklerini de azletmistir.”

Hatta bununla da yetinmemis, gerek idarecilerini denetlemek, gerekse ahalinin
vaziyeti hakkinda bilgi sahibi olmak i¢in ¢ok sayida casus gorevlendirmistir. Kimlik ve
sayilar1 hakkinda herhangi bir bilgiye ulasamadigimiz bu casuslar, iilkenin merkezi
eyaletlerinden en iicra bolgelerine kadar her noktadan II. Halife'ye bilgi

ulastirmugslardir.>
I.II.5. Madeni Para Basimi1

Araplar Islam o6ncesinde Bizans'm altin ve Iran'in (Sasani) giimiis paralarmi
kullaniyordu. Bu durum Hz. Omer (r.a) donemine, 18/639 yilinda kadar devam etti.
Hz. Omer (r.a) zamaninda Iran ve Bizans'a ait topraklar ele gecirilince, II. Halife,
Sasani dirheminin (giimiis para) agirligimi tayin etmek istedi. Ciinkii bu dirhemler
farkli agirliklardaydi. Miskal olgiisiine gore dirhemlerin agirhign 20, 12, 10 kirat
seklinde degisiklik gosteriyordu. Hz. Omer (r.a) bu ii¢ tiirlii dirhemin toplam
agirhiginin (42 kirat) iicte birini (14 kirat) esas aldi ve Miisliimanlar'a ait ilk dirhem bu
agirlikta (2.97 gr.) basildi. Boylece her 10 dirhem (giimiis para), 7 miskal (altin)
agirligina denk geldi. Hem 10 dirhem giimiisiin, hem de 7 miskal altiin agirligi 140

kirat ediyordu.”’

Hz. Omer (r.a)'in vefat ettigi y1l vilayetlerde is basinda bulunan devlet gorevlilerinin bir listesi icin
bkz. Muhammed Riz4, el-Farik Omer b. el-Hattdb, 54-7.

3 et-Taberd, IV, 155; ibn Sebbe, Tarthu'l-Medine, 111, 806.
% el-Cahiz, er-Tac fi Ahlaki'l-Muliik, 168-9.
7 Ebd Ya'la, 178.

el-Makrizi, Hz. Omer (r.a)'in hilafetinin son zamanlarinda 10 dirhemin agirligmnin 6 miskal
oldugunu séyler. Bkz. en-Nukiidu'l-Kadime el-Islamiyye (Resdilu'l-Makrizi icinde), 160.
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Bu dirhemlerin bazilarinin tizerinde 4 2all | bazilarinda &) J swy 2as | bazilarinda

ise & Y1 Y yaziyordu.™®
I.II.6. Posta Teskilat1

Gerek Hz. Peygamber (s.a.v), gerekse Hz. Ebli Bekr (r.a) donemlerinde merkezle
tagra arasindaki muhaberatin temininde mektup ve haber getirip gotiiren kimseler
bulunmakla birlikte, 6zel anlamiyla "posta teskilati" diyebilecegimiz bir yapt mevcut
degildi.”

Hz. Omer (r.a) doneminde hususi bir posta teskilati kuruldugunu ve gerek
vilayetlerle merkez arasindaki, gerekse hilafet merkezi ile komsu iilke yonetimleri
arasindaki muhaberati temin eden bu tegkilatta 6zel gorevlilerin ¢alistigini gosteren

rivayetler mevcuttur.

Vilayetlerle merkez arasindaki muhaberati temin eden posta gorevlileri
bulundugunu gosteren rivayetlerden birinde Ebi Miisa el-Es'ari'nin (42/662 veya daha
sonra) Kife'de posta merkezinde namaz kildig1 belirtilmektedir.” Her ne kadar bu
rivayette sadece posta isinin yiiriitiildiigi miistakil bir merkezden bahsediliyor ve bu
isle 6zel olarak gorevlendirilmis kimseler bulunup bulunmadigi konusunda bir sey
sOylenmiyor ise de, rivayetten hareketle, "teskilat varsa gorevli de olmahdir" demek

miimkiin goriinmektedir.

Ote yandan Kife'de boyle bir teskilatin mevcut olmasi, diger vilayet merkezlerini
de icine alan umumi bir posta teskilatindan s6z edilmesini miimkiin kilmaktadir. Zira
diger merkezlerin de dini, idari vb. hususlarda baskentle en az Kife kadar karsilikli

haberlesme ihtiya¢ ve zorunlulugu icinde bulundugu agiktir.

Hz. Omer (r.a)'in, Nasr b. Haccic adindaki geng ve yakisikli birisini, kadinlarin
fitneye diismesini engellemek i¢in Basra'ya siirdiigiinii anlatan bir rivayet konumuz
acisindan onemlidir. Bu rivayetin devaminda, II. halifenin, "Basra beridi" ile bu
vilayete haber gonderdigi, bu gorevlinin birkag giin vilayette kaldiktan sonra ayrilacagi
zaman valinin, bir miinadi araciligiyla Medine'ye mektup gondermek isteyenlerin acele

etmesini, zira postacinin (berid) hareket etmek {izere oldugunu ilan ettirdigi

58 el-Makrizi, a.g.e., a.y.; Komisyon, II, 280-1.
59  el-Kurasi, I, 217.

60 el-Buhari, "Vudd", 66; Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1, 247; Abdirrezzak b. Hemmam, el-
Musannef, 1, 410.
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zikredilmektedir." Buradaki "Basra beridi" ifadesinin, merkez ile bu vilayet arasindaki

haberlesmeyi temin eden 6zel gorevliyi anlattigi agiktir.

Konuya 151k tutan bir diger belge de el-Buhari'nin et-Tdrihu'l-Kebir'inde
bulunmaktadir. el-Buhéri, bu eserinde Hemdan isimli bir zattan bahsederken, Onun Hz.
Omer (r.a)'in "berid"i oldugunu soyler.®

Aym sekilde Mahmiye b. Ziineym isimli birisinin, Hz. Omer (r.a)'in "berid"i

"63

oldugu ve "Sam ecnadi"® emirleri ile merkez arasindaki muhaberati yiiriittigii

bilinmektedir.*

Keza eyaletlerde gorevlendirdigi amillerle haberlesmede de 6zel bir ulak
kullandigin1 kaynaklar haber vermektedir. imam Eb@ Yusuf (182/798) Muhammed b.
Mesleme'nin, Hz. Omer (r.a)'in amillere gonderdigi ulak oldugunu (Jus) ) 45, o)

belirtir.%

Sa'idd b. Mansiir (227/841)'un naklettigi bir rivayet, Hilafet merkezi ile komsu
tilke yonetimleri arasindaki muhaberatta da 06zel posta gorevlisi kullanmildigim
soylememizi miimkiin kilmaktadir. Bu rivayete gore Hz. Omer (r.a)in esi®® giizel
kokular satin alarak siselere koymus ve Bizans krali ile Halife arasindaki muhaberati
yiirliten posta gorevlisi (berid) vasitasiyla Bizans kralinin esine hediye olarak
gondermistir. Bizans kralinin esi de aym siselerin i¢ine degerli taglar doldurarak aym

posta gorevlisi ile Halife'nin esine mukabelede bulunmustur.”’

Yukarida zikredilenlerden, posta teskilatinin ilk olarak Hz. Omer (r.a) doneminde
0zel mekanlar ve gorevliler tahsisiyle miistakil bir yap1 halinde teskil edildigi sonucunu
cikarmak miimkiindiir. Her ne kadar Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde de tabii olarak

pek cok kimsenin Medine disina haber ve mektup getirip gotiirmekle gorevlendirildigi

61  ibnu'l-Cevzi, Mendkib, 85.

62  el-Buhari, et-Tarihu'l-Kebir, VIIL, 255.
63 Ecnadu's-Sam (Sam bolgesindeki ordugih sehirler): Bagli yerlesim birimleriyle birlikte Dimask,
Humus (Hims), Urdiin, Filistin ve Kinnesrin'in olusturdugu bolgeye denir. Bkz. Mu'cemu'l-
Buldan, 1, 103.

64 ibn Hacer, el-Isdbe, VI, 280.

% Ebt Yusuf, Kitabu'l-Hardc, 116.

66 Olayn tarihini ve Hz. Omer (r.a)'in bu esinin kimligini tesbit edemedik.

67 Sa'ld b. Mansir, es-Siinen (1), 11, 185-6.

Konuyla ilgili daha fazla bilgi icin bkz. ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 1, 380; ibn Abdilberr,
el-Isti'ab, T, 1417;
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malum ise de® konuyla ilgili rivayetlerin muhtevasindan, o désnemde Hz. Omer (r.a)'in
olusturduguna benzer miistakil/profesyonel bir teskilat kuruldugunu sdylemenin

miimkiin olmadig1 sonucu ¢ikmaktadir.

Aym sekilde kimi kaynaklarda Islam'da ilk posta teskilatinin Mu'aviye b. Ebi
Siifyan  (60/679) tarafindan kuruldugunun ileri siiriilmiis olmasi® da isabetli
goriinmemektedir. Yukaridaki bilgiler 15181nda meseleye bakildiginda su sdylenebilir:
Mu'aviye (r.a), posta teskilatim ilk kuran kisi degil, bu teskilati gelistiren ve bu konuda

yeni yatirimlar yapan kisi olmalidir.
I.IL.7. Diger Icraatlan

Hz. Omer (r.a)'in, yukarida zikredilenler diginda reform mahiyetinde olmasa da,
donemine karakterini verdigi soylenebilecek daha bir¢ok uygulamasi olmustur.
Mescid-i Haram'in genisletilmesi, Mescid-i Nebevi'nin genisletilmesi, duvarlarinin
yiikseltilmesi, tabanina ¢akil dosenmesi ve kandillerle aydinlatilmasi ve daha bircok

husus bu meyanda zikredilebilir.”

Onun bu cercevedeki uygulamalarimin bir kismi bu ¢aligmanin birinci derecede
hedefleri arasinda oldugundan II. Boliim'de ele alinacak, caligmanin siirlarim
zorlamamak ve Ongoriilen plana baglh kalmak i¢in yukarida ©rnek kabilinden
zikredilen uygulamalarin fikir vermek bakimindan yeterli oldugu diisiincesiyle daha

fazla ayrintiya girilmeyecektir.
I.III. Sosyal ve Kiiltiirel Durum

Hz. Omer (r.a) doneminin ilk zamanlarinda Arap yarimadasinda farkli din
mensubu olarak sadece Yahudi’' ve Hristiyanlarin™ varligi goriilmektedir. Islam
idaresi altinda kendilerine taninan "zimmi" statiisii altinda giiven i¢inde yasayan bu
gayrimiislimler, ahidlerine uyduklar1 siirece kendileriyle iliskiler normal seyrinde

yurimiigtur.

68 Bu konudaki rivayetlerin topluca zikri i¢in bkz. el-Kettani, Hz. Peygamber'in Yonetimi (et-
Terdtibu’l-iddriyye), I, 259 vd.

69  H. ibrahim Hasan, II, 160; Temmavi, 286; el-Kurast, I, 221.

70 Bu hususlarda genis bilgi i¢in bkz. Ibn Kesir, Miisnedu'l-Farak, 1, 155 vd.; el-Kuras,
Evveliyyatu'l-Fariik, 11, 517 vd.
n Hayber, Fedek ve Vadi'l-Kura Yahudileri.

> Yemen tarafindaki Necran Hristiyanlar1.
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Ancak Hz. Peygamber (s.a.v)iin, "Arap yarnimadasinda iki din bir arada
bulunmaz'” hadisini dogrulayan bazi olaylarin™ meydana gelmesi sonucunda Hz.
Omer (r.a) Yahudi ve Hristiyanlar't 20/640 yilinda Arabistan yarimadasindan siirgiin
etmistir. Gayrimiislim niifus olarak geriye sadece Miisliimanlar'in islerinde yardimci
olan koleler kalmisti. Bilahare fetihlerin genislemesiyle yarimadaya Yahudilik ve
Hristiyanlik disinda —Mecusilik gibi— baska dinlere mensup kolelerin geldigi de
goriilmektedir. Nitekim Hz. Omer (r.a)'i sehid eden Firliz'un Mecusi bir kole oldugu

kaynaklarin kaydettigi bir husustur.”

Hz. Omer (r.a)'in hilafeti doneminde gerceklestirilen fetihlerin dogal bir sonucu
olarak, Miisliimanlar ile fethedilen bolgelerdeki diger din mensuplar1 arasinda dini ve
kiiltiire] miinasebetlerin yogunlastigin1 gormek sasirtict degildir. Bir taraftan yabanci
din ve kiiltiirler ile ilk elden ve dogrudan temasta bulunan Islam askerlerini, diger
taraftan da ahaliyi yabanci tesirlerden uzak tutmak II. Halife'nin hassasiyet gosterdigi

baslica hususlar arasinda bulunuyordu.

Azerbaycan seferinde bulunan orduya gonderdigi mektupta Islam askerlerine
izar, rida ve nalin giymelerini; atalar1 Ismail (a.s)1n kiyafetinden ayrilmamalarini, ¢ok
ve cesitli yemek yememelerini ve "acemler"in kiyafetlerini giymemelerini, kat1 ve sert

elbiseleri tercih edip, ipek giymekten de uzak durmalarimi emretmistir.”

Ayni
dogrultuda bir mektubun Basra valisi EbG Misa el-Es'arl'ye de) gonderildigini

goriiyoruz.”

73 el-Muvatta, "Cami", 5.

™ Hayber Yahudileri'nin siiriiliisiine su olaylar sebep gosterilmektedir: Hayberliler arasinda veba

salgininin  ¢ikmasi, Miislimanlar'in elindeki is¢i/kole sayisinin ¢ogalmasi, toprak islerinde
kuvvetlenmeleri, tecriibe ve maharet kazanmalari, Ensar'dan bir zatin Oliimiine sebebiyet
vermeleri, Abdullah b. Omer'i gece uyurken evin damindan agagiya atmalari.

Necran Hristiyanlari'nin siirgiin edilmesine ise su gelismeler sebep olmustur: Silah tedarik edip
Bizans ve Habesistan'in tahriki ile Miislimanlar'a zarar vermelerinden endise duyulmasi, faiz
yememe sartina uymamalari, kendi aralarindaki ihtilaf ve gecimsizlikler sebebiyle Hz. Omer'e
bizzat bagvurarak bulunduklart yerden ¢ikmayi teklif etmeleri. (Bu hususlarda genis bilgi icin bkz.
Prof. Dr. Mustafa Fayda, "Hz. Omer'in Hayber ve Cevresi ile Necran'dan Gayrimiislimleri
Cikarmast", DEUIF Dergisi, I, 51-66.

7 et-Taberd, V, 12.

76 Ahmed b. Hanbel, I, 16, 43; Ibn Hibban, es-Sahih, XII, 268; Ibnu'l-Ca'd, el-Miisned, 156.

Ahmed b. Hanbel, belirttigimiz ikinci yerde Hz. Omer (r.a)'in ayn1 lafizlar1 merfu hadis olarak Hz.
Peygamber (s.a.v)'den aktarmasi seklinde vermektedir.

7 Abdiirrezzak, X1, 85-6.
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Ebi Ubeyde b. el-Cerrah'a (18/639) yazdig bir mektupta, Miisliiman hanimlarin,
miisrik kadinlarla birlikte ayn1 hamama gitmelerine mani olmasini emretmesi de dini

ve kiiltiirel ihtilatin 6niine ge¢gme gayreti olarak degerlendirilebilir.”

Islam toplumunu yabanci din ve kiiltiir unsurlarinin tasallutundan uzak tutmak
icin Hz. Omer (r.a)'in yiiriirliige koydugu bir diger uygulama da, literatiire "es-Surfitu'l-
Omeriyye" olarak gecen ve zimmi statiisiindeki Gayrimiislimler'e 6nemli
yiikiimliiliikler getiren sozlesmenin muhtevasidir. Onemine binaen maddeler halinde

asagiya aliyoruz:

1. Hristiyanlar, bulunduklar1 yerde ve cevresinde yeni ibadethane (kilise,
manastir vb.) yapmayacaklar; mevcut olanlar ic¢inde harap halde bulunanlarn
yenilemeyecekler.

2. Herhangi bir miislimani, gece olsun giindiiz olsun Kkiliseye girmekten
alikoymayacaklar.

3. Gelip gecenler ve yolcular igin kiliselerinin kapilarini genisletecekler.”

4.  Yolu kendilerine diisen Miisliimanlar misafir edip ii¢ giin boyunca iasesini
temin edecekler.

5. Evlerinde ve ibadethanelerinde casus barindirmayacaklar.

6. Cocuklarina Kur'an 6gretmeyecekler.

7 Sirk izhar etmeyecek ve kimseyi sirke davet etmeyecekler.

8.  Yakinlarindan Islam'a girmek isteyenleri bundan men etmeyecekler.

9. Miislimanlar'a saygili davranacak, meclislerinde oturmak istediklerinde
ayaga kalkip onlara yer gosterecekler.

10. Miislimanlar'in elbiselerine, takkelerine, sariklarina ve nalinlerine benzer
seyler giymeyecek, sa¢ sekillerini onlarinkine benzetmeyecekler; saglarinin 6n tarafim
tirag edecekler.

11. Mislimanlar'n diliyle konugsmayacaklar.

12.  Onlarn kiinyeleriyle kiinyelenmeyecekler.

13. Kosumlu (egerli) hayvana binmeyecekler.

Bu mektupta digerinden farkli olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'in Abdiilmuttalib'den yukariya dogru
19. atast (bkz. Ibn Sa'd, I, 23-4) olan Ma'addin (Ma'add ogullar’min) hayat tarzindan
ayrilmamalar1 emredilmektedir.

8 Bkz. ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 601.

" es-Siinenu'l-Kiibra'da "... genisletmeyecekler” tarzindadir. Dogrusu yukaridaki gibi olmalidur.

Maksat, kapilarin agik bulundurulmasidir.
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14. Kili¢c kusanmayacak, silah edinmeyecek ve yanlarinda tagimayacaklar.

15. Miihiirlerine Arap harfleriyle ibare koymayacaklar.

16. Icki satmayacaklar.

17. Miislimanlarin bulundugu yerlere domuz yaklastirmayacaklar.

18. Nerede olurlarsa olsunlar kendilerine mahsus kiyafetleri giyecekler,
bellerine ziinnar baglayacaklar.

19. Mislimanlar'm cadde ve sokaklarinda hac¢ tagimayacak, kitaplarim
buralarda izhar etmeyecekler.

20. Kilise binalarinin iizerine ha¢ koymayacaklar.

21. Kilise canlarini algak sesle calacaklar.

22. Miisliimanlar'in bulundugu durumlarda kiliselerde ibadet ederken seslerini
yiikseltmeyecekler.

23. Bayram kutlamak ve yagmur duasi i¢in digar1 ¢cikmayacaklar.

24. Cenazelerini gommek icin Miislimanlar'in cadde ve sokaklarindan
gecerken oliileri i¢in seslerini yiikseltmeyecek, onlar icin ates (mes'ale) yakmayacaklar.

25. Miisliimanlar'in ortagi bulundugu koéleleri satin almayacaklar.

26. Adres sorduklarinda Miisliimanlar'a gii¢liik ¢cikarmadan tarif edecekler.

27. Miisliimanlar'in evlerindeki ahvallerine muttali olmaya calismayacaklar.

28. Miislimanlar'in giiglii ortak olmadigi durumlarda onlarla ortak ticaret

yapmayacaklar.*

80 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, IX, 202; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 1I, 177-84; Ibn Kesir,
Miisnedu'l-Fariik, 11, 489; Ibnu'l—Kayylm, Serhu's-Suriiti'l-Omeriyye, 3-7.

Bu sozlesmenin mezkiir kaynaklarda zikredilen metinlerinde eksiklik-fazlalik ve takdim-tehir
yoniinden kimi farkliliklar mevcuttur. Yukarida zikredilen maddeler, bu farkliliklar gbz oniinde
tutularak olusturulmus ortak metni yansitmaktadir.

Ibn Kesir, (A.g.e., I, 491) bu belgenin rivayet yollarimn birbirini takviye ettigini belirtmistir.

Mustafa Fayda, bu ahidnamenin Hz. Omer (r.a)'e nisbetinin dogru olmadiginit soylemekte,

igeriginin bir kismin1 "zamanla ve gesitli siyasi sartlar sonucu ortaya ¢ikan ... degisiklik ve
ilaveler" olarak degerlendirmektedir. (Bkz. Fayda, Hz. Omer Zamaninda Gayr-1 Miislimler, 177
vd.)

Fayda'min, calismasimin Giris boliimiinde, Hz. Omer déneminde gayrimiislimlerin durumunu
inceleyen A. Fattal ve A.S. Tritton isimli miistesriklerin bahse konu ¢alismalarinin "en 6nemli
ozelligi"ni, es-Surutu'l-Omeriyye'nin "mevsuk olmadigini acik¢a ortaya koymalar" tarzinda tesbit
etmis olmasi (bkz. a.g.e., 4) dikkat ¢ekicidir.

Fayda'nin konuyla ilgili yazdiklarindan, s6z konusu "surut"un gayr-i mevsuk oldugunu soéylerken
su gerekcelere dayandigr goriilmektedir:

1. Mektupta ileri siiriilen sartlarin Hz. Omer veya onun vali veya kumandanlarindan biri
tarafindan degil de, bizzat bolge veya biitiin Hiristiyanlarin adina ve onlarin agzindan
yazilmig olmasi.
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Bu s6zlesmeye Hz. Omer (r.a) su iki maddeyi de eklemistir:

- Esirlerimizi satin almayacaklar.

2. Sehir isminin gegmemesi (hangi sehir Hristiyanlarinca yazildiginin belirtilmemis olmasi) ve
Hiristiyanlarin bu sartlari, bizzat kendilerinin, kendileri i¢in tesbit etmeleri.

bnu'l-Kayyim'in, bu vesikanin isnaddan miistagni oldugunu séylemis olmas.

4.  Bu ahidnamede zikredilen bazi sartlarin, kendisinin daha once tesbit ve zikrettiklerinden
farkli olmasi.

Ancak yakindan bakildiginda bu gerekgelerin hi¢ birisinin, s6z konusu ahidnamenin "gayr-i
mevsuk" oldugunu sdylemek icin yeterli olmadig1 goriilmektedir. Ayni sirayla ele alacak olursak:

1. Ahidnamenin Hristiyanlar tarafindan kaleme alinmis olmasi, gayr-i mevsuk oldugunu gosteren
bir husus olamaz. Zira hangi tarafca kaleme alinmis olursa olsun, 6nemli olan onun icerigidir.
Ustelik Ahidname'nin mahrecini teskil eden Abdurrahman b. Ganm (78/697) isimli tabii, soz
konusu belgeyi Hristiyanlar nam-1 hesabina kaleme aldigini1 belirtmektedir. Burada Ehl-i Kitab'in
savas yoluyla (anveten) ele gecirilmis bir memleketi s6z konusudur ve aklimiza hemen "cizye
ayeti" gelmektedir: "Kendilerine Kitap verilenlerden olduklar: halde Allah'a ve ahiret giiniine
inanmayan, Allah'in ve Peygamberi'nin haram kildigimi haram tammayan ve Hak Dini'ni din
edinmeyenlerle, kiiciilmiis olduklart halde kendi elleriyle cizye verinceye kadar savasin.” (9/et-
Tevbe, 29)

Burada da maglubiyetlerinin tescili anlamina gelen ahidnamedeki sartlar1 bizzat kaleme alip galip
tarafa gondermeleri, bu ayette belirtilen duruma olduk¢a uygun diigmektedir.

2. Ahidndmenin metninde sehir isminin ge¢cmemesinin de mevsukiyet ile ilgisi yoktur. Esasen
Abdurrahman b. Ganm, ahidname metnini zikretmeden Once, onun "Sam'li Hristiyanlar" adina
kaleme alindigini tasrih etmektedir.

Metinde "Falan sehrin Hristiyanlar1" ifadesinin kullanilmis olmasi birkag sekilde izah edilebilir:

A. Vesikanin orijinalinde zikredilmis olan sehir ismi, iyi belleyememek, dogru telaffuz edememek
veya aktaramamak... gibi bir ravi tasarrufu sonucu o sekilde zikredilmis olabilir.

B. Vesikanin, sehir isminin yazili oldugu yerinde bilahare bir silinti, kazint1 vs. meydana gelmis,
sehir ismi bu sebeple okunamadigr i¢in o sekilde ifade edilmis olabilir.

C. Vesikay1 kaleme alan Hristiyanlar, Sam'1 Bizans hakimiyeti altindaki ismiyle anmis olabilirler
ki, bu isim "Damascus"tur. Muhtemelen Miisliimanlar bu isme asina olmadiklar1 icin metinde
okuyamadiklari bu kelimenin yerini "keza ve keza" diyerek ibham etmislerdir.

3. Ibnu'l-Kayyim'in bu ahidnamenin isnaddan miistagni oldugunu sdylemesi, onun aleyhine degil,
lehine delildir. Bu ifade Fayda tarafindan adeta "bu ahidnamenin isnad:i yoktur" tarzinda
degerlendirilmistir. Zira Ibnu'l-Kayyim'mn Serhu's-Suriiti'l-Omeriyye'sini nesreden Subhi es-
Salih'in bu noktadaki elestirisini hakli bularak soyle demektedir: "... bu eseri yayinlayan Subhi es-
Salih Tbn Kayyim'in bu anlayigini hakli olarak elestirir ve metnin senedsiz olusunu, onun dogru
olmayisinin bir delili olarak gosterir."

Esasen bu vesikamin isnadli oldugunu, Serhu's-Suriiti'l-Omeriyye'yi tezinde kullanmis bulunan
Fayda'nin nasil olup da gormedigini anlamak miimkiin degildir. Gerek onun zikrettigi, gerekse
bizim bu dipnotun baginda adin1 verdigimiz kaynaklar tarafindan zikredilmis olan bir¢ok isnad
ortadadir.

4. Soz konusu vesikada zikredilen bazi sartlar, daha 6nce Fayda tarafindan da eserinde zikredilmis
ve herhangi bir elestiriye konu edilmemistir. Bahse konu sartlardan bir kismi da parca parga olarak
baska rivayetlerde zikredilmistir ki gerek el-Beyhaki, gerekse Ibn Kesir bunlara yer vermislerdir.

Son bir nokta daha: Fayda'nin, bu ahidnameyi eserinde zikreden en "eski" miiellifin et-Turtlisi
(520/1126 veya 525/1130) oldugu tarzindaki tesbiti de ger¢egi yansitmamaktadir. Zira yukarida da
belirttigimiz gibi el-Beyhaki (458/1065) bu vesikay1 et-Turtlisi'den yarim asirdan daha fazla bir
siire 6nce eserinde zikretmistir.
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- Kim bir miisliimana vurursa ahdini bozmus olur."'

Bu sozlesmede yer alan hususlarla, Miislimanlar'in din ve kiiltiir safiyetinin
muhafazasinin amaglandig agiktir. Bu amacin gerceklestirilmesi icin II. Halife sadece
gayrimiislim vatandaslan —zikredilen— yiikiimliiliikklere muhatap kilmakla kalmamus,
aym zamanda Miisliiman ahaliye de yabancilarin (e'dcim, Arap olmayanlar, acemler)
dillerini 6grenmemeleri, miisriklerin bayram giinlerinde kiliselerine gitmemeleri gibi

hususlart emretmekle® Miisliimanlar'a da kimi yiikiimliiliikler getirmistir.

Burada belirtmek gerekir ki, halkin, yabancilarin dillerini &grenmekten
sakindirilmasindan hareketle, bizatihi dil 6grenmenin Hz. Omer (r.a) tarafindan
sakincalt bir husus olarak degerlendirildigi sonucu cikarilmamalidir. Zira Hz.
Peygamber (s.a.v)'in, Zeyd b. Sabit'e (45/665) ibranice 6grenmesini emir buyurdugu

bilinmektedir.*

Dolayisiyla yabanci dillerin, ilim ve dirayet sahibi kimseler tarafindan
Ogrenilmesinde zarar degil, fayda vardir. Ancak ilim ve kiiltiir seviyesi diisiik halk
kesimlerinin yabanci dil 6grenmesi, 6grendigi dilin ait oldugu din ve kiiltiiriin etkisi
altinda kalmasi tehlikesini her zaman beraberinde tasir. Nitekim giiniimiizde 6zellikle
"geri kalmig" veya "gelismekte olan" gibi tabirlerle anilan iilkelerde Bati kaynakli
kiiltiir emperyalizmi vasitasiyla nasil bir kimlik erozyonu yasandig1 son derece carpict
bir sekilde gozlenmektedir. Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)'in bu davranisinin, miinhasiran
halkin yabanci din ve Kkiiltiirlerin etkisinden korunmasma yonelik oldugunu

vurgulamak gerekir.

Cars1 pazari da sik sik denetleyen® Hz. Omer (r.a)'in, tiraci hayata ariz olabilecek
aksaklik ve suistimallerin Oniine ge¢mek i¢in ilim sahiplerini ticarete tesvik ettigini ve
"Dinde tefakkuh edenler diginda kimse bizim bu c¢arsimizda alis-veris etmesin"®
dedigini goriiyoruz. Bu davranisin, alig-veris ahkadminin, dolayisiyla toplumsal ahlakin

ve istikrarin muhafazasina yonelik oldugunu belirtmeye gerek yoktur.

8l Ibnu'l-Kayyim, a.g.e., 5

%2 el-Beyhaki, a.g.e., IX, 34.
8 el-Hakim, el-Miistedrek, 111, 476.
8 Ibn Sebbe, II, 746 vd.

8 et-Tirmizi, "Salat", 349.
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Bu ciimleden olarak pazarda sattifi malin fiyatim kirarak diger saticilarin
magduriyetine yol acan Hatib b. Ebi Belte'a'ya (30/650), ya fiyat1 (pazar seviyesinde)

artirmasini, ya da pazar terk etmesini sdyledigini goriiyoruz.*

Kurra'ya® hitaben de soyle demistir: "Ey kurra toplulugu! Basinmizi kaldirin; sizin
icin yol acilmistir. Hayirlarda yarisin ve geg¢imde Miisliimanlar'a yiikk ve muhtag

olmayin."*

Tiiccarlarin iilke digina acilarak Arabistan'da bulunmayan mallart getirip
satmalarin1 tesvik etmis, boylece ticarl ve ekonomik hayatin canlanmasini arzu ettigini

belirtmistir.*

Giinliik hayatin akisi icinde insanlari, kendilerine belli sohbet ve arkadas gruplan
edinerek toplumun diger kesimlerini diglayict bir tutum i¢ine girmekten men ederek
boyle bir gruplasmanin, toplumun boliinmesine yol agabilecegini soOylemis,

kendilerinden sonra gelenlere boliinmiis bir Islam birakmamalarini tembih etmistir.”

Toplumsal barisin korunmasi adina gosterdigi hassasiyeti yansitan su 6rnek de
burada anilmalidir: Daha once bir kisiyi hicvettigi icin hapis cezasi verdigi birisini
saliverirken, bundan bdyle siir sdylemekten uzak durmasi uyarisinda bulunmus, ancak
muhatabinin, aile efradinin ge¢imini siir sOyleyerek sagladigim1 ve kendisinin de siir
soylemeden duramadigim soylemesi iizerine soyle demistir: "Oyleyse esini metheden

siirler sdyle ve "Su sundan hayirlhidir" demeyi birak; methet, ama tafdil etme."”!

Sadece Medine iginde degil, civardaki yerlesim birimlerinde de giinliik hayatin
akisim1 denetlemis, gordiigii aksakliklar1 gidermistir. Imam Malik'in (179/795) rivayet

ettigine gore Hz. Omer (r.a), her Cumartesi giinii Medine disindaki yerlesim

8 Abdiirrezzak, VIII, 207.

8 Ik doénemlerde Kur'an'la ok istigal ettikleri icin alim kimselere "kurra" denmekteydi. Burada

muhtemelen kendini ilme vermis olan kimsesiz ve fakir kisiler kastedilmektedir. Bu kelimenin
kullanim sahasi ve esanlamli diger tabirler igin bkz. DIA, XV, 74 vd. ("hafiz" md.); XXV, 426
("kiraat" md.).

8 Ibn Kesir, Miisnedu'l-Férik, 1, 341.

% Ibn Sebbe, a.g.e., II, 749,

% et-Taberd, IV, 213-4.

o' et-Taberd, Tehzibu'l-Asar (Miisnedu Omer b. el-Hattab), 11, 647-8, 68-9.
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birimlerine (avali) gider, bir koleye zorlandigi bir yiik yiiklendigini gorse, hemen

miidahale ederdi.”

Hz. Omer (r.a)'in bu dogrultuda yiiriirliige koydugu uygulamalardan bir digeri de,
Miisliimanlar'in  6zellikle akidevi konularda ihtilafa diismelerine yol acabilecek

gelismeleri engellemek olmustur.

Sabig b. Isl isimli birisinin Kur'an'in miitesabih ayetleri hakkinda sorular
sordugunu duyunca yanina ¢agirtmis, basindan kan akana kadar dévdiikten sonra Basra

tarafina siirgiine gondererek insanlardan tecrit edilmesini istemistir.”

Hz. Omer (r.a)'in bu davramsinin sebebi elbette Kur'an ayetlerinin tefsir ve
tevilinin 6grenilmesini engellemeye yonelik degildir. Miitesabihat meselesinin uluorta
halkin giindemine sokulmasi, toplumsal biitiinliigiin, inan¢ ve kiiltiir safiyetinin
zedelenmesi ve sonu gelmeyecek itikadi firkalagmalara yol acilmasi demektir. Nitekim
Islam diinyasinda bilahare ortaya ¢ikacak olan —ve bir kismi giiniimiize kadar varligimi
siirdiiren— itikad? firkalar, varliklarin1 biiyiik ol¢iide itikada miiteallik nasslara ve bu
arada miitesabihata dayandirmis, sebebiyet verdikleri ihtilaflarla toplumsal biinyede

derin izler birakmiglardir.

Bir keresinde hutbe okurken "Allah kime hidayet verirse artik onu saptiracak
kimse yoktur; kimi de saptirirsa, artik ona hidayet verecek kimse yoktur" demisti.
Cemaatten bir gencg, Fars¢a bir sey soyledi. Terciimanini ¢agirarak gencin ne dedigini
sordu. O da "Allah kimseyi saptirmaz" dedigini sdyledi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a)
gence hitaben soyle dedi: "Yalan sOyledin ey Allah'in diismani! Seni yaratan da,

saptiran da Allah'tir. Dilerse seni cehenneme sokacak olan da O'dur."**

Bununla birlikte Hz. Omer (r.a), ilmi meselelerin ehil kimseler tarafindan
miizakere ve miibahese edilmesine asla mani olmamis, hatta kendisi de bu gibi ilim

meclislerine fiilen katilmistir.

Nitekim kendisine —muhtemelen miitesabih— bir ayet hakkinda soru soran
kimseye elindeki sopayla vurmus, buna karsihk "Eger bir kadin, kocasimin

gecimsizliginden, yahut kendisinden yiiz ¢cevirmesinden endise ederse, aralarinda bir

2 el-Muvatta, "Isti'zan", 16.

93 el-Muvatta, "Cihad",10; ed-Darimi, "Mukaddime", 19; Abdiirrezzak, X1, 426; ibn Asakir, Tarihu
Dimagk, XXIII, 408 vd.; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XIV, 159 vd.

% ibrahim b. Hasan, er-Tefsiru'l-Me'siir an Omer, (ibn Ebi Hatim ve Ebu's-Seyh'ten naklen), 393.
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" ayetinin tefsirini soran birisine, "Iste

sulh yapmalarinda onlara bir giinah yoktur...
bu tiir seyleri sorun! Bu ayette kast edilen, yaslanmis olan kadindir ki, kocasi, ¢ocuk
dogurmasi arzusuyla genc bir kadini (ikinci esi olarak) nikahlar. Iste bu adamin 6nceki
esiyle aralarinda (yeni esi ile gecirecegi zaman vb. konularda) yaptiklart her tiirlii sulh

(anlasma) caizdir" demistir."*

Ibn Abbas (61/680) Kur'an tefsiri hakkinda yetiskin alim sahabilerden asag
kalmadigi halde yasinin kiiciikliigii sebebiyle ilim meclislerine geregi gibi katki
veremiyordu. Onun ilimdeki seviyesinin farkinda olan II. Halife, bu meclislere onu da
dahil etmis ve diger alim sahabilerin goriisiine aykirt diisen yaklagimlarinda onun

goriisiinii benimsedigini ifade etmistir.”’

Esasen Hadis musannefatinin "Tefsir" boliimlerinde, rivayet tefsirlerinde ve
ahkdmin delillerinin zikredildigi mufassal Fikih kitaplarinda Kur'an ayetlerinin tefsiri
meyaninda Hz. Omer (r.a)'den nakledilen rivayetler, onun bizzat "Kur'an tefsiri" isine

kars1 olmadigini gosteren en 6nemli belgelerdir.

Dolayistyla Hz. Omer (r.a)'in Sabig olayindaki tepkisinin, Kur'an tefsirine ve ilmi
meselelerin konusulup goriisiilmesine kars1 degil, toplumun ilim, amel ve ahlaki
gidisatina hicbir katkis1 olmayan, aksine fitne ve ayrismaya sebebiyet verecek

hususlarin dile dolanmas: tavrina kars1 gosterildigini tesbit etmek gerekir.

Islam toplumunun biinyesine dini ve Kkiiltiirel bakimdan arz olabilecek
tehlikelerin Oniinii almak ve toplumu yabanci etkilerden uzak tutabilmek icin ozellikle
yeni fethedilen bolgelerde kurulan sehirlere seckin Arap kabilelerini yerlestirmesi de
konumuz agisindan alti ¢izilmesi gereken tatbikattandir. Her ne kadar Hz. Omer (r.a)
vilayetleri siki bir sekilde kontrol altinda tutmus olsa da, yeni sehir kurmak bir
anlamda yeni bir toplum insa etmek oldugundan, buralara yerlestirilen kabilelerin dini

ve kiiltiirel agidan saglam temellere sahip olmasina dikkat etmis olmas1 manidardir.

% 4/en-Nisa, 128.
% et-Taberi, Cami'u'l-Beyan, IV, 305; ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'dni'l-Azim, 1, 562-2.
7 el-Buhari, "Tefsir", 4.

Burada Hz. Omer (r.a)in, yasinin kiiciikliigii dolayisiyla fbn Abbas (r.a)in ilim meclisine
almmasina tepki gosterilmesine ragmen kendisini meclise dahil ettigi ve 110/en-Nasr suresinin
tefsiri hakkinda Sahabe'nin ileri gelenlerinden bazilarinin goriisiinii aldiktan sonra Ibn Abbas
(r.a)'1n goriistinii sordugu ve paylastig1 zikredilmektedir.

Bir sonraki kisimda II.I.1.B. numarali ara baglik altinda bu konuyla ilgili baska nakillere de yer
verilmistir.
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Nitekim Kife halki hakkinda, "Insanlarin ileri gelenleri” tabirini kullanmig ve
"Onlar Allah'in mizragi, imanin hazinesi ve Arab'in esrafidirlar..."”® demis olmasi,

yukarida arz ettigimiz hassasiyetin bir gostergesi olarak degerlendirilmelidir.

"Yonetici olmadan 6nce ilim 6grenin"® diyerek yonetim mevkiinde bulunacaklar
icin ilmin Oneminin altin1 ¢izen Hz. Omer (r.a)'in, "Cocuklariniza yiizmeyi ve biniciligi

"100

Ogretin; onlar1 hedefler arasinda yiiriitiin"'" seklindeki talimatinda/tavsiyesinde de yeni

yetisen nesiller hakkindaki hassasiyeti dikkat cekmektedir.

Boyali elbise giymis birini gordiigiinde, "Bu boyal1 ve siislii elbiseleri kadinlara
birakin (bu tiir elbiseleri siz giymeyin, kadinlariniz giysin)"'"" diye tepki gostermesi de,

kiiltiirel yozlagsma egilimlerinin Oniine gecme gayreti olarak anlasilabilir.

Giizel kokular siiriinerek disari ¢cikmig bir kadin1 gordiigiinde sopasiyla iizerine

yiiriiylip azarlamasi da ayni tavrin bir gostergesi olarak dikkat ¢ekmektedir.'”

Toplumun temeli olan aile kurumunun gozetilmesi ve muhafazas1 da Hz. Omer
(r.a)in iizerinde hassasiyetle durdugu hususlardandir. Medine sokaklarinda gezerken
bir kadinin sizlanmasimi duymus, sebebini sorunca kocasimin aylardir cihad igin
evinden ayri oldugu cevabimi almisti. Bunun iizerine kadinin yanina, yalmzhigim
paylasmasi i¢in bir diger kadini gonderdi, iasesini temin etti ve kiz1 mii'minlerin annesi
Hz. Hafsa'ya (45/665) bir kadinin kocasindan ayn kalabilecegi azami siireyi sordu.
Ondan aldig1 cevaba gore ordu komutanlarina miicahidlerin belli periyotlarla evlerine

gonderilmeleri talimatini verdi.'”

Yine bu hassasiyetin bir gostergesi olarak ordu komutanlarina mektuplar
gondererek Medine'deki ailelerine uzun siiredir donmemis olan sahislari ¢agirip, su ii¢

secenekten birini kabul edip geregini yapmalarimi saglamalarim istemistir: Ya evlerine

% el-Belazord, Fiitithu'l-Buldan, 287.

% el-Buhari, "ilim", 15.

100 Ahmed b. Hanbel, I, 49; es-Serahsi, Serhu's-Siyeri'l-Kebir, 1, 113.

101 Abdiirrezzak, XI, 78.

102 Abdiirrezzak, IV, 370.

193 Abdiirrezzak, VII, 151-2; ibn Sebbe, II, 759 vd.; el-Beyhaki, a.g.e., IX, 29.

Bu iki kaynakta Hz. Hafsa (r.anha)'nin cevab farkli kaydedilmistir. ilkinde "3 veya en fazla 4 ay"
ibaresi yer alirken, ikincisinde "4 veya 6 ay" (hatta bir difer varyantta sadece "6 ay") ifadesi
mevecuttur. Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)'in ordu komutanlarina yazdig1 mektuplarda belirttigi siire de
4 veya 6 ay seklinde farkli zikredilmektedir. Bu sebeple yukarida belli bir siire zikretmeyi uygun
gormedik.
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ve ailelerine donsiinler veya ailelerinin gecimini saglayacak nafakalarim1 gondersinler
yahut da eslerinden ayr kaldiklar siire i¢inde iizerlerine diisen nafaka yiikiimliiliigiinii

yine karsilamak sartiyla eslerini bosasinlar.'®

Bu rivayette gegen "us Wa" ifadesi, Hz. Omer (r.a)'in, evinden uzun siire ayri
kalmis bulunan bu sahislarin geride biraktiklan aile fertlerinin durumlarindan ayr1 ayr

haberdar oldugunu gostermesi bakimindan dikkat ¢ekicidir.

Aile kurumunun varhigimni saglikli temeller iizerinde devam ettirmesini temin
adina kari-koca arasindaki cinsel meselelere kadar egilmekten imtina etmeyen Hz.
Omer (r.a), vaki talep ve sikayetler iizerine eslerin birbirlerinin cinsel beklentilerini

kargilamalari i¢in asgari siireler tayin etmistir.'”

Eslerini bosayarak malin1 ¢ocuklart arasinda taksim eden birisini haber aldiginda
adami ¢agirtip, bu yaptigindan donmesini, aksi halde 6ldiigii zaman malindan bosadigi
hanimlarina pay vermekle ve kabrini taslatmakla tehdit etmis ve adami bu

uygulamasindan vaz gecirmistir.'*

Aralarinda hayli yas farki bulunan eslerden geng olan kadin (ailevi ge¢imsizlik,

yas farkindan kaynaklanan uyumsuzluk... gibi sebeplerden olsa gerek) yash kocasim

104 Abdiirrezzak, VII, 93-4.

195 Bir kadin Hz. Omer (r.a)'e gelerek soyle dedi: "Ey Mii'minlerin Emiri! Kocam giindiizleri orug

tutuyor, geceleri namaz kiliyor ve ben, Allah'a taat halinde bulunan kocami sana sikdyet etmekten
hoslanmiyorum." Hz. Omer (r.a), "Allah sana, kocasi hakkinda giizel senada bulunanlarin
miikafatin1 versin" diye mukabele etti. Kadin yukaridaki soziini birka¢ kere tekrar etti ve Hz.
Omer (r.a) aym karsihig verdi. Bunun iizerine orada bulunan ve Hz. Omer (r.a)in kadinin
maksadim anlamadigim goren Ka'b b. Sdr (33/653), "Ey Mii'minlerin Emiri! Onunla kocasi
arasinda hiikiim ver" dedi. Hz. Omer (r.a)'in, "O mahkemelik bir seyden mi bahsediyor?" sorusuna
karsilik, "O, kocasinin, yatagindan ayr1 kaldigindan sikdyetleniyor ve bu konudaki hakkini talep
ediyor" cevabini verdi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), "Madem ki meseleyi anlamissin, o halde bu
kadinla kocasi arasindaki hiikmii sen ver" dedi. Ka'b b. Sir, kocanin getirilmesini istedi. Koca
geldiginde durumu kendisine anlatti ve soyle dedi: "Allah sana dort kadinla evlenme izni
vermistir. (Dort kadinla evli bulunan kimse, her giiniinii eslerinden birinin yaminda gecirmek
zorunda olduguna ve) sen tek kadinla evli bulunduguna gore geceli giindiizli ii¢ giinii kendine
ayir, bir giinii de geceli giindiizlii olmak {izere egine tahsis et.” Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), Ka'b
b. Sir'a hitaben, "Senin iki 6zelliginden hangisine sasiracagimi bilmiyorum; kadinin maksadini
anlamana mi, yoksa aralarinda verdigin (giizel) hitkkme mi!" dedi ve kendisini Basra kadis1 olarak
tayin etti. (Abdiirrezzak, el-Musannef, V11, 148-9; Ibrahim b. Hasan, 188-9)

Bir diger vakada, bir kadin Hz. Omer (r.a)'e, kocasindan bekledigi cinsel yakinlig1 bulamadigindan
sikdyetlenince kocayr cagurtti ve durumu kendisine anlatti. Adam yaslandigin1 ve giiciiniin
azaldigim1 soyledi. Hz. Omer (r.a), ayda bir kere cinsel birlesmeye giiciiniin yetip yetmedigini
sordu. Adam, esinin her temizlik déneminde kendisiyle bir kere birlestigini soyleyince Hz. Omer
(r.a) kadina donerek, "Git. Kadin icin bu kadar yeterli olur" dedi. (Abdiirrezzak, a.g.e., VII, 149)

% bn Sebbe, II, 768.
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oldiirmiisti. Hz. Omer (r.a) kadim hapsetti ve halka soyle seslendi: "Ey insanlar!

n107

Allah'tan korkun! Erkek kendi dengiyle, kadin da kendi dengiyle evlensin.

Bilindigi gibi aile hayatinin saglikli temeller tizerine kurulmasin engelleyen bir
diger husus da, 6zellikle kizlarin, istemedikleri erkeklerle evlendirilmesidir. Hz. Omer
(r.a) toplumsal hayat1 da dogrudan etkileyen bu yanlishigi da engellemeye calismis ve

kizlarin, istemedikleri kimselerle evlendirilmemesini istemistir.'*®

Yine bu ciimleden olarak Hz. Omer (r.a)in, Miisliimanlar'n, Ehl-i Kitap
kadinlarla evliligine sicak bakmadig1 dikkat cekmektedir. Bu ¢alismanin II. b6liimiiniin
ikinci kisminda bu meseleyi miistakil olarak ele aldigimiz i¢in burada sadece

deginmekle yetinecegiz.

Sila-i rahmin devami i¢in akrabalarin birbirlerini ziyaret etmesini isteyen Hz.
Omer (r.a), Ebli Miisa el-Es'ari'ye gonderdigi bir mektupta, bu isle bizzat ilgilenmesini

yazmigtir.'”

Toplumun yanhs bilgilendirilmek suretiyle yanlis yonlendirilmesinin Oniine
gecmesi icin, kendisine cevabim bilmedigi bir sey sorulan kimsenin "bilmiyorum"
demesini istemistir. Bir keresinde Ciibeyr b. Mut'im (58/677 civari) kendisine, cevabim
bilmedigi bir soru soran bir gruba, "bilmiyorum" demis ve aralarmdan birisini
kendisiyle birlikte gonderirlerse cevabini 6grenip kendisine sdyleyecegini belirtmisti.
Bunun iizerine aralarindan birisini Ciibeyr (r.a) ile birlikte génderdiler. O da Hz. Omer
(r.a)'e gelerek durumu arz etti. Hz. Omer (cevap verdikten sonra) soyle dedi: "Alim ve
fakih olmak isteyen, Ciibeyr b. Mut'im'in yaptig1 gibi yapsin. O, kendisine bilmedigi

n1l10

bir sey soruldugunda, "Allahu a'lem" dedi.

Bu baghk altinda deginilmesinde fayda gordiigiimiiz bir diger husus da, Hz.
Omer (r.a) doneminde 18/639 yilinda vuku bulan "kitlik/kuraklik" hadisesidir. 9 ay
siirdiigii nakledilen'"" bu hadise toplumu derinden etkilemistir. ibn Sa'd (230/844)
tarafindan oldukg¢a ayrintili bigcimde resmedilen bu sikintili donem, topragin sicaktan

na

kiilii andiracak derecede yanip kararmasi sebebiyle "amu'r-remade" olarak anilmistir.

17 {bn Sebbe, 11, 769.

1% fbn Sebbe, a.y.

"9 ibn Kuteybe, Uyiinu'l-Ahbar, 111, 88.
O 1)) Sebbe, a.g.e., a. y.

U ibn Sa'd, 111, 151, 65.
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Omer (r.a), tarihe adalet, sefkat ve ideal yonetim 6rnegi verdigi bu donemde
adeta bir toplumsal seferberlik baslatmis, valilerine mektuplar yazarak erzak ve iase
yardiminda bulunmalarini istemis; Misir, Sam, Irak... gibi bolgelerden Medine'ye

kervanlarla biiyiik miktarlarda yardimlar akmustir.'"

Ibn Sa'd, c¢olde yasayan bedevi kabilelerinden Medine'ye siginabilenlerin
sayisinin 10 bine, Medine'ye gelemeyen hasta, yasl, kadin ve ¢ocuklarin sayisinin ise

50 bine ulastigini, bunlarin 2/3'sinin hayatin1 kaybettigini nakleder.'"

Nihayet Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)in amcasi Abbis b.
Abdilmuttalib'i (32/652) de yanina alarak yagmur duasina ¢ikmig ve kisa bir zaman

sonra yagan yagmurla bu sikintili dsnem de sona ermistir."'**
I.IV. D1s Miinasebetler

Hz. Omer (r.a) doneminde Islam devletinin dis miinasebetlerini sekillendiren
etkenlerin, geriye, Hz. Eb{i Bekr (r.a) donemine, hatta Hz. Peygamber (s.a.v) donemine

kadar gittigi goriilmektedir.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in, risaletini agiga vurmasi ve tebligi alenilestirmesi ile
birlikte, komsu iilke ve civar kabilelerin dikkatlerinin Hicaz bolgesine cevrildigini
tahmin etmek zor degildir. Bi'setin 5. yilinda Mekke'den Habesistan'a vaki ilk hicret,
aym zamanda Islam vahyinin, ilk defa Arabistan yarimadasi simrlarmi agarak —tabir

yerindeyse— uluslararasi bir boyut kazanmas1 anlamina gelmekteydi.

Bilahare (6/628 yilinda) Hz. Peygamber (s.a.v)iin gonderdigi Islam'a davet
mektuplarina komsu iilke yonetimlerinin tepkileri, Islam devletinin komsulariyla
iligkilerinin hangi zeminde gelisecegi konusunda 6nemli ipuglar1 vermektedir. islam
fiituhatinin biiyiik olgiide kuzey-kuzeybati istikametinde gerceklesmis olmasi elbette

tesadiif degildir. Donemin iki biiyiik giicii olan Iran ve Bizans yonetimlerinin'® {slam'a

12 ibn Sa'd, 111, 165-6; et-Taberi, IV, 98 vd.

'3 fbn Sa'd, e.g.e., III, 169.

14 Ozellikle "tevessiil" bahsinde genis bir sekilde yer verilen bu rivayet icin bkz. el-Buhari, "Istiska",

3; Ibn Sa'd, II1, 171; ibn Sebbe, II, 738.

Her ne kadar Heraklius kisisel olarak davete miisbet cevap verme egiliminde olmussa da, Bizans
aristokrasisi ile Kilise'nin sert tepkisi karsisinda geri adim atmak zorunda kalmistir. Bkz.
Muhammed Hamidullah, el-Vesdiku's-Siydsiyye (Hz. Peygamber Ddneminin —siyasi-idari
belgeleri), 120 vd.

115

34



davet mektuplarina olumsuz cevap vermeleri, Arap yarimadasindan yayilan bu yeni

dinin mensuplariyla aralarinda gelisecek olaylarin habercisi gibidir.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in Islam'a davet mektubunu Bizans himayesindeki Busra
valisine gotiiren iki el¢inin Gassanli liderler tarafindan ard arda sehid edilmesi iizerine
8/629 ve 9/639 yillarinda meydana gelen Mute ve Tebuk seferleri'® ileride Bizans ve
himayesindeki Arap kabilelerinin Miisliimanlar'la iligkilerinin yoniinii de bir anlamda
belirlemis oluyordu. Hatta Hz. Peygamber (s.a.v)'in, 11/632 yilinda Sam tarafina
gondermek iizere Usame b. Zeyd (54/673) komutasinda bir askeri birlik teskil ettigi,

ancak omriiniin vefa etmemesi iizerine bu birligin Hz. Ebii Bekr (r.a) tarafindan sefere

gonderildigi bilinmektedir."”’

Ote yandan Iran Kisras1 da (6/627'de) Hz. Peygamber (s.a.v)'in gonderdigi davet

mektubunu yirtmis, hatta Yemen'deki valisine, Hz. Peygamber (s.a.v)1 tutuklayip

sarayina getirmesini emredecek kadar ileri gitmisti.'®

"¢ Hamidullah, [slam Peygamberi, 1, 329-30.
"7 ibn Hisam, IV, 291.
18 et-Taberi, Tdrihu'r-Rusul ve'l-Muliik, 11, 654 vd.

et-Taberi'nin, belirttigimiz yerde verdigi bilgiye gore olay soyle gelismistir: Kisra'nin emri iizerine
Yemen valisi Bazdn'in Medine'ye gonderdigi elgilerin sozciisii Hz. Peygamber (s.a.v)'in huzuruna
cikarak soyle dedi: "Sehinsah, hiikiimdarlar hiikiimdari Kisra, melik Bazan'a, seni kendisine
gotiirecek iki kigiyi sana gondermesini emretti. Bdzan da seni gotiirmem icin beni gonderdi. Eger
bizimle gelirsen Bazan, hiikiimdarlar hiikiimdarina senin hakkinda bir mektup gonderecek. Bu
senin yararina olacak ve Kisra'nin sana dokunmamasini saglayacaktir. Eger razi olmazsan,
Kisranin kim oldugunu biliyorsun! Senin ve kavminin sonunu getirecek, memleketini harabeye
cevirecektir."

Bundan sonra giiya Hz. Peygamber (s.a.v)'i alip gotiirmek iizere gelen iki kisi iceriye girdi.
Sakallarin1 tiras etmis, biyiklarint  uzatmiglardi. Bu  goriintiilerinden hoslanmayan Hz.
Peygamber'le aralarinda su konusma gegti:

- Size yaziklar olsun! Bu (sekilde tirag olmaniz1) size kim emretti?
- Bize bu emri rabbimiz (Kisra) verdi.

- Fakat Benim Rabbim bana sakalimi uzatip, bryigimi kisaltmami emir buyurdu. Simi gidin, yarin
tekrar gelirsiniz.

O gece gokten, Kisra iizerine, oglu Sireveyh'in Allah tarafindan musallat edildigi ve Sireveyh'in,
falan ay falan gece Kisra'y: 6ldiirdiigii haberi Hz. Peygamber (s.a.v)'e geldi.

Hz. Peygamber (s.a.v), elgileri cagirarak kendilerine Kisra'min 6ldiigii haberini verince, "Biz seni
bundan daha hafif sebeplerle ayiplarken simdi ne sdylediginin farkinda misin? Bu soyledigini
senden naklen melike (Bazan) yazalim m1?" Hz. Peygamber (s.a.v), "Evet. Bu soyledigimi benden
naklen yazin ve kendisine, dinimin ve hiikiimranligimin, Kisra'nin miilkiiniin uzandigi yere
uzanacagii da soyleyin. Yine ona deyin ki, eger Miisliman olursa, sahip bulundugu seyi
kendisine verir ve kendisini, kavminin hiikiimdar1 yaparim" buyurdu ve elgileri bir miktar hediye
ile yolcu etti.
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Daha Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde iran ve Bizans imparatorluklar ile
onlarin himayesinde yasayan Arap kabilelerinin Islam davetini iclerine
sindirememeleri sebebiyle gerilim ve catisma ekseninde yiiriiyen iligkiler, —bu
calismanin en basinda zikredildigi gibi— Hz. EbQ Bekr (r.a) doneminde de bu sekilde

devam etmistir.

Hz. Omer (r.a) doneminde Islam Devleti'nin dis miinasebetleri genel olarak boyle
bir zeminde devam etmis ve yukarnda belirtildigi gibi donemin iki biiyiik
imparatorlugunun hakimiyetindeki Misir, Suriye, Filistin, Irak, fran ve kismen Horasan

bolgesi Islam topraklarina katilmustir.

Yukarida gecen LIL6 numarali arabashk altinda Hz. Omer'in esinin, Bizans
kralinin esiyle hediyelestiginden s6z edilmisti. Bu olay II. Halife'nin komsu iilke
yonetimleriyle dostane iligskiler iginde bulundugunu gostermesi bakimindan
manidardir. Ancak bu siirecin ne kadar devam ettigi ve bu olayin ne zaman meydana

geldigi konusunda herhangi bir bilgiye ulasamadik.

Bu olay disinda komsu iilkelerle miinasebetlerin, onlardan gelen tehdit
algilamasinin yol agacagi olumsuz gelismelerin 6niine gecmek maksadiyla hemen
tamamiyla "tehlike savusturma amagh fetih" politikas1 etrafinda gelistigini soylemek

miimkiin goriinmektedir. Asagida zikredilen 6rnekler bu tesbiti dogrular mahiyettedir:

Suriye'nin fethinden 6nce Bizans yOnetimi altinda bulunan bu bélgelerin yerli
ahalisinin bir kism1'” Islam ordusu baskomutam Eb{i Ubeyde'ye (18/639) bir mektup
yazarak, Bizans'm zulmiinden usandiklarin1 ve Miisliimanlar'in adaletli yonetimi altina

girmek istediklerini belirtmislerdir."*’

Misir'in fethinden Once de benzeri bir durum yasanmig, Misir Kiptilerinin

hiikiimdar1 Mukavkis, Heraklius'a ragmen Miisliimanlar'la baris anlasmasi yapmustir.'*'

Elciler Bazan'a geldiklerinde, sozciileri haberi iletti ve "Vallahi bu bir kralin sozii degil. Bu
adamin, dedigi gibi bir peygamber oldugunu diisiiniiyorum. Soylediginin dogru ¢ikip
cikmayacagini bekleyip gorelim. Eger soyledigi hak ise, diyecek bir sey yok; o, gonderilmis bir
elcidir. Eger dogru ¢ikmazsa, yapacagimiza bakalim" dedi. Bir siire sonra Sireveyh'in, Kisra'y1
oldiirdiigii haberi geldi. Bazan ve maiyetindekiler, Hz. Peygamber (s.a.v)'in verdigi haberin dogru
oldugunu goriince miisliiman oldular..."

"9 Hims ahalisi.

120 et-Taberd, IV, 50.
Benzeri bir mektup icin bkz. Eraslan, a.g.e., 203.

121 et-Taberi, IV, 106 vd.
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Hz. Omer (r.a), fethedilen bolgeler hakkindaki uygulamalarim1 devamli surette
yerli halk ile istisare ederek yiirlitmiistiir. Irak'in fethinden sonra ele gegirilen genis
arazinin Ol¢climil isinde arazi sahipleriyle ve Misir arazisinin 6l¢iimiinde de Mukavkis
ile igbirligi yapilmis olmasi, dis miinasebetlerin ne sekilde yiiriitiildiigii konusunda fikir

verici mahiyettedir.'*

122 e]-Makrizi, el-Hitat, I, 141; Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11, 214.
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II. HZ. OMER NAZARINDA SUNNET

Hz. Omer (r.a)in, tarih boyunca oldugu gibi giiniimiizde de muhtelif bakis
acilarina sahip ilim adami1 ve arastirmacilarin (buna Miistesrikler de dahildir) ilgi odag1
olan ve birbirinden olduk¢a farkli yorumlara konu teskil eden istinbat metodunun
dogru tesbit edilebilmesi i¢in, onun kisilik o©zellikleri, yetenekleri ve kendisine
litfedilen ilahi mevhibeler'” yaninda, hatta bunlardan daha oncelikli olarak su iki

noktanin tebelliir ettirilmesinin zorunlu oldugu agiktir:

1. Kur'an ve Siinnet anlayis1 ve herhangi bir konuda hiikiim verirken bu iki

kaynagi "okuma" bi¢iminin tesbiti.

2. Onun istinbat metodunu ve icra tarzimi ortaya koymak maksadiyla, konuyla

ilgili olarak kaynaklardan derlenen malzemenin dogru yorumlanmasi.

Hz. Omer (r.a) bu yoniiyle incelenirken belirttigimiz bu iki noktanmn net bir
bicimde ortaya konulabilmesi i¢in mevcut kaynaklarda yer alan ilgili haber ve
bilgilerin miimkiin oldugunca eksiksiz bi¢imde derlenmesi ve sistematik bir tarzda

degerlendirilmesi kaginilmazdir.

Belirtilen bu hususlar dogrultusunda, calismamizin bu asamasinda,
ulagabildigimien tiim kaynaklardaki malzeme karsilastirmali olarak zikredilecek ve
objektiviteden ayrilmamaya Ozen gosterilerek yapilacak degerlendirmelerle sonuca

ulagilmaya calisilacaktir.

Yukaridaki 1. maddede "Kur'an ve Siinnet" kelimelerinin birlikte kullanilmasi
tesadiif degildir. Zira Kur'an'la Siinnet arasindaki kopmaz iligki, Siinnet'ten
bahsedilirken Kur'an'm da mutlak surette géz Oniinde bulundurulmasini vazgegilmez
kilmaktadir. Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisinin netlestirilebilmesi icin
onun Kur'an anlayisinin da tebelliir ettirilmesi gerekmektedir. Bu bakimdan burada,
Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisinin vazgecilmez/tamamlayici unsuru olmasi hasebiyle

once onun Kur'an anlayis1 tizerinde kisaca durulacaktir.

123 "Muvafakat-1 Omer" basghig1 altinda sunulan ve vahyin Hz. Omer (r.a)'in bakis agis1 dogrultusunda
indigini haber veren rivayetler ile bizzat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan Hz. Omer (r.a)'in
"fezaili" babinda soylenenler icin bkz. es-Siiylti, Katfu's-Semer; el-imadi, Hamid b. Ali, ed-
Diirrii'l-Miistetdb.
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ILI. Hz. Omer ve Kur'an

Hz. Omer (r.a)'in gerek bireysel yasantisinda, gerekse devlet baskani sifatiyla
ortaya koydugu uygulamalarda Kur'an'in merkezi bir yer tutmus olmasi tabiidir ve
esasen bunun ona 6zgii bir durum olmadigr agiktir. Burada netlestirilmesi gereken esas
nokta sudur: Hz. Omer (r.a) nazarinda Kur'an'in belirleyiciligi ve baglayiciligi ne

anlama gelmektedir?

Aciktir ki, Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisinin dogru bi¢imde yansitilmasi, onun
Kur'an'a bakiginin sihhatli bir sekilde tesbitiyle dogrudan iliskilidir. Zira bu ¢alismanin
ikinci boliimiinde tartisilacak olan uygulamalarin bir kismi (mesela miiellefe-i kuluba
zekattan pay verilmesi uygulamasini durdurmasi, Miisliimanlar'in Ehl-i Kitab'a mensup
kadinlarla nikdhlanmasini1 hog karsilamamasi...) bizzat Kur'an ve Siinnet'te gerekgesi
bulunabilecek hususlardir. Bu itibarla onun, Hz. Peygamber (s.a.v)'in uygulamalarina
oldugu gibi Kur'an'in 6ngordiigii baz1 hususlara da —nasslarin ruhuna uygunlugu esas
almak, maslahata riayet, dinin genel hedefelerini gozetmek... vb. gerekcelerle—
mubhalefet ettigi tarzindaki yorumlarin dogruyu ne olciide yansittiginin tesbiti —birinci

dereceden olmasa bile— bu ¢aligmanin ilgi alan1 i¢indedir.'**

Hz. Peygamber (s.a.v)'in, vefat hastaliginda, kendisinden sonra yollarim
sasirmamalarini temin edecek bir sey yazmak i¢in Sahabe'den yaz1 malzemesi istemesi
lizerine Hz. Omer (r.a)'in, "Bize Kur'an yeter" diyerek'” vefat etmek iizere oldugu
sirada Hz. Peygamber (s.a.v)in bu arzusunu gerceklestirmekten vaz gecmesiyle
sonuclanacak bir ihtilafin ve kiigiik capli bir tartismanin zuhur etmesine yol agmis

olmasi nasil agiklanmalidir?

Aym sekilde Sahabe'den Karaza b. Ka'b (50/670) baskanlhigindaki bir heyeti
Kife'ye, dini ve idari isleri tedvir etmek iizere gonderirken kendilerine, "Oyle bir
beldeye gidiyorsunuz ki, ahalisi art ugultusu gibi Kur'an okur. "Hz. Muhammed

(s.a.v)'in ashab1 gelmis" diyerek size gelir, hadis sorarlar. Onlarin yollarmi hadisle

124 Bu tarz iddialar i¢in bkz. Fazlur Rahman, Islam ve Cagdagslik, 100-1; Garaudy, Roger, "Seriat
Nedir", isldmiydl dergisi, I/IV, 22-3; el-Cabiri, M. Abid, "Cagdas Diinyada "Seriat'in Tatbiki"
Problemi", a.g.d., 42-3; Ebli Zeyd, N. Hamid, a.g.d., 273; Hanefl, Hasan. a.g.d., 283-4.

125 Bu konudaki rivayetler icin bkz. el-Buhari, "Cihad", 176, "Cizye", 6, "TIm", 49, "Merda", 17,
"Megazi", 83, "['tisdim", 26; Miislim, "Vasiyye", 20-2; Ahmed b. Hanbel, I, 222, 324, 36, 55.

39



saptirmayin. Hz. Peygamber (s.a.v)'den rivayeti azaltin"'* tavsiyesinde bulunmusg

olmasini nasil izah etmek gerekir?

Yine bu ciimleden olarak II. Halife’nin, Siinnet'in tedvinine niyetlenmisken
bundan vaz gectigini anlatan bir rivayet soyledir: "Omer siinnetleri yazmak istedi ve bu
konuda Sahabe ile istisarede bulundu. Ona siinnetleri yazmasi dogrultusunda goriis
bildirdiler. 1 ay istihare yaptiktan sonra kararini verdi ve sdyle dedi: "Ben siinnetleri
yazmayl arzu etmistim. Sonra sizden Oncekilerden, kendilerine kitaplar yazip ona
yonelerek Allah'in Kitabi'm terk eden bir kavmi hatirladim. Allah'a yemin ederim ki,

"i27

Allah'in Kitabi'na higbir seyi karistirmayacagim.

Bu ve benzeri 6rnekler Hz. Omer (r.a)'in, dini delil olarak sadece Kur'an'in yeterli
oldugu diisiincesini tagidigini m1 gostermektedir? Eger boyleyse onun Kur'an telakkisi
6.600 kiisiir ayetin lafziyla sinirli bir kaynak anlayisina indirgenebilir mi? Yoksa
Kur'an'in hayata aktarilmasi baglaminda, gerektiginde Siinnet'i dahi asacak serbestlikte

bir yorum anlayisindan m1 bahsedilmelidir?

Bu noktayla baglantili olarak, Hz. Omer (r.a)in Kur'an anlayisi, sadece
déneminin sosyo-kiiltiirel ve tarihsel olgu ve olaylari merkeze alarak Kur'an't onlarin

belirleyiciliginde "yorumlamak" seklinde mi kendini gostermistir?

En az bunlar kadar 6nemli bir diger soru da sudur: Yukaridaki rivayetlerden ve
benzerlerinden hareketle Hz. Omer (r.a)'in, Hadis ve Siinnet’i, gerek rivayeti gerekse
yaziya gegirilmesi baglaminda "insanlar1 saptiran" hususlar olarak goren birisi olarak

takdim edilmesi dogru mudur?

Suras1 agiktir ki, Kur'an vurgulu talimat ve yonlendirmelerinden hareketle, Hz.
Omer (r.a)'in, Kur'an'dan bagka bir dini delil tanimadig1 sonucunu ¢ikarmak miimkiin

degildir. Zira bir sonraki ara bashk altinda kendisinden naklen zikredilecek olan aksi

126 Ibn Mace, "Mukaddime", 3; ed-Darimi, "Mukaddime", 28; el-Hakim, I, 102; et-Tahavi, Serhu
Mﬁ;kili’l-Asdr, XV, 316 vd.; Ibn Abdilberr, Cami'u Beydm"l-ilm, 453-4.

Bir yoniiyle Hz. Omer'in hadis anlayisim ilgilendiren bu nakil ve benzerleri, ILIII numaral1 alt
baslik altinda ayrintili olarak ele alinacaktir.

127 ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kiibra, 111, 152; Abdiirrezzak, XI, 257-8; ibn Abdilberr, a.g.e., 109; el-
Hatibu'l-Bagdadi, Takyidu'l-llm, 49-51.
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dogrultudaki ifadelerinde oldugu gibi, uygulamada da boyle bir Kur'an anlayisi

tasimadig1 dikkat cekmektedir.'**

Sahip oldugu dirayet ve derin anlayis kabiliyetinin Hz. Omer (r.a)'e Kur'an'

hakkiyla fehmetme imkan1 bahsettigi izahtan varestedir.'” 2/el-Bakara suresini 12 yilda

hatmettigi'*® dikkate alindiginda Kur'an'in hakkiyla anlasilmasi konusuna ne derece

onem verdigi daha iyi anlasilacaktir.

128

129

130

Bu hususu, asagida ILII numaral alt bashk altinda yine bizzat Hz. Omer (r.a)'den nakledilen aksi
dogrultudaki rivayetlerle karsilastirmal1 bir sekilde ele alacagimiz i¢in burada bu nokta tizerinde
durmayacagiz.

Konuyla ilgili olarak zikredilebilecek pek cok ornekten birisi su olaydir: "Bugiin size dininizi
tamamladim..." (5/el-Maide, 3) ayeti indigi zaman Sahabe, "dinin kemale erdigi"nin
bildirilmesinden dolayr sevinmisti. Sadece Hz. Omer bu durumdan iiziinti duymus, hatta
aglayarak soyle demistir: "Kemalden sonra ancak eksilme vardir." (Ibn Ebi Seybe, VIII, 140.)
Sahabe arasinda sadece o bu ayetin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatinin yaklasti§ina isaret ettigini
anlamist1.

ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 571.

Buradaki "hatmetme" sadece "ezberleme'yi degil, mezkiir sureyi, tedebbiir, tefekkiir, kiraat
vecihleri, tefsir ve ahkdmuyla bir biitiin olarak 6grenip 6ziimsemeyi de anlatiyor olmalidir.

Burada anilmasi gereken bir diger husus da sudur: Her ne kadar ez-Zehebi (748/1374) tarafindan
Tabakdtu'l-Kurrd'da zikredilmemis ise de, baska kaynaklar Hz. Omer (r.a)'i Kur'an't bastan sona
ezberleyen hafizlar arasinda zikretmistir.

Sahabe'den kimlerin Kur'an't bastan sona ezberledigi konusunda mubhtelif gorisler ileri
siiriilmiistiir.

Katade'nin, "Resulullah (s.a.v) zamaninda ashabi i¢inde kimler Kur'an1 cem etmisti?" seklindeki
sorusuna verdigi cevapta Enes b. Malik (r.a)'in "Hepsi de Ensar'dan olan su 4 kisi: Ubeyy b. Ka'b,
Mu'az b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ebla Zeyd" (el-Buhari, "Fedailu'l-Kur'an", 8; Miislim, "Fedailu's-
Sahabe", 44) demesi, Sahabe'den mezkiir isimler disinda hi¢ kimsenin Kur'an't bastan sona
ezberlemedigi anlamina gelmez.

Yine Enes b. Malik'in soyle dedigi rivayet edilmistir: "Hz. Peygamber (s.a.v) vefat ettigi zaman su
dort kisi disinda Kur'an'1 cem eden kimse yoktu: Ebu'd-Derda, Mu'az b. Cebel, Zeyd b. Sabit, Ebii
Zeyd." (el-Buhari, a.y.)

Bu iki rivayetin, ilkinde Ubeyy b. Ka'b'mn, ikincisinde ise onun yerine Ebu'd-Derda'nin zikredilmis
olmasi ve rivayetlerde "Resulullah (s.a.v) zamaninda" kaydinin bulunmasi disinda Kur'an't bastan
sona ezberleyen bagka sahabilerin bulunmadigina delalet etmedigini gosteren baska rivayetler de
mevcuttur.

Konu digina tagmig olmamak i¢in detaylarina girmeyecegimiz bu husus i¢in asagidaki kaynaklara
bakilabilir: Ebl Same, el-Miirsidu'l-Veciz, 38 vd.; ez-Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 334 vd.; Ibn Hacer,
Fethu'l-Bari, IX, 47 vd.; el-Ayni, Umdetu'l-Kart, XX, 38; es-Siiyati, el-Itkdn, I, 93 vd.

Adi gecen kaynaklarda Hulefa-i Rasidin'in de Kur'an't bastan sona ezberleyenler arasinda

bulundugu belirtilmistir.

Her ne kadar Omer b. el-Hattdb adli eserinde (90) Ali Ahmed el-Hatib, Tbn Kesir'in Fedailu'l-
Kurdn'ma, Hz. Omer (r.a)'i Kur'an hafizlari arasinda zikreden kaynaklar meyaninda atif yapmis ise
de, ad1 gecen eser iizerinde yaptigimiz aragtirmada Hz. Omer (r.a)i Kur'an hafizlari arasinda
zikreden bir ifadeye rastlayamadik.
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Kur'an'in, onun ruhuna ne derece niifuz ettigi ve onu tavir ve tutumlarini nasil
"dogrudan" sekillendirdigi, en ofkeli anlarinda bile yaninda Kur'an okundugunda
hemen sakinlesmesinden, bunun bir "kisilik 6zelligi" olarak kendisinde yerlesmis

bulunmasindan kolayca anlagilabilir."'!

Bu iimmetin "muhaddes" (veya "miilhem") lerinden oldugunun'* ve -
"muvafakat-1 Omer" bahsiyle baglantili olarak— "Allah Tealanin, hakki, onun lisanina
ve kalbine yerlestirdiginin"'** Nebevi ihbar ile bildirilmis olmasi da onun bu noktadaki

mistesna konumunun ifadesidir.
ILI.1. Tercih Ettigi Kiraat Vecihleri

Hz. Omer (r.a)e atfedilen kiraat vecihlerinin mevcudiyeti de, onun Kur'an'a

vukufiyetini ortaya koyan bir diger husustur. Zira onun bu kiraatleri bizzat Hz.

4

Peygamber (s.a.v)'den aldigt malumdur.”* Bu noktayr oOrneklendirmek i¢in su

iktibaslar, ilgili malzeme arasindan rast gele se¢ilmistir:

131 Bu konuyla ilgili birka¢ anekdot soyledir:

i. el-Hurr b. Kays (?), amcas1 Uyeyne b. Hisn (?)'mn istegi iizerine Hz. Omer (r.a)'in huzuruna
alinmasi igin tavassutta bulunmustu. Amcasi huzura aliminca, Hz. Omer (r.a)'e "Vallahi sen bize ne
bol diinyalik verirsin, ne de arammzda adaletle hiikkmedersin" diyerek onu kizdirmigti. Hz. Omer
(r.a) Uyeyne'nin lizerine yiiriitken el-Hurr, "Ey Mii'minlerin Emiri! Allah, Peygamberine, "Af
yolunu tut, ma'rufu emret, cahillerden yiiz ¢evir" (7/el-A'raf, 199) buyurdu. Siiphesiz Uyeyne de
cahillerdendir" diyerek araya girince Hz. Omer (r.a) oracikta duruverdi.

Bu olay1 nakleden Tbn Abbas (r.a) veya el-Hurr diyor ki: "Vallahi bu ayeti okuyunca Omer bir
adim daha atmadi. Omer, Allah'm Kitabi'min digina hi¢ ¢citkmazdi." (el-Buhari, "I'tisdm", 2.)

ii. Bilal (b. Rabah ?), Hz. Omer (r.a)'in yanina gitmek istemisti. Hizmetcisi uyudugunu sdyleyince
Hz. Omer (r.a)in gidisatini sordu. "Insanlarin en hayirhisidir. Ancak kizdigi zaman kiyamet
kopuyor" ("abe sl seb cume 13 4l Y) il 2") cevabim alinca, "kizdigi zamanlar yaninda ben olsam,
kizginlig1 gecene kadar Kur'an okurdum" dedi. (ibn Sa'd, et- Tabakdtu'l-Kiibra, 111, 165.)

jii. Beytiilmal gorevlisi Malik ed-Dar anlatiyor: "Bir giin Omer bana kizip bagirdi ve kirbaciyla
tistiime yiirtidii. "Sana Allah'1 hatirlatinm" dedim. Bunun {izerine hemen elindeki kirbaci att1 ve
"Bana azim bir hatirlatmada bulundun” dedi." (ibn Sa'd, a.g.e., ay.)

iv. Ibn Omer (3/692) de soyle demistir: "Omer'in kizdig1 hicbir ana rastlamadim ki, yamnda Allah
zikredilsin, veya Allah'm azabiyla korkutulsun yahut da yaninda birisi Kur'an'dan bir ayet okusun
da, kizginlikla yapmak istedigi o isten vaz gecmesin." (Ibn Sa'd, a.g.e., a.y.)

132 el-Buhéari, "Fedailu's-Sahabe", 6; Miislim, "Fedailu's-Sahabe", 23; et-Tirmizi, "Menakib", 73;
Ahmed b. Hanbel, VI, 55; el-Hakim, II, 86.

133 Ebd Davad, "Imare", 18; et-Tirmizi, "Menéakib", 65; ibn Mace, "Mukaddime", 11; Ahmed b.
Hanbel, II, 401; Ibn Hibban, XV, 313.

134 Nitekim Hisdm b. Hakim'i (?) 25/el-Furkdn suresini Hz. Peygamber (s.a.v)'in kendisine
ogrettiginden farkli okurken isitmis, sebebini sorunca, "Hz. Peygamber (s.a.v) bana boyle okuttu"
cevabini almisti. Bunun tizerine birlikte Hz. Peygamber (s.a.v)'e gittiler. Hz. Peygamber (s.a.v) de
"Siiphesiz ki bu Kur'an yedi harf iizere nazil olmustur. Ondan kolayimiza geleni okuyun"

—
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i. 1/el-Fatiha suresinin "ssle cwenl 0l L ayetini "psle Cuenil 0 LIwa" tarzinda

okumugtur.'

ii. Yine ayni surenin "calall Vs aede csmidl 52" ayeting "odlall D s agle Ggardl e

seklinde kiraat etmistir."*

iii. "Cocugu sebebiyle hicbir anne ve (yine) cocugu sebebiyle hicbir baba zarara
sokulmasin” mealindeki 2/el-Bakara, 233. ayetinde gecen "= kelimesini Hz.

Omer (r.a) ",)-=" seklinde okumustur.'’

iv. "Allah, kendisinden baska ilah olmayan, Hayy ve Kayyiim'dur" mealindeki
3/Al-i imran, 2. ayetinde gecen "»sal" kelimesini "25&" seklinde okumustur.'*
v. "Olii topraga can verelim, yarattigimiz nice hayvanlara ve insanlara su

saglayalim diye..." mealindeki 25/el-Furkan, 49. ayette gecen "4&.i" kelimesini "4

seklinde okumustur.'*’

II.I.2. Kur'an'in Anlasilmasinda Goéz Oniinde Bulundurdugu

Hususlar

Ancak belirtmeliyiz ki biitiin bu tesbitler, onun, Kur'an'1 sadece kendi anlayist
veya doneminin sosyo-Kkiiltiirel/tarihsel 6zellikleri ¢ercevesinde anlayip yorumladigim
ve bagka hicbir kaynaga basvurma ihtiyacinda olmadigim soylemek icin yeterli
degildir. Esasen Kur'an'in murad-1 ilahiye uygun bir tarzda anlasilmasi ve tefsiri, boyle

bir ¢erceveyle sinirlandirilmig bir faaliyetle miimkiin degildir.

Boyle bir ¢ikarsamanin yanlis olacagini gosteren en 6nemli husus, bizzat Hz.
Omer (r.a)'in boyle yapmadigim ortaya koyan nakillerdir. Asagida bu hususla ilgili
birkag¢ 6rnege yer verilmistir:

i. Kur'an'da, bosanmis kadinlarin bekleyecegi iddet siiresi hakkinda soyle

buyurulmustur: "Bosanmis kadinlar (iddet siiresi olarak) ii¢ kur' beklerler."*

buyurmustur. (el-Buhari, "Hustmat", 4; Miislim, "Salatu'l-Miisafirin", 48; Ahmed b. Hanbel, I, 24,
40, 3.)

135 ibn Ebi David, Kitabu'l-Mesahif, 50-1; el-Kurtubi, I, 104.

136 el-Kurtubi, I, 105; ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, (Eba Ubeyd'den naklen), II, 562-3.
137 el-Kurtubi, III, 111.

138 Ibn Ebi David, 51; el-Kurtubi, IV, 1.

139 el-Kurtubi, XIII, 38.

43



Bu ayette yer alan "bosanmis kadinlar" ifadesi umumidir ve esinden bosanmis
biitiin kadinlar1 kapsar. Hz. Omer (r.a)'in, Kur'an'da herhangi bir sekilde yer alan bir
hiikmiin mutlak surette alinacagi goriisiinde oldugunun soylenebilmesi i¢in onun bu
ayetin hiikmiinii hiir olsun kole (cariye) olsun biitiin kadinlar hakkinda gecerli kabul
etmis olmast gerekir. Oysa durum boyle degildir. Onun, mezkiir ayetin hiikmiinii
sadece hiir kadinlara tahsis ettigini, kole (cariye) lerin iddet siiresinin ise bunun yarisi

oldugu goriigiinii benimsedigini goriiyoruz.'*'

ii. Aym durum, talak konusunda da gecerlidir. Kur'an'm umumi ifadesi,
bosamanin iki kere olacagini, ii¢iincii bosamanin, geri doniisii olmayan nihai bosama

2 Hz. Omer (r.a), kole kadimin (cariye) nihai

(bain talak) oldugunu anlatirken
bosanmasinin ikinci talakta vuku bulacag: goriisiindedir.'”® Dolayisiyla Hz. Omer (r.a),
bu konuda da Kur'an''n umum{ ifadesini hiir kadinlara tahsis etmis, cariyeleri bunun

disinda tutmus olmaktadir.'*

iii. "Yeryiiziinde sefere ciktiginiz zaman eger kdfirlerin size fenalik yapacagindan
endige ederseniz, namazdan kisaltmanizda iizerinize bir vebal yoktur. Siiphesiz ki

kdfirler sizin apagik  diismanimizdir™®

ayeti, namazlarin kisaltilmasini, sefer
durumunda diisman saldiris1 endisesi bulunmasina baglanmistir. Hz. Omer (r.a)'e, boyle
bir endise bulunmadigi halde bu ayete dayanilarak yolculuk halinde namazlarin
kisaltilmasinin hitkkmii soruldugunda, soru sahibine s$oyle demistir: "Ben de senin

sasirdigin gibi bu duruma sasirmis ve Hz. Peygamber (s.a.v)'e bunu sormustum. Soyle

140 2/el-Bakara, 228.
141 Abdiirrezzak, el-Musannef, VII, 121, 221; ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 1V, 120; Ibn Kesir,
Tefsiru'l-Kurani'l-Azim, 1, 269.

Ug sayis1 bu baglamda ikiye boliinemeyecegi igin, gerek talakta, gerekse iddette hiirler icin 3 olan
say1, kole (cariye) ler i¢in 2 olarak kabul edilmistir. Nitekim bu konuda soyle demistir: "Eger
cariyenin iddetini birbuguk hayiz déonemi kilmak miimkiin olsaydi, bunu yapardim. (Abdiirrezzak,
VII, 222; Sa'id b. Mansir, es-Siinen (I), 1, 302.)

142 2/el-Bakara, 229.
143 Bkz. Abdiirrezzak, a.y.

144 Bu iki konuda, zayif da olsa merfu bir rivayetin mevcudiyeti, Hz. Omer (r.a)'in hiikmiiniin
dayanaginin Siinnet oldugunu ortaya koymaktadir. Bkz. Ebti David, "Talak", 6; et-Tirmizi,
"Talak", 7; ed-Darimi, "Talak", 17-8; el-Muvatta, "Talak", 69-91; Ahmed b. Hanbel, VI, 117.
et-Tirmizi belirttigimiz yerde Sahabe'nin ve daha sonra gelen ilim adamlarinin amelinin bu hadis
dogrultusunda oldugunu sdylemistir. Bu, hadisin zaafin1 giderici ve hadisi hiikkme medar kilict
onemli bir unsurdur.

145 4/en-Nisa, 101.
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buyurmustu: "Bu, Allah Teala'min size ihsan ettigi bir sadakadir. O'nun sadakasini

kabul edin.""*

Burada da Hz. Omer (r.a)'in, Kur'an'in, korku durumuna tahsis ettigi bir hitkkmii,
Siinnet'e dayanarak ta'mim ve diisman korkusunun s6z konusu olmadigi zaman ve

durumlara da tesmil ettigini goriiyoruz.

iv. Kur'an, hirsizin elinin kesilecegini hiilkme baglarken miicmel bir ifade
kullanmis, ne ¢alinan malin 6zelligi, ne de hirsizlik sugunun diger unsurlar1 hakkinda
bir izah vermistir: "Erkek hirsizla kadin hirsizin —irtikap ettiklerine karsiuik bir ceza ve

Allah'tan ibret verici bir ukubet olmak iizere— ellerini kesin...""

Ancak Hz. Omer (r.a), hirsizlik sugunun bir takim unsurlari bulundugunu
belirtmis ve mesela el kesme cezasinin verilebilmesi i¢in ¢alinan malin kiymetinin en

az 1/4 dinara denk olmasi gerektigini soylemistir.'**

v. Yine Kur'an'da, zina edenlere verilecek ceza iki ayr ayette diizenlenmistir.
Bunlardan birinde, bu fiili isleyenlerin durumlar1 hakkinda herhangi bir aciklama
yapilmaksizin umumi bir ifade kullamilmistir: "Zina eden kadinla zina eden erkekten
her birine yiizer degnek vurun...""” Diger ayette de koleler hakkinda ayri bir ceza
diizenlenmistir: "Onlar evlendikten sonra bir fuhus isledikleri zaman, kendilerine,

(ayn1 sucgu isleyen) hiir kadinlara verilen cezamin yarisi..."™

Hz. Omer (r.a) ise evli ve hiir zanilere recm"' ve kole statiisiindeki evli zanilere

(bekar hiir zanilerin cezasinin yarisi anlaminda olmak iizere) 50 degnek cezasi™

146 Miislim, "Miisafirn", 4; et-Tirmizi, "Tefsiru Stire: 4"; en-Nesai, "Teksiru's-Salat", 1; ibn Mace,
"fkAme", 1; ed-Darimi, "Salat", 179; Ahmed b. Hanbel, I, 25, 36.

147 5/el-Maide, 38.
148 Abdiirrezzak, X, 235.

Hz. Omer (r.a)'e gore hirsizlik cezasinin uygulanabilmesi icin yukaridaki sart disinda, ¢alinan
malin gizlice asirilmis olmasi, bagkasinin sahsi miilkii olmasi, agikta ve korumasiz olmamast...
gibi sartlarin da bulunmasi gerekir. (Ayrintili bilgi icin bkz. er-Ruhayli, Fikhu Omer b. el-Hattdb,
I, 179 vd.)

149 23/en-Nir, 2.
150 4/en-Nisa, 25.

151 el-Buhari, "Hud@d", 31; Miislim, "Huddd", 15; Ebi David, "Hudtd", 23; et-Tirmizi, "Hudtd", 7;
en-Nesai, es-Siinenu'l-Kiibrd, "Recm”, 4, (IV, 273); ibn Mace, "Huddd", 9; el-Muvatta, "Huddd",
1; Ahmed b. Hanbel, I, 40.

152  el-Muvatta, "Hudad", 3; Abdiirrezzak, VII, 395; Ibn Ebi Seybe, VI, 500.
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verilecegini sOylemis, bekar cariyelere ise —kendisinden nakledilen iki goriisten

153_

birinde hadd cezasindan daha asagi bir ceza'* verilmesi gerektigi goriisiinii

benimsemistir.'>

vi. Kur'an'in nasih ve mensuh ayetleri bulundugu vakiasimin Hz. Omer (r.a)
tarafindan mutlak surette g6z Oniinde bulunduruldugunu gosteren bir rivayet de

konumuz agisindan 6nemlidir.
Buna gore Hz. Omer (r.a) soyle demistir: "Kur'an't en iyi okuyamimiz Ubeyy,
kaza (yarg) isini en iyi bilenimiz ise Ali'dir. (Bununla birlikte) biz, Ubeyy'in kiraatinde

mevcut olan baz1 seyleri birakiyoruz. Zira Ubeyy, "Resulullah (s.a.v)'den duydugum

Belirttigimiz yerlerde, devlete ait kolelerin zina fiili islediginin sabit olmasi iizerine Hz. Omer
(r.a)'in, Abdullah b. Ayyas b. Ebl Rebi'a (64/683) ile birlikte Kureysli baz1 gengleri onlara hadd
cezas1 uygulamak iizere gonderdigi zikredilmektedir.

153 Ibn Abdilberr, bu goriisiin, Mekkeliler'in (ve Iraklilar'in, bkz. el-Istizkar, XXIV, 106) Hz. Omer
(r.a)'den nakli oldugunu, Medineliler'in nakline gore ise Hz. Omer (r.a)in, bekir dahi olsa
Miisliiman cariyelere zina sucundan verilecek cezanin 50 sopa oldugunu soylemistir. Bkz. et-
Temhid, IX, 99 vd., 103.

Belirttigimiz yerlerde Ibn Abdilberr, bu goriis farkliliginin, "ihsin" (Ob=sY)) kelimesinin nasil
okunmasi gerektigi noktasindaki goriis ayriligindan kaynaklandigim belirtir ve Hz. Omer (r.a)'den
nakledilen iki farkli goriisten her birini benimseyen ulemanin isimlerini zikreder.

154 50'den daha az sayida sopa vurulmasi ve te'dib. Bkz. ibn Abdilberr, et-Temhid, 1X, 101; a.mlf., el-
Istizkar, XXIV, 104.

Hz. Omer (r.a)in, bekar kolelere hadd vurulmayacagi gériisiinde oldugunu gosteren rivayet
soyledir: "el-Haris b. Abdillah b. Ebi Rebi'a'nin, babasindan naklen zikrettigine gére babasi Omer
b. el-Hattab'a, cariyenin haddinin kag (sopa) oldugunu sordu. O sdyle cevap verdi: "Ortiisiinii evin
arkasinda atar (bekar cariyelerin tstiinde ortiileri olmaz; bu sebeple onlara hadd uygulanmaz,
ta'zirle yetinilir)."

Ibn Abdilberr'in et-Temhid (IX, 100) ve el-Istizkdrda (XXIV, 103) Ebii Ubeyd'den naklen
zikrettigine gore, isa b. Asim soyle demistir: Bir giin aramizda Omer'in bu séziinii miizakere ettik.
Sa'd (et-Temhid'de hatali olarak "Sa'id") b. Harmele (Hz. Omer'den rivayette bulunmus olan ve
kendisinden de mezkir isa b. Asim'in hadis rivayet ettigi bu zati ibn Hibban, Kitdabu's-Sikar'da.
IV, 295) zikretmistir. Ayrica bkz. el-Buhari, et-Tarthu'l-Kebir, IV, 54; Ibn Ebi Hatim, el-Cerh
ve't-Ta'dil, IV, 81) soyle dedi: "Omer'in bu gériisii, reaya (bekér cariyeler) hakkindadir. Efendileri
tarafindan "muhsan" kilinan (evlendirilmis olan) lara gelince, onlar bu fiili islediklerinde
kendilerine had vurulur (: o223, er-Temhid'de hatali olarak (2»)

155 Abdiirrezzak, VII, 396.

Amacimiz Hz. Omer (r.a)'in Kur'an ayetlerinde belirtilen birtakim hiikiimler hakkindaki tavrinin
tebelliir ettirilmesi oldugundan, maddeler halinde zikredilen bu hususlarin hemen her biri hakkinda
Stinnet'te bir veri bulunmakla birlikte burada —bazi istisnalar disinda— onlardan sarf-1 nazar
edilmistir. Hz. Omer (r.a)'in bunlar ve benzeri ayetlerin zahirine aykir1 gibi gériinen kabul ve
uygulamalarinin dayanaklari, asagida gelecek olan alt ve ara basliklar altinda ayrintili bigimde
zikredilecektir.
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hicbir seyi (ayeti) birakmam" diyor. (Oysa) Yiice Allah, "Biz bir ayeti nesh eder veya

unutturursak..."® buyurmustur.""”’

Biitiin bunlar bir noktay1 dikkatimize sunmaktadir: Hz. Omer (r.a) Kur'an'da
herhangi bir sekilde yer alan herhangi bir hiitkmii mutlak olarak esas almamis, murad-1

ilahlyi yakalamak bakimindan mutlaka baska kaynaklara da miiracaat etmistir.

Su halde gerek Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefat hastaliginda "Bize Allah'in Kitab1
yeter" demesi, gerekse Karaza b. Ka'b (50/670) baskanligindaki heyete hitaben

soyledikleri, onun "yalitilmis Kur'an" anlayisina sahip oldugunu gostermez.

Bu tavirdan anlagilmasi gereken sudur: Kur'an'in kendisine yiikledigi "beyan"
gorevi'® dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v), agiklanmaya ihtiya¢ bulunan Kur'an
ayetlerini acgiklamig, uygulamaya doniik olanlar1 da somut bi¢cimde uygulamistir. Bu
dinin yasanmas1 sadece Hz. Peygamber (s.a.v)in Kur'an ahkdmin1 "beyaniyla"
gerceklesmis olmaz; ayni zamanda bu Nebevi beyanin mii'minler tarafindan "itaat

mercii" olarak goriiliip esas alinmasi da kaginilmaz bir zorunluluktur.

Nitekim Kur'an Hz. Peygamber (s.a.v)'e "beyan" gorevi yikledigi gibi
mii'minlere de Hz. Peygamber (s.a.v)'e itaat/ittiba etme, O'nun verdigi hiikiimlere karst

gelmeme ve muhalefet etmeme sorumlulugunu tevdi etmistir."”

156 2/el-Bakara, 106.

157 el-Buhari, "Tefsir", 7; en-Nesai, es-Siinenu'l-Kiibrd, VI, 289; ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 563.
Hz. Omer (r.a) bu soziiyle, metni mensuh ayetler bulundugunu dile getirmis olmaktadir.

158 16/en-Nahl, 44.

159 1lgili ayetleri belli bir kategorizasyona tabi tutup, her bir kategori hakkinda birkac 6rnek
zikrederek konuya delalet vecihleri iizerinde durmak gerekirse, sunlar1 sdyleyebiliriz:

A. Resul'e Ttaati emreden ayetler:

i. "De ki: "Allah'a ve Resulii'ne itaat edin." Eger yiiz ¢evirirlerse siiphesiz Allah kafirleri sevmez."
(3/Al-i imran, 32.)

Burada Allah Teala, kendisiyle birlikte Resulii'ne de itaat edilmesini emir buyurmakta ve bundan
yiiz ¢evirenlerin kafir oldugunu beyan etmektedir. Buradan elde ettigimiz sonug, tipki Allah
Teala'ya itaate yanagsmayan kimseler gibi, Resulullah'a (s.a.v) itaate yanagmayan kimselerin de
kafir olacaklaridir.

ii. "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin; Resul'e ve sizden olan emir sahiplerine de itaat edin.
Herhangi bir konuda ihtilafa diiserseniz, eger Allah'a ve ahiret giiniine iman ediyorsaniz onu
Allah'a ve Peygamber'e arz edin. Bu hem hayirl, hem de sonug itibariyle daha giizeldir." (4/en-
Nis3, 59.)

Bu ayetteki "itaat" vurgusu, "itaat edin" ifadesine Allah Teala ve Hz. Peygamber (s.a.v) hakkinda
tekrarl1 bir sekilde yer verilmesinde kendisini gostermektedir. Ayetteki vurgu sadece bundan ibaret
degildir. Burada mii'minler i¢in siddetli bir uyar1 da yer almaktadir: Ayet, eger Allah'a ve ahiret

—
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giiniine inantyorsaniz, aranizda ¢ikan ihtilafli islerin ¢6ziimiinii Allah Teala'ya ve O'nun Resulii'ne
gotiiriin" demektedir. Bu, son derece 6nemli bir noktadir.

iii. "Kim Resul'e itaat ederse, Allah'a itaat etmis olur. Kim de yiiz ¢evirirse (aldirma), ¢iinkii seni
onlar iizerine muhafiz gondermedik." (4/en-Nisa, 80.)

Bu ayetin, Hz. Peygamber (s.a.v)'e itaat baglamindaki diger ayetlerden 6nemli bir farki vardir.
Burada Resul'e itaat edenin, bu hareketiyle Allah Teala'ya itaat etmis olacagi belirtilmektedir.
Hatta bir adim daha ileriye giderek sunu rahatlikla soyleyebiliriz: Allah Teala'ya itaatin yolu,
O'nun Resulii'ne itaatten gegmektedir ve Resul'e itaat olmadan Allah'a itaat olmaz.

Nitekim Resul'e itaat olmadan da Allah Teala'ya itaat edilebilecegini "isareten" dahi anlatan bir tek
Kur'an ayeti bulmak miimkiin degildir. Bu gercek dolayisiyladir ki, kimi ayetlerde Allah'a itaat
zikredilmeksizin, sadece Resul'e itaat olgusunun emredildigi goriilmektedir. Ornek olarak,

iv. "Namazi kilin, zekdti verin ve Resul'e itaat edin. Umulur ki merhamet olunursunuz." (24/en-
Nir, 56) ayetini zikredebiliriz.

Hatta bu ayette soyle bir incelikten de bahsedilebilir: Burada "namaz" ve "zekat" gibi iki farzin
yerine getirilmesi emredildikten sonra "Resul'e itaat" emri verilmektedir. Bu durum, Resul'e itaatin
de tipki namaz ve zekat gibi bir farz oldugunu gosterir.

Ve nihayet bu ayet ile ilahl rahmete nailiyet, namaz ve oru¢ yaninda Resul'e itaate de baglanmig
olmaktadir...

v. "Eger mii'min kimselerseniz, Allah'a ve Resulii'ne itaat edin." (7/el-Enfal, 1.)

Ganimet taksimi konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'e soru soran mii'minler hakkinda nazil oldugu,
dogrudan metnin (burada zikretmedigimiz) ifadesinden anlagilan bu ayet, imani, Allah'a ve
Resulii'ne itaate baglamasiyla dikkatimizi cekmekte ve hitap edilen kimselerin mii'minler oldugu
acik bir sekilde goriilmektedir.

vi. "Ey iman edenler! Allah'a itaat edin, Resul'e itaat edin ve amellerinizi iptal etmeyin.”
(47/Muhammed, 33.)

Bu ayet de Allah'a ve Resul'e itaatten sarf-1 nazar edenlerin, bu hareketleriyle amellerin bosa
cikarmis olacaklarim ifade etmesi dolayisiyla konumuz bakimindan son derece biiyiik bir 6neme
sahiptir.

B. Resul'e tabi olmay1 emreden ayetler:

Siinnet'in baglayiciligi konusunda bir diger kategori olarak "Resul'e ittiba"y1 ihtiva ve emreden
ayetlerin mevcudiyeti dikkatimizi ¢ekmektedir. Bir-iki 6rnek zikredelim:

i. "De ki: "Eger Allaht seviyorsamiz, bana ittiba edin ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi
bagislasin.” (3/Al-i Imran, 31.)

Bu ayet, Allah Tealanin sevgisine ve bagislamasina nail olmanin tek yolunun Resul'e ittiba
oldugunu, hicbir tevile, yoruma ve zorlamaya mahal vermeksizin alabildigine agik bir sekilde
ortaya koymaktadir.

ii. "O kimseler ki, yanlarindaki Tevrat ve Incil'de yazili bulduklart Resul'e, o Ummi Peygamber'e
tabi olurlar; O onlara ma'rufu emreder ve onlart miinkerden sakindirir ve onlara temiz olan
seyleri helal kilar, pis olan seyleri haram kilar; sirtlarindan agirliklary indirir, iizerlerindeki
zincirleri, baglari sokiip atar. O'na inanan, O'na ta'zimde ve yardimda bulunan, O'na yardim eden
ve O'nunla beraber indirilmis olan nura tabi olanlar, kurtulusa erenlerin ta kendileridir.” (7/el-
A'raf, 157.)

Her ne kadar bu ayette Ehl-i Kitab'in bahse konu edildigini goriiyor isek de, ayet, ayn1 zamanda
Efendimiz (s.a.v)in konumunu ve fonksiyonunu anlatmasi bakimindan konumuz noktasinda
onemlidir.

Zira burada O'nun, ma'rufu emrettigi, miinkerden sakindirdigi, temiz olan seyleri helal ve pis olan
seyleri haram kildig1 bildirilmektedir. Bu yetkinin genel oldugu ise izahtan varestedir.

C. Resul'e muhalefeti yasaklayan ayetler:
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Su halde Hz. Peygamber (s.a.v)'in beyanin1 da, bu beyan cergevesinde amel
etmeyi de "Kur'an'la amel" olarak telakki etmek gerekir. Hz. Omer (r.a)'in soziinden

anlasilmasi1 gerekenin de bu oldugunu diisiiniiyoruz.

Hz. Omer (r.a)'in, hadisler karsisindaki tavri ise, ilgili nakillerin karsilastirmali

olarak ele alinip degerlendirilecegi II.I1.2 numaral ara baglik altinda incelenecektir.

Kur'an ayetlerini, sadece kendi anlayisim1 belirleyici kilarak, bagka hicbir
kaynaga basvurmadan anlayip yorumladigi sdylenemeyecegine gore Hz. Omer (r.a)'in

bu noktadaki kaynaklar1 nelerdir? Simdi bu sorunun cevabini arayalim:

I1.1.3. Hz. Omer'in Tefsir Kaynaklar1

"Sizin i¢in ancak iki kigiden korkarim: Biri Kur'an1 keyfi olarak tevil eden..."'®

diyen ve din konusunda sahsi goriisle hiikiim vermekten sakindiran'® Hz. Omer

(r.a)'in, Kur'an ayetlerinin anlasilmasinda ve tefsir/tevilinde dayandigi bir takim

i. "Her kim, kendisine dogru yol belli olduktan sonra Peygamber'e muhalefet eder ve mii'minlerin
yolundan baskasina uyup giderse, onu takip ettigi o yola sevk ederiz ve onu cehenneme daldiririz."”
(4/en-Nisa, 115.)

Bu ayette Yiice Allah, Hz. Peygamber (s.a.v)'e muhalefet ederek mii'minlerin yolundan ayrilip,
baska bir yola girenlerin sonunun cehennem atesi oldugunu haber vermekle, adeta soyle buyurmus
olmaktadir: Ey insanlar! Gidilecek yolun dogrusu egrisi belli olduktan sonra artik Peygamber'e
muhalefet etmeyin. Yani dosdogru yol, Peygamber'e muhalefet etmemektir ve mii'minler de boyle
yapmaktadirlar. Eger bu yoldan saparsaniz, sonunuz cehennemdir.

ii. "Onun (Peygamber'in) emrine muhalefet edenler, kendilerine bir fitnenin ulagsmasindan veya
elim bir azabin ¢carpmasindan sakinsinlar." (24/en-Nfir, 63.)

Hz. Peygamber (s.a.v)'in emrine muhalefet eden kimselerin, ya bir fitneye veya cetin bir azaba
mubhatap olacaklar1 bu ayette net bir sekilde ifade buyurulmaktadir. Buradaki "fitne"yi miifessirler,
kisinin, kalbine gelecek kiifiir, nifak veya bid'at sebebiyle fitneye diismesi tarzinda a¢iklamiglardir.
Burada gecen "azap" ise diinyada basa gelecek cesitli bela ve musibetler olarak ag¢iklanmistir.

iii. "Allah ve Resulii bir iste hiikiim verdikleri zaman mii'min bir erkekle mii'min bir kaduun,
islerini kendi isteklerine gore belirleme haklart yoktur. Kim Allah'a ve Resulii'ne isyan ederse,
apagik bir sapiklik ile sapmis olur."” (33/el-Ahzab, 36.)

Bu ayette dogrudan mii'minlere yonelik bir ikaz mevcuttur. Allah ve Resulullah bir konuda hiikiim
verdigi zaman, mii'minlerin artik o konuda bagka bir hiikmii ve goriisii segme haklar1 yoktur.

iv. "Hayir! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda cikan cekismeli islerde seni hakem tayin
etmedikce, sonra da verecegin hiikiimden dolayi nefislerinde bir sikinti duymadan tam bir
teslimiyetle teslim olmadik¢a iman etmig olmazlar.” (4/en-Nisa, 65.)

Konu ile ilgili ayetler siiphesiz sadece bunlardan ibaret degildir. Burada ornek kabilinden
zikredilenlerin, meselenin 6nemini izah i¢in yeterli oldugunu disiinityoruz.

160 Ibn Abdilberr, Cami'u Beyani'l-Iim, 567.

161 et-Taberani. el-Mu'cemu'l-Kebir, 1, 72; el-Bezzar, el-Miisned, 1, 254; ed-Diya el-Makdisi, el-
Mubhtére, 1, 325.

el-Heysemi (Mecma'u'z-Zevdid, 1, 179) ravilerinin tevsik edilmis kimseler oldugunu soylemistir.
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kaynaklarin s6z konusu olmasi tabiidir. Konumuz agisindan son derece énemli olan bu
kaynaklar1 su sekilde maddelestirebiliriz:

ew o

II.I.2.A. Hz. Peygamber (s.a.v)'den Bizzat Isittigi Rivayetler

A

Hadis musannefatinin "Kitabu't-Tefsir" tinvanl boliimlerinde ve "rivayet tefsiri"

tarzindaki kaynaklarda Kur'an ayetlerinin tefsiri meyaninda Hz. Peygamber (s.a.v)'den

12 bu hususun

nakledilen rivayetlerin bir cogunun Hz. Omer (r.a) mahrecli olmasi
miinferit Orneklere inhisar ettirilemeyecek kemiyette ve asikar oldugunu

gostermektedir.

Hz. Omer (r.a)in Siinnet'e ittiba konusundaki hassasiyeti ile de ilgili olan bu
nokta, asagida gelecek olan ILII numarali alt bashk altinda detayli olarak
zikredilecektir.

II.I.2.B. Alim Sahabiler

Onun, ozellikle hilafete geldikten sonra devlet ve toplum hayatinda karsilastigi
bircok meselenin ¢oziimii i¢in "kendisinden onceki iki kisi"yi, yani Hz. Peygamber
(s.a.v) ve Hz. Ebli Bekr (r.a)'i ornek aldigim1 gosteren bircok naklin mevcudiyeti,
yukarida isaret edilen "serbest yorum anlayisi"na sahip bulunmadigini gosteren

hususlardan birisidir.

Burada 1ilgi ¢ekici olan, Hz. Peygamber (s.a.v)'in Siinneti'ne ittiba yaninda Hz.
Ebl Bekr (r.a)'in uygulamalarim1 ve Siinnet'i onun izah ve tatbik tarzinm1 da dikkate

almis olmasidir. Asagidaki nakiller bu hususu teyit etmektedir:

i. Kabe'nin i¢inde bulunan hediye ve teberrular1 fakirlere dagitmay1 arzu ettigini
sOylemis, Seybe b. Osman el-Hacebi (59/678)'nin, kendisinden 6nceki iki kisinin boyle
bir sey yapmadiginmi ifade etmesi iizerine, "Onlar miiriivvet sahibi kdmil iki insandir.

Ben de onlara uyarim" demistir.'®

162 Bu rivayetlerin topluca goriilebilecegi caligmalar arasinda ibn Kesir'in Miisnedu'l-Fariik'u (11, 561-
622), Ibrahim b. Hasan'in et-Tefsiru'l-Me'siir an Omer b. el-Hattdb'1 ve Prof. Dr. Suat Yildirim'in
Peygamberimizin Kur'an't Tefsiri adli calismasi zikredilebilir.

163 el-Buhari, "Hacc", 48; Ebai Daviid, "Menasik", 93; ibn Mace, "Menasik", 105; Ahmed b. Hanbel,
111, 410.

Bir diger rivayette bu konusmanin Hz. Omer (r.a) ile Ubeyy b. Ka'b (r.a) arasinda gegtigi
nakledilmistir. Bkz. Abdiirrezzak, V, 88.
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Bu olay, toplumun menfaatine uygun gordiigii bir fikri Siinnet'in ve Hz. Ebi
Bekr (r.a)'in tatbikatinin ragmina uygulamaya koyma taraftar1 olmadigini agik bicimde
gostermektedir. Asagida "vi." sirada zikredilen rivayet, Hz. Omer (r.a)'in bu husustaki
tavrini belirlemede buradaki rivayet ile birlikte degerlendirildiginde ortaya daha net bir

tablonun ¢ikacag agiktir.

ii. Beytiilmal'e ait bir deveyi, yaralandigi i¢in kesmis ve etinin bir kismim
iimmehat-1 mii'minin'e gonderdikten sonra geri kalamiyla yemek yaptirarak Sahabe'ye
yedirmisti. Orada bulunan el-Abbéas b. Abdilmuttalib (32/652), her giin boyle yapmasi
dogrultusundaki arzusunu dile getirince, "Bir daha bdyle bir sey yapmam. Zira benden
onceki iki arkadagim belli uygulamalarda bulundular ve belli bir yol izlediler. Eger
onlarin uygulamalarindan farkli bir sey yaparsam, onlarin yolundan baskasina sevk

edilirim" kargiligin1 verdi.'*

iii. Vefatina sebep olan suikastin ardindan kendisine, birisini halife tayin etmesi
teklif edildiginde de sOyle demisti: "Eger benden sonra halife olacak kisiyi tayin
edersem, benden daha hayirli olan EbG Bekr bunu yapmistir. Sayet halife tayin etmez
de (halife tayini isini immete) birakirsam, benden daha hayirli olan Resulullah (s.a.v)

n1e6s

da boyle yapmustir.

164 Tbn Sa'd, ITI, 153.
165 el-Buhari, "Ahkam", 51; Miislim, "Imare", 11; Ahmed b. Hanbel, 1, 43, 6, 7; ibn Sa'd, III, 189.

Bu ciimleden olarak Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Eb@ Bekr (r.a)e iistiin tutulmasina siddetle tepki
gosterdigi goriilmektedir. Kendisini I. Halife'ye {istiin tutanlara sopa atmakla yetinmeyip, ertesi
giin minberden su beyanatta bulunmasi, konuyu ne derece 6nemsediginin gostergesidir: "... Dikkat
edin! Bu Ummet'in, Peygamber'inden sonra en efdali Ebéi Bekr'dir! Su andan sonra buna aykir1 bir
sey soyleyen miifteridir ve kendisine iftira cezas1 uygulanacaktir!" (ibn Kesir, Miisnedu'l-Fariik,
I1, 523. ibn Kesir bu rivayetin isnadinin "ceyyid-kavi" oldugunu s6ylemistir.)

Ancak belirtmeliyiz ki, Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Ebfi Bekr (r.a)'in ictihad ve uygulamalarina mutlak
anlamda bagh kaldigini, onlarin disina kesinlikle ¢ikmadigini soylemek de isabetli degildir.
Ganimet mallarinin dagitilmasinda Hz. Eb{i Bekr (r.a)'in tutumunun aksine, insanlar arasinda belli
bir siralama gozettigini bir onceki kismin L.IL.2 numarali bagligi altinda gérmiistiik.

Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Ebi Bekr (r.a)'in igtihad ve uygulamalarim izleyip izlemedigi durumlara
bakarak bu noktada soyle bir ¢ikarsama yapmak miimkiin goriinmektedir: Eger herhangi bir
konuda Hz. Peygamber (s.a.v)'in bir uygulamasi varsa ve Hz. Eba Bekr (r.a) de bunu aynen devam
ettirmigse, Hz. Omer (r.a) bu gibi durumlarda Hz. Ebii Bekr (r.a)in uygulamasi disina
c¢itkmamakta, boylece hem Siinnete, hem de Siinnetin Hz. Ebi Bekr (r.a) tarafindan
degerlendirilme bicimine bagli kalmaktadir.

Ancak Hz. Peygamber (s.a.v)'in uygulama veya talimatinin bulunmadig1 veya bulunsa da baglayici
mahiyet arz etmedigi yahut farkli degerlendirmeye miisait yapida oldugu durumlarda Hz. Omer
(r.a), Hz. Ebl Bekr (r.a)in uygulamasina bakmis, onun i¢tihadim1 dinin genel kurallar1 (Ser't
kaideler) cercevesinde degerlendirmis ve aynen devam ettirilmesinin uygun olacagi sonucuna
vardig hususlar1 devam ettirmis; boyle degerlendirmedigi konularda ise ona muhalefet etmistir.
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iv. Hz. Peygamber (s.a.v)'den detayli agiklama alamadigi icin "kelale"'®
kelimesinin kim(ler)i anlattigit konusunda kesin bir karara varamamis ve soyle

demistir: "Bu konuda Ebii Bekr'e muhalefetten haya ederim."'®’

v. Ebli Musa el-Es'ari'ye (42/662 civar1) yazdigi bir mektupta soyle demisti:

"168

"(Mirasta) dedeyi baba gibi say. Zira Ebl Bekr dedeyi baba yerine koymustu.

vi. Bir hac mevsiminde Sam esrafi Hz. Omer (r.a)'e gelerek, sahip olduklari kole
ve atlardan zekat almasini, bdylece mallarini temizlemesini'® istediler. Kendilerine su
karsilig1 verdi: "Bu, benden onceki iki kisinin yapmadigi bir seydir. Bununla birlikte

bekleyin, Miisliimanlar'la istisare edeyim.""”°

vii. Alt1 aylik evli iken dogum yapan bir kadin Hz. Omer (r.a)'e getirildi. Hz.

Omer (r.a) kadin1 recm etmek istedi'”

ve bu hususta Sahabe ile istisare etti. Hz. Ali
(r.a), kadim1 recm edemeyecegini soyledi ve gerekcesini sOyle izah etti: 2/el-Bakara,
233 ve 31/Lokmaén, 14. ayetlerinde ¢ocugun siit emme siiresinin iki y1l (24 ay) oldugu
bildirilmis, 46/Ahkaf, 15. ayetinde ise hamilelik siiresi ile siitten kesilme siiresi toplam
30 ay olarak zikredilmistir. S6z konusu kadimin hamilelik siiresi 6 aydir; 24 aylik
emzirme siiresi de buna eklenince 30 ay eder. Hz. Omer (r.a) bu izahat iizerine kadin

serbest birakt.!”

166 4/en-Nisa, 12, 176.

167 et-Taberi, Cdmi'u'l-Beydn, 111, 625-6. (Bu konudaki rivayetlerin kaynaklari, asagida gelecek olan
ILIL1 nolu ara baglik altinda yer alan ilgili dipnotta detayli olarak zikredilecektir.)

168 Sa'ild b. Mansir, es-Siinen (1), 1, 46.

169  "Onlarin mallarindan sadaka (zekdt) al ki, onunla kendilerini temizlersin..." mealindeki 9/et-

Tevbe, 103 ayetine atfen.

170 Ahmed b. Hanbel, 1, 14, 32; ibn Huzeyme, es-Sahih, 1V, 30; et-Taberf, Tehzibu'l-Asar (Miisnedu
Omer b. el-Hattab), 11, 939 vd.

Bu husus, calismamizin ikinci boliimiinde miistakil olarak ele alinacaktir.

171 Hz. Omer (r.a)'in kadini nicin recm etmek istedigi rivayette sarahaten zikredilmemistir. Anlasilan
odur ki Hz. Omer (r.a), dogum icin 6 aylik hamilelik siiresini yeterli gérmemekte, dolayisiyla
kadinin evlenmeden Once zina ettigi kanaatini tasimaktadir.

Burada s6z konusu kadinin evlenmeden once, yani bekarken zina ettiginin anlasildigi, bekar
zaninin cezasinin ise recm olmadigl sOylenerek rivayetin sthhatine yahut bizim rivayeti anlayis
tarzimiza itiraz edilebilir. Ancak kadinin, daha 6nce evlenip bosanmis, yani "muhsan” sifatint haiz
olabilecegi ihtimali de gozden uzak tutulmamalidir.

Yukaridaki ceviri boyle bir arkaplan varsayilarak yapilmistir.

172 Abdiirrezzak, VII, 349-50; Sa'id b. Mansir, es-Siinen (I), 11, 66; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra,
VII, 442.

Belirttigimiz yerlerde bu rivayetin degisik varyant1 sayilabilecek birkac rivayet daha mevcuttur.
Konuyu uzatmis olmamak icin onlar1 zikretmedik.
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Hz. Omer (r.a)'in, birgok Kur'an ayetinin tefsirinde Hz. Ali, Ubeyy b. Ka'b, ibn
Abbas ve daha bagka sahabilere —duruma gore tek tek veya toplu olarak— bagvurdugu

bilinmektedir. Asagida bu hususla ilgili birkag iktibasa yer verilmistir:

viii. 1/el-Fatiha suresinin ilk ayetinde ve Kur'an'in baska surelerinde pek ¢ok kere
gecen "Hamd" kelimesi hakkinda Hz. Omer (r.a), aralarinda Hz. Ali (r.a)nin de
bulundugu sahabi topluluguna hitaben soyle dedi: "L ilahe illallah, Siibhanallah ve
Alldhu Ekber'in ne oldugunu biliyoruz da, "hamd" nedir?" Hz. Ali (r.a) buna soyle
cevap verdi: "Bu, Allah Teala'nin kendisi i¢in sevdigi, kendisi i¢in razi oldugu ve

sOylenmesini sevdigi bir kelimedir."'”

ix. Ibn Abbas (r.a)'tan nakledildigine gore o soyle demistir: "Omer beni Bedir
Gazvesi'ne katilmis yash sahabilerin arasinda huzuruna alirdi.'”* Onlardan birisi'”’ bu
durumdan hosnut olmamis gibi "Biz de onun gibi evlatlara sahip oldugumuz (ve onlar
bizimle beraber huzura alinmadigl) halde bu (¢ocuk) ni¢in bizimle birlikte alimyor?"
dedi. Omer, "O sizin bildiginiz gibi (birisi) dir" karsiligim verdi. Bir giin beni ¢agirdi
ve (yine) onlarla birlikte yanina aldi. Beni cagirmasinin, bu uygulamadaki hakliligim
onlara gostermekten baska bir amaca yonelik olmadigin1 diistindiim. "Yiice Allah'in,
"Allah'in yardumi ve fetih geldigi... zaman''"® kavl-i serifi hakkinda ne dersiniz?" diye
sordu. Orada bulunanlardan bazisi, "Bize yardim ettigi ve zafer verdigi zaman Allah'a
hamd ve istigfar etmemiz emir buyurulmustur” dedi, bazis1 ise siikfit etti ve herhangi
bir sey sdylemedi. Bana, "Sen de bdyle mi diyorsun ey Ibn Abbas?" diye sordu.
"Hayir" dedim. "Peki ne diyorsun?" dedi, sO0yle dedim: "Allah Teala bu sure ile
Resulullah (s.a.v.)'in ecelini bildirmis ve s0yle buyurmustur: "Allah'in yardumi ve fetih

geldigi zaman" bu senin ecelinin geldiginin alametidir, "Oyle ise Rabbini hamd ile

173 ibn Kesir, Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim, (ibn Ebi Hatim'den naklen), I, 22.

Sorudan ve cevaptan anlagilan odur ki, Hz. Omer (r.a), "hamd"in kelime anlamini sormamaktadir.
Onun sordugu, "La ilahe illallah, Siibhanalldh ve Alldhu Ekber" gibi ctimlelerin miinhasiran Allah
Teala'ya hitaben sdylenmesi gibi "hamd"in de Allah Teala'ya mahsus olup olmadigidir

174 Birgok kaynakta (mesela bkz. en-Nevevi, Tehzibu'l-Esma, 11, 12; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, VIII,
730) belirtildigi gibi Hz. Omer (r.a), umuma acik goriismelerinde halki, Islam'a girmedeki
kidemlerine gore belli bir siralama i¢inde huzuruna alirdi. Bu meyanda mesela Medineli
olmayanlar arasinda, onlarda bulunmayan bir 6zelligi haiz birisi varsa, onu da onlarin arasina dahil
ederdi. Ibn Abbas (r.a)1 Ehl-i Bedir'le birlikte kabul etmesinin sebebi ise, onun Kur'an tefsirindeki
iistiin mevkii idi. Ahmed b. Hanbel'in (I, 14) rivayetine gore Hz. Omer (r.a), yash sahabilerin
tepkisini cekmemesi icin Ibn Abbas (r.a)'a, bu mecliste nasil davranmasi gerektigini soylemis ve
mesela "Onlar konugmadan sen konusma" diye tembihlemistir.

175 Ibn Hacer'in (a.y.) beyanina gore bu zat, Abdurrahman b. Avf (r.a)'dir.
176 110/en-Nasr, 1.
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tesbih et ve O'na istigfarda bulun. O, tevbeleri cokca kabul edendir.” Bunun iizerine

Omer soyle dedi: "Ben de bu sure hakkinda ancak senin dedigini biliyorum.""”

x. Bir diger rivayete gore Muhacirun'un, "Ibn Abbas'1 cagirdigin gibi bizim
evlatlarimiz1 da cagirmaz misin?" demeleri iizerine Hz. Omer (r.a) soyle demistir: "O,
olgunlarin gencidir (yasca gen¢ olmasina ragmen ilimce olgunlar seviyesindedir).

Onun ¢ok soru soran bir dili ve cok akleden bir kalbi vardir."'"”®

xi. Ibn Abbas (r.a)mn tefsirine verdigi onem konusunda bir diger rivayeti de
kendisi soyle nakletmistir: "Omer, Sahabe'nin biiyiikleri ile birlikte bana da (Kur'an
tefsiri konusunda) soru sorar ve "Onlar konugmadikca sen konusma" derdi. Bir
seferinde Sahabe'ye, "Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Kadir Gecesi(nin zamani) konusunda
"Onu son on gecenin teklerinde araymn" buyurdugunu biliyorsunuz. O gece hangi
tekdedir?" diye sordu. Orada bulunanlardan bir¢ok goriis sadir oldu. Bana, "Neyin var,
ni¢in konusmuyorsun ey Ibn Abbas?" dedi. "Istersen konusayim" dedim. "Seni buraya
ancak konusman i¢in ¢agirdim" dedi. SOyle dedim: "Allah Teala'min "yedi" rakamim
cokca zikrettigini gordiim. Gokleri, yerleri, tavafi, cemre (seytan taslama) adedini ...
hep "yedi" olarak zikretmistir. Iinsanimin da "yedi" seyden yaratildign zikredilmis,
rizkinin da "yedi" seyde oldugu haber verilmistir." "Bunun {izerine sdyle dedi:
"Soyledigin seylerin hepsini biliyorum da, insanin "yedi" seyden yaratilmasi ile
rizkinin "yedi" seyde olmasi konusundaki goriisiin nedir?" Soyle dedim: "Allah Teala
soyle buyurmustur: "Andolsun biz insan, siiziiliip ¢tkarilmis bir camurdan yarattik."”
Sonra sdyle buyurmustur: "Sonra onu saglam bir karargdhta nutfe haline getirdik.
Sonra nutfeyi bir alaka yaptik; derken o alakayr bir mudga kildik. Sonra o mudgay: bir
takim kemik yaptik. Derken o kemiklere bir et giydirdik. Sonra onu baska bir mahluk
olarak inga ettik. Yapip yaratanlarin en giizeli olan Allah pek yiicedir."™*® Ardindan,
"Sonra biz o suyu bol bol doktiik. Sonra topragi nasi da yardik. Bu suretle orada
ekinler bitirdik; iiziimler, yoncalar, zeytinlikler, hurmaliklar, iri ve stk agacli bahgeler,
meyveler, caywlar bitirdik" ayetlerini okudum ve gOyle devam ettim: "Burada gecen

"ebb" kelimesi, yerin bitirdigi, insanlarin yemedigi seydir.

177 el-Buhari, "Tefsir", 4, 110.
178 Abdiirrezzak, XI, 241.

179 23/el-Mii'miniin, 12.

180 23/el-Mii'minfin, 13-4.
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"Bu sebeple Kadir Gecesinin ancak Ramazan'in bitiminden 7 giin 6nce, aym 23.
gecesi oldugunu diisiiniiyorum" dedim. Omer, oradakilere donerek, "Bana, heniiz
ergenlik cagina gelmemis bu c¢ocugun soylediklerini sdylemekten aciz kaldimiz"
dedi."lgl

xii. Erkegin (ser'l simirlar icinde) cariyesiyle iliskisine kiyas yaparak kolesiyle
iliski kuran bir kadina gerekcesini sordu. "Sahip oldugu cariye hakkinda erkege helal
olanin, bana da kolem hakkinda helal olacagim diisiindiim" cevabini alinca, Sahabe ile
istisare etti. Kendisine, kadinin, ayetin'® tevilinde hata ettigi sdylenince kadina hadd

cezast uygulamadi; sadece kendisini azarlamakla yetindi.'®

xiii. Sokakta haykirarak aglayan bir kiz ¢ocugunun sesini duyunca hizmetgisini
durumu arastirmasi icin disar1 génderdi. Hizmet¢i dondiigiinde, duyduklar feryadin,
annesi kole olarak satilan Kureysli bir kiz cocugunun aglama sesi oldugunu sdyledi.
Bunun iizerine Muhacirun ve Ensarin toplanmasim istedi. Bir siire sonra evinde
toplanan Sahabe'ye, "Hz. Muhammed (s.a.v)'in size getirdikleri arasinda aile baglarinin
koparilmasina izin veren bir sey var mi?" diye sordu. Topluluk, olumsuz cevap
verince, "Bugiin aranizda bir olay meydana geldi" dedi ve "Demek siz is basina gelecek
olursaniz, yeryiiziinde bozgunculuk cikaracak ve akrabalik baglarini koparacaksiniz

211184

oyle mi ayetini okuduktan sonra hiir bir kimsenin aile baglarinin koparilmasindan

daha c¢irkin bir sey olmadigim sdyledi. Topluluk, "Uygun gordiigiin seyi yap" deyince,

eyaletlere mektup yazarak hiir bireylerin annelerinin satilmamasini, zira bunun sila-i

rahmin kesilmesi oldugunu ve helal olmayacagini bildirdi."*

xiv. Bir baska seferinde evde Kur'an okuyordu. "Onlar ki iman ederler ve

1186

imanlarina zuliim karistirmazlar.. ayetine geldigi zaman hemen Ubeyy b. Ka'b

(r.a)a gitti ve kendi durumunun bu ayet ile celismesinden endise ettigini soyledi.

181 ibn Abdilberr, et-Temhid, 11, 209 vd.

182 "Onlar ki, mahrem yerlerini esleri ve cariyeleri disinda herkesten korurlar. Onlar kinanmig
degildirler" mealindeki 23/el-Mii'mindn, 5-6 ayeti.

183 Abdiirrezzak, VII, 209.
184 47/Muhammed, 22.

185 el-Hakim, el-Miistedrek, 11, 458 (ez-Zehebi bu rivayetin sihhatinde el-Hakim'e muvafakat
etmistir.)

Bu rivayet, immii'l-veled cariyelerin satilmasiyla ilgilidir. Bu konu, bu calismanin II. boliimiinde
IL.IV.2 arabaslig alnda detayl olarak ele alinacaktir.

186 6/el-En'am, 82.
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Ubeyy b. Ka'b cevaben, bu endisesinin yersiz oldugunu, ayette gecen "zuliim"

kelimesinin "sirk" anlamina geldigini sOyledi ve "Muhakkak ki sirk biiyiik bir

1187

zuliimdiir™* ayetini okudu.'®®

xv. Ubeyy b. Ka'b (r.a)'a "takva"nin ne oldugunu sordu. O, konuyu bir temsille
aciklamak icin "Hi¢ dikenli bir yola saptigin oldu mu?" diye sorunca, "Evet" dedi.
"Peki ne yaptin?" sorusuna, "Sivandim, ¢emrendim ve kendimi (dikenlerden)

sakindim" diye karsihik verdi. Ubeyy (r.a) soyle dedi: "Iste bu (giinahlara ve siipheli

seylere diismekten sakinma ve kendini koruma) takvadir" dedi."®’

xvi. Konuyla ilgili bir diger rivayet de soyledir: Hz. Omer (r.a) bir giin, Mii'min

erkekleri ve mii'min kadinlari, yapmadiklar: bir seyle (suclayip) incitenler bir iftira ve

1190

actk bir giinah yiiklenirler™* ayetini okumus ve korku icinde Ubeyy b. Ka'b (r.a)'a

gelerek, —ta'zir maksadiyla— kimi insanlar cezalandirip onlara vurdugunu, dolayisiyla

bu ayetin muhatabr olmaktan endise ettigini sdylemis, Ubeyy b. Ka'b (r.a) ise su cevabi

vermisti: "Sen bu ayette anlatilanlardan degilsin. Sen ancak bir 6greticisin.""’

xvii. Hilafeti doneminde erkeklerin eslerine fazla miktarlarda mehir verdigini
gormils ve bunu sakincali bularak, mehrin 12 okiyye (okka) ile sinirlandiriimasim
istemisti. Bu goriistinii hutbede halka ilan etti. Hemen ardindan yolunu kesen bir

kadinin, mehirlerin sinirlandirilmasi ile ilgili bu hiikkmiiniin, "Yiiklerle mehir vermig

"192

olsamiz bile...""* ayetine aykir1 oldugunu sdylemesi iizerine Hz. Omer (r.a) goriisiinden

riicu etti ve mehir miktarint serbest birakti.'*

187 31/Lokmaén, 13.

188 el-Hakim, III, 305; Ibn Sebbe, Tarihu'l-Medine, 11, 682; et-Taberi, Cdmi'u'l-Beydn, V, 252 vd.
(6/el-En'am, 82 ayetinin tefsiri esnasinda); es-Siiydti, (ibnu'l-Miinzir, el-Hakim ve Ibn
Merdiiye'den naklen), ed-Diirrii'l-Mensiir, 111, 308-9.

189 el-Kurtubi, I, 114.

el-Kurtubi'nin senetsiz olarak zikrettigi bu rivayeti, el-Begavi de (Me'dlimu't-Tenzil, 1, 45) , Hz.
Omer (r.a) ile Ka'b el-Ahbar arasinda gecen bir diyalog tarzinda —ve yine senetsiz olarak— yer
vermistir.

190 33/el-Ahzéb, 58.
191 es-Siiyati, (Abd b. Humeyd, Ibnu'l-Miinzir ve Ibn Ebi Hatim'den), ed-Diirrii'l-Mensiir, VI, 658.
192  4/en-Nis4, 20.

193 Ebi Davud, "Nikah", 28; et-Tirmizi, "Nikah", 22; en-Nesai, "Nikah", 66; ibn Mace, "Nikah", 17;
Ahmed b. Hanbel, I, 40-1, 8; Abdiirrezzak, VI, 180; el-Hakim, II, 176; el-Heysemi, Mecma'u'z-
Zevdid, 1V, 283-4.
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el-Hakim ve Siinen sahipleri, bu kissanin, sadece Hz. Omer (r.a)'in hutbesi ile ilgili kismini
zikretmis, kadmin itirazzm ve Hz. Omer (r.a)in bu itirazi kabuliinii ihtiva eden kisma yer
vermemislerdir.

Ayrica belirttigimiz yerde et-Tirmizi ve el-Hakim su bilgiyi vermistir: "1 okiyye 40 dirhemdir;
dolayisiyla 12 okiyye 480 dirhem eder."

Yine zikrettigimiz kaynaklarda Hz. Omer (r.a)'in, mehir miktarim sinirlama arzusuna gerekce
olarak soyle dedigi belirtilmektedir: "... Oysa Resulullah (s.a.v) ne eslerinden birine 12 okiyyeden
fazla mehir vermis, ne de kizlarindan birisine 12 okiyyeden fazla mehir verilmistir."

Bu ve benzeri 6rneklerin, konuyla ilgili iki vechesi tizerinde durmak gerektigini diistiniiyoruz:

1. Yukaridaki son 6rnek, Siinnet'teki bir uygulamamn Kur'an'la ¢elistigini gostermez mi? Zira bu
rivayetin basinda Hz. Omer (r.a)'in soyle dedigi nakledilmektedir: "Ey insanlar! Kadinlarm
mehirlerinde yaptiginiz bu artirma nedir? Resulullah (s.a.v) ve ashabi arasinda mehirler 12 okiyye
veya daha az idi. Eger mehirlerde artirma yapmak, takva veya Oviiniilecek birsey olsaydi bu
konuda siz onlara yetisemezdiniz. Binaenaleyh hi¢ kimsenin mehir miktarin1 12 okiyyeden daha
fazla artirdigini gérmeyeyim!"

Su halde Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Peygamber (s.a.v) ve ashabi arasinda yaygin olan bir uygulamayi
yiiriirliige koymak istemisken, bu davranisinin yanlis oldugunu ilgili Kur'an ayetini delil getirerek
soyleyen kadinin goriisiinii kabul etmek suretiyle Siinnet'teki bir uygulamay: yiiriirlikkten
kaldirdigint soylememiz gerekecektir.

Ik bakista hakli gibi goriinen bu sorunun, meseleye biraz yakindan bakinca bagka ve daha biiyiik
bir problemi tevlit ettigi goriilmektedir: Kur'an, erkeklerin, eslerine yiiklerle mehir verebilecegini
zimnen ifade etmisken Hz. Peygamber (s.a.v) ve O'na tabi olan ashabin, mehir miktarini 12 okiyye
ile sinirlandirmast Kur'an'a aykiri hareket etmek anlamina gelmez mi?

Her iki probleme de soyle cevap verilebilir: Hz. Peygamber (s.a.v) bu uygulamasiyla mehrin iist
sinirint baglayici tarzda tayin etmemis, sadece giiniin sartlarina gore mehir i¢in uygun bir ortalama
getirmigtir. 12 okiyye miktarindaki bu uygulama, bu miktardan daha fazlasinin mehir olarak
verilemeyecegi anlamina gelmez. Zira Hz. Peygamber (s.a.v)'den, bundan daha fazla bir miktarin
mehir olarak verilemeyecegine dair herhangi bir sozlii talimat nakledilmis degildir.

Kaynaklar, Habesistan'da vefat eden Ubeydullah b. Cahg'in eski esi ve Eba Siifyan'in kiz1 Ummii
Habibe (r.anha) validemizi, Necasi'nin 400 dinar [EbG Davad, ("Nikah, 27), en-Nesai, ("Nikah",
66) ve Ahmed b. Hanbel'in (VI, 422) ez-Ziihri'den aktardiklari bir rivayette bu mehrin miktar
"4.000 dirhem" olarak zikredilmis ise de, ez-Ziihri'den, miktar1 "400 dinar" olarak veren rivayetler
de gelmis ve Ibnu'l-Esir'in de asagida belirttigimiz yerde vurguladigi gibi ehl-i siyer bu ikinci
rivayetleri esas almistir. (bkz. el-Hakim, IV, 21; Ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kiibrd, VII, 293-4; Ibn
Abdilberr, el-Isti'ab, TV, 1930; ez-Zehebi, Siveru A'ldmi'n-Niibeld, 11, 219; Tbnu'l-Esir, Usdii'l-
Gdbe, VI, 119; Ibn Hacer, el-Isbe, VII, 652)] mehir vererek Hz. Peygamber (s.a.v)'e
nikahladigini ve O'nun da bu durumu kabul ettigini bildirmektedir.

Bu rivayet, mehrin iist sinir1 konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'in baglayici herhangi bir belirleme
yapmadigini agikca gostermektedir.

Mehrin az tutulmasini tavsiye eden bazi hadisler bulunmakla birlikte (bkz. el-Hakim, II, 178, 82;
el-Heysemi, IV, 255) lafizlarindan da anlasilacagi gibi bu rivayetler, bu hususta fazilete uygun
davramisi tesvik ve evliligi kolaylagtirma maksadina matuftur.

Dolayistyla Hz. Omer (r.a) de ayni uygulamayi —ayni miilahazayla— devam ettirmek istemis, ancak
kendisine hatirlatilan Kur'an ayeti karsisinda —ve Hz. Peygamber (s.a.v)'den de nakledilmemis
olan— boyle bir sinirlandirmanin dogru olmayacagini gormiistiir.

2. Hz. Omer (r.a)'in, karsilastig1 problemlerin ¢oziimiinde, Kur'an ve Siinnet'in hiikmiinii aynen
alip uygulamak yerine, somut olaylardan hareketle Kur'an ve Siinnet'i yorumlama yoluna gittigi,
Kur'an ve Siinnet'in lafzina degil, ruhuna 6nem verdigi, maslahati Kur'an ve Siinnet'in Oniine
aldig1... seklindeki tesbitler —ki bu calismanin II. boliimiiniin ikinci kisminda onun bu tarz
tesbitlere gerekce olarak ileri siiriilen somut uygulamalart ele alinarak daha yakindan
incelenecektir—, bu nakiller dikkate alindiginda son derece tartismaya agiktir.
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xviii. Hz. Omer'e, kasden adam oldiirmiis birisi getirildi. O da kisas uygulayarak
adamin Oldiiriilmesini emretti. O esnada maktuliin yakinlarindan birisi adam
bagisladigini bildirdi; ancak Hz. Omer yine de adamin 6ldiiriilmesini emretti. Bunun
iizerine orada bulunan Abdullah b. Mes'td soyle dedi: "Katilden kisas almak,
oldiiriilenin yakinlarinin hepsinin hakki idi. Ancak onlardan birisi onu affedince, katili
yasatmis oldu. Bu durumda (kisas isteyen), digerinin (kisastan vaz gecip Kkatili
bagislayanin) hakkina girmedikce katilden kendi hakkim alamaz." Hz. Omer, "Peki ne
yapmak gerekir?" diye sorunca soyle dedi: "Bana gore katilin malina (katili
affetmeyene verilmek iizere) diyet uygularsin; onu affedene ise diyetten pay

vermezsin." Bunun iizerine Hz. Omer, "Ben de bu goriisteyim" diye mukabele etti.'**

xix. Bir adam Hz. Omer (r.a)'e gelerek, aralarinda geminin de bulundugu
muhtelif binek vasitalarina binmek suretiyle Hacca gittigini, ihrama nerede girecegini
sordu. Hz. Omer cevaben "Ali'ye sor" dedi. Adamin 1srarina ragmen kendisi bir sey
sOylemedi ve adam1 Hz. Ali (r.a)'ye yonlendirdi. Adam Hz. Ali (r.a)'ye giderek ayni
soruyu sordu. O, "(Yolculuga) basladigin yerden ihrama gir" dedi. Adam aldig1 bu
cevab1 kendisine aktardiginda Hz. Omer (r.a), "Onun soyledigi gibidir" veya "Soruna

cevap olarak Ali'nin soylediginden baska bir sey bulamiyorum" dedi."”
I1.I.2.C. Fasih Arap Dili ve Cahiliye Siiri

Hz. Omer (r.a)in Kur'an tefsiri kaynaklarindan bir digeri de fasih Arapca
konusan kabilelerin dili kullanma bi¢imi ve Arap dilinin en iist seviyede kullanildigi

cahiliye siirleridir. Asagidaki nakillerde bu husus acik bicimde goriilmektedir:

i. Hz. Omer (r.a), "Allah kimi hidayete erdirmek isterse, onun gonliinii Islam'a

acar. Kimi de saptirmak isterse, gogsiinii, sanki goge yiikseliyormus gibi dar ve

196 n_Aan

stkintili yapar" mealindeki ayette™ gecen "l »" kelimesini, "ra"nin fethiyle "= A"

1_.An

seklinde kiraat etmisti. Sahabe'den bazilar1 ise "rd"nin kesriyle "&. 2" seklinde okudu.

Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), "Bana, Kinine kabilesinin Miidlic koluna mensup,

Zira bu iktibaslarda ne "Kur'an'n ruhu'nun, ne de bir istinbat metodu olarak "maslahat"in
oncelendigini cagristiran bir husus mevcut degildir. Hatta kadinlara verilen mehir miktarini
azaltmak istedigini, ancak ilgili Kur'an ayeti karsisinda geri adim attifim1 anlatan —yukarida
mezkir— rivayet, gercek durumun tam aksi dogrultuda oldugunu agik bir sekilde gostermektedir.

194 es-Seybani, fmam Muhammed b. el-Hasan, Kitabu'l-Asar, 142-3.
195 ibn Abdilberr, el-Istizkar, X1, 81-2.
196 6/el-En'am, 125.
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coban birisini getirin" dedi. Istedigi vasiflarda birisi getirildiginde, "Ey genc! Siz neye
"z~" dersiniz?" diye sordu. Geng soyle cevap verdi: "Bizde "z_~" kelimesi, kendisine
ne evcil, ne vahsi hayvanin, ne de baska herhangi bir seyin ulasabildigi, (sik) agaclar
arasinda bulunan aga¢ hakkinda kullanilir." Hz. Omer (r.a) soyle dedi: "Iste miinafigin

"197

kalbi de boyledir. Ona herhangi bir hayir ulasamaz.

ii. Sa'id b. el-Miiseyyeb'in (93/71 veya sonras1) naklettigine gére Hz. Omer (r.a)
bir giin minberde iken halka, "Ey insanlar! "Yahut kendilerini azar azar yakalayip
helak etmesinden emin mi oldular?"® ayeti(nde gecen "<asa3l" kelimesi) hakkinda ne
dersiniz?" diye sordu. Cemaat bir sey sdylemedi. Orada bulunanlardan, Benti Hiizeyl
kabilesine mensup yash bir adam, "Bu bizim leh¢emizdir ey Mii'minlerin Emiri!
"o “eksilme, azalma" demektir" dedi. Sonra iki kisi arasinda gegen bir
konusmada birisinin, borcunu ne yaptigi sorusuna digerinin "4# 33" yani "onu azalttim"
karsiligim verdigi kendisine haber verilince Hz. Omer (r.a), Araplar'in bunu siirlerinde
bu anlamda kullanip kullanmadigini sordu. "Evet" cevabinm alip kendisine bir de sahit
(Arap siirinden Ornek) zikredilince soyle dedi: "Ey insanlar! Cahiliye siirinden
miitesekkil divaninmizi 6grenin. Zira orada kitabimizin tefsiri ve kullandigimiz dilin

anlamlan vardir.""”

Buraya kadar yapilan iktibaslar su noktay1 agik bicimde ortaya koymaktadir: Hz.
Omer (r.a)'in Kur'an'a yaklasimu ve karsilastigi olaylara Kur'an merkezli ¢oziim arayist,
kesinlikle sahs? goriisiin sinirlarini agmayan veya donemin sosyo-kiiltiirel olgu ve
olaylarimi Onceleyen "yorum merkezli" bir tarzi yansitmamaktadir. Yer verdigimiz
rivayetlerde dikkat ceken en 6nemli husus, karsilastigi problemlerin ¢dziimiinde ilmine
giivendigi kimselere damismasidir ki, Hz. Omer (r.a)'in istinbat sisteminin ve icra

tarzinin "Siinnet'e ittiba"dan sonraki en ayirt edici vasfi budur.

Hz. Omer (r.a)'in Kur'an'i, ne "tecrit edilmis/yalitilmis bir din kaynag1" olarak, ne
de sosyo-kiiltiirel/tarihsel bir okuyusun nesnesi olarak gordiigiinii, onun nazarinda

Kur'an'in, bu degerlendirmelerin ¢ok 6tesinde, ayr1 bir anlam ifade ettigini gosteren bu

197 et-Taberl, V, 337; es-Siiyltl, ed-Diirrii'l-Mensiir, (Abd b. Humeyd, Ibnu'l-Miinzir ve Ebu's-
Seyh'ten naklen), III, 356.

198 16/en-Nahl,. 47.
199 el-Kurtubi, X, 73.
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izahtan sonra onun Siinnet anlayisina ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in siinnetine tanidigi

mevkie gecebiliriz.
ILII. Hz. Omer ve Siinnet

Bir onceki ara bashk altinda yer verdigimiz iktibaslarda Hz. Omer (r.a)'in,
Kur'an'in anlagilmasinda sadece kendi goriis, anlayis ve birikimiyle yetinmedigi, bagka

kaynaklara da miiracaat ettigi agik bir sekilde goriilmektedir.

Esasen Kur'an'm hakkiyla anlasilmasi ve hayata aktarilmasi konusunda basta
Stinnet olmak {iizere diger kaynaklardan istigna etmek hem teknik, hem de dini
bakimdan miimkiin olmadig1 icin Hz. Omer (r.a)'in bu tutumunda yadirganacak bir

taraf yoktur ve daha 6nce de belirttigimiz gibi bu, ona 6zgii bir tavir da degildir.

Gerek bu kismin basindan beri zikretti§imiz rivayetler, gerekse asagida
zikredilecek olanlar, Hz. Omer (r.a)'in, Kur'an disinda baglayici bir din kaynag

0

tanimadigi yolundaki tezlerin® dayanaktan yoksun oldugunu acik bir sekilde

gostermektedir.

i. Hz. Omer (r.a), vilayetlere gonderdigi kamu gorevlilerine, gerek gorevlendirme
esnasinda, gerekse gorevleri sirasinda ne sekilde hareket edeceklerine dair somut

yonlendirmelerde bulunmus ve onlar1 bu noktada siirekli denetlemistir.

Bu ciimleden olarak Basra valisi EbGi Musa el-Eg'ari'ye (50/679 veya sonrasi)
gonderdigi meshur mektubunda, hakkinda miinzel bir Kur'an ayeti veya uygulanagelen
bir siinnetin bulunmadig konularda, (bu iki kaynakta yer alanlarla kiyas yapmak igin)

birbirine benzer yonleri iyi arastirmasim vurgulu bir sekilde ihtar etmistir.*”’

200 Mesela bkz. Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an'daki Islam, 608.

201 Bilindigi gibi Kiyas'in delilleri arasinda zikredilen bu mektuba ibn Hazm —Kiyas'1 Ser't delil olarak
kabul etmedigi icin— siddetle itiraz etmis ve mektubun kendisine ulasan iki tarikinden (ki baska
tariki bulunmadigini s6ylemistir) birisini, Abdiilmelik b. el-Velid ve babasi el-Velid b. Ma'dan'in
"sakit" olduklari, digerini de mechul raviler kanaliyla geldigi ve miinkati oldugu gerekgesiyle
reddetmis (el-Thkdam, 11, 467 vd.) ve "uydurma" olarak nitelendirmistir (en-Niibez, 51).

Ancak onun bu yaklagimi tartigmaya agiktir. $oyle ki:
1. S6z konusu mektup, bu iki sened disinda baska kanallardan da rivayet edilmigtir.

ed-Darekutni, es-Siinen'de (IV, 206-7) bu mektubu iki ayr1 senedle vermistir. Bu senedlerin
birinde yer alan Ubeydullah b. Ebi Humeyd "zayif" bir ravi ise de (bkz. Ibn Hibban, Kitdbu'l-
Mecrihin, 11, 65-6; ez-Zehebi, Mizdanu'l-I'tidal, 111, 5), diger senetd bu kusurdan salimdir.

Mezkir mektubu el-Beyhaki de es-Siinenu'l-Kiibrd'da (X, 150) bagka bir senedle zikretmistir.

60



ii. Aym sekilde Kife kadist Surayh b. el-Héaris'e (80/699 civar1) gonderdigi

mektupta, hiikiim verme tarzimin nasil olmasi gerektigini izah ederken, Oniine gelen

meselenin hiikkmii Kur'an'da mevcut ise onu almasini, onda yoksa Siinnet'e

yonelmesini... soylemistir.*”

iii. Yine bu ciimleden olarak Sam'da gorevlendirdigi bir kadiya, oniine getirilen

meselede nasil hitkmettigini sormus, o da once Kur'an'a, aradigi meselenin hitkmiinii

orada bulamazsa Siinnet'e bagvurdugunu... soylemis, Hz. Omer (r.a) de onun bu

hareket tarzim "giizel" diye nitelendirmistir.>”

II.II.1. Genel Olarak Siinnet'e Bakisi

202

203

ibn Abdilberr de bu mektubu, farkli bir senedle zikrettikten sonra (bkz. el-Istizkdr, XXII, 31-2)
soyle der: "Bu haber Omer b. el-Hattab (r.a)'dan Hicazhlar, Irakhilar, Samhlar ve Misirhlar
tarafindan birgok senedle rivayet edilmistir."

Yine bu mektubu el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih'te (I, 200) degisik bir senetle
vermistir.

bn Teymiyye de bahse konu mektup iizerinde dururken (Minhdcu's-Siinne, 111, 146) onun, fukaha
tarafindan bilinen, muhtevasinda mevcut Fikih ve Usul-i Fikh'a iliskin hususlara itimat ve {izerine
hiikiim bina edilen bir mektup oldugunu... Ebdi Ubeyd, Tbn Betta ve daha bagkalar tarafindan...
sabit isnadlarla rivayet edildigini soyler.

Biitiin bu kaynaklar, ibn Hazm'in, s6z konusu mektubun sadece Abdiilmelik b. el-Velid ve babasi
tarikiyle nakledildigi iddiasinin dogru olmadigin1 agik bicimde gostermektedir.

2. Ibn Hazm'in mezktr Abdiilmelik b. el-Velid hakkinda kullandigi, "Sakit oldugunda ihtilaf
yoktur" ifadesi de gercekle bagdasmamaktadir. Zira Ibn Ma'in bu zatin "silih" oldugunu
soylemistir. (Bkz. ez-Zehebi, Mizdnu'l-I'tidal, 11, 666; Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, V1, 380.)

Keza Ibn Hazm'in, bu zatin babasi el-Velid b. Ma'dan hakkinda kullandigi "mechul" ifadesi de
isabetli degildir. Zira cerh-ta'dil kitaplarinda bu zatin ad1 zikredildigi halde kendisini taz'if eden —
Ibn Hazm disinda— kimseyi tesbit edemedik.

en-Nesai, "Kada", 11; ed-Darimi, "Mukaddime", 20; ibn Ebi Seybe, V, 358; ibn Abdilberr, Cami'u
Beyani'l-Ilm, 360-1; el-Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e., I, 199-200; el-Beyhaki, a.g.e, X, 112.

ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 548.

Hz. Omer'in Kur'an1 Siinnet'e takdim ettigini gosteren bu ornekler, aym zamanda bir problemi de

giindeme getirmektedir: Siinnet'in, Kur'an'in mutlakini takyid, umumunu tahsis, miicmelini tafsil
etmek gibi fonksiyonlar1 bulunmasi sebebiyle herhangi bir konu hakkinda Kur'an ayeti bulundugu
zaman bile o konuyla ilgili olarak Siinnet'te bir veri bulunup bulunmadiim arastirmak ve
Siinnet'ten behemehal istigna etmemek gerekirken, acaba Hz. Omer (r.a) Kur'an ve Siinnet'e
birlikte/ayn1 anda basvurmak yerine nicin once Kur'an'a, sonra Siinnet'e bagvurulmasim
istemis/onaylamistir?

Herhangi bir konuda hiikiim verirken once Kur'an'a bagvurmak, aranan hiikiim orada yoksa
Siinnet'e miiracaat etmek... seklinde formiile edilen bu tutum kanaatimizce sOyle anlagilmalidir:
Hakkinda hiikiim verilecek olaymn, Kur'an'in agik, kesin ve muarazadan salim (muhkem ve
miifesser) nasslarina arz edilmesi; eger Kur'an'da bu olaya birebir tekabiil eden bu tarz bir hiikiim
bulunmazsa Siinnet'e intikal edilmesi.. Zira Kur'an'm bu tarz ahkdmi, Stinnet tarafindan ayrica
beyan edilmeye ihtiya¢ gostermeyecek kadar agik ve kesindir.

Hz. Omer (r.a)in, Ebl Musa el-Es'ari'ye gonderdigi mektupta kendisine getirilen davayi "iyi
anlamasini” 1srarla vurgulamasindaki incelik, kanaatimize gore ancak bu izah tarzi dikkate
alindiginda anlam kazanmaktadir...
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Hz. Omer (r.a)in Kur'an anlayisinda ve dolayisiyla idari ve kazai

uygulamalarinda Siinnet'in vazge¢ilmez, tayin edici bir yeri vardir. Yukarida zikredilen

bir kisim Ornekler zzmninda bu husus kismen ortaya konmus bulunmaktadir. Ancak

Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisinin hicbir kapahiliga yer birakmayacak tarzda tebelliir

ettirilmesi bu ¢alismanin ana hedefi oldugundan, detaylara girmek kaginilmazdir.

ILII.1.A. Siinnet'e ittiba Konusundaki Tavsiye ve Talimatlar:

"Hakkinda bilgi sahibi olmadiginiz hususlar1 Siinnet'e havale edin"** diyen, Hz.

Peygamber (s.a.v)'in agiklamadigi hususlarda goriis beyan etmekten kagman® ve din

konusunda sahsi goriisle hiikiim vermekten sakindiran®® birisi olarak Hz. Omer (r.a)'in,

204

205

206

el-Buhari, Halku Efali'l-Ibad, 70; Ibn Abdilberr, et-Temhid, IX, 91; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-
Kiibrd, VI, 442; el-Cassas, Ahkdmu'l-Kur'dn, 11, 133; el-Kurtubi, 111, 128.

el-Buhari'nin rivayetinde, digerlerinden farkli olarak Kur'an ve Siinnet'e..." ifadesi

bulunmaktadir.

Ornegin riba konusunda soyle demistir: "Kur'an'in son nazil olan ayeti, riba ayetidir. Resulullah
(s.a.v) ribanin mahiyetini (teferruatiyla) aciklamadan vefat etmistir. Bu itibarla ribay1 ve (riba olup
olmadig) siipheli seyleri terk edin!" (Ibn Mace, "Ticare", 58; Ahmed b. Hanbel, I, 36, 50.)

(Kur'an'm en son nazil olan ayetinin hangisi oldugu konusu ihtilaflidir. Bu konuda Sahabe'nin
farkli kanaat ve ifadeleri i¢in bkz. ez-Zerkesi, el-Biirhdn, 1, 297 vd.; es-Siiyiti, el-Itkan, 1, 35 vd.)

Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Peygamber (s.a.v)'den detayli aciklama alamadig icin hayiflandigi bir diger
husus da, "kelale" konusudur. Gerek bizzat, gerekse kizi (mii'minlerin annesi) Hz. Hafsa (r.anha)
vasitasiyla "kelale"nin izah1 konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'e 1srarla miiracaat etmis, ancak bir
tiirlii mutmain olamamustir. Hatta bu konuda soyle demistir: "Oldiikten sonra, kelale meselesinden
benim icin daha onemli bir baska (¢6ziilmemis) mesele birakmig olmayacagim..." (Miislim,
"Mesacid", 78, "Feriiz", 9; ibn MAce, "Feriiz", 5; Ahmed b. Hanbel, 1, 15, 20, 6, 7, 8, 38, 46, 8;
el-Hakim, II, 303; ibn Hibban, V, 444, XII, 182; ed-Diya el-Makdisti, I, 397...)

el-Hakim ve (I, 20, 27, 48) Ahmed b. Hanbel, Hz. Omer (r.a)'in, "Eger yasarsam "kelale"
konusunda Kur'an okuyan okumayan hi¢ kimsenin ihtilaf etmedigi bir hiikkiim verecegim" dedigini
rivayet etmislerdir.

Acaba Hz. Omer (r.a) boyle bir hiikiim vermis midir? Bu sorunun cevabim Abdiirrezzak'n el-
Musannefinde (X, 301) buluyoruz: Evet, Hz. Omer (r.a) hem bu konuda, hem de dedenin miras:
konusunda bir hiikiim vermis ve bunu da bir belge halinde tanzim etmistir. Ancak ayni rivayet,
suikaste ugradiktan sonra (vefatindan ¢ok az bir zaman once) bu belgeyi getirtip imha ederek soyle
dedigini anlatmaktadir: "Ben dedenin miras1 ve keldle konusunda bir kitap (belge) hazirlamigtim.
Ancak bu belge(de yer alan hiikiimleri uygulayip uygulamama) konusunda hep istihare ettim.
Sonugta sizi, bu konularda bugiine kadar uygulayageldiginiz hiikiimlerle bas basa birakmanin daha
hayirlt olacagi kanaatine vardim." Rivayeti nakleden Tbnu'l-Miiseyyeb (93/711 veya sonrasi), bu
belgede nelerin bulundugundan hi¢ kimsenin haberdar olmadigini sdylemistir.

et-Taberi'nin bu konuda yer verdigi rivayetlerden birinde ise soyle demistir: "Bu konuda Ebii
Bekr'e muhalefetten haya ederim." Hz. EbG Bekr (r.a)'e gore "keldle", cocugu bulunmayan ve
babasi da 6lmiis olan kimsedir. (Cdmi'u'l-Beydn, 111, 625-6. "Kelale" konusundaki rivayetlerin
topluca zikri icin bkz. Ibrahim b. Hasan, et-Tefsiru'l-Me'stir an Omer, 314 vd.)

et-Taberani. el-Mu'cemu'l-Kebir, 1, 72; el-Bezzar, el-Miisned, 1, 254; ed-Diya el-Makdisi, el-
Mubhtdre, 1, 325.
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Kur'an ahkdminin anlagilmasinda ve hayata aktariminda Hz. Peygamber (s.a.v)'in

Siinneti'ne belirleyici bir mevki tanimis olmasi tabiidir.

Hz. Omer (r.a)in Siinnet'e ittiba ve ona muhalefetten kaginma konusunda
gosterdigi hassasiyeti asagidaki iktibaslarda de acik bir sekilde buluyoruz:

i. "Ey insanlar! Siinnet'ten sonra hi¢ kimse, hidayet sanarak dalalete kaymakta ve

dalalet sanarak herhangi bir hidayeti terk etmekte mazur degildir."*”’

Siinnet'in dini ahk@mi, hi¢ kimseye mazeret birakmayacak derecede beyan
ettigini ve bu yoniiyle "hidayet"in kaynag1 oldugunu vurgulayan bu ifadeyi Hz. Omer
(r.a)in tutumu ile birlikte ele aldigimizda ortaya su sonu¢ c¢ikmaktadir: Siinnet, dini
ahkdmin agiklanmasinda ve uygulanmasinda birey ve toplum igin gerekli rehberligi
yerine getirmistir. Belki tek tek herkes bu rehberligin biitiin ayrintilarindan haberdar

olamayabilir. Ancak bu eksiklik de ilim sahipleri ile istisare edilerek giderilecektir.

Hidayet ve dalaletin Olgiisii Stinnet olduguna gore, Siinnet'e muhalefet eden

kimse —elbette "dogru yaptigi" diisiincesiyle— hidayeti terk etmis olacaktir. Burada
dikkat edilmesi gereken nokta, Siinnet'le sabit olmus herhangi bir hiikmiin, yerlesik
deger Olciilerine ve kabullere ters gelse bile "hidayet" oldugunun vurgulanmis
olmasidir.

ii. "Stinnet, Allah'in ve Resulii'niin siinnet kildig1 seydir. Sahsi goriis hatasim

Ummet icin Siinnet kilmayin.">*

Buradaki "Siinnet" kelimesinin, sozliikk anlaminda kullanildigim1 sdyleyebiliriz.
Zira "Allah'in Siinnet kilmas1" bagka tiirlii agiklanamaz. Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)
sOyle demis olmaktadir: Din'de tutulacak yolu ve gidilecek istikameti tayin etme
yetkisi sadece Allah Teala'ya ve Kur'an'dan aldigi selahiyetle Hz. Peygamber (s.a.v)'e
aittir. Bu iki merci (Kur'an ve Siinnet) disinda ve onlarin ragmina hi¢ kimsenin,
insanlara istikamet tayin etme yetkisinden s6z edilemez. Ciinkii sahs? goriis ve kanaat

disinda bir dayanagi olmayan her tavir, hata ile maluldiir.

207 el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 148.

En azindan Hz. Omer (r.a) icin, yukarida 6rnek olarak zikrettigimiz kelale, riba gibi birkag istisnaf
meseleyi bu genel tesbitin disinda tutmak gerektigi izahtan varestedir.

208 Ibn Abdilberr, Cami'u Beydni'l-Iim, 479.
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2 bir Cuma

iii. Oliimiiniin yakin olmasina yordugu bir riiya gordiikten sonra
giinii minberde, sdz konusu riiyasin1 da dile getirdigi uzun bir hutbe irad etmis ve bu
meyanda soyle demistir: "Allah'im! Seni, sehirlerin valileri {izerine sahit kiliyorum.
Ben onlari, oralarin ahalisine ancak adaletli davransinlar, halka dinlerini ve

Peygamberlerinin (s.a.v) Siinneti'ni 6gretsinler... diye génderdim."*"’

Buradan acik bir sekilde anlasiliyor ki, Hz. Omer (r.a), vilayetlere gonderdigi
idarecilere, Din'in geregi gibi yasanabilmesi icin halka Siinneti Ogretmekle de

miikellef kilmistir.

Zira Kur'an'n murad-1 ilahiye uygun tarzda anlasilmasi ve hayata aktarilmasi
ancak Siinnet ile miimkiindiir ve boyle oldugu icin de Hz. Omer (r.a), "Re'y ancak Hz.
Peygamber (s.a.v)'in re'yidir. Ciinkii ona Allah gosteriyor (6gretiyor)du. Bizlerin re'yi

ise zan ve tekelliiften ibarettir"*"' demistir.

Bu ifadede en fazla dikkat ceken nokta, Hz. Omer (r.a)'in, Siinnet'in vahiy
kaynakl1 oldugunu vurgulamasidir. "Ciinkii ona Allah gosteriyor (68retiyor)du" ifadesi,
bu hususu, yoruma gerek birakmayacak kadar acik bir sekilde dile getirmektedir.
Esasen Hz. Omer (r.a)'in Siinnet'e ittiba baglamindaki tesbitlerinin hemen hepsinin su

veya bu sekilde bu noktay1 vurguladigi sonucunu ¢ikarmak yanlis degildir.

iv. Bu anlayisla hareket ettigi icindir ki, 6zellikle hiikiim verme makaminda

olanlari, tipki Kur'an'1 6grenir gibi Siinnet'i, Arap dili gramerini®'* ve feraizi de

209 Gercekten de bu hutbeden bir hafta sonra suikast olayr vuku bulmustur. Ahmed b. Hanbel'in
naklettigi bir rivayette (I, 51) Ciiveyriye b. Kudame (?) soyle demistir: Omer'in suikaste ugradig
sene hac yaptim ve Medine'ye geldim. Hutbe irad etti ve soyle dedi..." Ciiveyriye b. Kudame,
sozlerinin devaminda Hz. Omer (r.a)'in, yukarida bir kismini naklettigimiz sozlerinin bag tarafini
zikreder ve bu hutbenin iizerinden 1 hafta gectikten sonra suikaste ugradigini soyler.

210 Miislim, "Mesicid", 78; Ahmed b. Hanbel, I, 15, 28, 47, 9; ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kiibra, 111, 180.

211 Ebid David, "Kaza", 7; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, X, 117; Ibn Abdilberr, Cdmi'u Beydni'l-
Iim, 475-6.

Bu ifadelerden, Hz. Omer (r.a)'in mutlak olarak sahsi goriisle hitkiim verdigi sonucunu ¢ikarmak
yanlistir. Burada kast edilen, hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilmis bir hiikiim
bulunmayan konularda yapilan ictihatlardir ve igtihadin "zann-1 galib"e dayandigi malumdur.

Nitekim biraz yukaridaki bir dipnotta naklettigimiz anekdot, Hz. Omer (r.a)'in, buradaki "re'y" ile
ne kasdettiginin anlagilmasina yardimci olacak mahiyettedir.

212 Tbarenin orijinalinde "lahn" kelimesi ge¢mektedir. Ancak Hz. Omer (r.a)'in, Arap dilini hatasiz
bicimde kullanmay1 kasdettigi disiincesiyle ceviriyi yukaridaki tarzda yapmakta bir beis
gormedik.
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O0grenmeye tesvik ettigini ve sOyle dedigini gorityoruz: "Kur'an1 Ogrendiginiz gibi

Siinnetler'i, feraizi ve lahm da 6grenin."*"

Hz. Omer (r.a), Kur'an'in hakkiyla anlagilmasi icin Siinnet'ten sadece "haberdar
olma"nin yeterli olmayacaginin da siiphesiz farkindaydi. Tipki Kur'an gibi Siinnet'in de
layiki vechile "fehmedilmesi" gerektigine dikkat cekerek soyle demistir: "Kur'an't Arap

diline uygun okuyun. Zira o Arapga'dir. Siinnet konusunda da tefakkuh edin..."*"

Hz. Omer (r.a)'in Siinnet anlayisin1 tayinde dikkate alinmasi gereken ifadelerden
birisi budur. Bu ifade, Siinnet'in, rehberligine behemehal basvurulmasi gereken bir
otorite oldugunu teslim etmekten Ote, bu ameliyenin ancak Siinnet iizerinde derin

kavrayis sahibi olmakla yerine getirilebileceginin altim1 ¢izmektedir.

v. Kur'an'in hakkiyla anlasilmasiin ancak Siinnet sayesinde miimkiin oldugunu
vurgulayan bir diger ifadesi de soyledir: "Yakinda Kur'an'in miitesabih ayetleri
konusunda sizinle miicadeleye girisen birileri ortaya cikacak. Onlarin Oniinii

Siinnetler'le alin. Zira Siinnetler'i bilenler, Allah'in Kitabi'n1 daha iyi bilir."*"

vi. Ya'la b. Umeyye (40/660) soyle demistir: "Omer b. el-Hattab ile birlikte
Kabe'yi tavaf ediyordum. (...) Hacer-i Eseved'i izleyen "riikkn-i garbi"ye*'® gelince,
istilam etmesi igin elini ¢ektim. "Ne yapiyorsun?" diye sorunca, "Istilam etmiyor
musun?" dedim. "Resulullah (s.a.v) ile birlikte tavaf etmedin mi?" diye sordu, "Evet"

dedim. "Peki O'nu, bati tarafindaki bu iki riiknii istilam ederken gordiin mii?" diye

213 ed-Darimi, "Feriiz", 1; VI, 209; Ibn Abdilberr, a.g.e., 326, 457.
214 Sa'id b. Mansfir, es-Siinen (II), 11, 270; ibn Ebi Seybe, VI, 129, VII, 150.

Benzer ifadeler tastyan daha uzun bir metin, Hz. Omer (r.a) tarafindan Ebéi Musa el-Es'ar? (r.a)'ye
gonderilmis bir mektup olarak rivayet edilmistir. (Bkz. Abdiirrezzak, XI, 213.)

215 ed-Darimi, "Mukaddime", 17; el-Hatibu'l-Bagdadi, Tdrihu Bagddid, (Ya'kib b. Davad el-
Enbari'nin tercemesinde), XIV, 287.

el-Hatibu'l-Bagdadi'nin rivayetinde "Yakinda sizinle Kur'an't delil getirerek miicadele eden
birileri ¢ikacak..." seklindedir.

Hz. Omer (r.a)'in mugayyebati bilemeyecegi, bu rivayetin ise onun gelecekten haber verdigini
anlattig1, dolayisiyla giivenilir olamayacagi ileri siiriilebilir. Ancak bu s6z, bir 6nceki kisimda LIIIL.
numarali ara baslik altinda zikrettigimiz Sabig b. Isl olayi ile irtibatl1 diisiiniildiigiinde Hz. Omer
(r.a)in soziinin "kehanet" ya da "keramet" olarak degerlendirilmesinin sart olmadiginin
anlagilmasina yardimci olabilir. Her ne kadar mezkiir olay miinferit gibi goriinse de, Sabig'in
tavrinin —6zellikle de Hz. Omer (r.a) gibi "firaset" sahibi birisi tarafindan— ileride yayginlik
kazanacak bir olusumun habercisi olarak degerlendirilmesi garipsenmemelidir.

216 "Riikn-i $ami" diye de anilan bu kose, Kabe'nin, tavaf istikametinde Hacer-i Eseved'den sonra
gelen kapisini izleyen kosesidir.
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sordu, "Hayir" dedim. Soyle mukabele etti: "Senin i¢in O'nda iisve-i hasene yok

mudur? Bunu yapmayi birak!"*"”

Burada, "riikkn'ii istilam" gibi ciiz'1 bir meselede dahi Hz. Omer (r.a)'in, Hz.
Peygamber (s.a.v)'in yapmadig1 bir seyi yapmamaya 6zen gosterdigi ve buna aykir
hareket edilmesini de Hz. Peygamber (s.a.v)'in ornekligine aykirt buldugu acik bir

sekilde goriilmektedir.

vii. Tavaf esnasinda omuzlari acip remel yapma®'® konusunda soyle demistir: "Su
anda remel yapip omuzlar1 agmak niye? Allah Teala, Islam' yer yiiziine saglam bir
sekilde yerlestirmis ve kiifrii ve kafirlerin hakimiyetini de ortadan kaldirmistir. Boyle

"219

olmakla birlikte, Resulullah (s.a.v) doneminde yaptigimiz bir seyi birakmayiz.

viii. Hacer-i Esved'in lizerine egilip sOyle demistir: "Siiphesiz biliyorum ki sen,
ne zarar, ne de fayda verecek bir tagsin. Habibim (s.a.v)'in seni Optiigiinii veya istilam
ettigini gormeseydim, seni istilam etmez ve Opmezdim." Sonra da "Muhakkak ki

20

Allah'in Resulii'nde sizin i¢in giizel 6rnek vardir™*° ayetini okumustur.”'

Bu iki ornekte de Hz. Omer (r.a)in, sebebini aciklayamadigi halde Hz.
Peygamber (s.a.v)'in yaptig1 bir fiili terk etmeme ve O'na imtisalen yapma hassasiyeti

net bir sekilde goriilmektedir.

ix. Hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilmis bir hiikiim bulunan
konularda sahsi goriisle hiikkiim verenler hakkinda ise soyle demistir: "Sahsi
goriigleriyle hareket edenler (ashabu'r-re'y), Siinnetler'in diigmamidir. Siinnetler'i

ezberlemeye ve anlamlarim kavramaya gii¢ yetiremezler. (Bilmedikleri bir konuda)

217 Ahmed b. Hanbel, I, 37, 45, 71; Abdiirrezzék, V, 45.

Ahmed b. Hanbel, son zikrettigimiz sayfada bu rivayeti Hz. Omer (r.a) yerine Hz. Osman (r.a)'dan
rivayet etmistir. Burada bir ravi yanilgisi olsa gerektir. Zira olayin kahramani olan ikinci kisi, yani
Ya'la b. Umeyye orada da bu olayr aymi ifadelerle nakletmektedir. Bu olayin Hz. Osman (r.a)
doneminde de aynen cereyan etmis olmasi uzak bir ihtimaldir.

218 Biraz hizlica ve ¢alimli yiiriime. Islam'in ilk donemlerinde Miisliimanlar, miigriklere kars1 kavi ve
izzetli goriinmek icin Kabe'yi tavaf ederken bu sekilde yiirtimiistiir.

219 ibn Mice, "Menasik", 27; Ahmed b. Hanbel, I, 45; el-Hakim, I, 454; ibn Huzeyme, IV, 2211; et-
Tahavi, Serhu Ma ‘ani'l-Asar, 11, 182.

220 33/el-Ahzab, 21.

221 el-Buhiri, "Hac", 50, 60; Miislim, "Hac", 248, 51; et-Tirmizi, "Hac", 37; en-Nesai, "Menasik",
147; Ton Mace, "Menasik", 27; el-Muvatta, "Hac", 115; Ahmed b. Hanbel, I, 17, 21, 6, 33, 5, 9,
46; Ibn Hibban, IX, 131.
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kendilerine bir sey soruldugunda "bilmiyoruz" demeyi de ar sayarlar. Boylece sahsi

goriisleriyle Siinnetler'e muhalefet ederler. Onlardan uzak durun!"**

I1.I1.1.B. Siinnet'e ittibasina Ornekler

Insanlar1 Siinnet'e ittibaya cagiran birisi olarak Hz. Omer (r.a)'in kendisinin buna
aykirt davranabilecegini diisiinmek elbette miimkiin degildir. Nitekim herhangi bir
konuda kendi ictihadina dayanarak verdigi bir hiikiimle celisen bir hadisin
mevcudiyetinden haberdar oldugunda hemen kendi goriisiinii birakarak hadisin
hiikmiinii esas aldigin1 goriiyoruz. Bu nokta ile ilgili olarak kaynaklarimizda yer alan

anekdotlardan birkac1 soyledir:

i. Hata sonucu oldiiriilen kimseye karsilik suclu tarafin 6deyecegi diyeti alma
hakkinin kimde oldugu konusunda Hz. Omer (r.a) soyle diisiiniiyordu: Suclu tarafin
magdur tarafa 6dedigi diyeti yalmizca magdurun asabesinin®*’ almasi gerekir. Ciinkii bir
kimse hata sonucu bir cinayet islediginde magdur tarafa diyeti onlar (o kisinin asabesi)

odemektedir.

Ancak Hz. Peygamber (s.a.v)'in bedevi kabilelerine amil olarak gonderdigi ed-
Dahhik b. Siifyan el-Kilabi (?), Hz. Peygamber (s.a.v)'in kendisine, hataen oldiiriilen

Esyem ed-Dibabi (?) i¢in 6denen diyetten esine de pay verilmesini emreden bir mektup

222 ed-Darekutni, IV, 146; el-Beyhaki, e/-Medhal, 190-1; Ibn Abdilberr, Cami'u Beydni I-Ilm, 476; el-
Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 180-1.

Belirttigimiz kaynaklarda birbirine yakin muhtelif lafizlarla aktarilmistir. Biz ibn Abdilberr ve el-
Hatibu'l-Bagdadi'nin zikrettigi bir varyant1 esas aldik.

Buradaki "ashabu'r-re'y" tabirinin, Kiyas't Ser'l bir delil olarak kullanan fakihleri anlattigini
diisiinmek dogru degildir. Ibn Hacer'in de (Fethu'l-Bari, XIII, 289) belirttigi gibi bu ifade ile Hz.
Omer (r.a), herhangi bir meselede (delaleti ve siibutu kat'?) hadis mevcut oldugu halde kendi
goriisii dogrultusunda hiikiim vermeyi tercih edenleri kasdetmektedir. Nitekim Hz. Omer (r.a)'in
biraz yukarida naklettigimiz "Re'y ancak Hz. Peygamber (s.a.v)'in re'yidir..." seklindeki soziiniin
devaminda re'yi mutlak olarak kotilemedigi anlagilmaktadir. Esasen buradaki rivayetin
lafizlarindan da bu durum agik¢a anlagilmaktadir.

fbnu'l-Kayyim, Hz. Omer (r.a)'in Ebd Musa el-Es'arf (r.a)'ya gonderdigi —yarg1 ilkelerini muhtevi—
mektubu serh ederken bu noktaya deginmis ve Sahabe'nin nass bulunmayan yerlerde re'y ile
hiikiim verdiklerini 6rnekleriyle zikredmistir. Bkz. T'lamu'l-Muvakki'in, 1, 64 vd.

223 Asabe, biri kisinin, baba tarafindan ve kan bagiyla bagl oldugu yakinlar1 (nesebiyye), digeri kan
bagiyla degil, azatlik dolayisiyla bagh oldugu (azat ettigi kolesi gibi) yakii (sebebiyye) olmak
iizere iki sinif insan hakkinda kullanilan bir terimdir. Genis bilgi i¢in bkz. DIA, 111, 452.

Hz. Omer (r.a)'in yukaridaki ifadesi, bu kelimenin ilk grup kastedilerek kullanildig1 izlenimini
vermektedir.
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gonderdigini haber verince bu goriisinden donmiis ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in

talimatinm esas almigtir.”*

ii. Hz. Omer (r.a) onceleri parmaklarin diyetinin miktar1 konusunda soyle bir
karar vermisti: Bagparmak icin 15, isaret parmagi icin 10, orta parmak i¢in 10, yiiziik

parmagi i¢in 9 ve serce parmak igin 6 deve.*”

Ancak Hz. Peygamber (s.a.v)'in, diyet miktarinda parmaklar arasinda herhangi
bir farklilik gozetmedigi ve biitiin parmaklarin diyetini 10'ar deve olarak belirledigi

rivayet edilmistir.”*

Kaynaklar, konuyla ilgili rivayetlerden haberdar olduktan sonra Hz. Omer

(r.a)'in, kendi ictihadim terk edip, hadisin bildirdigi hitkmii aldigin1 bildirmektedir.

Ezciimle Sa'id b. el-Miiseyyeb, Hz. Omer (r.a)'in parmaklarin diyeti konusunda
bir hiikiim verdigini, bilahare Hz. Peygamber (s.a.v)in, Al-i Hazm'a génderdigi
mektupta®”’ her bir parmagmn diyetinin esit bi¢imde 10'ar deve olarak belirlendigi
kendisine haber verilince goriisiinii terk edip bu rivayeti esas aldigini nakletmistir.***

Ibn Hacer (852/1448) de es-Sevri'nin (161/777) el-Cami'inden naklen Sa'id b. el-

"n

Miiseyyeb'in soyle dedigini soyler: "... Omer, Amr b. Hazm'mn (51/671 veya sonrasi)

her bir parmagin diyetinin 10 deve oldugu hiikmiinii (muhtevi vesikasini) bulunca

(kendi goriisiinii birakip) ona dondii."**

224 Eba Davad, "Feraiz", 18; et-Tirmizi, "Diyat", 18; ibn Mace, "Diyat", 12; el-Muvatta, "Ukal", 9;
Ahmed b. Hanbel, III, 452; Abdiirrezzak, IX, 397; et-Taberani, el/-Mu'cemu'l-Kebir, VIII, 299-300;
ed-Darekunt, IV, 77.

225 es-Safi'l, el-Miisned, (es-Sindi tertibi), II, 110; ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 442.

Hz. Omer (r.a)in, parmaklarin diyeti konusunda belirledigi miktarlar konusunda muhtelif
rivayetler mevcuttur. Konuyu dogrudan ilgilendirmedigi i¢in ayrintisina girmedigimiz bu

rivayetlerin topluca zikri igin bkz. Ruvey'? b. Racih er-Ruhayli, Fikhu Omer b. el-Hattéb, 111, 116
vd.

226 el-Buhari, "Diyat", 20, 30; Eba David, "Diyat", 18; et-Tirmizi, "Diyat", 4; en-Nesai, "Kasame",
45, 47; ibn MAce, "Diyat", 18; ed-Darimi, "Mukaddime", 22, "Diyat", 15, 6; el-Muvatta, "Ukal",
1; Ahmed b. Hanbel, I, 289, II, 179, 182, 189, 207, 215; 1V, 397, 403, 4, 12.

227 Amr b. Su'ayb, babasindan, dedesinden..." tarikiyle nakledilen meshur mektup kast edilmektedir.

228 Abdiirrezzak, IX, 385; el-Beyhaki, VIII, 93; el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 134,
5.

229 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XI1, 226.

Hz. Omer (r.a)'in bu konudaki goriis degisikligini vilayetlerdeki kadilarina da ilettigini gosteren
rivayetler mevcuttur. Bunlardan birine gore Kife kadis1 Surayh soyle demistir: "Omer (r.a) bana,
diyette parmaklarin esit oldugunu yazdi." (Abdiirrezzak, IX, 384, 94)
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iii. AklT dengesi bozuk bir kadina zina zina su¢undan dolayi recm cezasi vermek
iizereyken Hz. Ali (r.a)nin, "U¢ kisiden kalem kaldirilmistir: Akli dengesi yerine
gelene kadar deliden, uyanana kadar uykudakinden ve biiluga erene kadar cocuktan"

hadisini hatirlatmas iizerine kadini serbest birakmugtir.>*°

230 el-Buhari, "Talak", 11, "Huddd", 22 (her iki yerde de muhtasar ve mu'allak olarak); Ebai David,
"Huddd", 17; et-Tirmizi, "Hudad", 1; ibn Mace, "Talak, 15; ed-Darimi, "Huddd", 1; Ahmed b.
Hanbel, VI, 100, 1, 44; en-Nesai, es-Siinenu'l-Kiibrd, IV, 323; ibn Hibban, I, 356.

Burada Hz. Omer (r.a)'in, sz konusu kadinin akli dengesinin bozuk oldugunu bilmedigi, bu
durumdan ancak Hz. Ali (r.a) vasitasiyla haberdar oldugu soylenerek bu istidlalimize itiraz
edilebilir. Ancak boyle bir itiraz su noktalardan gegersizdir:

Hz. Omer (r.a) boyle dnemli bir hiikiim verirken meseleyi her vechesiyle tetkik etmemis olamaz.
Evli zanilere uygulanan recm cezasi bir "hadd"dir ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in siipheli durumlarda
hadd cezalarinin iskatini emir buyurdugu malumdur. (EbG Davad, ""Salat", 114; et-Tirmizi,
"Hudtd", 2, 5; Tbn Mace, "Huddd", 5.)

Hatta "Haddleri siiphe sebebiyle iskat etmek bana, siiphe ile uygulamaktan daha sevimlidir" diyen
(ibn Ebi Seybe, VI, 514) ve hiikiim verme makaminda bulunanlara, "Siipheli durumlarda haddleri
diisiiriin; yapabildiginiz kadariyla Miisliimanlar'dan katli savusturun” (el-Beyhaki, es-Siinenu'l-
Kiibra, VIII, 238) talimatim1 veren bizzat Hz. Omer (r.a)dir. Dolayisiyla ozellikle Medine'deki
ahalinin durumuyla yakindan ilgilenen Hz. Omer (r.a)'in kadimin bu durumundan habersiz olmast
hayli uzak bir ihtimaldir.

Bir diger muhtemel itiraz da su olabilir: Rivayetin bazi1 varyantlarinda Hz. Omer (r.a)'in, bu cezay1
kararlastirmadan ©nce Sahabe'yve damstigi zikredilmistir. "Ug kisiden kalem kaldirimistir.."”
hadisinin Hz. Omer (r.a)'in damst11 kimselerin hepsinden gizli kalmis olmasi uzak bir ihtimaldir.
Dolayisiyla bu hadisten haberdar olmalarina ragmen recme karar verilmis olmasi, kadimin akli
dengesinin zaman zaman yerine geldigi ve Hz. Omer (r.a)'in, en azindan zina ettigi haberini
aldigindan, recmine karar verdigi ana kadar kadinin akli dengesinin yerine gelmis oldugu
ihtimaline kuvvet kazandirmaktadir. Nitekim Ibn Hacer'in naklettigi bir varyantta (bkz. Fethu'l-
Bari, X1II, 121) Hz. Ali (r.a)'nin, "Belki de kendisiyle zina eden kisi kendisine gittigi sirada kadin
ciinun halindeydi" demesi bu ihtimali hayli giiclendirmektedir.

Bu itiraza da soyle cevap verilebilir: "Ug kisiden kalem kaldirinustir..” hadisinin bu sahabiler
tarafindan giindeme getirilmemis olmasi, ya bu hadisten habersiz olduklarini veya o an icin boyle
bir hadisin varligin1 hatirlayamadiklarini gosterir.

"Hz. Omer (r.a)'in danigmada bulundugu gruptan hi¢ kimsenin ilgili hadisi bilmemesi veya
hatirlamamas1 diisiiniilemez" seklindeki bir karsi itiraza da soyle mukabele edilebilir: Olay:
nakleden mezkiir kaynaklardan bir kisminda Hz. Ali (r.a)nin Hz. Omer (r.a)'e, "Bu falan
ogullarinin delisidir..." dedigi belirtilmektedir. Yani bahse konu kadinin deli oldugu, "falanlarin
delisi" diye nitelendirilecek kadar malum ve meshurdur. Buna ragmen gerek Hz. Omer (r.a)'den,
gerekse danigmada bulundugu sahabilerden bu durum gizli kalabilmisse, ilgili hadisin gizli kalmis
olmasi da yadirganmamalidir.

Ustelik ilgili rivayetlerde Hz. Ali (r.a)'nin Hz. Omer (r.a)'e, itirazda ileri siiriilen noktayla ilgili bir
aciklama yaptigina dair hicbir ipucu bulunmamaktadir. Rivayetlerde zikredildigine gore, Hz. Ali
(r.a)nin yaptigi, sadece deli olmast hasebiyle soz konusu kadina hadis geregi ceza
verilemeyecegini hatirlatmaktan ibarettir.

Gerek Hz. Omer (r.a)'in, gerekse bagka sahabilerin, en basit gibi goriinen konulardaki hadislerden
haberdar olamayabildiklerine, hatta bizzat yasadiklar1 olaylar1 hatirlayamadiklarina dair bir ¢ok
ornek mevcuttur. Hz. Omer (r.a) ile ilgili ikisini zikredelim:

i. Hz. Omer (r.a)'e birisi gelerek ciiniip oldugunu, ancak yikanacak su bulamadigim (namaz
vaktinin de girdigini) soylemis, Hz. Omer (r.a) de "(Su bulana kadar) namaz kilma" demisti. Orada
bulunan Ammar b. Yasir (37/657) duruma miidahale ederek soyle dedi: "Hatirlar misin ey

—
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iv. Iran topraklan fethedildiginde Mecusiler(e konulacak vergi) hakkinda nasil

bir uygulama yapilmasi gerektigi konusunda tereddiitte kalmis, "Onlar hakkinda nasil

hareket edecegimi bilmiyorum" demisti. Abdurrahman b. Avf (32/652), "Sahitlik

ederim ki Resulullah (s.a.v), "Onlara Ehl-i Kitab'a yapudigi gibi muamele edin"

buyurdu" dedi.

231

231

Mii'minlerin Emiri! Ikimiz bir seriyye (miifreze) deydik ve ikimiz de ciiniip olmus fakat su
bulamamistik. Sen namaz kilmamustin, ama ben (teyemmiim etmek maksadiyla) toprakta
yuvarlanarak namaz kilmistim. (Durumu kendisine aktardigimizda) Resulullah (s.a.v), "Sana
sadece ellerini yere vurman, sonra iifiirerek onlarla yiiziinii ve kollarini mesh etmen yeterliydi"
buyurmustu." (Durumu hatirlamayan) Hz. Omer (r.a), "Allah'tan kork ya Ammar!" dedi. Ammar
(r.a), "Istersen bunu hi¢ kimseye sdylemeyeyim" deyince, "Uzerine aldigin sorumlulugu sana
birakiyoruz (madem bu olayin vuku buldugunu soyliiyor ve sorumlulugu iizerine aliyorsun,
Oyleyse dilersen baskalarina da aktar)" karsiligimi verdi. (el-Buhéri, "Teyemmim", 4, 5, 7, §;
Miislim, "Hayz", 112-3; Ebi Daviid, "Tahare", 121; en-Nesai, "Tahare", 195, 9, 200; ibn Maéce,
"Tahare", 91; Ahmed b. Hanbel, IV, 319.)

[el-Buhari, yukarida zikrettigimiz yerlerden hic¢ birisinde, rivayette zikredilen merfu hadisten
sonrasini zikretmemistir. Bununla birlikte "Teyemmim", 7, 8'de EbGi Musa el-Es'ari ile Abdullah
b. Mes'tid arasinda gecen bir konusmay1 nakletmistir ki orada Ibn Mes'id, Hz. Omer'in, Ammar'in
soziiyle ikna olmadig1 goriisiinii tagidigint soylemistir.

Burada bizim igin 6nemli olan, Hz. Omer (r.a)'in, Ammair b. Yasir (r.a)in zikrettigi olay:
hatirlamamasina ragmen, onu, bu olay1 (dolayistyla ciiniibiin teyemmiim ederek namaz kilacagina
dair hadisi) bagkalarina aktarmaktan sakindirmamis olmasidir.]

ii. Eb(i Sa'id el-Hudri'den rivayet edildigine gore Basra valisi Ebi Musa el-Es'ari Hz. Omer (r.a)'i
ziyarete gelmis ve iceri girmek icin izin istemek maksadiyla kapida ii¢ kere selam vermisti.
Iceriden izin gelmedigini goriince doniip gitti. Isini bitirdikten sonra kapidakinin iceriye alinmasim
isteyen Hz. Omer (r.a), onun gittigini 6grenince arkasindan haber génderip gagirtt: ve nigin geri
dondiigiinii sordu. Eb Musa el-Es'ari (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Biriniz bir eve girmek
istedigi zaman kapida ii¢ kere selam versin. Cevap alamazsa donsiin" buyurdugunu isittigini ve bu
hadise imtisalen geri dondiigiinii sdyledi. Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle bir sey
soyledigine dair bir sahit istedi. Ebl Sa'ld el-Hudr1 (r.a), kendisinin de bu rivayeti Hz. Peygamber
(s.a.v)'den isittigini soyleyince Hz. Omer (r.a) durumu kabullendi. (el-Buhard, "Buyi", 9; Miislim,
"Adab", 36; el-Muvatta, "isti'zan", 3.)

[Hz. Omer (r.a)'in tek kisinin haberini kabul etmedigi tezini temellendirmede kullamilan bu rivayet
tizerinde bir sonraki ara baslik altinda detayli olarak durulacaktir.]

iii. Asagida gelecek olan ILII.2.B.A. numarali ara baglik altinda bu hususta daha baska ornekler
zikredilecektir.

el-Muvatta, "Zekat",24; Abdiirrezzak, V1, 68, 9, X, 325, 7; Ibn Ebi Seybe, 11T, 112.

Hz. Omer (r.a)'in, Abdurrahman b. Avf (r.a)'in naklettigi bu hadis dogrultusunda hiikiim verdigi,
gerek yukarida adi gecen kaynaklarda, gerekse baska eserlerde acikga zikredilmistir. Ibn
Abdilberr, el-Istizkdr'da (IX, 293), Islam ulemas: arasinda Mecusiler'den cizye alinacagi
konusunda herhangi bir ihtilaf olmadigin1 sdyler ve bu uygulamanin Hz. Peygamber (s.a.v)'den
sonra Hulefa-i Rasidin tarafindan da devam ettirildigini belirtir.

M. Mustafa el-A'zami, Hz. Omer (r.a)'in, bu olay iizerine Hecer Mecusilerinden cizye aldigim
soylerse de (bkz. Menhecu'n-Nakd Inde'l-Muhaddisin, 54) bu bir ziihuldiir. Hecer Mecusilerinden
cizye alan Hz. Peygamber (s.a.v)'dir. Hz. Omer (r.a) ise Iran'm fethi akabinde yukarida
zikrettigimiz tereddiide diismiis ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in Hecer Mecsilerinden cizye aldigii
anlatan rivayet kendisine nakledilince onlardan cizye almaya baglamistir.
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Hz. Omer (r.a)'in konu hakkindaki tereddiidii, Mecusiler'in ne kitabi, ne de pagan
olmalar1 sebebiyledir. Hz. Peygamber (s.a.v)'in talimatindan haberdar olana kadar
Mecusiler hakkinda herhangi bir uygulama yapmamis olmasi, onun, iddia edildigi gibi
"serbest yorum" taraftar1 olmadigini, uygulamalarinda mutlaka Ser'? bir nassa dayanma
ihtiyac1 hissettigini, karsilastifi meselede bdyle bir nass bulunup bulunmadig

noktasinda Sahabe ile istigsare halinde oldugunu agik bicimde gdstermektedir.

Aymi sekilde, kendisine getirilen bircok meselede, Hz. Peygamber (s.a.v)'in bir
talimat veya Siinneti bulundugu i¢in kendi goriisiinii uygulamadigini, kendi goriigiine
aykin gelse de Hz. Peygamber (s.a.v)in uygulamasina ittibada tereddiit etmedigini
goriiyoruz. Bu konuyla ilgili olarak da birka¢ 6rnek zikredelim:

v. Oglunu®*?

kilicla yaralayarak oliimiine sebebiyet veren bir adama, "Eger Hz.
Peygamber (s.a.v)'in, "Oglunu oldiiren kimseye kisas uygulanmaz" dedigini duymus

olmasaydim sana suracikta kisas uygulardim" demis ve adama diyetle hiikkmetmistir.***

vi. Muhtemelen bu olaym devaminda, ayni kisiye hitaben sOyle demistir: "Eger
Hz. Peygamber (s.a.v)i, "Katil icin (mirastan) bir sey yoktur” buyurdugunu
isitmeseydim seni ona (ogluna) varis yapardim." Sonra da 6len ¢ocugun dayisim
(dipnotta zikrettigimiz ayni sayfadaki bir diger rivayette "kardesini") cagirtarak

babasindan aldig1 diyeti ona vermigtir.>**

vii. Hz. Omer (r.a), ceninin diyeti konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir sey
isitmis kimse olup olmadigin1 sordu. Orada bulunan Hamel b. Malik (?), eslerinden
birisinin, digerine vurarak cocugunu diisiirmesine sebep oldugunu ve Hz. Peygamber

(s.a.v)'in, ceninin diyeti olarak "gurra"ya*”

hilkkmettigini sdyledi. Bunun iizerine Hz.
Omer (r.a), "Eger Hz. Peygamber (s.a.v)'in bdyle buyurdugunu isitmemis olsaydik,

kesinlikle bu konuda baska bir hiikiim verecektik" dedi.**

232 Ibnu'l-Cartid'un asagida belirttigimiz yerde verdigi bilgiye gore cocuk, soz konusu adamin bir
cariyesindendir.

233 Ahmed b. Hanbel, I, 16, 49; Ibnu'l-Carid, el-Miintekd, 297-8.
ez-Zeylal (Nasbu'r-Rdye, 1V, 339), el-Beyhaki'nin bu rivayetin isnadinin sahih oldugunu
sOyledigini zikretmigse de, es-Siinenu'l-Kiibrd'da bu rivayetin zikredildigi yerde (VIIIL, 38-9) boyle
bir ifadeye rastlayamadik.

234  Ahmed b. Hanbel, I, 49.

235 Ceninin oliimiine sebep olanin, tazminat olarak karsi tarafa bir kole veya cariye vermesi.

236 Ebi David, "Diyat", 19; en-Nesai, "Kasame", 12; [bn Mace, "Diyat", 11; ed-Darimi, "Diyat", 20;
Ahmed b. Hanbel, I, 364, 1V, 80; es-Safi'l, el-Miisned, (es-Sindi tertibi), II, 103; a.mlf. es-

—
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viii. Miizeyne veya Ciiheyne kabilesine mensup baz1 kimseler, Hz. Peygamber
(s.a.v)'in kendilerine iktaen verdigi araziyi imar edemeyerek oldugu gibi birakmislardi.
Daha sonra bagskalar1 bu araziyi imar ederek kullanmaya baslayinca, eski sahipleri
durumu Hz. Omer'e bildirip araziyi geri istediler. Hz. Omer'in, araziyi imar edenlere
cevabt soyle olmustu: "Bu arazi benim tarafimdan veya benden o6nce Ebu Bekr
tarafindan verilmis olsaydi onlardan alirdim. Fakat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan

kendilerine iktaen verildigi i¢in geri alinmasina imkan yoktur."*’

ix. Abbas b. Abdilmuttalib'in (32/652) evinin bacasinda yol iizerine akan bir oluk
vardi. Bir Cuma giinii Hz. Omer (r.a) yeni elbisesini giymis bir halde bu yoldan
gecerken, Hz. Abbas (r.a)'mn evinde kesilen iki pilicin oluktan akan kanlari Hz. Omer
(r.a)'in iistiine sigcradi. Sinirlenen Hz. Omer (r.a), olugun sokiilmesini emretti. Olay1
haber alan Hz. Abbas (r.a) Hz. Omer (r.a)'e gelerek olugun yerinin Hz. Peygamber
(s.a.v) tarafindan tesbit edildigini haber verince Hz. Omer (r.a) Hz. Abbas (r.a)'tan, —

merdiven vs. kullanmadan— sirtina ¢ikarak olugu tekrar eski yerine koymasini istedi.”*

X. Torununun mirasindan kendisine bir pay olup olmadigimi soran bir nineye
sOyle dedi: "Senin i¢in Allah'm Kitabi'nda bir hiikiim yok. Hz. Peygamber (s.a.v)'in
bize ulagan Siinneti ise payin baskasina* verilmesi seklindedir. Ben feraizde
artirma/ilave yapacak degilim. Su kadar ki, (senin pay alabilecegin) o (hisse), bu
altidabir'dir. Eger (babaanne ve anneanne olarak) ikiniz de mevcut bulunursaniz, o
(altidabir hisse) aranizda (taksim olunacak)dir. Hanginiz tek basina ise o (hissenin

tamami) onun olur."**

Siinenu'l-Me'siire, 425; Abdiirrezzak, X, 57 vd.; ed-Darekutni, III, 117; ibn Abdilberr, el-Istizkar,
XXV, 75; el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 133, 4.

Hadisin (Hz. Omer (r.a) ile ilgili kisminin zikredilmedigi) diger merfu tarikleri icin bkz. el-Buhari,
"Ferdiz", 11, "Diyat", 25-6, "T1b", 46; Miislim, "Kasame", 34, 8, 9; Eba Davad, "Diyat", 19; et-
Tirmizi, "Diyat", 15, "Feraiz", 19; en-Nesai, "Kasame", 39, 40; ibn Mace, "Feriiz", 11, ed-Darimi,
"Feraiz", 20; el-Muvatta, "Ukdl", 6; Ahmed b. Hanbel, I, 364, II, 216, 36, 498, 539, IV, 80, 244,
253, 'V, 326.

237 Eba Yusuf, Kitdbu'l-Hardc, 61.

238 Ahmed b. Hanbel, I, 210; Abdiirrezzak, VIII, 292; ibn Sa'd, IV, 328-9.

239 Rivayetin, bir sonraki dipnotta zikredilen kaynaklarda yer alan varyantlarindan anlasildigina gore
Hz. Omer (r.a)'e gelen nine bir "babaanne"dir. Hz. Omer (r.a)iin yukaridaki "senden baskas1"
ifadesi ise "anneanne"yi anlatmaktadir.

240 Ebd David, "Ferdiz", 5; et-Tirmizi, "Feraiz", 10-1; ibn Mace, "Ferdiz", 4; ed-Darimi, "Feriiz", 19,
23: el-Muvatta, "Feraiz", 8; Ahmed b. Hanbel, V, 327; Ibnu'l-Cardd, el-Miintekd, 355-6.
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xi. Muhtemelen zinayla itham edilen bir cariye Hz. Omer (r.a)'e gelerek
efendisinin, kendisini ates lizerine oturtarak cinsel organinin yanmasina sebebiyet
verdigini sdyledi. Hz. Omer (r.a) cariyeye, itham edildigi fiili isleyip islemedigini veya
efendisine bu dogrultuda bir itirafta bulunup bulunmadigini sordu. Cariye olumsuz
cevap verince adami cagirtti. Cariyesini itham ettigi fiili islerken goriip germedigini
sordu; adam goérmedigini sdyledi. Sonra cariyesinin kendisine bu konuda bir itirafinin
bulunup bulunmadigim sordu; adam yine olumsuz cevap verince sdyle dedi: "Nefsimi
kudret elinde bulundurana yemin ederim ki, eger Hz. Peygamber (s.a.v)'in "Kolesine
yvaptigr (kisas gerektiren) fiilden dolay: sahibinden ve ¢ocuguna yaptigr (aym tiirden)
fiilinden dolay: babasindan kisas alinmaz" buyurdugunu isitmis olmasaydim sana kisas
uygulardim." Sonra adama halkin gorecegi bir mekanda yiiz kirbag cezasi uygulads;

cariyeye de bundan bdyle hiir oldugunu soyledi."*"'

Zikredilen rivayetlerin topluca degerlendirilmesi sonucunda ortaya c¢ikan

tesbitleri s0yle maddelestirebiliriz:

1. Hz. Omer (r.a), din konusunda sahsi goriisle hiikiim vermenin yanlis bir

hareket tarzi oldugunu belirtmistir.

2. Hidayet ve dalaletin 0l¢iisiiniin Siinnet oldugunu soylemek suretiyle Siinnet'in

dindeki temel konumuna igaret etmistir.

3. Vilayetlere gonderdigi kamu gorevlilerinin, Onlerine gelen meseleleri 6nce
Kur'an'a arz etmelerini, aradiklar1 hitkkmii orada bulamazlarsa Siinnet'e yonelmelerini
istemis**; esasen bu gorevlilerin temel yiikiimliiliiklerinden birisinin de halka Siinnet'i

ogretmek oldugunu ifade etmistir.

"Hz. Peygamber (s.a.v)in Siinneti" ifadesi, mezkiir kaynaklardan sadece ed-Darimi ve Ibnu'l-
Carld tarafindan tasrih edilmistir. Diger bazilarinda ise "Bu konuda daha once verilen hiikiim"
tarzindadir.

241 el Hakim, II, 216; IV, 368; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Evsat, IX, 298-9; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-
Kiibra, VIII, 36.
el-Hakim, yukarida zikrettigimiz ilk yerde bu rivayeti sahih olarak niteler. Ancak ez-Zehebi et-
Telhis'de (ayn1 yer) ona itiraz ederek, rivayetin senedinde bulunan Omer b. Isa el-Kurasi'nin

"miinkeru'l-hadis" oldugunu soyler.

Buna mukabil, yine yukarida belirttigimiz ikinci yerde el-Hakim'in ayni rivayeti ayni sened ve
metinle verip, arkasindan sithhat hiikkmiinii tekrarladig1 ve fakat bu defa ez-Zehebi'nin "Sahihtir"
diyerek ona muvafakat ettigi goriilmektedir.

242  Bunun nasil anlagilmasi gerektigi yukarida ILI.1 numarali ara basliktan hemen 6nce izah edilmisti

73



4. Hz. Peygamber (s.a.v)'in yaptig1 bir seyi terk etmeme ve yapmadig bir seyi de

yapmama konusunda hassas davranmstir.

5. Herhangi bir konuda hiikiim vermeden Once, konuyla ilgili Nebevi bir talimat

veya uygulama olup olmadigini aragtirmistir.

6. Hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)'in bir uygulama veya talimatinin
bulundugundan haberdar olmadigi icin farkli hiikim verdigi konularda, bilahare
bundan haberdar olur olmaz kendi hiikmiinii birakip Siinnet'te belirtilen sekle riicu

etmistir.

Hz. Omer (r.a)'in genel olarak Siinnet'e bakis1 konusunda burada 6zetledigimiz

tavrin aksi istikamette varit olmus herhangi bir s6z veya davranigina rastlanmamasgtir.

Burada olsa olsa Hz. Omer (r.a)in hadis rivayeti ve "haber-i vahid"ler
karsisindaki tavrinin olumsuz oldugunu gosteren anekdotlar bulundugu sdylenerek
onun Siinnet'e bakis1 ile ilgili bu tesbitlerimize itiraz edilebilir. Asagidaki ara baslik

altinda bu hususu mercek altina alinmistir.
IL.I1.2. Hz. Omer ve Hadis

Hz. Omer (r.a)in "Siinnetin dindeki yeri" baglamindaki tavrimin yukarida
naklettigimiz rivayetler ve yaptigimiz degerlendirmelerden agik¢a ortaya ciktigini

sOyleyebiliriz.

Nebevi Siinnet'in nakil vasitasi olan bu rivayetlerin birgogunun, Hz. Omer (r.a)'e
sahabi raviler kanaliyla aktarildig1 vakiast gbz oniinde bulunduruldugunda esasen onun

hadisler karsisindaki tavri konusunda da kanaat sahibi olunacaktir.

Bununla birlikte Hz. Omer (r.a)'in, hadislerin gerek "yaziya gegirilmesine",
gerekse "rivayetine" karsi oldugu iddiasimin** yaygin bir sekilde dile getirilmesi

dolayisiyla, burada bu iki noktay1 detaylariyla ele almak istiyoruz.
II.II.2.A. Hadislerin Yaziya Gecirilmesi Konusundaki Tutumu

Hz. Omer (r.a)'in, Siinnet'in temel nakil vasitasi olan hadisler kargisinda olumsuz

bir tutum iginde oldugu iddiasi, iki temele dayanmaktadir: Bunlardan birincisi

243 Bu iddianin dile getirildigi ¢alismalar arasinda sunlar zikredilebilir: Rida, Resid, Mecelletii'l-
Mendr, X, 766 vd., XIX, 511 vd.; Ates, Silleyman, Ger¢ek Din Bu, 11, 74 vd.; Oztiirk, Yasar Nuri,
Kur'an'daki Islam, 73 vd.,129 vd.; EbQ Reyye, Mahmiid, Adva' ale's-Siinneti'l-Muhammediyye, 25
vd.
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hadislerin "yaziya gegirilmesini" dogru bulmadigini, digeri de "rivayet edilmesine"

kars1 ¢ciktigini anlatan rivayetlerdir.

Bu noktalardan ikincisini bir sonraki ara basliga birakarak, burada birinci nokta
lizerinde duracagiz. Asagidaki iktibaslar, Hz. Omer (r.a)in hadislerin yaziya

gecirilmesine taraftar olmadigini anlatan deliller olarak ileri siiriilmektedir:

i. Hz. Omer (r.a) siinnetleri yazmak istedi ve bu konuda Sahabe ile istisarede
bulundu. Ona siinnetleri yazmas1 dogrultusunda goriis bildirdiler. 1 ay istihare
yaptiktan sonra kararini verdi ve soyle dedi: "Siinnetleri yazmay1 arzu etmistim. Sonra
sizden Oncekilerden, kendilerine kitaplar yazip ona yonelerek Allah'in Kitabi'mi terk
eden bir kavmi hatirladim. Allah'a yemin ederim ki, Allah'in Kitabi'na higbir seyi

karigtirmayacagim."**

ii. Yine Hz. Omer (r.a)'in, vilayetlerdeki gorevlilere mektuplar yazarak, "Kimin

yaninda yazili bir sey (hadis niishasi) varsa yok etsin" dedigi rivayet edilmistir.**

Tarayabildigimiz kaynaklarda Hz. Omer (r.a)'in, hadislerin yaziya gecirilmemesi

tavrinda oldugunu gosteren —bu iki rivayet disinda— baska bir nakle rastlanmamastir.

Ancak onun, hadislerin yaziya geg¢irilmesi konusunda tam aksi tavirda oldugunu

gosteren rivayetler de mevcuttur. Hz. Omer (r.a)'den, "iImi yazi ile tesbit edin" dedigi

246

nakledilmistir.*** Kilicinin kabzasinda zekat ahkdmini muhtevi bir belge bulunmus

247

olmas1 da**’ onun, ilmin yaziya gegirilmesi konusundaki goriisiiniin miisbet oldugunu

gosteren 6nemli bir dayanaktir.”*®

244 Ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kiibra, 111, 152; Abdiirrezzak, X1, 257-8; Ibn Abdilberr, Cami'u Beydni'l-
Ilm, 109; el-Hatibu'l-Bagdadi, Takyidu'l-Ilm, 49-51.

245 Ziheyr b. Harb, Kitabu'l-Ilm, 89; ibn Abdilberr, a.g.e., 109-10; el-Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e., 53.

246 ibn Ebi Seybe, VI, 229; el-Hakim, I, 106; ed-Darimi, "Mukaddime", 43; ibn Abdilberr, a.g.e., 120;
el-Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e., 88.

247 el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Kifdye, 391.
Bu sahifenin, Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan vefatindan az bir zaman once zekat ahkdmu
hakkinda yazdirdign sahife olup, sonra Hz. Ebfi Bekr (r.a)'e, ondan da Hz. Omer (r.a)'e intikal ettigi
tesbit edilmistir. Bkz. et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asér, TV, 375; Kogyigit, Prof. Dr. Talat, Hadis
Tarihi, 38 vd.

248 Onceki rivayetler Hz. Omer (r.a)'in yaziya gecirilmesine kars: oldugu seyin "hadisler" oldugunu
anlatmakta, buradakiler ise yaziya gecirilmesini istedigi/tesvik ettigi seyin "ilim" oldugunu ifade
etmektedir. Dolayisiyla ilk bakista burada bir igkal yok gibi goriinmektedir.

Burada, ikinci gruptaki rivayetlerde gegen "ilim" kelimesiyle anlatilmak istenenin ne oldugunun
tayini konunun acikliga kavusturulmasinda belirleyici olacaktir.
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Onceki iki rivayet ile bu rivayetler arasinda zahiren bir celiski bulundugu

goriilmektedir. Bu celiski nasil izah edilebilir?

Kanaatimize gore Hz. Omer (r.a)'in Siinnetler'i yazdirmaya niyetlenmis olmast,
her seyden 6nce bu konuda yasaklayici bir dini delil bulunmadig1 goriisiinde oldugunu
gosterir. Yoksa Hz. Omer (r.a)'in boyle bir ise niyetlenmesi diisiiniilemezdi. Ayrica
konu hakkinda kendileriyle istisare ettigi sahabilerin miisbet goriis belirtmesi de bu

hususta 6nemli bir gostergedir.

Ote yandan Siinnetler'i yaziyla tesbit etmekten vaz ge¢cmesinin gerekgesini de
yine bizzat kendisi, Kur'an'n ihmal edilebilecegi ve hadislerin Kur'an'la
karistirilabilecegi ihtimali olarak dile getirmistir. Su halde onun bu kararini,
Stinnetler'e/hadislere karsi menfi tavir aldigi seklinde aciklamaya calismak dogru
degildir.

Hz. Omer (r.a)'in Siinnet'le amel konusundaki hassasiyeti bundan onceki ara
baslik altinda detayl olarak zikredilmisti. Orada zikredilen rivayetler ayn1 zamanda su
noktayr da acik bir sekilde gostermektedir: Medine'de, Kur'an'1t ve Siinnet'i iyi bilen
alim sahabiler hi¢ eksik olmamustir. Bu itibarla herhangi bir meseleyi istisare etmek
veya herhangi bir meselede Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir rivayet bulunup
bulunmadigim 6grenmek Hz. Omer (r.a) igin problem olusturmuyordu. Dolayisiyla
boyle bir ortamda Siinnetler'i/hadisleri ayrica yazili olarak tesbit etmeye cok fazla
ihtiya¢ olmadigi, o giiniin sartlarinda bunun pratik bir faydasinin da bulunmadigi

rahatlikla soylenebilir.

Burada Kur'an'in kastedilmis olmayacagi agiktir. Zira Kur'an Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken
cesitli yazi malzemeleri iizerine yazilmig, Hz. Ebl Bekr (r.a) doneminde de "mushaf" haline
getirilmistir.

Kastedilenin "Kur'an tefsiri" baglamindaki ilim oldugunu diisiinmek miimkiindiir. Ancak Siinnet'i
dikkate almayan bir tefsir faaliyetinin Hz. Omer (r.a) nazarinda muteber bir "ilim" oldugunu ileri
siirmek dogru degildir. Zira daha 6nce de deginildigi gibi Hadis ve Tefsir kaynaklarinda Hz. Omer
(r.a)'den ayetlerin tefsiri sadedinde nakledilmis pek ¢ok merfu hadis mevcuttur. Esasen Kur'an'in
sahsi re'y ile keyfi bir sekilde tefsir edilmesine kars1 olan (bkz. Ibn Abdilberr, Cami'u Beydni'l-Iim,
567) Hz. Omer (r.a)in delilsiz-dayanaksiz bir faaliyeti "tefsir" olarak gordiigiinii soylemek
muhaldir.

Yine burada kastedilenin fikhi istinbatlar oldugu diisiiniilebilir. Ancak Siinnet'i/hadisleri dikkate
almayan bir faaliyetin Hz. Omer (r.a) nazarinda "fikhi istinbat" olarak gériilemeyecegi de aciktir.
Zira vilayetlere atadigi kadilara, hitkim verirken —Kur'an'dan sonra— Siinnet'i dikkate almalar1
talimatini veren odur.
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Ayni durum, eyaletler icin de asag1 yukar boyledir. Oralara gonderdigi Abdullah
b. Mes'id (32/652), Ebu'd-Derda (35/655 civar1) gibi alim sahabiler, gerek kendi
birikim ve vukufiyetleri, gerekse merkezle siirekli yazisma halinde olmalar1 sebebiyle,

Siinnetler'in/hadislerin ayrica yaziyla tesbitinden miistagni idiler.

Hz. Omer (r.a)in Siinnetler'i/hadisleri yaziya gecirmekten vaz gecmesini
anlamamiza su nokta da yardimci olabilir: Bilindigi gibi o dénemde Miisliimanlar'in
yazili kaynak olarak ellerinde sadece —Hz. Ebi Bekr (r.a) doneminde cem edilmis— tek
bir Kur'an niishasi, bir de devletin resmi belgeleri ile baz1 alim sahabilerin miinferit
kayitlar’*®® gibi simirh sayida yazili belge bulunuyordu. Bireysel veya toplumsal
herhangi bir mesele zuhur ettiginde, ¢oziim i¢in devlete basvuruluyor; devlet ve
toplumun idaresiyle yargi, muamelat ve ibadetlerle ilgili problemlerin ¢oziimiinde
herhangi bir giicliik yasanmiyordu. Boyle bir ortamda yeterli ilmi seviyesi bulunmayan
halk tabakasinin, sadece zaruri seviyedeki din malumat ile hayatim idame ettirdigini

diisiinmek yanlis olmamalidir.

Boyle bir ortamda Ehl-i Kitab'a ait herhangi bir yazili kaynagin halkin ilgisini
kolayca cezbettigini tesbit edebiliyoruz. Hatta Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde bizzat
Hz. Omer (r.a) de boyle bir belgenin cazibesine kapilmis ve alip Hz. Peygamber
(s.a.v)'e getirmisti. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) sinirlendi, Ehl-i Kitap'tan bir
sey almamalarini sdyledi ve "Nefsimi kudret elinde tutana yemin olsun ki, Musa simdi

yasamus olsa, bana tabi olmaktan baska bir sey yapmast miimkiin olmazdi" buyurdu.*

Benzeri bir olay Hz. Hafsa (45/665) hakkinda da rivayet edilmis, Hz. Peygamber

(s.a.v)'in tepkisi yine ayn1 olmugtur.>'

Nitekim kendi hilafeti doneminde de Ehl-i Kitab'in kitaplarinin cazibesine

kapilanlara miisamaha gostermemis, elinde bu tiirlii seyler bulunduranlara bir taraftan

252

sopastyla®® vururken, bir taraftan da 12/Yasuf suresinin, "Elif, Ldm, RA. Iste bunlar

249 Sahabe'den, kendine ait yazili Hadis niishast olusturan sahabiler icin bkz. el-A'zam'i, M. Mustafa,
Ilk Devir Hadis Edebiyati, 34 vd.; Sandik¢1, Kemal, [ik U¢ Asirda Islam Cografyasinda Hadis, 32
vd.

250 Ahmed b. Hanbel, III, 387; Abdiirrezzak, VI, 112-3; ibn Ebi Seybe, VI, 228; ibn Ebi Asim,
Kitabu's-Siinne, 27; el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevdid, 1, 174.
251 Abdiirrezzak, VI, 113.

252 3,3 et-Taber'inin naklettigi bir rivayetten (IV, 225), bu sopanin, normal 6lgiilerdeki bir bastondan
daha kisa oldugu anlasimaktadir. S6z konusu rivayette Hz. Omer (r.a)in, oturdugu zaman
sopastni diziyle cenesi arasina dayadigi zikredilmektedir. Ote yandan bunun, "kirbag" olmadig1 da

—
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sana o agik secik Kitab'in ayetleridir. Muhakkak ki biz onu, anlayasiniz diye Arapca
bir Kitap olarak indirdik. Sana bu Kur'ant vahyetmekle biz, kissalarin en giizelini
anlatiyoruz. Gercek su ki, senin daha once bundan hic haberin yoktu" mealindeki ilk

ayetlerini okumustur.”’

Benzeri bir olayda Ibn Mes'iid (r.a)'un da tepki gosterdigi bilinmektedir. Alkame
(60/679 veya daha sonra) ve el-Esved (74/civari), ellerinde Ehl-i Kitab'in kitaplarindan
alinma baz1 bilgilerin yazili oldugu bir sayfayla Ibn Mes'dd (r.a)'un yayia gitmislerdi.

Ellerindeki sayfaya muttali olunca derhal yazilar sildi.”*

Bu ve benzer 6rneklerde goriilen bu tepkinin bir tek agiklamasi vardir: Islam dist
herhangi bir inan¢ veya kiiltiir unsurunu yansitan yazili malzemenin, son derece hizli
bir toplumsal/kiiltiirel hareketliligin yasandigi bu donemde, sozlii/sifahi kiiltiirden

gelen genis halk kesimini cezbederek inang safiyetini bulandirabilecegi endisesi...

Esasen Hz. Peygamber (s.a.v)'in de baglangicta hadislerin yaziya gecirilmesine

izin vermemesini ayn1 endise ile hareket etmis olmasina baglamak yanlis degildir.

Gerek Hz. Omer (r.a)'in, gerekse hadislerin yaziya gecirilmesini onaylamayan
Ebl Sa'id el-Hudri (74/693), Abdullah b. Mes'td (32/652), Abdullah b. Abbas
(61/680), Abdullah b. Omer (73/692)...2%° gibi sahabilerin, bu tavirlarim agiklarken
kullandiklan ifadelerden anlasilan bir diger nokta da sudur: Eger hadisler yaziya
gecirilirse, heniiz resmi olarak ¢ogaltilmamis, tek niisha halinde bulunan, dolayisiyla
muhafazas1 biiylik l¢iide hafizlarin hifzina inhisar eden Kur'an su veya bu sekilde
ihmale ugrayabilir; muhtelif toplum kesimleri arasinda sadece alt alta dizilmis
rivayetlerden miitesekkil bu yazili malzeme dolagimda kalir. Basibos bir sekilde elden
ele dolagsmasina engel olunamayacak bu yazili metinlerin muhtevasini ve onlardan

kimin ne sekilde hiikiim istinbat edecegini denetlemenin zorlugu da gbz Oniine

aciktir. el-KettAni'nin (et-Terdtibu'l-Iddriyye, T, 46 vd.) konuyla ilgili verdigi izahat da goz
ontinde bulunduruldugunda bunun, ucuna kamg¢i baglanmis bir sopa oldugunu sdylemek
miimkiindiir.

253 Bu konudaki iki 6rnek i¢in bkz. ibnu'l-Cevzi, Mendkibu Emiri'l-Mii'minin Omer b. el-Hattdb, 123-
4,

254 Ibn Abdilberr, Cdmi'u Beyan'il-Ilm, 112.
255 ed-Darimi, "Mukaddime", 42.

Hadislerin yaziya gecirilmesini onaylamayan sahabilerle ilgili olarak bkz. Ibn Abdilberr, a.g.e.,
107 vd., el-Hatibu'l-Bagdadi, a.g.e. 36 vd.
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alindiginda, bir zaman sonra Ehl-i Kitab'in basina gelenlerin bu Ummet'in de basina

gelmesi kacinilmaz olabilir.

Kaldi ki, kendisinden, hadislerin yaziya gecirilmesi konusunda olumsuz kanaat
nakledilen hemen biitiin sahabilerden, aksi dogrultuda ifadeler de aktarilmistir. Bu

soyledigimiz, yukarida da iktibas ettigimiz gibi Hz. Omer (r.a) icin de gecerlidir.
Oyleyse bu noktada nihai olarak sunu sdyleyebiliriz:

Gerek Hz. Omer (r.a)'in, gerekse diger sahabilerin, hadislerin yaziya gecirilmesi
konusundaki olumsuz tavirlari, yasaklayict bir dini delil bulunmasindan yahut
hadislere olan giiven duymamaktan degil, pratik gerekgelerden kaynaklanmistir. Su
halde bu olumsuz tavirlar, belli bir doneme veya belli bir kesime (halk tabakasina)

yonelik olmalidir.

Yazdiklan hadislerin fikhina niifuz eden dirayet sahibi bireyler icin ise bdyle bir
endise duymak yersizdir. Su halde Hz. Omer (r.a)in ve soziinii ettigimiz diger
sahabilerin, hadislerin yaziya gecirilmesine olumlu bakmamasi, muhtemel sonuglarinin
denetlenemeyecegi endisesinden kaynaklanirken, onlardan bu konuda nakledilen

olumlu/tesvik edici ifadeler de miinhasiran "alimlere" yonelik olmalidir.

Hz. Omer (r.a)in, vilayetlere gonderdigi talimatnamelerde Hz. Peygamber
(s.a.v)'in hadislerine de yer vermis olmasi, yukaridan beri yaptigimiz degerlendirmeleri

destekleyen en 6nemli hususlardan biridir.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in ipek elbise giyimini yasaklamasi,™ dayinin, baska
varisi bulunmayan kimseye varis oldugunu séylemesi*’ gibi hususlart mektuplarinda
acik¢a zikretmesi yaninda, —orug, zekat, namaz ahkami gibi meseleleri izah ederken—
cogunlukla hadis metinlerini Hz. Peygamber (s.a.v)'e isnat etmeden kaydettigi
goriilmektedir.**® Biitiin bunlar, Hz. Omer (r.a)'in hadislerin yaziya gegirilmemesini bir

"prensip" olarak benimsedigini soylemenin miimkiin olmadigini gésteren hususlardir.

II.II.2.B. Hadis Rivayeti Konusundaki Tutumu

256 el-Buhari, "Libas", 25, Miislim. "Libas", 12, 14; Ahmed b. Hanbel, I, 36, 46., 50.
257 ibn Mace, "Feraiz", 27, 33; Ahmed b. Hanbel, I, 28, 46, IV, 232; ibnu'l-Cardd, el-Miintekd, 357.

258 Hz. Omer (r.a)'in mektuplari i¢in bkz. ibnu'l-Cevzi, a. g.e., 127 vd.; el-Hatib, Dr. Ali Ahmed, Omer
b. el-Hattab, 287 vd.

79



Hz. Omer (r.a)'in hadislerin "rivayet edilmesi" konusundaki tutumu hakkinda da
tipk1 hadislerin yaziya gecirilmesi konusundaki tavrinda oldugu gibi zahiren birbiriyle
Ortiismeyen rivayetler mevcuttur. Bunlardan bir kisminda tek kisinin rivayetini (haber-i
vahid) kabulden imtina ettigi, ¢cok hadis rivayet eden sahabileri bundan men ettigi
anlatilirken, diger bir kisim rivayetler de tam aksi kanaatte oldugunu gosterir
mahiyettedir. Konuyla ilgili malzeme saglikli bir degerlendirmeye tabi tutulmadan,
yiizeysel ve tarafli bir tavirla Hz. Omer (r.a)'in, sahit getirmeyen hi¢ kimsenin

rivayetini kabul etmedigi gibi bir sonuca varmak dogru degildir.””

Oncelikle belirtilmesi gereken bir husus sudur: Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber
(s.a.v)'den hadis rivayet ederken bazi durumlarda metni oldugu gibi aktaramama
endisesiyle hareket etmistir. Su olay onun bu konudaki hassasiyetini gosteren

orneklerden biridir:

Bir keresinde kendisine yemek getirilmisti. Orada bulunanlar1 ¢agirdi. Bir adam
oruglu oldugunu soyleyerek yemedi. Hz. Omer (r.a), "Bu hangi oructur? Eger artirma
veya eksiltme yapma endisesi tasimasaydim size, Hz. Peygamber (s.a.v)'in, bir bedevi
kendisine tavsan eti getirdiginde sdyledigi sozii naklederdim" dedikten sonra Ammar
b. Yasiri (37/657) cagirmalarini istedi. Ammar (r.a) geldiginde, "Hz. Peygamber
(s.a.v)'e bir bedevi tavsan getirdiginde sen de orada miydin?" diye sordu. Ammar (r.a)
"Evet" dedi ve soyle devam etti: "Tavsan1 gordiim, iizerinde kan vardi. Hz. Peygamber
(s.a.v), "Onu yiyin" buyurdu. Adam, "Ben orucluyum" dedi. Hz. Peygamber (s.a.v),
"Bu tuttugun hangi orugtur?" diye sordu. Adam, "Ayin basinda ve sonunda tuttugum
oructur" dedi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdu: "Eger orug

tutacaksan, ayin oniiciincii, ondérdiincii ve onbeginci giinlerinde tut."™®

259 el-Hudari, Tarihu't-Tesri'i'l-Islami'de (113), es-Serkavi, el-Farik Omer b. el-Hattdb'da (89) ve
Ebt Reyye, Advd' ale's-Siinneti'l-Muhammediyye'de (59) Hz. Omer (r.a)'in, ikinci bir kisiyi sahit
getiremeyenlerin rivayetini kabul etmedigini soyler.

260 Ahmed b. Hanbel, I, 31; Ebt David et-Tayalisi, 10; ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 1, 286.

Ibn Kesir, belirttigimiz yerde, bu rivayetin isnadinin "hasen-ceyyid" oldugunu sdylemistir.

Hz. Omer (r.a)'in, hadis rivayet etmesini isteyenlere, "Artirma veya eksiltme yapmaktan
korkuyorum. Zira ben Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Kim benim iizerimden yalan uydurursa atestedir"
buyurdugunu isittim" dedigi de rivayet edilmistir (Ahmed b. Hanbel, I, 47). Ancak bu rivayet
zayiftir. Bkz. el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevaid, 1, 142-3. Ahmed Muhammed Sakir (I, 303) ve
Su'ayb el-Arnait da (I, 410) el-Miisned tizerine yazdiklar1 notlarda bu hususu detayl olarak tahkik
etmislerdir.
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Su halde Hz. Omer (r.a)'in, hadis rivayeti isine tamamen kars1 oldugundan degil,
bazi durumlarda hadis aktarilirken metinde artirma veya eksiltme yapilabilecegi
endisesi tasidigindan séz edilmesi daha dogrudur. Elbette kendisi hakkinda boyle bir
endise hisseden Hz. Omer (r.a)in, baskalar1 hakkinda da aym endiseyi tasimasi

dogaldir.

Hz. Omer (r.a)in konu hakkindaki tavrim tebelliir ettirebilmek icin, ilgili

malzemeyi miistakil ara basgliklar halinde ele alacagiz.
II.II.2.B.A. Tek Kisinin Rivayeti Konusundaki Tavr1

Hz. Omer (r.a)'in hadis rivayeti konusundaki tavrini bahis konusu yapan bir¢ok
cagdas arastirmacinin, hatta eski alimlerden bir kisminin, onun, tek kisinin naklettigi
rivayetlere itimat etmedigini, boyle durumlarda haberi nakledenlerden sahit istedigini

mutlak ifadelerle ileri siirdiigii dikkat cekmektedir.*®’

i. Eb( Sa'ld el-Hudr1 (74/693)'den rivayet edildigine gére Basra valisi Ebi Musa
el-Es'arf (50/679 veya sonras1) Hz. Omer (r.a)'i ziyarete gelmis ve igeri girmek igin izin
istemek maksadiyla kapida ii¢c kere selam vermisti. Igeriden izin gelmedigini goriince
doniip gitti. Isini bitirdikten sonra kapidakinin igeriye almmasim isteyen Hz. Omer
(r.a), onun gittigini Ogrenince arkasindan haber gonderip ¢agirtti ve nigin geri
dondiigiinii sordu. Ebli Musa el-Es'ari (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Biriniz bir eve
girmek istedigi zaman kapida iic kere selam versin. Cevap alamazsa donsiin"
buyurdugunu isittigini ve bu hadise imtisalen geri dondiigiinii soyledi. Hz. Omer (r.a),
Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle bir sey sOyledigine dair bir sahit istedi. Ebx Sa'id el-
Hudri (r.a), kendisinin de bu rivayeti Hz. Peygamber (s.a.v)'den isittigini sdyleyince

Hz. Omer (r.a) durumu kabullendi.>

ii. Hz. Omer (r.a), ceninin diyeti hakkinda Sahabe ile istisare etti. el-Mugire b.
Su'be (50/670), "Ben Hz. Peygamber (s.a.v)'in cenin hakkinda gurra, (yani) bir kole

veya cariye ile hiikmettigine sahit oldum" dedi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), "Bana,

261 Ornek olarak bkz. Mahmud Ebu Reyye, Muhammedi Siinnetin Aydmnlatilmasi, 39-40; ibn
Kuteybe, Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis, 48.

262 el-Buhari, "Buyd", 9; Miislim, "Adab", 36; el-Muvatta, "sti'zan", 3.
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(Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle hiikmettigi konusunda) sana sahitlik edecek birini

getir" dedi. Ona Muhammed b. Mesleme (40/660 sonrasi) sahitlik etti.**®

iii. Medine'de niifus ¢ogalmis, Mescid-i Nebevi, cemaati almaz olmustu. Hz.
Omer (r.a), Mescid'in etrafindaki evleri satin alarak Mescid'i genisletmeye karar verdi.
Hz. Abbas'in (32/652) evi genisletmeyi tasarladigi sinirlarin iginde kaliyordu. Ona ii¢
sey teklif etti: Evini istedigi fiyata satmasini, kendisine istedigi yerden bir ev
yapilmasint (ki her iki durumda da karsiligi Beytiilmal'den 6denecekti) veya evini
tasadduk etmesini. Ancak Hz. Abbas (r.a) bu seceneklerin hi¢ birisini kabul etmeyince
meseleyi Ubeyy b. Ka'b (r.a)a gotiirdiiler. Ubeyy (r.a) meseleyi dinledikten sonra,
"Eger isterseniz size, Hz. Peygamber (s.a.v)'den isittiim bir hadisi rivayet edeyim"

dedi: Ikisi de kabul edince soyle dedi:

"Hz. Peygamber (s.a.v)'in sOyle buyurdugunu isittim: "Allah Teala Daviid'a,
"Icinde zikredilecegim bir ev yap" diye vahyetti. O da su simrlart (Beyt-i Makdis'in
simirlaring) ¢cizdi. Ancak Israilogullari'ndan birisinin evinin bir kosesi, ¢cizdigi simirlarin
icinde kalmisti. Evin sahibinden, evini kendisine satmasini istedi. Evin sahibi razi
olmayinca Ddvid, evi sahibinin elinden almay: icinden gecirdi. Bunun iizerine Allah
Teala soyle vahyetti: "Ey David! Ben sana, icinde zikredilecegim bir ev yapmant
emrettim. Sense benim evime gasp karigmasiu arzu ettin. Gasp benim sanmima

yakismaz. Bunun karsuigt o evi yapmamandir..."

Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), Ubeyy b. Ka'b'in yakasim tutarak, "Sana bir
mesele getirdim; sense isi daha da zora soktun" dedi ve kendisini alip Mescid'e
gotiirdii. Aralarinda Eb{i Zerr'in (32/652) de bulundugu, halka halinde oturan bir grup
sahabinin yanma gittiler. Ubeyy b. Ka'b, "Allah icin Hz. Daviid'un Beyt-i Makdis'i
ingasiyla ilgili hadisi Hz. Peygamber (s.a.v)'den isiten varsa sdylesin" dedi. Ebi Zerr,
"Ben onu Hz. Peygamber (s.a.v)'den duydum" dedi. Bir bagkas: da kalkip aym seyi

soyledi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) Ubeyy b. Ka'b'1 serbest birakt1.2**

iv. Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde esi EbG Amr b. Hafs (10/631 civar)

tarafindan bosanan Fatima bt. Kays (r.anha), Hz. Peygamber (s.a.v)'in kendisine nafaka

263 el-Buhari, "Diyat", 25, "I'tisdim", 13; Miislim, "Kasidme, 38; ibn Ebi Seybe, VI, 338, VII, 4;
Ahmed b. Hanbel, IV, 244, 53.

264 1bn Sa'd, IV, 329. Daha kisa bir varyant1 i¢in bkz. ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffdz, 1, 8.

Ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik'ta (I, 158-9) bu rivayeti Ibnu'l-Cevzi'nin de zikrettigini belirtmistir.
Ancak Tbnu'l-Cevzi'nin Mendkib'min elimizdeki baskisinda bu rivayeti bulamadik.
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ve mesken tayin etmedigini soylemis, ancak Hz. Omer (r.a) onun bu haberini kabul

etmemistir.””

v. Aralarinda Hz. Ali (40/660), Mu'az b. Cebel (17/638 civari) ve Rifa'a b. Réafi'in
(41/991 civari) de bulundugu bir grup sahabi ile beraberken Zeyd b. Sabit'in (45/665),
cinsel birlesme esnasinda inzal vaki olmadikca gusiil abdesti almak gerekmedigi
yolunda fetva verdigini haber alinca kendisini ¢agirtti ve azarlayarak nicin boyle fetva
verdigini sordu. "Allah'a yemin ederim ki bunu kendiligimden sdylemis degilim;
amcalarimin Hz. Peygamber (s.a.v)'den rivayet ettikleri hadis iizerine boyle fetva
verdim" dedi. "Amcalarin kim?" sorusuna, "Ubeyy b. Ka'b, Rifd'a b. Rafi' ve Ebi
Eyylib el-Ensari" cevabini alinca, yaninda bulunan Rifa'a b. Réfi'e donerek aciklama
istedi. O, "Biz Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde boyle yapardik" dedi. Hz. Omer (r.a),
"Peki Hz. Peygamber (s.a.v)'e sordunuz mu?" diye sorunca yine "Biz Hz. Peygamber
(s.a.v) doneminde boyle yapardik" cevabimi aldi. Bunun iizerine yaninda bulunan
sahabilere fikirlerini sordu. Orada bulunanlarin konu hakkinda ihtilaf etmeleri iizerine
Hz. Ali, konuyu "ezvac-1 tahirat"a sormasini teklif etti. Neticede Hz. Aise'nin (57/676),
erkegin siinnet yeri kadinin siinnet yerini gectigi zaman gusiil gerektigini**
sOylemesiyle, inzal vaki olmadik¢a gusiil abdesti alinmasi gerekmediginin

soylenmesini yasakladi.*’

vi. Amr b. Umeyye ad-Damri'nin (41/661 sonras1) anlattigina gére Hz. Omer
(r.a) pazarda kendisine rastlamis ve ne yaptigim1 sormus, o da elindeki giysiyi
gostererek, "Bunu satin alip tasadduk etmek istiyorum" demisti. Hz. Omer (r.a) ayrilip
gitti; bir siire sonra geldiginde elbiseyi ne yaptigin1 sordu. "Tasadduk ettim" cevabini
alinca, kime tasadduk ettigini sordu. Amr (r.a) karisina tasadduk ettigini soyleyince Hz.
Omer (r.a) sasirdi. Bunun iizerine Amr (r.a), "Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Onlara
verdiginiz seyler sadakadir” buyurdugunu isittigini soyledi. Hz. Omer (r.a), bir sahit

getirmeden kendisini birakmayacagin1 sdyledi. Birlikte Hz. Aise (r.anha)'ye gittiler.

265 Miislim, "Talak", 46; Ebli David, "Talak", 38; et-Tirmizi, "Talak", 6; en-Nesai, "Talak", 70; ed-
Darimi, "Mukaddime", 24, "Talak", 1; el-Muvatta, "Kader", 3; Ahmed b. Hanbel, 1, 75, 1II, 212,
86, IV, 206, V, 30; et-Tahavi, Serhu Ma'dni'l-Asar, 111, 67 vd.; Ibn Hibban, X, 63; ed-Dérekutni,
IV, 25-6; Abdiirrezzak, VI, 24; ibn Ebi Seybe, IV, 108.

266 el-Buhari, "Gusl", 28; Miislim, "Hayz", 88; et-Tirmizi, "Tahare", 80; en-Nesai, "Tahare", 128; ibn
Maice, "Tahare", 111; ed-Darimi, "Vudil", 75; el-Muvatta, "Tahare", 71, 3, 5; Ahmed b. Hanbel, II,
178, V, 115, V1,47, 97, 112, 23, 35, 61, 227, 39, 65.

267 Ahmed b. Hanbel, V, 115; et-Tahavi, Serhu Ma'dni 1-Asér, 1, 58; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir,
V, 42.
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Amr (r.a) kendisini tamtip durumu anlatti ve "Hz. Peygamber (s.a.v)'in "Onlara
verdiginiz seyler sadakadir” buyurdugunu isitip isitmedigini sordu. Hz. Aise (r.anha)
"Evet" dedi.*®®

Kaynaklarda, Hz. Omer (r.a)in, kendisine hadis nakleden sahabilerden sahit
istedigini, ya da kendisine nakledilen bir hadisi esas almaktan imtina ettigini gosteren —

yukaridakiler disinda— baska bir 6rnege rastlanmamastir.
Bu rivayetlerin her biri hakkinda, zikredilis siralarina gore sunlar soylenebilir:
i. Ebli Musa el-Es'ari (r.a)'den sahit istemesi:

llgili caligmalarda gerek bu rivayet, gerekse benzerleri iizerinde durulurken
genellikle Hz. Omer (r.a)'in, rivayetlerin kabulii konusunda isi siki1 tuttugu (tesebbiit)
icin boyle davrandigi soylenmistir ki, dogrudur. Dolayisiyla —"iv." sirada zikredilen—
Fatima bt. Kays (r.anha) harig, sahit istedigi diger sahabileri herhangi bir seyle itham

etmedigini bizzat kendisi soylemistir.’®

Ebil Musa el-Eg'ari (r.a) hadisesi konusunda sdyle bir degerlendirme yapilabilir:
Mezkiir sahabi miisliman olduktan sonra Medine'ye ancak 7/628 yilindaki Hayber

fethinden sonra gelmistir.””

Medine'ye geldikten sonra burada cok uzun siire
kalmamis, Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan Yemen'in Aden, Zebid ve bagh
bolgelerine amil olarak gonderilmistir. Onun Medine'ye doniisii ancak Hz. Peygamber

(s.a.v)'in vefatindan sonra olmustur.””!

Bu ikinci gelisinde de Medine'de uzun siire kalmamis, Sam tarafindaki fetihlere
katilmis ve nihayet 17/638 yilinda Hz. Omer (r.a), el-Mugire b. Su'be'yi (50/670)
azlettikten sonra yerine onu Basra'ya tayin etmistir.””” et-Taberi (310/922) Hz. Omer

(r.a) vefat ettiginde onun Basra'daki gorevine devam ettigini belirtmektedir.*”

268 Ebi David et-Tayalisi, el-Miisned, 194; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, IV, 178.
Ahmed b. Hanbel (IV, 179) mezkir kissaya yer vermeksizin, sadece merfu kismi rivayet etmistir.

269 Ebi Musa el-Es'ari'yi itham etmedigi, ilgili rivayetin dipnotunda verdigimiz kaynaklarda belirtilen
yerlerde gecmektedir.

270 ibn Hacer, el-Isdbe, TV, 212.

271 Ibn Hacer, a.g.e., IV, 213.

272 et-Taberi, IV, 69 vd.; ibnu'l-Cevzi, el-Muntazam, 111, 143.
273 et-Taberi, 1V, 241.
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Ibn Hacer (852/1448) onun 63 yasinda vefat ettiginin sdylendigini ve vefat yili
hakkinda h. 42, 44, 50, 51, 53 tarihlerinin zikredildigini belirtir.”*

Bu tarihi bilgiler 1s18inda sunu séylemek miimkiin goriinmektedir: Ebi Musa el-
Es'arl (r.a), gen¢ yasta miisliman olmus ve Medine'ye geldikten kisa bir siire sonra
Yemen'e gonderilmis, buradan dondiikten sonra da yine Medine'de ¢ok fazla ikamet
etmeden fetihlere katilmig, hayati boyunca cihad ve idarl gorevlerle istigal etmis
birisidir. Hz. Omer (r.a)'in, giinliik hayatta ¢ok sik cereyan eden bir hadise (baskasinin
yanina girmek igin ii¢ kere selam verme, cevap alinmazsa geri donme) hakkinda
kendisinin dahi o ana kadar kimseden isitmedigi bir Nebevi talimati EbG Musa el-Es'arl
(r.a)nin durumundaki birisinin rivayet etmesini ilk anda saskinlikla karsilamasi
tabiidir.

Hz. Omer (r.a) halifedir ve her giin yanma girmek igin pek cok insan izin
istemektedir. Ancak o ana kadar boyle bir olayin cereyan etmemis olmasi, dolayisiyla
s0z konusu rivayetten haberdar olamamasi, iistelik Medine disindan gelen iist diizey bir
devlet gorevlisinin, elbette énemli konular goriismek icin evine kadar geldigi halde
kapidan geri donmesi siradan olaylar degildir. Kanaatimize gore Hz. Omer (r.a)'in, Ebii
Musa el-Eg'arf (r.a)'den bu rivayet {izerine sahit istemesi, agirlikli olarak bodyle bir arka

plana dayanmaktadir.

ii. Hz. Omer (r.a)'in, ceninin diyeti konusundaki hadisi nakleden el-Mugire b.
Su'be'den (50/670) sahit istemesine gelince, burada gercekten 6nemli bir igkal vardir.
Zira aym konuda bir rivayet daha mevcuttur ve Hz. Omer (r.a)iin, bu rivayeti,

kendisine nakleden sahabiden —sahit istemeksizin— kabul ettigi goriilmektedir.

Yukarida gecen IL.II.1. numaral alt baslik altinda "xvi" numarayla zikrettigimiz
rivayete gore Hz. Omer (r.a), ceninin diyeti konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir
sey isitmis kimse olup olmadigini sordu. Orada bulunan Hamel b. Malik (?), eslerinden
birisinin, digerine vurarak karnindaki cenini diisiirmesine sebep oldugunu ve Hz.

Peygamber (s.a.v)'in, ceninin diyeti olarak "gurra"ya hiikmettigini sdyledi. Bunun

274 ibn Hacer, a.g.e.,IV,213-4.

Bu calismamizin muhtelif yerlerinde Ebli Musa el-Es'ari'nin vefat tarihini "50/679 veya sonrast”
tarzinda vermemizin sebebi, ibn Hacer'in Takribu't-Tehzib'de (318) bu sekilde zikretmis olmasidir.
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iizerine Hz. Omer (r.a), "Eger Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle buyurdugunu isitmemis

olsaydik, kesinlikle bu konuda bagka bir hiikiim verecektik" dedi.””

Her ikisi de sahih olan bu rivayetler arasinda tercih yapmak ilk anda zor
goriinmektedir. Zira eger el-Mugire b. Su'be'den sahit isteyerek tekit ettigi rivayet
digerinden 6nce meydana gelmis bir olay1 anlatiyorsa, daha sonra Hz. Omer (r.a) nigin
"Eger Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle buyurdugunu isitmemis olsaydik, kesinlikle bu
konuda baska bir hiikiim verecektik" demistir? Eger Hamel b. Malik rivayetinde
anlatilan durum daha 6nce vuku bulmussa, bu sefer de Hz. Omer (r.a)'in konu hakkinda
Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir sey duymus kimse olup olmadiginmi sorusturmasi, hatta
el-Mugire b. Su'be'nin naklettigi hadis iizerine kendisinden ayrica sahit istemesi izah

edilebilecek gibi goriinmemektedir.

Mgili dipnotta zikretti§imiz kaynaklara ait miitedavel serhlerde ve konuyla alakali
diger kaynaklarda herhangi bir izahina rastlamadigimiz bu konuda Muhammed Baltacf,
el-Buhari'nin naklettigi rivayeti tercihe meyletmis, el-Mugire b. Su'be (r.a)'den sahit
istenmesini de sdyle izah etmistir: "... Soyle demek de miimkiindiir: Belki de Omer'in —
Hamel b. Malik'in tek basina naklettigi rivayeti kabul ettikten ve aym1 muhtevadaki
rivayeti el-Mugire kendisine haber verdikten sonra— kendisinden sahit istemesinin
sebebi, o anda 6zel bir durumun s6z konusu olmasidir; o durumda Omer, halk nezdinde
"Omer kendisine rivayet edilen her seyi, sahit istemeksizin kabul ediyor" kanaatinin

olugsmamasi i¢in boyle davranmugtir..."*"

Ancak aynm1 durum pekala Hamel b. Malik (r.a) rivayeti hakkinda da s6z konusu
edilebilir. Hz. Omer (r.a) neden el-Mugire b. Su'be (r.a) rivayeti hakkinda mezkfir
endiseyi hissetmistir de, kaynaklarda sadece bu rivayet ile anilan’”’ Hamel b. Mélik
(r.a) rivayeti hakkinda hissetmemistir?”’® Bu soruyu cevapasiz biraktigl igin

Muhammed Baltaci'ye ait bu yorumun tartigmali oldugunu diisiiniiyoruz.

275 Eba David, "Diyat", 19; en-Nesai, "Kasame", 12; ibn Mace, "Diyat", 11; ed-Darimi, "Diyat", 20;
Ahmed b. Hanbel, I, 364, IV, 80; es-Safi'1l, el-Miisned, (es-Sindi tertibi), II, 103; a.mlf. es-
Siinenu'l-Me'siire, 425; Abdiirrezzak, X, 57-8; ed-Darekutni, III, 117; ibn Abdilberr, el-Istizkar,
XXV, 75; el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 133, 4.

276 Baltaci, Muhammed, Menhecu Omer b. el-Hattdb fi't-Tesri’, 72.
277 ibn Abdilberr, el-Isti'ab, 1, 376; ibnu'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1, 612; ibn Hacer, el-Isabe, 11, 125.
278 Imam es-Safi't (Jatilafu'l-Hadis, 21), Hz. Omer (r.a)'in sahit istemesi ile ilgili olarak soyle der:

"... Eger bir kimsenin bunu reddetmesi caiz ise, Hz. Omer (r.a)'in ed-Dahhdk'a ve Hamel b.
Milik'e, "Sen Necd'i, sen de Tihdme'li birisin. Sizler Hz. Peygamber (s.a.v)'i ancak az bir zaman
—
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Kanaatimize gore bahse konu iki rivayet arasinda bir fark vardir: Hamel b. Malik
(r.a) rivayetinin metni yakindan incelendiginde, Hz. Peygamber (s.a.v)'in hiikmiiniin,
ceninin, —anne disinda— bagska birisinin fiili neticesinde diisiiriillmesi hakkinda verildigi

goriilecektir. Asagida muhtelif varyantlar1 verilen metin bunu agikca gostermektedir:
Ebt Davad (275/888):
Ol el G i€ 1188 Al G ke Jas o8 I 8 () (il dpnad e Jlu il 2 e 0
M Lgiin s Lol sl 5 aY1 Laalaa)
Ibn Méce (273/886):
O éllle 0 Jan alis gial) 6 ey @D b (Ga) il el i) ol ail sclladdl o jee o
Laglil
20 \ghia GOl 5 Lgilish mehauey 5 AY) Laalaa] <y pumd | I Gl yal (G S 1 Jlid
Ahmed b. Hanbel (241/855):

,ogif\oﬁ@s;d@@u\wﬁu@dﬁ;@,ﬂsg(whﬁw;Lz.ﬁae_ad e (e

Bl Leinin 5 Lgiliah iy (5 ,3Y) Laalas)
es-Safi'T (204/819):

L) o il 0 s Qi Ll i) 8 (U)ol e pans o el 5831 (L) ladd) 0 yae ¢
s J\as

22 Ve lgita Calld mhaay (5 AY) Laalaa) oy i | iy jla (g S

gordiiniiz ve kendisiyle az bir zaman birlikte oldunuz. Ben ve benimle birlikte bulunan Muhacirun
ve Ensar ise devamli O'nunla birlikteydik. (Sizin verdiginiz) bu (haberler) bizlere nasil gizli kaldi
da, hata yapmast ve unutmasi miimkiin olan sen ve sen onu tek basiniza bildiniz?" demesi de
caizdir..."

Bu ifadeler, Hz. Omer (r.a)'in kendisine hadis rivayet eden herkesten alel 1tlak sahit istedigini ileri
stirmenin tutarsizligini ¢arpict bigimde ortaya koymaktadir.

279 Eba Davad, "Diyat", 19.

280 ibn Mace, "Diyat", 11.

281 Ahmed b. Hanbel, I, 364, IV, 80.

282 es-Safii, el-Miisned, (es-Sindi tertibi), IT, 103.
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(U8 Al o el o s Qi ady cprial) 8 ol (Ua) (ol pan Te yal ) JS3 1 JE yae ¢
Lt puimd Ly 3 g rhansay (5 )Y ) Lalan) Caalid (4 puim iy, J Gl sla O S Gaigall el Ly

a4

5

ZS?LFLJ@LAU_‘M;1 !..
Abdiirrezzak (211/835):

egum(ua)‘f\ﬂ‘wulsdh di.a.ueﬁ’ud:\s:lui J\Jiﬁ’d‘}nu&);ik'_u‘)mﬁif\@)& JL:;L:\
24 Lgin 5 \gilish (5 AV Laalan) y jumd Al (g ellle 0 Jas i (el LISl J b

AL\.\)ALA.\\{).\;\&,U_\B\JA”CJ‘)&\du)hyﬂld‘ﬁ(ua)d\dyjcuuw\wﬂﬁd

255 gy 135 Ll ol 3 sony 5 Y1 4l el (530

O e 0 Jas ol cpiall (& oz () D) sy pans Je el il SO :JE uall e jac ol
GoAY) Laalaa) Cu e ) i yad (4 s Gt s (e S | il el L 1L 136D Aa0al

20 Lot (8 Le Sl Lot Ll 3 pac el

ed-Darekutni  (385/995) ve Ibn Abdilberrin (463/1070) rivayeti de
Abdiirrezzak'in yukarida son sirada zikrettigimiz rivayetiyle ayni lafizlarla sevk

edilmistir.”®’

Biitiin bu rivayetlerde, ceninin, annenin baska birisinden aldig1 darbe sonucu
oldiigii acgikca zikredilmektedir. Esasen Malik (179/795), es-Safi'1 (204/819),
Abdiirrezzak (211/835), el-Buhari (256/869), Miislim (261/874), Ibn Ebi Seybe
(235/849), Ebli David (275/888), en-Nesai (303/915), Ibn Mace (273/886), ed-Darimi
(255/868) ve et-Tahavi'nin (321/933) naklettikleri rivayetlerde®® katilin yakinlarinin,
ceninin 6lii olarak dogdugunu, dolayisiyla bir sey yememis, icmemis, bagirmamis ve

aglamamis bir varlik icin nasil olup da diyetle hiikmedilecegini sdyleyerek Hz.

283  es-Safi'l, es-Siinenu'l-Me'siire, 425.
284 Abdirrezzak, X, 57.

285 Abdiirrezzak, X, 58.

286 Abdiirrezzak, a.y.

287 ed-Darekutni, III, 117.

288 el-Buhari, "Tib", 46; Miislim, "Kasdme", 37; Ebl David, "Diyat", 19; en-Nesai, "Kasame", 12;
ibn Mace, "Diyat", 11; ed-Darimi, "Diyat", 21; el-Muvatta, "Uk0l", 7; es-Safi'l, el-Miisned, (es-
Sindi tertibi), II, 103; Abdiirrezzak, X, 57; ibn Ebi Seybe, VI, 338; et-Tahavi, Serhu Ma'dni'l-
Asar, 111, 205-6.
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Peygamber (s.a.v)'e itiraza yeltendigi, bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)'in de,

"Bedevilerin/kdhinlerin seci'leri gibi seci’ mi?" buyurarak itiraz eden kisiyi azarladigi

goriilmektedir.

Buna mukabil el-Mugire b. Su'be (r.a) rivayetinde, diisilk yapilan ceninin,

iciincti bir sahsin dogrudan veya dolayh fiili sonucunda mi, yoksa bizzat annenin

kusuru veya taammiidii ile mi diistiigii konusunda herhangi bir tasrihat yoktur. Hz.

Omer (r.a)in, el-Mugire b. Su'be (r.a)den sahit istedigini bildiren rivayetin giris

climlesi soyle nakledilmistir:

el-Buhari (256/869):

LIl a8 aa il 45l () e oo

29 Ll & il () il pans (g0 il 285 e

20 - i A Lgiay iy S a5 - 31l el e ladll Gy e Jla

Miislim (261/874):

291

ibn Mace (273/886):

292

Ahmed b. Hanbel (241/855):

ibn Ebi Seybe (235/849):

294

296

289
290
291
292
293
294
295

el-Buhari, "Diyat", 25, "I'tisim", 13.
el-Buhard, "'tisim", 13.

Miislim, "Kasame, 38.

[bn Mace, "Diyat", 11.

Ahmed b. Hanbel, IV, 244.

ibn Ebi Seybe, VI, 338.

Ibn Ebi Seybe, VI, 4.

LBl (adle (8 el sl o e il

Ll adle) (8 il CUadll o e il

23l jall adla) (s b sl 4l jee e

Ll adle) (8 il sl o e il

25 31 pall (el b el Ll e

Ei);d‘ uavu\“ & u.nu\ k_lLLA.“ (R e )Luﬁu\
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et-Taberani (360/970):
27 5l adl) (8 uaa jee (g A (8l e
Lofad e Jle e o
Bl Gl (g ) il Gl ¢ pee
2956yl an s inll g il il ee o
2931 yall (el b (el il jee o
300, i) iny 3yall paSla) (A pd Ll e
Al ] (b an Ll e O
Al el (B aalifin) Gladll o jee O
0131l i gl e o
30231 el padla) 8wt jliial jee of

N

Bu rivayetlerin hemen tamaminda gecen anahtar kelime "imlas"tir ki, "diisiik
yapma" anlamindadir.’®® "Imlasu'l-mer'e” veya "milasu'l-mer'e" tabiri, mutlak anlamda
kadinin, dogum vaktinden once karnindaki c¢ocugu/cenini diigiirmesini anlatir.”®
Burada miiessir fiilin bizzat anne tarafindan mi, yoksa bagkasi tarafindan mi islendigi
tam olarak belli degildir. Nitekim dilimizde de bu baglamda "diisilk yapma" tabiri
kullanilir ki, karine olmadik¢a ceninin anne tarafindan mi, yoksa bagkasinin dogrudan

veya dolayl fiili sonucunda m1 diisiiriildiigii anlagilmaz.

Metnini verdigimiz rivayetlerden bir kisminda bu kelimenin agiklandigim
goriiyoruz. Bu aciklamalarda da sadece "imlas" kelimesinin "diisiirmek" (sikt)

anlamina geldigi zikredilmektedir. Bazi rivayetlerde de "tarhu'l-cenin" veya sadece

296 Ahmed b. Hanbel, 1V, 253

297 et-Taberéni, el-Mu'cemu'l-Kebir, XIX, 226.

298 A.g.e., XIX, 227.

299 A.g.e., XX, 368.

300 A.g.e., XX, 378.

301 A.ge., XX, 439.

302 A.g.e., XX, 440.

303 el-Cevherd, es-Sthah, III, 1057; Ibn Manzir, Lisanu'l-Arab, X111, 177.
Rivayetlerin bazisinda gecen "sikt" kelimesi de ayn1 anlamdadir.

304 ibnu'l-Esir, en-Nihdye, IV, 356; ez-Zemahserd, Esdsu'l-Beldga, 603.
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"cenin" kelimelerinin gectigi goriilmektedir. Biitiin bunlarin bizim izah tarzimiz1 nakz
eden bir yonii yoktur. Sadece el-Buhari'nin iiciincii sirada zikrettigimiz metni bunun
istisnasidir. Orada da "imlasu'l-mer'e" ifadesini, "karnina vurulmak suretiyle ceninini
diigiiren kadm" tarzinda agiklayanin ya bizzat el-Buhari veya ravilerden biri olmasi
melhuzdur. Bu sekildeki bir agiklamanin, ilgili rivayetin diger varyantlarinda ge¢gmiyor
olusu, el-Buhérl tarafindan yapildig1 izlenimini giliclendirmektedir. Esasen bu
aciklamanin da bizim i¢in bir sakincasi yoktur. Zira annenin bizzat kendisi de karnina

vurarak cenini diigiirebilir.

Su halde Hz. Omer (r.a)'in el-Mugire b. Su'be'den (50/670) sahit istedigi olayda
hitkmiinii aradig1 mesele, baskasinin degil, bizzat annenin kasitl fiili neticesinde diigen
cenine Kkarsilik ne tiir bir cezanin uygulanacagi olmalidir. Hz. Omer (r.a), Hamel b.
Malik (r.a)'in kendi sahit oldugu olay1 nakletmesinden sonra baskasinin fiili sonucunda
diisiiriilen ceninin diyeti hakkinda bilgi sahibidir. Ancak acaba aym diyet, bizzat

annenin miiessir fiili sonucunda diisen cenin i¢in de ddenecek midir?

Sonug olarak el-Mugire b. Su'be (r.a) tarafindan ilgili hadis nakledilince Hz.
Omer (r.a)'in, ceninin, iigiincii bir sahsin fiili sonucunda diismesi ile bizzat anne
tarafindan diisiiriilmiis olmasi arasinda bir niians bulunabilecegi ihtimaline binaen

meseleyi tekit etmek istemis olabilecegini diisiiniiyoruz.

Su rivayet bu goriisiimiizii destekler mahiyettedir: Hz. Omer (r.a), evine yabanci
erkeklerin girip ¢ciktigimi haber aldig1 bir kadina haber gondererek yanina cagirtmisti.
Kadin hamile idi; Halife tarafindan cagirlilmaktan dolay1 asir1 bir korkuya kapildi ve
bunun sonucunda karnindaki ¢ocugu diisiirdii. Hz. Omer (r.a) durumu istisare etmek
icin Sahabe'yi topladi. Hz. Ali (r.a) disindakiler, Halife'nin toplum i¢in ogretici ve
egitici (muallim ve miieddib) konumunda oldugu, dolayisiyla kendisine bir sey
gerekmedigi dogrultusunda goriis bildirdiler. Hz. Ali (r.a) ise diisiiriilmesine sebep
oldugu cenin karsihginda diyet 6demesi gerektigini soyledi. Hz. Omer (r.a) onun bu

goriisiinii tercih ve diyet odemeyi kabul etti.’”

305 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, V1, 123.
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Yine bir baska rivayette hamile bir kadin, karninin baska bir kadin tarafindan
meshedilmesi®*® sonucunda diisiik yapmisti. Hz. Omer (r.a), hamile kadinin karnin

mesheden kadinin bir kdleyi 6zgiirliigiine kavusturmasina hitkmetti.*”’

Her ne kadar zikrettigimiz bu iki olay diisiikle sonuc¢lanmis olmak bakimindan
digerleriyle benzerlik arz ediyor ise de, Hz. Omer (r.a)'in burada sebeplerin farkliligim
dikkate aldig1 goriilmektedir. Dolayisiyla el-Mugire b. Su'be (r.a)'den sahit istedigini

anlatan rivayeti de bu dogrultuda degerlendirmenin dogru olacagim diisiiniiyoruz.

Burada bir ikinci ihtimalden daha s6z edilebilir: Gerek el-Mugire b. Su'be (r.a),
gerekse Hamel b. Malik (r.a), ceninin diyeti konusundaki haberi ayni ortamda
nakletmis olabilirler. S6yle ki; Hz. Omer (r.a) ceninin diyeti konusunda Hz. Peygamber
(s.a.v)'in nasil hiikiim verdigini sorunca el-Mugire b. Su'be (r.a) ilgili rivayeti aktarmus,
Hz. Omer (r.a) sahit isteyince kendisine sahitlik edecek birini aramak igin disariya
cikmistir. Bu esnada iceride bulunan Hamel b. Milik (r.a) de bagindan gegen olay1 Hz.
Omer (r.a)'e nakletmistir. Nihayet el-Mugire b. Su'be, Muhammed b. Mesleme
(r.anhuma)'yi sahit olarak getirince durum Hz. Omer (r.a)in icin aydinliga

kavusmustur.*®®

iii. Mescid-i Nebevi'nin genisletilmesi meselesinde Ubeyy b. Ka'b (r.a)'m

naklettigi Hz. David (a.s) ile ilgili hadisi nakletmesi iizerine Hz. Omer (r.a)in

306 Rivayette bu kadinin karninin ni¢in meshedildigi hakkinda bir tasrihat yoktur. Muhtemelen tedavi
maksatli bir ovma islemi s6z konusudur.

307 Tbn Ebi Seybe, VI, 339.

308 Gorebildigimiz kaynaklarin tamami, Hamel b. Malik ile el-Mugire b. Su'be (r.anhuma)'nin ceninin
diyeti konusundaki rivayetlerini birbiriyle ilinti kurmadan, miistakil anekdotlar olarak vermistir.
Bunun tek istisnasi ed-Darimi'dir. O, ("Diyat", 20) diger kimi kaynaklarda rastlandig: iizere Hamel
b. Malik (r.a) rivayetini Hz. Omer (r.a)'in sorusturmasi baglaninda, el-Mugire b. Su'be rivayetini
ise bu olayla baglantisim1 zikretmeksizin ayr1 ayr1 aktardigi halde, bagka bir yerde ("Mukaddime",
54) yukaridaki izah tarzini destekler mahiyette sevk etmistir ki, soyledir:

"Omer, "Sizden birisi Hz. Peygamber (s.a.v)'den cenin(in diyeti) konusunda bir sey isitti mi?" diye
sorusturdu. el-Mugire b. Su'be kalkt1 ve "Cenin hakkinda kole veya cariye ile hiikiim verdi" dedi.
(Omer) halka yine sordu. Lehine hiikiim verilen (bir adam) kalkt1 ve "Hz. Peygamber (s.a.v) cenin
konusunda benim lehime kole veya cariye ile hiikiim verdi" dedi. Omer (ayn1 konuyu) yine halka
sordu. Aleyhine hiikiim verilen (bir adam) kalkt1 ve "Hz. Peygamber (s.a.v) benim aleyhime gurre
(yani) kole veya cariye ile hiikiim verdi..." dedi. Bunun iizerine Omer soyle dedi: "Eger Hz.
Peygamber (s.a.v)'in (bu) kazasi bana ulasmamis olsaydi, (ceninin diyetini) iki diyet arasinda bir
diyet olarak takdir ederdim."

Abdiirrezzak (X, 62) Ibn Abbas (r.a)'tan naklen, burada "lehine hiikiim verilen kisi" olarak gecen
zatin adini, hem kendisi, hem de karnmindaki cenini 6ldiiriilen Miileyke isimli kadinin kardesi Amr
b. Uveymir, "aleyhine hiikiim verilen kisi" olarak zikredilen zatin adini ise, kumasini 6ldiiren
Umm-ii Afife'nin amcasinin oglu el-Ala b. Mesriih olarak vermistir.
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kendisinden sahit istedigini bildiren rivayet ise, senedindeki Ebi Umeyye Ismail b.

Ya'la sebebiyle itimada sayan degildir.

Bu zat hakkinda herhangi bir ta'dil ifadesi bulamamis olmamiz bir yana, Hadis
otoriteleri tarafindan "metruk", "metruku'l-hadis”, "ahadisuh@i miinkere"... gibi agir
tabirlerle cerh edilmis olmas’®® onun rivayetine giivenilemeyecegini gostermeye

yeterlidir.

ez-Zehebi (748/1374), dipnotta belirttigimiz yerde Su'be b. el-Haccac'n
(160/776) bu zat hakkinda, "Ondan hadis yazin; o seriftir" dedigini nakletmisse de, ibn
Hacer (852/1448), Su'be'den bu sozii nakleden kisinin tekzibi konusunda cerh-ta'dil
otoriteleri arasinda goriis birligi bulundugunu belirterek ez-Zehebinin bu tutumunu

yadirgadigim soyler.*'

Ote yandan Hz. Omer (r.a)'in, "Seyyidii'l-Miislimin" olarak tavsif ettigi*"' Ubeyy
b. Ka'b (r.a)1, yakasindan tutarak mescide gotiirmek gibi bir muameleyle tahkir

edecegine ihtimal vermiyoruz.

Senet ve metniyle ilgili bu gercegi bir an i¢in gormezden gelsek bile, Hz. Omer
(r.a)'in, Ubeyy b. Ka'b (r.a)m hadis rivayetini onayladigim gosteren bir rivayet bu

noktada temkinli davranilmasini gerektirmektedir.’"

el-Hakim en-Nisabiri (405/1014) de bu rivayeti nakletmis®"® ancak konumuza
delil olarak ileri siiriilen kisma yer vermemistir. Orada Ubeyy b. Ka'b (r.a)in, Hz.
David (a.s) ile lgili rivayeti zikretmesi iizerine Hz. Omer (r.a)'in davasindan vaz
gectigi zikredilmekte ve hemen ardindan Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Abbas (r.a)'m evinin
damindaki olugu soktiirmesi ile ilgili rivayet —ki yukarida ge¢misti—, sadedinde
oldugumuz rivayetin devaminda gelisen bir olay olarak aktarilmaktadir. Yine bu

rivayete gore Hz. Omer (r.a)'in, olugu yerine takmasi icin Hz. Abbas (r.a)'a kendi

309 ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tidal, 1, 254-5.

Bu rivayeti Miisnedu'l-Fariik isimli eserinde zikreden Ibn Kesir de (I, 158-9), siyakinin "garib" ve
isnadinda zayiflik ve inkita oldugunu soyler.

310 Ibn Hacer, Lisdnu'l-Mizén, 1, 445.
311 ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 1, 392.

312 Soziinii ettigimiz rivayet, Hz. Omer (r.a)'in, tek kisinin rivayetini kabul ettigini gosteren drnekler
meyaninda asagida zikredilecektir.

313 1II, 331-2. ez-Zehebi'nin Telhisu'l-Miistedrek'inde bu rivayeti bulamadik.
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omuzuna ¢ikmasini sOylemesi tizerine Hz. Abbéas (r.a), bu davranig karsisinda evini

tasadduk etmistir.

iv. Hz. Omer (r.a)'in Fatima bt. Kays (r.anha) hadisini kabul etmemesinin sebebi,
bu rivayeti Kur'an ve Siinnet'e aykiri bulmasidir. Nitekim onun bu konuda soyle dedigi
rivayet edilmistir: "Bir kadinin, iyice belleyip bellemedigini bilmedigimiz bir rivayeti

sebebiyle Allah'in Kitabi'n1 ve Resulii'niin Siinneti'ni terk etmeyiz."*'"*

Her ne kadar ed-Darekutni (385/995) Hz. Omer (r.a)'in "Resulii'niin Siinneti'ni..."

315

ifadesini kullanmadigim séylemis ise de’" dipnotta zikredilen kaynaklarin bu ciimleye

yer vermis olmasi ed-Darekutni'nin bu itirazinin yersiz oldugunu gostermektedir.

Ote yandan et-Tahavi (321/933), Hz. Omer (r.a)'in, bosanmis kadinin hem
nafaka, hem de siikna hakki oldugunu Hz. Peygamber (s.a.v)'den isittigini sdyledigini

316

nakletmistir’'® ki, bu rivayetin mevcudiyeti ed-Darekutni'nin itirazim gecersiz

kilmaktadir.

Dolayistyla Hz. Omer (r.a)'in, FAtima bt. Kays (r.anha)'nin rivayetini kabul
etmemesinin, tek kisinin hadisini kabul etmemekle ilgisi yoktur. Burada, mezkir
sahabiye hamimin aktardigi olaymn, Kur'an'a ve Hz. Omer (r.a)in Hz. Peygamber

(s.a.v)'den bizzat isittigi hadise aykir1 olmasi durumu bahis konusudur.

v. Zeyd b. Sabit'in (45/665), inzal vaki olmadik¢a gusiil gerekmedigi fetvasinin,
dolayisiyla ilgili hadisin Hz. Omer (r.a) tarafindan sahabilere sorulmas1 meselesinde
ise durum agiktir. Burada da tipki —bu calismanin II. Boliim'iinde ayrintili olarak

tizerinde duracagimiz— "mut'a nikahi"na benzer bir durum oldugu anlasilmaktadir.

Soyle ki; Hz. Peygamber (s.a.v) Onceleri inzal vaki olmadik¢a gusiil

gerekmedigini sOylemis, ancak daha sonra erkegin siinnet yerinin kadinin siinnet yerini

314 Miislim, "Talak", 46; Ebx David, "Talak", 38; et-Tirmizi, "Talak", 6; en-Nesai, "Talak", 70; ed-
Darimi, "Mukaddime", 24, "Talak", 1; el-Muvatta, "Kader", 3; Ahmed b. Hanbel, I, 75, III, 212,
86, IV, 206, V, 30; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asar, 111, 67 vd.; Ibn Hibban, X, 63; ed-Darekutni,
IV, 25-6; Abdiirrezzak, VII, 24; Ibn Ebi Seybe, IV, 108.

315 ed-Déarekutni, IV, 26.
316 et-Tahavi, a.g.e., I, 68.

Gerek bu rivayet, gerekse ed-Darekutni'nin naklettigi bir diger rivayet hakkinda sdylenenler ve
cevaplari i¢in bkz. et-Tehanevi (Tanevi), Zafer Ahmed, I'lau's-Siinen, X1, 279 vd.; el-Osmani,
Muhammed Taki, Tekmiletu Fethi'l-Miilhim, 1, 294 vd.
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gecmesiyle —inzal olmasa da— gusiill gerekecegini belirterek O©nceki hiikmii

kaldirmugtir.*"”

Ancak Sahabenin bir kisminin (hatta dipnotta mezkir kaynaklarin, belirttigimiz
yerlerde zikrettiklerine gore "Ensar'in") —muhtemelen Hz. Peygamber (s.a.v)'in
vefatindan az bir siire Once cereyan ettigi icin— bu hiikiim degisikliginden haberi

olmamustir.

Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)'in burada yaptigi, hiikkmii nesh edilmis bir hadisle
ameli engellemekten ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in muahhar/digerini nesh eden amelini
ibka etmekten ibarettir. Bir diger ifadeyle bunun, tek kisinin haberine giivenmemekle
ilgisinden ancak dolayli bir sekilde bahsedilebilirse de, Hz. Omer (r.a)'in buradaki
davramiginin, kendisine hadis nakleden herkesten mutlak anlamda sahit istedigi

tesbitine dayanak yapilmasi isabetli degildir.

vi. Amr b. Umeyye ed-Damri olayina gelince, bu anekdotu nakleden ravilerden

Muhammed b. Ebi Humeyd zayif bir ravidir.’'®

flgi cekici bigimde benzer bir anekdot, Amr b. Umeyye ed-Damri (r.a) ile Hz.
Osman (35/655) veya Abdurrahman b. Avf (32/652) arasinda gegen bir olay olarak da

rivayet edilmistir.”"”

317 Bkz. el-Buhari, "Gusl", 28; Miislim, "Hayz", 88; et-Tirmizi, "Tahare", 80; en-Nesai, "Tahare",
128; Ibn Mace, "Tahare", 111; ed-Darimi, "Vudd", 75; el-Muvatta, "Tahare", 71, 3, 5; Ahmed b.
Hanbel, 11, 178, V, 115, V1, 47, 97, 112, 23, 35, 61, 227, 39, 65; ibn Hibban, 111, 452, 7; et-Tahavi,
Serhu Ma'ani'l-Asar, 1, 58-9..

318 et-Tirmizi, "Cumu'a", 2; el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevdid, 1V, 324.

Bu zatin adinin Hammad oldugunu sodyleyenler oldugu gibi, adinin Muhammed oldugunu,
Hammad'm ise onun lakabi oldugunu soyleyenler de vardir. Ayrica Muhammed b. Ebi Humeyd
isimli iki ravi bulundugunu, bunlardan birinin nisbesinin "ez-Ziihri", digerininkinin "el-Meden1"
oldugunu soyleyenler de mevcuttur.

Her hal-u karda —ister aym Kkisi, isterse iki ayr1 kisi olsun— rical kitaplarinda Muhammed b. Ebi
Humeyd veya Hammad b. Ebi Humeyd isminin ta'dil edildigine rastlamadik.

el-Heysemi, mezkir eserinin bir baska yerinde (I, 255), bu zatin zayif oldugu konusunda Hadis
otoritelerinin ittifak ettigini sOylemistir. Ahmed b. Hanbel ve el-Buhari'nin, bu zat hakkinda
"miinkeru'l-hadis" ifadesini kullanmis olmasi son derece Onemlidir. Bilindigi gibi el-Buhari,
"Kimin hakkinda "miinkeru'l-hadis" ifadesini kullanmigsam, ondan rivayette bulunmak helal
degildir" demistir.

Konu hakkinda bkz. Ahmed b. Hanbel, Kitabu'l-Ilel, I, 415; el-Buhari, er-Tarihu'l-Kebir, 1, 70, 111,
28:; ibn Adiyy, el-Kamil, V1, 196-7; el-Ukayli, ed-Du'afd, 1V, 61; ibn Hibban, ed-Du'afd, 11, 271;
el-Mizz3, Tehzibu'l-Kemadl, XXV, 112; ez-Zehebi, Mizanu'l-I'tidal, 1, 6; ibn Hacer, Tehzibu't-
Tehzib, IX, 116-7.

319 Ebua Ya'la, el-Miisned, XII, 298.
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Bu hususlardan sarf-1 nazar ederek soz konusu rivayet iizerinde duracak olursak
sunu sOyleyebilirizz Bu rivayetin Ebfi Daviid et-Tayalisi (204/819) tarafindan
nakledilen varyantinda —ki el-Beyhaki (458/1065) bu varyantin "daha tam" oldugunu
soyler— Hz. Omer (r.a)'in, Amr b. Umeyye (r.a)'yi "Hz. Peygamber (s.a.v)'e yalan isnat
etmekle" sugladigi goriilmektedir ki, Hz. Omer (r.a)'in herhangi bir sahabiyi Hz.
Peygamber (s.a.v)'e yalan isnat etmekle sugladiginin, bundan bagka bir rivayette

nakledildigini bilmiyoruz.

Oysa Hz. Omer (r.a), Sahabe'ye gosterilmesi gereken ta'zimle bagdasmayan
tavirlar sergileyenlere siddetle tepki gostermistir. Oglu Ubeydullah b. Omer'in (40/660
sonrasi) Sahabe'den el-Mikdat b. el-Esved (33/653) ve Ammar b. Yasir'e (37/657)
sOvdiigiinii igitince, "Onun dilini kesmezsem {izerime adak borcu olsun. Boyle
yapacagim ki, benden sonra boyle yapilsin ve hi¢ kimse Hz. Peygamber (s.a.v)'in

ashabina sGvmeye cesaret edemesin" demigtir.**

Dolayisiyla metni "miinker" olan sz konusu rivayete giivenerek Hz. Omer
(r.a)'in, Sahabe'yi Hz. Peygamber (s.a.v)'e yalan isnat etmekle itham ettiginin

sOylenmesi dogru degildir.

Hz. Omer (r.a)in tevk Kkisiler tarafindan kendisine nakledilen rivayetlere
giivenmedigi tezine dayanak yapilan mezkir rivayetler {lizerine sdylenebilecekleri

sOyle maddelestirebiliriz:

1. S6z konusu rivayetlerden bir kismu sahih/giivenilir iken, bir kismi bdyle
degildir. Su halde bunlarin hepsini bir araya getirerek Hz. Omer (r.a)'in Sahabe'ye
giivenmedigi sonucunu ¢ikarmak son derece tartismali bir tutumdur. Bunlar arasindan
zayif/giivenilmez olanlan ayirarak konu disi tutmak gerekir. "iii" ve "vi" numaral

rivayetler boyledir.

2. Bu rivayetler arasinda giivenilir olanlar, mutlaka tahkik edilmesi, yakindan
incelenmesi gereken durumlar anlatmaktadir. "i" numarali rivayet iizerinde dururken

Hz. Omer (r.a)'in tavrinin gerekgesini ortaya koymaya calismistik.

320 Ibn Kesir, Miisnedu'l-Fariik, 1, 338-9.

ibn Kesir, belirttigimiz yerde bu rivayetin isnadinin "1 be'se bih" (beissiz, zararsiz) oldugunu
sOyler.
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3. Yine bu rivayetler arasinda, Hz. Omer (r.a)'in, aksi dogrultuda hiikiim bildiren
ayet/hadis bulundugu ic¢in kendisine nakledilen rivayeti kabulden imtina ettigini
gosterenler vardir. "ii", "iv" ve "v" numarali rivayetler lizerinde dururken sdylenenler

bu durumu agikc¢a ortaya koymaktadir.

Hz. Omer (r.a)'in, bir devlet baskani ve sorumluluk sahibi bir "muallim" olarak
gbrevini yerine getirirken hassas davranmasindan daha tabii bir sey olamaz. Ummet'in
fertleri arasinda bizzat Sahabe eliyle —ve elbette ard niyetsiz olarak— eksik veya yanlis
bilgilerin yahut nesh edilmis ahk@min yayilmasini, 6zellikle de bunlarin Hz.
Peygamber (s.a.v)'e izafe edilip, uyulmasi gereken birer "Siinnet" olarak telakki

edilmesini engellemek onun en basta gelen gorevleri arasindadir.

Onun bu tarz davranisinin ne kadar isabetli oldugunu anlatan bir anekdotla

incelememizin bu agsamasini noktalayalim:

Hz. Omer (r.a), dedenin miras1 konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir sey
isiten kimse olup olmadigini sordugunda Ma'kil b. Yeséar (60/679 sonrasi) "Ben Hz.
Peygamber (s.a.v)'in dedeye 1/3 hisse verdigine sahit oldum" dedi. Hz. Omer (r.a),
"Dedeyle birlikte mirasc1 olarak kim vardi?" diye sordu. Ma'kil (r.a) "Bilmiyorum"
diye cevap verince, "Bilmez olasica! Bu bilgi bizim isimizi gérmez"**' diye tepki

gosterdi.

Ma'kil b. Yeséar (r.a)'m dedenin miras pay1 hakkindaki bu bilgisinin eksik oldugu
ve yaniltict olabilecegi agiktir. Zira dedenin mirastan alacagi payin, baska varis

bulunup bulunmadigina, varsa sayisina ve Oliye yakinlik derecesine gore

321 Ebi David, "Feraiz", 7; ibn Mace, "Feriiz", 3; Ahmed b. Hanbel, V, 27; el-Hakim, IV, 3309.

Sa'id b. Manslr (227/841) bu rivayetle birlikte, onun biraz daha uzun bir varyantin1 soyle
nakletmistir: "Omer, insanlara, "Hanginiz Hz. Peygamber (s.a.v)'in dedenin miras1 konusunda bir
sey soyledigini duydu?" dedi. Bir adam "Ben" dedi. Omer, "Hz. Peygamber (s.a.v) dedeye ne
verdi?" diye sordu. Adam "Malimn altida birini verdi" dedi. Omer "(Dede disinda) vereseden kim
vardi?" diye sordu. Adam "Bilmiyorum" deyince Omer, "Bilmez olasica" dedi.

"Bir bagkas1 "Bende bu konuda bir bilgi var ey Mii'minlerin Emiri; ona malinin {igte birini verdi"
dedi. Omer "Onunla birlikte vereseden kim vardi?" diye sorunca, "Bilmiyorum" karsiligini verdi.
Omer ona da "Bilmez olasica" dedi.

"Ardindan bir bagkas1 "Bende bu konuda bil bilgi var. Hz. Peygamber (s.a.v) ona malinin yarisini
verdi" dedi. Omer yine "Onunla birlikte vereseden kim vardi?" diye sordu. O da "Bilmiyorum"
deyince, ona da "Bilmez olasica" diye mukabele etti.

"Sonra bagka birisi "Bu konuda bende bir bilgi var; Hz. Peygamber (s.a.v) ona malinin tamamini
verdi" dedi. Omer "Onunla birlikte vereseden kim vardi?" dedi. O da "Bilmiyorum" cevabini
verdi. Omer ona da "Bilmez olasica" dedi..." (es-Siinen (I), T, 44-5.)
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degiseceginde siiphe yoktur. Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)in karsilastigi meseleleri
tahkik etmesinden, edindigi bilgilerin ve Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilen
haberlerin ne kadar dogru ve eksiksiz olarak anlasilip aktarildigini arastirmasindan
hareketle hadislere veya onlar1 nakledenlere mutlak anlamda giivenmedigi sonucunu

cikarmak dogru degildir.

Nitekim Hz. Omer (r.a)'in, bilgisine, dirayetine, zabtina ve vukufiyetine
giivendigi kimselerin haberlerini ayrica tahkik ihtiyaci hissetmeksizin kabul etmesi, bu

sOyledigimizi dogrulayan en 6nemli husustur.

Yukarida gecen ILIL.1. numarah alt baglik altinda yer verilen rivayetler’ Hz.
Omer (r.a)'in, tek kisinin haberine dayanarak amel ettigini, hatta rivayetten habersiz
oldugu icin bagka tiirlii hiikiim verdigi hususlarda, rivayetin mevcudiyetinden haberdar
olduktan sonra kendi goriisiinii birakarak haberin geregini yerine getirdigini gostermesi

bakimindan son derece onemlidir.

Hz. Omer (r.a)'in, tek kisinin haberine itimat ettigini gosteren drnekler onlardan
ibaret degildir. Asagida konuyla ilgili diger delillerin bir dokiimii verilmistir:

i. Abdullah b. Abbas'tan (61/680) sdyle rivayet edilmistir: "Omer b. el-Hattab
Sam'a gitmek iizere yola cikti. "Serg" denilen yere’ geldiginde EbGi Ubeyde b. el-
Cerrah (18/639) ve ordugéh sehirlerideki gorevliler kendisini karsiladilar ve Sam'da
veba zuhur ettigini haber verdiler. Bunun iizerine Omer, "Bana ilk muhacirleri cagir"
dedi. Onlar ¢agirdim. Kendileriyle istisarede bulundu ve Sam'da veba ¢iktigin1 haber
verdi. Ne yapilmasi gerektigi konusunda goriis ayriligma diistiiler. (...) Sonra Omer,
"Bana Ensar'1 cagir" dedi. Onlar1 da ¢cagirdim. Kendileriyle istisare etti. Ancak onlar da
Mubhacirun gibi ihtilaf ettiler. (...) Omer, "Bana Fetih muhacirlerinden burada bulunan
Kureys ihtiyarlarim cagir" dedi. Cagirdim. Onlardan farkli goriis ileri siiren olmadi;
"Biz, insanlart geri dondiirmeni, onlar1 bu vebanin {izerine gotiirmemeni uygun
gorityoruz" dediler. Bunun iizerine Omer, "Ben sabahleyin hayvanin sirtinda olacagim;
siz de binin" dedi. (...) Biraz sonra Abdurrahman b. Avf (32/652) geldi; bir haceti i¢in
gitmisti. (Durumu 6grenince), "Bu hususta bende bir bilgi var. Ben Hz. Peygamber

(s.a.v)'in, "Bir yerde taun c¢iktigini duyarsamiz oraya gitmeyin. Bu hastalik sizin

322 "x" numarali rivayetten "xvi" numarali rivayete kadar olanlar.
323 Tebiik vadisinde bir koy. Bkz. el-Hamevi, 111, 212.
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bulundugunuz yerde zuhur ederse, ondan kagmak igin oradan ¢ikmayin” buyurdugunu
isittim" dedi. Bunun iizerine Omer b. el-Hattib Allah'a hamdetti. Sonra oradan

"324

ayrildi.

Bu rivayetin konuya delaletine soyle bir itiraz ileri siiriilebilir: Hz. Omer (r.a),
bahsi gecen hadisten haberdar olmadan Once, yaptigi istisareler sonucunda zaten
oradan ayrilma karar1 almisti. Konuyla ilgili hadisin varligindan haberdar olmasi,
sadece onun aldig1 kararda isabetli oldugunu gosterir. Hz. Omer (r.a)in bu hadisi

duyunca hamdetmesi de bunu dogrulamaktadir.’”

Bu itiraza soyle cevap verilebilir: Konumuz agisindan bu nokta hi¢gbir 6nemi haiz
degildir. Zira burada énemli olan, Hz. Omer (r.a)'in, Abdurrahman b. Avf (r.a)'m tek
basina naklettigi hadise itiraz etmemesi ve kendisinden sahit istememesidir. Sahabe'nin
ileri gelenleriyle ayrintili istisarelerde bulundugu bu 6nemli konuda Hz. Peygamber
(s.a.v)'in bir hadisinin bulunmasi, Hz. Omer (r.a)'in goriisiine ister uygun, ister aykiri

diigsiin, son derece biiyiik bir onem tagimaktadir.

Ustelik rivayetlerin siyakindan anlasilan odur ki, Hz. Omer (r.a)'in kendileriyle
istisarede bulundugu Muhacirun ve Ensar ileri gelenlerinden hi¢ kimse bdyle bir
hadisin varligindan haberdar olamamistir. Bu durum, Hz. Omer (r.a)'in, kendisine hadis
nakledenlerden mutlak olarak sahit istedigini ileri siirenlerin gerekgeleri bakimindan
onemli bir problem olusturmaktadir. Zira bir kisinin, Sahabe'nin ileri gelenlerinden
olusan biiyiik bir toplulugun haberdar olmadigi bir hadisi tek basina nakletmesinin,

evleviyetle tahkik edilmesi gereken bir durum oldugu aciktir.

324 el-Buhari, "Tib", 30; Miislim, "Selam", 98; el-Muvatta, "Cami", 7; Ahmed b. Hanbel, 1, 194, et-
Tahavi, Serhu Ma'dni 1-Asar, IV, 303-4.

Ibn Hacer'in, konuyla ilgili rivayetleri derledigi ve gerek rivayet, gerekse dirayet acisindan
istifadeye sayan malumat verdigi Bezlu'l-Ma'in fi Fadli't-Td'iin isimli eserinde (246), geri doniis
kararmin  Hz. Omer (r.a)'in "muvafakat'i zimminda degerlendirilmesinin uygun olacagini
sOylemisse de, kanaatimize gore bu, tekelliiflii bir degerlendirmedir.

325 Ibn Hacer, bir 6nceki dipnotta mezkir eserinde, Salim (b. Abdillah b. Omer)'in, Hz. Omer (r.a)'in
ancak Abdurrahman b. Avf'in naklettigi hadis sebebiyle doniis karar1 aldig1 goriisiinii teyiden, Hz.
Omer (r.a)'in, her ne kadar daha 6nce doniis karari vermis ise de, bu kararmi, ancak hadisi
duyduktan sonra kesinlestirdigini soylemistir.

Ancak hadisin el-Buhari ve Miislim tarafindan aktarilan metninde Hz. Omer (r.a)'in, doniis
kararim1 yadirgayan Eb@i Ubeyde b. el-Cerrdh (18/639) ile meseleyi miinakasa ettigi
zikredilmektedir ki, bu ayrinti, Hz. Omer (r.a)'in doniis kararinin kesin oldugunu, dolayistyla ibn
Hacer'in yorumunun tartigmaya agik oldugunu gosterir.

99



ii. Ubeyy b. Ka'b (r.a) ile kocast &len hamile kadimin iddet siiresini miizakere
ediyorlardi. Ubeyy b. Ka'b (r.a)in iimmii'l-veled'i olan Ummii't-Tufeyl araya girerek
sOyle dedi: "Omer b. el-Hattab, Siibey'a el-Eslemiyye'ye sorsa ya; kendisi hamile iken
kocas1 6lmiistii de, birkac giin sonra dogum yapinca Hz. Peygamber (s.a.v) kendisini
n326

evlendirmisti.

Bu konusmanin yapilmasina zemin hazirlayan olayr Abdiirrezzak (211/835)**

sOyle nakletmektedir:

"Bir kadin Omer b. el-Hattab'a gelerek, "Kocamin oliimiinden sonra heniiz
(kocas1 dlen kadimin beklemesi gereken) iddetim bitmeden dogum yaptim (iddetim
bitmis olur mu)?" dedi. Omer, "Iki iddet siiresinden’”® uzun olan1 doldur" dedi. Kadin
donerken Ubeyy b. Ka'b'a ugradi. Ubeyy ona nereden geldigini sorunca kadin durumu
anlatt: ve Omer'in fetvasim sdyledi. Ubeyy soyle dedi: "Omer'e git ve "Ubeyy b. Ka'b
senin evlenmen helaldir" dedi" de. Eger beni isterse buradayim." Kadin Omer'e gitti ve
durumu haber verdi. Omer Ubeyy'i cagirmasini istedi. (...) Ubeyy ile birlikte Omer'in
yanina dondiiler. Omer, "Bu kadin ne diyor?" dedi. Ubeyy, "Ben Hz. Peygamber
(s.a.v)'e, "Hamile kadinlarin iddeti, yiiklerini birakmalar: (dogum yapmalari)dir"”
ayetinin hiitkmiiniin, kocas1 6len hamile kadin1 da kapsayip kapsamadigim sordum; Hz.

Peygamber (s.a.v) "Evet (kapsar)" buyurdu." Bunun iizerine Omer kadima, "Isittigin

seyin geregini yap"** dedi."

326 Ahmed b. Hanbel, VI, 375-6; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XXV, 144.

el-Heysemi (V, 2), bu rivayetin senedindeki Ibn Lehf'a'da bir miktar zayiflik oldugunu (bu
sebeple) hadisinin hasen oldugunu, diger ravilerinin ise sika oldugunu soylemistir.

327 VI, 472.

328 2/el-Bakara, 234 ayeti, kocast 6len kadimin 4 ay 10 giin iddet beklemesini hilkkme baglamstir.
65/et-Talak, 4 ayeti ise hamile kadinlarin iddetinin dogumla bitecegini bildirmektedir. Hz. Omer
(r.a), kadinin, yeniden evlenebilmesi i¢in bu iki siireden en uzun olan 4 ay 10 giinii doldurmas:
gerektigini sOylemistir.

Kanaatimize gore bu durum soyle agiklanabilir: Hz. Omer (r.a) elbette bu iki ayetten haberdard.
Ancak onun da tipkt Hz. Ali ve ibn Abbas (r.anhuma) gibi 65/et-Talak, 4 ayetinin, kocast 6len
hamile kadinlarin degil de bosanmis hamile kadinlarin bekleyecegi iddet siiresini anlattigi
goriistindeydi.

Ibn Abdilberr'in de dedigi gibi (el-Istizkdr, XVIII, 177), eger Siibey'a el-Eslemiyye (r.anha)
rivayeti olmasaydi bu konuda Hz. Ali ve Tbn Abbas (r.anhuma)'in gériisii isabetli olacakti. Ancak
yine Ibn Abdilberr'in zikrettigine gore (a.g.e., a.y.) onlar da bu rivayet iizerine goriislerinden
donmiiglerdir.
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Muhtemelen bu olaydan sonra Hz. Omer (r.a) ile Ubeyy b. Ka'b (r.a) arasinda
meselenin miizakeresi devam etmis ve neticede Ummii't-Tufeyl'in, Siibey'a el-
Eslemiyye olayin zikretmesi iizerine Hz. Omer (r.a), kocas: 6len hamile kadinmn
iddetinin dogumla sona erecegi goriisiinii kabul ederek soyle demistir: "Hamile kadin,
kocasinin nas1 gdmiilmeyip heniiz divan iizerindeyken (evden ¢ikmamisken) dogum

yapacak olsa baska biriyle evlenmesi helal olur."**

iii. el-Haris b. Evs (?) Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Kim hacceder veya umre
yaparsa, en son vakti Kabe'yi tavaf (etmekle ge¢mis) olsun" buyurdugunu nakledince

1331

Hz. Omer (r.a), "Ellerinden bulasin!**' Hz. Peygamber (s.a.v)'in boyle buyurdugunu

isittin de, bize nakletmedin!" diye tepki gosterdi.*”

iv. Hz. Omer (r.a) bir keresinde Sahabe'ye hitaben, "Hanginiz Hz. Peygamber
(s.a.v)'in fitne konusundaki soziinii ezberledi?" diye sordu. Orada bulunan Huzeyfe b.
el-Yeman (36/656) kendisinin ezberledigini soyledi. Hz. Omer (r.a) ezberledigi seyi
sOylemesini isteyince Huzeyfe b. el-Yeman (r.a) soyle dedi: "Kisinin fitnesi ehl-u
tyalinde, malinda ve komsusundadir (ki onlar hakkinda isledigi giinahlara), namaz,
sadaka ve emr-i bil ma'ruf nehy-i anil miinker keffaret olur.” Hz. Omer (r.a), "(Benim
kasdettigim) bu degil; deniz dalgasi gibi dalgalanacak olan(1 soruyorum)" deyince
Huzeyfe (r.a) soyle dedi: "Ey Mii'minlerin Emiri! O soyledigin fitnenin sana bir zarar

yok. Onunla senin aranda kapali bir kapi vardir." Hz. Omer (r.a), "O kap1 agilacak mu,

330 el-Muvatta, "Talak", 30; Sa'id b. Manstir, es-Siinen (1), 1, 353; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VI,
428.

331 "Ellerine gelecek bir beladan dolay zora diigesin” anlaminda bir deyimdir. Bkz. Tbnu'l-Esir, en-
Nihaye, 11, 21.

332 et-Tirmizi, "Hac", 99; Ahmed b. Hanbel, III, 417.

Bu rivayeti Eb Davad ("Menasik", 11), Ahmed b. Hanbel (III, 416) ve et-Tahavi (Serhu Ma'dni'l-
Asar, 11, 232), daha farkl bir sekilde rivayet etmislerdir.

Buna gore el-Haris, Hz. Omer (r.a)'e, Kabe'yi tavaf ettikten sonra hayiz géren kadimin durumunu
sormus, "En son vakti Kéabe'yi tavaf (etmekle ge¢mis) olsun" cevabini alinca Hz. Peygamber
(s.a.v)'in de kendisine boyle fetva verdigini soylemis, bunun iizerine Hz. Omer (r.a) s6yle demistir:
"Ellerinden bulasin! Demek sen Hz. Peygamber (s.a.v)'e sordugun bir seyi bana da soruyorsun ki,
O'na muhalefet edeyim dyle mi?"

Bu varyantta Hz. Omer (r.a)'in, el-Haris'i, Hz. Peygamber (s.a.v)'den duydugu bir meseleyi
kendisine de sormasi sebebiyle azarladig1 goriiliirken bizim yukarida aktardigimiz varyant, Hz.
Omer (r.a)'in, el-Haris'e, s6z konusu rivayeti daha once kendisine nakletmedigi icin tatli bir
sitemde bulundugunu anlatmaktadir. Dolayisiyla zahiren bu iki varyant arasinda bir uyumsuzluk
bulundugu sdylenerek bizim bu rivayet ile istidlalimize itiraz edilebilir.

Kanaatimize gore boyle bir itiraza mahal yoktur. Ciinkii hangi varyant tercih edilirse edilsin, Hz.
Omer (r.a)'in el-Haris'ten sahit istemedigi aciktir ve bizim icin 6nemli olan da bu noktadir.
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yoksa kirtlacak mm?" diye sordu. "Kirillacak" cevabin1 alinca, "Bu, (hig)

kapanmamasindan iyidir" dedi...*”

v. Oglu Abdullah b. Omer (73/692), Irak'tayken Sa'd b. Ebi Vakkas'n (55/674)
abdest alirken mestler iizerine mesh ettigini gordii ve yadirgadi. Medine'ye
dondiiklerinde Sa'd b. Ebi Vakkas (r.a), "Yadirgadigin seyi babana sor" dedi. O da
sorunca Hz. Omer (r.a) su karsilig1 verdi: "Sa'd sana Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir sey
rivayet ettigi zaman baskasina sorma. Evet, Hz. Peygamber (s.a.v) mestler iizerine

mesh ederdi."***

vi. Mescit'te siir sdyleyen Hassan b. Sabit'e (54/673) dik dik bakinca Hassan (r.a)

335

"Ben bu Mescit'te, senden daha hayirlisi™> buradayken siir sdyledim" dedi. Bunun

iizerine Hz. Omer (r.a) herhangi bir tepki vermeden onu birakip oradan ayrildi.**

vii. Ubeyy b. Ka'b (r.a) 6grencilerine Hz. Peygamber (s.a.v)'den aldig1 kiraat
vechini 6gretiyordu. Ancak onun kiraati, Hz. Omer (r.a) ve Zeyd b. Sabit'in (45/665)
kiraatinden farkli idi. Bu meseleyi konustuklar1 bir ortamda Ubeyy b. Ka'b (r.a) sdyle
dedi: "Ey Mii'minlerin Emiri! Vallahi sen de biliyorsun ki, onlar yokken Hz.
Peygamber (s.a.v)'in yaninda ben vardim. Ama eger istersen hi¢c kimseye Kur'an'dan

bir tek ayet okutmayayim ve Hz. Peygamber (s.a.v)'den bir tek hadis rivayet

333 el-Buhari, "Menakib", 25.

Hz. Omer (r.a) bu soziiyle, fitne kapisinin hi¢ kapanmamasi halinde fitnenin devamli surette hakim
olacagini, ancak kirilmast halinde, tamirinin miimkiin ve dolayisiyla fitne doneminin yeniden
kapanmasinin s6z konusu olabilecegini ifade etmek istemistir.

Hz. Omer (r.a)'in bu olaya ilgisi ile irtibatli olabilecek bir rivayet et-Taberani tarafindan (el-
Mu'cemu'l-Kebir, X1, 38) nakledilmistir. Buna gore devr-i saadette bir yolculuk esnasinda Hz.
Omer (r.a), binegini,. Osman b. Maz'tin (r.a)'a dogru siirmiis, Osman b. Maz'tin'un binegi bundan
tirkerek kagmig, bunun iizerine Osman (r.a) soyle demistir: "Bana sikint1 verdin ey fitnenin kilidi!"
Bir siire sonra konaklama yerine geldiklerinde Hz. Omer (r.a), daha 6nce duymadig1 bu hitabin ne
anlama geldigini sorunca Osman b. Maz'tin (r.a) soyle demistir: "Vallahi sana bu ismi veren ben
degilim. Hz. Peygamber (s.a.v)'in sana bu ismi verdigini duydum. Birgiin Hz. Peygamber (s.a.v)
ile birlikte oturuyorken sen bize dogru geliyordun. Hz. Peygamber (s.a.v) seni isaret ederek soyle
buyurdu: "Bu, fitnenin kilididir ve sizin aranizda oldugu siirece sizinle fitne arasinda simsiki
kilitlenmis bir kapt olacaktir.”

334 el-Buhari, "Vudi", 48; Ahmed b. Hanbel, I, 15.

335 Hz. Peygamber (s.a.v).

336 el-Buhari, "Salat", 68, Miislim, "Fedailu's-Sahabe", 151-2; en-Nesai, "Mesacid", 24; Ahmed b.
Hanbel, V, 222-3; et-Tahavi, Serhu Ma'ani 1-Asar, IV, 298.

Rivayetin devaminda Hassin b. Sabit (r.a)in, orada bulunan Eb{i Hureyre (r.a)'ye, "Ey Ebi
Hureyre! Hz. Peygamber (s.a.v)'in bana, "Resulullah adina onlara cevap ver ey Hassdn. Allah'im!
Onu Ruhu'l-Kudiis ile teyid et" buyurdugunu igitmedin mi?" dedigi, onun da "Allah i¢in evet"
karsiligini verdigi zikredilir.
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etmeyeyim." Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) soyle dedi: "Allah'tan magfiret dilerim.
Siiphe yok ki Allah sana bir ilim nasip etmistir. Insanlara Kur'an da okut, hadis de

rivayet et."”’

viii. Zeyd b. Halid el-Ciiheni (68/687 veya daha sonra), ikindi namazindan sonra
iki rekat (nafile) namaz kiliyordu. Yine bu namazi kildig1 bir esnada Hz. Omer (r.a)
kendisini gordii ve sopasiyla kendisini diirttii. Zeyd b. Halid (r.a) namazi bitirdekten
sonra sOyle dedi: "Vallahi ey Mii'minlerin Emiri! Hz. Peygamber (s.a.v)'in bu iki rekéati
kildigim1 gordiikten sonra onu kilmayr birakmam." Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) onun
yanina oturdu ve soyle dedi: "Ey Zeyd b. Halid! Eger insanlarin bu namazi, geceye
kadar namaz kilmak icin bir basamak olarak kullanacagindan korkmasam, bu namaz

kilana vurmam."**

ix. Hz. Omer (r.a), Suheyb (b. Sinan er-Rimi)'in (38/658) parmaginda altin
yiiziik bulundugunu goriince, "Goriiyorum ki altin yiiziik takmigsin" dedi. Suheyb (r.a),
"Bunu senden hayirlis1 da gordii, (ancak) bir sey demedi" deyince Hz. Peygamber

(s.a.v) kimi kasdettigini sordu. Suheyb de "Resulullah!" diye cevap verdi.’”

Buraya kadar zikredilen rivayetler, Hz. Omer (r.a)'in, kendisine Hz. Peygamber
(s.a.v)'in bir soOziinii, kazasini, takririni... nakleden Abdurrahman b. Avf, Ubeyy b.
Ka'b, Huzeyfe b. el-Yeman, Sa'd b. Ebi Vakkas, Hassan b. Sabit ve Zeyd b. Halid el-

Ciiheni'den (r.anhum) sahit istemedigini agik bicimde gostermektedir.

Son siradaki Suheyb (r.a) rivayetinde sahit istedigine dair herhangi bir kayit yok
ise de, istemedigine dair de herhangi bir kayit yoktur. Asagida zikredecegimiz
rivayetler hakkinda da ayn1 durum s6z konusudur. Bu nokta ile ilgili degerlendirmeyi,

rivayetleri zikrettikten sonra yapacagiz.

337 Ibn Sebbe, Tdrihu'l-Medine, 11, 709-10; ez-Zehebi, Siveru A'ldmi'n-Niibeld, 1, 397.

Degisik lafizlarla gelen diger varyantlar icin bkz. el-Hakim, II, 226; Ibn Ebi Davad, Kitdbu'l-
Mesahif, 156.

338 Ahmed b. Hanbel, V, 115.; Abdiirrezzak, II, 432.

Hz. Omer (r.a)'in miidahale edis gerekgesinin zikredilmedigi bir varyant icin bkz. et-Taberani, el-
Mu'cemu'l-Kebir, V, 228.

Hz. Omer (r.a)'in burada, Zeyd b. Halid (r.a)'in bu vakitte namaz kildigim goren halkin, kerahet
vaktine kadar namaz kilmayr aligkanlik haline getirebileceginden endise duydugu igin ona
miidahale ettigi anlagilmaktadir.

el-Heysemi (II, 223) bu rivayetin Ahmed b. Hanbel ve et-Taberani tarafindan rivayet edildigini
belirttikten sonra isnadinin hasen oldugunu séylemistir.

339 en-Nesai, "Zinet", 45.
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x. Hz. Omer (r.a) ve beraberindekiler bir hac seyahati esnasinda kuvvetli bir
riizgara yakalanmislardi. Yanindakilere riizgr konusunda Hz. Peygamber (s.a.v)'den
bir sey duyan olup olmadigint sordu. Orada bulunan EbG Hureyre (r.a) sdyle dedi:
"Ben Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Muhakkak ki riizgar Allah'in rahmetindendir. Ona
sovmeyin. Allah'tan onun haywr getirmesini isteyin, serrinden de Allah'a sigimin”

buyurdugunu igittim."**

xi. Ebli Vékid el-Leysi'ye (40/660 sonras1) Hz. Peygamber (s.a.v)'in Kurban ve
Ramazan bayrami namazlarinda hangi sureleri okudugunu sormus, o da 50/Kaf ve

84/el-Insikak surelerini okudugunu sdylemistir.**!

xii. Hz. Omer (r.a) Mescid-i Nebevi'ye girdigi bir giin Mu'az b. Cebel'i (17/638
civar1) kabr-i saadetin baginda aglarken gordii. Nigin agladigin1 sorunca Mu'dz (r.a)
sOyle dedi: "Su kabrin sahibinden duydugum bir seyi hatirladim. $S6yle buyurmustu:
"Riyanmin azi (dahi) sirktir. Kim Allah'in bir velisine diismanlik ederse, Allah Teala'ya
savas agcmis olur. Allah, takva sahibi, (hallerini) gizleyen kullarum sever. Onlar ki,
yokluklarinda aranmaz, mevcut olduklarinda cagirilmaz ve tammmmazlar. Kalpleri

hidayet kandilleridir; her karanlik yerden ¢ikar (etraflarmn aydinlanir)lar.”*

xiii. Hz. Omer (r.a), Ibn Abbas'a (61/680), namazda (kac rekat kildig
konusunda) siipheye diisen kimsenin ne yapmasi gerektigi konusunda Hz. Peygamber
(s.a.v)'den veya Sahabe'den birinden herhangi bir sey duyup duymadigini sordu. Tam o
sirada Abdurrahman b. Avf geldi ve ne yaptiklarini sordu. Hz. Omer (r.a) durumu
anlatinca sOyle dedi: "Ben Hz. Peygamber (s.a.v)'in s0yle buyurdugunu isittim: "Biriniz
namazinda siiphe eder ve bir rekdt mi yoksa iki rekdt mi kildigini bilmezse, kendisini
bir rekdt kilmis saysin. Eger iki rekdt mi yoksa ii¢ rekdt mu kildigini bilmezse, iki rekat

kilmis saysin. Sayet ii¢ rekdt mi yoksa dort rekdt mi kildigini bilmezse ii¢ rekdt kilmis

340 Ahmed b. Hanbel, II, 409; el-Hakim, IV, 285; es-Safi'1, el-Miisned, 81-2; Abdiirrezzak, XI, 89
ez-Zehebi, bu rivayetin sihhat hiikmiinde el-Hakim'e muvafakat etmistir.

341 Mislim, "Tydeyn", 14; et-Tirmizi, "Tydeyn", 4; Tbn Mace, "Tkame", 157; el-Muvatta, "Tydeyn", 4;
ibn Huzeyme, 11, 346-7; en-Nesai, es-Siinenu'l-Kiibra, V1, 475-6; Ibn Hibban, VII, 60...

342 el-Hakim, III, 270; IV, 328.

ez-Zehebi, bu rivayetin ilk zikredildigi yerde el-Hakim'in sihhat goriisiine itiraz etmis ise de, ikinci
zikredildigi yerde zikredilen farkli senedin sithhatinde el-Hakim'e muvafakat etmistir. Keza aym
rivayet i¢in bkz. et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, XX, 36-7, 153-4.
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kabul etsin ve sonra da namazi bitirdiginde (tesehhiitte) oturuyorken, selam vermeden

once iki kere secde etsin.™*

Bu rivayetin bir diger varyantinda Ibn Abbas (r.a)in "Vallahi bilmiyorum"
dedigi, Hz. Omer (r.a)'in de aym ifadeyi kullanarak sordugu meselenin hiikmiinii

kendisinin de bilmedigini izhar ettigi nakledilmigtir.***

xiv. Hz. Ebfi Bekr (13/634) doneminde Hz. Omer (r.a), Ensar'dan bir kadin ile
evlenmis ve ondan Asim adinda bir ¢ocugu diinyaya gelmisti. Bilahare bu kadim
bosadi ve cocugunu almak istedi. Durum Hz. Eb( Bekr (r.a)'e intikal edince halife,
"Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Anne cocugundan ayrilmaz" buyurdugunu isittigini soyledi

ve ¢ocugu annesine teslim etti.**’

xv. Hz. Omer (r.a)e dovme yapan bir kadin getirildi. Yaninda bulunanlara
hitaben, "Allah i¢in soyleyin; hanginiz Hz. Peygamber (s.a.v)'den dévme yapma(nin
hilkkmii) konusunda bir sey isitti?" diye sordu. Ebl Hureyre (r.a) "Ey Mii'minlerin
Emiri! Ben isittim" dedi. Hz. Omer (r.a), "Ne isittin?" diye sorunca Eb{i Hureyre (r.a)
sOyle nakletti: "Hz. Peygamber (s.a.v)'in sdyle buyurdugunu isittim: "(Ey kadinlar!)

Sizler (baskasina) dovme yapmayin, (kendinize de) dovme yaptirmak istemeyin. "

Bu alt1 rivayette her ne kadar Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Ebt Bekr, Eba Hureyre, Ebii
Vikid el-Leysi, Mu'az b. Cebel ve Abdurrahman b. Avf'tan (r.anhum) sahit istemedigi
yahut isittigi rivayeti kabul ettigi hakkinda bir agciklama mevcut degilse de, reddettigi
veya sahit istedigi de zikredilmemistir. Hatta "eger boyle bir sey vaki olsaydi, normal
olarak rivayetlerde bu noktanin da zikredilmesi gerekirdi" diye diisiinmek yanls
degildir. Dolayisiyla bu rivayetlerin, kendisine tek kisiler tarafindan nakledilen rivayeti

kabul ettigini gosterdigini sdylemenin yanlis olmayacagim diisiiniiyoruz.

Sonug olarak su sodylenebilir: Hz. Omer (r.a)'in, kendisine hadis nakleden
herkesten —muttarid bir kaide seklinde— mutlaka sahit istediginin ileri siiriilmesi,

yukarida naklettigimiz rivayetlerin mevcudiyeti sebebiyle miimkiin degildir. Hz. Omer

343 Ahmed b. Hanbel, I, 190; et-Tahavi, Serhu Ma'ani 1-Asar, 1, 433; el-Hakim, 1, 325.
344 Ahmed b. Hanbel, I, 193.
345 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, VIII, 5.

Nitekim hilafeti doneminde kendisi de ayni sekilde hiikmetmis ve cocuk biiyiiyene kadar
annesinin yaninda kalmasi gerektigini soylemistir. (Abdiirrezzak, VII, 156.)

346 el-Buhari, "Libas", 87; en-Nesai, "Zinet", 25.
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(r.a)'in kendisine hadis nakledenlerden sahit istedigini anlatan giivenilir rivayetlerden
her birinin farkli 6zel durumlara mahsus, yani istisnai oldugunu, dolayisiyla bu
rivayetleri bir araya getirerek buradan bir kaide ¢ikarmanin yanlis oldugunu sdylemek
gerektigi, ilgili rivayetler lizerinde dururken yaptigimiz degerlendirmelerden anlasilmig

olmalidir.

Su halde Hz. Omer (r.a)'in kendisine hadis nakledenlerden sahit istedigi degil,
istemedigi daha fazla sayida olayla sabit olduguna gore, istisnalarin kaideyi
bozmayacag gerceginden hareketle sunu soyleyebilirizz Hz. Omer (r.a), istisnai

durumlar disinda kendisine hadis nakledenlerden sahit istememistir.

Ibn Hacer de bu duruma isaret ederek soyle der: "Omer (r.a) haber-i vahidi kabul
ederdi. Tek kisinin haberini kabul edip etmeme konusunda ondan nakledilen tevakkuf,

bazi konularda duydugu bir siiphe sebebiyele olmustur."**’
II.II.2.B.B. Cok Hadis Rivayet Edenlere Kars1 Tutumu

Hz. Omer (r.a)'in Hadis'e bakisim ele aldigimiz bu boliimde, bazi sahabileri ¢ok
hadis rivayet ettikleri gerekcesiyle azarladigim1 ve Medine'de g6z hapsinde tuttugunu
anlatan rivayetlere de deginmemiz gerekiyor. Onun "Hadis karsit1" bir tutum iginde
oldugu tezini desteklemek i¢in bazi arastirmacilarin bu rivayetleri gerekge gostererek,

=~ n

bazi sahabileri "hapsettigi"ni ileri siirdiikleri dikkat cekmektedir.***
Bu konuyla ilgili olarak ulasabildigimiz kaynaklarda yer alan rivayetler sdyledir:

1. "Omer; Ibn Mes'ad, Ebu'd-Derda ve Ebli Mes'ad el-Ensari'yi hapsetti ve "Hz.

Peygamber (s.a.v)'den hadisi cogalttiniz" dedi."**

2. "Omer; Ebl Zerr, Abdullah (b. Mes'id) ve Ebu'd-Derda'ya, "Muhammed

(s.a.v)'den rivayet ettiginiz bu hadis(ler) nedir?" dedi. (Ravi) diyor ki: "Oyle santyorum

n350

ki "Onlar1 yaninda alikoydu" da dedi.

347 1Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 306.

348 Mesela bkz. Ebli Reyye, Mahmud, Advd' ale's-Siinneti'l-Muhammediyye, 29-30; Heykel,
Muhammed Hiiseyin, el-Faritk Omer, 11, 260; el-Hatib, Ali Ahmed, Omer b. el-Hattdb, 114;
Oztiirk, Yasar Nuri, Kur'an'daki Islam, 130.

349 ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, 1, 7.
350 Ahmed b. Hanbel, Kitabu'l-ilel, 1, 94.
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3. "Omer”' Ibn Mes'ad, Ebu'd-Derdd ve Ebii Mes'ad Ukbe b. Amr'a, "Hz.
Peygamber (s.a.v)'den rivayet ettiginiz bu hadis(ler) nedir?" dedi. (Ravi) diyor ki:

"Oyle santyorum ki, suikaste ugrayana kadar onlart Medine'de alikoydu."*%

4. "Omer (r.a); Ebli Mes'td, Ebu'd-Derda ve Ebl Zerr'i, suikaste ugrayana kadar

hapsetti ve "Hz. Peygamber (s.a.v)'den (naklettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi."*”

5. "Omer b. el-Hattab, aralarinda Ebli Hureyre'nin de bulundugu bir grubu
hapsetti ve "Hz. Peygamber (s.a.v)'den hadisi azaltin" dedi. Onlar, Omer vefat edene

kadar onun hapishanesinde idiler."***

6. "Omer b. el-Hattdb; Abdullah b. Mes'tdd, Ebu'd-Derda ve Ebii Mes'id el-
Ensari'ye haber gondererek, "Hz. Peygamber (s.a.v)'den cokca naklettiginiz bu

n355

hadis(ler) nedir?" dedi ve sehid edilene kadar kendilerini Medine'de hapsetti.

7. "Omer b. el-Hattab; Ibn Mes'tid, Ebu'd-Derda ve Ebii Zerr'e, "Hz. Peygamber
(s.a.v)'den (naklettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi ve saniyorum suikaste ugrayana

kadar onlar1 Medine'de hapsetti."***

8. Omer b. el-Hattib; Abdullah b. Mes'ad, Ebu'd-Derdd ve Ebd Zerr'e, "Hz.
Peygamber (s.a.v)'den (rivayet ettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi. (Ravi) diyor ki:

"Santyorum sdyle dedi: "Oliinceye kadar onlarin Medine'den ¢ikmasini engelledi."*’

9. "Omer b. el-Hattab; Ebii Mes'dd ve Ibn Mes'id'a haber gendererek, "Hz.

Peygamber (s.a.v)'den ¢okga rivayet ettiginiz bu hadis(ler) nedir?" dedi."**

10. "Omer; Ebd Zerr, ibn Mes'id ve Ebu'd-Derda'ya, "Hz. Peygamber (s.a.v)'den

(naklettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi."**

351 Elimizdeki niishada hatali olarak "Ibn Omer" seklindedir.

352 ibn Ebi Seybe, VI, 201; et-Taberanti, e/-Mu'cemu'l-Evsat, IV, 268.
353 et-Tahavi, Serhu Miiskili'l-Asdar, XV, 311-2.

354 el-Halili, el-Irsad, 27.

355 el-Hatibu'l-Bagdadi, Serefu Ashdbi'l-Hadis, 87; ibn Adiyy, el-Kdmil, 1, 4; ibn Hibban, Kitdbu'l-
Mecriihin, 1, 35.

356 el-Hakim, I, 110.

357 1bn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, 11, 419.
358 1Ibn Asékir, Tarihu Dimask, XXXIII, 159.
359 A.g.e., XLVII, 142.
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11. "Omer; Ebu'd-Derdi, ibn Mes'ad ve Ebii Mes'did'a haber gondererek, "Hz.
Peygamber (s.a.v)'den (rivayet ettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi ve olene kadar

1360

kendilerini Medine'de hapsetti.

12. "Omer; Abdullah b. Mes'id, Ebu'd-Derda ve Ebd Zerr'e, "Hz. Peygamber
(s.a.v)'den (rivayet ettiginiz) bu hadis(ler) nedir?" dedi ve saniyorum suikaste ugrayana

n361

kadar kendilerini Medine'de hapsetti.

13. "Omer; Ebli Zerr, Abdullah (b. Mes'id) ve Ebu'd-Derdi'ya, "Muhammed
(s.a.v.)'den rivayet ettiginiz bu hadis(ler) nedir?" dedi ve saniyorum onlar1 kendi

yaninda hapsetti."**

14. "Vallahi Omer b. el-Hattab 6lmeden 6nce Hz. Peygamber (s.a.v)'in ashabina,
(yani) Abdullah (b. Mes'td), Huzeyfe, Ebu'd-Derda, Ebii Zerr ve (Ebi Mes'id) Ukbe b.
Amir'e®” haber gondererek kendilerini dort bir yandan (Medine'ye) toplayp, "Dért bir
yanda Hz. Peygamber (s.a.v)'den yaydigimiz bu hadisler nedir?" dedi. Onlar, "Bizi
itham mu ediyorsun?" diye sorunca sdyle cevap verdi: "Hayir. (Fakat) benimle birlikte
ikamet edin. Hayir vallahi yasadigim siirece benden ayrilmayacaksiniz. Biz (sizin
naklettiginiz hadislerden) hangisini alip, hangisini reddedecegimizi iyi biliriz." Onlar,
Omer 6lene kadar (Medine'den) ayrilmadilar. Osman (b. Affan), ibn Mes'id'u ancak bu
sebeple girdigi Omer'in hapishanesinden ¢ikararak Kife'ye génderdi."**

15. "Omer b. el-Hattab, Eb(i Hureyre'ye, "Ya Hz. Peygamber (s.a.v)'den hadisi

azaltirsin, ya da seni Devs topragina siirerim" dedi."**

16. "Ebi Seleme'den: "Eb(i Hureyre'ye, "Omer zamaninda da boyle hadis rivayet

eder miydin?" diye sordum. "Eger size hadis rivayet ettigim gibi Omer zamaninda da

hadis rivayet etseydim, beni kamgisiyla doverdi" dedi."**

360 A.g.e.,ay.

361 A.g.e.,a.y.;ayrica XLVI, 191.

362 A.ge.,ay.

363 Dogrusu "Amr" olmalidir.

364 A.g.e., XL, 500-1; Ibn Kesir Miisnedu'l-Farik, 11, 624.

365 A.g.e., L, 172, LXVII, 343; ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 11, 600-1.

Belirttigimiz yerlerde Hz. Omer (r.a)'in, Ka'b el-Ahbar'a yonelik olarak da, Hz. Peygamber
(s.a.v)'den hadis rivayetini azaltmadig1 takdirde benzeri bir siirgiinle tehdit ettigi zikredilmistir.

366 ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, 1, 7.
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17. "Mu'aviye (b. Ebi Siifyan) soyle derdi: "Omer zamaninda bilinen hadislere
itimat edin. Zira o, insanlann Hz. Peygamber (s.a.v)'in hadisleri konusunda

korkuturdu."*®’

18. ILI. numaral alt baslik altinda naklettigimiz Karaza b. Ka'b (50/670) rivayeti

de bu baglamda zikredilmesi gereken nakillerdendir.

Ulasabildigimiz kaynaklarda konuyla ilgili olarak zikredilen rivayetler bunlardir.
llgili ¢aligmalarda Hz. Omer (r.a)'in hadis ve rivayeti konusunda olumsuz bir yaklasim
benimsedigi ileri siiriiliitken gerekce olarak gosterilen bu rivayetlerin durumunu

yakindan inceledigimizde oniimiize ¢ikan tablo sudur:

Ozellikle bazi sahabilerin Hz. Omer tarafindan cok hadis rivayet ettikleri
gerekcesiyle Medine'de alikondugunu anlatan rivayetlerde ilk dikkat ceken husus,
hemen her birinde zikredilen isimlerin farkli olusudur. Zikredildikleri senetlerle

birlikte adi1 gecen sahabiler sunlardir:

1. Ma'n b. Isa « Malik < Abdullah b. idris < Su'be « Sa'd b. Ibrahim «
babasi: ibn Mes'td, Ebu'd-Derda, Ebii Mes'ad el-Ensari.*® (Bu rivayette Hz. Omer

(r.a)in sadece 3 kisiyi "hapsettigi"nin belirtildigine ve ardindan bu isimlerin

zikredildigine dikkat edilmelidir.)

2. Ahmed b. Hanbel « Ibrahim b. Sa'd b. Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf «
babasi (Sa'd b. Ibrahim) < onun babasi (Ibrahim b. Abdirrahman): Eba Zerr, Abdullah
b. Mes'td, Ebu'd-Derda.’®

3. Ibn Ebi Seybe «— Ibn Idris <— Su'be «<— Sa'd b. ibrahim «— babas1: Ibn Mes'iid,

Ebu'd-Derd4, Ebl Mes'tid.*™

4. et-Taberani < el-Hasan b. Ahmed b. Fil el-Antaki < Ishak b. M{isa el-Ensari
«— Ma'n b. Malik""' « Abdullah b. Idris el-Ezdi*”> <« Su'be <« Sa'd b. Ibrahim «
babasi: Ibn Mes'td, Ebti Mes'id el-Ensari, Ebu'd-Derda.’”

367 A.g.e.,a.y.

368 ez-Zehebi, Tezkiretu'l-Huffaz, 1, 7; krs. ibnu'l-Adim, Bugyetu't-Taleb, 111, 1519-20.
369 Ahmed b. Hanbel, Kitdbu'l-ilel, I, 94.

370 Ibn Ebi Seybe, VI, 201.

371 el-Mu'cemu'l-Evsat'in elimizdeki baskisinda sened bu sekilde verilmektedir. 1, 3, 6, 7, 8, 9, 12 ve
14. sirada mezkir senedle karsilastirildiginda dogrusu "Ma'n b. Isa «— Malik..." seklinde olmalidir.

372 Dogrusu "el-Evdi" olmalidir. Bkz. ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 295.

109



5. et-Tahavi < Ebli Umeyye < Ebu'n-Nadr Hasim b. el-Kasim « Su'be « Sa'd
b. Ibrahim « babasi: Ebli Mes'tid, Ebu'd-Derda, Ebt Zerr.”*

6. el-Halili « Muhammed b. ibrahim el-Asimi < Eb@ Sahra Abdurrahman b.
Muhammed b. Hilal el-Katib «— Ishak b. Miisa el-Ensari « Ma'n b. Isa « Malik b.
Enes < Abdullah b. Idris < Su'be b. el-HaccAc « Sa'd b. Ibrahim « babast:

Aralarinda Eb Hureyre'nin de bulundugu bir cemaat.’”

7.A. el-Hatibu'l-Bagdadi «—Eba Sa'd Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Malin1
<« Abdullah b. Adiyy el-Hafiz < Ahmed b. Su'ayb en-Nesai « Ishak b. Miisa el-
Ensari (H) "

7.B. el-Hatibu'l-Bagdadi < Ebi Sa'd «— Abdullah b. Adiyy <— Ahmed b. el-
Hiiseyn b. Nasr el-Hazza' «<— Muhammed b. Salih b. Ziirayh ve el-Hiiseyn b. Abdillah
b. Yezid, ismail b. Hammad Ebu'n-Nadr « Ishak b. Masa (H)

7.C. el-Hatibu'l-Bagdadi < Ali b. Ahmed er-Razziz « Ali b. Ibrahim b.
Hammad b. Ishak el-Kadi < Ibn Naciye < Eb Miisa Ishak b. Misa el-Ensari «
Ma'n b. Isa < Malik b. Enes « Abdullah b. Idris < Su'be b. el-Haccic <« Sa'd b.
[brahim « babasi: Abdullah b. Mes'iid, Ebu'd-Derd4, Ebt Mes'dd el-Ensari.’”

8. Ibn Adiyy « Ahmed b. Su'ayb en-Nesii < Ishak b. Miisa el-Ensari «
Ahmed b. el-Huseyn b. Nasr el-Hazza', Muhammed b. Salih b. Ziirayh, el-Hiiseyn b.
Abdillah b. Yezid ve ismail b. Hammad « Ishak b. Mfisa «— Ma'n b. Isa « Malik b.
Enes «<— Abdullah b. Idris el-Evdi «— Su'be « Sa'd b. Ibrahim « babasi: Ibn Mes'ad,
Ebu'd-Derd4, Ebli Mes'tid el-Ensari.*”

9. ibn Hibban « el-Heysem b. Halef ed-Diiri ve el-Hiiseyn b. Abdillah el-

Kattan«— Ishak b. Miisa el-Ensari « Ma'n b. Isa el-Kazzaz « Maélik b. Enes < Ibn

373 et-Taberéni, el-Mu'cemu'l-Evsat, IV, 268.
374 et-Tahavi, Serhu Miiskili 1-Asar, XV, 311-2.
375 el-Halili, el-Irsad, 217.

376 Bir sonraki paragrafta verilen senet, Su'be'ye kadar ayr1 bir yoldan geldigi i¢in "tahvil" anlaminda
"H" harfi kullanilmustir.

377 el-Hatibu'l-Bagdadi, Serefu Ashdbi'l-Hadis, 87.
378 ibn Adiyy, el-Kamil, T, 4.
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[dris « Su'be « Sa'd b. Ibrahim « babasi: Abdullah b. Mes'dd, Ebu'd-Derda, Ebi

Mes'td el-Ensari.*”

10.A. el-Hakim < Ebii Bekr Muhammed b. Ahmed b. Baliilye «— Muhammed b.
Galib «— Affan « Su'be (H)

10.B. el-Hakim « Ahmed b. Ya'k{ib es-Sakaftf «— Muhammed b. Eyy{ib < Ebf{i
Amr el-Havzi «<— Su'be «— Sa'd b. Ibrahim <« babasi: Ibn Mes'tid, Ebu'd-Derda, Ebi

Zerr 380

11. ibn Sa'd « Hacciac b. Muhammed «— Su'be < Sa'd b. Ibrahim « babast:
Abdullah b. Mes'td, Ebu'd-Derda, Ebl Zerr.*®!

12. Ibn Asikir < Ebi Galib b. el-Benna «<— Ebli Muhamed el-Cevheri < Ebii
Omer b. Hayyfiye < Abdullah b. Ishak el-Medaini < Ebi MiisA ishak b. Misa el-
Ensari « Ma'n b. Isa < Malik b. Enes « Abdullah b. Idris < Su'be « Sa'd b.
[brahim « babasi: Ebsi Mes'td, ibn Mes'ad **

13. Ibn Asakir < Eb Muhammed b. el-Ekfani «— Ebi Muhammed el-Kettani «
Eb(i Muhammed b. Ebi Nasr «— Ebu'l-Meymi{in < Ebl Ziir'a «<— Abdullah b. Salih «
Ibrahim b. Sa'd < babasi (Sa'd b. Ibrahim) «<— dedesi (Iibrahim b. Abdirrahman b. Avf):
Ebi Zerr, Ibn Mes'td, Ebu'd-Derda.’®

14. Ibn Asakir < Ebu'l-Kasim Ali b. Ibrahim « Ebf Bekr el-Hatib < Ebu'l-
Kasim b. Gaylan b. Muhammed b. Gaylan es-Simsar «— Muhammed b. Abdillah es-
Safi'l « el-Hiiseyn b. Abdillah b. Yezid el-Kattan « Ishak b. Miisa el-Ensari «<— Ma'n
b. Isa « Malik b. Enes <— Abdullah b. Idris «<— Su'be «<— Sa'd b. Ibrahim <« babas:
Ebu'd-Derda, ibn Mes'td, Ebt Mes'td.***

15. ibn Asékir < Ebid Bekr Vecih b. Tahir < Ahmed b. el-Hasan el-Ezheri «—
el-Hasan b. Ahmed b. Muhammed b. Miislim <« Ahmed b. Mansir er-Remadi «

379 1Ibn Hibban, Kitdbu'l-Mecriihin, 1, 35.
380 el-Hakim, I, 110.

381 1Ibn Sa'd, et-Tabakatu'l-Kiibra, 11, 419.
382 1Ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, XXXIII, 159.
383 A.g.e, XLVII, 142.

384 A.ge.,ay.

111



Yahya b. Ebi Bekr < Su'be «— Sa'd b. [brahim « babasi: Abdullah b. Mes'ad, Ebu'd-
Derda, Ebili Zerr.™

16 Ibn Asakir «<— Eb{i Bekr Muhammed b. Abdilbaki < Ebu'l-Kasim Omer b. el-
Hiiseyn el-Haffaf <— Ubeydullah b. Abdirrahman ez-Ziihri «— babasi1 <— Abdullah b.
Ahmed «— babasi < Ibrahim b. Sa'd « babasi (Sa'd b. Ibrahim) « babasi (Ibrahim b.
Abdirrahman b. Avf): Ebli Zerr, Abdullah (b. Mes'id), Ebu'd-Derda.*¢

17. ibn Asakir < Ebu'l-Berekat el-Enmati < Ebu'l-Hasan Ali b. el-Hasan b. Ali
el-Bezzar « Ebu'l-Ferec Muhammed b. Omer b. Muhammed el-Cassis < Eb{i Bekr
Muhammed b. Abdillah b. Muhammed b. Ismail < Eb{ Bekr el-Askeri «<— Ibrahim b.
el-Ciineyd «<— Sa'id b. Siileyman < Yunus b. Biikeyr «— Muhammed b. ishak < Salih
b. Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf « babasi: Abdullah (b. Mes'ad), Huzeyfe, Ebu'd-
Derda, Ebfi Zerr, Ukbe b. Amir.”

18.A. Ibn Asakir < Ebu'l-Kasim b. es-Semerkandi < Ebfi Muhammed el-
Kettani «<— Temam b. Muhammed, Eblit Muhammed b. Ebi Nasr, Ebli Nasr b. el-Ciind],
Ebii Bekr el-Kattan ve Ebu'l-Kasim b. Ebi'l-Ukab (?) < Eb{i Ziir'a «— Muhammed b.
Ziir'a er-Ru'ayni (H)

18.B. EbGi Muhammed b. el-Ekfani < Abdiilaziz el-Kettini < Temam b.
Muhammed, Abdurrahman b. Osman ve Akil b. Ubeydillah (H)

18.C. Ebti Muhammed b. el-Ekfani < Ebu'l-Hasan b. Ebi'l-Hadid < Ebi
Muhammed b. Ebi Nasr <— Ebli Bekr Ahmed b. el-Kasim « Ebi Ziir'a <~ Muhammed
b. Ziir'a < Mervéan « Sa'id b. Abdilaziz < Ismail b. Ubeydillah < es-Saib b. Yezid:
Omer, Eb Hureyre'ye soyle dedi...*®

18.D. Ibn Asakir < Ebii Muhammed «— Ebl Muhammed « Ebi Muhammed «—
Ebu'l-Meymiin « Ebl Ziir'a « Muhammed b. Ziir'a er-Ru'ayni < Mervan b.

Muhammed « Sa'id b. Abdilaziz < Ismail b. Abdillah: Omer'in Ebi Hureyre'ye...

Bu rivayetler hakkinda sdylenebilecekler maddeler halinde soyledir:

385 Age.,ay.

386 A.g.e.,ay.

387 Yukarida da isaret edildigi gibi, dogrusu "Amr" olmalidir.
388 A.g.e., XL, 500.

380 A.g.e,L,172.

390 A.g.e., LXVII, 343.
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1. Yukarida 1 ila 16. sirada zikredilen rivayetlerin Sa'd b. Ibrahim « babasi
(Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf) kanaliyla geldigi goriilmektedir. Mahre¢ aym oldugu
halde, Hz. Omer (r.a)in Medine'de hapsettigi/alikoydugu soylenen sahabilerin

isimlerinin su sekilde degistigi goriilmektedir:

- Ibn Mes'ad, Eba Mes'dd, Ebu'd-Derdd (1, 3, 4, 7, 8, 9 ve 14. siradaki

rivayetler).
- Ibn Mes'ad, Ebu'd-Derda, Ebi Zerr (2, 10, 11, 13, 15, 16. siradaki rivayetler).
- Ebli Mes'tid, Ebu'd-Derda, Ebi Zerr (5. siradaki rivayet).
- Ibn Mes'tid, Ebii Mes'id (12. siradaki rivayet).
- Aralarinda EbGi Hureyre'nin de bulundugu bir cemaat (6. siradaki rivayet).

Mahreci aym olan rivayetin bu kadar farklilik gostermesi, biinyesinde —teknik
tabiriyle— siddetli bir "1zdirab" tagidigini, yani "muzdarib" oldugunu gosterir. Rivayetin
metnindeki bu ¢eliski, akla "Eger boyle bir olay vuku bulmussa Hz. Omer (r.a) acaba

kimi hapsetmistir?" sorusunu getirmektedir.

2. Hepsi de Sahabe'nin, ilmiyle, ziihdiiyle 6ne ¢ikmis simalarindan olan bu
isimlerin Hz. Omer (r.a) tarafindan hapsedilmesi gibi son derece 6nemli bir hadisenin
tek kisi tarafindan nakledilmis olmasi, rivayetteki "garabet"i 6n plana ¢ikaran onemli
noktadir. ez-Zehebi (748/1374) rivayetin bu yoniine dikkat ceken miellifler

arasindadir.*"

3. Mezkir rivayetlerin tiimiiniin ortak mahreci olan Ibrahim b. Abdirrahman b.
Avf'in (95/713) dogum tarihi hakkinda hayli derin ihtilaflar mevcuttur. Onun sahabi
oldugu soylendigi gibi, Tabiun'dan oldugu halde Hz. Omer (r.a)'den "sema"mnn sahih

olmadigr da s6ylenmistir.*

Ibn Sa'd (230/844) onun 76/695 yilinda 75 yasinda vefat ettigini soylerken®* Ibn
Hibban (354/965), 96/714 yilinda 75 yasinda vefat ettigini sdylemistir.”*

391 ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, X1, 555; el-Halili, a.g.e., 27.
392 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VIII, 277.

el-Beyhaki belirttigimiz yerde soyle der: "Tbrahim b. Abdirrahman'in Omer b. el-Hattab (r.a)'dan
semé sabit degildir. Onun Hz. Omer (r.a)'i ancak "gérdiigii" soylenmistir..."

393  et-Tabakdtu'l-Kiibrd, V, 29.
394  Kitdabu's-Sikat, 1V, 4.
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Ibn Abdilberr (463/1070) de bu zatin vefat tarihini 96/714 olarak verdikten sonra,

vefat ettigi zaman 95 yasinda oldugunu sdyler.”

Su halde ibn Sa'd ve Ibn Abdilberr'e gore Ibrahim b. Abdirrahman hicretten 1 yil
sonra dogmus olmalidir. Ibn Hibban'in verdigi tarih esas alinacak olursa, onun dogum
tarihi 21/641 yil1 olmalidir ki bu tarih, asagida el-Kelabazi (Giilabadi)'den (398/1007)

naklen verecegimiz tarihle ve diger nakillerle ortiismektedir.

Ibnu'l-Esir (630/1232), bu zatin dogum tarihini tesbit i¢in konuyu biraz daha
genis ele alir ve Ebli Nu'aym'in (430/1038), "Onun, Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken
diinyaya geldigini gosteren hususlardan biri, Ibrahim b. el-Miinzir'den (236/850)
rivayet edilen su sozdiir: "Ibrahim b. Abdirrahman 75 (694) yilinda 76 yasinda vefat

etmistir..." tarzindaki ifadesini aktardiktan sonra sdyle der:

"Ebli Nu'aym'n bu sozii bana gore tartismalidir. Zira o, Ibrahim b.
Abdirrahman'in sohbetine (sahabi olduguna), Ibnu'l-Miinzir'in "75 (694) yilinda 76
yasinda vefat etmistir" seklindeki soziiyle istidlal etmistir. Bu durumda ibrahim b.
Abdirrahman'in, hicretten 1 y1l 6nce diinyaya gelmis olmasi gerekir. "Oysa miifessirler,
siyer yazarlari, ensab ve Sahabe isimleri iizerine eser verenler (Ibrahim b.
Abdirrahman'in annesi) Ummii Giilsiim bt. Ukbe (r.anha)'nin, Hz. Peygamber (s.a.v)
kafirlerle 7 (628) yilinda Hudeybiye'de musalaha yapana kadar Mekke'de ikamet
ettigini belirtmislerdir. Ummii Giilsiim bu tarihten sonra hicret etmis (...) ve Zeyd b.
Harise ile evlenmistir. Zeyd (r.a) onunla evli iken 8 (629) yilinda Mite'de sehid
edilmistir. Ondan sonra ez-Ziibeyr b. el-Avvadm (36/656) ile evlenmis ve ondan
Zeyneb'i diinyaya getirmistir. Daha sonra ez-Ziibeyr b. el-Avvam onu bosamis ve
Abdurrahman b. Avf (32/652) almustir. Abdurrahman b. Avf (r.a)'dan Ibrahim,

Humeyd ve daha bagka ¢ocuklar1 olmustur.

"Eger Ibrahim b. Abdirrahman Hz. Peygamber (s.a.v) hayattayken diinyaya
gelmis ise, bu, Hz. Peygamber (s.a.v)'in dmriiniin son demlerinde olmalidir. Ciinkii
Zeyd (b. Harise) Cumade'l-0la 8 (Agustos-Eyliil 629) tarihinde sehid olmustur. Ondan
sonra ez-Ziibeyr (b. el-Avvam) ile evlenmis ve ondan ¢cocuk dogurmustur. Bu demektir
ki Ummii Giilsiim, biri Zeyd'den ve digeri ez-Ziibeyr'den olmak iizere (onlardan

bosandiktan sonra) iki kere iddet beklemistir. Daha sonra Abdurrahman (b. Avf) ile

395 el-Isti'ab, 1, 61.
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evlenmis ve Ibrahim'i diinyaya getirmistir. Bu durumda Ibrahim'in dogumu, Hz.

Peygamber (s.a.v)'in 6mriiniin son demlerine denk gelmektedir."**

Ibn Hacer (852/1448) de Tehzibu't-Tehzib'de® Ummii Giilsiim (r.anha)'nin,
Abdurrahman b. Avf (32/652) ile Mekke'nin fethi zamaninda®® evlendigini, el-Isdbe'de
de* Ibrahim b. Abdirrahman'in, Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatindan (bir siire) 6nce

diinyaya geldigini soyler.

Ancak Ibrahim b. Abdirrahman'in dogumunun daha ge¢ bir tarihte oldugunu
soyleyenler de vardir. S6z gelimi el-Heysemi (807/1404), bu zatin, Hz. Omer (r.a)'in
sehit edilmesinden sadece 3 yil once diinyaya geldigini sdylemis*® el-Kelabazi

(Giilabadi) de (398/1007) onun dogum tarihini 21/641 olarak vermistir.*"!

Kanaatimize gore, asagida zikredecegimiz anekdotlarin mevcudiyeti sebebiyle
onun, Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatindan az bir siire 6nce dogdugunu soyleyenlerin

goriisii dogru olmalidir:

Mu'aviye b. Ebi Siifyan'in (60/679) hilafeti doneminde kendisine elgi olarak
gittigini anlattig1 bir rivayette Ibrahim b. Abdirrahman soyle demistir: "Konaga gittim,
selam verip aralarina oturdum. Orada bulunanlardan birisi bana, "Sen kimsin ey geng¢?"

dedi; "Ben Ibrahim b. Abdirrahman b. Avfim" dedim..."*?

Mu'aviye b. Ebi Siifyan (r.a)'in 41/661 yilinda hilafete gegtigi malumdur. Ibrahim
b. Abdirrahman'in anlattig1 bu olayin, onun hilafetinin ilk yilinda cereyan ettigi kabul
edilse bile, Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatindan once dogmus birisi 41/661 yilinda 30

yasini askin olacaktir.

Onun Hz. Peygamber (s.a.v)'in son demlerinde diinyaya geldigini gOsteren bir

diger husus da yine bizzat kendisinin su soziidiir: "Omer, Eb{i Bekre'ye sopa vurdugu

396 Usdii'l-Gabe, 1, 60.

Kanaatimize gére bu karisiklik, o= ve e kelimelerinin yazilisinin birbirine ¢ok yakin
olmasindan kaynaklanmustir. Ozellikle noktasiz yazildiklarinda (ki ozellikle erken dénem
yazmalarinda kelimeler genellikle noktasizdir) bu iki kelimenin okunusunun Kkarigtirilmasi
normaldir.

397 Tehzibu't-Tehzib, 1, 121.

398 Ramazan-8/Ocak-630.

399 el-Isabe, 1, 177.

400 el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevdid, 1, 149.
401 Ricdlu Sahihi'l-Buhari, 1, 55.

402 es-Sasi, el-Miisned, 1, 280.
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403

zaman emir verilip kesilen*” koyunun derisini iyi hatirliyorum; sopanin siddetinden

(hissettigi aciy1 azaltmak i¢in) o deriyi sirtina koymustu."**

Bu rivayeti Ibn Abdilberr (463/1070), "... Ibrahim b. Sa'd b. Ibrahim, babas1 «
dedesi..."*” tarikiyle soyle zikreder: "Ebli Bekre'ye celde vuruldugunda annesi*® bir

koyun getirilmesini emretti, onu kesti ve derisini Ebdi Bekre'nin sirtina koydu..."*"?

Bu rivayet su hususu acik bir sekilde gostermektedir: Ibrahim b. Abdirrahman,
Ebi Bekre'ye celde vuruldugu zaman, yani 17/638 yilinda, sadece seyirci konumunda
bir cocuktur. Zaten olay1 anlatim tarzindan da bu husus net bir sekilde anlasilmaktadir.
"Annemin s$oyle soyle yaptigim1 hatirhyorum" tarzindaki bu ifade ancak c¢ocukluk
doneminde gecmis bir hadiseyi hikaye edis tarzidir. Onun, Hz. Peygamber (s.a.v)'in
vefatindan 1 veya 2 yil 6nce diinyaya geldigi kabul edildiginde, bu olay esnasinda 9

veya 10 yaslarinda olmas1 gerekir ki, makuldiir.

Sonug olarak Hz. Omer (r.a)'in 23/643 tarihinde vefat ettigi sabit olduguna gore,

bu tarihte Ibrahim b. Abdirrahman 15 veya 16 yasindan daha biiyiik olamaz.

Su halde Hz. Omer (r.a)'in bazi sahabileri Medine'de "hapsetmesi" gibi son

derece onemli bir hadisenin, sadece heniiz ¢cocuk yastaki birisi tarafindan degil, daha

403 .. Ly < el 8L el SV

Ibn Ebi Seybe'nin el-Musannefinin elimizdeki niishasinda ibare bu sekildedir. Metin kisminda Ibn
Abdilberr ve Ibn Hacer'den nakledilecek olan ibare ise strastyla s ol ey il Ve leingdi sty auf o
tarzindadir. (et-Temhid'deki (V, 331) bir diger varyant da...calud sla e <0 53 of oa <l geklindedir.
bn Abdilberr, belirttigimiz yerde ve devaminda Sa'd b. Ibrahim b. Abdirrahman kanaliyla gelen
bu varyanttaki = kelimesi iizerinde durur ve bahse konu kadinin Ibrahim b. Abdirrahman'm
annesi oldugunu vurgular.)

Her ne kadar yukaridaki ceviri, el Musannefin elimizdeki baskisinda yer alan metne sadik
kalinarak yapilmus ise de, metinde bulunmas: gereken </ veya 4l kelimesinin hata sonucu
diistiigii anlasilmaktadir.

404 Ibn Ebi Seybe, VI, 491.
Bu olay 17/638 yilinda vuku bulmustur. el-Mugire b. Su'be Basra valisi iken bir kadinla zina ettigi
ithamiyla Medine'ye celbedilmisti. Olayr gordiigiinii soyleyen 4 kisi, Ebli Bekre (ismi Niifey'dir),
Nafi', Ziyad (bu ¢t anne-bir kardestir; bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, X, 418) ve Sibl b.
Ma'bed el-Beceli de Medine'ye cagirildi. Hz. Omer (r.a) olayin sahitleri sifatiyla bu 4 kisiden
detayli aciklama istedi. Eba Bekre, Sibl b. Ma'bed ve Nafi' olay1 detayl bir sekilde anlatt1. Ziyad
ise herhangi bir detaya muttali olmadigini, sadece olayr gordigiinii, ancak failleri teshis
edemedigini soyledi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a), zina fiilinin tahakkuk etmedigine karar verdi
ve sahitlik eden ii¢ kisiden tevbe etmelerini istedi. Iki kardesi tevbe etti, ancak Eb{i Bekre bunu
kabul etmedi. Bunun tizerine kendisine iftira cezasi uyguladi. Bkz. et-Taberi, IV, 71-2; ibnu'l-
Cevzi, 111, 143-4.

405 Ibrahim b. Abdirrahman b. Avf'n, oglu Sa'd'dan olan torununun adi da Ibrahim'dir.
406 Ummii Giilsiim (r.anha) oldugu daha 6nce zikredilmisti.
407 et-Temhid, V, 332.
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yetiskin, ileri gelen ve Hz. Omer (r.a)'in yakiminda bulunan sahabiler tarafindan da
nakledilmis olmas1 gerekirken, s6z konusu rivayetin baska mahrecinin bulunmamasi

son derece 6nemli bir noktadir.

4. Aymi rivayeti nakleden —Sa'd b. Ibrahim'in kardesi— Salih b. ibrahim, yine
babast kanaliyla, Hz. Omer (r.a)'in "hapsettigi" sahabiler zimninda su isimleri

vermektedir:
Ibn Mes'td, Ebi Mes'id, Ebu'd-Derda, Ebfi Zerr, Huzeyfe.

Bu isimlerin zikrinde Salih b. Ibrahim'in kardesine muhalefet ettigi ve tek kaldig

(teferriid ettigi) agik bicimde goriilmektedir. Dolayisiyla bu rivayet de "garib"dir.

Ote yandan bu rivayet de goz oniine alindiginda, Sa'd ve Salih kardeslerin seyhi
durumundaki babalar1 Ibrahim b. Abdirrahman'dan itibaren metindeki 1zdirab daha da

siddetlenmis olmaktadir.

5. Zikrettigimiz 16 tarikten 14'linde ortak tek isim Abdullah b. Mes'ad
(32/652)'dur. Dolayisiyla ibn Mes'id'un, Hz. Omer tarafindan Kife'ye gonderildigi
tarihten sonra neler yaptig1 ve nerelerde bulundugu noktasinda iz siirerek bu rivayetin

vakia ile ortiislip Ortlismedigini tesbit edebiliriz.

Hz. Omer (r.a) 21/641 yilinda onu kad1 ve Beytiilmal gorevlisi, Ammar b. Yasir'i
(37/657) de vali olarak Kiife'ye gondermistir.*® Bu yilin bitiminde Ibn Mes'id (r.a)'un

Kiife'de Beytiilmal gorevlisi olarak isine devam ettigi goriillmektedir.*”

Bu tarihten itibaren Hz. Omer (r.a)'in vefat tarihi olan 23/643 yilina kadar ibn
Mes'tid (r.a)'un nerede oldugu ve ne yaptig1 arastirildiginda 6niimiize sdyle bir tablo

cikmaktadir:

Ertesi y1l, yani 22/642 yilinda Hz. Omer (r.a), Ammar (r.a)'1 gorevden alip yerine
Ebl Musa el-Es'ari'yi (42/662 veya daha sonra) tayin etmis; Ebli Musa (r.a) burada 1

yil gorev yapmustir.*'

Ebi Musa el-Es'ari (r.a) Kife'de gorev yaptiginda ibn Mes'dd (r.a)'un burada

oldugunu gosteren rivayetler mevcuttur. Bunlardan birisine gore Kifeliler Ebi Musa

408 A.ge., 1V, 144
409 et-Taberi, IV, 145.
410 et-Taberi, IV, 164.
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(r.a)'ya mirasla ilgili bir sey sorduklarinda kendilerine bir cevap vermisti. Daha sonra
Ibn Mes'td (r.a)'a gelip ayn1 seyi sordular; o, "Size Hz. Peygamber (s.a.v)'in kazasiyla
hiikiim verecegim" dedi ve farkli bir cevap verdi. Bunun iizerine tekrar Ebli Musa
(r.a)'ya gelip durumu haber verdiklerinde kendilerine, "Aranizda bu alim varken bana

bir sey sormayin" dedi.*"

Yine bir bagka rivayette Zeyd b. Vehb'in (80/699 sonrasi)** soyle dedigi
nakledilmistir: Huzeyfe'nin (36/656) yanminda oturuyordum. Ibn Mes'id ve Ebii Musa
el-Es'ari oradan gecti. Huzeyfe soyle dedi: "Sahitlik ederim ki, ikinizin en hayirlisi,

siret ve sekinet bakimindan Resulullah (s.a.v)'a en ¢ok benzeyeni Abdullah'tir."*"

Yine bir bagka rivayette Zeyd b. Vehb soyle demistir: "Bir defasinda Huzeyfe ve
Ebli Musamin yaninda oturuyordum. Biri (Huzeyfe) digerine (EbGi Musa'ya), Hz.
Peygamber (s.a.v)'in soyle sdyle buyurdugunu isittin mi?" diye sordu. O, "Hayir; sen
isittin mi?" dedi, (Huzeyfe) soyle mukabele etti: "Hayir. Su evin sahibi bunu Hz.
Peygamber (s.a.v)'den duydugunu soyliiyor." Bunun iizerine Ebu Musa soyle dedi:
"Eger boyle demisse (dogrudur). O, bize izin verilmedigi zamanlarda (Hz. Peygamber

(s.a.v)'in yanina) girer, bizim sahit olmadigimiz seylere sahit olurdu."*"

Su halde soylemek zorundayiz ki, Ebi Musa (r.a)nin Kiife'de kaldigi 22/642
yilinda Ibn Mes'id'un oradaki gorevi ve ikameti devam etmektedir. Hz. Omer (r.a),
muhtemelen bu yilin sonuna dogru Ebli Musa (r.a)'y1 da gorevden alarak yerine el-

Mugire b. Su'be'yi (50/670) atamustir.*"

416 o]

23/643 yilinda el-Mugire b. Su'be (r.a)'nin buradaki gérevi devam etmistir.
Hakim (405/1014), el-Mugire b. Su'be (r.a)'nin kendi agzindan, Hz. Omer (r.a) sehit

edildiginde kendisinin halen Kife'deki goérevine devam ettigini nakletmistir.*"”

411 el-Buhari, "Feraiz", 8; Ahmed b. Hanbel, I, 463; .Sa'id b. Mansir, es-Siinen (I), 1, 245; ed-
Darekutni, IV, 173; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, IX, 91, X, 36.

412 Kafeli muhadramiindandir, sikadir. Bkz. Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 225.
413 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, IX, 89.
414 et-Taberani, a.y.

Bu rivayetin devaminda el-A'mes'in, burada kastedilen kisinin Abdullah b. Mes'dd oldugunu
soyledigi zikredilmistir. Bu konuda daha fazla rivayet i¢in et-Taberani'nin mezkir eserine (IX, 86
vd.) bakilabilir.

415 et-Taberd, IV, 173.
416 ibnu'l-Cevzi, 11, 222.
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Hz. Omer (r.a) el-Mugire b. Su'be'yi gorevden almay diisiinmiis ise de, omrii
buna vefa etmemistir. Vefat etmeden az bir siire once, kendisinden sonra halife olacak
kisiye, el-Mugire b. Su'be (r.a)'i alarak yerine Kife amili olarak Sa'd b. Ebl Vakkas
(r.a)1 atamasini vasiyet etmistir. Hz. Osman (r.a) halife sec¢ildiginde bu vasiyetin
geregini yapmis ve el-Mugire b. Su'be (r.a)'yi gorevden alarak yerine Sa'd b. Ebi

Vakkas (r.a)'a atamigtir.*'®

Biitiin bunlar olurken kaynaklar ibn Mes'id (r.a)'un Medine'ye "celbedildigi"
yolunda herhangi bir bilgi vermemektedir. Her ne kadar kimi rivayetlerde Ibn
Mes'td'un, Kife'de gorev yaptigi sirada Medine'ye gidip tekrar geri dondiigii
nakledilmis ise de, bu rivayetler -—belirttigimiz gibi- onun Medine'ye
"celbedildigini/cagirldigin1” ve orada alikondugunu gostermez. S6z konusu

rivayetlerden birkac1 soyledir:

— Ebli Amr es-Seybéani (95/713 veya 96/714)*° soyle demistir: "Abdullah (b.
Mes'tid) bir dirhemi iki derhemle ve bir dinar iki dinarla degistirmeye ruhsat verirdi.
Medine'ye dondii; Omer, Ali ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in (diger) sahabilerine (bu
meseleyi sormek iizere) gitti. Onlar onu bundan sakindirdilar. Kiife'ye dondiigii zaman
sarraflar1 dolasarak, "Yazik size ey topluluk! Faiz yemeyin! Bir dirhemi iki dirheme ve

bir dinari iki dinara satin almayimn!" dedi."**

— Yine ayn1 zatin rivayet ettigine gore Kife'de bir adam bir kadinla evlenmis,
daha sonra esinin annesini goriince ondan hoslanmis ve onunla evlenip
evlenemeyecegini Ibn Mes'tid'a sormustu. Ibn Mes'tid, 6nce esini bosamasini, ondan
sonra hoslandigi kadinla (eski kaymn validesiyle) evlenebilecegini sOyledi. Bilahare
Medine'ye gittiginde bu meseleyi sordu; kendisine, boyle bir evliligin helal
olmayacagim haber verdiler. Kife'ye dondiigiinde o adama derhal o kadindan

ayrilmasini emretti.**'

417 ... \ede Ul yee J8y lladl) 0y jeed 38580 <l " el-Miistedrek, 111, 448. Ayrica bkz. et-Taberani,
el-Mu'cemu'l-Kebir, XX, 367; ibn Abdilberr, el-Isti'ab, IV, 1446; ibnu'l-Esir, Usdii'l-Gabe, 1V,
455.

418 et-Taberi, IV, 244.
419 Sa'd b. Iyﬁs. Kiafe'li muhadramlardandir; sikadir. Bkz. Ibn Hacer, Takribu't-Tehzib, 230.

420 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, IX, 111. el-Heysemi (Mecmau'z-Zevdid, IV, 116) bu rivayetin
ravilerinin sahih hadis ravileri oldugunu sdylemistir.

421 Abdirrezzak, VI, 273; Sa'ld b. Mansir, es-Siinen (I), 1, 234; et-Taberani, a.g.e., IX, 111-2.
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— Bir onceki rivayette gecen olayin tam tersi bir vakada, heniiz gerdege girmedigi
esini bosamis olan bir adam, o kadinin kiz1 ile evlenip evlenemeyecegini sordugunda
Ibn Mes'iid buna cevaz vermisti. Medine'ye gidip durumu Hz. Omer (r.a)'e sordu;
ondan bunun caiz olmadigint ve o esleri derhal ayirmasi1 gerektigi cevabini alinca

Kife'ye doner donmez esleri ayirdi.*”

Bu nakiller Abdullah b. Mes'id'un Kife'de gorevliyken ve Hz. Omer (r.a) heniiz
hayattayken Medine'ye gidip dondiigiinii acik bir sekilde gostermektedir. Ancak
rivayetlerde, "cagirilmak" ve "alikonmak" gibi bir husustan higbir sekilde soz
edilmedigi goriilmektedir. Dolayisiyla bu rivayetlerin, eyaletteki {iist diizey bir
biirokratin merkezle mutat iliskisi/goriismesi iginde cereyan eden gidis-gelisleri

anlattigini1 sdylemek daha dogrudur.

Arastirmalarimiz sonucunda Hz. Omer (r.a) sehid edildiginde Ibn Mes'id'un
Medine'de oldugunu gosteren bir tek rivayete rastlayabildik. Asagida iizerinde
duracagimiz gibi bu rivayette, Ibn Mes'dd'un o sirada hangi sebeple Medine'de

bulundugu konusunda herhangi bir detay bulunmamaktadir. Rivayet soyledir:

"Sakik** soyle dedi: "Omer oldiiriildiigiinde Abdullah b. Mes'id yedi giin icinde
bize (Kife'ye) geldi.”** Bir hutbe irad etti ve soyle dedi: "el-Mugire b. Su'be'nin kélesi
Ebd Lii'liie, sabah namazini kilmakta olan Mii'minlerin Emiri Omer'e saldird: ve onu
oldiirdii." Ibn Mes'tid boyle dedikten sonra agladi; orada bulunanlar da onunla birlikte
agladilar. Sonra sozlerini sOyle siirdiirdii: "Bizler Hz. Muhammed (s.a.v)'in ashabi

olarak toplandik ve en hayirlimizi, iistiinliik sahibi olan1** halife sectik."**

Bu rivayeti Ibn Sa'd daha muhtasar olarak ve "yedi giin" yerine "sekiz giin"

lafziyla nakletmistir.*”’

422 et-Taberani, a.g.e., 1X, 325.
423 Ebi Vail Sakik b. Seleme (82/701).
424 | e 3 e G dilue W)l e JE W

el-Hamevi Kife ile Medine arasimin yaklastk 20 "merhale” oldugunu soylemektedir. (Bkz.
Mu'cemu'l-Bulddn, V, 87) "Merhale" tabiri mutedil insan yiiriiylisiiyle veya yiik devesinin yiiriiylis
temposuyla bir giindiiz veya bir gece miiddetince kat edilen mesafeyi anlatmaktadir. Yolculuk
esnasinda namaz, yemek, dinlenme vb. icin verilen molalar da bu siireye dahildir. (Bkz. el-
Mevsii'atu'l-Fikhiyye, XXXVI, 346 vd.)

425 Hz. Osman (r.a)1 kastediyor.
426 et-Taberani, a.g.e., IX, 168-9.
427 1bn Sa'd, et-Tabakaku'l-Kiibra, 111, 35.
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Goriildiigii gibi bu rivayette Abdullah b. Mes'dd'un Kife'ye "cagirilmak"
suretiyle gittigi, orada goz hapsinde tutuldugu ve alikondugu yolunda en kii¢iik bir ima
dahi mevcut degildir. Hatta bu rivayette Hz. Osman'in halife secilmesiyle ilgili olarak
Ibn Mes'Gd'un kullandig: ifade, onun —yukarida 14. sirada zikredilen rivayette
anlatildign  sekilde- Hz. Omer'in hapishanesinden, ancak Hz. Osman tarafindan
cikarildi@inin ileri siiriilmesini imkansiz kilmaktadir. Zira Hz. Osman'in se¢imi ile ilgili
olarak yukarida zikrettigimiz rivayetin dier bir varyantinda Ibn Mes'id'un soyle
dedigi aktarilmaktadir: "Mii'minlerin Emiri Omer b. el-Hattab oldii. (Onun 6ldiigii) o
giinkiinden daha fazla feryad-u figan ve aglama sesi duymadik. Hz. Muhammed
(s.a.v)'in ashabi olarak toplandik; elimizden geleni yaptik, en hayirlimizi ve istiinlitk
sahibi olamimiz1 se¢ip kendisine bey'at ettik. Siz de Mii'minlerin Emiri Osman b. el-

Affan'a bey'at edin!"**®

Bu varyant, ibn Mes'tid'un, Hz. Omer'in sehid edilisini, bu olay iizerine halkin
gosterdigi teessiir ve liziintiiyii ve Hz. Osman'in halife se¢ilisini bizzat goriip yasadigim

acikca gostermektedir.

Ote yandan Hz. Omer tarafindan hapse attirilmak yahut goz hapsinden tutulmak
gibi bir olayin vukuunun, Ibn Mes'td'da Hz. Omer'e kars1 bir kirginliga, giiceniklige
yol agmas1 son derece tabiidir. Ancak Ibn Mes'tid'un, Hz. Omer sehid edildikten ve Hz.
Osman tarafindan tekrar gorevlendirildikten sonra Kife'ye geldiginde Hz. Omer
hakkinda en kii¢iik bir kirginlik belirtisi izhar ettigini gOsteren bir rivayet tesbit
edemiyoruz. Aksine, Ibn Mes'td'un, Hz. Omer (r.a)'in vefat haberini Kifeliler'e ilettigi
hutbesinden sdz eden bir diger rivayette aktarildigina goére, konusmasmin basinda
liziintiiden nefesi ttkanmus, toparlandiktan sonra soyle demistir: "Omer Islam icin,

"429

girisi olan fakat ¢ikis1 olmayan muhkem bir kale idi. Simdi kale yikild...

Burada zikredilmesi gereken bir diger nokta da sudur: Ibn Mes'tid'un, "ilim ¢ok
hadis bilmekten degil, hasyetten ileri gelir"**® diyen birisi olarak zaten ¢ok fazla hadis
rivayet etmedigini biliyoruz. Ebli Amr es-Seybani (95/713 civari) soyle demistir: "Ibn
Mes'td ile bir yil birlikte bulundum. (Kolay kolay) "Resulullah (s.a.v) buyurdu ki..."

428 et-Taberani, a.g.e., IX, 169.
429 et-Taberani, a.g.e., IX, 170.

ibn Mes'dd'un vefatindan sonra Hz. Omer'i anarken kullandig1 hasret, 6zlem, muhabbet (hatta
"fart-1 muhabbet") ve inkisar dolu ifadeleri i¢in bkz. et-Taberani, a.g.e., IX, 160 vd.

430 et-Taberani, a.g.e., IX, 102.
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demezdi. Bu sozii sdylediginde kendisini ter basardi; "Buna benzer veya bunun gibi
yahut buna yakin veya Allah'in diledigi gibi buyurdu" derdi."*"

432

Baz1 kaynaklar onu "miiksirlin" arasinda zikrederse de*” rivayet ettigi hadis

sayis1 1000'in iizerinde olanlar arasinda bulunmadigi da bir vakiadir.**

Yukarida oOrneklerini verdigimiz gibi hadis rivayetinde -Hz. Peygamber
(s.a.v)'den isittiginin aynisini nakledememis olmanin mes'uliyetinden ¢ekindigi i¢in—
son derece hassas davranan Ibn Mes'id'un, hadis naklinde de uluorta hareket
etmeyecegi ve muhatabin durumunu dikkate alacagi izahtan varestedir. Bu hususta
sOyle demistir: "Bir topluluga, akillarinin almadigi bir hadis rivayet etmen, onlardan
bazisi igin ancak bir fitne olur."** Keza, "Her isittigini (baskasina) aktarmak kisiye

1435

yalan olarak yeter"*” sozii de ona aittir.

Hadis rivayetinde bu derece hassasiyet sahibi olan Ibn Mes'id'un, her duydugunu
"hadis" olarak nakletmek yahut rivayette eksiltme-artirma, degistirme... yapmak
suretiyle Hz. Peygamber (s.a.v) adina yalan-yanlis seyler rivayet etmek suretiyle Hz.
Omer (r.a)'in tepkisini ¢ekecek bir davranis igine girecegine ihtimal veremiyoruz.
Dirayet sahibi fakih bir sahabi olarak Ibn Mes'ad'un, son derece ciddi ve netameli
gordiigii hadis rivayeti esnasinda, emin olmadig1 rivayetler sdyle dursun, ¢ok iyi bildigi
rivayetleri bile muhatabinin durumunu gézetmeden, muhtevasi hakkinda gerekli izahati
yapmadan ve herhangi bir olumsuzluga meydan vermemeye dikkat gostermeden

nakledecegini diisiinmek miimkiin degildir.

6. Hz. Omer (r.a)'in Medine'ye celbettigi ileri siiriilen sahabilerden Hz. Huzeyfe

(r.a)'nin durumuna gelince; Ebi Musa el-Es'ari'nin, 22/642 yilinda Ammar b. Yasir'in

431 et-Taberani, a.g.e., IX, 122.
Ibn Mes'id'un ¢ok az hadis rivayet ettigi ve rivayet ederken alabildigine sikintili bir halet-i
ruhiyeye girdigini sadece EbGi Amr es-Seybani nakletmis degildir. Amr b. Meymin, Ebi
Abdirrahméan es-Siillemi (Abdullah b. Habib), Ebi Ubeyde, Alkame, Mesrik, Kays b. Abd ve
Abdullah b. Yezid'in de bu dogrultuda gozlemlerde bulunmus olmasi (bkz. et-Taberanti, a.g.e., IX,
121-5) bu durumun bir kereye mahsus olmadigini, Tbn Mes'tid'un hadis naklindeki genel ahvali
oldugunu gostermektedir.

432 Bkz. el-Leknevi, Zaferu'l-Emant, 543.

433 es-Siiylti, "miiksirGn" olarak Eb#i Hureyre, ibn Omer, ibn Abbas, Cabir b. Abdillah, Enes b. Malik
ve Hz. Aise'nin isimlerini ve rivayet ettikleri hadis sayisini (swrasiyla 5374, 2630, 1660, 1540,
2286, 2210 seklinde) zikrettikten sonra soyle der: "Sahabe arasinda, bunlar disinda hadisi binin
tizerinde olan kimse yoktur." Bkz. Tedribu'r-Ravi, 11, 191-2.

434 Miislim, "Mukaddime", 5; et-Taberani, a.g.e., IX, 171.
435 Miislim, a.y.; et-Taberani, IX, 107.
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yerine Kife emiri olarak atandigi ve burada 1 y1l gorev yaptigi yukarida belirtilmisti.**®

Dolayisiyla —yine yukarida zikredilmis olan— su rivayet, Hz. Huzeyfe'nin 22/642

yilinda Kafe'de oldugunu gosteren 6nemli bir belgedir:

Zeyd b. Vehb soyle demistir: "Huzeyfe'nin (36/656) yaninda oturuyordum. Ibn
Mes'tid ve Ebli Musa el-Es'ari oradan gecti. Huzeyfe soyle dedi: "Sahitlik ederim ki,
ikinizin en hayirlisi, siret ve sekinet bakimindan Resulullah (s.a.v)'a en ¢ok benzeyeni

Abdullah'tir."*’

Yine bir baska rivayette Zeyd b. Vehb soyle demistir: "Bir defasinda Huzeyfe ve
Ebl Musa'min yaninda oturuyordum. Biri (Huzeyfe) digerine (Ebi Musa'ya), Hz.
Peygamber (s.a.v)'in soyle sdyle buyurdugunu isittin mi?" diye sordu. O, "Hayir; sen
igittin mi?" dedi, (Huzeyfe) soyle mukabele etti: "Hayir. Su evin sahibi bunu Hz.
Peygamber (s.a.v)'den duydugunu soyliiyor." Bunun iizerine Ebu Musa soyle dedi:
"Eger boyle demisse (dogrudur). O, bize izin verilmedigi zamanlarda (Hz. Peygamber

(s.a.v)'in yanina) girer, bizim sahit olmadigimiz seylere sahit olurdu."**

7. Medine'de hapsedildigi veya gz hapsinde tutuldugu sdylenen sahabilerden
Eb(i Mes'id el-Ensari'nin de Hz. Omer (r.a)'in sehid edildigi yil (23/643) icinde ve

oncesinde Kiife'de oldugunu goriiyoruz.

Ebii Musa el-Es'ari (r.a)'nin 22/642 yilinda Kiife'de bulundugunu ve burada 1 yil
gorev yaptigini hatirlayacak olursak, Ebli Mes'lid el-Ensari'nin onunla ayni ortamlarda
bulundugunu gosteren rivayetlerden hareketle bu yil icinde Kife'de oldugunu

sOylemek yanlis olmayacaktir.

Su rivayet bunu ortaya koymaktadir: Bir grup sahabi Kife'de EbG Musa el-
Es'arl'nin evinde bir mushaf iizerinde calistyorken Abdullah b. Mes'lid ayaga kalkmus,
orada bulunan Ebii Mes'id soyle demistir: Hz. Peygamber (s.a.v)'in, kendisinden sonra,
Allah Teala'nin indirdiklerini su ayakta durandan daha iyi bilen birisini biraktigin

bilmiyorum." Eb{i Musa (r.a) da ibn Mes'tid (r.a)'un bu 6zelliginin, diger sahabiler icin

436 et-Taberi, IV, 164.
437 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, IX, 89.

438 et-Taberani, a.y. Bu rivayet de daha once zikredilmisti.
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miimkiin olmayan zamanlarda bile Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte bulunma

imkanina sahip olmasindan kaynaklandigini soylemistir.*”

Hatta Ebli Mes'dtd (r.a)'un bu yildan sonra da Kife'de bulundugunu tesbit
edebiliyoruz. Yine yukarida gectigi gibi* el-Mugire b. Su'be (r.a), 22/642 yilinin
sonlarinda Ebi Musa el-Es'ari (r.a)'nin yerine Kiife'ye atanmistir ve Hz. Omer (r.a)'in
sehid edildigi 23/643 yilinda buradaki gorevini siirdiiriiyor durumdadir. Asagidaki
rivayet, Ebli Mes'td (r.a)'un, 23/643 yilinda Kife'de oldugunu gostermesi bakimindan

Onemlidir:

"Birgiin Omer b. Abdilaziz namazi1 geciktirmisti. Bunun iizerine Urve b. ez-
Ziibeyr yanina girdi ve ona s0yle haber verdi: el-Mugire b. Su'be Kiife'deyken birgiin
namazi tehir etmisti. Ebl Mes'lid el-Ensarl yanina girerek, "Bu nedir ey Mugire?
Bilmiyor musun Cibril inmis ve namaz kilmis, Hz. Peygamber (s.a.v) de kilmig, sonra
(biraz vakit gectikten sonra) yine namaz kilmis Hz. Peygamber (s.a.v) de kilmis, (bir
stire sonra) sonra yine kilmis Hz. Peygamber (s.a.v) de kilmis, sonra yine kilmis ve Hz.
Peygamber (s.a.v) de kilmis, sonra (bir namaz daha) kilmig Hz. Peygamber (s.a.v) de

kilmistir?".. "

442

Sahabe'nin fakihlerinden olan** Ebli Mes'dd el-Ensari (r.a)'nin rivayet ettigi

toplam hadis sayis1 102'dir.**

8. Yine bahse konu rivayete gore Hz. Omer (r.a) tarafindan Medine'ye celbedilen
sahabilerden bir digeri de Ebu'd-Derda (Uveymir b. Abdillah)'dir (35/655 civar1). Bedir
gazvesine katilmadigi halde Hz. Omer (r.a) tarafindan "Bedri" kabul edilerek bu grupta
maasa baglanan*** ve yine onun doéneminde Medine'de kadilik yapan bu sahabi,
bilahare II. Halife'nin Dimagsk'a gonderdigi ii¢ kisilik muallimler heyetinde yer almistir.

Bir siire Hims (Humus)'ta gorev yapan Ebu'd-Derda (r.a), ardindan Dimask'a gecmis,

439 Miislim, "Fedailu's-Sahabe", 113.

440 et-Taberd, IV, 173; ibnu'l-Cevzi, 111, 222.

441 el-Buhari, "Mevakitu's-Salat", 1; Miislim "Mesacid", 167; Ahmed b. Hanbel, V, 274...
442  ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, 11T, 658.

443  ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld'da (I, 494) "Cok hadis rivayet etmistir" dedigi halde Tarihu'l-
Islam'da (111, 659) verdigi rakam, yukaridaki gibi (120) dir.

444  ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibeld, 11, 341.

124



bir siire sonra da Hz. Omer (r.a)'in emriyle Mu'dviye b. Ebi Siifyan (r.a) tarafindan

Dimasgk kadiligina getirilmistir. **

II. halife tarafindan Sam valiligine atanmis olan Yezid b. Ebi Siifyan (19/640),
Sam bolgesinde Miisliiman niifusun cogaldigimi ve halka Kur'an't 6gretecek, onlar
Din'de fikih sahibi olarak yetistirecek*® muallimlere ihtiya¢ bulundugunu merkeze
rapor etmisti. Bunun iizerine alim sahabilerden kimlerin gidebilecegi konusunda
istisare edildi. Ebli Eyylib el-Ensari'nin (50/670 civari) bu gorevi hakkiyla ifa
edemeyecek kadar yasli, Ubeyy b. Ka'b'in (19/6450 veya daha sonra) da hasta oldugu
soylendi. Sonugta Ubade b. es-Samit (34/654), Mu'dz b. Cebel (17/638 civari) ve
Ebu'd-Derda'min gitmesi kararlastirildi. Hz. Omer (r.a) bu ii¢ sahabinin 6nce Hims
(Humus)'a gitmesi, oradaki ihtiyact karsilayacak nicelik ve nitelikle talebe
yetistirdikten sonra aralarindan birisinin orada kalmasi, diger ikisinin ise Dimagk ve

Filistin'e gitmesi talimatini verdi.

Bu ii¢ alim sahabi Hims'da beraberce yeteri kadar kaldiktan sonra Mu'az b. Cebel
(r.a) Filistin'e, Ebu'd-Derda (r.a) Dimask'a gecti. Ubade b. es-Samit (r.a) ise orada

ikamete devam etti.

Mu'az b. Cebel (r.a) bilahare Sam'da ¢ikan veba salgininda*’ hayatini1 kaybedince
onun yerine Ubade b. es-Samit Filistin'e intikal etti. Ebu'd-Derda (r.a) konusunda ise
kaynalarda aynen su ifade gecmektedir: "Ebu'd-Derda ise vefat edene kadar Dimagk'ta
kald1."**

Bu ifade, Ebu'd-Derda'nin, Dimagk'a gittikten sonra vefat edene kadar bir daha

oradan ayrilmadiginm agik bir sekilde anlatmaktadir.

Ziihdii, takvasi ve Kur'an ilimlerine vukufiyeti ile temayiiz etmis bulunan Ebu'd-
Derda (r.a), hadis rivayeti konusunda da —tipki ilgili rivayette ad1 gecen diger sahabiler

gibi— "miiksirGin"dan degildir. Kaynaklar, onun rivayet ettigi hadis sayisim1 179 olarak

445 Eba Ziir'a ed-Dimaski, Tarfhu Ebi Ziir'a ed-Dimaski, 48; DIA, X, 310.

446 ety O A pgala

447 Bu salgimn ne zaman bas gosterdigi konusunda ihtilaf vardir. 17/638 yilim zikredenler oldugu
gibi, 18/639 yilim zikredenler de vardir. Bkz. et-Taberi, Tdarihu'r-Rusul ve'l-Mulik, IV, 56-60;
Halife b. Hayyat, Tarihu Halife b. Hayydt, 171; Ibn Abdilberr, et-Temhid, VI, 211; Ibn Hacer,
Fethu'l-Bari, X, 184.

448 cla s ey ol ol 3l
el-Buhari, et-Tarihu's-Sagir, 1, 66/7; Tbn Sa'd, TI, 430; ez-Zehebi, II, 344.
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vermektedir.** Dolayisiyla bu ac¢idan da onun, "¢ok hadis rivayet ettigi" gerekcesiyle
Hz. Omer (r.a) tarafindan Medine'ye celbedilmis olabilecegi diisiincesi inandirict

goriinmemektedir.

9. Kaynaklarda Eb@i Zerr (Ciindeb b. Ciinade)'in Hz. Omer (r.a)'in hilafetinin son

yillarinda nerede oldugu konusunda herhangi bir bilgi bulamadik.

Ancak Bedir savasina katilmadigi halde tipki Ebu'd-Derda (r.a) gibi Hz. Omer
(r.a) tarafindan "Bedri" sayilarak Divan'a onlarin sinifinda kaydedilen ve ilimde ibn

450

Mes'td (r.a)'a denk oldugu belirtilen™” Ebli Zerr (r.a)'in de "¢ok hadis rivayet ettigi"
gerekcesiyle Medine'de alikonmus olmasi miimkiin goriinmemektedir. Zira rivayet

ettigi hadislerin sayis1 300't bile bulmamaktadir.*'

S6z konusu rivayet sahih kabul edilse dahi, nasil yorumlanmasi gerektigi
konusunda su olay bize 6nemli bir ipucu vermektedir: Eb{i Zerr (r.a), muhtemelen hacc
icin Mekke'de bulundugu bir sirada "Cemre-i Vusta"nin yaninda iken basina toplanmis
insanlara fetva veriyordu. Yanina yaklasan birisi, "Mii'minlerin Emiri seni fetva
vermekten sakindirmamis miydi?" diye sorunca sOyle mukabele etti: "Sen benim
tizerimde gozetleyici misin? (Basinm1 gostererek) sunun iizerine keskin kilic1 dayasaniz
ve ben, Resulullah (s.a.v)'dan isittigim bir kelimeyi nakledecek kadar zamanim
n4s2

kaldigim bilsem onu naklederim.

Her ne kadar onu hadis rivayetinden men eden Hz. Osman (r.a) ise de*”

, goriinen
o ki, men edilisinin sebebi, featva soranlara hadis ile mukabele etmesidir. Burada iki
durum s6z konusu olabilir: EbQ Zerr (r.a) ya hadislerin fikhina yeterince vakif degildir
veya hadislerden hiikiim istinbat etmenin yollarin1 bilmeyen halka hadisle fetva

verirken yanlig anlamalara sebebiyet verebilmektedir.

Yukarida onun, ilimde Ibn Mes'd (r.a) seviyesinde oldugunun sdylendigini

nakletmistik. Dolayisiyla buradaki ilk ihtimal gegersizdir. Oyleyse ikinci ihtimal

449 ez-Zehebi, 11, 337.
450 Bkz ibn Hacer, el-Isdbe, VII, 129.

451 ez-Zehebi'nin belirttigine gore Ebl Zerr (r.a)'den rivayet edilen hadislerin sayis1 281'dir. Bkz.
Siyeru A'lami'n-Niibela, 11, 75.

452 ed-Déarimi, "Mukaddime", 46; Eba Nu'aym, Hilyetu'l-Evliyd, 1, 214; Ibn Asakir, Tarihu Dimask,
LXVI, 194; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, 111, 410.

el-Buhari ("Tlim", 10) kissanin bas tarafim vermemis, sadece EbQ Zerr (r.a)'in sdziinii nakletmistir.
453 Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1, 161.
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tizerinde durmalidir. Hadis naklederken ortama, kisiye ve duruma c¢ok fazla dikkat
etmemesi sebebiyle, yahut o dikkat etse bile dinleyenlerin hadis hifiz1 ve zabti
konusunda gerekli tesebbiitii gosteremeyebilecegi vakias1i dolayisiyla —tipki Ebi
Hureyre (r.a) gibi— onun da Hz. Omer (r.a) tarafindan hadis rivayetinden alikondugu

soylenebilir.

Ayrica sahsi hayatinda siirekli olarak isin "azimet" boyutunu esas almasiyla
taninan Eb{i Zerr (r.a)'in bu 6zel durumu da burada dikkatten uzak tutulmamalidir.
Sahabe'den Seddad b. Evs'in (60/679 civari) su tesbiti bu noktada onemlidir: "Eba
Zerr, Resulullah (s.a.v)'dan, isi siki tutan (azimet babindan) bir rivayet isitir, sonra da
kabilesine giderek onlara (o rivayeti) teslim (ve teblig) ederdi. Sonra Resulullah (s.a.v)
o konuda ruhsat getirirdi. Ebi Zerr ise onu isitmemis olur ve azimet bildiren hiikiimle

amel ederdi."+*

Ebi Zerr (r.a)'in, Hz. Osman (r.a) tarafindan hadis rivayetinden men edildigini
anlatan anekdotu yukarida zikretmistik. Hz. Omer (r.a)'in de —ilgili rivayetin sihhati bir
an icin kabul edilse bile—, her isin azimet yanim tercih ve tesvik eden bu tutumu

sebebiyle onu hadis rivayetinden men etmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.

10. el-Halili'nin de ilgili dipnotta belirttigimiz yerde vurguladigi gibi,
"hapsedildigi" sdylenen sahabileri, "Aralarinda Ebli Hureyrenin de bulundugu bir
cemaat” olarak veren rivayet "garib"dir.®> Zira Ebti Hureyre'nin Hz. Omer (r.a)

tarafindan "hapsedildigi"ni baska bir rivayette zikredilmis olarak géremiyoruz.

Kudame b. Maz'tin'un (36/656) icki ictigi ithamiyla ilgili sahitlik yapmis olmasi,
Eb( Hureyre (r.a)nin 20/640 yilindan Once Bahreyn'de Kudame (r.a) ile birlikte

bulundugunu gosterir.**

Ebi Hureyre (r.a), ertesi yil Hz. Omer (r.a) tarafindan Bahreyn ve Yemame
amilligiyle gorevlendirilmistir.”” 21/641 yili boyunca Ebdi Hureyre (r.a) bu gorevini

siirdiirmiistiir.*®

454 Ahmed b. Hanbel, IV, 125; ibn Asékir, LXVI, 199; ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibela, 11, 70.
455 Hatta el-Halili'nin ifadesi, "cidden garibdir" tarzindadir.

456 Abdurrezzak, IX, 240-1; ibn Hacer, el-Isabe, V, 425.

457 et-Taberi, IV, 112.

458 A.g.e., 1V, 145.
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Ertesi yil da Selméan el-Farisi (34/654) ile birlikte Cilan'da gorevlendirildigini
gorityoruz.*® Eboi Hureyre'nin, Hz. Omer (r.a)'in sehid edildigi 23/643 yilinda nerede

oldugunu tesbit etmek miimkiin olmamustir.

Hz. Omer (r.a)in Eb& Hureyre (r.a)'ye yonelik olarak, hadis rivayetini terk
etmemesi halinde kendisini Devs topragina siirecegi tehdidinde bulunmasimn*®
altinda, onun Hz. Peygamber (s.a.v) adina yalan hadis uydurmasi gibi bir gerekce

aramak inandirict olmaktan uzaktir.

Ibn Kesir'in (774/1372) de isaret ettigi gibi, bu davranis, hadisleri geregi gibi hifz
ve zabtedecek, ihtiva ettikleri dakik anlam ve hiikiimleri hakkiyla kavrayacak dirayet,
birikim ve kapasiteden yoksun halk tabakasinin fitneye diismesini engellemeye
yoneliktir. Tarih boyunca oldugu gibi bugiin de ornekleri goriildiigii iizere, Hadis
ilimleri konusunda yeterli donanima sahip bulunmayan insanlarin hadislerden hiikiim
cikarmaya ve tasavvur olusturmaya ¢alismasi neticesinde ortaya endise verici durumlar
cikmaktadir. Yanlhis anlama ve hatali yorumlama neticesinde ruhsatta yahut azimette

asirtya kacan, birbirini tekfir, tefsik ve tadlil eden gruplar olusabilmektedir.

Bisr b. Sa'id (?) soyle demistir: "(...) Allah'a yemin ederim ki bizler Ebl
Hureyre'nin meclisinde bulunurduk da, o bize Hz. Peygamber (s.a.v)'den ve Ka'b el-
Ahbar'dan rivayet ederdi. O kalkip gittikten sonra bizimle birlikte oturan kimi
insanlarin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in hadisini Ka'b'in sozii, Ka'b'in soziinii de Hz.
Peygamber (s.a.v)'in hadisi diye naklettigini isitirdim. Allah'tan ittika edin ve hadis

(rivayeti) konusunda (bu tiirlii vartalara diismekten) korunun!"**!

Ilgili rivayetin sihhatinin kabulii halinde Hz. Omer (r.a)'in, son derece hizli bir
degisimin yasandig1 hilafet doneminde bu ve benzeri durumlarin ortaya ¢ikmasin
engellemek iizere Ebli Hureyre (r.a)'nin hadis rivayetine sinirlama getirmek istemis

olabilecegini soylemek yanlis olmayacaktir.

459 A.g.e., IV, 159.
460 Bkz. Ibn Asakir, Tdarihu Dimagk, L, 172; LXVII, 343; ez-Zehebi, Siyeru A'ldmi'n-Niibeld, T1, 600-
1; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, VIIL, 110.

Baz1 miiellifler bu rivayeti senedi cihetinden tenkit etmislerdir. (Mesela bkz. el-izzi, Abdiilmun'im
Salih el-Ali, Difa' an Ebi Hureyre, 122; el-Yemani, Abdurrahman b. Yahya el-Mu'allimi, el-
Envadru'l-Kasife, 154.) Oysa haber sahihtir. Zikrettigimiz her iki kaynakta da bu haberi Ebli Ziir'a
ed-Dimagki'nin Tdrih'indeki senedle nakletmislerdir ki, sahih ve muttasildir.

461 Ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 112.
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Bu durumu, Hz. Omer (r.a)'in hadislere giivenmedigi tarzinda yorumlamak dogru
olmadig1 gibi, Ebi Hureyre (r.a)'nin giivenilirligiyle ilgili herhangi bir siiphe tasidig
tarzinda yorumlamak da isabetli degildir. Zira Eb(i Hureyre (r.a), yukarida belirtildigi
izere Bahreyn amilligi gorevinden dondiikten sonra yaninda getirdigi 10 bin dirhem
Hz. Omer (r.a) tarafindan fazla bulunarak yarisi elinden alinmis ve Beytiilmal'e
konmustu. Kaynaklar Hz. Omer (r.a)'in, bu 10 bin dirhemi nasil biriktirdigi konusunda

Ebi Hureyre (r.a)'ye oldukca agir ifadeler kullandigini ve nakletmektedir.**

Boyle olmasina ragmen, kisa bir siire sonra Hz. Omer (r.a), Eba Hureyre (r.a)'ye
yine aym gorevi tekif etmis, ancak o kabul etmemistir.*® Bu da Hz. Omer (r.a)'in Eb
Hureyre (r.a)'yi gerek sahsi, gerekse hadis rivayeti konusunda herhangi bir seyle itham

etmedigini acik bir sekilde gostermektedir.

11. Hz. Omer (r.a)'in gerek Ebli Hureyre (r.a) ile ilgili olarak, gerekse farkli
baglamlarda cokca hadis rivayeti hakkinda gosterdigi olumsuz tavir hakkindaki diger
ornek ve anekdotlar, onun 6zel olarak hadislere kars1 olumsuz bir tavir i¢inde oldugu
seklinde okunmamalidir. Bunlar, déneminde yasanan hizli degisim siirecinin, kendi
kontrolii disinda gelismelere yol acmamasi i¢cin her alanda hassasiyetle izlemeye
calistigr genel politikanin bir yansimasidir. Bu kismin birinci boliimiinde de belirtildigi
izere o, eyaletlere gonderdigi valileri siki bir yekilde kontrol eder, sinir boylarinda
cihad vs. icin bulunan Miisliimanlarin, farkl: kiiltiirlerden etkilenilmemesi konusunda
uyarilarda bulunur, Kur'an ayetlerinin rastgele tefsir edilmesine asla miisamaha
gostermez, Ozellikle Sahabe'nin kendi arasindaki ihtilaf ¢ercevesini —sonraki nesillerde
daha biiyiik ihtilaflara yol agcacagi gerekcesiyle— sinirlandirmak ister ve bu arada da
hadislerin uluorta rivayet edilmesini hos karsilamazdi. Hz. Omer (r.a)'in yonetme
tarzini bir biitiin olarak gdormeden, onun sadece hadis rivayeti ve ravileri hakkindaki
tavrin1 6ne c¢ikarip bunun iizerine birtakim hiikiimler bina etmek bu bakimdan isabetli

devildir.

Sonug olarak Hz. Omer (r.a)'in, ¢ok hadis rivayet ettikleri gerekcesiyle bazi
sahabileri Medine'ye celbettigi, burada hapiste veya goz hapsinde tuttugu iddiasinin su

noktalardan hayli tartismali oldugu agiktir:

462 Abdiirrezzak, XI, 323; Ebli Ubeyd, Kitdbu'l-Emvdl, 282; ez-Zehebi, Tarihu'l-Islam, IV, 356.

463 Abdiirrezzak, a.y., Ebl Ubeyd, 283; ibn Sa'd, er-Tabakdtu'l-Kiibrd, IV, 484-5; ibn Kesir, el-
Biddye ve'n-Nihdye, VIII, 114-5.
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1. Rivayet son derece 6nemli bir olay:1 anlattigi halde tek bir senedi vardir. Oysa
ileri gelen bir¢ok sahabinin Medine'ye celbedilmesi ve burada hapiste yahut goz
hapsinde tutulmasi gibi dnemli bir olayin normal sartlarda bircok yoldan nakledilmis

olmasi gerekirdi.

2. Olay1 nakleden tek rivayetin senedi giiven vermemektedir. Rivayetin tek
mahreci, Hz. Omer (r.a) sehid edildiginde en fazla 15-16 yaslarinda bulunan bir

cocuktur.

3. Rivayet kendi i¢inde celigkilidir. Senedin belli bir yerinden itibaren raviler
farklilastikca, Medine'ye celbedildigi sdylenen sahabilerin isimleri ve sayilar da

farklilagmaktadir.

4. Rivayetin anlattig1 olay, baska unsurlar tarafindan desteklenmemektedir. Soyle
ki:
A. Medine'ye celbedildigi belirtilen isimler arasinda, Hz. Omer (r.a) sehid

edildiginde Kife'de olanlar (Ebi Mes'id el-Ensari gibi) vardir.

B. Hz. Omer (r.a)'in, rivayetlerin tamamina yakininda gegen tek sahabi olan
Abdullah b. Mes'tid (r.a)'a kars1 boyle bir muameleyi reva gorecegine ihtimal vermek
miimkiin degildir. Zira onu nasil takdir ve tebcil ettigi ve kendisine karsi ne biiyiik bir

itimat besledigi agiktir.

C. Adi gecen sahabilerin hi¢ birisi, ¢ok hadis rivayet eden "miiksirin"dan
degildir. Sadece Ebl Hureyre (r.a) bunun istisnasidir. Dolayisiyla mezk{r sahabiler
hakkinda boyle bir uygulama yaptig1 soylenen Hz. Omer (r.a)'in, "miiksir(in"dan olan
Abdullah b. Omer (2630 hadis), Abdullah b. Abbas (1660 hadis), Cabir b. Abdillah
(1540 hadis), Enes b. Malik (2286 hadis) ve Hz. Aise (2210 hadis)** hakkinda nasil
olup da hadis rivayetinden men etmek gibi bir uygulama yapmadig1 sorusunun cevabi

yoktur!

5. S6z konusu rivayetin itimada sayan oldugu bir an i¢in farz edilse bile, su nokta
onemlidir: Rivayette ad1 gegen sahabiler arasinda Hz. Omer (r.a) sehid edildigi zaman
nerede oldugunu tesbit edemediklerimizin, 23/643 yilindan hemen Once Medine

disinda oldugunu yukarida ortaya koymustuk. Mezkiir sahabiler icinde sadece Ibn

464 es-Siiylti, Tedribu'r-Ravi, 11, 191-2.
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Mes'id (r.a)un Hz. Omer (r.a) sehid edildiginde Medine'de bulundugunu teyit
edebiliyoruz. (Onun da Medine'ye "celbedildigini" ve orada "alikondugunu" gosteren
herhangi bir bilgi —tarayabildigimiz kaynaklarda— mevcut degildir.) Diger sahabiler ise
23/643 yilinda veya oncesinde Medine disindadir. Ebli Hureyre (r.a) 22/642 yilinda
Bahreyn tarafinda amil olarak bulunmaktadir. Aym1 sene Huzeyfe (r.a) Kafe'dedir.
23/643 yilinda ve oncesinde Ebli Mes'tid el-Ensari de oradadir... Dolayisiyla eger Hz.
Omer (r.a) adi gegen sahabileri "gok hadis rivayet ettikleri" gerekcesiyle gercekten
Medine'ye celbetmis ise, bu uygulamanin, sehid edilmeden en fazla 1 yil 6nce vuku

buldugunu sdylemek durumundayiz.

Oysa 10 buguk yil gibi uzun bir zaman devlet baskanligi gorevini deruhte etmis
bulunan Hz. Omer (r.a)'in, halife olmadan 6nce de siiphesiz yakindan tamdigi bu
sahabileri cok hadis rivayet etmekten men etmek icin 9 yildan fazla bir zaman nicin
bekledigi sorusu burada son derece onemlidir. Eger o sahabiler gercekten ¢cok hadis
rivayet etmislerse (ki EbGi Hureyre (r.a) disindakiler i¢in durumun bodyle olmadigi
ykarida ortaya konmustu) ve bu yanhs bir seyse, Hz. Omer (r.a) gibi basiretli ve
sorumlu bir idarecinin bu yanlisa 9 yil gibi bir zaman g6z yumdugunu ve ancak

omriiniin son senesinde miidahale ettigini soylemek inandiric1 degildir.
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II. BOLUM
I. HZ. OMER'IN UYGULAMALARININ GENEL BiR TASNIiFi

Hz. Omer (r.a)in hilafetini farkli kilan, sadece doneminde Islam iilkesinin
sinirlarinin son derece hizli bir sekilde genislemesi ve bunun tabii bir sonucu olarak
Miisliimanlar'in farkli din, kiiltiir ve inan¢ mensuplariyla bir arada yasamaya baslamasi
degildir. Doneme karakterini veren ve en az bunun kadar énemli olan bir diger husus
da, Hz. Ebl Bekr (r.a)'in hilafetinin ¢ok kisa siirmiis ve ¢alkantili ge¢cmis olmasi*®
dolayistyla bu hizli gelisme siireci i¢inde giindeme gelen idari ve dini uygulamalarin

daha ziyade Hz. Omer dénemine mahsusmus gibi goriinmesidir.

Bircok sahada son derece hizli bir sirkiilasyonun yasandig1 toplumda, Hz. Omer
tarafindan alinan kararlarin ve yiiriirliige konan uygulamalarin metodolojik arka planim
tesbit etmek biiyiik bir onem arz etmektedir. Bunun i¢in donemin uygulamalarinin
genel bir tasnifini yapmak kacinilmaz bir zorunluluktur. Aksi durumda, Hz. Omer
(r.a)in bir veya birka¢ uygulamasi alabildigine genellestirilebilmekte ve adeta Hz.
Omer'in idari ve kazal uygulamalarini Kkarakterize eden ozellikteymis gibi

yansitilabilmektedir.

Burada bir nokta daha tebariiz ettirilmelidir: Hz. Omer (r.a), toplumu ilgilendiren
meselelerde hicbir zaman sahsi diisiince ve tercihini "dayatma" yoluna gitmemis, bir

6 ser'l dayanaktan yoksun bir adim

Onceki boliimde orneklerine sik¢a rastlandigi gibi
atmamis, alim sahabilerin goriis ve kanaatlerini almayr da ihmal etmemistir.
Dolayisiyla onun uygulamalarim degerlendirirken "Sahabemin katihimi" olgusunu
ihmal etmek, elde edilecek sonucu tartismaya agik hale getirecektir. Bir bagka ifadeyle,
ozellikle sura meclisinde Hz. Omer (r.a)'e danismanlik yapan alim sahabilerin, Kur'an

ve Siinnet'e aykir1 herhangi bir uygulama karsisinda sessiz kalmak, onaylamak gibi bir

465 Birinci Boliim'de de belirttigimiz gibi Tbn Kesir'in tesbitine gére Hz. Ebd Bekr (r.a)'in hilafeti 2 yil
3 ay 20 giin; Hz. Omer (r.a)'inki ise 10 y1l 6 ay 4 giin devam etmistir. Bkz. el-Bidéaye ve'n-Nihdye,
IV, 204-5.
Yine ayn1 yerde ifade edildigi tizere Hz. Ebl Bekr (r.a) doneminde bas gosteren ridde olaylar1 ve
yalanci peygamberlerin zuhuru gibi genis ¢apli hadiseler, bu calismada {izerinde durdugumuz
tirden hukuki meselelerin ortaya ¢ikmasina ya da en azindan yanki bulmasma ve giindem
olusturmasina firsat vermemistir.

466 Ozellikle TL.I.1.B ve ILII numaral: basliklar altinda.
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tavir sergileyecegi diisiiniilemeyecegi icin, donemin uygulamalarimi degerlendirirken

bilhassa alim sahabilerin katkisin1 behemehal gz oniinde bulundurmak durumundayiz.

Hz. Omer (r.a)'in uygulamalari konusunda dikkat cekilmesi gereken bir diger
husus da sudur: Daha once de belirttigimiz gibi Hz. Ebli Bekr (r.a)'in hilafette
bulundugu siire kisa oldugu ve hayli calkantili gectigi icin halk, bilhassa Hz.
Peygamber (s.a.v)'in son donemlerinde tesri kilinmis kimi uygulamalardan biitiin
detaylanyla geregi gibi haberdar olamamistir. Bu sebeple calismamiz bakimindan
biiylik 6nem arz eden bir¢cok uygulamanin, rivayetlerde, "Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz.
Ebli Bekr (r.a) donemleri ile Hz. Omer (r.a)in hilafetinin ilk yillarinda soyle
sOyleydi..." kalibiyla verildigi dikkat cekmektedir. Asagida zikredecegimiz tasnifte
"L.IL.2" numarali ara baslik altina giren uygulamalarin hemen tamami bu kapsamda

degerlendirilebilir. Bu noktanin detaylar1 bir sonraki kisimda 6rnekleriyle verilecektir.

Hz. Omer'in uygulamalarinin tasnifi konusunda "Ibn Receb" diye bilinen
Zeynuddin Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed ed-Dimaski el-Hanbeli (795/1392)
tarafindan ortaya konan isabetli ve kapsamli model iizerinden yiiriimeyi uygun
goriiyoruz. Asagida zikredilecek olan tasnif, bu modeli esas almakla birlikte, daha da
gelistirilmesi bakimindan hem orneklerle desteklenmis, hem de kapsam olarak

genigletilmigtir.*”

I.I. Hakkinda Siinnet'te Acik ve Kesin Bir Hiikiim Bulunmayan

Uygulamalar

Hz. Omer'in uygulamalarinin bir kismi, hadiseye birebir dogrudan, acik ve kesin
bir sekilde delalet eden Kur'an ayeti veya Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilmis fiili
veya kavli bir Siinnet bulunmayan "nevzuhur" olaylar hakkindadir. Boyle durumlarda
Hz. Omer Sahabe'yi toplayarak goriislerine bagvurmustur. Bu uygulamalar da,

Sahabe'nin goriis birligi edip etmemesine gore kendi aralarinda ikiye ayrilir:

467 Bkz. Ibn Abdilhadi (Ibnu'l-Mibred), Seyru'l-Hass, 35-6; el-Kevserd, el-fsfdk, 43-4.

Soz konusu kategorizasyona tarafimizdan yapilan ilavelere —digerlerinden ayirmak maksadiyla—
ilgili dipnotlarla isaret edilecektir.
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I.I.1. Sahabe'nin Goriis Birligi Ettigi Hususlar

Olay meydana geldiginde Hz. Omer Sahabe ile istisare etmis, sonucta bir goriis
iizerinde birlesilmis, o goriise muhalefet eden olmamistir. Bu durumda Hz. Omer de bu

hiikme uygun karar vermis ve uygulama yapmistir.
Bu kategoriye giren uygulamalara 6rnek olarak su rivayetler zikredilebilir:

1. Gayrimiislim tiiccarlar Hz. Omer'e bir mektup yazarak, ticaret maksadiyla
Islam iilkesinin sinirlarindan iceriye giris yapmalar1 karsiliginda belli bir vergi 6demeyi
teklif etmislerdi. Hz. Omer Sahabe'yi topladi ve durumu onlara arz etti. Sahabe bunu

makul buldu ve teklif kabul edildi.**®

2. Hz. Omer, Suriye fethedildikten sonra burada meskiin bulunan Benu Taglib
hristiyanlarim1 cizyeye baglamak istedi. Ancak Benu Taglib, bu isimle vergi vermek
gururlarna  dokundugu icin "zekat" vermeyi teklif ettiler. Hz. Omer zekatin
Miisliimanlar'a mahsus bir uygulama oldugunu, onlarinsa cizye vermek durumunda
olduklarim belirtti. Benu Taglib, gerekirse Miisliimanlar'in verdigi zekatin iki katimi
verebileceklerini, ancak vergilerinin adinin "cizye" konmasim kabul edemeyeceklerini
sOylediler. Hatta bazilar1 Bizans sinirim1 gecerek baska yerlere gitti. Bu 1srar karsisinda
Hz. Omer Sahabe'yi toplad1 ve istisare etti. Kendisine, Benu Taglib'in giiclii bir kabile
oldugu ve topluca Bizans'a iltihak etmeleri halinde Suriye'nin elden cikabilecegi
soylendi. Bunun iizerine Hz. Omer zekatim iki kat1 vergi vermeleri ve daha baska bazi

sartlar dogrultusunda Benu Taglib ile anlasma yapt1.*®

3. Muhtemelen bir hacc mevsiminde Kabe tavaf edilirken”” ¢ikan izdihamdan
dolay1 bir kisi Kabe'nin yaninda sikisarak hayatin1 kaybetmisti. Hz. Omer Sahabe'yi

toplayarak olen kisinin diyeti konusunu istisare etti. Hz. Ali (r.a) o kisinin diyetinin

468 Abdiirrezzak, el-Musannef, V1, 97; X, 335.

Hz. Omer, muhtemelen bu teklif iizerine Sahabe'ye, Habesistan'a ticaret igin gittiklerinde
kendilerinden ne kadar vergi alindigini sordu. Onlar da "6siir" (ondabir) 6dediklerini sdylediler.
Bunun iizerine Hz. Omer, gayrimiislim tiiccarlarin vergisinin de bu miktarda olmasina karar verdi.
Bkz. Abdiirrezzak, VI, 98-9.

469 es-Serahsi, el-Mebsiit, 11, 178-9; el-Ayni, el-Bindye, 111, 422-3.
470 Rivayette bu konuda bir tasrihat yoktur.

134



Beytiilmal'den 6denmesini teklif etti. Hz. Omer bu goriisii uygun buldu ve diyeti

471

Beytiilmal'den 6dedi.
I.1.2. Sahabe'nin ihtilaf Ettigi Hususlar

Bundan kastimiz, goriisiine bagvurulan sahabilerin bir kisminin veya tamaminin
Hz. Omer'e muhalif kalmalaridir. Bu durumda Hz. Omer hangi goriisiin dayanaklarini

daha saglam bulmussa o dogrultuda uygulama yapmustir.
Buna 6rnek olarak su rivayetler zikredilebilir:

1. Hz. Omer, kocasi Medine disinda bulunan bir kadinin yanima erkeklerin gidip-
geldigini haber almigti. Kadina haber gonderip yanina c¢agirtti. Korkuya kapilan kadin,
yolda giderken sancilandi; yakindaki bir eve girerek orada diisiik yapti. Cenin iki kere

ses verdikten sonra oldii.

Hz. Omer bu olay iizerine Sahabe'yi toplayarak istisare etti. Sahabe'den bir
kismi, Hz. Omer'in bir idareci ve halkimi egiten bir miieddip oldugunu sdyleyerek
kadmin diisiik yapmasma sebebiyet verdigi i¢in Hz. Omer'in herhangi bir tazminat
odemesi gerekmedigi goriisiinii beyan etti. Hz. Omer, suskunlugunu koruyan Hz. Ali'ye
donerek goriisiinii sordu. Hz. Ali soyle dedi: "Eger onlar sana kendi goriislerini
soyliiyorlarsa, goriisleri hatalidir. Eger senin hosuna gidecek seyler sOylemenin
pesindelerse, sana (fayda verecek) nasihat ediyor degiller. Bana goére ceninin diyetini
O0demek sana diiser. Zira sen kadim korkuttun, o da bu sebeple diisiik yapti." Bunun
iizerine Hz. Omer diyet 6demeyi kabul etti ve diyeti, mensubu bulundugu Kureys'in

paylasarak 6demesini sdyledi.*”?

2. Olen kimsenin dedesi ve kardesleri varsa miras1 bunlarin tiimii arasinda
paylastirmak mi, yoksa sadece dedeye mi vermek gerektigi konusunda Sahabe arasinda

goriis ayrihig olmustur. Hz. Omer bu meselede onceleri "dede varken kardesler

471 Alib. el-Ca'd, Miisnedu Ibnu'l-Ca'd, 49.
472 Abdiirrezzak, el-Musannef, IX, 458-9.

Hz. Omer'in burada diyetin Kureys tarafindan 6denmesini istemesi, Hz. Peygamber (s.a.v)'in bir
talimatina dayanmaktadir. Zira Hz. Peygamber (s.a.v), Muhacirun'a mensup olanlarin tazminat
yiikiimliiliiginiic Muhacirun'un, Ensar'a mensup olanlarin tazminat yiikiimliiligiinii de Ensar'in
paylasip 6demesini bizzat yaziya gegirerek emir buyurmustur. Bkz. ibn Ebi Seybe, el-Musannef,
VI, 377.
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mirastan pay alamaz" diyen Hz. EbQ Bekr (r.a)'in*” goriisiinde iken, bilahare Zeyd b.
Sabit (r.a)'e de danigsarak goriis degistirmis ve mirasta dede ile birlikte kardeslerin de

pay sahibi olduguna hiikmetmistir.*”*

I.II. Hz. Omer'in Hiikmiiniin, Hz. Peygamber (s.a.v)in

Uygulamasiyla Celistigi Durumlar

Hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilen bir uygulama bulundugu halde
Hz. Omer'in buna uygun olmayan tarzda uygulama yaptigi durumlar 5 kategoriye

ayrilir:*”

III.1. Hz. Omer'in, Hz. Peygamber (s.a.v)in Uygulamasina

Dondiigii Olaylar

Bu tiir olaylarda Hz. Omer, 6nceden Hz. Peygamber (s.a.v)'in uygulamasina
uymayan bir tatbikat yaptig1 halde, bilahare bu tatbikati terk ederek Hz. Peygamber
(s.a.v)'den rivayet edilen uygulamaya donmiistiir. Bu durumda Hz. Omer'in esri goriis

ve uygulamasinin herhangi bir hiitkmii yoktur.
Bu hususa 6rnek olarak su rivayetleri zikredebiliriz:

1. Hz. Omer, o6nceleri "Oldiiriilen bir kimsenin diyetini "dkilesi" alir; kadin
kocasinin diyetine varis olamaz" goriisiinde idi. Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan zekat
tahsildar olarak gorevlendirilmis olan ed-Dahhadk b. Siifyan, "Hz. Peygamber (s.a.v)
bana, Esyem ed-Dibabi'nin hanmimina kocasinin diyetinden miras payr vermemi

yazmist1" diye haber verince Hz. Omer o goriisiinden dondii.*”
2. Hz. Omer (r.a) onceleri parmaklarin diyetinin miktar1 konusunda sdyle bir
karar vermisti: Bagparmak i¢in 15, isaret parmagi i¢in 10, orta parmak icin 10, yiiziik

parmagi i¢in 9 ve serge parmak igin 6 deve.*”

473 Hz. Aise, ibn Abbas, 1bnu'Z-Zijbeyr ve Abdullah b. Utbe (r.anhum) de bu goriistedir.

474 Hz. Omer ve Zeyd b. Sabit diginda Hz. Osman, Hz. Ali ve Abdullah b. Mes'tid (r.anhum) da bu
goriisii benimsemistir. Bkz Imam es-Safi't, er-Risdle, 591.

475 Bu kategorilerden ilk 4'ii [bn Receb tarafindan belirlenmistir. Besinci kategori tarafimizdan
eklenmistir.

476 Ebh David, "Feraiz", 18; et-Tirmizi, "Diyat", 18; Ahmed b. Hanbel, III, 452...
477 es-Safil, el-Miisned, (es-Sindi tertibi), II, 110; Ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 11, 442.

136



Ancak Hz. Peygamber (s.a.v)'in, diyet miktarinda parmaklar arasinda herhangi
bir farklilik gbzetmedigi ve biitin parmaklarin diyetini 10'ar deve olarak

478

belirlediginden*”® haberdar olduktan sonra kendi ictihadim terk edip, hadisin bildirdigi

hitkmii esas almigtir.*”

I.I1.2. Hz. Peygamber'den, Biri Hz. Omer'in Tatbikatina Uygun
Iki Farkli Uygulamanin Nakledildigi Olaylar

Hz. Omer'in kimi uygulamalari, hakkinda Hz. Peygamber (s.a.v)'den iki farkli
rivayetin mevcut oldugu durumlara iliskindir. Ki bu durumda Nebevi uygulamalardan

Hz. Omer'in tatbikatina uygun olann, digerini nesh ettigine hiikkmedilir.
Buna pek ¢ok rivayet arasindan sectigimiz su 6rnekleri zikredebiliriz:
1. Riik(ida "tatbik" yapilmasini1 yasaklamasi.

Ebl Husayn,” el-Esved b. Yezid'in (74/693 civar1) riikia gittiginde ellerini
birbirine yapistirip dizlerinin arasina koydugunu gormiistii. Daha sonra bunu Ebii
Abdirrahman es-Siillemi'ye (70/689 sonrasi) aktarinca su cevabi aldi: "Evet, onlar
Abdullah b. Mes'id'un arkadaslaridir. Fakat Omer size (riikfida ellerinizi) dizleri(nizin
izerine koymay1) siinnet kildi. Binaenaleyh (rukfia gittiginizde ellerinizle) dizlerinizi

tutun 1481

Abdullah b. Mes'id, bu uygulamay1 Hz. Peygamber (s.a.v)den gorerek yapmius,

arkadaglarina da boyle 6gretmistir.**

Kaynaklar Hz. Peygamber (s.a.v)'in bir siire boyle namaz kildiktan sonra "tatbik"

3

uygulamasinin nesh edildigini soylemektedir.**® Hayseme®™ diyor ki: Medine'ye

478 el-Buhari, "Diyat", 20, 30; Eba Davad, "Diyat", 18; et-Tirmizi, "Diyat", 4; en-Nesai, "Kasame",
45, 47; Ibn Mace, "Diyat", 18; ed-Darimi, "Mukaddime", 22, "Diyat", 15, 6; el-Muvatta, "Uk{l",
1; Ahmed b. Hanbel, I, 289, 1I, 179, 182, 189, 207, 215, 1V, 397, 403, 4, 412.

479 Abdirrezzak, IX, 385; el-Beyhaki, VIII, 93; el-Hatibu'l-Bagdadi, el-Fakih ve'l-Miitefakkih, 1, 134,
5; ibn Hacer, Fethu'l-Bari, XI1, 226.

Her iki rivayet de bir 6nceki boliimde "ILII.1.B." altbaglig1 altinda ge¢misti.

480 Osman b. Asim b. Husayn Ebti Husayn el-Esedi el-Kfi (127/744 veya daha sonra). Sika ve salih
bir kisi oldugu soylenmistir. Bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VII, 116-7.

481 Abdiirrezzak, 11, 151-2.

482 Bkz. Miislim, "Mesacid", 26-8; Ebo David, "Salat", 146; en-Nesai, "Tatbik", 2; "iftitah", 91;
Ahmed b. Hanbel, I, 378; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asdr, 1, 229.
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geldim. Namaz kilarken Abdullah'n arkadaslarinin yaptign gibi (rikkida) "tatbik"
yaptyordum. Muhacirun'dan birisi bana, "Ey Allah'in kulu! Seni boyle yapmaya sevk
eden nedir?" diye sordu. "Abdullah (b. Mes'id) boyle yapiyor ve Hz. Peygamber
(s.a.v)'in de bdyle yaptigini rivayet ediyordu" dedim. Soyle mukabele etti: "Dogru
sOylemis. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v) bazen bir sey yapar, sonra terk ederdi.

Miisliimanlar'in icma ettigi seylere bak ve onlar1 yap."**

Bu rivayet, "tatbik" uygulamasinin Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan bir siire
yapildigini, ancak daha sonra terk edildigini agik bir sekilde gostermektedir. Nitekim
et-Tirmizi, Hz. Omer (r.a)in, "(RiikGda) dizler(i tutmak) size siinnet kilinmustir.
Binaenaleyh (ritkkida "tatbik" yapmay1 birakip, ellerinizle) dizlerinizi tutun" dedigini
naklettikten sonra sdyle demistir: "Bu babda Sa'd, Enes, Ebli Humeyd, Ebii Esid, Sehl
b. Sa'd, Muhammed b. Mesleme ve Ebli Mes'id'dan da rivayet vardir. (...) Hz.
Peygamber (s.a.v)'in ashabi, Tabiun ve daha sonrakiler indinde amel bu minval tizere
(riikida "tatbik"i terk edip, elleri dizler iizerine koymak seklinde) dir. Onlar arasinda
bu hususta herhangi bir ihtilaf yoktur. Sadece Ibn Mes'iid ve bazi arkadaslarindan
"tatbik" yaptiklar1 yolunda nakledilenler bunun istisnasidir. "Tatbik" ilim ehli indinde

mensuhtur. "¢

Hatta bizzat Hz. Omer (r.a) de bu gercegi dile getirmistir: "Alkame*’ ve el-
Esved®® soyle demislerdir: "Abdullah (b. Mes'ad) ile birlikte namaz kildik. Riikdia
vardigl zaman avuclarini birlestirdi ve dizlerinin arasina koydu. Bizim de ellerimize
vurdu. Biz de 6yle yaptik. Daha sonra Omer ile karsilastik. Bize evinde namaz kildird.
RiikGia gittigi(miz) zaman avuglarimizi —tipki Abdullah'in "tatbik"i gibi— birlestirdik.

Omer ise ellerini dizlerinin iizerine koydu. Namazdan ayrildiktan sonra ("tatbik"i

483 el-Buhari, "Ezan", 118; Ibn Huzeyme, es-Sahih, 1 301-2. Ayrica bkz. Bir 6nceki dipnotta belirtilen
yerler.

484 Hayseme b. Abdirrahman el-Kafi (80/699 civar1) olmalidir. Biyografisi icin bkz. Ibn Hacer,
Tehzibu't-Tehzib, 111, 154.

485 el-Hazimi, el-I'tibar, 235.
486 et-Tirmizi, "Salat", 190.

487 Alkame b. Kays en-Neha'? (60/679 sonrasi) Tabiun'dandir, sikadir. Bkz. ibn Hacer, Takribu't-
Tehzib, 397.

488 el-Esved b. Yezid en-Neha'l (74/693 veya 75/694). Tabiun'dandir, sikadir. Bkz. Ibn Hacer,
a.ge.,111.
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kastederek) "Bu nedir?" diye sordu. Biz de Abdullah'in fiilini kendisine haber verdik.

1489

"Bu, vaktiyle yapilan bir seydi. Sonra terk olundu" dedi.
2. Mut'a nikdhim yasaklamasi.

Abdullah b. Mes'dd (r.a) soyle demistir: "Bizler Hz. Peygamber (s.a.v) ile
birlikte gaza ederdik. Yanimizda kadinlar(imiz) yoktu. "Kendimizi hadim etsek mi"
dedik. Hz. Peygamber (s.a.v) bizi bundan sakindirdi. Sonra bize, elbise karsiliginda

kadinlarla belli bir zamana kadar evlenme ruhsat1 verdi."*°

Ancak mut'a nikdhinin, savas/gaza halinin uzun siireli olmas1 durumuna mahsus
oldugu ve sartlar normale dondiigii zaman Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan nihai

olarak yasaklandig1 yine ilgili rivayetlerde acik bir sekilde nakledilmistir.*"

I.IL.3. Hz. Peygamber'in Farkl Sekillerde Amel
Ettigi/Edilmesine Ruhsat Tanidigi, Hz. Omer'in de Bunlardan

Birini Tercih Ettigi Durumlar

Bu tiirlii olaylarda Hz. Omer (r.a)'in uygulamasinin baglayicilig1 yoktur. Onun
yaptigi, icinde bulundugu sartlarda Mii'minler i¢in en hayirli olduguna inandig

secenegi hayata gecirmekten ibarettir.
1. Teravih namazi konusundaki uygulama bu husustaki 6rneklerden biridir:

Eba Zerr el-Gifari (32/652) soyle demistir: "Ramazan'da Hz. Peygamber (s.a.v)
ile birlikte orug tuttuk. Ramazan'in bitmesine yedi giin kalana kadar bize (farz namazlar

disinda cemaatle) hi¢bir namaz kildirmadi. Son yedinci giin geldiginde gecenin {ligte

489 Abdiirrezzak, II, 152-3.

490 el-Buhari, "Tefsir", 9; "Nikah", 6, 8; Miislim, "Nikah", 11; et-Tirmizi, "Nikah", 2; en-Nesa,
"Nikah", 4; Tbn Mace, "Nikah", 2; ed-Darimi, "Nikah", 1; Ahmed b. Hanbel, I, 175-6, 83, II, 173;
et-Tahavi, Serhu Ma'éni'l-Asar, 111, 24; ibn Ebi Seybe, III, 391; ibn Hibban, IX, 448; Ebd Ya'la,
IX, 260. (el-Buhari, Ibn Hibb4n ve Ebf Ya'la rivayetlerinde "belli bir zamana kadar" ifadesi
yoktur.)

Ayrica bu rivayette gegen "elbise karsihginda" ( < ) ifadesi Abdiirrezzak (VII, 506) ve et-
Taberani'deki (Miisnedu's-Samiyyin, 162, 386) varyantlarda "bir sey karsihginda" ( s8b )
seklindedir.

491 Miislim, "Nikah", 18, 20-8; en-Nesai, "Nikah", 71; Ibn Mace, , "Nikah", 44; Ahmed b. Hanbel, III;
404-5; 1V, 55; et-Tahavi, Serhu Ma'dni 1-Asér, T, 24; el-Hazimi, el-I'tibar, 427 vd.; el-Ca'bird,
Rusithu'l-Ahbdr, 438 vd.

139



biri gecinceye kadar bize namaz kildirdi. Son altinc1 (yani ertesi) giin geldiginde bize
(bir evvelki gece kildirdig1 gibi bir) namaz kildirmadi. Son besinci (yani daha sonraki)
giin bize (bu defa) gecenin yaris1 gecene kadar namaz kildirdi. Ben, "Ey Allah'in
Resulii! Keske bu gecenin namazini bize nafile kilsan!" dedim. Bunun iizerine, "Bir
kimse, imam cekilinceye kadar onunla birlikte namaz kilarsa, bu namaz, geceyi ihya

etmis olmak icin yeterlidir" buyurdu."**

Keza Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde Ubeyy b. Ka'b'm, Ramazan ayinda

kadinlarin olugturdugu bir cemaate teravih kildirdig1 nakledilmistir.*

Burada Hz. Peygamber (s.a.v) bu namazi hem cemaatle, hem de tek basina
kildig1 ve her iki sekilde kilanlari da tasvip buyurdugu icin Hz. Omer'in bu iki Nebevi

uygulamadan birisini tercih ettigi agiktir.**

2. Cenaze namazimin kag tekbirle kilinacagi konusu da bu husustaki bir diger

ornegi olusturur.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in, cenaze namazi kildirirken farkli zamanlarda farkli

sayilarda tekbir almistir.*

Hz. Omer (r.a) cenaze namazinin farkli sayilarda tekbir almarak kilinmasinin
zaman i¢inde karmasaya yol acacag: diisiincesiyle Sahabe'yi toplamais, istisare etmis ve
sonugta Hz. Peygamber (s.a.v)'in bu husustaki son ameli esas alinarak tekbir sayisi 4'le

sinirlandirilmigtir.*°

492 Ebh David, "Ramadan”, 1; et-Tirmizi, "Savm", 81; en-Nesai, "Sehv", 103; "Kiyamu'l-Leyl", 4;
ibn Mice, "ikAme", 103; ed-Darimi, "Savm", 54; Ahmed b. Hanbel, V, 160, 3.

493  et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Evsat, TV, 440-1; Tbn Hibban, VI, 290-1.
494 Bir sonraki kisimda bu konu daha genis olarak ele alinacaktir.

495 el-Beyhaki, (es-Siinenu'l-Kiibra, VI, 37) Tabiun'dan Ebti Vail'den naklen bu tekbir sayilarini 4'ten
6'ya kadar verirken [bnu'l-Ca'd (109), Abdullah b. Mes'ad'dan naklen 4'den 7'ye kadar vermekte,
Ibn Abdilberr'in (el-Istizkdr, VIII, 239) Tbn Ebi Hayseme-Babas tarikiyle aktardigi bir rivayette
ise rakam 4 ila 8 seklinde zikredilmektedir. Burada zikredilen rakamlar, Hz. Peygamber (s.a.v)'in
veya O hayattayken Sahabe'nin farkli zamanlarda cenaze namazi kildirirken aldig: tekbir sayilarini
ifade etmektedir.

496 Bu konudaki rivayetlerin topluca zikri i¢in bkz. ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Raye, 11, 267 vd.; Ibn Hacer,
(et) Telhisu'l-Habir, 11, 234 vd.

Bu kategoriye giren uygulamalarin bu galigmamiz bakimindan 6zel bir énemi vardir. Hz. Omer
(r.a)'in Sahabe'nin farkli sekillerde amel etmesine sicak bakmadigt en 6nemli saha burasidir. Hz.
Peygamber (s.a.v)'den nakledilmis ihtilafli sz ve uygulamalarin bulundugu konularda goriis
ayriligr normal ve mesrudur. Ancak Sahabe arasinda devam eden bir ihtilafin, onlardan sonra

—
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I.Il.4. Hz. Peygamber'in Uygulamasinin Bir Illete Mebni
Oldugu, Hz. Omer Doéneminde Illet Kalktig1 Icin Uygulamanin
Durduruldugu Olaylar

Burada Hz. Peygamber (s.a.v)'in uygulamasinin ila nihaye devam edecegini
gosteren herhangi bir husus yoktur. Aksine, s6z konusu uygulamanin belli bir illete
mebni oldugu anlasilmaktadir. Hz. Omer (r.a) kendi doéneminde séz konusu illetin
kalktigin1 gormiis, dolayisiyla o illet lizerine deveran eden hiikmiin de kalkmasi

gerektigine hitkmetmistir.

Bu hususa, sik sik ve yanlis olarak "miiellefe-i kuluba zekattan hisse verilmesi
uygulamasimi durdurmasi” bash@ altinda giindeme getirilen uygulama Ornek

gosterilebilir.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in kendilerine zekattan ve daha baska fonlardan hisse
verdigi*’ "miiellefe-i kulub"dan**® Uyeyne b. Hisn ve el-Akra' b. Habis, Hz. Ebl Bekr
(r.a)'den bazi taleplerde bulunmuslar ve 1. Halife tarafindan makul karsilanmislardi.
Ancak Hz. Omer (r.a) halifenin bu yaklasimini onaylamamus, s6z konusu kisilerin

talebini geri ¢cevirmistir.*”

gelen ve onlar1 ornek alan nesiller arasinda biiyiiyerek devam etmesi, bir kargasaya, hatta fitneye
yol acabilir. Bu sebeple Hz. Omer (r.a) bu sahada ihtilafi miimkiin oldugunca ortadan kaldirmaya
caligmistir.

Imam Muhammed es-Seybani (189/804), senediyle ibrahim en-Neha't'nin (96/714) soyle dedigini
rivayet eder: "Hz. Peygamber (s.a.v) vefat edene kadar insanlar (Sahabe) cenazeler iizerine 5, 6, 7
tekbirle namaz kiliyordu. Sonra Ebl Bekr (r.a)'in idaresi sirasinda (bu sekilde) tekbir aldilar.
Derken o da vefat etti. Sonra Omer (r.a) isbagina geldi; onun idaresi sirasinda da boyle yaptilar.
Omer b. el-Hattab (r.a) bunu goriince sdyle dedi: "Sizler Hz. Muhammed (s.a.v)'in ashabisiniz.
Sizin ihtilaf ettiginiz konularda sizden sonrakiler de ihtilaf eder. Oysa insanlar cahiliye
doneminden heniiz ¢cikmis durumdadir. Bu itibarla sizler bir goriis iizerinde toplanin ki, sizden
sonrakiler de toplansin..." Bkz. Kitabu'l-Asar, 62).

Aym tavri Teravih namazi konusunda da gériiyoruz. Tbn Sebbe (272/885), Sa'id b. Ciibeyr'den
(95/713) miirsel olarak soyle naklediyor: "Bizler bir Ramazan gecesi mescitte iken Omer b. el-
Hattab, elinde sopasiyla geldi ve minbere oturup soyle dedi: "Ey insanlar! Hz. Peygamber
(s.a.v)'in mescidindeki bu ihtilaf (karisiklik) nedir? Siz, siz oldugunuz halde falan, Kur'an'i
filandan daha iyi okuyor, obiirii Kur'an't berikinden daha fazla okuyor, su kimse Kur'an't bundan
daha iyi biliyor (diyerek boliik boliik oluyorsunuz)... Sizden sonrakilerin hali nasil olur?.." (Bkz.
Térithu'l-Medine, 11, 714.)

497 Bkz. Miislim, "Zekat", 137 vd.; Ibn Hibban, XI, 158.

498 Miiellefe-i kulub ciimlesinden olarak et-Taberi'nin tesbit ettigi 13 isme (Cdmi'u'l-Beydn, VI, 399)
Ibn Hacer (Fethu'l-Bari, VIII, 48) daha baska isimler de ilave ederek rakami 40'm iistiine
cikarmagstir.

499 Ibn Kesir, Miisnedu'l-Farik, 1, 259; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, VII, 20.
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Hz. Peygamber (s.a.v), daha bagkalariyla birlikte yukaridaki rivayette adi gecen
iki kisiye, kalplerinin Islam'a 1sinmasi, iglerinde Islam'a kars1 kin ve Miisliimanlar'a
kars1 antipati olabilecegi ihtimaline karsi, kendilerinden gelebilecek zarar def etme...
gibi diisiincelerle cesitli 6demelerde bulunuyordu. Ancak Islam'in artik Arabistan
yarimadasina tamamen hakim oldugu, hatta sinirlarini genisletmeye basladigi bir
donemde artik bu kisilerin Miisliimanlar'a herhangi bir zarar vermeleri bahis konusu
olamazdi. Dolayisiyla Hz. Peygamber (s.a.v)'in bu kisilere tahsisatta bulunurken
gozettigi illet ortadan kalkmisti. Hz. Omer (r.a) de buna binaen Hz. Eb{i Bekr (r.a)'in

onlara yonelik kararin1 onaylamadi; hatta kararm yiiriirliige konmasina engel oldu.

Bu hususu da bir sonraki kisimda detayli olarak ele alacagimiz i¢in burada bu

kadarla yetiniyoruz.

Bu baglik altinda yer verilmesi gereken bir diger tiir de sudur: Hz. Peygamber
(s.a.v)'in, bir illete mebni olarak yapmadigi/terk ettigi uygulamalar, Hz. Omer (r.a)

doneminde o illet kalktig1 icin yiiriirliige konmustur.

Yukarida "LII.3" numarali alt bashk altinda zikredilen Teravih namazi
uygulamasi, bir yoniiyle burada zikredilen baslhiga da o6rnek olusturur. Yukarida gectigi
ve bir sonraki kisimda "II.I.1" numaral alt baslik altinda daha detayli olarak goriilecegi
iizere Hz. Peygamber (s.a.v) bu namazi birka¢ kere cemaate toplu olarak kildirmus,

ancak "farz kilinir" endisesiyle bu uygulamay1 devam ettirmemistir.

Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatiyla birlikte artik farz kilinmasi ihtimali ortadan
kalkti81 i¢in Hz. Omer (r.a) bu namazin devaml surette tek cemaat halinde kilinmasi

uygulamasina donmiistiir.

I.II.5. Hz. Peygamber'in Uygulamasinin Arizi Bir Durum
Sebebiyle Ya Gegici Olarak Askiya Alindig1 Veya Ozii Ayn1 Kalmak
Kaydiyla Seklen Degistirildigi Durumlar

Bunlara 6rnek olarak su hususlari zikredebiliriz:

1. Diyetin deveden bagka seylerle 6denmesi uygulamasini baslatmasi.
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Hz. Peygamber (s.a.v), diyet ddemelerinin temel olarak deve vermek suretiyle
yapilmasini siinnet kilmist1.”” Ancak doneminde develerin fiyatlarinda artis meydana
gelince Hz. Omer (r.a) diyetlerde deve yerine herkesin durumuna gore dinar, dirhem,
sigir, koyun veya kumasg/elbise ile odeme yapilmasi uygulamasini getirdi.*' Bu
uygulamada develerin Hz. Peygamber (s.a.v) donemindeki degeri iizerinden uyarlama

502

yapilmis®”, dolayistyla degerde herhangi bir artma/eksilme s6z konusu olmamaistir.

2. Olaganiistii durumlarda hadd cezalarin1 uygulamamasi.

Bir sonraki kisimda detaylh olarak gorecegimiz bir diger uygulama da budur. Hz.
Omer (r.a)'in, kitlik vb. durumlarda hadd cezalarini uygulamamasi, siipheli durumlarda

haddlerin diisiiriilmesi dogrultusundaki Nebevi talimattan®

kaynagin1 almaktadir.
Buna istinaden Hz. Omer (r.a), "Haddleri, stipheli durumlara dayanarak iptal etmem,

stipheli durumlara dayanarak uygulamamdan daha iyidir" demistir.”**

I.II.6. Ne Maksatla Yapildigi Tam Olarak Bilinmeyen Nebevi
Tatbikat1 ibaha'ya Hamlettigi Olaylar™

Buna 6rnek olarak —yine bir sonraki kisimda detayl olarak ele alinacak olan— su
hususu zikredebiliriz: Hz. Omer (r.a), Irak, Suriye ve Misir fethedildigi zaman
ganimetleri gaziler arasinda dagittigi halde araziyi dagitmamis, bilakis yerli halkin

elinde ibka ederek vergi koymustur.

Oysa bu savaslara katilan gaziler, ele gecirdikleri topraklarin —tipki Hz.
Peygamber (s.a.v)'in Hayber arazisini gaziler arasinda taksim ettigi gibi— taksim

edilmesini istemislerdi.

500 Amr b. Hazm' (51/671 veya sonras1) Yemen'e gorevli olarak gonderdigi zaman yazdirdig
vesikada Hz. Peygamber (s.a.v), vergilerle birlikte diyet miktarlarin1 da kaydetmisti. Bu mektup
Fukaha arasinda malum, meshur ve muteberdir. Metni i¢in bkz. en-Nesai, "Kasame", 45-6; ibn
Hibban, XIV, 501. Ayrica farkli varyantlar: ve genis bilgi igin bkz. Ibn Dakik el-Tyd, el-Tlméam, 11,
720 vd.

501 Eba David, "Diyat", 16; Ahmed b. Hanbel, II, 180, 2125.
502 Ebd David, a.y.

503 Konu hakkindaki rivayetlerin topluca zikri i¢in bkz. ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Raye, 111, 309; Ibn Hacer,
(et) Telhisu'l-Habir, IV, 104-5.

504 ibn Ebi Seybe, VI, 514.

505 Bu ve bir sonraki madde tarafimizdan tesbit ve ilave edilmistir.
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Hz. Omer (r.a)'in, bu istege olumlu cevap vermemekle birlikte, kars1 tarafin, Hz.
Peygamber (s.a.v)'in Hayber arazisini gaziler arasinda dagittigi tezine itiraz etmedigi
dikkat ¢ekmektedir.’® Hatta, "Miisliimanlar'in sonradan gelecek olan nesilleri (soz
konusu) olmasaydi, ben her fethettigim koyii, Hz. Peygamber (s.a.v)'in Hayber'i taksim

5 Bu da Hz. Omer (r.a)'in, s6z konusu Nebevi

ettigi gibi taksim ederdim" demistir.
uygulamay1 ibahaya hamlettigini ve baglayicilik ifade eden bir uygulama olarak

gormedigini gosterir.

I.II.7. Ummeti Faziletli Olana Yonlendirmek ve Muhtemel

Sakincalarin Oniinii Almak Amaciyla Yaptig: Uygulamalar

Ummet'i, iki secenekten birini tercih ederken, efdal olan1 yapmaya tesvik, ileride
kimi sakincalar dogurabilecek olanlardan da sakindirma amacgli yonlendirme ve

uygulamalari bu kategoriye girer. Bunlara drnek olarak su hususlari zikredebiliriz:
1. Ehl-i Kitap Kadinlarla Evliligi Hos Karsilamamasi.

Huzeyfe b. el-Yeman (36/656) Yahudi bir kadila evlenmisti. Hz. Omer (r.a) bu
durumu haber alinca onu hemen bosamasini istedi. Huzeyfe (r.a), bu isteginin, Ehl-i
Kitap kadinlarla evliligin haram oldugu diisiincesine dayanip dayanmadigini sorunca su
cevab1 verdi: "Hayir; onlarla evliligin haram oldugunu sdylemiyorum. Ancak (onlar

cok iyi tammadigimiz i¢in) zinakar olanlarla evlenmenizden endise ediyorum.">*®

Bir diger varyantta, "Sen Miisliimanlar'in 6nderisin"*®, bir baskasinda da "Bu
gidisle Miisliiman kadinlar1 birakip (Ehl-i Kitab'in) zinakar kadinlar(iy)la evlenmeye
baglayacagimizdan endise ediyorum™' dedigi nakledilmistir. Dolayisiyla burada Hz.
Omer (r.a)'in, Sahabe'nin ileri gelenleri miibah olan bir fiili islerken, onlar1 6rnek alan
halk kesimlerinin de ayni seyi yapmasi halinde cesitli sakincalar dogurabilecek

sonuglarin ortaya ¢ikmasindan endise ettigi goriilmektedir.

506 Ahmed b. Hanbel, I, 166; EbG Yusuf, Kitdbu'l-Hardc, 35.

507 el-Buhari, "Hars", 14; "Humus", 9; "Megazi", 438; Eba David, "Harac", 25; Ahmed b. Hanbel, I,
32, 40, 166; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asar, I1I1, 247.

508 Sa'id b. Mansir, es-Siinen (I), I, 193-4; ibn Ebi Seybe, III, 296; et-Taberi, Cami'u'l-Beydn, 11, 390.
509 Sa'id b. Mansir, A.y.
510 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VII, 122.
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2. Bu kategoriye giren uygulamalarina gosterilebilecek bir diger 6rnek de Hacc

icin mikat yerleri disinda ihrama girilmesini hos karsilamamasidir.

Imran b. Husayn'in (52/672) Hacc igin Basra'da ihrama girerek Medine'ye kadar
ihramli olarak gelmesi karsisinda tepki gostermis ve "Insanlar, "Hz. Peygamber
(s.a.v)'in ashabindan biri (mikat yerinde ihrama girmek yerine) sehirlerden birinden

ihrama girmis" diye konusuyor" demistir.’"'

Hz. Omer (r.a)'in burada halkin Sahabe'den birinden gordiigii icin —farz veya
vacip zannedip— mikat yerinden Once ihrama girmek suretiyle ihram yasaklarinin
getirdigi mesakkate uzun siire katlanmak zorunda kalmasinin 6niine gegme endisesiyle
hareket ettigi goriilmektedir. Bir diger ihtimal de, halk arasinda, Sahabe'den birisinin
Siinnet'e ittibada gevseklik gosterdigi intibainin yayilmasini engelleme amaci tagimis
olmasidir. Yoksa Sahabe ve Tabiun'dan bircok kimsenin mikat yerlerinden daha dnce

ihrama girdigi bilinmektedir.’*?

511 Ibn Kesir, Miisedu'l-Fariik, T 300.
512 Bkz. ibn Abdilberr, el-Istizkar, X1, 80 vd.

Hz. Omer (r.a)'in, ihrama mikat yerinden 6nce girilebilecegi konusunda Hz. Ali (r.a)'nin i¢tihadina
muvafakat ettiini gosteren bir ornegi bir onceki boliimde (IL.I.1.B numarali altbagligin "xix"
numarali paragrafinda) zikretmistik.
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II. HZ. OMER'IN SUNNET'E AYKIRI OLDUGU iLERi SURULEN
BELLI BASLI UYGULAMALARI

Calismamizin bu kisminda Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Peygamber (s.a.v)'in Siinneti'ne
(hadislerine ve tatbikatina) aykir1 oldugu ileri siiriilen belli basli uygulamalarina

yakindan bakacagiz.

Hz. Omer (r.a)'in karar ve uygulamalar1 hakkinda ozellikle giiniimiizde yapilan
kimi yorumlarda, onun, Kur'an ve Siinnet'in normatif hiikiimlerini asan, alabildigine
serbest, adeta hicbir sistematik/metodolojik yaklasima dayanmayan, dayansa bile
makasid/maslahat merkezli bir yaklasimi benimseyen bir anlayisla hareket ettiginin

wsrarla ileri siirtildiigii goriilmektedir.

Bu meyanda Muhammed Hiiseyin Heykel soyle der: " ... Faruk, Islam'in ruh ve
akide olduguna iman etmisti. (...) Bu sebeple o, Kur'an ahkdmini, Kur'an'in indirdigi
ruh ile tatbik ediyordu. Siibutuna inandiginda kavli veya fiill bir siinnet s6z konusu
oldugunda, gerekli dikkati gdstermis olmak i¢in o siinnetin (vakiayla) miinasebetini
arastirirdi. Bu sebeple kendisine getirilen problemlerin ¢oziimiinde kalibi/sekli degil
ruhu esas alarak Siinnet'in yol gostericiligine basvururdu. imanmin biiyiikliigii ve Hz.
Peygamber (s.a.v)'in 6gretilerine simsiki bagliligi dolayisiyla cesurca igtihad ederdi;

isterse nassin zahirine aykiri olsun...>"

Bir diger tesbit: "... Fakat Omer, problemleri sura yoluyla ¢c6zme konusundaki
hirsina ragmen, kimi zaman maslahat1 herhangi bir hiikiimde goriir ve suranin vardig
karara muhalif olmasina ragmen bu hiikiimde 1srar ederdi. Hatta bu hiikiim, daha 6nce
Ebl Bekr'in ortaya koydugu kazaya ve Siinnet'in belirledigi tarza, bundan da otesi

Kur'an nasslarinin zahirine muhalif olsa bile boyle yapard."*"*

"Kanaatimiz odur ki, Kur'an ve Siinnet'e uymanin, sekilden ziyade ilke ve
degerleri esas almak oldugu diisiincesi Islamin baslangicindan beri bilinen ve
uygulanan bir yaklagimdir. Ve aslolan, dogru olan da bu yaklasgimdir. Bu yaklagimin en
gozde savunucusu ve uygulayicisi ise hi¢ siiphesiz Hz. Omer'dir. Onun ozellikle

fethedilen genis Suriye arazilerinin miicahidlere dagitilmasina kars1 ¢ikmasi ve

513 Muhammed Hiiseyin Heykel, el-Fariik Omer, 11, 255.
514 Abdurrahman es-Serkavi, el-Farik Omer b. el-Hattab, 91.
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miiellefe-i kuliib'a zekattan pay vermeyi reddetmesi boyle bir yaklasimin iiriintidiir..."
diyen Hayri Kirbagoglu'nun yaklagimi da burada zikredilebilecek bir diger 6rnektir.’"

Calismamizin bu boliimiinde, Hz. Omer (r.a)'in uygulamalar1 hakkinda yukarida

sundugumuz tiirden yorumlarda’'®

hayli yaygin bir bicimde dile getirilen birka¢ 6rnek
disinda, ayni mahiyette oldugu halde modern donem calismalarinda hemen hig
deginilmeyen kimi icraatlar da bahse konu edilecek, boylece Hz. Omer (r.a)'in
uygulamalarimin miimkiin olabildigince kusatict1 bir degerlendirmesi yapilmaya

calisilacaktir.

Hz. Omer (r.a)in uygulamalari hakkindaki belirttigimiz tiirden yorumlarin
bugiine mahsus olmadigi, tarih icinde ozellikle Sii miellifler tarafindan, ilk ii¢
halifenin ve bu meyanda Hz. Omer (r.a)'in Kur'an ve Siinnet'e aykir1 hareket ettigi

iddias1 ¢ercevesinde benzeri yorumlarin yapildigi bilinmektedir.’"’

Bunun yaninda Ehl-i Siinnet miiellifler arasinda da erken donemlerden itibaren
Hulefa-i Rasidin'in ve bu arada elbette Hz. Omer (r.a)'in kimi uygulamalarina 6zel bir
onem atfeden ve genis yer verenler bulundugunu da belirtmemiz gerekir. Ebli Zeyd
Omer b. Sebbe en-Niimeyri'nin (272/885)*"® Kitdbu Tarihi'l-Medineti'l-Miinevvere'si
bunun o6rneklerinden birisidir.””® Ibn Sebbe, bu eserinin Hz. Omer (r.a)'e ayirdig

520

boliimiinde’* onun dénemiyle ilgili olarak kaydettigi hususlar i¢in miistakil basliklar

koymustur. Bu basliklar, yazarin, Hz. Omer (r.a)'in uygulamalar1 hakkinda cagdas

515 Bkz. Kirbasoglu, Hayri, Islam Diisiincesinde Siinnet, 213; ayrica bkz. 112-3.

516 Konu hakkinda buraya almaya gerek goriilmeyen —yukarida 6rneklerini verdigimiz tiirden— diger
tesbitler icin su calismalara bakilabilir: Garaudy, Roger, Islam ve Insanligin Gelecegi, 102 vd.;
Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 175 vd...

517 Ibn Teymiyye'nin Minhdcu's-Siinne'si, Sia'nin, Ehl-i Siinnet'e yonelttigi tenkitlerin —ve tabii bu
arada Hz. Omer hakkindaki iddialarin— cevaplandirildig: reddiyelere giizel bir 6rnektir. Bu eserde
Hz. Omer ile ilgili iddialarin cevaplari iin bkz. T, 131 vd.

518 Biyografisi i¢in bkz. ez-Zehebi, Siyeru A'lami'n-Niibela, X11, 369 vd.

519 Bildigimiz kadariyla Medine tarihiyle ilgili olarak bugiin elde mevcut en eski kaynak budur. ez-
Zehebi, bir onceki dipnotta zikrettigimiz eserinde (XII, 371), ancak bir kisminit gordiigii bu eserin,
miellifinin "imametini" ortaya koydugunu soyler. Bu eserin bulunabilen kisimlar1 Hz. Peygamber
(s.a.v), Hz. Omer (r.a) ve Hz. Osman (r.a) dénemlerini ihtiva etmektedir. Bu haliyle hayli eksik
oldugu anlasilmaktadir.

520 Bkz. Ibn Sebbe, Tdarihu'l-Medine, 11, 673-111, 949.
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arastirmacilarin yorumlariyla yer yer paralellik arz eden bir anlayis i¢inde oldugunu

gostermektedir.>'

Biitiin bu yaklagimlarin gercegi ne olgiide yansittigini gormek icin Hz. Omer
(r.a)'in uygulamalarinin daha yakindan incelenmesi gerekmektedir. Bu ¢alismamizin
temel amaglarindan birisi de budur. Bunu arzu edilen seviyede gerceklestirmek igin her
bir uygulama ile ilgili malzemeyi miimkiin oldugunca bir araya getirmeye ve sistemli

bir tahlile tabi tutmaya gayret gosterilmistir.
IL.I. ibadetlere Iliskin Uygulamalar:

II.I.1. Teravih Namazinin Tek Cemaat Halinde Kilinmasi

Uygulamasini Baslatmasi

Hz. Omer (r.a)'in, Teravih namazini siinnet kilan ve insanlari tek cemaat halinde
mescitte toplayan ilk kisi oldugu ileri siiriilmiistiir. ibn Sa'd soyle der: "O, Ramazan ay1
(gecelerinde kilinan Teravih) namazim siinnet kilan ve insanlar1 bu uygulama etrafinda
toplayan ilk kisidir. Vilayetler(deki gorevliler)e de bdyle yapmalarimi (istedigi
genelgeler) yazmigtir. Bu, 14 (635) yili Ramazan ayinda idi. Medine'de, biri erkeklere

digeri kadinlara namaz kildirmast igin iki kari’** tayin etmistir."**

Hz. Omer (r.a) bir Ramazan gecesi mescide gitmis, cemaatin daginik bir sekilde,
kimi tek bagina, kimi de arkasindaki bir grupla cemaat halinde namaz kildigini gérmiis
ve yemin ederek soyle demistir: "Bunlar1 tek bir imamin arkasinda toplamanin daha
uygun olacagini diisiiniiyorum.” Bunun ardindan Ubeyy b. Ka'b1 Teravih kildirmak
iizere gorevlendirmis ve halkin tek cemaat halinde onun arkasinda namaz kilmasini
istemistir. Halk bu uygulamay1 devam ettirirken bir gece yine mescide gitmis, halkin

tek cemaat halinde Teravih kildigin1 gériince, "Bu ne giizel bid'attir..." demigtir>**

521 Soz gelimi "mut'a nikdhi" ile ilgili uygulamay: zikrettigi bab baghgi, "Omer'in Kadinlarin
mut'asint Haram Kilmas1" seklindedir (I, 716). Bir diger baslik da "Omer'in Ummii'l-Veled'lerin
Satilmasin1 Yasaklamasi" tarzindadir (II, 722).

522 Kur'an'in kiraat vecihlerini ve tefsirini iyi bilen kimseler icin erken donemlerde kullanilan bir
kavramdir.

523 ibn Sa'd et-Tabakatu'l-Kiibra, 111, 150. Ayrica bkz. et-Taci, Ahmed, Siretu Omer b. el-Hattdb, 39-
40; Oztiirk., Yasar Nuri, Kur'an'daki Islam, 593-4.

524 el-Buhar, "Teravih", 1; el-Muvatta, "Ramadan", 3; ibn Huzeyme, es-Sahih, 11, 155.
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Asagida takdim edecegimiz rivayetler, Teravih namazinin tek cemaat halinde ilk
defa Hz. Omer (r.a) doneminde kilinmadigini, aksine, bu uygulamanin ilk dnce bizzat

Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan baslatildigini acik¢a gostermektedir:

A AL

1. Eb Zerr el-Gifari'den (32/652) rivayet edildigine gore soyle demistir:
"Ramazan'da Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte orug tuttuk. Ramazan'in bitmesine yedi
giin kalana kadar bize (farz namazlar disinda cemaatle) hicbir namaz kildirmadi. Son
yedinci giin geldiginde gecenin iicte biri gecinceye kadar bize namaz kildirdi. Son
altinc1 (yani ertesi) giin geldiginde bize (bir evvelki gece kildirdigi gibi bir) namaz
kildirmadi. Son besinci (yani daha sonraki) giin bize (bu defa) gecenin yaris1 gecene
kadar namaz kildirdi. Ben, "Ey Allah'in Resulii! Keske bu gecenin namazini bize nafile
kilsan!" dedim. Bunun iizerine, "Bir kimse, imam cekilinceye kadar onunla birlikte

namaz kilarsa, bu namaz, geceyi ihya etmis olmak icin yeterlidir"” buyurdu."**

Bu rivayette Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Teravih namazinin cemaat halinde
kilinmasindaki mesruiyeti zimnen ifade buyurdugunu goriiyoruz. Asagidaki rivayetle
birlikte ele alindiginda Teravih namazinin cemaatle kilinmast konusunda Hz.

Peygamber (s.a.v)'in tavrinin ne oldugu tam anlamiyla aydinliga kavusmus olmaktadir.

2. Hz. Aise'nin (57/676) rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) Ramazan'da
halka ii¢ giin teravih namazi kildirmis, her gece bir Oncekinden daha fazla cemaat
mescitte toplanmig, nihayet dordiincii gece oldugunda mescidin alamayacag sayida
insan birikmistir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.v) bu gece mescide ¢ikmamis, nihayet
Sabah namazimi kildirmak {iizere ¢iktiginda soyle buyurmustur: "(Diin gece size
Teravih kildirmam i¢in mescitte) beklediginizden habersiz degilim. Ancak (bu namazi
size kildirmaya devam etmem halinde) onun size farz kilinmasindan ve sizin de onu

eda etmekten acze diismenizden korktum."*?

Bu rivayette dikkat edilmesi gereken bir nokta vardir: Hz. Peygamber (s.a.v)
Teravih namazinin mescitte tek cemaat halinde kilimmasini onaylamis, hatta birkag
gece bizzat kendisi bu namazi kildirmistir. Bu uygulamanin devam etmemesinin sebebi

de yine rivayette Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan tasrih buyurulmustur. Buna gore

525 Eba David, "Ramadan”, 1; et-Tirmizi, "Savm", 81; en-Nesai, "Sehv", 103; "Kiyamu'l-Leyl", 4;
ibn Mace, "ikdme", 103; ed-Darimi, "Savm", 54; Ahmed b. Hanbel, V, 160, 3; Abdiirrezzak, IV,
258; Ibn Hibban, VI, 283.

526 el-Buhari, "Teravih", 1; "Tehecctud", 5; Mislim, "MiisafirGn", 177; en-Nesai, "Kiyamu'l-Leyl", 4;
el-Muvatta, "Ramadan", 1; Ahmed b. Hanbel, IV, 177; VI, 267.
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eger bu namazi onlara kildirmaya devam ederse farz kilinma ihtimali vardir ve Hz.
Peygamber (s.a.v) boyle bir farzin yerine getirilemeyecegi endisesini hissetmistir.
Teravih namazinin Hz. Peygamber (s.a.v) doneminde mescitte tek cemaat halinde

kilinmasi1 uygulamasinin devam ettirilmeyisinin tek sebebi budur.

3. Konuyla ilgili bir diger rivayet de Cabir b. Abdillah'tan (70/689 sonrasi)
gelmistir ve soyledir: "Ubeyy b. Ka'b Hz. Peygamber (s.a.v)'e gelerek, "Ey Allah'in
Resulii! Bu Ramazan'da diin gece basima bir is geldi" dedi. Resulullah (s.a.v) "Nedir o
ey Ubeyy?" diye sordu. Ubeyy, "Evimdeki kadinlar!.. "Biz Kur'an okumasini bilmiyor,
sana uyarak senin kildigin namazi kiliyoruz" dediler. Ben de onlara sekiz rek'at namaz
(Teravih), arkasindan da vitir kildirdim" dedi. Hz. Peygamber (s.a.v) bu duruma

memnuniyetini izhar etti ve (olumsuz) herhangi bir sey soylemedi."**’

Biitiin bunlardan anlasilan odur ki, Hz. Omer (r.a) tarafindan baslatilan uygulama
oncesinde Teravih namazim miinferit olarak kilmak isteyen kimse ya evinde veya
mescitte bu sekilde kiliyor; cemaat halinde kilmak isteyenler ise uygun gordiikleri

birisinin arkasinda —birbirinden bagimsiz kii¢iik cemaatler halinde— kiliyorlardu.

Hz. Omer (r.a)'in burada yaptig1 sey, mescitte bagimsiz kiiciik cemaatler halinde
Teravih kilanlar1 tek bir cemaat olusturacak sekilde Ubeyy b. Ka'b (r.a)'m arkasinda
toplamaktan ibarettir. Hz. Peygamber (s.a.v)'in bu namazi birka¢ kere de olsa mescitte
toplu olarak kildirmis olmasi, Hz. Omer (r.a)'in uygulamasinin "Siinnet temelli" olarak
nitelendirilmesi icin fazlasiyla yeterli bir sebeptir. Hz. Peygamber (s.a.v)'in vefatindan
sonra bu namazin farz kilimmasi endisesi de ortadan kalktig i¢in artik cemaatle toplu

olarak kilinmamasi icin bir sebep kalmamastir.

Ote yandan rivayetler, bu uygulamadan sonra da bu namazi miinferit olarak
kilmak isteyenlerin o sekilde kilmaya devam ettigini gostermektedir. Ezciimle
Abdullah b. Omer (73/692) ve Sa'id b. Ciibeyr (95/713), cemaat mescitte toplu olarak
Teravih kilarken bu namazi mescidin bir kdsesinde miinferit olarak kilmaya devam
etmislerdir.”® Tabiun'dan Ishak b. (Ibrahim b.) Siiveyd (51/671) sdyle demistir: "Iimam

surada durup bize (cemaate) namaz kildirtyordu. Bizim "Kurra safit" denen bir safimiz

527 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Evsat, IV, 440-1; Ibn Hibban, VI, 290-1.
el-Heysemi bu rivayetin senedinin "hasen" oldugunu soylemistir. Bkz. Mecma'u'z-Zevaid, 11, 74.
528 Abdiirrezzak, IV, 264; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asdr, 1, 351.
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vardi. Imam cemaate (Teravih) namaz(in1) kildirirken biz o safta miinferit olarak

kilardik.">

Hatta Hz. Omer (r.a)'in bu uygulamayr nasil baslatigim anlatan yukaridaki
rivayette de gectigi gibi, —cemaatin durumunu disaridan gozledigine gore— bizzat
kendisi de Teravih namazin1 mescitte cemaatle —en azindan bir veya birkac kere—

kilmamustir.>*

Ayrica 3. sirada zikrettigimiz Cabir b. Abdillah (r.a) rivayeti, Hz. Peygamber
(s.a.v)'in kadinlara Teravih kildirilmasim1 da onayladigini acik bir sekilde gosterdigi
icin, Hz. Omer (r.a)in kadinlara bu namazi kildiracak imam tayin etmesinin de
Sitinnet'e aykir1 oldugunu séylemek, ya da onun bu isi yapan ilk kisi olarak takdim

etmek isabetli degildir.>'

Dolayistyla Hz. Omer (r.a)'in bu uygulamasini, bir 6nceki kisimda zikrettigimiz
tasnifin "LIL.3" numarali ara bagligi altinda sunulan kategoriye dahil etmek ve o

cerceveye giren uygulamalar zimninda degerlendirmek gerekir.
II.I.2. Cenaze Namazindaki Tekbir Sayisin1 Dorde Hasretmesi

Sibli Numani (1914) soyle der: "... Keza Eshab arasinda cenaze namazinda
alinan tekbirlerin sayis1 hakkinda ihtilaf vardi. Omer'in (R.A.) Eshabi davet ettigi
umumi toplantida Peygamber'in (S.A.S.) dort tekbir aldigr ortaya cikti. Mesele

miigsavere ve miizakere ile karara baglandi...">

Ebi Vail Sakik b. Seleme'den (82/701) soyle dedigi rivayet edilmistir: "(Sahabe)
Resulullah (s.a.v) zamaninda (cenaze namazi kilarken) yedi, bes, alt1 —veya "dort"

dedi— tekbir alirlardi. Omer b. el-Hattab, Hz. Peygamber (s.a.v)'in ashabini toplad (ve

529 et-Tahavi, a.g.e., a.y.

530 Hz. Omer'in bu uygulamay: baglatmastyla ilgili muhtelif rivayetlerin topluca zikri igin bkz. Tbn
Sebbe, 11, 712 vd.

531 Hz. Aise (r.anha)'nin, kadinlardan olusan cemaate Teravih kildirdigi rivayeti ile (bkz. Imam
Muhammed es-Seybani, Kitabu'l-Asar, 56-7) Hz. Omer (r.a)'in kadinlara Teravih kildirmak iizere
Stileyman b. Ebl Hasme'yi (?) gorevlendirdigi rivayeti (bkz. Abdiirrezzak, III, 151; Ibn Sebbe, I,
716) arasinda bir tearuz yoktur. Zira Siilleyman b. Ebi Hasme kadinlara mescitte Teravih
kildirmigtir. (Abdiirrezzak, a.y.) Bu durumda Hz. Aise (r.anha)'nin kadinlara evde teravih
kildirdigin1 séylemek miimkiindiir.

532 Sibli Numani, Biitiin Yonleriyle Hz. Omer ve Devlet Idaresi, 11, 319-20.
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cenaze namazinda kag¢ tekbir alinmasi gerektigini sordu.) Herkes bildigini soyledi.

Sonunda Omer halki dort tekbir(le cenaze namazi kilma) iizerinde topladi. .."s*

Acaba Hz. Peygamber (s.a.v) cenaze namazi kildirirken tekbir sayilarinda neye
gore degisiklik yapmis olabilir? Namazim kildirdigi cenazeye gore mi, zaman, mekan
vb. unsurlara gore mi yahut baska bir sebebe dayanarak mi? Bu sorunun cevabim

arastirdigimizda ontimiize soyle bir durum ¢ikmaktadir:

Oncelikle belirtelim ki Hz. Omer, Abdullah b. Abbas (61/680), Enes b. Malik
(92/710) ve Siileyman b. Ebi Hasme (?)'den Hz. Peygamber (s.a.v)'in, en son kildirdigi
cenaze namazint dort tekbirle kildirdigr rivayet edilmistir. Bunlar i¢inde zayif1 olanlar

bulundugu gibi, sahih olanlar da mevcuttur.’*

Ote yandan yukarida isaret ettigimiz ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in, son kildirdig
cenaze namazini 4 tekbirle kildirdigin1 bildiren rivayetlerin tartisildig yerlerde Hz. Ali
(r.a)'; Bedir ehlinin cenaze namazin1 6 tekbir, diger sahabilerin cenaze namazini 5 ve
diger insanlarin cenaze namazimi da 4 tekbirle kildirdig1 zikredilmistir. Bu
uygulamanin, Hz. Peygamber (s.a.v)'in kildirdig1 cenaze namazlari hakkindaki bir
istikraya dayandigi anlagilmaktadir. el-Hazimi'nin (584/1188) de zikrettigi gibi ulema
bu konudaki hadisleri toplu halde degerlendirmek suretiyle su neticeye ulagmistir: Hz.
Peygamber (s.a.v) Ehl-i Bedr'e ve kendi boyu olan Hasimogullari'na ayr1 bir onem
atfetmis ve onlarin cenaze namazlarinda 5 tekbir almistir. Diger sahabilerin canaze

namazlarini ise 4 tekbir almak suretiyle kildirmigtir.’*

Hz. Peygamber (s.a.v) yukarida izah ettigimiz tarzda cenaze namazlarinda
degisik sayilarda tekbir alirken, bagkalarinin da boyle yapmasini istemis midir? Yani
bu, "baglayic1" bir uygulama midir? Bu soruya olumlu cevap verilmesini gerektirecek
herhangi bir veriye sahip degiliz. Eger dyle olsaydi, en azindan cenaze namazinda kac
tekbir alinacagi konusunun kararlastirildig: istisarede bu husus mutlaka dile getirilirdi
ve sonugta Hz. Omer (r.a) dort tekbir alinmasinda karar kilmazd: diye diisiiniiyoruz. Bu
konuda Hz. Peygamber (s.a.v)'den nakledilmis kavli hadis bulunmamasi da bu

diisiincemizi teyit etmektedir.

533 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, 1V, 37.

534 Tlgili rivayetlerin topluca zikri ve sihhat-zaaf degerlendirmesi icin bkz. ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Raye,
11, 267 vd.; ibn Hacer, ed-Dirdye, 1, 233; a.mlf., et-Telhisu'l-Habir, 11, 245 vd.

535 el-Hazimi, el-I'tibdr, 321.
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Dolayisiyla Hz. Omer (r.a)'in bu uygulamasi, Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda
farkli sekillerde yapilan uygulamalar arasindan birisini secerek halki onun iizerinde
toplamaktan ibarettir. Burada amacin, ileride ortaya cikabilecek muhtemel

kangikliklari 6niine gegmek oldugu agiktir.
II.I.3. Atlardan ve Kolelerden Zekat Almasi

Zekatin hangi mallardan alinacagi konusunda Kur'an'da bazi imalar/isaretler
bulunmakla birlikte>*® bu noktada ihtiya¢ duyulan tafsil Siinnet tarafindan yapilmistir.
Siinnet, zekatin hangi mallardan, ne 6l¢iide/sekilde ve hangi periyotlarla alinacagini ve

nerelere sarf edilecegini tek tek belirlemistir.””’

Siinnet zekatin sadece hangi mallardan alimip nerelere verilecegini degil, ayni
zamanda hangi mallardan alinmayacagim ve kimlere verilmeyeceg§ini de tayin

538

etmistir.”® Hz. Omer (r.a) de zektla ilgili uygulamalarinda Siinnet'e tam anlamiyla

riayet etmis, bunun disina ¢ikmamustir.

S6z gelimi Hz. Peygamber (s.a.v), 40 koyundan asagisinin zekata tabi olmadigini

9

belirtmistir.™ Oglu Abdullah (r.a)in naklettigine gére Hz. Omer (r.a), zekat
toplamakla gorevlendirdigi memurlarina zekat ahkdmin1 muhtevi bir belge verirdi ki,
40 koyundan asagisinda zekat olmayacag: hitkmii de s6z konusu belgenin muhteviyati
arasinda bulunuyordu.’® Oysa asagida ele alacagimiz drnekte ileri siiriildiigii gibi sayet
Hz. Omer (r.a) gercekten zekit ahkAnu iizerinde serbestce tasarrufta bulunmakta bir
sakinca gormeyen birisi olsaydi, bu miktar iizerinde de pekala oynama yapabilir,
"zamanin icaplarma gore" orami artirip eksiltme yoluna gidebilir, ayn1 sekilde Hz.

Peygamber (s.a.v) tarafindan zekita tabi tutulmayan kimi kalemlerden —aym

gerekceyle— zekat almakta da bir sakinca gormezdi.

Siinnet'in belirlemesine gore bir kimsenin sahip oldugu koleleri ve atlar zekata

tabi degildir. Hz. Peygamber (s.a.v), "Miisliiman kisiye, ne atinda ne de kolesinde zekdt

536 Bkz. 2/el-Bakara, 276; 6/el-En'am, 141; 9/et-Tevbe, 34, 103; 16/en-Nahl, 44; 51/ez-Zariyat, 19.

537 Bu konuda detayli bilgi ve mezheplerin goriisleri igin bkz. el-Karadavi, Yusuf, Islam Hukukunda
Zekat, 1, 131 vd.

538 Bkz. el-Karadavi, II, 184 vd.
539 ibn Ebi Seybe, el-Musannef, 111, 25.
540 Ibn Ebi Seybe, a.g.e., a.y.
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vardir'™*' buyurmak suretiyle bu hususu tasrih etmistir. Aym sekilde "Sizi ann ve
kéllenin zekdtindan muaf tuttum'™* hadisi de bu hususu hiikkme baglayan bir baska

delildir.

Bununla birlikte Yusuf el-Karadavi atlardan zekat alinacagi goriisiinii tercih

etmekte, asagidaki olaydan hareketle bu goriisii Hz. Omer (r.a)'e dayandirmaktadir:

Abdurrahman b. Umeyye (Ya'la b. Umeyye'nin kardesi), Yemenli bir adamdan
100 deve yavrusu karsiliginda bir kisrak satin almigt1. Satici bilahare bu isten pismanlik
duydu ve Hz. Omer (r.a)'e gidip, Ya'la b. Umeyye ve kardesinin, kisragin1 gasbettigini
soyledi. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) Ya'la b. Umeyye'ye mektup gondererek
Medine'ye gelmesini istedi. Ya'la Medine'ye gelip olay1 kendisine anlatinca Hz. Omer
(r.a) atlarin bu kadar kiymete binmesi karsisinda duydugu saskinlign dile getirdi ve
"Kirk koyundan bir koyun (zekat olarak) aliyoruz da, attan bir sey almiyoruz! (Bundan

sonra) at bagina bir dinar al" dedi."**

Bu olay1 nakleden el-Karadavi soyle demektedir: "Hz. Omer'in tasarrufu bu
konuda kiyasin ve ictihadin yeri ve alani oldugunu gostermekte, Rastilullah'in bazi
mallardan zekét almasinin kendisinden sonra miisliimanlarin ona benzer mallardan
zekét almasina engel olmadigina, gelisen ve Onem tasiyan her malin zekédt mahalli
olmas1 gerektigine ve hakkinda nass olmayan yerlerde miktarlarin tesbitinin igtihadla

yapilacagina delalet etmektedir."*

Yine soyle demektedir: "Sartlarin degismesiyle fetvanin da degisebilecegine dair
giizel oOrneklerden biri de yine Hz. Omer'in atlarin zekitiyla ilgili fetvay:
degistirmesidir. Sam'dan gelen bir grup, atlardan da zekat almasim teklif etmis, Hz.
Omer ise bu teklif karsisinda dnce tereddiit etmistir. Ciinkii boyle bir seyi daha nce ne
Resulullah, ne de Hz. Ebu Bekir yapmamusti. Ancak Ya'la b. Umeyye ve kardesi ile
ilgili bir meselede, bir atin yiiz deve degerinde pahali oldugunu duydugunda daha

onceki muamelede boyle bir seyi yaptigimi hatirlamis ve kiyas yolu ile fetvasim

541 el-Buhari, "Zekat", 45-6; Miislim, "Zekat", 8; Ebti David, "Zekat", 10; en-Nesai, "Zekat", 16; ibn
Mace, "Zekat", 15; el-Muvatta, "Zekat", 23; Ahmed b. Hanbel, I, 189, 204.

542 Eba David, "Zekat", 4; et-Tirmizi, "Zekat", 8; en-Nesai, "Zekat", 18; Ibn Mace, "Zekat", 4;
Ahmed b. Hanbel, I, 92, 113...; ed-Darimi, "Zekat", 8.

543  Abdiirrezzak, IV, 36; ibn Abdilberr, et-Temhid, IV, 216; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, IV, 119.
544 el-Karadavi, a.g.e., 1, 236.
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degistirmistir. Bu da seriatin dayandigi adalet, maslahat ve maksatlarin

1545

gozetilmesinden bagska bir sey degildir.

Hz. Omer (r.a)'in, el-Karadavi tarafindan, "daha onceki muamelede boyle bir seyi
yaptigini hatirlamis..." ifadesiyle anlatilan ve bilahare degistirdigi ileri siiriilen fetvasi

ve ilgili olay sudur:

Bir hac mevsiminde Sam esrafi Hz. Omer (r.a)'e gelerek, cok miktarda at ve
koleye sahip olduklarini, bunlar i¢in kendilerinden zekat almasini, bdylece mallarini
temizlemesini** istediklerini belirttiler. Onlara su karsiligi verdi: "Bu, benden onceki
iki kisinin yapmadig1 bir seydir. Bununla birlikte bekleyin, Miisliimanlar'la istisare

edeyim."

Kendileriyle konuyu istisare ettigi sahabiler, Samlilar'in talebinin kabulii
dogrultusunda goriis bildirdiler. Hz. Omer (r.a), konu hakkindaki goriisiinii sordugu
Hz. Ali (r.a)'nin, "Senden sonra gelecekler bunu, diizenli olarak alinan bir vergi haline

getirmezlerse bu, giizel bir fikirdir" demesi iizerine Samlilar'in istegini onayladi.”

el-Beyhakinin (458/1065) rivayet ettigine gore aym talep once Ebli Ubeyde
(r.a)'ye iletilmis, o da bu konuda Hz. Omer (r.a) ile yazismus, II. halife ilk yazismada
reddetse de, talepte 1srar gosterilmesi®® ve Ebli Ubeyde (r.a)'nin bunu kendisine

iletmesi iizerine ikinci mektubunda kendisine bu talebi yerine getirmesini yazmigtir.>*

Bir diger rivayette Siibeyl b. Avf (?)'dan nakledildigine gore baz1 kimseler Hz.
Omer (r.a)'e, koleleri ve atlar1 oldugunu sdyleyerek at ve kole basina zekat olarak 10
dirhem™® almasim istediler. Ancak o, onlar1 boyle bir seyle yiikiimlii tutamayacagi

kargiligini verdi.>'

545 el-Karadavi, a.g.e., 1, 46.

546 "Onlarin mallarindan sadaka (zekdt) al ki, onunla kendilerini temizlersin..." mealindeki 9/et-
Tevbe, 103 ayetine atfen.

547 Ahmed b. Hanbel, I, 14, 32; ibn Huzeyme, es-Sahih, IV, 30; et-Taberd, Tehzibu'l-Asar (Miisnedu
Omer b. el-Hattab), 11, 939 vd.; Abdiirrezzak, IV, 35; ed-Darekutni, es-Siinen, 11, 126.

Belirttigimiz yerde ed-Darekutni ardarda iki rivayet zikreder. Bunlardan ilkinde talepte
bulunanlarm "Misirlilar" oldugu zikredilmektedir. Tkinci rivayette ise yukaridaki nakillere uygun
olarak "Samlilar" diye ge¢mektedir.

548 Bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, TV, 218.
549 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, IV, 118.
550 e 5 de Lide (il

551 ibn Ebi Seybe, III, 43.
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Bu rivayetin bir diger varyant: da Ibn Sa'd (230/844) tarafindan nakledilmistir ve
soyledir: "Siibeyl b. Avf, Hz. Omer (r.a)'in zekat emrini yerine getirmek iizere, "Biz,
atlarimiz ve kolelerimiz icin (de) 10'ar dirhem veriyoruz" demis, ancak Hz. Omer (r.a),
"Ben size boyle bir yiikiimliiliikk getirmem" karsiligin1 vermistir. Rivayetin devaminda
Siibeyl soyle diyor: "Sonra kolelerimizden her birine karsilik bize iki cerib™ takdir

etti.">3

Keza et-Tahavi (321/933) ve ed-Darekutni (385/995) Samlilar'in at ve koleleri
icin zekat verme talebini anlatan rivayeti zikrettikten sonra, muhtemelen rivayetin
mahreci olan Harise b. Mudarrib'in (?) sozii olarak Hz. Omer (r.a)'in, atlardan 1'er
dinar veya at ve kolelerin her birinden 10'ar dirhem aldigini nakletmislerdir.”*

Yine et-Tahavi, Enes b. Malik (r.a)in soyle dedigini nakletmistir: "Omer

"feres"ten 10, "birzevn"den 5 (dirhem) aliyordu."s%

Samlilar'in yukarida zikredilen talebiyle ilgili olarak Abdiirrezzak'in (211/835)
naklettigi varyant, Hz. Omer (r.a)'in bu konudaki uygulamasi hakkinda aydinlatic1 bir
muhtevaya sahiptir: "Samlilar Omer'e gelerek, "Bizim malimiz ancak at ve kolelerdir.
Bizden (bu mallarinizdan) zekat al" dediler. Omer, "Benden &nce olmamis bir seyi
(yaparak at ve kolelerden zekat) almak istemiyorum" dedi. Sonra insanlarla istisare

etti. Ali, "Kendi istekleriyle vermelerine gelince, senden sonra (diizenli olarak

552 Cerib, hem alan, hem hacim, hem de agirlik 6l¢iisiinde kullanilan bir birimdir. Bkz. DIA, VII, 402.
Yukaridaki rivayette yiyecek maddeleri i¢in agirlik ol¢ti birimi olarak kullanildigr anlasilmaktadir.
1 cerib 48 sa'dir. 1 sa' ise 2175 gr.'dir. Bu durumda 1 cerib yaklasik olarak 104 kg.'a tekabiil
etmektedir.

553 1ibn Sa'd, et-Tabakdtu'l-Kiibra, V1, 439.
Goriildiigii gibi burada Siibeyl b. Avf'in kullandig1 ifadede, "stiregelen bir uygulama'y1 ¢agristiran
bir anlatim bulunmaktadir. Oysa Hz. Omer (r.a)'in Samlilar'n teklifi ile ilgili olarak yukarida

gecen ifadesi, ne Hz. Peygamber (s.a.v)'in, ne de Hz. Ebl Bekr (r.a)'in atlardan zekat almadig:
yoniindeydi. Su halde Siibeyl b. Avf'in ifadesini nasil anlamak gerekir?

Kanaatimize gore onun kasdettigi, atlar1 sebebiyle oteden beri "fitir sadakasi" olarak yaptigi
odemedir. Dayanag1 da, "Miisliimana, kolesi ve ati igin, fitrr sadakast disinda sadaka (zekdt)
yiikiimliiliigii yoktur" hadisidir. (Hadis icin bkz. ibn Huzeyme, IV, 29; VI, et-Taberani, el-
Mu'cemu'l-Evsat, 414; Ebii Ya'la, X, 523; Ibn Hibban, VIII, 65.)

Hz. Omer (r.a)'in verdigi cevap, bunun onlar icin "kesin olarak yerine getirilmesi gereken bir
yiikiimliilik" olmadigin1 anlatmaktadir.

554  et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asar, 11, 28; ed-Darekutn, II, 126, 37.
O donemde 1 dinar 10 dirheme karsilik gelmektedir. Bkz., el-Karadavi, I, 257 vd.
555 et-Tahavi, a.g.e., I1, 27.

Buradaki "feres", Arap atini, "birzevn" ise Arap ati digindaki cinsleri, 6zellikle Tiirk atin
anlatmaktadir. Bkz. ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 1, 370; Asim Efendi, Kamus Tercemesi, 111, 598.
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alinacak) bir cizyeye doniismezse, giizel" dedi. Bunun iizerine Omer, at ve koleden her
yil 10'ar dirhem aldi. (Buna mukabil) her bir at icin aylik 10 cerib ve her bir kéle icin 2
cerib yiyecek verilmesini takdir etti. (Ravi) Ma'mer s0yle dedi: "(Bu rivayeti nakleden)
Ebi Ishak'tan baskasini soyle derken isittim: "Mu'aviye, kendi déneminde bir hesap
yapti ve at ve kole sahiplerine verdiklerinin onlardan aldiklarindan daha fazla oldugunu

gordii. Bunun iizerine onlar terk etti; ne bir sey ald1, ne de bir sey verdi."**®

Hz. Omer (r.a)'in baslangicta at ve kolelerden zekit almaya yanagmamasinin tek
sebebi, Hz. Peygamber (s.a.v)in at ve kole i¢in zekdt verme yiikimlilugi
bulunmadigin1 hitkkme baglayan hadisi ve uygulamasi ile Hz. EbG Bekr (r.a)'in bunu
esas alan tutumudur.”” Bu olay, Hz. Omer (r.a)'in maslahat, sartlarin degismesi... vb.
gerekgeleri esas alarak Siinnet'te yer alan hiikiimlerin aksine hareket ettigi seklindeki

tezleri tiimiiyle gecersiz kilan 6rneklerden biridir.

Ustelik bu olayda kole ve atlardan zekat alinmasini isteyen Hz. Omer (r.a) degil,
bizzat onlarin sahipleridir. Basta Beytiilmal gelirlerinin artmasi olmak iizere devlete ve
topluma sayisiz yararlar saglayacak olan bu teklifin, sirf Hz. Peygamber (s.a.v)'in sozlii
talimati ve uygulamasi —ve tabii Hz. Ebli Bekr (r.a)'in de bunun disina ¢ikmamis
olmasi— dolayisiyla reddedilmesi, ne "nasslarmm ruhunun esas alinmasi”, ne de

"tarihsellik" tezleriyle izah edilebilir!

Burada dikkat edilmesi gereken nokta, —6zellikle Ebi Musa el-Es'ari (r.a)'ye
yazdig1 mektubun metninden de sarih olarak anlagildigi gibi— bu hususun, at ve kole
sahiplerinin istegine birakilmis olmasi, yani "zekat" degil, "sadaka/fitir sadakasi"
tarzinda yiiriitilmesi ve asla zekat gibi baglayici, genel gecer bir kural/vergi haline
getirilmemis olmasidir.”® "Feres"ten 10 dirhem alirken "birzevn"den 5 dirhem almasi

bunu agikca gostermektedir.

556 Abdiirrezzak, IV, 35. Ayrica bkz. Ibn Abdilberr, et-Temhid, IV, 218.

557 Burada zekat disi tutulan atlarin, iceride beslenen atlar oldugunu belirtmek gerekir. Otlakta
yayilarak beslenen atlarla ticaret i¢in beslenen atlardan zekat alinacagi konusunda ise icma vardir.
Bkz. et-Tahavi, Serhu Miigkili 'I-Asar, V1, 35; el-Ayni, el-Bindye, 111, 399.

558 Konu hakkindaki diger rivayetler ve daha fazla bilgi i¢in bkz. et-Tahavi, Serhu Ma'dni I-Asar, 11,
26 vd.; ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Raye, 11, 356 vd.
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Keza "Kolede zekdt yoktur. Sadece fitir sadakast vardir” hadisi® de bu durumu
aciklayici olmasi bakimindan calib-i dikkattir. Hz. Omer (r.a)'in, Samlilar'dan aldig
seyin "zekat" degil, "sadaka-i fitir" oldugunu, bu rivayete dayanarak sOylemek de

miimkiindiir.

Burada son bir nokta tizerinde daha durmamiz gerekmektedir: Hz. Omer (r.a)'in,
Hz. Ali (r.a)'nin goriisii dogrultusunda amel etmis olmasi, talep sahiplerinin at ve
kolelerden zekat alinmasi1 goriisiinii kabul ettigini gostermez. Abdiirrezzak'in naklettigi
rivayette de gordiigiimiiz gibi, onlardan aldigindan daha fazlasim at ve kolelerin
yiyecegi olarak geri vermis, boylece aldigi seyin "zekat" olarak degerlendirilmemesi

gerektigini fiilen ortaya koymustur.

Ote yandan Hz. Ali (r.a)'nin, yapacaklar1 6demeyi at ve kole sahiplerinin istegine
birakmis olmas1 ve kamu giiciiyle diizenli olarak alinan bir vergi haline
doniistiiriilmemesini istemesi de alinan seyin "zekat" olarak isimlendirilmemesi
gerektigini ortaya koyan o6nemli bir gostergedir. Abdiirrezzak ve ibn Abdilberr'den
nakledilen rivayetin devaminda, bu uygulamanin Hz. Mu'dviye (r.a) zamanina kadar
stirdigii ve onun tarafindan kaldinldiginin acik¢a zikredilmis olmasi, bu tesbiti

destekleyen kayda deger hususlardan biridir.

Sonu¢ olarak —her ne kadar el-Karadavi "fetva degisikligi" demis olsa da—,
atlardan ve kolelerden zekat alinmasi konusunda Hz. Omer (r.a)in tutumunda bir
degisiklik olmadigim1 sdylemenin yanlis olmayacagim diisiiniiyoruz. Samlilar'dan,
ticarete konu olmayan at ve koleler iizerinden ve goniilli olarak verdikleri igin

sadaka/fitir sadakas1 almay1 kabul etmistir.>®

Ya'la b. Umeyye olaymm ise "ticaret mali"nin zekiti olarak degerlendirmek
gerektigini diisiiniiyoruz. Sartlarini tagidig siirece her tiirlii ticaret malinin zekata konu
olacag1, ayrica izaha ihtiya¢ gostermeyecek kadar aciktir.”®' Ustelik atlarin degeri asiri
bir sekilde artmistir. Oyle ki 100 deve yavrusu verilerek 1 at alinmaktadir. Atlarin bu

sekilde degerlenmesinin ticari bir mahiyet arz ettigini belirtmeye gerek yoktur.

559 Miislim, "Zekat", 10; ibn Huzeyme, IV, 30; ed-Darekutni, II, 127; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-
Kebir, VI, 90.

560 Devlet baskaninin, kamu giiciine dayanarak —diger kalemlerin aksine— atlardan zekat alma yetkisi
olmadig goriisii icin —ki Imam Ebd Hanife'ye izafe edilmektedir— bkz. ITbnu'l-Hiimam, Fethu'l-
Kadir, 11, 138.

561 Bkz. el-Karadavi, I, 324 vd.
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Dolayisiyla burada Hz. Omer (r.a)'in fetvasini degistirmesinden degil, iki farkl
olay hakkinda verilmis iki farkli fetvadan bahsedilmesinin daha dogru olacagim

diisiiniiyoruz.
II.II. Medeni Hukuk Alanindaki Uygulamalari
IL.IL.1. Bir Lafizla Verilen Uc¢ Talaki Nihai Bosama Saymasi

Ibn Abbas (61/680)'tan gelen ve bir kimsenin, bir mecliste ve bir lafizla esini ii¢
talakla bosamasinin, Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Ebli Bekr (r.a) donemleri ile Hz.
Omer (r.a) doneminin ilk yillarinda tek talak sayildigi, insanlarin bu konuda gevsek
davranmasi iizerine Hz. Omer (r.a)'in, bunu ii¢ talak sayip nihal bosama olarak
degerlendirdigi yolundaki rivayetlere’” dayanarak bircok arastirmaci, Hz. Omer (r.a)'in
bu konudaki siinnete aykirt davrandigin1 ve miistakil bir tesride bulundugunu ileri

stirmiistiir.>*

Uzerinde 6teden beri hayli tartisma cereyan etmis olan bu mesele hakkinda
miistakil eserler kaleme alinmis ve tartisma biitlin canlilifiyla giiniimiize kadar
gelmistir. Bilhassa ibn Teymiyye'nin (728/1327) bir lafizla verilen ii¢ talaktin tek talak
sayllmasi gerektigi goriisiinii atesli bir sekilde savunmasindan sonra®® bu konu

hakkinda "reddiye" karakterli monografilerin sayis1 hizla artmigtir.”®

562 Bkz. Miislim, "Talak", 15; Eba Davad, "Talak", 10.
563 Mesela bkz. Fazlur Rahman, Islam Geleneginde Saglik ve Tip, 150-1.
564 Bkz. Ibn Teymiyye, Mecmii'u'l-Fetdva, XXXIII, muhtelif yerler.

565 Ibn Teymiyye hayattayken kendisine yazilan reddiyeler arasinda talak meselesini ihtiva edenler de
mevcuttur. Bazilar1 sunlardir:

1. Takiyyiiddin es-Siibki'nin (756/1355) et-Tahkik fi Mes'eleti't-Ta'lik'i bunlar arasinda ayr1 bir
onemi haizdir. Ibn Teymiyye kendisine yazilan reddiyelere vakif oldugunda, bu esere gosterdigi
alakay hi¢ birisine gostermemis, bu eseri, "Bu, bir fakihin reddiyesidir" ifadesiyle tebcil etmistir.
(es-Safedi, el-Vifi bi'l-Vefeydt, XXI, 255; a.mlf. A'ydnu'l-Asr ve A'vdanu'n-Nasr, 111, 429.)

Tacuddin es-Siibki'nin, "er-reddii'l-kebir" olarak tavsif etmesine bakilirsa (Tabakdtu's-Sdfi'iyyeti'l-
Kiibrd, V1, 168), hacimli bir eser olmalidir.

2. Yine ayn1 miellifin, Refu (veya Rdfi'u)'s-Sikdk an Mes'eleti't-Taldk adli eseri. (Tacuddin es-
Siibki, a.g.e., VI, 214.)

3. Yine aymi miiellifin Nakdu "I-Ictima' ve 'l-lﬁirdk'l. (Bkz. Fetdva's-Siibki, 11, 303-9; er-Resdilu's-
Siibkiyye, 179-85.)

4. Yine ayn1 milellifin en-Nazaru'l-Muhakkak adiyla basilan fetvasi (Fetdva's-Siibki, 11, 309 vd.;
er-Resailu's-Siibkiyye, 189 vd.)

5. ez-Zehebi'nin "asrin alimi" dedigi (bkz. el-Mu'cemu'l-Muhtess, 246) Kemaluddin Muhammed b.
Ali ed-Dimaski (Ibnu'z-Zemlekani)'nin (727/1326) bir ciltlik eseri. (Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-
Nihaye, X1V, 137.)
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Giiniimiizde de Hz. Omer (r.a)'in uygulamalar1 baglaminda giindeme gelen bu
mesele hakkinda olabildigince detaya girerek, dnce yukaridaki yaklasima kaynaklik

eden rivayetleri, ardindan da karsit argiimanlar1 yakindan inceleyecegiz.

1. Bir lafizla verilen ii¢ talakin nihai bosama sayilmasinin Hz. Omer (r.a)'in

bagslattig1 bir uygulama oldugunu sdyleyenlerin delilleri:

A. Taviis b. Keysan'in (106/724 veya sonrasi) nakletti§ine gore Ibn Abbas (r.a)
soyle demistir: "Resulullah (s.a.v) ve Ebi Bekr zamanlar1 ile Omer'in hilafetinin (ilk)
iki senesinde talak, ii¢ talak(in) bir (say1lmas1 seklinde) idi. Omer, "Insanlar, kendileri
icin miihlet ve genislik bulunan bir meselede acele davrandi. Bu isi onlar iizerine imza

(ve infaz) etsek" dedi ve onu halk iizerine imza (ve infaz) etti."*®

Takiyyuddin es-Siibki'ye izafe edilerek yukarida zikri gecen er-Resdilu's-Siibkiyye i¢inde basilan
ed-Diirretu'l-Mudiyye fi'r-Redd ald Ibn Teymiyye (151 vd.) adli risalenin Tbnu'z-Zemlekani'ye ait
olabilecegini diigiiniiyoruz. Zira bu risalenin dil ve iislup 6zellikleri es-Siibki'nin diger eserlerinden

farkli 6zellikler arz etmektedir.

Ote yandan Katip Celebi (1067/1656), Ibnu'z-Zemlekani'nin ed-Diirretu'l-Mudiyye fi'r-Redd ald
Ibn Teymiyye isimli eserini vasfederken (Kegfu'z-Zuniin, 1, 744) bu eserin ii¢ fasildan miitesekkil
oldugunu ve "Hamd, Resul'iinii hidayet ile gonderen... Allah'a mahsustur” ifadesiyle basladigini
belirtir. Takiyyuddin es-Siibki'ye izafe edilen eserin de ii¢ fasildan ibaret olmasi ve ayn1 ciimle ile
baslamasi son derece ilgi ¢ekicidir.

6. Isa b. Mahmud ez-Zevavi'nin (743/1342) ismini tesbit edemedigimiz bir eseri. (Ibn Hacer, ed-
Diireru'l-Kdmine, 111, 211.)

7. Semsuddin Muhammed b. Ali b. Omer el-Mazini'nin (721/1321) ismini tesbit edemedigimiz bir
reddiyesi. (Kehhale, Mu'cemu'l-Miiellifin, 111, 525.)

Daha sonraki kusaklardan Ibn Teymiyye'nin kavline reddiye mahiyetinde eser verenler arasinda,
Ibnu'l-Kayyim'a 6grencilik etmis bulunan, Hanbeli mezhebine mensup Zeynuddin Ebu'l-Ferec
Abdurrahman b. Ahmed (Ibn Receb)'in (795/1392) 6zel bir yeri vardir. Zira o, dnceleri Ibn
Teymiyye'nin goriisiinii benimsemis, hatta bu konuda, el-Ahddis ve'l-Asar el-Miitezayide fi Enne't-
Taldke's-Selas Vahide ismini verdigi bir eser de kaleme almigken, bilahare bu goriisiinden
donmiis, bir lafizla verilen ii¢ talakin ti¢ talak oldugu goriistinii benimsemis ve bu goriisii miidafaa
icin Beydnu Miiskili'l-Ahddisi'l-Varide fi Enne't-Taldke's-Selds Vahide adli meshur eserini
yazmigtir. (Muhammed b. Nasir el-Acmi, Ibn Abdilhddi'nin Seyru'l-Héass'na yazdig takdim
yazisi, 6.)

Bahsi gegen eserlerin hi¢ birisi maalesef heniiz giin 15181na ¢ikmus degildir. Sadece Ibn Receb'in
ikinci eserinin muhtevasindan, Tbn Abdilhddi'nin (909/1503) Seyru'l-Hdss isimli risalesi
vasitastyla kismen haberdar olabiliyoruz.

Yine bu meselede Ibn Teymiyye'nin kavlini benimsemesi dolayisiyla bircok kimse takibata
ugramus, sikintilara maruz kalmistir. Tbn Kesir ve yine onun gibi bir Hadis hafizi olan Ibnu'l-
Munsifi (Muhammed b. Halil ed-Dimaski) bunlardandir. Bkz. ibn Hacer, Inbéu'l-Gumr, TV, 324;
Ibnu'l-Imad, Sezerdtu'z-Zeheb, IX, 58.

566 Miislim, "Talak", 15.
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B. Yine Tavis'un naklettiine gore Ebu's-Sahba, [bn Abbas (r.a)'a, "Bilir misin,
hani Resulullah (s.a.v) ve Eb{i Bekr zamanlar1 ile Omer'in hilafetinin (ilk) ii¢c senesinde

ti¢ talak bir sayilirdi?" demis, o da "Evet" karsiligin1 vermistir.”’

C. Ebu'l-Cevza (83/702)°®, Ibn Abbas (r.a)a, "Bilir misin, Resulullah (s.a.v)
zamaninda i¢ (talak) bire reddolunurdu (tek talak sayilird1)?" demis, o da "Evet"

karsihigini vermigtir.”®

Bir lafizla verilen ii¢ talakin, Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. Ebli Bekr (r.a)
zamanlarinda tek talak sayildigi, bu uygulamanm, Hz. Omer (r.a)iin hilafetinin ilk
birkac¢ senesine kadar aynen devam ettigi, ancak bilahare bir lafizla verilen ii¢ talakin
Hz. Omer (r.a) tarafindan ii¢ talak sayildigi tezini savunanlarmn ileri siirdiigii
argiimanlar bunlardir. Konu "talak" merkezli olarak ele alindiginda yukaridaki
yaklasimi benimseyenlerin delil olarak ileri siirdiigii bir rivayet daha vardir. Hz. Omer
(r.a)'in uygulamasiyla —dogrudan olmasa bile— yakindan irtibatli bulundugu i¢in onu da

inceleme konusu yapmak gerektigini diisiiniiyoruz:

D. ikrime'nin (104/722) naklettigine gore Ibn Abbas (r.a) soyle demistir:
"Muttalibogullari'nin kardesi Riikne b. Abdiyezid, karisin1 bir mecliste (talak soziinii)
ic kere (soyleyerek) bosadi. (Ancak bilahare) onun i¢in siddetli bir sekilde (pisman

olup) hiiziinlendi. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v) ona,
- "Onu nasil bosadin?" diye sordu.
- "Ug kere bosadim" dedi.
- "Bir mecliste mi?" diye sordu.
- "Evet" diye cevap verdi. Bunun iizerine soyle buyurdu:

- "Muhakkak ki o, bir (talak verme) dir. Dilersen ona (bosadigin esine)

donebilirsin. ™"

567 Miislim, "Talak", 16.

568 Ismi Evs b. Abdillah er-Raba'?dir. Sika olmakla birlikte ¢ok irsal yapan birisidir. Bkz. Tbn Hacer,
et-Takrib, 116.

569 el-Hakim, II, 196; ed-Déarekutni, IV, 52

ed-Darekutni'nin aktardigr rivayette Ebu'l-Cevza'in sozii, "... Resulullah (s.a.v) zamaninda ve
Omer'in hilafetinin ilk zamanlarinda..." tarzindadir.

570 Ahmed b. Hanbel, I, 265; Ebt Davud, "Talak", 9.
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Bir mecliste bir kerede verilen ii¢ talakin ii¢ talak (nihal bosama) sayilmasinin
Hz. Omer (r.a) ile baslamis bir uygulama oldugunu, 6ncesinde bdyle bir uygulama

bulunmadigini sdyleyenlerin delilleri bunlardir.
Bu delilleri ayn1 siralama i¢inde yakindan ele alacak olursak;
A. Tavus b. Keysan'in Ibn Abbas'tan naklettigi soz:

Burada gecen "ii¢ talak" ifadesinin, kadinlarin temizlik siireleri gozetilerek (ii¢
ayr1 zamanda verilmis) ii¢ talak olmadig: agiktir. Zira Kur'an'da talakin ancak iki kere
yapilacagy, iiciinciide ise artik eslerin nihal olarak ayrilmis olacag hiikkmii agikca yer

almaktadir.””

O halde bu rivayette yer alan "ii¢ talak" s6ziiniin, ya "Ug talakla bos ol", "Ug kere
bos ol"... gibi bir lafizla toptan verilen ii¢ talaki veya "cinsel iliskide bulunmaksizin®”

ve temizlik siirelerine dagitilmaksizin ii¢ ayri zamanda’”

verilmis li¢ talak"i ifade
ediyor olmasit gerekir. Ancak burada cevaplandirilmasi gereken bazi1 sorular

bulunmaktadir:

a. Bu soz, kisinin zifafa girmis oldugu esini bosamak i¢in mi, yoksa nikéh
yapilmis olmasmma ragmen heniiz zifafa girilmemis kadin1 bosamak i¢in mi
sOylenmistir? Nikah kiyildig1 halde heniiz zifafa girmemis bir kadin1 bosamak i¢in pes

pese li¢ kere "Bossun, bogsun, bossun" denmisse, tek talak vaki olur.””*

Nitekim Ibn Abbas (r.a) soyle demektedir: "Hz. Peygamber (s.a.v) ve Eb{i Bekr

donemleri ile Omer'in hilafetinin ilk yillarinda bir kimse, esini, cinsel iligkide

571 2/el-Bakara, 229-30.
572 Zira iligki, kocanin esine geri dondiigiinii ve nihai bosamada bulunmadiginin ifadesidir.

573 Aralarinda fasila bulunan ii¢ ayr1 talak ifadesi. S6z gelimi bir tartisma esnasinda kisinin, esine bir
kere "Bos ol" dedikten sonra araya bagka sozlerin girmesi yahut meclisin degismesi, bunun
ardindan ayni1 sozii bir daha sdylemesi, ve benzeri bir fasiladan sonra iiciincii kere tekrar etmesi.

Ug ayn talak ifadesini pespese kullanmasi halinde ise

574 el-Cassas, Muhtasaru fhtildfi’l-Ulemd, II, 411; ed-Dimaski, Ebli Abdillah Muhammed b.
Abdirrahman, Rahmetu'l-Umme, 231.

Kisi "bogsun" veya "bos ol" ifadesini ilk soylediginde esi bir talakla bos olacaktir; ikinci ve
ticiincii "bossun" kelimeleri zaten bos olan bir kadina sdylenmis olacagindan bir sey ifade etmez.
"Uc kere bos ol" veya "Ug talakla bos ol" ifadesi ise boyle degildir. Burada ayni anda ii¢ talak
birden verildigi icin ii¢ii de gecerli olur; boyle bir talak nihai bosama demektir.

Kisinin, heniiz zifafa girmedigi esini bosama esnasinda kullandig1 "Ug kere bos ol" ifadesinin
nihai bogamayla, birbiri ardina "Bos ol, bos ol bos ol" ifadesinin ise tek bain talakla sonug¢lanacagi
konusunda Sahabe ve Tabiun'un fetvalari i¢in bkz. Sa'ld b. Masniir, es-Siinen (I), 1, 264 vd.
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bulunmadan (zifafa girmeden, bir defada) ii¢ talakla bosarsa, bunu bir (tek) talak

sayarlardz..."”

Asagida da gelecegi gibi, Ebu's-Sahba'min ibn Abbis (r.a)'dan nakli bu
dogrultudadir. Keza ibn Abbas (r.a)'n, nikih kiyildig1 halde zifafa girilmemis kadinin
tic talakla bosanmasi durumunda nihal bosama meydana gelecegini ve o kadinin, bir
baskasiyla normal bir evlilik ve bosanma vuku bulmaksizin ilk kocasina haram

olacagini sdyledigini anlatan rivayetleri de’”® bu gercevede anlamak gerekir.

Heniiz zifafa girilmemis kadina, "Ug talakla bos ol" ifadesi kullanilarak miu,
yoksa "Bos ol" soziinii li¢ kere ard1 ardina sdyleyerek mi talak verildigi hususu burada
hiikmii belirleyen ana faktordiir. Bizzat ibn Abbas (r.a)'in su fetvasi bu noktayr agik
bicimde tayin etmektedir: "Kisi, zifafa girmedigi esini ii¢ talakla bosarsa, kadin bagka
birisiyle nikahlan(ip normal bir sekilde bosan)madik¢a (ilk) kocasina helal olmaz. Eger

talak soziinii pes pese’” soylemisse, kadin, ilk talak soziinden sonra (bir) bain talakla’™®

bosanmus olur.""”’

Ogrencisi Ata b. Ebi Rabah soyle demistir: "Eger (heniiz zifafa girmedigin) esini
lic talakla bosar ve talak lafizlarini topluca vermezsen tek talak sayilir. Bana Ibn

n580

Abbas'tan boyle ulasti.

Eyylib (es-Sahtiyani)'nin su rivayeti, konumuz bakimindan ayri bir Oneme
sahiptir. Zira ileride iizerinde durulacag gibi, 6zellikle talak meselesindeki ihtilaflarda
ve rivayetlerin muhtelif olusunda mana ile rivayetin biiyiikk bir rol oynadigim

diisiiniiyoruz:

"el-Hakem b. Uteybe, Mekke'de ez-Ziihri'nin yanina girdi. Ben de yanindaydim.
Orada bulunanlar, (nikahlandig1 halde heniiz zifafa girmemis olan) bakirenin ii¢ talakla

bosanmasini sordular. "Ibn Abbas, Ebi Hureyre ve Abdullah b. Amr'dan her biri bu

575 Ebua David, a.y.

576 Asagida Muhammed b. Iyas b. el-Biikeyr'den ve Sa'id b. Ciibeyr'den (1/B numarayla) gelecek olan
rivayetleri ile Tbn Ebi Seybe'nin (IV, 18, 20) naklettigi el-Hakem ve AtA rivayetleri.

577 1ibn Abbas (r.a)in burada kullandig1 ve "pes pese" seklinde cevirdigimiz kelime "tetrd"dir. Izahi
asagida gelecektir.

578 Nikah tazelemek suretiyle evliligin devam edebilecegi talak.
579 ibn Ebi Seybe, 1V, 21.

Hz. Ali, ibn Mes'ad ve Zeyd b. Sabit (r.anhum) da ayni tasrihatta bulunmustur. Bkz. Abdiirrezzak,
IV, 336; Sa'ldd b. Mansiir, es-Siinen (1), 1, 266.

580 Abdiirrezzak, VI, 335.
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mesele soruldugunda, "Bir baskasiyla nikdhlan(ip normal bir sekilde bosan)madik¢a ilk
kocasina helal olmaz" dediler" karsiligin1 verdi. Sonra yine ben yaninda oldugum halde
el-Hakem b. Uteybe oradan ayrildi ve mescidde bulunan Tavus'un yanina geldi. Onun
iizerine kapanarak®' Ibn Abbas'm bu konu hakkindaki goriisiinii sordu. O da haber
verdi. el-Hakem b. Uteybe bu defa ez-Ziihri'nin Ibn Abbas'dan naklettigi goriisii
aktardi. Bunun {izerine Tavus'un, sasirmis bir vaziyette ellerini havaya kaldirdigini ve
soyle dedigini gordiim: "Allah'a yemin ederim ki Ibn Abbas bu tiirlii bogamay1 tek

"582

talaktan baska bir sey saymadi.

Keza Ibn Abbas (r.a)n, "Zifafa girmemis kadin(in bosanmasinda) ii¢ talakla tek

talak birdir"*® seklindeki sozii de bu ¢ergevede degerlendirilmelidir.

b. Eger zifaf vaki olduktan sonra koca esine tek talaka niyet ederek ii¢ kere
"Bossun, bogsun, bossun" demigse, diyaneten ilk sdyledigi itibara alinir ve esini bir
kere bosadigina hiikmedilir; diger iki lafiz ise, kocanin beyam dogrultusunda tekide

hamledilir.”*

Yine mezkiir rivayette ¢oziilmesi gereken soyle bir igkdl daha vardir: Acaba
burada kocanin, zifafa girmis oldugu esini ii¢ talaka niyet ederek ve "Ug kere bogsun"
ifadesini kullanarak bosamasi m1 anlatilmaktadir, yoksa ii¢ kere pes pese "Bossun,

bossun, bossun" demesi mi?

Eger bosama sozii son climledeki gibi ardi ardina sdylenmemisse veya bir kere

ve sadece "Ug talakla bogsun" denmisse, burada iki ihtimal s6z konusudur:

a. Hz. Peygamber (s.a.v) ve Hz. EbQl Bekr (r.a) donemlerinde esini bosayacak
olan kimse, bogsama isini genellikle’ talaklar1 eginin temizlik siirelerine dagitarak
yapard1. Daha sonra halk, bosamay1, ayn1 hayiz veya temizlik siiresi i¢inde —"Ug kere

bossun" gibi— bir lafizla veya iic ayr1 zamanda kullanilan ("bossun, bogsun, bossun"

581 Tavus'un yanina telag ve heyecanla girdigi anlasilmaktadir.
582 Abdiirrezzak, VI, 335.

583 Abdiirrezzak, a.y.

584 el-Kevseri, el-isfdk, 45-6.

585 Burada "genellikle" dememizin sebebi, bir lafizla ii¢ talak vererek bosamamin asr-1 saadette da
goriilen ve gegerli sayilan bir bosama sekli olmasindandir. Asagida bu hususu gosteren ornekler
zikredilecektir.
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586

gibi) ifadelerle®®® yapmaya, talaklar temizlik siirelerine dagitmamaya basladi ve bu

adeta aligkanlik haline geldi.

b. Tek bir hayiz yahut temizlik déneminde bir lafizla veya iic ayr1 zamanda
kullanilan lafizlarla verilen ii¢ talakin tek talak sayilmasi, onceki dénemlerde de

mevcut idi. Daha sonra Hz. Omer (r.a) bunu ii¢ talak saydi ve uyguladi.

Buradaki ilk ihtimalde herhangi bir problem yoktur. Kanaatimize gére Hz. Omer
(r.a)in bu konudaki uygulamasiyla ilgili rivayetleri bu dogrultuda anlamak gerekir.
Problem, ikinci ihtimal etrafinda diigiimlenmektedir. Hz. Omer (r.a)'in, Siinnet'e aykirt
hikkiim verdigini sOyleyenler ilgili rivayeti "b" sikkindaki ihtimal dogrultusunda

anlamaktadir.

Ancak bu ihtimalin kabul edilmesi halinde ortaya bir bagka problem ¢ikmaktadir:
Hz. Omer (r.a), aralarinda Hz. Aise, Hz. Ali, Abdullah b. Mes'id, Abdullah b. Abbas. ..
gibi dirayet ve fikih ehli sahabilerin de bulundugu Sahabe toplulugunun huzurunda
Stinnet'e agikca aykirilik arz eden bdoyle bir karari nasil almig ve uygulamaya
koymustur? Onemli biitiin kararlarin1 Sahabe'nin ileri gelenleriyle istisare ederek alan
II. halife, acaba bu konuda nicin herhangi bir sahabiye danisma ihtiyaci
hissetmemistir? Danigmigsa bunun bilgisinin bize kadar gelmemis olmasini nasil

aciklamak gerekir?

Ustelik bu rivayetin kendisinden nakledildigi sahabi olarak Ibn Abbas (r.a)
yukaridaki ikinci ihtimali kabul etmemizi engelleyen bir tutum sergilemistir. Zira
kendisinden pek ¢ok tarikle nakledilen odur ki, ibn Abbas (r.a), bir lafizla sdylenen iig

talakin "ii¢ talak" oldugu ve nihai ayrilmay1 gerektirdigi goriisiindedir.

Bir adam Ibn Abbas (.a)'a gelerek, esini yiiz talak vererek bosadigim soyledi ve
durumun ne oldugunu sordu. Ibn Abbas (r.a) soyle cevap verdi: "Verdigin talaklarin
liciiyle esin senden bos oldu. (Kalan) doksan yedi talakla da Allah'in ayetlerini alaya

almis oldun."*¥

586 Bu ii¢ kelimeyi ayn1 anda ard1 ardina sdylemeyip, bir kere "bogsun" dedikten ve aradan bir siire
gectikten sonra ayn1 sozii ikinci kere ve bir siire sonra iiciincii kere tekrarlamasi durumu.

587 el-Muvatta, "Talak", 1.

Imam Malik'in "belagat" tarzinda —senedsiz olarak— verdigi bu rivayet, asagida Ibn Abbas (r.a)'m
arkadaslarindan senedleriyle gelen rivayetler tarafindan takviye edilmektedir. Abdiirrezzak, VI,
398; Ibn Abdilberr, el-Istizkar, XVIL, 11 vd.
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Sadedinde bulundugumuz rivayet sadece TAvus'un Ibn Abbas (r.a)'dan nakli iken,
Ibn Abbas (r.a)in diger arkadaslari, onun, bir lafizla verilen ii¢c (veya daha fazla)

talakin ii¢ talak (nihai bosama) oldugu goriisiinii tagidigini nakletmislerdir.

Ahmed b. Hanbel (241/855), Tavus'un s6z konusu rivayetini nicin itibara
almadig1 sorusuna, "Insanlarin (TAvus disindaki arkadaslarinin), Ibn Abbas'tan bir
lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak oldugu goriisiinii muhtelif senedlerle nakletmis
olmalar1 sebebiyle" cevabini vermistir.’®® Yine o, "Ibn Abbas (r.a)1n Tavus disindaki

arkadaglarinin hig birisi TAvus'un naklettigini ondan nakletmis degildir" demistir.”®
Imam Ahmed'in isaret ettigi rivayetlerin metinleri soyledir:
1/a. Sa'id b. Ciibeyr (95/713):

Bir adam Sa'id b. Ciibeyr'e, esini ii¢ talakla bosayan bir kimsenin durumunu
sordu. O da cevaben soyle dedi: "Ibn Abbas, esini yiiz talakla bosayan bir kimsenin
durumu soruldugunda (bosayan kisiye) soyle dedi: "Ug (talak) sana esini haram kildi.
Diger talaklar ise (senin boynunda) giinahtir. (Zira esini yiiz talakla bosamak suretiyle)

sen Allah'in ayetlerini alaya almig oldun."*

1/b. Yine Sa'id b. Ciibeyr, ibn Abbas (r.a)'m soyle dedigini nakletmistir:

"Evlendigi esini heniiz zifafa girmeden bosayan kimseye, o esi, baska biriyle

evlen(ip normal bir sekilde bosan)madik¢a bir daha helal olmaz."*"'

1/c. Yine Sa'id b. Ciibeyr, "Esimi bin talakla bosadim" diyen birisine Ibn Abbas
(r.a)'1n goyle dedigini nakletmistir:

"Bunlardan {igiinii alirsin (esin senden ii¢ bain talakla bos olur); dokuz yiiz

doksan yedisini birakirsin."*

588 Ibn Abdilhadi, Seyru'l-Hdss, 27.
589 Ibn Abdilhadi, a.g.e., 28.

590 Abdiirrezzak, VI, 397; ibn Ebi Seybe, IV, 12; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asar, 1, 85; ed-
Darekutni, IV, 12.

Ibn Ebi Seybe rivayetinde adamin esini binyiiz talakla bosadig1 ifadesi yer almaktadir.

Lafizlar1 arasindaki benzerlige bakilirsa bu rivayetin, yukarida Imam Malik'ten naklettigimiz
"belagat" tarzindaki rivayetin mevsul varyant1 olmasi muhtemeldir.

591 Ibn Ebi Seybe, IV, 20. Heniiz zifafa girmemis kainin ii¢ talakla bosanmasi1 konusunda IbnhAbbas
(r.a)dan gelen nakillerde ilk .bakista tearuz var gibi goriinmektedir. Bu nokta ileride
aciklanacaktir.

592 Abdiirrezzak, VI, 397; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XVII, 13-4.
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2. Muhammed b. Iyas b. el-Biikeyr (?):

"Bir adam, heniiz zifafa girmeden esini ii¢ talakla bosadi. Sonra onunla (tekrar)
nikéh yapmak istedi ve fetva sormaya geldi. Ben de kendisiyle birlikte, onun icin fetva
sormak iizere gittim. Ibn Abbas ve Ebi Hureyre'ye durumu sordu. "O kadin senden
baska bir kocayla nikdhlanmadikca sana helal olmadigi goriisiindeyiz" dediler. Adam,
"Ben ona tek talak vermistim" dedi. Ibn Abbas, "Sen, sana verilen nimeti elinden

kacirmigsin" dedi."”

3/a. Miicadhid b. Cebr (101/719 veya daha sonra):

Kureys'ten bir adam Ibn Abbas'a gelerek, "Ey Abbas'in babasi!™ Ben kizgin
oldugum bir anda esimi ii¢ talakla bosadim" dedi. ibn Abbas soyle karsilik verdi:

593 el-Muvatta, "Talak", 15; Eba Davud, "Talak", 10.

Imam es-Safif, et-Tahivi ve Ebli Davud bu rivayeti daha tamam olarak soyle nakletmislerdir:
Mu'dviye b. Ebi Ayyas el-Ensari soyle demistir: "Abdullah b. ez-Ziibeyr ve Asim b. Omer'le
birlikte oturuyorken Muhammed b. Iyas b. el-Biikeyr gelerek soyle dedi: "Colde yasayan bir adam,
esini heniiz zifafa girmeden iic talakla bosamis. Bu hususta ne dersiniz?" Ibnu'z-Ziibeyr, "Bizim bu
konuda bir goriisiimiiz yok. Ibn Abbis ve Ebl Hureyre'ye git. (Biraz once) Aise (r.anha)'nin
yanindayken onlardan ayrildim. Onlara sor ve (aldigin cevabi) bize de haber ver" karsiligini verdi.
Muhammed b. Tyas onlarin yamna gitti ve meseleyi sordu. Tbn Abbas, Ebfi Hureyre'ye "Ona fetva
ver ey Ebli Hureyre! Sana zor bir mesele geldi” dedi. Ebi Hureyre, "Bir talak o kadini tek talak-1
bain ile bos yapar; li¢ talak ise bir bagkasiyla evlenip bosanmadikg¢a (o esine) haram kilar" seklinde
cevap verdi. ibn Abbas da aynisint soyledi." Bkz. Abdiirrezzak, VI, 333-4; Imam es-Safi1, el-
Miisned, 271-2; et-Tahavi, Serhu Ma'ani'l-Asar, 111, 57; Eba Davud, a.y. Ibn Ebi Seybe IV, 19.

Muhammed b. Iyis b. Biikeyr'in, nikdhladig1 esini zifafa girmeden &nce ii¢ talakla bosayan
kimseye, o esi bir bagkasiyla evlen(ip (normal sekilde ayril)madik¢a kendisine helal olmayacag:
fetvasin1 Ibn Abbis ve Ebii Hureyre (r.anhuma) yaninda Hz. Aise (r.anha) validemizden de
nakletmistir.

Ancak bu rivayetin yukarida zikrettigimiz varyantiyla buradaki arasinda ilk bakista bir ¢eligki var
gibi goriinmektedir. Zira o varyantin sonunda adam, "Ben ona tek talak vermistim" dedigi halde
[bn Abbés (r.a)imn, "Sen sana verilen nimeti elinden kacirmigsin” dedigi, yani adama, tek talak
vermesine ragmen geri doniisii olmadigini soyledigi zikredilirken, burada Ebl Hureyre (r.a)'nin,
heniiz zifafa girmemis kadinin tek talakla bosanmasinin bir bain talak oldugu, haramligin ise
ancak ii¢ talakla meydana gelecegi seklinde hiikiim verdigi ve Ibn Abbas (r.a)'n buna istirak ettigi
nakledilmektedir.

Kanaatimize gore bu iskal soyle coziilebilir: Bu rivayette esine tek talak verdigini soyleyen adam,
bir lafizla ii¢ talak vermis, yani tek talak oldugu kamsiyla —"Ug kere bos ol" gibi bir ifade
kullanarak— ti¢ veya daha fazla talaki ayn1 anda vermis olmalidir. Yukarida da gectigi gibi (el-
Cassas, Muhtasaru fhtildﬁ 'I-Ulema, 11, 411; Sa'id b. Mansiir, es-Siinen (I), 1, 264 vd.) heniiz zifafa
girmemis kadina esinin "Uc kere bos ol" ifadesini kullanmasi iic talak, ii¢c kere iist iiste "Bos ol,
bos ol, bos ol" demesi ise tek talak sayilmaktadir.

(ibn Ebi Seybe'nin, Muhammed b. Iyis b. el-Biikeyr yerine Tbn Omer'in zikredildigi, baz1 lafiz
farkliliklartyla gelen ve fakat ayni olayr anlatan bir diger rivayetinde (IV, 51) hata oldugunu
diisiiniiyoruz. Ibn Ebi Seybe'nin, Nafi'«— Tbn Amr... seklindeki senedle naklettigi rivayet, burada
hatayla Nafi'«— Ibn Omer seklinde kaydedilmis olmalidir.)

594 "Ebu'l-Abbas", Abdullah b. Abbas (r.a)'n kiinyesidir.
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"Abbas'in babasi sana haram olmus bir seyi helal kilamaz. Sen bdyle yapmakla
Rabbine kars1 ma'siyet islemis ve esini kendine haram kilmis oldun. Sen Allah'tan

| "595

ittika etmedin ki Allah da sana bir ¢ikis yolu gostersin!..
3/b. Yine Miicédhid soyle nakletmistir:

"Ibn Abbias, esini yiiz talakla bosayan bir adamin durumu soruldugunda,
(bosayan kisiye hitaben) soyle dedi: "Rabbine karsi ma'siyet islemis oldun. Esin senden

1596

ayrilmis oldu. Allah'tan ittika etmedin ki Allah da sana bir ¢ikis yolu gostersin.
3/c. Yine Miicahid soyle demistir:

"Ibn Abbas (r.a)in yamndaydim. Bir adam kendisine geldi ve esini ii¢ talakla
bosadigin1 soyledi. ibn Abbas siikiit etti. Hatta esini o adama iade edecek sandim.
Sonra soyle dedi: "Biriniz tutup bir ahmaklik yapiyor, sonra da "Ey ibn Abbas, ey ibn
Abbas..." diyor. Allah Teala, "Kim Allah'tan ittika ederse Allah ona bir ¢ikis yolu
ihsan eder™’ buyuruyor. Ancak sen Allah'tan korkmadin. Binaenaleyh ben sana bir
cikis yolu bulamam. Sen Allah'a kars1 ma'siyet esledin ; esin de senden (ii¢ talakla) bos

oldu..."**8
3/d. Yine Miicahid'den:

"Ibn Abbas'a, esine gokteki yildizlar adedince talak veren birisinin durumu

soruldu, sdyle cevap verdi: "Ona re'sii'l-cevza™ yeterdi."*”

4. Harun b. Antara, babasindan®':

"Ibn Abbas'in yaninda oturuyordum. Esini yiiz talakla bosamis bir adam geldi ve

"Ey Ibn Abbas! Talak ifadesini ("benden yiiz kere bos ol" seklinde) bir kerede

595 et-Taberéni, el-Mu'cemu'l-Kebir, X1, 88; ed-Darekutni, IV, 13.
Daha sonra Tbn Abbas (r.a), 65/et-Talak suresinin ilk ayetini okumustur.
596 ed-Darekutni, ayn yer.
597 66/et-Talak, 2.
598 Ebi David, "Talak", 9; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VII, 331.

599 Cevza: Ayin gokyiiziindeki seyri esnasinda ugradigi menzillerden biri, [kizler burcu. Burada
"hak'a" (323l) denen, sacayagi pozisyonunda, birbirine yakin ve parlak ti¢ yildiz vardir. Bunlara
"Re'sii'l-Cevza" (Cevza'nin basi) denir. (Ibn Manzir, Lisdnu'l-Arab, 11, 418, XV, 107; ez-Zebidi,
Tdcu'l-Aris, XXII, 399.)

Ibn Abbés (r.a)'1n bu sozii, nihai bosamayi ifade eden ii¢ talaktan kinayedir.
600 Abdiirrezzak, VI, 396; ibn Abdilberr, el-Istizkdar, XVIL, 14.
601 Antara b. Abdirrahman. Biyografisi i¢in bkz. Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VIII, 144-5.
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soyledim. Bu durumda esim benden ii¢ talakla m1 ayr1 oldu, yoksa bu bir tek talak
midir?" diye sordu. Ibn Abbas soyle cevap verdi: "Esin senden ii¢ talakla ayr1 oldu.

1602

(Diger) doksan yedi talakin giinahi da senin boynuna kaldi.
5. Ata b. Ebi Rabah (114/732):

Bir adam Ibn Abbas'a gelerek, "Bir kimse esini yiiz talak vererek bosad1 (bu nasil
bir bosamadir)?" diye sordu. O da "Bunlardan iiciinii alir (ve bununla esini nihal

bosama ile bosamis olur); doksan yedisini birakir" dedi."®”
6. Amr b. Dinar (126/743):

"Ibn Abbas'a, esine gokteki yildizlar sayisinca talak veren birinin durumu

soruldu, "Ona Re'sii'l-Cevza yeterdi" diye cevap verdi."*”

7. Malik b. el-Haris (94/712):

"Bir adam Ibn Abbas'a gelerek, amcasinin, esini ii¢ ve daha fazla sayida talakla
bosadigim soyledi. Ibn Abbas (esini bosayana hitaben), "Hem Allah'a karst ma'siyet
islemissin, hem de esin senden bos olmus. Allah azze ve celle'den ittika etmemissin ki,

sana bir ¢ikis yolu gostersin!"®

8. Imran b. el-Haris es-Siilem1 (?)

"Bir adam Ibn Abbas'a gelerek amcasinim esini ii¢ talakla bosadigini, ancak daha
sonra pisman oldugunu sdyledi. ibn Abbas soyle dedi: "Amcan Allah'a kars: ma'siyet
islemis, Allah da onu pisman etmis. Amcan seytana itaat ettigi icin Allah ona bir cikis

yolu nasip etmedi..."*

Ibn Abbas (r.a)in 8 arkadasindan gelen bu 13 rivayet, Tavus'un ondan
naklettiginin aksine onun, bir lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak oldugu goriisiinde

bulundugunu agik bir sekilde ortaya koymaktadir. Dolayisiyla Tavlis'un séz konusu

602 Ibn Ebi Seybe, IV, 12; Ibn Abdilberr, el-Istizkdr, XVII, 13.
603 Abdiirrezzak, VI, 396; ibn Abdilberr, a.g.e., VI, 14.
604 Ibn Ebi Seybe, IV, 14; Ibn Abdilberr, a.g.e., XVIL, 14; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibrd, VII, 337.

605 Abdiirrezzak, VI, 266; Sa'ld b. Mansir, es-Siinen (I), 1, 262; et-Tahavi, Serhu Ma'dni I-Asar, 111,
57; el-Beyhaki, a.g.e., VII, 337.

Belirttigimiz yerde Abdiirrezzak, rivayeti Ibn Abbas (r.a)'dan nakleden kisiyi Malik b. el-Huveyris
olarak vermektedir. Eseri tahkik eden Habiburrahman el,A'zami'nin de belirttigi gibi bu dogru
degildir. Dogrusu yukarida kaydettigimiz gibidir.

606 Sa'ld b. Mansir, a.g.e., a.y.
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rivayeti —sayet Ibn Abbas (r.a)in da bir lafizla verilen ii¢c (veya daha fazla) talakin tek

talak sayilacagi goriisiinde oldugunu anlattigi varsayilirsa— sazzdir.*”’

Hadiscilerin ekseriyeti —ki aralarinda Ahmed b. Hanbel, Yahya b. Ma'in, Yahya
b. Sa'id el-Kattan ve Ali b. el-Medini de bulunmaktadir— sahabi ravinin, rivayet ettigi
hadiste anlatilan hitkkme aykir1 bir sekilde hiikiim vermesini ve amel etmesini, hadisin

kabul edilmesini engelleyen bir illet olarak gérmiislerdir.**®

Yukarida Tavus'un sdz konusu rivayetinin sazz oldugunu sdylememizin sebebi,
onun konuyla ilgili bir diger rivayetinin, Ibn Abbas (r.a)'m diger arkadaslarinin nakline
uygun olmasidir. Buna gore ibn Abbas (r.a), esini ii¢ talakla bosamis kimse hakkinda,

"Eger Allah'dan ittika etseydin sana bir ¢ikis yolu nasip ederdi"®” demistir.*"

Dahasi, bizzat Tavis'un konuyla ilgili goriisii de aksi dogrultudadir. Oglu, iic
lafizla verilen talakin tek talak sayilacagi goriisiinii babasina nisbet eden kimsenin

yalanci oldugunu sdylemistir.*"'
B. Ebu's-Sahba'nin sorusu ve Ibn Abbis (r.a)'in cevabi:

Her seyden once adi gecen Ebu's-Sahbd'min kimligi {izerinde bir problem
bulundugunu belirtelim. Sayet bu zat Ibn Abbas (r.a)'in azathis1 olan Ebu's-Sahba ise,

612

muhtelefun fih'tir. Ebl Ziir'a onu tevsik ederken, en-Nesai taz'if etmistir.’> Eger o

degilse, hadisin senedinde Ebu's-Sahba kiinyeli mechul bir ravi var demektir.®"

S6z konusu rivayetin metnine gelince, burada, nikdhlandig1 halde heniiz zifafa
girmemis kadinlarin —"Bossun, bossun, bossun" veya "Bos ol, bos ol, bos ol" gibi— bir
kerede soylenen ii¢ talak lafziyla bosanmasimin tek talak sayilacagi anlatiliyor

olmalidir.

607 Ibn Abdilberr, et-Temhid, XXIII, 378.

608 1bn Receb, Serhu Ileli't-Tirmizi, 409 vd.

609 Bu ifadede, 65/et-Talak, 2 ayetine gonderme vardir.

610 Abdiirrezzak, VI, 396; ibn Abdilberr, el-Istizkdar, XVIL, 16.
611 el-Kerabisi'den naklen el-Kevseri, el-i;f&k, 47.

Dolayisiyla Tavus'un, bir lafizla verilen ii¢ talakin tek talak oldugu goriisiinii benimseyenler
arasinda zikredilmesi (mesela bkz. el-Ayni, Umdetu'l-Kar?, XX, 331, ibn Abdilhadi, Seyru'l-Hds,
36) tartigmalidir.

612 ez-Zehebi, Mizdnu'l-I'tidal, 11, 321; Ton Hacer, Tehzibu't-Tehzib, IV, 386.
613 el-Kevsen, el-Isfik, 47.
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es-Sa'bi'nin (103/721 veya sonras1) naklettifine gore ibn Abbas (r.a), heniiz
zifafa girmedigi esini {i¢ talakla bosayan kimse hakkinda soyle demistir: " Bu (nikéh
bag1), adamin elindeki bir diigiim idi. O, onu toptan ¢oziip saliverdi. Eger talak soziinii

ne6l4

pes pese sdylemisse ("tetrd") bir sey degildir.

Ibn Ebi Seybe'nin (235/849) naklettigi bu rivayetin daha detayli bir varyanti
Abdiirrezzak (211/835) tarafindan yine es-Sa'bi'den nakledilmistir. Bu varyantta Ibn
Abbas (r.a), burada gecen % "tetrd" kelimesine aciklik getirmektedir: "Ibn Abbas,
heniiz zifafa girmedigi esini ii¢ talakla bosayan kimse hakkinda soyle dedi: "Nikah
bagi adamin elinde idi. Hepsini toptan ¢oziip saliverdi. (Talakta kullanilan ifade)
"tetra" oldugu zaman (ise) bir sey degildir. Soyle ki: Eger esine "Bossun, bossun,
bossun" demisse, kadin, ilk kelime iizerine (tek) bain talakla bos olur. Diger ikisi

n615

(sonraki "bos ol, bos ol" sozleri) bir sey degildir.

Bu durumda ilk "Bos ol" sozii sdylendiginde esi tek bain talakla bos olacagindan,
diger iki talak, zaten tek talakla bosanmis bir kadina verilmis olacak, dolayisiyla

herhangi bir etkisi olmayacaktir.

Ote yandan, Ebu's-Sahba ile Ibn Abbas (r.a) arasinda gecen bu konusma
kaynaklarda farkli lafizlarla yer almistir. Bunlardan birisi, yukarida naklettigimiz
formdur. Bir digerinde ise Ebu's-Sahba'min Ibn Abbas (r.a)a soyle dedigi
nakledilmektedir: "Bildigin garip meselelerden bize bir seyler anlat. Ug talak
Resulullah (s.a.v) ve Ebli Bekr zamanlarinda bir olmadi m1?" Bu soruya Ibn Abbas
(r.a) soyle cevap vermistir: "Oyleydi. Omer'in dénemi gelince insanlar talaki pes pese

ne6l16

yap(maya bagla)di. O da iic talaki onlara infaz etti.

614 ibn Ebi Seybe, 1V, 21.
615 Abdirrezzak, VI, 333.

el-Beyhaki'nin (es-Siinenu'l-Kiibra, VII, 339, 55) yer verdigi bir varyantta, yukaridaki agiklamayi
yapan, bu rivayetin ravilerinden Siifyan es-Sevri (161/777)'dir. Ancak "(Talakta kullanilan ifade)
"tetrd" oldugu zaman (ise) bir sey degildir" ifadesinin Tbn Abbas (r.a)'dan suduru her iki rivayetin
ortaklasa naklettigi bir husus oldugundan, "tetra"nin izahinin kime ait oldugunun cok fazla bir
onemi yoktur. Zira onemli olan, ibn Abbas (r.a)n, talakin hangi lafizlar kullanilarak, ne suretli

verildigi meselesinin sonucu dogrudan etkiledigini tasrih etmis olmasidir.
616 Miislim, "Talak", 17; Ibn Ebi Seybe, IV, 21; ed-Darekutni, IV, 44.
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Burada gecen <Blia (0 Ol jfadesinin®’ lafzi cevirisi "Garip meselelerinden bir
seyler anlat" seklinde yapilabilir. Lugatlerin verdigi bilgi, "0&!)" kelimesinin garip,
ilging, tuhaf, hatta miinker olay, haber ve isler hakkinda kullanildigim
gostermektedir.”’® Kadi Iyad (544/1149) ve en-Nevevi'nin (676/1277) agiklamalar1 da
bu dogrultudadir.®”

Ebu's-Sahba'nin biyografisini zikreden kaynaklarmn bircogunun, onun Ibn Abbas
(r.a)'m azatlis1 oldugunu vurgulamayi ihmal etmedigi dikkat ¢eker.®® Eger rivayette

021 onun, hem eski efendisi, hem de

gecen kisi o ise, el-Kevseri'nin de belirttigi gibi
hocast olan Ibn Abbas (r.a)'a hitaben, "Yadirgatic1 haberlerinden, tuhaf malumatindan
bize bir seyler naklet" anlamina gelen bir ifade kullanmasi normal degildir. Su halde bu

ifadede gozden kagirilmamasi gereken bir incelik olmalidir.

Tavus'un, "Ibn Abbis'a ¢ok soru soran birisi" olarak tanittig1 Ebu's-Sahba®?, bu
ozelligi sebebiyle, hocas1 vasitasiyla talak meselesinin inceliklerini de bilen birisi
olmalidir. Meseleye bu arka plan 1s181inda bakildiginda Ebu's-Sahba'min "yadirgatict”
olarak niteledigi bilgi, insanlarin Oteden beri bildigi ve icra edegeldigi tatbikata

uymayan bir durumun tasvirine miiteallik olmalidir.

Ibn Abbas (r.a)in naklinde, Hz. Omer (r.a)'in imza ve icra ettigi uygulamanin
sebebi olarak "insanlarin talakta acele etmesi" zikredilmektedir. Bu, Onceki

donemlerde goriilmeyen bir sey olmalidir.

Asagida da zikredilecegi iizere, bir lafizla ii¢ talak verilmesi uygulamasi Asr-1

Saadet'te goriilmeyen bir sey degildi. Ancak o donemde talak meselesinde son derece

617 ed-Darekutni'de (bir 6nceki dipnotta belirttigimiz yerde) "<lilia" seklindedir ve Ibn Abbés (r.a)1n
Ebu's-Sahba'ya hitab: seklinde gecmektedir.

618 el-Cevheri, (es-Sthdh, VI, 2537) soyle der: "<lw (38 3 : Falan kimsede "henat" vardir"
dendiginde, "koti Ozellikler vardir" denmis olur. Bu kelime hayirli bir isi anlatmak iizere
kullanilmaz." Ibnu'l-Esir de aym malumati en-Nihdye'de (V, 279) aktarir.

Miitercim Asim Efendi'nin verdigi izahat (Kamus Tercemesi, 111, 957) ise soyledir: "ol (...)
"Sey" manasinadir. Yani onunla ismini zikreylemedigin her isim cinsinden kinaye olunur. (...)
Ekseri, tasrihi miistehcen yahut gayri miinasip olan mahalde irad olunur. (...) Cem'inde "henat" ve
"henevat" denir."

619 en-Nevevi, el-Minhdc, X, 72; el-Ubbi, Tkmalu'l-Tkmal, V, 198-9.

620 ibn Ebi Hatim, el-Cerh ve't-Ta'dil, IV, 444; el-Mizzi, Tehzibu'l-Kemal, XIII, 241; ez-Zehebi, el-
Kasif, 1, 505;

621 el-Kevseri, el-isfdk, 47.
622 Ebi Davud, "Talak", 9; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VII, 338.
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hassas davranilir, talakta kullanilan lafizlara dikkat edilirdi. Ge¢cen zaman i¢inde halkin
bilgi seviyesi diistii ve talak meselesinde gosterilmesi gereken hassasiyet kaybolmaya

basladi.

Bu son derece hassas meselede, mesela ”Ug talakla bos ol", yahut "Seni bin
talakla bosadim" demekle "Bos ol, bos ol, bos ol" demek arasindaki farka dikkat
edilmemesi, keza "seni elbette bosadim", "isin elindedir", "senden ayrildim", "sen
ayrisin”, "ailene git"... gibi kindye lafizlar1 kullanilarak yapilan bosamalarda ii¢ talaka
niyet edildigi halde tek talaka niyet edildiginin sdylenmesi sik rastlanan bir durum

haline gelmisti.
Hz. Omer (r.a)'in icraati, bu basiboslugun &niine gegmek igin,

A. Bir lafizla verilen iic veya daha fazla talakin nihai bosama oldugunu

vurgulamak amacina matuftur.

Nitekim esini "bin talak"la bosayan birisi kendisine getirildiginde, adam
kendisini savunma meyaninda "Ben esimle oynuyor/egleniyordum” demis, bunun
lizerine sinirlenen Hz. Omer (r.a) hem sopastyla adamin basina vurmus, hem de esini

ondan ayirmugtir.®”

Ebu's-Sahba rivayetinin Abdiirrezzak tarafindan zikredilen bir varyantinda da bu
incelige isaret eden noktalar bulunmaktadir: "... Tavus soyle dedi: "Ibn Abbas'in
yanina girdim; azatlisi Ebu's-Sahba ile birlikteydi. Ebu's-Sahba ona, "Karisini ii¢
talakin tamamiyla bosayan bir adamin durumunu sordu. Ibn Abbas soyle dedi: "Onu
Resulullah (s.a.v), Ebii Bekr ve ¢ok az bir kismi haric Omer zamanlarinda tek talak
sayiyorlardi.®” Derken Omer (bir giin) halka hitabetti ve soyle dedi: "Bu talaki

cogalttiniz. Kim bir sey soylerse, agzindan cikanla ilzam edilir."**

623 ibn Ebi Seybe, IV, 12; Abdiirrezzak, VI, 393; ibn Abdilberr, el-Istizkdar, XVIL, 16.

624 o Al Jgu e o il Leshang | lS tube 0 J8 Leazes B 43l al 3Ly Ja )l (e slguall ool allisd o
BB Y sae AV 55 S s alusale

625 4 plSile e ged Uk JU (ad Abdiirrezzak, VI, 392-3.
Her ne kadar senedindeki Omer b. Havseb'in, sadece Abdiirrezzak tarafindan rivayetleri
nakledilmis "mechul" bir ravi oldugu gerekcesiyle bu rivayet taz'if edilmisse de, Ahmed b.

Hanbel'in bir naklinde (I, 200) Abdiirrezzak bu zati "salih bir kigi" (zlb=a Js)) olarak tavsif
etmistir.

Ahmed Sakir, el-Miisned'in iki niishasinda bu zatin adinin "Amr" olarak yer aldigini, bir niishada
da kelimenin okunakli olmadigini, ancak hamisinde "Amr" olmasi gerektigini belirten bir not
bulundugunu belirterek iki ihtimal iizerinde durur:
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B. Bosamada kinayeli lafizlar kullanmildiginda niyetin 6nemli oldugunu insanlara

hatirlatmistir. Bu mesele de en az bir 6nceki kadar dnemlidir.

Su ornekler bu tesbitleri dogrular mahiyettedir:

1. Abdullah b. Mes'dd (r.a) Kife'den Medine'ye haber gondererek Hz. Omer

(r.a)'e, esini "Ipin sirtindadir"®® diyerek bosayan kimsenin durumunu sordu. Hz. Omer

(r.a), soz konusu kisiyi hac mevsiminde Mekke'ye gondermesini yazdi. Hac mevsimi

gelince Hz. Ali (r.a)'ye durumu anlatt1 ve tahkik etmesini istedi. Adam gelince Hz. Ali

(r.a) onu Makam-1 Ibrahim ile Kabe arasina gotiirdii ve yemin ettirerek ne kasdettigini

sordu. Adam s0yle dedi:

626

A. Ya bu zat Omer b. Havseb'dir ve adina miistensih hatasi olarak bir "vav" ilave edilmis ve
"Amr" haline doniismiistiir.

B. Kelimenin "Amr" seklindeki kaydinda bir hata yoktur. el-Miisned'in ii¢ ayr1 niishasinda bu
sekilde kaydedilmis olmas1 bu ihtimali gii¢lendirmektedir.

Ahmed Sakir, bu zatin "Omer b. Havseb" olmas1 halinde, Abdiirrezzak'in kullandig1 ifadenin, bu
zattaki "cehalet" vasfini kaldiracagini da ilave eder. (VI, 352)

el-Miisned'in, Su'ayb el-Arnafit riyasetindeki heyet tarafindan tahkik ve tahri¢ edilen niishasinda
ise (XI, 461-2) rivayetin senedinde bu zatin ad1 "Omer b. Havseb" olarak tesbit edilmis, "Amr"
seklindeki tesbitin hatal1 oldugu vurgulanmis, ancak Abdiirrezzak'mn bu zat hakkinda kullandig:
ifadenin, "tevsik" olmadigi (dolayisiyla ondaki "cehalet” vasfin1 kaldirmaya yetmeyecegi)
belirtilmistir.

Rical kitaplarinda bu zat hakkinda kullanilan ifadelere gelince, Ibnu'l-Kattan bu zatin durumunun
bilinmedigini sdylemis, ez-Zehebi ve Ibn Hacer de ayn1 hususu belirtmekle yetinmistir. (Mizdnu'l-
I'tidal, T, 192; Takribu't-Tehzib, 411.)

el-Heysemi (Mecma'u'z-Zevaid, VIII, 102-3), Ahmed b. Hanbel rivayetini zikrettikten sonra,
senedde adi zikredilmeyen "el-Hiizell" kiinyeli ravi disinda kalanlarin sika oldugunu soyler ki,
bunun, Omer b. Havseb'i de icine alan bir tevsik oldugu aciktir.

Aymi Seyi Tbn Hacer de yapmus, el-Isdbe'de (VIII, 220), rivayetin "el-Hiizeli" disindaki ravilerinin
tamaminin sika oldugunu soylemistir.

Burada akla, séz konusu rivayette gecen kisinin "Omer b. Havseb" degil, "Amr b. Havseb" olmasi
sebebiyle el-Heysemi ve Ibn Hacer tarafindan tevsik edildigi ihtimali gelmekte ise de, rical
kitaplarinda "Amr b. Havseb" isimli farkli bir rivaye rastlamak miimkiin olmamistir. Evet, bu
isimde zikredilen bir ravi vardir; ancak o, Abdiirrezzak'in kendisinden rivayette bulundugu kisiden
baskasi degildir.

Dolayisiyla adi isten "Amr", isterse "Omer" olsun, Abdiirrezzak'in seyhi durumundaki bu kisinin
de yer aldig1 sened el-Heysemi ve Ibn Hacer tarafindan tevsik edilmistir. Dolayisiyla Ahmed
Sakir'in de vurguladigi gibi, "mechul" oldugu gerekcesiyle bu zatin rivayetinin reddedilmesi
tartigmalidir.

Ayjle Je @lls : Cahiliye Araplari, mer'ada rahat bir sekilde otlamas: i¢in saliverilen devenin
yularinin sirtina asirilarak birakilmast durumundan kinaye olarak, eslerini bosamak istedikleri
zaman bu ifadeyi kullanirdi. Yular sirtina atilmis devenin istedigi yere gitmesi gibi, esine bu sozii
soyleyen kimse de "Istedigin yere gidebilirsin" demis oluyordu. Bkz. Ibnu'l-Esir, en-Nihdye, I,
350; ez-Zebidi, Tacu'l-Arits, 111, 479.
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"Esim benim amcamin kizidir ve benim i¢in insanlarin en degerlisidir. Eger beni
baska bir yere gotiirerek sorsaydin belki (de gercegi soylemezdim). Ancak beni buraya
getirerek sordugun i¢in (dogruyu sdyleyecegim). O ifadeyi kullandigimda esimi
ayirmayr murad etmistim. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) adamla esini birbirinden

"627

ayirdi.

Bu 6rnek, Hz. Omer (r.a) doneminde kinayeli ifade kullanarak esini bosayan
kimsenin durumu hakkinda hayli ilging noktalar icermektedir. Bunlardan birincisi,
adamin, kullandigi ifadenin ne anlama geldigini bilmemesi, ikincisi de Kabe ile

Makam-1 ibrahim arasinda yemin ettirilmese yalan soyleyecegini itiraf etmesidir.

2. Bir diger rivayette Hz. Omer (r.a)'e soyle bir olay sorulmaktadir. Bir kimse
esini bosadiktan sonra yolda birisiyle karsilasir. Karsilastig: kisi "Esini bosadin mi?"
diye sorar. Adam "Evet" der. Ardindan bir bagkasiyla aym1 konusma cereyan eder. Bu
adam esini kag talak vererek bosamis sayilmalidir? Hz. Omer (r.a), bu soruya "Adam

neye niyet etmigse odur" cevabini verir.**

3. Bir adam, "Allah beni senden kurtarsin” diyen karisina cevaben, "Evet, evet"
demis, ardindan da durumu Hz. Omer (r.a)'e bildirmisti. Hz. Omer (r.a) soyle dedi:

"Onu senden ayirmami mi istiyorsun. O seninledir, o seninledir."**

4. Esini kinayeli bosama lafizlarindan olan "elbette/kesinlikle" lafziyla, "Sen
elbette bogsun" diyerek bosayan kimsenin, —ii¢ talaka niyet etmedigi siirece— esine tek
talak vermis olacagim soylemistir.”° Diger kinayeli lafizlarla yapilan bosamanin da tek

talak sayilacagin soylemistir.*'

Hz. Omer (r.a)in, her ne surette verilmis olursa olsun, iic talaki ii¢c talak
saymadigini, lafizlara, niyetlere ve konuya etki eden diger faktorlere hassasiyetle

dikkat ettigini gostermesi bakimindan asagidaki 6rnek onemlidir:

627 el-Muvatta, "Talak", 2; Abdiirrezzak, VI, 369; ibn Ebi Seybe, IV, 33; Sa'ld b. Mansir, es-Siinen
(I), 1, 280; Tbn Abdilberr, el-Istizkdr, XVII, 32 vd.

Bu kaynaklarindan bazilarinda s6z konusu adama yemin verdiren kisinin Hz. Omer (r.a) oldugu
belirtilmektedir.

628 Abdiirrezzak, VI, 375; Ibn Ebi Seybe, IV, 22.

629 ibn Ebi Seybe, 1V, 60.

630 Abdiirrezzak, VI, 356-8; ibn Ebi Seybe, IV, 51, 2.

631 ibn Ebi Seybe, IV, 52, 3; Sa'id b. Mansir, es-Siinen (I), 1, 383-5.
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5. Bir adam bosama yetkisini esine devretmisti. Kadin kendisini ii¢ talakla
bosadi. Durum Hz. Omer (r.a)'e intikal etti. Hz. Omer (r.a), Abdullah'a®? goriisiinii
sordu. O, bunun tek talak sayilmasi gerektigini soyledi. Hz. Omer (r.a), kendisinin de
bu goriisii benimsedigini belirtti.*”

Bu cikarsamamiz1 destekleyen bir diger rivayet de soyledir: Bir adam Hz. Omer
(r.a)'e gelerek, "Esimi hayizli oldugu halde bosadim, yani "elbette" (ifadesini
kullanarak). Hz. Omer (r.a) soyle dedi: "Sen Rabbine asi olmussun ve esin de senden
ayrilmis (veya esinden ayrilmissin).** Adam, "Ama Resulullah (s.a.v), esinden
ayrildigi zaman Ibn Omer'e, esine tekrar donmesini emir buyurmustu?" diye itiraz
edince sOyle cevap verdi: "Resulullah (s.a.v) ona, kalan bir talaki sebebiyle esine tekrar

donmesini emretmisti. Seninse esine tekrar donecegin bir talak hakkin kalmamis."**

Biitiin bu veriler 15181inda bakildiginda, Ebu's-Sahba rivayetinin sunu anlattigin
soyleyebilirizz Hz. Omer (r.a) hilafete geldikten birkac sene sonra ozellikle bilgi
seviyesi diisiik insanlarin, bu konunun inceliklerine vakif olamadiklan icin eslerini
bosama hususunda gerekli hassasiyeti gostermediklerini, —"Ug talakla bos ol" ciimlesi
gibi— gibi tek ciimle de olsa ii¢ talakla bosama ifade eden sozler kullandiklarini, yahut
iic talak niyetiyle kinayeli bosama lafizlar1 kullandiklar1 halde "nasil olsa kinayeli
bosama lafizlar tek talaka yol acar" gibi bir diisiinceyle bilahare pigmanlik saikiyle

bunu bir talak olarak gordiiklerini fark etmis, bunun lizerine geregini yapmaistir.

C. Ebu'l-Cevza (83/702) rivayetine gelince, her ne kadar el-Hakim (405/1014) bu
rivayetin sahih oldugunu soylemis ise de®, ez-Zehebi (748/1374), Telhis'inde bu
hilkkme itiraz etmis ve senedindeki Abdullah b. el-Miiemmel'in hadis tenkitcileri

tarafindan taz'if edilmis bir ravi oldugunu sdylemistir.**’

632 Abdullah b. Mes'lid olmalidir.
633 ibn Ebi Seybe, IV, 43, 4, 5; Sa'id b. Manstr, es-Siinen (1), 1, 372, 7.

634  Orijinal ibaredeki Sl jal <l iy @l ) cuae ciimlesinin iki sekilde anlasilmaya da miisait olmasi
sebebiyle ¢eviriyi yukaridaki gibi yapmay1 uygun gordiik.

635 el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra, VII, 334.
636 el-Hakim, el-Miistedrek, 11, 196.
637 ez-Zehebi, Telhisu'l-Miistedrek, 11, 196.
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ed-Darekutni (385/995) de s6z konusu rivayeti naklettikten sonra mezkir
Abdullah b. el-Miiemmel'in zay1f bir ravi oldugunu ve bu rivayeti Ibn Ebi Miileyke'den

onun diginda nakleden olmadigini sdylemigtir.***

Gercekten de bu zat hakkinda Ahmed b. Hanbel, Ebli Davud, ibn Ma'in, en-
Nesai, Eb( Ziir'a, Ebli Hatim, ed-Darekutni ve —bir rivayette— Ibn Adiyy gibi
otoritelerin kanaati zayif oldugu ve miinker hadisler rivayet ettigi dogrultusundadir.®®*
Her ne kadar Ibn Sa'd, Ibn Niimeyr ve —bir diger rivayette— Ibn Adiyy gibi isimler onu
ta'dil etmislerse de®’, ez-Zehebi'nin, el-Kdsif'te*' sadece Ebli Davud ve Ebli Hatim'in
cerhlerine yer vermekle yetinmesi ve Ibn Hacer'in (852/1448) onun durumunu
ozetleme sadedinde "da'ifu'l-hadis" (hadisi zayiftir) tesbitine baska bir ilavede

bulunmamasi®?, bu zatin giivenilir oldugunu sdylemek icin s6z konusu ta'dillerin

yeterli olmadigin1 gostermektedir.

Bu rivayetin metni hakkinda soOylenebilecekler, onceki iki rivayet iizerinde
dururken yaptigimiz degerlendirmelerden farkli olmayacagi icin, bu noktada sozii fazla

uzatmaya gerek gdormiiyoruz.
D. Riikédne b. Abdiyezid (r.a) olayi:

Bu olayin s6z konusu iddiaya delil olarak kullanilabilmesi i¢in her seyden dnce

ilgili rivayetin metninde yer alan su hususun agikliga kavusturulmasi gerekmektedir:

Acaba Riikéne (r.a) esini bosarken sarih bir lafiz mi, yoksa kinayeli bir ifade mi
kullanmistir? Sarih bir ifade kullandiysa "Bos ol, bos ol, bos ol" seklinde bosama
lafzin ii¢ kere tekrar ederek mi, yoksa "Ucg talakla bos ol" gibi, ii¢ talakin tamamini bir
lafizla vererek mi bosamistir? Kinayeli bir ifade kullandiysa, tek talak mi, yoksa ii¢
talak m1 kasdetmistir? Dogrudan rivayetin metninden hareketle bu noktalar1 tesbit

etmek zordur. Su halde bu hadis s6z konusu iddiaya temel teskil etmeyebilir de.

Esasen bu rivayetin, bir lafizla verilen ii¢ talakin tek talak sayilacagi iddiasinda

bulunanlarca delil olarak ileri siiriilen —metninde soziinii ettigimiz kapaliligin

638 ed-Darekutni, IV, 57.

639 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, VI, 42.
640 ibn Hacer, a.g.e., a.y.

641 ez-Zehebi, el-Kasif, 1, 601.

642 1bn Hacer, Takribu't-Tehzib, 325.
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bulundugu— varyantt miinkerdir. Ahmed b. Hanbel ve Ebi Davud onu soyle

nakletmistir:

"{krime'nin (104/722) naklettigine gore Ibn Abbas (r.a) soyle demistir: "(...)
Riikane b. Abdiyezid, karisim bir mecliste ii¢ kere bosadi. (Ancak bilahare) onun igin

siddetli bir sekilde (pisman olup) hiiziinlendi. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v) ona,
- "Onu nasil bosadin?" diye sordu.
- "Ug kere bosadim" dedi.
- "Bir mecliste mi?" diye sordu.
- "Evet" diye cevap verdi. Bunun iizerine s0yle buyurdu:

- "Muhakkak ki o, bir (talak verme) dir. Dilersen ona (bosadigin esine)

donebilirsin. "

Ibn Hacer (852/1448) bu rivayetin ma'lul (illetli) oldugunu sdylemistir.** Keza
el-Cassas (370/980) ve ibnu'l-Hiimam (861/1456) da, sika ravilerin rivayetlerine aykiri

oldugu i¢in bu rivayetin miinker oldugunu sdylemislerdir.**

Ote yandan biinyesinde yukarida belirtilen zaafi tasiyan bu rivayetin bagka
varyantlarinda, onu, bir lafizla sdylenen ii¢ talakin tek talak sayilacagi iddiasina delil
olarak kullananlarin bu iddialarini ciiriitecek bir muhteva vardir ki, mezkir rivayetin

"miinker" olarak tavsif edilisinin sebebi budur.
S6z konusu rivayetin varyantlar soyledir:

1. Riikane ve kardeslerinin babas1 Abdiiyezid, karis1 Ummii RiikAne'yi bosad1 ve
Miizeyne (kabilesin)den bir kadinla evlendi. (Bir siire sonra) bu kadin Resulullah
(s.a.v)'e geldi, (kocasin sikayet etmek iizere) sacindan aldig: bir kili gostererek, "Onun
(erkekliginin) bana faydasi, su kilin faydas1 kadardir. Onunla benim arami ayir" dedi.
Bunun iizerine Resulullah (s.a.v) hiddetlendi; Riikane ve kardeslerini yanina cagirdi.

Sonra o mecliste bulunanlara (¢ocuklar1 gostererek),

643 Ahmed b. Hanbel, I, 265; Eb Davud, "Talak", 9.
644 Ibn Hacer, (et) Telhisu'l-Habir, 111, 430.
645 Bkz. el-Kevser, el-Isfak, 51.
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- "Falamin su su azalarim ve filamin su su azalarimi Abdiiyezid'e benzer bulmuyor
musunuz?"” diye sordu. Orada bulunanlar, "Evet" dediler. Resulullah (s.a.v),

Abdiiyezid'e,

- "Onu bosa" dedi. Abdiiyezid, (kendisinin cinsel giiciiniin olmadigin1 iddia eden

Miizeyne'li kadini) bosadi. Ardindan Resulullah (s.a.v),
- "Riikdne ve kardeslerinin annesi olan hanimina don" buyurdu. Abdiiyezid,
- "Ben onu ii¢ talakla bosamistim ey Allah'm Resulii!" dedi. Resulullah (s.a.v)

- "Biliyorum. Sen ona don" buyurdu ve "Ey Peygamber! Kadinlart bosadiginiz

11646 1647

zaman, iddetleri iginde bosayin"*® ayetini okudu.

Eb Davud bu rivayeti "Ahmed b. Silih < Abdiirrezzak « ibn Ciireyc < Hz.
Peygamber (s.a.v)'in azatlisi Ebli Rafiin ¢ocuklarindan birisi" seklindeki senedle
nakletmistir. Ibn Receb'in de belirttigi gibi bu senedde mechul ravi vardir.**® Zira "Ebi

Réfi'in ¢ocuklarindan birisi"nin kim oldugu tasrih edilmemistir.

2. el-Hakim, bu rivayette ismi zikredilmeyen kisiyi Muhammed b. Ubeydillah b.
Ebi RAfi' olarak tesbit ve tasrih etmistir.® Ancak bu zat1 el-Buhari "Miinkeru'l-hadis,
Ebi Hatim "Da'tfu'l-hadis, miinkeru'l-hadis, zahib" ve ed-Darekutni "metrik"

ifadeleriyle cerh etmislerdir®

ki, bunlarin, cerhin en agir mertebelerinden oldugu
malumdur. el-Buhari'nin, "Miinkeru'l-hadis oldugunu soyledigim kimseden rivayette

bulunmak helal degildir" sozii meshurdur.*"

Kaldi ki el-Hakim'in verdigi metinde Riikdne (r.a)'nin hanimini nasil bosadigi

tasrih edilmemekte, sadece "bosadi, bosadim" kelimeleri gecmektedir.

3. Ote yandan Ebi Davud bu rivayeti naklettikten sonra sdyle demistir: "Nafi' b.
Uceyr ve Abdullah b. Ali b. Yezid b. Riikdne'nin, babasi-dedesi kanaliyla naklettigine
gore Riikane, hanimini (kinayeli bosama lafizlarindan) "elbette" (ifadesini kullanarak)

bosamisti. Boyle oldugu icin Resulullah (s.a.v) hanimini ona iade etti. Bu rivayet

646 65/et-Talak, 1.

647 Abdirrezzak, VI, 390; Ebi Davud, "Talak", 9.
648 Seyru'l-Hass, 30.

649 el-Hakim, II; 491.

650 Ibn Hacer, Tehzibu't-Tehzib, 1X, 286.

651 el-Leknevi, er-Ref ve't-Tekmil, 208.
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(Riikane'nin hamimim "ii¢ talakla" bosadigini anlatan rivayetlerden) daha sahihtir.
Ciinkii bu haberi nakledenler, olay1 bizzat yasayan kisinin cocuklar1 ve ailesidir;
durumu daha 1iyi bilirler. Su halde Riikane, hanimim ("ii¢ talakla bos ol" gibi ii¢ talak
ifade eden bir sozle degil) "elbette" (soziinii kullanarak) bosamistir. Hz. Peygamber

(s.a.v) de bunu tek talak saymustir.">

4. Ebl Davud'un bir onceki maddede isaret ettigi, Nafi' b. Uceyr b. Abdiyezid
tarikiyle gelen rivayet soyledir: "Riikane b. Abdiyezid, hanimin1 "elbette" (kelimesini
kullanarak) bosadi; bunu Hz. Peygamber (s.a.v)'e haber verdi ve "Allah'a yemin ederim
ki bir talaktan baskasim kasdetmedim" dedi. Hz. Peygamber (s.a.v), "Bir talaktan
bagkasini kasdetmedigine Allah'a yemin eder misin?" diye sordu. O da, "Allah'a yemin
ederim ki bir talaktan baskasin1 kasdetmedim" dedi. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v)
hanimini ona iade etti. RiikAne bu hanimima Omer zamaninda ikinci, Osman zamaninda

da ii¢iincii talakini verdi."®”

5. Yine Ebt Davud'un 3 numarali rivayette isaret ettigi, Abdullah b. Ali b. Yezid
b. Riikdne kanaliyla gelen rivayet soyledir: "Riikdne, hanimim "elbette" (kelimesini
kullanarak) bosadi. Sonra Resulullah (s.a.v)'e geldi. Resululah (s.a.v) ona, "Ne
kasdettin?" diye sordu. O, "Bir talak" dedi. Resulullah (s.a.v), "Allah’a yemin eder
misin?" dedi. O, da "Allah'a yemin ederim" dedi. Bunun iizerine Resulullah (s.a.v) "O

(talak) senin niyetine gore vaki olmustur" buyurdu."**

Ebl Davud bu rivayeti zikrettikten sonra sOyle der: "Bu hadis, Riikdne'nin,
hanimin ii¢ talakla bosadigini anlatan Ibn Ciireyc hadisinden daha sahihtir. Ciinkii bu
hadisin ravileri RiikAne'nin ev halkidir ve olay1 baskalarindan daha iyi bilirler. Ibn
Ciireyc ise o rivayeti Ebdl Rafi'in ogullarindan biri < Ikrime « Ibn Abbas tarikiyle
aktarmigtir."”

et-Tirmizi, Riikkane (r.a)'n, hanimim "elbette" (kelimesini kullanarak) bosadigim

655

anlatan rivayeti naklettikten sonra soyle der: "Muhammed'e™ bu hadisin durumunu

652 Ebi Davud, "Talak", 9.

653 Eba Davud, "Talak", 13.

654 Eb( Davud, "Talak", 13; et-Tirmizi, "Talak", 2; Ibn Mace, "Talak", 19;
655 Imam el-Buhari.
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sordum. Soyle dedi: "Bu rivayette 1zdirab vardir. Ikrime « ibn Abbas tarikiyle

RiikAne'nin, hanimini ii¢ talakla bosadig1 da rivayet edilmistir."***

Ancak belirtmeliyiz ki, bu varyanti sahih bulan Hadis imamlar1 da vardir. Mesela
Ebf David (275/888), ibn Hibban (354/965) ve el-Hakim (405/1014) bunlardandir.®”’
Yine bu rivayeti Imam es-Safi' (204/819) ve et-Tirmizi (279/892) de nakletmislerdir.®*®

Keza bu rivayet hakkinda yukariya aldigimiz malumati zikreden Ibn Hacer,
Riikane (r.a)'nin, esini "elbette" lafziyla bosadigini ve bunu rivayet eden bazi ravilerin,
olayl, "Ug¢ talakla bosadi" seklinde aktardigimi soyleyenlerin bu ta'lilinin kuvvetli

oldugunu belirtir.*’

Sonug olarak Bir lafizla verilen ii¢ talakin tek talak sayilacagi goriisiinii Islam
merkezlerinin meshur fukahasinin hig¢ birisi itibara almamis, onunla amel etmemistir.

Sahabe'den de boyle bir goriis nakledilmis degildir.

Ibn Battal (449/1057) soyle der: "Fetva imamlar, ("Uc talakla bos ol" gibi) bir
lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak olarak vaki olacaginda ittifak etmistir. (...) Bu
konuda Selef'ten farkli goriis nakledenler, el-Haccic b. Ertdit ve Muhammed b.
Ishak'tir. Kadi Ebli Yusuf soyle demistir: "el-Haccic b. Ertit, ii¢ talakin bir sey

olmadigini, Muhammed b. Ishak da ii¢ talakin bir sayilacagini sdylerdi."*®

Ibn Abdilberr de ayn1 noktaya dikkat cekerek sunlari sdyler: "Ehl-i Siinnet'ten
bunun (bir lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak oldugu hiikmiiniin) disinda bir goriis
benimseyen kimse bilmiyorum. Sadece el-Haccic b. Ertit ve Muhammed b. Ishak
bunun istisnasidir. Onlar da fakih degildir; soyledikleri delil teskil etmez."*' Yine ibn

Abdilberr, "Sahabe cemaati"nden de farkl bir sey nakledilmedigini belirtir.***

Bu tartismanin nihai bir sonuca ulastirilabilmesi i¢in, Hz. Peygamber (s.a.v)

doneminde bir lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak mi, yoksa tek talak mi sayildiginin

656 et-Tirmizi, "Talak", 2.

657 Ibn Hacer, et-Telhisu'l-Habir., 111, 429.

658 et-Tirmizi, "Talak", 2; Muhammed Abid es-Sindi, Tertibu Miisnedi 's-Safi'i, 11, 37-8.
659 Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, 1X, 363, 5.

660 Ibn Battal, Serhu Sahthi'l-Buhdri, VII, 391.

661 Ibn Abdilberr, el-Istizkdar, XVII, 19.

662 A.g.e., XVII, 21.
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tesbit edilmesi gerektigi aciktir. Asagidaki rivayetler, bir lafizla verilen ii¢ talakin, Hz.

Peygamber (s.a.v) doneminde de ii¢ talak sayildigim1 gostermektedir:

1. Kinde emiri en-Nu'man b. Serdhil, Hz. Peygamber (s.a.v)'le yakinlik tesis
etmek icin dul kiz Umeyme'yi Hz. Peygamber (s.a.v)'le nikAhlamak istemisti. Hz.
Peygamber (s.a.v) de bunu kabul etti. Hz. Peygamber (s.a.v) (zifaf i¢cin yanina
girdiginde kadina), "Nefsini bana bagigla” buyurdu. Kadin, "Bir kralice nefsini
tebaasina bagislar m1?" diye mukabele etti. Hz. Peygamber (s.a.v) yatistirmak i¢in elini
kadinin basina koymak i¢in uzattiginda kadin, "Senden Allah'a sigiminm" dedi. Hz.
Peygamber (s.a.v), "Ey Umeyme! Sani biiyiik olan (Allah) a sigindin. Artik ailenin

yanmina git" buyurdu.®®

Dipnotta belirttigimiz yerde yine el-Buhari'nin naklettigine gore Hz. Peygamber
(s.a.v), boyle buyurduktan sonra kadinin yanindan ¢ikmis ve onu Medine'ye getiren

Ebii Useyd isimli sahabiye, "Onu ailesine gétiir” buyurmustur.

Sarihler, Hz. Peygamber (s.a.v)in Umeyme'yi bosama sebebi olarak burada
zikrettigimizden farkl sebeplerin yer aldigi rivayetlere dikkat ¢ekmislerdir.®** Sebep ne
olursa olsun, Umeyme'nin o anda Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan "beynunet-i kiibra"

ile sonuglanacak sekilde bosandiginda herhangi bir stiphe yoktur.

2. Sahabe'den Uveymir el-Aclani (r.a), Benii Aclan'in 6nderi Asim b. Adiyy
(r.a)'e gelerek, "Ey Adiyy! Ne dersin, bir kimse karisinin yaninda (yabanci) bir erkek
buldugunda o6ldiiriir ve siz de onu Oldiiriir miisiiniiz? Yoksa nasil hareket eder? Bunu
benim icin Resulullah (s.a.v)'e soruver" dedi. Asim (r.a) Resulullah (s.a.v)'e bunu
sordu. Ancak Resulullah (s.a.v) bu sorulardan hoslanmadi ve sorulmasimi ayipladi.
Resulullah (s.a.v)'den duyduklari Asim'm zoruna gitti. Ailesine dondiigiinde Uveymir
(r.a), Asim (r.a)'a gelerek Resulullah (s.a.v)'in ne cevap verdigini sordu. O, "Bana hayir
getirmedin. Resulullah (s.a.v) bu sorularin sorulmasini hos karsilamadi ve ayipladi”
dedi. Uveymir (r.a), "Allah'a yemin ederim ki, bunu Resulullah (s.a.v)'e kendim sorana
kadar vazgecmeyecegim" dedi ve halkin arasinda bulunan Resulullah (s.a.v)'in yanina
gidip sOyle dedi: "Ey Allah'in Resulii! Bir kimse karisinin yaninda yabanci bir adam

buldugunda 6ldiiriir ve siz de onu Oldiiriir miisiiniiz? Yoksa nasil yapar?" Resulullah

663 el-Buhari, , "Talak", 2; "Esribe", 29; Miislim, "Esribe", 88; en-Nesai, , "Talak", 14; Ibn Mace, ,
"Talak", 18; Ahmed b. Hanbel, III, 498, V, 339; ibn Hibban, X, 83.

664 Bkz. Ibn Hacer, Fethu'l-Bari, IX, 357 vd; el-Ayni, Umdetu'l-Kari, XX, 326 vd.
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(s.a.v), "Ey Uveymir! Sen ve karin hakkinda Allah Kur'an (ayeti) gonderdi. Git onu
getir” buyurdu. (Ravi) Sehl (r.a) diyor ki, "O ikisi (gelip Hz. Peygamber (s.a.v)'in
huzurunda) miila'anede bulundular. Ben de halkla birlikte Resulullah (s.a.v)'in
yanindaydim. Miila'aneyi bitirdiklerinde Uveymir, "Ey Allah'in Resulii! Onu (zina
ettigini soyledigim halde) nikdhimda tutarsam, ona karst yalan sdylemis durumuna

diiserim" dedi ve Hz. Peygamber (s.a.v) emir buyurmadan 6nce kadini bosadi..."*%

Zahid el-Kevseri'nin de belirttigi gibi, Hz. Peygamber (s.a.v)'in, Uveymir (r.a)'in
bu davranisin1 onaylamadigini; reddettigini veya gegersiz gordiigiinii gosteren herhangi

bir rivayet mevcut degildir.*®

3. Hz. Hasan b. Ali (r.a)'nin Aise el-Has'amiyye isimli bir esi vardi. Hz. Ali (r.a)
sehid edildikten sonra Hz. Hasan (r.a)'a bey'at edildiginde sevindi ve kocasim hilafete
getirilisi sebebiyle tebrik etti. Babasin1 kaybetmenin {iziintiisii i¢indeki Hz. Hasan (r.a),
"(Babam) Ali'nin 6ldiiriilmesine mi seviniyorsun? Git, ii¢ talakla bogsun" diyerek onu
bosadi. Kadin iddetini tamamladiktan sonra Hz. Hasan (r.a) ona nafakasinin geri
kalaniyla birlikte 10 bin dithem gonderdi. Paray1 goriince kadin, "Ayrilmis sevgiliden
gelen az bir meta" diyerek iiziintiisiinii izhar etti. Olayin sahidi olan el¢i durumu Hz.
Hasan (r.a)'a ilettiginde agladi soyle dedi: "Eger dedemin veya dedemden isiterek
nakleden babamun, "Bir kimse esini temizlik donemlerine dagitarak veya hepsini
birlikte vermek suretiyle ii¢ talakla bogsarsa, o kadin bir baskastyla evlen(ip daha sonra
o evlilik normal bir sekilde sona er) medikce, o kimseye helal olmaz" dedigini duymus

olmasaydim, ona geri dénerdim."*”

Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda bir lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak oldugunu

gosteren bunlar disinda .birtakim rivayetler daha mevcuttur. Ancak bir kisminin

665 el-Buhari, "Talak", 3, 27-8, 31; "I'tisdim", 5; Miislim, "Li'an", 1, EbG Davud, "Talak", 28; en-
Nesat, "Talak", 7; Ahmed b. Hanbel, V, 334, 6; ed-Darimi, "Nikah", 39; Abdiirrezzak, VII, 115;
Ibn Hibban, X, 115; es-Safi', el-Miisned, 257; et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, VI, 112-4, 116.

666 el-Kevserd, el-Isfik, 29.

667 et-Taberani, el-Mu'cemu'l-Kebir, 111, 91; ed-Darekutni, IV, 31; el-Beyhaki, es-Siinenu'l-Kiibra,
VII, 336.
ed-Darekutni bu rivayeti iki farkli senedle vermistir. Bunlardan birisinde el-Buhari'nin
"Miinkeru'l-hadis" dedigi bir ravi vardir. Diger sened ise el-Heysemi tarafindan, "Ravilerinde

zayiflik vardir; ancak tevsik edilmislerdir" seklinde degerlendirilmisken (bkz. Mecma'u'z-Zevdid,
IV, 339), ibn Receb tarafindan "sahih" olarak tavsif edilmistir. Bkz. el-Kevserd, el-i;fdk, 24.
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isnadlarinda zayiflik bulundugu, bir kisminin ise konuya delaleti tartismali oldugu icin

onlari burada zikretmeye gerek gormedik.**

Biitiin bu rivayetler bir arada ele alindiginda su husus agikca ortaya ¢ikmaktadir:
Bir lafizla verilen ii¢ talakin ii¢ talak sayilmas1 Hz. Omer (r.a) zamaninda ihdas edilen

bir uygulama olmayip, Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda da goriilen bir durumdur.
IL.III. Diger Hukuki Uygulamalar1
II.ITII.1. Olaganiistii Hallerde Hadd Cezasini1 Uygulamamasi

Hz. Peygamber (s.a.v)'in, "Hadleri siiphe sebebiyle iskat edin” buyurdugu rivayet

edilmis ise de, bu rivayet zayiftir.®”

Yine bir diger zayif rivayette Hz. Peygamber
(s.a.v)'in, "Kitlik zamam (hirsizlik sucundan dolayt) el kesme yoktur” buyurdugu

nakledilmisgtir.®”

Yine Hz. Peygamber (s.a.v)'in, sefer ve gazalarda da el kesme cezasinin
uygulanmayacagin soyledigi ve hirsizlik yapan bir kisinin elini kesmedigi —ancak
bunu, mecbur kaldig1 icin degil de, aligkanlik haline getirdigi i¢cin yaptig1 anlasilinca

hadd cezas1 uyguladigi— nakledilmistir.®”

Zaaflarina ragmen bu rivayetler, Asr-1 Saadet'te hadleri siiphe sebebiyle iskat
etmenin genel bir anlayis (Siinnet) oldugunu gostermektedir. Zira Sahabe'den bir¢ok
kimseden de aym tavirda olduklarimi gosteren nakiller mevcuttur. Ezciimle Mu'az b.
Cebel (17/638 veya 18/639), Abdullah b. mes'td (32/652) ve Ukbe b. Amir'in (40/660
civart), "Eger hadd (cezas1 uygulanacak fiilin siibutu veya sebepleri) sana siipheli

gelirse, haddi diistir" demislerdir.

Bu genel anlayisin bir yansimasi olarak Hz. Omer (r.a)'in de, "Siiphe sebebiyle
haddi iskat etmek, onu silipheli bicimde uygulamaktan daha iyidir" dedigini

goriiyoruz.®”

668 Bkz. ed-Darekutni, IV, 20; el-Osmani, Tekmiletu Fethi'l-Miilhim, 1, 154 vd.
669 Bkz. Ibn Hacer, (et) Telhisu'l-Habir, IV, 56.
670 el-Hindi, Kenzu'l-Ummal, V, 381.

671 Bkz. el-Heysemi, Mecma'u'z-Zevdid, V1, 275; ibn Hacer, el-Matdlibu’l-Aliye, II, 117; el-Hindi,
a.g.e.,V,381,555.

672 ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Rdye, 111, 343.
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Surasi agiktir ki, sefer ve gaza durumu olagan dis1 bir durumdur. Bundan dolay1
bu durumlarda meydana gelen hirsizlik hadiselerinde el kesme cezasi uygulanmaz.
Kitlik ise, bunlardan daha siddetli ve toplumun biitiiniinii etkileyen bir olaydir. Bu
itibarla sefer ve gazalarda uygulanmayan bir hilkmiin kithk durumunda

uygulanmamasinin evleviyetle gerekli oldugu izahtan varestedir.

Ote yandan Kur'an ve Siinnet'in genel prensipleri dogrultusunda hiikiimlerin
istisnasin1 teskil eden zaruret/ihtiya¢ hali ve bu durumda izlenecek yol, Islam

Hukuku'ndan mukarrer kaidelere baglanmistir.

Zaruret hali Kur'an'da bir¢cok yerde hiikiimlerin istisnasi olarak zikredilmistir.*”
Keza zaruret halinin, yasaklarin istisnasini teskil ettigine dair Siinnet'ten de pek cok

veri bulundugu bilinmektedir. Ornek olarak su hadiseleri zikredebiliriz:

1. Bir adam, yaninda bulunan ailesiyle birlikte Harre'ye gelmisti. O sirada
karsilarina ¢ikan birisi, devesinin kayboldugunu, eger bulurlarsa tutmalarim soyledi.
Bir siire sonra adam deveyi buldu; ama sahibini bulamadi. Aradan bir siire gegtikten
sonra deve hastalandi. Adam, esinin; deveyi kesmesi yolundaki telkinlerine aldirmadi.
Nihayet durumu Hz. Peygamber (s.a.v)'e sorup, alacagi cevaba gore hareket etmeyi
kararlastirdi. Oradan Medine'ye geldi ve durumu Hz. Peygamber (s.a.v)'e arz etti. Hz.
Peygamber (s.a.v), "Yaninda ihtiyacim giderecek bir gseyin var mi?" diye sordu. Adam

olmadigini sdyleyince, "O halde (kesin ve) ondan yiyin" buyurdu.®™

2. Hz. Cabir'den (70/689 sonrasi) rivayet edildigine gore Hz. Peygamber (s.a.v),
Eb( Ubeyde (18/639) komutasinda bir seriyye ¢ikarmisti. Yolda yiyecekleri tiikkenen
askerler bir siire aclik ¢ektikten sonra vardiklari deniz kenarinda, 6lmiis bir hayvanin
cesedinin kiyiya vurdugunu gordiiler. Onun etinden yiyerek karinlarini doyurdular.
Dondiiklerinde durumu Hz. Peygamber (s.a.v)'e anlattilar. Hz. Peygamber (s.a.v),
"Allah"in sizin igin (denizden) ¢ikardigi bir riziktir” buyurarak onlarin bu hareketlerini

tasvip buyurdugunu ifade etti.®”

3. Abbad b. Surahbil (?) anlatiyor: "Ben (kithk zamani) yoksul ve actim.
Medine'nin bahgelerinden bir bahgeye girip bir (miktar) basagi ovalayip yedim. (Bir

673 Bkz. 5/el-Maide, 3; 6/el-En'am, 119,45; 16/en-Nahl, 115.
674 Eba David, "Et'ime", 37.
675 Miislim, "Sayd", 17; Ebti Davad, "Etime", 17.
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kismini da) elbisemin i¢ine koydum. Az sonra bahgenin sahibi ¢ikageldi, beni dovdii
ve elbisemi aldi. Bunun iizerine Hz. Peygamber (s.a.v)'e gittim (ve durumu haber
verdim). Hz. Peygamber (s.a.v) ona, "Sen (bu adama) bir sey ogretmedin. O cahildi.
Onu doyurmadin da; o acti” buyurdu ve ona, elbisemi geri vermesini emretti. (Bahce

"676

sahibi de) bana bir vesk yahut yarim vesk bugday da verdi.

Ornekleri cogaltmak miimkiin ise de, zikredilenlerin su hususu acikca
gosterdigini soyleyebiliriz: Olaganiistii durumlarda hadd cezalarinin uygulanmamasi

Hz. Peygamber (s.a.v) doneminden beri bilinen ve uygulanan bir husustur.

Dolayistyla Hz. Omer (r.a)'in bu konuda ortaya yeni bir sey koymayip, Kur'an ve
Stinnet'in genel talimatlar1 ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in uygulamalar1 dogrultusunda

hareket ettigini sOylemek gerekir.
II.III.2. Yalanc: Sahitligi Kabul Etmemesi

Bu hususta Fazlur Rahman (1988) soyle demektedir: "Irak'tan bir adam Hz.
Omer'in yanina vardi ve ona soyle dedi: "Size ne basi ne de kuyrugu (yani kisir bir
dongii gibi ele alinmasi gii¢) olan bir sey icin geldim." Hz. Omer, "Nedir 0?" diye
sordu. Adam soyle cevap verdi: "Ulkemizde (Irak) yalanci taniklik had safhaya vardi."
Hz. Omer, "Gercekten 6yle mi?" diye sordu. Adamin buna cevabi "evet" oldu. Bunun
iizerine Hz. Omer soyle dedi: "Allah'a yemin ederim ki, Islam yonetiminde hi¢ kimse,

adil bir tami@in taniklig1 olmaksizin hapsedilmeyecektir."®”’

Fazlur Rahman bu olayr, Hz. Omer (r.a)in Siinnet'e seklen aykiri olsa da

Stinnet'in ruhunu yansitan uygulamalar ciimlesinden olarak zikretmistir.

Burada belirtilmesi gereken nokta sudur: Sahitlik esnasinda adaletten ayrilmama,
yalanci sahitlikten sakinma ve sahitlerin dogru kimselerden secilmesi, gerek Kur'an,
gerekse Siinnet tarafindan iizerinde hassasiyetle durulmus bir konudur.’”® Yalanci

sahitlik yapacak kimseler hakkinda varit olan Nebevi tehditler bir yana,”” baz

676 Eba David, Cihad", 85; en-Nesai, "Adabu'l-Kudat", 21; [bn Mace, "Ticare", 67; Ahmed b.
Hanbel, VI, 167.

677 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 191-2.
678 Hgili ayetlere ornek olarak bkz. 2/el-Bakara, 282; 65/et-Talak, 2.

679 Bkz. Ebll David, "Akdiye", 15; et-Tirmizi, "Sehadat", 3; Ibn Mace, "Ahkam", 32; Ahmed b.
Hanbel, IV, 178, 233, 321-2.
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durumlarda bizzat Hz. Peygamber (s.a.v), bazi kimselerin sahitliklerini kabul

etmeyecegini beyan etmistir.

Ezctimle Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: "Hain erkek ve kadinin, zina
eden erkek ve kadimin ve mii'min kardesine kin tutan kimsenin sahitligi gecerli

degildir."™

Dolayistyla bu konuda Hz. Omer (r.a)'in tutumunun gerekce ve dayanaklari agik
secik ortadadir ve bu olayda Siinnet'e seklen de olsa aykirilik teskil eden herhangi bir

husus mevzu bahis degildir.
II.III.3. Miiellefe-i Kulub'a Zekattan Verilen Pay1 Kesmesi

Kur'an'da soyle buyurulmaktadir: "Sadakalar (zekdtlar) Allah tarafindan farz
olarak ancak fakirlere, miskinlere, zekdt mamurlarina, kalpleri Islam'a isindirilmak
istenenlere, kolelere, borglulara, Allah yolundaki gazilere ve yolda kalmislara

mahsustur'®®!

Oncelikle "miiellefe-i kulub" ifadesinin hangi tiir insanlar1 muhtevasina aldigin

tesbit edelim:

Bu konuda gorebildigimiz en kapsamli ¢alismay1 Yusuf el-Karadavi yapmustir.
O, "Miiellefe-i kulub, miislimanlar ve kéfirler olarak aralarinda kisimlara ayrilirlar"

dedikten sonra su gruplar zikreder:

1. Kendilerine verilen seylerle ya kendisinin veya kavmi ile asiretinin Islam'a
girmesi umulan kimseler. Hz. Peygamber (s.a.v)'in Mekke'nin fethi giinii eman verdigi
ve kendi talebiyle durumunu kararlagtirmasi i¢in dort ay siire verdigi Safvan b.

Umeyye gibi...

2. Mislumanlar'a zarar vermesinden korkulan kimseler. Bunlara zekat malindan
pay vermekle kendilerinin ve beraberindekilerin kotiiliiglinden Miislimanlar giivence

altina alinmig olur.

3. Islam'a yeni girmis olan kimseler. Islam'da sebat etmesi icin boyle kimselere

belli bir yardim yapilir.

680 Eba David, "Akdiye", 16-7; et-Tirmizi, "Sehadat", 2; ibn Mace, "Ahkadm", 3; Ahmed b. Hanbel,
I1, 204, 8, 25. rivayet etmistir.

681 9/et-Tevbe, 60.
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4. Mislimanlar'in ileri gelenleri ve liderleri durumunda olan kimseler. Bu
liderlere ve onde gelenlere zekit malindan belli bir hisse verildigi zaman bunlarin

dengi olan kafir liderlerin de Miisliiman olmas1 umulur...

5. Kavimleri arasinda sozii gecen imam zayif Miisliiman liderler. Bunlara zekét
malindan vermekle imanlarinin giiclendirilmesi ve kalplerinin takviye edilmesi ile
cihad ve benzeri Islami gorevlerde ihlas ve ciddiyetle caligmalarimin saglanmasi

umulur...

6. Diismana yakin smir boylarinda ve siperlerde nobet tutan Miisliimanlar.
Diisman saldiracak oldugunda gerideki miislimanlar1 gerekli bi¢imde korumalarinu

saglamak amaciyla kendilerine belli bir pay verilir.

7. Savasmadikca kendilerinden zekat1 tahsil etmek miimkiin olmayan kisilerden

zekat almak i¢in niifuz ve etkilerinden yararlanilabilecek miisliimanlar...**

Hz. Omer (r.a)in miiellefe-i kuluba zekattan pay verilmesi uygulamasin

durdurdugu iddialarinin dayanag: su hadisedir:

Miiellefe-i kulub'dan olan Uyeyne b. Hisn el-Fezari ile ez-Zibrikan b. Bedr, Hz.
Ebl Bekr (r.a)'in hilafeti doneminde kendisine giderek, Bahreyn'den gelen harac
gelirlerini kendilerine baglamasi durumunda kavimlerinden hi¢c kimsenin Islam'dan
donmeyecegini garanti edeceklerini soylediler. Hz. Ebi Bekr (r.a) bu teklifi kabul etti
ve bir vesika hazirladi. Hazirlanan bu vesikaya sahit olarak yazilan isimler arasinda
Hz. Omer (r.a) de bulunuyordu. Onaylamasi icin soz konusu vesika kendisine

getirildiginde, onaylamay1 reddetti ve vesika metnini sildi.®*’

el-Buhar? (256/869) bu olayi, Hz. Ebli Bekr (r.a)'den "arazi tahsisi" (ikta)
talebinde bulunduklar1 seklinde verir ve olay1 naklettikten sonra, Uyeyne b. Hisn el-

Fezari'nin, hilafeti dsneminde Hz. Omer (r.a)'in yanina geldigini de belirtir.**

682 Yusuf el-Karadavi, Islam Hukukunda Zekat, 11, 75 vd.

Miiellefe-i kulub'a hangi isimlerin dahil oldugu konusunda Ibn Hacer'in muhtelif kaynaklardan
tesbit ettigi uzun bir liste i¢in bkz. Fethu'l-Bdri, VIII, 48.

683 et-Taberd, Tarihu'r-Rusul ve'l-Mulitk, IIL, 275; IX, 194; Ibn Asakir, Tarihu Dimask, IX, 194.
684 el-Buhari, et-Tarthu's-Sagir, 1, 143.

Bu eseri et-Tarthu'l-Evsat adiyla nesreden Muhammed b. Ibrahim el-Liiheydan, ayni1 eserin daha
once et-Tdrihu's-Sagir adiyla nesrinin hata oldugunu, bu eserin, kendi tesbit ettigi gibi er-Tdrihu'l-
Evsat oldugunu soyler. (Bkz. I, 55 vd.)
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Bu olaya dayanarak Hz. Omer (r.a)'in miiellefe-i kuluba zekattan pay verilmesi
uygulamasimni durdurmak suretiyle bu konudaki Siinnet'e agikca tavir aldigim ve

mubhalefet ettigini sdylemek miimkiin miidiir?

Her seyden once belirtilmelidir ki, bu, aceleyle verilmis bir hiikiim olur. Zira
konuyu boyle mutlak bir sekilde kestirip atmak icin Hz. Omer (r.a)'in, yukarida
zikredilen miiellefe-i kulub siniflarinin tamaminin zekattan pay almasi uygulamasim

durdurmus olmasi gerekir. Boyle bir sey ise s6z konusu degildir.

Burada Hz. Omer (r.a)'in yaptig1, sadece yillardir bu fondan yararlandigi halde
durumunda herhangi bir ilerleme olmayan, adeta bedavadan ge¢inmeye alismis

bulunan kimseleri, talep ettikleri seyden mahrum etmekten ibarettir.

Eger Hz. Omer (r.a) bu uygulamay! tamamen durdurmus olsaydi, Uyeyne b.

Hisn', hilafeti dsneminde yine Hz. Omer (r.a)'in kapisinda goremezdik.

el-Buharl yukanda verdigimiz iktibasta isaret ettigi hadiseyi es-Sahih'de
zikretmistir. Buna gore Uyeyne, Hz. Omer (r.a) nezdinde itibar1 olan yegeni el-Hurr b.
Kays'tan, Hz. Omer (r.a)in huzuruna cikarilmasini saglamasini ister. Girdiginde son
derece kaba bir sekilde soyle der: "Ey Hattab oglu! Bize ¢ok mal vermedin, hi¢ adil
davranmadm!" Bunun iizerine sinirlenip Uyeyne'nin iizerine gidecek olan Hz. Omer

(r.a)"i, el-Hurr, Kur'an'dan okudugu bir ayet ile teskin eder.®®

Burada Uyeyne'nin, Beytiilmal'den aldigi hissenin miktarindan memnun
olmadigi ve daha fazlasinin pesinde oldugu acik¢a goriilmektedir. Acaba onun,

azimsadi@1 bu gelir kendisine nereden 6denmektedir?
Bu sorunun cevabinin "Beytiilmal'den" seklinde verilmesi kanaatimize gore
yanlis degildir.

Nitekim Hz. Omer (r.a)'in, miiellefe-i kulub'dan olan yukaridaki gruplardan
herhangi birisine girenlere Beytiilmal'den O6deme yapma uygulamasini devam

ettirdigini gosteren ornekler bulunmasi, bu soyledigimizi destekleyen bir olgudur.

Oysa Ibn Hacer, yukarida naklettigimiz hadiseyi el-Buhari'nin et-Tdrihu's-Sagir'de naklettigini
belirtmistir. (Fethu'l-Bdri, X111, 258.) Dolayisiyla el-Litheydan mezkar tesbitinde hatali olmalidir.

685 Bu olayr ¢alismamizin Birinci Bolim'iintin birinci kisminda zikretmistik. Bkz. el-Buhardi,
"T'tisAm"; 2.
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Bu orneklerden birisi, Iran'in fethinin ardindan savas esiri olarak Medine'ye
getirilen Hiirmiizdn'm durumudur. Bu zat, Iran (Fars) ordusunun ileri gelen
komutanlarindan birisidir. Savas sonucu ordusu yenik diisiince o da esir olarak
Medine'ye getirildi; Hz. Omer (r.a)'in huzuruna c¢ikarildi. Hz. Omer (r.a) ile aralarinda
gecen uzun bir konusma esnasinda Hiirmiizan, keskin zekasini kullanarak eman almak
istemis ancak Hz. Omer (r.a) bunu kabul etmemisti. Sonunda Hz. Omer (r.a) ondan
Miisliiman olmasini istedi. O bunu kabul etti. Bunun iizerine Hz. Omer (r.a) kendisine

686

2 bin dirhem maag bagladu.

Bir diger ornek de Sus'lularin Miisliiman olmasidir. Aralarindan segtikleri
temsilciler EbG Musa el-Es'arl'ye (42/662 veya 44/664) gelerek baz1 sartlar1 oldugunu,

bunlarin kabul edilmesi halinde Islam'a girmek istediklerini belirttiler. Sartlar1 suydu:

- Sizinle birlikte Araplar'a kars1 degil, Acemler'e (Arap olmayan kavimlere) karsi

savasinz. Eger bizden birisi Araplar'la savasacak olursa bizi men edersiniz.

- Istedigimiz yere yerlesir ve sizden olanlar arasinda istedigimiz kimselerle

beraber oluruz.
- Bize en iist seviyeden maas baglarsiniz.
- Bunlan senin iizerinde bulunan amirin onaylar.

Ebli Musa (r.a) once bu sartlar1 kabul etmedi ve "Bizim lehimize olan sizin de
lehinize, bizim aleyhimize olan sizin de aleyhinizedir" dedi. Ancak onlar tekliflerinde
wsrar gosterdiler. Bunun iizerine Ebfi Musa (r.a) durumu Hz. Omer (r.a)'e yazdi. Hz.

Omer (r.a) de cevap olarak, "Senden istediklerini onlara ver" dedi.®®’

Biitin bu ornekler Hz. Omer (r.a)in, miiellefe-i kulub'a pay verilmesi
uygulamasini tamamen iptal ettigi iddiasimin tartismaya son derece agik oldugunu

ortaya koymaktadir.

Esasen bu mesele tartisilirken gozden kacirildigi goriilen son derece 6nemli bir
nokta vardir: Hz. Omer (r.a)'in miiellefe-i kuluba vermeyi reddettigi 6deme zekat
fonundan yapilan 6deme degildir. Konunun baslarinda yaptigimiz nakillerde agikca

goriildiigti ezere Uyeyne b. Hisn ile ez-Zibrikan b. Bedr'in talebi yan Bahreyn'den

686 et-Taberi, Tarihu'r-Rusul ve'l-Muliik, IV, 88; ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihdye, VII, 89-90.
687 et-Taberi, a.g.e., IV, 90
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gelen harag geliri, ya da arazi tahsisatidir. Bunlarin zekéat fonuyla herhangi bir ilgisinin

bulunmadig ise aciktir.

Miiellefe-i kuluba yapilan tahsisat sadece zekét gelirinden yapilmiyordu. Bu
climleden olarak Hz. Peygamber (s.a.v)'in, ad1 gecen sahislara ve onlarin konumunda
bulunanlara ganimet gelirinden pay verdigini biliyoruz. Ancak bu uygulamanin
baglayic1 olmayip Hz. Peygamber (s.a.v)'in engin merhamet duygusunun bir yansimasi
oldugunu sdylemek yanhs olmasa gerektir. Oyle ki, ganimet gelirlerinden miiellefe-i
kulubun 6nde gelenlerine yiizer deve gibi hayli yiiksek paylar verdigi olmustur.®®® Iste
Hz. Omer (r.a)'in durdurdugu uygulama, miiellefe-i kuluba zekat dis1 fonlardan yapilan

bu tarz 6demelerdir.

Kald1 ki Usul-i Fikih'ta da mukarrer oldugu iizere bir hiikmiin tiiremis bir kelime

iizerine bina edilmesi, o kelimenin kokiiniin illet olma 6zelligini ifade eder.

Burada da (ilgili ayette)®® hiikiim "miiellefe" kelilmesi iizerine bina edilmistir ki,

bu durum, "te'lif "in bu hitkmiin illeti oldugunu gosterir.

Uyeyne b. Hisn, ez-Zibrikan b. Bedr gibi, Hz. Omer (r.a) zamanina kadar
Beytiilmal'den gecindigi halde bir tiirlii islam icin ihlas ve fedakarlikla calismaya
yanasmayan, adeta bedavadan gecinmeye alismis kimselerin kalbinin, arzu edilen
noktaya gelmeyecegi artik anlasilmis olmalidir. Dolayisiyla ilgili ayetin hitkmiiniin
sadece bu gibi kimseler i¢cin durdurulmus olmasi, yani onlara zekattan verilen payin
kesilmis olmasi, ayetin hiikkmiiniin mutlak olarak ve herkes i¢in durdurulmasi anlamina

elbette gelmez.

II.ITII.4. Savaslarda Ele Gecen Araziyi Gaziler Arasinda

Dagitmamasi

Bu konunun da Hz. Omer (r.a)iin uygulamalar1 cercevesinde hayli istismar
edildigi ve Hz. Omer (r.a)iin "Siinnet'in ruhuna uygun davranmak icin" Siinnet'e

mubhalefet ettiginin ileri siirtildiigti goriilmektedir.

Hemen belirtelim ki Hz. Omer (r.a)'in, fethedilen arazileri gaziler arasinda
teksimden imtina ettigi bir vakiadir. Ancak yine belirtmek gerekir ki bu fikir Hz. Omer

(r.a)'den ¢ikmus degildir. Baslangicta o da arazinin gaziler arasinda —tipki ganimetler

688 Ibn Hibban, XI, 158; ibn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihdye, IV; 358-9.
689 9/et-Tevbe, 60.
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gibi— dagitilmasi gerektigi goriisiinde iken, basta Hz. Ali ve Mu'az b. Cebel olmak
iizere bir kisim fakih sahabilerin, arazileri dagitmamasi konusunda kendisine goriis

bildirmesi iizerine bu fikrinden caymigtir.*”

Ote yandan Hz. Omer (r.a)'in bu kararinda Siinnet'e tamamen muhalif hareket
ettigi sOylenemez. Ciinkii onun bu uygulamasi tartisilirken giindeme getirilen Hayber
arazisinin taksimi konusunda dikkatlerden kagan bir nokta vardir. Hz. Peygamber
(s.a.v) Hayber'i fethettigi zaman arazisinin tamamim gaziler arasinda boliistiirmemis,
araziyi ikiye ayirarak bir kismini1 kendisi ve Miisliimanlar arasinda taksim etmis, diger
kismini ise Medine'ye gelen heyetlere, umumi islere ve halkin diger ihtiyaglarina tahsis

etmisti.®”’

Dolayistyla sunu sdylemek zorundayiz: Hz. Omer (r.a), Hz. Peygamber (s.a.v)'in
Hayber arazisi iizerindeki bu uygulamasin esas alarak, fethedilen arazilerin bir kismini

taksimden imtina ederken, diger bir kismin taksim etmistir.

Nitekim Hz. Omer (r.a), Kisra'nin mallar1 ve kendi vatan ve arazilerini terk edip
kacanlar ile harpte oldiiriilenlerin mal ve arazilerini, su kaynagi olan arazileri ve
nehirlerin kenarindaki agacgliklari da bazi kimselere vermistir.”> Keza fethedildikten
sonra bu arazinin bir kismini (1/4'ini) Becile kabilesine vermistir. Islam ordusu Irak
seferine heniiz ¢ikmadan Hz. Omer (r.a) bu kabileye bir s6z vermis ve fetih
gerceklesince de araziyi kendilerine tahsis etmistir. Bu arazi Becile kabilesinin elinde

iki veya ii¢ y1l kalmustir.*®”

Ote yandan su noktanin da alti cizilmelidir: Hayber uygulamasinin, sonraki
benzer durumlar i¢in baglayici olduguna dair herhangi bir veri mevcut degildir. Ne
Kur'an'da, ne de Siinnet'te fethedilen araziler hakkinda ne tiirlii uygulama yapilacagina
iliskin emredici acik herhangi bir husus mevcuttur. Su halde Sevad arazisinin ve
digerlerinin Hz. Peygamber (s.a.v)'in Hayber'de yaptig1 gibi gaziler arasinda taksim
edilmesini isteyen sahabiler, mevcut bir oérnekten hareketle bunu sdylemislerdir. Hz.

Omer (r.a) ise bu uygulamanin baglayic1 olduguna dair herhangi bir veri bulunmamasi

690 Ebi Ubeyd, Kitdbu'l-Emval, 83; Ibn Receb, el-Istihrdc, 16.

691 Eba Davud, "Harac", 24; Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-Nihdye, TV, 202 vd..
692 Ebi Yusuf, a.g.e., 57-8.

693 Ebi Yusuf, a.g.e., a.y.

192



sebebiyle, Sevad arazisi ve digerleri hakkinda farkli bir uygulamaya gitmeye herhangi

bir mani bulunmadig goriisiindedir ki, dogrusu da budur.

Su halde yeni fethedilen arazileri gaziler arasinda dagitmayip ahalisinin elinde
birakarak buralardan harag vergisi alan Hz. Omer (r.a)'in bu uygulamasinin Siinnet'e

aykiri oldugunu sdylemek son derece tartigmalidir.
II.IV. Kole Ve Cariyelere Yonelik Uygulamalari
II.IV.1. Ummii'l-Veled'lerin Satilmasini Yasaklamasi

Fazlur Rahman, timmii'l-veled cariyelerin Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda
satilabildigini ve hediye olarak verilebildigini, ancak Hz. Omer (r.a)in bunu

yasakladigini soylemektedir.**

Durum gercekten Oyle midir? Konu hakkindaki rivayetler arastirildiginda
tiimmii'l-veled'lerin sadece satilmasinin veya hediye edilmesinin degil, miras olarak

birakilmasinin da bizzat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan yasaklandigi goriiliir.

Fazlur Rahman'in bu konudaki iddiasi, kanaatimizce Ebl Sa'id el-Hudri ve Cabir
b. Abdillah (r.anhuma)in, Sahabe'nin Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda {immii'l-
veled'leri sattigim anlatan sozleri®® ile Cabir b. Abdillah'in, "Bizler Hz. Peygamber
(s.a.v) ve Ebli Bekr zamaninda iimmii'l-veled'leri sattik. Ancak Omer hilafete geldigi

zaman bize bunu yasakladi"®® seklindeki ifadesidir.

Ancak ed-Darekutni'nin rivayet ettigine gore Hz. Peygamber (s.a.v) iimmii'l-
veled'lerin satilmasim1 yasaklamis ve "Onlar satimaz, hibe edilmez, miras olarak
birakilmaz. Efendisi hayatta oldugu siirece ondan istifade eder. Efendisi oldiigii zaman

ise o hiirdiir" buyurmustur.®”’

Bu hadisin digerlerine tercih edilmesi gerekir. Ciinkii bu hadis kavil olarak Hz.
Peygamber (s.a.v)'e ait iken, digerleri bu konudaki fiili anlatmaktadir. Kavil iile fiil

tearuz ettiginde kavil tercih edilir.

694 Fazlur Rahman, Tarih Boyunca Islami Metodoloji Sorunu, 188 vd.

695 Eba Davad, "Itk", 8; en-Nesal, es-Siinenu'l-Kiibra, 111, 199; ed-Darekutni, es-Siinen, 11, 481; 1V,
135-6.

696 Ebua David, a.y.; el-Hakim, II, 18.
697 ed-Darekutni, IV, 135.
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el-Hazimi, rivayetlerin tercih sebeplerini anlatirken soyle der: "Hadislerin
birisinin Hz. Peygamber (s.a.v)'e nassen ve kavlen nisbet edilmis olmasi, digerinin ise
istidlalen ve ictihaden O'na nisbet edilmesi. Bu durumda ilk rivayet tercihe sayan olur.
Abdullah b. Omer'in rivayet ettigi su hadis boyledir: "Efendisi hayatta oldugu siirece

ondan istifade eder. Efendisi oldiigii zaman ise o hiirdiir."

"Bu hadis, "Bizler Hz. Peygamber (s.a.v) zamaninda timmii'l-veled'leri satardik"
seklindeki Ebi Sa'id el-Hudri rivayetinden evladir. Ciinkii Ibn Omer rivayeti Hz.
Peygamber (s.a.v)'in soziidir ve Hz. Peygamber (s.a.v)'in soziiniin hiiccet oldugu
konusunda herhangi bir goriis ayrilign yoktur. EbG Sa'ld el-Hudri hadisinde ise Hz.
Peygamber (s.a.v) tarafindan nassen konulmus bir hiikiim yoktur. Su halde timmii'l-
veled'in Hz. Peygamber (s.a.v) déneminde satildigi goriisiinde olan sahabilerin Hz.
Peygamber (s.a.v)'in bu konudaki yasagini igitmemis olmasi muhtemeldir.®®
Dolayisiyla bu sozii de kendi igtihadinin bir neticesi olarak sdylemistir. Bu sebeple Hz.

Peygamber (s.a.v)'e nisbet edilen rivayetin digerine takdimi evla olur."*”

Ummii'l-veled cariyelerin satilabilecegi konusundaki rivayetler hakkinda ibnu'l-
Cevzi de soyle der: "Hz. Peygamber (s.a.v)'in, iimmii'l-veled'in satilmasini
yasakladigindan EbQ Sa'ld el-Hudri ve (onunla ayni goriiste oylan) diger sahabilerin
habersiz olmasi miimkiindiir. Yahut da bu husustaki yasaklama daha sonra (Hz.

Peygamber (s.a.v)'in vefatindan az bir siire once) varit olmustur."”*

Bu konudaki yasagin bizzat Hz. Peygamber (s.a.v) tarafindan konuldugunun en
acik isaretlerinden biri de, Hz. Omer (r.a)'in, immii'l-veled cariyelerin satilmasini

701

"haram" olarak nitelendirmis olmasidir.””" Hz. Omer (r.a)'in, Hz. Peygamber (s.a.v)
tarafindan serbest kilinmis bir seyi yasaklamasi ve iistelik de bunu "haram" olarak

nitelendirmesi diisiiniilemez.

698 Benzeri bir yorum i¢in bkz. el-Hattabi, Me'dlimu's-Siinen, IV, 69.
699 el-Hazimi, el-I'tibar, 76-7.

700 ez-Zeyla'l, Nasbu'r-Raye, 111, 289-90.

701 Ebi Yusuf, Kitdbu'l-Asar, 192.
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SONUC

Hz. Omer (r.a)in Siinnet anlayis1 konusunu isledigimiz bu calismamizda

vardigimiz sonucu maddeler halinde soyle verebiliriz:

1. Hz. Omer (r.a) gerek sozlii talimatlariyla, gerekse fiili tutumuyla Hz.
Peygamber (s.a.v)'in Siinneti'ne muhalefet edilmemesi konusunda alabildigini titiz

davranmustir.
2. Ondan, aksi dogrultuda nakledilenler belli bazi 6zel durumlara mahsustur.

3. Hz. Omer (r.a)'in hadislerin yaziya gecirilmesi konusundaki olumsuz tutumu

tamamen konjonktiirel sebeplere dayanmaktadir.

4. Kendisine hadis rivayet eden bir kisim sahabilerden sahit istemesi de hususi
sebeplere dayanan istisnai hallerdir. Sahit istemedigi durumlar, istedigi durumlardan

daha fazladuir.

5. Birtakim 6rneklere dayanilarak onun Siinnet'e muhalif hareket ettigi tarzindaki
cikarsamalar, konunun tek tarafli, yanli ve eksik degerlendirilmesi suretiyle varilmig
neticelerden ibarettir. Ele aldigimiz 6rek olaylarda onun Siinnet'e agikca muhalefet

ettigini sdylemenin miimkiin olmadigi sonucuna varilmistir.
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[bad" (Abdurrahman Umeyre tahkikiyle), Daru'l-Ma'arif, Riyad-1398/1978.

.......... , "et-Tarihu'l-Kebir", Haydarabad-1378/1958, I-1X.

.......... , "et-Tarfhu's-Sagir", (Mahmid Ibrahim Zayed tahkikiyle) Daru'l-Ma'rife,
Beyrut-1406/1986, I-11.

el—CA‘BERi, Ebd Ishak Burhanuddin Ibrahim b. Omer (732/1332), "Rusihu'l-
Ahbar fi Menstihi'l-Ahbar", (Hasan Muhammed Makbiili el-Ehdel tahkikiyle),
Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut-1409/ 1988.

el-CASSAS, Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi (370/980), "Ahkdmu'l-Kur'an",
(Muhammed es-Sadik Kamhavi tahkikiyle), Daru Ihyai't-Tursi'l-Arabi, Beyrut-
1405/1985, I-V.

.......... , "Muhtasaru [htilafil-Ulema", (Abdullah Nezir Ahmed tahkikiyle),
Daru'l-Besairi'l-islamiyye, Beyrut-1416/1995, I-V.

el-CEVHERI, ismail b. Hammad (400/1009'dan once), "es-Sihah", (Ahmed
Abdulgafir Attar tahkikiyle), Kahire-1402/1982, I-VI.

ed-DAREKUTNI, Ali b. Omer (385/995), "Siinenu'd-Darekutni", (Ebu't-Tayyib
Muhammed Semsulhak el-Azimabadi'nin "et-Ta'liku'l-Mugni"si ile birlikte), Alemu'l-

Kiitiib, Beyrut-1406/1986, I-1V.
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ed-DARIMI, Ebd Muhammed Abdullah b. Abdirrahman, "Siinenu'd-Darimi",
(M. D. el-Buga tahkik ve ta'likiyle), Daru'l-Kalem, Dimegk, 1412/1991.

DIA, Tiirkiye Diyanet Vakfi [slam Ansiklopedisi, [stanbul-1988..., I-...

ed—DiMASKi, Ebli Abdullah Muhammed b. Abdirrahman (?), "Rahmetu'l-
Umme fi ihtilafi'l-Eimme, Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1407/1987.

EBU NU'AYM, Ahmled b. Abdillah el-isfehani (430/1038), "Hilyetu'l-Evliya
Ve Tabakatu'l-AsfiyA", (Mustafa Abdiilkadir At tahkikiyle), Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,
Beyrut-1418/1997, I-XII (son iki cilt fihrist).

EBU REYYE, Mahmud, "Adva' ale's-Siinneti'l-Muhammediyye", Miiessesetu'l-
A'lemi 1i'1-Matbi'at, Kahire-1996.

EBU UBEYD, el-Kasim b. Sellam (224/838), "Kitabu'l-Emval", (Muhammed
Halil Herras tahkik ve ta'likiyle), Daru'l-Kiitiibi'l-[lmiyye, Beyrut-1407/1986.

EBU YA'LA, Ahmed b. Ali et-Temimi (307/919), "el-Miisned", (Hiiseyin
Selim Esed tahkik ve tahriciyle), Daru'l-Me'mf{in li't-Turés, Beyrut-1410/1989, I-XIV
(Son cilt Fihrist).

EBU YUSUF, Ya'kib b. Habib b. ibrahim el-Ensar i (182/798), "Kitabu'l-
Harac", (Yahya b. Adem'in "Kitabu'l-Harac"1 ve ibn Receb'in "el-istihrac li Ahkami'l-
Harac"1 ile birlikte) Daru'l-Ma'rife, Beyrut-tarihsiz.

el—HAKiM, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah en-Nisabiiri, "el-Miistedrek
Ale's-Sahthayn" (ez-Zehebi'nin "Telhisu'l-Miistedrek"i ile birlikte, Hindistan-
1334/1915 baskisinin tipkibasimi), Daru'l-Ma'rife, Beyrut-Tarihsiz, I-V (son cilt
fihrist).

el-HALILI, Ebd Ya'la el-Halil b. Abdillah (446/1054), "el-irsdd Fi Ma'rifeti
Ulemai'l-Hadis", Daru'l-Fikr, Beyrut-1414/1993.

el-HAMEVI, Sihdbuddin EblG Abdillah Yékat er-Rimi el-Bagdadi,
"Mu'cemu'l-Buldan", Daru'l-Fikr - Daru Sadir, Yersiz-Tarihsiz, I-V.

HASAN, Ibrahim Hasan, "Siyast Dini Kiiltiirel Sosyal Islam Tarihi" (Terciime:
I-1V. Cilde kadar Ismail Yigit-Sadrettin Giimiis, V-VI. ciltler Ismail Yigit), Kayihan
yayinlari, Istanbul-1987-1988, I-VI.

el-HATIB, Ali Ahmed, "Omer b. el-Hattib Hayatuha [Imuhtt Edebuhd",
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Alemu'l-Kiitiib, Beyrut-1406/1986.

el-HATIBU'L-BAGDADI, Ebt Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit (463/1071), "el-
Fakih ve'l-Miitefakkih", (Ismail el-Ensari tashih ve ta'likiyle), Dﬁru'l—Kiitiibi'l—Hmiyye,
(ikinci Baski), Beyrut-1400/1980, I-1I.

.......... , "el-Kifaye F1 Hmi'r—RiVﬁye", (Ahmed ...mer Hasim tahkik ve ta'likiyle),
Daru'l-Kitabi'l-Arabi, Beyrut-1416/1986.

.......... , "Takyidu'l-Ilm", (Yusuf el-Ass tahkikiyle) Dimesk-1395/1975.

.......... , "Tarthu Bagdad Ev Medineti's-Selam", (Mustafa Abdiilkadir Ata
tahkikiyle), Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut-1417/1997, I-XXIII (XV-XXIIL. Ciltler
arasi zeyller, son cilt fihrist).

.......... , "Serefu Ashabi'l-Hadis", (Prof. Dr. M.S. HATIBOULU tahkik ve
ta'likiyle), Diyanet isleri BaskanliU1 Yayinlari, Ankara-1991.

el-HATTABI, Ebd Siileyman Hamd b. Muhammed el-Biisti (388/998),
"Me'alimu's-Siinen", Dﬁru'l—Kiitiibi'l—Hmiyye, Beyrut-1411/1991, I-1V.

el—HAZiMi, Eb Bekr Muhammed b. Musa (584/1188), "el-I'tibar Fi'n-Nasih
Ve'l-Mensiih Mine'l—Asﬁr”, (Abdiilmu'ti Emin Kal'aci tahkik ve ta'likiyle), Cami'atu
Dirﬁsﬁti‘l—islﬁmiyye, Kahire, 1410/1989.

HEYKEL, Muhammed Hiiseyin (1376/1956), "el-Fartk Omer", Daru'l-Ma'arif,

Kahire-Tarihsiz.

el-HEYSEMI, Naruddin Ali b. Ebi Bekr (807/1404), "Mecmau'z-Zevaid ve
Menbau'l-Fevaid", Dﬁru'l—Kiitiibi'l—Hmiyye, Beyrut-1408/1988, I-X.

el-HINDi, Alauddin Ali b. HiisAmiddin el-Miittaki (975/1567), "Kenzu'l-
Ummal fi Siineni'l-Akval ve'l-Ef'al", Miiessesetu'r-Risale, Beyrut-1409/1989, I-XVIII
(Son iki cilt Fihrist).

el-HUDARI, Muhammed b. Afifi (1345/1927), "Tarihu't-Testi'i'1-Islami"

("Islam Hukuku Tardihi" adiyla ¢eviren Haydar Hatipoglu), Kahraman yay., Istanbul-
1974.

el-HUSEYNi, Ebu'l-Mehasin Muhammed b. Ali ed-Dimeski, "Zeylu
Tezkireti'l-Huffaz li'z-Zehebi", (Ibn Fehd'in "Lahzu'l-Elhaz"1 ve es-Siiyiiti'nin "Zeylu
Tabakati'l-Huffaz"1 ile birlikte), Daru ihyﬁi't—Turﬁsi'l—Arabi, Beyrut-tarihsiz.
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el-IRAKI, Ebu'l-Fadl Zeynuddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyin, "Fethu'l-Mugis"
("Elfiyetu'l-Hadis" ile birlikte), Alemu'l-Kiitiib, Kahire-1408/1988.

.......... , "et-Takyid ve'l-izah lima Utlika ve Uglika min Mukaddimeti ibni's-
Salah", Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye, Beyrut-1411/1991.

.......... , "Tarhu't-Tesrib Fi Serhi't-Takrib", Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut-
Tarihsiz, I-VIII.

IBN ABDILBERR, Ebii Omer Yisuf b. Abdillih en-Nemeri el-Kurtubi,
"Cami'u Beyani'l-llm ve Fadlih ve M4 Yenbegi fi Rivayetihi Ve Hamlih", Daru'l-
Kiitiibi'l-islamiyye, Kahire-1402/1982.

.......... , "el-Intikd' Fi Fedaili's-Selaseti'l-Eimmeti'l-Fukaha", (AbdiilfettAh Eb{
Gudde nesri), Mektebu'l-Matbi'iti'l-Islimiyye, Beyrut-1417/1997.

.......... , "el-Isti'ab Fi Ma'rifeti'l-Ashab", (Ali Muhammed el-Becavi tahkikiyle),
Beyrut-1412/1992, I-1V.

.......... , "el-Istizkaru'l-CAmi' 1i Mezahibi Fukahai'l-Emsar ve Ulemai'l-Aktar
fima Tedammenehu'l-Muvatta' min Ma'ani'r-Re'y ve'l-Asar ve Serhi Zalike Kiillihi bi'l-
fcaz ve'l-ihtisar", (Abdii'l-Mu'ti Emin Kal'aci tashih ve ta'likiyle), Miiessesetu'r-Riséle,

Kahire-1414/1993, I-XXX. (Son iic cilt fihrist.)

.......... , "et-Temhid Lima Fi'l-Muvatta' Mine'l-Ma'ani Ve'l-Esanid", (Mustafa b.
Ahmed el-Alevi ve Muhammed Abdiilkebir el-Bekri tahkik, ta'lik ve tashihiyle),
Vezaretu'l-Evkaf ve's—Suﬁni'l—islﬁmiyye, Fas-1402/1982, I-XXVI.

[BN ABDILHADI, CemaluddinYusuf b. el-Hasen el-Makdisi, Ibnu'l-Mibred
(909/1503), "Mahdu's-Savab fi Fediili Emiril-Mii'minin Omer b. el-Hattéb,
(Abdé6iilaziz b. Muhammed b. Abdilmuhsin el-Ferih tahkikiyle), Mektebetu Advai's-
Selef, Riyad-1420/200, I-11I.

.......... , "Seyru'l-Hass il Ilmi't-Talaki's-Selas", (Muhammed Nasir el-Acmi

tahkikiyle), Daru'l-Besairi'l-islimiyye, Beyrut-1418/1997.

[BN ABIDIN, Muhammed Emin (1252/1836), "Mecm{l'atu'r-Resail", Alemu'l-

Kiitiib, yersiz-tarihsiz, I-1I.

.......... , "Reddu'l-Muhtar Ale'd-Diirri'l-Muhtar", (Terciime: I'den X. cilde kadar
Ahmed DAVUDOGLU, XI ve XII. ciltler Mehmet SAVAS, XIII'ten XVII. cilde kadar
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Mazhar TASKESENLIOGLU), Samil yay., istanbul-1982-1988 (Ayrica Dr. Hamdi
DONDUREN tarafindan hazirlanan "Fihrist ve ibn-i Abidin'in Kaynaklari" cildi:
Istanbul-1988).

IBN ADIYY, Ebii Ahmed Abdullah b. Adiyy el-Ciircani (365/975), "el-Kamil
Fi Du'afai'r-Rical", (Siiheyl Zekkar tahkikiyle), Daru'l-Fikr, Beyrut-1405/1985, I-VIII
(Son cilt fihrist).

IBN ASAKIR, Ebu'l-Kasim Ali b. el-Hasan (571/1175), "Tarihu Medineti
Dimask", (Muhibbuddin el-Amravi tahkikiyle), Daru'l-Fikr, Beyrut-1415/1995-
1421/2001, I-LXXX (Son 6 cilt Fihrist).

IBN A'SEM, Ebii Muhammed Ahmed b. A'sem el-Kafi, "el-Futih", Daru'l-
Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1406/1986, I-VIII.

[BN BATTAL, Ebu'l-Hasen Ali b. Halef el-Kurtubi (4491057), "Serhu Sahthi'l-
Buhari", (Ebli Temim Yasir b. Ibrahim ta'likiyle), Mektebetu'r-Riisd, Riyad-Tarihsiz, I-
X.

IBN DAKIK el-IYD, Takiyyuddin Ebu'l-Feth Muhammed b. Ali el-Misri
(702/1302), "el-Ilmadm bi Ahadisi'l-Ahkdm", (Hiiseyin Ismail el-Cemel tahkik ve
tahriciyle), Daru'l-Mi'rac ed-Devliyye, Riyad-1414/1994, I-11.

IBN EBI ASIM, Ebii Bekr Amr b. ed-Dahhak b. Mahled (287/900), "Kitabu's-
Siinne", (Nasiruddin el-Albani'nin "Zilalu'l-Cenne Fi Tahrici's-Siinne"si ile birlikte),

el-Mektebu'l-Islami, Beyrut-1405/1985, I-11.

IBN EBIi HATiM, Muhammed b. 1dris et-Temimi er-Razi, "Kitabu'l-Cerh ve't-
Ta'dil", (Dairetu'l-Ma'arifi'l-Osmaniyye baskisinin tipkibasimi), Daru hyai't-Turési'l-
Arabi, Beyrut-Tarihsiz, I-IX.

IBN EBI SEYBE, Ebi Bekir Abdullah b. Muhammed el-K{if1, "el-Musannef",
(Sa'1d el-Lahham ta'likiyle), Daru'l-Fikr, 1414/1994, I-VIIL. (Ayrica fihrist cildi.)

IBN FEHD, Takiyyuddin Ebu'l-Fadl Muhammed b. Muhammed el-Asftni el-
Mekki, "Lahzu'l-Elhaz bi Zeyli Tabakati'l-Huffaz", (el-Hiiseyni'nin "Zeylu Tezkireti'l-

Huffaz"1 ve es-Siiyiiti'nin "Zeylu Tabakati'l-Huffaz"1 ile birlikte), Daru ihyai't-Turasi'l-

Arabi, Beyrut-tarihsiz.
IBN HACER, Ahmed b. Ali el-Askalani (852/1448), "BezIu'l-Ma'tn fi Fadli't-
Ta'in", (Ahmed Isam Abdiilkadir el-Katib tahkikiyle), Dﬁru'l—As1me, Riyad-
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1411/1990.

.......... , "Fethu'l-Bar Bi Serhi Sahthi'l-Buhari", Daru'l-Ma'rife, Beyrut-tarihsiz,

.......... , "Inbau'l-Gumr bi Ebnai'l-Umr," Daru'l-Kiitiibil-ilmiyye, Beyrut-
1406/1986, I-IX.

.......... , "el-Isabe Fi Temyizi's-Sahabe", (Ali Muhammed el-Becavi tahkikiyle),
Daru'l-Cil, Beyrut-1412/1992, I-VIII.

.......... , 'Lisdnu'l-Mizan", Mensliraitu Miiesseseti'l-A'lemi  li'l-Matbii'at
(Dairetu'l-Ma'arifi'n-Nizamiyye, Haydarabad-1331/1912 baskisimin  tipkibasimi),
Beyrut-1406/1986, I-VIIL.

.......... , ”el—Matﬁlibu‘l—Aliye Bi Zevaidi'l-Mesanidi's-Semaniye",
(Habiburrahman el-A'zami tahkikiyle), Daru'l-Baz, yersiz-tarihsiz, I-IV.

.......... , "en-Niiket Al Kitabi Ibni's-Salah", (Mes'ad Abdiilhamid es-Sa'deni ve
Muhammed Firis tahkik ve ta'likiyle) Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1414/1994.

.......... , "Takribu't-Tehzib", (Muhammed Avvame tahkikiyle), Daru'r-Resid,
Halep-1412/1992.

.......... , "Tehzibu't-Tehzib", Daru'l-Fikr, Beyrut-1404/1984, I-XIV (son iki cilt
fihrist, 1409/1988).

.......... , "(et) Telhisu'l-Habir Fi Tahrici Ahadisi'r-Rafi'T el-Kebir", (Nesre
hazirlayan: Ebi Asim Hasen b. Abbids b. Kutub), Miiessesetu Kurtuba, Yersiz-
1416/1995, I-1V.

IBN HALDUN, Abdurrahman b. Muhammed, "Mukaddimetu Ibn Hald{in",
Daru Ihyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut-1408/1988.

IBN HAZM, Ebti Muhammed Ali b. Ahmed ez-Zahiri, "el-Thkdm Fi Usili'l-
Ahkam", Dﬁru’l—Kﬁtﬁbi‘l—Hmiyye, Beyrut-Tarihsiz, I-11.

........... , "Meratibu'l-icma"™, (Ibn Teymiyye'nin "Nakdu Meratibi'l-lcma"1 ile

birlikte, (el-Kevseri tahkik ve ta'likiyle), Mektebetu'l-Kudsi, Yersiz-1357/938.

[BN HIiBBAN, Ebu Hitim Muhammed b. Hibban b. Ahmed et-Temimi
(354/965), "el-Thsan" ("Sahihu ibn Hibban bi Tertibi ibn Beleban"), (Su'ayb el-Arnait
tahkik, tahri¢ ve ta'likiyle), Miiessesetu'r-Risale, Beyrut-1418/1997, I;XVIII (Son iki
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cilt fihrist).

.......... , "Kitabu's-Sikat", Miiessesetu'l-Kiitiibi's-Sekafiyye (Dairetu'l-Ma'arifi'n-
Nu'méniyye baskisinin tipkibasimi), Hindistan-1393/1973-1403/1983, I-X (Son cilt
fihrist, Beyrut-1408/1988).

.......... , "Kitabu'l-Mecrihin Mine'l-Muhaddisin ve'd-Du'afa ve'l-Metriikin",
(Mahmiid Ibrahim ZAyed tahkikiyle) Daru'l-Ma'rife, Beyrut-1412/1992.

IBN HUZEYME, Muhammed b. Ishak b. Yesar, "es-Sahih", (Muhammed
Mustafa el-A'zami tahkikiyle), el-Mektebu'l-Islami, Beyrut-1395-1975, I-IV.

IBN KESIR, Ebu'l-Fidd imaduddin ismail b. Omer (774/1372), "el-Biddye
Ve'n-Nihaye", (Ahmed Abdiilvehhab Fetih tahkikiyle), Daru'l-Hadis, Kahire-
1414/1993, I-XV (son cilt fihrist).

.......... , "Tefsiru'l-Kur'ani'l-Azim", Daru'l-Ma'rife, Beyrut-1402/1982, I-1V.
IBN KUTEYBE, Abdullah b. Miislim b. Kuteybe ed-Dineveri (276/889),

"Te'vilu Muhtelifi'l-Hadis", (Abdiilkadir Ahmed Ata tahkikiyle), Miiessesetu'l-
Kiitiibi's-Sekéafiyye, Beyrut-1408/1988.

IBN MANZGR, Cemaluddin Ebu'l-Fadl Muhammed b. Miikerrem el-Misri
(711/1311), "Lisanu'l-Arab", (Ali Siri tahkikiyle), Daru ihyﬁi't—Turﬁsi'l—Arabi, Beyrut-
1408/1988, I-XVIII (Son ii¢ cilt Fihrist).

IBN RECEB, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ahmed b. Receb el-Hanbeli, "el-
Istihrac Li Ahkami'l-Harac", Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, Beyrut-1405/1985.

.......... 5 eeweeemeen, (EbO Ylsuf ve Yahya b. Adem'in "Kitabu'l-Harac"lar1 ile
birlikte) Daru'l-Ma'rife, Beyrut-tarihsiz.

IBN SA'D, Muhammed b. Sa'd ez-Ziihri, "et-Tabakatu'l-Kiibra", Déru 1hy'21i't—
Turasi'l-Arabi, Beyrut-1417/1996, I-VIIIL.

IBN SEBBE, Ebi Zeyd Omer b. Sebbe el-Basri (262/875), "Tarthu Medineti'l-
Miinevvere", (Fitheym Muhammed Seltiit tahkikiyle), Yersiz-Tarihsiz, I-IV.

IBN TEYMIYYE, Takiyyuddin Ahmed b. Abdilhalim el-Harrani (728/1327),
"Mecmil'u Fetava Seyhilislam Ahmed b. Teymiyye", (Abdurrahman b. Muhammed b.
Kasim el-Asimi cem ve tertibiyle), Yersiz-Tarihsiz, [-XXXVIIL. (Son iki cilt fihrist.)

.......... ., "Minhicu's-Siinneti'n-Nebeviyye", el-Mektebetu'l-ilmiyye, Beyrut-
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Tarihsiz, I-IV.

IBNUL-ADIM, Kemaluddin Omer b. Ahmed el-Halebi (660/1262),
"Bugyetu't-Taleb fi Tarihi Haleb", (Siiheyl Zekkéar tahkikiyle), Daru'l-Fikr, Beyrut-
Tarihsiz, I-XII (Son iki cilt Fihrist).

IBNU'L-CA'D, Ebu'l-Hasan Ali b. el-Ca'd (230/844), "Miisnedu Ibni'l-Ca'd",
(Amir Ahmed Haydar ta'likiyle), Miiessesetu Nadir, Beyrut-1410/1990.

IBNU'L-CARUD, Ebti Muhammed Abdullah b. Ali en-Nisabiiri (307/919), "el-
Miintekda Mine's-Siineni'l-Miisnede An Resilillah (s.a.v)", Daru'l-Kalem, Beyrut-

1407/1987.

[BNU'L-CEVZI, Ebu'l-Ferec Abdurrahman b. Ali (597/1200), "el-ilelu'l-
Miitenahiye Fi'l-Ahadisi'l-Vahiye", Daru'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut-1403/1983, I-I1.
.......... , "Menakibu Emiri'l-Mii'minin Omer b. el-Hattab", (Ali Muhammed

Omer tahkikiyle), Mektebetu'l-Hanci, Kahire-1417/1997.

.......... , "el-Muntazam Fi Tevarihi'l-Muliik Ve'l-Umem", (Sitheyl Zekkar
tahkikiyle), Daru'l-Fikr, Beyrut-1415/1995, I-X (Ayrica tig cilt fihrist).

.......... , "Zadu'l-Mesir Fi IImi't-Tefsir", (Ahmed Semsuddin tahriciyle), Daru'l-
Kiitiibi'l-ilmiyye, Beyrut-1414/1994, I-VIII.

IBNU'L-ESIR, Ebu'l-Hasan Izzuddin Ali b. Muhammed el-Cezerd (630/1232),
"el-Kamil fi't-Tarth", Kahire-1385/1965.

.......... , "el-Lubab Fi Tehzibi'l-Ensab", Daru Sadir, Beyrut-1400/1980, I-II1.

.......... , "Usdii'l-Gabe fi Ma'rifeti's-Sahabe", Daru'l-Fikr, Beyrut-1414/1993-
1415/1995, I-VL.

iBNU‘L—ESiR, Ebu's-Se'adat Mecduddin el-Miibarek b. Muhammed el-Cezeri
(606/1209), "en-Nihaye Fi Garibi'l-Hadis Ve'l-Eser", (Tahir Ahmed ez-Zavi-Mahmud
Muhammed et-Tanéhi tahkikiyle), el-Mektebetu'l-Alemiyye, Beyrut-Tarihsiz, I-V.

[BNU'L-HUMAM, Kemaluddin (861/1456), "Fethu'l-Kadir Li'l-Acizi'l-Fakir",
Matbaatu'l-Kiibra el-Emiriyye, Bulak-1316/1898, I-IX.

[BNU'L-IMAD, Sihabuddin Ebu'l-Felah Abdiillhayy b. Ahmed el-Akri
(1089/1678), "Sezeratu'z-Zeheb Fi Ahbari Men Zeheb", (Abdiilkadir el-Arnafit-
Mahmiid el-Arnadt tahrig, tahkik, ve ta'likiyle), Daru Ibn Kesir, Dimask, 1401/1989, 1-
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X. (Ayrica bir cilt fihrist.)

IBNU'L-KAYYIM, Semsuddin Muhammed b. Ebi Bekr (751/1350), "I'lamu'l-
Muvakki'in An Rabbi'l-Alemin", (Muhammed Muhyiddin Abdiillhamid tahkik ve
ta'likiyle) Daru'l-Fikr, Beyrut-1374/1955, I-IV.

IBNU'L-MUNZIR, Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim, "Kitibu'l-icma",
(Abdiilkadir Sener tahkiki ve Tiirkce terclimesiyle birlikte), Ankara-1993.

IBNU'N-NEDIM, ishak b. ibrahim el-Mavsili, "el-Fihrist", (ibrahim Ramadan
tashih ve ta'likiyle), Daru'l-Ma'rife, Beyrut-1415/1994.
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Sifil, Ebubekir, Hz. Omer'in Siinnet Anlayisi, Doktora Tezi, Damisman:

Prof. Dr. Ali Osman Kockuzu, VI + 214 s., Konya-2006

OZET

Hz. Omer, dirayetli kisiligi, Kur'an ve Siinnet'e derin vukufiyeti ve 10.5 yil
gibi uzun bir siire devam eden devlet baskanhig1 gorevi esnasinda mubhtelif
sahalarda ortaya koydugu icraatlarla tarih boyunca farkh disiplinlerden ilim

adamlarimin dikkatlerini iizerinde toplanstir.

Hilafette bulundugu siire icinde Islam iilkesinin smrlar1 son derece hizh bir
sekilde genislemis, buna bagh olarak meydana gelen yeni durumlar onu birtakim
uygulamalar yapmaya itmistir. Onun bu uygulamalarina yiizeysel bir sekilde
bakilmasi, Kur'an ve Siinnet'e "seklen'' aykiri olarak nitelendirilmeleri sonucunu

dogurmustur.

Aym sekilde onun hadisler karsisinda olumsuz bir tavir takindigi, ¢ok hadis
rivayet eden bazi sahabileri Medine'de goz hapsinde tuttugu, kendisine hadis
rivayet edenlerden dogru rivayet ettiklerine dair sahit istedigi gibi iddialar da Hz.

Omer'le ilgili olarak tartisilagelmistir.

Tarih icinde Sia, giiniimiizde de ozellikle modernist ilim adamlar1 bu
iddialarin savunucular: durumundadir. Sia bu tesbiti onun Kur'an ve Siinnet'e
riayetsizligi ile, modernistler ise '"'Kur'an ve Siinnet'e seklen aykir1 olsa bile bu iki
kaynagin ruhuna uygunlukla" izah etmektedir. Elbette bu, her iki kesimin

epistemolojik tutumuyla ilgili bir farkhihktir.

Bu calismada s6z konusu iddialar detayh bir sekilde ele alinmis, énce Hz.
Omer'in Kur'an ve Siinnet anlayis1 tesbit edilmeye calisilns, arkasindan da

tartisma konusu yapilan belli bash uygulamalar1 mercek altina alinmstir.
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Sifil, Ebubekir, The Understanding of Hadrat Omar for Quran and Sunnah, Ph.
D. Thesis, Supervizor: Prof. Dr. Ali Osman Kockuzu, V + 214 p., Konya-2006

ABSTRACT

Hadrat Omar, with his skillful and effective personality, with his deep
knowledge on Quran and Hadith and with his various deeds in different fields
that he has done in the time of his state leadership/caliphate which has taken a
long time -about 10.5 years- has attracted the attentions of so many scholars from

different disciplines along the historical period.

In the time of his caliphate, the borders of Islamic state broadened so fast
and due to this so many new cases came into existence and these things pushed
him into making/taking some acts. Looking to these acts in a superficial way has
brought the thought that, these acts are ‘“formally” contrary/opposite to the

Quran and the Sunnah.

Like this, it’s also argued (as claim) till now that he has taken a negative
position towards hadiths and he has kept some Sahabas on probation at Madina
because they have narrated too much hadiths and demanded eyewitnesses -if they

were right or wrong in their narrations- from those who narrated hadiths to him.

Shia within the historical period and the modernist scholars especially, in
these days are the defenders of such claims. Shia explain that, as he (Omar) was
inconsiderate towards Quran and Sunnah and modernists explain that “Even if it
is contrary/opposite to the Quran and the Sunnah “formally” it is appropriate

with the spirit of these two sources.”

In this work the critique of the claims that is in question has been made in a
detailed manner. Firstly the understanding of Hadrat Omar for Quran and
Sunnah tried to be determined. After that the main deeds of Hadrat Omar which

is being argued has been taken into account and tried to be examined.
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