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ONSOZ
gy

Hicri dordiincii asir, Islam inanci, kiiltiir ve medeniyeti agisindan
onemli gelismelere sahne olmugtur. Bu tarihe kadar temel Tslim firkalari
tegekkiil etmis, ana fikir ve diisiinceler gekillenmis ve temel kaynaklar telif
edilmistir. Bu asir, $ii toplumun sahip oldugu kabiliyetleri ortaya koymasi
bakimindan biiyiik bir hareketlilige sahit olmustur. Siyasi agidan Islim
diinyasinin hemen hemen biitiin 6nemli merkezlerine Siiler hakim olmus;
Misir’da Fatimiler, Bagdat ve gevresinde Biiveyhiler, Halep ve gevresinde
Hamdaniler, Bahreyn ve ¢evresinde ise Karmatiler, Yemen’de Zeydiler
egemen olmustur. Sia’nin siyasi sahadaki bu basarisi, ilmi ve kiiltiirel sa-
hada da kendini gostermis ve $ii diigiincede yeni agilimlara zemin hazir-
lamugtir.

Kiigiik Gaybet'in basglamasiyla birlikte fikhi ve itikddi problemlere
nasil ¢oziim bulunmast gerektigi hususunda ImAami diisiincede iki ana giz-
ginin olugmaya bagladigr goriiliir. Imdmi ulemd, imim hayatta iken onun
mutlak otorite sahibi oldugunu kabul etmis, fakat gaybetinden sonra
onun otoritesi ve vazifelerinin nasil devam ettirilecegi hususunda ihtilafa
diigmiistiir. Buradaki temel goriiglerden biri, imamin gaybete girmis ol-
masina ragmen onun yonlendirici fonksiyonunun devam ettigi, toplumla
devamli bir gekilde temas halinde oldugu; Siilerin karsilagtigr fikhi ve
itikddi problemlerin ¢6ziimiinde yeni arayiglara ihtiyag olmadig1 ve bizzat
imamlardan gelen haberlerin $ii toplumun ihtiyaglarini ¢6zmede yeterli
oldugu seklindedir. Imamlardan gelen haberlere biiyiik Gnem atfetmele-
rinden dolay1 bu gruba “Ahbariler/Ehl-1 Hadis” denilmistir. Bunlarin ge-
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nel kanaatine gore imamlarin mevcut ahbarini toplayip onlarla amel et-
mek yeterlidir. Zira her tiirlii problemin cevabi zaten ahbarin iginde mev-
cuttur. Bu anlayigin ilk 6nemli temsilcileri arasinda Kiileyni, (6. 329/941)
Nu‘mani (6. 342/953) ve Sadtk’u (6. 381/991) zikretmek miimkiindiir.
Gaybetin baglamasiyla birlikte Sii-Imami hadisgiler, diger bir ifadeyle
Ahbiriler, hayatin her sathasi i¢in imadmlarin koydugu ¢esitli kurallarin ve
onlardan nakledilen hadislerin otorite kaynagi olmas: gerektigine vurgu
yapmuglardir. Bu dogrultuda Ahbari uleminin en 6nemli gayreti imam-
larin haberlerini tedvin ve tasnif etmek suretiyle bir araya toplamak ol-
mustur. Ornek olarak Kiileyni’nin el-Usil mine’l-Kafi adli eseri ile Seyh
Sadtk’un Men Ia yahduruhii’l-fakih adli eseri zikredilebilir. Ancak gaybe-
tin uzamastyla birlikte ahbéri anlayisin, sorunlarin ¢oéziimlenmesi ve $ii
inang ve fikirlerin savunulmasinda yeterli olmadig1 anlagilmaya bas-
lanmistir. Bu siireg igerisinde, akilc1 bir metot benimsenerek Kur’an, hadis
ve ahbardan toplumun ihtiyaglar1 dogrultusunda ve belli prensipler gerge-
vesinde itikddi ve fikhi hiikiimlerin ¢ikarilmasinin gerekli oldugunu savu-
nan bazi alimler ortaya ¢ikmigtir. Daha sonralar1 Ustli diigiince olarak
isimlendirilecek bu anlayigin ilk ve en 6nemli temsilcisi, hig siiphesiz Seyh
Miifid’dir. Ustili anlayigin tarihi, bir bakima Sii-Imamiyye’nin tarihi ola-
rak degerlendirilebilir. Ciinkii Abériligin basglangi¢ doneminde kisa siiren
hakimiyetinin yani sira Safeviler donemindeki sinirli canlanmasinin digin-
da $ii diistincesinde pek etkili oldugu séylenemez. Halbuki Ustlilik Seyh
Miifid’den itibaren Sii-Imami anlayigin tarihine ve gelisimine yon veren
bir ekol olmustur. Tarihte oldugu gibi bugiin de etkili olan ustliligin ku-
rucusu kabul edilen $eyh Miifid’in her yoniiyle incelenip ortaya konul-
mas1 biiyiik 6nem arz etmektedir.

Sii diisiincede Imamiyye’nin, Imamiyye iginde Ustliligin ve Ustili an-
layisin baglamasinda da Seyh Miifid’in apayri bir yeri vardir.

Seyh Miifid’in rasyonel yaklagimi, Sii-Imamiyye’nin tarihi gelisimini
derinden etkilemis, ekoliin kimlik kazanmasinda ve varligini 6zgiin bir ge-
kilde devam ettirebilmesinde essiz katkilar1 olmustur. Sii-Imami gelenek-
teki bu konumu sebebiyle onun gergek kisiliginin ve temel goriiglerinin
tespit edilmesinin, Sii diigiincesinin geligim siireci agisindan 6énemli oldu-

12



Onsoz

gu kanaatindeyiz. Miifid tarafindan temelleri atilan UsGli diigiincenin
bugiin bile gegerliligini korumast, bir bakima Imami diisiincenin lokomo-
tifi olmasi, Seyh Miifid’in 6nemini bir kat daha artirmistir. Sia mezhebi
hakkinda Dogu’da ve Batr’da pek ¢ok eser ve makale yayimlanmig ol-
masina ragmen Sii-Imamiyye’nin rasyonellesmesine 6nayak olan ve Ustili
anlayigin kurucusu kabul edilen Seyh Miifid tizerine tilkemizde hemen he-
men hi¢bir ¢aligmanin olmayig1 bizi boyle bir aragtirmaya sevk etmistir.
Bu itibarla miellifin yasadigi donemin; sosyal, kiiltiirel, siyasi ve fikri
acilardan tahlil edilmesine 6zen gosterilmig, ozellikle Bagdat’in kiiltiirel
atmosferi, mezhepler arasi diyalog ve $ia-Mitezile etkilesimi ve bunun
sonuglarina dikkat ¢ekilmistir.

Diger hedeflerinin yani sira bu ¢aligmanimn asil amaci, giiniimiizde
Ehl-i Siinnet diginda yasayan en 6nemli Islim mezhebi olan Sia’nin rasyo-
nellesmesi ve mezhebi kimlik kazanmasina vesile olan Ustliligin ve kuru-
cusu Seyh Miifid’in, genelde Islam diisiincesine ve daha 6zel anlamda Sii-
Imami diisiinceye katkilarini ortaya koymaktir. Konu, Mezhepler Tari-
hi’nin metodolojisi gergevesinde ele alinmig ve tasviri bir anlatim tercih
edilmigtir. Mezheplerin ileri siirdiikleri goriiglerin dinin kendisi olmadig:
ve Islaim’la 6zdeslestirilemeyecekleri anlayistyla hem Miifid oncesi Sii
alimlerin hem de Miifid’in ortaya koydugu goriigler ve savunduklarr ilke-
ler TslAm diniyle 6zdeslestirilmeden, iginde dogup gelistikleri ¢evreden ve
hadiselerden soyutlanmadan ele alinmug; her fikrin dini, siyasi, ekonomik,
sosyal ve Kkiiltiirel taraflarinin bulundugu ger¢eginden hareketle “fikir-
hadise irtibat1” prensibi dikkate alinarak degerlendirilmistir. Bu eserin, bu
alandaki bilgi boslugunun giderilmesine katkida bulunacag: ve ilgililere
onemli malzemeler sunacagi kanaatindeyiz. Giiniimiiz Sii-Imami
diigiincesinin ¢ok 1iyi kavranabilmesi igin 6zellikle Ustili anlayigin bilimsel
anlamda incelenmesi gereklidir.

Sahis merkezli bir Mezhepler Tarihi aragtirmasi olan bu galigmanin,
benzerlerine oranla avantajhi yani miiellifin eserlerinin 6nemli bir kisminin
giiniimiize kadar ulagmis olmasidir. Hig siiphesiz Islim Mezhepleri Tarihi
aragtirmalarinda kargilagilan en 6nemli sorun, ¢aligilan doneme ait kaynak-
larin azlig1 veya taratl olmasidir. Mezhebi taassubun yani sira fikirlerin or-
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taya ¢iktig1 arka plana ¢ogu defa isaret edilmemis olmasi, hadiselerle fikir-
ler arasinda iligki kurulmasimi giiglestirmektedir. Bu itibarla Miifid’in
onemli eserlerinin negredilmis olmasi, goriiglerini bizzat kendi eserlerin-
den hareketle ortaya koyabilmemize ve degerlendirme yapabilmemize im-
kan tanimigtir.

“Seyh Miifid ve Sia’da Ustli Farklilagma Siireci” adin1 tagtyan bu galig-
ma bir girig ve iki ana boliimden olugmaktadir. Giriste, ustili farklilagmanin
arka planina 191k tutulmaya galigilmig ve Miifid’in yagadigr donemdeki sos-
yo-politik durum hakkinda bilgi verilmigtir. Bu baglamda -Miifid’in ya-
sadig1 donemle siirh kalmak kaydiyla- Abbésiler ve Biiveyhiler hakkinda
genel bir malumat verilmigtir. Ayrica Miifid 6ncesi Sii ulema ve bunlarin
genel goriigleri izah edilmis; burada Sii-Imimi keldm anlayiginin temel
ozelliklerine vurgu yapilmig ve bu dénemin ana tartiyma konularina isaret
edilmigtir. Ustli diigiincenin farklihgini daha iyi kavrayabilmek ve oncesiy-
le mukayese edebilmek igin Miifid 6ncesi $ii ulemaya genig sayilabilecek
bir yer ayrilmustir.

Birinci boliimde, Miifid’in hayati ve ilmi kisiligi ele alnmustir.
Miifid’in dogumu, nesebi ve lakaplarinin yani sira, yagadigi ¢evre ve Bag-
dat’taki sosyo-Kkiiltiirel hayata iligkin agiklamada bulunulmugtur. Ayrica
miiellifin hocalar1 hakkinda genis sayilabilecek malumat verilmis; onunla
hocalar1 arasinda cereyan eden ilmi tartigma ve miinazaralara yer verilmis-
tir. UsGli anlayigin olugmasinda hocalarinin Miifid tizerinde nasil bir tesir
biraktig1 hususuna da deginilmigtir. Bunlara ilaveten ilmi ve siyasi a¢idan
one ¢ikan bazi 6grencileri tanitilmig ve bunlarin $ii diigiince igindeki yer-
leri hakkinda bilgi verilmistir. Ayrica Miifid’in Sii-Imam diisiince iginde-
ki konumunun daha iyi anlagilabilmesi agisindan ¢agdaglar1 Bakillani (6.
403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar (6. 415/1025) ile diyaloguna yer veril-
mis ve onlarla Miifid arasinda mukayeseler yapilmigtir. Ote yandan
Miifid’in akademik ilgi alan’ ve eserleri hakkinda genis malumat verilmis
ve soz konusu eserleri kelam, fikih, tarih, hadis ve tefsir bagliklar1 altinda
tasnif edilmistir. Ozellikle matbu eserleri hakkinda ayrintili bilgi verilme-
ye ¢alisgtlmistir. Miiellifin ilmi kisiligi ve $ia igindeki konumu ile miicade-
le ettigi kesimler ve bunlara karg1 kaleme aldig1 reddiyeler hakkinda da bil-
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gi verilmistir. Diger taraftan eserlerinin isimlerinde gegen mekan ad-
larindan hareketle onun etkili oldugu cografya belirlenmeye galigitimugtir.

Ikinci boliimde ise Ustili anlayigin tesekkiiliinde etkili olan faktorler
tizerinde durulmustur. Bu baglamda Miifid’in kendi doéneminde zuhur
eden siyasi olaylarla iligkisi belirlenmeye ¢aligilmig, s6z konusu déonemde
zuhur eden hadiseler bu zaviyeden degerlendirilmigtir. UsGli anlayisin
olusmasinda Miitezile ekoliiniin nasil bir etkisinin oldugu hususuna da
ayrintih bir gekilde yer verilmig; Miifid’in Mutezile’den etkilendigi husus-
lar ile onlardan ayrildigi ve elestirdigi hususlara isaret edilmigtir. Bu
boliimde son olarak temel Imimi meselelerde ne tiir farkliliklarin oldugu-
na 151k tutabilmek i¢in miiellifin niibiivvet ve imamet goriisleri ayrintili
sayilabilecek bir sekilde incelenmistir. Ayrica Sii-Imami inang sisteminde
onemli bir yeri olan gaybet, takiyye, ric’at ve beda goriiglerini Miifid’in
nasil degerlendirdigi ve nasil bir agilim sagladigi da ele alinmugtir. Caligma
genel bir degerlendirme ile tamamlanmugtir. Okuyucuya kolaylhk sagla-
mas1 agisindan, miiellifin Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde nesredi-
len eserleri ciltlere gore listelenmig ve eserin sonuna ilave edilmistir.

Bu galiymada yararlanilan kaynaklar1 ii¢ ana baglik altinda tanitmak
miimkiindiir. Bunlarin ilki Miifid’in kendi eserleridir. Oliimiiniin bininci
yili anisina Kum’da 1413/1994 yilinda diizenlenen uluslararasi sempoz-
yumda, Miifid’in eserlerine ulagmayi ve arastirma yapmay kolaylagtirmak
amactyla telifitinin silsile halinde yayinlanmasi fikri taraftar bulmug,
boylece Tslam kiiltiir tarihi ve Arap diisiincesine biiyiik katkilar1 olan bu
kiymetli alimin eserlerinin ihya edilmesi amaglanmistir. Bu dogrultuda
Darw’l-Miifid Yaymevi, Seyh Miifid’in kirk alti eserini bir silsile halinde
(Beyrut 1414/1993) yayinlamay1 bagsarmistir. Bu ¢aligmada biiyiik oranda
Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde nesredilen eserler kullanilmistir.
Bu eserler arasindan bazilarina deginmek istiyoruz. Ornegin miiellifimi-
zin Evdili’l-makalat adli eserinin Islim Mezhepleri Tarihi agisindan nem-
li bir kaynak oldugu kanaatindeyiz. Genel anlamda Imimiyye’nin goriisle-
rini Ogrenmemize imkan taniyan bu eser, Nevbahtilerin yani sira Bagdat
Mutezilesinin ve 6zellikle Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi’nin goriiglerini 6grenebil-
memiz agisindan 6nemli bilgiler igermektedir. Ayrica Ahbariyye-Ustliyye
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farkliligimin ortaya konulmast hususunda Miifid’in Tashihu’l-Ptikéd adh
eseri de aragtirmamuz agisindan olduk¢a 6nemli bir bagvuru kaynag ol-
mugtur. Ote yandan Miifid’in yasadigi donemde Bagdat’taki ilmi, sosyal,
kiiltiire] ve siyasi hayat hakkinda bilgi vermesi bakimindan el-Fusilii’l-
mubtare adll eserin ayr1 bir yerinin oldugunu belirtmek gerekir. Bunlara
ilaveten Miifid’in imdmet meselesiyle alakali olarak kaleme aldig1 ve Sii
gelenekte bir ilk olmalart itibartyla el-Ifidh ve el-Irsdd adli eserleri de miira-
caat ettigimiz 6nemli kaynaklardandir. Hi¢ siiphesiz Miifid’in akaid,
kelam ve mezheplerle alakali eserleri ¢alismamizin birinci derecede bagvu-
ru kaynaklar1 olmustur. Bunlarin her birini burada ayrica tanitmaya gerek
duymuyoruz.

Doguda ve Batida, Miifid {izerine yapilmig bazi ¢agdas eserlerden de
zaman zaman faydalandigimizi belirtmeliyiz. Ozellikle Mcdermottun
Seyh Miifid’in akidesini ortaya koymak tizere kaleme aldigt The Theology
of al-Shaikh al-Mufid adli eseri miiracaat ettigimiz kaynaklardan biri ol-
mugtur. Ancak, telif edildigi donemde Miifid’in pek ¢ok eserinin
yayimlanmamig olmasi bu ¢aligmanin bir ganssizlig1 olarak degerlendirile-
bilir. Ayrica Abdiilaziz Tabatabai’nin es-Seyh el-Miifid ve ‘atauhu’l-fikriyye
el-hélide, Muhammed Riza Cafer’nin el-Kelam inde’l-Imdmiyye; nes’etubu
ve tatavvuruhu ve mevki‘n’s-Seyh el-Miifid minku adli makalelerin yani sira,
Mazlum Uyar’in Imamiyye Sia’sinda Usdlilik ve hiyerarsik yapilanmasint
konu edindigi Si7 Ulemanin Otoritesinin Temellers adli eserinden de yarar-
lanilmistir.

Ikinci grup kaynaklarimiz ise Tabakat kitaplaridir. Ibn Nedim’in (6.
385/995) el-Fibrist’t galiymamiz agisindan 6nemli bir kaynak olmustur.
Zira Miifid’in ¢agdagi olan Tbn Nedim onu gérmiis, ayn1 mecliste bulun-
mug ve ondan ovgiiyle s6z etmigtir. Miifid’in eserlerinin belirlenmesinde
ogrencileri Necasi’nin (0. 455/1063) er-Rical’ ile Ebt Cafer et-TGsi’nin
(0. 459/1067) el-Fibrist’t en 6onemli bagvuru kaynaklarimiz olmugtur. Ni-
tekim Necasi, hocasinin biitiin eserlerinin isimlerini kaydetmesi bakimin-
dan egsiz bir kaynaktir. Zaten daha sonraki tabakat kitaplarinin buradaki
bilgileri tekrar ettikleri goriilmektedir. Diger Ogrencisi Ebh Cafer et-
Tast’nin Fihrist’1 de bizim igin vazgegilmez bir kaynak hiiviyetindedir. Ebt
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Cafer et-Thsi, hocasinin biitiin eserlerinin isimlerini zikretmemekle birlik-
te bizzat Miifid’den okudugu veya dinledigi eserlerin isimlerini kaydet-
migtir. Burada diger bir 6nemli kaynak da Ibn Sehrigtib’un (6.
588/1192), el-Medalimu’l-ulemi adli eseridir. Bu eser, Miifid’den takriben
bir buguk asir sonra kaleme alinmig olmasina ragmen 6nceki kaynaklarda
bulunmayan bazi ayrintilar1 ihtiva etmesi bakimindan 6nem arz etmekte-
dir. Diger taraftan makalat ve milel nihal eserlerinden de faydalanimuistir.
Genel olarak Sii-Imami anlayigin ortaya konulmasinda Nevbahti’nin Fzra-
kw’s-Sias1, Kummi'nin el-Makdlat ve'l-firakn ve Esari’nin Makdlatii’l-
Islamiyyin adli eserlerinin yam sira, Bagdadi’nin el-Fark’1 ve SehristAni’nin
el-Milel1 6nemli bagvuru kaynaklardan bazilaridir.

Ugiincii grup eserler ise genel Islam Tarihi kaynaklaridir. Bu baglam-
da Ibnii’l-Cevzi’nin (6. 597/1201) el-Muntazam adh eseri ile Ibnii’l-
Esir’in (6. 630/1232) el-Kamil fi’t-tarih adli eserinden azami derecede fay-
dalanilnugtir. Zaman zaman Ibn Kesir’in (6. 774/1373) ¢l-Biddye adli ese-
rine de miiracaat edilmistir.

Bu ¢alismanin hazirlanmasinda kugkusuz pek gok kimsenin katkist ol-
mugtur. Bu ¢er¢evede; Ozellikle konuya dikkatimi ¢eken, mutlaka ¢alisil-
masi gerektigini tavsiye eden ve bu konudaki yardimlarini esirgemeyen ho-
cam Prof. Dr. Hasan Onat’a, ¢aliymanin planlanmasinda goriis ve onerile-
rinden faydalandigim Prof. Dr. Mustafa Oz ve Prof. Dr. Sénmez Kutlu’ya
tegekkiirlerimi sunarim. Miifid’in eserlerine ulagmamda yardimci olan dos-
tum Ekrem Arslan’a ve Tslim Arastirmalar1 Merkezi (ISAM) galisanlarina
da tegekkiir ederim. Ayrica bagindan beri beni destekleyen anne ve babamu,
yogun bilimsel ¢aligmalarin dogrudan ve tabii ortaklar1 olan egimi ve ii¢
oglumu da burada anmay1 manevi bir borg kabul ediyorum.

Dr. Halil Ibrahim BULUT
Adapazar1 2005
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USULI FARKLILASMANIN TARIHI ARKA PLANI

A- MUFID’IN YASADIGI DONEME
GENEL BIR BAKIS

Miifid’in yagadigr h. IV. ve V. asrin siyasi agidan bazi temel 6zellikleri-
nin alti ¢izmek gerekir. Her seyden 6nce bu asirda Islam diinyast siyasal
olarak pargalanmig bir goriiniim arz etmektedir. Abbasilerin ¢esitli sebep-
lerden dolay1 gii¢ kaybetmeye baglamastyla birlikte Islam diinyast farkli bir-
¢ok hanedanlik tarafindan boliinme siirecine girmig ve IV/ X. asrin ilk gey-
reginden itibaren tiim Abbasi topraklarinda mahalli devletler kurulmustur.
Nitekim Islam diinyas1 Magrib’te Emeviler, Kuzey Afrika’da Fatumiler ve
Bagdat’ta Abbasiler olmak iizere siyasi agidan ii¢ ana govdeye ayrilmistir.
Dérdiincii asrin ilk ¢eyreginden sonra Abbasi devleti, Bagdat da dahil ol-
mak tizere hanedanliklar tarafindan boliistilmiistiir. Bagdat’in Biiveyhogul-
larimin hakimiyetine gectigi donemde Faris, Rey, Isfahan ve Cebel’de
Biiveyhiler (932-1062); Horasan’da Saman ogullar1 (261-389/874-999);
Taberistan ve Ciircan’da Deylemiler; Bahreyn ve Yemame’de Karmatiler
(281-896); Musul ve Diyarbakir’da Hamdaniler (905-1004) yonetimi ele
gecirmig ve hanedanliklar kurmuglardi.! Bu itibarla Abbasi devleti dahilin-

L bk. Ibniv’l-Esir, el-Kamil fi’t-Tarih, VIIL, 323-324.
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de hiikiim siiren mahalli idareler tizerinde halifenin etki ve giicii oldukga
azd1 ve bu otorite sembolik olmaktan 6te gegemiyordu.

Miifid’in yagadig1 bu asra inang agisindan bakildiginda en belirgin
ozelligi, $ia’nin siyasi platformda ilk defa bu denli giiglii bir gekilde ken-
disini gostermesiydi. Sia mezhebi, bu asirda Islam siyasetinde 6n plana
¢tkmig ve mezhebin degisik kollarina mensup hanedanlar, doguda ve bati-
da merkezi Islam topraklarinda ii¢ 6nemli devlet kurmuslardi. Bunlardan
ilki, Kuzey Afrika’da ortaya ¢ikan, bir miiddet sonra Misir ve Suriye’yi de
hakimiyeti altina alan ve Sii-Ismaili mezhebi temelinde kurulmug olan
Fatimiler; ikincisi, Bahreyn ve Irak’in giineyini ele gegiren, yaptiklar fa-
aliyetlerle Abbasi hilafetini zayif diisiiren Sii-Ismaili anlayiga mensup Kar-
matiler; iigiinciisii ise Iran ve Irak’ta yaklagik bir asir hiikiim siiren, Siinni
diinyanin merkezini de kontrol altinda tutan ve Sii-Imami bir anlayist be-
nimseyen Biiveyh ogullaridir. $ii bir hanedan olarak Biiveyhilerin Siinni
Abbési hilafetini kontrolleri altna almalar1 hig siiphesiz biiyiik bir bagar
olarak kabul edilmigtir.

Caligmanin ana konusu “Miifid ve Sia’da Ustli Farklilagma Siireci”
oldugundan Miifid’in yagadig1 bu dénemin genel bir panoramasinin ¢izil-
mesi, konunun tam olarak anlagilabilmesi igin, faydali gortilmiistiir.
Stiphesiz Ustli farklilagmanin sebeplerini kavrayabilmek igin dénemin si-
yasi, iktisadi, i¢timai, dini ve ilmi yapisi ile merkezi otoritenin temsil etti-
gi zihniyeti ¢ok iyi tahlil etmek gerekir. Ancak bu hususlarin her biri
miistakil ¢aligmalara konu teskil edecegi ve bu yiizden boylesi bir ¢als-
manin siurlarini zorlayacagy agiktir. Bu bakimdan, burada Miifid’in ya-
sadig1 donemdeki ozellikle Biiveyhi emirleri ve Abbasi halifeleri hakkinda
genel bir bilgi vermekle yetinilmigtir.

1- Abbasiler Donemi

Sii gelenekte imamet anlayigy, istisnasiz her donemde hareketin mer-
kezinde olmustur. Bundan dolayr hem Emeviler hem de Abbésiler done-
minde, imametin Ali evladinin hakki oldugunu kabul edenler, siyasi ve

dini talepleri adina pek ¢ok girisimde bulunmuslar ve yonetimi ele gegir-
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meyi amaglamiglardir. Bu tutumlari sebebiyle onlar, merkezi yonetimlerce
her zaman bir tehdit olarak algilanmuiglar ve bu ylizden -sartlara gore bazi
degisiklikler gostermekle birlikte- baskiya maruz kalmuglardir. Merkezi
yonetimi elinde tutan iktidar sahipleri, sahip olduklar1 imkanlar1 her ne
pahasina olursa olsun bagkalartyla paylagmak istemediklerinden kendisine
rakip gordiigli kesimlere karst tedbirler almigtir. Bu sebeple Siiler de, fir-
satini bulduklar1 her doénemde merkezi yonetime kargi isyan etmis,
inandiklar1 dava ugruna miicadele etmiglerdir. Bu genel tutumlari sebebiy-
le Emeviler doneminde oldugu gibi2 Abbasiler doneminde de Siiler bazi
isyan girigimlerinde bulunmuslardir.3 Bununla birlikte Abbasi devletinin
giiclii oldugu zamanlarda $ii hareketler, merkeze uzak bolgelerde kiigiik
mahalli hanedanlar kurma diginda dikkate deger bir basar1 ortaya koya-
mamugtir. Ancak {igiincii asirdan itibaren Abbasi hilafetinin askert, siyasi,
iktisadi ve dini sahalarda gii¢ kaybetmeye baglamasiyla birlikte, genis hila-
fet topraklarinda ¢evreden merkeze dogru genigleyen bir takim mahalli
hanedanlar kurulmusg ve zamanla gii¢ kazanmuglardir. $iilerin de aktif ola-
rak rol aldiklar1 bu siireg icerisinde Ismailiyye Siasi, iigiincii asrin sonlari-
na dogru biri Magrip (Fatimiler) digeri Bahreyn’de (Karmatiler) olmak
tizere iki devlet kurmustur. Ozellikle Karmatiler, Abbasilerin giicten
diigmesine sebebiyet verecek bir takim faaliyetler i¢ine girmiglerdir.

Dordiincii asrin baglarindan itibaren Abbaési topraklarinin hemen
hepsi Siinni, $ii ve diger mezheplere mensup hanedanliklarin eline geg-
migtir. Bunlardan en ilging olani hig siiphesiz Siinniligin hamisi Abbasile-
rin merkezi olan Bagdat’in §ii bir hanedanlik olan Biiveyhiler tarafindan
ele gecirilmesidir. Nitekim siyasi gii¢ kazanan Biiveyhiler, Fars, Kirman,
Rey, Isfahan ve Hemedan’da hakimiyet sagladiktan sonra Irak’la ilgilen-
meye baglamig ve Halifeye tesir etmislerdir. Abbasi halifesi Miistekfi, 6zel-

likle kendisiyle Tiiziin arasinda yaganan olumsuzluklardan sonra,* emirler

2 Emeviler déneminde vuku bulan $if hareketler hakkinda genis bilgi i¢in bakiniz Hasan Onat,
Emeviler Deyri Sii Hareketleri, s. 43- 137.

3 Abbasiler donemi $if harcketleri hakkinda genig bilgi i¢in bakinz: Cem Zorlu, Abbdsilere
Yinelike Dini ve Siyasi Isyanlar; s. 211-285.

4 bk. Hasan Ibrahim Hasan, Islam Taribi, 111, 384-388.
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arasinda yaganan gekismelere bir son vermek i¢in Biiveyhilerden yardim
talebinde bulunmugtur. Bu amagla halife, Ahmed b. Biiveyh’i Bagdat’a da-
vet etmigS bunun iizerine Ahmed b. Biiveyh, 334/945 yilinda Bagdata
gelmis, Halife Miistekfl onu kargilayip ikramda bulunmus ve “Emirii’l-
Umer4” olarak tayin etmistir.¢ Biiveyhi emiri Muizziiddevle Ahmed, Bag-
dat’a girmesinden bir miiddet sonra halife Miistekfi’yi tutuklatmis, halife-
likten azletmis ve hilafet makamina el-Muti‘-Lillah’t (334-363/946-974)
getirerek ona biat etmistir. Ancak Muizziiddevle’nin, halifeye yonelik bu
tutumunun bazi dini ve siyasi sebepleri oldugu belirtilmigtir. Nitekim o,
Musul Hamdéini emiri Nasiruddevle ile savag halinde iken halife
Miistekfi’nin Nasiruddevle ile haberlegtigine ve Biiveyhi ordusuna ait bir
takim gizli bilgileri karg: tarafa aktardigina dair duyumlar almigt1.” Ayrica
halifenin saray kahyasi, sarayda biiyiik bir ziyafet tertip etmis ve bu ziya-
tete Deylemli ve Tiirk komutanlar davet etmisti. Muizziiddevle, bu ziya-
fetin kendi aleyhine diizenlendigi ve Miistekfi’nin buraya katilan komu-
tanlardan kendi aleyhine biat aldig1 zehabina kapilmisti.8 Kaynaklarda zik-
redilen bu ve benzeri sebeplerden dolay1r Muizziiddevle halife Miistekfi’yi
azletmis ve yerine Muti*-Lillah’a biat etmigtir.

Aslinda Biiveyhiler doneminin biitiiniine bakildiginda, genel olarak
Abbasi halifelerin gorev siireleri agisindan oldukga istikrarli gegtigi soyle-
nebilir. Nitekim Muizziiddevle’nin hilafet makamna getirdigi Muti‘-
Lillah yirmi dokuz y1l (334-363/946-974) gorevde kalmigtir. Muti, agir
hastalig1 sebebiyle hilafet gorevini 363/974 yilinda kendi istegiyle oglu
Tai-Lillah’a brrakmugtir.? Tai-Lillah, halifelik makaminda on sekiz yil
(363-381/974-991) kalmustir. Kaynaklarda zikredildigine gore Biiveyhi
emiri Bahaiiddevle, baz1 siyasi ve maddi sebeplerden dolayr Tai-Lillaht
azletmis ve mallarin1 miisadere etmistir. Biiveyhi doneminde iki defa vu-
ku bulan halife azletmenin ikincisi bu olaydir. Bunun sebepleri hakkinda

5 Ibnivl-Esir, el-Kamil, VIII, 448-450. Ayrica bk. Metin Bozkus, Biveyhiler ve Sitlik, s. 75-76.
6 bni’l-Esir, ag.e., VIIL, 450.

7 bk. Ibnit’l-Esir, ag.e., VIII, 453-54; Mes“Gdi, Muriicw’z-zeheb, IV, 371.

8 [bnit'l-Esir, ag.c., VIII, 450-451.

9 bnit’l-Esir, ag.e., VI, 637.
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bazi iddialar ileri stiriilmiigtiir. Bunlardan birine gore halife, Bahatiddev-
le’nin 6nemli adamlarindan biri olan Ebi’l-Hasan b. Muallim’i yakalatmug
ve hapse attirmug, bu olay Bahaiiddevle’nin ¢ok zoruna gitmis, halifeyi bu
sebeple azletmig ve mallarini miisadere etmistir.10 Ancak Bahaiiddevle’nin
halifeyi gorevden almasinin geri planinda yatan ve dogruluk payr daha
yiiksek olan saik, bu olayin mali bir soruna dayaniyor olmasiydi. Ciinkii
ileri siirtildiigiine gore Bahatiddevle, askerlerinin maagini karsilayacak pa-
ra bulmakta sikint1 igine girmis, bu sebeple asker arasinda karigikliklar bag
gostermis, problemin agilabilmesi igin $ii danigman Ebii’l-Hasan b. Mu-
allim, Bahatiddevle’ye halifenin malini miisadere etmek tiizere tutukla-
masini tavsiye etmigtir.!1 Bu iddiaya gore halife, soz konusu maddi sikin-
tinin ¢Oziimii i¢in tutuklanmig ve gorevinden alinmig olmaktadir. Tai-Lil-
lah’in tutuklanmasindan sonra el-Kadir-Billah hilafet makamina getiril-
mig!2 ve kirk bir yil (381-422/991-1031) bu gorevi bilfiil ifa etmistir.
Biiveyhiler doneminde, Abbasi halifelerine seklen de olsa hiirmet
gosterilmekle birliktel? onlarin bazi gorevler diginda devlet yonetiminde
onemli her hangi bir etkinligi kalmamusti. Nitekim Ibnii’l-Esir, bu duru-
mu §6yle ifade etmigtir: “Hilafetin durumu daha da geriye gitti. Halifele-
rin elinde yonetime (el-emr) dair higbir sey kalmadi. Halbuki daha 6nce-
leri onlara miiracaat ediliyor; yapilacak islerle ilgili emirleri alimiyor ve az
da olsa onlara karg1 sayg1 devam ediyordu. Muizziiddevle’nin doneminde
halifenin kendine ait bir veziri bile yoktu.. Islerine bakmak iizere sadece
bir katibi vardi...”14 Gergekten de Biiveyhilerden 6nce Emirii’l-Umerélar
doneminde, halifenin kendisinin tayin ettigi giigsiiz de olsa bir veziri

10 bk. Suytitt, Tarihul-hulefs, (ngr. Muhammed Abdiilhamid), Beyrut 1988, s. 460.

11 [bniv’l-Esir, el-Kdmil, IX, 79-80; Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, X1V, 348-349; kry. Metin Boz-
kus, ag.e., s. 80.

12 {bnirl-Cevzi, ag.e., X1V, 353-354; Ibniv’l-Esir, ag.e., 1X, 80-81.

13 Biiveyhi emirlerinin hilafet makamindan onay almak ve emirliklerini tasdik ettirmek iizere bir
takim merasimler yapilirken Abbasi halifelerine karst oldukga hiirmetli davrandiklar: ve hu-
zurda yer Sptiikleri belirtilmistir. Ornegin Muizziiddevle, Halife el-Miistekfi’nin elini 6pmiis
(bk. Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 42-43; Ibnit’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 449-450), yine
Adudiiddevle Halife T4i-Lillih huzurunda yer 6pmiistiir (bk. . Ibnii’l-Cevzi, ag.e., XIV, 269;
Adam Mez, Onuncu Yiizyilda Islam Medeniyeti, s. 173, 175).

14 Toniv’l-Esir, ag.c., VIIL, 452. Bu konuda ayrica bk. Mes‘adi, Muriic, IV, 372.
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vardi. Ancak Biiveyhiler doneminde halifelerin kendilerine vezir tayin et-
me yetkileri de ellerinden alinmisti. Ustelik bu dénemde halifeler, giig ve
imtiyazlarin biiyiik olgiide kaybetmis; idari, askeri ve mali yonetimden
uzaklagtirilmuglardi. Valiler, askeri yetkililer ve vergi memurlarinin tayin ve
azli gibi biitiin devlet iglerinde tek yetkili Biiveyhi emirleri idi. Hilafetin
i¢ine diistiigii bu acikli durumu halife Muti-Lillah, ¢ok carpic ifadelerle
anlatmugtir. Biiveyhi emiri Izziiddevle, 361/971 yilinda Cezire’ye saldiran
Bizanshlar {izerine, halkin baskisiyla askeri bir sefer diizenleme te-
sebbiisiinde bulundugunda, cihat gorevinin halifenin vazifesi oldugunu
ileri siirerek halifeden kendisine yardim etmesini istemig, bunun tizerine
halife Muti ona goyle cevap vermistir: “Diinya, hazine ve askerlerin idare-
si benim elimde oldugu zaman cihat bana farz olur. Fakat bunlardan elim-
de kalan ey, benim ihtiyacima cevap vermekten uzaktir. Diinya sizin ve
diger mahalli emirlerin elindedir. Bu durumda bana ne cihat, ne hac ne de
devlet bagkanlarinin (imam) yerine getirdikleri diger gorevler farz olur.
Benim elimde kalan, sizin igin halki teskin etmek tizere minberlerde okut-
tugunuz ismimdir. Sayet bu kadarindan da vazgegmemi isterseniz, bunu
da kabul ederim ve her seyi size birakirim.”15 Zaten bu dénemde halife-
ler maag alan bir memur durumuna diigmiiglerdi. Onlar, kisisel ihtiyag-
larin1 kargilamak tizere Biiveyhi emirlerinin verdigi belli miktardaki maag-
la geginme durumunda kalmislardi. Ornegin Muizziiddevle, halife
MiistekfT’ye kigisel ihtiyaglarini kargilamas igin giinliik iki bin dirhem ma-
ag baglamig ve ayrica bir takim arazileri de faydalanmast i¢in ona tahsis et-
misti.16 Bu ve benzeri 6rnekler, Abbasi halifelerinin hemen hemen biitiin
yetki ve gliclerinin ellerinden alindigini gostermesi bakimindan an-
lamlidir.

Abbasiler donemi $iilik agisindan degerlendirilecek olursa, Halife
Kadir Billah doneminin (381-422/991-1031), takip edilen siyaset agisin-
dan fevkalade 6nemli oldugu goriiliir. Zira onun doneminde, bir yandan
Siinni anlayigin yeniden ihyasini saglamak igin siyasi, dini, kiiltiirel ve sos-
yal bazi tedbirlerin alindig1 ve bu yondeki faaliyetlerin 6niiniin agildigs,

15 bniv’l-Esir, ag.¢., VIIL, 619; krs. Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 49.
16 Tbnii’l-Esir, ag.c., VIIL, 450.
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diger yandan da s6z konusu faaliyetlere zemin hazirlayacak ve bunlari des-
tekleyecek bagka geligmelerin yagandigi, dahasi Ehl-i Stinnet mensuplari-
na hilafet makaminin desteginin verildigi goriiliir. Ozellikle Halife
Kadir’in er-Risaletii’l-Kidiriyyel7 (Kadirl Akidesi) adiyla yer alan ve Stinni
inang esaslarini belirten, Siinnilik digindaki inang ve anlayislart reddeden
bir bildiriyi hilafet divaninda, zamanin 6nde gelen ilmi, dini, idari gahsi-
yetlerin onay1yla ¢ikarmig olmasi hatta camilerde okutarak ilan etmis ol-
mas1 6nemli bir geligmedir. Kadir’in boyle bir girisimde bulunmasi, Siinni
anlayigin gii¢clenmesine ve ayni zamanda o donemdeki Sii ve Mitezili an-
layiglara karg1 bir tavir alinmasina ihtiyag oldugunu da gostermektedir.18
Buna ilaveten Kadir-Billah, Fatimi tehlikesi kargisinda bir takim tedbirler
almistir. Ciinkii Fatimi dailer, Bagdat’a kadar girerek Batinilik propagan-
dasi yapiyor, Siiler arasinda taraftar toplamaya cahgiyorlardi. Ornegin
398/ 1007 yilinda, Ibn Mes‘id’un Kur’an niishasinin bulundugu seklin-
deki iddialarin akabinde Bagdat’ta $ii-Siinni ¢atigmalart zuhur etmistir.
Bu gatigmalar sirasinda Bagdat sokaklarinda Siilerin “Ya Hakim, Ya
Manstir” diyerek Fatimi halifesinin lehinde tezahiirat yaptiklar1 ve onu
yardima ¢agirdiklar: bildirilmigtir.1? Ayrica Kadir-Billah, 402/ 1011-12’de
Bagdat'ta Stinni ve $ii alimleri toplamig, bu alimler, Fatimilerin Hz.
Fatuma’ya varan neseplerinin sahih olmadigina dair karar almislar ve
kadilar huzurunda bu karari tescil etmiglerdir.20 Tbnii’l-Esir’in bildirdigine
gore bu karara imza atanlar arasinda Miifid ve 6grencileri Serif Radi ile
Murtaza da bulunmaktadir.2!

Kadir Billah’in halifelik yaptig1 (381-422/991-1031) yillarda, Abbasi
hilafetinin geref ve itibarini yiikselttigi ve ayrica Ehl-i Siinnet mezhebini

17 Bu eserde, Siinni anlayigin temel esaslart ifade edilmenin yaminda ustile dair hadis imam-
larinin tertibi esas alinarak ashabin faziletlerinden bahsedilmistir. Kur’an’in mahluk oldugu-
na inananlarm ve Mutezili goriisii benimseyenlerin fikirlerinin yanhshg ispat edilmeye
cahigilmustir. Eserin Cuma giinleri Mehdi Camii’nde ilim halkalarinda okundugu belirtilmis-
tir. (bk. Mustafa Sabri Kiigiikagg1, “Kadir-Billah”, DIA, XIV; 128)

18 Siileyman Geng, “Halife el-Kadir’in Siinni Siyaseti”, Marifz, 4/2, 5.220-221.

19 bk. Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 59.

20 [bniv’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, 82-83; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, IX, 236.

21 Tbnii’l-Esir, a.¢.,IX, 236.
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koruyucu ve giiglendirici faaliyetlerde bulundugu anlagilmaktadir.22 Orne-
gin donemin Biiveyhi emiri Bahaiiddevle’nin Siinni bagkad: yerine $ii
bagkadi tayin etme istegine Kadir-Billah muhalefet etmistir. Buna gore uy-
gulamalart ile S$ii taraftarhigr agik¢a belli olan Biiveyhi emiri Bahaiiddevle
(379-403/989-1012), yasadigi dénemde Sii-Imamiyye’nin énde gelen
sahst konumunda olan ve ayni zamanda Miifid’in 6grencileri Serif Radi ile
Murtaza’nin babalar1 Serif Ebti Ahmed el-Hiiseyin b. Mdusevi’yi
(6.400/1009) hac emirligi, mezalim mahkemeleri bagkanlhigr ve
Nikabetii’t-Talibin gorevleri yani sira bag kadilik vazifesine de atamak is-
temis, Halife Kadir-Billah ise dini, siyasi ve i¢timai yonii bulunan bu dort
makamdan bagkadilik makami harig¢ digerlerini vermeyi kabul etmigtir.23
Boylece o, Biiveyhi emirinin —kismen de olsa- tasarrufuna kargi gikmug,
onemli bir makama emirin istedigi bir kimsenin atanmasini onayla-
mamugtir. Bu durumun Biiveyhi emirlerinin otoritelerine yonelik ilk ciddi
hamle 6zelligini tagidig: soylenebilir. Halife Kadir-Billah’in bu girisiminin
arka planinda donemin gii¢ dengelerinin biiytik etkisinin oldugu da an-
lagilmaktadir. Zira Kadir-Billah’in Biiveyhi emirinin otoritesine karst
boylesi bir tegebbiiste bulunmasi, hilafet makamina geldigi 381/991 yilin-
da veya hemen sonrasinda degil de 392/1002 yilinda vuku bulmasi 6nem
arz etmektedir. Bunun gerekgeleri arasinda Gazneli Sultan Mahmud’un
Horasan ve Sicistan’a hakim olmasi ve hutbeleri Abbasi halifesi el-Ka-
dir’in adina okutup ona bagliigini bildirmesini saymak miimkiindiir.24

Goriildiigli ve kaynaklarda da belirtildigi tizere halife Kadir-Billah,
Siinni anlayigin yeniden dirilmesine, Sia ve diger firkalar karsisinda giig ve
kuvvet bulmasina katkida bulunmustur.25 Ozellikle Kadir-Billah ile bagla-
yan, Gazneliler ve Selguklular dénemiyle devam eden bu dirilig, Stinni an-

22 Halife KAdir-Billah’in hayat1 ve faaliyetleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Siileyman Geng, “Ha-
life el-Kadir’in Stinni Siyaseti”, Marife, 4/2, ss. 219-243.

23 [bnivl-Cevzi, el-Muntazam, XV, 43; Ibnivl-Esir, el-Kamil, IX, 187; Ibn Kesir, el-Biddye, X1, 333.

24 Hasan Ibrahim Hasan, Islam Taribi, 111, 462-463; Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sit-Siinni Siya-
seti, s. 245-246.

25 Jbnir’l-Cevz, ag.e., X1V, 354-357; Ibni?’l-Esir, ag.e., IX, 80-82; ibn Kesir, el-Biddye, X11, 31-
32. Ayrica bk. D. Sourdel, “al-Kadir-Br’lldh”, EI2, IV, 378-379; M. Sabri Kiigiikage1, “Kadir-
BillAh”, DIA, XXTV; 127-128.
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layisin ikamesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Bu bakimdan bu done-
min, genel Islam tarihi igerisinde siyasi planda oldugu kadar dini agidan
da “yeniden canlanig” ve “yeniden dirilig” diye isimlendirilmesi uygun
goriilmiistiir.26 Hi¢ sliphesiz bu Siinni dirilisinin arka planinda dénemin
Siinni alimlerinin ortaya koyduklar: eserlerin de 6nemli bir yeri bulun-
maktadir. Zira bu dénemde Siinni anlayig ithya etmek, muhaliflere cevap
vermek ve onlarin sapik goriiglerini ¢lirtitmek tizere eserler kaleme alin-
mugtir. Bunlar arasinda Bakulantnin (6.403/ 1013) et-Tembid fi’r-veddi
ale’l-miilhideti’l-muattin. ve'r-Rafiza ve’l-Havarvic ve’l-Mu’tezile; el-Insaf;
Mendkibw’l-Eimme ve Nakzw’l-metd’in an Selefi’l-iimme, el-Intisar li sibbati
nahvi’l-Kur’an ve'r-redd ala men nakalehw’l-fesad bi ziyade ev nuksan adl
eserlerinin yani sira, Istahri’nin (6.404/ 1014) er-Reddii ale’l-Batniyye’si,
Bagdadi'nin (6.429/1037-38) el-Fark beyne’l-firak ve Usilii’d-din’t gibi
Islam dini ve akaidini, 6zellikle Siinni akideyi savunan ve diger firkalarin
sapikliklarint ileri siiren eserlerin bu donemde kaleme alindiklar: dikkat
gekmektedir.

2- Biiveyhiler Dinemi

a- Biiveyhiler ve Siyasi Basardar:

Hanedan, adin1 Deylem asilli Ebti Suci lakapli Biiveyh b. Fenna
Hiisrev’den almistir. Ebli Sucd’in nesebi konusunda farkli goriisler olmak-
la birlikte2” Biiveyh ogullarinin Deylem’in28 siradan bir ailesinin gocuklari
oldugu goriisii daha fazla kabul gormiistiir.2° Deylemliler, 6nceleri mectsi
ve putperest bir kavimken IV. (X.) yiizyiln baginda Ali evladindan
Zeydilerin {igiincii hiikiimdar1 olan Hasan el-Utrlig'un30 gayretleriyle

26 Siileyman Geng, a4.m., s. 220.

27 Biiveyhilerin nesebi konusundaki goriisler igin bk. Tbnit’l-Esir, el-Kdmil fi’t-tarih, VIIL, 264-
266; Hasan Ibrahim Hasan, Svyasi-Dini-Kiiltiirel-Sosyal Islam Twibi, 111, 389-391; Metin
Bozkus, Biiveyhiler ve Siilik, s. 13-14.

28 Deylem, Iran’in kuzeyinde bu giinkii Gilan eyaletinin bir boliimiinii tegkil eden, Hazar deni-
ziyle Kazvin arasindaki daghk bolgenin ve bu bolgede yasayan halkin adidir.(Genig bilgi igin
bk. Tahsin Yazici, “Deylem”, DIA, IX, 264-266)

29 bk. Ibn Haldun, Tarihu Ibn-i Haldin, Beyrut 1979/1399, TV, 417-420.
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miisliiman olmuglar ve $iiligi benimsemiglerdir. Bu itibarla Biiveyhilerin,
heniiz merkezi bir gii¢ haline gelmeden 6nce Zeydiyye taraftar1 olduklari,
muhtemelen Bagdat’1 ele gegirdikten sonra Isndaseriyye firkasina intisap
ettikleri ileri siiriilmiistiir.3! Boylece onlar, Bagdat ve ¢evresinde daha yo-
gun bir niifuza sahip olan Imimiyye ekoliinii benimseyerek siyasi bir tavir
sergiledikleri anlagilmaktadir. Zira Deylem ve Taberistan dolaylarinda
Zeydiler etkili olmakla birlikte merkeze yaklastikga Imamiyye’nin agirhg
hissedilmekte idi. Deylemliler, daha sonra Abbasi Halifeligi dahil olmak
tizere miisliiman devletlerin ordularinda yer almiglardir. Kendi bolgelerin-
de kiigiik beylikler kurduklar1 gibi, giineye dogru inerek Iran ve Irak’ta vu-
ku bulan siyasi olaylarda da 6nemli rol oynamuglardir.32

Ebt Suci lakabiyla meshur olan Biiveyh’in Ali, Hasan ve Ahmet
adinda {i¢ oglu vardi. Bu ii¢ kardeg, 6nce Samanilerin hizmetinde bulun-
dular. Sonra Samani emiri Makam b. Kaki’yi maglup eden Gilanl bir soy-
lu olan ve ayni zamanda Ziyariler hanedanini kuran Merdavic’in hizmeti-
ne girdiler. Merdavic, li¢ kardesten Alr’yi Kereg valiligine tayin etti. Ali,
gevresine topladigi Deylemlilerle birlikte bir hanedanlik kurma gayreti igi-
ne girince Merdavic ile aralar1 bozuldu. Uzun sayilabilecek bir miicadele-
den sonra Merdavic’in 6liimii iizerine Biiveyh kardegler rahatladilar ve
Ziyarilerin zayiflamasini firsat bilip topraklarini ele gegirdiler. Sii olan
Merdavic’le miicadelesi sirasinda Ali, Abbasi halifesinin destegini almaya
galigt1 ve onunla iyi iliskiler kurma gayreti gosterdi. Talihin Biiveyh ogul-
larina yiiziinii giilmesi tizerine, kisa sayilabilecek bir zaman zarfinda Ali
Fars eyaletini, Hasan Cibal bolgesini ve Ahmet de Kirman ve daha sonra
Huzistan’t ele gecirdi. Boylece Iran’in batisi ve giineyindeki en 6nemli
bolgeler Biiveyhilerin idaresine girmis oldu. Biiveyhiler, Huzistan’a hakim

30 Ebti Muhammed el-Hasen b. Ali b. el-Hasen el-Utrtg el-Hiiseyni (6. 304/917), Deylem ve
Taberistan’da hiikiim siiren Zeydilerin {igiincii hitkiimdaridir. Miifid’in 6grencileri Serif er-
Radi ile Murtaza’nin anne tarafindan biiyiik dedeleridir. Akaid, fikih ve hadis konularinda ge-
nis bilgi sahibi olan Utrtig, akaidde Miitezileye yakin bir goriig izlemistir. Islami ilimlerin ge-
sitli sahalarinda eserleri bulunmaktadir. Genig bilgi igin bk. Isa Dogan, “Hasan el-Utrtig”,
DIA, XV1, 356-358.

31 bk. Claude Cahen, “Buwayhids or Buyids”, EI2, 1, 1350; Tsmail Markinkovsky, a.g.m., s. 42-
43; Metin Bozkus, Biiveyhiler ve Sitlik, s. 20-37.

32 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DIA, V1, 496.
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olduktan sonra Irak’la daha yakindan ilgilendiler. Nihayet kardeslerden
Ahmed, Abbasi halifesinin daveti iizerine 19 Aralik 945 (h. 334)’de Bag-
dat’a girdi. Abbasi halifesi Miistekfi-Billah, Ahmed’i emiru’l-limera tayin
ederek ona Muizziiddevle lakabini verirken Ali’ye Imadiiddevle, Hasan’a
ise Riikniiddevle lakaplarini verdi.33 Boylece Bagdat’ta yaklagik 110 yil
devam edecek Biiveyhi hakimiyeti baglamig oldu.

Biiveyhi hanedanhgy, Fars, Irak ve Rey olmak iizere ii¢ kardes arasinda
yonetiliyordu. Aile i¢inde en yagh iiyenin otoritesine saygt duyulmakla bir-
likte, aralarinda her zaman uyumlu iliskilerin oldugu da séylenemez. Biiyiik
kardeg Imadiiddevle Ali’nin erkek evlat birakmadan Slmesi (338/ 949) iize-
rine Fars bolgesine Riikniiddevle’nin oglu Adudiiddevle hakim oldu. Bir
miiddet sonra Adudiiddevle, Irak’ta hiikiim stiren Muizziiddevle’nin oglu
Bahtiyar’t bertaraf ederek hanedanin bagina gegti (367-372/ 978-983).
Onun, sadece Biiveyhilerin degil, ayn1 zamanda devrinin en biiyiik hiikiim-
dart oldugu kabul edilmistir. Biiveyhiler en genis sinirlarina onun za-
maninda ulagmislar ve hakimiyet sahalarini Horasan’dan Suriye’deki Bizans
sinirlarina, Hazar denizi sahillerinden Uman’a kadar genisletmislerdir. Islam
tarihinde “melikiilmiiliik” ve “sahingah™4 unvanlarmi ilk defa o kul-
lanmugtir.35 Ayrica kizin1 Halife et-Tai-Lillih ile evlendirmek suretiyle bir
takim imtiyazlar elde etmek istemistir.36 Doneminde imar faaliyetlerine
biiyiik ehemmiyet vermis, tilkenin her yerinde kanallar ve kopriiler yaptur-
mug, hac yolunu diizenlemig ve Bagdat’n imarmna 6nem vermistir.3” Onun
oliimiinden sonra (372/ 983) {i¢ oglu arasinda taht miicadelesi baglamig ve
Bahatiddevle gen¢ yasta Bagdat’ta Biiveyhi tahtina oturmugtur. Onun
oliimiiyle birlikte (403/ 1012) ogullarr arasinda uzun stiren taht miicadele-
leri sebebiyle Biiveyhi hanedani zayiflamaya baglamigtir. Bir ara Ebt Kalicar,

33 bnirl-Cevzl, el-Muntazam, XIV, 42-44; 1bni’l-Esir, el-Kdmil, VII1, 449-450.

34 Adudiiddevle’nin béyle bir unvani almak istemesi, Biiveyhi hanedanmnin Sasanilerin bir de-
vami oldugu ve Iran geleneginin devam ettirdigi fikrini vermekeedir. (bk. Zitheyri, el-Edeb fi
zalli Beni Buveyh, Kahire 1949, s. 152; Ismail Aka, “X. Yiizyildan XX. Yiizyila kadar $iilik”,
Taribte ve Giindimiizde Siflik Sempozyumu, Istanbul 1993, s. 71)

35 bk. Ibniv’l-Cevz, el-Muntazam, XIV, 253, 269.

36 Ibnirl-Ceva, ag.c., XIV, 271.

37 H. Bowen, “°Adud al-Dawla”, EI2, I, 211-212; Hasan Ibrahim Hasan, Islam Taribi, 111, 405-
408; Abdiilkerim Ozaydin, “Adudiiddevle”, DIA, 1, 392-393.
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Biiveyhilerin birligini saglad: ise de onun 6liimiinden sonra Halife Kaim-Bi-
emrillah (422-467/ 1031-1074), Biiveyhilerin ve Tiirk askerlerinin kuman-
dani olan Arslan Besasiri’nin38 tutumunu sebep gostererek Selguklu Sultan:
Tagrul Bey’i Bagdat'a davet etmig3® ve kendisini gii¢ durumdan kurtar-
masini istemistir. Bu 1srarli davet sonunda harekete gegen Tugrul Bey, Ra-
mazan 447 (Aralik 1055)’de Islam diinyasinin o zamanki merkezi olan Bag-
dat’a girmig*0 ve yaklagik 110 y1l siiren Biiveyhi hakimiyetine son vermistir.

b- Biiveyhilerin Sosyal ve Kiiltiivel Hayata Kathilar:

Biiveyhi emirleri, Bagdat’a hakim olduktan sonra Abbasi halifelerinin
neredeyse tiim yetkilerini ellerinden almuglardir. Neticede hilafet ma-
kamimn higbir yaptinm giicii kalmamig, tamamen Biiveyhi emirlerinin
kontrolii altina girmigtir. Nitekim Muizziiddevle Ahmed, Bagdat’a hakim
olduktan bir miiddet sonra, bir takim gerekgelere binaen Halife Miistekfi’yi
tutuklatip halifelikten azletmis ve yerine el-Muti*-Lillaht halife tayin etmis-
tir.4! Biiveyhi emirleri bu tarihten sonra hilafet makam {izerinde mutlak
otorite sahibi olmuglardir. Bizzat halifelere diiymanlik gosterip onlarin hak-
larin1 kisitlamaktan ¢ekinmemiglerdir. Ashinda Muizziiddevle, baslangicta
Siinni hilafete son verip $ii bir hilafet kurmay1 diigiinmiigse de siyasi sebep-
lerle bu goriisiinden vazgegmigtir. Ashinda $iiligin varlik sebebi imamet
inancidir. $ii anlayiga gore, hem ilk halifeler doneminde hem de Abbésile-
rin kurulug sirasinda Hz. Ali ve evladinin hakki olan imamet makami gas-
pedilmisti. Ug asirdir devam eden $ii-Siinni miicadelesinin kokeninde séz
konusu hakkin Ali evladina verilmesi iddias1 yatmakta idi. Biiveyhilerin
Bagdat’a hakim olmasiyla birlikte Sif bir hilafet kurulmas: diigiincesi bizzat
Biiveyhi emiri Muizziiddevle tarafindan dile getirilmigtir. Nitekim o, ileri
gelen adamlarini toplamig ve onlara Abbasilerin hilafetine son verip Hz.

38 Ebil-Haris Arslan b. Abdillah el-Muzaffer (6. 451/1060), Biiveyhilerin son devrinde yaga-
yan bir Tiirk komutanidir. Biiveyhi Emiri Hiisrev Firuz zamanindaki (1048-1055) karigiklik-
lar sirasinda huzur ve sitkunun saglanmasinda 6nemli bir rol oynad: ve Bagdat’in askeri vali-
ligine getirildi. (Hakkinda genis bilgi igin bk. Erdogan Mergil, “Bessiri”, DIA, V, 528-529)

39 bk. Hatib Bagdadi, Taribu Bajdad, IX, 399-404; D. Sourdel, “al-Kiim-Bi Amr AllAh”, EI2,
457-458; Abdiilkerim Ozaydin, “Kaim-Bi-emrillah”, DIA4, XIV, 210-211.

40 Tbnirl-Cevzi, el-Muntazam, XV, 348; Ibni’l-Esir, el-Kamil, IX, 609-610.
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Alr’nin soyundan gelen birine biat etme hususunda istigarede bulunmustur.
Ibnii’l-Esir’in bildirdigine gore orada bulunanlardan biri harig, tamami bu
konuda onu destekleyen gortisler ileri siirmiiglerdir. Ancak bu diisiinceye
itiraz eden kigi ise Muizziiddevle’ye soyle demigtir: “Bu akillica bir goriis
degildir. Sen ve adamlarin bugiin halifenin yaninda bulunuyor, iistelik onun
bu igin ehli olmadig gibi, hilafetin onlarin hakki olmadigini da soyliiyorsu-
nuz. Su anda adamlarina “Bu halifeyi 6ldiiriin” diye emir versen, hemen
kanini mubah goriip emri yerine getireceklerdir. Diyelim ki, Ali evladindan
birini hilafete getirip ona biat ettin, sen ve adamlarin hilafet bunlarin
hakkidir diyerek ona boyun egeceksiniz. Ancak olast bir durumda bu Alevi
halife adamlarina seni Oldiirmeleri i¢in emir verecek olursa derhal seni
oldiireceklerdir. Bu sebeple boyle bir karardan vazgeg ve sakin buna yanas-
ma.”¥2 Bu goriigiin, Muizziiddevle’nin Sii hilafet fikrinden vazge¢mesinde
etkili oldugu anlagilmaktadir. Bu konuda baska gerekgeler de ileri
stiriilmiistiir. Bunlarin baginda Biiveyhilerin hakim oldugu cografyada yasa-
yan miislimanlarin kahir ekseriyetinin Siinni olmasi ve Abbasi hilafetine
baghliklar1 gelmektedir. Ayrica Biiveyhi ordusundaki Tiirk askerlerin varhig
da gozardr edilmemesi gereken bir unsurdur. Diger taraftan Biiveyhi top-
raklar1 digindaki Siinni Islam diinyasinin siyasi baskist da 6nemli bir rol oy-
namistir.+3 Bu konuda ileri siiriilen diger bir gerekge de sudur: Yeni tegekkiil
etmekte olan Imamiyye fikhi ve siyasi diigiincesi, kurulacak boylesi bir dev-
lete megrtiiyet temin edici bir imkan sunmaktan uzakti. Zira bu donemde-
ki Sii-Tmami siyaset diisiincesi heniiz ana hatlartyla ortaya ¢tkmug degildi ve
sadece imametle alakali goriigleri igermekte idi. Nitekim donemin diger bir
Sit hanedanhgi olan Hamdanilerin Abbésilere destek vermesinin altinda bu
belirsizligin rol oynadig: bilertilmigtir.#4 Sonugta biitiin bu gibi hususlar
dikkate alan Biiveyhi yonetimi, $if hilafet diigiincesini fiiliyata gegirmekten
geri durmugtur.

41 Jbniv’l-Esir, ag.e., VIII, 450-51; Ibni’l-Cevz, ag.e., XIV, 45; Hasan Ibrahim Hasan, ag.e.,
111, 399-400.

42 bni’l-Esit, ag.¢., VIII, 452-453; krs. Metin Bozkus, a.4.¢., 5.108.

43 Biiveyhilerin $if hilafet kurmaktan alikoyan sebepler hakkinda genig bilgi i¢in bk. Ahmet
Giiner, Biiveyhilerin Siinni-Sii siyaseti, s. 26-44; Metin Bozkus, Biveyhiler ve Siilik, s. 107-117.

44 bk. Mazlum Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temellers, s. 24.
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Biiveyhiler oncesinde Bagdat’ta biiyiik bir $ii toplulugu yoktu. Bu
sirada $iilerin en giiglii oldugu yer Bagdat’in batisindaki Kerh mahallesiy-
di. Biiveyhilerin hakimiyeti doneminde ¢ok ge¢gmeden Bagdat'ta Babu’t-
Tak gibi bagka $iil merkezler de tegekkiil etmis ve Bagdat’taki demografik
yap1 Siiler Iehine degismeye baglamisti. Bu durum, Biiveyhilerin $ia yan-
lis1 bir siyaset giitmelerinden ve Siilere kendi inang ve fikirlerini ifade ede-
bilme hiirriyeti vermelerinden kaynaklanmig olmalidir.

Diger taraftan Biiveyhilerin Bagdat’a gelisinden itibaren Siinni-$it
catigmalarinda 6nemli bir artig meydana gelmistir. Bu durum, $ia taraf-
tarhgiyla taninan Biiveyhilerin siyasi tavir ve destekleriyle yakindan ala-
kalidir. Bu dénemde Bagdat’taki Siilerle Siinniler arasinda ciddi miicade-
leler vuku bulmugtur. Muizziiddevle’nin (334-356/ 945-967) aldig1 karar-
larin bunda etkili oldugu; bu baglamda dini ve siyasi agidan Siilere sag-
ladig1 imkanlar sebebiyle Sii ve Siinnilerin daima gatigma halinde bulun-
malarina zemin hazirladigr anlagilmaktadir. Nitekim Muizziiddevle, 18
Zilhicce 352°de (7 Ocak 964) Gadir-i Hum#> giiniiniin bayram olarak
kutlanmasini emretmigtir.46 Yine ayni yil, 10 Muharrem 352 (8 Subat
963) giinii Hz. Hiiseyin i¢in matem tutulmasini; bu baglamda biitiin
Bagdat halkinin garg1 ve diikkanlar1 kapatmalarini, kadin erkek herkesin si-

45 Gadir-i Hum, Hz. Al’nin imdmetinin agiklandig1 yer olmast agisindan $it gruplar nezdinde
tarihi 6nem tagtyan bir yerdir. Burasit Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe mevkiine 4 km. ka-
dar uzaklikta olup sik sik yagan yagmurlar sebebiyle bataklik ve sazlik haline gelmig bir gol-
ciikten ibarettir. Bagta Imdmiyye olmak iizere hemen hemen biitiin Sit gruplara gore Hz. Pey-
gamber Veda haca doniisii (18 Zilhicce 10/ 17 Mart 632), ashinda dinlenmeye elverisli bir
yer olmadig: halde 6nemli bir hususu bildirmek maksadiyla burada konaklamg, kendisine in-
dirilen bir vahiy (el-Méiide 5/ 67) dogrultusunda biitiin sahabeyi toplamug ve onlara bir ko-
nugma yapmugtir. Bu konugmasinda “sakaleyn hadisi™ diye meshur olmug “Size paha bigilmez
iki ey birakiyorum: Allah’in kitabini ve Ehl-i beytimi..” seklinde s6zlerini tamamlamug. Son-
rasinda Hz. Ali’yi yanina alip “Ben kimin mevlas1 isem Ali de onun mevlasidir. Allahim onu
seveni sev, ona diigman olana diigman ol” seklinde dua etmistir. $iiler, bu giine ve orada ko-
nusulanlara dayanarak Hz. Al’nin imametinin nas ile tayin edildigini kabul ederler. Gadir-i
Hum hakkinda genis bilgi igin bk. Ethem Ruhi Figlal, “Gadir-i Hum?”, DIA, XIII, 279-280;
Hayati Aydin, Gadirilum, Istanbul 2001, tiir. yer.)

46 Tbnirl-Ceva, el-Muntazam, XIV; 151; Tbniv'l-Esir; el-Kamil, VIIL, 549. Biiveyhiler, Gadir-i
Hum giintinti h. 352 yihindan itibaren bir bayram olarak kutlamaya baslamalari tizerine
Fatumi halifesi Muizziiddevle-Lidinillah da 362 tarihinden itibaren Misir’da bugiinii resmi
bayram ilan etmistir. (bk. Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, XIII, 280)
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yahlar giyerek sehirde dolagmasini emretmigtir.4” Bu kutlamalar sirasinda
sehir siislenerek gece giindiiz genlikler yapilmugtir. Siinni Bagdat halk,
Biiveyhilerin baskis1 sebebiyle s6z konusu emirlere uymak zorunda
kalmuglardir.48 Bu itibarla Muizziiddevle doneminin, $ii inang ve gelenekle-
rinin olusmasinda 6nemli bir yerinin oldugu séylenebilir. Ozellikle Astire
matemi ve Gadir-1 Hum giiniiniin bayram olarak kutlanmaya baglanmasi ve
bunun bir gelenege doniigmesi agisindan Muizziiddevle’'nin  girigimleri
onem arz etmektedir. Ayrica bu dénemin $ii alimleri de sozlii ve yazili ola-
rak bu gelenegin devamma katkida bulunmuslardir. Nitekim Ibn Kuleveyh
Kitabw’z-ziydrat ve Miifid de Kitabu’l-mezdr adli eserlerinde Aglire matemi-
ne katilmanin ve s6z konusu tarihte Kerbeld’da bulunmanin faziletini dile
getirmisler, ayrica Gadir-1 Hum giiniiniin 6nemine vurgu yapmiglardir.4
Aglire matemi ve Gadir-i Hum bayramlarinin merkezi otoritenin
katkilartyla ihya edilmesi Siinni kesimde rahatsizlik yaratmustir.
Adudiiddevle, bu rahatsizligi anlamig olacak ki, Agire matemi ve Gadir-i
Hum kutlamalarini, Bagdat’ta bulundugu beg yil boyunca (367-372/
978-983) yasaklamigtir. Ancak Adudiiddevle’den sonra bu kutlamalara
devam edilmistir. Bu durum, Bagdat’taki Siinni-S$ii ¢atigmalarinin nirengi
noktast haline gelmistir. Ozellikle Abbasi halifesi Kadir-Billah déneminde,
Biiveyhilerin gii¢ kaybetmeye baglamasi, buna kargin bazi Stinni hane-
danliklarin gii¢ kazanmasi ve Abbasilere bagliliklarini bildirmeleri gibi si-
yasi gelismeler sebebiyle Bagdattaki Siinniler, Siilere kars1i tepkilerini
gostermeye baglamugtir. Nitekim 389/998 yilinda, Siilerin kutlamakta ol-
dugu Astire matemi ve Gadir-i Hum bayramina alternatif olarak Stinniler
de iki bayram ihdas etmiglerdir. $iflerin 10 Muharrem Asure giiniine
kargilhik Stinniler, Muhtar es-Sakafi’nin isyan: sirasinda oldiiriilen Mus‘ab
b. Ziibeyr’in 6liim tarihi 18 Muharrem’i onun tiirbesini ziyaret giinii ya-
parak matem giinii ilan etmiglerdir. Diger taraftan Siilerin Gadir-i Hum
giiniine karsilik, hicret esnasinda Hz. Peygamber ile Hz. EbG Bekir’in bir
magaraya girip Mekkeli miigriklerin takibinden kurtulduklar: giin olan 26

47 1bni’l-Cevzd, ag.c., XIV; 150; Ibni’l-Esir, a.g.¢., VIII, 549.
43 Erdogan Mergil, “Biiveyhiler”, DI, VI, 498-99.
49 Ornek olarak bk. Miifid, Kitdbil-Mezds; s. 23-32, 51-52, 90-100, 133, 143.
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Zilhicce’yi “Yevmir'l-Gar” giinii olarak bayram giinii ilan etmislerdir.50
Aslinda Siiler, Gadir-1 Hum bayramini ve Asure matemini 352/962 tari-
hinden itibaren resmf tatil ilan edip kutlamuglardir. Stinnilerin otuz kiistir
yil sonra bu $ii uygulamasina cevap vermeleri donemin siyasi yapisiyla da
yakindan alakali oldugu anlagilmaktadir. Zira daha 6nce de ifade edildigi
tizere halife Kadir-Billah donemiyle birlikte Stinni kesimin gii¢lenmeye
bagladig1, Siinnilerce ihdas edilen “18 Muharrem Mus‘ab b. Ziibeyr’i an-
ma giinii” ve “26 Zilhicce Yevmii’l-Gér giinii” seklindeki kutlamalarin bu
siyasi arka planin dogrudan bir sonucu oldugu soylenebilir.

Ote yandan, gerek Siiler gerekse Siinniler tarafindan kargilikh olarak
ihdas edilip ihya edilen bu giin ve bayramlar, Stinnilerle Siiler arasinda
ciddi gatigmalarin zuhur etmesine zemin hazirlamigtir. Nitekim ¢ok geg-
meden Bagdat’ta biiyiik karigikliklarin ¢ikmasina sebebiyet verecek
catigmalar zuhur etmistir. Kaynaklarda belirtildigine gore, 392/ 1002
yilinda anma ve kutlamalar dolayisiyla Bagdat sokaklar1 her kesimden
halkla dolup tagmug; fakat sonrasinda ortaya ¢ikan galeyan sebebiyle Siiler-
le Siinni ve Abbasi taraftarlar1 arasinda kanh ¢atigmalar vuku bulmustur.5!
Bahaiiddevle, olaylar1 yatistirmak tizere Amidu’l-Cuytg™u Irak’a gonder-
mig ve boylece ¢atigmalar sona ermistir. Amidu’l-Cuytiy, Siinnilere ve
Siilere kendi mezhep ve inanglarin alenen sdylemelerini, s6z konusu giin
ve bayramlart kutlamalarini yasaklamig, ayrica bu olaylarin zuhurunda
rolii oldugu ileri siiriilen Siilerin lideri Tbni’’l-Muallim’ (Seyh Miifid)
Bagdat'in digina siirgiine gondermistir.52

Yukarida ortaya konulan gorisii teyit eden diger bir gelisme ise, 398/
1007 yilinda zuhur eden ve Siilerle Siinnileri tekrar kars1 kargiya getiren

50 Tbnir’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 14; 1bni’l-Esix, el-Kamil, 1X, 155; Tbn Kesir, el-Biddye, X1,
325-326.

51 Ibnii’l-Cevzi, ag.c., XV, 33. Ibnii’l-Esir ise, 391/1001 yilinda baglayan ¢atigmalarin Sii Kerh
halki ile Stinni Tiirkler arasinda vuku buldugunu, Tiirklerden pek gok kiginin oldiiriildiigiinii,
bunun tizerine Bagdat Stinnilerinin Kerh ahalisine karst Ttirklere yardim ettiklerini fakat ye-
terli bir bagart saglayamadiklarini belirtir. Catismalar daha vahim bir hal alinca halkin 6nde
gelenleri durumu halletmek iizere araya girmigler ve bu sekilde siikunet saglanabilmigtir.
(Ibniv’l-Esix, el-Kamil, IX, 168)

52 [bnit’l-Cevz, ag.e., XV, 33; ayrica bk. Silleyman Geng, a.g.m., 5.224.
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Abdullah Ibn Mes’ud’a ait oldugu ileri siiriilen Kur’an niishastyla alakali
tartigmalardir. Buna gore Siiler, Ibn Mes’ud’a ait Kur’an niishasinin bu-
lundugu iddiasiyla ortaya ¢ikmuglardir. Bu iddialar kargisinda 6nce bazi
Siinniler, Babir’l-Basra’dan toplanarak yiiriiyiise gegmis ve Seyh Miifid’in
Kerh mahallesinde bulunan Barasa Mescidine saldirmiglar ve onun aley-
hinde tezahiiratta bulunmusglardir. Bunun akabinde Miifid’in adamlarinin
tahrikiyle biiyiik bir Sii topluluk olusmusg, kendi imamlarina yonelik bu
girisimin intikamini almak tizere Stinni ulemanin 6nde gelenlerinden Ebti

A

Hamid el-Tsferdyini ve KAdi Ebt Bekir el-Ekfini’nin evine dogru vyiirii-
yiige gegmiglerdir. Neticede Siinniler ile Siiler arasinda biiyiik gatigmalar
gtkmugtir. Ancak halife Kadir-Billah, duruma miidahale etmig ve adam-
larin1 Siinnilerin yardimina gondererek agik¢a onlardan yana tavir almigtir.
Akabinde halifenin destegiyle gii¢lenen Siinniler, gatigmalarda tistiinligii
ele gecirmis ve bir ¢ok $ii mahallesini yakip yikmuislar, bunun tizerine
Biiveyhi emiri, Amidu’l-Cuyug’u olaylar1 bastirmasi igin tekrar Bagdat’a
gondermis ve boylece siikuneti saglamugtir.53

Sonugta, Bahatiddevle’nin doneminde, 6zellikle Gazneli devletinin
Abbast halifesine bagliligini bildirmesinden sonra Biiveyhi hanedanliginin
eski gii¢ ve otoritesini kaybetmeye bagladigi, buna kargin Abbasi halifesi
Kadir-Billah’in kendi varligini daha fazla hissettirdigi anlagilmaktadir.
Siiler agisindan meseleye bakildiginda, Biiveyhilerin siyasi destegi sebe-
biyle onlar kendilerini daha 6ncesiyle mukayese edilemeyecek sekilde
ozgiir ve giiglii hissetmiglerdir. Ancak Biiveyhilerin zayiflamasi onlarin da
hareket sahasini kisitlamigtir. Hig stiphesiz bu sosyo-politik durum Seyh
Miifid’in de goriislerine tesir etmis olmalidir. Tlerde onun siyasetle iligkisi
degerlendirilirken bu hususa ayrica yer verilecektir.

B- MUFID ONCESI $if ULEMASINA
GENEL BIR BAKIS

Sia’nin bir mezhep olarak ne zaman ortaya ¢iktig1 ve tarih sahnesin-
de kendini gostermeye bagladigi hususu ihtilafhdir. Bazi Sii-Imami kay-

53 Ibnir’l-Cevzi, ag.e., XV, 58-59; Ibniv’l-Esix, el-Kdmil, 1X, 208; Ibn Kesir, el-Bidaye, X1, 338-339.
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naklara gore $ia, heniiz Hz. Peygamber’in sagliginda, 6zellikle de onun
vefatini takiben devlet ve din reisliginin kime ait oldugu tartigmalar:
sirasinda tegekkiil etmigtir.54 Nitekim Nevbahti, Hz. Peygamber’in ve-
fatiyla birlikte ii¢ grubun ortaya ¢iktigini, bunlardan birinin “$ia” diye
isimlendirildigini, bu firkanin Ali b. Ebi Talib’in taraftarlar: (Siatii Ali) ol-
duklarini ifade ederek Sia’nin Hz. Peygamber’in saghginda niive olarak
mevcut oldugunu, vefatiyla birlikte bilfiil ortaya ¢iktigini ifade etmistir.55
Ibn Nedim ise Siiligin siyasi bir hareket olarak tarih sahnesine ¢ikmasim
Hz. Al’nin, Talha, Ziibeyr ve Hz. Aise ile Cemel harbinde savagmasina
baglamustir. O, “Iste bu siralarda Ali’ye tabi olanlara $ia dendi. Ciinkii Ali
bunlara “benim gia’m” diyordu.”3¢ sozleriyle bu durumu ifade etmigtir.
Diger taraftan $iiligin siyasi bir hareket olarak zuhurunu Hz. Ali’nin
oldiiriilmesine, ayrica Hz. Hiiseyin'in gehit edilmesinin akabinde ortaya
¢itkan Tevvabin hareketine baghyan tarihgiler de vardir.57

Diger Sii-Imami pek ¢ok alim gibi Miifid’in de kanaati Siiligin heniiz
Hz. Peygamber hayat iken tegekkiil ettigi seklindedir. Zira $ii anlayiga
gore Hz. Peygamber, Hz. Al’nin imametini bizzat agiklamig; onu sevme-
nin Allah’t ve Peygamber’ini sevmek, ona bugz etmenin ise Allah’a ve Pey-
gamber’ine bugz etmek olacagini belirtmis ve kendisinden sonra inanan-
larin Ali’ye itaat etmesini emretmistir. Nitekim Miifid, Hz. Ali’nin
imametini izah ettigi eserlerinde, Al’nin bizzat Hz. Peygamber donemin-
den itibaren sevenlerinin ve ayn1 sekilde ona kin ve diigmanlik besleyenle-
rin, yani iki ana grubun varhgina dikkat ¢ekmistir. Ona gore Ali’yi dost
kabul eden ve imametin ona ait olduguna inanan bu kimseler $ia’nn ilk
niivesini olugturmuglardir. Bu itibarla Miifid’in, $iiligin bizzat Peygam-
ber’in saglhiginda var oldugunu ve “nas ile tayin” inanci geregince bunda
ilahi bir boyutun bulundugunu kabul ettigi anlagiimaktadir.

54 Kummi-Nevbahti, Sif Fikalas s. 51; Muhammed Riza el-Muzaffer, Sia Inanglars, s. 58; Ha-
san Onat, Emeviler Devri Sit Hareketleri, s. 12-15.

551, Kummi-Nevbahti, Sit Fukalas s. 51; Kasifw'l-Gitd, Aslu’s-sia ve usulubd, s. 77-95.

56 [bn Nedim, Fibrist, s. 217.

57 Kamil Mustafa es-Seybi, es-Stla Beyne’t-tasavouf ve’t-teseyyn’, s. 12; Irfah Abdiilhamid, Islam-
dn Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslar, s. 16-19.
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Miifid, Evdilii’l-Makdlat adli eserinde “sia” kelimesinin mutlak an-
lamda dost/veli anlamina geldigini; lam-1 tarifsiz olarak “si‘atii ben-i
Umeyye”, “si‘atii ben-1 Abbas” geklinde “filanin taraftar1” anlamina geldi-
gini; “es-Si‘a” geklinde lam-1 tarif eklendiginde ise, “Miiminlerin Emiri
Hz. Alt’ye velayet tarikiyle baglanan, onun Restilullah’tan hemen sonra
halife olmasi gerektigine inanan, hilafet makaminda onun 6niine gegenle-
rin imametini tanimayan, itikatta onu kendinden 6nce bagka higbir halife-
ye tabi olmayan miistakil bir 6nder olarak kabul eden kimseler”158 ifade
ettigini belirterek sia kelimesinin terim anlamini agiklamugtir. Ayrica o,
Hz. Ali’nin imametini kabul eden bir kimsenin $ia’nin benimsemedigi bir
takim gortgleri kabul etmis olsa bile bu ismin kapsaminin diginda kalma-
yacani belirtmigtir.59 Burada Miifid, Higam b. Hakem’i 6rnek vermis ve
Hisam’in Allah’in isim ve sifatlar1 konusunda Sia’nin hepsine muhalefet
etmis olmasina ragmen yine de bir $ii olduguna vurgu yapmustir.¢0 Bu iti-
barla, imamet nazariyesine meyleden ve bunu inang haline getiren bir ki-
s1, Sia’nin benimsemedigi bir takim farkli goriigler kabul etmis olsa bile yi-
ne de $ii olarak nitelendirilir. Sayet s6z konusu kisi imamet nazariyesini
dini bir inang olarak benimsememisse, $iiligin diger biitiin 6zelliklerini
biinyesinde toplasa da onu $ii olarak vasiflandirmak uygun olmaz.

Su halde $ia, Ehl-i Beyt taraftarlig: seklinde siyasi ve dini bir hareket
olarak ortaya ¢ikmig ve zamanla fikri alt yapisini olusturmug; siyasi ve
itikddi bir mezhep hiiviyetine kavugmugtur. Siiphesiz $ia’nin siyasi ve
itikddi bir mezhep olmast siirecinde imamlardan ayr1 olarak pek ¢ok alim
bu siirece katkida bulunmugtur. Bu alimlerin baginda Ehl-i Beyt sevgisine
goniil vermis kelamcilarin 6nemli bir yeri bulunmaktadir. $it kelaminin ilk
temsilcilerinin II/VIII. asrin ortalarindan itibaren goriiglerini agiklamaya
basladiklar1 s6ylenebilir. Bu donemin bazi 6nemli $ii kelamcilarini s6yle-

ce siralamak mumkundiir.

58 Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 34-35, md.1.
59 Miifid, ag.c., s. 37, md. 1.
60 bk. Miifid, ag.c., s. 37, md. 1.
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1- Ziirare b. Ayan

Sia’min ilk kelamcilarindan biri Ziirare b. A'yan (6.150/767)’dir. Rum
asilli olup, sonradan miisliiman olmusgtur.6! Muhammed el-Bakir ve Cafer
es-Sadik’in ashabindandir.62 Tbn Nedin’in (6. 385/995) bildirdigine gore
o, kendi doneminde hadis, kelam ve fikhi konularda $ia’nin 6nde gelen
sahsiyetlerindendir.63 Miifid ise, naklettigi bir rivayette onun biiyiik bir
alim oldugunu®* belirtir. Kegsi de, sayet Ziirare olmasa idi Hz. Peygam-
ber’den gelen ahbarin yok olacagini ifade ederekés hadislerin nakledilme-
sindeki 6nemine vurgu yapar. Sia igindeki bu 6nemine ragmen onun ke-
lami goriigleri hakkinda ¢ok az bilgiye sahibiz. Onun, istitaatin insan fii-
linden 6nce bulunmasi gerektigi goriigiinde oldugu belirtilmis,% insan
giiciniin sinurlart ve determinizmle alakalr iki eser kaleme aldig: bildiril-
mistir.67 Oyle anlagiliyor ki Ziirare, bir fiilin ortaya ¢tkmasinda insamin be-
lirli bir katkisinin oldugunu kabul etmis, 6zgiir iradecileri desteklemis ve
cebir anlayigina kargi bir tavir sergilemigtir. Bunun disginda miimin ile ka-
fir arasinda tigiincii bir mevkinin bulunmadigini, iman ile zulmiin bir ara-
da olamayacag goriigiinii savundugu da rivayet edilmistir.68 Ayrica subtiti
sifatlar konusunda Allah’in kendisi igin hayat, kudret, ilim, irade, sem’ ve
basar yaratincaya kadar hay, kadir, basir, alim olmadigini ileri stirdiigti
nakledilmistir.6 Ote yandan Ziirare’nin goriiglerinin  imimlarca
kinandigini bildiren bir grup rivayet, sonraki doneme ait Sii hadisgilerin
eserlerinde yer almigtir.”0 Bunlara ilaveten Bagdadi’nin bildirdigine gore
Ziirare’nin adina nispetle Zsirdriyye adinda bir firka mevcuttur.”!

6l Ebti Cafer etTtsi, Fibwist, s. 104, md. 314.

62 bn Nedim, Fibrist, s. 272.

63 bn Nedim, Fibrist, s. 272; Ebt Cafer et:Ttsi, Fibrist, s. 104, md. 314.

64 Miifid, el-Ihtisds, s. 66.

65 bk. Kegsi, Muhammed b. Omer, Ihtiydrn Ma’rifeti’r-ricil, s. 133-160.

66 Es‘arl, Makdldtii’l-Islamiyyin, s. 43. Nitekim Ebt Cafer etTtsinin bildirdigine gére onun
Kitibii’l-istita’n ve’l-cebr adinda bir eseri vardir. (Ebi Cafer et-Tsi, ag.¢., s. 104)

67 Necagi, Ricdl, s. 175; Ebl Cafer etTGsi, Fibrist, s. 104.

68 bk. Kessi, ag.¢., s. 358.

69 Egarl, ag.c., s. 36; Bagdadi, Mezhepler Avasimdaki Farklas s. 52.

70 Kegsi, ag.e., s. 381. krs. Howard, “Sii Kelam Edebiyatr”, s. 211.

71 Bagdadi, ag.c., s. 52; ayrica bk. Es‘ari, Makdldt, s. 28.
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2- Hisim b. Hakem

Sia’nin  6nemli kelamcilarindan birisi Higam b. Hakem (6.
179/795)dir.72 Sii-Imami diisiiniirlerce Sia’nin Gnemli miitekellimlerin-
den biri kabul edilmigtir.”3 Baglangigta Cehmiyye’nin kurucusu Cehm b.
Safvan’in taraftari iken bilahare Tmamiyye itikadini kabul etmistir.”+ Me-
dine’de Cafer es-Sadik’la goriigen Hisam onun yakin ilgisine mazhar ol-
duktan sonra Sia’nin savunucusu olmugtur.”> Cafer Sadik’in, bu 6grenci-
sine ayr1 bir ehemmiyet verdigi, ilmi yoniiyle 6ne ¢iktig1 kaynaklarda be-
lirtilmigtir.76 Cafer’in oliimiinden sonra biiyiik oglu Abdullah’in immeti-
ni reddederek Musa el-Kazim’t desteklemis ve onunla yakin miinasebet
kurmugtur.”7 O, devrin 6nde gelen Mutezili alimleriyle tartigmalar yap-
mugtir. Kaynaklarda belirtildigi {izere Higam, Ebt Bekir el-Esam (6.
200/816), Ebii’l-Huzeyl el-Allat (6. 235/850) ve Nazzam (6. 231/845)
ile tartigmalar yapmugtir.”8 Nitekim Mutezili kelamcis1 Ebti Bekir el-Esam,
Hz. Al’nin imametini elestirmig, Ail-Muaviye ¢ekigmesinde Muaviye’nin
daha hakli oldugunu savunmugtur.”® Ebt Bekir el-Esam’in tegbih konu-
sundaki goriigleri sebebiyle Higam’a bir reddiye yazdig1 da belirtilmigtir.80
Diger taraftan Sehristani (6. 548/1153), tesbih ve Allah’in ilmi konu-
larinda Higam ile Ebii’l-Huzeyl el-Allaf’1in miinazara ettiklerini bildirmis-

72 Hal terciimesi i¢in bk. Necasi, Ricdl, s. 397-398, rakam 1162; Ebti Cafer et:Ttsi, Fibrist, s.
203, rakam 782; a.mlf., flotz'ypim marifeti’r-ricdl, s. 256 vd.

73 bk. Fazlullah ez-Zencni, Talikat ‘ale’l-Evaili’l-makdldt, s. 236; Ebl Cafer etTisi, Fibrist, s.
208, md. 782.

74 Tbn Nedim, ag.c., s. 218.

75 Nitekim Ibn Sehragtib, Cafer es-Sadik’n onun hakkinda sunlart sdyledigini nakletmistir:
“Higam b. el-Hakem, hakkimizi savunan, soziimiizii dile getiren, dogrulugumuzu teyit eden,
diigmanlarimizin dalalette oldugunu ifade eden bir kimsedir. Ona ve sozlerine tabi olan bir
kimse bize tabi olmustur. Ona muhalefet eden ve diigmanlik gosteren bir kimse de bize mu-
halefet etmis ve diismanlik gostermis olur.” (Ibn Sehristb, Mealimu’l-ulems, s. 115; H,
Mucem vicali’l-hadis, 19/271-295)

76 bk. Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 52; Ebl Cafer et:Ttsi, Fibrist, s. 329.

77 1bn Nedim, Fibwist, s. 217; Nevbahti, Frak, s. 79.

78 Sehristani, el-Milel, 1, 187; Tabatabal, el-Kelam inde’l-Imamiyye, s. 183-185.

79 Esarl, Makdlati’l-Islamiyyin, 453; Bagdadi, Usulud’din, s. 270, 87, 91; a.mlf., Mezhepler
Avrasindaki Farklay, s. 120.

80 Ibn Nedim, el-Fibrist, s. 214.
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tir.831 Ayrica hac farizasim yerine getirmek iizere yola ¢ikan Nazzam’in
Kafe yolu iizerinde Hisam ile kargilastigi ve onunla kelami konularda
miinazara ettigi belirtilmistir.82 Higam, hayatinin son donemlerinde Yahya
b. Halid el-Bermeki’nin huzurunda yapilan kelam miinazaralarina da
katilmugtir.83 Nitekim Mesdi (6. 346/957), Bermeki’nin huzurunda ger-
geklesen bir ilmi miinazarayr nakletmis ve burada tartigilan konular ve
katilmcilar hakkinda ayrintili bilgi vermigtir. Buna gore s6z konusu mec-
lise “kendi déneminde Imamlye’nin hocast olan Higim b. el-Hakem el-
Kufi” de istirak etmigtir.3# Miifid de, zaman zaman Higam b. Hakem’den
nakillerde bulunmug ve onun tartigmalarindan 6rnekler vermistir. Orne-
gin Higam, Halid el-Bermeki’nin huzurunda Dirar b. Amr ile Hz. Al’nin
fazileti konusunda tartigmislardir.35 Yine Harlin er-Resid’in huzurunda
Yahya b. Halid el-Bermeki ile Higam b. Hakem arasinda ayn1 konuda bir
miinazara vuku bulmustur.86 Bagka bir defasinda Hisam, Harici bir kim-
se ile (Abdullah b. Yezid el-Tbazi) Yahya el-Bermeki’nin huzurunda Ali’nin
adaleti ve imameti konusunda tartigmistir.87 Miifid’in naklettigi bu
tartigmalar, Higdm’m kendi doneminde Sia’min onde gelen bir alimi ve
sozciisii oldugunu gostermektedir. Ayrica bir $if olmasina ragmen merkezi
otorite ile iyi iligkiler kurdugu da anlasiimaktadir. Zira Yahya b. Halid el-
Bermeki’nin dostlugunu kazanmas: ve Halife Harun er-Resid ile dogrudan
goriigebilmesi bu durumu teyit etmektedir. Miifid, Higdm b. Hakem
hakkinda sunlart soylemektedir: “Hisam b. Hakem, Ebtt Abdullah Cafer b.
Muhammed’in ashabinin 6nde gelenlerinden idi. Fakih idi ve pek ¢ok hadis

81 Sehristani, el-Milel, 1, 49, 187. Ayrica bk. Mesdi, Murucu’s-zeheb, V11, 232-233; Ibn Ha-
cer, Lisanw’l-mizdn, 5/ 414; Osman Aydinli, Lslam Diisiincesinde Aklilesme Siireci, s. 121.

82 bk. Kadi Abdiilcebbar, Fazln’l-Itizdl ve zilru’l-Mutezile, 265; Ibn Murtaza, el-Mumnye ve’l-
emel, s. 149; Abdurrahman el-Bedevi, Mezdhibu’l-Islamiyyin, 1, 127. Nazzam’in bu siralarda
yirmi yaslarinda oldugu dikkate alinirsa onun Higdm ile ilmi tartigmada bulunmas: degil, bir
bakima 6grenci-6gretmen iligkisi i¢inde bazi kelami meseleleri miizakere ettikleri diisiiniilebi-
lir. (bk. Muhammed Ruza Caferi, el-Kelam inde’l-Imémiyye, s. 185).

83 [bn Nedim, ag.¢., s. 217-218; Ebt Cafer etTtisi, Fibwist, s. 204; Seyh Sadtk, Kemdhwd-din,
11, 362; Meclisi, Bibharu’l-envir, 48/ 179.

84 bk. Mesadi, Murucu’z-zeheb, 111, 370-72.

85 Miifid, el-Fusitlu’l-mubtare, s. 28.

86 Miifid, ag.c., s. 49.

87 Miifid, ag.e., s. 50-51.

40



Giris

rivayet etmigti. Once Ebti Abdullah’in sonra da Ebii’l-Hasan Maisa’nin dos-
tu oldu... Onun meclisinde Hamran b. Ayun, Kays el-Mésir, Yunus b.
Ya’kub, Ebti Cafer el-Ahvel gibi Sia’nin alimleri bulunmakta idi...”$8

Higam, Allah’a atfettigi sifatlar sebebiyle Miisebbihe ve Miicessime’den
saytmugtir. Zaten Cafer Sadik’a intisap etmeden 6nce onun Cehmi ve
Deysani olduguna dair rivayetler de mevcuttur. Tegbih ve tecsime dair
gortglerinin bu doneme ait oldugu belirtilmistir. Cisim terimini cevhere
yakin bir anlamda, var olan her sey igin kullanan Hisam, Tanriy ii¢ boyut-
lu, insan biiyiikliigiinde bir cisim olarak tasavvur etmig; O’nun uzunluk, de-
rinlik ve genislik gibi ii¢ boyutunun bulundugunu ve zat1 itibarryla hududu
ve siurt oldugunu iddia etmistir.8? Ona gore Allah’in olaylar1 ve nesneleri
ezelde bilmesi miimkiin degildir, ¢iinkii bu takdirde onlarin da ezeli olmas:
gerekirdi. Yine Allah’in ilm{ kullarin ihtiyari fiillerine 6nceden taalluk etmez,
aksi takdirde insanlar i¢in irade hiirriyeti ve sorumluluktan s6z edilemezdi.?0

Hisam b. Hakem’in Iméimiyye kelamini belli bir diizene koyan bir
alim oldugu kabul edilmektedir. Onun bu iltifata layik goriilmesinin muh-
temel sebebi, eserlerinin isimlerinden de anlagilacag tizere, farkl bir gok
konuya deginmis olmasindan kaynaklanmaktadir. Ozellikle imamet konu-
sundaki goriigleri bunda etkili olmugtur. Nitekim Tbn Nedim, onun ima-
met hususunda ilk fikir beyan eden ve mezhebini akli delillerle temellen-
diren kisi oldugunu ifade etmistir.%! Bu itibarla onun gelistirdigi imamet
diisiincesi Imamiyye doktrininin esasini tegkil etmektedir.92

Hisam b. Hakem’in imamet doktrinine gore, biitiin dini konularda
herkese gergekleri 6gretecek olan, Allah tarafindan hidayete erdirilmis bir
imima daima ihtiya¢ vardir. Imdm peygamberin vasisi olup séz ve dav-
raniglarinda yanilmazdir; buna kargilik peygamberlerin vahiy ile uyarilma-

88 Miifid, ag.c., s. 52.

89 Higim’in tecsimle alakali goriigleri icin bk. Es‘arl, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 31-33; Bagdadi,
Mezhepler Avasmdnki Favklay, s. 49, 260; 1bn Kuteybe, Tevilu mubtelefi’l-hadis, (gev. M. Hay-
ri Kirbagoglu), s. 121-22; Sehristani, el-Milel, 1, 188.

90 Egard, ag.c., s. 37, 493-494; Schristani, el-Milel, 1, 188-189; Bagdadi, ag.c., s. 49.

91 ibn Nedim, ag.¢., s. 217, Ebti Cafer etTtsi, Filwist, s. 208.

92 bk. Metin Bozan, Imdmiyye’nin Imdamet Nazariyesinin Tesekkiil Siiveci, $.52-57.
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lar1 ve boylelikle hatalarini diizeltmeleri miimkiin oldugundan giinah isle-
meleri de miimkiindiir. Ona gore EbG Zer el-Gafari, Ammar b. Yasir ve
MikdAd b. Esved gibi birkag sahabinin diginda Islam {immetinin ¢ogun-
lugu Al’nin imametini kabul etmeyip Ebt Bekir’e biat ettikleri i¢in sapik-
liga diigmiis ve irtidad etmistir. Sahabe hakkinda hiisnii zan beslemek ge-
rekmez, zira onlar birbiriyle savagmug, birbirini 6ldiirmiiglerdir.93

Hisam’in eserlerine gelince onun imamet, tevhid ve diger kelam ko-
nularinda muhaliflerine reddiye olarak kaleme aldig1 otuz civarinda eseri
bulundugu kaydedilmistir.94 Oliimiinden sonra goriiglerini Yunus b. Ab-
durrahman ve Fadl b. $4zan gibi 6grencileri devam ettirmistir. Ancak Sii
gelenek i¢inde Higam b. Hakem’i elestiren ve goriigleri sebebiyle agir bir
sekilde tenkit eden alimler de vardir. Ozellikle Tmamiyye hadisgileri
Higdm’in sifatullah konusundaki goriiglerini elestirmiglerdir.95 Yine $ii-
ImAmi kelaminin ilk temsilcilerinden kabul edilen Hasan b. Miis en-Nev-
bahti, Hisam b. Hakem’in Allah’in cisim ve hareket eden bir nur oldugu
fikrini savundugunu; bu fikrin Maniheizm’e ait oldugunu ve bu fikirler-
den Allah’a sigindigini séylemigtir.96

Muhammed Riza Caferi, Hisam’a nispet edilen goriigleri, onun ha-
yatindan hareketle iki kisma ayirmaktadir. Buna gore, Cehm b. Safvan’in
tesirinde kaldig: ilk donem ile Cafer Sadik ile tamistigr ve Sii diigiinceleri
kabul ettigi ikinci donem seklinde fikirlerini de taksim etmektedir. Caferd,
Hisam’a atfedilen tesbih ve tecsim nevindeki diigiincelerin bu ilk doneme
ait diigiinceler olabilecegini belirtmektedir.97 Miifid’in de belirttigi tizere
Hisam, “Cism 14 ke’l-cism™ seklindeki goriiglinii Cafer es-Sadik’in reddet-

93 Mustafa Oz, “HisAm b. Hakem”, DIA, XVIII, 154.

94 Eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Ibn Nedim, Filwist, s. 217-18; Necasi, Ricl, s. 397-398,
md. 1165; Ebt Cafer etTtsi, el-Fibrist, (Beyrut 1983), 207-208; amlf., Titiyarn marifeti’r-
ricdl, (ngr. Hasan el-Mustavafi), s. 255-280; Mustafa Oz, “HigAm b. Hakem”, DIA, XVIII,
153-154; W. Madelung, “Hisham b. al-Hakam”, EI2, 111, 496-498.

95 Ornegin Kiileyni, Cafer es-Sadik’a atfedilen rivayetlerle, HigAm’in tecsime varan goriiglerinin
yanhghgini belirtmig ve Ehl-i Hadisin anlayigini séz konusu rivayetlerle yansitmaya
cahgmugtir. (bk. Kiileyni, el-Usil mine’l-Kafi, Kitabu’t-tevhid, 1, 95, 104-107)

96 KAdi Abdiilcebbar, Teshitii Deldili’n-Niibiivve, s. 225.

97 bk. Muhammed Ruza Caferi, el-Kelam inde’l-Imamiyye, s. 191.
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mesinin akabinde bu goriisiinden donmiistiir.”8 Higam’in tecsime iligkin
bu goriigiinden dondiigiiniin diger bir delili ise, Kiileyni’nin “etTevhid”
boliimiinde Higam b. Hakem’den nakletti bir rivayete gore ru’yeti kabul
etmemesidir.?? Sayet Allah’in cisim oldugunu iddia etse idi, bu takdirde
O’nun goriilmesini de miimkiin kabul ederdi. Ayrica Hisam, ¢agdas:
Hisam b. Salim el-Ceviliki’ye tecsimle alakali goriigleri sebebiyle er-Redd
‘ald Hisdam el-Ceviliki adli bir eser yazarak onu elestirmigtir.100 Miifid gi-
bi 6grencisi Keraceki de, Hijdm’in tecsimle alakali goriislerinden vazgeg-
tigini belirtmistir. Ona gore Higam, hatasin itiraf edip bu goriislerinden
vazgegmis ve tovbe etmistir. 101 Boylece sonraki donem Imami alimler, bir
yandan Hisam’in Imimi kelamin 6nciisii oldugunu kabul ederken, diger
yandan ona atfedilen tecsim fikirlerinden rahatsizlik duymuglar ve onu
tezkiye etme yoluna girmislerdir.

3- Hisdm b. Salim el-Ceviliki

Imamiyye kelamcilarindan bir digeri de Hisam b. Salim el-
Cevalikt’dir (6. m. VIII. yiizyihn sonlar1). Bigr b. Mervan el-Emevinin
(6.75/ 694) mevlast olan Cevaliki, Islamiyeti benimseyip azat edildikten
sonra ticaretle meggul oldu, bir miiddet sonra Medine’ye giderek Cafer es-
Sadik’in ders halkasina katildi. Daha sonra Hiristiyan asilli Ziirare b.
Ayan’dan kelam dersleri aldi. Cafer es-Sadik’in Oliimiinden sonra Miisa
Kazim’m imametini destekledi.’02 Bu iki imamin goriglerini nakleden
giivenilir ravilerden biri olarak kabul edildi.103 Ulthiyyetle alakali bir
takim agir1 goriigleri sebebiyle Miigebbihe ve Miicessimeye nispet idildi.104

98 Miifid, el-Fusiilii’l-mubtare, 11, 284-285; a.mlf., Hikdyst, s. 77-79.

99 Kiileynt, el-Usil mine’l-Kafi, 1, 99-100.

100 {bn Nedim, Fibrist, s. 217.

101 Keraceki, Ebwl-Feth Kenzu’l-Fevdid, (nsr. Abdullah Ni‘me), s. 40-41; ayrica bk. Metin Bo-
zan, ag.c., s. 57.

102 Nevbahti, Firaku’s-Sia, 5.78.

103 bk, Necisi, Ricdl, s. 305; Ebli Cafer etTtst, Ihtiyar; s. 281-285; Hi, Mucem ricali’l-hadis,
19/ 297-305.

104 Egari, ag.c., s. 34, 209; Bagdadi, ag.c., s. 51-52, 170. Kiileyni, tecsim ve tegbih goriigleri-
nin kendisine atfedildigiyle alakali bazi rivayetler zikretmektedir. (bk. el-Usul mine’l-Kafi,
“Kitabu’tTevhid”, I, 100-102, 106)
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Nitekim Allah’t insan suretinde tasavvur ettigi i¢inl05 onu Géliyye’den sa-
yanlar ve tekfir edenler de vardir.196 Onun goriislerinden bazilar1 goyledir:
Allab’in ilmi hadis olup bilgisinde degisiklik meydana gelebilir. Insanin
iman, inkar ve isyan etmesi dahil alemdeki her gey Allah’in dilemesiyle
meydana gelir. Peygamberlerin giinah islemekten korunmug olmalar1 ge-
rekli degildir; ¢linkii giinah isledikten sonra vahiy yoluyla uyarilip tovbe
etmeleri miimkiindiir. Imdmlar ise vahiy almadiklarindan giinah islemek-
ten korunmuglardir.107 Hz. Peygamber kendisinden sonraki imamin Ali
oldugunu agik¢a belirttigi gibi bu hususa isaret eden “Hisimlar Allah’in
kitabina gore birbirine daha yakindir”108 gibi ayetler de vardir.10? Higam
b. Hakem, tesbih hususunda kendisiyle benzer gortigler paylagmakla bir-
likte Allah’in insan suretinde oldugunu iddia ettigi igin er-Redd ‘ald Hisim
el-Ceviliki adli bir eser yazarak Cevaliki’yi elestirmistir.110 Ibn Nedim’in
bildirdigine gore Cevaliki, Ebt Ali el-Ciibbai ile imamet konusunda
tartigmugtir. 111 Cevaliki’nin  gorigleri, bagta Siilerce “Mi’'miniittak”,
Stinnilerce “Seytaniittak” diye amilan!12 Ebti Cafer Muhammed b. en-
Nu‘mén el-Ahvel ve Ibn Misem olmak iizere takipgileri tarafindan benim-
senmig ve bunlara Cevalikiyye veya Higamiyye denilmistir.!13 Nitekim
Seytaniittak!14 | “Allah’in rabbani bir insan suretinde nur oldugunu” ifade
ederek cisim olmadigini belirtmistir. Bu kanaatine de “Allah Adem’i ken-

di suretinde vyarattr” geklindeki haberin tasdik edilmesi sonucunda

105 Nitekim Eg‘ari, onun insan seklinde bir tanr1 tasavvurunun oldugunu belirtmektedir. (Eg‘ari,
Makdlit, s. 34; Sehristani, el-Malel, 1, 188; Bagdadi, Mezhepler Avasimdaki Farklay s. 51)

106 bk, Isferayini, et-Tebsi; (Kemal Hat), s. 39-40; Bagdadi, ag.¢., s. 170.

107 SehristAni, el-Milel, 1, 188.

108 ¢]-Enfal 8/75.

109 bn Hazm, el-Fasl, IV, 157-158.

110 bk, Ebli Cafer etTasl, el-Fibrist, s. 208; Necasi, Ricdl, s. 304; ibn Nedim, Fibrist, s. 224
ibn Sehrastb, Mealimw’l-ulema, s. 115; Aga Biiziirg Tahrini, ez-Zeri’a, X, 237.

11 fbn Nedim, Fibrist, s. 220-221.

112 By gahsin isimlendirilmesiyle alakali olarak bk. Ibn Nedim, a.c., s. 218-219.

U3 Yusuf Sevki Yavuz, “Cevaliki, Hisim b. Salim”, DIA, VII, 437-38.

114 Muhammed b. Ali b. Nu‘man el-Ahvel el-Beceli’ye muhalifleri $eytanu’t-Tak adint vermis-
lerdir. (bk. Kessi, ag.e., s. 422; ibn Nedim, ag.e., s. 218; Miifid, el-Ihtisds, s. 204; Necist,
Ricdl, s. 325; Eba Cafer et-TGsi, Fibvist, s. 161)
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ulagtgini bildirmistir.115 Seytaniittak’'in bu goriigleri sebebiyle bizzat
Hisam b. Hakem tarafindan elegtirildigi ve onunla alakal olarak Kitdbu r-
redd ‘ald Seytani’t-Tik adiyla bir reddiye kaleme aldigy bildirilmigtir.116 Ni-
tekim ona, adina nispeten “Seytaniyye” diye bir firkanin nispet edildigi
belirtilmistir.!17 Imami kelamin 6nde gelen sahsiyetlerinden biri olan Mu-
hammed b. Nu’man el-Ahvel, kelam ilmine vakif bir kimse olarak kabul
edilmektedir. Cegitli konularda eserler yazmustir. Ozellikle imametle ala-
kalr eserleri dikkat ¢ekmektedir.118 Higam b. Hakem’den sonra 6grencile-
ri Yunus b. Abdurrahman!!® ve Muhammed b. Halil es-Sekkik onun
ogretilerini devam ettirmis, bilahare riyaseti Fadl b. $4zin en-Nisibiri

almustur.

4- Fadl b. Sazin en-Nisdbiiri

Fadl b. $azan en-Nisaburi (6. 260/874), Ali er-Riza (6. 203/818),
Muhammed el-Cevad (6. 220/835) ve Ali el-Hadi (6. 254/864)’ye tale-
belik yapmig ve kendilerinden rivayette bulunmustur.120 Hadis, tefsir ve
fikha dair eserler de yazmakla birliktel2! Tbn Sizan’in ilmi sahsiyetinde
agir basan taraf onun $ii kelamcist olmasidir.122 Ehl-i Stinnet, Havdric,
Kerramiyye, Mutezile, Giliyye ve Miircie gibi mezheplerle Hiristiyanlik,
Seneviyye gibi Islam dig1 gruplara karst reddiye yazan Ibn Szan, hadisi-

115 SehristAni, el-Milel, 1, 190-191.

116 bk, Ebti Cafer et:Ttisi, Fibwist, s. 204; Necisi, 305; Ibn Nedim, Fibrist, s. 218; Ibn Sehrastib,
Mealimw’l-ulemd, s. 115; Aga Biiziirg Tahrani, ez-Zeri‘a, X, 203. Ancak Muhammed Riza
el-Caferi, Siilerin $eytanu’t-Tak’s Mu’minu’t-Tak adiyla isimlendirdiklerine dikkat gekerek,
Hisdm’in s6z konusu reddiyesinin bagka bir kimseye yonelik olmasinin muhtemel oldugu-
nu soylemistir. (bk. el-Kelam ‘inde’l-imamiyye, s. 227).

117 bk. Bagdadi, Mezhepler arasindaki Farklay s.52-53.

18 bk, Tbn Nedim, Filwist, s. 219; Ebti Cafer et:Tasi, Filrist, s. 162; Necisi, Ricdl, s. 326.

119 Schristini, bu sahsin Sia’nin miigebbihesinden oldugunu belirtmektedir. (el-Milel, T, 192).
Bagdadi ise onun tegbih ve tecsim konusunda agirt gittigini, “O giin Rabbinin argini sekiz
melek tagir” (el-Hakka 69/17) ayetinden hareketle “Arst tagiyan meleklerin Allah’t tagidik-
larin1” s6yledigini nakletmigtir. (Bagdadi, ag.e., s. 52, 170-171; ayrica bk. Es‘arl, Makdlit,
s. 35; 1sferéyini, et-Tebsir, s. 43)

120 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn $4z4n en-Nisabtri”, DIA, XX, 370.

121 Nitekim Egari, onu hadis nakleden $ii alimler arasinda zikretmektedir. (bk. Makdldt, s. 63)

122 bk. Ebti Cafer etTasi, Fibrist, s. 154-155, md. 564; Necasi, Ricdl, s. 168, md. 838.
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lerin etkisinde kalmig ve ahbara biiyiik 6nem vermistir. O, re’y ile amel et-
meye kargi olup Ehl-i Siinnetin re’ye bagvurmak gerektigine dair ileri
stirdiigii rivayetleri asilsiz kabul etmigtir. Ona gore akla bagvurmayi caiz
gormek, vahye olan ihtiyac ortadan kaldirir. Ayrica akil, insanlarin ihtila-
fa diigmesine yol agar, ihtilaf ise insanlar1 savaga ve mahvolmaya
gotiiriir.123 Allah, maddi cisimler gibi olmamakla birlikte zihnin diginda
mevcut bulunan bir varlik anlaminda cisimdir. O zatiyla arstadir, fakat ya-
ratiklarina benzemez. 11ahi sifatlar te'vil yontemiyle bilinemez, bu konu-
daki naslarin aynen benimsenmesi gerekir.124

Ibn Sizan’in vefati Kiigiik Gaybetin baglangicina tekabiil etmektedir.
Bu itibarla imametle alakali goriisleri oldukga 6nem tagimaktadir. Miifid,
onun konuyla alakali bazi goriiglerini aktarmugtir. Ornegin Ibn $izin’a
“Ali b. Ebi Talib’in imametinin delil nedir?” seklinde sorulan bir soruya,
kitap, siinnet ve icmadan hareketle cevaplar verdigini belirtmistir.125 Tbn
Sazan, Hz. Al’nin imametinin kitabi delilleri arasinda “Allalr’m hiskmiine
gore, akvabalik yoniinden yalinhlklar: olanlay, birbivine vavis olmaya daba
laysketsr: Muhakkak ki Allah her seyi hakkyla biliz126 ayetini delil gostererek
Alrnin Hz. Peygamber’e en yakin sahabi, dolayisiyla imamete de en layik
kimse oldugunu ileri stirmiigtiir.127 Boylece o, imametin nas ile tayin edil-
digini kabul etmistir. Ona gore bu konudaki naslar, ilk imamin Hz. Ali ol-
dugunu ve onun soyundan gelen on bir kisi ile devam edecegini gosterir.
Ancak ImAimi gelenekte 6nemli bir tartisma konusu olan s/ ’l-imdam me-
selesi hakkinda Tbn Sizin, imamlarin kesintisiz bir sekilde ilihi bilgilere
mazhar olmalarinin s6z konusu olmadigini ileri stirmiigtiir. Esasen dini
hususlarda insanlarin muhtag olduklar1 bilgiler Kur’an’da ve Siinnet’te
mevcuttur. Bununla birlikte imamlar da ilahi ilham alarak bilgilerini Hz.
Peygamber’in kaynagina dayandirirlar.

Imamlardan nakledilen haberlere biiyiik Gnem atfettigi anlagilan Ibn

123 Jbn $zin en-Nisabiird, el-Izdh,(ngr. Seyyid Celaleddin el-Hiiseyni), Tahran 1395, s. 110-111.
124 Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn $4zin en-Nisibtiri”, DIA, XX, 370.

125 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 118.

126 ¢l-Enfal 8/ 75.

127 Miifid, ag.e., s. 170.
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Sazan’in Mitezile ve Ehl-i Ammeye (Ehl-i Stinnet) yonelttigi elestirilerin-
de bu muhafazakar tutumun biiyiik tesiri vardir. Re’ye ve akla karg: bir tu-
tum takinmasi, hadislerin ve imamlardan gelen haberlerin miisliimanlarin
ihtiyaglarina cevap verecegi inancinin bir sonucu olmalidir. Pek gok eser
biraktig belirtilen Ibn $4zAn’in128 giiniimiize kadar ulasan ve Seyyid Ce-
laleddin el-Hiiseyni el-Urmevi tarafindan negredilen (Tahran 1395) tek
eseri el-Izdldir. Bu eserinde o, bagta imamet olmak iizere Ehl-i Siinnet,
Mutezile, Cebriyye, Miircie gibi mezheplerin gesitli itikddi ve fikhi
goriiglerini elestirmektedir.

Imimiyye’nin onciileri kabul edilen HigAm b. Hakem, Ziirare b.
Avyan, Higim el-Ceviliki, Tbn S$4zin, Seytaniittak gibi alimlerin biyogra-
fileri incelendiginde kendi aralarinda fikir ayrilig1 iginde olduklar: goriiliir.
Ornegin Higam b. Hakem, Tanrimin diger cisimlere benzemeyen bir cisim
oldugunu soylemek suretiyle tecsim goriisiinii dile getirirken, Higim el-
Ceviliki ve onun gibi diigiinen Seytaniittak tegbihe inanmakta; Tanry: in-
san suretinde diislinmekte ve ona bir takim azalar nispet etmekte idiler.
Nitekim bu fikir ayriliklar: sebebiyle -yukarda da belirtildigi tizere- birbir-
lerine reddiye yazmuglardir. Bu durum onlarin heniiz hem fikir ol-
madiklarini gostermektedir.

Kiigiik Gaybet’in baglamasiyla birlikte fikhi ve itikddi problemlere
nasl ¢oziim bulunmast gerektigi hususunda Imami diisiincede iki ana giz-
ginin olugmaya basladig1 goriiliir. Imam hayatta iken onun mutlak otori-
te sahibi oldugu kabul edilmis, fakat gaybetinden sonra onun otoritesi ve
vazifelerinin nasil devam ettirilecegi 6nemli bir problem olarak Imami
alimleri meggul etmistir. Buradaki temel goriiglerden biri, imamin gaybe-
te girmig olmasina ragmen onun yonlendirici fonksiyonunun devam etti-
gi, imamin toplumla devaml bir sekilde temas halinde oldugu, Siilerin
kargilastig fikhi ve itikddi problemlerin ¢6ziimiinde yeni arayislara ihtiyag
olmadig1, bizzat imamlarin ahbarinin $ii toplumun ihtiyaglarini ¢é6zmede
yeterli oldugu seklindedir.12 Imdmlardan gelen haberlere biiyiik 6nem at-

128 Eserleri i¢in bk. Necast, Ricdl, s. 168-169, md. 838.
129 Algar, “Religious Forces in Eighteenth and Nineteenth Century Iran”, Cambridge History of
Iran, VII, 711-712.
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fetmelerinden dolay1 bu gruba Ahbariler/Ehl-1 Hadis denilmigtir. Bun-
larin genel kanaatine gore imamlarin mevcut ahbarin toplayip onlarla
amel etmek yeterlidir. Zira her tiirlii problemin cevabi ahbarin iginde
mevcuttur.130 Bu anlayigin ilk onemli temsilcileri arasinda Kiileyni,
Nu‘mani ve Sadtk’u zikretmek gerekir. Diger goriisii savunanlar ise, sa-
dece imamlarin ahbarimi toplayip nakletmenin yeterli olmayacagini, akilc
bir metot benimsenerek Kur’an, hadis ve ahbardan toplumun ihtiyaglari
dogrultusunda ve belli prensipler ¢er¢evesinde fikhi hiikiimlerin ¢ikaril-
masinin gerekli oldugunu savunmugtur. Usli ekoliin ilk habercileri ola-
cak bu alimler arasinda Nevbahtileri ve Kadimeyn’i (Ibn Ebti Akil ve Tbn
Ciineyd) zikretmek gerekir.

Gaybetin baglamastyla birlikte Sii-Imimi hadisgiler, diger bir ifadeyle
Abhbariler, hayatin her sathasi i¢in imamlarin koydugu ¢esitli kurallarin ve
onlardan nakledilen hadislerin otorite kaynagi olmasi gerektigine vurgu
yaptilar. Kendi donemlerinde zuhur eden itikadi ve fikhi her tiirlii mese-
leye de bu ahbar ile cevap verilmesi gerektigini, zuhur eden problemlerin
¢oziimlerinin ahbarda zaten mevcut oldugunu, baska arayiglar igine gir-
menin dogru olmadigr goriigiinii savundular. Gaybetin baglamasiyla bir-
likte 6zellikle Kum ekoliiniin temsilcileri, imdmlarin haberlerini tedvin ve
tasnif etmek suretiyle bir araya toplamanin gayreti igine girdiler. Nitekim
Kiileyni’nin el-Usil mine’l-Kifi adli eseri bu gayretin bir sonucudur.

5- Kiileyni

Muhammed b. Yakb b. Ishak el-Kiileyni, Rey ve Kum sehirleri
arasindaki Kiileyn koyiinde, biiyiik ihtimalle 265/879 yilinda diinyaya geldi
ve 329/941 tarihinde Bagdat'ta vefat etti.13! Tlk egitimini Rey sehrinin
onemli alimlerinden olan babasi Ya'kiib b. Tshak ve dayisi Allin’dan aldi.132

130 Mazlum Uyar, Abbirilik, s. 67.

131 Kiileyn{’nin biyografisi hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kiileyni, el-Ussil mine’l-Kafi, (nrs. Ali Ek-
ber el-Gaftarl) (Hiiseyin Ali Mahfuz’'un mukaddimesi), Tahran 1388, s. 4- 42; Ahmed b. Ali
en-Necasl, er-Ricdl, s. 292; Ebt Cafer et'TGsi, Fibrist, s. 165-166; Kays Al-i Kays, el-
Trdniyyin, Tahran 1986, 111, 74-96; Waheed Athtar, Early Shi’ite Imdamiyyah Thinkers, s. 1-37,
W. Madelung, “al-Kuleyni”, EI2, V, 362-363; Mustafa Oz, “Kiileyni”, DIA, XXV, 538-539.

132 bk. Kays Al-i Kays, el-Trdnyyiin, 111, 74.
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Uzun bir miiddet Kum’da egitimine devam etti ve buradaki ulemadan
imamlara ait ahbar1 6grendi. Bilgisini artirmak amaciyla muhtemelen
IV/X. ylizyilin baglarinda Bagdat’a gitti. Abbasi Halifesi Muktedir-Billah
devrinde Imamiyye firkasnin ilmi baskanhigin yapti. Ilmi faaliyetleri sebe-
biyle ulema arsinda miimtaz bir yer edindi ve pek ¢ok talebe yetistirdi.
Kiileyni’nin kaynaklarda zikredilen bagka eserleri varsa dal33 en meghur
eseri el-Kafi fi Umi’d-din adli hadis mecmuasidir. $idya gore muteber
sayilan dort hadis kitabinin ilki ve en 6nemlisi kabul edilen e/-KafZ, ustl ve
furtia dair otuz bes kitaptan olugmaktadir. Eserin mukaddimesinde miiel-
lif, Hz. Peygamber’in immetine Allah’in kitabr ile Ali b. Ebt Talib’i vasi
olarak biraktigini, imama itaat etmenin inananlar {izerine bir farz oldugu-
nu, dini ilimlerin sadik imamlardan 6grenilebilecegini belirttikten sonra
bu kitabr Allah’in emirlerine ve Peygamber’in siinnetine uygun yagamayi
temin i¢in kaleme aldigin1 agiklamugtir.134

Kiileyni, bu eserin “tevhid” boliimiinde, Kum muhaddislerinin ic-
masina uygun olan haberleri nakletmigtir. Nitekim Hisam b. Hakem ve
Higdm b. Salim el-Ceviliki’nin Allah’in zatiyla alakal goriigleri, Cafer es-
Sadik ve Miisa Kazim gibi imamlara atfedilen haberlerle tashih etmig; Al-
lah’in bir cisim veya stret oldugunu ifade eden gorisleri ise reddet-
mistir.135 Buna kargin Allah’in bir cisim degil, “sey” oldugunu ifade eden
haberlere yer vermistir.136 O, tesbih ve tecsimi reddeden bu ahbar sebe-
biyle rit’yetullahin miimkiin olmadigin1 da ifade etmistir.137 Kur’an’in
mahluk olup olmadig1 meselesiyle alakali olarak agik bir ifade bulunma-
makla birlikte Cafer es-Sadik’a atfedilen bir rivayette Allah’mn kelam
sifatinin ezeli olmayan, hadis (muhdes) bir sifat oldugunu belirtmigtir.138

133 Kiileynnin giiniimiize ulasan en meghur eseri el-Kifi olmakla birlikte kaynaklarda adi ge-
gen diger eserlerinden bazilary; Kitdabu Tefsiri’v-viiyd, Kitdabii’r-Ricdl, Kitabii’r-Red ‘ale’l-Ka-
ramitw’dir. (Genis bilgi i¢in bk. Tasi, el-Fihrist, s. 165; Necasi, er-Ricdl, s. 291-292; Kays
Al-i Kays, el-Iraniyyiin, 111, 82 vd.; Mustafa Oz, “Kiileyni”, DIA, XXV1, 538-539)

134 Kiileyni, el-Usil mine’l-Kafi, (nrs. Ali Ekber el-Gaffar), miiellifin mukaddimesi, I, 9.

135 Kiileyni, ag.¢., Kitdbw’t-tevhid, s. 1, 104-106.

136 Kiileyni, ag.¢., 1, 82.

137 Kiileyni, ag.c., 1, 95-100.

138 Kiileyni, ag.¢., 1, 107, nu.1.
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Kiileyni, “Kitabu’l-Hiicce” boliimiine ise, insanlarin imama olan ih-
tiyact ile baglamig, Allah’in hiiccetinin ancak imdm ile tamam olacagini;
yeryliziiniin imdmdan hali olmayacagini, imama itaatin mutlaka gerekli
oldugunu; imamlarn arzin riikiinleri, Allah’in kullar1 tizerindeki gahitleri
ve hiiccetleri olduklarini bildiren haberler nakletmigtir.13% Burada 6zellik-
le Kiileyni, imamlarin ilim sifatlariyla alakali rivayetlere genis yer vermis-
tir. Bir bakima bu durum, onlarin ismet sifatlarinin tabii bir sonucu ola-
rak gosterilmistir. Nitekim o, “Ilimde rusuh sahibi olan kimseler imam-
lardir,140 ilimde peygamberin varisleridir,14! indirilen biitiin kitaplarin bil-
gileri onlarda mevcuttur,!42 peygamberlerin miticizeleri gibi miicize goste-
rebilirler,143 onlar olani, olacak olani bilirler,!44 ne zaman nerede 6lecekle-
rini bilirler!45 ” ve benzeri hususlara yer vermisgtir.

Kiileyni, gaybet meselesine ve daha 6zel anlamda on ikinci imamin
gaybeti konusuna da yer vermigtir. Naklettigi hadislerle, gaybetin gerekli
oldugunu, aksi takdirde bastaki yoneticilerin imami yok edeceklerini agik-
lamistir. Gaybetin diger bir amacinin ise Siilerin imanlarinin denenmesi
oldugunu belirtmistir. Imamun iki tiir gaybetinin olacagina da deginen
Kiileyni, uygun bir zamanda ve uygun sartlar olustugunda beklenen
imamin altin gag1 geri getirmek iizere ortaya ¢ikacagini bildirmigtir.146
Kiileyni, biitiin bu goriisleri naklettigi ahbar ile ifade etmistir.

Ote yandan gaybetin uzamasiyla birlikte Sii-Tmami alimlerin
kargilagtiklar1 en 6nemli problem hig siiphesiz gaybetin nasil izah ve ispat
edilecegi meselesi olmugtur. Hem Sia igindeki gruplar hem de diger
Islami firkalar bu hususta her vesile ile Imamilere bir takim itirazlar
yoneltmislerdir. Imdmi ulem4, hem kendi taraftarlarini ikna etmek hem de

139 Kiileyni, el-Usitl mine’l-Kafi, Kitdbw’t-tevhid, 1, 168, 177, 179, 185, 196.

140 Kiileyni, ag.¢., 1, 213.

141 Kiileyni, ag.c., 1, 221.

142 Kiileyni, ag.c., 1, 227.

143 Kiileyni, ag.e., 1, 231.

144 Kiileyni, ag.e., 1, 260.

145 Kiileyni, ag.e., 1, 258.

146 Gaybetle alakali benzer rivayetler igin bk.. Kiileyni, el-Usil mine’l-Kifi, Kitdbw’t-tevhid, 1,

335-343
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muhaliflerini susturabilmek i¢in bu konuya ehemmiyet vermek zorunda
kalmugtir. Nitekim Kiileyni, “Bab fi’l-Gaybe” baghg1 altinda sadece 31 ha-
dis nakletmekle yetinirken,47 onu takip eden sonraki Imami alimlerin
miistakil eserler kaleme almiglardir. Bu durum s6z konusu problemin ve
Siiler arasindaki tesirinin biiyiikliigiinii gostermesi bakimindan dikkat ge-
kicidir.

6- Nu‘miéni

Ebti Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Cafer (6. 342/953),
Kiileyni’nin ¢agdagi ve 6grencisidir. Ibn Ebi Zeynep seklinde de tanin-
mugtir. 148 Hicri TV, asrin baslarinda Imamiyye’nin en 6nemli limlerinden
biri oldugu kabul edilmistir. Rical ve hadis konusunda uzman oldugu be-
lirtilmistir. Kiileyni’den ders almig ve onun katibi olmakla sohret bulmus-
tur. Tlim 6grenmek igin pek ¢ok sefere gikmug; Siraz, Bagdat ve Sam’da
bulunmug ve pek ¢ok iistattan ders okumugtur. Sam’da vefat etmistir. Ge-
ride epeyce eser birakmustir. Bunlar arasinda Kitabii’l-Gaybe, Kitibi’l-
Ferdiz ve Kitdbii’r-Red ‘ale’l-TIsmailiyye adl eserler dikkat ¢ekmektedir.149
Kitdbu’l-Gaybe, Tmami gelenekte gaybet konusunda telif edilmis elde mev-
cut ilk miistakil eser olma 6zelligini tagimaktadir.150 Miiellif, eserin mu-
kaddimesinde; Hz. Muhammed ve Ehl-1 Beytinin sias1 olan pek ¢ok top-
luluk gordiigiinii ve bunlarin az bir kismu hari¢ hemen hepsinin imamin
gaybeti konusunda ihtilafa diigtiiklerini belirttikten sonra “Halbuki
Imimin gaybeti, Hz. Peygamber ve Imimlar tarafindan 6énceden haber
verilmig ve bu konuda pek ¢ok haber rivayet edilmistir” diyerek bu duru-
mu ifade etmigtir.151 O, bu eserinde, gaybetin vuku bulacagi hususunda

147 Kiileyni, ag.e., 1, 335-343.

148 Necasi, Ricdl, s. 302.

149 bk. Kitdbii’l-Gaybe, (Ali Ekber Gaffri, nasirin girigi), s. 12-14.

150 Nu‘mani, bu eserini h. 337 yilinda yazmig olmalidir. Zira eserinde Kaim Imam’in kag yagin-
da oldugu, daha ne kadar yagayacag: gibi sorulara cevap verirken, Kaim’in su anda seksen
kiisur yaglarinda oldugunu, bunun ise gayet tabii bir durum oldugunu soyledikten sonra yiiz
yagi gegmis nice insanin saglikli bir sekilde yagsadigini ifade etmektedir. (bk. Kitdbi’l-Gay-
be, s. 157)

151 Nu‘mini, a,4.¢., mukaddime, s. 20-21.
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imamlardan nakledilen haberleri bir araya toplamayr amaglamigtir.152 Bu
eser, kendisinden sonra gelen ve gaybet konusunda yazi yazan biitiin $ii-
Imami Alimlere kaynak teskil etmistir.153 Nu‘mani, hocasi Kiileyni’nin me-
todunu takip etmig; konu bagliklarinin altinda ilgili ahbari zikretmis ve na-
diren kisa agiklamalar yapmugtir. Bu itibarla o, ahbari gelenege tam an-
lamiyla bagl kalmistir. Bununla birlikte o, hocas1 Kiileynt’nin zikretmedi-
gi pek gok hadisi eserine almig ve gaybet konusunda genis bir rivayet or-
taya koymugtur.154 Diger taraftan Miifid oncesi Ahbari ekoliin en 6nemli
temsilcilerinden biri hi¢ gliphesiz Seyh Sadtk’tur (6.381/991).
Kiileynt’nin 6grencisi ve Miifid’in hocast olan Sadtik, diger bir ifadeyle
Ibn Béibeveyh el-Kummi, eserleri ve ortaya koydugu yaklagimla Tmami
diisiincede 6nemli bir konuma sahiptir. Asagida Miifid’in hocalar: arasin-
da Sadtik’a genigge yer verileceginden sozii daha fazla uzatmaya gerek du-
yulmamugtir.

Sonug olarak Miifid 6ncesi Ahbari gelenege bakildiginda, bunlarin
temel goriiglerinin; zuhur edebilecek her tiirden fikhi ve itikadi problem-
lerin ¢6ziimiinde Hz. Peygamber ve imamlara ait hadislerin yeterli olacagt
seklindedir. Bu itibarla yapilmas: gereken sey, ahbar1 tam anlamiyla kay-
detmek ve gerektiginde bunlara miiracaat etmektir. Bu alimlerin ya-
sadiklar1 donemde karsilagtiklart en 6nemli problemlerden biri uzayan
gaybetin izah ve ispatinin yapilabilmesi olmugtur. Telif ettikleri eserlerin-
de, ahbardan hareketle gaybetin uzamasinin sebepleri tizerinde durmuslar,
verdikleri Orneklerle bu durumun aslinda normal oldugunu izaha
caligmuglardir. Ayrica onlar, akli miistakil bir delil olarak kullanmaya karg:
giktiklar1 gibi ahbarin anlagilmasinda akildan faydalanmaya da kargt ¢ik-
muglar, kiyas ve re’yi reddetmiglerdir. Onlara gore imamlarin haberleri var
oldugu miiddet¢e bunlarin hi¢ birine ihtiya¢ yoktur.

Yukarida kiigiik gaybetin baglamastyla birlikte Sii-Imami diisiincesin-

152 Nu‘mini, a4.¢., mukaddime, s. 23, 29.

153 Nu‘mini, a4.¢., mukaddime, s. 8.

154 Konuyla alakah genis agiklamalar igin bk. Halil Ibrahim Bulut, “Ilk Dénem Imaimiyye Kay-
naklarina Gore Gaybet Anlayis”, Cumburiyet Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, VIIT/2
(2004), ss. 49-68.
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de iki ana ¢izginin olugmaya bagladigi; bunlarin ilkinin ve etkili olaninin
ilk donem Ahbariligi, digerinin ise Ustili anlayigin habercileri/onciileri ka-
bul edilen Ebti Sehl Ismail en-Navbahti, Hasan b. MiisA en-Nevbahti, Ibn
Ebt Akil ve Ibn Ciineyd oldugu belirtilmisti. Burada Miifid 6ncesi Sii ke-
lamin1 daha iyi tahlil edilebilmesi i¢in s6z konusu sahislar hakkinda kisaca
bilgi vermenin faydali olacag: diigtintilmiistiir.

7- Nevbahti Ailesi

Bagdat’ta bulanan Nevbahti ailesi, Imamiyye’yi rasyonel bir cizgiye
gekmeye ¢aligmig, Kum ekoliiniin ahbar merkezli anlayigina kargin onlar
akalcihigr 6n plana gikarmuglardir. Yagadiklart donemde, 6zellikle Mitezile-
nin tesirinde kalarak Sia igindeki agir1 goriiglere kargi miicadele etmigler ve
ImAmiyye’yi daha akilc, rasyonel bir ¢izgiye gekmeye caligmiglardur.

Nevbaht, miineccimligiyle meshur olan, Farsli bir adama verilen
Farsca bir isimdir. Bu gahis, Halid b. Yezid b. Muaviye’nin miineccimligi-
ni ve miitercimligini yapmug, bilahare Abbasi halifesi el-Manstr’un dost-
lugunu kazanmugtir. Bagdat sehrinin planlanmasi ve kurulmasinda halife
Manstir’un yardimcist olmusg, boylece sohreti ve yoneticiler nezdindeki iti-
barr artmugtir. Kendisinden sonra Nevbaht ailesinin bu itibar1 devam et-
mig, Bagdat’ta sevilen ve itibar edilen bir aile olma hiiviyetlerini muhafa-
za etmiglerdir.155 Nevbahti ailesinin mensuplarinin $ii diigiincesine olumlu
katkilarinin yani sira, donemlerindeki siyasi otoritelerle kurduklar1 miispet
iliskiler dikkat gekmistir. Nitekim Ebti Sehl Ismail en-Nevbahti, halife
Muktedir déneminde 6nemli vazifelerde bulunmug ve ona yakin olmustu.
Nevbahti ailesinin bu siyasi agirliginin yaninda Sia iginde de 6nemli bir
mevkie sahip oldugu goriiliir. Nitekim Nevbahti ailesinden olan Hiiseyin b.
Ruh’un on ikinci imimin iigiincii vekili olmast, bu ailenin Imimi diisiince-
nin gekillenmesinde, gaybet ve imamet gibi doktrinlerin tegekkiiliinde oy-

nadig roliin ne derece 6nemli oldugunu gostermektedir.156

155 Kummi-Nevbahti, Sif Firkalar, nesredenin 6nsozii, s. 11, 14-15.
156 Mazlum Uyar, Sif ulemdnin Otoritesi, s. 15.
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Nevbahti ailesinin siyasi otorite ile yakin iliskiler i¢inde bulunmasinin
yani sira, Bagdat’in fikir ve diigiince anaforundan ve ozellikle Mitezili
diisiincelerden etkilendigi goriiliir. Basta Ebii Sehl Ismail ve yegeni Hasan
b. Mlsd olmak iizere, kendilerinden 6nceki Higdm b. Hakem, Hisam b.
Salim ve Seytanu’t-Ték gibi Sii kelamcilarin tegbih ve tecsime varan agiri
goriisleriyle miicadele etmigler, boylece hem Galiyye firkalarinin goriigleri-
ni reddetmeye hem de Imimiyye’nin agirihga diismesini engellemeye
caligmuglardir. Onlarin bu gayreti, Sia-Miitezile etkilesiminin baglamasina ve
Mutezilenin akilcihigindan istifade etmelerine imkan sagladigy gibi, agir1 Sii
firkalar ile Tmimiyye arasina da kalin gizgiler izilmesine vesile olmustur.

Iméamiyye kelaminin gelismesinde ve rasyonellesmesinde etkili olan
Nevbaht ailesinin ilk ferdi Ebt Sehl Ismail (6. 311/923-924), digeri ise
Ebl Sehl en-Nevbahti’nin kiz kardeginin oglu olan Hasan b. Mtsa en-
Nevbahti (6.300-310/912-922)dir. Ibn Nedim, Ebti Sehl Ismailin
Sia’min 6nde gelen alim, fazil ve kelamcilarindan oldugunu belirtmigtir.157
Ancak Ibn Nedim, Ebt SehPin, daha sonraki Imami kelameilar tarafindan
siddetle reddedilen gaybetle alakali bir goriigiiniin oldugunu belirtmistir.
Ibn Nedim’in bildirdigine gore Ebti Sehl, “Ben derim ki siiphesiz Imim
Muhammed b. Hasan’dir. Fakat o gaybette iken olmiigtiir. Onun yerine
yine gaybette bulunan oglu ge¢mistir, (daha sonra da onun oglu gegecek-
tir). Bu durum, Allab’in imamin zuhuru hususundaki hiikmiinii uygu-
layincaya kadar devam edecektir”158 diyerek gaybetin bitimine kadar
imametin, gaybetteki babadan ogla gegecegini ve daha sonra vakti zamani
geldiginde zuhur edecek kiginin yani mehdinin on ikinci imamin soyun-
dan gelecek bir kimse olacagini agiklamugtir. $ii alimler, EbG Sehlin boyle
bir goriigii kabullenmesinin imkansizligini iddia ederek, bu sekilde bir ka-
naate ilk donemlerde sahip olsa bile daha sonra bu goriisiinden vazge¢mig
olabilecegini ileri stirmiiglerdir.159 Nitekim Ebt Sehl’in kiigiik gaybetin ilk
yarisinda yagadig1 dikkate alinirsa, on ikinci imamin gaybete girdigi kabul
edilen 260/873 yilinin hemen sonrasindaki yillarda ImAmi alimlerin zihin-

157 Ibn Nedim, Fibrist, s. 219.
158 {bn Nedim, ag.c., s. 219.
159 Mazlum Uyar, ag.c., s. 17.
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lerinin ne denli karigik oldugunu Hasan el-Asker’nin 6liimii izerine on
bes firkanin zuhur etmesinden anlamamiz miimkiindiir.160

Ibn Nedin’in verdigi eserler listesine bakildiginda Ebt SehPin daha
ziyade imamet doktrini ve agirt Sii goriiglerle mesgul oldugu anlagilmak-
tadir.161 Ebt Sehl, pek ¢ok 6grenci yetistirmis ve goriiglerini bunlar vasi-
tastyla devam ettirmistir. Bu 6grencileri arasinda Ebii’l-Hiiseyn Muham-
med b. Bigr el-Stsencirdi,162 Ali b. Abdullah b. Vasif en-Nasi el-Asgar
(271-366/ 884-976), Ebir’l-Ceys el-Muzaffer b. Muhammed b. Ahmed
el-Belhi el-Bagdadyi (6. 368/977-78) saymamiz miimkiindiir.163
Asagida yeri geldiginde belirtilecegi iizere Ebti Sehlin yetistirdigi bu
ogrencilerinden Ebii’l-Cegy el-Belhi ve Nasi el-Asgar, Seyh Miifid’in ho-
caligini yapmugtir. Bu hocalar1 vasitasiyla Miifid, Nevbahtilerin 6gretisin-
den ve metodundan haberdar olmustur, denilebilir.

Nevbahti ailesinin diger 6nemli temsilcisi Eb Sehl’in yegeni Hasan
b. Miisi en-Nevbahti’dir. Ibn Nedim’in bildirdigine gére o, doneminin
onemli kelam ve felsefecilerindendir.164 Nitekim Ebt Cafer etTtsi “Ebt
Osman ed-Dimegki, Sabit b. Kurrd ve benzeri felsefe ile ugragan kimseler
onun etrafinda toplanirdi.”165 diyerek bu duruma dikkat ¢ekmistir. Hem
Mitezile hem de Sia, Hasan b. Miisa’nin kendilerinden oldugunu iddia
etmigtir.166 Ancak onun $ia taraftar1 olmast kuvvetle muhtemeldir. Zira
Nevbahti ailesinin Ali ve evladina karst bir meyillerinin oldugu bilinmek-
tedir. Bu itibarla hem Hasan b. M{isa’nin hem de genel olarak Nevbaht ai-
lesinin Sia taraftari oldugu kabul edilmigtir.167 Hasan b. Msa’nin bir ¢ok

160 - Mezhepler tarihi kaynaklarinda Hasan el-Asker’nin 6liimiinden sonra taraftarlarinin on bir,
on beg ve yirmi geklinde pek gok gruba ayrildiklar: belirtilmigtir. (bk. Kummi-Nevbanti, $i¢
Furkalay; ss. 241-268; Mes udi, Muriicu’z-zeheb, IV, 199; Sehristini, el-Milel, 1, 173)

161 [bn Nedim, Fihrist, s. 219-220. Ayrica bk. Muhammed Ali el-Misevi, el-Muvahhid el-
Ebtahi, Tehzibii’l-makdl fi tenkibi kitabi’r-vicdl, 1, 391-394.

162 {bn Nedim, ag.c., s. 220.

163 M. Ruza Caferd, el-Kelam inde’l-Imémiyye, s. 239-240.

164 {bn Nedim, a.g.¢., s. 220.

165 bk. Ebti Cafer etTtsi, el-Fibrist, s. 75, md. 161; krs. Ibn Nedim, ag.e., s. 220.

166 bk. Ibni’l-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, s. 88.

167 {bn Nedim, ag.c., s. 220.
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ilim dalinda g¢ok giizel telifleri ve ¢ok faydali kitaplarinin bulundugunu
Ibn Nedim, Necisi ve Ebli Cafer etTtsi'nin eserlerinden 6grenmekte-
yiz.168. Hem Ebt Sehl hem de Hasan b. Musa’nin yazdiklart eserler
gliniimiize ulagmasa da, elimizdeki bilgiler bu alimlerin 6zellikle sifatullah
ve irade hiirriyeti konularinda Muitezilenin goriiglerini benimsediklerini
gostermektedir. Dogal olarak bu alimler, Imamiyye’nin ilk kelamcilart ta-
rafindan dile getirilen tecsim ve tesbih (antropoformist) yaklagimlarini, bu-
nun tabii bir neticesi olarak da Rir’yetullah’in imkanini kabul etmemiglerdir.

Sia’nin imamet nazariyesi hari¢, Matezilenin kelam metodundan aza-
mi derecede etkilendigi kabul edilen Nevbahtiler, Mtitezile ile Imamiyye
arasinda bir sentez yapmaya ¢aligmuglardir. Kaldr ki imamlarin vasiflari ko-
nusunda bile kendi dénemlerindeki Imami alimlerden farkli goriigler ileri
sirmiiglerdir. Ornegin imAmlarin bilgisi (ilmu’l-imam) konusunda gele-
nek¢i Kum ekoliiniin aksine onlarin bilgilerinin sinirli oldugunu, biitiin
sanat ve lisanlar gibi her seyi bilmelerinin s6z konusu olamayacagini be-
lirtmiglerdir. Ayrica imamlarin kendi dogruluklarini ispat edebilmeleri igin
miicize gosterebileceklerini savunan Kum alimlerinin aksine mticizenin
sadece peygamberlere ait vasif oldugunu israrla vurgulamuglardir.169

8- Ibn Ebii Akil ve Ibn Ciineyd

Miifid 6ncesi Sii-Imamiyye’nin diger 6nemli kelamcist hig siiphesiz el-
Hasan b. Ali Ebtt Muhammed b. Ebi Akil el--Ummani el-Bagdadi’dir. Bu
sahis, dordiincii asrin ilk yarisinin $ii ulemas: arasinda yer almigtir.170 Sii
alimlerince hadis konusunda giivenilir kabul dilen Ibn Ebti Akil, imamlar-
dan sonraki donemde yetismig onemli sahsiyetlerden biri olup fikhin ha-
disten ayrilmasi, akli istidlal ve yorum metodunun kullanilmas: yoniindeki
gabalartyla Caferi fikhinin tedvininde 6nemli bir rol oynamugtir. Kendisin-
den sonra gelen $ii fakihler eserlerinde onun goriislerine yer vermis ve fet-

168 Eserleri hakkinda bk. Ebt Cafer et:Ttsi, Filrist, s. 75, md. 161; Ibn Nedim, Fibrist, s. 220,
Ayrica miiellif ve eserleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Kummi-Nevbahti, Si¢ Firkalar, nesre-
denin Onsozi, s. 20-24.

169 Miifid, Evdilii’l-makilat, s. 40.

170 Necasi, Ricdl, s. 3.

56



Giris

valarin1 nakletme konusunda 6zen gostermiglerdir.17! Ustli bahisleri fikhi
bahislerden ayiran ilk kiginin o oldugu rivayet edilmistir.172 O, fikhi ah-
kamin elde edilmesinde akli istidlal metotlarindan faydalanmayi, belirli
prensipler ¢ergevesinde ahkamdan hiikiim ¢ikarmay1 amaglamugtir. Ancak
icinde yagadig1 donemde ahbari anlayigin etkin oldugu ve bu sebeple fazla
tesir icra edemedigi anlagilmaktadir.l73 Onun takip ettigi metot, sonraki
donem Usali ulemas: tarafindan biiyiik bir hiisn-ii kabul gormiis, 6zellik-
le Seyh Miifid’in 6vgiisiine mazhar olmugtur.174 Ilk donem kaynaklarindan
anlagildigina gore onun metodolojisi, Kur’an’in kiilli kaideleri ve meghur
hadisler tizerine kuruludur. O, haber-i vahidi muteber kabul etmeyip dini
bir delil olarak kullanilmas: taraftar1 degildir. Yasadigi donemin imamlarin
zamanina yakin olmasi sebebiyle kendi donemindeki ahbarin durumuyla
alakali olarak yaptig1 degerlendirmeler, kendisinden sonra gelen ulema ta-
rafindan muteber kabul edilmistir.17> Onun bu metodunu kendisinden
sonra dgrencisi Ibn Ciineyd devam ettirmistir.

Ibn Ebt Akil, ortaya koydugu metot ve yaklagimla, daha sonraki
donemde ortaya gikacak olan Us(li anlayisin ilk habercilerinden sayilabi-
lir. O, 6zellikle 6grencisi Ibn Ciineyd iizerinde etkili olmustur. Ancak Tbn
Ebt Akilin ilmi disiplinler bakimindan 6grencisiyle kiyaslandiginda bir
fakihten ziyade bir miitekellim oldugu ve kelaimi yoOniiniin agir bastig
soylenebilir. Bununla birlikte dgrencisi Ibn Ciineyd’in fakihliginin 6n pla-
na ¢iktigini soylemek daha isabetlidir. Burada goz ardi edilmemesi gere-
ken bir husus da, hem Ibn Ebti Akil hem de Ibn Ciineyd’in —ki bunlar
Kadimeyn olarak sohret bulmugladir- Bagdatta yasamig ve Bagdatin
kiiltiir ve fikir hayatindan etkilenmis olmalaridir. Miifid’in hocalar1 arasin-
da kendisine ayrica yer verilecek olan Ibn Ciineyd’in Mitezileye mensup
hocalardan da ders okudugu hususu dikkate almirsa bu etkilesimin
kaginilmaz oldugu diisiiniilebilir.

171 Saffet Kose, “Ibn Ebli Akil”, DIA, XIX, 420-421.

172 Mazlum Uyar, Sii Ulemann Otoritesinin Temelleri, s. 18.
173 Cabird, el-Fikru’s-selefi inde’s-Siati’l-Imdamiyye, s. 194.
174 Caferd, el-Kelam inde’l-Tmdmiyye, s. 240.

175 Mazlum Uyar, ag.c., 5. 18-19.

57






BIRINCI BOLUM

SEYH MUFID’IN HAYATI
ve ILMI KISILIGI






SEYH MUFID’IN
HAYATI VE ILMI KISILIGI

N

A- SEYH MUFID’IN HAYATI

1- Dogumu ve Nesebi

Imimiyye Siasinin 6nde gelen keldm, fikih ve hadis alimi olan
Miifid’in asil adi Muhammed b. Muhamed b. Nu‘man el-Harisi el-"Uk-
beri el-Bagdadi’dir. Kiinyesi ise Ebti Abdullah’tir. Ogrencisi Necisi, onun
ismini verirken ailesinin kokenini de ifade edecek sekilde uzun bir isim
zinciri nakletmistir.! Buna gore Miifid, Haccic tarafindan sehit edilen
tabiinin meghurlarindan Said b. Ciibeyr’in torunlarindandir.2 Nitekim el-
Ifiak’in negrinde bu bilgiye yer verilerek “Ebti Abdullah Muhammed b.
Muhammed b. en-Nu‘man b. Abdiisselam b. Cabir b. en-Nu‘mén ibnii’t-
Tabii el-Celil eg-Sehid Said b. Ciibeyr..” seklinde onun isim zinciri zikre-
dilmigtir.3 Miifid’in nesep silsilesine dikkat edildiginde ailesinin, giiney

1 Necist’nin bildirdigine gore Miifid’in isim zinciri: “Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘mén
b. Abdisselam b. Cébir b. en-Nu‘man b. Said b. Ciibeyr b. Viiheyl b. Hildl b. Evs b. Said b.
Sinan b. Abdi’d-dar b. er-Reyyéan b. Kutr b. Ziyad b. el-Haris b. Malik b. Rebia b. Ka®b b. el-
Hiris b. Kab b. “Ille b. Halid b. Malik b. Eder b. Zeyd b. Yugceb b. Arib b. Zeyd b. Kehlan
b. Sebe b. Yugceb b. Yureb b. b. Kahtan” geklindedir. (bk. Necasi, Ricil, (ngr. Muhammed Ce-
vad en-Ndint), s. 327, nu. 1068).

2 bk. Muhammed Cevad el-Mungiyye, Feldsifetii’s-St’n haydtiihum ve rdulbum, Liibnan 1978, s.
513.

3 Miifid, el-Ifinh, negredenin 6nsozi, s. 7-8.
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Araplarindan Benu’l-Héris b. Kab kabilesine dayandig: anlagilmaktadir.#

Hakkinda bilgi veren kaynaklar Miifid’in dogum tarihi konusunda h.
333, 336 ve 338 yillar1 seklinde ti¢ farkl tarih ileri stirmiislerdir.> Miifid’in
333/945 yilinda dogdugunu ileri stirenler arasinda Mirza Abdullah Efen-
di dikkat ¢ekmektedir. O, Miifid’in 11 Zi’l-Kaade 333 yilinda dogdugu-
nu; 336 ve 338 yillarinda dogdugu seklinde de goriiglerin oldugunu be-
lirttikten sonra Seyh Sadtik’un 6liimiinden hareketle kendi tespit ettigi ta-
rihin dogrulugunu ispata galigmistir. Ona gore Miifid, Sadtik®un 6liimiin-
den 45 sene 6nce dogmus ve onun oliimiinden sonra 32 sene daha ya-
samugtir. Ayrica Mirza Abdullah, bazi yazma eserlerde Miifid’in 6mriiniin
77 yil oldugu seklinde agiklamalar gordiigiinii de belirtmistir.6

Miifid’in 11 Zrl-Kaade 336 (23 Nisan 948) tarihinde dogdugunu
nakledenler arasinda Ogrencisi Necasi,” Ebt Cafer el-Hilli,8 Abbas el-
Kummi? ve Madelung’ul® sayabiliriz. Diger taraftan Miifid’in ¢agdag
olan Ibn Nedim, 6grencisi Ebti Cafer etTtsi ve Ibn Sehrigtib el-Mazen-
derani, onun 11 Zrl-Kaade 338 (950) tarihinde dogdugunu bildirmisler-
dir.1! Miifid’in eserlerini nesreden giiniimiiz nasirlerinden bazilar1 da bu
goriigii tercih etmiglerdir.)2 Bunlara ilaveten bazi kaynaklarda Miifid’in

dogum tarihiyle alakali olarak h. 336 ve 338 yillarinin birlikte zikredildi-

4 Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

5 Miifidin dogum tarihiyle alakali olarak Siinni kaynaklarda genel olarak bir bilgiye rastlan-
mamustir. Ornek olarak bk. Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157; Ebti Hayyan etTevhidi, el-
Imta ve’l-Mudnese, 1, 141; Ibn Kesir, el-Biddye, XI1, 17; Safedi, Kitdbu’l-vafi bi'l-vefeyit, s. 116
Hatib el-Bagdadi, Tarilu’l-Bajdit, 111, 449-450; Zehebi, Siyerii Alami’n-Niibeld, X111, 219-
220; Ibn Hacer, Lisinii’l-Mizin, V1, 505-506.

6 Mirza Abdullah Efendi, Riyddii’l-ulema ve biyddw’l-fudeld, V, 176-177.

7 Necagi, Ricdl, s. 331.

8 Miifid, el-Cemel, nesredenin 6nsozii, s. 10-11°dan naklen Ebti Cafer el-Hilli, es-Serdiz,  Kum
1410, 111, 648.

9 Abbas el-Kummi, el-Kiind ve’l-elkab, 111, 198-199.

10 Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

11 fbn Nedim, el-Fibwist, s. 244; Ebti Cafer et:Thsi, el-Fibrist, s. 190-191; Tbn Sehrigtib el-
Mazenderani, Medlimaw’l-ulema, s. 112-113. Diger taraftan Miifid’in 6grencisi Necasi, h. 336
yilini agikladiktan sonra Miifid’in dogmunun h. 338 yilinda oldugunu séyleyenlerin de bu-
lundugunu belirtmigtir. (Necési, Ricil, s. 331-332)

12 bk. Miifid, el-Irsad, nesredenin 6nsozii, s. 5.
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gi ve kesin bir tarih vermekten kaginildigr goriilmektedir.13 Sonugta,
Miifid 11 Zi’'l-Kaade tarihinde dogdugu hususunda ortak bir kanaat bu-
lunmakla birlikte!4 bu tarihin hangi yila ait oldugu hususunda ihtilaf edil-
digi anlagilmaktadr.

Miifid’in dogum tarihinin belirlenmesinde ¢agdagi Ibn Nedim ve
ogrencisi Ebti Cafer et Tts’nin verdigi bilgilerin daha isabetli oldugu ka-
naatindeyiz. Ciinkii Ibn Nedim (6. 385/995), s6z konusu eserini h. 377
yilinda telif etmistir.!5 Burada o, Miifid’in yildizinin parladigini ve
Imamiyye icinde liderlik konumuna yiikseldigini belirtmistir.16 Tbn
Nedim, Miifidi 6nemsemis olmalidir ki onun biyografisini hem Imami
miitekellimler hem de fakihler arasinda olmak iizere iki yerde zikretmis-
tir.l7 Buradan Ibn Nedim’in Miifid’e 6nem verdigi anlagilmakta ve do-
layistyla dogumuyla alakali verdigi bilginin daha isabetli olacag:
ongoriilmektedir. Ayrica Miifid’in en 6nemli 6grencilerinden biri olan
Ebt Cafer et:Ttsi’nin bildirdigi h. 338 (950) tarihi de Tbn Nedim’i teyit
etmektedir. Bu itibarla Miifid ile dogrudan iliski iginde bulunan ¢agdas:
Ibn Nedim ve 6grencisi Ebti Cafer etTtsi’nin bildirdikleri tarihi tercih et-
mek daha isabetli goriilmektedir. Ancak son donemlerde Miifid {izerinde
aragtirma yapan bazi aragtirmacilar, Miifid’in ¢agdas: ve 6grencisi olan bu
iki kaynag: dikkate deger bulmamig olmalilar ki h. 336 yilin1 tercih etmis-
lerdir.18 Ayrica dogumunun bininci yili sebebiyle eserlerinden bazilarim
Silsiletii miiellefiit’s-Seyh el-Miifid iginde nesreden Sii aragtirmacilardan

13 bk. Tebrizi, Reyhdnetii’l-edeb, 1V, 58-61. Ayrica Miifid’in teolojisi konusunda kiymetli bir
gahigma yapan McDermott, bu iki tarih arasinda bir tercihte bulunmamus, ikisini birlikte zik-
retmigtir. (bk. McDermott, The Theology of Shaikh al-Mufid, s. 9; ayrica bk. Wahid Ahktar,
Early Shiite Imamiyyah Thinkers, s. 79; M. Riza Caferd, el-Keldm inde’l-Imdamiyye, s. 246).

14 Bu konuda 6rnek olarak bk. Abbas Kummi, el-Kiind ve’l-elkdb, 111, 198-199; Mirza Abdul-
lah Efendi, Riyddii’l-ulema, V, 176-177; Miifid, el-Irsid, nesrednin 6nsozii, s. 5; Mifid, /-
Emadli, nesrednin 6nsozi, s. 24; Madelung, “Mufid” EI2, V11, 312; Tebrizi, Reyhinetii’l-edeb,
1V, 58-61.

15 bk. Nasuhi Unal Karaaslan, “Ibni’n-Nedim”, DIA, XXI, 172.

16 [bn Nedim, el-Fibrist, s. 244.

17 Ibn Nedim, ag.c., 5. 221, 244.

18 Ornek olarak bk. Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312. Madelung’un bu tercihinin kendisin-
den sonraki aragtirmacilar tarafindan aynen tekrar edildigi anlagiimaktadur.
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bazilar1 h. 336 yilini tercih etmiglerdir. Ornegin Miifid’in hayatin kaleme
alan Seyyid Abdiilaziz et Tabatabai, Ibn Nedim ve Ebti Cafer etTtisi’den
alinti yapmasma ragmen, Miifid’in dogum tarihi olarak h. 336 yilim
gostermigtir.1? Biz, Miifid’in dogum tarihiyle alakali olarak yukarda izah
edilen gerekge dogrultusunda Tbn Nedim ve Ebti Cafer et Ttsi’nin ittifak-
la naklettikleri h. 338 (950) tarihinin daha isabetli oldugu kanaatindeyiz.

2- Yagadig1 Cevre ve Ilk Tahsili

Miifid, Bagdat'n kuzeydogusundaki Ukbera yakininda bulunan
Siiveyka Ibnii’l-Basri beldesinde dogmustur.20 Ukbera, Bagdattan 40
mil kadar uzaklikta, Dicle nehrinin dogu yakasinda, Bagdat ile Musul
arasinda yer almaktadir. Siiveyka Ibnii’l-Basri beldesi ise Duceyl nahiyesi-
ne on fersah uzaklikta bir mevkidedir.2! Miifid, ilk tahsilini, kendisi de
muallim olan babasindan almigtir. O, babasinin meslegi sebebiyle Ibnii’l-
Muallim diye nitelendirilmistir. Kiigiik yasta babasiyla birlikte egitim
amaciyla Bagdat’a gitmis ve Kerh22 mahallesine yerlesmislerdir.23 Bu se-
beple el-Kerhi diye de taninmugtir. Miifid’in kag yaglarinda iken Bagdat’a
geldigiyle alakali olarak bir fikir vermesi bakimindan gu tarihi malumat
onemlidir: Miifid’in hocalarinin isimlerini zikreden bazi kaynaklarda onun
Ibn Semmak diye meghur olmug Ebti Amr Osman b. Ahmed ed-Dekkak
el-Bagdadi’den ders aldigr bildirilmektedir.24 Bu sahis, h. 344 yilinda
oldiigiine gore25 Miifid’in h. 344 yilindan 6nce Bagdat’a taginmig olmasi

19 Abdiilaziz Tabatabai, es-Seyh el-Miifid ve Atdubw’l-filkriyyi’l-hilid, s. 16.

20 Tebrizi, Reybdanetii’l-edeb, IV, 58-61; Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

21 Miifid, el-Irsdd, nesredenin 6nsozii, s. 5; Miifid, el—fﬁuh, negredenin 6nsozi, s. 7-8; Ahktar,
ag.e,s.79.

22 Miifid’in iskan ettigi bu mahalle, Bagdat'in Kife’ye agilan kapisi iizerinde ve $ia imimlarin-
dan bazilarinin kabirlerinin bulundugu ve genellikle sakinlerinin ¢ogunlugu Sii olan bir ma-
halledir. (bk. Yaktt el-Hamevi, Mucemn’l-Buldin, 1, 457; George Makdisi, History and Poli-
tics in Eleventh Century Baghdad, TV, 180, 195-196.

23 Tebrizl, Reyhdanetii’l-edeb, TV, 58-61.

24 bk. Miifid, el-Emdli, nesrednin 6nsozii, s. 9; Nuri Topaloglu, “Ibnii’s-Semmak, Ebti Amr”,
DIA, XX1, 204

25 bk. Nuri Topaloglu, “Ibni’s-Semmak, Ebtt Amr”, DIA, XXI, 204.
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gerekir. Buna gore Miifid, en azindan yedi yaslarinda iken Bagdat’a gel-
mis olmalidir.

Miifid, Bagdat’a geldikten hemen sonra Mansur Camii'nde verilen
hadis derslerini dinlemig, burada el-Cu‘al diye bilinen Mutezili EbG Ab-
dullah el-Hiiseyin b. Ali el-Basri’den,26 daha sonra da Ebt Yasir’den2”
ders almugtir.28 Fikhi1 Cafer b. Muhammed b. Kuleveyh el-Kumm{fden (6.
369/979-80) ogrenen Miifid'in kelim konusunda asil hocasinin Ebii’l-
Ceys el-Muzaffer b. Muhammed el-Belhi el-Verrik (6. 367/977-78) oldu-
gu belirtilmistir.2 Hadis ilmi sahasinda ise, Ahmed b. Velid el-Kummi,
Muhammed b. Ahmed b. Ali el-Kummi ve Seyh Sadtk diye meghur olan
Ibn Babeveyh el-Kummi'nin de aralarinda bulundugu Kum hadis ekoliine
mensup alimlerden ders aldig: bildirilmigtir.30

Hakkinda bilgi veren Ibn Nedim ve Ebt Hayyan et- Tevhidi gibi gag-
dagi yazarlar, Miifid’i Imimiyye'nin reisi ve sozciisii olarak tanit-
muglardir3! Ornegin muasirt olan Ibn Nedim: “Zamanimizda, taraftari
oldugu Imamiyye Siasinin fikih, kelim ve hadisteki riyaseti ona ge¢mis-
tir”32 diyerek Miifid’in Sia nazarindaki ilmi mevkiine igaret etmigtir. O,
Bagdat'ta diizenlenen meshur ilmi toplanti ve tartigmalarin bagta gelen si-
masidir. Keskin zekasi, giiglii hafizasi, hazircevap olugu ve rakibini ikna ve
ilzam kabiliyetiyle kendisinden gekinilen bir kimse olarak taninmugtur.

Miifid, kendi gortiglerini yaymak, Sia’ya yoneltilen elestirileri cevap-

26 Hakkinda ayrintih bilgi igin bk. Serafettin Golciik, “Ebti Abdullah el-Basri”, DIA, X, 84-85.

27 Bu sahs, Ebit'l-Ceysin hizmetkarlarindan biridir. Muhtemelen Miifid’in asil hocast olan
Ebii’l-Ceys, belli bir seviyeye gelinceye kadar hizmetkartyla birlikte galigmasini uygun gor-
miigtiir. (Ibrahim Ensari, Tadikdt, s. 248)

28 Behrani, Liilite, s. 359; Miifid, ¢l-Cemel, nesredenin 6nsozii, s. 10-11.

29 Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

30 Miifid’in hadis ilmini Kum ekoliine mensup bilginlerden aldigiyla alakah bu tiir haberlere
kaynaklarda yer verilmistir. Ancak Miifid’in Kum sehrine gittigiyle alakal bir bilgiye ulaga-
madik. Bu, muhtemelen Sadtik'un 352-355/963-966 yillar1 arasinda Bagdat’ta ikamet ettigi
donemde Miifid’in ona 6grencilik yapmast seklinde olmalidir. (bk. M. Ismail Markinkovski,
“Selected Aspects of the Life and Works of Al-Shaykh Al-Mufid”, Hamdard Islamicus, Vol.
XXIII, No.2, (2000), s. 42.)

31 [bn Nedim, el-Fihrist, s. 221, 244; Ebti Hayyan et:Tevhidi, el-Tmta’ ve’l-Mudnese, s. 1,141.

32 ibn Nedim, ag.c., s. 221, 244.
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landirmak iizere Kerh'de Derb-i Riyah'taki Barasa camiinde33 ve yine bu
mahalledeki evinde sik sik ilmi toplantilar ve tartigmalar diizenlemigtir.34
Bu ilmi toplantilara her kesimden insanlar katilmig ve yoneticiler ilgi
gostermistir. Ilmi faaliyetleri yaninda 6grenci yetistirme konusundaki gay-
retlerini de siirdiiren Miifid'in, Biiveyhi emiri Adududdevle'den kendisine
intikal eden geyleri 6grencilerinin masraflarini kargilamak i¢in harcadigt
bildirilmigtir. Ayrica onun Adududdevle nezdinde 6énemli bir mevkiinin
oldugu, hastalandiginda bizzat emirin onu ziyarete geldigi belirtilmigtir.35
Aralarinda bizzat kendinden ders alan Serif el-Murtaza ve Serif er-Radi,
E.Gi Cafer Muhammed b. Hasan et-Ttsi, Ebii'l-Abbas en-Necasi'nin de
bulundugu ¢ok sayida talebe yetistirmistir.

3- Oliimii

Miifid, 3 Ramazan 413'te (29 Kasim 1032) Cuma giinii Bagdat'ta
Kerh’deki evinde vefat etmistir. Cenaze namazini Usnin meydaninda
ogrencisi Seyyid Murtaza kildirmugtir. Miifid’in nag1 6nce evine defnedil-
mig, fakat kisa bir zaman sonra Mekabir-1 Kureys’te yeni bir tiirbeye nak-
ledilmistir. Orada, hocast Ibn Kuleveyh’in yanina ve Imam Cevad’in ayak
ucuna konulmustur.36 Bugiin mezarinin yeri bilinmekte ve insanlar onu
ziyaret etmektedir.3”

Miifid hakkinda bilgi veren kaynaklar 6zellikle cenaze namazinin ¢ok
kalabalik oluguna dikkat ¢gekmisler, boylesi bir kalabaligin o zamana kadar

33 Adam Mez, Barasa Mescidinin Biiveyhiler dénemi 6ncesinde Siinniler tarafindan kul-
lamldigin, ancak Muizziiddevle’nin Bagdat’a geliginden kisa bir miiddet sonra burasinin
Siilere tahsis edildigini bildirmistir. (Adam Mez, Onuncu Yiizydda Islim Medeniyeti, s. 86-87)
Barasa Mescidinin Miifid ile birlikte S$ia’nin 6nemli merkezlerinden biri haline doéniistiigii an-
lagilmaktadur.

34 [bniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157.

35 Zehebi, Mizdnu’l-1%idal, IV, 26; a.mlf., el-Tver, 111, 114; Ibn Hacer, Lisénu’l-mizin, V, 368;
ibn Abdilhayy, Sezerdtii’z-zeheb, 111, 200.

36 Necast, ag.c., s. 331; Ebt Cafer etTtsi, Fibrist, s. 190, Ibn Schrastb Medlimw’l-ulemd, s.
112-113; Allame Hilli, Kitdbii’r-ricdl, s. 183; Ibniv’l-Cevzd, el-Muntazam, XV, 157; Zehebi,
Towil’l-Isldm ve vefeyatii’l-mesabir ve’l-alam, (ngr. Abdusselam Tedmri), Beyrut 1993/ 1413,
h. 411-420 yillarr arasi, s. 334.

37 Miifid, Cemel, nesredenin 6nsozii, s. 20.
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goriilmedigini belirtmiglerdir. Nitekim Abbas el-Kummi, “Onun cenazesi
meshurdur. Taraftarlari, Rafizd ve Sia’dan olmak tizere seksen bin kisi-
dir...”38 diyerek bu durumu ifade etmistir. Ayrica Miifid’in cenaze na-
mazina $ii-Siinni her kesimden biiyiik bir katilimin olduguna da vurgu
yapimugtir. Bu durum, onun Bagdat’ta sevilen bir kimse oldugunu goste-
rir. Halbuki Miifid’in eserleri ve Ozellikle sahabeyle ilgili tutumu heniiz
hayatta iken Siinni alimlerce tenkit edilmis ve hakkinda aykir1 goriigler di-
le getirilmigtir. Ayrica Bagdat’ta yagayan $iiler ile Siinniler arasinda zaman
zaman vuku bulan ¢atigmalarda Miifid suglu bulunmug ve bu sebeple
stirgline gonderilmigtir.3° Buna ragmen hilafetin merkezi olan Bagdat’ta
Sii bir 4limin cenaze namazina seksen bin kisilik bir cemaatin istirak etme-
si oldukga dikkat ¢ekici bir husustur.40

Miifid’in oliimii iizerine 6grencileri $erif Murtaza ile Mahyar ed-
Deylemi birer mersiye kaleme almiglardir.4! Ayrica Miifid’in kabrinin
iizerinde bulunan bir siirin bizzat Sahibw’l-Emir tarafindan ingat edildi-
gi, dolayistyla onun oliimiine Gaib Imim’in da iiziildiigii bildirilmis-
tir.42 Diger taraftan Miifid’in muhalifleri onun oliimiinden dolay: se-
vinglerini agikga ifade etmiglerdir. Ornegin Hatib Bagdadi (6.
463/1072), Miifid’in kendi sapik goriislerini yaymak i¢in pek ¢ok kitap
tasnif ettigini, bu eserlerinde sahabe, tabiin ve mii¢tehit imamlari
kotiiledigini, Allah onun canini alincaya kadar Miisliimanlardan pek ¢o-
gunu yoldan ¢ikardigini ifade ederek Miifid’in 6liimiinden dolay1 duy-
dugu sevinci dile getirmigtir.#3 Yine Hatib Bagdadi’nin bildirdigine gore

38 Abbas el-Kummi, ¢l-Kiind ve’l-elkdb, 111, 198.

39 Ornegin h. 398 yilinda vuku bulan gatigmalarin akabinde Miifid, giinah kegisi ilanedilmis ve
Bagdat’tan bir miiddet igin uzaklagtirilmustir. (bk. el-Muntazam, XV, 58-59)

40 Ahktar, The Early Shiite Thinkers, s. 83 vd.; M. Tsmail Markenkovsky, “Selected Aspects of the
Life and Works of Al-Shaykh Al-Mufid”, s. 42.

41 bk. Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157; Nurullah Susterd, Mecalisii’l-muw’minin, 11, 477; Sa-
fedi, Kitabw’l-vifi bi’l-Vefeydt, s. 116; Ibn Kesir, el-Bidaye, XI1, 17; Ali Rida Naqawi, “Con-
tribution of Mufid”, s. 81. Ayrica bk. Miifid, Mukni‘, nesredenin 6nsozii, s. 21-22.

42 S6z konusu siir igin bk. Nurullah Stisteri, Mecdlisii’l-mu’minin, 477; Miifid, Mukni‘a, negre-
denin 6nsozii, s. 21-22.

43 Hatib Bagdadi, Taribu Bagdat, 111, 449-450; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizin, VI,
505-506.
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Ibnii’n-Nakib,4 onun 6liim haberini aldiginda “Ibni’l-Muallim’in 6lii-
miinii gordiikten sonra ne zaman Olecegim hi¢ onemli degil™#> diyerek
ona yonelik diigmanhgini dile getirmistir.

4- Kiinye ve Lakaplar1

Miiellifimiz hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun “Miifid, Ibniv’l-Mu-
allim, Seyhuw’r-Rafiza, Alimu’s-Sia” gibi lakaplarla isimlendirildigini ve
ozellikle Tbnir'l-Muallim ve Miifid lakaplariyla meshur oldugunu belirt-
miglerdir. Agagida, bu lakaplarin ne zaman ve kimler tarafindan verildigi
husus tizerinde durulacaktir.

a- Miifid Lakabn

“Miifid” lakabinin ne zaman ve kim tarafindan ilk defa kullanildig ve
miiellifimize verildigiyle alakali tarihi malumat net degildir. Bu lakapla
alakali bilgileri ilk defa Seyh Muhammed b. Idris el-Hilli’nin (6. 598/1201)
es-Serdir adli eserinde naklettigi belirtilmistir.#¢ Onun biyografisinden
bahseden tarihi kaynaklarda “Miifid” lakabiyla alakali olarak tig farkl: riva-
yet bulunmaktadir. Bunlardan ilki soyledir:

Ibnii’l-Muallim/Seyh Miifid, babasiyla birlikte Bagdat'a geldikten bir
miiddet sonra Eb Abdullah el-Hiiseyin b. Ali el-Basri (Cu‘al diye maruf-
tur)’den ders okumaya baglamigti. Hocas1 gordiigii liizum tizere bazi 6gren-
cileriyle birlikte onu, kendi doneminde Mutezilenin en 6nemli kelam alimi
olarak kabul edilen Ali b. Isi er-Rumméini’ye géndermisti. Ibnii’l-Muallim,
arkadaglartyla birlikte Rummani’nin meclisine geldiginde orada 6nemli kim-
selerin bulundugunu goérmiig ve arka saflarin birine gegip oturmugtu. Mec-
lis dagildiginda Basrali bir adam Rummini’ye yaklasarak; “Gadir hadisi ve
Magara kissasi#” hakkinda ne dersin?” diye sormus. Rummani, “Magara (e/-
Gér) haberi dirayettir, Gadir haberi ise rivayettir. Rivayet dirayeti nakzet-

44 Hakkinda bilgi i¢in bk. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdid, X, 282; 1bniv’l-Cevzi, el-Muntazam,
VIII, 18.

45 Hatib Bagdadi, ag.c., X, 382; ayrica bk. Miifid, e/-Cemel, nesredenin 6nsozi, s. 17-18.

46 bk. Miifid, el-Mukni’a, nesredenin 6nsozii, s. 9.

47 Burada Hz. Peygamber’in hicret sirasinda Hz. Ebti Bekir ile magaraya siginmalart ve bu olay
sebebiyle Hz. Ebti Bekir’e nispet edilen fazilete isaret vardir.
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mez” diyerek cevap vermis. Bunun tizerine Basraly, itiraz edecek bir gey bu-
lamayip ¢ikip gitmis. Olayi takip eden Ibnii’l-Muallim, bu duruma sabrede-
meyip: -Hocam benim bir sualim var, diyerek Rummani’ye “ Adil imama
karg1 ¢ikan ve onunla savagan kimse hakkinda ne dersiniz?” geklinde bir so-
ru yoneltir. Rumméni: O kafirdir, demis ve biraz diigiindiikten sonra “hayir
fastktir” diyerek cevap vermis. Bunun iizerine Miifid: — Oyle ise Miiminle-
rin Emiri Ali b. Ebi Talib hakkindaki goriisiiniiz nedir? diye sormus.
Rummani de: — O, adil imamdir, diye cevap vermis. Miifid: — Cemel giinii
Talha ve Ziibeyr’in Al’ye kars1 savagmalar hakkinda ne dersiniz? diye sor-
mus. Rummani: — Onlar tévbekardir, demig. Bunun iizerine Miifid: — Ce-
mel savagina gelince o dirayettir, ancak onlarin tovbe etmeleri ise rivayettir.
Rivayet, dirayete aykiri olamaz, diyerek Rummani’nin goriisiinii yine onun
manti@iyla ¢lriitmiistiir. Bu cevap kargisinda Rummani: -Sen, Basral’nin
bana soru yonelttiginde buradaydin, oyle degil mi? diye sormug. Miifid: —
Evet, demis. Bunun iizerine Rummani: — Sen kimsin ve bu gehirdeki alim-
lerin hangisinden ders okuyorsun? diye sormug. Miifid: -Ebti Abdullah el-
Cu‘alden okuyorum, demig. Rummani, biraz beklemesini isteyip odasina
girmig, bir miiddet sonra elinde bir kagit ile geri donmiig ve bunu hocast
Ebt Abdullah el-Cu‘al’e gotiirmesini istemig. Miifid, s6z konusu kagid: ho-
cas1 Ebti Abdullah el-Cu‘al’e ulagtirmig. Hocas kagidr agip okuyunca giilme-
ye baglamig ve okumasint bitirince goyle demis: Senin ile onun arasinda ge-
gen konugmalarin hepsini buraya yazdi ve bana, seni “miifid” lakabiyla isim-
lendirmemi tavsiye etti.8 Bu rivayete gore Ibnii’l-Muallim’e “Miifid” la-
kabin1 Rummani vermis olmaktadir.4

48 bk. Nurullah Susteri, Mecdlisu’l-miiminin, s. 463-464; Ebt Cafer el-Hilli, es-Serdsn 111, 648-
9; Behrani, Lii’litetii’-Bahveyn, s. 361-362; Hansari, Ravzatii’l-Cennat, V1, 160-61; Wahid
Ahktar, “Al-Shayhk al-Mufid: His Life and Works”, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, s. 80.
Ayrica bk. Miifid, el-Irsad, nesredenin 6nsozii, s. 6-7; Miifid, el-Cemel ve’n-Nusreti liseyyidi’l-
itve, s. 9-10; Ibrahim el-Ensari, Ta9ikdz, s. 248-249.

49 Ancak, bu rivayeti nakleden baz1 kaynaklarda Ibniv’l-Muallim’i Rumminf’ye génderen hocanin
isimleri karigtirlmigtir. Baglangigta kendini yetersiz goriip Miifid’i Rumméni’ye gonderen kisi
Ebti Yasir iken, hikayenin sonunda Miifid hocas: olarak Ebti Abdullah el-Cual’i géstermekte ve
Rumméni’nin mesajin1 ona iletmektedir. Dolayisiyla bu rivayette bariz bir hata bulunmaktadur.
Sayet Miifid’i gonderen hocas1 Ebl Yasir ise, onu Rummant’ye degil bizzat kendi efendisi ve sa-
hibi olan Ebii’l-Ceys'e géndermesi daha uygun ve makul olurdu. Ancak bu hata sonraki bazi
kaynaklarda aynen tekrar edilmistir. (bk. Behrani, Lz liie, s. 359)
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Ikinci rivayet soyledir: Yukaridaki rivayetin farkli bir versiyonuna gore
s6z konusu olay Ibnii’l-Muallim ile ¢agdagt Kadi Abdiilcebbir el-Mitezili
arasinda gegmektedir. Bu rivayete gore olay soyledir: Bir giin Kadi
Abdiilcebbar’in Bagdat’taki meclisine, -meclisi her firkaya mensup alimlerle
dolu oldugu bir sirada- Ibnii’l-Muallim gelmis. O, bu siralarda heniiz sohre-
tin baglarindadir. Kadi, onun ismini duymusg, ancak heniiz tanigmamugtir.
Ibnii’l-Muallim, s6z konusu meclise gelip arka saflardan birine oturmus ve
tartigmalar1 dinlemeye baglamug. Bir miiddet sonra Miifid ayaga kalkip Kadi
Abdiilcebbar’a, Sia’dan biiyiik bir toplulugun rivayet ettigi “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir” geklindeki haberin Gadir-1 Hum giinii
Hz. Peygamber tarafindan ifade edildiginin sahih ve miisellem olup ol-
madigini sormug. Kadi Abdiilcebbar, séz konusu haberin sahih oldugunu
belirtmig. Bunun iizerine Miifid, burada zikredilen “mevla” lafz1 ile neyin
kastedildigini sormus. Kadi, bu kelimenin “evla” anlamina geldigini agik-
lamig. Bu cevap iizerine Miifid, “Oyle ise Sia ile Ehl-i Amme arasindaki bu
ihtilaf ve husumet niyedir?” diye sormus. Kidi, bu haberin rivayet oldugu-
nu, halbuki Ebt Bekir’in hilafetinin dirayet oldugunu, akil sahibi olan kim-
selerin rivayeti dirayet seviyesinde tutmayacaklarini soylemis. Bunun {iizeri-
ne Miifid, Hz. Peygamber’in “Senin harbin benim harbimdir, senin barigin
benim barigimdir” geklindeki hadisi hakkinda ne diigiindiigiinii sormus.
Kadi, bunun sahih oldugunu belirtmis. Miifid, s6zii Cemel ashabina getire-
rek “Cemel ashabi kafir midir?” diye sormug. Kadi: Ey kardegim, onlar
tovbe etmislerdir, diyerek cevap vermis. Miifid: Ey Kadi! Savag dirayettir,
tovbe ise rivayettir. Zira sen, Gadir-i Hum hadisi hakkinda “rivayet dirayeti
nakzetmez” geklinde karar vermistin, diyerek ona cevap vermis. Bunun iize-
rine Kadi kararsiz kalmig ve bir miiddet diigiindiikten sonra bagini kaldirip
“Sen kimsin” diye sormus. Miifid, “Hizmetkarimiz Muhammed b. Muham-
med b. en-Nu‘min el-Harisi” gseklinde cevap vermis. Akabinde Kadi
Abdiilcebbar yerinden kalkmig, Miifid’in elinden tutarak onu kendi yerine
oturtmus ve ona “Sen ger¢ekten miifidsin” diyerek 6vgiide bulunmug. Mec-
liste bulunan diger alimler, Kadi’nin Miifid’e yonelik bu tutumundan hos-
nut olmamuglar. Durumu sezen Kadi onlara donerek soyle demis: Ey alim-
ler! Stiphesiz ki bu adam beni ilzam etti ve cevabi kargisinda aciz kaldim. Sa-
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yet sizden birinin buna verilecek cevabi varsa buyursun versin, ta ki bu adam
yerinden kalksin ve 6nceki yerine geri donsiin”. Meclisin dagilmasindan son-
ra bu hikaye gehirde yayilmis ve devrin Biiveyhi emiri Adududdevle’ye ka-
dar ulagmis. Emir, Miifid’e haber gonderip onu huzuruna kabul etmig ve
olay1 kendisine anlatmasini istemig. Miifid hadiseyi oldugu gibi ona naklet-
mis. Bunun iizerine Emir, iizerindeki elbiseyi ¢ikarip ona giydirmig ve siisli,
timarlt bir kosum at verilmesini emretmig.”>0 Bu rivayete gore Miifid la-
kabinin isim babas1 Kadi Abdiilcebbar olmaktadir. Ancak bu rivayette dik-
katimizi ¢eken hususlardan biri, Miifid’in Kadi Abdiilcebbir’a “Hizmet-
kariniz (hidimuke) Muhammed b. Muhammed b. en-Nu‘man el-Harisi”
seklinde kendisini tanitmasidir. Halbuki Miifid ile Kadi akran olup —-Kadinin
dogum tarihi 320-325 arasindadirS! - hoca-6grenci miinasebetlerinin oldu-
gu da bilinmemektedir. Sayet bu ifade nezaket igermiyorsa Miifid’in Kadi’ye
karg1 bu tutumunun bir sebebi olmalidir. Diger taraftan bu iki rivayet mu-
kayese edildiginde miinazaranin “dirayet-rivayet” ekseninde gectigi an-
lagilmaktadir. Her ne kadar gahis isimleri degisse de konu ve argiimanlar ne-
redeyse aynidir. Ayrica Miifid ile Kadi Abdiilcebbar’in o giine kadar tanis-
mamig olmalar1 da uzak bir ithtimaldir. Zira her ikisi de Mtezili EbG Abdul-
lah el-Basri’nin (6. 369/979-80) 6grencileridir ve bu sirada tanigmig olma-
lart kuvvetle muhtemeldir.52

Ugiincii rivayet ise sdyledir: Ibn Sahrasub’un ilk defa dile getirdigi
tizere, bu lakab bizzat Sahibuw’l-Emr tarafindan verilmigtir.53 Nitekim Ta-
bersi, Gizli Imim tarafindan Seyh Miifid’e yazilan ilk mektupta (tevkii)
“Dogru kardes, miirsid dost, seyh miifid (herkese faydas: dokunan alim)
Ebtt Abdullah Muhammed b. Muhammed...” seklinde bu sifatin kul-

50 Nurullah Susteri, Mecailis, s. 463-464; Hansari, Ravzdtii’l-Cenndt, s. 159; Behrani, ag.c., s.
361-362.

51 Tlyas Celebi, Islim Inang Sisteminde Akilcilt ve Kidi Abdiilcebbir, Istanbul 2002, s. 305-306.

52 Ebli Abdullah el-Bastinin égrencileri hakkinda bakiniz: Serafettin Gélciik, “Ebti Abdullah
el-Basri”, DIA, X, 84-85.

53 Ibn Sahrasub, Mealimu’l-ulema, s. 113. Ayrica bk. Miifid, el-Mukni‘a, nesredenin 6nsozil, s.
9. Ibn Sehrigtib, bu lakap ile isimlendirilmesinin sebebini Mendkibu dl-i Ebi Talib adli eserin-
de agikladigini belirtmektedir. Ancak s6z konusu eserde konuyla alakali her hangi bir agikla-
ma bulunamamustir.
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lanildigint belirtmigtir.54 Sia’ya gore Sahibu’l-Emr’in bu sifati kullanmug
olmas1 6nemlidir. Ancak, “Miifid” lakabinin Sahibuw’l-Emr’in bu tevkiiyle
birlikte kullanilmaya basglandig1 kabul edilirse, bu tevkiin —Tabersi’nin de
belirttigi iizere- 410/1019 yilinda yayinlandigi ve Miifid’in 6liimiinden sa-
dece ii¢ y1l 6ncesine tekabiil ettigi anlagilir. Bu takdirde “Miifid” lakabiyla
alakali erken donem rivayetlerin hepsi anlamsiz kalacaktir.55 Bize gore,
Miifid’in ¢agdagi Tbn Nedim ve Ebti Hayyan’in bu ifadeyi kullanmamis
olmasi®6 Tbn Sehristib’un bu goriisiinii teyit eder mahiyettedir. Diger ta-
raftan Miifid’in ¢agdas1 olarak kabul edebilecegimiz Hatib Bagdadi onun
bu sifatina yer vermemistir.5” Hatib’in 392/1002 yilinda dogdugu
diigtiniildiigiinde, Miifid oldiigiinde 23 yaginda olmaktadir.5® Bagdat’ta
yagayan bu meghur 4limi gérmemis veya iiniinii duymamis olmast uzak
bir ihtimaldir. Yine Miifid’in biyografisini nakleden 6grencileri Ebti Cafer
et-T'Gst ve Necagi’nin onun bu sifatin1 kullanmamig olmasi da dikkat geki-
cidir.59 Zira “Miifid” lakabi Ibnii’l-Muallim’in hayatinda ve ézellikle erken
donemlerde gohret bulmug olsa idi mutlaka 6grencileri bunu kayda gegi-
rirdi. Sonug olarak Miifid’in ¢agdagi olan Tbn Nedim ve Ebti Hayyan'in
“Miifid” lakab1 yerine “Ibnii’l-Muallim” lakabin1 kullanmis olmalar1, ha-
yatta iken “Miifid” sifatimin heniiz ihdas edilmedigi ya da yayginlag-
madigini gostermektedir. Miifid’in 6liimiinden sonraki tarihlerde kaleme
alinan eserlerde ise bu sifatin kullanilmig olmasi oliimiinden sonra bu
sifatin yayginlik kazanmig oldugu goriisiinii teyit eder mahiyettedir.

b- Tbnii’l-Muallim Lakab:

Ebl Abdullah Muhammed b. Nu‘man, babasi muallim oldugundan
dolay1, babasinin meslegine nispeten “Ibnii’l-Muallim” lakabiyla taninng

54 Tabersl, el-Ihticdc, 11, 497.

55 el-H, Ebit’l-Kasim, Mucem riclil-hadis ve tafiil tabakati’r-ruvét, Beyrut 1403, XVII, 209-210.

56 bk. Ibn Nedim, el-Fibwist, s. 221, 241; Ebty Hayyan, el-Imta, 1, 141.

57 Hatib Bagdadi, ag.c., 111, 449-450.

58 Hatib Bagdadi hakkinda genis bilgi igin bk. M.Yagar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, DIA,
XVI1, 453.

59 bk. Necasi, Ricdl, s. 328-332, numara 1068; Ebti Cafer etTasi, Fibrist, s. 190.
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ve ¢agdag1 yazarlar bu isimle onu anmiglardir. Ornegin Ibn Nedim, Sii
kelamcilart tamtirken “Ibnir’l-Muallim: Ebti Abdullah Muhammed b.
Nu‘man...”0 seklinde onun kiinyesini vermis ve bu lakabini 6n plana
¢ikarmustir. Yine Ebti Hayyan “Ibnir’l-Muallim’e gelince, konugma iislubu
glizel...”! seklinde bu lakabiyla ondan bahsetmistir. Hatib Bagdadi,
Miifid’in 6liim yili haberlerini zikrederken Ibn Nakib’e atifla bir bilgiye
yer vermistir. Buna gore Ibni’l-Nakib, “Ibnirl-Muallim’in oliimiinii
gordiikten sonra ne zaman Olecegim hi¢ 6nemli degil”2 diyerek Miifid’in
bu lakabimi kullanmigtir. Sonugta, bu rivayetlerden Miifid’in yasadig:
donemde Ibnii’l-Muallim olarak tanindigi sonucunu ¢ikarmamiz
miimkiindiir. Bu itibarla Miifid’in ¢agdagi olan hem Ibn Nedim, hem Ebti
Hayyan et-Tevhidi hem de Hatib Bagdidi’nin sadece Ibnii’l-Muallim la-
kabini kullanmig olmalari, miiellifimizin bu lakapla ile gohret buldugu
gOriigiinii teyit etmektedir.

Bize gore, Ibnir’l-Muallim lakabinin babasinin meslegi sebebiyle ve-
rilmig olmasinda higbir giiphe bulunmamaktadir. Ancak bu lakapla alakalt
olarak Howard’in dile getirdigi ilging bir gerekge vardir. Howard,
Miifid’in el-Irséd adli eserinin Ingilizce terciimesinin giris kisminda
Miifid’in hayati boyunca Ibnii’l-Muallim lakabiyla isimlendirildigini be-
lirtmektedir. Ona gore Araplar, “muallim” ismini Aristo’ya vermekte idi-
ler. Bu lakap ile Miifid’in 6gretisinin biiyiikliigiine isaret edilmis olabilir.
Yani “Aristo’nun oglu” manasinda onu 6vmek igin bu lakap ile anilmig ol-
malidir, diyerek Ibni’l-Muallim ismini Aristo ile iliskilendirmektedir.63

60 bn Nedim, ag.¢., s. 221, 244.

61 Ebl Hayyan, ag.c., I, 141.

62 Hatib Bagdadi, ag.c., X, 382, krg. Miifid, Cemel, negredenin 6nsézii, s. 17-18. Ayrica bk.
Hansérl, Ravzatii’l-Cenndt, VI, 161.

63 Howard, L.K.A., Kitdb al-Irsid, (hlgilizccyc terclimenin girig kismu), girig, s. xxi. Ayrica bk.
Wahid Ahktar, a.g.¢., s. 79. Howard’in bu izahi, bir oryantalistin Aristo’yu zikrederek kendi
kiiltiiriine pay ¢ikarmasi seklinde diigiiniilebilir. Ancak, Miifid’den bahseden ¢agdas yazarlar-
dan A.N.Bagqirshahi, Howard’in bu diisiincesini ilmi tenkide tabi tutmadan alip kullanma ko-
layciligina gidebilmistir. (bk. A.N.Baqirshahi, “International Congress on the First Millenni-
um of al-Shaykh al-Mufid: An Overview”, Message of Thakalayn, A Quarterly Journal of Isla-
mic Studies, Vol.1, No. 1, (1993), pp.149-175, s. 162)
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Howard’in bu agiklamasinin tarihi malumata aykir1 oldugu kanaatindeyiz.
Zira kendisinin de belirttigi gibi Miifid, hayati boyunca bu lakap ile
anilmugtir. Bir 4limin ilim ve ogretisinin biiylikliigii sebebiyle bir lakap al-
mas, ilerleyen yaslarinda yani olgunluk déneminin sonlarinda s6z konu-
su olabilir. Halbuki Miifid’den bahseden gagdasi Ibn Nedim, h. 377 yilin-
da telif ettigi eserinde onu Ibnii’l-Muallim olarak isimlendirmektedir.
Miifid’in, heniiz otuz beg-kirk yaglarinda iken bu lakap ile isimlendirilme-
sinin bilgi ve 6gretisinin biiyiikliigliyle izah1 makul goriilmemektedir. Bi-
ze gore Ibnir’l-Muallim lakabinin babasinin meslegi sebebiyle verilmis ol-
mas1 daha isabetlidir. Nitekim yagadig1 donemde benzer 6rnekleri gorme-
miz miimkiindiir. Ornegin ¢agdagi Kadi Ebti Bekir Muhammed b. Tay-
yib, babasinin bakla ticaretiyle mesgul olmasi sebebiyle Ibnii’l-Bakillani
veya sadece Bakillani seklinde isimlendirilmistir.64

c- Seyhw’r-Rafiza, Alimuw’s-Sia ve Muallimii’l-Azaim Lakaplar

Miifid’in biyografisinden bahseden kaynaklarda onun “Seyhu’r-
Rafizd”, “Alimws-Sia” ve “Muallimu’l-Azaim” gibi isimlerle amldig
goriiliir. Miifid’den bahseden 6zellikle Siinni kaynaklar, onun Réfizilerin
lideri, hocas1 veya alimi olduguna vurgu yapmak tizere “Seyhu’r-Rafiza”
lakabin1 kullanmay: tercih etmislerdir.6> Aslinda bu lakabi biraz da
kiicimseme ve kotiileme anlaminda kullandiklart anlagilmaktadir. Zira

Siinni literatiirde “Rafizi” kavramimna boyle bir anlamin yiiklendigi

goriilmektedir.66

“Alimug-Sia” lakabi pek ¢ok kaynakta zikredilmigtir.67 Bu lakabin

64 Golciik, “Bakillani”, DIA, TV, 531, Ayrica bk. Ibniv’l-ImAd, Sezeritii’z-zeheb, 11, 169; Subhi,
Fi Gmi’l-keldm, 11, 89.

65 bk. Hatib Bagdadi, Tarihu Bajdid, 11, 449-450; bn Tagriberdi, Nuciimu’z-zihira, 1V, 258;
Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157; Ibn Kesix, el-Bidaye, X1, 17; Safedi, Kitabii’l-Vifi bi’l-ve-
feyat, s.116; Ibni’l-ImAd, Sezevdtiiz-zeheb, V, 72; Zehebl, Siyern a’lami’n-niibeld, X1I, 219-
220; a.mlf., el-Ther fi haber men gaber, Beyrut 1985, 11, 225; Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizin, VI, 505.

66 RAfizi terimiyle alakali olarak bk. Etan Kohlberg, “ImAmiyye Siast Geleneginde Rafizi Teri-
mi”, ¢ev. H. Ibrahim Bulut, Keldm Arastirmalars Derygisi, 2/2 (2004), s. 117-124.

67 bk. Zehebi, Siyern aldmi’n-niibeld, X1, 219-220; a. mlf., el-Tver fi haber men gaber, 11, 225;
Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157; 1bn Hacer, Lisinii’l-mizén, V1, 505; Ibn Tagriberdi,
Nuctimw’z-zdhira, IV, 258; Mirza Abdullah Efendi, Réyddsi’l-ulema, V, 176; Ibniv’l-ImAd, Se-
zerdtii’z-zeheb, V, 72.
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Miifid’in ilmi dehasi ve Imamiyye i¢indeki konumuna isaretle verildigi an-
bilahare $ia iginde icra ettikleri vazifeler sebebiyle Miifid’e, 6zellikle $ii
kaynaklarda “Muallimii’l-Azaim” sifatr verilmigtir.68

B- YASADIGI CEVRE VE SOSYO-KULTUREL HAYAT

1- Miifid’in Yagadig1 Cevre

Ugiincii asirdan itibaren Bagdat ve gevresinde Sif niifus yogunlagma-
ya baglamustir. Ornegin Kerh semtinde oturanlarin hemen hepsi Imamiy-
ye mezhebi mensuplarindan olugmakta idi. Yine Abbasi devlet adamlar
arasinda Sia’ya goniil vermis ancak bunu agiklamayan kimseler bulunmak-
taydi. Biiveyhilerin Bagdat’r ele gegirmeleriyle birlikte Siiler daha 6zgiir
bir ortam bulmug, kendi inang ve sdylemlerini agiktan ifade edebilmisler-
dir. Ancak bu durum Bagdat’ta yasayan muhafazakar Siinni kesimden
bazilarini rahatsiz etmis ve iki grup arasinda zaman zaman olaylarin ¢ik-
masina sebebiyet vermistir.6?

Miifid, kiigiik yasta geldigi Bagdat’ta Kerh semtine yerlesmis ve
oliinceye kadar —bazi zorunlu haller diginda- burada ikamet etmigtir. Bag-
dat’in Kerh ve Babu’t-Tak semtleri, tarihi kaynaklarin bildirdigine gore it
niifusun yogun olarak yasadigi semtlerdir.”0 Bu o6zelligi sebebiyle ol-
malidir ki, Miifid hayat1 boyunca Kerh semtinde ikamet etmeyi tercih et-
migtir. Biiveyhilerin Bagdat®a hakim olmasiyla birlikte Siilerin yogun ol-
dugu semtlerde Aglire ve Gadir-1i Hum etkinliklerinin kutlandig1 kaynak-
larda zikredilmistir. Nitekim Stinni-Sii gerginligi sebebiyle bu etkinlikle-
rin zaman zaman iptal edildigi de kaydedilmistir. Ornegin 393/1003
yilinda Amidu’l-Cuytig, gordiigii liizum iizerine Kerh ve Babu’t-Tak semt-
lerinde Agtire matemi torenlerini iptal ederken, Babu’l-Basra ve Babu’s-

68 Miifid, Tashih, nesredenin 6nsozi, s. 21.
69 Fadlullah ez-Zencini, Ta%ikdt, s. 259-260.
70 Adam Mez, Onuncu Yiizydda Isidm Medeniyeti, s. 86-89.
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seir semtlerindeki Siinnilere de Mus’ab b. Ziibeyr’in oliim giinii torenle-
rini yasaklamugtir.71

Miifid’in yagadig1 gevre hakkinda bilgi verilirken Kerh’in Derb-i
Riyah’taki Barasa mescidinin 6zel bir yeri oldugu goriiliir. Burasi, kaynak-
larin bildirdigine gore, Sia’nin Bagdat’taki nemli merkezlerinden biridir.
Miifid’in bu mescitte vazife yaptig, halka yonelik vaaz ve sohbetler yap-
tig1 ve ilim halkalar1 kurdugu belirtilmistir. Nitekim kaynaklarda, Stinni-
Sil ¢atigmalarinin vuku buldugu dénemlerde bu mescidin adi bolca zikre-
dilmigtir.72 Kerh mahallesi ve Barasa mescidinin Bagdat'taki Siinni-$ii
catigmalar1 sirasinda ne denli 6nemli bir rol oynadigiyla alakali olarak
agagidaki iktibas bize bilgi vermektedir: “398/1007 yilinda Bagdatin
Siinni cemaatiyle $ii cemaatini kars1 kagiya getirecek olan yeni bir olay zu-
hur etmigti. Bu olay, Kur’an’in cem ve muhafazasiyla alakal Sif anlayigina
dayanan ve Abdullah b. Mesqud’a ait oldugu iddia edilen Kur’an
niishasinin bulunduguyla alakah bir iddiadan kaynaklanmigti. Tbn Mes‘ud
niishasinin  bulunduguyla alakali bu iddialarin {izerine o6nce bazi
Hagimiler, Siinni Babii’l-Basra’da toplanarak yiiriiyiige gegmigler ve
Sia’nin meshur fakihi Ibn Muallim’in Kerh mahallesinin smnirlar1 icinde
bulunan Derb-i Riyah’daki Barasa Mescidine saldirmiglardi. Onun aley-
hinde tezahiiratta bulunup Ibn Mes’ud niishastyla alakali goriislerinden
dolay1 protesto etmiglerdi. Bunu iizerine Ibn Muallim’in taraftarlari, $id
Kerh halkini tahrik etmis ve biiyiik bir kalabalik toplanmugti. Bu topluluk,
kendi imamlar1 ve 6nderlerine yapilan bu hakaretin intikamini almak tize-
re Siinni ulemanin 6nde gelenlerinden Ebt Hamid el-Isferdyini73
(0.406/1015-16) ve Kad1 Ebt Muhammed el-Fekani (6.405/1014) gibi
sahsiyetlerin evlerine dogru yiirliylise ge¢mislerdi. Neticede Siinniler ile
Siiler arasinda biiyiik kargasalar ve gatismalar cereyan etmisti. Bu gatigma-

71 Ibnir’l-Cevzi, ag.¢., XV, 37. Ayrica bk. Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 107-108.

72 Ornegin 443/1051-52 yilinda Kerh semtinin sakinleri yaptiklar bir burg tizerine “Muham-
med ve Ali hayru’l-beger” yazisini yazmuglardi. Stinniler bunu kabul etmemis ve aralarinda
ciddi ¢atigmalar vuku bulmugtu. Bu ¢atigmalarin merkezinde Barasa mescidinin isminin zik-
redildigi goriilmektedir. (bk. Tbni’l-Cevzi, ag.c., XV, 329-331)

73 Hakkinda genis bilgi igin bk. Saffer Kose, “Isferayini, Ebtt Hamid”, DIA, XXII, 514.
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lar {izerine halife el-Kadir Billah, olaylara sebep olan ve Ibn Mesud
niishas1 oldugu ileri siiriilen ve o sirada $iilerin ellerinde dolagan Kur’an
niishasimin incelenmesi igin Ebtt Hamid el-Tsferayini bagkanliginda bir ko-
misyon kurdu. Komisyon, incelemeler sonunda, s6z konusu niishanin
mevcut diger Kur’an niishalarindan farkliliklar tasidigina kanaat getirerek
bunun kabul edilemez olduguna ve bu nedenle yakilmasi gerektigine
hiikmetti. Bu karar halk huzurunda uygulandi. Bu durum, Siilerin nefre-
tini daha da artirdi. Olaylar gigirindan g¢ikti. Sonunda Biiveyhi Emuiri,
olaylar1 yatigtirmasi igin Amidu’l-Cuytig’'u gorevlendirdi ve boylece olay-
lar bastirildi. Ancak olaylarin ¢tkmasina sebep oldugu gerekgesiyle Tbn
Muallim Bagdat’tan uzaklastirildi. Bir miiddet sonra Ali b. Mezid’in gefa-
atiyle Ibnii’l-Muallim geri dondii.”7# Burada nakledilen tarihi bilgiden an-
lagilacagy tizere, Kerh, Derb-i Riyah ve Barasa mescidi Bagdatta yagayan
Siiler i¢in 6nemli mekanlardir. Bir bakima Kerh mahallesi $ii-Tmami kesi-
min iissii konumundadir. Tbnir’l-Muallim’in babasiyla gelip bu mahalleye
yerlesmesi ve hayatinin sonuna kadar burada ikamet etmis olmasi da
Kerh’in bu 6zelliginden kaynaklanmig olmalidur.

Kerh mahallesinin 6nemini gostermesi bakiminda Ibni’l-Cevzi’nin
naklettigi su tarihi olay da oldukga dikkat gekicidir. “448/1056-57 yilinda
Selguklularin Bagdat’taki Biiveyhi hakimiyetine son vermelerinden kisa
bir miiddet sonra Siinniler, Siilerin yagsadigi Kerh mahallesine gittiler ve
Halifenin veziri Ibn Miislime’nin emriyle buraya siyah bir bayrak dikti-
ler.”75> Bu durum Kerh’in 6nemini ve Siiler agisindan stratejik bir merkez
oldugunu gostermektedir.

2- Miifid’in Yagadigr Donemde
Bagdat’ta Sosyo-Kiiltiire] Hayat

Stiphesiz Miifid’in yagadigi 4/10. asir, sadece gesitli ilim dallarindaki
¢alismalarin doruk noktasina ulagtigi bir donem degil, ayn1 zamanda sonra-

74 1bniv'l-Cevad, el-Muntazam, XV, 59; 1bni’l-Esir, el-Kamil, 1X, 208; Tbn Kesir, el-Biddye, XI,
338-339.
75 Ibnii’l-Cevzi; ag.c., XVI, 3-5.
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ki yiizyillardaki ilmi ve fikri faaliyetleri de belirleyen bir asirdir. Bu asirda, te-
mel kaynaklar tedvin edilmig ve kayda gegirilmigtir. Bu sebeple Miifid’in ya-
sadig1 bu asra “tabdidu’n-nusis” yani ana metinlerin kayda gegirildigi asir
denilmigtir. Nitekim Ehl-i Siinnet ve $ii-Imimiyye, bu dénemde kendi
itikadi esaslarini belirlemis ve mezheplerinin temel eserlerini telif etmistir.

Bu dénemde Islim diinyasinin genel bir panoramasmna bakildiginda
Misir’da Fatimiler, Musul ve Haleb’te Hamdaniler, Yemen’de Zeydiler ve
Bagdat, Fars, Isfahan’ta Biiveyhiler yonetime hakim idiler. Islim diinyasinin
bu 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerine hakim olan hanedanlar, IslAmi firka-
lara kendi fikir ve diisiincelerini ifade edebilme hiirriyeti saglanugtir. Tlim
adamlar1 ve onlarin ortaya koyduklar1 eserler s6z konusu hanedanin bir rek-
lam1 olarak kabul edildiginden her bir hanedan ilim adamlarina 6nem ver-
mis ve onlara kucak agmistir. Her hangi bir dlim, bulundugu bolgede ilmi
faaliyetlerini rahatlikla devam ettiremiyorsa bagka bir bolgeye gogebiliyor ve
orada faaliyetlerini siirdiirebiliyordu. Bu durum, iginde bulundugu hane-
danin propagandasina vesile kabul ediliyordu. Iste Islim diinyasinin bu par-
calanmug, ¢ok sesli ancak fikir 6zgiirligiine imkan saglayan bu durumu, ni-
ce onemli alimlerin yetigmesine zemin hazirlamig, Bakillini, Kadi
Abdiilcebbar ve Seyh Miifid gibi kendi mezhepleri agisindan koge tagi kabul
edilecek biiyiit tistatlar ilim diinyasina hediye etmistir.

Islim diinyasimin bagkenti olan Bagdat sehri, o vakitler pek gok
Islami firkaya mensup ulemanin ikamet ettigi bir sehirdi. Cesitli mezhep-
lere mensup miitekellim, fakih, muhaddis, stfi vb. kimselerle dolu idi.
Tartigma meclisleri ve mezhepler aras1 miinazaralar, bizzat halife, melik ve
niifuz sahibi kimseler huzurunda yapiliyordu. Kelamcilar, gesitli konular-
da ve oOzellikle kendi mezhebi goriislerinin agiklanmasinda diisiincelerini
rahatlikla ortaya koyabiliyorlardi. Miifid de, yasadigi donemde bu tiir ilim
meclislerinde hazir bulunmus, Imamiyye Siasina yoneltilen siipheleri ce-
vaplandirmig ve kendi mezhebi anlayigini savunmugtur. Onun miicadelesi
sadece sozlii miinazaralarla sinirli kalmamig, muhaliflerin itiraz ve giiphe-
lerini kaleme aldig1 pek ¢ok eseriyle de reddetmistir.76

76 Fadlullah ez-Zencini, Ta%ikat, s. 234.
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Miifid’in yagadigi donemde Bagdat’taki kiiltiirel hayat1 yansitmasi
bakimindan ilmi miinazara ve tartigmalarin 6nemli bir yer tuttugu
goriiliir. Miifid’in eserlerinden hareketle donemin kiiltiire]l hareketliligine
baktigimizda fikir ve diigiince hiirriyetinin var oldugunu, gok seslilige im-
kan tanindigini goriiriiz. Nitekim mezhep mensuplart kendi mezhebi
diisiincelerini en iist ilmi mahfillerde dile getirebiliyor, miinazara ve
tartigmalara istirak edebiliyorlardi. Miuifid, el-Fusilu’l-mubtdre adli eserin-
de ¢esitli mezheplere mensup alimlerin igtirak ettigi bu nevi ilmi tartigma-
lar1 konu edinmig, zaman zaman yer ve sahis isimlerini de zikrederek Bag-
dat’taki kiiltiirel hayat hakkinda essiz bilgiler sunmustur.

Bagdat’taki ilmi tartigmalarin ana eksenini mezhepler arasi ihtilaflarin
olusturdugunda hig stiphe yoktur. Her mezhep mensubu 4lim, kendi mez-
hebinin haklihgini ortaya koyacak delil ve argiimanlar ileri siirmekte idi.
Sia’ya yoneltilen itirazlarin baginda onlarin imamet anlayislar1 ve buna
bagl meseleler geldigi malumdur. Miifid’in eserlerine ve burada verilen
bilgilere bakildiginda miinazaralarin eksenini $ii imamet anlayiginin olus-
turdugu goriilmektedir. Miiellifimiz, samimi bir Imami olarak her zemin
ve her firsatta kendi mezhebi anlayigini dile getirmis ve muhaliflerini ikna
etmeye ¢alismustir. Mufid, el-Fusilu’l-mubtdre adli eserinde Kadi EbG Be-
kir Ahmed b. Seyyar ile Hz. Ali’nin nas ile tayini konusunda yaptig1 bir
miinazaray! nakletmigtir. Miinazara, Serif EbG Abdullah Muhammed b.
Muhammed el-Mitsevi’'nin’7 evinde gergeklesmigtir. Bu meclise, Ali ogul-
lar1 ve Abbas ogullarinin ileri gelenlerinden olusan yiiz kadar insan
katilmugtir. Seyh Miifid, miinazaranin girisinde bir agiliy konugmasi yap-
mug, bilahare Kadi Ebt Bekir Miifid’e “Nass nedir ve bunun hakikati ne-
dir?” diye soru yonelterek tartigmay baglatmistir.”8 Bu miinazaranin Ali
ogullar1 ve Abbas ogullarindan olusan bir mecliste gergeklesmis olmasi
dikkat gekicidir. Zira Miifid, Hz. Ali’nin bizzat nas ile tayin edildigini, Hz.

77 Yagadigr donemde Aliogullarinin nakibi olan bu gahsin Sia’nin énemli sahsiyetlerinden biri
oldugu, Alevilerin, Abbasilerin ve gesitli kesimlerden pek ¢ok egrafin onun evinde toplandig
anlagilmaktadir. Diger taraftan Miifid, bu sahistan hadis rivayetinde de bulunmustur. (bk. /-
Emili, s. 39, 6; 42, 9)

78 Miifid, el-Fusitlw’l-mubtare, s. 18-19.
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Peygamber’den hemen sonra onun halife olmasi gerektigini ve imametin
bu gekilde Ali ogullarinda devamini savunmugtur. Bu durum, Abbas ogul-
larinin halifeligini megru kabul etmemesi anlamina da gelir. Yine Miifid,
Serif Ebi’l-Hasan Ahmed b. el-Kasim el-Alevi el-Muhammedi’nin ilim
meclisine katilmig ve burada “Hz. Ali’nin sahabenin en faziletlisi oldugu”
goriigiinii savunmugtur. Konugmacilar arasinda Cebriyye, Mftezile ve
Zeydiyye mezhebine mensup alimlerin oldugu bildirilmistir.”7 Bir diger
tartigma ise Seyh Ebti Manstir Ibnii’l-Merzuban’in meclisinde gergekles-
migtir. Bu mecliste bazi Mitezili kelamcilarin hazir bulundugu belirtilmis-
tir. Mecliste, Ebti Bekir b. Sardya, Araplarin en cesaretlisinin Ebti Bekir
olduguna dair bir tartigma agmistir. Onun bu konudaki delili, Ridde Sa-
vaglar1 sirasinda Hz. EbG Bekir’in —sahabenin biitiin muhalefetine rag-
men- ortaya koydugu kararliliktir. Ebti Bekir, dogru bildigi bu hususta ka-
rarli davranmig ve bagariya ulagmugtir. Miifid, EbG Bekir b. Saraya’nin bu
iddiasina cevap vermis, Hz. Ali’nin fazilet ve cesaretinin sahabenin hep-
sinden daha fazla oldugunu ifade eden deliller ortaya koymustur.80

Diger taraftan Miifid’in miinazaralar1 sadece Sii akidesiyle sinirh kal-
mamug, kendi donemindeki fikhi/toplumsal meseleleri de i¢ermektedir.
Ornegin Miifid, Serif Ebii’l-Hasan Ahmed b. Kasim el-Muhammedi’nin
evinde gergeklesen bir ilmi toplantiya katilmig ve burada ed-Direki ile
mut’a nikahi konusunda tartigmugtir. Bu tartigmaya Kadi EbG Muhammed
b. Ma‘ruf da igtirak etmis ve Miifid’e itiraz etmistir.8! Ayrica Miifid; “Dev-
let komutanlarinin birinin evinde bulunuyordum. Orada, kendisine
Ibniv’l-Li’lii denilen Tsmaili bir adam vardi. Bana muvakkat evliligin mu-
bah olusunun delilini sordu..”82 diyerek konuyla alakali bagka bir tartiyma-
dan haber vermigtir. Bu bilgiler, mut’a nikahinin Bagdat’in ilim meclisle-
rinde tartistlmakta oldugunu gostermektedir. Yine Serif Ebi’l-Hasan Ali
b. Ahmed b. Ishak’in meclisine katilan Miifid, burada mirasla alakali

79 Miifid, ag.c., s. 96-97, 99.
80 Miifid, #g.e., s. 120-121.
81 Miifid, ag.c., s. 164-165.
82 Miifid, ag.c., s. 158.
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gortiglerini agiklamigtir.83 Ayrica yer ve zaman belirtilmeden Bagdattaki
bagka bir tartigmadan bahsetmigtir. Bu meclise miitekkellim, fukaha ve
kadilar katilmigtir. Burada Miifid, kiyas metodunun isabetli olmadigin
ifade etmis ve kullamlmasinin mahzurlarini agiklamigtir. Mitezili alimler-
le tartigtigr bu konuya donemin meshur 4limi Kadi Ebt Bekir el-Bakillani
de istirak etmistir.84

Bagdattaki kiiltiirel hayat ve donemin tartiyma konular1 hakkinda bil-
gi vermesi, mezhepler arasi diyaloga ve sosyal yapiya 1gik tutmasi
bakimindan yukarida zikredilen ilmi miinazara ve tartigmalarin ayr1 bir
oneminin oldugunda siiphe yoktur. Miifid’in miinazara ve tartigmalarina
bakildiginda bunlarin sadece Mfitezili ve Stinni dlimlere karg1 yapilmadigy,
ayni zamanda $ii-Zeydi, Ismaili ve hatta Imami 4limlerle de miinazara
yaptig1 goriiliir. Nitekim Miifid, Kife mescidinde bulundugu bir sirada,
kendi taraftarlar1 ve diger mezhep mensuplarindan 500 kadar insan onun
gevresinde toplanmug ve sozlerini dinliyorlardi. Bu sirada Zeydiyye mez-
hebine mensup birisi, -sif fitne ¢ikarmak ve Miifid’i zor durumda birak-
mak i¢in- “Hangi gerek¢eye dayanarak Zeyd b. Al’nin imametini reddet-
meyi caiz goriiyorsunuz?” diyerek Miifid’e soru yoneltmis ve bir tartigma
agmisti. Burada Miifid, Zeyd’in ilim, ziiht, iyiligi emretmek ve kotiilitkten
ali koymak konularinda imam oldugunu, ancak ismet, nas ve miicizeyi ge-
rektiren imametin onda bulunmadigini belirterek cevap vermistir. Miifid,
bu goriistine Zeydiyye’den hi¢ kimsenin itiraz edemeyecegini de agik-
lamistir. 85

Bagdat'taki kiiltiirel hayat anlatilirken Sia’nin kendi igindeki hiyerar-
siyl ve mezhebin varligin1 devam ettirmesi agisindan merkez-tagra haber-
lesmelerini de ifade etmek gerekir. Cesitli gehir ve bolgelerde yasayan Sia
taraftarlar1, dini konularda kargilastiklar1 problemlere cevap bulmak igin
donemin dini lideri olan Seyh Miifid’e ya da onun beldelerdeki vekilleri-
ne sorular yoneltiyorlardi. S6z konusu vekiller, iginden ¢ikamadiklart
kelami ve fikhi meseleleri Bagdat’a Seyh Miifid’e gonderiyorlardi. Miifid,

83 Miifid, ag.c., s. 172-73.
84 Miifid, #g.c., s. 81-85.
85 Miifid, ag.e., s. 340.
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bu nevi sorulara gogu defa yazili cevap vermis ve ortaya el-Mesail veya Ce-
vabat tiiriinden pek ¢ok risale ¢ikmigtir. Miifid’in iliski i¢inde oldugu cog-
rafyay1 bilmemiz agisindan bu risalelerde zikredilen gehir ve mekan isim-
leri 6nemli bilgiler sunmaktadir. Pek ¢ogu mevcut olmayan bu risalelerin
isimlerinden hareketle Miifid’in iliski i¢inde oldugu sehirleri tespit edebil-
mek miimkiindiir. Buna gore Miifid’in, Harezm, Nisabur, Ciircan, Sariye,
Taberistan, Sagan, Dinever, Huzistan, Fars, Rakka, Hair, Ukbera, Musul,
Diyarbakir gibi sehirlerde yasayan Sii-Imamilerle irtibat halinde oldugu
anlagilmaktadir. Ayrica, farkl sehirlerde yasayan bazi taraftarlarinin dog-
rudan isimlerine atifla yazdigy risaleler de mevcuttur. Biitiin bunlar birlik-
te diigiiniildiigiinde Miifid’in gok genis bir alanda tesirinin oldugu soyle-
nebilir. Miifid’in gesitli vesilelerle kaleme aldig1 bu risaleler, donemin sos-
yal ve kiiltiirel hayatiny, fikir ve diigiince anaforlarini yansitmasi agisindan
onemlidir. Burada sosyal ve kiiltiirel yap: hakkinda bilgi vermesi bakimin-
dan bir 6rnek olmak {izere onun Kitabi’l-Mezdr adli eserine deginmek is-
tiyoruz.

Miifid’in eserlerine bakildiginda sosyal ve kiiltiirel hayat agisindan
donemin ziyaret mekanlarinin biiyiik 6neme sahip oldugu goriilir. Hem
Miifid, hem de Miifid 6ncesi baz1 $ii yazarlar, eserlerinden bazilarini “$ii
kutsal mekanlar1 ve ziyaret yerlerine” tahsis ettikleri goriiliir. Miifid’in ko-
nuyla alakali olarak Kitabi’l-Mezir adinda bir eser kaleme almig olmasi;
ayrica hocast Ibn Kuleveyh’in ayn1 konuda Kamilii’z-ziydrit adiyla bir eser
telif etmesi; bu donemde kutsal kabul edilen mekanlarin ziyaret edilmesi-
ne azami derecede 6nem verildigini gostermektedir. Miifid’in bu eseri
kendisinden sonra gelen S$ii dlimlere kaynaklik yapmugtir.3¢ Bu eserler,
Miifid’in yasadig1 donemde kabir ziyareti, tiirbe ve benzeri mekanlarin zi-
yaret edilmesinin giindemde oldugunu gosterir. Nitekim Miifid, s6z ko-
nusu eserinde Sif kutsal mekanlar1 ve buralarin ziyaretiyle alakali uzun bil-

86 Miifid’in, hocast Ibn Kuleveyh el-Kummi’nin Kamilu’z-ziydrt isimli eserinden yararlanarak
telif ettigi bu eserden, kendisinden sonra 6grencisi Seyhw’tTéife et Ttsi’nin Tehzibu’l-ahkim’ -
da, yine Seyyid en-Nakib Iyasuddin Abdulkerim b. Tavus’un Ferbatu’l-fuzd’da, Takiyyuddin
el-Kef’ami el-Beledii’l-emin ve el-Misbah adli eserlerinde faydalanmuglardir. (bk. Miifid,

Kitibii’l-Mezdy, (ngr. Muhammed Bakir el-Ebtéht), negredenin 6nsozii, s. 12)
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giler vermis, ziyaret esnasinda nasil davranilacagini ve hangi dualarin oku-
nacagini agiklamig ve s6z konusu mekanlarin kutsiyetini ifade eden haber-
ler nakletmistir. Mesela Miifid, Kerbela’y: ziyaret etmenin faziletine dair
ahbar1 kaydetmis, 6zellikle Agtre giinii Kerbela’da bulunmanin 6nemine
vurgu yapmugtir.8”7 Boylece o, Astire giinii Kerbela’da toplamanin dini ge-
rekgesini ortaya koymusgtur. Ayrica o, bu ziyaretlerin gekil ve kurallarini da
belirtmig, adeta bir seremoni seklinde uygulanmasi gerektigini agik-
lamugtir.88 Bu eseriyle o, Siiler arasinda kutsal mekanlarin ziyaret edilmesi
kiiltiiriiniin yayginlagmasina katkida bulunmug olmaktadir. Unutulma-
malidir ki $if anlayigin tegekkiiliinde Hz. Hiiseyin’in ayri bir yeri vardir.
Biiveyhilerin Agtire giiniinii matem giinii olarak ihya etmeleri geleneginin
baglamasi ile Miifid’in bu eseri telif etmesi arasinda dogrudan bir iliski bu-
lundugu diistintilmektedir. Diger taraftan Miifid, Kitabi’l-Mezdr adli bu
eseriyle Sia’nin kutsal saydigi mekanlar ve faziletlerini anlatmakla kal-
mamug; ayrica o, iginde yagadig1 donemin kiiltiir ve inang yapisina igaret
eden baz1 bilgiler de vermistir. Ornegin haftanin hangi giinlerinde sefere
¢tkilmasinin uygun olacagini, hangilerinde ise sefere ¢ikilmamasimnin ge-
rektigini anlatmugtir.39 Yolculuga giiniin hangi vaktinde ¢ikilmasinin uy-
gun olacagindan, bu sirada hangi dualarin okunmasina varincaya kadar
ayrintili bilgiler vermigtir.?0 Bunlara ilaveten o, seferde iken konaklanacak
mekanin tagimast gereken ozellikleri, yilan ve tehlikeli hayvanlardan ko-
runmanin yollarini, diigman ve hirsizlardan emin olmak igin okunmasi ge-
reken dualar1 da nakletmigtir.91

Miifid’in yagadigr donemdeki sosyal ve kiiltiirel yapiyr gostermesi
bakimindan Sitinni-$ii ¢atigmalar1 da 6nem arz etmektedir. Zira bu gekis-
melerin ardinda O6nemli fikir ayriliklar1 bulunmaktadir. Bu donemde
tartigtlan konularin baginda “Kur’an’in korunmuglugu meselesi” gelmek-
tedir. Agagida yeri geldiginde deginilecegi iizere, Sia’ya gore masum ol-

87 Miifid, ag.c., s. 51.
88 Miifid, ag.e., s. 96 vd.
89 Miifid, ag.¢., s. 58-60.
90 Miifid, ag.c., s. 64-67.
91 Miifid, ag.c., s. 73.
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malari ve nas ile tayin edilmeleri itibariyla imamlarin sozleri de tipki pey-
gamberlerin sozleri gibi baglayicidir. Hz. Ali’nin kendi mushafinin ke-
narina kaydettigi bazi agiklayici ifadeler, sonraki $ii ulema tarafindan bag-
layic1 kabul edilmistir. $ia, Kur’an’in toplanmasi ve ¢ogaltilmasi sirasinda
bu ifadelerin dikkate alinmamasini elegtirmigtir. Nitekim h. 398 yilinda
Bagdat'ta zuhur eden gatigmalarin boyle bir arka plani bulunmaktadir.
Abdullah b. Mes‘ud’un mushafinin bulundugunu iddia eden Siiler, bu
niishay1 kendi iddialarin1 destekleyici bir argiiman olarak ileri stirmiigler-
dir. Kur’an’m korunmuglugu konusunda asla taviz vermeyen Siinniler,
Siilerin bu iddialarina giddetle kars1 ¢ikmuglardir. Sonugta Bagdat’ta isten-
meyen olaylar zuhur etmig ve kargasa ¢ikmistir.92 Bu durum, Miifid’in ya-
sadig1 donemde Kur’an’la alakal tartigmalarin revagta oldugunu goster-
mektedir. Nitekim Miifid’in kelima dair eserlerinde Kur’an’in her tiir ek-
siklik ve fazlaliktan korunmus oldugu goriisiine defaatle vurgu yapmasi
boyle bir arka planla yakindan alakali olsa gerektir. Yine onun ¢agdaslari
olan Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’in eserlerine bakildiginda onlarin da
bu konuya ehemmiyet verdikleri goriiliir.93

Bu donemde sahabenin faziletiyle, 6zellikle Hz. Ali’'nin en faziletli ol-
duguyla alakali tarigmalarin giindemde oldugu goriilmektedir. Siinni ke-
sim Hz. Ebti Bekir ve Omer’in fazilet siralamasinda Hz. Peygamber’den
sonra geldigini savunurken $iiler, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en
hayirlisinin Hz. Ali oldugunu savunmuglardir. Nitekim Miifid diger mez-
heplere mensup élimlerle tartigmalarinda bu konuya degindigi gibi telif
ettigi eserlerinde de bu meseleyi ele aldig1 goriilmektedir. Nitekim o, Hz.
Al’nin en faziletli oldugu hususunda ¢l-Ifséh fi imdmeti Emiri’l-mu’minin;
Kitiabu Tafdili’l-eimme ‘ale’l-meliike; Kitdb fi tafiili Emivi’l-mu’minin ‘ald
sairi ashabibi gibi eserler kaleme almugtir.9% Ayrica Bagdat'in kiiltiirel gev-
relerinde tartigilan bir konuda hi¢ siiphesiz gaybet meselesidir. Imamiy-

92 bk. Ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 58-59.

93 Bakillani, bu konuda el-Intisar li sibhati nabvi’l-Kur’an ve’r-vedd ald men nakalehw’l-fesad bi zi-
yade ev nuksan adiyla bir eser telif etmistir. Kadi Abdiilcebbar da Tenzibu’l-Kur’an ‘ani’l-
metdin adli eserini telif etmistir.

94 bk. Necisi, Ricdl, s. 328-332.
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ye’nin on ikinci imdminin ortaya ¢ikmasinin gittikge gecikmesi, muhalif-
lerine 6nemli bir koz vermistir. Hemen hemen her miinazarada imamin
ne zaman zuhur edecegiyle alakal sorularin dile getirildigi goriilmektedir.
Miifid, bu sorular kargisinda Ahbéri ulemanin yaptig gibi sadece nakli de-
liller getirmenin yeterli olmayacagini anladigs igin akli ve mantiki deliller
de ortaya koymak zorunda kalmistir. Nitekim on ikinci imamin gelisinin
gecikmesinin sebepleriyle alakali yeni argiimanlar tiretmis ve bu konuda
risaleler telif etmistir.95

C- HOCALARI

Miifid’in hocalarinin sayis1 hakkinda kaynaklarda farkli rivayetler bu-
lunmaktadir. Ornegin el-Miistedrekii’l-Vesail’de bu saymnin elliye ulastign
belirtilirken,% Bihdru’l-Envdr’in mukaddimesinde elli dokuz,%7 Tehzib’in
mukaddimesinde ise altmig bir?® hocasimin oldugu bildirilmektedir.9®
Emalfnin mukaddimesinde nagir Hiiseyin el-Estadali ve Ali Ekber el-
Gaffar’nin belirttiklerine gére Miifid’in bu eserinde hadis rivayet ettigi
hocalarinin sayis1 otuz alti, bunlarin digindaki diger hocalarinin sayisi ise
altmug birdir.100

Miifid, Bagdat’ta yasamis olmas itibariyla farkli kesimlere mensup
pek ¢ok hocadan ders alabilme imkanmna sahip olmugtur. Asagida da
goriilecegi tizere, onun hocalarr arasinda Kum ekoliine mensup gelenekgi
Sii alimler 6nemli bir yer tutmaktadir. Bununla birlikte o, Ustli gelenegin

95 Miifid’in gaybetle alakali eserleri ve goriisleri igin bk. Halil Ibrahim Bulut, “Seyh Miifid ve
Imamiye Ekoliinde Gaybet Inancimn Aklilesmesi”, Cumburiyet Un. Hahiyat Fakiiltesi Dergi-
si, say1 9/1, (2005), Sivas, s. 175-202.

96 bk.Tabersi, Mirza Hiiseyin, el-Miistedrekii’l-Vesdal, 111, 520-521.

97 bk. Meclist, Bibdru’l-enviy, 1, 74-77.

98 bk. Ebt Cafer et-Tlsi, Tehzibu’l-abkim, (ngr. Seyh Ali el-Ahundi), Beyrut 1401/ 1381, s. 1,
11-14.

99 Hocalarmin isimleri listesi igin bk. Miifid, Cemel, nagirin mukaddimesi, s. 11; Miifid, Emil,
nagirin mukaddimesi, s. 9-12; Ayrica bk. M. Ruza el-Caferd, el-Keldm inde’l-Tmdmiyye, s. 250.

100 Miifid, el-Emali, (ngr. Hiiseyin el-Estad(ili ve Ali Ekber el-Gaffiri), nesredenin mukaddime-

si, s. 9-12.
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onciileri kabul edilen Ebii’l-Ceys el-Belhi ve Ibnii’l-Ciineyd’e de 6grenci-
lik yapmugtir. Diger taraftan onun Siinni ve Mutezili dlimlerden ilim tah-
sil ettigi de bir realitedir. Miifid’in farkli kesimlere mensup hocalardan
ders almig olmasi, meselelere daha genis bir agidan bakabilmesine ve sen-
tezler yapabilmesine imkan tanimistir. Eserlerine bakildiginda hocalarina
reddiye yazmig olmast da bu donemdeki fikir hiirriyetini ve ilmi 6zgiir-
ligii gostermesi bakimindan 6nemlidir. Nitekim agagida hakkinda bilgi
verecegimiz hocalarindan bazilarina kargi reddiyeler yazmig ve onlarin ha-
tal1 oldugunu agikga ifade edebilmistir.

1- Seyh Sadtk

Imimiyye’nin 6nde gelen Alimlerinden olan Seyh Sadtkun (6.
381/991-92) asil adi Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Miisa b. Babe-
veyh el-Kumm{'dir. Kiinyesi ise Ebti Cafer’dir. Dogum tarihi kesin olarak
bilinmemekle birlikte tigiincii sefir Hiiseyin b. Ruh’un sefaretinin ilk yil-
larinda —tahminen h. 305 (917-18) yili civarinda- Kum’da diinyaya gel-
migtir. Babasiyla alakali bir menkibede belirtildigine gore kendisi gaip
imamin duasinin bereketiyle dogmusgtur. Babas1 Ebir’l-Hasan el-Kummi
Sil inancinin yayilmasi i¢in gayret gosteren ve bu konuda pek ¢ok eser te-
lif eden bir alimdir.10! Kiigiik gaybet donemi boyunca sefirlerle iliskileri-
ni devam ettirmis ve onlarla baglantiy1 kesmemigtir. $ii kaynaklarda yer
alan rivayetlere gore o zamana kadar erkek ¢ocugu olmayan Ebii’l-Hasan
el-Kummi, Allah’in kendisine salih bir ogul vermesi igin dua etmesi ni-
yazinda bulundugu mektubunu gizli imam Muhammed el-Mehdi’ye
ulagtirmak {izere tiglincii sefir Hiiseyin b. Ruh’a géndermis, Muhammed
el-Mehdi de sefir araciligiyla yolladig1 cevabi mektubunda dua ettigini ve
Allah’in yakinda kendisine hayirli iki evlat verecegini miijdelemis, ¢ok geg-
meden de Muhammed ($eyh Sadtk) ve Hiiseyin adlarini verdigi iki oglu
diinyaya gelmisti.102 Bu telakki ImAmiyye mensuplari arasinda yaygin bir
inang haline gelmistir. Sadtik ve babasi Ali b. Babeveyh, Sadiikin diye
meshur olmuglardir.

101 Kays Al-i Kays, el-Irdniyyiin, 111, 65-73.

86



Seyh Miifid’in Hayats ve Ilmi Kisiliyi

Meghur bir Tranl ailenin ¢ocugu olarak diinyaya gelen Sadtk’un ye-
tismesinde babasi ve ¢ok sayida ilim adamu yetigtiren aile gevresi etkili ol-
mugtur. O, ilk tahsilini babasindan almis, ayrica Kum’da Muhammed b.
Hasan el-Velid, Hamza b. Muhammed b. Ahmed gibi 6nemli alimlerden
ders gormiistiir. Babasinin vefatindan sonra, devrin gelenegine uyarak
ilmi seyahatlere ¢ikmig; Hz. Peygamber ve imamlara ait hadisleri topla-
mak maksadiyla pek ¢ok yolculuk yapmistir. Bu dogrultuda Rey’de Mu-
hammed b. Ahmed el-Esedi, Yak(ib b. Yusuf, Ahmed b. Muhammed b.
Sakr ve Ebt Ali b. Abdiirabbih er-Rézi’den hadis dinlemis ve onlara ha-
dis nakletmigtir. Ayrica Seyh Sadiik, 352 (963) yilinda Horasan’a gitmis,
Meshed ve Nisabur’u ziyaret ettikten sonra aym yil Bagdat'a ge¢mistir.
Burada iki yil kadar kalmistir.103 Bu sirada Bagdat’taki Sii ulemasiyla
kargihklt hadis rivayetlerinde bulunmus ve dersler vermistir. Hac fari-
zasinin akabinde ¢esitli beldelere seyahatler yapmustir.

Bazi tarihgiler, Sadiik’un Iran, Horasan ve Maveraunnehir bolgeleri-
ne yaptig1 yolculuklar: Biiveyhi emiri Riikniiddevle’nin talimatiyla gergek-
lestirdigini, boylece oralarda Tmimiyye inancinin yerlestirilmesini amag-
ladigint ileri stirmiiglerdir.104 Riikniiddevle, onu sarayina davet etmis ve
bunun {izerine Sadiik Rey’e yerlesmistir. Burada, bir taraftan Sia’nin
goriisleri konusunda Biiveyhi hiikiimdarinin sorularini cevaplandirirken
diger taraftan Ogrenci yetigtirme ve eser yazma faaliyetlerini devam ettir-
mistir.105 Ogrencileri arasinda kardesi Hiiseyin b Ali, yegeni Hasan b.
Hiiseyin, Necdsi’nin babasi Ali b. Ali b. Ahmed, Ebii’l-Kasim Ali b. Mu-
hammed, EbGi Abdullah Hiiseyin b. Ubeydullah el-Gadairi ve Seyh Miifid

gibi 6nde gelen $ii alimlerini saymak miimkiindiir.106 O, ilm1 gayretleri ve

102 bk, Sadiik, Kemalw’d-din, 11, 502-503. Ayrica bk. Wahid Ahktar, Early Shi’ite Tmémiyyah
Thinkers, s. 41-42; Tlyas Uziim, “Ibn Babeveyh, Ebii’l-Hasan”, DIA, XIX, 344.

103 Sadfik'un Bagdat’taki ikametinin h. 352-355 yillar1 arasina tekabiil ettigi ve Seyh Miifid’in
ondan ders okumasinin da bu tarihlerde oldugu anlagilmaktadir. Zira Miifid’in Bagdat’in
digina gtkmadigi, her hangi bir ilmi seyehate katilmadigi bilinmektedir. (bk. Madelung,
“Mufid”, EI2, VI, 312.)

104 Ahktar, ag.c., s. 43.

105 Hahsari, Revzdtii’l-cennit, s. 533, 534.

106~ Ahktar, ag.c., s. 53, Mustafa Oz, “ibn Babeveyh, Seyh Sadiik”, DIA, XIX, 345-46.
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ortaya koydugu galimalar1 sebebiyle Imamiyye iginde Reisii’l-mubaddisin
olarak isimlendirilmigtir.107

Kiileyni’den sonra Imimiyye’nin en 6nemli 4limlerinden biri olarak ka-
bul edilen Seyh Sadik, kendinden Onceki Ahbarilerden o6zellikle
Kiileyni’den nispeten farkli bir yol takip etmistir. Nitekim o, akli miistakil
bir delil olarak kabul etmemekle birlikte baz1 akli izahlarda bulunmugtur. Bu
durum biraz da donemin ihtiyaglartyla dogrudan alakahdir. Zira gaybet
doneminin uzamasiyla birlikte gerek Sia biinyesinden gerekse diger firkalar-
dan gelen itiraz ve tenkitlere sadece imamlardan gelen haberlerle cevap ver-
menin yeterli olmadigi anlagilmig ve meseleleri izah ederken akli delillerinde
kullanilmasi gerektigine karar verilmisti. Nitekim Sadiik'un gaybetle alakali
izahatina bakildiginda zaman zaman kendi goriiglerine ve ikna edici agikla-
malara yer verdigi goriiliir. Halbuki kendisinden 6nceki Ahbariler, sadece
ahbarin nakledilmesiyle yetinmislerdir. Sadiik, Sif imam{ anlayig1 savunurken
hem Zeydiyye ve Ismailliyye’ye hem de Mitezile’ye kargi cevaplar vermis ve
onlar1 tenkit etmigtir. Ornegin imimetin nas ile tayini meselesine agirlik ver-
mis, Ozellikle Zeydilere kargt imametin Hz. Hiiseyin’in evladinin digina
¢tkmayacagina, her imamin bir sonrakini belirledigi hususuna vurgu yap-
mustir. Ayrica Sadik, Peygamber’in yanilmasi (sehvii’n-nebi) konusunda ge-
leneksel Kum ekoliiniin goriisiinii devam ettirmis, bu konuda Hz. Peygam-
ber’in asla yamlmayacagini iddia edenleri agirilikla itham etmigtir.108

Seyh Sadiik’un eserleriyle alakali olarak bazi aragtirmacilar 300 kadar
eserinin oldugunu bildirmiglerdir. Nitekim Men [ yahduruhii’l-fakih adli
eserinin girig kisminda nagir 219 eserinin ismini zikretmigtir. Siiphesiz bu
eserlerin 6nemli bir kismi, farkli sehirlerde bulunan $ii-imami kimselerin
ona cevaplandirmak iizere yonelttigi sorulara verilen kisa cevaplardan ya-
ni risalelerden olugmaktadir. Bu eserlerinin ¢ok kiigiik bir kismi
giiniimiize ulagabilmistir. Bunlardan bazilar1 soyledir:

1- Kemdlw’d-din ve temamm’n-ni‘me: Sadk’un bu eseri Temalii’d-din ve
itmamii’n-ni‘me seklinde de bilinir. Eser, miiellifin girig kisminda belirtti-

107 Ebt Cafer etTasi, el-Fibwist, s. 188-190; Akhtar, Early Shi’ite Imdmiyyah Thinkers, s. 39, 49-53.
108 bk. Sadtik, Men Id yahdurubhw’l-fakih, 1, 233, (hadis no. 1031); Miifid, Tashib, s. 135;
Cabird, el-Filru’s-selefi inde’s-Si’ati’l-Imamiyye, s. 203-04.
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g1 tizere on ikinci imamin istegi tizerine yazilmistir. Sadtik, rityasinda on
ikinci imami1 gormiis ve kendisinden imamin gaybette oldugunu ispat ve
izah eden bir kitap telif etmesini istemistir. Miiellif bu eseri, h. 354 yilin-
da tamamlamig ve burada o, gaybet konusunda diger mezheplerin ileri
stirdiikleri itirazlar1 cevaplandirmigtir.199 Miiellif, gaybetin uzamasi sebe-
biyle Siilerin biiyiik bir sagkinlk i¢inde olduklarini, Kaim hakkinda siiphe-
ye diistiiklerini ve 6nemli bir kisminin yanhs goriiglere meylettigini agik-
ladiktan sonra, Siileri hakikat yoluna ulagtirmak ve onlara dogrular
gostermek maksadiyla bu eseri kaleme aldigini belirtmistir.110 Gaybet ko-
nusuna girmeden 6nce uzun bir giris yapmug, burada imamet anlayigiyla
alakali temel goriisleri dile getiren ahbar1 zikretmistir. Gaybetin bazi hik-
metleri oldugunu ifade ettikten sonra bu konuda Keysaniyye, Naviisiyye,
Vikifiyye, Zeydiyye gibi bazi Sii gruplarca ileri siiriilen itirazlara cevaplar
vermigtir.111 Sadiik, gaybetin akilla anlagilabilir bir sey oldugunu izah et-
mek i¢in bazi yorumlar da yapmistir. Buna gore gaybet, yokluk degildir.
Gizlenmis olsa da Imim yine imdmdir. Bu durum tipki Hz. Peygamber’in
magarada gizlendigi zamana benzemektedir.112 O, ImAmin gaybetini Hz.
Peygamber’in Mekke’de iken Medine’de, Medine’de iken Mekke’de ol-
mayig1 haline benzetmigtir.113 Diger taraftan o, gaybetin garipsenecek bir
durum olmadigini bazi peygamberlerin hayatindan Orneklerle an-
latngtir. 114 Ayrica Kaim’in gaybetine dair Islimiyet’ten 6nce yasamig bazi
kimselerin hayatlarindan da 6rnekler vermistir.115 Sadtk, 6nceki miiellif-
lere gore “muammertin” ile alakali bilgilere gok daha fazla yer vermigtir.
Nitekim o, Kaim’in durumunu izah etmek tizere Hizir,116 Ziilkarneyn,
Deccal ve seytanin durumlarint 6rnek olarak zikretmigtir. Sadtk, hem
peygamberlerden hem de diger insanlardan uzun 6miirlii olanlar1 zikret-

109 bk. Akhtar, ag.c., s. 47.

110 Sadtik, Kemalii’d-din, s. 2.

L1 Sadtik, ag.c., s. 32-134.

12 Gadiik, ag.c., s. 48-49, 61-62.
13 Sadfik, ag.c., s. 85-86.

114 Sadtik, ag.c., s. 128-160.

115 Sadfik, ag.c., s. 169-198.

116 Sadtik, Kemdlii-din, s. 392-393.
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mek suretiyle Kaimin de boyle olmasinin akla uzak olmadig: agiklamak is-
temigstir.117 Diger taraftan Kaimin uzun 6miirlii olmasinin Allah’in ona ve
Sii toplumuna bir liitfii oldugunu da belirtmistir.118

1) Men La yahduruhii’l-fakih: Fikih bablarina gore diizenlenen stinen
tarzinda bir eser olup Imaimiyye Siasinca “el-kiitiibir’l-erbaa” ad1 verilen
muteber hadis kitaplarimin ikincisidir. Hz. Peygamber’e ve Ehl-i Beyt’e
nispet edilen 6000 civarinda rivayeti ihtiva eden ve ¢ok sayida yazmasi bu-
lunan eser bir ¢ok defa basilmigtir.119

) Risdletii’l-Itikadat: Sadtikun en fazla taminan bu eseri ¢esitli dil-
lere terciime edilmistir. Imdmiyye’nin itikadi goriiglerini ilk defa derli top-
lu bir sekilde ele alip igleyen eser; tevhid, teklif, kullarin fiilleri, irade, ka-
za, vahiy, imamet, takiyye, rec’at gibi $if itikadinin esaslarini ihtiva etmek-
tedir. Seyh Miifid bu esere Tashiln’l-Itikdd (Sevhu ‘akdidi’s-Sadik) adiyla
bir gerh yazmustir. Miifid, hocasinin goriislerini bazen tashih etmig, bazen
de serh etmigtir. Eser, Ethem Ruhi Figlal'nin agiklayic notlar ilavesiyle
Riséletii’l-itikadati’l-Imamiyye ( Sit-Imdmiyye'nin Inang Esaslars) adiyla
Tirkg¢e’ye (Ankara 1978) gevrilmistir.

) et-Tevhid: Mitezile kelamailarinin, Risaletii’l-Itikadit adli eserinde
ortaya koydugu bazi goriislerinden dolay1 kendisini agir bir sekilde eles-
tirmelerinden dolay1 Sadtk, 6nceki eserini tamamlayict mahiyette, ayrica
Imamiyye’nin tesbih ve tecsimden uzak oldugunu ortaya koymak iizere
bu eserini yazmistir. Burada o, tegbih ve tecsim anlayigindan uzak bir tanri
tasavvuru ortaya koymus, konuyla alakali ahbari literal anlamda degerlen-
dirmenin isabetli olmayacagini, bunlarin tevil edilmesinin gerektigini be-
lirtmistir. Bu eserlerinden baska: Me’ani’l-ahbdr; el-Hiddye; Ilelii’s-serd’ic
ve’l-abkdm; Kitdbwl-Mukni; Me’iinii’l-menkulit; Kitabw’l-Hasal gibi eser-
leri de vardir.120

17 Sadtik, ag.c., s. 537-575.

118 Sadiik, ag.c., s. 523-524.

119 Eser hakkinda genis bilgi igin bk. lyas Uziim, “Kiitiib-i Erbaa”, DIA, XXVII, 4-5.

120 Eserleri hakkinda bilgi edinmek igin bk. Ahktar, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, s. 46-48;
Kays Al-i Kays, el-Trdniyyiin, 111, 134-184; Mustafa Oz, “Ibn Babeveyh, Seyh Sadiik?, DiA,
XIX, 346-348.
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Sadiik, ilmi birikimi ve Kum ekolii i¢indeki konumu itibariyla 6nem-
li bir mevki isgal ettiginden olmalidir ki Miifid, eserlerinde ondan bolca
alint1 yapmug, onun bazi gortslerini tashih etmek ya da elestirmek tizere
risaleler telif etmis, benimsemedigi gortislerini reddetmek tizere eserler te-
lif etmistir. Nitekim Mifid’in Tashihu’l-Itikdd adl eseri bunlarin baginda
gelir. Ayrica Miifid, Sadtk’un Selwii’n-Nebi konusundaki goriiglerini eles-
tirmek tizere Ademu selvi’n-Nebi adinda bir risale kaleme almistir. Aslinda
Miifid Ahbariyye’ye yonelttigi bir gok elestirisini hocast Sadtik’un tizerin-
den yapmugtir. Bu durum Sadtk’un $ii diisiincesindeki yerini ve Miifid
tizerindeki etkisini gostermesi bakimindan oldukga anlamlidir.

2- Ebii’l-KAsim Cafer Ibn Kuleveyh

Asil adi Cafer b. Muhammed b. Kuleveyh el-Kummi (6. 368/978),
kiinyesi ise Ebii’l-Kasim’dir. Bagdat’ta ikamet ettigi i¢in de el-Bagdadi di-
ye meshur olmustur. Babasi Muhammed b. Kuleveyh, kiigiik gaybet
doneminin 6nemli fakihlerinden biridir. Abisi Ebti Hiiseyn Ali b. Mu-
hammed de Imimiyye’nin 6nemli 4limlerindendir. Kendisi, Seyh
Sadtik’un babasi Ebi’l-Hasan Ibn Babeveyh’in 6grenciligini yapmistir.
Ibn Kuleveyh, kardesiyle birlikte Kiileyni’den hadis rivayet etmislerdir.
Ayrica Muhammed b. Hasan b. Velid, Ebi’l-Abbas Muhammed b. Cafer
el-Kureysi el-Bezzaz (233-316/847-928), Muhammed b. Abdullah el-
Kummi gibi alimlerden de hadis nakletmistir. Nitekim Ibn Kuleveyh, ha-
dis nakilciligi konusunda otorite kabul edilmigtir.12! Onemli 6grencileri
arasinda Miifid’in yani siral?2 Harun b. Musa el-Tel’akberi, Hiiseyin b.
Abdullah el-Gadairi, Ahmed b. Abdun ve Tbn Aztr gibi taninmig sahsi-
yetler bulunmaktadir.123 Tbn Kuleveyh, 368/978 yilinda Bagdat’ta vefat
etmistir. Mekabir-i Kureyg'e Imdm Cevad’in yanina defnedilmistir. Seyh
Miifid de vefat ettiginde onun yanina defnedilmigtir. Kaynaklarda belirtil-
digine gore Ibn Kuleveyh’in pek ok eseri vardir.124

121 bk. Ahktar, ag.c., s. 82.

122 Sehragtb el-Mazenderani, Medlimu’l-ulema, s. 112-113.

123 Wahid Ahktar, Early Shi’ite Imdmiyyah Thinkers, s. 82-83.

124 bk. Necisi, Ricdl, s. 123-124, nu. 318; Ebti Cafer etThsi, Fibrist, s. 42; Allame Hill,
Kitabw’r-vical, s. 65.
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Ibn Kuleveyh, Miifid’in bizzat rivayette bulundugu hadis seyhlerin-
den biridir.125 Nitekim o, Ibn Kuleveyh’in Kamilii’z-ziydrit adli eserinden
yararlanmig ve hocasindan pek ¢ok hadis rivayetinde bulunarak Kitdbii’l-
Mezar adli eserini telif etmistir.126 Ayrica Miifid, Kiileyn’nin biitiin riva-

yetlerini bu hocasinin vasitasiyla 6grencilerine aktarmigtir.127

3. Ibn Ciineyd el-Iskafi

Miifid’in hocalarindan olan EbG Ali Muhammed b. Ahmed b. el-
Ciineyd (6. 381/991), dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte,
Bagdat ile Vasit arasindaki Iskaf’ta diinyaya gelmistir.128 Hadis dinledigi
ilk hocalarindan olan Hiimeyd b. Ziyad’in 6liim tarihi (310/922) dikkate
alindiginda III. (IX.) yiizyihn sonlarinda veya IV. (X.) ylizyihn baginda
dogdugu soylenebilir. Kiileyni ve Seyh Sadiik'un ¢agdasi olup dordiincii
sefir Ali b. Muhammed’le tamgmistir. Ibn Ciineyd’in mensup oldugu
Iskafi ailesi, tipki Nevbahti ailesi gibi Bagdat'in 6nde gelen ailelerinden
olup Biiveyhi iktidariyla iyi iligkiler iginde oldugu belirtilmistir.129 Nite-
kim Necagi, Ibn Ciineyd’in dénemindeki imimi liderlerin 6nde gelenle-
rinden biri oldugunu, on ikinci imam adina humusu topladigini ve 6ldiik-
ten sonra da bunlar1 emanet olarak kiz kardegine biraktigini nakletmis-
tir.130 Katib lakabiyla da taninmaktadir. Humeyd b. Ziyad’dan bagka
Abdiilvahid b. Abdullah el-Mevsili, Ahmed b. Muhammed el-Asimi gibi
alimlerden de hadis 6grenmis ve Ibn Ebi AkiP’den keldim okumustur. Mes-
hur 6grencileri arasinda $eyh Miifid’den bagka, Hiiseyin b. Ubeydullah
el-Gadairi ve Abdullah b. Abdun bulunmaktadir. Ibn Ciineyd’in 6liim ta-
rihi dikkate alindiginda (381/991) ayni zamanda Miifid’in 6grencileri
olan Serit Murtaza ve Radi ile Necast’ye de hocalik yaptig1 anlagilir. Niga-

125 Miifid, Kitdbu’l-Mezar’da hocast ibn Kuleveyh’den bolca nakilde bulunmaktadir. Ornek ola-
rak bk. s. 12, 15, 16, 17, vd.

126 Miifid, Kitdbii’l-Mezir, nesredenin mukaddimesi, s. 13.

127 bk. Meclist, Bihdar, 108/ 75-76.

128 Mazlum Uyar, “ibm’j’l—C'Lincyd”, DIA, XXI, 5-6.

129 Nurullah Siisteri,Mecalisu’l-mu’minin, 1, 439.

130" Necasi, Ricdl, s. 273.
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bur seyahati ve orada bir yil kalmasinin diginda Irak’ta ve 6zellikle Bag-
dat’ta yasadig bilinen Tbn Ciineyd, Rey’de 381/991 yilinda vefat etmistir.
Degisik konularda yaklagik 200 kadar eserinin oldugu bildirilmistir. Bun-
lardan higbiri bugiin elimizde bulunmamaktadir. Bununla birlikte fikih
ustilii konusunda eser yazan ilk $ii 4lim oldugu kabul edilmistir. Onun en
onemli eseri Tehzibu’s-Si‘a li-abkdmi’s-seri‘a adli kitabidir. Ebti Cafer et-
Tasi, bu eserin yaklagik yirmi ciltten ibaret oldugunu ve fukaha metodu-
na gore yazildigini bildirmistir. 131 Ayrica el-Mubtasarw’l-Ahmedi fi fikhi’l-
Muhammedi; Abkdmu’s-salit; Abkdmu’t-talak; el-Ifham li-usili’l-ahkém gi-
bi eserlerinin de isimleri zikredilmistir.132

Ibn Ciineyd daha ¢ok fakih olarak taninir. Bir ¢ok bakimdan hocast Ibn
Ebi AKil’i 6rnek alan Tbn Ciineyd bazi hususlarda ondan ayrilmistir. Bunun-
la birlikte baz Siiler, Sii gelenekte itihat kapisinin ilk defa Tbn Ebti Akil ta-
rafindan aralandigin ileri siirerken bazilart da onun Ibn Ciineyd oldugunu
savunmustur.133 Tbn Ciineyd, Sia’da fikih ustliiniin geligimine katkida bu-
lunmugtur. Ozellikle biiyiik gaybetin baglamastyla birlikte sadece fikha dair
imdmlarin ahbarini nakletmenin yeterli olmadig1 anlagilmig, bunun ustliine
dair bazi prensiplerin konulmasi zorunlu olmustur. Bu noktada Ibn Ciineyd,
fikih ustliine iliskin ilk prensipleri vazeden kisi olanak kabul edilmistir. Bu-
nunla birlikte onun, $eyh Miifid ve takipgilerinde oldugu gibi sistematik bir
metot ortaya koymaktan ziyade eklektik bir yol takip ettigi gortiliir.134

Ibn Ciineyd, ustl ve furu konusunda, Ehl-i Siinnetin kitaplarini ince-
leyerek bunlardan etkilenmis ve sonugta kiyas ve re’yle amel etmigtir.135
Bu sebeple onu kendi donemindeki Ahbariler agir bir sekilde tenkit etmis-
tir. Ashinda Ibn Ciineyd ve hocast Ibn Ebt Akil akla verdikleri 6nem, Ah-

131 Ebti Cafer etT0si, Fibrist, s. 164.

132 fbn Ciineyd’in eserlerinin listesi ve bunlarin muhtevalar1 haklinda bk. Ibn Nedim, Fibwist,
s. 242-243; Kays Al-i Kays, Irdniyyin, 11, 193-207; Ahmed Piketci, “Ibn Ciineyd”,
Daivetii’l-ma‘arifi Biiziirg-i Islimi, (DMBi), Tahran 1367, II1, 258-262; Wilferd Made-
lung, “Ebn Jonayd”, Eiz, VII, 31-32; Mazlum Uyar, “Ibnii’l—Ciineyd”, DIA, XX1, 5-6.

133 Mazlum Uyar, $i# Ulemanmn Otoritesi, s. 19-20.

134 Mazlum Uyar, a4.c., s. 20.

135 Kays Al-i Kays, el-Irdniyyin, 111, 188-189.
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barilerden farkli tutum ve metotlar: sebebiyle Ustli anlayigin Onciileri ka-
bul edilmiglerdir. Nitekim Miifid’in ustli anlayigimn temelinde Ibn
Ciineyd ve dolaysiyla Ibn Ebt Akil'in akilcr yaklagimlarmin bulundugu
soylenebilir.136 Bununla birlikte Tbn Ciineyd’in kiyas ve re’yi kabul eden
fikih anlayig1 ilk ustlilerce elestirilmigtir. Seyh Miifid, hocasinin fikhi isti-
dadini takdir etmekle birlikte, kiyas ve re’ye ehemmiyet vermesi sebebiy-
le onu elestirmis ve hatta onu tenkit eden miistakil risaleler kaleme
almugtir. Bunlardan biri en-Nakd ‘ald Ibn Ciineyd fi ictibadibi fir-re’y adl
risalesidir.137 Diger eseri ise Risdletii’l-Ciineyds ild ehl-i Misyr’dir.138 Diger
taraftan Miifid, hocasin1 haber-i vahid lehindeki tutumundan dolayr da
elestirmigtir.139

4. Ebir’l-Ceys el-Belhi

el-Muzafter b. Muhammed b. Ahmed Ebii’l-Ceys el-Belhi el-Ho-
rasini el-Bagdadi (6. 368/977-78) Imimiyye’nin 6nde gelen kelam ve ha-
dis alimlerindendir.140 Ebt Sehl en-Nevbahti’nin 6grencisidir. Ayni za-
manda Miifid’in ilk hocalarindan olan Ebl Yasir’e de hocalik yapmustir.
Ayrica Ebi’l-Ceys, ilk tahsilini memleketinde Bagdat Mitezilesinin lideri
ve kendi ismine nispet edilen firkanin reisi olan Ebii’l-Kéasim el-Belhi el-
Ka'b’den almistir.141 Boylece Miifid, hocasi Ebii’l-Ceys kanaliyla hem
Nevbahti gelenegini ve kelam anlayisinil42 hem de Bagdat Mtezilesinin

136 Mazlum Uyar, ag.e., s. 22; a. mlf., “1bnii’l—C1'ineyd”, DIA, XXI, 5-6.

137 bk. Necast, Ricdl, s. 331.

138 Necasi, ag.e., s. 328. Bu eser, Nakdu’r-Risileti’l-Ciineydi  geklinde okunmugtur.

139 Miifid, el-Mesailu’s-Seveviyye, s. 73-74.

140 bk. Tbn Nedim, Fibrist, s. 221. Bu isim, Ebi’l-Hubeys seklinde de okunmustur. (bk.
Axyinii’s-Sin, 48/ 81, rakam 10984; Kays Al-i Kays, el-Irdniyyin, 111, 120).

141 Agil adi, Ebii’l-Kasim Abdullah b. Ahmed b. Mahmiid el-Belhi el-Ka‘bi’dir (6. 319/931).
Genis bilgi igin bk. Adil Bebek, “Ka‘bi”, DIA, XXIV, 27. Kabi'nin eserlerinden hig biri
giliniimiize ulagmamugtir. Onun goriiglerinin saghikli bir sekilde yeniden ortaya konulabilme-
si i¢in Mufid’in Evdilii’l-makdlit’y 6nemli bir kaynakur. Kabiden bahseden giiniimiiz
aragtirmacilariin Miifid’in bu eserinden yeterince faydalanmamis olmalar1 kanaatimizce
biiyiik eksikliktir.

142 M. Ruza Caferi, el-Keldm inde’l-Imamiyye, s. 240; Madelung, “Al-Mufid”, EI2, VII, 312;
Uyar, Sit Ulemanin Otoritesi, s. 23.
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temel doktrini 6grenmistir, denilebilir. Nitekim Miifid, eserlerinde, 6zel-
likle Evdilii’l-makdlit' inda Ka'bi’nin goriiglerine bolca yer vermistir. Onun
Basra ckoliine nispetle Bagdat ekolii taraftarliginin kaynaginda hocasi
Ebir’l-Ceys’in, Ebii’l-Kasim el-Kabi’nin 6grencisi olmasinin énemli bir
yeri vardr.

Kaynaklarda verilen bilgilere gore Miifid’in kelim ilmini okudugu
ikinci hocasi olan Ebir’l-Ceys, Sii gelenek iginde kelamciligiyla tebariiz et-
migtir.143 Nitekim Ebti Hayyan et-Tevhidi onun hakkinda “O, $ianin ho-
cast ve kelamcisidir.”144 diyerek bu ozelligine dikkat ¢ekmigtir. Ayrica
imami kaynaklarda Ebir’l-Ceys’nin $ii-Tmami bir kelimct olan Ebt Sehl
Nevbahti’nin 6grencisi ve $eyh Miifid’in hocasi olduguna vurgu
yapilmugtir.145 Diger taraftan Miifid, hocasindan kelam ilminin yani sira
bazi hadisler de nakletmistir.146

Ebir’l-Ceys’in kaynaklarda ismi zikredilen bazi eserleri bulunmak-
tadir. Bunlar arasinda Kitdbu’l-erzik ve’l-dcdl; Kitdbw’l-araz ve’n-niiket;
Kitabw’l-imame; Kitdbw'l-insan; Kitdbu nakzi’l-Osmaniyye ve’r-vedd ‘ale’l-
Cahiz gibi eserleri dikkat gekmektedir.147

5. Ebi Abdullah el-Basri

el-Hiiseyin b. Ali b. Ibrahim el-Basri el-Kigadi (6. 369/979-80),
Mitezilenin 6nde gelen kelam dlimlerinden biridir ve 6nemli bir Hanefi
hukukgusudur. Dogum tarihi hakkinda 289/902, 293/905 ve 308/920 gi-
bi farkl: tarihler ileri siiriilmiistiir. Cu‘al lakabiyla meshur olmusgtur.148 O,
yagadigi donemde Mutezilenin Basra ekoliiniin temsilcisi sayilan Ebti

143 bn Schrastb, Medlimu’l-ulema, s. 112-113.

144 Ebti Hayyan etTevhidi,Ahldkn’l-Vezirin, s. 203, 206, 207.

145 bk. Kays Al-i Kays, el-Irdniyyin, 111, 120, Aga Biiziirg-i TahrAni, ez-Zeri‘a, 11, 389.

146 Miifid, Ebii’l-Ceys tarikiyle pek ok hadis nakletmistir. Ornek olarak bk. Emal, s. 18, 19,
175, 190, 202, 215, 218; a.mlf., el-Irsdd, s. 39, 40, 41.

147 bk. Kays Al-i Kays, Irdniyyin, 111, 121-122.

148 Ornek olarak bk. Ibn Nedim, Fibrist, s. 210. “Giibre bocegi” anlamina gelen Cual lakabr da-
ha ziyade $ii kaynaklarda zikredilmektedir. Ancak Miitezili ve Hanefi kaynaklarda bu la-
kabindan s6z edilmez.
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Hagim el-Ciibbai ve 6grencisi Ebti Ali ibn Hallad el-Basri’den fayda-
lanmigtir. 149 Omriiniin biiyiik kismini Bagdat'ta gegirmistir. Meshur ha-
nefi fakihi Ebi’l-Hasan el-Kerhi’nin derslerine devam etmistir.150 Bagdat
Miutezilesinin miimessili olan Ibnir'l-Thsid ve 6grencilerinin, Basra
ckoliiniin goriiglerine giddetle kargi ¢tkmalar1 sebebiyle zor giinler ya-
samugtir. Hamdani emiri Seyfuddevle’nin talebi dogrultusunda “her
miictehidin isabetli oldugu” tarzindaki kanaatini agiklamak tizere el-Usiil
ve Nakdw’l-fiitya adli eserini telif etmis ve bu vesile ile Hamdanilerle iyi
iligkiler kurmugtur.15! Ebti Abdullah, Mitezilenin Basra ekoliine mensup
olmakla birlikte mutedil $ii temayiilleri sebebiyle dikkat ¢ekmistir.152 Bu
ozelligi sebebiyle Biiveyhiler ve Zeydilerle de iyi iliskiler kurmustur. Ozel-
likle Biiveyhi veziri ve 6nemli bir kelim alimi olan Sahib b. Abbad’in il-
gisini ¢ekmig ve onunla dostluk kurmugtur.153

Ebt Abdullah el-Basri’nin fikirleri 6grencisi Kadi Abdiilcebbar’in
mubhtelif eserlerinde yer alan iktibaslar halinde giintimiize kadar
ulagmistir. Kadi Abdiilcebbar, hocasini giikran ile anmasina ragmen sik sik
ona muhalefet de etmigtir. Ebi Abdullah el-Basri, bir Miitezile kelamcist
olmakla birlikte Ciibbailerin goriiglerine zaman zaman muhalefet etmek-
ten ¢ekinmemigtir. O, eserlerinde Zeydi-$ii temayiillere yer vermis, 6zel-
likle Hz. Ali’nin faziletini Sii rivayetlere dayanarak izah etme yoluna git-
mistir. Hz. Ali ve Hz. Ebt Bekir’in faziletlerini “muvézenetii’l-a‘mal” de-
nilen ve bagardiklari igleri 6lgii alan bir ustl uygulayarak kargilikli bir de-
gerlendirmeye tabi tutmug ve bu konuda Hz. Alr'nin daha istiin oldugu-
nu ilan etmistir.!54 Bunun yani sira Hz. Omer’in Islam’in ilk yillarinda

149 bk, KAdi Abdiilcebbar, Tabakdtii’l-Miitezile, (Fazlw’l-I tizdl ve tabakdti’l-Mu tezile iginde),
ngr. Fuad Seyyid), s. 325-28.

150 {bn Nedim, el-Filrist, s. 215, 258; Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 272.

151 KAdi Abdiilcebbir, ag.¢., s. 326.

152 {bniv'l-Murtaza, el-Munye ve’l-emel, s. 190.

153 Ebti Hayyan etTevhidi, Sahib .b. Abbad’ sevmemesi sebebiyle ona yakin olan kimseler
hakkinda da iyi sozler sdylememistir. Bu sebeple olmalidir ki o, Ebi Abdullah’t sShret
diiskiinii, tarafgir ve politik niifuzunu ustalikla kullanan, ancak ilmi ihatas1 olmayan birisi
olarak tavsif etmistir. (bk. el-Imta* ve’l-mu’dnese, 1, 40)

154 Kadi Abdiilcebbar, el-Mugni, XX /1, s. 216.
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miisliiman oldugunu ve Hz. Ali’nin kizi Ummii Giilsiim ile evlendigini
agik¢a belirtmistir.155 Ayrica ImAmiyye’nin mut‘a nikahinin megru oldugu
goriigiinii reddetmistir.156 Kelam konusunda bazi gahsi goriisleri bulun-
makla birlikte ¢ogunlukla Basra ekoliiniin goriiglerini takip etmigtir. Yir-
mi civarinda eserinin oldugu belirtilen miiellifin bu eserlerinin giiniimiize
intikal edip etmedigi bilinmemektedir. Nakzu keldmi’r-Ravendi; Nakzu
Kitibi’r-Razi; nakzw’l-mu‘cize kaynaklarda ismi zikredilen eserlerinden
bazilaridir.157

Seyh Miifid, babasiyla birlikte kiigiik yasta Bagdata tagindiginda
Derb-i Riyah’taki evlerinde hocast Ebti Abdullah el-Basri’den ders oku-
maya baglamistir. Bazi kaynaklarda Miifid’in ilk hocasi olarak Ebt Abdul-
lah gosterilmistir.158 Ancak Miifid’in ilk olarak EbG Abdullah el-Basri’den
ders okumaya bagladig1 seklindeki bu goriisiin tetkike muhtag oldugu
diigiiniilmektedir. Zira Imdmiyye’nin 6nde gelen bir 4limi, heniiz imami
gelenegi bilmeden oglunu dogrudan Mitezile mezhebine mensup bir ho-
caya gondermis olmasi uzak bir ihtimaldir. Bu itibarla Ibnu’l-Muallim,
oncelikle Ebt Yasir’den ders okumug, bilahare Ebtit Abdullah el-Basri’den
ders almig olmalidir. Nitekim Muhammed Riza el-Caferi, Miifid’in $ii
olan Ebt Yasir’den okuyacagi kadar okuduktan sonra Ebti Abdullah el-
Basri’den ders almaya bagladigini belirtmigtir.159

Miifid, Mitezili hocasinin metodundan faydalanmakla birlikte onun
bazi goriiglerini de elegtirmekten uzak kalmamugtir. Nitekim o, mut’a ni-
kahint kabul etmemesinden dolayr hocasini elestirmis ve bu konuda exn-
Nokz ‘ald Ebi Abdillah el-Basri Kitabehi el-Mut‘a'60 adli eserini yazmugtir.
Diger taraftan Ebt Abdullah, meleklerin peygamberlerden daha iistiin ol-

155 Serafettin Golciik, “Ebt Abdullah el-Basri”, DIA, X, 84-85.

156 {bn Nedim, el-Fibrist, s. 258.

157 Ebti Abdullah el-Basri’nin eserleri hakkinda daha genis bilgi icin bk. Tbn Nedim, el-Fihrist,
s. 215; J. van Ess, “Ebti Abd Allah al-Basti” EI2, Suppl. (Ing), s. 12-14; Serafettin Golciik,
“Ebti Abdullah el-Basri”, DIA, X, 84-85.

158 bk. Yusuf el-Behrani, LsiJiictii’l-Bahreyn, s. 359.

159 M. Ruza Caferd, el-Kelam inde’l-Imdmiyye, s. 251-253.

160 bk. Necasi, Ricdl, s. 328.
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dugunu savunmugtur. Onun bu goriisii, Miifid’in imamet anlayigyla
uyusmamaktadir. Zira o, Hz. Peygamber’in mahlukatin en faziletlisi oldu-
gunu, Hz. Ali’'nin de fazilet agisindan ondan sonra geldigini, yani Hz.
Al’nin meleklerden daha iistiin oldugunu savunmustur. Bu itibarla
Miifid, hocasinin bu goriistinii reddetmek tizere er-Redd ‘ald Ebi Abdillah
el-Basvi fi tafdili’l-meldiketi ‘ale’l-enbiyalo! adl risalesini telif etmistir. So-
nugta Miifid, EbG Abdullah’in 6grencisi olmakla en azindan Mftezilenin

Basra ekoliinii yakinen tanima firsat1 bulmustur.

5. Ebt Yasir

Ebt Yasir Tahir hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadr. Tlk kaynak-
larda Miifid’in hocalar1 arasinda zikredilen bu gahisin yine Miifid’in kelam
hocast olan Ebir'l-Ceys’in 6grencisi oldugu belirtilmigtir.162 Nitekim
Miifid’in kiigiik yagta bu alimden Bagdatin Horasan kapisi civarindaki
evinde ders okudugu bildirilmigtir.163 Nakledildigine gore Miifid, 6nce
Ebt Abdullah el-Basri’den bilahare Ebii’l-Ceys’in 6grencisi Ebt Yasir’den
ders okumustur.16¢4# Muhammed Ruiza el-Caferi, Ebt Yasir’den maksadin
Ebi’l-Ceys’in 6grencisi Tahir oldugunu, Necasi ve diger kaynaklarin bu-
nu teyit ettigini bildirmistir.165 Su halde Miifid, ilk tahsilini Ebii’l-Ceyg’in
ogrencisi olan Tahir’den almistir.166 Caferi’nin de belirttigi iizere o, heniiz
kiigiik yasta iken hocas1 Ebii’l-Ceyg’e intisap etmistir. Ancak Miifid, ilim-
de belli bir noktaya gelinceye kadar Ebii’l-Ceys’in yardimcist olan Ebt Ya-
sir Tahir’den ders okudugu anlagilmaktadr.167

161 bk, Necist, ag.c., s. 331.

162 bk. Nurullah Susteri, Mecilis, s. 463-464; Behrani, Liiliie, s. 359; Hansarl, Ravzatii’l-
Cenndit, VI, 160-61; Ahktar, Wahid, “Al-Shayhk al-Mufid: His Life and Works”, s. 80.
Ayrica bk. Miifid, Irsdd, s. 6-7; Miifid, el-Cemel ve'n-Nusreti liseyyidi’l-itre, (nst. Seyyid Ali
Mir Serifl), s. 9-10; Ibrahim el-Ensari, Ta%ikdz, s. 248-249.

163 Behrani, Liiliietii’l-Bahreyn, s. 359.

164 Behrani, ag.c., s. 359.

165 M. Riza Caferi, ag.c., s. 251.

166 Necasi, Ricdl, s. 308.

167 M. Ruza Caferi, ag.¢., s. 251; Madelung, “Al-Mufid”, EI2, VII, 312.
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6. en-Nagsi el-Asgar

Miifid’in hocalarindan biri de Ebii’l-Hasan Ali b. Abdullah b. Vasif
el-Bagdadi (271-366/ 884-976)’dir. Bu zat, sair, edip ve kelimcidir. Ebti
Sehl en-Nevbahti’nin 6grencilerindendir.168 Nitekim Ibn Hallikan, bu
sahsin kelim ilmini EbG Sehl Nevbahti’den 6grendigini bildirmigtir.169
Mcdermott da, Miifid’in Nevbahtiler ile iligkisini kurdugu ilim yol-
larindan biri olarak en-Nasi el-Asgar’t gostermigtir.170 Ebt Cafer etTisi,
Filrist’inde onun hakkinda sunlart nakletmistir: “Ali b. Vasif Ebi’l-Hiise-
yin en-Nagi, bir miitekellim, sair ve hafizdir. Eserleri vardir. Hukuk sa-
hasinda Zahiriyye ekoliinii takip etmistir. Seyh Miifid onun hakkinda bi-
ze bilgi vermigtir.”171 Su halde Miifid’in hocalarindan olan en-Nasi el-As-
gar, Ebli Sehl en-Nevbahti’nin 6grencisi olmast itibariyla Ebii’l-Ceys el-
Muzaffer’den sonra Nevbahtilerin goriis ve metotlarini 6grendigi ikinci
bir yol olmaktadir.

7. Ebi’l-Hasan Ali b. IsA er-Rummani

Miifid’in Mitezile mezhebine mensup diger bir hocasi Ali b. Tsi er-
Rummini (296-384/ 908-994)°dir. Edebiyat, nahiv ve belagat sahalarin-
da da sOz sahibidir, ayrica kelam, tefsir, fikih, nahiv ve liigat ilimlerinin
hepsini cem ettiginden dolayr kendisine “cimi” denilmistir. Onun, Sibe-
veyh’in kitabina gerh yazacak kadar Arap edebiyatini iyi bildigi bildirilmis-
tir.172 Rummant’nin ilmi kapasitesini gostermesi bakimindan kaynaklarda
zikredilen su olay oldukga dikkat ¢ekicidir. Meshur Biiveyhi veziri ve
Mutezili diigiiniirii Sahib b. Abbad’a “Nigin bir tefsir yazmiyorsun?” diye
sorulunca, “Ali b. Isd bize yazacak bir sey birakmadi” diye cevap vermis-

168 M. Ruza Caferi, el-Kelam inde’l-Imdmiyye, s. 240.

169 Tbn Hallikin, Vefeydr, 11, 307.

170 Mcdermott, The Theology,s. 12. Fakat M. Ruza Caferd, en-Nasi’nin biyografisinde Necisi ve
Ebti Cafer etTts’nin bu bilgiyi zikretmedigini, dolayisiyla Miifid’in bu gahsa 6grencilik
yaptigiyla alakali giivenilir bir delilin bulunmadigini iddia etmektedir. (bk. M. Riza Caferi,
ag.e., s. 251)

171 Ebt Cafer etTtsi, Fibrist, s. 115-116.

172 {bni’l-Murtaza, el-Munye, s.92.
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tir.173 Cagdagt Ebti Hayyan etTevhidi (6. 414/1023), onun nahiv, liigat,
mantik ve kelam sahalarinda tistat oldugunu, Kur’ant Kerim’in tefsiriyle
alakal galigmalarinin bulundugunu bildirmigtir.174

Rummani, Ibnii’l-Thsid’in175 6grencisi ve takipgisi olup, Miitezilenin
onemli kelimcilarindan biridir.176 Ibnu’l-Thsid, Basra ekoliine mensup ol-
masina ragmen, Mitezile alimlerinin mezhep iginde miistakil diigiinme
gelenegine uygun olarak bazen Bagdat ekoliiniin goriiglerini tercih ettigi
ve farkl: fikirler arasinda sentez yaptig1 anlagilmaktadir.177 Nitekim o, Bas-
ra ekolii iginde Behsemiyye’ye rakip olarak Thsidiyye kolunun ortaya ¢ik-
masina yol agmigtir.178 Rummani de, hocas: gibi mensubu oldugu Basra
ekoliiniin baz1 goriiglerine aykiri fikirler beyan etmig, Ebu Hasim el-
Ciibbar’yi elegtirmigtir.17? Rummani’nin biyografisini nakleden bazi Siinni
kaynaklar, muhtemelen Hz. Ali hakkindaki goriisiinden dolayr onun
Sia’ya meylettigini ifade etmiglerdir.180 Nitekim Tentihi, “Zamanimizda,
Al’nin Hz. Peygamberden sonra insanlarin en hayirlist oldugu goriigiinii
kabul eden kimselerden biri de Mutezili Ebii’l-Hasan Ali b. Isi er-
Rummani el-Thgidi’dir” diyerek onun bu konudaki goriisiinii dile getir-
migtir.181 384/994 yilinda Bagdat’ta vefat eden Rummani, basta Kizdbu't-
Tefsir olmak tizere bazi eserler birakmigtir.182

173 bk.Ibnirl-Murtaza, a.g.¢., s. 92; Ibnit'l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 371. Ayrica bk. Adam
Mez, Onuncu Yiizydda Islam Medeniyeti, s. 234.

174 Ebt Hayyan etTevhidi, mta vell-muanese, 1, 133.

175 Tiirk asilli bir aileye mensup olan Ebu Bekir Ahmed b. Ali Ibnit’l-Thsid (6. 326/938), ho-
cas1 Ebi Abdullah es-Saymeri gibi Basra Miitezilesine mensup bir alimdir. Ancak Ebti
Higim el-Ciibbaf’yi bazi goriiglerinden dolayr agir bir sekilde elestirmigtir. Déneminde
Ka‘bi ve Ebtt Hagim el-Ciibbai ile birlikte ii¢ biiyiik Miitezile imamindan biri kabul edilmis-
tir. (bk. ibn Nedim, el-Filwist, s. 210; Ibn Hazm, el-Fasl, (Umeyra), V, 70-71; Mustafa Oz,
“Ibniv’l-Thsid”, DIA, XXI, 94-95)

176 {bn Nedim, ag.c., s. 210; Kadi Abdiilcebbir, Fazlu’l-Itizal ve zikril-Miitezile, s. 333;
M.Ruza Caferi, el-Keldm inde’l-Imamiyye, s. 256.

177 {bnir'l-Thgid’in goriileriyle alakah olarak bk. Mustafa Oz, “Ibniv’l-Thsid”, DIA, XXI, 94-95.

178 bk. Fahreddin er-RAzi, [#ikddat, s. 46.

179 bnir'l-Murtaza, el-Munye, s. 92.

180 Zehebi, Lisanu’l-Mizan, IV, 248; Tbn Hacer, Tarihu’l-Islim, h. 381-400, s. 82-83.

181 bk. Yakut, Mu’cemu’l-udebi, V, 280-281.

182 pk. Ibnit’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 371; Ibn Kesir, el-Bidaye, 1X, 106.
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Kaynaklarda belirtildigine gore Miifid, hocas1 Ebt Yasir Tahir’in tav-
siyesi  dogrultusunda Rumméani’ye oOgrenci olmugtur. Miifid,
Rummani’nin meclisine gittiginde imametle alakal rivayet-dirayet konu-
sunda aralarinda bir tartigma ge¢mis ve bunun iizerine Rummani ona
“miifid” lakabinin verilmesini istemistir.183 Bu rivayete gore miifid la-
kabinin isim babasi Rummani olmaktadir. Miifid, eserlerinde, zaman za-
man Rummani ile aralarinda gegen tartiymalara yer vermistir. Bunlardan
biri Fedek arazisinin durumuyla alakalidir. Rummani, Fedek arazisi konu-
sunda Hz. Ebti Bekir’in verdigi kararin isabetli oldugunu, ¢iinkii Hz. Pey-
gamberin “Peygamberler miras birakmazlar” diye buyurdugunu belirterek
bu konuda Ebti Bekir’in hakliligini savunmustur. Miifid ise Fedek arazisi-
nin Hz. Fatima’ya ait olduguna dair nakli ve akli delilleri zikrederek $ii-
Imaimi kanaati ortaya koymustur.18+ Neticede Miifid, Mtitezile mezhebi-
ne mensup hocalardan ders almak suretiyle itizal anlayisini yakinen tani-
ma imkani bulmus, ayrica Basra ve Bagdat ekolleri arasindaki farkliliklar
da Ogrenme firsatina sahip olmugtur. Siiphesiz onun tahsil hayatinda
Rummini ve EbG Abdullah el-Basri’nin bu agidan 6nemli bir yeri vardir.

8. Muhammed b. Imran el-Merziibani

Ebti Ubeydullah Muhammed b. Imran b. Miisa b. Said el-Merziibani
(296/909-384/994) Bagdat’ta dogmustur. Burada Arap dili ve edebiyati
sahasindaki hocalardan ders almigtir. Daha sonra dini ve siyasi olaylardan
uzak durarak 6grenci yetistirmek ve kitap telif etmekle meggul olmustur.
Evini, bir ilim meclisi haline getirmig, burada verdigi ziyafetlerin yan1 sira
ilim ve edebiyat meclisleri de diizenlemigtir.185 Mttezile mezhebine men-
sup olmasi yiiziinden, bazi elestirmenlerce tenkit edilmig ve sika kabul

edilmedigi belirtilmistir. Ancak Hatib Bagdadi ve Tbnii’l-Cevzi gibi alim-

183 bk. Hilli, Serair, 111, 648-649; HansAri, Revzatii’l-Cennat, V1, 160-61; BehrAnd, Liilsietu’l-
Balreyn, s. 359-361.

184 bk. Miifid, el-Fusiilw’l-mubtare, s. 331-336.

185 Tbniv’l-Cevz, el-Muntazam, XIV, 372; Hatib Bagdidi, Tribu Bajdat, 111, 136; Yakut,
Mu’cemii’l-Udeba, XVIII, 269; Hiiseyin yazict, “Merziibani”, DIA, XXIX, 256-257.
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ler, bu durumun onun yalanci sayilmasini gerektirmeyecegini bildirmig ve
kendisine yapilan hiicumlarin gergek sebebinin onun $ia’ya meyletmesin-
den ileri geldigini agiklamuglardir.186 Cagdagi Tbn Nedim, Merziibani’yi
ahbar alimleri arasinda ifadesi diizgiin ve bilgisi genis en son ravi olarak
tanitmugtir.187 Arap edebiyatinin yani sira gesitli ilimlerdeki genig kiiltiirii

3:9
1

sebebiyle “zamanin Céhiz’1” olarak nitelendirilen Merziibani, eserlerinde-
ki tertip ve tasnif giizelligi bakimindan onu Cahiz’den daha istiin sayan-
lar da olmustur.188 Uzun bir 6miir siiren Merziibani’den Hiiseyin b. Ali
es-Saymeri, Ebii’l-Kasim Ali b. Muhassin et-Tentihi, Serif el-Miirtaza gibi
sahsiyetler rivayette bulunmugtur. Merziibani, 384/994 yilinda Bagdat'ta
vefat etmistir.18% Arap edebiyaty, siir ve ahbar alimi olan Merziibani’nin
giiniimiize ulagan eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-Mubktebes fi ahbiri’n-
niihat ve'l-videbd ves-su‘arda ve'l-ulemda; Mu‘cemu’s-su‘ard; el-Miivessah;
Es‘aru’n-nisa; Abbarw’s-su‘ard’i’s-Si‘n 190

9. Ebti Bekir Ibnii’l-Ciabi

Miifid’in hocalarinin listesini veren bazi kaynaklarda Ebti Bekir
Ibniv’l-Ciabi’nin (284/897-355/966) ismi de zikredilmistir.191 Ibnii’l-
Ciabi, muhtemelen Bagdat'ta dogmus;192 Misir, Halep, Sam gibi Islam
diinyasinin 6nemli ilim merkezlerine seyahatler yapmig ve Muhammed b.
Nasr el-Mervezi, Cafer b. Muhammed el-Firybi, Ibn Niciye gibi ilim
adamlarindan ders almustir. Hocalar1 arasinda kendisini $iilik konusunda

186 Hatib Bagdadi, Taribu Bajdat, 111, 135-36; Ibnii’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 372; ayrica
bk. Hiiseyin Yazici, “Merziibani”, DIA, XXIX, 256-257.

187 bn Nedim, el-Filrist, s.164.

188 Hatib Bagdadi, ag.c., 111, 135.

189 [bnil-Cevzl, el-Muntazam, XIV, 372; Ibniv’l-Esix, el-Kdmil, 1X, 106.

190 Merziibani’nin eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Ibnun-Nedim, el-Fibrist, 164-167;
Yakat, Mucemu’l-iidebd, XVIIL, 268-272; 1bn Hallikin, Vefeyat, 1V, 354-356; Safedi, el-
Vafi, 1V, 235-237; R. Selheim, “al-Marzubini®, EI2, VI, 634-635; Hiiseyin yazici,
“Merziibini”, DIA, XXIX, 256-257.

191 bk, Miifid, el-Emali, nesredenin mukaddimesi, s. 11; Ebh Cafer etTtsi, Tehzibu’l-abkim,
negredenin mukaddimesi, s. 13.

192 bk, Ibni’l-Cevzi, ag.c., XIV, 179.
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etkiledigi kabul edilen Tbn Ukda’nin 6nemli bir yeri oldugu belirtilmistir.
Onun, 350/961 yili baglarinda Bagdat’in 6nde gelen alimleri arasinda is-
mi zikredilmistir. Ibn Nedim, onun hakkinda sunlar1 nakletmistir: “Kadi
Ebt Bekir Amr b. Muhammed b. Selam b. el-Berrd -Ibnii’l-Ciabi diye
taninmistir-, $ianin 6nde gelen alimlerindendir. Seyfuddevle’nin yanina
gitti ve onunla dostluk kurdu...”193 Siaya meylettigi bildirilmesine rag-
men,194 ondan bahseden son dénem bazi galigmalarda onun Siinni bir
alim olduguna vurgu yapilmugtir.195 Tbnii’l-Ciabi, pek ok 6grenci yetistir-
migtir. Dérekutni, Ibn Sahin, Ebti Abdullah Ibn Mende, Hakim en-
Nisabtiri ve Ebti Nuaym el-Isfehini onun talebelerinden bazilaridir.196

Hadislerin senet ve lafizlariyla rivayet edilmesine 6nem veren Ibnii’l-
Ciabi, hadis hafizlarindan kabul edilmistir. Hatta 200 bin hadisin kayitl
oldugu kitaplar1 kayboldugu haberini aldiginda bu hadislerin tamaminin
ezberinde bulundugunu séylemistir.197 Omriiniin sonlarina dogru riva-
yetlerini karistirdigi, kendine 6zgii bir Siilik anlayist benimsedigi ve iba-
detlerini ihmal ettigi gerekgesiyle tenkit edilmistir. Ibnir’l-Ciabi, 355/966
yilinda Bagdat’ta vefat etmigtir.198 Degisik konularda pek ¢ok eser telif et-
tigi belirtilen Ibnir’l-Cidbi’nin 6liimiinden sonra biitiin eserlerinin yakal-
masini tavsiye ettigi ve vefati aninda bagkalarindan odiing aldigi gok
sayidaki kitapla birlikte eserlerinin yakildig: bildirilmistir.199

Ibnii’l-Ciabi’nin vefat tarihi dikkate alinirsa Miifid’in bu tarihte 18
yaglarinda geng bir delikanl olup ondan ders okumug olmasinin gayet ta-
bii oldugu anlagilir. Her ne kadar kendisi Siinni bir hadisgi ise de Siilige
miitemayil oldugu anlagilmaktadir.200

193 {bn Nedim, a.g.¢., 5. 244.

194 bk, [bnirl-Cevzi, ag.c., XIV, 180; Ibni’l-Esir, ag.¢., VIII, 574.

195 Ahktar, Early Shi’ite Thinkers, s. 83; M. Tsmail Markinkovsky, a.g.m., s. 42.

196 bk. Tbni’l-Cevzi, ag.c., XIV, 179; Abdullah Aydinh, “Ibnir’l-Ciabi”, DIA, XXI, 4.
197 Hatib Bagdadi, Taribu Bagdaz, 111, 28; Tbnirl-Cevzi, ag.c., XIV, 179.

198 {bnii’l-Cevz, ag.c., XIV, 181.

199 Abdullah Aydinli, “Ibni’l-Ciabi”, DIA, XXI, 4.

200 [bnir’l-Cevzd, ag.e., XIV, 180-181.
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10. Eb(i Amr Ibnii’s-Semmak

Miifid’in hocalarindan biri de Ebtt Amr Osman b. Ahmed b. Abdil-
lah ed-Dekkak el-Bagdadi (6. 344/ 955)°dir. Ibnii’s-Semmak ismiyle mes-
hur olmustur. Bagdat'ta yasadigi anlagilan Ibnii’s-Semmak’in hadis sa-
hasinda iistat kabul edildigi, diger alimlerin onu rivayetlerinde sika ve sa-
duk terimleriyle ifade ettigi bildirilmistir. Eserleri arasinda Feddilu Ebli’l-
Beyt adhi bir eseri bulunmaktadir.201

Miifid’in hocalarimin listesini veren miiellifler Ibnii’s-Semmak’n is-
mini de zikretmislerdir.202 Nitekim “Ibnii’s-Semmak, Ebli Amr” madde-
sinde onun en 6nemli 6grencilerinin Dérekutni, Ibn Sahin, Hikim en-
Nisabiiri, Seyh Miifid ve Ibn $4z4n el-Bagdadi oldugu belirtilmektedir.203
Ayrica Miifid de el-Emali adli eserinde, Ehli Beyt sevgisiyle alakali olarak
ondan bir hadis rivayetinde bulunmug ve kendisine icazet verdigini belirt-
migtir.204 Ancak Ibnii’s-Semmak’in 344/955 yilinda vefat ettigi dikkate
aliirsa Miifid’in ¢ok erken bir yagta ona 6grenci oldugu, hadis dinleme-
ye bagladig1 ve ondan hadis rivayet ettigi anlagilmaktadir.

Miifid’in yukarda zikrettigimiz bu hocalarindan ayr olarak kaynaklar-
da zikredilen diger hocalar1 arasinda: Ebii’l-Hasan Ahmed b. Muhammed
b. el-Velid el-Kummi,205 Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Hiiseyin el-Basri,206
Ahmed b. Tbrahim b. Ebi RAfi es-Saymeri,207 Ebti Ali Hasan b. Abdullah
el-Kattin,208 Ebi Ahmed Ismail b. Yahya el-Absi,209 Ebii’l-Hasan Zeyd b.
Muhammed b. Cafer es-Siilemi,210 Ebti Bekir Muhammed b. Ahmed es-

201 Nuri Topaloglu, “Ibnii’s-Semmik, Ebt Amr”, DIA, XXI, 204.

202 bk. Miifid, Emali, nesredenin mukaddimesi, s. 9; Ttsi, Tehzibu’l-abkém, nesredenin mukad-
dimesi, I, 11.

203 Nuri Topaloglu, “Ibnii’s-Semmak, Ebtt Amr”, DIA, XXI, 204.

204 bk. Miifid, Emdli, s. 340, (40/ 4).

205 bk. Miifid, Emdli, nesredenin mukaddimesi, s. 9.

206 TOsi, Tehzibw’l-abkém, nesredenin mukaddimesi, I, 11.

207 Miifid, Eméli, nesredenin mukaddimesi, s. 11; Thsi, Tehzibul-abkim, 1, 11;

208 Miifid, Emiéli, nesredenin mukaddimesi, s. 9; Ttsi, Tehzibu’l-abkdm, 1, 11.

209 Miifid, Emali, nesredenin mukaddimesi, s. 11; Tosi, Tehzibu’l-abkdm, 1, 11.

210 Miifid, Emali, nesredenin mukaddimesi, s. 11; Tosi, Tehzibu’l-abkim, 1, 12.
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Safii,211 Ibni’l-Kafi Ali b. Muhammed b. Ubeyd el-Ziibeyr212 gibi alim-
ler sayilabilir.213

D- MUFID’IN OGRENCILERI

Miifid’in kendisinden ders aldig1 veya rivayette bulundugu hoca-
larinin sayisina oranla, yetistirdigi 6grencilerin sayisinin daha az oldugu,
bu oranin yaklagik dortte bire denk diistiigii ifade edilmigtir.214 Aslinda
Sia’min yarim asir boyunca entelektiiel liderligini yapan, ilmi birikim ve
eserleriyle Imimi gelenekte bir doniim noktast oldugu kabul edilen boyle
bir 4limin ¢ok Ogrenci yetistirmis olmasi beklenirdi.215 Ancak ogrencileri
Necasi ve Ebti Cafer etTsi tarafindan kaleme alinan rical eserlerinde bu
sayinn beklenin altinda oldugu goriiliir. Bununla birlikte Miifid’in yetis-
tirdigi 6grencilerin Imdmi gelenege yon verdiklerini de belirtmek gerekir.
Asgagida da agiklanacag iizere Serif Murtaza ve Ebt Cafer etTtsi gibi
alimler Sii-Imami gelenekte Ustili anlayigin 6nemli temsilcileri olmus; or-
taya koyduklar1 eserleriyle mezhebin vazgegilmez alimleri arasinda kabul
edilmiglerdir. Kaldr ki bazi kaynaklarda Miifid’in yetigtirdigi 6grencilerin
coklugu ifade edilmektedir. Ornegin Zehebi, Sii Ibn Ebi Tayy’in Tarihu’s-
Si‘asindan alinti yaparak su bilgiyi nakletmistir: “Miifid, ilim ogretmeye
insanlarin en hirsh olani idi. O, zeki bir ¢ocuk gordiigiinde anne ve ba-
basmna gider onu ticret kargiigr alir ve egitime tabi tutardi. Bu sebeple
ogrencileri ¢ok olmustur.”216 Diger taraftan Miifid’in, ihtiyag¢ sahibi
ogrencilerin ihtiyaglarim1 bizzat kendisinin kargiladigr da nakledilmistir.
Nitekim bazi kaynaklarda, onun, Adudiiddevle nezdindeki itibarinin yiik-

211 Miifid, Emali, nesredenin mukaddimesi, s. 11; Ttsi, Tehzibu’l-abkdm, 1, 13.

212 Hakkinda genis bilgi igin b. Tbn Nedim, el-Fihrist, s.107; Ibnit’l-Cevzi, el-Muntazam, X1V,
120; Hiiseyin Ali Mahfuz, “Tbniv’l-KAf>, Mecelletii kiilliyeti’l-4dab, Bagdat 1961, s. 32.

213 Miifid’in hocalarinin isimleri hakkinda daha genis bilgi i¢in bk. Miifid, Emdli, negredenin
mukaddimesi, s. 9-12; Ttsi, Kitdbi’t-1ehzib, nesredenin mukaddimesi, s. 11-14.

214 Miifid, el-Mukni‘a, negredenin mukaddimesi, s. 14-15.

215 Ali Khamenei, “The Role of Shayh Mufid”; s. 31-32.

216 bk. Zehebi, Tarihu’l-Islam ve vefeyatii'l-mesihir ve'l-‘alam, (h. 411-420), s. 333-334.
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sek olduguna igaret edilerek hiikiimdarin onu her ziyarete geldiginde ihti-
yaglarini giderdigi, Miifid’in de kendisine intikal eden bu nevi hediyeleri
ogrencilerine dagittig: bildirilmistir.217

Miifid’in hayatin1 nakleden kaynaklar, onun Kerh’deki Derb-i Riyah
mahallesindeki Barasa mescidinde ve yine buradaki evinde 6grencilerine
ders verdigini bildirmektedir.218 Yasadig1 donemde Sii-Imamiyye’nin dini
ve ilmi lideri olan Miifid’in bu gohretiyle dogru orantili olarak pek gok
farkli bolgeden 6grencileri olmugtur. Onun 6grencileri arasinda ana yur-
du Tus, Horasan, Rey, Kum, Musul gibi sehirler olan, pek ¢ok kimse bu-
lunmaktadir. Bu durum onun sohretinin tiim Siiler arasinda yaygin oldu-
gunu gostermektedir.21? Agagida, Miifid’in en ¢ok taninmig baz1 6grenci-
lerine kisaca yer verilmistir.

1- Serif Radi ve Serif Murtaza

Miifid’in 6nemli 6grencileri arasinda Hz. Peygamber’in soyundan ge-
len iki 6nemli sima bulunmaktadir. Bunlar, Miifid’in en 6nemli takipgile-
ri olan Serif Murtaza ile Serif Radi’dir. Bu iki 6grenciden bahsetmeden
once babalart Ebtt Ahmed Hiiseyin b. Mitisa b. Muhammed el-Musevi
hakkinda kisaca bilgi verilmesinin faydali olacag: kanaatindeyiz. Radi ve
Murtaza’nin babalar1 Ebti Ahmed Hiiseyin b. Mtisi, Imimiyye’nin yedin-
ci imami Miisa Kazim’in neslinden geldigi igin “el-Miisevi” seklinde isim-
lendirilmistir. O, yagadig1 donemde Ali evladi arasinda 6nemli bir konu-
ma sahip miimtaz bir sahsiyet idi. Ebl Ahmed’in Biiveyhi emirleri ve
Abbasi halifeleri nezdinde biiyiik itibar1 vardi. Ayn1 zamanda halk na-
zarinda sevilen ve sozii dinlenen bir kimse idi. O, Biiveyhi emiri Mu-
izziidddevle ile iyi iligkiler kurmugtu. Nitekim 354/965 yilinda bosgalan
Nikabetii’t-Tialibiyyin gorevine tayin edilmig, ayrica hac emirligine atanmig
ve Mekke’de Fatimilerle Abbasiler arasinda gekisme konusu olan hutbeyi
Abbasiler adina okutmayr bagarmisti.220 Buna ilaveten Muizziiddevle ile

217 bk. Zehebi, ag.c., s. 333-334

218 pk. Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.
219 Ali Khamenei, a.4.m., s. 31-32.

220 [bniv’l-Cevzl, el-Muntazam, XIV, 161.
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Hamdaniler arasinda 358/968 yilinda zuhur eden bazi problemlerin
¢oziimiinde arabuluculuk gorevi tistlenmigti.

EblG Ahmed ve ailesinin niifuzu, yoneticiler nezdinde dikkat ¢ekmistir.
Ozellikle h. 361 ve 363 yillarinda Astire kutlamalari sebebiyle ¢ikan olaylar
sebebiyle Kerh semti yakilmig, insanlar 6ldiiriilmiis ve biiyiik ¢atigmalar zu-
hur etmisti.22! Siinniler ile Siiler, Tiirkler ile Deylemliler arasindaki ¢atigma
ve ayriliklar Bagdat’taki tansiyonu olduk¢a germisti. Bu ¢atismalarin
yatistirilmasinda EbG Ahmed’in rolii olmus, Siiler tizerindeki niifuzunun
biytikliiglinii burada gostermigti. Ayrica Biiveyhi emiri Bahtiyar ile Bag-
dat’a hakim olmak isteyen Adudiiddevle arasindaki iliskiler gergindi. Nite-
kim Ebt Ahmed ve taraftarlart yani Misaogullar1, Adudiiddevle’nin kisa
siireli Trak hakimiyeti sirasinda Izziiddevle’ye bagliliklarini devam ettirmis-
lerdi. Bu durum Adudiiddevle’nin onlara karst tavir almasina etki etmis ol-
mahdir. MGsdogullarinin siyasi agirh@ yaninda Bahtiyar ile boyle bir iligki-
lerinin varhig1 sebebiyle olacak ki Adudiiddevle, Bagdatr ele gegirdiginde,
Ebt Ahmed ile birlikte kardesini ve diger bazi Alevi 6nde gelenlerini yedi yil
boyunca Fars’ta bir kalede hapsetmis, biitiin mal varliklarina el koymusg ve
bu sebeple yedi yil boyunca zor sartlar altinda yasamak zorunda
kalmuglardi.222 Adudiiddevle bir $il ve aymi zamanda Siilerin hamisi ol-
masina ragmen Bagdat’ta $ia’nin 6nde gelen 6nemli bir simasint hapsetmek-
ten geri durmamugtir. Ciinkii o, inang konularindan daha ziyade siyasi den-
gelerle ilgileniyordu. Abbasi halifesi Muti Lillah, Ebtt Ahmed’in siyasi agir-
ligindan ve $ia i¢indeki niifuzundan ¢ekindigi gibi, Adudiiddevle de ondan
¢ekinmig, bir bakima onu kendine siyasi bir rakip olarak gérmiistiir.223

Ebti Ahmed, Adudiiddevle’den sonra yerine gegen oglu Sam-
samiiddevle zamaninda da hapis kalmigtir. Ancak kardesini bertaraf eden
Serefiiddevle, onu ve yakinlarini h. 376 yilinda serbest birakmus, eski onur
ve konumlarini onlara iade etmistir.224 Sonrasinda Ebtt Ahmed devlet ri-

221 ibnirl-Cevzi, ag.c., XIV, 210, 228.

222 ibnirl-Cevzi, ag.c., XIV, 268; Akhtar, Wahid, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, s. 124-125;
Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sit Siinni Siyaseti, s. 138-139.

223 Akhtar, ag.c., s. 125.

224 Ibniv’l-Cevzd, ag.e., XIV, 317; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, 1X, 50; Giiner, ag.c., s. 140.
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caliyle 1yi iligkiler i¢inde olmusg, Stinni Sii ¢atigmalarinin yatistirilmasinda
arabuluculuk gorevi tistlenmigtir. Bahatiddevle zamaninda emirin onayiy-
la Ebl Ahmed, tekrar Nakibii’t-Talibiyyin, mezalim divam baskanlyj ve hac
emirlyfi gorevlerine atanmistir.225 Biiveyhi emiri Bahatiddevle, et-Tahiru’l-
evhad lakabiyla onu isimlendirmistir.226 Ebti Ahmed, bu vazifeleri yerine
getirmek iizere, muhtemelen kendisinin rahatsizhgi sebebiyle ogullar
Radi ve Murtazay kendine yardimc olarak tayin ettirmistir.227 Ayrica o,
$if halk iizerindeki niifuzu sebebiyle h. 380 yilinda Kerh ahalisi ile Babii’l-
Basra ahalisi arasinda ¢ikan gatigmalarda halki yatistirmakla gorevlendiril-
mis ve bu gorevi basariyla yerine getirmistir.228 O, 97 yaginda iken
403/1012-13 yilinda 6lmiistiir.229 Ibnii’l-Cevzi’nin bildirdigine gore, Ebt
Ahmed’in vefatindan sonra kiigiik oglu Ebil-Hasan Muhammed (Radj),
Irak bolgesi nakibligi ve hac emirligine tayin edilmigtir.230 Bahatiddevle
tarafindan ona, “er-Radi” ve “Zii’l-hasebeyn”, kardesi Alr’ye de “Murtaza”
ve “Zirl-mecdeyn” lakaplar verilmigtir.23! Radi, bu lakaplar sebebiyle Ba-
hatiddevle’yi 6ven bir giir kaleme almugtir.232

Ebt Ahmed’in hapiste oldugu Adudiiddevle doneminde, Serit Mur-
taza ve Radi’yi anneleri fikih ve diger dini ilimleri 6grenmeleri i¢in Seyh
Miifid’e teslim etmistir.233 Ayrica Miifid, Abkamu’n-Nisi adli eserini Serif
Radi ve Murtaza’min annelerinin talebi tizerine kaleme almig ve ona ithaf

etmistir.234

225 Tbnir’l-Cevz, ag.c., XV, 72. Bahaiiddevle, diger gorevlerin yani sira bag kadihk gorevini de
Ebti Ahmed’e vermek istemis, ancak Halife Kadir-Billah bag kadilik vazifesini siyasi gerek-
geler sebebiyle onaylamamustir. (el-Muntazam, XV, 72)

226 bnirl-Cevzi, ag.c., XV, 71-72; Tbni’l-Esir, el-Kidmil, 1X, 77-78.

227 ibniv’l-Cevzi, ag.c., XIV, 344; 15/ 72.

228 ibnir’l-Cevzi, ag.c., XIV, 344.

229 [bnii’l-Cevzi, ag.e, XV, 72.

230 bnirl-Cevz, ag.c., XV, 54.

231 fbnirl-Cevzi, ag.c., XV, 54; Ibniv’l-Esir, ag.c., IX, 189.

232 bk. Serif er-Radi, Divdnii’r-Radi, 1, 53 vd.

233 Miifid, Kitdbii’l-Mezds nesredenin 6nsozii, s. 6-7; Hansari, Ravzdti’l-cennit, V1, 157-158.

234 Miifid, Abkdmii'n-nisé, (ngr. Mehdi Necef), nesredenin 6nsozii, s. 4.
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a- Serif Radi

Adi Muhammed b. el-Hiiseyin b. Miisa b. Muhammed b. Masa b.
Ibrahim b. Msa b. Cafer b. Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyin b. Ali b.
Ebi Tilib; kiinyesi Ebir’l-Hasan’dir (359/406-969/1015).235 Radi, Hz.
Peygamber’in soyundan gelen imamlarin neslindendir. Baba tarafindan
Miisa Kazim’in, anne tarafindan ise Ali Zeynelabidin’in ikinci oglunun to-
runlarindan meghur Nasiru’l-Hakk’in (225 veya 230-304/844-916) nes-
lindendir.236 Babasinin ikinci oglu olarak 359 yilinda dogmus ve 47 ya-
sanda iken 406 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir.237 Bu kisa 6mriine ragmen
biiyiik isler basarmistir. Arap edebiyatina ve Islam kiiltiiriine biiyiik
katkilar1 olmusg, hicri dordiincii asrin 6nemli entelektiielleri arasinda yeri-
ni almustir.

Serif Radi, hocas1 Miifid’in yanu sira gesitli dallarda uzman ilim adam-
larindan ders almustir. En 6nemli hocast Miifid olmakla birlikte, Ser/u
Usili’l-Hamse ve Kitabii’l-Umde’yi bizzat Kadi Abdiilcebbar’dan okumus-
tur. Arap dili ve grameriyle alakali olarak Ebti Said Hasan b. Abdullah es-
Sayraf'den (6. 368/979), ayrida Ebti Muhammed el-Ekfini, Ali b. Is
Rummani (6. 384/994), Ebii’l-Feth Osman b. Cinni (6. 392/1002), Ibn
Nubéte (6. 394/ 1004), Muhammed b. Imrin el-MerziibAni (6. 378/988)
ve Ebti Ishak Ibrahim b. Ahmed et-Taberi gibi Sii, Siinni ve Miitezili 4lim-
lerden ders gormiistiir.238

Sefir Radi, babasinin Adudiiddevle déneminde kotii tecriibeler gegir-
mesine ragmen hem Biiveyhi emirleri hem de Abbési halifeleriyle 1yi ilig-
kiler kurmugtur. Muhtemelen bir takim tatsiz olaylarin vukuunu 6nlemek
i¢in boyle bir yol takip etmigtir.23 Nitekim Biiveyhi veziri Sahib b. Ab-
bad’in yakin dostlugunu kazinmig ve onun iltifatina nail olmustur.240 Serif

235 [bnirl-Cevzd, ag.e., XV, 115.

236 Akhtar, ag.e., s. 123-124.

237 [bni’l-Cevz, el-Muntazam, XV, 115; 1bniv’l-Esir, el-Kamil, IX, 262.

238 Akhtar, ag.c., s. 128. Burada zikredilen hocalardan bazilar1 Miifid’din de hocalar arasinda
zikredilmektedir. Kargilastirma igin Miifid’in hocalar1 boliimiinii bakilabilir.

239 Ahmet Giiner, Briveybilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 145.

240 Akhtar, ag.c., s. 129.
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Radi, sahip oldugu imkanlarla bir Daru’l-ilm kurmus ve buradaki 6gren-
cilerin ihtiyaglarin bizzat kendisi kargilamigtir.241 Wahid Ahktar, Radi’nin
daru’l-ilm kurmasini, bu hususta 6ncii bir faaliyet olarak yorumlamig ve
Nizami’l-Miilk’iin Nizdmiye Medreselerini kurarken bundan esinlendigi-
ni belirtmistir.242 S6z konusu Darw’l-ilim’de 6grenim gorenlerden
bazilar1; Cafer b. Muhammed ed-Dristi, Muhammed b. Ali el-Hulvani,
Kadi Ebi’l-Meali Ahmed b. Ali Kallaime, Seyyid Abdullah b. Ali el-
Ciircani, Ebti Bekir Ahmed b. Hiiseyin en-Nigabtiri, Ebt Manstir Mu-
hammed b. Ebi Nasr el-Ukberi ve Mahyar ed-Deylemi’dir.243

Serif Radi, resmi gorevlerinin yani sira dmriiniin kisa olmasina ragmen
biiyiik eserler birakmistir. Eserlerinin genel 6zelligi daha ziyade edebiyat ve
siirle alakali olmalaridir. Nitekim o, dokuz yagindan itibaren siir yazmaya
baglamig244 ve hakl olarak Ehl-1 Beyt’in gairi olma unvanini kazanmugtir.245
Onun en biiytik yapit1 Nehcii’l-belaga adl eseridir. Burada o, Hz. Ali’ye nis-
pet edilen s6z, nasihat, hutbe ve mektuplar1 derlemistir. Bunu yaparken en
onemli kaynaklarindan birisi hocast $eyh Miifid’in sozleri ve eserlerindeki
agiklamalart olmustur. Nebciil-belaga’dan ayr1 olarak; Hasdisu’l-eimme;
Telhisu’l-beyan — ‘an  mecizati’l-Kur’an;  Mecizatii’l-dasari’n-nebeviyye;
Haldikw’t-te’vil; Medni’l-Kur’an; Mubtarn’s-siv Ibn Ishik es-Sabit; el-Ceyyid
min §ir ibni’l-Haccdc; Divanw’s-sir gibi eserlerini saymak miimkiindiir.246

Serif Radi, babasinin saghiginda vekaleten, vefatindan sonra da asaleten
nakiplik gorevini yerine getirmis, hac emirligi ve mezalim divani bagkanligt
vazifelerinde de bulunmugtur.24” Bu bakimdan onun, siyasi otorite ile iyi
iligkiler iginde oldugu anlagilmaktadir. Nitekim Kadir-Billah hilafet ma-
kamina gectiginde Serif Radi onu 6ven bir giir kaleme almistir.248 Ancak

241 bk. Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba ilgileri ve Kiitiiphaneleri”, D.E.U.
Tlahiyat Eakiiltesi Dergisi, sayt XIIT-XIV, Tzmir 2001, s. 57.

242 Akhtar, ag.c., s. 134.

243 Akhtar, ag.e., s. 134.

244 Sealebi, Yetimu’d-dels; 111, 155.

245 Scalebt, Yetimu d-delm; 111, 155. Tbni’l-Cevzd, el-Muntazam, XV, 116.

246 Necast, Ricdl, s. 326; Akhtar, ag.c., s. 139-140.

247 Akhtar, ag.c., s. 131,

248 Serif Radi, Dévénii’s-Sevif er-r-Radi, 1, 547.

110



Seyh Miifid’in Hayats ve Ilmi Kisiliyi

Fatimi halifesinin nesebiyle alakali bir giir yazmasindan sonra Abbasi hali-
tesiyle aralarinin bozuldugu ve resmi vazifelerinden istifa ettigi bildirilmis-
tir. O, Abbasilerle Ehl-i beyt mensuplari arasinda 6nemli bir tartigma konu-
su olan bir siirinden dolay: halifeden 6ziir dilemeyi reddetmistir. Fatimile-
rin nesebiyle alakali bir tartigmaya da sebebiyet veren “Eleyse’z-ziillii fi
dvyari’l-eadi, ve bi-masra el-halifetii’l-‘alevs” (Dligmanlarimin tilkesinde otur-
mam benim igin bir ziil degil, yeter ki Misir’daki Alevi halifesi giicti elinde
tutsun) seklindeki bu giirinde Fatimi halifelerinin Ali evladindan olduguna
vurgu yapmig ve onlart 6vmiistiir.249 Abbasi halifesi Kadir-Billah, bu sozle-
ri duyunca memnuniyetsizligini Radi’'nin babasina, Murtaza’ya ve Seyh
Miifid’in de iginde bulundugu ulemaya agiklamis ve Radi’nin kendisinden
oOziir dilemesini istemigtir. Ancak Radi, bunu kabul etmemig ve biitiin resmi
gorevlerinden ayrilmistir.250 Rad’nin cesaret ve dogrulugunu gostermesi
bakimindan Sabii olmasina ragmen Ebt Ishak Ibrahim b. Halil el-Harrini
(0. 384/994) ile dostluk kurmasi ve onun meziyetlerini 6ven bir giir yaz-
mast da dikkat ¢ekicidir.251 Zira bu siiri sebebiyle halk tarafindan tenkit
edilmigtir. Bu itibarla Rad’nin cesur ve ayn1 zamanda dogru bildigi seyleri
gekinmeden soyleyen bir kisilige sahip oldugu anlagilmaktadur.

b- Serif Murtaza

Asil ad1 Ali b. Hiiseyin b. Miisa b. Muhammed, kiinyesi Ebii’l-Kasim
(0. 436/1044), lakabr ise Murtaza ve Zii'l-mecdeyndir.252 Hem babasi
hem de annesi tarafindan Hz. Al’nin neslinden gelmektedir. Yukarda Serif
Radt’yle alakali bilgiler verilirken bu hususa da deginilmigtir. Serif Murta-
za, baglangigta sosyal ve siyasi hadiselerin diginda kalmaya ¢aligmug, ken-

249 Akhtar, Wahid, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, s. 131-132.

250 Akhtar, ag.e., s. 132. Ancak Ibnii’l-Cevzi, Halife Kadir-Billah’in, Kadi Ebti Bekir el-Bakalla-
ni’yi el¢i olarak Serif Radi’nin babasina génderdigini, babasinin baskisiyla boyle bir siir yaz-
madig1 hususunda ondan sz aldiklarini belirtmektedir. (Muntazam, XV, 118-119) Yine
Fatimi halifelerinin nesebi konusunda Kadir-Billah’m yayinladig: beyannameye istemeyerek
de olsa imza koyanlar arasinda zikredilmektedir. (bk. Ibnir’l-Cevzi, ag.e., XV, 83; ibniv’l-
Esir, ag.e., IX, 236)

251 Akhtar, ag.e., s. 129.

252 ibnir’l-Cevzd, ag.e., XV, 294; Ibn Kesir, el-Biddye, XI1, 58.
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dini ilim ve egitime adamugti. Zira hem babast Ebt Ahmed el-Musevi
hem de kardesi Radi bu islerle fazlasiyla megguldii. Nitekim babasindan
sonra nakiplik gorevini kardesi Radi tizerine almistir. Ancak kardesi Radji,
Fatim1 halifesini 6ven bir siir yazdig1 gerekgesiyle Abbasi halifesinin kina-
masina muhatap olunca biitiin vazifelerinden ayrilmig ve bu gorevleri abi-
si Serif Murtaza yerine getirmek durumunda kalmistir.

Serif Murtaza, kendi doneminde akademik oldugu kadar siyasi a¢idan
da Sia’nin 6nde gelen sahsiyetleri arasindadir. Hatta o, hocasi Miifid’in ve-
fatindan sonra Imimiyye’nin dini ve ilmi mercii olmug ve onlara liderlik
yapmugstir. $ia arasinda sevilen ve takdir edilen bir kimsedir. Nitekim Alla-
me Bahrululum, onun masum imamlardan sonra insanlarin en faziletlisi
oldugunu soyleyebilmistir.253

Murtaza, kardesi Radi’yle mukayese edildiginde daha uyumlu ve si-
yasi dengeleri gozeten bir yapiya sahip oldugu goriiliir. Nitekim Radi, s6z
konusu siiri sebebiyle Halife Kadir Billah’in tepkisini ¢ektiginde Murtaza
kardesinin 6ziir dilemesi igin gayret sarf etmis, halifenin hakliligini dile
getirmistir. Fatimilerin nesebinin sahih olmadigiyla alakali olarak halife
Kadir-Billah’in beyannamesine imza koymusgtur.254 Ayrica o, vezir Ebii’l-
Kasim el-Hiiseyin el-Magribi’nin istegi iizerine Imim’in gaybetiyle alakal
bir risale de kaleme almistir.255 Ehl-i Beytin nakibi ve doneminin resmi
kadist olan Serif Murtaza, ciir/zalim yonetimle —emr-i br'lma’ruf yapildigt
miiddetge- iyi iliskiler kurulmasinin vacip oldugunu savunmusgtur.256

253 Allame Bahrululum, Ricdl, 11, 87.

254 bk, Serif Murtaza, Giirerii’l-Fevdid ve Diirerii’l-kaldid, (nsr. Muhammed Ebir’l-Fazl Ibra-
him), Dfu’u’l—ihya 1373/ 1954, nesredenin girisi, I, 3-17; Akhtar, Wahid, Early Shi’ite Ima-
miyyaly Thinkers, s. 178; Ahmet Giiner, “Biiveyhi Devlet Adamlarinin Kitaba Ilgileri ve
Kiitiiphaneleri”, 5.60-61.

255 Serif el-Murtaza, el-Mukni’ fi'l-Gaybe, (nsr. Muhammed Ali el-Hakim), Kum 1995/1416, s. 16.

256 Serif el-Murtaza, Mes’ele flamel ma’a’l-Sultan adl risalesini, vezir el-Magribi’nin huzurun-
da, zalim ve gayr-i megru bir sultanin yonetiminde idari gorev almanin caiz olup olmamast
hakkindaki tartigmadan sonra kaleme almig ve bu eserinde iyiligin emredilmesi ve kotiiliigiin
onlenmesine galigilmasi gartiyla boyle bir vazifenin vacip oldugunu ifade etmistir. S6z konu-
su risale, W. Madelung tarafindan terciime edilerek “A Treatise of Sharif Al-Murtada on the
Legality of Working for the Goverment” BSOAS, 43 (1980), ss.18-31 arasinda ashyla bir-
likte negredilmistir.
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Onun bu goriisii donemindeki Siinni-Sii ¢atigmalarini nispeten azalt-
mugtir.257 Ote yandan Serif Murtaza, Biiveyhi yonetimiyle de iyi iligkiler
kurmustur. Nitekim 406/1015 yiinda Muharrem aymin baglangicinda
¢tkan olaylarda sonra Sii Kerh mahallesinde asayisi saglamak ve Siileri
yatistirmak {izere Biiveyhi veziri Fahru’d-Devle (6.407/1016), Nakibu’t-
Talibin Serif Murtaza ile baz ileri gelenleri oraya elgi olarak gondermis-
tir. Onlar, olaylar1 ¢ikaranlar1 kinamug, Aglre giinii bagirarak agit yakmayi
ve elbiselerini pargalamalarini yasaklamiglardi. Muhtemelen gelecek yil
kutlama yapilacagini vaat ederek olaylart yatigtirmiglardi.258 Ibn Kesir, Ba-
hatiddevle’nin Serit Murtaza’y1 mezalim divani bagkanligina, hac emirligi-
ne, Alevilerin nakipligine ve bag kadilik vazifelerine tayin ettigini belirt-
migtir. Halife Kadir-Billah, bag kadilik hari¢ digerlerini onaylamigtir.259
Serif Murtaza, h. 436 yilinda vefat edinceye kadar otuz sene Alevilerin na-
kipligi vazifesini araliksiz bir gekilde yerine getirmigtir.

Serit Murtaza, farkli ekollere mensup pek ¢ok hocadan ders almugstir.
Ik egitimini meshur Arap sairi ve edebiyatgisi Ibn Niibate’den (6.
405/1014) almus, Sii fikhini Seyh Miifid’den 6grenmistir. Ayrica Muham-
med b. Imran el-Merziibini, Hiiseyin b. Ali el-Magribi, Ebii’l-Kasim Ali
b. el-Habagi, Hiiseyin b. Ali Ibn Bibeveyh el-Kummi onun hocalarindan
bazilaridir.260 Maddi agidan durumu iyi olan Murtaza’nin Bagdat ile Ker-
bela arasinda seksen tane mamur koye sahip oldugu, buradan elde ettigi
geliri 6grencilerine aktardigi, seksen bir kitaphik bir kiitiiphane kurdugu
gibi haberler nakledilmistir.261 Serif Murtaza, 436/1044 yilinda Bagdat’ta
vefat etmig?62 ve Kdzimeyn kabristanina defnedilmistir.263

Miifid’in en seckin 6grencilerinden biri olan Serif Murtaza, hocasinin

vefatindan sonra onun yerine gegmis ve Sia’nin lideri olmugtur. Hocasi

257 Mazlum Uyar, Si# Ulemann Otoritesinin Temellers, s. 36.

258 bk, Ibnir'l-Cevzi, ag.e., XV, 111; Ibniv’l-Esir, ag.c., IX; 263; Tbn Kesir, ag.e., XI1, 2.
259 Akhtar, Wahid, ag.c., s. 177-178.

260 bk. Ttsi, el-Fibrist, 99; Necasi, Ricdl, 11, 103; Madelung, “Alam Al-Hodd”, EIr, 1, 793.
261 Akhtar, ag.e., s. 179; Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 138.

262 1bnirl-Cevzi, ag.c., XV, 299.

263 Akhtar, ag.c., s. 181.
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Miifid gibi, degisik bolge ve sehirlerde yagayan Imamiyye mensuplari ta-
rafindan kendisine yoneltilen sorulara cevap vermigtir. Murtaza’nin niifuz
sahasini gostermesi bakimindan onun; Tus, Rey, Ciircan, Taberistan, Dey-
lem, Vasit, Musul, Meyyafarikin (Silvan), Halep, Dimask, Trablus, Sayda
ve Remle gibi gehir ve bolgelerle irtibat halinde olmas1 6nem arz etmek-
tedir.264 Murtaza, ilmi eserlerinin yani sira pek ¢ok 6grenci de yetigtirmis-
tir. Onun en tanimmug ogrencilerinden bazilari; Eb Cafer et-TGsi, Sellar
ed-Deylemi, Nizameddin Siileyman b. Hasan ed-Deylemi, Ebir’l-Feth el-
Keraceki ve Ebtt Abdullah Cafer b. Muhammed el-Durist’dir.265 Bagta
kelim ve fikih olmak iizere Tslami ilimlerin hemen her sahasinda eserler
veren Murtaza’nin edebiyat ve siir sahasinda da hatir1 sayilir bir alim ol-
dugu kabul edilmigtir. Kaynaklarda seksen eser telif ettigi bildirilmistir.
Onun eserlerinden bazilar1 sunlardir: el-Intisir; es-SAafi fi'l-imame;266
Inkdzu’l-beser mine’l-cebr ve'l-kader; el-Mubkem ve’l-miitesabib; Tenzih’l-
enbiyd; el-Usiilu’l-Ttikddiyye; el-Fusilii’l-mubtare;267 el-Mukni fl-Gaybe; 263
ez-Zehira; Divanii’l-Murtaza 269

Serif Murtaza, hocast Miifid’e oranla akla daha fazla yer vermig, ma-
rifetullah’a ulagabilmede akli baglangi¢ noktas1 kabul etmig ve temel dini
hususlarin sadece akilla bilinebilecegini ileri siirmiigtiir. Tlahi lituf ve
imimet inancni da gelistiren Murtaza, Allah’in bir lituf olarak insanlara
Peygamber gonderdigini savunmugtur. Ona gore imamet miiessesesi, sa-

264 Madelung, “Alam Al-Hod4”, ElIr, 1, 793.

265 QOgrencileri hakkinda genis bilgi igin bk. Akhtar, #g.c., s. 184-185; Madelung, “Alam Al-
Hoda”, EIr, 1, 792.

266 Murtaza, bu eserini Kadi Abdiilcebbar’in el-Mujjni adli eserinin imdmet béliimiine bir red-
diye olarak kaleme almugtir.

267 Bu eser, Miifid’in el-Uyiin ve’l-Mebdsin adli eserinden iktibas edilmigtir. Ayrica Murtaza, bu
eserinde hocasinin miinazaralarini muhtemelen onun imlastyla kaleme almustir. Her ne ka-
dar Murtaza’nin ismine nispet ediliyorsa da bu eser, Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid arasin-
da negredilmistir. (Beyrut 1993, cilt 6) Bu itibarla biz, bu ¢alismamizda el-Fusiliil-mubtare
adli bu eseri $eyh Miifid’in eserleri arasinda degerlendirdik.

268 Serif Murtaza, bu eseri, Biiveyhi veziri el-Magribinin istegi iizerine kaleme almugtir. (bk.
Seyyid Serif el-Murtaza, el-Mukni¢ fi’lgaybe, (ngr. Muhammed Ali el-Hakim), Kum
1995/1416, negredenin girisi, s.16; Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a ild tesinifi’s-Si‘a, 22/ 123.)

269 Eserleri igin bk. Eba Cafer etTasi, el-Fibrist, s. 100.
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dece imamlara liitfedilen bir ilahi liituf degildir. Imamet, ayni zamanda in-
sanliga verilen ilahi bir lituftur ve bu bakimdan imametin zarureti akilla
bilinebilir.270 Gaybet inanciyla alakali olarak hocas1 Miifid’in metodunu
devam ettirmis; Gaib Imim’in hala hayatta oldugunu, Allah’in diledigi
kimselerin 6mriinii uzatmasinin akla aykir1 olmadigini agiklayan ifadeler
kullanmigtir.271

Serif Murtaza’yla birlikte Ustli anlayis iginde rasyonalist akim en iist
noktaya vardigi gibi hadis karsithg da zirveye ulagmistir. Nitekim Ahbari
anlayisa kargt sert bir tavir takinan Murtaza, sadece Imamiyye’nin degil
mubhaliflerinin hadis kitaplarinin da bir takim mevzu hadislerle dolu oldu-
gunu ileri siirmiistiir.272 Ttikadi meseleler bir yana, fikhi konularda bile
ahad haberlerle amel edilemeyecegini ifade eden Murtaza, boylesi bir ha-
bere dayanarak verilen hitkmiin gegersiz oldugunu savunmugstur. Murta-
za, Miifid’e gore daha radikal bir Ustli olmasina ragmen dig baskilara
kargi daha uzlagmaci bir tavir sergilemis, toplum ve merkezi otoriteyle
olan iligskilerde daha miisahamal bir yol takip etmistir. Diger taraftan ho-
cast Miifid’in Bagdat Mitezilesinin bazi goriiglerini paylagmasina karsin o,
Basra Mitezilesinin 6zellikle KAdi Abdiilcebbar’in tesirinde kalmistir. Ote
yandan Serif Murtaza’mn Imamiyye fikhina biiyiik katkilar1 olmustur. O,
ez-Zeria ila usitli’s-seri’a adli eseriyle, Imimiyye fikhi sahasinda ilk defa
sistematik bir eser ortaya koymustur. Murtaza’nin hocas: Miifid’in meto-
dunu takip etmesi, hatta geligtirmesine ragmen bazi konularda ona muha-
lefet ettigi de bilinmektedir. Nitekim $ii-Ustli diistincede 6nemli bir yeri
oldugu kabul edilen Kutbeddin Said b. Hibetullah er-Révendi (6.
548/1153), Miifid ile Murtaza arasindaki farkliliklarin doksan bes husus-
ta oldugunu belirtmistir.273 Aslinda bu durum Usli anlayista fikir hiirri-

270 Murtaza, el-Mukni¢ fi’l-gaybe, s. 35-36; a.mlf., el-Usilu’l-I'tikddiyye, Nefiisu’l-mahtutdt igin-
de, (ngr. Muhammed Hasan el-Yasin), Bagdat 1954, II, 79; Martin Mcdermott, The Theo-
logy of al-Shaikh al-Mufid, s. 373.

271 Murtaza, On Ikinci Imim’n gaybetiyle alakali olarak el-Matkni fi’l-Gaybe adinda bir eser ka-
leme almugtir. Eserin girisinde, bunu Biiveyhi veziri Ebi’l-Hasan Ali b. el-Hiiseyin el-Mag-
rib’nin talebi dogrultusunda yazdigini bildirmistir. (Murtaza, a.g.¢., s. 16)

272 Kessi, Ricdl, s. 133.

273 Mirza Abdullah Efendi, Riyddii’l-ulemd, (ngr. Ahmed el-Hiiseyin), Kum 1981, II, 419, 423-424.
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yetine verilen ehemmiyete de giizel bir 6rnek tegkil ettigi gibi heniiz te-

mel meselelerin tam olarak netlesmedigini de gosterir.

2- Ebii Cafer etTsi

Asil adi Muhammed b. el-Hasan b. Ali b. el-Hasan etTtsi (385-
460/995-1067), kiinyesi Ebti Cafer, lakab: ise Seyhii’t-Taife’dir. 385/995
yihnda Tus’ta dogmustur. Ilk egitimini Tus’ta aldiktan sonra 408 yilinda
yirmi {i¢ yaginda iken Bagdat’a gelmis ve Miifid’in 6grencisi olmustur.27+
Ttsi, Miifid’in h. 413 yilinda vefat edinceye kadar beg yil boyunca ho-
casinin yanindan ayrilmamigtir. Ayrica o, el-Hiiseyin b. Ubeydullah el-
Gadairi, Ebi’l-Hasan Alib. Ahmed Ebt Ceyd, Ibnuw’s-Salt el-Ahvazi, Ebii
Abdullah Ahmed b. Abdulvahid el-Bezziz Ibn Abdin’den de ders
almigtir. Onun biyografisini nakleden kaynaklar elliye yakin hocadan ders
aldigini bildirmistir.275 Miifid’in vefatindan sonra Serif Murtaza’nin ders-
lerine devam eden Ttsi, 23 yil boyunca onun yaninda bulunmustur.276
Serif Murtaza’nin 436/1044 yilinda vefat etmesi iizerine hocasinin yerini
almig ve “Seyhii’tTaife” lakabiyla Imamiyye’nin reisi olmustur.277 Ttsi,
bundan sonraki hayatin1 6grenci yetistirmek, ilmi faaliyetlerde bulunup
eserler telif etmek ve gesitli sehirlerden gelen bir takim sorulara cevap ver-
mekle gegirmigtir. Hocas1 Miifid gibi o da Kerh’te oturmus, evini bir ilim
meclisi yapmugtir. Murtaza’nin vefatindan sonra 12 sene Bagdatta
kalmistir. Bu zaman zarfindan Biiveyhi emirleri ve Abbési halifeleriyle iyi
iliskiler kurmaya galigmigtir. Nitekim Abbasi halifesi el-Kaim Biemril-
lah’in ona ehemmiyet verdigi ve soziinii dikkate aldig1 bildirilmistir.

274 bk.Necisi, Ricdl, s. 332; Ibn Schragtib, Medlimu’l-ulema, s.114, rakam 766; Tési, Kitdbii’l-
Gaybe, (nsr. Ibadullah etTahrani-Ali Ahmed Nésih), Aga Biiziirg-i Tahrini’nin mukaddime-
si, s. 20; Ahktar, a.g.¢., s. 205; Ali Khamenei, “The Role of Shkayhk al-Mufid”, s. 53.

275 bk. Thsi, Tehzibii’l-alkam, (ngr. Seyyid Hasan el-Mfsevi el-Harsin), Beyrut 1401/ 1981,
nagirin mukaddimesi, s. 43. Ayrica bk. Akhtar, a.g.¢., s. 207-208.

276 Thst, hocast Murtaza’nin eserlerini zikrettikten sonra “Bu kitaplarin ¢ogunu ondan oku-
dum. Digerlerini de kendisine okunurken defalarca dinledim” diyerek hocasinin eserlerine
vakif oldugunu bildirmistir. (Ttsi, el-Fibrist, s. 100)

277 Tsi, Kitdbii’l-Gaybe, nesredenin mukaddimesi, s.21.
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Ebt Cafer etTtsi, Bagdat’ta zuhur eden bazi olaylardan dolay: bura-
dan ayrilip Necef’e yerlesmistir. Ths’nin Bagdat’tan ayrilmasinin sebebi
olarak, Siinni-Sii ¢atigmalar1 gosterilmistir. Nitekim Ibn Kesir, 448/1056
yilt olaylarin1 naklederken Stinnilerin Siilere biiyiik baskilar yaptiklarini,
Kerh mahallesini yakip yiktiklarini, Rafizilerin reisi olan EbG Abdullah b.
el-Cellab’t oldiirdiiklerini ve Ebl Cafer et-TGst’nin kagtigini, evinin ise
yagmalandigini belirtmistir.278 Tas’nin Bagdat’tan ayrilmasinda Stinniler
ile Siiler arasindaki bu ¢atigmanin rolii oldugu gibi, yine bununla bag-
lantili olarak 381 yilinda Biiveyhi veziri Ebti Nasr Sabtr b. Erdesir’in
Kerh mahallesinde inga ettigi kiitiiphanenin yakilmasinin da biiyiik etkisi
oldugu tahmin edilmektedir. Zira bu kiitiiphane, 6nemli bir ilim merkezi
olup ¢ok kiymetli eserler iermekte 1di.27 Tusi, Necef’e tagindiktan son-
ra burada ilmi faaliyetlerine devam etmis ve oray1 Sii-Imimiyye mezhebi-
nin ilim merkezi haline doniigtiirmiigtiir.280 O, 75 yaginda iken 460/1067
yilinda vefat etmig ve Necef’teki evinde topraga verilmigtir. Vasiyeti {ize-
rine evi daha sonra mescide doniistiiriilmiistiir.281 Eb Ali Hasan adinda
bir erkek evladi geride birakmistir. Ebti Ali, babasindan sonra 6nemli
alimler arasinda kabul sayilmig ve ikinci “Seyh Miifid” olarak isimlendiril-
mistir.282

Ebtl Cafer et-TGs’nin Miifid’in gozde 6grencilerinden oldugu belir-
tilmigtir. Her ne kadar Tasi’nin Miifid ile birlikteligi bes yil kadar siirmiig
ise de onun ilmi anlayigini iyi kavramig ve Ustli ekoliin devaminda 6nem-
li bir yere sahip olmustur. Nitekim Ttsi, Tehzibii’l-abkim adli eserini, ho-
cast Miifid’in el-Mukni‘a adli fikih kitabini esas alarak ilgili konulara ait
hadisleri derlemis ve ¢aligmasini bunun gerhi olarak planlamugtir.283 S6z
konusu eserin tam adi, Tehzibii’l-abkim fi serhi’l-Mukni‘a’dir. Diger taraf-

278 ibn Kesir, el-Biddye, 12/ 75-76; 1bni’l-Esix, el-Kdmil, 1X, 637-368.

279 Ttsi, Kitdabii'l-Gaybe, negredenin mukaddimesi, s.21-22; Ahktar, a.¢., s. 205-206.

280 bk. Thsi, Tehzibiil-abkim, nesredenin mukaddimesi, s. 44-45.

281 Thsi, Kitdbii’l-Gaybe, nesredenin mukaddimesi, s.25. Ancak Tbn Sehristib, onun 458 yilin-
da vefat ettigini bildirmektedir. (bk. Medlimu’l-uleman, s. 114, rakam 766).

282 bk. Thst, Tehzibii’l-ahkam, nesredenin girisi, s.45.

283 Tsi, Tebzibii’l-abkam, nesredenin girigi, s.47.
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tan, Sia’nin dort temel kitabindan ikisinin yani Tehzibii’l-ahkdm ve el-Istib-
sér adl eserlerin Thstye ait oldugu dikkate alinirsa onun Iméamiyye agisin-
dan ne denli 6nemli bir dlim oldugu daha iyi anlagilmig olur. Hig siiphe-
siz onun eserlerinin baginda bu iki eserini zikretmek gerekir. Bununla bir-
likte onun daha baska eserleri de vardir. Bunlar arasinda Ihtiydru’r-rical;
en-Nihdye; el-Mufassah fi'l-imame; et-Tibya fi tefsivi’l-Kuran; Telhisiis-Safi;
Tembidii’l-usiil gibi eserlerini saymak miimkiindiir.284

Ebt Cafer etTsi, ortaya koydugu eserleri ve metoduyla Imamiyye
fikhi agisindan bir doniim noktasidir. O, hocalart Miifid ve Murtaza’nin or-
taya koydugu rasyonel yaklagimi gelistirmekle kalmamuig, ahbarilikle ustili-
lik arasinda orta yol takip etmek suretiyle mutedil bir yaklagima da onciilitk
etmistir. Kelimdaki metodu, Murtaza’dan ¢ok Miifid’in geligtirdigi esaslara
dayanmug, Miifid gibi akil vahiy dengesini esas almistir. Ornegin gaybet ko-
nusunda, hocast Miifid’in talebi dogrultusunda kaleme aldig1 ve ancak
448/1056 yilinda tamamlayabildigi Kitdbii’l-Gaybe adli eserinde, akli delil-
lerin yani sira nakli delillere de yer vermis, bir bakima Serif Murtaza’nin ta-
mamen akli delillere dayanan metodunu nakli delillerle teyit etmistir.
Fikihtaki metodunun da buna benzer oldugu anlagilmaktadir. Nitekim o,
Miifid ve Murtaza ile Kiileyni ve Sadfik arasinda mutedil bir yol takip et-
mistir. Bir bakima ahbarilikle ustililigi sentez etmeye galismustur.

3- Ahmed en-Necasi

Adi Ahmed b. Ali b. Ahmed b. ibni’l-Abbas en-Necasi (372-982/450-
1058), kiinyesi Ebii’]-Abbas’tir. Beni Esed kabilesinden olup Kiife’nin koklii
ailelerinden birine mensuptur. Babasi Ali b. Ahmed, Bagdat’in bilgin ve mu-
haddislerindendir. H. 372 yilinda dogmus ve 450 yilinda Matirabad'da ve-
fat etmigtir.285 Buna gore o, yetmis sekiz y1l yagamigtir.286 Necasi, Kafe asil-

284 Tisinin eserleri hakkinda genis bilgi igin bk. Necisi, Ricdl, s. 332-33; Ibn Schristib, Meai-
mw’l-ulema, s.114-115, rakam 766; Wahid Ahktar, Early Shi’ite Imamiyye Thinkers, s. 217-233.

285 Seyyid Hasan es-Sadr, T2%sisii’s-8i’, Beyrut 1981, s. 267-268.

286 Seyyid Muhammed el-Mehdi Bahrululum etTabatabal, Ricdlu’s-seyyid Babrululum, el-
Ma‘rif bil-feviidi’r-ricaliyye, (nrs. Muhammed Sadik Bahrululum-Hiisiyen Bahrululum),
Tahran 1363, 11, 35.
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I1 olmakla birlikte Bagdat'ta yetigmis ve Miifid, Hiiseyin b. Ali el-Gadairi,
Ibnir’l-Ciindi gibi devrin 6nde gelen Imamiyye bilginlerinden ders
almustir. Nitekim o, Rical adli eserinde bizzat Miifid’in kendi hocalarindan
oldugunu “O, bizim seyhimiz ve tstadimizdir” diyerek belirtmistir.287
Ebt Cafer etThsi’nin ¢agdagi olup onunla yakin dostluk kurmustur. Tasi,
kendisinden dogrudan nakilde bulunabilecek kimseler arasinda onun da
ismini zikretmistir.

Ahmed en-Necasi, rical konusunda yogunlagmig ve sahasinda maha-
ret kazandiktan sonra eserini kaleme almistir. Bu sebeple o, rical konusun-
da Tts’den daha biiyiik bir otorite olarak kabul edilmigtir.288 Necasi’nin,
bu eserini, Tsinin el-Filwist ve Rical’i ve yine Kessi’nin Ihtiydru’l-Rical’i
gibi Sii-ImAmi rical kitaplarindan faydalanarak derledigi bildirilmistir.289

4- Ebi’’l-Feth Muhammed el-Keraceki

Ebiy’l-Feth Muhammed b. Ali b. Osman el-Keraceki2?0 | Mifid’in
ogrencilerinden biri olarak zikredilmektedir. Dogum tarihi tam olarak bi-
linmemekle birlikte 449/1057 yilinda vefat ettigi bildirilmistir.291

Keraceki fikih, kelam, felsefe, tip gibi konularda déneminin 6nemli
alimlerinden biri kabul edilmigtir.292 Tbn Sehrastb, onun kadi oldugunu
bildirmistir.293 Muhtemelen Trablus’a hakim olan Ammarogullar1, onu
Trablus’un kadiligina getirmis olmalidir]ar. Ilim i¢in sefere ¢ikmig; Mistr,
Remle, Mekke, Meyyafarikin (Silvan), Bagdat, Taberiye, Sayda gibi mer-
kezleri ziyaret etmig ve burada ilmi faaliyetlerde bulunmustur.294

287 Necast, Ricdl, s. 327.

288 Meclist, Bibdru’l-envir 1, 16, 33.

289 Seyyid Muhammed el-Mehdi Bahrululum etTabatabai, a4.¢., s. 43; Seyyid Hasan es-Sadr,
Tésisi’s-Sin, 5. 267-268.

290 Kericek, Bagdat ile Vasit arasinda, Emevi valisi Haccac tarafindan h. 83-84 yilinda kurulan
bir yerlesim yerinin adidir.

291 Kericeki, Kenzii’l-feviid, (ngr. Abdullah Ni’me), Kum 1410, nesredenin girisi, I, 7; ibn Ha-
cer,Lisanii’l-Mizin, V, 300.

292 [bniv'l-imad, Sezeratii’z-zeheb, 111, 283.

293 bn Schragtib, Medlimu’l-ulema, s. 788.

294 Keraceki, Kenzii’l-fevdid, nesredenin girigi, I, 15.
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Yagadig1 donemde Sia’nin 6nemli alimlerinden biri olarak kabul edi-
len Keréceki, Sii-Imami anlayig1 yaymak iizere Sam ve Liibnan sahillerin-
de, ozellikle Trablus’ta uzun miiddet ikamet etmis, ilmi ve fikri miicadele-
sine devam etmistir. Ozellikle $ii Ismaili anlayiga kargi Imdmi anlayigt sa-
vunmug; hem ismailiyye, Karamita hem de diger din mensuplaryla fikir
miicadelesinde bulunmustur.295 Nitekim Meclisi, onu Imimiyye’nin Trab-
lus’taki fakihleri arasinda zikretmistir.296

Keréceki, yagadig1 asrin 6nde gelen ulemasindan ders almugtir. Hoca-
larinin arisinda Siinni ve Sii pek gok kimsenin bulundugu bildirilmigtir.
Bunlar arasinda: $eyh Miifid,297 Serif Murtaza, yine Miifid’in 6grencile-
rinden Ebt Ya’la Hamzab. Abdiilaziz ed-Deylemti (Sellar), Serit Ebti Ab-
dullah Muhammed b. Ubeydullah el-Hiiseyni, Ebii’l-Kasim Hibetullah
es-Savvaf, Kadi Ebii’l-Hasan el-Harrani, Ebt Cafer et-Ttsi gibi isimlere
one ¢ikmaktadir.298 Kerceki, Islami ilimlerin hemen her sahasinda eser
kaleme almustir. Kenzii’l-fevaid; Ravzati’l-dbidin, et-Telkin b evladi’l-
mii’minin; el-Biistan fi’l-fikh; Damijfoatii’n-Nasérd; Iddetii’l-basir fi huceci
yevmi’l-gadir seklinde doksan kadar eserinin ismi zikredilmistir.299

Keraceki, Kenzii’l-Fevdid adli eserinde ilim meclisinde bulundugu
bazi hocalardan alintilar yapmustir. Ornegin Miifid’in rakipleriyle (muhte-
melen Ehl-i Siinnet dlimlerini kastetmektedir) “Siiphesiz her i¢tihat eden
kimse isabet eder” seklindeki sozleriyle alakali olarak yaptig1 bir miinaza-
rasint nakletmistir. Kericeki, bu tartigmanin, heniiz vezirlik makamina
gelmeden Onceki bir zamanda Seyh Ebii’l-Feth Ubeydullah b. Firis’in
meclisinde gergeklestigini belirtmistir.390 Yine Miifid’in miras hukukuyla

alakalr bir tartigmasini da nakletmigtir.301

295 Kericeki, ag.c., 1, 8-9.

296 Meclist, Bibaruw’l-envar, 105/ 76.

297 Meclisi ag.e., 102/263. Abbas Kull, el-Kiina ve’l-elkab, 111, 94.

298 Keraceki, Kenzii’l-fevdid, nesredenin girigi, I, 17-18.

299 Kericeki, ag.c., I, 19-25.Ayrica bk. Allame en-Nard, el-Miistedrek. s. 497-499.
300 Keraceki, ag.c., 11, 210-214.

301 Keraceki, ag.e., 1, 284-286.
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5- Sellar ed-Deylemi

Asil adi Hamza b. Abdiilaziz ed-Deylemi et-Taberistani (6.
463/1070), kiinyesi Ebti Ya‘la ve lakabr Sellar’dir.302 Ilim 6grenmek iize-
re Bagdat’a gitmis ve uzun miiddet Bagdat’ta ikamet etmistir. Sonra Iran’a
donmiig ve Tebriz’de 463/1070 yilinda vefat etmistir.303 Miifid ve Murta-
zanin onde gelen Ogrencilerinden biridir. Miifid’in vefatindan sonra
Imamiyye’nin ilmi ve dini liderligini devralan 6grencisi Murtaza’mn rah-
le-i tedrisine devam etmigtir. Akranlarimi ge¢mig, hocasi Murtaza’nin
giivenini kazanmig ve hocasina vekaleten Bagdat ve Haleb’te fikih okut-
mugtur. Hatta Murtaza, ¢s-Sdfi adli eserine reddiye yazan Ebir’l-Hiiseyin
el-Basri’ye bir reddiye ile cevap verilmesi gorevini 6grencisi Sellar’a ver-
mistir. Bu durum hocasinin ona olan gilivenini gostermesi bakimindan
onemlidir.304 Yine Murtaza, cenazesinin yikanmasini Necasi ve Ebt Ya‘la
el-Caferi ile birlikte Sellar’in yapmasini da vasiyet etmistir.

Sellar ed-Deylemi’nin eserleri arasinda; Kitdbii’l-merisimi’l-Alevi fi’l-
abkdmi’n-nebeviyye; Kitabii’l-Ebvib ve’l-fusiil; Kitabil-Mukni’ fi’l-mezheb;
Kitibii’r-redd ‘ald Ebi’l-Hasan el-Basri fi nakzi’s-Safi gibi eserleri sayilabi-
lir.305

Hansiri, Sellar’in Imdmiyye fukahasimin 6nde gelenlerinden oldugu-
nu belirttikten sonra gaybet doneminde Cuma namazinin kilinmamasi ge-
rektigi seklindeki goriistin ilk defa onun tarafindan ileri siiriildiigiinii be-
lirtmistir.300

Miifid’in 6grencilerinden biri de Ebt Ya’la Muhammed b. el-Hasan
b. Hamza el-Cafer?’dir. Cafer etTayyar’in evladindan oldugu igin Caferi
lakabryla isimlendirilmigtir. Ebti Yala’nin 1yi bir miitekellim ve fakih oldu-
gu belirtilmigtir. Ayrica onun Miifid’in kiziyla evlendigi ve meclisindeki
halefi oldugu da zikredilmigtir.307

302 Kays Al-i Kays, el-Irdniyyin, 111, 274.

303 Kays Al-i Kays, el-Irdniyyiin, 111, 274-276.

304 Kays Al-i Kays, el-Irdniyysin, 111, 275.

305 Eserleri hakkinda genis bilgi igin b. Kays Al-i Kays, el-Irdniyyin, 111, 276-278.
306 Hansarl, Ravziatii’l-cenndt, 11, 370, rakam 224.

307 Necasi, Ricdl, s. 333; Ibn Hacer el-Askalani, Lisdnii’l-mizin, V1, 506.
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Miifid’in 6grencilerinin bunlarla sinirli olmadigy, kaynaklarda bagka
ogrencilerinin isimlerinin zikredildigi bilinmektedir. Bunlardan bazilar
sunlardir:308 Ahmed b. Ali b. Kuddme, Cafer b. Muhammed b. Ahmed
ed-Diristi, el-Hasan b. Ali en-Nisibtiri, Ebi’l-Hasan Ali b. Muhammed
el-Farisi, Ebi’l-Fevaris b. Ali b. Muhammed el-Farisi, Ebii’l-Ferec el-Mu-
zaffer b. Ali b. Hiiseyin el-Hemedani, es-Serif Ebii’l-Vefa el-Muhammedi
el-Mevsili, Ebli Suca® Técii’l-mille Adudiiddevle Ali b. el-Hasan b.
Biiveyh.309

E- CAGDASLARIYLA DIYALOGU

Miifid’in yasadig1 hicri dordiircii ve besinci asir, siyasi agidan Islam
diinyasinin pargalanip gesitli mahalli hanedanliklara ayrildig1 ve -mezhep-
ler arast gatigmalarda oldugu gibi- pek ¢ok sosyal huzursuzlugun ya-
sandig" bir dénem olsa da, kiiltiirel agidan Tslim kiiltiir ve medeniyetinin
olusum siirecini tamamlayarak doruk noktasina ulagtigi bir devir olarak
kabul edilmigtir. Bu asr, kimilerince Islim diinyasinin altin ¢ag1, kimile-
rince de IslAm ronesansinin gerceklestigi bir devir olarak goriilmiistiir.310
Nitekim Isldm cografyasinin cesitli hanedanliklara boliinmesi, ilim ve
kiiltiir hayatinin gelismesine olumlu yonde tesir etmis ve yeni firsatlar
sunmustur. Birbirine rakip hanedanliklar kurulmasi, yeni siyasi merkezle-
rin ortaya ¢ikmasina ve rakip hiikiimdarlarin ilim ve kiiltiiri himaye etme-
de birbirleriyle yarigmasina sebep olmus, alim, sair ve filozoflar i¢in genis
bir hareket sahast meydana getirmistir. IV. ve V. asirlarda ilim adamlarin
himaye eden hanedanlarin baginda Biiveyhiler, Gazneliler, Saffariler,

308 Miifid’in 6grencileriyle alakah genis bilgi icin bk. Miifid, Cemel, negredenin girisi, s. 10-11;
Fazlullah ez-Zencani, Ta%ikdt, s. 2505 Mifid, Mukni‘a, nesredenin mukaddimest, s. 14-15;
Tsi, 1ehzibii’l-abkdm, nesredenin mukaddimesi, s.15-16.

309 Adudiiddevle, Miifid’den Imamiyye mezhebinin fikih anlayigina dair ders almugtir. (bk.
Tsi, 1ehzibii’l-abkdm, nesredenin mukaddimesi, s.15-16)

310 Adam Mez, Onuncu Yiizyddn Islim Medeniyeti adli eserine “Islim’in Ronesanst” adini ver-
mistir. (Adam Mez, a.g.¢., s. 7-8. Ayrica bk. Ahmet Giiner, “Biiveyhiler Dénemi ve Cok Ses-
lilik”, D.E.Uflﬂhiyﬂt FEak. Der, Say1 XII, Izmir 1999, s. 60)
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Hamdaniler, Fatimiler ve Endiiliis’teki Emevileri saymak miimkiindiir.311
Ozellikle Biiveyhiler, Islim kiiltiir ve medeniyetinin gelismesine biiyiik
katkida bulunmuslardir. Biiveyhi hanedanliginin adem-i merkeziyet¢i bir
yapida kurulmug olmasi, Bagdat'in diginda bagka kiiltiir merkezlerinin or-
taya ¢tkmasina imkan vermistir. Rey, Isfahan, Siraz ve Hemedan’daki
Biiveyhi emirleri ile onlarin vezirlerinin saraylari, ilim ve kiiltiirtin hima-
ye edildigi, farkli ilim dallarinda {in yapmug alim ve ediplerin bir araya gel-
digi, seviyeli ilmi miinazaralarin yapildigi merkezler haline dontigmiistiir.
Hanedanlarin, ilmi ve siyasi sebepler yaninda, bir bakima kendi reklam-
larin1 yapmak ve boylece prestij ve itibar kazanmak igin de ilim adamlari-
na 6nem vermeleri, manen ve maddeten onlar1 desteklemleri, kitap yaz-
malari i¢in onlart tegvik etmeleri fevkalade bir telifatin ortaya ¢tkmasina
zemin hazirlamistir. Miifid’in yasadigi bu donemdeki ilmi ve kiiltiirel ha-
reketliligin ne denli biiyiik bir seviyeye ulastigin®anlayabilmemiz igin
onun ¢agdast olan bazi 6nemli isimleri hatirlatmayn yetirli goriiyoruz.
Miifid gibi kelamci 6zelligi agir basan Egari kelamcis1 Bakillani (6.
403/1013) ve Mitezilenin biiyiik kelamcis1 Kadi Abdiilcebbar’in (6.
415/1025) yani sira Hanefi mezhebinin 6nemli fakihi el-Cessas312 (6.
370/981), biiyiik Safii fakihi EbG Hamid el-Isferdyini313 (

O.

311 lim ve kiiltiiriin geliymesinde, ilim adamlarinin ilgi ve alaka gérmesinde slam diinyasinda-
ki pargalanmughgim olumlu katkilariyla alakali olarak bk. Muhammed Ziiheyri, el-Edeb fi zilli
Beni Biiveyh, Kahire 1949, s. 118 vd. Ayrica bk. Ahmed Giiner, a.g.m., s. 60-61.

Asil ad1 Ebt Bekir Ahmed b. Ali er-Rézi olmakla birlikte mesleginden dolayr Cessés (kireg-
¢i) lakabiyla sohret bulmustur. Yasadigi donemde Bagdatn en 6nemli Hanefi fakih ve
miifessiri olarak kabul edilmistir. Akilcr yorumlariyla dikkat ¢ekmis, hatta bu 6zelligi sebe-
biyle Mutezile mezhebinden oldugu bile séylenmigtir. Biiveyhiler devrinde kendisine iki de-
fa bagkadilk gorevi teklif edilmesine ragmen devlet hizmetinden uzak durmusgtur.
(Hakkinda genis bilgi icin bk. Mevliit Giingdr, “Cessas”, DIA, VII, 427-428)

Ebt Hamid el-Isferdyini, déneminin énemli Safii fakihlerindendir. Ebi’l-Hasan Ibnii’l-
Merziibin ve Ebirl-Hasan ed-Déreki’den (Miifid, bu gahis ile miinazara etmigtir, (bk. el-
Fustll, s. 163)) Safii fikh1 okudu. Ilmi ihatast sebebiyle bazilart onu, asrin miiceddidi say-
dilar. Halife Kadir-Billah ve Biiveyhiler nezdinde biiyiik itibar sahibi idi. Biiveyhi veziri
Fahri’l-Miilletin onun derslerini dinlemek iizere mescidine geldigi belirtilmistir. (Ibnii’l-
Cevzi, el-Muntazam, XIV, 112-113) H. 398 yilinda Ibn Mes‘ud mushafinin bulundugu ge-
rekgesiyle Siilerle Stinniler arasinda zuhur eden olaylara Miifid gibi onun adi da karigmig ve
bu sebeple bir miiddet Bagdat'tan uzaklagmak zorunda kalmugtir. (bk. Saffer Kose, “Isfer-
ayini, Ebtt Himid”, DIA, XXII, 514)

312

313
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406/1016), siyaset ve devlet idaresiyle alakali olarak 6nemli ¢aligmalar
yapmis olan el-Maverdi3!4 (6. 450/1058), ayrica Birtini315 (6.
453/1061) ve Ibnir’l-Heysem316 (6. 432/1040) gibi pozitif bilimciler,
Ibn Sin4317 (6. 428/1037), Ebi Siileyman es-Sicistini318 (6. 380/990),
Ebii’l-Hasan el-Amiri319 (6. 384/994) gibi felsefeciler, Ebti Hayyan et-
Tevhidi320 (6. 414/1023), Ibn Miskeveyh321 (6. 421/1030), biiyiik gair

314

315

316

317

318

319

320

321

Ebir’l-Hasan Ali b. Muhammed b. Habib el-Maverdi, siyaset ve ahlak nazariyeleriyle tani-
nan 6nemli bir Safii fakihidir. Abbasi halifeleri nezdinde biiyiik itibari vardi. Kaim-Biemril-
lah tarafindan birkag defa Biiveyhi emirlerine elgi olarak gonderilmisti. (bk. Cengiz Kallek,
“Maverdi”, DIA, XXVIII, 180-186)

Ebti Reyhin Muhammed b. Ahmed el-Birtini, astronmi, matematik, fizik, tip, cografya, ta-
rih ve dinler tarihi basta olmak iizere gesitli alanlarda onemli eserler veren, Tiirk-Tslim ve
diinya tarihinin en taninmg ilim adamlarindan biridir. (Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Giinay
Tiimer, “Birni”, DIA, VI, 206-215)

Ebt Ali Muhammed b. el-Hasan b. el-Hasan el-Basri el-Misri, optigin gelismesine yaptigt
onemli katkilariyla tanman ortagagin en biiyiik fizikgisi, ayn1 zamanda matematikgi ve filo-
zoftur. Bagdat, Basra Misir gibi 6nemli Islam kiiltiir merkezlerinde bulunmugtur. (bk.
Hiiseyin Gazi Topdemir, “Tbnii’l—Ht:ysem”, DIA, XXI, 82-87)

Ebti Ali el-Hiiseyin b. Abdillah b. Ali b. Sin4, Tslam Messii okulunun en biiyiik filozofu ve
ayni zamanda Ortagag tibbinin énde gelen temsilcisidir. Ibn Sind, Rey ve Hemedan’da
Biiveyhi emirlerinin hizmetinde bulunmusg, Semsu’d-Devle’nin de bir miiddet vezirligini
yapnustir. (Hakkinda genis bilgi igin bk. Ibn Sind md. DIA, XX, 319-358)

Ebt Siileyman Muhammed b. Tahir es-Sicistini el-Mantiki, hem Adududdevle’nin hem de
Samsamiiddevle’nin veziri Ibn Sa’dan’m yakin alaka ve destegini gormiigtiir. (bk. Ebti Hay-
yan et-Tevhidi, el-Imta’, 1, 30-31)

Ebi’l-Hasan Muhammed b. Yusuf el-Amirf, Farabi ile ibn Sin4 arasinda yetigmis, Horasan
ve Maveraiinnehir bolgesinde biiyiik iin yapmug olan bir Islam filozofudur. Bagdar ve
Rey’de bir miiddet bulunmus, ilmi miinazaralara katilmistir. (Haklkinda genis bilgi igin bk.
Mahmut Kaya, “Amiri, Ebii’l-Hasan™, DIA, 111, 68-72)

Ebt Hayyan Ali b. Muhammed b. Abbas et-Tevhidi, Arap nesir sanatinin en biiyiik temsil-
cilerinden sayilir. Ayni zamanda felsefe ve tasavvufla da ilgilenmigtir. Miifid’in hocasi da olan
Ali b. Is4 er-Rumméani’den ders almistir. Biiveyhi vezirlerinin himayesinde hizmette bulun-
mustur. (Hakkinda genig bilgi icin bk. Mahmut Kaya, “Ebtt Hayyan et-Tevhidi®, DI4, X,
155-156)

Ebti Ali Ahmed b. Muhammed b. Ya‘kub b. Miskeveyh el-Hazin, 6nemli bir ahlak alimi ve
filozofudur. Irak Biiveyhi veziri Miihellebi’nin yakininda bulunmus, onun nedimi olmug da-
ha sonra Rey Biiveyhi veziri Ibnil-Amid’e yedi yil hizmet etmistir. Ondan bahseden kay-
naklar, pek ¢ok eser telif ettigini bildirmektedir. (Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Mehmet Bay-
raktar, “Ibn Miskeveyh”, DIA, XX, 200-208)
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el-Miitenebbi322 (6. 354/965), Ebt Talib el-Mekki323 (6. 386/996), Ibn
Nedim324 (6. 385/995) ve Ibn Sazan el-Bagdadi3?s (6. 425/1034) ve
Abdiilkahir el-Bagdadi326 (6. 429/1037-38) gibi alimler dikkat ¢ekmekte-
dir. Ayrica bu dénemde 6nemli Sii-Ismaili Alimlerden olan Kidi Nu‘mén
(6. 364/974) ve Hamidiiddin Kirmaniyi327 (6. 411/1020) de saymak
miimkiindiir.

Miifid’in ¢agdaslarini, yasadigr donemdeki ulemay: ve Bagdatin ilmd
ve kiiltiire] hayatim1 yansitmasi bakimindan miiellifimizin ¢agdaglariyla
yaptigt ilmi miinazaralar 6nem arz etmektedir. el-Fusiluw’l-Mubtare adli
eseri dikkatle tarandiginda burada ismini vermeksizin pek ¢ok Miitezili
alimle tartigtigi goriilmektedir. Ornegin bir yerde “bazi Mitezili ke-
lamcilar”328 bagka bir yerde “Mitezileden birisi™329 ve “Mitezili ke-
lamcilardan bir topluluk™330 seklinde isim belirtmeksizin Mttezili alimler-
le yaptig1 tartigmalari zikretmistir. Bundan bagka —yukarida da belirtildigi
tizere- Miifid’in Kadi Abdiilcebbar ile miinazara ettigi ve bu sebeple

322 EbivtTayyib Ahmed b. el-Hiiseyin el-Miitenebbi, dil ve edebiyat sahasinda énemli alimler-
den biridir. Biiveyhi emiri Adududdevle’nin yaninda bulunmug ve ona hizmet etmigtir.
(Hakkinda genis bilgi igin bk. Tbnii’l-Cevz, el-Muntazam, XIV, 162-169)

323 Ebt Tilib Muhammed b. Ali b. Anyye el-Mekki el-Acemi, meshur bir mutasavviftir.
(Hakkinda genis bilgi igin bk. Bilal Saklan, “Ebt Talib el-Mekki”, DIA, X, 239-240)

324 Ebip’l-Ferec Muhammed b. Ebi Ya‘kub Ishak b. Muhammed en-Nedim, ¢l-Filrist adli eserin
miiellifi olup biyografi sahasinda {in yapmugtir. Miifid’in gagdasi olup eserinde onu
tanidigint ve ilmine hayran kaldigini ifade etmistir. (Hakkinda genis bilgi igin bk. Nasuhi
Unal Karaarslan, “Ibni'n-Nedim”, DIA, XXI, 171-173)

325 Ebt Ali Hasan b. Ahmed el-Bezziz el-Bagdadi, itikadda Eg’ari, fikihta Hanefi olmay1 tercih
etmig 6nemli bir hadis alimidir. (Hakkinda genis bilgi igin bk. Ali Toksari, “Ibn $azin el-
Bagdadi”, DIA, XX, 369-370) Miifid, ibn $4zén ile birlikte Ibni’s-SemmAak’tan hadis din-
lemislerdir. (bk. Nuri Topaloglu, “Ibnii’s-Semmak, Ebtt Ali”, DIA, XXI, 204)

326 EbGi Mansur Abdiilkdhir b. Tahir etTemimi el-Bagdidi, Egariyye’nin meshur ke-
lamcilarindan olup, mezhepler tarihi sahasinda 6nemli eserler birakmustir.(Hakkinda genig
bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali, “Abdiilkahir el-Bagdadi, DIA, 1, 245-247)

327 Ebirl-Hasen Hamidiiddin Ahmed b. Abdillah el-KirmAni, 6nemli bir Ismaili daisidir. Ha-
yat1 ve fikirleri hakkinda genis bilgi i¢in bk. Farhad Daftary, “Hamidiiddin Kirmani”, DIA,
XXVI, 63-64.

328  Miifid, el-Fusili’l-mubtare, s. 82.

329 Miifid, ag.c., s 51.

330 Miifid, ag.e., s. 86.
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Biiveyhi emirinin 6vgii ve iltifatina nail oldugu bildirilmigtir.33! Hatib
Bagdadi, Miifid’in Kadi Ebti Bekir el-‘Uméni el-Mftizili ile Nakib Ebii’l-
Hasan el-Umeri’nin332 meclisinde tartistiklarini nakletmistir.333 Ayrica
Miifid, Ebtt Manstir el-Merziibani’nin meclisinde Ebt Bekir b. Seraya334
ile tartigmistir.335 Yine hocast Ebii’l-Hasan Ali b. Isi er-Rummani ile fe-
dek arazisinin miras olarak Hz. Fatima’ya verilmesi konusunda bazi yone-

ticilerin huzurunda tartigmiglardir.336

Miifid, Zeydiyye, ismailiyye, Miircie ve Miicebbire’den bazi kimse-
lerle de miinazara etmistir.337 Ancak bunlarin kimlikleri konusunda bilgi
sahibi degiliz. Diger taraftan —agagida da belirtilecegi tizere- ¢agdast Ebt
Bekir el-Bakillani ile birkag sefer miinazara etmistir.33 Bunlardan bagka
Miifid, Kerh kadis1 ve ayni zamanda 6nemli bir Safii fakih olan Ebt Be-
kir ed-Dekkak33? ile de Nakib Ebi’l-Hasan el-Umerf’nin meclisinde

tartigmistir.340 Yine meshur Safii fakihi Ebirl-Kasim ed-Dareki34! (6.

331 bk.Susteri, Mecalisu’l-Mii’minin, 1, 464-465; Hansari, Ravzdtii’l-cenndt, V1, 159; Yusuf
Behrani, Lii’lisetii’l-babreyn, s. 361-62.

332 Bu gahus, Serif Murtaza ve Radi’nin babalar1 olan Ebtt Ahmed’in 369/979 yilinda Adudud-
devle tarafindan gorevinden uzaklagtirilmas: akabinde dort yillik bir siire igin nakiplik ma-
kamina getirilmisti. Adudududdevle’nin 6liimiinden sonra Ebtt Ahmed el-Musevi tekrar es-
ki gorevine getirilmistir. (bk. Tbni’l-Cevzi, el-Muntazam, XIV, 268-269; Tbnii’l-Esir, el-
Kdmil, VIIT, 710; Ibn Kesir, el-Biddye, XT, 295)

333 Hatib Bagdadi, Tdrihu Bajdad, X, 300. Ayrica bk. Mufid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 30.

334 Bu sahis, Miitezilenin 6nemli bir kelamcist ve fakihidir. (bk. Hatib Bagdadi, T4ribu Bajdad,
10, 321-322; Zehebi, Taribu’l-Islam (h. 351-380), s. 666-667)

335 Miifid, ag.c., s. 120; M. Ruza Caferi, el-Kelam inde’l-Imamiyye, s. 267.

336 Miifid, el-Fusitlw’l-mubtare, s. 331-336.

337 Dbk. M. Riza Caferd, ag.c., s. 269-271.

338 Miifid, Bakilani ile Hz. Alinin imdmeti konusunda farkli mekanlarda tartigmistir.
(bk.Miifid, el-Fusitlii’l-muhtare, 1, 53-55; a. mlf., Iddedii vesail, s. 181-182; ayrica bk. Sus-
terl, Mecalisu’l-mii’minin, 1, 467-468; Hansarl, Ravzitii’l-cenndt, V1, 159-160)

339 Muhammed b. Muhammed b. Cafer (6. 392/ 1002), Ibnii’d-Dekkak ismiyle meshur olmug-
tur. Miifid’in ¢agdast olan bu alim, 6nemli bir Safii fakih olup eserleri mevcuttur. (Hakkinda
bilgi i¢in bk. Hatib Bagdadi, Tarihu Bagdad, 111, 229-230; Ibniv’l-Cevzi, ag.e., XV, 36;
Ibniv’l-Esir, ag.¢., IX, 171)

340 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 30.

341 Haklanda genis bilgi igin bk. Hatib Bagdadi, ag.c., 1, 463-465; 1bnir’l-Cevzi, el-Muntazam,
XIV, 314; Zehebi, Siveru ‘aldmi’n-nubeln, XV1, 404-406; ibn Kesir, el-Bidaye, X1, 304.
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375/986) ile miinazara etmistir.342 Hanefi fakihlerinden ise Nesefi adiyla
meghur olan Ebt Cafer el-Iraki343 (6. 414/1023) ile ayaklarin mesh edil-
mesi konusunda tartigmugtir. Bu tartigmanin neticesinde Kitabu mes’ele fi’l-
mesh ‘ale’r-ricleyn adli risalesini kaleme almustir. el-Fusilu’l-mubtara’de ve-
rilen bilgilerden hareketle Miifid’in Kadi Ebti Bekir Ahmed b. Seyyar344
(6.368/978), Ebti Amr eg-Satavi el-Mftezili345 ve Kadi Ebt Muhammed
en-Nu‘mani el-Mftezili346 | Ebiy’l-Ferec el-Versani347 (6. 372/983) ile de
tartistig1 anlagilmaktadir. Bu durum, Miifid’in ilim meclislerine devam et-
tigini, donemindeki segkin zevati ziyaret ettigini, hangi mezhebe mensup
olursa olsun onlarla oturup miizakerede bulundugunu gostermektedir.
Miifid’in yasadigi asir, Islami ilimler sahasinda telifatin yogun oldugu
bir donemdir. Onun ¢agdaslar1 arasinda Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar gi-
bi miimtaz gahsiyetlerin bulunmasi da bu durumu teyit eder mahiyettedir.
Bu iig alim, yasadiklari ¢aga damgalarini vurmalari ve sonraki nesilleri et-
kilemeleri agisindan dikkat gekicidir. Zira yagadiklar1 donemde mezheple-
rinin lideri olmug bu ii¢ alim, siyasi ve dini agidan en {ist seviyeye kadar
yiikselmig, ilim diinyasinda biiyiik itibar gormiiglerdir. Ancak ¢agdaslarry-
la mukayese ettigimizde Miifid’in farkliligi kendini gostermektedir. Orne-
gin Bakillani, Es‘ariyye mezhebinin gelisim agamalarina baktigimizda gegis
doneminin 6nemli bir alimidir. Kadi Abdiilcebbar ise Mutezilenin gelisi-
mini tamamladigr bir donemde, neredeyse son tabakasinda bulunan velut
bir Alimdir. Miifid’e geldigimizde, her ne kadar kendinden énce Sit-Imami
gelenekte 6nemli alimler varsa da o, Usali anlayigin ve $ia igindeki
tarkhilagmanin baglamasina liderlik etmesi bakimindan fevkalade 6nemli
bir mevkie sahiptir. Zira o, kendinden 6nceki ahbari anlayisin yetersizligi-
ni ortaya koyarak mezhebi meseleleri ¢oziimlemede yeni bir metot arayist

342 Mufid, el-Fusiiw’l-mubtare, s. 163, 165.

343 Hakkinda bilgi i¢in bk. 1bniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 162; 1bniv’l-Esir, el-Kdmil, X, 334;
Ibn Kesir, el-Bidaye, X11, 17; Katib Celebi, Kesfii’z-zunin, 1, 424.

344 bk, Miifid, el-Fusitlw’l-mubtare, s. 18. Ayrica bk. Caferi, el-Kelam inde’l-Imémiyye, s. 275.

345 bk. Miifid, ag.c., s. 26.

346 bk. Miifid, ag,e., 5. 30, 164.

347 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 12-14.
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i¢ine girmig ve gegici tedbirlerden ziyade bakig agisini degistirmeyi amag-
lamugtir. Ornegin Bakillani, Eg‘ariyye ekolii iginde var olan malzemeyi tas-
nif etmis ve Esg‘ariligi daha sistematik bir hale sokmustur. Kadi
Abdiilcebbar ise, Miitezilenin kemale ulagtig1 bir donemde yetigmigtir. Or-
taya koydugu telif eserlerin ¢okluguyla 6n plana ¢tkmigtir. Halbuki Miifid,
getirdigi yeniliklerle ImAmiyye icinde yeni bir anlayigin kapisini ara-
lamigtir. Miifid’i ve Sia igindeki konumunu daha iyi anlayabilmek i¢in bu
iki alim ile Miifid arasinda mukayeseler yapmak faydali olacaktir. Bu itibar-
la agagida, Miifid’in gagdag olan bu iki alim hakkinda kisaca bilgi verilip
Miifid ile diyaloglarina ve bazi goriiglerinin mukayesesini yer verilmistir.

1- Ebh Bekir el-Bakillani

Kadi Ebti Bekir Muhammed b. Tayyib (6. 403/1013), babas:t veya
dedelerinden biri bakla ticaretiyle mesgul oldugundan Ibnii’l-Bakillani
kiinyesiyle anilmasina ragmen zamanla Bakillini seklinde sohret bulmus-
tur. Dogum tarihi tam olarak bilinmemekle birlikte 330 (941-942) yil ci-
varinda dogdugu samilmaktadir.348 Ukbera ve Bagdat’ta kadilik, Sagr’da

A

baskadilik yaptig1 i¢in “kadi” unvaniyla meshur olmustur. Tlk tahsilini Bas-
ra’da yapmis ve Imdm Eg‘ari’nin 6grencilerinden kelam okumustur. Geng-
lik yillarinda daha iyi bir egitim almak igin Bagdat’a gitmis ve orada iinlii
alimlerden ders almugtir. H. 350-360 yillar1 arasinda Bagdat’ta hadis ve
ustl dersleri okudugu bildirilmistir.349 Ogrenimini tamamladiktan sonra
Basra’ya donmiis ve Basra camiinde ders vermeye baglamugtir. Biiveyhi
hiikiimdarlarindan Adududdevle’nin (6. 372/983) daveti {izerine, gesitli
mezheplere mensup alimlerle tartigmalarin yapilacagi meclislere Ehl-i siin-
net temsilcisi olarak katilmak igin Siraz’a gitmistir. Adududdevle’nin hu-
zurunda Miutezilenin Bagdat ekoliine mensup alimlerinden Ebii’l-Hasan
el-Ahdeb, Ebti Ishak en-Nusaybini, $ia’dan Ibnii’l-Muallim/Seyh Mufid,
Safiilerden Ebii’l-Ferec Ibn Tarar ile rw’yetullah, insanin fiilleri, kadinin
Islam dinindeki yeri gibi degisik keldmi ve fikhi konularda miinazaralar

348 Gerafettin Golciik, “Bakillani”, DIA, TV, 531.
349 Halim Sabit Sibay, “Bakillini”, I4, 11, 253.
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yapmug ve biiyiik bagart gostermistir. $ii ve Mutezili fikirlerin hakim oldu-
gu Adududdevle’nin sarayina Egariligi savunmak iizere davet edilen
Bakillant’nin bu ilmi tartigmalardan sonra gohretinin arttigr goriilmekte-
dir. Nitekim Adududdevle, Sii olmasma ragmen Bakillint’yi oglu
Simndniiddevle’yi yetistirmekle gorevlendirmistir. Bundan sonra
Bakillani, Adududdevle’nin yaninda kalmig, onunla birlikte 371 yilinda
Bagdat’a girmis ve hayatini orada siirdiirmiigtiir. Hiikiimdarin arzusuyla
Bizans’a gonderilen heyetin bagkani olarak Istanbul’a gitmis ve burada ba-
sarili goriismeler yapmugtir. Stinniligin savunucusu olan Bakillani’nin hem
Biiveyhi emirleriyle hem de Abbasi halifeleriyle iyi iliskiler iginde oldugu
anlagilmaktadir. Nitekim Halife el-Kadir-Billah, Fatimilerin tesirini azalt-
mak ve Musul, Kiife ve Ambar’da hutbelerin kendi adina okunmasini sag-
lamak maksadiyla Bakillani’yi Biiveyhi emiri Bahauddevle’ye elgi olarak
gondermis ve bu hususlarda yardimcr olmasini istemistir. Yine Kadir Bil-
lah, Fatimilerin nesebiyle alakal tartigmalar sirasinda Serif Radi’nin bir
stirinde Fatimi halifelerinin nesebinin Ehl-1 Beyt’e dayandigini ifade etme-
si lizerine ok kizmig, durumu diizeltmek iizere Bakillant’yi Serif Radi’nin
babasina elgi olarak gondermistir.350 Ayrica Bakillani, yagadigi donemde
ciddi bir problem tegkil eden batini fikirlerle miicadele etmis; propagan-
da faaliyetlerini Bagdat’a kadar yayan Batinilerin goriislerini ¢liriitmek
maksadryla Kesfie esriri’l-Batmniyye adli eserini kaleme almistir. 403/1013
yilinda Bagdat’ta vefat eden Bakillani’nin kaynaklarda zikredilen pek gok
eseri bulunmaktadir. et-Tembid; el-Insaf; Mendkibii’l-¢’imme; el-Intisar;
IcAzw’l-Kur’an;  el-Beydn bunlardan  bazilaridir.351  Kaynaklarda
Bakillant’nin tipki Miifid gibi biiyiik ders halkalar1 halinde ders okuttugu
belirtilmigtir. Nitekim Bagdat’ta Mansur Camiinde biiyiik halkalara ders
verdigi ve verdigi dersler arasinda Imam Es‘ari’nin e/-Luma adli eserini de
okuttugu kaydedilmistir.352

350 bni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 118-119; Ibniv’l-Esir, el-Kamil, VIII, 24-27.

351 Eserleri hakkinda genig bilgi igin bk. Golciik, “Bakillani, DIA, TV, 534-35; Sibay,
“Bakallani”, IA, 11, 253-257; R.J. McCarthy, “al-Bakillai”, EI2, 1, 958; Kamil Giines, Islam
Diigsiincesinin Sekillenisinde Akil ve Nass, s. 30-38.

352 Kadi Tyaz, Tertibw’l-medarik, s. 242; Zehebi, Tarihu’l-Islam, 401-420 yilt olaylar, s. 89;
Golciik, a.g.m., TV, 531.
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Békillant’nin yagadigi bu donemde mezhepler arasi ihtilaflarin ve ge-
kigmelerin hat safthada oldugu, karsilikli reddiyelerin yazildig: bilinmekte-
dir. Nitekim Békillani, eserini atfettigi Emir Adududdevle’ye sevgi ve
ovgiilerini dile getirdigi ez-Tembid fi’r-vedd ‘ale’l-mulbide ve’l-muattile ve’l-
havaric ve’l-Miitezile adli eserinde bunu yapmaya c¢aliymigtir. Yine
Bakulland, el-Intisar Ii sibhati nahvi’l-Kur’an ve’r-vedd ald men nakalehu’l-fe-
sad bi ziyade ey nuksan adl eserlerinde elde mevcut Kur’an-1 Kerim’in faz-
lalik veya noksanlik gibi bir tahrif icermeksizin Alah’tan geldigi sekliyle
muhafaza edildigini agiklamigtir. Bu durum, $ii-Siinni ¢atigmalarina da
kaynaklik eden tahrifis’l-Kur’an tartigmalariyla da yakindan alakali oldugu
agiktr.

Ifade edildigi iizere, Miifid’in yasadig1 bu asirda emir ve vezirlerin sa-
raylarinda meclisler diizenlenir ve ilmi tartigmalar yapilirdi. Bu ilmi
tartigmalarda Ehl-i Stinneti savunacak yeterli bir alim bulunmamasi sebe-
biyle Bakillin Basra’dan davet edilmisti. Bakillani, Ibnii’l-Muallim’in de
bulundugu bazi ilim meclislerinde miinazaralara girmis, Siinni anlayis1 di-
le getirmigtir. Miifid, eserlerinde Bakillani ile yaptig1 tartigmalara zaman
zaman yer vermistir. Nitekim bunlardan biri soyledir: Miifid,
Bakillin’nin Cemel ashabinin dini konumu hakkinda; hem Hz. Ali’nin
hem de Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr’in kendi i¢tihatlariyla savagmaya karar
verdikleri goriigiinde oldugunu belirtmistir.353 Dénemin en fazla tartigilan
konularindan biri hig giiphesiz Cemel ve Siffin savaglar1 ve burada 6len
miisliimanlarin dini konumudur. Ozellikle Sii alimler, bu konuyu daha
fazla giindemde tutmuglar, boylece kendi hakliliklarint ispata
cahymuglardir. Bakilant’nin dile getirdigi bu yaklagim gergekten an-
lamhdir. Zira Bakilan’nin burada $ii-Siinni ihtilafini azaltmak, aradaki
stirtiigmeleri en aza indirmek, ayrica sahabenin faziletine de halel getirme-
mek gibi bir gayesinin oldugunu anlagilmaktadir. Béylece Bakillani, her
hangi bir tarafi tekfir etmeksizin bu eylemin igtihat ile oldugunu, hatal
dahi olsalar Allah indinde affedileceklerini sdylemeye ve aradaki kin ve hu-
sumeti azaltmaya ¢aligtig1 anlagilmaktadir.

353 Miifid, el-Cemel, s. 56-59.
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Miifid, kendi doneminde Es‘ariyye ekoliiniin lideri olan Bakillani’ye
reddiye mahiyetinde bazi eserler kaleme almugtir. Nitekim o, Hz. Al’nin
imametine dair kaleme aldig1 Mes’eletiin ubra fi’'n-nassi ald Ali adl risale-
sinin giriginde risaledeki miinazaranin Ebt Bekir el-Bakillani ile aralarin-
da vuku bulan bir miinazara oldugunu belirtmigtir.354¢ Ancak risalede yer
ve tarih belirtilmedigi gibi bu miinazaraya kimlerin igtirak ettigi de
agiklanmamistir.355 Bakillani miinazaranin baslangicinda Miifid’e su soru-
yu yoneltmistir: “Emire’l-Miimininin hilafetinin nas ile tayin edildigini
iddia edenlerin sayisinin az veya ¢ok oldugu konusunda ne dersiniz? Eger
onlarin az olduklarini sdylerseniz, az bir kimsenin yalan {izere ittifak et-
meleri kolay olur. Yok ¢ok olduklarini s6ylerseniz nigin Ali, onlarla birlik-
te diigmanlarina karg1 savagmamugtir. Zira siz, sayet kendisine yardim ede-
cek kimseler bulmus olsa idi savasacagim iddia etmektesiniz.” Miifid,
Al’nin nass ile tayin edildigini iddia edenlerin sayisinin ¢ok oldugunu, do-
layistyla uydurma bir haberin bulunmadigini belirtir. Ancak o, soyle bir
akal ytiriitiir: Dogru bir haberi nakleden giivenilir, sika olan herkes savaga
uygun, savagmaya hazir olmayabilir. Ayrica dini savaslar erkeklerin ¢oklu-
guna bagh degildir, maslahatin uygun olmasina baghdir. Nitekim Hz.
Peygamber, 313 kisi olduklarinda Bedir’de savagmug, binlerce askeri ol-
masina ragmen Hudeybiye’de savagtan geri durmustur. Bu itibarla Hz.
Ali, dini savaglarin sayrya degil maslahata gore yapildigini ¢ok iyi bilmek-
te 1di.356 Boylece Miifid, Hz. Ali’nin ilk ii¢ halifeye kargi miicadele etme-
yisini maslahatla izah etmigtir. Yine yer ve zaman belirtilmeden Bagdat’ta-
ki bagka bir tartigmadan bahsedilmigtir. Miitekkellim, fukaha ve kadilarin
igtirak ettigi bu mecliste Miifid, kiyas metodunun isabetli olmadigin
agiklamakta ve kullanilmasinin mahzurlarindan bahsetmektedir. Miitezili
alimlerle tartigtig1 bu konuya donemin meshur alimi Kadi Ebt Bekir el-
Bakillani de istirak etmis ve goriiglerini agiklamigtir.357

Miifid’in hazir cevapligi, zeka ve cedelinin tstiinliigiinii gostermek

354 Miifid, Mes’eletiin uhvd fi'n-nassi sl Ali, s. 21.

355 Miifid, ag.c., s. 21-26; ayrica bk. Tabatabai, Hayatii’s-Seyh el-Miifid, s. 140.
356 Miifid, ag.c., s. 23-24.

357 Miifid, el-Fusitlw’l-Mubtare, s. 81-85.
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tizere Sii kaynaklarda Bakillini’yle aralarinda gegen bir tartigmaya yer ve-
rilmigtir. Buna gore Bakillani, bir miinazaradan sonra Miifid’e “Hoca, se-
nin de her kazanda bir kepgen var” demis. Bunun iizerine Miifid, “Ey
Kadi, babanin meslegini ne giizel 6rnek getirdin.”358 diyerek babasinin
mesleginden hareketle ona cevap vermisti. Bu cevap iizerine oradakiler
giiliigmiis ve Bakillani mahcup olmugtur.359

Stinni kaynaklar da ise Bakillini’nin hazir cevaplilig: ve iistiinliigiini
anlatmak {izere g0yle bir olay kaydedilmistir. Bir giin Miifid, 6grencileri-
ne ders okuttugu bir sirada kendilerine dogru gelen Bakillani’yi gostere-
rek “Iste seytan size dogru geliyor” demis. Bunu duyan Bakillani ise “Biz
seytanlary kafivler iizevine gondevdik, onlary (yerlevinden) oynatwp siiviyor-
lar360 ayetini okuyarak ona cevap vermistir.361 Yani, eger ben geytan isem
sizler de kafirlersiniz ve ben size gonderildim, demek istemistir.

Sonug olarak ayn1 sehirde ikamet eden Miifid ile Bakillani’nin bir ¢ok
vesile ile kargilagtiklar1 ve ilmi miinazaralarda bulunduklari anlagilmak-
tadir. Bakillani’nin hem Ogrencilik yillarinda, hem de 371 yilindan itiba-
ren Adududdevle ile birlikte Bagdat’a gelip yerlesmesi ve émriiniin geri
kalan kismini burada gegirmis olmasi dikkate alinirsa, ayn1 donemde Bag-
dat’ta yagamig olan Miifid ile kargilagmalar1 gayet tabii bir durumdur.

2- Kadi Abdiilcebbar

Ebi’l-Hasan Abdiilcebbar b. Ahmed el-Hemedini (6. 415/1025),
Iran’in Hemedan bolgesinin Esedabid mevkiinde takriben 320-325 (932-
937) yillar1 arasinda diinyaya gelmistir.362 Tlk tahsilini memleketinde Safii
mezhebine mensup hocalarindan yapmug, bilahare Basra’ya giderek Ebt

358 Burada Bakillani’nin babasinin meslegi olan baklaciliga igaret edilmekte ve “kazan” ile “bak-
la” arasinda iligki kuruldugu anlagiimaktadr.

359 Hansarl, Ravzdtii’l-cennat, V1, 159.

360 Meryem 19/83.

361 bk. Hatlb Bagdadi. Tarihu Bagdid, V, 379; Kadi 1yaz, Tertib, s. 246, Fihri, Ahmed b. Yu-
suf, Fibristii’l-Liibiilli, (ngr. Yasin Yusuf Ebt Zine), s. 54.

362 S.M. Stern, “Abd al-Djabbar b. Ahmad”, EI2, 1, 59-60; W. Madelung, “Abd al-Jabbar”, EIr.,
1, 116-118; Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 103.
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Hagim el-Ciibbai’nin talebelerinden Ebti Ishak Ibrahim b. Ayyas'tan (6.
386/996) kelam okumugtur. Buradan da Bagdat’a gecerek Ebti Hagim’in
diger Ogrencisi ve aymt zamanda Miifid’in de hocast olan Ebti Abdullah
Hiiseyin b. Ali el-Basri’den (6. 369/979) kelam dersleri almistir.363 Bu iki
hocasi, onunla Ciibbailer arasinda koprii vazifesi gormiigtiir. Biiveyhilerle
iyi iligkiler i¢inde olan Kadi Abdiilcebbar, Miieyyiduddevle’nin danigmani
olmustur. Daha sonraki donemde vezir olan Sahib b. Abbad’in daveti tize-
rine Isfahan’a gidip burada diizenlenen ilmi tartigmalara katilmugtir. Sa-
hib’in vezareti doneminde Rey sehrinin bag kadiligmna (Kadrl-kudat)
atanmistir. Ancak onun vefat1 iizerine (6. 385/995) Biiveyhi emiri Fah-
ruddevle’nin emriyle Kadi Abdiilcebbar’in mallart miisadere edilerek bas-
kadilik gorevinden azledilmistir. Abdiilcebbar’in hayatinin geri kalan kis-
min1 Rey’de telif ve tedris faaliyetlerinde bulunarak ge¢irdigi bilinmekte-
dir. Kaynaklar, onun 389/999 yilnda hacca gittigini, doniiste bir miktar
Bagdat’ta kaldigin1 ve hayatinin sonlarina dogru bir yil kadar Kazvin’de
yagadigini kaydetmektedir. Abdiilcebbar, hocast Ebti Abdullah el-
Basri’nin oliimiinden sonra (6. 369/ 979-980) onun yerine ge¢mis ve
Mutezili gizgiyi siirdiiren son temsilci olmugtur. Onun ardindan gelen
Miuitezili alimlerde ise Zeydi ve Imimi kimlik agir basmaktadir.364 Kadi
Abdiilcebbar, 415/1025 yilinda Rey sehrinde vefat etmis ve burada defne-
dilmistir.365 Onun 6grencileri arasinda Basra ekoliiniin son temsilcilerin-
den Ebt Resid en-Nisabtri (6. 460/1068), Ebir'l-Hiiseyin el-Basri (6.
426/1035), Ibn Metteveyh (6. 469/1076) ve Serif el-Murtaza (6.
436/1044)’y1 saymak miimkiindiir.

Abdiilcebbar, Tslimi ilimlerin gesitli alanlarinda altnuga yakin eser
birakmugtir, ancak bunlarin 6nemli bir kismina ulagilamamigtir.366 Onun

363 Kadi Abdiilcebbar, Serbu’l-Usili’l-hamse, (nrg. Abdiilkerim Osman), nesredenin girisi, s. 17;
Tlyas Celebi, Islam Inang Sisteminde Alilcshsk ve Kidi Abdiilcebbir, s. 206.

364 Tlyas Celebi, “KAdi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 105.

365 Hayati hakkinda genis bilgi igin bk. Metin Yurdagiir, “Son Dénem Miitezilesinin En Mes-
hur Kelamecis1 Kadi Abdiilcebbar, Hayati ve Eserleri”, MUIED,IV (1986), s. 117-136; Hyas
Celebi, ag.c., s. 205-208; Stern, “Abd al-Djabbar b. Ahmad”, EI2, 1, 59-60; Madelung,
“Abd al-Jabbar”, Eir., I, 116-118; Metin Yurdagiir, “Kadi Abdiilcebbar”, DIA, XXIV, 103.

366 Kadi Abdiilcebbar, Serbu’l-Usili’l-hamse, nesredenin girisi, s. 13-36.

133



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

eserleri arasinda Miitesabihu’l-Kur’an; Tenzihw’l-Kur’an; 1esbitii delaili’n-
niibigyve; el-Mugni ve Sevhuw’l-Usitli’l-hamse adl eserler ilk akla gelenlerdir.

Abdiilcebbir ile Miifid’in Ebti Abdullah el-Basri’den ders almig olma-
lar1 onlarin ortak yanlarindan birini olugturmaktadir. Nitekim
Abdiilcebbar, 346/957 yilinda Basra’ya giderek orada EbGi Hagim el-
Ciibba’nin 6grencisi Ebti Ishak brahim b. Ayyag’tan bir miiddet ders oku-
duktan sonra Bagdat’a ge¢mis ve burada EbG Hasim Ciibbai’nin diger
ogrencisi olan Ebti Abdullah el-Basri’nin ilim halkasina girmistir. Ancak
onun hangi tarihler arasinda Ebi Abdullah’in 6grenciligini yaptigy, bu za-
man zarfinda Tbnir’l-Muallim ile karsilagip kargilasmadigi bilinmemekte-
dir. Baz1 aragtirmacilara gére, Abdiilcebbar ile Ibnir’l-Muallim 6grencilik-
leri doneminden itibaren tanmigiyorlard1.367 Ancak kaynaklarda zikredilen
Ibniv’l-Muallim’e “miifid” lakabimn verilmesiyle alakali bir rivayette; o
giine kadar Kadi Abdiilcebbar’in Ibnii’l-Muallim’i tanimadig1 belirtilmek-
tedir.368 Ayrica, Ibni’l-Muallim, ortaya koydugu basar1 sebebiyle Adu-
duddevle’nin takdirini kazanmig ve hediyeler almistir. Bu itibarla s6z ko-
nusu olayin Adududdevle’nin iktidari (367-372/978-983) doneminde ve

367 M. Ruza Caferi, Kelam inde’l-Imdmiyye, s. 255.

368 Nurullah Susteri, Mecilisu’l-miiminin, s. 463-464; Hansirl, Ravzatii’l-Cennat, s. 159;
Behréni, Liilietii’l-Bahreyn, s. 361-362. Miifid-Kadi Abdiilcebbér diyalogunu géstermesi
bakimindan kaynaklarda zikredilen bu olay bize 6nemli bir bilgi vermektedir. “Bir giin,
Kadi Abdiilcebbir’in Bagdat’taki meclisine, -meclisi her firkaya mensup élimlerle dolu ol-
dugu bir sirada- Seyh Miifid gelir. O, heniiz sohretinin baglarindadir. Kidi onun namin
duymug ancak heniiz tamgmamugtir. Miif?, séz konusu meclise gelip arka saflardan birine
oturmus ve tartigmalari dinlemeye baglamig. Bir miiddet sonra ayaga kalkip Kadi
Abdiilcebbar’a, Sia’dan biiyiik bir toplulugun rivayet ettigi “Ben kimin mevlas: isem Ali de
onun mevlasdir” seklindeki haberin Gadir-i Hum giinii Hz. Peygamber tarafindan ifade
edildiginin sahih ve miisellem olup olmadigini sormus... Boylece aralarinda Hz. Ali’nin
imimetinin nas ile tayini konusunda bir tartigma vuku bulmus. Tartigmanin sonunda Kédi,
onun kim oldugunu sormug ve ona iltifatta bulunup “miifid” lakabiyla isimlendirmis. Du-
rum dénemin Biiveyhi emiri Adududdevle’ye intikal etmis, o da Ibnii’l-Muallim’e gesitli he-
diyeler vermis...368 Ancak bu rivayet baz1 problemler igermektedir. Oncelikle Kadi
Abdiilcebbar’mn Adududdevle zamaninda Bagdat’ta bulunmadigy, bilahare h. 389 yilinda
hac farizasin yerine getirdikten sonra doniiste bir yil kadar burada ikamet ettigi bildirilmis-
tir. Bununla birlikte ayni hocanin gézde iki talebesinin birbirini tanimamis olmasi da uzak
bir ihtimal olarak goriilmektedir.
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ozellikle Adududdevle’nin Bagdat’t almasindan sonraki (h. 371) bir tarih-
te vuku buldugu anlagilmaktadir. Su halde Abdiilcebbér’in h. 371-372 yil-
larinda Bagdat’ta bulunmasi gerekmektedir. Halbuki onun biyografisini
veren kaynaklar 389/999 yilinda hacca gittigini ve doniisiinde bir yil ka-
dar Bagdat’ta kaldigini bildirmektedirler.369

Miifid ile Abdiilcebbar’in inang sistemleri mukayese edildiginde
Miifid’in asil hareket noktasinin imamet meselesi oldugu, amacinin imam-
larin masum olduklarini, bizzat nass ile tayin edildiklerini ispat etmek ve
buna bagl olarak Hz. Ali ve evladinin imdmetini savunmak oldugu
goriiliir. Buna yaparken Miifid, seleflerinin sadece ahbarla yetinmig ol-
masin tenkit etmekte ve bu konuda akla da 6nem verilmesine dikkat gek-
mektedir. Insanlarin mutlaka bir imdma ihtiyag hissettiklerini; imamun in-
sanlara yol gosterebilmesi igin giinah ve hatalardan korunmug olmasinin
akli bir gereklilik oldugunu; Hz. Peygamberin kendisinden sonra Ali’yi, o
da evladini imam olarak tayin ettigini; on ikinci imamin bir takim gerek-
geler sebebiyle su anda gaybette bulundugunu; bu gaybetin yokluk an-
lamina asla gelmeyecegini akli delillerle izah etmenin yaninda, nakli delil-
lerle de desteklemistir. Miifid, niibiivvet ve imamet meselelerini izah eder-
ken Mitezilenin aslah ve adalet kavramlarini kullanmigtir. Allab’in en iyi
ve en giizeli yaratmak durumunda oldugunu; insanlarin maslahati i¢in on-
lar1 lidersiz birakmayacagini ve Peygamber gonderdigi gibi imamlar da ta-
yin ettigini; Allah’in boyle yapmasinin hikmetinin bir geregi oldugunu
vurgulamig ve bunu “lituf doktrini” ile izah etmigtir. Ayrica Miifid, ric’at
inancint savunmug, Mehdi’nin zuhurunu, imamlarin ve yakin dostlarinin
sefaat edeceklerini de ileri stirmiigtiir. Miifid’in Mitezili anlayigtan etkilen-
digi konulardan biri de hig stiphesiz imamlarin bilgisi ve 6zellikleri mese-
lesidir. Ona gelinceye kadar imamlarla alakali haberler sorgulanmaksizin
kabul edilmekte ve onlara agir1 vasiflar izafe edilmekte idi. Miifid ise, s6z
konusu ahbar1 tamamen reddetmek yerine bu sifatlarin imametin ayrilmaz
parcalar1 olmadiklarini vurgulamig; imamlarin her lisani bilmesi, insan-
larin zihinlerinden gegenleri okumalar seklindeki ahbarin asiriliklar ifade

369 Metin Yurdagiir, a.g.m., s. 103.
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ettigini; gaybin sadece Allah tarafindan bilinebilecegini ortaya koymustur.

Kadi Abdiilcebbar’in sisteminin temelinde ise iki kavram dikkat ¢ek-
mektedir. Bunlar tevhid ve adalet kavramlaridir. O, menzile beyne’l-men-
zileteyn, va’d ve vaid, emir bi’l-maruf nehiy anr’l-miinker prensiplerini
adalet ilkesi i¢inde degerlendirmis, zaman zaman da bunlar1 ayr1 ilkeler
olarak vazetmistir.370 Su halde Miifid’in oncelikle akli kullanmak, ayrica
aslah ve liituf prensipleri imamet anlayisina uygulamak ve bu prensiplerle
imimetin gerekli oldugunu izah etmek hususlarinda Mtezili anlayistan
etkilendigi anlagilmaktadir. Zira salah-aslah, lituf, adalet gibi kavramlar
Mutezili diigiince sisteminin temel unsurlarindandir.

F- AKADEMIK ILGI ALANI ve ESERLERI

Seyh Miifid, Sii-Imami anlayigin rasyonellesmesinde 6nemli bir
gorev lstlenmis koge taslarindan biridir. O, kendi mezhebi inancin1 izah
etmek tizere muhtelif ebatta iki yliz kadar eser kaleme almig veltit bir ya-
zardir. Hakkinda bilgi veren kaynaklar, onun “sdhibu’t-tesanif, kesirii’t-
tesanif” olduguna mutlaka dikkat ¢ekmis ve eserlerinin ¢okluguna atifta
bulunmugtur.37! Bu eserler; masum imamlar ve sdylemleri, Kur’an’in yo-
rumu, temel $ii akidelerin izahi, Sii ulema da dahil olmak {izere muhalif-
lerin inang ve goriiglerine kars1 ortaya konulan polemik ve tartigmalar, $i
fikih anlayig1 vb. konular igermektedir.372

Eserlerinden hareketle onun, yakin-uzak pek ¢ok yerlesim merkezin-
de vekilleri bulundugu soylenebilir. Zira farkli gehirlerdeki taraftarlar: ce-
vaplandiramadiklar1 pek ¢ok soruyu hocalarina gonderiyorlardi. Bu gehir-
ler arasinda Ukbera, Musul (Mevsil), Ciircan, Sagan, Meyyafarikin (Di-

370 KAdi Abdiilcebbar, Mubtasar, 1, 168; a.mlf., Sevhu’l-Usili’l-hamse, s. 122-123.

371 Harib Bagdadi, Tarihu Bagdat, 111, 231; Toni’l-ImAd, Sezeratis’z-Zeheb fi ahbiri men zeheb,
V, 72; Mirza Abdullah Efendi, Riyddii’l-ulemd, V, 176-177; Ibn Hacer el-AskalAni, Lisdnii’l-
mizin, V1, 505-506; Zehebi, Siyerii a’ldmi’n-nubeld, XVII, 345; a.mlf., Duvelw’l-Islam, 1,
2165 2005 Fuat Sezgin, Tarihu't-Tiirdsi’l-Arabi, 1/11, 310.

372 Ali Ridd Nagawi, “Contribution of Shayhk al-Mufid to the Development of Shi’i Jurispru-
dence” Message of Thagalayn, vol. 1, no. 1, 1963, ss. 77-86,s. 77.
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yarbekir), Dinever, Mazenderan, Nigibur, Rakka, Harezm, Maistir, Taberis-
tan, Huzistan, Fars gibi Islim diinyasinin pek gok bolgesi bulunmakta
1di.373 Diger taraftan Miifid’in eserlerinde goriilen ortak bir yon, mekan
isimlerinin kullanilmis olmasidir. Genellikle “el-Mesdil...” seklinde bagla-
yan eserleri, -Ornegin el-Mesdilu’s-Seveviyye, el-Mesailu’s-Sagan, el-
Mesailw’l-Mazenderdn gibi soz konusu sehir halkinin ya da oradaki S$ii
temsilcinin Miifid’e gonderdigi sorulara verilen cevaplari igermektedir.
S6z konusu sorular, keldm ve fikih bagta olmak iizere Islami ilimlerin he-
men her sahasinda olabiliyordu. Bu itibarla bazen ayni risile iginde hem
kelami hem fikhi meseleler hem de hadis ve tefsirle alakali konular bulun-
maktadir. Bunlar, bir bakima ihtiyaca binaen kaleme alinmug risalelerdir.
Sistematik olmalarina fazla dikkat edilmemistir. Bu itibarladir ki, ayn1 bil-
gileri farkl risalelerde gormek miimkiindiir. Ayrica Miifid’in eserlerinde
sahis isimlerinin de 6nemli bir yer tuttugu goriiliir. Bu durum, mekandan
ayr olarak, sorular1 gonderen $ii temsilcinin ismine hitaben ya da muay-
yen bir gahsin belli bir goriisiine reddiye olarak yazilmig olmalarindan kay-
naklandig1 anlagilmaktadir.374

Miifid’in eserleri, kendinden o6nceki ulemanin fikirlerini bize
ulagtirmalart agisindan da 6nem arz etmektedir. Ornegin Nevbahtiler,
Sil-Imamiyye i¢inde 6nemi bir konuma sahip olmalarina ragmen eserle-
ri ve kelami gortisleriyle alakali telifleri giiniimiize ulagmamugtir. Ancak
Miifid’in Evdilii’l-makaldt gibi bazi eserlerinde Nevbahtilerin goriigleriy-
le alakali degerli agiklamalar bulunmaktadir. Bir bakima Nevbahtilerin
goriiglerini onun eserlerinden hareketle saglikli bir gekilde ortaya koyabil-
mek miimkiindiir. Miifid’in eserlerinin ana hedefi, bagta Hz. Ali olmak
tizere, imamlarin Gstiinliiklerinin ortaya konulmasi ve diger IslAmi ekol-
lerce ileri siiriilen iddialara kargi Sii-Imami anlayigt savunmaktan ibaret-
tir.

Miifid’in, hem kendi mensuplarinin sorularina cevap vermek hem de
hasimlarinin itirazlarini cevaplandirmak tizere kaleme aldigr risaleler ve-

373 W. Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.
374 Konuyla alakalt 6rnekler i¢in bu eserin “Reddiyeler” béliimiine bakilabilir.
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ya reddiyelerin 6nemli bir kismi bugiin mevcut degildir. Onun eserleri
hakkindaki bilgilerimiz, 6ncelikle 6grencisi Necasi’nin (6. 455/1063) Sii
alimlerine tahsis ettigi biyografisine dayanmaktadir. O, Miifid’in eserleri-
nin tam bir listesini bu eserinde vermigtir.375 Sayet Necasi’nin bu listesi
olmasa idi eserlerinin pek ¢ogunun ismi bilinemeyecekti. Tkinci nemli
kaynagimiz ise Miifid’in diger 6grencisi Seyhu’t-Tdife diye de bilinen
Ebth Cafer et-Tast’nin (6. 459/1067) el-Fibrist adli eseridir. Burada Ebt
Cafer etTusi, sadece hocasindan okudugu veya dinledigi eserlerin isim-
lerini kaydetmis, bu sebeple Miifid’in biitiin eserlerini zikretmemistir.376
Bunlara ilaveten Ibn Sehrastibun (6. 588/1192), el-Medlimu’l-Ulemi
adli eserinde verdigi bilgiler de 6nemlidir.377 Bu ti¢ kaynak Miifid’in eser-
leri hakkinda bilgi edinebilecegimiz temel kaynaklardir. Sonraki dénem
kaynaklarin, bu hususta verdikleri bilgilerin hemen hepsinin bu ii¢ temel
kaynakta zikredilen bilgilere dayandigi soylenebilir. Ornegin Yusuf el-
Behrani, Necasi’nin listesine dayanarak Miifid’in eserlerinin tam bir liste-
sini nakletmigtir.378 Vahid Akhtar, Necasi’nin Rucdli ile EbG Cafer et-
Tthst’nin Fibristinde zikredilen eserleri mukayese ederek Miifid’e atfedilen
eserlerin bir listesini ¢ikarmugtir. Akhtar, Miifid’in bazi eserlerinin farkl
isimlerle tekrarlandigini belirterek Mcdermott’un ortaya koydugu listeyi
tashih etmis ve Miifid’e atfedilen eserlerin sayisinin 172 oldugunu tespit
etmigtir.379 Seyyid Hasan el-Musevi ise, Aga Biiziirg™un ez-Zeri‘a isimli
eserinden hareketle Miifid’in 194 eserini zikretmistir.380 Bununla birlikte
buradaki asil problem hangi eserlerinin giiniimiize kadar ulastig1 mesele-
sidir. Fuat Sezgin, kiitiiphane kataloglarindan yaptig1 aragtirmaya gore
24 eserin ismini zikrederken,381 Miifid’in hayat1 ve eserleri konusunda bir

375 Necasi, Ricdl, s. 328-330.

376 Ebt Cafer etThsi, Fibrist, s. 190-191.

377 bk. Ibn Sehrisib, Mealimu’l-ulema, s. 113-114.

378 Yusuf el-Behrani, Lii lietii’l-Bahreyn, s. 367-372.

379 Wahid Ahktar, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkerb, s. 88-93. krs. Marcinkovsky, “Selected As-
pects of the Life and Works of al-Shaykh al-Mufid”, s. 44-45.

380 bk. Seyh Tusi, Tezhibu’l-Abkam, (nsr. Seyyid Hasan el-Miisevi), nesredenin girisi, s. I, 22-
31.

381 bk. Sezgin, Tarihu’t-Tiirdsi’l-Arabi, 1/11, 310-314.
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makale telif eden Seyh Muhammed Hasan el-Yasin Miifid’in 31 eserinin
negredildigini belirtmektedir.382

Seyh Miifid’in Oliimiiniin bininci yili anisina Kum’da 1413/1994
yilinda diizenlenen uluslar aras1 sempozyumda, bu alimin eserlerine ulag-
may1 ve aragtirma yapmayi kolaylagtirma amaciyla telifatinin silsile halin-
de yayinlanmast fikri taraftar bulmus, boylece Islam kiiltiir tarihi ve Arap
diisiincesine biiyiik katkilar1 olan bu kiymetli alimin eserlerinin ihya edil-
mesi amaglanmugtir. Bu dogrultuda Daru’l-Miifid Yaymevi Seyh Miifid’in
kirk alt1 eserini bir silsile halinde (Kum 1414/ 1993) yaymlamay1 ba-
sarmugtir. Biz bu ¢aliymamizda biiyiik oranda Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-
Miifid baskisini kullandik. Miifid’in eserlerini —aragtirmacilara kolaylik ol-
mas1 bakimindan- Kelam, Tarih ve Biyografi, Fikih, Hadis ve Tefsir
bagliklar altinda tasnif etmeyi uygun gordiik. Bunu yaparken matbu eser-
leri hakkinda ayrintili bilgi vermeyi amagladik. Elimizde bulunmayan ve
biyografik kaynaklardan 6grenebildigimiz eserlerinin isimlerini zikret-
mekle yetindik. Miifid’in eserlerinin belirlenmesinde 6grencileri Necisi ile
Seyh Tiis’nin, ayrica Ibn Sehristibun listelerini esas aldik ve dipnotlarla
yerlerini gostermeye galistik. Bunlara ilaveten Necigi’nin listesini alfabetik
olarak diizenleyen Mcdermott ve Vahid Akhtar’in listerindeki agiklamalar-
dan da faydalandik.

1- KelAim

Seyh Miifid’in kelam sahasinda ortaya koydugu eserler, $ii teolojinin
koge taglar1 kabul edilmig ve son bin yilin resmi ¢aligmalart olarak deger-
lendirilmistir.383 Yukarda da belirtildigi iizere Miifid oncesi $ii-Tmami
diisiincede ahbart esas alan ve onu nakletmekle yetinen Ahbariyye hareke-
ti etkiliydi. Bu hareket, gaybetten sonra uzun bir miiddet $ii ilim merkez-
lerinde s6z sahibi olmugtur. Ancak kelami meselelerin tartigilmaya baglan-

382 McDermott, The Theology of al-Shaykh al-Mufid, s. 26°dan naklen M. Hasan al-Yasin, “Mu-
hammad b. Muhammad b. al-Nu’man al-Shaikh al-Miifid”, Majallat al-Balagh (Baghdad),
3 (1970), s. 13-14.

383 Ali Khamenei, “The Role of al-Shaykh al-Mufid in the Development of Shi’i Figh and Ka-
lam™; s. 25-27.
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mast ile birlikte tesirini yavag yavag kaybetmistir. Bunda, gaybetin uzamasi
ve on ikinci imam etrafinda ileri siiriilen giiphelerin biiyiik rolii olmustur.
Ozellikle Zeydi ve Siinni alimler, gaybetin uzamasiyla birlikte Tmémiy-
ye’ye siddetli tenkitler yoneltmiglerdir. Bunun neticesinde Sii ulema, sade-
ce ahbarin nakledilmesiyle bu tiir itirazlara cevap verilemeyecegini an-
lamug, akli delillerden faydalanmak suretiyle kendi inang sistemlerini sa-
vunmak durumunda kalmigtir. Bu degisikligi ilk defa belirgin bir sekilde
Miifid’in eserlerinde gérmemiz miimkiindiir. O, Imimiyye kelamini ras-
yonel bir sekilde ilk defa ortaya koyan ve akilcihigiyla dikkat ¢eken bir
alimdir. Kelim metodunu seleflerine gore gok iyi kullanan Miifid, bu ko-
nuda bir ¢1g1r agmug ve 6grencileri onun yolunu takip etmigtir.384

Cagdagt Tbn Nedim, ondan bahsederken “Yagadigimiz dénemde
Ibniv’l-Muallim Ebt Adullah, Sii kelamcilarin lideri idi. O, kendi mezhe-
bine gore kelim ilminde tebariiz etmisti...”385 diyerek Miifid’in kelam-
cilligina isaret etmistir. Nitekim 6grencisi Eb Cafer etTtsi de onu bir ke-
lamcr olarak tanitmustir.386 Gergekten onun eserlerine bakildiginda itikad
ve kelam sahasinda ortaya koydugu eserlerin fazlaligi dikkat ¢eker. Bu iti-
barla Miifid’in kelamciligini, diger ozelliklerinin 6niinde zikretmenin da-
ha isabetli olacag1 kanaatindeyiz.

Miifid, bir hadis¢i gibi egitim almig ve bazi eserlerini ahbar ustiliiyle
kaleme almugtir. Sadece konuyla ilgili haberleri naklettigi el-Emili gibi eser-
lerinin yaninda kendi goriiglerini de ilave ettigi el-Ihtisds ve el-Irsad gibi
eserleri de bulunmaktadir. Ancak onu Miifid yapan asil eserleri kelam sa-
hasinda telif ettigi 6zgiin eserlerdir. Olgunluk déneminde kaleme aldigs,
ozellikle kelimla ilgili eserlerinde akilci bir metot kullandig goriiliir.387
Ornegin el-Fusiilii’l-asere fi’l-gaybe, Tashiln’l-Itikéd ve Evaili’l-makilét adh
eserleri boyledir. Boylece o, yasadigr Bagdat’taki Mitezili gevrelerin tesi-
rinde kalmis ve bu etkilesim neticesinde akli $ii kelimina sokmug ve Imimi
kelam anlayigini Mitezili istikamette gelistirmigtir. Simdi, kelam baghgt

384 bk. Hussain, The Occultation, s. 150; a.mlf., The Just Rules s. 85.
385 Ibn Nedim, el-Fibrist, s. 221, 244.

386 Ebt Cafer etTUsi, el-Fihrist, s. 190.

387 Howard, Sit Kelam Edebiyat, s. 223.
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alinda miiellifin akaid, kelam, mezhepler tarihi ve imdmetle alakal eserle-
r1 ele alinacak, matbu olanlar hakkinda daha ayrintili bilgi verilecektir.

Evdilii’l-makalat: Eserin tam adr Eva’ili’l-makdlit fi'l-mezihibi’l-
muhtardt’ur. Miellif, kitabin baginda, ismini agiklamadig “es-Serif en-
Nakib” diye andig bir kimsenin talebi dogrultusunda bu eserini telif etti-
gini belirtmektedir.388 Bu sahsin kimligi hususunda farkli gortisler olmak-
la birlikte, genel kanaat onun Bagdat’ta Ali ogullarinin nakibi olan Serif
Radi Ebir’l-Hiiseyin Muhammed b. Hiiseyin oldugu seklindedir.389
Evdil'in ne zaman telif edildigi tam olarak bilinmemektedir. Sayet s6z ko-
nusu nakib’in Serif Radi oldugu kabul edilirse, bu durumda Evdsl’in Serif
Rad’nin nakipligi doneminde yani h. 396-406 yillar1 arasinda telif edil-
mig olmas1 gerekir. Ancak s6z konusu kisinin, Serif Murtaza ve Radi’nin
babalar1 Ebtit Ahmed el-Hiiseyin b. Misa el-Misevi (6. 400/1009) olmasi
da uzak bir ihtimal degildir. Bu takdirde Miifid, eserini h. 400 yilindan
once telif etmig olmalidir.390 Her haliikarda bu eserin ge¢ bir donemde ka-
leme alindig1 anlagilmaktadr.

Miifid bu eserinde, Sia ile Mutezile arasindaki goriis farkliliklarina
dair fikirlerini anlatacagini, ardindan da Iméimiyye Siast ile Mitezile de
dahil olmak iizere diger mezheplerin akaid konularmna iligkin gortislerini
mukayeseli bir sekilde inceleyecegini, boylece Imamiyye igin giivenilir bir
temel eser meydana getirecegini agiklamistir.3%1 Dort boliimden meydana

™ 9515
1

gelen eserin ilk boliimiinde “teseyyu® ile “i‘tizal” kelimelerinin anlamlar1
tizerinde durulmustur. Tkinci bolimde, Imamiyye firkasi ile diger Sii
firkalar arasindaki farkliliklara yer verilmistir. Ugiincii boliimde, Tmamiy-
ye firkasmnin temel goriigleri ortaya konulmug; dordiincii bolim ise
Miifid, kendi kelami anlayigini izah etmis ve bunlarin on iki imamdan

nakledilen ilkelere uygun oldugunu agiklamistir. Bundan bagka Evdil’de

388  Miifid, Evdilii’l-makdlit fi’l-mezdhibi’l-mubtdrdt, (ngr. Ibrahim el-Ensari), s. 33, Ibrahim el-
Ensarl, Ta'likdt, s. 241.

389 bk. Fazlullah ez-ZencAni, Ta'likér, s. 143; Mcdermott, ag.c., s. 22; Mustafa Oz, “Evaili’l-
Makalae”, DIA, XI, 514.

390 Fadlullah ez-ZencAni, Ta'likat, s. 241-242.

391 Miifid, Evdilii’l-makaldt, s. 33-34.

141



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

felsefi ve fikhi meselelere de yer verilmistir. Ornegin cevher-araz, beka-
fena, bilgi ve mahiyeti, bilgi edinme yollar1 gibi konulara nispeten giril-
mistir.392 Epdilii’l-makdlat ik defa Fazlullah ez-Zencant’nin bir mukaddi-
mesi ve Abbaskuli Cerendibi’nin tahkikiyle Tashilhn’l-Itikdd ile birlikte
(Tebriz 1363-64) yayimlanmistir. Daha sonra Epdil, Ibrahim el-Ensari ta-
rafindan gergeklestirilen nesirle Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Mufid (Beyrut
1413/1994, cilt 4) i¢inde negredilmistir. Eserin sonunda, Fazlullah ez-
Zencini ve el-Viiz el-Cerendibi’nin dipnotlari (ss. 231-269) ile Tbrahim
el-Ensart’nin agiklayicr ilaveleri (ss. 273-424) Talikat ‘ali Evaili’l-makdilit
seklinde iki ayr1 baglk altinda verilmisgtir.

el-Mesdilu’s-Sereviyye: Her ne kadar eserin Miifid’e aidiyeti konusun-
da bazi giipheler bulunsa da nasir eserin Miifid’e ait oldugu konusunda
emindir.393 Eserin isimlendirilmesinde bazi farkhiliklar bulunmaktadir. Bu
durum, yazma niishalarin baghklarindaki farkliliklardan kaynaklanmigtir.
Nasir, Ecvibetii’l-mesaili’s-Seveviyye, el-Es’iletii’s-Sereviyye,39%  Cevabitii’l-
mesaili’s-Seveviyye,395 Risdle fi ecvibeti’l-mesdili’s-Seveviyy, ve el-Mesdilu’s-Se-
reviyye3?6 seklinde beg isim vermektedir.397 Yazma niishalarda zikredilen
bu isimlerin ortak noktast el-Mesdilu’s-Sereviyye ismidir. Bu sebeple ol-
malidir ki, Silsile iginde el-Mesailu’s-Sereviyye398 adiyla nesredilmigtir. Pek
¢ok yazma niishasi bulunan eser, ilk defa Necef’te (1370) yayimlanmustir.
Bilahare Iddetii resail Ii’s-Seyhi’l-Miifid iginde ofset basimi yapilmustir.399
Miifid’in 6liimiiniin bininci yili miinasebetiyle Szlsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-

392 Evaili’l-Makdlat'm igerigiyle alakali olarak bk. Mustafa Oz, “Evailirl-Makalit”, DIA, XI,
514-515. Ayrica bk. Miifid, 2.4.¢., nesredenin mukaddimesi, s. 6-15.

393 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, (nsr. Siib Abdulhamid), nasirin 6nsozii, s. 4-6.

394 bk. AgA Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeria, 11, 83, nu. 330.

395 bk. AgA Biiziirg, ag.c., V, 222, nu. 1060.

396 Ibn Sehragtb, Medlimw’l-ulema, s. 113; Aga Biiziirg, ag.e., XX, 351, nu. 3370.

397 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, nagirin 6nsozi, s. 4-6.

398 Sereviyye nisbesi, Siriye sehrine nispetledir. Burast Taberistan’in Mazenderin bélgesinde
kiiciik bir yerlesim biriminin adidir. Beldzurd, buranin Amul gehrine 18 fersah, denize de iig
fersah uzaklikta oldugunu belirtmistir. (Belazuri, Mu‘cema’l-Buldan, 111, 170-171) Sariye
sehri bugiin Sari diye amlan ve Iran’in kuzeyinde yer alan kiigiik sirin bir sehirdir. (Miifid,
el-Mesiilu’s-Sereviyye, (ngr. Siib Abdulhamid), nasirin 6nsozii, s. 4-6, ¢.7)

399 Tddetii vesdil Ii’s-Seyhi’l-Miifid, (Kum, Mektebetii’l-miifid, iigiincii bask), trs.
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Miifid (c.7, s. 1-112) i¢inde yayimlanmustir. Esere, Saib Abdulhamid
kiymetli bir 6ns6z yazmug (1-20) ve negrini gergeklestirmistir.

Bu eserde Miifid, gesitli konularda kendine yoneltilen sorulara cevap
vermigtir. Eser, Muta nikahi ve ric’at inanci; Ruh, zerre ve ruhun kaliplar
(esbah); Ruhun mahiyeti; Insanin mahiyeti; Kabir azabi; Sehitlerin ha-
yati; Cebir anlayisni kabul eden ve ru’yeti caiz gorenlerin hitkmii; Riva-
yetlerin zahirleriyle alakah ihtilaflar; Kur’an’in tahriften korunmuglugu;
Ummii Giilsiim’iin evlendirilmesi meselesi ve Kebire sahiplerinin durumu
olmak {izere on bir konu igermektedir.

el-Mesailw’l-Ukberiyye ya da el-Mesailu’l-Hicibiyye: Eser, bazi kaynak-
larda sorular1 soran kisiye nispetle el-Mesdilw’l-Hicibiyye,400 Cepabitii’l-
mesaili’l-Hicibiyye, 401 Ecvibetii’l-mesaili’l-Hacibiyye*02 ve Cevibitii Ebi’l-
Leys el-Evini*03 adlartyla; bazi kaynaklarda ise sorularin geldigi beldenin
yani Ukbera’nin admna nispetle el-Mesdilw’l-Ukberiyye*0* ve Cevibitii’l-
mesdili’l-Ukberiyye*05  geklinde isimlendirilmistir. Ayrica igerdigi soru
sayisina nispetle Cevabatii’l-ihda ve’l-hamsin mes’ele06 geklinde isimlendi-
renler de olmugtur. Hansar’nin de belirttigi iizere, sorular1 soran, mekan
ve soru adedine gore yapilan bu isimlendirmelerin hepsinden murat el-
Mesailw’l-Hicibiyye veya Ukberiyye’dir. Nitekim Meclisi, bu eserlerin hep-
sinin ayni eser oldugunu belirtmistir.497 Yagadigr donemde halifenin vezi-
ri olan el-Hacib Ebi’l-Leys b. Sirdc el-Evani,*08 s6z konusu 51 soruyu
Miifid’e yonelten kigidir. Eserin Serif Murtaza’ya nispet edilmesi ise tama-
men zuhtildiir.40 Eser, ¢ogu miitegabih ayet ve miigkil hadislerin mana-

400 Aga Biiziirg-i Tahrand, ez-Zeri‘a, XX, 343.

401 Agj Biiziirg, ag.c., V, 219.

402 Miifid, el-Mesailu’l-Ukberiyye, nagirin 6nsozi, s. 7.

403 Necagi, Ricdl, s. 329; Aga Biiziirg, ag.e., V, 198.

404 Aga Biiziirg, ag.c., XX, 358.

405 Aga Biiziirg, ag.c., V, 228.

406 bk. Aga Biiziirg, ag.c., V, 198; Meclisi, Bibdru’l-Envdr, 110/ 145-147.

407 bk. Meclisi, Bibdrw’l-Envér, 1, 7.

408 Hakkinda genig bilgi i¢in bk. Mirza Abdullah efendi, Riyddu’l-Ulemd, 1, 120; Ayanu’s-Sia,
IV, 300.

409 Hansiri, Ravzitii’l-Cenndt, IV, 155.

143



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

lariyla alakali kelami konular i¢ermektedir. Eserin pek ¢ok yazma niishasi
bulunmaktadir.410 Eser, ilk defa Martin Mcdermott tarafindan tahkik edil-
mis ve Ecvibetii’l-mesiili’l-Hacibiyye adiyla (Beyrut 1412, Mecelletii’l-Mes-
rik) yayimlanmistir. Bilahare Ali Ekber el-Horasant’nin tahkikiyle Silsile-
letii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid (c. 6) iginde negredilmigtir.

Kitdbw’l-Ifséh fi'l-imame411 : Miifid bu eserinde, kelimeilarin, miifes-
sirlerin ve ¢esitli firkalara mensup alimlerin basta Hz. Ali olmak iizere
imamlarin imametlerinin sihhati hakkinda ileri siirdiikleri itirazlar1 agik-
lamug ve bunlari cevaplandirmugtir. Miiellif, e/-Ifiah’in son kisminda yap-
tiklarini 6zetleyerek; bu eserde, muhaliflerin ileri siirdiigii itirazlar1 cevap-
landirdigini ve $ia’nin Hz. Ali’nin imameti konusunda itibar ettigi muh-
kem ayetleri ve sahih haberleri agikladigini belirtmistir.412 Miifid, genel
olarak sahabenin daha 6zel anlamda Bedir ehlinin masum olmadigini izah
ettikten sonra cennetle miijdelendikleri kabul edilen on kisiden dokuzu-
nun giinahkar olduklarini bildirmis ve onlarin masum olmadiklarina vur-
gu yapmugtir. Béylece o, Hz. Al’nin diginda higbir sahabenin -masum ol-
madiklar1 gerekgesiyle- imamete layik olmadigini ispat etmeye ¢aligmistir.
Eser, Necef’de 1368 ve 1369’da basilmug, bilahare bu baskidan ofset
baskiyla “Iddetii Resail Ii’s-Seyh el-Miifid (trs.) i¢inde yayimlanmugtur. Silsi-
leletii miiellefiit’s-Seyh el-Miifid (c. 7) igindeki baskisi ise bir heyet ta-
rafindan gergeklestirilmistir.

Mes’ele fi'n-nassi ala Ali (a.s): Miifid, bu muhtasar risaleyi, “Hz. Ali,
Peygamber’den sonra hilafet ve imdmetin kendisine ait oldugunu bildigi
halde nigin hakkini aramadi? ve ni¢in kendisinin 6niine gegen halifelere
karst sessiz kaldi?” tarzinda Ali’nin imametiyle alakal olarak Imamiyye’ye
yoneltilen soru ve itirazlara cevap vermek iizere kaleme almigtir.413 Necasi,
eserin ismini Kitdbu mes’ele fi’n-nassi’l-celi seklinde, 14 Tbn Sehragtib ise ¢l-

410 Genig bilgi i¢in bk. Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, (nsr. Ali Ekber el-Hor4sani), nasirin mu-
kaddimesi, s. 9-11, ¢.6; Ayrica bk. Tabatabai, Hayatii s-seyhi’l-Miifid, s. 33-35.

411 Necisi ve Ibn $ehrisib eserin ismini bu gekilde vermiglerdir. (bk. Necisi, Ricl, s. 327; Ibn
Sehrastib, Medlim, s. 113; krs. Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a, 11, 258).

412 Miifid, el-Ifidh fi’l-Imdme, s. 242-243.

413 Mifid, Mes’eletiin fi'n-nassi ald Ali, (nasirin mukaddimesi), s. 3-4.

414 Necast, er-Ricdl, s. 330.
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Mes’eletit’l-mukni‘a fi isbatin-nass ‘ald emir’l-mu’minin adiyla zikretmis-
tir.415 Bu risile, Muhammed Hasan Ali Yasin’in tahkikiyle Tddetsi Resdil (.
181-182) ve Nefiisu’l-mahdidit iginde negredilmigtir. Ayrica $eyh Mehdi
Necef tahkikiyle Silsileletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 7) yayimlan-
migtir.

Mes’eletiin uhvi fi'n-nassi ald Ali (as): Miifid, bu risalesinde, ¢agdas:
Ebt Bekir el-Bakillani (6. 403/1013) ile Hz. Alnin imametiyle alakal
olarak aralarinda gegen bir tartigmay1 nakletmistir.416 Ancak risalede yer ve
tarith belirtilmedigi gibi bu miinazaraya kimlerin istirak ettigi de agiklan-
mamistir. S6z konusu risale, Muhammed Ruiza el-Ensari’nin tahkikiyle Sil-
sileletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 7) nesredilmistir.

el-Mes’eletii’l-Kifie fi ibtali tevbeti’l-hitie: Eserin Miifid’e nisbetinde
her hangi bir ihtilaf yoktur.417 Nitekim miiellif, e/-Ifah’da, Hz. Ali’ye
karst savaganlarin kiifre diistiiklerine dair uzun deliller serdettikten sonra
bu konuyu el-Mes’eletii’l-kifie adli eserinde izah ettigini belirtmistir.418 Bu
eserinde Miifid, $ii kaynaklarda aktarilan bazi rivayetleri naklederek Cemel
savagina katilanlarin durumlaryla alakal agiklamada bulunmustur. Ozellik-
le Talha, Ziibeyr ve Aise’nin hakkindaki rivayetleri 6n plana ¢ikarmig; Tal-
ha ve Ziibeyr’in Ali’ye biat etmelerinde samimi olmadiklarini, daha sonra
diinyalik igin ona karg1 ¢iktiklarini, aslinda onlarin Osman’a karst da samimi
olmadiklarini bildirmis ve konuyla alakali nakli deliller rivayet etmistir.
Ayrica Miifid, Aige’nin durumuyla alakali bilgiler nakletmistir. Ona gore
Aige, Hz. Peygamber’in kendisine Cemel ve Nehrevan ehlinin lanetlendigi-
ni bildirmis oldugu halde Al’ye kars1 savaga kalkigmistir. Eser, {i¢ boliimde
toplam 63 rivayetten olusmaktadir. Ilk bolimde Talha ve Ziibeyr’in Os-
man’in yanindaki konumlari ve Ali’ye yaptiklari biati bozmalar1 meselesi,

415 Tbn Sehragtib, Medlim, s. 114.

416 Agd Biiziirg, eserin isimlerinden birinin Miindzdrati’l-Bakillani oldugunu belirtmektedir.
(bk. ez-Zeri‘a V, 177)

417 Necasi ve Tusi, Miifid’in eserleri listesinde bu kitabin adin el-Mes’eletii’l-Kifie fi ibtdli tevbeti’l-
bitie seklinde zikretmistir. (bk. Necagi, Ricdl, s. 328; Tasi, Fibrist, s. 191) Tbn Sehrigtib ise e/-
Meseletii’l-Kifie fi tefsiki’l-firkati’l-hitie seklinde belirtmistir. (bk. Medlimau’l-Ulema, s. 113.)

418 Miifid, el-Ifiah, s. 129. Ayrica miiellif, bu eserinin ismini diger baz1 eserlerinde (el-Ifah, s.
129, el-Fusiilw’l-agere, s. 105; el-Cemel, s. 225) zikretmigtir.
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ikincisinde Cemel harbi, {giinciisiinde ise Hz. Ali’'ye kargt savagmanin
hitkmii konularina yer verilmistir.41® Bu eser, Ali Ekber Zemani’nin tahki-
kiyle Silsileletii miiellefiitis-Seyh el-Miifid i¢inde yayimlanmugtir.

el-Hikaydt fi mubalefiiti’l-Miitezile mine’l-‘adliyye ve’l-fark beynehum ve
beyne’s-Si’ati’l-Imamiyye mine’l-emali: Miifid’e ait listelerde eserin ismine
rastlinmamaktadir. Sadece Aga Biiziirg, el-Hikdyit*20 ve el-Makalit+21
seklinde ondan bahsetmektedir. Bu durum, el-Hikayit'n el-Fusiilw’l-muh-
tare adl eserin i¢inde nakledilmesinden kaynaklanmig olmalidir. Nitekim
her ikisini de Serif Murtaza hocasindan imla etmis ve nakletmistir.#22 Eser,
Necef 1370’de ve Beyrut 1405°de el-Fusiluw’l-mubtave mine’l-‘uyin ve’l-
mehdsin adli eserin eki olarak Fasl mine’l-hikayat (s. 279-289) seklinde nes-
redilmigtir. Ayrica Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali tarafindan Silsi-
leletdi miiellefiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 10) yayimlanmugtir.

Mifid bu eserini, Mitezile ile Imémiyye arasindaki farkliliklar
gostermek amactyla telif etmis, 6zellikle Sii-Tmami keliminin Miitezileden
kaynaklandigini iddia edenlere karst Imimi anlayigin bizzat Imamlardan
geldigini savunmugtur. O, Mutezilenin bir takim goriisleri sebebiyle Islim
toplumundan ayr diistiigiinii agiklamig, Mitezilenin icma ettigi husus-
larin pek ¢oguna Sia’nin muhalefet ettigini belirtmistir. O, $ii 6gretinin
her hangi bir ekolden etkilenme veya taklit etme yoluyla olugmadigini,
bizzat Hz. Peygamber ve imamlarin 6gretisinden geldigini savunmus-
tur.423 Bu eseriyle Miifid’in, Miitezile ile Sii-Imimiyye arasina kalin ¢izgi-
ler ¢izmeye ¢aligtig1 sOylenebilir.

en-Niiketii’l-Itikadiyye: 1k donem kaynaklarda Miifid’in eserleri
arasinda bu isim ge¢memektedir. Eserin Miifid’e nispet edilmesinde de
bazi kugkular ileri siiriilmiigtiir.42¢ Agéi Biiziirg, bu eserin, Necasi’nin zik-

419 Miifid, el-Meseletii’l-Kafie, nagirin mukaddimesi, s. 3-5.

420 Aga Biiziirg-i TahrAni, ez-Zeria, V1L, 51, nu. 269.

421 AgA Biiziirg, ag.e., X1, 388.

422 Miifid, el-Hikdydt, (nsr. Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali), nasirin mukaddimesi, s. 32-33.

423 Miifid, el-Hikdyat, nagirin mukaddimesi, s. 30-31.

424 Konuyla alakali olarak bk. Miifid, en-Niiketii’l-Itikidiyye, nasirin 6nsozii, s. 3-4; Mcder-
mott, ag.e., s. 41-43.
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rettigi en-Niiket fi mukaddimati’l-usil adli eser ile ayni oldugunu belirtmis-
tir.425 Ancak bu iki eserin farkli olduklart kesindir. Nitekim Silsleletii miiel-
lefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde her ikisi de yayimlanmugtir. Pek ¢ok yazma
niishast bulanan eserin Bagdat 1340 ve 1342, Tahran 1364 ve son olarak
Seyh Riza Muhtari’nin tahkikiyle Silsiletii miicllefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde
(c.10) negri yapilmistir.426 Miifid bu eserinde kelam ilminde kullamilan bazi
terimleri agiklamay1 amaglamistir. Miifid’in hangi terimi hangi anlamda kul-
landigim 6grenmemiz agisindan eser 6nem arz etmektedir. Eser, bes ana
boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, mariftullah ve selbi-subtti sifat-
lar; ikinci boliimde, adilet; tigiinci boliimde, niibiivvet; dordiincii
boliimde, imamet ve son olarak da mead meseleleriyle alakali terimleri agik-
lamistir. Aslinda onun bu sistematigi, -imamet konusu hari¢- Mutezili an-
layistan ne denli etkilendigini gostermesi bakimindan 6nemlidir.

En-Niiket fi mukaddemiti’l-Usil*27 : Bu risale, en-Niiket fi muked-
demiti’l-usil (fi Umi’l-keldm) advyla Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Mufid igin-
de (c.10) Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali’nin tahkikiyle negredil-
migtir. Stiphesiz her ilmin kendine has terimleri vardir. Kelam ilminin de
kendine 6zgii bir takim 1stilahlar1 bulunmaktadir. Yeni baglayanlar i¢in bu
wstilahlarin 6grenilmesi s6z konusu ilmin 6grenilmesi i¢in mutlaka gerek-
lidir. Zira lafizlar belli bir ilim dalinda bazen farkli anlamlar kazanabilmek-
tedir. Iste Miifid bu eserini keldm ilminin temel 1stilahlarini agtklamak ve
bu ilme goniil verenlere kolaylik saglamak igin telif etmistir. Bir bakima
bu eserini usilu’d-din’i bilmenin mukaddimesi olarak kaleme almistir. Bu
itibarla eserinin adint en-Niiket fi mukaddemiti’l-usil verdigi anlagilmak-
tadir.428 Miifid, eserini soru cevap tarzinda telif etmigtir. Kavramlar1 kelam
ilminin tasnifine gore ele almug; ilk boliimde nazar, ilim, delil, akl gibi kav-
ramlara yer vermis, bilahare ultihiyyet, niibiivvet ve meadla alakali kav-
ramlar sirastyla agiklamistir. 429 Miifid’in bu eseri kelaim terminolojisini

425 Agh Biiziirg, ag.c., XIV, 302,

426 bk. Tabatabai, Haydtii’s-Seyhi’l-Miifid, s. 142-147.

427 Necagl, Ricdl, s. 328; Tbn Schragtib, Meailm, s. 114.

428 Miifid, en-Niiket fi mukaddemditi’l-usil, nagirin 6ns6zii s. 6-7.
429 Miifid, ag.e., nagirin mukaddimesi, s. 6-7.
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vermesi agisindan 6nemlidir. Ayrica bu eser, $ia i¢inde bu konuda telif edi-
len ilk eserdir. Nitekim 6grencisi Ebti Cafer etTtsi, hocasinin metodunu
takip ederek ayni tarzda ve igerikte el-Mukaddime fi’l-medhal ili sindnti il-
mi’l-keldm adli bir eser telif etmistir.430

Mes’ele fi’l-irdde: Cok kiigiik bir risile olup, ilahi iradenin mahiyetiyle
alakalr bilgi verilmektedir. Risaleyi, Muhammed Riza el-Hiiseyni el-Celali
tahkik etmig ve eserin giris kisminda genel anlamda Miifid’in ildhi irade
konusundaki goriislerini agklamustir. 431 Silsiletii - miiellefiti’s-Seyh el-
Miifid’in 10. cildinde negredilen bu risile, Karaceki’nin Kenzu’l-
fevdid’idinden konuyla alakal bir tekmile ile birlikte nesredilmistir.

Serhw’l-mendm: Seyh Mehdi Necef tarafindan tahkik edilerek Selsiletii
migellefiti’s-Seyh  el-Miifid iginde yayimlanan bu risalede, Miifid’in
gordiigii bir riiya nakledilmistir. S6z konusu riiya 6zetle soyledir: “Miifid,
rityasinda bir kalabalik goriir. Ne oldugunu merak eder ve yaklagir. Ora-
da birisi hikaye anlatmaktadir. Kim oldugunu sorar, Omer b. Hattab ol-
dugu soylenir. Miifid, ne hakkinda konustuklarini bilmeksizin insanlari
yararak halkanin igine girer ve Hz. Omer’e Ebt Bekir’in faziletiyle alakali
olarak “ikinin ikincisi™#32 ayetinden miilhem bir takim sorular yoneltir.
Hz. Omer, Ebt Bekir’in faziletini alti madde halinde sayar. Sonra Miifid,
her bir maddeyi ele alir ve kendi agisindan izah eder. Nihayetinde Miifid
soyle der: “Benim bu soOylediklerime cevap veremedi, insanlar oradan
ayrildilar ve ben de uyandim.”33 Aslinda Miifid’in bu riiyasi, onun Hz.
Al’nin imametine ne denli 6nem verdigini gostermesi bakimindan an-
lamlidir. $ii eserlerde yer bulan bu riiya, hem Hz. Al’nin imametinin hem
de Miifid’in dini ve mezhebi konumunun bir delili olarak kabul edilmis-
tir. Tabersi, Miifid’in bu riiyay1 h. 413 yilinin Sevval ayinda Remle’de
gordiigiinii ve dostlarina anlattigini*34 bildirmistir. Verilen bu bilgiden
risalenin 413/1032 yilinda kaleme alindigini 6grenmekteyiz.

430 Miifid, a4.¢., nagirin 6nsozil, s. 8.

31 Miifid, Mes’ele fi’l-irdde, nasirin 6nsozii, s. 1-4.

432 bk. etTevbe 9/ 41.

433 Mufid, Serhns’l-mendm, s. 23-30.

434 Tabersi, Kitabwl-ibticdc, 11, 499. Ayrica bk. Ibn Abdilber, el—‘fkﬂlu’lferiﬂl, V, 355-356.
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Kitabwl-muvazzah fi'l-va‘d ve’l-vad: Mufid, el-Mesailu’s-Sereviyye adl
eserinde bu eserinde Mutezilenin bazi goriiglerini tenkit ettigini belirt-
mektedir.435> Miifid, masiyetin sevaplar1 yok etmeyecegiyle alakali bir ba-
histen sonra, Mitezilenin ilgili goriigiinii yani masiyetin sevaplar1 yok
edecegini ve ehl-1 kebirenin tevbe etmeden 6lmesi halinde ebedi cehen-
nemde kalacag seklindeki goriisiin tenkit eder ve bu konuyla alakal ola-
rak yukaridaki eserini telif ettigini belirtir. Necasgi*36 ve Aga Biiziirg-i
Tahrani, bu eseri el-Muvazzah fi’l-vaid ismiyle kaydetmiglerdir.437

el-Mesailw’l-Carudiyye: Necasi ve Ebti Cafer et-Tisi bu eserin ismini
zikretmemigtir. Bununla birlikte Necasi, bu konuda Mesdiln’z-Zeydiyye ve
el-Mes’ele ‘ale’z-Zeydiyye seklinde iki eser adi nakletmistir.438 Aga Biiziirg-
1 Tahrani ise bu eserin Mesdiln’z-Zeydiyye ile aym oldugunu belirtmigtir.+39
Eserin pek ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir#40 Tlk defa el-Mesdilu’l-
Céarudiyye ismiyle Necef’de (1370 yilinda) negredilmis, ayrica Tddetii
Resdil iginde yayimlanmugtir. Son olarak Muhammed Kasim eg-$aneci’nin
tahkikiyle Selsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (cilt VII) negredilmis-
tir. Imamiyye firkasina en yakin Sii firka olma 6zelligi tagtyan Zeydiy-
ye/Carudiyye firkasinin, 6zellikle imametin Hz. Hiiseyin evladina tahsisi
konusunda Imamiyye’yi tenkit ettigi bilinmektedir. Nitekim bu durum
imﬁmiyye-Zeydiyye arasindaki en 6nemli farkliliktir.44l Miifid burada,
Imamiyye ile Zeydiyye/Carudiyye arasindaki ihtilafli meseleleri soru-ce-
vap tarzinda ele almigtir. Bu eserin, Carudiyye firkasinin itirazlarini cevap-
landirmak ve imametin sadece Hiiseyin evladina mahsus oldugunu izah
etmek iizere kaleme alindig1 anlagilmaktadir.

Kitdbu Alsdmi’l-mevld fi’l-lisin ve Risdle fi ma’ne’l-mevld: Imamiyye
ulemasinin Hz. Al’nin, Hz. Peygamber’den sonra fasilasiz bir sekilde

435 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 101.

436 bk. Necasi, Ricdl, s. 399.

437 Aga Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a, XXI11, 267, nu. 8915.

438 Necasi, Ricdl, s. 329

439 Aga Biiziirg, ag.e.,XX, 342, 351.

440 Genis bilgi icin bk. Abdiilaziz etTabatabai, Haydtiis-Seyhi’l-Mufid, s. 119.

441 Miifid, el-Mesdilu’l-Carudiyye, (ngr. Muhammed Kazim eg-$inect), nasirin mukaddimesi, s.
1-25.
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imamet ve hilafeti hakkettigine dair delil olarak gosterdikleri seylerden biri
“Ben kimin mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” anlamindaki hadisdir. Bu
hadiste zikredilen mevld kelimesinin ne anlama geldigi hususunda ihtilaf
edilmigstir. $ia bunun Hz. Ali’'nin imameti ve hilafetine delil oldugunu iddia
ederken, diger gruplar mevla kelimesinden imamet anlamini ¢ikarmanin
isabetli olmayacagini ileri siirmiiglerdir. Miifid, boyle bir tartigmanin uzan-
tis1 olarak ilgili hadisle alakali bu iki risaleyi kaleme almigtir:

. Kitdbu aksami’l-mevli fi’l-lisan: Bu eserin ismini Necasi, Kitdbu
aksimi mevid fil-lisin*42 ve Tbn Sehrastib Alksdmu’l-mevli**3 seklinde zik-
retmiglerdir. Yazma pek ¢ok niishasi bulunan bu risile, ilk defa Iddetii Re-
smil 1370 (ss. 186-193) iginde ve sonra Mehdi Necef’in tahkikiyle Lon-
dra 1410°da ve Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. VIII) yayim-
lanmigtir. Miifid, bu risalesinde Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum giinii,
“Ben kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir” seklindeki hadisinde
zikredilen “mevla” kelimeden neyin anlagilmasi gerektigini Imami bir
bakis agistyla ortaya koymaktadir. Miifid, mevla kelimesinin; “el-evla bi’t-
tasarruf” (yonetime Oncelikli olarak layik olma), kole sahibi, azat olun-
mug kole, kole azat eden kigi, amca oglu, yardimci, vb. on anlama geldi-
gini, bunlar arasinda hadiste zikredilen anlama en uygun olaninin “el-evla
bi’t-tasarruf” anlami oldugunu, dolayisiyla burada zikredilen mevla keli-
mesinin Hz. Al’nin Hz. Peygamber’den sonra bu isi en layik kimse oldu-
gunu gosterdigini ileri stirmiigtiir. Miiellif, kendi goriigiinii desteklemek
tizere akli ve nakli deliller kullanmugtir.444

u. Risile fi ma’ne’l-mevii:Miifid bu risdlesini, “mevla” kelimesinin
imamete delaletini inkar eden Ebti Hagim el-Ciibbat’ye (6. 321/933)
mensup bir grup Mutezili kelimci (el-Behgemiyye) ile yaptigi miinazara
tizerine kaleme almistir.#45 Burada Miifid, mevla kelimesinin Arap siirin-
deki kullanimlarini delil gostererek; Ahtal, Kiimeyd b. Zeyd ve Hassan b.
Sabit gibi meshur Arap sairlerinin siirlerinden 6rnekler vermis ve kendi

442 Necast, Ricdl, s. 329.

443 Tbn Sehrigtib, Mealim, s. 113.

444 Mifid, Aksdmii’l-Mevid fil-lisin, s. 35-43.

445 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevld, (ngr. Muhammed Ruza el-Hiiseyni), nagirin 6nsézi, s. 4.
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goriigiinii ispata ¢ahiymistir. Ayrica Ehl-1 beyt mensuplarinin hepsinin
“mev]a” kelimesini imamet anlaminda anladiklarini da ileri stirmiistiir.#46
Risale, Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. VIII) Muhammed
Ruiza el-Hiiseyni’nin 6nsoziiyle birlikte yayimlanmustir.

Iménu Ebi Talib*¥7 :Ebt TAlib’in dini konumuyla alakali bu risilede
Miifid, Stinni iddialar kargisinda Sif bakig agisint savunmugtur. O, burada
Ebt Talib’in iman iizere oldiigiinii akli ve nakli delillerle izah etmistir.
Eser, Necef 1953, Bagdat 1963°de nesredilmis, ayrica Tddetii Resail igin-
de (s. 297-317) yayimlanmustir. En son olarak Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-
Miifid i¢inde (c. 10) nesredilmistir.

Tashihw’I-Itikdd: Bu eserin ismi, Necsi ve Ebti Cafer et-Ttsinin lis-
tesinde zikredilmemistir. Ancak Necasi, Miifid’in eserlerini zikrederken
Kitabu Cevibiti Ebi Cafer el-Kummi diye bir esirinin ismini bildirmig-
tir.448 Ayrica Ibn Sehrisiib, er-Redd ‘ald Ibn Babeveyh Miifid’in bir eserini
zikretmistir.#4° Muhtemelen bu iki eser, Miifid’in Seyh Sadtkun el-
Ptikddatimn serhi yani Tashibu’l-Itikdd olmahdir. Nitekim bu eser,
Toshibw’l-Itikdd, Sevbu akdidi’s-Sadiik seklinde sohret bulmustur. Meclisi,
Biharw’l-envdr’da bu ismi zikretmistir.450 Pek ¢ok yazma niishasi bulunan
eser,*51 Tebriz 1358 ve 1364°de negredilmis, ayrica Mifid’in Evasl adli ese-
riyle birlikte Kum 1396’da yayimlanmigtir. Oliimiiniin bininci yih miina-
sebetiyle Sulsiletii miiellefiit’s-Seyh el-Miifid i¢inde Hiiseyin Dergahi ta-
rafindan nesredilmistir.

Sadtik, el-I'tikAdarinda, bir hadisgi olarak meseleleri degerlendirirken
Miifid, Tashilw’l-Itikdd’da, kelim mantigiyla meselelere yaklagmustir. Bu
itibarla Sadtk’un savundugu bazi hususlar1 Miifid tenkit etmigtir.
1mémiyye’nin temel inang esaslarini ortaya koyan eser; tevhid, teklif, ef*al-

446 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevld, s. 16-40.

447 Nechgi, Ricdl, s. 328; Ibn Serasub, Mealim, s. 114.

448 Necasi, ag.c., s. 328.

449 Tbn Sehrigib, ag.e., s. 114.

450 Meclisi, Bihdru’l-envaz; 1, 7. Eserin isimleri i¢in bakimz: Aga Biiziirg-i Tahréni, ez-Zeria, IV,
193; Sezgin, Tariluw’t-Tiirdsi’l-Avabi, 1/11, 312.

451 bk, Tabatabai, ag.c., s. 74-75; Miifid, Tashilu’l-Itikdd, nagirin 6nsdzii, s. 4-6.
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1 ibAd, cebir, irade, istitaat, bed4, levh, kalem, kiirsi, nefis ve ruh, 6liim,
kabir hayati, ric’at, ahiret halleri gibi konular1 igermektedir. Eser, imﬁmiy-
ye’nin inang esaslarinin tespitinde ve tarihi siireg igerisinde gegirdikleri saf-
halar1 bilmede 6nemli bir kaynaktur.

Ademu selvi’n-Nebi (s.0s.): Bu risilenin ismini Necasi ve Thsi, Miifid’in
eserleri listesinde zikretmemislerdir. Ibn Sehrastib, Miifid’in eserlerini sa-
yarken er-Redd ‘ald Ibn Babeveyh adli bir eserin ismini nakletmistir.452 Bu
eserin Tashilbw’l-i‘tikid veya ‘Ademu sehvi’n-Nebi risilesiyle ayni olmasi
muhtemeldir. Ciinkii Sadiik, Hz. Peygamber’in yanilmasini caiz gormiis
ve Miifid, bu goriigiinden dolay1 onu elegtirmistir. Bu risaleden ilk bahse-
den kisi Meclisi’dir ve risalenin hepsini eserine almigtir.453 Aga Biiziirg-i
Tahrani, eserin Miifid veya Murtaza’nin olabilecegini belirterek Miifid’e
aidiyeti konusunda giiphe bulunduguna dikkat ¢ekmistir.#54 Risale, ed-
Durrw’l-Mensiir ile birlikte (I, 111-120) Kum 1398de negredilmistir.
Ayrica Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 10) Mehdi Necef’in
tahkikiyle yayimlanmugtir. Miifid bu eserinde Hz. Peygamber’in yanilma-
yacagini ve unutarak hata etmeyecegini savunmugtur. O, bazi miikallidle-
rin ahdd rivayetlere dayanarak Hz. Peygamber’in baz fiillerinde unut-
kanlik eseri yanildig1 iddiasini reddetmek tizere bu eserini telif etmistir.
Ona gore sehiv meselesi ismet konusuna dahildir. Ismet ise ustilw’d-din’in
bir alt boliimiidiir. Bunun igin burada zanna dayal delillerle hiikiim ver-
mek dogru degildir. Bu baglamda Miifid, Hz. Peygamber’in yanilma-
zhgint masumiyeti gergevesinde iglemig ve ondan sehvin asla zuhur etme-
yecegini savunmustur.

el-Mesailw’l-‘agere fi'l-gaybe:#55 Bu eser, yazarinin da belirttigi gibi,
mubhaliflerin iddialarin giiriitmek ve gaybet anlayisini her yoniiyle izah et-

452 bn Sehrigtib, ag.c., s. 114.

453 Meclisi, ag.c., 1/ 7, 17/ 122-129.

454 AgA Biiziirg, ez-Zeri‘a, V, 175; 11/ 200. Bu konuda ayrica bk. McDermott, The Theology of
al-Shaykh al-Mufid, s. 41.

455 Bu eserin diger bir ismi el-Fusilii’l-‘asere fi’l-gaybe seklindedir. (ez-Zeria, 16/ 241, rakam
957). Nitekim bu eser, el-Fusitlii’l-‘asere adiyla Necef 1370/1951 ve Kum’da (ofset baski)
basilmustir. el-Mesdiln’l-‘asere fi'l-gaybe adryla da Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (cilt
111, 1-144, Beyrut 1413/ 1993) basimustir. Biz ¢aligmamizda son nesri kullandik.
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mek iizere telif edilmigtir.456 Eser, muhtasar sayilabilecek bir boyutta olup
on boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde, Mehdi’nin dogumunun giz-
lenmesinin sebepleri; ikinci boliimde, Hasan el-Askeri’nin kardesi ve
Mehdi’nin amcas1 Ca‘fer’in Mehd’nin dogumuna yonelik itirazlarr;
tiglincii boliimde, Askeri’nin annesine vasiyetinde Mehdi’den bahsedilme-
mesi; dordiincii boliimde, Mehd’'nin dogumunun gizlemesinin gegerli bir
izahinin olmadigy; besinci boliimde dogdugundan beri Mehdf’yi hig kim-
senin gormedigi; altinci boliimde, émriiniin aligilmadik sekilde uzun ol-
mast; yedinci boliimde, gaip imidmun varhigmnmn bir fayda getirmedigi; se-
kizinci boliimde, Sii firkalarin gaybet anlayiglarinin benzer oldugu; doku-
zuncu boliimde, gaybet inanciyla maslahat prensibi arasinda tezat oldugu
ve son olarak da Mehdi zuhur ettiginde taninacak bir alimetinin bulun-
madig1 seklindeki temel itirazlar ele alinmug, bunlara akli ve mantiki ce-
vaplar verilmig, zaman zaman nakli deliller de getirilmistir.

Miifid, soru cevap tarzinda telif ettigi bu eserinde, soruyu soran kisi-
nin kimligini agiklamamugtir. Muhtemelen Miifid, kendi doneminde konuy-
la alakal olarak Imamiyye’ye yoneltilen itirazlari belli bagliklar altinda der-
lemis ve bunlara cevaplar vermistir. Bu itibarla eserin kurgusal oldugu an-
lagilmaktadir. Metin i¢inde “Muhaliflerimiz g6yle derler..” seklindeki ifade-
lerle de Mutezile, Haseviyye, Zeydiyye, Havaric ve Miircie’yi kastettigi an-
lasiimaktadir. Ciinkii gaybetle alakali bir soruya verdigi cevaptan sonra bu
tirkalar1 zikrederek itirazlarinin cevaplandirildigini belirtmistir. 457

Eserin yazilig tarihiyle alakali olarak metin i¢inde gegen iki farkli iba-
re mevcuttur. Girig kisminda “Mehdi, babasinin 6liimiinden iki yil 6nce
dogdu, babasi1 260 yilinda 6ldiigiine gore o, giiniimiize kadar -yani 410
yilina kadar- yagamaktadir”458 denilmektedir. Altinci boliimde ise Kaim’in
yastyla alakali bir tartigmada “Kaim dogumundan giiniimiize kadar —ki
bugiin biz 411 yilindayiz- ...”459 ifadesi gegmektedir. Bu iki ifadeden ese-

456 Miifid, el-Mesailu’l-agere fi'l-gaybe, (nsr. Faris el-Hastin), Beyrut 1414/ 1993, 111, 41-42;
Ayrica bk. nagirin mukaddimesi, s. 29.

457 Miifid, ag.c., s. 66-67.

458 Miifid, ag.c., s. 47.

459 Miifid, ag.c., s. 91.
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rin 410 yilinda yazilmaya baglandigi ve 411 yilinda tamamlandig1 sonu-
cunu ¢ikarabiliriz. $u halde miiellif, 6liimiinden sadece iig y1l 6nce bu ese-
rini telif etmigtir. Bu itibarla eserinde ortaya koydugu yaklagim onun ahir
omriindeki tutumunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Necast, el-Mesailu’l-‘asere fi’l-gaybe’den ayr1 olarak hocasimin gaybet ko-
nusunda kaleme aldig: eserleri zikrederken Kitdabu’l-gaybeto® , Mubtasar fi’l-
gaybe, en-Nakz ‘ale’tInlha fil-gaybe, Cevabitii’l-Favikiyyin fi’l-gaybe, el-
Cevibit fi huriici’l-Imdm el-Mehdi seklinde beg eserinin ismini nakletmis-
tir.461 Bu eserlerden son dordii, kayip olup elimize ulagmamuistir.462 Bu dort
eserin miistakil eserler mi yoksa ayni eserin farkli isimlendirilmesi mi oldu-
gu hususu aragtirilmaya muhtagtir. Miifid’in gaybetle alakali diger eseri ise,
bu konuda kaleme aldig1 dort risalesidir.63 er-Risaletii’l-iild fi’l-gaybe, er-
Risdletii’s-saniye fi’l-gaybe, er-Risaletii’s-salise fi’l-gaybe, er-Risiletii’r-rabin fi’l-
gaybe seklinde Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid46% (cile 7) ig¢inde negredilen
bu dort risalede; (1) Zamaninin imdmini tanimadan 6len kimsenin dini ko-
numu, (1) Gaybetteki imimin hayatta olugu, (1) Gaib Imim ile 6nceki
imamlarin farki ve (1v) Bedir ashabi kadar kimsenin Imanun ¢evresinde top-
lanmast ile onun hurucunun gerekli oldugu konularma yer verilmigtir.

el-Fusiilw’l-mubitare mine’l-‘wysin ve’l-mehdsin: Serif Murtaza’nin ho-
casinin meclisinde dinlediklerini kaleme almak suretiyle olusturdugu bir
eserdir. Eserin igerigi Miifid’e ait olmakla birlikte konularin segimi, cem
ve telifi Murtaza’ya aittir. Bu itibarla eser baz1 kaynaklarda Murtaza’ya at-
fedilmistir. Ancak Necisi, Ebti Cafer etTasi ve Tbn Sehrigib Miifid’in

460 Necagi, Ricdl, s. 330. Agi Biiziirg, ag.e., XVI, 81’de bu eserin bugiin mevcut olup ol-
madigint bildirmemistir.

461 bk. Necasi, Ricdl, s. 399-400.

462 Seyyid Hasan el-Emin vdg., Hayatii’s-Seyhi’l-Miifid, (Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid igin-
de), Beyrut 1414, s. 123.

463 Necagi, Ricdl’inde bu eserin adini el-Cevdbit fi huriici’l-Imdm el-Mehds (s. 401) seklinde zik-
retmigstir. Tahrani ise Mesdilii’l-gaybe (ez-Zeri‘a, XX, 361) seklinde kaydetmigtir. Biz, ¢alig-
mamizda kullandigimiz baskida ise Resdil fi’l-gaybe seklinde genel bir isim kullanildigim
gordiik. (bk. Hayatii’s-seyh el-Miifid, s. 106-111) Nitekim Tahrani, el-Cevibit fi huriici’l-
Tmém el-Mehdi adl eserin (1) Zamaninin iminmim tanimadan 6len kimsenin Cahiliye iizere
oldiigii, (1) Bedir ashabr kadar kimsenin imimun etrafinda toplanmasi, (1) Mehdinin giz-
lenmesini gerektiren sebep konularini igerdigini belirtir. (bk. ez-Zeri‘a, XVI, 80, rakam 405)

154



Seyh Miifid’in Hayats ve Ilmi Kisiliyi

eserleri listesinde bu kitabinin ismini zikretmekle birlikte465 Murtaza’nin
eserleri listesinde zikretmemislerdir. Eser, Necef’te 1365 ve 1382, Beyrut
1405466 ve son olarak Seyh Yakup Ca‘feri’nin tahkikiyle Silsiletii miiel-
lefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 2) nesredilmistir.

Tofdilis emiv’l-mu’minin ‘ald siivi’s-sahibe: Necisi, bu risilenin ismi-
ni Tafdilii emiri’l-mu’minin ‘ald saivi ashabibi seklinde nakletmistir.467 Ese-
rin isimlendirilmesi hususunda baz: ihtilaflar vardir. Yazma niishalardaki
baghklardan hareketle su isimler verilmistir: 1) Tafdilii Ali ‘ale’l-iimme, 1)
Tafdilii emiri’l-muw’minin ‘ald saivi’l-iimme, w) Tafdilii emiri’l-mu’minin
‘ald sairi’l-beser, \v) Tafdilii emiri’l-mu’minin ‘ald sairi’l-ashab, v) Tafiilii
emiri’l-mu’minin ald sdiri ashabibi 468 Eser, Tddetii Resmil Ii’s-Seyh Miifid
iginde (Necef, trs.) nesredilmistir. Ayrica Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid
iginde Ali Misa el-Ka‘bi’nin tahkikiyle yayimlanmistir. Miifid, risalenin
girisinde $ii gruplarin Hz. Ali’nin efdaliyeti konusunda farkli goriisler ile-
r1 stirdiiklerini belirttikten sonra Hz. Ali’'nin Hz. Peygamber hari¢ herkes-
ten tstiin oldugu goriigiine yer vermigtir. 469

Kitabu Tofiili’l-eimme ‘ale’l-meldike: Necaginin ismini zikrettigi bu
risdle#70 Hz. Ali’nin sahsinda imamlarin meleklerden daha iistiin/faziletli

olduguyla alakali olmalidur.

Bunlarin haricinde imametle alakali olarak Miifid’e nispet edilen bazi
eserlerin isimleri de soyledir:47! Kitdbw'l-izdh fi’l-imime,*72 Kitdbu’l-

464 Miifid’in 6liimiiniin bininci yili miinasebetiyle h. 1413°de Kum’da gergeklestirilen Uluslar
arast $eyh Miifid Sempozyumunda “Miifid’in eserlerinin birlikte basilmasinin giizel olacag:”
seklindeki bir fikir tizerine, on dort cilt halinde bazi 6nemli eserleri bastlmustir. (Daru’l-
Miifid, Beyrut 1414/1993).

465 Necgl, ag.c., s. 327-328; Ebl Cafer etTthsi, ag.c., s. 191; Ibn Sehragtib, ag.c., s. 113.

466 bk, Tabatabai, Hayatii’s-Seybi’l-Miifid, s. 114-115.

467 Necigi, ag.¢., s. 330.

468 Genis bilgi icin bk. Mifid, Tafdilii emiri’l-mu’minin, nagirin 6nsozi, s. 7-8.

469 Mufid, Tafdilii emivi’l-mu’minin, s. 18-23.

470 Necasi, Ricdl, s. 330.

471 Matbu olmayan bu eserlerin isimlerini Necisi’nin er-Ricdl adli eserinden 6grenmekteyiz.
(bk. ag.e., s. 327-331)

472 Imametin 6zelliklerini agiklayan bir eserdir. (bk. AgA Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri’a, 11, 490,
rakam 1925; Fuat Sezgin, Tarihu't-Tiirisi’l-Arabi, 1/11, 313)
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Umed fi’l-Imdme,*73 Kitdbu fi imameti Emiyi’l-mu’minin mine’l-Kur’an,
Mes’ele fi'l-vekile, el-Mes’eleti’l-mukni‘a fi imameti emivi’l-mu’minin,
Kitdbw’n-nakd ald Ibn Abbad fi’l-Iimdme, 47+ Kitdbu’n-nakd ‘ald Kitdbi’l-
Asamm fil-Tmiame, %75 en-Nakd als Guldm el-Bahrini fil-imdme.

Miifid’in miicize konusundaki eserleri ise sunlardir: Kitdbu’z-zihir
fPl-mucizat; 476 Cevabat ebi’l-Hasan Sibti’l-Mu‘afi b. Zekeriyya fi i‘ciazi’l-
Kur’an; Kitdbw’l-Keldm fi vuciihi i‘cazi’l-Kuran; Mes’ele fi ingikaki’l-kamer
ve teklimi’z-zivd; Mes’ele fi vuciivs-sems; Kitdbu mes’ele fi’l-mi‘vac.

Miifid’in Mitezileyle alakali eserlerinin isimleri ise soyledir: Kitdb
visaletit’ l-mukni‘a fi vifiiki’l-Bagidadiyyin mine’l-mu’tezile li-ma ruviye ‘ani’l-
eimme;*77 el-Kelam ‘ale’l-Cubbai fi'l-ma‘diim; Umedw’l-mubtasar ‘ale’l-
Mutezile fil-vaid; Kutibu mesele fi’l-aslah; Kitdbw’n-nakd ‘ale’l-Cihiz fi
[fazileti’l-Miitezile; Kitabuwn-nakd ‘ald fazileti’]-Miitezile; 478 Kitdbu’n-nakd
als Ali b. Isé er-Rummini; 7 Kitabwn-nakd ‘ale’n-Nesibi {l-Imdme; en-
Nakd ‘ale’l-Visiti. 430

Miifid, Imimiyye’nin miinazara metodunu kullanmasina dair iki eser
kaleme almistir.481 Bunlardan biri el- Evkdn fi da‘a’imi’d-din,*82 digeri ise
Kitabw’l-kamil fi°d-din*83 adli eserdir.

473 Imametin temel kurallariyla alakali olmalidir. (Ag Biiziirg, ag.c. , XV, 333).

474 Miifid, bu risalesinde, Sahib b. Abbad’in imimet konusundaki goriislerini elegtirmektedir.
Sahib, Hz. Ali’nin sahabenin en faziletlisi oldugunu kabul etmekle birlikte Hz. Ebt Bekir’in
hilafetini de kabul etmekte idi.

475 Asamm’in imimet konusunda telif ettigi eserine bir reddiyedir. Bu sahus, Basra Mtezilesin-
den Ebti Bekir Abdurrahman b. Keysan el-Asamm (6. 236/850) olmalidir. (bk. Ibnit’l-Mur-
taza, el-Munye ve’l-emel, s. 56-57)

476 Aga Biiziirg, bu eserin ismini el-Bdhir fil-miicizdt seklinde vermistir. (ez-Zeria, X11, 13)

477 Bu eser, imimlarin otoritesi konusunda rivayet edilen haberler hususunda Bagdat Mitezi-
lesini ikna etmeye yonelik bir calismadir. imamlardan nakledilen haberler ile Bagdat Mite-
zilesinin goriigleri arasindaki uygunlugu izaha yonelik olmaldir.

478  Bu eser, Kitdbu’n-nakd ‘ale’l-Cihiz fi fazileti’l-Miitezile adlt eseriyle ayni olmalidur.

479 Ebt Cafer etTtsi ve Ibn Sehréstib, bu eserin «...f/%-imdme” seklinde imamet hakkinda ol-
dugunu belirtmiglerdir. (Fibrist, s. 191; Mealim, s. 113)

480 VisitP’ye reddiye. Bu gahis, Ebli Abdullah Muhammed b. Zeyd el-Vasiti (6. 306/918-19)
olmalidir. Bu gahis, Bagdat'ta yagamus olan Ebti Ali el-Cubbi’nin égrencisidir. (bk. Tbn
Nedim, e¢l-Fibrist, s. 172).

481 bk. Miifid, el-Hikdyit, s. 75.

482 Necast, Ricdl, s. 327.

483 Necigi, ag.c., s. 330; Ibn Sehristb, ag.e., s. 114.
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Bu eserlerinden ayr1 olarak bu konuda yazdig: diger eserlerinin isim-
leri ise soyledir: Kitdbw’l-ikni® fi vuciibi’d-davd; Nebcw’l-beyin ‘an sebili’l-
iman; Cevabw’l-Kirmini fi fadli'n-Nebi ‘ald sa’iri’l-enbiya; #3% Kitabu
cevabiti’l-mesiil fi'l-latif mine’l-keldm; 435 Risdle ild ehli’t-taklid; el-Kelam fi
enne’l-mekdn 18 yehliy min mutemekkin; el-Keldm fil-Insan; el-Keldm fi
hadisi’l-Kur’an; Kitabw’l-kelim fil-haberil-mubtelak bi-gayri’l-eser; 486 el-
Kelam  fi'l-ma‘diim;  el-Mecalisw’l-mabfiize fi funiing’l-kelam;*87 Kutibu
mes’ele fi aksa’s-sahabe; Kitdbu mes’ele fi ma‘rifeti’n-Nebi bi’l-kitibe;
Cevabitw’l-Feylusif fil-ittibid; Kitabu mesaili ehli’l-lildf; Kitdbu mekdbisi’l-
envir fi'r-vedd ‘ald ehli’l-ahbdr; Kidiyyetw’l-‘akl ‘ale’l-ef al.

2- Tarih ve Biyografi

Miifid, Isldm tarihi sahasinda 6zellikle Imimiyye agisindan Gnemli
bir konuma sahiptir. Irsdd adh kitabryla on iki imdma ait bilgileri kapsamh
bir gekilde derleyen ilk $ii tarih¢i oldugu soylenebilir. Stiphesiz kendisin-
den sonra gelen biitiin tarihgiler onun bu eserinden faydalanmugtir. Yine
el-Cemel adli eseri de boylesi bir 6nemi haizdir. O, bu eserin telif sirasin-
da sadece olaylar1 nakletmekle kalmamus, ilgili rivayetleri tahkik etmeye ve
zayif rivayetleri almamaya 6zen gostermistir. Nagirin de belirttigi iizere
Miifid, bu eserini telif ederken iki metodu birlikte kullanmugtir: Bunlarin
ilki, inceleme ve aragtirma metodudur. O, akilli ve mantikli bir yol takip
etmis, duydugu her seyi nakletmemistir. Tkincisi ise kendisinden 6nceki
tarth kaynaklarindan faydalanmistir. Bu baglamda o, Taberi, Mes“dji,
Yékubi, Dineveri gibi onemli tarihgilerin eserlerine miiracaat etmistir.488

484 Miifid, Kirmani’ye Hz. Muhammed’in diger biitiin enbiyadan daha iistiin olduguyla alakalt
cevaplar vermigtir.

485 Kelamin ince meseleleriyle alakali sorular1 cevaplandirmaktadir. Bu eserin, Evdiliil-maka-
a1 son kisminda “Bébw’l-Kavl fi’]-latit mine’l-keldm” baslikli ek ile-her ne kadar bu kisim
soru ve cevap tarzinda islenmemis ise de- ayni olmasi muhtemeldir.

486 Bir rivayetin uydurma oldugunu gésteren her hangi bir isaret olmaksizin bu rivayetin mev-
zu olmasin ihtimali iizerindeki bir tartigma. Bir bakima rivayetlerin giivenilirliginin belir-
lenmesiyle alakalidur.

487 bk. Sezgin, ag.e., /11, 311, numara 2. Ayrica bk. AgA Biiziirg-i Tahrani, ez-Zeri‘a, XIX, 364-365.

488 Miifid, Cemel, nasir 6nsozi, s. 16.
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Simdi onun eserlerinden konuyla alakal olanlar1 sdylece zikredebiliriz:

el-Irsad fi ma‘vifeti hucecillah ‘ale’l-5b3d439 :Bu eser, imamlarin hayat-
lar1 ve imamet tarihleri konusunda telif edilen ilk kapsamli eser olma 6zel-
ligini tagimaktadir. Aga Biiziirg, “Bu eserde, on iki imamin tarihi, imam
tayin edilmeleri, mtcizeleri, dogum ve Oliimleriyle alakal haberler ile 6zel
dostlarinin bilgileri mevcuttur” diyerek bu eserin temel 6zelligini bildir-
migtir.490 Siiphesiz bu konuyla ilgilenen biitiin aragtirmacilar Miifid’in bu
eserinden faydalanmustir. el-Irsdd, 6nemi sebebiyle pek ¢ok dile terciime
edilmistir. Bunlar arasinda Farsga, Ingilizce ve Urduca dillerini zikretmek
miimkiindiir.49! Eserin pek ¢ok baskis1 bulunmaktadir.

Tevdrihu’s-seryye: Eser, Islimi bayram giinlerini ve diger 6nemli tarih-
lerin yani sira Sia agisindan imamlarin dogum ve oliim tarihleri gibi seving
ve hiiziin giinlerini i¢ermektedir. Miiellif, belirli giin ve geceleri kisaca zikret-
mis, Kitdbu’l-Mezdy, el-Irsid, el-Mukni’a gibi daha 6nce kaleme aldig1 eserle-
rinden hareketle s6z konusu olaylari agiklamugtr. Ozellikle Yevmii’l-Gadir gi-
bi ¢ok Ozel tarihleri tafsilath sayilabilecek sekilde izah etmistir. Miifid, eseri-
ni 16 Rebiu’l-evvel 389 yilinda tamamlamistir.492 Necasi, bu eseri Kitdbu’t-
thrihi’s-Seryye seklinde zikretmektedir.493 Ibn Sehragtib ise er-Tevdrilun’s-
Seryye seklinde nakletmektedir.494 Bu itibarla eser, bazi yazma niishalarda -
Taribws-Ser’iyye seklinde zikredilmisken bazilarinda da Tevdribu’s-Seriyye
seklinde nakledilmistir. Eser, onuncu asra kadar bu isimle gohret bulmug

iken, bu asirdan sonra “Tarihu eyydmi mesirris-S'a” adiyla yayginlik ka-

zanmistir. Bu isim, muhtemelen eserin ilk satirlarinda gegen ifadeye dayan-
maktadir.#95 Nitekim Meclisi, Mesarru’s-Sin ismini tercih etmigtir.496 Silsile

489 Necisi ve Ebt Cafer etThsi bu eseri listelerinde zikretmislerdir. (Ttsi, Fibrist, s. 191;
Neciési, Ricdl, s. 328.)

490 AgA Biiziirg, ag.c., 1, 509.

491 Miifid, el-Irsid, nagirin mukaddime 7-8; Tabatabai, Hayatii’s-Seyhi’l-Miifid, s. 40-42; Miifid,
el-Cemel, (nagirin mukaddimesi), s. 11-12.

492 bk. Miifid, Mesdrru’s-Si‘a, (ngr. Mehdi Necef), s. 63.

493 Necast, Ricdl, s. 330.

494 Ibn Sehrastib, Mealim, s. 114.

495 bk. Miifid, ag.c., s. 17.

496 Meclist, Bibdru’l-envar, 1, 7.
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i¢indeki negrinde de bu isim yani Mesdrru’s-Sia fi mubtasar tevarili’s-seri‘a
tercih edilmistir. Ancak nagir Seyh Mehdi Necef, hakl bir elestiride bulu-
narak Mesdrru’s-Sin isminin sadece $ia’nin hiiziinlii glinleri anlamina gel-
digini, fakat eserde $ia’nin sevingli giinlerinin tarihlerinin de verildigini
belirterek, Tevarilbu’s-Ser’iyye isminin daha isabetli olacagini agik-
lamigtir.497 Agi Biiziirg, eserin her iki ismine de yer verimstir.498 Pek ¢ok
yazma niishas1 bulunan eser,*%? bir ¢ok defa da negredilmistir. En son Seyh
Mehdi Necef’in tahkikiyle Selsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde yayim-
lanmistir. Mesdrru’s-Sia, M. Ali Biiyiikkara tarafindan Seyh Bahai’nin
Tavzihwl-makdsid adl eseriyle birlikte Tiirkge’ye kazandirilmigtir.500

Kitabw’l-Cemel:Cemel Savagini konu edinmektedir. Miifid, bu savag-
la alakal1 olarak kendisine yoneltilen sorulara cevap vermek ve boylece ko-
nuyla alakal gizli hakikatleri agiklamak amaciyla bu eserini telif ettigini
belirtmistir.501 Eser iki boliimden olugmaktadir. Tlk boliimde Cemel Sa-
vagina katilanlarin dini durumlariyla alakal olarak kelamcilarin gortigleri-
ne yer verilmig; ikinci boliimde ise bu savagla alakali haber ve rivayetler
izah edilmigtir. Eserin son kisminda ise Hz. Ayse, Talha ve Ziibeyr’in Hz.
Alr’ye bugz etmelerinin ve diigmanliklarinin sebepleri tizerinde durulmus-
tur. Eserin keldmi ve tarihi bilgiler igeren bu iki kisminin en-Nusra ve el-
Cemel adl1 iki eserinin bir araya getirilmesi olabilecegi de belirtilmigtir.502

Cemel, bu sahada elimize ulagan ilk eser olma 6zelligi itibariyla ayr
bir 6nemi haizdir. Ayrica miiellif bu eserini 6mriiniin son donemlerinde
kaleme almugtir. Bu itibarla eser, fikri olgunluga ulastigi bir donemde
yazilmugtir. Miiellif, konuyla alakali bilinen kaynaklari degerlendirmis, bir
tarihgi gibi haberler arasinda tercihte bulunmugtur. Meseleleri izah eder-
ken sadece Sii bakis agisint degil Siinni bakig agisini da dikkate almug, za-

497 Miifid, Mesdrru’s-Sia, nagirin 6nsozii, s. 3-4.

498 Aga Biiziirg, ez-Zeri‘a, IV, 475, XX, 375.

499 Tabatabii, ag.c., s. 80-83.

500 M. Ali Bityiikkara, Imdmiyye Siasina Gore Onemli Giin ve Geceler, (Seyh Miifid ve Seyh
Bandinin Thkvimleri), Canakkale 1999.

501 Miifid, Cemel, s. 47-48.

502 Tabatabii, ag.c., s. 85-86.
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man zaman Siinni kaynaklardan da yararlanmistir.503 Eserin Miifid’e nis-
petinde higbir siiphe bulunmamaktadir. Ebti Cefar etThsi ve Ibn
Sehraghb, bu eseri Kitdbu fi abkimi ehli’l-Cemel adiyla zikretmigtir.504 Ni-
tekim eserin iginde Hz. Ali’ye karg1 savaganlarin dini durumu hakkinda
bilgi de verildiginden bu ismin daha uygun olacag: diisiiniilebilir. Necast
ise Kitabuw’l-Cemel seklinde isimlendirmektedir.505 Yazma ntishalarinin
yani sira eserin pek ¢ok nesri de yapilmistir. Necef’de 1368 ve 1382
yayimlanmus, ayrica Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 1) Seyyid
Ali Mir Serifi‘'nin tahkikiyle el-Cemel ve’n-Nusra li-seyyidi’l-Gtra fi harbi’l-
Basra adiyla negredilmigtir.

Risdle Havle haberi Mariye:Necasi, bu eserin ismini Kitdbu mes’ele fi
haberi Mariye seklinde vermektedir.506 Miifid, eserin girig kisminda bu ri-
saleyi yazma sebebini agiklamaktadir. Buna gore, Miitezileden birisi,
Miariye el-Kibti hakkinda Hz. Peygamber’den nakledilen bir rivayeti ve
Peygamber’in hanimlarindan bazilarinin Mériye’nin ¢ocugunun nesebiyle
alakal iddialarin1 Miifid’e sormugtur. Miifid, Sii kaynaklarda rivayet edi-
len bu rivayetin meghur oldugunu, ilim ehli tarafindan bilindigini belirt-
migtir.507 Nagir, girig kisminda Mariye ile alakali bilgiler verirken, onun
giizelligi ve Ibrahim’i dogurmast sebebiyle Peygamber’in diger zevceleri
tarafindan kiskanildigini belirtir. Hatta Hz. Aige’nin bu sebeple ona yone-
lik bazi ithamlarinin oldugunu da ifade etmektedir.508 Bu risale, Silsiletii
nefiisi’l-mahdndiat (Necef 1370) ve Tddetii Resdl icinde nesredilmistir.
Miifid’in 6liimiiniin bininci yili miinasebetiyle (Kum 1413) Seyh Mehdi
es-Sabaht’nin tahkikiyle birlikte Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde
(c. 3) yayimlanmugtir.

Kitabw’l-Mezdr: Sia agisindan Hz. Ali, Hz. Hiiseyin, Kerbela, Kiife gi-
bi gahis ve mekanlar ayr1 bir 6nem arz eder. Miifid, lideri oldugu toplulu-

503 Miifid, Cemel, nasirin 6nsozii, s. 23-24.

504 Ebti Cafer etTtsi, Fibwist, s. 191; Ibn Sehristib, Mealim, s. 113.
505 Necasi, Ricdl, s. 328.

506 Necst, ag.e., s. 330.

507 Miifid, Risale Havle Haberi Mariye, s. 16-20.

508 Miifid, a.g.¢., nagirin mukaddimesi, s. 4-6.
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gu her agidan $ii bir biitiinliiliik i¢inde tutabilmek igin seleflerinin yaptik-
larini devam ettirmistir. Nitekim o, bu eserinde hocast Ibn Kuleveyh’i ta-
kip etmis, biraz da dénemin sosyal ihtiyaglar1 dogrultusunda bu eserini te-
lif etmigtir. Burada o, imamet inancinin fiiliyata dokiilen bir yonii olmasi
bakimindan imamlarin kabirlerini —6zellikle Hz. Hiiseyin’in kabrini- ziya-
ret etmenin faziletine vurgu yapmugtir.

Miifid, bu eseri yazmasinin amacini §oyle agiklamaktadir: “Siiphesiz
ben, iki imami, yani Miiminlerin Emiri Ali b. Ebi Talib ve Hiiseyin b.
Al’yi ziyaret etme ibadetinin ustllerini diizenlemeye karar verdim. On-
larin huzuruna ¢ikildiginda yapilmasi gerekenleri ve kabirlerinin yaninda
uygulanmas: gereken hususlar1 agiklayip ortaya koymayi azmettim...”509
Eser Ktfe’nin fazileti babiyla baglar; Kife mescidi ve burada kilinan na-
mazin iistiinliigii, Sehle mescidi, Firat nehri ve burada gusletmenin fazi-
leti gibi konulari igerir. Miiminlerin Emirinin kabrini ziyaret etmenin fa-
ziletine dair baz1 rivayetler nakledildikten sonra Kerbela’nin fazileti, Hiise-
yin’in kabrinin ziyaret edilmesinin 6nemi, bu ziyaretin zamant, nasil yapil-
masi gerektigi, oray1 ziyaret eden bir $i’nin alacagi sevap, ayrica ziyaret
etmeyenlerin dinlerinin noksan ve imanlarinin eksik oldugu gibi hususlar
izah edilir. Tkinci kistmda ise, Hz. Peygamber, Hz. Fatima ve diger imam-
larin kabirlerinin ziyaret edilmesinin faziletine deginilmistir. Miifid, bu
eserinde 6zellikle hocasi Tbn Kuleveyh el-Kummi’den nakilde bulunmusg
ve onun Kamilw’z-Ziyarit adli eserinden faydalanmugtir. Necasi, Kitdbu’l-
mezir’s-sagiirs10 seklinde, Ibn Sehrisb ise Mendsiku’l-mezdr adiyla bu
eserin ismini zikretmistir.51\ Kitabu’l-Mezdr, Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-
Miifid iginde (c. 5) negredilmistir.

el-Thtisds: Miiellifin belirttigi {izere bu eser, biyografik bir ¢aligma
olup Sia’nin 6nde gelen sahsiyetleri hakkinda bilgiler icermekte, onlardan
nakledilen hadisler ve haberlere yer verilmektedir.512 Miifid, ricalin bilin-

509 Miifid, Kitdbii’l-Mezdr; s. 3.

510 Necasi, Ricdl, s. 328.

511 Ibn Sehrastib, Mealim, s. 114.

512 Miifid, el-Ihtisds, s. 1, 6-9; Ayrica bk. Mirza Abdullah Efendi, Riyddii’l-ulema ve hiyidu’l-fis-
deld, V; 179.
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mesine ayri bir onem vermis, dininizi kimlerden 6grendiginize dikkat
edin uyarisini prensip edinmigtir. Eser, Ali Ekber el-Gaffari ve Seyyid
Mahmud ez-Zerendi tarafindan tahkik edilmis ve Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh
el-Mufid (c. 12) iginde yayimlanmustir.

Bu bashk altunda el-Mes’eletii’l-miiziba ‘an esbibi nikihi emiri’l-
mu’minin,>13 el-Mes’eletii’l-miiziba fi tavzibi Usman,51% Kitabuw’n-nusra li-
seyyidi’l-itra515 adl eserleri de zikredebiliriz.

3- Fikih

el-Mukni‘a: Bu eserin adim Necisi ve Ibn Sehristb er-Risdletii’l-
Mulkni‘a>16 Ebti Cafer et-Ttsi ise Kitdbu’l-mukni‘a fi’l-fikh517 seklinde ilk
sirada zikretmistir. Aga Buiziirg ise el-Mukni‘a fi’l-usil ve’l-fiurn¢ seklinde
kaydetmistir.518  Bu kitap, Miifid’in fikih sahasinda bize kadar ulagan en
onemli eseridir. Burada Miifid, rasyonel bir anlayis takip ederek $ii-Tmami
fikhina yeni bir g¢ehre kazandirmis ve Sii fikhini yeni bir doneme
tagimugtir. Kitabr yazig amacim $it fikhiyla alakali meseleleri 6zetlemek
seklinde belirten Miifid, eseri emir Bahaiiddevle adina kaleme aldigint da
bildirmistir.519 Eserin baglangicinda miellif, bazi temel itikadi hususlar
agiklamug, bir bakima fikha itikatla girig yapmistir. Sonra ibadet ve mu-
amelat konularina yer vermistir. Miifid’in bu eserini 6grencisi Tasi,
Tehzibw’l-abkam adiyla serh etmig ve eser, $ia’nin dort temel eserinden bi-
risi kabul edilmistir. el-Mukni‘a, Tebriz ve Kum’da negredilmistir. Ayrica
Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid ig¢inde (c. 14) Miessesetii’n-nesri’l-
Islami tarafindan tahkik edilerek yayimlanmistir.

513 Hz. Ali’nin evliliklerinin sebeplerini agiklayan bir risale oldugu anlagilmaktadir.

514 Hz. Peygamber’in iki kizint Hz. Osman ile evlendirmesinin sebepleri hakkinda oldugu an-
lagilmakeadir.

515 Bu eser el-Cemel eseriyle ayni olmalidir. Hz. Ali’nin kendisiyle savaganlara kargt Basra’da ga-
lip gelmesini anlatmaktadir.

516 Necisi, Ricdl, s. 327; Ibn Sehréstib, Mealim, s. 113.

517 Ebt Cafer etTUsi, Fihrist, s. 191.

518 AFA Biiziirg, ez-Zeri‘a, XXII, 24.

519 Miifid, Mukni‘a, s. 27.
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Abkiamu’n-nisi:520 Bu risdle, kadinlara dair hiikiimleri igeren 14
boliimden olugmaktadir. Aga Biiziirg’in ifade ettigi iizere Miifid, bu
risalesini, Serif Radi ve Murtaza’nin valideleri es-Seyyide Fatima binti Ebi
Muhammed el-Hasan’a (6. 385/995) atfen kaleme almigtir.52! Eserin pek
¢ok yazma niishast bulunmaktadir.522 Eser, Mehdi Necef tarafindan tah-
kik edilerek Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 9) nesredilmistir.

el-Trdf fi “Gmmeti ferdizi ehli’l-Islim: Al-i Resuliin mezhebine gore
Islam’in fazlarini konu almaktadir. Yazma niishalari meveuttur. Necsi ve
Agi Biiziirg bu eserin ismini zikretmektedirler.523 Eser, Miifid’in
olimiiniin bininci yii miinasebetiyle Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid
i¢inde (c.9) Muhammed Mehdi Necef’in tahkikiyle yayimlanmugtir.

et-Tezkive bi-usiili’l-fikh:52% Bu eser, Sii fikih usuliinde ilk kaynak kabul
edilmistir. Eser, Seyh Abdullah Ni’me tarafindan tahkik edilerek
Kericeki’'nin Kenzu’l-fevaid’ ile birlikte (1405 yilinda, yy, II, 15-30)
basilmigtir.525 Ayrica Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c.9) negre-
dilmistir.

el-Il4m  fi-me’ttefeket aleyhi’l-Imamiyyemine’l-abkéim mimma ec-
me’nti’l-‘amme ‘ald bildfibi:526 Mifid bu eserini, 6grencisi Seyyid Murta-
za’nin istegi iizerine kaleme almig ve burada Imamiyye’nin fikhi uygula-
malari ile diger firkalarin uygulamalari arasindaki farkliliklar 6zet olarak
ortaya koymustur. Eser muhtasar olmakla birlikte fikhin temel konularini
havidir. Yazma pek ¢ok niishasi bulunan eser, 1370 yilinda Necef’te
yayimlanmisgtir.527 Ayrica Idditii resdil iginde ve Muhammed el-

520 Necasi, Kitdbu abkdmi’n-nisi adiyla bu eseri zikretmistir. (Necasi, Ricdl, 5.328)

521 bk. AgA Biiziirg, ez-Zeri‘a, 1, 302.

522 bk. Tabatabil, Hayatii’s-Seyh Miifid, s. 35-37.

523 Necisi, ag.c., s. 328; AgA Biiziirg, ag.c., 11, 102.

524 Necagi, Kitdbu Usili’l-fikh seklinde bu eserin ismini zikrederken (Ricdl, s. 328, ayrica bk.
Zeri‘a, 11, 209) yine diger 6grencisi Ebir’l-Feth el-Kerdceki et-Tezkire bi-usili’l-fikh adiyla
kaydetmigtir. (Aga Biiziirg, ez-Zeri‘a, IV, 25; XX, 186)

525 Tabatabl, Hayatii’s-Seyhi’l-Miifid, s. 50-51.

526 Necasi, bu eseri, Kitdbu’l-I4m seklinde zikretmis (Ricdl, 328), Ibn Sehragib ise el-Plim
mimme’cteme‘at ‘aleyhi’l-imdme seklinde kaydetmistir. (Mealim, s. 114)

527 Fuat Sezgin, Tarihii’t-Tiirds, 1/11, s. 312; Tabatabi, ag.c., s. 53-54.
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Hastn’un tahkikiyle Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 9)
yaymmlanmugtir.

Tohrimu zebdihi ehl-i’l-kitap528 : Ehl-1 Kitap mensuplarinin kestikleri
hayvanlarin etlerinin yenilmesi meselesiyle alakal fikhi bir risaledir. Silsi-
letii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 9) yayimlanmistir.

Cevibatii ehli’l-Mevsil fi’l-‘adet ve’r-ru’yeti’r-visileti’l- ‘adediyye: Miifid
bu eserini, Mustl’daki taraftarlarinin, Ramazan ayinn baglangicinin tak-
vime gore mi, yoksa hilali gormekle mi olacag: seklindeki sorularina ce-
vap vermek iizere telif etmigtir. Aga Biiziirg-i Tahrini, bu risilenin gok
yaygin oldugunu ve Miifid’in bu risalede, ayin baslangicini hesap ile tes-
pit edenlere karg1 hilali gormenin esas olacagini savundugunu belirtmis-
tir.529 Nitekim Necagi, eseri bu isimle zikretmistir.530 Tbn Sehragtib ise ese-
rin adinin Reddw’l-‘aded oldugunu bildirmistir.531 Aga Biiziirg de,
Cevabitit’l-mesiaili’l-Mevsiliyyat532 ve er-Risiletii’l-‘adediyye533 isimleriyle
zikretmektedir. Eserin pek ¢ok yazma niishasi bulunmaktadir. Eser, ed-
Durrw’l-mensiir iginde (s. 122-134) Kum 1398 de yayimlanmugtir. Ayrica
Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 9) nesredilmistir. Dordiincii
asirdaki fikhi tartigmalardan Ramazan aymun hilaliyle alakal bir tartigmay1
icermektedir. Ramazan ayi, diger kameri aylar gibi bazen 29 bazen de 30
giin ¢eker ya da bu ayda higbir noksanlik olmaz, seklindeki tartigmayla ala-
kahdur. $if toplum, bu konuda, ashabu’r-ru’ye ve ashabu’l-adet geklinde iki
gruba ayrilmugti. Her grup kendi gortisiiniin hakliligini ortaya koyabilmek
i¢in risdleler telif etmigtir. Ramazan aymnin giinleri konusunda sayinin esas
oldugunu kabul edenler arasinda $eyh Sadtik, EbG Muhammed Harun b.
Musa es-Seybani (6. 385/995), Serif Ebi Muhammed Hasan b. Hamza
cl-Alevi (6. 358/968), Ebirl-Kastm Ibn Kuleveyh el-Kummiyi (6.

528 Necast, Mes’ele fi takimi zebdihi ehl-i’l-kitap seklinde bu eserin ismini zikretmistir. (Ricdl, s.
329; Ayrica bk. Aga Biiziirg, ez-Zeri‘a, XX, 384; Sezgin, ag.c., I/11, s. 312) Bu eser, Mes’ele
fi zebihati ehli’l-kitab seklinde de isimlendirilmistir. (Aga Biiziirg, ez-Zeri‘a, XX, 387)

529 AgA Biiziirg, ag.c., V, 235

530 Necasi, Ricdl, s. 330.

531 Tbn Sehragtib, Menlim, s. 113. Ayrica Agi Biiziirg, ag.c., V, 201.

532 A Biiziirg, ag.c., V, 235.

533 AgA Biiziirg, ag.c., X1, 209.
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368/978) sayabiliriz. Bunlar, ayn1 zamanda Miifid’in hocalaridir. Miifid,
gengligi doneminde -muhtemelen hocalarimn etkisi altinda kalarak-
ashabw’l-adet taraftariydi. Bu dogrultuda Lembuw’l-burhin fi ‘ademi nuksin
sehri Ramadan>3% ya da fi kemali sehri Ramadan adl eserini 362/972 yilin-
da yazmisti.

Ramazan aymimn baglamasi i¢in hilalin goriilmesini savunanlar, yani
ashabu’r-ru’ye taraftarlarinin baginda yine Miifid’in hocas1 Ebii’l-Hiiseyin
Muhammed b. Ahmed el-Kummi (6. 368/978) gelmekte idi. Bu gahsin,
er-Redd “ald Tbn Kuleveyh ve ibtali’l-kavl bi’l-‘aded adinda bir rislesi olup
burada orugta saymin degil ru’yetin esas oldugunu savundugu belirtilmis-
tir. Bilahare Miifid, goriisiinii degistirerek ru’yet anlayigin1 benimsemig ve
adet goriisiiniin yanhghgin ileri stirmiistiir. Miifid, Cevdbatii ehli’l-Mevsil
fil-‘aded ve’r-ruye disinda konuyla alakali olarak; Mesabilw’n-nir fi
aldmaiti eviilis-subiiy, Cevibu ehli’r-Rikka fi’l-ehille ve’l-‘aded, Kitdbu mes’ele
fi tabsisi’l-eyydm adinda bagka risaleler de telif etmistir.

el-Aviz fi'l-abkdm:535 Aga Blziirg, bu eseri, Cevabitii’l-mesdili’n-
Nisabiiriyye,536 el-Aviz ve Mesiailu’l-‘aviz fi’l-abkiam537 seklinde farkli isim-
lerle zikretmistir. Eserin ilk kismi bize kadar ulagmamug; bu sebeple nikah
bahsiyle baglamaktadir. Muhtemelen bag tarafinda taharet bahsi olmalidir.
Eserin pek gok yazma niishast bulunmaktadir. Eser, Mesdilu’l-Aviz adiyla
Muhsin Ahmedi’nin tahkikiyle Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c.
6) nesredilmistir.

534 AgA Biiziirg, Ibn Tavis’un verdigi bilgilere dayanarak bu eserin tam adinn Lemhu’l-burhin
i ‘ademi nuksin sehr-i Ramadan oldugunu belirtmektedir.(Zeri‘a, XVIII, 340) Miifid’in bu
eseri, heniiz erken bir donemde (363/ 973-74) hocast Ibn Kuleveyh’i desteklemek iizere
Seyh Muhammed b. Ahmed b. Duw’ad b. Ali el-Kummfyi elestirmek iizere kaleme almugtr.
Fakat daha sonra Miifid, bu goriisiinden dénerek Ramazan aymin say1 ile degil hilalin
goriilmesiyle baglayacagini ve aym gekilde sona erecegi goriisiinii savunmustur. Bu
goriisiinii desteklemek tizere er-Risiletii’l-‘adediyye ve Mesabilhin-niir fi alamiti evaili’s-subur
adlt eserlerini telif etmistir. (Mcdermott, The Theology, s. 36)

535 Necasl, Ricdl, s. 328.

536 Aga Biiziirg, ez-Zeria, V, 240

537  Aga Biiziirg, ag.c., XV, 362.
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el-Mesdiln’s-Saganiyye:538 Bu eserinde Miifid, Sagan53? beldesindeki
vekilinden gelen on soruya cevap vermektedir. Fikhin ¢esitli konularinda-
ki bu sorular1 Sagan’daki Hanefi fakihinin buradaki vekile yonelttigi belir-
tilmektedir. Bu Hanefi fakihinin Ebii’l-Abbas el-Fadl b. Abbas b. Yahya
oldugu nagsir tarafindan bildirilmistir.540 Eser; muvakkat evlilik, hanimi
miisliiman oldugunda zimminin nikahinin batil olacagi, bir mecliste ¢
talak ile bogama meselesi, miras, diyet gibi konular1 igermektedir. Onun-
cu sorudan sonra Miifid, Ebti Hanife’nin fikih doktrinini elestirmektedir.
Bu sebeple olsa gerektir ki, Ibn Sehristib bu eseri Kitdbu feddihi Ebi
Hanife seklinde isimlendirmistir.541 Mesailu’s-Saganiyye, ImAami-Hanefi
polemik eseri olmasi bakimindan itikada dair bazi meseleleri havi ise de
genel itibariyla fikhi bir 6zellik gostermektedir.542 Eserin pek ¢ok niishasi
bulunmaktadir. Bu eser, Necef’te yayimlanmig, yine Necef’te Iddetii
Resdil iginde el-Mesiilu’s-Saganiyye fi’r-vedd ‘ald Ebi Hanife adiyla negredil-
migtir (Necef, trs.). Son olarak Muhammed Kadi en-Necefi’nin tahkikiy-
le Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 3) yayimlanmugtir.

el-Mesailw’t-Trisiyye:543 Bu risale Ecvibetii mesdil’s-Seyh et-T1isi seklinde
de isimlendirilmigtir. Miifid’in seckin Ogrencilerinden Seyhu’t-Téife Ebti
Cafer Muhammed b. Hasan et-TtGst’nin (h. 385-460) hocasina sordugu
fikihla alakali on ii¢ meselenin cevaplarini igermektedir. Risale, ilk defa
Seyyid Ebii’l-Hasan el-Alevi el-Lari tarafindan tahkik edilerek Selsiletss
miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (c. 3) yayimlanmistir.

Mes’ele fi’l-mesh ‘ale’r-vicleyn:54 Eser, Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-

538 Necast ve Ebtt Cafer etTsi, Kitdbu l-mesdili’s-Sagjaniyye seklinde bu eserin ismini zikretmis-
lerdir.(bk. Ricdl, s. 328; Fihrist, s. 191)

539 Sagan’in Merv sehrinin yakinlarinda bulunan bir belde oldugu, buraya Cagan da denildigi
bildirilmistir. Burasinin giiniimiizde T4gén diye bilinen yerlesim merkezi oldugu kabul edil-
mektedir. (Miifid, el-Mesdilu’s-Sayjaniyye, nasirin 6nsozii, s. 11-11)

540 Miifid, ag.¢., nagirin 6nsézii, s. 11-12.

541 1bn Sehragtib, Meailm, s. 113.

542 Ali Khamenei, “The Role of Shkayh Mufid”, s. 55.

543 Necisi ve Ebti Cafer et:Tast bu eserin ismini zikretmezler. Ibn Sehrastib ise Miifid’in eserleri
listesi iginde Cepibu Ebi Cafer el-Hordsani geklinde bir eserini zikretmigtir. (Meailm, s. 114)

544 Necisl, ag.c., s. 328. Ayrica Aga Biiziirg hem bu ismi zikretmis, (ez-Zeri%a, XX, 393) hem
de Meshu’r-vicleyn adim kullanmugtir. (ez-Zeri‘a, XX1, 230)

166



Seyh Miifid’in Hayats ve Ilmi Kisiliyi

Miifid iginde (c. 9) Mehdi Necef’in tahkikiyle yayimlanmugtir. Burada,
Hanefi Kadi EbG Cafer Muhammad b. Ahmed b. Mahmtid en-Nesefi el-
Bagdadi’nin (6. 414/1023) abdest aliirken ayaklarin meshedilmesiyle
alakal sorusuna cevap verilmektedir.

Risdle fi’l-mibr: Bu eserin adi Necasi, Tasi ve Tbn Sehrastibun listele-
rinde gegmemektedir. Ancak iki defa Aga Biiziirg, eserin ismini zikrede-
rek Miifid’e ait oldugunu kesin olarak belirtmistir.545 Eser, ilk defa Silsiletii
miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c. 9) Mehdi Necef’in tahkikiyle yayim-
lanmistur.

Mes’ele fi mivdsi’n-Nebi (s.a.v): Necasl, eserin ismini Kitabu Mes’ele fi
mirisi’n-Nebi seklinde verirken Agd Bliziirg Mes’ele fi Ma‘ni “Nahnu
me‘agivu’l-enbiyi la-niris” ismiyle kaydetmigtir.546 Bu iki eserin baglangig
ciimleleri ve igerikleri aynidir. Nitekim risilenin nesrini gergeklestiren
Seyh Malik el-Mahmtdi, risaleyi Risdle havle hadis, “Nahnu me‘asirn’l-en-
biya” seklinde isimlendirmistir. Risalede, Hz. Peygamber’in vefati son-
rasinda Fedek arazisinin miras yoluyla Hz. Fatima’ya birakilmas1 meselesi
islenmekte ve Hz. Fatima ile Hz. Ebt Bekir arasinda gegen tartigmaya yer
verilmektedir. Hz. Eb( Bekir’in Fedek’i vermemek i¢in ileri siirdiigii s6z
konusu hadisin manasi iizerinde durulmaktadir. Eser, Necef ‘de (1370)
Risdle fi tahbkiki’l-haberi’l-mensib ile’n-Nebi “Nabnu me ‘asivu’l-enbiya”
adiyla negredilmis, bilahare Iddetii Resdil iginde yayinlanmugtir. Son olarak
Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh  el-Miifid i¢inde (c. 10) Seyh Malik el-
Mahmtdi’nin tahkikiyle birlikte negredilmistir.

Risaletii’l-Mut‘a: Mifid’in fikha dair eserlerinde muvakkat evlilikle
alakali izahlarin 6nemli bir yer tuttugu goriiliir. Bu konuda miistakil
risileler yazmasinin yaninda, kendisine yoneltilen sorulara verdigi cevap-
larda ve fikihla alakali diger eserlerde547 bu konuya yer vermistir. Bu du-
rum, mut’a nikahinin yagadigi donemde mezhepler arasi tartigmalarda
onemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Miifid’e gore muta nikahi,

545 bk. AgA Biiziirg, ag.e., XX, 396, XXIII, 295.
546 Necagi, Ricdl, s. 330; Aga Biiziirg, ag.c., XX, 394.
547 Ornek olarak bk. Mufid, el-Fusilu’l-muhtare, s. 158-167; a.mlf., el-Mesdilu’s-Sereviyye, 30-32.
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Imam Sadik’in da zikrettigi gibi miieccel bir nikah olup Hz. Peygamber’in
zamaninda uygulanmakta idi. Hz. Omer zamanina kadar bu uygulama
devam etmisti. Hz. Omer, bunu kendi goriisii dogrultusunda yasakladi ve
bu konuda siddet kullandi. Bu uygulamasina sahabe ve tabiinden bir top-
luluk karst giktr. Muhammed soyundan gelen imamlar da bunun mubah
olugunu kabul ettiler.548 Necasi, Miifid’in eserlerini zikrederken bunlardan
i¢ tanesinin muvakkat evlilik konusuyla alakali oldugu anlagilmaktadir. 1)
Necasi, Kitabu mubtasari’l-mut‘a adiyla bir eserini zikretmistir.549 Ancak
bu eserin orijinali elimizde bulunmamaktadir. Bununla birlikte Meclisi,
Bihdarw’l-envarindass0 bu eserden nakille kirk ti¢ hadis nakletmektedir. Sil-
sile i¢indeki nesrinde Meclisi’nin bu rivayeti esas alinarak Risaletii’l-mut‘n
adiyla nesredilmigtir. Burada Miifid, mut’a konusunda Ehl-i Beytten nak-
ledilen hadisleri bir araya getirmek siiretiyle muvakkat evliligin yasaklan-
madigin ortaya koymaya ¢alismustir.551 1) Kitdabu’n-nakz ‘ald Ebi Abdillah
el-Basri kitabuhbu f’l-mut‘n,>52 m) Kitabw’l-miicez fi’l-mut@>53 Ayrica Seyh
Tasi, Abkdmu’l-mutas+ adli bir eserini zikrederken Ibn Sehristib da
Risdle fi'l-mut‘a555 diye bir eserini vermektedir. Miifid’in bu eseri,
Huldsatii’l-i’ciz fi’l-mut’n adiyla Ali Ekber Zemani tarafindan tahkik edil-
mis ve Silsiletii mijellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (c.6) nesredilmistir. Bu
eser, Necasi’nin ismini bildirdigi Kitabu’l-miicez fi’l-muta556 adl eser ol-
mas1 muhtemeldir.

Bunlardan ayr1 olarak fikih konusunda Miifid’in bagka eserleri de
vardir. Bunlarin isimleri soyledir: Kitdb beyini vuciihi’l-abkdm, Kitdbu Ce-

548 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, $.30-32.

549 Necist, ag.c., s. 328.

550  Meclisi, Bibdru’l-envir, 100/ 305-311.

551 Miifid, Risdletii’l-Mut‘a, nasirin 6nsozii, s. 4.

552 Miifid, hocast Ebti Abdullah el-Basrfyi muvakkat evlilik konusundaki goriigleri sebebiyle
clestirmistir.

553 bk. Necagi, Ricdl, s. 328. Bu eser, Fuat Sezgin’in isaret ettigi Huldsitii’l-icaz fi’l-muta adl
eser olabilir. (Tdrihii’s-Tirds, 1/11, 312 nu. 6)

554 Ebt Cafer etThsi, Fibwist, s. 191.

555 Ibn Sehristib, Mealim, s. 114.

556 bk. Necasi, Ricdl, s. 328.
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vab Ibn Vikid es-Sunni, Kitdbu Cevabi Ebi’l-Ferec b. Ishak ‘amma yufSidn’s-
selat, Kitabuw Ceviabi ehli’l-Curcin fi tabrimi’l-fukka, Kitabu Cevibiti’l-
Berkdi fi furi-i’l-fikh, Kitabu Cevabitis-sarkiyyin fi furi-i’d-din, Kitdbu
cevibiti’n-Nasr b. Begsir fi’s-siydm, Kitdbu hamli’l-feriaid,>>7 Kitdbu ‘adedsi’s-
savm ve's-salat, Kitabw'l-ferdizi’s-Seriyye, Kitabw'l-fevaiz fil-abkim, Kitib
fPl-Kuyds, Kitabu mes’ele fi’l-kiyasi’l-mubtasay, Kitabu kesf fi mukaddimdti’l-
usiil, Kutabu mes’ele fi’l-icma, Kutdbu mes’ele fi’l-bultij, Mes’ele fi’l-itr558
Kitiabu mes’ele fi'l-mesh ‘ale’r-vicleyn, Mes’ele fi’l-meviris, Kitabu mes’ele fi
nikdahi’l-kitabiyyit, Mes’ele fi vuciibi’l-cenne li-men yensub vilddetubu ile’n-
Nebi, Kitabu mendsiki’l-hacc, Kitdbu mendsiki’l-hacci’l-mubtasay, Kitdbu’n-
nakd ‘ald Ibni’l-Cuneyd fl-ictibad ve'r-veyy.

4- Hadis ve Tefsir

Kitiabw’l-emali’l-mutefarikdtss® : Eser, Miifid’in meclisinde ve belirli
toplantilarda okunan hadislerin bir araya getirilmesiyle olusmustur. Ilk
meclis, h. 404 yilinin Ramazan aymin ilk cumartesi giinii Bagdat’ta Derb-
i Ribah’ta Ebir’l-Hasan Ali b. Muhammed Ibn Abdurrahman el-Farisi’nin
evinde,>¢0 sonuncusu ise 27 Ramazan 411 yilinda gergeklestirilmistir.561
Kirk iki meclisten olugan eser, takriben 378 hadis ihtiva etmektedir. S6z
konusu meclislerde okunan hadisleri Miifid’in 6grencisi Eba Cafer et-Ttsi
kaydetmistir. 409/1018 yilinda Bagdat’a gelen Ttsi, hocasinin meclisine
katilmis ve burada zikredilen hadisleri kayda gegirmistir. Oncesine ait
olanlar1 da icazetle nakletmistir. Sonra Ttsi, s6z konusu hadislerin hepsi-
ni 6grencilerine imla etmistir.562 Pek gok yazma niishast bulunan eser, Ne-
cef’te 1351, 1368, 1381 yillarinda basilmugtir. Ali Ekber el-Gaftari ve ve
Hiiseyin el-Estadli’nin tahkikiyle Kum 1403, 1406 ve son olarak S/siletis

557 Dini vazifelerin yerine getirilmesiyle alakali oldugu anlagilan bu eseri, Aga Biiziirg-i Tahrani
Cumelw’l-feraid seklinde okumugtur. (ez-Zeri‘a, V, 145)

558 Bu eserin aile baglariyla alakali olmast muhtemeldir. Nitekim Aga Biiziirg, (ez-Zeria, XX,
389) boyle anlamugstur.

559 Necasi, Ricdl, s. 329.

560  Miifid, Emdl, s. 1.

561 Miifid, Emali, s. 350, 355

562 Tabatabii, Haydtii’s-Seyh el-Miifid, s. 60.
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miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde (Kum 1413, c. 13) el-Emili adiyla yayim-
lanmugtir.

Cevabw’l-mesiil fPhtilafi’l-ahbdr: Ahbar/Hadis rivayetlerindeki fark-
liliklar konusundaki sorulara verdigi cevaplar igermektedir.

Kitabw’t-1emhbid563 : Eserin igerigi hakkinda bilgimiz bulunmamak-
tadir. Ancak Miifid, hadislerin sihhatiyle alakali bilgi verirken bu hususlari
Temhid adli eserinde agikladigini bildirmistir.564 Bu durum, hem eserin
varlig1 hem de igerigi hakkinda bize bilgi vermektedir.

Kitiabu Mesibihi’n-niir: Miifid, hadislerin sthhatiyle alakali bilgi iger-
digi bildirilmigtir.565
Kitibu fi kavlibi: “Ente minni bi-menzileti Harin min Miisi”: Hz. Pey-

gamber’in Hz. Alr’ye soyledigi “Senin benim yanimdaki yerin, HarGnun
Musa yanindaki yeri gibidir.” soziiniin agiklamasidir.

Bunlardan ayri olarak hadisle alakali bagka eserleri de vardir: Kitabu’l-
muzevvivin ‘an me’ani’l-ahbay, Kitdbu mes’ele fi ma vavethw’l-‘amme, Kitidbu
mes’ele fi kavlihi: Inni mublif filkum sekaleyn”, Kitdbu mes’ele fi mand lav-
1’n-Nebi: Ashiabi ke’n-nuciim. Mifid’in tefsirle alakal risalelerinin isimleri
ise soyledir: Kitabu fi te’vili kavlilbi “feselii ehl-¢ zikr”,566 Kitabu’l-kelam fi
Aeldili’l-Kur’an,567 Kitabu mes’ele fi kavlib’l-mutallakat,508 Kitabuw’n-nusra
i fodli’l-Kur’an, Kitabw’l-beyan fi te’lifi’l-Kuran.

Miifid’in eserleri bunlarla sinirh degildir. Haklarinda yeterli bilgi edi-
nemedigimizden, yukardaki tasnife dahil edemedigimiz bagka eserlerinin
oldugu da belirtilmigtir. Bunlarin isimleri soyledir: el-Ecvibe ‘ani’l-mesdil-
il-Harizmiyye, Kitdbwl-Isaf fi ‘amm  ferdidi’l-Islam, Kitdbu’l-iftihds,
Kitdbw’l-intisdy, Cevabu Ebi Mubammed. el-Hasan Ibni’l-Hiiseyin en- Nev-
bandecani el-Mukim bi Meshed-i ‘Usmin, Ceviabw’l-Mufervihi fi’l-mesdil,

563 Necisi, #g.¢., 5. 328; Ibn Sehristb, ag.c.,s. 114.

564 bk. Mufid, Tashihu’l-Itikdd, s. 146-147.

565 bk. Miifid, ag.c., s. 146-147.

566 Bu risalenin, el-Enbiy4 21/ 7. ayetinin tefsir ve teviliyle alakali oldugu anlagiimaktadur.

567 AgA Biiziirg, bu eserin ismini el-Kavl fi deldili’l-Kur’an seklinde vermistir. (ez-Zeri‘a, XVII,
208).

568 Boganmug kadinlarla alakalt (bk Bakara 2/ 228 veya 241) ayetin yorumu olmalidir.
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Kitabu Cevibiti Tbni’l-Hammdmi, Kitdbu Cevibiti Beni Arkal, Kitdbu
Cevibiti Ibn Nubite,56° Kitdbu Cevibiti Ebi Ca'fer Mubammed ibni’l-Hu-
seyn el-Laist, Kitdbu Cevabati Ebi’l-Hasan el-Hisini, Cevabati Ebi Hasan en-
Nisabnr,570 Kitabu Cevibati Ebi’l-Feth Mubammed b. Ali b. Usmin,57
Kitabu Cevibatil-emiv Ebi Abdillah, Kitdbu Cevabiti ehli’d-Dinever,572
Kitabu Cevibiti ehl-i Taberistin, Kitdbu cevibiti Ali b. Nasr el-Abdecini,
Risalatii’l-Cuneydi il ehli’l-Masy573 Risdletii’l-Tzziyye, Kitdbu’r-visdle ile’l-
aleviyye, Kitdbw’r-risaleti’l-kifie fi'l-filkh, Serbu Kitabi’l-Plam, Kitdbu kesfil-
ilbds, Kitabu kesfi’s-serain, Kitdbwl-mes’eleti’l-Hanbeliyye, Kitabu mesaili'n-
nuziim, Kitabuw’l-mesdaili’l-viride ‘an Ebi Abdillah Muhammed b. Abdurrah-
man el-Farisi el-mukim bi’l-Meshed bi’n-Nevbendecin.

Sonug olarak Miifid’in basta keldm ve fikih olmak {izere IslAmi ilim-
lerin hemen her sahasinda eser kaleme aldig1 gortiliir. Onun eserlerinin
onemli bir kismi heniiz elimize ulagmasa da, 6zellikle 6grencisi Necasi ve
Ebt Cafer et-Thst’nin listelerinden bunlarin isimlerini 6grenebilmekteyiz.
Ancak, burada baz1 eserlerinin basliklarinin gesitli sebeplerle farkli yazil-

569 AgA Biiziirg, bu sahsin ismini el-Hatib Ebi Yahya Abdurrahim Muhammed b. Ismail b.
Nebite (6. 374/984-5) seklinde vermektedir. (ez-Zeri‘a, V, 196) Miyyafirikin (Diyarbakar)
dogumlu oldugu i¢in el-Fariki diye de ¢agrilmustir. $ia’nin 6nemli vaizlerinden biri olarak
kabul edilmektedir.

570 Bu eser, Ebii’l-Hasan en-Nisabtir{’ye verilen cevaplart igermektedir. Hatib Bagdadi, bu isim-
li iki muhaddisin ismini nakletmektedir. Bunlarin ilki Abdurrahman b. Ibrahim b. Muham-
med b. Yahya b. Sahteveyh (6. 397 veya 398/1006-108) (bk. Tarihu Bajddd, X, 302,
nu.5457), digeri ise Ali b. Muhammed b. Ali b. Héid b. Abdiilcebbar (6. 430/1038-
39)’dur. (bk. Tarilu Bagdad, X11,100, nu. 6532). Bu eser mevcut olmamakla birlikte Aga
Biiziirg, Cevibitii’l-mesmili’n-Nisaburiyye adiyla Seyyid Sihabuddin etTebrizi en-Necefi
kiitiiphanesinde bir yazma eserin var oldugunu bildirmektedir. (ez-Zeri‘a, V, 240)

571 Bu sahs, Miifid’in 6grencilerinden Ebir’l-Feth el-Karaceki (6. 449/ 1057-58) *dir.

572 Ebd Cafer etTasi ve Tbn Sehrisib, bu eseri el-Mesdilu’d-Dineveriyye  seklinde isimlendir-
miglerdir. (Fibrist, s. 191; Mealim, s. 113)

573 Ciineydinin Misirlilara gonderdigi risilelere reddiye mahiyetindedir. Bu eserin Nakzu
risliti’l-Cuneyd il ehli’l-Masr olmas1 da muhtemeldir. Ciineydi, Imami fakih ve ayni zaman
da Miifid’in hocast Ebti Ali Muhammed b. Ahmed b.el-Ciineyd el-Iskifi (6.381/ 991-92)
olmahdir. Nitekim Miifid, el-Mesailu’s-Seveviyye adli eserinde, “Ben, Ibn Ciineydin /-
Mesailw’l-Masriyye diye isimlendirdigi ve Misir halkina yazdig: risileleri bir araya topladigt
kitaplarindaki meselelere cevap verdim” (bk. Miifid, #g.¢., s. 58) demek suretiyle bu eseri-
ne dikkat ¢ekmis olmalidur.
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masindan dolayi tekrarlarin oldugu anlagilmaktadir. Burada, matbu olma-
yan eserlerinin isimlerinden hareketle bunlari konularina gore tasnif etme
girisiminde bulunduk. Eserlere tek tek numara vermek yerine konu tasni-

fine ehemmiyet verdik.
G- MUFID’IN ILMI KISILIGI VE $iA ICINDEKI YERI

1- Tlmi Kisiligi ve Karakteri

Miifid, her seyden 6nce ilmiye sinifina mensup bir babanin oglu olarak
diinyaya gelmistir. Bu ozelligi sebebiyle o, Ibnii’l-Muallim lakabryla tanin-
mugtir. Siiphesiz onun yetigmesinde babasinin 6nemli katkilar1 olmustur.
Miifid, kiigiik yagta babasiyla birlikte Bagdat’a gelmis, egitim ve 6gretimini,
ilmi ve sosyal faaliyetlerini bu gevrede devam ettirmigtir. Zeki, gayretli,
caliskan ve azimli bir 6grenci olmasi kisa sayilabilecek bir zamanda mesafe
almasina imkan saglamistir. Egitimi sirasinda Miifid, Sii hocalarin yaninda
Mutezili ve Stinni hocalardan da ders almigtir. Bu durum ona, meselelere da-
ha genis bir agidan bakma imkani saglanug; $ii-Imimi anlayigin saglam ve
zayif yonlerini daha iyi kavramasina yardimer olmugtur. Ayrica Bagdatin
Islim devletinin bagkenti olmasi, Miitezile, Sia ve Ehl-i Siinnet gibi farklt
mezheplere mensup pek ¢ok ulemanin burada ikamet etmesi, Ozellikle
Biiveyhiler doneminde saglanan fikir hiirriyeti gibi hususlar, Miifid’in kendi
sistemini inga ederken etkilendigi unsurlar olarak dikkat ¢ekmektedir.

Miifid’in yagadigr bu asirda Bagdat’ta ¢ok canli bir kiiltiirel hayatin
oldugu anlagilmaktadir. Sosyal hayatta mezhepler arasi ¢atigmalarin
onemli bir yer tuttugu, ilmi sahada ise mezhepler arasi tartigma ve miina-
zaralarin yapildig: bilinmektedir. Abbasi halifeleri, Biiveyhi emir ve vezir-
lerinin yan1 sira toplumun 6nde gelen niifuz sahiplerinin bu tiir toplantila-
ra ev sahipligi yapmistir.574 Iste boyle bir ¢evrede yetisen Miifid, erken

574 Miifid, el-Fusili’l-Mubtare adli eserinde bu nevi ilmi toplantilarda yapilan miinazaralar:
nakletmekte ve zaman zaman bu toplantilarin yapildigr mekan hakkinda bilgi vermektedir.
(bk. ag.e., tiir., yer.,)
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sayilabilecek bir yagta Imamiyye firkasinin ilmi ve dini liderligini uhdesi-
ne almig, Bagdat’ta Siilerce sevilen ve soziine itibar edilen iistiin bir konu-
ma yiikselmigtir. Nitekim o, erken sayilabilecek bir yagta; ilmi birikimi, ce-
sareti ve tislubuyla hakli bir sohrete ulagmugtir.575 Kendisinden bahseden
pek ¢ok kaynagin bildirdigine gore Miifid, Siiler nezdindeki konumu iti-
bariyla halife ve emirler tarafindan diizenlenen ilmi toplantilara davet edil-
mig, burada mubhalifleriyle miinazara ve miinakasa etmis, onlarin itiraz-
larini cevaplandirmig ve $ii bakig agisint ortaya koymaya galigmugtir. Tesey-
yu’u hem diliyle hem de kalemiyle savunan Miifid, gergek anlamda S$ii-
Imami anlayigin miidafii olmus, biitiin gayretini inandig1 dogrulari yay-
mak i¢in sarf etmistir.

Egitime biiyiik ehemmiyet veren Miifid, Kerh mahallesindeki evini ve
buradaki Barasa Mescidini bir egitim merkezi haline getirmistir.576 Bura-
da ders halkalar1 kurmug ve sayisiz 6grenciye ders vermigstir. Yetistirdigi
ogrencilerin Sia i¢inde Ustlendikleri gorevler sebebiyle o, “Muallimii’l-
Azaim” yani “hocalarin hocast” lakabiyla isimlendirilmigtir.577 Ciinkii
Serif Murtaza, EbG Cafer et Ttsi, Serif Radi, Ebii’l-Feth el-Keraceki gibi
pek ¢ok kimse ondan ilim tahsil etmis ve sonrasinda Sia i¢inde 6nemli ko-
numlara gelmistir. Yetistirdigi 6grencilerin goklugu yaninda bunlarin $ii-
Imami anlayisa yon vermeleri, mezhebin gelismesine ve sistemlesmesine
katkida bulunmalar1 gibi hususlar dikkate alindiginda “Muallimi’l-
Azaim” unvanini hakkettigi anlagilmaktadir.

Miifid’in telifatina bakildiginda Islami ilimlerin hemen her sahasinda
eserler telif ettigi goriiliir. Nitekim hakkinda bilgi veren hemen hemen
biitiin Siinni kaynaklar, onun Rafizilerin tistad: oldugunu ve pek ¢ok eser
telif ettigini bildirmistir.578 Her seyden 6nce o, biiyiik bir kelamci, maha-

575 Tbn Nedim, Ibnir’l-Muallim ile Biiveyhi emiri Adududdevle arasinda yakin bir iligkinin ol-
dugunu bildirmistir. Adududdevle, Bagdat’ h. 371 yihinda aldigina gore Ibni’l-Muallim, bu
tarihten 6nce taninmig bir 4lim olmalidir.

576 1bnivl-Cevzi, el-Muntazam, XV, 157.

577 Miifid, Tashibw’l-Itikid, negredenin Onsozi, s. 21.

578 Hatib Bagdadi, Taribu Bajdid, 111, 449-450; Ibniv'l-Cev, el-Muntazam, XV, 157; Tbn
Hacer, Lisanii’l-mizin, VI, 505-506; Ibn Tagriberdi, Niicsimu’z-zibire, TV, 258; ibn Kesir,
el-Biddye, XI1, 17; Zehebi, el-Tbes;, 11, 225; Zehebi, Siyeru aimi’n-niibeld, XTI, 219-20.
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retli bir fakih, degerli bir tarih¢i, muhakkik bir hadis¢i ve ayn1 zamanda
iyi bir ediptir.57 Basta kelam ve fikih olmak iizere ortaya koydugu eserler,
sonraki alimlerin bagvuru kaynagi olmugtur. O, tislubu ve rasyonel yak-
lagimiyla Sii-ImAmi anlayista yeni bir qigir agnug; akh Sii kelimina ve
fikhina sokmak suretiyle yeni bir anlayigin Onciisii olmustur. Bu 6zellikle-
ri sebebiyle hem yagadig1 donemde hem de sonraki alimler nezdinde oto-
rite kabul edilmig ve mutlaka dikkate alinmasi gereken bir alim olmustur.
O, hayatta iken varligiyla, oldiikten sonra da biraktig1 eserleriyle faydali
olmug bir 4limdir.580 Denilebilir ki, onun hayati ilmi miicadeleyle ge¢mis-
tir. Hem Sia’ya kargi hem de diger mezheplere kargi miicadele etmistir. O,
igte ahbar1 yegane delil kabul eden Ehl-i hadis anlayisa ve agir1 goriigleri
sebebiyle gulit fikirlerine kargi, digarida da Sii-Imami anlayisi savunmak
tizere Mitezile ve Ehl-1 Siinnete karg1 miicadele etmistir.>8! Nitekim onun
hakkinda Sii-Imimi diisiinceye katkilari sebebiyle “Her Imimi ona min-
net bor¢ludur” denilmistir.582 Ayrica Miifid’in ilmi ve mezhebi konumu
sebebiyle baz1 kaynaklarda onun beginci asrin “miiceddidi” oldugu da be-
lirtilmistir.583

Miifid’den bahseden kaynaklar, onun orta boylu, ince, zarif ve esmer
tenli oldugunu sade giyinmeye 6zen gosterdigini bildirmistir.584 Ozellikle
Sil kaynaklarda onun takva sahibi oldugu, vaktini bosa gegirmedigi,
biitlin zamanint ilmi faaliyetlere verdigi ve Ogrenci yetistirdigi; ayrica
Miifid’in vakur bir insan oldugu, heybetli goriinmesine ragmen son dere-
ce miitevazi davrandig belirtilmigtir. Bunlara ilaveten Miifid’in ince bir
zekaya, giiglii bir hafizaya sahip oldugu, hazir cevap ve cedelci bir 6zelli-
ginin bulundugu, meseleler arasindaki iligkileri ¢ok iyi kavradig: bildiril-

mis, her ilim dalnda istiin bir bilgiye sahip oldugu ifade edilerek ilmiye

579 bk. Zehebi, Tarilm’l-Islim, (h. 411-420 yillar1 arast), s. 332-333; Zehebi, Siyer, XIII, 219-
220.

580 Miifid, Cemel, nesredenin 6nsozi, s. 20.

581 Fethullah ez-Zencani, Ta%ikdt, s. 232-233.

582 Hatib Bagdadi, ag.c., 111, 449-450; Ibniv’l-Cevzi, ag.e., XV, 157; ibn Hacer, ag.e., VI,
505-506; Ibn Tagriberdi, ag.e., TV, 258; Ibn Kesir, ag.¢., X, 17; Zehebi, el-Tbes; 11, 225.

583 bk. Miifid, Hikdydt, nesredenin 6nsozii, s. 13.

584 bk. Behrani, Liiliietii’l-Bahreyn, s. 356-372.
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sinufi i¢indeki konumuna isaret edilmistir.585 Hatta onun i¢in “muhalifle-
rine ait hi¢bir kitap birakmamistir ki onu ezberlememis olsun™>86 denile-
rek hafiza ve zekasinin giiciine vurgu yapildig: gibi cedel ve miinazara hu-
susunda kendini yetistirdigi de belirtilmistir.

Miifid, kendi doneminde basta keldm, fikih ve hadis olmak iizere
Islami ilimlerin her sahasinda sz sahibi olmus ve Sii-Tmami gelenekte
otorite kabul edilmistir. O, ilmi meziyetlerinin yant sira yasadig ziiht ha-
yatiyla da dikkat ¢ekmig; namaz ve orucuyla, bolca sadaka vermesiyle, iba-
detlerindeki hugi ve samimiyetiyle anilmug, farz namazlarinin yan sira na-
file namazlar1 ihmal etmeyen muttaki bir kimse olarak tavsif edilmis-
tir.587 Nitekim Miifid’in kiziyla evli olan Serif Ebt Yala el-Caferi; “Miifid,
gecenin az bir kismini uyur sonra kalkar ve namaz kilar, ders okur veya
Kur’an tilavet ederdi...” diyerek onun gece hayati hakkinda bilgi vermis-
tir.588 Tbn Hacer el-Askalini de, Miifid’in ziiht ve husti i¢inde yasadigini,
ilme biiylik 6nem verdigini ve pek ¢ok 6grenci yetigtirdigini bildirmistir.
Ona gore Imimi anlayigin sistemlesmesinde Miifid’in biiyiik katkisi
vardir. Bu 6zelligi sebebiyle kendisinden sonra gelen her Imami’nin ona
minnet borcunun oldugu belirtilmigtir.589

Miifid, aragtirma ve miinazara yapma hususunda gayretli, ayn1 za-
manda hasimlarina kargt sabirli davranmigtir. Muhataplarinin seviyesine
bakmaksizin onlar1 dikkate almug, sabirla dinlemis ve kendi meramini on-
lara anlatmugtir.5%0 Biiveyhi hiikiimdarlari nezdindeki iistiin konumuna
ragmen her inan¢ mensubuyla miinazara yapmaktan ¢ekinmemistir. Bu
ozelligi sebebiyle muhalifleri onunla tartigmaktan ve ona rakip olmaktan
cekinmiglerdir. Nitekim Miifid’in 6liimiiyle alakali bilgi veren Ibnii’l'Tmad
el-Hanbeli, el-Yafii ve Hatib el-Bagdadi gibi bazi mubhalif tarihgiler,
“Insanlardan biiyiik bir topluluk onun 6liimiiyle helak olmaktan kurtuldu,

585 Miifid, el-Mesdilu’s-Sagfaniyye, nesredenin 6nsozii, s. 8-9.

586 bk. Zehebi, Taribu’l-Isldm, s. 332-333; Zehebi, Siyer; X111, 219-220.
587 Fethullah ez-Zencini, Talikat, s. 232-233.

588 bk. Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizin, VI, 506.

589 bk. Ibn Hacer, ag.c., V1, 506.

590 Ebti Hayyin et-Tevhidi, el-Tmta’, 1, 141.
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Allah miisliimanlar1 ondan kurtards...” gibi ifadeler kullanmiglardir.591
Ornegin Hatib Bagdadi’nin bildirdigine gore Ibni’n-Nakib, onun 6liim
haberini aldiginda “Ibnir’l-Muallim’in 6liimiinii gordiikten sonra ne za-
man Olecegim hi¢ 6nemli degil”>92 diyerek sevincini ifade etmistir.

Samimi bir Ehl-i Beyt taraftar1 oldugu bilinen Miifid’in, biitiin gii-
cityle bu inanct savundugu anlagilmaktadir. Oyle ki bu inang onun riiya-
larina bile girmistir. Nitekim o, bir gece riiyasinda Hz. Omer’i gordiigiinii
ve onunla Hz. Al’nin imameti konusunda tartisigini ve tartigmanin so-
nunda Hz. Al’nin haklihgini ona da kabul ettirdigini bildirmigtir.593 Bu
ornekte oldugu gibi Miifid’in, imamet anlayisinin hakliligini ispat edebil-
mek i¢in riiyalarint da delil olarak kullandig: s6ylenebilir.

2- Sia igindeki Yeri

- Sii-Imdmiyye’win Dini ve Ilmi Lideri Obmast

Hakkinda bilgi veren hemen hemen biitiin kaynaklar, onun Réfizile-
rin 4limi oldugunu ve pek gok eser telif ettigini bildirmektedir.594 Nitekim
cagdaglar1 onu ImAimiyye’nin reisi ve sozciisii olarak tanitmistir.595 Orne-
gin muasir1 Ibn Nedim; “Zamaninizda, taraftari oldugu Imamiyye Siasi-
nin fikih, kelam ve hadisteki riyaseti ona ge¢mistir...”59 diyerek Miifid’in
Sia nazarindaki ilmi ve dini konumuna isaret etmistir. Ayrica Ibnii’l-Cevz,
Miifid’den bahsederken onun 1mﬁmiyye’nin hocasi ve alimi oldugunu,
Derb-i Riyah’taki evinde bir ilim meclisinin bulundugunu, bu ilim mecli-
sine biitlin alimlerin istirak ettigini ve onun ¢evre bolgelerdeki emirler na-

591 Miifid, el-Ifidh, nesredenin 6nsézii, s. 8-9. Ayrica bk. Ibn Tagriberdi, Nictimu’z-zdhire, 1V,
258; Hatib Bagdadi, Taribu Bajdid, 111, 449-450.

592" bk. Hatib Bagdadi, ag.e., X, 382; krs. Miifid, Cemel, negredenin énsozii, s.17-18.

593 bk. Miifid, Serbu’l-mendm, s. 23-30. Ayrica bk. Tabersi, el-Thticdc, s. 499-502.

594 Hatib Bagdadi, ag.c., 111, 449-450; Ibniv’l-Cevzi, ag.e, XV, 157 Ibn Hacer, ag.e., VI,
505-506; Tbn Tagriberdi, a.g.¢., IV, 258; Ibn Kesir, ag.c., XI1, 17; Zehebi, el-Tber; 11, 225,
Zehebi, Siyeru alami’n-nibela, X111, 219-20.

595 bn Nedim, Filrist, s. 221, 244; Ebti Hayyan etTevhidi, el-Tmta’, 1, 141.

596 Ibn Nedim, ag.e, s. 221, 244.
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zarinda biiyiik bir prestijinin bulundugunu belirtmistir.597 Hig siiphesiz
Miifid, Bagdat'ta diizenlenen meghur ilmi toplanti ve tartigmalarin 6nde
gelen isimlerindendir. Keskin zekasi, giiglii hatfizasi, hazircevap olusu ve
ikna ve ilzam kabiliyetiyle rakiplerinin miinazara yapmaktan gekindigi bir
alim olarak taninmustir.

Miifid, ortaya koydugu eserleri ve rasyonel yaklagim tarziyla $it-Imami
anlayista yeni bir baglangicin temsilcisi olmugtur. $ia kelimina ve fikhina
akli getirmekle Sii anlayigta farklilagma siirecini baglatmig, ahbar merkezli
bir anlayig1 aklilestirmenin yolunu agmugtir. Nitekim Allame el-Hilli (6.
726/1321) onun hakkinda “Kendinden sonra gelen herkes ondan istifade
etmistir. Fikih, kelam ve rivayet konusunda gohret bulmugtur..”598 diyerek
bu 6zelligine dikkat ¢ekmistir. Imimiyye ekolii iginde egsiz bir konuma sa-
hip olan Miifid, bu gohretini, yagadigi donemdeki ilmi ve sosyal faaliyetle-
rinin yaninda geride biraktig1 eserlerine borgludur. Hig stiphesiz o, yaidig
donemde Siilerin mercii kabul edilmigstir. Sadece Bagdat’taki Siilerce degil
¢ok genis bir cografyada sozii dinlenen ve kendisine itibar edilen bir alim
olmustur. Nitekim eserlerinin isimleri dikkate alindiginda genis bir cograf-
yada etkili oldugu goriiliir. Bu baglamda Harezm, Nisabur, Ciircan, Sariye,
Taberistan, Sagan, Dinever, Huzistan, Fars, Rakka, Hair, Ukbera, Musul
gibi sehirlerden Miifid’e sorular yoneltilmig ve bunlara cevaplar yazmistir.

Miifid, yasadigi donemde $ia’nin lideri olmasi itibartyla sadece $ii-
Imamilere yonelik galigmalarda bulunmamuis, buna ilaveten Imamiyye’nin
diger ekoller kargisinda savunulmasia ve Tmami anlayigin ikamesine de
chemmiyet vermigtir. Onun eserleri bu zaviyeden degerlendirildiginde
Mutezile, Miircie, Eg‘ariyye, Muhakkime (Havaric) gibi Islami firkalarla
miicadele ettigi gibi, Zeydiyye, Vikifiyye, Carudiyye, Ismailiyye ve Gulit
gibi $ii firkalarla da miicadele ettigi goriiliir. O, imamet anlayig1 bagta ol-
mak iizere Sii-Imimi akideyi savunmus, Imimiyye ekoliiniin sistemlegme-
sinde biiyiik katkilar1 olmustur. Tiim bu 6zellikleri sebebiyle Miifid, besin-
ci asrin “miiceddidi” sayilmay1 hakketmigtir.599

597 Tbni’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, 157.
598 Miifid, Cemel, nesredenin 6nsozii, s.17-19°dan naklen Ricalii’l-Allame, 147.
599 Miifid, Hikdydt, nesredinin 6nsozii, s. 13.
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Seyh Miifid, Imamiyye’nin kelam anlayiginin ve metodunun Mitezi-
le’den farkl oldugunu, bizzat imamlarin goriisleri gevresinde sekillendigi-
ni savunmus, hatta Mitezile'nin Imimiyye’den miilhem oldugunu iddia
etmis ve Imami anlayigin orijinalligini ileri siirmiistiir. Bu itibarla o, ken-
di mezhebi iginde farkli bir konuma sahiptir. Mtezili anlayistan biiyiik
oranda etkilenmis olmasina ragmen Imamiyye ekoliiniin 6zgiinliigiinii sa-
vunmast mezhebin kimligini korumasi agisindan 6nem arz etmektedir.
Eserlerinde Sia’nin Mutezile’den farkhi oldugu hususuna izah ettigi gibi
Imamiyye’nin diger Sii ekollerden ayri oldugunu da izaha galignugtir. Bir
bakima o, hem Mitezile ile hem de diger $ii firkalar ile Imimiyye arasin-
da kalin ¢izgiler ¢izmistir.600 Bu durum mezhebin kimlik kazanmasinda
etkili olmustur.

Diger taraftan Miifid’in mezhep i¢indeki 6nemini ve dini konumunu
gostermesi bakimindan Miifid’in riiyalarinda gordiigii imamlar ile kendi-
si arasinda gecen bazi diyaloglar da dikkat ¢ekicidir. Ornegin bir defasin-
da o, Ogrencisi Serif Murtaza ile bir konuda fikir ayriligina diigmiis ve
Murtaza’nin hatali olduguna karar vermigti. O gece riiyasinda Hz. Al’yi
gordiigiinii belirten Miifid, “Ey Seyhim! Hak oglumla birliktedir” seklin-
de Hz. Ali tarafindan uyarildigini bildirmigtir.601 Yine o, riiyasinda,
Kerh’de Barasa Mescidinde iken Hz. Fatima’nin yanina geldigini ve iki og-
lu —Hasan ile Hiiseyin’i- ona getirip teslim ettigini ve onlara fikih 6gretme-
sini istedigini gormiis. Hayretler i¢inde uyanmig. Sabahleyin mescitte iken
Alevilerin hanimefendisi Fatima bint. en-Nasir, iki oglu Murtaza ve Radi ile
yanina gelip “Fikih 6gretesin diye bu iki oglumu sana getirdim.” demis.
Bunun iizerine Miifid aglamaya baglamig ve gordiigii riiyayr ona anlatmus.
Akabinde Hz. Peygamber’in torunlarindan bu iki gencin egitimini {izerine
almis ve onlarin yetigmesine emek vermistir.602 Sii-Imamiyye icinde Serif
Murtaza ve Radi’nin 6nemli bir konumu oldugu dikkate alinirsa onlari ye-
tigtiren hocanin da ayr bir prestiji oldugu anlagilir.603 Diger taraftan

600 bk, Miifid, Evdil, s. 34-38, md. 1.

601 bk. Miifid, Kitabii’l-Mezdr, negredenin 6nsozi, s. 6.

602 Hansiri, Ravzdtii’l-cennit, V1, 157-158; krs. Mfid, Kitabii’l-Mezdr, s. 6-7.
603 Mcdermott, The Theology, s. 14; Wahid Akhtar, ag.c., s. 81;
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Miifid, Imdmi toplumun en 6nde gelen itibarh kisilerinin ¢ocuklarini ye-
tistirdigi gibi, kendi kizin1 Serif Ebt Yala el-Caferi ile evlendirmek sure-
tiyle de onlarla hisim olmugtur.604

Miifid’din siyasi agidan $ii toplum igindeki konumuna bakildiginda
onun halife ve Biiveyhi emirleri nezdinde itibar sahibi bir kimse oldugu
goriiliir. Nitekim Abbasi halifesi el-Kadir Billah (381-422/ 991-1031),
kendi doneminde mezheplerin lideri veya temsilcisi olarak Ebt Ishak
Ibrahim b. Muhammed el-Tsferayin’yi (6. 418/1027) Es‘ariyye’nin reisi,
Kadi Abdiilcebbir’t (6. 415/1025) Mutezile’nin reisi, Ebti Abdullah Mu-
hammed b. el-Heysem en-Nisabtiriyi (6. 409/1019) Kerramiyye’nin reisi
ve Seyh Miifid’i de Imamiyye’nin reisi olarak muhatap kabul etmis ve on-
larla goriigmiistiir.605 Ote yandan Miifid hakkinda bilgi veren bazi kaynak-
lar, onun 6zellikle Adududdevle nezdinde biiyiik itibarinin oldugunu be-
lirtmistir. Buna gore Biiveyhi emiri, Miifid’in soziine deger vermig, ilim
meclislerine onu davet etmis, egitim ve 6gretim i¢in onu madden destek-
lemig, hatta hastalandiginda bizzat evinde onu ziyaret etmistir.606 Adu-
duddevle’nin 371/981 yilinda Bagdat’a hakim oldugu dikkate alinirsa
Miifid’in $ia igindeki etkinliginin bu tarihten 6nce basladig anlagilir. Ni-
tekim gagdagt Ibn Nedim de, 377/987-8 yilinda telif ettigi el-Fibrist'inde
Miifid’in Imamiyye’nin sézciisii ve lideri oldugunu belirtmistir.607 Bu iti-
barla Miifid, erken sayilabilecek bir yasta Imamiyye’nin ilmi ve dini lideri
olmustur.698 Gergek su ki Miifid, i¢inde yasadig1 donemin siyasi dengele-
rinden faydalanmasini bilmig; siyasi, i¢timai ve ilmi sahada gayet uyumlu
sayilabilecek bir tislup takinmus, 6zellikle Biiveyhi emirlerinin iltifatina na-
il olmugtur.609 Ayrica onun gevre emirler (etraf-1 miiltik) {izerinde de etki-
sinin bulundugu belirtilmistir.610 Bu durum donemin siyasi yapisiyla ala-

604 Ibn Hacer, Lisdnii’l-mizin, V, 368; krs. Miifid, el-Ihtisds, nesredenin 6nsozii, s. 4, 12.

605 bk, es-Safedi, el-Vifi bi'l-vefeyit, V, 171, ibn Adulhayy, Sezeritii’z-zeheb, 111, 222; Suyt,
Tarilw’l-hulefd, s. 416, M. Riza Caferi, el-Kelom inde’l-Imémiyye, s. 250.

606 Tbn Hacer, Lisdnii’l-mizin, VI, 505-506; Zehebi, el-Iber; 111, 14.

607 bk. Ibn Nedim, Fibrist, s. 221.

608 bk. Wahid Ahktar, Early Shi’ite Imamiyyah Thinkers, s. 81.

609 Miifid, Hikdydit, nesredenin 6nsozi, s. 13.

610 [bnirl-Cevzi, ag.e., XV, 157; Ibn Kesir, a,g.¢., XI1, 17; Hansiri, Ravzdtii’l-Cennit, V1, 161.
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kali olsa gerektir. Zira onun yasadigr donemde Bagdat’taki Biiveyhi emi-
rinin yan1 sira Faris, Rey, Hemedan ve Isfahan Biiveyhi emirleri de bulun-
makta idi. Ayrica Hamdanilerin de S$ii olduklar1 dikkate alinirsa bu
donemde pek ¢ok $ii emirin bulundugu anlagilir. Bu itibarla Miifid’in sa-
dece Irak Biiveyhileri nezdinde degil diger $ii emirler nezdinde de iti-
barinin oldugu agikardir.6!! Bunlara ilaveten Miifid’in siyasi konumunu ve
tesirini anlamamiz igin onun yazigma halinde oldugu Harezm, Nigabur,
Clircan, Sariye, Taberistan, Sagan, Dinever, Huzistan, Fars, Rakka, Hair,
Ukbera, Musul, Meyyifarikin (Diyarbekir) gibi sehirlerin ¢oklugu da dik-
kat gekicidir.612 Biitiin bunlar birlikte diigiiniildiigiinde Miifid’in ¢ok ge-

nig bir alanda tesirinin oldugu soylenebilir.

Diger taraftan Miifid’in $ia igindeki etkinligini gostermesi bakimin-
dan h. 392 ve 398 yillarinda zuhur eden $ii-Sitinni ¢atigmalarindan sonra
stirgline gonderilmis olmasi da 6nemlidir.613 Zira Miifid, $ii kesimin lide-
ri olmasi hasebiyle s6z konusu ¢atigmalarda roliiniin olduguna karar veril-
mig ve iki defa Bagdat'tan uzaklagtirilmistir. Yine Abdullah b. Mes“id’un
Kur’an niishasinin bulunduguyla alakali tartigmalar sonrasinda ¢ikan
catigmalarda Siinni ahalinin bizzat onun evine ve gorev yaptigi Barasa
Mescidine vyiirtimeleri, bizzat onun aleyhine tezahiirat yapmalari6l4
Miifid’in 6nemini gosterir mahiyettedir. Ayrica onun oturdugu Kerh sem-
tinin Darb-1 Riyah mahallesi ve bizzat ders verdigi Barasa mescidi de
Sia’nin merkezi durumunda idi.615 Bu bakimdan o $ii toplumunu yonlen-

diren ve gekillendiren bir siyasi kisilik olarak da goriilmiistiir.

an- Hakkindaki Tevkiiler ve Siiv

Miifid’in Sia igindeki Onemini ve dini konumunu gostermesi
bakimindan onun gaybetteki imamla iliskisi ayr1 bir 6nemi haizdir. Bu
baglamda Miifid hakkindaki tevkilerin ve 6liimii nedeniyle Sahibw’l-Emr

611 Hansari, ag.c., VI, 161.

612 Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

613 bk, Ibnirl-Cevzi, ag.c., XV, 32-33, 58-59; Ibniv’l-Esir, ag.c., IX, 178
614 bk Ibnii’l-Cevzi, ag.e., XV, 58-59; Ibniv’l-Esir, ag.e., IX, 208.

615 [bnii’l-Cevzi, ag.e., XV, 157; Mcdermott, ag.e., s. 14.
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tarafindan ingat edildigine inanilan giirin ayr1 bir 6nemi vardir. Sii yazar-
lar Miifid’in dini konumunu izah ederken bu iki hususa dikkat ¢ektikleri
goriilmektedir. Onun gaybetteki imam tarafindan Oviilmesi Siiler ta-
rafindan itibar gérmesinin sebeplerinden biridir.

ImAm{ anlayigta imdma yakinlik bir fazilet gostergesi kabul edilmistir,
hele Gaybet-i Kiibra doneminde hakkinda tevkii bulunan kimselerin ayr1
bir ehemmiyeti vardir. Miifid, hakkinda iki tevki bulunan ender Imami
alimlerden biridir. Onun bu durumu gohretine dinsel bir boyut da ekle-
migtir. $ii kaynaklara gore bir kimsenin biiyiikliigiini ve $ia igindeki yeri-
nin yiiceligini anlatma agisindan bundan daha etkili bir yol yoktur. Nite-
kim Miifid’in eserlerini nesreden Sii alimler, onun kendi mezhebi i¢inde-
ki 6nemini ve biiylikliigiinii ifade etme agisindan bu tevkilerin varligini
zikretmenin yeterli olacag1 kanaatindedirler.616

Biiyiik Gaybetin vukuuyla birlikte nsyebet-i hassa sona ermis ve niya-
bet-i dmme adalet sahibi fakihlere tahsis edilmistir. Sii-Imami alimlerin ge-
nel kanaatine gore, bu donemden itibaren Gaib Imam ile dogrudan iliski
kurulmasi ve onun elgisi olunmasi s6z konusu degildir. Ancak bu durum,
Biiyiik Gaybet doneminde Gaib Imam’in gériilmesinin ve onun hizmetin-
de bulunmak suretiyle seref kazanilmasinin imkansiz olduguna delalet et-
mez. Nitekim Miifid, Biiyiik Gaybet doneminde Gaib Imam’in hizmetin-
de bulunan samimi dostlarinin ondan haber almalarini miimkiin gor-
miistiir.617 Bu itibarla Gaib Imam’in birileri hakkinda tevkii yayinlamasi
garipsenecek bir durum degildir.

Tabersi, yiice makamdan Seyh Miifid’e gonderilmis iki tevkiden bah-
setmis ve bunlarin metinlerini nakletmigtir.618 Sahibu’l-Emr’den yani Ga-
ib Imam’dan geldigi belirtilen bu yazili tevkiilerde Miifid éviilmiig, onun
mertebesinin yiiksekligine vurgu yapilmig ve giivenilir bir kimse oldugu

616 Bu konuda 6rnek olarak bk. Miifid, el-Mukni‘a, nesredenin 6nsozi, s. 5.

617 Miifid, el-Fusilii’l-asere fi’l-gaybe, s. 82.

618 Tabersi, Miifid’den yaklagik bir asir sonra yasamustir ve ondan énce s6z konusu tevkilerden
bahseden bagka bir kaynak bilinmemektedir. Ayrica Tabersi, s6z konusu tevkileri de isnadini
hazfederek eserine almugtir. Bununla birlikte kendisinden sonraki eserlerde bu tevkilere
bityiik 6nem verilmis ve schret bulmuslardir.
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belirtilmistir.619 Tabersi, ilk tevkiin Safer 410/ Haziran 1019°da, digerle-
rinin ise vefatindan yaklasik on ay once 23 Zr’l-Hicce 412/ 1022 tarihin-
de geldigini belirtmistir.620

Miifid, kendisine Sahibu’l-Emr’den gonderildigi kabul edilen bu tev-
kiileri, giivendigi bir kimseye teslim etmis, o da Tabersi’ye ulagtirmak su-
retiyle bunlar1 eserine koymug olmalidir.62! Ancak Tabersi’nin bu tevkile-
r1 her hangi bir isnat gostermeden zikretmig olmas: diigiindiiriictidiir. Ni-
tekim Miifid ile Gaib Imim arasindaki iliskiyi gosteren bu haberlere ilk
devir kaynaklarinda rastlanmamaktadir. Ornegin Miifid’in biyografisini
nakleden 6grencileri Ebti Cafer et-Tsi ve Necasi, soz konusu tevkiilerden
ve oliimiinden sonra kabri {izerinde bulunan mersiyeden bahsetmemis-
tir.622 Taberst’nin ilgili rivayetleri nakletmesinden sonra bu rivayetin
yayginlik kazandigi anlagimaktadir. Tabersi, eserinin mukaddimesinde
agikladigt tizere naklettigi baz1 haberlerin senetlerini zikretmemesinin ge-

619 Nitekim ilk tevkiide Miifid i¢in sunlar ifade edilmistir: “Kullar iizerine ahdin kendine ema-
net birakildig kimseden dogru kardes, regid dost, faydali (miifid) iistat Ebti Abdullah Mu-
hammed b. Muhammed b. en-Nu‘méin’a —Allah onun izzetini daim kilsin-: Ey dinde ihlas
sahibi dost ve bize yakin olmakla tahsis edilmis kisi! Stiphesiz biz, senden dolayr kendisin-
den bagka ilah bulunmayan Allah’a hamd ederiz, efendimiz, mevlimiz ve nebimiz Hz. Mu-
hammed’e ve onun temiz soyuna rahmet dileriz. Biz sana bildiririz ki, -Hakka yardim hu-
susunda Allah seni bagarili kilsin ve bize baglilik s6ziin sebebiyle Allah senin sevabini bol ey-
lesin- yazigmak suretiyle seni gereflendirmede ve senden 6nceki mensuplarimiza —Allah on-
lart kendine itaat etmek suretiyle aziz kilsin, onlar1 gézetmesi ve korumas: suretiyle muha-
faza eylesin- bizden ulastirmakla sorumlu tutuldugun hususlarda bize izin verilmistir. Su
halde -bildirdigim iizere dininden ¢ikan diigmanlarina kargt Allah sana yardim etmek sure-
tiyle seni desteklesin- sen belirttigimiz sekilde giiven duydugun kimselere bunu ulagtirmada
gayret gostermelisin. Biz, her ne kadar zalimlerin meskenlerinden yiice makamimiz sebebiy-
le uzakta isek de Allah’mn bize gosterdigi salah ve bu konudaki inanan giamiz sebebiyle fask-
lara ait diinya devleti devam ettigi miiddetge sizin haberinizi ihata ederiz ve bize higbir gey
gizli kalmaz. Siiphesiz ki biz, sizi gozetlemeyi ihmal etmeyiz ve sizi anmayr da unutmayiz.
Sayet boyle olmasa idi size musibetler iner ve diigmanlariniz size galebe galardi. Oyleyse Al-
lah’tan (c.c.) sakiminiz ve sizi fitneden kurtarmast igin bize destek olunuz...” (Tabers, el-Iiti-
cac, 11, 497-499. Ayrica bk. Meclisi, Bibar, 53/ 174-176; Hansari, Ravzitii’l-cennit, VI,
157; Mifid, el-Mukni‘a, nesredenin 6nsozi, s. 14-15; a.mlf., Kitdbii’l-Mezdn, nesredenin
Onsozi, s. 6-11)

620 Tabersi, el-Ihticac, 11, 495, 498.

621 bk. Miifid, el-Mukni‘s, nesredenin 6nsozil, s. 7.

622 bk. Necasi, Ricdl, s. 328- 332; Ebti Cafer etTasi, Fibwist, s. 190-191.

182



Seyh Miifid’in Hayats ve Ilmi Kisiliyi

rekgesi olarak; bu haberin giivenirligi hususunda Sia’nin her hangi bir
stiphesinin bulunmadigini, bu haberlerin dost-diigman her kesimin kitap-
larinda gohret bulmasini gostermistir.623 Boylece o, tevkileri de icma edil-
mig hadisler arasina kattig1 anlagilmaktadr.

Miifid’in hakkinda Sahibu’l-Emrin tevkii yayinlamig olmasi, mezhe-
bin i¢indeki konumunu gostermesi bakimindan 6nemlidir. S6z konusu
tevkilerin bizzat Gaib ImAm tarafindan kaleme alindigin1 kabul edenler,
Miifid’in dini bir otorite oldugunu, sozlerinin ve eserlerinin Sahibuw’l-Emr
tarafindan tasvip edildigini kabul etmisler, bir bakima Miifid’e bir kudsi-
yet atfetmiglerdir. Bu durum, onun tezkiye edilmesine ve soylediklerinin
itibar gormesine vesile olmustur. Nitekim Behrani, bu durumun;
Miifid’in imamlardan yaptig1 nakillerin giivenilir oldugu ve $ia’nin kendi-
sinden rivayet ettiklerinin saglam oldugu anlamma geldigini belirtmis-
tir.62¢ Ancak Behrani, Sahibu’l-Emrin Miifid’le alakali olarak iki degil ti¢
tevki yayinladigint bildirmistir.625> Hansari de bu bilgiyi teyit ederek tev-
kilerin ii¢ tane olduguna dikkat ¢ekmistir.626 Ancak sonraki donem alim-
lerinden bazilar1 bu tevkiler hakkinda bazi stipheler ileri siirmiig ve sthhat-
leri konusunda tereddiit ifade etmislerdir.627

Miifid’in mezheb i¢inde gohret bulmasina vesile olan diger bir olay
ise, oliimiinden hemen sonra kabrinin tizerinde bizzat Gaib ImAm ta-
rafindan ingat edildigi kabul edilen bir siirin bulunmasidir: “Senin yoklu-
gun sebebiyle feryad-1 figan eden biv ses yoktuy, Ziva bu giin (bize kavusman se-
bebiyle) Al-i Resiil igin biiyiik bir giindiiv: Her ne kadar senin cesedin toprak-
ta yok olup gitse de ilim ve tevhid sende mukimdir. Kaim Mehdi, her ne zaman
derslerde senin ilmin zikvedilse sevinirz”628 seklinde terciime edilebilecek bu
siirde Miifid’in oviildiigii goriiliir. Seyh Miifid’in biyografisini nakleden

623 Tabersi, ag.c., 1, 14.

624 bk. Behrand, Liiliietii’l-Babreyn, s. 363-367.

625 Behrani, ag.¢., s. 363-67. Behrani, h. 410 yilindan itibaren her seneye bir tevki diisecek se-
kilde tig tevkiiden s6z etmektedir. Behrdni bu bilgiyi Seyh Yahya b. Bitrik el-Hill’den nak-
lettigini agiklamigtir.

626 Hansiri, ag.c., VI, 156.

627 Miifid, el-Fusiilu’l-asere, negredenin 6nsozii, s. 24.

628 bk. Behrani, ag.c., s. 363.
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bazi kaynaklar bu siirin varligindan bahsetmiglerdir.62° Behrani, Gaib
Imaim’in Miifid hakkinda siir ingat etmis olmasinin, onun biiyiikliigiinii ve
onemini ifade eden tevkilerin varligindan sonra uzak bir ihtimal ol-
madigini belirtmistir.630

H- MUFID’IN REDDIYELERT YA DA
ILMI MUCADELESI

Seyh Miifid, hayatini ilim ve miicadele ile gegirmig 6nemli bir $ii ali-
midir. Onlarca ilim adamina 6grencilik yapmuis, yine onlarca 6grenci yetis-
tirmistir. Basta keldm, fikih ve hadis olmak iizere Islami ilimlerin her sa-
hasinda s6z sahibi olmug ve Sii- Imami gelenekte otorite kabul edilmis-
tir.031 Onun yagadig asir, kelam ve fikih ekolleri de dahil olmak iizere ge-
sitli mezhep ve firkalarin yogun bir sekilde faaliyette bulundugu bir
asirdir. Bagdat’ta hakim olan Biiveyhilerin fikir hiirriyetine ve mezhebi
ozgiirliige verdikleri ehemmiyet bunda etkili olmugtur. Cesitli gruplara
mensup pek ¢ok dlim Bagdat’ta toplanmig; umera ve viizeranin da dahil
oldugu pek ¢ok ilim meclisi diizenlenmistir. Biyografisini verirken igaret
ettigimiz tizere Miifid, kelim ve cedel konusunda segkin bir yere sahipti.
Zeki ve giiglii bir hafizanin yani sira hazircevap bir 6zelligi bulunmakta
idi. Kelami ve fikhi konularda tartigmaktan ¢ekinmezdi. Nitekim onun
ozelliklerini nakleden kaynaklar, Biiveyhiler nezdindeki iistiin konumuna
ragmen meclisine gelen her inangtan alimle miinazara ettigini ve diisiince
ve fikirlerini anlatmaktan usanmadigini bildirmektedir.632

Miifid’in hayatinda miinazara ve tartigmalarin -belirtildigi {izere- ayri
bir yeri ve 6nemi vardir. Baz1 $ii kaynaklar, onu cedelin iistad1 olarak isim-
lendirmistir. Onun yasadigr donem ve ortam dikkate alindiginda ilmi
meclis ve miinazaralarda bagarili olabilmek i¢in cedelin ne denli 6nemli ol-
dugu daha iyi anlagilir. Iste boyle bir donem ve ortamda Miifid, kendi

629 Hansiri, ag.c., VI, 157-158; Behrani, ag.c., s. 363.
630 Behrani, a.c., s. 363-367.

631 Fethullah ez-Zencani, Taikdt, s. 232-233.

632 M.Ruza Ca‘feri, el-Keldm, s. 263 vd.

oY)
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mezhebi anlayigini izah etmek ve muhaliflerin itirazlarin reddetmek tize-
re pek ¢ok eser kaleme almigtir. Bu reddiyelerden bir kismi katildigi miina-
zaralardaki tartigmalarinin 6grencileri tarafindan kaydedilmesi ve Sii an-
lay1s dogrultusunda sunulmasindan ibarettir. Diger bir kismi ise bizzat
kendisinin belirli sahsiyetlere yonelik kaleme aldig1 reddiyeler seklindedir.
Ayrica Miifid, Siinni ve Mtezili alimlerin yan: sira kendi mezhebine men-
sup bazi 4limlere de reddiyeler yazmis ve onlar1 elestirmistir.

Miifid’in $ii, Matezili ve Siinni olmak iizere gesitli mezheplere men-
sup bilginlerden ders almig olmas1 ona genis bir bakis agist kazandirmugtir.
Buna ragmen o, $ii anlayig1 ve Ehl-i beyt sevgisini her zaman 6n planda
tutmus; yegane hedefi Imamiyye'ye hizmet ve onun iistiinliigiinii izhar et-
mek olmugtur. Bu bakimdan hem miinazaralarinda hem cevap seklindeki
telifatinda hem de reddiyelerinde Tmami anlayigin iistiinliigiinii ortaya
koymaya ¢aligmugtir. Miifid’in kaynaklarda zikredilen eserlerinin isimleri-
ne bakildiginda onun kimlerle miicadele ettigi hususunda yeterince bilgi
sahibi olmamiz miimkiindiir. Ayrica el-Fusilii’l-mubtare adli eserinde bu
nevi tartigmalardan s6z etmis ve donemine ait 6nemli bilgiler vermistir.
Yagadig1r donemin ilmi ve fikri yapisini gostermesi, ulema arasinda hangi
konularin tartigildigint bildirmesi agisindan Miifid’in kimlerle veya hangi
kesimlerle miicadele ettigi hususu 6nemlidir. Nitekim Miifid, Mutezile,
Miircie, Es‘ariyye, Muhakkime (Havaric) gibi Islimi firkalarla miicadele
ettigi gibi, Zeydiyye, Vakifiyye, Carudiyye, Ismailiyye ve Gulat gibi Sii
firkalarla da miicadele etmistir. Simdi Miifid’in eserler listesinde zikredi-
len reddiye mahiyetindeki risalelerinden hareketle kimleri ve hangi grup-
lar1 elestirdigini g6ylece ortaya koymak miimkiindiir.

1- Sia digindaki gruplara yonelik reddiyeler

a- Muitezileye Yonelik Reddiyeler

Miifid’in Mitezileye yonelttigi reddiyelerin imamet konusunda yo-
gunlagtigr goriiliir. Bir dereceye kadar Hz. Alnin faziletini ve sahabenin
en tstiinii oldugunu kabul eden Mtitezile, 6zellikle Bagdat Mtezilesi, bu-
na ilaveten ilk {i¢ halifenin megru oldugunu da kabul etmigtir. Miifid,
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Mitezilenin bu goriisiine karst akli ve nakli bir ¢ok delil getirmig ve
ImAmiyye’nin imamet anlayigin ispata galigmustur.

1. Imimet konusunda Miifid, Basra Mitezilesine bagh meshur bir
kelamcr olan Ebt Bekir el-Esam’ (6. 200/816) elestirmis ve Nakzu
kitdbi’l-Esam fi’l-imdme633 adiyla bir reddiye yazmistir. Genel olarak biitiin
miisliimanlar bir devlet bagkani segmeyi gerekli gordiikleri halde Esam bu
goriise katilmamistir. Ona gore vahiy de akil da devlet igin bir bagkan seg-
meyi gerekli kilmaz. Miisliimanlar Allah’in belirttigi sekilde adaletle dav-
ranirlarsa insanlar huzur iginde yagayabilir. Bununla birlikte devlet bagkani
segme fikri biitiin toplumlarca benimsenmigtir. $u halde devlet bagkaninin
secimi icmaa dayanir ve mesruiyeti de icma gartina baghidir. Bu sebeple
Esam, ilk {i¢ halifenin hilafetini mesru kabul etmis, Hz. Ali’nin halifeligi-
ni ise icmaa dayanmadig: igin gegerli saymugtir.63¢ Miifid’in, imamet ko-
nusundaki bu goriigii sebebiyle Esam’a reddiye yazdig1 anlagilmaktadir.

1. Miifid, bir diger Mitezili alim Cafer b. Harb’a635 (6. 236/850-51)
en-Nakz ‘ald Caffer b. Harb fi’l-imiame636 adiyla imidmet konusundaki
goriigleri sebebiyle bir reddiye yazmugtir. Nitekim Cafer b. Harb, Hz.
Alr’nin Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en iistiinii oldugunu kabul et-
mekle birlikte en faziletli varken daha az faziletli birinin halife se¢ilmesi-
nin megru oldugunu kabul etmistir.637 Muhtemelen bu goriisii sebebiyle
Miifid ona bir reddiye yazmugtir.

m. Mifid, Kitdbuw’r-redd ‘ale’l-Cahiz  el-Usmanniyye©38 adiyla
Cihiz’in®3? (6. 255/869) Kitabu’I- Osmaniyye’sinde ortaya koydugu bazi

633 bk. Necasi, er-Ricdl, s. 329.

634 Haklunda genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Ebt Bekir?, DIA, XI, 353-355.

635 Hakkinda bilgi igin bk. Ibnii’l-Murtaza, el-Munye ve’l-Emel, (ngr. Isamuddin Muhammed
Ali), s. 62-64.

636 bk. Necasi, Ricdl, s. 328.

637 Hakkinda genis bilgi i¢in bk. Cihat Tung, “Ca’fer b. Harb”, DIA, VI, 549-551, 550.

638 Necasi, ag.c, s. 327.

639 Ebli Osman Amr b. Bahr (8. 255/869), Arap edebiyatinin en biiyiik nesir yazarlarindan ve
Mitezilenin meshur kelimcilarindandir. Pek ¢ok eseri mevcut olmakla birlikte el-Osmaniyye
adli eseri daha fazla gohret bulmugtur. Hakkinda genig bilgi i¢in bk. Yusuf Sevki Yavuz,
“Cahiz”, DIA, V11, 25.
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gortigleri elestirdigi anlagilmaktadir. Cahiz, $iilerin iddialarina kars: ilk ti¢
halifeyi savunmak tizere bu eserini kaleme almig ve burada sonraki kelam-
cilarin aksine sosyo-psikolojik ve tarihi deliller kullanarak ilk ti¢ halifenin
haklihigini ispata ¢aligmugtir.640 O, Hz. Peygamber’in ashaptan higbirini
halife olarak belirlemedigini, Hulefa-i Rasidinin hepsinin mesru halifeler
oldugunu ve bunlarin masum olmadiklarini, Cemel ve Siffin savaglarinda
Hz. Alnin hakli muhaliflerinin ise haksiz oldugunu ileri stirmiistiir.641
Cihiz’in ilk ti¢ halifenin hakli oldugu seklindeki goriigiine Miifid’in kargi
¢tkmasi gayet tabiidir. Muhtemelen Miifid, bu reddiyesinde Cahiz’in
Imimiyye’nin temel anlayigana aykirt olarak dile getirdigi bir takim
goriiglerini elestirmektedir. Yine en-Nakz ‘ale’l-Cilnz fi fazilety’l-Mu tezi-
1642 adryla Cahiz’in Mitezilenin faziletine dair ileri siirdiigii gortigleri red-
dettigi bir risale de telif etmistir. Ayrica Mifid, Nakzu’l-Merviniyyet+3 di-
ye bir reddiye de kaleme almigtir. Burada o, muhtemelen Cahiz’in
Emevilerin saltanatini megru goren anlayigi tenkit etmistir.644

v. Miifid, Basra Mitezilesinin temsilcileri olan Ciibbailere yonelik
bazi elestirilerde bulunmustur. Nitekim o, Ebt Ali el-Ciibbai’nin®45 (6.
303/916) tefsir konusundaki bazi goriiglerini elestirmek tiizere er-Redd
‘ale’l-Ciibbai fi’t-tefsir646 adiyla bir risale kaleme almustir. Ayrica el-Keldm
‘ale’l-Cubbii fi’l-ma‘diim adiyla bir eser de telif etmistir.647

v. Miifid, Ebil-Kasim el-Ka‘bi’yi®#8 (6. 319/931) on bes konuda
elestirmis ve en-Nakz ‘ale’l-Belhi fi hamsete asere mes’ele®* adiyla bir reddi-
ye kaleme almustir.

640 bk. Cahiz, el-Osmaniyye, (ngr. A. Harun), Kahire 1955, nagirin mukaddimesi, s. 7-8.

641 Yusuf Sevki Yavuz, “Cahiz”, DIA, VII, 25.

642 Necigi, bu eserin ismini en-Nakz ‘ale’l-Cébiz seklinde verirken (bk. Ricdl, s. 331), Ag
Biiziirg, Nakz fazileti’l-Mu tezile li’l-Cihiz (bk. ez-Zeri‘a, XIV, 286, 290) ismiyle zikretmis-
tir.

643 bk. Necagi, Ricdl, s. 328.

644 bk, Caferi, el-Kelom inde’l-Imamiyye, s. 285-286.

645 Hakkinda genis bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbai, Ebti Ali”, DIA, VIII, 99-102.

646 bk. Necisi, ag.c., s. 330.

647 bk. Necisi, ag.¢., s. 329.

648 Hakkinda genis bilgi igin bk. Adil Bebek, “Kabi”, DIA4, XXIV, 27.

649 bk. Necisi, ag.c., s. 328.
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vi. Miifid, Ebti Bekir Ahmed b. Ali b. Ma‘cur Ibniv'l-Thsid’i (6.
326/938) imimet konusundaki goriigleri sebebiyle elestirmistir.650 Ebii’l-
Kasim el-Ka‘bi’nin ¢agdas1 olan bu Mutezili alim, Ebti Ali el-Ciibbat’nin
ogrencisi Muhammed b. Omer es-Saymeri’den kelam dersleri almig ve
bazi konularda Ebt Hagim el-Ciibbai’ye mahalefet etmigtir. Ayrica
Miifid’in hocast er-Rumméni’ye de hocalik yapmustir. Miifid, Ibnii’l-
Thsid’i elestirmek iizere er-Redd ‘ald Tomi’l-Thsid fil-imamess! adiyla bir
reddiye yazmistur.

vi. Miifid, hocast Ali b. Is4 er-Rummini’yi imamet konusundaki
goriigleri sebebiyle elestirmis ve en-Nakz ‘ald Ali b. Isé er-Rummiéni fil-
imémed52 adiyla bir reddiye kaleme almistir. Ibniv’l-Thsid’in 6grencisi olan
Rummani, hocasinin goriiglerini takip etmis ve imamet konusundaki yak-
lagimini benimsemistir. Bu sebeple Miifid, Ibnii’l-Thgid’in imimet konusun-
daki goriislerini elestirdigi gibi, hem Ibnii’l-Thsid’in 6grencisi ve hem de
kendi hocast olan Rummani’nin ayni konudaki goriisiinii de elestirmistir.

vur. Miifid, diger Mitezili hocast Ebti Abdullah el-Basri’yi de elestir-
mig ve mut’a nikahr konusundaki goriisleri sebebiyle en-Nakz ‘ald Ebi Ab-
dillah el-Basri Kitabehi el-Muta53 adiyla ona bir reddiye yazmugtir. Diger
taraftan hocasi, meleklerin peygamberlerden daha tistiin oldugu goriisiinii
savunmustur. Bu anlayig, $ia’nin imdmet anlayisiyla uyusmamaktadir. Zi-
ra onlar, Hz. Peygamber’in yaratilmiglarin en faziletlisi oldugunu, Hz.
Al’nin de fazilet agisindan ondan sonra geldigini, yani Hz. Ali’nin melek-
lerden daha iistiin oldugunu kabul etmiglerdir. Nitekim Miifid, elde mev-
cut eserlerinde bu konuyu agikga dile getirmigtir. Bu sebeple Miifid, ho-
casinin bu goriigiinii reddetmek tizere er-Redd ‘ald Ebi Abdillah el-Basri fi
tafdili’l-melatketi ‘ale’l-enbiyi®5+ adli risalesini telif ettigi anlagilmaktadir.

ix. Miifid, Ibrahim b. Muhammed el-Halidi el-Basriyis55 (6. 356/

650 bniy’l-Thgid hakkinda genis bilgi igin bk. Mustafa Oz, “Ibnii’l-Thgid”, DIA, XXI, 94-95.
651 bk. Necagi, Ricdl, s. 330.

652 Necisi, ag.c., s. 328.

653 bk. Necigi, ag.c., s. 328.

654 bk. Necasi, ag.c., s. 331.

655 Hakkinda bilgi igin bk. Ibnii’l-Murtaza, el-Munye, s. 92.
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967) imiamet konusundaki goriisii sebebiyle elestirmis ve er-Redd ‘ale’l-
Hailidi fl-imame656 adiyla bir reddiye yazmustir.

x. Miifid, doneminin meshur Biiveyhi vezirine ve ayni zamanda
Mitezilenin 6nde gelen fikir ve diigiince adami olan Sahib b. Abbad’a
imamet konusuyla alakali olarak en-Nakz ‘ald Ibn Abbad fil-imamess7
adiyla bir reddiye yazmistir.658 Nitekim Ibn Nedim, Sahib b. Abbad’in
Kitiabw’l-imame adiyla bir eserinin oldugunu, burada Hz. Ali’nin faziletini
agikladigini, ancak onceki halifelerin hilafetlerinin de megru oldugunu di-
le getirdigini belirtmektedir.659 Bu eserindeki goriisleri sebebiyle Miifid’in
ona kars1 bir reddiye yazmig olmasi muhtemeldir.

x1. Miifid, Miitezile mezhebine mensup Ebii Tshak Ibrahim b. Ali b.
Sald en-Nasib’yi%%0 imamet goriisleri sebebiyle elestirmis ve en-Nakz
‘ale’n-Nasibi fi’l-imame adiyla bir reddiye kaleme almigtir.661

xi. Yine Miifid, Ibn Resid adindaki birine imimet konusunda er-
Redd ‘ald Ton Resid fi'l-imame aciyla bir reddiye yazmistir.662 Hakkinda
yeterli bir bilgiye ulagamadigimiz bu sahis, muhtemelen Miifid’in ¢agdas:
ve Basra Mutezilesi taraftart Eb Regid en-Nisabtri olmalidir.663

xut. Miifid, EbG Amr Amir b. Surahbil eg-Sa‘bi’yi (6. 103/721) de
elestirmis ve Redd ‘ale’s-Sa‘bi%6+ adiyla bir reddiye kaleme almistir. Bu gah-
sin Emevilerle iyi iligkiler i¢inde bulunan bir muhaddis oldugu ve Abdul-
melik b. Mervan’in yakin dostu oldugu bildirilmigtir.665

656 Necagi, ag.c., s. 329.

657 Necagi, ag.c., s. 328.

658 Caferi, Ibn Abbad’in kimligiyle alakali bazi ihtilaflarin oldugunu belirttikten sonra ibn Ab-
bad’dan maksadin vezir Sahib b. Abbad olmasinin kuvvetle muhtemel oldugunu belirtmek-
tedir. (el-Kelam, s. 291-293)

659 Ibn Nedim, el-Fihrist, s. 167.

660 Hakkinda bilgi igin bk. Ebtt Hayyan etTevhidi, el-Tmt4, 1, 141; Toni’l-Cevzi, el-Muntazam,
VII, 179; Ibniv’l-Murtaza, el-Mumnye ve’l-emel, s. 96.

661 bk. Necasi, Ricdl, s. 329-330.

662 Necisi, ag.e., s. 330.

663 Ebl Resid en-Nisibtri hakkinda genis bilgi icin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ebt Resid en-
Nisabtri”, DIA, X, 212-213.

664 Necasi, ag.¢., s. 330.

665 bk, Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin, V, 54.
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Bunlara ilaveten Mifid’in Er-Redd ‘ale’l-Kuteybi fi’l-hikdye ve’l-mabhki
adiyla Abdullah b. Miislim el-Kuteybi ed-Dineverf’ye (6. 213/828) bir
reddiye yazdig: kaydedilmistir.666 Diger taraftan Nazzam’in 6grencisi ve
edebiyat sahasinda iin yapmug olan Ebti Ali Muhammed b. Mustenir el-
Basri el-Mutezili’yi (6. 206/821)667 Kur’an hakkindaki goriigleri sebebiy-
le elestirmis ve el-Beyin ‘an galati Kutrub fi’l-Kur’an8 adiyla bir reddiye
yazmustir. Bunlarin diginda Miifid, Muhammed b. Zeyd b. Ali el-Vasit’yi
(6. 307/919) de elestirmis ve en-Nakz ‘ale’l-Visiti adiyla bir reddiye
yazmistir.66° Yine el-Atiki adindaki birine stird konusunda er-Redd ‘ale’l-
atiki fi’s-s1ira®70 adiyla bir reddiye yazmustir. Ayrica Necasi, en-Nakz ‘ald
gulami’l-Bahvini fi’l-imdmeé7! adiyla bagka bir reddiyesini zikretmistir.
Ancak bu gahislar hakkinda yeterli bir bilgiye ulagilamamugtir. Ayrica
Miifid, genel olarak Mftezile ekoliinii elestiren reddiyeler de kaleme
almigtir. Nitekim Mitezilenin vaid anlayisini elestirdigi er-Redd ‘ale’l-
Miuitezile fi’l-va’id adinda bir reddiye kaleme almistir.672 Buna ilaveten o,
Kitdbu nakzi fazileti’l-Miitezile673 adiyla Mitezilenin faziletini ileri stiren-
lere yonelik bir reddiye de yazmugtir.674

b- Siinni Bilginlere Yonelik Reddiyeleri

Miifid, Siinni kelam hareketinin dogusuna zemin hazirlayan Ebtt Mu-
hammed Abdullah b. Said b. Kiillab el-Kattin el-Basri’yi (6. 240/854)
ilahi sifatlar konusunda elestirmisé7s ve Er-Redd ‘ald Ibn Kiilldb fi’s-sifit676

666 Necast, ag.c., s. 330; Caferd, el-Kelam, s. 287.

667 bk. Kehhale, Mucemii’l-Miiellifin, X11, 15-16; Caferi, el-Keldm, s. 287.

668 Necist, ag.c., s. 331.

669 Necisi, ag.c., s. 329.

670 Necast, ag.c., s. 329.

671 Necast, ag.c., s. 329.

672 Necasi, bu eserin ismini Mubtasar ‘ale’l-Mutezile fi’l-va’id seklinde kaydetmistir. (Ricdl, s. 331)

673 Necist, ag.c., s. 328.

674 Bu eserin, Miifid’in Cahiz’e yonelik olarak yazdig en-Nakz ale’l-Caliz fi fazileti’l-Mutezile
adl eserle ayn1 olmas1 muhtemeldir.

675 Bu sahis ve keldmi goriisleri hakkinda genis bilgi igin bk. Yusuf Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”,
DIA, XX, 156-157.

676 bk Necist, Ricdl, s. 329.
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seklinde bir reddiye kaleme almistir. Yine o, Ebti Ali el-Hiiseyin b. Ali el-
Kerabisi el-Bagdadinin (6. 248/862) imamet konusundaki goriislerini
elestirmek {izere er-Redd ‘ale’l-Kerdbisi fi’l-Imame677 adhi bir reddiye
yazmistir.678 Ayrica Miifid, Kerabisi’ye mensup bir grup ehl-i hadis ile
tadhir ayeti (Ahzab 33/33) hakkinda tartigtiklarini bildirmigtir. Bu grup,
s6z konusu ayetin Hz. Peygamber’in hanimlar1 hakkinda indigini, halbu-
ki Sia’nin bu ayeti Ali, Fatima, Hasan ve Hiiseyin hakkinda inmig gibi yo-
rumladigini ileri stirmiistiir. Miifid, bu kimselere s6z konusu ayetin Ehl-i
beyt mensuplar1 hakkinda indigini izah etmis ve bunun delillerini ortaya
koymustur.679

Diger taraftan Miifid, ¢agdag: Bakillant’yi (6. 403/1013) de elestirmis
ve ona kars1 Risdle fi’r-redd ‘ale’l-Bakillini adiyla bir reddiye yazmgtir. Bu
eser, Miifid ile Bakillini arasinda “Hz. Ali’nin imamete tayini (nass)” ko-
nusunda cereyan eden tartiyma olmalidir. Nitekim Miifid, Ali’nin imame-
tine dair kaleme aldig1 Mes’eletiin ubra fi’n-nassi ali Ali adli risalesinin gi-
risinde, buradaki tartigmanin EbG Bekir el-Bakillani ile aralarinda vuku
bulan bir miinazara oldugunu belirtmigtir. Ancak risalede yer ve tarih be-
lirtilmedigi gibi bu miinazaraya kimlerin istirak ettigi de agiklan-
mamugtir.680

Miifid, tasavvuf ehlini de elegtirmigtir. Nitekim tasavvufun geligmesi-
ne Oonemli katkilarda bulundugu kabul edile iinlii mutasavvif Hallac-1
Manstirun (6. 309/922) miintesiplerini elestirmek tizere er-Redd ‘ald
Ashabi’l-Hallde adli bir reddiye kaleme almigtir.681 Ancak bu reddiyesinde
Hallac’n hangi goriigiinii elestirdigi bilinmemektedir. Muhtemeldir ki

677 bk Necsl, ag.c., s. 330.

678 Kerabisi, devlet bagkanlig1 konusunda miisliimanlarin en faziletlisi dururken bagkasina biat
etmenin caiz olmayacagini, bununla birlikte Hz. Ali ile Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. Av-
vam, Aige ve Muaviye b. Ebt Siifyan arasinda ortaya ¢ikan anlagmazliklarin farkh ictihatla-
ra dayandigini, bu sebeple de suglanmamalar gerektigini ileri siirmiistiir. (bk. Ahmet Ne-
dim Serinsu, “Kerabisi”, DIA, XXV, 264-265)

679 Miifid, el-Fusilii’l-mubtare, s. 53.

630 Miifid, Mes’eletiin uhrd fi’n-nassi ald Ali, s. 21-26.

681 bk.Necasi, Ricdl, s. 330; Fuat Sezgin bu eserin ismini Reddu’s-Siifiyyin seklinde zikretmistir.
(Sezgin, Tarihw’t-Turdsi’l-Arabt, 1/ 11, 313, md. 18)
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Hallac’in “ene’l-hak” soziinii tenkit etmistir.682 Nitekim Miifid, Tashih’in-
A

de “Guluv ve tefviz
linde bir gruptan soz etmis; bunlarin ibahe ve hulul ehli olduklarini ve

konusundaki goriiglerini agiklarken el-Hallaciyye sek-

Islam seriatina Hiristiyan ve Mectsilerden daha uzak bulunduklarini be-
lirtmistir.683 Ayrica Miifid’in Hanbelilere yonelik olarak Kitabu’l-mes’ele-
t’l-Hanbeliyye adiyla bir risale kaleme aldigr belirtilmistir.684

Bunlara ilaveten Miifid’in bir Hanefi fakihinin sorularini cevap-
landirmak tizere el-Mesailn’s-Saganiyyets adli eserini kaleme almustir. Bu
Hanefi fakihinin Ebii’l-Abbas el-Fadl b. Abbas b. Yahya oldugu nagir ta-
rafindan bildirilmigtir.686 Bu eserinde Miifid, Sagan’daki Hanefi fakihinin
ileri siirdiigii on soruya cevap vermistir. Bunlar; muvakkat evlilik, hanimi
miisliiman oldugunda zimminin nikahinin batil olacagi, bir mecliste {i¢
talak ile bogama meselesi, miras, diyet gibi konulardir. Eserin sonunda
Miifid, EbG Hanife’nin fikih doktrinini elegtirmistir. Bu sebeple olsa ge-
rektir ki, Tbn Sehrastib bu eseri Kitdbu fedaihi Ebi Hanife seklinde kaydet-
mistir.687

2- Sia’ya Yonelik Elegtiriler

Yagadig1 donemde imﬁmiyye’nin dini lideri konumunda olan Miifid,
Sia igindeki ayriliklar1 gidermeye ¢alismugtir. O, bu miicadelesiyle Sia igin-
de agin fikirlerin yayilmasina ve sapik inanglarin artmasina mani olmus-
tur.688 Eserleriyle bu tiir yaklagimlar1 reddettigi gibi ortaya koydugu delil-
lerle de mensuplarini ikna etmeye galigmistir.68% Bu baglamda o, baz: $ii-
ImAmi 4limlere ve gruplara karsi reddiye yaznustir.

682 Hallac ve goriigleri hakkinda bk. Siileyman Uludag, “Halldc-1 Mans(r”, DIA; XV, 377-381.

683 Miifid, Tashih, s. 134-135.

684 Necist, ag.c., s. 330.

685 Necagt ve Ebt Cafer et-Thst, Kitdbu’l-mesiili’s-Sajfaniyye seklinde bu eserin ismini zikretmis-
lerdir.(bk. Ricdl, s. 328; Fihrist, s. 191). Bu eser hakkinda bilgi ¢in Miifid’in eserleri
boliimiine bakiniz.

686 Miifid, a.4.¢., nesredinin 6nsézi, s. 11-12.

687 Tbn Sehrigtib, Medilm, s. 113.

688 bk. Zehebi, Taribu’l-Islim, h.411-420 yillar1 arasi, s. 332-333.

689 Miifid, Tashih, nesredenin 6nsozii, s. 22.
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Miifid’in en 6nemli elegtirisi hocast Sadtik’a yonelik olmustur. Necasi,
Miifid’in Cevabitu Ebi Ca'‘fer el-Kummi adiyla Sadtk’a cevaplar verdigini
belirtmistir.9% Muhtemelen bu eser, Seyh Sadtikun el-ItikddAt’inin serhi,
vani Tashibw’l-Itikdd olmahdir. Nitekim Tashihu’l-I'tikid, Sevhu akdidi’s-
Sadiik seklinde de sohret bulmugtur.691 Sadtik, el-I'tikdddt inda, bir hadis-
¢i olarak meseleleri degerlendirirken Miifid, Serhu’l-I'tikéd’da keldm man-
tigryla meselelere yaklagmaktadir. Bu itibarla Sadiik’un savundugu bazi
hususlart Miifid tenkit etmigtir. Ayrica Hz. Peygamber’in yanilmas: mese-
lesiyle alakali olarak Sadtik un ileri siirdiigii gortisleri de elestirmis ve Ade-
mu sehvi’n-Nebi adli risalesini telif etmigtir.692

Miifid, hocast Tbn Ciineyd’i de bazi goriisleri sebebiyle elestirmistir.
O, hocasinin fikhi istidadini takdir etmekle birlikte, kiyas ve re’ye ehem-
miyet vermesi sebebiyle onu onu tenkit sadedinde miistakil risaleler kale-
me almustir. Bunlardan biri en-Nakz ‘ald Ibni’l-Ciineyd (el-Iskifi) fi ictiha-
di’r-re’y adll risalesidir.93 Diger eseri ise Risaletii’l-Ciineydi ild ehl-i
Masr’dir.09% Miifid, el-Mesdilu’s-Seveviyye ve el-Mesdilu’s-Saganiyye adli
eserlerinde Tbn Ciineyd’in fikih metodunun hatali oldugunu belirttikten
sonra “Ben, ibnii’l-Ciineyd’in eserlerinde bir araya getirdigi ve Misirlilara
atfen el-Mesdilw’l-Musriyye diye isimlendirdigi sorularini cevaplandirdim”
diyerek bu risalesine igaret etmistir.6%5 Diger taraftan Miifid, hocasini ha-
ber-1 vahid lehindeki tutumundan dolay1 da elegtirmistir.6% Yine Miifid,
Talha ismiyle maruf Muhammed b. Ali b. Isi el-Kummi®yi®97 gaybet ko-

690 bk. Necast, ag.¢., s. 328. Ibn Sehrastib, er-Redd alé Ibm Bibeveyh adiyla bir eserini kaydet-
mistir. (Medalim, s. 114)

691 Meclisi, Bibaru’l-envir'da Sevbhu Akdidi’s-Saddik ismini zikretmektedir. (bk. Meclisi, Biharu’l-
envar; 1, 7. Ayrica bk. ez-Zeri‘a, 1V, 193; Sezgin, Taribw't-Tivisi’l-Arabi, 1/ 11, 312, md. 7)

692 Bu risalenin ismini Necisi ve Tosi, Miifid’in eserler listesinde zikretmemigtir. Ibn Sehragtb,
Miifid’in eserlerini sayarken er-Redd ald Tbn Béabeveyh adlh bir eseri kaydetmistir. (Ibn
Sehrastib, Mealim, s. 114.) Bu eserin Tashiln’l-itikid veya ‘Ademu sehvi’n-Nebi risalesiyle
ayn1 olmast muhtemeldir.

693 bk. Necasi, Ricdl, s. 331.

694 Necisi, ag.c., s. 328.

695 Mcdermott, The Theology, s. 33.

696 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 73-74.

697 bk. Necisi, ag.¢., s. 287; Ebl Cafer et:Tlsi, Fibrist, s. 175.
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nusundaki goriigleri sebebiyle elestirmis ve en-Nazk ‘ale’t-1nlhi fi'l-jay-
bes98 adiyla bir reddiye yazmgtir. Diger taraftan er-Redd ‘ald Ibn ‘avn fil-
Mahlikt9? adiyla bir reddiye kaleme almig ve burada Ebii’l-Hiiseyin Mu-
hammed b. Cafer b. Avn el-Esed?’yi elegtirmigtir.700

Miifid, Imamiyye’nin Ehl-i Hadis ekoliine karst agir1 elestirilerde bu-
lunmug; onlarin sadece ahbari nakletmekle yetinmelerinin problemlerin
¢oziimiinde yetirli olmayacagini dile getirmis; mutlaka rasyonel bir meto-
dun takip edilmesi gerektigini ifade etmistir. Nitekim o, Ahbari anlayig
elestirmek tizere Mekabisw’l-Envar fi’r-veddi ‘ald ehli’l-Abbar701 adli risale-
sini kaleme almistir. Bu baglamda Ramazan hilaliyle alakali olarak imam-
lardan nakledilen haberlerin yeterli olacagini, mutlaka Ramazan aymnin
otuz giin siirecegini, orugta noksanlik veya fazlaligin olmasinin s6z konu-
su olmadigin ileri siiren Ehl-i hadisi de elestirmistir. Miifid, baslangicta
adet/ say1 taraftar1 oldugu halde daha sonra ru’yet goriigiinii benimsemis
ve adet taraftarlarini elestiren Mesabilbu’n-nir fi aldmiti evdili’s-subiiy,
Cevibu ehli’r-Rikka fi'l-ehille ve’l-‘aded, Cevabitii ehlil-Mevsil fi’l-‘aded
ve’r-ru’ye702 adl risaleleri kaleme almugtir.

Diger taraftan Miifid, diger Sii firkalarin 6zellikle imamet goriigleri-
ni elestirmig’03 ve bu goriislerini reddetmek tizere bazi reddiyeler yazmis-
tir. Nitekim Necasi, Miifid’in Zeydiyye firkasinin imamet anlayigini eles-
tirmek tizere er-Redd ‘ale’z-Zeydiyye ve Mesdilu’l-Carudiyye adiyla iki risa-
le kaleme aldigini bildirmistir.704 Burada Miifid, Carudiyye firkasinin iti-
razlarini cevaplandirmig ve imametin sadece Hiiseyin evladina mahsus ol-
dugunu izah etmistir.

698 Necist, ag.c., s. 329.

699 bk. Necisi, ag.¢., s. 330.

700 bk, Caferi, el-Kelam, s. 286.

701 bk. Necisi, ag.c., s. 330.

702 Necisl, ag.c., s. 330; ibn Sehrastib, Mealim, s. 113. Ayrica Aga Biiziirg, ez-Zeri‘a, V, 201,
235; XI, 209.

703 Ornek olarak bk. Miifid, el-Fusili’l-mubtare, s. 297-301.

704 bk. Necagi, Ricdl, s. 329. Agi Biiziirg-i Tahrani, bu iki eserin ayni oldugunu belirtmistir. (
Zeri‘a, XX, 342, 351). Bu eser Muhammed Kasim es-$anect’nin tahkikiyle Silsiletsi miiel-
lefiiti’s-Seyhi’l-Miifid (cilt 7) iginde Mesdiln’l-Carudiyye adiyla negredilmigtir.
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SEYH MUFID’IN
USULI ANLAYISININ TESEKKULU VE
KELAMI SISTEMINE YANSIMALAR

N

A- MUFID’IN ABBAsi HALIFELERI VE BUVEYHI
EMIRLERIYLE ILISKILERI

Stiphesiz fikir hiirriyeti ile siyaset arasinda yakin bir iliski vardir. Hiir
ve Ozglin diistince ancak fikir hiirriyetinin oldugu dénemlerde kendini
gostermigtir. Ozgiin diigiinceler ve saheser caligmalar boylesi donemlerin
tiriiniidiir. Hicri dordiincii asir, Islim diinyasinin ronesanst kabul edil-
mektedir. Siiphesiz bunun arkasinda yatan faktorlerden biri, belki de en
onemlisi bu donemin sosyo-Kkiiltiirel ve politik 6zellikleridir. Siyasi a¢idan
parcalanmig, mahalli hanedanliklar arasinda boliigiilmiis bir Islim diinyast
olmasina ragmen kiiltiirel agidan yogun bir hareketliligin ve ilmi galigma-
larin oldugu bir asirdir. Miifid’in yagadigi bu asir, temel eserlerin ortaya
¢iktigr bir donem olmasi bakimindan da oldukga dikkat ¢ekicidir. Bize
gore bu donemin devlet ricalinin ilim adamlarina, sair ve ediplere biiyiik
chemmiyet vermesi, ilim meclisleri olusturmalart ve buralara seckin
ulemdy1 davet etmeleri, herkesin kendi diigiince ve inancini ¢ekinmeden
agikca ifade edebilmesi, mezhebi goriiglerini savunabilmesi ve bu goriigle-
rini izah edecek eserler ortaya koymasi 6nemli faktorlerdendir.

Miifid, yasadigi donemde Sii-Imimiyye’nin Bagdat'taki dini ve ru-
hani lideri oldugu gibi, merkezi yonetimle $ii toplumu arasindaki iligkiyi
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saglamasi agisindan da siyasi bir liderdi. Bu itibarla onun dini ve siyasi
yoniinii birlikte degerlendirmek gerekir.! Miifid’in, hem Abbési halifele-
riyle hem de Biiveyhi emirleriyle nasil bir iligki iginde oldugunu ortaya
koymak onun siyasi anlayisini belirlememizde bize yardimei olacaktir. Bu
itibarla, asagida, once Miifid’in Abbasilerle iligkilerine, sonra da Biiveyhi
emirleriyle iligkilerine yer verilecektir. Ayrica Miifid’in Sia iginde etkin ol-
dugu donemde Bagdat’ta zuhur eden siyasi ve dini bir takim olaylar {ize-
rinde durulacak ve bu olaylarin zuhurunda $iilerin lideri konumunda ol-
mas1 sebebiyle Miifid’in nasil bir katkisinin oldugu belirlenmeye ¢aligila-
caktir.

1- Miifid’in Abbési Halifeleriyle Tligkileri

Miifid, Abbasi halifelerinden el-Muti Lillah’in hilafeti yillarinda
(334-363/ 946-974) dogmus, et-Tai-Lillah (363- 381/ 974-991) ve el-
Kadir-Billah (381-422/ 991-1031) donemlerinde yagamugtir. Bu itibarla
onun hayatinda ii¢ Abbasi halifesi igbagina gelmistir. Muti-Lillah done-
minde tahsil hayatinin devam ettigi, dolayisiyla heniiz ilmi agidan sohre-
te ulagmadig1 anlagiimaktadir. Tai-Lillah doneminde ise, onun Abbési ha-
lifesiyle iligkisini gosteren her hangi bir kayda rastlanilmamigtir. Bu itibar-
la ilk iki halife ile onun arasinda nasil bir diyalogun var oldugu hususun-
da her hangi bir sey sOylemek giigtiir.

Miifid’in Bagdat'ta etkin oldugu dénem, ozellikle Kadir-Billah’in hi-
lafet donemine tekabiil etmektedir. Kadir-Billah, halifelik yaptig1 donem-
de (381-422/991-1031) Siinni anlayisin yeniden dirilmesine katkida bu-
lunmug, Sia ve diger firkalar kargisinda Ehl-i Stinnete agik¢a destek ver-
migtir. Aslinda Abbési halifeleri askeri, ekonomik ve siyasi agidan tama-
men Biiveyhi emirlerine muhtagti. Ancak Kadir-Billah, takip ettigi akall,
dikkatli ve diplomatik siyaset sayesinde 6nemli sayilabilecek bagarilar elde
etmistir. Onun bu bagarisinda donemin siyasi olaylarinin 6nemli bir rolii
vardir. Ornegin Kadir-Billah, Siinni Gazneliler faktoriinii iyi kullanmis ve
boylece Sia’ya kargi kendi konumunu giiglendirmesini bilmigtir. Miifid’in

1 AN. Bagirshahi, ‘Al-Mufid International Congress”, s. 164.
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dini ve siyasi agidan oOzellikle Kadir-Billah’in hilafet déneminde etkin ol-
dugu ve bu dénemde zuhur eden Siinni-Sii gatigmalar: sebebiyle tarihi
kaynaklarda isminin zikredildigi goriiliir. Mesela Miifid’in Abbasi halife-
siyle iligkisini gostermesi bakimindan Halife Kadir-Billah’in Fatimilerin
nesebinin sahih olmadigi hususunda hazirladigr beyannameye imza at-
mas1 ayr1 bir onem tagimaktadir. Zira bu beyannamenin tamamen siyasi
amaglar dogrultusunda hazirlanip ilan edildigi bilinmektedir.2 Ciinki
Miifid’in yasadigi donemde Fatimi devleti giicliniin zirvesindeydi.
Faumiler, Misir’a hakim olduklar: gibi Hicaz ve Suriye bolgesini de ele
gegirmisler, boylece hasimlart Abbasilere kargi 6nemli bir bagar1 elde et-
miglerdi. Fatmi dailer, Bagdata kadar girerek Batinilik propagandasi
yapiyor, Siiler arasinda taraftar toplamaya ¢aligtyorlardi. Bu dailer, Fatimi
devletinin ilk kuruldugu donemden itibaren, Fatimi halifelerinin Hz.
Al’nin neslinden geldiklerini ve Peygamber torunu olduklarini iddia ede-
rek imamet hakkinin Fatimilere ait oldugunu iddia etmisler ve boylece
Abbasi hilafetinin gayr-i mesru oldugunu savunmuglardir.3 Fatimilerin
Abbasiler aleyhine yaptigi bu propagandalari etkisiz kilmak ve onlarin
dini-siyasi niifuzlarinin artmasint 6nlemek i¢in Kadir-Billah, 402/1011
yilinda Bagdat’taki Siinni ve $ii alimleri toplayarak, Fatimilerin nesebinin
gayr-i sahih ve inanglarimin da Islim digi oldugunu agiklayan bir beyanna-
me yaymnlamigtir.# Bu beyannameyi, Bagdat’taki Siinni ve $ii ileri gelenle-
ri imzalamuglardir. Bunlar arasinda Serif Murtaza, kardesi Serif Radi,>
Ibnir’l-Bathavi el-Alevi, Ibni’l-Ezrak el-Musevi, ez-Zeki Ebtt Ya’lA Omer
b. Muhammed, Ibnir’l-Ekfani, Ibniv’l-Harazi, Ebir’l-Abbas el-Ebyurdi,

bk. Mustafa Sabri Kiigiikage1, “Kadir-Billah”, DIA, XXIV,128.
Ibniv’l-Esir, el-Kamil, VIII, 24-25.
bk. Ibniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 83; Ibniv’l-Esir, el-Kimil, IX, 236.

Kaynaklarda s6z konusu beyannameye imza atanlar arasinda zikredilen Serif Rad’nin ashnda

(52BN S

beyannamenin igerigini kabul etmemekle beraber can korkusundan bunu imzaladig: seklinde
bilgiler bulunmaktadir. Zira Radi’nin, bir siirinde Fatimilerin Hz. Ali neslinden geldiklerini
kabul ettigi ve dolayisiyla onlarin nesebinin sahihligine yer verdigi rivayet edilmistir. Ancak
Halife Kadir-Billah’in ve mevcut ortamun baskisiyla bu giirini divanina almadigi da belirtilmis-
tir. (bk. 1bniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 118-119; Ibniv’l-Esir, el-Kdmil, VIII, 25-26; ayrica
bk. Siileyman Geng, “Halife al-Kadir-Billah’m Stinni Siyaseti”, Marife Deryisi, yil 4, say1 2, ss.
219-243,5.229)
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Ebti Hamid el-Tsferyini, Ebt Muhammed el-Kesifli, Ebi’l-Hiiseyin el-
Kuduri, Ebti Abdullah es-Saymeri, EbG Abdullah el-Beydavi, Ebii’l-Fadl
en-Nesevi, Ebti Abdullah Ibni’n-Nu'man (fakihu’s-Si‘a) gibi donemin
onemli simalar1 bulunmaktadir.¢ Miifid’in de bu beyannameye imza atmig
olmasi, onun iginde yasadig1 toplumdaki dini ve siyasi agirhgini goster-
mesi bakimindan 6nem arz etmektedir. Diger taraftan, Fatimilerin nesebi
hakkindaki fikirleri sebebiyle Serif Radi, halife Kadir-Billah’in tepkisini
gekmigti. Miifid, halifeden Oziir dilemesi ve goriisiinii tashih ettigini ifade
etmesi igin Serif Rad?’yi ikna etmeye galismustir. Yine bazi kaynaklarda
Miifid’in, Biiveyhi emirlerinin nezdinde oldugu gibi Abbasi halifesinin
yaninda da biiyiik bir itibarinin oldugu belirtilmektedir.”? Bu durumun
Miifid’in Sii-Imimiyye mezhebi i¢indeki konumuyla dogrudan alakali ol-
dugu anlagilmaktadir.

2- Miifid’in Biiveyhi Emirleriyle Tligkileri

Miifid’in yagadig1 bu donemde, hem yoneticiler hem de halktan pek
cok kimsenin Imamiyye mezhebine meylettigi bildirilmistir.8 Aslinda bu
donemin siyasi panoramasi goz oniine getirildiginde Siilerin ilk defa boy-
lesine biiylik imkanlara kavustugu ve $ii karakterli yonetimlerin is bagin-
da oldugu goriiliir. Abbasi topraklarina hakim olan Biiveyhilerin yani sira,
Fatmiler ve diger Sii hanedanlarin varligi, halkin Sia’ya meyletmesinde
onemli bir rol oynamustir, denilebilir. Bu itibarla hem yoneticilerin hem de
halktan bir takim insanlarin maddi ve manevi menfaatler sebebiyle
Imamiyye mezhebine meyletmis olmasi uzak bir ihtimal degildir.

Miifid, biitiin Omriinii Biiveyhilerin hakim oldugu Bagdat’ta gegir-
migtir. Onun hayati bir bakima Biiveyhilerin egemenlik dénemiyle para-
lellik arz etmektedir. Nitekim Miifid, Muizziiddele’nin Bagdat’a girisin-
den (334/945) takriben dort yl sonra Bagdat yakinlarindaki Ukbera’da

6 Ibniv’l-Cevad, el-Muntazam, XV, 83; Ibnirl-Esir, el-Kdmil, IX, 236. Ayrica bk. ibn Kesir, /-
Biddye, X1, 345-346; Makrizi, Ittihdzu’l-Hunefi bi Abbiri’l-cimmeti’l-Fitimiyyin el-hulef, 1,
32-34, 47-49, 11, 96; Ayrica bk. Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

7 bk. Zehebi, Tarihu’l-Islam, (h. 411-420), s .332-333.

8 ibn Tagriberdi, Niiciimu’z-Zahire, IV, 258.
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dogmus ve kiigiik yaginda babasiyla birlikte Bagdata taginmigtir. Egitimi-
ni orada tamamlamig ve bu siire zarfinda $ii, Stinni ve Mitezili pek ¢ok
hocadan ders almugtir. Genglik yillarinda Biiveyhi Emiri Muizzuddevle’nin
10 Muharrem ve 18 Zilhicce tarihlerini Agtire ve Gadir-1 Hum giinleri
olarak resmi tatil ve bayram giinii ilan etmesini bilfiil yagamustir. Bahtiyar
doneminde (356-967/ 367-978) ise, kendi cemaati arasinda tebariiz etmig
ve ulema sinifina dahil olmugtur. Bahtiyar’dan sonra Adudiiddevle’nin
Bagdat’a girdigi donemden (367-372/ 978-983) itibaren Siilerce 6nemse-
nen, soziine itibar edilen ve onlara 6nderlik yapan bir alim konumuna
yukselmigtir.?

Miifid’in hayatinda Adudiiddevle’nin 6nemli bir yerinin oldugu an-
lagilmaktadir. Bir bakima Miifid’in basarsi ile, Biiveyhilerin iktidar1 ve
ozellikle Adudiiddevle’nin emirligi arasinda yakin bir iligki vardir. Kaynak-
larda belirtildigi tizere Adudiiddevle, ona biiyiik itibar gostermis, ziyare-
tine gitmis, 6grencilerine dagitmak iizere maddi yardimda bulunmugtur.10
Zehebi gibi Miifid’in biyografisini veren pek ¢ok alim, (6zellikle Siinni
alimler), onun Biiveyhi emirinin yanindaki konumunun ve prestijinin
biyiikliigiine vurgu yapmugtir.1! Nitekim, miiellifimizin “miifid” lakabin
almasiyla alakali bir rivayet, onun Adudiiddevle ile olan iligkisini goster-
mesi bakimindan 6nemlidir. Bu rivayete gore miiellifimiz, Kadi Abdiil-
cebbir ile yaptig1 bir tartigma sonunda iistiin gelmis ve Kadi Abdiilceb-
bar’in onu bu lakap ile isimlendirmesine sebep olmugtur. Bu olay, devrin
Biiveyhi emiri Adudiiddevle’ye kadar ulagmig, Emir, Miifid’e haber
gonderip onu huzuruna kabul etmis ve olay1 kendisine anlatmasini iste-
mis. Miifid hadiseyi oldugu gibi ona nakletmis. Bunun {izerine Emir, tize-
rindeki elbiseyi ¢ikarip ona giydirmis ve sislii, timarh bir kogum at veril-
mesini emretmistir.12 Bu rivayete gore Adudiiddevle, Miifid’in tistiin gel-

9 1bn Nedim, el-Fibwist, 221, 244.

10 Zehebi, Mizdnii’l-I'tidal, IV, 26; 1bn Hacer, Lisanii’l-mizin, V, 368; elYAfii, Mir’dtii’l-cindn,
111, 28; ibn Abdilhayy, Sezeritii’z-zeheb, 111, 200; Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

11 Zehebl, Taribu’l-Isldm ve vefeyatii’l-mesabir ve’l-alam, h. 411-420 yillar1 arast, s. 332-333.

12 Nurullah Susterl, Mecalisw’l-mii’minin, s. 463-464; Hansari, Ravzatii’l-Cenndt, s. 159;
Behrani, Lii’liietii’l-Bahreyn, s. 361-362.
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mesine ¢ok sevinmis ve onu bu bagarisindan dolay: kutlayip hediyelerle
miikafatlandirmistir. Bu ve benzeri rivayetler Miifid’in Adudiiddevle ile iyi
iligkiler i¢inde oldugunu gostermektedir. Hig stiiphesiz Miifid’in bu emir-
le iyi iligkiler i¢inde olmasi, goriiglerini serbestge agiklayabilmesine imkan
saglamistir.

Biiveyhi emiri Adudiiddevle’nin Miifid’in ilmi kiymetini takdir ettigi,
goriiglerine itibar ettigi, bu sebeple ona ve 6grencilerine maddi yardimda
bulundugu nakledilmistir. Ozellikle Sii niifusun yogun oldugu Kerh sem-
tinin Derb-i Riyah mahallesindeki Barasa mescidini hizmet yapabilecegi
bir mekan olarak ona tahsis etmis; orada Cuma giinleri vaaz vermesine ve
namaz kildirmasmna imkan tanmmmugtir.13 Kaynaklardan anlasildigina gore
onun bu vazifesi hayatinin sonuna kadar devam etmistir. Ciinkii 398/
1007 yilinda vuku bulan Siinni-Sii ¢atigmalarinda, Siinni ahali, Barasa
mescidine kadar yiirtiytise gegip Miifid aleyhine niimayiste bulunduklar
bildirilmistir.14 Bu durum, 398 yilinda da Miifid’in burada faaliyette bu-

lundugunu gostermektedir.

Miifid, Emir Adudiiddevle’den sonra Samsamiiddevle (6. 372-983),
Serefiiddevle (6. 376/987), Bahaiiddevle (6. 379/989), Siiltaniiddevle (6.
403/1012) ve Miiserrifiiddevle’nin (6. 412/1021-416/1025) emirlikleri
donemlerini yagamugtir. Ancak kaynaklarda, Adudiiddevle doneminde ol-
dugu gibi, Miifid’in dogrudan bu emirlerle siki iligkiler i¢inde olduguna
isaret edilmemektedir.

Miifid’in dogrudan siyasete miidahil olduguyla alakali saglam verile-
re sahip degiliz. Ancak onun kendi déneminde Bagdat Tmamiyye’sinin
dini ve ilmi lideri oldugu dikkate alindiginda, Siiler tizerindeki etkisi ve yi-
ne Siilerle yonetim arasindaki iliskilerde ki rolii gézden uzak tutulma-
malidir. Nitekim S$ii-Imamilerin hocasi olmast sebebiyle onlari savunmusg
ve haklarin1 korumanin gayreti i¢inde olmustur. Sia igindeki mevkii sebe-
biyle olmali ki, Biiveyhiler iizerinde etkili oldugu gibi ¢evre bolgelerdeki

13 Miifid, Tashibu Itikaddti’l-Imamiyye, (ngr. Hibediiddin el-Hiiseyni), nagirin 6nsozi, s. 21-22.
14 [bnir’l-Cevzd, el-Muntazam, XV, 58; Ibni’l-Esir, ¢l-Kamil, IX, 208; Ibn Kesir, el-Biddye, 11/
338-339.
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hiikiimdar (miiliik-i aktar) nezdinde de biiyiik itibar1 vardi. Ibn Tagriber-
di’nin (6. 874/1470) de bildirdigi tizere Seyh Miifid’in Biiveyhi emirleri
ve gevredeki Sii/Rafizi emirler iizerinde ¢ok biiyiik bir tesiri bulunmakta
ve “cevre hiikiimdarlar” ona saygi ve giiven duymakta idiler.!5 Bundan
maksat, Biiveyhilerin Bagdat digindaki diger kollart ile Musul ve gevresi-
ne hakim olan Hamdaniler olmalidir. Ciinkii Miifid’in tesir sahasini belir-
lerken ona gelen sorulardan bir kisminin Hamdanilerin hakim oldugu
bolgelerden geldigi bilinmektedir.16 Bu durum Bagdatin disinda yagayan
Siiler tizerinde de Miifid’in etkili oldugunu gostermektedir.

Miifid’in siyasetle iliskisini ortaya koymak bakimindan Siinni-Sii
catigmalarinin, bundan 6nce de Agtire matemi ve Gadir-i Hum bayrami
kutlamalarinin ayr1 bir yeri vardir. Gergekten $ia’nin en 6nemli dini ve si-
yasi siart olan bu giinlerin kutlanmasinin bir gelenek haline gelmesinde
donemin siyasilerinin yan1 sira Sif ulemasinin da biiytik katkilart olmustur.
Ciinkii Biiveyhi Emiri Muizziiddevle, boyle bir uygulamay: baglatmakla
sosyal hayatta Sif unsurlar1 6n plana ¢ikarmistir, ama bu uygulamanin bir
gelenek haline gelmesi ve biitiin Siilerce benimsenmesi, Miifid gibi Sii
ulemanin bu konudaki tutumlartyla belirginlesmistir.

a- Miifid ve Asiire Matemi

Hz. Hiiseyin’in gehit edilmesinden sonra 10 Muharrem giinii biitiin
miisliimanlarin nazarinda bir hiiziin giinii olarak kabul edilmigtir.17 Nite-
kim Hz. Hiiseyin’in kabrinin ziyaret edilmesi, onun oldiiriilmesinden he-

15 bn Tagriberdi, Nucumu’s-Zahire, IV, 258; ayrica bk. Hansara, Ravzatii’l-cennat, V1, 161.

16 Miifid’in eserlerinin 6nemli bir kismui gevre bélgelerdeki Siilerin ona yonelttigi sorulara veri-
len cevaplardan olugmaktadir. Musul (Mevsil), Meyyafarikin (Silvan) gibi Hamdanilerin ha-
kim oldugu bolgelerden de ona sorular gelmis ve bunlara cevap yazmustir.

17 Ibnir’l-Cevzi, ag.c., XIV, 150-151; Tbni’l-Esir, ag.c., VIIL, 549-550. Ancak Emeviler, farkh
bir gerekgeye dayanarak 10 Muharrem giiniinii bir huzur ve bayram giinii olarak degerlen-
dirmiglerdir. Ilk donemden itibaren, Siilerin matem giiniinii unutturmak ya da tesirini azalt-
mak tlizere bugiinii farkli bir tarihi arka plan ile eglence ve huzur giinii ilan etmislerdir.
(Birtini, el-Asdrii’l-Bakwye ‘an Kurini’l-hiliye, (ngr. C. Eduard Sachau), Leipzig 1923, s. 229-
230; Adam Mez, Onuncu Yiizydda Islam Medeniyeti, s. 87; Yusuf Sevki Yavuz, “Agtird”, DIA,
1V, 25-26; Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sii-Siinni Siyaseti, s. 102)
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men sonra bagladigi goriinmektedir.!8 Boyle olmakla birlikte Agure
giiniiniin resmi tatil olarak ilan edilmesi ve matem torenleri seklinde kut-
lanmas1 ilk defa Muizziiddevle zamanda baglamistirl® ve bu donem
Miifid’in genglik yillarina tekabiil etmektedir.

Sif ulemanin bu siirece katkisina gelince, eserlerinde Agtire matemi ve
Gadir-1 Hum bayramina istirakin 6nemini belirten ifadelere yer verdikleri
ve bu uygulamay1 tesvik ettikleri goriilmektedir.20 Mesela Miifid, gesitli
vesilelerle Astire giiniinde neler yapilmasi gerektigine atifta bulunmustur.
O, bugiin yapilmasi gerekenlerle alakal olarak sunlar1 sdylemistir: “Hicri
61 yilinda 10 Muharrem’de efendimiz EbG Abdullah el-Hiiseyin
oldiiriildi. Bugiin Muhammed soyunun ve taraftarlarinin ac1 ve hiiziinle-
rinin deprestigi giindiir. Bugiin, diinyevi lezzetlerden kaginmak, sikintili
ve kederli kimselerin yaptig1 gibi davranmak, giin batincaya kadar yiye-
ceklerden ve idceklerden uzak durmak; aksam ise daha ¢ok kederli kimse-
lerin yaptig gibi siit ve benzeri —lezzet vermeyen- gidalarla a¢hig: gider-
mek gerektigi seklinde bir takim haberler sadik imamlardan rivayet edil-
migtir. Bugiin, Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmek, orada Hz Muhammed
ve soyuna ¢okga salat-ii selam getirmek, onlarin diigmanlarina lanet etmek
suretiyle Allah’a igtenlikle yalvarmak miistehaptir.”2! Bu ifadeleriyle
Miifid, Aglre giiniiniin bir matem havasi i¢inde kutlanmasini, Hiiseyin’in
kabrinin mutlaka ziyaret edilmesini ve bu ziyaret sirasinda giiniin anlam
ve Onemine uygun bir davranig i¢inde bulunulmasina dikkat ¢ekmis,
boylesi bir ziyareti gergeklestiren kimseye biiyiik ecirler verilecegine igaret
etmigstir. Ayrica o, bu konuyla alakali olarak:22 “Astire giiniinde Hiiseyin’i

18 Nitekim Tevvablin hareketi taraftarlarindan Siileyman b. Surad ve adamlarinin, 65/ 684-
85°de, Hz. Hiiseyin’in kabrine gelip burada bir giin ve bir gece gegirdikleri, bu zaman zarfin-
da Hz. Hiiseyin’in ¢ldiiriilmesinden dolay1 aglayip sizlandklari, kendisine yardim edemedik-
lerinden dolayr Allah’tan af diledikleri belirtilmektedir. Bu durum Hz. Hiiseyin’in kabrinin
ilk dénemden itibaren ziyaret edildigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Genig bilgi igin
bk. Hasan Onat, Emeviler Devri Sit Haveketlers, s.82-84.

19 1bnivl-Cevzd, el-Muntazam, XIV, 150-151; 1bniv’l-Esir, el-Kiamil, VIIIL, 549-550.

20 Adam Mez, Onuncu Yiizydda Islim Medeniyeti, s. 88.

21 Miifid, Mesdrru’s-Sia, s. 43-45.

22 Miifid, ag.e., 44-45. Miifid’in burada zikrettigi haberleri, hocast Ibn Kuleveyh’in Kamsilu’s-
ziydrdt adh eserinden naklettigi anlagilmakradir. (krs. Tbn Kuleveyh, Kamilu’z-ziydrat, s. 174)
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ziyaret eden Allah’t arsinin tizerinde ziyaret etmig gibidir”, “Astire giiniin-
de Hiiseyin’i (as.) ziyaret eden ve sabah oluncaya kadar yaninda geceleyen
kimseyi Allah, Hiiseyin ile birlikte sehit edilmig gibi kiyamet giiniinde ge-
hitler i¢inde hagreder.”; “Agtire giiniinde Hiiseyin’i (as.) ziyaret eden bir
kimsenin onceki ve sonraki biitiin giinahlarini Allah bagislamistir.”, “Her
kim Resulullah ve soyunun; Emiru’l-mi’minin, Fatima ve Hasan’in
hakkini vermek isterse Astire giinii Hiiseyini (as.) ziyaret etsin.” gibi bazi
haberler de nakletmistir.23

Miifid, Kerbela’nin faziletine dair bir takim haberler nakletmis ol-
manin yaninda24 bizzat Hiiseyin’in kabrinin ziyaret edilmesinin dini bir
vecibe oldugunu bildirmigtir. Nitekim Muhammed el-Bakir’dan gelen bir
rivayete gore; “Bizim siamiz Hiiseyin b. Ali’'nin (as.) kabrini ziyarete git-
sin. Ciinkii oraya gitmek, Hiiseyin’in Allah tarafindan imam tayin edildi-
gini kabul eden her miimine farzdir”25 denilerek Hiiseyin b. Ali’nin kab-
rinin mutlaka ziyaret edilmesi gerektigine vurgu yapimistir. Ayrica
Miifid, Hiiseyin’in kabrinin ziyaret edilmesi durumunda kiginin 6mriiniin
uzayacagini,26 iizgiin ve kederli bir kimsenin ferahlayacagini,?” giinah-
larinin azalacagini ve biiyiik sevaplar kazanacagini?8 belirten rivayetlere
yer verdikten sonra, hangi zamanda ne kadar sevap verilecegiyle alakal bir
takim ayrintilar1 da zikretmistir.29 Ancak Miifid’in Aglire giiniinde yapil-
mast gerekenlerle alakali agiklamalarinda en fazla dikkati ¢eken husus,
Hiiseyin’in kabrini ziyaret etmeyen bir kimsenin dininin ve imanmnin ek-
sik olacag: seklindeki rivayetlerdir.30 Diger taraftan Miifid, Kerbela ziya-
retinin gelisi glizel bir ziyaret olmadigini, bu ziyaret esnasinda dikkat edil-
mesi gereken bir takim hususlarin bulundugunu; gusiil, Kerbela’ya giris,

23 bk. Miifid, Kitabii’l-Meziy, s. 51-52.

24 bk. Miifid, ag.c., s. 23-25

25 bk. Miifid, ag.¢., s. 26; ayrica bk. Ibn Kuleveyh, ag.¢., s. 121.
26 bk. Miifid, ag.c., s. 32-33.

27 bk. Miifid, ag.e., s. 34-35.

28 bk. Miifid, ag.c., s. 36, 38.

29 bk. Miifid, ag.c., s. 39-55.

30 bk. Miifid, ag.c., s. 56.
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kabri ziyaret, burada kilinacak namaz ve yapilacak dualar hakkinda da bil-
gi vermekte,3! adeta bu ziyareti bir seremoni gekline sokmaktadir.

Sonug olarak, Sii ulema, ortaya koyduklar: eserlerde Astire giintiniin
biitiin Siiler tarafindan bir matem giinii olarak ihya edilmesini, dini bir ve-
cibe olarak ortaya koymus ve Mizziiddevle’nin girisimleriyle baglayan bu
uygulamanin devam etmesini tegvik etmigtir. 10 Muharrem olaylar1 vuku
bulduklar1 donemde tamamen siyasi konjoktiiriin bir sonucu olarak zuhur
etmig olmalarina ragmen32 belli bir dénem sonra dini ve itikadi bir igerik-
le kutlanmasi, din-siyaset iligkisini gostermesi bakimindan giizel bir 6rnek
tegkil etmektedir.

b- Miifid ve Gadir-i Hum Bayram

Gadir-1i Hum,33 hemen hemen biitiin $ii gruplara gore, Hz. Peygam-
ber’in Hz. Ali’nin imametini agikladig1 yerdir. Veda Hacca doniisii (18
Zilhicce 10 / 17 Mart 632), ashinda dinlenmeye elverisli bir yer olmadig:
halde 6nemli bir hususu bildirmek maksadiyla burada konaklamis, bu
sirada kendisine indirilen her ayeti teblig etmesini emreden bunu yap-
madig takdirde elgilik gorevini yerine getirmis sayilmayacagini belirten
ayet3# nazil olmugtur. Bunun iizerine Hz. Peygamber, ileride ve gerideki
kafileler de dahil olmak iizere biitiin ashabin toplanmasini emretmis, her-
kes geldikten sonra 6gle namazini kildirmig ve yeni gelen 4yeti teblig ede-
rek tarihi bir konugma yapmugtir. Sif kaynaklarin belirttigi iizere bu konus-
mada Hz. Peygamber, “sakaleyn hadisi” diye meshur olan; “Size paha bi-

31 bk. Miifid, ag.c., s. 96-106.

32 bk. Hasan Onat, EmevilerDevri Sii Hareketlers, s. 63-76.

33 Gadir-i Hum, Hz. Ali’nin imimetinin agiklandig1 yer olmasi agisindan $ii gruplar nezdinde
tarihi 6nem tagtyan bir yerdir. Burasi Mekke ile Medine arasindaki Cuhfe mevkiine 4 km ka-
dar uzaklikta olup sik sik yagan yagmurlar sebebiyle bataklik ve sazlik haline gelmis bir gol-
ciikten ibarettir. Bagta Imdmiyye olmak iizere hemen hemen biitiin Sit gruplara gore Hz. Pey-
gamber Veda hacc1 doniigii (18 Zilhicce 10/ 17 Mart 632), ashinda dinlenmeye elverigli bir
yer olmadig: halde 6nemli bir hususu bildirmek maksadiyla burada konaklamug, kendisine in-
dirilen bir vahiy (el-Maiide 5/ 67) dogrultusunda biitiin sahabeyi toplamug, onlara bir konug-
ma yapmug ve Hz. Ali’yi kendisinden sonra halef tayin etmistir. Gadir-i Hum hakkinda genis
bilgi i¢in bk. Ethem Ruhi Figlali, “Gadir-i Hum”, DIA, XIII, 279-280)

34 e]-Maide 5 /67.
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¢ilmez iki ey birakiyorum: Allah’in kitabini ve Ehl-i beytimi... Benden
sonra bunlara sarilirsaniz asla sapikliga diigmezsiniz” seklindeki sozlerini
soylemigtir. Resul-1 Ekrem, konugmasini bitirdikten sonra Hz. Al’yi sag
tarafina almug, elini tutup kaldirmig ve soyle demis: “Ben kimin mevlasi
isem Ali de onun mevlasidir. Allahim, onu seveni sev, ona diigman olana
diigman ol!” Hz. Peygamber’in bu agiklamalarindan sonra orada bulunan-
lar sirastyla gelip Hz. Alr’yi tebrik etmigler, bunlar arasinda Hz. Eba Be-
kir, Omer ve o anda Ali’nin imimeti hakkinda bir siir séyleyen Hassan b.
Sabit de varmig.3> Mevla hadisi ve Sakaleyn hadisi seklindeki bu rivayet-
lerin Siinni baz1 kaynaklarda da nakledildikleri goriilmektedir. Ancak bu
kaynaklarin hig biri buradaki ifade edilen sozleri Siilerin anladig: gibi Hz.
Ali’nin imAmeti ve hilafeti igin bir delil olarak degerlendirmemistir. Ozel-
likle s6z konusu rivayette gecen “mevla” kelimesini, imam ve halife an-
laminda degil, dost, efendi arkadag anlaminda yorumlamiglardir.36

Miifid’e gbre Hz. Al’nin imametinin en 6nemli nakli delillerinden bi-
r1 Gadir-1 Hum hadisesidir. O, eserlerinde Gadir-1 Hum hadisesine ve bu-
rada zikredildigi ifade edilen ilgili rivayetlere ayr1 bir ehemmiyet vermis-
tir.37 Nitekim o, “Sakaleyn Hadisi” hakkinda bir risale telif ettigi gibi,
“Mevla” kelimesinin anlami hususunda da iki miistakil risale kaleme almistir.
Ona gore, Hz. Peygamber’den sonra -fasilasiz bir gekilde- Hz. Ali’nin
imametine delilet eden delillerden en 6nemlisi “Ben kimin mevlasi isem Ali
de onun mevlasidir” seklinde Gadir-1 Hum’da ifade edilen hadistir. Bu ha-
diste zikredilen mevla kelimesinin ne anlama geldigi hususunda Sia ile Ehl-i
Stinnet ve Mutezile alimleri ihtilaf etmistir. $ia bunun Hz. Al’nin imameti
ve hilafetine delil oldugunu iddia ederken, digerleri mevla kelimesinden
imamet anlamini ¢tkarmanin isabetli olmayacagini ileri stirmiiglerdir. Miifid,
boyle bir tartigmanin uzantist olarak Aksdmii’l-mevia fi’l-lisin38 ve Risale fi

35 bk. Miifid, el-Mukni‘a, s. 203-204; a.mlf., el—fV;ﬁd, s. 95-96; a.mlf., el-Mesdrru’s-Si’a, s. 38-
39; Ethem Ruhi Figlah, “Gadir-i Hum”, DIA, X111, 279-280.

36 Bu iki hadisin hadis kaynaklarindaki yerleri ve yorumlanma sekilleri hakkinda genis bilgi i¢in
bk. Hayati Aydin, Gadirilhum, Istanbul 2001, 5.29-54.

37 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevld, (ngr. Muhammed Riza el-Hiiseyni), nagirin mukaddimesi, s. 5.

38 Necgl, Ricdl, 329: Ton Sehragtib, Mealim, s. 113.
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ma’ne’l-mevid adinda iki risale kaleme almistir. Bunlarin ilkinde Miifid,
mevla kelimesinin; “el-evla br’t-tasarruf™ (yonetime oncelikli olarak layik
olma), kole sahibi, azat olunmug kole, kole azat eden kisi, amca oglu,
yardimci, vb. on anlama geldigini, bunlar arasinda hadiste zikredilen an-
lama en uygun olaninin “el-evld bi’t-tasarruf” anlami oldugunu, dolayisiy-
la burada zikredilen mevla kelimesinin Hz. Al’nin Hz. Peygamber’den
sonra bu ige en layik kimse oldugunu gosterdigini ileri siirmiistiir.39 Ikin-
ci risalede ise Mifid, “mevla” kelimesinin imimete delaletini inkar eden
Ebt Hégim el-Ciibbat’ye mensup bir grup Mutezili kelaimc1 (Behgemiyye)
ile yaptig1 miinazaray1 kaleme almigtir.40 Burada o, “mevla” kelimesinin
Arap siirindeki kullanimlarini delil gostererek; Ahtal, Kiimeyd b. Zeyd ve
Hassan b. Sabit gibi meshur Arap sairlerinin siirlerinden 6rnekler vermis
ve kendi goriigiinii ispata ¢aligmugtir. Ayrica Ehl-i beyt mensuplarinin hep-
sinin “mevla” kelimesini imamet anlaminda anladiklarini da ileri siir-
miigtiir.4! Bu itibarla Miifid’in, Gadir-i Hum giiniine ve burada Hz. Pey-
gamber tarafindan ifade edildigi belirtilen hadislere, Sii imamet nazariye-
sini agtklamada biiyiik ehemmiyet verdigi anlagilmaktadir.

Miifid, Gadir-i Hum giiniiniin bayram olarak kutlanmasin tegvik et-
tigi ve bugiiniin $ii inanci agisindan 6nemini vurguladigy, ilgili bir takim
rivayetlerden hareketle bugtinde yapilmasi gerekenleri agikladigr gortiliir.
Nitekim o, Imdmiyye Siasina gore énemli tarih, giin ve geceleri agikladig
el-Mesdrru’s-Si‘a adli eserinde en genig yeri Gadir-1 Hum giiniine ayirmig
ve bunun hakkinda detayli bilgiler vermistir. $oyle ki:

“Hicretin 10. yili Zilhicce aymn 18. giinii Resulullah (as.), biitiin
timmetin liderligi i¢in imdmet ahdini Ali b. Abi Talib’e teslim etti. Bu hadi-
se, Veda Haccr doniigiinde Gadir-i Hum’da gergeklesmistir. Ashab top-
landiktan sonra Resulullah onlara hitap etti ve nasihatta bulundu, sonra biz-
zat Al’yl (as.) onlara gosterdi. Nazil olan ayetler dogrultusunda, ona itaat
etmelerinin farz oldugunu agikladi. Bunun akabinde sunlar1 soyledi: “Ben
kimin mevlast isem Ali de onun mevlasidir. Allahim! Onu seven kimseleri

39 Miifid, Aksdmii’l-Mevid fil-lisén, s. 35-43.
40 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevld, nagirin mukaddimesi, s. 4.
41 Miifid, ag.e., s. 16-40.

208



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

sev, ona diigmanhk yapanlarin diigmani ol, ona yardim edenlere sen de
yardim et, onu yardimsiz birakanlar1 sen de yardimsiz birak” Daha sonra
Resulullah, halka hitap ettigi yerden indi ve topluluga, Miisliimanlarin emir-
liginin Hz. Ali’ye teslimi vesilesiyle onu tebrik etmelerini emretti. Onu ilk
tebrik eden Omer b. Hattab oldu. Omer soyle dedi: “Seni tebrik ederim Ey
Ebti Talib’in oglu! Benim ve tiim Miisliimanlarin mevlasi oldun.*2

Miifid, bu olayin akabinde Hassan b. Sabifin bugiiniin anlam ve
onemini belirten, Ali’nin miiminlerin mevlasi, imami ve 6nderi oldugunu
agiklayan bir giir okudugunu nakletmistir. O, boylesi bir giirin Hz. Pey-
gamber’in huzurunda okunmasini ve Peygamber’in buna itiraz etmemesi-
ni, mevla kelimesinin imam ve 6nder anlamina geldigine dair bir delil ola-
rak ileri stirmiigtiir.#3 Hassan’in siirinden sonra Hz. Peygamber, yeni nazil
olan “Bugiin sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, {izerinizdeki nimetimi ta-
mamladim ve sizin igin din olarak IslAm’t setim.”* ayetini okuyarak
sozlerini tamamlamistir. Miifid, bu tarihi malumati naklettikten sonra
sozlerine $oyle devam etmigtir:

“Bugiin biiyiik bir bayram giiniidiir. Ciinkii Allah bugiin, hiiccet ola-
rak Hz. Alr’yi izhar etti; onun, Nebisinin bir vasisi ve halefi oldugunu
agiklad1 ve insanlarin yonetilmesinde ahdin ona verilmesinin vacip oldu-
gunu bildirdi. Bu itibarla bugiin, nimetin biyiikliigii sebebiyle Allah’a
stikiir etmek maksadiyla orug¢ tutmak miistehaptir. Ayrica bugiin zeval
vaktinden 6nce nafile olmak tizere iki rekat namaz kilinmasi, sonrasinda
Allah’a hamd edilmesi, Hz. Muhammed’e ve soyuna dua edilmesi de
giizeldir. Bugiin daha fazla sadaka vermek ve miiminlere karsi seving
gostermek giinahlar1 azaltir.”45

Miifid, Gadir-1i Hum giiniiniin 6nemini ifade etmek iizere bugiinde
vuku bulan bagka olaylar1 da zikretmig ve boylece Siilerin bugiinii bayram
olarak kutlamalarinin ne denli isabetli oldugunu ifade etmistir. Buna gore

42 Miifid, Mesarru’s-Si‘a, s. 38-39.

43 Miifid, Risale fi ma’ne’l-mevid, s. 20-22.

44 ¢l-Maide 5/ 3.

45 Miifid, Mesdrrn’s-Si‘a, s. 39-40; krs. Miifid, Indmiyye Siasina Gire Onemli Towih Giin ve Ge-
celer; (trc. M. Ali Biiyiikkara), Canakkale 1999, s. 23-24.
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Gadir-1 Hum giintinde yani Zilhicce’nin 18. giiniinde yukarda ki olaydan
ayr1 olarak su hadiseler de vuku bulmugtur:

“Osman b. Affan, h. 34 yilinda 82 yasinda iken bugiin oldiiriildii. Ce-
sedi evinden gikarildi ve Medine mezbeleliklerinden birine atildi. Ensar ve
Muhacirden hi¢ kimse, korkularindan dolay1 onu defnetmeye cesaret ede-
medi. Defin ancak ii¢ giin sonra ger¢eklesti. Atildig1 yerden gizlice alindi
ve Hagg-u Kevkeb denilen Medine Yahudilerinin kabristanina defnedildi.
Muaviye b. Ebt Siifyan hilafete gegince bu kabristan1 Miisliimanlarin kab-
ristantyla birlestirdi.46

Yine bugiin insanlar Osman’dan sonra Emirw’l-mi’minin Ali b. Ebi
Télib’e (as.) biat etti. Boylece liderlik, hem batini hem de zéhiri olarak
Hz. Ali’ye gegmig oldu. Biitiin herkes, Alnin imameti hususunda kendi
istek ve rizalariyla goriig birligine vardilar.

Musi b. Imran (as.) bugiin sihirbazlara {istiin geldi. Kiiftir ve sapik-
lik ehlinden ola Firavun ve ordusunu Allah bugiin bozguna ugratti. Allah
yine bugiin Ibrahim’ (as.) atesten kurtardi. Kur’an’da belirtildigi gibi,
atesi onun igin serin ve sakin bir hale getirdi. Yine bugiin, M{isi (as.) ken-
disine vasi olarak Ytiga b. Ntin’u tayin etti ve gahitler huzurunda onun fa-
ziletinden bahsetti. Yine bugiin Isi b. Meryem (as.) Sem‘tin es-Sifi’ya va-
siyetini verdi.4” Bugiin Stileyman b. Davud (as.), Asafb. Berhiya’y1#8 ken-
disine vekil olarak tayin ettigini raiyyesine agikladi; onun faziletini, ayet ve
beyyinelerle izah etti. Bu giin, bereketi ¢ok olan biiyiik bir giindiir™+®

Miifid’in yukarda ki ifadelerinde goriildiigii tizere Gadir-i Hum
giiniiniin Sii-TmAmi anlayista ¢ok ayri bir yeri bulunmaktadir. Sii anlayisa

46 Hz. Osman’in defnedildigi Yahudi mezarli1, Miislimanlarin Baki kabristanina bitisik olup
arada bir duvar bulunuyordu. Muaviye, saltanati sirasinda 6nce bu duvar yiktirmig ve bu me-
zarhig1 Baki ile birlestirmisti. Daha sonra Miisliimanlar, resmi bir emir ile 6liilerini bu me-
zarhiga gdmmeye bagladilar. Béylece mezarhk tiimiiyle Miisliimanlara ait olmus oldu. (bk. Ta-
beri, Taribw’l-umem ve’l-miiliik, V, 432-434)

47 Seyh Sadtik’un rivayet ettigi hadislerde Sem‘tin es-Safa’min Hz. Is&’nin vasisi oldugu bildiril-
mektedir. (bk. Kemdlw'd-din, s. 104-105, 266, 319)

48 Seyh Saduk, Asaf b. Berhiya’mn Hz. Siileyman’in vasisi oldugunu bildirmistir. (bk.
Kemilwd-din, s. 262, 219)

49 Miifid, Mesdrru’s-Sia, s. 40-41.
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gore bir ¢ok Peygamber, kendilerinden sonraki vasilerini veya haleflerini
bugiinde agiklamiglardir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in kendisinden sonra
yerine gegecek olan kimseyi bugiin agiklamig olmasi, aslinda devam ede
gelen bir gelenektir.

Ancak Miifid, Astre giiniiniin 6nemiyle alakali olarak imamlara ait
pek ¢ok rivayet nakletmis olmasina ragmen, Gadir-1 Hum’la alakali olarak
benzeri rivayetler nakletmemis olmast dikkat ¢ekicidir. Ornegin Kitibii’l-
Mezdrda, Gadir-1 Hum giinii yapilmast gereken bir takim igleri kendi
goriigii olarak agiklamaktadir:

“Gadir giiniinde Emirii’l-mi’minin’in kabrine veya Kife mescidine
gelinir ya da kigi bulundugu mekanda; giiniin baglangicinda gusiil etsin,
zeval vaktine yarim saat kalinca iki rekat namaz kilsin ve her bir rekatta fa-
tihadan sonra on defa olmak iizere “Kul huve’l-lahu ahad” (Thlas Suresi),
“InnA enzelna” (Kadir Suresi) ve Ayete’l-kiirsi’yi okusun. Selam verdikten
sonra gu duay1 okusun” diyerek uzunca bir dua nakletmigtir.50

Burada dikkatimizi ¢eken husus, Gadir-i Hum giiniiniin 6nem ve fa-
zileti, bugiinde yapilmasi gereken ibadetler ve benzerleri hakkinda
imamlardan bir takim haberlerin nakledilmemis olmasidir. Bu durum,
Gadir-1 Hum kutlamalarinin dordiincii hicri asirda baglamasi ve zamanla
bir gelenek haline gelmesiyle alakali olabilir. Zira baglangigta Gadir-i
Hum’a bu denli onem atfedilmezken, imamlardan sonraki bir donemde
on plana ¢ikarildigr anlagilmaktadir.

Stinni kesim, Biiveyhilerin nispeten gii¢ kaybetmeye baglamalariyla
birlikte Siilerin Astire matemi ve Gadir-i Hum bayramlarina kargilik ayni
mahiyette giinler ihdas etmiglerdir. Siilerin 10 Muharrem’t Aglire matemi
ve 18 Zilhicce’yi de Gadir-i Hum bayrami olarak kutlamalarina kargilik
Siinni kesim, biri Muhtar es-Sakafi isyani sirasinda oldiiriilen Mus‘ab b.
Ziibeyr’in 6liim tarihi 18 Muharrem’i onun tiirbesini ziyaret giinii yapa-
rak; digeri de Hicret sirasinda Hz. Muhammed ve Hz. Ebt Bekir’in bir
magaraya girerek miigriklerin takibinden kurtulduklar1 giin olan 26 Zil-
hicce’yi (yevmii’l-gar) anma ve bayram giinii kabul ederek onlarin uygu-

50 Miifid, Kitdbii’l-Mezdr, s. 90-95; a.mlf. el-Mukni‘a, s. 203-207.
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lamalarina yaklagitk otuz yil sonra (389/998) karsilik vermislerdir.5!
Sitinnilerin Siilere kargilik vermede bu kadar gecikmesinin sebebi, done-
min sosyo-politik yapist olsa gerektir. Zira Siinni kesim, Halife Kadir-Bil-
lah’in akalli siyaseti sayesinde nispeten giiglenmeye baglamig ve $it uygula-
malara alternatif uygulamalar ithdas etmenin gayreti i¢ine girmigtir.

¢- Miifid ve Sii-Siinni Catismalarindaki Rolii

Biiveyhiler doneminin en belirgin yonlerinden biri, hig siiphesiz bu
donemde zuhur eden S$ii-Siinni ¢atigmalarmin fazlaligy ve Siiler ile
Siinniler arasindaki ¢ekismenin kronik bir hal almasidir. Nitekim kaynak-
larda, ozellikle Agtre ve Gadir-1 Hum bayramlarinin kutlanmasi sirasinda
Bagdat’ta 389/998, 392/1002, 406/1015, 407/1016 ve 408/1017 yil-
larinda iki kesim arasinda ciddi ¢atismalarin vuku buldugu bildirilmekte-
dir. Biiveyhiler takip ettikleri siyasetle, bir bakima Siinni-S$ii ¢atigmalarina
davetiye ¢ikarmug, aralarindaki husumetin artmasina zemin hazirlamistir.
Onlarin bu konudaki uygulamalar: dikkate alindiginda, dengenin Siiler le-
hine degistigi, Siinniligin hilafet merkezi olan Bagdatta bile Sii 6gelerin
on plana ¢ikmaya bagladigi goriiliir. Daha once belirtildigi iizere,
Biiveyhilerin Bagdat’a hakim olmasiyla birlikte Bagdat’taki demografik
yap1 yavag yavag Siiler lehine degismeye baglamustir. Biiveyhiler 6ncesinde
Bagdat'ta Siilerin yogun oldugu bolge sadece Kerh mahallesi iken zaman-
la Bagdat'in diger mahallelerinde ve 6zellikle BabitTak’ta Sii niifusu agir1
bir sekilde artmustir.52 Bu itibarla bu donemde zuhur eden $ii-Siinni
catigmalarimin $if ayaginin Kerh ve Babi’tTak mahallerinin olmasi te-
sadiifi degildir. Bu niifus artisinda Biiveyhilerin takip ettigi $ii yanlsi si-
yasetin rolii biiyliktiir. Ancak bunun yaninda, Siiler agisindan Bagdat'in si-
yasi, kiiltiirel ve ilmi agidan agirhik kazanmasinin da 6nemli bir katkist ol-

dugu soylenebilir.

Muizziiddevle doneminde baglayan Agtire matemi, Gadir-1 Hum bay-

51 bk. Ibni’l-Cevzl, el-Muntazam, XV, 14; Ibniv’l-Esix, el-Kdmil, 1X, 155; Ibn Kesir, el-Bidaye,
11/325-326; Siileyman Geng, “Halife el-Kadir’in Siinni Siyaseti”, s. 223-24.
52 Adam Mez, Onuncu Yiizyddn Islim Medeniyeti, s. 86.
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rami, $il ezani53 ve $ia’ya ait bazi mekanlarin kutsanmasi gibi uygulama-
lar Siinnilerle Siiler arasinda bir takim ¢atigmalarin ¢ikmasina zemin hazir-
lamug, Bagdat’ta huzursuzluklarin ¢itkmasina ve her iki taraftan insanlarin
oldiiriilmesine sebebiyet vermigtir. Burada Miifid’in isminin zikredildigi
Siinni-$ii ¢atigmalari, bunlarin nedenleri, bilahare Miifid’in bu olaylarda
ne tiir bir katkisinin oldugu agiklanmaya ¢ahigilmistir. Bagdat’ta zuhur
eden $ii-Siinni gatigmalar1 sebebiyle Miifid’in 392/1002 ve 398/1008 yil-
larinda olmak iizere iki kere siirgtine gonderildigi belirtilmigtir.54

ca) 392/1002 yilz olaylar:

392 yih olaylarini nakleden Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), bu yilin Rama-
zan ayinda Bagdat’ta biiyiik bir fitne ¢iktigini, pek ¢ok yagmalama olayinin
vuku buldugunu ve ahlaksizligin her tarafa yayilldigini bildirmistir.55 O, bu
yilda vuku bulan ve miiellifimiz Miifid’in de isminin zikredildigi olaylar
hakkinda gu bilgileri vermigtir: “Ayyarin (serserilerin, bagibog kimselerin) fa-

53 Ezanin lafizlari ve okunmast hususunda Ehl-i Siinnet arasinda tam bir birlik olmasina ragmen
Sia’min bu konuda farkl uygulamalarinin oldugu goriiliir. $ia’ya gore, “Hayye ale’l-felah” ifa-
desinden sonra “Hayye ald hayri’l-amel” lafizlar1 eklenerek iki defa tekrar edilmektedir. Onla-
ra gore bu lafizlar baglangigta ezan metninde bulunmakta iken Hz. Omer, Miisliimanlarin da-
ha ¢ok namaza yonelip cihad: terk etmemeleri ig¢in onu metinden ¢ikarmistir. (bk. Figlals,
Imdmiyye Siast, s. 229-230) Yine $ii gevrelerinde ikinci sahadet ciimlesinden sonra iki defa
okunan “Eshedii enne Aliyyen veliyyullah” veya “Eshedii enne Aliyyen emiru’l-mi’minine
hakken” gibi ifadeler, Sia’nin meshur ve sahih rivayetlerinde yer almamC ve ezanin sozlerin-
den sayilmamistir. Bununla birlikte bu climlenin okunmas: $ia alimleri arasinda fiili bir tas-
vip gormiiy ve yaygmnlik kazanmistir. (Abdurrahman Cetin, “Ezan”, DIA, XII, 37)
Biiveyhiler doneminde Siilerin kendilerine ait mescit ve benzeri mekanlarda “Hayye ale’l-hay-
ri’l-amel” ifadesiyle birlikte ezan okumaya bagladiklari anlagilmaktadir. Zira Halife Kaim-Bi-
emrillah, 448 yilinda Bagdat’ta $iilerin ¢ogunlukta bulundugu Kerh bolgesi mescitlerinde ve
yine Siiler igin kutsal sayilan Meshedii’l-Atika ve Mekébir-i Kureys gibi mekanlarda ezanla
birlikte “es-Selatii hayr mine’n-nevm” ibaresinin okunmasini ve “Hayye ala hayri’l-amel” iba-
resinin terk edilmesini emretmistir. (ibnii’l—Cevzi, ag.e., XVI, 7-8; Ibniv’l-Esir, ag.e., 1X,
632) Bu yasaklama emri, daha 6ncesinde buralarda $ii ezan1 okundugunu gostermektedir.
(Metin Bozkus, Biiveyhiler veSitlik, s. 136-137)

54 bk. Ibnii’l-Cevz, ag.e., XV, 33; 15/58-59; Ibniv’l-Esir, ag.e., IX, 178. Ancak Miifid’in ¢/-Ce-
mel adli eserini negreden Seyyid Ali Mir Serifi, Miifid’in h. 389, 393 ve 408 veya 409 yillarin-
da olmak iizere ii¢ kere siirgiine gonderildigini belirtmektedir. (bk. Miifid’in el- Cemel, (ngr.
Seyyid Ali Mir Serifi), nagirin mukaddimesi, s. 20)

55 Tbniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 32; 1bniv’l-Esir, el-Kdmil, VIIL, 171.
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aliyetleri ve Bagdat’taki diizensizlik ¢ok artmisti. Ayyarin iginde bir Abbasi
ile bir Alevi de vardi. Bunlar kanigiklik ¢ikartiyor, yagmalama yapiyor;
diikkan ve igyerlerine saldiriyor ve insanlar1 oldiiriiyorlardi. Halkin ileri ge-
lenleri zor durumda kalmisti. Bunun iizerine Bahiiiddevle, Ebt Ali b. Ustiz
Hiirmiiz Amidir’]-Cuyls'u durumu diizeltmesi igin Irak’a gonderdi. O, 17
Zilhicce 392 Sali giinii Bagdat’a girdi. Amidir’l-Cuyts, yagmalamalara
katilan Abbasi ile Alevi’yi birbirine baglayarak nehre atti. Tiirklerden bir
grup insan1 da nehre atti. Siinni ve Siilerin mezheplerini izhar etmelerini ya-
sakladi. Durumun sakinlesmesinden sonra Amidu’l-Cuytis, S$iilerin fakihi
Ibni’l-Muallim’i/ $eyh Miifid’i Bagdat’tan uzaklagtirds.”s6

Ibnit’l-Esir (6. 630/1233) ise, 392 yili ¢atigmalarinin 391 yilinda,
once Tiirklerin, Sultanin naibi Ebt Nasr Sibtira kars: isyan ettiklerini ve
Ebt Nasr’1 Bagdat'tan kagirdiklarini bildirir. Sonra Tiirklerle Kerh mahal-
lesi sakinleri arasinda gatigmalarin bagladigini ve Tiirklerden pek gok kim-
senin Oldiigiinii, bu sirada Bagdat'n Siinni kesiminin Kerh halkina karg
Tiirklere yardim ettigini, ancak yeterince bagar1 saglayamadiklarini,
catigmalar daha da vahim bir hal alinca halkin 6nde gelenlerinin durumu
halletmek iizere araya girdiklerini ve olaylarin ancak boyle yatistirilabildi-
gini bildirmektedir.57 Yine Ibn Kesir, 392 yilinda vuku bulan olaylar1 séyle
nakletmigtir: “Bahaiiddevle’nin naibi, Bagdat’tan uzaklaginca buradaki
diizen yine bozuldu. Ayyar Bagdata geri dondii ve sokaklarda ortaya
giktr. Catigmalar siddetlendi; pek ¢ok kimse oldiirtildii, mallar yagma-
land1, meskenler yakildi. Bu durum Bahatiddevle’ye ulaginca durumu kon-
trol altina almasi i¢in Amidi’l-Cuyts’u tekrar Irak’a gonderdi. O, Bag-
dat’ta diizeni sagladi, bozgunculuk yapanlar1 engelledi ve insanlar boylece
giivende oldular.”s8 Ancak Ibnii’l-Esir, Miifid’in siirgiine gonderilmesinin
393 yili olaylarindan sonra gergeklestigini belirtir. O, 393 yili Ramazan
ayinda Bagdat’ta biiyiik bir fitnenin zuhur ettigini, ayyar ve miifsitlerin
her tarafa yayildigimni belirttikten sonra Bahaiiddevle’nin bu olaylara

56 ibnir’l-Cevzi, ag.c., XV, 33.
57 Ibniv’l-Esir, ag.e., IX, 168.
58 [bnit’l-Esir, ag.c., IX, 171.

214



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

miidahale etmek iizere Amidirl-Cuytsu Irak’a gonderdigini, fesat ¢ika-
ranlart sindirdigini, $ii ve Stinnilere mezheplerini izhar etmelerini yasak-
ladigint ve olaylar yatistirildiktan sonra Imamilerin fakihi olan Ibnii’l-Mu-
allim’in (Miifid’in) Bagdat’tan uzaklagtirildigini bildirmigtir.59

Su halde Ibnii’l-Cevzi, 392 yilinda vuku bulan gatigmalar sebebiyle
Miifid’in siirgiine gonderildigini agiklarken Ibnir’l-Esir, bu siirgiiniin 393
yili Ramazan ayinda zuhur eden olaylardan sonra vuku buldugunu bildir-
mektedir. Ancak Miifid’den bahseden diger aragtirmacilar Miifid’in ilk de-
fa stirgiin ediliginin 392 yilinda vuku buldugunu agiklamaktadirlar.60 An-
cak s6z konusu kaynaklarda olaylarin zuhuruyla Miifid’in nasil bir iligkisi-
nin olduguna dair ayrintili bir agiklama bulunmamaktadir. Bununla birlik-
te “...Amidii’l-Cuytig, hem Siinnileri hem de Siileri kendi mezheplerini iz-
har etmeyi yasakladi..”¢1 denilmektedir. Bu ifadelerden s6z konusu olay-
larin Siilerin kutlamalar1 ve bunlara mukabil Siinnilerce ihdas edilen kut-
lamalar sebebiyle ¢iktigr anlagilmaktadir.62 Muhtemelen bu kargilikli kut-
lamalar, Siilerle Siinniler arasindaki husumeti artirmig ve yeni gatigmalarin
¢tkmasina zemin hazirlamistir. Bunun neticesinde Amidii’l-Cuytig, hem
Sit hem de Siinnilere bugiin ve bayramlarin kutlanmasini engellemis, hem
de iki tarafin mezheplerini ve inanglarini alenen séylemelerini, bunun pro-
pagandasini yapmalarini yasaklamigtir.

Miifid’in bu olaylarin ¢ikmasinda her hangi bir tegvik ya da tahriki-
nin bulunduguyla alakal bir bilgiye sahip degiliz. Bize gore Miifid, Sii-
Imamilerin dini ve siy4si lideri olmasi sebebiyle, zuhur eden bu gatigma-
lardan sorumlu tutulmug ve Siinni kesimi yatigirmak igin bir miiddet

Bagdat’tan uzaklastirilmig olmalidir.

cb) 398/1007 Yz Olaylar:

Miifid’le dogrudan iligkisi bulunan diger bir olay da 398/1007 yilin-
da Bagdat’ta yaganan hadiselerdir. S6z konusu tarihte zuhur eden hadise-

59 Ibni’l-Esir, ag.e., 1X, 178.

60 Bu konuda 6rnek olarak bk. Miifid’in el-Cemel, (ngr. Seyyid Ali Mir Serif?), nagirin mukaddi-
mesi, s. 20.

61 ibnir'l-Esir, ag.c., IX, 178; Ibnir’l-Cevzi, ag.c., XV, 33.

62 1bni’l-Cevzi, ag.c., XV, 14; Ibnit’l-Esir, ag.c., VIIL, 155; Tbn Kesix, el-Biddye, 11/ 325-326.
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ler Bagdat'in Siinni cemaatiyle $ii cemaatini karst kargiya getirmig ve bu
sebeple biiyiik ¢atigmalar vuku bulmugtur. Sonugta Miifid suglu buluna-
rak tekrar siirgline gonderilmigtir. Kaynaklardan anlagildigr kadariyla bu
hadiselerin ¢ikig sebebi, Hz. Osman doneminde Kur’an’in gogaltilmasi
sirasinda Abdullah Tbn Mesid niishasinin imha edilmedigi seklindeki Sii
iddialarin yeniden giindeme gelmesi ve ardindan Tbn Mes“id niishasinin
bulundugunun ileri siiriilmesiydi. Ibnii’l-Cevzi olaylarin gelisimini soyle
nakletmigtir: “398 yilinin Rebiulevvel ayinda Bagdat’ta ¢alma ve yagma-
lama olaylar1 ¢ogalmisti. Ayyardan bir topluluk Cuma aksami Barasa mes-
cidine®? saldirmig ve mescidin perde, minder ve kandillerini galmis-
lard1.”64 “Yine aym1 yilin Recep aymnin 10. giiniinde Bagdat’ta Kerh ahali-
si ile fukaha arasinda biiyiik bir hadise/fitne zuhur etmisti. Bu olaylarin se-
bebi, Bagdat’in Babii’l-Basra semtinden olan bazi Hasimilerin, Ibnu’l-
Muallim diye taninan EbG Abdullah Muhammed b. en-Nu‘man’a hakaret
etmeleridir. Ibnuw’l-Muallim, (Kerh semtinin sirlart iginde bulunan)
Derb-i Riyah’taki mescidinde (Barasa mescidi) vazife yapan Sia’nin faki-
hidir. Ibnw’l-Muallim’in taraftarlari, hocalarina yapilan bu hakaretten do-
lay1 kizmiglar, bunun tizerine harekete gegip Kerh ahalisini isyana tegvik
etmiglerdi. Bu §ii topluluk, (kendi imam ve 6nderlerine yapilan bu haka-
retin intikamini almak tizere) Siinni uleminin 6nde gelenlerinden Ebu
Hamid el-Tsferiyini¢s ve Kadi Ebt Muhammed el-Ekfinio6 gibi sahsiyet-
lerin evlerine dogru vyiiriiyiise gectiler. Bu iki alime karg1 agir sozler soyle-
diler ve fukahanin kendilerine kargt koymasini istediler. Boylece biiyiik bir

63 Barasa mescidi, Siilerin yogun olarak yagadigi Kerh semtinin Derb-1 Riyah kesimindedir ve
bulundugu mahallenin adidir. (bk. Yakat, Mu‘cem, 1, 362-363)

64 bnirl-Cevzi, ag.c., XV, 58.

65 Ebti Himid Ahmed b. Muhammed el-Isferiyini (6. 406/1016), kendi doneminde Safiilerin
onemli fakihlerinden biridir. H. 398 yili olaylar1 sebebiyle bir miiddet Bagdat’tan uzaklagt:
ise de omriiniin bityiik bir kismini burada gegirmistir. Onemli hocalardan ders almig ve pek
ok grenci yetistirmistir. Hakkinda genis bilgi igin bk. Ibnir’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 112-
113; Saffet Kose, “1sferﬁyini, Ebti Himid”, DIA, 514.

66 Asil adi Abdullah b. Muhammed b. Abdillah b. Ibrahim el-Esedi, (6. 405/1014) kiinyesi Ebu
Muhammed’dir. Ancak o, Ibnii’l-Ekfini lakabiyla meshur olmugtur. Bagdat bagta olmak iize-
re kirk yil kadilik yapmugtir. Seksen bes yaginda Bagdat’ta h. 405 yilinda vefat etmistir. (bk.
1bniv’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 107)
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fitne zuhur etti. Tttifak edildigine gore Ibnu’l-Muallim, Ibn Mes’tid niishast
oldugunu belirttigi -diger mushaflarla farklilik gosteren- bir mushaf getir-
di. Bunun iizerine Bagdat’in egrafi, kadilar ve fakihler Recep ayinin son Cu-
ma gecesi toplandilar ve s6z konusu mushaf kendilerine arz olundu. Ebti
Hamid el-isferéyini ve diger fakihler, bu niishanin imha edilmesine
hitkmettiler ve bu karar onlarin huzurunda yerine getirildi. $aban ayinda,
Cisr-1 Nehrevan ahalisinden bir adamin gece yarist Kerbela’daki meghedin
bagina geldigi, mushafi yakan kimseye beddua ettigi ve agir ifadeler kul-
landig1 hususu halifeye bildirildi. Halife bu durumu degerlendirdi ve
adamun oldiiriilmesini emretti. Kerh ahalisi, 6ldiiriilen bu adamin $ia’dan
oldugunu ileri siirdii. Bunun akabinde Kerh halki ile Babii’l-Basra ve
Babii’s-Seir halki arasinda c¢atigmalar vuku buldu. Kerh ahalisi Ebt
Hamid’in evine yoneldi, ancak EbG Hamid durumun vahametini 6nceden
anlamig olmaliydi ki, evini terk edip Daru’l-Kutn’a gitmisti. Protestocular,
“Ya Hakim! Ya Manstr!” seklinde slogan attilar. Bu durum halifeye
ulastirildi. Halife Ebt Hamid’i korudu ve Ehl-i Siinnet’e yardimlarindan
dolay1 kapisinda bekleyenlere birtakim hediyeler gonderdi ve adamlariyla
onlara destek oldu. Sonra halkin ileri gelenleri ve tiiccarlar, halifenin
kapisinda toplandilar. Sefih kimselerin séyledikleri/ yaptiklar: geylerden do-
lay1 ondan af dilediler. O da bunlar1 bagisladi. Bagdat'taki ¢atigmalarla ala-
kali haber Amidu’l-Cuyls’a ulaginca yola ¢ikti ve Bagdat’a girdi. Hemen
Ebt Abdullah Ibnuw’l-Muallim’e, sehirden ayrilmasi ve orada oturmamast
icin bir el¢i gonderdi. Bunun iizerine Ibnu’l-Muallim Ramazan’in son Pa-
zar giinii Bagdat’tan ¢ikarildi, ayrica olaylarin ¢tkmasinda rolii olan kimse-
ler yakaland1 ve bunlardan bazilar1 tutuklanip hapsedildi. Sonrasinda Ebti
Hamid evine geri dondii. Amidu’l-Cuyts, kissacilari (kussas) yollarin ke-
narlarinda oturup kissa anlatmaktan menetti. Ali b. Mezyed, Ibnu’l-Mual-
lim’in affedilmesi igin arac1 oldu ve akabinde Ibnu’l-Muallim Bagdat’a geri
dondii. Amidiv’l-Cuyts, fitneye sebebiyet verecek tahriklerden uzak durma-

lar1 gartiyla kissacilara adetlerini yerine getirmeleri hususunda izin verdi.”6”

Ibniv’l-Esir ise 398 yilt olaylarini naklederken bu hadiseye deginmis,
ancak Ibnii’l-Cevzi kadar ayrintilara girmemistir. O, Recep ayinda Bag-

67 1bni’l-Cevzi, ag.c., XV, 58-59.
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dat’ta bir takim olaylarin ¢iktigini, bazi Hagimilerin Babir'l-Basra’dan
kalkip Tbnuw’l-Muallim’in Kerh’deki mescidine geldiklerini, onun aleyhin-
de sozler sdyleyip protesto ettiklerini bildirmistir. Bunun akabinde Ibnu’l-
Muallim’in adamlar1, $ii Kerh halkini tahrik eder ve isyana ¢agirir. Kendi
imamlarina ve camilerine yapilan saldirinin intikamini almak niyetiyle
Siinni uleminin 6nde gelenlerinden Ebtt Hamid el-Isferdyini ve Tbnii’l-
Ekfini’nin evlerine dogru yiiriiylige gegerler. Bu iki alime agir sozler
soylerler ve fukahanin haklarinda hiikiim vermesini isterler. EbG Hamid
el-Isferayini, daha 6nceden evinden ayrilip Darw’l-Kutn’a gitmisti. Bag-
dat’taki olaylar daha da biiyiidii. Sonra Sultan bir grup insan1 tutuklad: ve
onlar1 hapsetti. Boylece siikuneti sagladi. Ebli Himid, mescidine dondii
ve Ibnw’l-Muallim Bagdat’tan gikarildi. Daha sonra Ali b. Mezyed’in sefa-
atiyle geri dondii.o8

Ibnir’l-Cevzi, Ibni’l-Esir ve Ibn Kesir’in naklettigi malumattan an-
lagildig1 kadariyla olaylar, Tbn Mes<d’a atfedilen bir Kur’an niishastyla ala-
kal tartigmalardan zuhur etmistir. Sif anlayiga gore Hz. Osman donemin-
de Kur’an’n gogaltilmast sirasinda Abdullah b. Mes‘iid’un niishas: imha
edilmemigtir. Nitekim Miifid’in yasadig1 bu donemde, ilgili niishanin bu-
lundugu ileri siiriilmiistiir. Ibnii’l-Cevzi'nin ifadelerinden anlagildigr ka-
dariyla bu niishay1 ortaya ¢ikaran kisi Ibnir’l-Muallim’dir. Bu itibarla olay-
larin zuhurunda onun 6nemli bir rolii vardir. Nitekim Amidu’l-Cuytig'un
Bagdat’a girmesiyle birlikte Miifid’in buradan uzaklagtirilmasi s6z konu-
sudur. Amidir’l-Cuytg’'un boylesine kesin bir tavir ortaya koymasi olay-
larin zuhurunda Miifid’in roliiniin oldugu fikrini vermektedir. Ancak di-
ger iki kaynakta ilgili niishamin dogrudan Ibnii’l-Muallim tarafindan orta-
va gikarildigr ifadesi yer almamistir. Diger taraftan halifenin bagkanligin-
da toplanan ilmi komisyonun bu Ibn Mesud niishasimn yakilmasina
hitkmetmesi ve kararin uygulanmas Siileri kizdirmigtir. Sonugta Stinniler

ile Siiler arasinda ¢atigmalar vuku bulmustur.

68 {bnir’l-Esir, ag.e., IX, 208. Ayrica bk. Ibni’l-Cevzi, ag.e., XV, 58-59; Ibn Kesir, ¢l-Biddye, X1,
338-339.
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Bize gore Ibn Mes‘td niishasimin bulundugu iddiasindan sonra orta-
ya ¢ikan bu hadiselerin dogrudan Miifid’e mal edilmesi, onun Kur’an
hakkindaki goriisleri sebebiyle degil, Sii-Imimi topluma 6nderlik etmesi
ve sO0z konusu niishanin ortaya konulmasi sebebiyledir. Ciinkii o,
Kur’an’in elde mevcut halinin ashna uygun oldugunu, asla bir tahrifin s6z
konusu olmadigini eserlerinde agiklamigtir.®® Halbuki Nevbahtiler gibi
kendisinden 6nceki bazi Sif ulemad, bu hususta Siinni anlayisa ters diigen
ve Kur’an’in korunmuglugu ilkesiyle uyusmayan bir takim rivayetler nak-
letmistir.70 Miifid, bu tiir rivayetlerin ahad oldugunu, bunlarla asla amel
edilemeyecegini agiklamugtir. Bu itibarla Ustli anlayisla birlikte Kur’an’in
korunmuglugu hususunda biitiin Miisliimanlarin ortak bir kanaat gevre-
sinde birlestikleri sOylenebilir.

Miifid’in yagadig1 donemdeki Siinni-$ii ¢atismalart h. 392 ve 398 yil-
lariyla sinirlt kalmamastir. Bu yillardan ayr olarak 406/1015, 407/1016 ve
408/1017 wyillarinda da o6nemli ¢atiymalarin zuhur etmistir. Nitekim
406/1015 yilinda Muharrem aymin baglangicinda gikan olaylardan sonra
Sit Kerh mahallesinde asayigi saglamak ve Siileri yatisirmak tizere
Biiveyhi veziri Fahru’d-Devle (6. 407/1016), Nakibu’tTélibin Serif Mur-
taza ile bazi ileri gelenleri oraya elgi olarak gondermisti. Onlar, olay ¢ika-
ranlar1 kinamig, Agtire gliniinde bagirarak agit yakmalarini ve elbiselerini
par¢alamalarini yasaklamiglardi. Muhtemelen gelecek yil kutlama yapila-
cagint vaat ederek olaylart yatigtirmiglardir.”! Yine 408/1017 yilinda
Siinniler ile Siiler arasinda biiyiik gatigmalar ¢ikmig; evler, diikkanlar ve
mahalleler yakilmig ve sonugta ¢ok sayida insan 6lmiistiir.”2 Ancak bazi
aragtirmacilarin, 408 veya 409 yili olaylarindan sonra Miifid’in {igiincii
defa siirgiine gonderildigini bildirmelerine ragmen’3 Ibnii’l-Cevzi ve
Ibnir’l-Esir’in naklettigi olaylar arasinda boyle bir bilgiye rastlanmamusgtir.

69 Miifid’in Kur’an'in korunmuglugu konusundaki goriisleri igin bu eserin niibiivvet bahsine
bakiniz.

70 bk. Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 83, md. 59.

7L bk. bni’l-Cevz, ag.c., XV, 111; Ibniv’l-Esir, ag.c., IX; 263; Ibn Kesir, ag.c., XII, 2.

72 bk. 1bni’l-Cevz, ag.c., XV, 125-26; Ibnir’l-Esir, a.c., IX, 305; Ibn Kesir, ag.¢., XII, 7-8.

73 Miifid’in el-Cemel, nagirin mukaddimesi, s. 20.
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Bununla birlikte, 408 yili olaylari, dini ve siyasi alanda bir takim yeni ge-
lismelere yol agmis ve sonugta Abbasi hilafetinin Siinni Islam anlayigt
digindaki firkalara ve diisiincelere karsi tavrinin sertlesmesine sebep ol-
mugtur. Nitekim halife Kadir-Billah, Siinni anlayigini yaymak igin gayret
ederken; Ismaili, Mtezili, RAfizi ve Batni mezhep ve goriiglerin Kur’an
ve Stinnete uygun olmadiklarini agiklamig ve bu nevi diigiincelere karst
miicadele edilmesine destek vermistir. Bu baglamda Halife Kadir-Billah,
408 yilinda hilafet divanindan ¢ikardig: bir kararla, Ehl-1 Stinnet inancina
mubhalif mezhep, fikir ve inanglara mensup kimselerin, bu inanglarindan
dolay1 tovbe etmelerini isteyerek bu nevi goriiglerin tartigilmasini ve ogre-
tilmesini yasakladigi gibi, bu karara uymayanlarin cezalandirilacagini da
ilan etmigtir. Alinan bu kararin etkisini hissettirmek maksadiyla, 6ncelikle
bu fikirlerin Bagdat’taki onderi olan kisiler inang ve diisiincelerinden vaz-
gectiklerini imzalartyla agiklamaya davet edilmis ve bu ciddiyetle uygu-
lanmugtir.7# Bize gore Miifid’in 408 yilinda iigiincii defa Bagdat’tan uzak-
lagtigini ileri siirenler, boyle bir olaya dayanarak bu kanaatlerini agiklamig
olmalidirlar. Zira Miifid gibi bir 4limin, Kadir-Billah’in baskisiyla inang ve
diisiincelerinden donebilecegini diigtinmek zordur. Bu itibarla s6z konusu
baskilar sebebiyle Miifid’in 408 veya 409 yilinda Bagdat'tan uzaklastiril-

mug olmast muhtemeldir.

B- USULI ANLAYISIN OLUSMASINDA
MUTEZILENIN ROLU

1. Miifid Oncesi Dénemde Iméamiyye Miitezile Etkilegimi

Sii-Tmamiyye’nin Mtezili diisiinceden etkilenmesi meselesine geg-
meden Once, konunun daha iyi anlagilabilmesi bakimindan etkilesim
oncesi $ii kelamina bir nebze deginmekte fayda goriiyoruz. Erken donem
Sit kelamt ile Mitezile kelami mukayese edildiginde sadece imamet mese-

74 Ibnivl-Cevzl, el-Muntazam, XV, 125-126; 1bniv’l-Esir, el-Kamil, 1X, 305, ayrica bk. Siileyman
Geng, a.g.m., s. 233-234.
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lesi degil, Allah’in sifatlari, irade ve kader konularinda da temel farklilik-
larin oldugu goriiliir. Bu doneme ait $ii kelaminin en belirgin 6zelligi, ha-
dis kaynakli olmas1 ve hadislerde ifade edilen goriisler gergevesinde sekil-
lenmig olmasidir.”75 Nitekim bu donem $ii kelami, Allah’in sifatlar1 konu-
sunda tegbih ve tecsim fikirleri igermesinin yaninda cebr ve kader goriisle-
rini de barindirtyordu. Bu 6zelligi sebebiyle Mitezile’nin en ¢ok tenkit et-
tigi gruplardan biri hig giiphesiz ilk donem S$ii kelamcilar1 olmugtur.76

Tkinci asrin Sii ve Miitezili kelimcilarina bakildiginda aralarinda ciddi
tikir ayriliklarinin oldugu goriiliir.”7 Sia’nin hadislerden kaynaklanan an-
tropomorfist tanri tasavvuru ve cebir anlayig1 gibi goriigleri sebebiyle
Mitezile'nin bu gruba yonelttigi elestiriler hakkinda Hayyatin (6.
300/913) ¢l-Intisr adli eseri dnemli bilgiler igermektedir. Nitekim o, bu-
rada, Rafiza’nin kiifre kadar varan goriiglerinin uzun bir listesini vermis-
tir. Etkilesim oncesi Sii keldminin genel bir panoramasini vermesi
bakimindan Hayyat’in $ia’ya yonelttigi bu elestiriler nem arz etmektedir.
Onun bildirdigine gore, Hisam b. Salim, Seytanii't-Tak, Ali b. Misem,
Higdm b. Hakem, Ali b. Manstir ve Sekkak gibi Sii kelamcilarin dile ge-
tirdigi bu gortisler soyledir: “Réfizilerin genel goriiglerine gelince, onlara
gore Allah sekil ve suret sahibidir, hareket eder ve durur, yaklagir ve uzak-
lagir... Onun ilmi muhdestir. Onlarin gogunlugu beda goriistinii kabul
ederler. Bu goriige gore Allah, bir isi yapacagim 6nceden bildirir, sonra
onu yapmayacagini agiklar... Kafir, bir illetten dolay1 ve Allah’tan gelen bir
sebeple kafir olmugtur... Siiphesiz Allah, serrin hepsini dileyen ve masiye-
tin hepsini murat edendir... Sonra onlar, (6lilerden bazilarinin) kiyamet-
ten once diinyaya dondiiriilecegini (ric’at) kabul ederler. Kur’an’in degis-
tirildigini ve tahrif edildigini iddia ederler... Onlara gore Peygamber, ismi-

75 Murtadd Mutahhari, “Introduction to Ilm al-Kalam” AF-Tawhid, A Quarterly Journal of Isin-
mic Thougth and Culture, vol. 11, nu.. 2 (1405), January 1985, s. 78.

76 bk. Etan Kohlberg, “Evolution of Shia”, Bilief and Law in Imami Shi’ism, (ed. a.mlf.) Vari-
orum 1991, s.13; Mazlum Uyar, “Gaybet Sonrasi $ii Kelamin Tegekkiilii ve Mtezile”,
Isldmiyat 11 (1999), say1 3, s.153.

77 Wilferd Madelung, “Imamism and Mu’tazilite Theology”, Le Shi’isme Imémite, Paris 1970,
s. 13.
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ni ve nesebini agikladigi bir kimseyi timmetine halef olarak birak-
mugtir...”78 Hayyat’in dile getirdigi bu goriislerin Mutezile’nin temel esas-
larina aykir1 oldugu agikardir. Bu eserin “Miifid 6ncesi $ii ulemast” baghgt
altinda bu donemin $ii 4limleri ve goriiglerine genel olarak yer verilmistir.
Hisam b. Hakem, Seytani’t-Tak, Higam b. Salim el-Cevaliki gibi ilk $ii
kelamcilarin Allah’in sifatlar1 konusunda tegbih ve tecsim goriiglerini, ilgi-
li haberlere dayanarak savunduklar1 agiklanmugtir. Bagka kaynaklardan da
teyit edilebilecek bu nevi goriigler, baglangi¢ donemi itibariyla Sia ile
Mitezile arasindaki farklilig: gostermesi bakimindan oldukea dikkat ¢eki-
cidir. Bu itibarla baslangic donemi Sii kelamu ile Mutezile arasinda ciddi
ayrimlarin oldugu soylenebilir.

Siilik, temel akaid-kelim meseleleri agisindan baglangigta farkli bir
konumda olmasina ragmen gelisim siirecinde Mtezile’den etkilenmis ve
pek ¢ok konuda onunla paralel goriigler ortaya koymustur. Ozellikle gay-
bet sonras1 $ii kelami, Mitezile diisiincesiyle fazla i¢ ige girmistir. Sirf bu
ozelligi sebebiyle sonraki donem bazi aragtirmacilar, Mutezile ile Sia
kelaminin ayni kaynaktan geldigini ileri stirmiistiir.

Sia-Mtezile etkilesimine dair ilk 6rnekler, Ali b. Misem, Hisam b.
Hakem gibi ilk donem Réfizi alimlerin Mitezili alimlerle diyalogunda
goriiliir. Mes“di’nin (6. 346/957) naklettigine gore Abbisi veziri Yahya
b. Halid el-Bermeki’nin diizenledigi bir ilmi toplantida yer alanlar arasin-
da Mitezile’den Ebii’l-Hiizeyl, Nazzam, Bisr b. Mu’temir ve Stimame ile
Sia’dan Ali b. Misem, Higdm b. Hakem, Ali b. Manstr ve Sekkak seklin-
de donemin 6nemli sahsiyetleri bulunmakta idi.”® Bu alimlerin ayni mec-
lisi paylagmalari, tartigmalar1 ve bir bakima fikir teatisinde bulunmalar1
Sia-Mtezile diyalogunu gostermesi bakimindan 6nemlidir.

Hayyat (6. 300/913), Rafizilerin yukarida zikrettigimiz goriislerini
naklederken, onlardan, Mitezile ile dost olan ve tevhid esasin1 kabul eden
kiigiik bir grubun boyle diisiinmedigini agiklamustir.80 Siiler arasinda

78 Hayyat, Kitdbii’l-Intissn (ngt. Muhammed Hicazi) s. 36-38.
79 Mes“Gdi, Muriicu’s-zeheb, TI1, 379-384; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 199.
80 Hayyat, ag.c., s. 36.
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Mitezile’nin tevhid ve adalet konusundaki goriiglerini benimseyen bir
azinligin varligna isaret eden bagka yazarlar da vardir. Mesela Egari
(6.324/936), Rifiziler i¢inde Mutezile’nin tevhid anlayigini benimseyen
bazi kimselerin varligini bildirmektedir.8! Yine baska bir yerde, Rafizile-
rin Kur’an’in korunmugluguyla alakali goriislerini zikrederken onlarin tig
gruba ayrildigini, hem itizali hem de imameti kabul eden iigiincii grubun
Kur’an’da her hangi bir ziyade ve noksanligin olmadig: goriisiinii kabul
ettigini bildirmistir.82 Eg‘ari, s6z konusu goriislerin $ia’nin sonraki donem
alimlerine ait oldugunu belirterek konumuz agisindan 6nemli sayilacak bir
ayrint1 vermistir. Burada, hem Hayyat hem de Es‘ari, baz1 Siilerin farkl
gOriis ileri stirmelerinin gerekgesi olarak onlarin itizal fikrinden etkilenme-
lerini  gostermiglerdir. el-Intisar’mn 269/882 yilinda, Makdlit'n ise
300/912 yillarinda telif edildigi hususu dikkate alinirsa $ii-Mftezili etki-
lesiminin geg sayilabilecek bir donemde bagladigr sOylenebilir. Bununla
birlikte her iki miiellifin s6zlerinden $ia igindeki bu azinligin heniiz etkili
olmadig1 da anlagilmaktadir.83

Sil kelamin akilar istikamette sekillenmesi asamasinda Miitezile’nin
ImAmi ulemaiya tesiri iki merhalede gerceklesmistir. Bunlardan ilki, Nev-
bahti ailesinin Mutezile’ye iligkin bazi goriigleri benimsemesi, digeri ise
Biiveyhiler donemidir. Bu ikinci devredeki Mitezile tesirinin kalict oldu-
gu soylenebilir.84

Mitezile kelamim Siilikle uzlagtiran bir grup kelamci, genel anlamda
imamet doktrinini kabul etmigti. Fakat bu kabul, daha ziyade efdal-
mefdtl goriisiine yakindi. Mtezile’den etkilenmig bu $ii kelimcilar, 6nce-
likle antropomorfist ve materyalist fikirleri $ii diigiincesinden temizleme-
yi amaglamug ve bu hususta onlar, hadisgilerle miicadele etmistir. Hadisgi-
ler, determinist egilimli goriislerin yani sira imamlar hakkinda oldukga
agirt goriigler ifade eden rivayetleri benimsemiglerdi. Bu agir1 goriigler
kargisinda itizalden etkilenen s6z konusu alimler, Siilikle Mutezile arasin-

81 Escari, Makalatii’l-Islamiyyin, s. 35.

82 Egari, ag.c., s. 47.

83 Madeclung, a,g.m., s.15; Mazlum Uyar, a4.m., s. 153.

84 bk. Moojan Momen, An Introduction to Shi’i Islam, New Haven, London 1985, s. 78.
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da bir sentez olugturma gayreti i¢ine girmiglerdir. Bu sentez girisimine te-
sebbiis eden ilk temsilciler Nevbahti ailesi olmustur. Onlar, Allah’in sifat-
lar1 ve adaletiyle alakali Mtezili anlayisin temel unsurlarint Sia’ya uyar-
lamuglardir. Tnsanin 6zgiir iradesini savunmuslar, tecsim ve tegbih goriisle-
rine kargt ¢tkmuglar ve rit’yeti inkar etmiglerdir. Nevbahtiler, Miitezile’den
etkilenmekle birlikte $ii imamet doktrinini savunmuglar ve imamet mese-
lesiyle alakali konularda Mutezile’ye karst ¢ikmislardir. Bu baglamda on-
lar, Mitezile’nin beg temel esasindan olan “vaid ile “el-menzile” prensip-
lerini -imamet anlayigina ters diigmesi sebebiyle- kabul etmemisler; imam-
larin gefaatinin hak oldugunu, biiyiik giinah isleyenlerin ebediyen cehen-
nemde kalmayacagini savunmuglardir.85

Mutezili goriiglerin $ii ¢evrelerde taraftar bulmasini kolaylagtiran
taktorlerden biri, {iglincii asrin sonlarma dogru bazi Mitezili alimlerin
Sia’ya gegmis olmalaridir. Muhammed b. Abdullah b. Mumellek, Ebti
Muhammed Hasan b. Miisi en-Nevbahti, Eb(i Cafer Muhammed b. Kub-
be ve Ebirl-Hasan b. Bisr gibi Mutezili bir gevrede yetistikten sonra
Sia’nin imamet anlayisini benimseyen bu alimler, Matezili goriislerin $it
gevrelerde kabul edilmesini hizlandirmistir.86 Diger taraftan Sia-Mitezile
izdivaciyla birlikte bazi 6nemli kelamcilar hem Sii hem de Mitezili olarak
kabul edilmigtir. Nitekim Sia’nin 6nemli gahsiyetlerinden biri olan Hasan
b. Misa en-Nevbahti, Mitezili dlimlerce bir Mtezili olarak kabul edil-
migtir.87 Yine Biiveyhilerin meshur veziri Sahib b. Abbad, siirlerinde ken-
disini hem Mitezili hem de Sii olarak tavsif etmigtir.88

Biiveyhiler donemiyle birlikte Sia-Mftezile etkilesiminin daha da hiz-
landig1 goriiliir. Nitekim Ibn Teymiyye (6. 728/1327), “Buhri’nin za-
manindan sonra Deylemli Biiveyhogullart devrinde Réfiziler arasinda

85 bk. Madelung, “Imamism and Mu’tazilite Theology” s. 15-16; Howard, “Sii Kelam Edebi-
yatr”, s. 219-220.

86 M.Ruza Caferi, el-Keldm inde’l-Tmamiyye, s. 241, Madelung, ag.m., s. 14; Mazlum Uyar,
ag.m., s. 158.

87 Nitekim Tbn Murtaza, Hasan b. Msi en-Nevbaht{’yi Mitezili limler arasinda zikretmekte-
dir. (bk. el-Munye ve’l-emel, s. 104)

88 bk. Ali Khamenei, “The Role of Shayhk Mufid”, s. 36-37.
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Cehmiyye mezhebi ve bir gok Mitezile esas1 yayillmistir” sozleriyles? ve
Zehebi (6. 748/1347) de, “Réfizilik ile Mtezile h. 370 senesinden itiba-
ren Once arkadag sonra da kardeg olmusglardir.”0 ifadeleriyle bu etkilegime
dikkat ¢ekmislerdir. Ozellikle 18 yil vezirlik yapan Sahib b. Abbad (6.
385/995), Siilikle Mutezileligi sahsinda cem etmis ve bu iki ekoliin
yakinlagmasinda 6nemli bir rol oynamugtir. Nitekim Ahbariyye/ Ehl-i Ha-
dis mensubu olmasina ragmen Seyh Sadtik (6. 381/991), Biiveyhi emiri-
nin daveti iizerine Rey’de kaldig1 uzun yillar boyunca goriislerinde nispe-
ten Itizale meyletmeye bagladig1 goriiliir. Sadik, diger eserlerinden sonra
kaleme aldig1 Tevhid adl eserinde onun Mitezile’nin goriislerinden etki-
lendiginin isaretleri vardir.91

2. Sia’nin Mutezili Diigtinceye Yonelmesinin Sebepleri

Burada akla gelen 6nemli bir soru Sii-Imimi anlayisin nigin itizale
meyletmeye bagladigidir. Imimiyye’nin on birinci imimi Hasan el-As-
ker’nin oliimiiniin akabinde (6. 260/874) $ia pek g¢ok firkaya
ayrilmugtir.92 Bunlarin her biri on ikinci imamin durumuyla alakali olarak
farkli goriigler ortaya koymuslardir. Bu belirsizlik ortaminda, igerden ve
disardan gelen tenkitlere sadece imamlardan nakledilen haberlerle cevap
verilmesinin yeterli olacag1 kanaati vardi. Kiileyni (6. 329/941), Nu‘mani
(0. 342/954) ve Sadtk (6. 381/991) gibi Ahbériyye mensubu alimler,
basta gaybet meselesi olmak iizere Imimiyye’ye yoneltilen itirazlar1 ahbari
anlayigin geregi olarak rivayet metoduyla cevaplandirma gayreti igine gir-
miglerdir. Ancak Biiyiik Gaybetle birlikte On Tkinci Imam’in uzayan gay-
beti, ImAmi ulemanin cevap vermekte sikintiya diigmesine sebep olmus ve

89 bk. Ibn Teymiyye, ¢l-Fetava, Riyad 1961, V, 39.

90 Zehebi, Mizdnii’l-I’tidal, Beyrut 1963, 11, 235.

91 bk. M. Riza Caferi, ag.c., s. 233.

92 Hasan el-Askerf’nin ¢liimiinden sonra halefinin kim olacagiyla alakali olarak pek ¢ok farkh
goriig ileri siiriilmiis ve bunun neticesinde Sii-Iméamiler pek ¢ok gruba ayrilmugtir. Bu grup-
larin sayilart hakkinda kesin bir rakam yoktur. Ornegin Sa‘d el-Kummi bunlarin on beg oldu-
gunu soylerken (bk. Kummi, Makalit, s. 102-106), Nevbahti on dort (Fuaku's-Sia, s. 79-
94), Mes’tdi yirmi (Muriicw’z-zeheb, TV, 199) ve Sehristini on bir (el-Milel, 1, 173) olarak
zikretmigtir.
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mubhataplarini ikna edebilmek i¢in nakli delillerin yani sira akli deliller kul-
lanmaya sevk etmistir. Ornegin Nu‘mani, Kitibii’l-Gaybe’sinde sadece
nakli delilleri kullanirken Sadtik Kemalu’d-Din adli eserinde nakli deliller-
den ayn olarak nispeten kendi yorumunu ve bazi akli delilleri de kul-
lanmistir.?3 Bunlara ilaveten gaybetin uzamasiyla birlikte gaib imamin
kisa bir miiddet sonra zuhur edecegi seklindeki ilk donem ahbari anlayis
etkisini kaybetmeye baglamistir. Ayrica uzayan gaybet kargisinda halkin ih-
tiyaglarinin nasil kargilanmasi gerektigi hususu da ciddi bir problem teskil
etmistir. Zira konuyla alakali rivayetler, Gaib Imim ortaya gikincaya kadar
hi¢ bir sey yapmamayi, oturup Mehdi’nin doniigiinii beklemeyi emredi-
yordu. Ayrica tesbih ve tecsim gibi Islim’in ruhuna aykari diigen ifadele-
rin $ii kelamindan temizlenmesi de zorunluydu.

Biiveyhilerle birlikte kendini ifade etme firsat1 bulan, ayni zamanda
Bagdat’n kiiltiirel ortamindan faydalanan Imami 4limler, muhalif firka-
larin fikirlerinden de yararlanarak bir sistem dahilinde rasyonel bir anlay1s
ortaya koymaya baglamuglardir.9% Miifid’le baslayan bu yeni donemde,
Miutezile’nin akilcl yaklagimimin benimsendigi ve Imami esaslarin izahin-
da aklin bir metot olarak kullanildigy goriiliir. Miifid ve 6grencisi Serif
Murtaza, yagsadiklart donemin sosyal ve kiiltiirel imkanlarini kullanmislar
ve Ozellikle Mtezile’nin akilciligindan -akidelerine ters diigmeyecek sekil-
de- faydalanarak akla dayali bir Sii kelami tesis etmeye g¢aligmuglardir.
Miitezile'nin Imami akideye tesir ettigi donem de bu zamana tekabiil et-
mektedir.? Burada Biiveyhi yonetiminin belirleyici roliinii unutmamak
lazimdir. Onlar, hem Sia’ya goniil vermigler, hem de onlara tanidiklar im-
kanlarla $ii diigiincesin gelismesine imkan tamimiglardir. $ii diigiincesinin
en 6nemli alimlerinin onlarin devrinde yetigmis olmasi tesadiifi degildir.
Bu itibarla akile1 $if diigiincesinin ortaya ¢tkmasinin en biiyiik sebeplerin-

93 Sii-Imimiyye firkasiun gaybet inancimn aklilesme siireciyle alakali olarak bk. Halil Ibrahim
Bulut, “Ilk Dénem ImAmi Kaynaklarda Gaybet Anlayist”, Cumbmriyet Un. lahiyat Fak. Der,
cile: VIII/ 2, s. 49-68.

94 Mazlum Uyar, “Gaybet Sonrast Sif Kelamin Tegekkiilii ve Mitezile”, s. 154-5.

95 bk. Jassim Hussain, The Occultation, s. 150; Sachedina, The Just Ruler in Shi’ite Islam, Ox-
ford, trs. s. 85.
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den birisi, s6z konusu donemin sosyo-Kkiiltiirel ve siyasi sartlar1 oldugunu
soylemek miimkiindiir.

Diger taraftan Sii ulema, ozellikle Biiveyhiler donemiyle birlikte
Mitezili alimlerden ders almaya ve onlarin ilim halkalarina katilmaya bag-
lamigtir. Biiveyhilerin, Mutezile ve Sia’y1 kendilerine yakin gérmelerinin
ve her iki ekole mensup alimleri istihdam etmelerinin bu yakinlagmada et-
kisi olmugtur. Ayrica sosyo-politik ve doktrinel agidan Mitezile ekoliiniin
Siinni anlayiga muhalif olmasinin da bunda etkisi olmustur. Siiphesiz bu
sosyo-politik ve itikadi arka plan, Sii-Mftezili yakinlagmasina katkida bu-
lunmustur.

Burada tizerinde durulmasi gereken diger bir husus da Miifid’in Bag-
dat Mttezilesiyle olan iligkisidir. Bu iligkinin sebeplerine ge¢gmeden 6nce
Bagdat Miitezilesi hakkinda kisaca bilgi vermenin faydali olacag kana-
atindeyiz. Bagdat, TslAm tarihi boyunca Mitezile, Selefiyye, Esariyye ve
Sia gibi belli bagh kelim mekteplerinin gelisip yayildig: kiiltiir merkezle-
rinden biri olmugtur. Bagdatin Abbasiler’in bagsehri olmasindan sonra
Mitezile’ye bagh olarak yetisen Bigr b. Mu‘temir’den (6. 210/825) itiba-
ren bu mezhebin Bagdat ekolii ortaya ¢ikmigtir.9¢ Bigr’den sonra burada
yetigen ve biiyiik ¢apta onun goriiglerinden etkilenen EbG Mtsa el-Mur-
dar, Ahmed b. Ebti Dudd, Stimdme b. Esres, Cafer b. Harb, Cafer b.
Miibessir, Tskafi, Hayyat ve Kabi gibi alimlerin dahil oldugu bu gruba
Bagdat Mitezilesi ad1 verilerek mezhebin asil kurucular: olan diger 4lim-
lere de Basra Mutezilesi denilmistir.%7 Felsefi eserlerin Bagdatta terciime
edilmesinin bir sonucu olarak Bagdat ekoliiniin Basra ekoliine nispetle fel-
sefe kiiltiiriinden daha gok etkilendigi kabul edilmistir. Diger taraftan Bas-
ra Mitezilesi sadece teori ile mesgul olurken Bagdat Miitezilesi devlet ka-
demelerinde gorev alarak teoriyi pratige uygulama imkanina sahip olmus-

96 Bagdatta dogdugu kabul edilen Bisr’in, genglik yillarnda Basra’ya gidip Vasil b. Atd’nin ar-
kadaglarindan Bigr b. Said, Ebl Osman ez-Za’ferini ve Muammer b. AbbAd es-Siilemi’den
Miitezile mezhebinin esaslarini 6grenmis, daha sonra Bagdat’a donerek Miitezile’nin Bagdat
ekoliinii kurmugtur. Hakkinda genis bilgi igin bk. Cihad Tung, “Bisr b. Mu’temir”, DIA, V1,
223-224.

97 bk. Abdiilkerim Ozaydln, “Bagdat”, DIA, TV, 438-439; Cihad Tung, “Bisr b. Mu’temir”,
DIA, V1, 223-224.

227



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

tur. Nitekim Abbasilerin destegiyle Kur’an'in mahluk oldugu goriisiinii
zorla diger ulemaya kabul ettirmeye ¢aligmalari, teorinin pratige uygulan-
masinin bir 6rnegini tegkil eder.98 Kaynaklarda Halife Haruniirresid done-
minden itibaren ilim meclislerinde Mutezili alimlerle $if alimlerin birlikte
bulundugu ve kargilikli fikir teatisinde bulunduklar: bildirilmektedir.%?

Miifid, ni¢in Mitezile’nin Basra ekoliinii degil de Bagdat ekoliine
mensup alimleri tercih etmistir? seklindeki bir soruya pek gok agidan ce-
vap verilebilir. Oncelikle bu tercihin Miifid’in Bagdatta ikamet etmesiyle
bir iligkisinin olmadigini belirtmek gerekir. Zira Mitezile'nin Basra ve
Bagdat seklinde iki ekole ayrilmasinin mekanla bir iliskisi yoktur, bu ta-
mamen diigiinsel bir ayrilikti. Oncelikle Bagdat ekoliiniin kurucusu
sayilan Bigr b. el-Mu’temir’in (6. 210/825) bir Ali taraftar1 oldugu dikka-
te alinmalidir. Nitekim o, Hakem Olayrnda Hz. Al’nin hakli oldugunu
savundugu i¢in Siilikle suglanarak Mitezile’ye kargi olan zamanin halifesi
tarafindan hapsedilmigtir.100  Ayrica Mifid’in ¢agdas: olan Kadi
Abdiilcebbar doneminde Basra Miitezilesinin Stinni anlayisa meyletmesi-
nin de 6nemli oldugu diisiiniilebilir. Bize gore Miifid’in Bagdat Miitezile-
sini kendisine yakin gormesinin asil sebebi; Basra Miitezilesinin goriigle-
rine oranla Bagdat Mutezilesinin goriislerinin Imimlardan nakledilen
goriiglerle daha uyumlu olmasidir. Nitekim Miifid, Bagdat Mtezilesinin
goriislerinin Imimlardan nakledilen goriislerle uyumlu oldugunu izah et-
mek lizere “er-Risaletii’l-Mukni‘a fi vifiiki’l-Bajdadiyyin mine’l-Mu’tezile
lima ruviye ‘ani’l-eomme”101 adiyla bir risale kaleme almugtir. Eserin adin-
dan da anlagilacag: tizere Miifid, Bagdat Mitezilesinin imamlardan nakle-

98 Mitezilenin etkisinde kalan Abbasi halifelerinden HarGniirresid, Emin ve 6zellikle Me’mtin
dénemlerinde Kur’an’in mahluk oldugu hususu resmi bir goriis haline getirilmek istenmistir.
Halife Me’mtin, 212/827 yilinda Kur’an’m mahluk olduguna inandigim agikladiktan sonra
Ahmed b. Ebli Duid’in tegvikiyle Bagdat valisi Ishak b. Ibrahim’e bir yaz1 gondererek alim-
leri bu konuda sorguya gekmesini, Kur’an’in mahluk olduguna inanmayanlarin hukiiki ehli-
yetlerini iptal etmesini istemistir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Halkw’l-Kur’an”, DIA, XV, 372)

99 Mes’di, Murdicw’s-zeheb, TI1, 379-384; Watt, Isldm Diisiincesinin Tesekkiil Devri, s. 199.

100 Albert N. Nader, “Bishr al-Mu‘tamir”, EI2, I, 1243-1244; A.S. Tiritton, Isldm Kelamu (trc.

Mehmet Dag), Ankara 1983, s. 97-10; Yusuf Sevki Yavuz, “Bigr b. Mu’temir”, DIA, VI, 224.

101 Bu risale igin bk. Necasi, Ricdl, s. 329.
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dilen haberlerle uyum iginde olduklarini belirtmektedir. Burada Miifid’t
etkileyen asil unsurun Bagdat ekoliiniin genel olarak Hz. Ali’nin Hz. Pey-
gamber’den sonra insanlarin en faziletlisi oldugunu kabul etmeleri, bir di-
ger ifadeyle imimet goriisleri oldugunu soylemek miimkiindiir. Ciinkii
Basra Mutezilesi, $ia’nin imamet fikrini tenkit edip reddetmistir. Basra
Mutezilesi, Abbasilerin “Peygamber’den sonra insanlarin en faziletlisi
Abbas b. Abdiilmuttalib’tir” seklindeki propagandalarini benimseyerek
bu efdaliyetin devir yoluyla Abbasi halifelerine gegtigini, boylece Abbas
ogullarinin imimetinin efdal oldugunu kabul etmiglerdir. Bu ise Sia’nin
efdaliyet anlayigindan farkli bir mecraya kayma anlamina gelmektedir.102
Halbuki Bagdat Mutezilesi $ii fikirlere sempatiyle yaklagmig, en azindan
Hz. Ali’yi ashabin en faziletlisi olarak kabul etmistir.103 Aslinda Bagdat
Mitezilesinin bu goriisii, Sia’nin imamet anlayigiyla tam olarak
ortiigmiiyorsa da Hz. Al’nin hakliigini kabul etmeleri itibaryla 6nemli-
dir. Nitekim $ii kaynaklarda, Miifid’in Bagdat ekoliinii tercih etmesinin
sebebi olarak Bagdat ekoliiniin temel goriiglerinin genellikle $ii-Tmami
esaslara uyumlu olmasina baglamaktadirlar.104 Diger taraftan Miifid’in
Bagdat ekoliinii tercih etmesinde Mitezili hocalarinin bir roliiniin oldugu
da soylenebilir.105

3. Miifid’in Mitezile’den Etkilendigi Hususlar

Genel olarak Islam diisiiniirleri Sia’nin Miitezile’den etkilendigini ka-
bul ederler. Yukarida da ifade edildigi tizere Hayyat ve Es‘ari kendi
donemlerinde itizali fikirlerden etkilenen kiigiik bir Sii grubunun varhigin
haber vermislerdir. Sii olmayan diigiiniirlerin hemen hepsi $ii kelam an-
layiginin tegekkiilinde Mitezili fikirlerin 6nemli katkilarinin oldugunu
belirtirler. Gliniimiiz oryantalistleri de bu goriisii paylagmaktadir.106

102 flk donem Mitezili keliminda efdaliyet anlayigyla alakal olarak genis bilgi igin bk. Osman
Aydinh, Miitezili Imdmet Diisiincesinde Farklilagma Siiveci, Ankara 2003, s. 52-53; Mchmet
Ali Biiyiikkara, Imdmet Miicadelesi ve Higimagullar, Istanbul 1999, s. 37.

103 Caferi, el-Kelam inde’l-Imdamiyye, s. 242-43.

104 Fazlullah ez-Zencani, T likdt, s. 160, md. 27. Ayrica bk. Caferi, ag.c., s. 242-43.

105 Konuyla alakali olarak Miifid’in hocalar1 béliimiinii bakiniz.

106 Madelung, “Imimism and Mu’tezilite Theology?, s. 13-30.
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Aslinda bu goriis, sonraki doneme ait bir fikir degildir. Miifid’in yasadig:
donemde bile Sii olmayan alimlerce dile getirilmigtir. Nitekim Sagan’dan
Mitezili ve Hanefi bir fakih, Miifid’e atifta bulunarak “Bagdat’ta Mutezi-
le’den gortiglerini 6diing alan bir Seyh soyle demistir...” diyerek ondan
bahsetmistir.107 Tbn Teymiyye de, Miifid’in, insan hiirriyeti ve Allah’in
adaletiyle alakali goriiglerini Mitezile’den aldigini, erken donem Sii
kelamcilarinda boylesi tartigmalarin olmadigint ileri stirmiigtiir.108 Yine
Miifid konusunda 6nemli bir ¢aliyma yapan Mcdermott, onu Bagdat
Mitezilesinin bir temsilcisi olarak gostermistir.19 $u halde $ii olmayan
Islam Alimleri ve oryantalistler, Sia’nin Mitezile’den etkilendigini ve bazi
goriigleri onlardan aldigini iddia etmektedirler.

Miifid’1, kendisinden 6nceki $ii ulemadan ayiran temel Ozelliklerin-
den biri hi¢ siiphesiz onun rasyonel bir metot takip etmesidir. Hicrl
dordiincii asir, hadis ilminin zirveye ulagtigt bir asirdir. Ehl-i hadis, hadis-
lerin zahirini almaya, senet ve nakline biiyiik ehemmiyet vermis; hadisle-
rin igerigine, bu rivayetin neye delalet ettigine ve metin degerlendirmesi-
ne yeterince ilgi gostermemistir. Her ne kadar hadisleri toplamak ve bun-
lar1 oldugu gibi nakletmek 6nemli bir hizmet ise de bu durum, ilmin ke-
male erigmesi, problemlerin ¢6ziime kavugmast igin yeterli degildir.

Miifid, Sii kelamini Mitezili istikamette gelistiren ve $ii kelamina akli
getiren bir Imdmi kelimcidir.110 O, genel anlamda bir hadisgi gibi egitim
almig olmasina ragmen Miitezile’nin 6zellikle Bagdat ekoliiniin yogun te-
sirinde kalmugtir. Bu durum onun eserlerine yansimistir. Ilk dénemlerde
kaleme aldig1 eserlerde ahbari anlayisinin daha etkili oldugu anlagilmak-
tadir. Halbuki 6mriiniin sonlarina dogru telif ettigi eserlerde daha akilc
bir tutum sergilemigtir. Mesela onun, Evailii’l-makdilit, Tashihuw’l-Ptikdd,

107 Ali Khamenei, a.g.m., s. 38.

108 {bn Teymiyye, Minkdcii’s-siinne, Kahire 1321, 1, 31; krs. Mcdermott, The Theology of al-Sha-
ikl al-Mufid, Beyrut 1978, s. 2. Ancak burada Ibn Teymiyye, Nevbahtileri unutmug ol-
malidir. Zira bu nevi diigiinceler sistematik bir sekilde olmasa da ilk defa Nevbahtiler ta-
rafindan dile getirilmigtir.

109 Ali Khamenei, a.g.m., s. 38.

110 Miifid, el-Cemel, nagirin mukaddimesi, s. 14-15.
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el-Fusilii’l-‘asere fi’l-gaybe gibi eserlerinde Mitezile’nin etkisinin ¢ok daha
belirgin oldugu goriiliir. Bize gore Miifid, -imimet ve bununla dogrudan
alakali meseleler ayr1 degerlendirilmek sartiyla- pek ¢ok konuda Mutezi-
le’nin  goriiglerinden faydalanmigtir. Bunlar1 goylece 6zetlememiz
miimkiindiir:

Ustli anlayigin Ahbari anlayistan farkliigini agik bir gekilde ortaya
koyabilmek i¢in Seyh SadGkun Prikdddtii’l-Imamiyye’si ile Miifid’in
Tashihw’I-Ptikdd’in1 mukayese etmenin yeterli derecede bir fikir verecegi
kanaatindeyiz.111 Seyh Sadk, fikhi ve kelami meselelerin izahinda ahbari
yeterli goriirken, Miifid Sia fikhina ve kelamina akli sokmug ve rasyonel
bir metot takip etmistir. Bir meselenin hem akil ve hem de haberle ¢oziile-
bilir oldugunda, akl tercih edip haberi ancak onu destekleyici olarak nak-
letmis; aklin vahye ihtiyacini kabul etmekle birlikte akildan mahrum bir
imanin saglam olmadigini agik¢a savunmugtur.112

Miifid, kendi rasyonel sistemine ters diisen haberleri elestirmekten
geri durmamuistir. Boylesi rivayetlerin sahih olmadigini, bunlara giivenile-
meyecegi, hepsinden de 6nemlisi genel anlamda haber-i vahid ile amel
edilemeyecegini savunmugtur. Nitekim o, saber-i vahid konusunda ahbari
anlayis1 elestirmis, bu nevi haberlere dayanarak itikidi konularin belirlen-
mesinin miimkiin olmadigina dikkat ¢ekmigstir.113 Miifid, ahbari anlayisin
yetersizligiyle alakali olarak sunlar ifade etmistir: “Ashabu’l-hadis, zayif ve
saglam haberleri nakleder. Nakil konusunda malumla yetinmezler. Onlar,
akal yiiriiten (Ashab-1 nazar) ve aragtirp inceleyen kimseler degillerdir. Ri-
vayet ettikleri seyler hakkinda fikir yiirtitmezler ve tercihte bulunmazlar.
Onlarin haberleri karigiktir, bu haberlerin sahih ile sakat olanini ayirt et-
mek ancak ustl konusundaki nazar ve menkuliin sihhatiyle alakali bilgiye
ulagtiran nazara itimat ile miimkiin olur.”114 Boylece o, aklin dahil edilme-
digi ahbar merkezli bir din anlayiginin pek ¢ok agidan problemler

111 Caferd, el-Kelam ‘inde’l-Imdmiyye, s. 164-165.

112 Miifid, Evdiliil-makdlat, s. 44-45, md. 7.

U3 Miifid, el-Mesailii’s-Sereviyye, s. 72-73; Miifid, Ademu sehvi’n-Nebi, s. 20-21; Miifid,
Evdilii’l-mikdldt, s. 122, md. 130; ayrica bk. Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 313.

114 Miifid, el-Mesdilii's-Sereviyye, s. 73.
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tagidigini ileri stirmiigtiir. Bunu yaparken onun Mtezile’nin akilciligindan
etkilendigini soylemeye gerek yoktur. Bu itibarla Miifid’i kendisinden
onceki alimlerden farkl: kilan asil 6zelligi, Mitezile’den aldig1 metodudur,
soylenebilir.

Miifid’in Mitezile kelim anlayisindan etkilendigini gosteren en
onemli hususlardan biri onun adalet, aslah, Lituf, biisun-kubuh gibi itizale
ait unsurlar1 kabul etmesi ve kendi sisteminde kullanmasidir. Allah’in bi-
linmesi hususunda kendisinden onceki gelenekgilerden tamamen farkli
diisiinen Miifid’e gore akil, vahyin yardimiyla Allah’in adil oldugu sonu-
cuna ulagabilir. Ona gore Allah, mahlukatina yonelik olarak aslah esasina
gore hareket etmektedir.115 Ornegin 0, Oldiirme ve diriltmenin tamamen
Allah’a ait fiiller oldugunu belirttikten sonra —Allah’in 1yi ve giizel olan
yaratmak durumunda olmast geregince- 6liimii ve hayati aslah esasiyla
agiklamistir. Buna gore Allah’in bir kimsenin canimi almasi, onun igin
olimiin giizel olmasi sebebiyledir. Yine bir kimseyi hayatta birakmas: da
onun diri olmasinin oliimiinden daha iyi olmasi sebebiyledir.116 Ayrica o,
imimet gibi en temel meseleleri izah ederken Mutezile’nin Zituf prensibi-
ni kullanmugtir. Ornegin o, imimet anlayigim iki esasa dayandirmugtir.
Bunlarin ilki, Allah’in adalet ve lituf sifatlaridir. Buna gore Allah, insan-
lara peygamberler gondererek nasil onlara litufta bulunmugsa aym sekil-
de peygamberden sonra onun halefi olmak tizere imamlar tayin etmesi de
bu liitfiiniin bir geregidir. Tkincisi ise, insanlarin maslahatina uygun oldu-
gu i¢in Allah’in onlara elgiler gondermesi vacip oldugu gibi, peygamber-
lerin de kendi haleflerini/ vasilerini Allah’in irdde ve tercihiyle atamalar1 da
bu maslahatin bir geregidir.

Miifid, tevhid ve Allah’in sifatlarina iligkin goriiglerinde de Mutezi-
le’nin yolunu takip etmigtir.117 Allah’in irade sifatinin zati degil, fiili bir
sifat oldugunu ve boylece Allah’in iradesinin bizzat fiilleri oldugunu ka-
bul etmigtir.118 Miifid, Allah’in sifatlar1 konusunda, ilk donem $ii kelaim-

115 Miifid, Evdilii’l-makalit, s. 57, md. 26; s. 59, md. 28.
116 Miifid, Tashihu’l-I'tikdd, s. 95.

17 Miifid, Evdili’l-mikalat, s. 53-57, md. 19-23.

118 Miifid, ag.c., s. 53, md. 19.
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cilara atfedilen tecsim ve tegbih goriiglerinin onlara ait oldugunu kabul et-
memekle birlikte; bu nevi antropomorfist diisiincelere siddetle karst ¢ik-
mug; bunlar1 dile getirenleri bir takim sahih olmayan haberlerle amel eden
cahiller olarak nitelendirmistir. Burada o, Mitezile’nin rasyonelliginin
yani sira selefleri Nevbahtilerin yolunu da takip etmistir. $if hadis kaynak-
larinda insan bigimli tanr1 anlayigini ¢agristiran pek ¢ok rivayet bulun-
masina ragmen o, tesbih ve tecsim fikirlerine siddetle kargi ¢ikmugtir. Bu
baglamda riiyetin imkansiz oldugunu da ileri siirmiistiir. Ona gore Al-
lah’in gozle goriilemeyecegi hususunda Sii miitekellim ve fakihler icma et-
migtir. Miifid, riiyetin imkani i¢in mekan, yon, 151k, sekil ve boyut gibi bir
takim Ozelliklerin bulunmast gerektigini, bunlarin Allah’in zat1 i¢in s6z
konusu olamayacagini, dolayisiyla riiyetin miimkiin olmadigini belirtmis-
tir.119 Burada Miifid, ortaya koydugu yaklagim ve arglimanlarla Miitezili
anlayig1 agik¢a yansitmaktadir.

Miifid, kullarin fiillerinin gayr-1 mahluk oldugunu kabul etmis ve ho-
cast Sadtik’un “mahluktur” seklindeki goriigiinii tashih etmigtir. Ona gore
Allah’in bir geyi bilmesi ile onu yaratmasi farkli seylerdir. Bilmek yaratmak
anlamma gelmez. Miifid, kullarin fiillerinin mahluk oldugu seklindeki
imamlara atfedilen haberlerin sahih olmadigini belirtme ihtiyacini da his-
setmistir.120

Allah’in irade ve mesieti konusuna gelince, bu noktada Sadtik’un or-
taya koydugu anlayis, Siinni anlayigin bir tekrari gibidir. Halbuki Miifid,
Allah’in sadece giizel olan seyleri murat ettigini, kabih ve ¢irkin seyleri di-
lemedigini, boylesi seylerden O’nun miinezzeh oldugunu belirtmigtir.121
Ayrica o, hiisiin-kubuh konusunda Mutezileyi takip etmig ve serrin Allah
tarafindan yaratilmadigini agiklamigtir.122

Imimet meselesiyle alakali olarak Miutezile'den tamamen farkli
diisiinmesine ragmen, onlarin akilcihgindan etkilenmek suretiyle gelenek-
¢t hadisgilerin benimsedigi imamlarin vasiflariyla alakali baz1 goriislerini

19 bk, Mifid, el-Hikdyit, s. 86-87; Miifid, Evdiliil-makdlit, s. 57, md. 25.
120 Miifid, Tashibul-Itikad, s. 42-44.

121 Miifid, ag.c., s. 48-51.

122 Miifid, ag.c., s. 42-45.
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de elestirmekten geri durmamustir. Bu baglamda imamlarin fiziki olarak
diger insanlardan bir farklarinin bulunmadigini; onlar gibi elem, lezzet
vb. muhatap olduklarini, gidalar ile beslendiklerini ve zamanin ge¢mesiy-
le ihtiyarladiklarini belirtmistir.123 Boylece o, imamlarin vasiflar1 hususun-
da agirihga giden gulati ve bazi ahbarileri elestirmistir.

Ayrica imamlarin bilgisi (¢lma’l-imam) meselesiyle alakal olarak da,
gelenekgilerden farkl bir séylem ileri stirmiigtiir. O, imdmn bilgisinin
stirlt oldugu goriisiinii savunmugtur. Imamlarin ilim sifatiin varligin
kabul etmekle beraber “Imamin gaybi bilemeyecegini, gaybi bilmenin yal-
niz Allah’in zatina ait bir sifat oldugunu” savunan Miifid, onlarin ilim
sifattni muayyen bir zamanda “ahkiam-1 ser’iyyeye vukufiyetle” sinir-
lamistir. Boylece o, imdmlarin bilgisinin her seye samil olmasinn akil ve
mantik agisindan dogru olmadigini belirtmis, konuyla alakali ahbarr te-
reddiitle karsilamigtir.124 Diger taraftan Miifid, imamlarin biitiin sanat ve
lisanlara vakif olmasiyla alakali iddialar1 da elestirmigtir.125 Miifid, ilmu’l-
imam konusunda Nevbahtilerin farkli diigiindiigiine deginerek; onlarin
kendi bakiglarini imamlar i¢in aklen zaruri ve lazim saydiklarini ve bu me-
selede agirt Sii firkalar ile ayni gortisii paylagtiklarini belirtmistir.126 Sonug
olarak Miifid, imamlarin bilgisinin her seyi kusatmadigini, onlarin ilim
sifattnin dinin ahkamini bilmekle sinirli oldugunu ileri siirmiis ve bu
goriisiiyle Imami gelenekte yeni bir anlayist dile getirmistir.

Miifid, ecel konusunda da oncekilere nispetle farkl bir anlayiga sahip-
tir. O, iki tiirlii ecelin oldugunu kabul ederek ecel konusunda da Miitezili
anlayig1 benimsemigtir.127 Keza Miifid, ruh ve insanin mahiyeti konu-
larinda Nevbahtiler ve Mtezile’den Ma’mer’i takip ettigini belirtmis; bu
konuda Ciibbaileri ve Tbn Thsid’i elestirmis ve goriiglerine katilmadigini
bildirmistir.128 O, ruhlarin cesetlerden iki bin yil 6nce yaratldigiyla alakal

123 Miifid, Evdilii’l-makdlt, s. 72, md.49.
124 McDermott, a4.¢., s. 110.

125 Seyh Miifid, a.g.¢.,5. 67, md.40.

126 Seyh Miifid, a.g.¢.,5. 67, md.40.

127 Miifid, Tashibu’l-Itikdd, s. 66.

128 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye,s. 57-61.
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pek ¢ok haber olmasina ragmen ruhlarin cesetlerden 6nce yaratilmadigina,
aksine 6nce cesetlerin sonra da ruhlarinin yaratildigini ileri stirmiistiir. Bu-
nun aksini ifade eden rivayetlerin haber-i vahid oldugunu, dolayisiyla
bunlarla amel edilemeyecegini izah etmistir.129

Miifid, ahiret ahvaline dair bazi hususlar1 zahir anlamiyla degil, me-
caz olarak diigiiniilmesi gerektigini ileri stirmistiir. Mesela o, Kiyamet
giinii azalarin konugmasi ve sahitlik etmesini mecazi anlamda kabul etmis-
tir. Bu goriigiin Mutezile’nin Bagdat ekoliinden Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi’nin
ve Ehl-1 AdP’den bir grubun goriigii oldugunu bildirmistir.130 Yine Ehl-1
Hadis’in Kalem, Levh ve benzeri durumlarin maddi seyler oldugunu id-
dia ettiklerini belirttikten sonra onlarin bu tavrinin yanhs oldugunu agik-
lamigtir.131 Keza emanetin yere ve goge arz edilmesiyle alakali olarak
Miifid, bunun hakiki ve sarih bir teklifle vuku bulmusg bir arz olmayip me-
cazi bir anlatim olduguna vurgu yapmistir. Ona gore boyle bir mecazi tek-
lifin amaci, emanetin 6nemini ve sorumlulugun kiymetini agiklamaktir.132

Bunlardan ayr1 olarak Miifid’in, latif*s keldm denilen ve haklarinda
agik bir nass bulunmayan hususlarda da Mutezile’nin etkisinde kalmistir.
Bu baglamda o, havas-1 selime, cevher, araz, beka-fend, suktin, hareket,
mekan, bosluk, zaman, varliklarin tabiatlar1 (tiba’), tevlid-tevelliid gibi ko-
nular hakkindaki goriislerinde de Bagdat Mitezilesinin, ozellikle Ebi’l-
Kasim el-Ka‘bi’nin tesirinde kalmugtir.133

4- Miifid’in Sia-Mutezile Ayrimina Dikkat Cekmesi

Ik dénemden itibaren $ii Alimler, kendi mezheplerinin Miitezile’den
etkilendigini kabul etmemiglerdir. Aksine onlar, kelam ilminin $ia ile bir-
likte bagladigini ve Miitezile’nin bu metodu Sia’dan aldigini savunmus-
lardir. Bunlara gére Imamiyye ekolii, imamet fikri gevresinde gelistigi igin
diger Islami firkalardan 6nce tegekkiil etmistir. Ciinkii imamet meselesi

129 Miifid, ag.c., 5.53, 59.

130 Miifid, Evdilii’l-makdlat, s. 125, md. 135.
131 Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s.101-102..
132 Miifid, ag.c., 5.88-89.

133 bk. Miifid, Evdilii’l-makaldt, tiir.yer.
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Misliimanlar arasindaki ilk ihtilaf konusudur. Tabii olarak bu ihtilaf]
gruplagmalara sebebiyet vermis gruplagmalar da tartigmalar1 beraberinde
getirmistir. Imametin ilahi kaynakli olmadigini kabul edenlerin hakim ve
istiin grup, karst koyanlarin da muhalif grup oldugu dikkate alinirsa bu-
radaki muarazanin silahli bir kargilagma olmayip kelam, cedel ve hiiccet
ikame etme geklinde bir miicadele oldugu anlagilir. Bu itibarla onlar,
kelAm ilminin diger firkalardan 6nce Tmamiyye tarafindan kullamldigin
ileri siirmiiglerdir.134 Diger taraftan onlara gére, Imimiyye’nin inang esas-
lar1 imamlardan gelen hadisler 151¢1nda incelenirse bu inang esaslarinin s6z
konusu hadislerden kaynaklandigi anlagilir. Ahbari anlayisa mensup 4lim-
lerin eserlerinde, drnegin Seyh Sadtk’un Itikadatii’l-Imamiyye’sinde bunu
gormek miimkiindiir. Aslinda $ii alimlere gore burada sorulmasi gereken
soru; Imamiyye digindaki ekoller kendi inang ve temel esaslarimin ne ka-
darimni imdmlardan almuglardir? geklinde olmahdir. Nitekim Ebii’l-Kasim
el-Ka‘bi, Kadi Abdiilcebbar, Ibni’l-Murtaza gibi bazi alimler, Miitezile
mezhebinin adalet ve tevhid prensiplerini Hz. Ali’ye dayandirmak-
tadirlar.135 Bu itibarla Sii alimlere gore, Miitezile kelimcilar da dahil ol-
mak iizere sonraki miitekellimlerin yaptiklart is, ¢ergevesi imamlar ta-
rafindan ¢izilen bu ilmi gelistirmekten ibarettir.

Miifid, Sii-Imami kelam anlayiginin Mitezile’den alindig1 goriisiinii
kabul etmemistir. Mutezile'den en fazla etkilenmis bir Imami 4lim ol-
masina ragmen o, hi¢bir $ii fakih ve miitekellimin Mitezile’den etkilen-
mesinin s6z konusu olmadigini savunmusg, boyle bir goriisii dile getiren-
leri de elestirmistir.136 Nitekim o, Imamiyye’den Ehl-i hadis ekoliine men-
sup bazi dlimlerin “Biz tegbihi reddetmeyi Mitezile’den aldik™ seklindeki
goriiglerini isabetli bulmamistir. Ona gore onceki Imami kelimcilardan
hi¢ biri ger¢ek anlamda tegbihi kabul etmig degillerdi.!37 Nitekim Hisam

134 Miifid, el-Mesailu’l-Ukberiyye, s. 118; a.mlf., Cemel, s. 54; kry. Caferi, el-Kelam inde’l-
Imdmiyye, $.152-153.

135 Kasifwl-Gitd, Aslu’s-Si°n ve usiiliihd, Beyrut 1981, s. 27; Caferi, ag.e., s. 170-171; Ayrica bk.
KAdi Abdiilcebbar, Fazlii’l-itizdl ve zikvii’l-Miitezile, s. 146-147, 150, 163, 214-215; Ibniv’l-
Murtaza, el-Miinye ve’l-emel, s. 26-27, 125-126; Zehebi, Siyerii a’lami’n-niibeld, 13/ 149.

136 Mifid, el-Mesdilu’s-Sagraniyye, s. 7-8.

137 Miifid, el-Hikdydt, s. 77.
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b. Hakem ve ashabu, “Allah, diger cisimler gibi olmayan bir cisimdir” gek-
lindeki gortisii sebebiyle Cafer Sadik’in ashabina muhalefet etmisti. Ancak
Miifid, Hisam’in bu goriigiinden Cafer Sadik’in uyarisi iizerine
dondiigiinii ileri stirmiigtiir.138 Dolayisiyla Higdm’in gahsinda ilk donem
Sit kelamailara atfedilen tegbih goriislerinin bir gegerliligi yoktur. Kaldr ki
Miifid, tegbihin reddedilmesinin de imamlara ait oldugu kanaatindedir.139
Bu bilgilerin akabinde Miifid, Hisam’in tegbih anlayigin1 reddeden Cafer
Sadik’in goriigiinii naklederek “Nasil oluyor da biz bu goriisii Mutezi-
le’den almig oluyoruz” diyerek keldm anlayiginin $il-Imami kokenden gel-
digine dikkat ¢ekmistir.140

Diger taraftan Miifid, ilk donem Sii-Imimi kelimcilarin cebr ve riiyet
gortiglerini kabul ettikleri seklindeki iddialar1 da reddetmistir. Nitekim o,
“Bizim ashabimizdan, -ahbarin tevil edilmesini bilemeyen halk mensup-
lar1 veya fakihlerden kiigiik bir topluluk harig- hi¢ kimse cebir goriisiinii
kabul etmemigstir. Allah’in adalet sahibi oldugu ve riiyetin nefyedilmesi
konusunda Muhammed soyundan gelen rivayetler sayilamayacak kadar
goktur...”14l dedikten sonra bu konuda bazi rivayetler nakletmistir. Yine
Allah’in gozle goriilmesinin imkansiz olmasi ve kullarin fiillerinin kendi-
lerine ait olmasi gibi hususlarda da imamlardan gelen bazi haberler nakle-
derek bu goriiglerin dayanagimin imamlar oldugunu belirtmigtir.142

Aslinda Miifid’in bu tutumu anlagilabilir ve kabul edilebilir bir
tavirdir. Zira $ia kendi varligini devam ettirebilmek igin Mitezile’den
farkli oldugunu, mezhebin temel esaslarinin bizzat imamlardan gelen ah-
bar ile sekillendigini iddia etmek durumundadir. Aksi takdirde 6zgiin ol-
maktan yoksun kalacaktir. Bu tehlikeyi ¢ok iyi kavrayan Miifid, Sia-Miite-
zile izdivacinin oldugu bir dénemde Sii-Imamiyye’nin Miitezile’den fark-
I1 oldugunu iddia etmis ve bunu izaha ¢aligmugtir.143 Ortaya koydugu eser-

138 Miifid, ag.c., s. 80-81.

139 Miifid, ag.c., s. 79-80.

140 Miifid, ag.e., s. 81.

141 Miifid, ag.c., s. 83-85.

142 Miifid, ag.c., s. 85-88.

143 Madelung, “Imamism adn Mu’tazilite Theology”, s. 24.
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ler ve kaleme aldig1 reddiyelerle Mitezile’ye karst miicadele etmig ve bir
bakima onlarin metoduyla yine onlara karsi koymustur. Bu itibarla
Imamiyye varhgini devam ettirme hususunda Miifid’e ¢ok sey borgludur,
denilebilir.

Miifid, itizal goriiglerinden asir1 derecede etkilenmis olmasina rag-
men eserlerinde, Mitezile’den etkilenmedigini 1srarla agiklamugtir.144 O,
Sia Mutezile ayrimina agir1 ehemmiyet vermis, bu ikisinin tamamen fark-
Ii ekoller olduklarini izaha ¢aliymustir. Nitekim o, el-Hikdyit fi mubile-
ftil-Mu’tezile ve beyne’s-Siati’l-Imamiyye#> adiyla bir eser kaleme almig
ve burada Sia ile Mitezile’nin ihtilaf ettigi bazi hususlar1 ele almig ve fark-
liliklar1 ortaya koymugtur. Miifid, Hikdyat adli eserlerinin yani sira diger
eserlerinde de bu hususa agirlik vermis ve Imamiyye’nin kelim anlayiginin
bizzat imamlara dayandigini, kimseden odiing fikir almadiklarini ispat et-
meye ¢aligmistir. Miifid, kendi sisteminin temeline imamet anlayigini yer-
lestirmistir. O, Islim diisiincesinde zuhur eden biitiin problemlerin
imamet anlayigindan kaynaklandigi kanaatindedir. Ona gore Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra Miisliimanlarin ¢ogunlugu dogrudan Al’ye tabi
olsalard bu tiir ihtilaflar zuhur etmeyecekti.146 Buradan hareketle Miifid,
Hz. Al’nin imametini -bi-1a fasila- kabul eden kimselerin bu gortislerini
izah ve ispat etmek {izere kelam, cedel ve miinazara isluplarim kul-
landiklarini, bu itibarla kelam ilmini ilk tesis edenlerin kendileri oldugunu
ileri stirmiistiir.

Biiveyhiler donemiyle birlikte, 6zellikle Miifid ve Murtaza’min giri-
simleriyle, Sia Mitezile yakinlagmasi, bir bakima izdivaci ger¢eklesmesine
ragmen Miifid, Mitezile ile Sii-Imamiyye arasinda 6nemli bir farklilik ol-
dugunu, aralarinda kalin gizgiler bulundugunu ispat etmeye ¢aligmistir.
Bu baglamda o, $ia ile Mttezile farkliigini 6nce terminolojiden hareket-
le ortaya koymaya ¢alismuigtir. Nitekim o, Sia kavramini; “Hz. Al’nin
imametine inanan ve onu dost kabul ederek tabi olan kimseler i¢in kul-

144 Miifid, el-Mesdilu’s-Sagianiyye, s. 7-8.

145 Bu eser, Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (ngr. Muhammed Rizi el-Hiiseyni el-
Celali, Beyrut 1414/ 1993, cilt 10) negredilmistir.

146 Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 118; Miifid, Cemel, s. 54.

238



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

lanilir. Bunlar, Al’den 6nce hilafet makamini ele gegiren kimselerin ima-
metini kabul etmezler...” seklinde tanimlanugtir.147 Ayrica o, “Imamiyye,
imAmet, ismet ve nassin gerekliligini kabul edenlerdir. Bu isim, Imamiy-
ye’nin aslinda bulunmaktadir. Her kim bu hususlar1 kendi biinyesinde
toplarsa -her ne kadar hak veya batil olsun mezhepte bu itikada bir seyler
eklemis olsa da- o kigi Imdmi’dir...”148 diyerek bir kimsenin $ii-Imami ol-
masmn en temel sartimin imamet olduguna vurgu yapmistir. Miifid,
Sia’min en belirgin 6zelliginin Hz. Ali’nin imametini fasilasiz bir gekilde
kabul etmek oldugunu belirttikten sonra, Miitezile’nin en belirgin 6zelli-
ginin “el-menzile beyne’l-menzileteyn” inanci oldugunu agiklamugtir. “Bir
kimse el-menzile inancini kabul ederse o, hakiki bir Mitezilidir. Her ne ka-
dar diger baz1 konularda Mitezile’nin cumhurundan ayrilmig bile olsa
boylesi bir kimse itizal ismine layiktir.” Ayni sekilde o, Hz. Ali’nin imame-
tini kabul eden bir kimsenin, “Sia” ismini hakkettigini belirtmistir. Ona
gore her ne kadar boyle bir kimse, Sia’nin ekseriyetinin kabul etmedigi bir
inanci tegeyyu anlayigina eklemis bile olsa yine de o Siidir. Miifid, Dirar
b. Amr!¥ (6. 200/815) ile Hisgdm b. Hakem’i (6. 179/795) burada 6rnek
olarak zikretmistir. Nitekim Dirar, mahluk ve mahiyet goriigleriyle Miite-
zile'nin gogunluguna mubhalefet etmistir. Aymi sekilde Higam, Allah’in
isim ve sifatlar1 konusunda Sia’nin genel goriisiine muhalefet etmigtir. An-
cak yine de o bir $iidir.150 Béylece Miifid, Sia ile Mitezile arasindaki fark-
lilig1 mezhebin temel noktasina dayandirmig; bir kimsenin $ii veya Miite-
zili olugunun imamet veya “el-menzile” anlayisiyla alakali oldugunu belirt-
migtir. Diger gortslerin belirleyici olmadigina dikkat ¢eken Miifid, bir
kimsenin Hz. Al’nin imametini kabul etmekle birlikte “el-menzile”
goriigii diginda biitiin Mitezili goriisleri kabul etse de boylesi bir kimse-
nin yine de $ii diye isimlendirilecegini agiklamistir.

147 Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 34-35.

148 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 296-7, ¢.2.; a.mlf., Evdili’l-makalat, s. 38-39.

149 Dirdr b. Amr, Basra Mtezilesinin ilk dlimlerinden biridir. Hakkinda genis bilgi i¢in bk.
Mustafa Oz, “Dirar b. Amr”, DIA, 1X, 274-275.

150 Miifid, Evdilii’l-makdlit, s. 38.
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5- Miutezile’den Ayrildigi Hususlar ve
Onlara Yonelttigi Elestiriler

Miifid, kendi mezhebi anlayigina ters diisen hususlarda Mutezile’yi
elestirmekten geri durmamugtir. Kendi Mutezili hocalar1 da dahil olmak
tizere pek gok Miitezili 4limi 6zellikle imamet goriigleri sebebiyle tenkit
etmis ve onlara yonelik reddiye yazmugtir.15! Burada Miifid’in Mitezile’ye
yonelttigi bazi itirazlar1 genel olarak ifade etmekte fayda goriiyoruz:

Miifid, dinin temel meselelerinin sadece akilla bilinebilecegi seklinde-
ki Mitezili anlayist kabul etmemig; dini bilginin elde edilebilmesi igin
sem’in yani vahyin gerekli oldugunu ileri siirmiistiir. Ona gore aklin mut-
laka sem’e ihtiyaci vardir. Basra ekoliine gore vahiy olmaksizin sadece akil-
la teklifin gergeklesmesi miimkiin iken Miifid’e gore vahiy tarafindan des-
teklenmeyen aklin ne marifetullaha ne de teklife ait her hangi bir bilgiye
ulagmasi s6z konusu degildir.152

Miifid’in Mutezile’ye yonelttigi elestirilerden biri de onlarin niibiivvet
goriigleriyle alakalidir. Mitezile, peygamberlerin giinah igleyebilecegini,
unutkanlikla hata edebileceklerini, goriiglerinde yanilabileceklerini kabul
etmistir. Miifid, boylesi bir niibiivvet anlayisinin kabul edilemez oldugu-
nu belirtmistir. Zira onun asil amact imamet anlayigint saglam bir zemine
oturtmaktir. $ayet peygamberlerin yanilmalar: ve hata edebilmeleri imkan
dahilinde ise bu durumda imimlarin da yamlmalari, hata etmeleri veya
giinah iglemeleri s6z konusu olur ki bu da $ii-imami imamet anlayisini ze-
deleyebilir. Bu itibarla Miifid’in, boylesi bir niibiivvet anlayigina karg: ¢ik-
tig1 anlagilmaktadir.153

Miifid, Mitezile’yi asil imdmetle alakali goriisleri sebebiyle elestirmis-

tir. Miifid, Mitezile'nin imamet anlayigini “Peygamber’e halef olan
imamin; zindik ya da batinen kafir olsa, zahiren dini bilgilerin gogunu bil-

151 Miifid’in Miitezili dlimlere reddiye olarak kaleme aldigi eserler hakkinda bu ¢ahigmanin Red-
diyeler boliimiine bakiniz.

152 Miifid, ag.c., s. 44-45, md. 7; Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 312.

153 Miifid’in peygamberlerin yamlmazlig ve unutarak da olsa hata etmeyecekleri hususundaki
goriigleri igin bk. Ademu selvi’n-Nebi, tiir. yr.,

240



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

mese, unutkanlik, hata ve sehv, hatta kiiftir ve irtidat ondan zuhur etse bi-
le yine de boyle bir kimsenin biitiin Miislimanlara imam oldugunu kabul
ederler” seklinde ifade ettikten sonra boylesi bir anlayigin tutarsizigina
isaret etmistir.15% Ayrica Mitezili alimlerin Hz. Ali’nin efdaliyetini kabul
etmekle birlikte ilk {i¢ halifenin hilafetlerini onaylamalarini da elegtirmis-
tir. Ote yandan Miifid, imdmlarin vasiflari konusunda énceki Tmami 4lim-
lere nispetle daha akilcr bir tutum sergilemis olmakla birlikte, rasyonelli-
giyle telif edilmesi miimkiin olmayan bir takim goriigler de ileri siir-
miistiir. Bunlarin baginda imdmlarin mucize gosterebilecegi seklindeki id-
dias1 zikredilebilir. Mucizeyi, imamlarin bir 6zelligi olarak kabul eden
Miifid, kendi imametlerinin sithhatini ispat etmek {izere imamlarin muci-
ze gostermelerini imkan dahilinde gormiistiir.155

Miifid’in Mitezile’den ayrildig1 temel hususlardan biri de “vaid” ve
“el-menzile” prensipleridir. Miifid, Mutezilenin vaid anlayisini soyle eles-
tirmigtir: Mutezile’nin hepsi vaid goriigiinii kabul etmektedir. Bu ise Al-
lah’a yonelik bir zuliim ve haksizliktir, onun haber verdigi seyleri yalanla-
makutr. Ciinkii onlar gore, bir kimse bin yil Allah’a itaat etse, sonra bir
giinah iglese ve bundan tovbe etmeyi ithmal etse ve bu hal tizere 6lse, onun
biitiin amelleri silinir ve itaatinden dolayr miikafat goremez, ebediyen ce-
hennemde kalir. Cehennemden ildhi bir rahmetle ya da bir sefaatle ¢ikmas:
da s6z konusu degildir.156 Burada Miifid, Allah’in higbir seyi karsiliksiz
birakmayacagina, yapilan her iyiligin mutlaka kargihginin bulunacagina
dair bazi ayetleri delil getirmig!57 ve Allah’in her hasenatin kargihigini ve-
recegini belirtmistir.158 Bagka bir yerde o, “Sabit olmugstur ki, masiyet ha-
senat1 yok etmez, giinahlar kisinin iyiliklerini bosa ¢ikarmaz, onun sevap
kazanmasina mani olmaz. Allah, sirkin digindaki biitiin giinahlar affede-
bilir. Bir kimse tovbe etmeden dahi 6lmiig olsa, Allah kiginin hasenatinin
kargihigint verecegini bildirmesi sebebiyle ebediyen cehennemde kalmaz”

154 Miifid, ag.e., 5. 69-71.

155 Miifid, el-Mesailu’l-asere fi’l-gaybe, s. 123-124; a. mlf., el-Irsid, s. 347.

156 Miifid, ag.e., s. 63-64.

157 Ornek olarak bk. Yusuf 12/56; el-Kehf 18/30; Zilzil 99/7-8; el-En‘am 6/160.
158 Miifid, el-Hikdydt s. 63-65.
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diyerek kendi goriisiinii agiklamistir.159 Boylece Miifid, biiyiik giinah isle-
yen bir kimsenin durumu hakkindaki goriigleri sebebiyle de Mitezile’yi
elestirmig; tovbe etmeden 6len kebire sahibi bir kimsenin sevabinin yok
olmasinin s6z konusu olmadigini, giinahlarinin cezasini g¢ektikten sonra
cennete girebilecegini Allah’in adaleti prensibiyle izah etmistir.160 Ayrica
o, Mutezile’nin sefaati kabul etmemesini de elestirmistir. Ona gore Hz.
Peygamber’in ve imdmlarin kendi taraftarlarina yonelik gefaatlerinin oldu-
gunu kabul etmek Sia’nin 6nemli bir ayricahigidir. Miifid, sefaat konusun-
da biitiin miisliimanlarin icma etmesine ragmen Miitezile’nin tamaminin
bunu kabul etmedigini belirtmistir.161

Miifid’in akia yaklagimiyla telif edilmesi miimkiin olmayan bir
goriigii ric’at inancidir. Bir yoniiyle imdmet anlayigiyla alakal olan ric’at
inanct; iman noktasinda en tistiin olanlarla fesatta en agag1 derecede olan-
larin kyametten 6nce tekrar diriltilmeleri anlamina gelmektedir. Miifid,
“Allah, oliilerden bir toplulugu —bulunduklar: suret {izere— diinyaya iade
eder ve onlardan bir grubu izzetli kilar digerini ise zelil kilar”162 diyerek
bu inana ifade etmistir. Diger mezheplerin tenkitleri karsisinda bu
inancin akla aykirt olmadigini savunan Miifid, ric’at inancini izah etmek
i¢in bazi nakli deliller ileri stirmiigtiir.163

Kabir azab1 konusunda Mitezile’den tamamen farkli diisiinen Miifid,
bunun varligini ve kabirdeki kimseye meleklerin niizuliinii kabul etmis-
tir.164 Ayrica o, cennet ve cechennemin yaratilmast konusunda da Mitezi-
le’den farkl diigiinmiigtiir. Bu durumu su sozleriyle ifade etmigtir: “Derim
ki, cennet ve cehennem su anda yaratilmigtir (mahluktur). Ahbar bu ge-
kilde gelmigtir, geriat ve ehl-i eserin icmast da bu yondedir. Mitezile, Ha-
varig ve Zeydiyye’den bir grup bu goriige muhalefet etmistir.”165 Ote yan-

159 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 100- 101.

160 bk, Miifid, Tashibu’l-I’tikdd, s. 114-115; a.mlf., Fusilwl-mubtare, s. 30; a.mlf., el-Mesdiln’s-
Sereviyye, s. 98, 100-101.

161 Miifid, el-Hikdydit, s. 69-71; a.mlf., Evdil, s. 79-80, md. 57.

162 Miifid, Evdilii’l-makalat, s.77-78, md. 55; 46, md. 10.

163 Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 46, md. 10; a.mlf., el-Mesdilu’s-Seveviyye, s. 35.

164 Miifid, ag.c., s. 76-77, md. 53; a.mlf., el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 65.

165 Miifid, Evdilii’l-makdlat, s. 124, md. 134.

242



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

dan Miifid, sahabenin dini konumu, Hz. Peygamber ve imamlardan gelen
haberlerin degeri ve baglayiciligi, gaybet, takiyye gibi konularin yani sira
icma, kiyas, i¢tihat gibi meselelerde de Mutezili anlayigtan ayrilmistur.

C- KELAMI SISTEMINE YANSIMALAR
1- Nubuvvet

Miifid, Allab’in peygamber gondermesini hikmetinin bir geregi ola-
rak zorunlu gormiis ve bunu liituf prensibiyle izah etmistir. Ona gore
lituf, “miikellefin kendisiyle itaate yakin oldugu ve giinahtan uzaklagtig
seydir.” Peygamberler, insanlara iyi ve giizeli 6gretip dogru yolu goster-
diklerine gore bu durumda Allah’in elgiler gondermesi bir liituftur. Pey-
gamber gondermek bir liituf olduguna gore, liituf olan bir sey hikmeti ge-
regi Allah’a vaciptir. Bu itibarla insanlar1 hayra ulagtiracak ve masiyetten
uzaklagtiracak peygamberler gondermek Allah’a vaciptir.166 Boylece
Miifid, kullarin maslahatina uygun oldugundan dolayr Allah’in elgi
gondermesini hikmetinin geregi olarak ona vacip gérmiis ve bunu liituf
prensibiyle izah etmistir.

Miifid’e gore niibiivvet mutlaka gereklidir. Ciinkii insan, Allah’1 ve te-
mel ahlaki kurallar1 bilme hususunda kendine yardimci olacak vahye muh-
tagtir. Nitekim o bu durumu soyle ifade etmistir: “Imamiyye, sem’ konu-
lar1 ve neticelerini bilme hususunda aklin vahye muhtag oldugunu kabul
etmis ve istidlal yoluyla akil sahibini uyaran vahiyden aklin uzak kalama-
yacag1 hususunda ittifak etmigtir. Zira teklifin baglangicinda bir restle ih-
tiyag vardir. Bu konuda Imamiyye, Ashib-1 hadis ile hem fikirdir. Mitezi-
le, Havaric ve Zeydiyye ise bu konuda Imamiyye’ye muhalefet etmistir.
Onlar, aklin sem’e muhtag¢ olmaksizin ig gorebilecegi ve hakikate ulagabi-
lecegi goriisiinii benimsemislerdir. Ancak Mitezile’nin Bagdat ekolii, tek-
lifin baslangicinda risaleti gerekli gormiistiir..”167 Burada Miifid, en azin-
dan teklifin baglangicinda aklin vahye muhta¢ oldugunu ve insanlarin so-

166 bk. Miifid, en-Niiketii’l-Ptikadiyye, s. 34-35.
167 bk. Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 44, md. 7.
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rumlu tutulabilmeleri i¢in peygamber gonderilmesinin gerektigini kabul
etmistir.

Miifid, niibiivvetin vehbi oldugu kanaatindedir. Ona gore Allah, sa-
hip oldugu bir takim iistiin vasiflar sebebiyle bir kimseyi el¢i olarak seg-
memistir, aksine nebi olarak sectigi kimseye bu ise layik bir kimse olmasi

bakimindan bir takim iistiin 6zellikler bahgetmistir. Stiphesiz bu durum,
Allab’in bir ithsanidir (tefaddiil).168

Miifid oncesi Sii alimler, nebi ve restl kelimeleri arasinda bir fark-
liligin olduguna dikkat gekmiglerdir. Nitekim Kiileynt, restiliin hem uyku-
da hem de uyanikken vahiy melegini gordiigiinii, sesini duydugunu ve
onunla konustugunu; nebinin ise riiyasinda melegi gordiigiinii,
uyanikken sesini duydugunu ancak onunla konugamadigini bildiren ha-
berler nakletmistir.169 Ayni gekilde Miifid de nebi ve restl kelimeleri
arasinda bir ayirima gitmig; fonksiyonlar1 agisindan degil, vahiy almanin
mahiyeti agisindan aralarinda bir farklilik oldugunu belirtmistir. Ona gore
1mémiyye ckolii, her restiliin nebi oldugu, ancak her nebinin restil olama-
yacagr hususunda ittifak etmigtir.170

Miifid’in niibiivvet anlayisinda ilahi bilgilendirme agisindan peygam-
ber ile imam arasinda 6nemli farkhliklar oldugu goriiliir. Imamiyye’ye
gore imamlar da —peygamberler gibi olmasa da— vahiy almiglardir. Ancak
imamlar, uykuda veya uyanikken melegi goremezler, sadece sesini igitebi-
lirler.171 Miifid, diger Imami Alimler gibi Hz. Muhammed’in son peygam-
ber oldugunu, Kur’an ve hadislerin bu durumu agik¢a ortaya koydugunu
kabul etmistir.172 Ancak ona gore insanlarin maslahat igin peygamberlik
miiessesesi nasil gerekli ise ayni sekilde imdmet de gereklidir. Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra bizzat onun tayin ettigi imamlar, insanlarin masla-
hatina uygun olan bu vazifeyi yerine getirmiglerdir. Miifid, imamlarin ilahi
bilgiye ulagabilmelerine terim anlamiyla vahiy denilemeyecegini ancak du-

168 Miifid, ag.c., s. 63, md. 35.

169 Kiileyni, el-Kif, Kitabw’l-Hiicce, (nsr. Ali Ekber Gaffard), Tahran 1388, s. 176-77.
170 Miifid, ag.c., s. 45, md. 8.

171 Kiileyni, el-Kifi, s. 176-77.

172 Miifid, en-Niiketii’l-Ptikadiyye, s. 38.
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rumun bundan ¢ok farklt bir sey olmadigini belirtmistir. O, Kur’an’da bil-
dirildigi iizere nebi ve restillerin digindakilere de vahiy gonderildigini; nite-
kim Musa’nin annesine ve bal arisina vahiy edildigini, ayrica seytanlarin da
kendi dostlarina vahiyde bulunduklarini bildirerek bu kelimenin en azindan
kelime anlamiyla imamlar i¢in kullanilmasinda bir engel bulunmadigini
agiklamugtir.173 Fakat Miifid, Hz. Peygamber’den sonra bu kelimenin te-
rim anlamiyla imdmlar i¢in kullanilmasinin isabetli olmadigini da belirt-
mistir. Zira Allah, imadmlara ve bazi has kullarina bir takim bilgileri kelam-
1 hafi ile bildirebilir. Ancak Miifid, bu nevi bilgilendirmenin vahiy olarak

isimlendirilmesinin isabetli olmadig1 kanaatindedir.174

- Peygamberlerin Ismeti ve Selviin-Nebi Meselesi

Islim mezhepleri masumiyetin niteligi ve simrlari konusunda farkl
goriigler benimsemigtir. Ehl-1 Siinnet ve Mitezile’ye gore ismet, sadece
peygamberlere ait bir vasif iken Sia imdmlari da buna dahil etmigtir.
Matiiridiler’e gore ismet, peygamberin iradesini devre disi birakmadan
onu kotii fiillerden caydirici, hayirh fiillere sevkedici bir sifattir.175 Genel
olarak Mitezile ve $ia, Peygamber’in giinahtan korunmug olmasinin onu

taate zorlamadig1 gibi giinah iglemekten de aciz birakmayacag: kanaatin-
dedir.176

Miifid, ismet kelimesinin sozliik anlamimin “Insamin kendisiyle belli
bir seyden korundugu sey”177 oldugunu belirtmistir. Ona gore ismet, Al-
lah’in kuluna yonelik bir “tevfik™ olup kulun giinah iglemeye giicii oldu-
gu halde masiyetin vukuuna ve taati terk etmesine mani bir durumdur.
Miifid, Hz. Peygamber’in niibiivvet 6ncesi donemde de masum olugunu
onun giivenilirligi ¢ergevesinde ele almistir. Sayet Hz. Peygamber,
niibiivvet 6ncesi hayatinda masumiyetine halel getirecek bir takim tavir ve
davransslar iginde olsa idi, bu durumda niibiivvetle birlikte haber verdigi

173 Miifid, Evailu’l-makdlat, s. 45, md. 8.

174 Miifid, Tashibwl-Iikid, s. 120-22.

175 Nureddin es-Sabtini, el-Biddye fi usili’d-din, (nsr. Bekir Topaloglu), s. 53-54.

176 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, s. 780; ayrica bk. Mufid, el-Mesdilu’I-Ulkberiyle, s. 115.
177 bk. Miifid, Evdilii’l-makdlt, s. 134, md. 153.
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bir takim hususlardaki giivenirliligi ortadan kalkmig olurdu. Akil, kendi-
sinden hata ve giinahlarin zuhur ettigi bir kimseye tabi olmaktan uzak du-
rur ve neticede bisetin bir faydasi kalmazdi.178 Nitekim o, bu durumu
soyle agiklamugtir: “Derim ki, enbiyanin hepsi, niibiivvetten 6nce ve son-
ra biiyiik giinahlardan ve failini kinamay1 gerektiren kiigiik giinahlari igle-
mekten korunmuslardir. Failini kinamay1 gerektirmeyen kiigiik giinahlara
gelince, bu nevi giinahlarin niibiivvetten 6nce onlardan zuhur etmesi
mumkindir. Nibiivvetten sonra ise, her haliikarda onlardan bu nevi
giinahlarin zuhur etmesi yasaktir. Bu goriis Imamiyye’nin goriigiidiir.”,179
“Derim ki, Hz. Muhammed (s.as.), Allah’in onu yaratmasindan ruhunu
kabzettigi ana kadar O’na isyan etmeyen bir kimsedir. O, ne kasitl olarak
ne de unutarak bir giinah islemistir. Kur’an ve Muhammed soyundan ge-
len miitevatir haberler bunu agiklamistir. Bu goriis Imamiyye’nin
goriisiidiir, Mitezile ise buna muhalefet etmigtir.”180 Boylece o, ismet
sifatina sahip olan Hz. Peygamber’in hayatinin bagindan sonuna kadar, bi-
lerek veya bilmeyerek biiyiik-kiiciik her nevi glinahi islemekten korunmusg
oldugunu kabul etmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de, baz1 peygamberlerin ¢esitli karar ve uygulama-
larindan dolay1 Allah tarafindan uyarildiklarina dair ayetler mevcuttur. Ni-
tekim Hz. Adcm, Niih, Ytsuf, Misa gibi peygamberlerde oldugu gibil8!
Restil-1 Ekrem’e de bazi uyarilar yapilmistir.182 Miifid, peygamberlerin
masum oluguyla Kur’an’da bazi tutum ve tavirlart sebebiyle uyarilmig ol-
malar1 arasinda bir tezat olmadig kanaatindedir. Ona gore masumiyet,
giinah igleme kudret ve kabiliyetini ortadan kaldirmadig igin enbiy za-
man zaman uyarilmigtir. Clinkii ismet, ancak emir, nehiy, vaad ve vaidle
birliktedir. Sayet bunlar olmasa idi ismetin bir anlami kalmazd.183 Miifid,

178  Miifid, en-Niiketii’l-Ptikadiyye, s. 37.

179 bk. Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 62, md., 32.

180 bk, Miifid, ag.c., s. 62, md., 33.

181 pPeygamberlerin uyarilmalariyla alakali bazi dyetler igin bk. el-Bakara 2/35-37; Hid 11/45-
47; Yhsuf 12/23-24; el-Kasas 28/15; Ayrica bk. Fahreddin er-Razi, ‘fymetﬂ’l—mbz’yﬁ’, (ngr.
Muhammed Hicézi), s. 49-135.

182 bk. el-Enfil 8/67-68; Abese 80/1-10; Ayrica bk. Fahraddin er-Rizi, Tsmetiil-enbiyd’, s. 137-158.

183 bk. Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyle, s. 115.
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enbiydya farz kilinmig hususlart onlarin terk etmesinin ya da unutarak ih-
mal etmesinin s6z konusu olmadigini, ancak -her ne kadar kasit olmasa
da- nafile veya mendup bazi seyleri terk etmelerinin caiz oldugunu ve
boylesi bir durumda hemen uyarildiklarini ifade etmistir. Ancak o, 6zel-
likle Hz. Peygamber ve onun ziirriyetinden gelen imamlardan, niibiivvet
ve imimetten sonra vacip veya mendup bir seyin terk edilmesi bakimin-
dan her hangi bir kii¢iik giinahin bile zuhur etmedigi inancindadir.184

Sii-Imam{ Alimler arasinda peygamberlerin masumiyetlerinin sinirlari
meselesi onemli bir tartigma konusu olmugtur. Ahbériyye, konuyla alakali
rivayetleri delil gostererek Hz. Peygamber’in unutarak yanilmasini
miimkiin gormiis ve hatta aykir1 goriigleri agirihik (guliiv) olarak isimlen-
dirmistir.185 Miifid ise, Ahbariyye’nin bu yaklagimini elestirmis ve onlara
ciddi tenkitler yoneltmistir. Aslinda Ahbari-Ustli ayrigmasinda Selwii’n-
Nebi konusunun ayri bir yeri ve 6nemi vardir. Bu baglamda Miifid’in Ehl-
1 hadis ya da Kum ekoliiyle aralarindaki en 6nemli tartigmalardan birinin
“Peygamber’in unutmasi/ yanilmasr” meselesi oldugu soylenebilir. Zira
Miifid, imamet anlayigina zarar verebilecegi endisesiyle Se/wii’n-Nebi me-
selesini ele almig ve Ahbériyye’yi bu zaviyeden elestirmistir.186

Sit kelamcilarin 6nemli bir kismi, Hz. Peygamber’in hem sozlerinde
hem de fiillerinde masum oldugunu kabul ettiklerinden onun unutmak ve
yanilmaktan da uzak olmasinin gerekli oldugunu ileri siirmiiglerdir. Nite-
kim Ehl-i Siinnet’ten Ebt Ishak el-Isferdyini (6. 418/1027)de Sia’nin bu
kanaatini paylagmustir.187 Miifid de dahil olmak iizere Sii-Imamilerin hep-
si Hz. Peygamber’in sozlerinde sehiv olmadigini kabul etmigtir. Ancak
Hz. Peygamber’in fiillerine gelince, bu konuda nakledilen rivayetlerin za-

184 Miifid, el-Fusilu’l-mubtare, s. 103-104.

185 Miifid, Tashib, s. 135.

186 Miifid’in, hocast Sadfik'un gahsinda Kum ekoliine yonelik olarak dile getirdigi tenkitlerin
baginda bu konu gelmektedir. Bu goriis, Sadik’tan 6nce Muhammed b. Hasan b. Velid ta-
rafindan ileri siiriilmiig ve sonra da Sadtik’a intikal etmigtir. Onun yagadig1 donemdeki Kum
muhaddislerinin ekseriyeti bu goriisii savunuyordu. Onlar, aksini iddia edenleri agarilikla
(guluv) itham ediyorlardi. (bk. Ali Hiiseyin el-CAbiri, el-Fikru’s-selefi inde’s-Si’ati’l-Tndmiy-
ye,Beyrut 1977, s. 203-204)

187 bk. Salih Sabri Yavuz, “Isferdyini, Ebt Ishak”, DIA, XXII, 515.
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hirine bakarak, bazilar1 Hz. Peygamber’in unutabilecegini ve yanilabilece-
gini kabul etmistir. Ahbari gelenege mensup alimler -ki bunlarin iginde
Miifid’in hocas1 Sadiik da vardir-, Hz. Peygamber’in masumiyetini daha
dar kapsamda degerlendirmistir. Onlara gore Hz. Peygamber, aglik, uyku,
unutkanlik gibi begeri 6zellikler bakimindan diger insanlar gibidir. Onun
tek farklihg: niibiivvetle gorevlendirilmis olmasidir. Dolayisiyla Hz. Pey-
gamber’in baz fiillerinde unutarak hata yapmasi, 6rnegin dort rekatlik bir
namazi iki rekat kildirmasi normal bir durumdur. Boylesi bir unutma
onun niibiivvetine bir zarar vermez. Kald1 ki bu alimler, Hz. Peygam-
ber’in asla unutmadigin ve kiiglik-biiyiik higbir sekilde asla hata yap-
madigini ileri siiren kimseleri agirilikla (guliiv) itham etmiglerdir.188 Nite-
kim Sadtk, Hz. Peygamber’in unutarak hata ettigini inkar etmenin
agirihigin ilk derecesi oldugunu belirtmistir.189

Sadtik, “Sayet Peygamber’in namazda yanilmasi caiz olsa idi, bu du-
rumda tebligde de yanilmasi/ hata etmesi caiz olurdu” seklinde agir1 grup-
larca ileri siiriilen bu iddiay1 §oyle elestirmigtir: Biitiin insani 6zellikler pey-
gamberler i¢in de gegerlidir. Onlar, insanlardan farkli olarak sadece
niibiivvetle gorevlendirilmiglerdir. Teblig ise bu vazifenin gartlarindandir.
Dolayisiyla teblig konusunda unutkanlik/sehiv onlar i¢in caiz degildir. Uy-
ku ise, yine biitiin insanlarin ortak 6zelligidir. Uyku ve unutkanliktan uzak
olan sadece Allah’tir. Bu itibarla Hz. Peygamber’in kendi iradesi olmaksizin
uyuya kalmig olmast ona bir noksanlik getirmez.190 Ayrica Sadtik, Hz. Pey-
gamber’in unutmasinin bizim unutmamiz gibi olmadigini, zira Hz. Pey-
gamber’in unutmasinin ilahi bir sebepten kaynaklandigint ve bir hikmeti-
nin bulundugunu da belirtmistir. Bu baglamda Allah, onun bir mahluk ve
beser oldugunu gostermek igin ona bazi geyleri unutturmug olabilir. Bu
unutturma, Hz. Peygamber’in zati1 konusunda agir1 gidenlere bir hatirlatma
ozelligi tagir. Halbuki bizim unutkanligimiz geytandan kaynaklanmaktadir.
Seytanin ise enbiyad ve imamlar {izerinde bir yaptirim giicii yoktur.191

188 Miifid, Tashih, s. 135.

189 bk. Sadtik, Men la yahdurub, 1, 233, (hadis no.1031)

190 bk.Sadtik, Men ln yahdurul’l-fakih 1, 233/ 1031. krs. Mifid, Ademu sehvi’n-Nebi s. 17-19.
191 Miifid, Ademu selvi'n-Nebi s. 17-19.
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Diger taraftan Sadtik, Se/wii’n-Nebi konusuyla alakali rivayetleri hadis
kriterleri agisindan degerlendirmis ve bunlarin reddedilmesinin miimkiin
olmadigini agiklamustir. Sadtik, Hz. Peygamber’in unutarak dort rekatlhk
bir namazi iki rekat kildirdig: seklindeki rivayetin reddedilmesi durumun-
da “Ztrl-yedeyn” lakapl sahabenin varligini reddetmenin gerekli oldugu-
nu, halbuki bu gahistan dost diigman herkesin rivayette bulundugunu be-
lirtmistir. Ona gore, taninmadig1 gerekgesiyle “Zir'l-yedeyn” lakapl bu sa-
habenin rivayetlerinin reddedilmesi s6z konusu olursa bu durumda biitiin
ahbarin reddedilmesi ve neticede dinin ve geriatin reddedilmesi s6z konu-
su olur.192 Bu itibarla Saduk, ilgili hadise yoneltilen senet tenkitlerinin isa-
betli olmadigini agiklamugtur.

Miifid, Hz. Peygamber’in yanilmasi veya hata etmesi konusuna ayri
bir 6nem vermig ve bu konuda Ahbari anlayig1 elestirmek tizere Ademu
selvi’n-Nebi adli risalesini telif etmigtir. O, 6zellikle hocas1 Sadtk da dahil
olmak tizere Hz. Peygamber’in unutmasinin miimkiin oldugunu savunan
Kum hadis ekoliinii elestirmistir. Risalenin girig kisminda Miifid, Hz. Pey-
gamber’den nakledilen bir rivayeti ele almistir. S6z konusu rivayete gore
Hz. Peygamber, dort rekatlik bir namazda hata ederek/ unutkanlik sonu-
cu iki rekatta selam vermistir. Diger bir rivayete gore Allah Restlii, sabah
namazint uyuya kalmasi sebebiyle ge¢irmigtir.193 Miifid’e gore, Hz. Pey-
gamber’den sehvin zuhur ettigine dair gelen bu nevi haberler giivenilir bir
yolla gelmemistir. Bunlar ahad haber nevindendir ve hi¢bir anlam ifade et-
mezler. Zira ismet, hem niibiivvetin hem de imimetin en 6nemli daya-
nagidr. Miifid, Hz. Peygamber’in sehvi meselesini masumiyet sinirlar
i¢inde ele almig ve onun soz ve fiillerinde yanilmaz oldugunu savunmus-
tur.194 Boylece o, sehiv meselesini itikadi bir mesele olarak inang konu-
larina dahil etmigtir. Mesele inang konusu oldugundan burada ancak kesin
delillerle karar verilebilecegini belirtmigtir. Aslinda onun bu bakig agist,
kendisi ile Ahbariler arasindaki farklihg1 gostermesi bakimindan 6nemli-
dir. Zira Miifid meseleye bir sistem dahilinde yaklasmaktadir. Imimet,

192 Sadtik, Men In yahduruhw’l-fakih, 1, 234-235°den naklen Miifid, Adem Sehvi’n-Nebi, s. 18-20.
193 Miifid, Ademu sehvi'n-Nebi s. 17-19.
194 Miifid, ag.¢., nasirin mukaddimesi, s. 3-4.
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onun savundugu en 6nemli esastir. Hz. Peygamber’in hata yapabilir ol-
mas1 ya da unutarak yanilabilecegi ihtimali, onun vasisi ve halefi olan
imamlar i¢in de s6z konusu edilebilir ve sonug¢ta imimet anlayis1 zedele-
nebilir. Bu sebeple Miifid’in Hz. Peygamber’in yanilmasi veya hata etme-
s1 goriigline siddetle karg1 ¢iktig1 anlagilmaktadir.

Miifid, Sehvi’n-Nebi konusunda delil olarak ileri siiriilen s6z konusu
hadisi, once hadis kriterleri agisindan ele almig ve bunun ahad haber oldu-
gunu, ilim ifade etmedigini ve bununla amel edilemeyecegini belirtmistir.
Zira o, bu haberin Nasiba (Ali diigmanlar1) ve mukallid Siilerce rivayet
edildigini belirtmek suretiyle Sia’dan bu gortisii benimseyenleri de mukal-
lid olarak isimlendirmistir. Miifid, bu haberin zan ifade ettigini, zan ifade
eden bir haberle amel etmenin dogru olmadigini, fakihlerin ve kelam-
calarin boylesi haberlerle amel etmedigini belirtmigtir. Sonugta Hz. Pey-
gamber’in unuttugu veya gaflete diistiigii eklindeki haberin ahad haber
oldugu anlagilinca, Hz. Peygamber’e noksanlik nispet eden bu nevi haber-
lerden, onun kemal ve ismetini bildiren haberlere itibar edilmesi ve bun-
larin dikkate alinmasinin gerekli oldugunu ifade etmigtir.195

Diger taraftan Miifid, s6z konusu hadisi senet tenkidi agisindan da ele
almig ve bu rivayette baz ihtilaflarin bulundugunu belirtmigtir. Nitekim
o, Hz. Peygamber’e sehiv isnat eden bu haberin “muallel” oldugunu; hem
sened hem de metin agsindan bazi problemler ihtiva ettigini agiklamigtir.
Ona gore s6z konusu hadisin ravileri meghuldiir!®¢ ve senetteki “Zir’l-ye-
deyn” lakapli sahabi taninmamaktadir. O, bu durumu goyle ifade etmigtir:
“Sayet bu gahis Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mes‘tid veya Eb Hiireyre gi-
bi meshur bir sahabi ise bu durumda haber verdigi hususta nigin tek bagi-
na kalmigtir. Nasil olur da cemaatle kilinan bir namazda Hz. Peygam-
ber’in hata ettigini diger sahabiler rivayet etmemig olurlar? Bu durum
sagilacak bir geydir” diyerek onlar elestirmistir.197 Miifid, bu hadisi kabul
eden Siilerin akillarinin noksanlig1 ve goriiglerinin zayifligi sebebiyle Hz.

195 Miifid, ag.c., s. 21-22.
196 Miifid, a.g.¢., nasirin mukaddimesi, s. 1-5.
197 Miifid, ag.c., s. 31-32.
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Peygamber’e hata ve noksanlik nispet ettiklerini, inatlar1 sebebiyle onun
ismetine zarar verdiklerini sOylemistir.

S6z konusu hadisi metin yoniinden de degerlendirmeye tabi tutan
Miifid, Hz. Peygamber’in yanildig1 namazin 6gle veya yatsi namazi oldu-
gu hususunda ravilerin ihtilaf ettiklerini; namazin vakti konusundaki bu
ihtilafin hadisin sthhatine zarar verdigini ve hiiccet olmaktan ¢ikardigini
belirtmistir.198 Ayrica o, namazin iade edilip edilmedigi veya iki rekattan
sonra iki rekat daha kilinip tamamlandig hususlarindaki ihtilafin hadisin
butlanin1 gosteren diger bir delil oldugunu da bildirmistir. Nitekim
Iraklilar namazin iade edildigini iddia ederken Hicazlilar namaza devam
edip tamamlandigini iddia etmiglerdir. Mukallid $iiler -bununla Ahbarile-
ri kastetmektedir- ise namazin tekrar edildigi goriisiinii kabul etmisler-
dir.199 Miifid, bu ihtilafin hadisin batil oldugu konusundaki en giiglii de-
lil oldugunu soylemistir.

Ayrica Miifid, Hz. Peygamber’in uyuya kalip sabah namazin1 gegir-
mesiyle alakali rivayetin ahad tarik ile geldigini, dolayisiyla bununla amel
edilemeyecegini belirtmesine ragmen200 boylesi bir durumun Hz. Pey-
gamber’in bagina gelmesinin imkanini da reddetmemistir. Nitekim o, bu
durumu goyle ifade etmistir: “Namaz vakti ¢ikincaya kadar uykunun on-
lara galip gelmesini inkar etmeyiz. Namazi bilahare kaza ederler. Bundan
dolay1 onlara bir ayip ve kusur da gerekmez. Ciinkii insana uykunun ga-
lebe gelmesi gayet tabiidir. Uyuyana giinah/ ayip yoktur. Fakat unut-
kanlik uyku gibi degildir. Ciinkii unutkanlik, insandaki bir noksanligi
gosterir.”201 Burada Miifid, uyku ile unutkanlik arasinda bir ayrim yapa-
rak unutkanlhigin kigiden kaynaklanan bir fiil oldugunu, uykunun ise Al-
lah’in fiili oldugunu belirtmistir. Ona gore kisi unutkanlig: engelleyebilir,
ancak uyumanin oniine gegemez. Nitekim fakihler, unutkanhk o6zelligi
olan kimselerin rivayetlerini kabul etmemis, ancak uyku ve bir takim

198 Miifid, Ademu Sehvi'n-Nebi, s. 22-23.
199 Miifid, ag.c., s. 2-24.

200 Miifid, ag.c., s. 27.

201 Miifid, ag.c., s. 28.
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maddi sakatliklar1 olan kimselerin rivayetlerini almakta bir beis gorme-
miglerdir. Ona gore bu durum, sehvin kabul edilmedigine dair genel bir
ornektir.202

Hz. Peygamber’in unutarak yanilmas: veya hata etmesinin, boylesi
bir durumda olan insanlara nasil davranacaklarin1 6gretmeye yonelik bir
ilahi metot oldugunu ileri siirenleri Miifid, agir bir sekilde elestirmis ve bu
sozleri bir din mensubunun sdylemesinin makul olmadigini belirtmis-
tir.203 Diger taraftan Miifid, Hz. Peygamber’in namaz kilarken yamil-
diginin kabul edilmesi durumunda ayni seyin diger ibadetler igin de s6z
konusu olabilecegini ileri stirmiigtiir. Buna gore Hz. Peygamber namazda
unutkanlikla yanildigr gibi, orug tutarken de yanilmug olabilir. Bu itibarla
Sehvii’n-Nebi’yi kabul etmek niiblivvet anlayisina ciddi bir noksanlik geti-
recektir.204 Ayrica Miifid, sehiv meselesini vahiy anlayisiyla iliskilendirmis,
boylesi bir iddianin teblig edilmesi emredilen bazi hususlarin unutuldugu
seklindeki iddialara zemin hazirlayacagini, dolayisiyla vahiy anlayigina za-
rar verebilecegini belirtmigtir.205

b- Kur’an Konusundaks goriisii

Miifid, Hz. Peygamber’in en 6nemli micizesinin Kur’an-1 Kerim ol-
dugunu belirtmigtir. O, Hz. Peygamber’in niiblivvetinin delili olarak;
Arap-Acem, umum-husus biitiin insanlara Kur’an’in stiin gelmesini
gostermigtir. Araplarin edebiyat, fesahat ve belagat sahalarinda ¢ok ileri
seviyede olmalarina ragmen Kur’anin meydan okumasi (tehaddi)
kargisinda aciz kalmiglar ve sozle ona kargt koymaya giigleri yetmedigin-
den kiligla savagmay tercih etmiglerdir. Ona gore bu durum, inkarcilarin
Kur’an kargisinda garesiz kaldiklarinin en 6nemli delilidir.206

Miifid’in yagadigi donemde ulema arasindaki 6onemli tartiyma konu-
larindan biri Kur’an’in korunmuslugu meselesidir. Nitekim Miifid’in gag-

202 Miifid, ag.e., s. 27-28.

203]Miifid, ag.e., s. 29-30.

204 Miifid, ag.e., s. 28-29.

205 Miifid, ag.e., s. 29-30.

206 Miifid, en-Niiket fi mukaddemiti’l-usil, s. 41-42.
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dag1 olan Bakillani (6. 403/1013) ve Kadi Abdiilcebbar’in (6. 415/1025)
tahvifi’l-Kur’an konusuna ehemmiyet verdikleri ve bu hususta eser telif
ettikleri bilinmektedir. BAKillAni, el-Intisdr li-sihhati nakli’l-Kur’an207 adh
eserini telif ederken, Kadi Abdiilcebbar Tenzibu’l-Kur’an ‘ani’l-metiin208
adli eserini telif etmistir. Cagdaslarinin bu konuda eser telif etmig olma-
lar1, donemin sosyal ve kiiltiirel tartigmalariyla yakindan alakali olmalidir.
Nitekim 398/1007 yilinda Bagdat’ta Siinniler ile Siiler arasinda zuhur
eden tartigmalarin Kur’an’m tahrifiyle alakali oldugu bildirilmigtir.209
Miifid’in Kur’an’in aslina uygun bir gekilde muhafaza edildigiyle alakali
goriiglerinin ¢agdaslar1 Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar’in goriisleriyle he-
men hemen Ortiigmesi mezhepler arasit diyalogun ve kargilikli goriig
alig-veriglerin sonucu olmalidir. Dénemin sosyal ve kiiltiirel ortami dikka-
te alindiginda, ¢esitli vesilelerle bir araya gelen ulemanin belli bir noktada
ittifak ettikleri anlagilmaktadir. Ciinkii Miifid oncesi Sii gelenekte bazi
alimler, ilgili ahbar1 dikkate alarak tahrifi’l-Kur’an iddialarini ileri
siirmiislerdir. Ornegin Nevbahtiler, Kur’an’da bir takim ilave ve eksiklerin
oldugunu ileri siirerek onun tahrif edildigini iddia etmiglerdir.210

Diger taraftan elde mevcut Kur’an’dan bir takim ayet ve boliimlerin
¢ikarildig: seklindeki iddialar, Seyh Sadiik ve Miifid ile birlikte tamamen
reddedilmigtir. Nitekim Sadtk, “Allah’in nebisine indirdigi Kur’an, iki ka-
pak arasindadir, insanlarin elinde olandir ve bundan daha fazlas1 degildir.
Halka gore strelerin sayis1 114 tiir. Bize gore ise “ed-Duha” (93. stire) ile
“Elem-Negrah” (Insirah 94. stire) birdir. Yine “Elem tera keyfe” (Fil stire-
si) ile “Li ilafi (Kureys siiresi) bir tek stredir. Bizim, Kur’an’in bundan
(yani mevcut halinden) fazla oldugunu soyledigimizi ileri siiren kimse bir

207 bk. Bakillani, el-Intisdr li-sihhati nakli’l-Kur’an ve'r-ved ‘ald men nehalehii’l-fesid bi-ziydde ev
noksian, Frankfurt 1986.

208 Kadi Abdiilcebbar, Tenzihu’l-Kur'an ‘ani’l-metdin, Beyrut trs.

209 bk. ibni’l-Cevzi, el-Muntazam, XV, 58-62; Ibni’l-Esir, el-Kamil fit-tarih, IX, 208-209; ibn
Kesir, el-Biddye, X1, 363-364.

210 bk. Miifid, Evdil, s. 82, md. 59. Ayrica bak. Madelung, “Imamism and Mu‘tazilita Theo-
logy”, s. 15-16.
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yalancidir.”211 diyerek bu konudaki goriiglerini agiklamistir. Ayrica Sadtk,
Allah’in Kur’an haricinde bagka vahiy de indirdigini ancak bunlarin
Kur’an’a dahil edilmesinin s6z konusu olmadigint soylemistir. Ona gore
soz konusu vahiyler eger Kur’an olsalardi mutlaka onun i¢inde olur-
lard1.212 Miifid, hocasinin bu konudaki goriiglerine aynen katilmig ol-
malidir ki bu konuda 7Tashih’de bir ilave yapma ihtiyact hissetmemisgtir.

Kur’an’da noksanlik olduguyla alakal1 bir takim haberlerin $ia arasin-
da taraftar buldugunu agiklayan Miifid, bunun Kur’an’da bazi takdim ve
tehirlerin oldugu geklinde anlagilabilecegini, nitekim Kur’an’daki nasih-
mensth, Mekki-Medeni ayetleri bilen kimselerin bu hususta siipheye
diigmeyecegini belirtmigtir. O, bazi $il kaynaklarda nakledilen haberlerin
bu sekilde telif edilmesinin miimkiin oldugu kanaatindedir.213 Ona gore,
Kur’an’da bir takim noksanhk veya fazlahgin olmasi aklin imkansiz
gordiigii bir husustur. Konuyla alakali olarak Miitezile ve diger firkalarin
uzun izahlarda bulunduklarini, dolayistyla sozii daha fazla uzatmaya ihti-
yag¢ bulunmadigini ifade etmistir. Buna ilaveten o, Imamiyye’den bir top-
lulugun, -her ne kadar Kur’an’in ciimlesine dahil degil ise de- Miiminlerin
Emirinin mushafinda (mushafinin kenarinda) bazi kelimelerin agikla-
masiyla alakalr tevil ve tefsirlerin hazfedildigini ileri stirdiigiinii agik-
lamugtir. Miifid, Kur’an’in tevilinin de Kur’an diye isimlendirildigini belir-
terek bu goriisii teyit etmeye ¢aligmugtir. Nitekim o, “Sana vahyedilmesi
heniiz tamamlanmadan unutma endigesiyle Kur’an’s okumada acele etme
ve “Ya Rabbi! Benim ilmimi artir” de”214 ayetini delil gostererek Kur’an’in
tevilinin de Kur’an diye isimlendirildigini ve bu konuda miifessirler
arasinda bir ihtilaf olmadigini belirtmistir.215

Kur’an’a bir takim ilavelerin yapilabilmesinin imkaniyla alakal iddi-
alara gelince Miifid, konuyu icaz agisindan ele almig ve meselenin iki

211 Sadtik, el-Itikdddt, s. 84-88; krs. Sadtk, Risaletii’l-Ptikadadi’l-Tmémiyye, (Sii-Imdmiyye’nin
Inang Esaslary), ¢ev. E.Ruhi Figlah, Anakara 1978, s. 99.

212 Sadtik, el-Itikddaz, s. 84-88; krs. Sadtk, Sit-Imdmiyye’nin Inang Esaslars, s. 100.

213 Miifid, Evdili’l-makaldt, s. 80-81, md. 59.

214 Taha 20/114.

215 Miifid, Evdil, s. 80-81, md. 59.
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yoniiniin oldugunu belirtmistir. Ona gore bunlardan biri imkansiz, dige-
r1 ise miimkiindiir. Miifid, Kur’an’a en kisa bir stire miktarinca bir ekleme-
nin yapimasinin imkansiz oldugunu, ancak bir veya iki harf geklinde icaz
miktarina varmayacak kadar bir ziyadenin miimkiin olmakla birlikte boyle
bir geyin vuku bulmadigini, bu nevi ziyadelerden Kur’an’in korunmus ol-
dugunu agiklamigtir.216 Miifid, bir takim haberlere dayanarak Kur’an konu-
sunda agir1 fikirlerin dile getirilmesine siddetle kargi ¢ikmugtir. Ona gore bu
nevi haberler haber-i vahiddir ve bunlarla amel etmek dogru degildir.
Kur’an gibi ilahi korumaya muhatap olmug bir kitabin kaynag bilinmeyen

bir takim haberlerle zedelenmesi asla kabul edilemeyecek bir husustur.

Diger taraftan Miifid, Kur’an’m Kadir gecesinde, bir defada Beyti’l-
Ma‘mur’a indirildigini, oradan da 23 yil boyunca Hz. Peygamber’e indi-
rildigini ileri siiren Sadk’un bu goriisiini elestirmistir. Sadtik’un bu bil-
giyi ahad habere dayandirdigini belirten Miifid, Kur’an’in zaman
bakimindan yeni bir takim olaylara isaret eden belli dyetlerinden agikga
anlagilacag tizere Kur’anin tamaminin bir defada Beyt-1 Ma‘mur’e indi-
rilmig olmasini kabul etmez. Ona gore Kur’an, ihtiyaglarin geregine bagh
olarak parga parga indirilmistir. Miifid, bunu izah ederken zihar 4yetini
ornek vererek Medine’de meydana gelen bir hadisenin Mekke doneminde
agiklanmig olmasmnin veya indirilmig olmasinin kabul edilemeyecegini
soylemigtir. Ona gore Kur’an’in kadir gecesinde bir biitiin olarak indiril-
mig olmast seklindeki goriig, hem Kur’an’in zahirine, hem de dlimlerin ic-
masina aykiridir.217 Diger taraftan Miifid, Mtezili gelenekte oldugu gibi
Kur’an’in mahluk oldugunu séylememis, bunun yerine hocast Sadtik’un
“Allah, Kur’an’in muhdisidir, miinzilidir, koruyucusudur ve Rabbidir”218
seklindeki goriigiinii benimsemistir. Zira hocasinin bu izahatina bir agikla-
ma yapma ihtiyaci hissetmemistir.219

216 Miifid, ag.c., s. 81-82, md.59.
217 Miifid, Tashih, s. 124.
218 Sadiik, Prikdddt, s. 83.
219 bk Miifid, Tashih, s. 127-128.
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¢c- Miicize

Miifid’in matbu eserlerine bakildiginda,?20 mticize meselesini daha zi-
yade imamlarin temel vasiflarindan biri olmas: bakimindan ele aldigi, bu
baglamda Hz. Peygamber ve diger enbiyanin mucizelerine de yer verdigi
gortiliir. Genel anlamda onun miicizenin kelami ve felsefi boyutuna girme-
digi soylenebilir. Nitekim mevcut eserlerinde mticize teriminin anlamu, gart-
lar1, delaleti gibi konulara ayrintili bir gekilde yer vermemigtir. Halbuki ¢ag-
dast olan Bakillani ve Kadi Abdiilcebbar, mticize konusuna ayr bir ehem-
miyet vermig ve bu konuda ¢ok degerli eserler telif etmiglerdir. Bakillani’nin
diger eserlerinde miicize bahislerine yer vermesinin yani sira sirf micize,
kerdmet ve sihir konularini igledigi e/-Beyan2?! ve Icdzu’l-Kur’an?22 adl
eserlerinin varlig: bilinmektedir. Yine Kadi Abdiilcebbir, Hz. Peygamber’in
miicizelerine tahsis ettigi Tesbitii delmili’n-niibiive223 adli eserin yani sira el-
Muini’nin?24 on besinci cildini niibiivvvet ve miicize bahislerine ayirmustir.
Cagdaglarinin telifatina bakarak bu donemde miicize meselesinin yogun bir
sekilde tartigildigini soylemek miimkiindiir. Hal boyle olunca Miifid’in
miicize konusuna Stinni ve Mitezili dlimlerin yaptig1 sekilde yer vermeme-
sini, onun imamet anlayisiyla izah etmek gerekecektir.

Miifid, miicizeyi tammlarken “tehaddiyle birlikte iddiaya uygun olarak
zuhur eden harikulade bir durumdur, mahlukat bunun bir benzerini yap-
maktan acizdir™25 diyerek miticizede bulunmasi gereken; tehaddi, iddiaya

220 Miifid’in dogrudan miicizeyle alakal eserlerinden her hangi biri elimize ulagmamigtir. An-
cak onun eserleri hakkinda bilgi veren kaynaklarda Kitdbu’z-zdahir fil-mu‘cizdt, Cevibit
Ebi’l-Hasan Sibte’l-Muafi b. Zekeriyyd fi i‘cazi’l-Kur’an, Kitdbwl-Keldm fi vuciihi i‘cizi’l-
Kur’an, Mes’ele fi insikahi’l-kamer ve teklimi’z-zira, Mes’ele fi ruciiVs-sems, Kitdbu mes’ele fi’l-
mi7ac (bk. Necisi, Rical, s. 327-331) adlarinda risaleler telif ettigi belirtilmistir. Bu eserle-
rin isimlerine dikkat edildiginde bunlarin ya dogrudan Kur’an’in icaziyla ya da hissi mci-
zelerle alakal olduklar1 anlagiimaktadir.

221 pk. Bakillini, Ebu Bekir Muhammed b. Tayyib, el-Beyin ‘ani’l-fark beyne’l-mucizdt ve’l-
kerdmat ve’l-hiyel ve’l-kehine ve’s-siby ve’n-ndrincdt, (ngr. Richard J. Mccarthy), Beyrut 1958.

222 bk. Bakilland, Iedzu’l-Kur’an, (nsr. Imadiiddin Ahmed Haydar), Beyrut 1411/1991.

223 Kadi Abdiilcebbir el-Hemedani, Tesbitii deldili’n-niibiivve, (ngr. Abdiilkerim Osman), I-11,
Beyrut 1396/1986.

224 Kadi Abdiilcebbar el-Hemedani, el-Mugini fi ebvibi’t-tevhid ve’l-‘adl, (XV. Cilt en-Niibiivvat
ve’l-mu‘cizat), (ngr. Taha Hiiseyin vdgr.), I-XX, Kahire 1962-65.

225 Miifid, en-Niiketii’l-Ptikadiyye, 5. 35-37.
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uygunluk, harikuldde olmasi ve insanlarin aciz kalmalar1 gibi temel esaslara
dikkat ¢ekmigtir. Ancak bu tanimda, diger kelamcilarin yaptig: gibi, “Pey-
gamberlik iddiasinda bulanan bir kimsenin bu iddiasini ispat etmek iize-
re..”226 geklinde bir kaydin bulunmadigi goriilir. Bu durum, Miifid’in
miicizeyi sadece peygamberlere tahsis etmemesiyle izah edilebilir.227

Miifid, mucize terimini sadece peygamberler i¢in kullanmamus, za-
man zaman imamlar, sefirler ve veli kullar i¢in de kullanmistir. Buradan
hareketle mtcize kelimesini terim anlaminda kullanmadigr anlagilmak-
tadir. Zira mucize terimi, Mtezile dlimlerinin elinde sekillenmis, ¢ok 6zel
ve sinirl bir anlam i¢ermektedir. Kelamcilar, bu terim ile peygamberlik id-
diasinda bulunan kimsenin niibiivvetini ispat eden ve tehaddi 6zelligi bu-
lunan harikuldde olaylar1 kastetmislerdir. Halbuki Miifid, mucize kelime-
siyle Peygamber’in tehaddiyle birlikte ortaya koydugu hidayet mticizesini
ifade etmenin yaninda, onlardan zaman zaman zuhur eden ve tehaddi
ozelligi bulunmayan bir takim olaylar1 da isimlendirmistir. Yine o, Stinni
gelenekte bazi veli kimselerden zuhur ettigi kabul edilen keramet tiirii
harikulde olaylar1 da mficize teriminin kapsamina dahil etmistir. Nitekim
“Ogzellikle masumlardan, sefir ve baplardan mucizelerin (el-mu‘izit) zu-
hur ettigine dair s6z7228 baghg: altinda boylesi kimselerden mucizelerin
zuhur etmesini akil, siinnet ve Kitab’in imkansiz gérmedigini belirtmistir.
Bu goriigii Imami Alimlerden bir grubun benimsedigini, Mtezile’den
Ibnir’l-Thgid229 ile Ehl-i hadisin de bu kanaatte oldugunu, ancak Nev-
bahtilerin bu konuda Miitezileyi takip ettiklerini ve bu goriisii kabul et-
mediklerini agiklamistir.230

226 Mcize tammlartyla alakali olarak bk. Bulut Halil Tbrahim, Kur’an Isiginda Micize ve Pey-
gamber, Istanbul 2002, s. 21-23, 43-55.

227 Nitekim Miifid, eserlerinin farkli yerlerinde imimlarin da miicize gosterebileceklerini agikga
ifade etmistir. Ornek olarak bk. el-Mesdilu’l-agere fil-gaybe, s. 121-124.

228 bk. Miifid, Evdil, s. 69, md.43.

229 Mitezile'den Ebti Bekir Ibnii’l-Thsid ile Ebii’l-Hiiseyin el-Basri, salih kullardan kerametin
zuhur edebilecegi kanaatindedirler. (bk. Egarl, Makilit, s.50-51, 438-439; ibn Farek,
Miicerredii makdliti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’art, (ngr. Daniel Fimaret), Beyrut 1987, s. 176;
Fazlullah ez-Zencini, Talikit, s. 176)

230 Miifid, Evdil, s. 69, md.43.
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Miifid, Hz. Peygamber’in niibiivvetiyle alakali olarak, onun peygam-
berlik iddiasinda bulunmasi ve miicize gostermesinin dogrulugunun is-
patt agisindan yeterli oldugunu belirtmistir. Clinkii o, niibiivvet iddiasin-
da bulunan ve miicize gosteren herkesin gergek peygamber oldugu kana-
atindedir.23! Hz. Peygamber’in en 6nemli mticizesinin Kur’an-1 Kerim ol-
duguna vurgu yapan Miifid, biitiin insanlarin Kur’an’in icazi kargisinda
aciz kaldiklarini, sozle miicadele yerine kiligla miicadeleyi tercih ettikleri-
ni belirtmistir.232 Diger taraftan Miifid, Hz. Peygamber’in elinden pek
cok micize zuhur ettigini agikladiktan sonra Islaim Alimlerinin &in tane
miicize tespit ettiklerini agiklamugtir.233 Miifid, ozellikle Hz. Peygamber’in
hissi miicizelerine ayr1 bir yer vermig ve ingikak-1 kamer hadisesini 6n pla-
na ¢ikarmugtir. Nitekim o, Ay’in yarilmasi mucizesiyle alakali olarak
Nazzam tarafindan ileri siiriilen iddialart reddetmis ve Nazzam’i bu
gOriisgii sebebiyle elegtirmistir.234 Ayrica o, Hz. Al’nin nas ile tayini konu-
sunda ingikdk olayim 6rnek vermis ve tipki ingikak hadisesinin zamanla
bazi gevrelerde unutuldugu gibi Ali’nin nas ile tayininin de boyle unutul-
dugunu ileri siirmiigtiir. Miifid, Ay’in Hz. Peygamber tarafindan yarilmasi
hadisesinin o hayatta iken meshur bir olay oldugunu, vefatindan sonra
bagta Mitezile’den bir grup olmak iizere bazi miilhit ve diger din men-
suplarinin bunu inkar ettiklerini agiklamigtir.235

d- Hz. Peygamber’in Okur-Yazarlyjs Meselesi

Miifid’in niibiivvetle alakali goriiglerinin yani sira Hz. Peygamber’in
niibiivvetten sonra okuma ve yazi yazmay1 (kitabet) 6grendigiyle alakali
goriigii de dikkat gekticidir. Miifid’e gore, Hz. Muhammed niibiivvetten
onceki donemde degil peygamber olduktan sonra giizel bir sekilde yazi
yazmay! Ogrenmistir. Onun buradaki temel gerekgesi, peygamberlerin
tistiin vasiflara sahip olmast ve bu durumun Allah’in hikmetinin bir gere-

231 Miifid, en-Niiketii’l-Ptikadiyye, 5. 35-37.

232 Miifid, en-Niiket fi mukaddemati’l-usil, s. 41-42.
233 bk. Miifid, en-Nisketii’l-Ptikadiyye, s. 36.

234 Miifid, el-Fusilu’l-mubtare, s. 208.

235 Miifid, ag.c., s. 20-21.
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g1 olmasi esasidir. Zira Allah, elgisini noksanlik verecek ve onu diger in-
sanlara muhtag kilacak her hangi bir vasfin noksanligindan korumustur.
Okur-yazar olmak bir fazilet oldugu gibi bunun zitt1 da bir noksanliktir.
Bu itibarla Allah, elgisini, ihtilaf ettikleri meselelerin hepsinde insanlar
arasinda hakem kilmigtir. Halkin iglerinin 6nemli bir kisminin kitabetle
alakali oldugu sabittir. Giinliik hayatin hemen hemen her sathasinda kita-
betin bir ihtiya¢ oldugu goriilmektedir. Allah kendi elgisini, ifade ettigi-
miz gekilde hikmet ve fazilet agisindan diger insanlara istiin kildig: sahih
olunca, bu durumda Hz. Peygamber’in en giizel sekilde kitabeti 6grenmis
olmasi bir ihtiyagtir.236 Miifid, Hz. Peygamber’in okur-yazar oldugu hu-
susunda goyle bir istidlalde bulunur: Sayet Hz. Peygamber kitabeti bilme-
seydi, bu durumda akitler ve benzeri seyleri bilme hususunda insanlara
muhtag olacakti. Sayet Hz. Peygamber’in her hangi bir hususta insanlara
muhtag olmasi caiz olursa, bu durumda sorumlu oldugu diger hususlarda
da onlara muhtag¢ olmasi caiz olurdu. Bu ise Allah’in elgi gondermesinin
hikmetine aykiridir.237 Béylece Miifid, Hz. Peygamber’in okur-yazar ol-
mas1 gerektigini akli bir bakig agisiyla izah etmistir. Ancak o, bu kadarla
yetinmemis ve kendi goriisiiniin dogrulugunu bazi nakli delillerle de teyit
etmeye ¢alismistir. Nitekim Kur’dn’da; “O, timmiler arasindan, kendile-
rinden olan bir elgi gonderdi. Bu elgi onlara Allah’in ayetlerini okur, on-
lar1 inanglarina ve davraniglarina bulagmig olan kirlerden arindirir, onlara
kitab1 ve hikmeti ogretir. Halbuki daha 6nce belli ve kesin bir sapiklik
i¢inde idiler.”238 buyrulmaktadir. Bu itibarla, kendisi bilmedigi halde Hz.
Peygamber’in hikmeti onlara 6gretmesi muhal oldugu gibi, yine kendisi
iyi bilmedigi halde kitabeti onlara 6gretmesi de muhal olurdu. Ona gore,
burada hig¢ kimse “Kitap” ifadesinden maksadin sadece Kur’an oldugunu
iddia edemez. Zira bu lafiz genellik ifade eder ve delil olmadikga
sinirlandirilamaz.23? Miifid’in bu konuda delil olarak getirdigi diger bir
ayet ise sudur: “ Ey Restilim! Sen vahyimizden 6nce kitap okuyan veya

236 Miifid, Evdil, s. 135-136, md. 154.

237 Miifid, ag.e., s. 136, md. 154

238 bk. el-Cum’a, 62/ 2. Ayrica benzer 4yetler igin bk. Al-i Imran 3/ 164; el-Bakara, 2/ 129.
239 Miifid, ag.c., s. 136, md. 154
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yaz1 yazan bir kimse degildin; eger boyle olsaydi batil iddia peginde olan-
lar giiphe edebilirlerdi™240 Miifid, bu ayeti, Hz, Peygamber’in niibiivvet-
ten Once yazi yazmayi kesinlikle bilmedigine, ancak niibiivvetten sonra ise
bunu bildigine delil gostermistir. Zira maksat Hz. Peygamber’in biitiin
omrii boyunca kitabeti bilmedigi olsa idi bu durumda “Sen niibiivvetten
once de sonra da okumay1 ve yazi yazmay1 bilmezdin” denilmesi lazim ge-
lirdi. Nitekim siirle alakali olarak “Biz Restile siir 6gretmedik, o zaten ona
yaragmaz”24l denilerek biitiin zamanlar i¢ine alan genel bir lafiz kul-
lanilmugtir. Sonug itibariyla Hz. Peygamber, niibiivvetten sonra okur-ya-
zarlig1 en giizel sekilde 6grenmistir. Miifid, bu goriigiin Imamiyye’den bir
toplulugun goriigii oldugunu, bu konuda Imamiyye’nin geri kalanlari ile
diger mezhep mensuplarinin muhalefet ettigini bildirmigtir.242

2- Imimet

- Imémetin Gerellilisfi

Sozliikte “kendisine uyulan kimse” anlamma gelen imim kelimesi,
siysi ve hukuki agidan Restil-i Ekrem’den sonra Islim toplumunun ida-
resini en yliksek seviyede iistlenen kiginin gorev ve makamini ifade eden
bir terimdir. Nitekim Miifid, imamin tanimin “Peygamber’e vekaleten,
din ve diinya iglerinde umumun liderligi kendine ait olan kimsedir” gek-
linde yapmugtir.243 Sia’nin mezhebi kimlik kazanmasinda ve sekillenmesin-
de imamet anlayis1 belirleyici bir rol oynamistir. Bu firkaya mensup olan-
lar, imdmlar1 benimsemeyi inang konusu haline getirdikleri igin Imamiy-
ye, on iki imdm sistemini kabul ettiklerinden dolayr da Isniaseriyye diye
isimlendirilmistir.244 Bu ekole gore imam, Allah tarafindan segilmis ve ta-
yin edilmigtir. Bu tayin, Hz. Peygamber’e indirilen vasiyetle ger¢eklegsmis-
tir. Imamlarin isimleri, Cebrail vasitast ile Hz. Peygamber’e vahyedilmis,

240 ¢]-Ankebit, 29/ 48.

241 Yisin 36/ 69.

242 bk, Miifid, Evdil, s. 135-137, md. 154; Zencani, Ta%ikdt, s. 224-226; 403-406.
243 Miifid, en-Niiketii’l-I'tikadiyye, s. 39.

244 Figlali, Ethem Ruhi, “isnéa§eriyyc”, DIA, XXII1, 142-147.
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o da bu isimleri Alr’ye bildirmigtir. Buna gore Hz. Ali, imamlarin ilki, Mu-
hammed el-Mehdi de sonuncusudur ve bunlarin sayisi on iki ile sinirhdir.

Imamiyye firkasina gore “imimet”, niibiivvetin uzantist sayilmis, hik-
meti sebebiyle imam tayin etmesinin Allah’a vacip oldugu kabul edilmis,
vahiy alma 6zelligi hari¢ nebilere verilen segilmislik, ismet, efdaliyet ve
miicize gostermek gibi pek ¢ok 6zelligin imamlarda da mevcut oldugu
esas1 benimsenmistir. Imamet anlayisini mezhebin merkezine alan ve bu-
na biiyiik bir 6nem atfeden imémiyyc ckolii, bir bakima dini emirlerin ya-
sanmasini, Islimi bir toplumun devamini imimin varligma baglanugtir.
Boyle bir anlayis, her donemde atanmig bir imdmun varligini zorunlu ha-
le getirmigtir. Imadmet inancinin tesekkiil etmeye bagladig ilk donemden
itibaren $ii-Imami kaynaklarda imdma olan ihtiyaca ve onun mutlaka bu-
lunmasinin gerekli olduguna dair haberlere yer verilmistir. Ornegin
Kiileyni, Allah’in hiiccetinin ancak imamla kaim olacagini, 245 yeryliziiniin
bir hiiccetten asla hali olmayacagini,246 IméAmlarin Allah’in arzdaki halife-
leri, nuru ve riikiinleri oldugunu247 agiklamig; imamlarin, Allah’a gotiiren
rehberler olduklarina248 vurgu yapmugtir. O, imami bedendeki kalbe ben-
zeterek?4? insan hayatinin devam edebilmesi i¢in kalbe ihtiyag oldugu gi-
bi, saghkl bir dini hayatin yasanabilmesi i¢in de imama ihtiyag oldugunu
agiklamugtir.

Kiileyni, imamu tasdik ve ona itaat etmenin dini bir vecibe oldugunu
ifade eden pek gok haber rivayet etmistir. Bu baglamda imamlar: kabul et-
meyenlere yonelik bazi miieyyidelerin oldugunu agiklamig; “Onlart kabul
etmeyen kimse karanliklar igindedir”,250 “imamlar tasdik etmedikge hi¢
kimse cennete giremez”,251 “bir kimse imamu tasdik etmeden Oliirse cahi-
liyye oliimiiyle 6lmiistiir”,252 “Fatima’nin neslinden gelen imamlari kabul

245 Kiileyni, Usil-i Kifi, (ngr. Cevad Mustafavi), Inti§érét-i ﬂmiye-i IslAmi, trs. , I, 250, 274.
246 Kiileyni, ag.c., I, 251.

247 Kiileyni, ag.c., 1, 273-280. a.y., 1, 280.

248 Kiileyni, ag.e., 1, 273, 352.

249 Kiileyni, ag.c., 1, 238.

250 Kiileyni, ag.c., 1, 262.

251 Kiileyni, ag.c., I, 260-261.

252 Kiileyni, ag.¢., 11, 198.
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etmeyen bir kimse isledigi giinahlardan dolay1 iki kere cezalandirila-
caktir”,253 “Imamlara muhalefet eden kimseler Peygamber’in sefaatinden
mahrum kalacaktir™254 geklindeki hadisleri zikretmistir. Diger taraftan,
diinyanin selameti ve devami imamlarin varligina baglanmistir. Bu bag-
lamda, yeryiiziiniin imamdan mahrum olamayacagi belirtilmig,255
yeryiiziinde iki kisi dahi kalsa birinin imam olacagina vurgu yapilmistir.256

Kiileyni’nin imdmetin gerekliligi konusunda naklettigi bu ve benzeri
haberleri sonraki alimler de aynen kabul etmistir. Nu‘mani ve Sadtik, ilgi-
li rivayetleri nakletmek suretiyle imamlara olan ihtiyaci ifade etmeye
caligirken Ustli anlayigin kurucusu kabul edilen Miifid meseleyi nakli de-
lillerin yani sira akilla da izah etme gayreti igine girmistir. Mesela Kiileyni
ve Sadlik’ta, imam tayiniyle alakali olarak heniiz “liituf” konusuna temas
edilmedigi halde?5” Miifid, imdma olan ihtiyact bu kavram ve prensiple
izah etmistir. Imdmet gorevinin Allah tarafindan imimlara ihsan edilmesi-
nin ilahi bir lituf oldugunu ifade eden Miifid, insanlar1 hayra gotiiren ve
masiyete diigmekten alikoyan bir husus olmast itibartyla Allah’in hikmeti-
nin imam tayin etmeyi gerektirdigini ve bu durumun O’na vacip oldugu-
nu belirtmistir.258 Hz. Peygamber’in vefatindan sonra bizzat onun tayin et-
tigi imamlar, insanlarin maslahatina uygun olan bu vazifeyi yerine getir-
miglerdir. Burada Miifid’in imamet anlayiginin iki esasa dayandig goriiliir.
Ilki, Allah’in adAlet ve liituf sifatlaridir. Buna gore Allah, insanlara peygam-
berler gondererek nasil onlara litufta bulunmugsa ayni sekilde peygamber-
den sonra onun halefi olmak iizere imamlar tayin ederek bu liitfunu devam
ettirmigtir. Tkincisi ise, insanlarin maslahatina uygun oldugu igin Allah’in
onlara elgiler gondermesi vacip oldugu gibi, peygamberlerin de kendi ha-

leflerini/ vasilerini Allah’mn irade ve tercihiyle atamalar1 da vaciptir.

Miifid, imami kabul etmenin veya tanimanin geregiyle alakali “Imami

253 Kiileyni, ag.e., 11, 210.

254 Kiileyni, ag.c., 1, 298.

255 Kiileyni, ag.c., 1, 351.

256 Kiileyni, ag.c., 1, 352, 270; 11, 242-243.

257 bk. Hasan Onat, “$it Imamet Nazariyesi®, Ankara U. llahiyat Fak. Der, say1 32, ss. 89-110, s. 96.
258 Miifid, en-Niiketii’l-I'tikadiyye, s. 39.
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tamimak insanlar iizerine farz midir? yoksa yapanin miikafatlandirildigy ve
terk edeninde cezalandirilmadigi bir durum mudur?”259 seklindeki bir so-
ruya, imametin Islim’in giiglii farzlar1 gibi farz ve gerekli oldugunu belir-
terek cevap vermigtir. O, imami tanimanin farziyetiyle alakali olarak dort
delil ileri siirmiistiir. Bunlar, Kur’an, haber, icma ve akildir.

1. Kur’an: Miifid, imami tanimamin gerekliligiyle alakali olarak su
ayetleri delil gostermektedir. “Ey Imdn edenler Allah’n itant ediniz. Resiile ve
sizden olan emire de itant ediniz.”260 Boylece Allah, kendisini ve elgisini ka-
bul etmeyi vacip kildig1 gibi imamlar1 tanimay: ve onlara itaat etmeyi de
gerekli kilmistir. Ayrica “Giin gelecek her simfin insanlarim, tabi oldukinr:
onderlerine nispet edervek cagfiracagz..”261 ayetini de delil gostermigtir.262

Miifid, bagka bir yerde Hz. Peygamber’in otoritesinin kaynaklarini
izah ederken “Resiiliin size verdiklerini alm yasakladiklarindan sakinin..” 263
“Her kim Resile itant ederse Allah’n itant etmis olur™26% gibi ayetleri delil
gostermigtir. Peygamberi otoritenin kaynagi olan bu ayetler, Sia’ya gore
imamlarin da otoritesinin kaynagidir. Diger bir ifadeyle, Allah’in kendi el-
gilerini se¢tigi gibi, Hz. Peygamber’in de Ali’yi vasiyet etmesi ve imame-
tini nas ile belirlemesi Al’nin otoritesinin kaynagidir. Onun masumiyeti
de buradan kaynaklanmaktadir.265 Boylece Miifid, Al’nin gahsinda
imamlara itaati Kur’an’da Hz. Peygamber’e itaati gerekli kilan ayetlere da-
yandirmuigtir.

u. Haber: Sii anlayisa gore Hz. Peygamber’den tevatiirle gelmistir ki,

“Her kim zamanmmn imami tammmadan Oliirse, cahiliye oOliimiiyle
Olmiigtiir.”266 Miifid, bu habere dayanarak imami kabul etmeyen bir kim-

259 Miifid, el-Ifidh fi’l-imdme, s. 27.

260 En-Nisi 4/ 59.

261 el-Isra 17/ 71.

262 Miifid, el-Ifidh, s. 28.

263 ¢l-Hagr 59/ 7.

264 en-Nisi 4/ 80.

265 Konuyla alakali baz1 rivayetler igin bk.Miifid, el-Ihtisds, s. 330-331.

266 Miifid, zl—Iﬁﬂh, s. 27-28.Bu hadisin kaynaklari igin ayrica bk. bk. Kiileyni, ¢/-Kiff, 1, 308;
Seyh Sadtik, Kemdlu’d-din, 11, 412; Nu‘mani, Kitabuw’l-Gaybe, s. 330, 335; Ahmed b. Han-
bel, Miisned, IV, 96.
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senin dinden ¢ikacagini iddia etmigtir.267 Ayrica “Allah’in bu ige (emr) ta-
yin ettigi (velld) kimseyi dinleyin ve itaat edin, siiphesiz bu Islim’in ni-
zamidir”268 geklindeki haberi de imamlara itaat etmenin dini bir gerekge-
si olarak ileri stirmiigtiir. Miifid, Hz. Peygamber’e atfedilen pek ¢ok habe-
ri nakletmek suretiyle Ali ve onun neslinden gelen nas ile tayin edilmig
imamlara itaat etmenin farziyetini agiklamig ve bunun dini bir vecibe ol-
dugunu ifade etmistir.269

1. Tema: Miifid, dinin farz olarak ortaya koydugu hususlarin yerine
getirilmesinin zorunlu oldugu gibi, Miisliimanlarin imami tanimasinin da
vacip oldugu hususunda Ehl-i Islam arasinda genel olarak ihtilaf bulun-
madigint belirtmistir.270 Genel olarak Islim mezhepleri arasinda imame-
tin gerekliligi hususunda ortak bir kanaat bulunmakla birlikte, Hz. Pey-
gamber’in vefatindan sonra kimin imim olmasi gerektigi ve bunun 6zel-
likleri konusunda ihtilaf edilmistir. S$ia ayr1 tutulursa, Miisliimanlarin he-
men hepsi Hz. Peygamber’den sonra EbG Bekir’in hilafetini kabul etmis-
tir. Sia ise Al’'nin imametinin fasilasiz bir sekilde vuku buldugunu ileri
stirmiigtiir.27! Bununla birlikte Miifid, ilk ii¢ halifeden sonra Al’nin
imimeti konusunda hig¢bir ihtilaf bulunmadigini, dolayistyla Miisliiman-
larin hepsinin onun imameti hususunda icma ettigini agiklamigtir.272
Miifid, Hz. Ali hakkindaki icmayi §oyle izah etmigstir: Sia, Hz. Peygam-
ber’in vefatindan hemen sonra Al’nin fasilasiz bir sekilde bu ise en layik
olan kigi oldugu hususunda goriig birligine varmig ve onun imametini ka-
bul etmigtir. Diger firkalar ise Osman’dan sonra onun imameti hususun-
da ittifak etmiglerdir. Nitekim Haseviyye, Miitezile ve Miircie boyle kabul
etmis, Hariciler ise her ne kadar hakem olayindan sonra farkli kanaat or-
taya koymuglarsa da baglangigta ayn1 icmay1 kabul etmiglerdir. Su halde
Al’nin imamete layik oldugu hususunda genel bir icma vuku bulmus-

267 Miifid, el-Ifsdh, s. 29.

268 Miifid, el-Emdli, s. 14, (2/ 2).

269 Ornek olarak bk. Miifid, el-Emdli, s. 217, (25/ 4); s. 68-69 (8/ 4).
270 Miifid, el-Ifsdh, s. 29.

271 Miifid, el-Irsid, s. 107-108; a. MIf., el-Ifidh, s. 29-31.

272 Mifid, ag.c., s. 31-34.
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tur.273 Boylece Miifid, Al’nin imameti hususunda bizzat icmanin var ol-
dugunu, ancak bunun zamaniyla alakali ihtilaflarin bulundugunu belirt-
mistir. Ona gore bu ihtilaflar, var olan icmay ortadan kaldirmaz.274 Tcma
iddiasinin diger halifeler hakkinda da hiiccet oldugu seklindeki bir itiraza
ise Miifid soyle cevap vermigtir: “Biz, Bekriyye, Osmaniyye ve Haricilerin
Al’nin faziletlerinin reddedilmesi hususunda icma ettiklerini bilmiyoruz.
Hem nasil bu rivayetleri inkar edebilirler, onlar bizzat kendileri bunlar:
rivayet etmig ve kabul etmiglerdir?”275 Burada Miifid, Ali’nin faziletine da-
ir bu tiir rivayetlerin varhiginin inkar edilmedigini, ancak bunlarin mez-
hebi bakig agisina gore yorumlandigini belirtmigtir. O, bu durumu izah
ederken, Miisliimanlarin Kur’anin tevilinde ihtilaf etmelerinin bizzat indi-
rilen ayetleri inkar etme anlamina gelmeyecegini 6rnek olarak gostermis-
tir.276 Boylece o, Miisliimanlarin hepsinin Ali’nin imameti konusunda ic-
ma ettigini, ancak EbG Bekir, Omer ve Osman’in hilafetlerinde —Sia’nin
itirazlar1 sebebiyle- boyle bir icmanin s6z konusu olmadigin ileri siir-
muigtur.

wv. Akal (Nazar ve Itibar): Miifid, imametin gerekliligini aklen soyle
izah etmistir. Biz, halkin geriat hususunda imama muhtag oldugunu ve
gergekten onu kabul etmelerinin bir gereklilik oldugunu kabul etmekte-
yiz. Zira farz namazlarin ikamesi, zekat, hac ve cihat gibi ser’i pek ¢ok em-
rin yerine getirilmesi hususunda imama ihtiya¢ vardir. Biitiin bunlar
stipheye mahal vermeyecek gekilde imameti kabul etmenin gerekliligini
gostermektedir.277

Miifid, sosyal hayattan hareketle ortaya koydugu delillerle de imame-
tin gerekli oldugunu izah etmeye ¢aligmistir. Ona gore sosyal agidan
imameti gereli kilan hususlardan biri halkin yanilmasi ve hata etmesinin
imkanidir. Masum olmadiklarindan dolayr avamin hata etmesi
miimkiindiir. Bu durumda onlarin hatalarini diizeltecek ve dogru yola

273 Miifid, ag.e., s. 29-31.
274 Miifid, ag.c., s. 29-31.
275 Mifid, ag.c., s. 37-38.
276 Miifid, ag.c., s. 37-38.
277 Miifid, ag.c., s. 29.

265



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

ulagmalarina onderlik edecek masum birisine ihtiyaglar1 vardir. Ayni za-
manda insanlar arasinda adaletle hitkmedecek, hadleri yerine getirecek,
giivenilir bir kimse olmasi1 gerekmektedir. Sayet imamlarin masumiyeti
zorunlu olmasa idi, bu takdirde onlarin da insanlara ihtiyact s6z konusu
olurdu. Bu ise icma ile batildir.278 Boylece Miifid, imami tanimanin bir
zorunluluk oldugunu belirtmig ve 6zellikle akli delil olarak dinin sosyal
hayatta yaganabilmesi i¢in bir imamin varhigina ihtiyac ileri siirmiistiir.

b- Imdmetin Mahiyeti ve Niibiivvetle iliskisi

Miifid, niibiivvet gibi, imametin de Allah’in bir liitfu oldugu kana-
atindedir.27? Sia kelamcilarinin ¢ogunlugu gibi o da, miikellef kildig: kul-
larina liitufta bulunmanin Allah’a vacip oldugu ve bu sebeple O’nun kul-
larina gereken liituflarda bulundugu goriisiindedir.280 Bu baglamda o,
liituf ve aslah prensiplerini goyle izah etmistir: “Derim ki Allah, miikellef
olduklar1 miiddetge din ve diinyalar1 konusunda kullari i¢in aslah olan sey-
leri yapar ve onlarin salahini ve menfaatlerini dikkate alir. Stiphesiz Allah
zengin kildig bir kimse hakkinda tedbir hususunda aslah olan1 yapmustir.
Aym sekilde O’nun fakir kildigs, iyilestirdigi ve hasta yaptigi kimseler
hakkindaki s6z de boyledir. Yine derim ki, lituf taraftarlarinin lituf
agisindan gerekli gordiikleri gey, ancak comertlik ve kerem agisindan Al-
lah’a vaciptir. Yoksa (Mitezile’nin) zannettigi gibi, adaletin bunu gerektir-
mesi ve yapmadig takdirde zalim olmasi agisindan degil.”281 Miifid 6nce-
si Imimiyye keliminda liituf kavrami pek kullanilmamistir.282 Miifid ile
birlikte bu kavramin kullanilmaya baslandig1 séylenebilir. Bununla birlik-
te Mitezile, adaleti geregi liitfu Allah’a vacip kilmasina karsin Miifid’in
kerem ve comertligi sebebiyle bunu O’na vacip kildig1 anlagilmaktadir.283

Imamiyye’ye gore imamlar, mubaddestit. Bu kavramla, imimlarin

278 Miifid, el-Cemel, s. 73-77.

279 Miifid, Evdilii’l-makalat, s. 42, md. 33.

280 Miifid, el-Akl fi usiili’d-din, Beyrut 1412/ 1992, s. 366-367.

281 Miifid, Evailii’l-makdldt, s. 59, md. 28.

282 QOnat, “Sii Imamet Nazariyesi, s. 93.

283 Miifid, en-Niiketii’l-Itikidiyye, s. 39. (c.10); ayrica bk. Zencani, Talikat, s. 161.
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restil ve nebilerden farkliligina igaret edilmistir.284 Nitekim Imami kaynak-
larda, nebi-imam farkini izah etmek tizere konuyla alakali bazi rivayetler
nakledilmistir. Bu rivayetlerde, imdmlarin —peygamberler gibi olmasa da-
vahiy aldiklarina, diger bir ifadeyle ilahi bir bilgiye muhatap olduklarina
vurgu yapilmistir. Ancak onlar, peygamberler gibi uykuda veya uyanikken
melegi goremezler, fakat sesini isitebilirler.285 Bu hususta Muhammed
Bakar, “Nebi, rityasinda melegi goren, sesini igiten ancak uyanikken mele-
g1 goremeyen kimsedir. Restl ise melegi goriip onunla konugabilen kim-
sedir. Muhaddes (imam) ise melegin sesini igitir ama ne riiyasinda ne de
normal sartlarda melegi gorebilir..”286 diyerek bu tigii arasindaki temel far-
ka igaret etmigtir. Nitekim Miusd Kazim’dan gelen bir rivayete gore,
Alrnin mushafinda “Biz senden once hig bir vesiil veya nebi (ve bir muhaddes)
Jondermedik ki...”287 mealindeki 4yetin agiklamasinda “muhaddes™ kelime-
si yazili idi. Miisa Kazim, bunu, Kur’ani bir delil olarak kabul etmig ve
“muhaddes” kavramini goyle agiklamugtir: “Kulagina bir s6z soyler, o da
bunu bir tin1 gibi duyar ya da kalbine bir mana atar o da bunu bir tin1 gi-
bi anlar/ duyar. Dedim ki: Nebi gibi mi? O: Hayir, Hizir ve Zii’l-Karneyn
gibi, diyerek cevap verdi”288

Miifid, eserlerinde imamlarin muhaddes olmalar: 6zelligine vurgu yap-
mig ve bununla alakal rivayetler nakletmistir.289 Nitekim o, “Her ne kadar
imimlar meleklerin zatini goremeseler de onlarin soziinii duymalar
hakkindaki s6z” diyerek konu hakkindaki goriiglerini soyle agiklamugtir. “De-
rim ki, akil agisindan bu miimkiindiir. $ia, daliletten korunmus siddiklar
hakkinda bu durumu imkansiz gérmez. Nitekim bunun sihhati ve imamlar
hakkinda gergeklestigine dair haberler gelmistir. Bu goriig, Imamiyye fakih-
lerinin ve Ashab-1 Eserin goriisiidiir. Nevbahtiler ve Imamiyye’den bir grup,

284 Opat, a.g.m., s. 96.

285 Kiileyni, el-KAfi, Kitabw’l-Hiicce, (nsr. Ali Ekber Gaffiri), Tahran 1388, s. 176-77.

286 Miifid, el-Thtisds, s. 328. Benzer agiklamalar, Cafer Sadik ve Ali er-Rizi’dan nakledilmistir.
(bk el-Thtisds, s. 329)

287 el-Hacc 22/ 52.

288 Miifid, el-Ihtisds, s. 328.

289 Miifid’in muhaddes kavrami ve imdmlarin muhaddes olduklariyla alakalt nakilleri ve agikla-
malar igin bk. el-Ihtisds, s. 286-287, 329-331.
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bu durumu kabul etmediler. Onlarin konu hakkindaki ahbardan haberleri
yok, bu hususu iyi diigiinmediler ve dogru yola giremediler”2%0 Boylece
Miifid, imamlarin “muhaddes” oldugu seklindeki Tmami anlayis1 devam
ettirmig, bu konuda aykir1 goriig ileri siiren Nevbahtileri elegtirmistir.
Alalcr bir iislup benimsemis olmasina ragmen Miifid’in imamlarin 6zellik-
leri hususunda tutucu davranmasi imamet doktrini ile yakindan alakal ol-
dugu anlagilmaktadr.

Sii-Tmami kaynaklarda goriilen bu ve benzeri agiklamalara gore, nebi
ve restllerin yani sira muhaddes kabul edilen imamlar da ildhi bilgilendir-
meyle muhataptirlar. Miifid, bu durumun tam olarak vahiy diye isimlen-
dirilmesinin dogru olmayacagi kanaatindedir. Burada nebi ile imam
arasinda nasil bir farkin oldugu meselesi giindeme gelmistir. Bu sebeple
Imami Alimler, niibiivvet ile imimet arasinda kesin bir ayrimin olduguna
dikkat ¢ekmeye caligmiglardir. Ornegin Miifid, seriatin imimlari
niibiivvetle isimlendirmeyi menettigini, ancak peygamberlerin vazifeleri-
nin kendilerinden sonra imamlar tarafindan yerine getirilmesi bakimindan
aklin bu durumu imkansiz gormedigini bildirmistir. Nitekim o, nebi-
imam farkini izah ederken, akil agisindan imamlara nebi denilmesine bir
engel bulunmadiginy, zira nebiler i¢in hasil olan “mana”nin imamlar igin
de mevcut oldugunu belirtmistir.22 Onun bu ifadesi imimlarin temel
ozellileriyle birlikte diigiiniildiigiinde buradaki “mana”dan imamlarin bil-
gilerinin de ildhi kaynakli olmasinin kastedildigi anlagilmaktadir.292 Zira
Miifid, tam olarak peygamberler gibi olmasa da, imamlara ilahi bir takim
bilgilerin gelmesini aklen ve dinen miimkiin kabul etmistir. Ona gore Al-
lah, nebi ve restillerin digindaki bazi kimselere de vahiy gondermistir.293
Nitekim Kur’an’da Miisa’nin annesine,2%4 bal arisina25 vahiy gonderildi-
g1 bildirilmektedir. Bu itibarla o, imamlara vahiy geldigini séyleminin en
azindan kelime anlaminda dinen bir engeli bulunmadig: kanaatindedir.

290 Miifid, Evdilii’l-makalat, s. 69-70, md. 44.
291 Miifid, ag.e., s. 45, md. 8.

292 Miifid, ag.c., s. 44, md. 8.

293 Miifid, age., s. 45, md. 8.

294 bk, el-Kasas 28/ 7.
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Diger taraftan imamun icra ettigi fonksiyon boyle bir bilgilendirmeyi
gerekli kilmaktadir. Zira Imami anlayisa gore insanlarin maslahati igin
peygamberlik miiessesesi nasil gerekli ise ayni gekilde imamet de gerekli-
dir. Hz. Peygamber’den sonra bizzat onun tayin ettigi imamlar, insanlarin
maslahatina uygun olan bu vazifeyi yerine getirmiglerdir. Bu vazifeyi
hakkiyla yerine getirebilmeleri i¢in onlarin diger ozellikleriyle baglantili
olarak yanilmaz bir bilgi kaynag: tarafindan teyit edilmeleri fonksiyon-
larinin zorunlu bir geregidir.

Yukaridaki izahlardan hareketle Miifid’in, vahiy kelimesini terim an-
lamiyla degil, kelime anlamuiyla ele aldig1 anlagilmaktadir. Nitekim o, “Ya-
ratilmig varliklarin Allah’in zatim1 idrak etmeleri miimkiin olmadigina
gore, ilahi emir ve yasaklar imamlara (hiiccet) nasil ulagmaktadir?” seklin-
deki bir soruya; Allah’in yaratilmiglarin sifatlarindan miinezzeh oldugunu,
onlara benzemedigini belirttikten sonra O’ndan imam ve sefirlere yonelik
emir ve nehiylerin hasil olmasinin makul ve sabit oldugunu ifade etmistir.
Ona gore burada bir karigiklik yoktur. §oyle ki; Allah, kelamin kendisiyle
kaim oldugu bir mahalde, 6rnegin hava veya bagka bir cisimde kelam ya-
ratir, bununla vazifeye ehil olan kimseye hitap eder, mahlukatindan higbir
kimsenin bunu yapmaya muktedir olamayacagini gostermek suretiyle de
bu kelamin kendi kelam: olduguna delalet eder. Boylece muhatap bilir ki
bu kelam Allah’in kelamuidir. Zira Allah, kullarini siiphede birakmaz, ken-
disine yalan isnat eden kimseleri tasdik etmez ve batili burhan ile teyit et-
mez.296

Iméamlarin bir diger 6zelligi de sadik riiya gormeleridir. Miifid, riiya-
larin gesitlerini anlatirken, imimlarin rityalarinin —her ne kadar bunlara
gercek anlamda vahiy denilmezse de— vahiy yerine gectigini, hak ve dog-
ru olduklarini belirtmistir. Seytanin nebi ve imamlarin riiyalarina gireme-
yecegini, onlarin gordiikleri rityalarin geytanin vesvesesi ve aldatmast ola-
mayacagint bildirmigtir.297 Bu durumu soyle agiklamigtir: “Derim ki,

295 en-Nahl 16/ 68.
296 Miifid, el-Mesailu’l- Ulkberiyye, s. 38-39.
297 Hansari, Ravzdtii’l-cennit, V1, 172-174.
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restllerin, nebilerin ve imamlarin riiyalari sadik riiyalardir. Siiphesiz Allah
onlar1 ahlamdan (karigik rityalardan) muhataza etmistir. Nitekim onlardan
gelen haberler riiyalarinin gerceklestigi seklindedir. Imamiyye fakihleri ve
Ehl-i nakil boyle kabul etmistir. Imimiyye kelimcilarinin bu konuda
olumlu veya olumsuz bir cevaplarini bilmiyorum. Mitezile’nin hepsi bu
konuda bize muhalefet etmistir.”298

3- Imamlarin Temel Ozellikleri

a- Nas ile Toyin ve Vasilik Meselesi

Sil-Imami diigiincede imamet inancimin tarihi gelisimi dikkate
alindiginda Cafer Sadik’in oliimiine kadar heniiz nas ile tayin fikrinin ge-
lismedigi, ancak bunun ilk niivesi olan “bir imima itaatin farz oldugu” ve
“bu imamin Ehl-i Beyt’ten olmas1” gerektigine vurgu yapildigi goriiliir.
Yine bu déneme kadar vasilik kavrami da heniiz 6zel anlamda bir vasilik
niteligine kavugmamugtir. Bunun miras¢1 anlaminda kullanildig soylene-
bilir. Bir bakima vasilik Ehl-Beyt’ten kendisine itaat edilmesi farz olan
kimsenin belirlenmesinde bir igaret olarak kullanildig1 anlagilmaktadir. Ni-
tekim bagta Hz. Peygamber’in zirh1 olmak iizere bir takim emanetlerin
imametin igareti olarak kabul edildigi goriilmektedir.2%9 Buradaki asil
problem, bir imamin vefatindan sonra onun halefinin kim olacag: ve bu-
nu belirlerken 6lgliniin ne olmasi gerektigi meselesidir. Nitekim bu prob-
lem $ia iginde bir takim ihtilaflara ve pargalanmalara neden olmugtur. Ca-
fer Sadik’in oliimiinden sonra imamin belirlenmesiyle alakali olarak alt1
farkl goriigiin ortaya ¢iktig1, bunlardan sadece birinin ve ¢ok kiigiik bir
grubun Misa Kazim’in imimetini kabul ettigi bilinmektedir.300 Miisa

Kazim’in taraftarlari, onun imametini izah ve ispat edebilmek i¢in bazi

298 Miifid, Evdilii’l-makdlt, s. 70, md. 45.

299 §if-Imami diigiincede imamet fikrinin ortala ¢ikist ve gelisimiyle alakali olarak genig bilgi
igin bk. Metin Bozan, Imamiyye’nin Imdmet Nazarviyesinin Tesekliil Siireci, (yayimlanmang
Doktora Tezi), Ankara 2004, s. 71-73.

300 Bu konuda bk. Nigi el-Ekber, Mesdilw’l-Imdme, s. 46-47; Nevbahti, Sif firkalar, s. 211-218;
Razi, el-Mubassal, s. 275.
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argiimanlar gelistirmistir. S6z konusu argtimanlarin bir kismi, Zeydiyye,
Keysaniyye gibi diger Sii firkalarin imamet iddialarini reddetmeye yone-
lik iken 6nemli bir kismu da Cafer Sadik’in 6liimiiyle ortaya ¢ikan karma-
say1 diizeltmek, imametin diger kardeglere ge¢meyeceginin teorik alt-
yapisini olusturmak ve boylece Miisd Kazim’mn imametini ispatlamaya
yoneliktir. Bu tartigmalar siirecinde nas ile tayin esasinin formiile edildigi
ve zamanla bir inang olarak benimsendigi goriiliir. Bununla, masum ve
tistiin niteliklere sahip bir imamin bizzat Allah tarafindan atanmas: kaste-
dilmekte idi. Bu anlayisa gore, s6z konusu oOzelliklere sahip birisi ancak
Allah’in rnizasina uygun ve adil olan bir diizeni tesis edebilir. Bu baglamda
Hz. Ali, Allah tarafindan atanan ve Hz. Peygamber tarafindan bizzat vasi
oldugu bildirilen ilk imamdir.301 Her imam, tipki Ali’nin Peygamber ta-
rafindan belirlenip atandig1 gibi, kendisinden sonra gelecek olan imému
atamistir. Bu itibarla Imamiyye’nin ortaya koydugu imamet zinciri bizzat
tayin ile belirlenmistir. Nitekim Imami temel eserlerde bu durum yine
imamlardan gelen ahbar ile agiklanmugtir. Ornegin Kiileyni, imimlarin
bizzat Allah tarafindan tayin edildigini,302 isimlerinin Peygamber’e vahiy
edildigini303 ve bizzat Cebrail tarafindan bildirildigini3%4 ifade eden
rivayetler nakletmistir.

Stiphesiz Miifid, imdmetin nas ile tayin edildigi konusuna ayr1 bir
chemmiyet vermis ve bu konuda risaleler telif etmistir.305 Miifid, tayin
esasinin segimden daha iyi ve imametin mahiyetine daha uygun oldugu-
nu agiklamistir. O, bu durumu goyle izah etmistir: “Imamet tayin ile ol-
malidir. Ciinkii imam olan kimsenin Allah katindaki en efdal, en bilgili, en
cesaretli ve en uygun kimse olmasi imametin sartlarindandir. Bunun akil
ve hislerle bilinmesi s6z konusu degildir. Dolayisiyla bunun yolu, biitiin

301 Metin Bozan, ag.¢., s. 90.

302 Kiileyni, Usil-i Kifi, 11, 25.

303 Kiileyni, zg.c., I, 298-299.

304 Kiileyni, ag.c., I, 274.

305 Miifid, Al’nin imametiyle alakali olarak el-Ifidh, el-Cemel, el-Irsid gibi eserlerinden ayr1 ola-
rak Mes’eletiin ubrd fi’n-nassi ali Ali, Mes’ele fi’n-nassi ali Ali adli miistakil risaleler de kale-
me almigtir. (Genis bilgi igin Miifid’in eserleri boliimiine bakiniz)
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sirlar1 bilenin tayin etmesinden bagka bir sey degildir. Ayrica imamin en-
biya gibi masum olmasi gereklidir. Dolayisiyla ismeti bilmenin yolu Al-
lah’tan haber veren sadik bir kimsenin tayini veya muciz bir isaretle ya da
harikulade bir olayla olur. Se¢im meselesine gelince bunun yolu akil degil,
sem’dir. Seriatta se¢imin farz olmasi s6z konusu degildir. Boylece muha-
liflerin imamet konusundaki iddialar1 batil olmugtur.”306 Miifid, imamin
belirlenmesinde atamanin esas oldugunu belirtmis ve bunun imimetin
mahiyetine daha uygun diistiigiine vurgu yapmistir. Diger taraftan
imamin se¢im yoluyla belirlenmesinin ancak seriatin bu konudaki emriy-
le olabilecegini, halbuki seriatte bu yonde bir agiklamanin bulunmadigini
ileri stirmiistiir.

Miifid, kendisinden 6ncekilere gore daha sistematik bir metot takip
etmistir. Once nasdan maksadin “bir seyi izhar etmek ve agiklamak”307 ol-
duguna vurgu yapmuig, bu anlamiyla Ali’nin imametinin bizzat Peygamber
tarafindan agiklandigini belirtmistir. Bu baglamda o, Ali’nin imametinin
nas ile tayin suretiyle vuku buldugunu nakli ve akli delillerle agiklamugtir.
Ona gore, Miiminlerin Emirinin imametinin delili, bizzat Peygamber’in
insanlarin huzurunda onu halef olarak biraktigint agiklamasidir. Ona gore,
bu konudaki haberler tevatiirle nakledilmigtir.308

Miifid’in Al’nin imametinin bizzat nas ile vuku bulduguna dair orta-
ya koydugu nakli deliller arasinda, Veda haca doniisiinde Gadir-1 Hum
mevkiinde “Ey insanlar! Ben kimin mevlasi isem Ali de onun
mevlasidir”309 geklindeki rivayeti zikretmistir. Yine Batn-1 Kadid’de Hz.
Peygamber, “Ya Ali! Allah’tan benim ile senin aranda velayet kurmasini is-
tedim, boyle yapti. O’ndan aramizda kardeglik kurmasini istedim, boyle
yapti. Yine O’ndan seni benim vasim yapmasint istedim boyle yapti”310
buyurmustur. Miifid bu gibi rivayetleri delil gostererek Ali’nin Peygam-

306 Miifid, el-Mesdilu’l--Ukberiyye, s. 52.

307 bk. Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 18-19.

308 Miifid, en-Niiket fi mukaddemdti’l-Usil, s. 43-44.

309 Miifid, el-Emdli, s. 223, (26/ 2).

310 Miifid, el-Emdli, s. 279, (33/ 5). Bu olay, Batn-1 Kadid denilen Mekke yakinlarinda bir yer-
de gergeklegmistir.
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ber’e vasi oldugunu agiklamistir.311 Yine Miifid, Muhammed Békir’dan
gelen bir rivayete gore; Cibril Hz. Peygamber’e gelerek Ali'nin faziletini,
vasi ve imametini teblig etmesini bildirir. Bunun iizerine Peygamber as-
habin toplanmasint ister, cemaatle namazdan sonra uzunca bir hutbe oku-
yarak Al’nin faziletini ve kendisinden sonra halefi oldugunu ilan eder.312
Miifid’in Ali’nin nas ile tayini konusunda ileri siirdiigii diger bir delil ise
Hz. Alrnin, Kafe mescidinde hutbe okurken, Peygamber’in kendisi
hakkinda ifade ettigi on hasleti saymasidir. Buna gore Peygamber “Ya Ali,
sen benim diinya ve ahiret kardegimsin, vasim ve yoklugumda beytimin
koruyucususun...” buyurmustur.313 Bagka bir rivayette, Peygamber
mi‘raca ¢iktiginda kendisine “Ya Muhammed! Ali’yi hayirli bir gekilde
vasi tayin et, zira o Misliimanlarin efendisi, muttakilerin imamudur...” di-
ye nida edilmistir.314 Diger taraftan Miifid, konuyla alakal: hadisleri zik-
rederek, Ali’nin heniiz Peygamber hayatta iken “Miiminlerin Emiri” ola-
rak isimlendirildigini; Peygamber’in emri iizerine EbG Bekir, Talha ve
Ziibeyr’in de dahil oldugu yedi kisinin Ali’yi bu ismiyle selamladiklarini,
dolayisiyla Peygamber’in hayatinda onun imametini kabul ettiklerini ifa-
de etmistir.315

Diger taraftan Miifid, Hz. Al’'nin Peygamber’den hemen sonra
imam olmasinin gerekliligiyle alakali olarak pek ¢ok akli delil ortaya koy-
mugtur. Konuyla alakali ahbarin yani sira o, Al’nin fazilet ve tistiinliigiinii
ifade eden her tiir olay1 burada bir delil olarak gostermistir. Bu baglamda
o, Al’nin cesaret, kahramanlik ve bagarilarini onun imametinin akli delil-
leri arasinda zikretmistir.316 Asagida Al’nin faziletinin akli ve nakli delil-
leri agiklanirken bunlara da yer verilecektir.

Burada tizerinde durulmas: gereken bir husus da, Miifid’in “mevla”

311 Miifid, el-Emal, s. 279, (33/ 5); 5. 270-271, (32/ 2).

312 Miifid, el-Emdli, s. 345-50, (41/ 2). Benzer riviyetler i¢in bk. Miifid, ¢l-Emdli, s. 167-168,
(21/3)

313 Miifid, el-Emdli, s. 174, (22/ 4).

314 Miifid, el-Emali, s. 173, (22/ 3).

315 Miifid, el-Irsdd, s. 27-28.

316 Miifid, el-Irsdd, s. 30-31, 36-37.
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kavramina ayr1 bir ehemmiyet vermesidir. Nitekim o, Kitdbu aksimi’l-
mevld fi’l-lisin ve Risile fi ma’na’l-mevid adinda iki risale telif etmistir.317
Miifid, ilk risalesinde Hz. Peygamber’in Gadir-i Hum giinii, “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir” seklindeki hadisinde zikredilen
“mevl4” kelimesinden neyin anlagilmasi gerektigini ImAami bir bakig agisty-
la ortaya koymugtur. Miifid, mevla kelimesinin; “el-evla br’t-tasarruf™ (bir
seye oncelikli olarak layik olma), kole sahibi, azdd olunmug kole, kole
azdd eden kigi, amca oglu, yardimcr vb. on anlama geldigini, bunlar
arasinda hadiste zikredilen anlama en uygun olaninin “el-evla bi’t-tasar-
ruf” anlami oldugunu, dolayisiyla burada zikredilen mevla kelimesinin
Hz. Alnin Hz. Peygamber’den sonra bu isi en layik kimse oldugunu
gosterdigini ileri stirmiistiir. Miellif, kendi goriisiin desteklemek iizere
burada akli ve nakli deliller kullanmustir.318 Risdle fi ma’na’l-mevla adli ri-
salesini ise Miifid, “mevla” kelimesinin imimete delaletini inkar eden Ebti
Hagim el-Ciibbat’ye mensup bir grup Mutezili kelamar (el-Behgemiyye)
ile yaptig1 miinazara iizerine kaleme almugtir.319 Burada o, mevla kelime-
sinin Arap siirindeki kullanimlarini delil gostererek; Ahtal, Kiimeyd b.
Zeyd ve Hassan b. Sabit gibi meghur Arap sairlerinin siirlerinden 6rnek-
ler vermig ve kendi goriigiinii ispata galigmugtir. Ayrica Ehl-1 beyt mensup-
larinin hepsinin “mevla” kelimesini imamet anlaminda anladiklarini da ile-
r1 stirmugtiir.320

Al’nin nas ile tayin edildigi seklindeki $ii iddialar kargisinda Mitezili
ve Siinni alimler bir takim itirazlar ileri siirmiiglerdir. Bunlardan biri,
Al’nin nas ile tayin edilmis olmasina ragmen bunun {immet arasinda bi-
linmemesi ve bu konuda bir icmanin olugmamasidir. Nitekim Miifid ile
bu konuda tartigan Kadi Ebti Bekir Ahmed b. Seyyar, “Madem ki Nebi,
Al’ni imdmetini ve ona itaat etmenin gerekliligini agiklamistir, Syleyse
onun imimetinin gizli kalmamas: gerekirdi. Halbuki bu husus bize gizli
kalmugtir” diyerek tayin iginin iimmete gizli kalmasini ve bu konuda genel

317 Necasi, Ricdl, 329; Ibn Sehrastb, Mealim, s. 113.
318 Miifid, Abksamii’l-Mevla fi’l-lisan, s. 35-43.
3

—

9 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevld, (ngr. Muhammed Ruza el-Hiiseyni), nagirin 6nsozi, s. 4.
320 Miifid, Risdle fi ma’ne’l-mevi, s. 16-40.
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bir icmanin olmamasini nas ile tayin anlayiginin aleyhinde bir delil olarak
ileri stirmiistiir. Miifid, bu itiraza s6yle cevap vermistir: “Al’nin nas ile ta-
yini hususu orada hazir bulunan kimselere gizli kalmamistir. Su andaki
durum, zamanin ge¢mesi ve bu konudaki bilginin yoklugundan kaynak-
lanmaktadir. Sayet sen, Ali’nin imametini agikladig vakitte Peygamber’in
yaninda hazir bulunsa idin, bu konuda hig¢bir siiphen olmazdi32! Burada
Miifid, Ali’nin nas ile tayininin Peygamber zamaninda gayet agik bir sekil-
de bilindigini, ancak Peygamber’in vefatindan sonra bu durumun istidlal
ile bilinmeye baglandigini belirtmistir. Bu hususu izah etmek tizere de in-
sikak-1 kamer Ornegini vermistir. Ona gore Ay’in yarilmasi mucizesi Pey-
gamber doneminde gayet iyi bilinmekte idi. Peygamber’in vefatindan
sonra kamerin ikiye ayrilmasiyla ilgili haberlerin reddedildigini, s6z konu-
su rivayetlerin daha sonraki bir zamanda uyduruldugunun ileri
stirtildiigiini ve Miisliimanlardan bazi kimselerin bu nevi iddialar1 benim-
sediklerini 6rnek gostererek Al’nin tayini konusundaki stiphelerin de bu-
na benzedigini soylemistir.322

Imamiyye’ye yoneltilen temel itiraz soyledir: “Size gore Restlullah,
Al’yi miiminlerin emiri olarak tayin etmig ve iimmetine halef birakmustir.
Oyle ise Ali nigin kendine ait olan hakki aramadi? Halbuki Hz. Peygam-
ber, bu hususta ona itimat etmigti.” Miifid, bu soruya goyle cevap vermis-
tir. “Eger siz Ali'nin bunu kendi ihtiyariyla yaptigini soylerseniz, bu du-
rumda ona Allah ve Restliiniin emrine kargi ihmalkar davranmig olmayi
nispet etmis olursunuz. Eger bunu zorunluluktan dolay: yaptigini soyler-
seniz, bu durumda da ona korkaklik ve zayitlik nispet etmis olursunuz.
Halbuki insanlar onun korkak olmadigini, cesaretle dolu oldugunu bilir-
ler.”323 Boylece Miifid, Hz. Ali’nin dini ve gahsi 0zelliklerinden hareketle
muhaliflerinin boyle bir itiraz1 dile getiremeyeceklerini ifade etmig olmak-
tadir. Yani Ali, kendi istegiyle bunu yapmasi durumunda emirlere aykiri
davranmig olacaktir ki, boyle bir seyin masum imdmdan zuhuru

321 bk. Miifid, el-Fusilu’l-mubtare, s. 18-19.
322 pk.Miifid, ag.c., s. 20-21.
323 Miifid, Mes’ele fi'n-nassi ald Ali, s. 9.
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diistiniilemez. Bir zorunlulukla yapmis olmasi da uzak bir ihtimaldir. Zi-
ra o, hi¢bir haksiziga boyun egmez. Giiglii ve cesaretli bir kimsedir. Bu
durumda sizin ileri siirdiigiiniiz itirazin bir anlami yok, demek istemistir.

Yine Bakillani, Miifid ile yaptig1 bir tartigmada bu konuyu dile getir-
mig ve oyle bir itiraz ileri stirmiigtiir: “Hz. Al’nin imdmetinin nas ile ta-
yin edildigini iddia edenlerin sayisinin az veya ¢ok oldugu konusunda ne
dersiniz? Eger bunu ileri siirenlerin sayisinin az oldugunu soylerseniz, az
sayidaki insanin yalan iizere ittifak etmesi kolaydir. Yok ¢ok olduklarini
soylerseniz nigin Ali, onlarla birlikte diigmanlarina kargi savagmamugtir?”
Miifid, Ali’nin nass ile tayin edildigini iddia edenlerin sayisinin ¢ok oldu-
gunu, dolayisiyla uydurma bir haberin s6z konusu olamayacagini ifade et-
tikten sonra su gerekeeyi dile getirmigtir: Her hangi bir haberi nakleden
dogru sozlii ve giivenilir olan herkes diigmanlariyla savagabilecek 6zellik-
te olmayabilir. Ayrica dini savaglar taraftarin ¢oklugundan ziyade masla-
hatin uygun olmasina baghdir. Nitekim Hz. Peygamber, 313 kisgi olma-
larina ragmen Bedir’de savagmug, binlerce askeri olmasina ragmen Hudey-
biye’de savagtan geri durmugtur. Peygamber, dini savaglarin taraftarin ¢ok-
luguyla alakali degil, maslahata gore yapildigini gok iyi bilmekte idi.324
Boylece Miifid, Hz. Al’nin ilk ii¢ halifeye karg1 miicadele etmeyisini mas-
lahatla izah etmistir. Bunun tizerine Békillani, buradaki maslahatin ne ol-
dugunu sormug, Miifid ise bu itiraza katilmadigini agiklamugtir. Zira hata
ve giinahlardan masum olan imamin hakkini aramamasi veya ayaklanmasi
hususlarinda itiraz edilemez. Genel olarak bilinir ki onun oturmasi, yani
hakkini aramamasi, din ve diinya hususundaki maslahattan dolayidir.
Ayrica Ali, muhaliflerinden bazilarinin bir miiddet sonra kendi tarafina
doneceklerini de biliyordu. Yine miiminlerle savag yapmanin caiz ol-
madigini biliyordu. Savagmayr maslahata binaen terk etmigtir.325

Tayin fikrine yonelik bagka bir itiraz ise, Ali’'nin hilafet hakkini ara-
mayip ilk halifelerle gayet uyumlu bir sekilde ge¢inmesiyle alakalidir.
Sayet Ali, nas ile imam tayin edilmis olsa idi ilk halifeler kargisinda hakkini

324 Miifid, Mes’eletiin ubri fi'n-nassi ald Ali, s. 23-24.
325 Miifid, Mes’eletiin uhrd fi'n-nassi ald Ali, s. 24-25.
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aramasi, her zeminde bunu dile getirmesi ve hatta eyleme doniigtiirmesi
gerekirdi. Halbuki tarthi malumat durumun boéyle olmadigini, aksine ilk
Ui¢ halife ile Ali arasinda dostane iliskilerin vuku buldugunu gostermekte-
dir. Bu itibarla Sia’nin ileri siirdiigii nas ile tayin iddialar1 saglam bir ze-
minden yoksundur. Bu itirazi dile getiren Siinni ve Mitezili alimler,
Alr’nin stiraya katilmasini da kendi iddialarinin dogruluguna delil goster-
miglerdir. Miifid, Al’nin bazi maslahatlardan dolay: gtraya katildigini be-
lirttikten sonra bunlar1 §oyle izah etmistir: Ali, gGraya, kendi haklihigini,
faziletini ve onceligini agiklamak igin katilmistir.326 Nitekim o, stirada
bunlar1 dile getirmigtir. Ayrica o, slraya katilmak suretiyle takiyye yapmus,
hem kendini hem de taraftarlarint giivence altina almistir.327 Aksi takdir-
de dikkatleri tizerine ¢ekecekti.328

Mitezile’nin dile getirdigi diger bir itiraza gore, Hz. Peygamber’in
hastalig1 sirasinda Hz. Abbas Hz. Ali’ye giderek, Restllulah’a gitip kendi-
sinden sonra imametin kendilerinde olup olmayacagini 6grenmeyi teklif
etmis. Tkisi birlikte Peygamber’in yanmna gittiklerinde Abbas durumu ona
sormug. Bunun iizerine Peygamber “Ey Hagim ogullar1! Sizler mazlum-
larsiniz, kahra ugramiglarsiniz” diye cevap vermistir. Bu cevap, nas ile ta-
yinin s6z konusu olmadigini gostermektedir. Miifid, bu itiraz1 goyle de-

326 it kaynaklarda, stirdya katilan Ali'nin burada kendisinin imdmete layik olduguyla alakalt
uzun deliller ortaya koydugu hususuna yer verilir. Miifid, Ali’nin stirada iken “Ben kimin
mevlast isem Ali de onun mevlasidir...”, “Senin benim yanimdaki konumun, Harun’un
Misa’nmin yanindaki konumu gibidir...” rivayetlerini dile getirerek kendi hakkini aradigin
agiklamugtur. (el-Fusiilu’l-mubtire, s. 252) $ii literatiirde, bu konuyla alakali olarak bazi eser-
lerin kaleme alindig: bilinmektedir. Nitekim Tabersi, gGrada Ali ile diger tiyeler arasinda geg-
tigi kabul edilen béylesi bir tartigmayi ayrintilaryla nakletmigtir. (bk. Ebi’l-Manstir Ahmed
b. Ali etTabersi, el-Ihticdc, 1, 132-145, Meshed 1403. Bu kismin terciimesi icin bk. Irfan
Aycan- M. Mahfuz Séylemez, Ideolojik Taril Okumalars, Ankara 2002, s. 211-249)

327 Nitekim Miifid, 6liimiinden 6nce Omer’in stirayr sectigini, aralarindan birine biat edilme-
dik¢e odadan ¢ikmamalarini, dordii biri iizerinde mutabakata vardiginda muhalefet edenin
oldiiriilmesini emrettigini belirtmistir. (bk.el-Fusilw’l-mubtdre, s. 252) Dolayisiyla Ali, mu-
halefet etmesi durumunda 6ldiiriilmekle karst karsiya idi. Bu itibarla diger iiyelerin segtigi
aday1 onaylamak durumunda kalmigtir.

328

. Miifid’in 6grencisi Ebti Cafer et-TGsi, hocasinin bu risalesine yazdig1 tekmilede bu hususu
dile getirmigtir. (bk. Tekmile min keldmi’s-Seyh et-Tiisi fi’l-Mufassah, s. 28-29. Bu eser,
Mufid’in Mes’eletiin ubri fi’n-nassi ald Ali, (c.7) adl eserin ekinde verilmistir.)
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gerlendirmigtir: Hz. Peygamber burada imametin Hasim ogullarinda ol-
madigini séylememistir. Aksine bu bilinen bir husustur. Restilullah malu-
mu tekrar ilam etmeye gerek duymadan onlarin mazlum ve magdur ola-
caklarmni bildirmekle yetinmistir.322 Miifid’e gore bu cevap bir olumsuzluk
degil, aksine bilinen bir hususun teyidi, zorluk ve giigliigiin haber veril-
mesidir.

Yine Abbas b. Abdiilmuttalib’in Peygamber’in vefatindan sonra
Miiminlerin emirine “Uzat elini ey kardegimin oglu sana biat edeyim; in-
sanlar, Restilullah’m amcas1 kardeginin ogluna biat etti desinler de senin
imametin konusunda kimse ihtilafa diigmesin” seklinde bir teklif getirme-
si, Ali’nin nas ile tayin edilmedigini gosteren 6nemli bir delildir. Miifid,
bu itirazin dogru olmadigina delil olarak Peygamber’in hayatindan 6rnek-
ler vermigtir. Buna gore Peygamber’in Akabe gecesinde Ensar’1 beyate da-
vet etmesi, yine secere-i Ridvan altinda sahabeyi beyate gagirmasi, sayet
niibiivvet ihtiyar ile sabit olacak olsa idi kendi niibiivvetine delil olmasi
gerekirdi. Halbuki Peygamber’in niibiivveti Allah tarafindan belirlenmis,
insanlar ise biatlariyla bunu teyit etmiglerdir. Ayni sekilde Ali’nin imame-
ti Abbas’in biatindan 6nce zaten sabit idi. Abbas, kendi iradesiyle bunu te-
yit etmis olmaktadir.330

Miifid, diinyevi ve uhrevi liderlik arasinda bir ayrim yapmaksizin her
ikisinin de bizzat tayin ile Ali’ye verildigi inancindadir. Ali’den sonra ev-
ladindan on bir kigiye bu imametin miras kaldigini, her bir imamin kendi
halefini tayin ederek bu durumun gergeklestigini ve son imamin on ikin-
ci imdm Muhammed b. Hasan el-Mehdi oldugunu kabul etmigtir.331
Ayrica Miifid, fasilasiz bir gekilde Alnin imdmetinin vuku buldugu
goriigiinii dile getirmigtir. Buna gore Ali, Peygamber’in vefatindan itiba-
ren imamet makamina gelmistir, ancak o sartlarin uygun olmamasi sebe-

329 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 252-253.

330 Miifid, el-Fusitlw’l-mubtére, s. 250-252. Miifid, Abbas’'in bu teklifi kargisinda Ali’nin
“Stiphesiz Restllulah, insanlar bana gelinceye kadar hi¢ kimseyi davet etmememi, bana bi-
at edilinceye kadar kilig gekmemek iizere beni sorumlu tutmugtur” seklinde cevap verdigini
belirtir.(bk. el-Fusilwl-mubtire, s. 341-342)

331 Waheed Akhtar, Early Shiite Imamiyyah Thinkers, s. 15-16.
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biyle bu imametini gizlemistir. Nitekim Miifid, Al’nin ilk halifeler done-
minde takiyye yaptigini ve ger¢ek imam oldugunu gizledigini belirtmis-
tir.332 Ebli Bekir ve Omer’in verdikleri pek gok kararda hata ettiklerini ve
bunlar1 bizzat Ali’nin tashih ettigini ve onlarin uygulamalarina zaman za-
man miidahale ettigi hususunu333 onun gizli imdmhgina delil gostermis-
tir.334 Boylece o, Ali’nin imametinde her hangi bir kesintinin olmadiginu,
nas ile tayin edildigi sekilde Peygamber’in vefatindan itibaren imamet ma-
kaminda bulundugunu, ancak bu imimetin ilk déneminin -gartlarin uy-
gun olmamast sebebiyle- gizli imim olarak ger¢eklestigini ileri stirmiistiir.

b- Masumiyet

ba- Ismetin Mahiyeti ve Gerekliligji

Sia, Peygamber’den sonra onun yerine gegecek imamin —vazifelerinin
ifas1 agisindan- masum olmasi gerektigi hususunda icma etmis ve Peygam-
ber’den sonra bu ige en layik kiginin Ali oldugu hususunda ittifak etmis-
tir. Nitekim Sadiik bunu §6yle ifade etmistir: “Bizim nebiler, imamlar ve
melekler hakkindaki inancimiz sudur: Onlar masumdur, her tiirlii lekeden
temizlenmiglerdir. Ister kiigiik ister biiyiik olsun hig¢ giinah iglemezler.
Kendilerine emrettigi hususlarda Allah’a kars1 gelmezler ve emrolunam
yerine getirirler. Onlarin halleriyle alakali bir hususta giinahsizliklarini in-
kar eden bir kimse, onlar1 tanimamaktadir. Onlar1 tanimayan kimse ise ka-
firdir335 Tmamlarin ismet sifatina biiyiik Gnem atfeden $ii ulema, imim-

332 bk. Miifid, el-Irsid, s. 12, 107-108.

333 Miifid, burada g6yle bir 6rnek vermistir: Ebtt Bekirin hilafeti doneminde bir adam icki i¢-
mesi sebebiyle halifeye getirilir. Adam, igkinin haram oldugunu bilmedigini, bu konuda
kendisine her hangi bir bilginin ulasmadigini soyleyerek mazeretini dile getirir. Ebti Bekir,
ona ne ceza verecegi hususunda ihtilafa diiser. Bunun tizerine Ali’ye haber gonderir ve bu
konuda bir karar vermesini ister... (bk. e-Irsdd, s. 107) Miifid, baz1 yetlerin anlamlarim bil-
me hususunda Ebti Bekir’in Miiminlerin emirinden yardim istedigini, bunlarin ne anlama
geldigini agiklamasim talep ettigini de belirtir. (a.y, s. 107-108) Yine Omer’in bazi uygula-
malariyla alakal olarak Ali’nin bir takim itirazlarinin oldugunu, onun bazi kararlarimin Ali
tarafindan tashih edildigini belirtir. (bk. el-Irsdd, s. 108-110)

33¢ Miifid, el-Irsad, s. 107-112.

335 Saduk, Risdletu’l-Itikaddti’l-Imdmiyye, (Sii-Imamiyye’nin Inang Esaslart), s. 113.
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larin masumiyetinin bizzat peygamber tarafindan onaylandigini33¢ ve on-
larin masumiyetini kabul etmeyenlerden Hz. Peygamber sikayetci ola-
cagini337 ifade eden pek gok ahbar nakletmig ve boylece kendi goriiglerini
teyit etmigtir.

Miifid’e gore ismet, Allah’in kendi hiiccetlerine yonelik tevfik ve
litfudur. Allah, hiiccetlerini, dini konusundaki giinah ve hatalardan bu
ozellikleri vasitastyla korur. Ona gore ismet vasfi, masum olanin sifatidir.
Yoksa ismet vasfi, giinah igleyebilme kudretine engel ve ayni zamanda ki-
siyi iyilik yapmaya zorlayan bir hal degildir. Ayrica masumiyet kendisine
siginilacak bir sey de degildir.338 Bagka bir eserinde Miifid imamlarinin
masumiyetini §oyle ifade etmigtir: “Derim ki, ahkamin uygulanmasi, had-
lerin yerine getirilmesi, seriatin muhafazasi ve insanlarin terbiye edilmesi
konularinda enbiyanin vazifesini yerine getiren imamlar, onlarin masumi-
yeti gibi masumdurlar...”339 Boylece Miifid, niibiivvette oldugu gibi
imimette de masumiyeti bir gart olarak ortaya koymus olmaktadur.

Miifid, ismet vasfinin imamet igin sart oldugunu belirttikten sonra
imamlarin masum olmasini {i¢ agidan izah etmistir. 1) Sayet imamin hata
yapmast caiz olsa idi, bu durumda onun hatasini tashih edecek bagka bir
imama ihtiya¢ olacakti. Bu ise teselsiile gotiiriir. 11) Imam hata ettiginde
veya gilinah iglediginde ya onu reddetmek gerekir ya da gerekmez. Eger
onu reddetmek gerekirse insanlarin nazarindaki kiymeti azalir ve insanlar
ona tabi olmazlar. Halbuki tayinden maksat insanlarin ona tabi olmasidir.
Eger onu hatalarindan otiirii uyarmak ve reddetmek gerekmezse
kotiiliiklerden alikoymanin gerekliligi sakit olmug olur. Bu ise batildir. 111)
O, seriat1 koruyan kimsedir, gdyet masum olmasa idi, seriatin ziyade ve
noksan olmadigindan emin olunamazdi.340 Bagka bir eserinde ise imam-
larin masum olmasi gerektigini sdyle izah etmeye calismistir. Imamlar,
tipki peygamberler gibi masum olmahdirlar. Zira onlar, dinde 6rnek gah-

336 Kiileyni, Usil-i Kifi, 11, 360.

337 Kiileyni, ag.c., I, 299.

338  Miifid, Tashih, s. 128.

339 Miifid, Evdilii’l-makdldt, s. 65, md. 37.
340 Miifid, en-Niiketii’l-Itikadiyye, s. 39-40.
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siyetler olup kendilerine itaat edilmesi gereken kimselerdir. Bir kimseyi
imim kabul etmek ona uymaktir. Zira bir kimseye tabi olmanin gergek
anlami, soyledigi ve yaptig1 seylerde ona uymak ve tabi olmaktir. Bir kim-
senin imameti kendisinin disinda baska bir hiiccet ile sabit olunca, bunun-
la nas ile tayini kastettigi anlagiliyor-, artik onun soz ve fiillerine tabi ol-
mak zorunlu hale gelmektedir.34! Diger taraftan imdmlarin masum olma-
larinin bir diger akli gerekgesi de halkin yanilmasinin, hata etmesinin im-
kanidir. Halk, masum olmadiklarindan dolay1 hata edebilir. Bu durumda
onlarin hatalarim diizeltecek ve dogru yola girmelerine yardimer olacak
birine ihtiyag vardir. Bu, ayn1 zamanda insanlar arasinda adaletle hitkme-
decek, hadlerini yerine getirecek ve geriati muhafaza edecek birisi ol-
malidir. $ayet imdmlar masum olmamug olsalardi, bu takdirde onlarin da
insanlara ihtiyaci s6z konusu olurdu. Hata yaptiklarinda hatalarini diizel-
tecek birine muhtag olmalar1 s6z konusu olur ki bu da teselstile gotiiriir.
Teselsiil isi icma ile batildir.342

ImAmlarin masumiyetinin nakli delillerine gelince; Miifid, imamete
delil olan ayetlerin ayn1 zamanda masumiyete de delil oldugunu belirtmis-
tir. Nitekim o, Hz. Ali’nin imametine delil olarak gosterdigi pek gok aye-
tin yorumunda ve yine Peygamber’den gelen ve Ali’nin nas ile tayin edil-
digini ifade eden hadislerin yorumunda, bu nakli delillerin ayn1 zamanda
Al'nin masum olduguna isaret ettigini soylemistir.343 Bu baglamda
Miifid, “Ama kendileri haklkindna bizden ebedi mutluluk takdir edilmis olan-
la; cehenmnemden uzak tutulacaklavdw:” 34 “Ona bagh olanlar da, durum-
lavim bilerek o devirdeki biitiin insanlava distiin luldik” 345 “Ustelik onlar bi-
zim yanumzda seckin ve haywh zatlardy”346 ayetlerini delil gostermistir.347
Ayrica o, “Ey Peygamber’in sevefli hane halki! Allah sizden her tiivli kivi gi-

341 Mifid, el-Cemel, s. 73-74.
342 Miifid, ag.e., s. 73-77.
343 Miifi, ag.c., s. 75-77.

344 ¢|-Enbiy4, 21/ 101.

345 ed-Duhan, 44/ 32.

346 SAd, 38/ 47.

347 Miifid, Tashib, 5. 129.
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devip sizi tevtemiz yapmak istiyor”348 mealindeki ayetin Ali, Fatima, Hasan
ve Hiiseyin’in masumiyetine delil oldugunu bildirmistir. Miifid, ayette
zikredilen “kiri gidermek” ifadesinin ancak giinahtan korunmakla (ismet)
miimkiin olacagini belirtmigtir. Clinkii giinahlar, kirin en kotiistidiir. Aye-
tin lafizlarindan anlagildigy iizere Allah’in irade lafzim kullanmasi bunun
olup bittigi anlamina gelmektedir.349 Ayrica Miifid, “Resiliin size verdikle-
vini alm yasakladiklovmdan sakun..” 350 “Her kim Resile itant ederse Al-
lah’n itant etmis olur”35! anlamindaki ayetlere de gondermeler yaparak;
imamlara itaat etmek farz olduguna gore onlarin da Peygamber gibi ma-
sum olmasmnin gerekli olduguna vurgu yapmustir.352 Boylece Miifid,
Alr’nin sahsinda imamlara itaat edilmesini Kur’an’da Peygamber’e itaati
gerekli kilan ayetlere dayandirmig olmaktadr.

Diger taraftan imimlarin masumiyetiyle ilgili Sii-Tmami kaynaklarda
rivayet edilen ve Miifid’in de aynen benimsedigi rivayetler oldukg¢a faz-
ladur. C)rnegin Miifid, “Sen benim yanimda Harun’un Mésa’nin yaninda-
ki konumdasin. Ancak su kadar var ki benden sonra nebi gelmeyecek-
tir”353 geklindeki hadisi burada delil gostermistir. Allah, Miisa immetine
Harun’a itaat etmeyi farz kildigi gibi, Muhammed timmetine de Ali’ye ita-
at etmeyi farz kilmigtir.35¢ Sonug olarak Miifid, Ali’nin tipki peygamber-
ler gibi masum oldugunu, dolayisiyla biitiin fiillerinde ve sozlerinde isa-
bet ettigini ileri stirmiistiir.355

bb- Ismetin Smwrlar

Miifid, dini ahkamin uygulanmasi, cezalarin yerine getirilmesi ve
seriatin muhafazasi bakimindan imamlarin peygamberin vazifesini yeri-

348 c]-Ahzab, 33/ 33.

349 Miifid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 54.

350 e]-Hagr 59/ 7.

351 en-Nisi 4/ 80.

352 Konuyla alakal rivayetler igin bk. el-Iitisds, s. 330-331.

353 Bu hadis, Sii kaynaklarin yani sira Siinni kaynaklarda da zikredilmistir. Ornek olarak bk.
Buhéri, “Fedailu ashabi’n-nebi”, 9; Tirmizi, “Mendkib”, 20; Ibn Mice, “Mukaddime”, 11; Ah-
med b. Hanbel, Miisned, 1,170, 177, 179, 182; 111, 32; Ibn Hisam, Sivetii Im Higsdm, 1V, 163.

354 Miifid, el-Cemel, s. 76-77.

355 Miifid, el-Cemel, s. 79-82.
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ne getirdigini; bu sebeple onlarin tipki enbiya gibi masum olmalar: ge-
rektigini belirttikten sonra, bu masumiyetin sinirlarini da agiklamigtir.
Ona gore imamlar, imidmetle gorevlendirildikleri andan itibaren kiigiik-
biiyiik her nevi giinahtan masum olmuslardir.35¢ Miifid, bu durumu
sOyle ifade etmistir: “Restl ve soyundan gelen imamlar, akillarinin ke-
male ulagmasindan oliinceye kadar Allah’in hiiccetleri olduguna dair ha-
berler varit olmugtur. Bununla birlikte tekliften 6nce onlar igin bir nok-
sanlik ve cahillik s6z konusu degildir. Ciinkii onlar, tipki Isi ve Yahya gi-
bi kii¢iik yaslarina ragmen kemale ermislerdir. Bu durumu akil miimkiin
goriir, inkar etmez. Imimlarin bu durumuyla alakali haberleri yalanla-
maya da bir yol yoktur. Bununla birlikte niibiivvet ve imiametle gorev-
lendirilmelerinden itibaren onlarin ilim ve ismetlerinin kemali konusun-
da da kesin bir itikadimiz vardir. Ancak bunun 6ncesi i¢in tevakkuf ede-
riz. Biz, ismetin Allah’in onlarin akillarint kemale erdirdiginden oliince-
ye kadar devam edecegini kabul ederiz.”357 Bu izahatiyla Miifid, imam-
larin kiigiik yagtan itibaren akli kemale ulagtiklarini kabul etmekle birlik-
te, onlarin masumiyetinin imametle gorevlendirilmelerinden itibaren
basladig1 kanaatindedir.

Miifid, masumiyet agisindan Hz. Peygamber ile imamlart ayn1 seviye-
de kabul etmistir. Peygamber s6z ve fiillerinde masum oldugu gibi onun
vasisi olan imamlar da masumdur.358 Ciinkii masumiyetin kisilere gore
degisen bir derecesi s6z konusu olamaz. Bu itibarla Peygamber ile masum
imamlar ismet sifatina sahip olmak agisindan egittirler. Diger taraftan
Miifid, imimlarin ismet vasfina sahip olmalar1 ve nas ile tayin edilmeleri
sebebiyle yaptiklar1 veya soyledikleri her seyde isabet ettikleri kanaatinde-
dir. Onlara muhalefet edenler ise hata etmis ve dalalete diigmiislerdir, bu
sebeple cezalandirilmalar gerekir.359 Nitekim Miifid, “Miiminlerin Emiri-
nin biitiin harplerinde isabet ettigi biitiin fil ve sozlerinde hak iizere oldu-
gu, onun goriiglerini kabul edenlerin isabet ettigi, diigmanlarindan ve

356 Miifid, Evdiluw’l-makdldt, s. 65, md.37.; a. mlf., Tashib, s. 129.
357 Miifid, Tashilhw’l-i’tikad, s. 130.

358 Miifid, el-Cemel, s. 74-75.

359 Mifid, ag.c., 5. 74-75.
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hasimlarindan ona mubhalefet edenlerin sozleri ise batil oldugu hususun-
daki fasil” diyerek Hz. Al’nin masumiyetini ele alip incelemistir.360

Miifid, ismet vasfinin sinurlartyla alakali olarak nebi ve vasilerin farz
ve haramlarin diginda nafile bir seyi bile terk etmelerini masiyet olarak de-
gerlendirmis, bu sebeple onlarin nafilelerden de sorumlu tutulduklarini
ifade etmigtir.361 “Hz. Peygamber ve onun neslinden gelen imamlara ge-
lince, onlardan imdmet makamina geldikten sonra vacip veya mendubu
terk etmek suretiyle kiigiik giinah vuku bulmamigtir. Bunun sebebi, on-
larin 6nceki enbiyaya iistiin olmalaridir.362 Burada Miifid, soyle bir akil
yuriitmiigtiir. Enbiya, ismet sifatina haiz oldugu i¢in biiyiik-kiigtik biitiin
giinahlardan korunmustur. $ii-Tmami inaniga gore imamlar, Hz. Peygam-
ber hari¢ diger enbiyadan daha tistiin olduklarina gore onlar da biiyiik-
kii¢iik biitiin giinahlardan korunmuglardir.

Miifid, imamlarin dini bir konuda yanilarak hata etmelerinin s6z ko-
nusu olmadigini ifade ettikten sonra bu inancin Imamiyye’nin ortak kana-
ati oldugunu belirtmistir. Ancak o, Imamiyye’den kiigiik bir grubun bu
goriigten ayrildigini ve Hz. Peygamber’in ve imamlarin sehivle bazi hata-
lar yapmaktan uzak olmadiklarini ileri siirdiiklerini ag¢iklamistir.363
Miifid’e gore boyle bir anlayig niibiivvet ve imamet inancina halel getire-
bilir.

Burada tartigilmas: gereken bir husus da, imamlarin igtihat etmeleri
meselesidir. Ustliler, imamlarin masum olmalarin1 gerekge gostererek
imamlarin igtihadinin s6z konusu olmayacagi kanaatindedir.364 Zira s6z
ve fiillerinde ilahi koruma altinda olan imamlarin her hangi bir konuda ver-
dikleri hiikiim de ayn1 masumiyet gergevesinde vuku bulacaktir. Bu itibarla
onlarin hiikiimlerinde hata ve yanilma ihtimali olmadig i¢in buna igtihat
denilmesi isabetli olmaz. Ciinkii i¢tihatta hata edebilme ihtimali de vardir.
Bu isi, ismet ve ilim sifatlar1 sebebiyle imamlar i¢in s6z konusu degildir.

360 bk. ag.c.,s. 73 vd.

361 Miifid, el-Fusithw’l-mubtare, s. 103-104.
362 Miifid, el-Fusitlw’l-mubtire, s. 103-104.
363 brahim ZencAni, Talikat, s. 310.

364 bk. Mazlum Uyar, Ahbarilik, s. 17-19.
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¢- Bilgi ve Sumarlar

imémiyye ekolii, halkin tefrikadan korunmasinda ve ilahi hiikiimlerin
uygulanmasinda dini ve diinyevi merci olan imamun, giinah ve hatalardan
korunmus (ismet), zamaninin en faziletlisi (efdal) ve en 4limi olmasini ta-
bii bir zorunluluk olarak kabul etmistir. Onlar, imamin dini ve diinyevi ri-
yaset goreviyle Allah tarafindan atanmig mevkiine halel gelmemesi igin,
masumiyetiyle uyumlu, diger insanlarin sahip olmadig: bilgi ve bilgi kay-
nag ile techiz edilmis olmasim gerekli gérmiistiir. Onun otoritesinin de
temel dayanagi, ozellikle dini alandaki bu yamilmaz bilgisidir. Onceki
imimlardan sozlii veya yazili malzemeye dayali bilginin yaninda imamin
Peygamberle ayni kaynaktan bilgi aldig1 esas1 benimsenmistir. Béyle oldu-
gundan dolayidir ki, imamin sozi Allah ve elgisinin sozii gibi kutsal kabul
edilmistir.365 Nitekim Cafer Sadik, (6. 148/765) imamda bulunmas: ge-
reken sifatlart goyle izah etmistir: “Imam, mastim ve nass ile tayin edilmis
olmalidir. Zamaninin ilimde en tistiinii, insanlarin en takvalisi, Allah'in ki-
tabini herkesten ¢ok bilen ve arif biri olmalidir. Agikga vasiyet edilmis,
ayni zamanda micize ve delil sahibi olmalidir. Gozleri uyusa da kalbi uyu-
mamali, golgesi olmamali ve Oniinii gordiigii gibi arkasini da goérmeli-
dir.”366 Sekizinci Imim Ali Rz (6.192/808) ise “ImAm; ilim, hiikiim,
takva, hilm, cesdret, dirayet, ibadet, ihsan, vb. sifitlarda halkin en iistiin
olanidir™367 diyerek imamin vasiflarina, o6zellikle de ilim sifatina dikkat
¢ekmistir.

Imimi anlayisa gore imdmetin sartlarindan biri olarak kabul edilen
ilim sifaty, aslinda onun nas ile tayin edilmesi, masumiyeti ve insanlarin en
taziletlisi olmasi gseklindeki diger sifatlarinin tabii bir sonucudur. Zira Pey-
gamber tarafndan atanmig bir imam, tipki Peygamber’in soz ve fiillerinde
oldugu gibi, masumdur. $ii anlayisa gore, iistlendikleri idari, hukuki, as-
keri ve i¢timai fonksiyonlarin saghkli bir sekilde ifa edilebilmesi igin
imamlarin hatalardan ve giinahlardan korunmug olmasi gereklidir. Imam-

365 Sadlk, el-Itikddit, s. 94.
366  Meclisi, Muhammed Bakir, Bibar’ul-Envar, Tahran 1301, XXV, 140.
367 Meclisi, ag.c., 25/ 116.
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larin masum olmalar1 sebebiyle verdikleri kararlarda hata etmeleri s6z ko-
nusu degildir. Dolayisiyla imamun bilgisi, diger insanlarin bilgisinden
farkli olmas1 gerekmektedir. Bu itibarla imamlarin ilim sifatina sahip ol-
malar1 onlarin imametlerinin tabii bir sonucu olarak kabul edilmektedir.

Sia’min imamlara atfettigi biitiin bu 6zellikler, onlarin bilgisinin her
seye samil olmasini gerektirdigi seklindeki tartigmalara sebebiyet vermis-
tir. Nitekim imamete liyakat sartlarindan biri olarak kabul edilen “Ilmu’l-
imam sifat1”, yani imamun bilgisinin ne tiir niteliklere sahip oldugu konu-
su, Sii kelaminin en fazla tartigilan konusu olmaya devam etmektedir.368
Imamin bilgisi ve sinirlartyla alakali olarak Imami gelenekte iki ana ¢izgi-
nin taraftar buldugu goriilmektedir. Bunlarin ilki, imamin bilgisinin her
seyi kusattigi seklindedir. Miifid 6ncesi Imami limlerin, 6zellikle Ah-
barilerin genel kanaati bu yondedir. Tkincisi ise imamin bilgisinin sinurl
oldugu seklindedir. Seyh Miifid tarafindan ifade edilen ve 6grencilerince
sistemlestirilen bu goriige gore imamlarin bilgisi her seyi kusatmayip,
sinurlt bir bilgidir.

ca- Imémn Bilgisinin Kugatuwcr Olduiu Inanc

Miifid 6ncesi Imami gelenekte, imamin her seyi bildigini iddia eden-
lerin baginda Ebt Ishak en-Nevbahti (6. 311/923), Kiileyni (6. 329/941),
Seyh Sadik (6. 381/991) gibi ilk donem Sii-Imami Alimler gelmektedir.
Bunlar, imamlarin gizli bilgilere sahip oldugunu ve kutsi bir kuvvetle des-
teklendiklerini savunmuglardir. Onlara gore Hz. Peygamber, ahkam-1
ilahiyenin tiimiini, biitiin ilim ve sanatlara ait bilgileri dogrudan Al-
lah’tan, Ali de Peygamber’den ve boylece her imidm bir 6ncekinden
almigtir.369 Kiileyni’nin e/-Kifi’de naklettigi konuyla alakali rivayetler ol-
dukga dikkat ¢ekmektedir. “Imimlarimn ilimleri vehbidir”,370 “Onlar, her
giin artan bir ilme sahiptir”,371 “Hz. Peygamber’in varisi olduklar1 gibi

368 Nitekim bu konu, Ehl-i Siinnet ve Mu‘tezile limlerinin Tmﬁmiyye’yi tenkit ettikleri mese-
lelerin baginda gelmektedir. Ornek olarak bk. Ahmed b. Abdiilaziz el-Hamdan, M4 yecibu
en yerife’l-Miislim ‘an akdidi’r-revifizi’l-imamiyye, Kahire 1994, ss. 109-118.

369 Kiileyni, Usitl-i Kafi, 1, 264-270.

370 Kiileyni, ag.c., I, 307-311.

371 Kiileyni, ag.c., 1, 326.

286



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

onceki enbiyanin da ilimdeki varisleridir”,372 “Allah’in inzal ettigi biitiin
kitaplarin bilgisi —lisanlar1 farkli da olsa- onlarda mevcuttur”,373
“Kur’an’in anlamint (batini yorumunu) bilirler”,374 “Bir seyi bilmeyi ar-
zuladiklarinda Allah bunu onlara bildirir”,375 “Onlar, olanin ve olmakta
olanin bilgisini bilirler, higbir sey onlara gizli kalmaz”,376 “Onlarin bilgisi
gegmis ve gelecege dair bilgilerin hepsini icermektedir”,377 “Imamlar,
kendilerine inanan kimselerin ger¢ek miimin veya miinafik olduklarini bi-
lirler”.378 Ayrica imamlar, hem kendilerinin hem de taraftarlarinin ne za-
man Oleceklerini bilirler, kendileri istemedik¢e de 6liim onlara ilismez.379
Kiileyni, imamlarmn biitiin dillere vakif olduklarini, -dilleri farkl da olsa-
mensuplariyla irtibat kurmakta sikint1 cekmeyeceklerine iliskin olarak; on-
larin taraftarlariyla kendi dillerinde konusabileceklerini38? ve bu baglamda
Arapg¢a’nin yaninda pek ¢ok lisant bildiklerini agiklamigtir.381 Seyh Sadiik
da, imamlarin bilgilerinin mahiyeti hakkinda bilgi verirken, Hz. Peygam-
ber’in okur-yazarliginin olmadigini, her hangi bir 4limden ilim tedris et-
medigini, ilminin tamamen ildhi vahye dayandigini belirttikten sonra;
“Hz. Peygamber, hem kendi bilgisini hem de 6nceki peygamberlerin bil-
gilerini Hz. Al’'ye miras olarak birakmugtir. Ayni sekilde her imam, bir
sonraki imdma bu bilgiyi miras olarak birakmugtir. Aksi takdirde baba-
larinin diginda higbir hocadan ders almamig olan imamlarin bu bilgilerini
izah etmek miimkiin olmazdi. Bu, onlarin ilimlerini Hz. Peygamber’den,
daha sonra Hz. Ali’den ve sonra da birbirlerinden aldiklarinin en biiyiik
delilidir. Biitiin imamlar, ilim hustisunda boyle idiler. Heldl ve haramla il-
gili sorular sorulunca, hepsi ayni cevab veriyorlardi. Halbuki bunu higbir

372 Kiileyni, ag.c., 11, 309, I, 324.

373 Kiileyni, ag.c., 1, 326, 329.

374 Kiileyni, ag.c., 1, 308, 327-328, 364.
375 Kiileyni, ag.c., I, 382-383.

376 Kiileyni, ag.c., I, 383, 1, 388.

377 Kiileyni, ag.c., 1, 393, 11, 37,

378 Kiileyni, ag.c., 1, 324.

379 Kiileyni, ag.e., 1, 383, 11, 427-428.
380 Kiileyni, ag.e., 11, 36.

381 Kiileyni, ag.c., I, 330-331.
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istat ve alimden 6grenmemiglerdi. Onlarin imametini bundan daha agik
bir sekilde ispat eden bir delil olabilir mi? Hz. Peygamber, onlari tayin et-
mig, onlara ilim 6gretmis, kendi ve ge¢mis peygamberlerin ilimlerini on-
lara miras birakmistir. Insanlar arasinda kim, higbir iistattan ilim 6gren-
meden, Muhammed b. Ali ve Ca’fer b. Muhammed’in ortaya koydugu
ilimleri ortaya koyabilir?!382 demistir. Sonug olarak imamlarin ilminin her
seye samil oldugunu kabul eden alimler, onlarin bir seyi 6grenmeyi irade
ettigi zaman, ilahi talim, ilhdm ve teyit yoluyla onu 6grenip bilecegini ka-
bul ederler. Onlar, imamlarin vazife alanlarinin toplumun zahir ve batini-
na doniik oldugundan dolayi, bir takim sirlara vakif olduklarini, insanlarin
goniillerinden gegirdiklerini bildiklerini, biitiin sanat ve lisanlara vakif ol-
duklarini ileri stirmiigler, bunlarla alakali rivayetler nakletmiglerdir.

Miifid’in imamlarin haberlerini naklettigi hadis eserlerine bakildigin-
da, Ahbariyye ckoliince nakledilen ahbari aynen rivayet ettigi goriiliir.
Ozellikle el-Emali, el-Thtisds ve el-Irsad adli eserlerinde imimlarin ilim
sifatlariin her seyi kusattigiyla alakal rivayetlerin mevcut oldugu dikkati
ceker. Ornegi imamlarin tipki Misd’nin annesi gibi vahiy aldiklarini,383
ilimlerinin Peygamber kanaliyla Allah’tan geldigini,384 biitiin lisanlara
vakif olduklarini,385 kuslarin ve diger hayvanlarin dillerini anladiklarini,386
insanlarin yiizlerine bakarak miimin veya kafir olduklarini anlayabildikle-
rini (miitevessimin)387 ve benzeri rivayetleri nakletmistir. Aslinda
Miifid’in hadis eserlerinde naklettigi bu gibi rivayetlerle onun kelam eser-
lerinde ortaya koydugu anlayig arasinda ciddi bir farklilik mevcuttur. Bu
durum ahbarin tabiatindan kaynaklaniyor olsa gerektir. Zira Miifid’in
mevcut ahbar1 —en azindan hadisle alakal eserlerinde- oldugu gibi naklet-
tigi anlagilmaktadir. Bu konudaki kendi goriislerini ise kelama dair eserle-

382 Sadtik, Kemilii'd-Din, s. 91.

383 Mifid, el-Itisds, s. 286.

384 Miifid, el-Intisds, s. 278, 279, 313. Ayrica bk. el-Emdli, s. 122-123, 236. krs. Saduk,
Kemalii'd-Din, s. 164; Meclisi, Bihar, IX, 131.

385 Miifid, el-Ibtisds, s. 288, 291.

386 Miifid, ag.c., s. 292, 296-302.

387 Miifid, ag.c., s. 278, 302-303.
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rinde agiklamistir. Asagida goriilecegi tizere Ahbarilerin lmu’l-imim ko-
nusundaki agir1 goriiglerini bu eserlerinde elestirmistir.

cb- Imdmmn Bilgisinin Smwls Oldugu Inancy

Imamin bilgisinin smirl oldugu goriisiinii savananlarin en 6nemli
temsilcisi hig siiphesiz Seyh Miifid’dir.388 Imamlarin ilim sifatinin varligim
kabul etmekle beraber “Imamin gaybi bilemeyecegini, gaybi bilmenin yal-
niz Allah’in zatina ait bir sifat oldugunu” savunan Miifid, onlarin ilim
sifatin1 muayyen bir zamanda “ahkam-1 ser’iyye”yevukifiyetle simirlamugtir.
Ashnda Miifid, imamlardan daha once enbiyanin ilminin de sirh oldugu
kanaatindedir. Nitekim Musa’nin Hizir’a 6grenci olmasiyla alakal bir me-
selede Mitisa’nin Hizir’a heniiz nebi olarak gonderilmeden 6nce 6grenci ol-
dugunu, enbiyanin niibiivvetten 6nce ulemaya tabi olmasinda kinanacak
bir yoniin bulunmadigini, ayrica Masa’nin niibiivvetten sonra bile Hizir’a
tabi olmasinda niibiivvet agisindan bir sakinca bulunmadigini belirtir.
Clinkii Msa, Hizir’a geriat1 bilme hususunda degil, ahkamin batini halle-
rini 6grenmek hususunda tabi olmugtur. Ayrica biitiin ilimlere vakif olmak
veya her zahirin batinina vakif olmak niibiivvetin gartlarindan biri degildir.
Nitekim Hz. Peygamber, biitiin enbiyanin en istiinii ve en bilgili olanidur.
Ancak o ilm-i niicumu her yoniiyle bilmezdi. Yine siiri bilmezdi, bu gerek-
li de degildi. Medine’ye hicret etmeye karar verdiginde yolu gostermesi igin
ticretle bir delil tutmugtu. Ayni sekilde Miisa da olaylarin batini yoniinii bil-
miyordu. Ahkamin batinini 6grenmeyi arzu etmis ve Hizir’a 6grenci ol-
mugtu. Bunda niibiivveti zedeleyecek bir durum yoktur.389 Diger taraftan
Hz. Peygamber’in Ebti Bekir ve Omer’in ig yiiziinii3% biliyor muydu sek-
lindeki bir soruya, $ia’nin bu konuda farkli goriisler ileri stirdiigiinii; bunu

388 Imamin bilgisinin her seyi kapsamadigini ifade eden ilk $ii kelimeisinin Fadl b. $4zin (6.
260/873-4) oldugu belirtilmigtir. Ona gore Hz. Peygamber dinin tamamini getirmis ve ken-
disinin yerine gegecek kisiye bunu Ogretmistir. S6z konusu ilim, hukuki meseleler ve
Kur’an’in anlagilmasiyla alakalidir. (bk. Kessi, Rical, s. 540-41; krs. Howard, “Sii Kelam
Edebiyatr”, s. 210)

389 Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 234-35.

390 Sif anlayiga gore Ebti Bekir ve Omer, Ali’ye haksizlik yapmig ve onun hakkini gasp etmisler-
dir. Buradaki “ig yiizleri” ifadesinden onlarin bu durumu kastedilmig olmalidir.
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bilmedigini iddia edenlerin yan sira bildigini ileri siirenlerin oldugunu be-
lirterek kendisinin bir kanaat izhar etmedigi goriiliir.3%1 Boylece Miifid’in,
ilahi kaynaktan bilgi aldiklar1 hususunda higbir siiphe olmayan enbiyanin
bile ilimlerinin her seyi kugatmadig1 kanaatinde oldugu anlagilmaktadir.

Miifid, imamlarin bilgisinin kaynag: olarak, akil ve havas-1 selimenin
diginda bizzat Hz. Peygamber’i gostermistir.392 O, imamlarin Peygamber
vasitastyla dini hiikiimlere vakif olduklarini ifade etmistir. Bu anlayiga gore
Hz. Peygamber bildigi her seyi Ali’ye, o da sirasiyla diger imamlara 6gret-
migtir. Bu itibarla Hz. Peygamber igin gegerli olan geyler —bu anlamda-
imamlar i¢in de gegerlidir. Hz. Peygamber’in helal ve haramlar1 belirleme
yetkisi oldugu gibi imidmlarin da boyle bir yetkisi vardir.393 Sii bakig
agistyla imamlarin ilim sifatlar bir biitiin olarak diisiiniildiigiinde, bilgile-
rinin kaynaginin Hz. Peygamber’e dayanmasi sebebiyle onlarinda helal ve
haramlar1 belirleme salahiyetlerinin bulunmasini izah etmek gii¢ degildir.

ImAimin nas ile tayin edilmis ve masum olmastyla bilgisinin mahiyeti
ve sirlart arasinda dogrudan bir iliski oldugu anlagilmaktadir. Zira
giinah ve hatalardan korunmug bir kimsenin yaptiklarinin veya soyledik-
lerinin hepsinin dogru ve hakikate uygun olmas: masumiyetinin tabii bir
neticesidir. Ancak Miifid, imadmlarin bilgisinin her geyi kugatmasinin s6z
konusu olmadigini, onlarin masumiyetinin bu gergevede diigiiniilmemesi
gerektigini belirtmistir. Miifid, Allah’in imamlara bu bilgileri bazen verdi-
gini séylemekle beraber, baz1 ahbarda bildirildigi iizere imamlarin gelece-
gi bildiklerini ve insanlarin zihinlerinden gegenleri okuduklarini sdyleme-
nin akli bir gerekgesinin olmadigini agiklamugtir. Nitekim o soyle demis-
tir: “Muhammed soyundan gelen imamlarin, insanlarin goniillerinden ge-
geni ve olmadan 6nce olacak seyleri bildiklerini sdylemek onlarin imamet-
leri igin vacip veya sart degildir. Ancak Allah, itaatleri sebebiyle bunu on-
lara liitfetmig olabilir. Bu durum sem’ agidan gerekli olmakla birlikte akli
agidan gerekli degildir. Imamlarin gaybr bildikleri seklindeki séze gelince

391 Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 59-60.

392 Bu konuda bk Miufid, el-Ihtisis, s. 278, 279, 313. Ayrica bk. el-Emali, s. 122-123, 236. krs.
Sadtk, Kemalw’d-din, s. 164; Meclisi, Bibar, 1X, 131.

393 Miifid, el-Ihtisds, s. 330 vd.
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bu apagik bir hatadir. Ciinkii bu, sadece Allah’a aittir. Benim bu
goriisiimii, baz1 ayrilikgt/agirt gruplar harig biitiin Imamiyye benimsemis-
tir.”39¢ Burada Miifid, “sem agidan imamlarin gayb: bilmeleri” sozii ile,
muhtemelen Sii gelenekte imamlarin ilim sifatlartyla alakal olarak nakle-
dilen bazi haberleri kastetmis olmalidir. Zira el-Kéfi gibi temel hadis kay-
naklarinda —yukarda ifade edildigi {izere- imamlarin her seyi bildiklerine
dair haberler nakledilmistir. Miifid, bu haberlerin hepsini reddetmemis,
ancak aklen imdmlarin gaybi bilmelerinin s6z konusu olmadigini, ayrica
bunun imametin bir gart1 olarak ileri siirtilemeyecegini agiklamistir. Nite-
kim o, imamlarin bilgisinin her seye samil olmas: gerektigi seklindeki id-
diay, ismet ve ger’t ahkdma vukifiyet gibi imametin zorunlu sifatlarindan
birisi saytlamayacag1 kanaatindedir. Ciinkii akil, boyle bir gart1 imamin va-
cip sifatlarindan birisi olarak gormemektedir.395

Diger taraftan Miifid, imamlarin biitiin sanat ve lisanlara vakif ol-
mastyla alakal iddialar1 da tenkit etmistir. O, bu konuda bir takim haberle-
rin rivayet edildigini belirtmekle birlikte, “bu rivayetler sahih ise imamlar bu
bilgiye sahiptir. Ancak ben s6z konusu rivayetlerin sahih oldugu konusunda
emin degilim”3% diyerek, s6z konusu rivayetlerin giivenilir olmadigina dik-
kat ¢ekmistir. Neticede Miifid, imamlarin bilgisinin her seye sgamil olmasinin
akil ve mantik agisindan gerekli olmadigini belirtmig, onlarin biitiin sanat-
lar1 ve lisanlart bildiklerine dair ahbar tereddiitle kargilamigtir.397

Miifid, slmw’l-imiam konusunda Nevbahtilerin farkli diigtindiigiine degi-
nerek; onlarin kendi bakiglarini imamlar igin aklen zaruri ve lazim saydik-
larin1 ve bu meselede agir1 Sif firkalar ile aym goriigii paylastiklarini belirt-
mistir.398 Nitekim o, S$ia’nin ilk kelamcilarindan Ebt Sehl en-Nevbahti’nin
(6.311/923-4) imimun bilgisinin her geyi kusattig: seklindeki diistincesini
elestirmistir.39? Aslinda Sia-Miitezile etkilesiminin ilk temsilcileri olarak ka-

394 Miifid, Evdilii'l-makéaldt, s. 67, md.41.

395 Seyh Miifid, ag.c., s. 67, md.40.

396 Seyh Miifid, ag.¢.,s. 67, md.40.

397 McDermott, Martin, The Theology of al-Shaikh al-Mufid, s. 110.

398 Seyh Miifid, ag.¢.,5. 67, md.40.

399 Bununla ilgili olarak bkz. Miifid., a.g.c., s. 67, (md. 40); s. 68 (md. 42).
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bul edilebilecek Nevbahtiler, Imimiyye’yi rasyonel bir cizgiye gekmeye
calismuglar, $it diigiincede var olan tecsim ve tegbih gibi agir1 fikirlerle miica-
dele etmigler ve imamlara atfedilen bazi agirihiklart elestirmislerdir. Ornegin
imamlarin da peygamberler gibi mticizeler gosterebilecegi anlayigina karg:
¢tkmiglardir.400 Ancak onlarin bu rasyonel tutumlartyla ilmu’l-imam konu-
sunda ortaya koyduklar1 yaklagimu telif etmek oldukga giigtiir. Nevbahtilerin
boyle bir goriisii dile getirmeleri ve savunmalari, kendilerinden sonra gelen
Seyh Miifid ve Serif Murtaza gibi sistematik ve biitiinciil bir yaklagim sergi-
leyememeleri, muhtemelen tegekkiil doneminin bir sonucu olarak birbiriyle
gelisen goriigler ortaya koymalarindan kaynaklanmigtir.401

Seyh Miifid, imadmlarin, insanlarin sirrina vakif olamayacagi ve onlarin
zihinlerinden gegenleri okuyamayacagr kanaatindedir. Nitekim o, “Eger
ben insanin sirrint imdmin bilecegine ve higbir kalbi sirrin ona sakli kalma-
yacagina inanmig olsaydim, yalnizca benim bildigim bir seye imamin vakif
olacagini ve onu bilecegini mezhebimizde gerekli bir inang olarak kabul
ederdim. Fakat ben boyle diigiinmiiyorum. Zira imamin bilgisi, meydanda
olan ve goriinen geylerin zahirinden pek ileriye varmayan insani bilgi gibi-
dir. Ancak ilahi tilim sebebiyle imdm, beger aklinin eremedigi bir takim
ilahi hikmetlere vakif olabilir. Bu ilahi tilim, ya peygamber vasitasiyla ya
sadik riiya yoluyla ya da bagka bir yolla olabilir.” 402 seklinde bir izahatta
bulunarak imamin bilgisinin insanlarin sirlarina vakif olmak, goniillerinden
gecenleri okumak gibi esrar1 igermedigi kanaatindedir.

Diger taraftan Miifid, imamlarin fikhi ve diinyevi konularda hiikiim
verirken diger fakihlerden ayri bir bilgi kaynagina sahip olmadiklar
diiiincesindedir. O, bu durumu su sozleriyle izah etmistir: “Imamlar, sa-
hitlerin ifadeleri dogrultusunda hiikiim verebilecekleri gibi, kendi bilgile-
riyle de hiikiim verebilirler. Imam, sahidin sahadette bulundugu hususun
aksine bir durum oldugunu anlarsa, bu sahadeti iptal edebilir ve Allah’in
bildirdigiyle hiikiim verebilir. Buna gére imama olaylarin batini hallerinin
gizli kalmas1 ve boylece zahiri hallerine gore hiikiim vermesi —Allah

400 Seyh Miifid, ag.e., s. 68, md. 42.
401 Mazlum Uyar, Si# Ulemdnin Otoritesinin Temellers, s. 18.
402 Seyh Miifid, el-Fusiliil-mubtara, s. 113-114.

292



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

katindaki hakikatin hilafina da olsa- caizdir. Diger taraftan, dogru sahit ile
yalancilarin farkini Allah’in imama gostermesi ve boylece onun igin haki-
katine vakif olmasi1 da miimkiindiir. Sonugta bu igler, her haliikarda sade-
ce Allah’in bilebilecegi maslahat ve liitufla alakalidir.”493 Burada Miifid’in
Mu‘tezile ve Siinni anlayisla agirt Sif anlayis arasinda bir konumda oldugu
goriilmektedir. O, Mu‘tezile ve Siinni ulemanin iddia ettigi gibi “imam-
lar/halifeler hata edebilirler, sug isleyebilirler, bilgileri de siradan insanlarin
bilgisi gibidir” geklindeki anlayisa kars: ¢iktigi gibi, Siilerin bazilarinin id-
dia ettigi gibi “imdmlarin olmusg olacak her geyi bildikleri, biitiin sanat ve
lisanlara vakif olduklarr” tarzindaki goriise de kargi gikmugtir.

ImAmlarm ilim sifatiyla alakal olarak ileri siiriilen bir husus da, onlarin
ileride vuku bulacak bazi olaylar bildikleri seklindedir.404 Bu konuda $ia’ya
yoneltilen temel itiraz, “imamlar, gaybi bilselerdi basta Hz. Ali olmak iizere
ondan sonra gelen biitiin imamlar baglarina gelen felaketlerden zarar gérme-
den kurtulmalar1 ve kargilagtiklar her engeli agmalar1 gerekirdi” seklindedir.
Miifid, bu itiraz kargisinda imidmlarin olan her geyi bilmesinin miimkiin ol-
madigini, $ia’nin boyle bir anlayig tizere icma etmedigini belirtmigtir. Ona
gore imamlar olan seylerin sadece hiikiimlerini bilirler. Yoksa meydana ge-
len seylerin bizzat kendilerini tafsilatiyla bilmeleri miimkiin degildir. Ayrica
Allah, diledigi bazi seyleri imamlara bildirebilir, bunun da miimkiin oldugu-
nu kabul ederiz. Ancak “imam olan seylerin hepsini bilir” séziine gelince bu-
nu kabul etmeyiz ve soyleyen kimseyi de tasvip etmeyiz.405 Ancak Miifid’in

403 Seyh Miifid, Evdil, s. 66, md. 39.

404 Kiileyni, Usil-i Kaf, 1, 382-383, 388, 393; 11, 37.

405 Miifid, el-Mesdilu’l- Ukberiyye, s. 69-70.

406 Hz. Ali, Ibn Miilcem tarafindan h. 40 yihnin Ramazan ayiin 21 de gehit edilmistir. Miifid,
Hz. Ali'nin kendisine suikast diizenlenecegi bilgisine sahip olduguna dair bazi rivayetler nak-
letmistir. Buna gore insanlar Al’ye biat etmek iizere toplandiklarinda Ibn Miilcem de biat igin
gelmisti. Ali onu iki kere geri ¢evirmis, ancak sonunda Ali’ye biat etmisti.. Ali, Ibn Miilcem’in
kendisine suikast diizenleyecegini biliyordu ve insanlara bu durumu 6nceden bildirmigti. Hat-
ta o, ogullar1 Hasan ve Hiiseyin’i yikama ve kefenleme isleriyle gorevlendirmis, Necef’e taginip
orada defnedilmesini ve kabrinin gizlenmesini, iizerinin silinmesini vasiyet etmisti. Zira o, ken-
disinden sonra gelecek olan Emevi devletinin ona ve taraftarlarina diisman olacagini, kabrine
zarar vermek isteyeceklerini biliyordu. Onun kabrinin gizlenmesi hali, Cafer Sadik’in kabrin
yerini gosterdigi Abbasi donemine kadar devam etmistir. (Miifid, el-Irsdd, s. 12-15.)
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bu izahatiyla Ali, Hasan ve Hiiseyin hakkinda ortaya koydugu yaklagim
arasinda bazi zithklar bulunmaktadir. Nitekim o, Ali’nin kendi katilini
ayrintili bir sekilde bildigini, ancak 6liim vakti konusunda ayrintili bir ha-
berin gelmedigini bildirmistir.406 “Sayet boyle bir bilgi ona gelmis olsa
idi, bunu engellemeye yonelik bir girisimde bulunmazdi. Zira sehadete
sabretmek ve 6liimii kabullenmek suretiyle Allah’a kulluk etmekten ¢ekin-
mezdi.”#07 diyerek boylesi bir bilgiye sahip olmalarinin miimkiin oldugu-
nu, ancak bu bilgiye dayanarak Allah’in takdir ettigi hitkme de teslimiyet
gostereceklerini belirtmistir. Ona gore Hz. Hasan, Muaviye ile yaptig1 an-
lagmanin onun tarafindan bozulacagini bilmekte idi. Nitekim Hasan,
oltimiinii geciktirmek ve boylece taraftarlarini Muaviye’ye teslim etme-
mek i¢in bu gekilde davranmugtir. Siiphesiz bu durum Sia’ya yonelik bir
lituftur ve boylece biiyiik bir fesadin 6nii alinmigtir.#08 Ayni sekilde
Miifid, Kuéfelilerin Hiiseyin’i yardimsiz birakmalar1 ve Kerbela faciastyla
alakali olarak benzer bir kanaat ortaya koymustur.40° Burada, Hasan’in
olim korkusu ve bazi maslahatlar sebebiyle Muaviye ile anlagmaya var-
mast ile Hiiseyin’in Kerbela’da sirf kullukta sabir gostermek iizere taraf-
tarlartyla birlikte 6liimii tercih etmesi arasinda bir tezat oldugu goriilmek-
tedir.

Sonug olarak Miifid, imdmlarin bilgisinin her seyi kusatmadigini, on-
larin ilim sifatinin dinin ahkamini bilmekle sinirli oldugunu ileri stirmiig
ve bu goriigityle Imami gelenekte yeni bin anlayisi dile getirmistir. Ona
gore imamlarin en temel vasiflart masum olmalart ve dinin ahkamin
hakkiyla bilmeleridir. Bunun diginda, Allah’in bildirmesiyle insanlarin sir-
larina muttali olabilirler veya vuktiundan 6nce bazi hadiseler onlara haber
verilmis olabilir. Ancak boyle bir kabul, imamet i¢in aklen zorunlu degil-
dir. Gaybin bilgisinin sadece Allah’a ait oldugu esas1 dikkate alinirsa
imamlarin bilgisinin her seye samil oldugu seklindeki bir iddiay1 kabul et-
mek miimkiin degildir. Miifid’den sonra 6grencileri Serif Murtaza (.
436/1044), Seyh Ttsi (6. 460/1068), Ebu’l Feth el-Keraceki (6. 449/1057)

407 Miuifid, el-Mesailu’l- Ukberiyye, 69-70.
408 Miifid, ag.c., s. 72.
409 Miifid, ag.c., s. 71.
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gibi Uslli gelenege mensup alimler imamin bilgisinin sinirli oldugu
gorugiini savunmugtur.

d- Efilaliyet Meselesi

Peygamber sonrast meydana gelen hadiseler ve bu hadiseler ile bagla-
yan kimin hilafete daha layik oldugu tartigmalari, taraflart kendi iddi-
alarim desteklemek tizere bir takim deliller aramaya sevketmistir. Nitekim
imametle alakali erken donem tartigmalarina bakildiginda Peygamber’den
sonra hilafete en faziletli olanin daha layik oldugu goriisiiniin taraftar bul-
dugu goriiliir. Ornegin Mitezili alimler Hz. Ebti Bekir’in Peygamber’den
sonra iimmetin en faziletlisi oldugunu, dolayisiyla hilafete en layik kisi ol-
dugunu ileri siirerken#10 Sia da bu ige en layik kiginin Ali oldugunu iddia
etmigstir. Bu tartigmalarda, efdaliyet ile imamete layik olma arasinda dog-
rudan bir iligki kuruldugu; en faziletli olanin imameti hak ettigi diigiince-
sinin ileri stiriildiigii ve her mezhebin kendi goriigiinii destekleyecek
arglimanlar ortaya koymaya caligtig1 goriiliir. Efdal olanin belirlenmesin-
de, s6z konusu kiginin Peygamber nezdindeki konumu, dini ve diinyevi
bagarilari, miisliimanlarin onun hakkindaki hiisnii zanni gibi delillerin
yani sira Sia’nin ayrica nas ile tayin fikrini gelistirdigi anlagilmaktadir. On-
lar, efdal olanin belirlenmesinde fazilet kriterlerinin yeterli olmadigini an-
lamig olmalilar ki, meseleye ilahi bir boyut katarak bizzat nas ile tayin
esasini On plana gikarmuglardir. Béylece onlar, muhaliflerine tistiin gelme-
yi amaglamugtir.

Sia i¢indeki tartigmalara bakildiginda imamlarin sahabeden daha
istiin oldugu hususunda her hangi bir ihtilaf yoktur. Onlar, tartigmayi bir
adim daha ileri gotiirerek; imamlarin diger enbiya ve meleklerden iistiin
olup olmadiklar1 noktasina getirmiglerdir. Nitekim Sii-Imami anlayiga
gore imamlar, —-Hz. Peygamber hari¢— diger biitiin enbiyadan daha fazi-
letlidir ve onlardan daha iistiindiir. Miifid, bu konuda sunlar1 séylemisgtir:
“imﬁmiyye’den bir topluluk, Muhammed soyundan gelen imamlarin, -

410 Bu konuda genis bilgi i¢in bk. Osman Aydinl, Muw’tezili Imdmet Diisiincesinde Farkhiasma
Siireci, s. 43-66.
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Peygamber’imiz Hz. Muhammed harig- 6nceki restil ve nebilerden fazilet-
li oldugunu kesin olarak kabul etmektedir. Diger bir grup, ulu’l-azm pey-
gamberleri hari¢ tutarak biitiin enbiya ve restillerden iistiin olduklarin: id-
dia etmistir. Eb(i Kuleveyh ve onun 6nderlik ettigi bagka bir grup ise en-
biyanin hepsinin imamlardan daha faziletli oldugunu kabul etmistir. Bu
konuda kabul veya reddetmek agisindan aklin yeri yoktur. Ayrica yukari-
da ki goriiglerin higbiri hakkinda icma da vuku bulmamistir. Miiminlerin
Emiri ve onun evladi hakkinda Hz. Peygamber’den ve sadik imamlardan
haberler gelmistir. Kur’an’da ilk grubun ifade ettigi goriisii destekleyen
ayetler mevcuttur. Bununla birlikte gahsen ben bu konuda diigiinmekte-
yim. Allah sapikliga diigmekten korusun.”1! Burada Miifid, imdmlarin
Hz. Peygamber hari¢ diger biitiin enbiyiddan daha tistiin olduklarin: teyit
eden bazi ayet yorumlarinin bulundugunu belirtmekle birlikte heniiz tam
bir kanaata sahip olmadigini ve bu konuda diigiinmekte oldugunu bildir-
migtir. Ancak Miifid’in genel temayiiliiniin bu yonde oldugu da an-
lagilmaktadir. Nitekim Evdilii’l-makilit'in nagiri Zencini ve Cerendébi,
bu goriigiin hakliligini ifade eden deliller ortaya koymaya ¢aligmiglardir.412

Imimlarin enbiyidan daha istiin olup olmadiklari tartiymasindan ayri
olarak imamlar ile melekler arasinda da fazilet tartigmalarinin oldugu
goriilmektedir. Nitekim Miifid, imamlar ile melekler arsindaki fazilet tartis-
masinda sunlar sOylemistir: “Meleklerden olan restl ve nebilere gelince,
bunlar hakkindaki goriigiim begserden olan nebi ve restller hakkindaki
gortigiim gibidir. Bunlarin digindaki meleklere gelince giiphesiz Muhammed
soyundan gelen imamlar onlardan daha istiindiir ve agiklamasi bu kitapta
olmayan deliller sebebiyle Allah katinda onlar daha biiyiik sevaba naildir-
ler.”413 Burada Miifid, irade ve ihtiyar 6zellikleri olmas: sebebiyle insanlarin
masumlarinin meleklerden daha tistiin oldugu kanaatindedir.414

Burada, imamlar ile enbiya ve melekler arasindaki fazilet tartigma-

411 Miifid, Evdilii'l-makdlit, s. 70-71, md. 46.

412 bk. Zencani, Talikat, s. 178-179.

413 Miifid, Evdiliil-makdldt, s. 71, md. 48.

414 Zencani, Talikat, s. 317. Zencani, Miifid’in konuyla alakali bir eser yazdigini bildirmektedir.
Ancak bu eserin ismi hakkinda yeterli bir bilgimiz bulunmamaktadir. (Zencani, Talikat, 315)
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larindan ziyade imametin ayirt edici bir 6zelligi olan ve bununla da 6zel-
de Hz. Ali’nin, genelde de biitiin imamlarin Hz. Peygamber’den sonraki
biitiin insanlarin en hayirls1 oldugu seklindeki goriis ele alinacaktir. Zira
1mﬁmiyye, imametin Ali’nin hakk: oldugunu iddia ederken diger 6zellik-
lerinin yani sira sahabenin en faziletlisi olmas1 hususunu kendi goriigtiniin
hakliliginin delili olarak ileri siirmiistiir. Diger Imami limler gibi Miifid
de Ali’nin fazileti konusuna ayr1 bir ehemmiyet vermigtir. Ali’nin en fazi-
letli oldugu ispat edildikten sonra, onun tayin ettigi imamlarin da boyle
oldugu rahatlikla izah edilebilir. Nitekim Miifid, Ali’nin biitiin sahabenin
en faziletlisi oldugunu ifade eden delillere yer vermis ve bu konudaki de-
lillerin gok fazla ve uzun oldugunu belirtmistir.415 Miifid’in, Ali’nin fazi-
leti konusunda ortaya koydugu delilleri akli ve nakli olmak tizere iki grup-
ta degerlendirmek miimkiindiir.

da- Hz. Ali’nin Faziletinin Nakli Delilleri

Genel olarak Sif anlayigina gore Kur’an’da giizel vasiflar igeren biitiin
ayetler Ali ve onun soyundan gelen imamlara igaret etmektedir. Ali’nin
nas ile tayin edildigine, imam olduguna ve ismet sifatina sahip olduguna
dair delil olarak ileri siiriilen biitiin ayet ve hadislerin ayn1 zamanda onun
faziletinin de delili oldugu belirtilmistir. Bu itibarla yukarda Al’nin nas ile
tayin edildigine ve masum olduguna dair ileri siiriilen nakli deliller bura-
da da aynen kullanilmigtir. Miifid, Al’nin sahabeden daha iistiin oldugu
meselesine biiyiik ehemmiyet vermis, bir bakima imamet anlayigin1 bu te-
mel lizerine bina etmigtir. Nitekim o, imametle alakali eserlerinde bu ko-
nuya genisge yer vermesinden bagka bu konuda Tafiilii emirilmiiminin ala
sairi’s-sahabe adll miistakil bir eser de telif etmistir.

Miifid, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlisinin Hz. Ali
olduguna delalet eden baz1 ayetleri zikrederken#1¢ ilk sirada miibahele aye-
tini gostermistir.4l7 Burada Miifid soyle bir akil yiiriitmiistiir: Biitiin

415 Miifid, el-Ifinh, s. 35.

416 Miifid, ag.c.,, 5. 31-34.

417 Bir giin Me'mun, Riza’ya gdyle dedi: Bana, Kur’an’in igaret ettigi Miiminlerin emirine ait
faziletlerin en biiyiigiinii haber ver. Bunun iizerine Riza, Ali’nin fazileti mubahele 4yetidir,
diyerek cevap vermistir. (el-Fusiilu’l-mubtire, s. 38.)
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miisliimanlar, insanlarin en hayirlisinin Hz. Peygamber oldugu hususun-
da hem fikirdir. Hal boyle olunca bizzat Hz. Peygamber’in kendi ifadesiy-
le Hz. Ali’yi miibahele olayinda kendi mertebesinde saymasi, Hz. Ali’nin
diger biitiin insanlardan -peygamberler de dahil olmak tizere- iistiin oldu-
gu anlamina gelir.#18 Ayrica Miifid, “Ey iman edenler! Allal’tan kovkunuz
ve sadiklaria birlikte olunuz.”*19 ayetinin Hz. Ali ve onun neslinden gele-
cek olan imamlar hakkinda indigini séylemigtir. Burada, Ali ve neslinden
gelen imamlarin “sadiklar” olarak isimlendirilmesi onlarin adina biiyiik
bir fazilet gostergesidir.420 Yine ... Namazs hakkwyla ifn edip zekatr veren,
sozlestifi zaman soziinde duran, hele hele sikints ve hastalk hallevinde, savasin
siddetleri esnasimdn sabreden kimselevin davvamglaridw: Iste onlardw iman-
lavindn samimi olanlar..”#21 dyetini delil gostererek burada zikredilen 6zel-
liklerin sadece Miiminlerin Emirinde mevcut oldugunu, sahabeden hig
kimsede bunlarin birlikte bulunmadigini iddia etmigtir.422 Ayrica “Sizin
dostunuz ancak Allah’tr: O’nun Resiiliidiir ve Allah’a tam boyun egevek na-
mazlarine hakkwla ifn eden, zekatlarim veren migminlerdir423 ayetinde zik-
redilen biitiin 6zelliklerin Ali’de mevcut oldugunu ayrintih bir sekilde izah
etmigstir. Sonra da bu vasiflarin sahabeden baska birisinde bu gekliyle bu-
lunmasinin s6z konusu olmadigini, dolayisiyla burada zikredilen kimsenin
Ali oldugunu belirtmigtir. Ciinkii Sahabe arasinda riikuda oldugu halde
zekat veren yegane kisi Ali’dir.424

Miifid’in delil gosterdigi bir diger ayet ise, “Ey imdm edenley, Allah’n
itant ediniz. Resile ve sizden olan emive itant ediniz”425 seklindedir. Burada
zikredilen “Ulw’l-emr”den maksadin ne oldugu hususunda ihtilaf edildigi-

418 Miifid, Tafdilu Emiri’l-mwminin, s. 20-23.Ayrica bk. el-Fusilw’l-mubtare, s. 38; el-Irsdd, s.
89-91.

419 etTevbe 9/ 119.

420 Miifid, el-Fusilw’l-mubtave, s. 137- 138.

421 ¢|-Bakara 2/ 177.

422 Miifid, ag.e., s. 139.

423 ¢]-Maide 5/ 55.

424 Miifid, ag.c., s. 140; Ayrica bk. Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 49.

425 en-Nisi 4/ 59.

426 Mifid, el-Emdli, s. 106-107, (12/ 6).
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ni belirten Miifid, baz: alimler bundan maksadin emirler oldugunu, bazist
alimler, bazis1 insanlara tistiin gelen yoneticiler, bazilart da iyiligi emreden
ve kotiiliikten alikoyan kimseler olduklarini, bir kismi da bunun Ali b. Ebi
Talib oldugunu ileri siirdiiklerini agiklamistir. Miifid’e gore biitiin bu
vasiflar Ali’nin gahsinda toplanmugstir. Bu itibarla ayette zikredilen lafizdan
maksat bizzat Ali’nin kendisidir. Ona gore Kur’an, Ali’nin faziletini ve do-
layistyla imametini bu gekilde ifade etmigtir.

Kur’an’daki ayetlerin yorumuyla yetinmeyen Miifid, Al’nin imameti
ve fazileti konusunda Tevrat ve Incillerden de bazi deliller getirmistir.
Ornegin Abdullah b. Selam heniiz miisliiman olmadan &nce Peygamber’e
gelmis ve Al’nin miisliimanlar arasindaki ismini sormug; Hz. Peygamber,
“Bizim yanimizda o siddik-1 Ekber’dir” diyerek cevap vermigtir. Bunun
lizerine Abdullah, kelime-i sahadet getirerek Islim’a girmis ve “Tevrat’ta
Muhammed rahmet peygamberidir, Ali hiicceti ikame edendir” diye yazili
oldugunu agiklamistir.426

Miifid, pek ¢ok ayete referans gondermesine ragmen Ali’nin fazileti
ve imametinin Kur’an’da agikga zikredilmediginin de farkindadir. Bu ko-
nuda delil gosterilen ayetlerin $ii-Imimi yorumu oldugunu da dikkate
alan Miifid, Alnin faziletini gosteren hadislere daha fazla ehemmiyet ver-
migtir. Bu konudaki hadis rivayetlerin $ii-Siinni pek ¢ok kaynakta bulun-
dugunu dile getirerek bu nevi delillerin daha objektif olabilecegine dikkat
cekmistir. Nitekim Imami kaynaklarda, Hz. Peygamber heniiz hayatta
iken, imamet vazifesinin Ali’ye ait oldugunu agik-segik bir sekilde teblig
ettigi anlamimna gelen pek ¢ok rivayet nakledilmistir.#27 Bu baglamda
Miifid, Ali’nin faziletine, dolaysiyla da asil maksat olan imametine delil
olan bazi rivayetler nakletmistir. Buna gore; “Ey Ali! Sen benden sonra
insanlarin dostusun (veli), sana itaat eden bana itaat etmig olur. Sana is-
yan eden bana isyan etmis olur”,428 “Sen benim kardegim, vezirim, beyti-
me halefim ve geride biraktigim seylerin en hayirhisisin...”,#29 “O, insan-

427 Mifid, el-Mesailn’l-Ukberiyye, s. 45-46.
428 Miifid, el-Emdli, s. 113, (13/ 5).
429 Mifid, ag.c., s. 61, (7/ 8).
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larin en hayirlisidir, ona ancak miinafik olanlar bugz eder, onun hakkinda
ancak kafir olanlar siiphe duyar”,430 “Ben kimin mevlast isem Ali de onun
mevlasidir™#31 geklindeki rivayetler Ali’nin faziletinin ve imamete ne den-
li layik oldugunun delilleridir. Ayrica Hz. Peygamber, son hutbesinde in-
sanlara Kur’an’ ve Ehl-i beytini biraktigini ilan etmesi de (sakaleyn hadi-
sz) onun faziletinin bir gostergesidir.432 Yine Aige’den gelen bir rivayete
isaret eden Miifid, Ali’nin fazileti konusunda bunu delil gostermigtir: Bir
giin Hz. Peygamber, “Bana Arabin efendisini ¢agirin, diye buyurmus, bu-
nun tiizerine Aige, “Arabin efendisi sen degil misin?” diye sormug. Hz.
Peygamber, “Ben insanlarin efendisiyim (seyyidu’n-nas), Ali ise Arabin
efendisidir” diye cevap vermigtir.433

Bunlardan ayr1 olarak Miifid, Berae Suresinin teblig edilmesi vazifesi-
nin Ebt Bekir’den alimip Al’ye verilmesinin 6nemli bir fazilet gostergesi ol-
duguna dikkat gekmigtir.#34 Yine Hayber giinii Hz. Peygamber’in sancagi
Alr’ye vermesini ve o giin fethin gergeklestirilmesini de Al’nin faziletleri
arasinda saymugtir. Nitekim Hz. Peygamber, sancagi vermeden 6nce “Yarin
sancagl, Allah’in ve Resuliiniin sevdigi, ayni sekilde kendisi de Allaht ve
Restiliinii seven bir kimseye verecegim..” buyurarak onun fazilet ve iistiin-
liigline igaret etmigtir.435 Ayrica Hz. Peygamber, Tebuk seferi i¢in Medi-
ne’den ayrilirken halef olarak Ali’yi birakmast da onun faziletini gosteren
diger bir delildir. Bunu ¢ekemeyen Kureys miinafiklari, “Al’yi kendinden
uzak tutmak i¢cin Medine’de biraktigint™ ileri stirmeleri iizerine Hz. Pey-
gamber, “Musa’nin yaninda Harun nasil ise Ali de benim yaninda 6yledir..”
diyerek onun faziletini agiklamugtir.43¢ Miifid, Al’nin Efdaliyeti konusunda
“kizartilmig kug” hadisini delil gostermistir. Hem Siinni hem de $ii kaynak-
larda zikredilen bir hadise gore, Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “Al-

430 Miifid, ag.¢.,7/7, s. 62.

81 Mifid, ag.c., s. 57-58, (7/2); a.mlf., en-Niiket fi mukaddematil-usiil, s. 45.

432 Miifid, ag.e., s. 134-135, (16/3); s. 46-47, (6/6).

433 Miifid, Tafidil, s. 34-35; Mifid, el-Emali, s. 44, (6/ 4).

434 Miifid, el-Emali, s. 57-58, (7/2); a.mlf., el-Thtisas, s. 200; a.mlf., el-Irsdd, s. 37-38.
435 Miifid, el-Emdli, s. 57-58, (7/29.

436 Miifid, ag.c., s. 57-58, (7/2); amlf., el-Irsid, s. 10-12.
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lahim! Mahlukatindan sana en sevgili olanin1 bana gonder, benimle birlik-
te su kugtan yesin” Bunun tlizerine Ali ¢ika gelmisti..” Bu rivayeti naklettik-
ten sonra Miifid, Ali’nin mahlukat arasinda Allah’in en ¢ok sevdigi kimse,
meleklerden ve diger enbiyadan daha iistiin oldugu anlagilir, demigtir.437
Boylece Miifid, Hz. Ali’'nin —Hz. Peygamber harig— biitiin peygamberler-
den ve meleklerden iistiin oldugu kanaatini benimsedigi anlagilmaktadur.

Miifid, Ali’yi sevmeyi ve Ehl-i beyte muhabbet gostermeyi emreden
bir takim rivayetleri de Ali’nin faziletini gosteren nakli deliller arasinda
zikretmistir. Bu baglamda Al’yi sevmenin imanin, bugz etmenin ise ni-
fakin alameti oldugu,*38 Ali’yi sevmenin Hz. Peygamber’i sevmekle denk
oldugu,#39 hatta Al’ye itaatin Allah’a itaat olacag1,#40 Ali’ye tevelli etme-
nin Islimin sarti oldugu,#4! kurtulusa erebilmek i¢in Ali’yi sevmenin sart
oldugu*42 gibi rivayetlere yer vermek suretiyle Ali’nin faziletine dair ha-
berler nakletmistir.

Ayrica Miifid, Hz. Ali’nin kiyametteki makamina igaret eden rivayet-
lerden hareketle onun bu diinyadaki makaminin yiiceligine delil getirmis-
ve kiyamet giinii Hz. Ali’nin makaminin yiiceligini anlatan bir takim ha-
berleri zikretmigtir. Bu haberlerde, Al’'nin Hz. Peygamber ile birlikte
oturdugu, diger enbiyanin onlardan daha agag: bir derecede bulundugu,
ayrica Muhammed soyundan gelen diger imamlarinda burada hazir bu-
lunduklar1 belirtilmigtir. Sonug olarak Miifid, Hz. Al’nin Hz. Peygam-
ber’den sonra insanlarin en hayirlist oldugu inancindadir.443

db- Hz. Ali’nin Faziletinin Akli Delillevi

Alnin fazileti, nas ile tayin edildigi ve masumiyeti konularinda
Sia’nin delil olarak gosterdigi ayetler, diger IslAmi gruplarca farkli deger-

437 Mufid, Tafiilii Emiri’l-mii’minin, s. 27-28; a.mlf., el-Fusilw’l-mubtire, s. 96-102.

438 bk, Miifid, el-Trsid, . 25; el-Emdli, s. 62, (7] 7); . 75, (8/ 10); 5. 308, (36/ 1).

439 Miifid, el-Emdli, s. 44, (6] 4).

40 Mifid, el-Emdli, s. 7677, (9] 2); . 213, (24/ 4).

441 Mifid, el-Emdli, 5. 139, (17/ 3); s. 353, (44/ 4)

442 Miifid, el-Emili, s. 110, (12/ 11); 5. 78-79, (9/ 3); 5. 43-44, (6/ 2); 5. 284, (34/ 3); 5. 212-
213, (24/ 3).

43 Miufid, Tafdil, s. 29-31.
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lendirilmektedir. Ayrica Sia’nin bu konuda delil olarak kabul ettigi hadis
ve haberler, iimmetin tizerinde ittifak ettigi saglam ve giivenilir deliller ol-
maktan uzaktir. Nitekim Imami alimlerin ileri siirdiikleri argiimanlar da-
ha ziyade Sii kaynaklarda var olan rivayetlerdir. Miifid, durumun bu
yoniine vakif oldugundan, Sii-Imami anlayigt izah ve ispatta nakli deliller-
den ziyade akli ve sosyolojik delillere agirlik vermistir. Bu baglamda o,
Al’nin sahabenin en faziletlisi oldugu fikrini gesitli agilardan izah etmis,
ayni sekilde diger sahabenin —bagta Ebt Bekir ve Omer olmak iizere—
giinah ve hatalar iglediklerini, masum olmadiklarini, fazilet agisindan
Alr’yle mukayese edilemeyeceklerini delilleriyle ispat etmeye ¢aligmig ve
sonugta imamete en layik kiginin Ali olduguna vurgu yapmistir. Bu an-
layisa gore Ali, en faziletli oldugu i¢in imamete en layik kimsedir. Boyle
oldugundan dolay1 da Allah onu Peygamber’i vasitasiyla vasi tayin etmis-
tir. Vasi tayin edildiginden dolayr da masum olmasi s6z konusudur.

Miifid, bir kimsenin faziletli olmasini gerektiren ozellikleri soyle be-
lirlemistir: islémiyete girmedeki Oncelik, Allah Restlii ile birlikte cihat,
dini bilmek ve bu konudaki bilginin kaynagy, ayrica diinya hayatinda ziihd
icinde yagamak ve Allah yolunda infakta bulunmak.#44 Miifid, belirledigi
bu beg maddeyi tek etek ele alip Hz. Al’nin diger sahabeyle mukayese ka-
bul etmeyecek sekilde onlardan iistiin oldugunu ispat etmeye ¢aligmistir.
Aslinda o, Alnin Peygamber’den sonra insanlarin en hayirlist oldugunu
anlatmak i¢in tek bir kitabin yeterli olmayacagini, bu konudaki delillerin
gok fazla oldugunu gesitli vesilelerle ifade etmistir.445

Miifid, Hz. Al’nin tistiinliigiinii ifade eden pek ¢ok ayet ve hadis nak-
lettikten sonra iimmetin bu konuda icma ettigini de sOylemistir.446 Ona
gore Sia, Hz. Peygamber’in vefatindan hemen sonra imamete en layik ki-
s olarak Hz. Ali’yi gérmiig ve onun imametini kabul etmigtir. Diger firka-
lar ise Osman’dan sonra onun imameti hususunda ittifak etmislerdir. Su
halde Ali’nin imameti hususunda tam bir icma gergeklesmistir.#47 Miifid’e

444 Miifid, el-Ifinh, s. 231-235; ayrica bk. Tafidilu Emiri’l-mii’minin, s. 36-38.
45 Miifid, el-Irsdd, s. 25.

46 Miifid, el-Ifah, s. 31-34.

447 Mifid, ag.c., s. 29-31
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gore bu durum onun faziletinin dost-diigman herkes tarafindan kabul
edildiginin igaretidir. Sdyet boyle olmasa idi onun imameti hususunda bir-
lesmeleri s6z konusu olmazdi. Daha sonra bazi gruplarin bu icmadan
donmiig ve farkli bir tutum sergilemis olmalar1 bu konudaki icmaya bir
zarar vermez. Bu itibarla bir an dahi olsa Ali’nin fazileti ve imameti konu-
sunda icma etmis olmalar1 onun imametinin sthhatini gostermesi agisin-
dan yeterlidir. Zira ondan bagka hi¢ kimseye bu icma hasil olmamuistir.
Ebti Bekir, Omer ve Osman igin en azindan Ali ve taraftarlarinin itirazinin

oldugu bilinmektedir. Bu sebeple onlar igin icmanin vuku bulmadig agik-
tir. 448

Miifid, Ali’nin faziletine dair getirdigi delilleri onun Islam’a girdigi
ilk donemden basglatmigtir. Ona gore yaginin kiigiik olmasina ragmen
Islam’a giren ilk erkek olmasi, Hz. Peygamber’in destege en fazla muhtag
oldugu bir dénemde hi¢ ¢ekinmeden onun yaninda yer almasi, onun di-
ger sahabeye {iistiin oldugunun isaretidir.44® Nitekim Ali, gocuklugundan
itibaren Peygamber’in terbiyesinde yetigmistir. Hayat1 boyunca Hz. Pey-
gamberle birlikte olmug, hem Mekke hem de Medine doneminde onun
yaninda bulunmus, en zor anlarinda onun yardimcist olmus, diigman-
larina kargt sava-13 ve miicadele etmistir. $ia kargitlar1 (Nasibe), Al’nin
kiigiik yagta iman etmesinin taklit ve telkin ile olup marifet ile olmadiginu,
boylesi bir imanin methedilecek bir yoniiniin bulunmadigini ileri
stirmiiglerdir.450 Miifid, bu itirazi tarihi delillerle reddetmis ve Ali’nin
iman ettiginde on veya on iki yaglarinda oldugunu izaha galigmistir.451 Bu
konuda kendi goriistinii desteklemek {izere bazi hadis ve siirlerden 6rnek-
ler getirmigtir.452 Bununla birlikte o, Al’nin yedi yaginda iman ettigi sek-
lindeki iddia dogru kabul edilse bile onun bu yagta akli kemale ulagtigini
savunmugtur. Bu konuda Miifid, kiigiikk yasta olmalarina ragmen

448 Miifid, el-Fusilu’l-mubtare, s. 118-119.

449 Miifid, ag.c., s. 139, 254-255; ¢cl-Irsid, s. 20-22, 29; ¢l-Ifiah, s. 39.

450 Miifid’in belirttigine gore bu goriigii el-Osmaniyye firkas: dile getirmistir. (bk. el-Fusilu’l-
mubtare, s. 254-255; el-Irsid, s. 160-161)

451 Mifid, el-Fusilu’l-mubtdre, s. 271-275.

452 Miifid, ag.c., s. 256-257, 279-280.
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niibiivvetle gorevlendirilen Hz. Isi,Yahya ve Yusuf’u 6rnek gostererek
Al’nin de kiigiik yasta olmasina ragmen akli kemale ulasmasinda bir im-
kansizigin olmadigini ifade etmigtir.453

Miifid, bir kimsenin faziletinin bilinmesinde Ehl-i nazarin su ii¢ hu-
susu dikkate aldigini belirtmistir: I1ki, amellerin zevahiri, ikincisi sevabin
miktarlarmna dair varit olan sem haberler, tigiinciisii ise amellerin dindeki
faydalari.454¢ Miifid’e gore Islam dininin tavsiye ettigi bir amelin Hz.
Alrde olmadigini hi¢ kimse iddia edemez. Burada onun soyle bir akil
yiiriittiigii anlagilmaktadir: Islim dini, dinlerin en iistiiniidiir. Miisliiman-
lar da insanlarin en Ustiiniidiir. Miisliimanlar arasinda en fazla amel sahi-
bi olan kigi Alrdir. Bu ameller sebebiyle en fazla sevaba muhatab olacak
kisi de o olacaktir. Yani efdaliyetin Olgiisii olarak yukarida belirtilen ¢ hu-
sus dikkate alindiginda Hz. Al’nin bu timmetin en efdal kisisi oldugu an-
lagtlmaktadir. Tslim immeti Kur’an’in ifadesiyle en hayirli iimmet,#55 Ali
de bu timmetin en hayirlisidir. Zaten Miifid, Al’'nin Hz. Peygamber’den
sonra diger peygamberler de dahil olmak {izere insanlarin en hayirls: ol-
dugu hususunda Imémiyye’nin hem fikir oldugunu agiklamugtir.456

Sii kaynaklarda Hz. Ali’nin fazileti anlatilirken onun Hz. Peygam-
ber’in yataginda sabahlamasinin cesaret ve teslimiyetinin bir gostergesi ol-
duguna vurgu yapimistir. Boylece Hz. Ali, Peygamber’in yataginda yata-
rak onu diigmanlarindan korumus, hakli olarak din ve diinya serefine na-
il olmustur.457 Hz. Ali’nin bu cesareti, Hz. Ismail’in babasinin emrine ita-
atiyle bir tutulmug ve faziletine delil gosterilmistir.458 Diger taraftan
Miifid, miigrik Kureys’in sairlerinin siirlerinden ahintilar yaparak Ali’nin
cesaret ve gecaatinin diigmanlar1 tarafindan bile kabul edildigini an-
latmistir. 459 Nitekim savagta Amr b. Veddwl-Amir’nin oldirildiigiini

453 Miifid, ag.c., s. 275-277; a.mlf., el-Irsid, s. 160-161.
454 Mufid, Tafifil, s. 36-38.

455 Al-i Imran 3/110.

456 Miifid, ag.c., s. 18-19.

457 bk. Miifid, Mesarru’s-Si‘a, s. 48.

458 Miifid, el-Fusitlu’l-mubtare, s. 59-65.

459 Mifid, ag.c., s. 292-4.

304



Seyh Miifid’in Usili Anlaysimin Tesekkiilii ve Kelami Sistemine Yansumalar

duyan kiz kardesi, oldiirenin Ali oldugunu 6grenince onun cesaret ve
istiinltigiinii dile getiren bir siir ingat etmigtir.460

Miifid, Bedir savaginda Hamza, Ali ve Ubeyde b. Haris’t miibareze
i¢in Peygamber’in 6ne ¢ikarmasini onlarin diger sahabiye iistiinliigiiniin
isareti olarak gostermistir. Ozellikle Ebti Bekir ve Omer’in Peygamber’in
cadirinda oturmalarina kargihk Alnin miibarezeye katilmasini onlara
dstiin olugunun delili kabul etmistir.461 Ayrica Miifid, Hayber’in fethi
giinii Hz. Al’nin istiin bagar1 gostermesini ve akabinde Hz. Peygam-
ber’in 6vgiisiine nail olmasmni,*2 yine Huneyn giinii miisliimanlarin
dagilmasindan sonra Peygamber’in etrafinda Ali bagta olmak tizere Hagim
ogullarindan sadece dokuz kiginin kalmasini, bunlarin tstiin bir gayretle
Peygamber’i korumalarini*63 onun faziletinin ve diger sahabeye {istiin-
ligiiniin delili olarak ileri stirmiistiir.

Miifid, Hz. Peygamber’in Ali’ye muhabbeti kendisine muhabbet, yi-
ne ona bugz etmeyi kendine bugz etmekle denk tutmasini onun faziletine
delil gostermigtir. Yine Hz. Peygamber, Ali’ye karst savagmayir kendine
karg1 yapilmig bir savag olarak kabul etmigtir. Miifid, bu durumdan hare-
ketle su sonuca varmistir: Hz. Peygamber, Ali’yi kendine esit tuttuguna
gore fazilet agisindan ona denk olmasi lazim gelir. Ancak niibiivvet ve ri-
salet gorevi sebebiyle Hz. Peygamber’in Al’den daha faziletli oldugunu
da belirtme ihtiyaci hissetmigtir.464

Al’nin fazileti konusunda ileri siiriilen diger baz1 deliller ise soyledir:
Miifid, Hz. Peygamber’in Ali’yi Yemen’e kadi olarak géndermesini, ordu-
larina komutan tayin etmesini, malini ona emanet etmesini ve yoklugun-
da yerine onu halef birakmasini Ali’nin faziletini gosteren 6nemli deliller
olarak kabul etmigtir.465 Yine Alrnin iki kibleye karg1 namaz kilmasini, iki
defa beyat etmesini, sans oklarini kullanmamasin, fitrat {izere dogup Al-

460 Miifid, ag.c., s. 292-3.

461 Miifid, el-Ifab, 5. 195-196.

462 Miifid, el-Irsid, s. 36-37.

463 Miifid, ag.c., s. 74-76.

464 Miifid, Tafilil, 5. 24-26.

465 Mufid, el-Fusilw’l-mubtare, s. 118-119.
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lah’a bir an bile olsa girk kogmadigini ve putlara asla tapinmadigini da
onun faziletinin delilleri olarak gostermistir.466 Hicretten sonra Medine’de
Mubhacir ile Ensar arasinda kardeglik tesis edilirken Hz. Peygamber’in ken-
dine kardeg olarak Ali’yi se¢gmesini de onun faziletinin delili olarak kabul
etmigstir.467 Diger taraftan Hz. Al’nin sosyal hayattaki konumunu, insan-
larin onun hakkindaki genel temaytiliinii ve ona gosterdikleri sevgi ve mu-
habbeti de onun faziletine delil gostermigtir. Zira Hz. Ali’nin 6liimiinden
sonra igbagina gegenlerin ona diigmanlik besledikleri ve onun aleyhine
propaganda yaptiklari, hutbelerde agiktan ona lanet okuduklar1 hususu
agiktir. Buna ragmen Siinni- $ii biitiin misliimanlarin onun hakkinda
hiisnii zan beslemis olmalari, sadece Hz. Ali’nin gahsina ait 6zel bir du-
rumdur. Zira dost diigman biitiin miisliimanlarin boylesi bir ortak kanaat
iginde olmalar apagik bir isarettir.468

Miifid, Ali’nin fazileti konusunu tek bagina ele almamus, diger saha-
bilerle 6zellikle Ebti Bekir ve Omer’in faziletleriyle mukayeseler yapmustir.
Ornegin el-Ifidh fi imameti emiri’l-mii’minin adim verdigi ve sadece Ali’nin
imametini agiklamaya tahsis ettigi bu eserinde, aslinda Ali’nin fazileti me-
selesine ayirdig yer ¢ok smnirli kalmigtir. Onun asil maksad: Ebt Bekir,
Omer ve Osman basta olmak iizere sahabenin faziletini iddia eden kimse-
lerin ileri siirdiikleri delilleri elestirmek ve bunlarin hatali oldugunu orta-
ya koymaktir.469 Boylece Ebti Bekir ve Omer’in fazilet sahibi ol-
madiklarini, dolayisiyla hilafet makamini hak etmediklerini izaha
caligmigtir. Miifid’e gore bu konudaki asil tartigma Ali’nin fazileti mesele-
si degildir. Ciinkii Ali’nin fazileti konusunda icma vardir. Ancak buradaki
tartigma, Al’nin EbG Bekir ve Omer’den daha faziletli olduguyla ala-
kalidir. Miifid, onlarin faziletleri konusunda ileri siirtilen delilleri tek tek
ele alip tenkit etmis ve boylece onlarin fazilet ehli olmadiklarini, imdmete

466 Miifid, el-Emili, s. 236, (27/6).

467 bk. Miifid, Mesdrru’s-Sin, s. 23. Ancak Sia’nin bu iddiasinin aksine Cahiz gibi bazi Alimler,
Hz. Peygamber’in kendisine kardeg olarak Ali’yi degil, Sehl b. Huneyf"i segtigini ileri siir-
miistiir. (bk. Cahiz, el-Osmdniyye, s. 161-163)

468 Miifid, el-Irsid, s. 163.

469 bk. Miifid, el-Ifiab, s. 242.
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en layik kimsenin Ali oldugunu ortaya koymaya c¢alismistir. Boylece o,
Siinni ve Mitezili imdmet anlayiginin temelinde bulunan Ebti Bekir ve
Omer’in fazileti esasini yikmaya ¢aligmaktadir. Bu baglamda Miifid, Omer
ve Osman’a oranla Ebt Bekir’in dini konumuna daha fazla agirlik vermis,
Kur’an’da onun faziletine delil gosterilen ayetleri 6zenle ele alip durumun
boyle olmadigint izaha ¢alismustir. Aslinda o, bu hususta mantiki bir tu-
tum sergilemistir. Zira EbG Bekir, Siinni ve Mutezili hilafet teorisinin
merkezinde bulunmaktadir. Miifid, bu tag1 yerinden oynatmakla biitiin
sistemi sarsabilecegini diigiinmiigtiir.

e- Miicize Gostermeler:

Imaimiyye, iddialarin1 ispat etmeleri agisindan peygamberler ile
imamlar arasinda bir farklilik gérmez. Peygamberler, niibiivvetlerini ispat
etmek iizere miicize gosterdikleri gibi imamlar da kendi dogruluklarini
agiklamak {izere mucize (dyet, burhan) gostermislerdir. Nitekim Kiileyni,
peygamberlere verilen ayetlerin (mticizelerin) benzerlerinin imamlara da
verildigini#70 belirterek imamlarin da peygamberler gibi mucizeler goste-
rebilecegini kabul etmig ve konuyla alakali haberler nakletmigtir.47! Miifid,
imimlarin mucize gosterebilecegi seklindeki Ahbéri anlayisi benimsemis
ve eserlerinde konuyla alakali olarak pek ¢ok rivayet nakletmistir. Nitekim
o, genel olarak imamlarin daha 6zel anlamda Hz. Al’nin fazilet ve imame-
tini agiklamak, onlara itaat etmenin gerekliligini izah etmek iizere
Imamiyye ekoliiniin miicize anlayisina ve miicize-imamet iligkisine yer
vermigtir. Ona gore imamlarin elinde mcizelerin zuhur etmesi
miimkiindiir. Ciinkii bir kimse ismet sifatina sahip ise, peygamberler igin
gegerli olan seylerin onun igin de gegerli olmasinda bir sakinca yoktur.
Miifid’e gore s6z konusu deliller (ayet/ mucize) sirf peygamberlere ait de-
gildir. Bilakis bu deliller, muayyen bir seyin tasdik edilmesine davet eden
bir kimsenin dogrulugunu da gosterir. Sayet bir peygamber, s6z konusu
miicizeyi kendi dogrulugunu ispat etmek tizere delil olarak ileri siirmiig ise

470 Kiileyni, Usil-i Kafi, 1, 335.
471 Kiileyni, ag.e., 11, 404.
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bu onun dogruluguna delilet eder. Ayni delili bir imam imametinin dog-
ruluguna delil olarak kullanirsa bu da onun dogrulugunun alimeti olur.472

Miifid, mucizelerin baz salih kullardan da zuhur ettigini izah sadedin-
de Kur’an’da zikredilen Hz. Meryem ile Hz. MGs4’nin annesinin durumu-
nu ornek gostermigtir. Buna gore Allah, Hz. Meryem’e miicizevi bir sekil-
de rizk ihsan etmis,*73 Miisa’nin annesine de vahiy etmigtir.474 Vahiy, pey-
gamberlerin mucizeleri climlesindendir. Halbuki Hz. Meryem ve Hz.
Musa’nin annesi saliha kadinlar olup peygamberlerden degillerdir. Boyle
olmakla birlikte Allah onlara peygamberlere ait miicizeler vermistir.475
Miifid, bu ve benzeri ayetleri referans gostererek imdmlardan da miicizele-
rin zuhurunu miimkiin gérmiistiir. Ona gore Imamiyye firkasinin ittifak
ettigi hususlardan biri de imamlardan kendi dogruluklarini ispat edecek bir
takim miicizelerin zuhurudur. Bu baglamda o, imidmetin sadece nas ve tev-
kif ile sabit olmayacagini, nas ile tayin edili§ bir imamin taninmasinda on-
dan zuhur edecek miicizelerin de etkili olacagi hususunda ImAimiyye’nin
hem fikir oldugunu belirtmistir.476 Nitekim Miifid, imamlardan nakledilen
pek ¢ok harikulade olay1 eserlerinde zikretmis, bu tiir olaylar1 onlarin
imametinin delili olarak gostermistir.477 Ornegin Miifid, e/-Irsdd’da Hz.
Ali’nin ayet ve delillerini agiklarken “Miiminlerin Emirinin Allah katindaki
konumuna delalet eden ve kendisine itaate davet eden; onun velayetini ka-
bul etmeyi, hakkini gézetmeyi, imametini yakinen bilmeyi, ismetini tani-
may1 ve kemalini bilmeyi davet i¢in Allah’in agik bir sekilde ortaya koydu-
gu ayet ve burhanlar hakkinda” bashgiyla konuya giris yapmistir. Bilahare
Alnin imametinin hissi, haberi ve akli mtcizeler cinsinden delillerini agik-
lamigtir.478 Miifid burada, s6z konusu ayet ve burhanlar1 Al’nin imameti-
ne, ismet ve velayetine delalet eden deliller olarak gostermig ve bunlar bir

472 Miifid, el-Mesailu’l-asere fl-gaybe, s. 123; a.mlf., el-Trsid, s. 347.

473 pk. Al-i Imran 3/ 37-38.

474 bk. el-Kasas 28/ 7.

475 bk. Miifid, el-Mesdilu’l-‘asere fl-gaybe, s. 124; a.mlf., el-Irsdd, s. 347.

476 bk, Miifid, Evdil, s. 40, md. 3.

477 Ornek olarak bk. Miifid, el-Ttisas, s. 321-326; 212, 219; ayrica bk. el-Irsdd, s. 160 vd.
478 Miifid, el-Irsid, s. 160.
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peygamberin kendi dogrulugunu ispat etmek iizere ortaya koydugu miici-
zelere denk tutmugtur. Asagida Hz. Al'ye nispet edilen bazi mucizeleri
nakletmek suretiyle genel anlamda imadmlardan micizelerin zuhur ettigine
dair baz1 6rnekler verilmis ve konularina gore tasnif edilmiglerdir.

ea- Kevni/Hisst Miicizelert’®

Miifid, Hz. Al’nin imamet ve vasiyetinin delili olarak hayatinda zu-
hur etmis pek ¢ok olagan tistii hadiseyi zikretmigtir. Bunlardan biri red-
dii’g-sems hadisesidir.#80 Miifid bu hadiseyi goyle nakletmistir: Allah’in Ali
b. Ebi Talib’in elinde izhar ettigi apagik delillerden (alam) biri giinegin
geri gevrilmesi hadisesidir. Bu haber, siyer yazarlari, sairler ve umum-hu-
sus biitiin alimler arasinda gohret bulmugtur. Bu olay, biri Hz. Peygam-
ber’in hayatinda, digeri 6liimiinden sonra olmak {izere iki defa gergekles-
mistir. Esma bnt. ‘Umeys ve pek ¢ok sahabeden gelen rivayete gore bir
giin Ali, Hz. Peygamber’in evinde bulunmakta idi. Bu sirada vahiy gelmis
ve Peygamber vahyin agirhigiyla Ali’nin dizine yaslanip kendinden ge¢mis-
ti. Bir miiddet devam eden bu durum Alnin ikindi namazini kilama-
masina sebep olmustu. Bir zaman sonra Hz. Peygamber kendine gelmis
ve Al’ye namazim kilip kilmadigint sormug. Ali durumu kendisine izah
edince Hz. Peygamber dua etmis, giines geri donmiig ve Ali namazini eda
etmisti. Tkincisi ise Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki bir zamanda vu-
ku bulmugtur. Hz. Ali, ashabiyla birlikte Firat nehrini ge¢mek igin ug-
ragirken ikindi vakti ge¢mis ve giines batmusti. Iglerinden ¢ogu ikindi na-
mazlarin1 kilma firsatt bulamamisti. Bunun {izerine Hz. Ali, Allah’tan
giinege geri ¢evirmesini dilemisti. Giineg, namazlarim kilacak bir zaman
kadar geri donmiig ve onlar namazlarini eda etmislerdi.#81 Yine Miifid,
Alden zuhur eden miicizeleri zikrederken onun siradan taglari kiymetli
taglara gevirebilecegiyle alakali bazi rivayetler nakletmistir. Buna gore o,

479 Bununla gorsel harikuldde olaylar kastedilmektedir. Bu nevi hadiseler insanlarin duyularina
hitap eder. Kavram ve igerigiyle alakali olarak genis bilgi igin bk. Bulut, Halil Ibrahim,
Kur’an Isyjimda Miicize ve Peygamber, Istanbul 2002, s. 57-62.

480 Miifid, el-Irsid, s. 181.

481 Miifid, ag.c., s. 181-182.
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degersiz maddeleri kiymetli cevherlere ¢evirebilme 6zelligine sahiptir. An-
cak o, boyle bir geyi ne kendi i¢in ne de taraftarlar1 i¢in uygun goérmemis-
tir. 482 Benzer miicize 6rneklerinin diger imamlarin hayatlarinda da vuku
buldugu rivayet edilmigtir.483

eb- Haberi Miicizelevi

Hz. Ali’nin imametine, ona itaatin gerekli olduguna ve hiiccet olugu-
nun ispatina delil olan geylerden biri de ileride vuku bulacak baz1 olaylar1
onceden haber vermesidir. Miifid, gayptan haber verme geklindeki bu
mucizenin biitiin peygamberlerin kendi dogruluklarini ispat edebilmek
i¢in kullandiklar1 bir delil oldugunu belirtmistir.#8% Ona gore, bir geyi
onceden haber vermek ve haber verilen hususun aynen gergeklesmesi gek-
lindeki haberi mtcizeler, enbiyanin dogrulugunu gosteren en 6nemli de-
lillerden biridir. Nitekim Kur’an’da, Hz. Is&’nin insanlarin evlerinde ne ye-
diklerini ve ne sakladiklarini haber vermesi#$5 niibiivvetinin bir delili ola-
rak gosterilmistir. Yine Hz. Peygamber’in Bizanshlarin Tranlilari savagta
maglup edeceklerini,*86 Miisliimanlar kargisinda Mekkelilerin kaybedece-
gini bildirmesi ve benzeri hususlar haberi mficizelere 6rnek tegkil etmek-
tedir.#87 Miifid’e gore, s6z konusu haberi mucizeler enbiyanin niibiivveti-
ne delil teskil ettigi gibi Hz. Al’den zuhur ettigi belirtilen benzeri hadise-
ler de onun imametine delil tegkil etmektedir. Miifid, Al’’nin bu tiirden
haberl miucizeleri arasinda; kendisine biat edildikten sonra soziinden
donenler ve Marika (Havaric) ile savasacagini bildirmesi, Talha ve
Ziibeyr’in umre yapmak i¢in izin istediklerindeki asil amaglarini agikla-
mas1, Samlilarin Kur’an sayfalarini mizraklarmin uglarina taktiklarinda
bunun bir hile oldugunu bildirmesi, 6liimiinii 6nceden haber vermesi gi-
bi hadiseleri bu konuda 6rnek gostermigtir.488

482 bk Miifid, el-Ihtisds, s. 271.
483 Miifid, ag.c., s. 270, 322.
484 Miifid, el-Irsid, s. 165.

485 ¢|-Maide 5/ 110.

486 er-Ram 30/ 1-4.

487 Miifid, el-Irsid, s. 165.

488 Miifid, ag.c., s. 166 vd.
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ec- Akli Miicizeler

Miifid, Hz. Al’nin imametini ispat etmek iizere ondan zuhur ettigi
kabul edilen bir takim akli mucizeler de zikretmistir. Onun, bizzat Ali’nin
hayatindan ve basarilarindan hareketle ortaya koydugu bu nevi deliller, di-
ger oOzellikleriyle birlikte diigtiniildiigiinde Al’nin farklihgini gosteren
onemli igaretler oldugu anlagihr. Nitekim Miifid, Al’nin faziletini an-
latirken onun ilk misliiman erkek olma 6zelligini 6n plana ¢ikarmugtir.
Ona gore Ali’nin yaginin kiigiik olmasina ragmen Hz. Peygamber’in tek-
lifini kabul etmesi ve Islim’a girmesi onun akli olgunlugunu gostermek-
tedir. Kiigiik yagta olmalarina ragmen niibiivvetle gorevlendirilen Hz.
Is4,Yahya ve Yusuf’u 6rnek gosteren Miifid, aymi sekilde Ali’nin de kiigiik
yasta olmasina ragmen akli kemale ulagtigini ve bunun Ali’ye ait bir igaret
oldugunu ifade etmistir.489

Miifid’e gore Hz. Ali’nin olagan iistii yonlerinden biri, savag meydan-
larinda hi¢ kimsenin ona kars1 duramamasi ve ona galip gelememesidir.
Nitekim Hz. Ali, eceli gelip sehit oluncaya kadar, sayisiz savaga ve miiba-
rezeye girmesine ragmen hi¢ kimse ona bir zarar verememistir. Bu durum,
Allah’in ona tahsis ettigi bir ayettir.4%0 Yine savag meydanlarinda kahra-
manlarin kargilikli miibarezelerinde bazen yaralanmalar olmustur. Bu ya-
ralilardan bazilar1 zamanla iyilesmigtir. Ancak Hz. Ali’yle miibareze eden-
lerin higbiri aldiklar1 yaralardan kurtulamamis, en nihayetinde olmiisler-
dir. Bu da onun farkliligini1 gostermektedir.#91 Ayrica Miifid, Al’nin nere-
deyse biitiin savaglara katilmig olmasini, diigmanlarinin goklugunu, cesa-
retiyle g6hret bulmasini, onu 6ldiirmek igin pek ¢ok diigmaninin 6zel gay-
ret, hile ve desiseler igine girmelerine ragmen ona bir zarar gelmemis ol-
masini da Al’nin Allah tarafindan korunduguna bir delil kabul etmistir.
O, Alnin biitiin hayatindan hareketle, bu durumun apagik bir ayet, mtci-
ze ve olagan istii bir hal oldugunu belirtmistir.492 Boylece Miifid, akli
bazi deliller ortaya koymus ve bu delillerden hareketle Allah’in onun

489 Miifid, ag.c., s. 160-161; Miifid, el-Fusiilu’l-mubtdre, s. 275-277.
490 Miifid, el-Irsad, s. 162.

91 Miifid, ag.c., s. 162.

492 Miifid, ag.c., s. 162-163.
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imametine igaret ettigini, bu itibarla ona itaatin gerekli oldugunu agik-
lamustur.

Diger taraftan Miifid, Sii firkalarin imamet iddialarini elegtirirken on-
larin imam olarak kabul ettikleri kimselerin miticize gostermediklerini ile-
ri siirerek so6z konusu firkalarin bu iddialarini elestirmistir. Nitekim
Miifid, Keysaniyye firkasinin, imametin Al’den sonra dogrudan Muham-
med el-Hanefiyye’ye gectigi ya da Hasan ve Hiiseyin’den sonra Muham-
med’in imidm oldugu geklindeki iddiasini*93 elestirirken bu itirazini dile
getirmistir.494 Ona gore sayet Muhammed el-Hanefiyye masum ve nas ile
tayin edilmis olsa idi, bu durumda onun imametine dair bir nassin bulun-
mast lazim gelirdi. Bunu hislerimizle bilmemiz miimkiin olmadigina gore
Peygamber’den gelen bir haberin bulunmas: gereklidir. Biz, ne Peygam-
ber’in ne de Ali, Hasan ve Hiiseyin’in boyle bir tayinde bulunmadigini
bilmekteyiz. Bu durumda onun imdmet iddiasi asisiz olmaktadir.495
Ayrica Miifid, Muhammed kendi imametine davet ettiginde ondan bir
miicize de zuhur etmemigtir ki bu miicize vasitastyla onun imametinin
dogrulugunu bilelim, diyerek miicize gostermemis olmasini onun aley-
hinde bir delil olarak kullanmustir. Burada Miifid, Muhammed el-Hane-
fiyye’nin sahsina yonelik her hangi bir agir ifade kullanmaktan uzak dur-
mugtur. O, Muhammed’in imametiyle alakali iddialarin Muhtar es-Sakafi
kaynakli oldugunu ve kendi ¢ikarlar1 i¢in Muhammed’i kullandigini belirt-
migtir. Yoksa Muhammed imamet iddiasinda bulunmadigr gibi, miicize
gostermesi de s6z konusu olmamigtir.496

Bize gore Miifid’in, imamlara atfettigi bu nevi harikulade olaylar ile
onun akilcilig1 arasinda bir tezat bulunmaktadir. Pek ¢ok konuda gelenek-
sel Imami anlayigtan farkli diisiinen, akli yaklagimlar sergileyen Miifid’in
imamlarn Ozellikleri konusunda ortaya koydugu bu tavizsiz anlayisin

493 Keysaniyye firkast ve goriigleri hakkinda genis bilgi icin bk. Nevbahti, Si# Fukalas; s. 100-
103; Es’ari, Makdldt, s. 18-23; Nasi el-Ekber, Mesdilii’l-imdme, s. 26-31; Bagdadi, Mezhep-
ler Avasindaki Farklar, s. 31-40.

494 Miifid, el-Fusilu’l-mubtive, s. 297-298.

495 Miifid, ag.e., s. 300.

496 Miifid, ag.c., s. 300-1.
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onun imamlara olan agir1 baghlilgiyla izah edilebilecegi kanaatindeyiz. Ta-
vizsiz bir Imami olan Miifid’in imAmlarin vasiflariyla alakali konularda ge-
lenege aykari fikir beyan edenleri de elestirdigi goriilmektedir. Nitekim
Miifid, imamlarin 6zellikleri konusunda, 6zellikle miticize gosteremeye-
cekleri hususundaki goriigleri sebebiyle Nevbahtileri elegtirmistir.497 So-
nu¢ olarak Miifid’in, imamlara atfedilen bir takim micizelerle alakali
rivayetleri pek siizgecten gegirmeden naklettigi sdylenebilir. Ozellikle ha-
dis agirlikh eserlerinde onun bu 6zelligi daha fazla hissedilmektedir. Me-
sele imametle alakal oldugunda ilmi kriterlere yeterince dikkat etmedigi-
ni soylemek miimkiindiir. O, akla ve mantiga aykir1 pek ¢ok seyi imam-
larin menkibeleri arasinda nakledebilmis, bunlara karst elegtirel bir yak-
lagim ortaya koymamustir.

4- Diger Baz1 Goriigleri

a- Gaybet

Imamiyye Sia’sina gore, Hz. Peygamber’den sonra dini, degisen sart-
lar gergevesinde yeniden yorumlama gorevi; ilahi kaynakl bilgiye sahip ve
bu sebeple hatadan korunmug olan imama aittir ve Allah, yeryiiziini
imamdan mahrum birakmayacaktir.498 Bu itibarla imdmin olmadig: bir an
bile diigiiniilemez. Genel olarak Sii firkalarin kabul ettigi bu imamet na-
zariyesi, her imamin 6liimiinden sonra ciddi ihtilaflarin ortaya ¢tkmasina
zemin hazirlamugtir. Nitekim Sia tarihine bakldiginda i¢ biinyedeki parga-
lanmalarin imamlarin vefatindan sonra zuhur ettigi goriiliir.#%° Bu firka-
lagma siirecinde bazi gruplar, 6len imamin ashinda 6lmedigini, gaybete
girdigini ve bir miiddet sonra gelip taraftarlarin1 kurtaracagin ve diinya-

497 Seyh Miifid, Evdil, s. 68, md.42. Ayrica bk. Mazlum Uyar, “Gaybet Sonrast $ii Kelamun Te-
sekkiilii ve Mtezile”, Islamiyat I (1999), say1 3, s. 161vd.

498 $il-Imamiyye anlayiginda imamlarin otoriteleri ve temel zellikleriyle alakali olarak bk. Et-
hem Ruhi Figlah, Indmiyye Siasi, s. 209-217; a.mlf., Cajumzda Itikadi Isidm Mezhepleri, s.
155-158; Hasan Onat, “Sii Imédmet Nazariyesi”, s. 89-110; Ahmet Ishak Demir, “imﬁmiy—
ye Siasinda Dini Otorite”, s. 109-125.

499 WMontgomery Watt, “Sidelights On Early Imamite Doctrine”, Studia Islamica, (1970)
XXXI, 287-298.
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ya adilet getirecegini iddia etmistir.500 Imamiyye firkast Muhammed b.
Hasan el-Askeri’nin “kiim ve mehdi” oldugunu ileri siirmiistiir.50! Onla-
ra gore Muhammed b. Hasan, babasinin vefat: iizerine (260/874) evlerinde-
ki mahzene girerek gozden kaybolmus, yani gaybete girmistir.502 Ancak
Hasan el-Asker’nin 6liimii Imamiler arasinda biiyiik bir buhran ya-
ratmugtir. Taraftarlari, Askeri’nin kendisine halef olacak bir evladinin olup
olmadig: ve dolayisiyla imametin kime intikal edecegi konusunda ihtilafa
diigmiistiir. Erken dénem Imamiyye kaynaklarina gore Hasan el-Askeri,
varlig1 halk tarafindan tasdik edilmig bir evlat birakmadan 6lmiig ve ayri-
ca kendisinden sonra imimet gorevini yiiriitecek kigiyi de agiktan belirle-
memistir.593 Bu durum taraftarlarinin pek gok gruba ayrilmasina sebep ol-
mustur.504 Bu gruplardan sadece biri, Imimiyye adiyla varligini devam et-
tirmig, digerleri zamanla ana gévdeye dahil olmustur. Iste bu gruba gore
Hasan el-Askeri gergekten 6lmiis ve halef olarak bir erkek evlat birak-
mustir. Ancak bu halef, can korkusu bagta olmak tizere bazi sebeplerden
dolay1 insanlardan gizlenmistir. Su anda o gaybettedir, Allah onun gizlen-
mesi ve zuhuru i¢in miiddet tayin etmis ve izin vermistir. Zamani geldi-
ginde ortaya ¢ikip yeryliziinii adaletle dolduracaktir.505

iméimiyye tirkasi, hicri 260°dan 329 yilina kadar olan dénemi gaybet-
i sugra (kiigiik gizlilik), 329°dan giiniimiize kadar devam eden donemi de
gaybet-i kiibra (biiyiik gizlilik) diye isimlendirmistir. Kiigiik gaybet done-
minde On Tkinci Imim’la $ii toplumu arasindaki irtibati sefir denilen dort

500 Sij firkalarda ricat ve gaybet inanciyla alakali olarak bk. Bulut, Halil Tbrahim, “Sii Firkalar-
da Gaybet ve Ric’at Inanc1”, Isldmiyit di¢ aylk avastvma dergisicile 8, sayt 1 Ocak-Mart
2005, ss. 139-156.

501 bk. Nevbahti, Fwaku’s-Sia, s. 90-93; Sehristini, el-Milel, 1, 174.

502 Ethem Ruhi Figlali, “Isndageriyye”, DIA, XXIII, 143-44.

503 bk. Nevbahti, Fwak, s. 79; Kummi, Sa‘d b. Abdullah, el-Makaldt ve’l-firak, s. 102; Jassim
M. Hussain, The Occultation of the Tivelfth Imam, s. 57.

504 Bu gruplarin sayis1 hususunda kesin bir rakam vermek giigtiir. Ornegin Sa‘d el-Kummi (6.
301/913-14) bunlarin on beg grup oldugunu séylerken (el-Makdlit ve’l-firak,s. 102-106),
Nevbahti (6. 310/922) on dort (Furak, s. 96-112), Mes™di (6. 346/957) yirmi ( Muriicu’z-
Zeheb, 1V, 199), Sehristani (6. 548/1150) ise on bir (Milel, 1, 173) olarak saymustir.

505 Nevbahti, ag.c., s. 90-93; Schristani, ag.c., 1, 175.
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kigi saglamigtir. Dordiincii sefir Ali b. Muhammed es-Semerri’nin kendi-
sinden sonra bir halef tayin etmeyerek500 329/941 yilinda vefat etmesiyle
kiigiik gaybet donemi sona ermig ve imamla $ii toplumu arasindaki miina-
sebeti yiiriiten vekillerin bulunmadig: ve hala devam etmekte olan biiyiik
gaybet donemi baglamustir. Biiyiik gaybet ile birlikte Imami Alimler, On
Ikinci Imim’in gaybette oldugunu, bunun daha uzun bir zaman alacagini,
bu duruma inanmanin dinin bir asli oldugunu agiklayan kapsamli eserler
telif etmeye baglamiglardir. Bu baglamda Nu‘mani’nin307 (6.342/953)
Kitabii’l-Gaybesi ile Seyh Sadtk’un308 (6.381/991) Kemdilii’d-din ve
Temdmu’n-Ni‘me adl eserleri zikredilebilir. Ancak bu iki ImAmi Alim, eser-
lerini ahbar merkezli olarak telif etmis, sadece imamlardan konuyla alakalt
olarak rivayet edilen haberleri nakletmekle yetinmiglerdir. Miifid ise,
ahbari delillere dayanarak ortaya konulan bu gaybet anlayigini akli deliller-
le izaha galismustir.

Genel olarak Miifid’in eserlerine bakildiginda gaybet konusunun
onemli bir yer tuttugu goriiliir. O, kelamla alakali hemen biitiin eserlerin-
de On Tkinci Imdm’in gaybetinin imkanma yer vermis olmakla birlikte509
asil bu konuda el-Mesdilu’l-‘agere fi’l-gaybe510 ve Resdil fi’lgaybeS'! adl
eserlerini telif etmistir. O, rasyonel bir bakigla gaybet meselesini ele almug
ve Imamiyye’ye yoneltilen temel itirazlari cevaplandirmaya galigmustir.

506 bk, Sadtk, Kemdblw’d-din, s. 516.

507 ibn Ebi Zeynep seklinde de taminmig olan Ebti Abdullah Muhammed b. Ibrahim b. Ca‘fer
en-Nu‘mani, hicri IV, astn baglarmda ImAmiyye’nin en 6nemli Alimlerinden biridir.
Kiileyni’den ders almug ve onun katibi olmakla gohret bulmustur. (Nu‘'mani, Kitdbi’l-Gay-
be, (ngr. Ali Ekber Gaffari), Mektebeu’s-Sadtik, Tahran, ts. , (nasirin girisi), s. 12-14)

508 Asil adi Muhammed b. Ali b. Hiiseyin b. Bibeveyh el-Kumm{dir. [lmi gayretleri ve ortaya
koydugu gahismalar1 sebebiyle Imamiyye iginde “Reisii’l-muhaddisin” olarak isimlendiril-
mistir. Hakkinda genis bilgi icin bk. Wahid Akhtar, Early Shi’ite Imdamiyyah Thinkers, s. 39,
49-53; Mustafa Oz, “Ibn Babeveyh”, DIA, XIX, 345-48.

509 bk. Miifid, el-Irsid, s. 346-366.

510 Bu eserin diger bir ismi el-Fusilii’l-‘agere fi'l-gaybe seklindedir (ez-Zeria, 16/ 241, rakam
957). Nitekim bu eser, el-Fusitlii’l-‘asere adiyla Necet 1370/1951 ve Kum’da (ofset baski)
basimustir. el-Mesdilu’l-‘asere fi’l-gaybe adryla da Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde (cilt
III, 1-144, Beyrut 1414/ 1993) basimustir.

511 Gaybetle alakalt bu dort risale Silsiletsi miicllefiiti’s-Seyh el-Miifid iginde negredilmistir (Kum
1414/ 1993, cilt 7).
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Miifid, Mehd’nin dogumu ve varligiyla alakali itirazlari, Sii gelenek-
te rivayet edilen ilgili haberleri nakletmek suretiyle degil sosyal realiteden
hareketle cevaplandirmigtir. Ona goére Mehdi’nin dogumunun kendi aile-
sinden ve dost-dii-an biitlin insanlardan gizlenmesi orfiin diginda ahigil-
madik bir durum degildir. Nitekim buna benzer hallerin bazi kral ve yone-
ticiler tarafindan uygulana geldigi bilinen bir husustur.512 Miifid,
Mehdi’nin gaybete girmesini tamamen can korkusuyla izah etmistir. Ona
gore Abbasiler, On Tkinci Imim’in dogusunu beklemekte idiler. Bu sebep-
le Hasan el-Askeri oglunun dogumunu ¢ok yakin dostlar1 hari¢ herkesten
gizlemistir. Ciinkiit Mehd’nin durumu 6nceki imdmlarin durumundan ol-
dukea farklidir. Sii anlayiga gore batil yonetimin ortadan kaldirilmasi igin
Mehdi kiyam edinceye kadar kiligla ortaya ¢tkmak ve isyan etmek caiz de-
gildir. Bu bakimdan dénemin yoneticileri, 6nceki imamlarin varlhigint ve
davetlerini kendi varliklarini tehdit eden bir unsur olarak gérmemislerdir.
Halbuki “Beklenen Imam”, kiliciyla ortaya gikacak ve batil devletin sonu-
nu getirecektir. Bu ise, onlarin varhigini tehdit eden ciddi bir tehlikedir.513
Hasan el-Askeri, bu hakikati bildiginden dolayr oglunun dogumunu ve
varligini gizleme durumunda kalmig ve tedbir almigtir.514

Miifid, gaybetteki imdmin uzun omiirlii olmasinin garipsenecek bir
durum olmadigini ifade ettikten sonra, oncelikle bu durumun ilahi takdir
oldugunu belirtmistir. O, On Tkinci Imam’in aligilmadik bir tarzda uzun
omiirli olusunu Kur’an kissalartyla desteklemis ve bu baglamda Hz.
Adem ve Hz. Nuh’un uzun 6miirlii oluglarin1 Kur’ani bir delil olarak zik-
retmigtir.515 Gaybetteki imamin goriilmesiyle alakali olarak Miifid, bunun
imkansiz olmadigini bildirmigtir. Ona gore kiiglik gaybet doneminde ol-
dugu gibi, biiylik gaybet doneminde de sadece hizmetinde bulunan 6zel
dostlarindan bazi kimseler ondan haber almiglardir.516

Diger taraftan gaybetin uzamas: sebebiyle gaybette olduguna

512 Mifid, el-Mesdilu’l-‘agere fi'l-gaybe, s. 53-54.

513 Miifid, ag.c., s. 74.

514 Miifid, Risdletii’s-salise fi’l-gaybe, Silsiletii miiellefiti’s-Seyh el-Miifid, cilt 7, s. 3-4.
515 Miifid, ag.c., s. 95-103.

516 Miifid, ag.c., s. 82.
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inanilan imadmin varhiginin insanlara bir fayda saglamadigy, diger bir ifa-
deyle gaybetteki imdmin pratik hayatta bir faydasinin olmadigy ileri
siiriilmiistiir. Clinkii Imimi anlayisa gore, imanin gaybeti devam ettigi
miiddet¢e haddeleri uygulayacak, hiikiimleri infaz edecek, hakka davet
edecek ve diigmanlarla cihat edecek bir kimse ortaya gitkmayacaktir. Do-
layistyla gaybet donemi boyunca gaib imamin varligiyla yoklugu arasinda
bir fark bulunmamakta, onun halen hayatta oldugu kabul edilse bile bu-
nun insanlara bir faydasinin olmadig: anlagilmaktadir.517 Miifid, ahkamin
uygulanmas: i¢in bizzat imamin isin baginda olmasinin zorunlu ol-
madigini belirterek bu itiraza cevap vermigtir. Ona gore gaybet donemin-
de imamin vazifesini gias1 yapacak ve boylece hiiccet onlarla kaim ola-
caktir.518 Miifid, imamin gaybeti sirasinda bu vazifeleri yerine getirecek
kimseler bulundugu miiddet¢e onun gizlenmesi ve sessiz kalmasinin caiz
oldugunu soylemistir. Ona gore, sayet imamin vekilleri haktan saparlarsa
bu takdirde Mehd’nin zuhur etmesi ve isleri eline almasi zorunlu olur.519
Burada Miifid’in ilk defa dile getirdigi, ahkamin uygulanmasi ve hadlerin
yerine getirilmesi i¢in imamin bizzat bulunmasinin gerekli olmadig: sek-
lindeki goriis, $ia i¢inde yeni bir anlayigi ifade etmektedir. Ciinkii Miifid
oncesi ulema, Mehdi zuhur edinceye kadar onun gorevlerinin askiya alin-
masini ve beklenmesini ongoriiyordu. Halbuki Miifid, Mehdi’nin zuhuru-
na kadar bu gorevlerin ulema eliyle ifa edilecegini ileri siirmiis ve bu
goriigiiyle yeni bir ¢igir agmustir.

Miifid, gaybetin devamini aslah prensibiyle izah etmig ve bu duru-
mun insanlarin maslahatina uygun oldugunu belirtmistir. Ona gore On
Ikinci ImAm’in gaybeti hali hazirda insanlarin maslahatina uygundur.
Insanlar, imima itaat ederler ve onun basarist igin gayret sarf ederlerse bu
durumda Mehd’nin bir an 6nce zuhur etmesi gerekli olur. Ancak insan-

lar, imama isyan ederler ve onun kanini dékmek igin gayret gosterirlerse

517 Miifid, ag.c., s. 105; Ayrica bk. a.mlf., Risdletii’s-salise fi'l-gaybe, s. 15-16.

S18  Miifid, el-Mesdilu’l-‘agere fi'l-gaybe, s. 106.

519 Miifid, ag.e., s. 107.

520 Miifid, ag.c., s. 117.

521 Miifid, er-Risdletii’s-salise fi’l-gaybe, s. 12-13; a.mlf., er-Risdletii’r-Ribia fi’l-gaybe, s. 11-16.
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bu durumda insanlarin maslahatina olan seyin degismesi séz konusudur.
Boyle bir durumda, hem im4m hem de insanlar i¢in aslah olan imimin
gizlenmesi ve gaybetin devamudir. Gaybetin uzamasi sebebiyle imamin
kinanmas1 da dogru degildir. Burada kinanmasi gereken husus, gaybete ve
devamina sebebiyet veren art niyetli kimselerin faaliyetleridir.520

Ote yandan Miifid, Mehd?’nin zuhuruyla alakali itirazlar1 da maslahat
esastyla agiklamigtir. Bu baglamda o, Hz. Peygamber’in hayatindan bazi
ornekler vermistir. Hz. Peygamber, on ii¢ yil Mekke’de kalng, Tslim’a da-
vet etmig, bu sirada miigriklerin biitiin eziyetlerine gogiis germis, ok zor-
da kaldiklar1 bir dénemde inananlarin Habegistan’a go¢ etmesine izin ver-
mig, ancak misriklerle silahli miicadele yapilmasina miisaade etmemistir.
Hicretten sonra cihada izin verilmis, Bedir ve Uhud savaslar1 yapilmugtir.
Ancak maslahat geregi Hudeybiye’de miigriklerle anlagma yoluna gidil-
migtir. Biitiin bunlar Allah’in Hz. Peygamber’e bildirdigi maslahata uygun
olarak ger¢eklegmistir. Sia’ya gore imam masumdur ve ilahi bir bilgiye sa-
hiptir. Dolayisiyla heniiz zuhur etmemis olmasini bu ¢ergevede anlamak
lazimdir.521

Gaybetle alakalr olarak ileri siiriilen bir diger itiraz da Mehd’nin or-
taya ¢iktiginda nasil taninacagi hususudur.522 Miifid, bu itiraza cevap ve-
rirken Once hadislere, sonra da Siinni gelenekte Mehd?’yle alakali haberle-
re atifta bulunmugtur. O, Mehdi’nin zuhurundan 6nce bir takim olaylarin
meydana gelecegiyle alakali haberlerin Hz. Peygamber ve Ehl-1 Beyt'ten
nakledildigini bildirmistir.523 Ayrica Miifid, Mehdf’yle alakali haberlerin
Stinni kaynaklarda da bol miktarda bulundugunu52¢ agikladiktan sonra
“Iste bunlar, beklenen imadmin elinde ortaya ¢ikacak miicizelerin ta kendi-
sidir. Bunlar, onun nesebinin sahihligini ve davasinin dogrulugunu agikga
ortaya koyacaktir™>25 demistir. Burada o, Mehdi zuhur ettiginde kendi
dogrulugunu ispat edecek bir takim micizeler gosterebilecegini ileri siire-
rek imamlardan da mucizeler zuhur edebilecegi seklindeki Imami anlayig:

522 Miifid, el-Mesdiluw’l-‘asere fi'l-gaybe, s. 122.

523 Bu rivayetler i¢in ayrica bk. SeyhivtTaife etTasi, Kitdbiil-Gaybe, s. 433 vd.

524 Siinni kaynaklarda Mehdi’yle alakali bilgiler igin bk. Avni Ilhan, Mehdilik, s. 108 -150.
525 Miifid, el-Mesdil’l-‘asere fi'l-gaybe, s. 122.
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dile getirmis olmaktadir. Ona gore miicizeler, baz: salih kullardan da zu-
hur edebilir. Bu itibarla Mehdi’nin kendi dogrulugunu ispat etmek iizere
bazi miticizeler gostermesi uzak bir ihtimal degildir.

b- Beda

“Gizli bir seyin sonradan ortaya ¢ikmasi, kiginin bir konuda beliren
birkag goriisten birini tercih etmesi” manalarna gelen beda, terim olarak
“Allab’in belli bir gekilde vuku bulacagini haber verdigi bir olayin daha
sonra bagka bir gekilde gergeklesmesi” seklinde tarif edilmistir.526 Genel-
likle kabul edildigine gore beda fikrini ilk defa ileri siiren Muhtar es-Sa-
kafi’dir. Hz. Hiiseyin’in intikamini almak tizere miicadele eden Sakafi, ta-
raftarlarina zafere ulagacaklarini haber vermisg, ancak Mus‘ab b. Ziibeyr’in
ordusu kargisinda maglup olurca, “Allah bana zafer vaad etmisti, fakat da-
ha sonra kendisine bu degisik sonug zahir oldu (bedd lehu)” soziyle Al-
lah’in ilim ve iradesinde degisiklik meydana geldigini ima etmistir.527
Muhtar es-Sakaf’den sonra Cafer es-Sidik beda fikrinin ikinci kaynagi
olarak kabul edilmistir. Sii anlayiga gre Imam Cafer, oglu Ismail’in ken-
disinden sonra imim olacagini sdylemis, fakat Ismail babast hayatta iken
oliince Cafer es-Sadik durumu beda telakkisiyle agiklamigtir.528 Bu sekilde
ortaya ¢ikan beda goriisiinii Hijdm b. Hakem daha da ileri gotiirmiis, bi-
lahare Galiyye firkalarinca benimsenmistir.

Bedi fikri, Sia’ya mahsus bir durumdur. Imami alimler bu goriisii
mezhebin temel hususlarindan kabul etmiglerdir. Masum imamlardan
nakledilen haberler buna inanmay1 gerekli kilmigtir. Bunu kabul etmeyen-
lerin kinanmasiyla alakali haberlerin tevatiir derecesine ulagtig1 da belirtil-
migtir. Imami ulemi bedi konusuna ehemmiyet vermis ve bu konuda
agiklamalar yapmuglardir. Nitekim Seyh Sadtik, beda goriigiinii bir bakima
nesih anlayigiyla izah etmeye ¢alismigti. O, Kur’anin gonderilmesiyle
onceki kitaplarin hitkmiiniin kalktigini belirtmistir.529 Boylece o, nesih

526 bk. Avni Ilhan, “Bedd”, DIA, V, 290.

527 bk. Avni Ilhan, “Bedd”, DIA, V, 290.

528 Seyh Sadtik, cl-Irikddat, 41; krs. Sii-Imamiyye’nin Inang Esaslars, s. 40-41.
529 Seyh Sadtik, ag.c., s. 41.

319



SEYH MUFID VE SiADA USULI FARKLILASMA SURECIH

goriigiiyle bedd anlayis1 arasinda bir iligki kurmugtur. Seyh Sadtik, Cafer
es-Sadik’in “Kim, Aziz ve Celil Allah’in daha 6nce bilmedigi yeni bir sey
yaptig1 iddiasinda bulunursa, ben o kimseden uzagim.”,530 “Allah bir seyi
yaptiktan sonra ondan pigmanlik duydu iddiasinda bulunan bir kimse bi-
zim goriigiimiize gore Yiice Allah’in inkarcisidir” dedigini naklederek
bedd’nin Allah’mn 6nceden bilmedigi bir seyi sonradan yapmas: seklinde

anlagilmasinin dogru olmadigini belirtmigtir.531

Miifid, $ii literatiirde kabul edilen bed anlayigini reddetmemis, aksi-
ne bunu daha anlagilir hale getirmeye ¢alismistir. Ona gére Imamiyye’nin
beda konusundaki goriigiiniin kaynagi akil degil nakildir.532 Nitekim
imimlardan bu konuda haberler gelmistir. Ona gore bed4 konusunda esas
olan zuhurdur.533 Miifid, bedanin zuhur anlamina geldigine dair “O giin
onlarin hig hesaba katmadiklar: dyle seyler Allah tavafindan orvtaya dokiiliir ki
tarife syjmaz”53* mealindeki ayeti delil gostermistir. Allah’in fiillerinden
umulmayan ve tahmin edilmeyen bir sey zuhur ettiginde, Allah 6yle bir
sey yaratti, ortaya koydu (beds lehu) denilir. Nitekim Imamiyye’nin “beds
Lillahi kezi” seklindeki goriisiinden maksat, O’ndan bir geyin zuhur etme-
sidir, yoksa Allah’in fikrinin degismesi ve O’na gizli olan bir geyin vuzuha
kavugmas1 murat edilmemigstir. Yaratma hususunda Allah’tan zahir olan fi-
illerin hepsi ezelde O’na malumdur.535

Miifid, bir insanin yapmayi diisiindiigii isten vazgegerek bagka sekil-
de davranmasinin miimkiin oldugunu ve bu durumun bilgisizlikten veya
layikiyla bilmemekten meydana gelecegini belirtmis, ancak Allah’in bu
manada fikir degistirmesinden s6z edilemeyecegini agiklamigtir.536 Ona

gore bedi lafz1, zuhuru umulmayan ve vukuu tahmin edilemeyen seyler

530 bk. Seyh Sadtik, Kemdlw’d-din, s. 69.

531 Seyh Saduk, el-Itikddit, s. 41.

532 Miifid, Evaililii’l-Makalit, s. 46, md, 10; a.mlf., Tashihu’l-Itikdd, s. 65.

533 Miifid, Tashilbu’l-Itikdd, s. 65.

534 ez-Ziimer 39/47.

535 Miifid, el-Mesdilu’l-Ukberiyye, s. 99-100; a.mlf., Tashilw’l-Itikdd, s. 65; a.mlf., el-Fusilii’l-
Mubtare, s. 308-309.

536 Ethem Ruhi Figlali, Imdmiyye Siast, s. 223.
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konusunda Allah i¢in kullanilir. Aksi takdirde varligi bilinen ve meydana
gelmesi tahmin edilen seyler igin beda lafz1 kullanilmaz.537

Ote yandan Miifid, Sia ile diger mezhepler arasinda polemik konusu
olan bedd anlayigini izah sadedinde onu neshe benzetmis ve boylece
bedanin kabuliinii kolaylagtirmaya ¢aligmistir.538 Nitekim Miifid, beda
goriigityle nesih arasinda iligki kurmug;539 bu ikisinin arasinda mana
bakimindan bir fark olmadigini, ancak zahiren farkli olduklarini belirtmis-
tir.540 Miifid, beda anlayigini soyle izah etmigtir: “Derim ki, bedanin ma-
nast Miisliimanlarin hepsinin nesih konusunda kabul ettikleri seydir. Bu-
nun 6rnegi, Allah’in bir kimseyi zengin yapmasindan sonra fakir kilmast,
sagliktan sonra hasta etmesi, dirilttikten sonra 6ldiirmesi seklindedir. Ozel-
likle Ehl-1 Adl'in, ameller sebebiyle ecel ve rizkin artmasi ve eksilmesini ka-
bul etmesi boyledir... Benimle diger Miisliimanlar arasinda bu konuda bir
ayrilik yoktur. Onlardan bana muhalefet edecek kisi ancak lafiz konusunda
muhalefet eder, bagka bir hususta degil.”54! Burada Miifid’in beda ile nes-
hi ayni anlamda kullandig1 goriilmektedir. Ayrica o, Imimiyye’nin bedi
goriigiinii izah ederken Mitezile’nin ecel anlayigindan da faydalanmugtir.
Nitekim o, iki tiir ecelin bulundugunu, bunlarin ilkinin sartlara bagl oldu-
gunu ve kisalip uzamasinin miimkiin oldugunu belirtmistir. Bu baglamda
o, “Eger o tilkelerin abalisi iman edip Allah’a kars: gelmekten sakinsalavas, el-
bette biz dizerlerine gokten, yerden nice beveket kapilart agardik..”542 ayetini
delil getirmigtir. Yine Allah, Nuh kavminin istigfar etmesi durumunda af
edecegini bildirmistir.543 Burada Nuh kavminin 6miirlerinin uzamasi istig-

537 Miifid, Tshilw’l-Itikdd, s. 65-66.

538 Jbrahim ZencAni, Talikdz, s. 328.

539 Ehl-i Siinnet, Mitezile ve Zeydiyye firkalar, beda fikrinin Allah’a bilgisizlik ve eksiklik nis-
pet etmek anlamina geldigini belirterek Sia’y1 elestirmiglerdir. Onlara gore beda ile nesih
farkli seylerdir. Zira nesih, ser’t delille sabit olmus bir hitkmiin yeni ser’i delille yiiriirliikten
kaldirilmast demek olup kaldirilan hitkmiin miiddeti ve bitis zamani énceden Allah nezdin-
de malumdur. Nesihte degisiklik Allah’m ilminde degil insanlarmn bilgi ve uygulamalarinda
meydana gelmektedir.

540 Miifid, Evdilii’l-makalat, s. 80, md. 58.

541 Miifid, ag.c., s. 80, md. 58.

542 ¢l-Araf 7/ 96

543 bk. Nuh 71/ 10-11.
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far etmelerine baglanmigtir. Sayet bunu yapmazlarsa Allah’in azab: gergek-
lesir ve omiirleri son bulurdu. Dolayisiyla Allah’in bedési, takdir hususun-
da sart kogulmus olan seyle tahsis edilmigtir. Bu durum, bir karardan dige-
rine ge¢mek degildir, Allah’in goriis degistirmesi anlamina da gelmez.544

Bedi goriigiiniin $il-Tmamiyye’nin imdmet anlayigiyla yakindan ala-
kalt oldugu anlagilmaktadir. Imamiyye’nin bed telakkisini benimsemesi,
gayba ait haberleri bildiklerine inanilan imamlarin, vuku bulacagini 6nce-
den haber verdikleri olaylarin sonradan bagka tiirlii gergeklesmesi tizerine
inandirici bir izah bulmak suretiyle etrafindaki gruplarin dagilmasini 6nle-
me zaruretinden dogmustur.545> Nitekim Miifid, imamet ve niibiivvet ko-
nularinda Allah’in beda ile vasiflanamayacagni, bu itibarla bir nebinin ve-
ya imdmin niibiivvet veya imametten alikonulmasinin séz konusu ol-
madigini belirtmistir. Boylece o, Cafer es-Sidik’in oglu Ismail’in 6liimiiyle
alakali iddialar1 da cevaplandirmis olmaktadir.546 Su halde Miifid,
Imamiyye ekoliinde zaten var olan ve mezhebin en temel goriiglerinden
birini tegkil eden bedd goriigiinii reddetmemigtir. Ancak bunun Allah’in
goriigtinde degisiklik olmasi anlamina gelmeyecegini 1srarla vurgulamg ve
bedidan maksadin beklenmeyen bir durumun Allah tarafindan ya-
ratilmas oldugunu bildirmistir. Ayrica o, beda ile nesih arasinda iliski ku-
rarak bu ikisi arasinda lafiz farkhilig1 oldugunu, mana itibariyla ikisinin
ayn1 anlama geldigini de agiklamustir.

c- Ricat

Allah’in Olenlerin bir boliimiinii Oldiikleri surette diinyaya geri
dondiirmesi olarak tanimlanan ric‘at inanci Sii-Imimiye’ye gore bir haki-
kattir ve buna inanmak $if inancinin temel unsurlarindan biridir.547 Seyh
Sadtik, Kur’an’da 6liimden sonra tekrar hayata dondiiriilen kimselerin hi-
kayelerinin zikredildigini belirttikten sonra, Hz. Uzeyir’in yiiz yil kadar

544 Miifid, Tashibul-Itikid, s. 65-67.

545 Avni Ilhan, “Bedd”, DIA, V, 291.

546 Miifid, el-Fusuli’l-mubtare, s. 308-309.

547 Sadtik, Itikddat, s. 60-63; Muhammed Riza el-Muzaffer, Sif Inanglar, s. 68; Figlah,
Tmémiyye Siass, s. 222.
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sonra tekrar hayata dondiiriilmesini, 548 Hz. Mtsa ile birlikte Ttr-1 Sind’ya
¢tkan ve “Allah’ bize apagik gostermedikg¢e sana inanmayacagiz”549 diyen
kimselerin yildirim ¢arpmasiyla 6lmeleri ve tekrar hayata dondiirtilmeleri-
ni, Hz. Is4’nin 6liileri diriltmesinis50 ve Ashib-1 Kehf’in durumunu55! $ii-
Imaimiyye’nin rictat inancina 6rnek gostermistir. Ayrica o, Muhammed
iimmetinin Onceki immetleri aynen takip edecegi seklindeki hadis rivaye-
tini bu immet i¢in de ric‘atin vuku bulacagina delil gostermis ve ric‘ate
inanmanin zorunlu oldugunu agiklamigtir.552 Miifid, ric‘at konusunda
Tashibinde hocasinin agiklamalarina bir ilavede bulunmamistir. Ancak
onun bu konudaki gortislerini Evdil ve el-Mesdilu’s- Sereviyye adli eserlerin-
den 6grenmek miimkiindiir.

Miifid’e gore ric‘at inanct Imamiyye’nin kabul ettigi bir akidedir ve
Imimiyye ekolii kiyametten 6nce oliilerin bir kisminin diinyaya
dondiirtilecegi hususunda icma etmistir.553 Miifid, bu inancin Muham-
med soyuna has bir goriis oldugunu, imamlardan gelen bir takim haber-
lerin bunu teyit ettigini belirterek Cafer es-Sadik’n “Her kim bizim
ric‘atimizi kabul etmez ise o bizden degildir” seklinde buyurdugunu nak-
letmigtir. Nitekim Allah, kiyamet 6ncesi ric‘at hagri konusunda “O baiyiik
duwrusma giinii, her simmetten dyetlerimizi yalan sayan biver cemant toplariz,
onlar bir arvaya getivilip Allal’m huzuruna sevk olunuriar”55* seklinde bu-
yurmustur.>55 Yine Miifid, “Onlar ise, Ey Rabbimiz! “Sen bizi iki defa
oldsivdiin, iki defn divilttin. Iste giinablaromz itivaf ettik. Simdi telafi etmek
igin buradan cikmaya bir yol yok mudur? derler”556 seklindeki dyeti de bura-
da delil olarak gostermistir.557 Miifid, ricat konusundaki goriiglerini
Evailii’l-Makdlit’ta soyle ifade etmigtir:

548 bk, el-Bakara 2/ 259.

549 ¢]-Bakara 2/ 56.

550 bk. Al-i Imran 3/ 49; el-Maide 5/ 110.
551 bk. Kehf 18/ 18.

552 Sadik, Ttikadat, s. 60-63.

553 Miifid. Evdilii’l-makalat, s. 46, md. 10.
554 en-Neml 27/ 83.

555 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 32- 35.
556 ¢]-Mii’min 40/ 11.

557 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 32- 35.
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“Derim ki Allah Teala, oliilerden bir toplulugu ayni surette (6ldiikle-
ri andaki inanglari tizere) diinyaya geri gonderir. Onlardan bir grubu aziz
kilar, digerlerini de zelil kilar. Bu olay Muhammed soyundan gelen
Mehd#’nin kiyamu sirasinda olacaktir. Derim ki, diinyaya dondiiriilecekler
iki gruptur. Ilki, im4m noktasinda derecesi yiksek olan kimsedir. Onun
salih amelleri ¢oktur. Biiyiik giinahlardan korunmug olarak diinyadan
ayrilmugtir. Boylece Allah, (onu diinyaya geri gondermek suretiyle) hak
devletini ona gosterir, onu aziz kilar ve temenni ettigi seyi diinyada ona
verir. Digeri ise, fesat ve inat noktasinda zirveye ulagmig kimsedir. Ehl-i
hakka muhalefeti son noktaya ulagmig; Allah dostlarina zulmii ¢ok olmus,
agirt derecede giinah iglemistir. Allah, bu adamin zulmettigi kimselere in-
tikam almalar1 igin yardim eder... Sonrasinda bu iki grup 6liime sevk edi-
lir ve (kiyametin kopmasiyla) diriltilirler, nimet veya azabin devami husu-
sunda hakkettikleri geye nail olurlar. Kur’an bu durumun sihhatiyle alakal
haberler ihtiva etmektedir. Kiigiik bir grup hari¢ Imamiyye’nin hepsi bu
goriigtedir...”558

Boylece Miifid, ric‘atin vuku bulmasinin halis miimin ve halis kafirler
i¢in s6z konusu oldugunu bildirmigtir. Aslinda bu inancin imamet an-
layisiyla dogrudan iligkisinin oldugu anlagilmaktadir. Zira Imamiyye’nin
imamet anlayigina inanan salih kullar, bu inanglar1 sebebiyle kiyametten
once diinyaya geri dondiiriilmek ve diigmanlarindan intikam almak sure-
tiyle miikafatlandirilacaklar, ayni sekilde Sia’ya haksizlik eden zalimler de
cezalandirilacaktir.559 Burada akla gelebilecek bir soru, diinyaya geri
gonderilen kafirlerin tovbe etmelerinin imkaniyla alakalidir. Miifid,
kiiftirde 1srar eden kafirlerin ne tiir m{cize goriirlerse gorsiinler asla iman
etmeyecekleri seklindeki dyetleri delil getirerek560 boylesi kimselerin tévbe
etmelerinin miimkiin olmadigini bildirmistir. Ayrica o, Kaim’in zuhurun-
dan sonra kafirlerin tovbelerinin artik kabul edilmeyecegini de agik-
lamistir.561

558 Miifid. Evdilii’l-makdldt, s. 77- 78, md. 55; a.mlf., el-Mesdilu’s-Seveviyye, s. 35.
559 bk. Miifid, el-Mesdiln’s-Sereviyye, s. 34-36.

560 QOrnek olarak bakiniz; el-En‘am 6/ 111; el-Enfil 8/ 22-23.

561 Miifid, el-Fusili’l-mubtare, s. 154-155.
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d- Tikiyye

Miifid, kelime anlamu olarak korunmak, sakinmak anlamlarina gelen ta-
kiyyeyi, “din veya diinya hususunda bir tehlikenin meydana gelebilecegi ge-
rekgesiyle hakki gizlemek, bu husustaki gergek inanci 6rtmek, muhaliflere
karg1 ortiilii davranmak ve kendi davraniglarini terk etmek” seklinde agik-
lamistir.562 §ii alimlere gore Sia’nin temel inanglarindan biri olan takiyye,
aslinda belli sartlar gergevesinde diger mezheplerce de kabul gérmiigtiir. An-
cak Sia, takiyye yapmayi dinin bir geregi olarak benimsemis ve ona biiyiik
chemmiyet atfetmistir. Nitekim Sadtik, takiyyenin vacip oldugunu, bunu
terk eden bir kimsenin tipki namazi terk etmig gibi olacagini, Mehdi ortaya
¢ikincaya kadar takiyyeden vazgegilmesinin caiz olmadigini vurgulamug, hat-
ta Kaim’in zuhurundan 6nce takiyyeyi terk den bir kimsenin Allah’in dinin-
den ve Imamiyye mezhebinden gikmis olacagini bildirmistir.563 Bu baglam-
da Cafer es-Sadik’mn, “Dogrusu Allah katinda en idistiin olanimz en cok saki-
namizdy 564 dyetini, “en gok takiyye ile amel edeniniz” geklinde yorumladig:
bildirilmistir.565 Bir defasinda Cafer es-Sadik’a “Kaim’in ashab: m1 daha fa-
ziletlidir yoksa biz mi?” diye soruldugunda o, kendilerinin daha faziletli ol-
dugunu belirtmis ve bunun gerekgesi olarak takiyye i¢inde namaz kilma-
larini ve takiyye i¢inde hacca gitmelerini gostermigtir.560

Miifid, kendisinden 6nceki Ahbarilere oranla takiyye konusunda da-
ha esnek bir yaklagim sergilemis; takiyyenin sartlara bagli olarak farz veya
vacip ve bazi durumlarda da gereksiz oldugunu agiklamigtir. Aslinda
Miifid’in takiyye anlayis1 Sadiik’tan ayrildigr pek ¢ok husustan biri olarak
gosterilebilir. Nitekim Miifid, takiyyeyi tartisgirken bunun alimler igin ge-
gerli olmadigini; ulemanin takiyye yapmas: durumunda hakikatin kaybo-
lacagini belirterek, s6z konusu takiyyenin ancak avam igin gegerli olabile-
cegini agiklamigtir.567 O, bu hususta hocasinin avam ile ulema arasinda bir
ayrim yapmamasini elestirmis, ayrica Sadik’un boyle diigiinmesine rag-

562 Miifid, Tashibu’l-Itikdd, s. 137.

563 Sadtik, Itikddat, s. 107-110; krs., Imamiyye’nin Inang Esaslars, s. 127-130.
564 e]-Hucurit 49/ 13.

565 Sadtik, Itikddat, s. 108; krs. Imdmiyye’nin Inang Esaslars, s. 128.

566 Muifid, el-Ihtisas, s. 20-21.

567 Miifid, Tashihu’l-Itikdd, s. 137-138.
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men eserlerinde kendi goriiglerini agiklamasinin da bir ¢eligki oldugunu
belirtmistir.568 Miifid, takiyye konusundaki goriiglerini soyle agiklamugtir:

“Derim ki, can korkusu oldugunda dini konularda takiyye yapmak
caizdir. Bazi durumlarda da mal korkusu sebebiyle caiz olur. Derim ki, ta-
kiyye bazen vacip, bazen farz, bazi haller de ise gerekli degildir. Baz1 du-
rumlarda onu terk etmek daha iyidir, baz1 zamanlar da ise terk etmemek
evladir. Derim ki, zaruret hallerinde her sozde takiyye caizdir. Bazen bir
nevi liittuf ve aslah olmasi bakimindan takiyye vacip olur. Ancak miimin-
lerin oldiiriilmesine ve dinin ifsat edilmesine vesile olacag: bilinen iglerde
takiyye asla caiz degildir...”5¢% Boylece Miifid, takiyyenin sartlara bagl
olarak uygulanabilecegini soyleyerek,570 Ehl-i Siinnet ve Mtezile’nin bu
konudaki goriigiine yaklagmus, bir bakima Sii-Tmami anlayista daha 1limli
bir goriig ortaya koymustur. Miifid’in, takiyye konusunda daha iliml bir
anlayig ortaya koymasinin akilcihgiyla yakindan iligkisi oldugu gibi, done-
minin siyasi yapisiyla da alakasi vardir. Zira Biiveyhiler, bagta $ia olmak
tizere biitiin mezheplere miisamahali davranmug, kendi inang ve diistince-
lerini ifade etmelerine imkan saglamigtir.571

Yukarda da belirtildigi tizere Miifid, can korkusunun oldugu durum-
larda takiyye yapilmasinin gerekli oldugu kanaatindedir. Nitekim o, Hz.
Al’nin imametinin ilk donemindeki faaliyetlerini takiyye kapsaminda de-
gerlendirmistir. Miifid’e gore Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’nin
imameti otuz yil kadar stirmiistiir. “Bunun yirmi dort sene alt1 ay1 takiy-
yeden dolay: tasarruftan uzak olarak gegmistir. Beg yil alt1 ay1 ise soziin-
den donenler (nikisin), dinden ¢ikanlar (marika) ve zalimlerden olusan
miinafiklarla miicadeleyle ge¢mistir. Bu durum tipki Hz. Peygamber’in
niibiivvetinin on ii¢ yilim gizli ve kapal, ahkami uygulamadan uzak, ka-
firlerle cihat olmaksizin gegirmesine benzer.”572 Burada Miifid, Hz.

568 Miifid, ag.c., s. 137-138.

569 Miifid, Evdilii’l-Makdldt, s. 118-119, md. 124.

570 Miifid, Tashibu’l-Ttikad, s. 137-138.

571 Howard, “Sii Kelam Edebiyatr”, s. 222-223; Ahmet Giiner, Biiveyhilerin Sit-Siinni Siyaseti,
s. 96-152.

572 Miifid, el-Irsdd, s. 12.
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Al’nin, Hz. Peygamber’den sonra fasilasiz bir gekilde imdm oldugunu,
ancak imametinin ilk déneminde gizlilik iginde hareket ettigini ileri siir-
miig ve bu durumu takiyye anlayigiyla izah etmistir.573 Diger taraftan Hz.
Ali’nin kizi Ummii Giilsiim’ii Hz. Omer’e nikahlamasim da takiyye ile
agiklamistir. Miifid, Ummii Giilsiim®iin nikahiyla alakali haberlerin sahih
oldugunu kabul etmemekle birlikte,57# sahih olduklari kabul edilse bile
Hz. Al'nin hem kendi cani hem de taraftarlarinin giivenligi agisindan bu
nikah1 kabul etmek durumunda kaldigin1 ve Hz. Al’nin can ve din korku-
su sebebiyle takiyye yaptigini belirtmistir.57> Bunlara ilaveten Miifid, Hz.
Al’nin, biitiin Miisliimanlarin biatin1 alip agiktan hilafet makamina geg-
tikten sonra asla takiyye yapmadigini da bildirmistir.576

e- Ahad Haber

Miifid’in, hocasi Sadtk’un sahsinda Ahbari anlayiga yonelttigi en
ciddi elestirilerin bu konuda yogunlastig1 sdylenebilir.577 O, imamlara nis-
pet edilen haberlerin ¢ogunun gergekte onlara ait olmadigini, pek gok ha-
berin onlara mal edildigini, bunu dogru ile yanls1 ayirt edemeyen ve s6z
konusu haberlerin imamlara aidiyetini anlayamayan cahil kimselerin yap-
tigini belirtmis ve hadisgilerin her duyduklarini rivayet etmekten bagka bir
1§ yapmadiklarini sdylemistir.578 Miifid, bu konuda hocas: Sadtik’u; “Ebt
Cafer’in (Sadtk) rivayet ettigi seylerin hepsiyle —sayet imamlarin kaville-
riyle alakali diger yollarla tespit edilmemigse- amel edilmesi gerekli degil-
dir. Ciinkii bu nevi haberler, haber-i vahid olup ilim ve amel gerektirmez-
ler. Ayrica biitiin rivayetler, unutkanhk ve hatanin caiz oldugu kimseler-
den yapilmig olmaktadir. Siiphesiz ki Ebt Cafer, duydugunu rivayet etti,

573 Konuyla alakali bir izah igin bk. Miifid, ¢l-Irgdd, s. 107-108.

574 Zira Miifid, Hz. Omer’in Hz. Ali'nin kiziyla evlenmesi konusundaki rivayetlerin sahih ol-
madiklarini, s6z konusu rivayetlerin pek gok problem ihtiva ettiklerini belirterek bunlari
elestirmistir. Genis bilgi igin bk. Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 86-90.

575 Miifid, ag.c., s. 90-92.

576 Miifid, Aksamii’l-Mevia fil-lisén, s. 37.

577 Marcinkowsky, “Selected Aspect”, s. 47- 48.

578 Miifid, Tashihu’l-Ttikdd, s. 147.
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ezberledigini nakletti, bu konuda sorumluluk tagimadi...”s79 sozleriyle
elestirmis, hocasinin hadis anlayigina dikkat ¢ekmis ve onun rivayet ettigi
haberlerin bir takim giipheler tagidigina igaret etmistir. Bagka bir yerde
Miifid, hocast Sadtik’un giivenilir olmayan, saz haberlere bagl kalarak
kendi itikadin1 ortaya koymasini taklitgilikle izah etmis ve onun bir mu-
kallit oldugunu belirtmistir. Kendisinin ise bu tiir haberlere itibar etmedi-
gini, dolayisiyla taklit¢i olmadigini vurgulamigtir.580

Miifid, hadisgilerin tutumuyla alakali bir degerlendirmesinde ise sunlar1
soylemistir: “Ashabu’l-hadis, zayif ve saglam haberleri nakleder. Onlar, akil
yiirtiten (Ashdb-1 nazar) ve aragtirtp inceleyen kimseler degillerdir. Rivayet
ettikleri geyler hakkinda fikir yiiriitmezler ve tercihte bulunmazlar. Onlarin
haberleri karigiktir, bu haberlerin sahih ile zayif olanini ancak ustil konusun-
da akla/nazara ve menkuliin sihhatiyle alakal bilgiye ulagtiran akla/nazara
itimat ile (akil yiirtitme ile) ayirt edilebilir.”58! Miifid, “Derim ki, haber-i va-
hid ilim ifade etmez. Bir kimsenin din konusunda, -ravisinin dogruluguna
delalet eden bir beyan ile birlikte olmas: durumu harig-, haber-i vahidi ka-
bul etmesi caiz degildir.”582 diyerek ahad haberlere dayanarak itikadi konu-
larin belirlenmesinin miimkiin olmadigini agiklamistir.583 Boylece o, mese-
lelerin ¢6ziimiinde sadece ahbar1 nakletmekle yetinen Ehl-i hadisi elegtirmis
ve ahbarin giivenilirligi hususunda bazi giipheler ileri stirmiigtiir.

Ote yandan sunu da ifade etmek gerekir ki Miifid, kendi anlayigina ters
diisen haberleri ahad haber olarak degerlendirip bunlarin delil olamaya-
cagini ve bunlarla amel edilemeyecegini bildirmesine ragmen yeri geldigin-
de boylesi haberleri kendi goriiglerini destekleyen deliller olarak kullanmak-
tan geri durmamigtir. Ornegin Hz. Ali’nin sahabenin en faziletlisi oldugu-
nu, ayni sekilde Hz. Ebti Bekir ve Omer’in hilafet makamim haketmedikle-
rini izah ederken ahad haberlerle iddiasini teyit etmeye galigmugtir.584

579 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s72-73.

580 Miifid, Tashibu l-Tsikdd, s. 122.

581 Miifid, el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 73; a.mlf., Tashih, s. 88.

582 Miifid, Evdilii’l-Makdldt, s. 122, md. 130; a.mlf., el-Mesdilu’s-Sereviyye, s. 73-74.
583 Miifid, Ademu sehvi’n-Nebi, s. 20-21; Madelung, “Mufid”, EI2, VII, 313.

584 Ornek olarak bk. Miifid, el-Fusilil-mubtare, s. 96-97.
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Seyh Miifid, Biiveyhilerin Siinni Islim diinyasina hakim oldugu bir
donemde yagamustir. Seleflerine gore daha 6zgiir bir ortamda hayatini de-
vam ettirmig ve diigiincelerini rahatlikla ifade edebilmistir. Siiphesiz Sia’nin
siyasi platformda giiglii bir sekilde temsil edilmesi Miifid’in fikirlerinin gekil-
lenmesinde ve Ustlli anlayigin ortaya ¢tkmasinda etkili olmugtur. Onun ye-
tigme tarzina bakildiginda farkl kesimlerden faydalandigi goriiliir. Nitekim
o, Bagdat’ta yagamig olmasi sebebiyle gesitli mezheplere mensup pek ¢ok ho-
cadan ders almugtir. Hocalar1 arasinda Seyh Sadtik ve Ibn Kiileveyh gibi
Kum ekoliine mensup gelenekgi Sif alimlerin 6nemli bir yeri vardir. Bunun-
la birlikte o, Ustili gelenegin onciileri kabul edilen Ebir’l-Ceys el-Belhi ve
Ibniv’l-Ciineyd’in de 6grencisi olmus; bu iki hocast vasitastyla Nevbahtiler
ve Bagdat Mitezilesinin ustil ve anlayigini 0grenmistir. Diger taraftan EbG
Abdullah el-Basri, Ali b. IsA er-Rummani ve Ibnii’s-Semmak gibi Mitezili
ve Siinni alimlerden de ilim tahsil ettigi bilinmektedir. Kugkusuz Miifid’in
tarkli kesimlere mensup hocalardan ders almig olmasi, meselelere daha genis
bir agidan bakabilmesine ve sentezler yapabilmesine imkan saglamugtir. Ha-
yati boyunca ilimle meggul olan Miifid, $ii-Imimi anlayisa yon veren Serif
Murtaza, Ebt Cafer etTtsi gibi 6nemli talebeler yetistirmig; ayrica mezhebi
inancini izah etmek iizere muhtelif ebatta iki yiiz kadar eser kaleme almug
veltit bir yazardir. $ii-Imami anlayigin rasyonellesmesine, hem vetistirdigi
ogrencileriyle hem de ortaya koydugu eserleriyle katkida bulunmustur.
Ozellikle kelam sahasinda telif ettigi eserler, Sii teolojinin koge taslart kabul
edilmis ve son bin yilin resmi ¢aligmalar1 olarak degerlendirilmigtir.
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Miifid, akiler tutumuyla $ii-Imami anlayista yeni bir baglangicin temsil-
cisi olmugtur. Sia kelimina ve fikhina akli getirmekle Sii anlayigta farklilag-
ma siirecini baglatmug, ahbar merkezli bir din anlayigini aklilestirmenin yo-
lunu agmugtir. Sadece Bagdat'taki Siilerce degil, ¢ok genig bir cografyada
sozii dinlenen ve kendisine itibar edilen bir dlim olmustur. Imamiyye ekolii
i¢inde egsiz bir konuma sahip olan Miifid, bu gohretini, yasadigi donemde-
ki ilmi ve sosyal faaliyetlerinin yaninda geride biraktig1 eserlerine borgludur.
Nitekim eserlerin kiinyesinde zikredilen mekan isimlerinden hareketle; Ha-
rezm, Nisabur, Ciircan, Sariye, Taberistan, Sagan, Dinever, Huzistan, Fars,
Rakka, Hair, Ukbera, Musul gibi sehirlerde yasayan Siiler nezdinde mercii
kabul edildigi ve gok genis bir cografyada etkili oldugu anlagilmaktadir.

Yagadigr donemde $ia’nin lideri olmasi itibariyla Miifid, sadece Siilere
yonelik galigmalarda bulunmamig, bunlara ilaveten Imamiyye’nin diger ekol-
ler kargisinda savunulmasina ve Imami anlayigin ikamesine de ehemmiyet
vermigtir. Onun eserleri bu zaviyeden degerlendirildiginde Miuitezile,
Miircie, Eg‘ariyye, Muhakkime gibi Islami firkalara karst $ii inang ve fikirle-
rini savundugu gibi; Zeydiyye, Vakifiyye, Carudiyye, isméiliyye ve Gulat
gibi Sii firkalarla da miicadele etmigtir. O, imamet anlayis1 bagta olmak iize-
re Sit-Imami akideyi savunmug, imamet doktrininin akilla izahina 6nem ver-
mig ve Imdmiyye’nin sistemlesmesine katkida bulunmustur. $ii ulema, bu
ozellikleri sebebiyle onu, besinci asrin “miiceddid” olarak kabul etmistir.
Aslinda Miifid’in Sia igindeki 6nemini ve dini konumunu gostermesi
bakimindan onun gaybetteki imimla iligkisi de ayr1 bir 6nemi haizdir.
Ciinkii o, Gaib Imim tarafindan hakkinda tevkii yayinlanan ender sahsiyet-
lerden biridir. Onun gaybetteki imam tarafindan 6viilmesi Siiler tarafindan
itibar gbrmesinin sebeplerinden biri olarak kabul edilmistir.

Miifid’in dogrudan siyasete miidahil olduguyla alakali saglam verilere
sahip degiliz. Ancak onun, yasadigi dénemde Bagdat Imamiyye’sinin dini ve
ilmi lideri oldugu dikkate alinirsa, giinliik siyasetten uzak kalmasinin giig ol-
dugu anlagilir. Nitekim onun Biiveyhiler nezdinde biiyiik bir itibarinin oldu-
gu, aym sekilde gevre hiikiimdarlar tarafindan da saygi ve hiirmetle kargi-
landig1 kaydedilmigtir. Bu durum, timera ve viizerd iizerindeki etkisini
gostermesi bakmindan 6nemlidir.
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Biiveyhi emiri Muizziiddevle’nin girisimleriyle baglatilan Aglire matemi
ve Gadir-1 Hum bayrami kutlamalarinin Siilerce benimsenmesi ve zamanla
bir gelenek haline doniigmesinde Sii ulemanin biiyiik katkilar1 olmugtur. Ni-
tekim Seyh Miifid, eserlerinde Astire matemi ve Gadir-1 Hum bayramina ig-
tirakin 6nemini belirtmis ve bu uygulamay1 bizzat tegvik etmistir. Diger ta-
raftan $ii-Siinni ¢atigmalarinda Miifid’in isminin zikredildigi goriiliir. Tarihi
kaynaklarda Sii-Siinni ¢atigmalar1 sonrasinda onun en az iki kere siirgiine
gonderildigi bildirilmektedir. Kanaatimize gore bu durum, onun Sii-
Iméamiyye’nin dini ve ilmi lideri olmastyla dogrudan alakalidur.

Miifid’in fikir diinyasinda Mftezili anlayigin biiyiik etkisinin oldugu
gortiliir. Her ne kadar o, Mitezileden etkilenmedigi, hatta tam bunun zid-
dinin vuku buldugunu iddia etse de agik bir gekilde Mutezile kelam an-
layisinin Miifid’in sistemine yansidigr anlagilmaktadir. Bunun sebebi olarak,
Sit-Imamiyye’nin i¢inde bulundugu zor durum gosterilebilir. Zira uzayan
gaybet kargisinda halkin ihtiyaglarimin nasil kargilanmast gerektigi hususu
ciddi bir problem tegkil etmistir. Gaib Imam ortaya gikincaya kadar hig bir
sey yapmamayi, oturup Mehdi’nin doniigiinii beklemeyi emreden Ahbari
anlayis giiciinii kaybetmeye baglamist1. Ayrica tesbih ve tecsim gibi Islim’in
ruhuna aykiri ifadelerin $ii kelimindan temizlenmesi de zorunluydu.
Biiveyhilerle birlikte kendini ifade etme firsati bulan, ayni zamanda Bag-
dat’in kiiltiirel ortamindan faydalanan Seyh Miifid, muhalif firkalarin fikir-
lerinden de yararlanarak bir sistem dahilinde rasyonel bir anlayig ortaya koy-
may1 bagarmistir. Miifid’le baglayan bu yeni donemde, Miitezile’nin akilct
yaklagimmnin benimsendigi ve Imami esaslarin izahinda aklin bir metot ola-
rak kullamldigr goriiliir. Miifid ve 6grencisi Murtaza, yagadiklart donemin
sosyal ve kiiltiirel imkanlarin1 kullanmiglar ve 6zellikle Miitezile’nin akil-
cilligindan —-imamet inancina ters diigmeyecek sekilde- faydalanarak akla da-
yali bir $ii kelami tesis etmeye calismuglardir. Mitezile’nin Imami akideye en
ok tesir ettigi donem de bu zamana tekabiil etmektedir.

Miifid’in Mutezile kelam anlayigindan etkilendigini gosteren en 6nemli
hususlardan biri onun adalet, aslah, liituf, hiisiin-kubuh gibi itizale ait unsur-
lar1 kabul etmesi ve kendi sisteminde kullanmasidir. Nitekim o, tevhid ve Al-
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lah’in sifatlarina iligkin goriiglerinde Miitezile’nin yolunu takip etmistir. Tev-
hid anlayisina zarar vermesi muhtemel soylemlerden kaginmugtir. Bu bag-
lamda rit’yetullahin imkansiz oldugunu ileri stirmiigtiir. Zira ri’yetin
miimkiin oldugunun kabul edilmesi durumunda Allah’in sekil ve boyutlar
olan bir cisim gibi diigiiniilmesinin zorunlu hale gelecegi; boylesi bir an-
layisin da tegbih ve tecsime gotiirecegi agikardir. Bu itibarla o, antropomor-
tist tanr1 anlayiglarina karst miicadele etmistir. Nitekim miiellifimiz, Allah’in
sifatlar1 konusunda, ilk donem Sii kelamcilara atfedilen tecsim ve tegbih
goriiglerinin onlara ait oldugunu kabul etmemekle birlikte; bu nevi antropo-
morfist diisiincelere giddetle kargt ¢ikmug; bunlart dile getirenleri bir takim
sahih olmayan haberlerle amel eden cahiller olarak nitelendirmistir. Allah’in
irade sifatimin zati degil, fiili bir sifat oldugunu ve boylece Allah’in iradesi-
nin O’nun fiilleri oldugunu kabul etmistir. Ona gore Allah’mn bir geyi bilme-
si ile onu yaratmas: farkli seylerdir. Bilmek yaratmak anlamima gelmez.
Miifid, Allah’in sadece giizel olan geyleri murat ettigini, kabih ve ¢irkin sey-
leri dilemedigini, boylesi seylerden O’nun miinezzeh oldugunu belirtmistir.
Ayrica o, hiisiin-kubuh konusunda Miitezileyi takip etmis ve serrin Allah ta-
rafindan yaratimadigini agiklamigtir. Bunlara ilaveten o, kullarmn fiillerinin
gayr-1 mahluk oldugunu kabul etmis ve hocast Sadtik'un “mahluktur” gek-
lindeki goriisiinii tashih etmistir.

Allab’in peygamberler gondermesini -mutezili anlayista oldugu gibi-
O’nun hikmetinin bir geregi olarak zorunlu gérmiis ve bu durumu hikmet-
liituf prensibiyle izah etmistir. Ayrica Kur’an’in her tiirlii noksanlik ve ziya-
deden korunmus oldugunu belirtmis ve bu konuda ileri siiriilen bir takim
iddialar1 reddetmistir. Ona gore Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin en biiyiik
miicizesidir. Miifid’in akilcih@ini gostermesi bakimindan Hz. Peygamberin
okur-yazar oldugunu ileri siirmesi de 6nemlidir. Zira o, bir takim akli delil-
lerden hareketle Hz. Peygamberin niibiivvet 6ncesinde degil ama niibiivvet-
ten sonra kitabeti en giizel sekilde 6grendigini savunmustur. Ote yandan
imamlarin bilgisi (¢lmu’l-imdm) meselesiyle alakal olarak da, gelenekgiler-
den farkl bir soylem ileri stirmiistiir. O, imamin bilgisinin sinirlt oldugu
goriisiinii savunmugtur. Imamlarin ilim sifatinin varligini kabul etmekle be-
raber “Imimin gaybr bilemeyecegini, gaybi bilmenin yalniz Allah’in zatina
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ait bir sifat oldugunu” savunmug, onlarin ilim sifatin1 muayyen bir zaman-
da “ahkdam-1 ser’iyyeye vukafiyetle” sinirlamigtir. Béylece o, imamlarin bilgi-
sinin her geye samil olmasin akil ve mantik agisindan uygun olmadigini
belirtmig ve konuyla alakali ahbari giipheyle kargilamistir. Ayrica o, ahiret ah-
valiyle alakali anlatimlarin sembolik oldugunu, bunlardan literal anlamin
kastedilmedigini ileri siirmiigtiir. Mesela o, Kiyamet giinii azalarin konus-
mast ve gahitlik etmesini mecazi anlamda kabul etmistir. Bu baglamda Ehl-
1 Hadis’in Kalem, Levh, Sirat gibi ahiret ahvaliyle alakali terimleri zahiri an-
laminda kabul etmesini de elestirmigtir. Keza Miifid, kendi rasyonel sistemi-
ne ters diigen haberleri elestirmekten geri durmamustir. Boylesi rivayetlerin
sahih olmadigini, bunlara giivenilemeyecegi, hepsinden de 6nemlisi genel
anlamda haber-i vahid ile amel edilemeyecegini savunmustur.

Diger taraftan Miifid, Sii-Imimi kelim anlayiginin Mitezile’den alin-
dig1 goriisiinii kabul etmemistir. Mitezile’den en fazla etkilenmis bir Imami
alim olmasina ragmen o, higbir Sii fakih ve miitekellimin Mitezile’den etki-
lenmesinin s6z konusu olmadigini savunmus, boyle bir goriisii dile getiren-
leri de elegtirmistir. Aslinda Miifid’in bu tutumu anlagilabilir ve kabul edile-
bilir bir tavirdir. Zira $ii ulema, kendi varliklarini devam ettirebilmek igin
Miutezile’den farkli olduklarini, mezhebin temel esaslarinin bizzat imamlar-
dan gelen ahbar ile sekillendigini iddia etmek durumundadirlar. Bu tehlike-
yi ¢ok iyi kavrayan Miifid, Sia-Mtezile izdivacinin oldugu bir dénemde $ii-
Iméamiyye’nin Miitezile’den farkli oldugunu iddia etmis ve bu farkhiliga vur-
gu yapmustir. Ortaya koydugu eserler ve kaleme aldig1 reddiyelerle Miitezi-
le’ye kargt miicadele etmig ve bir bakima onlarin metoduyla yine onlara kargt
koymugtur. Bu itibarla Imimiyye varhigini devam ettirme hususunda

Miifid’e ¢ok gey borgludur.

Miifid, bagta imdmet ve buna bagh meseleler olmak {izere pek ¢ok ko-
nuda Mutezile’den farkli diisiinmiis ve bu hususlarda onlara muhalefet et-
migstir. Nitekim o, dinin temel meselelerinin sadece akilla bilinebilecegi sek-
lindeki Mitezili anlayig1 kabul etmemis; dini bilginin elde edilebilmesi igin
sem’in yani vahyin gerekli oldugunu ileri siirmiigtiir. Mitezile, peygamber-
lerin giinah igleyebileceklerini, unutkanlikla hata edebileceklerini, goriisle-
rinde yamilabileceklerini kabul etmigtir. Miifid, boylesi bir niibiivvet an-
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layisinin kabul edilemez oldugunu agiklamistir. Zira peygamberlerin hata
edebilir oldugunu kabul etmek, imamlarin da yanilabilir olduklarini kabul
etmeyi gerektirir. Halbuki Miifid, boyle bir anlayigin ismet inancini zedele-
yecegini ileri stirmiistiir. Onun buradaki asil amaci imamet anlayisini saglam
bir zemine oturtmaktir.

Miifid’in, Mitezile’ye yonelik itirazlarinim imamet ve bununla alakal
meselelerde yogunlagtigy goriiliir. O, Hz. Ali’nin bizzat Hz. Peygamber ta-
rafindan halef tayin edildigini, imamlarin hepsinin masum ve Hz. Peygam-
ber hari¢ diger insanlarin en faziletlisi olduklarini, kendi imametlerini ispat
etmek iizere mucize gosterebileceklerini savunmus ve bunun aksini iddia
eden Mitezileyi elestirmigtir. Ayrica o, Mitezile’nin “vaid” ve “el-menzile”
prensiplerini de elestirmistir. Zira bunlarin kabul edilmesi, imdmlarin gefaat
edebilmeleri prensibine aykiridir. Bunlara ilaveten Miifid, kabir azabinin
varligini savunmug; ric’at ve beda inanglarinin akla aykirr olmadigini ileri
stirmiigtur. Ote yandan Miifid, sahabenin dini konumu, Hz. Peygamber ve
imamlardan gelen haberlerin degeri ve baglayiciligi, gaybet, takiyye gibi ko-
nularin yani sira icma, kiyas, igtihat gibi meselelerde de Mitezili anlayistan
ayrilmuistir.

Sonug olarak Miifid, Imimiyye Sia’sinin temel esaslarimin belirlenmesi
ve Imamiyye’yi diger Sii firkalardan ayirt eden zelliklerin ortaya konulmas
hususunda 6nemli bir vazife icra etmistir. Aslinda o, hem Mutezile hem de
diger Sii firkalar ile aralarindaki farkliligi daha belirgin hale getirmig, bir di-
ger ifadeyle kirmizi gizgileri koyulastirmigtir. O, i¢inde yasadig1 sosyo-poli-
tik sartlar ve siyasi dengelerden yararlanmasini bilmis, siyasi sahada ve ilmi
toplantilarda belli bir noktaya kadar uyumlu olmus ve kendi mezhebi an-
layisin1 savunmugtur. Diger taraftan onun 6nceki $ii alimlerinden farkl bir
tesir icra ettigini de sdylemek miimkiindiir. O, sadece taninmig fikih ve
kelam alimlerinden biri degil, bilakis Sii 6gretinin merkezinde bugiin bile
devam eden bir tekamiilcii anlayisin kurucusu ve onciisiidiir. Miifid ta-
rafindan ortaya konulan prensipler, giintimiiz Sii anlayiginin temellerini
olusturmaktadr.
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EK-1
N

Mifid’in Silsiletii miiellefiiti’s-Seyh el-Miifid i¢inde nesredilen eserlerinin

ciltlere gore dagilimi soyledir:

I. Cilt:
II. Cilt:

II1. Cilt:

IV. Cilt:

V. Cilt:

VI. Cilt:

VII. Cilt:

(1) el-Cemel ve’n-nusva li-Seyyidi’l-itra fi havbi’l-Basra
(2) el-Fusilit’l-mubtare mine’l-‘wyiin ve’l-mehdsin

(3) el-Mesailn’s-Saganiyye
(4) Fusilii’l-‘asera

(5) Haberu Mariye

(6) Mes’eletii’t-Trisiyye

(7) Evdilii’l-makdilit

(8) Tashilw’I-Itikdd
(9) Kitdbii’l-Mezdr

(10) el-Mesdilw’l-Ukberiyye,

(11) el-Kifie fi ibtali tevbeti’l-hitie
(12) Mesailii’l-‘aviz

(13) Rusiletii’l-Mut‘a

(14) Mesdrru’s-Si’a

(15) Tafdilu Emivil-mu’minin,
(16) el-Mesdilu’s-Sereviyye

(17) el-Mesdilw’I-Carudiyye
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(18) Mes’ele fi'n-nassi Ali,

(19) Mes’eletiin uhra fi’n-nassi Al
(20) er-Rusdletii’l-1ld fi’l-jaybe
(21) er-Rusdletii’s-saniye fi’l-gaybe
(22) er-Risdletii’s-silise fi’l-gaybe
(23) er-Rusiletii’r-vibi’n fi’l-gaybe

VILL. Cilt: (24) el-Ifidh fi imdmeti Emiri’l-Mu’minin
(25) Aksdmii’l-Mevid
(26) er-Rusile fi ma‘ne’l-mevid
(27) Sevl’l-mendm

IX. Cilt: (28) et-Iezkire bi-Usili’l-fikh
(29) el-Lsrif
(30) Abkdmii’n-nisi
(31) Tahrimu zebaihi Ehl-i’l-Kitdb
(32) el-Mesh ‘ale’r-ricleyn
(33) Rusdle fi’l-miby
(34) Cevdbaitii ehli’l-Mevsil fi’l-aded ve’r-ru'ye
(35) el-194m bi ma’ttefeket ‘aleyhi’l-Imbmiyye mine’l-ahkdm

X. Cilt:  (36) en-Niiketii’l-Itikadiyye
(37) en-Niiket fi mukaddimdti’l-usil
(38) el-Hikayat fi muhdlefiti’l-Mu ‘tezile mine’l-‘adliyye ve’l-fark
beynehum ve beyne’s-St'ati’l-Imdmiyye
(39) Mes’ele fi’l-Irdde
(40) Ademu fi sehvi’n-Nebi
(41) Imdnu Ebi Talib
(42) Risdle fi havle’l-hadis: Nadmu me’dsirn’l-enbiyi

XI. Cilt: (43) el-Irsdd
XII. Cilt: (44) el-Ihtisds
XIIL. Cilt: (45) el-Emili

XIV. Cilt: (406) el-Mukni‘a
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