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TAKDIM

Hz. Allah’m son peygamber olarak gonderdigi Hz. Muhammed'in
(s.a.v.) davetine icabet eden insanlar, aralarinda senelerdir siiren
anlagsmazliklara son vermisler, islam’m getirdigi insani ve ahlaki
degerlere sahip cikarak huzura ermislerdi. Asr-1 saadetteki Miis-
liimanlar, ayetlerin niizéiliine sahid olup, Fahr-i Kanat'm (s.a.v.)
sohbetinin bereketi ile i¢ diinyalarini temizlemisler ve manevi
alemlerini nurlandirarak sahabe olma serefine ulasmuslardr. Is-
lam ugrunda gosterdikleri biiylik gayret ve fedakarhklardan dolay:
Hz. Allah, ashab-1 kiramdan raz oldugunu beyan etmis, Restl-i
Ekrem de aym sekilde onlardan memnun oldugunu acgiklamis-
tir. Bu itibarla ashab-1 kiram, kendilerinde sonraki Miuslimanlara
numiine olmuglardir.

Peygamber Efendimizin (s.a.v.) vefatindan sonra Islam’ dogru
olarak bilen, samimi bir sekilde bildiklerini yasayan ve bunlar di-
ger insanlara ulagtirmay1 kendilerine gaye edinen ashab-1 kiram,
Kur’an-1 Kerim'in, onun tefsiri ve tatbiki olan Peygamber Efendi-
mizin siinnetinin saglam bir sekilde sonraki nesillere aktarilma-
sinda ¢ok 6nemli bir vazifeyi ifa etmislerdir. Tabiin zamaninda da
Kur’an-1 kerim ve siinnet istikametinde sahabe tarafindan olustu-
rulan esaslara bagh kalinmasi hususunda biiyiik gayret gosterildi
ise de Islam’1 yeni kabul eden kimseler arasinda ilk Miisliimanlar
kadar Islami sufira sahip olmayan, diinyevi bir takim maksatlar1
On planda tutan insanlar ¢cogalmaya baslaymca bir takim ihtilaflar,
stinnete uymayan bidat gortisler ve inanglar ortaya ¢tkmustir.

Resfil-i Ekrem (s.a.v.) ve sahabe devrinde bulunmayan bir di-
ger ifade ile slinnette yer almadigindan dolay1 bidat olarak deger-



Temel Inanc Sistemleri

XII

lendirilen yeni dini anlayis ve diisiinceler Miisliimanlarin biiyiik
ekseriyeti tarafinda kabul gormedi. Bununla beraber “siinnet’te
yer alan itikadi esaslar tam olarak ortaya koymak ve ehl-i bidat'in
gorislerini sistemli bir sekilde reddetmek icin Ehl-i stinnet alimler
bunlarla miicadelede biiyiik gayret gosterdiler. Bu alimlerin gelis-
tirdigi usul ve esaslarin sonraki Miisliimanlar tarafindan takip edi-
lip gelistirilmesi ile Islam diinyasinda “Ehl-i siinnet ve’l-cemaat”
mezhebi genel kabul gordii.

“Mezheb”, Arapca’da gidilen yol manasina geldiginden hem
ameli (fikhi) hem de itikadi sahada tesekkiil eden ve biiyiik top-
luluklar tarafindan takip edilen sistemler bu isimle ifade edildi.
Ulkemizde “mezheb”in bu manada kullanim yaygmn olmakla bir-
likte Islami ilimlerde itikAdi sahada sonradan ortaya cikanlar icin
“firka” tabirine daha ¢ok yer verilmistir. Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in
disinda kalan ehl-i bidat firkalar i¢gin firka kelimesinin ¢ogulu (fi-
rak) ile beraber firak-1 dalle tabiri de kullanmilmistir.

Asirladir Miisliimanlarm biiytik ekseriyeti tarafindan kabul
edilen Ehl-i siinnet ve’l cemaat mezhebinin hakim oldugu cograf-
yada ehl-i bidatin goriigleriyle miicadele genellikle ilmi ustller is-
tikametinde olmustur. Tarihte dini hususlardaki ihtilaflarn siyasi
maksatlar i¢in kullamilmasin ve baz ehl-i bidat firkalarin uygu-
lamalarim istisna edecek olursak, Miislimanlar arasinda kendi
goriiglerini kabul ettirmede “siddet” bir metot olarak kullanil-
mamigtir. Bu itibarla Miisliimanlar arasinda ge¢mis devirlerde
baz catismalar vuku bulmakla beraber Avrupa’da oldugu gibi bir
“Mezhepler Savas1’ndan bahsetmek kolay degildir.

IslAam’n diger dinlere tamdig inang hiirriyeti sayesinde Asr-1
saidetten giiniimiize kadar Islam aleminde farkh dinlere mensup
kesimler devamh bulundugu gibi, Miislimanlar arasinda hakim
mezhep olan Ehl-i stinnet’ten fakh diisiinen kimseler de sayilar
az veya sok siirekli bulunmustur. itikddi hususlarin zorla kabul
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ettirilmesini dogru bulmayan Ehl-i siinnet mensuplari, farkh fi-
kirde olanlara karsi zor kullanmak yerine onlar1 ilmi esaslarla ikna
edip, goniilden kazanma yolunu tercih etmislerdir. Miisliimanla-
rin birligine ve toplumun huzuruna zarar vermedikleri miiddetge
farkh diistinen kimselerin iizerlerine gidilmemistir. Asirlarca farkh
kiiltiirlere sahip insanlar1 hakimiyeti altinda tutan islam devlet-
lerinde ve son olarak Osmanli Devletinde farkl din ve inanglara
sahip insanlar, asirlarca huzurlu bir sekilde yasamislardir.

Birinci Diinya Savasinin neticesinde tasfiye edilen Osmanh
Devletinin hakim oldugu cografyada 6zellikle Ortadogu’da s6-
miirgeci glicler tarafindan olusturulan kiiciik devletler yetmiyor-
mus gibi bu giin, bolge etnik kokene veya mezhep esasina dayal
olarak daha da kiiclik parcalara ayrilmak istenmektedir. Osmanh
Devletini parcalarken icindeki gayr-i miislim azinliklar kullanan-
lar simdi, Miisliimanlar1 bolmek i¢in aralarindaki mezhep farkh-
Iiklarini kullanmak istemektedirler.

Insanlarin “Medeniyetler Savas1” tezi ile mesgul edikleri bir
zamanda somiirgeci glicler, “Mezhepler Catismasi’ndan medet
ummaktadirlar. Bir taraftan farkli kimlikler, kiiltiirel hayatin bir
zenginligi kabul edilirken diger taraftan, savaslarin ve huzursuz-
luklarin kaynag: haline getirilerek bundan faydalanmaya calisil-
maktadir. Aralarindaki inanc ve diistince farklihiklarmi kullanarak
Miisliimanlan kendi icinde catistirip zayiflatma, boylece imkan-
larin1 somiirme planlarn yapilmaktadir.

Eskiden beri farkh kiiltiirden ve degisik inanclardan gelen insan-
lar, digerlerinin inanc ve diisiincelerini, hayat tarzim ve diinya gori-
stinii merak etmis ve 6grenmeye calismistir. Giiniimiizde ise degisen
sosyo-ekonomik sartlar farkh kesimlere mensup insanlari birbirleri ile
miinasebete zorunlu hale gelmektedir. Bu iligkilerin saghkh olabilmesi
icin insanlarm itibar ettigi ve kiymet verdigi degerleri bilmek, ait oldugu
sosyal ve kiiltiirel ¢evreyi tammak ehemmiyet arz etmektedir.
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Gelisen haberlesme vasitalarinin da tesiri ile nceden insan-
lardan sadece sozlii olarak duydugu inangclar1 kabullenen ve daha
¢ok daglik bolgelerde veya kirsal alanlarda kendi hallerine ve disa
kaph bir sekilde yasayan insanlar bu hayat tarzin1 devam et-
tirmeleri daha da zorlagsmigtir. Bu durumda insanlarin bir kismi
diinya goriisiine tesir eden olaylar1 geriye doniik olarak merak et-
mekte ve inanclarinin esasini aragtirarak saglam bir zemine otur-
tup, daha bilgili bir sekilde onlar1 benimsemeye ¢alismaktadir. Bu
sebeple Ehl-i siinnetin itikadi bir mezhep olarak tesekkiiliine ka-
dar olan gelismeleri ve bu zaman zarfinda ulemanin ortaya koy-
dugu esaslan belirtmenin yaninda bidat firkalardan ve diisiince
sistemlerinden kayda deger mensubu bulunanlarin temel goriis-
lerini de anlatmanin faydah olacagim diisiindiik.

Kitabin hazirlanmasi esnasinda mezhep ve firkalarn, diistince ve
inang sistemlerinin kendi kaynaklarma dayanarak goriiglerini belirt-
tikten sonra o meselede Ehl-i slinnet’e mensup alimlerin izahlarma
da yer vererek okuyucular tarafindan mevzunun biitiin yonleri ile ve
dogru bir sekilde anlagilmasma imkan saglamay diistindiik. Calis-
mamiz esnasinda akademik usil ve esaslara riayet etmekle birlikte
okuyucunun anlayacagy bir dil kullanarak, teferruata taaluk eden, ka-
nrsik ve anlasilmasi zor hususlara yer vermemeyi tercih ettik.

Bu eserde miimkiin oldugu kadar dogru bilgileri aktarmaya
calistigimiz halde istemeden de olsa bir takim yanls ifadeler ola-
bilir. Boyle bir durumu tespit edip tarafimiza bildirenlere simdi
simdiden tesekkiir ederim. Ayrica bu ¢alismamiz esnasinda bize
her tiirlii yardimi yapan, basilmadan 6nce okuyup tashihlerde
bulunan biitiin dostlarima siikranlarimi ifade eder, Hz. Allah’tan
hayirlara vesile kilmasini niyaz ederim.

Dr. Hasan Gilimiisoglu
Uskiidar, Kasim 2007
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ASR-I SAADET

a) Hz. Muhammed (s.a.v.) ve Ornek Dénem

Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamberin ayetleri teblig eden bir mii-
bellig! olmanin yaninda onun bir aciklayic1? (miibin), 6gretici® (mu-
allim), hiikiim verici# (hakim), Miisliimanlar tezkiye eden’ ve on-
lara dua eden®, Islam’m esaslarim Allah Tedla’nin rizasina en uygun
sekilde yerine getiren ve insanlar icin (en giizel 6rnek) oldugunu
bildirmektedir.” Bu itibarla Resulullah (s.a.v.) hayati boyunca gelen
ayetleri Miisliimanlara teblig etmis, ayetlerde genel manada bildi-
rilen hiikiimleri izah etmis, basta kendisi bu hiikiimleri uygulanmus,
daha sonra da ashabindan bunlar yerine getirmelerini istemis ve
bir yanhs yapildiginda da onlar1 diizeltmistir. Dinin akaid esasla-
rmnin yaninda fikhi hususlar da bizzat Hz. Peygamber tarafindan
tedrici olarak, zamanla ve yeri geldiginde aciklanmstir.

Yaklasik yirmi iic sene icersinde IslAm’m hem inanc ve ibadet
esaslar1 hem de siyasi, hukuki ve muamelatla alakal hususlar ta-

el-Maide, 5/67.

el-Maide, 5/15, en-Nahl, 16/44.
el-Cum’a, 62/2

en-Nisi, 4/65, 105; el-Ahzab, 33/36.
et-Tevbe, 9/103, el-Cum’a, 62/2,
en-Nisd, 4/64, et-Tevbe, 9/103.
el-Ahzab, 33/21.

N o b WN -
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mamlanmisti. Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatinin son senesinde on
binlerce sahabi ile beraber hac ibadetini ifa etmisti. Veda Hacci-
nin sonuna dogru gelen ayetle Hz. Allah; dinin kemale erdigini,
nimetlerini tamamladigini, ve Allah Teala katinda gecerli dinin
sadece Islam olugunu bildirmistir.® Boylece, Islam dininin eksigi
olmadigy, her seyi ile tam ve miikemmel oldugu agiklanmis ve
ona bir sey ilave edilmeye veya ¢ikarilmaya ihtiya¢ olmadig ke-
sin olarak ifade edilmisti.

Hz. Muhammed (s.a.v.), kendisine vahyedilen ayetleri ashabia
bildirir, belirli vahiy katiplerine yazdirir ve baz1 sahabiler de ez-
berlerdi. Ashab-1 kiram, Islami hiikiimleri Hz. Peygamberin izah-
lar1 ve uygulamalariyla tam ve dogru bir sekilde 6grendi.

Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman edip onun sohbetinde bulu-
narak “sahdbi” olma serefine nail olan Miisliimanlar, vahye sa-
hid olup, Islam? ilk kaynagindan 6grenmisler ve Islam ugrunda
en kiymetli varliklarim feda ederek, Hz. Allah’in rzasim kazan-
muslardir. Bu hususiyetlerinden dolay1 ashab-1 kiram, Islam’mn
anlagilmasinda, anlatilmasi ve yasanmasinda 6rnek oldugundan
sahabenin uygulamalari, Kuran ve Siinnetten sonra islami hii-
kiimlerin ti¢lincti kaynagin teskil etmistir.

Ashab-1 kiram, Resulullah’a (s.a.v.) olan yakinhiklar sebebiyle
kalplerini kotii duygulardan armdirip, onun sohbetin bereketi ile
akidelerini saglam, imanlarim kuvvetli hale getirdikleri icin, Fahr-i
Kainat'n (s.a.v.) ifade ettigi esaslar1 aynen kabul eder, seri hii-
kiimlerin sebep veya hikmetini pek aragtirmazlardi. Sahébe, an-
lamadig1 bir meseleyi veya yeni karsilastig1 bir hususu dogrudan
Peygamber Efendimize (s.a.v.) sorar, ondan aldig1 cevabi da te-
reddiitsiiz kabul edip icabini yerine getirirlerdi.

Mekke doneminde gelen ayetlerin cogu iman esaslarm ih-
tiva ediyor ve Miislimanlara, karsilagtiklar1 sikint1 ve zorluklara

8 el-Maide, 5/3.
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sabretmelerini tavsiye ediyordu. Miisliimanlar ise biiyiik bir he-
yecanla Islam’in inanc esaslarini kabullenip her tiirlii sikint1 ve
zorluga ragmen, Resul-i Ekrem’in (s.a.v.) etrafinda kenetleniyor-
lard1. Onlar, kabul ettikleri dinin esaslari biiyiik bir istekle ye-
rine getirmeye cahisirlardi. Ashab-1 kiram, biiyiik bir heyecanla
Islam’in hiikiimlerini 6grenip, uygulama gayretindeydiler. Bu or-
tam, onlar arasinda diistince farkhiliklariin ve ihtilaflarin dogup
gelismesine mani idi.

Mekke toplumunun gogunun miisrik olmalar1 sebebiyle, Miis-
liimanlara siddetle karsi ¢ikip, onlara biiyiik sikint1 vermelerine
ragmen; Miislimanlar arasinda kuvvetli bir muhabbet ve birlik
bulunmaktaydi. Miisliimanlarin Hz. Muhammed’e giiclii baglihg
neticesinde kendi aralarinda iman esaslari veya diger dini husus-
larda ihtilaf veya tefrika meydana gelmiyordu.

Medine doneminde ise Miisliimanlar, Yahudiler ile aym bol-
gede yasiyor, zaman zaman Hiristiyanlarla da karsilasiyorlardi.
Diger bir ifade ile Miisliimanlar, kitap ehli olan, kendileriyle baz
noktada aymi dini hususlar1 paylasan ancak, inanc esaslarinda
veya dini esaslarin uygulanmasi noktasinda aralarida biiyiik ay-
riliklar bulunan insanlarla beraber yasiyorlardi. Bununla beraber,
sahabe itikadi konular tartismadan, her seyi Rastlullah’a(s.a.v.)
ve gelecek vahye havale ediyorlardi.

Medine’de Miisliimanlar, yeni gelen ve daha ¢ok dinin uygu-
lanmasina yonelik ibadet, siyaset ve hukuk gibi konularina dair
ayetleriyle de muhatap olmuslar ve bunlar1 basarili bir sekilde
hayata gecirmislerdi.

Miisliimanlar yeni bir durumla karsilastiklarinda veya bir
meseleyi anlamak istediklerinde onu, Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
arz ediyor, o ise ya kendisi o mesele hakkinda bir agiklamada bu-
lunuyor veya Allah’in hitkmiinii bekleyip gelen ayetle karar veri-
yordu. Onun karar kesin bir hiikiim ifade ettiginden Miisliiman-
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lar, Resulullah’in (s.a.v.) kararm itirazda bulunmadan, tam bir
teslimiyetle kabul ediyorlardi.

Ayetlerde Hz. Muhammed’e (s.a.v.) kesin itaat emrediliyor?
ve onun verdigi hiikiimleri goniil hognutlugu ile kabul etmenin
imanin bir icab1 oldugu ifade ediliyordu.’® Bu donemde Miis-
liimanlarin miiracaat edecekleri ve verecegi kararda hic siiphe
duymayacaklar1 yegane otorite olan Hz. Peygamber hayatta idi.
Vahiy devam ettigi i¢in de onun kararlarinin dogrulugu ilahi te-
minat altinda olup, bir yanhshk durumunda vahiyle diizeltilmesi
miimkiin idi.

Resulullah’in (s.a.v.), Islam’n esaslarini tam olarak teblig et-
tigine binlerce sahabi sahitlik etmisti. islam’m esaslari, hicbir te-
reddiide yer kalmayacak sekilde tamamlanmis ve bu Hz. Allah ta-
rafindan agiklanmgti*. Nitekim bu hadiselerden sonra sahabeden
bazilari, Fahr-i Kainat Efendimizin ahirete irtihal vaktinin yak-
lagtigin1 tahmin etmiglerdi.

Hz. Muhammed’in hayati boyunca onunla beraber olmus,
Islam bizzat yasayarak 6grenmis, verdikleri bir cok karar ayetlerle
de dogrulanan Hz. Ebu Bekir, Hz. Omer, Hz. Ali gibi sahabileri
biiytik vazifeler beklemekte idi. Ashab-1 kiramin bu hususiyeti yani
Islam’m esaslari korumak ve yaymak icin yeterli bilgi ve giice
sahip binlerce sahabenin bulunmasi, Restilullah’n (s.a.v.) vefatin-
dan sonra ortaya c¢tkan meselelerin ¢oziimiinii kolaylastird.

Abdiilkahir el-Bagdadi (429/1037), Resulullah’in (s.a.v.) ve-
fat esnasinda miinafiklarin disinda biitiin Miisliimanlarin dinin
“ustil” ve “furi'unda” tek yol tizere olduklarina dikkat ¢eker.:

9 en-Nisg, 4/64, 80.

10 en-Nisd, 4/65.

11 el-Maide 5/3

12 Bagdadi, Ebi Manstir Abdulkahir b. Tahir et-Temimi, el-Fark beyne’l-firak, Bey-
rut 1990, S. 15.
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b) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Son Giinleri ve Hilafet
Konusu

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bir beser olmasi hasebiyle diinya
hayatinda kendisine taninan vakti tamamlayip dhiret hayatina
intikal etmesi, aniden olan bir hadise degildi. O, son giinlerinde
hastaligindan dolayr stkintih vakitler gecirmekle birlikte kendini
iyl hissettigi zamanlarda ashabiyla sohbet etmis, hatta vefat ede-
cegini onlara hissettirmisti.s

Resiilullah’n (s.a.v.) kendisinden sonra Kur’an ve Siinnette
belirtilen Islam ahkamini kimin tatbik edecegi veya islam Dev-
letinin bagina kimin gegecegi hususunda bir emirleri olmamisti.
Onceki devirlerde oldugu gibi bir peygamberin gelmesi de bek-
lenmiyordu. Zira Hz. Muhammed (s.a.v.) son peygamber ola-
rak gonderilmisti. Islamiyet ise kiyAmete kadar gelecek insan-
larin her tiirlii ihtiyaclarna cevap verecek miikemmellikte idi.
Geriye bu miikemmel nizamin uygulanmasi kaliyordu. Peki bu
isi kim yapacakti?

Hz. Muhammed (s.a.v.) hadislerinde; kendisinden 6nceki tim-
metleri peygamberlerin idare ettigini bir peygamber vefat edince
onun yerine bagka bir peygamberin geldigini, fakat kendisinden
sonra peygamber gelmeyecegini sdyleyip, iimmetini halifelerin
idare edecegini ifade buyurmuslardi.

Ashab-1 kiramin bir kismi Fahr-1 Kainat'n (s.a.v.) vefat ede-
cegini diisinemiyor veya cok sevdikleri ve kendisine inanip ta-
mamen teslim olduklar1 zatin bir giin aralarindan ayrilacagi hic
akillarina gelmiyordu. Nitekim Restilullah’in (s.a.v.) vefat haberini
duyan bazi sahabiler sagkinlik ve iiziintiilerini acik¢a ortaya koy-
13 Ibn Esir, izzeddin Ebi’l-Hasen Ali b. Ebi’l-Kasim es-Seybani, el-Kamil fi’t-tarih,

Beyrut 1989, II, 6; ibn Haldfin, Abdurrrahman b. Muhammed, Kitabiil-‘iber

ve dinanii’l-miibtede’ ve'l-haber..., Beyrut 1992, II, 465; ibn Kesir, Eb{i’l-Feda,

ismail b. Omer, el-Biddye ve’n-nibaye, Beyrut 1966, V, 229.
14 Buhar, “Enbiya”, 50; Miislim, “imére”, 44; ibn Méace, “Cihad”, 42.
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muslardi. Hatta Hz. Omer ilk etapta boyle bir seye inanamamust.’s
Fakat Hz. Ebt Bekir gelip Hz. Muhammed’in de bir beser oldu-
gunu ve onun da vefat edecegini belirten ayetleri hatirlatmasiyla
ortalik sakinlesmisti. Neticede ashab-1 kiram her seyde kendisine
miiracaat ettikleri ve 6rnek aldiklar1 Hz. Peygamberi kaybetmis-
ler, onsuz bir hayata alismak mecburiyetinde kalmislardi.

Belirttigimiz sekilde Restlullah Efendimiz hayatta iken ken-
disinden sonra kimin halife olacag1 konusunda kesin bir agikla-
mada bulunmamisti. Bununla birlikte Hz. Muhammed'’in (s.a.v.)
vefatina yakin meydana gelen baz1 hadiseler, “hilafet meselesi”
etrafinda ¢ikan tarismalarda daha sonralan tekrar yoruma tabi
tutulmustur. Bu konudaki ihtilaflarin derinlesip, biiylimesinden
dolay hilafet meselesi kelam kitaplarinda genis olarak yer alan
bir konu olmustur. Meselenin daha iyi ortaya konulabilmesi i¢in
hilafet konusundaki tartismalarin ve anlasmazliklarin merkezine
oturtulan hadiselerin bir kismi iizerinde durmak istiyoruz.

1- Kawrtas Hadisesi

Peygamber Efendimiz, son giinlerinde ve hastaligimin de-
vam ettigi bir zamanda kagit ve kalem isteyerek, bazi hususlar
yazdirmak ister. Orada bulunan sahabilerin bir kismi ise Fahr-i
Kainat'n (s.a.v.) boyle bir seyi sikint1 ve aci iginde soyledigini Hz.
Allah’in kitabinin ve Restliniin (s.a.v.) stinnetinin Miislimanlara
kafi gelecegini ifade etmeleri iizere sahabe arasinda tartisma ¢i-
kar. Hz. Peygamber ise bu tartismalardan rahatsiz olur ve orada
bulunanlara digar1 ¢tkmalarim soyler.!

Kirtas Hadisesi diye sonradan meshur olan bu vakiay: Siiler
ve baz1 bidat firkalar istismar etmisler ve kagit kalem getirilse idi
Hz. Ali'min halife tayin edilecegi iddiasinda bulunmuslardir.

15 Ibn Esir, a.ge., II, 9; ibn Kesir, a.g.e., V, 242.
16  Buhari, “Megazi”, 83; ibn Esir, a.g.e, II, 7; ibn Kesir, a.g.e., V, 227.
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Sia’nin bu ve benzer iddialar kesin hiikiim belirten muhkem
naslar var iken miitesabihle (delalet ettigi sey acik olmayan lafiz)
amel etmek olur.”” Restlullah’in (s.a.v.) soylemedigi bir hususta
“soyle sOyleyecekti” diyerek bunun izerine nasil hiikiim bina edi-
lebilir? Hz. Muhammed (s.a.v.), bir emir veya vasiyette buluna-
cak olsa idi daha 6nceden bunu yapabilecegi gibi sonra da yapabi-
lirdi. Bu olay Persembe giinii meydana gelmis, Resulullah (s.a.v.)
ise Pazartesi giinii vefat etmis ve bu giinlerde ashabina bir ¢ok
defa sohbet etmislerdi. Sayet Fahr-i Kainat (s.a.v.), Hz. Ali'yi ken-
disinden sonra halife tayin etmek isteseydi kirtas hadisesinden
sonra da bunu yapabilirdi. Nitekim Hz. Peygamber, daha sonra-
lar sahabeye bir ¢ok tavsiyede bulunmuglardi.®

Kirtas olayn ile ilgili rivayetleri inceleyen hadisciler, Peygam-
ber Efendimize sayet kagit kalem getirilse idi yazdiracag: sey-
ler konusunda degisik ihtimallerin iizerinde durmuslar, ancak
Hz. Ali'nin halife tayin edilmesi meselesine bunlar arasinda yer
vermemislerdir.® Mesela, Fahr-i Kainat'n (s.a.v.) bu giinlerde
yaptig1 bir konusmada, bazi hususlari vasiyet ettigi bilinmektedir.
Bunlar hilafetle alakasi olmayan; miisriklerin Arap Yarimadasin-
dan cikarilmalan ve kendi zamaninda oldugu gibi etraftan gelen
heyetlere iyi muamele edilmesi gibi konulari ihtiva etmektedir.

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendisinden sonra kimin halife
olacag1 konusunda bir takim seyler yazdirmak istedigi konusunda
baska hadisler de bulundugu halde, Sia’nin bunlar arasindan sa-
dece birisini 6zellikle secmesi kendi goriislerine uygun gelecek se-
kilde metni yorumlama imkani bulduklarindan olsa gerektir.

17 ibn Kesir, a.ge., V, 228.

18  Konunun ayrmntilari icin bkz., Buhari, “Megazi”, 83; ibn Sa’d, Muhammed, et-
Tabakatiil-kiibra, Beyrut 1994, I, 517; ibn Esir, a.ge., II, 7.

19 Ayni, Bedriiddin Ebu Muhammed, Umdetu’]-Kari Serh’u-Sahihi’l-Buhéri, Ka-
hire 1972, XII, 122.

20 Buhéari, “Megazi”, 83; ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatiil-kiibra, I, 517; ibn
Esir, a.ge., II, 7.
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Resfilullah (s.a.v.) hastalig1 esnasinda Hz. Aise’ye (r.a) hita-

ben : “Bana Ebti Bekir ve kardesini ¢cagir da bir yaz yazdirayim.
Ciinkii ben bir heveskarmn temenni ve arzuya diistip: Ben daha hak-
luaim demesinden endise ederim. Halbuki Allah ve miiminler Ebil
Bekir'den baskasindan razi olmaz.”** buyurmuslardi. Bu hadisle
Hz. Ebt Bekir'in halife olarak tayin edilmek istendigi acikea ifade
edildiginden olsa gerek, Siiler bu metni dikkate almamuglardir.

2- Hz. Ebii Bekir’in (r.a.) Hilafeti ile Ilgili Rivayetler

Ehl-i stinnet alimlerinin bir kismm Hz. Eb{i Bekir’in hilafeti-
nin acik veya kapal bir takim nas ve isaret ile sabit oldugunu soy-
lemekle® birlikte cogunluk onun timmetin tercihi ile halife oldu-
gunu ifade etmistir. Alimlerin ekseriyetine gore Hz. Peygamber’in
kendisinden sonra Hz. Ebti Bekir veya Hz. Ali'nin halife olmas1
konusunda net bir beyaninin olmamustir.2

Ibn Kesir, Restilullah (s.a.v.) kAgit ve kalem istedigi zaman her-
kesin Ebti Bekir'e (r.a.) itaat etmesini saglamak i¢in bir ibare yazdir-
mak istedigini soylemektedir.> Restilullah Efendimiz vefat etmeden
once Persembe giinii muhtemelen yazdiracag) yaziya karsihk ola-
rak bir hutbe irat etmisti. Degisik raviler tarafindan rivayet edilen
bu hutbede 6zetle Fahr-1 Kainat (s.a.v.), Muhécir ve Ensar olarak
sahabilere tavsiyelerde bulunmus ve kendisinin vefat edecegini ima
etmistir. Ayrica Hz. EbG Bekirden ozellikle bahsederek, onun fazi-
letini belirtmis ve “Allah’in disinda bir dost kabul edecek olsaydim
Ebti Bekiri (r.a.) dost kabul ederdim” buyurmus ve Hz. Ebi Bekir'in
kapis1 disinda mescide agilan biitiin kapilar kapatmist.®
21 Miislim, “Fezailii’s-sahabe”, 11.

22 Bu naslarla ilgili olarak bkz.: Ibn Ebii’l-iz ed-Dimaski, Serhul-Akideti’t-
Tahéviyye, nsr, Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki- Suayb el-Arnavut, Beyrut,
2005, S. 443 vd.

23 Giimiisoglu, Hasan, Islam’da imamet ve Hilafet, istanbul 1999, s. 156.

24 el-Bidaye, V, 228.

25 ibn Esir, a.g.e., II, 6; ibn Kesir, a.g.e, V, 229.
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Hz. Ebt Bekir'in hilafetine isaret eden diger 6nemli bir husus

da Peygamberimizin (s.a.v.) onu namaz kildirmak iizere imamhiga
tayin etmesidir. Restlullah, hastaligi artinca Hz. Eb{i Bekir’in na-
maz kildirmasim istemisti. Hz. Aise, babasinin ince kalpli oldu-
gunu Fahr-i Kainat'n (s.a.v.) yerine imam oldugu takdirde agla-
maktan buna dayanamayacagini soyleyip, Hz. Eb{i Bekir'in imam
yapilmamasini istemisti. Hz. Peygamber, Aise’nin (r.a.) 1srarina
ragmen Hz. Ebii Bekir'in namaz kildirmasini emretmisti.2®

Hz. Ebu Bekir, Peygamber Efendimiz vefat edinceye kadar
(Ibn Esirin rivayetine gore? ii¢ giin veya on yedi vakit, bagka
rivayetlere gore ise yirmi vakit) namaz kildirdi. Bu zaman esna-
sinda Restlullah Efendimizin, Hz. EbG Bekir’e uyarak namaz kil-
dig1 da oldu.®

Ibn Hisam ve Ibn Kesir'in bir riviyetine gore Hz. Muhammed
(s.a.v.) imam tayin ettiginde Hz. Eb{i Bekir o anda mescitte bu-
lunmadigidan Hz. Omer’e namaz kildirmasi séylenir. Hz. Omer
de bunun peygamberin emri oldugunu diisiinerek namaza bas-
lar. Hz. Omer yiiksek sesle tekbir aldig1 icin Restilullah (s.a.v.),
Hz. EbG Bekir'in namaz kildirmadigim anlayinca iiziiliir ve onun
namaz kildirmasini tekrar séyler.?

Keyfiyette baz1 farkhhklar olmakla birlikte bu rivayetlerden an-
lagiliyor ki Restilullah (s.a.v.), Kitap ve Siinneti en iyi bilenin imam
olmasi esasim da dikkate alarak3® Hz. Ebti Bekir’i namaz kildirmak
iizere vekil tayin etmisti. Bu hususta Hz. Aige’nin 1srarim bile dik-
kate almayarak, Hz. Ebi Bekir'in namaz kildirmasin istemisti.

26 Buhér, “Ezan”, 39; ibn Sa'd, a.g.e., I, 499; ibn Kuteybe, el-imame ve’s-siyase
nsr. TAha Muhammed ez-Zeyni, Kahire 1967, 1, 11-12; ibn Esir, a.g.e., II, 8.

27 ibn Esir, a.ge., II, 8.

28 Buhari, “Ezan”, 67; ibn Hisam, es-Siretii'n-nebeviyye, Beyrut 1992, I, 1067; ibn
Esir, a.g.e., II, 8; ibn Kesir, age., V, 235.

29 ibn Hisam, a.g.e., II, 1066; ibn Kesir, a.g.e., V, 232.

30 Ibn Kesir, a.ge., V, 236.
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Siiz konusu hadislere bakilarak Hz. Ebi Bekir'in diger sahabilere
nispetle tistiinliigii ve dinin en 6nemli riikiinlerinden biri olan na-
mazda Restlullih’a vekil olmasi yani “imémet-i sugra”da vekalet
etmesi, onun “Iméamet-i kiibraya yani hilafete de en layik oldu-
guna isaret olarak kabul edilmistir. Nitekim Hz. Ali, EbG Bekir’e
(r.a.) yaptig1 biat esnasinda “Restilullahin dinimiz i¢in raz oldu-
gundan biz de diinyamiz i¢in raz olduk” demistir.3

3- Hz. Ali'nin (r.a.) Hilafeti ile Ilgili Rivayetler

Siilerin iddia ettikleri sekilde Hz. Ali'nin nasla halife tayin edil-
digine dair bir haber veya Restilullah’tan (s.a.v.) sonra hilafete Hz.
Ali'nin daha layik oldugunu ifade eden bir rivayet bulmak miim-
kiin olmamaktadir. Hz. Ebti Bekir’in hilafete layik olduguna dair
bir kismini yukarda belirttigimiz bir ¢ok haber vardir. Ancak bun-
lar Hz. Ebi Bekir'in nasla halife tayin edildiginin kesin delilleri
olma 0zelligine sahip degildir. Zira Ebi Bekir (r.a.), acik bir ifade
ile Peygamber (s.a.v.) tarafindan halife tayin edilse idi, Beni Saide
Sakife’sinde meydana gelen uzun goriismelerin ve tartismalarin
meydana gelmemesi gerekirdi.

Restilullah’m (s.a.v.) son hastalig1 esnasinda konumuzla ala-
kali tespit edebildigimiz bir hadise soyledir:

Hz. Ali, Peygamber Efendimizi ziyaret edip, odasindan c¢i-
kinca sahabiler ona Peygamberin (s.a.v.) durumunu sorarlar. O
da Fahr-i Kainatin iyi oldugunu séyler. Hz. Abbas ise Ali’ye (r.a.)
hitaben: “Ben Resulullahin yakinda vefat edecegini tahmin edi-
yorum. Zira Abdulmuttalib ogullar: vefat edecegi zaman onlar
ytizlerinden bilirim; Restlullah’a git. Bu is (hilafet) kimin ola-
cak sor. Bu is bizde ise bilelim. Bizim distmizda birisi ise onu da
bilelim. Restilullah vasiyet etsin” deyince Hz. Ali: “Sayet bunu
Restulullah’a sorar ve o da bizi bundan men ederse ondan sonra

31 Buhari, “Megazi”, 38; Stiy(ti, Celaleddin Abdurrahman b Eb@ Bekir, Tarihu’l-
hulefd’, Beyrut 1993, s. 20.
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insanlar bir daha bu isi bize vermez. Bundan dolay: bunu sor-
mam.” seklinde cevap verdigi rivayet edilmektedir.3*

Bu rivayetlere gore; Hz. Ali ve Hz. Abbas, hilafet konusunu
Resfilullah’a (s.a.v.) sOylemeye veya sormaya ¢ekinmektedir. Nite-
kim Hz. Aise de Hz. Ali'ye Hz. Peygamber tarafindan vasiyet yapil-
digma dair sozler ortaya ¢ikinca: “Restilullah benim yamnda vefat
etti. Kim bunu soyliiyor’s diyerek, s6z konusu iddialar yalanla-
mistir. Biitiin bunlar gosteriyor ki Hz. Muhammed (s.a.v.) hilafet
konusunda Hz. Ali'ye veya baska birisine bir vasiyette bulunma-
mustir. Nitekim Hz. Abbas, Ibn Kuteybe'nin riviyetine gore Hz.
Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ebii Bekir ile karsilasir ve “Hz.
Peygamber sana vasiyet etti mi” der, Ondan “Hayir” cevabini alinca
Hz. Omer’e aym soruyu sorar, ondan da hayir cevabm ahr.3*

Peygamber Efendimizin hilafet konusundaki hadislerinden,
Hz. Abbas’in yukaridaki ifadelerinden ve ashab-1 kiramin son-
raki konusma ve icraatlarindan anlasilacag tizere Hz. Muham-
med (s.a.v.) Hz. Ali’ye veya bir baska sahabiye halife olmas i¢in
bir vasiyette bulunmamigtir.3s

¢) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Vefat ve Hilafet
Konusu

Peygamber Efendimiz, vefat ettigi 632 yilinda Rebiulevvel ay1-
nin on ikisinin pazartesi giinii sabah namazinda ge¢mise nispetle
kendini biraz daha iyi hisseder. Hatta bir rivayette odasinin perde-
sini acarak ashabinin saf tutmus halde namaz beklediklerini go-
riir. Onlardan memnuniyetinin bir ifadesi olarak tebessiim eder.
32 Buhari, “Megazi”, 83; ibn Kuteybe, a.g.e., I, 12; ibn Esir, II, 8; ibniil-Arabi, el-

AvaAsim mine’l-kavismm, nsr. Mahmud Mehdi el-istanbiili, Beyrut 1987, s. 58;
ibn Kesir, a.g.e.,V, 227.
33 Buhari, “Megazi”, 83; ibn Kesir, a.g.e., V, 251.

34 Ibn Kuteybe, age., I, 12.
35 Giimiigoglu, Hasan Islam’da imamet ve Hilafet, s. 147.
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Hz. Ebt Bekir ise Restilullah’in (s.a.v.) iyilestigini goriince imam-
liktan cekilmek ister. Fahr-i Kanat (s.a.v.) ise Eb(i Bekir'e (r.a.)
imamhga devam etmesi icin isaret eder.3® Restlullah’'in (s.a.v.)
iyilestigini goren sahabiler sevinirler. Hz. Ebti Bekir de sabah na-
mazini kildirdiktan sonra Hz. Peygamber’den izin alarak evine
doner.” Halbiki Restilullah’in (s.a.v.) bu iyilesmesi vefat 6ncesi
olusan kisa bir rahatlamadan ibarettir. Nitekim Restil-i Ekrem,
kusluk vakti Hz. Aise’nin yaninda vefat eder.

Hz. Eb{i Bekir, kendisine vefat haberi ulasir ulasmaz hemen
kiz1 Hz. Aise’nin evine gelir. O, Hz. Muhammed (s.a.v.) ylizline
ortiilen perdeyi kaldirarak “Anam babam sana feda olsun. Ha-
yatinda da oliimiinde de giizelsin” der.?® Daha sonra disariya ci-
kip, basta Hz. Omer olmak iizere Resfilullah’n (s.a.v.) vefatiyla
telasa kapilan ve derin lizlintii icerisinde olan ashabi teskin edici
sozler soyleyip, Hz. Muhammed'in vefat ettigini, Hz. Allah’in ise
baki oldugunu hatirlatir.3® Hz. Ebu Bekir, onlara “siiphesiz sen
de Gleceksin, onlar da dlecekler”+ ayetini okuyup onlar1 teskin
etmeye cahsir.

Hz. Ali ile birlikte birkac sahabi Resulullah'in (s.a.v.) techiz ve
tekfin islemleri ile mesgul olurlar. Daha once, vefat eden Miislii-
manlarin cenaze namazini Hz. Peygamber veya sahabeden birisi
imam olup kildirtyordu. Restilullah’in (s.a.v.) cenaze namazini ise
imam olmadan, once erkekler, ardindan kadinlar, sonra ¢ocuklar
gruplar halinde odaya girip tek baslarina kildilar.+

Hz. Muhammed’in nereye defnedilecegi konusu da ashab
arasinda tartisilmis ve bu esnada “Peygamberler vefat ettikleri

36 ibn Esir, a.g.e., II, 8; ibn Kesir, a.g.e, VI, 244.

37 ibn Esir, a.g.e., II, 8; ibn Kesir, a.g.e.,VII, 244; ibniil-Arabi, el-Avismn, s. 60.
38 ibn Esir, a.g.e.Il, o; ibn Kesir, a.g.e., VI, 244.

39 Buhéri, “Fezailii ashabi'n-Nebi”, 5; Ibn Haldn, el-iber, II, 467.

40 ez-Zimer 39/30.

41 Iibn Hisam, a.g.e., II, 1078; ibn Sa’d, Muhammed, et-Tabakatii’l-kiibr4, I, 550.
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yere defin olunurlar” hadisi nakledilince sahabiler; onu vefat et-
tigi yerde yani Hz. Aise’nin odasinda topraga vermislerdi.

d) Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Mirasi1 Meselesi

Hz. Peygamber’in son derece sade bir hayati vardi. Ganimet-
lerden kendisine biiyiik hisseler diismesine ragmen o miitevazi
bir hayat tarzini tercih etmis, sahip oldugu mallar1 Allah Tealdnin
yolunda infak etmis, geriye maddi degeri fazla olmayan bazi es-
yalar1 miras birakmisti. Bunlar konusunda ise “Biz peygamber-
lere varis olunmaz. Bizim bwraktiklarumz sadakadir”# buyur-
muslardi.

Rivayete gore, Hz. Fatima, Hz. Ebti Bekir halife olduktan
sonra Hz. Muhammed'’in (s.a.v.) Fedek ve Hudeybiye'deki mi-
rasindan kendi hissesinin verilmesini ister. Hz. Ebt Bekir ise
mezkar hadisi hatirlatarak (bu hadisi sahabilerin ileri gelenle-
rinden bir ¢oklar1 da isitmistir) Hz. Fabman’nin istegini yerine
getirmez ve Restilullah’in (s.a.v.) hal-i hayatlarindaki emirlerin-
den hicbir seyi degistiremeyecegini ifade eder. Hz. Fatima'nin ise
buna iiziildiigi rivayet edilmektedir.4

Daha sonralar 6zellikle Sia, Fedek arazisi meselesini istismar
etmis ve Hz. Ali ile Hz. Fatima'nin (r.a.) Hz. EbG Bekir'e bu me-
selden dolay1 kirlldigini ve onunla konugmadigin belirtip bunu,
Hz. Ebi Bekiri kotiilemek i¢in kullanmistir. Halbuki, sadece bu
rivayete dayanarak Hz. Fahma’nin halifeye ve Peygamber Efendi-
mizin dostu ve en yakinlarindan olan Hz. Ebt Bekir’e kizmasi ve
onunla vefatina kadar konusmamasi, 6zellikle de Hz. Peygambe-
rin kiz1 Hz. Fahhma’nin béyle bir tavir takinabilecegini diisiinmek
veya konuyu bu sekilde izah pek miinasip goriinmemektedir.

42 Buhari, “Humus”, 1, “Nafakat”, 3, Miislim, “Cihad”, 49,56.
43 Nesefi, Ebii'l-Muin Meymun b. Muhammed, Tebsiratu’l-edille fi usiili'd-din nsr.

Claude Salame, Dimagk 1993, II, 862.
44 Buhari, “Megazi”, 38.
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Hz. Fatima, babasinin kendinden 6nce vefat edecegini 6g-
renince cok liziilmiis, arkasindan ilk kendisinin babasina kavu-
sacagini 6grenince iiziintiisii azalmish.#5 Bu itibarla kisa zaman
sonra vefat edecegini bilen, Hz. Fabmamin bu meseleden dolay1
Hz. Ebii Bekir’e kizdigim soylemek pek inandirict bulunmamak-
tadir. Hz. Fatima, Peygamberimizden sonra kisa zamanda vefat
edecegini bildigi icin diinyevi islerden uzaklasip, kendini ibadete
vermis ve bu sebeple de insanlarla konusmaya veya goriismeye
vakit ayirmamus olabilir.

Ayrica Hz. Ebi Bekir, Hz. Fatima ve Peygamberimizin di-
ger yakinlarimi mirastan men etmis ise bunlarm igersinde kendi
kiz1 Hz. Aise de bulunmaktadir. Hz. Eba Bekir'in bunu sadece
Restlullah’m hadisini yerine getirmek icin yaptig1 ve baska bir
maksadinin olmadig anlasilmaktadir.4®

SA e

45 Buhari, “Megazi®, 83,V, 238; ibn Esir, a.g.e., I, 9; ibn Kesir, a.g.e., V, 226.
46 Glmisoglu, a.g.e. s. 152.
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SAHABE DEVRI

a) Ashab-1 kiramin Islam’da Yeri ve Onemi

Sahabenin tarifi konusunda farkh goriisler olmakla bir-
likte, Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Miisliiman olarak gorme sere-
fine nail olan veya onun sohbetinde az da olsa bulunan ve Miis-
liiman olarak vefat eden kimsenin sahabe oldugu goriisti ekseri
alimler tarafindan kabul edilmistir.#” Baz1 alimler, sahabi olmak
icin; Restl-i Ekrem’in yaninda uzun miiddet kalmak hatta en
az bir veya iki gazveye katilmak veya bulug cagina ulagmak gibi
baz sartlar ileri stirmiisse de bunlar ekseriyet tarafindan kabul
gOrmemistir.+5.

Ashab-1 kiramin dinimizdeki degeri izaha ihtiya¢ duymaya-
cak derecede agiktir. Zira sahabiler vahyin niizulii ve hadis-i se-
riflerini viiruduna sahit olmuslar, Restilullah ile beraber bulunup
ona arkadaglik yapmislardir. Sahéabe, dinin hakikatlerini herkes-
ten ¢ok daha iyi bir sekilde ilk kaynagindan 6grenmis, sonraki
Miislimanlardan daha dogru Kur’an ve Siinnetin manasimi an-
layp izah etmislerdir. Onlar, Islami prensipleri uygulayip, en gii-
zel manada IslAim1 yasamislardir.

47  Tbn Hacer, el-Askalan, el- isabe fi temyizi's-sahdbe, Bagdad 1328, I, 7.

48 Saban, Muhammed Ismail, Kavlii’s-sahabi ve eseruha fi fikhi'l-islAm, Kahire
1988, s. 15-20.
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Sahabe, sadece Hz. Allah’m rizas1 icin Isldm ugrunda malla-

rim1 mulklerini, ailelerini ve vatanlarim terk ederek, hicretin zor-
luklarina katlanmstir. Ayni sekilde onlar, Islam icin canim or-
taya koyup harplere katilmis, Miisliiman olmayan babasi, oglu
veya kardesi ile savasmaktan cekinmemistir. Ashap, Islam ug-
runda yaptiklar bu fedakarhktan dolayn Kur’an-1 Kerim’de Hz.
Allah’in medh-ii senasina mazhar olmus ve Resilullah’in (s.a.v.)
memnuniyetini kazanmistir.

Kur’an ve Siinnet sonraki Miisliimanlara ashab-1 kiram tara-
findan aktarlmstir. Bu itibarla Ehl-i siinnet ulemasi sahabenin
adaletinde ve giivenirliliginde ittifak etmistir.# Ashabin dinimiz-
deki yerini ve Onemini gostermesi agisindan ayetlerin bir kagini
burada zikretmek istiyoruz.

“...Muhacir ve ensar’dan ilkler ve 6nde gidenler ve bir de ih-
sanda onlara tabi olanlar var ya, Allah onlardan raz onlar da
Allah’tan raz oldular.”s°

“Hz. Allah, agacin alinda sana biat eden miiminlerden raz
oldu.”™

Kur’an-1 Kerim’de bunlara benzer bir ¢ok ayette muhacir
ve ensdr olarak sahabilerin, Hz. Allah’in rizasini kazandig be-
lirtilmis ve onlardan 6vgii ile bahsedilmistir.52. Restilullah Efen-
dimiz de miiteaddit hadis-i seriflerinde, ashab-1 kiramin fazi-
letini ve din i¢in ehemmiyetini beyan etmistir. Bunlardan bir
kac1 soyledir:

“Ashabima kotii s6z sGylemeyin. Allah’a yemin olsun ki
sizden birinizin Uhud dag) kadar altim olsa da tamamim Allah

49 Genis bilgi i¢in bkz.: Makdisi, Muhammed b. Abdulvahid Ziyaiiddin, Kitibu'n-
nehy an-sebbi’l ashdb ve m4 fihi mine’l-ism ve’l ikib, Kahire 1994.

50 et-Tevbe 9/100.

51  el-Fetih 48 /18.

52  Ali-Imran 3/119; el-Enfal 8/ 64; el-Ahzab 33/23; el-Fetih 48/29;
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yolunda infak etse, onlarm infakina veya yarisma bile mukabil
olamaz.”s3

“Ashabimm hakkinda Allah’tan korkun. Ashabim hakkinda
kotii soz sdylemekten kagmin. Onlar1 benden sonra hedef segme-
yin. Onlar seven beni sevdigi i¢in sever. Onlara bugz eden bana
bugz ettigi icin bugz eder. Onlara eziyet veren bana eziyet vermis,
bana eziyet veren de Allah’a eziyet etmis olur. O kendine eziyet
edeni derhal cezalandirir.”

Ashab-1 kirdm, IslAm davasinm en zor giinlerinde dine sa-
hip ¢ikti. Onlar Hz. Peygamber’in (s.a.v.) en sikintih anlarinda
yaninda yer aldilar. Ayrica onun sohbetinin feyiz ve bereketiyle
diinya degerlerinden yiiz cevirip, ahiret saadetini diistindiiler.
Yine onun sohbetinin bereketiyle akideleri saglam ve tertemiz
olmus, zamanlarinda ihtilaf zuh{ir etmemis, dolayisiyla hayatla-
rinda IslAmi noktadan bir kusur meydana gelmemistir. Sayet bir
hata yaparlarsa Hz. Peygamber onlar1 ikaz eder onlar da hareket-
lerini diizeltirlerdi. Biitiin bunlar ashabin adalet ve giivenirliligini
teyit eden 6nemli hususlardir.5

Bir kismim zikrettigimiz ayet ve hadisler sahabenin adaletine
sahadet ettiginden, bir kisim insanlarin ashab-1 kirami medh-ii sena
etmesine ihtiya¢ kalmadig: gibi, bir veya birkag kisinin sahabiler
hakkinda bir takim yanls aciklamalarda bulunmalar1 da onlarin
faziletinde bir eksiklik meydana getirmez.

Ehl-i siinnet ulemasi Resfilullah’m (s.a.v.) ashabimi sadece ha-
yirla zikretmigler ve aralarinda ¢ikan bir takim anlagmazhklarin
onlarn arzu ve heveslerinden veya makam ve mevKki isteklerin-
den kaynaklanmadigin sdylemislerdir. Ehl-i siinnet alimler, ara-
53 Buhari, “Feziilii ashabi'n-Nebi” 1; Miislim, “Feziilii’s-sahabe”1;

54 Ibn Hanbel, Miisned, Beyrut 1993, V, 57.
55 Isfehani, Ebti Nuaym, Ahmed b. Abullah, Ma'rifetii’s-Sahabe, Medine 1988, I,

106-7; Nesefi, Tebsira, II, 890; Teftazani, Sa‘du’d-din Mes‘ud b. Omer, Serhu’l-
AKkaid, Dersaadet 1326, s. 11.
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larinda meydana gelen ictihat farklihklarindan dolayr sahabeye
dil uzatilamayacagim belirtip bunlarin islim anlamalarindaki
farkhliktan kaynaklandigin belirtmislerdir.5® Ulema yapilan farkh
ictihatlardan dolay1 ashabin kinanmasinin dogru olmadigimi be-
lirtip ictihatlarinda hata bile etseler yine de miikafat alacaklarini
ifade etmistir.5”

Buna benzer sebeplerden dolay: sonraki Miisliimanlarin ken-
dilerinden once gelip gecmis din kardeslerini 6zellikle Restilullah'm
(s.a.v.) sevgili ashabini hayirla yad etmesi, onlar hakkinda sti-i
zanda bulunmamasi, Hz. Allah'in vasifladig: sekilde onlar1 kabul
etmesi; Miisliimanlar tarafindan tarih boyunca genel kabul gor-
miis bir anlayistir.

Hz. Allah sahabe hakkinda soyle buyurmustur: “Hz. Mu-
hammed Allah’in Resiiliidiir. Onunla beraber olanlar (sahabiler)
kafirlere karg: siddetli kendi aralarinda pek merhametlidirler. Sen
onlar1 zaman zaman riiktida ve secde halinde goriirsiin. Onlar Al-
lah Teéla’nm fazh ve keremini isterler. Yiizlerindeki iman alameti
secdelerinin bir eseridir.” 5®

Kur’an-1 kerim’de bunlara benzer ayetlerde® muhacir ve
ensar ile onlara tabi olan diger Miisliimanlar hakkinda varit
beyanlar varken, sahabileri kotii sifatlarla anlatmak Islami
esaslarla mutabakat etmez. Miuslimanlar, “Onlardan sonra
gelenler soyle derler: Ey Rabbimiz! Bizi ve bizden 6nce iman
etmis olan kardeslerimizi bagisla. Kalplerimizde iman eden-
lere kars1 hicbir kin tutma...”*° ayetini esas alarak ashab-1 ki-
56 Nesefi, a.g.e., II, 890; Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 187; Serhul-Makésid, ngr. Ab-
durrahman U'meyr, Beyrut 1989, V, 303,; Serhindi, imam-1 Rabbani, Mektu-
bat, istanbul, ts., I, 94; Kocyigit, Talat, Hadisgilerle Keldmcilar Arasindaki Mii-
nakagalar, Ankara 1989, s. 238.

57 Nesefi, a.g.e., II, 885.

58 el-Fetih 48/29

59 el-Hasr 59/8,9
60 el-Hasr, 59/10
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ram hakkindaki iyi seyler diisiinmiisler ve onlar1 hayirla an-
miglardir.

Ehl-i siinnet ulemas: ayet ve hadislerde ashabin tezkiye ve
methedilmesini dikkate alarak, seriatin ruhunu ve meramini en
iyi anlayanlarin ashab-1 kiram olduklaria dikkat ¢ekip, onlarin
s0z ve uygulamalarinin Kur’an ve Siinnetten sonra dinin i¢iincii
kuvvetli kaynagim tegkil ettigini ittifakla belirtmiglerdir.®

Bagdadi, Peygamber Efendimizin slinneti iizerine gitmenin
sahabeye uymakla olacagini ve bunu Ehl-i siinnet olan “Firka-i
Naciye” disinda hic bir firkanin yapmadigini belirtmektedir.®
Nitekim miictehid imamlarin hepsi Kur’an ve Siinnet’ten sonra
sahabenin soziiniin en 6nemli delil oldugunu kabul etmiglerdir®s

Ayet ve hadislerde kendilerine cok biiyiik deger verilen ashab-1
kiramin uygulamalari, Islami esaslarin anlasiimasmda 6nemli bir
kaynaktir. Sahabenin bu konumu hilafet gibi Peygamber Efendi-
mizden (s.a.v.) hemen sonra uygulamaya gecilen bir konu hak-
kinda olunca daha da 6nem arz etmektedir. Zira Islam Tarihinde,
hilafet tartigmalar cercevesinde giindemi mesgul eden “kimin
nasil halife olacagr” konusu, bir ¢cok meselenin temelini olustur-
maktadir. Bu itibarla sahabe devrinde halifelerin belirlenmesi es-
nasinda takip edilen usiil ve esaslar, sonraki Miisliimanlar tara-
findan devamh merak edilmistir.

b) ilk Halifenin Belirlenmesi

Once de belirttigimiz gibi, Restl-i Ekrem vefatindan 6nce
yerine birisini tayin etmemis ve bu konuda belirleyici bir ifa-
dede bulunmamusti. i14hi takdir bu sekilde tecelli etmisti. Zira,
Hz. Peygamber bu konuda bir beyanda bulunmak isteseydi buna
61 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 314; Saban, Kavlu’s-sahébt, s. 70-84.

62 Bagdadi, a.g.e., s. 318.
63 Saban, a.g.e., s. 56.
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vakti de imkan1 da vardi. O, bu konuda bir agiklamada bulunsa
idi sahabenin 6nceki teslimiyetleri dikkate alindiginda buna ay-
nen uymalar1 beklenirdi. Restilullah’in vefatindan sonra ortaya
¢ikan yeni meseleler, ashab-1 kiram arasinda ciddi bir goriis ay-
riigina sebep olmadan halledilmisti. Ancak Hz. Muhammet’ten
(s.a.v.) sonra Islam Devletinin idaresinde kimin Restlulldh’a
vekalet edecegi yani onun halifesi olacagi konusu ise oldukc¢a
onemli bir mesele idi.

Ashab-1 kiram, “hilafet” gibi cok 6nemli bir meseleyi de kendi
aralarinda ciddi bir ihtilafa sebebiyet vermeden karara baglaya-
rak, daha sonraki Miisliimanlara 6rnek oldular. Islam Devletinin
uzun miiddet baskansiz kalmas1 durumunda, Islam’n ve Miislii-
manlarin biiyiik zarar gorecegini diisiinen sahabiler, meselenin
bir an 6nce halledilip geciktirilmemesi gerektiginde ittifak etmis-
lerdir. Bu itibarla bir taraftan Restilullah’in defin islemleri devam
ederken diger taraftan baz1 sahabiler, halifenin belirlenmesi i¢in
fadliyete gecmislerdi.

Ashab-1 Kiram Resfilullah’in vefatinin sokunu yasarken,
ensarin bir kismn Sa’d b. Ubade’nin evinde toplanmglar, hilafet
konusunu gorlismeye baslamiglardi.® Ensar, halife olarak Sa’d b.
Ubade’ye biat etmek istiyordu. Ancak, diger sahabilerin 6zellikle
de muhacirlerin bundan haberi bulunmuyordu.

Toplantidan haber alan Hz. Ebi Bekir, Hz. Omer ve Hz.
Ebii Ubeyde b. Cerrah’ yanina alip Sa’d b. Ubade’nin evine git-
tiler. Toplant1 esnasinda, ensarin hilafete layik oldugu ve Sa’d b.
Ubade’nin halife olmasi gerektigine dair konusmalar yapilirken on-
lar oraya ulastilar. Hz. Eb{i Bekir burada ensara hitaben uzun bir
konusma yapti. Bu konusmasinda, Hz. Allah’in, Restiliinii (s.a.v.)
64 Esai, Ebil-Hasen, Makalatii'l-islamiyyin, nsr. Muhammed Muhyiddin Abdul-

hamid, Beyrut 1990, I, 39, ibn Kuteybe, a.g.e., I, 12; ibn Esir, a.g.e., IL, 12; ibn
Kesir, a.g.e., V, 245.
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gondermekle biiytik bir Litufta bulundugunu belirtip, muhacir ile
ensarn Islam ugrundaki fedakarhklarindan bahsettikten sonra
sozi hilafet konusuna getirip buna en layik olanin Kureys oldu-
gunu, Araplarin Kureys'in disinda bir kabileye itaat etmeyece-
gini soyledi.®s Bu hususta Hz. Muhammed'in (s.a.v.) “Imamlar
Kureys'tendir” hadisini hatirlatt1.%

Ensar'in “Bir emir sizden bir emir bizden” teklifi de uygun
bulunmad1.®” Bir rivayete gore Hz. Ebti Bekir “Bizler emir, sizler
vezirsiniz” dedi.®® Ibn Kesir ve Suyfti ise Hz. Eb Bekir'in Sa’d
b. Ubade’ye hitaben: “Ey Sad sen de biliyorsun ki Restilullah bu
isin sahibinin Kureys oldugunu, insanlarn iyilikte ve kotiiliikte
Kureys'e tabi oldugunu buyurmustu” deyince Sad b. Ubadenin
“dogru soyliiyorsun. Bizler vezir, sizler emirsiniz” dedigini
belirtmektedirler.®

Hz. Eb( Bekir, daha sonra Peygamber Efendimizin “bu im-
metin eminidir” buyurdugu Ebfi Ubeyde (r.a.) veya Hz. Omer'den
birisine halife olarak biat edilmesini teklif etti.”> Hem Hz. Omer
hem de Hz. Ebli Ubeyde, Hz. Eb{i Bekir'in (r.a.) bu teklifini ka-
bul etmeyerek; Hz. Ebli Bekir'e “Sen muhacirlerin en faziletlisi
ve Resulullah’in (s.a.v.) namazda halifesisin.” Hz. Peygamber’in
magara arkadasisin dolayisiyla bu ise sen daha layiksin” dediler.”
Daha sonra Hz. Omer, Hz. Ebii Bekir’e “elini uzat sana biat ede-

65 Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 13; ibn Esir, ag.e., II, 13; ibn Kesir, a.g.e, V, 246; Siiyiiti,
Térihul-hulefi, a.g.e., s. 78.

66 Esa'ri, Makalat, I, 41; Maverdi, Eb Hasen Ali b. Muhammed b. Hatib, el-
Abkamii’s-sultAniyye, Beyrut 1990, s. 32; ibniil-Arabi, a.g.e., s. 61.

67 Esami, ag.e., I, 39; Ibniil-Arabi, a.g.e., s. 61; Siiyiiti, a.g.e., s. 79.

68 Buhari, “Fezailii ashabi'n-Nebi” 5; ibn Kuteybe, a.g.e., 1,13; ibniil-Arabi, a.g.e.,
s. 61; ibn Esir, a.g.e., 11, 13.

69 Ibn Sa’d, Tabakat, I1, 169; ibn Hald{in, el-‘Iber, I, 468; Ibn Kesir, el- Bidaye, V,
247; Stiytti, Tarihu’l-hulef?’, s. 81.

70 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 14; Siiytiti, a.g.e., s.79; ibn Esir, a.g.e., II, 14.

71 ibn Esir, a.ge., II, 14

72 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 14
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lim” dedi.” Ensar’dan Besir b. Sa’d (r.a.) ise Kureys’in hilafete
daha layik oldugunu kabul ettigi i¢in bu tartismanin daha fazla
uzamasini istemediginden hemen Hz. Ebi Bekir’e biat etti.”#
Orada bulunan diger sahabiler de Besir b. Sa’d’1 (r.a.) takip ede-
rek Eb{i Bekir’e (r.a) biat ettiler.”> Beni Saide’de yapilan bu ilk
biatten sonraki giin yani sali glinii ashab-1 kiram, mescitte top-
lanarak Ebi Bekir’e (r.a.) umtimi biatte bulunmuslardir.”® Boy-
lece ilk ihtilaflardan birisi halledilmis, hilafet konusunda bir ka-
rara varimistir

¢) Hz. Ebi Bekir’'in Hilafeti

Hz. Ebii Bekir’in, bir talebi olmadig ve kendisi bagkasin tek-
lif ettigi halde sahdbe onu hilafet makamina layik gérmiis ve 6nce
Sa’d b. Ubade’nin evinde bulunanlar, sonraki giin de Mescid-i
Nebeviyye'de diger sahabiler ona biat etmislerdi.”7 Ashab-1 ki-
ram; Hz. Ebii Bekir'e “Halifet-ii Rasiililleh” (Allah’in Resiiliiniin
Halifesi) unvanim vererek, Islam esaslarinm uygulanmasi ve dev-
letin idaresinde Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vekili oldugunu itti-
fakla kabul ettiler.

Hz. Ebl Bekir’e yapilan umtimi biatte Hz. Ali, Hz. Ziibeyr,
Hz. Abbas gibi sahabeden bir kag¢ zatin bulunmadigi, bunlarin
daha sonra biat ettikleri haberlerine de yer verilmektedir.”® An-
cak bu rivayetlerden farkh olarak Hz. Ali ve Hz. Ziibeyr'in Eb{i
Bekir’e (r.a.) umiimi biatin akabinde biat ettiklerine dair haber-
ler de vardir.” Ibn Kesir, Hz. Fatima’nin vefatindan sonra Hz.

73 ibn Esir, a.g.e., I, 14; ibn Kesir, a.ge., V, 246.

74 ibn Kuteybe, a.g.e, I, 16; ibn Esir, a.g.e., II, 14

75 ibn Kesir, a.g.e., V, 247.

76  ibn Kesir, a.g.e., V, 248.

77 ibn Kuteybe, el-Ma’arif, Beyrut, 2003, s. 99.

78 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 18; Yakubi, Ahmed b. ishak b. Ca’fer, Tarthu’l-Ya’kiibi,
Beyrut, 2002, 11, 86.

79  ibn Kesir, a.g.e., V, 249.
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Ali'nin yaptig1 biati ise yeniden yapilan ikinci bir biat oldugunu
ifade etmektedir.®°

Hz. Ali'min (r.a.), Hz. Ebt Bekir’e biati konusu daha sonra-
lan ozellikle de Sia tarafindan baz ihtilaflarin merkezine oturtul-
maya calisildig icin 6nem arz etmektedir. Zira Sia’da, hilafet veya
bir diger ifade ile “imametin Hz. Ali'nin hakki” oldugu iddias: te-
mel bir inang esasi oldugu icin Siiler, tevil veya yorum yapabile-
cekleri her konuyu kendi iddialaria delil getirmek i¢in kullan-
maya calismslardir.

Hz. Ali ve ozellikle de Hz. Fama'nmin Restlullah’in (s.a.v.)
vefatina son derece tiziildiikleri ve onun yoklugunun acisim de-
rinden hissettikleri bir zamanda ¢ok daha hassas bir ruh halinde
bulunmalar1 en tabii bir durumdur. Bu ruh halinde meydana
gelen hadiselerden daha ¢ok miiteessir olmalar ve iiziilmeleri
mimkiindiir.

Hz. Ali ve Fatima’nin, hilafet meselesinin kendileri ile istisare
edilmeden halledilmesine {iziildiikleri anlagilmaktadir. Bununla
beraber Hz. Ali, bunda 1srarci olmamis ve Ebl Bekir’e (r.a.) biat
etmistir.

Hz. Ali, Hz. Ebi Bekir'e biat ederken, “Biz sizin faziletinizi
biliyoruz. Hz. Allahin size verdigi bir litufta seninle yarisma-
y1z ve haset etmeyiz. Ancak biz Restilullahn (s.a.v.) yakinlar
olmamuz hasebiyle hilafet meselesinde bizim de bir tesirimizin
olmasim istedik. Restilullahin dinimiz icin 6ne gecirdigini biz de
diinyamiz i¢in 6ne geciririz. Siz Hz. Peygamber’in magara ar-
kadasisimiz. Sizin maharetinizi ve faziletinizi biliyoruz. Sadece
bizimle istisare edilmemesine iiziildiik’®* demistir.

80 Ibn Kesir, a.ge., V, 250.
81 Buhari, “Megazi”, 38; Bakillani, Kad1 Ebti Bekir Muhammed b. et-Tayyib, et-

Temhid nsr. imadiiddin Amed Haydar, Beyrut 1987, s. 483; ibn Kuteybe, a.g.e.,
I, 21; Mes’tidi, Ali b. Hiiseyn, Miirficii’z-zeheb nsr. Muhammed Muhyiddin
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Hilafet konusunda Hz. Ali ve diger Ehl-i beyitle istisare
edilmemesinde ise bir kastin veya farkl bir niyetin bulundu-
gunu soylemek miimkiin goziikmemektedir. Ciinkii yukarda
kisaca temas ettigimiz sekilde; Hz. Eb{i Bekir, hilafet konusu
tartisilirken oraya gelmisti. Oraya giderken Hz. Eb{i Bekir veya
diger sahabilerin hilafetle ilgili planlar1 veya boyle bir niyetleri
oldugu konusunda bir bilgiye sahip degiliz. Sa’d b. Ubade’nin
evindeki toplantidan 6nce Hz. EbGi Bekir’in halife olmak iste-
digine dair bir bilgi bulunmadigina gore onu “Hz. Ali’yi mak-
sath olarak bu konudan uzak tuttu” diye tenkit etmek gercek-
lerle mutabik olmaz.

Sayet halifenin belirlenmesi konusundaki tartigmalar uzasa,
goriismeler ve konusmalar daha fazla devam etse idi bu, ih-
tilafin koklesmesine ve biiyiik bir fitneye sebep olabilirdi.®2
Bundan dolay1 mesele uzatilmadan ve herhangi bir kotii du-
rumla karsilasmadan mesele halledilmisti. Hz. Omer, Hz. Ebil
Bekir'e vakit gecirilmeden biat edildigini, zira hilafet konusun-
daki tartismalar uzadig1 takdirde fitne citkmasindan korkul-
dugunu, biatin hemen yapimaswyla bu fitneden Hz. Allahin
Miisliimanlar korudugunu” ifade ederek bu ihtimale dikkat
cekmistir.83

Seyfeddin el-Amidi (631/1233), Hz. Omer’in séziiniin Eb
Bekir’in hilafetinde ashab-1 kiram’'mn icmé etmedigi manasina
gelmedigini, ¢iinkii biatin aniden olmasinin icmaya bir zarar ge-
tirmeyecegini soylemistir.8# Ebu’l-Hasen Ali b. ismail el-Esa’ri
(324/936) Ebu Bekir el-Bakillani (403/1085), Ebiil-Mu’in en-
Nesefi (508/1115) ve Sadiiddin Teftazani( 793/1390) gibi Ehl-i

Abdiilhamid, Beyrut 1988, II, 308; Nesefi, a.g.e., II, 861; Siiy(iti, a.g.e., s. 80;
Ibn Kesir, a.g.e., V, 250; Ciircani, Serhu’l-Mevékif, istanbul ts., II, 473.

82 Mes’adi, a.g.e., I1, 308.

83 Bakillani, Temhid, s. 497; Mes’adi, a.g.e., I1, 308; Giimiisoglu, a.g.e., s. 153.

84 Amidi, Seyfiiddin, el-imametii min Ebkaril-efkar fi usili'd-din ngr. Muhammed
Ziibeydiye, Beyrut 1992, s. 80.
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siinnet diger kelamcilar da Hz. Ebti Bekir'in sahabenin icmaryla
halife oldugunu agikca belirtmislerdir.®

Eb{’l-Mu’in en-Nesefi, Hz. Ebii Bekir’in hilafetinin sahabenin
icmaryla oldugunu belirttikten sonra, icmanim Kitap ve Siinnet gibi ke-
sin delil oldugunu ve siipheye imkan olmadigin hatirlatmistir.8

Bakillani de sahabenin hepsinin Ebi Bekir’e itaat ettigini, ih-
tilafa diiserek giinah islemekten Hz. Allah’in sahabileri korudu-
gunu soyleyip, Hz. Ali ve Hz. Ziibeyr gibi bir takim sahabilerin
Ebii Bekir’e biatte geciktiklerine dair haberlerin, haber-i ahad veya
uydurma oldugunu boyle bir seyin gercek Miisliimana izafe edi-
lemeyecegini, ciinkii biatten geri kalmanin bir ¢esit giinah ve is-
yan olacagini boyle bir seyi sahabenin yapmasinin ise miimkiin
olmadigim belirtmistir.%”

Nesefi, baz1 sahabilerin biatte gecikmelerinin, o andaki mes-
guliyetlerinden ve dogru olan goriisiin ortaya ¢ikmasini bekleme-
lerinden kaynaklandigini, sahabenin cogunlugu biat edince ka-
lan bir kag sahabenin de biat ettiklerini zikreder. Nesefi, Hz. Ebt
Bekir'in hilafetinin miitevatir haberle sabit oldugunu, inkar ede-
nin ise inadindan ve kibrinden bunu yaptigim belirtmektedir.®®

Hz. Ebi Bekir, halife olduktan sonra onun hilafeti konusunda
hicbir tartisma olmadi. Hz. Ali basta olmak iizere biitiin sahabiler
onun verdigi vazifeleri yerine getirdiler. Zekat vermeyenlere karsi
nasil hareket edilecegi konusunda oldugu gibi, fikhi baz1 konu-
larda farkh goriislerde olsalar da Hz. EbGi Bekir'in goriistine diger
sahabe de uymus ve Hz. Ebli Bekir'in isabetli oldugu sonradan
85 Esai, el-Ibane an usiilid-diyéne, nsr. Abbas Sabbag, Beyrut 1994, s. 165; Makalat,
I, 41; Bakillani, a.g.e., s. 481; Nesefi, Tebsira, II, 852; er-Razi, Fahreddin Ebt
Abdillah Muhammed b. Omer, el-Ebain fi usfili'd-din, Kahire 1986, II, 70-71;
Taftazani, Serhu’l-AkAid, s. 179.

86 Nesefi, a.g.e., II, 852.

87 Bakillani, a.g.e., s. 482
88 Nesefi, a.g.e., II, 852-53.
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anlagilmisti. Hz. EbGi Bekir doneminde hiléfet ve inang esaslar1
konusunda bir ayrilik olmadan ve ciddi bir sikint: ile kargilasma-
dan; Miisliimanlar Hz. Muhammed'in (s.a.v.) olmadigi bir hayata
siikunetle intikal etmislerdi.

Hz. Ebi Bekir iki sene i ay civarda halifelik yaptiktan sonra
vefatinin yaklagtigim anlayimca, kendisinden sonraki halifeyi be-
lirlemek i¢in sahabeden bir ikisi ile goriismiis ise de bu konuda
kendisi karar verip, Hz. Omer’i halife olarak tayin etmistir.

d) Hz. Omer’in Hilafeti

Hz. Ebii Bekir, kimin halife olacagina karar verdikten sonra
Hz. Osman’a sunlar yazdird: : “Size Omer b. Hattab halife ola-
rak tayin ettim. Eger adaletli davramrsa ki ben oyle zannedi-
yorum ve bunu iimit ediyorum beni tasdik etmis olur. Eger de-
gisik hareket edecek olursa, ben hayrt murat etmistim. Gayb
bilmem.”.

Ahitnamenin yazimu bittikten sonra Hz. Ebi Bekir kolesiyle
bu yaziy1 mescide gondermis ve orada okutmus kendisi de pence-
reden bunu takip etmis ve Miisliimanlara Hz. Omer’i dinlemele-
rini ve ona itaat etmelerini soylemistir. Ayrica Hz. Ebti Bekir: “Ya
Rab kullarina, kullarimin en haywrlhisim halife olarak biraktim™°
demistir. Sahabe de “Duyduk ve itaat edecegiz.” diyerek Hz. Eb{i
Bekir'in kararini kabul etmislerdir.

Hz. EbG Bekir, hilafet konusunda énceden meydana gelen
tarhsmalarin tekrarlanmasina imkan vermeden, Hz. Omer’i halife
tayin etti. O bu icraatiyla, hayatta olan halifenin kendisinden son-
raki halifeyi belirleme hakkinin oldugunu da gostermisti. Ashab-1
kiramin tamam da onun tayin ettigi halifeye biat ederek bu esa-
sin dogrulugunu teyit etti.

89 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 24; Siiy(it], a.g.e., s. 92.
90 1ibn Sa’d, a.ge., II, 138; ibn Esir, a.g.e., II, 79; Siiyit, a.g.e., s. 92



Temel Inanc Sistemleri

29

Hz. Omer, hilafeti dsneminde Islam Devletinin sinirlarmm ge-
nisletmekle kalmadi, ayn1 zamanda dirayetli bir devlet adami ola-
rak Islam Devletinin teskilatlanmasinda ve miiesseselesmesinde
biiyiik gayret gosterdi. O, 6zellikle adaleti ile meshur Miisliiman-
lar yaninda biiyiik deger kazand1 ve yaptig1 bir ¢ok uygulama ile
sonraki Miisliimanlara drnek oldu. Hz. Omer, prensiplerinden
taviz vermeyip, kendisine ulasan sikayetleri dikkatle inceledi ve
en siddetli siyasi ve askeri kararlar uygulamaya koyarken hig bir
zaman tereddiit etmedi.*!

Hz. Omer devrinde Bizans ve iran’a kars1 yapilan bircok
savas kazanildi ve degisik din veya goriislerden binlerce insan
Miisliiman oldu. Zaman zaman Kur’an ve Siinnette yer alma-
yan degisik meselelerle karsilasildi ise de Hz. Omer’in veya Hz.
Ali gibi ilimde 6nder sahabilerin ictihatlariyla meseleler halle-
dildi. Yeni diisiince ve inanclara, Asr-1 saddete uymayan goriis-
lere veya uygulamalara imkan verilmedi. Hz. Omer’in kararh-
Iig1 sayesinde bidatler gelisme firsati bulamadi. Farkh kesimden
insanlarm Miisliiman olmasmdan dolay1 islam™ icine tam sin-
dirememis insanlar bulunsa bile bu goriislerin insanlar tarafin-
dan kabul gormesi ve Miisliimanlarin saf ve temiz inanclarini
bozacak veya onlar siipheye diistirecek bir seviyeye gelme im-
kani olmadu.

Hz. Omer, on sene iki ay civarida halifelik yaptiktan sonra
sebebi hakkinda cesitli fikirler ileri siiriilen bir stiikast neticesi
agir yaralanip, bir kac giin sonra da vefat etti. Hastalig1 esna-
sinda sahabeden bazilar1 yanina gelerek ondan, yerine birisini
halife tayin etmesini istediler. Hz. Omer onlara: “Eger yerime
halife tayin edersem, benden hayirh olamin yaptigim yapmis
olurum.(Hz. Ebii Bekirin Omer’i (r.a.) tayini gibi) EGer halife
tayin etmez isem, yine benden haywrhmn yaptiguu yapnus olu-

91 Glimiisoglu, a.g.e., s. 160
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rum. (Hz. Peygamber halife tayin etmeden vefat etmisti)” ceva-
bim verdi.’

e) Hz. Osman’in Hilafeti

Hz. Omer, vefat etmeden once halifenin belirlenmesi icin
bir stira belirledi. Bu siira Resiilullah’in (s.a.v.) hayatta iken cen-
netle miijdeledigi ve o zaman hayatta olan alt1 kisiden meydana
geliyordu.®® Bunlar, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. Talhi, Hz. Ziibeyr,
Hz. Sa’d b. Ebi Vakkas ve Hz. Abdurrahman b. Avf idi.>+ Abdul-
lah b. Omer (r.a.) ise halife secilmemek kaydiyla sadece goriisiine
miracaat edilmek iizere stirada bulunacakt.%

Hz. Omer’in vefatindan sonra siira halifeyi belirlemek icin g-
rismeye bagladi. Abdurrahman b. Avf (r.a) digerlerine: “Hanginiz
icinizden birini segmek tizere hakkindan feragat eder?” dedi. Bu
suale miispet cevap alamayinca, Abdurrahman b. Avf kendinin
halife olmaktan feragat ettigini soyledi. Aralarindaki konusma-
lardan sonra stiranin diger tiyeleri Abdurrahman b. Avfin (r.a.)
belirleyecegi halifeye itaat edeceklerine soz verdiler. O da 6nce
stiranin diger iiyeleriyle, sonra da disan c¢ikip Medine’'de ulasa-
bildigi her bir sahabe ile mesleyi istisare etti.

Sahabeden bazis1 Hz. Ali’yi bazis1 da Hz. Osman tercih edi-
yordu. Nihayet Abdurrahman b. Avf (r.a.) once Hz. Ali’yi ¢agirip,
“Halife oldugun takdirde Allahin Kitab1 Restilullahin Siinnetine
ve onceki iki halifenin prensipleri dogrultusunda hareket edece-
gine dair soz verir misin?” dedi. Hz. Ali ise “Ilmim ve giiciim yet-
tigi nispette amel ederim” dedi. Ibn Avf daha sonra Hz. Osman’1
92 Buhari, “AhkAm”, 51; Miislim, “Imére”, 2; ibn Esir, a.g.e., II, 220; ibn Kesir,
a.g.e., VII, 250; ibn Kuteybe, a.g.e., I, 28; Aliyyii'l-kari, Serhu’l-Fikhrl-ekber,
Beyrut 1984, s. 97.

03 Ibn Kuteybe, a.ge., I, 28; ibn Esir, a.g.e., II, 220; ibn Kesir, a.g.e., VII, 144.

94 Mes’iidi, Miirficw’z-zeheb, 11, 312; ibn Kuteybe, a.g.e., I, 28; ibn Esir, a.ge., II,

220; Ibn Kesir, a.g.e., VII, 144.
o5 1Ibn Kuteybe, a.g.e., II, 28; ibn Esir, a.g.e., II, 220.
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cagird1 ve ondan da aym sozii isteyince Hz. Osman, “Evet dyle
amel edecegim” dedi ve bir tereddiit gostermedi. O zaman Ab-
durrahman b. Avf “sahit ol ya Rab! boynumdaki emaneti Hz.
Osmanin boynuna koydum” deyip, Hz. Osman’a biat etti. Onun
arkasindan da diger Miisliimanlar biat ettiler.%

Hz. Talha’'nin Medine’de olmadig: icin stiraya katilama-
dig1, daha sonra geldiginde Hz. Osman’a biat ettigi rivayet
edilmekte?” ise de; bu konuda farkli haberler de bulunmak-
tadir. Hz. Talha’'nin daha 6nceden geldigi, stiraya katil-
dig1 ve Hz. Osman’in halife olmasi i¢in goriis bildirdigi de
belirtilmektedir.”®Neticede Hz. Osman siira tarafindan ha-
life olarak belirlenmis ve Miisliimanlarin hepsi ona biat ede-
rek onun hilafetini kabul etmislerdir.

Hz. Osman kendisinden 6nceki halife Hz. Omer’den, her yo-
niiyle giiclenerek gelisen bir Islam Devleti devraldi. O her seyin
sakin oldugu, Miisliimanlarin huzur ve giiven icersinde bulun-
dugu bir islAm Devletine halife oldu. Miisliimanlarin icmaryla
halife olan Hz. Osman, stirada bulunan diger sahabeyle devlet
meselelerini istisare ederek ve onlara da cesitli gorevler vererek
halifelik yapti. O onceki iki halifenin yolu takip ederek fetihlere
devam etti.

Fethedilen bolgelerde Islam’m cok hizh bir sekilde yayil-
masimn neticesinde yeni Miisliiman olanlar arasinda Islami de-
gerleri tam olarak benimseyemeyen ve uygulayamayan insanlar
cogalip, Asr-1 saddet ruhu zayifladi. Bu itibarla Hz. Osman do-
neminin ikinci yarisinda fesatcilarin huzursuzluga ve fitneye se-
bep olan hareketlerine karsi tedbirler alindi ise de bunlarn art-
masina mani olunamada.

06 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 30-31; ibn Esir, a.g.e., II, 2222-23; ibn Kesir, a.ge., VII,
146-47 Siiy(ti, a.g.e., s. %61.

97 Bakillani, a.g.e., s. 505; Ibn Esir, a.g.e., II, 224.
08 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 30; ibn Kesir, a.g.e., VIL, 145.
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1- Islam Toplumunda Dini Hassasiyetin
Zayiflamast

Hz. Osman doéneminde, islam iilkesinde bolluk meydana
gelmis, Miisliimanlarin hayat ve refah seviyeleri oldukga yiiksel-
misti. Bu devirde Islam Devletinin siirlan genisleyip farkl inang
ve Kkiiltiirlere sahip binlerce insan Miisliiman olmustu. Degisik
kiiltiirden Islom’a giren baz insanlar, eski inanclarim veya ya-
sam sekillerini Islam’a uygun hale getirmekte gereken basariy1
gosteremediler. Baz1 Miisliimanlarn diinyaya fazla hevesli olma-
lar1, makam ve mevki konusunda daha istekleri bulunmalari, ih-
tilaflarin ¢itkmasina, tartismalarin cogalmasina sebep oldu. Buna
benzer bagka amillerin de tesiriyle Miislimanlar arasindaki gii-
ven duygusu zayifladi ve huzursuzluklar artti.

Cahiliyye devrinde Araplar arasinda ¢ok kuvvetli olan kabile
asabiyeti ve kavmiyetcilik, Islam'in rktan ziyade takvay esas al-
masinin neticesinde Resfilullah (s.a.v.) zamaninda 6nemini kay-
betmisti. Miisliimanlar arasinda dini baglarin zayiflamasiyla bir-
likte kabilecilik tekrar ortaya cikmaya baslamis ve 6zellikle Hz
Osman’in son devirlerinde ihtilaflar arttiran en 6nemli sebepler-
den biri haline gelmisti. Hz. Osman, Emevi’lerden birini bir ma-
kama getirdiginde bu, Hasimilerin veya diger kabilelerin halifeye
karg: itirazlarinda bir sebep olarak kullaniliyor ve Miisliimanlar
arasindaki huzursuzluk ve ihtilaflar artiyordu.

Islam iilkesinde birlik ve beraberligin zayiflamasi, ihlas ve
samimiyet sahibi Miisliimanlarin azalmasi, fitnenin yeserip geli-
secegi ortami hazirladi. Miisliimanlar arasinda Islam’a uymayan,
asr-1 saadette bulunmayan fikirler ortaya cikt1 ve bunlar baz in-
sanlar arasinda yayilip taraftar buldu. Miisliiman oldugunu soy-
leyen insanlarin bir kismi islam'in baz esaslarim kabul etmekle
birlikte, eski inanclarim tam olarak birakmadan, baz dini me-
tinleri kendi goriisleri veya menfaatleri dogrultusunda yorumlu-
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yor ve bunlar1 insanlar arasinda yayiyordu. Bu ¢ercevede karsi-
miza 6nemli bir sahis olarak ¢ikan Abdullah b. Sebe’nin gortis ve
faaliyetlerinin bidat diistincelerin yayllmasinda ve ihtilaflarin bii-
yiitiilmesinde 6nemli rolii olmustur.

2- Abdullah b. Sebe’ Olayn ve Islam Tarihinde
Ik Biyiik Fitne

Taberi'nin naklettiklerine gore Abdullah b. Sebe’ Yahudi asilh
olup Hz. Osman zamaninda Miisliiman oldugunu soyledi. Sapik
fikirlerini yaymak icin Islam beldelerini dolasti. Hicazdan baslayip
sonra Basra, Kiife ve Sam’a gitti. O gittigi her yerde Islam’a ters
bir kismu eski dini olan Yahudilikten kaynaklanan farkh inanc ve
diisiinceleri yaymaya ¢alisti. Toplumda huzursuzluga sebep oldu-
gundan siirgiin edilen® ibn Sebe’, 6nce Sam’a sonra Misir’a gitti.
O, gittigi yerlerde Hz. Osman’in hilafetini, haksiz bir sekilde al-
digann ileri siirdii. ibn Sebe’, Hz. Isa'nin tekrar dénecegi inan-
cindan hareketle Hz. Muhammed’in de donecegini iddia edip,
“Her peygamberin bir vasi vardir, Hz. Ali de Hz. Muhammed’in
vasisidir.” dedi.

Abdullah b. Sebe’, kaldig1 sehirlerde yeni Miisliiman olmus
ve Islam iyi bilmeyen cahil kimseler arasinda taraftar bulup on-
larla devamli gizlice haberlesti. O, muhtelif sehirlerdeki insanlara
gonderdigi mektuplarda diger sehirlerdeki valilerin halka zulmet-
tigi iddia ediyor ve Miisliimanlarin biiyiik sikint1 icersinde yasa-
diklarm bahsediyor. Bu haberlere inanan Miisliimanlar ise kendi
sehirlerinde durumun iyi olduguna sevinip, diger sehirlerdeki in-
sanlarm hallerine iiziiliiyorlardi. Bu sekilde insanlar kendi sehir-
lerinin disinda yasayanlarin huzursuz olduklarina inanip iilkenin
karisiklik icinde oldugunu diisiiniiyorlard1. ibn Sebe’ bu sekilde

100 et-Taberi Ebt Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’r-rusul ve'l-miiliik, Kahire ts.,
IV, 340-1; ibn Esir, a.g.e., II, 278.
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kargasa cikarip halki isyana ve Hz. Osman’a kars1 ayaklanmaya
tegvik ediyordu. Hz. Osman c¢ikan dedikodularn diizeltmek icin
giivenilir kimseleri vazifelendirdi ise de, kandirilan veya bir se-
kilde inandirilan insanlar Misir, Basra ve Kiife’den gruplar ha-
linde, Medine’ye gelip, Hz. Osman’1 sucladilar ve sehre anarsi ha-
vasini hakim kildilar. !

Kaynaklar, Ibn Sebe’nin ifsat etmek maksadiyla Miisliiman
oldugunu ve Hz. Osman’a diisman olmasinin sebebinin de ona is-
tedigi makanmi vermemesinden kaynaklandigini belirtirler.2 Ibn
Sebe’ hakkinda degisik goriisler olmakla birlikte'*3, Taberi’den
sonra diger tarihcilerin de anlattiklar1 bu rivayetlerden'*+ hare-
ketle “Hz. Osman’in sehid edilmesiyle neticelenen bir isyan ha-
reketinin sadece bir kisiye yliklenmesi” ve tek sebep olarak goste-
rilmesi konuyu tam olarak ortaya koymada yeterli goriilmemistir.
Bu rivayetlerden isyanda ibn Sebe’nin bas rolde oldugu anlasil-
makla birlikte, bu olayin biitiin sorumlulugunu ibn Sebe’e yiik-
lemek yeterli degildir.

ibn Sebe’, Sam’a da gitmis, ama orada fikirlerini yayacak
ve kendine taraftar olusturacak bir ortam bulamamsti. Isyanin
cikip, gelismesinde Islam’1 tam manasiyla benimsemenmis, eski
inanclarini terk etmeyen, degisik diinya goriisleri ve hayat tarz
olan, bir takim diinyevi maksatlar tagiyan ve Hz. Osman hak-
kindaki iddialara ¢abucak inanan insanlarin rolii de oldukgea et-
kili olmustur.

Hz. Osman, hakkindaki iddialarin yanlhshgim anlatmis ise
de bu agiklamalar kitlelere ulastirllamamis veya aleyhinde ca-
lisan asiler bagka sekillerde kandirilarak, kargasa devam etti-
rilmistir.

101 Taberi, age. IV, 340-1; ibn Esir, a.ge., II, 278-86
102 Yoriikhan Yusuf Ziya, Islim Akaid Sisteminde Geligmeler, Ankara 2001, s. 63.

103 Figlaly, E. Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, istanbul 2001, s. 337-49.
104 ibn Esir, age., II, 277;
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Hz. Osman, halim selim bir mizaca sahipti. Hi¢ kimsenin bir
zarara ugramasini istemezdi. Hz. Osman’m bu yoniinii istismar
eden kotii niyetli kimseler fitneyi koriiklediler. Ozellikle hilafetinin
son devrelerinde bazi bolgelerde cesitli kargasalar ¢ikardilar. Hz.
Osman, Medine gibi haram bir beldede ilk kan doken insan ol-
mak istemedi ve isyanin siddet kullanarak bastirllmasina miisa-
ade etmedi.'s Hz. Osman, islam Devletinin baskenti Medine’de
mazliim olarak sehit edildi.*®® Hz. Osman’ sehit eden asilerin
Medine’de estirdikleri teror havasi devam ettigi icin, Hz. Osman’in
nas1 ancak {i¢ giin sonra ve gece topraga verilebildi.*”

islam tarihinde “el-Fitnetiil-Kiibra™°8 yani en biiyiik fitne ola-
rak kabul edilen bu olaylar esnasinda Miisliimanlar, Asr-1 saddette
olmayan bir cok yeni mesele ile kars: karsiya kaldilar. Halifenin
azli, Miisliiman tarafindan bir Miisliiman’in oldiiriilmesi, biiyiik
giinah igleyen Miisliiman’in durumu, halifeye isyan edenlerin ce-
zalandirilmasi gibi konular ciddi olarak giindeme gelmis ve bu ko-
nuda farkh goriigler ortaya atilmisti. Her seyden onemlisi Asr-1
saddetteki temiz ve giiclii imana sahip Miisliimanlar toplumda
azalmis ve diinya sevgisini ve makamin 6n planda tutan, eski
inan¢larindan tam kurtulamamus, dinlerinde zayif insanlar coga-
lip fitne ve kargasanin hayat bulacagi bir ortam olugmustu.

f) Hz. Ali’'nin Hilafeti

Asiler, Hz. Osman sehit edilince panige kapilmislar ve kimin
halife olacag1 konusunda aralarinda anlasamamuiglardi. Hilafet
konusu onlar i¢in ¢ok 6nem arz ediyordu. Zira halifeyi sehit et-
meye kadar varan bir isyam gerceklestirmiglerdi. Bunun bir ce-
zas1 olacagini iyi biliyorlardi. Misirh asiler Hz. Ali'ye, Basrahlar
105 Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 41; Ibnii’l-Arabi, el'-Avésun, s. 146. .
106 Mesadi, Miirticu’z-zeheb, II, 253-254;.Ibnii’1—Arabi, a.g.e., s.72,139; Ibn Esir,

a.g.e., II, 277-294; Suyti, a.g.e., s.178; Ibn Kesir, a.g.e., VII, 170-179.

107 ibn Esir, a.ge., II, 295.
108 Subhi Salih, en-Niizumu’l-isldmiyye, Beyrut 1992, s. 263.
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Hz. Talh#'ya, Kiifeliler de Hz. Zubeyr’e biat etmek istiyorlardi. An-
cak, bu li¢ zat da asilerin miiracaatlarini geriye cevirdiler.’* Hatta
Sa’d Ibn Ebi Vakkas ve Abdullah b Omer’e (r.a.) de gittikleri ve
onlardan da yiiz bulamadiklan rivayet edilmektedir.

Basta kimin halife olacaginda anlasamayan asiler, Medine-
lileri toplayip, acele olarak bir halife belirlemelerini emredip, bu
halifeye kendilerinin de tabi olacagim soylediler. Ayrica Medine-
lileri tehdit edip halife segmedikleri takdirde Hz. Ali, Hz Talha ve
Hz. Zubeyr’i oldiireceklerini belirttiler.*

Sahabeden bazilar1 Hz. Ali’ye gelip bir imam lazim oldugunu
hatirlatip, ondan hilafeti kabul etmesini istediler. Hz. Ali 6nce on-
lara kendisinin buna ihtiyac1 olmadigini, kimi belirlerlerse buna
razi olacagim soyledi. Sahabiler “Senden baskasim kabul etme-
yiz.” deyip bunda israr ettiler. “Senden daha layik bir kimse yok.
Seninle bu konuda kimse yarisamaz. Restilullah’a en yakin olan
sensin.” dediler. Hz. Ali kendisinin “vezir” olmasinin “emir” ol-
masindan daha hayirh olacagim soylediyse de sahabiler 1srarla-
i stirdiirdiiler."* Hz. Ali daha sonra bu meselenin istigare ile
halledilmesini ve Bedir ashabinin riza gosterdigi kimsenin halife
olmasi gerektigini soyledi.”s

Hz. Omer, Asara-i miibessere'den -cennetle miijdelenen on
kisi- hayatta olanlarin kararim tercih ederken, Hz. Ali Bedir Sa-
vasinda bulunan sahabenin goriisiine bagvurulmasin istiyordu.
Uzun goriigsmelerin ve tartismalarin ardindan, Hz. Osman’n se-
hit edilmesinden dort giin sonra Hz. Ali’'ye biat edildi.4

Hz. Ali ilk Miislimanlardan, Hz. Osman gibi Restlullah’in
(s.a.v.) damads, Islam ugrunda dillere destan gayretleri olmus bir

109 ibn Esir, a.g.e., II, 5.303; Ibn Kesir, a.g.e., VII, 227.
110 Ibn Esir, ag.e., I, 303; Ibn Kesir, a.g.e., VI, 227.
111 Nesefi, Tebsira, II, 880, Ibn Esir, a.g.e., II, 304.
112 ibn Esir, a.ge., II, 302, ibn Kesir, a.g.e., II, 226.
113 Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 47.

114 Mesidi, a.g.e., I1, 359.
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sahabi idi. Ayrica Hz. Omer’in tayin ettigi stira, Hz. Osman ile
Hz. Ali'den birisinin halife olmasim kararlastirmis, sonra da Hz.
Osman’da karar kilmist1. Bu takdirde de Hz. Ali’'nin halife olmasi
en dogru olan idi. Bu itibarla Medine’de bulunan Miisliimanla-
rin ekseriyeti Hz. Ali'ye biat ettiler.

Hz. Ali’ye biat etmeyen sahabiler de bulunmaktaydi. Hz.
Talha ve Hz. Ziibeyr biat etmisler, daha sonra ise bu biatlerinin
zorlama ile oldugunu soylemislerdir.”s Medine’deki duruma ba-
kildiginda da Hz. Ali’ye kargasa ortaminda ve asilerin tehditleri
altinda biat edildigi anlagilmaktadir.

Hz. Talha ile Hz. Ziibeyr basta olmak iizere bazi1 Miisliiman-
lar muhtemelen fitneyi teskin i¢in biat etmisler ve Hz. Ali’den
bir an 6nce Osman’n (r.a.) katilerini yakalayip gereken ce-
zayl vermesini istemislerdi. Baz rivayetlerde Hz. Talha ile Hz.
Ziibeyr’in biat ederken katillerin cezalandirilmasini da sart kos-
tuklar belirtilmektedir.m® Hz. Ali ise ortaligin sakinlegsmesini
bekliyordu. O, katiller asilerin arasinda bulundugundan cezala-
rin tatbikine imkan bulunmadigin diistintiyordu.®” Daha sonra
Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr, Hz. Ali’den izin alarak umre maksa-
diyla Mekke'ye gittiler."

Medine’de olup da Hz. Ali’ye biat etmekte tereddiit eden bir
cok sahabi vardi. Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah b. Omer (r.a.), diger
Miisliimanlar biat ettikten sonra biat edeceklerini séylemislerdi.
Ayrica Hassan b. Sabit, Ka’b b. Malik, Ebfi Said el-Hudri, Muham-
med b. Mesleme, Numan b. Besir (r.a.) gibi meshur sahabiler de
Hz. Ali’ye biatte bulunmamuglardi.’>

115 ibn Kuteybe, a.g.e., II, 47; ibn Esir, a.g.e., I, 303; ibn Kesir, a.g.e., VII, 227.
116 Mes'idi, a.g.e., II, 366; ibn Esir, a.g.e., I, 305.

117 ibn Esir, a.ge., II, 305; ibn Kesir, a.g.e., VII, 228.

118 ibn Esir, a.gee., II, 311; ibn Kesir, a.g.e., VII, 229.

119 ibn Esir, a.ge., II, 303.

120 Ibn Esir, a.ge., II, 303; ibn Kesir, a.g.e., VII, 227.
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1- Cemel Vak’ast
Hz. Ali’ye biat gerceklestikten sonra Mekke'ye giden Hz. Talha
ve Hz. Ziibeyr’den sonra Mugira b. St'be (r.a.) de gitti.’** Hz. Aise
ise onlardan 6nce umre yapmak maksadiyla Mekke'ye gitmisti.
Hz. Osman’m sehit edildigini 6grenen Hz. Aise, Medine’ye don-
meyip Mekke'de kaldi.*>2

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra Miisliimanlar go-
ris ayrihgima diismiislerdi. Bir grup Hz. Ali'nin yaninda yer al-
mist1. (Bunlarin arasinda asiler ve katiller de bulunmaktadir)
Hz. Ali, katillerin yakalanip cezalandirilmasinin o anda miim-
kiin olmadigina inaniyor ve cezasmin ortaligin sakinlesme-
sine kadar tehir edilmesinin uygun olacag yoniinde ictihatta
bulunuyordu.?3 Aralarinda Hz. Aise, Hz. Talha, Hz. Zubeyr
gibi meshur sahabilerin de bulundugu bir diger grup Mekke’de
toplamus, katillerin derhal yakalanip hemen cezalariin infaz
ictihadinda bulunmuslardi.’** Ayrica Sam’da Hz. Muéaviye ve
taraftarlar1 da aym sekilde 6nce katillerin cezalandirilmasinda
wsrar ediyorlardi.'?

Ashab-1 kiram arasinda meydana gelen bu goriis ayriliklari,
Ehl-i slinnet tarafindan sahabenin farkh ictihadlar olarak deger-
lendirilmis ve bu goriislerinden dolay1 s6z konusu sahabilerin gii-
nah veya isyan gibi katii bir fiil islemedikleri belirtilmistir.:2¢

Hz. Osman’in hiirmet gosterilmesi gereken bir ay olan Zil-
hiccede ve miibarek bir belde olan Medine’de masum olarak se-
hit edilmesi IslAm toplumunu cok derinden sarsmakla kalmams,

121 Ibn Kesir, a.g.e., VIL, 229.

122 ibn Kuteybe, a.g.e., I, .47; ibn Kesir, a.g.e., VII, 230.

123 Bakillani, a.g.e., s. 554; ibn Esir, a.g.e., II, 305; ibn Kesir, a.g.e., VII, 228.

124 Mes'idi, a.g.e., II, 366; Ibn Esir, a.g.e., II, 317; ibn Kesir, a.g.e., VI, 232.

125 Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 74; ibn Esir, a.g.e., II, 359; ibn Kesir, a.g.e., VII, 228.

126 Esar, el-ibane, s. 168; Bakillani, a.g.e., s. 552; ibniil-Arabi, a.g.e., s. 174; Nesefi,
a.g.e., II, 884-85;
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Miisliimanlar arasindaki tefrikay1 derinlestirip birligin bozulma-
sina sebep olmustur.

Hz. Osman’in Kkatillerinin cezasiin uygulanmasi konusunda
sahabe arasinda meydana gelen ictihad farklihgim ortadan kal-
dirmak ve Miisliiman topluluklar arasinda birligi tekrar tesis et-
mek, yanan fitne atesini sondiirmek, o zamanki Miisliimanlarin
iizerine diisen en 6nemli vazifeler idi.'”

Hz. Ali ve taraftarlariyla; Hz. Aise, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve
taraftarlar Islam Tarihinde Cemel Vak’as1 ( Harp, Hz. Aise’nin
devesinin etrafinda yogunlastig1 icin bu isim verilmistir) bilinen
hadisede kars: karsiya geldiler.

Taberi'nin rivayetine gore Hz. Ali sahabeden Ka’ka b. Amr™,
Hz. Aise tarafina elgi olarak gondermisti. Ka'ka, once Hz. Aige
ile gortisiip gelis maksadini sormus, o da insanlarm arasini 1slah
i¢in geldigini soylemisti. Ka’ka, daha sonra Hz. Talha ve Ziibeyr
ile de goriistii. Onlar, Hz. Osmann katillerin cezalandirimasi-
mn Kur‘anin emri oldugunu, bunu terk etmenin Kur'an terk
etmek oldugunu, cezanin yerine getirilmesinin Kur'anin thyast
olacagin ifade etmislerdi. Ka’ka onlara en 6nemli seyin stikune-
tin saglanmast oldugunu, ortalk yer sakinlestikten sonra ceza-
larn infaz edilecegini belirterek; “Hz. Ali’'ye biat ederseniz ¢ok
hayirl bir is yapmus olursunuz, bu timmetin selametine ve hu-
zuruna sebep olur” demis ve “aksinin ise timmet icin biiyiik bir
felaket” olacagina dikkat cekmistir.

Hz. Aige tarafi da bunun dogrulugunu kabul etmisler ve iki
topluluk sulh yapmak tizere anlasmislardi.’® Zaten iki tarafin da

127 Bakillani, a.g.e., s. 557; Nesefi, a.g.e., II, 886; Bagdadi, Usiilii'd-din, Beyrut, 1981,
s. 289; Ibn Hazm, Ebi Muhammed Ali b. Ahmed, el-Fasl fil-milel vel-ehvai
ve'n-nihal, nsr. Muhammed Ibrahim Nasr- Abdurrahmén U‘meyra, Beyrut ts.
IV, 238; ibniil-Arabi, a.g.e., s. 156; ibn Esir, a.g.e., I1, 324,333; ibn Kesir, a.g.e.,
VII, 239.

128 Taberi, a.g.e., IV, 488-9.
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yola cikarken gayeleri Miisliimanlar arasinda sulh yapmak olup,
harp yapmak gibi bir niyetleri s6z konusu degildi.'»

Cemel Vak’asi'ndan 6nce, Hz. Osman’ sehit eden asilerin di-
sinda her iki taraf da Allah Teald’nin emrini yerine getirmek is-
tiyor ve diinyalik bir maksat tagimiyorlardi. Miisliimanlar harp
yapmanin ve Miisliiman kani1 dékmenin ne kadar zor ve giinah
oldugunun farkinda idiler. Nitekim Hz. Ziibeyr, bu anlasmadan
sonra Mekke'ye geri donmek iizere hareket etmis ancak, yolda
Amir b. Ciirmiiz tarafindan sehit edilmisti.’s°

Hz Ali ve Hz. Aise taraftarlan ihtilafi ortadan kaldirmak ve
sulh yapmak iizere anlasinca, Hz. Osman’ sehit eden asiler, ta-
raflar uzlastig) takdirde kendilerine cezalarnin tatbik edilecegini
anlamislar ve korkmuslardi. Zira iki taraf anlagtiktan sonra sira
asilerin cezalandirilmasina gelecegi icin Miisliimanlarin uzlagsma-
sindan en fazla asiler zarar gorecekti. Kendilerini bekleyen kotii
akibetin farkinda olan asiler, anlasmay1 bozmak ve taraflar ara-
sinda ihtilafli durumun devamini saglamak istiyorlardi.

Bastan beri isyanin olusmasinda bas rolde olan Abdul-
lah b. Sebe ve adamlarinin bulundugu asiler toplulugu, iki
taraf anlastiktan sonra bunu bozmak ve Miisliimanlar1 bir-
birlerine diisiirmek icin iki gruba ayrildilar. Bir kismi Hz. Ali
tarafina bir kism1 da Hz. Aise tarafina gecerek iki tarafa sal-
dirdilar. Hz. Ali taraftarlar1 Hz. Aise’nin yaninda olan Miis-
limanlarin saldirdigini, Hz. Aise taraftarlari ise ayn1 sekilde
Hz. Ali tarafimin saldirdigini zannederek Miisliimanlar ara-
sinda savas basladi.s' 4 Cemaziyelahir 36/ 9 Aralik 656 Per-
129 Bakillani, a.g.e., s. 557; Nesefi, a.g.e., II, 886; ibn Hazm, a.g.e., IV, 238; Bagdadsi,
a.g.e., s. 289.

130 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 68; Mes'idi, a.g.e., II, 372; Bagdadi, a.g.e, s. 289; ibniil-
Arabi, a.g.e., s.153; ibn Esir, a.g.e., II, 335; ibn Kesir, a.ge., VII, 242.

131 Taberi, a.g.e., IV, 493-4, 506; Bakillani, Temhid, s. 553; Nesefi, Tebsira, II, 886;

ibniil-Arabi, a.g.e., s. 159; ibn Esir, a.g.e., II, 337; ibn Kesir, a.g.e., VI, 240;
Taftazani, Sehul- Makisid, V, 308; Cevdet Pasa, Ahmed, Kisas-1 Enbiya ve
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sembe giinii Miisliimanlar ne oldugunu anlayamadan ken-
dilerini savasin i¢cinde buldular. Bu olayda bir ¢ok sahabe ve
Miisliman hayatini kaybetti.

Hz. Talha da iki toplulugun savasa basladigini goriince ora-
dan ayrlmis ve Mekke'ye donerken yolda sehit edilmisti.’s* Hz.
Talha'nin vefat ederken Hz. Ali tarafinda olan bir askere “Elini
uzat Emirul-mii'minin Ali i¢cin sana biat edeyim.” dedigi ve bu
askere biat ettigi bilinmektedir.'33

Hz. Ali, Hz. Ziibeyr’'in sehid edildigine dair haberi alinca,
onu sehit edenin cehennemlik oldugunu soyleyerek,3+ karsi
taraftaki Miisliimanlarin o6ldiirtilmesinin son derece yanhs
bir is oldugunu ifade etti. Hz. Aigse’'nin de Cemel Vakasi'ndan
sonra ¢ok pisman oldugu ve bas Ortiisii 1slanincaya kadar agla-
dig1 rivayet edilmektedir.’®> Hz. Ali her iki taraftan vefat eden
Miisliimanlarla kendisi ilgilenip defnettirdi ve mallarinin yag-
malanmasin yasakladi. Hz. Aise’yi Medine’ye donecegi zaman
ugurladi. Hz. Aise de Hz. Ali'ye kirgin olmadigim ifade edip
bu olaylardan dolayr Miisliimanlarin birbirlerini tizmemeleri
gerektigini soyledi.'s®

Ehl-i siinnet alimlerinin ekseriyeti, sahabe arasindaki bu icti-
had farkhilhiginda Hz. Ali’yi hakh bulmuslar ancak, diger sahabeyi
de ictihatlarinda isabet etmemekle birlikte, ictihatta hata edenin
de miikafat alacagim dikkate alarak, onlar hakkinda sadece ha-
yirh seyler sdyleyip, onlarin adaletli ve giivenilir olduklarini ifade
etmiglerdir. Ehl-i siinnet, sapik firkalarin bu konudaki goriisle-

Tevarih-i Hulefs’, Istanbul 1981, I, 522; Dogustan Giiniimiize Biiyiik slam Ta-
rihi, Heyet, istanbul 19809, II, 235-237.

132 Mesidi, a.g.e, 11, 373; Bagdadi, a.g.e., s. 290; ibn Kesir, a.g.e., VII, 248.

133 Bakillani, a.g.e., s.552; Nesefi, a.g.e., I1, 5.885; ibn Esir, a.g.e., I, 338.

134 Bagdadj, el-Fark beyne'l-firak, 121

135 Bakillani, a.g.e., s. 552, Nesefi, a.g.e., II, 885.

136 Figlaly, E. Ruhi, “Cemel VaKas1”, DiA, VII, 321.
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rini reddederek, bu sahabilere kiifiir veya fisk gibi sifatlarin veri-
lemeyecegini belirtmistir.'s”

Cemel Vak’as1 6ncesinde ve sonrasinda meydana gelen olay-
larda; Miisliimanlar arasinda 6nemli ihtilaflara sebep olan bir ¢ok
mesele giindeme gelip tartisildig: icin IslAm Tarihinde bu dénem
de vuku bulan hadiselerin ayr1 bir yeri bulunmaktadir.s® Hali-
fenin belirlenmesi ve biat meselesi, bir Miisliimanin bir Miislii-
mani Oldiirmesi, ganimet olarak mallarinin taksimi ve cezalarin
infaz1 gibi ameli konularda sahé&benin farkh ictihatlar1 ve bunla-
rin itikadi bir meseleye doniistiiriilmesi, Cemel Vakasinin daha
sonraki devirlerde giindemde kalmasinda etkili olmustur.

Cemel Vak’as1 etrafinda ortaya cikan gelismelerde sahabenin
takindig1 tavir ve yaklasimlar, alimler tarafindan iyi incelenmis ve
verilen bir ¢ok hiikiimde bu esaslarin 6nemli etkisi olmustur. Daha
sonralar1 mezheplerin goriislerinin olusmasinda temel ayrliklardan
olan; biiyiik giinah ve bunu isleyen Miisliimamn durumu, iman
ve amel ile olan iliskisi gibi konularda Hz. Ali ve diger sahabilerin
aciklamalari, verilen hiikiimlerde belirleyici olmustur.

2- Siffin Vak’ast

Hz. Muaviye, Peygamber Efendimizin kaym biraderi olmasi-
nin yaninda, Hz. Osman’in da amcasinin oglu idi. Hz. Osman se-
hit edilince bu akrabaligindan dolay1 “Bir kimse zulmen oldiirii-
liirse onun velisine (hakkim almasi icin) yetki verdik™s° ayetini
delil gostererek Hz. Osman’in katillerini cezasinin verilmesiyle
kendini sorumlu kabul etti. Bu itibarla Hz. Ali'den katillerin he-
137 Bakillani, a.ge. s. 552; ibn Hazm, a.g.e., IV, 242; Bagdadi, a.g.e., 121; Nesefi,

a.g.e., I, 883, ibniil-Arabi, a.g.e., 168.
138 Bakillani, Tembhid, s. 553; Nesefi, Tebsira, II, 886; ibnii'l-Arabi, a.ge., s. 159;
ibn Esir, a.g.e., II, 337; ibn Kesir, a.g.e., VII, 240; Teftazani, Sehu’l- Makasid,
V, 308; Cevdet Pasa, a.g.e., I, 522. Dogustan Giiniimiize Biiyiik islim Tarihi, II,

235-237.
139 el-Isra 17/33.



Temel Inanc Sistemleri

43

men cezalandirmasini veya yakalanip kendisine teslim edilmesini
istedi. Daha once belirttigimiz sekilde, Hz. Ali ise katillerin ceza-
landirilmasini o anda miimkiin gérmiiyordu. Daha sonra Hz. Alj,
Muéviye b. Ebi Sufyan1 (r.a.) Sam valiliginden aldi ise de bu ka-
rarini uygulayamadi.

Hz. Muaviye, once katillerin cezalandirilmasin isteyerek Hz.
Ali’ye biat etmedi ve hilafet meselesinin stiraya havale edilmesini
istedi. Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasinda meydana gelen bu ihtila-
fin tarihte bir ¢ok sonuclar oldu.

Hz. Ali, muhécir ve ensarla konuyu istisare ettigini, dolayi-
styla kendi hilafetinin gegerli oldugunu diistiniiyordu. Hz. Muaviye
ise, Hz. Ali'nin halife olmasim asilerin istedigini, hilafet konusu-
nun bir ¢ok sahabi ile istisare edilmedigini ve sahabeden bir ¢ok-
larmin Hz. Ali’ye biat etmedigini belirterek, kendisi de Hz. Ali'ye
biat etmiyordu.*4°

Hz. Ali ile Hz. Muaviye arasindaki bu anlagmazliklar netice-
sinde iki Miisliiman toplum Siffin’de bir araya gelip ihtilafi sona
erdirmeye gayret ettiler ama basarih olamadilar. Hz. Ali “Muduiye
ile savasmak i¢in degil anlasmak icin geldigini.” belirtse de; Sa-
fer 37/ Haziran 657 tarihinde Miisliimanlar ikinci kez kars: kar-
stya geldiler.

Siffin’de uzun miiddet devam eden miicadelelerin sonuna
dogru gelindigi bir zamanda Hz. Muaviye taraftarlar1 mizrakla-
rin ucuna mushaflarn takip, neticenin Kur’an'in hiikmiine havale
edilmesini istediler. Hz. Ali miicadeleye devam edilmesini iste-
mekte ise de taraftarlarina tam hakim degildi. Nitekim kendi ta-
rafinda bulunan asiler, Hz. Ali'den savasin durdurulmasin iste-
migler, aksi takdirde Hz. Osman’a yaptiklarinin aynisini ona da
yapmakla tehdit etmislerdi. Aslinda Hz. Ali, daha 6nce asilere
kendi yanina gelmemelerini ve kendi tarafini terk etmelerini soy-

140 Bilyiik isldm Tarihi, II, 247.
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lemisse de asiler buna ridyet etmemislerdi.’* Neticede her iki ta-
raftan da biiyiik kayiplar verilmesine ragmen bir netice alinama-
dan is hakemlere havale edildi.

3- Hakem Olayt ve Hariciler

Hz. Ali tarafinin hakemi Ebi Miisa’l-Esa’ri (r.a.), Hz. Muaviye
tarafininki ise Amur b. As (r.a.) idi. Hakemlerin gayretleri de ihtilafi
sona erdiremedi. Mes{idi'nin rivayetine gore hakemler uzun gortis-
melerden sonra her iki zatin da hilafetten c¢ekilmesine ve Miislii-
manlarin istedikleri sahsi, stira ile halife yapmanin uygun olacag:
hususunda anlagtilar'# ise de bu da miimkiin olmadi. Tarihgile-
rin bir kismi Ebti Miisa’l-Esa’ri’nin (r.a.) aldatildigina dair baz
rivayetlere yer verseler de bu tarafsiz alimler tarafindan siipheyle
karsilanmistir.*3 Ayrica her ikisi de sahabi olan bu hakemlerin hi-
leye bas vurmast ve aldatilmasi inandiric1 gozitkmemektedir.

Hakem Olay1, meseleyi ¢cozmedigi gibi Islam tarihinde daha
sonra “Hariciler” diye bilinecek olan bir grubun c¢ikmasina ze-
min hazirladi. Bu gruptaki insanlar meselenin hakemlere havale
edilmesini kabul etmeyerek “La hukme illa lillah” (hiikiim ancak
Allah’indir) deyip dogru bir s6zle yanlisi kastettiler ve Allah’a ait
bir konunun hakemlere havale edilmesine kars: ¢ikarak, Hz. Ali’yi
tovbeye davet ettiler. Hz. Ali’ye kizan ve onun yanindan ¢ikip ay-
rilan Hariciler, Hz. Ali’yi 6ldiirmekle tehdit ettiler.

Hariciler daha sonra Hz. Ali basta olmak iizere bir cok sahabeyi
ve Miisliimanlari, Islam’a aykir1 hareket etmekle itham ettiler ve
Hz. Ali, Hz. Muaviye ve Amir b. As’1 (r.a.) 6ldiirmeye karar ver-
dilerse de ancak Hz. Ali’yi sehit edebildiler.++

141 Ibn Esir, a.g.e, II, 386; ibn Kesir, a.g.e, VII, 274.

142 Mes'idi, a.g.e., II, 411; ibn Esir, ag.e., II, 396.

143 Ibniil-Arabi, a.g.e., 179-82; Rayyis, Muhammed ZiyAudddin en-Nazariyyetii’s-
siysiyetii’] -islamiyye, Kahire 1979, s. 63,; Biiyiik isldm Tarihi, II, 253.

144 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 110-138; ibn Esir, a.g.e., II, 368-435.
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Hariciler dikkatle incelendiginde onlarm, tam olarak Islam
terbiyesini almamis, Kur’an ve Siinnet’in manasim dogru olarak
anlamak yerine metinlerin zahirine siki sikiya baglanmayi esas al-
mig, dolayisiyla kendilerinden higbir fikih alimi yetismemis cahil
ve taassup icersinde bulunan kisiler oldugu goriiliir.'> Arap ka-
bile diistincesiyle yakindan alakali,»¢ daha cok bedevilerin olus-
turdugu bir firka olan Hariciler, ibadet ve ziihde ¢cok 6nem ve-
rir goriinmelerine ragmen basta, Hz. Ali, Amr b. As ve Muaviye
(r.a.) gibi bir ¢ok sahabiyi tekfir etmeleri, kendilerinden olmayan
Miislimanlarn kiifre nispet edip,'+” onlar oldiirmeleri; aslinda
onlarin goriislerinin IslAm’dan ne kadar uzak oldugunu goster-
meye yeterlidir.

Haricller Hz. Ali ve Hz. Osman, Cemel Vaka’sinda bulu-
nanlar, iki hakemi ve onlarin hiikiimlerini kabul edenlert ve bii-
ylik giinah isleyen herkesi tekfir etmekte ittifak ederek bunlari
kabul etmeyen her Miisliimani imkan bulduklarinda, kadin ¢o-
cuk ayrim yapmadan 6ldiirmek sureti ile Islam diinyasinda te-
ror estirdiler.

Hz. Ali ve diger sahabiler basta olmak tizere bir ¢ok Miis-
liiman alim ve devlet adam Haricilerle miicadele etmis olmala-
ria ragmen, Miisliimanlarin huzur ve giivenini bozan, anarsiye
sebep olan goriis ve diislincelerinden dolayr Miisliimanlar yil-
larca onlardan biiyiik zarar gormiistiir. Tarihten giinlimiize ka-
dar kendini acitk¢a Harici olarak isimlendirmese de Miisliiman-
lar arasinda bu inancta bazi marjinal gruplar devamh ola gelmis
ve sikintisinm biitiin Miisliimanlar yagamislardir.

145 Teftazani, Ebii’l-Vefa, Kelam flminin Belli Bagh Meseleleri, trc. Serafeddin Gél-
ciik, Istanbul 1980, s. 43-4,.

146 Watt, Mongomery, Islim Diisiincesinin Tegekkiil Devri trc. E. Riihi Figlali, An-
kara 1981, s. 44-5.

147 Sehristani, Abdulkerim, el-Milel ve’'n-nihal ngr. Emir Ali Mehna-Ali Hasan Fa‘ur,
Beyrut 1993, I, 131-160; Bagdadi, el-Fark, s. 73.
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HIiLAFET TARTISMALARI

a) Hz. Ali’nin (r.a.) Sehid Edilmesi ve Sonuclari

Hz. Ali'nin yaklasik dort sene sekiz ay civarindaki hilafeti,
Miisliimanlar arasinda birligi saglama gayretleriyle gecmis ise de
birlik geceklesmeden, Hz. Ali, Haricller tarafindan sehit edildi. Hz.
Osman’in sehid edilmesine kadar varan isyan, kargasa ve sonraki
siyas istikrarsizlik, Miisliimanlarin bir kismmda islam’m baz esas-
larmm kabullenme ve yasama konusunda gevseklige sebep oldu.

Miisliimanlar arasinda ¢ikan anlagsmazhklarda, bazi Miislii-
manlar ayet ve hadisleri okuyup bunlar kendi istekleri dogrultu-
sunda yorumluyorlardi. Ayrica yeni giindeme gelen konulara ya
farkh cevaplar veriliyor veya ehliyetsiz kimseler bu konuda go-
riis beyan ederek Miisliimanlarin 6zellikle de islam’a yeni giren-
lerin diisiince ve inanclarim karigtirtyorlardi. Siyasi istikrarsizlik,
Miishimanlar arasindaki anlasmazliklarin koklesmesinde 6nemli
bir faktordii. Bu itibarla Miisliimanlar arasindaki anlagmazhkla-
rin sona erdirilip birligin saglanmasi ve huzurun tekrar tesis edil-
mesi hayati ehemmiyete sahipti.

Islam diinyasinda siyasi birlige mani olan en énemli husus
yukarda anlathigimiz sekilde Hz. Ali ile Sam valisi Hz. Muaviye
arasindaki ictihad farklihg: neticesinde meydana gelen anlasmaz-
Iikt1. Hz. Ali’yi destekleyen daha cok sahabi ve Miisliiman olmakla
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birlikte Hz. Muaviye'yi de destekleyen bir ¢ok sahabi ve Miislii-
man bulunmaktaydi. Mesele Siffin Vak’asindan sonra hakem-
lere havale edilmis ise de bir sonug¢ alinamamisti. Tahkim ola-
yin1 miiteakip, ¢ikan Haricl isyaninin disinda, Hz. Ali’yi mesgul
eden en 6nemli konu, Hz. MuAviye'nin tavr idi. Ozellikle hakem
olayindan sonra Sam emiri olarak Hz. Muéaviye, konumunu ol-
dukca saglamlastirmis, cogunlugu Emevilerden olusan giiclii ta-
raftarlariyla, Sam’da sarsilmaz bir otoriteye sahip oldugu gibi Mi-
sir halki da onu desteklemisti.

Hz. Ali'min vefatindan sonra, Hz. Muaviye’nin otoritesi ve onu
destekleyenler daha da gliclenmekle birlikte, Hz. Ali'nin hilafetini
kabul edenler oglu Hz. Hasan’a biat ettiklerinden Islam iilkesin-
deki anlagsmazlik devam etti.

b) Hz. Hasan’in Hilafeti

Hz. Ali stikasta ugrayinca, yanindaki Miislimanlar ona
“Vefat ettigin takdirde Hz. Hasan’a biat edelim mi?” diye sor-
dular. Hz. Ali: “Ben bu konuda size ne emrederim ne de neh-
halife tayin etmedi. Bu hususta Miisliimanlar 1srar edince:
“Sizi Restlullahin (s.a.v.) biraktgr gibi birakiyorum. Sayet
Cendab-1 Hakk hayr murat ederse, Hz. Peygamber’den sonra
yaptg gibi sizi hayir iizere toplar”# diyerek onceki ifadesini
teyit etti. Dolayisiyla Hz. Ali kendisinden sonra Miisliimanla-
rin hilafet konusunda nasil hareket etmeleri gerektigine dair
bir beyan ve isarette bulunmayip isi tamamen onlara biraka-
rak vefat etti.

Hz. Ali'nin vefatindan sonra ise, Kiife’de bulunan Miisliiman-
lar Hz. Hasan’a biat ettiler. Sonra da Hz. Ali'ye biat etmis olan
148 Mes’idi, Murucu’z-zeheb, II, 425; ibn Esir, a.g.e., II, 436; Ibn Kesir, a.g.e., VII,

328.
149 Mes'idi, age., II, 425; Amidi, el-imAme, s. 92; Ibn Kesir, a.g.e.,VIIL, 14.
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diger vilayetlerle, Mekke, Medine ve Yemen’de bulunan Miislii-
manlarin biati geldi.’s°

Hz. Hasan ise basta Kife halki olmak iizere etrafinda bulu-
nan insanlara pek glivenmiyordu. Ayrica hilafet konusunda bir
cok huzursuzluklar ¢cikmas, bir ittifak saglanamadan Hz. Ali sehit
edilmisti. Sam ve Misir halki ise Hz. Muaviye'ye biat etmisti. Do-
layistyla Islam aleminde iki halife bulunmasi Miisliimanlar ara-
sindaki ihtilafin devam ettigini gosteriyordu.

Hz. Hasan ise halim selim bir insan oldugu icin Miisliimanlar
arasinda daha fazla kan dokiilmesine sebep olmak istemiyordu.
O, niibiivvetle hilafetin kendi soylarinda birlestirilmesinde Allah
Teéla’nin rizasinin olmadiginm diistiniiyordu.’® Buna benzer du-
rumlari degerlendiren Hz. Hasan hicri 41 senesinde hilafet hak-
kindan feragat edip, Hz. Muéviye'ye biat etmeyi iimmet icin daha
hayirli gordii.

Hz. Hasan alt1 ay civarinda siiren hilafetinden sonra Hz. Muaviye
ile baris yapip ona biat ettikten sonra Medine’ye gitti ve vefat edin-
ceye kadar orada kald1.’>* Boylece timmet arasinda senelerdir de-
vam eden ihtilaf, Hz. Hasanin isabetli kararyla ortadan kalkt ve
Miisliimanlar arasinda siyasi birlik yeniden saglandi. Nitekim bu
seneye iimmet arasinda cemaat yih diye isim verildi.'s3 Bu suretle
de Restlulldh’in(s.a.v.) Hz. Hasan hakkinda soyledigi:“ Benim og-
lum seyyiddir. Umulur ki Hz. Allah onunla iki Islam cemaatinin
arasim sulh eder”s* micizesi de tahakkuk etmis oldu.'ss

150 Mes'idi, a.g.e., I1I, 4; ibn Kuteybe, a.g.e., I, 140; ibn Esir, a.g.e., II, 443-444;
Cevdet Pasa, a.g.e., I, 599.

151 Siiy(iti, a.g.e., s. 200; Biiyiik isldm Tarihi, II, 268.

152 Buhér, “Fezailii-ashbin-Nebi” 22; Mes'aidi, a.ge., IIL, 7,8; Sarani, Abdulvahhab
b. Ahmed, et-Tabakatiil-kiibra, Beyrut 1988, I, 26; Ibn Kuteybe, a.g.e., I, 140;
ibn Esir, a.g.e., I, 445-47; Siiytiti , a.g.e., s. 198.

153 Siiy(iti, a.g.e., 204; ibn Kesir, VIII, 16

154 Buhar, “Fezailiieshab”, 22, 62; Siiytiti, a.g.e., s. 196, Ibn Kesir, a.g.e., VIL, 16

155 Mes'idi, a.g.e., ITI, 8; ibniil-Arabi, a.g.e., s. 207; Sarani, a.g.e., I, 26.
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¢) Hz. Muaviye’nin Hilafeti

Hz. Muaviye, Mekke’nin fethinde babasi Ebi Sufyan (r.a) ile
beraber Miisliiman olan ve Restilullah’a vahiy katipligi yapan bir
sahabidir.’s® Uzun boylu, vakarh ve heybetli bir hali vardi. Nite-
kim Hz. Omer ona Arap’in kisras1 demisti.’” Onun yumusak huylu
olusu darb-1 mesel haline gelmisti. O, Arap dahilerinden kabul
edilirdi. Otoriter ve tegkilat¢i olmakla meshurdu.'s®

Hz. Ebt Bekir ona kardesi Yezid b. Ebi Sufyan ile birlikte
Sam’da baz1 gorevler vermisti. Kardesi vefat edince Sam valisi
oldu. Hz. Omer ve Hz. Osman zamamnda valilikte kalarak islam
iilkesinin genislemesinde 0Ozellikle de Bizans’la yapilan miicade-
lede 6nemli hizmetleri oldu**ve Sam halkinin biiyiik giivenini
kazandu.

Hz. Ali ve Hz. Muaviye arasinda meydana gelen ihtilaflarin
ortadan kaldinlmas i¢in bir takim gayretler oldu ise de Hz. Alimin
vefatina kadar bir neticeye varillamamisti. Daha once belirttigimiz
gibi, Hz. Muaviye ve onunla beraber olan sahabiler; Hz. Ali'den
Hz. Osman’n katillerinin hemen cezalandirmasim veya yakalanip
kendilerine teslim edilmesini ve hilafet meselesinin stiraya havale
edilmesini isteyerek Hz. Ali’'ye biat etmemiglerdi. Hz. Ali ise katil-
lerin cezalandirilmasini o anda miimkiin gérmiiyordu.

Hz. Ali'nin sahadetinden sonra Sam’da bulunan Miisliiman-
lar, Hz. Muaviye'ye halife olarak biat ettiler. Hz. Ali'nin vefatina
kadar ona “Emiru’s-Sam” denilirdi.**® Hz. Muaviye'nin Hz. Ali ile
olan anlagsmazhklarinda kendisinin halife olmak istedigine dair sa-

156 Ibn Teymiye, Takiyyiiddin, el-Hilafe vel-miilk, Urdiin 1994, s. 76,; Siiyiti, a.g.e.,
s. 202, 203; Ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 21,117; Biiyiik islam Tarihi, II, 287.

157 SiiyQt, a.g.e., s. 203.

158 Siiyfiti, a.y.; Ibn Kesir, a.g.e., VIIL, 118 vd; Cevdet Pasa, a.g.e., I, 602; Biiyiik islam
Tarihi, II, 317-18.

159 Siiyiti, a.g.e., s. 204; Ibn Kesir, a.g.e., VIII, 118 vd.

160 ibn Esir, a.ge., I, 444; Cevdet Pasa, a.g.e., I, 599.
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hih bir habere rastlanmamakla birlikte, iki hakemin bir araya gel-
mesinden sonra Hz. Muéaviye'ye halife olarak biat edilmeye bas-
landigina dair rivayetler bulunmaktadir.**!

Hicretin 41. yilinda Hz. Hasan’in hilafetten ¢ekilmesinden
sonra Hz. Muaviye tartismasiz bir sekilde halife oldugundan tim-
met, Hz. Muéaviye'nin hilafeti konusunda ittifak etmistir.

Hz. Muaviye yirmi yila yakin hilafeti doneminde {immetin
birligini saglamanin yaninda Islam Devletinin temellerini giic-
lendirip, teskilatin sistemlestirdi ve Islam cografyasimin genisle-
tilmesi icin biiyiik fetihler yapt1. Ulkenin huzur ve refahi icin bii-
yiik gayret gosterip devletin iglerini belli bir nizama koydu. Posta
ve polis tegkilatin1 kurdu. Miisliimanlarda Asr-1 saadette bulu-
nan kalp temizligi ve giiven kalmadig icin bir takim tedbirleri
de elden birakmadi. Ge¢miste yasanan ac1 olaylardan ders ala-
rak fitnenin ¢itkmamast icin 6zen gosterdi ve hustisi koruma go-
revlileri tuttu.'®

Hz. Muaviye biitiin bu yaptig: giizel isler ile amlmaktan daha
cok hayatinin sonlaria dogru oglu Yezid'i halife olarak tayin edip,
Miisliimanlarn biatini almasiyla tartisma konusu oldu.

d) Yezid b. Muaviye’nin Veliaht Tayini

Hz. Muéviye'den 6nce timmet arasinda hilafet konusunda
biiyiik fitneler ¢cikmis ve bu kargasaliklarda Hz. Osman ve Hz. Ali
basta olmak tizere binlerce sahabe ve Miisliiman vefat etmisti. Hz.
Muaviye doneminde ise iimmetin birligi yeniden saglannus, Islam
Devleti genislemis, halk huzur ve giivene kavusmus bu sayede fe-
tihler hizla devam etmis, Miisliimanlar Istanbul’'u kusatmiglar ve
Bizans Imparatorlugunun korkusu haline gelmislerdi.

161 Ibn Esir, a.g.e., II, s. 444; ibn Teymiye, el-Hilafe, s. 85; Cevdet Pasa, a.ge., I,

253.
162 Ibn Esir, a.g.e., II, 527-29; Siiyfiti, a.g.e., s. 208; Biiyiik Isldm Tarihi, II, 319.
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Hz. Muaviye'nin yast ilerledikce Miisliimanlar gegmiste hilafet
konusunda ¢ikan anlasmazhiklan diisiiniiyor ve immetin tekrar ih-
tilafa diismesinden endise ediyorlardi. Bu itibarla boyle bir hatanmin
tekrarlanmasini istemiyorlards. Iste boyle bir ortamda sahabenin
ileri gelenlerinden Mugira b. Si’be’den (r.a.) bir teklif geldi. O
gecmisteki ihtilaflarin tekrarlanmamasi i¢in Hz. Muaviye'ye oglu
Yezid’i veliaht olarak tayin etmesini soyledi.'%3

Hz. Muaviye ise Mugira b. St’be’den (r.a.) bu meseleyi Kiifenin
ileri gelenleriyle istisare etmesini istedi. Kendisi de Basra, Medine,
Sam ve diger vilayetlerin valilerine mektuplar yazarak onlarin go-
rislinii sordu. Vilayetlerden gelen heyetlerle konuyu istisare etti.
Bu goriismelerde Hz. Muaviye'ye bu fikrin isabetli olduguna dair
genel goriis belirtildi. o+

Hz. Muaviye'nin bu istisareleri yaparken kendi yakim olan
adamlan segtigine dair bazi iddialar olsa da;'®s bunlar tarafsiz ta-
rihcilerce dogrulanmamustir. Zira icraatlariyla Miisliimanlarin gii-
venini ve itibarim kazanan bir halifenin valileriyle meseleyi istisare
etmesi son derece tabiidir. Ayrica sahdbe ve onlarin yolunu takip
eden Miisliimanlar, diinyevi bir takim maksatlar icin gercekleri
veya dogrular ifade etmemekle itham etmek, yeterli ve giivenilir
bilgilere sahip olmadan onlar hakkinda kétii bir takim hiikiimler
vermek, ilmi dlciilerle bagdasmaz.

e) Hilafet ve Veraset

Hz. Muaviye ashinda kendisinden 6nce baz1 halifeler gibi, me-
seleyi immetin ileri gelenleriyle istisare etmis ve Hz. EbG Bekir'in
yaptigina benzer istihlafta bulunmustu. Ancak burada ayrildiklar
nokta, Hz. Ebii Bekir yakini olmayan Hz. Omer’i tayin ederken,
Hz. Muaviye oglunu tayin etmisti.

163 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 142; ibn Esir, a.g.e., II, 508; ibn Kesir, a.g.e., VIL, 79.

164 ibn Kuteybe, a.g.e., I, 143-147; ibn Esir, a.g.e., II, 508-510.
165 ibn Esir, age., II, 508.
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Istihlaf yani hayatta olan halifenin bir takim sartlara ridyet
ederek kendisinden sonra hilafet makamina gelecek olan zat tespit
ve tayin etmesinin dogrulugu konusunda, Fikihcilar ve kelamcilar
goriis birligindedirler.'*¢ islami ilimlerde veliahthk da genellikle
bu manaya paralel olarak kullanilmigtir. Halife gibi cok 6nemli
tasarruflara sahip bulunan ve timmetin kendisine itaati farz olan
bir zatin, kendisinden sonraki halifenin belirlenmesinde yetkisiz
veya yetersiz goriilmesi dogru olmaz.'s”

Veliaht ustiliine itiraz eden olmamakla birlikte bunun keyfi-
yetinde bazi ihtilaflar olmustur. Halife veliaht belirlerken timme-
tin gortistine veya “ehlii’l-hal ve’l-akd’in” kabuliine ihtiyac1 var mi?
Halifenin bu tayini bagka bir akde gerek kalmadan gecerli midir?
Yoksa iimmetin ileri gelenlerinin bu tayini onaylamalari ve biati
sart midir? Fukahanin cogunlugu istihlafi halifenin diger tasar-
ruflar1 gibi kabul etmisler ve hayatta iken yaptig1 icraat nasil sa-
hih ise kendinden sonra iimmetin maslahati icin yaptig1 bu ta-
yini de mesrti ve miiteber kabul etmiglerdir.'*®

ImaAmu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, veliaht yoluyla hilafette ehl-i
ihtiyarin rizasma ihtiyag olup olmadiginda ulemanin ihtilaf etti-
gini ve bazisinin gart kostugunu ancak bunun sart olmadiginin
kesin bilgi ile sabit oldugunu belirterek “Kesin olarak biliyoruz
ki Hz. Ebii Bekir, Omeri (r.a.) veliaht olarak halife tayin ettigi
zaman baska birisinin goriisiine miiracaat etmemistir. Ayrica

166 Bakillani, a.g.e., s. 504; el-Bagdadi, Usfilw'd-din., s. 285; Ciiveyni, imamu’l-
Haremeyn Riikniiddin, el-Giyési (Giyasii'l-imem filtiyasi'z-zulem), nsr. Mus-
tafa Hilmi-Fuad Abdiilmii'min, iskenderiye 1979, s. 124; ibn Hald{in, Mukad-
dime, s. 210; Maverdi, a.g.e., s. 39; Ferra, Eb{i Ya'la Muhammed b. el-Hiiseyn,
el-Ahkamii’s-sultaniyye, Beyrut 1983, s. 30; Seyyid Bey, Medhal, istanbul 1333,
s. 110.

167 Bakillani, a.g.e., s. 504.

168 Bakillani, a.g.e., s. 504; Maverdi, a.g.e., s.44; Ismail Hakki, Babanzade, Hukfik-u
Esésiye, Kostantiniyye, 1911, s. 80,; Nebhan, Muhammed Faruk, Nizdmul-hukm
fi’l-islam, trc. Servet Armagan, “Islam Anayasa Hukukunun Genel Esaslart”, s.
480, Istanbul 1980.
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buna sahabeden kimse itiraz da etmemistir.”® diyerek halife-
nin veliaht tayininin bagkalarinin goriisii almmadan gecerli oldu-
gunu soylemistir. Ancak bu, halifenin babasini veya oglunu tayin
etmemesi durumundadir.

Maverdi ve Ebii Ya'la gibi fukahadan bir ¢cokgu da halifenin
oglu veya babasi disinda birisini halife olarak tayin etmesinde
ehlii’l-hal ve’l-akd’in rizasinin sart olmadigin ifade etmislerdir.”°
Ebul-muin en-Nesefi de Hz. Ebti Bekir'in istihlafinin bagkasinin
destegini almadan gecerli olduguna dikkat ¢ekmistir.'”*

Ibn Haldiin, veliaht yoluyla hilafete gelmenin gecerli oldugu
konusunda icmanin vuku buldugunu, icménin ise hiiccet oldu-
gunu zikrederek bir halifenin oglunu veya babasin hilafete veli-
aht olarak tayin etmesinden dolay1 tohmet altinda birakilama-
yacagini soylemistir. ibn Haldun, Hz. Muaviye'nin oglu Yezid'i
veliaht olarak tayin ettigi zamanda oldugu gibi bunun, timmetin
maslahati ve selameti acisindan yapildig1 takdirde daha da gegerli
oldugunu agikca belirtmistir.”

Fukahanin ¢ogu, sabik halife tarafindan baba veya oglun ve-
liaht olarak birakilmasi1 durumunda bu kimsenin hilafetinin ge-
cerlik kazanmasi igin ehl-i ihtiyarin kabuliinii aramiglardir. Delil
olarak da baba ve oglun biri birlerine sahadetinin gecersiz ol-
mas ve hilafetin tohmet altinda kalabilecegi gosterilmistir.””3 Bu
itibarla halifenin oglunu veya babasi istihlaf etmesinde ihtilaf
edilmistir.

Ciiveyni konunun ihtilafh oldugunu belirttikten sonra; ken-
disine gore baba veya oglun veliaht yoluyla halife olmasinin sa-

169 Ciiveyni, a.g.e., S. 124-25.

170 Maverdi, a.g.e., s. 43; Ferra, a.g.e., s. 30-31; ismail Hakk, a.g.e., s. 80.

171 Tebsiratul-edille, 1T, 848.

172 ibn Haldfin, a.g.e., s. 210.

173 Maverdi, a.g.e., s. 44; Ferra. a.g.e., s. 31; Seyyid Bey, Medhal, s. 110; Ismail Hakk,
a.ge.,s. 81.
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hih oldugunu, ancak bu konuda kesinlik ifade eden bir mesnedin
bulunmamasi sebebiyle meselenin zanni oldugunu ifade etmistir.7+
Ayrica Ibn Haldéin ve Ebi Hamid Gazzali, (505/111) oglun veli-
ahtligini caiz gérmekte, Ibn Teymiye de hilafetin saltanat seklinde
devaminin IslAim’da caiz oldugunu soylemektedir.”s

Hilafete ve Islam Devletinin bagma bir halifenin oglunu ge-
tirip bunun saltanat olarak devam etmesi konusunda Islami
kaynaklarda bir yasak olmadig gibi Ebu Bekir ibniil-Arabi, Hz.
Daviita Cenab-1 Hakk'm hiikiimdarhk verdigini'7® belirterek sal-
tanatin bir nimet oldugunu ifade etmistir.”7 Ayrica hilafetin bir
aileye baglanmasimin timmetin birligi acisindan faydal oldugu,
aksi takdirde her niifuz sahibinin hilafeti almak istemesinden do-
lay1 iimmet arasinda anlasmazliklarin ¢itkmasinin muhtemel ol-
dugu da belirtilmistir.”®

Tarihteki imkanlarin giintimiize nispetle cok daha kisith ol-
dugu dikkate alindiginda, veraset veya istihlaf usiliiniin bir ta-
kim ihtiyaclardan ve zorunluluklardan kaynaklandig goz ardi edil-
memelidir. Ayrica Hz. Muaviye'nin oglunu veliaht tayin etmesine
en cok tepki gosteren Siiler ve onlar1 destekleyenler, Hz. Ali’den
sonra Hz. Hasan’a biat edilmesine ve hilafetin Hz. Ali'nin soyuna
hasretmeye nedense tepki gostermemislerdir.

f) Hilafet ve Mesveret

Miisavere ve megveret seklinde de kullanim1 yaygin olan
istisare; damismak, isaret almak, birinin reyini, goriisiinii ve
miitalaasini almak ménalarina gelmenin yaninda; aridan bal al-
mak ve satillk hayvani at pazarinda kosturmak, bir isin ortaya

174 Ciiveyni, a.g.e., s. 124.

175 Ibn Haldfn, a.g.e., s. 210; Gazzali, Ebtt Hamid Muhammed b. Muhammed,
Fedaihu’l-Batmiyye, Kahire 1964, s. 200; ibn Teymiye, el-Hiléfe, s. 31.

176 el-Bakara 2/251.

177 el Avasim, s. 217.

178 Bilyiik isldm Tarihi, II, 311-12.
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cikip zahir olmasi gibi manalar1 da ihtiva etmektedir.””? Nasil ki
pazarda satilmak iizere getirilen hayvan kosturulunca iyi ve kotii
yonleri ortaya cikarsa, istisare edildigi takdirde de bir igin iyi ve
kotii yonleri anlagihir.'°

Hz. Allah, Restlullah’a (s.a.v.) istisareyi emretmis® ve isle-
rini istigare ile yapan topluluklardan 6vgii ile bahsetmistir.:2

Hz. Muhammed (s.a.v.), Medine'ye hicret etmeden 6nce ensar
bir is yapmak istedigi zaman aralarinda istisare ederler, sonra da
amel ederlerdi.’® Hz. Allah onlarin bu halini methederek soyle bu-
yurdu: “Onlar, Rablerinin davetini kabul ederler ve namaz dos-
dogru kilarlar. Onlarm isleri kendi arlarinda istisare iledir. Ken-
dilerine verdigimiz rzktan onlar Allah yolunda harcarlar. 84

Bu ayette Hz. Allah'm ensarin baz giizel vasiflarini sayarken,
stiray1 iman ve namazdan hemen sonra zikretmesi, daha sonra da
zekat: icine alacak sekilde infaktan bahsetmesi stiramn Islam’da
ne kadar 6nemli oldugunu gostermektedir.

Restilullah (s.a.v.) hakkinda nas olmayan konularda; mesela
harp ile alakah hususlarda oldugu gibi ashabiyla istisare etmis, Bedir
Harbinde ordunun karargahim sahabeyle yaptig istisareden sonra
degistirmis, Uhud Savasina ¢cikmadan 6nce ayni sekilde ashapla
konuyu goriismiistii. Kendisi Medinenin disina ¢ikip savasmak
diisiincesinde olmadig1 halde sahabiler savasa ¢ikilmasi yoniinde
goriis bildirince sehrin disinda savagsmaya karar vermisti.

179 Firuzabadi, Ebii't-Tahir, el-Okyanusiil-basit fi tercemeti’l-Kamfsil-muhit trc.
Asm Efendi, istanbul 1305, II, 402-3; Semseddin Sami, KAmus-1 Tiirki, istanbul
1317, I, 100; Kurtubi, Ebsi Abdullah Muhammed b. Ahmed, el-C4mi‘ li-ahkami’l-
Kur’an, Kahire 1959, IV, 249,.

180 er-Razi, Fahreddin Ebti Abdillah Muhammed b. Omer, Mefatihu'l-gayb, Beyrut
ts, IX, 65; Kurtubi a.g.e., IV, 249

181 Al-i Imran 3/159

182 es-Siira 42/38.

183 Kurtubi, a.g.e., XVI, 36; Ebiissutid, Efendi, irgadiil-akli’s-selim il meziya’l-
Kitabi’l-Kerim, Kahire 1980, V, 531,.

184 es-Siira 42/38
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Uhud Harbinde Miisliimanlarin lehine bir netice alimmamusti.
Yani istisarenin sonunda ¢ikan karar uygulanmis ve zahirde bu-
nun Miislimanlarin zararmma oldugu goriilmiistii. Bu takdirde
bile istisarenin terk edilmemesi gerektigini beyan igin Hz. Allah,
Resfilullah’a istisareyi emrederek soyle buyurmustur:

“Sirf Allah’tan bir rahmet olarak sen (Hz. Muhammed)
onlara karg1 ynmugak davrandm. Eger kaba ve kat1 yiirekli
olsaydin onlar senin etrafindan dagilip giderlerdi. Artik on-
lar1 sen bagisla. Onlar icin Allah’tan magfiret dile. Is(hiikiim
vermek)te onlarla istigare et. Bir kere azmettin mi, Allah’a
tevekkiil et. Muhakkak ki Allah, kendisine tevekkiil eden-
leri sever.”

Ayetlere ilave olarak miiteaddit hadislerde de megveretin 6ne-
mine dikkat cekilmis, istisarenin faydalarn anlatilmis ve istigare
edenin emniyette olacagy,®® istisarede bulunanin pisman ve mah-
zun olmayacag, sadece kendi goriisiine gore hareket edenin ise
mesiit olamayacag acik¢a belirtilmistir'®”.

Bir hadiste:”Sizin idarecileriniz hayirhmz, zenginleriniz c6-
mertiniz ve isleriniz sira ile oldugu zaman arz iginde bulundur-
dugu hayirh seyleri disan ikarir. idarecileriniz serlileriniz, zengin-
leriniz cimrileriniz olup isleriniz kadinlara havale edildigi zaman
arz iistiinde bulundurdugu ve sizin i¢in hayirh olan geyleri icine
alir.”*#8 buyrulmustur.

Restlullah’in (s.a.v.) istisareye verdigi ehemmiyete binaen
Hulefa-yi Rasidin doneminde de 6zellikle ilim adamlariyla yapi-
lan istisarenin neticesine gore hareket edilmis,’® hatta Ebti Hu-

185 Al imran 3/159.

186 Ebi David, “Edeb”, 57; Tirmizi,” Ziihd”, 39; ibn Méce, “Edeb”, 37.

187 Acliini, ismail b. Muhammed, Kesfii'l Haf#’, Beyrut ts., II, 185,.; Kurtubi, a.g.e.,
1V, 251.

188 Tirmizi, “Fiten”, 78.

AAAAA

189 Buhar, “I‘tisam”, 13; Kurtubi, a.g.e., XVI, 37
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reyre (r.a.) ashap kadar istisare eden bir topluluk gérmedigini
sOylemistir.1o°

Istisarenin nassm meveut olmadig1 konularda ve Islam’n
genel kaideleri cercevesinde yapilmasi konusunda alimlerin it-
tifaki vardir.”* Nitekim Asr-1 saadette ve Hulefa-yi Rasidin dev-
rinde istigareler bu istikamette olmustur. Hakkinda vahiy bulu-
nan bir konuda Miisliimanlar goriis beyan etmemisler, vahyin
icabina gore hareket etmislerdir.

Restilullah’tan (s.a.v.) sonra kimin halife olacag1 konusunda
sarih bir nas olmaynca ashab-1 kiram hilafet gibi 6nemli bir ko-
nuyu istisare ile hallederek, Hz. Ebsi Bekir'in halife olmasina ka-
rar vermislerdir.»?

Hz. Ebt Bekir, Hz. Omer’i halife olarak tayin etmenden 6nce
sahabeden sadece iki veya ii¢ Kisiye fikirlerini sordugunu bilme-
mize ragmen bu kisilerin fikirlerini ne derece dikkate aldig1 ko-
nusunda kesin bir bilgiye sahip degiliz.

Hz. Omer ise konuyu daha da miisahhas hale getirmis ve hilafeti
alt kisilik stiraya havale etmisti.’¥3 Hz. Omer, halifenin istisare ile o
makam gecmesi gerektigini, hatta istisare edilmeden halife olanin
oldiirtilmesini sOyleyerek biitiin {immeti alakadar eden bir konu
olan hilafette emr-i vaki yapilamayacagin beyan etmistir.’+

Hz. Ali, kendisinden halife olmasini isteyenlere, bu yetkinin
stira ehline ve Bedir Ashabina ait oldugunu soyleyerek, hilafetin
mesveretsiz halledilmesinin dogru olmayacagin belirtmistir.'%

190 Tirmizi, “Cihad”, 34.

191 er-Rézi, a.ge., IX, 67.

192 Kurtubi, a.g.e., XVI, 37.

193 Buhari, “Ahkam”, 43; Kurtubi, a.g.e., IV, 251.

194 ibn Hisam es-Siretii'n-nebeviyye, II, 1073; Buhari, “HudAd”, 31; ibn Hanbel,
Miisned, I, 56.

195 Ibn Kuteybe, el-imame, I, 47; Heysemi, Ahmed ibn Hacer el-Mekld, Savéiku’l-
muhrika fi'r-reddi ala ehlil-bida‘ ve'zzendeka nsr. Abdulvahhab Abdiillatif, is-
tanbul 1984, s. 116;
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Hz. Muaviye ve onunla beraber olan sahabiler ise Islam iilke-
sinin ileri gelenlerinin goriisiine bag vurulmasini istemislerdi.

Hz. Muaviye oglu Yezidi halife tayin ederken de islam cog-
rafyasinin genelinden yani valilerden ve temsilcilerden bu konuda
fikir sormus, onlarn goriislerini almis ve buna sahabeden bir kagi
disinda hayatta bulunan ashap riza gostermisti.

Istisarenin herkesle degil de; o konuda ehil olan, tecriibesi
bulunan kisilerle yapilmas1'® esas olmakla birlikte, bunun sinir-
lar kesin olarak ortaya konulmamustir.

Islam’in ilk doneminde istisareye cok biiyiik 5nem verilmekle
beraber, stira meclisinin nasil tegekkiil edecegi veya kimlerden olu-
sacagina dair belli kaidelerin konulmadig: anlagilmaktadir.

Bu acgiklamalarin 1s1ginda stiradan istenilen neticenin alin-
mas ve Islam acisindan kabul edilen bir is olmast icin stira ehli-
nin IslAm’m prensiplerine gore hareket etmesi, faziletli ve takva
sahibi olmalarinin yaninda istisare edilen konuda ehliyetli olma-
lar gerekir. Bu esaslara ne kadar cok ridyet edilirse mesveretin
meyvesi de o derece faydah ve giizel olur.

Giliniimiizde, demokratik ustille yonetilen bir ¢ok iilkede
istisareye benzer isler yapilmakla beraber, Islami degerlerden
mahrum bulundugu i¢in tam olarak istenilen neticenin alinmasi
miimkiin olmamaktadir. Dolayisiyla demokratik diizenlerde de
bir damismadan bahsetmek miimkiin ise de gerek stiray1 olustu-
ran insanlarin vasiflar gerekse kararlarin alinmasi ve uygulanmasi
acisindan Islam’daki istisAreden farkl yonlerinin oldugu goriil-
mektedir. Goriiniiste siira esasi ile demokrasi arasinda bir ben-
zerlik olmakla birlikte, Islam’m ilahi ozelliliginin yaninda, onun
evrenselligi ve her asra hitap eden miitkemmel nizamimin, beseri
sistemlerden bir ¢cok noktada ayrldig: bir gercektir.

196 Maverdi, a.g.e., s. 273-275.
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g) Yezid b. Muéaviye’nin Hilafeti

Hz. Muaviye hicri 56 yilinda oglu Yezid icin biitiin vilayetlerden
biat almasma ragmen'’ baz1 Miisliimanlar onun hilafetini iste-
miyorlardi. Hz. Muaviye'nin saghginda Hz. Hiiseyin, Abdullah b.
Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr (r.a), Yezid’e biat
etmediler.® Bu zatlarin, Miisliimanlarin yaninda ayr1 bir degeri
ve itibar oldugundan, Yezid'in otoritesini sarsabilirlerdi. Bunlarin
disinda genel manada biitiin Miisliimanlar, Yezid b. Muaviye'ye
biat ettiler. Yezid halife olunca bu zatlarin kendisine biat etme-
sini saglamak i¢in bir takim girisimlerde bulundu.

Medine valisi, Abdullah b. Abbas ve Abdullah b. Omer’i (r.a.)
Yezid’e biat etmeye davet edince Ibn Omer, “herkesin biat etmesi
durumunda biat edecegini” soyleyerek bu konuda israrci olmaya-
caginin ve toplumun ¢ogunlugunun gortisiine uyacaginin igaretini
vermisti. Nitekim vilayetlerden Yezid’e biat haberi gelince Abdul-
lah b. Omer ve Abdullah b. Abbas Yezid'e biat etti.’ Yezid'in ha-
lifeligi kabul etmeyen iki 6nemli sahis kalmisti: Hz. Hiiseyin ve
Abdullah b. Ziibeyr (r.a.).

Medine valisi, Yezid’den biat etmeyenlerin biatini temin et-
mesine dair yaziy1 alinca Abdullah b. Ziibeyr ve Hz. Hiiseyin’i ya-
mna cagirtti. Ibn Ziibeyr, valinin davetini kabul etmeyerek o gece
Mekke’ye gider. Hz. Hiiseyin ise valinin yanina gider fakat, ken-
disi gibi birisinin aksam gizlice biat etmesinin dogru olmayaca-
g ifade edip, halkin topluca biate cagrildigi zamanda kendisi-
nin de cagrilmasini istedi.

Hz. Hiiseyin Yezid’e biat etmemekte kararh oldugundan Mu-
hammed b. el-Hanefiyye disindaki biitiin yakinlarim yamna alip, Ab-
dullah b. Ziibeyr’den bir giin sonra o da gizlice Mekke’ye gider.
197 ibn Esir, a.ge., I, 508; ibn Kesir, a.g.e., VIII, 79.

198 ibn Kuteybe a.g.e, I, 184; ibn Esir, a.g.e., II, 509-510; ibn Kesir, a.g.e., VII, 79.
199 Taberi, a.g.e., IV, 354; ibn Esir, a.g.e., II, 530.
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Tarihciler, Abdullah b. Omer ile Ibn Abbas’'in Mekke’den do-
nerken yolda Ibn Ziibeyr ve Hz. Hiiseyin ile karsilastiklarini ve
Medine’de nelerin olup bittigini sorduklarm ve Hz. Muaviyenin
oldiigiinii, insanlarin Yezid’e biat ettikleri haberini alnca ibn
Ziibeyr’e hitaben: “Allah’tan korkun ve Islam toplumundan ay-
rilmaymn” diye nasihat ettiklerini belirtirler.2°°

1- Kerbela Olay

Recep ayinin sonlarina dogru Medine’den ayrilan Hz. Hi-
seyin Mekke'ye geldi ve Miisliimanlarin biiyiik sevgisiyle karsi-
landi. Hz. Hiiseyin umre veya hac maksadiyla Kabe'yi ziyarete
gelen Miislimanlarla goriisiip dort ay civarinda Mekke’de kaldi.
Bu arada Kifeliler, Hz. Hiiseyin’e binlerce mektup yazip elgiler
gondererek, kendisine biat edeceklerini belirtip onu Kiife'ye da-
vet ederler.

Hz. Hiiseyin ise durumunu 6grenmek icin Miislim b. AKil’i
Kife'ye gonderdi. Miislim b. AKkil, ilk baglarda taraftar toplayip Hz.
Hiiseyin’e gelmesi icin haber gonderdi. Ancak daha sonra Miis-
lim, Yezid'in Kife valisi Ubeydullah b. Ziyad tarafindan yakala-
nip oldiirtildii. Valinin giiciinden korkan veya vad edilen diinya
nimetlerini goren Kiifeliler Hz. Hiiseyin’e olan desteklerini ¢ek-
tiler. Hz. Hiiseyin ise Miislim’in 6ldiiriilmesinden ve Kifelilerin
verdikleri s6zden dondiiklerinden haberi olmadig: halde Kife’ye
gitmek tlizere yola ¢ikt1.

Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas (r.a.) gibi bir cok
sahabi, Hz. Hiiseyin’i Kiife'ye gitmekten alikoymaya calistilar.
Ona bu ¢ikisinin fitneye sebep olacagini, insanlarin birbirine dii-
secegini soyleyip, Kifelilere gliven olmayacagini belirtiler. Ay-
rica aile fertlerinin hepsini gotiirmesinin ise tamamen yanhs ol-
dugunu ifade ettilerse de, Hz. Hiiseyin’i dondiirme konusunda

200 Taberi, a.g.e., IV, 354; Ibn Esir, a.g.e., I, 530.,
201 Ya'kubi, Tarithul-Ya’kdbi, 11, 169.
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basarili olamadilar.?°? Hz. Hiiseyin’e daha bagka yakinlar ve se-
venleri, Iraklilarin ge¢miste yaptiklar: ihanetleri belirtip, oraya
gittigi takdirde oldiiriilebilecegini hatirlattilar ise de o, kararin-
dan vazgecmedi.2*3

Hz. Hiiseyin, Hicretin 61. yilinda Zilhicce aymin sekizinde
Kife'ye gitmek lizere Mekke’den ayrildi. Hz. Hiiseyin, yolda Miis-
lim b. Akil'in 6ldiiriildiigli ve Kafe'de durumun kendi aleyhine
dondiigii haberini aldi. Baz1 insanlar onu dondiirmeye calist ise
de o yoluna devam etti.

Hz. Hiiseyin yolda meshur Arap sairi Ferezdak ile karsilasip
ona Kife halkindan sordugunda Ferezdak: “Halkin kalbi seninle
kiliclar ise Emevi ogullariyladir, lahi takdir ne ise Allah’'n de-
digi olur” cevabini alir ve “dogru soyledin Allah’in dedigi olur...
“deyip yolculugu siirdiiriir.2o4

Hz. Hiiseyin'in Irak tarafina yola ¢iktigim1 haber alan Yezid,
Ibn Ziyad’a mektup yazip tedbir almasin ister ve “onlar seninle
savasmadigi miiddetce sen onlarla savasma” diyerek onu uyarir.2°5
Kife valisi Ubeydullah b. Ziyad ise, Omer b. Sa’d’1 meseleyi hallet-
mekle gorevlendirip ona, Kerbeld’ya gelen Hz. Hiiseyin’i Yezid'e
biate zorlamasini ve susuz birakmasi talimatimi verdi.2¢

Muharrem aynin ikisinde Kerbela’ya gelen Hz. Hiiseyin ile
Omer b. Sa’d arasinda degisik sekilde aktarilan bir cok goriisme-
ler gerceklesir. Bu goriismeler vali Ubeydullah’a bildirilirse de
0, Yezid’e biatin alinmasim degilse savagilmasini ister. Sonunda
Kerbela Olay1 10 Muharrem (agfire giinii) Cuma giinii 61/ 10 Ekim
680’de baslar ve Hz. Hiiseyin ile yaninda bulunan yakinlarindan
202 Taberi, a.g.e., IV, 382-3; Ibn Esir, ag.e., I, 545-7; Figlah, E. Ruhi, “Hiiseyin”,

DIA., XVIII, 519.
203 ibn-i Kesir, a.g.e.,VIL, 163.
204 ibn Esir, a.ge., II, 547.

205 ibn-i Kesir, a.g.e.,VIL, 165.
206 ibn Esir, a.g.e., II, 547-56.
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72 kisinin her Miisliiman derinden iizecek sekilde sehid edilme-
siyle ayni giin son bulur.

2- Yezid'in Kerbela Olayma Tepkisi ve Sorumlulugu

Hz. Hiiseyin’in bagiin Yezid’e gonderilip gonderilmedigi ko-
nusu tarihgciler arasinda ihtilafli olup,2*” bazilar Yezid’e gonderil-
digini ve ona kotii muamele yapildigini>*® rivayet etmekle birlikte,
Kerbela olayini anlatan tarafsiz tarihcilerin bu olaya kitaplarinda
yer vermemislerledir.2*

Tarihgilerin belirttiklerine gore Yezid, Hz. Hiiseyin'in sehid
haberini aldiginda oldukea iiziiliir ve aglayip bu feci olay1 yapan-
lara kizarak; “ Ben sizin Hiiseyin'i 6ldiirmeden itaat etmenizden
raz olurdum. Allah, Ibn Siimeyye’ye (Ubeydullah b. Ziyad) lanet
etsin. Sayet Hiiseyin bana gelse idi onu kendi haline birakirdim.
Allah ona rahmet eylesin.” der. Hz. Hiiseyin ile beraber olup da
Kerbeld’dan sag olarak yanina getirilenlere ¢ok iyi davranip on-
lara ikramda bulunur.

Yezid, Hz. Hiiseyin’in oglu Ali Zeynelabidin’i Sam’da bulun-
dugu miiddetce devamh yanina yemege davet eder ve gasp edilen
mallarim fazlasiyla geri verip hazirlattig: bir kervanla Medine’ye
gonderir.°

Tarihciler, Hz. Hiiseyin’in sehid edilmesindeki rolii konu-
sunda, Yezid ile alakali farkli rivayetlerde bulunurlar. Sii tarafi
agirhikta olan baz yazarlar; “Hz. Hiiseyin'in 6ldiiriilmesi emrini”
Yezid'in verdigini belirtirler. Ancak bu rivayetler, bir ¢cok alim ta-
rafindan dogrulanmadig: gibi, tarihcilerin Yezid'in bu hadiseye
tiziildligiinii naklettiklerini yukarda belirtmistik.

207 ibn-i Kesir, a.g.e., VII, 192.
208 Ya’kubi, Tarthul-Ya'kfibi, 11, 171.

209 ibn Kuteybe a.g.e, II, 6-7.
210 ibn Kuteybe a.g.e, II, 7; Taberi, a.g.e., V, 460; ibn Esir, a.g.e., II, 576.



Temel Inanc Sistemleri

64

Bu devirdeki sahabilerin bir kismu Yezid b. Muéaviye’nin fis-
kin1 yani iglerinde yanhsliklarin oldugunu ve bir takim haksiz ig-
ler yaptigim kabul etseler bile ona karsi harekete ge¢gmenin caiz
olmadig diisiincesindeydiler. ibn Hald{in bu noktaya dikkat ce-
kerek o zamanda bulunan ashabin, Yezid’e kars: silahla harekete
gecmenin Miisliimanlar arasinda kargasaya ve kan akitilmasina
sebep olacagim dikkate alarak Hz. Hiiseyin’e tabi olmadiklarini
belirtmekte ve Hz. Hiiseyin’in ise bu hareketinden dolay1 giinaha
girmedigini de sOylemektedir."

Netice olarak bu olayda en biiyiik vebalin Ubeydullah b. Ziyad
ile onun emrini yerine getiren Omer b. Sad’da oldugu anlasilmak-
tadir. Yezid ise olaya tiziilmek ve Hz. Hiiseyin'in geride kalan ya-
kinlarina oldukea iyi davranmakla birlikte onu sehid edenlere sa-
dece lanet okumakla ve kizmakla iktifa etmistir. Bu itibarla Yezid,
Ubeydullah basta olmak iizere hadisede rolii olan ve kendi me-
murlar olan bu kisileri cezalandirmadigindan dolay idari agidan
sorumlu kabul edilmis ve Hz. Hiiseyin’i Ubeydullah b. Ziyad'm
insafina terk ettiginden dolay1 tenkit edilmistir.>2

3- Kerbela Olayvun Tesirleri

Kerbela Olayi, birkag saat gibi kisa bir miiddette bitmesine
ragmen, yankilar1 tarih boyunca devam edip, tesirleri giiniimiize
kadar gelmistir. Hz. Osman’mn sehid edilmesinden sonra “Ikinci
Biiyiik Fitne” olarak islam tarihinde derin tesirler birakmmstir. Is-
lam tarihinde asirlarca yankis1 devam eden Kerbela Olayinin et-
kileri konusunda sunlar sdylenebilir:

1-Kerbela Olayinin, Hz. Ali'nin soyu veya onun taraftarlari
hakkinda “haksizhiga ve zulme ugramis magdur” imajinin olus-
masina biiylik tesiri olmustur. Siyasi bir hareket olarak ortaya ¢i-
211 ibn Hald{in, Mukaddime, s. 217-18

212 Figlah, E. Ruhi, “Hiiseyin”, DIiA., XVIII, 520; Kili¢, Unal, Tarbsmalarin Odagmn-
daki Halife Yezid b. Muéviye, istanbul 2001, s. 287.
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kan Siilik, insanlarda bulunan mazlumun yaninda yer alma duy-
gusunu da kullanarak, taraftar edinmistir. Sia’nin “Ehl-i beyt’in
magdur edildigi inanc1” daha sonralar1 Hz. Ali’ye hiirmet ve sev-
ginin asir derecelere yiikseltilmesinin sebeplerinden birisini tes-
kil etmistir.

2-Hatirlanildiginda her Miisliimani derinden {izen bu olay,
ozellikle bazi Siiler tarafindan matem havasi icerinde miibalagal
bir sekilde, asirlardan beri canlandirihp tekrar edilmektedir. Bu
olayin giindemde tutulmasi, Stinni-Sii ayrihgmin kaher hale gel-
mesine ve daha da derinlesmesine sebebiyet vermektedir. Sia, ta-
rihteki bir ¢ok olay istismar ettigi gibi Kerbela Olayini da, kendi
toplumunu dinamik tutmak ve taraftar olusturmak gibi siyasi
maksatlar icin kullanmaya devam etmektedir.

Siiler, Hz. Ali’yi kendilerine en biiyiik 6nder kabul ettigi
halde, onu sehit eden Haricileri geri plana atip, Stinni Miislii-
manlara saldirmaya vesile yapmak icin Kerbela Olayim daha 6n
planda tutmuslardir.

3-Hilafet meselesi etrafinda meydan gelen olaylarin Hz. Ali
merkezli gelismesi ve Hz. Alimin sehid edilmesinden sonra Hz.
Hiiseyin'inin de sehid edilmesi konusu, Siiler tarafindan imamet
meselesine ayr1 bir 6nem verilmesine sebep olmustur. Siiler, bu
gelismeleri, goriislerinin temeline oturtunca, imamet meselesi
Sia’nin en onemli inang esasi haline gelmistir.

Sia, imamet meselesini kendi varhginin bir sebebi olarak go-
rlince, imamet nazariyesi etrafinda gelisen siyasi meseleleri fikhi
ve amell konularin ilerisine gotiirerek bunlar, itikadi bir mesele
seklinde degerlendirmistir.

Siiler, sahabe devrinden itibaren gelisen olaylar1 kendi go-
riislerine uygun gelebilecek sekilde yorumlamiglardir. Sia, “Hz.
Ali'nin nas ile tayin edilmis gercek halife oldugu ve sahabenin
bunu kabul etmedigi” iddiasim temel bir inanc haline getirmistir.
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Buna bagli olarak Siiler, bir ¢ok ayet ve hadisi yanlis yorumlamis-
lar veya bagka ayet ve hadislerin varligindan s6z ederek sahabeye
kotii sifatlar yakistirmiglar ve Miisliimanlarin biiyiik cogunlugun-
dan ayr1 diismiislerdir.

4-Kerbela olay1, toplumda Emevilere kars: kin ve nefretin
artmasina ve bir takim isyanlarin ¢ikmasina sebep olmustur.
Bu olay, daha sonralan devlete baskaldirmada bir dayanak ola-
rak kullamilmustir. Siiler, Hz. Hiiseyin'in miicadelesinin haksiz-
Iiga kars1 isyan etmek isteyenlere bir ilham kaynag: olusturdu-
gunu diistinmiiglerdir.

h) Yezid’e Lanet Meselesi

Siiler, Kerbela Olayida rolii olan basta Yezid ve diger so-
rumlulara lanet okumakla kalmamis bunu, diger Miisliiman-
lan da igine alacak sekilde genisletmistir. Onlar tarih boyunca,
Yezid'in babasi Hz. Muaviye'nin yaninda Emevilerin tamamina
ve sahabenin ¢oguna lanete devam etmislerdir. Bu mesele, para-
lelinde bir Miisliimana lanet etmek konusunu getirmis ve tartis-
malar giinlimiize kadar stirmiistiir.

Yezid’e lanet meselesi, kelam ve mezhepler tarihinde ¢ogu
zaman giindemde kalan ve alimler arasinda ihtilafa sebep olan
bir konudur. Burada lanetten maksat, bir sahsin Allah Teala’mn
rahmetinden uzaklastirllmast manasina gelen ve bir beddua ola-
rak sadece kafirlere yapilabilen lanettir.3

Hz. Muhammed (s.a.v.), vefat eden Miisliimanlarin hayirla
yad edilmesini istemis, ancak onlarn arkasindan yas tutulma-
sin1 ve Miisliimana lanet edilmesini yasaklamistir. Buhdri'de bu
konuya ayr1 bir boliim ayrihip, alakah hadisler zikredilmistir. Bu
hadis-i seriflerin birinde Peygamber Efendimiz: “Kim bir Miimine

213 Miitercim Asim Efendi, Merahu’l-meali fi serh-i1-Emali, istanbul ts., s. 141.
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lanet ederse onu 6ldiirmiis gibi olur. Miimini kiifre nispet etmek
onu oldiirmek gibidir>*4 buyurmuslardir.

Buhari sarihi Ayni, konuyla alakali hadislerin serhinde Miis-
liiman olan bir kimseye kafir denmesi durumunda bu s6ziin di-
yeni kiife gotiirebilecegine dikkat ceker. Bu itibarla bir insana
lanet edebilmek icin, onun kesin olarak Miisliiman olmadan vefat
ettiginin bilinmesi, degilse Miisliimani kiifre nispet etmekten ka-
cinilmasi gerekir.

Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi gibi baz1 kimselerin Yezid’e lanet
edilebilecegini soylemesi> bir tarafa, Sadettin Teftazani gibi Ehl-i
siinnet itikadina dair degerli kitaplar yazan ve eserleri asirlarca
medreselerde okutulan bir zatin Yezid’e lanet etmesi oldukea dik-
kat cekicidir. Teftazani’nin: “Hz. Peygamber, ehl-i kibleden olup
namaz kilanlara laneti yasakladr” dedikten sonra Yezid'in Hz.
Hiiseyin'in oldiirtilmesine riza gosterdigi ve sevindigi konusun-
daki rivayetleri tevatiir derecesine ¢ciktigina dair aciklamalarimi®”
dogru kabul etmek miimkiin degildir. Zira bu konuda rivayetler
cok farkh olup yukarda belirttigimiz sekilde, tarafsiz alimlere gore
Yezid, Hz. Hiiseyin'in oldiiriilmesi i¢in bir emir vermemis ve onun
vefat haberini aldiginda da iiziiliip aglamistir. Kald1 ki sayet boyle
bir emri vermis oldugu kabul edilse bile Teftazaninin de i¢inde
bulundugu Ehl-i stinnet alimlerinin ittifakiyla, amel imanin ciizii
ve parcaci olmadigi icin miicerret ameli terk veya giinahi islemek,
Miisliimani imandan ¢ikarmaz ve kafir yapmaz.

Gazzali, konuyla alakal olarak; “Yezid’in Hz. Hiiseyin ol-
diirmesi veya oldiirmesini emretmest sabit degildir. Bunun i¢in
oldiirdii veya emretti demek caiz degildir. Daha lanet nerde

214 Buhéri, “Edeb”, 44

215 Ayni, Bedriiddin Ebu Muhammed, Umdetu’l-Kéari Serh*u-Sahihil-Buhéri, Ka-
hire 1972, XVIII, 165.

216 Bilmen Omer Nasuhi, Ashab-1 Kiram Hakkinda Miisliimanlarm Nezih itikatlari,
Istanbul ts., s. 104.

217 Serh’ul- Akaid, 187-8.
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kaldi? Ciinkii kati surette bilinmedikten sonra, bir Miisliimana
biiyiik bir giinah isnat etmek caiz degildir” diyerek Yezid’e Hz.
Hiiseyin'’i 6ldiirdii veya emir verdi demenin bile miimkiin olma-
digina dikkat ¢ekmekte ve Yezid'e laneti hi¢ dogru bulmamak-
tadir. Gazzali, Hz. Hiiseyin'i 6ldiirenlere ise tevbe etmeden 6l-
diikleri kesin olarak bilinmesi durumunda lanetin caiz olacagim
belirtmektedir.>#

Muhammed Pezdevi (493/1099), Yezid'in bir zalim oldugunu
belirtmekle birlikte onun kiifre girdigi konusunda alimlerin ihtilaf
ettigini, bir kismimin kiifre gittigine bir kisminin ise gitmedigine
inandigim belirtmistir. Pezdevi, Yezid'in halini bilmeye hi¢ kim-
senin ihtiyac1 olmadigim sdylemis ve bu konuda ileri geri konus-
maya gerek olmadigina isaret etmistir. Pezdevi, “Allah Tedla bizi
ondan (bu konudaki tartismalardan) miistagni kilmistir”* diye-
rek konuyu kapatmigtir. Pezdevi'den bagka bu konuda siikit et-

meyi en dogru yol olarak goren alimler de bulunmaktadir.?2°

Alib. Osman el-Ust (575/1179), Bed’iil-emali adh Matiiridiyye
akaidine dair manzum eserinde “Yezid'e oliimiinden sonra fesat
ve asirlikta ileri gidenler miistesna kimse lanet etmedi™* diye-
rek lanetin yanlis oldugunu ifade etmistir.

Aliyyii'l-kari (1014/1605), yukaridaki beyti izah ederken Ye-
zid b. Muaviye'nin laneti gerektirecek bir davranmisinin sabit ol-
madigina dikkat ¢ekip, Haricller, Mutezileden bazilar ve Siilerin
agirlikta ileri gidenleri miistesna, seleften kimsenin Yezid’e lanet
etmedigini sOylemistir. O, Yezid'in 6ldiirme emrini vermedigini,
verse bile bir Miisliimam o6ldiirmenin biiyiik giinah oldugunu
ifade etmis ve biiyiik giinahin ise Miisliiman imandan ¢tkarma-
218 Gazzali, Ebﬁ’Hamid Muhammed b. Muhammed, ihyﬁﬁ uliimi’d-din trc. Ahmed

Serdaroglu, Istanbul 1993, III, 282,284.
219 Ebi Yusr, Ustilu’d-Din, ngr. H.P. Lins, Kahire 1963, s. 198.

220 Miitercim Asim Efendi, a.g.e, s. 138-9.
201 Kaside-i Emali Tercemesi, trc. Muhammed Siikrd, istanbul 1305, s.60.
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masini hatirlatarak, Yezid’e laneti dogru bulmamustir. Aliyyii’l-
kari, Ehl-i beyt'ten birisini 6ldiirmenin helal olduguna inanan
kisinin, “harami helal kabul etmesinden” dolay1 kiifre gidecegini
teyit etmekle birlikte, bunun kalbi bir is olmasi itibari ile bagka-
lan tarafindan bilinemeyecegini, sayet boyle bir sey sabit olsa bile
olmeden Once tevbe etmesinin muhtemel oldugunu ifade ederek,
laneti caiz gormemistir.>2?

Yezid’e laneti caiz gormeyen alimler, Peygamber Efendimi-
zin: “Ummetimden Kayser'in sehrini (istanbul) fetih etmek mak-
sadiyla giden ilk askerler magfurdur (affedilmiglerdir).”222 hadisini
de delil olarak getirmislerdir. Bu sefer, hicri elli iki yihnda riva-
yete gore Yezid b. Muéaviye’nin kumandasinda meydana gelmis-
tir. Abdullah b. Omer, Abdullah b. Abbas, Abdullah b. Ziibeyr ve
yasi ¢ok ilerleyen Halid b. Zeyd Ebu Eyyt{ib el-Ensari (r.a.) gibi
meghur sahabiler, Yezid komutasinda bu sefere katilmiglardir.2
Alimler, bu biiyiik sahabilerin Yezid’e itaat etmesini 6rnek goste-
rerek, Yezid hakkinda lanet gibi asinlik ifade eden sozlerden kaci-
nilmasi gerektigini soylemislerdir. Ayrica daha 6nce belirttigimiz
gibi Yezidi halifelige sahabeden bazisi teklif etmis ve daha sonra
ona biat edenler arasinda ytizlerce sahabe de yer almisti.

Omer Nasuhi Bilmen ise Miisliimanlarin, ashab-1 kiram hak-
kinda nezih itikatlarim ortaya koymak igin yazdig1 eserinde me-
seleye genis yer ayirarak bu konudaki goriisleri degerlendirmis
ve konuyu su ifadelerle baglamistir:

“Denilse ki Yezid’e lanet caiz midir? Ciinkii o Hz. Hiiseyin'in
katilidir veya katlini emretmistir. Deriz ki; bu asla sabit olmamis-
tir. Bir kere Hz. Hiiseyin’i kendisinin 6ldiirmedigi agiktir, katline
emir verip vermedigi hususunda ise ¢esitli dedikodular vardir. Ar-
222 Dav'iil-medli fi serhi Bed’i'l-Emal, s. 27-8,

223 Buhéri, “Cihad”, 93.

224 Ayni, a.g.e. XII, 10; ez-Zebidi, Ahmedi, Sahih-i Buh4rd Muhtasan Tecrid-i Sarih
ve Serhi trc. Kamil Miras, Ankara 1987, VIIL, 340.
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tik, sabit olmadikca, “Hz. Hiiseyin'i o 6ldiirmiistiir veya oldiirme-
sine o emir vermistir” denilmesi caiz olamaz. O halde Yezid’e lanet
edilmesi de cdiz olamaz. Bir Miisliimani tahkik ve tespit edilmek-
sizin katil gibi bir biiyiik giinaha nispet etmek céiz degildir. Pey-
gamber Efendimiz, ehl-i kibleye lanet edilmesini yasaklamistir.
Bir Miisliiman bir takim giinahlar islemekle kafir olmaz. Ehl-i
siinnet’in mezhebi budur.”22

Son donemde yapilan ilmi calismalar da gostermistir ki;
Yezid’in ashinda diger Emevi halifelerinden pek farkh bir tarafi
yoktur. Baz1 Emevi halifelerine gore tenkit edilen icraatlari olsa da,
bazilarindan daha iyi bir ahlaka ve dini hayata sahip oldugu s6y-
lenebilir. Bu itibarla Yezid, Rasid halifeler seviyesinde bir kisilige
ve amele sahip olmasa da onun kafir ilan edilmesi ve lanetlenmesi
icin yeterli sebep de bulunmamaktadir.22

Netice olarak Ehl-i siinnetin ¢cogunluguna gore yeterli sebep-
ler bulunmagidan Yezid'e kiifiir ve 1anet caiz degildir. Alimlerin
bir kismu ise bu konuda ileri geri konusmay1 dogru bulmayp sii-
kutu tercih etmislerdir. Akl-1 selim sahibi kimseler, gecmiste ya-
sanan aci olaylarin daha sonra tekrarlanarak anlatilmasimin bir
fayda saglamayacagini ve bunun Miisliimanlar arasindaki ihtilafi
derinlestirecegini diisiiniir. IslAmi esaslara bagh bir Miisliiman,
kesin delillerden uzak, dogrulugu sabit olmayan bir takim rivayet-
lerle Miisliimanlar1 degerlendirip onlar kétii sifatlarla anmaktan
uzak durmasinin daha dogru bir yol oldugunu kabul eder.

225 Bilmen, a.g.e., 1034, ts.
226 Kihg, Unal, Tartismalarm Odagindaki Halife, Yezid b. Muaviye, s. 419.
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BIDAT ve TEFRIKA

Asr-1 saadette yasayan Miisliimanlar, Hz. Muhammed (s.a.v.)
ile beraber olmalar sebebiyle onun nurundan istifade etmisler,
vahye sahid olup, islam ilk kaynagmdan égrenmislerdi. Peygam-
berimizin sohbetiyle bereketlenen ashab-1 kiram, son derece sag-
lam ve giiclii itikada, her tiirlii diinyevi maksatlardan armmis go-
niillere sahip, ihlash Miisliimanlar olarak sonrakilerden ¢ok farkh
hususiyetlere sahipti.

Islam’m iman ve amel konusunda her tiirlii esasmni Restilullah’'m
(s.a.v.) bizzat kendisinden 6grenen sahabe arasinda ciddi bir ih-
tilaf meydana gelmemistir. Sahabe bir anlagsmazhiga diistiigiinde
veya bir sorusu oldugunda Hz. Peygambere miiracaat edip, onun
aciklamalarini da tam bir goniil hognutlugu ile kabul etmistir.

Ashab-1 kiram, dini hiikiimleri Hz. Muhammed’in (s.a.v.) bil-
dirdigi sekilde alir, onu tasdik eder ve onun acgiklamadigi husus-
lar aragtirmazdi. Sahabiler sadece karsilagtiklar veya kendilerini
alakadar eden bir meseleyi Fahr-i Kainata (s.a.v.) sorarlar, muhte-
mel veya farazi konular giindeme getirmekten kacinip, imkanla-
rim Islam1 yasamak ve yaymak konusunda seferber ederlerdi.

Onceki béliimlerde anlathgimiz, ézellikle de Peygamberimi-
zin (s.a.v.) vefatin1 miiteakip halifenin belirlenmesi konusunda
sahabenin baz farkh goriisleri dile getirmesi, dogruyu bulmak i¢in
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yapilan istisarenin bir neticesi idi. Istisare bittikten sonra varilan
karar1 herkes kabul ediyordu. Ameli konularda baz farkh fikir-
leri olsa bile bunlar toplumda bir ayrihiga sebebiyet vermiyordu.
Dolayisiyla Asr-1 saadetten sonra Hz. Osman’in sehid edilmesi
ile neticelenen olaylara kadar Miisliimanlar arasinda birlik de-
vam etmis, bidat goriis ortaya cikmamus ve itikadi tartisma mey-
dana gelmemisti.

Ehl-i bidat firkalar goriislerini Islami bir zemine oturtmak,
kendilerine Asr-1 saddetten dayanak bulmak igin hilafet konu-
sundaki tartismalar1 yeniden yorumlayip kendilerine delil bul-
maya calistilar. Ancak, bidat goriislerin ortaya ¢ikmasina tesir
eden bagka amiller de bulunmaktadir.

Kur’an ve Siinnet hakkinda yeterli bilgiye sahip olmayan
baz1 kimseler dini konularda akla, gereginden fazla yer vermis-
ler, felsefi gortislerin etkisinde kalip bunlar tek dogru kabul et-
mislerdi. Bidat sahipleri, dini metinleri akil ve felsefi gortisleri
dogrultusunda tevil veya tahrif etmisler yada hadis uydurma yo-
luna gitmislerdir.

a) Kur’an ve Siinnet’te Tefrikanin Yasaklanmasi

Asr-1 saddette ameli konularda Miisliimanlar arasinda bir ta-
kim degisik anlamalar olsa da ihtilafh bir konu, Hz. Muhammed’e
(s.a.v.) arz edildiginde o, son sozii sOyliiyor ve Miisliimanlar onun
aciklamalarini biiytik bir istekle dinleyip kabulleniyorlardi. Merak
ettikleri bir konu oldugunda gelen ayetleri veya Restl-i Ekrem'’in
(s.a.v.) izahlarm yeterli buluyorlardi.

Ashab-1 kiramin bu ve benzeri meseleleri tartismadan uzak
durmalarinda giiclii imanlarinin ve Resfilullah’a (s.a.v.) kars: duy-
duklar hiirmet ve sevginin yaminda, Islam’a olan saglam baghlik-
larmin neticesinde meydana gelen cosku ve heyecan havasinda
farkli seyleri diisiinmeye ihtiyag¢ duymamaktan da kaynaklan-
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makta idi. Cehalet Devrinde birbirlerine diisman olan insanlar,
Islam sayesinde kardes olmuslard.

Yahudiler, Hz. Peygamber’e ruhla ilgili soru sorunca; “Sana
ruhtan soruyorlar. De ki: Ruh rabbimin bildigi bir istir ve size ilim-
den ancak ¢ok az bir sey verilmigtir™
konunun detayi aragshrmamasina ragmen sonraki devirlerde bu

ayeti nazil olmustu. Sahabe,

mesele arastirma, tartisma ve ihtilaf konusu olmustur.

Miisliimanlarin tefrikaya diismeleri, ayetlerle yasaklanmist.
“Kendilerine agikca deliller geldikten sonra ayrihik gikarip ihtilaf
edenler gibi olmayin; igte onlar icin biiyiik bir azap vardir” me-
alindeki ayeti ile Tevrat ve Incil geldikten sonra ihtilaf edip ay-
riliga diisen ehl-i kitap gibi, Miisliimanlarin tefrikaya diigmeme-
leri istenmisti.

Fahreddin er-Razi (606,/1210) bu ayetin tefsirinde; insan-
larm “hevalarina uyup nefislerine itaat etmeleri ve hasetleri yii-
ziinden tefrikaya diistiiklerini” ifade etmekte ve bu sebeple Miis-
liimanlar arasinda Miigebbihe ve Kaderiyye gibi bidat firkalarin
ciktigin belirtmistir..3

Bir bagka ayette de: “Ey iman edenler, Allah’tan nasil korun-
mak gerekiyorsa dyle korunun (hakkiyla miitteki olun) ve siz an-
cak Miisliiman olarak vefét ediniz. Hepiniz toptan Allah’m ipine
simsiki sarthmz, parcalamp ayrilmayimz”+ buyrularak Miisliiman-
larm ihtilafa ve tefrikaya diismesi yasaklanmistir.

Allah Teala, Islam dinin tamamladigim ve nimetlerinin
kemale erdigini® beyan ederek insanlara hicbir eksigi bulun-
mayan, miikemmel bir din, egrisi olmayan dogru bir yol (sirat-1

el-Isra 17/85

Al-i Imran 3/105.

er-Razi, Fahreddin, Mefatihul-gayb, 11X, 169.
Al imran, 3/103.

el-Maide, 5/3

a w0 N =
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miistekim) gondermistir. Hz. Allah: “Iste benim dogru yolum
budur; ona tabi olun. Sizi Allah’m yolundan ayiracak, bagka yol-
lara uymaymn...”® buyurarak, Miisliimanlar1 Islam'n disinda ce-
sitli din ve mezhepler ile bidat ve sapik yollara girmemeleri ko-
nusunda uyarmistir.’

Hadislerde miisriklerin kader konusunu Peygamberimizle
(s.a.v.) tartistiklar rivayet edilmektedir.® Restlullah (s.a.v.) bazi
sahabilerin kader konusunu tartigtiklarin1 duyunca yanlarma gel-
mis ve iiziintiisiinden yiizii kizarmisti. Resf{il-i Ekrem onlara hi-
taben: “Bununla m1 emir olundunuz veya bunun icin mi yaratil-
dimz?” diye kader konusunun tartisilmasina kizmig ve “sizden
onceki topluluklar bundan dolay: helak oldu” buyurarak mesele-
nin miinakasa konusu yapilmasimi hos karsillamamisti.®

Zeyneb bint-i Cahg’dan (r.a.) rivayet olundugu sekilde; bir giin
Peygamber (s.a.v.) yiizii kizarmis oldugu halde uyanmis ve “LA iladhe
illallah, yaklagan felaketten dolay: vay Araplarin haline...”° buyu-
rarak ¢ikacak fitnelerde ve anlagsmazliklarda bir cok Miisliimanin
vefat edecegini haber vermis ve Miisliimanlar1 bu konularda dik-
katli bulunmalar1 konusunda uyarmisti. Burada Fahr-i Kainat'in
(s.a.v.) “Araplar” kelimesinden Miisliimanlar anlasilsa da, bagka
milletler islam’a girmeden 6nce Miisliiman Araplarin arasimnda
biiyiik ihtilaflarin ¢ikacagima isaret edilmesi de muhtemeldir."

Hz. Muhammed (s.a.v.) bir bagka hadislerinde: “Size Allah’tan
korkmamz1 ve Habegli bir kole de olsa idarecilerinizi dinleyip,
itdat etmenizi tavsiye ederim. Sizden kim benden sonra yasarsa
siddetli ihtilaflar gorecektir. Oyle ise benim siinnetim ile rasid

6  el-En’am, 6/153.

7 Yazr, Elmalli Hamdi, Hak Dini Ku’an Dili, istanbul 1979, III, 548.

8  Miislim, “Kader”, 4; Tirmizi, “Kader”, 19; ibn Méce, “Mukaddime”, 10
o  ibn Méce, “Mukaddime”, 10.

10 Buhéri, “Fiten”, 4; Miislim, “Fiten”,; 1.

11 Ayni, Umdetu’l-Kari Serh’u-Sahihil-Buhér, XX, 122.
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ve hidayet iizere olan halifelerin stinnetine baglammnz. Siinnete
stmsiki sarihmiz.*? Sizleri sonradan ¢ikan bidatlerden sakindiri-
rim. Clinkii her bidat dalalettir” buyurarak ihtilaflardan kurtulma-
nin yolunun kendisinin ve rasid ve hidayet tizere olan halifelerin
siinnetine uymaktan gectigini belirtmis ve slinnette bulunma-
yan, sonradan ortaya ¢ikan ehl-i bidat firkalara itibar etmemele-
rini Miisliimanlardan istemisti.

Restlullah’tan degisik sekillerde rivayet edilen ve iizerinde
alimler tarafindan bircok yorumlar yapilan bagka bir hadiste de,
Miisliimanlarin yetmis ii¢ firkaya ayrilacagini ve bunlardan birinin
kurtulacag (Firka-i Naciye) beyan edilmistir.® Siinni kelamcilarin
cogu, metinde gecen yetmis tic rakammimn daha cok kesretten kinaye
veya temel ihtilaf noktalar1 seklinde anlamig ise de baz alimler
mezhep ve firkalar1 bu sayiy1 esas alarak izah etmiglerdir.+

Bagdadi ve Sehristani gibi alimler,“Firka-1 Naciye nin Ehl-i
stinnet ve'l-cemaat oldugunu belirtip, sahabeyi reddeden ve on-
dan yiiz cevirenlerin, onlar tekfir edip kétiileyenlerin (Rafiziler
Havaric, Kaderiyye ve digerleri) kurtulan firka olamayacaklarini
sOylemislerdir.’s Zira hadis-i serifin devaminda belirtildigine gore,
“kurtulan firka kimdir diye?” sorulunca Restlullah (s.a.v.): “Be-
nim ve ashabumn yolunda olanlardir” buyurarak kurtulus icin
kendi yoluna baghlig: yeterli bulmayip ashabin yolunu da 6zel-
likle belirtmistir. Boylece Slinnet-i nebevi’de bulunmayan veya
ihtilaf konusu olan bir meseleden kurtulmak icin ashab-1 kiram,
miiracaat kaynag olarak gosterilmistir
12 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebfi Daviid, “Siinnet”, 8; Ibn Hanbel, Miisned, IV, 174; Ibn
Mace, “Mukaddime”, 6.

13 Ebii Daviid, “es-Siinnet”, 1, 2; Tirmizi, “Iman”18; Darimi, “es-Siyer” 74; ibn Méce,
“el-Fiten”17; Ibn Hanbel, Miisned, I, 1331.

14 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 26; el-Isferayini, Ebii'l-Muzaffer, et-Tebsir fi'd-
din, ngr. Kemal Yisuf el-Hit, Beyrut 1983, s. 185; Sehristant, el-Milel ve’n-nihal,

I, 20; Pezdewi, Usiilii’d-din, s. 235;
15 Bagdadi, a.g.e., s. 26; Sehristani, a.g.e., I, 20; Pezdevi, a.g.e., 236.
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Miislimanlarn biiyiik ekseriyeti, Kur’an ve Siinnette acikla-
nan ve ilk Miisliimanlarin tizerinde ittifak ettikleri esaslara bagh
kalirlarken, insanlar arasinda anlagsmazhklar ortaya cikti. Bu ih-
tilaflar, ilk baslarda ictihad farklihg: seklinde anlasilmis ve bir de-
receye kadar hosgorii ile karsilanmisti. Ancak, ihtilaflar daha son-
ralar1 Miisliimanlarin goriis birliginde oldugu hususlar1 da igine
alarak derinlesti ve Asr-1 saadette bulunmayan bidat goriisler Miis-
liimanlar arasinda yayilip, bir ¢ok bidat firka ortaya gikt.

b) Bidat ve Ihtilaflarin Sebepleri

Sahabeden sonra onlarn takip eden ve tabiin denilen Miis-
liimanlar, Islami esaslar1 hayata gecirmekte ve Resilullah dev-
rindeki Islami havay1 devam ettirmekte genel manada biiyiik
bir basar gostermekle birlikte bir takim anlagmazliklara sebep
olan baz1 gelismeler de meydana geldi. Bununla beraber Ku-
ran ve Siinnet’te acikca ifade edilip, akaid kitaplarinda zartirat-1
diniyye olarak belirtilen, yani inanilmasi dinen zorunlu olan ko-
nularda bir ihtilaf s6z konusu degildi. Bu hususlarin anlagilmasi
veya aciklamasinda istisnai bazi farkh gortisler belirtilse de bun-
lar ciddi anlagsmazlik derecesine ulasmamig ve insanlar tarafin-
dan kabul gormemisti.

Allah Tealanin birligi ve Hz. Muhammed'in (s.a.v.) O'nun pey-
gamberi oldugu, Kur’an-1 Kerim’in Hz. Peygamber tarafindan ge-
tirilen ilahi bir kitap olup, bir degisiklige ugramadan tevatiir yolu
ile nakledildigi, bes vakit namaz, zekat, orug gibi farzlarda veya ig-
kinin, domuz etinin ve 6lmiis hayvan etinin yenmesi gibi haram-
I1ig1 kesin olan konularda bir ihtilaf s6z konusu degildi.

Thtilaflar dinin temel esaslarinin disinda daha cok siipheli
veya hakkinda actkc¢a nas bulunmayan meselelerde olmustu. Daha
sonralar bir takim firkalarin meydana ¢ikmasina zemin hazirla-
yan ve ilk olarak hilafet ve kader konusunda yogunlasan tartig-
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malar; dini metinlerin ozelligi, siyast olaylar, eski dinler tesiri
ve sosyo-kiiltiirel sebepler gibi baghiklar altinda toplanan husus-
lar1*® maddeler halinde su sekilde 6zetleyebiliriz.

1- Dini Otoritenin Kaybu:

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefati, Miisliimanlar icin biiyiik
bir imtihan olmus, sahibe onun yoklugunda Islam davasina sa-
hip ¢ikmakta biiyiik bir basar1 gostermekle birlikte 6zellikle son-
radan Miisliiman olanlar ayni1 basariy1 gostermekte zorlanmisti.
Zira onlar, asr-1 saadette oldugu gibi Hz. Peygamberin huzuruna
cikip meselelerini anlatip, vahyin kaynagindan bilgi alip, onun
sohbetlerinde bulunup, goniillerini diinyevi bir takim duygular-
dan temizlenme imkanina erisemediler.

2- Yorum Farklhlklar:

Islam’m en temel kaynag olan Kur'an-1 Kerim’in anlasil-
masi dogrultusundaki gayretler insanlarin diisiinme ve muha-
keme kabiliyetlerine gore degisiklik gosteriyordu. Islamn ilme
verdigi biiylik 6nem ve tamdig: genis fikir hiirriyeti ¢ercevesinde
insanlar, ayetleri ilm1 ve akli seviyelerine gore anliyor veya kendi
fikir ve inanglarma uygun gelecek sekilde yoruma tabi tutuyor-
lardi. Bazen ayetlerin mecazi manasim hakikat kabul ediyorlar,
bazen de hakiki manada kullanilan ayetlere mecazi veya batini
manalar yiikliiyorlard.

Kur’an-1 Kerim’de agiklandig sekilde yetlerin bir kisminin
manasi ¢cok acik olmakla birlikte bazisinin anlagilmast icin kuvvetli
bir ilmi liyakate ihtiya¢ bulunmaktadir. Baz1 miitesabih ayetler
ise liigat manalarmda kullanildig1 takdirde islam’in genel pren-
siplerine gore bir takim sakincalar ortaya ¢ikmaktadir. Bu itibarla
16  Ebi Zehra, Muhammed, Tarthu’l-Mezahibil-IslAmiyye, trc. Sibgatullah Kaya,

Mezhepler Tarihi, istanbul; ts., I, 20-25; Uziim ilyas, “Mezhep”, DIA, XXIX,
528.
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Kur’an-1 Kerim miitesabih ayetlere kendilerine gore yorum geti-
renlerin bozuk kalpli kimseler oldugu bildirmektedir.?.

Tk Miisliimanlar, miitesabih 4yetler konusunda yorum yap-
maktan kaginmalarina ragmen sonrakiler; Allah Teala’nin isim-
lerinden ve sifatlarindan bahseden ayetlere kelime manalarm
veriyordu. Mesela ayetlerde gecen “yed™®, el manasina “vech”
yliz manasina geliyordu. Ayrica, arg® ve istiva* gibi kelimelerin
birden cok liigat manasi oldugu gibi mecazi bir takim manalarda
da kullamliyordu. Ik Miisliimanlar, bu kelimelerin keyfiyetini bi-
lemedigini itiraf edip, bu konuda soru sormay1 bidat kabul edip
yasaklamistir. Daha sonradan gelen bazi kimseler, bu kelimeleri
liigat manalarinda kullanarak, Allah’ yaratilan seylere benzeten
Miisebbihe ve Allah’a cisim isnat eden Miicessime firkalarinin go-
riglerini benimsemislerdi.

Dini metinlerde yer alan bir takim 1stilahlarin tarifinde veya
anlasilmasinda da baz farkliliklar ortaya ¢ikmmst. Mesela ‘iman’
kelimesinin bir 1stilah olarak tam bir tarifinin yapilmasi ve imanin
gerceklesmesi veya imanin kaybedilmesinin sartlarimn belirlenmesi
Cemel ve Siffin hadiselerinden sonra tartisilan meselelerin baginda
gelmekteydi. Bu dogrultuda olen veya oldiiriilen Miisliimanin imanh
olarak kalip kalmadig tartismasi yapilmaya baslanmusti.

“Biiylik giinah islemenin hitkmii” seklinde itikadi bir mesele
olarak kelam kitaplarinda genis yer verilen bu konuda Hariciler,
biiyiik gilinah isleyenin kafir oldugunu iddia edip bu kimselerin
oldiirtilmesi gerektigini soylemislerdir. Bir kisim insanlar ise; gii-
nahin iméana higbir zarar vermeyecegini veya giinahkar kimsenin
hiikmiiniin ahiret giiniine ertelenmesini (irca) soyleyerek, Miircie
17 Ali-imran 3/7
18  Ali-imran 3/73; el-Méaide 5/64; el-Fetih 48/10.

19 el-Bakara 2/ 115; er-Rahman 55/27; el-Insan 76/9.

20 et-Tevbe 9/ 129; Yunus 10/3; el-Enbiya 21/22.
21 Yunus 10/3; er-Ra’d 13/2; Taha 20/5; el-Hadid 57/4.
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firkasinin temellerini atmistir. Bazi insanlar da bu konudaki tar-
tismalara devam ederek, daha sonra Mutezile denilen mezhebin
esas goriisii haline gelen biiyiik giinah igleyen kimse i¢in iman ile
kiifiir arasinda bir yer (el-menzile beyne’l-menzileteyn) belirleyen
ayr1 bir mezhebin olugmasimin yolunu agmglardir.

Bazi kimseler goriislerine esas teskil etmesi i¢in bir veya bir-
kac ayeti 6ne ¢ikariyor, Kur’an’in genelini veya onun gercek tef-
siri olan siinneti dikkate almiyordu. Bu kimseler meseleleri tahlil
ederken biitiin delilleri inceleyip dogruyu bulmak yerine subjek-
tif fikir ve iddialar ileri siirtiyorlardi.

3- Styast Sebepler

Hilafet meselesi etrafinda ortaya ¢ikan siyasi olaylar Miislii-
manlar arasinda ciddi ihtilaflara sebep olmakla kalmamis daha
sonralar siyasi ve amell konularin igine dini metinler de ilave
edilerek imamet konusu 6zellikle Siiler tarafindan bir inang esasi
haline getirilmistir. Tlgili boliimlerde genis olarak belirttigimiz
sekilde, Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, Miisliimanlar
arasinda bir ihtilaf olmadan, iimmetin ittifakiyla hilafet maka-
mina gelmiglerdi.

Hz. Osman’n sehid edilmesinden sonra, Hz. Ali'nin halifeligi
zamaninda Cemel ve Siffin olaylar1 vuku bulmus ve hilafet konu-
sunda Miislimanlar arasinda bir birlik saglanamadan Hz. Ali se-
hid edilmisti. Hz. Ali’den sonra halife olan Muaviye b. Ebi Sufyan
(r.a.) zamaninda birlik saglandi ise de yerine oglu Yezid'i halife
tayin etmesinden sonra hilafet konusu etrafindaki tarismalar ve
Kerbela Olayi ihtilaflarin derinlesmesine sebep olmustu.

Hilafet konusu etrafinda meydana gelen tarismalarda akaidin
konusuna giren bir ¢cok mesele giindeme gelmis ve farkh goriis-
ler ileri siiriilmiistii. Basta dini olmayan bir ¢ok tartisma ve ih-
tilaf daha sonra dini ve itikadi bir sekil alarak devam etmistir.
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Sehristani’nin de belirttigi gibiz* hilafet; Miisliimanlar arasin-
daki ihtilafh konularn iginde en fazla kili¢ kullanilan bir mesele
olmustur. Hilafet konusu etrafindaki iddialar asirlardir Sii azin-
ligin Miisliimanlarn biiyiik ekseriyetinden ayr1 kalmasina sebep
teskil etmis?3 ve Islam birligini zorlastirmstir.

Hilafet meselesi, Hariciler ve Sia gibi iki biiylik mezhebin ¢ik-
masinda baghca amil olmustur. Aym sekilde Sii firkalarin kendi
aralarindaki ihtilaflarin en 6nemlisi imamet konusundaki fark-
hliklardir.

Imamet, Hz. Peygamber’in vefatindan itibaren giiniimiize ka-
dar tizerinde devamli konusulan, cesitli ihtilaflarin doniip dola-
sip kendisinde karar kildig1 bir mesele olmasi itibariyle; Miislii-
manlar1 devamh meggul etmistir. $ia’nin imameti itikadi bir esas
haline getirmesi ve ilk ii¢ halifeyi kabul etmeyerek, birkag¢ sahabi
hari¢ digerlerini tekfir etmesinin de tesiri ile hilafet konusuna,
Ehl-i stinnet kelaminda daha genis yer ayrilnstir.

4- Kiiltiirel Sebepler:

fslam’in genis bir cografyaya yayilmasindan sonra farkl kiil-
tiir, inang ve diisiincede olan degisik insanlar Miisliiman olmus-
lardi. Bu insanlar eski inang ve yasam tarzlarim degistirmekte
ayni seviyede basarili olamadilar. Miisliimanlar ozellikle Irak,
Suriye ve Misir gibi bolgelerde Yahudilik ve Hiristiyanligin ya-
ninda Meciisilik, Manitezim ve Mazdeizim ile de karsilasmisti.
Hint, Bizans ve Iran kiiltiirlerinin kavsak noktas1 olan Basra, Is-
lam tilkesinin i¢inde kalmist. Eski yunan felsefesini bilen, Bizans
ve Pers(iran) kiiltiirii icersinde yetisen insanlardan, islam’ kabul
edenler olmustu. Bunlar arasmda Islam’n her tiirlii esasim kisa
bir zamanda 6grenen ve hayata gegiren genis Miisliiman kesimin
yaninda, eski inan¢larini veya yasam tarzlarini stirdiirmeye cali-

22 Sehristani, el-Milel ve’'n-Nihal, I, 31.
23 Genis bilgi icin bkz., Giimiisoglu, islam’da imamet ve Hilafet, s. 119 vd.
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san veya bunlara Islami bir renk katarak devam ettirmek isteyen
insanlar da bulunmakta idi.

5- Eski Inanclarn Tesiri:

islami kaynaklarda bir aciklamada bulunulmayan baz ko-
nularda eski dinlerinin inanclar1 dogrultusunda aciklamalar ge-
tiren ve bu fikirleri Miislimanlar arasinda yayip anlasmazliga
sebep olan katii niyetli veya cahil bazi insanlar da goriilmekte
idi. Bu insanlar eski dinlerindeki tartismalar1 Miisliiman olduk-
tan sonra da devam ettirerek “Kur’an’m mahluk olup olmadig
meselesi” gibi hususlarda Hz. Muhammed (s.a.v.) devrinde or-
taya ctkmamis sorularla Miisliimanlara arasinda ihtilafa sebep
oluyorlardi.

Kader inancinin Hiristiyanlikta devamh tartisilan bir me-
sele olmasindan dolay: ilk zamanlardan itibaren Miisliimanlar
arasinda da konusulmaya baglanmisti. Cemel ve Siffin olaylarin
takip eden tartismalar cercevesinde kaderin etkisi konusulmus,
ozellikle Emevilerin bazi idarecileri, halka zulmettikten sonra “bu
sizin kaderiniz” diyerek yaptiklar1 zuliimleri mazlum kisilerin ka-
derlerinin bir geregiymis gibi gostermislerdi. Bu ise baz1 insan-
larin “kader konusuna” tepki gostererek onu reddetmelerine se-
bep olusmustur.

Ma'bed el-Cuheni (83/702), kaderi ret ederek insanin hiir ira-
desinin oldugunu ilk dile getirenlerden olup, bu sekilde Emevilere
muhalefete mesruiyet kazandirmak istemisti. Gaylan ed-Dimagki
(120/738) de Ma’bed’in yolunu takip etmis, kaderi inkar ederek
insanin tam anlamiyla fiilini segme ve yapma giicline sahip ol-
dugunu sdyleyip,2* Kaderiyye ve Mutezile'nin olusmasina zemin
hazirlamistir.

24 Bagdadi, el-Fark beynell-firak, 18-9; Sehristani, a.g.e., I, 40; Oz, Mustafa, “Ma’bed
el-Citheni”, DiA, XXVII, 282.
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Diger taraftan Ca’d b. Dirhem (124/742) insanin biitiin fi-
illerinin kaderin bir sonucu oldugunu soyleyip kullarin cebir al-
tinda oldugunu iddia etmistir. Ca’d, halkul-kur’an konusunu
(Kur’an’in yaratilmis olup olmadigy) ilk olarak tartisanlardan bi-
risi olup, Kur’an'in mahluk oldugunu iddia etmisti.

Cehm b. Safvan (128/745-46) da Ca’d b. Dirhem’e paralel
iddialarda bulunup,? muhtemelen Hint felsefesinden de etkile-
nerek akla biiyiik 6nem vermis, naslarin akil ile tenakuzu duru-
munda aklin esas alinmasi kabul etmisti. Bu ikisi, Kaderiyyenin
aksine “insanlarin her seyi yapmaya mecbur olduklarim” style-
yerek, Cebriye firkasinin fikirlerinin temellerini olusturacak go-
riisler ileri siirmiislerdir. Kader konusundaki tartismalar daha
sonralart da mezhepler arasinda 6nemli bir ayrilik meselesi ola-
rak asirlarca devam etmistir.

6- Irkqihik veya kabilecilik:

Irkalik, cehalet devrinde Araplar arasinda giiclii bir bag olma-
sma ragmen Islam sayesinde biitiin Miisliimanlar kardes kabul edil-
mis, yillardir siiren huzursuzluklar sona ermisti. Ancak sonralari
Miisliimanlar arasmda Islam kardesligi duygusu zayiflanms ve ka-
bilecilik tartigmalarda ihtilafi tetikleyen ve birligi zedeleyen 6nemli
bir faktor olarak tekrar ortaya ¢tknmstir. Miisliimanlarm biiyiik ¢o-
gunlugu Hz. Osman’n icraatlarmdan memnun olmakla birlikte
diinyevi bir takim maksatlar1 6n planda tutan bazi kimseler, onun
Emevilere mensup baz kimseleri ehil olduklar1 halde belli makam-
lara getirmesini, “ehliyetten ziyade kabilecilik esaslarina gore yapti-
gm1” ileri siirerek tartismalar1 devam ettirmislerdir. Kabilecilikten
dolay bir firka ¢cikmasa da ihtilaflarm olusmasinda veya koklesme-
sinde bu soylentilerin tesiri oldugu diistiniilmiigtiir.

25 Malati, Ebi'l-Heseyn Muhammed b. Ahmed, et-Tenbih ve’r-red ala Ehlil-ehva
ve’l-bida, ngr. M. Zahid el- Kevseri, Misir 1993, 96-99; Sehristani, a.g.e., I, 98,
Goleiik, Serafeddin, “Cehm b. Safvan”, DIA, VII, 234.
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SELEFIN BiDATLERLE MUCADELESI

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) vefatina miiteakip hilafet konusunda
bazi sahabe arasinda tartisma olsa da bu meseledeki anlagsmazlik
kisa siirede halledilmis ve Hz. Ebu Bekir sahabenin ittifakiyla ha-
life olmustu. Sehristani’nin dedigi gibi, Hz. Allah’in yardimiyla o
devirde Miisliimanlar, meseleleri kolaylikla halletmislerdi.2

Hz. Omer déneminden Hz. Osman’in sehid edilmesine ka-
darki olan devrede bidat bir takim goriisler ortaya ¢iksa da bunlar
hem oldukga azdi, hem de insanlar tarafinda kabul gormiis dii-
siinceler degildi. Farkh goriis ve diisiinceler Miisliimanlarin hu-
zurunu bozacak veya itikatlarinda siipheye gotiirecek derecede
degildi.*Bununla beraber Hz. Osman’in sehit edilmesine kadar
varan kargasa ve isyan hareketleri bir anda meydana gelmemisti.
Ik baslarda ve Miisliimanlarin inanclarinm kuvvetli oldugu za-
manlarda kabul géormeyen bidat diislincelere sartlarin degisme-
sinden sonra toplumda daha fazla itibar gormeye baslamisti.

ibn Sebe’nin Miisliimanlar arasinda kargasaya sebep olacak fi-
kirler yaymak i¢in biiyiik gayret gosterdigi ve bazi sahabilerin onun
yanlis fikirlerinden sikayetci oldugu bilinmektedir. Ebu’d-Derda (r.a.)
onun hala Yahudi inancim1 devam ettirdigini diistinmekteydi.?®
26  Sehristini, el-Milel ve’'n-nihal, I, 31.

27  Esari, Ebul-Hasen, Makalatu'l-islamiyyin, I, 49.
28 ibn Esir, el-Kamil, II, 251.
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Ibn Sebe’, yanhs fikirleri ve ortalig: karistiran hareketlerin-
den dolay1 siirgiine gonderilmis, o ise gittigi her yerde karsiklik
¢ikarmaya devam etmis ve Hz. Osman’in sehid edilmesine kadar
varan kargasaliklarda biiylik rol oynamisti.

Hz. Osman’dan sonra ise Musliimanlar, Hz. Ali’'nin hilafeti
konusunda ayriiga diismiislerdi.

a) Sahabe Devri

Sahabenin bir kismi, Hz. Osman’in hilafet makaminda hak-
siz yere Oldiiriilmesine son derece tliziilmiisler, sanki hayata kiis-
miisler ve diinyevi meselelerden uzaklasip, kendi koselerine ce-
kilmislerdi. Hz. Ali’'nin yaninda yer almayan bir kisim sahabilerin,
Restlullah'in fitne ortaminda olaylara karismayip evde oturma-
mn daha hayirh olacagh seklindeki hadisini dikkate alarak, tar-
tismalara karismayip, hadiselerden uzak durmayn tercih ettikleri
bilinmektedir.>

Medine’de bulan sahabenin ¢ogu Hz. Aliye biat etmekle bir-
likte, Medine’de olup da Hz. Ali’ye biat etmekte tereddiit eden bir
cok sahabi vardi.3° Sa’d b. Ebi Vakkas, Abdullah ibn Omer, diger
Miisliimanlar biat ettikten sonra biat edeceklerini soylemislerdi.3
Sam ve Misir gibi baz1 beldelerdeki Miisliimanlar da Hz. Ali'ye
biatte etmemislerdi.

Cemel ve Siffin hadiselerinde her iki taraftan bir ¢ok sahabi
ve Miisliimanin vefatindan sonra anlagsmazlik derinlesmis ve yeni
bir ¢cok mesele ortaya cikmisti. Hilafet meselesi etrafindaki ihtilaf-
lar bagka konularda da farkh diisiincelere sebep olmustu.

Cemel ve Siffin olaylarindan sonra Hz. Ali'min tarafinda olup,
onun etrafinda kenetlenen insanlara taraftar manasinda (Sia) de-
29 Békillani, a.g.e.554; Nesefi, Tebsira, II, 881; ibn Hazm, el-Fasl, IV, 233.

30 Ibn Esir, a.g.e., II, 303; ibn Kesir, ag.e., VII, 227.
31 ibn Esir, a.ge., II, 303.
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nilse de, bu insanlara “$ia”’nin mezhepler tarihindeki méanasinda
Sil demek miimkiin degildir. Sia bir mezhep olarak tesekkiil eder-
ken, Hz. Ali'nin yaninda yer alan ve sonraki siilerin inanglarin-
dan uzak bu Miisliimanlar1 da Sii olarak gostermistir. Hz. Ali ise
yaninda yer alanlar her tiirlii agirihiktan ve dinen yanhs olan ha-
reketlerden uzak tutmaya biiyiik gayret gostermistir. O, karsi ta-
raftaki kimseleri kiifre nispet emekten uzak durmus ve onlarin
“Miisliiman kardegleri” oldugunu 6zellikle belirterek, anlasmaz-
liklarin koklesmesini ve bidat goriislerin yayilmasini onlemeye
calismustir.

Cemel ve Siffin hadiselerinden sonra iman-amel iligkisi, bii-
yiik giinah meselesi gibi konular ciddi olarak tartisilmaya bas-
lanmugtir. Hariciler, biiyiik giinahin Miisliimani kiifre gotiirdii-
giinl soylemigler ve Hz. Ali basta olmak iizere Miisliimanlarin
biiyiik ¢ogunlugunun, giinahlarindan dolay kiifre gittiklerini id-
dia etmislerdir.

Hariciler, sonradan Hz. Ali'nin yanindan ayrilarak, giinahkar
Miisliimanlari 6ldiirmeye baglamiglardir. Hem Hz. Ali hem de di-
ger halifeler, yillarca Haricilerle miicadele etmek zorunda kalmuis-
lardir. Haricilere bir tepki olarak Miircie, amelin imandan ayr1 ol-
dugunu soyleyip glinahkar Miisliimanlar kiifre nispet etmemisgler
ve bunlarin hiikmiinii dhirete tehir etmislerdir.

Hz. Osman’a karsi isyanda basi ¢eken ve sonra Hz. Alinin
yaninda yer alan Abdullah b. Sebe’ ise, Hz. Ali hakkinda asir go-
rugler ileri stirmiig, Hz. Ali'nin ilah oldugu, 6lmedigi, Hz. Muham-
med tarafindan vasiyet edilen halife oldugu, tekrar geri gelecegi
gibi iddialarda bulunarak?? daha sonraki Sii firkalarin inanclarma
esas alacaklar1 gortisleri ortaya atmustir.

32 en-Nevbahti, Ebti Muhammed el-Hasan b. Musa, Firaku’s-Sia, Necef, 1936, 22,;

Eg’ari, Ebu’l-Hasen, Ma]élﬁtu’l—islémiyy’l‘n; 1, 86; Malati, a.g.e.,17; Bagdadi, el-
Fark beynel-firak, 21, Sehristani, el-Milel ve'n-nihal, I, 204
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Hz Ali ise hem kendisini kiifre nispet eden Haricilerle hem

de kendisi hakkinda asirhga giden ibn Sebe’ ile miicadele etmis-
tir. Hz. Alinin bu fasliyetleri, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat adina yapi-
lan ilk sistemli calismalar olarak degerlendirilmistir.s3

Sahabe devrinde, hilafet meselesinin disinda Miisliimanlar
arasinda ihtilafa sebep olan ilk konunun “kader meselesi” oldu-
gunu soyleyebiliriz. Sahih hadislerde “Kader”, imanin esaslar1
arasinda belirtildigi3+ i¢in, Miisliimanlar Asr-1 saddetten itibaren
Kadere inanmakla birlikte zaman zaman bu konuda farkl ses-
ler de ¢ikmastr.

Peygamber Efendimizden rivayet edilen “Bu iimmetin Mecilsileri
kaderi inkar edenlerdir, onlar hastalandiklarinda ziyaret etme-
yin, oldiiklerinde (iyi bir Miisliiman olduklar: konusunda) sahit-
likte bulunmayin, karsilashgimizda selam vermeyin.”ss hadisini
ve Kader konusunun tartisiimasim yasaklayan yukarda belirti-
miz hadisleri dikkate alan Miisliimanlar genel, manada bu ko-
nunun teferruatim tartisip ihtilafa diismekten uzak durmuslar-
dir. Bazi insanlar ise bu konuyu tartisip farkh fikirler, siinnette
bulunmayan, yani bidat olan goriisler ileri siirerek kaderi inkar
etmislerdir.

Abdullah b. Omer, Kaderi inkar eden veya yalanlayan kim-
selerden uzak durup,? itikadi konularda yeni fikirler ileri siiren
kisilerle ve bidat goriislerle miicadele eden ilk Miisliimanlardan
birisi olarak goriilmektedir.

Hadis kitaplarinda belirtildigine gore Ma’bed el-Ciihent,
Basra’da kader konusunu Miisliimanlar arasinda tartismaya acip,

33 Ebi Hanife, er-Risale, nsr. Mustafa Oz, Istanbul 1992, s. 83; Bagdadi, el-Fark
beyne'l-firak, s. 363, el-Mekki, Ebh Talib Kitu'l-Kuldb, Beyrut 1997, II, 212.

34 Buhari, “Kader”, 1; Miislim, “Im4n”, 1; Tirmizi; “iman”, 4; Eb@i Davud, “Stinnet”,
16; Ibn Méce, “Mukaddime”, 9.

35 Ebi Davud, “Siinnet”, 16; ibn Mace, “Mukaddime”, 10

36 Tirmizi; “Kader”, 16.
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Kaderi inkar edince, baz1 Miisliimanlar bu meselede dogruyu 6g-
renmek icin Abdullah b. Omer’e miiracaat etmislerdi. S6z ko-
nusu insanlar Ibn Omer’e “Bizim taraflarda baz insanlar cikti.
Bunlar Kur'an okuyorlar ve ilmi meseleleri arastirp inceliyor-
lar ve onlar Kaderin olmadigina inamyorlar.” deyince Abdullah
b. Omer: “Onlara haber verin ki ben onlardan onlar da benden
uzaktir. Allah’a yemin olsun ki onlardan birinin Uhud dag ka-
dar altim olsa da onu (hayirda) harcasa kadere iman edinceye
kadar Allah ondan bir sey kabul etmez.” der ve Kaderin iman
esaslar arasinda zikredildigi Cibril Hadisini okur.3”

Hz. Omer, Hz. Aise ve Abdullah b. Abbas (r.a.) gibi sahabiler,
kaderi inkar edenlerin ortaya ¢ikmaya basladig1 zamanlarda Ka-
dere imanin tizerinde 1srarla durmuslardir. Abdullah b. Mesud, nii-
biivvetten sonra ilk olarak kader konusunu yalanlayanlarin kiifre
gittiklerini belirtmistir.?® Ubade b. Samit (r.a.) gibi sahabiler de
Kadere imanin liizumu hususunda Miisliimanlara nasihatte bu-
lunmuglar® ve bidat gortislerin Miisliimanlar arasinda yayillma-
si1 onlemek icin gayret etmislerdir.

Bagdadi, sahabeden Abdullah b. Omer, Cabir b. Abdullah, Ebt
Hureyre; Abdullah b. Abbas, Enes b. Malik, gibi zatlarin kendi-
sinden sonra gelen yakinlarma Kaderiyye'nin diisiincelerini red-
detmelerini ve onlarla miinasebetlerini kesmelerini vasiyet ettik-
lerini belirtmektedir.+ Biitiin bunlara ragmen Kaderiyyenin daha
sonra da Mutezilenin esaslar arasinda yer alan goriisler bu za-
manlarda sekillenmeye baglamistir.

Diger taraftan Ca’d b. Dirhem, Kaderiyye’'nin aksine insanla-
rin her seyi yapmaya mecbur olduklar1 iddiasim ortaya atti. Ca’'d,
halku’l-kur’an konusunu (Kur’an’in yaratilmis olup olmadig) ilk
37  Miislim, “Iman”, 1; Tirmizi; “iman”, 4, Eb@ Davud, “Stinnet”, 16.

38 Malati, et-Tenbih ve’r-red ald Ehli’l-ehvi ve’l-bida,s. 169-172.

39 Tirmizi; “Kader”, 17
40 Bagdadi, a.g.e, 19-29.
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olarak itikadi bir mesele haline getirip, Kur’an'm mahluk(yaratiimis)
oldugunu iddia etti.

Cehm b. Safvan da Ca’d b. Dirhem’e paralel iddialarda
bulunup,* akla biiyiik 6nem verdi. Cehm, naslarin akil ile te-
nakuzu durumunda aklin esas alinmasii kabul etti. Bu ikisi
Cebriye firkasinin fikirlerinin temellerini olusturacak goriisler
ileri stirdiiler ve Mutezile, onlarin Kur’an’in mahluk oldugu go-
risiini kabul etti.

Hz. Omer, Kuran’daki miitesabihlerden olan “istivA” keli-
mesinin manasini soran kimseyi Basra'ya siirmiis ve Kur’an’m
mahluk olup olmadigim sorana da kiznmisti.#2 Hz. Omer ilk ola-
rak Kur’an mahluk mu degil mi sorusu ile karsilaghiginda sasir-
mis kalmig ve bu soruyu sorani elinden tutup Hz. Ali'ye getirmis;
“Ey Ebli Hasan! su adam ne diyor bir dinle” demisti. Hz. Ali ada-
min sorusunu dinleyince son derece liziilmiis, bu konuda ilerde
cok biiyiik tartismalarin ¢ikacagini isaret etmigti.+3

Gerek sahabe gerekse onlari takip eden tabiin devrindeki
Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu, Kur’an ve Stinnet’te bulunma-
yan hususlar tartisanlar bidat eli olarak gérmiislerdir. ilk devirde
yasayan Miisliimanlar, itikadi konularin gerek anlasilmasinda ge-
rekse inanilmasinda bir sikint1 oldugunu diistinmemislerdir.

Sahabe, yeni ¢ikan bidat fikirlerden uzak durmus, bu konu-
larm tartisilmasim ve soru sorulmasini dogru bulmamistir. An-
cak daha sonralar1 bidat goriis sahiplerince Miisliimanlar yanil-
tilmaya baglamigtir. Bunun {izerine Sahabe, konunun Siinnetteki
yerini belirtmek ve dogru gortisii ortaya koymak icin tartismalara
katilmak durumunda kalmstir.

41 Malati, et-Tenbih, s. 96-99; §ehn‘stﬁni, el-Milel ve'n-nihal, I, 98, Golciik, Sera-
feddin, “Cehm b. Saf\fén”, DIA, VII, 234 .
42  Gazzali, Ebi Hamid, llcAmu’l-avim an Ilmi’l-Keldm, Beyrut 1994, s. 47; Izmirli,

Ismail Hakks, Yeni ilm-i Kelam, istanbul 1341, I, 99.
43 Gazzali, a.ge., s. 67.
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b) Tabiin Devri

Tabiln devrinde, sahabe zamaninda oldugu gibi Miisliiman-
larn biiyiik ekseriyeti, Kur’an ve Siinnette agiklanan ve ashabin
iizerinde icma ettikleri konulara bagh kaldilar ve itikadi konu-
larda bir anlasmazhiga diismediler. Muhafazakar ¢cogunluk, asr-1
saddette bulunmayan bidat diisiincelere kapilmamakla birlikte
sahabenin son donemlerinde ortaya cikmaya baslayan gortisler,
Tabiin devrinde daha ¢ok konusulmaya ve tartisilmaya baslan-
mistl. Sahabe devrindeki sade ve kuvvetli itikada sahip insanlar
azaldikca bir diger ifade ile Asr-1 saadetten uzaklastikca bidat go-
rigler ve taraftarlar cogaliyordu.

Tabiin devrinde de baz alimler bidat goriislerin yanlhglarini
ortaya koymak icin biiyiik gayret gostermisler, bazilar1 bu konu-
larda miistakil kitaplar veya risaleler yazmiglardir.

Bagdadi; tabiinden Omer b. Abdiilazizin (r.h.) (102/720)
Ehl-i siinnet’i miidafa ettigini ve kaderi inkar ederek bidat go-
rusler ileri siren Kaderiyye mezhebine reddiye yazdigim belirtir.+
Omer b. Abdiilaziz, Miisliimanlara bidatlerden uzak durup, Hz.
Peygamberin ve ashabin yoluna uymalarim tavsiye etmistir. O,
kaderi inkar edenlerin goriislerine kars1 Hz. Allah’m kudretinin
biiyiikliigiine dikkat cekerek kadere imanin zorunlulugu konu-
sunda agiklamalarda bulunmustur.

Malati, Omer b. Abdiilaziz'in Ma’bed el-Cuheni’nin Kader an-
layisin1 benimseyen Gaylan ed-Dimagki’ ile kader konusunu tar-
tistiklarin1 ve onu okudugu ayetlerle ve getirdigi deliller ile Ka-
dere imana ikna ettigini ve Gaylan’m Omer b. Abdiilaziz’e bir daha
bu meseleyi konusmamak tizere so6z verdigini belirtir.> Gaylan’in
daha sonra Kaderi inkar etmeye devam ettigi ve goriislerini hal-
kin arasinda yaymaya cahistigi da nakledilmektedir.+
44  el-Fark beyne'l-firak, s. 363.

45 Malati, et-Tenbih ve’r-red ald Ehli'l-ehva ve’l-bida, s. 168.
46  Watt, islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, 104.
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Omer b. Abdiilaziz, kadere inanmayanlarm tevbe etmesini,
tevbe etmezlerse Islam iilkesinden cikarilmasim veya asiler gibi
kendileriyle miicadele edilmesini istemistir.+”

Hasan-1 Basri (r.h.) (110/728) tabiin devrinde bidat goriisle-
rin yanlislarini ortaya koyan ve Kur’an ve Siinnet ile sahabe tara-
findan olusturulan esaslara bagh kalimmasim belirterek Ehl-i siin-
net ve’l-cemaat’in itikat esaslarinin tegekkiiliine yardimei olan bir
diger 6nemli alimdir.

Hasan-1 Basri, Emevilerin yaptiklar zuliimlere karsi cikmakla
birlikte idareye karsi isyan1 dogru bulmayarak, Miisliimanlar ara-
sidaki birlik beraberlikten ve huzurun devamindan yana tavir koy-
mustur. Hasan-1 Basri devrideki biitiin bidat goriislerle miicadele
etmis, Haricllerin ve Miircie'nin iddialarim gegersiz kilmak icin
biiyiik gayret gostermistir.

Hasan-1 Basri, Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan Kader
meselesi hakkinda kendisinden izah isteyince (Emevilerin goriisle-
rine ters de olsa) Kader konusunda Ehl-i siinnet’in goriistinii agik-
lamak icin halifeye bir risale yazmmstir. insanlara her tiirlii zulmii
yapip ondan sonra “bu sizin Kaderinizdir” diyenlere karsi o, in-
sanlarin yaptiklar eziyet ve zuliimlerde Allah’in bir mesuliyetinin
olmadigini soylemis, Allah Teala’nin kullarni bir ise zorlamadi-
gin1, sadece su isi yapanlara karsihiginda sunu verecegim diye ha-
ber verdigini belirterek+® Cebriyenin goriislerini reddetmistir.

Sehristani, soz konusu risalenin Hasan-1 Basri’ye nispetini
stipheyle karsilamis* olsa da bu diger alimler tarafindan teyit edil-
memistir. Konuyla alakali olan ayetleri zikrettikten sonra, Allah’'m
kullarma zulmedici olmadigini belirten Hasan-1 Basri, seleften hic
kimsenin bunun aksini séylemedigini ve énceki Miisliimanlarin
48 Hasan-1 Basri, Risile ild Abdilmelik b.Mervan fi'l-kader, v., 7b, Ayasofya Kiitiip-

hanesi N: 3998.
49 el-Milel ve'n-nihal, I, 61.
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bu konuda ittifak ettiklerini belirterek,>° stinnette ve sahabenin
gortigleri arasinda yer almayan yeni fikirlere itibar etmemesini
halifeden istemistir. Hasan-1 Basri kendi goriiglerini dogrulamak
icin sadece bir ayeti dikkate alan bidat goriis sahiplerine karsi,
ayetlerin hepsini zikrederek meseleleri izah etmistir.

Bagdadi, Hasan-1 Basrinin Ehl-i slinnetin goriiglerini or-
taya koyan ilk kelamcilardan oldugunu agikladiktan sonra onun,
Kaderiyye’nin goriislerini reddetmek icin yazdig: risalenin herkes
tarafindan bilindigine dikkat ¢cekmektedir.5*

Cahil kimselerin, meselenin inceliklerini bilmeden konustuk-
larmi ve hata yaptiklarini sdyleyen Hasan-1 Basri, Hz. Allah’'in, in-
sanlara yeterli giicii ve iradeyi verdigini ve insanlarn isledikleri
giinahlardan dolay1 kalplerinin miihiirlendigini veya yaptiklari
iyi ameller sebebiyle kalplerinin genisleyip hidayet ve nur {izere
olduklarini ifade etmistir.52 O insamn fiilleri veya iradesi ile ilahi
irade arasindaki farklihg1 dogru bir sekilde ortaya koyarak cebir
ve kader konusundaki bidat goriiglerin Miisliimanlar arasinda ya-
yillmasina mani olmaya calismistir.

Hasan-1 Basri, kendi devrinde ortaya ctkan Mutezileye karsi
da miicadele ettigi halde gerek Mutezile gerekse diger bidat fir-
kalar onu kendilerinden gosterip, halk nazarindaki itibarindan
istifade etmek istemislerdir. Halbuki Hasan-1 Basri, Abdiilmelik
b. Mervan’a yazdig: risalede goriilecegi gibi, hayat1 boyunca siin-
nete baghlig1 esas edinmis ve onceki Miislimanlar zamaninda
bulunmayan goriisleri bidat olarak degerlendirip, bunlarin ce-
haletten veya naslarin tamamini degil de bir kismim dikkate ala-
rak tahrif edilmesinden yada yanls tevillerden kaynaklandigin
belirtmistir.

50 Riséile ild Abdilmelik b. Mervan fi'l-kader, 4b.
51  el-Fark beyne'l-firak, s. 363
52 Riséle il Abdilmelik b. Mervan fi'l-kader, 9b.
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BIDATLERIN SISTEMLESMESI
VE MUTEZILE

a) Mutezilenin Dogusu

Hz. Osman’in sehid edilmesinden sonra baz sahabilerin
iizlintiileri sebebiyle evlerine cekildikleri, fitne ortamindan
uzak durmak igin siyasi islere karismadiklari1 ve bundan do-
lay1 kendilerine liigat manasi itibariyle “Mutezile” denildigi
bilinmektedir.5

Malati, Hz. Hasanin hilafetten feragat edip, Hz. Muaviye'ye
hilafeti teslim etmesinden sonra, énceden Hz. Alimin yaninda yer
alan baz1 Miisliimanlarin, Hz. Muéaviye ve diger insanlardan ay-
r1lip, evlerine ve mescidlere baglanip “biz ilim ve ibadet ile mes-
guliiz” dediklerini de rivayet etmektedir.5

Sahabe devrindeki anlasmazliklarda fitneye karismamak dii-
siincesiyle iki tarafta da yer almayan Miisliimanlara kelime manasi
itibari ile mutezile ifadesi kullanilsa da s6z konusu Miisliimanla-
i, kelam ve mezhepler tarihinde ifade edilen manada Mutezili
olduklarin sdylemek miimkiin degildir.

53 en-Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 5; Bakillani, a.g.e., s. 554; Nesefi, Tebsira, II, 881;
ibn Hazm, el-Fasl, IV, 233.
54 Malatj, a.g.e., s. 36.
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Islam diisiince tarihinde, Mutezile isminin nasil cikig1 ve hangi
manay ifade ettigi konusunda farkh rivayetler bulunmaktadir.s
Alimlerin ekseriyeti; Mutezilenin ileride bir mezhep olarak tesek-
kiiliinde esas alacag goriislerin en 6nemlilerini ilk olarak ortaya
atanin Hasan-1 Basri'nin talebelerinden Vasil b. Ata (131/748) ol-
dugunda goriis birligindedir.5®

Sehristani'nin belirttigine gore; bir kimse Hasan-1 Basri’ye ge-
lerek soyle dedi: Ey imam, zamanimizda biiyiik giinah isleyenle-
rin kafir oldugunu soyleyen bir topluluk ortaya ¢ikti. Onlara gore
biiyiik giinah islemek, kisiyi dinden ¢ikaran bir kiifiirdiir. Bunlar
Haricilerden Vaidiyye firkasidir. Bir diger topluluk ise biiytik gii-
nah isleyenler hakkindaki hiikmii tehir (irca-ahirete birakmak)
etmektedir. Onlara gore ise nasil kiifiirle beraber taatin (hayirh
is) bir faydasi yoksa imanla beraber glinahin da bir zarar yoktur.
Bunlar, bu iimmetin Miircie firkasidir. Bize bu konuda bir itikad
olacak sekilde nasil hiikiim verirsin?

Vasil b. At4, hocas1 Hasan-1 Basri’nin bu meseleye verecegi
cevabi beklemeden, kendisi 6ne atilarak; “ben biiyiik giinah isle-
yenin mutlak olarak ne miimin ne de kafir oldugunu séylerim. O,
iki yer arasinda bir yerdedir (el-menziletii beyne’l-menzileteyn).
Ne Miimin, ne kafir” dedi.

Vasil, daha sonra ayaga kalkip, Hasan-1 Basri’'nin ders hal-
kasindan ayrilarak (itizal) mescidin bir bagka direginin dibinde
kendine bir yer tuttu. Hasan-1 Basri de ona; “Vasil bizden (i’tezele)
ayrildi” deyince, bunun tizerine Vasil ve arkadaslar, “ayrilanlar”
manasinda “Mutezile” olarak isimlendirildi.5”

55 Watt, islam Diisiincesinin Tegekkiil Devri, s. 259-68; Ebu Zehra, Mezhepler Ta-

rihi, I, 135-6; Subhi Salih; en-Niizumu'l-islamiyye, s. 150.

56 Teftazani, Serhu’l-Akaid, s. 16; izmirli, ismail Hakk, Yeni flm-i Kelam, I, 130;

Figlah, Cagimuzda itikadi islam Mezhepleri, 57.
57 el-Milel ve'n-nihal, I, 61-2.
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Bagdadi, Sehristani’den biraz farkh olarak konuyu nakleder.
Bagdadi, Vasil'in Hasan-1 Basri’nin ilim meclisine devam eden-
lerden birisi oldugunu hatirlattiktan sonra o giin, giinah isleyen-
lerin hiikmii konusunda insanlarin gesitli firkalara ayrildigini be-
lirtir. Bagdadi, Haricilerden ii¢ firkanin, glinah isleyenlerin kiifre
gittiklerini iddia ettiklerini, o devirde yasayan dordiincii bir top-
lulugun da biiyiik giinah isleyenleri miinafik olarak gordiiklerini
belirtir. Daha sonra Bagdadi, tabiin alimlerinin de icinde bulun-
dugu Miisliimanlarm biiyiik ekseriyetinin biiyiik giinah isleyen-
lerin miimin olduklarim kabul ettiklerini ifade eder.

Bagdadi, Vasil b. Atd’'min; “Giinah isleyen Miisliiman ne mii-
min ne de kafirdir, kiifiir ile imamn arasinda bir yerdedir.” de-
digini aktarir. Hasan-1 Basri, onceki firkalarin goriislerine aykiri
bu bidat goriisii duyunca Vasil1 ilim meclisinden kovar. Vasil ise
Basra mescidinin bir kdgesinde kendine bir yer tutar ve arkadasi
Amir b. Ubeyd de ona katilir. O giin onlar1 goren insanlar; “Bu
iki kisi immetin goriisiinden ayrildilar.” deyince daha sonra on-
lar “Mutezile” olarak isimlendirilirler. 5

Rivayetler biraz farkh olmakla birlikte, Vasil b. At4, giinah is-
leyen Miisliimanlar hakkinda daha 6nce hig ifade edilmeyen bir
hiikmii aciklayarak, hem Hasan-1 Basri’den hem de o zamana ka-
dar olan timmetin biiyiik ekseriyetinin itikadindan ayrilmisti. Va-
sil, giinahkar kimselerin ebedi cehennemde kalacagi konusunda
Haricilerle ayni diisiinmekte ise de o, Hariciler gibi giinah isle-
yenlerin kafir olduklarim stylemeye cesaret edememistir. Mu-
tezile giinah isleyenlere verilecek hiikiim konusunda Miircie ile
Havaric'in arasinda kendine bir yer bulmustur.

Mutezile mensuplaria, kader konusunu tartisip onu inkar et-
tikleri veya “kul kendi fiilinin halikidu” diyerek “kulun yaratmaya

58 el-Fark beynell-firak, s. 117-8.
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kadir oldugunu” soyledikleri icin “Kaderiyye”, Allah Teala'nin s1-
fatlarina inanmadiklan igin “Muattila” diye de isim verilmistir.5

Mutezilenin Vasil b. Ata’dan bagka en meshur alimleri, Amir
b. Ubeyd (144/761), Ibrahim en-Nazzam (231/845), Ebu’l-Huzeyl
el-Allaf (235/849), Ebu Ali el-Cubbai (303/915) ve Kadi Abdu’l-
Cebbér (415/1024) olarak sayilabilir.

b) Mutezilenin Goriisleri ve Tesirleri

Yabanc kiiltiirlere ait felsefe kitaplarin1 okuduktan sonra
onlarin etkisinde kaldig1 goriilen Mutezile mensuplari, Kitap ve
Siinnette zikrolunan ve selefin benimsedigi itikadi esaslarin bir
cogunda farkli bir inanca sahip oldular.®® Mutezile, “el-menzile
beynell-menzileteyn” goriisiine ilave olarak, Ma’bed el-Cuheni’nin
Kader konusundaki fikrini de kabul ederek Kaderi inkar etti. Al-
lah Teala'nin sifatlarim da kabul etmeyen Mutezile, halku’l-kur’an
konusunda Ca’d b. Dirhem’in yolundan giderek “Kur'an’in yara-
tilmus” oldugunu soyledi.

Mutezile, Hint ve Yunan felsefesinin karistigi, Hiristiyanhk
ve Yahudiligin yaninda Mecsilik ve daha bir ¢ok farkl inanisla-
rm yer aldigi, Islam’m yayilmasiyla birlikte bir cok nemli siyasi
olaylarin meydana geldigi bir cografyada (Irak-Iran) gelismis ve
bolgenin kiiltiirel yapisindan oldukea etkilenmistir.

Mutezile, felsefenin konusu olan cevher ve arazin fena ve bekasi
gibi meseleleri tartisarak esaslarm olusturmus ve farkh kiiltiirler-
den bir ¢cok unsuru biinyesine alarak tesekkiiliinii tamamlamis-
tir. Mutezile mensuplari, Islam dis1 unsurlar ve felsefi degerlerle
daha cok mesgul olunca, Kur’an ve Siinnete uymayan, selef dev-
rinde bulunmayan baz inanclara sahip olup, akla gereginden fazla
onem vererek, kendi akillarina uygun gelmeyen dini metinleri ya
W MakalatuT-slamiyyin; I, 304; Bagdads, el-Fark beyne'-firak , 116; Sehristani,

el-Milel ve’n-nihal, I, 64;
60 Sehristani, a.g.e., I, 60-1; Bagdadi, a.g.e., 116-19; {zmirli, a.ge., I, 131.
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tevil ettiler veya inkar ettiler. Kadi1 Abdulcebbar dort nevi delaletin
gecerliligini kabul etmekte ve bunlari sirasi ile Akil, Kitap, Stinnet
ve Icma olarak ifade ederek akli en basa almaktadir.®*

Mutezile konusunda dikkat ceken bir diger husus da, baz
noktalarda Sia-Mutezile beraberligidir. Sia, Mutezilenin goriisle-
rinden oldukea etkilenmistir. Mesela Zeydiyye, itikadi bir ¢ok ko-
nuda Mutezile'yi takip etmistir. Mutezile de baz1 sahabileri kotii
sifatlarla anmakta Sia’dan etkilenmistir. Miisliimanlarin ¢cogun-
lugu, ashap arasindaki ihtilaflar, ictihad farkhlig: olarak deger-
lendirip, sahabeyi hataya nispet etmezken; Mutezile, iki taraftan
birinin fasik (glinahkéar) oldugunu ifade etmis, fakat hangi tarafin
fasik oldugu konusunda bir agiklamada bulunmamustir.®

Mutezilenin etkilendigi bir diger kesim de Islam’m disindaki
fikir ve felsefe sistemlerdir. Mutezile'nin ilk basta karsisindakile-
rin metodunu 6grenip onlarin silahi ile onlar1 maglup etmek icin
diger inanc ve felsefeyle mesgul oldugu diisiiniilse de onlar, daha
sonralari Islami kimliklerini korumada oldukca zorlanmislardir.

Mutezile mensuplarinin kendi goriislerini anlattiklar bir cok
eseri telif ettikleri bilinmekle birlikte® bunlarin sadece bir kagi
giiniimiize kadar gelebilmistir. Mutezilenin usulii-hamse (bes
asil) denilen ve Tevhid, Adalet, Va'd ve Vaid, el-Menzile beyne’l-
menzileteyn, el-Emru bil-marufven-Nehyii anil-miinker’den olu-
san prensipleri bulunmaktadir. Kendilerini “ehliil-adl ve’t-tevhid”
(adalet ve tevhid ehli) olarak tanitan Mutezile'nin meshur imam-
larindan Kadi Abdulcebbar, so6z konusu esaslar eserlerinde genis
olarak agiklamaktadir.®* Ancak Mutezile mensuplar arasinda her
konuda goriis birliginden s6z etmek miimkiin degildir.%
mTAbdﬁlcabbér, Serhu’l- Usiilil-hamse, Beyrut 2001, s. 50.

62 §ehristéni, a.ge., I, 63; Bagdadi, a.g.e., 121.
63 Ibn Nedim, el-Fihrist, Beyrut 1994, s. 209 vd.
64 Genis bilgi icin bkz.; Serhu’l-Usiilil-hamse; el-Mugni; I-XX, Kahire 1990.

65 Kadi Abdulcebbar, el-Mugni, XX, 48, vd.; Malati, et-Tenbih ve’r-red ald Ehlil-
ehva vel-bida, s. 38
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Mutezile alimlerinden bir kismi seri hiikiimlerden fecma ve Kiyasi
ya inkar edenmis®, bir kismi da farkh sekilde izahlar getirmislerdir.®”
Mutezile, yukaridaki bes baglikta 6zetlenen gortislerini gelistirirken,
naslarin izahinda ve anlagilmasinda aklh yanilmaz bir hakim ola-
rak kabul edip husun ve kubuhta seri delilleri degil de akh esas al-
mistir. Mutezile, aklin sahasi diginda bulunan ahirete ve metafizige
ait bazi konulan akil ile izah etmeye calismis ve akla kaldiramaya-
cag bir agirhk yiiklemistir. Degerlendirmede tek 6l¢ii akil olunca,
bir ¢ok konuda Kur’an ve Siinnet’in dolayisiyla Ehl-i siinnet esas-
lar1 ile uyumlu olmayan bir inang ortaya ¢ikmmstir.

Mutezile, Allah Tealanin ahirete Miiminler tarafindan goriil-
mesini ve salih kimselerin sefatini inkar etmis, “adalet” prensip-
leri dogrultusunda kullarin fiillerini yarattigin ve kullarin men-
faatine olan seyleri yaratmanin Hz. Allah’a vacip oldugunu iddia
etmistir. Bir ¢cok meselede Siileri etkileyen Mutezilenin ¢ogu,
sahabeden bazilarina kotii sifatlar yakishirma konusunda Sia’ ile
beraber hareket etmistir.

Abbasiler devrinde 6zellikle Mehdi’nin hilafeti doneminde,
Mutezile’nin miicadele metodundan ve ikna giiclinden istifade
edilmek istenince, Mutezile resmi goriis niteligi kazandi. O de-
virde oldukea yayginlasan Allah1 inkar fikrinin 6niine ge¢cmek ve
zindiKklar ile miicadele etmekte Mutezile metodunun daha gecerli
olacagina inanan baz idareciler, Mutezile'ye destek olmakla kalma-
y1p, onlarin goriislerini de benimsediler. Hatta Me’mun’un hilafeti
déneminde Mutezile’nin Kur’an’im mahluk olduguna dair goriisii,
alimlere ve Miisliimanlara zorla kabul ettirilmeye ¢alisildi.

Miitevekkil'in (237-847) basa gegmesinden sonra, iki asra
yakin bir zaman Miisliimanlar meggul eden Mutezile'nin etkisi,

66  Sehristani, el-Milel ve’n-nihal, I, 71; Gazzali, Faysalii't-Tefrika, Beyrut 1994, “Mec-
muatu Resiili’l-imam el-Gazzali?, s. 89.

67 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l- Usiilil-hamse, s. 50.

68 Esari, Makalatwl-islamiyyin; I, 235 vd; Malati; a.g.e, s. 34-41.
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kaybolmaya baglad1.®® Mutezile sonralari itibar kazanmaya ¢aligsa
da basarili olamadi ve giintimiizde Zeydiyye'nin disinda goriisle-
rine itibar eden pek kimse kalmamistir. Ancak Mutezile bu giin
bir mezhep olarak devam etmese de onun baz goriislerini savu-
nan bir takim insanlar1 her devirde gormek miimkiindiir.

c) Mutezile’'nin Cokiisii

Islam tarihi icerisinde fikri ve itikAdi konularda ciddi manada
goriisler ileri siiren ve bir firka olarak toplumda uzun miiddet etki
birakan Mutezile, bir taraftan diisiince sistemine yeni metotlar ka-
tarak inkarcilar ve zindiklarla miicadele etmeyi diisiiniirken, di-
ger taraftan asr-1 saddetten beri Miisliimanlarin inandiklar baz
konularda farkli ve yeni goriisler ortaya koydular.

Mutezile goriisleri olustururken kendileriyle miicadele etmek
icin felsefe ve diisiincelerini 6grendigi islam dis1 sistemlerden et-
kilenmis, bir diger ifade ile, denize diisen insan kurtarayim diye
felsefe ve yabanc diisiinceler denizine dalmis fakat, kendi haya-
tim tehlikeye atmigti. Bu itibarla Mutezile, hasimlartyla miicade-
lede yeni yollar, farkh sistem ve metotlar gelistirmeyi diisiiniir-
ken, bir ¢ok bidatin de savunucusu durumuna diismiistiir.

Baz1 aragtirmacilar, Mutezili alimleri ilk Islam filozoflar1 ola-
rak gormiistiir. Kelami tartisma metotlarinin bir kismimi ilk kul-
lananlarin Mutezile oldugu diisiiniilerek, onlarin bir ilim ola-
rak keldmn tesekkiiliine ve Islam diisiincesine katki sagladig
sOylenmistir.”> Ancak Mutezileye mensup kisiler, Miisliiman top-
lumun goziinde genel méanada bidat ehli goriildiigiinden, ilk za-
manlarda kelam ilmiyle mesgul olmanin baz alimler tarafindan
hos karsilanmamasina sebep olmuslardir.

Mutezile mensuplari, iimmetin ekseriyetinin inanclarina uy-

mayan bidat goriisler ileri siirmeye baglayinca Miisliimanlarin tep-

69 Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, I, 143.
70 Watt, islam Diigiincesinin Tesekkiil Devri, s. 308-9; Ebu Zehra, a.g.e., I, 168.
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kisini ¢ekmistir. Bir ¢cok alim onlarin yanhglarini ortaya koymak
i¢in risale ve kitaplar yazarak bidat diisiinceler konusunda top-
lumu bilgilendirmisler ve bidat goriislere itibar edilmesine mani
olmaya calismiglardir.”

Fikihgilar ve hadisciler olarak bilinen Ehl-i stinnet ulemas,
Mutezile’nin Abbasiler doneminde idare tarafindan desteklen-
digi zamanlarda, onlarla biiyiik miicadele etti. imam Azam Ebf
Hanife (r.h) onlarin metotlariyla iddialarinin yamshgini ortaya
koymus, Imam Ebf Yusuf, onlarin zindik olduklarin soylemis,
Imam Muhammed, Mutezile’nin arkasinda namaz kilmanin caiz
olmadigim ifade edip, kilinan namazlarin kaza edilmesi gerektigi
konusunda fetva vermis, imam Malik, imam Safii (r.h.) gibi fi-
kihcilar da sahitliklerini kabul etmemistir.”>

Bir cok konuda Sia’ya ve Haricilere yakin goriisler ileri siiren”
Mutezile, zamanla itibar kaybedip tarih sayfalarinda kaldh. Itikadi
konularda selefin inancina ters diisen Mutezile, Miisliimanlarin
ekseriyeti tarafindan itibar gormiis alimleri hasim kabul etti.

Mutezile'nin ¢okiistinde felsefi diistincenin etkisinde kalarak,
Hz. Allah'in sifatlarini inkar etmesinin, nassin bulundugu yerlerde
bile akhin hakemligini kabullenip, ona agir1 deger vererek bazi nas-
lar ikinci plana atmasimin, énemli etkisi olmustur.

Mutezile, naslardaki bazi lafizlar1 veya ahirete ait konulari, o
zamanki fiziki bilgilerle veya kendi akillariyla anlamaya ve anlat-
maya ¢ahisthgi icin bir cok konuda ¢cikmaza girmistir. Ehl-i siinnet’e
mensup alimlerin ayet ve hadisleri delil getirerek onlarm yanhs-
larim gostermelerinden ve Siinni kelamin tesekkiil etmesinden
sonra, Mutezile etkisini kaybetmistir.

71 Bagdadi, a.g.e., s. 132 vd.
72 Ebu Zehra, a.g.e., I, 147.
73 Sehristani, a.g.e., I, 96.
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KELAM ILMI

a) Kelam ilminin Tarifi, Mevziu ve Gayesi

Manasi olan lafiz, bir maksad: ifade eden s6z7+ demek olan
“kelime” ile aymi kokten gelen “keldm”, bir maksadi veya diistin-
ceyi kendi basina, tam olarak ifade etmekte yeterli olan ciimle ve
s0z manasina gelmektedir.”

A

Teftazani; “kelam”m, ekserisi sem’1 deliler olan saglam ve ke-
sin deliler {izerine bina edilmesinden dolay, kalbe girip orada en
fazla tesir birakan bir ilim olmasi itibar1 ile “tesir etmek ve yarala-
mak” manasina gelen kelm’ kokiinden geldigini belirtmektedir.”

Miitekaddimin ve miiteehhirin alimler tarafindan Kelam il-
minin, mevzuu ve gayesine gore veya ait bulunduklan diisiince
gruplarmin goriislerine gore degisik tarifleri yapilmigtir. Seyfeddin
el-Amidi (631/1233), Kelam'n; Vacibiil-viiciid olan Hz. Allahin
zatindan, sifatindan, fiillerinden ve miitealhkatindan bahseden
bir ilim”7 olduguna isaret ederken, ilm-i kelamin konularim da
belirtmis olmaktadir.

74  Semseddin Sami, KAmus-1 Tiirki, I, 1179.

75  el-Ciircani, et-Ta'rifat, s. 236, Beyrut 1987; ibn Manziir, Lisaniil-Arab, XII, 522;
Firtizabadi, el-Okyanusii’l-basit fi tercemeti’l-Kamiisil-mubhit, IV, 470; Semsed-
din Sdmi, KAmus-1 Tiirki, s. 1174, 1179.

76  Serhul-Akiid, s. 15.
77 el-Amidi, Sefeddin, Ebkéru'l-efkar fi ustlii’d-din, I, 68.
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Baz alimler, Hz. Allah’'in dogrudan zatindan bahsedilmesi-
nin zorlugunu diistinerek tariflere bir takim ilaveler yapmiglardir.
Bu ilavelerle sifatlar ve fiilleri itibari ile Allah Teala’nin zatindan
bahsedilebilecegi hususuna dikkat cekilmistir. Ayrica, niibiivvet
(peygamberlik) ve dhirete ait konular ile kdainatin hallerinden bah-
setmek ise muhtemelen Cenab-1 Hakk'in sifatlari ve fiilleri konu-
sunun i¢inde diisiiniilmiis oldugundan ayrica zikredilmemistir.

Diger taraftan pozitif ilimler, kdinatin durumunu arastirip
incelemekte, tecriibe ve miisahede (deney ve gozlem) ile birta-
kim bilgilere ulasmaktadir. Ancak pozitif ilimlerin konusu fizikle
siirh olup tecriibe ve miisdhede alanina girmeyen, metafizigin
konularinda yani kainatin mebde ve mead (baslangi¢ ve son)
hususunda bir bilgiye ulasmasi miimkiin degildir. ilm-i kelam
ise vahyin bildirmesinin neticesinde bu konulardan bahsetmek-
tedir. Bu itibarla kelam, pozitif ilimlerden daha genis bir alanda
s0z sahibidir.

Felsefede alemin baglangicindan ve sonundan bahsedilse de
bunlar, filozoflarin aklina gore degisiklik arz eden bir takim teori-
lerdir. Bundan dolay1 kelamu felsefeden ayirmak icin tarife “Islam
kanuna uygun olma” ifadesi ilave edilmistir.”® Biitiin bu husus-
lar dikkate alarak kelam: “Allah Teala’min zatindan ve sifatla-
rindan, peygamberlige ait hususlardan, baslangict ve sonu iti-
bart ile kainatin hallerinden Islam kanunu iizerine bahseden bir
ilim” seklinde tarif edilmistir.”

Baz1 alimler, konusunun genisligini dikkate alarak kelamin,
“Kesin deliller ile, dini akaid kendisiyle bilinen maliim(bilginin
alamna giren seyler)un hallerinden bahseden bir ilim oldu-
gunu” belirtmigler, bazilar1 ise “mevctid” olan her seyi kelam
78 el-Ciircani, et-Ta’rifat, s. 236; Taskoprizade, Mevziatiil-ulim, I, 594; Harputi,

Abdullatif, Tenkihhu'l- kelam fi akaid-i ehlil-islAm, Dersaadet 1301, s.7.
79  Bilmen, Omer Nasuhi, Muvazzah flm-i Kelam, Istanbul 1972, s. 5.
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ilminin konusu icine alarak®® ilm-i kelamin mevziunu genis-
letmisglerdir.

Miiteahhirin kelami kendisiyle baglayan biiyiik alim, Gazzali,
Im-i kelam’dan bahsederken, onun “Ehl-i siinnet akidesini mu-
hafaza eden ve bidat ehlinin karisikhiga sebep olan fikirlerine
kars: onlar savunan” 6zelligine dikkat ceker.®!

Adfdiiddin el-ici (756/1355), ise kelam; “dini akdidi ispat
etmek ve stipheleri ortadan kaldirmak i¢in kesin delilleri getirme
gticii kazandiran bir ilim”®? seklinde tarif ederken ayni zamanda
kelamin gayelerinden bir kisminmi da belirtmektedir.

Selefin yani sahabe ve tabiinin goriislerine baghlig: esas kabul
eden Ehl-i siinnet; her devirde siinnete uymayan, bidat fikirler ve
inanclar ortay ciktikca, nakli delillere ilaveten akli delileri de kul-
lanarak, inancla alakasi olan her konuyu Kelam ilminin icine al-
mis ve Miisliimanlarin itikadinm1 korumay1 gaye edinmistir.

Klasik kitaplarda, genel olarak ildhiyat, niiblivvét ve semiyat
ile imAmet bagliklan altinda kelam ilminin konular1 anlatilmakla
birlikte devrin sartlarina gore bu konulara ilavelerin de yapil-
dig1 goriilmektedir. Bu dogrultuda bazi devirlerde felsefi konula-
rin veya mantik ilminde yer alan hususlarin kelam kitaplarinda
genis yer aldig1 goriilmektedir. Fahreddin er-Rézi ve Seyfeddin
el-Amidi'nin kelam ile alakali eserlerinde bu durum acikca go-
rillmektedir.

On dokuzuncu asrin sonlarindan itibaren baslayan ve 20. as-
i baglarinda iyice kendisini hissettiren materyalist fikir akimla-
rinin tesirleri ile insanlarda, Allah inancinda ve dini degerlerde

80 Tagkoprizide, Mevziatiil-ultm, I, 594; Harputi, Tenkihhu’l- kelam fi akaid-i
ehlil-islam, I, 7.

81 Gazzili, el-Miinkizu mine’d-dalél, Beyrut 1997, s. 33.

82 Ciircani, Seyyid Serif, Serhu’l-Mevakif, I, 14; Taskoprizade, Mevziatiil-uliim, I,
594.
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siipheler olusturulmaya baslamistir. Alimler bu fikirlerin yanhshk-
larimi ortaya koyup, insanlara dogru inanci gostermek icin bu ko-
nularin tizerinde durmay bir zartiret olarak gormiisler ve kelama
dair eserlerde bu fikirlerin ciirtitiilmesi konusuna yer vermisler-
dir. Abdullatif Harputi'nin Tenkihu'l-kelam adl eseri bu yeni do-
nemde yazilmistir.

Kelam ilminin gayesi: Miisliiman taklit seviyesinden kurta-
r1p yakin (kesin) iman derecesine ylikseltmek, hidayeti arayanlari
irsad etmek ve hakki kabul etmemekte inat edenlerin goriiglerini
gecersiz kilmak, batil ehlinin siiphe uyandirmaya yonelik iddia-
larina kars: saglam ve kesin deliller ortaya koyarak dini akideyi
muhafaza etmektir. Ayrica Allah’in varhg ve birligi, kitaplara ve
peygamberlere iman sabit olmayinca tefsir, hadis ve fikih gibi di-
ger Islami ilimlerden bahsetmek miimkiin olmadigindan kelam
bu ilimlere mesnet tegkil etmekte ve biitiin bunlarin bir neticesi
olarak kelam ilmi diinya ve ahiret saddetini temin etmeyi hedef-
leyen bir ilim olarak degerlendirilmektedir.®3

Dinin sahasinin daraltilip bir cok degerin diinyevilestirilmeye
cahisildigr ve bu yolda Miisliimanlari inanglarinda siiphe uyan-
dirma veya inkar faaliyetlerinin sistemli ve yogun bir sekilde ya-
pidig1 cagimizda, kelam ilmine biiyiik gorevler diismektedir.

Somiirgeci giiclerin her taraftan saldirmasimin neticesinde
bitkin diisen ve tarihe intikal eden Osmanl Devletinden sonra
ozelikle Stinni Miisliimanlar, kendilerini himaye edecek bir giic-
ten mahrum kalmislardir. Bu insanlar, igine diistiikleri maddi ve
manevi buhrandan ¢tkmaya ¢ahgirken ugrunda atalarmin her sey-
lerini feda ettikleri bir cok degeri kaybetmisgler ve tarihte benzeri
goriilmemis sekilde sert esen inangsizlik ve diinyevilestirme riiz-
garmin oniinde ayakta durmakta oldukea zorlanmglardir.34

83 Ciircani, Serhu’l-Mevakaf, I, 21; Harputi, a.g.e., 10;
84 Giimiisoglu, Hasan, Osmanh Hilfeti ve Kaldirilmast, istanbul 200, s. 145 vd.
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Ehl-i stinnet inancina sahip bir Miisiiman olarak hayatta kalma
miicadelesi veren bu insanlarm aldiklar: manewvi yaralarin tedavi
edilmesinde ve saglam inanch bir biinyeye kavusturulmasinda,
Ehl-i siinnet kelamcilarini biiytlik gayretler beklemektedir.

b) KelaAm Isminin Verilmesi

Allah Teala'nin sifatlaridan ve fiillerinden kisaca Islam
akaidinden bahseden bu ilme ilm-i tevhid, usli’d-din terimle-
rinin yaninda daha ¢ok ilm-i keldm denilmesinin cesitli sebepleri
bulunmaktadir. Teftazani'nin belirttigi bu sebepleri asagidaki se-
kilde 6zetlemek miimkiindiir:

1- IslAm akaidi ile alakah esaslarm delilleriyle beraber tafsi-
lath olarak incelendigi ilm-i kelam ait ilk eserlerde, her konunun
baghg el-kelam fi...(bu konuda s6z) seklinde kullanildigindan el-
kelam fi tekrar etmis ve eserlerde konu baghg: kadar kelam ifa-
desi gectiginden bu ilme kelam denilmistir.

2- Kelam ilminin sekillendigi ilk zamanlarda “Kelam Sifat1”,
iizerinde en fazla tartisma yapilan ve alimleri mesgul eden en
meshur mesele idi. Tarihte, Allah Teala’nin kelami olan Kur’an-1
Kerim’in mahluk olup olmadig1 konusunda biiyiik miinakasalar
meydana gelmisti. Abbasiler devrinde halifelerinden bazist Mu-
tezilenin goriisine katilip “Kura’mn mahluk oldugu” iddiasini
insanlara zorla kabul ettirmek istemislerdi. Bu devirde Kur’an'in
mahluk oldugunu kabul etmeyen bir ¢ok Miisliiman oldiiriil-
miistii. Bu sebeple “Kelam” meselesi etrafindaki tartigmalar ge-
nis yer isgal edip; diger itikadi tartismalar golgede kaldigindan
bu ilme kelam denilmistir.

3- Mantik ve felsefede oldugu gibi bu ilimle insanlar, s6z
(kelam) sahibi olma ve ser’i konularin hakikatlerini ortaya ko-
yarak hasimlarini maglup etmek giiciine sahip olduklarindan bu
isim verilmistir.
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4- Tlimlerden 6grenilmesi ve 6gretilmesi ilk farz olan ilim, kelam
ile oldugundan ilk baslarda boyle kullanilmis daha sonra da diger
ilimlerden bunu ayirmak icin ayni isimle devam edilmistir.

5- Meselelerin hakikatinde fikir beyan etmek ve konusabil-
mek icin uzun arastirmayi ve incelemeyi gerektiren bu ilim, ilim-
ler iginde ihtilaf ve tartismaya en fazla yer verilen dolayisiyla kar-
stlikh gortisleri reddetmek icin kelama en ¢ok ihtiya¢ duyulan bir
ilim oldugu i¢in boyle bir isim verilmistir.%

c) Ehl-i siinnet Kelam’imin Dogusu

“Itikadi Thtilaflarin ve Bidat Goriislerin Ortaya Cikmasmmn
Sebepleri” baghginda belirttigimiz gibi, insanlar Asr-1 saddetten
uzaklastikca bazi naslarm(miitesabih lafizlar) veya itikadi konu-
larin izahinda anlagsmazliklar ve bidat goriisler ortaya ¢ikmisti.
Miisliimanlarin ekseriyeti yeni fikirlerden uzak durup, bu konu-
daki tartigmalar1 dogru bulmamigstir. Baz1 alimler ise, bidatleri
ve yanhglar1 ortaya koymanin ve insanlar1 aydinlatmanin faydal
olacagim diistindiiler.

Miisliimanlarin yabanc kiiltiirler ile karsilasip bu kiiltiirlere
mensup insanlarin Islim kabul etmeleri ile birlikte yeni ve de-
gisik fikirlere paralel olarak tartisma sekil ve metotlar1 da degis-
meye baglamistir. Tartismalarin ¢ogaldigi bir donemde bidat go-
ris sahipleri; felsefenin bir takim 1stilahlarim kullanip akli baz
yorumlar ile Miisliimanlarin inancglarinda siipheler uyandirmak
istedi. Bu durumda baz insanlar, yeni 1stilahlardan istifade edip,
akli deliler ile kendilerini giiclendirmek icin, 6zellikle felsefeye
daha fazla ehemmiyet vererek muhataplarini kendi metotlar ile
yenip, itikadi tartismalarda galip gelmeyi diisiinmiislerdi.

Islam’in akaid esaslarinin, dini delillere ilave olarak akli de-
lilerle desteklenmesi seklinde anlasilan kelam metodunu baz

85 Serhul-Akaid, s. 15.



Temel Inanc Sistemleri

109

alimler kullanmaya baglayarak kelam ilminin gelismesine yar-
dimect oldular.

Tbn Nedim, kelam konusunda ilk eser verenin Miitezilenin
kurucusu kabul edilen Vasil b. At oldugunu belirtmekte ve
onun Mutezile prensiplerini anlatan bir ¢cok eserinin ismini ver-
mektedir. Ibn Nedim, daha sonra Ebu’l-Huzeyl el-Allafin Basra
Miitezilesinin en biiyiigii ve onlarin imami oldugunu belirterek
onun baz kitaplarindan bahsettikten sonra diger Mitezile 6n-
derlerinin ve kitaplarimin isimlerini siralar.®® Bu aciklamalarda
kelam ilminin ilk olarak Miitezile tarafindan gelistirildigi gori-
siinii desteklemektedir.

Miitezile akla daha fazla 6nem verince, nakil ile sabit olmus
ancak akil ile anlayamadig1 hususlari tevil veya inkar eden bir ko-
numa geldi. Sehristani, Vasil b. Ata’y1 benimseyenlerin felsefe ki-
taplarii miitalaa ettikten sonra Allah'm sifatlarim reddettigini ve
selefin de Vasil’a karsi ¢iktigini belirtmektedir.”

Mitezileye mensup bir ¢ok alim, felsefeye ve akla “naslarin”
anlagilmasinda gereginden fazla 6nem verince Asr-1saadetten beri
nakil olunan ve “siinnet” seklinde ifadesini bulan Miisliimanla-
rin genel anlayiglarn ile ters diistiiler ve alimler bunlarn gortisle-
rine tepki gosterdi. Kelam ilmi, Mutezile mensuplarindan dolay1
daha baslangicta bir ¢ok tenkitlerle gelismeye basladi. Mutezile-
nin bu durumu ilk devirde fikihgilarin ve hadisgilerin kelam il-
mine menfi bir tavir sergilemelerine ve kelam ile mesgul olmay1
kotiilemelerine sebep oldu.

Imam-1 Azam bu devrede 6nemli bir vazifeyi ifa ederek bir
taraftan Mutezileye mensup Kisiler ile tartisarak onlar1 “Stinnet”in
cizgisine getirmeye calisti. Diger taraftan ise zellikle miitesabih la-
fizlar konusunda “detayim konusmadan, soru sormadan ve nasil

86 el-Fihrist, s. 211.
87 el-Milel, I, 60.
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oldugunu diisiinmeden iméan etme” seklinde 6zetlenebilecek sele-
fin tavrmin Miisliimanlar icin artik yeterli gelmedigini sdyleyerek
Ehl-i siinnet kelamimin olusmasina onciiliik etti. Bu itibarla Kur'an
ve Siinnette yer alan itikad esaslarinin dini delillere ilaveten siiphe-
leri ortadan kaldiracak ve muhataplari ikna edecek seklide akli bazi
deliller ile izah edilmesi olan Siinni kelam, gelismeye basladi.

d) Ehl-i siinnet Kelam’inin Onciileri

Mitezile'nin akla gereginden fazla deger vermesinin netice-
sinde Islami esaslarin bir kismindan uzaklasmas ve Abbasi ha-
lifelerinin destegini alarak goriislerini zorla Miisliimanlara kabul
ettirme gayretleri, alimlerin 6zellikle de fikih¢ilarin ve hadiscile-
rin tepkisini ¢ekmistir.

Biiyiik bir fikihc1 olan Imam-1 Azam’in Miitezile mensuplar
ile tartisarak Kitap ve Siinnette yer alan itikat esaslarma sahip cik-
tigim daha once belirtmistik. O, selefin akaid konusundaki yak-
lasimina degisen sartlara gore yeni metotlarin gelistirilmesi ge-
rektigini gormiis ve hasimlarimin kabul ettigi akli baz1 prensipleri
kullanarak, bidat goriislerle miicadele etmistir. imam-1 Azam’dan
sonra bazi hadisciler ve fikihcilar onun getirdigi esaslar gelistire-
rek, Ehl-i siinnet kelaminin olusmasina yardimei oldular.

Abbasi halifesi Miitevekkil, Miitezilenin bidat goriislere sa-
hip oldugunun farkina varinca; onlara verilen devlet destegini
¢ekmekle kalmayip, onlara karsi miicadeleye basladi. M{itezilenin
devlet destegini kaybedip, halkin yaninda itibarinin diismeye bas-
ladig1 bir ortamda Kuran ve Siinnet’te bagh selef alimlerinin gay-
retleri 6n plana ¢ikti.

Abdullah b. Kiillab el-Basri (240/854), Haris el-Muhésibi
(243/857) ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi (255/869) naslarda yer alan
selefin itikadi goriislerini takip etmekle birlikte ehl-i bidatle miicadele
etmek icin kelam metodunu da 6grenmislerdi. Bu zatlar Kur’an ve
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Siinnet’te yer alan akaid esaslarii muhafaza eden ve bidat goriisler
ile miicadele eden sahabe ve tabiinin yolunu takip edip, yeni ilave
olunan bidat goriisleri de ¢iirtitmek i¢in nakle ilaveten akil pren-
siplerden de faydalanmanin 6nemli oldugunu diistindiiler.

Bagdadi, bu tii¢ alimin selef gibi diistinerek Kur’an’daki
miitegabih lafizlarin manasim Allah’tan bagka kimsenin bilme-
digine inandiklarim belirtmekte, devaminda ise Imam Esari’nin
her asirda bu lafizlarin tevilini bilen alimlerin olmasi gerektigi go-

ristinde oldugunu zikretmektedir.%®

Nesefi, bu zatlar1 “ehl-i hadis keldmeilar1” olarak isimlendir-
mekte ve yeri geldiginde bunlarin goriislerini ayrica zikrederek
kelam tarihindeki etkilerine dikkat ¢cekmektedir.®

Sehristani de; “onlar selef yolundan gittiler. Ancak onlar
kelam ilmini miijdeleyip selefin akaidini, kelami deliller ve te-
mel burhanlar ile kuvvetlendirdiler” diyerek bu zatlarin Ehl-i
siinnetin Esari kolunun ortaya ¢ikisina kadarki devrede yaptik-
lan vazifeye isaret eder.%°

Ibnii’n-Nedim, bn KiillAb'n Miitezilenin goriislerini redde-
den ve Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’in goriiglerini ihtiva eden kitap-
lar1 bulundugunu belirtmektedir.*

Bagdadi, sahabe ve tabiinden Ehl-i siinnet’e hizmeti gecenle-
rin isimlerini siraladiktan sonra onlan takip eden alimlerin ara-
sinda Ibn Kiillib1 da zikrederek onun Ehl-i siinnet kelAminin
olusmasindaki 6nemine igaret eder.*?

Ebu’l-Hasen el-Es’ari (324/936), Allah’n sifatlarmm Miitezilenin
inkar ettigini, hadiscilerin ise Allah Teala'nin belirttigi veya

88 Ustilii'd-din, 222-3.

89 Nesefi, Tebsiratu’l-edille fi usfili'd-din, I, 147, 241, 306, II; 544.
90  Sehristani, el-Milel, I, 105-6.

91 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 224.

92 Usilird-din, s. 313.
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Restlullah’tan (s.a.v.) rivayet edildigi sekilde herhangi bir nite-
lemeye girmeden miitesabih lafizlar1 kabul ettiklerini ifade et-
tikten sonra, Ibn Kiillab'n Allah Teala’nin sifatlar1 konusundaki
goriisiinii aktarir. Ibn Kiillab, Allah’in sifatlar1 kabul etmekte ve
sifatlar “Cenab-1 Hakkin zatimin ne aym ne de gayrr” demekte-
dir. O, Allah'in sifatlarinin zati ile kdim bulundugunu belirtip,
yed ve vech gibi miitesabih lafizlarin hayat, ilim ve kudret gibi
Allah Teala’nmin sifatlar1 oldugunu séylemektedir.os

“Kalbin fesadh dinin fesadidir, kalbin fesadh ise kisinin kendini
hesaba ¢ekmesini terk etmesidir™+ diyen Haris el-Muhasibi’nin
gliniimiize ulasan ve istifade imkani buldugumuz kitaplar daha
cok tasavvuf agirhikli olmakla birlikte, kelam ve diger ilimlerle ala-
kali goriiglerini bu eserlerde gormek miimkiindiir. O bir taraftan
Ehl-i stinnet kelaminin olusmasina yardim etmis ve bidat firka-
larla miicadele etmis, diger taraftan da bu gayretleri ile tasavvu-
fun Ehl-i stinnet ¢izgisinde gelismesine katki saglamistir.

Haris el-Muhasibi, akli naklin 6niine gegirerek ona agir1 deger
veren Mutezile ve akli 6nemsiz kabul eden hadiscilerin arasinda
ifrat ve tefritten uzak orta bir yol bulmustur. Alimin kibirden ve
insanlar1 hakir gormekten uzak durmasi gerektigini ifade eden do-
layisiyla dini konularda tartismayi hos karsilamayan Muhasibi,*
bidatler ile miicadeleyi bunun diginda tutmus ve Mutezile gibi bi-
dat firkalarin goriisleri reddetmeye calismistir.

Muhasibi “Hz. Allah kime akil verir, imandan sonra onu
ilim ile thya eder ve ayiplarim kendine gésterirse o kimsenin iyi
hasletleri topladigini™® belirterek akil ve imanin beraber bulun-
masinin 6nemine dikkat ceker.

93 Esari, Makélatu'l-islamiyyin; I, 250, 290.
94 el-Muhésibi, Haris, Risaletiil-Miistergidin, Kahire 1988, s. 110,
95 el-Muhésibi, Haris, er-Rifye, li Hukiikillah, Kahire 1990, s. 308-10; Risiletii’l-

Miistersidin, s. 77-8.
96 el-Muhasibi, Risletiil-Miistersidin, s. 94.
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Tek basima aklin bir ¢ok konuda kisiyi yanhsa gotiirebilece-
gini ifade eden Muhasibi, miicerret bilgiyi de yeterli gormeyerek
imamn yaninda amelin de 6nemli oldugunu aciklar.”” O, “Hz. Allah
kimin hayirh olmasu isterse ona akil verip ilmi sevdirir” diye-
rek akil ve ilmin esasini olugturan naklin bir birini tamamladigim
soyleyerek, naklin veya dini esaslarin anlagilmasinda aklin 6ne-
mine isaret ederek®® kendisinden sonraki alimlerin akih ve nakli
beraber kullanarak kelam ilminin gelistirilmesine yardim eder.

Ebu’l-Abbas el-Kaldnisi’de bu kavsakta 6nemli vazifeler ifa
eden bir diger alimdir. Bagdadi onu devrinde, Ehl-i siinnet’in
imami olarak tanitir ve kelam konusunda yiiz elliden fazla kitap
yazdigin belirtir.*> Ebu’l-Muin en-Nesefi (508/1114) onun goriis-
lerini Kelanisiyye ismiyle; Eg’ariyye’den ayr1 olarak belirtir ve ona
farkli bir 6nem vererek, kelamcilar arasinda goriislerinin kabul
gordiigiine ve sonraki alimleri etkiledigine isaret eder.'*° Bagdadi,
Kalanisi’nin goriislerini agiklarken sifatlar konusunda Esa’ri’nin
bazi noktalarda ondan farkh diistindiigiinii de belirtir.**

Ehl-i hadis kelamcilar olarak bilinen Abdullah b. Kiillab
el-Basri, Haris el-Muhésibi ve Ebu’l-Abbas el-Kalanisi, selef ile
kelamecilarin arasinda bir gecis devresinde yasamislar ve her iki
taraftan da baz noktalarda farkh diisiinmdiis olsalar da hadisgi-
ler ve fikihgilar olarak bilinen selef alimlerinin kelama olan menfi
yaklagimlarinin olumluya donmesinde etkili olmuslardir. Bu zat-
lar, Ehl-i siinnet kelaminin tegekkiiliine onciiliik ederek kelam ta-
rihinde 6nemli bir vazifeyi yerine getirmiglerdir.

97 A..e.,s.99-100.

98 A.e,s.166-7.

99 A.ge.s. 310.

100 Nesefl, Tebsiratu’l-edille fi usiili'd-din, I, 306.
101 A.ge.,s. 109
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EHL-I SUNNET KELAMI VE
IMAM-I AZAM (r.h.)

a) imam- Azam’m (r.h.) Hayat

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in akaid esaslariin tesekkiiliinde,
bu esaslarin muhaliflere karg1 savunulmasinda ve ileri siiriilen
kars1 goriislerin, bidat fikirlerin, nakli ve akli deliller ile yanhs-
larmin ortaya konulmasinda, 80 (699) yilinda Kife’de diinyaya
gelen Ebl Hanife Nu'man b. Sabit’in (r.h.) 6nemli bir yeri bu-
lunmaktadir.

Imam-1 Azam olarak meshur olan Ebéi Hanife'nin, cok kii-
¢iik yasta Kur’an’ ezberledigi ve ilmi faaliyetlere tam kendini ver-
meden Once ticaretle ugrasip, kumas tiiccarhg yaptigi bilinmek-
tedir. imam-1 Azam, devrindeki seckin alimlerden fikih ve hadis
Ogrenip onlardan istifade etmis olmakla birlikte, en 6nemli ho-
cast Hammad b. Ebi Siileyman (120/738) dur.

Imam-Azam’m ilmi, hocas1 Hammad vasitasiyla Ibrahim
en-Nehai (96/714) ve Ebli Amir es-Sabi’ye (104/ 722) onlarin
da hocasi Kad1 Sureyh, Esved b.Yezid ve Alkame b. Kays yoluyla
sahibeden Hz. Omer, Hz. Ali, Abdullah b. Mes’tid ve Abdullah b.
Abbas’a ulasmaktadir. imam-1 Azam, hocas1 Hammad'in vefatin-
dan sonra kirk yaslarinda iken onun yerine gecip ders vermeye ve
ictihad yapmaya baglamistir. O, vefatina kadar (150/767) ilimle
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mesgul olmus ve kirka yakini miictehid seviyesinde olmak iizere
dort bin civarinda talebe yetistirmigtir. o2

Emeviler ve Abbésiler doneminde zaman zaman, devrin
hakim goriisti veya idarecilerin istekleri dogrultusunda fikir be-
yan etmedigi icin ders ve fetva vermesi yasaklanmus, iskence gor-
miis, hapse atilarak 6lmesi beklenmis oldugu halde o, hak bildi-
ginden ve adaletten ayrilmamis kendisine teklif edilen diinyevi
nimetlere itibar etmemistir.

Imam-1 Azam kuvvetli fikhi, naslardan hiikiim cikarmadaki
biiyiik dirayeti ve ince goriisii's ile devrindeki diger alimlerden
iistiinliigii bir ¢oklan tarafindan takdir edilmistir. Bununla bir-
likte devrinde ona haset ederek, hakkinda kotii seyler diisiinen
ve halifeye sikayet ederek, cezalandirilmasim saglayan kimseler
de bulunmustur.

Hatib el-Bagdadi’nin Ebx Hanife'nin ilmi ve ahlaki iistiinlii-
giiniin ulema tarafindan kabul edildigine dair goriisleri belirtik-
ten sonra, onceki ifadelerle celisir bir sekilde farkh rivayetleri ve
dedikodular1 nakletmesini'*4 bir taassup olarak degerlendirmek-
ten bagka bir ihtimal kalmamaktadir.

M. Zahid Kevseri, Hatib el-Bagdadimnin bu konuda verdigi
bilgilere giivenilemeyecegini ispat emek i¢in, “Te’nibiil-Hatib ala
ma sakahu fi tercemeti Ebi Hanife mine’l-ekazib” isminde bir eser
yazarak Imam-1 Azam hakkindaki iftiralara cevap vermistir..s

Ebti Hanife'nin sahabeden bazisi ile goriistiigii bilindigin-
den, tabiinden kabul edilmektedir.® Tagkdprizdde, Imam-1
Azam devrinde sahabeden, dort kisinin (Enes b. Malik, Abdul-

102 Muhammed Ebii Zehra, Ebu Hanife trc. Osman Keskioglu, Ankara 2005, s. 39.

103 ed-Dihlevi, Sah Veliyyullah, Huccetullahi’l baliga, I, 419, Beyrut 1992.

104 Hatib el-Bagdadi, Ebi Bekr Ahmed b. Ali, Tarthu Bagdat (Medinetii’s-selam),
Kahire ts., XIII, 413 vd.

105 Bilgi icin bkz.: ngr., Ahmed Hayri, Kahire 1990.

106 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 251; Muhammed Ebi Zehra, a.g.e., s. 86.
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lah b. Ebti Evfa, Sehl b. Sa’d ve Ebii’t-Tiifeyl Amir b. Vasile) ha-
yatta oldugunda hadiscilerin ittifak ettiklerini belirtmis ve onun
genclik yaglarinda Enes b. Malik'i gordiigiinde bir siiphenin ol-
madigini ifade etmistir.'*?

Imam-1 Azam, Havéric, Sia, Miircie, Cebriye ve Kaderiyye gibi
bidat firkalarin goriislerinin giindemi mesgul ettigi, Mutezilenin
esaslarinin tartisildigi ve Allah Tealanin sifatlar1 konusunda bir
cok farkh fikirlerin ortaya atildig1 bir zamanda ve cevrede biiyiidii.
O, muhaliflerin durumuna gore ikna yollarina bagvurarak,°® kar-
sisindakinin kabul ettigi esaslardan hareket edip, saglam bir mii-
cadele metodu gelistirdi.

Meshur firkalarin bir coklar1 bu “Biiyiik Imam” kendilerin-
den gostermek ve halk nazarindaki itibarindan faydalanmak icin
gayret etseler de o, Kur’an ve Siinnete ilave olarak sahabenin fi-
kirlerine de biiylik deger vermis, bidat goriislerin yanhshklarin
ortaya cikararak Miisliimanlara yol gostermistir. O, en karmagik
konularda bile hakk: ortaya koymada biiyilik basar saglamistir.

Imam-1 Azam, Ehl-i beyte kars: derin bir sevgi besleyerek on-
lar desteklemis ve onlara yapilan haksizliklara kendisini tehlikeye
atarak bile olsa kars1 cikmistir. Muhammed Bakar ve Cafer’i Sadik
gibi Siilerce imam kabul edilen ve Siinniler tarafindan da kendi-
lerine deger verilen zatlarla goriisiip onlardan istifade eden Ebu
Hanife (r.h.); “Biz sahabenin her birini ancak hayirla anariz”*
diyerek sahdbeden birisine bile katii sifat yakistirllmasina miisa-
ade etmemistir. Kisacasi, Imam-1 Azam'in Ehl-i beyt’e olan sevgisi
onu, ashab-1 kirama ithamlarda bulunun Gulat-1 Sia ve Sii fikirler
ile miicadele etmekten alikoymamistir.’*® O, Ehl-i beyt sevgisi ile
Sii goriisleri birbirinden farkli oldugunu gostermistir.

107 Taskoprizade, isaimeddin Ahmed Efendi, Mevziiatiil-ultim, I, 645.
108 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIII, 349-51, 364, 383, Taskoprizide, Mevziiatiil-uliim,
I, 655.

109 Imam-1 Azam, el-Fikhu’l-ekber, s. 4.
110 Muhammed Ebi Zehra, a.g.e., s. 36.
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Ebi Hanife (r.h.), karsisindakiler dini esaslar1 kabul ediyorsa
nakli deliller, naslar1 kabul etmiyorsa akli deliller getirerek miica-
dele etmistir.** O, naslarin inceliklerine niifuzu ve bu husustaki
seckin kabiliyeti sayesinde Kur’an ve Siinnet’te yer alan itikadi
esaslar ortaya koymada biiylik gayret gostererek, Ehl-i siinnet
kelaminin olusmasina onciiliik etmistir.

Miisliimanlarin biiyiik bir kesiminin mensup oldugu fikih-
taki Hanefi mezhebinin kurucusu olmakla birlikte imam-1 Azam,
itikadi hususlardaki goriisleriyle de devrindeki ve sonraki Miis-
liimanlarda biiyiik tesir birakmigtir. Nitekim Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat’in iki kolundan biri olan Matiiridiyye, Imam-1 Azam’m
itikadi konularda gelistirdigi esaslar iizenine bina edilmistir.

Hz. Peygamber ve sahabe devrindeki sartlarm degistigini go-
ren Imam-1 Azam, “Hz. Peygamber’in ashabi, kendilerini 6ldii-
recek kimse bulunmayan ve silah tasitmaya thtiya¢ duymayan
kimselere benzer. Halbuki biz, bize kétiiliikte bulunan ve kan-
mzt helal sayan kimselerle karst karsiyayiz™? diyerek giinah-
larindan dolayr Miisliimanlar1 6ldiiren Héricilerin veya Miislii-
manlarin 6ldiirtilmesini ciz goren diger bidat goriis sahiplerinin
tehlikesine isaret etmistir.

Imam-1 Azam, sahabe devrinde olsayd: (itikddi konularda)
tartismaya girmeyecegini belirttikten sonra, “ihtilafli konu-
lar konusmamann kisiyi tehlikeden korumayacagimi” ifade
ederek, selefin yaklasiminin sonraki zamanlar i¢in yeterli gel-
meyecegini onceden gormiis ve “Kisi, insanlarin ihtilaf ettik-
leri konularda dilini muhafaza etse bile, isittigi hususlarda
kalbindeki hisleri men edemeyecektir’3 demistir. O bu ifa-
deleri ile, itikadi konularin yeni bir usil ile ortaya konulma-
m“rﬂbﬁ Hanife” DIA,, X, 139.

112 imam-1 Azam, el-Alim ve'l-miiteallim,nsr. Mustafa Oz, imam-1 Azamn Beg

Eseri, s. 14.
113 Imam-1 Azam, el-Alim ve'l-miiteallim, s. 14.
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sinin zarfiretini belirtmis ve Ehl-i siinnet kelaminin gelisme-
sinin yolunu agmistir.

Imam-1 Azam, bir taraftan Mu’tezile veya felsefeciler gibi akl
esas alip nassi ikinci plana atan kelami caligmalar dogru bulmaz-
ken, diger taraftan Kur’an-1 kerim ve siinnette yer alan itikadi
mevzularm akli bir takim esaslarla izah edilip insanlarin siiphe-
lerinin giderilmesine gayret ederek, bu hususta kendisinden son-
rakilere 6rnek olmustur. Nitekim Bagdadi, onun Ehl-i siinnet ke-
lamcilarinin ilki oldugunu soylemistir.*

Imam-1 Azam, Siinnete ve selefin esaslarina uygun olmayan
kelami tartigsmalar1 dogru bulmayarak oglu Hammad’a kelami
meseleleri miinakasa etmekten uzak durmayi nasihat etmistir.
Oglu “Siz kelam ile mesgul oldugunuz halde bize niye yasakh-
yorsunuz” deyince, Imam-Azam “Biz karsimizdaki insamn dii-
siip kaymamas icin korkudan basimizda kus varmis da kaca-
caknus gibi dururduk(cok dikkatli hareket ederdik). Sizin her
biriniz ise arkadasimin hata edip kiifre diismesi istiyor. Kim ar-
kadasiin kiifre diismesini isterse kiifre gitmis olur™s5 diyerek
kelam ilminin bagkalarmin kiifre gitmesini saglamak icin kulla-
nilmasini dogru bulmamuig ve itikddi konularin miinazarasinda
dikkatli olunmasin istemistir.

Ebi Hanife’'nin mesgul olmay1 dogru bulmadig1 ve oglu
Hammad’a yasakladig1 kelam, Mutezile ve Miircie mensuplari
gibi bidat ehli kimselerin, naslar ikinci plana atarak kendi heva
ve heveslerine tabi olarak yaptiklan tartigmalar seklinde anlagil-
mas1 daha dogru olur." Nitekim imam-1 Azam fikihla yogun ola-
rak mesgul oldugu donemde yeri geldiginde akaid konularinda
siinnet dig1 goriislerle miicadele etmeye devam etmis, mesela

114 Bagdadi, Usili’d-din, s. 308.
115 BeyAzizade, Ahmed Efendi, isAratiil-merdm min ibaratil-imam, nsr., Yisuf
Abdiirrezzak, Kahire 1949, s. 35.

116 Taskoprizide, Mevziati’l-uliim, I, 606
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Hariciler Kife mescidini bastiklarinda onlarla itikadi konularda
miinazara yapmis ve onlarin kabul ettigi esaslardan hareket ede-
rek tartistigl Hariclyi maglup etmistir.®”

Ebl Hanife, itikdda dair esaslar ortaya konulduktan ve ye-
terli izahlar yapildiktan sonra akaid agisindan Miisliimani tehlike-
liye gotiiren tartismalari dogru gormemistir. Kur’an ve Siinnet’te
uymayan ve yabanc kiiltiirlerin tesiriyle yapilan ve Miisliiman
tehlikeye diisiiren fikri miicadeleler veya bir insanin mutlak ola-
rak sapikliga sevk edilmesini hedefleyen itikadi tartismalar1 hos
gormek dogru olmaz.

Imam-1 Azam, akaid konularmm aksine fikhi konular genis
olarak miinazara etmis, sadece vuku bulun olaylara degil olmas1
muhtemel meselelere de hiikiim vererek sonrakilerin islerini ko-
laylastirmugtir. O, “Nicin vuku bulmamis meseleleri arastirip so-
rusturuyorsun” diyenlere “Bela gelmeden énce ona hazirlanmyo-
ruz” cevabini vermistir.®

Imam-1 Azam, zamaninda yaygin olan ilimlerin hepsi ile
mesgul olmakla birlikte bazisina daha ¢ok vakit ayirmigtir. Dev-
rinde uydurma hadisleri rivayet eden kimselerin ¢oklugundan
dolay1 hadiscilerin yalancilikla itham edildiklerine sahid olan
Ebi Hanife (r.h.), hadis 6grendigi halde, hadis toplayip riva-
yet etmekteki hassasiyeti dikkate alarak bu faaliyetlere fazla va-
kit ayrrmamistir.® Onceleri kelAm ilmiyle yogun olarak mes-
gul olan Imam-1 Azam, daha sonra ameli konulara daha ¢ok
vakit ayirarak fikih ilmine merak sarmis ve onun fikha olan il-
gisi onu Hanefi mezhebinin kurucusu yaptig1 gibi daha sonraki
alimlere naslardan hiikiim c¢ikarmada gelistirdigi yeni usiil ile
de oOnciiliik etmistir.

118 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIII, 348.
119 Ebii Zehra, a.g.e., s. 33.
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Eb{i Hanife’nin zamamnn en faziletsi ve fikhi en iyi bilen kimse
oldugu bir cok alim tarafindan ifade edilmistir.> imam Safit “ In-
sanlar fikihta Ebii Hanife’nin walidir” diyerek sonraki fakihle-
rin onun gelistirdigi esaslar dogrultusunda yetistigini belirtmis-
tir. Imam Malik de onun hakkinda “Su direkler agactan oldugu
halde sayet o, altin oldugunu iddia etse onun delilini getirir ve
sizi tkna ederdi” diyerek delilleri kullanip, hiikiim c¢tkarmadaki
maharetine dikkat ¢ekmistir.'**

Imam-1 Azam Ebfi Hanife'nin delilleri kullanarak kiyas yap-
madaki mahareti, onun hadisleri geri plana atan, kendi gorii-
stine gore hareket eden, ehl-i reyden bir kimse oldugu iddiasiyla
suclanmasinda 6nemli bir sebep olmustur. O, hadis uydurmanin
cogaldig1 bir ortamda mevzu olan veya ayetler ile tenakuz (celigki)
olusturan haberlere itibar etmemis, sahih hadisin bulundugu yerde
ise kiyas: birakarak Siinneti tercih etmistir. Imam-1 Azam ileri sii-
riilen bu iddialar hayat1 boyunca reddetmis ve “Siinnete muha-
lefet mi ediyorsun?” diyene; “Estagfirullah, Allahin Peygambe-
rine muhalefet edene Allah lanet etsin. Allah onunla bize ikram
etti. Onun sayesinde bizi kurtardi™? cevabinm vermistir.

Imam-1 Azam’m ortaya koydugu ve Ehl-i siinnet kelanmnm te-
sekkiiliinde temeli olusturan itikadi esaslars, talebelerin derleyip nak-
lettikleri eserlerinden veya onun hayatindan ve ilmi faaliyetlerinden
bahseden diger eserlerden 6grenmek miimkiindiir.

Imam-1 Azam™n, el-Fikhul-ekber adh risalesi bu konuda cok
onemli bir kaynak olup bir cok serhleri bulunmaktadir.=s el-Alim
vell-Miiteallim, el-Fikhu'l-ebsat, Risaletii Ebi Hanife ve el-Vaswyye'*

120 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s.251.

121 Hatib el-Bagdadi, a.g.e., XIII, 334-47, Taskoprizade, ,a.g.e., I, 652.

122 Ebii Zehra, a.g.e., 82.

123 Aliyyii'l-kard, Serhu-kitibi'l-Fikhil-ekber, Beyrut, 1984; Beyazizade, Ahmed Efendi,
Isaratiil-Meram min ibaratil-imam(nsr.Yiisuf Abdiirrezzak), Kahire 1949.

124 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 251. Bu eserler Mustafa Oz tarafindan terciime edi-
lerek metinleriyle beraber, “imam-1 Azamm Beg Eseri”, ismiyle yaymlanmustir.
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adli eserleri de akaide dair esaslar1 ve bu konuda Eb{i Hanife'nin
gortiglerini ihtiva etmesi agisindan oldukg¢a 6nemlidir.

Oryantalistlerin bazisimn; s6z konusu eserlerin imam-1
Azam’a nispetinin siipheli oldugu iddiasina:= Alimlerin ekseriyeti
katilmamaktadir. Muhammed Ebf Zehra, bu risalelerde bahse-
dilen; cevher, araz, mucize ve keramet gibi konularin sonradan
ilave edilmis olmasim muhtemel gorse2°de Imam-1 Azam dev-
rinde yasayan kimselerin felsefi bir cok konuyu tartisirken bu te-
rimleri kullandiklar bilinmektedir.

Bidat ehli kimselerle miicadele eden Ebli Hanife'nin, cev-
her ve araz gibi konularda da goriis beyan etmesi uzak bir ihti-
mal degildir.'*” Kur’an ayetleri ve Restlullah’in (s.a.v.) hayatinda
meydana gelen hadiseler dikkate ahindiginda, mucize ve keramet
gibi harikulade olaylar konusunda imam-1 Azam’m goriis belirt-
mesi miimkiindiir.

b) Imam-1 Azam’m itikadi Goriisleri

Mubhtelif kiiltiirlerin bulundugu Irak’ta ve bidat firkalarn go-
riglerinin temelini olusturan fikirlerin hararetle tartisildig1 bir de-
virde yasayan Imam-1 Azam, déneminde bir cok fikri ve itikadi
miinakasalara katilarak gortislerini agiklamis ve insanlarda bii-
yiik tesir birakmigtir. O, meseleleri etrafh bir sekilde kavrama ve
delilleri kullanarak hiikiim ¢ikarmadaki miistesna kabiliyeti ile
Kur’an ve Siinnet ile sahabeden nakledilen haberlerin yaninda
akli hiikiimlere de miiracaat ederek Islam’mn akaid esaslarim or-
taya koymustur.

Imam-1 Azam Ebii Hanife’nin ortaya koydugu itikAdi esaslari
el-Fikhiil-ekber’den su sekilde aktarmak miimkiind{ir:

Istanbul 1992.
125 Watt, a.g.e., s. 165.
126 Ebii Zehra, Ebu Hanife, s. 194.
127 Yavuz, Y. Sevki, “Ebfi Hanife”, DiA, XX, 139.
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1- Tevhid

Tevhidin ash ve sahih bir itikadin gerceklesmesi icin: “Allah’a,
meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, 6ldiikten sonra diril-
meye, kadere, hayir ve serrin Allah Teala’dan olduguna, hesap,
mizan, cennet ve cehenneme iman ettim, bunlarin hepsi haktir”
diye sOylemek gerekir.

Allah Teala say1 yoniinden degil, ortagi olmamasi agisindan
birdir. O yarattig1 seylerden hicbir seye benzemez. O cisim, cev-
her, araz, z1d, ortak ve benzerden uzaktir. O, isimleri, zati ve fiili
sifatlartyla devaml var olmustur ve var olacaktir. O’'nun isim ve
sifatlar ezelidir.

2- Kur'an

Kur’an Allah Teala'min kelami olmasi itibari ile mahluk degil-
dir. Ancak, mushaflarda yazih, kalplerde mahfuz, dillerde okunan,
Nebf'ye (s.a.v.) indirilen, bizim okudugumuz, telaffuz ettigimiz ve
yazdigimiz Kur’an mahluktur. Fakat Allah’m kelami mahluk de-
gildir. Allah Teala'nin kelam sifati ezelidir. Onun konusmasi bi-
zim konugsmamiza benzemez. Biz uzuvlar ve harflerle konusuruz,
O uzuv ve harf olmadan konusur.

3- Kader ve Kaza

Hz. Allah her seyi olmadan 6nce biliyordu. Esyay: takdir
eden ve olusunu saglayan (kaza) O dur. Allah Tedlanin dilemesi,
ilmi ve kazasi olmadan diinyada hicbir sey olmaz. O bunu Levh-i
Mabhfiiz’da; hiikiim olarak degil, vasif olarak yazdi.

Kaza, kader ve mesiet (dileme) keyfiyetsiz (nasil oldugu bi-
linmez) olarak, Allah Tedla’nin sifatlarindandir. Allah Teala yoku,
yok olarak bilir. O, var olani var oldugu halde var olarak bilir. Bii-
tiin bunlar Allah’in ilminde bir degisiklik meydana getirmez. De-
gisiklik ve farkhlik onun yarattig seylerdedir.
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Allah Teéla mahlukat: kiifiir ve imandan hali olarak yaratti.
Sonra onlara emir ve yasaklarmi bildirdi. Kafir kendi fiili, inkar1 ve
Allah’'m ondan yardimim kesmesiyle kiifre gitti. iman eden kendi
fiili, ikrari, tasdiki ve Allah Teala'nin onu muvaffak kilmasi ve yar-
dimu ile imén etti. Allah Teala yarattiklarindan hig birini kiifre veya
imana zorlamamigtir. Onlar1 miimin veya kafir olarak yaratma-
mistir. Iméan etmek veya inkar etmek kulun kendi isidir.

4- Niibiivvet

Peygamberlerin hepsi kiiciik-biiyiik giinahtan, kiifiir ve cir-
kin hallerden miinezzehtir. Ancak bazisindan zelle ve hata vaki
olmustur. Hz. Muhammed (s.a.v.)” Allah Tealanin sevgili kulu,
restlii, nebisi, se¢ilmis, tertemiz kuludur. O hig bir zaman puta
tapmamis, goz agip kapatincaya kadar, bir an bile olsa Allah’a or-
tak kogsmamugtir. O, kiigiik-biiylik hicbir giinah iglememistir.

5- Sahabe

Peygamberlerden sonra insanlarin en faziletlisi, Ebi Bekir es-
Siddik, sonra Omer el-Fartk, sonra Osman b. Affan Zii'n-Nureyn
daha sonra da Ali b. Ebi Talib el-Murtaza’dir. Allah Teala onlarin
hepsinden razi olsun. Onlar dogruluk iizere olan, dogruluktan ay-
rilmayan ve ibadet ile mesgul olan kimselerdi. Hepsine sevgi ve
hiirmet gosteririz. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ashabinin her bi-
rini sadece hayirla anariz.

6- Iman-Giinah iliskisi.

Bir Miisliimani (helal kabul etmemesi sartiyla) biiyiik giinah
bile olsa, giinahlarindan dolay1 tekfir edilemez. Ondan “iman”
ismi kaldirilmaz. Onu hakiki manada miimin olarak isimlendiri-
riz. Bir miiminin, kafir olmadan fasik (glinahkar) olmas1 miim-
kiindiir. Bununla beraber “glinahlar, miimine zarar vermez” de-
meyiz. Keza giinah isleyen kiimse cehenneme girmez demeyiz.
Ancak, giinahkar kimse miimin olarak bu diinyadan ayrildiktan
sonra onun cehennemde ebedi kalacagin da sdylemeyiz.
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Sirk ve kiifriin disinda biiyiik veya kiiciik giinah isleyip de tovbe
etmeden miimin olarak 6len kimse, Allah Teala’nin mesietinde
(dilemesinde) olup, Hz. Allah dilerse cehennemde cezalandirr,
dilerse hig azap etmeden, onu affeder.

7- Miicize, Keramet

Peygamberlerin micizeleri ve velilerin kerametleri haktr.
Haberlerde bildirilen iblis, Firavun ve Deccal gibi Allah diis-
manlarimin vuku bulmus veya bulacak isleri ise istidrac olup,
ihtiyaclarinin giderilmesidir. Hz. Allah onlarin ihtiyaclarini ce-
zalandirmak iizere yerine getirir. Onlar da kiifiir ve isyanlarini
arttinrlar.

8- iman ve islam

Iman, ikrar ve tasdiktir. Yerde ve gokte bulunanlarm iméani,
inanilan hususlar acisindan artmaz ve eksilmez, yakin ve tasdik
cihetinden artar ve eksilir. Miiminler iman ve tevhid bakimindan
birbirlerine esit, amel acisindan birbirlerinden farkhdirlar.

Islam, Allah Te4la’nmn emirlerine teslimiyet ve ona boyun eg-
mektir. Liigat acisindan iman ve islam arasinda fark vardir. An-
cak, iman Islamsiz olmaz, Islam iman olmadan bulunmaz. Bu
ikisi bir seyin ici ile dis1 gibidir. Din; iman, Islam ve seriatm hep-
sine verilen isimdir.

9- Sefaat

Peygamberlerin (s.a.v.) sefaati haktir. Peygamberimizin (s.a.v.)
giinahkar miiminlere ve onlardan biiyiik giinah isleyerek cezay
hak etmis olanlara gsefaati hak ve sabittir.

10- Ahiret
Kiyamet giiniinde mizanda amellerin tartilmasi haktir. Hz.
Peygamber’in (s.a.v.) havuzu haktir. Kiyamet giintinde hasimlar
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arasinda iyiliklerinin ahnarak kisas ve hesaplagma yapilmasi hak-
tir. Onlarm (zalimlerin) iyiligi olmadig: (veya yeterli gelmedigi)
takdirde katiiliiklerin onlara verilmesi hak ve caizdir.

Cennet ve cehennem su anda yaratilmis olup, ebediyen yok
olmayacaktir. Hariler ebediyen 6lmezler. Allah Tedla’nin azabi
da miikafat1 da ebedidir.

Allah Teala diledigine kendisinden bir liituf olarak hidayet
eder, diledigini de adaletinin icab1 olarak dalalette kilar. Allah’in
dalalette kilmasi, O'nun hizlamidir. Hizlan: Allah’in kendisinden
raz1 olacag: seylere kulunu muvaffak kilmamasidir. Bu Allah’in
adaletinin icabidir. Ayni sekilde Allah Teala’nin giinahkarlari ce-
zalandirmasi da adaletinin icabidir.

“Seytan, miimin kuldan imanim zorla ve baski ile alir” de-
memiz cdiz olmaz. Fakat “kul iman terk ederse, bu takdirde sey-
tan onun imanim alir” deriz.

Kabirde Minker ve Nekir'in sorular1 haktir. Kabirde ku-
lun cesedine rithun idde edilmesi haktir. Kabir azabi ve sikintis
kafirlerin hepsi ve giinahkar miiminler i¢in haktir.

11- Mirac ve Kiyamet Alametleri

Mirac haberi haktir. Onu reddeden sapik bir bidatcidir. Deccl'in,
Ye’ciic ve Me’ciic’iin ortaya ¢ikmasi, giinesin battig1 yerden dog-
masl, Hz. fsa’nin (a.s.) gokten inmesi ve diger sahih haberlerde
zikir olunan kiyamet alametlerinin hepsi haktir, olacaktir.

12- Diger Hususlar

Allah Teala’nin yakinhg ve uzakhig mesafenin uzunlugu ve
kisalig itibari ile degil, keramet, ihsan ve zillet (glinahkar kim-
seler icin) ménast itibari iledir. ItAat eden keyfiyetsiz bir sekilde
O’na yakin, isyan eden keyfiyetsiz bir sekilde O’dan uzaktir. Ya-
kinlik uzaklik, ikbal (yonelme) iltica eden kula racidir.
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Insana, tevhid (akaid) ilminin inceliklerinden bir meseleyi
anlamak zor geldiginde, sorup 6grenecegi bir alim buluncaya ka-
dar Allah katinda dogru olana inanmasi gerekir. Béyle bir kim-
seyi arayip bulmada gecikmesi ciiz degildir. Bu hususta bekle-
mesi yanlhs olur. Eger beklerse, kiifre gider.

Imam-1 Azam’in ortaya koydugu akaid esaslar1 Ebfi Ca’fer et-
Tahavinin (321/933) el-Akidetii't-Tahaviyye isimli eserinde kelami
aciklamalara yer vermeden kisa ve 6z olarak ifade edildi. S6z ko-
nusu eser, imam-1 Azam’m itikadi goriislerini ilk ve dogru bir se-
kilde tespit eden kaynaklardan olmas itibari Islam diinyasmda
biiyiik itibar gordii ve daha sonralar1 bircok serhleri yapildi.’28

Ebti Mansir el-Matiiridi'nin (333/944) Imam-1 Azam’mn akaid
esaslarini kelami prensipler dogrultusunda izahlar getirerek, ge-
listirmesinden sonra Ehl-1 siinnet kelaminin Matiiridiyye ekolii
tesekkiil ettirilmis oldu.

128 Genis bilgi icin bkz.: Aytekin Arif, “el-AKidetii’t-Tahaviyye”, DIA, II, 260.
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SELEF VE HALEF ARASINDA
METOT FARKI

Sahabeden itibaren imam-1 Azam’a kadar Miisliimanlarmn
biiylik cogunlugu Kur’an ve Siinnette yer almayan, onceki za-
manlarda ifade edilmeyen itikadi bir mesele ortaya ciktiginda o
konuyu tartismaktan uzak dururlard. Selef devrinde, bidat goriis-
ler ortaya ¢iktiginda Miisliimanlarin arasinda ilimleri ile temayiiz
etmis bazi alimler tarafindan bu goriislerin yanhshg ifade edilir,
mesele Kur’an ve Siinnet ¢ercevesinde ortaya konulur, akli bir ta-
kim delillerle desteklenmesi yoluna gidilmezdi.

Imam-1 Azam ve Ehl- hadis olarak da bilinen selef Alimlerinin,
Ehl-i stinnet kelamimin tegekkiiliinden 6nce Siinni akéidin korun-
mas1 konusundaki gayretleri ve bidat gortislerle yaptiklar miica-
dele takdire sayandir.

Ehl-i siinnet-i hassa da denilen selef, Allah Teala’y1 her tiirlii
noksan sifatlardan veya mahlukata ait hususiyetlerden tenzih
eder, O'nun Kur’an ve Siinnet’te yer alan sifat ve isimlerini tas-
dik etmekle yetinirdi. Onlar, naslarda yer alan ve miitesabih ola-
rak isimlendiren bir kisim 1stilah veya lafizlar konusunda Allah’a
teslimiyet gosterip, aczini itiraf ederlerdi.

Selef alimler, itikadi konularda kendi reylerine miiracaat et-
mekten ve siibjektif yorumda bulunmaktan uzak dururlar, bu konu-
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larda siikiit ederek, onlarin Allah katinda malum olan méanalarim
dogru kabul edip o sekilde inanirlardi. Onlar, akaid cercevesinde
yeni ¢ikan meseleler hakkinda fikir yiiriitmezler, kendilerini bun-
larin ménalarim bile diisiinmekten men ederlerdi..’»

Imam MaliK’e, “istivd” kelimesinden soruldugunda verdigi
cevap, selefin bu konudaki goriisiinii veciz bir sekilde ifade et-
mekteydi. O istiva kelimesi ile alakal olarak; “Mdanast malum,
keyfiyeti mechul, ona iman vacib, ondan soru sormak bidat” de-
misti. Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-Sevri (161/777) gibi bir ¢ok fi-
kih ve hadis alimi ve onlarm tabileri bu konuda Imam Malik gibi
diistinmekte idi.’>°

Selefin takip ettigi yol, halis bir Miisliman i¢in saglam ve
giivenilir bir yol olmakla birlikte daha 6nce sebeplerini belirttigi-
miz tartismalar ve anlasmazliklar neticesinde ortaya c¢ikan yanlhs
ve bidat goriigler, Miisliimanlarin inancina zarar vermeye basla-
mistt. Bu durumda, sessiz kalmanin dogru olmadig goriilmiis ve
onlarla anlayacaklar1 dilden ve kendi silahlari ile miicadele etme
mecburiyeti dogmustur.

Mutezile 6rneginde oldugu gibi islam akaidinin akli bir ta-
kim izahlar getirerek muhaliflere anlatma veya onlar1 ikna etme
gayretlerinin, yanhs mecralara ¢ekilmesinin neticesinde basari-
sizlikla sonuclanmistir. Bu durum Islam’m itikddi konularinin
akli bir takim esaslarla desteklenerek izah edilmesi seklinde an-
lagilan kelam ilmine ilk zamanlar baz1 tepkilerin dogmasina se-
bep olmustur.

Seleften baz1 hadisciler ve fikihgilar itikadi konularin akli bir
takim esaslarla desteklenerek izahini, miitesabih lafizlarin kelime

129 Egari, Makélatul-islamiyyin; I, 290; Gazzali, lcAmu’l-avim an ilmil-Kelam, 42,
vd.; Tzmirli, Yeni ilm-i Kelam, I, 104

130 Sehristani, el-Milel ve’'n-nihal, I, 105, el-Amidi, Seyfeddin, Ebkarul-efkar fi
us(lir'd-din, nsr. Ahmed Muhammed el-Mehdi, Kahire 2004, I, 461.
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manalarmin digina ¢ikilarak tevil edilmesini uygun bulmamas ise
de baz alimler, muhaliflerle farkh bir sekilde miicadele edilme-
sinin daha faydal olacagini diistinmiislerdir. Bu alimler, akli bir
takim izahlar ile sahabe ve tabiinin yolundan ayrilanlar; akli
bir takum deliller ile selefin yoluna dondiirmek, stinnete uygun
itikat sahibi yapmak istiyorlardi.

Imam-1 Azam’m belirttigi sekilde selef dsneminde her Miis-
liiman giiven icerisinde yasadiklarindan ve inanglarina bir saldirt
soz konusu olmadigindan silaha veya silahla miicadeleye ihtiyac
duyulmamisti. Ancak devir degismis, itikadi esaslarinda siipheye
diistirmek ve onlar1 sapitmak icin degisik silahlarla Miisliiman-
lara saldiran insanlar cogalmist.

fmam-1 Azam iki devrin bulustugu bir kavsakta yer almak-
tayd1. O’'nun yukarida belirtimiz itikad esaslarma bakildiginda Is-
lam Akaidini, gayet kisa ve sade bir sekilde ortaya koydugu goriiliir.
Imam-1 Azam’n, “Kur'an'da zikredildigi sekilde Allah Tedlamn
yed, vech ve nefsi vardir. Allah Teala’min Kur’an'da belirttigi bu
sifatlar keyfiyetsiz(bunlarin nasil olduklart bilinmez)dir. O'nun
yedi, kudretidir veya nimetidir denilemez”* ifadelerine bakildi-
ginda, onun selefin usiliine ridyet ederek baz1 miitesabih lafizla-
rn tevil edilmesini dogru bulmadig goriiliir. Ancak onun hayati
boyunca bidat firkalarla miicadele ederken akli bir takim delil-
leri kullandigini ve muhataplarinin kabul ettigi esaslardan hare-
ket ederek muhaliflerle tartishgim yani kelam ilminin ustil ve me-
todunu kullandigim da biliyoruz.

Imam-1 Azam bir taraftan selefin yoluna uygun olarak islam
Akaidini ortaya koyarken diger taraftan selefin yukarda belirttigi-
miz ve inang esaslarimin sorgulamadan kabullenilmesi seklinde
ozetleyebilecegimiz teslimiyetci yaklagimin; inanglarinin muhafa-
zasinda ve insanlara anlatilmasinda yetersiz kaldigim gormiistiir.

131 el-Fikhul-ekber, s. 2-3
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0, itikad1 konularin akli bir takim usiil ve esaslarla desteklenme-
sini bir zorunluluk olarak kabul etmis ve Ehl-i siinnet kelamini
olusmasina onciiliikk etmistir. Bu itibarla imam-1 Azam’mn selef
ile halef arasinda yeni bir yol takip ettigini, selef usiliiniin yeterli
gelmeyen taraflarina yeni bir metotla yaklasarak halefe 6rnek ol-
dugunu soyleyebiliriz.

Sonraki alimlerin bir coklar1 imam-1 Azam'm actig1 bu yeni yol-
dan giderek, Ehl-i siinnet'in iki ekolii olan Eg’ariyye ve Matiiridiyye
kelaminin olusmasima yardim etmislerdir. Miisliimanlarin ekseri-
yetini tegkil eden ve ilim ile mesgul olmayan halk kesimi teferru-
ata girmeden, sade Islam Akaidine topluca ve samimiyetle inan-
maya devam etmislerdir. Bu insanlar, itikatlarinda siiphe edecek
bir durum ile kargilasmadiklar i¢in kelami delilleri ve tartisma-
lar1 6grenmeye ihtiya¢c duymamuiglardir.

Ehl-i stinnet kelaminin tesekkiilii esnasinda ve daha sonra-
lar1 aralarinda daha c¢ok hadisciler ve fikihgilardan olusan bazi
alimler, kelam ile mesgul olmaya karsi ¢ikip selefin esaslarinin di-
sin1 ¢ikilmasini dogru bulmamuiglardir. Ahmed b. Hanbel, Buhari
ve Miislim gibi meshur hadisgiler tarafindan desteklenen bu go-
riis, Eg’ariyye ve Maturidiyye tarafindan Ehl-i stinnet kelaminin
olusmasindan sonra énemini kaybetmistir.

Giiniimiizde Ehl-i siinnet ulemasiin ekseriyetinin gori-
siinden ayrilan ve kendilerini “selefi” olarak ifade edip, diger
Miisliimanlar1 dalaletle itham eden “selefciler” disinda Miislii-
manlarin biiylik ¢cogunlugu, Matiiridiyye ve Eg’ariyye mensup
alimlerin meydana getirdigi Ehl-i slinnet ve’l-cemaat’ mezhe-
bini kabul etmektedirler.
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EHL-I SUNNET VE'L-CEMAAT

a) Kelime ve Istllah Manasi

1- Ehl-i siinnet

Kelime olarak, iyi veya kotii mutlak yol manasima gelen* “siin-
net”; dinde gidilen yol seklinde tarif edilmistir.2 Islami ilimlerde
Stinnet, Hz. Muhammed’in (s.a.v.) s0z, fiil ve takrirleri i¢in kul-
lamlmakta ve Kuran-1 Kerim’den sonra Islami hiikiimlerin ikinci
onemli kaynagini teskil etmektedir.3

Ilm-i kelam’da “siinnet”, genellikle islAm’a uymayan, Hz.
Peygamber ve sahabe devrinde bulunmayan yeni dini anla-
y1s ve uygulamalar manasina gelen “bidat”in karsiti olarak
kullanmilmistir.#

Ehl-i siinnet ise“siinnetin sahibi, stinnete mensup ve stin-
neti temsil eden” manalarma gelmekte ve Islam literatiiriinde
genel olarak ebedi kurtulusu icin Restilullah'mn (s.a.v.) ve ashab-1
kirammn yolunun takip edilmesi gerektigine inanan ve Ummet-i
1 ibn Manzir, Lisanul-Arab, XIII, 226; FirizAbadi, el-Okyanusiil-basit fi tercemetil-

Kamiisil-muhit, III, 658; Ciircani, et-Ta’rifat, s. 107; Tehanevi, Muhammed Ali
b. Ali, Kegséfii 1shilahitil-fiinfin, Beyrut ts., II, 703.
2 Ciircani, a.g.e. s. 107; Tehanevi, a.g.e, II, 704.

Ciircani, a.g.e. s. 108; Tehanevi, a.g.e, I1, 703-5.
4  Curcani, et-Ta’rifat, s. 68.

w
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Muhammed'in biiyiik ekseriyetini olusturan Miisliimanlar ifade
etmektedir.s

Islam’in genel esaslarna bakildiginda Hz. Muhammedi (s.a.v.)
kabul etmeden Miisliiman olunamayacag: ve onun yolunu takip
etmeden uhrevi saadete ulasilamayacag goriiliir. Hz. Peygam-
berin siinnetine miiracaat etmeden; Allah’n kitabinin dogru bir
sekilde anlasilamayacagi ve bu konuda aklin tek basina yetersiz
kaldig1 bir gecektir.

Insanlar, akli seviyelerinden ve anlayis kabiliyetlerinden kay-
naklanan farkhlhiklar sebebiyle bir cok konuda ihtilafa diisebilmek-
tedir. Bu sebeple; Kuran-1 Kerim’i, dogru bir sekilde anlayan ve
aciklayanin Resfilullah (s.a.v.) oldugu ayetlerde beyan edilmis ve
onun bu konumu ilahi himayeye ahnmistir. Hz. Peygamberin,
Kuran’1 teblig etmenin yaninda onu en iyi anlayan ve aciklayan
bir zat oldugu da bir ¢ok ayette ifade edilmektedir.°.

Hz. Muhammed'in (s.a.v.) bos seyler konugsmadigy’, bir hii-
kiim verdigi zaman biitiin miiminlerin buna uymak zorunda
olduklar® ve Miislimanlarin aralarinda ¢ikan anlasmazlik-
lar1 ¢ozmek tizere Restlulldh’a gitmelerini belirten ayetler,®
Hz. Peygamberin, Kur’an’ teblig etmenin (miibellig) yaninda
onun bir aciklayic1 (miibin), 6gretici (muallim), hiikiim verici
(hakim) ve IslAm’mm esaslarimi uygulayic1 oldugunu gosterir.
Ayrica Kuran’da, Hz. Muhammed’in getirdiklerinin hepsinin
alinmasi ve yasakladiklarinin tamamindan kacinilmasi gerek-
tigi biitlin Miislimanlara emredilmis'® ve ona itaatin Allah’a
5  Esari, Makalatiil-islamiyyin I, 345-50, el-ibane an usdli’d-diyAne s. 34-43;
Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak, s. 26; Nesefi, Tebsiratul-edille fi usili’d-din, T,
357-60; Sehristini, el-Milel ve'n-nihal, I, 19-20.

Ibrahim 14/4, en-Nahl 16/44, el-KiyAmet 75/ 19.
en-Necm 53/3,4.
en-Nisi 4/65, en-Nir 24/51, el- Ahzab 33/ 36.

en-Nisi 4/59.
10 el-Hasr 59/31-31.

O 0N O
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itaat oldugu belirtilip" Allah’a isyanin Resflii'ne de isyan ol-

dugu zikredilmistir'.

Al-i Imran stresinde “(Ey Resiliim) De ki: Eger Allah se-
viyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarnmz
bagislasin. Allah son derece bagislayic ve esirgeyicidir. De ki:
Allah’a ve Resiilii’ne itiat edin. Eger yiiz cevirirlerse Allah kafir-
leri sevmez™3 buyrulmustur.

Kur’an-1 kerim’in biitiiniine bakildiginda onun dogru anlasil-
masinda Restlullah’m (s.a.v.) ¢cok 6nemli bir yerinin oldugu go-
riliir. Hz. Peygamberin hig bir besere nasip olmayan idrak ve an-
layisinin ifadesi olan slinnet, Kur’an-1 kerim’in tefsiri ve yasanan
sekli oldugu icin Islam’in Kur'an’dan sonra ikinci 6nemli kayna-
g1 olusturur. Kur’an'in dogru anlasilmasinda Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) slinnetinin hayati bir 6nemi oldugu gibi, stinnetin dogru
bir sekilde anlasilip uygulanmasi icin de sahabenin goriis ve uy-
gulamalar 6énemlidir.

Allah Teal4, ashab-1 kirami 6vmiis, onlarm Islam ugrudaki
gayretlerinden memnun oldugunu ifade etmistir.'4 Hz. Muham-
med (s.a.v.) de ashabinin sonraki Miisliimanlardan tstiin olduk-
larini belirtip*® onlarin her birinin dogru yolu bulmak i¢in takip
edilebilecek birer yildiz olduklarimi ifade ederek, anlagsmazhklar-
dan ve kargasalardan kurtulmanin yolunu, kendi siinnetine ve
ashabinin siinnetine bagh kalmakla olacagin ifade etmistir.*®

Hz. Peygamber, kendi siinnetinin yaninda ashabinin siin-
netine de bagh kalinmasim istediginden sonraki Miisliimanlar,

11 en-Nisi 4/64, 80.

12 en-Nisi 4/14, el-Ahzab 33/36, el-Cin 72/23.

13 Al-i imrén 3/32, 32.

14 et-Tevbe 9/100, el-Fetih 48 /18.

15 Buhari, “Feziliil-ashabrn-Nebi” 1; Miislim, “Fezailii’s-sahabe”1, ibn Hanbel,
Miisned, V, 57

16  Ebt Daviid, “es-Siinnet”, 1, 2; Tirmizi, “imAn”18; Darimi, “es-Siyer”74; Ibn Mace,
“el-Fiten”17; ibn Hanbel, Miisned, I, 1331.
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ebedi kurulus icin ashabin goriis ve uygulamalarinin takip edil-
mesini zorunlu gérmiiglerdir. Nitekim Hz. Peygamber ve sahabe
devrinde bulunmayan bir diger ifade ile siinnete uymayan bidat
fikirler ortaya c¢iktiginda Miisliimanlarin cogunlugu, Peygamber
Efendimiz (s.a.v.) ve sahabenin siinnetini esas alarak onlarla mii-
cadele etmiglerdir.

2- el-Cemaat

Hz. Allah: “Kim kendisine hidayet aciklandiktan sonra
Resiilulldh’a (s.a.v.) muhalefet eder, miiminlerin yolundan bagka-
sina uyarsa onu yoneldigi yolda birakiriz ve cehenneme sokariz.
Orasi ne kotii bir kalig yeridir.”” buyurarak, Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) stinnetinden ve Miisliiman cemaatinden ayrilanlarin kotii
sonunu beyan etmistir.

Restilullah (s.a.v.) hadislerinde “Ummetim dal4let iizere bir-
lesmez, Allah’im yardimi cemaatledir,”® kim emirinde bir sey go-
riir de hoguna gitmez ise sabretsin. Hi¢ kimsenin cemaatten bir
karig ayrilmaya hakk yoktur. Kim ceméatten ayrilirsa cahiliyye
oliimiiyle oliir. *° buyurmustur. Peygamberimiz (s.a.v.) bu hadis-
ler ile, iimmetin birlik ve beraberliginin 6nemine dikkat cekerek,
cemaatten ayrilmanin, Miisliimanlari birlik ve biitiinliigliniin bo-
zulmasina, diinya ve ahirette bir ¢ok sikintiyla karsilasmalarina
sebep olacagina isaret etmistir. Cemaatten ayrilan kimsenin “ce-
halet oliimiiyle” 6lmesinin, kdafir olur manasina gelmedigi ifade
edilse*°; de bunun biiyiik bir hata oldugu asikardir. Ayrica daha
bir ¢cok hadiste, her Miisliimana cemaatle beraber hareket etme-
sinin emredilmesi ve birligin muhafazasinin istenmesi* inang ve

17  en-Nisi 4/115.

18 Tirmiz, “Fiten”, 7; Ebti Daviid, “Fiten”, 1; ibn Méce, “Fiten”, 8; ibn Hanbel, Miis-
ned, V, 145; Darimi, “Mukaddime”, 8.

19 Buhar, “Ahkam”, 3, Miislim, “iméare”, 13.

20 Ayni, Umdetiil-kiri serhu Sahihi’l-Buhard, XX, 112.

21 Buhan, “Ahkam”, 4, Miislim, “iméare”, 53.
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yasayista Miisliimanlarin birliginin éncelikli bir husus oldugunu
gostermektedir.

“Cemaat” Miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti veya islam
alimlerinin ¢ogunlugu manasina gelmekte ve bir kavram olarak
ashap cemaatini de icine alacak sekilde kullanilmaktadir.?? Bu-
nunla birlikte yukarda belirttigimiz sekilde ashabin goriis ve uy-
gulamalar stinnet kavraminin icinde de ifade edilmistir. “el-
Cemaat” kelimesinden; sonradan ortaya cikan anlagsmazliklarda
siinnete bagh kalip onun esaslar1 ¢ercevesinde toplanarak, bir-
likte hareket eden Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunu anlagil-
maktadir. Bu itibarla sahabe, tabiin ve kiyamete kadar onlarin
yolunu takip eden Miisliimanlar toplulugu “cemaat” kavramu ile
ifade edilmektedir.2

“Cemaat” kelimesi, “Ehl-i siinnet ve’l cemaat” seklinde kulla-
nildiginda Hz. Muhammed (s.a.v.) ve ashabinin siinneti dogrultu-
sunda dini anlayis ve uygulamalarda Miislimanlarin ¢cogunlu ile
beraber olup, bidat ve ayriliktan uzak duran manasina gelmekte-
dir. Bu ifade ile bir taraftan sahabe arasinda bir ayrim yapmadan
hepsinin giivenilir ve iistiin Miisliimanlar olduguna dikkat ¢eki-
lirken diger taraftan, ebedi kurtulus icin ferdi ve siibjektif acik-
lamalardan daha ¢ok, “cumhur” olarak ifade edilen “cemaatin”
yani cogunlugun goriislerinin esas alinmasi gerektigine de vurgu
yapilmaktadir.

Bidat firkalar igersinde ozellikle Siiler, Hz. Ali'yi ve bir kac
sahabeyi ifrat derecesinde sevmisler ve sahabenin digerlerini ko-
tiileyerek onlara cesitli iftiralar atmiglardir. Restilullah’in etrafinda
canlarim siper eden sahabeye karsi takinilan bu menfi tavir kar-
sisinda Miisliimanlar, siinnete ilave olarak “el-Cemaat” tabiri ile
ilk Islam cemAati olan sahabenin hepsinin 6rnek insanlar oldu-

22 Yavuz, Y. Sevki, “Ehl- siinnet”, DIA, X, 525.
23 ibn Ebii'l-iz ed-Dimaski, Serhu’l-AKideti’t-Tahaviyye, s. 362.
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gunu vurgulayarak, ebedi kurtulus i¢in sahabenin esaslarina bag-
hiligy vazgecilmez bir sart olarak gormiislerdir.

3- Ehl-1 siimnet ve’l-cemaat

Ehl-i stinnet vell-cemdat (ehlii’siinne ve’l-cemaa) veya ki-
saca Ehl-i siinnet (ehlii’s-stinne) tabiri, Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
siinneti ve sahabenin yolunu takip ederek Miisliimanlarin ¢o-
gunlugu ile hareket edilmesini gerekli goren ve timmetin biiytik
¢ogunlugunu(sevad-1 azam) olusturan Miisliimanlan ifade et-
mektedir.

Tabiinden Said b. Ciibeyr'den (95/713) rivayet edilen: “Be-
nim icin tam manas ile fasik bir stinni ile dostluk, ibadetlerine
diiskiin ama bidatgi olan biriyle dostluktan daha tyidir” soziin-
den hareketle “siinni” kelimesinin erken dénemlerden itibaren
kullanildig s6ylenebilir.

Ehl-i silinnet tabirini ilk kullananlardan birisi olan Hasan-1
Basri (110/728), 6nceki Miisliimanlarin sabirla siinnete tabi olup,
ehl-i bidatin yolundan gitmeme hususiyetlerine dikkat ¢ekerek
devrindeki Miisliimanlara hayatlar1 boyunca siinnete bagh kal-
malarini tavsiye etmistir.?> Muhammed b. Sirin: “Su ilim din-
dir. Dininizi kimden 6grendiginize iyi bakin” diyerek fitnelerin
cikip, bidatlerin ¢ogalmasindan sonra insanlara olan giiven za-
yifladigina ve aktarilan bilgilerin kimden alindiginin 6nemli hale
geldigine dikkat cekmistir. Ibn Sirin, fitne meydana geldikten
sonra insanlarin Ehl-i siinnetin hadislerini kabul edip aldikla-
rin1, ehl-i bidatin hadislerini ise reddettiklerini s6ylemektedir.2¢
Bu ifadelerden tabiin devirde Ehl-i siinnetin Miisliimanlarin
m Cagmzda itikadi islam Mezhepleri, 53. Benzer ifade icin bkz: ed-Darimi,

Ebi Muhammed Abdullah b. Abdurrahman, Siinen, “Mukaddime 23’, Kahire
2000, I, 68.

25 ed-Darimi, Siinen, “Mukaddime 23’, I, 68.
26 Miislim, “Mukaddime I”.
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biiyiik itimadin kazandigin, ehl-i bidate ise giivenilmedigi an-
lamaktayiz.

Imam-1 Azam Ebi Hanife (r.h.) ise sifatlar konusunu anla-
tirken: “Allah Teald mahlukatin sifatlan ile vasiflanmaz, gazap
ve riza Allah’in sifatlarindandir, fakat keyfiyeti bilinmez, Ehl-i
siinnet ve’l-cemaatin goriisii budur” diyerek “Ehli’s-siinneti ve'l-
cemaat” 1stilahim dogru goriis sahipleri manasima gelecek se-
kilde kullanir.?”

Siifyan es-Sevri (161/ 777) bidat goriislerin ortaya ¢citkmasin-
dan sonra kurtulus icin temel esaslari sirlarken “Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat” ifadesini aynen kullanir. Siifyan es-Sevri, cuma ve bayram
namazlarmnin her imamin arkasinda kiinmasini gerekli gortirken,
diger namazlar konusunda “sen muhayyersin, kendisine giiveni-
len ve Ehl-i slinnet ve’l-cemaat’ten oldugunu bildigin imamlarin
arkasinda namaz kil”*® diyerek Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in 6ne-
mine dikkat cekmistir.

Islam iilkesinde cikan fitne ve kargasalardan sonra bir ki-
sim insanlar Miisliiman cemaatin genelinin sahip oldugu inang
esaslarmdan ayrilmaya ve dini hususlarda yeni goriis ve diisiin-
celere (bidatler) sahip olmaya basladilar. Bu devrede Resfilullah
(s.a.v.) ve sahabenin silinnetine baglihga vurgu yapilmasi, bidat-
lerin dalalete gotiirdiigiine ve kurtulusun siinnette oluguna dik-
kat ¢ekilmesi, “Ehl-i stinnet ve’l-cemaat” ifadesinin bir 1stilah ha-
line gelip yaygin olarak kullanilmasim saglamistir.

Eg’ard, ashabii’l-hadis ve ehlii’s-siinne, ehlii’s-stinne ve’l ha-
dis, ehlii’s-siinne ve’l-istikime, tabirlerine yer verdigi gibi Ehl-i
siinnet ve’l cemaat tabirini de kullanarak onlarm goriislerini
aciklamigtir.?

27 Imam- Azam, el-Fikhu'l ebsat, s. 63; )
28 el-Lalekai, Hibetullah b. el-Hasen b. Mensur, Serhu-usili-Itikddu Ehli’s-Siinne

ve’l-CemAia, Beyrut 2007, s. 88.
29 Makalat, 1, 345, 351; 11, 163, 165, 166.



Temel Inanc Sistemleri

142
Ehl-i stinnet ve’l cemaat akidesine bagh kalan Miisliimanlar

tarih boyunca Restilullah’tan (s.a.v.) sonra Kuran ve Siinnetin ya-
mnda sahabeyi de kendine 6rnek alarak Isldm’m ruhuna uygun bir
yol takip etmistir. Imam Eg’ari el-Ibdne adh eserinde “Ehlii’l-hak
ve’s-siinne” baghg altinda: “Biz yolumuzda Allahin kitabi, Pey-
gamberimiz Hz. Muhammed'in(s.a.v.) siinneti ile sahabe, tabiin
ve hadis imamlarindan rivayet olunan hususlara baglhyiz” diye-
rek Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’in temel esaslari siralamigtir.3°

Ehl-i siinnet ve'l-cemaét’in diger imami Eb{i Manstir Muham-
med b. Muhammed el-Matiiridi, yazmis oldugu tefsirine Tevilatii
ehli’s-siinne® ismini vererek, Ehl-i siinnet’in kaidelerini ayetlerle
ortaya koymustur. Matiiridi, Kitabii't-Tevhids* adl eserinde ise
Ehl-i siinnet ve’l-cemaat esaslarini genis olarak izah edip, bid’at
ve dalalet firkalarinin iddialarna cevaplar vererek Matiiridi eko-
liintin kelamim olusturmustur.

Hakim es-Semerkandi (342/953) es-Sevadiil-a’zam isimli
eserinin baslarinda; “Miiminlere gerekli olan Islam cemaatinde
ayrilmamalaridir” dedikten sonra, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “Be-
nim timmetim dalalet iizere toplanmaz”#3 hadisini zikreder. Ha-
kim es-Semerkandi, cemaati muhafaza etmenin siinnetin hiikiim-
lerinden oldugunu siinneti muhafaza etmenin ise farz oldugunu
soyleyip, bunlara riayet etmeyenin dalalete giden bir bidatci ol-
dugunu aciklar.3+

Abdiilkahir el-Bagdadi, Ehl-i siinnet ve'l cemaat’in rey ve ha-
dis mensuplarindan olustugunu belirterek fikih¢ilarin, hadiscile-

30 Egar, el-ibane an usilid-diyane, s.34.

31 Maturidi, Ebi Manstr Muhammed Te'vilat'ii ehli’s-siinne, Selim Aga Ktb. No:
40.,

32 Imam Maturidi, Kitabiit-Tevhid, (nsr. Fethullah Huleyf); iskenderiye, ts

33 Tirmizi, “Fiten”, 7; Ebti Daviid, “Fiten”, 1; ibn Méce, “Fiten”, 8; ibn Hanbel, Miis-
ned, V, 145; Darimi, “Mukaddime”, 8.

34 es-Semerkandi, Hakim Ebu’l-Kasim Ishak b. Muhammed, es-Sevadiil-a’zam, Is-
tanbul ts., s. 6,
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rin, kirdat alimlerinin ve ehl-i hadis kelamcilarinin bu mezhepten
olduklarim ifade ederek, bunlarm temel itikddi konularda (ustili’d-
din) ittifak ettiklerini s6ylemektedir. Bagdadi, Ehl-i siinnet’in,
iméan esaslarina bidat karigstirmamasima dikkat gekerek, biiytik
miictehitlerden Malik, Safii, Ebi Hanife, Evzai, Sevri’nin ve bun-
lan takip edenler ile Ehl-i zahir'in Firka-1 Néciye ve iimmetin bii-
yiik ¢cogunlugu (sevad-1 a’zam) olarak Ehl-i siinnet ve’l cemaéat’i
olusturduklarim agiklamaktadir.35

Ebu Muzaffer el-isferayini (471/1078), “De ki: Eger Allah’
seviyorsaniz bana uyun ki, Allah da sizi sevsin ve giinahlariniz
bagislasin”° ayetini delil getirerek, kulun Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
tabi olmasmin Allah’'m onu sevmesine sebep olacagim belirttik-
ten sonra, Islam firkalar icersinde Hz. Peygamberin siinnetine
en cok ve en miikemmel manada tabi olanlarin Ehl-i siinnet ve’l-
cemaat mensuplari oldugunu ve siinnete olan bu baghliklarindan
dolay1 bu insanlara ashabu’l-hadis ve Ehlii’s-siinnet ve’l-cemaat
isminin verildigini aciklamaktadir.

isferayini, Resfilullah ve sahabenin siinnetine devamli sahip
cikip, onlar nakleden Miisliimanlar i¢in Ehl-i slinnet tabirinin
kullanildigim ifade ederek, sahabeyi kétiileyen Havaric ve Sia ile
kaderi inkar eden Mu'tezile'nin sahabenin yolundan giden kim-
selerden olmayacagin sdyler. Isferayini bu firkalarin icmay1 de-
lil kabul etmemeleri sebebi ile de Firka-i néciye olarak ifade edi-
len “cemaat”ten olamayacagina dikkat ¢eker. O, Ehl-i stinnet
ve’l-cemaat’in, Allah’in Kitabini, Restilullah’m (s.a.v.) Stinnetini,
iimmetin icmaim ve kiyasi, ameli konularda ser’i delil olarak kul-
landiklarm, diger firkalarin ise bunlardan birisini reddettiklerini
sOyleyerek, ehl-i necat olmak icin bu esaslarin hepsinin kabulii-
niin gerekli oldugunu belirtir.3”

36 Al-iimran 3/31
37 el-isferayini, et-Tebsir fi'd-din, s. 185-6.
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Bagdadi, tarih icersinde Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’in esasla-
rim1 kabul eden Miisliimanlarn 8 kisim olarak su sekilde sirala-
maktadir:

1-Bid’at ve dalalete diisen goriis sahiplerinden (Réafiziyye,
Hariciye, vb.) uzak duran kelamcilar.

2-Amelde dort biiyiik mezhep imamlar1 ve onlarin yolun-
dan gidenler ile Sevri, Evzai, Ibn Ebi Leyla gibi fikihcilar.

3-Ehl-i bidat ve dalaletin goriiglerinden etkilenmeyen ha-
disciler.

4- Kaderiyye, Rafiziyye ve Havaric gibi bid’at sahiplerinin go-
riislerinden uzak duran sarf, nahiv ve edebiyat alimleri.

5-Ehl-i siinnet mezhebine uygun olarak tefsir yapan miifes-
sirler ile kirdat alimleri.

6-Hadis ve fikih alimlerini yolundan giden ehl-i tasavvuf.

7-Ehl-i slinnet ve’l-cemaat mezhebinden ayrilmayan Miis-
liiman miicahidler.

8-Ehl-i siinnet’in esaslarinin hakim oldugu beldelerde yasa-
yan Miisliimanlar.3®

Bidat firkalar ise; ozellikle imamet, sefaat, Allah’m ahirette
goriilmesi ve kabir suéli gibi konular kabulde veya izahta Siin-
neti ve sahabenin goriislerini geriye birakip, akh 6n plana cikar-
malarindan dolay1 Islam cemaatinin cogunlugundan ayrilmala-
riin neticesinde kendileri Ehl-i bidat olarak isimlendirilmis ve
Ehl-i siinnetin karsisinda yer almislardir.

Hz. Peygamberin siinnetinden ve Islam cemaatinden ayrilan
Havaric, Sia, Kaderiyye, Cebriye ve Mu'tezile gibi bid’at firkalarin
goriislerini ayetlerle desteklemeye calistiklar bir ortamda, IslAm
toplumunun ekseriyetinin Kur’an ve Siinnete gereken degeri ve-
rip onu muhafaza etmesi, Ehl-i slinnet ve'l-cemaat’in esaslarinin

38 Bagdadi, el-Fark beynel-firak, s. 313-8.
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olusmasim saglamigtir. Kuran'm yanhs anlagilmamasi igin Siin-
net, Stinnetin dogru anlasilmasi i¢in de ashab-1 kiram 6nemli ol-
dugu i¢in Miisliimanlarin biiyiik cogunlugunun itikatta mezhebi
“Ehl-i siinnet ve'l-cemaat” ismiyle ifadesini bulmustur.

Sahabe arasinda ¢ikan bir takim ihtilaflardan veya cesitli se-
beplerden dolayr Hariciler, Siiler ve Mu'tezile’den bazisi, sahabenin
ileri gelenlerine veya bir kismina dil uzatmislar, ve onlara fasiklik
veya bir takim katii sifatlar vererek® Siinnet ve cemaate mensup
olmaktan mahrum kalmiglardir.

Islami konularda ve Kuram anlamada akh 6ne cikaran ve
kaderi inkar eden Mu'tezile, insana irade hiirriyeti tanimayan
Cebriye’nin siinnet ehli olmas1 miimkiin degildir. Aym sekilde
daha sonradan olusturduklar: imamet nazariyesi ile islAm top-
lumunun biiyilik cogunlugundan farkh bir Kuran ve Siinnet an-
layis1 olusturan Sii firkalarin Ehl-i slinnet ve’l-cemaat teriminin
ifade ettigi mananmn icinde kalmasi, 6zellikle de “el-Cemaat”ten
olmas1 miimkiin degildir.

IslAm’in ana yolundan ayrilanlara kars: biiyiik miicadele ve-
ren sahabe, meydana gelen bir kisim anlagsmazliklarda cemaatle
beraber olmak ve Miisliimanlar birlik i¢inde tutmak igin biiyiik
hassasiyet gostermistir.

Hz. Ali'nin “kardeslerimiz bize isyan ettiler” sozii kendisine
kars1 savasan Miisliimanlarin isledikleri giinahlardan dolay kiifre
gitmediklerini beyan etmekte ve giinahlarindan dolayr miiminle-
rin imandan ¢iktigin sdyleyen Haricllere ve giinah isleyen Miislii-
manlar1 imandan ¢tkaran ancak kiifre de nispet etmeyip, ikisinin
arasinda bir yerde birakan Mu’tezile'ye cevap niteligi tasimakta
idi.*° Hz. Ali bu cevabi ile glinahlarindan dolayr Miisliimanlar1
39 Bagdadi, a.g.e., s.119-20; Sehristani, el-Milel, I, 63.

40 Imam- Azam, er-Riséle, s. 83; Bakillani, et-Temhid, s. 556-7; Nesefi, Tebsmratu’l-
edille, 11, 888-9.
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dislamadan, onlar Islam cemAatinin icinde tutmay1 hedeflemekte
ve Resilullah (s.a.v.) devrinde ortaya konulan esaslarin stirekli-
ligini ifade etmekte idi.

Ehl-i siinnet ve'l-ceméaat kelimeleri ile oncelikle Restilullah’in
(s.a.v.) stinneti ve sahdbenin ortaya koydugu dini degerlerin mu-
hafazas1 hedeflenmistir. Bu degerler daha sonraki Miisliiman-
lar icin de diinya ve ahret saadetinin genel esaslar olarak kabul
edilmistir.

Buraya kadar yaptigimiz izahlardan bir istilah olarak Ehl-i
siinnet ve’l- cemaat’in su esaslari ihtiva ettigi goriilmektedir:

I. Islam’n anlasilmasinda ve uygulanmasinda Kur’an’dan
sonra Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Siinnetini esas almak.

II. Siinnette ilave olarak sahdbenin goriis ve uygulamalaria
baglh kaliarak, onlar1 hayirla anmak ve aralarinda meydana ge-
len anlagmazhklar sebebiyle sahabeyi kotiilemekten uzak durmak.
Ashab-1 kiram arasindaki goriis ayriliklarin ictihadi bir farklihik
seklinde degerlendirip, ilk dort halifenin hilafetini ve halife olma
sekillerini mesru gormek.

III. Kitap ve Siinnetten sonra icma ve kiyasi, ser’i birer de-
lil olarak kabul etmek.

IV. Siibjektif goriigleri dikkate almayip dini konularda bir
veya bir kac kisinin degil 6zellikle ilk Miisliimanlarin ekseriye-
tinin goriisiinii esas alip, iimmetin cogunlugu ile yani cemaatle
beraber olmak.

b) Firka-i Naciye

Ehl-i stinnet ve'l-cemaat tabiri ile beraber kullanilan bir te-
rim de “Firka-i naciye”dir. Restilullah’tan degisik sekillerde riva-
yet edilen ve iizerinde alimler tarafindan bir¢ok yorumlar yapilan,
Ummet-i Muhammed'in yetmis iic firkaya ayrlacagim ve bunlar-



Temel Inanc Sistemleri

147

dan birinin kurtulacagini (Firka-i Naciye) beyan eden hadisinde#
gecen “yetmis ii¢” rakamini Siinni kelamecilar, daha ¢ok kesretten
kinaye veya temel ihtilaf noktalar1 seklinde anlamiglardir. Ehl-i
siinnet alimleri “Firka-1 Naciye nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ol-
dugunu belirtip, sahabeyi reddeden ve ondan yiiz cevirenlerin,
onlan tekfir edip kétiileyenlerin (Rafiziler Havaric, Kaderiyye ve
digerleri) kurtulan firka olamayacaklarim soylemislerdir.+> Zira
hadis-i serifin devaminda belirtildigi sekilde, “Kurtulan firka kim-
dir diye?” sorulunca Restlullah (s.a.v.): “Benim ve ashabimn
yolunda olanlardy” buyurarak kurtulus icin kendi siinnetine ri-
ayeti yeterli gormeyip, ashabin yolunu da takip etmenin gerekli
oldugunu belirtmistir.

Siinnet-i nebevi’de bulunmayan veya ihtilaf konusu olan bir
meselede ashab-1 kiram, miiracaat kaynag olarak gosterilmistir.
Bu husus bir bagka hadiste de soyle ifade edilmistir: “...Sizden
kim benden sonra yasarsa siddetli ihtilaflar gorecektir. Oyle ise
benim siinnetim ile rasid ve hidayet iizere olan halifelerin siinne-
tine baglamniz. Siinnete simsiki sarthmz. Sizleri sonradan gikan
bid’atlerden sakindiririm. Ciinkii her bid’at dalalettir.”# Restilullah
(s.a.v.), ihtilaflardan kurtulmak i¢in kendi siinneti ile rasid ve hi-
dayet tizere olan halifelerin siinnetine tabi olunmasim ve bidat-
lerden kagimilmasini istemistir.

Hadislerde Resiilullah’in, Mislimanlardan kendi siinnetinin
yaninda hidayet iizere olan rasid halifelerin siinnetine de bagh kal-
malarim istemesi, Islom cemaatinin birlik ve diizenin saglanma-
sinda ve huzurun devaminda 6nemli bir faktor olmustur.

A«

41 Ebi Daviid, “es-Siinnet”, 1, 2; Tirmizi, “im#&n”18; Darimi, “es-Siyer”74; ibn Méce,
“el-Fiten”17; ibn Hanbel, Miisned, I, 1331.

42 Bagdadi, a.g.e., s. 26; el-isferayini, et-Tebsir fi'd-din, s. 185; Sehristani, el-Milel,
I, 20; Pezdevi, Usiili’d-din, 245.

43 Tirmiz, “Ilim”16; Ebi Daviid, “Siinnet”8; ibn MAce, “Mukaddime”6; ibn Han-
bel, Miisned, IV,174.



Temel Inanc Sistemleri

148

Bu aciklamalardan, Ehl-i stinnet ve'l-cemaat’in “Sirat-1
miistakim” oldugu anlasilmaktadir. Cenab-1 Hak, insanlara Hz.
Muhammed’in (s.a.v.) getirdigi dosdogru yolu (es-Siratiil-miistakim)
takip etmelerini emretmis ve bu yoldan ayrilip, ¢tkmaz sokaklara,
egri biigrii yollara sapmalarini yasaklanustir. “Iste benim dos-
dogru yolum (Sirat-1 Miistakim) budur. Bagka yollara tabi olma-
ym, Allah’in yolundan ayrihrsimz™# denilerek kisiyi en dogru se-
kilde, diiz ve kisa yoldan, kolayca Allah’a ve cennetine gotiirecek
tek yolun “Sirat-1 miistakim” oldugu beyan edilmistir.+

Restlullah (s.a.v.) yukaridaki ayetleri tefsir etmek icin diiz
bir cizgi cizerek “bu riist yoludur” buyurmustur. Bu ¢izginin sa-
gidan ve solundan bircok cizgiler daha yapmus ve “bunlar bir
takim ayrlan yollardir ki, her birinde bir seytan vardir, ona
cagirir,”dedikten sonra bu ayeti okumustur.+ Bu itibarla Sirat-1
miistakim olan Ehl-i stinnet ve'l-cemaat, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
ve ashabinin siinnetine bagh kalinmasinm vazgecilmez bir esas ka-
bul etmis ve siinnete ters olan bid’atlerden uzak durulmasina bii-
yiik 6nem vermistir.

44 el-En’am, 6/153.

45 Diger ayetler icin bkz: el-Fatiha 1/ 6; Al-i imran 3/51, 101; el-En’am 6/126, el-
Miimintin 23/73

46 Buhari, “Rikak”, 4; Tirmiz, “Kiydmet”, 22; ibn Mace, “Mukaddime”, 1, ibn Han-
bel, Miisned, I, 293, 316; Darimi, “Mukaddime”, 33.
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EHL-I SUNNET VE'L-CEMAAT MEZHEBI

Ashab-1 Kiram ve Tabiin, bid’at firkalarm yanhghklarm or-
taya koymada kararh bir yol izlemisleridir. Hz. Ali'nin Haricilere
kars1 miicadelesinin yaninda; Kaderiyye ile irade, istitaat ve ka-
der konularim tartismasi, Abdullah b. Omer’in ve Abdullah b.
Abbas’in, Kaderiyye'nin kurucusu Ma’bed el Ciiheni'nin goriis-
lerinden uzak kalinmasinda 6rnek olmasi#’ zikredebilecegimiz
onemli misallerdir. Tabiinden Omer b. Abdiilaziz (101/720) ve
Hasan 1-Basri (110/728) Kaderiyye'ye reddiye yazmistir. Hasan
1-Basrinin Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’a kader hakkinda
yazig1 risalenin*® bugiin elimizde olmasi, onun orijinal goriislerin-
den istifade edebilmemiz igin biiyiik bir firsattir. Ca’fer’i Sidik'in
(148/765) Kaderiyye, Havéric ve Rafizilerin fikirlerini reddetti-
gini bunlarla alakah risaleler yazdig1 bilinmektedir.

Sahabe devrinin sonlarma dogru islam iilkesinde meydana
gelen siyasi olaylar neticesinde Miisliimanlar arasinda cikan kar-
gasa ortaminda karsilagilan meselelere selef tarafindan verilen
cevaplar; Ehl-i siinnet kelaminin tegekkiiliine temel olusturmus-
tur. Kuran ve Siinnet ¢ercevesinde Miisliiman iki firkadan 6len ve
47 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 363; Izmirli, Yeni flm-i Kelam, s. 81; Golciik,

Serafeddin-Toprak, Siileyman, Keldm, s. 32; Konya 1988;
48 Riséletii-Hasanil-Basri ile]-Emir Abdilmelik b. Mervan, Siileymaniye Ktp. Aya-

sofya, No: 3998.
49 Bagdadi, a.g.e, s. 363;
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oldiirene nasil dini bir hiikiim verilecegi konusu ile iman-amel-
kiifiir kavramlarinin muhtevasini ve bunlar arsindaki iligkiyi an-
lama ve aciklama cabalarinin Ehl-i siinnet akaidinin tesekkiiliine

onemli katki sagladig1 gortilmektedir.

Sahabe ve Tabiinin ileri gelenlerinden olusan selef ulemasinin
Havaric, Mu'tezile ve Rafiziyye gibi bid’at firkalarmin yanhs go-
riislerine kars1 koymalariyla devam eden siinnet ve cemaat ehlinin
fadliyetleri, fikihcilar olarak bilinen miictehid imamlar, ozellikle
de iImam-1 Azam tarafinda belirli bir temele oturtularak yeni bir

metotla incelenmesi, Ehl-i stinnet kelaminin 6niinii agmigtir.>

Ehl-i hadis kelamcilar olarak bilinen Abdullah b. Kiillab
el-Basri, Haris el-Muhésibi ve Ebu’l-Abbas el-Kal4nisi, ise se-
lef ile Ehl-i siinnet kelamcilar arasinda bulunan gecis devresinin
alimleri olarak Ehl-i slinnet ve’l-cemaat kelaminin olusmasina

biiyiik katk saglamistir.

Sahabe devrinden itibaren alimlerin gayretleri ile olusturulan
ve Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu tarafinda benimsenen itikadi
esaslar, imam Matiiridi ve Ebu’l-Hasen el-Es’ari tarafindan sis-
temlestirilerek gelistirilmistir. Buu iki imamin énderliginde Ehl-i
siinnet ve’l-cemaat kelami miiesseselestirilerek, Miisliimanlarin
biiyiik ekseriyetinin Islam’in ruhuna uygun itikat sahibi olmala-

rina imkan saglanmustir.

Ehl-i siinnet ve'l-cemaat, imam Matiiridi ve Eg'Ari'den itibaren
Matiiridiyye ve Es’ariyye olmak iizere iki koldan gelisip yayilarak
Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu tarafindan benimsenmistir.

50 Imam-1 Azam, el-Fikhu'l ebsat, s. 63;
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a) Matiiridiyye

1- Imam Ebii Mansiir Muhammed b. Muhammed
el-Matiiridi (r.h.)

Bugiin Ozbekistan sinirlari icinde bulunan Semerkant’a bagh
Matiirid kéyline nispetle Matiiridi lakabini alan Ebi Manstir Mu-
hammed b. Muhammed (333/944), Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mez-
hebinin Matiiridiyye kolunun kurucusudur. Dogum tarihi hak-
kinda kesin bir bilgi bulunmamakla birlikte hocas1 Muhammed
b. Mukitil er-Razi'nin 248(862) yilinda vefat etmesinden hare-
ketle III. (IX) asrn ilk yarisinin ortalarinda diinyaya geldigi ve
bir asra yakin yasadig1 tahmin edilmektedir.>*

Ebu Hanife’nin yolunu takip eden Maveratinnehir bolgesin-
deki Hanefi alimlerden 6zellikle de Ebfi Bekir Ahmed b. ishak
el-CiizcAni ve Eb Nasr Ahmed b. Abbas el-Iyazi (268/881) gibi
zatlardan ders alaraks® yetisen Imam Matiiridi, Imam-1 Azamin
ortaya koydugu Islam itikidimn esaslarim ayetlerden deliller ge-
tirerek saglamlagtirmasinin yaninda, akli deliller ile de onlar1 izah
edip desteklemistir. O, olusturdugu sistemli goriisleriyle Ehl-i siin-
net ve'l-cemaat’in iki imamindan biri olmustur. Onun itikadi ko-
nularin aciklanmasinda ortaya koydugu yeni ustil ve esaslarin ya-
ninda bidat goriislerle miicadeledeki basarisiyla ve yaptig: tahlil
ve istidlaller ile miistakil bir mezhebin kurucusu olarak kelam il-
minde yiiksek bir mevkie sahip oldugu gortiliir.

AAAAA

AAAAA

savvufla da yakin alakasimin bulundugu diisiiniilmektedir. Nitekim
Ebit'l-Yiisr el-Pezdevi, “Ebti Mansur el-Matiridi es-Semerkandi
Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’in bagkanlaridan olup, kendisinden bir

51 Ozen, Siikrii; “Matiiddi”, DiA, XXIIX, 146.
52 Yeprem, M. Saim, irdde Hiirriyeti ve imam Matiiridi, istanbul, 1997, s. 254,
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cok kerametler anlatilmistir”s diyerek onun tasavvufla olan ilis-
kisine igaret eder. Nesefi de Semerkant bolgesindeki stifiyyenin
cogunun Matiiridi mezhebinden oldugunu Kelabézi'nin de bun-
lar arasinda yer aldigini belirtmektedir.>

Kelabazinin eserinde yer verdigi aciklamalara bakildigindass bir
cok mutasavvifin akaid konusunda Matiirdi'nin yolundan gittigini
soylemek miimkiindiir. Bu itibarla Imam Matiiridi’ Maveraiinnehir
mutasavviflarina da itikddi konularda onderlik ederek?®, ehl-i ta-
savvufun Siinni akideye sahip olmasina yardimei olmustur.

Matiiridinin kelama dair goriiglerini temel kabul ederek Tebsiratiil-
edille adl eseri yazan Ebii'l-Miiin en-Nesefi'nin Matiiridiyye mez-
hebinin taninmasinda ve 6gretilmesinde biiyiik gayreti olmustur.
sekilde miicadele ettigini belirttikten sonra onun kitaplarini ince-
leyenlerin onun delillerden hiikiim ¢ikarmadaki basarisini ve dini
konular1 anlamadaki istiinliigiinii gérecegini s6ylemektedir.

Tevilatii'l-Kur'an veya Te'vilatii Ehli’s-siinne adl dirayet tef-
da biiyiik bir otorite ve 6zellikle de Hanefi fikhinin inceliklerine
vakif biiyiik bir alim oldugu anlagilir. O tefsirinin bir ¢ok yerinde
Imam-1 Azam Ebti Hanife'yi hiirmetle anarak Hanefi mezhebin
goriislerini esash bir seklide agiklar.

Kelam ilminden bagka tefsir ve fikihta da ortaya koydugu
esaslarla sonraki alimlerin bir ¢oklarina tesir eden ve kendi eko-

AAAAA

icersinde ilmi cevreler tarafindan layik oldugu sekilde tanindig
ve gereken itibar1 gordiigii soylenemez.

53 Usdli’d-din, s. 3.

54 Tebsiratul-edille, II, 360

55 el-Kelabazi, Ebli Bekir, et-Tadruf li-Mezheb-i Ehli’'t-Tasavvuf, Kahire 1992,
8.45-99.

56 Nesefi,-a.g.e., II, 360.
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Matiiridi, Mutezile'yi siddetle tenkit etmekle birlikte sadece
nakli esas alan selefin takip ettigi yolun da yetersiz kaldigin gor-
mesinden dolay1 akaide dair bazi konular akli delilerle de deste-
leyerek Ehl-i siinnet kelamim tesekkiil ettirmistir. Matiiridi akla
gereginden fazla yetki vermemis ve akaid konularmin tespitinde
nakli esas alarak Mutezile’nin akla gereginden fazla 6nem vere-
rek ortaya koydugu goriisleri tenkit etmis, yeri geldiginde ise nas-
larda zikredilen hususlar1 her hangi bir yorum yapmaksizin ka-
buliinii tercih etmistir.

Mattiridi, Allah Teald’min haberi sifatlar1 konusunda varit
olan miitesabih lafizlar1 yorumlamaktan uzak durarak; “Bu la-
fizlarm baska manalara da thtimali oldugundan kesin olarak su
manaya gelir diye tevil etmeyiz. Bunlarin manalarumn mah-
lukata benzemedigini belirtir, Allahin murat ettigi seye iman
ederiz’> diyerek tesbihten uzaklasir ancak, bu konuda akla da
bir vazife yliklemez.

Imam Matiiridi, tefsirinde miitesabih lafizlardan olan “istiva”
kelimesini aciklarken, 6nceki bazi alimlerin bu konudaki tevillerini
yer verdikten sonra IstivAnin “O’nun benzeri hicbir sey yoktur”s®
ayeti dogrultusunda anlasilmasi gerektigini belirtir. Matiiridi bu
gortisii ile miitesabih lafizlarin muhkem ayetlerde ifadesini bu-
lan esaslara gore tevil edilebilecegine isaret etmektedir. O, Hz.
Allah’in fiil veya sifatlar1 konusunda mahlukata benzemedigi hu-
susunda ittifak bulundugunu dolayisiyla, buna benzer lafizlarin
mahlukata kullamilmasimin neticesinde anlagilan mananim, Hz.
Allah’a nispet edilmesinin dogru olmadigim soyler. Matiiridi,
miitesabih lafizlarin Hz. Allah’in ilahhigina layik manalarda kul-
lanilmasi gerektigine dikkat cektikten sonra, “Bu manalar bize
actklanmadign i¢in, Hz. Allahin katinda murat olunan manaya

57 Kitabi't-Tevhid, s.75
58 es-Stra 42/11
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teslim olmak gerekir” diyerek mesele hakkinda fazla yorum yap-
maktan kaginir.?

Matiiridi, baz itikadi hususlarda selef gibi hareket ederek yo-
rum yapmaktan cekinmis, naslarda belirtildigi sekliyle ve oldugu
gibi onlar kabul etmeyi tercih etmistir.. Bununla birlikte o, yeri
geldiginde itikadi konular akil ile destekleyerek bu hususta akla
hic yer vermeyen seleften ayrilmigtir.© Matiiridi gelistirdigi yeni
ustl ve metot ile bir taraftan bidat firkalara kars: etkili bir miica-
dele yapmus, diger taraftan da Ehl-i slinnet kelaminin saglam ve
etkili bir zeminde tesekkiil etmesini saglamstir.

Imam Matiiridi'nin Ehl-i siinnet ve’l-cemaat akaidini topla-
dig1 Kitabii't-Tevhid adh eserinde ortaya koydugu esaslar ve bun-
lara yiizlerce ayeti delil getirmesini itikddi konularla alakal yazi-
lan diger eserlerde gormek miimkiin degildir.

Kitabii't-Tevhid'in muhtevasima ve konularina bakildiginda
Matiiridi'nin, Eg’ari’ye kiyasla Ehl-i slinnet ve'l-cemaat’in goriigle-
rin daha sistemli ve genis olarak inceledigi goriiliir. Zira Eg’arimin
bir ¢ok eserinin oldugu belirtilse de bu giin istifade imkan1 bul-
dugumuz el-Liima® veya el-Ibane’de smirh sayida itikadi konu-
lara yer verilmekte ve kisa aciklamalarla konular bitirilmektedir.
Bu itibarla s6z konusu eserler hacim itibari ile Kitabii't-Tevhid’e
gore cok kiiciik kalmaktadir.

2- fmam Matiiridi’nin Eserleri ve Tesiri

Imam Matiiridi’yi onun derslerinden feyz alan; el-Hakim es-
Semerkandi, Ebu’l-Hasan Ali b. Said er-Riistiigfeni (345/956) ve
Ebi Muhammed Abdiilkerim b. Miisa el-Pezdevi (390/1000) gibi
zatlar basta bir ¢ok alim takip etmistir.
59 Te'vilatii Ehli’s-siinne, nsr. Fatima Yusuf el-Hiyami, Beyrut 2004, II, 242,.
60 Bu konuda genis bilgi igin bkz; Ak, Ahmet, Maturidi Kaynaklarda Maturidi ve

Maturidilik, (Basiimanus doktora tezi), A.U.S.B.E., Ankara, 2006, s. 98 vd.
61 Eg'ari, Kitabiil-Liima’ fi'r-red ala ehli’zzeyg vel-bida’, Kahire ts.
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Maveratinnehir bolgesinde gelisen Matiiridiyye daha ¢ok Tiirk-
ler arasinda yayilmis, amelde Hanefi mezhebine mensup olan Miis-
liimanlar itikatta genellikle Matiiridiyye mezhebini benimsemis-
lerdir. Matiiridiyye 6zelikle Tiirklerin batiya dogru goc¢ etmesiyle
birlikte diger Islam cografyasinda Miisliimanlar arasmda kabul
gormiis ve Ehl-i siinnet ve’l cemaat’in bir kolu olarak insanlarin
Islam itikAdina uygun inanc sahibi olmalarmda ve bidat goriis-
lerle miicadelede biiyiik bir vazifeyi yiiklenmistir.

Ehl-i siinnet ve'l cemaat’in diger kolu olan Eg’ariyye’ye nispetle
Islam diinyasinda daha az meshur oldugu anlasilan Matiiridiyye nin
Bagdat’a uzak bir bolgede gelismesinin bunda etkili oldugu soy-
lenebilir. Zira Bagdat, hilafet merkezi olmanin yaninda, ¢ok eski-
den beri degisik kiiltiirlerin cakistig ve bunun neticesi olarak da
ilmi tartismalarin ve faaliyetlerin yogun olarak gerceklestirildigi
bir sehirdi. Ayn1 zamanda Bagdat, Islam’in mukaddes beldeleri
Mekke ve Medine’ye daha yakin, basta Mutezile ve Hariciler ol-
mak lizere ortaya ¢itkan bidat firkalarin gelisip yayildig1 bir bol-
genin de merkezinde olmakla, bidat goriislerle miicadele etmek
i¢in daha cok gayret gosterilmesini zorunlu kilan bir belde ko-
numunda idi.

Maveratinnehir bolgesinde ise Miisliimanlar fikri ihtilaflar-
dan ve bidat goriislerden uzak yasayarak ve vakitlerini daha ¢ok
Islam1 ulasmadig1 beldelere gétiirmekle geciriyorlardi. Zaman
zaman Cin ve Mogol isgali ile de kars1 karsiya kalan bu bolgenin
Miisliimanlar, Islam’n 6zii niteligindeki ihlas elde etmek icin va-
kitlerini bir kismim tasavvuf ve tarikat faaliyetlerine ayirdiklarin-
dan itikadi konularla yogun olarak mesgul olmayi ihtiyac gérme-
mis olabilirler. Zira kendisinin giiclii bir imana sahip oldugunu
diisiinen ve itikadi konularda bir siiphesi olmayan bir Miisliima-
mn biitiin imkanlarim Islam’m ameli konularm daha iyi yasamak
icin kullanmasi daha giizel olan bir davranistir.
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Matiiridiyye'nin ve bu ekole ait eserlerin ¢ok fazla mes-
hur olmamasmda Maveraiinnehir bolgesindeki alimlerin imam
Matiiridi’den oldukca istifade etmelerine ragmen ilk donemlerde
Matiiridiyye mezhebinden ¢ok “Ehl-i siinnet ve'l-cemaat” ifadesini
risi gormelerinin de etkisi olabilir. Nitekim Ebiil-Yiisr el-Pezdevi
Ustilii d-din adh eserinde imam Matiiridi’den “Ehl-i siinnet vel-
cemaat’in baskanlarndan birisi” olarak bahsetmekte,* onun go-
riislerini ayrica belirterek ona biiyiik 6nem vermektedir.

Tarih icersinde Miisliimanlar amelde mezheplerde oldugu
gibi itikadi mezheplerde bir ayrima gitmemis, Matiiridiyye ol-
sun Eg’ariyye olsun her ikisi de Ehl-i siinnet ve’l-cemaat kabul
edilmistir. Ehl-i siinnet ve’l-cemaat ise firka-i naciye olarak de-
gerlendirilmis bunun disinda kalanlar da bidat veya dalalet fir-
kasi olarak goriilmiistiir.

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in iki kolu arasindaki siki iligkide
kendi aralarinda ciddi bir ihtilafin ve farklihgin olmamasinin bii-
yiik tesiri olmustur. Matiiridi ekoliine mensup alimlerin eseleri
Es’ariyye mensuplarinca veya Es’ari alimlerin eserleri Matiiridilerce
okunmus, okutulmus ve bu konuda bir mezhep taassubuna gidil-
memistir. Meghur Matiiridiyye’ye mensup Pezdevi'nin Eg’ari’nin
bazi goriislerini tenkit etmekle birlikte onun eserlerinin okunma-
sin1 tavsiye etmesi®® bu iki mezhebe mensup Miisliimanlar arala-
rinda ciddi bir ihtilafin olmadiginin 6rnegidir.

3- Matiiridiyye Mezhebinin Onemli Kaynaklar

Matiiridiyye mezhebine mensup alimler tarafindan tarih
boyunca yiizlerce eser yazildigi bilinmekle birlikte bu eserlerden
aragshrmamiz esnasinda kendilerinden istifade imkan buldugu-
muz temel kaynaklar sunlardir:

62 Pezdevi, Usiili’d-din.,, s. 3, 34, 70, 87, 123.
63 Pezdevi, Usilii’d-din, s. 2, 245.
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1) Imam-1 Azam’in, el-Fikhul-ekber, el-Alim ve’l-Miiteallim,
el-Fikhu'l-ebsat, Risdletii Ebi Hanife ve el-Vaswyye adl risaleleri
Matiiridi kelamina temel olusturmasi acisindan en 6nemli kay-
naklardir. el-Fikhul-ekber’in bir ¢ok serhleri bulunmaktadir.®

2) Ebti Mansfr el-Matiiridinin kendisine ait ve bugiin
matbu olarak bulunan Kitabii't-Tevhid ve Tevilatii Ehli’s-siinne
(Tevilatii'l-Kur’an) adh dirayet tefsiri Ehl-i siinnet ve’l-cemaat
mezhebinin en temel kaynaklarini olusturmanin yaninda, mez-
mesi acisindan 6nemlidir.

3) Imam Matiiridi ile aym devirde yasayan Hakim es-
Semerkandi'nin es-Sevadiil-a’zam isimli eseri.

4) Imam Matiirid{’nin talebesi Abdiilkerim b. Miisa b. Isd’nin
torunu Sadru’l-islam Muhammed Ebii’l-Yiisr el-Pezdevi'nin
Usulii'd-din adh kitaba.

5) Matiiridi mezhebinin esaslarinin sistemli bir sekilde acik-
layan ve mezhebin yayilmasinda biiyiik emegi olan Ebiil-Miiin
en-Nesefi'nin iki cilt halinde basilan Tebsiratiil-edille isimli

AAAAA

AAAAA

AAAAA

etmememize imkan vermektedir.

6) Ebfi Hafs Omer b. Muhammed en-Nesefi'nin (537/1142)
yazdig “Metnii’l-akaid”. Bu eser, Miislimanlar arasinda ¢ok rag-
bet gormiis ve bir ¢ok alim tarafindan kendisine serh yazilmig-
tir. Teftdzaninin (791/1389) Serhul-akdid’i asirlardan beri islam
medreselerinde temel akaid kitabi olarak okutulmaktadir.

64 Aliyylil-Kari, Serhu-kitibi'l-Fikhi'l-ekber, Beyrut 1984; Beyazizade, Ahmed Efendi,
Isaratiil-merdm min ibaratil-imam (nsr.Yiisuf Abdiirrezzak), Kahire 1949.
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7) Siraciiddin Ali b. Osman el-Usi'nin (575/1179) “Bed’iil-
Emal?” adh manzum eseri Miisliimanlar arasinda biiytik bir soh-
rete sahip olmustur. Kendisine bir ¢ok serhler yazilan bu eser
Aliyyii'l-Kari'nin Dav'iil-meali fi serhi Bed'il-Emali isimli serhi
ile beraber uzun yillardan beri Islam egitimi alan 6grenciler ta-
rafindan okunmaktadir.

8) Nureddin es-Sabiini’ye (580/1184) ait olan “el-Bidaye fi
usulid-din”.

9) Kemaleddin Ibnul-Hiimam'mm (861/1457) yazdig1 “el-
Musayere fi'l-akaidi’l-miinciye fil-ahira”.

10) Fatih Sultan Mehmed Han tarafindan Istanbul’a ilk defa
kadi olarak tayin edilen Hizar Bey'in (863/1458) “Kaside-1 Niiniyye”
isimli manzum eseri meghur Matiiridi kaynaklarindandir.

11) Abdullatif el-HarpGti'nin yazdig1 “Tenkihul-kelam fi akaidi
ehli’l-Islam” adli eseri Osmanh Devletinin son zamanlarinda ka-
leme alinan ve yeni ortaya ¢ikan bir ¢ok fikri ve felsefi goriislere
ve konulara da temas edilen bir eserdir.

b) Egariyye

1- Ebu’l-Hasan Al b. ismail el-Es’ari (r.h.)

Ashab-1 kiramdan Ebi Mis el- Eg’ari'nin soyundan geldigi icin
ona nispet edilen Ebu’l-Hasan Ali b. ismail, Ehl- siinnet ve'l-cemaat’in
diger imami olup kendisini itikatta imam kabul eden Miisliiman-
lara, Eg’ari denilmektedir. Imam Es’ari, 260/875 yihnda Basra’da
diinyaya gelmis iivey babas1 ve Mu’tezile’nin meshur alimlerinden
Ebi Ali el-Cubbai’den (303/916) kelam 6grenmis ve yaklagik kirk
yasina kadar Mu'tezile’ye mensup olarak kelam ile meggul olduk-
tan sonra Mu’tezile mezhebini terk etmistir. Bagdat’ta, 324,/936 ta-
rihinde vefat edinceye 6mriinii Mu'tezile basta olmak tizere bidat
firkalarin goriislerini reddetmeye ve Ehl-i stinnet itikadinin ispat
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ve izahina tahsis eden Eg’ari, Ehl-i slinnet kelaminin olugsmasina

onciiliik ederek Eg’ariyye mezhebinin kurucusu olmustur.

Mutezile mezhebinin sayih alimlerinden olan Eg’art’ye, rivayete
gore Hz. Peygamber (s.a.v.) rilyasinda ona “siinnete bagh kalip, onu
miidafaa etmest” tavsiyesinde bulunur. Ayrica Es’ari kelami konu-
lar1 derinlemesine arastirma ve inceleme neticesinde, Mu'tezile’nin
baz1 esaslarina siiphe ile yaklagir ve onlar tutarh gormez. Eg’ari,
“kul icin en faydah olam yaratmamn (salah-aslah) Allah’a zorunlu
oldugu (viictib alellah)” konusunu hocas1 ve Mutezilenin 6nderle-
rinden Eb{i Ali el-Cubbai ile tartisir. Mutezile, “kul icin en faydah
olam yaratmamin Allah’a vacib oldugunu” iddia etmektedir.

Thve-i selase (ii¢ kardes) meselesi diye kelam kitaplarmda

meshur olan bu tarismada Eg’ari Cubbai’ye soyle der:

-Su {i¢ kardes hakkinda ne dersin? Birisi miimin ve itaatkar
olarak, birisi kafir olarak, digeri de kiiciikken oldii.

Cubbai:

-Miimin ve itaatkar olarak 6len birincisi miikafatin1 almak icin
cennete gider. Kafir olarak 6len ikincisi cezasim ¢ekmek icin cehen-
neme gider. Kiiciikken 6lene ise ne miikafat ne de ceza vardur.

Eg’ari:

-Kiigiikken olen; “Ey Rabbim benim biiyiiyiip, iman ve itaat
edip, cennete gitmeme niye imkan vermedin ve beni nicin kiiciik-
ken oldiirdiin” derse (Allah tarafindan ne cevap verilir)

Cubba:

-Allah derki: “Ben senden daha iyi bilirim. Sen biiyiimiis ol-
saydin isyan edip cehennem gidecektin. Senin i¢in en uygun olan
kiigiikken 6lmekti (bu itibarla senin icin en iyi olan1 yaptim ve seni
kiiglikken, mesuliyet ¢agina gelmeden 6ldiirdiim). ”
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Eg’ari;

-Bu takdirde kafir olarak oliip, cehenneme giden ikinci kar-
des: “Ey Rabbim, nicin beni kiiclikken 6ldiirmedin? Sana isyan
edip cehenneme gitmezdim” (mademki benin durumumu biliyor-
dun nigin benin icin en uygun ve iyi olan1 yapmadin) derse Hz.
Allah ne cevap verir? deyince, Cubbai verecek bir cevap bulamaz.
Eg’arl; Mu'tezile’nin yanlis ve tutarsiz oldugu anlayip, Cubbai’yi
ve Mu'tezile mezhebini terk eder®.

Eg’ari, bu hadiseden sonra Basra’da bir Cuma giinii minbere
cikarak Mu'tezile’den ayrildigini ve o zaman ehl-i hadis diye isim-
lendirilen Alimlerin goriislerini benimsedigini ilan eder. ilk za-
manlarda Mu’tezile’nin agin akilcihgina bir tepki olarak, selefin
goriislerine cok sik1 bagh kalan Es’ari, daha sonra Ibn Kiillab el-
Basri gibi ehl-i hadis kelamcilariin yolunu benimseyerek, akla
geregi kadar deger verip, Mutezile ve diger bidat firkalarinin go-
rlslerini red ile mesgul olur. Tartismalarin yogun olarak yapil-
dig1 Basra ve Bagdat’ta, gelistirdigi kelam ile meshur olan Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari , Matiiridi ile hemen hemen ayni goriislere sahip
olarak Ehl-i stinnetin imamlarindan olur.

2- Es’ariyye’nin Eserleri ve Tesirleri

Imam Es’ari, Makalatiil-Islamiyyin adl eserinde Ehl-i
siinnet’in esaslarim zikrederek onlara baghhgim ifade eder. Bu-
nunla birlikte Eg’ari, Ehl-i slinnet ait goriislerin yanida Ehl-i
bid’at’a ait goriisleri de tarafsiz bir sekilde aktarmaktadir. Bu iti-
barla Makalatiil-Islamiyyin, Ehl-i siinnet disinda kalan fikir ve
inanclar konusunda bilgi edinmek icin 6nemli bir kaynak niteli-
gini tagimaktadur.

65 Sehristani, el-Milel, I, 106; Teftazani, Serhu’l-akéid, s. 16; Ebu Zehra, Mezhep-
ler Tarihi, I, 182; Golciik-Toprak, Kelam, 39.
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Eg’ari’nin Kitabii'l-Liima’ fir-red ala ehli’z-zeyg ve'l-bida’ ve
el-Ibane an ustli'd-diyane isimli kitaplarindan Ehl- siinnet’e ait
goriislerini 6grenme imkanina sahibiz. Bununla birlikte bu eser-
ler oldukea kisa oldugundan Eg’ari’nin goriislerini kendi eserle-
rinin yaninda, Eg’ari’ ekoliine mensup ilk alimlerin eserlerinden
ogrenmek miimkiin olmaktadir.%

Ebu’l-Hasan el-Eg’ari’nin elimizde bulunan eserlerine bakildi-
hacimleri oldukea kiiciik kaldig1 ve Eg’ari’nin kelam kiiltiirii ve ter-
minolojisinin Matiiridi’'den daha zayif oldugu goriilmektedir.*”

Esariyye, imam Es’ari’den sonra onu takip eden kelAmecilar
tarafindan sistemlestirilip, gelistirilerek bir mezhep olarak tesek-
kiilii tamamlanmistir. Eg’ari’nin akaide dair goriislerinin toplum
tarafindan benimsenmesinde, Ibn Firek (406/1015) ve Ebii Be-
kir Bakillani (403/1013) gibi kelamecilarin biiyiik tesiri olmustur.
Ozellikle Bakillaninin Kitabu't-Temhid adh eseri Es’ari'nin go-
rliglerinin genis olarak izah edildigi degerli bir eserdir

Bakillant’den sonra tarih igersinde bir ¢ok alimin Eg’ariligin
esaslarini ortaya koyan yiizlerce eser yazdig1 bilinmektedir.
Eg’arilyye mezhebinin ¢alismamiz esnasinda eserlerinden istifade
ettigimiz diger meshur alimleri sunlardir: Abdiilkahir el-Bagdadi
(429/1036), imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni (478/1085), Ebt
Hamid el-Gazzali (505/1111), Abdiilkerim Sehristani (548/1153),
Fahreddin er-Razi (606/1210), Seyfeddin el-Amidi ( 631/1233),
Adfidiiddin el-ici ( 657/1355), Kadi Beyzavi (685/1286) ve Sey-
yid Serif el-Curcani (816/1413).

Asirlarca Islam Devletine baskentlik yapan, bir cok ilim ve
kiiltiiriin kaynastig: ve tartisildigi Bagdat gibi meshur bir sehirde

66 Bu eserlere rnek: Ibn Firek, Miicerredii Makalati’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Eg’ard,
ngr. Ahmed Abdurrahim es-Séyih, Kahire, 2005.
67 Abdiilhamid, irfan, “Eg’ari”, DIA, X1, 445.
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gelismenin etkisi ile Eg’arilik, Islam diinyasinda izl bir s6hrete
kavustu ve 6nce Irak ve Suriye’de Miisliimanlar arasinda yayildi.
Ozellikle Selcuklu veziri Nizamulmiilk’iin insa ettigi medreselerde
Gazzali gibi meshur alimlerin miiderris olarak gorevlendirilme-
sinden sonra, Eg’arilik kurumsallasti. Eg’arilik, Misir basta olmak
iizere baz1 Afrika iilkelerinde yayild.

Fikihta Safii ve Maliki mezhebine mensup olanlar itikatta ge-
nellikle Eg’ariyye mezhebinin goriislerini benimsediler. Hanbeli
ve Hanefilerden az sayida kimseler Eg’arimin goriislerini kabul
etmistir.
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MATURIDIYYE VE ES’ARIYYE
ARASINDAKI THTILAFLAR

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in iki kolunu olusturan Matiiridiyye
ve Eg’ariyye arasinda esasta bir farklilik bulunmayip her ikisi de
Kur’an ve Siinneti temel alip, sahabe ve tabiinin yolunu takip et-
misler ve bidat goriisler ile miicadele etmislerdir. Ilgili yerlerde
belirttigimiz sekilde Islami konularmn anlasilmasinda ve bunla-
rn insanlara anlatilmasinda akla gereginden fazla 6nem veren
Mu'tezile'nin karsinda selef, naslara siki bir sekilde bagh kalarak
tevilden ve bu konularda akla yer vermekten uzak durmustur.

Bidat firkalarin Miisliimanlan itikadi konularda tereddiit
ve siipheye sevk etme gayretlerinin artmasmdan sonra Imam-1
Azam’n 6nciiliik ettigi baz1 alimler selefin tavrinmn bidat diisiin-
celerle miicadelede yetersiz kaldigini gormiislerdir.

Seleften sonraki alimler, islam’in itikat esaslarmm nakil
esas alinarak ortaya konulmasimin yaninda akli deliller ile kuv-
vetlendirme yolunu gitmislerdir. Bunlan takip eden ehl-i hadis
kelameilarindan sonra imam Matiiridi ve Eg’ari ayr1 ayr1 bolge-
lerde yasamakla birlikte kendilerinden 6nce Ehl-i siinnet kelamimnin
tesekkiiliinli hazirlayan ulemanin esaslarini temel alarak, Stinni
kelami olusturup bidat firkalarla miicadele etmiglerdir.
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Aym kaynaklardan istifade etmekle birlikte, Matiiridiyye ve
Eg’ariyye’de degisik cografyalarda gelisip biiylimeden kaynakla-
nan baz farklilar1 gormek miimkiindiir. Ancak bu farkliliklar bir-
birlerini bidate gotiirecek derecede biiyiik olmayip, baz itikadi
konularmn anlagilmasinda veya izahinda meydana gelen lafzi ih-
tilaflardar.

Mu'tezile ve diger bidat firkalarin dogup gelistigi Irak bolge-
sinde yasayan Eg’arl, Mu'tezili gecmisinin de etkisiyle ilk etapta
Mu'tezile’ye biiyiik bir tepki vererek hadis alimlerini goriislerini
aynen benimsemistir. Mu'tezile'ye kargi tavir alarak, selefin esasla-
rii1 benimseyen Eg’ari, bir donem akla, bir donem de nakle daha
fazla 6nem vermekle birlikte, daha sonralar akli delil ile akaidi
desteklemenin zorunlu oldugunu goriip orta yolda, Ehl-i stinnet
kelamimin tegekkiiliine onciiliik etmistir.

Eg’ari’nin hayatindaki degisikliler ve aynm1 konuda zamanla
farkli goriislere sahip olmasi, onun baz itikadi meselelerde hangi
goriisli kabul ettiginin bilinmesini zorlagtirmistir. Mesela Es’art,
el-Liim@’ adl eserinde; “iman nedir?” sorusuna “Allah’ tasdik et-
mektir” diye cevap verip, “Arap dilinde imanin tasdik manasma
geldigi konusunda dilcilerin icma ettiklerini” belirtirken®® el-Ibdne’
isimli kitabinda “imanin s6z ve amel oldugunu ve azalip cogaldi-
gin1” sdylemistir.*

Imam Matiiridi ise eserlerinde ehl-i bidatin goriislerini 6zel-
likle de Mu'tezile'yi sik sik tenkit etmekle birlikte, bidat firkalarin
Bagdat’a gore daha az bilindigi Maveraiinnehir bolgesinde yasadi-
gmdan bidat sahiplerinin otoritesinden uzak bir sekilde nakil ile
akil arasinda daha saghkh bir iligki gelistirmis ve felsefi tartismalara
pek girmeden itikadi hususlar daha sade bir tislupla ele almistir.

68 Egari, el-Liima’, s. 122.
69 Esari, el-ibane an usiilid-diyane, s. 39.



Temel Inanc Sistemleri

165

O, nakle son derece bagh kalmakla birlikte ihtiya¢ duyuldugunda
akli delilleri de kullanarak Matiiridi kelamim gelistirmistir.

Farkl bolgelerde ve birbirlerinden habersiz seklide yasayan
Eb{i Mansur el-Matiiridi ve Ebu’l-Hasan el-Eg’ari, Kur’an ve Siin-
nete ayni 6nemi verip selefin esaslarina bagh kalmiglar ve hemen
hemen aym itikadi goriigleri savunmuslardir.

Tarih icersinde pek ehemmiyeti bulunmayan birka¢ ornegi
istisna edecek olursak her iki mezhebe mensup alimler birbirle-
rinin eserlerinden istifade etmisler ve ayni goriisleri kabul edip
savunmuglardir.

Matiiridiler ve Eg’ariler usil ve esasta bir olmakla birlikte
teferruat denilebilecek bazi hususlarda farkh goriislere de sahip
olmusglardir. Bu ihtilaflarin 6nemi ve sayilar1 hususunda farkh go-
rlisler bulunmakla birlikte bunlarin biiyiik cogunlugunun sekilde
ve lafizda kaldig1 anlasilmaktadir.

Matiiridiler ile Es’arilerin arasindaki farklilar on ikiye kadar
indiren alim oldugu gibi bunlar yetmis tice kadar ¢ikaranlar da
bulunmaktadir Islam akaidinin ana konularinda ittifak eden ve
aralarindaki baz1 goriis ayrihigindan dolay: birbirlerini bidate nis-
pet etmekten uzak duran Matiiridiler ve Eg’ariler arasindaki belli
bash ihtilaflar sunlardir:

Allah1 Bilmek: Matiiridilere gore bir insana din teblig edilme-
mis, bir peygamberin daveti kendisine ulasmamus olsa da, Allah
bilmek ve O’na iman etmekle miikelleftir. Ciinkii insan, akh ile
kainattaki nizam ve intizama bakip Allah’ bilme giiciine sahiptir.
Eg’arilere gore ise sadece akil ile kisiye bir sey vacip olmaz. Bu iti-
barla peygamberin daveti kendisine ulasmayan kimseler Allah’in
bilmediklerinden dolay1 mesul degildir.

70 Yeprem, M. Saim, irdde Hiirriyeti ve fmam Matiiddi, s. 265;Yavuz, Y. Sevki,
“Eg’ariyye”, DIA, X1, 454.
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Tekvin: Matiiridilere gore Hz. Allah’'n kudret ve irade sifat gibi,
“Tekvin” diye miistakil bir sifat1 vardir. Tekvin ile miikevven(yaratmak
ile yaratilan) farkh seylerdir. Cenab-1 Hak kainati yaratmak iste-
diginde tekvin sifatinin taalluku ile miikevvenati (yaratilanlar) ya-
ratmistir. Eg’arilere gore ise Hz. Allah’in ayr bir “Tekvin” sifat
olmayip, bu kudret sifatinin icindedir.

Niibiivvet: Matiiridilere gore peygamberlikte erkeklik sart
olup, kadinlarin peygamber olmalar ciiz degildir. Eg’ariler ise
Hz. Meryem, Hz. Hacer ve M{isa'nin (a.s) annesi vb. baz1 kadin-
lari peygamber oldugunu soylemislerdir.

Ciiz' irdde: Eg’arilere gore irade-i cii’ziyeyi Hz. Allah yaratir.
Matiiridilere gore irade-i cliz'iyeyi Allah Teala yaratmaz.

Husun ve Kubuh: Es’ariyye’ye gore husun ve kubuh emir
ve nehyin mcibidir. Matiiridilere gore ise emir ve nehyin med-
liliidiir. Yani Eg’arilere gore husun ve kubuh akil ile bilinmez,
bir sey emrolundugu i¢in husun nehyolundugu icin kubuhtur.
Matiiridilere gore ise husun ve kubuh akil ile anlagilir, ser'i emir
veya nehiy ona delalet eder. Bir sey husun oldugundan dolay1 em-
redilir, kabih oldugundan dolay: yasaklanir.

Irtidad: Matiiridilere gore miirted (dinden doénen) yeniden
iman ederse once islemis oldugu amelleri geri donmez. Eg’arilere
gore ise miirtedin yeniden iman etmesi durumunda eski amelleri
geriye doner yani, onlarin sevabi kaybolmaz.

ImAnda Istisna: Matiiridilere gore insan, iman ettikten sonra
“Ben gercekten miiminim” demelidir. “InsAallah” derse bu imamnda
siiphe ettigine isarettir. Bu bakimdan dogru olmaz. Eg’arilere gore
ise bir insan “Insdallah ben miimin” demelidir.”

71 Genis bilgi icin bkz: Pezdevi, Usiilii'd-din, s. 245-6, el-Beyazizade, i§ﬁrﬁtﬁ’l—
merim, s. 53-6, Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, 1, 113-5.
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EHL-I SUNNET VE'L-CEMAAT’IN
TEMEL ESASLARI

Ehl-i siinnet ve’l-cemaat’in esaslari, Asr-1 saddetten itibaren
Islam alimleri tarafindan ortaya konulmus ve Miisliimanlarm
biiyiik ekseriyeti tarafindan samimiyetle benimsenmistir. Asr-1
saddetten sonra ortaya ¢cikmaya baslayan bidat goriislerle mii-
cadele eden selef ulemasmin gayretleri ile Islam akaidinin tespit
edilmesinden sonra da bidat goriislere sahip insanlar Islam cog-
rafyasinda az da olsa devamh bulunmustur.

Selefin ortaya koydugu esaslara bagh kalmakla birlikte, de-
gisen sartlara gore slinnet ve cemaat mensuplarinin goriiglerine
ters fikirler ileri siirenlere kars: 6zellikle Imam-1 Azam, farkh bir
miicadele tarz1 benimsenmesinin 6nemini gormiistiir. Gelisen
sartlar, selefin nakle dayali ortaya koydugu akéid esaslarinin akil
ve diisiince prensipleri ile desteklenmesini zorunlu kilmis, bu da
Ehl-i stinnet kelaminin gelismesine imkan saglamistir.

imam-1 Azam’m usiil ve yontemini takip eden alimlerin,
Siinni itikadin Miisliimanlar arasinda saghkl bir sekilde yayil-
masl icin yaptiklar1 gayretler, Islam cografyasmn iki farkh ye-
rinde tesekkiil etmistir. Tiirkistan bolgesinde Ebt Manstir el-
Matiiridi, Irak bolgesinde Ebu’l-Hasan el-Esari tarafindan belirli
bir sistem olusturularak, Ehl-i siinnet ve’l-cemaat mezhebinin te-
sekkiilii saglanmugtir.
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Kelam tarihinde bu iki zattan Eb{i Hamid el-Gazzili'ye ka-
dar olan zaman dilimi “miitekaddimin”, sonras: da “miiteahhirin”
donemi olarak ikiye ayrilir.

Miitekaddimin doneminde, selef devrine gore itikadi konu-
larin anlagilmasinda akli esaslara biiyiik 6nem verilmekle bir-
likte mantik ve felsefenin konularina fazla itibar edilmiyordu.
Miiteahhirin doneminde ise mantik ilmine ve onun prensiple-
rine biiyiik 6nem verilmis ve kelamin konular1 arasinda felsefi
meselelere genis yer ayrilmistir. Bu itibarla Ehl-i stinnet ve’l
cemaate mensup alimlerin bazi eserleri hacim itibariyle oldukca
genislemistir. Bu gelismeler cercevesinde tarih icersinde gerek
miitekaddimin gerekse miiteahhirin donemi olsun, Matiiridi ve
Eg’arl mezhebine mensup alimler tarafindan kelama dair yiiz-
lerce eser yazilmig ve Ehl-i siinnet ve’l cemaatin itikad esaslari
ortaya konulmustur.

Ehl-i siinnet kelamimin tesekkiilii ile birlikte arastirmamiz
esnasindan kendilerinden istifade ettigimiz yiizlerce alim tara-
findan bu esaslari ihtiva eden miistakil eserler yazildig1 gibi baz
alimler de eserlerinde bu esaslar1 6zetlemistir. Mesela Bagdadi,
bu konuda hem miistakil olarak Usilii'd-din isimli eserini yaz-
mis hem de Ehl-i siinnet ve’l cemaatin cogunlugunun dinin temel
esaslarinda ittifak ettikleri prensipleri on bes baghkta toplamustir.
Bagdadi, bunlar1 akl olan ve buluga ermis her insanin bilmesi-
nin zorunlu oldugunu, bunlara muhalefet edenlerin ise sapikhiga
diistiiklerini ifade etmistir.”

Islam itikAdim kisa ve veciz bir sekilde ifade eden ve ta-
rih icersinde Miisliimanlar tarafinda biiyiik itibar géren Metn-i
Akaidi esas alarak Ehl-i stinnet ve'l cemaat’in temel goriislerini
su sekilde ifade edebiliriz:

72 Usili’d-din, s., 323-358.
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1-ilim: Kainat bir hayal olmayip, esyAmn varhg bir haki-
kattir. Insan esyanin hakikatini bilme ve anlama giiciine sahip-
tir. Insan icin ilme ulasmann ii¢ yolu vardir. Saglam duyular,
haber-i sadik ve akil. Haber-i sadik iki kisimdir: Miitevatir ha-
ber ve peygamberin verdigi haber. Miitevatir, yalan iizerine bir-
lesmeleri diisiiniilmeyen biiyiik bir toplulugun verdigi haber-
dir. Miitevatir haber ve peygamberin haberi zorunlu ve kesin
bilgiyi ifade eder.

2-Alem: Allah Teala’nin disinda alem, biitiin kisimlar ile be-
raber sonradan yaratilmistir. Alemi yaratan Hz. Allah’dir.

3-Allah Teila’min sifatlari: Hz. Allah vahid ve kadim olup,
O’nun hayat, ilim sem’i, basar, iradde, kudret, kelam ve tekvin si-
fatlar1 vardir. Hz. Allah’in sifatlar1 zati ile kaim ve ezelidir. O'nun
tekvin sifatinin bir neticesi olan tahlik (yaratmak) ve terzik (rnzik
vermek) gibi fiili sifatlar vardir.

Cenab-1 Hakk’'mn sifatlari, zatinin ne aym ne de gayrdir. Hz.
Allah cisim, cevher gibi sonradan olan hicbir seye benzemez. Hig-
bir sey O’nun ilminin ve kudretinin disinda kalmaz. Onun {tize-
rinden zaman ge¢mez.

4-Kelam: Hz. Allah kelam sifat1 ile konusur. Ancak O’nun
kelam ses ve harflerden olusan beser konusmasina benzemez.
O’nun kelamia mani olacak bir sey arz olmaz. Hz. Allah, kelam
ile emirlerini, yasaklarini ve haberlerini bildirir.

5-Kur’an: Allah Teala’nin kelam (kelam-1 nefsi) olan Kur’an-1
kerim mahluk (yaratilmis) degildir. Ancak mushaflarimizda ya-
z1h olan, kalplerimizde muhafaza edilen, dilimizle okunan ve ku-
lagimizla isitilen kelam-i lafzi mahluktur.

6-Ru’yetullah: Allah Teala'min ahirette goriilmesi aklen miim-
kiin, naklen vaciptir. Allah Tealanin ahirette gortilecegi konusunda
ayet ve hadisler bulunmaktadir. Hz. Allah’in ahirette gortilmesi
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bir mekandan ve bir taraftan olmaz, goren ile Hz. Allah arasinda
bir mesafe bulunmaz ve 1s18a ihtiya¢ duyulmaz.

7-Kullarin fiilleri: Kullarin iman, kiifiir, taat ve isyan gibi fiil-
lerini yaratan Hz. Allah’dir. Biitiin bunlar Allah Teala’ nin iradesi,
hiikmii ve takdiri iledir. Kulun ise bu fiillerin yapilmasini isteme-
sinden ve tercihini bu yonde kullanmasindan dolay1 sorumlulugu
bulunur. Kul iradesini iyi iglerde kullanmig ise miikafat, kotii is-
lerde kullanmus ise ceza alir. Hz. Allah, kulun fiillerinden giizel
olanlar rizasi ile yaratmakla birlikte, ¢irkin olanlara rizas1 yok-
tur. Fiillerinin yaratilmasinda kulun bir tesiri olmayip, yaratmak
Allah’a mahsustur.

8-stitaat: Fiilin kendisiyle yapildig kudret manasina gelen
istitAat fiil ile beraberdir. Istitaat, bazen sebeplerin ve aletlerin bu-
lunmasi, uzuvlarmn saglam olmasi manasinda kullamlir ki, kiginin
miikellef olmas1 bu méanadaki istitdata baghdir. Bir insan yapama-
yacag ve giicliniin yetmedigi bir seyle miikellef tutulmaz.

9-Ecel: Ecel birdir. Kisinin eceli degismez. Bu itibarla bas-
kasi tarafindan oldiiriilen kimse eceli ile 6lmiistiir. Olii ile kaim
olan 6liim, Hz. Allah’in yaratmasi ile olup bunun yaratilmasinda
kulun bir tesiri yoktur.

10-Rizzk: Her insan haram olsun, helal olsun kendi rizkim
yer. Bir insanin kendi rzkimi yememesi veya bagkasinin rizkini
yemesi diisiiniilemez. Rizki veren sadece Hz. Allah oldugundan
haram da riziktir. Ancak kul rizkim haram yollardan temin et-
tigi icin mesuldiir.

11-Salah ve Aslah: Hz. Allah’a hicbir sey vacib olmadigindan
kullar i¢in faydali, onlarin maslahatina ve menfaatine olan sey-
leri yaratmaya Hz. Allah mecbur degildir.

12-Kabir Azab1: Kafirler ve asi Miislimanlardan bazisi igin
kabir azab, itaat ehli Miusliimanlarin kabirde nimetlere nail ol-
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malar1 haktir. Miinker ve Nekir isimli meleklerin kabirde suali
hak olup bu konuda nakli deliller bulunmaktadir.

13-Ahiret Hayati: Oldiikten sonra dirilmek, mahserde he-
sap, amellerin tartilmasi, amel defterlerini verilmesi, sirat ve ha-
vuz haktir. Cennet ve cehennem hak olup su anda yaratilmis ve
mevcuttur. Cennet, cehennem ve orada yasayanlar yok olmayip
béakidirler. (Cehennemde olan giinahkar Miisliimanlar cezalarin
cektikten sonra cennete gider.)

14-Biiyiik Giinah: imann ash olan tasdik baki oldugu siirece
biiyiik giinah igleyen kisi imandan cikip kiifre girmez. Ancak bu
giinahlar, istihlal (haram helal kabul etmek) seklinde olmama-
hdir. Zira istihlal kiifiirdiir. Hz. Allah, sirkin disinda biitiin gii-
nahlar affedebilir.

Allah Teald'nin biiyiik giinahlar affetmesi, kiiciik giinahla-
rindan dolay1 Kisiyi cezalandirmasi miimkiindiir. Miiminlerden
giinahkar olanlar cehennemde ebedi kalmazlar. Iman sahipleri,
giinahlarinin cezasi bittikten sonra imanlarinin karsihgin gor-
meKk icin cennete giderler.

15-Sefiat: Peygamberlerin ve Hz. Allah’in salih kullarinin gii-
nahkar Miisliimanlara sefaat etmesi haktir.

16-Iman: Seriatta iman: Hz. Muhammed’i (s.a.v.) Allah Teala
tarafindan getirdigi kesin olarak bilinen hususlar kalp ile tasdik,
dil ile ikrardir. Ameller azahr ve ¢ogalir fakat iman artmaz ve ek-
silmez. Iméan ve Islam bir olup her Miisliiman miimin, her mii-
min Miisliimandir. Said bir kisi, saki, saki bir kimse de said, yani
miimin kafir, kafir miimin olabilir.

17-Peygamberlik: Peygamberlerin gonderilmesinde bir ¢ok
hikmetler vardir. Hz. Allah beserden besere onlar miijdeleyen
ve korkutan, din ve diinya islerinden ihtiyac duyduklar1 husus-
lan agiklayan peygamberler gondermistir.
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Allah Teala peygamberlerini kuvvetlendirmek i¢in onlara si-
radan insanlarin yapamayacag1 miicizeler vermistir. Peygamber-
lerin ilki Adem (a.s) sonuncusu da Hz. Muhammed’dir (s.a.v.).
Peygamberlerin adedi konusunda baz rivayetler bulunsa da dogru
olan, bu konuda belli bir adet belirtmemektir.

Peygamberlerin hepsi en giivenilir insanlar olup, ilahi esaslar1 in-
sanlara teblig etmisler ve Hz. Allah’in dininden insanlara haber ver-
miglerdir. Peygamberlerin en faziletlisi Hz. Muhammed'dir (s.a.v.).

18-Melekler: Melekler erkeklik ve disilikle vasiflanmayan,
Allah’in emirlerini yerine getiren ve kulluktan ayrilmayan var-
liklardr.

19-Kitaplar: Allah Teala'min peygamberlerine indirdigi ve emir
ve yasaklarim aciklayip, iyi amel igleyenlere vadini miijdeledigi,
giinah isleyenlere de azabini haber verdigi kitaplar1 vardir.

20-Mi’rdc:Rasilullah’in (s.a.v.) uyanik olarak ve bedenen
yapmis oldugu, semaya ve Allah Tedlanin diledigi yiice yerlere
kadar olan mi’raci haktir.

21-Keramet:Evliyaullahin kerameti hak olup, bunlar uzun
mesafeleri kisa zamanda kat etmek, suda yiiriimek, havada uc-
mak gibi harikulade hadiselerdir. Bir velinin kerameti inandig1
peygamber icin de miicizedir. Din ve diyanetinde gercek bir mii-
min olmadan veli olunmaz. Higbir veli, peygamberlerin derece-
sine ulagsamaz.

22-imAmet ve Hilafet: Peygamberlerden sonra insanlarin en
faziletlisi sirasi ile Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman ve Hz.
Alidir. Bunlarin hilafetleri de bu siraya gore olup, kdmil manada
hilafet otuz senedir.

Miisliimanlarn hiikiimlerini uygulamak, had cezalarim tat-
bik etmek, sinirlarin korumak, askerleri techiz etmek, zekatlarim
toplamalk, iilkede giivenligi saglamak, cuama ve bayram namazla-
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i kildirmak, insanlar arasinda meydana gelen anlasmazliklara
son vermek gibi hususlarin yerine getirilmesi i¢cin Miisliimanlara
mutlaka bir imam (halife) gereklidir.

ImAmin (Siada oldugu gibi) gizli olmamasi, beklenir olmamasi
ve Kureys'ten olmasi gerekir. Imamn Hz. Ali soyundan, giinah-
si1z ve zamaninin en faziletlisi olmasi sart degildir. Imamn, Miis-
liiman, hiir, erkek, akill ve buluga ermis olmasi sarttir. Iimamin,
hiikiimleri uygulamaya, islam hududunu korumaya ve mazlumun
hakkim zalimden almaya muktedir olmasi gerekir. Imam giinah-
larindan ve zulmiinden dolay: azledilemez.

23-ItAatkar veya facir olsun fisk ve fiicuru kiifiir derecesine
varmayan her Miisliimanin arkasinda namaz kilmak caizdir.
ItAatkar iyi bir Miisliiman veya giinahkar Miisliiman olsun iman
iizere 6len her Miisliimanin cenaze namaz kilinir.

24-Sahabe:Ashab-1 kiram arasinda meydana gelen hadislerden
dolay1 onlar1 ayiplamamak ve hepsini hayirla anmak. cennetle miij-
delenen on sahabenin cennetlik olduklarini kabul etmek.

25-Mesh: Seferde veya mukim iken mestler, iizerine me-
sih caizdir.

26-Kiifiir:Naslar zahiri manalarinda kullanmak ve (Batinilerin
kabul ettigi gibi) naslarin batini manalarmin bulundugunu iddia
etmemek. Boyle iddialar kisiyi dinden cikarir ve kiiflirdiir. Nas-
lar1 reddetmek, haramlar1 helal kabul etmek, dinin esaslarim hakir
gormek veya alaya almak kiiflirdiir. Allah Teald’dan timidini kes-
mek veya kendini O'nun azabindan emin gormek ve kahini tas-
dik etmek kiiftirdiir.

27-Dui: Hayatta olan insanlarin yaptiklar: dualarin ve hayir-
larn 6len Miisliimanlara biiyiik faydasi vardir. Hz. Allah dualarn
kabul eder ve ihtiyaclar giderir.

28-Kiyamet alimetleri: Peygamber Efendimizin kiyamet
alameti olarak haber verdigi; Deccal, Dabbetii’l-arz, Ye'clic ve
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Me’clic’iin ¢ikmasi, Hz. Isanin inmesi ve giinesin batidan dog-
masi haktir.

29-Ictihad: Miictehid ictihadinda hata da edebilir, isabet de.

30-Insan-Melek: Beserin peygamberleri, meleklerin peygam-
berlerinden {istiindiir. Meleklerin peygamberleri beserin genelin-
den iistiindiir. Genel manada beser meleklerden tistiindiir.

Bu esaslar, Ehl-i siinnet ve'l-cemat’in mezhebinin Matiiridi
kolunun gortisleri olup, Eg’ariler bunlarm bir kaginda farkh dii-
siinmektedirler. Bu farkliliklara daha once temas ettigimizden
burada ayrica belirtilmemistir.



UCUNCU BOLUM
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SIA

a) Sia’min Dogusu ve Gelismesi

Sia’nin dogusuyla alakal degisik goriisler bulunmakla bir-
likte, Hz. Osman’n sehit edilmesinden sonra meydana gelen ge-
lismelerde, Cemel ve Siffin gibi hadiselerde Hz. Ali'nin tarafinda
bulunanlara kelime manasi itibariyle “Siatu-Ali” (Ali'nin taraftart)
dendigi bilinmektedir.”

Baz Siiler, Sianin esaslarinin Hz. Muhammed (s.a.v.) zama-
ninda bulundugunu séyleyip, Sia’nin baslangic noktasi olarak Asr-1
saadeti kabul ederek™ goriislerini Hz. Ali'ye (r.a.) dayandirmak
istemislerdir. Ancak, Hz. Ali’ye nispet edilen Nehciil-Belaga'da
Siilerin Hz. Ali’'nin imameti hakkindaki iddialarim gérmek miim-
kiin degildir.

Siilerin 6nde gelen alimlerinden olan Nevbahti, (300/912)
Hz. Peygamber zamaninda Siatu-Ali (Hz. Ali taraftar) denilen
bir kesimden bahsetmekte, ashaptan Selman Farisi, Ebt Zerri'l-
Gifari, Ammar b. Yasir, Mikdad b. Esvedi (r.a.) Hz. Ali'nin sias1
(taraftar1) olarak zikretmektedir.

73 Ibnii'n-Nedim, el-Fihrist, s. 217.
74 Tabat.abai, Seyyid Muhammed Hiiseyn, Sia der Isldm, trc. Kadir Akaras, “Islam’da
Sia”, Istanbul 1993, s. 28.

75 Ali b. Ebi Télib, Nehciil-Belga nsr. Subhi Salih, Kum ts., s. 79,152,175.
76 Nevbahti, Firraku’s-Sia, s. 17.
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Siiler, Hz. Peygamber zamaninda Hz. Ali'nin siasinin bulun-
dugunu, uydurduklar hadislerle kuvvetlendirmeye calismiglardir.
Onlara gore; Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Ali ve Ehl-i-beyt taraf-
tarlan (Siiler) hakkinda bir ¢ok 6vgiilerde bulunmus; onlar1 Hz.
Allah’in rizasim kazanmis kimseler olarak anlatmistir.””

Hz. Ali genc yasta Islam’1 kabul etmis ve IslAm’a cok bii-
yiik hizmetleri olmustu. Islam davasi ugrunda sayisiz fedakarlik-
larda bulunmasi sebebiyle Hz. Peygamber, onun hakkinda met-
hedici ifadelerde bulunmustur. Ancak Siiler, daha sonralarn diger
sahabileri 6ven ve temize ¢ikaran hadisleri birakip, Hz. Ali hak-
kinda soylenmis hadislere de birtakim ilavelerde bulunarak id-
dialar genisletmislerdir. Sia'nin bu rivayetleri kendilerinin di-
sinda kabul géormemis, alimler tarafindan ekserisi tenkit edilip,
Hz. Ali’den ¢ok sonra giindeme gelen iddialar olarak degerlendi-
rildiginden uydurma olduguna karar verilmistir.

Resfilullah (s.a.v.) zamaninda ne liigat manasinda ne de 1st1-
lah manasinda bir Sia’dan bahsetmek miimkiindiir. Aym sekilde
Hz. Peygamberin vefatindan sonra Hz. Eb{i Bekir, Hz. Omer ve
Hz. Osman zamaninda da Sii bir faaliyet gormek miimkiin degil-
dir. Ancak Hz. Osman’n sehit edilmesiyle birlikte daha 6nce be-
lirttigimiz gibi Hz. Ali'nin yaninda yer alan ve sadece liigat manasi
itibariyle Siatu-Ali'den (Ali Taraftar) bahsetmek miimkiindiir.
Nitekim, Es’ari, Sia’y1 Hz. Ali’'nin yaninda olan ve Hz. Ali’yi diger
sahabe lizerine takdim eden kimseler olarak ifade etmektedir.

Siatu-Ali diye isimlendirilen bu zatlar icinde bir ¢ok sahabe
bulunmakta idi. Ancak, Hz. Ali'nin yaninda yer almayan bir ¢ok
sahabe de vardi. Hz. Aise, Hz. Talha, Hz. Ziibeyr ve Hz. Muaviye
gibi sahabilerin ileri gelenleri onun icraatlarim dogru bulmuyordu.
Bu itibarla Hz. Ali'nin yaninda olanlara Hz. Ali'nin sia’s1 denilmesi

77 Tabatabai, a.g.e., s. 30-31.
78 Esa'ri, Makalat, I, 65.
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daha sonradan olusturulan Sii gortisleri tasimalarindan degil, sa-
dece kelime manasindan dolayidir™. Ayrica Hz. Ali tarafinda Hz.
Osman’a kars1 isyan organize edip, halki tesvik eden ve onu se-
hit eden asiler de bulunuyordu.

Asiler arasinda aslen Yahudi olan; ancak Miisliiman gozii-
kiip, Islam icten yikmaya calisan ve Hz. Osman’mn sehit edilme-
sinden sorumlu olan, Abdullah b. Sebe’ de vard. Siiligin 6zellikle
de gulat-1 sia’min goriislerinin olusmasinda bu kisinin sapik fikir-
lerinin ve faaliyetlerinin rolii biiyiiktii. ibn Sebe’, Hz. Ali'nin de
huzurunda diisiincelerini agiklayinca, Hz. Ali onun goriiglerini ret
etmis ve cezalandirilmasin istemistir.®°

Nevbahti’nin rivayetine gore; Ibn Sebe’, basta Hz. Ebii Bekir,
Hz. Omer ve Hz. Osman olmak iizere sahabeyi kétiilemis ve bunu
Hz. Ali'nin emrettigini sOylemistir. Hz. Ali onu yakalatip, sapik
fikirlerinden dolay1 6ldiiriilmesini emredince, etrafinda bulunan
insanlar: “Ey Mii'minler’in Emiri, Ehl-i-beyte sevgiye ve senin
emirligine cagiran, senin diismanlarindan uzaklasan birisini mi
oldiirtiiyorsun?” deyince onu Medain’e stirdiigii rivayet edilmistir.
Ibn Sebe’e Hz. Ali'nin vefat haberi gelince: “Hz. Ali 6lmedi, 6lme-
yecek ve oldiiriilmeyecek. Yeryiizii zuliim ve haksizlikla doldugu
zaman o adaletiyle yerytiziinii dolduracaktir’®'diyerek insanlara
Islama uymayan fikirlerini anlatmaya devam etmistir.

ibn Sebe’in,? Yahidilikten ve Hiristiyanlarm Hz. isa hakkin-
daki inanclarindan aldig1 anlagilan bu iddialar daha sonra Sianin
esaslar arasinda yer almistir. Mezhepler hakkinda eserler veren
alimler, Sia nazariyesinin temel taglarini olusturan, Hz. Ali'nin

79  ed-Dihlevi, Abdulaziz, Tuhfetii-i isn asariyye, istanbul, 1992, s. 3.

80 Malati, et-Tenbih ve'r-red ali Ehlil-ehvi ve'l-bida’, s. 18; Bagdady, el-Fark beyne'l-
firak, s. 225; Sehristani, el-Milel, I, 204-5; Subhi Slih, en-Niizumu’l-islAmiyye,
5. 93-94.

81 Nevbahti, a.g.e., s. 22.

82 Abdullah b. Sebe’ konusundaki tartigmalar igin bkz.: Figlali, E. Ruhi, Cagimmzda
itikadi islam Mezhepleri, Ek.3 s. 335-349.
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imameti hususunda nas bulundugu iddiasmn ilk olarak Ibn Sebe
tarafindan giindeme getirildigini belirtirler. Ayrica Ibn Sebe, Hz.
Ali'nin 6lmedigini ve yeryiiziinii adaletle doldurmak icin tekrar
gelecegini sOyleyerek, Sia’nin gaybet, recat ve tenisuh inancinin
olusmasina onciilitk etmistir.%3

Hz. Osman’in sehit edilmesinden sonra gelisen hadiseler, Ce-
mel ve Siffin vakalari ve tahkim olay1 ile islam Aleminin birlik ve
beraberligi sarsilmis, Miisliimanlar arsinda huzur ve giiven ortami
bozulmus, Asr-1 saadetteki Islami suur gittikce kaybolmaya yiiz
tutmustu. Fitne ve kargasa zamani Ibn Sebe’nin Islam’a aykir fi-
kirlerinin yesermesi i¢in uygun bir ortam hazirlanmsti.

Hz. MuAviye déneminde Islam birligi yeniden saglanmasina
ragmen, ondan sonra huzur ve gliven ortami devam ettirilemedi.
Hz. Hiiseyin'in Kerbela’'da feci sekilde sehit edilmesi, Siilerce de-
vaml canl tutuldu ve Miisliimanlarda bulunan Ehl-i beyt sevgisi
de istismar edilerek ihtilaf ve tefrika kortiklendi.

Biitiin bunlara Emeviler doneminde Hz. Ali soyuna kars1 ya-
pilan baz1 yanhs muameleler de ilave edilince baz1 Miisliimanla-
rin Ehl-i beyt’e olan sevgisi ve ozellikle Hz. Ali'ye kars: olan mu-
habbetleri ifrat dereceye ulasti. Bu asin sevgi baz Siiler tarafindan
Hz. Ali'ye ilahlik isnadina kadar variyordu. Biitiin bunlarla beraber
bu devirde meydana gelen hadiselerde Sia'nin imamet nazariyesi
cercevesinde iddia ettigi esaslar1 gormek miimkiin degildir.?+ Zira,
imamet konusunda biiyiik tartismalar ve miicadeleler olmasina
ragmen; Hz. Ali, Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den hicbiri, imametin
nasla kendilerine verildigine dair bir beyanda bulunmamustir.

Bu itibarla bir mezhep olarak $iiligi, Hz. Ali'nin hayatinda Ce-
mel ve Siffin vakalarinda, Tahkim olayinda veya Hz. Muaviye ile
Wdi,el-[«‘ark beynell-firak, s. 233-5; isferdyini, et-Tebsira fi'd-din, s. 123-4;

Sehristani, el-Milel, I, 204-5;

84 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, Ankara 1993,
s. 69-70; Musavi, Miisa, Sia ve Siilik trc., Kemal Hoca, istanbul 1995, s. 15.
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aralarinda meydana gelen ihtilaflarda aramak yanlis olur. Ciinkii
bu hadiselerin Siilikle uzaktan yakindan bir iligkisini tespit ede-
bilmek miimkiin degildir.

Bu devirde dikkati ceken tek hadise; Ibn Sebe'nin Siiligin
ilk tezahiirii sayilabilecek iddialardir ki, bunlarin da o zamanda
halka mal oldugunu sdylemek miimkiin degildir.?s {lk asirda Miis-
liimanlar arasinda ¢ikan baz ihtilaflar ve imamet konusu etra-
finda meydana gelen bir takim hadiseler arastinldiginda Hicri ilk
asri son ceyregine kadar Siilikten s6z etmek miimkiin degildir.
Aym sekilde, ikinci asirda bir takim Sii fikirlerin oldugu kabul
edilse bile bunlar halk tarafindan itibar gordiigli soylenemez.5°.
Nitekim Watt, Siiligin iiciincii asrin son ceyreginden Once viicut
bulmadigini belirtmektedir®’.

Sia, ancak bu devreden sonra goriislerini sekillendirmis ve
merkezine imamet meselesinin oturtuldugu kendine has, iimme-
tin cogunlugundan ayr1 bir itikat olusturmustur. Imamet nazari-
yelerinin Oziinii de, Restilullah’tan (s.a.v.) sonra Hz. Ali'nin nasla
imam tayin edildigi ve imametin nasla Hz. Ali'nin soyuna ait ol-
dugu iddias1 olusturur.®® Bu itibarla imamet konusuna ayr1 bir
onem veren Siiler iddialarini gliclendirmek icin Ehl-i siinnet’ten
once imametle alakali miistakil eserler vermislerdir®.

b) Sia’nin Temel Goriisleri

Siiler, niibiivvetle imamet arasinda bir farkin olmadigim s6y-
leyip peygamberde bulunmasi lazim gelen sartlari, imamlarda da
ararlar. Dolayisiyla peygamberlerin siinneti gibi imamlarn siin-

85  Tibnii’l-Esir, el-Kamil fi't-tarth, II, 277-8I; Teftazani, Ebiil-Vefa, Kelam ilminin
Belli Bagh Meseleleri, s. 9.

86 Onat, a.g.e., s. 142; Musavi, a.g.e., s.63.

87 Watt, Islam Diigiincesin Tesekkiil Devri, s. 46.

88 Sehristini, el-Milel, I, 169.

89 Kasifiil-Gita, Aslu’s-sia ve usfiluha, Beyrut 1990, s. 149; ibnii'n- Nedim, a.g.e.,
5.216-219.
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netini de delil kabul ederler. Onlara gore imamlar ve peygam-
berler kiiciik biiyiik hicbir glinah islemezler, aynen melekler gibi
Allah’in kendilerine emrettigi hususlar yerine getirirler.>

Siiler, imamlarin ayr1 bir kitabimin oldugunu da iddia ederler.**
Nitekim Kiileyni (329/941, Hz. Peygamber vefat edecegi zaman
bir melegin gelerek Siilerce Hz. Fatumamin mushafi diye bilinen
kitab1 Hz. Ali‘'ye yazdirdigini riviyet etmektedir®=. ibn Babeveyh
el-Kummi de onu teyit eder bir sekilde, Hz. Cebrail’in Hz. Ali'ye
verilmek lizere “Hatem” diye isimlendirilen ayr bir kitap getir-
digini, Hz. Ali'den sonra Hz. Hasan'in bu kitab1 aldigini ve her
imamin kendisinden sonraki imama bu kitab1 vererek imamla-
rin onunla amel ettigini iddia etmistir.*3

Kiileyni “Hz. FAtma'nin Mushafi” iddiasindan bagka, Kur’an
ayetlerinin on yedi bin oldugunu rivayet eder®*. Cagimiz Sii

AN &

alimlerinden Ali Seriati ve Tabatabai, “Kur’an’in gliniimiize ka-
dar eksiksiz geldigini” kabul etmekle birlikte, Humeyni Kur’an'da
Hz. Ali'nin isminin gizledigini soyleyerek onun eksik oldugu iddi-
asimi devam ettirmektedir.% Siilerin Kur’an-1 Kerimle alakal iddi-
alar1 bundan ibaret degildir. Ancak bu goriisler bile genel olarak
Siilerin Kur’an-1 Kerim hakkinda ne derece yanhs diisiindiikle-
rini ortaya koymaya yeterlidir.

Siilerin bu noktaya gelmelerinin en 6nemli sebeplerinden bir
tanesi Siilerin imamet anlayiglarindan hareketle bir kag¢ sahabe di-

90 Seyh Sadik, Ebt Ca’fer Muhammed b. Ali b.Babeveyh el-Kummi, Riséletiil-
itikddati’l-imamiyye trc. E. Ruhi Figlali, “Sii-imamiyyenin inan¢ Esaslar1”, An-
kara 1978, s. 113,.

91  Semévi, Seyh Mehdi, el-imame fi davil-kitab ve’s-siinne, Kuveyt 1979, I, 71.

92 Kiileyni, a.g.e., 1,.239-240.

03 Ibn Babeveyh el-Kummi, Ebfil-Hasen Ali b. Hiiseyn, el-imAme ve’t-tebsire, Kum
1985, s. 38-39. .

94 Kiileyni, Ebi Cafer Muhammed b. Yakib b. Ishak, el-Ustll mine’l-K&fi, Beyrut
1401, I, 63.

95 Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz $iiligi, s. 168-9.



Temel Inanc Sistemleri

183

sinda sahabenin hepsini kotiilemeleri ve itham etmeleridir. Ciinkii
onlar sahabenin ¢ogunlugunu ihanetle sucladiklar icin kendile-
rince muteber sayilan sahabilerin disindakileri kabul etmemekte,*
en miispet Siiler bile sahabeden nakledilen hadislerin Ehl-i beyt’in
hadislerine zit olmamasim sart kosmaktadir.>”

Humeyni, Restilullah’tan (s.a.v.) en ¢ok hadis naklinde bu-
lunan “Ebtt Hureyre’nin Muéaviye ve benzerlerinin yararina bir
cok hadis uydurdugunu ve Islam icin biiyiik bir musibet oldu-
gunu” soyleyerek?® meshur sahabiye dil uzatmaktan kendini
alamamustir.

Sia'nmin, Ehl-i slinnet ve’l-cemaatten ayrildig1 temel mesele,
imamet konusudur. Siiler Islam’n temel kaynag olan Kuran’n
bir ¢ok ayetini imamet nazariyeleri dogrultusunda yorumlamis-
lardir. Bu cercevede baz Siiler, Kur'an’in eksik oldugundan bile
bahsedebilecek seviyede ileri gitmislerdir.

Sia, hadislerin bir cogunu, bu dogrultuda degerlendirmeye
tabi tutarak farkh bir stinnet anlayis1 gelistirmis ve imadmet mer-
kezli inang sisteminde sahabeye ve immetin ge¢misine agir it-
ham ve iftiralarda bulunmustur.

Giliniimiiz Siileri, gegmis Sii alimlerin s6ylediklerini izahta zor-
lanmiglar® ve agir1 goriisleri tevil etmeye calismiglarsa da Sianin
Ehl-i siinnet’ten ayrildig1 noktalarin temelinde bir goriis degisik-

96 Isferayini, Ebul-Muzaffer, et-Tebsira fi'd-din, s. 41; Zahir, thsan ilahi, es-Sia ve’s-
Siinne, tre. Sabri Hizmetli-Hasan Onat, “$ia’nin Kur’4n, imamet ve Takiyye An-
layig1”, s. 72-73.

97 Tabatabai, a.g.e. s.84.

08 Humeyni, Ayetullah, Hiikiimet-i islam trc. Hiiseyin Hatemi, “islam Fikhinda
Devlet”, , Istanbul 1979, s. 180.

99 13-15 Subat 1993 de yapilan “Milletlerarasi Tarihte ve Giiniimiizde Siilik
Sempozyumu’'na katilan baz Siiler, gecmis Sii alimlerin yazdiklar agir fikirlerin
bir kismini degistirme ihtiyaci hissetmiglerdir. Bu gayretlerin Sia’nin temel esas-
larindan birisi olan “takiyye” geregi mi; yoksa gercekten bu goriiglerinin yanhs
oldugunu kabul etmelerinden mi kaynaklandigim tam olarak bilmek miimkiin
olmamustir.
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ligine gitmesi veya bunu miintesiplerine kabul ettirmesi oldukca
zor goriilmektedir.

Siiler, sahabenin Hz. Ali'nin gercek imam oldugunu kabul et-
memekle, nassi inkar ettigini sdylemis ve bir kag¢ sahdbe disinda
sahabilerin tamamimin Islam’dan ¢iktigini iddia etmiglerdir. Sia,
halifeleri 6zellikle Hz. Alimin imadmetinden ve faziletinden bahse-
den hadislerin yazilmasim yasaklamakla hatta, hadisleri yakmakla
itham etmistir.'*° Siilerin, sahabeye olan bu menfi yaklagimlarmda
asirlardir fazla bir degisikligin oldugu soylenemez.

Kiileyni'nin Kur’an ayetlerinin eksik olduguna dair iddialar
ve Fatima'min mushafi meselesine'® bu giin iran Siileri tarafindan
takiyye yaptiklarindan mu, yoksa bir Islim diismaninin bile boyle
bir iddiada bulunamayacag hakikatini gérmelerinden mi? oldugu
bilinmemekle beraber farkh sekillerde izahlar yapilabilmektedir-
ler. Mushaf-u Fatima ve Kitab-u Ali adinda imamlarin yaninda
atalarindan miras kalan kitaplarim varhg giintimiiz $iilerinin ¢o-
gunlugu tarafindan da kabul edilmektedir.

Bu giin icin sahabeye kars1 aldiklar tavrin son buldugunu
soylemek miimkiin degildir. Zira Sia nazariyesine bir ¢ok nokta-
dan tenkitler yonelten Ali Seriati, Humeyni ve Tabatabai gibi Sii
onderlerin bile sahabe hakkindaki menfi goriislerinin temelinde
bir degisiklik goriilmemektedir.o3
Kisaca baz Siilerin imamet meselesi etrafinda diigiimlenen
hadiselerden hareket ederek islam’in en saglam kaynagi olan
Kur’an'm tahrif edildigi iddiasinda bulunmalarini, imamlarda ayr
bir kitabin varhgina inanmalarim ve sahabileri ihanetle itham et-
100 Tabatabai, a.g.e, s. 92; Sofuoglu, Cemal, Sii-imamiyye’nin Hadis Anlayis1, (Ad:
gegen Sempozyum) Tarihte ve Giiniimiizde Siilik, s. 14.

101 Kiileyni, el-Usfil mine’l-Kafi, I, 239-240.

102 Ayetullah Muhammed Vaizzade Horasani, Tarihte ve Giiniimiizde Siilik, s. 123.

103 Ali Seriati; Tegeyyii-i Alevi ve tegeyyii-i Safevi, trc. Feyzullah Artinli, Ali Sias1
Safevi Sfasi, Istanbul 1990, s. 203-4,; Tabatabai, islam’da Sia, s. 36-7; Miisavi,
a.g.e..s. 23.
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melerini, ne IslAmi, ne tarihi ve ne de ilmi gerceklerle bagdastir-
mak miimkiindiir. Bu iddialarn hic biri sahabe devrinde giindeme
gelmemistir. S6z konusu iddialar, ¢ok sonra cesitli sebep ve vesi-
lelerle gelistirilen ve uydurulan rivayetlere dayanmaktadir.

Sia’'nm Isldmi acidan tezatlardan olusan imamet nazariyesini
inang esaslar1 arasina almasi ve bundan hareketle ayr1 bir Kur'an
ve Slinnet anlayigina sahip olup, sahabeye her tiirlii iftirada bu-
lunmasi IslAm iimmetinin biiyiik cogunlugundan ayrilmalarina
sebep olmustur.

c) Sia’nin Itikat Esaslar

Sia'nin dogusuna ve gelismesine bakildiginda itikadi bir mez-
hep olarak ¢ikmadig goriiliir. Yukardaki agiklamalarimizdan da
anlagilacag lizere Sia'min varhgi temelde Hz. Ali'nin hilafeti gibi
siyasi bir meseleye dayanir. Ilk Sif goriisler, imAmet meselesi et-
rafinda doniip dolastigindan Siamin itikadi goriisleri cok sonra-
dan sekillenmis ve bu donemde de Ehl-i stinnet’e kars1 olmalar
ortak noktalar1 oldugundan Mutezilenin itikadi esaslarini temel
alinmigtir. Aragtirmacilar Siilerin Mutezili fikirlere sahip olduk-
larmm Mutezile’den bazilarinin da Sia’nin tesiri altinda kaldikla-
rin1 belirtmektedirler.*>4

Mutezile'nin kurucusu kabul edilen Vasil b. Ata’nin (131/748),
Hz. Ali'min oglu Muhammed b. el-Hanefiyye'nin (81/700) gortis-
lerinden faydalandig1 s6ylenmektedir.'*s Sehristani, Zeydiyye fir-
kasinin kurucusu Zeyd b. Ali b. Hiiseyn’in Vasil b. Atd'nin tale-
besi oldugunu ve Zeydiyye'nin inanclarim Mutezile’den aldigini
belirtmektedir.*® Dolayisiyla Siilerle Mutezile arasinda bir ¢ok ko-
nuda fikir birligi bulunmaktadir. Nitekim Sia Mutezile'nin “aslah”
104 er-Rayyis. en-Nazariyyetii’s-siyasiyetiil-islimiyye, s.160; flhan Avni, “§ia’da
Usilii'd-Din”, Milletler Arasi Tarihte ve giiniimiizde Siilik Sempozyumu (Ozet),

s. 161;

105 Teftazani, Ebu’l-Vefa, Kelam ilminin Belli Bagh Meseleleri, s. 56.
106 Sehristani, el-Milel, 11, 180, 189.
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anlayisinin tesiri altinda kalarak imametin kullarin menfatine ol-
masindan hareketle Allah’a vacip oldugunu soylemistir.*”

Sia, imamet nazariyesine Mutezile'nin itikadi goriislerini de
ilave ederek kendine mahsus inanc esaslarini gelistirmeye calis-
tirmistir. Mutezile'nin daha ¢ok inang meselelerinde ve diisiince
bazinda ortaya ¢ikan bir mezhep olmasi ve siyasi konularla fazla
ilgilenmemesi; Sianin olusmasinda ve gelismesinde ise siyasi se-
beplerin 6nemli olmasi, bir birlerinin goriislerini sahiplenmeye
sevk etmistir.

Sia’y1 Sia yapan imamet oldugu i¢in bu meselenin biitiin ko-
nularda tezahtirlerini gormek miimkiindiir. Kiileyni, imamlar in-
kar edenin Allah ve Resfiliinii de inkar etmis olacagini, imamlarin
hepsini ve zamanin imaminim bilmeyen kisinin miimin olamaya-
cagim sdylerken, M. Riza Muzaffer, imametin Usilii'd-Din’den
oldugunu ve imanin ancak imama inanmakla tamam olacag:
belirtmektedir.*® Bu itibarla Siilikten imamet konusu ¢ikarldi-
ginda Sia diye bir seyden bahsetmek miimkiin degildir.

d) Sia’da imamet

Sia imameti itikadi bir esas olarak kabul etmektedir'®. Siiler,
bdyle miihim bir meseleyi Hz. Peygamberin ihmal etmesinin yani
imami belirlememesinin diisiiniilemeyecegini® ve yeryliziiniin
hicbir zaman imamsiz kalmayacagim soylemislerdir.'

Sia, imdmet meselesine tevhit ve niibiivvete aymi dere-
cede deger vermekle kalmamis,"*® kitaplarinda imamete daha
cok yer ayirarak konuya verdigi 6nemi gostermistir. imamet,

107 Giimiisoglu, islaim’da imamet ve Hilafet, s. 85.

108 Kiileyni, el-Ustil mine’l-Kéfi, I, 180-181; Muzaffer, Muhammed Riza, Akaidiil-
Imamiyye, trc. Abdiilbaki Golpmarh “Sia inanglan”, istanbul 1978, s. 50.

109 Kasifiil-Gita, a.g.e, s.145.

110 ibn Haldfin, Mukaddime, s.196; Tabatabai, a.g.e., 5.161.

111 Kiileyni, a.g.e., I, 178; Seyh Saduk, Risletii’l-itikAdatilimamiyye, s. 111.

112 Muzaffer, Muhammed, a.g.e., s.50.
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hareket noktas1 kabul edilince Siamin diger bir ¢ok iddialar1
da imamet ekseninde olmus hatta, Siiler kendi aralarinda ki-
min imam olacag1 konusunda anlasamayarak bir cok firkaya
ayrilmistir."3

Sia’nin imamet goriistiniin kesin sinirlarim tespit edebilmek
pek kolay degildir. Zira Sianin dogusunun 6zellikle de imamet na-
zariyesinin esasini olusturan fikirlerin baslangi¢ noktasini belir-
lemek ¢ok zordur.*4 Hz. Ali'nin hayatinda veya sahabe devrinde
Sii bir harekete rastlanilmadiginm1 daha 6nce soylemistik. Sii fir-
kalarmn temel ayrilik noktasinin imamet olmasi da meseleyi daha
karmagik hale getirmektedir.

Sii Alimlerin 6zellikle de ImAmiyye’nin kendi eserlerinden tes-
pit edebildigimiz kadaryla Sia, imameti inang esaslar arasina al-
makla kalmamig, imamlarin aynen peygamberler gibi masum ol-
duklarna, biiyiik ve kiigiik giinah islemeyeceklerini soylemislerdir."s
Hatta Kiileyni, imamlarin ne zaman 0leceklerini bildiklerini ve
kendi se¢imleriyle oldiiklerini belirtip, bu konuya ayr1 bir béliim
acarak alakal rivayetleri zikretmistir.",

1- Sia’mn Imametle Alakah iddia Ettigi Naslar

Genel manasiyla imamet {izerine bina edilen Siilikte imamete
olan ihtiyacin keyfiyeti, Sii firkalar arasinda ihtilafh bir konudur.
Bir kismu Allah1 ve gaybi konular bilmek igin bir kismu da seri-
atin uygulanmasi, noksan ve ilavelerden korunmasi igin imamin
liizimuna inanmiglardir.” Siiler, imameti niibtivvet gibi ilahi bir
makam olarak kabul etmislerdir."®
113 Taftazani, Ebu’l-Vefa, a.g.e., s.91.

114 Subhi Salih, en-Niizumu’l-islamiyye, s.95.

115 Seyh Saduk, a.g.e., s.113.

116 Kiileyni, a.g.e., I, 258.

117 Nevbahti, a.g.e., 5.18-19; Amidi, el-imame, s. 70; Ciircani, Serhu’l- Mevékf, II,

474; Tabatabai, a.g.e., s. 34.
118 Nevbahti, a.g.e., s. 19; Seyh Saduk, a.g.e., s. 104-105.
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Imameti ilahi bir makam olarak goriip, imanmmn Allah tarafin-

dan tayin edilmesi gerektigini* iddia eden Sii firkalar, boyle 6nemli
bir meselede Hz. Peygamberin gaflet etmesinin miimkiin olmadi-
gmi ifade etmiglerdir. Siiler, bu miihim isin timmete birakilmasi-
nin dogru olamayacagim soyleyip, Resfilullah'in (s.a.v.) nas yoluyla
imam tayin ettigini iddia etmiglerdir. Onlar, nasla imam tayin edi-
len kimsenin de Hz. Ali oldugunu belirterek imameti onun soyuna
hasretmislerdir.'** Ancak, Siiler kendi aralarinda Hz. Ali’den sonra
kimin imam olacag konusunda anlagamanuslardar.

Ibn Babeveyh el-Kummi, el-iméametii ve't-Tebsira adh ese-
rinde imametin Hz. Hiiseyin'in evladina ait oldugu ve Hz. Hasan'm
evladindan caiz olmadigini ayr bir boliim halinde kendine gore
tevil ettigi ayetlerle ve cesitli haberlerle agiklamaya cahgir.™

Kiileyni, basta Hz. Ali olmak iizere Hz. Hasan ve Hiiseyin ile
diger imamlar hakkinda ayr1 ayr boliimler acarak biitiin imam-
larin Allah tarafindan tayin edildigine delil olmast i¢in tevile mii-
sait buldugu ayetleri®>* zikretmektedir'2s.

Kiileyni, Veda Haccinda nazil olan:“Bu giin sizin dininizi ke-
male erdirdim. Uzerinize olan nimetlerimi tamamladim ve sizin
icin din olarak ancak Islim’dan raz1 oldum “2# Ayetinde ifade edi-
len dinin kemale ermesini Hz. Ali'nin imam tayin edilmesiyle ol-
dugunu belirtir.'2s

Siiler, kendilerince giivenilir kabul edilen baz1 kimselerden de
bir takim hadisler ve haberler rivayet ederler. Onlar, Hz. Ali'nin
nas yoluyla imam tayin edildigi iddiasina delil bulmak i¢in bii-

119 Kasifii'l-Gita, Aslu’s-gia, s.145.

120 Nevbahti, a.g.e., s. 19; Kasifiil-Gita, a.g.e., s. 148; Tabatabai, a.g.e., s. 161.

121 Kummi, a.g.e., s. 47.

122 Bu ayetlerin bazis1 :en-Nisa 4/62;el-Maide 5/55; el-Enfal 8/75,89; et-Tevbe
9/71,119; en-Nahl 16/92,94,127; el-Isra 17/26; ez-Zuhruf 43/89.

123 Kiileyni, el-Usiil mine’l-Kafi, I, 292-295.

124 el-Maide 5/3

125 Kiileyni, a.g.e., I, 199.
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yiik gayret gostermislerdir.Gosterdikleri deliller icersinde Gadir-i
Hum olay1 ve Resfilullah’in (s.a.v.) “Ey Ali, senin benim yanim-
daki yerin Hz. Harun’un. Musa’nin (a.s.) yanindaki yeri gibidir”
hadisi, sii kaynaklarda genis yer alir.'2

Imametin Hz. Ali ve soyuna ait oldugu konusunda getirilen
delillerin ekserisi, alimler tarafindan reddedilen uydurma haberler
oldugu icin Siiler, Stinnilerce de kabul edilen bazi hadisleri 6zellikle
de Hz. Ali'nin faziletiyle alakal rivayetlerin iizerinde daha fazla
durarak iddialarma Siinni literatiirde kaynak bulma gayreti icer-
sindedirler. Biz, Siilerin iddia ettikleri bu ve benzeri rivayetlerin
sihhatinden ziyade haberleri mecrasindan ¢ikarip, maksadindan
nasil saptirdiklar konusunda biraz durmak istiyoruz.

Onceki Siilerin yaninda giiniimiiz Siileri de imametin nasla
Hz. Ali ve soyuna ait bulundugu iddiasin1 devam ettirmekte ve
naslarin sahabe tarafinda dikkate alimmadig inancim1 muhafaza
etmektedirler.’”” Humeyni, Ali Seirati ve Tabatabai gibi gliniimiiz
Sii yazarlar eserlerinde Resfilullah’in (s.a.v.) halife tayin ettigini
ve bunu ilahi emirle yaptigim1 yazmaktadirlar.'2

Siilerin 1srarla {izerinde durdugu ve Ehl-i siinnet kaynakla-
rinda da yer alan bir kag hadise lizerinde durmak istiyoruz.

Siiler tarafindan rivayet edilen hadislerin biiyilik cogunlugu
imametle alakali olup, en meshuru, Gadir-i Hum olayidir.*»

1) Gadir-i Hum Olayt

Sii miiellifler; Peygamber Efendimizin Veda Haccindan d6-
nerken Gadir-i Hum*° denilen yerde Hz. Ali’yi imam tayin et-

126 Nevbahti, Firaku’g-Sia, s. 19; Tabatabali, a.g.e., s. 167.

127 Onat, Hasan, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi, s. 22, 23,169.

128 Humeyni, a.g.e., s. 23,30; Ali Seriati, a.g.e., s. 141-141; Tabatabai, a.g.e., s. 162-
163.

129 Nevbahti, a.g.e., s. 19; el-Kasiflil-Gita, a.g.e., s. 146; Seriati, a.g.e., s. 141; Tabatabali,
a.g.e., s. 30.

130 Mekke ile Medine arasinda Cufe’ye 4 km. uzaklikta bir yerin ismi.
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tigini belirtirler. Onlara gore konaklamak i¢in uygun bir yer ol-
madig1 halde Restilullah (s.a.v.) Gadir-i Hum’a geldiginde: “Ey
Resiil! Rabb’inden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmaz-
san Onun el¢iligini yapmamug olursun. Allah seni insanlardan ko-
ruyacaktir. Dogrusu Allah kafirler topluluguna rehberlik etmez™3
ayetinin ifade ettigi emri yerine getirmek icin, Hz. Peygamber:
“Ben mii’'minlere kendilerinden daha evla degil miyim“ der. Orada
bulunan sahabiler de “Evet“ deyince Fahr-i Kainat: “Ben kimin
mevlasi isem Ali de onun mevlasidir” diyerek Hz. Ali'nin kendi-
sinden sonra imam oldugunu ilan eder.'32

Baz Sii kaynaklar, hadiseyi bu sekilde anlatirken Hz. Ali'nin is-
minin burada zikredilmedigini de itiraf ederler. Ancak Restilullah’'in
orada bulunanlardan Hz. Alimin imametini kabul etmeyecekleri
korkusuyla Hz. Ali'nin ismini gizledigini soylerler.'ss

Gadir-i Hum olaymin mahiyetine bakildiginda, Restilulldh
(s.a.v.), Veda Haccindan dénerken soz konusu yerde konaklamis,
Hz. Ali'nin aleyhinde cikan bir takim tartismalarn ve dedikodular
degerlendirerek bu hususta Hz. Ali'nin iyi niyetli oldugunu ifade et-
mistir. Bu esnada da “Ben size kendinizden daha evla degil miyim”
diye sorunca sahabiler de “Evet” cevabini verdikten sonra Peygam-
ber Efendimiz devamla “Ben kimin mevlas: (Efendi) isem Ali de
onun mevlasidir” buyurarak Hz. Alinin hakhhigim belirtmigtir.'3

Rézi ve Teftazani gibi kelamcilar, mevla kelimesinin ayet
ve hadislerdeki kullanisi itibariyle ve Arap dili agisindan halife
manasimi ifade etmedigini de dikkat cekmislerdir.s5s EbG’l-Muin

131 el-Maide 5/67.

132 Yakubi, Tarthu'l-Ya’kiibi, II, 76; Kiileyni, a.g.e, I, 289; el-Gita, a.g.e., 5.146; ibn
Haldtin, Mukaddime, s. 197; Humeyni, islAm Fikhinda Devlet, s. 53; Miisavi,
a.g.e.,s. 16.

133 Kiileyni, a.g.e., I, 289; Tabatabai, a.g.e., s. 165.

134 ibn Hisam, es-Siretii'n-Nebeviyye, II, 1023; Ciiveyni, a.g.e., s. 66; Onat, a.g.e.,s.
23-4.

135 er-Rézi, Erbain, 11, 282-283; Taftazani, Serhu’l-Makasid, V, 273.



Temel Inanc Sistemleri

191

en-Nesefi de bu konuya genis yer ayirarak bu veya benzeri sekilde
nas olsaydi bunun sahébe doneminde giindeme gelmesi gerek-
tigini belirterek, boyle bir nassin ne Beni Saide sofasinda ne de
diger sahabilerin halifeligi ile ilgili tarhsmalarda konusulduguna
dikkat cekmektedir.:3¢

1) Resulullah’in (s.a.v.) Hz. Ali’yi Medine’de Vekil
Birakmasi

Siilerin iddia ettigi bir diger rivayet de; Restlullah(s.a.v.) Te-
biik harbine gittigi zaman Hz. Ali’yi Medine’de birakmis ve ona
“Hz. Miisa'min yaninda Hz. Harun’un, yeri ne ise benim yanimda
senin yerinde o dur. Bu sana yetmez mi?”'3” seklinde ki hadistir.
Rivayetin sonundan da anlagilacag iizere Restilullah bu sozii, Hz.
Ali’'nin bir ifadesine kars1 soylemistir.'s®

Medine’deki Miisliimanlar savasa gidince Hz. Ali, Peygam-
ber Efendimize “Beni savastan geri kalan kadin ve cocuklarla
m birakwyorsun?” demistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali'yi teselli
icin; “Hz. Miisa’nm yaninda Hz. Harun'un, yeri ne ise benim
yanimda senin yerinde o dur. Bu sana yetmez mi?” buyurmus-
tur. Muhtemelen Hz. Ali, Restlullah'm ailesiyle alakali bir me-
sele icin Medine’de birakilmigtir. Ciinkii Restilullah, Medine’de
kendi yerine vekil olarak Ibn Ummii Mektiim’ii veya Muham-
med b. Mesleme’yi birakmistir.'so.

Hz. Ali'nin vekil oldugu kabul edilse bile bunu Peygamberden
sonra halife olacagi manasinda anlamak miimkiin degildir. Clinkii
Hz. Harun, Mdsa’nin (a.s.) hayatinda onun vekilligini yapmustir.

136 Tebsiratu’l-edille, 11, 840-848.

137 Tirmizi, “Menakib”, 67; Nesefi, a.g.e., II, 858.

138 Genis bilgi i¢in bkz.: Onat, Emeviler Devri Sii Hareketleri ve Giiniimiiz Siiligi,
S. 246.

139 Vakidi, Muhammed b. Omer b. Vakid, Kitabu'l-Magazi, Beyrut, 1984, III; 995;
Muhammed Hamidullah, islim Anayasa Hukuku nsr. Vecdi Akyiiz, Istanbul
1995, s. 183.
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Ayrica, Hz. Harun'un peygamber oldugu dikkate alimirsa bunun
imamete delalet etmesi ve Hz. Peygamberden sonra Hz. Ali'nin
halife tayin edildigi seklinde anlagilmasi dogru olmaz. Diger ta-
raftan Restilullah hayat1 boyunca sahabeden bir ¢oklarimi yerine
vekil olarak birakmis olup bunlardan higbirisi, daha sonra ken-
dilerinin halife tayin edildigini sylememislerdir.

2- Sia’min Nas Iddiasvun Degerlendiribmesi

Hz. Ali hayati boyunca hilafetin nasla kendisinin hakki oldu-
guna dair bir aciklamada bulunmamistir. Aym sekilde vefat eder-
ken de hilafetin kendi soyuna ait olmas1 konusunda bir beyanda
bulunmadig gibi, Hz. Hasan’a kendisinden sonra biat edilip edil-
memesi soruldugunda muteber olan rivayete gore Miisliimanlar
muhayyer birakmigtir.+

Hz. Ali hilafet doneminde, kendisine biat etmeyenlere karsi
bile kendisinin nasla halife tayin edildigine dair bir beyanda bu-
lunmamustir. Keza Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’de de imametin
nasla oldugu ve bunun kendi soylarina ait olduguna dair bir ifa-
delerini gormemiz miimkiin degil. Hatta, Hz. Hasan kendi iste-
giyle hilafeti Hz. Muaviye'ye devretmistir. 4t

Sayet bu konuda Siilerin iddia ettigi sekilde nas olsayds,
bu devirde giindeme gelmesi gerekirdi. Her seyden once Hz.
Ali, Hz. Hasan veya Hz. Hiiseyin (r.a.), bunlar1 ortaya koyar ve
ashab-1 kiraimdan da nassin geregini yerine getirmelerini isterdi.
Sahabenin bu konudaki uygulamalarindan anlasildigina gore de
bu meselede her hangi bir nas mevcut degildi. Sayet imamet ko-
nusunda bir nas bulunsa idi, Islam ugrunda canlarm, mallarm
ve en kiymetli seylerini feda eden, bu davraniglariyla Cenab-1
mﬁ’z-mheb, 11, 425, Beyrut, 1988; ibn Esir, el-Kamil, I, 436; ibn

Kesir, el-Bidaye, VII, 328.

141 Mes'idi, a.ge., c.III, 7,8; Sarani, Tabakatiil-kiibra, I, 26; ibn Esir, a.g.e., c.II,
445-47; Ibn Haldfin, el-T’ber, 11, 618; Siiyiiti, a.g.e., s.198.
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Hakk’in rizasii kazanan sahabenin, bu nassi tereddiitsiiz yerine
getirmelerinin disinda bir davranmista bulunmalarim diisiinmek
mimkiin degildir.

Bir nassin olup da bunu sahéabilerin bilmemesi veya bildigi
halde dikkate almamasi veya Hz. Ali’'nin kendisi hakkinda nas bu-
lundugunu bildigi halde bunu agiklamamasi, miimkiin goziikmii-
yor. Béyle bir yaklasim, IslAm’in kaynaklarinmn sthhatini tartigi-
Iir hale getireceginden tamamen Islami esaslara aykiridir. Ciinkii
“Hz. Peygamberin, sahabe kabul etmez diye tebligle miikellef bu-
lundugu bir konuyu agiklamamas1” onun teblig gorevini tam yap-
madigl manasina gelir. Ayrica sahabilerin boyle bir nassi gizle-
digi iddias1 da sahabe tarafindan bize nakledilen dinin iki 6nemli
esasi olan Kur’an ve Siinnetin eksik oldugu fikrine gotiiriir. Hz.
Allah’in; “Stiphesiz ki o Zikri ( Kur'an ) biz indirdik. Muhakkak
ki biz onun koruyucusuyuz™+* ayetiyle ilahi himaye ve muhafa-
zada bulundugu agiklanan Kur’an'm eksik oldugunu veya degis-
tirildigini s6ylemek miimkiin degildir. Bunlar bir Miisliman ta-
rafindan kabul edilmesine imkan bulunmayan ve islam’m ilahilik
ozelligi bagdastirlmas1 miimkiin olmayan iddialardir.

Diger taraftan ashab-1 kiram, bir ¢ok ayette 6viilmekte, Hz.
Allah’in kendilerinden razi oldugu#? ve hatalariin af edildigi+
beyan edilmektedir. Onlar Fahr-i Kainat'in (s.a.v.) iltifat ve 6vgii-
siine nail olmug' vahye sahitlik etmis, Hz. Peygamberin sohbet-
leriyle goniillerini temizlemistir. Islam ugruna bir cok sevdigini
feda eden, Hz. Peygamber’in bu giizide arkadaslarmin haktan ay-
rilmalarim diisiinmek onlarin hayatlan ile uygunluk gostermez.

Sia’nin imametle alakah iddialar1 Asr-1 saddette olmadigina
gore bunlarin sonradan nasil ortaya ¢iktigi 6nemli bir husustur.

142 el-Hicr 15/9.

143 et-Tevbe 9/100; el-Fetih 48/18; el-Hasr 59/9.

144 et-Tevbe 9/118.

145 Buhari, “Fezailii ashabi'n-Nebi”, 1, vd; Miislim, “Fezailiis™-sahabe”, 1 vd.
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Abdullah b. Sebe’nin bu konuda 6nemli bir rol oynadig anlagil-
maktadir. O 6nceden Yahiidi olmast itibariyle eski inanglarmdan
kaynaklanan goriislerini Islam inanciyla karistirarak Hz. Aliyi,
Yiisa b. Niin’a benzetmesi ve Hz. Ali'nin 6liim haberi gelince,
onun 6lmedigini iddia etmesi4®, Sia’nn fikirlerinin olugsmasma
biiyiik katki saglamistir.

“Hz. Alimin 6lmedigi ve 6lmeyecegine” dair sonradan ge-
listirilen diisiincelerin Hz. Isa hakkindaki haberlere benzemesi,
Sia’nin imamet nazariyesinde biiyiik oranda Yahtidi ve Hiristiyan
inanclarindan etkilendigini gostermektedir.*+”

Tarihte bidat firkalar, kendi fikirlerine delil getirmek ve boy-
lece Miisliimanlar arasinda taraftar bulmak i¢in hadis uydurduk-
lar1 malumdur. Bu firkalari en basinda $ia gelir.

Netice olarak hadiselerin tarihi seyrine bakildiginda Siilerin, Hz.
Ali'nin nasla halife tayin edildigi iddiasmm, “fikirlerin hadiselerle irti-
bat” esas1 dikkate alindiginda dogru olmadigim goriiliir. Bu iddiala-
rin, Asr-1 saddetten ¢ok sonra uyduruldugu veya bir takim haberlerin
sonradan tekrar yoruma tabi tutularak cikanldig anlagilmaktadir.

e) Sii Firkalar

Siiligin ii¢ biiyiik firkas1 Hz. Hiiseyin'in oglu Zeynelabidin’den
sonra kimin imam oldugu konusunda anlasamamuslardir. Kar-
des ve amca olarak birbirine son derece yakin olan kisilerin daha
sonraki Siiler tarafindan ayr1 ayr1 imam kabul edilmesi imamla-
rin belirlenmesinde bir nassin olmadigim gosteren 6nemli bir de-
lildir. Sayet nas olsaydi Siilerin kimin imam olacagi konusunda
ayriliga diismemeleri gerekirdi.

Bu zatlar, hayatlarinda kendilerinin nas ile imam tayin edil-
diklerine dair bir agiklamada bulunmamuiglar hatta, siyasetten

146 Nevbahti, ag.e., s. 22-23; Beyizizide, isaratirl-merdm min ibaratil-imam, s. 35.
147 Seriati, a.g.e., s. 199; W. Ivonov, “imamet” IA., V-1, 982; Musavi, a.g.e., s. 15.
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uzak durmaxy tercih etmigledir. Daha ¢ok ilim ve takva sahibi ol-
dugu Ehl-i slinnet tarafindan da kabul edilen zatlarin, goriisleri-
nin bir kisminin 6ne ¢ikarilmasi, sdylediklerinin ve yaptiklarinin
tamaminin dikkate alimmamasinin en basta bu zatlara haksizlik
olacagini belirtmeliyiz.

Sia’ya genel manada bakildiginda; Sii firkalarin kendilerine
imam olarak kabul ettikleri zatlarin hayatlar ve fikirleri konu-
sunda gizlilik 6n plana cikar. Imamlarimn net goriislerinin belli
olmamasi bir tarafa, bazilarinin yasadig1 veya 6ldiigii konusun-
daki birbirinden farkl rivayet ve inaniglar, ayriigin artmasinin
en onemli sebeplerinden birisidir. imam kabul edilen kisilerin
hayatlariin bir kismi, “takiyye” esasina dayandirilarak bir ¢cok
noktada delil kabul edilmemektedir. Siilerin 6zellikle de imam-
larinin yasadiklar1 cografyadaki siyasi otoriteyi kabul etmemeleri
ve “bunlarin baskilarindan ¢ekinildiginden dolay1 da inandiklar
gibi yasamadiklar diisiincesi” hadisleri degerlendirirken objek-
tif olunmadigindan kaynaklanmaktadir.

Bu siibjektif yorumlar, S$ia nazariyesine siiphe ile yaklasilma-
sia sebep olmaktadir. Sianin kendisini net ve ilmi olgiiler icer-
sinde ortaya koyamamasi, hem Ehl-i siinnet’ten ayr1 kalmasina
hem de Stilerin onlarca firkalara boliinmesinde 6nemli bir sebep
olarak goriilmektedir.

1- Zeydiyye

Stilerden “Zeydiyye” denilen grup, Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin'den
sonra onun oglu Zeyd’i imam kabul etmektedir.4®

Hz. Hiiseyin'in hayatta kalan yakinlar1 onun sehit edilmesin-
den sonra siyasi konulardan uzak durmuslardir. Bagdadi'nin, “Hz.
Ali evladina ihanet etmekle meshur olduklarim” soyledigi'4+ Kiife
148 Malati, et-Tenbih ve’r-red ali Ehlil-ehvé vell-bida’, s. 33; Bagdady, el-Fark beyne’l-

firak, s. 34; Sehristani, el-Milel, I, 179; ibn Haldun, Mukaddime, s. 198.
149 Bagdadi, a.g.e., s. 37;
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halkindan binlerce kisi, israrla calisarak Zeyd b. Ali'yi (122/740)
siyasi olaylarn icine cektiler ve ona biat ettiler.'s°

Zeyd'in Emevilerle savastig bir zamanda taraftarlari ona; “Bi-
zim sana yardimumiz deden Hz. Aliye zulmeden Hz. Ebu Bekir
ile Hz. Omer hakkndaki gériisiinii actklamana bagh dediler”.
Zeyd b. Ali onlara: “Ben o iki zat hakkinda hayirdan baska bir
sey soylemem. Babamdan onlar hakkinda sadece hayirh sey-
ler isittim. Ben sadece dedem Hz. Hiiseyin’ oldiiren Emeviler’e
karst harekete gectim” deyince Kiifeliler onu terk ettiler ve zayif
kalan Zeyd b. Ali, Emeviler tarafindan oldiirtildii.s*

Zeyd b. Ali, itikadi konularin yogun bir sekilde tartisildig
bir zamanda yagsamis degisik diisiincedeki insanlarla goriismiis-
tiir. Daha once belirttigimiz sekilde Zeyd b. Ali'nin, Vasil b. Ata ile
olan beraberliginden dolay1 Zeydiyyenin agirhikh olarak M 'tezili
gortiglerin etkisi alinda kalmigtir.'s2

Bagdadi'nin: “Zeydi firkalar, biiyiik giinah sahipleri-
nin cehennem’de ebedi kalacaginda ittifak ettiler” ifadesin-
den®s? Zeydiyye'nin “el-Menzile beyne’l-Menzileteyn” esasi
kabul etmedigi anlasiimaktadir. Bagdadi, “Kafirlerden bagkas1
Allah’'m rahmetinden iimidini kesmez > ayetini delil getirerek
Zeydiyye'nin Hariciler gibi ginahkar insanlar timitsizlige sevk
ettigini belirtir.'ss

Zeydiyye, diger sii firkalar gibi imamet konusuna ayr1 bir
onem vermekte, ve imameti; Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin'in evlat-
lar arasinda bir ayrim yapmadan Hz. Fatima'nin (r.a.) evlatla-
rina tahsis etmektedir.
mTtﬁ,'l‘ﬁﬁhu’l—Ya’kﬁbi, 11, 227-8.

151 Bagdadi, a.g.e., s. 35. '
152 Sehristani, el-Milel, I, 181,186; Ibn Haldun, Mukaddime, s. 198.
153 Bagdadji, el-Fark beyne’l-firak, s. 34.

154 Sure-i Yasuf 12/87.
155 Bagdadi, a.g.e., s. 34.
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Zeydiyye'yi diger sii firkalardan ayiran en biiyiik 6zel-
ligi; ilk iki halife Hz. Eb@i Bekir ve Hz. Omer hakkinda kotii-
leyici sozlerden kacinmasidir. Zeyd b Ali; Hz. Ali’yi sahdbenin
en faziletlisi kabul etmekle birlikte; fitnenin ortadan kaldi-
rilmasi ve ekseriyetin isteklerinin karsilanmasi gibi bazi se-
beplerle, Hz. Eb{i Bekir’in halife olmasinin iimmet i¢in daha
uygun olacaginin diisiiniildiiglinii belirtmektedir.!®* Bununla
beraber diger sii firkalar gibi Zeydiler arasinda da imamet
ve sahabeye yaklagim konusunda farkli goriis sahipleri de
bulunmaktadir.”

Sehristani, Zeydilerin cogunun, ustilii’'d-din konusunda Ehl-i
beyt imamlarindan daha ¢ok Mutezile imamlarimin goriislerini be-
nimsediklerini, furtiu’d-din konusunda ise birka¢ mesele disinda
Hanefi mezhebine gore hareket ettiklerini belirtmektedir.'s8

Ik donemlerde Imamiyye veya Ismailiyye firkalar1 kadar
halk arasinda taraftar bulmayan Zeydiyye, Abbasiler doneminde
miistakil hareket etme imkan1 bulmus ve Abbaésilerin otoritesi-
nin zayiflamasindan faydalanarak Arabistanin kuzeyinde Tabe-
ristan, giineyinde de Yemende ayaklanarak kendi hakimiyetle-
rini kurmuslardir.

1539-1635 yillar1 arasinda Osmanh idaresinde kalan Zeydiler,
daha sonra ayaklanip bir ara bolgeye hakim oldularsa da, Arabistan’a
Ingiliz ve Fransizlarm ilgisi artmas baslayinca Osmanli 1872'de
San’a’y1 tekrar aldi. Ancak Zeydi'lerin isyan1 zaman zaman devam
etti ve Osmanli, onlarla anlagsma yaparak baz bolgelerde onlara
ozerklik tamdi. Zeydiler, I. Diinya Savasindan sonra ise bagim-
sizliklarini kazandilar.

156 Malati, a.g.e. s. 34; Sehristani, el-Milel, I, 180; ibn Haldun, Mukaddime, s. 197

157 Malati, a.g.e. s. 33-4; Sehristani, a.g.e., I, 184-9.
158 Sehristani, a.g.e., I, 189.
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Tarih icersinde degisik milletlerin idaresi altinda girseler de
bu giin dort milyon varan niifuslar ile® Zeydiler; Yemen’de yak-
lasik on asirdir iistiinliiklerini korumaktadirlar. Kendilerine mah-
sus itikadi ve fikhi kitaplar bulunan Zeydi’lerin en yogun yasa-
dig1 bolge olan Yemen’de Zeydilik resmi mezheptir.'®

2- Ismailiyye

Imamiyye ve Ismailiyye; Ali b. Hiiseyin Zenelabidin’den sonra,
Muhammed el-Bakir'm imam olduguna inanir. imamiyye altc
imam Cafer’i Sadik’tan (148/765) sonra oglu Miisa el-Kazim’,
Ismailiyye ise Cafer’i Sadik’in biiyiik oglu ismail’i (138/755) imam
kabul eder. Halbuki kaynaklarm cogunluguna gore Ismail, babasi
hayatta iken 6lmiistiir.®* Ancak onun 6lmeyip takiyye yaptigin
ve babasinin 6liimiinden sonra goriindiigiinii iddia edenler de
olmustur. Ayrica Ismail’in 6ldiigiinii, fakat babasi Ca’fer’i Sadik
tarafindan kendisine imamet nasla intikal ettirildiginden dolay1
bundan bir doniisiin (beda) olamayacagin ve imamhgn nas yo-
luyla ismail'in evladna intikal ettigi de soylenmistir.'2

Ca’fer’i SAdik'm biiyiik oglu ismail'in hayatiyla ilgili tar-
tismalar cesitli yorumlara sebep olmustur. Ismail’i imam ka-
bul etmelerinden dolay1 ismailiyye denildigi gibi, yedi imama
inandiklarindan®® veya imamet ve alem gibi cesitli goriislerinde
yedi sayisini esas alarak nazariyelerini gelistirdigi i¢in kendi-
lerine Seb’iyye de denilmistir.*®* Ismail’in hayati konusunda
cikan degisik rivayetlerden dolayz, ilk zamanlarda Ismail’den
¢ok onun cevresinde bulunan kéle veya yakin dostlarinin isim-
159 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, XIII, 468, 471.

160 Izmirli, Yeni flm-i Kelam, s.78; Figlah, Cagimzda ftikadi islim Mezhepleri, s. 93.

161 Eg’ari, Makalat, I, 9o; Seyh Saduk, a.g.e, s.109; Bagdadi, el-Fark beynel-firak, s.
62-3; Ibn Haldun, Mukaddime, s. 201.

162 Sehristani, el-Milel, I, 226; ibn Haldun, a.g.e., s. 201.

163 ; Figlal, Cagimzda ftikadi islam Mezhepleri, s. 147.
164 Oz, Mustafa, “isméiliyye”, DIA. XXIII, 130
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leri 6n plana cikmus, Ismaili gruplar daha cok onlarin isimle-
riyle anilmistir.

ismailiyye firkasinin kendisine imam kabul ettigi kisilerin gizli
ve kapah hayatlar1 ismail b. Ca’fer’den sonra yaklasik yiiz elli y1l
daha devam etmistir. Bu donemde firkanin faaliyetleri “dai”ler de-
nilen kisiler tarafindan gizlice ve daha ¢ok devletin otoritesinden
uzak Yemen, Bahreyn ve Kuzey Afrika gibi bolgelerde yiiriitiildii-
giinden bu imamlarin hayatlarn hakkinda bilgi edinilememistir.
Iddia edilen kisilerin gercekten yasadiklar1 konusuna bile siiphe
ile yaklagilmistir. Ubeydullah el-Mehdi'nin Kuzey Afrika’da zuhu-
runa (297/909) kadar olan karanhk donemde yasadig1 iddia edilen
imamlarin hayatlar ve secereleri belli olmadigindan Ismaililerin
kurduklar1 Fatimi Devletinin halifelerinin Hz. Fatima’nin soyun-
dan oldugu rivayeti dogru goriilmemistir.'®s

Fatimilerle devlet haline gelen Ismailiyye, Kahire’de kurdugu
Ezher Medresesi ile mezheplerinin goriislerini sistemli bir sekilde
Ogretme ve daha genis alanlara yayma imkani buldu. Selahaddin
Eyytbi tarafindan Fatimiler'in ortadan kaldirllmasindan (567/1171)
once, Ismailiyye arasinda goriis ayriliklar: artnus, firkadaki batin
fikirler ve ilhada varan goriisler dogrultusunda Fatimilerin altinct
halifesi Hakim Biemrillahn ilahligim iddia etmesinden sonra
Diirzilik ayr bir firka haline geldi.

Sekizinci halife el-Miistansir'in (487/1094) 6liimiinden sonra
ise Ismailiyye, Nizariyye ve Miista'liyye isminde iki biiyiik gruba
ayrildi. ¢

Tiirklerin Anadolu’ya goc ettigi donemde Ismaililerin Suriye,
Irak ve fran’da biiyiik etkisinin oldugu ve dailer vasitasiyla bol-
gede batini propaganda failiyetlerinde bulundugundan bir kisim
165 Bagdadi, a.ge., s.282-3; Sehristani, a.g.e., I, 226-7; Oz, Mustafa, “isméiliyye”,

DiA. XXI1I, 128;
166 Lewis, Bernard, Hagisiler, trc. Ali Aktan, istanbul 1995, s. 26-29, 90.
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Tiirkler, bunlardan etkilenmistir. Bu itibarla Babai isyanlarinin
ideolojisinde Ismaili nazariyenin tesirlerini gérmek miimkiindiir.
Bu donemde Anadolu’nun giineyinde ve Suriye’nin kuzey kisimla-
rinda devam eden Ismaili propaganda cercevesinde déflerin gercek
kimliklerini gizleyerek stifi kiyafetleriyle insanlarn arasina karisip
goriislerini yaydig bilinmektedir. Ancak daha sonralar1 Ismaililer
bu bolgede giiciinii ve tesirini giin gectikce kaybetmistir.’®”

Naslarn zahiri manalarm terk eden veya kendi gortisleri dog-
rultusunda tevil edip, onlara bir takim batini manalar yiiklemeye
calistiklarmdan dolay1 Batiniyye olarak da bilinen Ismaililer, kur-
duklan gizli teskilatlar ile IslAm aleminde teror estirmislerdir.

Nizariyye kolundan olan Hasan Sabbah’in Kazvin’de Alamut
kalesini kendisine iis se¢gmesinden sonra onun fedaileri, mevki
sahibi Siinni Miisliimanlara ve hiikiimdarlara suikastlar diizen-
lemigler ve siddet yoluyla goriislerini yaymaya calismiglardir.
Biiyiik Selcuklu Devleti hiikiimdarlar1 Batini failiyetlerle miica-
dele edip ve onlan siki bir sekilde takip etmislerdir. Hiillagu'nun
Ismaililere ait bolgeleri ve Alamut kalesini almasi (654/ 1256) ve
Memluklu hiikiimdan Baybars tarafindan Suriye’deki kalelerinin
ele gecirilmesinden sonra Miisliimanlar, Ismaili ve Batini dehse-
tinden biiyiik oranda kurtulmuslardir.'*® ismailiyye, bundan sonra
eski 6nemini kaybetse de gizli olarak faaliyetlerini siirdiirmiistiir.
Ismailiyye'nin, bir kisim goriisleri ise Diirziyye ve Nusayriyye fir-
kalarinca devam ettirilmistir.!%

Imamiyye Sia’sina mensup Safevilerin iran’da hakimiyeti ele
gecirmesinden sonra Ismaililer, Afganistan ve Kuzeybati Hindis-
tan taraflarinda yogunlastilar. Ismailiyye, sonraki dénemlerde

167 Ocak, A.Yasar, Babai isyanlar1, Istanbul 1996, s. 47-8; Lewis. a.g.e., s. 117.

168 ibn Haldun, Mukaddime, s. 201; Oz, Mustafa, “isméiliyye Mezhebi” Milletle-
rarasi Tarihte ve giiniimiizde Siilik Sempozyumu, istanbul 1994, s. 226; Lewis,
a.g.e., s. 79-81,103.

169 Tilhan, Avni, “Batmiyye”, DIA, V, 292; Lewis, a.g.e, s. 28.
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Iran ile iyi iligkiler kurdu. Iran Sahinin kizi ile evlenen Hasan Ali
Sah’a fran’a mahsus bir seref ifadesi olan “Aga Han”unvam ve-
rilmesiyle on dokuzuncu asrm baslarindan sonra Ismailiyye’de
“Aga Hanlar” donemi bagladi.

Ismailiyye, IslAm'in en temel esaslarini batin bir takim yo-
rumlar yaparak inkar etmis, haramhig kesin olan baz1 husus-
lar1 mubah kabul etmistir. Bununla beraber, kendisine Islami
bir goriintii vermeye de 6zen gostermistir. Gergek inanglarini
gizleyerek, Miisliimanlarla iyi gecinip onlar kazanmaya calisan
Ismailiyye; daha cok Batiniye seklinde tezahiir ederek Islam dis1
bir mezhep hatta bir din haline getirilmistir. Bundan dolay1 ibn
Haldun, Ismailiyye'nin sézlerinin ilhad ( kiifrii gerektiren husus-
lar) ihtiva etmesinden dolay1 “Miilhide” diye de isim verildigine
dikkat ¢ekmistir.”7°

Abdiilkahir el-Bagdadi, Batiniyye'nin Miisliimanlara Yahtdilik
ve Hiristiyanlik’tan daha ¢ok zararin verdigini belirmekte ve Miis-
liimanlardan korktuklarmdan dolay: inanclarim gizlediklerini, 6zel-
likle ayetleri ve hadisleri Mecisilige uygun gelecek sekilde tevil
ederek Mecisiligi daha iistiin gordiiklerini soylemistir. **

Sehristan] ise ismailiyye'nin her zaman ve mekanda yeni bir
dille farkh seyler soyledigini ve her ayetin bir tevilinin, zahirinin
bir batinin oldugunu iddia etmesinden dolay1 Batiniyye diye soh-
ret bulduguna dikkat cekmektedir. Sehristani, Batiniyye'nin ilk
basta inanclarina bazi felsefi sozler karnstirdiklarini, daha sonra
da onlarin usiliine uygun kitaplar yazarak ¢zellikle ulGhiyyet ko-
nusunda filozoflarm goriislerine katildiklarin, bir ¢ok farz ve stin-
neti tevil ederek reddettiklerini ve harflere farkli manalar yiikleye-
rek (hurtfilik) degisik neticelere vardiklarini séylemektedir."”2
170 ibn Haldun, a.g.e., s. 201.

171 Bagdadi, a.g.e., s. 282, 285.
172 Sehristani, a.g.e., [, 227-231.
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Ismaili’lerin inanclar ve goriisleri arasinda bir cok farkhliklar
olsa da ozellikle iki biiyiik kolundan Musta’ililer, Nizariler’e nis-
petle bazi konularda Ehl-i siinnet’e daha yakin gibi goriiniir. An-
cak, onlar1 da batini goriisleri agir basmis ve seriatin riikiinlerin-
den ¢ogunu dalalet derecesinde tevil etmisledir. Mesela namazi;
imamlaria dostluk ve itaat, hacci; imamlan ziyaret edip hizme-
tinde bulunmak, orucu; imamin sirlarini agiklamaktan kendisini
alikoymak seklinde yorumlamislardir.73

Gazzali, Batiniligin fikirlerini ve inanclarini degerlendirmeye
ayirdig1 eserinde onlarin bir kisim gortislerini felsefeden aldigin
belirtmis, bir kisim goriislerinin ise kiifre gotiirecek hususlar ih-
tiva ettigini soylemistir.”+ Bu itibarla Ismailiyye; temelde gerek
inanc, gerekse ibadet anlayisiyla, Islam’dan uzak kalmakta ve
Asr-1 saadetten giliniimiize kadar Miisliimanlarin biiytik ekseri-
yeti tarafindan kabul géren Kur’an ve Siinnet anlayisinin diginda
bulunmaktadir.

Giiniimiizde Nizari Ismaililer Hindistan basta olmak iizere
Asya’'min degisik bolgelerinde, Avrupa ve Afrika’da yasamaktadir-
lar. Kendileri diinyada toplam olarak yirmi milyonu civarinda nii-
fuslariin buldugunu belirtseler”s de Nizarilerin gercek niifusla-
rmnin on milyon Musta’liyye'nin ise iki milyon civarinda oldugu
tahmin edilmektedir.7

IsmailiTerin Hindistan disinda Avrupa, Afrika ve Orta Asya’da
kurduklan siyasi, iktisadi, sosyal ve kiiltiirel tegkilatlarla bulun-
duklar bolgelerde itibar kazanmaya calistiklar 6zellikle eko-
nomi, egitim ve saglk alanlarinda failiyetlere agirhk verdigi bi-
linmektedir.

173 Bagdadi, a.g.e., s. 296.
174 Gazzali, Ebli Hamid, Fed4ihu’l-Batiniyye, Kahire, 1964, s. 92-4.
175 Figlah, Cagimizda ftikAdi islim Mezhepleri, s. 100; Oz, Mustafa, “isméiliyye Mez-

hebi” Milletleraras: Tarihte ve giiniimiizde Siilik Sempozyumu, s. 227, 230.
176 Oz, Mustafa, “Isméiliyye”, DIA. XXIII, 132.
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3- Imamiyye (Caferilik, Isna-asariyye)

Imameti imén esaslarindan gérmelerinden dolay “imamiyye”,
on iki imam kabul etmeleri sebebiyle “Isna-asariyye” diye de ad-
landinlan”” Caferilik, giinlimiizde en fazla miintesibi olan ve daha
cok Iran’da yasayan Siilerin mezhebidir. Sia denilince bu giin ilk
akla gelen Imamiyye yani Caferiliktir.

As1l ad1 Ebti Abdillah Ca’fer b. Muhmmed el-Bakir b. Zeyni’l-
abidin olan Ca’fer’i Sadik (80/699-148/765) Medine’de dogmus-
tur. Onun soyu baba tarafindan Hz. Aliye anne tarafindan Hz.
Ebt Bekir’e dayanir.”78

Islami ilimlerdeki {istiin kariyeri ve takvasi sebebiyle Miis-
liimanlarin biiylik takdirini kazanan Ca’fer’i Sadik’in faziletli bir
zat oldugunu, sadece Siiler degil Siinniler de kabul eder. Tasav-
vuf tarihinde de 6nemli bir yere sahip olan bu zat, bazi tarikatla-

rn silsilelerinin ilk siralarinda yer alir.

Emevi ve Abbasi devrinde kendisini ilme veren Ca’fer’i Sadik,
zamanin halifesine karsi ayaklanmay1 dogru bulmamig olmasia
ve siyasetten uzak kalmasina ragmen Siilerin biiyiik kismi onu Mu-
hammed el-Bakirdan (114/733) sonra imam kabul edip goriislerini
ona nispet etmeleri sebebiyle Caferiyye diye isimlendirilmistir.7

Imamiyye veya Caferilik, Hz. Ali'den sonra sirasiyla Hz.
Hasan(50/670), Hz. Hiiseyin (61/680), Ali b. Hiiseyin (Zenelabidin)
(95/713), Muhammed el-Bakir (114/733), Ca’fer’i Sidik (148/765),
Misa el-Kazim (183/799), Ali er-Riza (203/818), Muhammed et-
Taki (220/835), Ali en-Naki (254/868), Hasan el-Askeri (260/873)
ve on ikinci imam olarak da Muhammed el-Mehdi'nin imam ol-
duguna inanirlar.

177 ibn Haldun, a.g.e., s. 201, Izmirli, a.ge., s. 78; Figlah, a.g.e., s. 91, 97, 107.

178 Sehristani, a.g.e., [, 194.
179 Sehristani, a.g.e., I, 193-4; ibn Haldun, a.g.e., s. 201.
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Stilere gore Muhammed el-Mehdji, 255 veya 256 yilinda diin-
yaya gelmis, 260 yilinda babas1 Hasan el-Askeri’nin 6liimiine
kadar birkac y1l babasinin yaninda yagsamis ve oldiiriilme kor-
kusundan dolay1 sadece birkag 6zel Siinin disinda kimseye goziik-
memistir. Dolayisiyla Siilere gore Muhammed Mehdi, babasi 61-
diigiinde dort yasindadir. Sia, kiiglik bir cocugun imametini izah
edebilmek i¢in 6zel “naipler” fikrini gelistirmis, naiplerin halk ile
imam arasinda vasita oldugunu soylemistir. Ancak boyle bir ¢o-
cugu yakinlarindan birkag kisinin disinda kimsenin gormedigi-
nin belirtilmesi ve hayatinin gizli olarak davam ettigine inanil-
masi siiphe ile karsilanmstir.

ImAamiyye, bu noktada bir nazariye daha gelistirerek Hasan
el-Asker’nin ¢liimiinden sonra yani 260/873 yilindan 329/940
kadar olan devrede; on ikinci imam kabul edilen Muhammed
el-Mehdi'nin gizlendigini sdylemekte ve buna Gaybet-i Sugra
denilmektedir. Bu dénemde imamla Siiler arasinda sefirlik go-
revini yerine getiren dort tane naipten bahsedilmekte ve son
naibin 940 yilinda 6lmesinden sonra da Gaybet-i Kiibra dev-
resinin basladigina inamlmaktadir. Imamiyye son imam kabul
edilen Muhammed el-Mehdi'nin gizlendigini ve kiyamete ya-
kin zuhtir edip zultimle dolan diinyada adaleti tesis edecegine
inanmaktadir.'®°

“Gaybet” meselesinin glindeme geldigi donemde yani 4./10.
asirda ImAmiyye; merkezini imamet meselesinin olusturdugu inan¢
sistemini gelistirmistir. Ozellikle Kiileyni, “el-Ustil minel- Kafi”
adinda bir hadis kitab1 derleyerek Ehl-i siinnet’ten ayr bir siin-
net olusturmaya cahsmistir. Kiileyni ile aym asirda yasan Ebii’l-
Hasen Ali b. Hiiseyn Ibn Babeveyh'in “el-imdme ve't-Tebsira”
ve onun oglu Seyh Sadik diye meshur olan Ebi Cafer Muham-
med b. Ali ibn Babeveyh el-Kummi'nin (381/991) “Risdletii’l-

180 Seyh Saduk, Si-imAmiyye’nin inang Esaslar, s. 109-112; Ibn Haldun, a.g.e., s. 201;
Figlal, Cagimizda ftikadi islim Mezhepleri, s. 110-112; Tabatabai, a.g.e, s.201.



Temel Inanc Sistemleri

205

Itikadatil-Tmamiyye” adli eseri Imamiyyenin goriislerini ihtiva
eden 6nemli kaynaklardir.

Sia daha sonra Abbasiler doneminde baz1 iranlilarmn bir ta-
kim mevkilere gelmesinden de gii¢ alarak, eski Meciisi fikirleri ve
Safevi kiiltiiriiniin karismastyla olusan Islam dis1 bir cok inanci
biinyesine toplayan firka haline gelmigtir.**

1) Safeviler ve Imdamiyye

Zeydiyye ve Ismailiyye Siileri 6nceden siyasi arenada daha
¢ok goziikmelerine hatta, kendilerine mahsus devletler kurma-
larina ragmen, Safevi hanedanminmn Iran’da is basina gelmesine
kadar imﬁmiyye, Islam 4leminde siyasi manada 6énemli bir var-
lik gosterememistir.

Baslangicta tamamen Siinni olan Safeviler*®?, kendilerinin Tiirk
olmasindan kaynaklanan avantajlarim da iyi kullanarak fran’daki
hakimiyetlerini giin gectikce saglamlastirdilar. Timur ile akrabalik
bag1 da olan Safeviler'in Hoca Ali (1392-1429) zamaninda Siilige
olan meyli gittikge artti. Timur'un kendilerine Erdebil bolgesini
vermesinde sonra burada miistakil hareket etme imkani bulan
Safeviler, siyasi faaliyetlerini yogunlastirdilar.

Safeviler, Sah Ismail doneminde (1501-1524) ifrat derecede
Imamiyye'nin savunuculan haline geldiler. Sah Ismail, devletin
temel politikastm ImaAmiyye firkasinin inanc esaslarma gore olus-
turdu. Siinnilere kars: siddet kullanip, ilk ii¢ halifeye lanet edil-
mesini emretti.’ss

181 bkz.: Ali Seriati, a.g.e., s. 199; Hizmetli Sabri, “itikAdi Mezheplerin Dogusu”,
AUIFD, sy. 26, s. 666; Watt, trc. Elif Riza, “Islam Nedir ?”, Istanbul 1993, s.
152-153,; Kocyigit, Talat; Hadiscilerle Keldmecilar Arasindaki Miinakasalar,
S. 104.

182 Uziim, ilyas, Tarihsel ve Kiiltiire] Boyutlartyla Alevilik, istanbul, 2007, s. 37, Ekinci,
Mustafa, Anadolu Aleviligi'nin Tarihsel Arka Plam, istanbul, 2002, s. 58.

183 Yazici, Tahsin, 1A, “Safeviler”, X, 54.
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Safeviler baslangicta Siinni olmalar1 sebebiyle Imamiyye hak-
kinda fazla bilgiye sahip degillerdi. Sah ismail'in tahta gectigi za-
manda Tebriz sehrinin tigte ikisinin Siinni oldugu belirtilmektedir.4
Siiligi ogretecek ve yayacak yeterli ulema da bulunmadig icin;
basta Siiligin eskiden beri merkezi olan Irak olmak iizere, Islam
iilkesinin diger beldelerinden Iran’a Sii alimler getirildi. Safeviler,
Iméamiyye Sia’simin goriislerini devletin resmi ideolojisi haline dé-
niistiiriince, Iran; Sia’mn devlet imkanlariyla desteklenip 6gretil-
digi bir merkez oldu.

Safeviler, dinlerine uygun siyaset yapacak yerde siyasi emel-
lerine dini alet ettiler ve siyasetlerine uygun bir din anlayis1 ge-
listirdiler. Safevilerin iktidar giiciinii elde eden Imamiyye, inanc-
larin1 komsularma yaymaya kalkinca 6zellikle Osmanh Devleti
olmak iizere Islam alemindeki diger iilkeleri tehdit eden bir ha-
reket haline geldi. Safeviler, iran Tiirkmen asiretlerini ve Alevileri
Osmanh devletine isyan etmek icin kullanmak isteyince devrin
padisahi Yavuz Sultan Selim Iran’a sefere cikt. 65

Sah Ismail, 23 Agustos 1514'de Caldiran maglubiyetinden ka-
carak hayatim kurtarabildi.®®¢ fran sahlarinm Sii inanclar 6zellikle
Anadolu'nun dogusunda yayma ¢alismalari ve Dogu Anadolu bolge-
sindeki bir takim Kiirt ve Tiirkmen asiretleri ile isbirligi icine gire-
rek onlar1 Osmanh Devletine kars isyana tesvik etmesinden dolay
Osmanl, yillarca Iran ile miicadele etmek durumunda kaldz.s”

1) Nadir Sah’dan Humeyni Ihtilaline Kadar Imamiyye

Nadir Sah’in, 26 Subat 1737 yilinda Safevi hanedanina
son verip iktidara gelmesinden sonra sahabeye dil uzatil-

184 Seyyid Hiiseyin Nasr, Traditional islam in The Modern World, trc. Sara Biiyiik-
duru, Modern Diinyada Geleneksel islam, istanbul 2001, s. 59

185 Hoca Sadeddin Efendi, TAcii’t-Tevérih, Kiiltiir Bakanlig1 Yaymnlar, istanbul, 1979,
1V, 167.

186 Varlik, Mustafa Cetin, “Caldiran Savag1”, DIA. VIII, 194.

187 Uzuncarsili, I. Hakk, Osmanh Tarihi, Ankara, 1995, III/I, 55, vd.,



Temel Inanc Sistemleri

207

masl gibi bazi agir1 fikirlerin 6niine gecmek ve Siinni- Sii ya-
kinlagsmasini temin etmek igin bir takim gayretler gosterilse
de bunun halka kabul ettirilmesi miimkiin olmamistir. Bu-
nunla birlikte bu dsnemde Imamiyye ulemasinin siyasi oto-
riteye Safeviler devrindeki kadar tesir edememistir. Nadir
Sah’in 6ldiiriilmesinden itibaren Iran’da bir miiddet taht kav-
galar1 yasandiktan sonra Tiirkmen asiretlerinden olan Kacar-
lar hakimiyeti bagladi.

1779-1925 yillar1 arasinda iran’da hiikiim siiren Kacar
hanedan déneminde iImamiyye Sias1 devlet destegi olmaksizin
devamin stirdiirmiistiir. Kacar hanedanhg doneminde saltanati
yarim asra yakin (1848-1896) siiren Nasiriiddin Sah zamaninda
Babilik ve Bahailik hareketleri zuhur etti. 1844 yilinda kendi-
sini Sia inancina gore kaybolan ve gelmesi beklenen “Mehdi’nin
“bab™ ilan ederek ayaklanan Mirza Muhammed Ali, 1850 yilinda
idam edilerek ayaklanma sert bir sekilde bastirildi.

1890 yihnda Nasiriiddin Sah tiitiin tekelini Ingilizlere ve-
rince esnaf buna tepki gosterdi ve merc-i taklid makamindaki
Molla Mirza Hasan Sirazi tarafindan verilen fetva ile bu durum
boykot edildi. Sah Ingilizlere verdigi tekeli iptal etmek zorunda
kaldi. Bu olayda sahin acziyeti ve ulemanin giicti goriildiigii gibi
ulema sah ile catismay1 goze aldiginda halk: arkasina alabilece-
gini de anlamig oldu.'®®

fran’da yirminci asrin baglarindan itibaren mesrfitiyet tar-
tismalar1 hiz kazanmis ve anayasa sah tarafindan imzalanmig
ise de uygulamaya konulmamstir.’® Bu donemde Sii ulema, sa-
hin mutlak hakimiyetini simirlandiran ve ¢ikarilacak kanunlarin
seriata uygunlugunu arayan 1905-6 yillarindaki anayasa ve mec-

188 Akyol, Taha, Osmanl’da ve iran’da Mezhep ve Devlet, istanbul 1999, s.173.
189 Mirza Bala, “Kacar”, A. 1, 37.
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lis calismalarinda 6nemli vazifeler icra ederek siyasi sahada ol-
dukca etkin hale geldi.

Iran’da 1925 yihinda Pehlevi hanedanhigmin baslamasin-
dan sonra modernizasyon ¢alismalar1 hizlandi ve bati tarzinda
koklii reformlara gidildi. 1928’de medeni hukukun yiiriirliige
girmesi ve Islam hukukunun geri planda kalmas1 ulema-sah
¢ekismesini arttirdi ve Sii ulemanin toplum yanindaki itibarini
sarst1. Buna karsilik Sah yonetiminin izledigi batili politikalar
ise ulemanin sert tepkisine sebep oldu. Sahin izledigi petrol
politikas1 ve 1962’de uygulamak istedigi toprak reform top-
lumda huzursuzluga sebep oldu ve iilke capinda esnaf, ulema
onderliginde boykotlara gitti.

1963 yilinda Sah ile ulemanin arasindaki ¢cekisme doruga
ciktr. Ayetullah Humeyni tutuklanarak oliim cezasima carptirild.°
Ancak Humeyni ile devrimden sonra aralar: acilacak olan Aye-
tullah Seriatmedarinin onciiliik ettigi ulema, Humeyni'nin
Ayetullah’l-Uzma mertebesine ¢ikarilarak “mutlak merc-i tak-
lid” oldugunu ve hapsedilemeyecegini saha bildirdiler. Bunun
iizeri 1964 yilinda Bursa’ya siirgline gonderildi.

Sia tarihinde ilk olarak Sii fikh1 ve usfil-i fikih alaninda tist
seviyede miitehassis olmayan birisi siyasi maksatlarla “mut-
lak merc-i taklid” yapildi.** Sii unvanlar siyasete alet edile-
rek Sii ulema tamamen siyasetin i¢ine girdi. Sahin ulemanin
ve dinin toplum iizerindeki etkisini azaltmaya yonelik po-
litikalarina karsi ulema kendi icinde Imamiyye inanc1 dog-
rultusunda siyasetle iligkisini yeniden gozden gecirdi. Yo-
netimin “gercekte imamin hakki oldugu” ve on ikinci imam
Mehdi'nin tekrar gelmesine kadar idareye muhalif veya ilgi-

190 Ustiin, I. Safa, “Iran, Safeviler’den Giiniimiize Kadar” DIA, XXII, 403.
191 Figlal, Cagmuzda itikadi isldm Mezhepleri, s., 396.
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siz olma anlayisindan'®? zamanla vazgecildi. Sii fakihlerden
olusan ve din islerinde Imamin vekili kabul edilen ulemaya
siyasi sahada da biiyiik roller yiiklendi. Tahsis edilen vakiflar
ve bir takim muéameleler neticesinde aldiklar iicret ve vergi-
lerle siyasi otoriteden daha giiclii ve bagimsiz hale gelen Sii
ulema, kendisini sahtan daha kuvvetli gorerek, siyasi olay-
larda basrolii oynad.

Ulemanin siyasi sahanin digsinda kalmasini isteyen mutlak
merc-i tatlid Ayetullah Burficirdi’nin 1961 yilinda 6liimiinden
sonra ulemanin sosyal hayatta daha etkili olmas1 faaliyetler
hizlandi. Ozellikle Ali Seraiti geleneksel Sia inancin1 moder-
nist yorumlara tabi tuttu ve “Gaib Imam” olan Mehdinin pa-
sif bir sekilde gelmesini beklemenin yanlis oldugunu bu yolda
calisilmasi gerektigini ifade etti.’*3 Bu gayretler Sii genclerin
Islam’a ilgisini arttird1 ve ulema ile halk: birbirine yaklastirdi.
1970’li yillarda iilke genelinde genis mitingler diizenlendi ve
polislerin buna miidahalesi ile siddet artt1 yiizlerce insanin 6l-
diigi olaylardan dolay1 bir taraftan sahin otoritesi sarsilirken
diger taraftan Sii ulemanin 6zellikle de Humeyni'nin halk ya-
nindaki itibar1 zirveye cikti. Humeyni iran disinda siirgiinde
olmasina ragmen konusmalari, kasetleri ve risaleleri ile Saha
mubhalefetin onciiliigiinii yapti. iran’da her gecen giin artan
kargasay1 6nlemekten aciz kalan Sah Muhammed Riza, 16
Ocak 1979 Misir’a gitmek zorunda kalinca Humeyni’ye iran’a
donme yolu acildi.

1) Humeyni Ihtilali ve Imémiyye
1979'da Iran’da Humeyni 6nderliginde yapilan ihtilal, imamiyye
Sia’s1 i¢in yeni bir dénemin baslangici oldu. Humeyni’ye 6nce

192 Akyol, Taha, Osmanl’da ve iran’da Mezhep ve Devlet, s. 145.
193 Figlal, Cagimuzda itikadi islim Mezhepleri, s., 397-399.
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“Ayetullahil-uzma”, daha sonra bu da yeterli bulunmayarak
“imam” unvani verildi.

Humeyni ile birlikte imamiyye'nin idare anlayisinda bii-
yiik degisiklik yapildi. On ikici imamin “Mehdi” olarak gelme-
sini beklemek yerine “yénetimde yer alma” goriist gelistirildi.
Iméamiyye’nin eskiden beri inandig1: “yénetimin gercek sahibinin
imamlar oldugu ve bu hakkin zamamnn idarecileri tarafindan
gasp edildigi goriisii”** dogrultusunda yonetim sekillendirildi.
Imamlara vekaleten yonetim hakkimin kendilerinde oldugunu
iddia eden Sii ulemanin yonetime miidahalesi, Humeyni'nin
gelistirdigi yeni siyasi diisiincede “Velayet-i fakih” seklinde ifa-
desini buldu.

Stilerin dinen taklit etmek ve itaat etmek mecburiyetinde ol-
duklar1 ve “Ayetullah” lakabmm verdikleri Sii alimlerin makami
olan Merci-i Taklid, eskiden beri halkin iizerinde en biiyiik oto-
riteye sahipti. Merci-i taklid, 1979’da kabul edilen iran anayasa-
sinda dini konularda taklit makami olarak yerini ald1 ve yiiksek
idari giic seklinde kurumsallagt1.'%

Merci-i taklid bir diger ifade ile Rehberlik Makam bu giin
Iran anayasasinim en 6nemli organi olup genelkurmay baskamni,
en yiiksek yargi makamini, devrim muhafizlar1 baskumandanin
belirler. Rehberlik Makami, secilen cumhurbaskanini onayla-
masl itibariyle camhurbagkanligindan daha iistiinde bir konum-
dadir. Bu durumda siyasi liderlikle dini liderlik Merci-i taklid’de
birlesmis oldu.

Yarisim Sii fakihlerin olusturdugu Siira-y1 Nigehban ise, Mec-
lisin kabul ettigi kAnunlarin Siilerce kabul edilen Islami esaslara

194 Ustiin, 1. Safa, “Imamiyye Siasmda Otorite Problemi ve Ayetullah Humeyni’nin
Veldyet-i fakih Kavrarm” Milletleraras1 Tarihte ve Giintimiizde $iilik Sempoz-
yumu, s. 156.

195 Algar, Hamid, “Merci-i taklid” DiA, XXIX, 174.
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uygunlugunu kontrol eder.® Yiiksek yarg tiyelerinin de Reh-
berlik Makami tarafindan belirlendigi dikkate alindiginda bu
giinkii Iran anayasasma gore Sii Alimlerin yonetimi denilebile-
cek “Velayet-i fakih”in yasama, yiiriitme ve yargida biiytik yetki-
sinin oldugu goriilmektedir.

Caferilerin, eskiden beri devleti idare etmenin imama ve-
kaleten fakihlerin haklar1 olduguna ve bu hakkin ise zamanin
otoriteleri tarafindan gasp edildigine inanmalari, Humeyni ile
birlikte bir teori olmaktan cikarilip devletin yonetiminde $ii
alimlerin en iist makamlar: isgal etmeleriyle neticelendi. Bu
durum, Sii fakihlerin bir kisminin genis muhalefetine sebep
oldu. Sii muhalifler islam’da “Velayet-i fakih” diye bir mefhu-
mun bulunmadigimi soyleyerek Humeyni'nin gelistirdigi yo-
netim sekline itiraz ettiler. Bu ihtilaflar, iran’da kanh carpis-
malara sebep oldu.?”

1979 da Humeyninin onderliginde gerceklestirilen ihtilal-
den sonra gelistirilen anlayisin biitiin Siiler tarafindan destek-
lendigini ve kabul edildigini soylemek miimkiin degildir. Zira
Humeyni'nin velayet-i fakih kavramini merkeze oturtarak ge-
listirdigi goriisleri Ayetullah Seriatmedari basta olmak tizere
bir cok Sii otorite tarafindan kabul edilmedi. Goriistiiglimiiz
bazi Sii 6nderler, ozellikle Irak bolgesinde yasayan Siilerin ¢o-
gunlugunun velayet-i fakih diislincesini kabul etmediklerini ve
Merc-i taklid miiessesesinin siyasetin disinda tutulmasi gerek-
tigini ifade etmislerdir. Bununla birlikte Humeyni ile beraber
Iran’da yeni bir doéneme girilmis ve Sia’nmn eski inamslarinda
ve temel eserlerinde yazili bulunan inanglarinda bir takim de-
gisikliklere gidilmistir.

m, “Anayasa”, DIA, II1, 174.
197 Ustlin, I. Safa, a.g.e., s. 157.
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fran anayasasinin birinci maddesinde Humeyni'ye Ayetullah
unvam yeterli bulunmamus ve Ayetullahil-Uzm4 imam Humeyni
denilmistir. iran’m resmi dinin islAm ve mezhebinin isn-asari-
Caferi oldugu ifade edildikten sonra Hanefi, Safii, Maliki, Hanbeli
ve Zeydi mezheplerine sayg: gosterilecegi de belirtilmistir.

Resmi ideolojinin, asirlardir inanclarina taassuptan daha ileri
bir seviyede bagh olan halka tamamen mal oldugunu séyleyebil-
mek zordur. Diger taraftan Sia’nin temel goriislerinden biri olan
“takiyye” inanc1; degistigini soyleyen Siilere de siiphe ile yaklasil-
masina imkan saglamaktadir. Ancak, Humeyni ile birlikte Sia’da
ciddi manada gelismeler olmus ve bu gelismeler Siilerin kendi
arasinda biiyiik tartismalara sebebiyet vermis, bunun neticeleri
sosyal ve dini alanlarda kendini gostermistir.

Sii firkalarin imamet konusu etrafinda gelistirdikleri gortis-
ler ve bu dogrultuda, islAm’dan kopmalar ve uzaklasmalar, giinii-
miiz Siilerinin de dikkatini ¢cekmistir. Mesela, Ali Seriati, “Safevi
Sias1 Ali Siasi“ diye bir eser yazarak Safevilerden Siilige bir ¢cok
seylerin gectigini aciklamistir. Bununla beraber o da, kendinden
onceki Sii miielliflerin iddialarinin bir ¢oklarini kabul etmeye de-
vam etmistir. Hz. Ali'nin nasla imam oldugunu kabul etmekle bir-
likte Seriati, cok asir1 buldugu gortisleri biraz degistirerek, farkh
bir tislipla tekrar etmistir.®

Iran’daki gelismeler dis diinyay ve 6zellikle komsularm te-
dirgin etmis ve mollalarin hareketleri yakindan izlenmistir. Mesela
Siiligin dogusundan itibaren Irak merkezli olmasi ve Kerbela' nin
burada bulunmasi sebebiyle Irak vatandaslarn arasinda Siilerin
biiyiik bir kitleyi olusturmas, iki devlet arasinda savasa gotiiren
gelismelere sebep olmustur. iran’a komsu diger Arap iilkelerinde
bulunan Siilerle Iran’mn iligkileri her zaman bu iilkelerin hiikiimet-
lerini tedirgin etmistir.

198 Ali Seriati, a.g.e., s. 203.
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w) Tiirkiye'de Imamiyye (Céferiler)

Tiirkiye'deki Sii toplum veya kendini Sia’ya yakin hisseden
kesimlerde, Iran devriminden sonra yeni bir takim hareketler
gozlenmistir. Tran devletinin ImAmiyye-Caferi Siiliginin resmen
sahibi ve savunucusu olmasmdan dolayr mollalar iilkemizdeki
Sii ve baz1 Alevi kesimlerle iligki kurmay1 devamh arzu etmisler-
dir. Ozellikle Dogu Anadolu’nun kuzey kisimlarinda yasayan Sii-
Azeri insanlar tesir altinda tutma gayretleri, Sah ismail’den bu
tarafa devam etmektedir.

Kendilerini Sii ve Caferi diye niteleyen bu insanlarin Kars ve
Igdir'da on civarmda camii bulunmaktadir. Gortistiigiimiiz Caferiler
buradaki insanlarm batidaki biiytik sehirlere go¢ etmesinden sonra
Bursa, Izmir, Ankara ve Istanbul’da Céferilere ait cAmilerin ya-
pildigim mesela Istanbul’'da insaatlar1 devam edenlerle birlikte
25-30 civarmda camilerinin oldugu séylemektedirler. S6z konusu
camilerin imamlari, Iran’da 6zellikle de Kum kentinde Sia egitimi
aldiktan sonra gorev yapabilmektedir. Caferiler, Stinni imamlarm
arkasinda namaz kilmadiklarini ve aralarindaki inanc¢ farkhihigin-
dan dolay1 bunun miimkiin olmayacagim ifade etmektedirler. An-
cak tepkilerden cekindiklerinden veya tartigmaya girmemek icin
olsa gerek, Siinnilerin arkasinda namaz kilan bazi Caferiler de go-
rillmiistiir. Dolayisiyla “Stinnilerin arkasinda gercekten inana-
rak m, yoksa inanmadiklart halde bir takim miilahazalarla na?
imama uymaktalar” tarhigmasi devam etmektedir.

Sayilarinin bir milyon civarinda oldugunu soyleyen Tiirkiye
Caferileri, kendilerine ait gazete, yaymevi ve sirketlerinin bulun-
dugunu zaman zaman belli bir siyasi partiyi de 6zellikle destekle-
diklerini belirtmislerdir. Ancak birebir goriismemiz esnasinda baz
Céferilerin soylediklerinin digerleriyle mutabakat etmedigine de sa-
hit olduk. Mesela bazilar1 Mut’a nikahinin hala gecerli oldugunu ve
uygulandigim kabul ederken, bazilarn bunu reddetmektedir.
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Goriistiigiimiiz Caferiler, hocalarnin Iran’'da egitim gérme-
sine ragmen Humeyninin gelistirdigi “velayet-i fakih” goriisiine
sicak bakmadiklarinm ve kendilerine gore “yonetimin, imamlarin
ve Mehdinin hakki oldugunu” sdylemekteler ve bu nokta klasik Sii
inancina kendilerini daha yakin hissetmektedirler. Fakat kendile-
rine Sia’nin temel kaynaklarinda; Kur’an'in eksik olduguna dair
ifadelerin varhgim hatirlattigimizda bunlarn kabul etmediklerini
bu ifadelerin eserlere sonradan girdigini soylemislerdir. Boyle bir
yaklagim ise Sia'nin temel kaynaklarinin Siilerce bile “giivenirti-
ginin” tartismal oldugu diisiincesini desteklemektedir.

Céferiler, imamlarinmn fran’da egitim gormesini; Tiirkiye'de
kendi inanclan olan Siiligi 6gretecek bir kurumun bulunmama-
sina baglamaktadirlar. Ancak, Tiirk Devleti, kendilerine Caferiligi
Ogretme imkan saglayacak olsa bile, Caferiler, ¢zellikle tilkenin
laiklik esas1 dogrultusunda gelistirdigi politika cercevesinde kendi
inanglarmin egitim ve 6gretiminin 6zgiirce yapilmasima miisade
edilecegine pek inanmamakta ve meseleye siiphe ile yaklagsmak-
tadirlar. Bu sebeple Céferilere ait cAmilerdeki imamlarin iran’da
egitim gormesini tercih etmektedirler.

Caferi imamlarin fran’da egitim gormesi, 6zellikle Tiirkiye'deki
Alevilerle iliski kurmada iran’a bir avantaj saglamaktadir. iran'in
Alevileri “Osmanlilar tarafindan Stiliklert kendilerine unutturul-
mus Sii” gormesi sebebiyle onlar1 Siilestirmek i¢in bunu bir fir-
sat olarak kullanabilmektedir. Bu gaye dogrultusunda Sii mol-
lalar, Tiirkiye’deki Alevilerin kendileri gibi on iki imam inanci
mensup olduklarim soylemekte ve bu goriislerine Alevilerde bu-
lunan Ehl-i beyt ve Hz. Ali sevgisini, On iki imam inancini, de-
lil gostererek Alevilere Sii inancin tam olarak 6gretilmesini arzu
etmektedirler.”® Bunun i¢in Siiler, Alevilerle iliski kurup, bu ke-
simi niiffiz alanlarina almak, Iran’a ve Humeyni rejimine sempati

199 Uziim, ilyas, Giiniimiiz Aleviligi, s. 122.
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duyan kimseler haline getirme arzusunda bir takim faaliyetlerde
bulunmaktadirlar.

Iran’in Stiligi remi ideoloji haline getirip, devlet olarak biitiin
imkanlariyla Sii inanci diinyaya yaymaya ¢alistigi bilinen bir ger-
¢ektir. Bunun i¢in 6zellikle Kum kenti Siiligin 6gretildigi ve egiti-
minin yapildig1 bir merkez haline getirilmistir.

Humeyni ihtilalinden sonra Iran, izledigi dis politika ile diinya
Miisliimanlar yaninda itibar kazanabilmek icin ayr bir gayret
gdstermistir. Bu politika neticesinde Iran’a kars: bazi Islam iilke-
lerinde sempati duyan kesimler olusmustur. Bu itibarla gegcmige
nispetle giiniimiizde fran'in, islam diinyas icersindeki yalnizhk-
tan kurtulmaya basladig1 soylenebilir.

Osmanli Devletinin yikilmasi ve 6zellikle de hilafetin kaldi-
rilmasindan sonra Islam diinyasini koruyacak ve haklarin savu-
nacak bir otoritenin kalmamasindan dolay Iran diinya Miislii-
manlar yaninda deger kazandi. Bunda iran’in islami konularda
ve Filistin meselesindeki ¢ikislarinin 6nemli rolii oldugu soyle-
nebilir. Siinnl Miisliimanlarin ¢ok biiyiik bir ekseriyetini tegkil
etmelerine ragmen, Ehl-i slinnet’i savunacak yeterli gii¢ ve si-
yasi iradeden mahrum olmasinin, Stinnilerin inanglarinin bo-
zulmasinda ve hayatlarinin diinyevilesmesinde etkili oldugu
sOylenebilir.

Bugiin niifusu bir bucuk milyarin iizerinde olan Siinni Islam
diinyasinin Siinniligi tam manasiyla 6gretecek imkana ve giice sa-
hip bulunmamasi ve Siinni Miisliimanlarin bu konudaki umur-
samazhklarma mukabil, Iran, Siiligi devlet imkanlariyla destek-
lemektedir. Siilerin, Siinnilerle miicadele etmek i¢in Siinniligi
bile biitlin detaylariyla inceledigi dikkate alindiginda Siinnilerin
kendi inanglarin yaymak bir tarafa, korumada bile yetersiz kal-
diklan soylenebilir.
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4- Nusayrilik

Batini dailerinden Muhammed b. Nusayr en-Nemiri
(270/883) mensuplarinin firkas1 olan Nusayriyye, gulat-1
sia’dan olup, genel manada Batiniyye'nin degisik bir isimle
tezahiirli oldugundan,2°° bazi énderlerine ilahlik isnadinin
yaninda hulul, tenisuh, ibaha gibi goriislerin 6n plana ¢ik-
tig1 bir firkadir.

Sehristani; Nusayrilerin ehl-i beyt imamlarinin hangisine
ilahlik isnat edecekleri konusunda anlasamadiklarini belirtir.
O, Nusayriyye’'nin, Hz. Allah’in sahislarin siiretinde ortaya
ciktigini kabul ettigini ve Cenab-1 Hakk’in, Hz. Ali ve evladi-
nin sliretinde zuhur ettigine inandigini agiklar.>** Ciircani ise
Nusayriligi; “Hz. Ali’ye, Allah’in huldl ettigini s6yleyenler” ola-
rak tarif eder.2°? Giiniimiiz arastirmacilar1 da Nusayriligin te-
melinde Hz. Ali'nin ilahlastirilmasinin agirlik teskil ettigine
dikkat cekmislerdir.2°3

Ibn Nusayr 245/859, yihinda bir rivayete gére Imamiyye nin
onuncu imam olarak gordiigii Ebu’l-Hasan Ali en-Naki (254/868)
tarafindan kendisinin nebi olarak gonderildigini soyleyip Ali en-
Naki’nin ilahhgm iddia etmistir. Bir bagka rivayete ise ibn Nusayr,
Imamiyye'nin on birinci imam Hasan el-Askeri’nin (280/873)
“bab™ oldugunu s6ylemistir.24

Nusayrilikte Hz. Ali sevgisi ve Sii motifler 6ne ¢ikarilmis gibi
olsa da bu bolgedeki eski inanclarm ve kiiltiirlerin 6zellikle de

200 Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 112; Figlal, Gagmmzda ftikadi islam Mezhepleri, s.
143; Lewis. Hagigiler, s. 84.

201 Sehristani, a.g.e, I, 221

202 Ciircani, Tarifat, s. 297

203 Torld Olsson, “Daghlarm ve Sehirlilerin “irfan™ Suriyeli Alevilerin Ya da
Nusayrilerin Mezhebi”, Alevi Kimligj, , istanbul 2000, s. 218.

204 Nevbahti, Firaku’s-Sia, s. 93; Lois Massignon, “ Nusayriler”, IA. IX; 368; Figlali,
a.g.e, s. 203.
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Hiristiyanliktaki toren ve bayramlar ile teslis inancinin etkili ol-
dugu goriilmiistiir.2°5

Nusayri inanclar ve goriislerinin bir cogu islami kaynaklar-
daki kelime ve 1stilahlarla ayni olsa da, bunlara Kur’an ve siin-
nette ifadesini bulan manalarin disinda batini agiklamalar ve yo-
rumlar yiiklenmistir. Ayn1 sekilde Nusayriler, islam’m bes sartiny,
emir ve yasaklar bir cogunu ya farkh sekilde yerine getirmekte
veya ¢ok degisik te'vil, tefsirle inkara varan bir yaklagim sergile-
mektedirler.

Nusayriler, tarihte sapik inanch kimseler olarak kabul edildi-
ginden gerek Miisliimanlarin ¢cogunlugu tarafindan, gerekse Hiris-
tiyanlar tarafindan hog karsilanmamistir. Bu sebeple Nusayriler
toplum icersinde giivenli bir yer edinememisler ve sehir hayatin-
dan uzak kirsal bolgelerde kendi iclerine kapali kalmiglardir.

Suriye Alevileri olarak da bilinen Nusayriler, daha ¢ok
Suriye’nin Lazkiye sehrinde Cebelii'n-Nusayriyye denilen
daghk bolgede hayatlarini slirdiirmektedirler. Liibnan’da 9
bin, Suriye’de 400 bin ile 680 bin arasinda degisen sayida
Nusayri'nin bulundugu ifade edilmektedir. Tiirkiye'nin Giine-
yinde Antakya, icel ve Adana civarinda 149 bin ile 185 bin ara-
sinda Nusayri bulundugu soylenilse de>°¢ bu rakamlarin dog-
rulugu siiphelidir.

Nusayrilerin niifusu konusundaki rakamlar resmi verilere ve
istatistiklere dayanmadig i¢in degisiklik arz etmektedir. Azinlik-
lar, devaml kendilerini oldugundan daha cok gosterme gayreti
icersinde olmusglar ve bu gayretler Miisliiman olmayan baz aras-
tirmacilar tarafindan da tasvip gormiistiir.

205 Marianne Aringberg- Laanata, “Tiirkiye Alevileri- Suriye Alevileri: Benzerlikler
ve Farkhiliklar”, Alevi Kimligi nsr. T. Olsson, E. Ozdalga, C. Raudvere, s. 197.
206 Lois Massignon, “ Nusayriler”, iA. IX; 366; Torld Olsson, “Daghlarn ve Sehir-

lilerin “irfan™ Suriyeli Alevilerin Ya da Nusayrilerin Mezhebi”, Alevi Kimligi, s.
216.
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Tarihte, Selcuklu hiikiimdarlar1 ve Hach seferleri ile miica-
dele etmek durumunda kalan Nusayriler, bir dénem Antakya’ya
hakim olurlar fakat bu uzun siirmemistir. Ozellikle Selahaddin
Eyytbi ve Sultan Baybars onlari itaat altina almistir. Bolgenin
Osmanh hakimiyetine girmesinden sonra hayatlarin siirdiiren
Nusayriler; Osmanl Devletinin zayifladig1 son senelerde dis til-
kelerin de destegiyle devlete kars1 ayaklaninca, Osmanli onlara
kars1 bir takim tedbirler almistir. Ozelikle II. Abdiilhamid on-
lara: “Miisliimansaniz micibine gore hareket edin” diyerek bu-
lunduklan yerlere cami yaptirmistir. Nusayriler ise camilerden
uzak durmuslardir.2°”

Osmanh Devletinin yikilmasindan sonra, bir siire Fransiz man-
dasinda kalan Nusayrilerin biiyiik cogunlugu daha sonra Suriyenin
hakimiyetine girmis, bir kismi ise Liibnan ve Tiirkiye'nin smir-
lar icersinde kalmustir. Ozellikle Hatay’da yasayan Araplarin co-
gunun Nusayri oldugu ve Suriye’deki Alevilerle alakalarinin de-
vam ettigi soylenmektedir.2°8

Fransiz idaresi doneminde izlenen politikalar ile toplumda
niifiz kazanmaya baslayan Suriye Alevileri, 1940’lardan sonra
orduya sizmislardir. 1960’a gelindiginde Suriye’de subaylarin
bir cogu Alevilerden olusuyordu. 1963’de ise Nusayriler, orduda
tamamen hakimiyeti ele gecirdiler ve kendilerinden olmayan su-
baylar1 gorevden aldilar.

1970’de Hafiz el- Esad bir darbe ile yonetimi alinca; Alevileri
Baas Partisinin 6nemli noktalarina getirerek yaklasik olarak % 75’1
Siinni olan Suriye’de niifusun % 11 karsilik gelen=* Nusayrilere
biiylik imkanlar saglayacak bir donemi baglatti. Sehirlerde yasayip
207 Figlah, Cagmzda itikadi islim Mezhepleri, s. 144, 147
208 Marianne Aringberg- Laanata, “Tiirkiye Alevileri- Suriye Alevileri: Benzerlikler
ve Farkhliklar”, Alevi Kimligi, s. 199, 208,

209 Dogustan Giiniimiize Biiyiik islam Tarihi, XII, 395; Ozey, Ramazan, Diinya ve
Ulkeler Cografyas, Istanbul 1999, s. 24.
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ticarete hakim olan ve biiyiik topraklara sahip bulunan Siinnilerin
imkanlar ellerinden alindi.?° Aleviler siyasette, askeriyede ve eko-
nomide kilit noktalara geldi. Bu gelismeler bir taraftan Suriyeli
Alevilerde mezhep bilincinin gelismesine ve Caferiyye’ye alakay
arttirirken, diger taraftan Alevilerin devlette yiiksek makamlari
elde etmesini sagladi.?"

Sii firkalarin ortak 6zellilerinden olan tarihlerinin bir kismi-
nin ve goriislerinin gizli tutulmasi esasma Nusayrilikte son de-
rece 6nem verilmistir. Nusayrilerin goriis ve inanclarinin bagka-
lar1 tarafindan 6grenilmesi pek miimkiin olmamustir. Kendileri ve
goriisleri hakkinda fazla eser yazilmamis veya yazilmis olsa bile
herkes inceleme imkan1 bulamamistir.

Sia’nin 6zellikle de Alevilerin ¢cogunun ortak hareket nokta-
larindan olan; “takiyye” yani oldugundan farkli géziikme ve top-
lum icinde gercek goriiglerini aciklama Nusayrilerde de gecerli-
dir. Nusayriler, diger insanlardan uzak yasadiklarindan ve kendi
aralarinda yaptiklar1 merasim ve toplantilara yabancilar1 alma-
malarindan dolay1 Nusayrilik hakkinda detayh ve dogru bilgi sa-
hibi olmakta zorlanmlmustir.

Nusayrilik hakkinda bilinen bir kisim yazma eserlerin®? di-
sinda “Kitabul-Mecmu” Nusayrilerce mithim kabul edilen bir
eserdir. Onceden Nusayri iken 1863 yiinda Beyrut'ta Hiristi-
yan olan ve daha sonra 6ldiiriilen Adanah Siileyman tarafindan
yazilan “Kitabu’l-Bakiirati’s-Siileymaniyye fi Kesfi Esrarud-
Diyanetin-Nusayriyye” mezhebin esaslarinin anlatildig1 6nemli
bir eserdir.>
210 Marianne Aringberg- Laanata, “Tiirkiye Alevileri- Suriye Alevileri: Benzerlikler

ve Farkhliklar”, Alevi Kimligi, s. 208-9.
211 Torld Olsson, “Daghlarm ve Sehirlilerin “irfan™ Suriyeli Alevilerin Ya da
Nusayrilerin Mezhebi”, Alevi Kimligj, s. 235.

212 Lois Massignon, “Nusayriler”, IA. IX; 368; Torld Olsson, a.g.m. s.218 vd.
213 Lois Massignon, “Nusayriler”, IA. IX; 369; Figlali, a.g.e, 5.148.
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Nusayriligin temelinde hulul, tenasuh ve batini teviller bulun-
makla birlikte son zamanlarda bazi1 Nusayriler kendilerini Kur’an
ve on iki imam odakh $iiligi benimseyen Miisliimanlar olarak
ifade etmeye calismalan “takiyye” prensibinden dolay1 pek inan-
diric1 goriilmemistir. Nitekim kendilerinden gizli kitaplarinin ya-
yinlanmasi istenince buna yanasmamuiglardir.

Nusayrilerin eskiden beri sozlii anlatimla nesilden nesile ak-
tardiklart inanclari, Hz. Ali'ye ulithiyyet isnadi gibi agir1 goriis-
ler, kamuya aciklamak maksadiyla yaziya gecirilirken editorler
tarafindan gizli tutulmus ve bu kisimlar metinden ¢ikarilarak ta-
kiyye yapilmigtir.24

5- Diirzilik

Diirzilik, Sia'mn Ismailiyye firkasina mensup Fatimi halife-
lerinden el-Hakim Biemrillah el-Mansur b. El-Aziz’in (411/1021)
hilafeti doneminde veziri Hamza b. Ali tarafindan kurulan ve ha-
life el-Hakim Biemrillah'in ilahligim iddia edip, islam dis1 bir ta-
kim diisiince ve inanclar1 savunan agir bir firkadir.2's

Ismailiyye’nin eskiden beri devam ettirdigi batini yorum-
lar ve imamlarina kazandirmaya ¢ahistiklar ilahilik vasfi, Hakim
Biemrillah’in 1 Muharrem 408/1017 de kendisinin ilah oldugunu
iddia edip, Iran asili Hamza b. Ali’yi imam tayin etmesiyle yeni
bir devreye girmistir. Anug Tekin ed-Derezi (410/1019) ismindeki
bir “dai,” Hamza'nin yerine imam olmak i¢in el-Hakim’in goriis-
lerini kendi lehine yorumlamaya cahsip asir fikirler ileri siiriince
miirtet kabul edildi ve Kahire’de oldiiriildii. Buna ragmen firka
ona nispetle Diirziyye olarak meshur olmustur.

Anus Tekin’in oldiiriilmesinden sonra firkaya tamamen ha-
kim olan Hamza b. Ali, Allah’n Ismaili imamlara hulill ettigini ve
214 Torld Olsson, .a.g.m., s. 236

215 Izmirli, Yeni ilm-i Kelam, s. 112; Figlal, Gagmmizda ftikadi islam Mezhepleri, s.
157; Lewis, Hagigiler, s. 28.
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son olarak da el-Hakim stiretinde goriindiigiinii ve kendisinin de
onun peygamberi oldugu inancim yaymaya calismistir. Kur’an ve
Siinnet’te bildirilen ibadetlere ihtiyac kalmadigin belirten Hamza,
IslAm’in ana inanc esaslarmm da reddedip bunlarin yerine degisik
sekillerde yerine getirilen bir takim prensipler gelistirildi.>®

el-Hakim'i ilah kabul etmenin birinci sart oldugu Diirzilikte,
onun 6lmedigine, fitne ve fesat dolayisiyla gizlendigine ve adaleti
tesis etmek tizere tekrar gelecegine inamlmaktadir. Sii firkalardaki
gaybet ve rec’at inancinin bir tezahiirii olan bu goriislerden bagka
Dirzilikte; Hamza b. Alimin emir olarak bilinmesi ve taninma-
sina kozmolojik baz1 motifler ilave edilerek, ilk olarak Hamza'nin
en serefli varlik olarak yaratildigina ve kainatin ondan zuhfir et-
tigine inanilmaktadir.

Hamza, vezir olmak icin el-Hakim'in etrafindaki insanlar1 bir
takim bahaneler bulup 6ldiirmiistiir. Sonra da, el-Hakimi ¢ok iyi
kullanmstir. Hamza, kendisini firkanin inang esaslarmin merkezine
yerlestirdikten sonra o cografyadaki diger dinler ve felsefi goriis-
lerin tesiri altinda kalarak firkanin inanglarini olusturmustur.

“Ukkal” ve “ciihhal” diye iki tabakaya ayrilan Diirzilerde;
ukkal, “Halvet” denilen mekanlarinda Diirzilerin kutsal kabul et-
tikleri kitaplar1 okur ve ciihh@hn ahmmadig1 toplantilarda gizli-
lik esasina riayet ederek yasarlar. Ciihhal, Diirzilerin biiyiik ¢o-
gunlugunu olusturmakla birlikte dini metinlerden anlamazlar ve
halvetlere sadece bayramlarda kabul edilirler.?”

el-Hakim Biemrillah oldiiriiliip yerine oglu Ali Zahir Billah
gecince atalarma nispet edilen ilahlik inancini ve asir gortisleri
reddedip, bu inancta olanlar1 takibe ve cezalandirmaya baglayinca

216 Tekindag, Sihabeddin. IA “Diirziler” 111, 667; Oz Mustafa, DA, , “Diirzilik”,
X, 40.

217 Oz, Mustafa, DIiA, “Diirdlik”, X, 45; Jacob Skovgaard-Petersen, “Takiyye mi,
Yoksa sivil din mi? Lijbnan’daki Mezhep Esasma Dayanan Devlet Cercevesinde
Diirzi Din Uzmanlar1”, Alevi Kimligj, s. 160.
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Diirziler; Misirdan Liibnan’a kactilar. Bu bolgede Miishimanlardan
uzak, daha ¢ok daglik kesimlerde faaliyetlerini siirdiiren Diirziler;
Hach seferleri boyunca Avrupalilarla igbirligi icersinde bulundu-
lar. Tarihte, Diirzilerin Miisliimanlar icin ne kadar korku ve deh-
set uyandirdigini kendileri hakkinda sGylenen ve bir kismi giinii-
miize kadar aktarilan s6zlerden anlamak miimkiindiir.>®

Liibnan’da bulunduklar1 bolgelerde isyan edip, Miisliman-
lan oldiiren Diirzileri, Memlikli sultanlar bastirmis ve cezalan-
dirmigtir. Onlar, bolgedeki Hiristiyanlarla dayanismaya girerek
hayatlarini siirdiirmiiglerdir. Bolgenin Osmanh idaresine ge¢cme-
sinden sonra da isyan ve saldirilarina devam eden Diirzilerle Os-
manh Devleti ugrasmak durumunda kalmistir. Onlar ise Avrupa
devletleriyle isbirligine girip misyoner faaliyetlerine yardimei ol-
muglardir. Bu iligkilerinden dolayr Hiristiyanliktan oldukgea etki-
lendikleri goriilmektedir.

1856 Hatt-1 Hiimayunu ile gayr-i miislimlere biiyiik haklar ta-
nininca, Osmanh Devletindeki azinhiklarda 6zellikle de Hiristiyan-
larda biiyiik bir hareketlenme goriilmiistiir. Bu gelismeye paralel
olarak bolgedeki Maruniler de kendileri icin siyasi bir firsatin dog-
dugunu diistiniiyordu. Bundan istifade etmek isteyen Maruniler
ile Diirziler arasinda ¢ikan catismada bir cok Hiristiyan koyii ya-
kilip insanlari 6ldiiriildii. Bu durum Ingiltere ve Fransa'y1 son de-
rece kizdirmis ise de; bu tilkelerin ve Rusya’nin bolgedeki niiftiz
kavgasi yine Diirzilerin isine yaramistir. Zaman zaman Miisliiman
ve Hiristiyan ayrimi yapmadan etrafindaki zengin koyleri yagma-
layan Diirzilerle, Osmanli devamh miicadele etmistir.>

Birinci Diinya Savasi yillarindaki agir sartlar sebebiyle tilkesi
ile fazla ilgilenemeyen Osmanlhnin, iilkesini korumada zayif diis-
tiigii goriildii. Bu firsat yillarcir bekleyen Ingiltere ve Fransa gibi

218 Genis bilgi icin bkz.: Tekindag, iA “Diirziler”, III, 667.
219 Gokbilgin Tayyib, IA “Diirziler”, ITI, 676-78;
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batili devletler, azinliklan ve farkh etnik kokenli insanlar1 Osman-
liya kars: kiskirtip “bol-yonet” politikasini hayata gecirince bundan
Diirziler de faydalandi. 1921 yilinda Cebel-i Diirz denilen bolgede
Fransiz mandasinda bir Diirzi emirligi kuruldu. Diirziler daha ge-
nis bir bolgede 6zellikle de Suriye’de hakimiyet kurmak igin isyan
ettilerse de basarili olmadilar.

II. Diinya Savasrndan sonra kurulan ve mezhep esasina daya-
nan Liibnan Cumhuriyetinde; Diirziler resmen ayr1 bir grup ola-
rak kabul edildi. 15 Nisan 1957 tarihinde israil’de Diirzilere “dev-
letle 6zdeslemek ve askerlik yapmak” sartiyla ayr1 dini bir cemaat
statiisii verildi.?** Suriye’de yasayan Diirziler ise kendi ruhani li-
derlerini belirlemekte ve Suriyeli yetkililer, bunlarin din islerine
pek karismamayn tercih etmektedir.>*

Giinlimiizde kesin olarak bilinmemekle birlikte Liibnan, Su-
riye ve Filistin’de yaklagik olarak yarim milyon civarinda Diirzi'nin
bulundugu sdylenmektedir. Bu bolgelerden bagka Amerika, Avust-
ralya ve Bat1 Afrika gibi diinyanin degisik tilkelerine goc eden
Diirziler de bulunmaktadir. Suriye niifisunun % 3nii olusturan?2
260 bin civarindaki Diirzinin ¢ogunlugu Cebel-i Diirzde yasa-
maktadir. Liibnan’da niifusun % 7 sini tekabiil eden®?3 170 bin ci-
varinda Diirzi'nin bulundugu dikkate alindiginda Orta Dogu’da
azinlk olmalarma ragmen bolgede sosyal, siyasal alanda kendi-
lerini hissettirmektedirler.2

Diirziler, Allah’in insanlara hulill ettigine ozellikle de el-Hakim
Biemrillah siretinde goriindiigiine inanmalar1 sebebiyle asirlarca
Miisliimanlarin ¢ogunlugu tarafindan zindik olarak goriilmiistiir.

220 Gokbilgin Tayyib, IA “Diirzler”, III, 680; Jacob Skovgaard- Petersen, a.g.m. s.
161.

221 Aharon Layish, “Politik Bir Arag Olarak, Diirzilerin Dini Vasiyetnameleri,” Alevi
Kimligi, s. 186.

222 (Ozey, Ramazan, Diinya ve Ulkeler Cografyasy, s. 249.

223 Dogustan Giiniimiize Biiyiik Islam Tarihi, XIII, 267.

224 Figlal, a.g.e., s. 159.
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Bu da onlarm Miisliimanlar arasinda inanclarim gizlemelerine yani
takiyye yapmalarinda 6nemli rol oynamistir. Takiyye’den bagka
Sia’nm baska kavramlarin da kullanan Diirziler, Islami bir kisim
esaslarim stibjektif bir sekilde yorumlayarak inkar yoluna gitmistir.
Kur’an ve Siinnet kaynakh bir hayat siirmedikleri icin Islam dis1
dinlerden ve goriislerden oldukca etkilenmisler ve Miisliimanla-
rn disindakilerle daha rahat isbirligi icersinde olmuslardir.

Bugiin Israil’'de yasayan Diirzilerin yonetimle sik iliskileri de-
vam etmektedir. Zira Israil'in temel inanc ve yasantilar Islim’a
uymasa da kendilerini Miisliiman olarak niteleyen bu kesimi ya-
nina ¢cekmesinde stratejik menfaatleri bulunmaktadir. Hiristiyan-
larn ise Diirzileri Miisliimanlardan ayr bir kimlik olarak gos-
terme ve Diirzi-Miisliiman ittifakin1 6nleme gayretleri eskiden
beri devam etmektedir.

Giiniimiizde, Islam ile bagdasmayan bir cok inanclarindan
dolayr Miisliimanlarin ¢ogunlugunun onlar1 diglamalar1 karsi-
sinda Diirziler icin “takiyye” bir siginak olarak devam etmekte-
dir. Diirziler eskiye nispetle daha cok Islami, ézellikle de tasavvufi
kavramlara literatiirlerinde yer vermeye calismaktadirlar.

Diirzilerin giiniimiizde en etkin asireti olan Canbulatlar’a men-
sup Kemal Canbulat' yazdigi kitaplarda ve Diirzilerin diger yaymn-
larinda Islami argiimanlar 6n plana cikarilmaya cahsilmaktadir. 225
Ancak, bunlar Diirzilerin Miisliimanlar arasinda iyi bir yer edin-
meleri igin yeteli bulunmamaktadir. 2 Ekim 1993 tarihinde 6len
Diirzi lideri Seyh Emin Terifin 20 Mart 1985 yilinda yazdig:
vasiyetnameye, Besmele ile baslayip “Allah’a hamd ve Restliin’e
(s.a.v.) selam osun” diyerek®? bitirse de; Diirziler, giiniimiizde de
Islam inanclarma ve ibadetlerine kars1 kendilerini sorumlu gor-
memekte ve bu esaslardan bagimsiz hareket etmektedirler.

225 Jacob Skovgaard- Petersen, a.g.m. s.169.
226 Aharon Layish, a.g.m. s. 189.
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ALEVILIK

Kelime olarak Alevi, Aliye mensup, Aliye it veya Ali so-
yundan gelmek gibi manalar ifide etmektedir. Tarih icersinde
Alevilikten anlagilan sadece kelime olarak ifade edilen méana ile
siirh kalmamigtir.22” Bir takim insanlar toplum igersinde farkh
bir inang veya yagsam tarzina sahip olduklarim belirtmek i¢in ken-
dilerinin Alevi olduklarini ifade etmislerdir. Farkh ozellikler tasi-
yan insanlari kendilerini Alevi olarak tanitmalar1 Aleviligin de-
gisik sekillerde anlagilmasina sebep olmustur.

Aleviligin nerede baslayip nerede bittiginin tespitini yapmak
ve kesin bir ¢ercevesini ¢izmek oldukea zordur. Bu itibarla giinii-
miizde Alevilik denilince 6n plana ¢ikan bazi kavramalar veya uy-
gulamalar, dikkate alimip incelenmeye cahsilmistir. Kendisinin
Alevi oldugunu ifade eden insanlar arasinda derin goriis ve inanis
farkhligindan kaynaklanan sebeplerden dolay, sinirlar belirli ve
kesin bir Alevilikten bahsetmek miimkiin goziikmemektedir.

Aleviligi anlasilmasi icin tarihi siirec incelendiginde giinii-
miizdeki farklihga paralel bir durum gozlendiginden, Aleviler
arasindaki farklihigin bizzat Aleviligin yapisindan kaynaklan-
dig1 soylenebilir. Aleviler, tarihte yazih literatiirden ve kurumsal
bir egitimden mahrum olup inanglarini, 6éncekilerden duyduk-

227 Figlah, E. Ruhi, Cagimizda tikadi islam Mezhepleri, Ek.1, s. 273; Ocak A. Ya-
sar, “Alevi” DIA., II, 369.
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lan sozlii kiiltiiriin {izerine bina etmigledir. Ayrica Alevilik, tarih
icersinde, yasadig1 ¢evrenin inang esaslarina ilave olarak cografi,
kiiltiirel ve soysa-ekonomik sartlarindan oldukca etkilenmistir.
Alevilik bu unsurlardan sectigi degerleri de biinyesine alarak ge-
lisip, biiytimiistiir.>2

Aleviler, degisik cografyalarda ve sosyal cevrelerde yasadikla-
rindan aralarindaki farklihik kendi varliklarinin bir parcasini olus-
turmustur. Ayrica Alevilikteki farkhihklarin tarih icersinde devam-
Ik arz ettigini de sdylemek miimkiin olmayip, zaman gectikce
veya kiiltiirel cevre degistikce Alevilerin inanclarinda ve yasam
tarzinda degisiklikler olmustur.

Islam Tarihinde Alevilikten, Hz. Ali'nin soyundan ge-
len hanedanlar veya insanlar anlagsilirken tasavvufta, silsile yo-
luyla Hz. Ali’ye ulasan tarikatlara da Alevi denildigini gérmek
miimkiindiir.>* Kelam ve mezhepler tarihinde Alevilikten, ehl-i
beyt sevgisini 6ne ¢ikararak, Hz. Ali'yi diger sahabeden tistiin gor-
mek, hilafetin 6ncelikle onun ve evladinin hakki olduguna inan-
mak seklinde, Sia’nin tarifiyle paralellik arz eden bir mananin an-
lagildig: s6ylenebilir.

Genel olarak Aleviligin; Hz. Ali’yi diger sahabeden daha tis-
tlin goren, onun hayatindan ¢ok sonra onun baz 6zellikleri ve
meziyetlerini kendilerine diistur edinen veya kendilerini bir se-
kilde Hz. Ali'ye nispet eden insanlarin aidiyet anlayisini ve dini
kimliklerini yansitan bir kelime oldugu soylenebilir.

Tarih icersinde; Hz. Ali odakli bir cok mezhep, firka ve inang
grubu bulunmus ve bunlarin bir kismi varliklarini giintimiize ka-
dar devam ettirmigtir. Alevilikte, Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyte kars1
ozel bir sevginin varliginin 6n planda tutulmasi, diger Miislii-
manlarda bulunan Hz. Ali’ye ve Ehl-i beyte kars1 hiirmet ve sev-

228 Uziim, lyas, Giiniimiiz Aleviligi, istanbul, 2000, s. 3, vd..
229 Ocak A. Yasar, “Alevi” DIA,, 11, 368.; Figlali, a.g.e., s. 273.
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giyle miisterek bir nokta gibi goriinebilir. Ancak Miislimanlarin
biiylik cogunlugu Ehl-i beyte ve sahabenin hepsine hiirmet du-
yup, sevgi besleyip, onlarin higbiri hakkinda kotii s6z sGylemez-
ken Aleviler; sadece Hz. Ali ile birlikte birkag sahabeye agir1 sevgi
beslemekte ve diger sahabileri dikkate almamakta ve sahabeden
bazisina ¢ok kotii ve cirkin sozler sdylemektedirler.

Hz. Ali imajimin yaninda gesitli siyasi, etnik, sosyolojik ve
psikolojik faktorlerin Aleviligin olugsmasinda ve gelismesinde
onemli etkisi olmustur. Aleviligin Sia’dan aldig1 anlasilan ve bazi
Alevilerin sozlerinde agikca ifadesini bulan huldl inancinin veya
diger sahabileri kotiileyerek Hz. Ali'ye asir derecede sevgi besle-
menin ve ona ilahlik isnat etmenin, Hz. Ali'den sonra, islam’dan
baska dini inang ve felsefi goriislerin tesirleriyle dogdugu ve ge-
listigi goriilmektedir.2° Hz. Ali'nin bu ve benzeri diistincelere se-
bep olacak bir hareketi olmadig1 gibi, bu diisiinceleri tasvip et-
tigine dair hicbir tarihi ve ilmi gercek de mevcut degildir. Her
seyden 6nce Hz. Ali'nin hayat objektif bir sekilde incelendiginde
Alevilikteki inang ve deger yargilarimin onunla ortiistiigiini s6y-
lemek miimkiin degildir.

Hz. Alimin hayat ve sozleri dikkate ahnmadan, onun hareket-
lerine sonradan bir takim yorumlar getirip; yaptiklari ile niyetinin
farkli oldugunu soylemek ve bunlar “takiyye” ile izah etmek dogru
olmaz. Hulul, tenasuh, gaybet ve rec’at gibi islim’a uymayan kav-
ram ve inanclarin $ia’ya Hiristiyanlik ve Yahtdilik gibi bagka din
ve felsefi goriislerden gectigi anlasiimaktadir. Islam dis1 bu diisiin-
celerin bir ¢ok Alevi tarafindan benimsendigi goriilmektedir.2s*

inandiklar degerlerin Islam’in temel esaslarma ne derece
uygun oldugu bir tarafa, tarih icersinde kendisinin Alevi oldu-

230 Uziim, a.ge., s., 4-5.

231 Oktem, Niyazi, “Anadolu Aleviliginin Senkretik Yapist”, s. 225, vd., Ocak, A. Yasar,
“Aleviligin Tarihsel Sosyal Tabam fle Teolojisi Arasmdaki iliski Problemi, "Tiirkiye'de
Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, (ilmi Toplant), istanbul 1999, s. 393.
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gunu ifade eden topluluklarn kendi aralarinda bile inang ve
yasant1 birligi s6z konusu degildir. Bu itibarla dinin temel kay-
naklar1 veya yazih Islam dikkate alindiginda Alevilerin bir ki-
sim diisiincelerinin ve yasantilarinin islam ile uyum saglamadig
kolayca gortilebilir. Dolayisiyla Aleviler arasindaki farkl inang,
ayin ve torenlerin Islim’in disinda degisik kaynaklarinin oldugu
anlagilmaktadir. Alevilerin s6z konusu farkli inanis ve yasanti-
larini; siyasi, etnik, mahalli ve tarihi bir takim faktorlerde ara-
mak daha dogru olur.2s*

Ulkemizde Alevi denilence Miisliiman Tiirklerin bir kismu ilk
etapta diisiiniilse de Tiirklerin disinda Aleviler; mesela Arap ve
Kiirt Alevilerinin de bulundugu bir gercektir. Dolayisiyla Aleviligi
sadece Tiirklere mahsus bir Islami yorum, inams veya yasays-
tan ibaret gormek, “Tiirk Islam?” veya “Tiirkmen Miisliimanhd”
olarak degerlendirmek?®33 Aleviligin tam olarak aciklamada yeterli
gelmez. Bununla beraber, bu giin iilkemizde Alevilik denilince ilk

once Anadolu Aleviligi veya Tiirk Alevileri anlasilmaktadir.

Tarih icersinde Hz. Ali’ye karsi asir derecede sevgi besleyen-
ler arasinda zaman zaman onu ilahlagtiran, onun 6lmedigini id-
dia eden kimselerin bu inanclarinm islam ile uyusmasi s6z ko-
nusu degildir. Alevilikteki, “Hz. Ali'nin tistiinliigti ve hilafetin ona
ve onun soyuna ait oldugu” diistincesi Sia’nin en temel prensibi-
dir. Kur'an'mn eksik oldugu veya ilahilik 6zelligini ve miicizeligini
kaybettigini iddia eden bazi Alevilerin de bu inanglarni Siilikten
aldigim s6ylemek yaniltict olmaz.234

islam dis1 goriislere sahip baz1 Alevi gruplar arasinda bulu-
nan farkliliklar zamanla daha da derinlesmis ve kendilerinin uy-
mak zorunda olduklari kitabi esaslar da bulunmadig icin bu fark-
232 Uziim, a.ge., s., 5.
233 Ocak, A. Yasar, Babailer isyam, istanbul 1996, s. 80-81.
234 Bilici Faruk, “Alevi-Bektesi flahiyatmm Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki islevi”, Alevi
Kimligi, s. 71
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hiliklar degisen sartlarda ve mekanlarda daha bariz olarak kendini
gostermistir. Giiniimiizde iran, Suriye ve Liibnan gibi iilkelerde
yasayan Aleviler arasinda bir ¢ok farlilik bulundugu gibi, bunla-
rin inang ve yasantilar1 da Tiirkiye’de yasayan Alevilerden bir cok
yonden degisiklik arz etmektedir.235

a) Aleviligin Olusmasindaki Temel Faktorler

1- Islamiyet ve Tiirkler

Tiirklerin slAm’a girmeleri konusunda farkh tarihler belirtil-
mekle birlikte Tiirklerin Emeviler doneminden itibaren gruplar ha-
linde Miisliiman olduklar, islam iilkesine gelerek islam’a hizmet et-
tikleri bilinmektedir. Tiirkler, islam’ kabul ettikten sonra Abbasiler
doneminde siyasi ve askeri sahada soz sahibi olmuslardir.23

Miisliiman Tiirklerin Selcuklularla birlikte Islam iilkesini
tehdit eden tehlikelerin bertaraf edilmesinde; 6zellikle Hachlara
kars1 konulmasinda ve Sii faaliyetlerin engellenmesinde 6nemli
hizmetleri olmustur. Islam’ kabul etmelerinden itibaren giinii-
miize kadar devam eden siirecte Miisliiman Tiirklerin biiyiik ¢o-
gunlugunun Ehl-i siinnet itikadina sahip olduklar ve 6zellikle Sii
propagandalar karsisinda Siinniligi koruduklar goriiliir.2s”

Miisliiman olan Tiirk kabileleri, islam tilkesinde bozulan bir-
ligin ve istikrarin yeniden saglanmasina 6nemli katkida bulun-
muglardir. Ehl-i stinnet yolunda hizmet etmeyi kendilerini va-
zife bilen Tiirkler IslAm1 dis ve i¢ tehlikelere karsi savunmayi bir
mefkure olarak benimsemislerdi.2s® Tiirklerin, Islom tehdit eden

235 Uludag, Siileyman, Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, (ilmi Toplantr)
s. 158, Istanbul 1999; Marianne Aringberg- Laanata, “Tiirkiye Alevileri- Suriye
Alevileri: Benzerlikler ve Farkhhiklar”, Alevi Kimligj, s. 213.

236 Yildiz, Hakka Dursun, islamiyet ve Tiirkler, istanbul 1976, s. 45 vd.; Képriilii, M.
Fuad, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, Ankara 1981, s. 13-4.

237 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ilk Mutasavwiflar, s. 19.

238 Lewis, Hagisiler, s. 27.
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en biiyiik dahili tehlike olan Siilige karsy, 6zellikle de Ismailiyye-
Batiniyye firkasi ile miicadele etmeleri; harici diigman olan Hac-
lilara kars1 koymalari, IslAm diinyasinin Siilesmesini veya Huris-
tiyanlasmasim onlemistir.

Miisliiman olan Tiirklerin hepsi aym derecede Islami inanc
ve yasayls konusunda basarih olamamig?39, bazilarinin bu konuda
birtakim eksikleri oldugu gibi goc ettikleri bolgelerde bulanan ce-
sitli kiiltiirlerin etkisinde kalan Tiirkler de olmustur. islam’ tam
manasiyla benimseyen Tiirklere gore sayilari oldukca az da olsa
siyasi veya sosyo-ekonomik baz faktorler sebebiyle bu insanlari
Miisliiman toplumun genelinden uzaklastig, giin gectikce farkli-
lastig1 ve kendi iclerine kapanarak ayr bir hayat siirdiirmeye ca-
hstiklan gortilmiistiir.2+

Sehirlerde yasayan ve medrese cevresiyle daha siki iligkiler
icersinde bulunan dolayisiyla dinlerini daha iyi 6grenen Miis-
liiman Tiirkler, kitabi Islim’mn esaslarma bagh kaldilar. Ancak
yerlesik hayattan uzak, konar-gocer bir hayat siirdiirdiiklerin-
den dolay1 ilmi cevrelerle ve Islim’a bagh kesimlerle fazla te-
masi bulunmayan Tiirkler, kitabi esaslara bagh kalinarak 6gre-
tilen Islam’dan uzak bir sekilde yasayip, Islamu yiizeysel olarak
benimsediler.2+

Islam dini, iman ve ibadetin yaninda diinya hayatinin da
bir cok yoniinii tanzim eden bir 6zellige sahiptir. Bu itibarla Is-
lam, Miisliiman olan insanlar; gerek ferdi, gerekse sosyal hayat-
larinda derin degisiklikler meydana getirdi. Ancak, bu degisik-
liklerin, herkes veya her kesim i¢in aym seviyede gerceklesmesi
miimkiin olmadi.

239 Genis bilgi icin bkz., Kutlu, Sénmez, Tiirklerin islaimlagma Siirecinde Miircie ve
Tesirleri, Ankara, 2002, s. 150, vd. ] ]
240 Ocak, A. Yasar, “Aleviligin Tarihsel Sosyal Tabam Ile Teolojisi Arasmdaki Iligki

Problemi,” s. 388-92, Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler,
241 Uziim, ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlartyla Alevilik, s. 18-9.
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Islamlasmakta yeterli basariy1 gosteremeyen insanlar Tiirk
Aleviligi veya Anadolu Aleviliginin olusmasinda énemli bir faktor
olarak kargimiza ¢itkmaktadir. Bu itibarla Aleviligin temel deger-
lerinin Tiirklerin islam1 kabul etmeleriyle baslayan uzun tarihi
siirecte aramak gerekir.

Bir insanin eski inanglarm terk edip yeni inanclar1 benimse-
mesi, hayat seklini, diinya goriistinii degistirmesi kolay ve hemen
meydana gelecek bir hadise degildir. Islam™ kabul eden Tiirklerin
biiyiik cogunlugu Kur’an ve Siinnet’in esaslarina gore hayatlarini
tanzim etmekte biiyiik basar1 gostermislerse de bir kismi ayni ba-
sarty1 gosteremediler veya 6grendikleri Islami uygulamakta sii-
rekliligi temin edemediler.2+

2- Alevilik ve Farkh Kiiltiirler

Miisliiman Tiirklerin biiyiik cogunlugu, Orta Asya'da iyi Islami
egitim almalarina ve tasavvufi terbiyeden gelmelerine ragmen ba-
zilar1 yasadiklar1 gécebe hayatinin da tesiriyle koklii bir Islami egi-
tim almaktan mahrum kaldilar. Bu insanlar, 6nce Islam’ temel
kaynaklarimdan 6grenmekten mahrum kalmiglar, daha sonra da
Islam’n 6zellikle ameli kismi olan namaz, orug gibi uygulamala-
rini yerine getirmeyi ihmal etmiglerdir.

Tiirklerin batiya goc¢ ederken kullandiklar giizergahta Siilerle
karsilasmalari, Miisliiman olan ama IslAm’ tam olarak 6grenme
imkani bulamayan gocebe kesiminin Siilikteki birtakim esaslar1
alip, benimsemelerine sebep oldu. Sii propagandadan etkilenen
Tiirkler, Hz. Ali’ye herkesten daha ayr bir hiirmet ve sevgi bes-
lemekle kalmayip “on iki imam diisiincesini” de detayma girip
anlamadan bile olsa yiizeysel olarak kabullendiklerinden, Sianin
onemli arglimanlar Alevilerce kullanilir hale geldi.>*

242 Figlah, ag.e, s. 279, Uziim, a.g.e., 5-6.
243 Uziim, Giiniimiiz Alevilig, s. 85.
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Anadolu Alevileri diyebilecegimiz bu kesim, daha sonralar
sehirden uzak, kirsal alanlarda gocebe hayat: siiren agiretler ol-
masindan dolay1, hem Islami bir egitimden hem de devletin im-
kanlarindan ve kontroliinden uzak kendi baslarina yasayan igine
kapal bir toplum haline geldi.

Inanc ve yasantilarini 6grenecek kitabiyattan mahrum ol-
duklarindan dolay1 ¢ok farkh Alevi anlayiglar ve birbirleriyle ta-
ban tabana zit inanclar, Aleviler arasinda yayildi. Bu itibarla ge-
rek tarihte gerekse giintimiizde Alevilerin inanclar1 homojen bir
ozellik tasimaz.2# Bir Alevinin kabul ettigini bir diger Alevi tama-
men reddedebilmektedir.

Bulunduklar cografyadaki inanc ve yasantilar1 benimsemele-
rinden dolay1 bir kisim Alevilerde Sii, Hurfi ve Batini fikirlerin te-
sirleriyle Islam’a ters huliil ve tenasuh inancim®#, farkh ulthiyyet ve
niibiivvet anlayiglarin, hatta kendilerini sirk ve kiifre gotiirecek soz
ve fiilleri gormek miimkiindiir.24° Ayrica Miisliiman oldugunu soy-
leyip ancak Islam’m baz1 iman veya ibadet esaslarini kabul etme-
yen Alevilerden de bahsetmek miimkiindiir. Bu Alevilerin arasinda
kendilerinin Kiirt oldugunu s6yleyen fakat ashnda Ermeni donmesi
olan bazi kesimlerin bulundugu bilinmektedir.2+” Bu kimseler kar-
silagtiklar bir takim zorluklardan dolay1 veya daha rahat hareket
etme diisiincesiyle kendilerini Alevi olarak ifada etmisler, ama eski
inang ve yasam tarzinda fazla bir degisiklige gitmemislerdir.

Alevilikteki, baz1 toplant1 ve torenlerde Islam 6ncesi Tiirk
kiiltiir ve inamslarinin izlerine rastlamak, iran ve Uzakdogu'ya

244 Ocak, A. Yasar, “Aleviligin Tarihsel Sosyal Tabam ile Teolojisi Arasindaki iligki
Problemi”, Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, s. 394.

245 Genis bilgi i¢in bkz: Eroz, a.g.e, s.122-25; Irene Melikoff, “Bektagilik/Kizilbaghk
Tarihsel Boliinme ve Sonuglar”, Alevi Kimligj, s. 8-9.

246 Uludag, Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, s. 161; Uziim, a.g.e., s.
154-55.

247 Bu konudaki tartismalar icin bkz.: Halacoglu, Yusuf, Tarih Gelecektir, istanbul
2007.
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ait inanclari, tenasuh, hulul (Hz. Allah’in insan bedenine girmesi,
ozellikle Hz. Ali'ye) gibi Islam'in reddettigi esaslar gormek, bazi
deger yargilarinda ve ayinlerde tasavvufi bir takim motifleri bul-
mak miimkiindiir.

Bu gibi diisiincelerinden dolay: Tiirkiye'deki bazi Alevi top-
luluklardan bahsedilirken “liberal Miisliimanlar”, “zindiklar” ve
“agim Siiler” ve “Caferiler” seklinde ¢esitli sifatlarm kullanildig
goriilebilmektedir.24® Ancak s6z konusu Alevilerin goriiglerine ka-
tilmayan Siinnilerden inang ve ibadette farkh olmadiklarini agik-
layan ve ibadetlerini yerine getirmeye calisan, cami ve cemaate
devam eden ve bunun zartiretini ifade eden bir Alevi kesimi de
s0z konusudur.#

Uygulamadaki eksikler, s6z konusu Alevilerin daha sonra Islam
inanclarmnin yozlagmasina ve degismesine sebep olmakla kalmamms,
yasadiklar cografyadan Islam’da bulunmayan veya Islam’a ters bir
c¢ok inanc1 ve uygulamayi kabullenmelerine gotiirmiistiir.

3- Alevilik ve Kizilbashk

Alevi kelimesi yaygin hale gelmeden 6nce bu kesime men-
sup baz1 kimseler Kizilbas olarak da isimlendirilmistir. Kizilbag
isminin ilk olarak nerede ve kimle icin kullanildiginda kesin bir
bilgi bulunmamakla birlikte?° Safevi Devleti doneminde 6ze-
likle devletin Kurucusu Sah Ismail'in babas1 Seyh Haydardan
(894/1488) itibaren Iran, Azerbaycan ve Dogu Anadolu’da yasa-
yan bir kisim Tiirkmen boylarmin kendilerini digerlerinden ayir-
mak icin on iki imam temsilen on iki dilimli kirmiz1 baghk tak-
tiklan bilinmektedir.>*

248 Alevi Kimligj, s. VIL
249 Diyanet, Aylik Dergi, sy. 13, s.8-24.
250 Genis bilgi i¢in bkz., Ekici Mustafa, Anadolu Aleviliginin Tarihsel Arka Plan, s.

204-207.
251 Uziim, lyas, “Kizlbas”, DIA., XXV, 547.



Temel Inanc Sistemleri

234

Tiirkiye'deki Alevilerin bir kismi i¢in Kizilbag kelimesinden
baska “Tahtac1” kelimesi de kullanilmaktadir. Tarihte zindik, mul-
hid, rafizi gibi kelimelerle de ifade edilen Kizilbaghk Osmanh bel-
gelerinde ve toplumda kotii sifatlarla anildigindan2 son donemde
Alevi kelimesi bu kesimler tarafindan benimsenmis ve giintimiizde
daha ¢ok bu kelime kullanilir olmustur.

4- Alevilik ve Safevi Siast

Tarihi ve siyasi olaylarin Aleviligin gelismesine yon verdigini
daha once ifade etmistik. Alevi anlayisinin gelismesinde Tiirkle-
rin Islam’1 kabul edip Anadolu’ya gocleriyle devam eden siirecin
ve Safevilerin Siiligi devlet olarak benimseyip sii goriisleri 6zel-
likle Tiirkmenler arasinda yayma gayretlerinin ayr bir yeri bu-
lunmaktadir.

Safevilerle birlikte Sia’dan oldukea etkilenen Kizilbaghkta o
giiniin Iran cografyasinda yasayan farkh kiiltiirlerin, dini inanc-
larin, felsefi diisiincelerin ve Islam dis1 tasavvufi degerlerin Kizil-
basghg (Aleviligi) etkiledigi gortilmektedir.

Osmanllar zamaninda cikan baz isyanlar sebebiyle devlet,
kendi basina buyruk asiretlerle miicadele etmek zorunda kal-
mustir. Ozellikle Safevilerle birlikte iran, Alevi kesimleri Osman-
hiya kars1 kullanmak veya onlan Siilestirmek igin yogun gayret
sarf etmistir.?3

Safevilerin Osmanliya komsu olan sinir bélgelerinde Sia'nin
inanglarm yaymaya calisip, Osmanhnin i¢indeki Tiirkmen asi-

252 Erdz, Mehmet, Eski Tiirk Dini ve Alevilik-Bektasilik, istanbul 1992, s. 7; Fig-
lah, E. Rihi, Tiirkiye’de Alevilik Bektagilik, Ankara, 1996, s. 213; Irene Melikoff,
Alevi-Bektasiligin Tarihi Kokenleri Bektagi-Kizilbag (Alevi) Boliinmesi ve Neti-
celeri, Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, s. 23.

253 Figlah, E. Ruhi, Cagimizda itikadi islam Mezhepleri, Ek.1, s. 274; Ocak, A. Ya-
sar, “Aleviligin Tarihsel Sosyal Tabam le Teolojisi Arasmdaki fliski Problemi”,
Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, s. 394, Uziim, ilyas, “Kizlbas”, DiA.,
XXV, 547.
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retlerinin ve Alevilerin devlete isyan etmesinde parmag: oldugu
anlasihnca; devrin padisahi Yavuz Sultan Selim Iran’la savasmis
ve Sah Ismail'i maglup etmisti.

Iran’mm Alevilere olan ilgisi Osmanl idaresi ile bu kesimin
arasini iyice agmakla kalmamig, s6z konusu insanlarin Osman-
lhiya kars1 soguk durmalarinin neticesinde iclerine kapanmalarina,
siirekli tedirgin olarak yasamalarina ve inancg veya ayinlerini gizli-
lik icersinde devam ettirmelerinde 6nemli rol oynamistir. Bu du-
rum onlarn egitim ve 6gretimden uzak kalmasinda, inang, ibadet
ve kabul ettikleri merasim veya ayinlerinin tamamen sozIii anla-

tima dayanmasinda da etkili olmustur.

5- Alevilik ve Tasavvuf

Tiirklerin islamlasmasinda tasavvuf ve tarikatlarin miispet
manada biiylik tesirlerinin oldugunu 6zellikle belirtmek gerekir.
Islam’1 dogru ve giizel bir sekilde 6grenen ve yasayan, her biri ayn1
zamanda bir din alimi olan seyhler ve miirsitler; insanlarin sevi-
yesine gore ve onlarm anlayacag bir dille Islam’ anlatnuslardir.
Tiirklerin Islamlasmasinda, 6grendiklerini ve anlattiklarini 6nce
kendisi uygulayan, hayatlariyla da insanlara 6rnek olan bu stfi

ve derviglerin gayretlerinin 6nemi biiytiktiir.2s

Yisuf Hemedani, Abdulhalik Giicdiivani ve Ahmed Yesevi
gibi hem ser1 ilimlerde s6z sahibi hem de birer mutasavvif olan
zatlarin cahsmalariyla Tiirkler arasmda Islam hizh bir sekilde

yayinustir.2s

254 Kopriilii, M. Fuad, Osmanh imparatorlugunun Kurulusu, Istanbul 1981, s. 168-9;
Ongoren, Regat, “Osmanlrda Stfilerin Farkh Toplum Kesimleriyle iligki Tarz-
larr”, isldm Araghrmalan Dergisi, sy. I11, s. 9-22.

255 Molla Cami, Abdurrahman b. Ahmed, Nefahatii’l-Uns, tre. KAmil Candogan- Se-
fer Malak, Istanbul 1971, s. 416-20; Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavvif-
lar, 67-9; Ongoren, a.g.m. s. 10.
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Tasavvuf ve tarikatlarin ferdi ve sosyal hayata tesiri Tiirk-
lerin Batiya gocleriyle de devam etmis, 6zelikle Anadolu'nun
Islamlasmasinda Yesevi geleneginden gelen dervislerin 6nemli
gayretleri olmustur. Halkn, Islam ile kaynasmasi ve islami ha-
yata uyum saglamalarinda insanlarin arasina karisip, onlarla si-
cak iligkiler kuran derviglerin yaninda ilmi ¢evrelerle ic ice bulu-
nan stfilerin miispet rolii, Osmanh sultanlan tarafindan da kabul
gormiistiir. Bu durum Osmanlhda tasavvuf ve tarikatlara her de-
virde devlet tarafindan destek verilmesini imkan saglamigtir2s

Tasavvuf ve tarikatlarm bu miispet yoniiniin yaninda bazi in-
sanlarm 6zelikle de bir kisim seyh veya dervislerin IslAmi egitim
ve 6gretimden uzak kalmalar1 ve ilk zamanlarda goriilen ser? ilim-
lere vakif mutasavviflarm azhg sebebiyle baz1 kesimlerde Islam;
geregi gibi dogru ve tam Ogrenilememis veya anlasilamamustir.
Baz kesimler Islami esaslar1 tam manasiyla 6ziimseyememisler-
dir. Tiirk Aleviliginin olusmasinda bu kesimin 6énemli rolii bu-
lundugu soylenebilir.

Orta Asya’dan batiya dogru goc ederken gectikleri bolge-
lerin inang ve diisiincesinden 6zellikle de Sii goriislerinden et-
kilenen s6z konusu Tiirkler, inang¢, merasim, tasavvufi zikir ve
ibadetlerine yeni baz1 argiimanlar da secip katmiglardir. Bu in-
sanlar aym zamanda kendilerini Miisliiman olarak goriiyorlar,
zaman zaman geleneksel tasavvufi sozleri ifade edip, tarikat ge-
rektirdigi baz1 degerleri benimsediklerini gosteren baz uygu-
lamalar da yerine getiriyor, bazi zamanlarda islam davas icin
miicadele veriyorlardi.

“Tirkmenler” olarak da ifade edilen bu insanlarin, sehirli
Tiirklerin kabul ettigi Islam anlayisindan farkl bir inanca sahip
olduklaria dikkat ¢eken Kopriilii; s6z konusu insanlarin inanc-
larmin; “eski Tiirklerin putperest adetlert, tasavvuf rengine bii-

256 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 345-58; Ongoren, a.g.m, s. 20-21.
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riinmiis aswr Stiligin basit ve popiiler bir sekli ve mahalli baz ka-
lintilarin birlestirilmesinden” meydana geldigini belirtmektedir.
Dolayisiyla s6z konusu insanlar, Islam inanclarini tam manasiyla
anlamaktan uzak, ibadetlere 6nem vermeyen kisiler olduklarin-
dan, onlarm hayatlarinda ve diisiincelerinde Islom’a uymayan bir
cok karakteri ve hurafeyi de gormek miimkiindiir.>”

Bu toplumlar, Islim oncesi inams ve yasayislarmn bir kis-
mindan tam kurtulamadan, eski inanglarn olan Samanist ve Bu-
dist goriisleri veya bunlara ait baz ayin ve torenleri tamamen
terk edemeden hayatlarim siirdiirdiiler.s® Islami esaslara bagh
bir sekilde hayatlarim siirdiiren Miisliimanlardan farkl, hatta on-
larca dinsizlik ve zindiklik kabul edilen bazi inanglara sahip olan
bu insanlar, IslAm’a uymayan baz hareketlerinden dolayr Miis-
liimanlardan uzaklasip iclerine kapali gizli bir hayat siirdiirmeye
devam ettiler. Zira, Miisllimanlarin arasina karigsalar inancla-
rindan ve yasantilarindan dolay: tepki alacaklarim biliyorlardi.
Kitabi esaslar dogrultusunda IslAm’ 6grenmeye ve yasamaya
ise pek istekli degillerdi.

Bu toplumlarin bir kisminin tasavvufi gortisleri Hz. Ali ka-
naliyla Hz. Muhammed’e ulasmaktaydi. Ayrica onlarin muhatap
olduklar ilk Miisliimanlar arasinda siyasi veya tarihi sartlardan
dolayr Ehl-i beyt ve Hz. Ali sevgisinde asirihga gitmis kisiler bu-
lunmaktayda.

b) Giiniimiiz Aleviligi

Alevi topluluklarin tarih igersinde fikirlerinde, inanclarinda
ve bir kisim ayin ve merasimlerinde degisikler tespit edilmistir.

257 Ocak, A. Yasar, Babailer isyan, s. 45-46.

258 islam’ kabul eden Tiirklerin cogunlugu genel manada Islami 6grenip benimse-
mekle birlikte onlarin arsinda eski inang ve adetlerini siirdiiren kimseler de bu-
lunmakta idi. Bu konuda bkz. ibn Fazlan, Seyahat Name, trc. Ramazan Sesen,
Istanbul, 1995, s. 32, vd.



Temel Inanc Sistemleri

238

Tiirkiye'nin 6zellikle camhuriyetten sonra gegirdigi sosyo-ekonomik
gelismelerden Aleviler de etkilenmistir. Kirsal alanlarda icine ka-
pali yasanyan Alevi kimseler biiyiik sehirlere goc edince farkh bir
sosyal hayatin icersinde kendilerini bulmuslar ve yeni ortam on-
lar1 inanclarinda, ayin ve torelerinde degismeye zorlamistir.

Aleviler, degisen ekonomik ve sosyal sartlar dolayisiyla
Siinnilerle daha siki iligki icinde olmak zorunda kalmislardir. Bun-
dan dolay1 Aleviler, kirsal alanda, kendi toplumlar icersinde, gizli
olarak yaptiklar1 merasimleri icra etmek icin sehir hayatinda ye-
terli ortam veya zamani bulamamslardir.

Yirminci asrin baglarindan itibaren yeterli dini egitim alama-
mis Miisliimanlarm ve Islam’ daha az bilen baz1 Alevilerin gec-
mise gore daha izl ve yogun bir sekilde Islam’dan uzaklastiklar:
goriilmiistiir. islami degerlere daha yakin olan bir kisim Alevile-
rin ise bilimsel faaliyetlerin disinda kaldiklar1 ve sosyo-ekonomik
alanda pek varlik gosteremedikleri sGylenebilir.

Tiirkiye Devletinin kurulmasina kadar Aleviler daha c¢ok kir-
sal alanlarda ice kapal yasayarak kendi toplumlar1 arasinda ilis-
kiler kurmuslardir.

Cumbhuriyetle birlikte olusturulan laik politikalarin bir so-
nucu olarak bu donemde Aleviler. gegmise nispetle biiylik im-
kanlar elde etmiglerdir. Ancak, Alevilerin bir kism1 bu donemde
tekke ve dergahlarin kapatilip faaliyetlerinin yasaklanmasindan
dolay1 Aleviligin geregi olarak kabul edilen bir ¢ok ayin ve me-
rasimi yapmakta sikintilarla karsilasmislardir. Mesela dedelerin
konusmalarmin 6nemli yer tegkil ettigi cemlerin yapilamamasi,
Alevi gelenek ve degerlerinin sonradan gelenler tarafindan deva-
min zorlastirmistir.

Osmanlilar devrinde bir tiirlii devletle barismayan, sehirden
ve ilmi faaliyetlerden uzak duran Alevi kesimler; Cumhuriyetten
sonra ¢ocuklarin okullara gondermekte ve onlarin yiiksek egi-
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tim almalarn konusunda biiyiik bagar1 gostermislerdir. Siinnilerin
cogunun dini bir takim kaygilarla okullardan uzak durmalarinin
aksine, Aleviler arasinda okumus, bilimsel calismalar icinde bu-
lunan kisilerin arttig, teknokrat ve biirokrat kisilerin ¢ogaldig: go-
rillmiistiir. Bu durum Alevilere sosyal, ekonomik ve politik alan-
larda bir ¢ok imkanlar saglamustir.

Alevilerin ulagtiklarn ekonomik ve sosyal seviyede ge¢mis inang-
larmi sorgulamalar ve bunlarm bir cogunun yanhs oldugunu diisiin-
meleri veya 6nemsiz gormeleri gibi sebeplerden dolay kendi arala-
rinda eskiden beri var olan farkliliklar daha da derinlesmistir.

1- Alevilere Gore Alevilik

Aleviligin ne olup-olmadig1 konusunda, Aleviler arasinda dil-
den dile dolasan inang ve hikayelerin arasinda bir ¢ok farklihklar
ve celigkiler bulunmaktadir. Sozlii Alevi kiiltiiriiniin yaziya geci-
rilmesi ve kendilerini Alevi temsilcisi olarak goren degisik kisile-
rin kamuoyuna yaptiklar1 aciklamalar, Aleviler arasindaki farkli-
Iiklarn daha da giin yiiziine cikmistir.

Kimlik arayislar ve bu arayislar dogrultusundaki farkh-
liklardan dolayr 1980’den sonra o6zellikle de doksanl yillarda
Alevilik konusunda yazilan eserlerde®° bir patlamanin oldugu
gorilmistiir.

Alevi yazar Fuat Bozkurt, “Aleviligin kirsal yasam bicimine uy-
gun bir inang kurumu” oldugunu ancak, “kent yasarmna uydurul-

mast gerektigini” bu dogrultuda demode olan kurum ve merasimlerde
reform seviyesinde degisiklerin yapilmasini teklif etmektedir.

Bozkurt, “dedelik” kurumunun fonksiyonunu yitirdigini, Alevi
gencligin sol goriisleri benimsemesi ile dedeligi soémiiriiniin bir
uzantisi olarak gormeye basladigini ve dedelerin anlattiklarina

259 Karin Vorhoff, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle flgili Akademik ve Gazeteci-
lik Nitelikli Yayinlar,” Alevi Kimligi, s. 32-66.
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Alevi genclerin ilgi duymadiklarim, bunlar1 bos inang ve uydurma
seyler olarak gordiiklerini belirtmektedir.

Bazi Alevilerin tepkisine sebep olan ancak, bagka Alevi aydin-
lar tarafindan da desteklenen Bozkurt; Alevilikteki, Cem, Muha-
siplik, Gortim gibi kavram ve kurumlarin, 6liim ve anma toren-
lerinin ¢aga uygun hale gerilmesini zorunlu gérmektedir.2%°

Alevi aragtirmaci Reha Camuroglu, ekonomik veya politik
sebeplerle kirsal kesimlerden sehirlere gogten sonra egitim gor-
mis Alevilerin sayisinda biiyiik artis oldugunu ve bir Alevi bur-
juvazisinin ortaya c¢iktigina dikkat ¢cekmektedir.2%!

Asirlardir sozlii anlatimla varhiklarim stirdiiren insanlar i¢in
bu durum ¢ok biiytik bir degisiklik olarak kabul edilebilir. Bu de-
gisikligin sonuclarinin sonraki senelerde daha da net goriilecegi
ve Alevilerde radikal bir takim degisikliklere sebebiyet verecegi
tahmin edilmektedir. Aleviler eskiden kendi i¢ine kapali, top-
lumun goziinden uzak, kirsal alanlarda gizli gizli inanglarini ve
merasimlerini devam ettirmeye calismiglardir.

Gelisen yeni sartlar dogrultusunda Aleviler arasinda asirlardir
bir sir olarak korunan baz argiimanlarin terk edilmesi, baz1 kav-
ramlarin ise ¢agin sartlarina gore yeniden yoruma tabi tutularak
devam ettirilmesi diistiniilmiistiir. Bu tiir girisimlerin Alevilerin
aydin kesimini veya tartisma ortamindan kaynaklanan merak ne-
ticesinde IslAm’in temel kaynaklarma miiracaat eden Alevileri ne
derece tatmin edecegi konusunda uzun tartismalar yapilmistir.

Camuroglu, 1970’lerde bir ¢ok Alevi tarafindan Pozitivizm ve
Marksizm'’in savunuldugunu, laik ideoloji ve kimlikleri benimse-
mek i¢in Aleviligi terk etmenin zorunlu goriildiigiinii hatirlatmak-
tadir. Camuroglu daha sonra s6z konusu Alevilerin, gliniimiizde

260 Bozkurt, Fuat, “Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet iligkisi”,

Alevi Kimligi, s. 105-109.
261 Camuroglu, “Tiirkiye’de Alevi Uyanig1”, Alevi Kimligi, s. 97.
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“gercek Aleviligin, demokratik, ilerici ve laik bir diisiince siste-
minden baska bir sey olmadigr” seklinde yorumlarina dikkat ¢ek-
mekte ve boyle bir Aleviligin insan Haklar1 Beyannamesi’nin az
farkla aynmisi#*2 olduguna isaret ederek; Alevilige evrensel bir ni-
telik kazandirmaktadir.

Alevilikte on bes-yirmi sene gibi ¢ok kisa zaman diliminde
bu derece zit bir degisikligin olmasi, bir takim kavram ve de-
gerlerin cok farkl bir sekilde yorumlanabilmesinin sebeplerini,
Aleviligin, kitabi ve kesin cizgileri belirlenmeyen inanclardan
olusmasinda ve yasadig1 sosyal ve dini cevreden farkh seyleri
segerek gelistirdigi karmasik diisiince yapisinda aranabilir. Ayni
sekilde asirlarca devletle bir tiirlii barigik bir ortam igersinde bu-
lunamayan ve her zaman hakim diizenle catisik kalan Aleviligin,
politika degistirerek gecmisin aksine icersinde bulundugu or-
tama uyum saglayarak hayat siirdiirme diislincesi de bunda et-
kili olmus olabilir.

Asirlarca kendilerinin horlandigina, dislandigima ve kirsal
alanlarda medeniyetin nimetlerinden uzak kaldiklarina inanan
Alevilere, son donemde elde ettikleri imkanlardan sadece Alevi
kimliklerinden dolay1 vazgecip, kirsal kesime ve eski gizli hayat-
larina donmektense; hakim anlayisla barisik gecinmek ve rahat
yasamak daha menfaatli gelebilir.

Alevilikteki baz1 argiimanlarin net ve kesin agiklamalarinin
yapilmamis olmasi, inancta ve dini yasantida esas kabul edecek-
leri yazih kaynaklardan mahrum bulunmalari, Alevilikteki ku-
rum ve kavramlarin her zaman degisik sekilde yorumlanmasima
imkan vermistir. Bu 6zelliklerinden dolay1 giniimiizde Alevi dii-
siincesinin ¢ok ¢abuk degisebildigini, birbirinden farkli yorum-
larin yapildigini, hatta bunlar arasinda baz geligkilerin goriildii-
giinli soylemek miimkiindiir.

262 Camuroglu, a.g.m., Alevi Kimligi, s. 99.
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Alevi aydinlar, ortaya c¢ikan bu celigkiler ve dini farkliliklar
sebebiyle Alevilerin karsilastiklar ikilemi ve yol ayrimim tartis-
makta ve karsilasilan zorluklara dikkat cekmektedirler.

2- Aleviler Arasindaki Goriis Ayrmhg

Geleneksel kesim denilen bir grup Aleviler, Aleviligi “gercek
Islam” olarak gormiisler ve Alevi gretisinin merkez figiiriinii olus-
turan Hz. Ali'nin Is]Am’in temel esaslarim uygulamasini goz ard:
etmislerdir. Halbuki Alevilerin Hz. Alimin durumunu dikkate al-
malar1 durumunda Hz. Ali gibi islam’in esaslarma bagh kalmalar
gerekir. Bu durumda Aleviler, Siinni veya Sii esaslar arasinda bir
ayrim yapmak zorunda kalmaktadirlar. Ciinkii Alevilik, Islamin
bes esasinin tam ve dogru bir sekilde ifa edilmesinin istenilmesi
durumunda yeterli bilgi ve tecriibeye sahip bulunmamaktadir.
Bundan dolay1 kisim Aleviler Islom’m bes sartim sadece forma-
lite olarak gormekte ve Miisliiman olmak i¢in bunlar yerine ge-
tirmenin zorunlulugunu diisiinmektedir.2%3

Ana simgelerinin bir cogunun Siilikle ortak olmasindan do-
lay1 Aleviligin $iiligi kabul etmeye daha istekli oldugunu soyleyen
Camuroglu; geleneksel Tiirk-Iran rekabetinden dolay: Siinniligin
tercih edildigini diistinmektedir.

Baz cevreler ise Aleviligi folklorik motiflerin 6n planda tutul-
dugu “laik bir inan¢” olarak aciklanmaktadir. Bunlar birinci grup
Alevilerin inanglarmin batil oldugunu diistinmekte ve Alevilige dini
sahanin disinda etnik-siyasi alanda bir yer bulmaya cahsmaktadir.2%4
Ancak bu yaklagimin Aleviligin tarihi gecmisinden kendine kay-
nak bulmas1 miimkiin degildir. Boyle bir yaklasim, Tiirkiye disin-
daki Alevileri kapsamadig gibi Anadolu Alevilerinin genel yakla-
simin1 da temsil etmekten uzaktir.

263 Karin Vorhoff, “Tiirkiye’de Alevilik ve Bektasilikle flgili Akademik ve Gazeteci-

lik Nitelikli Yayinlar,” Alevi Kimligi, s. 45.
264 Camuroglu, “Tiirkiye’de Alevi Uyanig1”, Alevi Kimligi, s. 99-100.
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Bu iki grubun Alevilik anlayisglarmin bir kismini kabul eden
bir kismindan da uzak duran ve iki gruba da mesafeli duran baska
Alevilerden de soz edilebilir. Yazihi kiiltiirii olusturmak icin basi-
lan eserler veya Alevi motifleri agiklamak igin herkesin oniinde
yapilan tartismalar; farkliliklar arttirabilir hatta, sert miicadele-
lere sebep olabilir. Biitiin bunlar degismekte olan Aleviligin bir
paradoksla karsi karsiya oldugunu gostermektedir.2%

Aleviler arasindaki farkl fikir ve inanclar; onlarin degisik se-
kilde orgiitlenmelerine sebep olmustur. Siyasi ve ideolojik cevre-
lerden etkilenen Alevilerin, Alevi kimligi, siyasi ve ideolojik kim-
liginin golgesinde kalmustr.

Alevi-Bektasi Kuruluglan Birligi Baskam Ali Dogan ve Pir
Sultan Abdal Kiiltiir Dernegi Bagkani Ali Balkiz'in; Cem Vakfi li-
deri Izzettin Dogan’a kamuoyu 6niinde bir takim ithamlarda ve
suclamalarda bulunmalar,**® zaman zaman televizyonlarda yap-
tiklar1 tartismalarda birbirlerine yaklasimlari, Aleviler arasindaki
goriis ayrihginin yaninda Alevilerin temsil problemi yasadigin
gostermektedir.

Camuroglu, Alevilerin bir kisminin 6zellikle 1980 6ncesinde
gecmiste dini acidan tanimlanmus kimliklerini terk ederek sosya-
lizme yoneldiklerine dikkat gekmistir. Ancak, sosyalist blogun ¢ok-
mesi ile sosyalist Aleviler iizerindeki eski tesirini kaybetmistir.2”

Fuat Bozkurt, Aleviligin kent yasamina uydurulmasi gerceve-
sinde cemevlerinin, Batida 6rnekleri goriilen kiiltiir evlerine do-
nistiirtilmesini, halk kiiltiirtinii ortaya cikarmak ve gelistirmek
icin oyunlar diizenlenmesini uygun gormektedir. Bozkurt, eski-
den kis gecelerinde uzun siireli yapilan cemlerin sehir hayatinda
265 Bilici Faruk, “Alevi-Bektégt flahiyatmin Giiniimiiz Tiirkiye’sindeki Iglevi”, Alevi

Kimligi, s. 73.
266 Rusen Cakir-fhsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 20 Agus-
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onemini kaybettigini, Siinni Miisliimanlarin, cuma ve bayram na-
mazlaryla kitlelerin ruh birligini saglamasina karsin Aleviligin
bu konuda ¢ok geri kaldigim diisiinerek, hafta sonu cemlerini
onermektedir.2%8

Alevililigin bu yorumunda, islami literatiirde yazlan ve Siinnilerin
yerine getirdikleri bir ibadet s6z konusu degildir. Ehl-i Beyt Vakfi
Bagkanm Fermani Altun bunun bilgisizlikten kaynaklandigini soy-
lese de Alevilerin 6nemli bir cogunlugu, Altun’a siipheyle bakmakta
ve Aleviligi Siilige cekmek istedigini diistinmektedirler.2%

Bozkurt; islim’da kilnan cenaze namazinin ve yapilan me-
rasimlerin Alevilige aykir1 oldugunu bu konuda Tahtacilarin 6li
gomme torenlerinin ideal oldugunu belirtmekte ve cemevlerin-
den oliilerin Tiirkce dua ve Alevi ozanlarinin deyisleriyle kaldiri-
labilecegini sdylemektedir.27

3- Alevilerin Istekleri

Glintimiizde bir kisim Aleviler, Alevi kimlikleri dogrultusunda
devletten siyasi ve ideolojik bir takim isteklerde bulunmaktadir-
lar. Aleviligin bir din, mezhep veya tarikat mi1? oldugu konusunda
en basta Alevilerin ¢ok farkh soylemler icersinde bulunmalari,
Alevilere karsi net bir tavrin izlenmesini zorlastirmistir.

Alevilerin bir kismi, devlettin Diyanete ayirdig: biitceden pay
istemis ve kedilerine ayrilan miktan yetersiz bulmustur.?” Bir bagka
kesim, kendilerinin Diyanet’te ayrica temsil edilmesini isterken,
bazilar:“biz Stinnilerden farkh degiliz ki ayrica temsil edilelim”

268 Bozkurt, Fuat, “Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet iligkisi”,
Alevi Kimligi, s. 108-110.

269 Rusen Cakir-ihsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 21 Agus-
tos 2001.

270 Bozkurt, Fuat, “Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet iligkisi”,

Alevi Kimligi, s. 109.
271 Milliyet Gazetesi, 29 Mayis 2001, s. 18.
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diyerek bu goriise kars1 cikmustir.22 Bazi Aleviler ise Diyanet Is-
leri Bagkanligiin ve okullardaki mecbiiri din derslerinin tama-
men kaldirilmasim istemektedirler.

Aleviligin sozlii geleneginde bulunan birbirine zit dini fi-
kir ve torenlerin disa acilma ve yaziya gecis slirecinde, Aleviler
arasindaki anlagmazliklar1 arttiracagi ve bir tercih yapma zo-
runda kalabilecekleri tahmin edilmektedir. Aleviligin modern-
lesme sartlarinin getirdigi zorlama ile koklii degisiklikler geci-
recegi beklenmektedir.?”2 Bu durumda baz1 Alevilerin, Alevilikte
bulunan folklorik arglimanlar 6n plana ¢ikarmalarina ragmen;
ozellikle yetmisli yillardan sonra sahiplendikleri siyasi ve ideolo-
jik fikirleri tamamen kabullenip, Alevi kimliklerini giin gectikce
kaybetmeleri s6z konusu olabilir.

Alevi kimligini tasimak isteyen Alevilerin ise sozlii gele-
neklerinde aktarilan inanglarina kaynak olusturmak icin girisi-
len faaliyetler cercevesinde literatiirle kars: karsiya kalmalari,
Alevilikteki Sii motifleri 6n plana cikarip, Sia nazariyesine y6-
nelmelerine sebep olabilir. Ayrica Alevilerin inanglarm bir sor-
gulamasini yapip, gliniimiizde icersinde yasadiklar1 cevreden de
etkilenerek Siinnilige kayip, onlarin itikat ve ibadetlerini benim-
semesi de miimkiin olabilir.

Stnni tasavvuftan uzak, ancak baz1 tasavvufl motiflerin 6n
plana ¢ikarildig: bir Aleviligin olusabilecegi diisiiniilse de bunda
Bektasiligin daha agir basip, Bektasilik ile paralel hale gelmesi
veya aynilesmesi muhtemeldir.

4- Cemevleri

Tarih icersinde sehirde yasayan Aleviler cemlerini dergah-
larda, koyde yasayanlar da evlerde icra ettiklerinden “cemevi”

272 Diyanet, Aylik Dergi, sy.13, s. 8-24.
273 Tord Olsson, “Ali Odakh Mezheplerde Yaziya Gegirme”, Alevi Kimligi, s. 260.
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isminde binalar olmamigtir.”#Cumhuriyetten sonra tekke ve za-
viyeler kapatilip, faaliyetleri yasaklandig icin dergah veya tekke-
nin yerine ve yeni bir imaj da olusturmak i¢in “cemevi” isminin
kullanildigz s6ylenebilir.

1925 de cikarlan tekke ve zaviyelerin kapatilmasiyla ilgili ka-
nunda bir degisiklik olmamakla birlikte 1990l y1llarda Alevi der-
gahlarinda yogun faaliyetlerin gerceklestirildigi goriilmiistiir. Yeni
kurulan Alevi dernek, vakif ve cemevlerine ilave olarak ¢ok eskiden
beri Alevilikte onemli yeri olan dergahlarda faaliyetler hizlanms
ozellikle, Hacibektas ilgesindeki Hac1 Bektas-1 Veli Dergahr'ndaki
torenlere her sene devletin en yetkili kisileri katilmistir.

Antalya’nin Elmali ilgesindeki Abdal Musa Dergahr’'nin biiytii-
tiillip faaliyete gecirilmesi icin Kiiltiir Bakanlig: tarafindan 5 Hazi-
ran 1993'de yeni binanin temeli atilmstir. istanbul Merdivenkoy'de
bulunan Sahkulu Sultan Dergahi, Aleviler tarafindan kurulan der-
nek tarafindan bakimi yapihp faaliyete gecirilmistir. Karaca Ah-
met Sultan Dergahi da 1960l yillarla birlikte yeniden ihya edil-
meye calisilmis ve sonradan kurulan dernek tarafindan faal hale
getirilmistir. S6z konusu dergahin yaninda 1990’l yillarda bir cok
mezar yikilarak biiyiik bir cemevi yapilmig ve faaliyetine yogun
bir sekilde devam etmektedir.

Yukarida kendi isimlerine izafetle dergahi olan zatlarin Alevilikle
ne derece ilgisinin oldugu veya bu gilinkii Alevilere ne kadar ya-
kin oldugunun tartigmali olmas: bir tarafa, Alevilerce en 6nemli
kabul edilen bu dergahlardan bagka Tiirkiye'nin bir cok yerinde
daha dergahlar bulunmaktadir. Orta Asya’dan gelip Anadolunun
Islamlasmasimda énemli katkilar1 olan Yesevi tasavvuf anlayisina
mensup bir ¢ok dervis veya sofi, Aleviler tarafindan sahiplenilmis
ve onlarin isimlerine izafetle dergahlar kurulmustur.

274 Uziim, ilyas, “Glintimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle ili@kisi”,
Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, s. 343.
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Tarih igersinde dergahlarn gordiigii fonksiyonlari bu giin resmi
formalite agisindan isimleri dernek, vakif veya cemevi olan ku-
rumlar yerine getirmektedir. S6z konusu mekanlarda cem ayinine
ilaveten bir ¢ok faaliyet gerceklestirilmektedir. Alevilerce ziyaret
yeri olarak kabul edilen bu yerlerde, cenazeler kaldirilmakta, kur-
banlar kesilmekte, yemekler verilmekte, semah ve baglama kurs-
lan verilerek Alevilik 6gretilmeye cahisilmaktadir. Alevi kesime ait
s6z konusu kuruluslar, Alevi 6grencilere burslar vermekte olup,
zaman zaman seminer ve toplantilar diizenleyip, kendi inanclar
dogrultusunda kitap satis1 da yapmaktadir.

Dergah veya cemevlerinin en 6nemli fonksiyonu Alevilige ait
cesitli ayinlerin yerine getirildigi mekanlarin olmasidir. Eski din
ve inanislari bir cogunda cesitli ayin ve merasimlerin oldugu bi-
lenen bir gecektir. Inanc ve diisiince sistemlerinde bu ayin ve t6-
renlerin bir kismi agik¢a yapilirken; baz toplant ve ayinlere be-
lirli kimselerin alindig: 6zellikle icra edilen ayinin yabancilardan
gizli tutuldugu goriilmektedir. Tiirklerin Islam’1 kabul etmeden
onceki donemde Saman inanci dogrultusunda bazi ayin ve toren-
lerin gizli yapildig1 ve bir “sir” olarak saklandig1 séylenmektedir.
S6z konusu ayinlerde mesela “kurban” figiirliniin 6ne ¢ikarildig
ve igki servisinin yapildig1 da belirtilmektedir.27s

islam’dan 6nce Tiirkler arsinda goriilen bu 4yin ve torenler
daha sonra Aleviler tarafindan “cemn” adiyla devam ettirilmis, ancak
bunlara islami; 6zellikle de Sia’da énem arz eden baz1 simgeler de
eklenmistir. Aleviler hatta baz1 Bektasiler i¢in en 6nemli ayin olan
“cem” baz1 farkliliklarla birlikte giintimiizde icra edilmektedir.

Tarih icersinde koy evlerinde gizlilik icersinde ifaya cahsilan
cem Ayinleri giiniimiizde acikca yapilabilmektedir. inanc 6nder-
lerinin resimleriyle donatilan solonda kadmn erkek kargik olarak
daha ¢ok yere oturmakta ve dede kendine ayrilan yere oturduk-

275 Eroz, Mehmet, Alevilik-Bekiasilik, s. 33-41.
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tan sonra cem toreni baglamaktadir. Alevi dedesinin bagkanhginda
onun okudugu tiirkii veya ilahiler egliginde kadin erkek karisik ola-
rak halka yapilip, daha sonra ayaga kalkilarak oynamaya (semah)
devam edilmektedir. Dedenin oniinden egilerek gecen veya secde
edenler kimseler gortilebilmektedir. Dedenin on iki imamin ismini
zikredip salavat getirmesi ile cem bitirilir. Cem toreninin sonunda
lokma dagrtilir.”® Ancak daha 6nce de belirttigimiz gibi Alevlik ko-
nusunda oldugu gibi cem konusunda da bir yeknesaklik s6z konusu
degildir. Baz1 Aleviler, cemlerde ickinin yasak oldugunu soyleseler
de baz1 cemlerde icki servisi yapildig1 bilinmektedir.

Bugiin cem ayinlerinde sehir hayatinin getirdigi sartlar-
dan dolay1 gizlilige ridyetin zorlagsmasi sebebiyle gecmiste yapi-
lan cemlerde baz degisikliklere gidildigi goriilmektedir. Giinii-
miizde “Cem”in icrasinda degisikler yapildig: gibi, cemevlerine
de degisen sartlar dikkate alinarak ilave baz1 fonksiyonlar yiik-
lenmekte ve cemevlerine ve failiyetlerine legal bir statii kazan-
dirllmaya calisiimaktadir.

v G

Tiirkiyenin laikligin geregi olarak kabul ettigi “vatandaslar
arasinda din veya mezhep ayrim yapmama prensibi”, Alevilere
farkh bir din veya mezhep mensubu olarak hukuki bir statii ka-
zandirmay1 zorlagtirmaktadir.

Tmi élciiler cercevesinde incelendiginde Aleviligin ayr bir din
veya mezhep 0zelligi tasimadig1 goriiliir. Nitekim Alevilerin bii-
yiik cogunlugu da boyle diistinmektedir. Alevilik bir tarikat ola-
rak sekillenip, gelismemis ve bir tarikat niteligi de kazanmamstir.
Ayrica tarikatlarin faaliyetlerinin yasak olmasi sebebiyle devletin
Alevileri bu sekilde kabullenmesi miimkiin goziikmemektedir. Do-
layisiyla resmiyette Alevi tegkilatlarini veya cemevlerini kiiltiirel
bir teskilat veya merkez gormekten baska bir secenek kalmadi-

276 Rusen Cakir-fhsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 15 Agus-
tos 2001; Sabah Gazetesi, 18 Nisan 2005.
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gimdan olsa gerek bugiin devletin bir ¢ok yetkilisi cemevleri icin
“sosyal ve kiiltiirel tesis” ifadesini kullanmaktadir.?””

Gliniimiizde tekke ve zaviyelerin acilmasi veya faaliyetleri,
kanunen yasak oldugundan; Aleviler, bu isimleri kullanmadan
daha cok kiiltiirel etkinliklerin 6n plana ¢ikarildigi cemevlerinde
benzer fonksiyonlar icra etmektedirler. Son senelerde biiyiik de-
gisime ugrayan Alevilikte, tekke ve dergahlarin yerini cemevleri
almigtir.#”® Bundan dolay1 Aleviligin kamuoyunun giindemini yo-
gun bir sekilde isgal ettigi seksenli y1llardan sonra iilkenin degisik
yerlerinde hizh bir sekilde cemevi ingaatlar1 baglamistir.

Bir kisim Aleviler cesitli dernekler altinda orgiitlenmekte ve
cemevlerinin ingaat ve faaliyetleri bu dernekler tarafindan idare
edilmektedir. Mayis 2001’de tiizel kisilik kazanan Alevi Bektasi
Kuruluslar Birligi'ne valilikce gonderilen yazida “Alevi, Bektasi,
Cem ve Kkiiltiir evleri acar, yapar, acilmasina katkida bulunur”
ciimlesinin Dernekler Kanunu'na gore yasak oldugu bildirilmis
ve buranin tiiziikten c¢ikarilmasi istenmisti.?” S6z konusu yazi
Aleviler arasinda huzursuzluga sebep olmus ve bu yasagin kaldi-
rilmasi icin calisiimistir.

Yargitay 2. Hukuk Dairesi, Emirdag Cemevi Kiiltiir Sanat ve
Folklor Dernegi'nin isminde “cemevi” ibaresi bulunmasini gerekce
gosterip feshine dair verilen karar usul ve yasaya aykir1 bulmustur.
Yargitay'in; “Cem kelimesinin, kendisini ‘Alevi’ olarak tamumlayan
kisilerin militat toplantilarim ifade ettigini” dikkate alip sadece bu
nedenle dernegin kapatilmasim dogru bulmamas1 kamuoyunda
“Cemevlerine Yargitay vizesi” seklinde anlagilmigtir.28
277 Radikal Gazetesi, 1 Mayis 2005.

278 Uziim, ilyas, “Giiniimiiz Alevi Orgiitlenmeleri ve Geleneksel Alevilikle iliskisi”,
Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, s. 343; Akyol Taha, “Goriinen Alevilik”,
Milliyet Gazetesi, 02-01-2002.

279 Rusen Cakir-fhsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 15 Agus-

tos 2001.
280 Milliyet Gazetesi, 11 Ekim 2001.
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Son senelerde cemevleri insaatlarinda artis olmakla birlikte bu
yerlerin hangi fonksiyonlar icra edecegi konusunda Aleviler arasinda
birlik s6z konusu degildir. Alevilerin bir kismn Kur’an ve Siinnette
emredilen namaz, orug, hac ve zekat gibi en onemli ibadetleri ka-
bul etmemekte veya 6nemli gormemektedir.2®* Bu itibarla Alevilerin
bazisi tarafindan; cemevleri bir ibAdethane olmaktan uzak, kiiltii-
rel etkinliklerin yapildig1 bir merkez seklinde anlagilmaktadir. Bu
dogrultuda Gazi cemevinde baglama, koro, semah kursu acilmis ve
daha baska kurslarin acilmasi da diisiintilmiistiir.

Cemevleri yapilan cenaze merasimleriyle de toplumun dikka-
tini tizerlerine cekmistir. Cemevlerinin giindemi isgal etmesi 6l
kaldirma seklinden ¢ok; radikal sol orgiitii militanlarin ve devle-
tin kolluk kuvvetleriyle catismaya girip oldiirtilen kisilerin cena-
zelerini cemevlerinden kalkmasindan dolay1 olmustur. Alevilerin
teroriin i¢ine ¢ekildigi ve devlet aleyhine yapilan faaliyetlerle ala-
kasinin bulundugu seklindeki goriisler, Alevilerin ileri gelenleri
tarafindan tepki ile karsilansa da toplumda bu olaylar Alevilerin
aleyhinde bir imajin meydana gelmesinde etkili olmustur.283

5- Aleviligin Tammmmasi1 Meselesi

Alevi veya Kizilbaglarin, asirlarca sehir hayatindan uzak koy-
lerde ve kirsal alanlarda kendi hallerine, iclerine kapali olarak,
devletten ve toplumdan uzak bir hayat siirdiirdiiklerini belirtmis-
tik. Devletle bir tiirlii iyi iligkiler kuramayan, cesitli isyanlar sebe-
biyle devletin tarafindan devamh takip altinda tutulan Aleviler,
Cumhuriyetten sonra dis diinya ile barismislar ve biiylik imkan-
lar elde etmisledir. Siinni Miisliimanlarin liderligi olan Hilafetin
ilgasi, seriatin kaldirilmasi ve dinle devleti birbirine baglayan ku-
muz Aleviligi , s. 98-101.

282 Rusen Cakir-Thsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 16 Agus-

tos 2001.

283 Rusen Cakir-fhsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 21 Agus-
tos 2001
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rumlarin yok edilesi gibi laik politikalar neticesinde; Alevi toplum
durumunu diizeltme imkamni elde etmigtir.2%

Gelisen ulagim ve haberlesme imkanlarma ilave olarak ya-
sanan ekonomik ve siyasi gelismelerin zorlamasiyla sehirlere gog
eden Alevilerin, eski inan¢ ve yasantilarini devam ettirmesi cok
zorlasmigtir. Alevilerin degisen sartlar ve imkanlarla egitime ve
ekonomik iliskilere 6nem vermesinin neticesinde elde ettikleri sos-
yal ekonomik ve siyasi avantajlar “Alevi kimliginin” tarisilmasina
sebep olmustur. Bu durumda en basta Aleviler kendi kimliklerini
ozellikle de inang ve yasantilarinm1 sorgulamaya baslamiglardir.

Geligtirilmeye cahsilan demokratik ortamda, insan haklar tize-
rinde 1srarla durulmasi, farklh kiiltiir ve inanclara hos gorii ile yak-
lasmanin geregi konusunun sik sik giindeme getirilmesi, her ne ka-
dar kendileri de bir mozaik gibi farkhliklar tagisalar da Alevilerin
ayr1 bir kimlik olarak ortaya cikmasm kolaylastirmistir. Onceden
belirttigimiz sekilde baz Aleviler i¢in siyasi ve ideolojik kimlik daha
onemli hale geldi. Alevilerin bu yeni diisiincelerinin olusmasinda
demokratik ve laik anlayislar etkili oldu. Aleviligin yapisindan kay-
naklanan baz 6zellikten dolayr hakim fikirleri kabullenmekte ve
laik diizene alismakta Alevilerin ¢ogunlugu zorluk cekmedi. Bu-
nunla berber Aleviler kamuoyunun karsisinda devamh Alevilikte
yer alan degerleri yerine getirmekte sikinti ile karsilastiklarini hep
dile getirmekte ve bir cok Alevi inanclarim yasamakta sikinti ¢ekti-
gini diisiinmektedir.?® Alevilerin eskiden Miisliiman toplumun ge-
nelinden ayr yasamalarin kaynaklanan kendilerinin “baski altinda
tutuldugu psikolojisinden” tam manasi ile kurtulamadiklar anlasil-
maktadir. Zira giiniimiizde Siinnilerin cogunun inanclarinin gere-
gini yetirmede karsilagtiklar1 sikintilar Alevilerinkinden fazladir.
284 Marianne Aringberg- Laanata, “Tiirkiye Alevileri-Suriye Alevileri: Benzerlikler

ve Farkliliklar”, Alevi Kimligi, s. 201.
285 Milliyet Gazetesi, 21 Mart 2007, KONDAnin yaptig1 anket.
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Aleviler, kendilerinin “ne olduklarini” veya “ne olmadikla-
rmn1” anlatmak icin kendi inanc ve ayinlerini tarihte ilk defa ya-
ziya aktardilar. Alevi realitesinin kabuliinden sonra 6zellikle siyasi
manada Alevilerden yararlanmak isteyen politikacilar, Alevilerle
cesitli iligkilere girdiler. Yetmisli yillarda iilkede meydana gelen
teror olaylarinda baz Alevi kokenli siyasilerin 6n plana ¢ikmast,
yasanan bazi oliimlii olaylarda siyéasi aidiyetten ¢ok etnik veya dini
kimliklerin tartisiilmasina sebep oldu. Alevilerin ¢cogu sivil toplum
orgiitleri seklinde kabul edilen degisik isimler altinda kurduklar1
dernek ve merkezlerin devletle direkt iliski kurmasi ve devle-
tin bunlar1 resmen tanimasini saglad.

Cesitli dernekler altinda veya cemevlerinde orgiitlenen
Alevilerin devlet tarafindan taninmasindan sonra onlara zaman
zaman bazi1 mali desteklerinde yapildig1 basinda yer almaktadir.
Cem Vakfi Bagkam zzettin Dogan, Biitceden Cem Vakfi ve Hac
Bektas Vakfina 25’er milyar lira ayrildigini ifade etmistir.%¢ Ay-
rica Kiiltiir Bakanhginin, Gazi Cemevine 8 koli kitap ve ii¢ mil-
yar lira para gonderdigi basina intikal etmistir.?%”

Bir kisim Aleviler ise siyasi, hukuki ve mali destekleri yeterli
gormemisler ve cogu zaman kendilerini Diyanetle kiyaslayarak,
Alevilerin hala dislandigini, horlandigini hatta baski altina alina-
rak asimile edilmek istendigini ve devletin Aleviligi eritme poli-
tikas1 giittligiinii iddia etmislerdir.>%®

Izzettin Dogan ise “devletin Aleviligi tanimast” diye bir soru-
nun olmadigin soylemistir. Ona gore her sene diizenlenen Haci
Bektasi Veli Senliklerine devlet erkani en tist diizeyde katilmakta
ve bu durum Alevi vatandaslar tarafindan biiyiik ilgi gormekte-
Mi, 29 May1s 2001.

287 Rusen Cakir-Thsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 16 Agus-

tos 2001.

288 Bozkurt, Fuat, “Aleviligin Yeniden Yapilanma Siirecinde Toplum-Devlet iligkisi”,
Alevi Kimligj, s. 113.
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dir. Dogan, 1997 yihinda Cumhurbaskani, Basbakan ve bir ¢cok ba-
kanin kutlamalara katildigina dikkat cekerek Demirel'in: “Gogsti-
niizii gere gere Aleviyim diyebilmelisiniz” sozlerini hatirlatarak
bunlari, Aleviligin devlet tarafindan tanindiginin gostergesi ola-
rak kabul etmektedir2®.

¢) Islam ve Alevilik

Islam’in temel kaynag Kur’an-1 Kerim ve Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) Stinneti, ashab-kiramla birlikte asirlarca Miisliimanlar tarafin-
dan biiytik bir gayretle ve ihtimamla 6grenilmis, ihtiva ettigi hiikiim-
ler hayata gegirilip uygulanarak yasatilmis ve temel konularda Miis-
liimanlarm biiyiik ekseriyeti tarafindan ittifak saglanmis ve alimler
goriis birligi icersinde olmuslardir. Dolayisiyla IslAm’m ne oldugu ve
esaslarnin nelerden tesekkiil ettigi son derece acik ve nettir.

Bir inang, diisiince veya uygulamanin islim’a uygunlugunun
tespit edilebilmesi i¢in yukarda belirttigimiz esaslara gore deger-
lendirilmesi gerekir. Belirttigimiz sekilde Islam belli olmasma rag-
men Aleviligin smirlarmn ¢izip, belirlemek miimkiin olmamak-
tadir. Bu itibarla Aleviligin tarifine veya insanlarin Alevilikten
anladiklarina ve ifadelerine gore Aleviligin Islam ile alakasmm be-
lirlemek s6z konusu olabilir.

Daha 6nce bahsettigimiz sekilde tarihi siirecte Alevilik degi-
siklik arz etmis ve farkh Alevilik anlayislar1 ve uygulamalarn or-
taya gkmustir. Gliniimiizde de Alevi oldugunu séyleyen insanlar
kendi inang ve pratiklerini farkli sekilde ifade etmeye devam et-
mektedirler. Mesela bir takim Aleviler; Hiristiyan olup, kiliseye
giderek ayin yapabileceklerini ifade edebilmekte ve Hiristiyanh-
g yeni bir mezhebi olabileceklerini soyleyebilmektedirler.2°Bu
289 Rusen Cakir-Thsan Yilmaz, “Yolunu Arayan Alevilik”, Milliyet Gazetesi, 15 Agus-

tos 2001.

290 Engin, Ismail, “Alevilerin Kendi Goriintiisiinii Algilayis1 ve Alevi fmajina Yone-
lik Bakig Agilar1”, Tiirkiye’de Aleviler, Bektagiler, Nusayriler, s. 298.
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itibarla Aleviligin Islomi acidan incelemesini yaparken tek bir
ciimle ile hiikiim vermek miimkiin olmayip, farkl sekillerini de-
gerlendirerek degisik neticelere varmak zorundayiz.

Bu degerlendirmeler cercevesinde IslAm’in temel esaslarina
uyan Aleviligin Islam’n icinde, uymayanlarm Islom’m disinda ol-
dugunu soyleyebiliriz. Bir kisim noktalarda islam ile uyumlu an-
cak, bazi noktalarda uyumlu degilse ve bu hususlar IslAm’in iman
esaslari ile alakal ise imanin boliinmesi s6z konusu olmadigin-
dan boyle bir anlayis Islam’dan sapmadr.

Aleviligi, din, mezhep ve tarikat gibi belli bir tasnifin igine
koymak miimkiin degildir. Alevilik bir ayr bir din degildir,
¢iinkii ayr bir kitab1 ve peygamberi yoktur. Alevilik, inang esas-
lar1 veya Islami uygulamalar belirli bir Alim tarafindan olustu-
rulan Matiiridilik veya Hanefilik gibi bir mezhep 0zelligi de ta-
stmamaktadir. Tasavvufi agidan degerlendirilip tarikatlardaki
miirsid-miirid iligkisi veya zikir meclislerindeki uygulamalara ba-
kildiginda bir tarikata da benzememektedir.

Yukaridaki esaslar dogrultusunda Alevi gruplarm degiskenligi
dikkate alindiginda ve kendi aralarinda inang ve diisiince birlikte-
ligi veya farklilig1 konusunda bir yeknesaklik goziikmemekle birlikte
asagidaki sekilde bir gruplandirmaya gidilebilir. Bununla beraber
s0z konusu gruplarm smirlar kesin olmayip bir agindan bir gruba
giren bagka bir agidan basak bir gruba da girebilmektedir.

a. Hz. Ali'nin ilah olduguna inanan, insan veya tabiat1 ilah
kabul eden, dinsiz oldugunu ifade eden Alevileri Miisliiman ka-
bul etmek miimkiin degildir. Aleviligi madde dini ve materyalist
yada felsefi bir inang sistemi olarak goren, onun temelini Zerdiist
dinine dayandiran kisaca; Islam’in temel esaslarmdan mahrum
veya onlara aykir1 bir Aleviligi Islam’in icinde gérmek miimkiin
degildir. Gilintimiizde kendilerini bu sekilde goren ve boyle olduk-
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larm ifade eden bir ¢ok Alevi aydin2* ve bunlarin goriislerini be-
nimseyen Aleviler bulunmaktadir.

b. Kendilerinin Miisliiman oldugunu séyleyen ancak gercekte
Islam’in iman esaslarina tam olarak inanmayan ve Miisliiman-
lardan c¢ekindiklerinden dolay1 gercek inanclarim gizleyen, hu-
lul ve tenasiihe inanmakla beraber tasavvufi bazi1 motifleri kulla-
nan, Hz. Ali'yi ve Hz. Muhammed’i ayni1 derecede, bazen Hz. Aliyi
daha {istiin goren, namaz, orug, zekat, hacla alakasi1 olmayan, cem
ayinlerinde icki servisi yapan, gusiil yapmayan ve Islam’n haram
kildig1 kesin olan hususlart mubah, géren bir Alevi kesimi de bu-
lunmaktadir. Yukaridaki inan¢ ve davramslarin islam ile uyus-
mas1 s6z konusu olmadigindan bu kisilerin bir ¢ok noktada Is-
lam dairesinin disginda kaldiklan goriilmektedir.

c. Geleneksel Alevilikteki cem ayini, semah, dede gibi kurum-
larin gelisen ve degisen diinyada sartlarina uyum saglayip, bunla-
rn yeniden yorumlanmasim yaparak Aleviligi bir inan¢ grubun-
dan cok bir hayat tarz1 olarak goren ve daha ¢ok yasadigi cevreye
uyum saglamay diisiiniip, ekonomik sartlardan daha ¢ok istifade
etmeye calisan bir kesim daha vardir. Bu anlayista olanlar icin
inanctan daha 6nemlisi, hakim zihniyetle iyi gecinmek ve diinyevi
bir takim menfaat elde etmek igin Aleviligin hakim diizenin de-
gerleriyle uyum sagladigim gostermeye calismaktir.

Bu grup Aleviler, ozellikle 7oli yilarda Aleviligi Marksist ve
Materyalist bir takim ideolojilerle beraber gormiisler ve baz te-
ror orgiitlerinin icinde yer almislar, bu fikirlerin degerini yitirme-
sinden sonra da Aleviligi demokrasi, laiklik, cumhuriyet gibi kav-
ramlarla izah ederek diizene uyum saglamayi hedeflemislerdir. Bu
kesim Aleviler, Aleviligin tarihi siirecinde bu kavramlarin yerinin
olmadigim gérmezlikten gelmekte ve Islam’m esaslarim referans

201 Zelyut, Riza, “Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler” ilmi Toplant, s. 308,
Uziim, ilyas, Tarihsel ve Kiiltiirel Boyutlariyla Alevilik, s. 81.
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olarak gormemekte veya bunun 6nemini kabul etmemektedirler.
Bu kimseler i¢in diinyevi menfaatler s6z konusu oldugunda dini
degerler geri planda kalmaktadir.

d. Aleviligi, Kiirt hareketinin bir parcasi haline getirmek isteyen
Kiirt Alevilerinin yam sira Aleviligi, Siilik veya Caferilik olarak go-
riip Iran’dan din adan getiren Aleviler de bulunmaktadir. Nusayri
olarak bilinen insanlarn kendilerini Alevi olarak da gordiikleri veya
ifade ettikleri, bazen Alevi ve Bektasi kelimelerinin ayn1 manaya ya-
kin kullanan ve kendilerini Alevi olarak da ifade eden Bektasilerin
de varhg bilinmektedir. Bunlarin bir coklar1 kendilerini Islam’n
icinde kabul etseler de Islam’m temel baz esaslarindan uzak kal-
diklar1 ve Ehl-i stinnetin disinda olduklar1 gortilmektedir.

e. Siinnilerle yakin iligkileri sayesinde, 6zellikle kirsal kesim-
lerde kendi hallerine ve iclerine kapal yasayan Alevilerin sehir-
lere goc edip, Stinnilerin arasinda yasamak mecburiyetinde kal-
malar1 veya Aleviligi sorgulayip tatmin olmamalarinin neticesinde
Siinnilerle ayn1 inanclara sahip olan, namaz kilip oruc tutan dola-
yistyla islAm’n icinde kalan ve kendilerinin Alevi oldugunu soy-
leyen insanlar da bulunmaktadir.
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BEKTASILIK

Osmanl tarihinde kendisinden sik¢a bahsedilen Bektasiligin,
ozellikle devletin simir bolgelerinde yerlesen veya gocebe olarak
yasayan Tirkmenler arasinda yaygin oldugu, Hiristiyan halkin
Islam1 kabul etmelerinde ve Balkanlarmn Islamlastirilmasinda
biiyiik roliiniin bulundugu kesindir. Ancak Bektasilerin bu miis-
pet yonlerinin yaninda; daha sonralar1 basibos hareket eden ve
Siinni Miisliimanlardan farkli bir ¢cok inanca sahip insanlar ha-
line geldikleri goriilmiistiir.?

a) Hac1 Bektas-1 Veli

Ehl-i siinnet akidesine son derece bagl, ser’ ilimlerdeki iis-
tiin bilgisi ile bilinen Ahmed Yesevi geleneginin derin izlerini ta-
styan Haci Bektas-1 Velimin (669/1217?) hayatinda kendi ismini
tastyan “Bektasilik” diye bir tarikat kurduguna dair bir bilgi bi-
linmemektedir.

Haci Bektag’a nispet edilen “Velayetname (Vilayetname) nin
ondan ¢ok sonra yazildig1 dikkate alindiginda, onun diisiin-
celerini tam ve dogru bir sekilde yansittigini sdylemek zordur.
Hayati1 ve menkibeleri hakkinda cok degisik rivayetler bulan

292 Kopriilii, Osmanh imparatorlugunun Kurulusu, s. 171.
293 Velayetname icin bkz: Ocak, A. Yasar, “Hac1 Bektas Vildyetnamesi”, DIA., XIV,
471-2.
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Haci Bektag'in tarikat kuracak kadar yeterli donanim ve kabili-
yete sahip olmadig1 soylenmistir.2%4 Hac1 Bektag'in yasadigi do-
nemde fazla bir sohretinin bulunmadigi, mesela bir Mevlevilige
nispetle Bektasiligin ilk zamanlarda halk arasinda fazla ragbet
gormedigi bilinmektedir. Hac1 Bektag'in sohreti hayatindan ¢ok
sonra, bir kisim derviglerin kendilerini ona nispet etmesinden
sonra artmistir.>®

Eflaki, Mendkibiil-Arifin’de Hac1 Bektas'in seriata uymayan
hallerinin bulundugunu ve onun Mevlana Celaleddin RGminin
sohretini duyduktan sonra bazi adamlarin1 Mevlana hakkinda
bilgi almak icin gonderdigini ve daha sonra da Mevlana'nin iis-
tiinliigiinii kabul ettigini belirtmektedir.2*® Hac1 Bektag'in keramet
sahibi, duélar1 makbul bir veli oldugunu zikreden Taskoprizade
ise, ona bir takim yalan ve yanliglarin nispet edildigini ancak Haci
Bektas'in bunlardan uzak oldugunu yazmaktadir.2%” Eflaki'nin Hac1
Bektas hakkindaki “seriata uymadigi ve namaz kilmadigr an-
cak keramet sahibi olduguna dair aktardigi hikayenin”*® dog-
rulugu siiphelidir. IslAmi esaslar dogrultusunda konuya bakildi-
ginda Islam’a uymayan hareketler sergileyen bir kimsenin keramet
gostermesi s6z konusu degildir.

Hac1 Bektag’a nispetinde bazi siipheler bulundugu soylense
de Makalat daki ifadelere bakildiginda2, Hac1 Bektas-1 Velinin,
Ehl-i slinnet ve'l-cemaat inancina bagh, Miislimanlar1 Kur’an ve

294 Kopriilii, Tiirk Edebiyatinda ik Mutasavwiflar, s. 111, Ocak, A. Yasar, “ Haci
Bektas-1 Veli”, DIiA., XIV, 455-8.

295 Bektasilik icin bkz. Kopriilii, a.g.e, s. 110-2, Ocak, A. Yasar, “Bektasilik”, DIA., V,
373-9. ) '

206 Eflaki, Ahmed, Menkibiil-Arifin, trc. Tahsin Yazci, Istanbul, 1995, I, 597-600.

297 Tasképrizade, es-Sakaiku'n-nu'maniyye fi uleméai’d-devietil-Osméniyye, nsr. Ah-
med Suphi Furat istanbul, 1985, s, 20.

298 Eflaki, Ahmed, Menakibiil-Arifin,II, 59-60.

299 Haci Bektis-1 Veli, Makalat, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara, 2007, s.
44, vd.
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Siinnet’te ifadesini bulan esaslara uymaya ¢agiran ve iyi bir yol
gosterici oldugu goriiliir.s*°

Hac1 Bektas-1 Veli, Besmelenin tefsiri ile alakali esrine baglar-
ken; “Ahiret ve din yolunu basarmak icin gerekli gordiigiim seriat
hiikiimlerinin sirlarindan bir parca anlattim.”s* diyerek Islam’n
esaslarina baghliga dikkat cekmektedir. Haci Bektas, hayatta iken
Islam’a uymay1 kendisine hedef olarak secmis ve eserlerinde ayet
ve hadisleri ¢ok sik yer vererek insanlar1 bunlara bagh kalmaya
davet etmistir. Bu itibarla Hac1 Bektas-1 Veli Osmanlhdan 6nce
Tiirklerin hakim oldugu topraklardaki insanlarin islamlasma-
sinda etkili olmustur.

Hac1 Bektag’'in Osmanl Sultanlar ile iligkileri konusundaki
rivayetler pek sihhatli bulunmamakla°? birlikte Osmanh tarihinde
Bektasiligin bir cok izlerini gormek miimkiindiir. Aktarilan bir gok
hikayenin Haci Bektas ile alaka kurularak anlatilmasi, Yenigeri
Ocagmin kurulusundan itibaren Hac1 Bektag kendisine manevi
onder kabul etmesi, kendilerini ona nispet ederek Bektasi men-
kibelerine aralarmda ¢okea yer vermeleri gibi faktorlere bakildi-
ginda Bektasiligin siyasi sahada Alevilige nispetle daha 6n planda
yer aldig1 goriliir.

b) Anadolu'nun islamlasmasinda Tarikatlarm Tesiri

Bilindigi gibi Orta Asya’dan gelen mutasavwiflar ve dervigler
Anadolu'nun Tiirklesmesi ve Islimlasmasinda 6nemli bir vazife
gormiiglerdir. Osmanlh Devletinin kurulmasindan 6nce muhtelif
bolgelerden Selguklu Devleti’nin sinir boylaria 6zellikle de Bati
Anadolu’ya gog¢ eden seyh ve dervisler; ug bolgelere yerleserek
300 Altintag, Hayrani, “Hac1 Bektés-1 Veli Diigiincesinin Felsefi ve Tasavviifi Boyut-

lan,” Diyanet Ayhk Dergi, sy. 44, s. 14.
301 Hac1 Bektas-1 Veli, Kitdb-1 Tefsir-i Besmele, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Bes-

mele Tefsiri, Ankara, 20007, s. 41.
302 Kopriilii, Fuad, Osmanh imparatorlugunun Kurulugy, s. 170.
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halkin yerlesik hayata uyum saglamasinda ve onlarm Islami ha-
yata alistinlmasinda biiyiik gayretleri olmustur.

Halk kesiminin yaninda idarecilerle de iyi iliskiler kuran mu-
tasavwiflarin; ilmiye mensuplariyla ve medrese cevreleriyle olan
miinasebetleri sayesinde Kur’an ve Siinnet’e bagli, yani Siinni
bir tasavvuf anlayisinin Osmanli’'da gelismesinde ve devaminda
onemli katkis1 olmustur.

Osmanhnin kurulusundan itibaren tasavvuf ve tarikatlar ile
¢ok siki iligki icersinde bulundugunu daha once belirtmistik Ab-
dal, baba veya dede diye de vasiflanan ve halkin yaninda biiyiik
itibar olan seyhlerin veya velilerin, dergah ve tekkelerin niiftizu
hem devlet ricali tarafindan, hem de halk tarafindan kabul edil-
mekte idi. Daha sonralar1 kendilerini Bektasi olarak niteleyen bir
cok dervis, fetih hareketlerinde 6nemli rol oynamigtir.3°s

Osman Gazi'nin ayn1 zamanda kayinpederi olan ve Osmanh
Devletinin manevi mimari olarak goriilen Seyh Edebali ve miirid-
lerine devlet tarafindan arazi tahsis edilmesi, tekke ve zaviye yapil-
masi1 bu devirde seyh ve dervislerin iilkede son derece faal bulun-
duklarim gostermektedir. Orhan Gazi'nin Bursa'mn fethine katilan
Abdal Miisa ve Geyikli Baba gibi siifilere, failiyetlerini siirdiirmesi
icin zaviye yaptirip vakiflar tahsis etmesi, daha sonralar1 Osman-
hida bir gelenek haline gelmis ve Osmanl Sultanlart mutasavwif-

lara kars1 devamli hiirmet duymus ve onlar1 desteklemistir.304

Osmanl Devletinin kurulusuyla birlikte dervigler yerlesik
hayata gecerek tekke ve zaviyelerde faaliyetlerine devam eder-
ken, devamh medrese cevreleriyle iyi iligkiler icersinde bulunma-
lar1 hem onlarin Siinni ¢izgide kalmalarin1 hem de ser’i ilimlerde
303 Kopriilii, Osmanh imparatorlugunun Kuruhisu, s. 145; Eraydin, Selcuk, Tasavvuf

ve Tarikatlar, .349; Ongoren, Resat, “Osmanh’mn Kurulus Yillarnda Anadolu’'nun
Tasavvufi Durumu,” Diyanet Aylik Dergi, sy. 98, s. 10.

304 Ongoren, “Osmanlr'da Séfilerin Farkh Toplum Kesimleriyle iligki Tarzlar”, islam
Arastirmalar1 Dergisi, sy. I1L, s. 11.
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s0z sahibi alimlerin tarikatlara nisbetini arttirmistir. Bu da Sii ve
Batini goriislerin tasavvuf adi altinda Miisliimanlar arasinda ya-
yilmasina 6nemli 6l¢iide mani olmustur.

Selcuklu Devletinin sonlarinda ve Osmanl Devletini kuru-
lus yillarinda Anadolu’nun Tiirklesmesinde ve islamlasmasimnda
onemli emegi olan Horasan Erenleri diye de bilinen, “Yesevi ge-
lenegine mensup seyh ve dervislerin hepsinin daha sonralar
Stinni inang esaslarina ters ve aykirt bir inang olan “heterodoks”
anlayist benimsedikleri soylemek, soz konusu seylerin hepsinin
Babat diisiinceler tasidign izlenimini vermek veya Yeseui tartka-
timin kurulusunda bile heterodoks ézellikler” tasidigim soylemeks©s
ilmi gerceklerle ortiismez.3°°

Kur’an ve Siinnet esasina bagh Ehl-i stinnet cercevesinde ilim-
lerin yogun olarak ogretildigi ve ser ilimlerde soz sahibi alimleriyle
meshur olan Buhara ve Merv bolgesinde boyle bir hareketin dog-
masi ve gelismesi miimkiin gozilkmemektedir. Ayrica, Ahmed
Yesevi'nin miirsidi; Yasuf Hemedani’nin ayni zamanda biiyiik bir
fakih ve muhaddis oldugu da dikkatten kagmamal.

Osmanhnm kurulusunda, ilmiyeye mensup insanlarla siki
iligkileri bulunan ve ser’ ilimlere vakif alimlerin de aralarinda
bulundugu seyh veya dervislerin heterodoks mahiyette bulunma-
lar veya sonradan 6yle bir hale gelmeleri oldukc¢a zordur. Kur’an
ve Siinnet esasma dayah Islami ilimlerin 6gretildigi bir cevrede
Ehl-i siinnet inancina ters diislince ve inanclarin gelismesi ve ta-
raftar bulmasi s6z konusu olmazdu.

¢) Bektasiligin Farkh Inanclar icine Almasi
Tarikat ehli insanlarin genel manada samimi bir sekilde

Islam'in degerlerine sahip cikip onlar yasatmaya calistiklar go-

305 Kopriilii, Fuad, Osmanh imparatorlugunun Kurulugu, s. 166; Ocak, A. Yasar,
Babailer isyam, s. 76, 200.
306 Eraydin, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, s. 372.
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riiliir. Ayrica bu kesim Miisliimanlarin Islam’in yayilmas1 konu-
sunda gosterdikleri bagar takdire degerdir. Bununla beraber, yer-
lesik hayattan uzak olan ve medrese ile yakin iligki kuramayan
baz1 kesimlerde ise tasavvuf rengine boyanmus ancak, Islam’a uy-
mayan bir takim diisiince ve eylemlerin ortaya ciktig1 ve gelistigi
de goriilmiistiir. S6z konusu dervislerin Anadolu’da meydana ge-
tirdikleri manevi atmosferde, daha sonralar bir kisim degisikliler
olmus ozellikle sehir merkezlerinden uzak gocebe hayati yasayan
bazi insanlar, Islam’m temel esaslarini 6grenmekten mahrum kal-
diklarmdan dolay1 zamanla Islim’a uymayan Sii, Hur(ifi ve Batin
fikirler tesiri altinda kalmiglardir.2?

Daha ¢ok Anadolu’da ve Rumeli’de yasayan Tiirkmenler
ve gocebe asiretler arasinda revac bulan inanclardan etkilenen
insanlarin, Haci1 Bektas Veli’den cok sonra onu sahiplendikle-
rini ve kendilerine pir sectiklerini soylemek miimkiindiir. Bu
gelenekte yetisen Balim Sultan’in Bektasiligi belirli esaslara
oturtmasi, toren ve ayinlerini sistemlestirmesi bu fikri kuv-
vetlendirmektedir.

Ik zamandan itibaren daha cok kirsal alanda yasayan insan-
lar arasinda gelisen Bektasi diisiincesinin Stinnilikten, dolayisiyla
medreselerde egitim ve 6gretimi yapilan Islam’dan uzak cevrelerde
yayilmasi ve farkli inang sahiplerini biinyesine alabilmek i¢in bun-
lara kars: son derece serbest hareket etmesi, Bektasiligin Islami
degerlerden uzaklagmasina sebep olmustur. Siiler, Batiniler ve
Hiristiyanlar arasinda yaygin bir takim kanaatleri ve yasadiklar
cografyada Islam 6ncesinde bulunan inanis ve kiiltiirleri zaman
zaman her tiirlii tevile tabi tutarak icine almas1 sonucu gelisen
“toplayict” ozelligi; Bektasilikte siirlar1 belirlenmis bir diisiince
sisteminin olusmasina mani olmustur.3°®
307 Uludag, Siileyman, Tiirkiye’de Aleviler, Bektasiler, Nusayriler, ( ilmi Toplant)

5.155.
308 Kopriilii, Fuad, “Bektas”, TA. II, 462.
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Bektasilik, farkli inanclar biinyesine alirken bunlara Islami
goriintli vermeye calismistir. Hak-Muhammed-Ali ve on iki imam
mefhumu, imamiyye Sia’sinimn tesirlerini gosterirken; gulat-1 Sia'mn
ultihiyyet, hulill ve tenasuh gibi inanclar1 da zamanla Bektasilikte
yer almistir. Bu 6zelliklerine bakildiginda Bektasiligin, Islam'in
temel kaynaklarindan mahrum ve Siinni itikat ve ibadet anlayi-
sindan uzak oldugu goriilmektedir.

Bektasilerin seriata karsi umursamaz hareketleri Tiirk ede-
biyatinda biraz da alayci bir tavirla anlatilan Bektasi fikrala-
rinda kendini acikca gosterir. Bektasiler bazen, islam’m inanc ve
ibadetlerini bu alayc1 veya umursamaz tavirlaryla tevil ederek ha-
fife almaya veya hic kabul etmemeye calismiglardir. Bektasilikte
Islam’da farz olan ibadetleri tam manasiyla yapmamn yerine,
Islam oncesi Tiirklere tesir eden Samanizm ve Budizm’e ait ina-
niglarn, eski Tiirk adet ve geleneklerinin esas alindig1 baz ayin
sekilleri (ayin-i cem gibi) gelistirilmistir.3°9

d) Bektasiligin Yasaklanmasi

Selcuklularin son donemlerinde devletin diizenini ve hal-
kin huzurunu tehdit eden “Babai isyanlari”m gerceklestiren ve
Baba ilyas’a nisbetle Babailer olarak bilinen kimselerin gelene-
gini slirdiiren insanlarin bir kismimin kendilerini daha sonralar
Haci Bektés-1 Vell'ye nispet etmeleri Bektasl imajinin bozulma-
sinda etkili olmustur.3*°

Bektasi gelenegine mensup baz kisilerin mesru olmayan dii-
siince ve yasantilari; daha sonraki devirlerde Osmanhnin dev-
let adamlarim tedirgin etmistir. Bundan dolayr Osmanh Devleti,
Bektasilige kars siki tedbirler almis ve Bektasiligi devletin kont-
rolii altinda tutmaya cahismistir.
katagﬂm DIA, V, 375-6; Ozcan Nuri, “Bektagi Miisikisi”, DIA.

V, 37-2.
310 Ocak, A. Yasar, “Bektasilik”, DIA, V, 374-5.
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Safevilerin Sii propagandalar1 artinca Osmanh hiikiimdar-
lar Bektasilere kars: aldiklar tedbirleri daha da sikilagtirmislar-
dir. IT. Bayezid, Bektasiligi kontrol altinda tutmay ve zararh fikir-
lerden engelleme yoluna giderken, Yavuz Selim devrinde devlet,
Bektasilige kars: tavrini daha da sertlestirmistir. Bektasiler, Os-
manh Devletinde siyasetle icice olmuslar, zaman zaman devlete
kars1 yapilan ayaklanmalarda rol oynamislar ve bu sebeple ceza-
landinlmiglardir.

On altina1 asirdan itibaren Bektasilik tamamen Islam disi
Sii ve Hur{ifi bir sekle biiriinmiistiir. Dini bir hareket olmaktan
daha ¢ok; siyasi fadliyetler igersinde bulunan, devlete bagkaldi-
ran, daglarn kendine mesken edinen, insanlardan harac toplayan
Bektagilers" tilkede teror havasi estirmiglerdir.

1827’de II. Mahmud, Bektasi tekkelerinin yiktirilmasini
emir etmis, bu gelenegin derin izlerini tasiyan Yeniceri ocagini
kaldirmistir.

Bektasiler cok farkh kesimlerin inanclarim biinyelerinde
barindirabildiklerinden siyasi arenada daha sonra da kendile-
rine yer bulabilmislerdir. Jon Tiirklerle iyi iligkiler icersinde olan
Bektasiler, batili diistinceleri daha ¢cabuk sahiplenmisgler ve bazen
mason localartyla da isbirligine girerek3 varliklarini devam et-
tirmeye caligmislardir.

e) Alevi-Bektasi iliskisi

Alevi olabilmek icin Alevi olarak dogmak, yani Alevi bir soy-
dan gelerek, bir ocaga ve bu ocagin dedesine baghlik sart goriil-
miistiir. Bektasilikte ise isteyen herkes Bektasilige kabul edil-
311 Figlal, Tiirkiye’de Alevilik Bektasilik, s. 207.

312 Ocak Ahmet Yasar, “Bektasilik”, DIA, V, 378; Karin Vorhoff, “Tiirkiye’de Alevi-
lik ve Bektasilikle ilgili Akademik ve Gazetecilik Nitelikli Yayinlar,” Alevi Kim-
ligi, s. 35.
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mekte ve istenilen 6zellikleri kazandiktan sonra Bektasi onderi
manasinda “baba” da olabilmektedir.3

Bir kisim Alevi veya Kizilbaglar kendilerini Hac1 Bektag’a da-
yandirsalar da, tarihe bakildiginda Bektasiligin Alevilige nispetle
devletle daha icice oldugu, Bektasi gelenegine bagh kisilerin daha
egitimli ve kiiltiirli olmalar1 sebebiyle devlet kademelerinde de-
gisik makamlara geldikleri goriillmektedir.

Her iki grup da degisik inanglar1 ve merasimleri toplayici bir
ozellige sahip olmakla birlikte Kizilbas-Alevilerde daha ¢ok efsa-
nelerin, yerel folklorla karismasindan meydana gelen ozellikler
agir basmaktadir.34 Bektasilikte ise Alevilige nispetle bazi tasavvufi
motiflerin daha ¢ok kullamldig1 goriilmektedir.

Alevi ve Bektagilerin inancglarinda ve yagantilarinda kendile-
rini ayn1 kaynaga dayandirmalar sebebiyle bir takim benzerlikler
goriilmekle? birlikte farkh iki toplumdan bahsetmek daha dogru
olur. Baz1 Aleviler ise Aleviligin Bektasilikten tamamen ayr1 ol-
dugunu; Aleviligin, Imamiyye Siasi, Bektasiligin ise Aleviligi asi-
mile etmek i¢cin Osmanlilar tarafindan kurdurulan bir tarikat ol-
dugunu soylerler.3'

Alevilik, Islami baz1 degerler yaninda, eski Tiirk gelenekle-
rine hayatlaninda daha fazla yer ayirmaya devam eden insanla-
rin yasadig1 koylerde ve gocebe hayatina devam eden asiretler
arasinda daha ¢ok taraftar edinmistir. S6z konusu insanlar dev-
letin otoritesinden ve sehir hayatindan uzak icine kapal bir ha-
yat stirdiirmiislerdir.

313 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi , s. 4; Irene Melikoff, “BektAsilik/Kizilbaghk Tarihsel

Boéliinme ve Sonuglar1”, Alevi Kimligj, s. 10.

314 Irene Melikoff, “Bektisilik/Kizlbaghk Tarihsel Boliinme ve Sonuclar”, Alevi

Kimligi, s. 9.

315 Eroz, a.ge,s.7.
316 Uziim, Giiniimiiz Aleviligi, s. 174-5.
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Bektasilikte ise Islami baz1 unsurlar ve eski Tiirk Adetlerinin
gecerli oldugu goriilmekte ise de Bektasilerin genel manada mer-
kezde ve sehirlerde yasayan kisiler olarak biirokrat, aydin ve as-
ker arasinda yer aldigi goriilmiistiir.

Bektasilerin Anadolu Tiirklerinden ve Balkanlarda yasayan in-
sanlardan daha ¢ok etkilendigi veya bu bolgelerde yasayan insan-
lar arasinda daha cok taraftar topladig: gortilmektedir.3” Alevilik
ise Tiirklerin disinda, Iranhlar, Araplar, Kiirtler ve diger etnik
gruplardan etkilenmis ve bu 1rklardaki insanlar arasinda daha
cok yayilmistir.3*® Giiniimiizde Tiirk, Kiirt, Arap ve Zaza gibi et-
nik kokenli Aleviler bulunmaktadir.

Aleviler, inanclarmi ve baz ayinlerini gizlemeye calisirlarken;
Bektasi gelenegine mensup insanlarin, islim’a aykir inanc ve ya-
santilarimi alayci ve umursamaz bir yaklagimla tevil etmeye ¢alis-
tiklar1 ve bu dogrultuda Islam dis1 bir cok inanc ve yasam seklini
benimsedikleri ve hos karsiladiklar1 sdylenebilir.

317 Akyol, Taha, Osmanl’da ve fran’da Mezhep ve Devlet, istanbul, 1999, s. 17.
318 Irene Melikoff, a.g.m., s. 11; Erik Cornell, “Bosna Bektasiligi Uzerine”, Alevi Kim-

hgi: 8. 14-5.
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VEHHABILIK

Sahabe ve tabiin devrindeki alimler tarafindan itikad esas-
larinin tespitinden sonra tesekkiil ettirilen Ehl-i siinnet kelam,
asirlar boyunca Miisliimanlarin biiyiik cogunlugu tarafindan ka-
bul gérmiis ve alimler, bu kelamin sonraki nesillere aktarilmasi
hususunda biiyiik gayret igersinde olmuglardir. Ancak kendile-
rini Ehl-i stinnet olarak ifade etmekle beraber bu geleneksel ka-
buliin disim ¢ikan ve Siinni ulemanin gelistirdigi sistemi tenkit
eden veya kabul etmeyen insanlar tarih icersinde nadir de olsa
buluna gelmistir.

Arabistan’m Necid bolgesinde yaklasik olarak bundan iki asir
once Muhammed b. Abdiilvehhab’in (1206/1792) liderliginde ge-
lisen Vehhabi hareketi, Ehl-i siinnet alimlerin ortaya koydugu
itikadi esaslan gecerli kabul etmeyerek, Es’ariyye ve Matiiridiyye
kelamim tenkit etmis, ozellikle miitesabih lafizlarin anlagilmasi
konusunda tegbih ve tecsime diismekten veya dini konularda if-
rat ve tefrite girmekten kendisini ali koyamamistir.

Muhammed b. Abdiilvehhab, Ahmed b. Hanbel’in yolun-
dan gittigini soylese de onun goriislerinden bir cok noktada ay-
rilmistir. Zira Ibn b. Hanbel, 4dil veya zalim olsun halifeye itAati
zorunlu gormiis ve sultana karsi isyan etmeyi dogru bulmamis-
tir. ibn Hanbel, ehl-i kible’den olan bir kimsenin ahiretteki du-
rumu hakkinda iimit ve korku sahibi olmay1 dogru bulmus ve
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“cennetlik” veya “cehennemlik” diye bir hiikiim vermeyi yanls
gormiistiir. Ahmed b. Hanbel, devaml giinah igleyen ve tevbe
etmeden oOlen bir Miisliiman1 Allah’in af edebilecegi gibi azap
da edebilecegini belirtmis, Ehl-i kibleden bir muvahhidin bii-
yiik veya kiiciik glinah islemis bile olsa cenaze namazinin kili-
nip dua edilmesini istemis ve azabin sadece kafirlere mahsus
oldugu ifade etmisti.>* Ibn Abdiilvehhab ve onun yolundan gi-
den Vehhabiler ise basit bir giinahtan dolayr Miisliimani sirk ve
kiifre nispet edip, oldiirtilmesini cdiz gormiisler, bu istikamette
Miisliimanlarla siddetli bir miicadeleye giriserek halifeye isyan
etmis ve sadece Vehhabi imamlarin arkasinda namaz kilmay1
kabul etmiglerdir.

Muhammed b. Abdilvehhab, Hanbeli mezhebinin esasla-
rim daha kati yorumlamanin yaninda Takuyyiiddin Ibn Teymiye
(728/1328) ve Ibn Kayyim el-Cevziyye’nin (751/1350) goriislerin-
den de ilham almis, ancak onlardan farkli olarak diisiincelerini
Miisliimanlara siddet yolu ile kabul ettirmeye calsarak, Islam
diinyasimin birlik ve huzuruna biiytik zarar vermistir.

Ibn Teymiye’nin goriislerini asirlar sonra tekrar kabullenen
ve yayllmasi icin gayret eden Muhammed b. Abdiilvehhab'in fi-
kirlerini kabul eden Sufid asiretinin, Osmanliya isyan siirecinde
suc¢suz Miisliimanlari 6ldiirtip, mallarin1 yagmalamasindan do-
lay1 Vehhabilik, siddet ve taassup kelimeleriyle birlikte ifade edi-
lir olmustur. Bu dénemde s6z konusu hareket Miisliimanlar ara-
sinda Vehhabilik adiyla meshur oldugu halde, kendilerini daha
cok Hanbeli olarak ifade eden Vehhabiler, daha sonralar “Selefi”
olarak da tanmmustir.

Selefilerden bazlar1 “modernist Miisliimanlar” olarak da
bilinmektedir. Misir’da Fransiz Dogu Locasina bagh Masonluk

319 el-Lalekai, Hibetullah b. el-Hasen, Serhu—usﬁli—iﬁkﬁdu Ehli’s-Siinne ve’l-Ceméia,
S. 94-6
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tegkilatina biiyilik hizmetleri olan3*° Cemalettin Efgani (1838-
1897) batililarla o kadar iyi iligkiler icersine girdi ki, Misir’dan
siirtildiikten sonra bir miiddet Dogu’yu dolasip Paris’e geldi-
ginde “Mehdi’nin Vaftizci Yahya”s1 diye karsiland1 ve akil ho-
cas1 olarak sunuldu.3* Afgani, bu 6zelliklerinden dolayi batililar
tarafindan meghur ediliyor ve bazen gizli bazen de agikca yii-
riittiigii faaliyetlerle modernist diisiincelerin Islam diinyasinda
yayllmasina calistyordu.322

Cemalettin Afganiyi takip eden Muhammed Abduh (1849-
1905) ile onun talebesi Resid Riza’dan (1865-1935) etkilenen se-
lefiyye veya modernist Miisliimanlar, ileriye stirdiikleri goriisle-
rinden dolayi, Ehl-i stinnete mensup alimler tarafindan siddetle
tenkit edilmislerdir.2® Modern Selefiler, asirlardir kadim ulemanin
ortaya koydugu esaslara ters yeni fikirler ileri stirmiisler ve gec-
misten giiniimiize kadar intikal eden ilmi mirasi geri plana ata-
rak, baz1 Miisliimanlarin inanclarinda ve amellerinde siipheye
diismesine sebep olmuslardr.

Selefcilerden bir kismu “Islam’in ilk dénemindeki sadelige
dénecegiz” iddiasi ile Islam kiiltiir mirasim reddetmis, bir kismi
ise “Miisliimanlarin geri kalmishgia care bulacagiz’ diyerek
Islami degerlere uymayan, daha cok bat1 ikliminde yeserip bii-
yiiyen bitkilerin Islam cografyasinda yetistirilmesini tavsiye ede-
rek, Miislimanlarin maddi ve manevi imkanlarinin heba olma-
sina sebebiyet vermiglerdir.

320 M. Muhammed Hiiseyin, el- islam ve’l-hadAratii’l-garbiyye, trc, Sezai Ozel, Mo-
dernizmin islam Diinyasina Girisi, Istanbul 1986, s. 72.

321 Kologlu, Orhan, Abdiilhamit Gergegi, istanbul 2007, s. 184

322 Smith, Wilfred Cantwell, Islam in Modern History, New York 1957, s. 55; Gott-
hard Jaschke, Yeni Tiirkiye’de islamlik, istanbul 1972, s.14 vd.; Mardin, Se-
rif, Tiirkiye’de din ve siyaset, istanbul, 1999; s. 16-18; Kara, ismail Tiirkiye'de

islameihk Diigiincesi, Istanbul 1987, s. XV.
323 Mustafa Sabri Efendi, Mevkifiil-akl ve’l-ilm ve’l-dlem, Beyrut 1992, I, 25 vd.
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a) Vehhabiligin Tarihi Seyri

Vehhabilik, Arabistanin Necid bolgesinde Riyad yakinla-
rinda bulunan Uyeyne kdyiinde diinyaya gelen Muhammed Ibn
Abdiilvehhab tarafindan kurulmustur. Vehhabiler; kendilerinden
asirlar 6nce yasamis ibn Teymiye ve onun talebesi ibn Kayyim el-
Cevziyye'nin fikirlerini temel almislardir. ibn Teymiye gibi ken-
dilerini Ahmed b. Hanbel'in mezhebini devam ettiren Siinniler
olarak gostermeye calismiglarsa da Vehhabiler, yukarda belirt-
tigimiz sekilde Ahmed b. Hanbel’in goriislerinden bir ¢ok nok-
tada ayrlmuglardir. Ayrica onlar, ibn-i Teymiye ve ibn Kayyim
el-Cevziyye'nin goriiglerini taassupla benimsemisler ve prensip-
lerini zorla kabul ettirmek icin insanlara asir1 derecede siddet uy-
gulamiglardir. Vehhabiler, asirlardir islam ulemasmin ortaya koy-
dugu esaslar ve Miisliimanlarin Islam anlayisim reddetmisler ve
Islam tarihinde benzerine az rastlanan bir sekilde diger Miislii-
manlara kati davranmiglardir. Bu itibarla Vehhabilik, Islam tari-
hinde ayr1 bir mezhep olarak degerlendirilmistir.3*

Vehhabiligin ortaya ciktig1 Necid, Medine’nin giliney batisin-
dan Bahreyn’e kadar uzanan ve islam’dan 6nce farkh inanclarin
yaygin oldugu, bedevi insanlarin yasadig bir bolge idi. Necid sos-
yal ve cografi sartlar1 sebebiyle Islam Tarihi icersinde énemli bir
yere sahip olamamus, Islam devletlerinin giiclii dénemlerinde bile
sanki bedevi kabilelere terkedilmis bir hal gortintiisli vermistir.
Necid ¢ollerinin zor sartlar1 ve bedevi taassubu sosyal hayati etki-
ledigi gibi insanlarin sertlik yanhsi, hosgoriiden uzak bir psikolo-
jiye sahip olmalarina da tesir etmistir. Bu durum insanlarin inang
ve uygulamalarinda da kendisini gosterdiginden Islam Tarihinde
sertlik yanhsi olan ve Miisliimanlara acimasiz muameleler yapan
Hariciler, Necid bolgesinden biiyiik destek almisti. Necid, Hz. Mu-

324 Izmirli, Yeni flm-i Kelam, I, 164; Figlah, Cagimzda itikads islam Mezhepleri, s.
106; Ebu Zehra, Mezhepler Tarihi, I, 221,
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hammed (s.a.v.) devrinde Islam’ kabul etmis olsa da buradaki in-
sanlarin cogu Miiseyleme basta olmak iizere Secah, Tiileyha gibi
sahte peygamberlere uymaktan geri kalmamiglardir.

Necid, Hz. Ebti Bekir ve daha sonraki donemlerde bircok
Harici ve Sii catismalara sahne olmus ve Ehl-i siinnet dis1 bir cok
gorlisiin cktigr veya cabuk yayildigi bir mahal olarak taninmis-
tir. Boyle bir cografyada kendilerini gosteren Vehhabiler, gerek
gortigleri gerekse de gelisme ve yayllma déneminde uyguladik-
lan siddet ve asirihklarindan dolay: tarihte Haricllere benzetil-
mis, ozellikle Osmanh belgelerinde ve kaynaklarinda kendilerin-
den “Haérici” olarak bahsedilmistir.32

1- Muhammed b. Abdiilvehhab

1700’li yillarin basinda diinyaya gelen Muhammed b.
Abdiilvehhab Araplarmn Temim kabilesinden olup, babasi Abdiilvehhab
b. Siileyman’dir. ilk tahsilini Uyeyne kadis1 olan babasinda ya-
pan Ibn Abdiilvehhab, daha sonra Mekke ve Medine'ye gitmis,
Medine’de kaldig1 senelerde Ibn Teymiye'nin kitaplar vasitasiyla
onun fikirlerinden oldukea etkilenmistir. Dort sene Basra’da ka-
lan ibn Abdiilvehhab, burada alimlerle cesitli toplantilar ve tar-
tismalar yapmus, 0zellikle tevhid konusundaki yaptig: cikislarla,
toplumda rahatsizhiga sebep olmustur.22

Ibn Abdiilvehhab, insanlarin dinlerini dogrudan Kitap ve
Stinnet'ten 0grenmeleri gerektigini soyleyerek, Asr-1 saadetten
beri ulemanin bu konudaki gayretlerini, ilmi ve kiiltiirel mirasi
reddetmistir. O, kendinden 6nceki Miisliimanlari dalaletle itham
edip, onlar yeniden Islam’a cagirmus ve ileriye siirdiigii iddiala-
325 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, istanbul 1994, IV, 1860, 1868; Eyiib Sabri Pasa,

Térih-i Vehhabiyan, istanbul 1296; Cagatay, Neset, iA, “Vehhabilik” istanbul

1986, XIII, 262-3; Oz, Mustafa, “Muhammed b. Abdiilvehh4b”, DIA., XXX,

493.
326 Michael Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhab, DiA.”, XXX, 491.
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rindan ve sergiledigi sert tavirlarindan dolay: insanlarin biiyiik
tepkisini ¢ekmistir.

Muhammed b. Abdiilvehhab, 1139/1726 yilinda Riyad yakin-
larindaki Hureymila denilen beldeye goctii ve yaklasik olarak 14
yil orada kalip, goriislerinin temelini olusturan Kitabii't-Tevhid
adh eserini yazdi. Dolashig1 ve yasadig1 bolgelerde insanlarla iyi
gecinemeyen Muhammed b. Abdiilvehhab, Hureymila halkinin
kendisine bir kétiiliik yapmasindan korktugu igin 1153/1740 y1-
Iinda babasimin ¢liimiinden sonra Uyeyne’ye geri dondii.>>

Asr-1 saddette yalanc1 peygamber Miiseyleme ile giindeme
gelen ve o yalanci peygamberin etrafinda toplanan, hayatlarimi
daha cok yagmacilikla devam ettiren Necid ve Yemame halki,
IslAm sufiru tam yerlesmemis insanlardi. Cldeki bedevi Arap-
lar, cehalet ve medeniyetten uzak yasadiklarmdan dolayi, Ibn
Abdiilvehhab'in goriislerini reddedecek yeterli islami bilgiye de
sahip degillerdi.

Necid ¢ollerinin bedevileri, kendilerinin ve hayvanlarinin ih-
tiyaglarim karsilayacak sekilde mevsimlere gore yer degistiren ve
firsat buldugu zaman bagka kabilelerin stiriilerini ve yerlesik ha-
yattaki insanlarin ekili arazi ve bahgelerini yagmalardi. Bu asi-
retler, insanlarin mallarini almak i¢in onlar 6ldiirmekten hic ce-
kinmezdi. Bu insanlar inanglarina taassupla sahip ¢tkmakta ve
Islam &ncesinde oldugu gibi giines ay ve yildizlar1 mukaddes sa-
yan iptidai inanglar devam ettirmekte olduklarindan Vehhabilik
bunlar arasinda kolay yayilma imkam buldu.3*

Muhammed b. Abdiilvehhab, alt1 yiiz senedir insanlarin
dalélette oldugunu, ehl-i Islam denilen insanlarin miisrik, 6ldii-

327 Eyiib Sabri Pasa, a.g.e. s. 32; Ecer, Ahmet Vehbi, Tarihte Vehhabi Hareketi ve
Etkileri, Ankara 2001, s. 52 , Michael Cook, “Muhammed b. Abdiilvehhab,” DiA.,
XXX,491.

328 Kursun, Zekeriya, Necid ve Ahsa’da Osmanh Hakimiyeti, Ankara 1998. s. 13.
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rilmelerinin caiz, mallarmin helal oldugunu soylediginden, bu
bedeviler i¢in bulunmaz bir firsat oldu. Bu itibarla Vehhabiligin
caktigr ve ilk yayildig1 bolgelerin ve sosyo-ekonomik sartlarin,
Muhammed b. Abdiilvehhab’in etrafina toplanan insanlarda et-
kili oldugu goriiliir. Vehhabilik’te Ibn Teymiye'nin fikirleri temel
alinmakla birlikte baz1 dini konulara farklh yorumlarlar da geti-
rilmistir, ancak biitiin bunlarla beraber Vehhabiligin yerlesik ha-
yata ve kurulu diizene bir bagkaldir1 ve isyan hareketi oldugunu
soylemek daha dogru olur.

Muhammed b. Abdiilvehhab, giiciinii arthrmak igin Riyad
yakinlarinda Der’iyye’de bulunan Suid ailesini, (kendi fikirlerine
tabi oldugu takdirde kisa zamanda biitiin Necid’e hakim olabi-
lecegini soyleyerek) ikna etti ve Muhammed b. Sudd ile akraba
olup (1158/1745) yilinda ilerde Sufid Devletinin temelini olustu-
racak bir ittifak yapti. Muhammed b. Sutid (1179/1766) oldiik-
ten sonra yerine oglu Abdiilaziz (1218/1803) gecti. Abdiilaziz ise
Vehhabiligi kiligla yayacak kadar prensiplerine bagh ve Osmanh
Devletine kars1 daha isyankar bir tavir igindeydi.

Muhammed b. Abdiilvehhéb, 1206/ 1792 yilinda 6ldiigiinde
onun fikirlerini kendi siyasi emelleri i¢in sahiplenen Sudd asireti
ve onun etrafinda toplanan bir cok kabileleri bulunmaktaydi. Ibn
Abdiilvehhab, fikirlerini yayarken el-Emru bi'l-Ma’riif ve'n-Nehyu
ani’l-Munkeri (iyiligi emir kotiiliigii yasaklama) esasinin arkasma
sigmarak fikirlerini zorla uygulamaya koydu.

Kabir ve Tiirbelerin yapilmasinin bidat, ziyaret edilmesinin
de sirk oldugunu soyleyen ibn Abdiilvehhab, Uyeyne yakinlarmda
Cebile denilen kdyde bulunan Zeyd b. el-Hattab'in (12/634) (r.a)
kabri basta olmak tizere sehid sahabilerin tiirbe ve kabirlerini
yiktirdi. Bu kabirler Hz. Ebt Bekir'in hilafeti zamaninda yalanci
peygamber Miiseyleme iizerine gonderilen Halid b. Velid komu-
tasinda olusturulan ve icinde bir ¢cok sahabenin bulundugu islam
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ordusunun sehitlerine aitti. Bu ordu Miiseyleme’ye galip gelmis
ancak, Miisliimanlardan vefat edenler de olmustu.

Halid b. Velid ve hayatta kalan diger ashab sehidleri buraya
defn etmislerdi. Bu kabirleri orada ashab-1 kiram yaptirmis ve ye-
rin sert olmasi sebebiyle fazla kazilamadigindan kabirler sahabenin
ictihadiyla yiikseltilmisti.

Cevdet Pasa, ibn Abdiilvehhab’mn kabirleri yiktirmasini séyle
degerlendirir: “Seyh Necdi (Muhammed b. Abdiilvehhab) bu ka-
birlerin {izerleri en fazla birer karis yiikseltilmesi lazim gelirken,
daha fazla yiikseltilmeleri bidattir diye bu kabirleri yiktirmstir.
Halbiiki biz seri hiikiimleri ashéab-1 kiramdan aldik ve kabul et-
tik. Hal boyle iken bin yiiz kadar sene sonra Seyh Necdi, miicte-
hid olmak davasiyla ortaya ¢ikip, bu kadar ashab-1 kiramin ha-
tali olduklarini iddia etmekle nasil bir bidat ve dalalette oldugu
asikardir. Miiseylemetii’'l-Kezzab'in yerinde zuhur etmesi ve Mii-
seyleme muharebesinde sehid olan ashab-kiramin kabirlerini yik-
tirmis olmasi, Miiseylemetii'l-Kezzab’a fenalikta vekil oldugunu
gOsterir.”32

Muhammed b. Abdiilvehhab’in fikirleri Mekke-i Miikerreme
Emiri Serif Mes'ud’a intikal ettiginde o meseleyi alimlerle istisare
etmis ve onun bir sapik olduguna karar verilmistir. Cidde valisi
Osman Pasa’ya Ibn Abdiilvehhab1 cezalandirmast icin emir ve-
rilmig3* ise de Muhammed b. Abdiilvehhab, Sutidilerin deste-
giyle etraftaki kabileleri kendi tarafina cekip, her gegen giin giic-
lenerek 6zelikle hacca giden kafilelere saldirmis ve yagmalamistir.
O, Mekke-i Miikerreme’yi tehdit edecek kadar ileri gitmistir. Os-
manli Devletinin hakimiyetinde bulunan topraklardaki bu isyan
hareketi ve kargasa Miisliimanlar arasinda huzursuzluga sebep
olmustu.

329 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, IV, 1856.
330 Eylib Sabri Pasa, a.g.e. s. 35.
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2- Kerbela Bask

ibn Suiid, isyan ederek kendi hakimiyetini genisletmeye cali-
sirken Osmanh Devleti, Vehhabiligi kars: ilmi ve askeri bir takim
tedbirler ald ise de 6zellikle Arabistan’daki valileri, Vehhabi isya-
nin1 bastirmada yeterli olamadilar. Osmanh Devleti, dis gliclerle
(Rusya, Fransa ve Ingiltere) yogun bir miicadele icersinde oldugun-
dan, 6zellikle de Osmanh-Rus savaglarindan dolay1 sikintida oldu-
gundan, Vehhabilerin isyan hareketleri devletin igini iyice zorlas-
tirdi. Osmanh,1213/1798 Akka’da Cezzar Ahmed Pagsa komutasinda
Napolyon'un emri altindaki Fransizlarla savagirken, Bagdat’taki
askeri glicleri Lahsa’da, Vehhabilerle carpigmaktaydi.3s:

Kabir ziyaretini sirk sayan Vehhabilerle, énderlerinin kabir
ve tlirbelerine el yiiz siiriip aglamay1 6nemli merasim sayan Siiler
arasindaki goriis farkhiliklar biiyiik bir ¢catismaya sebep oldu.
Vehhabilerin Basra korfezi civarinda genislemeye devam ettikleri
bir sirada 1215/1800 yilinda Necefe ticaret icin giden Vehhabilerle
Siiler arasinda catisma ¢ikmis ve bir¢ok Vehhabi oldiiriilmiistii.

Necefin Osmanh idaresinde olmasi sebebiyle Abdiilaziz b.
Suiid, katillerin cezalandirilmasimi Osmanl Devletinden istedi. Os-
manl meseleyi sulh yolu ile halletmeye calissa da ibn Sutid firsat
degerlendirmeyi diislinerek bir taraftan Osmanlhdan toprak tale-
binde bulundu, bir taraftan da saldir1 hazirhklaria basglad.

Vehhabiler, Siilerce mukaddes kabul edilen Astire (10 Mu-
harrem) giinii bekleyerek 1217/ 1802 yihinda Kerbeld'ya saldirdi-
lar ve binlerce Sit’yi kadin ¢ocuk ayirimi yapmadan oldiirtip, Hz.
Hiiseyin'in tiirbesini yagmaladilar ve i¢indeki altin ve giimiis kan-
dilleri ve degerli egyalar alip geri dondiiler.3s

Iran Sahi, Osmanli Devletini énceden koruyucu tedbir alma-
makla suclayip, asiler cezalandinlmadig) takdirde Bagdat’a sal-

331 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1734.
332 Cevdet Paga, a.g.e., IV, 1836; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, s. 129.
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dirmakla tehdit etti. Aslhinda Osmanh bir takim tedbirler almak
istemis mesela; Hz. Hiiseyin'in tiirbesinin etrafini surla gevirip,
kapilardan ziyaretlerin yapilmasim planlamus, franhlar ise buna
kars1 ¢ctkmiglard.

Ingiltere, kanisikliklardan yararlanmak icin bélgedeki biitiin
giiclerle goriisme icersinde olup, kendi lehine politikalar tiretme
gayretinde idi. Osmanh, Bagdat valisi Ali Paga’dan Abdiilaziz b.
Sutid’u takip edip cezalandirmasini istedi. O, Vehhabilerin iizerine
gitmenin zorluklarm merkeze bildiriyor, iran ve Rusya’nm Irak
iizerindeki emellerinden bahsederek Irak’tan ayrilmanin dogru
olmayacagim diisliniiyordu.23*Neticede Vehhabilerin tizerine bir
tiirli gerektigi gibi gidilemiyordu.

Misirm Ingilizler ve Fransizlar tarafindan isgali ve iilkenin
bir cok yerindeki i¢ kargasaliklara Vehhabi isyani da eklenince Os-
manh Devletinin isi iyice zorlast1.33 Bunun i¢in ulemadan miider-
ris Adem Efendi isminde bir alim Abdiilaziz b. Sutid ile goriismek
lizere gonderildi. Cevdet Paga, Ibn Sutid’'un batil mezhebini tel-
kin ve talim etmekte ¢ok ileri gittigini sOylemekte ve buna karsi
tedbir alinmada ge¢ kalindigindan elgiden fazla bir netice bekle-
medigini belirtmektedir.335

3- Taif Baskumn

Abdiilaziz b. Sutid goziinii Medine ve Mekke’ye cevirmisti.
O, Kerbela baskinindan yaklagik bir yil sonra 18 Subat 1803’de
Taif sehrini isgal ettiler. Vehhabiler, ¢ikan savasta biiyiik kayip-
lar verdiyse de Taif’i ele gecirdikten sonra kacan Miisliimanlari
bile oldiirdiiler veya yakalayip esir ettiler. Sehre giren Vehhabiler,
Oniine gelen insanlan biiylik kiiciik demeden oldiiriip, 6len Miis-
liimanlarn cenazelerini giinlerce ortalikta biraktilar, biitiin evlere
333 Kursun, a.g.e. s. 41.

334 Eylib Sabri Pasa, a.g.e. s. 184-5
335 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1866.
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girerek ne kadar degerli esya varsa alip tekke, zaviye ve tiirbeleri
yiktilar. Vehhabiler, Kur’an-1 Kerim, tefsir, hadis gibi dini kitap-
lar da dahil biitiin eserleri yerlere atip parcaladilar.33°

Eylip Sabri Paga'nin anlattiklaria gore Vehhabiler, Peygam-
berimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.) amcasinin oglu, Abdullah b.
Abbas’m (r.a.) tiirbesini ytkmaya cahisirken giizel bir koku hissetince
korkup; “bu kabirde biiyiik bir seytan olmahdir, kazmakla vakit
gecirmektense yakmak daha evladir” dediler. Daha sonra tiirbeyi
barut ile havaya ucurmaya karar veren Vehhabiler, barut ates al-
mayinca yakma fikrinden vazgecip tiirbeyi yerle bir ettiler.33”

4- Mekke’nin Istilast

Taifin istilasindan sonra topladig: asiretlerle Mekke’ye yo-
nelen Abdiilaziz b. Sutid, Hac mevsimi yaklasmis oldugundan,
hacilarm kalabahigindan korktu ve Mekke'ye girmeyip sehrin di-
sinda bekledi. Ibn Sufid'un Hacilar dagildiktan sonra Mekke'ye
saldiracag anlasilinca, Mekke emiri olan Serif Galip halki cihada
davet etti. Bu davete sadece Cidde valisi Serif Pasa uydu. Diger-
leri, 6nce Sutidilere bir heyetin gonderilmesini, s6z dinlemezler
ise “Osmanl Devletinin cezalandiracagim” soyleyerek korkutul-
masin istediler.33 Ibn Suud, gelenlere biiyiikliik taslayarak cevap
verdi ve Osmanh Devletinin gonderdigi el¢iyi daha sonra kabul
edecegini sdyleyerek bekletti.

Mekkeliler ise daha 6nce Taif'de oldugu gibi sehrin yagma-
lanmasindan ve hayatlarindan endise ediyorlardi. Mekkelilerin
eman talep etmek icin génderdigi heyete Abdiilaziz b. Sufid, Ibn
Abdiilvehhab’tan sonra Vehhabiligi kabul etmeden vefat edenle-
rin sirk ve kiifiir {izere oldiiklerini ve bunlarin 6nceden vefat eden
Miisliimanlarin kabirlerinin yanina defnedilmesinin caiz olmadi-
336 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1870.

337 Eylib Sabri Pasa, a.g.e., s. 94-5.
338 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1870; Kursun, a.g.e. s. 40.
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g1, miisriklerin yanlarina defnedilmesinde ise bir sakincanin ol-
madigini soyledi. O, kubbe ve tiirbelerin hemen yiktirilmasim ve
Vehhabiligin prensiplerinin uygulanmasini istedi.3s

Vehhabiler, 1218/1803 yihnin Muharrem ayinda Mekke'yi
isgal etti ve biitiin Mekkelilerin ertesi giinlii Mescid-i Haram’da
toplanmalarini emretti. ibn Sufid; Mekkenin kadisi, miiftiisii ve
alimlerinin de aralarinda bulundugu topluluga yaptig1 konus-
mada: “Sizi sirkten kurtarip Islam’a hidayet ettigi icin Allah'a
siikrederim” deyip onlarin 6nceden sirk iizere olduklarini tekrar
ettikten sonra “Sizi sirkten ve dalaletten kurtulmaya davet ede-
rim” dedi. Ibn Suiid, aym giin insanlara ikindiden sonra tekrar
toplanmalarini ve kendilerine Islam seriatim aciklayacagim soy-
ledi. Toplanan insanlar1 tamamen cahilmis gibi kabul ederek,
her Miisliimanin bildigi hususlar tekrarladiktan sonra esas he-
defini agiklad1 ve biitiin kubbelerin ve tiirbelerin yikilmasini is-
tedi. Ertesi giin Vehhabiler mescit ve tiirbeleri yikip kiymetli eser-
leri yagmaladilar. Hz. Muhammed’in (s.a.v.) dogdugu ev basta
olmak iizere, Hz. Ebti Bekir, Hz. Omer, Hz. Osman, Hz. Ali, Hz.
Fatima ve Hz. Hatice’nin (r.a.) evleri, Hz. Hatice'nin Cennetii’l-
Mualld’da bulunan tiirbesi ve diger alim ve zatlarin kabirleri y1-
kilip yerle bir edildi.

Vehhabiler, medeniyetten uzak ¢olde yasayan insanlar ol-
duklarindan olsa gerek Mescid-i Haram’da Kabe ve Makam-1
Ibrahim’den baska ne kadar kubbe ve ziyaret yeri varsa hepsini
yikarak, Mekke’yi de bir ¢6l koytine benzetip3+° asirlardir mamar
edilen mukaddes sehri harabeye cevirdiler.

Ibn Suiid, dért mezhepten imamlarmn ayr1 ayr namaz kildirma-
larini yasakladi ve herkesin bir imama uymasim emretti. Mescid-i
Haram’a geldiginde miiezzinlerin salat-u selam getirip, ashab-1 ki-

339 Eylib Sabri Pasa, a.g.e., s. 100-1.
340 Cevdet Paga, a.g.e., V, 1873; Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, s. 134.



Temel Inanc Sistemleri

279

ram icin dua ettiklerini goriince “Iste bu Allah’a kars: en biiyiik
sirktir” diyerek adeti kaldirdi ve Muhammed b. Abdiilvehhab’in
Kesfii’s-Stibuhat adli esrinin zorla okutulmasim emretti.

5- Ibn Suiid’un Osmanh Elcisiyle Goriismesi

ibn Suud, Mekke'de kaldig giinlerde Osmanh Devletinin gén-
derdigi alim, Adem Efendiyi kabul edip onunla goriistii. Adem
Efendi, sadrazamin mektubunu Ibn Sufid’a verdikten sonra ona
“Devlet-i aliye tarafindan muhatap alinmasim bir seref” oldugunu
soyledi. Ibn Sufid ise Adem Efendinin giizel Arapca’sini takdir
ettikten sonra hi¢ kimseden korkmadiklarini, olillerden yardim
beklemenin sirk oldugunu tekrar etti. O, halki dine davet ettik-
lerini ve Der’iyye’den Yemen’e kadar herkesi Miisliiman yaptik-
larni belirtti.

Sadrazamm mektubunda Kerbela baskininin sebebi hakkinda
izah da istenmis oldugundan ibn Suiid, o konuya da temas etti. O,
Siilerin Hz. Hiiseyin'in tiirbesini ziyaret etmeyi aligkanhk haline
getirdiklerini ve bunu Kébeyi tavaftan ve ziyaretten tiistiin tutma-
lan sebebiyle kiifre gittiklerini, dolayisiyla oradaki Siilerin oldiiriil-
mesinin caiz, mallarinin helal oldugunu soyledi. Adem Efendi, bir
suc iglendigi takdirde cezasimin verilmesinin Osmanh Devletine
ait olugunu diplomatik bir dille ifade edip, yagmalanan mallarin
geri verilmesinin hos bir hareket olacagin belirtti. ibn Suiid ise
mallarin dagraldigim séyleyip insanlarin Abdullah ibn Abbas’'m
(r.a.) kabrini ziyaret ederek; mal, rahathk ve zenginlik istedigini
bununda acikea sirk oldugunu tekrarladi.

Adem Efendi, Ibn Sufid’un iddialarinm asilsizhg ortaya koy-
mak icin ayet ve hadislerden deliller getirerek konusmasima de-
vam etti. O, dua edenin gercekte Hz. Allah’in duélar1 kabul ede-
cegini ve isteklerine cevap verecegini bilerek, Peygamber ve
velilerin ruhlarm vesile edip, yardim istemenin Islam’a uygun
oldugunu belirtti. Adem Efendi, Peygamber ve velilerin kabirle-
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rinde diri olduklarim ve bunlarin oldiikten sonra bir ¢ok kera-
metlerini goriildiigiinii ve bu sekilde diisiinenleri sirk kosmakla
suclamanin biiyiik bir vebal olduguna dikkat cekti.

Adem Efendi, Peygambere veya velilere secde eden, kurban
kesen veya adakta bulunan kimsenin goriilmedigini soyleyip, id-
dialarin kabul edilemez oldugunu belirtti ise de Ibn Sutid’un ikna
olmas1 miimkiin olmadi. O, “iste sizin bu soyledikleriniz halki yan-
Lis yola diistirmektedir” deyip goriismeyi bitirdi.3+

Osmanl Devletinde Vehhabilerin Mekke’yi isgali infiale se-
bep oldu. Osmanl Devleti, etraftaki valilere emirler gondererek
Mekke’nin kurtarilmasi icin harekete gecilmesini istedi. Padisa-
hin, Mekke’nin Vehhabiler tarafindan istila edilmesinden dolay1
derin {izlintii icersinde oldugu aciklandi ve “Miisliimamm” diyen
herkesin bu yolda canla, basla ¢cahismas gerektigi belirtildi.3+?

6- Cidde Maglubiyeti ve Abdiilaziz b. Sutid’'un
Oldiiriilmesi

Vehhabiler, Mekke’den sonra Cidde’ye saldirdilar ancak,
agir yenilgiye ugradilar. Ibn Sutid Mekke’ye ugramadan Necid’e
kacti. Mekke Emiri Serif Galip ise, Cidde etrafindaki askerleriyle
kalan Vehhabilerin tizerine gittikten sonra Cidde’ye gelip vali Se-
rif Pasa ile birlestiler ve yanlaria topladiklar askerlerle birlikte
25 giinliik bir kusatmadan sonra Mekke’yi Vehhabi isgalinden
kurtardilar.343

Mekke Vehhabilerin baskilarindan biraz kurtulmustu ama bu
yeterli degildi. Serif Galip, Vehhabi baskilarina karsi koymakta ye-
tersiz kaldigindan ibn Sufid’'u idare etmeye calistyor ve Vehhabilerle
iyl gecinmenin yollarin artyordu. Vehhabiler ise Arabistan'm ta-
mamimni istila etmeyi hedefliyordu. Vehhabiler, 6zelikle hacca
341 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1875-7.

342 Kursun, a.g.e. s. 42
343 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1878; Eyiib Sabri Pasa, a.g.e., s. 104
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gelen kervanlara saldirip onlar1 yagmaliyor ve insanlan oldiirii-
yorlardi. Istanbul’dan giiclii bir kafile ile karsilastiklarmda kacip
¢ollere cekiliyorlar, hac mevsimi bitip hacilar dondiikten sonra
etraftaki sehirlere saldirip yagmalhyorlardi.

Hicaz bolgesinde teror estiren Vehhabiler Medine’yi de
tehdit ediyorlar ve imkan bulduk¢a Medine’nin etrafindaki
kabileleri yagmalayarak, Medine’yi istila etmek icin miicadele
ediyorlardi.

Kerbeld’da yapilan katliamin intikamin almak isteyen bir Sii
tarafindan veya Vehhabilerce yollar kesilip soyulan bir bedevi
tarafindan Abdiilaziz b. Sufid 1218/1803 yilinda oldiiriiliince ye-
rine oglu Suiid gecti.

~- Medine’nin Istilast

Sutid, Medine’yi giinlerce kusatip insanlan a¢ susuz biraktik-
tan sonra Medinelilere Peygamberimiz Hz. Muhammed’in(s.a.v.)
miisriklere yazdig1 tarzda bir mektup gondererek onlar islam’a
davet etti. Medine ahalisi bu durumdan fena halde korkmus ve
mektuba nasil cevap verecekleri konusunda sasirip kalmiglardi.

Hac zamaninda gelen hac kafileleri tarafindan Vehhabiler
dagitilmis ise de hacilar gittikten sonra Medineliler yine Vehhabi
tehdidiyle kars1 karsiya kalmislar ve Sutid’a bir el¢i gondererek
anlagmak istemislerdi. Sutid ise gelen heyete “Ya sartlarim kabul
edersiniz ya da sizi Taifliler gibi berbat ederim” deyince Medine-
liler, Sutid'un sartlarim kabul etmek zorunda kalmislardir.

Sutid b. Abdiilaziz’in Medinelilere sundugu teslim sartlari;
tiirbeleri yikmak, eski inanglarmi terk edip Vehhabilige inanmalk,
Muhammed b. Abdiilvehhab’1 bir miiceddid ve 6nder olarak ka-
bul etmek, bundan sonraki emirlerine uymak gibi Vehhabi esas-
lardan olusmakta idi. Medine halki teslim oldu ve 1220/1805 ta-
rihinde Medine Vehhabiler tarafindan istila edildi.
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Vehhabiler sehre girince Hz. Peygamberin kabrinin bulun-
dugu Ravza-1 Mutahhara’y: ziyareti yasakladilar ve miibarek
tlirbesinin kubbesini yikmay1 basaramadilarsa da icindeki bii-
tiin kiymetli esyalar1 yagmalayip, Mescid-i Nebeviyi talan et-
tiler. Sutid, Medinelilere yaptig1 konusmada “Sizin dininiz bu
giin kemale erdi, atalarimizin batil inanclari terk edin, onlar
sirk iizere oldiiler, Vehhabi alimlerin verecegi dersleri iyi din-
leyin, bundan sonra Vehhabi ibadet ve itikadina gore itikat ve
ibadet edin” deyip, Hz. Peygamberin kabri bagsinda salat-u se-
lam okumay1 yasakladi.3+

Sutid, Medinelileri miinafik olmakla itham etmis ve “Hig bi-
rinizde hidayet nuru gormiiyorum, eskisi gibi sirk tizere kalmak
niyetindesiniz” deyip, cocuk kadin herkesin meydanda toplan-
malarm emretti. Medine’deki insanlar; Vehhabilerin siddetin-
den dehsete kapilmiglar ve kendilerinin Taifliler gibi katledilme-
lerinden korkmuslardi.

Medine’de Cennetii’l-Baki’deki sahabe kabirlerini yerle bir
eden Vehhabiler, daha sonra Uhud sehitlerinin kabirlerini de
yiktilar. Vehhabiler Peygamberimizin amcasi sehitlerin serdar
Hz. Hamzamin da tiirbesini aynm sekilde yikmak istemigler, bir
Vehhabi kubbeyi yikmak i¢in iistiine ¢ikinca diistip 6lmiis, Sutid
ise tiirbenin kapisim yikarak 6fkesini gostermistir.

Vehhabiler, Kerbela baskiniyla Siilerin nefretini {izerlerine
¢cekmisti. Mekke’nin isgali ve oradaki biitiin Stinni Miisliiman-
larca miibarek ve mukaddes kabul edilen makam ve tiirbelerin
yikilmasi, arkasindan Medine’de sahabeye ait kabir ve tiirbele-
rin yikilarak Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kabrinin yagmalanip, ta-
lan edilmesi, Miisliimanlarin Vehhabilere ve Sufid Kralligina olan
nefretini arttirdi.

344 Eylib Sabri Pasa, a.g.e., s. 132-6.
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8- Vehhabilerin Haca Yasaklamast

Vehhabiler her sene hacca giden kervanlara saldirdiklarindan
yol emniyeti kalmamisti. Hacca giden baz1 kafileler, Vehhabiler
tarafindan engellenince, hac yapamadan geri donmek zorunda
kaliyorlarda.

Medine'nin isgalinden birkag ay sonra, Mekke tekrar Vehhabiler
tarafindan kusatildi ve sehirde kitlik ve sefalet bag gosterdi. Mekke
Emiri Serif Galip bagka bir yerden yardim gelmeyecegini anla-
yinca sehri teslim etti. Vehhabiler 1221/1806 yilinda Mekke'yi
istila edince Mekke’de asirlardir Miislimanlar tarafindan de-
vam ettirilen adetlere son verildi. Vehhabi prensipleri zorla uy-
gulamaya gegirildi.

Vehhabiler, Mekke ve Medine kadilarm degistirip, kendi
adamlarm bu makamlara getirdiler. Osmanh Devleti tarafindan
tayin edilmis kisilerin gorevine son verdiler. Vehhabiler, hutbe-
lerin Osmanl Sultaninin adina okunmasin yasakladilar, vergi-
leri kaldirip, Vehhébi mezhebine gore kendilerine gelir topla-
maya bagladilar.

Vehhabiler, Osmanh Padisahi III. Selim’e bir mektup yaza-
rak tiirbe tizerine kubbe yapilmasinin ve Vehhabi mezhebince sirk
kabul edilen hususlarin yasaklanmasini istediler. Sutid’'un, Sultan
Selim’e mektup yazarak, Ehl-i siinnet tarafindan giizel kabul edi-
len adetleri sirk kabul etmesi, Miisliimanlara kafir goziiyle baka-
rak onlar bu asilsiz inanclara dine davet eder gibi davet etmesi
Osmanh Devletine ¢ok agir geldi.

Osmanh Devleti, valileri degistirmekle bir takim tedbirle alsa
da Arabistan’m susuz ve 1ssiz ¢ollerinde vali degistirerek mese-
leyi ¢ozmesi miimkiin degildi. Bunda kuvvetli bir devlet iradesi
ve giicli gerekiyordu.2+s Osmanlh Devletimin i¢te ve dista biiyiik

345 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 2052.
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meseleleri oldugundan, Vehhabiler i¢in ayr tedbir almasi ve on-
larm iistiine geregi gibi gitmesi miimkiin olmamist.

Asirladir hutbelerde Osmanh sultanlarina dua edilmis ve on-
lardan Hadimii'l-Haremeyni’s-Serifeyn diye bahsedilmisti. Padi-
sahlar kendilerini bu mukaddes beldelerin birer hadimi olarak
gormiislerdi. Osmanh mukaddes beldelerin himayesine ayr1 bir
ehemmiyet vermis, halkina ayr1 hiirmet ve sevgi beslemis, 6zel-
likle Istanbul'dan cikarilan Siirre alaylartyla bu insanlara yardim
ve hediyeler gondermisti.

Osmanh Devletinin resmi belgelerinde ¢apulcu veya eskiya
diye soz ettigi bir topluluk, mukaddes beldeleri istila etmis ve
devletin itibarim sarsms, Islam’in bes énemli sartindan birisi
olan hac ibadeti yerine getirilemez olmustu. Vehhabiler kendile-
rine inanmayanlar1 miisrik kabul ettiginden 1222(1807) yilinda
Miisliimanlarin hacca gelmelerini yasakladi. Eyiib Pasanin ifa-
desiyle “ Bu son derece biiyiik musibet ve belaran meydana gel-
mesi, muazzam Islam cemaatini derin iiziintiiye bogdu. Ibrahim
(a.s.) devrinden bert acik olan hac ve ziyaret kapis: Suiid tara-
findan kapatilnus oldu.”3+

Vehhabilerin Arabistan’in 6nemli kisminda kontrolii sagla-
malarn dis gliclerin de isine geliyordu. Zira Osmanli Devletinin
zayiflalmasi durumunda emperyalist devletler Osmanli’nin ha-
kim oldugu bolgeleri daha kolay isgal edip somiirebileceklerdi.
Ozellikle Misir ve Basra Korfezinde koloniler kurmak isteyen
Ingiltere ve Fransa, Vehhabilerle isbirligi yapmakta rekabete
girmislerdi. Fransizlar, Vehhabiler'e yaklastikca Ingilizler, on-
lara daha cok yaranmak diisiincesi ile Vehhabilerin devlet ola-
rak taninmasi i¢cin Osmanlh Devleti yaninda girisimlerde bulu-
nacagin belirtiyorlardi.3+

346 Eylib Sabri Pasa, a.g.e., s. 180.
347 Kursun, Necid ve Ahsa’da Osmanh Hakimiyeti s. 47.
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9- Vehhabi isyanuun Bastunbmast

Vehhébi hareketlerinin gortilmesinden itibaren Osmanh Dev-
leti, Bagdat valisinden bu hareketleri 6nlemesini istemis ve bu ko-
nuda Sam ve Hicaz basta olmak {izere komsu bolgelere emirler
gondererek yetkililerden Vehhabilere kars: yapilacak miicadelede
destek istemisti. Arabistan ve yakin ¢evredeki valilerin bu konuda
yetersiz kaldigini goren Osmanl Devleti, Misirdan Vehhabi me-
selesinin halledilmesini istedi.

Osmanl Devleti, Vehhabi meselesini Misirda Kavalali Meh-
med Ali Paga’ya havale etmisti. O ise, ¢0l sartlarinda miicadelenin
zorlugunu biliyor ve ayrica Misirda duruma da tam hakim olma-
digindan Hicaz meselesinde agirdan aliyordu. Osmanh Devleti,
9 Temmuz 1805’de Mehmed Ali Pasa'nin Misir valiligini resmen
onaylayip, Vehhabilerin cezalandirilmasini istedi.

Osmanh Devleti, 1807 yilinda Ingilizleri iskenderiye’den ¢1-
karip Misir'in isgalini 6nleyince Mehmed Ali Paga’nin basarisini
tebrik edip, valiligini teyid ederek, Vehhabi meselesini geciktir-
meden halletmesini tekrarladi.

Mehmed Ali Pasa, Vehhabilere kars1 kazanacag zaferin hem
Arabistan’in kendisine baglanmasinda etkili olacagini diisiiniiyor
hem de, Osmanli Devletinin yaninda itibarinin yiikselecegini he-
saplayarak iyi hazirlaniyordu. Mehmed Ali Pasa’nin oglu Tosun
Pasa komutasindaki Misir ordusu 1 Mart 1226/1811 tarihinde Hi-
caza hareket etti. Tosun Pasa ilk etapta Vehhabileri bozguna ug-
ratip ilerlese de, sonra geri cekilmek zorunda kaldu.

Mehmed Ali Pasa, ogluna 1812 yihmin Ekim ayinda takviye
kuvvetler gonderdi ve 2 Aralik 1812 tarihinde Medine, Vehhabilerin
elinden kurtarildi. Bu durum Misir'da ve Istanbul’da biiyiik se-
vince sebep oldu.

Tosun Pasa, Medine civarindaki Arap kabilelerini de emrine
aldiktan sonra Mekke’ye hareket etti. Mekke Emiri Serif Galip,
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gizlice Tosun Pasa’ya mektup gondererek kendisinin Vehhabilerin
Mekke’ye zarar vermemesi i¢in onlarla beraber oldugunu ve sehri
teslim etmeye hazir oldugunu bildirdi. Bu itibarla Tosun Pasa bir
zorlukla karsilasmadan 23 Ocak 1813 tarihinde Mekke'ye girdi.
Tosun Pasa, hemen Taif'e yonelerek o beldeyi de isgalden kur-
tardi. Sutd b. Abdiilaziz ve etrafindakiler kactilar.

Mekke ve Medine’nin Vehhabi isgalinden kurtulmasi islam
aleminde biiyiik sevince sebep oldu. Misirda giinlerce senlikler ya-
pilds. Istanbul’da Medine ve Mekke nin anahtarlar térenle teslim
alind1 ve Sultan Mahmud’a “Gézi” unvani verildi. Osmanh Devleti,
Mehmed Ali Paga’ya Vehhabilerin tamamen ortadan kaldirllmasi
ve iglerinin bitirilmesini bildirdi.3+* Mehmed Ali Pasa bunun tize-
rine kendisi ayn1 y1l (1813) Agustos ayinda Hicaz’a gitti.

Mekke ve Medine'nin Vehhabi igsgalinden kurtarilmasi bir
huzur getirmis ise de Vehhabiler Sutid b. Abdiilaziz liderliginde
merkezleri olan Der’iyye’de toplanmislardi. Vehhabilerin isinin
bitirilmesi konusunda Osmanlhdan devamli emir alan Mehmed
Ali Pasa, 27 Nisan 1814 tarihinde Sutid b.Abdiilaziz’in 6liimiinii
firsat bilip Vehhabilere bir hamle daha yaparak 15 Ocak 1815 de
Vehhabileri yenilgiye ugratt1 ve Misir'a dondii.

Mehmed Ali Pasa, oglu fbrahim Pasa’y1 1816 yiinda Vehhabilerle
miicadele etmek iizere Hicaz’a gonderdi. Uzun miicadeleden sonra
nihayet 1818/1233 giinlerinde Vehhabilerin son kalesi ve merkezi
olan Der’iyye, Ibrahim Pasa tarafindan teslim alind1.3 Abdullah b.
Suiid ve ailesi ile birlikte bir cok Vehhabi yakalanip, esir edildi.

Yakalanan Suiid ailesi ve Vehhabiler 6nce Misir’a sonra da
oradan Istanbul’a gonderildi ve 17 Aralik 1819 tarihinde idam
edildiler.3° Mekke, Medine'nin isgali esnasinda yagmalanan mu-
348 Cevdet Paga, a.g.e., V, 2516.

349 Altundag, Sinasi, “Mehmed Ali Paga”, IA., VII, 569; Kursun, a.g.e. s. 53.
350 Eyliib Sabri Pasa, a.g.e., s. 283.
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kaddes emanetler ve kiymetli esyalardan geri alinabilenler yerle-
rine iade edildi. Osmanl Devletini yaklasik yarim asirdir mesgul
eden ve devleti icte ve dista zor durumda birakan Vehhabi hare-
ketinin bir donemi boylece kapanmis oldu.

10- Vehhabi Devletinin Dogusu

1818 yilinda Vehhabilerin merkezi Der’iyye Ibrahim Pasa
tarafindan ele gecirilse de onlar devlet hakimiyetinden uzak ¢6l
bolgelerinde faaliyetlerine devam ettiler. Yakalanmaktan kurtu-
lan Sutid’'un diger oglu Misari b. Sufid’a biat eden Vehhabiler,
takip edilip zaman zaman cezalandirilsalar da 1822 yilindan iti-
baren Suiid ailesi Riyad1 kendilerine merkez secti ve etrafindaki
beldeleri ele gecirmeye basladi. Tiirki b. Abdullah b. Muhammed
b. Suud 1834 yilinda 6ldiiriildiigiinde Necd’e ilave olarak Ahsa ve
Bahreyn Vehhabilerin kontroliine ge¢misti. Ancak Osmanh Dev-
letinin destegini alan Semmar kabilesinin reisi Muhammed b. Re-
sid Suudileri maglup ederek Necid’i ele gecirdi ve 1891 yilinda da
Riyad’1 alinca Suud ailesi Kuveyt’e iltica etti.3>

Osmanh Hiikiimetinin kendilerine tahsis ettigi maagla on y1l
civarinda Kuveyt’e siirgiinde yasayan Suud ailesi, Necid’i geri almak
icin devamli ugrasti. ibn Resid'in yénetiminden memnun olma-
yan Riyad ahalisi ayaklaninca Abdiilaziz es-Suud firsat1 degerlen-
direrek 15 Ocak 1902 Riyad’1 tekrar ele gecirdi ve bu giinkii Suudi
Arabistan Devletinin dogusuna giden yolu a¢ti.35* Vehhabilerin ilk
baslarda Osmanhdan bir beklentisi yoktu ve onlart menfur bir sirk
kaynag saydiklar i¢in sultanin halifelik makamina en azindan II.
Abdiilhamit’in saltanatina kadar kayirsiz kaldilar.353
351 Karpat, Kemal, islam’m Siyasa]la@mas;, tre. Siar Yalcin, Istanbul 2005, s.44; Ki-

ciman, Naci Kasif, Medir}e Miidafasi, Istanbul 1994, s.134.
352 Biiylikkara Mehmet Ali, Thvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik,

Istanbul 2004, s. 38.
353 Karpat, Kemal, islam’in Siyasallasmas, s.41
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Ibn Resid ve Ibn Suud arasindaki miicadele devam ederken
Osmanls, Ibn Resid’i desteklese de Suud ailesinin bélgedeki giicii
her gecen giin artti. Arabistan’da asayisin bozulmasindan rahat-
s1z olan Osmanl; ibn Suud’a, “uluT-emre itaatan ve halifeye sa-
dakatten” bahsederek itaat teklifinde bulundu. Suudiler de “biz
Ibn Resid’in zaptettigi topraklarimiz1 geri almak icin ¢calistyoruz.
Makam-1 Hilafet ve Saltanat’a karsi itaatimiz devam etmektedir.
Hiikiimete kars1 bir isyanda bulunmadik” deyince anlagsma sag-
landi. Anlagsmaya gore bolgede Osmanh hakimiyeti devam et-
meKkle birlikte Ibn Suud, Riyad Kaymakamu olarak maas alacakt.*
Osmanlinin Arabistan siyaseti genel olarak belli miktarda maas-
lar veya riitbeler vererek Arap seyhlerinin devlete bagh kalma-
sin1 saglama istikametinde idi.?* Ancak Arabistan’in, Siiveys ka-
nal bélgesine ve Hindistan’a olan yakinhg sebebiyle ingilizlerin
o cografyaya olan ilgilerini artiyor, bu durum da Osmanlilar ra-
hatsiz ediyordu. Ne var ki Osmanli Devletinin bu donemde daha
biiyiik sikintilar1 oldugundan ve mukaddes beldeler igin bir teh-
like s6z konusu olmadigindan, Vehhabi meselesi geri planda kalda.
Yagmalama ve baskinlar neticesinde ¢ikan catismalar, ¢l sartla-
rinda sik stk meydana geldiginden Osmanl, onlarin iistiine git-
meyi zorunlu gormedi.

354 Kiciman, Néci Kasif, Medine Miidafaasi , s.139.

355 Sultan II. Abdiilhamit Arap liderlerinden tehlikeli bulduklarmm istanbul’a getir-
terek onlar1 bir nevi gozetim altinda tutar fakat, Arap seyhlerini bunu hissettir-
mez onlar1 hos tutmaya muvaffak olurdu. Bu seylerden birisi olan Serif Hiiseyin
Abdiilhamit tahtan indirildikten sonra ancak Hicaz’a donme imkani bulmustu.
Serif Hiiseyin Abdiilhamit tahtan indirilmis olmasina ragmen Hicaz’a giderken
Sultan ziyareti esnasida “Zat-1 sahanelerinizin Arap bolgelerinde biiyiik itibar1
vardir. Eger oralara gelirseniz, devlet ve saltanat i¢in aradiginiz korumayi bula-
caksiniz. Ne zaman ihtiya¢ duyarsaniz biliniz ki iizerine diisen gorevi ilk yapacak
Arap {ilkesi Hicaz olacaktir. Hz. Peygamber (s.a.v.): “Medine onlar i¢in en hayir-
lisidir, kegke bilseler” buyuruyor. Eger siz de muhterem ailenizle birlikte oraya
gelirseniz, malimiz canimiz size feda olacak ve biitiin asiler size boyun egecek-

tir” demisti. Kral Abdullah, Miizekkirati, trc. Halit Ozkan, Biz Osmanh’ya Ne-
den Isyan Ettik, istanbul 2006, s. 21.
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Osmanl Devleti, Necid'i once kaymakamliga sonra da, vila-
yete dontistiirlip Sutidilere Mutasarnif ve Pasa gibi unvanlar ve-
rerek3® bir miiddet daha Vehhabileri Devlete bagh tutmaya ca-
histi. XX. Asra girerken Sutidilerin liderliginde Vehhabiler oldukca
giiclendiler ve bagimsiz bir devlet olmak icin Osmanh digindaki
devletlerle isbirligi icersine girdiler.

Suudiler, Ibn Resid unsurunu devre dis1 biraktiktan sonra
1907-1912 yillar1 arasinda bolgedeki Osmanl askerlerine zorluk-
lar ¢ikarak savas yapmadan Tiirklerin Necid cografyasindan ay-
rilmasin sagladilar. ibn Suud’u ingilizlere kaptirmak istemeyen
ve onlar1 yaninda tutmak isteyen Osmanl, Vehhabileri karsi-
sma almama siyasetini takip etti. Zira Ingilizler, bir taraftan Se-
rif Hiiseyin'i®” halifelige hazirlayip Hicaz'da kendisini emir ola-
rak tamimay1 diisiiniirken,?® diger taraftan Vehhabilerle isbirligi
icersinde idi.3»

Osmanh Devleti ise II. Abdiilhamid devrinde Suudilerle dost
kalmak icin elinden geleni yapti. Sultan II. Abdiilhamid Suud ai-
lesi ile isbirligi yaparken bir taraftan bolgedeki Ingiliz emellerine
set cekmeyi diger taraftan da Miisliimanlar tizerindeki niifuzunu
pekistirmeyi hedefliyordu3® ve bunda hayati boyunca da basa-
1l oldu. Arap diinyasinda kendisine biiyiik hiirmet duyulan II.

356 Kiciman, a.g.e., s. 146; Kursun, a.g.e., s. 207, 227.

357 II. Abdiilhamid, Serif Hiiseyin'in tehlikeli bir adam oldugunu tespit etmis ve
onu bir takim bahanelerle istanbul’da tutup, Arabistan’a gitmesine miisaade
etmemisti. Sultan, Sadrazam Kamil Paga’ya “ Bu adami oraya gondermeyiniz...
siz onu tamimazsiniz, fakat ben bilerek soyliiyorum ki, bu Serif Mekke’de rahat
durmayacak, muhakkak devletin basina isler acacaktir” (Mahmud Nedim Bey,
Arabistan’da Bir Omiir , s. XI) demesine ragmen sonradan ittihat ve Terakki onu
Hicaz’a gondererek Arap isyanini baglatmasia imkan saglayacaktir.

358 PRO, FO, 686/71; Giimiisoglu, Osmanh Hilafeti ve Kaldirilmasy, s. 66.

359 Toynbee, Arnold Joseph Part I. General, in Survey of International Affairs 1925,
Volume I The Islamic World Since the Peace Settlement, trc. Hasan Aktas, 19207er
Tiirkiye, Hilafetin ilgasi, istanbul, 1998, s. 61; Kral Abdullah, Biz Osmanl’ya Ne-
den Isyan Ettik, s. 133.

360 Karpat, Kemal, islam’in Siyasallasmas, s. 44.
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Abdiilhamit’in3** tahttan indirilmesi ve arkasindan iktidara ge-
len ittihat ve Terakkinin islam’a uymayan bir takim icraatlari,
Arap isyanlarina megruiyet kazandirlmak icin kullanildi.3%2 Ce-
mal Paga'nin Sam’da askerlerle beraber kuliipte kadinh ickili eg-
lenmesi glindeme getirilmis ve Osmanli’nin “Kur’an ayetlerini ve
Hz. Peygamberi yok saydigin1” iddia edilerek kendisine itaat olu-
namayacag aciklanmisti. Mekke Emiri Serif Hiiseyin, 1918 yilinda
yaymladig1 Isyan Beyannamesi'nde ittihat ve Terakkinin Padi-
sahin haklarim gasbetmekle, hilafetin sartlarini ortadan kaldir-
digini ve seriata aykin isler yaptigim belirterek islam Alemi’nin
destegini istemisti.®

Trablusgarb’m Italyanlar tarafindan isgalini 6nleyemeyen
Osmanl Devleti, ittihat ve Terakki'nin yanhs politikalarmn neti-
cesinde Araplarin kendisine duydugu giiveni sarsti. Osmanl, Bal-
kan Savaglarinda da yeterli olamayinca bu durum Araplar arasin-
daki bagimsizlik hareketlerini koriikledi.

Osmanl Devletinin Almanya’nin yaninda I. Diinya sava-
sina girmesinden sonra Osmanlnin ittifak cagrisim reddeden Ibn
Suud, Ingilizlere ittifak teklifinde bulundu. Teklife gére Ibn Suud

361 Osmanhya kars1 Arap isyanim baglatan Serif Hiiseyin’in oglu ve sonradan Ur-
diin devletinin ilk kral olan Abdullah, hatiralarinda Sultan II. Abdiilhamit’i tak-
dir ederek su ifadelere yer verir: “insanlar Abdiilhamitin zalim olduguna ina-
niyorlar. Ama yanhs biliyorlar. Abdiilhamid zalim degil sadece ¢ok dikkatli bir
hiikiimdardi. Tahttan indirildikten sonra anlasildi ki sadece bir defa idam cezas1
vermisti...Ama Abdiilhamit tahtan indirildikten sonra Ittihat ve Terakki yone-
timince Suriye ve Yemen’de gerceklestirilen idam cezalar ve siki yonetim uygu-
lamalar1 yaninda Abdiilhamid’in igledigi zuliimler masum kalird...Bence Sultan
Abdiilhamid islam diinyasmimn son biiyiik sultaniydi. Onun tahtan indirilmesin-
den sonra meydana gelen olaylar, Kufe ve Misirhlarin Hz. Osman’a yaptiklarina
benzer. Hz. Osman nasl fitne ile Miislimanlar arasinda sinir idiyse, Abdiilha-
mid de bu ¢agda insanlarla fitne arasinda perdeydi. Bu perde yirtilinca fitneler
ortaya cikt1...” Biz Osmanh’ya Neden isyan Ettik, s. 18-9.

362 Kiciman, Naci Kasif, Medine Miidafaasi , s. 64; Kral Abdullah, Biz Osmank’ya
Neden Isyan Ettk, s. 222-4.

363 Kiaman, Nici Késif, Medine Miidafaasi , s. 50, 64.
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Ingiltere’nin diismanlarinin yamnda yer almayacak, Ingilizler de
onlarin bolgedeki Sutidi hakimiyetini taniyip, onlara silah ve para
yardiminda bulunacakt. Bu teklif 1915 yihnin sonlarinda Ingil-
tere tarafindan kabul edildi ve 1916 yiinda Ibn Suud’a Ingiltere-
Hindistan Imparatorlugunun “sévalyelik” nisam verilmesinden
sonra Ibn Suud, kabile reislerine Arap isyanin desteklenmesini
ve Ingilizlerle isbirligi yapilmasim tavsiye etti.3

Ibn Suud, Arabistan ele gecirmek icin bélgede Serif Hiise-
yin ile miicadele halinde olsa da Ingilizlerin istegi dogrultusunda
Serif Hiiseyin'in baslattig1 Arap isyanin desteklemis ve hilafetin
Araplara verilmesi gerektigi diisiincesine katildigim belirtmis-
tir. Ingiliz Arsivleri arasinda bulunan bir belgede3®s 1915'in Ocak
aymda Ibn Suud’un Ingiliz yetkiliye Tiirkiye Sultam tarafindan
hilafete son verilmesi durumunda hilafetin kesinlikle Emir Hii-
seyin tarafindan temsil edilen Hz. Muhammed’in (s.a.v.) soyuna
geri donmesi gerektigini soyledigi yazilmaktadir.

Ingiltere gibi somiirgeci devletler, bir sey verdigi takdirde
karsihigim kat kat fazlasiyla isteyeceklerdi. 26 Aralik 1916 tarihli
anlasma ile Ingilizler, Abdiilaziz b. Sutid'u Necid ve civarmmn hii-
kiimdar1 olarak ilan etmigler ve saldirtya ugradiklar takdirde yar-
dim taahhiidiinde bulunmuglardi. Sutidiler bunun karsihginda
Ingiltere’den habersiz bir sey yapmayacaklarin ve Ingiltere’nin
tavsiyelerine tamamen uyacaklarin kabul etmislerdi.3*®

I. Diinya Savasindan sonra bolgede hakimiyetini kaybe-
den Osmanli, Mondros miitarekesine miiteakip 1918’in sonla-
rinda Medine’den tamamen cekildi. Lozan muahedesinde Tiir-
kiye Arap iilkeleri tizerindeki haklarindan feragat edip alakasini
kesince Ibn Suud, buna iiziildiigiinii ifade etmekle birlikte kendi
mma Ali, thvan’dan Ciiheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik,

S. 46.

365 PRO, FO, 686/71
366 Ecer, Tarihte Vehhabi Hareketi ve Etkileri, s., 172, Kursun, a.g.e. s. 197.
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yolunu belirlemede serbest kalmisti. Ibn Suud, Osmanhnin son
Yemen Valisi Mahmud Nedim Bey’e (1865-1940) yazdig1 bir mek-
tupta soyle demektedir: “...(Tiirkiye'nin) Arap memleketleri tize-
rindeki haklarindan feragat ettigini isittigim zaman ¢ok miiteessir
oldum. Tabi bunu hic iimit etmiyordum. Bilakis Arap kardesle-
rine mukteda olacaklar1 ve hukukuna temessiik edecekleri itika-
dim besliyordum.

Tiirkiye'nin Araplardan vazge¢mekteki maksadini ve bu bap-
taki siyasetini agikca bildirmenizi rica ederim”s®’.

Ibn Suud, Serif Hiiseyin karsisinda avantaj saglamay dii-
siindiigiinden olsa Tiirkiye ile iligki icersinde olmay1 arzu etmis
ve Mekke’yi almadan once Mustafa Kemal Pasa’yr haberdar et-
misti. Mustafa Kemal ile ibn Suud arasimdaki bu iliski Ingiliz is-
tihbarati tarafindan ozellikle hilafet konusunda izlenecek politika-
larda degerlendirmek iizere “gizli” kaydiyla Londra ve diger ilgili
merkezlere bildirilmisti.>*

ibn Suud, Hicazi almak icin Serif Hiiseyin'in Ingilizlerle olan
iligkisini giindeme getiriyor ve Vehhabi goriislerinden bahsetme-
den Tiirkiye konusunda su ifadeleri kullaniyordu: “...Biz Tiirkiye
hiikiimetini cok severiz. Bu sevgimiz sonsuza kadar devam ede-
cektir. Eski liituflart higbir vakit unutmayiz. Bunun igin bugiin
bile vuku bulacak her teklifi sevingle kabule améadeyiz.”3%

Ibn Suud, ilk baslarda sadece Tiirkiye ile degil biitiin Islam
diinyasi ile iyi iligkiler kurmanin ve Serif Hiiseyin’e kars1 diinya
Miisliimanlarmin destegini almann yollarini artyordu. ibn Suud,
Islam diinyasinm baskstyla Serif Ali’yi Hicaz’1 terk etmeye zorla-
mak icin Hicazin geleceginin belirleme hakkinin diinya Miislii-
manlarida bulundugunu ve bunun i¢in bir konferans toplanma-
367 Mahmud Nedim Bey, Arabistan’da Bir Omiir, istanbul 2001, s.5.

368 PRO, FO, AIR 23/406
369 Mahmud Nedim Bey, a.ge. s. 5



Temel Inanc Sistemleri

2093

sim1 soyledigi haldes Hicaz ele gecirdikten sonra kendisi Islam
diinyasmin goriiglerini dikkate almadan mukaddes toraklarda
zorla Vehhabi esaslarini uygulamaya koydu.

Vehhabiler, 1924 yilinda i¢lerinde ¢ocuk ve kadinlarinda bu-
lundugu yiizlerce insam 6ldiirdiikten sonra Taif’i alip sehri yagma-
ladilar. Taiften kacan halk Mekke'ye gelince Mekke’de biiyiik panik
yasandi ve binlerce Mekkeli Cidde’ye kacti ve sehir biiyiik oranda
bosaldi. Mekkeliler biiyiik korku icersinde idi. Ingiltere kendi va-
tandas1 olarak gordiigii binlerce Hindistanh Miisliiman sehirden
tahliye etti. Mekkeliler tarafindan sehri terk etmeye zorlanan Se-
rif Hiiseyin once Cidde iizerinden Akabe’ye gitti, daha sonra da
Ingilizler tarafindan siirgiin yeri olan Kibris’a gotiiriildii.

Ibn Suud, Vehhabilerin Taifte yaptiklar: katliami tekrarla-
malarindan ve Islam diinyasmin buna gosterecegi tepkiden ce-
kinerek Mekke’de silah kullamilmasim yasaklad: ise de Vehhabi
esaslar1 hemen sehirde uygulamaya konuldu. Kubbeli mezarlarin
hepsi yikildi. Hz. Peygamber’in ve Hz. Fatima’nin dogdugu evi tah-
rip eden Vehhabiler oralar ziyaret edenleri dayaktan gecirdi. Se-
rif Hiiseyin’in evi ile beraber bazi evler yagmalindi. Célde bedevi
bir sekilde yasayan Vehhabiler hic cam gormediklerinden gozliik
caminin donmus buzdan yapildigim diistinmiisler, fotograf ma-
kinesinin de resim c¢eken bir kutu oldugunu anlayinca bunu din-
sizlik olarak degerlendirip hiddete kapilmiglardi.3”

Medeniyete bu kadar yabanci olan Vehhabiler, Serifi Hiiseyin'in
evinde ilk kez saat ve ayna ile karsilagtiklarindan aynalarm sihirli
oldugunu, saatin sesinin de seytan fisiltis1 oldugunu soyleyip kir-
dilar. Ibn Suud 18 Ekim 1924 Mekke'ye girdikten sonra Allah’a
dua ederken ne maksatla olursa olsun araci koyan kimsenin kafir
370 ﬂotinli, Ahmed Rauf, “Isldmiyet Devrinde Arabistan,” IA, I, 497; Biiyiikkara,

Thvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s. 91.

371 Esed, Muhammed, The Road to Mekke, trc. Thsan Babulluoglu, Mekke'ye Giden
Yol, istanbul 1999, s.53.
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oldugunu soyleyip, bu kisini ii¢ kere ihtar edilmesini tevbe etmez
ise oldiiriilmesini emredip, diger Vehhabi prensiplerinin de Hicaz
alimlerince kabul edilmesini istedi ve kendisine biat ald1.37

Ingilizlerin kendisini halife yapma vaadiyle elde ettigi Serif
Hiiseyin33, Abdiilaziz b. Sutid tarafindan Hicazdan kovuldu.

5 Arahk 1925 tarihinde Medine’yi alan Ibn Suud, 22 Aralikta
Cidde’yi alirken Ingiltere basta olmak iizere batih devletlerin men-
faatlerine ve vatandaslarina zarar vermemeye 6zen gosterdi ve ya-
banci konsoloslarla yaptigi anlasma geregi fanatik Vehhabilerden
olusan ihvanin Cidde'ye girmesine miisaade etmedi.

1926 yihnin baglarinda Abdiilaziz b. Sutid, Necid ve Hicaz
Krah unvanmm ald1.3 Abdiilaziz, 20 Mayis 1927'de Ingiltere ile
Cidde anlagsmasini imzalayip bagimsizhigini kabul ettirdi.

18 Eyliil 1932 tarihinde Necid ve Hicaz birlestirilip, devle-
tin ad1 Suudi Arabistan Krallig seklinde degistirildi.3”> Boylece;
Vehhabiligin esaslarim resmi goriis haline getirip onu devletin im-
kanlaryla destekleyen ve Arabistan disinda da yayilmasi icin im-
kanlarim harekete geciren bir devlet ortaya ¢ikmis oldu.

372 Biiyiikkara, a.g.e., s. 95-6.

373 Serif Hiiseyin’e karst Medine’yi I. Diinya savasi yilarinda kahramanca miidafa
eden Fahreddin Pasa’nin karargahinda calisan ve Serif'in isyanina sahid olan Naci
Kasif Bey (Kiciman) Serif Hiiseyin ve ogullar ile alakah su ifadelere yer verir:
“Abdiilaziz es-Suud; Hiiseyin, Ali ve yardimcilarimi Kizildeniz'e doktii. Serifler
bellerindeki kamalarim kinindan ¢ikarmaya bile firsat bulamadilar. Cidde’den
Kibris’a kactilar. Allah, mukaddes topraklari onlarin cesetlerine bile nasip et-
medi. Bu siiretle Serif Hiiseyin senelerce ekmegini yedigi Osmanlilarin beddua-
sma carpilmisti. Melik Abdullah (Serif Hiiseyin'in bir diger oglu) Urdiin Kralhgmi
kurdu. Ingiltere biitcesinden yardim alip, Hindistan’a gecen Ingiliz ucaklarma
iis vazifesi gordii. Istiklal sevdasma diisiince 6ldiiriildii. Ingilizlerin dldiirdiigii
sOylendi. Yerine oglu Tallal gecti. O da akli dengesini kaybetti...Demek ki halife
ve Padisahina haksiz yere isyan edeni Allah affetmedi...” Kiciman, Medine Mii-
dafaasi, s. 438-9.

374 Karpat, islam’in Siyasallasmasy, s. 45;. Biiyiikkara, a.g.e., s. 101

375 Hotinli, Rauf Ahmed, “Arabistan”, IA., I, 497.
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11- Vehhabiler Arasinda ic Savas

Vehhabiler, diinya nimetlerinden habersiz ve medeniyetten
uzak bir sekilde, ¢6lde imkansizhiklar icersinde yasarken, Vehhabi
esaslarim biiyiik bir taassupla ve sert bir sekilde uyguladilar ve bu
konuda ciddi bir zorlukla da karsilasmadilar. Ancak Vehhabiler
Necid ¢ollerinden ¢ikip Arabistan’in sehirlerini ele gecirince; sehir
hayatinin sartlar ve diinyevi nimetlerle yiiz yiize geldiler. Medeni-
yetin nimetleri 6nce bunlar1 kullanma imkanina sahip olan lider
kadroyu yani Suud ailesini degisime zorladi. Bu durum Vehhabi
ilerlemesinde biiyiik emegi gecen fanatik Vehhabilerin olustur-
dugu ihvamn ile Suud ailesinin aralarinin agilmasinda 6nemli se-
beplerden birisi halinde gelisti.

Thvan, Vehhabi prensiplerinin hic taviz verilmeden uygulan-
masl taraftar oldugundan Hicaz’a gelince Vehhabilikten taviz ve-
rildigini diisiiniiyor, ozellikle bati teknolojisi motor ve aletlerin
kullanilmasindan rahatsiz oluyorlardi. ibn Suud’un Ingilizlerle
anlagsma yapip komsu {iilkelere saldirmama politikasinin sonu-
cunda Vehhabilerin sirk ve bidat ehli gordiikleri tilkelere cihat
acip oralarin yagmalamasina imkan vermiyordu. Biitiin bunlar-
dan sikayetci olan Thvan liderleri 1926 yili sonlarinda toplanarak
hatalh bulduklar uygulamalar1 ibn Suud’a bildirdiler. ibn Suud
Vehhabilerce gayr-1 Islami kabul edilen inanclara sahip insan-
larla yeterince cahsmamakla suclandi ve Ingiltere hakimiyetinde
olmak, kiifiir diyar1 olan Misir’a oglunu gondermekle hata isledigi
belirtildi. Thvan liderlerine gére otomobil, telsiz telefon gibi Hiris-
tiyan icad olan aletlerin kullamlmamas gerekirken Ibn Suud'un
bunlarm kullamimina 6nciiliik ettigi ifade edildi.3”®

Ibn Suud, 1927 yihnin Ocak ayinda thvan liderleri ile Riyad’da
bir toplant1 yaparak meydana gelen anlasmazhig: halletmeye ca-
list1 ise de Ibn Suud’un 20 Mayis 1927'de Ingiltere ile anlasma

376 Biiyiikkara, thvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.110.
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yaparak iligkileri giiclendirmesi ve eskiden beri Suudlularla arasi
iyi olmayan Resid ogullarinin da devreye girmesi Suudilerin isle-
rini giin gectikce zorlasti37

Ibn Suud’un otoriteyi tesis icin kabileleri bir sekilde ¢ol ha-
yatindan ayirip yeni yerlesim yerlerine iskan ederek 6zellikle ¢ift-
cilige alistirarak zararsiz hale getirme politikasi”® da huzursuz-
lugu ortadan kaldirmad.

1928 yihnin sonlarmda Thvan liderlerinden Faysal ed-Devis,
Ibn Bicad ve ibn Hisleyn 6ndeliginde baslayan isyan Ibn Suud ile
ihvan arasida bir savasa doniistii. 30 Mart 1929 da gerceklesen
savasta Abdiilaziz b. Suud ihvam maglup ettis ise de Ibn Suud
1930’daki Sebile muharebeden sonra ihvani tasfiye edebildi.38

Vehhébi thvanin, Siileri veya kendi goriislerini kabul etmeyen
Siinnileri sirke gitmekle itham edip katletmeleri, islam Tarihinde
benzeri bulunmayan bir sapma idi. Bu Islam’in cihat anlayisidan
uzak olup, Hiristiyanlik’taki Engizisyon’a daha yakind.3®

Ibn Suud, sayisiz savaslarla ve hepsinin de Miisliimanlarla
yaparak kurdugu krallig1 saglamlastirmak icin kendisini kral-
higa gotiiren yolda canlarm feda etmekten ¢ekinmeyen ihvanin
da oldiirmekte bir sakinca gérmemisti. ibn Suud, sadece Miis-
liimanlara kullandigy kil ile iftihar ederek: “Bu kralligi kendi
calismam ve kilicimin kuvveti ile tesis ettim” demig®®? ve ogluna
ayni yolu gostermisti.

377 Esed, Muhammed, Mekke'ye Giden Yol, 5.188; Biiyiikkara, ihvan’dan Citheyman’a
Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s.108-14

378 Hotinli, Ahmed Rauf, “islémiyet Devrinde Arabistan,” IA, I, 497; Esed, Muham-
med, a.g.e., s.188

379 Hotinli, Ahmed Rauf, “islamiyet Devrinde Arabistan,” iA, I, 497; Biiyiikkara,
thvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s. 136.

380 Karpat, Islam’m Siyasallasmas, s. 41.

381 Mahmood Mamdani, Good Muslim and Bad Muslim, tre. Seving Altingekic, Iyi
Miislitman, Kétii Miisliiman, istanbul 2005, s.138.

382 Esed, Muhammed, a.g.e., s.189.



Temel Inanc Sistemleri

297

Thvan hareketinin 1930 yilinda tasfiyesinden yaklasik olarak
elli yil sonra Suudi yonetim ihvan hareketine benzer bir sekilde
bir i¢ ayaklanma ile daha kars1 karsiya kaldi. Gegen zaman iger-
sinde Suudiler, ¢ol bedeviliginden gelen gegmisine ters bir sekilde
bir taraftan devlet imkanlarindan istifade ederek modern tekno-
lojinin nimetlerinden liiks bir sekilde istifade etmis, diger taraf-
tan batih hayat tarzim1 da oldukg¢a benimsemisti. Suudi hiikiimet,
batili devletlerin menfaatlerine zarar vermemeye dikkat ediyor,
ozellikle Ingiltere ve Amerika yanhsi bir dis politika izliyordu.

S6z konusu gelismeler Vehhabiligin esaslari ile uyusmadigin-
dan, Suudi yonetim ne kadar bask: kurarsa kursun prensiplerine
ifrat derecede bagh olan Vehhabiler bu gidisata tepki gosterdiler.
Cuheyman b. Muhammed liderligindeki silahli bir grup 20 Ka-
sim 1979 yihinda Mescid-i Haram’1 isgal edip on yedi giin ellerinde
tutu. Eylemciler; bozuk ve dejenere olmus Batih degerlerin tak-
lidine son verilmesi, Suud saltanatinin kaldirilmasi, ABD’ye pet-
rol ihracatinin durdurularak yabanci asker ve uzmanlarin {ilke-
den gikarilmasi gibi taleplerde bulundular.

Suud hiikiimeti isyani, Harem bolgesine gayr-i Miislimlerin
girmesi dinen yasak olmasina ragmen Fransiz anti-teror timinin
yardimu ile 5 Aralik’ta yiizlerce kisinin oliimii ile bastirabildi. Ey-
lemcilerin lideri Cuheyman yakalandiginda yaptiklarindan pis-
man olmadigi ifade etmis ve Suudi hiikiimetinin Icisleri Baka-
nia: “Daha once sizi zalim Miisliimanlar olarak vasifliyordum.
Simdi ise, Beytullah’a saldirdiginiz, su¢gsuz Miisliimanlar katlet-
tiginiz ve bunlar yapmak i¢in de kafirlerden yardim istediginiz
icin sizleri kafir olarak goriiyorum” demisti.383

Vehhabiler baslangictan itibaren goriislerini kabul ettir-
mek icin Miislimanlara uyguladig1 siddeti silahini birbirle-

383 Genis bilgi icin bkz.; Biiyiikkara, fhvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Veh-
habilik, s. 196 vd.
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rine de kullanmaktan ¢ekinmemislerdir. Gerek ihvan olayla-
rinda gerekse Cuheyman liderligindeki harekette gorildigi
gibi Vehhabiler, kars: tarafi kesin dini bir hiikme dayanma-
dan kiifre nispet ederek 6ldiiriilmesini veya kendileri ile sava-
silmasini mesru gormiislerdir.

12- Vehhabiligin Arabistan Disindaki Tesirleri

Osmanli Devletinin Muhammed b. Abdiilvehhab'm fikirle-
rinin yayilmamasi icin askeri tedbirlerin yaninda, ilmi bir takim
tedbirler aldigim daha 6nce belirtmistik. ibn Abdiilvehhab’a kendi
ailesinden de karsi ¢ikanlar olmus amcasi ve kardesi ona itiraz et-
miglerdi. Siileyman b. Abdiilvehhéb, kardesinin fikirlerinin yan-
lishgin ortaya koymak icin “es-SevaikuI-llahiyye fir-Reddi ala’l-
Vehhabiyye” adinda bir eser yazdi. Ondan baska ibadizade Ahmed
Efendi, Ahmed b. Zeyni Dahlan, Yusuf b. ismail en-Nebhani gibi
zatlar basta olmak daha iizere bir ¢ok alim, Vehhabilige reddiye-
ler yazdilarsa3®+ da Vehhabilik Arabistan diginda bazi Miisliiman-
lan etkisi altina alabildi.

Vehhabiligin ortaya ¢iktig1 asirda Osmanh Devletinin hakim
oldugu topraklarin yer alt1 ve yer iistii kaynaklarinda gozii olan
somiirgeci devletler Osmanhnin zayif diistiriilmesinin yollarlini
aryor, ortaya c¢ikan firsatlar degerlendirmek igin biiyiik ¢aba har-
ciyordu. Vehhabi hareketi de 6zellikle batihlar tarafindan bu agi-
dan degerlendirildi. Batilllar; Vehhabilige cok fazla 6nem verip,
onun Islam diinyasinda “yenilenme diisiincesinin baslangic1” ol-
dugunu ifade ettiler ve Vehhabiligi islam’da bir reform hareketi
olarak vasiflayip desteklediler. Batihlar tarafindan Vehhabi ha-
reketi dini tasfiye ve tecdit hareketi olarak gortiliip, Vehhabiligin
gayesinin dine sonradan giren uygulama ve adetlerin tashihi, ba-

384 Cevdet Pasa, a.g.e., IV, 1850; Yoriikhan, islam Akaid Sisteminde Gelismeler, s.;
Ecer, a.g.e, s.241.
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til itikatlarin diizeltilmesi ve Islamiyet’i aslina déndiirme projesi
seklinde ifade edildi.3®

Miistegriklerin Vehhabilige biiyiik ehemmiyet vermesinin ger-
¢ek sebebini arastiran tarihgi Ziya Nur Aksun su tespitlerde bulu-
nur: “...(Batihlar) Asirlarca Osmanh Tiirkiiniin karsisinda ezilen
kavimlerin ¢ocuklar olduklarindan, papaz taassubu ile hareket et-
mekte, Tiirkii batirmak igin Arab1 methetmekte, onlar bize karsi
tahrik etmektedirler. islam cAmiasini parcalamak masadiyla ha-
reket eden miistesrikler, Tiirk hakimiyetinin Miisliimanhga za-
rar verdigini iddia ederek esas gayelerini ortaya koymaktadirlar.
Osmanliya kars: hareket eden ibn Abdiilvehhab; onlar icin iste
bu sebeple degerlidir.”s8°

Vehhabilik, Arabistan’da devletin imkanlarimi da kullanarak
Islam diinyasmin bir cok beldesinde yogun faaliyetlerde bulundu.
Bu itibarla Arabistan disinda da bir ¢ok ilim ve fikir adamimin
Vehhabilikten etkilendi. Kendilerinin Vehhabi olduklarim agikca
soylemeseler de bir ok kisinin goriislerinde Ibn Abdiilvehhab ve
Ibn Teymiye'nin biiyiik tesirini gormek miimkiindiir.

Kuzey Afrika’da Sentisiyye hareketi, Yemen’de Muhammed
es-Sevkani (1758-1835), Misir'da Cemaleddin Efgani (1838-1897)
ve Muhammed Abduh (1849-1905) gibi kisilerin Vehhabiligin te-
siri alinda kaldig1 ve bir cok konuda Ibn Abdiilvehhab ile aym
diislindiigii soylenebilir.3®”

Muhammed Abduh’un 6liimiinden sonra, fikirleri Resid
Riza (1876-1935) tarafindan devam ettirildi.3®® Riza, Vehhabilerin

385 T.W: Arnold, The Preaching of Islam, Delhi 1997, s. 426; Lothrop Stoddard, The
New World of islam, trc. Ali Riza Seyfi, Yeni Alem-i islam, Istanbul, 1338, s. 34;
Smith, Wilfred Cantwell, Islam in Modern History, 49.

386 Aksun, Ziya Nur; Osmanh Tarihi, istanbul 1994, VI, 452.

387 Cagatay, 1A, “Vehhabilik” XIII, 268, Oz, “Muhammed b. Abdiilvehhab”, DiA.
XXX, 493. )

388 Lothrop Stoddard, Yeni Alem-i Islam, s.44, 75; Aksun, Ziya Nur; Osmanh Tarihi,
VI, 476; Ozervarli, M. Sait, Keldmda Yenilik Arayglari, istanbul 1998, s. 39
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“Islam’m tasfiye edilmesi” diisiincesini “Islam’da reform yapil-
masi gerektigi” seklinde ifade etti ve 6zellikle el-Menar isimli der-
gisinde fikirlerini savunmaya siirdiirdii.3®® Resid Rizanin talebe-
lerinden ve Thvan-1 miislimin teskilatimin kurucusu olan Hasan
el-Benna (1905-1949) Abduh ve Riza'nmin modernist Islam anla-
yis1 ile hareketi daha cok siyasi alana cekti.3>°

Hasan el-Benna’nin yolundan giden Seyyid Kutup da daha
cok siyasi kimligi ve miicadelesi ile taninmis ve bat1 sistemleri
karsinda “siyasi Islam ideolojisini” 6n plana cikarmistir.3' Kutup,
batili sistemlerde kullanilan ve kendine 6zgii manalar1 bulunan
terimlerle Islam’in siyasi nizamim bir kaliba sokmaya cahsirken,
Islami baz1 kelimelerin bati yaklasimlarla iclerinin doldurmus ve
bu sekilde Asr-1 saddete dénmekten cok batih sistemlerin Islam
diinyasma girmesinin 6niinii agmigtir. Vehhabi-Selefi anlayisini
takip eden Seyyid Kutup, felsefeye kars: cikmasina ragmen batil
ideolojilerle savasmak adi altinda 1stilahlar1 Kur’an-1 Kerim’den
alinan bir felsefe gelistirmistir.392 Miisliimanlarin Asr-1 saddetten
itibaren kazandiklar1 tecriibe ve bilgi birikimini dikkate almadan
meselelere care arayisi, Islami kelimelerin icinin bosaltihp batil
manalarla doldurulmasina zemin hazirlamistir.

Baslangicta Ibn-i Teymiyenin fikirleri iizerine bina edilerek
Ibn Abdiilvehhab-Suudi asiretinin birligi ile yayllan Vehhabilik,
daha sonra Cemalettin Efgani, Muhammed Abduh Resid Riza,
Hasan el-Benna ve Seyyid Kutub gibilerini oldukea etkilese de bu
kisiler Vehhabiligin kotii imajindan dolay: olsa daha cok “selefi”

389 Smith, Wilfred Cantwell, Islam in Modern History, s. 74; Gotthard Jaschke, Yeni
Tiirkiye'de Islamlik, s.13; Mardin, Serif, Tiirkiye’de din ve siyaset, s. 18

390 Hasan Hanefl, et-Tiyaratu’s-selefiye el-muésira ve Alakatuha bi’t-tiyari’s-selefiyi't-
tarihi, (teblig), “Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Stinnet”, konulu ilmi Toplant, is-
tanbul, 03-05 Aralik 2004, s. 14.

391 Iscan, Mehmet Zeki, Selefilik, istanbul 2006, s. 39.

392 Seyyid Hiiseyin Nasr, Traditional islam in The Modern World, trc. Sara Biiyiik-
duru, Modern Diinyada Geleneksel islam, istanbul 2001, 5.166.
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kelimesi ile ifade edilmistir. Bu kisilerin goriisleri 6zellikle 11 Ey-
liil saldirlaryla birlikte incelemeye alinarak bati diismanhginin
ve fundamentalist fikirlerin onciileri olarak degerlendirilmis ve
bat1 acisindan tehlikeli gériilmiistiir.39 islam diinyasindaki refor-
mist fikirler, geleneksel Miisliimanlarin biiytik tepkisini ¢ekip, bu
gortiglerin yanhsghg: ilk bastan itibaren ifade edilmesine ragmen
batihlar tarafindan bu fikirlerin tegvik edilmesi, bat1 diinyasinin
Miisliimanlarin ilerlemesini istemesinden degil, menfaatlerinin
bu yonde olmasindan kaynaklaniyordu.

Vehhabiligin Suid ailesiyle birlikte iktidara gelmesinden sonra,
petrol zengini Sutidi Arabistan Devleti, imkanlari Vehhabiligi
yaymak icin kullandi. Bir taraftan Hac icin gelen Miisliimanlara
Ibn Abdiilvehhab ve Ibn Teymiye'nin kitaplari basta olmak iizere
Vehhabi mezhebine ait eserler bedava dagitildi, diger taraftan da
Arabistan disinda Vehhabiligin anlatilmasi veya taraftarlarimin
desteklenmesi i¢in biiyiik gayret gosterildi.

Sutidi Arabistan’m Vehhabi propagandasi, basta korfez iilke-
leri olmak iizere Miisliimanlarin yasadig1 cografyada baz kimse-
lere tesir etti. Vehhabiler Suudi Arabistan’da yogunlagmis olmakla
birlikte 6zellikle Misir, Urdiin ve Suriye gibi iilkelerden Islam ko-
nusunda so6z sahibi olan bazi kesimleri etkileyerek, kendilerini se-
lefiyye olarak ifade eden insanlara ilham kaynagi oldu. Vehhabiler,
Ezher Universitesi gibi bir cok IslAmi egitim kurumunda dogru-
dan etkili olmus ise de gilintimiizde eski itibarimi kaybetmis ve baz
asin goriiglerini yumusatmak zorunda kalmistir.3%4 Bununla bir-
likte Suudi hiikiimetinin devlet destegi devam ettiginden ve diin-
yanin degisik yerlerinde 6zellikle baz zengin Araplarca da benim-
sendiginden Vehhabi faaliyetlerinin finansmam konusunda pek
stkint1 cekilmemektedir.

393 Olivier Roy, Kiiresellesen Islam, s. 124.
394 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 80.
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Vehhabiligin ve onun olusturdugu tarlada Cemalettin Afgani’nin
gayretleri ile kok salip yeseren modernist diisiincelerin Osman-
hida fazla bir etkisi olmamisti. Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi
(1879-1954) bu hususta sunlar1 soyler: “Istanbul’daki din bil-
ginlerinin ilmi bakimdan istiinliiklerine iki sey delalet eder: Bi-
rincisi Cemalettin Afgani’nin Misirdaki alimleri aldattig: halde
Istanbul’daki alimleri aldatamamas. Ikincisi: Masonlugun Efgani
ve Abduh aracihigy ile el-Ezher’deki ileri gelen alimler arasinda ya-
yilma ortamm buldugu halde, Istanbul'daki Alimler arasinda bu tiir
faaliyetlere rastlanmamasi.”3%

Rusya’da Misa Carullah (Bigiyev) (1875-1949), Abduh’un
reformcu fikirlerinin etkisinde kalmis, gelenekten ayr diistine-
rek3*® modernist fikirler ileri stirmiis ve “islahata en once din-
den baslamak zartridir” diyerek dort fikhi mezhebin gecersizli-
ginden bahsetmisti.3”

Osmanh Tiirkiye’sinde ise Mehmed Akif, Ziya Gokalp gibi dii-
stiniir ve ilim adamlarmin Abduh’un tesirinde kalmistir.3*® Sonraki
donemlerde, ozellikle Tiirkiye'de yeterli Islami tedrisatin yapilama-
dig1 ve yeterli din adaminin bulunmadig: devirlerde daha ¢ok dini
tedrisat icin Arap iilkelerine giden baz1 6grenciler basta olmak iizere,
bir kisim cevrelerde Vehhabiligin baz tesirleri gortilmiistiir.

Ibn Teymiye ve Vehhabiligin 6zellikle su noktalarda bazi Miis-
liimanlar etkiledigi soylenebilir:

a. Mezheplere uymanin ve bir mezhebe bagh kalmanin ge-
rekli olmadig ve miictehid imamlarin disginda da herkesin icti-
had yapabilecegi,

395 Mustafa Sabri, Mevkifii’l-akl ve'l-ilm ve’l-alem, s. 144.

396 Berkes, Niyazi, Tiirkiye'de Cagdaslagma, istanbul 2008, s. 440; Kara, ismail
Tiirkiye’'de islamcihk Diisiincesi, I, XVIL

397 Mustafa Sabri Efendi, Dini Miicedditler, istanbul 1997, s. 227-8.

398 Mardin, Serif, Tiirkiye'de din ve siyaset, s. 16,17; Gotthard Jaschke, Yeni Tiirkiye'de
islamlik, s. 14; Kara, a.g.e., I, XXV, XXXVII, XLIII; Ozvarl, M. Sait, “Muham-
med Abduh”, DiA., XXX, 486.
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b. Kabir ve tiirbe ziyaretlerini bidat ve bunlardan yardim ve
sefaat istemenin gilinah veya sirk oldugu,

c. Tasavvuf ve tarikatlarn islam dis1 oldugu,

d. Gortislerini kabul etmeyenleri sirk ve kiifiirle itham etme
ve esaslarini kabul ettirmek i¢in siddet kullanma.

Ibn Abdiilvehhab’in zamanina veya ilk dénemlerine gore
Vehhabilerin 6zellikle ¢6l sartlarim birakip sehir hayatina gec-
mesinden sonra, uyguladiklar siddette ve goriislerindeki asiri-
liklarda biraz yumusama goriilmiistiir. Bununla beraber islam
diinyasinda ortaya ¢ikan siyasi veya diisiince akimlarinin asir1 ve
saldirgan bir tavir sergilemesinde Vehhabiligin biiyiik tesirini ve
izlerini gormek miimkiindiir.

Abdullah b. Abdiilvehhab’in ortaya attig1 fikir ve inanclan ya-
yarken uyguladig: siddet ve yagmalama, asr-1 saadet’ten bu tarafa
devam eden Miisliimanlarin teblig ustiliine uymamakta idi. Bu
konuda Ibn Abdiilvehhab’a énderlik eden ibn Teymiye de aym
tepkileri almig hayatimin bir kismim mahkemelerde gecirmis ise
de Vehhébiler bu hususta ondan ¢ok ileri gitmistir.

Osmanh Devleti, Vehhabi hareketlerini isyan olarak kabul edip
i¢ giivenligi tehdit eden bir husus olarak gordiigii igin 6nce askeri
tedbirlerle bastirmaya cahsti. Ikinci olarak da Vehhabilerin fikir-
lerinin yanhghgim ortaya koymak igin onlara ilim adamlar gon-
derdi. Ayrica Vehhabilige reddiye sadedinde risale ve kitaplar ya-
zilarak Vehhabiligin yayilmasina mani olmak icin tedbirler alindi.
Soz konusu tedbirler sayesinde Osmanh doneminde Arabistan'm
disinda Vehhabiligin dini goriislerinden etkilenen fazla kimseler
olmadi. Ancak, Vehhabilik siyasi bir hareket olarak Osmanliya
karg farkh kesimlerin isyanin ve Arap milliyetciliginin olusup,
ayrilika fikirlerin yerlesmesini hizlandirdu..

Osmanhnin zayiflamasinda ve dis giiclere kars siyasi itiba-
rinin azalmasinda 6nemli etkileri olan Vehhabilik, Devletinin da-
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gilma siirecinde ve ondan sonraki yillarda Arabistan’mn disinda
da bir cok insam etkiledi. Osmanh Devleti, asirlardir islam’m
hamiligini yapmis ve hakim oldugu cografyada Asr-1 saadetten
beri devam edip gelen ve Miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti tara-
finda kabul elden Islam esaslarma bagh kalarak, Ehl-i siinnet’in
yasatilmasi hususunda biiyiik gayret gostermisti.

Osmanhnin tarih sahnesinden cekilmesinden sonra islam’n
esaslarmi koruyacak otoriteyi kaybeden Miisliimanlarn bir kismi,
Vehhabilik ve Selefilik gibi degisik inang ve fikir hareketlerinin
etkisinde kalmis veya icersine girilen buhrandan kurtulmak icin
siyasi bir takim maceralara kendilerini kaptirarak yol bulmaya
calismuslardir.3%

b) Vehhabiligin Temel Goriisleri

Muhammed b. Abdiilvehhab tarafindan daha cok ibn-i
Teymiye’nin goriisleri temel alarak tesis edilen Vehhabiligin;
cumhur-u uleméadan ayr olarak gelistirdikleri esaslarinin 6nem-
lilerini; Tevhid, Kabir Ziyareti, Tevesstil, Sefaat, Bidat ve Tasav-
vuf, el-Emru bil-Mariifi ven-Nehyii ani’l-Miinker ve Islam? izah
ve ifadede metot farki gibi baghklarda aciklayabiliriz.

1- Tevhid

Islam’in en temel esas1 hic siiphesiz ki tevhid yani Hz. Allah’m
birligidir. islam Allah’a ortak kosulmasim yasaklamis ve Hz. Al-
lah, Kur’an-1 Kerim’'de kendisine sirk (ortak) kosani bagislama-
yacagimi beyan etmigtir.+°

Hz. Muhammed (s.a.v.) Hz. Allah’a putlar ortak kosan miis-

riklerle miicadele edip, Hz. isa ile Hz. Meryem'i ilah kabul eden
Hiristiyanlar1 Islam’in tevhid akidesine davet etmistir.

399 Glimiisoglu, a.g.e., s. 157 vd.
400 en-Nisa 4/48.
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Ibn Abdiilvehhab ise bu konudaki 4yet ve hadislerin cok
sert ve kat1 yorumlarini yaparak, Miisliimanlarin asirlardir sirke
dolayisiyla kiifre gittiklerini sdylemistir. Ibn Abdiilvehhab, tev-
hidin fazileti konusunu anlatirken “Ol kimseler ki imén ettiler
ve imanlarina bir zuliim kanghrmadilar™°! ayetini ve kelime-i
tevhidin fazileti ile alakal hadislerin bir kagim zikrettikten
sonra bunlardan cikardig hiikiimleri aciklar. Muhammed b.
Abdiilvehhab, ge¢mis alimlerin goriiglerine hic temas etme-
den sirkten kurtulmak icin dil ile ifadenin yeterli olmadigim ve
amelin de sart oldugunu soyler. O ameli imanin hakikatine da-
hil ederek; ibadetlerde eksigi olan veya giinah isleyen Miislii-
manin kiifre gittigini belirtir.4

ibn Abdiilvehhab'dan 6nce Islam alimleri kelime itibariyle
imanin, kalben yapilan tasdik manasina geldigini belirtip, dini
bir terim olarak imanin gerceklesmesinde amelinin yeri ve 6nemi
konusunda genis aciklamalar yapmiglardir.

Imam Azam Ebu Hanife, basta olmak iizere bir kissm Hanefi
fikihcilara gore iman “Hz. Muhammed’in (s.a.v.) Allah Teala ta-
rafindan getirdigi kesin olarak bilinen hususlarin tamamin kalp
ile tasdik dil ile ikrar etmektir.”4°3

Imam Matiiridi basta olmak iizere Ehl-i siinnet ulemas,
imanin kalpten olmas gerektiginde ve amellerin imana dahil ol-
madig1 konusunda ittifak etmislerdir.4°+ Ameli imanin bir parcasi
olarak goren bir kisim selef alimleri de ameldeki bir noksanlik veya
giinahindan dolay1 bir miimini kiifre nispet etmemislerdir.

401 El-Enam 6/82.

402 Muhammed b. Abdiilvehhéb, Kitibii't-Tevhid, s. 9-11, Suudi Arabistan 1998.

403 Bagdadi, Usilii’d-Din, s. 249; Taftazani, Serhul-Akéid, s. 153; Aliyyii'l-Kard,
Serhu’l-Fikhr'l-Ekber, s. 124; Serhu’l-Emali, s. 28; Harpiti, Tenkihu'l-Keldm , s.
252-3.

404 Mattridi, Kitabii’t-Tevhid, s. 373-76, Tevilatii Ehi’s-siinne, nsr. ibrahim Avazeyn-
es-Seyyid Avezeyn, 1, 44.
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Ehl-i slinnet disindaki Miitezile, biiyilik glinah sahiplerini
imandan c¢ikarnmus, ancak onlar kiifre nispet etmeyerek iman ile
kiifriin arasinda (el-menzile beynel-menzileteyn) birakmistir.4°5
Hariciler ise amellerinde kusuru olanlarn tekfir etmisler ve gii-
naha giren Miisliimanlar1 éldiirmiislerdir. Ibn Abdiilvehhab,
Haricilerin yolundan giderek farzlar yerine getirmeyen Miislii-
manlar kiifre nispet etmistir.

Ibn Abdiilvehhab, “Kim 14 ilahe illallah der, Allah’tan bagka
ibadet edilecek bir sey tamimaz ise o kimsenin mah ve can1 haram
olur ve hesab1 Allah’a aittir” seklinde bir hadisi delil getirmistir.
“Hadiste mal ve can emniyeti i¢in kelime-i tevhidin s6ylenmesi
ve ikrar yeterli goriillmemis, Allah’tan bagka ibadet edilen seyle-
rin de terki sart kosulmustur” diyen Ibn Abdiilvehhab, bu sartlar:
tagimayanin mal ve can emniyetinin olmadigini soyleyerek+°® (so6z
konusu hadiste Allah’in birliginin ve O’nun diginda ibadet oluna-
cak bir sey bulunmadigimin kabul edilmesi ve bunun dil ile ifade
edilmesi tevhid i¢in yeterli goriildiigii halde), ameldeki bir eksik-
liginden dolay1 veya bir giinah1 sebebiyle Miisliimanlarin 6ldiirtil-
mesinin ve mallarmin yagmalanmasinin yolunu acmistir.

Tevhidi mertebelere ayiran ve amelde de tevhidin olmasin
isteyen Ibn Abdiilvehhab’m bu goriisiiniin*” Islam'in genel akaid
esaslarina mutabik oldugunu séylemek miimkiin degildir.

Iman-amel iliskisini aciklayan; “Im4n edenler ve salih amel
isleyenler...”°8; “Kim Allah’a iman eder ve salih amel islerse... 4
“Kim Miisliiman oldugu halde amel-i silih yaparsa...”#° gibi
ayetlerde once iman belirtilmis daha sonra ameller imanin tize-

405 Kadi Abdiilcabbar, Serhu’l- Usiilil-hamse, Beyrut 2001, s. 471.

406 Muhammed b. Abdiilvehhéb, Kitabii’t-Tevhid, s. 20.

407 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 12; Ecer, a.g.e. s., 68.

408 el-Bakara 2/277; Al Imran 3/57; en-Nisa 4/57,173; el-Maide 5/9; Hd 11/23;
Rad 13/29.

409 et-Tegabiin 64/9.

410 Taha 20/16.
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rine atfedilmistir. Halbtiki dil kaidelerine gore farkh seyler bir-
biri iizerine atif yapilir. Bundan dolay1 imam Matiiridi, Ayetlerde
once “iman edenler” denip daha sonra bir kisim amellerin ya-
pilmasinin istenmesine dayanarak amel olmadan imanin sabit
kilindigim1 ve amelleri imandan kabul eden goriisiin yanligh-
g belirtir.+"

Ibn Abdiilvehhab; tevhidin, “Allah’tan baska bir ilahin olma-
digina sahadet etmek” oldugunu ve namaz gibi ibadetlerden 6nce
geldigini belirtirken, diger Islam alimleri gibi diisiinmektedir. An-
cak o, tevhidin manasini bu sekilde bilmeyenin veya bildigi halde
amel etmeyenin Ehl-i kitaptan olacagim soyleyerek+2 ulemanin
genel goriisiinden ayrilir. O, tevhidi “ameli tevhid” olarak deger-
lendirmeye kalkmakla Islam Alimlerinin umumi goriisiinden ayr
bir aciklamada bulunur.## islam’in prensiplerine gore, Kuran ve
Siinnet’te sabit olan bir hitkmii inkar etmemek sartiyla, amelin-
deki bir ihmallikten dolay1 bir Miisliimanin kiifre gitmesi s6z ko-
nusu degildir.

Ehl-i siinnet ulemasi amelleri kdmil bir imanin alameti ola-
rak gormiislerdir.#4 Soz konusu alimler, ayetlerde belirtilen “bi-
lerek bir Miisliimam oldiiren” veya Allahin indirdigi ile hiikmet-
meyen kimselerin kiifre nispet edilmesini tevil ederek; bu nevi
giinahlarin islenmesinin helal goriilmesi durumunda tekfir s6z
konusu olabilecegini agiklamiglardir. Kelam ilminde “istihlal”
(Allahin haram kildigi bir seyi helal kabul etmek), denilen bu
hadise kalpteki tasdike zit, onu ortadan kaldiran bir durum go-
riilerek, kiifiir sayilmistir.45
411 Maturidi, Te'vilatii Ehli’s-siinne, I, 74.

412 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 18.

413 Cagatay, Neset, iA, “Vehhabilik” X111, 264.

414 Genis bilgi icin bkz.: Giimiisoglu, Hasan, “imanin Artmasi-Eksilmesi Meselesi
ve Amel ile iligkisi” Diyanet ilmi Dergi, c. 44, sy. II, 2008, s. 127 vd.

415 Maturidi, Kitbii’'t-Tevhid, 348; el-Mekki, Kiitu'l-Kuliib II, 209; Ciircani, Serhu’l-
Mevakif, 11, 458, Taftazini, Serruhu’l-Makasid, V, 203; Serhu’l-Akéid, s. 142-4;



Temel Inanc Sistemleri

308

Imam-1 Azam; “Amel imandan, iman da amelden farkli seyler-
dir. Bir miiminden ¢ogu zaman amelin kalkmasi bunun delilidir”+
diyerek amel olmadan imanin gerceklesecegini soylemistir.

Imamu’l-Haremeyn el-Ciiveyni, dogru goriis sahiplerinin fasik
bir Miisliimani, miimin olarak vasiflandirdiklarina dikkat ceke-
rek, “miimin” kelimesinin tasdik eden manasma geldigini hatir-
latir ve kalpte tasdik bulundugu icin giinahkar kimsenin miimin
oldugunu belirtir. Ciiveyni, devamla miiminlere hitap eden ser’i
hiikiimlerin fasiklar ve miittekiler diye bir ayrim yapmadan bera-
berce getirilmesini delil kabul edip, fasika miimin hiikiimlerinin
uygulandigini, mesela ganimetten hisse verildigini, cenaze nama-
zinin kihlnip Miisliiman mezarligina defnedildigini soyler.+”

2- Tevessiil

Kendisiyle bagkasina yaklasilana “vesile”,+® bir seyi vesile
yaparak yani birisini araci kilarak bagkasina yaklagsmaya da “te-
vessil” denir. Vehhabiler, bir Miisliimanin, salih kimseleri ka-
birlerinde ziyaret edip, onlar Allah Teala’dan istedikleri seylerde
vasita kilmasini “dogrudan kabir sahibinden isteme” seklinde ka-
bul etmis ve gegmis kavimlerin bu sekilde sirke diistiiklerini soy-
leyip, kabirdeki evliya ile tevessiil eden Miisliimanlari sirke nis-
pet etmigtir.+?

Muhammed b. Abdiilvehhab, Allah Tealanin salih kullariyla
yani peygamber veya evliya ile tevessiil edilerek dua edilmesine
siddetle kars1 ¢tkmis ve bu sekilde hareket eden Miisliimanlar:
miisrik olarak nitelemistir. O, evliyadan olan kullar vesile ede-
rek dua eden Miisliimanlar1 Asr-1 saadette puta tapan miisrik-

Aliyyii'l-Kari, Serhu’l-Fikhrl-Ekber, s. 226.

416 Iméam-1 Azam, el-Vastyye, s. 87.

417 Ciiveyni, el-irsad ila kavatitl-edille fi ustilil-i‘tikid, nsr. Esad Temimi, Beyrut
1992, s. 334..

418 Ciircani, Ta'rifat, s. 307.

419 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 46.
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lere ve ruhban sinifini ilahlagtiran ehl-i kitab’a benzetmis, hatta
salih kimselerin yaninda dua etmenin daha biiyiik bir sirk oldu-
gunu iddia etmistir.+°

Ibn Abdiilvehhab, kabir ziyareti ile alakah goriislerinde Tbn
Teymiye’den etkilenmistir. ibn Teymiye, fikirleri ile Miisliimanlar
arasinda kargasaya sebep olmus, bu sebeple de hayatinin bir kis-
mini mahkeme ve hapishanelerde gecirmistir.#* O'nun camhur’u-
ulamadan ayrilip Miisliimanlari sirke nispet ettigi en 6nemli me-
sele kabir ziyaretleri ve tevessiil ile ilgili goriisleriydi. Ibn Teymiye,
Restilullah’m (s.a.v.) kabrini ziyaretini bile dogru bulmayip yasak-
lamagtir. O, kabir ziyaretinin sirk ve kiifiir oldugunu iddia edince,
diger alimlerin biiyiik tepkisi ile karsilasmis ve bazi alimler de
onu tekfir etmistir.

Islam Alimlerinin bir coklar1 Ibn Teymiye'nin iddialarmn
yanhighgim agiklamislar, Takiyyiiddin es-Siibki (756/1355)+* basta
olmak iizere bazilar1 bu konuda miistakil eserler yazarak, ibn
Teymiye’'nin ulamanin ¢ogunlugundan ayrildigini ve ifrata gitti-
gini ifade etmislerdir.

Vehhabiler, ibn Teymiye'ye ait goriisleri siddet kullanarak
Miisliimanlan zorla kabule zorlayinca, Osmanh Devleti Vehhabiler
ile goriisiip onlar ikna etmek i¢in daha 6nce bahsettigimiz se-
kilde degerli alim ve miiderris Adem Efendi’yi gondermisti. Adem
Efendi Abiilaziz b. Sufid ile Mekke’de gorlismiis ve iddialarinin
asilsizhigini ortaya koymak icin ayet ve hadislerden deliller getir-
mis, Asr-1 saddetten misaller vermisti.

Bu goriisme esnasinda kabir ziyaretleri ve evliyanin ruhla-
rindan yardim dilemek de konusulmus, Ibn Sudid, kabir ziyaret-

420 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 19.

421 Ibn Batuta, Ebu Abdullah Muhammed b. ibrahim, Rihletii ibn Batuta s. 96, Bey-
rut 2004; Koca, Ferhat, “ibn Teymiye”, DIiA, XX, 404.

422 Subki Takiyyiiddin, Sifau’s-SikAm fi Ziyaret-i Hayril-Enam, Kahire 1319.
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lerinde sirk olan iglerin yapildigin1i Osmanh Devletinin bunlar
yasaklamamasi sebebiyle riza gostermis duruma diistiigiinti, bu-
nun ise kiifiir oldugunu séylemistir. Adem Efendi ise, Ibn Suud'u
ikna icin Hz. Omer ile Hz. Ali arasinda Hacer-i Esved konusunda
yapilan su konugmay1 da aktarmistir:

Hz. Omer bir tavafinda Hacer-i Esved’e doniip soyle demisti:
“Vallahi senin fayda ve zararin yoktur, lakin Allah’in katinda ben-
den yiiksek olan Fahr-i Alem’e (s.a.v.) uyarak seni 6perim”. Bu-
nun tizerine Hz. Ali; “Res(l-i Ekrem(s.a.v.) ‘Canab-1 Hak, insan-
larmm yaptiklarim Kiyamet giiniinde yaratiklara sahid olmasi i¢in
Hacer-i Esved'in i¢ine koymustur’ buyurdu. Bu hadisi-i serife gore
faydali ve zararh olur” demistir. Bu s6z iizerine Hz. Omer “Ya Ali
beni uyardin” diyerek, Hz. Aliye tesekkiir etmistir.

Adem Efendi, ayetlerden ve miifessirlerden misaller vererek
salih zatlara ait kabirleri ziyaret edip, onlar ile tevessiil etmenin
onlara ibadet manasina gelmedigini ve caiz oldugunu soylese de
Ibn Suiid, ikna olmamugti.#23

Katip Celebi (1070/1659), kabir ziyaretleri konusunda ibn
Teymiye’nin ifrata gittigini, ruhun bedenlerle iligkisinin 6liimden
sonra da devam ettigini bu yolla bir cok zatin Allah’a ulastiklarim
belirtir. O, Allah katinda yiiksek makam sahiplerinin vesileye ih-
tiya¢ duymadiklarini, ancak siradan Miisliimanlarin hayr cek-
mek ve belay1 uzaklastirmak i¢in salih kimselerin ruhaniyet veya
cismaniyetiyle tevessiil ettiklerini ve istifade ettiklerini ifade ede-
rek, “kendisi ile vesile yapilana ibadet niyeti bulunmaz ise “bu-
nun sirk olmayacagim belirtmistir.

Katip Celebi, kabir ziyareti konusunda insanlarin basibos
birakilmamasin; zira mezar ziyaretlerinde mum yakmak, iplik
baglamak gibi edebe aykir seylerin bulundugunu ve bunun, gii-
zellikle insanlara anlatilarak, ziyaret adabinin 6gretilmesi gerek-

423 Cevdet Pasa, Tarih-i Cevdet, IV, 876.
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tigini soyler ve bu hususta kavga ve tartismanin dogru olmadi-
gmi ifade eder.+> Katip Celebi bu sekilde kabir ziyaretinin mithim
oldugunu belirttir. O, goriilen yanlslarin kiric1 ve zorlayici olma-
dan giizel nasihatlerle 6nlenmeye calisiimasim isteyerek, ziyaret
ve tevessiil konusunda Vehhabilerin agirliklaria katilmamistir.

Tevessiiliin yani salih bir zatin Allah katindaki makamim vesile
ederek Allah Teala’ya yaklasmanin haramligi hususunda Kur’an
ve Siinnet’te bir delil bulunmadigi gibi, sahdbeden de bu konuda
bir haber mevcut degildir. Bu itibarla bir Miislimanin tevessiil
sebebiyle sirke nispet edilmesi bir delile dayanmamaktadir.

Bir ayette “Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana
gelseler de Allah’tan bagislanmay isteseler, Resul de onlar icin is-
tigfar etseydi, Allah1 ziyadesiyle affedici ve esirgeyici bulurlardi™+s
buyrularak, Miislimanlarin hayatinda veya vefatindan sonra Hz.
Peygamber (s.a.v.) ile tevessiil etmelerinin giizel bir sey olduguna
isaret edilmistir.4°, Ayrica Muhammed suresinin 49. ayetinde Al-
lah Tedla, Hz. Muhammed’den (s.a.v.) Miisliimanlarin giinahiin
aff1 i¢in talepte bulunmasini yani vesile olmasini istemistir.

Sihabiiddin Mahmud el-Alfsi (1270/1854), “Ey iman edenler,
Allah’tan sakinin ve O’na yaklagtiracak vesile araym”™2” ayetinin
tefsirinde, konuyla alakali genis malumat verir. Vehhabiligin tesiri
altinda kaldig1 soylenen+® AlGsi, Hz. Peygamber ile tevessiil eden
kimseleri sirke nispet bir tarafa, bunlar1 dalalete nispet etmenin
bile zorlugundan bahsederek, Ibn Teymiye ve ibn Abdiilvehhab'in
bu konudaki asir1 goriislerini katilmaz.

424 Katip Celebi, MizAniil-Hak fi ihtiyrl-Ahak nsr. Orhan Saik Gokyay, Istanbul
1993, S. 70-1.

425 Nisa 4/64.

426 Nebhani, Yusuf, Sevahidii'l-Hak, trc. Mehmed Emre, Istanbul ts., s. 62, 157,
225.

427 Maide, 5/ 35.

428 Cagatay, Neset, 1A, “Vehhabilik” XIII, 268; Ecer, a.g.e., s. 206; Eroglu, Muham-
med, “Alusi”, DIA, I, 551
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Aliisi, tevessiil konusundaki farkh goriisleri aktardiktan
sonra netice olarak; “Hayatta iken veya vefatindan sonra
Allah’a yaklasmak i¢in Hz. Peygamber ile tevessiil etmekte
bir beis gormem” diyerek tevessiil konusundaki kararini acik-
lar. Ona gore “Ya Rab ihtiyacimin giderilmesi i¢cin Hz. Muham-
med ile tevessiil ediyorum, o’na olan sevgini ihtiyacimi gider-
mede vesile ki’ demek ile “Ya Rab sunu yapman konusunda
rahmetinle tevessiil ediyorum, su hususa rahmetini vesile kil”
demek arasinda bir fark yoktur. Alfisi'ye gore, tevessiil eden
zat, gercekte Allah’tan gelecegini bilerek salih ve veli bir zat ile
tevessiil ederse, Hz. Peygamberle tevessiilde oldugu gibi caiz-
dir. O tevessiiliin usfiliine uygun yapilmadig takdirde sakin-
cali olacagini soyler+*

Tevessiil eden herkesi sirke gitmekle veya haram isle-
mekle itham etmek, Islami delilden yoksun oldugu gibi bir
Miisliimanin sirke nispeti biiyiik vebal ve mesuliyet gerekti-
ren bir husustur.

Takiyyliddin es-Subki, Allah Teéla’ya Hz. Peygamber ile
tevessiiliin, ondan yardim ve sefaat istemenin caiz ve giizel bir
sey oldugunu, bunun biitiin selef alimleri ve Miisliimanlar ta-
rafindan kabul edilen bir husus oldugunu aciklamakta ve ibn
Teymiye'ye kadar hicbir alimin bunu inkar etmedigini ve ibn
Teymiye’'nin tevessiilii inkar ederek ge¢mis zamanlarda hic-
bir kimsede goriilmeyen bir bidate diistiigiinii belirtmektedir.4°
Bir Miisliiman, Allah’tan degil de dogrudan kabirdeki zattan is-
terse bu alimler tarafindan hos karsilanmamakla birlikte, boyle
bir niyetin diginda usiiliine uygun yapilan tevessiiliin caiz ol-
dugu sdylenmigtir.43!

429 Alfisi, Sihabiiddin Mahmud, Rhu’l-Maéni, VI, 187-8, Beyrut 1998.
430 Subki Takiyyiiddin, Sifauw’s-SikAm fi Ziyaret-i Hayril-Enam, s. 133; Aldsi, a.g.e,

VI, 185.
431 Toprak, Silleyman, Oliimden Sonraki Hayat, Konya 1990, s. 433.
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3- Sefaat

Vesile kilmak, vasita yapmak, sefaat dilemek ve medet iste-
mek gibi birbirine yakin manaya geldiginden Vehhabiler sefaati in-
kar etmisler ve bir kimseden sefaat istenmesini yasaklamiglardir.43
Halbuki, Ehl-i siinnet’e gore sefaat hakki Allah’a ait olmakla bir-
likte, O'nun izni ile peygamberler, sehidler, veliler, alimler gibi salih
kimselerin de sefaat edecegi Kitap, Siinnet ve icma ile sabittir.433

Ebii'l-M{iin en-Nesefi ve Teftazani gibi kelamcilar “Allah’tan
bagka higbir ilahin olmadigim bil, hem kendi hem de Miislii-
man erkek ve kadinlarn giinahlarinin affim Hz. Allah’tan iste™34
ayetine ilave olarak “Artik, sefait edicilerin sefaéti onlara fayda
vermez”+3% dyetini sefaate delil olarak gostermisledir. Bu ayette
kafirlere sefaatin fayda vermeyecegi aciklandigindan, bu ayni
zamanda Miisliimanlar i¢in sefaatin olduguna delil tegkil eder.
Nesefl ve Teftazéni, sefadt konusundaki meshur hadislerin mii-
tevatir seviyesine ulastiklarin belirtirler ve sefaatin kati delillerle
sabit oldugunu ifade ederler.43

Kur’an-1 Kerimde bir ¢ok ayette Peygamberimize (s.a.v.) im-
meti icin dua etmesi ve istigfarda (af talebinde) bulunmasi ve
iimmeti icin sefaatci olmasi istenmis ve onun {immeti icin yap-
tig1 veya yapacag dualarin Hz. Allah tarafindan kabul edilecegi
beyan edilmistir.

Muhammed suresinin 49. ayetinde Hz. Muhammed’den
(s.a.v.) Miislimanlarin giinahinin affi i¢in talepte bulunmasim
bir diger ifade ile onlara sefaatci olmasim istenmistir.

432 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 103.

433 Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 148-9; es-Sarani, Abdiilvehhab b. Ahmed, el-Yevakid
ve'l-Cevahir fi Beyan-1 Akaidi’l-Ekébir, Beyrut ts. II, 171; Harputi, Tenkihu'l-Kelam
fi akéid-i ehl-i Islam, s. 342, Figlal, Cagimzda itikadi islam Mezhepleri, s. 117.

434 Muhammed 47/19.

435 Miidessir 74/48.

436 Nesefi, Ebu’l-Muin, Tebsiratu’l-edille, s. 793; Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 149.
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Bir bagka ayette “Eger onlar kendilerine zulmettikleri za-
man sana gelseler de Allah’tan bagislanmay isteseler, Resul de
onlar icin istigfar etseydi, Allah1 ziyadesiyle affedici ve esirgeyici
bulurlardi®#” buyrularak miiminlerin Hz. Peygamberin sefaati ile
affedilecekleri haber verilmektedir.

Ashab-1 kiram bir ¢ok ihtiyaci icin Hz. Muhammed’e (s.a.v.)
miracaat ederek onunla tevessiil etmisler, o da onlarin istekleri-
nin Allah tarafindan karsilanmasina vesile olmustur.

Ibn Abdiilvehhab, Allah Teala’nin izni ile Hz. Muhammed’in
(s.a.v.) sefaat edebilecegini ancak sefaatin ondan degil de Allah’tan
istenmesi gerektigini ve Peygamberin sefaatinin sirke gidenlere
bir faydasimin olmayacagim belirtir ve Miisliimanlarin veliler hak-
kinda agir gidip onlara kabirlerinde ibadet etmekle kiifre gittik-
lerini soyler.

4- Kabir Ziyareti

Muhammed b. Abdiilvehhab, evliyanin kabirlerini ziyaret et-
menin ve bunlarn amel-i salih olarak gérmenin bidat ve insanin
malini ve canin1 mubah kilan (6ldiiriilmesine ve malinin yagma-
lanmasina imkan veren) bir kiifiir oldugunu iddia etmis*®*bun-
dan dolay1 da Vehhabiler istila ettikleri beldelerdeki tiirbe ve ka-
birleri yikmuglardir.

Restlullah’in (s.a.v.) kabir ziyaretini tavsiye etmesinden ve zi-
yaret eden veya ziyaret edilene yonelik faydalarindan dolayi, dort
mezhep imam biiyiik miictehidler, kabir ziyaretinin mendup ol-
dugunda ittifak etmislerdir.4s

Vehhabilerin evliya kabirlerini ziyaret eden Miisliimanlar
“kabirlere veya insanlara ibadet ediyor” diye degerlendirmeleri

437 Nisa 4/64.

438 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 39-45.

439 Toprak, Oliimden Sonraki Hayat, s. 420; Seker, Mehmet, “Kabir”, DiA,
XXIV, 36.
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dogru bir yaklagim degildir. Zira Allah dostlarini veya onlarin ka-
birlerini ziyaret eden insanlar da her Miisliiman gibi ibadetin yani
kullugun sadece Hz. Allah’a yapilacaginin suurundadirlar. Ziyaret
edenin niyeti ise ona ibadet degil onunla tevessiil ederek Allah’a
yaklasmak, rizasim kazanmak ve kulluk vazifesini daha iyi yerine
getirmektir. Ziyaret edilen zat, Allah tarafindan sevilen dost bir
kimse olmasi itibariyle, Allah’a yaklagsmakta ve rizasini almakta
vesile kabul edilmektedir.

Muhammed b. Abdiilvehhab; kabir ziyaretlerini, Allah’tan
bagkasimndan yardim ve sefaat istemek sekline yorumlayip, sirk
kabul ederken, buna Hz. Muhammed’in (s.a.v.) ruhaniyetiyle te-
vessiilii ve onun kabri olan Ravza-i Mutahhara’sim ziyareti de
dahil etmigtir. O, Hz. Peygamberin kabrini sefaat veya yardim is-
temek gibi hususi bir maksatla ziyaret etmeyi de sirk kabul etmis
ve tamamen yasaklamigtir.+4©

Subki'nin senetleriyle beraber zikrettigi bir cok hadiste
Rastlullah (s.a.v.), vefatindan sonra kendisini yani kabrini ziya-
ret edenlere sefaatinin vacib olacagim belirtip, vefatindan sonra
kendisini ziyaret edenlerin hayatinda iken kendisini ziyaret eden-
ler gibi oldugunu ifade etmistir.++

Dort biiyiik ameli mezhebin imami, Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
kabrini ziyaret etmenin miistehap oldugunda ittifak etmisler, hatta
Hanefiler bu ziyaretin vacib derecesinde bir siinnet, baza Maliki imam-
lan da vacib oldugunu soylemiglerdir. Resul-i Ekrem’in kabrinin ziya-
ret edilmesinin stinnet oldugunda Miisliimanlar icma etmiglerdir.++

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) kendisi kabirleri ziyaret etmis,
ozellikle Uhud sehitlerine belli araliklarla diizenli olarak ziya-
rette bulunmustur.

440 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e. s.51.

441 Subki Takiyyiiddin, Sifau’s-SikAm fi Ziyaret-i Hayri'l-Enam, s. 3-33.
442 Nebhani, Sevahidii’l-Hak, s, 64, 75.
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Islam’m ilk yillarinda Hz. Peygamber’in (s.a.v.) kabir ziya-
retini yasakladig1 bilinmektedir. Bu yasak, putlara tapan, onlar-
dan yardim bekleyen ve kabir ziyaretlerinde bir ¢cok hurafelere
yer veren bir toplumun sirkten tam olarak kurtulmasi ve tevhid
akidesinin iyice yerlesmesini temin icin olabilir. Ayrica o devir-
deki kabirlerin hep miisriklere ait olup heniiz Miisliiman kabri-
nin bulunmamasindan da kaynaklanabilir.443

Tevhid akidesi, Miisliimanlar tarafindan iyice benimsenip,
Islami hayat toplumda yerlestikten sonra, Resulullah (s.a.v.) ya-
sag1 kaldirip kabir ziyaretini tavsiye etmis ve “size kabir ziyaretini
yasaklamigtim; (simdi) ziyaret ediniz”+ buyurmuslardir. Restl-i
Ekrem kendileri de annelerinin kabri de dahil olmak tizere bir cok
defa kabir ziyaretlerinde bulunmuslardir. Rastlullah’tan (s.a.v.)
sonra basta ashab-1 kiram olmak iizere tarih boyunca Miisliiman-
lar kabirleri ziyaret etmislerdir.

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.), kabris-
tanlhiga vardiginda oradakilere selam vermesi ve selam veril-
mesini emretmest,*5 kabre, “ziyaret edilen yer manasinda’+°
“mezar” denilmesi ve bu amel i¢in ziyaret tabirin kullanilmasi
hayatta olan bir kimseyle yapilan goriismeye benzemesi agisin-
dan onemli olup biitiin bunlar kabirde hayatin bir sekilde de-
vam ettigini gostermektedir.

Kur’an-1 Kerim’de sehitlere “6liiler” denmesi yasaklanmakta
ve “onlar diridirler fakat, siz farkinda degilsiniz”+” denilmekte, bir
nevi onlarm hayat sahibi olarak Allahin katinda hayatta olduk-
lan ve riziklandirildiklar belirtilmektedir.+4®

443 Alfsi, Rfihul-Maani, VI, 188.

444 Miislim, “Cenaiz”, 36; Ebti Davud, “Cenaiz”, 18, Ibn Mace, “Cenaiz”, 47.
445 Miislim, “Ceniiz”, 35; Nesai, “Cenaiz”, 103, ibn Mace, “Cendiz”,36.

446 Semseddin Sami, KAmus-1 Tiirki, II, 1330.

447 Bakara, 2/154.

448 Ali-Imran, 3/169.
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Ayet ve hadisler dogrultusunda islam alimlerinin cogunlu-
guna “olitm™i ruhun ceset tizerindeki fonksiyonlarinin sona er-
mesi ve ruhun cesetten ayrilmasi seklinde anlamiglar ve ruhun
fonksiyonlarini devam ettirdigini soylemislerdir.+ Bu itibarla ka-
bir ziyaretlerinde ziyaret eden ile ziyaret edilenler arasinda ruhani
bir irtibat s6z konusudur.

Fahreddin er-Réz, oliimden sonra ruhun hayatinin devam
ettigini ve bunun bir ¢ok delilinin oldugunu sdylemistir. Razi,
nefsini tezkiye edip kemale eren bir zatin tiirbesinin ziyaret edi-
lip, onun kabri baginda bir miiddet kalinmas1 durumunda ziya-
ret¢inin bundan biiyiik fayda temin edecegini ve kabirdeki insa-
nin kemalat ve nurunun hayattaki insana yansiyacaginm belirtir.
RAzi, ziyaret edenin kemalat kabirdekinden daha fazla ise kabir
ehlinin ondan istifade edecegini ve ziyaret¢ide bulunan nur, ma-
rifet ve rizanin 6lmiis insanin ruhuna aksedecegini ifade ederek,
ziyaret eden ile kabirdeki kisi arasinda karsihikh bir istifadenin
gerceklesecegini aciklamaktadir.+°

Bedenin ruhun bir takim hareketine méani olmasindan do-
lay1 6liimden sonra ruhun, daha hizh hareket edecegini soyleyen
Razi, bedenden ayrilan ruhun bir ¢ok acidan bedende olan ruha
gore daha kuvvetli oldugunu belirtmekte ve ruhun bedenden ay-
rilmasindan sonra gayb dlemi’nin ve dhiret sirlarinin kendisine
acilacagim ve onceden sahip oldugu bilgilerin iizerindeki tozla-
rn kalkarak, bedenden ayrilan zaruri ve gercek bilgiye ulasaca-
gm ifade eder.#

Kemalat ve velayette yiiksek makamlara ¢ikan bir kisim veli-
lerle 6liimiinden sonra da tevessiil edilebilecegi, hatta bazi miir-
sitlerin insanlarla hayattakinden daha fazla ilgilenebilecekleri ve
449 Toprak, Siileyman, Oliimden Sonraki Hayat, s. 230-33.

450 Rz, Fahreddin, el-Metalibiil-Aliye, V, 276-7, Beyrut 1987.
451 Réz, A..e.V, 217, 275.
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kabirlerinde miiritlerini terbiye ederek tasarruflarimin devam ede-
cegi belirtilmistir.+?

Kanaatimizce Ibn Abdiilvehhab, kabir ziyareti konusundaki
diisiincelerini olustururken yasadigi cografyadaki bazi Miisliiman-
larn 6zellikle de Siilerin, 6nderlerinin kabirlerini ziyaret ederken
gosterdigi ve Islam Alimlerinin ekseriyetinin de yanhs gordiigii
agirihiklar dikkate almistir.#53 Ancak O, kabir ziyareti konusunda
hiikiim verirken bir ayrim yapmadan biitiin Miisliimanlarn sirke
nispet etmekte asirilhigia gitmistir. Bir diger ifade ile Muham-
med b. Abdiilvehhab, Siilerin kabir ziyaretlerindeki ifrat davra-
niglarina reaksiyon gostermis ancak, hiikiim verirken kendisi de
tefrite gitmistir.

Bu aciklamalar neticesinde Miisliimanlarin husu icersinde yap-
tiklar1 ve biiyiik faydasin1 miisahede ettikleri salih zatlarin kabir-
lerinde ziyaret edilmesini sirk olarak degerlendirmek son derece
yanlis ve mesnetsiz bir yaklasimdir. Kabir ziyareti, Peygamberi-
mizin (s.a.v.) gerek sozlii stinnetinde ifadesini bulan, gerekse de
bizzat Restlullah (s.a.v.) tarafinda yerine getirilen bir siinnettir.

5- Bidat

Vehhabilerin goriislerinin merkezine oturttuklar: bir kelime
de “bidat” tir. Bidat, sahébe ve tabiin devrinde bulunmayan, siin-
nete aykir1 olarak yeni ortaya ¢ikan ve ser’i bir delilin geregi ol-
madan, yapilan is manalarinda#+ kullanilmaktadir.

Taftazani, mutaassip kimselerin bidati yanhs anladiklarini be-
lirtip; “onlar, kotiilenen biatin sahabe ve tabiin devrinde olmayan,
dinde sonradan ¢ikan seyler oldugunu bilmezler. Bu iddialar1 de-
lalet eden ser’1 bir delil de yoktur” diyerek yeni olan her seyin bi-
datin kapsamina alarak karsi ¢cikilmasim dogru bulmaz. Taftazani,
452 Nebhani, Sevahidiil-Hak, s. 146; Toprak, a.g.e., s. 429.

453 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 48.
454 Ciircani, Ta’rifat, s. 68; Katip Celebi, Mizanii’l-Hak, s. 65.
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cahillerden bazisimin kotii olduguna dair bir delil bulunmadan
“dinde sonradan cikan seylerden sizi sakindirimm” hadisine daya-
narak sahabe ve tabiin zamaninda olmayan her seyi bidat olarak
gordiiklerini halbuki, bu hadisle “dinde olmayan bir seyin ondan
sayllmasinin” kastedildigini ifade ederek, dini olmayan hususla-
rn bidat kavraminin i¢ine girmedigine dikkat ¢eker.455

Bidat, Vehhabiler tarafindan oldukca genis yorumlanarak dini
olmayan bir ¢ok husus dindenmis gibi kabul edilip, siddetle kars1
cikilmig hatta bunlar, kiifiir ve sirk olarak degerlendirilmistir.

Vehhabiler dini olmayan yani ibadet maksadiyla yapilma-
yan bir ¢cok uygulama ve hareketleri de bidat sayarak karsi ¢ik-
muglar ve kendileri ¢6] ortaminda yasayip gelistikleri icin islam
medeniyetinin bir cok unsurunu yikip, isgal ettikleri yerleri ¢ole
benzetmiglerdir.

Vehhabiler, camilerin ¢iniler ve giizel hatlarla siislenmesine,
her biri bir sanat eseri olarak kabul edilerek yapilan kubbe ve mina-
relere karsi cikmiglardir. Halbuki bunlara benzer gelismeler, sonra
ortaya ¢iktigl icin kelime méanasi itibariyle bidate girse de dogru-
dan ibadete taalluk eden bir yenilik olmadig: i¢in hiikiim itibariyle
bidat sayilmaz. Nitekim bunlar bir ihtiyag ve zaruretten kaynak-
landigindan, islam 4limleri tarafindan caiz goriilmiistiir.45®

Vehhabiler, Delail-i Hayrat, makam ile ezan okumak, miiba-
rek gecelerde ibadet etmek, sakal-1 serif ve hirka-1 serif ziyaretleri
yapmak, tesbih cekmek ve mevlid merasimleri icra etmeyi de bi-
dat ve sirk kabul edip, yasaklamiglardir.45

Hz. Muhammed (s.a.v.): “Benim siinnetim ile résid ve hida-
yet iizere olan halifelerinin siinnetine baglanimz ve simsiki sarithmz.

455 Teftazani, Serhu’l-Makésid, V, 232.

456 Katip Celebi, a.g.e., s. 65.

457 Cagatay, Neset, iA, “Vehhabilik” XIII, 265; Ecer, a.g.e. s., 82-5; Figlal;, a.g.e., s.
121-2.
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Sizleri sonradan ¢ikan bidatler konusunda sakindirrim. Giinkii her
bidat dalalettir”+® buyurarak bidatin kotiiliigiine dikkat ¢ekmisti.

Peygamberimizin (s.a.v.) kotiiledigi biat, Asr-1saadet ve sahabe
devrinde bulunmayan ve ibadet maksadiyla yapilan islerdeki yeni
uygulamalar méanasindaki bidattir. insanlarin ibadet maksadiyla
degil de beseri ihtiyaclar olarak yerine getirdikleri giyim-kusam
ve yeme-i¢gme tarzindaki farkhiliklar veya kiiltiir, sanat ve mede-
niyetteki yeni gelismelerin dindeki bidat mefhumunun i¢inde dii-
stiniilmesi dogru olmaz. Bu itibarla alimler bidati cesitli yonler-
den incelemisler ve bidati iice ayirmislardir+s:

a) ftikatta bidat: Ehl-i siinnet itikadina uymayan bidatler olup,
bir kismu kiifre sebep olur bir kismu ise kiifre gotiirmemekle birlikte
itikadi bir hata oldugu i¢in ameldeki hatadan daha tehlikelidir.

b) Amelde bidat: ibadet maksadiyla yapilan amellerde siin-
nete uymamak veya slinnet-i miiekked gibi bir stinnetin terk et-
mektir ki bu da bir nevi dalalet ve fasikliktir.

¢) Adette bidat: Dini bir vasif tasimadig icin ibadet olmayan
dolayisiyla dalalet veya dogru yoldan ayrilmak gibi bir sakincasi
bulunmayan, mesru cercevede yeme-igme ve giyim-kusamdaki
farklihiklar, sanayi ve teknolojideki yenilikler gibi.

Alimler sahabe devrini takip eden tabiin déneminin de Isla-
min anlagilmasinda ve uygulanmasinda 6rnek oldugunu belirt-
mislerdir. Uyulmasi gereken slinnetin; haklarinda hayr, iyilik
ve dogrulukla sahadet edilen asirdaki insanlarin siinneti oldugu
bunlarm da sahabe, tabiin ve onlarin yolundan gidenler oldugu
ifade edilmistir.46°
458 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebti Davud, “Siinnet”, 8; ibn Mace, “Mukaddime”, 6.

459 Kadizdde Ahmed Ahmed Efendi, Cevhere-i Behiyye-i Ahmediyye fi Serhi’l-
Vastyyetil-Muhammediyye, “Birgivi Vasiyetnamesi Kadizdde Serhi”, ngr. Faruk
Meyan, Istanbul ts., s. 232.

460 Alizade, Ya'kub b. Seyyid, Mefatthu’l-cinan serhu Sir’atil-islam, istanbul, 2006,
S. 11.
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Muhammed Abdiilhay el-Leknevi (1304,/1886): “Sahabe, tabiin
ve tebe-i tabiin yaptiklari, onlarin zamaninda yapilip da onlarin
kotii gormedigi seyler sari’in sakindirdigi bidatlerden degildir™+6
diyerek bu donemdeki uygulamalarin sonraki Miisliimanlar tara-
findan takip edilmesinin dogru oldugunu ifade etmistir.

6- Tasavvuf

Vehhabiler, tasavvuf ve tarikatlar1 da bidat olarak gormiis-
ler ve yasaklanuslardir.4zibn Abdiilvehhab, tevessiilii yani, Al-
lah Teala disinda evliyadan yardim istenmesinin veya bir zorluk
aninda onlara siginilmasinin bir faydasinin olmadigim séylemis-
tir. Mahlukata iltica etmenin sirk oldugunu ifade eden Vehhabiler,
Allah’tan bagkasina dua edip yardim istemekten daha biiyiik bir
dalaletin olmadigini 1srarla sdylemis ve salih kimselerden yardim
istemeyi, puta tapmak olarak degerlendirmislerdir.+

ibn Abdiilvehhab, bu gériisleriyle tasavvuf ve tarikatlari, he-
def almis salih kimselerle de seyh, miirsid ve pirleri kastetmis-
tir. Ibn Abdiilvehhabin yolunu takip eden Vehhabiler, tasavvuf
ve tarikatlar1 bidat olarak gormiisler, velilerin hayatta iken veya
oliimiinden sonra ziyaret edilip, himmet ve yardim istenmesinin
sapiklik, sirk ve kiifiir oldugunu soylemislerdir.+6+

Vehhabilerin bu igleri yapan kisilerin niyetlerini dikkatte
almadan tasavvuf ve tevessiil hakkinda hiikiim verdikleri anla-
silmaktadir. Tlk yilarinda tasavvufla mesgul oldugu bilinen ibn
Abdiilvehhabin devrindeki baz1 tasavvufi diistincelerden 6zel-

461 el-Leknevi, Muhammed Abdiilhay, ikdmetii’l-hucce ala enne’l-iksar fi't-teabbiid
leyse bi-bid’a, ngr., AbdiilfettAh Ebi Gudde, Beyrut, 1998, s. 16.

462 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e., s. 39-45; Cagatay, Neset, IA, “Vehhabilik”
XIII, 268; Figlah, a.g.e., s. 177.

463 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.ge., s. 31-33; Cagatay, Neset, IA, “Vehhabilik”
XIII, 265.

464 Cagatay, Neset, 1A, “Vehhabilik” XIII, 264; Ecer, a.g.e. s., 77; Figlaly, a.g.e.,
S. 116.
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likle de vahdet-i viicud gibi insanlarin kafalarim karigtiran anla-
yislardan veya seriata uymayan baz tarikat uygulamalarindan et-
kilendigi ve bunlara bir tepki olarak Ibn Teymiyenin goriislerini
esas alarak iddialarm olusturdugu séylenebilir. Ancak tasavvuf
ve tarikatlar hakkinda hiikiim verirken genel bir yaklasimla bii-
tliin mutasavwiflar ve tevessiilde bulunan biitiin Miisliimanlar bi-
dat ve sirk ehli olarak kabul edilmistir.

Gercek manada tasavvufta, Kur’an ve Siinnet’e ters bir hu-
sus bulunmadig gibi Tasavvuf, alimlerin ekseriyeti tarafindan da
hos karsilanmis, hatta tarih icersinde dini ilimlerde riisuh bul-
mus (ileri seviyelere yiikselmis) bir ¢ok alim, tasavvuf ve tarikat-
larin faaliyetleri icinde yer almus, evliya ve miirsidlere intisap et-
mistir. Ayrica evliya denilen ehl-i tarik insanlardan dini ilimlerde
oldukea ilerlemis bir ¢ok zat da yetismistir.

Bu calismamizin esas konusu tasavvuf ve tarikatlar ol-
madig1 i¢in bu hususta genis izahlarda bulunma imkanina sa-
hip degiliz. Bu zatlarin hayatlarini ve eserlerini dikkate aldigi-
mizda Vehhabilerin, evliya veya tarikat ehli insanlar hakkinda
ileri siirdiigii iddialara katilmak miimkiin degildir. Tasavvuf,
ayet ve hadislerde ifadesini bulan+%, Restlullah (s.a.v.) dev-
rinde mevcut olan, Islam’in 6zii ve ruhudur. Sofilerin sozleri-
nin ¢ogu bir kisim ayet ve hadisin agiklamalarindan meydana
gelmektedir.+°

Ehl-i siinnet kelamecilarin ilklerinden olan Haris el-Muhasibi
(243/857), tasavvufla ilgili esrinin basinda seriatin hududuna ri-
ayet, Allah’in Kitab1 ve Resiliinilin Siinnetine baghhgi ve hidayet
tizerine olan imamlarin icma ettikleri hususlar1 kabullenmenin
onemini belirtir. Muhasibi, tasavvuf yolunun “Iste bu benim dos-
465 Genis bilgi i¢in bkz: el-Kelabazi, Ebi Bekir Muhammed, et-Taéruf li-Mezheb-i

Ehli't-Tasavvuf, s. 30, ve devamu.

466 Eraydm, Selcuk, Tasavvuf ve Tarikatlar, istanbul 1990, s. 29; Kara Mustafa, Tek-
keler ve Zaviyeler, istanbul 1990, s. 20.
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dogru yolumdur™+* dyetinde ve “Benim ve rasid ve hidayet iizere
olan halifelerin siinnetini simsiki sarilin” hadisinde ifadesini bu-
lan esaslardan tesekkiil ettigine isaret eder.46®

Ebi Talib el-Mekki (386/996), ayetlerle bir miiridin gece
ve glindiiz yapmasi gereken ibadetleri ve giinliik zikirleri anlatip
Islam’m temel sartlarini taharetten (temizlik) baslayarak anlatip,
Ehl’i-slinnet ve'l-cemaatin esaslarim siralar.4%

Abdiilkerim Kuseyri (438/1046), tasavvufla ilgili meshur ese-
rinin bas kisminda sofilerin sahip olmasi gerektigi tevhid esaslarini
belirterek bu hususta islam itikadimn 6nemine isaret eder+”.

Sehabeddin Siihreverdi (632/1234) de aym sekilde tasav-
vufun kaynaklarmm Kur’an ve Siinnet'te gosterip, Asr-1 saddetten
ornekler verir.+

Meshur kelame Sadru’l-islam Pezdevi tasavvufa mensup in-
sanlarin, IslAmi esaslara uymadiklarim belirtmekte ancak, sofiyye-
nin ekserisinin Ehl-i stinnet ve’l-cemaat’ten oldugunu ve aralarinda
keramet sahibi insanlarin bulundugunu ifade etmektedir.+2

Abdiilkéhir el-Bagdadi, Ehl-i siinnet ve'l-cemaat’in Firka-1
Naciye’den (kurtulan firka) oldugunu belirtikten sonra Ehl-i siin-
net icersine giren siniflan sayarken bir madde de tasavvuf ehlini
zikreder ve sofilerin “ilim ehli, basiret sahibi, diinya nimetlerine
deger vermeyen insanlar oldugunu belirtir. Bagdadi, tasavvuf
ehli insanlarin Kur’an ve hadise uyan, tevhid yolundan giden,
haya sahibi, Allah’a tevekkiil eden ve O'na teslimiyet gosteren
Miislitmanlar” oldugunu ifade ettikten sonra “bu Allah’in diledi-
467 En’am, 6/153.

468 el-Muhasibi, Haris, Risalet{il-Miistersidin, s. 35-9.

469 Mekki, Ebt Talib, Kitu’l-Kulib, I, 9-10, 176; 11, 205, 232.

470 Kuseyri, Ebu’l-Kasim Abdiilkerim, Risaletii’l-Kuseyriyye, Beyrut 1992, s. 41.
471 Siihreverdi, Ebti Hafs Sihabiiddin, AvArifi'l-Maérif, trc. H. Kamil Yilmaz- irfan

Giindiiz, Istanbul 1989, s. 7-11.
472 Pezdewi,Usiili’d-din, s. 253.
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gine verdigi lutfudur. Allah biiyiik Lituf sahibidir”+3 ayetini zik-
reder+74,

Bu noktada imam-1 Rabbani Ahmed Serhindi’nin gayet basa-
11l olan tecdid ve 1slah anlayisi konusundaki faaliyetlerini+’ zik-
retmeden gecmek dogru olmaz.+7 O, Ibnii’l-Arabi tarafindan sis-
temlegtirilen vahdet-i viicud goriisiinii ve seriata uymayan tarikat
uygulamalarini tenkit etmekle kalmad, Islami ilimlerde ve 6zel-
likle tasavvufta, Islam’a uygun anlayisin 6gretilmesi ve uygulan-
masi icin alimler yetistirdi. Onun sayesinde tasavvuf ve kelam
basta olmak iizere Islami ilimlere ve Miisliimanlara yeni bir ha-
yat ve istikamet verildi.+7

7- el-Emru bU'l-Ma’riif ve’'n-Nehyii ani’l-Miimker

“Iyiligi emredip kétiiliigii yasaklamak” manasinda bir 1s-
tilah olarak kullamilan “el-emru bi'l-ma’riif ve’n-nehyii ani’l-
miinker”, Islam’in temel esaslarindan biri olarak Kur’an’da ve
Stinnet’te agiklanmistir. Tarih icersinde Miisliimanlar bu esasi
yerine getirmek icin yogun gayret sarf etmisler, biiyiik fedakar-
liklarda bulunmuglardir.

Vehhabiler ise bu konuda cok sert bir tavir sergileyerek el-
emru bi'l-m&’r(if ve'nehyii ani’l-miinker aci altida Islam diinyasinda
adeta teror estirmisler ve Miisliimanlara savas acarak Haricilerin
yolundan gitmislerdir. Onlar Kur’an ve Siinnet’in disinda her seyi
bidat ve kotii kabul ettiklerinden kendileri gibi diistinmeyen Miis-
liimanlarla savasi dini bir vazife saymiglardir. Muhalifleriyle sa-
vasmay bidatler ile savagmak olarak gosteren Vehhabiler bidat-
leri “miinker” tabiri icine koymuslardir.

473 Hadid, 57/21.

474 Bagdadi, el-Fark beynel-firak, s. 364.

475 Genis bilgi icin bkz.: Serhindi, imam- Rabbani Ahmed Faruk, Mektubét, I-I11.
476 Bu konuda bkz.: Ozgen, Mustafa, imam-1 Rabbani Uldhiyet ve Niibiivvet Anla-

y1s1, Konya 2007.
477 Fazlur Rahman, fslam, trc. Mehmet Dag, Mehmet Aydin, Ankara, 1996, s. 280.
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Suudi Arabistan Devleti, Vehhabiligin esaslar dogrultu-
sunda el-emrii bi'l-maruf ve’n-nehyii ani’l-miinker isini devle-
tin en 6nemli gorevleri arasia koyarak bunun igin 6zel tegkilat
kurup 6zel adamlar gorevlendirmistir. Miinkeri (kotiiliigii) 6n-
leme adi altinda Vehhabiligin esaslar1 Miisliimanlara zorla uy-
gulanmustir.

Hz. Allah, Ummet-i Muhammed hakkinda: “Siz, insanlarmn
iyiligi icin ortaya cikarilmis en hayirh {immetsiniz. lyiligi emre-
der, kotiiliikten meneder ve Allah’a inanirsiniz+#”buyurmustur.
Bir bagka ayette: “Sizden hayra ¢agiran, iyiligi emredip, kotiiliikten
meneden bir tophuluk bulunsun. iste onlar kurtulusa erenlerdir. ™7
buyrularak bu isle vazifeli bir toplulugun bulunmasi biitiin Miis-
liimanlara emredilmistir. Asr-1 saddetten itibaren Miisliimanlar
bu konuda gerekli hassasiyeti gostermisler ve Miisliimanlar ara-
sinda huzursuzluga sebebiyet verecek davraniglardan uzak dura-
rak, mitedil bir yol takip etmiglerdir.

Restlullah (s.a.v.): “Sizden her kim bir miinker (kottiliik)
goriir ise onu eliyle degistirsin. Eger giicii yetmez ise diliyle, ona
da giicii yetmez ise kalbiyle onu degistirsin. Bu imanin en zayif
olamdir’+° buyurarak Miisliimanlardan giigleri nispetinde kotii-
likleri degistirmelerini emretmis ancak, bu hususta agirihga gidil-
mesini veya Miisliimanlar arasinda kargasa c¢ikarilmasini isteme-
mis, “Bize silah ¢eken bizden degildir”+** buyurarak Miisliimanin
Miisliimam oldiirmesini kesinlikle yasaklamistir.

el-Emrii bi'l-maruf ve'n-nehyii anil-miinker vazifesinin yapilma-
smin sartlar ve ustlii vardir. Buna riayet edilmedigi takdirde daha
biiylik zararlar ortaya cikabilir, 1slah edecegiz derken bu ifsada donii-
sebilir. Bu itibarla alimler bu isi birtakim sartlara baglanuglardr.
478 Al imran 3/110.
479 Al Imran 3/104.

480 Miislim, “Iman”, 78; Tirmizi, “Fiten”, 11; Nesi, “Iman”, 17.
481 Bubhari, “Fiten”, 7; Miislim, “imén”, 161; Tirmiz, “Hudud”, 26; Nesai, “Tahrim”, 26.
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Mutezile, bu isi temel prensiplerinden biri olarak kabul edip,
itikadi konular arasinda bu meseleye genis yer ayirmistir. Siiler
ise yiligi emir ve kotiilitkten men’i “imam”™n vazifesi olarak
gormiiglerdir.+®2 Vehhabiler ise belirttigimiz gibi bu meseleyi 6n
plan cikarip kendi goriiglerini Miisliimanlara zorla kabul ettirmeye
calismiglar, mendub olan bir seyin emredilmesinde veya mekruh
olan bir seyin yasaklanmasinda biiyiik bask: uygulamiglardir.

Ehl-i siinnet, el-emrii bi'l-méaruf ve nehyii ani’l-miinker va-
zifesine biiylik 6nem vermis ancak, onun itikadi bir esas olarak
kabul edilmesini dogru bulmayip meseleyi ameli bir konu olarak
gormiistiir. Ehl-i siinnet kelamcilar, bidat firkalarin bu meseleyi
biiyiitiip, itikadi bir husus haline getirmelerinin yanhighgin or-
taya koymak ve dogru yolu gostermek icin konuya kelam kitap-
larinda yer vermislerdir.+%3

Ehl-i siinnet, bu konudaki ayet ve hadisleri dikkate alip, iyi-
ligi emr’in ve kotiiliikten men’in farz-kifaye oldugunu belirtip bu
ise ehil insanlarin vazifeyi yerine getirmesinden sonra diger Miis-
liimanlardan miikellefiyetin kalkacagin belirtmistir. Ulema, bu-
nun farz olmasi icin emredilecek seyin farziyyetinin, men edilecek
seyin ise haramhginin kesin olarak bilinmesi gerektigini soyle-
mistir. Mendup olan bir marufun (iyiligin) anlatilmasinin veya
mekruh olan bir kétiiliigiin yasaklanmasinin ise mendup oldugu
ifade edilmistir.484

Teftazani, bu vazifenin insanlarin ehliyet ve salahiyetlerine
gore yapilmasi gerektigine dikkat ¢ekmistir. O, 6ldiirme ve silah
kullanma gibi biiyiik sorumluluk gerektiren vazifelerin fitne ve
kargasadan kaginmak igin sadece yetkili otorite, yani devlet bas-
kam tarafindan ifa edilecegini soyler. Teftazani, ictihadi konula-
rin miictehid alimler tarafindan yapilacagini, bunlarin disinda
482 el-Ciircani, Serhul-Mevakif, 11, 478.

483 Teftazani, Serhul-Makésid, V, 172; el-Ciircani, Serhu’l-Mevakif, 11, 478.
484 el-Ciircani, a.g.e., I1, 478.
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her seviyede insanlarmn bildigi ser’1 hiikiimlerde ise her insanin
bu vazifeyi yapabilecegini belirtir.

Teftazani miictehidler arasinda ihtilaf konusu olan mesele-
lerde bir alimin kendi goriisiinii zorla kabul ettirmesini dogru ol-
madig1 aciklayarak, Hanefi ve Safii mezheplerinin hiikiimlerinin
uygulanmasinda birbirlerine kars1 miisamahali hareket etmenin
Onemine isaret eder.+%

Katip Celebi: “Restil-i Ekrem’in (s.a.v.) iimmeti ile muamelesi
liitlif ve kereme dayah iken, son zamanlarda gelen iddiacilar,
kendilerinin Hz. Muhammed'e (s.a.v.) karst ettigi muhalefeti ve
ayibim gormeyip azictk bahane ile iimmetin kimini kafir sayip,
kimini yoldan aznus, dinden ¢iknus gosterip, Allah’tan kork-
maz ve Peygamberden utanmaz, halk: taassup derdine diisti-
riip, boliinmesine sebep olur, avanun sartlarim bilmezler ve her
nesnede el-emrii bi'l-maruf ve'n-nehyii ani’l-miinker farz samp
kavga ve inat ile tartisip, catisirlar™®**diyerek bu konudaki asi-
riliklan dikkat ¢ekmistir.

8- islam Izah ve Ifadede Metot Farki

Vehhabiler, Islami esaslar anlamada ve uygulamada cumhur’u-
ulema’dan farkli bir yolda ilerlemisler, dini metinlerin anlagilma-
sinda ilk asirdan itibaren alimlerin takip ettikleri usfil ve esaslara
itibar etmemislerdir. Vehhabiler, kendi iddialaria uygun bulduk-
lan birkag alimin goriiglerini sistemlerini olusturmada temel al-
makla birlikte, bir cok noktada onlardan da ayrilarak, kendilerine
has bir izah ve hareket tarz gelistirmiglerdir.

Vehhabiler, Ahmed b. Hanbel'in (r.h.) mezhebinden olduk-
larm ifade etseler de, Ibn Teymiye'nin ortaya koydugu esaslart
daha cok benimsemislerdir. Onlar, Ibn Teymiye'nin kat1 tavrini

485 Taftazani, a.g.e., V, 174.
486 Katip Celebi, a.g.e., s. 83.
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daha da sertlestirmisler, sirk ve bidat ile ilgili goriislerini zorla
pratige koyarak, Haricilerin yolundan gitmislerdir.+%”

Vehhabilerin, dini metinlerin anlagilmasinda aklin kullanil-
masiyla elde edilen bilgi ve hiikiimleri reddetmeleri, ayet ve ha-
dislerde tevil veya tefsiri kabul etmeyip, zahiri manalarina ¢ok siki
bagl kalmalarn sebebiyle, Zahiriye mezhebine benzedikleri gorii-
liir. Bu durum onlarm tevil veya mecézi manay: kabul etmemeleri,
ozellikle miitesabih ayetlerin anlagilmasinda Miisebbihe ve Mii-
cessime ile benzer inanclar1 paylasmalarina sebep olmustur.4%®

ibn Batfita (779/1377), ibn Teymiye'nin Sam’da cuma giinii
hutbe okurken “Hz. Allah benin su indigim gibi diinya semasindan
iner” dedigini ve arkasindan minberden bir basamak asag1 indi-
gini belirtir. Ibn Teymiye, Allah’in niizuliinii (Allah’m rahmeti-
nin inmesini) insanin inmesine tesbih edince cemaatte ona itiraz
edenler olmus ve halk ayaklanmis, daha sonra ulamanin ittifak
ettigi goriislerin aksine bagka fikirler de beyan ettigi icin muha-
keme edilmis ve hapse atilmigtir.+%

Muhammed b. Abdiilvehhab da Ibn Teymiyenin yolundan
giderek ayet ve hadislerde gecen yed (el) vech (yiiz) fevk (iist) gibi
miitesabih lafizlarn zahiri manalarm aynen alarak cisim ve tegbih-
ten miinezzeh olan Allah Teald’ya el, yiiz, sag, sol, isnat etmistir.49°
O, Ehl-i slinnetin Hz. Allah’a cisim ve yon isnat etme tehlikesin-
den kurtulmak i¢in verdigi mecazi ménalar1 kabul etmemistir.

Vehhabilik, saydigimiz bu ézelliklerinden dolay: Islam tari-
hinde bilinen belli bir mezhebe uymanus ve Islam’ anlamada ve
uygulamada kendilerine mahsus goriigler olmasi itibariyle ayr1
bir mezhep seklini almistir.

487 Ebu Zehra, a.g.e., s. 221; Yoriikhan, islam Akaid Sisteminde Gelismeler, s. 92,

104.

488 Ecer, a.g.e., s. 92-94; Figlali, a.g.e. s. 127-8.

489 Rihlet-ii ibn Batuta, s. 95-96; Aksun, Ziya Nur; Osmanh Tarihi, VI, 463.
490 Muhammed b. Abdiilvehhab, a.g.e. s.107.
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Vehhabiler, Islam’n ilk dénemlerindeki sadelige ve selefin
yoluna dénmek davasinda olduklar icin selefiyye olarak da isim-
lendirilmis ise de fikirlerinin sahabe ve tabiinin esaslar ile ortiis-
tligiinli soylemek miimkiin degildir. Vehhabiler, ¢zellikle iman-
amel iliskisinde seleften tamamen ayrilmislardir.

Imam-1 Azam (r.h.) basta olmak iizere bir kisim selef alimi,
ameli tamamen imandan ayr1 degerlendirmislerdir. Ameller
imanin bir parcasiymis gibi goziiken ayet ve hadisler, (iman ile
amellerin ayr oldugunu daha net ifade eden ayet ve hadislere ba-
kilarak) amellere tesvik veya giinahlardan kagindirmak gibi bir
takim manalarla tevil edilmis** ve katii fiiller kamil bir Miislii-
mana yakigtirlmamistir.

Imam Safil, Imam Malik, Ahmed b. Hanbel (r.h.) gibi selef
alimleri, iman-amel iligkisinde amale 6nem vermek i¢in, ameli
imanla beraber kabul etmisler ancak, sadece ameliden dolay
Miisliman tekfir etmemislerdir.+92

Hariciler gibi agirilar istisna edecek olursak; gecmis ulema,
sadece amelinden dolay1 yani bir giinah1 veya farzlardaki bir ek-
sigi sebebiyle Miisliimanlar kiifre ve sirke nispet etmemistir.
Vehhabiler ise basit bir bahane ile Miisliimanlar sirke ve kiifre
nispet etmigler, adetlerde ve diinyevi hususlardaki yenilikleri bile
bidat sayarak bunlarin ortadan kaldinlmasi i¢in Miisliimanlarla
savagmislar ve onlar1 6ldiiriip, mallarim yagmalamislardir.

Vehhabilerin “Kur’an ve Siinnet’e” doniiyoruz diyerek gegmis
ulemanin ilmi faaliyet ve gayretlerini yok saymislar ve daha ¢ok
ulemanin ekseriyetine muhalif goriisler ortaya koymuslardir. Zira
dini metinlerden hiikiim cikarmak yani ictihat etmek, Islami ilim-
lerde riistih bulmus (yliksek seviyeye ulagsmis) alimlerin isidir.
491 Ciircani, Serhu’l-Mevakif, I1, 456-9; Teftazani, Serhu’l-Makéasid, V, 199; Sarani,

el-Yevakid vel-Cevahir, II, 113, 114, 123; Aliyyii'l-Kari, Serhul-Emal, s. 44.
492 en-Nesefi, Tebsira, II, 798; Teftazani, Serhu’l-Akéid, s. 180.
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Cevdet Paga, Vehhabilerin bu husustaki goriislerini agiklar-
ken bu konuya dikkat cekip; “Ictihad kapisi ser’an kapah degilse
de miictehid-i mutlak derecesine varmak bugiinkii halde gii¢
belki de imkansiz oldugundan orfen bu kapr kapanmstir” de-
mekte ve Muhammed b. Abdiilvehhab’n ictihad davasina kalka-
rak, sahabenin hatali olduklarini iddia edip onlarin yaptirdig: ka-
birleri yiktirmasin ve Asr-1 saadet’ten sonra yeni ne varsa ortadan
kaldirmasini onun hak ve batih fark ve temyiz etme kabiliyetini
yitirmesine baglamigtir.43

¢) Vehhabiligin Degerlendirilmesi

Vehhabiler, Ibn Teymiye'nin goriislerini temel aldiklarim
sOylemekle birlikte kendilerini daha cok Hanbeli olarak ifade et-
mislerdir. Ancak gerek ibn Hanbel gerekse ibn Teymiye, miica-
delesini kalemi ve dili yapmakla iktifa edip siddet ve isyana bas-
vurmadiklar1 halde Vehhabiler, yayllmada siddeti temel bir vasita
olarak kullanmuglardir. Vehhébiler bastan itibaren siddet kullana-
rak, Miisliimanlara saldirip, mallarim1 yagmalamistir.

Vehhabilik, ¢ol sartlarinda gecerli olan bir diizeni her cog-
rafyaya hakim kilmaya calismakla medeniyetin degerlerine karsi
da miicadele etmistir. Bu itibarla Vehhabilik dini bir olusumun
yaninda devlete ve halifeye isyan eden siyasi bir hareket olarak
da goriilmistiir.

Vehhabilerin “Islam’m ashna déniis” iddialar yaptiklar ile tezat
teskil etmistir. Zira Kur’an ve Siinnete bakildiginda halifeye itaatin
emredildigi goriiliir. Hz. Allah: “Ey iman edenler! Allah'a ve Resiiliine
ve sizden olan ulul-emre itaat ediniz’**buyurmaktadir.

Peygamber Efendimiz (s.a.v.) de: “Size Allah’tan korkmaniz
ve Habegli bir kole de olsa idarecilerinizi dinleyip, itaat etmenizi

493 Cevdet Pasa, a.g.e. IV, 1857.
494 en-Nisi 4/59.



Temel Inanc Sistemleri

331

tavsiye ederim”# buyurmustur. Restlullah (s.a.v.) bir sohbe-
tinde kotii ve zalim halifelerden bahsedince sahabeden bazilar:
“Ey Allah'm Resfilii onlara kiliglarimizla karsi koyalim mi?” diye
sormuslardi. Fahr-i Kainat ise: “Namaz kildiklar miiddetce ha-
yir. Idarecilerinizde hosunuza gitmeyen bir sey gordiigiiniizde
onun amelini ¢irkin kabul edin. Ancak itaatten ayrilmaymn”
buyurmuslardir.4%

islam, halifeye itaati emredip, ona isyan ederek Miisliimanla-
rin mallarmin ve canlarinin yok olmast ile neticelenecek bir karga-
saya mani olunmasini 6nemli gérmiistiir.*” Islam’da kisinin mal
ve can emniyeti saglam bir sekilde koruma altina alimmus ve top-
lumun huzurunu bozan hareketler yasaklanmigken; Vehhabilerin
Miisliimanlar basit sebeplerle sirke nispet ederek katletmelerini
ve mallarm yagmalamalarini mesru gormek miimkiin degildir.

Vehhabiler, 1slahatci bir gaye ile yola ¢ikmislar ancak ¢ok geg-
meden mevcut birligi bozmaya ve Miisliimanlara kars silaha sa-
rilmaya yonelmiglerdir. Fazlur Rahman’in bu gercegi gormesine
ragmen “...ilerleme ancak siddet usullerine bagvurmayla miim-
kiin olabilirdi™+® diyerek konuyu kapatmasini ve siddeti mesru
gormesini kabul etmek miimkiin degildir.

Vehhabilerden esinlenerek “Islam’da reform” iddiasim giin-
deme getirenlerin bir kisim batilllarin sempatisini kazanma ko-
nusunda bir dereceye kadar basarili oldularsa da boyle bir iddia-
mn Islam diinyasinda kabul gérmesi ve Miisliimanlar toplumlar
tarafindan benimsenmesi s6z konusu olmamustir. Zira islam’n
temel kaynag1 olan Kur’an ve Siinnet, Asr-1 saadetteki asillarinda
495 Tirmizi, “Ilim”, 16; Ebi David, “Siinnet”, 8; Miisned, IV, 174; ibn MAce,

“Mukaddime”,6.

496 Miislim, “Imére”, 61.
497 Buhususta genis bilgi icin bkz: Giimiisoglu, Hasan, Islam’da imamet ve Hilafet,

s. 286 vd.
498 Fazlur Rahman, a.g.e, s. 278-9.
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bir degisiklige ugramadan, orijinal haliyle gliniimiize kadar gelmis
ve tarih boyunca Miisliimanlar bu iki esas1 hayata gecirmekte bii-
yiik basar gostermislerdir. Kur’an ve Siinnet’e bir ilave veya nok-
sanlagtirma yapmak sureti ile onlarda bir bozulma olmamstir ki
Islam’da reform yapilsin, yeniden ashna uygun bir sekil verilsin.
Reform, ash bozulan Hiristiyanhkta s6z konusu olabilirdi.

Batihlar yirminci asrin basindaki Islamiyet’in durumunu, on
besinci asirdaki Hiristiyanlhiga benzetiyorlardi. Protestanlk saye-
sinde Hiristiyanlikta reform yapilarak hiirriyet fikrinin gelistigi,
akil ve fennin 6nem kazandig diisiiniiliiyor ve Islam’m da bir re-
forma tabi tutulup, muteber Islami kitaplarm ve seri hiikiimle-
rin yeniden gozden gegirilerek medeniyet ve terakkiye uygun hale
getirilmesi tavsiye ediliyordu.+°

Wilfred Cantwell Smith, Miisliimanlar1 Islam™ yeniden yo-
rumlamak zorunda olduklarina inandirmaya biiyiik gayret gos-
terir. Smith, Hiristiyan diinyasindaki reform hareketleri ve Pro-
testanligin ortaya cikist ile Islam diinyas: arasinda alaka kurmaya
calisarak sekiilerlik, 6zgiirliik ve evrensellik gibi terimlerin Islami
bir yorumunun yapilmasi durumunda Islam diinyasinda kabul
gorecegini belirtir. Buna ornek olarak da Pakistan'm ilk kurulu-
sunda cok az kimsenin Islam’dan ziyade laiklige taraf oldugunu,
ancak giin gectikce laikligi tercih edenlerin artmasim gosterir.
Pakistanin diginda bu konudaki ¢aligmalar i¢in ise Misir’dan Ali
Abdurrazik Tiirkiye’den de Ziya Gokalp ornek verilir.5°°

Graham E. Fuller, islam diinyasmdaki modernist hareketleri
Hiristiyanhktaki Protestan Reformasyona benzetir.5* Zira Yir-
minci asrin ikinei yarisindan itibaren giindemi mesgul eden Is-
lamcilarm cogu, bir Islam alimi olarak yetismeyen kisilerdi. Bir
499 Lothrop Stoddard, Yeni Alem-i islam, s. 38.

500 Smith, Wilfred Cantwell, Islam in Modern History, s. 40-7, 253-4.

501 Graham E. Fuller, The Future of Political Islam, trc. Mustafa Acar, Siyasal islamm
Gelecegi, istanbul 2005, s. 120.
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kism bat1 iiniversitelerinde okumus miihendis ve tip gibi disip-
linlerde yiiksek tahsil yapmus bu kisilerin Islam hakkindaki bil-
gileri Kur’an ve Hadisle ilgili metinleri kendi okuma ve arastir-
malari ile siirh idi.

Seyhiilislam Mustafa Sabri Efendi de Muhammed Abduh
ve hocasi Cemalettin Efganinin Luther ve Kavlin’in Hiristiyan-
lik icin oynadig rolii Islam icin oynamak istediklerini ancak ba-
saramadiklarin belirtir.5°2

Islam’in tahrif olunmus bir Hiristiyanhkla aym goriilerek re-
formdan bahsedilmesi yanhstir. Zira Hiristiyanhk, Hz. Isa devrin-
deki orijinalligi kaybetmis olmasina ragmen Islam icin béyle bir
sey soz konusu degildir. Bu itibarla Hiristiyanlik icin faydah oldugu
diisiiniilen reform Islam icin son derece zararhdir. Islam, Kur’an
ve Siinnetin iistiinde higbir otorite kabul etmedigi i¢in (Hiristi-
yanlik ve Yahiidiligin aksine) Miisliimanlar asr-1 saddetten itiba-
ren devamh bu iki esasa bagh kalmaya dikkat etmisler, yasadiklar
asrin sartlarini bu esaslara uygun hale getirmeye gayret etmisler-
dir. Bu hususta bir takim aksakliklar tespit edildiginde “miiceddid
alimler” bunlarin diizeltilmesi konusunda Miisliimanlara énder-
lik ederek, yapici bir tecdit hareketi olusturmuglardir.

Vehhabiligin esaslar dikkate alinmadan onun bir tecdit
hareketi seklinde degerlendirilmesi, Hindistan’da baslayip
biitiin Islam Aleminde tesirini gosteren imam-1 Rabbani'nin
tecdit faaliyeti ile karistirllmasina veya benzetilmesines*? se-
bep olmustur. Nitekim Hindistanh diisiiniir Muhammed k-
bal (1876-1938), Vehhabi hareketini Islami canlandiran bir
hayat iirperisi olarak degerlendirmistir.5*¢ Gercekte imam-1
Rabbani’'nin tecdit anlayis1 Vehhabilikten tamamen farklidir.
mfendi, Mevkafiil-akl veﬂ-ﬂm ve'l-dlem, I, 144.

503 Mardin, Serif, Tiirkiye’de din ve siyaset, Istanbul, 1999, s. 14

504 Ikbal, Muhammed, The Reconstruction of Religions Thought in Islam trc. Sofi
Hori, Islim’da Dind Diisiincenin Yeniden Tegekkiilii, istanbul 1964, s. 171.
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Imam-1 Rabbani, ebedi kurtulus icin; ilm-i kelam’da aciklan-
dig1 sekilde Ehl-i siinnet ve’l-cemaat alimlerinin goriislerine uy-
gun bir itikada sahip olunmasini, ameli konular 6grenildikten
sonra fikih ilminde yer aldig1 sekilde onlarla amel edilmesini
ve bu iki esasin tam maénasi ile yerine getirilebilmesi i¢in de ta-
savvuf yoluna girilmesi zorunlu goriir.5°s Halb{iki Vehhabilik,
Ehl-i stinnet kelamina, gecmis fukahanin goriiglerine ve ta-
rikata intisaba siddetle kars1 ¢itkmaktadir. Bu itibarla gerek
Gazzali'nin ihya hareketi gerekse imam-1 Rabbani'nin tecdit
anlayis Islam diinyasinda son derece miispet tesirle birakarak,
Miisliimanlarin islami degerlere bagh kalmasi konusunda bii-
yiik fayda sagladigi ve asirlarca tesirleri devam ettirdigi halde,
Vehhabilik icin boyle bir miispet neticeden bahsetmek miim-
kiin degildir.

Vehhabilik, zamanla Islam diinyasinda dinin yozlastigma
inanan ve bu diislince ve tutumlardan ayiklanmasim savunan,
dini konularda bagimsiz ve yeni hiikiimler vermenin geregi iize-
rinde duran her tiirlii faaliyeti icine alan bir terim olarak da
kullanilmustir.5¢ Vehhabilik, islamer yenilenmenin ilk modern
hareketi olarak gosterilse de bu dogru degildir. Vehhabiligin te-
mel ilkeleri bagka uyanis hareketlerinin aymi gibi goriinse de, bu
benzerlik sadece ylizeyseldir.5” Zira Vehhabilerin yolundan git-
tigini soyledikleri Hanbeliler, asilardir ‘ictihat kapisi'nin agik ol-
dugunu soyledikleri halde Islam Medeniyeti'nin Hanefilerin agr-
likta oldugu bolgelerde daha iyi gelistigi bir gercektir. Bu giin bile
ictihat kapisimin agik oldugunu sdyleyen Vehhabilerin hakim ol-
dugu Arabistan’in geneli medeniyetten uzak, hala ¢6l sartlarinin
ve bedevi hayatin devam ettigi bir iilkedir.

05 T Kb, Mektubt, 1, 7.
506 Fazlur Rahman, , a.g.e., s. 275.

507 Karpat, islam’m Siyasallagmast, s. 39; Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Gelenek-
sel Islam, s.12
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Suud ailesinin yaninda uzun miiddet kalan Muhammed Esed,
Vehhabiligin dini bir heyecan olusturduguna ve demir bir ordu
toplayarak Arap yarim adasinda yayildigina dikkat ceker. Esed,
Vehhabileri “hep cihat riiyas1 goren ve kendilerini Islamiyetin
yegane temsilcisi sayan ve biitiin 6teki Miislimanlar1 kafir kabul
eden magrur insanlar” olarak tarif eder.>°

Asr-1 saidette tamamlanan ve keméle eren Islam, onu ta-
kip eden bir iki asirda miictehid imamlar tarafinda sistemlesti-
rilmis, esaslar herkesin anlayacag sekilde diizenlenmis ve yazih
hale getirilmistir. Mezhep haline gelen bu sistemler, Miisliiman-
larin genel kabuliinii gérmiistiir. Sonradan biiyiik alimler yetis-
mesine ragmen onlar, onceki miictehidlerin ictihadlaria bagh
kalmiglar ve onlara sayg1 gosterip yeni ictihatlarda bulunmak-
tan kacimmuglardir.

Islam diinyasinda bu anlayis asirlarca devam etmis, Miislii-
manlar dini metinleri tartisip yeni ihtilaflarla vakit gecirmek ye-
rine, miispet ilimlerde ve medeniyette ilerlemeye gayret etmisler
ve imkanlarm bu yonde kullanmiglardir. Nitekim Avrupalilarin
Ortacag karanhginda bocaladig1 devirlerde Miisliimanlar, ilim ve
fende biiyiik ilerlemeler kaydetmislerdir.

Islam diinyasim asirlardir himayesine alan ve tek bagimsiz
Islam Devleti Osmanlnm hakim oldugu cografyanin kaynakla-
rinda gozii olan batih devletlerin 6zellikle de Ingiltere’nin dis po-
litikas1 Osmanhnin zayiflatlmasi temeline oturtulmasindan sonra
Osmanl, biiyiik sikintilarla karg: karsiya kaldi.

Ingiliz tarihci Arnold J. Toynbee'nin (1889-1975) ifadesi
ile “Islam diinyasumin muhtelif kissmlarinda manda ve so-
miirgesi bulunan Bati Avrupa iilkelerinin bir kisnu, Bati ha-
kimiyetinin uzlasmasiz bir sekilde devam ettirilmesini ve
aymn sekilde bu ugurda gerekli “kan ve servetin” sarf edilme-

508 Esed, Mekke'ye Giden Yol, s. 172.
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sini istiyorlardi.”s*® Bu politika cercevesinde Osmanliya tabi
insanlar arasindaki farkliliklar koriikleyerek i¢c huzurun bo-
zulmasi hedeflendiginden Vehhabi isyanlar: 6nemli bir firsat
olarak kullanildi. Ayrica Islam diinyasinda cesitli kolejler aci-
larak Avrupalilarin diisiincelerine yakin, onlarla anlasabilen
Miisliimanlar yetistirilmeye calisildi. Biitiin bunlara ilaveten
batihlar, bat1 degerleri ile celismeyen bir Islam anlayis1 gelis-
tirmek icin, Islam’m “yeni bir yoruma tabi tutulmasim” yani
“reform” yapilmasi fikrini yaymaya cahstilar.s° Bu itibarla Is-
lam diinyasinda Vehhabiler veya yeni selefi ve reformist anla-
yis1 savunan insanlar batih menfaatler i¢in istifade edilebile-
cek onemli bir potansiyel olarak kabul edildi.

Yirminci asrm baslarmda islam diinyasina bakildiginda ba-
tilarin calismalariin meyvesini toplamaya basladiklar: goriiliir.
Miisliimanlar ahlaki bir ¢okiis yasamuslar, iclerinden bazlar Is-
lam milletine ihanet etmis ve diinyevi menfaatler i¢in batihlara
vatanlarm teslim etmekte bir sakinca géormemislerdi.s*

Osmanlmin dagilmasim miiteakip, emperyalist giiclerin isti-
lasinda kalan islam diinyasindaki baz ilim adamlari, bat: mede-
niyeti karsisinda eziklik hissine kapilarak buhrandan ¢ikis yollar
aradilar. Miisliimanlarin geri kalma sebepleri, sanayi ve teknolo-
jide aranmasi gerekirken dini degerleri sorgulandi. Miisliimanla-
rin tarihte kurduklar biiyiik medeniyetler goz ardi edilerek baz
insanlar, geri kalmishgin sebeplerini islam’da veya Miisliimanlarin
Islam’1 anlama ve yasama seklinde arama gayretlerine girdiler.

Miisliimanlar arasmda yerlesen islam anlayisi, ilim ve fen-
deki s6z konusu gelismeler, Vehhabilerin ve modernistlerin, “Asr-1
saadetten sonra Miisliimanlarin dini anlayis ve uygulamalarda yan-
509 Toynbee, Arnold, 1920’ler Tiirkiye, Hilafetin ilgasi, 19.

510 M. Muhammed Hiiseyin, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, s. 53.

511 en-Nedvi, Ebu’l-Hasen Ali Haseni, ila’l-islam min cedid, trc. Yeniden Islama, is-
tanbul 1967, s. 56.
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his olduklar1” iddiasini gegersiz kilar. Ayrica tarihte gerceklestirilen
ilmi ve kiiltiirel ilerleme, Miisliimanlarin geri kalmighginin sebe-
binin dinin disinda bagka yerlerde aranmasim zorunlu kilar.

Vehhabiler, miictehid imamlan taklit etmeyi dogru bulma-
muglar ve ictihat kapisinin agik oldugunu séylemisler ancak, bu
kapidan sadece kendi adamlarimin gecmesine tahammiil ederek
onlarin goriislerini hata etmez sekilde dogru, bagkalarmin goriis-
lerinin ise tamamen yanlis oldugunu soylemislerdir.5*2 Bu itibarla
Vehhabilerin ictihat iizerine vurgusu Islam’in tarihi tecriibesini
mahkum etmekten 6te bir mana ifade etmez.5'3 Halbuki Ehl-i stin-
net ulemas: asirlar boyu amelde dort mezhep imamimnin taklit edil-
mesini dogru bulmuglar ve Miisliimanlarin biiyiik ¢cogunlugu da
bu mezheplerden birine uymay1 zorunlu gérmiislerdir.

Islam Tarihinde derin izler birakan ve goriisleri ile kendisin-
den sonraki bir ¢ok alime tesir eden Sah Veliyyullah Dehlevi (1704-
1766) bu hususta soyle der: “Tedvin olunmus bu dért mezhebin
giinlimiize kadar taklit edilmesinin cevaz1 hakkinda bu immet ve
bu timmetten kabul edilen herkes icma etmistir. Bunda bir ¢ok
faydalarm bulundugu aciktir. Ozellikle gayretlerin son derece azal-
dig1, insanlarin heva ve heveslerine kapildig, herkesin kendi go-
riis ve diisiincesini begendigi gliniimiizde bu hususta (dort mez-
hebin taklit edilmesi) daha 6nemli maslahat vardir.”s4

Ashab-1 kiramin ilim ve fazileti sonraki Miisliimanlardan ¢ok
iistiin olmasima ragmen onlarin arasinda hiikiim ¢ikarma meleke-
sine sahip simirh sayida sahébe (ilk dort halife, Abdullah b. Mes’ad,
Ebt Miisa el-Esari, Muaz b. Cebel, Zeyd b. Sabit vb.) hiikiim ve-
rir, diger sahabiler de bunlarin verdikleri hiikiimleri kabul eder-
lerdi. Tabiin devrinde ve sonraki zamanlarda selefin yolu boyle
mTehra,Mezhepler Tarihi, s. 223. .

513 Seker, M. Fatih, Osmanllar ve Vehhabilik, Istanbul 2007, s. 117.

514 Dihlevi, Sah Veliyyullah, el-insaf fi beyani esbaby’l-ihtilaf, nsr, Abdu’l-Fettah Eba
Gudde, Beyrut 1977, s. 97.
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devam etmisti.5s Bu itibarla Vehhabiligin “selefe doniis” diistince-
sinin veya “Miisliimanlarin selefin yolundan ayrildig1” iddiasinin
tarihi ve ilmi gerceklerle uygunlugu s6z konusu degildir.

Vehhabilerin, “asila déniis” adi altinda Islam Medeniyeti-
nin unsurlarmi ve ilimler tarihindeki kiyas ve tevil gibi her tiirli
akli diisiince ve faaliyetleri reddetmelerini ilmi bir zemine oturt-
mak miimkiin degildir. Bu itibarla Vehhabiligi, modern bir ha-
reket olarak gormek veya miispet neticeler veren bir reform ha-
reketinden bahsedebilmek olduk¢a zordur.

Tarih igersinde Siinni-ameli mezhepler, birbirlerine miisama-
hali yaklagsmislar ve goriislerini kabul ettirmek icin siddeti bir va-
sita olarak kullanmamislardir. Ehl-i siinnet, bidat firkalar kiifre
nispet etmekten kaginmis, onlarin bidatlerini ve yanliglarim gos-
termekle birlikte Islam dairesi icersinde tutmay: hedeflemistir.
Vehhabilerin kendilerinden olmayanlari sirke ve kiifre nispet et-
meleri, goriislerini zorla kabul ettirmeye calismalar1 ve gecersiz
bahaneler ile Miisliimanlar1 6ldiiriip, mallari yagmalamalari, Ts-
lam tarihinde benzeri goriilmemis bir taassubun neticesidir. Bu
itibarla Vehhabilerin cihadi ehl-i kiifre degil ehl-i Islam’a kars idi.
Vehhabiler, bir taraftan Stinni Miisliiman komsu kabilelerine ci-
had ilan ederek Osmanhya savas agmis oluyor, diger taraftan da,
Kerbela baskiinda oldugu gibi zindik kabul ettikleri Siilerle sa-
vastyorlardi. Vehhabilerin bu cihadindan istifade eden ise Suudi
ailesi ile Britanya'nin bagini ¢ektigi emperyalist giiclerdi.5*

Reslullah (s.a.v.) ve ashab-1 kiram, Islam™ teblig ugrunda
cok biiylik gayret ve fedakarliklarda bulunmuslar, her tiirli zor-
luk ve sikintida bile merhamet ve miisamaha gosterip, mutedil
hareket etmislerdir. Asr-1 saddetten sonra da Ehl-i siinnete men-
sup alimler, Miisliimanlar sirke ve kiifre nispet etmek hususunda

515 el-Biiti, Said Ramazan, Mezhepsizik, trc. Siileyman Celik, istanbul 1995, s. 107, vd.
516 Mahmood Mamdani, fyi Miisliiman, K6tii Miisliiman, s. 61.
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son derece dikkatli davranmiglar ve bidat ehli insanlarla silahh
miicadeleyi dogru bulmanuglardir.

Ehl-i siinnet’in esaslarim sistemlestiren ve bidat diistince-
lere tavizsiz tavri ile meshur olan Abdiilkahir el Bagdadi, Mute-
zile, Havaric ve Imamiyye gibi bidat goriislere sahip insanlarmn
cenaze namazinin kiinamayacagini soyleyip, onlarin kestiklerini
helal kabul etmemis ve Siinniler ile evliliklerini caiz gormemisti.
Bununla birlikte Bagdadi, onlarin mescidlerde namaz kilmasina,
Miisliimanlarn safinda savasa katilip ganimet almasina, Miislii-
man mezarhga gomiilmesine miisaade etmis ve ehl-i bidate yak-
lasimda Hz. Ali'nin Haricilere kars1 sdyledigi su sozleri esas almis-
tir: “Uzerimize gerekli olan su iic sey vardir: Sizinle savas biz
baslatmayz; iclerinde Allahin adim anmamiz igin sizleri mescid-
lere girmekten alikoymayiz ve biatiniz devam ettigi stirece sizle-
rin gamimetten hisse almamz yasaklamayiz.”s” Vehhabiler ise
Hz. Ali ve selef alimlerinin aksine Miisliimanlarla savas1 kendi-
leri i¢in en 6nemli prensip haline getirmisler ve Mekke'yi ilk isgal
ettiklerinde kendilerini disindaki Miislimanlarin hac yapmasini
yasaklamiglardi. Bu itibarla, Asr-1 saddetten itibaren giintimiize
kadar Islam Tarihi icersinde Haricilerin disinda Vehhabiler ka-
dar goriislerinin kabul ettirilmesinde siddeti siirekli olarak kul-
lanan bir hareketi gormek miimkiin degildir.

Vehhabiler, Kur’an ve Stinnet’e doniis gibi her Miisliima-
nin kabul edecegi bir esasi zuliim ve taassuplarina vasita kil-
mis, dini metinleri anlamay ve izahi, ictihad yapip hiikiim ver-
meyi sadece sekle, zahire ve lafza indirerek onlarin ruhundan ve
gercek maksatlardan uzaklasip dar kaliplara konulmasina sebep
olmuglardir.>® Bu itibarla Vehhabiligin gelismesine bakildiginda

517 Bagdadi, Ebti Mansiir Abdulkahir b. Tahir et-Temimy, el-Fark beynel-firak, s. 14.
518 Figlah, a.ge., s. 129.
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“Asr-1 saadete doniis” iddiasin ashnda Ibn Teymiye'nin goriisle-
rine doniis oldugu goriiliir.

Mutasavwif veya tarikat ehli Miisliimanlarin biiyiik ekseriyeti
daha 6nce belirttigimiz gibi Islam’in esaslarma son derece bagh
kalmuglardir. Tarih icersinde mutasavwiflar arasinda Islam’in ru-
hundan uzaklasanlar olmakla birlikte, Vehhabilerin yaptig1 gibi
bunlan genellemek ve tasavvufu islam dis1 gérmek, tarikat ehlini
sirkle itham etmek, Islami esaslarla uyguluk arz etmez. Islama uy-
mayan goriislere tasavvuf ad1 altinda yer verilmis ise bunlarin ayr
olarak degerlendirilip hiikiim verilmesi daha gercekgi olur.

Vehhabilerin, Islam medeniyetinin bir cok unsurunu yik-
malari, camilerin ¢ini ve giizel hatlarla siislenmesine ve her biri
bir sanat eseri olarak yapilan kubbe ve minarelere karsi ¢cikma-
lari, biiyiik oranda onlarm ¢6l ortaminda yasayip gelismelerinden
kaynaklanmistir. Vehhabiler, biitiin hareketlerini ayetlerin derin-
ligine inmek ihtiyac1 hissetmeden onlarin zahiri manalarina da-
yandirmaya caligmis ve bu diistincelerinden hicbir tavize yanas-
mayarak bagka birinin diisiincelerine hak vermek istemeyen, hep
kendini hakh goren bir taassubun icersinde olmuslardir. Bu iti-
barla Muhammed Esed Vehhabiligi heyecanla kanatlanan fakat
sonra kendini begenmigligin riyakar topraklarina diisen bir fikir
olarak degerlendirir.5*

d) Vehhabiligin Hiristiyan Diinya ile iliskisi ve
11 Eyliil
Vehhabiler, Osmanh Devletinin i¢ huzura ve birlige daha fazla
ihtiyac duydugu bir devrede, Miisliiman olmayan giiclerle isbir-
ligi yaparak, devletin zayiflama ve yikilma stirecinde etkili olmus-
lardir. ibn Suud’a gore sirke gittiklerini iddia ettigi Miisliimanlar
Ingilizlerden daha kétii idi.

519 Esed, Mekke'ye Giden Yol, s. 174.
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Ibn Suud, Ingiliz Philby’e séyle demisti: “...Inancimza gore
sizler ehl-i kitapsinmiz. Vehhabilerin nefretine hedef olan miisrik-
lerden ve kafirlerden degilsiniz. Fakat halkimin arasinda ozellikle
egitimini Necid disinda almis olan veya siklikla disariya seyahat
eden bir cok sehirli insan Islamiyet’in temsilcileridir diye Tiirk-
lere yakinhk duymakta ve bundan dolay: Ingilizlere diismanca
bakmaktadirlar. Ama bundan fazla ileri gidemediler. Daha yakin
zamanda boyle diistinen iki adam goriislerini ifade ettiklerinden
dolay1 cezalandirdim.”*° Bu ifadelerden ibn Suud’un Miisliiman-
larm Ingilizlere diismanlik etmesine bile tahammiil edemedigi ve
Vehhabiligin Miisliimanlara her tiirlii siddete uygularken batililara
kars1 yuamusak davranmaya 6zen gosterdigi anlagilmaktadir.

Batililar ilk zamanlarda Osmanli’yr zor durumda birakmak
icin Vehhabilik ile ilgilenmigler, Suud devletinin kurulmasmdan
sonra ise elde ettikleri petro-dolarlar i¢in Vehhabiligin sertlik
yanhsi diisiince ve hareketlerini gormezden gelmislerdir. Ancak
bu yaklagimdan 11 Eyliil saldirilarindan sonra koklii degisikle gi-
dilmis ve Vehhabiligin radikal hareketleri besledigine dikkat ce-
kilmigtir. Diinyanin degisik yerlerinde meydana gelen ve batili-
larm menfaatlerine zarar veren siddet olaylarinin Vehhabilikten
kaynaklandig1 ifade edilerek bir takim tedbirlerin alhinmasi yo-
luna gidilmistir.5>

Daha 6nce belirttigimiz sekilde Vehhabiler, Osmanliya isyan
ettigi donemde batihlarin menfaatine geliyor ve onlar tarafindan
yenilikci bir hareket kabul edilip destekleniyordu. Batili devletle-
rin menfaatine dokununca bu diisiincenin zararlarinin ifade edil-
mesi bati pragmatizminin ve cifte standardinin tipik bir 6rnegini
gostermesi acgisindan 6nemlidir. Ayrica batili kurumlarin Abduh
ile baslayip Kutup ile gelisen reformist ve bat1 karsit1 goriislerin
kaynaginda Vehhabiligi gormelerine ragmen, Suudi hiikiimet ile

520 Biiyiikkara, fhvan’dan Citheyman’a Suudi Arabistan ve Vehhabilik, s. 47.
521 Olivier Roy, Kiiresellesen islam, trc., Haldun Bayir, Istanbul 2003, s. 124.
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petro-dolar konusundaki sicak iligkilerini devam ettirmeleri dik-
kat ceken bir husustur.

Amerika, Sovyetler Birligine kars1 Afganistan cihadinda
Vehhabileri kullanmisti. Aym zamanda Humeyni’'nin fran’da ger-
ceklestirdigi devrimin etkilerini smirh tutmak i¢in Suudi hiikiimeti
destekleyen ABD, kendi hedefleri dogrultusunda Vehhabilerin ra-
dikal fikirlerini ve sertlik yanhsi yonlerini bir avantaj olarak de-
gerlendirmisti. Misir, Endonezya, Sudan ve Cezayir gibi tilkeler-
den Afgan cihadi igin insanlar seferber olurken bunlar CIA ile
Vehhabi Suud ailesi tarafindan yonlendirilip finanse edilmisti.
Bu cercevede Bin Ladin ailesi Amerika'da ¢ok iyi biliniyor, Har-
vard ve Yale gibi iiniversitelere bagislar yapmakla taniniyordu.
Hatta, 11 Eyliil olaylarindan sorumlu tutulan Usame b. Ladin,
onceden CIA ile igbirligi icersinde Amerikan projelerini gercek-
lestirmek icin ¢calismigti.52

Sovyetlere kars: cihat cagrilar1 yapan Abdullah Azzam, Ri-
yad Islam Universitesi'nde 6gretim gorevlisi iken insaat miihen-
disliginde okuyan Usame b. Ladin onun derslerine katilmisti. Bu
insanlarin gayretleri ile Arabistan, Cezayir, Misir, Irak ve Sudan
gibi iilkelerden binlerce kisi Afganistan’da Amerikalilarla birlikte
savagmiglardi.523 Afganistan’da bir taraftan Sovyetlere kars: sa-
vasirken, diger taraftan Suudi-selefi propagandasi ile Vehhabilik
egitimi alan bu savasgilara Sovyetlerin Afganistan’dan cekilme-
sinden sonra Amerika’nin ihtiyaci kalmamisti. 11 Eyliil olaylan
ile birlikte ¢ok sik giindeme getirilen ve yanlis olarak isimlendiri-
len “Islamai terorii’ bu gelismelerden bagimsiz izah etmek miim-
kiin degildir.

Son senelerde insanligin sahid oldugu siddet olaylar1 Islam’dan
kaynaklanmadig gibi Islam tarihinin tabii bir gelisiminin neticesi

522 Mahmood Mamdani, fyi Miisliiman, K6tii Miisliiman, s. 141.
523 Roy, Kiiresellegen islam, s.174.
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de degildir. Hiristiyanlik, Yahudilik, Hinduizm ve bagka dinler,
radikaller tarafindan siddeti mesrulagtirmak i¢in kullanildigy bir
gercek oldugu halde, siddete bagvuranlar sadece Miisliimanlar-
mig gibi gosterilmesi dogru degildir. On bes asra yakindir tarih
sahnesinde olan Miisliimanlarin mazisinde bu glinkii ménada
siddetin benzerini gormek miimkiin degildir. Dolayisiyla son za-
manlarda Miisliiman kimlikleri 6n plana ¢ikarilan baz1 eylemcile-
rin uyguladiklar siddetin kaynaginda Vehhabiligin sertlik yanhsi
miicadelesi ile Abduh, Kutup ve Mevdudi>* gibi batihlar tarafin-
dan “Islama: entelektiiel” kabul edilen kisilerin goriislerinin ya-
ninda, Amerikan menfaatleri cercevesinde gelisen dis politikalari
da dikkate almak gerekir.52s

“Islamci terér” diye isimlendirilen siddet olaylarmin geri pla-
ninda orgitsel gii¢ olarak, Afgan cihadinmi s6zde uluslararas: bir
hagh seferi seklinde orgiitleyen Amerika’nin rolii gormezlikten
gelinemez. Ayrica bir cok insamn Islam’ kabul ettigi ve Miislii-
manlarin diinya siyasetinde agirliginin arttigi bir zamanda Soguk
Savas sonrasi ortaya cikan ve 11 Eyliil'den sonra hizlanan slam’
kotiileyerek ve siddetle esit gostererek insanlarin islam’a olan il-
gileri azaltmaya yonelik cabalarin yogunlastigi bir devrede bu ge-
lismelerin olmasi tesadiifle izah edilemez.52°

Afganistan Savasi esnasinda Vehhabilikten beslenen cihat
anlayisi, kendilerini selefi olarak ifade eden insanlarin siyasi dii-
siincelerine ilham kaynagi olmustur. Son asirda hizh bir sekilde

524 Bu konuda bkz.: Mevdiidi, Eb(i1-Al4, tre. Ali Genceli, Hilafet ve Saltanat, istan-
bul ts.

525 Graham E. Fuller, ABD'nin islam diinyasina yonelik politik hedefleri konusunda
sunlan soyler: “ABD'nin islam diinyasmna yonelik politikalar1 drt konu iizerinde
odaklanmaktadir. Bélgeden diizenli enerji akismin saglanmasi, israil'in giiven-
ligi, kitle imha silahlarinin yaygilagmasim 6nlemek ve terérizme karsi savas.
Genellikle sdylenmeyen besinci bir tercih de, herhangi bir bolgesel hegemon gii-
ciin yiikselisini engellemek.”, Siyasal Isldmmn Gelecegi s. 260.

526 Mahmood Mamdani, fyi Miisliiman, K6tii Miisliiman, s. 178.
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gelisen haberlesme imkanlarindan istifade eden Vehhabi propa-
gandasi, Hiristiyan diinyasi dahil olmak iizere diinyanin degisik
koselerindeki Miisliimanlar etkilemistir. Soguk Savas oncesi daha
cok Arap diinyasindaki Miislimanlarin siddete yonelmesinde il-
ham kaynagi olan Vehhabi-Selefi anlayis ve siyasi yaklasim, tek-
nolojinin bilgisayar ve internet gibi aletlerini kullanarak Miislii-
manlar arasinda Avrupa ve Amerika hatta Endonezya’da taraftar
bulabilmistir. Yeni-fundamentalizm olarak da isimlendirilen bu
hareket bat1 diinyasinda Miisliiman go¢menler arasinda ve yeni
Miisliiman olmus kisiler arasinda yayilabiliyor, tiniversiteli genc-
lerin diisiincelerini etkileyebiliyor.52Bu gengler batih bir toplumda
yasayan varlikh ailelere mensup olmanin yaninda, bat egitimi de
aldiklar1 halde bati menfaatlerine zarar vermek i¢in siddet kul-
lanmakta bir sakinca gormiiyorlar.

Afganistan savagindan sonra bazi Vehhabilerin bati men-
faatlerine zarar vermeleri ve bunlarin arasinda Suudi vatan-
daslarin dikkat cekmesi Amerikalilar ve Avrupalilar tarafindan
Vehhabiligin tehlikeli bir hareket olarak goriilmesini sagladi.
“Usame b. Ladin” veya “el-Kaide” ismi etrafindan gelistigi dii-
siiniilen siddet anlayis1 Miisliiman bir gelenegin ifadesi olma-
dig1 gibi>*®, siddete bagvuran insanlarin ¢ogu Avrupal gencler-
den olugsmaktaydi. Bu batili gengler, Vehhabi-Selefi hareketten
etkilenmekle birlikte, biiyiik siddet olaylar1 batida meydana gel-
misti. Bu itibarla Islam iilkelerindeki siddet olaylar1 batidan ithal
edilen bir sey goriintiisii vermektedir.5* Vehhabilerin baslangicta
Miisliimanlara gosterdikleri siddet, son senelerde Vehhabilerden
ilham alan baz kisiler tarafindan batihlara kars1 kullanilmaya
baslayinca Vehhabilik, siddet kelimesi ile daha ¢ok ifade edil-
meye baslanmigtir.

WrRoy,Kﬁrese]legen islam, 132, 140-42.

528 Mahmood Mamdani, fyi Miisliiman, K6tii Miisliiman, s. 140-3
529 Olivier Roy, Kiiresellesen Islam, s. 25.
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e) Vehhabi-Selefi iliskisi

Ummetin ekseriyeti Es ariyye ve Matiiridiyye mezheplerince
ortaya konulan Ehl-i siinnet itikddina bagh kalmasina ragmen,
yirminci asrin baslarindan itibaren Vehhabilik hareketinin etki-
sinde kendilerini selefi olarak ifade eden baz1 Miislimanlar or-
taya cikmugtir. Selefiler, Asr-1 saadetteki saf ve sade Islami hayati
esas aldiklarimi, Miislimanlarin ise asirlardir Kur’an ve Siinnet’ten
uzaklastiklarim iddia ederek, bir ¢cok noktada Vehhabilerin yolun-
dan gitmislerdir. Aslinda tarih boyunca biitiin Miisliimanlar Asr-1
saddeti 6rnek almaya biiyiik gayret gosterdikleri ve selef devrin-
deki dini hayat1 kendileri igin vazgegilmez bir esas olarak gordiik-
leri halde “selefiyye” diye ayr bir isme kendilerini nispet etme ih-
tiyaci hissetmemislerdir.

“Selef” denilince sahabe ve tabiin anlasildigindans3° “selefi”
de sahabe ve tabiinin esaslarm kabul edip onun yolundan giden
manasina gelmektedir. Bu manada “Selefin” itikadi konulardaki
yaklasimi, “stinnet” olarak ifade edilip, naklolunan gelenegin bii-
tilin esaslarmi kabul edip, teslimiyet gostermek, bu esaslarin nasil
ve nicin oldugunu arastirmamak ve bu konulardaki tartigmalar-
dan uzak durmak olarak 6zetlenebilir.53* Bu manada “Selefiligin”
bir firka veya mezhep degil de sahabe ve tabiin devrindeki Miis-
liimanlarn itikadi konulardaki yaklagimim ifade eden bir kelime
oldugu soylenebilirse de boyle bir isimlendirmeyi kelami litera-
tiirde ve tarihte gormek miimkiin degildir.

Selef ilk donemlerde akaid esaslarinin bidat sahipleri kargisinda
akli delillerle desteklenmesini bir ihtiyag olarak gormemisti. Onlar,
siinnetle olusturulan Islam itikAdin her tiirlii bidat, yani sonradan
ortaya ¢ikmus diistince ve inanglardan koruyarak sonraki nesillere
aktarlmasinda ¢ok 6nemli bir vazifeyi ifa etmisler, tarih boyunca
530 Gazzili, lcAmu’l-avAm an flmil-Kelam, s. 42.

531 el-Lalekai, Hibetullah b. el-Hasen, $erhu—usﬁli—iﬁkﬁdu Ehli’s-Siinne ve'l-Cemaa,
s. 87 vd; GazzAli, ilcAmu’l-avAm an flmil-Kelam, s. 42-50.
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biitiin Miisliimanlarm takdirini kazanmuglar, sevgi ve saygisina maz-
har olmuslardi. Sahabeden ve tabiinden baz1 kimseler bidat gortis-
lerle miicadele etmislerse de selef genel olarak, miitesabih lafizlari
tevil etmeyi veya onlara mecazi bir takim manalar vermeyi dogru
bulmayip bu hususta sukiit etmeyi tercih etmistir.

Ttikat esaslarmn tamamen tespit edilip kayit altina almma-
sindan ve yabanci inangclarla karigmasi tehlikesi gectikten sonra bi-
dat diistincelere cevap vermek ve baz1 Miisliimanlarin zihinlerinde
olusan stipheleri ortadan kaldirmak i¢gin tabiin donemi ile birlikte
alimlerden bir kismi, selefin yaklasimini gelistirmeyi zaruri bul-
muglardir. Sonraki alimler selefin yolunu dogru bulmakla birlikte,
Miisliimanlar bidat diisiince ve inanclardan uzak tutma konusunda
oncekilerin yaklasiminin yetersiz kaldigini gormiislerdi.

Bidat goriis ve diisiincelerle karsilagan bir Miisliimanin siip-
helerinin giderilmesi ve itikadinin diizeltilmesi i¢in akli bir takim
delilleri ihtiya¢ duyan alimler, ozellikle miitesabih lafizlar konu-
sunda Miisliimanlar tegbih veya tecsime diigmekten korumak i¢in
s6z konusu kelimeleri tevil etmislerdir. Alimler, miitesabih lafiz-
lar1 ¢ok bilenen manasimin diginda ikinci veya mecazi manasinda
kullanmuglardir. Bu yaklasim, sonraki Misliimanlar tarafindan se-
lefin bir devami olarak degerlendirilmis ve kabul gormiis, hatta
“selef mezhebi” diye bir tegekkiil s6z konusu olmazken seleften
sonra Matiiridiyye ve Es’ariyye olarak Ehl-i slinnet mezhebi te-
sekkiil etmis ve glintimiize kadar Miisliimanlarin biiylik cogun-
lugu tarafindan da kabul edilmistir.

Vehhabi hareketinin gelismesinden sonra bir kisim insanlar,
sahabe ve tabiin olan selefi, 6rnek aldiklarim soyleyip, kendile-
rini “selefiye” olarak ifade etmeye basladilar. Cemalettin Afgani,
Muhammed Abduh ve Resid Riza bu hareketin en 6nemli tem-
silcileri idi.53* Ehl-i siinnet’in geleneksel yaklasimimdan kopan

532 Hasan Hanefl, et-Tiyaratu’s-selefiye el-muésira, s. 11-5
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modernist selefcilik anlayisi, koklii Islami egitim geleneginin ve
ulemanin disginda daha cok taraftar buldu.533

Son senelerde islam diinyasinda “Selefiyye” terimi cok sik
kullamlmakla beraber bu terimin ifade ettigi mana konusunda bir
gortis birligi soz konusu olmadig gibi, Selefiligin sinirlarimi gizmek
ve biitiin esaslarim ortaya koymak da miimkiin degildir. “Selefilik”
anlayisinda zamanla degisikliklerin olmasi kendi aralarinda farkh
yaklasimlarin bulunmasi bu kesime cesitli isimlerin verilmesinde
ve degisik sifatlarla anlatilmasinda etkili olmustur.534

Cagimizda bir ¢ok hareket Selefi olarak bilinmekle bir-
likte bunlar arasinda temel konularda ihtilaf devam etmektedir.
Mesela Islama olarak bilinen Benn4, Kutup ve Mevdadi gibi ki-
silere Selefi, Vehhabi, reformist veya modernist denildigi gibi bu
kelimelerin hepsini de sdylemek miimkiindiir.53s Mesela Fazlur
Rahman modernist fikirlere sahip kesimin 6nemli isimlerinden
biri olarak taninmaktadir.53

Modernistlerin en ¢ok 6nem atfettikleri konu, Kur'an ve Siinnet’in
¢agdas bir yorumunun yapilmasidir. Modernistlere gére Kur'an ve
Siinnet’teki metinler dénemin olaylarimmn tarihi baglamu icinde ele
ahnmahdir5¥” Bu diistinceye gore vahyin 6zellikle de Hz. Peygamber’in
stinnetinin biiyiik cogunlugu tarihte kalmakta veya Arabistan ile si-
nirlandinlmaktadir ki bu cihangtimul ve Kiyamete kadar gegerli bir
din olan Islam icin kabul edilebilir bir durum degildir.

Modernist selefiler veya siyasi bir ifade ile “Islamcilar” mesela
kadinlarin egitimine, siyasi ve sosyal hayata katilmalarina 6nem

533 Smith, Islam in Modern History, s. 74; Olivier Roy, Siyasal islamn iflasy, tre. Cii-
neyt Akahn, Istanbul 1994, s.53.

534 Hasan Hanefl, et-Tiyaratu’s-selefiye el-muésira, s. 12

535 Genis bilgi icin bkz.: 03-05 Aralik 2004 tarihinde ISAV’In diizenlemis oldugu
“Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet” konulu toplanti. Tebligler Tarihte ve Gii-
niimiizde Ehl- Siinnet, ismiyle basiimistir, istanbul 2006.

536 Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 269.

537 Graham E. Fuller, Siyasal islamim Gelecei, s. 107.
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verip ozellikle siyasi alanda batih bir cok degeri benimseyerek bati
ile uyumlu bir hayat tarzim secmislerdir. Bu itibarla modernist Is-
lamcilarin temel hedefleri, cagdas siyasal degerlerin coguyla uyumlu
modern bir Islam anlayisi olusturulmast icin naslarm(Kur’an ve
Siinnet) yeniden yorumlanmasidir.53® Suudi-Vehhabi zihniyetin
agirhikta oldugu Selefilik ise Vehhabi kiilliyatin1 siki bagli, kadin-
lara sosyal hayatta yer vermeyen, bat1 degerlerine diisman ve daha
sert ve digslamaci bir hareket olarak goriilmektedir.52

Ahmed b. Hanbel'in goriislerini temel almakla birlikte ibn
Teymiye’den beslenen ve Muhammed ibn Abdiilvehhab ile sid-
dete doniisen Vehhabilik, Selefilik basta olmak tizere bir ¢ok
harekete ilham kaynag olmustur. Bu akimlarin naslarn za-
hirlerine ¢ok kat1 bir sekilde bagh kalarak agir1 bir lafizcihga git-
meleri ve kendilerinin disindaki Miisliimanlar digslamalar1 bas-
lica hususiyetleridir.5+

Selefi hareket, Islam’a sonradan karistigim diisiindiigii inanc
ve uygulamalarn tasfiyeyi esas aldigim soyledigi halde, kendile-
rini Selefi olarak ifade eden insanlarin bir coklar1 koklii Islami
bir egitim almamis veya temel eserleri okumus kimseler degildi.
Kamuoyunda Islame1 olarak da bilinen bu selefiler siyasi kim-
likleri ile meshur olmus cogunlugu miihendis, doktor veya as-
ker gibi diinyevi tahsil yapmus, laik miiesseselerde okumus in-
sanlar oldugundan Islam literatiiriine de vakif insanlar degildi.>
Bu itibarla baz Selefiler icin “Islam’a déniis” diisiincesinin, bir
iddia olmanin disinda gercekte pek fazla bir sey ifade etmedigi
soylemek miibalaga olmaz. Ayrica, asirlardan beri alimlerin tec-
riibe birikiminden istifade etmeden ve Islam ilimlerindeki usiil ve
W,Shyasalislﬁnnn Geleceg, s. 114.

539 Olivier Roy, Siyas'a] islamm iflasi, s. 59, 116; Kiiresellegen islam, s. 125; Mah-
mood Mamdani, Iyi Miisliiman, Kétii Miisliiman, s. 177.
540 Iscan, M. Zeki, Selefilik, s. 39.

541 Gilingor, Erol, islamin Bugiinkii Meseleleri, istanbul 1981, s. 213; Roy, Siyasal
islamun iflasy, s. 58; Fuller, Siyasal islamm Gelecegi, s. 120.
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metodolojinin esaslarini dikkate almadan miictehitlerin kil kirk
yaran hukuksinashgim mahkum ettikten sonra ayet ve hadisler-
den dogru hiikiimler elde ederek Islam’mn esaslarim ortaya koy-
mak kolay degildir.

Son asirdan itibaren baz1 kimselerin kendisini “selefiyye” veya
“selefi” seklinde ifade etmesi; sahabe ve tabiinin yolunu takip et-
mekten ziyade, selefin Miisliimanlar yanindaki itibarindan isti-
fade ederek, daha ¢ok kendi goriislerine mesruiyet kazandirmaya
yonelik oldugu soylenebilir. Zira sonradan kendilerini selefi ola-
rak ifade eden kimselerin, sahabe ve tabiin olan seleften usiil ve
esasta bir cok noktada ayrildiklar1 gortilmektedir.

Selefiler, Vehhabiler gibi ddeta redd-i miras yaparak, sadece
Kur’an ve Siinnet’i esas aldiklarim soyleyip, Miisliimanlarin asirlar-
dir birikimi olan ilmi faaliyetleri ve literatiirii dikkate almamuglar-
dir. Onlar bu dogrultuda, basta mezhepleri ve miictehid imamlarn
olmak iizere kadim uleméay yok sayms, hatta onlarm esas ve go-
rislerini benimseyenleri sirk veya sapiklikla itham etmislerdir. Bu
itibarla Selefi hareketin bir ¢ok ¢tkmazi bulunmaktadir. Zira Kur’an
ve Siinnet’te belirlenen akaid esaslarmin anlasilmasi, agtklanmasi
ve sonraki nesillere aktarilmasi icin begeri ve akli gayrete ihtiyag
vardur. Thtiva ettigi manalar tam anlamadan, 1stilahlar arasindaki
iligkiyi ortaya koyarak bir tasnif yapmadan ve biitiin bunlarn ha-
yatla baglantilarmi kurmadan, sadece ayet veya hadislerden alman
metni okumakla itikat esaslarim olusturmak miimkiin degildir.5+

Selefiler de Vehhabiler gibi, asirlardir Miisliimanlarin bir cok
inanc ve uygulamada Islam’dan uzaklastiklarim veya islam’ yan-
s anladiklarm iddia ederek, tarihi siirecteki dini hayati sorgula-
maya tabi tutmuslar ve icersinde bulunduklari sikintilarin kayna-
g daha ¢ok “gegmis Miisliimanlar” da aramiglardir.

542 Ozervarh, M. Said, “ Ehl- Siinneti Meydana Getiren Ana Mezheplerin Temel
itikadi Diisiincesi” Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Siinnet, s. 133.
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1) Vehhabilik ve Fundamentalizm

Vehhabiligin olusturdugu iklimde dogup gelisen selefilerin bir
kismi, reformist veya modernist adiyla da meshur olmuslardir.54
11 Eyliil saldirilar ile birlikte diinyada yasanan siddet olaylarmin
kaynaginda bu kesimin “fundamentalist”5+ goriislerinin etkili ol-
dugu diisiincesi dikkatleri onlarin {izerine ¢cekmistir.54

Fundamentalizm batida uygulanan laik modernlige bir cevap
olarak ortaya ¢ikmisti. Dinler arasi degil din icinde bir miicadele
olarak dini muhafazakarlarin, saldirgan laik bir giic olarak diisiin-
diikleri liberal din sekillerinin bir elestirisi olarak gelismisti. Bu
itibarla Islam Tarihinde fundamentalist bir islam’dan bahsetmek,
en azindan Siinni Miisliimanlar i¢in bu ifadeyi kullanmak yanil-
tic1 olabilir.5# Nitekim giinlimiizde “fundamentalist” tabirine at-
fedilen manalar ve kullanildig1 yerler degisiklik arz ettiginden ¢ok
farkli manalarda hatta birbirine zid diistinceler tasiyan insanlar
icine alacak sekilde kullanilmaktadir.

Bati kamuoyunda ilk Vehhabiler ve onlar takip edenlere eski
fundamentalist,54 Cemalettin Afgani, Muhammed Abduh, Resid
Riza'y1 selefiyye ve reformcu fundamentalist, sonraki selefiler de
yeni fundamentalist olarak aciklansas4® da bu nevi bir siniflan-

543 Cagatay, IA, “Vehhabilik” XIII, 263; Ecer, a.g.e. s. 202.

544 Fundamentalizm terimi Hiristiyan diinyasinda ortaya ¢ikmis ve yirminci asrin
baglarindan itibaren “inancin ilkeleri igin kutsal savag” yapma manasinda bazi
Hiristiyanlarca saygin bir kelime olarak kabul gormiistii. 1910 yilinda Princeton
Presbiteryenleri incil'e baghhg devam ettirmek ve Kutsal Kitabin yamlmazhigim
ortay koymak icin bes esas tespit edip 1910 ile 1915 yillar1 arasinda “The Fun-
damentals” isminde yayinlayip milyonlarca niisha dagitilmasi Fundamentalizm
kelimesini yaygilastirdi. Genis bilgi icin bkz.: Mahmood Mamdani, fyi Miishii-
man, K6ti Miisliiman, s. 46

545 Olivier Roy, Kiiresellegen islam, s. 124; Graham E. Fuller, Siyasal islimin Gele-
cegi, s. 94. ]

546 Mahmood Mamdani, Iyi Miisliiman, Kétii Miisliiman, s. 46, 48

547 Olivier Roy, Siyasal islamm iflasy, s. 16, 52; Fuller, Siyasal islammn Gelecegj, s. 105.

548 Smith, Islam in Modern History, s. 70-4; Karpat, Kemal, islam’m Siyasallagmasi,
s. 541; Olivier Roy, Kiiresellegen slam, s. 124.
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dirmanin kesin sinirlarim ¢izmek kolay degildir. Bununla birlikte
fundamentalist olarak ifade edilen bu akimlarin hemen hepsi
Kur’an-1 kerim’den bir ayeti gelisi giizel ¢ekip alarak, onu ¢cogun-
lukla Kur’ani yorum veya tefsire tamamen aykir1 bir manada kendi
gayeleri icin kullanabilmislerdir.5+

Ik 6nce Vehhabiler daha sonra selefi ve modernistler, bir ta-
raftan gecmisteki biiylik miictehid imamlarin ictihatlarinin yanhs
oldugunu soylerken diger taraftan sadece kendilerini ictihatta yet-
kili gormiislerdir. Bu yaklagim, asirlardir Miisliimanlarm ibadet ve
sosyal hayatlariin tanzimini temin eden ve hukuk birligini sagla-
yan mezheplerin otoritesini sarsmistir. Bu durum Miisliimanlar
arasinda kargasaya sebep olmus ve bir ¢cok Miisliiman itikat ve
ibadete siipheye sevk etmistir. Selefi veya Islamei olarak bilinen
kisilerin bir ¢oklar1 kendi meselelerini bagimsiz olarak degil de
batidan 6grendikleri ile ele almay1 bir zihniyet aliskanhg: haline
getirdiklerinden teklif ettikleri reform programlari° Miisliiman
kitlelerin duygularimi rencide eder mahiyette olmustur. Bu itibarla
“reform” tabiri Miisliimanlarn biiyiik cogunlugunun yaninda se-
vimsiz hatta tehlikeli bir kelime olarak goriilmektedir.5s*

Vehhabilerin ictihat kapisinin agik oldugunu soylemeleri,
modernist Miisliimanlar olarak bilinen kesimin dini metinleri
daha serbest ve 6zgiir yorumlamalarma yol acarak, IslAm diinya-
sinda reformist hareketlere zemin hazirlamstir.55 Ister Vehhabi
veya Selefi olarak isterse de modernist ve fundamentalist olarak
isimlendirilsin; geleneksel Miisliimanlardan kendilerini ayr1 bir
sekilde tarif eden kesimler, bir yandan batiy1 veya modernizmi
tenkit ederken diger yandan onun baz1 degerlerini almaktan ken-
549 Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 17 .

550 Udeh, Abdulka.dir, Islém ve evzauna es-siyasiyye trc. Besir Eryarsoy, Islim ve Siyasi

Durumumuz, Istanbul 1995, s.221; Mevdiidi, Hilifet ve Saltanat, s. 102 vd.

551 Giingor, Erol, islamm Bugiinkii Meseleleri, s. 213.
552 Fazlur Rahman, islam, s. 276.
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dilerini alikoyamamisglar>>3 ve bati kiiltiirtinden oldukea etkilen-
misler, hatta baza modernistler Islam’n esaslarindan taviz vere-
cek derecede yenilikci kesilmiglerdir.55

Selefiler veya modernistler gegmis ulemanin goriiglerini ve
kiiltiir mirasim kenara iterek Kur’an ve Siinnet’ten daha ¢ok kendi
diisiinceleri dogrultusunda, yorum yapabilecekleri ayet ve hadis-
leri kullanmuglardir. Islam Tarihinde ortaya cikan her bidat firka,
ayni1 yolu takip etmis, ayet ve hadislerin tamamim dikkate alma-
dan sadece kendi iddialarina uygun, tevil edebilecekleri naslar
one ¢ikarmiglardir.

Son dénemde ortaya cikan selefiler, reformistler ve Ehl-i
siinnet’e baghhg 6nemli gormeyen insanlar veya yeni fikir akim-
lar1, kendi sistemlerini mezheplerin yerine koyma gayreti icer-
sinde olmuslardir. Kisaca bunlar, klasik mezhepleri reddettikleri
halde, kendileri mezhep olmaya ¢alismislardir.

g) Vehhabilik ve Siyasal islam

“Islameihk”, XIX.yiizylln ikinci yarsmdan itibaren 6zellikle
bati emperyalizminin islAm diinyasinda kendini hissettirmesi ile
modern bir hareket olarak daha cok giindeme gelmeye baslad.
Batinin Islam cografyasmn kaynaklarina goz dikmesinden sonra
“Islameihk” daha 6nemli hale gelmis ve IslAmi hareketleri ifade
etmek icin bu kelime ¢ok sik kullanihir olmustu.

fsmail Kara, islamcihgn: “Islam™ bir biitiin olarak (ibadet,
ahlak, felsefe, siyaset, egitim...) “yeniden” hayata hakim kilmak
ve akile1 bir metotla, Miisliimanlari, IslAm diinyasim bat somiir-
gesinden, zalim ve miistebit yoneticilerden, esaretten, taklitten
hurafelerden...kurtarmak, medenilestirmek, birlestirmek ve kal-
kindirmak ugruna yapilan aktivist, modernist ve eklektik yonleri
553 Udeh, islam ve Siyasi Durumumuz, s. 71.vd.; Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada

Geleneksel islam, s. 12.
554 Giingor, Islamn Bugiinkii Meseleleri, s. 211
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baskin siyasi, fikri ve ilmi ¢alismalarin, arayislarm, teklif ve ¢o-
ziimlerin biitiiniinii ihtiva deden bir hareket olarak tarif edilebi-
lecegini” belirtir.55

Graham E. Fuller ise “Islamer”y1; “bir inang sistemi olarak
Islam’in cagdas Miisliiman diinyada siyaset ve toplumun nasil
diizenlenecegine dair soyleyecegi énemli seylerin olduguna ina-
nan ve bu fikri bir gsekilde uygulamaya cabalayan bir kisi” ola-
rak agiklar.55

Islamcilik cereyam Hindistan’da sekillenmeye baslamasina rag-
men 1870’lerden itibaren Osmanh imparatorlugunun merkezinde
gittikce giiclenmistir.5” Ozellikle 1875-80 doneminde Islameihk
modern bir ideoloji haline gelmistir.5® Osmanlinin kars: karsiya
kaldig1 buhrandan cikis yolu gostermek ve Devletinin devamini
saglamak i¢in ortaya konan Baticilik (Muasirlasmak), Tiirketilitk
(milliyetcilik) akimlarinin arasinda 6ne cikan Islameilik, 6zellikle
II. Abdiilhamit ile birlikte devletin siyasetinde belirleyici bir va-
zife icra etmis ve Osmanl devletinin 6mriiniin yarim yiizyila ya-
kin uzamasinda etkili olmustur.5»

Cihansiimul bir din olarak Islam, mensuplar arasinda cografi
veya etnik bir ayrim kabul etmeksizin diinya Miisliimanlarinin
hepsini kardes gortir. Bu esas dogrultusunda Miisliimanlar ara-
sindaki birlik sutirundan ve bu birligin neticesinde ortaya ¢ikacak
giicten, IslAm cografyasindaki maddi ve manevi servetlerde gozii
olan sémiirgeci devletler cekinmisler 6zellikle muhtemel bir “Is-
lam birligine” mani olmak icin gayret gostermislerdir.5*® Bu iti-
barla Pan-islamizm on dokuzuncu asrm ikinci yarisindan itiba-
555 Kara, Tiirkiye'de fslameilik Diistincesi, I, XV.

556 Fuller, Siyasal islamn Geleceg, s. 22.

557 Mardin, Serif, Tiirkiye’de din ve siyaset, s. 11.

558 Karpat, Kemal, Islam’in Siyasallagmast, s. 218.

559 Berkes, Niyazi, Tiirkiye’de Cagdaslagma, s. 248, 309.

560 Lothrop Stoddard, Yeni Alem-i islam, s. 53; Thomas W: Arnold, The Preaching
of Islam, s. 426; Smith, Islam in Modern History, s. 86.
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ren Osmanh Devletinin yikilmasina kadar batinin korkulu riiyasi
olmustur.5* Ozellikle batil arastirmacilar, islam birligi meselesine
siyasi bir konu olarak bakarak, bu diisiincenin baglangicim ara-
maya ve bu fikre bir miitefekkir bulmaya calismislardir. Baglan-
gi¢ olarak da 19. asrin sonlarimi yani II. Abdiilhamid’in saltanat
ilk yllarim kabul etmislerdir.5 Halbfiki Islam birligi, kaynagim
Kur’an ve Siinnetten, alan tarihi hi¢ bir devirle mukayyet olma-
yan, biitiin Miisliimanlar icin hayati 6neme sahip ve uygulamasi
biitiin Islami esaslarda oldugu gibi ilk olarak Asr-1 saAdette ger-
ceklesen Islam kardegliginin tabii bir neticesidir.5

Gerek batih gerekse Miisliiman baz arastirmacilar Islam
birligi fikrinin Cemaleddin Efgani’ye ait oldugunu sdyleyerek Is-
lam birligini belli bir sahsa ve devre aitmis gibi gosterme yanlig-
higma kapilmislardir. Bu yaklasimin islam birliginin tarihte kal-
dig1 imajinin baz insanlarin zihninde yer etmesinde biiyiik rolii
olmustur.5% Bununla birlikte yirminci asrin ilk ¢ceyreginde Sovyet-
Rusya’da gerceklesen komiinizm ihtilali ile Tiirk birligi, hilafetin
kaldiriimasi ile de Islam birligi fikri ortadan kalkmms, basta Ingil-
tere olmak iizere somiirgeci giicler uzun miiddet rahat bir uyku
uyuyabilmislerdir.

Avrupali somiirgecilerin rahat devresi fazla uzun siirmemis,
II. Diinya Savast ile neticelenen bir miicadele ve Sovyetlerin bir
siiper gii¢ haline gelmesi batinin huzurunu kagirmigtir. Ancak
Sovyetlerin dagilmasindan sonra genelde Islam, 6zelde de onla-

561 Ozcan, Azmi, Panisldmizm ve Osmanh Devleti Hindistan Miisliimanlan ve in-
giltere (1877-1914), istanbul 1992, s. 35 vd.; Oke, M. Kemal, Hilafet Hareket-
leri, Ankara 1991 s. 10 vd.; Erarslan, Cezmi, IL. Abdiilhamid ve Islam Birligi, is-
tanbul 1992, s. 177 vd.

562 Giingor, Islamim Bugiinkii Meseleleri., s. 149; Ozcan, a.g.e., s. .35-36; Erarslan,
a.g.e,s. 23 vd.

563 Glimiisoglu, Osmanh Hilafeti ve Kaldirilmasi, 153.

564 Ebii Zehra, Muhammed, tre. ibrahim Sarmms, Diinya islam Birligi, Konya, 1996,
s. 379; Giingor, a.g.e., s. 156; Kara, Tiirkiye’de islameihk, I, XV; Yalcinkaya, Ce-
maleddin Efgani, istanbul 1995, s. 99-100.
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rm ifadesi ile “Islamcilik” fandamentalist bir hareket olarak bati
menfaatleri acisindan tehlikeli goriilmeye baglanmistir. Halbuki
yukarilarda belirttigimiz gibi, fundamentalist akimlara ilham kay-
nag1 oldugu ifade edilen Vehhabilik, batililar tarafindan daha 6nce
yenilikci ve reform yanhsi bir hareket olarak goriiliip desteklen-
mis, ondan beslenen Afgani ve Abduh gibi diistiniirler moder-
nist yaklasimlarmdan dolay Islam diinyasma bir kurtarici gibi
gosterilmislerdi.

Islameilar arasinda ashnda bir metot ve diisiince birligi
s0z konusu degildir. Bir kismi1 modernist bir kismi da muhafa-
zakar cizgiye daha yakindir.5% Bu itibarla islamcilik, birbirleri
arasinda uyumlu veya tutarhlik arz etmeyen genis bir yelpazeyi
kapsamakta ve tek tip olma vasfindan uzak, hatta kendi arala-
rinda bile zaman zaman gatismaya varacak kadar farkliklara sa-
hip siyasi hareketleri ifade etmektedir.5*® Bu itibarla “siyaset”in
biinyesinde nasil “degiskenlik” varsa siyasi bir tabir olarak da
“Islamcihk” sartlarin degismesi ile farkli manalarda kullanila-
rak degisebilecektir.

Batillar tarafindan “Islame1” veya “Siyasal Islame1” olarak
isimlendirilen Vehhabi-Selefi hareket, bati siyaset biliminden
hatta Marksizm’den aldig1 bir kavrami Kuran-1 kerim’den al-
digz kelime ile Islamilestirdigini diisiinerek modern siyasete gore
yorumlamistir.5” Gecmis Islami kiiltiirii reddetmek sonucta Av-
rupa kiiltiiriiniin Islam diinyasina girisini kolaylastirmustir. Islami
esaslara bagh kalinarak yapilan bir ictihad faydal iken batiya ta-
viz vermek icin ictihada girismek Miisliimanlar tehlikeli yollara
gotiirmiistiir. Islam diinyasindaki modernistler ve reformcu-
lar bir ¢ok konuda dini esaslar istikametinde degil de ¢agin or-
565 Glingor, a.g.e., s. 208; Kara, a.g.e. I, XXVII; Hasan Hanefi, et-Tiyaratu’s-selefiye

el-muésira, s. 12

566 Fuller, Siyasal Islamn Gelecegi, s. 98.
567 Olivier Roy, Siyasal islamm iflasy, s. 61.
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taya koydugu bir takim degerler ve diisiinceler ¢ercevesinde yo-
rum yapmuslardir.5

On dokuzuncu asrin basinda Muhammed b. Abdiilvehhab ile
baslayan hareket Islaim diinyasinda bir cok insam etkilemis ve aym
asrin sonunda Cemalettin Afgani’nin diisiincelerinin olusmasia
zemin hazirlamistir. Bu zeminde yegeren Vehhabi-Selefi yaklagim
Afgani’den sonra onun yolundan giden Muhammed Abduh, Re-
sid Riza, Hasan el-Benna, Seyyid Kutup ve Mevdidi gibi “Siya-
sal Islame1” olarak bilinen insanlarin goriislerine ilham kaynag
olmustur.5® Bu yaklasima mensup insanlar batinin karsisinda
geri kalmiglik psikolojisine kendilerini kaptirarak tarihi siirecteki
Islami birikim ve tecriibeyi reddedip, modern batili degerlerin as-
linda Islam’da var oldugun géstermek icin dyetleri yeni bir tef-
sire tabi tuttular. Baz1 ayetlere batih hukuk ve siyaset ilmine gore
yeni manalar yiiklediler.5° Ozel hayatlarinda islami konuda bir
cok nokta eksikleri oldugu halde, degisken ve kaygan bir zemin
olan siyasi arenada Islam’m 6n plana cikarilmas: ve bunun neti-
cesinde siyasi bir miicadeleye girerek idareye hakim olmanin en
onemli hedef haline getirilmesi, Vehhabi-Selefi diisiinceden bes-
lenen insanlar belli bagh 6zelliklerinden birisini tegkil eder.

Selefi veya fundamentalist olarak vasiflanan hareketlerin bati
emperyalizminin ve kiiltiiriiniin Islam diinyasim istila etmesinin
karsisinda Islami kimliklere vurgu yapmalar ortak noktalaridr.
Ancak bunlarn bir kismi batih kavram ve degerleri kullanmaktan
kendini alamayarak modernist bir yaklasim sergilemislerdir. Bir
diger kismi da “Islam1 ashna dondiirme” adina islam kiiltiir ve
medeniyetini yok sayip Miisliiman gelenegini ortadan kaldirmay1
hedeflemistir. Boyle insanlarin bir kismi solcu ideolojiyi veya ba-
tih yasam tarzim1 benimsemis, Hz. Peygamber’den itibaren olusan
568 M. Muhammed Hiiseyin, Modernizmin islam Diinyasma Girisi, s. 59.

569 Hasan Hanefi, et-Tiyaratu’s-selefiye el-muisira, s. 12.
570 Roy, Siyasal Islammn iflasi, s. 62
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geleneksel Islam anlayisiin yerine intikame, diismanca ve sid-
det ifade eden bir anlayisa yonelmislerdir. Bu insanlarim bazisi,
siyaset sahnesinde Islami tabirleri kullansalar da modern batinin
olumsuz ve maneviyat: tahrip edici baz1 yonlerini benimsedikle-
rinden Islam diinyasinmn karsilastigi problemleri halletme kapa-
sitesine sahip degillerdir.5”

Radikalinden muhafazakarina genis bir yelpazede yer alan si-
yasal Islamecilar ve modernistler sdyle bir ¢cikmazla kars: karsiya-
dirlar: Bu insanlarin kendileri cogunlukla batida aldiklan sekiiler
bir egitimin iiriiniidiirler ve hicbir dini otorite(ulema ve Islami li-
teratiir) kabul etmeden bizzat kendileri goriis ve yaklasimlar or-
taya koymaktadirlar. Bu durumda Protestan Reformasyonu'nda
oldugu gibi her fert “kendisinin din adam” olmakta ve bu da sid-
det ve hatta terérii mesrulaghrmaya hizmet edebilmektedir.5”2

Dini bir otorite tanimadan her ferdin bizzat kendisinin Kur’an
ve Siinnetten hiikiim ¢ikarmaya cesaret etmesi veya dini esaslari
yorumlamaya cahsmasi her ferde gére bir Islam anlayismin ge-
lismesine sebep olabilir. Halbuki islam, sadece kisinin vicdanma
yonelik degerleri ihtiva etmedigi gibi Islam’da ibadet, Allah ile kul
arasinda olan ile de sinirli degildir. Bir Miisliimanin kendi bagia
yapacagl ibadetlerin yaninda cuma ve bayram namazlarinda ol-
dugu gibi baz1 ibadetlerin belli bir cemaatle yapilmasi zorunludur.
IslAm’mn cemaatle beraber olmay1 istemesi ve biitiin Miisliiman-
larin kardes kabul edilerek biri birlerine karsi olan mesuliyetleri
dikkate alindiginda; her kesin kendine gore olusturdugu ferdi bir
Islam anlayisinm Miisliiman toplumda yer bulmasina imkan bu-
lunmamaktadir.

Islami degerlerin yon verdigi bir siyaset miispet neticeler ve-
rirken, Islam’in siyasi maksatlara alet edilmesi yanlis neticeler ve-

571 Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel islam, s. 273.
572 Fuller, Siyasal islamn Gelecegi, s. 123.
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rir. Bu itibarla “Siyasal Islamc1” yerine Islami esaslara uygun si-
yaset yapmay ifade eden “Miisliiman siyasetci” tabiri dogru bir
kulanim olabilir. Islam’in esaslar1 degismez, her asir ve mekanda
gecerliligini siirdiirtir. Halbuki, siyasetin icaplar giinliiktiir ve
prensipleri belli bir zaman diliminde gecerlidir. Siyaset¢i basa-
r1s1z olabilir ama Islam icin basansizlik s6z konusu degildir. Bu
itibarla Islam’ siyaset kavgalarinda taraflardan biri halinde ge-
tirmek veya insanlarda boyle bir anlayisin olusmasina sebep ola-
cak hareketler sergilemek yanlis, hatta zararhdir.5” Bu itibarla bu-
giin “Siyasal Islame1” olarak goriilen hareketlerin cogunun hem
Kur’an-1 kerim’in geneli ile ortaya konulan degerler biitiinii hem
de Hz. Muhammed'in (s.a.v.) islam’1 davet usulii ile uyum sagla-
masi soz konusu degildir.

Hz. Peygamber, insanlar tek tek islam’a davete ederek teb-
lige baglamis ve Miisliimanlara zaman icersinde yeri geldikce
Islami hiikiimleri anlatarak sonunda bir islam toplumun olus-
masini saglamistir. Vehhabi-Selefi diisiincede oldugu gibi sadece
zahirde ve sekilde Islamlasmak icin yapilan “kiiciik cihattan” zi-
yade; Islam’m kendi hayatimizda samimi ve halis bir niyetle ya-
sanmaya calisilmasi yani “biiyiik cihadin” 6ncelikli hale gelmesi
ve bunu yaparken de Asr-1 saadetten itibaren olusan bilgi ve tec-
riibenin bir imkan olarak degerlendirilmesi 6nemlidir.

Tarihte Miisliimanlarm hakim olduklar topraklarda biitiin
inang sahiplerinin asirlarca huzur igersinde yagsamalarini sagla-
yan nizam bir diger ifade ile “Osmanl tecriibesi” sadece Miislii-
manlar icin degil biitiin insanhigin huzuru igin bir ¢ok fikre ilham
kaynagi olma 6zelligine sahiptir. Miisliimanlar, ilk zamanlardan
itibaren farklh dinlerden olan insanlarin inanclarma ve yasam
tarzlarma miidahale etmedikleri gibi kendi aralarindaki goriis
ayriliklarim hos karsilamasi bir gelenek halinde devam etmistir.

573 Giingor, islamn Bugiinkii Meseleleri, s. 243.
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Vehhabi-Selefi yaklasim, Miisliimanlar arasinda tarihten beri de-
vam eden bagkalaria kars1 miisamahakar olma kiiltiiriinii “sid-
dete” cevirmistir. Bu yaklagim asirlarca Miisliimanlar tarafindan
biiyiik kabul gormiis, Ehl-i siinnet inancin1 ve amelde doért mez-
hepten birini taklit etme gelenegini bozmaya calismis ama yerine
bir sey koymasi da miimkiin olmadigindan Miisliimanlar arasin-
daki inanc ve yasayis birligine, Miisliimanlarin huzuruna biiyiik
zarar vermistir.
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KADIYANILIK

Kadiyanilik, On dokuzuncu asrin sonlarida Hindistan'm Pen-
cap eyaletinin smirlan igersinde bulunan Kadiyan kasabasinda
ortaya cikip gelistirdigi icin Kadiyaniyye veya kurucusu Mirza
Gulam Ahmet’in adina (1835-1908) izafetle Ahmediyye denilen
firkadir.5 islam diinyasinda daha cok Kadiyaniyye olarak bilin-
mekle birlikte Avrupa’da 6zellikle de yogun faaliyetlerinin oldugu
Ingiltere’de Ahmediler olarak tamnur.

Kadiyan'da Kur’an-1 Kerim, Arapca, Farsca, mantik ve fel-
sefe 6grenen Mirza Gulam Ahmed, Siyalki{itta mahkemede bir
miiddet calistiktan sonra tekrar Kadiyan’a donerek(1868) inzi-
vaya cekilir. O, IslAmi ilimlerde ve diger dinlerde arastirma yap-
tiktan sonra baz1 yazilar kaleme alir.

Hind( ve Hiristiyanlari Miisliimanlara saldirdiklar bir or-
tamda Miisliimanlarin ilgisini ¢eken Gulam Ahmed, Hiristiyan
papazlarla ve Hind{ilarla devamh diyalog halinde olmus ve iilke-
nin hakimiyetini ellerinde tutan Ingilizlerle cok siki iliskiler icer-
sinde bulunmustur.

Gulam Ahmed, Hindistan’da IslAm’in hizla yayilmasinmn bir
neticesi olarak yeni Miisliiman olan insanlarin Miisliiman olma-
dan once biiylik ehemmiyet verdikleri riiya, biiyii, gdipten ses

574 Figlal, Gagimizda ftikadi islam Mezhepleri, s. 231.
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alma ve kiyametle ilgili haberlere merakl olmalarini iyi deger-
lendirmistir. O, Ingilizlerin ve Hindfilarm baskilarmdan bunalan
ve bu stkintilardan kurtulmak isteyen insanlarin yaninda kendini
bir kurtaric1 konumuna getirmistir.

Gulam Ahmed, IslAm1 savunmak maksadiyla yazdig1 yazlarla
bir taraftan Miisliimanlarin sempatisini toplarken, diger taraftan
Islam ile bagdasmayan bir takim diisiincelerini de yazilarinim ara-
sia kangtirdi. O, aldig1 ilhamdan ve kerametlerden bahsederek
kendinin 6nce bir miiceddid, daha sonra “Beklenen Mehdi” ve
“Vad olunmus Mesih” inancini insanlarda olusturmaya calisti.

Hz. Isa'mn 6ldii sanilarak mezara defnedildigini ama onun
mezardan cikarak Kesmir’e geldigini ve orada 6ldiiglinii soyleye-
rek, Kur’an ve Siinnetin esaslarina aykir agiklamalarda bulunan
Gulam Ahmed, beklenen Mesih ve Mehdinin aymni kisi oldugunu
ve bunun da kendisi oldugunu soyleyerekss Miisliimanlarin yani
sira Hiristiyanlar1 da kendisine ¢ekmek ister.

26-29 Aralik 1896’da Lahor’da yapilan “Biiyiik Dinler
Konferansi’na sunulmak tizere hazirlamis oldugu tebligle dik-
katleri iizerine ¢cekmesini saglayan Gulam Ahmed, konferans-
tan once 21 Aralik’ta yaptigi aciklamada; yazdig: tebligin siradan
bir calisma olmadigini, Allah’in 6zel destegi ile hazirlandigin ve
Allah’tan peygamberi vahiy aldigini ifade etmistir. Gulam Ah-
med, herkesi bu konferansa davet ettikten sonra kendisine ge-
len vahiyde “Allah seninledir. Sen neredeysen Allah oradadir.
Bu sana Ilahi destedin mecazi bir ifadesidir” denildigini acik-
layaraks® Ahmediyye hareketini farkh bir agamaya getirmis ve
artik kendini Miiceddid, Mehdi ve Mesih olmaktan ileriye go-
tiirerek insanlarda kendinin peygamber oldugu inancim yerles-
tirmeye calismistir.

575 Figlal, age. s. 231-234; DIA, “Kadiyanilik’, XXIV, 137.

576 Mirza Ghulam Ahmad of Qadian, The Philosophy of The Teachings of islam,
London 1996, s. V-VII.
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Gulam Ahmet’in bu iddialar1 Miisliimanlarin biiyiik tepkisini
¢ekmis ozellikle, Hindistan’da Hatm-i Niibiivvet (Hz. Muhammed'in
gelisiyle peygamberligin sona ermesi) konusunda eserler yazila-
rak ona cevaplar verilmistir. Onun iddialarmn islami esaslardan
bir sapma oldugu belirtilmistir. Gulam Ahmed’in iddialarim ka-
bul etmenin kiifiir oldugu ifade edilmis ve bu iddialar kabul eden
Ahmedilerin bir kism cezalandirilmigtir. Mesela, Afganistan’da
1903’de ve 1924 de iki kisi 6liim cezasina carptirilmis kendile-
rine inanclarindan vazgecmesi i¢in zaman verilse de inanclarin-
dan donmediginden cezalari infaz edilmistir.5””

Lahor’da yapilan konferansin ileriye doniik planlar i¢in bii-
yiik bir titizlikle hazirlandig1 anlagilmaktadir. Zira, Hiristiyan-
larca kutsal ve bayram olarak kabul edilen Chrismas giinlerinde
geceklestirilen Biiyiik Dinler Konferansina katilacak olan konus-
macilardan belli maksatlara yonelik olarak tertip edildigi anlasi-
lan su bes soruya kutsal kitaplarindan cevap teskil eden bir ha-
zirhk yapmalar: istenmistir:

a) Insanin fiziki, ahlaki, ve rihi statiisii nedir?

b) Insanin Sliimden sonraki durumu nasil olacak?

¢) Insanin diinyada varhk gayesi ve bu gaye nasil basarilabilir?
d) Insann amellerinin bu diinyada ve Ahiret’teki etkileri nelerdir?
e) 11ahi bilginin esas1 nedir?

Konferansta belirli dinlerin ortak yonleri 6n plana gikarilmus,
ozellikle de flahi bilginin esas1 ve menseinin anlatildig1 son mad-
dede Gulam Ahmed’e vahiyle ilgili olan iddialarina esas tegkil eden
ve Islami esaslara uymayan kendine has goriislerini aciklama firsat
verilmigtir. Gulam Ahmed’in tebligi daha sonra Ahmedi Miislim
CemAati tarafindan “Islami Usul ki Philosophy” ad: altinda kitap
olarak basilmis ve “The Report of Conference of great Religions” is-

577 Mirza Tahir, Ahmad, Murder in the Name of Allah, Cambridge 1990, s. 72.
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miyle de Ingilizce'ye terciime edilerek, Kadiyanilige bati diinyasmda
ozellikle de Ingiltere’de yogun propaganda imkam saglanmustir.

Gulam Ahmed, diger dinlerin mensuplariyla gelistirdigi di-
yalog dogrultusunda bir taraftan Islam’m diger dinlerle olan or-
tak noktalarini 6n plana cikarnus, diger taraftan kendi Islam an-
layisia gore Islam’in diger dinlerle bir meselesinin olmadigim
gdsterme gayretine girmistir. O, Islam’m niibiivvet ve vahiy mii-
essesini Islami kaynaklarda ifadesini bulan esaslara aykir1 bir se-
kilde izah ederek kendisini peygamberlik iddiasina gotiiren yolu
acmaya calismustir.

Gulam Ahmed eserlerinde ve konusmalarinda Hindular igin
kutsal olan tabirleri de kullanarak onlar i¢in de bir kurtaric1 ol-
dugunu soylemistir. Gulam Ahmed, kisaca kendisinin biitiin din-
ler igin bir kurtaricisi oldugunu sdylemistir.5”® O, Mesihligini 6n
plana cikaran aciklamalariyla ve Hiristiyanlarla olusturdugu di-
yalogla bat1 diinyasiin destegini almay ve onlarla iyi gecinmeyi
hedeflemistir.

Gulam Ahmed, biitiin bunlara ilave olarak Islam’in daha
¢cok Mekke donemini dikkate alarak Miisliimanlarin vatanlarin-
dan siirtilmeleri ve daha bir ¢ok haksiziga ugramalarma ragmen
karsithk vermemelerini 6rnek gostermistir.5” O, Islam’ Medine
dénemini ve o devirde gelen ayetleri dikkate almadan, cihat mii-
essesesini farkh sekilde yorumlayarak, Islam’da silahla miicade-
lenin olmadigim iddia etmis ve Islam’m sadece baris ve rahmet
dini oldugunu aciklamigtir.58°

Gulam Ahmed, cihat anlayigsini, Miisliimanlarin bagimsizlik
kazanmak icin Hindistan’da Ingilizlere kars: miicadele verdigi

578 Figlah, a.g.e, s. 235.

579 Mirza Ghulam Ahmad of Qadian, The Philosophy of The Teachings of islam, s.
141-42.

580 Figlah, a.g.e, s. 240.
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bir zamanda aciklamasi, Ingiliz Hiikiimetine baghhgim acikca
ifade etmesi hatta, Ingiliz hakimiyetinde kalmak icin dua ettigini
soylemesi,s® Ingiltere’nin oldukea isine yaramistir. Bu ona gerek
Hindistan’da gerekse Ingiltere’de Ahmediyye hareketinin yayil-
masi icin Ingilizlerin destegini saglamistir.

Hindistan Miisliimanlari, bir taraftan Ingilizlere kars: bagim-
sizlik miicadelesi verirken, diger tarafta Gulam Ahmed’in goriis-
lerinin yanhghiginm ortaya koymak icin ve insanlar arasinda yayl-
masini onlemek i¢cin Ahmediyye Hareketi ile de miicadele etmek
zorunda kalmistir.

Gulam Ahmed’in goriisleri ve Ahmediyye Hareketinin ya-
yinlarn ozellikle de peygamberligin sona ermedigine dair agik-
lamalarna kars1 Hindistan’da Miisliimanlarin miicadelesi stir-
miis, Ebiil-Hasan Ali Nedvi basta olmak iizere bir ¢cok alim bu
hususta eserler veya makaleler yazarak Kadiyaniligin goriislerini
tekit etmislerdir.5%

1908 yilinda Gulam Ahmed’in 6liimiiyle Ahmediyye hareketi
bir miiddet Hakim Nureddin liderliginde faaliyetlerine devam et-
tikten sonra goriis ayrihigina diismiis ve Kadiyan Ahmedileri ve
Lahor Ahmedileri olarak hareket iki gruba ayrilmistir. Kadiyan
Ahmedileri, Gulam Ahmed’in peygamberligini ve ona inanma-
yanlarin kiifre gittigini ileri siirmekte devam etmistir.

Pakistan'm kurulmasindan sonra Kadiyan, Hindistan smirlar
icinde kaldigindan Kadiyan Ahmedileri merkezlerini Pakistan’da
yeni kurduklar1 Rebve sehrine tagimiglardir.5®2 Bu grubun lideri bu
giin itibariyle Mirza Tahir Ahmed olup kendisinin yazdig1 eserde
bu harekete mensup kisilerin sayisinin diinya ¢capmda 10 milyonu
gectigini iddia etse de bu abartih bulunmustur. Tahir Ahmed ese-
581 Figlah, a.g.e, s. 234.

582 Khalid Zafarullah Daudi, DIiA, “Hatm-i Niibiivvet,” XVI, s. 482.
583 Figlal, DIA. “KadiyAnilik’, XXIV, 138.
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rinde Ahmediler hakkindaki baz elestirilere de cevap vermeye
calismus ve Ahmediyye hareketinin Ingilizler tarafindan kurulup
gelistirildigi goriisiintin dogru olmadigini sdylemistir.5%

Lohor Ahmedileri ise Gulam Ahmed’in peygamberliginden
daha ¢ok, onun miiceddid ve Mesihlik vasfin1 6n plana ¢ikar-
miglardir.

Kadiyanilerin iddialar1 Hindistan’da Miisliimanlar arasinda
biiyiik kargasaya ve huzursuzluga sebep olmus, harekete ina-
nan insanlarin kiifre gidip-gitmedigi tartismalar giinlerce in-
sanlar1 mesgul etmistir. Bu ortamda Miisliiman bir kadin, ko-
casinin, Kadiyanilige inandigindan dolay1r miirted oldugunu
belirterek ayrilmak igin 1926 yilinda mahkemeye miiracaat et-
mistir. Hindistanin Ingiliz Hakimiyeti altindaki dénemde mah-
keme on yi1l kadar devam etse de sonunda Kadiyaniligin, pey-
gamberligin son bulmasini inkar etmesi ve Kadiyaniligi kabul
etmeyenleri kafir kabul ettiginden islam dis1 bir din oldugu ka-
rarmi vermistir.s8s

Pakistan’in kurulmasindan sonra da Kadiyanilerin inanclari
Miisliimanlar1 rahatsiz etmis ve onlar tahrik etmistir. 1953 y1-
Iinda halk, Kadiyanilere kars1 ayaklanmis ve is mahkemeye inti-
kal etmistir. Pakistan Parlamentosu, 7 Eyliil 1974 tarihinde aldig1
kararla Kadiyaniligin her iki kolunu da Islam dis1 azinlik olarak
ilan etmis ve Pakistan anayasasmin 260. maddesine eklenen bir
fikra ile “Hz. Muhammed’in son peygamber olduguna inan-
mayan, ondan sonra peygamberligini iddia eden veya bu id-
dialarda bulunan kimseye inanan, anayasaya ve hukuka gore
Miisliiman degildir” hitkmii getirilerek Kadiyaniligin faaliyetleri
kisttlanmigtir.58
584 Mirza Tahir, Ahmad, Murder in the Name of Allah, s. 46.

585 Khalid Zafarullah Daudi, DIiA, “Hatm-i Niibiivvet”, XVI, 483.
586 Figlah, a.g.e., s. 237; DIA., “Kadiyanilik”, XXIV, 139.
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Kadiyanilerin Pakistan’da Islam disi ilan edilmesinin yani
sira Ahmedi”lerin Hz. Muhammed’in son peygamber olarak ka-
bul etmedigi ve onun hakkinda bir takim yanhs inanglara sahip
oldugu da bilinmektedir. Kadiyaniligin Hindistan’da Ingilizlerin
emperyalist emellerine hizmet ettigi ifade edilmistir. Kadiyaniligin
cihada kars1 ctkmasi, peygamberlik ve Mesih gibi inanclarindan
dolay1 yeni bir din oldugus®” belirtilmistir. Kadiyanilik, Avrupa’da
ve diinyanin bir ¢ok yerinde faaliyetlerini siirdiirmekte, ¢zelikle
Ingiltere’de 20. asrin baslarindan itibaren Hindistan’dan goc et-
mis ve daha sonra okuyarak veya calisarak belli bir seviyeye gel-
mis insanlar arasinda genis taraftar bulabilmektedir. 2005 yilinda
Giiney Londra’da Ingiltere’nin en biiyiik cAmisinin oldugunu id-
dia ettikleri bir merkezi faaliyete gecirmislerdir.

587 Mirza, a.g.e., S. 99-100.
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