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EBU'L-FETH MUHAMMED B. ABDULKERIM $EHRISTANI

Islam diinyasinin tanidigi Alimlerin 6nde gelenlerinden birisidir. Yazdig: ve terciimesi-
ni elinizde tuttugunuz el-Milel ve’n-Nihal adli eseri, ismini yagatan en 6nemli ¢alig-
masidir.

469/1079 tarihinde memleketi Sehristan’da diinyaya geldi. Sonraki dénemde iyi tanin-
masina ragmen ¢ocukluk donemi ve ailesi ile alakal bilgimiz yoktur.

Memleketinde Arap dili ve edebiyati, hesap, mantik vs. gibi dlet ilimlerini 6grendikten
sonra, asil Islimi ilimleri 6grenmek igin ilmi seyahatlere gikti. Tlk olarak Nisabur’a
gitti. Burada dini ilimler sahasinda kendini yetistirdi. Fikih ve ustliinii, kelim, cedel
usulii ve ilahiyyat felsefesi gibi ilimleri 6grendi.

Buradan ayrildig1 zaman artik taninmug biriydi. Harizm’e gegti, orada tedris vazifesiyle
meggul oldu. Hacca gitmek niyetiyle buradan ayrildi. Hacc doniisii Bagdad’a ugradu.
Islam diinyasinin taninmug ilim merkezlerinden sayilan Nizamiye Medresesinde ii¢ yil
ders verdi.

Selguklu Sultan1 Sencer’in veziri Ebul Kasim Muhammed’e danigmanlik yapmak iizere
Horasan’a gegti. Bu hizmette 12 yil kadar kaldi. El-Milel ve’n-Nihal isimli eserini
burada kaleme ald1 ve ad1 gegen vezire ithaf etti. Bu vazifeden azledikten sonra Tirmiz
kentine gitti.

Omriiniin son yillarint memleketi Sehristan’da gegirdigi anlagilmaktadir. Talebesi es-
Sem’dni, onun 548/1153 yili Saban ayinda burada vefat ettigini kaydetmektedir.

Hayatini kaleme alanlar, onun yazdig1 yirmi kadar eserinden bahsederler. Eserlerinin
baginda elinizdeki terciimeyi zikretmek gerekir. Bu eserde, vezirin istegi iizere Islami
firkalar1 tanitmug, bunlarin Siinni ¢izgiye muhalif yonlerini belirtmistir. O dénemdeki
felsefi ¢aligmalart zikretmis, Sokrat, Eflatun, gibi Yunan filozoflarin fikirlerinin ana
hatlartyla zikretmistir. Ibn Sina gibi Islim filozoflarimin ¢alismalarina temas etmis,
onlari fikirleriyle kisa kisa tanitmistir. Islim disindaki dinlerden Yahudilik ve Hiris-
tiyanligt anlatmuis, sabiilik, haniflik, mecusilikten bahsetmig ve uzak dogu Hint dinle-
rine de temas ederek eserini bitirmigtir. Tanittigs firka veya dinle ilgili bilgileri bizzat
kendi kaynaklarindan nakletmis, anlatimina kendi yorumlarini katmamuistir.

Bu eserinin disinda Nihayetw’l-Tkd4m fi 1lmi’l-Kelim isimli bir kelim kitab1 ve Tbn
Sina’min eserlerinin Islim ilahiyat: bahsindeki hatalarina karst bir reddiye mahiyetinde
kaleme aldig1 el-Musara’a isimli bir ¢aligmasi daha vardir. Bunlarin digindaki galigma-
larindan gimdilik haberdar degiliz.
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GIRIS
N

Rahman ve Rahim Allah’in adiyla...

Verdigi tiim nimetlere giikreden kullarin hamd edis tarziyla, hamd
olsun Allah’a. Layik oldugu vechile, tiim giizel ve kutlu 6vgiiler O’nadir.
Allah, peygamberlerin sonuncusu, rahmet peygamberi, segilmis Muham-
med’i ve onun ehlini; tipki Ibrahim ve ehli gibi selami ve bereketiyle
kusatsin. O yiice ve 6vgiiye en layik olandir.

Allah Teidla beni diinyadaki tiim din mensuplarinin, gesitli felsefe ve
kanaat sahiplerinin goriiglerini inceleyip bunlarin kaynaklarina inmeye, en
onemli fikirlerini ve meshur yonlerini 6grenmeye muvattak kildigi zaman
hepsinin bakis agilarini muhtasar bir eserde toplamayr uygun gordiim.
Umulur ki bu eserim, sagduyu ile bakanlara ibret, ibret almak i¢in bakan-
lara da bir sagduyu rehberi olur.

As1l konuya dalmadan su bes meseleyi ele almamiz sarttir:

1- Yeryiiziindeki insanlarin kisaca taksimi.

2- Tslam firkalarini saymada esas alinacak ana ilkenin tesbiti.

3- Insanlar arasinda beliren ilk siiphe, bu siiphenin kimden kaynak-
landig1 ve tervic edildigi.

4- Islim inancinda ortaya ¢ikan ilk siiphe, bu siiphenin kimden kay-
naklandig1, nasil dallandig: ve tervic edildigi.

5- Kitabimizin belli bir hesap yontemine gore diizenlenmesinin nede-
ni.
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7. NMesele
YERYUZU HALKININ TAKSIMINE DAIR
1. Bir grup alim insanhg), yasadiklari yedi bolgeye (iklim) gore tak-

sim etmis ve bolge farkhiliklarinin ortaya ¢ikardigr ten ve dil ayriligr ile
bunlarin dayandig tabiat ve kisilik ayrismasi tizerinde durmustur.

2. Bir bagka grup, insanlar1 Dogu, Bati, Giiney, Kuzey olmak tiizere
yasadiklar1 bolgelerin hangi cihette olduguna bakarak dort kisma ayirmug
ve her bolgenin payina diisen mizac ve orf farklihig: tizerinde durmugtur.

3. Ugiincii bir grup ise, insanlar1 mensup olduklar1 milletlere gore
ayirmistir. Onlar, biiyiik millet olarak Araplar, Iranlilar, Romalilar ve
Hintlileri saymiglardir. Daha sonra bu milletleri de ikiye ayirmis; Araplar-
la Hintlilerin anlayis bakimindan uyusarak, varliklarin temel 6zellikleriyle
ilgilendiklerini, mahiyet ve hakikatlere gore hiikiim verdiklerini ve ruhani
unsurlart ok kullandiklarini séylemiglerdir. Romalilarin ise Iranhlarla
uyustuklarini ve varliklarin dogal yonlerini ortaya koymaya, keyfiyet ve
kemmiyetlerine gore hiikiim vermeye egilimli olduklarini, cismani unsur-
lar1 daha ¢ok kullandiklarini ifade etmiglerdir.

4. Bir bagka topluluk ise insanlar1 goriis ve mezheplerine gore taksim
etmistir ki, kitabimizin maksad: ve mevzuu da budur. Saglikl bir taksime
gore insanlik, din sahibi olanlar ile akil ve hevalarina uyanlar seklinde iki-
ye ayrilir.

Din sahipleri arasina genel olarak Mectsiler, Yahudiler, Hiristiyanlar
ve Miisliimanlar girmektedir.

Akl ve hevalarina uyanlar arasina ise filozoflar, maddeciler (dehriler),
Sabiiler, yildizlara ve putlara tapanlarla Brahmanlar girer.

Bunlarin hepsi de kendi iglerinde gesitli firkalara ayrilmiglardir. Akil
ve heva ehlini goriigleri itibariyla belli bir say1 ile belirlemek miimkiin
degildir. Din sahipleri, bilinenler 151¢1nda belli sayida mezhep ve firka ile
sinirhidir. Buna gore Mecusiler yetmis, Yahudiler yetmis bir, Hiristiyanlar
yetmis iki, Miislimanlar da yetmis ¢ firkaya ayrilmiglardir. Biitiin bu
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Giris

firkalar arasinda kurtulusa erecek olan ise tek bir firkadir. Ciinkii iki zit
iddia kars: karsiya geldiginde hak bunlardan birinde yer alir.

Tekabiil kurallarina gore kars1 karsiya gelen iki kaziyede mutlaka dog-
runun bir tarafta, yanhsin da 6tekinde bulunmasi gerekir. Akilla bilinen
hususlarin dayandigi metodlara gore herhangi bir konuda birbiriyle gelisen
hasimlardan her ikisinin de hak {izere olmas1 imkansizdir. Akli meselelerde
hak, tek olduguna gore biitiin meselelerde de tek bir firkanmin hak iizere
olmasi gerekir. Bu husus, akil yoluyla bilindigi gibi nakille de teyit edilmis-
tir. Allah Teala buyurdu ki: “Yarattiklarimizdan dyle bir immet var ki hak
ile yol bulur ve onunla hitkmederler.” (Aif, 7/181) Allah Restilii (sallallahu aley-
hi ve sellem) de soyle buyurmustur: “Ummetim yetmis ii¢ firkaya ayrilacaktir.
Bunlardan sadece biri kurtulusa erecek, digerleri helik olacaktir.” “Bu
firka hangisidir?” diye soruldugunda ise soyle buyurdular: “Ehl-1 Siinnet
ve’l-Cemaat’tir.” “Ehl-1 Siinnet ve’l-Cemaat kimlerdir?” diye soruldugunda
ise soyle cevap verdiler: “Halihazirda benim ve ashabimin bulundugu yol
uzere olanlardir.” (Hakim, Miistedrek, 1. 218-219; Ibn Mace, Fiten, 17)

Allah Restlil (sallallahu aleyhi ve sellem) bagka bir hadis-i seriflerinde ise
soyle buyurmustur: “Ummetimden bir topluluk Kiyamet giiniine kadar
hak tizere durmaya devam eder.”(Buhari, I'tisam, 10)

Bir bagka hadis-i serifte ise sOyle buyurdugu rivayet edilmektedir:
“Ummetim, dalalet tizerinde birle§mez.” (Heysemi, Mecmew’z-Zevaid, V, 218, 219)

ISLAM FIRKALARINI SAYMADA ESAS ALINACAK
ANA ILKENIN TESBITI

Biliniz ki Islam firkalarinin belirlenmesi hakkinda alimlerin birgok
metodu vardir. Ancak bunlar belli bir asil veya nassa ya da varlik hakkinda
bilgi veren temel kurallardan herhangi birine dayali degildir. Miiellifler, bu
firkalar1 tasnif ederken belli bir yontem {izerinde ittifak etmemiglerdir.

Bilindigi iizere herhangi bir meselede bir goriisle digerlerinden

ayrilan birinin miistakil bir fikir sahibi sayilmasi s6z konusu degildir. Aksi
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takdirde itikadi gortisler, tasnif ve sayima tabi tutulamayacak kadar gok
olur; meseld, cevherlerin hiikiimleriyle ilgili bir meselede farkli bir goriisii
olan, miistakil itikadi goriis sahibi sayilir. Oyleyse, hakkinda ihtilaf edildi-
g1 zaman bu ihtilafin miistakil bir itikadi goriis, sahibinin de miistakil fikir
sahibi sayilacagi meselelere dair bir “ana ilke”nin bulunmasi gerekir.

Kelamcilardan herhangi biri, boyle bir ilke belirleme yoluna gitme-
mistir. Islim firkalarini, kendi yaklasimlarina gore tasnif etmis, cogunluk-
la da daha oncekileri takip etmislerdir. Bu tasnifi yaparken istikrarli bir
yasaya ve kalici bir metoda dayanmamuglardir. Bunlarin geneli, firkalarla
ilgili degerlendirmelerinde kolay yolu segerek dort temel asildan hareket
etmiglerdir. Bu dort asil sunlardir:

a. Sifatlar ve sifatlarda tevhid meselesi. Bu ashin alt baghginda yer alan
ana konular sunlardir: Ezeli sifatlar ki bunlar bazi cemaatlar tarafindan
kabul edilirken bazilar1 tarafindan reddedilmektedir. Zat-1 Tlah’nin sifat-
larinin agiklamasi. Fiili sifatlarin agiklamasi. Allah Teala hakkinda vacip,
caiz ve imkansiz olanlarin belirlenmesi. Bu konularda Eg’ariye, Kerrami-
ye, Miicessime ve Mu'tezile arasinda farkliliklar s6z konusudur.

b. Kader ve kaderde adalet meselesi. Bu da birtakim alt meselelere
ayrilmaktadir. Kaza, kader, cebr, kesb, hayir ve serri irdde etme, makdur
ve malim gibi. Bunlar, bazi ekoller tarafindan isbat edilirken bazilar
tarafindan da nefyedilmektedir. Bu mesele hakkinda ihtilafa diigenler ise
Kaderiye, Neccariye, Cebriye, Eg’ariye ve Kerramiye firkalaridir.

c. Va’d, va’id, isimler ve hiikiimler meselesi. Bu mesele de su alt baglik-
lara sahiptir: Iman, tovbe, va’id, irci (erteleme), tekfir, tadlil (saptirma).
Bunlar, bazi cemaatlar tarafindan isbat edilirken bazilar1 tarafindan da nef-
yedilirler. Bu konuda ihtilafa diisen firkalar, Miircie, Va'idiyye, Mu'tezile,
Eg’ariye ve Kerramiye’dir.

d. Semr’, akil, risalet ve imamet meselesi. Bu mesele ise su konulara
samildir: Tahsin-takbih (hiistin-kubuh meselesi), salah-aslah (Allah’in kul-
lar1 i¢in en uygun olan1 yaratma mecburiyeti meselest), lutf ve peygamber-
likte ismet. Imametin sartlart bazi cemaatlara gore nas ile, bazilarina gore
icma ile belirlenmistir. Imimetin bagka bir sahsa ge¢mesi de bazilarina
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gore nas yoluyla, bazilarina gore de icma yoluyla olur. Bu konuda ihtilafa
diisen firkalar Sia, Hariciye, Mu'tezile, Kerramiye ve Eg’ariye’dir.

Bu meselelerden herhangi birinde kendine ait bagimsiz bir goriisii
olan her imamin bu goriisii mezhep, bu mezhepte ona tabi olanlar da
bir firka sayilir. Bu temel meseleler disinda, bunlarin alt basliklarindan
herhangi birinde digerlerinden farkli diistinen alimin goriisii ise mez-
hep sayilmaz. Dolayisiyla o goriiste kendisine tabi olanlar da firka tegkil
etmez. Boyle bir alim, ana meselede uygun diistiigii imamin mezhebi kap-
saminda sayilir. Onun diger goriisleri de bagl basina bir mezhep sayilma-
yan fer’iyata dahil edilir. Bu noktadan bakildiginda mezheplerin sonsuz
sayida olmadig1 ortaya ¢ikar. Temel ihtilaflara konu olan ana meseleler
belirlendigi i¢in, miisliiman firkalarin taksimi de buna gore yapilabilmek-
tedir. Buna gore gesitli ortak noktalarina ragmen temel meselelerde farkl
diistinen dort kelam mezhebi sunlardir:

A. Kaderiyye

B. Sifatiyye

C. Hariciler

D. Sia

Bu firkalar, bazi konularda ayni, bazi konularda farkl goriislere sahip
olmuslar ve her biri de bir¢ok dallara boliinmiistiir. Yetmis ti¢ firka, iste
bu dort ana firkanin dallarindan olugmaktadir.

Kelam mezhepleriyle ilgili olarak kitap telif eden alimler, bunlarin
tasnifinde su iki yolu izlemislerdir:

1. Oncelikle ihtilafa konu olan ana meseleler ortaya konulmus ve bun-
lardan her biri hakkinda farkli goriisii olan mezhep sahipleri ve bunlarin
firkalar zikredilmistir.

2. Mezhep sahipleri ve firkalar1 siralandiktan sonra bunlarin temel
meseleler hakkindaki goriigleri sirayla zikredilmistir.

Bu eserimizde izlenen ustl ise ikincisidir. Cilinkii kanaatimize gore,
kelam mezheplerinin tasnifi bu sekilde daha saglikli ve hesap agisindan
daha uygun olmaktadir.

Biz de her mezhebi, mezhep sahiplerinin kendi kitaplarinda yazdiklarina
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dayanarak nakledecegiz. Boylelikle hi¢bir kelam mezhebine baglh kalma-
yacak, onyargili davranmayacak, goriislerini sahih ve fasit, hak veya batil
olarak nitelemeyecegiz. Ciinkii akli delillerin kivrimlarindaki hak igiklar1 ve
batl esintileri duru zihinlere gizli kalmayacaktir. Bagart Allah Tedla’dandur.

IS U%f{)/f/
INSANLAR ARASINDA ORTAYA CIKAN ILK SUPHE

Halk arasinda ortaya cikan ilk siiphe, lanetli Iblis’in ortaya attig
stiphedir. Bu siiphenin kaynagi; nass karsisinda sahsi goriisii 6ne siirmesi,
emir karsisinda arzu ve hevayl tercih etmesi ve yaratildigr 6ziin, Adem
Peygamber’in (sallallihu aleyhi ve sellem) yaratildig1 6zden daha iistiin oldugu-
na inanmastyd.

Iblis’in bu siiphesinden yedi siiphe daha dogmus ve insanlarin zihin-
lerine yerlesmistir. Bu siipheler zaman iginde bidat ve dalalet ehlinin mez-
hepleri haline gelmistir. S6zkonusu stipheler tahrif edilmis Tevrat ve dort
Incilde de yer almustir.

Rivayete gore giinahkar Iblis, Adem Peygambere secde etme emrine
uymayinca meleklerle arasinda bir miinizara yaganmisti. Iblis, melekle-
re soyle dedi: “Kesinlikle kabul ediyorum ki Hak Teala benim de diger
yaratilmislarin da Ilahrdir. KAdir ve Alim’dir. Kudret ve irddesinden sual
edilmez. Bir seyi murad ettigi zaman Ol der, o da oluverir: Bir seyi murad
ettigi zaman O’nun emri ancak Ol! demesidir. Olur.” Ancak O’nun hikme-
tinin tecelli sekline yonelik birgok soru mevcuttur.”

Bunun {izerine melekler soyle dediler: “Bu sorular nelerdir ve kag
tanedir?”

Iblis soyle karsilik verdi: “Bunlar yedi sorudan ibarettir.

Ilk soru sudur: Hak Teald beni yaratmadan 6nce benden sidir olacak
seyi bildigi halde beni nigin yaratti? Yaratilig hikmetim neydi?

Ikinci soru sudur: Iride ve dilemesi geregi beni yaratti. Ttaatimden
kendisine bir yarar, masiyetimden de bir zarar gelmedigi halde nigin ken-
disini bilmek ve itaat etmekle miikellef kildi? Bu miikellefiyetin hikmeti
neydi?

16



Giris

Ugiincii soru sudur: Beni yaratip marifet ve itaatiyle miikellef kildi.
Ben de bu miikellefiyetin geregini yaptim. Peki daha sonra neden Adem’e
(aleyhisselam) itaat ve secde ile emir buyurdu? Bu miikellefiyet, marifet ve
itaatimi artirmayacakken bundaki hususi hikmeti neydi?

Dordiinctii soru sudur: Hak Teala beni yaratip genel ve 6zel anlamda
miikellef kildiktan sonra ben Adem’e (aleyhisselim) secde etmeyince nigin
lanetledi ve cennetten gikardi beni? Halbuki benim, ‘Senden bagkasina
secde etmem!” demekten bagka bir kabahatim olmamisti. Bunun hikmeti
neydi?

Besinci soru sudur: Beni yaratip genel ve 6zel anlamda miikellef kil-
diktan ve itaatsizligimden dolay1 bana lanet ederek cennetten kovmasindan
sonra neden Adem’le irtibat kurmama imkan verdi? Bu sekilde ikinci kez
cennete girdim ve vesvese vererek onu kandirdim. Yasak olan agactan
yemesini sagladim. Halbuki beni cennete sokmasayd: Adem ogullar1 ben-
den uzak durur ve cennette ebediyen yasarlardi. Boyle yapmasinin hikmeti
neydi?

Altinar soru sudur: Beni yaratip genel ve 6zel anlamda miikellef kil-
diktan ve lanetine muhatap ettikten sonra cennete girmeme engel olmadi.
Diismanlik benimle Adem arasinda iken neden beni onun gocuklarina
da musallat kildi? Ben onlar1 goriirken, onlar beni géremezler. Benim
vesvese ve tuzaklarim onlara tesir ederken onlarin gii¢ ve kuvvetleri beni
etkileyemez. Peki bundaki hikmet nedir?

Yedinci soru ise sudur: Hak Teala beni yaratip mutlak ve mukayyed
surette miikellef kildi. Emrine itaat etmedigimde ise bana lanet ederek kov-
du. Cennete girmek istedigimde ise bana izin verdi ve beni ona musallat
etti. Isimi gordiikten sonra beni cennetten tekrar ¢ikardi ve Adem ogluna
musallat etti. Peki O’ndan miihlet istedigimde neden bana miihlet verdi?
O’na s0yle demistim: “Diriltilecekleri giine kadar bana miihlet ver.” Buyur-
du ki: ‘Muhakkak sen, belli vakte kadar miihlet verilmislerdensin.’ (A’rf,
7/13) Eger beni o an heldk etmis olsaydi, insanlar benden kurtulmus olur
ve yeryiiziinde kotiiliik olmazdi. Diinyanin dirlik ve diizen iizere kalmasi
kotiiliikle dolup karmakarigik hale gelmesinden daha iyi degil midir? Bana
miihlet verilmesinin hikmeti nedir?”
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Incil sarihi soyle demistir:

“Bunun tizerine Hak Teald meleklere séyle buyurdu: Ona deyin ki:
Senin ve biitiin yaratilmiglarin ilah1 olduguma dair tasdik ve teslimiyetinde
samimi ve diiriist degilsin. Eger dyle olsaydin benim hakkimda ‘Nigin’ diye-
rek hiikiim yiiriitmezdin. Ben, O Allahim ki Ben’den bagka ilah yoktur.
Yaptigimdan sudl edilmez. Yaratilmiglarin yaptiklari ise sorguya tabidir.”

Yukarida zikrettigimiz hususlar Tevrat’ta mevcut oldugu gibi Incil’de
de aynen yer almaktadir.

Bu konuda bir siire diisiindiikten sonra su goriise vardik: Iyi bilin-
melidir ki Adem oglu arasinda ortaya ¢ikan her tiirli siiphe ve kugku, sey-
tanin saptirma ve vesveselerinden kaynaklanmaktadir. Seytanin siipheleri
yedi tane oldugu gibi, bidat ve dalilet mezheplerinin belli bagh olanlar1 da
yedi ana kolda toplanmistir. Dalalet ve kiifr ehlinin firkalari, ne kadar gok
da olsalar bu yedi siipheden uzak kalamazlar. Ifadelerde ve izlenen yollar-
da farklilik varsa, bu, tohum gibi [birbirine benzer] sapkinlik tiirlerine nis-
betle boyledir. Hepsinin dayandig1 nokta ise, hakk: teslim ettikten sonra
O’nun emrini inkar etmek ve nas karsisinda hevaya meyletmektir.

Nuh (aleyhisselim), Hud (aleyhisselam), Salih (aleyhisselam), Ibrahim (aleyhisse-
lam), Lt (aleyhisselam), Suayb (aleyhisseldm), Musa (aleyhisselam), Isa (aleyhisselam) ve
Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) 1le miicadele edenlerin hepsi de lanetli sey-
tanin yolundan giderek tiirlii siiphe ve tereddiitler izhir etmislerdir. Bunlarin
ortak hedefi, yiiklenmek istenen miikellefiyetten siyrilmak ve seriat miibellig-
lerinin getirdikleri emir ve yasaklar: toptan inkar etmekti. Nitekim onlarin
soyledikleri “Yoksa beser mi bize yol gosterecek?” (Tegibiin, 64/6) lafiyla lanetli
Iblis’in soyledigi “Camurdan yarattigin bir varligin 6niinde mi egilecegim?”
(isra, 17/60) lafi arasinda higbir fark yoktur. Tste ihtilaf ve kavganin koptugu
nokta budur. S6z konusu yol ayrimi hakkinda Kuran-1 Kerim’de soyle buy-
rulmaktadir: “Hidayet rehberi geldiginde insanlar1 iman etmekten alikoyan,
“Yoksa Allah bir beseri mi peygamber gonderdi?’ iddiasindan bagkast degil-
dir.” (Isra, 17/94) Goriildtigii gibi insanlarin iman etmesini engelleyen temel
etken bu diigiincedir. Bu anlamda Iblis hakkinda da ayn1 durum s6z konusu
olmugtur: “Sana emrettigimde secde etmene engel olan nedir? Dedi ki: Ben
ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten, onu ise ¢amurdan yarattin.” (A’rif,
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7/11) Iblis’in soyundan gelen ziirriyeti ise soyle demislerdir: “Ben, zavalh ve
nerdeyse konusamayan bu kimseden daha tistiin degil miyim?” (Zuhruf, 43/52)
Ayni sekilde daha sonra yagayan inkarcilarin soylediklerine baktigimizda
oncekilere aynen uydugunu goriiriiz: “Daha oncekiler de aynen onlarin
soyledikleri gibi soylediler. Kalpleri benzesmistir.” (Bakara, 2/118) “Daha once
yalanlamis olduklarina elbette inanacak degillerdi.” (Yanus, 10/74)

Ilk lanetli, akil yiiriitiilmeyecek bir konuda akhin hakemligine bagvu-
runca, Yaratanin hiikmiinii yaratilan, yaratilanin hiikmiinii de Yaratan
tizerinde icra etmek kaginilmaz oldu. Yaratanin hitkmiinii yaratilan {ize-
rinde icrd etmek, agiriliktir. Yaratilanin hitkmiinii yaratana icrd etmek ise
biiyiik bir yanlstir.

Birinci siipheden dogan mezhepler Hultiliyye, Tenasiihiyye, Miisebbi-
he ve birtakim agir1 Réfizi firkalaridir.

Ikinci siipheden Kaderiye, Cebriye ve Miicessime mezhepleri ortaya
¢tkmistir. Bunlar Allah Teala’nin sifatlari noktasinda hata etmis ve O’nu
mahlukatin sifatlartyla tavsif etmislerdir.

Mu'tezile fiillerde tesbih taraftar1 iken Miisebbihe firkas: sifatlarda
hultilciidiir. Bunlar gozlerinden herhangi biri kor olan firkalardur.

“Bizim i¢in hasen (iyi-giizel) olan Hak i¢in de hasen, bizim igin kabth
(kotii-girkin) olan hak igin de kabihtir” diyen kimse, Allah Teald’y1 insanla-
ra tesbih etmis olur. Allah Teala’nin halkin sifatlartyla tavsif edilmesi veya
halkin O’nun sifatlarindan biriyle tavsif edilmesi fikrine meyleden kimse-
nin haktan itizdl ettigine (ayrildigina) hitkmedilir. Kaderiye firkasinin asl,
her seyde illetin ardina diismektir. Bu, lanetlenmis Iblis’in de hareket nok-
tasidir. Ciinkii o, 6nce yaratilisin, sonra miikellefiyetin illetini, ardindan
Adem Peygamber’e (aleyhisselam) secde etmedeki yararini sorgulamustir.
Hariciye iste bu sorgulamadan dogmus ve bu firkanin mensuplar1 Allah
Teala’dan bagka hakem olmadigini, insanlarin hakem olamayacaklarin
iddia etmiglerdir. Onlarin bu iddialar: ile lanetli Iblis’in “Balgiktan, isle-
nebilen kara topraktan yarattigin insana secde edemem” (Hicr/33) sozii
arasinda higbir fark yoktur. Kisaca séylemek gerekirse emirlerin maksat-
larinin ardina diisen iki taraf da kinanmustur.

Mu'tezile mensuplari tevhid konusunda agirtya kagmus, sifatlari nefye-
derek ta’tll yani sifatlar1 gegersiz kilma fikrine ulasmuglardir.
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Rafiziler, niibiivvet ve imamet konularinda agirtya giderek huldl fik-
rine sapmuglardir.

Hariciler, insan iradesini iyice daraltarak, insanlarin hakemligini red-
detme noktasina varmiglardir.

Dikkatle diisiiniildiigii zaman sapkin firkalar arasinda goriilen siiphe-
lerin hemen tamamu, lanetli Iblis’in siiphelerinden kaynaklanmis olup
onun hile ve tuzaklarindan dogmustur.

Ahir zamanda vuku bulan siiphelerin tamami, ilk devirde ortaya
¢itkmis stiphelerdir. Allah Teéla da iste bu yiizden s6yle buyurmustur: “Sey-
tanin adimlarini izlemeyin. Muhakkak o, sizler i¢in agik bir diigmandir.”
(Bakara, 2/168) Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) de immetimizin sapkm
firkalarindan her birini ge¢mis immetlerden birine benzeterek soyle
buyurmustur: “Kaderiye bu timmetin Mectsileri, Miisebbihe Yahudileri,
RAfiziler ise H1ristiyanlar1d1r.” (Hakim, Miistedrek, 1/159; Miisned, 5/406; Taberini,
Mucemu’s-Sagir, 7/36) Her iimmetin siipheleri, kendi zamanlarinda yagayan
inkarcr ve miinfiklarin siiphelerinden kaynaklanmustir.

Allah Restilii (sallallahu aleyhi ve sellem) Islim Ummetinde ortaya gikacak
firkalar hakkinda s6yle buyurmustur: “Sizden 6nceki immetlerin yollarina
girecek, onlar1 aynen ok tiiyleri gibi birebir, ayni yere basan ayak izleri gibi
takip edeceksiniz. Oyle ki keler deligine girseler, siz de gireceksiniz.” (Buhari,
Istisam, 14; Miislim, Ilim, 6; Ibn Méce, Fiten, 17; Miisned, 2/327; Taberi, Tefsir, 6/412)

7. NMesele
ISLAM’DA ORTAYA CIKAN ILK SUPHE

Bu baglik altinda Tslim Ummeti’nde ortaya ¢ikan ilk siiphe, bu siiphe-
nin kaynagi, kimler tarafindan ortaya atildig1 ve nasil dallandig: agiklana-
caktir.

Daha 6nce de ifade ettigimiz gibi son iimmette ortaya ¢ikan siiphe-
ler, insanoglunun tarihinde ortaya ¢ikan ilk siiphelerin aynisiydi. Bundan
hareketle sunu rahatlikla soyleyebiliriz ki her peygamberin zamaninda bu
siiphelerin bir kismi veya tamami giindeme getirilmistir. Islim Ummeti’nin
ilk devrinde ortaya atilan stipheler de 6ncelikle Allah Restli’niin (sallallshu
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aleyhi ve sellem) doneminde O’nun kargisina ¢ikan kiifr ve ilhad ehli, 6zellikle
de miinafiklar tarafindan ortaya atilmistir. Aym gruplarin diger peygamber-
lere kars1 gikarken de benzer siipheleri 6ne siirdiiklerini bilmemize ragmen,
gegen uzun zamandan dolayr bunlar unutulup gitmistir.

Gayet agiktir ki bu iimmetin biitiin giipheleri, Allah Restli’niin (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) devrinde yasayan miindfiklardan kaynaklanmistir. Ciinkii
onlar, Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi ve sellem) emir ve yasaklarina riza
gostermez, sorulmasi sakincali konulari sorar, tartistimayacak meseleleri
haksiz sekilde tartisirlardi.

Bu baglamda en giizel 6rnek, Zil-Huvaysira etTemimi hadisidir.
“Zrl-Huvaysira etTemimi ile Allah Restilii (sallallshu aleyhi ve sellem) arasinda
soyle bir konusma gegmisti:

— Adil ol ey Muhammed!

— Ben adil degilsem, kim adil olabilir?

- Yaptigin taksim, Allah rizas1 gozetilmemis bir taksimdir.” (Buhari,
Mendkib, 25; Edeb, 95; Miislim, Zekit, 148; Miisned, 219)

Goriildiigii tizere bu s6z, Allah Restlii’'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) agikg¢a
karst gikist ifade ediyordu. Hak Tmama karst ¢tkan biri Islim toplumu
disinda sayiliyorsa, Allah Restlii’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) karst ¢ikan kim-
senin durumu, nas karsisinda hevdya sarilma ve akli kiyasa bagvurarak
emre isyan etme konusunda en agik 6rnek degil midir? Nitekim Allah
Restilii (sallallahu aleyhi ve sellem) bu adam hakkinda soyle buyurmustur:

“Bu adamin soyundan 6yle bir topluluk tiireyecektir ki okun yay-
dan firlayip ¢ikmasi gibi dinden ¢ikacaklardir.” (Buhari, Tevhid, 23; Enbiya, 6;
Miislim, Zekat, 142; Ebt Davud, Stinnet, 28)

Uhud savasinda miinfiklardan bir grubun yaptiklar: da su ayet-i keri-
mede anlatilmaktadir:

“Dediler ki: Bu iste bizim bir fikrimiz var m1? Bu iste bizim fikri-
miz alinsaydi, burada oldiiriilmezdik!” (Al-i Imran, 3/154) “Onlar yanimizda
olsalardi, 6lmez ve oOldiirtilmezlerdi.” (Al-i imrin, 3/156) Biitiin bu ifadeler,
kaderiye (insanoglunun kendi kaderini tayin edecegi) fikrini ileri stirmek-
ten baska nedir? Miisriklerden bir topluluk ise s6yle demistir: “Eger Allah

21



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

dilemis olsayd:1 O’ndan bagkasina tapmazdik.” (Nahl/34) Baska bir topluluk
ise soyle demigtir: “Dilese Allah’in yemek verecegi kimseleri biz mi besle-
yelim?” (Yasin, 36/47)

Bagka bir topluluk ise Allah Teala’nin celali iizerindeki diigiinceleri ve
tiilleriyle ilgili tasarruflarindan hareketle O’nun zat1 hakkinda miicadeleye
girdikleri igin bundan men edilerek tehdit edilmiglerdir: “Onlar pek kuv-
vetli olan Allah hakkinda gekisirken O, yildirimlar1 génderir de onlarla
diledigini garpar.” (Rad, 13/13)

Biitiin bunlar, Allah Restili’niin (sallallihu aleyhi ve sellem) biitlin gﬁcii, kud-
reti ve sevketiyle yasadig1 devirde ortaya atilmis siiphelerdir. Miinafiklar
O’nun devrinde hile ve tuzaklarini kurmaya devam etmis, miisliiman
olduklarini soyleyip kiifiirlerini gizlemeye ¢alismuslardir. Ancak Allah
Restili'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) attigi her adimda O’na karst ¢ikarak
ve kararlar1 hakkinda kugkular dogurarak itirazlarmi siirdiirmiislerdir.
Yaptiklar1 bu itirazlar, o giinlerde tohum hiikmiinde iken zaman iginde
yesererek meyvelerini vermeye baglamistir.

Allah Restli’niin (sallallshu aleyhi ve sellem) hastaligr ve vefati sirasinda
yasanan ihtilaflar ise ictihadi ihtilaflar olarak nitelenmistir. Bunlar, daha
¢ok ser’t gorevlerin yerine getirilmesi ve dinin yasatilmasiyla ilgili endige-
lere dayanmaktadir.

Restlullah’m (sallallahu aleyhi ve sellem) hastalig1 esnasinda yaganan birinci
ihtilafi, Imam Buhari Abdullah b. Abbas’in rivayetiyle sdylece aktarir:

“Restilullah’in (sallalldhu aleyhi ve sellem) vefatiyla sonuglanan hastalig siddet-
lendiginde; ‘Bana kalem ve kagit getirin, benden sonra sapmamaniz igin size
bir yazi yazayim.” buyurdu. Omer (radiyallahu anh): ‘Allah Restilii’ne (sallaliahu
aleyhi ve sellem) hastaligin 1zdirab1 galebe ¢almustir, bize Allah’in kitabr yeter.’
dedi. Bunun iizerine laf ¢ogaldi, Hz. Peygamber: ‘Cekilin yanimdan, benim
yanimda gekisme olmaz!” buyurdu. Bizimle Restilullah’in (sallallihu aleyhi ve
sellem) yazist arasina giren felaket ne kadar biiytliktii.” (Abdurrezzak, Musannaf,
5/439; Ibn Sa’d, Tebakat, 2/244; miisned, 1/325)

Allah ResGli'niin (sallallihu aleyhi ve sellem) hastalig1 esnasinda yasanan
ikinci ihtilaf sudur: Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) hasta doseginde
iken soyle buyurmustu: “Usime’nin ordusunu donatin. Geri kalana Allah
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lanet etsin!” (Vakidi, Megazi, 3/1119; Ibn Sa’d, Tabakat, 2/190) Bunun tizerine bir
topluluk soyle dedi: “O’nun emrini yerine getirmemiz gerekir. Usime
(radiyallahu anh) da Medine’den (_;11(’[1.” (Ibn Higam, Es-Siretii’n-Nebeviyye, 4/218, 224)
Bir bagka topluluk ise soyle dedi: “Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi ve sellem)
hastalig: iyice agirlasti. O’ndan ayrilmak bize zor geliyor. Durum boyle
oldugu igin is bir sonuca ulagincaya kadar sabredelim.”

Bu iki ihtilafi zikretmemizin nedeni, muhaliflerin, bu goriis
farkliiginin dini esaslardaki ihtilaflar tizerinde etkin olduklarini diistinme
ithtimalleridir. Oysa isin ash boyle degildir. Her iki ihtilafta da endise edi-
len husus, kalplerin hiizne bogulmas: halinde bile dini emirlerin yerine
getirilmesi ve tutugabilecek fitne atesinin bastan sondiiriilmesidir.

Ucgiincii ihtilafa gelince, Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem) vefat etti-
ginde Omer (radryallahu anh) §(5le dei§tiZ “Hz. Muhammed (sallallahu aleyhi ve
sellem) 6lmedi. Hz. Tsa (aleyhissclam) gibi goge ¢ekildi. Onun sldiigiinii sdyle-
yeni bu kilicimla katlederim!” Buna kargilik Ebu Bekir (radyallahu anh) s6yle
dedi:” Her kim Hz. Muhammed’e ibadet ediyorsa, iyi bilsin ki O vefat
etti. Her kim de Hz. Muhammed’in Rabbine ibadet ediyorsa bilsin ki, O
6lmez ve asla fena bulmaz!” Sonra: “Muhammed ancak bir peygamberdir.
O’ndan 6nce de peygamberler gelip ge¢mistir. Eger oliir veya oldiirii-
liirse topuklarinizin tstiinde gerisin geri mi doneceksiniz? Topuklarinin
tistiinde geri donenler Allah’a asla zarar veremeyecektir. Allah siikredenle-
r1 Odiillendirecektir.” (ALi Imran, 3/143) ayet-1 kerimesini okudu. (ibn Hisam,
es-Siretii’n-Nebeviyye, 4/227-228) Halk bu ayet-i kerimeyi isittigi zaman Ebu
Bekir’in (radiyallahu anh) s6ziine uyup Omer’in (radiyallahu anh) sOziinii terketti.
Omer (radiyallahu anh) s6yle dedi: “O’nun vefati beni 6yle hayret ve dehsete
diisiirmistii ki, Ebu Bekir (radiyallahu anh) okumazdan 6nce bu ayeti sanki
hig isitmemis gibi oldum.” (ibn Sa’d, Tabakat, 2/268)

Dordiincti ihtilaf, Allah Restli'niin (sallallshu aleyhi ve sellem) defin yeri
konusunda yasandi. Mubhacirler, Fahr-i Alem’in (sallallihu aleyhi ve sellem)
dogum vyeri ve aile yurdu diyerek naagini Mekke’ye gotiirmek istediler.
Ensér ise, hicret ve zafer yurdudur diyerek Medine’ye defnetmek iste-
di. Sahabeden bir bagka topluluk ise, Kudiis peygamberlerin mezarlig
ve onun da mirdca ¢kt yerdir diyerek oraya defnetmek istediler. En
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sonunda “Peygamberler, oldiikleri yere defnedilirler” (ibn Mace, Ceniz, 65,
Miisned, 1/7) hadisine ulagarak Medine’de defnedilmesi {izerinde fikir birli-
gine vardilar.

Besinci ihtilaf, imimet (hilifet) konusunda yasannugtir. Ummet
arasinda yasanan en biiyiik ihtilaf, imimet konusunda olmustur. Islim
tarihinde, imamet meselesinde oldugu kadar bagka higbir dini meselede
kaliglar ¢ekilmemistir. Ancak Asr-1 Saddet’te yaganan ihtilaf, Hak Teala’nin
liitfuyla kan dokiilmeden ¢oziilmiistiir. Imimet konusunda muhacirlerle
ensar arasinda fikir ayriigi dogmustu. Ensdr muhacirlere, “Sizden bir
emir, bizden bir emir olsun” dediler ve kendi emirleri olarak da Sa’d b.
Ubéde el-Ensari’yi (radiyallahu anh) segtiler. Ebu Bekir ve Omer (radiyallahu
anh) duruma hemen miidahale ederek Beni Siide’nin avlusunda onlarla
konustular. Omer (radiyallahu anh) bu olay1 soyle anlatmistir: “Yolda giizel
bir konusma yapmak i¢in kendi kendime climleler kuruyordum. Konus-
mak istedigim zaman Ebu Bekir (radiyallahu anh) araya girerek ‘Sen dur ey
Omer!” dedi. Ardindan Allah Teild’ya hamd i senida bulundu. Séylemeyi
tasarladiklarimi sanki gaybi biliyormus gibi o sOylemeye bagsladi. Ensér
konusmaya baglamadan ben elimi uzatarak Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) biat
ettim. Bunun iizerine onlar da biat etmeye bagladilar, fitne atesi de bu
sekilde tutusmadan sonmiis oldu. Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) biat, Allah
Teal’nin misliimanlart serrinden muhafaza buyurdugu bir emrivaki
olmustu. Bundan sonra her kim bu sekilde biat ederse oldiiriilmesi gere-
kir. Misliimanlardan her kim, megverette bulunmaksizin bir adama biat
ederse, her ikisinin de katledilmesi gerekir.”

Ensar (radiyallahu anh), Allah Restlirniin (sallallahu aleyhi ve sellem) “Imamlar
Kureys’tendir” (Miisned, 4/421, 3/183; Hakim, Miistedrek, 4/85) hadisini isittiklerin-
de onceki iddialarindan vazgegmislerdir. Beni Sakife’nin avlusundaki bu
biatin ardindan mescidde yapilan biat, insanlarin arzu ve istekleriyle ger-
¢eklesmis ve Hasim ogullarindan bir topluluk ile Emeviler’den Ebt Siifyan
disinda herkes akin akin mescide kosarak Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) biat
etmi§lcrdir. Ali b. Ebi Talib (radryallahu anh) ise, Allah Restili’niin (sallallshu
aleyhi ve sellem) emri geregi O’nun defin islemleriyle ve mezar1 baginda bek-
lemekle emrolundugu i¢in mesciddeki biatta bulunamamuistir.
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Aluna ihtilaf: Bu ihtilaf Allah Resliniin (sallallihu aleyhi ve sellem)
miras1 ve Fedek arazisi konusunda yaganmistir. Vefatindan sonra Fatima
(radiyallahu anh) babasinin mirasini talep etmis, birtakim arazilerin miilkiye-
tini iddia etmi§ti. Ebu Bekir (radiyallahu anh) Allah Restli’'niin (sallallihu aleyhi
ve sellem) “Biz peygamberler toplulugu miras birakmayiz” (Miisned, 2/463;
Hakim, Miistedrek, 4/342; Bezzar, 5/81) buyrugunu okuyarak bu talepleri geri
cevirmistir.

Yedinci Thtilaf: Zekat vermeyi reddedenlerle savasma konusunda
yasand1. Sahabeden bir topluluk onlarla savas edilebilecegini, bunun caiz hat-
ta farz oldugunu savunurken bir kismi ise buna karst gikti. Omer (radiyallahu
anh) onlarla savagilmamast gerektigini diistiniiyordu. Ebu Bekir (radiyallahu
anh) ise ilk goriisii tercih ederek soyle yemin etti: “Allah’a yemin ederim
ki Allah Restli’ne (sallallihu aleyhi ve sellem) VCI‘iYOI‘ olduklar1 bir yularl bile
vermek istemeseler onlarla yine savagirim.” (Ali el-Miittaki, Kenzwl-Ummal, 3/301)
Zekat vermeyenlerle yapilan savaga bizzat katildi. Biitiin sahabe de kendisine
tabi oldular ve o kabilelerden zorla zekat aldilar. Omer (radyallahu anh), kendi
ictihad1 geregi savasa karst ¢iktigr i¢in hilafeti doneminde onlarin esirlerini
ve el konulan mallarini iade etmistir.

Sekizinci Thtilaf: Ebu Bekir'in (radiyallahu anh) vefat: sirasinda imame-
ti Omer’e (radiyallahu anh) birakmasinda yasandi. Sahabeden bazilari, Ebu
Bekir’e (radiyallahu anh) “Kat1 ve sert birini bagimiza hiikiimran kildin!” diye
serzenigte bulundular. Bunun tizerine Ebu Bekir (radiyallahu anh) $6yle dedi:
“Kiyamet giinii Rabbimin huzuruna ¢iktigim zaman muhakkak soyle
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diyecegim: ‘En hayirhlarini baslarina gegirdim.”™ Bu s0z tizerine ihtilaf

son buldu.

Ebu Bekir (radiyallahu anh) ile Omer’in (radryallahu anh) hilafetleri donemin-
de bir¢ok ihtilaf yasanmustir. Dedenin miras payi, kardeslerin miraslari,
kelile (Babasiz, gocuksuz 6lenlerin mirast), parmaklarin diyeti, dislerin
diyeti ve hakkinda nas bulunmayan birtakim suglara uygulanacak had ceza-
lar1 bu ihtilaflardan bazilaridir.

Bu dénemde yasanan en miihim olaylar ise, Romalilarla ve Iranlilarla
yapilan savaglar, yeni fetihler ve bunlar sonucu toplanan ganimetlerdeki
artigtir. Alinan kararlarin hepsi Halife Omer’den (radiyallahu anh) gtkiyor
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ve IslAm daveti giderek genisliyor, miisliimanlarin iktidar1 giigleniyordu.
Miisliiman Araplar s6z sahibi olurken Iran hikimiyeti eriyordu.

Dokuzuncu Thtilaf: Suri ile ilgili hususlarda yasandi. Surd konusun-
da oOnce ihtilaf edildi. Daha sonra Osman’a (radiyallahu anh) biat edilmesi
noktasinda fikir birligi ettiler. Bu ittifakla isler yoluna girdi ve davet onun
doneminde de stirdii. Fetihler giderek artarken hazine tikabasa doldu.
Osman (radiyallahu anh) halka tstiin bir ahlak ile muamelede bulundu. Eli
agik davrandi. Ancak akrabalari olan Emeviler bir¢ok tehlikeli ve hatalr isle-
re giristiler. Yaptiklar1 haksizliklar ona maledilir oldu. Cogunlugu Emevi
kaynakli bir¢ok ihtilaf ve kargasa yasandu.

Osman (radiyallahu anh) doneminde islenen hatalarmn ilki, Allah Restlii
(sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan kovulmus olan Hakem b. Umcyye’nin
Medine’ye doniisiine izin verilmesidir. Bu sahis, hilafetleri doneminde
Ebu Bekir (radiyallahu anh) ve Omer’den (radiyallahu anh) de yardim talep etmis,
ancak istegi her defasinda geri ¢evrilmisti. Hatta Omer (radiyallahu anh) onu,
Yemen’de kaldig1 yerden 40 fersah (yaklasik 200 km) Gteye stirdiirmiistii.

Osman (radyallahu anh) tarafindan alinan ve halk katinda begenilmeyen
ikinci karar, Ebu Zerr’in (radiyallahu anh) Rebeze’ye stiriilmesiydi. Bir diger
karari, kizin1 Mervan b. Hakem’le evlendirmesi ve Afrika’dan gelen gani-
metlerin beste birini (yaklagik 200.000 altin) ona vermesiydi.

Osman (radiyallahu anh) tarafindan alinan ve halkin ofkesini ¢eken bir
diger karar ise, Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem) tarafindan kani helal
edilmis olan Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh’i barindirmasi ve Misir valisi
olarak gorevlendirmesiydi. Abdullah b. Amiri Basra valiligine getirmesi
de Osman’in (radwallahu anh) hatali kararlarindan biri olmug ve bu sahis
bir¢ok kargasa ¢tkmasina neden olmustur. Bu ve benzeri bir¢ok karar,
halkin Osman’dan (radiyallahu anh) sogumasma yol agmusti. Onun ordu
komutanlar: su zatlardi: Sam valisi Muaviye b. Ebi Siifyan (radiyallahu anh),
Kife valisi Sa’d b. Ebi Vakkas (radiyallahu anh), onun halefleri Velid b. Ukbe
ve Said b. el-As, Basra valisi Abdullah b. Amir, Mistr valisi Abdullah b.
Sa’d b. Ebi Serh. Bu valilerin hepsi de sonunda onu tek bagina birakmug
ve kaderin ac1 tecellisi yaganmistir. Osman (radiyallahu anh) evinde haksiz
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yere katledilmis ve bundan sonra bir daha asla sénmeyecek olan fitne atesi
yanmaya baglamistur.

Onuncu Thtilaf: Yogun bir fikir ayrilig: siireci yasandiktan sonra itti-
fakla imamet makamina getirilen Ali (radiyallahu anh) zamaninda meydana
geldi. Ilk olarak Talha (radyallahu anh) ve Ziibeyr (radiyallahu anh) onun imame-
tini tanimayarak Mekke’ye gittiler. Ardindan Aige (radiyallahu anh) Basra’ya
gitti. Cok gegmeden onunla savastilar. Cemel Savagi olarak bilinen bu
savastan sonra riictt ederek tovbe ettiler. Ali (radiyallahu anh) onlara bir husu-
su hatirlattiginda bundan ders ¢ikartarak geri adim attilar. Ancak Ziibeyr
(radiyallahu anh) savas meydamindan ayrildigi sirada Ibni Ciirmtz adinda biri
tarafindan okla vurularak sehit edildi. Allah Restili'niin (sallallihu aleyhi ve
sellem) “Ibni Safiyye’nin oglunu oldiirene cehennemi miijdeleyin” (Hakim,
Miistedrek, 3/414; Kurtubi, Tefsir, 16/267) buyrugu geregi bu adam cehennem-
liktir. Talha (radiyallahu anh) da, savastan gekildigi sirada Mervan b. Hakem
tarafindan atilan bir okla vurulmus ve oracikta Slmigtiir. Ai§c (raduyallahu
anh) ise, yaptigindan dolayr sorumlu tutulmus ve o da geri adim atarak
tovbe etmistir.

Sonunda sadece Ali (radiyallahu anh) ile Muaviye (radiyallahu anh) arasinda-
ki ihtilaf baki kalmistir. Ali (radiyallahu anh) Siffin’de onunla savasmis ve
bu savas sirasinda Hariciler ortaya ¢ikmistir. Hakem olayr da bu savagin
ardindan yagsanmis ve Amr b. Asin Ebu Musa el-Eg’ar’nin yanindan
ayrilmasiyla birlikte bu biiyiik ihtilaf devam edip gitmistir.

Al (radiyallahu anh) ile Surat (nefslerini Allah’in kulluguna satanlar) ola-
rak adlandirilan Hariciler arasindaki fikir ayrilig1 Nehravan’da savaga doniis-
miistiir. Orada Ali (radiyallahu anh) ile Hériciler arasinda agik bir savas olmus-
tur. Onun doneminde ayaklanan Haricilere 6rnek olarak Egas b. Kays,
Mestd b. el-Fedeki ve Zeyd b. Husayn etTa’1 gibileri gosterilebilir. Yine
onun devrinde Abdullah b. Sebe ve taraftarlar1 gibi Ali hakkinda agirtya
kagan gulat gruplar ortaya ¢tkmistir. Bidat ve dalalet, bu iki firkadan zuhtr
etmi§tir. Boylchkle Allah Restli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) Ali (radryallahu
anh) hakkindaki su buyrugunun dogrulugu da tecelli etmistir: “Seninle ilgili
olarak iki topluluk helak olacaktir: Seni sevip agiriya kagan; senden nefret
edip uzaklagan.” (Beyhaki, Siinen-i Kiibra, 5/137 (8488)
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Alr’den (radiyallahu anh) sonra ihtilaf iki kisma ayrildi. Bunlarin ilki ima-
met konusunda, ikincisi de itikad esaslar1 (ustil) konusunda gortildii.

Imamet konusundaki ihtilaf farkl iki goriise dayanir:

a. Imamet ittifak ve secimle belirlenir.

b. Imimet nas ve tayin ile belirlenir.

Imametin fikir birligi ve segimle belirlendigini séyleyenler -ki bunlar
Ehl-i Siinnet ve Cemaat’i olustururlar- sdyle demislerdir: Ummetin tamami
veya salihlerinden bir topluluk her kimin iizerinde fikir birligi ederlerse o
kimse imam (halife) olur. Bunun imameti, ya mutlak, ya da Kureysli olmasi
sartina bagh olur. Bir bagka topluluga gore ise Hasimilerden olmas: sarttir.
Bunun disinda ileride agiklayacagimiz bagka sartlar da s6z konusudur.

Ik goriiste olanlar Muéviye ve gocuklarinin, onlarin ardindan da
Mervin ve ogullarinin imametini gegerli saymuglardr.

Hariciler her donemde, iglerinden birinin imameti {izerinde ittifak
etmiglerdir. Tek sartlar1, inanglarina bagh kalmasi ve muamelelerinde cari
olan adalet esaslarina bagh kalmasiydi. Aksi halde biatlarini geri ¢eker ve
o kisiyi imametten uzaklastirirlardi.

ImAmetin nas ile sibit oldugunu soyleyenler ise Ali (radiyallahu anh)
sonras1 hakkinda ihtilaf etmiglerdir. Bazilarina gore Ali (radiyallahu anh) oglu
Muhammed b. Hanefiyye’yi nas ile belirlemistir. Bu goriis Keysaniye
firkasina aittir. Bunlar da Muhammed b. Hanefiyye sonrasinda ihtilafa
diigmiislerdir. Kimilerine gore o 6lmemistir ve yeryiiziine donerek her
tarafi adaletle dolduracaktir. Kimilerine gore ise o olmiistiir ve onun
arkasindan imamet oglu Ebu Hasim’e ge¢mistir. Keysaniyye degisik firka-
lara boliinmiistiir. Bu firkalardan bazilarina gére imamet Ebu Hasim’in
soyunda devam etmekte ve imametin intikali vasiyet yoluyla olmaktadir.
Bazilarina gore ise imamet bagkalarina ge¢mistir. Bu bagkalarinin kim-
ler oldugu noktasinda da ihtilaf edilmigtir. Kimilerine gore o, Beyan b.
Sem’in en-Nehdi iken, kimilerine gore de Ali b. Abdullah b. Abbas’tir.
Bunlar disinda Abdullah b. Harb el-Kindi, Abdullah b. Muaviye b. Abdul-
lah b. Ca’fer b. Ebi Talib oldugunu séyleyenler de olmustur. Bu firkalarin
hepsi de dinin, bir adama itdat etmekten ibaret oldugunu soyleyip ser’i
hiikiimleri belli sahislara gore tevil ederler.
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Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imameti hakkinda nas bulunmadigini
soyleyenler ise, nassin Hasan (radiyallahu anh) ve Hiiseyin (radiyallahu anh)
hakkinda s6z konusu oldugunu iddia etmislerdir. Bu mezhepte olanlar
soyle demislerdir: Hasan (radiyallahu anh) ve Hiiseyin (radiyallahu anh) disinda
imametin sabit oldugu bagka kardesler yoktur. Bilihare bu mezhebin
mensuplar1 da ihtilaf etmis ve bazilar1 imdmetin Hasan’in (radiyallahu anh)
gocuklarinda devam ettigini, ondan oglu Hasan’a, ondan da oglu Abdul-
lah’a gectigini sdylemislerdir. Bu goriiste olanlar, ayni zamanda Tmam
Muhammed’in donecegine inananlardir. Bazilar1 ise imametin Hiiseyin’in
(radiyallahu anh) ardindan oglu Ali b. Hiiseyin Zeynelabidin’e gegtigini ifa-
de etmiglerdir. Ondan sonraki imamlar hakkinda ise ihtilaf etmiglerdir.
Zeydiye, onun pesinden oglu Zeyd’in imam oldugunu soéylemistir. Bu
goriiste olanlara gore hurtic eden her Fatimi alim, zahid, cesur, comert ve
tabi olunmasi vacip olan bir imamdir. Bunlar imdmetin Hasan’in gocuk-
larina gegmesini caiz gormislerdir. Bilahare bunlardan bazilar1 bundan
vazgegerek Imam Muhammed’in dénecegini iddia etmislerdir. Bazilari ise
daha ileri giderek yukaridaki sifatlara sahip olan her kimsenin, her devir-
de imam olabilecegini soylemislerdir. Bunlarin mezhepleri ileride daha
ayrintili olarak agiklanacaktir.

imémiye mezhebine gelince, bunlar Muhammed b. Ali el-Bakir'in
nas ile imimetini iddia etmislerdir. Imimet onun ardindan vasiyet yoluy-
la oglu Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’a gegmistir. Daha sonra kimin
imam oldugu noktasinda ise ihtilaf etmislerdir. Bu noktada nas ile belir-
lendigi soylenen bes isimden soz edilmektedir: Muhammed, Ismail,
Abdullah, Musa ve Ali. Bunlardan Muhammed’in imametini savunanlar
Ammiriyye, Ismail’in imimetini savunup onun 6lmedigini ileri siirenler
Miibérekiyye, bunlarin arasinda Ismail’in tekrar donecegini soyleyip nas
yoluyla babadan ogula gegerek giiniimiize kadar geldigini iddia edenler
Ismailiyye adini tagir. Abdullah el-Eftah’in imam oldugunu séyleyip
¢ocuksuz oldiigii i¢in donecegine inananlar da vardir. Bir bagka topluluk
ise Musa’nin nas ile imam kilindigini sdylemistir. Rivayete gore babasi
soyle demigtir: “Yedinciniz kiim olacaktir. O da Tevrat sahibinin adagidir.
Bilahare onun imdmetini savunanlar da fikir ayriligina dismiislerdir.
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Kimileri imdmeti onunla sinirlayip bir giin donecegine inanirken kimileri
oliimi konusunda tereddiit etmistir. Bu son goriis, Memttriyye firkasina
aittir. Kimilerine gore ise Imam Musa 6lmiis, onun ardindan oglu Ali b.
Musa er-Riza imam olmustur. Bunlara Kat’iyye denilmistir. Ancak bunlar
da daha sonraki gocuklar1 hakkinda ihtilafa diigmiislerdir.

Isni Ageriyye yani Oniki imamcilar ise imdmeti Ali Riza’da, ardindan
oglu Muhammed’de, ardindan oglu Al’de, ardindan oglu Hasan’da daha
sonra da on ikinci imam ve kaim-i muntazar olan Muhammed’de vaki
gormiislerdir. Bu mezheptekilere gore Imam Muhammed 6lmemis olup
geri donecek ve zuliimle dolmus olan diinyayr adaletle dolduracaktir.
Bagkalar1 ise imameti Hasan el-Asker’de gormiislerdir. Ardindan kar-
desi Cafer’in imameti tizerinde durmuslardir. Onun 6limii konusunda
tereddiit etmislerdir. Kisaca soylemek gerekirse bunlarin da imamet konu-
sunda say1siz goriis ve ihtilaflari s6z konusudur. Imdmetin birilerinde dur-
dugu, birilerinin 6ldiikten sonra donecegi, bazilarin gaip oluslar1 ve bir
siire sonra donecekleri gibi goriigler bunlardan bazilaridir.

Imimet konusundaki ihtilaflar ana hatlaryla bunlardir. Mezhepler
boliimiinde bunlarin tafsilatina inilecektir.

Ustl konusundaki ihtilaflara gelince, Sahabe déneminin sonlarinda
Ma’bed el-Ciiheni, Gaylan ed-Dimeski ve Yunus el-Esvar’nin bidat-
lariyla ortaya ¢ikmustir. Bu bidatlar, kader fikri, hayir ve serrin kadere
dayandirilmasinin reddi gibi hususlar {izerinde yogunlasiyordu. Hasan
el-Basri’nin 6grencisi olan Visil b. Ata el-Gazzal bu bidatleri daha da gelis-
tirmistir. VasiPin o6grencisi Amr b. Ubeyd, kader konusunda hocasinin
fikirlerini biraz daha ileri gotiirmiistiir. Amr b. Ubeyd, Emeviler donemin-
de Yezid en-Nakis’in taraftarlari arasinda yeraliyordu. Daha sonra Manstr
ile dost olmus ve onun imimetini savunmustu. Manstir bir giin Amr’t
overek soyle demistir: “Tohumu biitiin insanlara sagtim, Amr b. Ubeyd
disinda onu toplayan olmadr.”

Hariciler’den Va'idiyye ve Cebriyye’den Miircie ilk ortaya ¢ikan firka-
lardandur.

Kaderiyye firkasinin bidati, ilk olarak Hasan el-Basri (radiyallahu anh)
doneminde ortaya ¢ikmustir. Vasil, bilyiik giinah isleyenin (miirtekib-i
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kebire) iki makam arasinda bir makamda (el-menziletu beyne’l-menzile-
teyn) bulundugunu soyleyerek hocasina karsi ¢ikmis ve Hasan’in ders
halkasindan ayrilmustir (’tizal). Bu ayrilma eyleminden dolayr Vasil ve
arkadaglar1 Mu'tezile (Ayrilanlar) olarak adlandirilmistir. Ehl-i Beyt’ten
Zeyd b. Ali de Vasilin 6grencilerindendir. Ustl konusunda ona tabi olan
Zeyd’in taraftarlarinin olusturdugu Zeydiyye firkas: itikdd bakimindan
Mutezilidir. Ustl, teberri ve velayet konularinda atalarinin mezhebini ter-
kettigi i¢in Kufeli bir topluluk kendisini reddetmis (rafz) ve bu nedenle
de Réfiziler (rafiza) olarak anilmiglardir.

Mu'tezile’nin ileri gelenleri ge¢en zaman iginde Yunan felsefesinin
bityiik beyinlerinin Memiin dénemine kadar terciime edilmis kitaplarini
miitalaa etmiglerdir. Bu ¢alismalar1 sonucunda filozoflarin yontemlerini
Kelam yontemlerine karigtirmug ve miistakil bir ilmin dogmasina onciilitk
etmiglerdir. Bu ilme Kelam ad1 verilmistir. Bu ismin kullanilig nedent, ilgi-
lendikleri meseleler hakkinda siirekli kelam tiretmeleri ve 1srarla konugma-
lar1 olabilecegi gibi, bu ilmi filozoflarin mantik olarak adlandirdiklar: ilim
dalina kargilik olarak vazettikleri i¢in mantikla esanlamli olmasi itibarryla
boyle demeleri de olabilir.

Mu'tezile’nin en biiyiik alimi (seyh-i ekber) Ebu’l-Hiizeyl el-Allaftir.
Allah TeAl’nin ilmi ile Alim oldugu ve ilmin bizatihi kendisi oldugu, aym
sekilde kudreti ile Kadir ve kudretin bizatihi kendisi oldugu gibi fikirle-
riyle filozoflarla aymi goriisii paylasmustir. Kelam, irdde, kullarin fiilleri,
kader, ecel ve rizik gibi konularda birgok bidatin de sahibidir. Bunlarin
tafsilati ileride anlatilacaktir. Tegbih hiikiimleriyle ilgili olarak Hisdm b.
el-Hakem’le ¢ok atesli miindzaralar cereyan etmistir. Iki 6grencisi Ebu
Yakiib es-Sehhdm ve el-Ademi onu desteklemislerdir.

Bilihare Halife el-Mutasim devrinde Ibrahim b. Seyyar en-Nazzim
ortaya ¢ikmistir. en-Nazzam, filozoflarin mezheplerini onaylamada agirtya
gitmis, kader ve red (rafz) konularinda yeni bidatler ortaya ¢ikarmustir.
Birgok meselede kendi mezhebindekilerden de ayr1 diigmiistiir. Taraftar-
lar1 arasinda su isimleri zikredebiliriz: Muhammed b. Sebib, Ebu Semr,
Musa b. Imran, el-Fadl el-Hadesi ve Ahmed b. Hait. el-Esvari biitiin
bidatlerinde ona katilmustir. Ayni sekilde Iskéfiye firkasinin kurucusu olan
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Ebu Ca'fer el-Iskifi de onunla ayni goriisleri paylasmistir. Ca’fer b. Ca’fer
b. Miibessir ve Ca’fer b. Harb’in taraftarlarindan olusan Ca’feriyye firkasi
i¢in de ayni durum gegerlidir.

Bunlarin ardindan Bisr b. el-Mutemir’in bidatleri zuhtr etmistir. Bu
sahus, kendi ortaya attig1 tevelliid fikrinde agirtya gitmis ve tabiatg filozof-
lara meyletmistir. Allah Teala’nin sabi ¢ocuklara azap etme giiciiniin oldu-
gunu ve boyle yapmasi halinde -hdsa- zalim olacagini soyleyen de odur.
Buna benzer bir¢ok goriiste kendi yandaglarindan ayrilmugtir.

Mu'tezile’nin Rahibi olarak taninan Ebu Musa el-Murdar, Bisr’in
ogrencilerinden biridir. Kur’an’in fesihat ve belagat bakimindan mucize
olusu goriisiine katilmayarak ondan ayrilmustir. Kur’dn’in kadim olusu
meselesinden dolayr Selef-i Salih iizerindeki baskilar onun déneminde
artmustir. Tki Ca’fer (Ca’fer b. Ca’fer b. Miibessir ve Ca’fer b. Harb) ile
iki dostu Ebu Ziifer ve Muhammed b. Suveyd onun 6grencileri arasinda
yeralmistir. Ca’fer b. Harb el-Esecc’in dostlari Ebu Ca’fer el-Iskafi ve Tsa
b. el-Heysem de onun 6grencisi olmuglardir.

Kader konusunda agirtya gidenlere 6rnek olarak su iki ismi zikrede-
biliriz: Higdm b. Amr el-Fuvati ve el-Esamm. Bunlar Ali b. Ebi Talib’in
(radiyallahu anh) imdmetini de icma-i iimmet ile akdolmadig: i¢in tenkit
etmislerdir. el-Fuvati ve el-Esamm’a gore Allah Teala, higbir seyi gergek-
lesmeden once bilemez. Boylelikle mevcut olmayanin bir varhik olarak
goriilmesinin oniine gegmek istemislerdir.

Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyit ve Ahmed b. Ali es-Satevi 6nce Tsa es-Si-
f’nin halkasina devam etmis, daha sonra ondan ayrilarak Ebu Miicalid’in
halkasina katilmuglardir.

el-Ka’bi, Ebu’l-Hiiseyn el-Hayyat’tan ders almigtir. Mezhebi aynen
hocasinin mezhebidir. Ma’mer b. Abbad es-Siilemi, Siimame b. Esras
en-Numeyri, Ebu Osman Amr b. Bahr el-Céhiz ise yaklasik ayn1 donem-
de yagsamig Mu'tezile bilginleridir. Fikir bakimindan da birbirlerine yakin
olmalarina kargin ileride zikredecegimiz bazi meselelerde digerlerinden
ayrilmiglardir. Bu firkanin daha sonraki temsilcileri Ebu Ali Ciibbati,
bunun oglu Ebu Hagim, Kad: Abdiilcabbar ve Ebw’l-Hiiseyin el-Basri’dir.
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Bunlar yandaslarinin fikirlerini 6zetlemis ve birtakim meselelerde onlar-
dan farkh diistinmiislerdir.

Kelam'n parlak doneminin baglangici Abbasi halifeleri Harun,
Memun, Mu’tasim, Visik ve Miitevekkil donemlerinde olmus, es-Sahib b.
Abbad ve Deylemliler’den bir topluluk déneminde son bulmustur.

Orta donemde de Mu'tezile mensubu bazi kimseler ortaya ¢ikmugstir.
Bunlara 6rnek olarak Darrar b. Amr, Hafs el-Ferd ve Hiiseyn en-Neccar
gosterilebilir. Son donemde 6ne ¢ikan Mu'tezile bilginleri ise birtakim
meselelerde 6nceki bilginlere karst ¢ikmuglardir. Bunlardan Cehm b.
Safvan, Nasr b. Seyyar doneminde tebariiz etmistir. Tirmiz kentinde cebr
konusundaki bidatini ortaya atmustir. Cehm, Emeviler’in son déneminde
Merv kentinde Silim b. Ahvez el-Mazini tarafindan oldiiriilmiistiir.

Selef-1 Salih ile Mu'tezile arasinda sifatlar konusunda her zaman
derin ihtilaflar yasanmugstir. Selefin onlarla giristigi miinazaralar belli bir
kelami yonteme dayanmiyordu. Bunlar, muhatabi ikna etme ¢abasindan
ote gitmeyen diyaloglardi. Selef, Sifitiye olarak adlandiriliyordu. Allah
Teala’nin sifatlart kimileri tarafindan Zat ile kaim olan 6zellikler olarak
goriiliirken, kimilerince de halkin sifatlarina benzetiliyordu. Selef biitiin
miinazaralarda Kitab ve Stinnet’e bagh kalmaya galisiyordu. Alemin kide-
mi konusunda da naslarin zahirine dayanarak Mu'tezile ile miinazara edi-
yorlardi. Abdullah b. Said el-Kiillabi, Ebu’l-Abbas el-Kalanisi ve el-Haris
b. Ismail el-MuhAsibi bu miinizaralarda 6ne ¢ikan ve kelam bakimindan
kuvvetli bilginlerdi. Bir defasinda Ebw’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari ile
hocas1 Ebu Ali el-Ciibbai arasinda hiisn ve kubhla ilgili atesli bir miiniza-
ra cereyan etmisti. Eg’ari, hocasini birgok meselede susturmay1 bagarmugti.
Bu miinizaranin ardindan da onun halkasini terkederek Selef toplulugu-
na yakinlasmusti. Eg’ari, Selefin goriislerini kelam kurallar1 gergevesinde
diizenlemeye baglamis ve miistakil bir kelam mezhebinin olugmasini
saglamisti. Muhakkiklerden Kadi Ebu Bekir el-Bakillani, Ebu Ishak el-
Isferdini ve Ebu Bekir b. Firek gibi sahsiyetler de Eg’ari’nin mezhebini
benimsemislerdir. Bu son isimler arasinda pek goriis ayrilig1 yoktur.

Sonraki donemde Sicistan’da Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram
adinda ziihd ile taninan bir adam zuhtir etti. Ilim bakimindan zayif olan
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Ibn Kerrim gesitli kitaplardan derleyerek olusturdugu kitabim avam
arasinda tervic etmis ve Horasan halkinin ekseriyetinin tevecciihiinii
kazanmustir. Tuttugu yontem zaman iginde olgunlagarak bir kelam mezhe-
bi halini almig ve Sultan Mahmud b. Sebiiktekin tarafindan da siyasal ola-
rak desteklenmistir. Onun etkisindeki sultan, Ehl-i Hadis ve Sia iizerine
bela yagdirmistir. Kerrdmiler, kelam firkalar: arasinda daha g¢ok Haricilere
yakin olup miicessimedirler. Muhammed b. Heysam’t bundan miistesna
tutmak gerekir, zira kendisi o [kelamcilara] yakindur.

A . //1:«‘5’{)/0

KITABIMIZIN BELLI BIR HESAP YONTEMINE GORE
DUZENLENMESININ NEDENI

Hesap yontemi sinirlama ve ihtisar ilkesine dayanir. Mezhepleri tas-
nif etme amaciyla ortaya koydugumuz bu eserde de maksat, s6z konusu
mezheplerin ihtisar edilerek zikredilmesidir. Bu nedenledir ki siralamada
tiimiinii gostermesi yolunu tercih ettik. Taksim ve bablara ayirmayr da
hesap yontemlerine bagh kalarak yaptik. Boylece bu ilmin yontemlerini
ve kisimlarini da agiklamak istedik. Bu sekilde hakkimda fakih ve kelameci
olup hesap ilminin inceliklerine vikif olmadigim ve bu ilmin adet ve kural-
larina yabanct oldugum tarzinda bir yamlginin dogmamasini istedim.
Hesap yontemlerinden en saglam ve iyi olanini segip en agik ve giiglii
kanitlar1 bu yonteme dayandirarak say1 ilmine uygun bir degerlendirme
yaptim; nitekim say1 ilminin ilk vaz’edilisine [ilk ortaya konusuna] yol
agan sebep de ¢esitli konularda yardim istegidir.

Imdi derim ki:

Hesabin basamaklar birden yediye kadar olup daha oteye gegemez.

Birinci Basamak: Hesabin bag, ilk taksimin vuku buldugu ilk mev-
z(dur. Bu, bir bakima ¢ifti olmayan tek, bir bakima ise taksim ve tafsile
elverigli biitiindiir. Tek oldugu igin sekil ve ¢izgide miisavi olacak bir ben-
zerini gerektirmez. Biitiin oldugu i¢in iki boliime ayrilacak sekilde tafsile
elverislidir. Cizginin sekli bir ugtan diger uca dogru olmal, alt tarafi ise
tamamen tafsil edilenlerin Ozetleri, takdir edilen ve kararlagtirilan mur-
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seller, aktarma, tahvil, toplamin gesitli agilardan kiillileri, ilhak ve mevzu
nakilleri ile doldurulmalidir. Yine ¢izginin altina sol taraftan baglanarak
tistte kalacak sekilde, toplam meblagin kemmiyetleri yazilir.

Ikinci Basamak: Kok olup sekli muhakkaktir. Bu, ilk yekun iizerine
varit olan ilk taksimdir. Cift sayili olup tek degildir. Bunun bir tiglinciisii
olmayacak bigimde iki kisimda sinirlandirilmasi gerekir. Cizginin sekli-
nin ilkinden biraz kisa olmasi gerekir. Ciinkii ciiz, kiillden daha azdir.
Bunun altina ise, kendisiyle ilgili viictih, nevi ve fasillar yazilabilir. Miktar
bakimindan olmasa da, ¢izgi bakimindan bir dengi vardir.

Ugiincii Basamak: Kok olup sekli yine muhakkaktir. Birinci ve ikinci
mevzi lizerine varit olan ikinci taksimdir. Bu nedenledir ki iki kisimdan
cksik olmasi, dort kisimdan ise fazla olmasi da caiz degildir. Bu ilmin
uzmanlarindan her kim, bunu asarsa hata etmigstir hesap ilminin vaz’in ve
suretini bilmemektedir. Bu hataya diisiilme sebebini ileride agiklayacagiz.
Onun g¢izgisi ashin gizgisinden biraz daha kisadir. Bunun altina da 6ne
¢tkacak ve ortada kalacaklar uygun miktarda yazilabilir.

Dordiincii Basamak: Silik olup ‘I harfine benzer. Dortten fazla
kisma ayrilabilir. Cizgi bakimindan bir 6nceki mertebeden daha kisadir.
En giizeli ise, en az olanla sinirli olmasidur.

Besinci Basamak: Kiigiik olup ‘Sad’ harfi bigimindedir. Cizgisi 6ncekin-
den daha kisa olmakla beraber istenilen sayida kisim ve baba ayrilabilir.

Altinc1 Basamak: Egik olup ters virgiil bi¢imindedir. Bunun da isteni-
len sayida fasla ayrilmasi caizdir.

Yedinci Basamak: Diigiim gibi olup ¢ift lam bigimindedir. Bir taraf-
tan diger tarafa uzar. Ancak bu, hesabin baglangic1 olmasi sebebiyle degil,
baglangicin neticesi olmasi itibariyladir.

Hesabin, bir biitiin olarak baplarinin niceligi ve nakis olarak sekille-
rinin niteligi bundan ibarettir. Bablardan her kismin bir dengi ve ¢izgi
bakimindan ona denk bir esi vardir. Bunu asla gozardi etmemek gerekir.
Hesap, bir bakima tarihleme ve yonlendirmedir.

Simdi bu seklin kemmiyetini zikredecegiz. Kisimlar, yediyle sinirlidir.
Peki sekildeki ilk sayr neden ift degil de tektir? Kok, neden iki kisimla
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sinirlt olup tigiinciisti yoktur? Bu asildan ni¢in dort kisma miinhasir

kilinmigtir? Son kisimlar, neden bu sinirlamanin disinda brrakilmistir?

Cevap olarak derim ki: Say1 ve hesap bilimi iizerinde uzmanlagmus
akil sahipleri ‘bir’ sayist iizerinde ihtilaf etmislerdir. Thtilafin konusu, ‘bir
rakaminin say1 mi yoksa saymanin bagslangict olarak sayilarin disinda mi
oldugudur. Bu ihtilafin kaynag: ise, bir’ rakaminin anlamindaki miisterek-
liktir. Buna gore ‘bir’; diger sayilarin terkibinde kullanilan bir rakamdir.
Mesela iki rakaminin tek bagina bir degeri olmayip iki tane ‘bir’den iba-
rettir. Ug, dort ve diger rakamlar da boyledir. Bir diger anlama gore
ise, bizatihi rakam olmayip saymnun illeti olmasidir. Bu anlama gore ‘bir’,
sayilarin terkibinde kullanilmaz. Biitiin rakamlardaki ‘birlik’, rakamlarin
ondan miirekkep olmasindan degil, cins veya tiir bakimindan her varligin
asil olarak ‘bir’ olmas1 gerektigindendir. Ornegin ‘bir insan’, ‘bir sahis’
denir. Sayida da boyledir. Nitekim {ig, {i¢ tane birden ibérettir. ‘Birlik’,
ilk anlama gore sayrya dahildir. Ikinci anlama gore ise, saymnun illetidir.
Ugiincii anlama gore ise, sayimn ayrilmaz bir geregidir. Her {i¢ kisimda
da, Allah Teala hakkinda kullanmilabilecek bir anlam yoktur. O, diger ‘bir-
ler’ gibi olmayan ‘Bir’dir. Allah Teald’nin birligi, hi¢bir sekilde boliinebilir
bir birim degildir.

Say1 ilmiyle ugrasanlarin gogunluguna gore ‘bir’; sayilara dahil degil-
dir. Bunlara gore sayilarin bagi ‘iki’dir. ‘Iki’, hem gifte, hem teke boliine-
bilir. Sayilar iginde ilk tek, t¢tiir. Tlk ¢ift say1 ise ‘dort’tiir. Dort sayisinin
tistiindeki biitiin sayilar miikerrer olup bir tek ile bir giftten miirekkeptir.
Ornegin “altr, iki tekten miirekkeptir ve ‘tam sayr’ olarak adlandirihr.
“Yedr ise tek ve ¢ift sayilardan miirekkep oldugu i¢in ‘kdmil sayr’ olarak
adlandirlmugtir. “Sekiz’ ise, iki giftten olugan ilk sayidir. Bunlarin ayrintilar:
konumuza girmemektedir.

Hesabin bagi, ‘bir’ olgusunun saymn illeti olup ona dahil olmama-
sidir. ‘Bir’, tek olup dengi yoktur. Saymnin baglangici iki oldugu i¢in muhak-
kak mertebesinin iki kisimla sinirli olmasi gerekmektedir. Sayr da bir tek,
bir gifte boliinmiis oldugu i¢in asil mertebesinin dort kisimla sinirli olmasi
gerekmektedir. Bunun digindaki mertebeler ise miirekkeptir. Sayida kiilli
ve Amm olan basit rakamlar sunlardir: Bir, iki, ti¢ ve dort. Bunlar kemal
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ifade eder. Bunlarin disindakiler ise miirekkep olup sinirlanmalari s6z
konusu degildir. Bu nedenledir ki diger bablar belli bir say1 ile sinirlan-
mamustir. Onlar sonsuza kadar uzanip gitmektedir. Bundan sonra adedin
ma’dad tizerine terkibi, basitin miirekkep tizerine takdiri gibi konular gel-
mektedir ki baglt bagina ayr1 bir ilim dalinin kapsamina girmektedir. Bu
konular1 da klasik filozoflarin mezhepleriyle ilgili boliimde zikredecegiz.

Kitabimizin baginda belirttigimiz bes temel mukaddimeyi en giizel
ve en doyurucu bigimde ortaya koyduktan sonra Adem Peygamber’den
(aleyhisselam) zamanimiza dek yagamus olan din ve mezhepleri ele almaya
baghyoruz.

Her bab ve boliimde gerektigi kadar bilgi verecegiz. Boylelikle anilan
latzin zikredilme sebebi anlagilmis olacaktir. Her firkayla ilgili boliimde,
temel inang esaslarini ve varsa dallarini anlatacagiz. Bunlardan her birinin
digerlerinden ayrilma nedenlerini zikredecegiz.

Miisliiman firkalar1 yetmis ti¢ kisim halinde ele alacak, hanif dinin
disinda kalan firkalar arasinda usul ve esas bakimindan meghur ve taninmis
olanlar1 anlatacagiz. Bunu yaparken 6ne alinmasi gerekenleri 6ne alacak,
gozardi edilmesi gerekenleri de gozard: edecegiz.

Hesap ilminin garti, belirli ¢izgilerin karsisina doldurulmas: gerekenle-
r1 yazmakutir. Katipligin geregi ise doldurulacak bogluklar alisiimis bigim-
de birakmaktir. Kitabimizda her ikisini de gozetmeye ¢ahistik. Bablari
hesip ilminin gereklerine gore uzatirken doldurulacak bosluklar1 da
katiplerin 4deti geregince biraktik. Yardimi Allah’tan ister, O’na tevekkiil
ederiz. O bize yeter. O, ne glizel Vekil'dir.

TUM DUNYA HALKI ARASINDA DIN, INANC, FELSEFE VE
BELIRLI BIR GORUS SAHIBI OLANLARIN YOLLARI

Kitabimizda Islim dini ile Yahtidilik ve Hiristiyanlik gibi kitap indiril-
mis dinlerin; Mectsilik ve Manevilik gibi kitap indirilme siiphesi bulunan
doktrinlerin firkalarimi ele alacagiz. Ayrica kitaplar olmamasmna karsin
had ve hiikiimleri bulunanlar ele alacagiz. Bunlara 6rnek olarak ilk filozof-
lar, dehrileri, yildizlara ve putlara tapanlari, Brahmanlar1 zikredebiliriz.
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Biitiin bu firkalari ele alirken oncelikle kurucularini, taraftarlarini, kaynak-
larin1 ve hangi din veya inamigin kitabindan etkilendiklerini belirtecegiz.
Yontem ve kavramlarin zikredecek, baglangig ve akibetlerini ayrintilariyla
ele alacagz.

Red ve isbat baglaminda yapilabilecek en saglikli taksim, insanhigin
mezhep bakimindan Din ehli ve Heva ehli olmak {izere ikiye ayrildigidir.
Insan bir akideye inandig1 veya bir goriisii dillendirdigi zaman bunu ya bas-
kasindan yararlanarak yapar, ya da kendi sahsi goriisiinden hareketle yapar.
Bagkasindan yararlanan, teslim olmus ve itaat etmis biridir. Onun dini,
ozil itibAriyla itdattir. Itdat ve kabul sahibi kisi, din ehlidir. Kendi sahsi
goriisiinde inat eden ise yeni bir iddiada bulunan bidatgidir. Allah Restlii
(sallallahu aleyhi ve sellem) buyurdu ki: “Bagkalarina danigan hi¢ kimse bedbaht
olmaz. Kendi goriisiinden bagkasin1 tanimayan kimse ise asla mutlu ola-
maz.” (Acltind, Kestu’l-Hafa, 2/1213; Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 2/566) 1nang konusun-
da bagkasindan yararlanan kimse, mukallid olabilir. Ornegin anne babasin
ve hocasini batil inancinda taklit etmis olabilir. Taklit ehli, ¢ogunlukla
inandig1 seyin hak m1 batil mi1, dogru mu yanlis m1 olduguna bakmaz. Bu
durumda o hakkiyla miistefid olmaz. Ciinkii higbir faydaya ve ger¢ek ilme
ulagamanug, hocasina basiret ve yakin {izere tabi olmamistir. “Ancak ilim
sahipleri olarak hak ile sahitlik edenler miistesna” (Zuhruf, 43/85) ayetinde
vazedilen sart, cok 6nemli bir sarttir. Bundan ibret alinmas: gerekir.

Kendi sahsi goriisiine dayanan kimse de istinbatin yol ve yontemini
bilerek bir hakikate ulagtig1 zaman ger¢ekten goriisiinii dayatan bir zorba
olmaz. Ciinki o, ilmi sayesinde istenen hakikate ulagmistir. “Onu, onlar-
dan istinbat edenler iyi bilirler” (Nisa, 4/82) ayetindeki esas da gozard: edile-
meyecek tiirden bir temeldir.

Kendi goriislerinde tam anlamiyla mutlak surette 1srar edenler ise,
filozoflar, sibiiler ve brahmanlar gibi niibiivveti toptan inkir edenler-
dir. Onlar yaptirim yiiklii seriat ve hiikiimleri tanimazlar. Aksine kendi
yasantilarina uygun akli hiikiimler icat ederler.

Bu durumda gergek miistefitler, niibiivveti kabul edenlerdir. Ser’
hiikiimleri kabul edenler, aslinda akli kurallar1 da kabul ederler. Bunun
aksi dogru degildir.
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Giris

Miislimanlar, Ehli Kitap ve Kitap Benzeri
Ogretilere Sahip Olanlar

Bu boliimde Din, Millet, Seriat, MinhAc, Islim, Haniflik, Siinnet
ve Cemadat kelimelerinin anlamlari {izerinde duracagiz. Biitiin bunlar
Kuran’da zikredilmis kelimelerdir. Her birinin de kendine oOzgii bir
anlamu, sozliik ve 1stilahat bakimindan uygun bir gergekligi vardir. Din
kelimesinin itaat ve baglanma anlamina geldigini daha 6nce soylemistik.
Allah Teald buyurdu ki: “Allah katinda din, IslAm’dir.” (AL imran, 3/18)
Din kelimesi ile ceza ve kargilik anlami da murat edilebilir. Bu anlamda
Kema tedinu tudin’ yani yaptigin gibi karsilik goriirsiin, denir. Dirilis
giinii hesiba gekilme anlaminda kullamlir: “Iste bu sapasaglam dindir.”
(Tevbe/35) Miitedeyyin kisi, dirilis glinii yasanacak hesab ve cezayr ikrar
eden kimsedir. Allah Teild buyurdu ki: “Ve sizler igin din olarak Islim’a
razi oldum.” (Maide, 5/4)

Insanoglu yaratilis1 geregi tiiriiniin diger fertleriyle biraraya gel-
me, ortak yasam kurma ve oliimden sonraki hayat i¢in hazirlik yapma
istidadina sahiptir. Bu birliktelik, savunma ve yardimlagma seklinde
olmalidir. Savunma sayesinde sahip oldugu seyi koruyabilirken, yardimlas-
ma sayesinde elinde olmayan elde edebilir. Insanlarin bu sekilde biraraya
gelerek olusturduklari topluluga Millet denilmistir. Insanlar1 bu yaprya
ulastiran vasitalar ise Minhac, Sir’at ve Siinnet’tir. S6z konusu siinnet tize-
rindeki ittifak ise Cemaati dogurur. Allah Teald buyurdu ki: “Sizden her
biriniz i¢in bir gir’at ve bir minhac (yol) yarattik.” (Maide, 5/47)

Bir milletin varolabilmesi ve seriatin konulmast i¢in onu vazeden bir
Seriat Koyucu’nun ($art’) varligr sarttir. Bu Sar’in dogrulugu ise ancak
Allah Teala’nin buna delilet eden ayetleriyle bilinebilir. S6z konusu ayet-
ler Sarr’in davetinin iginde oldugu gibi, onun geregi veya ondan sonraki
bir zamana ait de olabilir.

Biliniz ki en biiyiik millet, Ibrahim (aleyhisselim) Millet’dir. Onun mille-
ti, sabiiligin karsiti olan hanifliktir. Bunun ayrintilar: ileride anlatilacaktir.
Allah Teala buyurdu ki: “Ataniz Ibrahim’in milleti.” (Hacc, 22/78)

Seriat, Ntih Peygamber (aleyhisselam) ile baglamustir. Allah Tedla buyur-
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du ki: “O, Nitih’a vasiyet ettiklerini sizler igin seriat olarak vazetti.” (Sura,
26/13) Hadler ve hiikiimler Adem (aleyhisselam), Sit (aleyhisselam) ve Idris
(aleyhisselam) peygamberlerle birlikte baglamustir. Seriat, millet, minhac ve
siinnetlerin sonu ise, en mitkemmel ve en giizeli olan Allah Restiliniin
(sallallihu aleyhi ve sellem) seriati olmustur. Allah Tedld buyurdu ki: “Bugiin
sizin i¢in dininizi kemale erdirdim, tstiintizdeki nimetimi tamamladim ve
sizler i¢in din olarak Islam’a razi oldum.” (Maide, 5/2)

Denir ki: Adem (aleyhisselam) esyanin isimleriyle, Nih (aleyhisselim) O
isimlerin anlamlariyla, Ibrahim (aleyhisselam) her ikisiyle birden miiserref
kilinmugtir. Musa (aleyhisselam) tenzil, Isa (aleyhisselam) ise tevil ile sereflendiril-
mi§tir . Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) ise Ibrahim’in (aleyhisselam) Mille-
ti tizere her ikisiyle birden miiserref kilinmugtir.

Bunun ardindan ilk takririn bigimi ve ikinci takririn keméle erdiril-
mesi giindeme gelir ki bu da her peygamberin kendinden 6nceki peygam-
berlerin siinnet ve seriatlarini tasdik etmesi seklinde olur. Yaratilmislar
hakkindaki emrin takdiri ve dinin fitrat iizere kilinmasinin yolu budur.
Niibiivvetin temel 6zelligi, diger insanlarin nebiye ortak edilmemesidir.
Allah Teala dinini, yaratiklarinin durumuna uygun bir bi¢imde tesis
etmigtir. Ta ki yaratiklar1 sayesinde dinine, dini sayesinde de yaratiklarina
istidlal edilebilsin.
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7. Bab
MUSLUMANLAR
X

1. Islim kavrammmn anlamim daha énce zikretmistik. Burada ise
Islam ile iman ve ihsin arasinda bulunan farka deginecek, baslangig, orta
yol ve kemadlin ne olduklarini anlatacagiz: Cok bilinen bir hadis-i serife
dayanarak:

“Cebrail (aleyhisselam) bir yolcu kiliginda Allah Restili’'niin (sallallihu aley-
hi ve sellem) huzuruna girdi ve dizlerini O’nun dizlerine yaslayacak bigimde
oturduktan sonra sordu: ‘Ey Allah Restlii! IslAm nedir?> Allah Resilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) sOyle buyurdu: ‘Allah’tan bagka ilah bulunmadigina
ve benim de Allah’in Restlii olduguma sehadet etmen, namaz kilman,
zekat vermen, Ramazan ay1 orucunu tutman ve imkin bulman halinde
hacca gitmendir.” Cebrail (aleyhisselim) ‘Dogru soyledin’ dedikten sonra
su soruyu sordu: ‘Peki iman nedir?’ Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem)
soyle buyurdu: ‘Allah’a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine, ahiret
giiniine, hayir ve serriyle kadere iman etmendir.” Cebrail (aleyhisselam) ‘Dog-
ru soyledin’ dedikten sonra soyle sordu: ‘Peki ihsan nedir?” Allah Restli
(sallallihu aleyhi ve sellem) de sOyle cevap verdi: ‘Allah Tedld’ya O’nu goriiyor
gibi ibddet etmendir. Sen O’nu gormesen de O seni muhakkak goriir.”
Cebriil (aleyhisselam) ayni sekilde ‘Dogru sdyledin’ dedikten sonra su soruyu
sordu: ‘Kiyamet ne zaman kopacak?’ Bunun iizerine Allah Restlii (sallallihu
aleyhi ve sellem) $0yle buyurdu: ‘Bu konuda sorulan, sorandan daha bilgili
degildir.” Cebrail (aleyhisselam) kalkt1 ve oradan ¢ikti. O gittikten sonra Allah
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Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) §6y1€ buyurdu: ‘Bu Cebriil (aleyhisselam) 1di.
(Buhari, Iman, 37; Miislim, Iman, 13)

pabl

Size dininizi 6gretmek igin geldi.

Tefsirde iman ile Islim arasinda da fark bulundugu ifade edilmistir.
Buna gore IslAm, zahiri teslimiyetten ibarettir. Bu baglamda miinafik ile
miisliiman zahiren aym konumdadir. Nitekim Allah Teala soyle buyur-
mugtur: “Bedeviler ‘Tman ettik® dediler. De ki: Siz iman etmediniz. ‘Biz
teslim (Islim) olduk’® deyin!” (Hucurat, 49/13)

Islam, zihirde teslimiyet ve baglanmayz ifade edip kullanim bakimin-
dan miisterek olduguna gore baslangic noktasidir. Eger onunla birlikte
samimi inang varsa, yani kisi Allah Teald’ya, meleklerine, kitaplarina, pey-
gamberlerine ve ahiret giiniine yiirekten inaniyor, kaderin hayir ve serrinin
Allah’tan oldugunu ikrar ediyor, basina gelecek olayin muhakkak vuki
bulacagina bagina gelmeyecek olayin da gergeklesmeyecegine inaniyor-
sa hakiki bir mi’min olur. Zahiri miislimanhgini kalbi inanciyla, ruhi
tekamiiliinii akli tefekkiirle birlestirir ve gayba, goziiyle tanik olmusgasina
iman ederse artik kemal haline erismis demektir. Bu durumda Islam yolun
basi, iman ortasi, ihsin ise kemali olmaktadir. Iste bu anlamindan dolay:
Miisliiman lafz1 hem kurtuluga erenler, hem de helik olacaklar i¢in kul-
lanilabilen miigterek bir kavramdir.

IslAm, bazen ihsin anlaminda olabilir: “Hayur, ihsan sahibi olarak
yiiziinii Allah’a geviren.” (Bakara, 2/112) “Sizin i¢in din olarak Islimdan raz1
oldum” (Maide, 5/4) ayeti de Islamin bu anlamina yorulur. $u ayet-i keri-
meler de ayn1 anlamdadir: “Muhakkak Allah katinda din Islam’dir.” (Al-i
imran, 3/19) “Hani Rabbi ona ‘Islam ol!’ dediginde ‘Alemlerin Rabbine
teslim oldum’ demisti.” (Bakara, 2/130) “Ancak miislimanlar olarak olin!”
(Bakara, 2/132)

2. Tevhid, adalet, va’d, va’id, sem’ ve akil gibi kavramlarda ihtilafa
diisen usul ehli.

Burada ustl, fur® ve benzeri kelimelerin anlamlar: izerinde duracagiz.

Kelam ehlinden biri soyle demistir: Ustl (: temel ilkeler), Allah
Teald’y1 vahdaniyeti ve sifatlarryla tamimak, peygamberleri ayet ve muci-
zeleri ile bilmektir. Ozetle sdylemek gerekirse tartigmanin imani hakikat-
le ilgili oldugu ve tartisanlar arasinda bir tarafin kesin hakli oldugu her
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mesele ustile girer. Bilindigi tizere dinin tiim konulari, marifet ve taate
ayrilmugtir. Marifet asil, taat ise fer’dir. Marifet ve tevhid konularinda s6z
soyleyen kimse usulciidiir. Taat ve seriat iizerinde konusan ise furt’cu
olarak bilinir. Ustl, keldm ilminin konusudur. Furt ise fikih ilminin konu-
sudur. Akil sahiplerinden biri ise soyle demistir: Akilla bilinen, diisiinme
ve istidlal yoluyla ulagilan hersey ustlden sayilir. Zanni olan ve kiyas ve
ictihdd yoluyla ulagilan hersey de furtdan sayilir.

Tevhide gelince Ehl-i Siinnet ve Sifatiye’nin tamamina gore, Allah
Teala Zat itibariyla birdir ve boliinme kabul etmez. Ezeli sifatlarinda bir-
dir ve benzeri yoktur. Fiillerinde de birdir ve ortag: yoktur.

Ehl-1 Adl (: Mu'tezile) ise sOyle demistir: Allah Teala Zat bakimindan
birdir. Boliinme ve sifat s6z konusu degildir. Fiillerinde de birdir ve
ortagt yoktur. O’nun Zat1 disinda kadim yoktur, fiillerinde de ortag: yok-
tur. Tki kadimin varolmast imkansizdir. Tki kidir arasinda makdr olan da
imkansizdir. Tevhidin ash budur.

Adalete gelince Ehl-i Stinnet’e gore Allah Teala fiillerinde adalet sahi-
bidir. Yani O, miilkiinde ve sahip olduklar1 hakkinda diledigi tasarrufta
bulunandir. Diledigini yapar, diledigi gibi hitkmeder. Adalet, bir seyin
yerli yerine konulmasidir. Bu da, miilkte mesiet ve ilmin gerektirdigi sekil-
de tasarrufta bulunmaktir. Zuliim ise bunun tam karsitidir. Allah Teala
hakkinda hiikiim ve tasarruflar1 bakimindan zuliim ve haksizlik diisiintile-
mez. Mu'tezile’ye gore ise adalet, aklin hikmete uygun olarak gerektirdigi
seydir. Adalet, fiilin dogruluk ve yarar1 gozetilerek izhir edilmesidir.

Va’d ve va’ide (azap va’di) gelince Ehl-i Siinnet bu konuda soyle
demistir: Va’d ve va’id Allah Teald’nin ezeli kelamidir. Va’d, emredilenle-
re karsilik, va’id ise yasaklananlara kargiliktir. Kurtulug ve sevap kazanma
va’d, helak ve ceza ise va’id iledir. Ancak bu konularda higbir sey Allah
Teala tizerine aklen vacip kilinamaz.

Ehl-i Adl ise soyle demistir: Ezelde séylenmis bir kelam s6z konusu
degildir. Ancak emir ve yasaklama vardir. O, muhdes kelamu ile va’d ve
va’idde bulunmugtur. Kurtuluga eren kimse, kendi isledigi fiilleri sayesin-
de sevabi haketmistir. Hiisrana ugrayan da yine kendi fiilleri sebebiyle
cezay1 haketmistir. Akil, hikmetin geregi olarak bunu icap ettirir.
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Sem’ ve akla gelince Ehl-i Stinnet’in bu konuda soylediklerinin 6zii
sudur: Biitiin vicibat sem’ sayesinde bilinir. Bilgilerin tamamu ise akil
sayesinde bilinir. Akil, hiisn veya kubh hiikiimlerinde bulunamaz. Vicip
kilamaz ve gerektiremez. Sem’ ise bilgiyi varetmeyip onu vacip kilar.

Ehl-1 Adl ise sunlar1 soylemistir: Bilgilerin (ma’arif) tamami akilla
bilinebilir ve akil sayesinde vécip olabilir. Nimet verene sitkrinda bulun-
mak, sem’ gelmeden 6nce aklen vaciptir. Hiisn ve kubh da, giizel ve girkin
olan seylerin ziti sifatlaridur.

Bu kaideler, ustl ehlinin iizerinde konustuklar: ana meselelerdir. Bu
meseleler hakkinda biitiin firkalarin disiincelerini ileride tafsilath olarak
anlatacagiz. Her meseleyi olabildigince ele alacagiz.

3. Mu’tezile, Cebriyye, Sifatiyye ve digerleri.

Mu'tezile ve Sifatiye, taban tabana zit iki firkadir. Ayni sekilde Kade-
riye ve Cebriye de iki zit firkadir. Miircie ile Va’idiye, $ia ile de Hariciler
zit firkalardir. Bu firkalar arasindaki zithk her devirde varolmustur. Her
firkanin da kars: firkalar igin soyledikleri sozler, yazdiklart kitaplar destek
aldiklar1 devletler ve kullandiklari iktidarlar olmustur.

/(. sl
MUTEZILE

Ehl-i Adl ve Tevhid olarak adlandirilirlar. Kaderiye ve Adliye gibi
lakaplar1 vardir. Kaderiye kelimesini miistereken kullanmis ve soyle demis-
lerdir: “Kaderiye lafzi, kaderin hayir ve serrinin Allah Tedla’dan oldugunu
soyleyen herkes i¢in kullamilir.” Boyle séylemeleri, bu lakapla amilmaktan
sakinma ¢abalaridir. Ciinkii bu lakapla anilanlarin kinanmast hususunda itti-
tak s6z konusudur. Zira Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle buyurmus-
tur: “Kaderiye, bu iimmetin mectsileridir.” (Hakim, Miistedrek, 1/159; Miisned,
5/406; Taberani, Miicemu’s-Sagir, 7/36) Sifatiye firkasi, Mu'tezile’ye ittifakla karsi
gtkmug, Cebriye ve Kaderiye’nin ashinda birbirlerine taban tabana zit kav-
ramlar olmast itibariyla zitlarin ayni lafizla anilmalarinin miimkiin olmaya-
cag1 ifade edilmistir. Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) $6yle buyurmus-
tur: “Kaderiye, kader konusunda Allah’in hasimlaridir.” (el-ici, Mevakif, 3/659).
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Kader konusunda hasim olus; hayir ve serrin hem Allah’in hem de kulun
etkinliklerine taksim edilisi, asla, teslim ve tevekkiile inanan; tiim halleri
kesin bir kadere ve mutlak bir hitkme baglayan kisilerin goriisii olamaz;
boyle bir husus tasavvur edilemez. Mu'tezile taifesinin geneline hakim olan
itikada gore kidem; Allah Tedld’nin, en 6zel niteligidir, bizzat zatina taalluk
eden asil vasiftir. Mu'tezile aslen kadim olan tiim sifatlari reddetmis ve sunu
savunmustur:

Allah Teld ZAn ile Alim, Zan ile Kadir, Zat ile Hayy (Diri) olup
Zatndan ayri ilim, kudret ve hayat ile tavsif edilemez. Bunlar kadim sifat-
lar ve O’nunla kiim olan 6zelliklerdir. Eger s6z konusu sifatlar, kidemde
ortak olsalardi, ultthiyette de O’na ortak olmalar1 gerekirdi. Onlara gore
Allah Tedld’nin kelami, bir mahalde yaratilmis olup muhdestir. Kelami
harf ve seslerden ibaret olup O’ndan nakille mushaflarda yazihidir. Her-
hangi bir mahalde bulunan sey, bir sekilde fend bulacak bir arazdir.
Mu'tezile’ye gore irade, sem’ ve basar (gorme) de Zat ile kiim olmayan
ozelliklerdir. Ancak onlar, bunlarin varolus keyfiyetleri ve yiiklendikleri
anlamlar tizerinde ihtilaf etmiglerdir. Mu'tezile, Allah Teala’nin ahiret yur-
dunda gozle goriilmesinin ve tesbihin biitiin tiirlerinin reddi noktasinda
ittifak etmistir. Yer, mekan, suret, cisim sahibi olma, bir yerde bulunma,
intikal etme, zail olma, degisme ve etkilenme gibi O’nun igin tegbih ifade
edecek olan higbir seyi kabul etmemislerdir. Bu konularla ilgili miitesabih
ayetlerin tevillerini de vacip gormiislerdir. Onlara gore Tevhid budur.

Mu'tezile’ye gore kul, kudret sahibi, hayir ve ser fiillerinin yaraticisidir.
Islediklerinden dolayr da ahirette 6diil veya cezaya miistehaktir. Allah
Teild kendisine ser ve zuliim izafe edilmekten miinezzehtir. Bu tiir fiil-
lerin iglenmesi kiifr ve masiyettir. Eger O, zulmii yaratmis olsayd: zalim
olurdu. Tipki adaleti yarattig1 zaman adil oldugu gibi.

Mu'tezile’nin bir diger goriisii sudur: Allah Tedld’nin fiili salah ve
hayirdir. Hikmet bakimindan da kullarinin yarar ve maslahatlarini gozet-
mek O’nun tizerine farzdir. Aslah ve liituf konularinda ise ihtilaf etmisler-
dir. Mu'tezile bunu Adalet olarak isimlendirmistir.

Mu'tezile’ye gore bir miimin, diinya hayatindan tiat ve tovbe tizere
ayrilirsa sevabr hak etmis olur. Bir biiyiik giinah (kebire) islemis ve tovbe
etmemis olarak Oliirse, sonsuza dek cehennemde kalir. Ama ¢ekecegi
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azap, kiifiir ehlinin azabindan daha hafif olur. Mu'tezile bu konudaki fikir-
lerini Va’d ve Va’id olarak isimlendirmistir.

Onlara gore seriat gelmeden Once de bilginin esaslarini tanimak ve
nimete siikretmek her insan iizerine farzdir. Tyilik ve kotiiliigii akil yoluyla
bilmek de farzdir. Allah Teala tarafindan gelen emir ve yasaklar ise, kullar
i¢in birtakim liituflardir. Allah Tela bunlari, kullarini stnamak ve se¢gmek
i¢in peygamberler vésitasiyla gonderir. Ta ki; “Helak olan agik delil tizere
helak olsun, yasayan da agik delil {izere yasasin diye.” (Enfil/43)

Mu'tezile imdmet konusunda ihtilafa diigmiistiir. Kimileri nas ile,
kimileri se¢im ile belirlenecegini sOylemistir. Bu konuda goriis belirten
firkalarin sozleri ileride ele alinacaktir.

Simdi Mu'tezile i¢inde farkli goriis savunan firkalar1 ele alacagiz.

1. VASILIYYE:

Bu firkaya mensup olanlar, Ebu Huzeyfe Vésil b. Ata el-Gazzal el-
Elsag’in diistincelerini benimseyen ve onun yolundan gidenlerdir. Vasil b.
Ata, Hasan el-Basri’nin (radiyallahu anh) 6grencisidir. Bu ikisi, Abdiilmelik b.
Mervan ve Hisam b. Abdiilmelik donemlerinde yagsamugslardir. Giiniimiizde
Fas’ta Ebu Ca’fer el-Manstir doneminde ayaklanan Idris b. Abdullah el-
Hasen?’nin beldesinde kiigiik bir topluluk bu firkaya mensuptur.

Vasiliyye firkasinin ayrihigi su dort esasa dayanmaktadr:

a. Birinci Esas: Allah Teala’nin ilim, kudret, irdde ve hayat gibi sifat-
larin1 reddeden goriisleridir. Bu goriis baglangigta tam olgun degildi.
Vasil b. Ata bu goriisii belirtmeye bagladiginda zahiri ifadeye dayaniyordu
ki o ifade sudur: Kadim ve Ezeli olan iki ilahin varhigi imkansizdir. Ona
gore Allah Teald’nin Zat disinda kadim bir sifatin varhigini iddia eden
kisi, iki ilahin varhgin iddia etmis demektir.

Vasilin taraftarlart filozoflarin kitaplarini inceledikten sonra daha
sistematik bir goriise ulagarak su noktaya varmislardir: Biitiin sifatlarin
reddi gereklidir. O, Zan ile Alim ve Kadirdir. Onlar kudret ve ilmin
zatl sifatlar olduguna hitkmetmislerdir, yani bu iki sifat Ciibbat’ye gore
Zat-1 Kadime’nin iki itibari, ya da Ebu Héagim’in soyledigi gibi iki halidir.
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Ebu’l-Hasan el-Basri ise bu ikisini tek bir sifata “alimiyet”e dayandirmustir.
Biitiin bunlar, filozoflarin konuyla ilgili goriislerinin aynidir. S6z konusu
sifatlar1 Kitab ve Stinnet’te buldugu gibi kabul eden Selef ise bu goriise
kars1 ¢ikmustir.

b. Tkinci Esas: Kader konusundaki goriisleridir. Mu'tezile’nin bu yola
girmesi Ma’bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimegki tarafindan ortaya atilan
fikirlere meyletmesinden kaynaklanmustir. Vésil, bu esasa sifatlarmesele-
sinden daha fazla 6nem vermis ve soyle demistir: Allah Teila Hakim ve
Alim’dir. O’na ser ve zuliim isnit etmek caiz degildir. Allah Teala’nin kul-
larina emrettigi hususlarin aksini murat ederek bunlardan dolayr kullarini
cezalandirmasi caiz degildir. Oysa hayir ve ser, iman ve kiifr, tdat ve masi-
yeti isleyen kuldur. Cezalandirilmasi da bu yiizdendir. Kulu, bu fiillerin
tiimiine muktedir kilan ise Allah Teala’dir. Kullarin fiilleri; eylem, eylemsiz-
lik, bir seye dayanma, derin aragtirma ve bilme gibi durumlarla sinirhdir.
VasiPa gore herhangi bir kulun yapamayacag bir fiil igin ‘Sunu yap!” emri-
ne muhatap olmast imkansizdir. Kul, kendinde gii¢ ve imkan bulamadig:
bir fiili yapamaz. Bu gergegi inkir eden, zarfiret kanununu inkir etmis
olur. Vasil bu goriisiinii birgok ayetle delillendirmeye ¢alismustir.

Hasan el-Basri (radiyallahu anh) tarafindan Halife Abdiilmelik b. Mer-
van’a yazildigi sdylenen bir risile gormiistiim. Halife, kader ve cebr konu-
larin1 soruyordu. Hasan el-Basri bu soruya, Kaderiye (kulun eylemlerinde
mutlak kudret sahibi oldugunu savunan) mezhebinin goriisleri istikame-
tinde cevap vermis, cevabini destekleyen akli ve nakli delilleri serdetmisti.
Bu risile yiiksek bir ihtimalle Vasil b. Atd’ya aitti. Ciinkii Hasan el-Basri,
kaderin hayir ve serrinin Allah’tan oldugu hususunda Selefe mubhalefet
edecek bir sahsiyet degildir. Risalede gegen ifadeler, Mu'tezile’nin kader
konusunda ittifak ettigi hususlardi. Tsin sasilacak tarafi ise, rivayette gecen
[kader lafzini], hayir ve ser, hasen ve kabih gibi kullarin kazanimi olan
tiillere degil de sikint1 ve huzur, darlik ve bolluk, hastalik ve sifa, 6liim ve
hayat gibi Allah Teala’ya mahsus olan fiillere yormasidir. Mu'tezile’den bir
topluluk bu risaleye goriigleri arasinda yer vermistir.

c. Ugiincii Esas: Kiifr ile iman arasinda bir mertebe (el-menzile
beyne’l-menzileteyn) goriisiidiir. Bu esasin ortaya ¢ikisi soyle olmustur:
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Adamin biri Hasan el-Basr’'nin (radiyallahu anh) huzuruna girerek soyle
demisti: “Ey Imam! Zamammizda biiyiik giinah isleyenleri tekfir eden bir
cemaat ortaya ¢ikt1. Kebire onlara gore kisiyi Islim dininden gikaran bir
kiifrdiir. Bu cemaat Hariciler'dir. Bir bagka cemaat da biiytik glinah isle-
yenlerin hiikiimlerini ahirete erteliyorlar. Onlara gore biiyiik giinahin ima-
na higbir zarart yoktur. Inanglarina gore amel, imanin esaslarindan biri
degildir. Dolayistyla masiyetler imana halel getirmez. Tipk: kiifr halinde
taatlerin fayda etmemesi gibi. Onlar da immetin Miircie’sidir. Bu konuda
sizin hitkmiiniiz nedir?”

Hasan el-Basri (radyallahu anh) hemen cevap vermeyip diisiinceye daldi.
O soze baglamadan Vasil araya girdi ve soyle dedi: “Biiyiik giinah isleyen
i¢in mutlak miimindir veya mutlak kafirdir diyemem. O, kiifr ile iman
arasinda bir yerdedir. Ne miimin, ne de kafirdir.” Bunu soyledikten sonra
da ayaga kalkip mescidin bir bagka siitununa giderek Hasan’in meclisinden
ayrildi. Orada da bu meseleyi Hasan el-Basri’nin 6grencilerinden birine
agiklamaya giristi. Bunun tizerine Hasan el-Basri (radiyallahu anh) “Vasil biz-
den ayrild1 (Kad r’tezele anna Vasil)” (el-ici, Mevakif, 3/653, 658) dedi. Bu neden-
ledir ki Viasil ve arkadaglart Mu'tezile (Ayrilanlar) olarak adlandirildr.

Vasil'in bu goriisiiniin dayanagi sudur: Iman, birtakim hayir hasletlerin-
den ibérettir. Bu hasletlerin toplandigi kimse ‘miimin’ olarak adlandirilir. Bu
bir 6vgii ismidir. Fasik ise hayir hasletlerini zitinda toplamamus kimsedir.
Dolayisiyla da miimin olarak isimlendirilmez. O, mutlak anlamda kafir de
degildir. Ciinkii sehidet ve sair hayirli ameller zatinda mevcuttur. Bunlari
inkdr etmek miimkiin degildir. Ancak fasik, isledigi kebireden dolay: tevbe
etmeksizin oldiigiinde cehennem ehlinden olur ve orada ebedi kalir. Ciinkii
ahirette sadece gu iki ziimre bulunacaktir: Bir ziimre cennetlik, diger ziimre
ise cchennemliktir. Ancak fasigin azabt hafiftir. Bulundugu derece de kafirle-
rin bulundugu derecenin {istiinde olur.

Amr b. Ubeyd (H. 80-144) kader ve sifatlarin inkar1 konusunda oldu-
gu gibi bu meselede de Vasil’a tibi olmustur.

d. Dordiincii Esas: Cemel ve Siffin ashabi hakkinda konusurken,
iki gruptan birinin hatali oldugunu, ama hangisinin hatali oldugunun
kesin bilinemeyecegini savunmalaridir. Osman’in (radiyallahu anh) katilleri

50



Din Sahipleri

hakkinda da boyle derler. Onlara gore lanetlesenlerden biri mutlaka fasiktir
ama hangisinin fasik oldugu belli degildir. Mu'tezile’nin fasik hakkindaki
goriisiinii daha once gormiistiik. Onlara gore bu iki firka agisindan da
asgari nokta, lanetlesenler gibi her iki firkanin sahitliginin kabul edilmez
olusudur. Bu agidan bakildiginda Ali (radiyallahu anh) Talha (radiyallahu anh)
ve Ziibeyr'in (radiyallahu anh) sdhitligi kabul edilmez. Mu'tezile’ye gore
Osman (radiyallahu anh) ve Al’nin (radyallahu anh) hata etmis olmalar1 caizdir.
Mu'tezile firkasinin bag1 ve kurucusu olan Vasil, sahdbenin biiyiikleri ve
al-1 resulden gelen imamlar hakkinda boyle bir diisiinceye sahiptir.

Amr b. Ubeyd bu goriisiinde ona tabi olmakla kalmamug, daha da
ileri giderek kesin tayin edilmemekle beraber iki gruptan birinin fasik
oldugunu ifade etmistir. O bu baglamda soyle demistir: Bu iki ziimreden
birine mensup iki kisi, 6rnegin Ali (radiyallahu anh) ve onun ordusundan biri,
yahut Talha (radiyallahu anh) ve Ziibeyr (radiyallahu anh)’in kendisi §Ch§d€tt€
bulunsa, sahitlikleri kabul edilmez. Burada her iki ziimrenin de fasiklig1
ve cehennemlik oluslart s6z konusudur. Amr b. Ubeyd hadis ravilerinden
biri olup ziihdle taninir. Vasil ise fazilet ve edeple taninir.

2. HUZEYLIYYE:

Ebu’l-Hiizeyl el-Allafin taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir.
Ebuv’l-Hiizeyl, Mu'tezile firkasinin seyhi, bu toplulugun 6nde geleni, usu-
liiniin koyucusu ve en biiyiik miindzaracilarindan biridir. Mu'tezile fikrini
Osman b. Halid et-Tavilden almistir. Osman b. Halid’in hocasi ise Visil
b. Atd’dur.

Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf Mu'tezile firkas: iginde on esas ile digerlerinden
ayrilmugtir:

a. Birinci Esas: Ebu’l-Hiizeyl soyle der: Allah Teala ilimle Alim>dir
ve ilmi O’nun Zatrdir, kudretle Kadirdir ve kudreti Zatr’dir. Hayatla
Hayy’dir ve hayati Zatrdir. O, bu goriist filozoflardan iktibas etmistir.
Filozoflara gore Allah Teala’nin Zat, higbir sekilde ¢okluk barindirma-
yacak sekilde birdir. Sifatlar ise Zatin ardinda O’nunla kaim oOzellikler
olmayip O’nun Zatimn aymdirlar. Tleride de agiklanacag: iizere selb ve
izafete racidirler.
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Allah Tel ilimle degil ZAn ile Alim’dir diyenlerle ZAti olan bir ilimle
Alinvdir diyenler arasindaki fark, ilkinin sifat1 reddi, ikincinin ise bizatihi
sifat olan bir Zat1 yahut da bizzat zat olan bir sifat1 isbat etmesidir. Ebu’l-
Hiizeyl bu sifatlar1 Zatn vechleri olarak isbat ettiginde Hiristiyanlarin
ilkeleri(ekanim) ile Ebu Hasim’in hallerinden (ahval) farkli bir sey soyle-
memis olur.

b. Ikinci Esas: Ebw’l-Hiizeyle gore Allah Tedld sonradan olugan bir
irdde (irdde-i hadise) ile irdde buyurandir. Bu irddenin de mahalli yoktur.
Bu batl goriisii ilk ortaya atan Ebu’l-Hiizeyl olmustur. Sonrakiler bu
goriiste ona tabi olmuslardir.

c. Ugiincii Esas: Ebwl-Hiizeyl der ki: Allah TeAld’nin kelAminin bir
kismi belli bir mahalde (: kategoride) degildir. “Kiin=0I" buyrugu boyle-
dir. Baz1 kelami da belli bir mahaldedir ki emir, yasak, haber ve soru ifade
eden buyruklar1 boyledir. Ebu’l-Hiizeyl’e gore tekvin ihtiva eden emirler,
teklif igeren emirlerden farklidir.

d. Dordiincii Esas: Kader hakkindaki goriigii, Mu'tezile’nin diger men-
suplarindan farkl degildir. Ancak o, baslangi¢ta kulun mutlak kudretini
savunucu, son doneminde cebircidir. Onun mezhebine gore Ahiretteki
sonsuzluk ehlinin hareketleri tamamuiyla zartri hareketler olup kullarin
bunlar {izerinde higbir kudreti s6z konusu degildir. Bu hareketlerin
tamami da Allah Teala tarafindan yaratilmigtir. Ciinkii kullar tarafindan
kesbedilmeleri halinde onlarla miikellef olmalar1 gerekirdi.

e. Besinci Esas: Ebuw’l-Hiizeyle gore cennet ve cehennem ehlinin
hareketleri yeknesak olma ozelligine sahiptir. Onlar, ddimi bir siikiin
icindedirler. Bu siiktin halinde cennet ehli i¢in lezzet ve tatlar, cchennem
ehli i¢in de tiirlii ac1 ve elemler mevcuttur. Ebu’l-Hiizeyl’in bu goriisii,
Cehm’in goriisiine yakindir. Ciinkii ona gore cennet de, cehennem de fani-
dir. Ebuw’l-Hiizeyl'in bu goriisii sahiplenmesi, alemin hudasii gortisiine
bagliligina dayanmaktadir. Bag1 olmayan hadisler, sonu olmayan hadisler
gibidir. Ciinkii hepsi de sonsuza dek uzanmaktadir. Buna karsin o soyle
demigtir: Bence “Geg¢mise yonelik sonsuza dek devam eden hareketleri
kabul etmedigim gibi, gelecege yonelik sonsuza kadar giden hareketleri
de kabul etmiyorum. Her iki taraf da daimi bir siiktin ile son bulur.” Bu
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goriisiiyle hareket i¢in gerekli olanin, siiktin i¢in gerekmeyecegini zannet-
mis goriinmektedir.

t. Altinci Esas: Ebuw’l-Hiizeyl’e gore istitd’at, bir tiir araz olup sihhat ve
selamet disinda bir husustur. Istitd’at konusunda kalbi fiiller ile beden fiiller
arasinda fark mevcuttur. Ciinkii kalbi fiillerin meydana gelisinde, fiil halinde
istita’atin onlarla birlikte olmasi sarttir. Bedent fiillerde ise sart olmayip caiz-
dir. Ona gore bunlar daha 6nce gelir. Bunlar ilk halde islenirken fiil ancak
ikinci halde bulunur. Fiilin yapiliyor hali, fiilin yapildigi halden farklidir.
Sonra kulun fiilinden dogan sey, onun fiilidir. Renk, koku, tat ve keyfiyeti
bilinmeyen hususlar boyle degildir. Baskasina séyleme ve 6gretme halinde
hadis olan idrik ve ilim hakkinda ise soyle demistir: Allah Tedla onlar1 o
anda yaratir. Bunlar, kullarin fiillerinden degildir.

g. Yedinci Esas: Seriat gelmezden once de fikir sahibi kimse Allah
Teald’y1 delil ile bilmekle miikelleftir. Eger bu anlamda Marifetullahta
kusur ederse ebedi cechenneme mahkiim olur. Hasenin hiisniinii, kabihin
kubhunu bilmesi de véciptir. Dogruluk ve adalet gibi iyiliklere (hiisn)
yonelmesi, yalan ve zuliim gibi ¢irkin fiillerden (kubh) yiiz ¢evirmesi de
vaciptir. Ona gore Allah rizasindan ve O’na yakinlasma gayretlerinden bas-
ka gayelerle islenen taatler de mevcuttur. Ornegin ilk diisiinceye (nazar-1
evvel) yonelmek boyledir. Tlk diisiince, Heniiz Allah’t ve bir ibadet eyle-
mini bilmemektedir. Zorlama altindaki kisi hakkinda da soyle demistir:
Zorlandig1 zaman kinayeli ve dolambagl konusmayr bilmiyorsa yalan
soyleyebilir. Bunun vebali ondan kaldirilmugtir.

h. Sekizinci Esas: Ebuw’l-Hiizeyl’e gore omriin artip eksilmesi caiz degil-
dir. Oyle ki cinayetle 6ldiiriilen biri, bu sekilde Slmeseydi, o anda eceliyle
olecekti. Rizklar da iki gekildedir. Tlk gekli Allah TeAld’min yararlanma
(intifa) maksadiyla yarattigi herseydir. “O, bunlari kullarinin rizklar: igin
yaratmugtir” demek caizdir. Buna gore her kim, bagka bir kimse igin “O,
Allah Tedla’nin kendisine rizk olarak yaratmadig bir seyi yedi, ondan
istifade etti” derse, hata etmis olur. Rizkin ikinci sekli, Allah Tedld’nin
soz konusu rizklardan kullart i¢in hitkmettigi seylerdir. Bunlardan helal
kilinmig olanlar rizk, haram kilinmis olanlar rizk degildir. Ciinkii bunlarin
yenilmesi ve yararlanilmasi emredilmemistir.
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1. Dokuzuncu Esas: el-Ka’bi ondan naklederek soyle demistir: Ebu’l-
Hiizeyl soyle demisti: Allah Tedld’nin iradesi, murad: degildir. Ciinkii
iradesi, bir seyi yaratmaktan ibarettir. Bir seyi yaratmak, Ebu’l-Hiizeyl’e
gore o seyin ayni degil gayridir. Ona gore yaratmak s6z, yani ‘Kiin=0I
emridir. Allah Teild Semi ve Basir olmaya devam eder. Yani O isitmeye
ve gormeye devam edecektir. Ayni sekilde Gaflir, Rahim, Muhsin, Halik,
Razik (Rizik veren), Miisib (Sevap veren), Muikib (Ceza veren), Muvali
(Dost edinen), Mwadi (Diisman edinen), Amir (Emreden) ve Nahi
(Yasaklayan) olmaya devam eder. Bunun anlami, s6z konusu fiillerin
O’ndan sidir olmaya devam etmesidir.

j. Onuncu Esas: el-Ka’bi ondan naklederek soyle demistir: Ebu’l-
Hiizeyl s6yle demisti: Gaybi bir hususta hiiccetin kidim olmast ancak bir
veya birden fazla cennet ehlinden olan yirmi kimsenin ihbariyla olabilir.
Yeryiizii, higbir zaman Allah dostlarindan héli kalmaz ve onlar masumdur-
lar. Yalan s6ylemez, asla biiyiik giinah islemezler. Onlarin ihbar tevatiir
degil hiiccettir. Ciinkii Allah dostu olmayan ve aralarinda masum bir zit
bulunmayan topluluktan yalan sadir olmas caizdir.

Ebu Yakup es-Sehham ile cl-Ademi, Ebtl-Hiizeyl ile dostluk etmigler
ve onun goriisiinii benimsemislerdir. Ebw’l-Hiizeyl yiiz yasindayken, 235
yilinda el-Mttevekkil’in hilafetinin baglarinda vefat etti.

3. NAZZAMIYYE:

Bu firkanin kurucusu, Ibrahim b. Seyyir b. Hani en-Nazzim’dir.
Bu zat, filozoflarin kitaplarindan birgogunu incelemis ve onlarin kelam-
larim1 Mu'tezile esaslariyla sentezleyerek su meselelerde yoldaglarindan
ayrilmugtir:

a. Birinci Mesele: en-Nazzam hayir ve serre bizim giliclimiiziin yettigi-
ne dair goriise ilavede bulunarak soyle demistir: Allah Teadla, kotiilikk ve
masiyetlere kadir olmakla tavsif edilemez. Kotiiliik ve masiyetler, O’nun
kudreti dahilinde degildir. Mu'tezile firkasinin diger mensuplari ise, Allah
Teila’nin bunlara kidir olmakla tavsif edilebilecegini, ama bunlar kabih
fiiller olduklar: i¢in Allah’in bunlar1 yaratmakla tavsif edilemeyecegini
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ifade etmiglerdir. Ona gore kubh, kabihin zati sifati oldugu i¢in Allah’a
izafe edilmesine mani olur. O’nun hakkinda kabihin vuki bulabilece-
gini soylemek bizatihi kabihtir. Dolayisiyla buna mani olmasi gerekir.
Adaletin fiili, zulme muktedir olmakla vasfedilemez. En-Nazzim bu
tutarsiz goriistinde daha da ileri giderek, Allah Teald’nin sadece kullarinin
yararinin bulundugunu bildigi seyleri yapmaya muktedir oldugunu soyle-
migtir. Ona gore Allah Tedld, diinyada kullarinin yarart bulunmayan
seyleri yapmaya muktedir degildir. Bu, O’nun diinya hayatiyla ilgili kudre-
tinin durumudur. Ahiret hayatiyla ilgili olaraksa soyle demistir: Ahirette
cennet chlinin miikafatlarini arttirip eksiltemeyecegi gibi cehennem ehli-
nin azabini arttirmaya veya eksiltmeye de kadir degildir. Onun goriisiine
de Allah Tedla’nin fiillerinde bagimli ve mecbiir olmast s6z konusudur.
Oysa hakiki anlamda Kadir olan, herhangi bir fiili yapma veya terket-
me noktasinda segme hakkina sahip olandir. O, bu anlamdaki sorulara
soyle cevap vermistir: Kudret konusunda beni bagladiginiz husus, sizi
de fiil konusunda baglamaktadir. Size gore Allah’in baz fiilleri yapmasi
—buna muktedirken- imkansizdir. Bu durumda aramizda fark kalmamak-
tadir. en-Nazzam bu goriisiinii kadim filozoflardan almistir. Onlara gore
comert biri, yapmayacag bir seyi biriktirmeyecektir. Onun varettigi ve
ortaya koydugu sey, onun muktedir oldugu seydir. Herhangi bir seyin
yarattigindan daha giizel ve daha yararli oldugunu bilir ve o sey kudreti
dahilinde olursa tereddiitsiiz onu yapar.

b. Ikinci Mesele: Allah Teald, hakikat iizere irdde ile tavsif edilmez.
Kendi fiillerinde ser’i anlamda irade ile tavsif edildiginde, sozkonusu
fiilleri ilmi istikametinde yarattigi anlasilir. Kullarin fiilleriyle ilgili tavsif
edildiginde ise, bunlar1 emrettigi ve yasakladigi anlagilir. el-Ka’bi irade
konusunda bu goriise tabi olmustur.

c. Ugtincii Mesele: en-Nazzim der ki: Kullarin fiilleri, hareketlerden
ibarettir. Siiktin ise bir dayanma (i’timad) hareketidir. Ilim ve irade ise nef-
sin hareketleridir. Onun bu hareketten murads, intikal hareketi olmayip
muhtemelen degisme hareketinin mebdeidir. Bu konuda da keyfiyet,
kemmiyet, konum (vaz’), yer (eyne) ve zaman (metd) vd.kategorilerdeki
hareketlerin isbatina dair filozoflarin sozlerinden etkilenmistir.
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d. Dirdiincii Mesele: en-Nazzam’a gore insan, hakiki anlamda nefs ve
ruhtur. Beden ise, ruhun aleti ve kalibidir. Bu goriisii filozoflardan iktibas
etmis, onlar arasinda da tabiiyytina meylederek soyle demistir: Ruh, latif
bir cisimdir. Onun bedendeki durumu, giil yapragindaki giilsuyuna, siitte-
ki tereyagina ve susamdaki tahine benzer. Ruh konusunda en-Nazzim
soyle demigtir: Ruhun bir kuvveti, kudreti, hayat1 ve dilemesi vardir. O,
kendiyle gii¢ yetirendir. Giig yetirme (istitd’at) fillden once gelir.

e. Besinci Mesele: el-Ka’bi'nin ifadesine gore en-Nazzam’a gore kudre-
ti agan her fiil, Allah Tedld’dan olup geregini O yaratir. Meseld Allah Teala
tag1 Oyle bir sekilde yaratmugstir ki yukar: firlattiginda tag yiikselir. Firlatma
giicii zirvesine ulastiginda tag tekrar geri doner. en-Nazzam, gerek cevher-
ler, gerekse cevherlerin hiikiimleri noktasinda, diger kelamci ve filozoflara
aykar1 goriislere sahiptir.

t. Altinct Mesele: en-Nazzam, boliinemeyen en kiigiik par¢a (Ciiz’in
14 yetecezz4) fikrinin reddi noktasinda filozoflara uygun goriis belirtmis,
‘tafra’ (: sigrayis) fikrini ithdas etmistir. Buna 6rnek olarak, bir kayanin bir
tarafindan diger tarafina yiiriiyen karincayr misal vermistir. Bu mesafeyi
kateden karinca kendi boyutlarina gore sonsuzu katetmis olmaktadir.
Peki, kendisi sonsuz olmayan bir varlik sonsuzu nasil katedebilir? en-
Nazzam bu sorunun cevabinda soyle demistir: Karinca, yolun bir kismin
yiriiyerek bir kismini da tafra ile almigtir. Verdigi benzer bir 6rnek de
sudur: Elli arsin derinliginde bir kuyunun istiinde bulunan bir tahta
diisiiniin. Tahtanin ortasindan asili bir kova bulunsun. Kova da elli argin
uzunlugunda bir halata bagl olsun. Kova agag: birakilip yukar gekildigin-
de yiiz arsinlik bir mesafe katetmis olmakta ve bunu elli arginlik bir halatla
yapmaktadir. Bu durumda mesafenin bir boliimii tafra ile alinmis olmak-
tadir. O, tafranin da bir mesafeye denk bir mesafe kat etmekten ibaret
oldugunu farketmemistir. Yiirtime ile tafra arasindaki fark, zamanin hizl
veya yavas gecmesine baghdir.

g. Yedinei Mesele: en-Nazzam’a gore cevher, bir araya toplanan araz-
lardan miirekkeptir. O, renk, koku ve tatlarin cisim oldugu konusunda
Hisam b. el-Hakem’e tibi olmugstur. Ama bazen cisimlerin araz, bazen de
arazlarin cisim olduguna hitkmetmistir.
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h. Sekizinci Mesele: Ona gore Allah Tedla, insan, hayvan, maden ve bitki
olsun biitiin mahltikat1 su an bulunduklar: hal iizere bir defada yaratmustir.
Adem’i (aleyhisselam) evlatlarindan 6nce yaratmamustir. Ancak sonrakileri
oncekilerde gizil bir giig olarak; “kumtin” halinde yaratmustir. Oncelik ve
sonralik gizlendigi yerden (mekaminden) zuhur etmesi itibariyladir; yoksa
hudusu ve viicudu itibariyla degildir. O, bu goriisiinii kuman ve zuhtr
ashabi olan filozoflardan almistir. Filozoflar arasinda en ¢ok meylettigi,
tabiatg filozoflardir. Tlihiyatei filozoflara fazla itibar etmemistir.

1. Dokuzuncu Mesele: Nazzam’a gore Kuran-1 Kerim’in mu’ciz
olan tarafi, ge¢mis ve gelecege yonelik verdigi haberlerle birlikte, Allah
Tedla’ nin Araplari ona karst ¢itkmaya yonelmekten alikoymasi ve ona karg:
muaraza etme giiglerin almasidir. Eger onlar1 serbest biraksayds, fesahat,
belagat ve nazm bakimindan onun bir suresinin benzerini yazabilirlerdi.

j. Onuncu Mesele: Nazzam’a gore Icma ve Kiyas seriatta hiiccet olarak
kabul edilmez. Hiiccet olan, ancak masum imamin goriigiidiir.

k. Onbirinci Mesele: Rafizi diisiinceye yatkinligidir. Sahabenin biiyiikle-
ri hakkinda akil almaz sozler soylemistir. Ona gore imamet ancak agik
nass ve tayin ile belirlenebilir. Alnin (radiyallahu anh) imameti de bizzat
Allah Restlirniin (sallallshu aleyhi ve sellem) nasst ile sabit olmus, ama Omer
(radiyallahu anh) bunu gizlcmi§tir. Sakife Guinii Ebu Bekir’e (radiyallahu anh)
ilk biat eden de odur. Hudeybiye Giinii siipheye kapilan da odur. Nitekim
Allah Resiline (sallalldhu aleyhi ve sellem) “Biz hak tizere, onlar batl iizere
degiller mi?” diye sormus, O da, “Evet” buyurmustu. Bunun iizerine
Omer (radiyallahu anh) “Dinimizle ilgili bir hususta nasil algalmay1 kabul ede-
riz:” demis, Allah Restlii (sallallshu aleyhi ve sellem) de, “Bu, dinde siiphe ve
tereddiittiir” buyurmugtu. (Buhari, Cihad, 22, Cizye, 18; Miislim, Cihad, 94, Miisned,
3/486) En-Nazzim iftiralarinda daha da ileri giderek sunu iddia etmistir:
Omer (radiyallahu anh) Biat giinii Fattma’nin (radiyallahu anh) karnina oyle sert
vurdu ki karnindaki bebegini diistirmesine neden oldu. Bir yandan da soyle
bagirtyordu: “Evini igindekilerle birlikte yakin!” O anda evde Ali (radiyallahu
anh), FAtima (radiyallahu anh), Hasan (radiyallahu anh) ve Hiiseyin’den (radiyallahu
anh) bagkas1 yoktu. Yine ona gore Omer (radyallahu anh) Nasr b. el-HaccAc’t
Medine’den Basra’ya siirmiis, teravih namazini ihdas etmis, hacda yapilan
mut’a nikahini yasaklamug, valileri siirmiistii. Biitiin bunlar iftiradur.
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en-Nazzam, Osman (radiyallahu anh) hakkinda da agir sézler soylemistir.
Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) tarafindan kovulmus olan el-Hakem
b. Umeyye'nin Medine’ye donmesine izin vermesi, Ebu Zerr’i (radyallahu
anh) Rebeze’ye siirmesi, ¢ok ahlaksiz biri olan el-Velid b. Ukbe’yi Kife
valisi yapmasi, Muaviye’yi Sam, Abdullah b. Amiri Basra valisi yapmast,
Mervan b. el-Hakem’i kiziyla evlendirmesi, mushat getirmesi i¢in Abdullah
b. Mesud’a vurmasi ve benzeri bir¢ok hususu onun aleyhinde zikretmistir.

Bu iki biiyiik sahabe ile kalmayan en-Nazzam, Ali (radiyallahu anh) ve
Abdullah b. Mesud’u (radiyallahu anh) da elestirmistir. Ornegin su riviyette
Abdullah b. Mesud’u (radiyallahu anh) yalanlamugtir: “Said, annesinin karninda
said olan, saki ise annesinin karninda saki olandir.” Ayin yarilmasi, cinle-
rin sinege benzetilmesi gibi rivayetlerde de onun yalan soyledigini iddia
etmistir. en-Nazzam cinleri kokten inkar etmistir. Bunlar, sahabe-1 giizine
yonelik agir sozleri ve iftiralarindan sadece bazilaridir.

1. Onikinci Mesele: en-Nazzam’a gore akalli, ergen, diisiinme ve istidlal
giiciine sahip kimsenin seriat inmezden 6nce de diistinme ve istidlal ile
Allah Teal4’y1 bilmesi vaciptir. Ona gore insan akli, insanin biitiin fiillerin-
de hasen ve kabihi belirleyebilir. en-Nazzim soyle demistir: Insanin igin-
de iki ses vardir. Bunlardan biri yapmayi, digeri ise yapmamay1 emreder.
Insanin segim hiirriyetinin geregi de budur.

m. Owniigiincii Mesele: Va’d ve vald konusunda da s6z soylemistir.
Giimiigte iki yiiz dirhem, altinda yirmi miskal olan nisap miktarinin
asagisinda bir mali ¢alan veya haksiz yere alan kimse fasik sayilmaz. Diger
zekat kistaslar1 i¢in de durum boyledir. Ahiret hayatiyla ilgili olarak ¢ocuk-
lar tizerindeki litfun, hayvanlar iizerindeki gibi oldugunu sdylemistir.

El-Esvari (O. H. 240), hemen biitiin goriislerinde en-Nazzdm’a tabi
olmus ve daha ileri giderek soyle demistir: Allah Teld, yapmayacagin
bildigi ve yapmayacagini haber verdigi bir seye muktedir olmakla vasfedi-
lemez. Oysa insan buna muktedirdir. Ciinkii kulun kudreti, zitlar i¢in de
gegerlidir. Zatlardan sadece birinin viicuda gelecegi 6nceden bilinir. Oysa
Allah Teala’nin Ebu Leheb’in atese atilacagini bildirmesine ragmen ona
yonelik hitap baki kalmaktadur.

Ebu Ca’fer el-Tskafi (O. H. 240) ve arkadaslar1 da en-Nazzim’la ayni
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gortisleri paylagmus, ilave olarak sunu soylemislerdir: Allah Teald’nin akil
sahiplerine zulmetme kudreti yoktur. O, sadece gocuklar ve delilere zul-
metme kudreti ile vasfedilebilir.

Ca’fer b. Miibessir ve Ca’fer b. Harb de en-Nazzam’la ayn1 goriisleri
paylasmus, ancak bazi ildvelerde bulunmuslardir. Ca’fer b. Miibessir soyle
demistir: IslAm {immetinin fisiklar1 arasinda zindiklar ve Mectisilerden
¢ok daha kotii olanlar vardir. Yine ona gore sahdbe-i kiramin sarap igene
uygulanan had cezast {izerindeki icmélar1 hatadir. Ciinkii had cezalarinda
asil olan nass ve tevkiftir. Ona gore tek bir daneyi galan dahi fasiktir ve
imandan siyrilmistir.

Muhammed b. Sebib, Ebu Semr ve Musa b. Imrin da en-Nazzim’in
taraftarlaridir. Ancak va’id ve el-menzile beyne’l-menzileteyn meselelerinde
ona karsi ¢ikarak soyle demislerdir: Biiyiik glinah isleyen kimse (miirtekib-1
kebire) sirf bu giinahi islemesiyle imandan ¢ikar. Ibn Miibessir va’id konu-
sunda soyle demistir: Cehennemde ebedi kalis ve azabi hakedis seriat gelme-
den Once de bilinir. Diger arkadaglar1 ise buna karsi ¢ikarak, cehennemde
ebedi kalisin ancak seriatle bilinebilecegini soylemislerdir.

el-Fadl el-Hadsi ve Ahmed b. Hait da en-Nazzam’in taraftarlarindandur.
er-Ravendi dedi ki: O ikisi, mahlukitn iki yaraticist oldugunu iddia edi-
yorlardi. Bunlardan biri kadim olan Allah Tedla, digeri ise muhdes olan
Mesih Isa’dir. Bunu da su ayete dayandirnuslardir: “Topraktan kus sek-
linde canl yaratirdin.” (Maide, 5/109) Ancak el-Ka’bi, el-Hadsi hakkindaki
hiisniizannindan dolay1 er-Ravendi’nin bu ifadesini yalanlamistir.

4. HABITIYYE VE HADSIYYE:

Habitiyye, Ahmed b. Habit'in (O. H. 232) taraftarlarindan olugan bir
firkadir. Hadsiyye de el-Fadl el-Hadst’nin (O. H. 257) taraftarlarindan olu-
san bir firkadir. Her ikisi de en-Nazzam’mn taraftarlarindandi ve onun gibi
klasik filozoflarin eserlerini incelemiglerdi. Bu ikisi, en-Nazzam’in mezhe-
binde ii¢ bidat daha gikarmiglardur:

a. Birinci Bidat: Hiristiyanlara uyarak Mesih Isa (aleyhisselam) hakkindaki
ilahlik iddialarindan birini isbat etmislerdir. Bu iddia, Hesap Giinii Mesih
Isa’nin (aleyhisselam) da insanlar1 sorguya gekecegidir. Bu iddianin dayanag:
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su ayet-1 kerimedir: “Rabbin ve melekler saf saf geldiler.” (Fecr, 89/22) Onlara
gore buluttan golgeler i¢inde gelecek olan odur “Yahut Rabbin gelsin” (Baka-
ra, 2/209) ayetinde murat edilen de odur. Allah Restliniin (sallallihu aleyhi ve
sellem) “Muhakkak ki Allah Adem’i Rahman stretinde yaratt” (Heysemi, Mec-
mau’z-Zevaid, 8/198; Taberini, Mucemu’l-Kebir, 12/430; Dérekutni, Sifit, 1/37) buyrugun-
da kasdedilen de odur. “Cebbar ayaklarini cehenneme koyar” (Ali el-Miittaki,
Kenzw’l-Ummal, 1/408; Kurtubi, el-Cimi, 16/44, 17/19) hadisinde murat edilen de odur.
Ahmed b. Habit, Mesih’in (aleyhisselam) cismani bir bedene biiriindiigiinii ve
Hiristiyanlarin iddia ettikleri gibi cesede doniismiis kadim kelime oldugunu
ilert stirmiistiir.

b. Ikinci Bidat: Tenisuh iddiasidir. Bu ikisi, Allah TeAld’nin insanlar
bugiin bulunduklar1 diinya yurdu disinda bir yurtta saghkli, saglam, akill
ve ergen olarak yarattigini iddia ederler. Onlar1 da Allah’ bilme ve tanima
melekesiyle yarattigini ve tizerlerine nimetler yagdirdigim ileri siirerler.
Onlara gore Allah Tedld’nin ilk yarattiginin akalli, diisiinebilir ve ibret ala-
bilir bir varlik olmasi sarttir. Nimetlerine stikretme miikellefiyeti de onlar-
la baslamistir. Yarattiklarinin bir boliimii biitiin emirlerinde O’na itaat
ederken, bazilar1 biitiin emirlerine karsi ¢ikmistir. Bazilart ise, emirlerinin
bir kismina itaat edip bir kismina kargi ¢tkmugtir. Allah Teala emirlerinin
tamamina itaat edenleri, ilk yarattig1 nimet yurdunda baki kilmis, emirleri-
nin tamamina karg1 gikanlart azap yurdu olan cehenneme atmugtir. Emirle-
rinden bir kismina itaat edip bir kismina karsi ¢ikanlari ise, cennetten gika-
rarak diinyaya indirmis ve onlara mevcut agir bedenleri giydirmistir. Onlar1
zorluklar, sikintilar, darliklar, acilar, bolluk, huzur ve tiirli lezzetlerle
imtihan etmistir. Biitiin insanlar1 ve hayvanlari, giinahlari miktarinca tiirlii
stretlere biirtindiirmiigtiir. 1syan1 az, taat1 fazla olanlar, stiret bakimindan
daha giizel, elem bakimindan daha sansh iken, isyani fazla tiat1 az olanlar
stret bakimindan daha girkin ve elem bakimindan daha agirdirlar. Diinya-
ya gelen canlilarda tekrar tekrar gelme, her defasinda farkli bir surette
yaratilma s6z konusudur. Isyan ve tiatlari siirdiikge de boyle olmaya devam
etmektedir. Biitiin bunlar tenisuh fikrinin ta kendisidir.

Bu ikisinin yasadigi donemde Mu'tezile’nin reisi, onlar gibi en-
Nazzdm’in 6grencisi olan Ahmed b. Eyyub b. Mants idi. Tenasuh konu-
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sunda o da Ahmed b. Habut ile aym fikirleri savunur, mahltkatin bir
defada yaratilmis oldugunu iddia ederdi. Ancak ondan farkli olarak sunu
soylerdi: Hayvanilige doniisiildiigii zaman kisinin tizerindeki miikellefiyet-
ler kalkar. Boylece iki doniis, ahiret alemine olur.

Bu ikisine gore dar (yurt) sayisi begtir:

Miikafat i¢in iki dar mevcuttur. Birinde yeme-igme, esler, bahge-
ler (cennetler) ve nehirler vardir. Tkinci dér ise birincinin iistiinde olup
yeme-igme ve esler yoktur. Buradaki lezzetler tamamiyla gayr-i cismani
ve rithani olup, huzur ve siikiindan ibarettir.

Ugiincii dar, mutlak azabin bulundugu dér olup cehennem atesinden
olusur. Burada dereceler olmayip herkes ayni diizeyde azap gortir.

Dordiincti dar, insanoglunun diinya yurduna indirilmeden 6nce ilk
yaratildiklar1 yurttur. Bu dara cennet-i ila yani ilk cennet denir.

Besinci dar, imtihan yurdu olup insanoglunun ilk cennette isledikleri
hatadan dolay1 indirildikleri diinyadir.

Bu yaratma ve tekrar tekrar can verme hayir ve serden olusan iki
kefe doluncaya kadar siirer. Hayir kefesi dolarsa kisinin biitiin amelleri
taathaline geldigi gibi itaat sahibi kiside mutlak 1yi haline gelerek cennete
nakledilir. Bu, gz agip kapamasi kadar kisa bir siirede olur. Ciinkii onu
geciktirmek zuliimdiir. Nitekim hadiste soyle buyrulmaktadir: “Isginin
ucretini alinteri kurumadan verin.” (Ibn Méce, Ruhtin, 4; Ebu YAli, Miisned,
12/34; Beyhaki, Siinen, 6/121)

Ser kefesi doldugunda ise kiginin biitiin amelleri masiyete doniisiir
masiyet sahibide mutlak kotii olup derhal cehenneme atilir. Bu da goz
ag1p kapama kadar kisa bir anda olur. Bu da Allah Teald’nin su buyrugu-
nun geregidir: “Ecelleri geldigi zaman ne bir saat ileri alinir, ne de ertele-
nirler.” (Arif, 7/33; Nahl, 16/60)

c. Ugitincii Bidat: Allah Tedld’nin goriilmesiyle (ru’yetullah) ilgili biitiin
naslart tevil etmiglerdir. Ornegin Allah Restliniin (sallallihu aleyhi ve sellem)
“Rabbinizi dolunay halindeki ay gibi goreceksiniz. O’nu goérmede zorluk
gekmeyeceksiniz.” (Darekutni, Ru'yetullah, 1/89, 90, 91, 93, 95, 100) hadisi de tevil
ettikleri naslar arasindadir. Her ikisine gore de goriilecek sey, ilk yaratilan
Akl-1 Evvel’dir. Mevctidat iizerine sagilan stretlerin kaynagr da bu Akl
Fa’aldir. Allah Restili'niin (sallalldhu aleyhi ve sellem) su hadisinde kasdedilen
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de odur: “Allah Teald’nin ilk yarattig: varhk akildir. Ona ‘Gel!” buyurdu-
gunda gelmis, ‘Don!” dediginde donmiis ve soyle buyurmustur: ‘Izzetim ve
Celalim hakki i¢in, senden daha giizel bir varlik yaratmadim. Seninle izzet
ve seninle zillet veririm; seninle ihsan eder, seninle menederim.”™ (Acltni,
Kesfil-Hafa, 1/274, 307; Miinavi, Feyzu’l-Kadir, 4/510; ibn Hacer, Fethu’l-Bari, 6/289) Klya-
met giinii ortaya ¢ikacak olan da bu akildir. O giin Akl-1 Faal ile stretlerini
ona borglu olanlarin arasindaki perde kaldirilacak ve onu ondordiindeki ay
gibi goreceklerdir. Akl Yaratan ise asla goriilmeyecektir. Tlk yaratan ancak
kendine benzetilebilir.

Ibni Habit s6yle demistir: Canlilardan her tiir bir iimmet gibidir.
Nitekim Allah Teala soyle buyurmugtur: “Yeryiiziinde giden higbir canls,
kanatlartyla ugan hi¢bir kus yoktur ki sizler gibi {immetler olmasinlar.”
(Enam/37) Her timmetin de kendi tiirlinden bir peygamberi olmustur:
“Higbir immet yoktur ki uyarict gelmis olmasin!” (Faur/23)

Bu ikisinin tenisuh meselesinde izledikleri bagka bir yol da tenasuhcu-
lar, filozoflar ve Mu'tezile’nin goriiglerinin karigimi gibi gortinmektedir.

5. BISRIYYE:

Bisr b. el-Mutemir (0. H. 226) taraftarlarinca kurulmus bir firkadir.
Bisr, Mu'tezile alimlerinin en istiinlerindendi. “Tevelliid” (: kendiligin-
den olusum) fikrini ilk ortaya atan ve bu fikirde agirtya giden biriydi.
Mu'tezile’nin diger mensuplarindan altt meselede ayrilmugti:

a. Birinci Mesele: Ona gore renk, tat, koku ve idrak ile bilinen seylerin
hepsi sem” kaynaklidir. Ru’yetin sebepleri onun fiilinin etkisiyle olduguna
gore ru'yetin de kulun fiilinin etkisiyle tevelliid etmesi caizdir. Bisr bu
goriisii, tabiat¢i filozoflardan iktibas etmistir. Ancak filozoflar, tevelliid
edenle, kudreti icra eden arasinda ayrim yapmuglardir. Kudret, onlara gore
kelamcilardan farkli bir yapidadir. Fiilin ve fiilden etkilenmenin kuvvetle-
r1, kelamailarin isbat ettiklerinden farkli bigimde tezahiir etmektedir.

b. Ikinci Mesele: Bigre gore istitd’at bedenin sihhat ve esenligi, organ-
larin saglikli olugudur. Kendisi bu baglamda soyle demistir: Bence kul ne
birinci, ne de ikinci durumda istitd’at ile fiilde bulunmaz. Aksine insan bir
tiillde bulundugu zaman bu fiil ancak ikinci durumda vaki olur.
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c. Ugiincii Mesele: Allah Teala akil blig olmamig ¢ocuga azap etme-
ye Kadir’dir. Ona azap etmesi halinde ise zalim olur. Ama o, Allah Teala
hakkinda boyle konugsmay1 dogru bulmaz. Bu noktada yapilmas: gereken,
‘eger o ¢ocuga azap etseydi, o ¢ocuk akil balig ve giinahkar olup bu azab:
hak etmis olurdw’, demektir. Bu ifadede ise ¢eliski vardir.

d. Dirdiincii Mesele: el-Ka’b’nin anlattiklari 1s1g1nda Bisr’e gore Allah
Teald’nin irade buyurmasi, O’nun fiillerinden olup iki vecih iizeredir: Bir
vechi sifat-1 zat, bir vechi ise sifat-1 fiildir. Sifat-1 Zat vechi sudur: Allah
Teala her zaman kendi fiillerini ve kullarinin tiat ve ibadetlerini murat
edicidir. Clinkii O, Hakim’dir. Hakim olanin salahi ve hayri bile bile
onu murat etmemesi caiz degildir. Sifat-1 fiil vechi ise sudur: Allah Tedla
bu sifatla, ihdas etme halinde kendi fiilini irdde buyurursa bu durum,
O’nun bu fiilini yaratmasidir. Ve o da mahlukun yaratilmasindan 6nce-
dir. Ciinkii varlik sebebi bir bagka sey olan bir varligin, o seyle beraber
var olmas1 miimkiin degildir. Allah Teala kullarinn fiilini murat ederse,

o onunladur.

e. Besinci Mesele: Bisr der ki: Allah Tedld’nin 6yle bir litfu vardir ki,
eger onu izhdr etmis olsaydi, yeryiiziinde yagayanlarin hepsi imana gelir
ve miikafat: hakederlerdi. Allah Teald’min bu liitfunu kullari {izerine indir-
mesi vacip degildir. Kullarinin yararina olan seyleri gozetmek de O’na
vacip degildir. O’nun iizerine vacip olan, kullarina kudret ve istitd’at nasip
etmek, davet ve risalet yoluyla yanlislar1 ortadan kaldirmaktir. Seriat gel-
mezden Once de, diisiinen biri fikir ve istidlal vasitasiyla Allah Tedld’ys
bilebilir. Kul, fiilinde hiir oldugu zaman, igindeki iki sese ihtiyag duymaz.
Ciinkii bu iki ses, Allah Teald kaynakh degil seytan kaynaklidir. Tlk fikir
sahibinin 6niinde geytanin siiphe fisiltis1 s6z konusu degildir. Eger seytan,
ilk diisiinenden 6nce kugku verseydi kalbe, onunla ilgili hiikiim seytan
hakkindaki hiikiim gibi olurdu.

t. Altince Mesele: Ona gore bir kimse biiyiik giinah islediginde tovbe
ederse, tovbesi kabul edilir. O giinahi tekrar islerse, ilkinin cezasini da
hak etmis olur. Ona gore biiyiik giinahtan dolay1 edilen tovbenin kabuli,
tekrar islememe sartina baghdur.
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6. MUAMMERIYYE:

Mu'tezile’nin altinc ana kolu olan bu firka, Muammer b. Abbad es-
Siilemi (0. H. 220) tarafindan kurulmugtur. Muammer b. Abbad, Mu'tezile
bilginlerinin en biiyiiklerindendir. Sifatlar1 ve kaderi, hayrin ve serrin
Allah’tan oldugunu, bunlar1 benimsemekle kisinin tekfir ve tadlil (dalalet
nispet etmek) edilmesini reddetmistir. Baz1 gortisleriyle diger Mu'tezile
bilginlerinden ayrilmistur.

Bu goriislerden biri sudur: Ona gore Allah Teald cisimlerden bagka
bir sey yaratmamustir. Arazlar, bu cisimler tarafindan icat edilmistir. Bu
ya atesin yakmayi, glinesin 1s1y1, ayin renkleri meydana getirmesi gibi tabii
olur veya canlinin hareket ve siiklinu, birlesme ve ayrilmay: olusturmas:
gibi ihtiyari olur. Cismin ortaya ¢ikis (hudiis) ve yokolusunu (fena) iki
araz olarak gormesi tuhaftir. Bunlarin, cisimlerin eseri oldugunu nasil
soyleyebilir? Allah Teald arazlari ihdas etmediyse cismi ve onun yoko-
lusunu nigin ihdas etmis olsun? Hud(s araz oldugu igin buradan Allah
Teala’nin esas olarak higbir fiilinin bulunmamasi sonucu ¢ikar. Onun bu
goriisiiniin geliskisi soyle ortaya ¢ikar (ilzam): Allah Tedld’nin kelamu ya
araz veya cisimdir. Araz oldugunu soylerse Allah Tedla tarafindan ihdés
edilmis demektir. Ciinkii esasinda miitekellim, kelam fiilini gergeklesti-
rene denir ya da Allah Teild’nin araz olmasi bakimindan herhangi bir
kelam1 olmamasi gerekir. Eger O’nun cisim oldugunu soylerse, bu onun
daha 6nce, cismin bir mahalde ihdas edildigine iliskin goriisiinii gegersiz
kalar. Ciinkii cisim, bagka bir cisimle kiim olmaz. Boylelikle ezeli sifatlarin
varhigi fikrine katilmadigr ve arazlarin yaratilmis olduklarini reddettigi
takdirde, onun mezhebine gore Allah Teild’nin konustugu bir kelami
olmamus olur. O’nun kelami olmadiginda ise O emreden ve yasaklayan
olmaz. Bunlar olmadiginda da seriat olmaz. Goériildiigii gibi Bisr’in bu
goriisii biiyiik bir geliskiyle sonuglanmaktadir.

Bir diger goriisii sudur: Her tiirdeki araz sonsuz sayidadir. Bir mahal-
de kaim olan her araz, onun kiyamini gerektiren bir mana sebebiyle kaim
olur. Bu ise teselsiile yol agar. Bu meseledeki goriislerinden dolay1 o ve
arkadaglar1 Ashab-1 Medni olarak amlmuglardir. O, bu goriisiine ilaveten
soyle demistir: Hareketin siik(ina kars1 olusu zat1 itibartyla degil bu duru-
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su gerektiren bir mana sebebiyledir. Misallerin farklilik ve benzerligi,
zidlarin ¢elismesi de ayni sekilde bir méina sebebiyledir.

El-Ka’bi’nin anlattigina gére Muammer, Allah Teald’nin iradesi konu-
sunda su goriise sahiptir: O’ndan herhangi bir sey igin sadir olan irade,
Allah Teald’nin Zat1 veya bagka bir seyi yaratmasi, emri, ihbar1 ve hitkmii
degildir. O, bununla bilinmeyen mechul bir hususa isaret etmektedir. Ona
gore, insan i¢in irade disinda higbir fiil s6z konusu degildir. Bizzat yapma
(miibageret) veya neden olma (tevlid) tiirtinden her fiil bu kapsama girer.
Kiyam, kutd, hareket ve siiktin tiirtinden biitiin teklifi fiilleri iradeye
dayanir. Bu fiiller, miibageret veya tevlid yoluyla gergeklesmemistir. Bu,
ok sagsirtict bir goriistiir. Ancak Bigr bunu mezhebinin insanin hakikatiyle
ilgili goriisiine dayandirmaya galigmistir. Ona gore insan, Gyle bir mana
veya cevherdir ki bu bedenden bagimsizdir. Insan, 4lim, kidir, tercih ve
hikmet sahibidir, ne hareketli. Ne sakin, ne olugsmus, ne bir yeri kaplamis,
ne goren, ne dokunan, ne hisseden, ne elle yoklayan veya belli bir mekana
hultil eden degildir. Higbir mekan onu kusatamadig: gibi, higbir zaman
onu sinirlayamaz. O, iginde yasadig1 cesedin miidebbiridir. Bedenle iliskisi
tedbir ve tasarruftan ibarettir. Muammer bu goriisii filozoflardan iktibas
etmistir. Bilindigi iizere filozoflara gore insan kendiyle kaim bir cevherdir.
Higbir mekan ve yerde bulunmayan bir 6zden ibarettir. Onlar ayn tiirden
akli varliklarin varlhigini da iddi etmiglerdir. Muférik akillar bunlardandir.
Muammer, filozoflarin goriislerine uyarak nefsin fiilleri ile onun bulundu-
gu kalibin yani bedenin fiilleri arasinda ayrim yapmustir. Tlkine insan, ikin-
cisine ise beden adin1 vermistir. Ona gore nefsin fiili, sadece irdde etmektir.
Nefs insandir. Buna gore insanin fiili de irdde olmaktadir. Bunun digindaki
biitiin hareket, siikun ve dayanmalar ise bedenin fiilleridir.

Anlatilanlara bakildiginda Muammer’e gore Allah Teal4 kidem ile tav-
sif edilmez. Ciinkii kidem, belli bir zaman siirecine delalet eder. Kidem,
belli bir zaman siirecini ¢agristirmaktadir. Allah Tedla’nin mevctdiyeti ise
zamani agkindir.

Ona gore yaratma (halk) yaratilmistan (mahluk), ihdas etme ihdas
edilmisten (muhdes) farklidir.
Ca’fer b. Harb, Muammer’in su goriisiinii nakletmistir: Allah Te-
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Almn kendi Zatini bilmesi imkAnsizdir. Zira bu, Alim yani bilen ile
Maltim yani bilinenin bir olmamasina yol agar. Allah Teald’nin bagkasin
bilmesi de imkansizdir. Mevctd olmasi bakimindan mevctd iizerinde kud-
ret sahibi olmasinin imkinsizligi gibi. Thtimal ki bu nakil dogru degildir.
Higbir akil sahibi, bu tiir hezeyanlarda bulunmaz.

Muammer’in meylettigi filozoflara bir bakalim. Onlara gore Allah
Teald’nin ilmi, infr’ali yani bilinene tabi bir ilim degil fI’li bir ilimdir. O, Fail
olmasi bakimindan Alim’dir. Fiili gerektiren O’nun ilmidir. O’nun mevcad
ile iligkisi, hadis olma aniyla sinirlidir. Dolaysiyla yok olanla (ma’dtim)
iliskisinin yokluk (ademiyet) halinde de stirmesi imkansizdir. O, ilim ve
akildir. Akil, Akil ve Ma’kdil olmasi aym seydir. Muammer soyle demistir:
Allah Teéla Zatr'm bilir, denemez. Ciinkii bu, alim ile malim arasinda bir
ayrismaya neden olabilir. O, bagkasini da bilemez. Ciinkii bagkasini bilmest,
bu bilginin bagkasindan hasil olmasi anlamina gelir. Bu durumda ya nakil
sahih olmamals, ya da bu tiir bir anlama yorulmalidir. Muammer’in taraftar-
larindan olmadigimiz igin bu sozii uygun bir sekilde yorumlayacak degiliz.

7. MUZDARIYYE (veya MURDARIYYE):

Isa b. Sabil’in taraftarlarinca kurulmugtur. Ebu Musa kiinyesi,
el-Muizdar (veya el-Murdir) ise lakabiydi. Bisr b. el-Mutemir’in 6gren-
cilerinden olup ilmi ondan almistir. Ziihd ile bilinen bir zattir. Oyle ki
Mu'tezile’nin Rahibi olarak taninmustir. Mu'tezile’nin diger firkalarindan
su meselelerde ayrilmigtr:

a. Birinci Mesele: Kudret konusundadir. Ona gore Allah Teala yalan
soylemeye ve zulmetmeye Kadir’dir. Eger yalan soyleseydi ve zulmedsey-
di yalana1 ve zdlim ilah olurdu. Allah Teild onun sarf ettigi sozlerden
miinezzehtir.

b. Ikinci Mesele: Tevelliid hakkinda hocasiyla ayni goriiste olup farklt
olarak su ilavede bulunmustur: Bir fiilin tevelliid bakimindan iki failden
sadir olmasi caizdir.

c. Ugiincii Mesele: Insanlar fesahat, nazm ve belagat bakimindan
Kuran’n benzerini olusturmaya kadirdirler. Kur’an’m mahluk olusu
konusunda miibalaga eden Miirdar, kidemine inananlar tekfir etmistir.
Ona gore bu iddiada bulunan kimse, iki kadimin varligini isbat etmis
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olur. Sultanin ¢evresinde bulunan, kisaca sultana yanaganlari da tekfir
etmistir. Sultanin varis ve miiris olamayacagini soylemistir. Kulun amelle-
rinin Allah Teala tarafindan yaratilmis oldugunu ve Allah’in gozle goriile-
bilecegini sdyleyenleri de kiifrle ithim etmistir. Tekfirde o derece asirtya
gitmistir ki onlarin ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ demekle dahi kafir olduk-
larint sdylemistir. Ibrahim b. es-Sindi bir defasinda diinya {istiinde yasa-
yan insanlarin durumunu sorunca, tamaminin kafir oldugunu séylemistir.
Bunun iizerine Ibrahim ona dénerek, “Genisligi gokler ve yer kadar olan
cennete sadece sen ve sana inanan iig kisi mi girecek?!” demis. Bunun tize-
rine o mahcup olmus ve cevap verememisti.

Ca’fer b. Harb es-Sekafi (0. H. 234) ve Ca’fer b. Miibessir el-Hemedani
(O. H. 236) (CaferAn=Iki Cafer) ondan ders almuslardir. Ebu Ziifer ve
Muhammed b. Siiveyd de 6grencilerindendir. Ebu Ca’fer Muhammed
b. Abdullah el-Iskfi, Isa b. el-Heysem ve Cafer b. Harb el-Esecc gibi
zatlarla arkadaglik etmistir. el-Ka’bi, Ca’fer b. Harb ve Ca’fer Miibessir’in
soyle dediklerini nakletmigstir: Allah Tedld Kur’dnn Levh-i Mahftiz’da
yaratmugtir. Onun oradan nakledilmesi caiz degildir. Ciinkii bir seyin ayn
anda iki farkli yerde bulunmasi imkansizdir. Bizim okudugumuz Kur’an,
Levh-i Mahfiz’da ilk olarak kaydedilenin taklidinden ibarettir. Bu ise
bizim fiilimiz ve yaratisimizdir.

O, Kur’an’la ilgili goriisler arasindan bu goriisii tercih etmistir.

Aklin hasen ve kabihi belirlemesi konusunda ise soyle demistir: Akil,
Allah Teala’nin geriat gelmezden 6nce de biitiin hiikiim ve sifatlariyla
bilinmesini vacip goriir. Eger bunda kusur eder ve O’nu hakkiyla bilip
siikretmezse ebedi azab1 hakeder. Cehennemdeki ebedilik de akilla vécip
goriilen esaslardan biri olmustur.

8. SUMAMIYYE:

Bu firka Stimame b. el-Esres en-Numeyri (0. H. 213) tarafindan kurul-
mustur. Din anlayisindaki basitlikle nefsani isteklerdeki bayagilig: birles-
tirmig biriydi. Ona gore biiyiik giinah isleyen bir fasik, tovbe etmeksizin
oliirse ebedi cehenneme mahkum olurdu. Boyle biri hayatta iken de, iki
mertebe arasinda bir yerde olurdu. Bu sahis, Mu'tezile bilginlerinden alt1
meselede ayrilmugtir:
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a. Birinci Mesele: Tevelliid etmis (kendiliginden olusmus) fiillerin
failleri yoktur. Onlarin fail sebebe dayandirilmalart miimkiin degildir.
Ciinkii bu durumda fiilin 6litye dayandirilmasi gerekebilmektedir. Orne-
gin bir kimse, bagka birine ok atsa ve ok hedefe ulasmadan kendisi 6lse
ve ok hedefine ulagsa, bu durumda fiil olitye isnit edilmis olup Allah’a
dayandirilmasi miimkiin olmaz. Ciinkii boyle bir durumda Allah Tedld’ya
¢irkin bir fiil isnadi sozkonusudur ki bu muhaldir. Stimame bu meselede
saskinliga diismiis ve tevelliid yoluyla olusan fiillerin, faili olmayan fiiller
olduklarini séylemistir.

b. Ikinci Mesele: Ona gore kifirler, miigrikler, zindiklar, dehriler,
Mectsiler, Yahudiler ve Hiristiyanlar Kiyamet Giinii toprak olup cennet ya
da cehenneme girmezler. Hayvanlar ve miiminlerin gocuklart da boyledir.

c. Ugiincii Mesele: Ona gore istit’atin anlami esenlik ve organlarin
sthhatidir. Istitd’at fiilden 6nce gelir.

d. Dordiincii Mesele: Bilgi (marifet) arastirma ve diisiinme sonucu
ortaya gikar (tevelliid eder). Bu sekilde tevelliid ederek ortaya ¢ikan diger
seyler gibi o da faili bulunmayan fiillerdendir.

e. Besinci Mesele: Ona gore hiisn ve kubh akilla bilinir. Marifetullah
(: Allah’t bilmek, varligina inanmak), seriatin gelmesinden once de vécip-
tir. Bu konuda mezhebinin goriisiiyle mutabiktir. Fakat su hususu kendisi
ilave etmigtir: Kafirler arasinda Yaraticisini tamimayan kimse maziir goriile-
bilir. Bilgilerin tamamui zartiridir. Allah Teald’y1 bilmesi zartri olmayan bir
kimse, bununla emrolunmus da degildir. Boyle biri, diger hayvanlar gibi
ibret ve hizmet i¢in yaratilmistir.

f. Altinct Mesele: Insamin irddeden baska bir fiili yoktur. Bunun disin-
daki fiilleri de ihdas edeni olmayan hadesten ibarettir. Ibnu’r-Ravendi
ondan su ifadeyi nakletmistir: Alem, Allah Tedld’nin yaratigi ile fiilidir.
Onun bundan muradi, filozoflarin dedikleri gibi Allah Te4ld’nin bizzat
vacip kilan olmasi, iradesi ile var eden olmamasidir. Ama bu goriis, ale-
min kidemini gerektirmektedir. Ciinkii gerektiren (micib), gerekenden
(muceb) ayr diistiniilemez.

Halife Memitin doneminde yagayan Siimame, onun katinda itibarl

biriydi.
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9. HISAMIYYE:

Bu firka, Hisdm b. Amr el-Fuveti (O. H. 226) adinda bir sahsin taraf-
tarlarindan olusmustur. Kader konusundaki asirilligi, Mu'tezile’nin diger
mensuplarindan daha fazladir. Kur’an’da bile gegmis olsa fiillerin mutlak
anlamda Allah Tedld’ya izife edilmesinden imtind ederdi.

Ona gore Allah Teild miiminlerin kalplerini kaynastirmaz. Bilakis
miiminler kendi irddeleriyle kaynagirlar. Halbuki Kur’an’da s6yle buyrul-
maktadir: “Onlarin kalplerini kaynastiramadin. Ancak Allah onlar1 kay-
nagstirdi.” (Enfil, 8/63)

Bir diger ornek ise sudur: Allah Tedld iman1 miiminlere sevdirmez
ve kalplerinde siislii gostermez. Halbuki Kur’an’da soyle buyrulmaktadir:
“Size imani sevdirdi ve onu kalplerinize siislii gosterdi.” (Hucurit, 49/7)
Miihiirleme, miihiir vurma, tikama ve benzeri fiillerde ¢ok daha kat1 dav-
ranmistir. Bu anlamda ise su ayetler varit olmustur: “Allah onlarin kalple-
rine ve kulaklarina mithiir vurdu.” (Bakara, 2/7); “Evet! Inkarlarina karsilik
onlarin kalplerini miihiirledi.” (Nisa, 4/155) Adamcagiz ne kadar da yanlis
bir inanca sahip! Kur’an lafizlarini ve agik naslari Allah Tedld’dan gelen
vahiy oldugunu bile bile inkar edebilmektedir. Aslinda bu, kendi kiifriinii
agikca ifadeden ibarettir. Veyahut da zahirlerini Allah’a izife etmekten
imtind etmis ve tevillerini gerekli gormiistiir. Taraftarlar1 da ayn1 goriigleri
benimsemiglerdir.

Hisam’in bidatleri arasinda sunlari siralayabiliriz:

a. Arazlarda, Allah Tedld’nin onlari yarattigina dair delalet s6z konu-
su degildir. Allah Tedld’nin yaraticihigina delalet sadece cisimlerde s6z
konusudur. Bu da sasilacak bir goriistiir.

b. Ihtilaf halinde ve fitnenin bas gosterdigi donemlerde imimet
akdolmaz. Imimetin sthhatli bir sekilde akdolmast igin ittifak ve huzur
ortaminin bulunmasi gerekir. Onun taraftarlarindan Ebu Bekir el-Esamm
da ayni goriisii paylagtyor ve séyle diyordu: Imamet, ancak biitiin iimme-
tin icmast ile akdolur. Bu goriigiin asil hedefi, Ali’nin (radiyallahu anh) imame-
tine dil uzatmaktr. Clinkii onun imameti, biitiin sahabenin ittifakiyla
akdolmamis ve bir¢ok bolgede ona muhilefet eden gruplar olmustur.
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c. Cennet ve cehennem su anda yaratilmig degildir. Ciinkii su an
varolmalarinda igleri bos olacagr igin herhangi bir yarar ya da zarar soz
konusu degildir. Mu'tezile, bu goriisii inang esast olarak gormiistiir. Ona
gore iman, Oliim an1 i¢in gegerli olup bunu muvafat fikri olarak isimlen-
dirmek miimkiindiir. Bu meyanda soyle demistir: Kisi 6miir boyunca
Allah Teild’ya itdatta bulunsa ama Allah Tedld, bu kisinin 6mriiniin
son deminde isleyecegi bir biiyiik giinahla biitiin amellerini bosa ¢ikarta-
cagini bilse, cenneti hakedemez. Bunun aksi de dogrudur. Mu'tezile’den
Abbad da onunla ayni goriigleri paylasmustir. Kendisi Allah Tedld’nin
kafiri yarattigini soylemekten imtind ederdi. Ona gore kafir kiifr demekti.
Allah Teal@’nin kiifrii yaratmast miimkiin degildi. Yine ona gore niibiiv-
vet, yapilan amellerin karsiigidir ve diinya durdukga baki kalir. El-Eg’ari
Abbad’in su iddiada bulundugunu anlatmistir: Allah Teal4d hakkinda soz
soylemeye devam eder veya etmez demek caiz degildir. el-Iskifi de ona
uygun bir goriis belirterek ‘Allah Teld, Miitekellim (Kelam sahibi, konu-
san) olarak isimlendirilmez’ demistir.

d. El-Fuveti soyle derdi: Esya, varedilmeden 6nce yoktu ve esya degil-
di. Onlarin esya olarak anilmasi i¢in varolup yokolmalar1 gerekir. Ancak
o zaman esya olarak adlandirilirlar. Bu goriisten hareketle Allah Teala’nin
esyayr varolmadan once de bildigi yoniinde konusmayr yasaklamistir.
Clinkii yok halindeki seylere esya demek miimkiin degildir. Ona gore
mezhebine muhalefet edenleri katletmek veya suikast yoluyla oldiirmek
caizdi. Kafir hitkmiinde olduklar: igin mallar1 gaspedilebilir, miisadere
edilebilirdi. Onlarin canlar1 ve mallar1 miibah goriiliirdii.

10. CAHIZIY'YE:

Bu firka, Amr b. Bahr Ebu Osman el-Cihiz’in taraftarlarinca olus-
turulmustur. Mu'tezile firkasinin fazilet erbabr ve musannifleri arasinda
anilirdi. Filozoflarin kitaplarini yogun bigimde tetkik etmis ve kelami
gortislerini akict ve belig bir dil kullanarak yaymustir. Halife Mutasim
ve Miitevekkil devrinde yasayan el-Cahiz, Mu'tezile bilginlerinden esitli
meselelerde ayrilmistir:

a. Birinci Mesele: Ona gore bilgilerin tamamu zarGridir. Bunlardan her-
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hangi biri kullarin fiillerinden degildir. Kul agisindan, iradeden bagka bir
kazanim (kesb) s6z konusu degildir. Fiiller, Stimame’nin dedigi gibi tabii
olarak meydana gelir. Ote yandan iradenin aslini ve onun arazlarin bir
tiirii oldugunu inkar ettigi de soylenmektedir. Yine o, ‘insanin kendi fiilini
irade etmesi, onu bilip ondan habersiz olmamasidir’ der. Bagkasinn fiilini
irade etmesi ise, nefsin ona meyletmesidir. Yine ona gore cisimler, farkl
tabiatlara sahiptir ve kendilerine 6zgii etkileri vardir. Bu goriisleri tabiatgi
tilozoflardan iktibas etmistir. Ona gore cisimlerin kendilerine 6zgii fiilleri
vardir. Cevherlerin yokolmasinin imkansizligini ileri stirmiistiir. Ona gore
arazlar degisken olup cevherlerin yokolmast caiz degildir.

b. Tkinci Mesele: el-Cihiz’a gore cehennem ehli ateste ebed kalmayip
zaman iginde ates tabiatina doniigiirler. Ona gore cehennem atesi, kendi-
ne gelecek olanlari, girmelerine gerek kalmaksizin geker. Sifatlarin nefyi
konusunda takip ettigi mezhep de filozoflarin mezhebidir. Kaderi isbat,
hayir ve serrin kuldan kaynaklanmasi hususlarinda da Mu'tezile ile ayni
fikirdedir. Ona gore Allah Tedld ‘Miirid’ olarak vasfedilebilir. Ciinkii
O’nun, fiillerinden habersiz olmasi imkansizdir. O’nun hakkinda bilgisiz-
lik ve zorlanma da caiz degildir.

c. Ugiincii Mesele: el-Cihiz’a gore akil sahibi biitiin varliklar kendile-
rini yaratanin Allah Teala oldugunu ve peygambere ihtiya¢ duyduklarini
bilirler. Bu bilgileri, onlar aleyhinde hiiccet olacaktir. Bundan sonra iki
sinifa ayrilirlar: a. Tevhidi bilenler, b. Tevhidi bilmeyenler. Bilmeyenler
mézurdur. Bilen iginse delil s6z konusudur. Islim dinini secen kimse
Allah Tedl@’nin cisim ve stiret olmadigini, gozle goriilemeyecegini, adil
olup zulmetmeyecegini ve masiyetleri murad etmeyecegini bilir ve biitiin
bunlari igten bir iman ile ikrar ederse gergek bir miisliiman olur. Bunlar
ogrenip bildikten sonra kars1 ¢ikar ve inkar eder, tesbih ve cebr gibi fikir-
lerde 1srar ederse miisrik bir kafir olur. Bunlar hakkinda hig¢bir diistincesi
olmaksizin Allah Teala’y1 Rabbi, Muhammed’i (sallalldhu aleyhi ve sellem) Pey-
gamberi olarak goren ve inanan kimse ise, kinanmayacak bir miimindir.
Onun igin baska miikellefiyet de s6z konusu degildir.

Ibnii’r-R4vendi’nin anlattigina gore el-Cahiz sdyle demistir: Kurin’n
bir bedeni vardir. Kimi zaman insana, kimi zaman hayvana doniisebilir.
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O, arazlar1 kokten inkar etmistir. Ayni sekilde Allah Tedla’nin sifatlarini da
inkar etmigstir. el-Cahiz’'in goriisleri, filozoflarin goriisleri ile aymidir. Ama
filozoflar arasinda itibar ettikleri tabiat¢ilar olup ilahiyatgilar degildir.

11. HAYYATIYYE VE KA’BIYYE:

Ebu’l-Huseyn b. Ebu Amr el-Hayyat (8) adinda bir sahsin taraftar-
larinin olusturdugu bir firkadir. Ebu’l-Huseyn, Ebu’l-Kasim b. Muham-
med el-Ka’bi’nin hocasidir. Her ikisi de Mu'tezile’nin Bagdat ekoliinden-
dir. Ancak Hayyat, ma’dimun sey oldugunu ispat etmekte miibalaga
etmigtir. “Sey’ ise, bilinen ve hakkinda haber verilen seydir. Cevher ve araz,
adem halindeyken de cevher ve arazdir. Biitiin tiir ve siiflar1 bu sekilde
mutlak hale getirmistir. Bu meyanda soyle demistir: Halk, yokluk halinde
de halktir. Buna gore geriye sadece vuctid sifat1 ya da vuctd ve hudtsu
gerektiren sifatlar kalmigtir. Varolmayan (ma’dtim) hakkinda ‘stibat’ lafzin
kullanmistir. Allah Teald’nin sifatlarinin reddi konusunda diger Mu'tezile
ile ayni fikirleri belirtmistir. Kader, nakil ve akil meselelerinde de benzer
goriislere sahiptir. Ancak el-Ka’bi hocasindan bazi noktalarda ayrilmistir:

Ona gore Allah Teala’nin irddesi Zat1 ile kdim olan bir sifat olmadigt
gibi, o bizatihi Miirid de degildir. Belli bir mahalde veya mahalsiz bir
ortamda huds etmis bir iride yoktur. Iridetullah yani Allah’in irddesinin
anlami, zorlanmaksizin ve zorlamaksizin Alim ve Kadir olmasidir. Allah
Teala’nin kendi fiillerinde irdde sahibi olmasi, onlari ilmi {izere yarat-
masidir. Kullarin fiillerindeki iradesi ise, onlar1 emretmesi ve onlardan
Rézi olmasidir. Semi ve Basir olmasi da buna racidir. Yani O, isitilenleri
ve goriilenleri Bilen’dir. Ru’yet konusundaki goriisti diger Mu'tezile bil-
ginlerinin goriisiine benzer. Ancak digerleri, Allah Tedld’nin Zat’ni ve
goriilebilir olanlar1 gordiigiinii sdylerken bunun Alim olmast iizerine bir
ziyade oldugunu belirtmiglerdir. Oysa el-Ka’bi bunu inkar ederek Zatr’'ni
ve goriilebilenleri gdrmesini, onlart sadece bilmesi olarak kabul etmistir.

12. CUBBAIYYE VE BEHSEMIYYE:

Bu firkalar, Ebu Ali Muhammed b. Abdulvehhab el-Cibbai (0. H.
295) ve Ebu Hasim Abdiisselam (0. H. 321) adindaki oglunun taraftar-
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larinca tesis edilmistir. Her ikisi de Mu'tezile’nin Basra ekoliindendir.
Diger Mu'tezile bilginlerinden bir¢ok meselede ayrilirken bazi meseleler-
de de birbirlerinden farkli diigtinmiiglerdir.

a. Her ikisine gore de belli bir mahalde bulunmayan hadis iradeler
vardir, Allah Tela, bunlarla mevstf ve bunlarla irade eden (Miirid)dir.
O, Zatrm tazim etmek istediginde bunu belli bir mahalde bulunmayan
bir tazim ile yapar. Alemin yokolmasim murad ettiginde de onu belli bir
mahal de bulunmayan bir feni ile yok eder. Bu sifatlarin en hususi nitelik-
leri de O’na récidir; nitekim o da bir mahalde bulunmaksizin vardir. Araz
olan veya araz hitkmiinde bulunan ve bir mahalli bulunmayan mevcudati
var kabul etmek; cevher olan veya cevher hiikmiinde bulunan ve bir
mekani olmayan mevcudati var kabul etmek gibidir. Bu goriis daha ziyade
tilozoflara yakindir. Ciinkii onlar da mahal ve mekanda bulunmayan bir
aklin varhigini kabul etmiglerdir. Kiilli nefs ve mufarik akillar da bunlara
ornek gosterilmistir.

b. Allah Tedld konustugu kelam: bir mahalde yaratmistir. Onlara
gore kelam, tek tek sesler ve dizili harflerden ibarettir. Konugan (miitekel-
lim) kelam: var eden kisidir; kelamin kendisiyle kaim oldugu kisi degil.
Ancak el-Ciibbai su gortisiiyle digerlerinden ayrilmugtir: Allah Teala,
Kur’an’in okundugu her mahalde Zatrna ait bir kelam ihdas eder. Buna
gore okuyanin okudugu séz Allah’in kelami olmadig: gibi dinlenen sey de
Allah kelamindan degildir. Benimsedigi bu imkansiz goriis akilla bilinme-
yen ve isitilmeyen bir seyi isbat etmek demektir; yani tek bir mahalde iki
kelamu isbat etmektir.

c. Her ikisine gore de Allah Teala ahiret yurdunda gozle goriinmez.
Fiiller yaratma ve sekillendirme bakimindan kullarin eseridir. Hayir ve
ser, taat ve masiyet miistakil ve mutlak olarak onlara izife edilir. Onlara
gore istitd’at yani bir seyi yapma giicii fiilden 6nce gelir. Istitd’at, biinye
ve uzuvlarin saghgindan ayri bir giigtiir. Hayat kendisiyle ger¢eklestigi
manalarin kdim olmasi igin de biinye sart kosulmustur. Her ikisine gore
bilgi sahibi olma, nimet verene siikranda bulunma, hiisn ve kubhu tanima
eylemleri akli gorevlerdir. Onlar akli bir seriat ortaya koymus ve Nebevi
seriat1 da aklin yol bulamayacagi, hakkinda fikir yiiriitiilemeyen, takdir

73



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

edilmis belirli ahkima ve zamanla kayitlanmis ibadetlere indirgemislerdir.
Onlara gore akil ve hikmetin geregi olarak Hakim olan Allah Teald’ya
diisen, itaat ehlini 6diillendirip isyankar: cezalandirmaktir. Ancak bunlarla
ilgili zamanlama ve sonsuzluk meselleri seriatle bilinir.

d. el-Ciibbai ve ogluna gore iman, bir 6vgii niteligidir. Iman, birtakim
iyi hasletlerden ibaret olan bir olgu olup herhangi bir sahista bulundugu
zaman, o sahsin miimin olarak adlandirilmasini saglar. Biiyiik giinah isle-
yen biri hemen o anda fasik olarak isimlendirilir. Béyle biri ne miimin, ne
de kafirdir. Tovbe etmeksizin Oliirse sonsuz cehennemi haketmis olur.

e. el-Ciibbai ve ogluna gore Allah Teala, yapmasi halinde kullarinin
tdat ve tovbelerine vesile olacak tiirden higbir hayirh isi ve onlara uygun
(aslah) fiili esirgemez. Ciinkii O, Kadir, Alim, Comert ve Hakim’dir. Ver-
digi bir sey O’nun hazinelerini eksiltmezken esirgeyip tutmasi da O’nu
daha fazla zenginlestirmez. En uygun ve yararli olanin (aslah), en lezzetli
ve hos olmasi gerekmez. Aksine dkibet bakimindan daha hayirh olan,
diinyada elemli ve istenmeyen olsa da ahiret i¢in daha yerinde olandir.
Bunu ilag igmeye veya kan aldirmaya benzetebiliriz. Allah Teala hakkinda,
kulu i¢in yaptigindan daha hayirlisina kadir oldugu soylenemez. O’nun
vazettigi emirlerin tamamu liituftur. Aym sekilde peygamberler génderip
seriatler indirmesi, hiiklimler koyup dogru yolu hatirlatmasi kullar1 i¢in
mutlak lituflardir.

f. Allah Tedl@’nin sifatlari konusunda ihtilafa diismiiglerdir. el-
Ciibbat’ye gore Allah Teala Zatiyla Alim, Zatiyla Kadir ve Hayy’dir. Bura-
daki “Zatiyla” ifadesi, O’nun alim olmasinn; bir ilim sifatinin veya onun
alim gerektirecek bir halin mevat olmasini icap ettirmedigi anlamindadir.
Ebu Hasim’e gore ise Allah Teala zatiyla Mevcud bir zat olmasindan bag-
ka malum bir sifattan ibaret olan bir héle sahip olmasidir. Sifat, tek bagina
olarak degil Zat ile birlikte bilinir. Ebu Hésim, ne mevcld, ne ma’dim,
ne maliim, ne de mechtl olmayan sifatlardan ibaret hallerin (ahval)
bulundugunu kabul etmistir. Yani bunlar kendiliklerinden degil Zit ile
beraber bilinirler. O bu baglamda soyle demistir: Akil, bir seyin mutlak
olarak bilinmesi ile bir sifat ile birlikte bilinmesi arasinda zartri bir fark
oldugunu idrk eder. Buna gore, ZAt’t bilen birinin, O’nun Alim olugunu
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bilmesi gerekmez. Ayni sekilde cevheri bilen kisinin, onun bir mahalde
bulundugunu ve arazi kabul ettigini bilmesi de gerekmez. Insanoglu
varliklarin herhangi bir meselede miisterek, bagka bir meselede ise farkli
olabildiklerini bilir. Ancak miisterek olduklart bir meselede farkli olma-
larinin s6z konusu olmadigini da bilir. Bunlar hi¢bir akil sahibinin inkar
etmeyecegi akli esaslar olup ne Zat’a ne de Zat'in ardindaki arazlara raci
degillerdir, ¢linkii bu son durum arazin araz ile kdim olmasint gerektirir.
Bundan ¢ikan zartiri sonug ise onlarin sadece hallerden ibiret olmasidir.
Alimin alimligi, onun zatiyetinin ardinda bir sifattan ibdret haldir. Yani
ondan anlagilan, zatin kendisinden anlagilandan farkhidir. Kadir ve Hayy
olmasi da boyledir. Ebu Hasim Allah Tedla’nin s6z konusu hallerini vacip
kilan bagka bir hali bulundugunu séylemistir. Babasi ve halleri inkar eden
diger bilginler bu goriise muhalefet etmiglerdir. Mistereklik ve farklilik
onlara gore lafizlara ve cins isimlerine ricidir. Ebu Hégim’e muhalefet
eden bu bilginler soyle demislerdir: Haller, hal olmalari itibariyla miiste-
rek, ama ozellikler bakimindan farkh olmazlar mi? Iste biz de ayni seyi
sifatlar konusunda soyleriz. Aksi takdirde hal i¢in hal isbat edilerek bir
teselsiile yol agilir. Asil itibariyla bunlar ya miicerred lafizlara racidirler;
zira ashinda birgok seyin miisterek olabilecegi bir sekilde vazedilmistir,
ancak methum bakimindan Zit igin sabit olan bir sifat veya mana olarak
bircok seyin miisterek oldugu bir 6zellik bigiminde goriilemezler. Ciinkii
bu imkansizdir- yahut da miistereklik ve farklhilik hiikiimlerinden anlagilan
birtakim akli vecih ve itibarlara racidir. S6z konusu vecihlere 6rnek olarak
nisbetleri, izafeleri, uzaklik ve yakinlik gibi birgok hususu zikredebiliriz
ki biitiin bunlarin sifat olmadiklar ittifakla sabittir. Ebw’l-Hiiseyin el-
Basri ve Ebw’l-Hasen el-Eg’art’nin tercih ettikleri goriis de budur. Onlar
bu meseleden hareketle su ¢ikarimda bulunmuglardir ki ma’dim (: yok)
da bir seydir. Mu'tezile’den bir topluluktan naklettigimiz bu goriise gore
stiblit sifatlarindan Meveld sifatt disinda bagka bir sifat kalmaz. Buna
gore de kudret, viictid disinda baska eseri olmayan bir sifata doniigiir. Hal-
leri reddedenlere gore viictid sifati miicerred bir lafizdan bagka bir seye
dayanmaz. Halleri isbat edenlere gore ise o, ne varlik ne de yoklukla tavsif
edilemeyen bir haldir. Goriildiigii gibi bu imkansizdir, biiyiik bir geliski-
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dir. Halleri inkar edenler arasinda onu bir ‘sey’ olarak isbat eden ama cins
isimleriyle adlandirmayanlar vardir. el-Ciibbat’ye gore Allah Tedld’nin en
hustsi sifati kidemdir. En hustsi olandaki miistereklik, en genel olanda
da miisterekligi gerektirir. Bu diistincedekiler miistereklik ve farklilig
nasil isbat edebilirler? Genellik ve 6zellik bir gergektir. Halleri inkar eden
birinin bunu diglayabilmesi ¢ok zor goriinmektedir. Ebu Hasim’e gore ise
bu durumda sonu gelmeyen bir zincir s6z konusu olur. Kidemin hakikati
arastirildiginda evveliyetin nefyine dayandig: goriiliir. Red ve nefyin Allah
Teild’nin en hususi sifati olmast imkéansizdir.

Baba ogulun ihtilafa diistiikleri bagka bir mesele, Allah Tedld’nin
Semi ve Basir olmasidir. el-Ciibbal der ki: O’nun Semi ve Basir olmasi,
diri ve her tiirli hastaliktan uzak olmas1 demektir.

AN

Oglu ve diger takipcileri bu goriiste el-Ciibbai’ye muhalefet etmisler-
dir. Ogluna gore Allah Teala’min Semi olmasi da Basir olmast da, O’nun
halleridir. Basir olmasindaki hal, Alim olmasindaki halden farklidir.
Cilinkii bu iki kaziyye, mefthum, taalluk edilen hususlar ve neticeler birbi-
rinden farklidir.

Diger takipgileri ise soyle demislerdir: O’nun Basir olmas1 gortilen
seyleri idrak etmesi, Semi olmasi da isitilen seyleri miidrik olmasidir. Baba
ogul, litufla ilgili bazi meselelerde de farkli diistinmiiglerdir. el-Ciibbai
soyle demistir: Allah Tedld’nin liitfu sayesinde iman eden kimsenin sevabi,
mesakkatinin azligindan dolay1 daha az olacaktir. O’nun liitfu olmaksizin
iman eden kimsenin sevabi ise megakkatinin ¢oklugundan dolay1 daha
fazla olacaktir. Allah Teild’min ona lGtufla beraber teklifte bulunmasi, ve
onunla lituf olmaksizin higbir sekilde taat islemeyecek oldugu halinden
malum olan kisiyi birbiriyle denk kilmasi, O’nun i¢in miinasip degildir.
Soyle der; eger Allah Teala liitfu olmaksizin teklifte bulunmus olsaydh,
derdini gidermeksizin halini ifsat etmis olurdu.

EbG Hasim ise, bu meseleyle ilgili bazi konularda babasina kars:
¢tkmis ve soyle demistir: Allah Tedld i¢in miinasip olan, liitufta bulun-
mayip en mesakkatli sekilde imanla miikellef kilmasidir. Acilarin bas-
langi¢ta birtakim giinahlara kargilik olmasi konusunda da fikir ayriligina
diismiiglerdir. el-Ciibbai soyle demistir: Acilarin, birtakim giinahlara
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karsilik verilmesi caizdir. Sabi ¢ocuklarin acilar1 boyledir. Oglu ise soyle
demigtir: Bunun caiz olmasi, ancak karsilik ve ders ¢ikarma gerekgeleriyle
miimkiindiir. el-Ciibbat’nin kargiliklar konusundaki goriisii iki boyutlu-
dur: Tlkine gore Allah TeAld’min birtakim karsiliklarla liitufta bulunmas
caizdir. Ancak Allah Tedld, daha 6nce yasanmis bir aci olmaksizin bu
karsihgin kula yarar getirmeyecegini bilir. Tkincisine gore bunun yerinde
olmasinin sebebi, karsihigin hakedilmis olmasidir. Liituf ise hakedilmis
bir sey degildir. Onlara gore sevap liituftan iki noktada ayrilir: a. Sevap
verilen kimseyi nimetlerle tazim edip yiiceltmek. b. Sifat olarak degil de
miktar olarak liituftan {istiin tutulmasi.

Oglu ise soyle demistir: Baglangigta karsilik liituf seklinde olabilir;
ancak kesintili olup siirekli degildir. el-Ciibbai ise soyle demistir: Allah
Teild zilimden mazlim lehine birtakim kargiliklar alarak bunlart zulme
ugrayana lutfedebilir. Bunun i¢in zilimin Allah Teild’dan isteyebilecegi
kargiliklarin bulunmamasi gerekir.

Ebu Hasim’e gore ise litufta adalet olmaz. Ciinkii liitufta bulunmak,
Allah Teal4 tizerine vécip degildir. Her ikisi soyle demislerdir: Akil ve seriat
ile miikellef kilinmayan kullar adina hi¢bir sey Allah Teala’ya vacip olmaz.

Allah Teala, kullarim kotiilitkten kaginmakla ve akillarina gore vacip
yapmakla miikellef kilinca, bir yandan da girkin fiili arzulama/giizel fiilden
uzak durma hislerini yaratarak onlarda kotii ahlik terkibi olusturursa;
iste bu durumda miikellefiyet i¢in kullarmin akillarini keméle erdirmesi,
delilleri gostermesi, onlart kudret ve istitaat sahibi yapmasi, araglart kul-
lanabilecek duruma getirmesi vacip olur, ki boylece emrettigi hususlarda
biitiin zaaf ve illetler kalkmis olsun. Ayni sekilde kullarini, miikellef kildigy
hususlara can u goniilden kosar hale getirmesi, yasakladig girkin fiillerden
de nefret eder hale getirmesi vaciptir Allah’a! Bu grubun vacibiyet ve tek-
lif mevzuunda sagma sapan ve uzun iddialar1 vardir.

Mu'tezile’nin Bagdat ekoliiniin peygamberlik ve imamet konularinda-
ki goriisleri Basra ekoliinden farklidir. Bagdat ekoliinde Rafizilere oldugu
gibi Haricilere meyledenler de gikmugtir.

el-Ciibbai ve Ebu Hasim imamet (: devlet baskanhigi) konusunda
Ehl-i Siinnet’le aym diisiinceyi paylagirlar. Imamet, her ikisine gore de
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se¢imle belirlenir. Sahabenin derece bakimindan siralamasi da imametteki
siralamaya goredir. Ancak onlar, sahabenin ve diger velilerin kerametleri-
ni inkar ederler. Peygamberlerin biiyiik, kiigiik her tiir giinahtan masum
olduklar1 konusunda miibalaga etmiglerdir. Oyle ki el-Ciibbai giinaha
niyet etmeyi dahi ancak tevil ile miimkiin gormiigtiir.

Kadr Abdiilcebbir gibi ge¢ donemde yasamis Mu'tezile bilginleri Ebu
Hasim’in goriisiinii benimsemiglerdir. Ebu’l-Hiiseyn el-Basri bu konuda
ona karg1 ¢tkmis ve oncekilerin delillerini inceleyerek bir¢ogunun zaafini
ve gegersizligini ortaya koymustur. Kendisi agagidaki meselelerde onlar-
dan ayrilmugtir: Halin reddi, ma’dumun bir sey olarak gortilmesinin reddi,
renklerin araz olusunun reddi. Ayni sekilde mevctidatin, 6zleri vasitastyla
birbirinden ayrigmasi da onun fikirlerindendirki, bu goriis halin reddinin
bir neticesidir. Sifatlar1 Allah TeAl'nin Zat ile Alim, Kadir ve Miidrik
olmasina irca etmesi de onun Ebu Hasim’den ayrildigr bir goriistiir.
Esyanin vuk(i bulmadan 6nce bilinmeyecegi konusunda Hisam b. el-
Hakem’in goriisiine yakin durmaktadir. Yapr olarak felsefi egilimlidir.
Ancak goriisleri Mu'tezile gevrelerinde reva¢ bulmustur.

2( A
CEBRIYYE

Cebr, fiili, kuldan tamamiyla nefyetme ve hakikaten Allah Teala’ya
isnad etmektir. Cebriyye firkast iki kisma ayrilir: a. Katiksiz Cebriyye
(Cebriyye-i halisa) b. Mutedil Cebriyye.

Katiksiz Cebriyye firkasina gore, kulun higbir fiili ve fiil kudreti s6z
konusu degildir.

Mutedil Cebriyye ise, kulun esasinda miiessir olmayan bir kudrete
sahip oldugunu soyler. Hadis kudretin fiil iizerinde belli bir eseri oldugu-
nu soyleyerek bunu ‘kesb=kazanim’ olarak isimlendirenler Cebriyye’den
sayllmaz.

Mu'tezile, hadis kudretin yaratma ve ihdas etme fiillerinde etkisi oldu-
gunu soyleyenleri de Cebri olarak isimlendirmistir. Buna gore, tevelliid
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eden seylerin fail olmaksizin meydana gelmis fiiller oldugunu soyleyen
herkesin Cebri olarak isimlendirilmesi gerekir. Zira onlar hadis kudretin
bunlar tizerindeki etki ve eserini kabul etmemislerdir. Firkalarla ilgili
kitap yazanlar, Neccariyye ve Dirdriyye firkalarini Cebriyye kapsaminda
saymiglardir. Sifatiyye arasinda bulunan Kiillabiyye’den bir topluluk de
Cebriyye’den sayilmistir. Eg’ariler bu firka mensuplarini kimi zaman Hage-
viyye, kimi zaman da Cebriyye olarak isimlendirmiglerdir. Neccariyye ve
Drrariyye’nin bizzat kendi ikrarlarindan hareketle onlar1 da Cebriyye kap-
saminda ele aldik. Bu goriiste olup kendilerinin Cebri olduklarini ikrar
etmeyenleri ise Sifatiyye’den saydik.

1. CEHMIYYE:

Bu firka, Cehm b. Safvan adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus-
tur. Kendisi katiksiz Cebriyye’dendir. Bu sahsin cebir meselesindeki bidati
ilk kez Tirmiz sehrinde ortaya ¢ikti. Cehm, Emevi ogullarinin son dev-
rinde Selem b. Ahvez el-Mazini adinda bir kisi tarafindan Merv’de 6ldii-
riildii. Kendisi ezeli sifatlarin reddi konusunda Mu'tezile ile ayni goriise
sahipti. Bazi meselelerde ise onlardan ayrilmuistir.

Bu meseleleri soyle siralayabiliriz: Cehm’e gore Allah Teild igin
kullanilan sifatlari, yarattiklar: i¢in kullanmak caiz degildir. Ciinkii bu
tesbihe yol agar. Cehm, Hak Teala’nin Hayy (diri) ve Alim olmasini nef-
yederken Kadir, Fail ve Halik (Yaratici) olmasini kabul etti. Ona gore
yarattiklarindan higbiri kudret, fiil ve yaratma sifatlartyla vasfedilemez.

Bir diger mesele sudur: Cehm’e gore Allah Teala igin hadis ilimler
s6z konusu olup bunlarin belli bir mahalli yoktur. O bu baglamda soyle
demigtir: Bir seyin yaratiisindan once bilinmesi caiz degildir. Ciinki
boyle oldugu takdirde O’nun bu konudaki ilminin baki olup olmamasi
meselesi s6z konusu olurdu. Ilminin biki olmast durumunda O’nun -
hésa- cehaleti s6z konusu olurdu. Ciinkii olmus bir seyin bilgisi, olacak
bir seyin bilgisinden farkhidir. Tlminin baki olmamasi durumunda ise
degiskenligi giindeme gelir ki degisken bir sey yaratilmis olup kadim
degildir. Cehm bu meselede Hisdm b. el-Hakem’in mezhebine uymustur.
Bu meyanda soyle demistir: Ilmin hidis oldugu kabul edilirse, iki halden
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uzak kalinamaz: Ya Allah Tedla’nin Zatr’nda hadis olur ki bu, ZAt’nda
degisiklige yol agar ve hadisler i¢in mahal tegkil eder; ya da bir mahalde
hadis olur ve Allah Tedld degil o mahal onunla mevsaf olur. Boylelikle
O’nun ilminin bir mahalli olmadig1 ortaya ¢ikmus oldu. Cehm, malum
olan varliklar miktarinca hadis ilim kabul etmistir.

Bir bagka mesele ise sudur: Cehm’e gore insan, herhangi bir seye kadir
olmadig: gibi istita’at ile de tavsif edilmez. Kul, biitiin fiillerinde mecbir
yani cebr altindadir. Kudret, irdde ve tercihi asla yoktur. Hak Teala cansiz
varliklar1 nasil yaratiyorsa, kulun fiillerini de aymi sekilde yaratir. Fiilerin onla-
ra nisbeti, cansizlara nisbeti gibi mecazidir. Tipki ‘Aga¢ meyve verdi, su akt,
giines dogdu, giines batti, gok bulutlands, yagmur yagd, diinya sarsildr’ fiil-
lerinde oldugu gibi. Ona gore miikafat ve ceza da cebrdir. Fiillerin tamami
da cebrdir. Ona gore cebr siibtit buldugunda teklif de cebr olur.

Cehm’in Mu'tezile’den ayrildigr bir diger mesele sudur: Cennet ve
cehennem chlinin hareketleri kesintili olur. Ona gore cennet ve cehennem
kendileri i¢in tahsis edilen kimselerin girmesinden sonra fena bulacaktir.
Cennet ehlinin nitelemesi de, cehennemliklerin elemi de son bulacaktir.
Zira hareketler gecmise dogru sonsuz olmadig gibi gelecege dogru dason-
suz degildir. Cehm, bu goriisiinden hareketle “Ebedi kalicidirlar” buy-
ruklarini miibalaga ve tekit anlamina yormustur. Hakiki anlamina degil,
cehennem chlinin oradaki kaliglarinin kesintili olmasiyla ilgili olarak da su
ayet-1 kerimeyi delil gostermistir: “Rabbinin dilemesi disinda gokler ve
yer baki kaldik¢a orada ebedi kalirlar.” (Hud/108) Goriildiigii tizere ayette
bir sart, bir de istisnd mevcuttur. Oysa ebedilik ve sonsuzlukta her ikisi
de s6z konusu olmaz.

Cehm’e gore kul Allah’ bilip kabul etmigsse diliyle inkar da etse tekfir
edilemez ve miimin olarak goriiliir. Ona gore marifet ve ilim, inkar ile yokol-
maz. Yine ona gore iman, kisim ve subelere, 6rnegin akit, s6z ve amel gibi
kisimlara boliinemez. Iman noktasinda kimsenin bir digerine iistiinliigii
olamaz. Buna gore peygamberlerin imani1 ile avamin iman1 arasinda fark
yoktur. Bunun gerekgesi ise bilgide farklilasmanin olmayigidir. Selef-i Salih,
onun bu ve benzeri goriislerine siddetle kars1 ¢tkmig ve onun fikirlerinin
seriatin iptali oldugunu soylemislerdir. Cehm, ru’yetullah’in reddi, Kelam-1

80



Din Sahipleri

IlahP’nin yaratilmis olmast ve seriat gelmezden énce de bilginin aklla elde
edilebilecegi gibi goriislerde Mu'tezile’ye uygun hareket etmistir.

2. NECCARIYYE:

Hiiseyn b. Muhammed en-Neccar adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusan bir firkadir. Rey ve ¢evresindeki Mu'tezile taraftarlarinin ¢ogunlu-
gu bu sahsin goriislerini savunur. Firka mensuplari birtakim ikincil mese-
lelerde farkli hareket etmis olsalar da ‘ustl’ olarak adlandirdigimiz temel
meselelerde miittefiktirler. Belli bagh kollar1 Bergtsiyye, Zagferaniyye ve
Miistedrike’dir. Ilim, kudret, iride, hayat, sem’ ve basar sifatlarinin red-
di noktasinda Mu'tezile ile fikir birligi i¢indedirler. Amellerin yaratilmus
olmas1 hususunda da Sifatiyye ile ayni fikirdedirler.

en-Neccir soyle demistir: Allah Teal4 kendi nefsinde Alim oldugu gibi
Miirid’dir de. Neccir, taalluk'un umumiligini ilzam ve iltizam etmistir. Yine
ona gore Allah Teald hayir ve serri, yarar ve zarar1 da murad edendir. Allah
Tedla’nin Miirid yani irdde sahibi olmasi, zorlanmamasi ve bagka bir irddeye
maglib olmamasi anlamindadir. $6yle demigtir: Allah Teald, kullarin amel-
lerinin yaraticisidir. Bu amellerin hayir veya ser, giizel veya ¢irkin olmasi
bunu degistirmez. Kul ise bunlari kazanandir. Ona gore hadis kudretin belli
bir etkisi vardir. O bunu, el-Eg’ar’nin dedigi gibi kazamim (kesb) olarak
isimlendirmigtir. Allah Teald’nin gozle goriilmesini reddetmis ve imkansiz
gormiistiir. Ancak Allah Teald’nin kalpteki bilgi giiciinii géze yonlendirme-
sini caiz gormiistiir. Buna gore Allah Teala gozle de bilinebilir olmaktadir
ki onun kabul ettigi rii’yet (gorme) tiirti budur. Kelaimin hadis oldugunu da
soyleyen en-Neccar asagidaki meselelerde Mu'tezile’den ayrilmugtir:

Allah Tedld’nin kelami okundugu zaman arazdir, yazildiginda ise
cisim olur. Zagferaniyye ise bunun aksine soyleyerek Allah Tedla’nin
kelaminin O’nun gayri oldugunu, gayri olan herseyin de mahltk oldugunu
ifade etmigtir. Buna ragmen sunu da soylemislerdir: Kur’an’in yaratilmug
oldugunu soyleyen herkes kafirdir. Bununla muhtemelen farkli davranmak
istemiglerdir. Aksi halde ilk sozleri ile bu iddialarinin arasinda kesin bir
celiski mevcuttur. Miistedrike ise demistir ki: Allah Kelami mutlak anlam-

81



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

da yaratilmis olup O’nun gayri oldugunu soylemislerdir. Halbuki Allah
Restilin (sallallihu aleyhi ve sellem), “Allah Keldmi mahlitk degildir” (Beyhaki,
Suabu’l-iman, 1/190; Siinen-i Kiibra, 10/205; Ebu Davud, Siinen, 2/648; Altsi, Ruhu’l-Meani,
8/138) buyurmusgtur. Selef-i Silih de bu ibare tizerinde fikir birligi etmistir.
Biz de bu meselede onlara uymus bulunuyoruz. Ancak ‘yaratilmis degil-
dir’ ibdresini su anlama hamlediyoruz: Allah Kelami bu tertip, harf ve
seslerin nazmu ile yaratilmig olmayip bu harflerden bagka harfler iizerine
yaratilmistir. Bu harfler, o harflerin naklidir. el-Ka’bi, en-Neccarn su
soziinii nakletmigtir: Allah Tedld her mekianda Zat ve viictid olarak var
olup bu varlig: [bazilarinin sandig: gibi sadece] ilim ve kudret anlaminda
degildir. Kendisi bundan birtakim muhil neticelere ulagmistir.

Insan fikrinin seriat gelmeden 6nceki durumu hakkinda Mu'tezile ile
ayni diigiinceyi paylasmigs ve insanin aragtirma ve tefekkiir vasitasiyla bilgi-
ye ulagmasinin vacip oldugunu soylemistir.

Imanin tasdikten ibaret oldugunu séylemistir. Biiyiik bir giinah isle-
yip tovbe etmeksizin Olen kisi bundan dolay1 cezalandirilacaktir. Ancak
cehennemden ¢ikacaktir. Ebedi kalis bakimindan kiiftir ehliyle bir tutul-
malar adil degildir.

Bergtis lakabiyla taninan Muhammed b. Tsa, Bisr b. Giyis Merisi ve
el-Hiiseyn en-Neccar goriis bakimindan birbirlerine yakindirlar. Hepsi de
Allah Teald’nin hayur, ser, iman, kiifiir ve tdat, masiyet bakimindan olacak
herseyi irdde buyurdugunu soylemislerdir. Mu'tezile’nin umtmu ise bu

goriiste degildir.

3. DARRARIYE:

Darrar b. Amr ve Hafs el-Ferd isimli sahislarin taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Her ikisi de sifatlar1 nefyetme (ta’til) noktasinda fikir birligi
etmiglerdir. Onlara gore Allah Teala Alim ve Kadirdir. Bunun anlamu, cahil
ve dciz olmaygidir. Onlara gore Allah Tedld’nin yalmz kendisi tarafindan
bilinen bir mahiyeti vardir. Bu goriislerini Ebu Hanife ve arkadaglarindan
bir topluluga isnad etmeye ¢alismuglardir. Bu fikre gore Allah Tedla, Zatr’'m
delil veya olmaksizin sehadet yoluyla bilir. Biz insanlar ise O’nu delil ve
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haber yoluyla bilebiliriz. Onlara gore bes duyunun disinda cennette Allah
Teald’y1 gormemizi saglayacak bir duyu daha vardir. Yine bu ikisine gore
kullarin fiilleri, hakiki anlamda Allah Tedld tarafindan yaratilmustir. Kul
da bunlar1 hakiki anlamda kazanandur. Tki fail arasinda bir fiilin meydana
gelmesinin miimkiin olusu da bunlara ait bir goriistiir. Onlara gore Allah
TealA arazlari cisimlere doniistiirebilir. Istitd’at ve acz cismin kisimlaridur.
1ki zamanin reddi kaginilmazdir. Allah Restli'nden (sallallihu aleyhi ve sellem)
sonraki yegane hiiccet, immetin icmaidir. Haber-i Vahid kanaliyla nakledi-
len din{ hiikiimler kabul edilebilir degildir. Rivayete gore Darrar, Abdullah
b. Mesud’un ve Ubeyy b. Ka’b’in Kur’in okuyus tarzlarini inkir etmis ve
bunlart Allah Tedld’nin indirmedigini iddia etmistir.

Seriat gelmeden 6nce de Allah Teald’y1 bilmenin gerekliligi konusun-
da farkli diistinerek, peygamber gelmesini sart kosmus, emir ve yasaklarin
boyle bilinebilecegini séylemiglerdir. Darrar, hildfetin Kureys asilli olma-
yanlar i¢in de caiz oldugunu soylemis ve daha ileri giderek biri Kureysli
digeri Nabatl iki kisi kars: karstya geldiginde Nabatliyr segecegini, ¢linkii
Nabatilerin kalabalik olmadiklarini, dolayisiyla zulmetmesi halinde onu
azletmenin daha kolay olacagini soylemistir.

Mu'tezile, imametin Kureysiligini sart kosmamakla birlikte Nabatliy
Kureysliye tercih etmemistir.

. (ﬁ)j/

SIFATIYE

Bilinmelidir ki Selef-i Salih’ten biiyiik bir topluluk Allah Tedld’nin
ezeli sifatlart olduguna inanmugtir. Bunlar ilim, kudret, hayat, irade, sem’,
basar, kelam, celal, ikrim, comertlik, nimet verme (in’Am), izzet ve aza-
met gibi sifatlardir. Bunlar, Zati sifatlarla fiili sifatlar1 ayirrmamuglar, hepsi-
ni aymi Ozellikte gormiislerdir. Selef-1 Salih eller, yiiz gibi haberi sifatlar
da kabul eder ve bunlar1 tevil ederek soyle derler: Bu sifatlar, seriatte varit
oldugu i¢in onlar1 haberi sifatlar olarak adlandiririz. Bu nedenledir ki
sifatlar1 bu sekilde kabul ve isbit eden Selef’e Sifatiyye, sifatlarin varligin
reddeden Mu'tezile’ye ise Mu’attile denilmistir.
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Ancak Seleften bazilari, sifatlarin isbati noktasinda agiriya giderek
onlart muhdes varliklarin sifatlarina benzetme hatasina (tesbth) diismiisler-
dir. Bazilar1 ise sadece fiillerin delalet ettigi, nasla bildirilen sifatlar1 kabul
etmislerdir. Bu topluluk iki gruba ayrilmustir: Tlk grup, séz konusu sifat-
lar1 lafzin kaldirabildigi 6lgiide tevil etmistir. Tkinci grup ise tevile yanas-
mayarak soyle demistir: Akil sayesinde sunu anladik ki, Allah Tedld’nin
benzeri yoktur. Yaratilmislardan hic¢birine benzemez ve hi¢bir varlik da
O’na benzetilemez. Bize gore bu kesindir. Ancak bu sifatlara delalet eden
lafizlarin anlamlarini kesin olarak bilemeyiz. Ornegin “Rahman Ars’a
istiva etti” (Tiha, 20/5), “Ellerimle yarattim™ (Sad, 38/75) ve “Rabbin geldi”
(Fecr, 89/22) gibi ayetlerde gegen sifatlar boyledir. Biz, bu ayetlerin tefsir ve
tevili ile miikellef kiinmadik. Aksine bunlara oldugu gibi inanmakla ve
Allah Teild’ya ortak kogmamakla emrolunduk. O’nun benzeri yoktur. Iste
bu sifatlara boyle bir yakin ile inandik.

Sonrakilerden (miiteahhirtin) bir topluluk Selef-i Silih’in goriisiine
su ilavede bulunmuslardir: S6z konusu naslarin zahirleri tizerine irca edil-
mesi sarttir. Bu goriis onlart mutlak tesbihe diisiirmiistiir. Bu ise, Selefin
inancinin aksidir. Tesbihin mutlak ve saf bi¢imde uygulanis1 Yahtidiler’de
yaygindir. Onlarda kurra (: okuyucular) olarak bilinen bir firka tesbihte
bulunmugtur. Ciinkii bunlar Tevrat ayetleri arasinda tesbihe delalet eden
birgok ibare gormiislerdir.

Islam iimmetinde ise Sia tesbih konusunda asiriliga diismiistiir.
Asirilik 6rnegi, bazi imamlar1 -haga- ilaha, ilah1 da mahlukattan herhangi
birine benzetmeleridir. Mu'tezile ve kelamcilar ortaya ¢iktiginda Rafiziler-
den bir grup asirihik ve hatadan geri adim atmis ve Mu'tezile’ye yonel-
mislerdir. Seleften bir topluluk da s6z konusu sifatlarin zihiri tefsirine
meylederek tesbihe diigmiislerdir.

Selef iginde hem tevile bulasmayan hem de tegbih hatasina diigmek-
ten sakinanlar da olmustur. Malik b. Enes bunlardan biridir ve soyle
demigtir: “Istivd maltim, nasil oldugu ise meghuldiir. Ona oldugu gibi
inanmak vacip, hakkinda soru sormak ise bidattir.” (el-Kermi, Ekavilir's-Sikat,
1/61, 103, 120, 121; Azimabadi, Avnu’l-Mabud, 7/13) Ahmed b. Hanbel, Siifyan es-
Sevri, Davud b. Ali el-Tsfahani ve onlar1 izleyenler de bu goriistedir.
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Abdullah b. Said el-Kiillabi, Ebu’l-Abbas el-Kalinisi ve el-Haris b.
Esed el-Muhasibi’nin devrine gelindiginde bunlar Seleften bir topluluk
olarak Kelam ilmine dalmis ve Selefi akideleri kelimi deliller ve ustli
burhanlarla desteklemeye ¢alismiglardir. Bunlardan bazilart kitaplar telif
etmis, bazilart da tedrisit faaliyetinde bulunmugstur. Ornegin Ebu’l-
Hasan el-Eg’ari ile hocast arasinda salah-aslah meselesinde bir miinizara
yasanmus ve aralarindaki goriis ayriigr agiga ¢tkmustir. el-Eg’ari bu son
gruba meyletmis ve onlarin goriislerini kelim yontemleriyle desteklemeye
calismistir. Onun tarafindan ortaya konulan bu ¢abalar Ehl-i Siinnet ve
Cemaat mezhebinin temellerini olusturmustur. Sifatiye ismi, zaman igin-
de Eg’ariye’ye doniismiistiir. Miisebbihe ve Kerramiye de sifatlar1 isbat
ettikleri i¢in onlar1 da bu baslik altinda ele aldik.

1. ESARIYYE:

Ebu Musa el-Eg’ari (radiyallahu anh) soyundan gelen Ebuw’l-Hasan Ali b.
Ismail el-Eg’arf’nin (0. H. 324) taraftarlaridir. Bu firkanin kurucusuyla ilgili
tuhaf raslantilar mevcuttur. Ornegin Ebuw’l-Hasan el-Eg’ar’nin savundugu
fikirlerin, Ebu Musa el-Es’ari (radiyallahu anh) tarafindan aynen dile getiril-
mis oldugu soylenir. Bilindigi tizere Ebu Musa el-Es’ari (radyallahu anh) ile
Amr b. el-As (radiyallahu anh) arasinda bir miindzara yasanmusti. Iki sahabi
arasindaki diyalogun bir kismi soyleydi:

Amr: Rabbim 6niinde muhikemelesebilecegim birini nerede bulabi-
lirim?

Ebu Musa: Aradigin kisi benim.

Amr: Allah hakkimda bir sey takdir ettikten sonra bu yiizden bana
azap edebilir mi?

Ebu Musa: Evet!

Amr: Nigin?

Ebu Musa: Ciinkii O sana zulmetmez.

Bu cevap karsisinda Amr (radiyallahu anh) sustu, karsilik veremedi.

el-Eg’ari soyle demistir: Insan, kendi yaratiligt iizerinde durarak yara-
tiisin nasil bagladigim, yaratihis evrelerini birer birer nasil gegtigini ve
kemile ulagtigini diisiiniirse yaratilig1 tizerinde bir gii¢ ve tedbir sahibi
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olamayacagim ve onu degisik sathalardan gegirip eksiklikten keméle ulas-
tirmasimin miimkiin olmayacagini agik¢a goriir. Bu yaratilis i¢in kudret,
ilim ve irade sahibi bir yaratictnin varliginin sart oldugunu zartri olarak
bilir. Ciinkii s6z konusu muntazam ve muhkem fiillerin, tabiatta kendili-
ginden olugsmasi miimkiin degildir. Zira bunlarin fitrat {izerinde birtakim
ihtiyari izleri mevcuttur. Boylece yaratilistaki muhkemlik ve yerli yerin-
delik ortaya ¢ikmis oldu. Yaraticrmin, fiilleri nin delilet ettigi ve inkari
miimkiin olmayan sifatlar1 da vardir. Bu fiiller, Allah Teala’nin Alim,
Kadir ve Miirid olduguna delalet ettigi gibi ilim, kudret ve irade sifatlarina
da delalet etmektedir. Buradaki dellet, gaip veya sahit agisindan farklilik
gostermeyen tiirdendir. Alinv’in ilim sahibi olmaktan, Kadirin kudret sahi-
bi olmaktan, Miirid’in iride sahibi olmaktan baska bir anlanu yoktur. Ilim
sifat1 sayesinde saglam ve en giizel sekilde yapma bilgisi, kudret sayesinde
gergeklesme ve meydana gelme, irade sayesinde de belli bir zaman, belli bir
ol¢ii ve belli bir sekilde olusma hili gergeklesir. Biitiin bu sifatlarla mevstf
olan Zat-1 Ilah’nin, daha énce agikladigimiz iizere bir hayat sifatiyla Hayy
oldugu ortaya gikar.

el-Eg’ar, sifatlar1 inkdr edenleri susturmus ve onlara soyle hitap etmis-
tir: Sizler Allah Teild’nin Alim ve KAdir oldugu noktasinda bizimle ayni
goriisii paylastiniz. Bu durumda s6z konusu iki sifattan anlagilan mana ya
tek bir husus, ya da daha fazla olacaktir. Eger tek bir mana kastolunmus-
sa o zaman kadir olusuyla bilmesi ve alim olusuyla giicii yetmesi gerekir.
Bu durumda Zat-1 TlahPyi mutlak olarak bilen kimsenin O’nun Alim ve
Kadir oldugunu da bilmesi gerekir. Halbuki isin ash boyle degildir. Bilin-
digi iizere bunlar iki farkl itibarladir. Thtilaf, ya sadece lafza veya hile, ya
da sifata racidir. Miicerred lafza raci olusu s6z konusu degildir. Ciinki
akil, akilla bilinen iki mefhumun birbirinden farkli olmasini gerektirir.
En bagta lafizlarin yoklugu varsayilsa, akil kendi tasavvurunda siipheye
kapilmaz ve hile riicti da gegersiz olurdu. Varlik veya yoklukla vasfedilme-
yen bir sifatin varligini iddia etmek, varlikla yokluk, red ile isbat arasinda
bir vasita bulundugunu iddia etmek anlamma gelir ki bu imkansizdir.
Buna gore Zt ile kdim olan bir sifata riicti etmek kaginilmaz olmaktadir.
el-Eg’art’nin goriistiniin 6zl budur.
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AN

el-Esart’nin taraftarlarindan biri olan Kadi el-Bakillani, hélin isbati ve
reddi arasinda gidip gelmis ve isbat lizerinde karar kilmistir. Buna ragmen
sifatlar1 Zat ile kiim olan Ozellikler olarak gormiis, haller olarak deger-
lendirmemistir. Bu meyanda soyle demistir: Ebu Hasim’in isbat etmis
oldugu hal, bizim ‘sifat’ diye adlandirdigimiz seyin aymidir. Ciinkii o, bu
sifatlar1 gerektiren bir halin varligini isbat etmistir.

Ebwl-Hasan soyle demistir: Allah Teala, ilim ile Alim, kudret ile
Kadir, hayat ile Hayy, irade ile Miirid, kelam ile Miitekellim, sem” ile Sem1
ve basar ile Basirdir. Beka konusunda ise goriis farkhilig s6z konusudur.

Ona gore bu sifatlar ezeli ve Zat-1 Tlahi ile kiimdir. Bu sifatlarin
O’nun ayni veya gayri oldugu soylenemez. Allah Tedla’nin kadim kelami
ile Miitekellim ve kadim iradesi ile Miirid olmasinin delili sudur: Allah
Teald Melik yani miilkiin yegine sahibidir. Melik, emretme ve yasakla-
ma hakkina sahip olan demektir. Buna gore Allah Teala ya kadim emri
ile, ya da muhdes emriyle emredendir. Muhdes olmas: halinde ya Allah
Teal’nin Zatrnda, ya bir mahalde veya herhangi bir mahal disinda
hadis olmasi s6z konusu olur. Allah Tedl’nin Zatinda hadis olmasi
imkansizdir. Cilinkii bu, Zatrnin muhdesat i¢in mahal olmasina yol agar
ki bu miimkiin degildir. Muhdes emri, herhangi bir mahalde ihdas etmesi
de imkansizdir. Ciinkii bu, s6z konusu mahallin O’nunla mevstf olmasini
gerektirir. Herhangi bir mahal disinda ihdas etmesi de imkansizdir, giinkii
bu akli degildir. Biitiin bunlar 1s1g1nda emrinin kadim ve O’nunla kiim
olusu kesinlesir. Diger sifatlar1 igin de ayn1 durum gegerlidir.

el-Es’ari soyle demistir: Allah Teald’nin ilmi, tek olup muhdl, caiz,
vacip, mevclid ve ma’diim olsun biitiin maliimati kapsar. Kudreti de bir
olup caiz tiiriinden varolan biitiin mevctidata taalluk eder. Iradesi de bir
olup ihtisas kabul eden her seye taalluk eder. Kelami da bir olup emir,
yasak, ithbar, istihbar, va’d ve va’id seklinde tecelli eder. Kelamin bu tiirle-
ri, gesitli itib4rlara raci olup kelamin adedine bagli degildir. Meleklerin
agzindan peygamberlere indirilen ibare ve lafizlar O’nun Ezeli Kelamr’na
delalet eder. Delalet yaratilmis ve muhdes iken, delalet edilen sey (medliil)
kadim ve ezelidir. Okuma (kiraat) ile okunan sey (makr(’), tilavetle tilavet
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edilen (metluvv) arasindaki fark, zikretmekle zikredilen arasindaki fark
gibidir. Zikr muhdes iken, zikredilen kadimdir.

el-Es’ari bu yaklasimiyla Hasviyye’den bir topluluga muhalefet etmis-
tir. Ciinkii onlara gore harfler ve kelimeler de kadimdir. el-Eg’art’ye gore
Kelim, ibire den baska bir sey olup nefsle kiim bir méanadir. Tbare ise
insandan kaynaklanip o kelima delalet eden seydir. Ona gore kelam sahi-
bi (miitekellim), kelamin kendisiyle kaim oldugu kimsedir. Mu'tezile’ye
gore ise kelam fiilinde bulunan kim olursa olsun sadece ibare kelam olarak
adlandirilir. Bu ya mecizen, ya da lafizdaki istirak ile olur.

el-Es’ari dedi ki: Allah Teala’nin iradesi bir, kadim ve ezeli olup kendi
hususi fiilleriyle kullarin fiillerinden murad edilenlerin tamamina taalluk
eder. Bu da s6z konusu fiillerin onlar i¢in kazanilmis olmalari itibariyla
degil, Allah Teala tarafindan yaratilmis olmalari itibartyladir. Bu meyanda
soyle demistir: Allah Tedla her seyi murad eder, hayir veya ser, yarar veya
zarar olsun farketmez. Allah Teala irdde buyurup bildigi gibi, kullarindan
da bildigini murad etmistir. Kalem’e emretmis ve o da Levh-1 Maht(iz’a
yazmustir. Bu, O’nun hiikiim, kazi ve kaderi olup asla degisiklige ugra-
maz. Malimun aksi, tiir bakimindan gii¢ yetirilip vuk( bakimindan
muhal olandr.

el-Eg’arf’ye gore kulun giiciinii agan bir seyle miikellef kilinmasi (tek-
lif-1 mala yutak) daha once zikrettigimiz gerekge sebebiyle caizdir. Ciinkii
ona gore istitd’at bir arazdir. Araz ise iki anda baki kalmaz. Miikellef tek-
lif aninda kesinlikle kidir olmaz. Ciinkii miikellef, kendisine emredileni
thdds etme kudretine sahip olan kimsedir. Aslen buna kudreti olmayan
kimse i¢in s6z konusu miikellefiyeti yiiklemek ise imkansizdir. Boyle bir
emirle ilgili nas bile bulunsa hiikiim degismez.

Ona gore kul, fiillerini ifa etmeye kadirdir. Ciinkii her insan, titreme
ve tikler gibi kendiliginden olusan hareketlerle tercih ve iradesine baglh
hareketler arasinda ayrim yapabilir. Bu ayrimin dayanag ise iradi hareket-
lerin kudret sayesinde gergeklesmesi ve kudret sahibi olan kisinin tercihine
bagli olmasidir. Bu meyanda soyle demistir: Kazanilan (miikteseb) fiil,
kiside hasil ve hadis olan kudretin kapsaminda gergeklesen fiildir.

Ebu’l-Hiiseyn’in savundugu asilla ilgili olarak da soyle demistir: Hadis
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kudretin ihdas fiili {izerinde etkisi yoktur. Ciinkii hudts, cevher ve araza
gore farkhilik gostermeyen tek bir kaziyyedir. Eger hadis kudretin hudas
fiili tizerinde tesiri bulunsaydi, muhdes olan herseyin ortaya ¢ikisinda, 6rne-
gin renklerin, tatlarin ve kokularin meydana gelisi iizerinde etkisi olurdu.
Yine bu takdirde cevher ve cisimleri thdas etmesi de miimkiin olurdu. Bu
da Ornegin hadis kudret vasitasiyla gogiin yer {izerine diismesinin miim-
kiin olusu sonucuna gotiiriirdii. Halbuki Allah Tedla burada da siinnetini
icra ederek hadis kudretin hemen akabinde, altinda veya beraberinde kulun
murat edip ¢aba sarfettigi fiilin gergeklesmesini saglamistir. Bu fiile, kesb
denir. Boylelikle kulun fiili de yoktan yaratma ve ibda bakimindan Allah
Teila tarafindan yaratilmus, kul tarafindan kazanilmus olur. Fiilin gergekles-
mesi de bir yonden kulun kudretine baglanmistir.

Kad1 Ebu Bekir el-Bakillani (O. H. 403) bunu biraz asarak soyle demis-
tir: Hadis kudretin yoktan varetme giiciiniin bulunmadig delil ile sibit
olmustur. Ancak fiilin sifatlar1 veya vecihleri ve itibarlar1 sadece hudis
cthetiyle sinirli degildir. Aksine bagka yonler de mevcuttur. Bunlar hudd-
sun Otesinde yer almakta olup cevherin, mekianda yer kaplayan ve araz
kabul eden tiirden cevher olmasi, arazin da, renk, siyah vb. olmasidir.
Bunlar, hélleri kabul edenlere gore héldir. Yine o soyle demistir: Fiilin
hadis kudret ile veya onun altinda hustile gelme ciheti, 6zel bir nisbet olup
kazamm (kesb) olarak isimlendirilir. Iste bu, hadis kudretin eseridir.

el-Bakillani soyle demistir: Mu'tezile’nin ustiliine gore kudret veya
kadim kadiriyetin hudtis ve viicud, ya da fiilin vecihlerinden herhangi
biri {izerinde miiessir olmast caiz olduguna gore hadis kudretin hal
tizerindeki tesiri neden caiz goriilmesin? Ciinkii hal, hadis olan seyin
sifatidir. Hadis kudretin fiilin vecihlerinden biri {izerinde tesiri neden
caiz olmasin? Ornegin hareketin belli bir bi¢imde gergeklesmesi hadis
kudret tarafindan etkilenemez mi? Zira hareket ve arazdan mutlak mana-
da anlagilan, bizatihi kiyam ve ka’deden ¢ikarilan mananin ayni degildir.
Bu ikisi birbirinden ayr1 hallerdir. Nitekim her kiyam hareket iken, her
hareket kiyam degildir.

Bilindigi izere insan, “Var etti, icat etti’ soziimiizle, ‘Namaz kilds, orug
tuttu, oturdu, kiyama durdu’ gibi sozlerimiz arasindaki farki rahatlikla anla-
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vabilir. Kula izafe edilen seyin Allah Teald’ya izafe edilmesi caiz olmadig:
gibi Allah Tedld’ya izife edilen seyin kula izafesi de caiz degildir.

Kad1 el-Bakillani, hadis kudretin tesirini ve eserini kabul etmistir.
Bu, ona gore hususi bir hal olup hadis kudretin fiile taalluk eden nokta-
larindan birini tegkil eder. Bu nokta, miikafat ve ceza karsisinda belirleyici
olan noktadir. Varlik, varlik olmasi bakimindan miikafat ve cezay: gerek-
tirmez. Ozellikle de Mu'tezile’nin ustliine gore boyledir. Ciinkii hiisn
ve kubh yonii, miikafat ve cezaya tekabiil eder. Hiisn ve kubh, varligin
otesinde iki zati sifattir. Mevctid ise mevctdiyet bakimindan ne hasen, ne

de kabihtir.

el-Bakillani s6yle demistir: Hal olan iki sifatin siibtitu sizce caiz olur-
sa bize gore de hadis kudretin taalluk ettigi hélin siibtu caiz olur. Her
kim bunun mechl bir hal oldugunu soylerse elimizden geldigi kadariyla
onun ne oldugunu kendisine agiklar, nasil olduguna dair 6rnekler goste-
ririz.

Onun ardindan gelen Imimu’l-Haremeyn Ebuw’l-Meili el-Ciiveyni
biraz daha ileri giderek soyle demistir: Bu kudret ve istitd’atin reddini akil
ve duyu kabul etmez. Eseri olmayan bir kudretin varhigini iddia etmek ise
kudreti kokten inkar etmek gibidir. Fiil yapilmama halinde tesirin varligini
iddia etmek de hustisi anlamda tesiri reddetmek gibidir. Haller, asillarr iti-
bartyla varlik ve yoklukla vasfedilmezler. Bu durumda kulun fiilini hakiki
manada kudretine nisbet etmek gerekir. Ama bu, ihdas etme ve yaratma
stretinde olmaz. Yaratma, yoktan varetmede bagimsizlik hissi uyandirir.
Insanoglu kendi benliginde kudret hissettigi gibi bagimsiz olmadigini da
hisseder. Fiilin varlig: kudrete, kudretin varligs ise fiilin kudrete nisbetine
benzer konumda olabilecek bir sebebe dayanir. Sebeplerin birbirine dayan-
masi bu sekilde devam edip giderek en sonunda Miisebbibu’l-esbab olan
Allah Teald’ya dayanir. O, sebepleri ve miisebbiplerini yaratandir. Mutlak
manada miistagni olup kimseye muhtag degildir. O’nun disindaki biitiin
sebepler, bir sekilde bir miisebbibe muhtagtir. Allah Tedld ise mutlak
miistagni olup hi¢bir seye muhtag degildir.

el-Ciiveyni bu goriisiinii ilahiyatgi filozoflardan iktibas etmis ve bunu
soziiniin baginda belirtmigtir. Sebebin miisebbibe nisbeti asil itibartyla fiil
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ve kudrete mahsus degildir. Aksine varolan her hadisin hitkmii budur.
Bu durumda ise tabiat goriisiine bagli kalinmasi ve cisimlerin varetme
bakimindan bagka cisimler iizerindeki etkisini, tabiatlarin ihdas etme
bakimindan bagka tabiatlar tizerindeki tesirini kabul etmek gerekir. Oysa
bu, Islim mezheplerinin goriisii degildir. Nasil olabilir ki? Tahkik ehli filo-
zoflar, bir cismin bagka bir cismin varolmasinda tesiri olmadigini gormiis
ve sOyle demiglerdir: Bir cisimden bagka bir cismin sudtr etmesi caiz degil-
dir. Cismin sahip oldugu potansiyel giigten de boyle bir sey sadir olamaz.
Clinkii cisim madde ve stretten olusur. Eger cismin tesiri olsa, her iki
noktada da, yani hem maddi yapisi, hem de streti iizerinde olmasi gerekir.
Halbuki maddenin yokluk (adem) tabiati vardir. Eger tesiri olsa, bunun
yoklukla miisterek bir etki olmasi1 gerekir. Aksi ise imkansizdir. Su halde
bu 6nerme imkansiz, bunun aksi dogrudur. O da sudur: Cisim ve cisimde-
ki potansiyel kuvvetin, herhangi bir cisim tizerinde tesiri caiz degildir.

Bu konuda daha agir1 gidenler, cisim ve cisimdeki potansiyeli de agmis
ve bizitihi caiz olan herseyi bu kapsama sokarak soyle demiglerdir: Bizati-
hi caiz olan bir seyin bagka bir seyi ihdas etmesi caiz degildir. Eger ihdas
edecek olursa, caiz olma hususundaki ortakligi da ihdas etmesi gerekir.
Cevézin tabiati ise yokluktur. Caizin kendisi ve zat1 bosaldiginda yok olur.
Cevazin yoklukla ortak bir tesiri varsayilirsa bunun sonucu yoklugun varlik
tizerinde miessir olmasidir ki bu imkinsizdir. Su halde Zat itibariyla
Vicibu’l-viictid olan Hak Teéld disinda yoktan vareden higbir sey yoktur.
O’nun disindaki biitiin sebepler varhigin kabulii igin gerekli hazirlayicilar
olup varligin muhdisleri degildir. Bu konu ileride agiklanacaktir.

Tuhaf olan, Imam el-Ciiveyni’nin soziiniin dayandig1 nokta boyle ise
tiilin sebeplere izafesinin nasil miimkiin olacagidir.

Bu noktada mezhebin kurucusunun goriislerine donmek istiyoruz.
Ebu’l-Hasan Ali b. Ismail el-Eg’ari sdyle demistir: Yaratici, hakiki anlam-
da Allah Teald oldugu zaman, higbir varlik yaratma fiilinde O’na ortak
olamaz. Allah Tedld’nin en hususi sifat1 yoktan yaratma kudretidir. O’nun
Allah ism-i celilinin tefsiri de budur.

Ebu Tshak el-Tsferdyini ise soyle demistir: O’nun en hususi vasfi tiim
oluslardan ayr, hi¢birine benzemeyen bir varlik sahibi olmasidir.
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Esariler’den bir zat da soyle demistir: Bir sekilde baska varliklardan
ayrismayan hi¢bir varlik meveut degildir. Aksi halde varliklarin tiimiiniin
ortak ve denk olmalar1 gerekirdi. Allah Teala da bir mevctd olarak diger
mevcadattan ¢ok hususi bir vasifla ayrigmalidir. Ancak insan akli, ser’t bir
nas gelmedikge bu en hususi 6zelligi asla 6grenemeyip tereddiit edecektir.

Peki akil, Allah Teala’y1 idrak edebilir mi? Bu meselede de fikir ayrili-
gma diisiilmiistiir. Bu, Darrar'in mezhebine daha yakindir. Ancak Darrar,
Allah Teala hakkinda mahiyet ibaresini kullanmistir. Bu, lafiz bakimindan
¢irkindir.

Eg’ariyye’nin esaslarindan biri de sudur: Varolan hersey goriilebilir.
Goriisii sahih kilan, sadece varolugtur. Allah Teala mevcid olduguna gore
O da gortilecektir. Miiminlerin ahirette O’nu goreceklerine déir nas mev-
cuttur. Allah Teala buyurdu ki: “O giin yiizler parlar ve Rablerine bakar.”
(Kiyamet, 75/22) Bu ve benzeri birgok nasta Allah Teald’nin gortilecegi bildi-
rilmektedir. Mezhep kurucusu bu meyanda so6yle demistir: Ru’yetullah’in
belli bir yon, mekan, stiret, mukabele, 1518a temas veya intiba’ yoluyla
olmasi caiz degildir. Bunlarin tamami imkansizdur.

Ru’yetin mahiyeti hakkinda iki goriisii vardur:

a. Ru’yet hususi bir bilgidir. Buradaki hususiyetten maksadi, gorme
fiilinin yokluga degil varliga taalluk etmesidir.

b. Ru’yet bilginin 6tesinde bir idrak olup, idrak edilen tizerinde tesir
sahibi olmay1 veya ondan etkilenmeyi gerektirmez.

Ona gore sem’ ve basar Allah Tedld’nin iki ezeli sifat1 olup ilmin Ote-
sinde iki idraktir ve viictid sartiyla herbirine mahstis miidrekita taalluk
ederler. Eller ve yiiz de haberi sifatlardir. Ona gore bu sifatlar hakkinda
nas mevcuttur. Dolayisiyla bunlar1 oldugu gibi ikrar etmek farzdir. O, bu
tiir sifatlarin teviline girismeme noktasinda Selef-1 Salih’e meyletmistir.
Ancak tevilin caiz olduguna iligkin farkli bir goriisii daha vardur.

Va’d-va’id, isimler, hiikiimler, seriat ve akil gibi hususlarda Mu'te-
zile’den tamamen farkl diigtiniir.

el-Eg’ari soyle der: Iman, kalp ile tasdiktir. Dille ikrir ve uzuvlarla
amelde bulunma ise imanin furGiudur. Kalp ile tasdik eden, yani Allah
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Teald’nin birligini ikrar edip peygamberleri ve onlarin Allah Teald’dan
vahy yoluyla getirdiklerini kabul eden kimsenin imani sahihtir. Bu hal iize-
re oliirse, kurtulusa ermis bir miimin olarak 6lmiis olur. Imandan ancak
bunlardan birini inkar etmekle ¢ikabilir.

Biiyiik giinah igleyen biri toévbe etmeksizin oldiigiinde onun hiikmii
Allah Teald’ya kalir. Dilerse rahmetiyle bagislar veya Allah Restilii (sallallahu
aleyhi ve sellem) onun hakkinda sefaatgi olur. Nitekim o soyle buyurmustur:
“Sefaatim immetim arasinda biiyiik giinah sahipleri i¢indir.” Yahut igle-
digi sugla orantili bigimde cezalandirdiktan sonra yine rahmetiyle cenne-
te dahil eder. Kafirlerle birlikte ebedi cehennemlik olmasi caiz degildir.
Ciinkii kalbinde zerre miktart olsun imani bulunan kimsenin cehennem-
den ¢ikartilacagina dair nas mevcuttur. el-Eg’ari soyle demistir: Biiyiik
giinah sahibi tévbe etmis olsa bile, Allah Teald’nin bu tévbeyi aklin gere-
i olarak kabul etmesinin farz oldugunu soyleyemem. Ciinkii farz kilma
hakki yalniz O’na aittir. Higbir sey O’na farz kilinamaz. Tovbekarlarin
tovbesinin ve zartret i¢inde bulunanlarin dualarinin kabul edilecegine dair
naslar vérit olmugstur. O, yarattiklarinin yegine sahibi olarak diledigini
yapar ve diledigi gibi hitkmeder. Dilerse biitiin yarattiklarint cennete dahil
edebilir. Istese hepsini cehenneme koyabilir ve bu zuliim olmaz. Ciinkii
zuliim, kendi hakki olmayan sey ilizerinde tasarrufta bulunmak veya bir
seyl hakettigi yere koymamaktir. O ise Malik-1 Mutlak’tir. O’ndan zuliim
ve haksizlik sudir etmez.

Farzlarin tamamu ser’l olup akil higbir seyi farz kilamaz. Hiisn ve
kubh da akil tarafindan belirlenemez. Marifetullah akilla elde edilir ve
nakille farz olur. Allah Teild buyurdu ki: “Biz peygamber gonderinceye
kadar -kimseye- azap edecek degiliz.” (isra, 17/15) Nimet verene siikranda
bulunmak, itaat edeni 6diillendirip isyan edeni cezalandirmak da boyledir.
Bunlarin hepsi akilla degil nakille farz olur. Salah-aslah, liituf tiiriinden
higbir sey Allah Tedla tizerine farz kilnamaz. Aklin bir hikmete dayanarak
tarz kildig1 hemen her sey, bagka bir agidan tam aksini gerektirebilir.

Miikellefiyetin ash Allah Tedla {izerine vacip degildir. Ciinkii bunlar-
da O’nun igin bir yarar veya savilacak bir zarar s6z konusu degildir. O, kul-
larin1 odiillendirme ve cezalandirmaya Kadir’dir. Onlara liituf ve keremde
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bulunmaya da muktedirdir. Sevap, nimet ve litfun her sekli O’nun litfu
kapsamina girer. Miikafat ve cezamin her tiirii adaletin geregidir: “O,
yaptigindan sudl olunmazken onlar suél olunur.”

Peygamber gondermek, vacip veya imkinsiz olmayip caizdir. Ancak
gonderildikten sonra mucizelerle desteklenmeleri ve her tiirlii glinahtan
uzak tutulmalar1 vaciptir. Ciinkii bir peygamberin davasinda dogrulugu-
nun bilinebilmesi i¢in birtakim kusurlardan arindirilmasi gerekir. Zira
emirlerde ¢eliski bulunmasi caiz degildir.

Mucize, olaganiistii bir fiil olup meydan okumaya binden gosterilir
ve karg1 ¢ikilamaz niteliktedir. Delil bakimindan davay: tasdik edici nitelik-
tedir. Olaganin disina gikilmasi ve olagan olmayanin gosterilmesi gibi iki
sekli vardir. Evliyainin kerdmetleri de haktir. Bir agidan peygamberlerin
tasdiki, bir agidan da mucizelerin teyidi mahiyetindedir.

Iman ve tiat Allah TeAld’min tevfiki sayesinde gergeklesir. Inkar ve
masiyet ise O’nun destegini gekmesi yiiziinden olur. O’nun tevfiki, taat
giiclinii yaratmasidir. Destegini ¢ekmesi (hizlan) ise, masiyet isleme
giiclinli yaratmasidir. Ser’ naslarla bildirilen Kalem, Levh, Ars, Kiirsi,
Cennet ve Cehennem gibi gaybi hususlarin zahiri {izere anlagilmasi ve
bildirildikleri bi¢imde inanilmasi gerekir. Ahiretle ilgili haberler, 6rnegin
kabir sorgusu, miikafat ve ceza gibi hususlarla, Mizan, hesap, Sirit, cennet-
lik, cehennemlik gibi bilgilere de zahirde olduklari gibi inanmak gerekir.
Cilinkii bunlarin varlig1 imkansiz degildir.

el-Eg’art’ye gore Kur’an; belagat, nazm ve fesahat bakimindan muci-
zedir. Ciinkii Araplar kilig ile Kur’an’a muaraza etmek arasinda muhayyer
birakilmuglar, onlar da muarazadan aciz olduklar1 i¢in en zor olani (kilicr)
se¢miglerdir. el-Eg’ar’nin taraftarlari arasinda Kur’an’daki r’cazin kisiyi
O’nunla muaraza etme diirtiistinden geri ¢evirme (sarf) anlaminda oldu-
gunu, ayrica bu ’cazin gaybi haberler bakimindan s6z konusu oldugunu
soyleyenler de olmustur.

Ona gore imamet nas ve tayin olmaksizin ittifik ve segimle sabit olur.
Ona gore herhangi bir nas olsaydi, asla gizli kalmazdi. Ciinkii bu tiir bir
nassin naklini gerektirecek birgok vesile mevcuttur. Sahabe, Beni Siide’nin
avlusunda Ebu Bekir (radiyallahu anh) tizerinde ittifak etmislerdir. Ardindan
Ebu Bekir'in (radiyallahu anh) Omer’i (radiyallahu anh) tayin etmesi lizerinde
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de ittifak etmiglerdir. Sahabe, Osman’ (radiyallahu anh) stra ile belirlemistir.
Onun ardindan da Ali (radiyallahu anh) izerinde ittifak etmiglerdir. Dort halife,
tazilet bakimindan da ayni siralama iginde yeralirlar.

Ai§€ (radiyallahu anh), Talha (radiyallahu anh) ve Ziibeyr (radiyallahu anh)
hakkinda, sadece hatadan dondiiklerini soylemis, Talha (radiyallahu anh) ve
Ziibeyrin (radiyallahu anh) cennetle miijdelendiklerini ifade etmistir. Muaviye
(radiyallahu anh) ve Amr b. el-As’in (radryallahu anh) hak imam olan Alijye (radryal-
lahu anh) isyan ettiklerini, onun da kendileriyle savastigini soylemistir. Neh-
revan Ehli yani ona bagkaldiran Haricilere gelince onlar, Allah Restlii'niin
de (sallalldhu aleyhi ve sellem) beyan ettigi tizere dinden ¢ikmis kimselerdir. Ali
(radiyallahu anh) biitlin kararlarinda hakki savunmus ve ondan ayrilmamustir.

2. MUSEBBIHE:

Hadis ehli arasinda bulunan Selef-i Salih, Mu'tezile’nin kelim ilmine
tyice dalarak Hulefa-i Résidin devrinde bilinen siinnet uygulamalarina
muhalefet ettiklerini, kader konusunda bazi Emevi yoneticiler, sifatlarin
inkart ve Kur’an’in yaratilmighgi konusunda ise bazi Abbasi yoneticiler
tarafindan desteklendiklerini goriince Ehl-i Siinnet’in miitesabih ayetler
ve benzeri hadislerle ilgili olarak bilinen goriiglerini ortaya koymada
biiyiik bir saskinlik yasadilar.

Ahmed b. Hanbel, David b. Ali el-Isfahini ve Selef imamlarindan
bir topluluk, aralarinda Malik b. Enes, Mukatil b. Siileymén gibi zitlarin
bulundugu Hadis ehlinden Selef’in izledigi yolu takip etmislerdir. Onlarin
tercih ettikleri yol, selimet yoludur. Bu yolu da soyle ifade etmislerdir:
Kitab ve Siinnet'te varid olan seylere oldugu gibi iman eder, Allah
Teala’nin higbir seye benzemedigini kat’t olarak bilip bu naslarin teviline
girmeyiz. Insanoglunun hayalinde olusan her fikrin yaraticis1 ve mukad-
diri de O°dur. Bu zevit, tegbih fikrinden o derece sakinmuglardir ki, “Tki
elimle yarattim” (Sad, 38/75) ayetini okurken elini hareket ettiren veya
“Miiminin kalbi Rahman’in iki parmagmin arasindadir” (Miislim, Kader,
17; Tirmizi, kader, 7, Ibn Mace, Mukaddime, 13; Miisned, 2/168, 173) hadisini nakleder-
ken parmaklarina isaret eden kimsenin parmak ve elinin kesilmesini vacip
gormiislerdir. Onlar, ayetlerin tefsir ve teviline girmemeyi su iki gerekge-
ye dayandirmuglardir:
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a. Asagidaki ayet-1 kerimede viérit olan yasak: “Kalplerinde egrilik
olanlara gelince, fitne ¢ikarma ve tevilini arama maksadiyla miitesabih
olanlarin pesine diiserler. Onun tevilini ancak Allah bilir. Tlimde derinlik
sahibi olanlar da sOyle derler: Bunlarin hepsinin Rabimiz katindan geldi-
gine iman ederiz. Sadece akil sahipleri ogiit alir.” (Al Imran, 3/7) Biz de
kalpteki egrilikten sakiniriz.

b. Tevil, herkesin ittifak ettigi tizere zanni bir husustur. Allah Te-
ald’nin sifatlar1 hakkinda yapilan konugmalar da tamamen zannidir.
Ciinkii yaptigimiz tevil, Allah Tedld’nin muradinin aksi olabilir. Boyle
oldugunda ise kalbinde hastalik bulunanlar arasina girmis oluruz. Bize
diisen, ilimde derinlik sahibi olanlarin soyledikleri gibi “Hepsinin Rab-
bimiz katindan olduguna iman ederiz” demektir. Bu tiir ayetlerin zihir-
lerine iman edip batinlarim1 da oldugu gibi tasdik etmemiz gerekir.
Bunlarin ilmini Allah Teala’ya havale ederiz, ¢linkii bizler bunu bilmekle
miikellef kinmamugizdir. Bu, imanin esas veya riikiinlerinden de degil-
dir. Bazilar1 bu meselede daha da ihtiyatli davranarak yed, vech, istiva vb.
kelimeleri Fars¢a okumamislardir. Bu tiir lafizlar1 kullanmak durumunda
kaldiklarinda kelime kelime nasil varid olduysa oyle kullanmiglardir. Bu,
selamet yoludur. Bunun tesbihle iliskisi yoktur.

Ancak gulat-1 Siadan Hisamiyye gibi gruplarla ashab-1 hadisten
hagevi egilimli Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hecimi gibiler; ruhani de
olsa, cismani de olsa taptiklart mabudun birtakim organ ve kisimlara sahip
oldugunu savunmus; boyle bir mabud i¢in mekan degistirme, yiikselme,
yerlesme ve yer tutma gibi vasiflar1 caiz gormiislerdir. $ia’nin miisebbihe
egilimli olanlarinin ayrintili iddialar1 gulat babinda anlatilacaktir. Hageviy-
ye’nin miisebbihe egilimli olanlarina gelince imam Eg’ari’nin Muhammed
b. Isa’dan aktardigina gore Mudar, Kehmes ve Ahmed el-Hecimi sunu
savunmuslardir: O’na dokunmak, kucaklasmak ve sarilmak caizdir. Thlash
miisliimanlar, riyazet ve ihlasta belli bir mertebeye yiikseldikten sonra
hem diinya, hem de ahirette O’nunla kucaklagabilirler.

el-Ka’bi, Miigebbihe’den birinin ru’yetullaht diinyada caiz gordiigiinii,
Allah Teald’nin ziyaret edilebilecegini, bazi insanlari ziyaret edecegini sdyle-
digini nakletmistir. Daviid el-Ceviaribi’nin soyle dedigini de aktarmustur:
Avret mahalli ve sakal konusunda beni mazur goriin. Bunun digindakileri
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sorabilirsiniz. Yine ona gore ma’biid -hasa Allah Teala- cisim olup et ve
kandan olusur. El, ayak, kol, bas, gozler, kulaklar ve dil gibi organlari
vardir. Bununla beraber O, diger cisimler gibi olmayan bir cisme, diger
etler gibi olmayan bir ete, diger kanlar gibi olmayan bir kana sahiptir.
Obiir sifatlar1 igin de ayni sey gegerlidir. Bu anlamda yarattiklarindan
higbirine benzemedigi gibi higbir sey de O’na benzemez. O, en iistiinden
sinesine kadar i¢i bostur. Kisa sag1 ve siyah favorileri vardir.

Kur’an-1 Kerim’de viérid olan istiva, vech (yiiz), yedeyn (eller), cenb
(yan), megiet (gelis), ityan (gidis), fevkiyye (iistte olma) gibi isim ve
tiillere gelince Miisebbihe’ye gore bunlarin hepsi zahir anlamlarina
yorulur. Hadislerde zikredilen benzer hususlar i¢in de ayn1 hiikiim geger-
lidir. Ornegin Allah Restlii (sallalldhu aleyhi ve scllem) sdyle buyurmustur:
“Adem’i Rahman stiretinde yarattl.” (Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 8/198; Taberan,
Mucemu’l-Kebir, 12/403) “Cebbar, ayagini cehenneme koyuncaya kadar.” (Al
el-Miittaki, Kenzw’l-Ummal, 1/408; Kurtubi, el-CAmi, 16/44, 17/19) “Miiminin kalbi,
Rahman’in iki parmaginin arasindadir.” (Miislim, Kader, 17; Tirmizi, Kader, 7;
Ibn Mace, Mukaddime, 13) “Adem’i yarattig1 camuru, kirk sabah elinde yuvar-
laylp ah§t1rd1.” (Bkz. Ibn Kesir, el-Bidaye, 1/68 v.d.; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, 1/27 v.d.) “Eli-
ni —veya avucunu- omzuma koydu.” “Oyle ki parmaklarinin serinligini
omzumda hissettim.” (Bkz. Darekutni, Ruyetullah, 1/168-171) Miisebbihe, bu ve
benzeri isim ve fiilleri oldugu gibi zihir anlamina yormuslardir.

Miigebbihe kendi goriigleri istikimetinde birgok asilsiz rivayet de
uydurmus ve bunlarin gogunu Yahtdilerden iktibas etmistir. Bilindigi {izere
tesbih Yahtdilerin tabiati haline gelmistir. Hatta sunu bile sdylemislerdir:
Allab’in gozleri rahatsizlaninca melekler O’nu ziyarete gitmiglerdi. Niih
(aleyhisselam) tufanina Oyle {iziilmiistii ki aglamaktan gozleri agrimaya bag-
lamisti. Altinda dort parmak tizerinde duran Ars demir eyer takimi gibi ses
cikarmugtt.

Miisebbihe, Allah Restliniin (sallallihu aleyhi ve sellem) sOyle buyurdu-
gunu da rivayet etmiglerdir: “Rabbim beni kargiladi, benimle kucaklagtt
ve ellerini omzuma koydu. Oyle ki parmaklarimin serinligini omzumda
hissettim.” (Bkz. Dérekutni, Ruyetullah, 1/168-171)

Daha ileri giderek tesbih fikrini Kur’an hakkinda da iddia ederek
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soyle demislerdir: Harfler, sesler ve yazili isaretler kadim ve ezelidir. Hart-
leri ve kelimeleri olmayan bir kelim akla sigmaz. Bu goriislerine delil ola-
rak da birtakim hadisler nakletmiglerdir. Bunlara 6rnek olarak su hadisi
zikredebiliriz: “Allah Tedla Kiyamet giinii 6ncekilerin de sonrakilerin de
isitecekleri bir sesle nid4 eder.” (Taberani, Mu'cemu’l-Evsat, 2/87) Musa Peygam-
ber’in (aleyhisselam) Allah Teald’nin kelamini zincir sesi gibi isittigini rivayet
etmis ve sOyle demislerdir: Selef-i Salih Kur’an’m yaratilmis olmadig:
hususunda icma etmigtir. Onun yaratilmig oldugunu soyleyen kafirdir.
Kur’an olarak bildigimiz, elimizde bulunan, gordiigiimiiz, dinledigimiz,
okuyup yazdigimiz seydir.

[Miisebbihe devam ediyor: ]

Bu goriisiimiize karsi ¢ikanlara gelince:

Mu'tezile, elimizde bulunan mushafin Allah Kelam: oldugu nok-
tasinda bizimle miittefik, ama kidemi noktasinda bizden farklidir. Delille-
rin onlarin aleyhinde olduguna dair immetin icma1 mevcuttur.

Eg’arilere gelince, Kur’an’in kadim oldugu noktasinda bizimle miittefik-
tirler. Ancak onlar da elimizde bulunan mushafin Allah Kelamrnin kendisi
oldugu noktasinda bizden farkli diistinmiislerdir. Delilin onlarin aleyhinde
olduguna iliskin de icma-1 immet mevcuttur. Ciinkii Allah Kelami ifadesiy-
le isaret olunan elimizdeki mushaftir. Diger taraftan Allah Teala hakkinda
gormedigimiz, okuyup yazmadigimiz ve dinlemedigimiz Zat1 ile kiim bir
kelam sifatindan sozedildiginde bu her agidan icméya aykiridir.

Bize gore mushafin iki kapag: arasinda yeralan nas Allah Keldmr'dir.
Allah Tedld onu Cebrail’in (aleyhisselim) diliyle indirmistir ve mushaflarda
yazihdir. Levh-i Mahftiz’da yazili olan da odur. Miiminlerin cennette
Allah Teald’dan vasitasiz ve perdesiz olarak isitecekleri kelam da aynisidir.
Allah Tedl?’min “Rahim bir Rab’den seldim sozii olarak” (vasin, 36/58)
buyrugunun anlami da budur. Musa’ya (aleyhisselam) olan hitab1 da odur:
“Ey Musa! Muhakkak ki Ben, alemlerin Rabb1 olan Allahim!” (Kasas/30)
Visitasiz seslenmesi de su ayette zikredilmistir: “Allah Musa’ya konugstu.”
(Nisa, 4/164) “Ben seni risaletlerim ve kelamimla digerleri arasinda segtim.”
(A’rét, 7/144) Allah Restliniin de (sallallahu aleyhi ve sellem) §Oyl€ buyurdugu
rivayet edilmigtir: “Allah Tedld Tevrat eliyle yazdi. Adn cennetini eliy-
le yaratti. Adem’i de eliyle yaratti.” Kur’an’da ise soyle buyrulmaktadir:
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“Onun i¢in levhalarda herseye 6giit ve agiklama olarak biitiin esyay1
yazdik” (A'raf, 7/145)

[Miisebbihe] sunlar1 da soyledi: Biz, kendimizden hi¢bir ilavede bulu-
namayiz. Selefin karismadig: bir seyi kendi akillarimizla ihita edemeyiz.
Onlara gore mushafin iki kapag: arasindaki kelam, Allah Kelamrdir. Bize
gore de Oyledir. Onlar, bu goriislerine delil olarak su ayeti zikretmisler-
dir: “Miigriklerden biri sana siginirsa onu giivene al, ta ki Allah’in soziinti
isitsin.” (Tevbe/6) Bilindigi iizere miigrigin isittigi sey, bizim okudugumuz
Kur’an’dan bagka bir sey degildir. Yine bu anlamda soyle buyrulmustur:
“Dogrusu bu Kitab, sadece armnmus olanlarin dokunabilecegi, sakli bir
Kitab’da mevcut iken 4lemlerin Rabbi tarafindan indirilmis olan Kur’an-1
Kerim’dir.” (Vakia/78-80) “O, kutsal kilinmus, yiiceltilmis, arinmug sahifeler
{izerindedir. Iyi kimseler, saygideger elgiler eliyle yazilmustir.” (Abese/12-
16) “Muhakkak Biz onu Kadir gecesi indirdik.” (Kadr/1) “Ramazan ay1 ki
Kur’an onda indirilmigtir.” (Bakara, 2/184)

Miigebbihe arasinda Hullliyye egiliminde olanlar da vardir. Bunlar
soyle demiglerdir: Allah Tedla’nin herhangi bir sahsin stiretinde goriinmesi
caizdir. Tipki Cebrail’in (aleyhisselam) bir yolcu suretinde goriinmesi gibi. O,
Meryem’e de (aleyhisselam) tam bir insan gibi goriinmiistiir. Allah Restli’niin
(sallallahu aleyhi ve sellem) su buyrugu da buna yorulmustur: “Rabbimi en giizel
strette gordiim.” (Darekutni, Ruyetullah, 1/168-171) Tevrat'ta da Musa Peygam-
ber’in (aleyhisselim) sOyle dedigi nakledilmistir: “Rabbimle yiizylize konus-
tum. Bana soyle soyle dedi.”

HulGl kismen veya biitiin olarak kabul edilebilir. Bu fikirler ileride
aciklanacaktr.

3. KERRAMIYYE:

Bunlar, Ebu Abdullah Muhammed b. Kerram adinda bir sahsin taraf-
tarlaridir. Sifatiyye arasinda saymamizin nedeni, sifatlar1 kabul etmesidir.
Ancak o, sifatlar konusunda tecsim ve tegbih noktasina varmistir. Onun
ortaya ¢ikisini ve Ehl-1 Siinnet’e intisabini1 daha once anlatmugstik.

Kerrdmiyye tesbih meselesinde on iki firkaya boliinmiistiir. Bun-
larin ana kollar1 su altusidir: 1. Abidiyye, 2. Tevniyye, 3. Zeriniyye, 4.
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Ishakiyye, 5. Vihidiyye, 6. Heysamiye ki en yakinlar1 budur. Bunlardan
her birinin kendisine ait goriisii olmakla birlikte, muteber alimlerden
degil de birtakim cahil ve degersiz kimselerden kaynaklandig: i¢in bunlari
firkalar arasinda tasnife layik gormedik. Sadece mezhebin kurucusunun
fikirlerini zikredip alt firkalarina ismen isaret etmekle yetindik.

Baglar1 olan Ebu Abdullah s6yle demistir: Mabud, Arsin tizerinde karar
kilmugtir. Zat olarak iist cihettedir. O’na cevher adini vermis ve Azabu’l-kabr
adh kitabinda Allah Teald’nin Zat olarak da, cevher olarak da bir oldugunu
dile getirmigtir. O, Arg’a temas etmektedir. Hareket etmesi, doniismesi ve
Argindan inmesi caizdir. Bazilarma gore O, Arg’in bir kismu {izerindedir.
Bazilarina gore Ars, O’nunla dolmustur. Bu firkanin ge¢ donemdeki men-
suplarina gore Allah Tedla cihet bakimindan iistte, Ars hizasindadir.

Bilahare aralarinda ihtilafa diismiisler ve Abidiyye s$u goriisii savunmus-
tur: O’nunla Arg arasindaki uzaklik ve mesafe vardir; 6yle ki arasinin cevher-
lerle dolu oldugu takdir edilse ona bitisecektir. Muhammed b. el-Heysam
ise soyle demistir: O’nunla Ars arasinda sonsuz bir mesafe vardir. O, 4lem-
den ezeli bir farklilikla ayrilir. Ona gore belli bir mekana yerlesmesi ve ayni
hizada olmast s6z konusu degildir. Ustte bulunus ve ayrilik ise mevcuttur.

Kerramiye mensuplarinin ¢ogunlugu Allah Teéld hakkinda cisim kav-
ramini kullanmugtir. Ehl-1 Stinnet’e yakin olan kesimleri ise s6yle demisler-
dir: Bizim cisim ile kasdettigimiz, Zat1 ile kiim olmasidir. Cismin onlara
gore tanimi budur. Bu esas tizerine, kendi zatlar1 ile kiim olan iki varligin
birbirleriyle yahut da ayr1 olmasi gerektigi hiikiimiinii dayandirmiglardir.
Bazilarina gore O, Arg’a bitisiktir, bazilarina gore ise ondan ayridir. Kimi
zaman sunu da sOylemislerdir ki, her iki mevctiddan birinin digeriyle
olan iliskisinin, ya arazin cevher karsisindaki durumu gibi olmas: gere-
kir; yahut da otekine gore bir cihette yer almasi gerekir. Allah Tedla araz
olamaz, ¢iinkii Zat1 ile kaimdir. Su halde alemin bir cihetinde bulunmasi
gerekir ki en yiice ve degerli olan yon sttiir. Buna gore O, Zat ile iistte-
dir. Goriildiigii zaman da en {istte goriiliir.

Ardindan O’nun varhiginin sinirt izerinde fikir ayriigina diismiigler-
dir. Miicessime arasinda Allah Teala i¢in alt1 yonden sinirin varligini iddia
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edenler olmustur. Kimileri ise sadece bir yonden, yani alttan nihayeti
sinirin varhigin etmistir. O’nun i¢in sinirt inkar edenler de olmus ve
O’nun Azim olarak sonsuz oldugunu soéylemiglerdir.

Azametin anlanu tizerinde de ihtilafa diismiislerdir. Kimilerine gore
azameti, Arg’mn biitiin kisimlarimi tek bagina kaplamasidir. Ars, O’nun
altindadir. O, cihet bakimindan herseyin istiindedir. Bazilarina gore
ise azametinin anlami, kendisi bir olmakla beraber bir¢ok yonden Arg’a
miilaki olmasidir. O, Arg’in her tarafina miilakidir. Ciinkii O, Ulu ve
Azim’dir.

Ortak gortigleri, Allah Teala hakkinda birtakim hadisatin caiz olu-
sudur. Ancak bu hudfis, O’nun kudreti sayesinde olur. Zatina zit bir
hadisin hustle gelmesi ise ancak ihdas fiili vasitasiyla olur. Thdas fiilinden
anladiklari, kendi kudretiyle Zatr’nda vukt bulan varetme ve yoketme fiil-
leridir ki bunlar s6z ve iradeler i¢in gegerlidir. Muhdesten maksatlar ise
Zat dahilinde bulunan cevher ve arazlarin tamamidir.

Kerramiyye halk (yaratma) ile mahltiku, icad ile mevcid ve miicidi,
idam ile ma’dtimu birbirinden ayirmiglardir. Mahltik, ancak halk ile vaki
olur. Halk ise ancak Zat’ndaki kudret ile mimkiin olur. Ma’diim da,
Zatrnda bulunan kudrete bagli olarak 1’dam ile vaki olur.

Kerrdmiyye mensuplart Allah Teald’min Zatnda birgok hadisin
bulundugunu iddia etmis, ge¢mis ve gelecek olaylar1 haber vermeyi, pey-
gamberlere indirilmis kitaplari, kissalari, va’d, va’id ve hiikiimleri buna
ornek gostermiglerdir. Tsitilmesi ve goriilmesi caiz olan isitilenler ve
goriilenler de bu kapsama dahildir. IcAd ve ’ddm da buyruk ve iridedir.
Olmasini murad ettigi seye yonelik “Kiin=0OI!” buyrugu bu sekilde tecelli
eder. Iride ise s6z konusu seyin varolmasina doniik istegidir. Herhangi
bir sey i¢in sarfettigi “Kiin” buyrugunun iki stireti vardr.

Muhammed b. el-Heysam icad ve rdamui irdde ve tercih (isar) ile
agiklamistir. Ona gore bu fiillerin ger¢eklesmesi igin buyruk farzdir. Nite-
kim Kur’an’da soyle buyrulmustur: “Bir seyi murad ettigimizde ona sade-
ce ‘Ol dememiz yeter, oluverir.” (Nahl, 16/40) “Bir seyi murdd ettiginde
ona ‘Ol"” demesi yeter, hemen oluverir.” (Yasin, 36/82)
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Cogunlugun goriisii odur ki, halk yani yaratma fiili, s6z ve irade-
den ibdrettir. Bilahare bunun ayrintisinda fikir ayriligina diismiiglerdir.
Bazilarina gore her mevcld igin bir icAd, her ma’diim i¢in de bir ’dam
soz konusudur. Bazilarina gore ise tek bir icad fiili, aym tiirden iki mev-
ctd i¢in yeterli olabilir. Tiir farklilagtiginda icad fiilleri birden fazla olmak
durumundadir.

Kerramiyye’den bir kismi ise soyle demislerdir: Kudret, muhdesatin
tiirlerine gore degisir. Cogunluguna gore Keften NtGn’a kadar Zatr'nda
hadis olan seylerin tiirleri adedince kudret mevcuttur. Iride, sem’ ve basar

dahil olmak iizere bes tiir kudret mevcuttur.

Kimileri de sem’ ve basar1 isitme ve gorme kudreti olarak tefsir
etmistir. Kimilerine gore sem’ ve basar ezelidir. Isitme ve gormeler ise
miidrekatin (: idrak edilenlerin) onlara izafesidir.

Kerramiyye’den bazilarina gore Allah Teala’nin muhdesatin asillarina
ve Zatrnda hudas eden havadise taalluk eden kadim iradesi vardir. Onlara
gore muhdesatn tafsilatina taalluk eden hadis iradeler de mevcuttur.

Kerramiyye firkasinin ittifak ettigi goriisler arasinda sunlart da say-
mak miimkiindiir: Hadislerin varligi, Allah Tedla igin bir vasfin mev-
cudiyetini gerektirmez; ayrica, hadisler, Allah’in sifatlar1 da degildir;
dolayisiyla onun zatinda syleme, irade etme, gorme ve isitme gibi hadis
tiirii seyler de ger¢eklesmez. Allah Teala bunlarla s6z s6yleyici, irade sahi-
bi, isiten ve goren degildir. Bu hadisat1 yaratmasi sebebiyle de Muhdis ve
Halk degildir. Bilakis O, ancak soyleyiciligiyle Soyleyen, yaraticihgiyla
Yaratan, irdde ediciligiyle Irdide Buyuran’dir. Bu durum, O’nun o seyler
tizerindeki kudretidir.

Savunduklar1 esaslardan biri de, Zatr'nda ihdas ettigi hadisatin asla
yok olmayacak bi¢imde baki kalmasinin vécip olusudur. Ciinkii bunlarin
yok olmalarinin caiz olmast durumunda Zat: tizerindeki hadisatin ardarda
gelmesi s6z konusu olup cevher de buna katilir. Bu hadisatin ademinin caiz
olmas1 durumunda su segeneklerden biri kaginilmaz olur: Bunlarin yoklu-
gu (adem), ya kudret ile ya da Zatr’nda yarattig1 yoketme fiiliyle (’ddm)
mukadder olur. Tlkine gore yani kudret ile yokolmalari caiz olmaz. Ciinkii
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bu, Zatrnda ma’diimun subtit bulmasina gotiirtir. Halbuki varolan (mev-
cid) ile yokolanin (ma’dtim) sarti, Zat1 bakimindan birbirlerinden farkli
olmalaridir. Zatr’nda herhangi bir ma’dimun ’ddmin araciligi olmaksizin
sirf kudret ile vuk( bulmasi caiz olsaydi, diger ma’diimlarin da kudret
ile vuk(i bulmalar1 caiz olurdu. Ardindan bu kaziyeyi, Yoktan Vareden
(el-Mftcid) hakkinda da gegerli hale getirmek gerekirdi. Boylelikle Allah
Teadla’nin Zat’nda bir varedilmis muhdesin vukt bulmasi caiz olurdu.
Halbuki bu Kerramiyye’ye gore imkansizdir. Eger onlarin yokolusunun,
rdam ile ger¢eklestigi varsayilsaydi, s6z konusu ’damin yoklugunu varsay-
mak da caiz olur ve bu zincirleme giderdi. Onlar iste bu esastan hareketle
Zatrnda hadis olan hi¢bir seyin yokolmadigina hitkmetmiglerdir.

Kerramiyye’nin savundugu esaslardan bir digeri, muhdesin ihdasin
siiblitunun ikinci halinde araliksiz olarak hudtis etmesidir. Buna gore
ithdas fiilinin muhdesin beké hali tizerinde etkisi s6z konusu degildir.

Onlara gore Allah Tedld’nin Zatr'nda huds eden hususlar iki kisma
ayrilir:

a. Tekvinle ilgili hususlar ki altinda bir mefl bulunan fiillerdir.

b. Tekvinle ilgili olmayan hususlar ki haber verme, yiikiimliiliik (tek-
lif) koyma, yasaklama gibi hususlar1 kapsar. Bunlar, kudrete delilet etmesi
bakimindan fiil olup mefilleri yoktur. Hadisat konusundaki goriisleri
ozetle budur.

Ibnuw’l-Heysam hemen her meselede Ebu Abdullah’in goriislerini
1slah etmek icin i¢tihatta bulunmugtur. Oyle ki onun agik¢a imkansiz olan
hiikiimlerini akil sahipleri nezdinde makl hale getirmeye galismistir. Bu
¢abalarina ornek olarak tecsim meselesinde soylediklerini zikredebiliriz.
Bu mesele hakkinda soyle demistir: Cisim ile kasdedilen Zat1 ile kaim
olandir. Ustte olmak da (fevkiyyet) yiicelik (uluvv) anlamindadir. Tbnu’l-
Heysam, sonsuz ayriligin (beyntinet) varligini da iddia etmistir ki bu, bazi
filozoflarin da kabul ettikleri bogluktur (hal4). Istivd konusunda miicavir
olmay1, temasi ve Zat1 ile mekanda bulunmayi reddetmistir. Hadisat mese-
lesinde 1se goriis diizeltmeye ¢alismayip hocasinin soylediklerini aynen
benimsemistir. Halbuki o, aklen en imkansiz goriislerden biridir.

Kerramiyye mezhebine gore hadisat, sayr bakimmndan muhdesattan
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ok fazladir. Buna gore Zatrnda muhdesattan fazla bir hadisat alemi bulu-
nur ki bizce bu imkénsiz ve gok yersiz bir goriistiir.

Ittifak ettikleri esaslar arasinda sifatlarin isbati da vardir. Onlara gore
Allah Teal4 ilim ile Alim, kudret ile Kadir, hayat ile Hayy, mesiyet ile Dile-
yen ($2’1)dir. Bunlarin hepsi de kadim, ezeli ve Zati ile kiim sifatlardir.
el-Eg’ari gibi sem’ ve basar1 da sifatlar arasinda saymislardir. Eller ve yiizii
de (vech) kadim ve Zat ile kaim sifatlar arasinda saymuis ve soyle demisler-
dir: O’nun diger eller gibi olmayan bir eli ve diger yiizler gibi olmayan
bir yiizii vardir. Onlara gore Allah Teala, biitiin cihetlerin iistiinde bir
cihetten goriilebilir.

1bnu’l-Heysam, yapi (heyet), stiret, bosluk, donme, musafaha ve saril-
ma gibi hususlarda Miisebbihe’nin kullandig1 kavramlari, diger Kerramiy-
ye mensuplarindan farkli bi¢imde yorumlamigtir. Buna gore o soyle der:
Digerlerine gore Allah Teild Adem’i (aleyhisselam) eliyle yaratmug, Arsina
istiva etmistir, Kiyamet giinii insanlar1 hesdba ¢ekmek igin gelecektir. Biz
ise, bunlar hakkinda higbir bozuk goriise inanmayiz. Elleri iki uzuv ve
organ olarak gormedigimiz gibi Arg’a istivasini da oturma olarak gérme-
yiz. Gelme fiilinin ifade ettigi mekanlar arasinda dolagmay1 kabul etmeyiz.
Bunlar1 Kur’an ve siinnette varit oldugu sekilde keytiyet ve tesbihte bulun-
maksizin oldugu gibi anlar, Miisebbihe ve Miicessime’nin diger mensup-
larinin agiklamalarina itibar etmeyiz.

Ibnuw’l-Heysam’a gore Allah Teild gelecekte olacak seyleri ezelde
aynen bilir. O’nun ilmi, ilminin tecelli ettigi seylerde etkin olup cehalete
asla doniismez. Belli bir vakitte yaratmayr murad ettigi seyi, hadis iradesi
ile yaratir. Thds edecegi herseyi de ‘Kiin=0I!" buyrugu ile ihdas eder.
Kaderin hayir ve serrinin Allah Teald’dan olduguna inanir. Allah Teala
biitlin kaindtin hayir ve serrini murdd etmistir. Mevctdatun giizel veya
¢irkin olsun tamamin yaratan da O’dur. Kulun hadis kudretiyle meyda-
na gelen ve ‘kesb’ olarak isimlendirilen fiilleri vardir. Hadis kudret, Allah
Teala tarafindan mefl ve yaratilmis olmasi bakimindan kul igin yarar
saglama noktasinda tesir sahibidir. S6z konusu yarar, miikellefiyetin gerge-
vesini teskil eder ki bu gergevenin karsiligi miikafat ve cezadir.

Aklin, seriat gelmeden de hiisn ve kubhu belirleyebilecegi tizerinde
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ittifak etmiglerdir. Mu'tezile gibi onlara gore de Allah Teal2’yr akilla bil-
mek vaciptir. Ancak onlar, akil yoluyla salih ve aslahi gozetmek, liitufta
bulunmak gibi meselelerde Mu'tezile’den ayrilmiglardir. Onlara gore
iman, kalp ile tasdik aranmaksizin sadece dille ikrardan ibarettir. Diger
ameller de imanin esaslarindan degildir. Zahiri hiikiimler ve miikellefiyet-
ler bakimindan miimin demekle, ahiret ve hesiba inanma bakimindan
miimin demek arasinda fark oldugunu soylemislerdir. Onlara gére miina-
fik, diinyada hakiki anlamda miimin, ahirette ise ebedi cehennemi haket-
mis kimsedir.

Imimet konusunda ise soyle demislerdir: Imimet nas ve tayin
olmaksizin timmetin icmér ile siibtit bulur. Bu konuda Ehl-i Siinnet ile
ayni gortstedirler. Ancak onlara gore farkli iki bolgede, iki farkli imama
biat etmek caizdir. Bu goriisleriyle giittiikleri amag; adamlarindan bir gru-
bun ittifaki ile Muaviye’nin Sam’daki ve yine bir grup ashabinin gortis bir-
ligi ile Emiri’l-Mi’minin Hz. Al’nin Medine, Basra ve Kafe’deki imame-
tinin ayn1 anda vaki oldugunu ispat etmektir. Hz. Osman’in kanini talep
etme davasiyla ser’t hiikiimlerde istibdada vararak garpismaya girismesi ve
Beytir'l-Mal’de tek bagina tasarrufta bulunmasi hususlarinda Muaviye’yi
hakli gormiiglerdir.

Bu konudaki goriislerinin esasi ise, Osman’a (radiyallahu anh) yapilanlar
karsisinda sabir ve siik(it etmesi nedeniyle Ali’yi (radiyallahu anh) suglamaktir.
Kerramiye igin aslolan egilim de budur.

1, fasd
HAVARIC (HARICILER)
Hariciler (Havéric), Miircie ve Va’idiyye.
Miisliiman toplumun, imamlig: tizerinde ittifak ettikleri hak imama

baskaldiran kimseye Harici denir. Bu bagkaldir1, sahibe devrinde oldugu
gibi, tibilin ya da sonraki imamlar devrinde de olabilir.

Miircie, farkli bir grup olup iman ve amel gibi meseleler iizerinde
goriis belirtmistir. Ancak imamete iligkin bazi meselelerde Haricilerle
ittifak etmiglerdir.
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Validiyye de Haricilere dahildir. Onlar da biiyiik giinah sahibini
kiifrle ithdm etmis ve cehennemde ebedi kalacagina hitkmetmislerdir. Bun-
larin goriislerini Haricileri anlatirken zikredecegiz.

Bilinmelidir ki Miiminlerin Emiri Ali’ye (radiyallahu anh) 1lk kars1 ¢ikan-
lar, Siffin savaginda onun yaninda yeralan bir cemaattir. Ona mubhalefet
ve din dairesinden gikigta en agiriya kaganlar ise su kimselerdir: el-Eg’as b.
Kays el-Kindi, Mis’ar b. Fedeki etTemimi, Zeyd b. Husayn et-T4i. Bun-
lar Alt’ye soyle demiglerdi: Halk bizi Kur’an’a davet ederken sen kiliglart
cekmemizi istiyorsun. Bunun iizerine Imam Ali (radiyallahu anh) sdyle cevap
vermisti: “Allah’in Kitabr’nda olan1 en iyi ben biliyorum! Haydi topluluk-
tan geri kalanlar {izerine atilin; Allah ve Restlii - yalan soyledi diyenlere
saldirin! Oysa siz Allah ve Restlirniin dogru buyurdugunu soyliiyorsu-
nuz. Bunun tizerine soyle dediler: “Ester’i miiminlerle savastan alikoya-
caksin! Yoksa Osman’a (radiyallahu anh) yaptigimizi sana da yapariz!” Toplu-
luk, dagilip kagmaya baglayip geriye iig-bes kisi kalinca Miiminlerin Emiri
Ali, Ester’i geri gekmek zorunda kaldi. Ester de, Ali’nin emrine uydu.

Hakem Meselesi: Hariciler, basta Imam AlPyi (radyallahu anh) tahkimi
(hakem tayini) kabul etmeye zorlamigslardi. O, Abdullah b. Abb4s’1 (radiyal-
lahu anh) gondermek istiyordu. Ama Hariciler onu kabul etmeyip “O zaten
sendendir” diyerek Ebu Musa el-Eg’ar?’yi Allah’in Kitabin1 hakem kilmasi
sartiyla gondermesini istediler. Sonug¢ Imam Ali’nin (radiyallahu anh) arzusu
hilafina ¢ikinca tahkim sonucunu kabul etmemek istedi. Hariciler bu nok-
tada kendisine karst gikarak soyle dediler: “Insanlari nigin hakem tuttun?
Allah’tan bagka hiikiim verecek yoktur!” Iste bunlar, bildhare Nehrevan’da
toplanan zindiklardir.

Ana firkalar1 sunlardir: Muhakkime, Ezarika, Necedat, Beyhesiyye,
Aciride, Sealibe, ibﬁdiyye, Saferiyye. Bunlar disindaki firkalar, ana firka-
larin dallar1 konumundadir.

Yukarida zikrettigimiz firkalarin ortak noktalar1 Osman’dan (radiyallahu
anh) teberri etmeleri, bunu her tiir tiat ve ibadetin Oniine gegirmeleri ve
nikahin sihhat sarti gérmeleri, biiyiik giinah igleyenleri tekfir etmeleri,
Siinnet’e muhalefet eden imama bagkaldirmayi farz bir hak olarak gérme-
leridir.

106



Din Sahipleri

1. ILK MUHAKKIME:

Bunlar Tahkim olay1 yasanip da iki hakem atandiginda Imam Ali’ye
(radiyallahu anh) karst ¢ikarak onu tekfir edenlerdir. Kife’nin kdylerinden
Hartra’da toplanmuglardir. Bagi ¢ekenleri sunlardi: Abdullah b. el-Keva,
Attib b. el-A’ver, Abdullah b. Vehb el-Rasibi, Urve b. Cerir, Yezid b.
Ebi Asim el-Muharibi, Harkiis b. Ziiheyr el-Beceli (Zi’s-siidye olarak
bilinir.). Sayilart on iki bin kisiye yakindi. Tamami da namaz kilip orug
tutan kimselerdi.

Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi ve sellem) c‘C")ylc: kimseler ¢ikar ki namaz-
larinin yaninda namaziniz, oruglarinin yaninda orucunuz hor goriiliir.
Ama onlarin imanlari, girtlaklarini gegmez” (Buhiri, Fedaili’l-Kuran, 36; Ebu
Davud, Siinnet, 28; Miisned, 1/81, 93) buyrugunun onlar hakkinda oldugu s6ylen-
mistir.

Onlar, Allah Res@li’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) haklarinda soyle buyur-
dugu zindiklardir: “Su adamin kokiinden 6yle bir topluluk gikar ki, okun
yaydan firlamas gibi dinden firlayip ¢ikarlar.” (Buhari, Tevhid, 23; Miislim, Zekat,
142; Ebu Davud, Siinnet, 28) Onlarin ilki Zir’l-Huvaysira, sonunculart da Zii’s-
Stidye’dir.

Muhakkime’nin ortaya attiklar: ilk bidat imamet konusunda olmus-
tur. Onlara gore halk iginde adaletle davranip zulmetmeyen kimse,
Kureys kokenli olsun ya da olmasin, imamete gegebilir. Eger adalet yolu-
nu degistirip zulme baglarsa, azli veya katli vacip olur. Kiyasla hiikiim ver-
me meselesinde en kat1 davranan onlardir. Halife tayin etmeyi farz olarak
gormeyen Muhakkime, halife bulunmamasini da caiz gormiislerdir. Eger
ihtiyag¢ duyulursa hiir veya kole, Nabatli veya Kureysli olmasinin da bir
onemi olmadigini soylemislerdir.

Ikinci bidatleri ise tahkim meselesinde insanlar1 hakem kildig igin
Imam AlP’y1 (radiyallahu anh) hatali bularak Allah’tan bagka hiikiim sahibi
olmadigini sdylemeleridir. Onlar iki noktada Ali (radiyallahu anh) hakkinda
yalan soylemislerdir:

a. Onlara gore Imam Ali (radiyallahu anh) insanlart hakem kilmigtir. Bu
yalandir. Ciinkii onu tahkimi kabul etmeye zorlayan bizatihi kendileridir.

b. Insanlarin hakem tayin edilmesi caizdir. Bu meselede hiikiim sihi-
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bi olanlar kavme mensup kisilerdir. Ali (radiyallahu anh) onlarin bu sozleriyle
ilgili olarak s6yle demistir: “Batilin murad edildigi hak bir s6z.” Hariciler,
hatali bulmada kalmayip bunu tekfire kadar gotiirmiislerdir. Ayrica Hz.
Alr’yi soziinden donerlerle, ve zindiklarla ¢arpismasindan dolay: lanetlen-
mislerdir. Hz. Ali s6zden s6zden donenlerle ¢arpismis; mallarini ganimet
olarak almus, fakat aile ve ¢ocuklarini esir etmemistir. Asilerle savasmus,
ne ganimet ne de esir almistir. Zindiklarla savagmig, mallarin1 ganimet
gocuklarint esir almistir.

Mubhakkime, saydiklar1 birtakim suglardan dolayr Osman’a (radiyallahu
anh) dil uzatmuglardir. Ayni sekilde Cemel ve Siffin’de savaganlara da ta’n
etmiglerdir.

Al (radiyallahu anh) Nehrevan’da Haricilerle siddetli bir savasa tutugsmus
ve burada sadece on civarinda Haricl canini kurtarmugtir. Miisliimanlar
arasinda sehit olanlarin sayilar1 da ondan asagiydi. Kurtulan Hariciler-
den ikisi Umman’a, ikisi Kirman’a, ikisi Sicistan’a, ikisi Cezire’ye biri de
Yemen’de bulunan Tel Mevzen’e ka¢mustir. Haricilerin bidatleri bu mer-
kezlerde ortaya ¢ikmis ve giiniimiize kadar varligin1 korumustur.

Hariciler arasinda imam olarak biat edilen ilk kimse Abdullah b.
Vehb er-Rasibi olup kendisine Zeyd b. Husayn’in evinde biat edilmistir.
Ona biat edenler arasinda Abdullah b. el-Kev4, Urve b. Cerir, Yezid b.
Asim el-Muhribi ve bir topluluk bulunmustur. Tehlikeden sakinmak igin
kalabahiktan uzak durur, mensuplarini karsiladiginda giivenlik amaciyla
imam olarak bagkast gosterilirdi. Ince goriisliiliigii ve cesaretiyle tanmnirdi.
Her iki hakemden ve onlarin goriislerine riza gosterip dogrulayanlardan
teberri etmigti. Miiminlerin Emiri Al’yi (radiyallahu anh) kafir ilan ederek séyle
demiglerdir: O, Allah’in hitkmiinii terketti ve insanlar1 hakem kildi. Bu
sozii ilk dillendiren kisinin Sa’d b. Zeyd b. Menat b. Temim ogullarindan
el-Haccac b. Ubeydullah oldugu soylenmistir. Muaviye, Hakem mesele-
sinde soylediklerini isitince el-Berk lakabiyla taninan bu kisinin sagrisina
vurmustu. Bu adam soyle derdi: “Allah’in dininde hakem mi atiyorsunuz?
Allah’tan bagka hiikiim verecek yoktur. Biz ancak Allah’in Kitabr'nda ver-
digi hiikiimle hiikiim verebiliriz.” Bu sozlerini isiten bir adam s6yle demis-
ti: “Dil uzatt1 ve yemin olsun haddi ast1!” Muhakkime, bu s6z nedeniyle
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bu isimle anilmustir. Miiminlerin Emiri bu sozii isitince soyle demistir:
“Zulmiin murad edildigi bir adalet so6zii! Asil soylemek istedikleri, emirligi
yok etmektir. Halbuki silih veya facir birinin emirligi sarttir.”

Rivayet edilir ki Hariciler arasinda ilk kili¢ ¢eken Urve b. Hudeyr’dir.
Olay soyle gelismistir: Urve, el-Eg’as b. Kaysin yanina giderek soyle
demisti: “Bu algaklik nedir ey Eg’as? Bu tahkim de nereden giktr? Iginiz-
den birinin gart1 Allah Tedld’nin sartindan daha mu saglamdir?” Daha
sonra el-Eg’as sirtin1 doniince kilicini ¢ekerek atinin arkasina indirdi. At
iki ayag: tistiinde gaha kalkti. Yemenliler hemen biriktiler. Bunun iizerine
el-Ahnef ve arkadaglar araya girerek el-Eg’as’tan Urve’yi hos goérmesini
istediler. O da 6yle yapt.

Urve b. Hudeyr Nehrevan’da yapilan savastan kurtularak Muavi-
ye’nin hilafetine kadar yagamustir. Bilahare hizmetgisiyle birlikte Ziyad b.
Ebihrnin yanina gitmistir. Ziyad kendisine Ebu Bekir (radiyallahu anh) ve
Omer’i (radiyallahu anh) sordugunda onlar hakkinda iyi seyler soylemistir.
Osman (radiyallahu anh) hakkinda sorunca séyle cevap vermistir: “Tlk alt1
yilinda Osman’a (radiyallahu anh) bagliligim devam etti. Ancak daha sonra
yaptiklar1 nedeniyle ondan teberri ettim. Onun kiifriine sahitlik edilir.” Ali
(radiyallahu anh) hakkindaki goriisiinii sorunca su cevabi verdi: “Iki hakem
tayin edinceye kadar ona bagliydim. Daha sonra ondan da teberri ettim.
Onun da kiifriine gahitlik edilir.” Muaviye’yi sorunca ¢ok agir sekilde
soviip saydi. Kendisi hakkinda ne diisiindiigiinii sorunca soyle dedi: “Tlk
donemin siis, son donemin yikimdir. Bu ikisi arasinda da Rabbine isyan
etmektesin.” Ziyad, bu cevabin ardindan Urve’nin boynunun vurulmasini
emretti. Ardindan hizmetgisini ¢agirarak ‘Bana onu oldugu gibi anlat’
dedi. Hizmetgi, ‘Ayrintili olarak m1 anlatayim yoksa kisaca m1?” diye sor-
du. Ziyad ‘Kisa tut’ deyince soyle dedi: “Giindiizleri kendisine asla yemek
gotiirmedim, geceleri ise asla yatagini sermedim.” Amel ve ziihdii bu dere-
ce yiiksek olan Urve’nin itikdd: ise bu kadar sakat ve ¢iiriikeii.

2. EZARIKA:

Nafi b. el-Ezrak adinda bir sahsin taraftarlarindan olugmus bir
firkadir. Nafr'in komutasinda Basra’dan Ehvaz’a go¢miislerdir. O beldeyi

109



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

ve daha 6tesindeki Iran ve Kirman topraklarini zaptetmis ve Abdullah b.
Ziibeyr doneminde oralara gonderilen valileri 6ldiirmiislerdir.

Nafr’in yaninda yeralan Harici emirlerine 6rnek olarak su isimler
zikredilebilir: Atiyye b. el-Esved el-Hanefi, Abdullah b. el-Mahir, kardes-
leri Osman ve ez-Ziibeyr, Amr b. Umeyr el-Anberi, Katari b. el-Fecae
el-Mazini, Ubeyde b. Hildl el-Yesktri, kardesi Muharrir b. Hilal, Sahr
b. Habib et-Temimi, Salih b. Mihrik el-Abedi, Abdu Rabbih el-Kebir
ve Abdu Rabbih es-Sagir. Naf'in goriisiinde olan savasgi ve taraftarlarin
say1s1 otuz bini buluyordu.

Abdullah b. el-Haris b. Nevfel el-Nevfeli, Miislim b. Ubeys b. Kiireyz
b. Hubeyb komutasinda bir orduyu Ezarika’nin {istiine gondermigsse de
Miislim onlar tarafindan katledilmis ve ordusu maglup edilmistir. Bunun
tizerine Osman b. Abdullah b. Ma’mer et-Temimi komutasinda bagka bir
ordu gondermis, bu ordu da maglup edilmistir. Ardindan Harise b. Bedr
el-Attabi komutasinda daha biiyiik bir ordu géndermis, o da Hariciler
tarafindan maglup edilmistir. Bu gelismeler {izerine Basra halki korkuya
kapilmistir. En sonunda el-Miihelleb b. Ebi Sufra komutasinda bir ordu
gonderilmis ve el-Miihelleb on dokuz yil boyunca Ezarika ile savasarak
el-Haccac doneminde hakimiyetlerine tamamen son vermistir. Nafi, el-
Miihelleb déneminde yapilan savaslar1 gérmeden Olmiistiir. Ezarika onun
ardindan Katari b. el-Fecd’e el-Mazini’ye biat ederek kendisini Emir1’l-
Miiminin olarak adlandirmuglardur.

Ezarika’nin ortaya attig1 sekiz bidat vardir:

Birinci bidat: Nafr'e gore Imam Ali (radiyallahu anh) tahkimi kabul
etmesinden dolay kiifre diigmiistiir. Bu baglamda Allah Teala’nin “Insan-
lardan Sylesi vardir ki diinya hayatina dair sézleri hosuna gider. Ustelik
soziiniin Oziine uyduguna Allah’t da sahit gosterir. Halbuki gergekte o,
diigmanlarin en yamanidir.” (Bakara 2/204) buyrugunun da onun hakkinda
indirilmis oldugunu iddia etti. Tbn Miilcem’in (Allah lanet etsin) suikasti-
ni de dogru buldugunu soyledi. Ona gore “Insanlardan 6yleleri vardir ki
Allah rizasin1 kazanma umuduyla canlarini satarlar” (Bakara, 2/207) buyrugu
Ibni Miilcem’i 6vmek igin indirilmisti.

110



Din Sahipleri

Haricilerin miifti, zahit ve sdiri Imran b. Hattin, Abdurrahman b.
Miilcem’in igledigi cinayeti tasvip ederek su beyti sdylemistir:

Ey Allal’a yonelenin davbesi! Onunla murat edilmedi.
Ars Sahibi’nin rizasina evismekten bagha sey,

Ne zaman onu ansam, inanwim ki o,

Allah katinda terazisi en agr olandur.

Ezarika firkasi bu ¢irkin bidatte 1srarct olmus, daha da ileri giderek
Imam Osman (radiyallahu anh), Talha (radiyallahu anh), Ziibeyr (radiyallahu anh),
Ai§e (radiyallahu anh) ve Tbn AbbAS’In (radyallahu anh) kiifiirlerine hiikmetmis-
lerdir. Ayrica, benzer konumlara sahip diger miisliimanlar: da tekfir etmis,
onlarin ebedi cehenneme mahktim olduklarini da iddia etmiglerdir.

Ikinci Bidat: Hz. Ali’ye yardim etmeyen ve onunla ¢arpismayanlari
dini konularda ayni sekilde diistiinmelerine bakmaksizin tekfir etti.

Ugiincii Bidat: Kendilerine karsi ¢ikanlarin eslerini ve ¢ocuklarini
oldiirmeyi de miibah gordiiler.

Dordiincii Bidat: Zina sugunu igleyen giinahkarin recm edilmeyeceg;i-
ne hitkmettiler. Bunu da recmin Kur’an’da zikredilmemesine dayandirdilar.
Ayrica muhsan erkeklere iftira edenlere uygulanan haddi kabul etmeyip,
muhsan hanimlara iftira edenlerle ilgili haddi kabul ettiler.

Besinci Bidat: Miisrik ¢ocuklarinin, babalariyla birlikte cehenneme
gireceklerine hitkmettiler.

Altina1 Bidat: Soz ve fiilde takiyye asla caiz degildir.

Yedinci Bidat: Ona gore Allah Teala’nin, peygamberlik geldikten
sonra kafir olacagini bildigi yahut da peygamberlikten 6nce kafir olan
birini peygamber olarak gondermesi caizdir. Biiyiik ve kiigiik giinahlar,
peygamber icin ayni mesabededir ki bu da kiiflirdiir. Ummet i¢inde pey-
gamberler hakkinda biiyiik ve kiigiik giinahlar1 caiz gorenler vardir ki bu
da kiiftirdiir.

Sekizinci Bidat: Ezarika’nin tamamina gore biiyiik giinahlardan her-
hangi birini isleyen kimse kiifre diisiip Islim dairesinden gikar. Diger
kifirler gibi cehennemde ebedi kalir. Bu goriislerinde Iblis’in kiifriinii
delil gostererek soyle demiglerdir: Iblis, Adem’e (aleyhisselim) secde edilmesi
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emredilip bu emre kars1 ¢iktiginda biiyiik glinah islemistir. Bilindigi tizere
o da Allah Teala’nin birligine inanmaktaydi.

3. NECEDAT-I AZIRIYYE:

Necdet b. Amir el-Hanefi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir
firkadir. Necdete Asim da denilmistir. Askerleriyle birlikte Yemime’den
yola ¢ikarak Ezarika’ya katilmak istedi. Ebu Fudeyk ve Anyye b. el-
Esved el-Hanefi’nin de aralarinda bulundugu Nafi b. el-Ezrak muhalifleri
tarafindan kargilandi. Bunlar Necdet’e Nafi tarafindan ¢ikartilan ihtilafi
haber vererek savasa katilmayanlari tekfir ettigini ve benzeri bidatlerini
soylediler. Hep birlikte Necdet’e biat ederek onu Emiru’]-miiminin olarak
isimlendirdiler. Bilahare Necdet lizerinde de ayriliga diistiiler ve bir toplu-
luk kendisine yapilanlardan dolay1 onu kafir ilan ettiler.

Bidatlerine 6rnek olarak su gibi olaylar zikredilmistir: Ordusunu
ogluyla birlikte Katiflilerle savagmaya géndermisti. Bunlar erkekleri 61dii-
riip kadimnlarini esir aldi. Bunu da soyle agikladilar: Eger degerleri gani-
met paylarimiza denk olursa mesele yok. Fazlalik olursa onu iade ederiz.
Boylelikle taksimden 6nce kadinlarla birlikte olup ganimet mallarini yedi-
ler. Necdet'in yanina dondiiklerinde, yaptiklarini ona anlattilar. Necdet,
yaptiklarinin caiz olmadigini séyledi. Onlar da bilmedikleri igin boyle
yaptiklarini séylediler. Bunun izerine onlart mazir gordi.

Necdet’in taraftarlar1 bilihare bu konuda ihtilafa diistiiler. Bir kismu
onu dogru bularak dini emirlerde cahilligin mazur goriilebilecegini soyle-
diler. Onlara gore dinde iki asil mevcuttur:

a. Tlki Allah Teild’y1 ve peygamberlerini bilmek, -kendileriyle ayni
goriiste olan- miisliimanlarin kanlarini haram saymak, Allah katindan
gelenleri toptan ikrar etmektir. Bu, herkes iizerine farzdir. Bunlar hakkin-
da cehalet 6ziir sayilmaz.

b. Bunlarin disinda kalan hususlar. Halk, bu tiir konularda helal ve
haramu belirleyecek bir delil konuluncaya kadar mazlr sayilir. Nitekim
soyle demislerdir: Dini hiikiimlerle ilgili herhangi bir meselede hatali bir
i¢tihadda bulunan kimsenin kesin delil olusmadan 6nce azap gorecegini
soyleyen kimse kafirdir.
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Necdet, takiyyeye bagvurmalart durumunda Ehl-i Ahd ve Zimmet’in
kanlarin1 ve mallarini miibah kilmgtir. Onlarin kanlarimi ve mallarim
haram kilanlardan ise beri oldugunu séylemistir. Kendi goriisiinde olup
da had cezasina maruz kalanlarin Allah Teal tarafindan affedilebilecekleri-
ni, azap gorseler de ebedi cehennemde kalmayip ardindan cennete konula-
caklarini soylemistir. Necdet’e gore onlardan beri olmak caiz degildir.

Necdet soyle demistir: Her kim biiyiik veya kiigiik bir yalan soyler
veya hatali diisiince sahibi olur ve bunda israr ederse miisrik olur. Zina
eden, sarap igen veya hirsizlikta bulunan, ama bunlarda 1srarc1 olmayan
kimse ise miisrik olmaz. Necdet, sarap igenlere uygulanan had konusunda
da ¢ok kat1 davranmistir.

Abdulmelik b. Mervan’la yazisarak ondan memnun oldugunu
belirttigi zaman, kendi taraftarlarinin higmina ugramis ve tovbe etmesi
istenmistir. Onlerinde tovbe etmesi iizerine onu cezalandirmaktan vaz-
gegerek kendi halinde birakmuglardir. Iglerinden bir topluluk bilihare
tovbe talebinden dolayr pismanlik duyarak soyle demislerdir: Hata ettik.
Imamimizdan tovbe talep etmemiz yakisik almadi. Onun da talebimiz
lizerine tovbe etmemesi gerekirdi. Bunu ifade ettikten sonra tovbe edip
hatalarini itiraf ettiler. Necdet’e de s6yle dediler: Onceki tovbenden tovbe
et. Yoksa seni reddedecegiz. O da bu istege uyarak onceki tovbesinden
dolay1 tovbe etmistir.

Ebu Fudeyk ve Atiyye ondan ayrilmiglardi. Bunlardan Ebu Fudeyk
Necdet'in iistiine atilarak onu katletti. Cok gegmeden bu ikisi de birbir-
lerinden beri olduklarini ilan ettiler. Abdulmelik b. Mervin, Omer b.
Ubeydullah b. Ma’mer etTemimi komutasinda bir orduyu Ebu Fudeyk’in
{istiine gonderdi. Omer, Ebu Fudeyk ve taraftarlaryla bir siire savastiktan
sonra Ebu Fudeyk’ ele gegirerek oldiirdii. Atiyye ise Sicistan’a kagmust1.
Taraftarlar1 Ateviyye olarak bilinirdi. Acéride firkasinin kurucusu Abdul-
kerim b. Acred de onun taraftarlarindand.

Necedat firkasimn Aziriyye olarak amlmasinin nedeni, fer’t hiikiimler-
deki cahilligi maziir gormeleriydi. el-Ka’bi, Necedat hakkinda sunlart
anlatmistir: Onlara gore s6z ve amelde takiyye caizdir. Insan 6ldiirme
konusunda bile takiyyeyi caiz gormiiglerdir. Necedat firkasina gore insan-
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larin halifeye (imam) ihtiyaglar1 yoktur. Bu noktada yapmalar1 gereken,
kendi aralarinda adalete ridyet etmeleridir. Adaletin gozetilmesi nok-
tasinda imam elzem olursa, o takdirde adil bir kimseyi imam tayin etmek
caiz olur.

Necdet'in oldiirtilmesinden sonra Fudeykiyye ve Ateviyye olmak
tizere iki gruba boliindiiler. Bunlardan her biri digerinden beri oldugunu
ilan etti. Necdet’in samimi dostlar1 disinda merkez Ebu Fudeyk’e gecti.
Sicistan, Horasan, Kirman ve Kuhistan haricileri ise Atiyye’nin mezhebi-
ne tabi oldular.

Necdet b. Amir ve NAfi b. el-Ezrak, Mekke’de ibni’z-Zﬁbeyr’e kar-
st diger Haricilerle birlestiler. Bildhare Nafi ve Necdet fikir ayriligina
diistiiler. Nafi, Basra’ya, Necde de Yemame’ye gitti.

Ikisi arasindaki fikir ayriliginin nedeni suydu: Nafi, takiyyenin helal
olmadigini ve savagsa katilmamanin ise kiifr oldugunu soéylemisti. Bu
goriisiinii de su ayet-i kerimelere dayandirmugsti: “Onlardan bir topluluk,
insanlardan Allah’tan korkar gibi korkarlar.” (Nisa, 4/76) “Allah yolunda
savagir ve hi¢bir kinayicinin kinamasindan korkmazlar.”

Necdet ise ona karsi ¢ikarak takiyyenin caiz oldugunu sdylemis ve
su ayetleri delil olarak gostermisti: “Ancak onlardan sakinmanmiz hali
miistesnadir.” (Al Imrén, 3/28) “Firavun ailesinden imanini gizleyen bir adam
dedi ki.” (Miimin, 40/28) Ona gore savaga katilmamak caiz, imkan bulup sava-
sa katilmak ise daha faziletli idi. Allah Teala s6yle buyurmustu: “Allah
cihad edenleri oturanlara biiyiik bir ecirle {istiin kilmugtir.” (Nisa, 4/95)

Nifi s6yle demistir: Bu ayetler, Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi ve sellem)
bask: altindaki ashabr hakkinda inmistir. Bu durumda olmayanlar igin sava-
sa katilmamak kiifrdiir. Nitekim Allah Tedla soyle buyurmustur: “Allah’a
ve Restili'ne yalan soyleyenler -savastan- geri durdular.” (Tevbe, 9/90)

4. BEYHESIYYE:

Ebu Beyhes b. el-Heysam b. Cabir adinda bir sahsin etrafinda topla-
nanlardan olusan bir firkadir. Sa’d b. Ebi Zabi’a ogullarindandir. Haccac,
el-Velid’in hilafeti doneminde onun pesine diisiince Medine’ye kagmustir.
Osman b. Hayyan el-Merri orada da kendisini takip etmis ve sonunda
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yakalayarak hapsetmistir. Halife el-Velid’in fermani gelinceye kadar gece-
leri onunla sohbet etmistir. Halifenin emri geregi elleri ve ayaklar: kesil-
dikten sonra oldiirtilmiigtiir.

Ebu Beyhes cariyenin satigt konusundaki ihtilaflarindan dolay: Ibra-
him ve Meymtin’u tekfir etmistir. Ayni sekilde Vakifiyye’yi de tekfir etmis-
tir. Ona gore Allah Teald’y1, peygamberlerini ve Allah Restilii (sallallihu
aleyhi ve sellem) tarafindan getirilen seriat1 bilip ikrar etmeyen kimse miislii-
man olamaz. Ancak Allah dostlarina dost olunur, Allah diismanlarindan
ise beri olunur. Seriatin esaslar1 arasinda varit olup Allah Teala tarafindan
haram kilinip azap tehdidinde bulunulan hiikiimlerin bizatihi bilinmesi,
tefsirinin 6grenilmesi ve bunlardan sakinilmasi gerekir. Bazi hiikiimleri
ise sadece ismen bilmesi yeterli olup tefsirini bilmek vacip degildir. Kula
diisen, bilmedigi hususlardan ¢ekinmesi ve yaptig her seyi ilme dayanarak
yapmasidir. Ebu Beyhes, Vakifiyye’den beri olusunu onlarin su goriisiine
dayandirmistir: Bir harami, haram ya da helal olmadigini bilmeden isle-
yen kimse hakkinda hiikiim verilemez. Halbuki Ebu Beyhes’e gore o kim-
senin bu harami 6grenme hakki vardir.

Iman ise her hak ve batih bilmektir. Iman, sadece kalp ile bilmek olup
s0z ve amel imanin sart1 degildir. Ebu Beyhes’in soyle dedigi nakledilir:
Iman, ikrar ve ilimdir. Bunlardan sadece biri yeterli degildir.

Beyhesiyye’nin geneline gore ise ilim, ikrar ve amelin tamami
imandir. Bazilarma gore haramlar, Allah’in Kitabrnda vérid olanlarla
siurhidir. Buna delil olarak da su ayeti zikrederler: “De ki: Bana vahyedi-
lende yiyecek kisiye haram kilinmig bagka bir sey goremiyorum.” (En’am,
6/154) Kitab’da zikredilen haramlar diginda hersey helaldir.

Beyhesiyye iginde Avfiyye adiyla bilinen bir topluluk vardir ki iki gru-
ba ayrilmislardir:

Birinci grup soyle der: Hicret yurdundan donerek savasa katilmaktan
¢ekinen kimseden beri oluruz.

Ikinci grup ise soyle der: Aksine onlara olan velyetimiz devam eder.
Ciinkii helal olan bir hitkme donmiiglerdir.

Bu iki grup, imamin kiifre diismesi halinde tebaanin da kiifre diise-
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cegi noktasinda fikir birligine varmistir. Bu noktada gaip olanla mevcut
olan ayni hiikiimdedir.

Beyhesiye iginde Tefsir Ehli (Ashabu’t-tefsir) olarak bilinen bir toplu-
luk vardir ki sehadette bulunan bir miisliimanin onun tefsir ve keyfiyetini
bilip geregini yapmakla miikellef oldugunu iddia etmistir.

Iglerinde Sual Ehli (Ashabu’s-sw’il) olarak bilinen bir topluluk daha
vardir ki soyle demislerdir: Kisi, iki sehadeti ifa ettiginde miisliiman olur,
Allah diigmanlarindan beri kalip Allah dostlarini dost edinir ve O’nun
katindan gelenlere toptan iman eder. Eger dini bir hiitkmii bilmiyorsa,
Allah Teél@’nin kendisine farz kildigini sorarak 6grenir. Bilmedigi husus-
larda kusur etmesi, onu sorup 6greninceye kadar kendisine zarar ver-
mez. Haram kilindigini bilmedigi bir haramu islediginde ise kiifre diiser.
Cocuklarin durumu hakkinda Sa’lebiyye firkasiyla ayn1 goriisii paylagmus
ve soyle demislerdir: Miiminlerin ¢ocuklar1 miimin, kafirlerin ¢ocuklar:
da kafirdir. Kader konusunda ise Kaderiyye ile ayn1 goriisii paylagmis ve
soyle demiglerdir: Allah Teala kullarina tefvizde bulunmus olup kullarinin
amelleri iizerinde higbir iradi miidahalesi yoktur. Beyhesiyye firkasinin
gogunlugu, bunlardan beraetlerini ilan etmistir.

Bazilarina gore bir kisi herhangi bir haram islediginde durumu ima-
ma bildirilinceye kadar tekfir edilmez. Eger imam kendisine had uygula-
mazsa bagislanmis olur.

Bazilarina gore helal kilinmus bir sey i¢tigi igin sarhos olan kimse, s6z
veya fiilinden dolay1 sorumlu tutulmaz.

Avtiyye ise sarhoslugun kiifr oldugunu iddia etmistir. Ancak sarhos-
luga namaz terketmek veya iffetli birine iftira etmek gibi bagka bir biiyiik
giinah eklenmedikge tek bagina kiifr olduguna sahitlik etmezler.

Hariciler arasinda Salih b. Miiserrah’in taraftarlarindan olusan bir firka
daha bulunmakla birlikte digerlerinden ayrismasini saglayacak herhangi bir
goriisleri nakledilmemistir. Salih, Bisr b. Mervan’a bagkaldirmis ve iistiine
Bisr b. el-Haris b. Umeyre -ya da el-Eg’as b. Umeyre el-Hemedani- komu-
tasinda bir ordu gonderilmistir. Kasr-1 Celld’da yaralanan Salih, yerine
Sebib b. Yezid b. Nuaym el-Seybant’yi -Ebu’s-Sahara- atamustir. Ebu’s-
Sahara Kafe’yi ele ge¢irmis ve el-Haccac’in ordusunda bulunan yirmi dort
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komutan: oldiirmiistiir. Daha sonra yenilerek Ehvéaz’a ¢ekilmis ve Ehvaz
nehrinde bogulmustur. Son sozlerinin su ayet oldugu rivayet edilmistir:
“Bu, Aziz ve Alim olan Allah’in takdiridir.” (Yasin, 36/38)

el-Yeman, Sebibiyye’nin Salih hakkinda ¢ekimser kaldigini diigiindiikle-
ri igin, Haricilerin Miirciesi olarak anildiklarini kaydetmistir. Rivayete
gore, Silib’ten berdatini ilan ederek onu terketmistir. Bilihare kendi
i¢in imamet iddiasinda bulunmugtur. $ebib’in grubu Beyhesiyye’nin say-
digimiz gruplari arasinda yeralir. Ancak san, sohret ve iktidart Hariciler-
den hi¢bir sahsiyete nasip olmamistir. Kissasi tarih kitaplarinda uzun
uzun anlatilmistir.

5. ACARIDE:

Abdulkerim b. Acred adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir
firkadir. Bu sahis, Necedat firkasinin bidatlerini aynen benimsemis, ancak
birtakim bidatler ¢ikartarak onlardan ayrilmistir. Ebu Beyhes’in taraftar-
larindan oldugu, bilahare onunla fikir ayriligina diiserek ayrildigr ve su
goriisii savundugu rivayet edilir: Islama davet edinceye kadar ¢ocuktan
beri olmak gerekir. Cocuk ergenlik ¢agma ulagtiginda onu Islim’a davet
etmek farzdir. Miisrik ¢ocuklari, babalariyla birlikte cehennemde olacak-
lardir. Ona gore mal, sahibinin oldiiriilme oldiiriilmedikge ganimet (fey’)
sayllmaz. Bu firka mensuplar1 dindarliklar1 kendilerince bilinen kaede (:
savaga katilmayanlar) ile olan veldyet baglarini devam ettirirler. Hicreti
tarz degil bir fazilet olarak goriirler. Biiyiik glinah isleyenleri kafir sayarlar.
Ytsuf stiresinin Kur’an’dan olmadigini ve onun herhangi bir hikaye oldu-
gunu iddia ettikleri de s6ylenmistir. Rivayete gore bu konuda soyle demis-
lerdir: Bir agk hikdyesinin Kur’an’da bulunmast caiz degildir!

Acaride firkas: kendi iginde farklilagan goriislerine bagl olarak bir¢ok
firkaya ayrilmistir. Bu firkalar sunlardir:

A. Saltiyye: Osman b. Ebi’s-Salt -diger adi es-Salt b. Ebi’s-Salt’tir-
adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir. Cikardig: birgok
bidatle Aciride’den ayrilmustir. Bu bidatlerden biri sudur: Islim’a gireni
kendimize dost edinir, akli bagina gelip de Islim’ kabul edinceye kadar
¢ocuklarindan yiiz geviririz.

117



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Iglerinden bir toplulugun soyle dedikleri nakledilir: Ergen olup
Islim’a davet edilen kisi bu daveti kabul veya reddedinceye kadar ne
miigriklerin, ne de miislimanlarin ¢ocuklarina dostluk veya diigmanlk
s0z konusu olmaz.

B. Meymiinsyye: Meymin b. Halid adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusmustur. Meymiin, gesitli goriisleriyle Acaride’den ayrilmistir. Bunlar-
dan bazilar1 sunlardir: Kaderin hayir ve serri kuldan kaynaklanir. Fiiller
yaratma ve ibdd bakimindan kullara aittir. Istitd’at fiilden 6nce gelir.
Allah Tedla yalmiz hayri murad eder. Kullarin masiyetleri noktasinda
O’nun irddesi mevcut degildir. Hiiseyin el-Kerabisi, Haricilerin goriisle-
rini anlattig kitabinda Meymunilerin, kizlarin kizlariyla, erkek ve kizkar-
deslerin gocuklarint kizlariyla evlenmeyi caiz gordiiklerini nakletmistir.
Meymiiniyye soyle demistir: Muhakkak ki Allah Teala kisiye kendi kizlari,
erkek ve kizkardeslerinin kizlartyla evlenmeyi haram kilmistir. Bunlarin
gocuklartyla evlenmeyi ise haram kilmamugtir.

el-Ka’bi ve el-Es’arl Meymuniyye’nin Ytsuf stresinin Kur’an’dan
olmadigini iddia ettiklerini nakletmislerdir. Onlar sultanla savagmay1, ona
ve hitkmiine riza gosterenlere had uygulamay: vacip gormiislerdir. Sul-
tan1 kabul etmeyenlerle savasmak caiz degildir. Ancak ona destek olanlar,
Haricilerin inanglarini tenkid edenler ve sultana rehberlik edenler bunun
disindadir. Meymiiniyye’ye gore miisrik ¢ocuklar: da cennettedir.

C. Hamziyye: Hamza b. Edrek adinda bir sahsin taraftarlarindan olu-
san bir firkadir. Kader ve diger bidatlerinde Meymuniyye firkas: ile ayni
diistinen Hamziyye, muhaliflerin ve migsriklerin ¢ocuklart meselesinde
onlardan ayrilarak bu ¢ocuklarin cehennemlik olduklarini iddia etmislerdir.

Hamza, Sicistan’da ayaklanan Hiiseyn b. er-Rekkidd’in taraftarlari
arasinda bulunuyordu. Halef el-Harici kader ve liderligi haketme gibi
konularda ona muhalefet etmisti. Bunun {izerine birbirlerinden beri olduk-
larint ilan ettiler. Hamza, immetin dirliginin saglanmasi ve diismanlarin
tesirsiz hale getirilmesi gibi konularda bagar1 olmamasi durumunda bir
devirde iki imamin bulunmasinin caiz oldugunu séylemistir.

D. Halefiyye: Halef el-Harici adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Kirman ve Mekran havalisinde yasamis Haricilerden olusur.
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Kader konusunda Hamziyye’den farkl diisiiniirler. Kaderin hayir ve ser-
rini Allah Teal@’ya isnat ederler. Bu meselede Ehl-i Siinnet ve Cemaat
ile ayn1 inanci paylagirlar. $6yle derler: Hamziyye su sozleriyle tendkuza
diismiislerdir: Eger Allah Teala kendi takdir ettigi fiilleri yapma veya yap-
mama nedeniyle kullarina azap edecek olsaydi zulmetmis olurdu. Onlara
gore miisrik ¢ocuklart amelde bulunup bulunmamalara bakilmaksizin
cehennemlik olurlar. Ancak bunun agik bir geliski oldugunu gérememis-
lerdir.

E. Etrifiyye: Kader konusunda Hamza ile ayni goriiste olan bir fir-
kadir. Ancak onlar uzakta bulunanlari, akil yoluyla gerekli oldugunu
diistindiiklerini uyguladiklar: takdirde, seriatin bilmedikleri hiikiimlerinde
isledikleri kusurlardan dolayr maztr gormiislerdir. Bu firka da Kaderiye
gibi birtakim akli farziyetlerin varlhigini iddia etmistir. Baglar1 Sicistan’dan
Galib b. Sazek’tir. Abdullah el-Sedytiri onlara kars: ¢ikarak kendilerinden
beri oldugunu ilan etmistir.

Bu firka iginde Muhammediyye olarak bilinen ve Muhammed b.
Rizk’in taraftarlarindan olugan bir firka daha vardir. Muhammed, Hiiseyn
b. er-Rekkad’in taraftarlari arasindayken bilahare ondan beri oldugunu
ilan etmistir.

F. Suaybiyye: Suayb b. Muhammed adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusan bir firkadir. Meymtn ile birlikte Acaride arasinda bulunurken
kaderle ilgili fikrinden dolay1 ondan beraetini ilan etmistir.

Suayb soyle demistir: Allah Teala kullarin amellerinin yaraticisidir.
Kul ise, kudret ve irade bakimindan onlar1 kazanandir. Hayir ve ser
bakimindan onlardan sorumludur, ceza ve miikafat olarak da karsiligin
gorecektir. Varlik dleminde higbir sey Allah Teala’nin irddesi olmaksizin
gergeklesmez. Suayb imimet ve va’id konularindaki bid’atlarinda Hériciler-
le aynmi goriistedir. Cocuklarla ilgili hiikiimleriyle savasa katilmayanlar,
dostluk ve teberri konularinda Acaride ile ayni goriistedir.

G. Hizimiyye: Hazim b. Ali adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Kullarin amellerinin Allah Teala tarafindan yaratilmis oldu-
gu, kudretinde dilediginden bagka bir seyin olamayacag1 gibi inanglarda
Suayb’in goriislerine tabidirler. Muvafat fikrini savunmuglardir. Allah
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Teala, ancak isin sonunda iman bakimindan kendisine gelecek olanlar
dost edinir. Sonlar1 kiifr olacagim bildigi kullarindan ise teberri eder.
Dostlarina olan sevgisi devamli oldugu gibi, diismanlarina olan bugzu da
devamlidir.

Rivéyete gore Ali (radiyallahu anh) hakkinda tevakkuf etmis ve ondan
beri olduklarini agik¢a ifade etmemislerdir. Bagka bir¢ok kimseden beraet-
lerini ise ilan etmislerdir.

6. SE’ALIBE:

Sa’lebe b. Amir adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir firkadir.
Sa’lebe, ¢ocuklar konusundaki tartigmalarina kadar Abdulkerim b. Acred
ile tek yumruk gibi hareket etmisti. Ancak ¢ocugun velayetini iddia edin-
ce Abdulkerim firkas: ondan yiiz ¢evirdi. Ona gore, hakk: inkar ettigi
goriilmedikge ister kiigiik ister biiyiik olsun ¢ocuklarin da velayeti sahihtir.
Ona gore ergenlik ¢agina gelmemis gocuklarin dost veya diigman olarak
goriilmelerinin herhangi bir hikmeti yoktur. Ergen olup davete muhatap
oluncaya kadar asil olan budur. Koélelerinden zengin olduklarinda zekat
almayu, fakir olduklarinda ise onlara zekat vermeyi caiz gordii.

Bu firka, kendi i¢inde dort firkaya ayrilmistir:

A. Abmnesiyye; Ahnes b. Kays adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Ahnes, Se’ilibe firkasindandi. Ama bazi meselelerde onlar-
dan ayrilarak farkls fikirler beyan etmistir: Ornegin Kible ehlinden olup
takiyye ortaminda yasayanlarin tamami hakkinda tevakkuf etti; sadece
iman ettigi agikga bilinen kimseleri dost edinir, kiifrii agik¢a bilinen kim-
selerden ise teberri ederdi. Suikast, cinayet ve hirsizligi haram gormistiir.
Ona gore kible ehlinden hi¢ kimse diigmani dine davet etmeden savasa
baglayamaz. Eger diigman bu daveti kabul etmezse o zaman kendisiyle
carpisilabilir. Bunun tek istisnasi, sozlerinin fiillerine uymadig: agikga
bilinen kimselerdir. Ahnes, kendi firkasinca miisrik sayilan biiyiik giinah
sahiplerine, miisliiman hanimlarla evlenmeyi caiz gormiistiir. Diger mese-
lelerde Haricilerle ayni goriigleri benimsemistir.

B. Ma’bediyye; Ma’bed b. Abdurrahman adinda bir sahsin taraftar-
larindan olusan bir firkadir. Ma’bed, miisliman hanimlarin miisriklerle
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evlendirilmesi hatasinda Ahnesiyye firkasina kargi ¢ikti. Ayrica kolelerden
zekat alip onlara zekat verme meselesinde de onlara kars: ¢ikti. Ma’bed soyle
demigtir: Bu goriislerinden dolay1 ondan teberri ederim. Korku ve gekince
halinde zekat paylarinin tek bir paya ¢evrilmesini de caiz gormiislerdir.

C. Rugeydiyye: Ruseyd et TUsi’nin taraftarlarindan olusan bir firkadir.
Bunlara Usriyye de denilmistir. Se’alibe nehirler ve kanallarla sulanan ara-
zilerde yirmide bir verilmesini gerekli gortiyordu. Ziyad b. Abdurrahman
osriin(onda bir) tam olarak verilmesi gerektigini ve daha 6nceden Osriin
yarisin verilmesini savunanlardan teberri etmenin caiz olmadigini onlara
bildirdi. Bunun iizerine Ruseyd soyle dedi: Eger onlardan teberri etmek
caiz degilse, o zaman biz de onlar gibi amel ederiz. Bunun {iizerine bu
konuda iki gruba ayrildilar.

D. Seybiniye; Seyban b. Seleme adinda bir sahsin taraftarlarindan olu-
san bir firkadir. Ebu Miislim el-Horasani doneminde ayaklanmistir. Nasr
b. Seyyar karsisinda ona ve Ali b. el-Kirmani’ye destek vermistir. Onceleri
Se’dlibe taraftart olmustur. Ebu Miislim ve Ali’ye yardim edince Hariciler
ondan teberri ettiler. Seyban oldiiriiliince bir topluluk onun toévbe ettigini
soyledi. Se’dlibe ise soyle dedi: Onun tovbesi sahih olmaz. Ciinkii o, bizim-
le ayn1 goriiste olanlar1 katletmis, mallarini gaspetmistir. Bir miisliimani
oldiiriip malina el koyan kimsenin tovbesi kabul edilmez. Bunun sarti
kendisine kisas uygulanmasi ve gaspettiklerini iade etmesidir.

Seyban, cebr ve kudret-i hiadise meselelerinde Cehm b. Safvan ile fikir
birligi etmigstir. Ziydd b. Abdurrahman es-Seybéani, Ebu Hilid’in soyle
dedigi nakledilir: Allah Teild Zat1 igin ilim yaratmadik¢a bilmez. Esya
O’nun i¢in ancak huds ettikleri ve meydana geldikleri anda malm olur.
Ziyad’in Seyban’dan teberri ettigi ve soz konusu iki kisiye desteginden
dolayr da tekfir ettigi sdylenmistir. Seybiniyye’nin g¢ogunlugu Ciircan,
Nesa ve Ermenistan civarinda yagamistir. Seybin’t dost edinen ve tovbe
ettigini soyleyen ise Atiyye el-Ciircini ve taraftarlaridir.

E. Mukremiyye; Mukrem b. Abdullah el-Acel’nin taraftarlarindan
olusan bir firkadir. Mukrem, Se’alibe arasindaydi. Birtakim meselelerde
onlara muhalefet etti. Ornegin ona gore namazi terk eden kimse kafirdir,
fakat kiifrii namaz1 terk ettigi i¢in degil, Allah Tedld’y1 bilmemesinden
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dolayidir. Bu hiikmii, insanin irtikab ettigi her tiirlii biiyiik giinaha da
samil kilmustir. Ciinkii Allah’in vahdaniyetini, gizli ve agik her tiir fiili-
nin Allah Teala tarafindan bilindigini, isledigi taat ve masiyetin O’nun
tarafindan karsihk gorecegini bilen kiginin masiyete kalkismasi, boyle
bir bilgiden gifil olmayan Zata muhalefet etmesi ve O’nun vazettigi
yikiimliiliiklere kars1 kayitsiz kalmasi tasavvur edilemez. Bu yiizdendir
ki Allah ResGlii (sallallahu aleyhi ve sellem) $Oyle buyurmustur: “Zina eden
kisi, miimin oldugu halde zina edemez. Hirsiz da miimin oldugu halde
hirsizlik edemez.” (Buhiri, Mezilim, 30; Miislim, Iman, 100; ibn Mace, Fiten, 3)

Seilibe firkasi bu konuda onlara muhalefet etmis ve “muvafat” imani
goriisiinii benimsemistir. Onlara gore: Allah Teala’nin kullarini dost veya
diisman edinmesi, akibetleri itibariyladir. Yani oldiikleri hal tizere (muva-
fatw’l-mevt) olup yasarken bulunduklari hal itibariyla degildir. Ciinkii
hayat halinde iken 6mriiniin sonunda ne olacagi kesin degildir. Buna gore
kisi, inanci tizere yasamaya devam eder ve son nefesine kadar boyle gider-
se iste iman budur ve biz de onu dost ediniriz. Sayet boyle devam etmez-
se biz de onu diisman biliriz. Allah Teéld hakkinda da aynen boyledir;
muvafat halinde kendisi hakkinda bilinene gore dostluk veya diismanhk
sozkonusudur. Biitiin Sealibe firkasi bu goriistedir.

F. Ma’lismiyye ve Mechitliyye; Bunlar da asil itibariyla Héazimiyye
firkasinin taraftarlaridir. Ma’limiyye farkli olarak soyle demistir: Allah
Teald’y1 biitlin isim ve sifatlartyla bilmeyen kimse cahildir. Ancak biitiin
bunlart 6grenip bildikten sonra miimin olabilir. Istitd’at da fiille beraber
giindeme gelir. Fiil, kul tarafindan yaratilmistir. Bu goriisleri sebebiyle
Hazimiyye mensuplart onlardan teberri etmislerdir.

Mechiliyye ise soyle demistir: Allah Teald’nin isim ve sifatlarindan
bir kismuni bilip bir kismini bilmeyen kimse Allah’t biliyor demektir. Kul-
larin fiilleri Allah Teala tarafindan yaratilmugtir.

G. Bid’yye; Yahya b. Asdem’in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bu
firka mensuplar1 soyle bir bidat gikartmiglardir: Sunu kesinlikle soyleyebi-
liriz ki bizimle ayni inanca sahip olanlar cennetliktir. Bu hususta ‘Insal-
lah=Allah dilerse’ demeyiz. Ciinkii bu, itikddda siiphe ihtiva eder.
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‘Ingdallah miiminim=Allah dilerse miiminim’ diyen kimse kugku-
dadir. Bizim cennetlik olmamiz noktasinda higbir kusku yoktur.

7. IBADIYYE:

Abdullah b. Ibid’in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Abdullah,
Mervan b. Muhammed doneminde hurtic etmistir. Boylece onun iistiine
Abdullah b. Muhammed b. Atiyye komutasinda bir ordu gonderilmis ve
Tihame’de San’a yolu iizerinde bulunan Tebbale beldesinde savag cere-
yan etmistir. Riviyete gore Abdullah b. Yahya el-Ibidi hayatinin her
safhasinda Abdullah b. Ibid’la birlikte olmus, fikirlerini aynen benimse-
migtir. Onlara gore Kible ehlinden kendilerine kars: ¢ikanlar miigrik degil
kafir olarak goriiliir. Onlarla evlenilebilir, miras¢i olunabilir. Savas halinde
mallarini ganimet almak helal, savas disinda ise haramdur.

Miisliimanlardan kendilerine muhalif olanlarin yurdunu Darw’l-Tslam
olarak goriirler. Ama sultanin karargihini Daru’l-bagy olarak goriirler.
Kendilerinden farkh diisiinenlerin, kendileriyle ayni diistinenler hakkinda-
ki sahitliklerini caiz goriirler. Biyiik giinah sahiplerini tevhid ehli olarak
goriir, ancak ‘miimin’ demezler.

Yine onlara gore istitd’at, bir tiir araz olup fiilden Once gelir. Fiil
onunla hustle gelir. Kulun fiili, thdas ve ibdd olarak Allah Tedla tarafin-
dan yaratilmistir. Kullar tarafindan ise mecaz olarak degil hakiki manada
kesbedilmistir. Imamlarina Emiru’l-miiminin demedikleri gibi kendilerini
de muhicir olarak adlandirmazlar. Onlara gore teklif ehli fena buldugun-
da 4lemin tamamu da fena bulur. Su husus tizerinde de ittifak etmiglerdir:
Biiyiik giinah sahibi, nimeti inkir etme anlaminda kafir olup dini inkér
konusunda kifir degildir. Ibadiler, miisrik gocuklarinin tekfiri mesele-
sinde fikir belirtmeyip intikam {izere azap edilmelerini ve Allah’in liitfu
geregi cennete girmelerini de caiz gormiisglerdir. el-Ka’bi onlardan, Ebu’l-
Hiizeyl'in dedigi gibi Allah Teala’nin rizasinin murad edilmedigi taatlerin
olabilecegi fikrini de nakletmistir.

Ibadiler nifikin sirk olup olmamasi konusunda tereddiit etmis ve
soyle demiglerdir: Allah Restli'niin (sallallahu aleyhi ve sellem) devrinde yaga-
yan miinafiklar tevhid ehliydiler. Ancak biiyiik giinah islemiglerdi. Onla-
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rin kiifri sirk nedeniyle degil biiyiik giinah sebebiyledir. Yine onlara
gore Allah Teald’min buyurdugu her emir hustsi degil umtmidir. Allah
Teala’nin emirleri mii’min, kafir herkese yoneliktir. Kur’an’da tahsis yok-
tur. Ibadilere gore Allah TeAld’nin yarattigi hersey O’nun vahdaniyetine
delalet eder. Boyle de olmak durumundadir. Onlardan bir topluluk soyle
demigtir: Allah Teala delilsiz bir peygamber yaratip ona vahyettikleriyle
kullarin1 miikellef kilabilir. Mucize gostermesi sart degildir. Bu, bir delil
yaratip mucize izhir edinceye kadar Allah Teala tizerine vacip olmaz.
Ibadiyye de Se’libe ve Aciride gibi kendi iginde gruplara ayrilmustir.

A. Hafsiyye: Hafs b. Ebi’l-Mikdam adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusmustur. Ona gore iman ile kiifiir arasindaki kistas Marifetullah’tir.
Allah Teald’y1 bildikten sonra peygamber, kitap, kiyamet, cennet veya
cehennem gibi bir hususu inkar eden ya da zina, hirsizlik ve sarap igme
gibi biiylik giinahlardan birini isleyen kimse kafir olmakla birlikte sirkten
beridir.

B. Harisiyye: Haris el-Ibadi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus
bir firkadir. Tbadiyye firkasina, kader konusunda Mu'tezile mezhebinin
fikrini benimsemesiyle ters diigmiistiir. Kullarin fiillerinin Allah Teala
tarafindan yaratilmig olmasi ve istita’atin fiilden 6nce olmasi noktasinda
da onlara muhalefet etmistir.

C. Yezidiyye: Yezid b. Uneyse adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusmus firkadir. Ezarika’dan onceki ilk Muhakkime’nin dost edinilmesi
gerektigini sdylemis, bunlardan sonra gelenler arasinda Ibadiyye digindaki-
lerden teberri etmistir. Ona gore Allah Teald, Arap olmayanlardan bir pey-
gamber ve yaninda bir kitap gonderecektir. O kitap gokyiiziinde yazilmig
olup o peygambere bir defada indirilecektir. Bu, yeni peygamber Allah
Restli’niin (sallallshu aleyhi ve sellem) seriatini terk ederek Kur’an-1 Kerim’de
de zikredilen Sabiilerin dininden olacaktir. Bu Sabiiler, Harran ve Vasit’ta
bulunan Sabiiler degildir.

Yezid, Allah Restlii’niin (sallallshu aleyhi ve sellem) risaletine §ahitlik eden
Ehl-i Kitabi -Islima girmeseler de- dost edinme goriisiindedir. Kendi gorii-
stinde olsun olmasin, had cezast uygulanmis kimselerin miigrik ve kafir
olduklarini sdylemistir. Ona gore biiyiik, kiigiik her tiir giinah sirktir.
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8. SUFRIYYE-I ZIYADIYYE:

Ziydid b. el-Asfar adinda bir sahsin taraftarlarindan olugan bir
firkadir. Ezirika, Necedit ve Ibadiyye’ye asagidaki meselelerde muhale-
tet etmiglerdir: Birinci mesele, Sufriyye’ ye gore kendileriyle ayni inangta
olup savasa katllmayanlar tekfir edilmez. Tkinci mesele, onlara gore recm
cezast vardir. Ugiincii mesele, kifir ¢ocuklarinin katl ve tekfir edilmemesi
ve ebedi cehenneme mahkiim edilmemesidir. Dordiincii mesele, takiyye-
yi sozde caiz gortirken fiilde caiz gormemeleridir. Bu firka mensuplarina
gore, haddi gerektiren giinahlar isleyen kimseler, o haddin gerektirdigi
isimle anilir, kendilerine daha agir bir ad verilmez. Ornegin zini edene
zani, hirsizlik edene hirsiz denip kafir veya miisrik denilmez.

Ama had cezasina konu olmayan biiyiik giinah sahipleri, 6rnegin
namazi terkeden, savastan kagan vs. kisiler, terkettigi seyin yiiceligi sebe-
biyle tekfir edilir. Bu firkadan olan ed-Dahhak’dan su goriis nakledilmistir:
Miisliimanligin gizli tutulmasi gereken ve bu hususta korku duyulan mem-
lekette miisliiman kadinlarin, kendi kavimlerinin kafirleriyle evlenmesi caiz
olup miislimanligin agik¢a yasandig yerlerde bu caiz degildir. Ziyad b.
el-Asfar’a gore takiyye halinde biitiin zekat paylar tek bir pay olarak goriile-
bilir. Yine onun s6yle dedigi nakledilir: “Bizler kendimize gore miiminiz.
Allah katinda imandan ¢ikmis olup olmadigimiz: bilemeyiz.” Ziyad ayrica
soyle demistir: “Sirk iki kisma ayrilir: TIki seytana itdati iceren sirktir. Tkin-
cisi ise puta tapmayi igeren sirktir. Kiifiir de iki tiirliidiir: Tlki nimetlere
kiifrinda bulunma (: nankorliik), ikincisi ise rubtibiyeti inkr etme seklinde-
dir. Beréet de iki tiirliidiir: Had cezasina maruz kalanlardan teberri etmek
stinnet, miinkirlerden (inkircilar) teberri etmek de farzdir.

Haricilerle ilgili boliimii 6nemli simalar1 zikrederek bitirmek istiyo-
ruz:

Ik Hariciler (miitekaddimtin): Tkrime, Ebu Hartin el-Abedi, Ebu’s-
Sa’s4, Ismail b. Sem?”.

Sonraki Hiricller (miiteahhirtin): el-Yeman b. Rabab once Sa’lebi idi
sonra Beyhesiyye firkasina girdi, Abdullah b. Yezid, Muhammed b. Harb,
Yahya b. Kamil ise Ibadiye grubundandr.

Harici sairlere 6rnek olarak da su isimleri zikredebiliriz: Imrin b.
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Hattin, ed-Dahhik b. Kays’in da arkadasi olan Habib b. Murre, Cehm
b. Safvan, Ebu Mervin Gaylan b. Miislim, Muhammed b. Isa Bergts,
Ebuv’l-Hiiseyn Kulsim b. Habib el-Muhellebi, Ebu Bekir Muhammed b.
Abdullah b. Sebib el-Basri, Ali b. Harmele, Salih b. Kubbe b. Subeyh b.
Amr, Muveys b. Imrin el-Basri, Ebu Abdullah b. Mesleme, Ebu Abdur-
rahman b. Mesleme, el-Fadl b. Isa er-Rekkési, Ebu Zekeriyya Yahya
b. Estah, Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Miislim es-Salihi, Ebu Muham-
med Abdullah b. Muhammed b. Hasan el-HAlidi, Muhammed b. Sada-
ka, Ebw’l-Hiiseyn Ali b. Zeyd el-Ibidi, Ebu Abdullah Muhammed b.
Kerram, Kulstim b. Habib el-Muradi el-Basri.

Hariciler arasinda bir topluluk daha vardir ki toplumdan uzaklagmis
ve yaptig1 savaglarda ne Al’nin (radiyallahu anh), ne de diigmanlarinin
yaninda yeralmugslardir. Bunlar soyle demislerdir: “Sahabe hakkinda fitne-
ye bulasmayiz.” Nitekim Abdullah b. Omer, Sa’d b. Ebi Vakkis, Muham-
med b. Mesleme el-Ensiri ve Usime b. Zeyd b. Harise el-Kelbi hakkinda
fikir belirtmemislerdir.

Kays b. Ebi Hazim soyle demistir: “Siffin savasinda verdigi emre
kadar biitiin hal ve harplerinde Ali’nin (radiyallahu anh) yaninda yeralmistim.
Ama o giin, ‘Kalan gruplarin istiine yiirtiyiin! Sizler (Allah ve Restlii
dogru soyler) derken (Allah ve Restlii yalan soyledi) diyenlerin iistiine
ylriiyiin!” emrini verince cemaat hakkindaki gergek niyetini anladim. O
giin kendisini terkettim.”

(i./?}«fl /
MURCIE

“Ircd’ kelimesi iki anlama gelir.

Ilki erteleme, tehir etme anlamidir. Su ayet-i kerimede oldugu gibi:
“Dediler ki: Onu ve kardesini irci et!” (Araf, 7/111) Yani tehir et, miihlet
ver anlamindadir.

Ikinci anlamu ise {imit (reci) vermedir.

Bu firka mensuplarina ilk anlama dayanarak Miircie demek sahihtir.
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Ciinkii onlar, ameli mertebe bakimindan inang ve niyetin gerisine atar-
lar.

Ikinci anlama dayanarak Miircie demek de yerindedir. Ciinki, kiifr ile
ibadet fayda etmedigi gibi iman ile giinah da zarar vermez demislerdir.

Bazilari ise soyle der: “Irci, biiyiik giinah sahibinin hiikmiinii Kiya-
met giiniine erteleyip diinyadaki durumu ile cennet veya cehennem ehli
olduguna hitkmetmemektir.” Bu anlama gore Miircie ve Va’idiyye firka-
lar1, birbirlerine zit iki firka olmaktadirlar.

Bir baska goriise gore Irci, Imam Ali’yi (radiyallahu anh) birinci dere-
ceden dordiincii dereceye ertelemektir ki bu anlama gore Miircie ve $ia
birbirlerine zit iki firka olmaktadur.

Miircie su dort siniftan olugur: a. Harici Miirciesi, b. Kaderiyye Miirci-
esi, ¢. Cebriyye Miirciesi, d. Halis Miircie. Muhammed b. $ebib, es-Salihi
ve el-Halidi Kaderiye Miirciesi’'ndendir. Kader (: kulun fiillerini tam kud-
retle yarattig) ve irca fikrini ilk ortaya atan Gaylan ed-Dimegki’nin taraf-
tarlar1 da bu grupta yeralir. Biz ise bu boliimde Hilis Miircie’nin goriisle-
rine yer verecegiz. Miircie kendi i¢inde alt1 firkaya ayrilmugtir:

1. YUNUSIYYE:

Yanus b. Avn en-Numeyri adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Ona gore iman, Allah Teald’y1 bilmek, O’na boyun egip bag-
lanmaktir. O’na karg1 kibirlenmemek, O’na kalp ile sevgi beslemektir. Bu
hasletleri tagtyan kimse miimindir. Bunlar disinda kalan ve taat cinsinden
olan seyler imandan degildir. Iman halis ve sadik oldukga bunlarin terkin-
den dolay1 azap da gormez.

Yine ona gore Iblis, Allah Teald’y1 tevhid ederek bilirdi. Ama O’na
karg1 kibirlenmesi ve boyun egmeyi reddetmesi sebebiyle kafir oldu;
“Reddetti ve biiyiikliik tasladi. Ve kafirlerden oldu.” (Bakara, 2/35). Ytinus
soyle demistir: “Kimin kalbinde Allah’a boyun egis ve muhabbet, hulis
ve yakin ile yerlesirse, hi¢cbir masiyetle O’na muhalif olmaz. Ondan sadir
olabilecek masiyetler de, yakini ve ihlasi sebebiyle kendisine zarar vermez.
Miimin cennete amel ve ibadetler sebebiyle degil, ihlas ve muhabbet saye-
sinde girer.”
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2. UBEYDIYYE:

Ubeyd el-Miikteib adinda bir sahsin taraftarlarindan olugan bir firkadir.
Ubeyd’in soyle dedigi nakledilmistir: “Sirk disindaki her giinah muhakkak
bagislanacaktir. Kul, tevhid iizere vefat ettiginde, isledigi giinah ve kotiiliik-
ler kendisine zarar vermez.” el-Yeman da ondan sunu nakletmistir: “Allah
Teild’nin ilmi, O’nun zatindan ayridir. Kelam: ve dini de boyledir. Allah
Teéld -hisi- insan suretindedir. Iddiasina gére Allah Restilii de (sallalidhu aleyhi
ve sellem) “Allah Teald Adem’i Rahman’in stiretinde yaratt1” (Heysemi, Mecmau’z-
Zeviid, 8/198; Taberani, Mu’cemu’l-Kebir, 12/403) hadisi ile buna isaret etmistir.

3. GASSANIYYE:

Gassin el-Kafi adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir.
Kendisi iman hakkinda s6yle demistir: Iman, Allah Teild’y1, Peygambe-
rini, Allah tarafindan indirilen seriat1 ve Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi
ve sellem) getirdiklerini tafsilen degil, genel olarak (icmalen) bilmektir.
Ona gore iman ne artar, ne de eksilir. Iddiasina gore herhangi biri ¢ikip
“Allah Teala’nin domuz eti yemeyi haram kildigini biliyorum, ama haram
kildig1 domuzun su koyun mu, yoksa baska bir sey mi oldugunu bilmiyo-
rum.” dese miimin olarak kalir. Yine biri ¢ikip “Allah Teala’min Kabe’yi
haccetmeyi farz kildigini biliyorum, ama Kabe’nin nerede oldugunu bil-
miyorum, belki Hindistan’dadir.” dese miimin olmaya devam eder. Bu
misallerle anlatmak istedigi, bu tiir inanglarin imanin 6tesinde hususlar
olusudur. Bu gibi ifadeler onun siiphe i¢inde oldugunu gostermez. Ciinkii
higbir akil sahibi, Kabe’nin yeri hakkinda stipheye kapilmaz. Domuz ile
koyun arasindaki fark da agiktir.

Isin tuhaf yani Gassin’in Ebu Hanife’yi de kendi goriisiinde sayip
Miircie’den gormesidir. Bu, agik bir yalandir! Ebu Hanife ve taraftarlarina
Ehl-i Stinnet’in Miirciesi denilmistir. Firka tarihgilerinden bir¢ogu da Ebu
Hanife’yi Miircie arasinda zikretmistir. Bunun sebebi olarak da iki husus
zikredilir: Ilkine gore Imam A’zam Ebu Hanife, ilk nesillerde ortaya
¢ikan Kaderiyye ve Mu'tezile’ye muhalefet ederdi. Mu'tezile mensuplari
ise, kader hususunda kendilerine muhalefet eden herkese Miircie derlerdi.
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Imam-1 A’zam ve takipgileri hakkinda Miircie tammimn kullanilmasi bun-
lardan sadir olmustur.

Digerine gore Imam-1 A’zam, imanin kalp ile tasdik oldugunu soy-
ler, imanda artma ve eksilmeyi de kabul etmezdi. Tste bundan hareket
edilerek Imam-1 A’zam’in ameli imanin ardina attig1 zannedildi. Halbuki
bu zan, yersiz ve fasittir. Ciinkii Imam A’zam’in bedenle yapilan ameller
noktasinda nasil hassas ve titiz oldugu bilinen bir gercektir. Ibadetleri ifa
noktasindaki gayreti de biitiin kitaplarda yazilidir. O halde bu tiir s6ylen-
tilerin Mu'tezile ve Havaric’den ¢ikma ihtimali ¢ok ytiksektir.

4. SEVBANIYYE:

Ebu Sevban el-Miircii adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan
firkadir. Bunlara gore iman, Allah Tedld’y1, peygamberlerini ve islenmesi
aklen caiz olmayan geyleri bilmek ve ikrar etmektir. Onlara gore terkedil-
mesi aklen caiz olan fiilleri bilmek ve ikrar etmek imana dahil degildir.
Bunlar ayrica, her tiirlii ameli, imanin ardina atarlar.

Ebu Sevban bu goriislerinde izleyenlere o6rnek olarak su isimleri
zikredebiliriz: Ebu Mervan Gaylan b. Mervin ed-Dimegki, Ebu Semr,
Muveys b. Imran, el-Fadl er-Rakkasi, Muhammed b. Sebib, el-Attibi ve
Salih Kubbe.

Gaylan kaderin hayir ve serrinin kuldan olduguna inanirdi. Tmamet
konusunda ise Kureysilik sartin1 kabul etmezdi. Ona gore Kitab ve Siinnet
ile amil olan herkes imamete layiktir. Ancak imamet, immetin icmar ile
siibtt bulur. Isin garip yam iimmetin, imimetin Kureysiligi {izerinde icma
etmis olmasidir. Nitekim bu esasa dayanilarak Ensar’in “Sizden bir emir,
bizden bir emir olsun” istegi geri ¢evrilmistir. Sonug itibariyla Gaylan su
{i¢ esast cemeden nAdir bir kisiliktir: Kader, IrcA ve Haricilik.

Yukarida saydigimiz gahsiyetlerin tamamu, su hususta goriis birligi
etmiglerdir: Eger Allah Teild kiyamette isyankar bir kulu affederse, onun
durumunda olan biitiin isyankar mii’minleri de affeder. Sayet cehennem-
den herkesi ¢ikaracaksa, hali bunun gibi olan herkesi ¢ikaracaktir. Ancak
isin tuhaf tarafi, bu grup, tevhid ehlinden olan miiminlerin cehennemden
muhakkak ¢ikacaklar1 noktasinda kesin goriis belirtmemistir.
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Mukatil b. Siileyman’dan su goriis nakledilmistir: Giinahlar, tevhid
ve iman sahiplerine zarar vermez. Miimin olan hi¢ kimse cehenneme
girmez. Ondan nakledilen sahih goriis ise sudur: Giinahkar miimine,
Kiyamet giinii cechennemin iizerinde bulunan Sirat iizerinde azap edilir.
Cehennemin atesinden yiikselen sicaklik ve alev ona gelir. Giinahi miktar1
ac1 gektikten sonra cennete girer. O bunu, kizgin tava iizerinde tutulan
musir tanelerine benzetir.

Bisr b. Giyas el-Merisi’den de su goriis nakledilmistir: Biiyiik giinah
sahipleri cezalarini ¢ekmek iizere cehenneme atildiktan ve cezalarini gek-
tikten sonra gikacaklardir. Orada ebedi kalmalar1 imkansiz olup adalete
aykaridir.

Denildi ki: Irca fikrini ortaya ilk atan Hasan b. Muhammed b. Ali b.
Ebi Télib’dir. O, degisik bolgelere gonderdigi mektuplarda bu fikri belir-
tirdi. Ancak o Ytnusi ve Ubeydi Miirci’ilerinin iddia ettikleri gibi ameli
imanin arkasina geg¢irmemis, sadece biiyiik giinah sahibinin tekfir edileme-
yecegini sOylemistir. Zira ona gore ibadetlerde bulunma ve gilinahlardan
kaginma imanin ashindan degildir. Dolayisiyla bunlarin zevali, imanin da
zail olmasini gerektirmez.

5. TUMENIYYE:

Ebu Muéz et-Ttimeni adinda bir sahsin taraftarlarindan olugan firka-
dir. Ebu Muéz’a gore iman marifet, tasdik, muhabbet, ihlds ve Restlul-
lah’in getirdiklerini ikrardir. Bunlarin tamamini, ya da bir kismini terk
etmek kiifiirdiir. Bunlarin yalniz birisinin veya bazisinin iman oldugu
soylenemez. Kiifr oldugu hakkinda icma edilmemis kiigiik veya biiyiik
bir masiyeti isleyen kimse hakkinda “fisk ve isyanda bulundu” denilir ama
‘fasik’ denmez. Terketmeyi helal sayarak namaz kilmay1 terk eden kim-
se kafir olur. Kaza etme niyetiyle terk eden kimse ise kafir olmaz. Ona
gore bir peygamberi Oldiiren veya ona vuran kimse kiifre diiger. Ama
kiifre diismesinin sebebi, onu o6ldiirmesi veya vurmasi degil, kiigiimseme,

diigmanlik ve bugz yiiziindendir.

Ibnt’r-Ravendi ve Bisr el-Merisi de bu goriise meyletmislerdir. Her
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ikisi de soyle demiglerdir: Iman, kalp ve dil ile tasdiktir. Kiifiir ise, inkar
ve 1srarla reddetmedir. Buna gore giinese, aya veya bir puta tapmak bizati-

hi kiiftir degil, kiifiir alimetidir.
6. SALIHIY YE:

Salih b. Omer es-Silihi’nin taraftarlarindan olusmug bir firkadir.
Es-Salihi, Muhammed b. Sebib, Ebu Semr ve Gaylan kader ile irca fik-
rini birlestirmislerdir. Ustteki bashk altinda Hélis Miirciileri zikretmeyi
sart kosmus olmakla birlikte, bu firkanin mensuplarinin bazi meselelerde
Miircie’den ayrildiklari bize zahir olmustur.

Ornegin es-Saliht’ye gore iman, mutlak anlamda Allah Teild’y1 bil-
mektir. Buna gore yasadigimiz alemin bir yaraticist olmahidir. Kiifiir,
mutlak anlamda O’nu bilmemektir. Allah Teald hakkinda “Ugiin {igiin-
clisi’ diyen kimsenin bu sozii bizatihi kiifiir degildir. Ancak boyle bir
sz, sadece kafirden sadir olabilir. Ona gore Allah Teald’y1 bilip tanimak,
muhabbet ve boyun egisten ibarettir. Bu hususta Restil’den gelen hiiccet
gegerlidir. Aklen Allah Tedld’ya inanip Restliine inanmamak sahihtir.
Ama Allah Reslii (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle buyurmustur: “Bana inan-
mayan, Allah’a da inanmamig olur.”(Bkz. Miislim, iman, 240) Onun iddiasina
gore namaz, Allah’a kulluk degildir. Clinkii O’na kulluk, ancak O’na iman
etmekle olur ki o da Allah’1 bilmektir. Iman, bu hasletten ibaret olup ne
artar, ne de eksilir. Kiifiir de ayni sekilde tek bir haslet olup artma veya
cksilme kabul etmez.

Ebu Semr ise, Peygamberlerden bu hususta bir hiiccet gelmedikge
imanin Allah Teald’y1 bilmek, O’nu kalpten sevmek ve boyun egmek,
O’nun gibi bir varlik olmadigini ikrar etmek oldugunu soylemistir. Pey-
gamberlerin hiiccetleri siibtit buldugunda onlari ikrir ve tasdik etmeyi de
iman ve marifet kapsaminda gormiistiir. Onlarin Allah katindan getirdik-
leri hiikiimleri ikrar etmekse imanin 6ziine dahil degildir. Tmamn haslet-
lerinden herhangi biri tek bagina iman olmadig: gibi, bir kismi da iman
degildir. Bunlar ancak bir biitiin halinde imani ifade edebilirler. Imanin
hasletleri arasinda adaleti bilmeyi de sart kosmustur. Bununla murad etti-
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gi ise, kaderin hayir ve serrinin kuldan kaynaklanip Allah Teald’ya izife
edilemeyecegidir.

Gaylan b. Mervan hem Kaderiyye, hem de Miircie’dendir. O, imanin
Allah Tedld’y1 ikinci derecede bilmek, O’nu sevip boyun egmek, Allah
katindan geleni ve Peygamber’in getirdigini ikrar etmek oldugunu soyle-
mistir. Ona gore birincil bilgi (marifet) fitri ve zartridir. Bilgi, ash iti-
bariyla iki kisma ayrilir: Biri fitridir ki bu, dlemin bir sani’i ve kendisinin
bir yaraticis1 oldugunu bilmektir. Bu, tek bagina iman olarak adlandirila-
maz. Iman, ikinci dereceden kazamlmug bilgiye denir.

Miircie arasinda sayilan diger zevat sunlardir: Hasan b. Muhammed b.
Ali b. Ebi Tilib, Said b. Ciibeyr, Talk b. Habib, Amr b. Murra, Muharib
b. Ziyad, Mukatil b. Siileyman, Zerr, Amr b. Zerr, Hammad b. Ebi Siiley-
man, Ebu Hanife, Ebu Yusuf, Muhammed b. Hasan, Kadid b. Ca’fer.

Bunlarin hemen hepsi hadis imamudir. Harici ve kaderilerin aksine,
biiyiik giinah sahiplerini giinahlari sebebiyle tekfir etmedikleri gibi cehen-
nemde ebedi kalacaklart goriisiinii de reddetmislerdir.

@ﬂﬂ/
SIA

Sia, Hz. Ali tarafin1 hususi bir sekilde tutan topluluktur. Bu toplu-
luga gore Allah Restili'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) sonra agik (celi) veya
gizli (hafi) nas ve vasiyet ile onun imam olmast gereklidir. Inanglarina
gore imimet onun ve neslinin digina ¢ikmaz. Imimetin Ehl-i Beyt'ten
¢tkmasi, ya bagka bir sahsin zulmii veya imam konumunda olan Ehl-i
Beyt mensubunun takiyye geregince mecburen imamligi birakmasi sonu-
cu olabilir. Imimet konusunda s6yle demislerdir: Imamet, avamn seimi
ve atamasiyla belirlenecek tiirden sosyal maslahata dayal bir husus degil,
aksine dinin temel esaslarindan biridir. Peygamberlerin de imameti ihmal
ve gozardr ederek imam segimini halka havale etmeleri caiz degildir.

Sia’nin ortak goriisii, imdmin nas ve tayin ile belirlenmesi ve pey-
gamberler gibi imamlarin da biiyiik, kii¢lik her tiir giinahtan korunmus

132



Din Sahipleri

(mastim) olmalarinin viictibiyeti yoniindedir. Takiyye hali disinda amel ve
itikad bakimindan tevelli ve teberrinin gerekli oldugu goriisiindedirler.

Zeydiyye’den bir topluluk bu goriise itiraz etmistir. Imanun konumu
hakkinda $ia firkalar1 arasinda birgok gortis ayriligr yasanmis ve her farkli
goriis ayn bir firka olarak ortaya ¢ikmuistir.

Sia’nin bes ana kolu mevcuttur: Keysiniyye, Zeydiyye, Imimiy-
ye, Asirilar (Gulat) ve Ismailiyye. Ustl bakimindan bu firkalarin bir
kism1 Mu'tezile’ye, bir kismi Ehl-i Siinnet’e, bir kismi da Miisebbihe’ye
yakindr.

1. KEYSANIYYE:

Emiruw’l-miiminin Ali b. Ebi Talib’in hizmetgisi Keysan’in (22) taraf-
tarlarindan olusan bir firkadir. Seyyid Muhammed b. el-Hanefiyye’den
ders aldig1 soylenmistir. Bu firka mensuplar1 Keysan hakkinda birtakim
asirt kanaatlara sahip olmus ve onun biitiin ilimlere vakif oldugunu, tevil
ve batin ilminin tiim sirlarin, afak ve enfis ilminin biitiin inceliklerini ki
seyyidden (Hz. Ali ve Muhammed b. el-Hanefiyye) elde etmis oldugunu
iddia etmislerdir.

Firka mensuplarinin ortak goriisii, dinin bir adama itdatten ibaret olu-
sudur. Bu inang onlar1 dyle bir noktaya gotiirmiistiir ki namaz, orug, hac
ve zekat gibi ser’ riikiinleri tevil etmeye yonelmislerdir. Hatta bazilar,
soz konusu kisiye itaate ulagtiktan sonra birtakim ser’i hiikiimleri terket-
meyi miibah gormiiglerdir. Bu inang, bazilarini kiyamet hakkinda stipheye
sevketmis, bazilarini ise tenasuh ve hultil akidelerine diigar kilmistir. Kimi-
leri de oliimden sonra doniisii (ric’at) iddia etmiglerdir. Kimileri, itaat edi-
len sahsin Oliimsiizliigiine, geri donmedikce liimiiniin caiz olmadigina
inanmiglardir. Kimileri de imametin hakiki anlamda baskalarinda olabi-
lecegini soylemistir. Biitiin bunlar saskinlik ve bilgisizlik sonucu ortaya
gtkmug gortslerdir.

Firka mensuplarinin hemen hepsi sagkindir. Dinin bir adama itaat
etmekten ibdret olduguna inanan kimsenin ne 6yle bir adami, ne de dini
olabilir. Boylesi bir saskinlik ve sapkinliktan, haktan sonra batila sapmak-
tan Allah Teal2’ya siginiriz.
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A. Mubtariyye:

el-Muhtir b. Ebi Ubeyd es-Sekaft’'nin (23) taraftarlarindan olusan
bir firkadir. Once Harici olan bu sahis, daha sonra Ziibeyri, ardindan da
Sii ve Keysini olmustur. Ona gore Ali b. Ebi Télib’den (radiyallahu anh) son-
raki imam, Muhammed b. el-Hanefiyye’dir. Kendisine, ‘Hayir! Hasan ve
Hiiseyn’den sonra o gelir!” denildiginde bile onun imametini savunmusg
ve halki bu inanca davet etmistir. Muhammed b. el-Hanefiyye’nin adam-
larindan ve davetgilerinden biri gibi gortinmeye ¢aligmis ve halki birtakim
asilsiz ama yaldizli sozlerle yanina ¢ekmeye ¢alismistir.

Muhammed b. el-Hanefiyye, el-Muhtar’in bu faaliyetlerini haber alir
almaz, ondan teberri etmis ve bu sahsin, sadece halkin tevecciihiinii kazan-
mak ve onlar1 yanina toplamak igin boyle davrandigini ifade etmistir.

el-Muhtar’in iki temel dayanagindan biri ilim ve davet olarak Muham-
med b. el-Hanefiyye’ye bagliligi, digeri de Hiiseyin’in (radiyallahu anh) inti-
kamini alma noktasinda onu katleden zalimlerle gece giindiiz miicadele
etmesidir.

Ancak el-Muhtarin firkasini dayandirdigr bagka esaslar da vardir.
Ornegin ona gore bedd’ caizdir. Beda’nin birtakim anlamlar1 vardir; ilim-
de bedd’ Allah Teala’nin ilminde olan bir seyin aksinin ¢tkmasinin caiz
olmasidir. Bunu higbir akil sahibinin kabul edecegini sanmam.

Iride baglamindaki bed4’ ise, O’nun iride ve hiikiim buyurdugu bir
seyin aksinin dogru ¢ikmasidir.

Emir baglaminda bedd’ ise, daha 6nce vermis oldugu bir emrin aksi-
ne emir vermesidir. Neshi caiz gormeyenler, muhtelif zamanlarda gelmis
tarkli emirleri birbirleri i¢in nasih zannederler.

el-Muhtar’in bedd’ fikrini savunmasinin ardinda yatan gaye sudur:
el-Muhtiér, gelecekte olacak seyleri, ya vahiy, ya da imamdan gelen bir
mesajla 6grendigini iddia ediyordu. Bu meyanda olacagim soyledigi bir
sey, dedigi gibi ¢iktiginda bunu davasini isbatta kullanir, aksi ¢iktiginda
ise ‘Rabbinizin fikri degisti’ derdi.

el-Muhtir beda ile nesh arasinda ayrim yapmayarak soyle derdi:
“Hiikiimlerde nesh caiz olunca, haberlerde de beda caiz olmalidir.”
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Seyyid Muhammed b. el-Hanefiyye, halki kendi adami ve davetgi-
siymis gibi gostererek kandiran el-Muhtiardan da, uydurdugu birtakim
sagmaliklardan da teberri etmistir.

el-Muhtar’in sagmaliklarina 6rnek olarak sunu zikredebiliriz: Onun
ipekle kaplanmug ve tiirlii cevherlerle stislenmis eski bir kiirsiisii vardi. Bu
kiirstiniin Emire’l-miiminin Ali’nin (radiyallahu anh) esyalarindan biri oldugu-
nu ve Israil ogullart igin tabut neyse, kendileri igin de bu kiirsiiniin ayn1
oldugunu iddia ederdi. Savasa bagladig1 zaman bu kiirsiiyii 6n safa koyar
ve ‘Savasin! Zafer sizin olacaktir. Bu kiirsii, sizler i¢in Yahudilerin tabutu
gibidir. Onda sekine ve bagka seyler vardir. Melekler yardimimiza kogsmak
i¢in ineceklerdir.” derdi. Havada beliren beyaz giivercinlerle ilgili olarak
da bunlarin melekler oldugunu soylemistir. Bu meyanda soyledigi kafiyeli
nesirler cok meshurdur.

Kendisini Muhammed b. el-Hanefiyye’ye nisbet etmeye ¢alismasinin
nedeni Muhammed b. el-Hanefiyye hakkinda varolan iyi kanaatler-
di. Muhammed, herkes tarafindan sevilen bir sahsiyetti. Ilim ve irfin
bakimindan ¢ok derin bir insandi. Islerin nereye varacagini kestirirdi.
Ali (radiyallahu anh) ona gerek savaglarin, gerekse onemli mevkilerin hal
ve sirlarini bildirmisti. Muhammed b. el-Hanefiyye, yalnizligi segerek
tevazuyu sohrete tercih etmis bir alimdi. Rivayete gore imametin ilmi
ona emanet edilmis ve o bu emaneti ehline teslim etmistir. Olmeden 6nce
emanetini yerine birakmugstir.

es-Seyyid el-Himyeri ve Kiiseyyir de onu sevenlerdendi. Kiiseyyir
onun hakkinda su siiri yazmugt1:

Dikkat! Inamiar Kuveystendir!

Hak iddreciler de dovttiir,

Biri Ali (vadiyallahu anh), 7gsi de cocuklaridr.
Torunlarder onlar, bunda gizlilik yoktur.
Tman ve hayrin torunudur biri,

Digeri Kerbela’nin kaybettivdigi torunduy.
Bir diger torun ki tatmaz oliimii,

Onde sancak, siivirvilere kumanda etmeden.
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Sonuncusu gaibdir ki bir zaman goviinmez,

Radvid’dady o, su ve baln yammnda.

Seyyid el-Himyeri onun 6lmedigine, Radva daginda bir aslanla bir
kaplanin korumasinda yasadigina inaniyordu. Bulundugu yerde birinden
su, digerinden bal akan iki kaynak vardir. Bir siire gaip olduktan sonra
zuliimle dolmus olan diinyay: adaletle doldurmak iizere donecektir. Gay-
bet hakkindaki ilk ifade budur ki gaybetten sonra doniis, Sia’nin geneli
tarafindan paylasilan bir inangtir. Bazilar1 bunu dinin esaslarindan ve $ii
inancinin vazgegilmez unsurlarindan biri olarak gormiistiir.

Keysaniyye, Muhammed b. el-Hanefiyye’nin imiamet miicidelesine
girmesinden sonra ihtilafa diismiis ve her grup kendine gore bir fikir
gelistirmigtir.

B. Hagimiyye:

Ebu Hasim b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye tibi olanlardan olusan
bir firkadir. Firka mensuplarina gore Muhammed b. el-Hanefiyye Allah
Teala’nin rahmet ve rizasina kavustuktan sonra imamet oglu Ebu Hagim’e
intikal etmistir. Muhammed, biitiin ilimlerin esrarini ogluna bildirmis,
afaki enfiise tatbik yontemlerini, naslarin tevil {izere takdirini ve zihirin
batin iizerinde tasvirini ona 6gretmistir. Iddialarina gore her zahirin bir
batini, miisahhas olan herseyin bir ruhu ve her nassin bir tevili vardir.
Bu ilemde varolan her misilin de 6biir 4lemde bir hakikati mevcuttur.
Afika yayilan hikmet ve sirlar bir insanin sahsinda toplanir. Iste bu, Imam
Alfnin (radiyallahu anh) oglu Muhammed’e biraktig ilimdir. O da bu sirr1
oglu Ebu Hasim’e nakletmistir. Bu ilme sahip olan kimse hak imamdir.

Firka mensuplart Ebu Héasim’den sonra asagidaki firkalara boliin-
mustur:

1. Bir firkaya gére Ebu Hagim Sam’in Surat bolgesinden ayrilirken
vefat etmis ve imdmeti Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’a vasiyet
etmistir. Bu vasiyet bildhare onun gocuklarinda cereyan etmis ve hilafet
Abbis ogullarina intikil etmistir. Iddialarna gore aralarindaki nesep
bagindan dolayr onlarin da imamet haklar1 vardir. Nitekim Allah Restli
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(sallallihu aleyhi ve sellem) vefat ettiginde mirasina en layik olan amcasi1 Abbas
(radryallahu anh) idi.

2. Tkinci firkaya gére imamet, Ebu Hagim’in vefatindan sonra kardesi-
nin oglu Hasan b. Ali b. Muhammed b. el-Hanefiyye’ye ge¢mistir.

3. Ugiincii firka, Ebu Hésim’in bizzat kardesi Ali b. Muhammed’i,
onun da oglu Hasan’ vasiyet ettigini iddia etmistir. Bunlara gore imamet
Muhammed b. el-Hanefiyye’nin ¢ocuklarinda olup onlar digina ¢tkamaz.

4. Bu firkanin iddiasina gore ise Ebu Hasim, Abdullah b. Amr b.
el-Kindf’ye vasiyette bulunmus ve imamet ondan Abdullah’a ge¢mistir.
Iddialarina gore Ebu Hasim’in ruhu da ona intikil etmistir. Ne var ki
bu sahis ilim ve dindarlik bakimindan zayif biriydi. Hatta bazilar1 onun
ithanet ve yalanlarina muttali olmuglardi. Bu nedenle de ondan yiiz gevire-
rek Abdullah b. Muaviye b. Abdullah b. Ca’fer b. Ebi Talib’in imametini
iddia etmislerdir.

Abdullah’in mezhebine gore insan ve hayvan ruhlar1 bir sahistan dige-
rine tenasuh ederler, bunlara ait olan miikafat ve ceza da bunlarla birlikte
digerine itikal eder. Ona gore Allah Tedla’nin ruhu da tenasuh ederek
ona kadar ulagmis ve onda hultl etmisti. Abdullah bu ve benzeri sakat
tikirlerinden hareketle hem ilahlik, hem de peygamberlik iddiasinda bulun-
mustur. Gaybi bildigini iddia etmigtir. Birtakim ahmaklar da ona kulluk
ederek tenasuh inancindan dolayr kiyameti inkar etmiglerdir. Onlara gore
miikafat da, ceza da bu diinyada olacaktir. “Iman edip salih amel isleyenler
i¢in, Allah’tan korktuklar: siirece yediklerinde bir mahzur yoktur” (Maide,
5/92) ayetini tevil ederek hak imama ulagip onu taniyan kimsenin kemale
ulastigini, dolayistyla herseyi yiyip igebilecegini soylemislerdir.

Bu fikirlere sarilanlar Irak civarinda Hurremiye ve Mazdekiye firka-
lar1 olarak ortaya ¢ikmuglardir. Abdullah’in Horasan’da 6lmesinden sonra
taraftarlart da dagilmugtir.

Bazilar1 onun 6lmeyip yasadigini ve bir giin geri donecegini iddia
etmistir.

Bazilar1 ise oldiigiinii, ama ruhunun Ishak b. Zeyd el-Haris el-
Kind?’ye intikél ettigini iddia etmistir ki bunlar Harisiyye olarak bilinirler.
Helal haram tanimadan yasar ve herseyi miibah gortirler.
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Imimet konusunda Abdullah b. Muéviye ile Muhammed b. Ali’nin
taraftarlar1 arasinda siddetli ihtilaf mevcuttur. Her iki grup da Ebu
Hasim’in kendi imamlarina vasiyette bulundugunu iddia etmigtir. Oysa
soz konusu vasiyet, saglam bir zemine dayanmamaktadir.

C. Beyiniyye:

Beyan b. Sem’dn etTemimi adinda bir sahsin taraftarlarindan olu-
san bir firkadir. Iddialarina gére imamet, Ebu Hasim’den ona ge¢mistir.
Beyan, Imam Ali’nin (radiyallahu anh) ilahhgina hitkmederek soyle demis-
tir: “Allah Tedl@’nin bir ciiz’ii ona huldl etti ve onun bedeniyle birlesti
(ittthad). O, gaybr bilirdi. Ciinkii bir¢ok olayr olmadan haber vermisti,
verdigi haberler de dogru ¢ikti. O ciiz sayesinde inkar edenlerle yaptig:
biitlin savaglarda zafer daima onun oldu. Hayber kalesinin kapist onun-
la parcalandi.” Beyin bu baglamda soyle demistir: “Yemin ederim ki
Hayber kalesinin kapist bedensel bir kuvvetle veya alinan besinlerin ver-
digi giigle yikilmamistir. Onu yikan rahmani ve melektti bir gii¢, Allah
Teala’nin 151k sagan nurudur. Onda bulunan melekiti giig, fenerin iginde-
ki lamba, nur-i ilihi de o lambanin igindeki 151k gibidir.” Tddiasina gore
Ali (radiyallahu anh) bazi anlarda zuhtr etmektedir. Nitekim “Yoksa bulut
golgeleri arasinda onlerine gelivermesini mi bekliyorlar?!” (Bakara, 2/210)
ayet-1 kerimesinin tefsirinde kasdedilenin Ali (radiyallahu anh) oldugunu ve
onun golgeler iginde geldigini, gokgiiriiltiisiiniin onun sesi, simgegin de
tebesstimii oldugunu ileri stirmiistiir.

Beyén ciiz-1 ilahinin tenasuh yoluyla kendisine intikal ettigini, dola-
yistyla imam ve halife olmaya layik oldugunu iddia etmistir. Ona gore bu
ctiz, meleklerin Adem’e (aleyhisselim) secde etmelerini gerektiren ciizdiir.

Ona gore Hak Teala biitiin organlariyla insan sureti iizeredir. “Vechi
disinda hersey helak bulacaktir” (Kasas, 28/88) ayet-1 kerimesini de ‘Yizii
disinda her uzvu yok olacaktir’ seklinde tefsir etmistir.

Beyan b. Sem’an, Muhammed b. Ali b. el-Hiiseyn el-Bakir’a bir mek-
tup gondererek kendisine tabi olmaya davet etmisti. Mektupta soyle diyor-
du: “Teslim ol ki kurtuluga eresin, teslim olan yiikselir. Allah Teala’nin
peygamberligi kime nasip edecegini sen bilemezsin.” Imam Bakir, mek-
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tubu getiren sahsa, “Getirdigin mektubu ye!” dedi. Adam mektubu yer
yemez 6ldii. Elginin adi Omer b. Ebi Afif idi.

Bir topluluk Beyan’in fikirlerine tibi olarak onun batil mezhebini
segtiler. Halid b. Abdullah el-Kasri bu iddialarindan dolayr onu oldiirdii.
Onu, el-Ma’rGf b. Saild olarak taninan bir sahisla birlikte yaktirdigr da
soylenmistir.

D. Rizdmiyye:

Rizam b. Rezm adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmustur. Bu firka-
ya gore imamet, Ali’den (radiyallahu anh) sonra oglu Muhammed b. el-Hane-
fiyye’ye gegmistir. Sonra oglu Ebu Hasim’e, ondan da vasiyet yoluyla Ali
b. Abdullah b. Abbas’a intikal etti. Ardindan Muhammed b. Ali’ye gegti.
O, oglu Ibrahim’i vasiyet etti. Ibrahim, Ebu Miislim el-HorasAni’nin arka-
das1 idi. Onun imametine hitkmeden ve davet eden de budur. Firka, Ebu
Miislim devrinde Horasan’da ortaya ¢tkmustir. Ebu Miislim’in de bu mez-
hepte oldugu soylenir, nitekim imameti kendisine tevcih etmek istemis-
lerdir. Mensuplari, Allah Teald’nin ruhunun Ebu Miislim el-Horasani’ye
hultll ettigine inanirlar. Bu yiizden, Allah Tedld’nin Emeviler kargisinda
onu desteklemis ve onlar1 yoketmis oldugunu ifade ederler. Firka mensup-
lar1, ruhlarin tenasuh ettigine inanirlardi.

Kendi uydurdugu birtakim sagmaliklara dayanarak ilahlik iddiasinda
bulunan el-Mukanna’da baglangi¢ta bu firkaya mensuptu. Maveraiinne-
hir’in bir kesimi de ona tabi olmustu. Bunlar, Hurremiyye’nin bir sinifi
olarak farzlarin terkine ve dinin sadece imami bilmekle sinirlandirilmasi
goriisiine yonelmislerdi. Bazilarina gore din, su iki husustan ibarettir:
Imamu bilmek ve emineti ehline varmak. Bu iki hususu ikmal edenler,
kimil miisliiman sayilir ve farzlardan muaf kihnirdi. Iglerinden bazilart
imameti Muhammed b. Ali b. Abdullah b. Abbas’in hakki olarak gormiis
ve bunun Ebu Hasim’in vasiyetiyle ger¢eklestigini sdylemislerdir.

Devletin kurucusu olan Ebu Miislim, baslangi¢ta Keysaniyye mezhe-
bini benimsemisti. Onlarin kendilerine mahsus birtakim ilimlerini 6gren-
dikten sonra bunlarin gegici ve tutarsiz oldugunu gorerek daha kalici bir
akaide ulasmak istemistir. Bu meyanda es-Sadik Ca’fer b. Muhammed’e
bir mektup gondererek soyle demistir: “Ehl-i Beyt'in iktidarini kurdum.
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Halki Emevilere baghliktan kurtarip Ehl-i Beyt’e baglanmaya ¢agirdim.
Eger sen de buna istekliysen fazla séze hacet yok.”

Ca’fer ona soyle karsilik vermistir: “Ne sen benim adamlarimdansin,

’3)

ne de zaman benim zamanim

Ebu Miislim bu cevap tizerine Ebuw’l-Abbas Abdullah b. Muhammed
es-Seffah’a yonelerek hilafete onu getirmistir.

2. ZEYDIYYE:
Zeyd b. Ali b. —H'Liscyn b. Ali b. Ebi Talib’in (radryallahu anh) taraftar-

larindan olugan bir firkadir. Bunlara gore imamet Fatima’nin (radiyallahu
anh) gocuklariyla sinirli olup bagkalari buna ehil degildir. Su var ki, imamet
i¢in huruc eden cesur, comert ve ilim sahibi her Fatim?’ye itaatin farz oldu-
gunu, onun imam olabilecegini sdylerken, Hasan’in (radiyallahu anh) gocuk-
lar1 ile Hiiseyin’in (radiyallahu anh) gocuklart arasinda ayrim yapmamuiglardir.
Zeydiyye’den bir topluluk, Abdullah b. Hasan b. Hasan’in el-Manstr
doneminde ayaklanan ve sehit edilen iki oglu Muhammed ve Tbrahim’in
imametlerini caiz gormiistiir. Zeydiyye, saydigr ozellikleri tasiyan iki
imamn ayni anda farkh iki bolgede hiikiim sahibi olmalarini da caiz

gormiistiir. Bu durumda her ikisi de itaati farz olan imam hitkmiindedir.

Zeyd (radiyallahu anh), bu goriisii benimsedikten sonra kendisine gerekli
olan ilimlerle donanmak i¢in ustl ve furt ilimlerinin tahsiline giristi. Ustl
konusunda Mu'tezile’nin kurucusu ve bast olan Vasil b. Atd’dan ders aldi.
Halbuki Vasil, Zeyd’in dedesi Imam Ali’nin (radiyallahu anh) Cemel ve Sam
chliyle yaptig1 savaglarda dogru tarafta oldugu konusunda kesin inanca
sahip olmadigina inaniyordu. O ve savastig1 topluluklardan biri, hangisi
oldugu kesin olmamak tizere hatali idi. Zeyd Vasi’dan Mu’tezile’nin esas-
larint aldi; Zeyd’e (radiyallahu anh) uyarak taraftarlar1 da Mutezili oldular.
Ona gore efdal (en faziletli) olanin bulunmasi durumunda da mefdalun
(daha az faziletli) imimeti caiz olurdu. Imam Ali (radiyallahu anh) sahabenin
efdali iken hilafetin Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) havale edilmesi avamin
gonliinii hos tutmak ve muhtemel fitne atesini sondiirmek i¢indi. Peygam-
berlik doneminde yapilmis savaglar heniiz tazeydi. Imam Ali’nin (radyallahu
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anh) misriklerle yapilan savaslarda kana bulanan kilict hentiz kurumamugti.
Miigriklerden bir ¢ogu intikam arzusuyla yamp tutusuyordu. O dénem-
de kalpler tamamen ona meyyal, boyunlar ona egik degildi. Boyle bir
durumda miisliimanlarin maslahati, yumusaklik, agirbaslilik, yasca olgun-
luk ve Allah Restli'ne (sallallahu aleyhi ve sellem) yakinhk bakimindan 6nde
olan birinin imam segilmesiydi. Nitekim Ebu Bekir (radiyallahu anh) Omer’i
(radiyallahu anh) vasiyet etmek istedigi zaman, birgok sahabi “Kati ve hasin
birini bagimiza gegirdin.” diye serzeniste bulunmuslardi. Dini meseleler-
deki katilig1 ve mizacindaki sertlikten dolay: Omer’i (radiyallahu anh) emir
olarak gormek istemiyorlardi. Ancak Ebu Bekir (radiyallahu anh) “Rabbim
sordugunda soyle diyecegim: Onlarin bagina kendileri i¢in en hayirl olani
gegirdim” diyerek onlari teskin etmistir. Iste bu gibi durumlarda daha
tstiinii varken, fazilet bakimindan altta olan birinin imam tayin edilmesi
caizdir. Hiikiimlerine uyulur, emirlerine itaat edilir.

Kufe’deki Siiler, Zeyd’in (radiyallahu anh) bu istikametteki sozlerini duy-
duklarinda ve Ebu Bekir (radiyallahu anh) ile Omer’den (radiyallahu anh) teberri
etmedigini anladiklarinda onu reddederek yanindan ayrildilar. Iste bu
nedenle de Reddedenler anlaminda ‘Réfiziler’ olarak adlandirildilar.

ZCyd (radiyallahu anh) ile karde§i Muhammed el-Bakir (radiyallahu anh)
arasinda birgok miinizara cereyan etmistir. Bunlarin kaynagi, Zeyd’in
(radiyallahu anh), Vasil b. Atd’nin 6grencisi olmasi, dedesi Imam Al’nin
(radiyallahu anh) yaptig1 savaglarda hatali olabilecegini miimkiin gorenler-
den ders almasi, kader meselesinde Ehl-1 Beyt’ten farkl bir inanisa sahip
olmasi, bir kimsenin imam olabilmesi i¢in bagkaldirmasinin sart oldugunu
soylemesiydi. Muhammed el-Bakir (radiyallahu anh) bundan hareketle Zeyd’e
(radiyallahu anh) $Oyle demisti: “Senin mezhebine gore baban da imam ola-
maz. Ciinkii o da imamete ulagmak i¢in ayaklanmad ve bu tiir bir girisim-
de bulunmadi.”

Zeyd (radiyallahu anh), Hisam b. Abdiilmelik tarafindan katledilerek
asildi, ardindan oglu Yahya (radiyallahu anh) imam olarak Horasan’a gitti.
Birgok kimse ona biat etti. Imam Ca’fer-i Sadik, onun da aynen babas1 gibi
katledilip asilacagini haber vermisti, tamamen boyle oldu.

Yahya’nin ardindan imimet Muhammed ve Ibrahim’e tefviz edildi.
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Her ikisi de Medine’de ayaklandilar. Tbrahim Basra’ya gitti. Basra halk:
ona biat etti. Ama ikisi de katledildi. Cafer-i Sadik bunlara da baglarina
gelecekleri haber vermisti. O, biitiin bunlarin atalar tarafindan kendisine
bildirildigini sdylemis, Emevilerin biiyiik bir giice ulasacaklarini, {istlerine
daglar yiiriise onlar1 bile ezeceklerini, Ehl-i Beyt’e kin beslediklerini ve
Allah miilklerinin dagilmasina izin verinceye kadar Ehl-1 Beyt’ten hi¢ kim-
senin onlara bagkaldirmasinin uygun olmayacagini haber vermisti. Ca’fer
(radiyallahu anh) her firsatta Muhammed b. Ali b. Abdullah b. el-Abbis’in
gocuklart Ebuw’l-Abbas ile Ebu Ca’fer’e isaret ederek soyle derdi: “Biz, su
ve ¢ocuklari bu ige bulagincaya kadar imamet davasina karismayiz. ”Kas-
tettigi el-Manstr idi.

Horasan’da Nasir el-Atris adli bir sahis ¢ikincaya kadar Zeydiyye
firkas1 toparlanamadi. Hakkinda 6liim cezasi verilip aranmaya baglayinca
Deylem diyarina gekilerek gizlendi. Daha 6nce miisliimanhga girmemis
olan bolge halkini Imam Zeyd’in (radiyallahu anh) mezhebine davet etmeye
basladi. Bolge halki onun davetine olumlu kargilik verdiler ve Zeydiyye
mezhebi orada gelisip serpildi.

Zeydiyye imamlar1 birbiri ardinca gelip hiikiimran olmuslar, ancak
birtakim ustl konularinda amca gocuklari (: Imam Misi soyundan gelen-
lerden) ayrilmiglardir. Zeydiyye’nin ¢ogunlugu, fazilet bakimindan altta
olanin imametinin caiz oldugu goriisiinden donmiis olup sahabeyi de
Imamiyye gibi tenkid etmistir.

Zeydiyye firkasi, kendi iginde {i¢ kola ayrilmigtir:

A. Caridiyye:

Ebu Card Ziyad b. Ziyad adinda bir gahsin taraftarlarindan olus-
mustur. Allah Restli’niin (sallallihu aleyhi ve sellem) Imam Ali’nin (radryallahu
anh) hilafetini ismen degil vasfen tayin ettigini soylerler. Onun vefatindan
sonra yerine ge¢mesi gereken imam, Ali (radiyallahu anh) iken insanlar bu
vasfi bilemediler ve vasfedileni aramadilar Ebu Bekir’i (radiyallahu anh) ken-
di tercihleri ile goreve getirdiler, boylece kiifre diistiiler. Ebu Cartd, bu
iddiastyla bizzat Imami Zeyd’e (radyallahu anh) muhalefet etmistir. Ciinkii
0, bu goriiste degildi.
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Cartdiyye mensuplar1 imamete kimin layik oldugu konusunda ihtila-
fa diigmiiglerdir.

Kimilerine gore imamet Ali’den (radiyallahu anh) Hasan’a (radiyallahu anh)
ondan da Hiiseyin’e (radiyallahu anh) ge¢mistir. Ondan Ali b. Hiiseyin Zey-
nelabidin’e, ondan oglu Zeyd b. Ali’ye, ondan Muhammed b. Abdullah
b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Télib’e ge¢mistir. Bu gruptakilere gore
imamet onun hakkidur.

Imam-1 A’zam Ebu Hanife de ona biat etmisti ve onun taraftarlart
arasindaydi. Bu durum Halife el-Manstr’a bildirilince biiyiik imami
oliinceye kadar hapiste tutmustur. Riviyete gore o, el-Manstr done-
minde ayaklanan Muhammed b. Abdullah’a biat etmigtir. Muhammed
Medine’de katledilince Ebu Hanife bu biati iizere kalmistir. O, Ehl-1
Beyt bagliligina inanan bir sahsiyetti. Durumu el-Manstr’a bildirilince de
biiyiik ¢ilesi baglamistir.

Muhammed b. Abdullah’in imametini savunanlar da kendi aralarinda
ihtilafa diismiiglerdir. Bazilarina gore o, katledilmemis olup yagamaktadir.
Bir giin ¢ikacak ve diinyay1 adaletle dolduracaktir. Bazilarina gore ise
Muhammed 6lmiistiir ve imamet ondan sonra Muhammed b. el-Kasim
b. Ali b. Omer b. Ali b. Hiiseyin b. Ali’ye ge¢mistir. Bu zit, Halife el-
Mutasim doneminde esir alinmig ve Oliinceye kadar evinde hapsedilmis-
tir. Bazilar1 ise Ktfe valisi Yahya b. Omer’in imdmetini savunmustur.
Bu sahis ayaklandig1 zaman birgok taraftar1 olmus ve Halife el-Miiste’in
doneminde oldiiriilmiistiir. Kesik bast Muhammed b. Abdullah b. Tahir’e
gotiiriilmiistiir. Aleviye’den bir sair onun hakkinda su siiri soylemigtir:

Binege binenlerin en koymetlisini oldiivdiin!

Sana yumusak biv soz isitmek icin geldim.

Seninle karsilasmam bana dyle agwr geliyor ki,

Hele ki keskin klicin agjze avamzdn.

Burada murat edilen kisi, Yahya b. Omer b. Yahya b. Hiiseyin b.
Zeyd b. Alrdir.

Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali el-Bakir bu sahst Serhiib olarak isimlen-
dirmigstir. Serhlib, denizde yasayan kor seytan anlamindadir.
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Ebu CarGid’un dostlar1 arasinda Fadl er-Ressin ve Ebu Hilid el-
Vasiti’yi zikredebiliriz. Bunlar hiikiim ve tavir bakimindan birbirlerinden
farkhidirlar. Bazilarina gore Hz. Hasan (radiyallahu anh) ve Hz. Hiiseyin’in
(radryallahu anh) gocuklarlmn ilimleri Allah Restliniin (sallalldhu aleyhi ve
sellem) 1lmi gibi olup 6grenme olmaksizin fitrl ve zarGri olarak hustile
gelir. Bazilarina gore ise onlarin ilmi, diger insanlarin ilimleri gibidir.
Dolayisiyla onlardan oldugu gibi bagkalarindan da ilim 6grenilebilir.

B. Siileymdniyye:

Siileyman b. Cerir adli sahsin taraftarlarindan olugan firkadir. Bunla-
ra gore imamet, halk iginde stira ile belirlenir. Hayir ehli miisliimanlardan
iki kimsenin biatiyla da belirlenebilir. Efdal mevcut iken daha altta birinin
imameti de sahihtir.

Ebu Bekir (radiyallahu anh) ve Omer (radiyallahu anh) hak imamlardir. Ama
Al (radyallahu anh) hayatta iken onlara biat edenler hatalidir. $u var ki bu hata,
fisk derecesinde agir bir hata olmayip i¢tihadi bir hatadir. Ancak, hilafeti
donemindeki uygulamalar1 ve bidatleri nedeniyle Osman’1 (radiyallahu anh)
tekfir etmistir. Yine ona gore Imam Ali’yle (radiyallahu anh) savagan Ai§c (rad-
yallahu anh), Talha (radiyallahu anh) ve Ziibcyr (radryallahu anh) kiifre du§mu§tur
Rafizileri de tenkid etmis ve Réfizi imamlarin baskalarinca onaylanmayip
taraftarlarina hitap eden iki goriis belirttiklerini sOylemistir.

Bu goriiglerin ilki beda’dir. Rafizi imamlari, kendilerinin giiglenip ikti-
dar sahibi olacaklarina dair bir sey soyledikleri ve bunun aksi ¢iktiginda
“O konuda Allah Teala’nin karar1 degisti=Bedallahu fi zalike” derlerdi.

Digeri ise takiyyedir. Onlar dilediklerini soylerler, fakat bunun dogru
olmadig: kendilerine ifade edilince “Biz onu takiyye geregi soyledik, gere-
gini de takiyye geregi yaptik” diyerek kendilerini savunurlardu.

Efdal varken daha altta olanin (mefddl) imametini caiz gormesi nok-
tasinda Mu'tezile’den bir topluluk onu izlemistir. Bunlara 6rnek olarak su
isimleri zikredebiliriz: Ca’fer b. Miibessir, Ca’fer b. Harb ve Ehl-1 Hadisten
Kesir en-Neva. Bu goriiste olanlar soyle demislerdir: Imamet, dini masla-
hatlardan biri olup Allah Teald’y1 ve O’nun vahdéniyetini bilmek i¢in ona
gerek duyulmaz. Ciinkii bu, akilla hasil olur. Imamete ihtiyag duyulmas,
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had cezalarinin uygulanmasi, davahlar arasinda hiikiim vermek, yetim ve
dullarin haklarim1 korumak, Kelimetullah’t yiiceltmek, toplumsal birligi
korumak ve din diismanlariyla savagmak gibi noktalarda giindeme gelir.
Imamet sayesinde miisliimanlarin bir cemiati olur ve avam kaosa siiriiklen-
mekten korunur. Imimete getirilecek sahsin iimmetin en hayirlisi, Islim’a
girmede en kidemlisi, en hikmetli ve en saglam goriisliisii olmas sart degil-
dir. Ciinkii tistiin (fadil) ve en Gstiiniin (efdal) varolmalarina ragmen daha
altta olanla da (mefddl) biitiin bu gorevler ifa edilebilir.

Ehl-i Siinnet’ten bir cemaat da ayn1 goriisii paylagarak imamin miigte-
hid olmamasini, i¢tihddi konularda uzman olmamasini caiz gormiislerdir.
Su var ki imamin ¢evresinde i¢tihad ehlinden birileri olmali ve igtihadi
konularda onlara bagvurmalidir. Helal ve haram gibi hiikiimlerde onlar-
dan fetva istemelidir. Genel olarak saglam goriislii ve olaylar1 degerlendir-
mede derin goriislii olmas1 da gereklidir.

C. Silibiyye ve Betriyye:

Hasan b. Salih b. Hayy (24) adindaki sahsin taraftarlarindan olusan
firkadir. Betriyye ise Kesir en-Neva el-Ebter’in (25) taraftarlarindan olus-
mugtur. Tki firka mezhep bakimindan fikir birligi icindedirler. Tmamet
konusunda Siileymaniyye firkasiyla ayni goriistedirler. Ancak Osman
(radiyallahu anh) konusunda ¢ekimser kalmig, miimin ya da kafir oldugu husu-
sunda fikir belirtmemislerdir. Bu baglamda soyle demislerdir: Osman
(radiyallahu anh) hakkinda varid olan haberleri, Asere-1 Miibessere’den oldu-
gunu duydugumuzda onun Islim ve imaninin sihhatine, iliveten cennet
chlinden olduguna hitkmetmemiz vacip olur. Emeviler ve Mervaniler’le
ilgili, onlarin ahlakini bozucu uygulamalarina ve sahabenin gidisatina
uymayan uygulamalarina baktigimizda ise kiifriine hitkmetmemiz gerek-
mektedir. Bu ikisi arasindaki saskinigimizdan dolay1 onunla ilgili olarak
gekimser kalmayi tercih ettik ve onun hitkmiinii hakimlerin en hikmetlisi
olan Allah Teéld’ya havale ettik.

Imam Ali’ye (radryallahu anh) gelincc, Allah Restli’nden (sallallihu aleyhi ve
sellem) sonra insanlarin en hayirlist ve imamete en layik olant odur. Ama o,
imameti tamamen kendi rizasiyla digerlerine teslim etmis, kendi arzusuyla
hakkindan feragat etmistir. Onun riza gosterdigine biz de riza gosterir,
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onun teslim ettigini biz de teslim ederiz. Bunun disinda bir davranis bize
helal olmaz.

Eger Ali (radiyallahu anh) imametin devrine riza gostermeseydi Ebu
Bekir (radiyallahu anh) heldk olurdu. Her iki firka da efdal ve fadilin rizast
sartiyla daha altta olanin imametini cdiz gormiistiir.

Her ikisine gore de Hz. Hasan (radiyallahu anh) veya Hz. Hiiseyin’in
(radryallahu anh) ¢ocuklarindan biri imamet igin kilig kusandiginda, eger alim,
zahid ve cesur bir sahsiyetse imam olarak kabul edilir. Bazilan yiiz giizelligi-
ni de sart kogmustur. Ancak biitiin bu sartlara sahip iki imamin ayni1 anda
ayaklanmalar1 durumunda soyledikleri tutarsizlikla doludur. Boyle bir
durumda hangisinin daha iistiin ve daha zahid olduguna bakilir. Eger bu
bakimdan denk iseler, goriis bakimindan daha saglam, emir bakimindan
daha kararli olana bakilir. Bu noktada da denk iseler, imamet her ikisine de
verilmez, imam me’mam, emir sahibi memiir olur. Eger iki ayr1 bolgede
iseler, kendi bolgelerinde emir sahibi olurlar ve her ikisine de itaat vacip
olur. Herhangi birinin digerinden farkli bir fetvasi olursa, ikisi de isabet
etmis sayilir. Buna, diger imamin kanim miibah kilan fetvasi da dahildir.

Firka (Zeydiyye) mensuplarindan zamanimizda yagayanlar tamamen
taklid ehli olup re’y ve igtihad ehli bir imamlar1 yoktur. Ustl konusunda
adim adim Mu'tezile’yi taklid ederler. Mu'tezile 6nderlerini Ehl-1 Beyt
imamlarindan bile daha iistte tutarlar. Fur yani fikih konusunda ise Ebu
Hanife’nin mezhebine tibidirler. Sadece birtakim meselelerde Imam S$afii
ve Sia’y1 taklid ederler.

Zeydiyye’nin ileri gelenleri:

Ebuw’l-Cirtid Ziyid b. el-Miinzir el-Abedi ki Imam Ca’fer es-Sidik
tarafindan lanetlenmistir Hasan b. Salih b. Hayy, Mukatil b. Siileyman,
Davetgi Nasirw’l-Hakk Hasan b. Ali b. Hasan b. Zeyd b. Omer b. Hiiseyin
b. Ali ve bir diger davetgi Taberistan valisi Hasan b. Zeyd b. Muhammed b.
Ismail b. Hasan b. Zeyd b. Hasan b. Ali ve Muhammed b. Nasr.

3. IMAMIYYE:

Bu firka mensuplari, Allah Restli’niin (sallallshu aleyhi ve sellem) Imam
Alnin (radiyallahu anh) imametini agik bir nas ve sadik bir tayin ile bildir-
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digine inanirlar. Onlara gore bu, sifatlar1 ima ederek degil, bizzat sahsi
isaret ederek gergeklesmistir. Bu meyanda soyle demislerdir: Din ve Islim
dairesinde imamin tayininden daha miithim bir konu yoktur. O diinyadan
ayrilirken kalbi {immetin isleri hususunda rahat ve ferah olmalidir. Imam,
ihtilaflar1 gidermek, birlik ve dirligi saglamak igin gonderilir. Ummetini
bagibos birakip gitmesi caiz degildir. Boyle bir durumda, herkes kendi
bagina buyruk hareket edecek ve kargasa ¢ikacaktir. Imam, 6lmeden 6nce
{immetin iglerini tistlenecek birini tayin etmekle miikelleftir. Ummet igin-
den giivenilir ve itimada sayan birini agik bigimde bildirmelidir. Ali’nin
(radiyallahu anh) imameti baz1 yerlerde ima yoluyla, baz1 yerlerde de agik¢a
bildirilmigtir.

Ima yoluyla tayinine 6rnek olarak sunlar zikredilebilir: Allah Restilii
(sallallahu aleyhi ve sellem) Tevbe stiresini halka okumasti igin Ebu Bekir’i (radiyalla-
huanh) gondermisti. Daha sonra Ali’yi (radiyallahu anh) gondererek stireyi oku-
masini ve insanlara teblig etmesini isterken yanindakilere séyle buyurdu:
“Cebrail (aleyhisselam) bana geldi ve stireyi benden —ya da ailemden- birinin
teblig etmesini istedi.” Bu ifade, Allah Restli'niin (sallallshu aleyhi ve sellem)
Ali’yi (radryallahu anh) Ebu Bekir’in (radryallahu anh) Ontine gegirmesinin aglk
delilidir. Yine emir tayin ederken Ali’yi (radiyallahu anh) Ebu Bekir (radiyallahu
anh), Omer (radiyallahu anh) ve diger sahdbenin Oniine gegirirdi. Bir defasinda
Amr b. el-Ast (radiyallahu anh) o ikisinin tistiine emir tayin etmisti. Bir kere-
sinde de Usime b. Zeyd’i (radiyallahu anh) onlarin iistiine emir tayin etmisti.
Oysa Al’nin (radiyallahu anh) tistiine hi¢ kimseyi emir tayin etmemisti.

Agik tayinine Ornek olarak da su naslar zikredilebilir: Allah Restlii
(sallallahu aleyhi ve sellem) Islamin ilk doneminde soyle buyurmustu: “Kim
mal1 konusunda bana biat eder?” Bunun iizerine bir topluluk kendisine
biat etti. Sonra soyle buyurdu: “Kim cani iizere bana biat eder? O, ben-
den sonra bu isin velisi ve vasisi olacaktir.” Oradakilerden higbiri biat
etmedi. Sonunda Ali (radiyallahu anh) elini uzatarak O’na cami konusunda
biat etti ve bu biatinin geregini hakkiyla yerine getirdi. Bu 6yle bir sonug
dogurdu ki Kureysliler Ebu Talib’1 soyle diyerek ayiplar oldular: “Yege-
nin, oglunu senin {istiine emir tayin etti!” Bilihare Islimin kemale ermesi
ve islerin diizene girmesi siirecinde inen su ayet-i kerimede de bu agiklama
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vardir: “Ey Restil! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger yapmazsan
O’nun elgiligini teblig etmemis olursun.” (Maide, 5/66) Allah Restlii (sallallihu
aleyhi ve sellem) Gadir-1 Hum’a vardiginda agaglarin kesilmesini emretti. Son-
ra ‘Namaz igin toplaniniz!” diye nida ettiler. Ardindan bineginin iistiinden
soyle buyurdu: “Her kimin mevlasi isem, Ali de onun mevlasidir. Allahim!
Ona dost olana dost, ona diisman olana diigman ol! Ona yardim edene
yardim et! Ona destegini gekenden Sen de destegini gek! Hakki onunla
daim kil! Teblig ettim mi? Teblig ettim mi? Teblig ettim mi?” (Miisned,
1/118, 4/281, 5/370; Hakim, Miistedrek, 3/118, 126; ibn Ebu Seybe, Musannaf, 6/328-329)
Imamiyye, bunun agik bir nas oldugunu ileri siirmektedir.

Restlullah (aleyhisselam)’in kimin mevlasi olduguna ve bu ifadenin han-
gi manaya geldigine, bunun Hz. Ali hakkinda ne sekilde kullanilacagina
baktigimizda, sahabenin mevla olmay1 bizim anladigimiz gibi anladigini
goriiyoruz. Nitekim Omer (radiyallahu anh) Ali (radiyallahu anh) ile karsilagirken
soyle demistir: “Miijde sana ey Ali! Inanan erkek ve kadinlarin mevlsi
oldun!”

Imamiyye mensuplari, Allah Restlii’niin (sallalidhu aleyhi ve sellem) “Yargi
bakimindan en ustiin olamimiz Ali’dir.” (Miistedrek, 3/145) hadisini, imamet
i¢in nas olarak gormiislerdir. Onlara gore imametin anlami, her hadisede
en 1yi yargida bulunmak, hasimlar arasinda en adil hitkmii verebilmektir.
Allah Teala’nin “Allah’a itaat edin, Restil’e ve sizden olan emir sahiplerine
itaat edin.” (Nisa, 4/58) buyrugunun anlami da budur. Imimiyye bu aye-
tin tefsirinde soyle demistir: Buradaki emir sahiplerinden maksat, yargi
ve hiikiim verme yetkisine sahip olanlardir. Nitekim hilafet meselesinde
Ensér ile Muhacirler arasinda yaganan ilk ihtilafta, taraflarin saygi duyduk-
lar1 hitkmii veren de Imam Ali (radiyallahu anh) olmustur. Allah Restlil (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) sahabeden hemen hepsini belli bir vasifla tahsis etmis ve
bu meyanda soyle buyurmustur: “Farzlari en iyi bileniniz Zeyd, Kur’an
en iyi okuyaniniz Ubeyy, helal ve harami en iyi bileniniz de Muaz’dir.”
(Tirmizi, Menakib, Hadis no: 3793, 3794) Ali (radiyallahu anh) hakkinda ise cCYaI‘gl
bakimindan en istiin olanmiz Al’dir” (Miistedrek, 3/145) buyurmustur.
Yargi (kaz) biitiin ilimleri bilmeyi gerektirirken, diger ilimler yargt ilmini
bilmeyi gerektirmemektedir.
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Imamiyye bu noktada kalmayip daha ileri gitmis ve mensuplar1 saha-
be-1 kirimdan bazilarini tekfir etmis, en azindan onlar hakkinda uygunsuz
sozler sarfetmiglerdir. Halbuki Kur’dn-1 Kerim onlarin adaletlerine ve
Allah Teil2’nin kendilerinden razi olduklarmna sahitlik etmigstir. Nitekim
Yiice Allah s6yle buyurmustur: “Agacin altinda sana biat ederlerken Allah
onlardan razi olmustu.” (Fetih, 48/18) Orada Allah Restli’ne (sallallshu aleyhi
ve sellem) biat edenlerin sayis1 bin dort yiiz idi. Ayrica Allah Teala muhacir
ve ensar ile onlara giizellikle tabi olanlar1 da 6vmiis ve soyle buyurmus-
tur: “Mubhacirler ve ensardan 6ncekiler ve onlara giizellikle tabi olanlardan
Allah razi oldu, onlar da O’ndan raz: oldular.” (Tevbe, 9/99) Yine O soyle
buyurmustur: “Allah, Peygamber’in, muhacirlerin ve zorluk aninda ona
tabi olan ensarin tovbelerini kabul buyurdu.” (Tevbe, 9/117) Konuyla ilgili
bir diger buyrugu da sudur: “Sizden iman edip salih amel isleyenlere
Allah s6yle vaadetti: Yemin olsun ki onlardan 6ncekileri halef kildigr gibi
kendilerini de yeryiiziinde mutlaka halef kilacaktir.” (Nur, 24/55) Bu ayet-
te de sahabenin Allah Teala katindaki ylice makamina, Restilii (sallallahu
aleyhi ve sellem) nezdindeki degerlerine isaret s6z konusudur. Nasil olur da
dindérhik iddiasinda bulunan birgok kimse, sahibeyi tenkit edip onlara
bir¢ok zuliim ve haksizlik, hatta kiifr isnit edebilir? Ayrica Restlullah(s.
a.v.) iglerinden on zitin yani Ebu Bekir (radiyallahu anh), Omer (radiyallahu
anh), Osman (radiyallahu anh), Ali (radiyallahu anh), Talha (radiyallahu anh), Ziibcyr
(radiyallahu anh), Sa’d b. Ebi Vakkas (radiyallahu anh), Said b. Zeyd (radiyallahu
anh), Abdurrahman b. Avf (radiyallahu anh) ve Ebu Ubeyde b. el-Cerrah’in
(radiyallahu anh) cennetlik olduklarini haber vermistir. Bunlardan her biri
hakkinda hususi haberler de gelmistir. Bu sahabenin bir kismi hakkinda

onlara isnat ettikleri bir¢ok asilsiz haber vardir.

imémiyye mensuplari, Hz. Hasan (radiyallahu anh), Hz. Hiiseyin (radiyal-
lahu anh) ve Ali b. Hiiseyin’den sonra imametin kimde oldugu hususunda
ihtilaf etmiglerdir. Onlarin bu meseledeki ihtilaflar1, diger firkalarin ihti-
laflarindan bile daha goktur. Hatta onlardan biri s6yle demistir: “Meshtr
hadiste zikredilen yetmis kiisur firka $ia ile sinirhidir. Bunun disindakiler
{immetin inanct digindadir.” Imamiyye, imametin Ca’fer es-Sadik’a verilisi
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hususunda fikir birligi i¢indedir. Ama ondan sonra kimin nasla belirlen-
digi noktasinda fikir ayrihigina diigmiislerdir. Ciinkii Ca’fer’in bes oglu
vardi. Alt1 oglu oldugu da soylenmistir: Muhammed, Ishik, Abdullah,
Musa, Ismail ve Ali. Bazilar1 su isimlerin nas ve tayin ile belirlendigini
soylemistir: Muhammed, Abdullah, Musa ve Ismail. Bunlar arasinda
soyu devam eden oldugu gibi devam etmeyenler de olmugtur. Imimiyye
arasinda tevakkuf, bekleme (intizir) ve kaybolduktan sonra geri donme
(ricat) gibi fikirleri sahiplenenler ¢ikmugtir. Kimileri de sevk ve ta’diye
goriisiinde bulunmuglardir ki bunlarin ayrintilart her firkada ayrica ele
alinacaktir.

Baglangigta imamlarinin vazettigi ustl iizere olan Imimiyye men-
suplar1, zamanin gegmesiyle ve onlardan yapilan rivayetlerdeki ihtilaflara
bagl olarak firkalara boliinmiislerdir. Bu firkalardan her birinin kendine
gore bir yolu vardir. Imimiyye’nin bir kismu Va’idiyye veya Tafdiliyye
ismiyle Mutezili, bir kismi da Miisebbihe ve Selefiye adiyla Thbari olmus-
tur. Allah Teéld yolunu yitirip yanlhsa dalanlarin hangi vadide helik olduk-
larina bakmayacaktir.

A. Bélkwriyye ve Ca’feriyye:

Muhammed b. el-Bikir b. Ali Zeynelabidin ve oglu Cafer es-
Sadik’in taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlar, hem o ikisinin, hem
de babalar1 Zeynelabidin’in imametlerini iddia etmistir. Ancak firka men-
suplar1 iginde bunlardan biri hakkinda tereddiit edip imameti onun gocuk-
larina uygun gormeyenler de vardir. Kimileri de bunun aksi goriistedir.
Bu firkay1 ayrigtirmamizin nedeni Sia arasinda el-Bakar tizerinde tevakkuf
edip onun geri donecegini (ric’at) soyleyenler bulunmasidir. Aymi sekilde
Ebu Abdullah Ca’fer b. Muhammed es-Sadik {izerinde tevakkuf edenler
de vardir. O, dini konularda derin bir ilim, kamil bir edeb, diinyaya karg1
tam bir ziihd ve arzular kargisinda vera’ sahibidir.

Cafer es-Sadik Medine’de ikdmet etmis ve kendi taraftarlarina
yardimcr olarak dostlarina ilimlerin sirlarini 6gretme gabasina girismistir.
Imamet konusuna hig karismadigi gibi bu konuda hig kimseyle de rekibet
ve miicadeleye girismemistir. Daha sonra Irak’a gitmis ve bir siire orada
kalmistir. Onun durumu, marifet denizine dalanin sahile tamah etmemesi
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gibidir. Hakikatin zirvesine ¢ikan da asag: diismekten korkmaz. Eskiler
soyle demigtir: Allah Tedla ile tinsiyet kuran insanlardan uzaklagir, Allah
Teala’dan gayrisiyla tinsiyet kuran da vesveselerin esiri olur.

Ca’fer es-Sadik baba tarafindan Allah Restli‘niin (sallallihu aleyhi ve sellem)
soy agacina dayanir. Anne tarafindan ise Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) dayanmak-
tadir. Ca’fer es-Sadik, birtakim asir1 uglarin kendisine nisbet ettiklerinden de,
onlardan da teberri etmis ve hepsini lanetlemistir. O, Rafizilerin birtakim
tutarsiz hususiyetlerinden, ric’at, bedd’, tenasuh, huldl ve tesbih gibi fikirle-
rinden beri oldugunu her firsatta agiklamustir. Sia, onun 6liimiinden sonra
fikir ayriligina diismiis ve her grup kendine gore bir mezhep olusturmustur.
Bu firkalarin hemen hepsi ona mensubiyetlerini iddia etmis ve kendi goriisle-
rini bir sekilde ona dayandirmaya galismiglardir. Ama o, itizl ve kader gibi
fikirlerden oldugu kadar kendi taraftarlarinin agirihklarindan da beridir.

Iride konusundaki goriisii sudur: “Allah Teald bizden veya bizim igin
bir sey murad eder. Bizim igin murad ettigini bizden sadir kildig1 gibi bizden
murad ettigini de bize izhir eder. Hal boyleyken bize ne oluyor da bizden
murad ettigini birakip da bizim i¢in murad ettigiyle mesgul oluyoruz?”

Kader konusundaki goriisii sudur: “Kader, ne cebr ne de tefvizdir;
ikisi arasinda bir seydir.”

Dui ederken soyle derdi: “Allahim, itaat ettiysem hamd , isyan
ettiysem de hiiccet Senindir. Thsinda ne benim, ne bir bagkasimn rolii
olmadig: gibi kotiiliikte de ne benim, ne bagkasinin hucceti olabilir.”

Ca’fer es-Sadik hakkinda farkli diigiinen firkalari, onun taraftar grup-
lar1 olarak degil onun seceresinin aslina mensubiyetleri itibartyla sirala-
may1 daha dogru goriiriiz.

B. Naviisiyye:

Naviis adindaki bir sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bir rivaye-
te gore Naviisa koyiine nispetle bu ismi almuglardir. Bunlarin iddiasina
gore Ca'fer es-Sadik yasamaktadir ve ortaya ¢ikip iktidar sahibi olana
kadar olmeyecektir. Mehdi de odur. Ca’fer es-Sadik’in soyle dedigini

rivayet etmiglerdir: “Basimin dagdan asagy firlatildigim gorseniz bile inan-
mayin. Ciinkii sizin dostunuz kili¢ sahibidir.”
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Ebu Hamid ez-Zlzeni (veya Zevzeni), Navisiyye’nin Ali’nin (radiyalla-
hu anh) hayatta oldugunu, Kiyamet giinii yerin yarilip onu ¢ikaracagini ve
yeryiiziinii adaletle dolduracagini iddia ettiklerini belirtmistir.

C. Eftahiyye:

Bu firkaya gore imamet, Ca’fer es-Sadik’tan sonra oglu Abdullah el-
Eftah’a gegmistir. Abdullah, Ismail’in ana-baba bir kardesidir. Annesi ise
Fatima bt. el-Hiiseyin b. Hasan b. Ali’dir. Imam Ca’fer’in en biiyiik oglu
odur.

Iddialarina gore Imam Ca’fer s6yle demistir: “Imamet, imanun en
biiyiik ogluna geger.” Bagka bir yerde ise soyle dedigini ileri stirmiigler-
dir: “Imam, benim oturdugum yere oturandir.” Firka mensuplarina gore
Imam Ca’fer’in yerine biiyiik oglu oturmustur. Yine onlara gore imam
vefat ettigi zaman, ancak yeni imam tarafindan yikanir, cenaze namazini
o kildirir, miihriinii ancak o alir ve onu topraga o verir. Bunlarin hepsi de
Imam Cafer’in biiyiik oglu tarafindan ifi edilmistir. Ayrica babasi, bazi
dostlarina emanet birakmis ve bu emaneti talep edenin imam oldugunu
soylemistir. Bu emanetler de Abdullah tarafindan istenmigtir. Her halii-
karda Abdullah, babasinin vefatindan sonra sadece yetmis giin yagamis ve
erkek evlat birakmadan vefat etmistir.

D. Sumeytvyye:

Yahya b. Ebi Sumeyt’in taraftarlarindan olugan bir firkadir. Iddi-
alarina gore Imam Ca’fer s6yle demistir: “Imaminizin adi, bir peygambe-
rinizin adidir.” Babasinin da ona soyle dedigi rivayet edilmistir: “Eger bir

oglun olur ve ona benim adimu verirsen, imam o olur.” Nitekim ondan
sonra oglu Muhammed imam olmustur.

E. Ismdiliyye:

Bu firkaya gore Ca’fer es-Sadik’tan sonraki imam, nassin delaleti ve
diger ¢ocuklarinin ittifakiyla Ismaildir. Ancak bunlar, Ismailin babast
hentiz hayattayken vefat etmesi {izerinde fikir ayriligina diigmiis ve bir
kismi onun 6lmedigini, bunun Abbdsilerin serrinden sakinmak igin

yapimuis bir takiyye oldugunu iddia etmigtir. Halife el-Manstr’'un Medi-
ne’deki valisi de buna séahitlik etmistir.
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Bazilarina gore ise olimii ger¢ek olup nas geriye dogru islemez.
Nassin yarari, imametin, hakkinda nas bulunan sahsin evlatlartyla sinirlt
oldugunu belirtmesidir. Su halde Ismail’den sonraki imam, Muhammed
b. Ismail’dir. Bu goriisii benimseyenlere Miibarekiyye de denilmistir. Bun-
lardan bir topluluk ise imametin Muhammed b. Ismail’de durduguna ve
onun bir zaman gaib olduktan sonra doénecegine (ric’at) inanmugtir.

Firka mensuplarindan bazilari ise imameti 6nce gizlenip, daha sonra
ortaya ¢ikan sahsiyetlere tahsis etmislerdir. Bunlar batiniler olup bunlarin
goriislerini ileride daha ayrintili olarak ele alacagiz. Bu firkanin goriisii,
imimetin Ismail b. Ca’fer ya da Muhammed b. Ismailde kalmasidir.
Batiniyye-i Ta’limiyye olarak da bilinen Ismailiye firkast ise, bagimsiz ola-
rak ele alinacaktir.

F. Muiseviyye ve Mufazziln:

Imam Ca’fer’in oglu Musa b. Ca’fer’in nas ile imam tayin edildigine
inanan tek firkadir. Firka mensuplarina gére Imam Ca'fer sdyle demis-
tir: “Yedinciniz kiyam edeninizdir.” “Imaminiz kiyAm edeninizdir, o da
Tevrat sahibinin adagidir.” dedigi de rivayet edilmistir.

Sia, Ca’fer es-Sadik’in ¢ocuklarinin dagildigini, kiminin babasi hayat-
tayken ¢ocuk birakmadan 6ldiigiinii, kiminin oliimi iizerinde ihtilaf edil-
digini, kiminin 6liimden bir siire sonra kiyam edecegine inanmildigini, kimi-
nin erkek ¢ocuk birakmadan vefat ettigini ve sadece Musa’nin babasinin
vefatindan sonra imamet isini tistlenip gereklerini yaptigini goriince imam
olarak ona yoneldiler. Bu goriiste olanlara 6rnek olarak el-Mufaddal b.
Omer, Ziirire b. A’yan ve Ammar es-Sabati’yi zikredebiliriz.

Miseviyye firkast, Imam Ca’fer es-Sadik’in bir dostuna sunu séyledigini
rivayet etmistir: “Gtlinleri say.” Dostu pazardan baglayip cumartesiye kadar
biitiin giinleri saydi. Imam sordu: “Kag giin oldu?” Dostu “Yedi” deyince
sunu ifade etti: “Yedilerin yedisi, dehirlerin giinesi ve aylarin nuru, oyun ve
eglencede gozii olmayan yedinciniz ve kiyam edeniniz budur.” Bir yandan
da oglu Musa el-Kazim’a isaret ediyordu. Yine onun hakkinda, “Musa, Isa
peygambere (aleyhisselim) benzer.” dedigi nakledilmigtir.

Musa el-Kazim imametini ilan edip ayaklandigi zaman Harun er-
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Resid onu Medine’den getirtip 6nce Isa b. Ca’fer’in evinde hapsetmis,
ardindan da Bagdata getirterek es-Sindi b. $ahek’in evinde hapsetmistir.
Rivayete gore Yahya b. Halid b. Bermek tarafindan zehirli hurma verile-
rek oldiiriilmistiir. Naags1 Bagdat’taki Kureys kabristanina defnedilmis ve
taraftarlar1 onun ardindan ihtilafa diismiistiir.

Miuseviyye firkasindan bazilar1 Oliimii hakkinda tereddiit etmis ve
“Onun oOliip o6lmedigini bilmiyoruz.” demislerdir ki bunlara Memttira
-kagak, korkak- denmistir. Onlara bu ismi veren Ali b. Ismail olup kendi-
lerine sOyle demistir: “Sizler ancak korkak kopeklersiniz!” Bir baska grup
ise Oliimiiniin kesin olduguna inanmustir ki bunlara Katiyye denilmigtir.
Bir diger grup imameti onda durdurmus ve onun 6lmedigini, bir siire gaib
olduktan sonra donecegini iddia etmistir. Bunlara da Vékife denilmistir.

G. Oniki Imamcilik (Isné Aseriyye):

Musa el-Kazim b. Ca’fer es-Sadik’in oldiigiine kesin olarak inananlar
Kat’iyye olarak isimlendirilmislerdi. Bunlar imimeti, onun ¢ocuklariyla
siirlandirarak s6yle demiglerdir: Musa el-Kazim’dan sonraki imam, oglu
Ali er-Riza olup Tts sehrinde sehit olmugtur. Ardindan Muhammed et-
Taki el-Cevvad imam olmustur ve o da Bagdat’taki Kureys kabristanina
gomiilmiistiir. Ardindan oglu Ali b. Muhammed etTaki imam olmustur
ve Kum sehrinde sehit olmugtur. Onun ardindan Hasan el-Askeri ez-Zeki
imam olmustur. Ardindan da oglu ve beklenen imam Muhammed Kaim
el-Muntazar imam olmustur. Kendisi Saimerra’da olup imamlarin onikin-
cisidir. TsnA Ageriyye firkasinin imamlar silsilesi budur.

Bu on iki imamdan her biri {izerinde de ihtilaflar vérit olmustur. Bu
imamlarla, kendi kardegleri ve amca ogullar1 arasinda yasanan ihtilaflara
da kismen olsun deginmemiz gerekir. Ta ki deginmedigimiz bir mezhep,
zikretmedigimiz bir goriis kalmasin.

Bilinmelidir ki $ia arasinda kardesi Ali er-Riza’nin degil de Ahmed
b. Musa b. Ca’fer’in imametini savunanlar da gitkmistir. Al’nin imameti-
ni savunanlar 6nce Muhammed b. Ali iizerinde siipheye kapilmislardir.
Clinkii babasi, kendisi heniiz imamete ehil olmayan ve imamet usuliinii
bilmeyen bir ¢ocukken vefat etmistir. Bu yiizdendir ki bir topluluk onun
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imametini savunurken oliimiinden sonrasinda da farkl fikirler belirtmis-
lerdir. Bir grup Musa b. Muhammed’in imametini savunurken baska bir
grup Ali b. Muhammed’in imametini savunmusgtur. Onlar Ali’nin el-Askeri
oldugunu séylemis ve onun oSliimiinden sonra da ihtilaf etmislerdir. Bir
grup Ca’fer b. Ali’nin imametini savunurken bagka bir grup Muhammed
b. Alnin imimetini savunmustur. Bagka bir grup ise Hasan b. Ali’nin
imametini iddia etmistir. Bu grubun bir reisi vardi ve kendisine Ali b.
Fulan etTahin denirdi. Kendisi kelim ehlindendi. Ca’fer b. Ali’nin gerek-
gelerini giiglendirmis ve insanlart ona yonlendirmisti. Bu noktada Faris b.
Hatim b. Maheveyh’in yardimini gormiistii. Ciinkii Ali 6lmiis ve ardinda
Hasan el-Askerf’yi birakmisti. Bunun iizerine soyle dediler: “Biz, Hasan
sinadik ve onda yeterli ilim olmadigini gordiik.” Nitekim onlar Hasan’in
imametini savunanlara Himariyye lakabini takarak Hasan’in oliimiinden
sonra Ca’fer’in konumunu giiglendirmeye ¢alistilar. Iddialarina gore Hasan
halef birakmaksizin 6ldiigii igin imameti batil olmustu. Nitekim Ca’fer bir-
takim iddialar yonelttikten sonra Hasan’in mirasina sahip ¢ikti. Hasan’in
durumu zamanla hem sultan, hem de halk nezdinde ortaya ¢ikti. Avam
da, havas da sirlarina vakif oldular. Onun imametini savunanlarin fikirleri
farklilagt1 ve taraftarlar1 boliinmeye bagladi. Bir¢ogu Ca’fer’'in imametini
savunur oldu. Hasan’in imametini savunanlardan bir¢ogu da fikirlerinden
riicti ettiler. Hasan b. Ali b. Faddal ki hadis ve fikih bilgisi bakimindan en
zenginleri olan zit da bunlara katildi. Ca’fer’in 6liimiinden sonra da oglu
Ali b. Ca’fer’in ve Fitima bt. Al’nin imametini iddia ettiler. Bir kismi sade-
ce Al’'nin imametini savunarak Fatima’minkini reddetti. Ali ve Fatima’min
oliimiinden sonra da biiyiik ihtilaf yasadilar. Ebuw’l-Hattib el-Esedi gibi
baz1 kimseler agir1 fikirlere kapilarak gulata dahil oldu.

Hasan’in imametini iddia edenlere gelince, bunlar da onun 6liimiin-
den sonra on bir firkaya boliindiiler. Taninmus isimleri olmamakla birlikte
tikirlerini ana hatlariyla zikretmek istiyoruz:

Birinci firka: Bu firkaya gore Hasan 6lmemisti. Kendisi kaimdi ve
zahirde ¢ocugu da yokken 6lmesi caiz degildi. Yeryiizii imamsiz kala-
mazdi. Onlara gore kiyam eden (Kdim) imamun iki kere gaib olmasi (gay-
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bet) kesindi. Birinci kaybolustan sonra tekrar donecek ve giiglendikten
sonra tekrar gaib olacaktir.

Ikinci firka: Bunlara gore Hasan 6lmiis olmakla birlikte yagamak-
tadir. Kaim olmanin anlami, oldiikten sonra kiyam etmektir. Hasan’in
oliimii kesindir. Ancak ¢ocugu olmadigr i¢in Oldiikten sonra da yagamasi
gerekmektedir.

Uglincii firka: Hasan kesinlikle 6lmiis ve imdmete kardesi Ca’fer’i vasi-
yet etmistir. Bu vasiyet sebebiyle imdmet Ca’fer’e gegmistir.

Dordiincii firka: Bunlara gore Hasan dlmiistiir. Imam ise Ca’fer’dir.
Bu firkaya gore Hasan’in imametine inandiklar igin kendileri hata etmis-
lerdir. Ciinkii o, imam degildir. Halef birakmaksizin oldiigii i¢in imamet
iddiasinda haksiz oldugu kesinlik kazanmustir. Ca’fer’in iddias1 ise hakl
¢tkmustur.

Besinci firka: Bu firkaya gore Hasan Olmiistiir ve onun imameti-
ni savunduklart igin kendilerini hatali goriirler. Hakiki imam, Hasan
ve Ca'fer'in kardesleri Muhammed b. Al’’dir. Ca’fer’in fiski agiga ¢ikip
kendisi de bunu ilan edince, Hasan da onun gibi olup fiskin1 gizledigi
anlagilinca su kesinlesmistir ki bunlarin ikisi de imimete layik degildir.
Bu durumda imimeti hakeden, Muhammed olmaktadir. Ca’fer ve Hasan
degil ¢ocugu da olan Muhammed imam olmalidir.

Aluna firka: Bunlara gore Hasan halef birakmaksizin 6lmemis-
tir. Onun da oglu vardir. Bu ¢ocuk, babasinin 6liimiinden iki y1l 6nce
dogmus olup amcasi1 Ca’fer’den ve diger diismanlardan korunmak igin
gizlenmigtir. Adi Muhammed olan bu ¢ocuk imam, kaim, hiiccet ve bek-
lenendir.

Yedinci firka: Bu firkaya gore de Hasan’in oglu vardir. Ama bu
gocuk, onun oliimiinden sekiz ay sonra dogmustur. Ardinda asilsiz bir
cocuk birakarak oldiigii iddias1 yersizdir. Ciinkii boyle olsaydi, muhakkak
agiga ¢ikardi. Gozle goriileni inkar etmek caiz degildir.

Sekizinci firka: Hasan’in vefat ettigi dogrudur. Cocugu olmadig da
dogrudur. Bir cariyesinin hamile kaldig1 iddias1 da batldir. Ondan son-
raki imam mevcud degildir. Islenen giinahlardan dolay1 Allah Teld’nin
yeryliziinii imamsiz birakmasi aklen caizdir. Buna fetret donemi ve
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imamsiz devir denir. Onun vefatindan sonraki donem, Allah Restili’niin
(sallallihu aleyhi ve sellem) gonderilmesinden 6nceki donem benzeri bir fetret
donemidir.

Dokuzuncu firka: Firka mensuplari soyle demislerdir: Hasan 6lmiigttir.
Oliimii kesindir. Insanlarin bu meseledeki ihtilaflari anlagilmazdir. Hig
kusku yok ki Hasan’in bir oglu olmustur. Ama onun Oliimiinden 6nce
mi yoksa sonra mi1 dogdugunu tam olarak bilmiyoruz. Bildigimiz tek sey,
yeryiiziiniin hiiccetsiz kalmayacagidir. Onun gaib bir halefi vardir. Onu
dost ve veli edinip suretiyle ortaya ¢ikincaya kadar ismine sariliriz.

Onuncu firka: Bunlara gore de Hasan 6lmiistiir. Ancak insanlarin bir
imami olmasi lazimdir. Yeryiizii hiiccetsiz kalmaz. Bilinmeyen husus, bu
huccetin onun oglu mu, yoksa baska biri mi oldugudur.

Onbirinci firka: Bu firka mensuplar1 yukarida siralanan tutarsizlikla-
ra karismayarak soyle demislerdir: Isin igyiiziinii kesin olarak bilemeyiz.
Ama er-Riza hakkinda kati bilgi sahibiyiz ve onun imam olduguna
inaniyoruz. Sia’min ihtilafa diistiigii her meselede ¢ekimser kalip Allah
Teala’nin hucceti agiga ¢ikarmasini bekleriz. Hiiccet, stiretiyle ortaya ¢ikip
gorenler tarafindan imametine inanilinca mucize, keramet veya delile ihti-
ya¢ duyulmaz. Huccetin mucizesi, insanlarin kavga giiriiltii etmeksizin
tamamen ona tabi olmalaridir.

Onbir firkanin tamami bunlardir. Her biri bir seyi kati olarak teslim
ederken tamami da hepsini teslim etmiglerdir.

Isin garip tarafi, imanin kaybolus (gaybet) siiresinin ikiyiiz elli kiisur
yila kadar uzayabilecegine inanmalaridir. Dostumuz ise soyle demektedir:
“Kéaim imam kirk yil gegtikten sonra ¢iktiginda imaminiz degildir. Peki
ikiyiiz elli kiisur yil kirk seneye nasil sigacaktir?” Kaybolus siiresinin nasil
diistiniildiigii sorulunca $ia soyle cevap vermektedir: “Hizir (aleyhisselam) ve
TlyAs (aleyhisselam) diinyada binlerce yildir yemeden igmeden yasamiyorlar
mi? Boyle bir hususiyet Ehl-1 Beyt'ten biri igin neden caiz olmasin?” “Bu
ihtilaflarimiz ortadayken imamin kayboldugunu nasil iddia edebilirsiniz?
Hem Hizir (aleyhisselam) belli bir cemaate giivence olmakla miikellef degil-
dir. Oysa sizin imaminiz giivence kaynagi, hidayet ve adaletin saglayicisi
olmakla, cemaat da ona uyup siinnetine sarilmakla miikelleftir. Goriilme-
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yen birine nasil uyulabilir?” tiirtinden sorular kargisinda Imamiyye, saskin
vaziyette ustl bakimindan Mu'tezile’ye, sifatlar konusunda ise Miisebbi-
he’ye sarilmaktan bagka gikar yol bulamamustir.

Sia firkalarindan Thbariyye ile Keldmiyye kanlt bigakli olup birbirleri-
ni tekfir ederler. Mufaddile ile Va’idiyye arasinda yasanan kavganin aynis
onlar arasinda da mevcuttur. Allah bizi sagkinliktan korusun.

Agikladigimiz derin ihtilaflara ragmen beklenen imamin imametini
savunanlar, onun hakkinda ultihiyet iddiasinda bulunarak “De ki: Amelde
bulunun, Allah, Restlii ve miiminler amellerinizi goreceklerdir. Gaybi ve
schadeti bilen (Allah’a) dondiiriileceksiniz.” (Tevbe, 9/105) dyetini beklenen
imama yormaktan haya etmezler mi?

Iddialarina gore ayette murid edilen sahis, beklenen imam olup
kiyamet ilmi ona bildirilecektir. Ayrica onun bizden asla uzak olmadiginu,
insanlar hesaba gekilirken biitiin hallerimizi bize bildirecegini iddia eder-
ler. Biitiin bunlar akil ve mantiktan uzak sozlerdir.

O merkezlerin hepsini dolastim,

Bdriz olan herseyi dikkatle siizdiim,

Tek gordiigiim sagkin bivinin yumruguydu,

Cenesine kapanmas, ya da pisman bivinin diglerine vurulmug.

Imamiyye tarafindan kabul edilen oniki imamin isimleri sunlardir:

el-Murtazi, el-Miictebd, es-Sehid, es-Seccad, el-Bakir, es-Sadik, el-
Kazim, er-Riza, et-Taki, en-Naki, ez-Zeki, el-Huccetir’l-Kiimu’l-Munta-
zar.

4. GULAT:

Bunlar, imametine inandiklart sahislar hakkinda ¢ok asir1 fikirlere
sahip olarak onlar1 insanlik mertebesinden ¢ikartip ilahlik mertebesine
yiikseltenlerdir. Imamlardan herhangi birini ilaha benzettikleri gibi,
Ilah’t da insana benzettikleri goriilmektedir. Genel olarak ifrat ile tefrit
noktalarinda yer alirlar. Siiphelerinin kaynaklart Hultliyye, Tenasuhiy-
ye, Yahudilik ve Hiristiyanik mezhepleridir. Bilindigi {izere Yahudiler
yaratani yaratilana benzetirken, Hiristiyanlar yaratilan1 yaratana benzet-
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miglerdir. Bu ve benzeri siipheler Sia’nin asir1 uglari arasinda yayilmis ve
bazi imamlarin ilahligint iddia etmelerine yol agmistir. Tesbih fikri aslen
Sia’da mevcutken bildhare Ehl-i Stinnet’in bir boliimiine ge¢mistir. Daha
sonralar1 ise Sia arasinda Mutezili fikirler daha fazla yer bulmustur. Bunun
nedeni, s6z konusu fikrin akla daha yakin, tesbih ve huldl diisiincesinden
olabildigince uzak olmasidur.

Gulatin ortaya attiklari bidatleri su dort baghkta toplamak miim-
kiindiir: Tegbih, Bedd’, Ric’at ve Tenasuh. Asir1 Siiler’in (gulat-1 Sia) bel-
delere gore belirlenmis lakaplar1 vardir. Ornegin Isfahan’da bulunanlara
Hurremiyye, Kevziyye, Rey sehrinde bulunanlara Mazdekiyye, Sinbadiy-
ye, Azerbaycan’da bulunanlara Dektliyye, Maveratinnehir’deki Muham-
mere’de bulunanlara Mubayyada denilmistir.

GulAt on bir firkadir:

A. Sebe’iyye:

Bu firka, Abdullah b. Sebe adindaki sahsin taraftarlarindan olusur.
Abdullah b. Sebe, Ali’ye (radiyallahu anh) -ilah oldugunu ima ederek- ‘Sen!
Sen!” demisti. Imam Ali (radiyallahu anh) onu Medayin sehrine siirdii. Bu
sahsin aslen Yahudi oldugu, sonradan miisliiman oldugu soylenmistir.
Yahudiligi doneminde Ytisa b. Nln igin ‘Musa peygamberin vasisidir’
demigstir. Miisliman olduktan sonra da aynin Imam Ali (radiyallahu anh)
hakkinda séylemeye bagladi. Onun imametinin nas ile vacip oldugu fikrini
ilk ortaya atan da o idi. Diger asir1 firkalar bundan dogmustur.

Ona gore Imam Ali (radiyallahu anh) Slmemis olup yasamaktadir. Ciinkii
onda ilahi bir parga olup onu ele gegirmek miimkiin degildir. Bulutlarin
i¢cinde gelen odur, gok glirlemest sesi, simgek tebesstimiidiir. Bir giin yer-
yiiziine inecek zuliimle dolmus olan diinyay: adaletle dolduracaktir.

Ibn Sebe bu iddialarint Imam Al’nin (radiyallahu anh) vefat etmesinden
sonra dillendirmeye baglamis ve bir cemaat olusturmustur. Tevakkuf, gay-
bet ve ric’at gibi sapik fikirler ilk olarak bu cemaattan ¢ikmugstir. Bunlar,
Imam Ali’den (radiyallahu anh) sonra da ondaki ildhi parcanin diger imam-
larda tenasuh ettigini iddia etmislerdir. Ibn Sebe’nin soyle dedigi rivayet
edilmistir: “Bu husus, onun muradimnin aksini savunsalar dahi sahabe
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tarafindan da bilinmekteydi. Nitekim o, Harem’de had cezasi olarak
birinin goziinii ¢ikardigr zaman Omer b. Hattdb (radiyallahu anh) bu olay
hakkinda soyle demisti: ‘-Hasa- Allah Tedld’nin eli Harem-i Serif'te bir
g6z ¢ikarmigsa buna ne diyebilirim? !

B. Kamiliyye:

Ebu Kéamil adinda bir sahsin taraftarlarindan olusmus bir firkadir. Bu
sahis, Imam Ali’ye (radiyallahu anh) biat etmedikleri iddiastyla biitiin sahabe-1
kiramu kiifiirle itham etmigtir. Aym zamanda tabii hakkini talep etmedi diye-
rek Imam Ali (raduyallahu anh) hakkinda da ileri-geri konusmus, hurtic etmesi ve
ortaya ¢tkmasi gerekirken oturmasini mazur gérmemistir. Ona gore imimet
bir insandan digerine gegen (tenasiih eden) bir nurdur. O nur, bir sahista
peygamberlik (niibiivvet), bagka bir sahista imamet olarak goriiniir. Bazen de
imamet, niibiivvete intikil eder. Ona gore Oliim aminda ruhlar tenasiih eder.

Asirt firkalarin yaklagik tamamu tenasiih ve huldl fikirlerinde fikir birli-
gi etmiglerdir. Tendsiih, hemen her dinde bir firkanin ileri stirdiigii bir iddi-
adir. Asil kaynag ise Mazdekiler, Hint Brahmanlari, filozoflar ve Sabiiler-
dir. Bu firka mensuplarina gore Allah Teala her yerde mevcuttur, her dilde
konusur ve her insanin suretinde hultil méanasinda zahir olan O’dur.

Huldl, bazen ciiz’t bazen de kiilli olur. Ciiz’1 olmas giinesin kiigiik bir
pencere veya kristal {izerine yansimasi gibidir.

Kiilli olmas: ise melegin bir sahista, ya da seytanin bir hayvanda
zuhtr etmesi gibidir.

Tenasuh ise dort mertebede gergeklesir: Nesh, Mesh, Fesh ve Resh.
Bunlar Mectisi firkalarinin tafsilatina girildigi zaman agiklanacaktir. En
yiiksek mertebe melekiyyet veya niibiivvet mertebesidir. En agag1 mertebe
seytanlik veya cinniliktir.

Ebu Kamil'in tendsuh konusundaki goriisii zahiriyle sinirli olup
ayrintil degildir.

C. Albdiyye:

el-Alba b. Zira ed-Devsi —bazilarina gore el-Esedi- adindaki sahsin
cevresinde toplananlarin olusturdugu firkadir. Imam Ali’yi (radiyallahu anh)

160



Din Sahipleri

Allah Restli'nden (sallallahu aleyhi ve sellem) tistiin tutardi. Ona gore Imam
Ali (radiyallahu anh) -hﬁ§é- bir ilahti. Hz. Muhammed’i (sallallihu aleyhi ve sellem)
peygamber olarak gonderen de oydu. Allah Restli’nii (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) zemmederdi; ¢iinkii ona gore Hz. Muhammed (sallallihu aleyhi ve sellem)
Alrye davet etmek i¢in gonderilmis oldugu halde kendine davet etmisti. Bu
yiizden firkanin bir adi da Zemime (Zemmedenler) idi.

Firkanin bazi mensuplarina gore her ikisi de ilahti. Ancak ilahlik
hiikiimleri bakimindan Al’yi (radiyallahu anh) Onde tutarlardi. Bu goriiste
olanlara Ayniyye denilmistir.

Bazilari ise ilahlik bakimindan Hz. Muhammed’i (sallallahu aleyhi ve sel-
lem) listte goriirlerdi ki bunlara da Mimiyye denilmistir.

Bazilar1 ise Hz. Muhammed (sallallshu aleyhi ve sellem), Ali (radiyallahu anh),
FAtima (radiyallahu anh), Hasan (radiyallahu anh) ve Hﬁseyin’in (radryallahu anh)
hepsini ilah olarak goriirdii. Onlara gore bu besi, tek bir varlik gibiydi.
Birinin digerine gore iistiinliigli yoktu. FAtima’y1 (radiyallahu anh) disil olarak
zikretmeyi hos gormedikleri igin sonundaki disilik ta’sin1 atarak Fatim der-
lerdi. Nitekim sairlerinden biri soyle demistir:

Dinde Allah’tan sonra su begini dost edindim:

Bir peygamber, iki torunu, bir 6nder ve Fatim.

D. Muyjiriyye:

el-Mugire b. §a’id el-Icli adindaki sahsin taraftarlarinin olusturdugu
firkadir. Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’den sonra imametin Muhammed
en-Nefs ez-Zekiyye b. Abdullah b. Hasan b. Hasan’a gegtigini iddia
etmistir. Bilindigi {izere en-Nefs ez-Zekiyye Medine’de kiyim etmisti. el-
Mugire onun Olmeyip yasadigini iddia etmistir.

El-Mugire, Halid b. Abdullah el-Kisri’nin azatlistydi. Imam Muham-
med’den sonra imametin kendisine gectigini iddia ve bilahare peygamber-
ligini ilan etmistir. Haramlar: helal saymuig, Ali (radiyallahu anh) hakkinda akil
almaz bir agirihiga yonelmistir. Biitiin bunlara tesbihe dayali goriislerini
de ilave ederek soyle demistir: Hak Teald, cisimdir ve harflere benzer
organlar1 vardir. Nurdan bir erkek suretindedir. Baginda nurdan bir tag
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vardir. Kalbi hikmet fiskiran bir pinardir. Alemi yaratmak istediginde
ism-1 Azam’1 telaffuz etmis, bu isim havada ugarak O’nun bagina tag ola-
rak konmugtur. ‘Yaratip sekil veren yiice Rabbinin ismini tesbih et!” (A’la,
87/1) buyrugu da bunun beyamdir.

Sonra kullarin fiillerine muttali olup bunlari avucuna yazdi. Isledik-
leri glinahlardan dolay1 gazaba gelerek terledi. Terinden iki deniz hustile
geldi. Biri tath, biri tuzlu oldu. Tath olan aydinlik, tuzlu olan karanlikti.
Aydinlik denize bakinca kendi golgesini gordii. O golgesinden bir kismini
alip ay1 ve giinesi yarattr. ‘Benimle beraber bagka ilah olamaz!” buyurup
kalan golgeyi yok etti. Sonra kalan mahlukat: iki denizden yaratt1. Kafir-
leri karanlik denizden, miiminleri aydinlik denizden yaratti. Insanlarin
golgeleri ilk yaratilan seylerdi; bunlar arasindan da ilk 6nce Hz. Muham-
med’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ve Hz. Ali’nin golgelerini yaratti. Imam Aliyi
imametten menetme emanetini goklere, yerlere ve daglara teklif etti.
Higbiri bu emaneti almaya yanagmadi. Sonra emanet insanlara arzedildi.
Sonunda Ebu Bekir (radiyallahu anh), Omer’in (radiyallahu anh) emriyle o emane-
ti yiiklendi. Omer (radiyallahu anh) ona, ‘Sen bu emAneti gotiir, sana yardim
ederim. Tek sartim var, o da imameti senden sonra bana vasiyet etmendir’
dedi. O da bu sart1 kabul etti. Allah Teild’nin “Ve insan onu yiiklendi.
O gergekten ¢ok zilim ve cahildir.” (Ahzib, 33/72) ayetini buna yormustur.
Omer (radiyallahu anh) hakkinda ise “Seytan gibi ki o insan -ogluna- ‘Inkar
et!” demisti. Inkar ettiginde ise, ‘Ben senden berlyim’ demisti.” (Hasr/16)
buyrugunun nazil oldugunu séylemistir.

el-Mugire oldiiriildiigli zaman taraftarlar1 boliindii. Kimisi onun
geri donecegine inanirken kimisi de Muhammed’in imametini beklemek
gerektigine inandi. EI-Mugire, Ebu Ca’fer Muhammed b. Ali’nin imame-
tini iddia etmis, ardindan da onun hakkinda agiriya kagarak ilahhigin
iddia etmistir. Imam el-Bakir ondan teberri ederek kendisini lanetlemis-
tir. el-Mugire taraftarlarina soyle demistir: Onu bekleyin, bir giin mut-
laka donecektir. Cebrail (aleyhisselam) ile Mikail (aleyhisselam) ona Riikiin ile
Makam arasinda biat edecektir. el-Mugire onun 6liileri dirilttigini de iddia
etmistir.
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E. Mansiiriyye:

Ebu Manstr el-Icli adli sahsin taraftarlarindan olusan firkadir. Bu
sahis kendisini Muhammed b. el-Bikir’a (radiyallahu anh) nisbet etmistir.
Imam el-Bakar, onunla hi¢bir bagi olmadigini ilin ederek kendisini kovun-
ca kendi imimetini iddia etmeye baglamus ve Imam el-Bakar vefat edince,
“Imamet bana gecti’ demistir. Bu iddiayla ortaya ¢ikt1, Ktife’de Beni Kin-
de’den bir cemaat topladi. Hisdm b. Abdulmelik zamaninda Irak valisi
olan Yusuf b. Omer es-Sekafi girkin iddialarindan haberdar oldu ve onu
yakalatip astirds.

Ebu Mansir el-Icli, Imam Al’nin (radiyallahu anh) gokten diisen parga
oldugunu iddia etmis, kimi zaman da soyle soylemistir: “Gokten diisen
par¢a Allah Teala’dir.” Kendi imametini iddia etmeye bagladiginda soyle
demistir: “Goge ylikseldim ve orada mabudumu gordiim. Eliyle bagimi
sivazlayarak soyle dedi: ‘Ey ogul, yeryiiziine in ve emirlerimi teblig et!
Sonra beni yeryiiziine indirdi.” Bu durumda gokten diisen parga kendisi
olmaktadur.

Yine onun iddiasina gore peygamberlerde asla inkita olmadig gibi
risalet de kesintiye ugramaz. Ona gore Cennet, kendini sevmekle emro-
lundugumuz bir adamdir. O ayrica vaktin de imamidir. Cehennem de
oyle biridir ki ona da bugz ve diismanlik etmekle emrolunduk. Ayrica o
imamin diismanidir. Ebu Manstr, biitiin emir ve yasaklar1 insan isimleri
olarak tevil ederdi. Ona gore farzlar, sevilmesi emredilen insanlarin isim-
leriydi. Haramlar da nefret edilmesi emredilen kimselerin isimleriydi. Bu
tevil ile maksadi, dinin emir ve yasaklarini gegersiz kilmaktan bagka bir
sey degildi. Nitekim onun taraftarlar1 muhaliflerini 6ldiirmeyi, mallarini
gaspetmeyi ve kadmlarin esir almayi helal gérmiislerdir. Bunlar Hurre-
miyye’nin bir grubudur. Farz ve haramlarin birtakim insanlara benze-
tilmesinin nedeni, sevilmesi emredilen kimseleri sevdigimizde farzlarin
sakit olmasi, nefret etmemiz emredilen kimselerden nefret ettigimizde ise
haramlarin bosa ¢itkmasidr.

Ebu Manstr el-Icl’nin ortaya attigr bir diger bidat, Allah Teala
tarafindan yaratilan ilk insanin Hz. Isa (aleyhisselim), ikinci insanin da Ali b.
Ebi Talib (radryallahu anh) oldugudur.
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F. Hattibiyye:

Ebu’l-Hattab Muhammed b.Ebi Zeyneb el-Esedi adli sahsin taraftar-
larinin olusturdugu firkadir. Ebu’l-Hattab, Esed ogullarinin azathsidir.
Ebu’l-Hattab, kendisini Ca’fer es-Sadik’a nispet etmisse de, Imam Ca’fer
kendisi hakkinda agir1 fikirlere saptigin1 6grendigi anda ondan yiiz gevire-
rek ona lanet etmis ve cemaatine de ondan yliz ¢evirmelerini emretmistir.

Bunun tizerine Ebu’l-Hattib kendi imametini iddia etmeye baglamis,
imamlarin peygamber hatta ilah olduklarini iddia etmigtir. Imam Ca’fer
es-Sadik’t ve babalarini ilah olarak niteledi. “Onlar Allah Teala’nin ogul-
lar1 ve dostlaridir.” dedi. Ona gore ilahlik peygamberlik izerinde bir nur,
peygamberlik de imamet iizerinde bir nurdur. Diinya bu nur ve eserler-
den hili kalmayacaktir. Ona gore Ca’fer yasadigi donemin ilahidir. Yine
0, “O, duyularla algilanabilen ve goriilebilen bir varlik degildi. Ancak
yeryiiziine indiginde bilinen stretine biiriindii ve insanlar onu bu suretiyle
gordiiler.” demistir.

Halife el-Manstirun valisi Isa b. Musa onun cirkin iddialarindan
haberdar olunca Kufe meydaninda idam ettirdi. Onun 6liimiinden sonra
taraftarlar1 dagilip pargaland.

Bir firka, Ebuw’l-Hattab’dan sonra Mu’ammer adinda birinin imam
oldugunu iddia etmis ve ona Ebu’l-Hattab’a davrandiklar1 gibi dav-
ranmuglardir. Cennetin diinyevi zevkler, cehennemin de diinyevi acilar
oldugunu ileri siirmiis ve diinyamin yok olmayacagimi iddia etmiglerdir.
Farzlan terk ederek haramlari miibah gormiislerdir. Zina, sarap ve ben-
zeri bir¢gok harami helal saymuglardir. Namaz ve benzeri farzlar1 da terk
etmislerdir. Bu firka mensuplart Muw’ammeriyye olarak bilinir.

Bir bagka firka ise Ebu’l-Hattab’dan sonra Bezig adinda birinin imam
oldugunu iddia etmistir. Bu adam, Ca’fer’in imam oldugunu, yani ilahin
onun stiretinde tecelli ettigini iddia etmigtir. Her miimine vahiy gelebilece-
gini soyleyerek Allah Teala’nin “Higbir nefs Allah’in izni olmaksizin iman
etmez” (Yanus, 10/100) buyrugunu buna tevil etmistir. Ayetteki ‘bi-iznil-
lah=Allah’in izniyle’ buyrugunu, ‘bi-vahyillah=Allah’in vahyi ile’ seklin-
de tefsir etmislerdir. “Rabbin balarisina vahyetti ki” (Nahl/67) buyrugunu
da bu sekilde tevil etmislerdir. Iddiasina gore kendi arkadaglar1 arasinda
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Cebrail (aleyhisselam) ve Mikail’den (aleyhisselam) daha faziletli kimseler vardir.
Iddiasina gore kemal derecesine ulasan bir insamin 6ldiigii séylenemez;
ancak onlar arasindan nihayete ulagan kisinin melektita riicti ettigi soylene-
bilir. Firka mensuplar oliilerini gece giindiiz gordiiklerini de iddia etmis-
lerdir. Bu firka, kurucusuna nispetle Bezigiyye olarak adlandirilmugtir.

Bir bagka grup ise Ebu’l-Hattib’dan sonra Umeyr b. Beyan el-Icli
adinda bir sahsin imam oldugunu iddia etmistir. Bunlar ilk firka ile ayn1
goriisleri ileri stirmiis, ancak onlarin da 6ldiigiinii kabul etmislerdir. Kafe
¢opligiinde bir ¢adir kurmuslardi. Orada toplanmip Ca’fer es-Sadik’a iba-
det ediyorlard:. Yezid b. Omer bu yaptiklarini haber alinca Umeyr’i yaka-
latt1 ve Kufe ¢opliigiinde astirdi. Bu firka hem Umeyriyye, hem de Icliyye
adiyla taninmugstir.

Bir diger grup Ebu’l-Hattab’dan sonra Mufaddal es-Sayraf’nin imam
oldugunu iddia etmistir. Bunlar Ca’fer’in peygamber ve restl olmay1p rab
oldugunu iddia etmislerdi. Bu firka da Mufaddaliyye olarak isimlendiril-
migtir.

Imam Ca’fer es-Sadik bu sapik firkalarin tamamindan teberri etmis,
onlar1 ¢evresinden kovarak lanetlemistir. Bunlarin hepsi biiyiik bir
saskinlik ve dalalet i¢inde kimselerdi. Tmamlar konusunda da biiyiik bir
cehilet i¢indeydiler.

G. Keyyaliyye:

Ahmed b. el-Keyyal adinda bir sahsin taraftarlarindan olugan bir
firkadir. Bu sahis, Ca’fer b. Muhammed es-Sadik’tan sonra Ehl-i Beyt’ten
-muhtemelen gizli- bir zatin imametini iddia ve ona davet etmistir.

Bu sahus ilim adina birgeyler duymus, ancak bunlar1 kendi sagliksiz ve
dayanaksiz fikirleriyle karistirarak her ilim dalinda daha 6nce isitilmemis
ve akil almaz bir goriis ortaya atmistir. Bazi noktalarda Hasan’a 1srarla
karst ¢tkmustir.

Ehl-i Beyt onun bidatlerine muttali olunca kendisinden teberri etmis
ve yanlarindan uzaklastirarak lanet okumuglardir. Ehl-i Beyt’in bu tavri
tizerine onlar1 terkeden el-Keyyal kendi davetini baglatmis ve 6nce imam,
ardindan da Kaim oldugunu iddia etmistir.
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Ona gore afaki enfiis tizerinde takdir edebilen ve her iki dlemin tavrin
ortaya koyabilen herkes imamdir. Afak ile kasdettigi ulvi Alem, enfiis ile
kasdettigi ise siifli alemdir. Kiillii zatinda takrir eden, biitiin kiillileri kendi
sahs-1 ciiz’isinde agiklayabilen kisi kiimin kendisidir. Iddiasina gore biitiin
zamanlar i¢inde bu takriri yapabilen tek insan Ahmed el-Keyyal’dir. Bu
nedenle de Kaim kendisidir.

Once imam, sonra kiim oldugunu iddia ettigi igin bizzat kendi taraf-
tarlarindan birince katledilmigtir. Fikirleri Arapga ve Farsga kaynaklarda
yasamaya devam etmistir. Bunlarin ¢ogu aklen ve ser’an kabul edilemez
nitelikte sagmaliktan ibarettir.

El-Keyyale gore ii¢ dlem vardir: Alem-i ’l4, Alem-i ednA ve Alem-i
insani.

Alem-i a’lada bes mekin meveuttur: En iistte mekinlarin mekan
yeralir ki bu, bos bir mekan olup higbir varlik tarafindan mesktn olmadig:
gibi hicbir rithini tarafindan da idire edilmez. Kiill ile ¢evrilmistir. Iddi-
asina gore bu, seriatte varid olan Arg’dan ibarettir. Bu mekanin altinda
Nefs-1 2’lanin mekani, onun altinda nefs-i nittkanin mekani, onun da
altinda nefs-1 insaninin mekini mevcuttur.

Ona gore nefs-i insani nefs-i a’la alemine yiikselmek istemis ve oraya
tirmanmaya baglamistir. Bu meyanda hayvani ve natik mekanlar1 yirtarak
geemistir. Nefs-1 a’la alemine yaklastiginda bocalamaya, tokezlemeye,
bozulmaya ve doniismeye baglamis ve alem-i siifliye diigmiistiir. Orada
asirlar ve devirler boyu bozulmug ve doniismiis halde kalmistir. Daha son-
ra nefs-i 2’la onun iizerinden ge¢mis ve ona kendi nurlarindan bir pargayi
tagirmustir. Bunun sonucunda da bu alemdeki terkipler ortaya ¢ikmustir.
Boylelikle gokler ve yer, madenler, bitkiler, hayvanlar ve insan olugsmus-
tur. Nefs-1 insdni biitiin bunlarin arasinda bazen sevingle, bazen tasayla,
bazen neseyle, bazen kederle, bazen huzur ve rahat, bazen de darlik ve
sikintiyla yagamig, Kaim ortaya ¢ikincaya kadar da bu hal devam etmistir.
O geldiginde kemal derecesine ulagmus, terkipler ¢oziilmiis ve tezatlar
ortadan kalkmistir. Rtthini olan cismani olana hakim olmustur. Bu Kaim,
Ahmed el-Keyyal’den bagkast degildir.
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Kendinin nasil tayin edilecegini en zayif ve tutarsiz bigimde kanitla-
maya galigmustir. Ona gore Ahmed ismi, dort dleme tekabiil eder. Adinda-
ki Elif harfi nefs-1 2’13’y1, Ha harfi nefs-i ndtikay1, mim harfi nefs-i hayva-
niyi, dal harfi ise nefs-1 insaniyi karsilamaktadir. Ona gore bu dort 4lem,
temel ve basittir. Mekanlarin mekanina gelince orada higbir varlik mevcut
degildir.

Ulvi 4lemlerin mukabilinde siifli-cismani 4lemin bulundugunu iddia
ederek soyle demistir: GOk bostur ve mekinlarin mekanina mukabildir.
Altinda ateg, onun altinda hava, onun altinda arz, onun da altinda su
vardir. Bu dordii, dort Aleme mukabldir.

Fikirlerini agtklamaya sdyle devam eder: Insan atesin kargisinda, kus
havanin kargisinda, hayvan arzin karsisinda, balik suyun kargisinda yeralir.
Diger varliklar igin de aym yol izlenir. Suyun merkezi, merkezlerin en
altidir. Balik da miirekkeplerin en degersizidir.

Ug 4lemden biri ve dlem-i enfiis olan 4lem-i insaniyi, rihni ve cis-
mani alemlerle kargilastirarak soyle demistir: Bunda miirekkep olan beg
duyu vardr:

Isitme, mekanlarin mekimm karsilar. Ciinkii o, bostur ve gogiin
karsiligidir.

Gorme, rihini bakimdan nefs-i a’lay1, cismani bakimdan atesi kargilar.
G0z bebegi (insanii’l ayn) orada bulunur ve insan, atese mahsustur.

Koklama, rtthani bakimdan nefs-i natiki, cismani bakimdan havay1
kargilar. Clinkii koklama havadan kaynaklanan bir duyudur.

Tatma, rithani bakimdan hayvaniyi, cismani bakimdan arzi karsilar.
Arz hayvanin ihtisasina dihilken yeme de hayvanin ihtisasina dahildir.

Dokunma, rtthani bakimdan nefs-i insaniyi, cismani bakimdan suyu
kargilar. Balik suya mahsus olup dokunma baliga mahsustur. Dokunmayi
yazmayla da ifade etmistir.

Ahmed; Elif, Ha, Mim ve Dal harflerinden olusur ve bu dort harf,
dort alemi kargsilar.

Ulvi-rtthani Alem kargisindaki durumunu agikladik. Alem-i siifli kar-
sisindaki durumu ise soyledir: Elif harfi insana, ha harfi hayvana, mim har-
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fi kuslara, dal harfi baliklara delalet eder. Elif, dosdogru olmast itibariyla
insan gibi, ha egik ve yatik olmasi, ayrica hi harfiyle baslamasi itibariyla
hayvan gibi, mim kuslarin baglar1 gibi, dal da baliklarin kuyruklar1 gibi
oldugu i¢in boyledir.

Ona gore Allah Tedla insan1 Ahmed isminin sekli iizere yaratmugstir.
Endamu elif, elleri h, karni mim ve ayaklar1 dal gibidir.

Tuhaf goriislerinden biri de sudur: Peygamberler taklid ehlinin 6nder-
leridir. Taklid ehli ise kordiir. Kaim ise basiret ehlinin 6nderidir. Basiret
chli, akil sahiplerinden olugur. Bu basiretleri afak ve enfiis kargisinda elde
ederler.

Yukarida siralanan kargilastirmalar isittigimiz en akil dis1 ve degersiz
goriislerdendir. Higbir akil sahibinin degil bunlara inanmak, isitmeye bile
tahammiilii olamaz.

Biitiin bunlardan gok daha garibi, birtakim yanls tevilleri ile ser’i
farzlar ve dint hiikiimler arasinda yaptig: karsilastirmalardr. Afik ve enfiis
alemlerindeki mevctdat arasinda da benzer kargilastirmalar yapmus ve bun-
lar1 yalniz kendisinin bildigini ileri stirmiistiir. Halbuki bunlar daha 6nce
bir¢ok alim tarafindan ortaya konmustur. Ancak onlar, bu karsilagtirma-
lar1 el-Keyyal'in yaptig: tarzda asisiz temellere dayandirmamuglardir. O,
Mizan’1 dlemlere, Sirat’t bizzat kendisine, cenneti kendi ilmine ulagmaya,
cehennemi de bu ilmin ziddina ulasmaya yormustur.

Ustlii boyle olan bir sahsin furunun ne olabilecegini varin siz tah-
min edin!

H. Hisamiyye:

Iki HisAm’in taraftarlarinin olusturdugu bir firkadir. Bu iki Hisaim’dan
biri, tesbih fikrini savunan Hisam b. el-Hakem’dir. Digeri ise tesbih fikrin-
de onu izleyen Hisam b. Salim el-Cevaliki’dir.

Hisam b. el-Hakem $ia’nin taninmus kelamcilarindan  biridir.

Mu'tezile’den Ebu’l-Hiizeyl ile kelam sahasinda, 6zellikle tesbih ve Allah
Teald’nin ilmi meselelerinde miinazaralart olmustur.

Ibnu’r-Réavendi ondan sunu nakletmistir: Ona gore Mabad ile cisim-
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ler arasinda bir tiir benzerlik vardir. Eger boyle bir benzerlik olmasaydi
cisimler O’na delalet edemezdi.

el-K&’bi de sunu nakletmistir: Ibnii’l-Hakem dedi ki: “O, en, boy
ve derinlik sahibi bir cisimdir, ama yarattiklarindan hi¢birine benzemez.
Yaratilmislardan hig¢biri de O’na benzemez.”

Onun soyle dedigi de nakledilmistir: “Kendi karisiyla yedi karistir ve
belli bir mekan1 vardir. Belli bir yonii de olup hareketlidir. Hareketi de
tiilinden ibaret olup bir mekandan digerine intikal etmesi degildir.

Zau ile sonsuz olup kudretiyle sonsuz degildir.

Ebu Isa el-Verrik da sdyle dedigini nakletmistir: Allah Teald Arsina
temas eder. Hi¢bir taraft Arg’in disina tasmaz. Ars’in da O’na temas eden
boliimii disinda fazlahg: yoktur.

Hisam b. el-Hakem’e gore Allah Tedlda Zatrni ezelden beri bilir.
Esyay ise viictida geldikten sonra bilir. Viicda gelmezden 6nce higbir
seyi bilmez. Ilmi, kidem ve huds ile tavsif edilmez. Ciinkii sifattir. Sifat
ise tavsif edilmez. O’nun hakkinda ‘O O’dur, veya bir kismidir veya
gayridir’ denilmez.

Kudret ve hayat sifatlar1 hakkinda ilim sifatindan farkli goriis belirt-
mistir. Ancak bu iki sifatin hadis olduklarini séylememistir. Ona gore
Allah Teila esyayr murad eder, O’nun irddesi bir tiir hareket olup Allah
Teala’nin ne kendisi, ne de gayrisidir.

Ona gore Allah Tedld’nin kelami bir sifattir. Onun hakkinda
yaratilmistir veya yaratilmamugtir demek caiz degildir.

Arazlarda Allah Teald’ya delalet s6z konusu degildir. Ciinkii bu araz-
lar arasinda istidlal yoluyla siibat bulanlar vardir. Allah Tedld’ya delalet
edecek seyin varlik bakimindan istidlali degil zartri olmast gerekir. Ona
gore istitd’at, fiilin yapilmasini saglayan arag, organ zaman ve mekindan
ibarettir.

Hisdm b. Sialim’e gore ise Hak Teil4 insan suretinde olup iistii bos,
alt1 doludur. O, 1sildayan bir nurdur. Bes duyusu mevcuttur. Eli, ayagi,
gozii, kulagi, agzi ve burnu vardir. Siyah per¢emi bulunmaktadir ki bu,
siyah bir nurdan ibarettir. Fakat O, et ve kandan miitesekkil degildir. Ona
gore istitd’at, ona sahip olanin bir pargasidir. Imamlarin mastim oldugunu
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soyleyen Ibn Silim’in peygamberlerin giinah islemelerini caiz gordiigii
nakledilmigtir. Ona gore peygambere vahiy geldigi igin kusur isleyebilir.
Cilinkii vahiyle diizeltilmesi miimkiindiir. Oysa imamlara vahiy gelmez.
Bu nedenle de kusur islemezler.

Hisam b. el-Hakem Ali (radiyallahu anh) hakkinda ¢ok agirtya giderek
itdati farz kilinmig bir ilah oldugunu iddia etmistir. Ustilde bu derece
sakat fikirlere sahip olan Hisam b. el-Hakem Mu'tezile kargisinda birgok
basari elde etmistir. Ornegin el-AllAf ile yaptig1 bir miinizarada ona soyle
demigtir: “Allah TeAld’mn bir ilimle Alim oldugunu, ilminin ZAti oldugu-
nu soyliiyorsun. Bu durumda ilmiyle Alim olmasi noktasinda muhdesAta
katilirken, ilminin Zat1 olmast noktasinda muhdesattan ayrilir. Boylelikle
diger alimler gibi olmayan bir Alim olur. Bunu soylerken nigin sunlar1 da
soylemiyorsunuz: O, diger cisimler gibi olmayan bir cisim, diger stretler
gibi olmayan bir strettir, diger Olgiiler gibi olmayan bir Olgiisii vardir
demiyorsunuz?”

Ziirare b. A’yen Allah Teald’nin ilminin hadis olmast goriisiinde ona
katilmis, daha ileri giderek kudret ve diger sifatlarinin da hadis oldugunu
iddia etmistir. Ona gore Allah TeAld bu sifatlarin huddsundan 6nce ne Alim,
ne Kadir, ne Hayy, ne Semi, ne Basir, ne Miirid, ne de Miitekellim’di.

Ziirare, Abdullah b. Ca’fer’'in imametini iddia etmisti. Ancak onunla
bazi konularda anlasamayinca Musa b. Ca’fer’in imametini iddia etti. Bir
riviyete gore onun imametini de kabul etmemis, mushafa isaret ederek
‘Benim imamim budur’ demisti. Bir ara Abdullah b. Cafer’e yeniden
donmiistii.

Ziirariyye firkasina gore bilgi zarGridir. Onlar imamlarin cihil ola-
mayacaklarini iddia etmislerdir. Ciinkii onlarin bilgileri fitri ve zarridir.
Onlar disinda herkesin bilgisi 6grenmeye dayanir. Imamlarin fitri bilgileri
bagkalar1 tarafindan idrak edilemez niteliktedir.

1. Nu'mdaniyye:

Muhammed b. Nuw'man Ebu Ca’fer el-Ahvel adli sahsin taraftarla-
rindan olusan firkadir. Lakabi Seytan-1 Tak oldugu i¢in, firkasina Seytaniy-
ye de denmistir.
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Sia onun “Miimin-i Tak” oldugunu soylemistir. Muhammed b.
Nu’man, aslinda Imam Bakir Muhammed b. Ali b. Hiiseyin’in 6grencisi-
dir; Imam Bakir bir zamanlar ona kendi derin ahval ve esrarindan pek gok
sey ogretmis idi. Ancak Nu’man’in, Imam Békirdan aktardig (radiyallahu
anh) tesbih tarzi ifadeler sahih degildir.

Kendisi Allah Te4la’nin herhangi bir seyi olmazdan 6nce bilemeyece-
gi gortistinde Hisam b. el-Hakem’e tibi olmustur.

Seytan-1 Tak ve Réfizilerden birgogu Allah Teald Zatinda céhil
olmayip Alimdir; ancak O, esyay1 ancak takdir ve murid ettigi zaman
bilir. Onlar1, takdir etmeden ve murad etmeden bilmesi imkansizdir. Bu,
O’nun Alim olmamasindan dolay: degil, herhangi bir seyin O’nun takdir
ve iradesi olmaksizin “sey” olamamasindan dolayidir. O’nun takdiri irade-
si, iradesi de fiilidir.

Ona gore Allah Tedld rabbani bir insan stiretinde nurdur. O’nun
cisim olmast fikrini reddetmis ve soyle demistir: “Allah Teald’nin Adem’i
(radiyallahu anh) kendi stretinde -ya da Rahman’in stretinde- yarattigina
dair sahih hadisler mevcuttur. Bu hadisleri tasdik etmek gerekir.” Stret
konusunda Mukatil b. Siileyman’dan da benzer goriisler nakledilmistir.
Ayni sekilde Daviid el-Cevaribi, Nuaym b. Hammad el-Misri ve diger
Hadis Ehlinden Allah Teala’nin stiret ve uzuvlara sahip oldugu yoniinde
goriisler nakledilmigtir.

Nitekim Davtid’dan soyle bir ifade nakledilmistir: “Avret mahalli ve
sakal konusunda beni mazfir goriin, bunlar disinda herseyi sorabilirsiniz.
Hadisler i¢inde bunu isbat eden birg¢ok bilgi mevcuttur.”

Ibnw'n-Numan $ia lehinde birgok kitap yazmistir. Ifal=Yap’, ‘Lime
te’alte=Nigin yaptin?’ ve ‘La tefal=yapma gibi isimleri olan kitaplarinda
miisliiman firkalart dort ana gruba ayirmustir. Ona gore ilk firka Kaderiy-
ye, ikinci firka Hariciler, tiglincii firka Avam, dordiincii firka ise Sia’dir.
Kendi iddiasina gore ahirette kurtuluga erecek olan firka Sia’dur.

Hisdm b. Salim ve Muhammed b. en-Nu’man’dan s6zedilirken bu iki-
sinin Allah Teald hakkinda konusmadiklari, sadece tasdiki vacip goriilen
hususlari rivayet ettikleri zikredilmis ve “Varilacak son muhakkak Rabbi-
nedir” ayetinin tefsiri soruldugunda, s6z Allah’a vardiginda susarlardi,’
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denilmistir. Her ikisi de oliinceye kadar Allah Teala hakkinda konus-
mamuglardir. Bu rivayet el-Verraka aittir.

J. Yinusiyye:

Ytinus b. Abdurrahman el-Kummi adli sahsin etrafinda toplananlarin
olusturdugu bir firkadir.

Ona gore Hak Teala’y1 Ars, Arg’t da melekler tasir. Konuyla ilgili bir
hadiste ‘meleklerin Allah Teald’nin Ars iizerindeki azametinden dolay:
inledikleri’ rivayet edilmigtir.

Ytnus, $ia iginde Miigsebbihe fikrine meyledenlerdendir. Bu fikri esas
alan kitaplar telif etmigtir.

K. Nusayriyye ve Ishikuyye:

Sia’min asir1 uglarindan (Gulat) bir topluluktur. Gériislerini destekle-
yen ve fikir adamlarini savunan bir cemaatlar1 vardir. Ehl-1 Beyt imamlar1
hakkinda ilah isminin kullanilmasi noktasinda farkl: fikirlere sahiptirler.
Onlara gore cismani cesedde rtthani varligin zuhtGrunu akilli kisi inkar
edemez. Hayir cihetinde Cebrail’in (aleyhisselim) insan stretinde zuhtir
etmesi gibi, kotiiliik cihetinde de, lanetlenmis seytanin insan stretinde
zuhtir etmesi gergektir. Aym sekilde cinlerin insan stiretinde goriinmeleri
ve insan gibi konugmalar1 da bir hakikattir. Onlara gore Allah Teala baz1
sahislarin stiretlerinde zuhtir etmistir.

Allah Restli’nden (sallallihu aleyhi ve sellem) sonra Ali (radiyallahu anh) ve
cocuklarindan daha dstiin kimse kalmamustir. Onlar, yeryliziiniin en
hayirli varliklaridir. Boyle olunca, Hak onlarin stretinde goriinmiis ve
dilleriyle konusup elleriyle tutmustur. Bu nedenledir ki onlara ilah deni-
lebilir. Ancak bu isim, yalniz Imam Ali (radiyallahu anh) i¢in kullanilabilir.
Ciinkii yalmz o, Allah Teald’nin hustsi yardimina mazhar olmus ve
sirlarin i¢ yiiziine muttali kilnmistir. Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem)
“Ben zahirle hitkmederim. Sirlar1 ise Allah Teild tistlenmistir” (Miinavi,
Feyzi’l-Kadir, 3/17; Acliini, Kesfu’l-Hafa, 1/220; Miisned-i $ifii, s. 16; Ayrica bkz. Buhari,
Ptisam, 21) buyurrnu§tur. Bu nedenledir ki Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve
sellem) miigriklerle savasmugken, Imam Ali (radiyallahu anh) miinafiklarla
savagmustir. Iste bundan hareketle de Allah Restilii (sallallahu aleyhi ve sellem)
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tarafindan Isa b. Meryem’e (aleyhissclim) benzetilmistir: “Eger insanlarin
Isa b. Meryem hakkinda séylediklerini senin hakkinda séylemeyecek olsa-
lardu, seninle ilgili birseyler soylerdim.” (Ebu Abdullah el-Miifid, el-Irsad, 1/165)

Imam Al’nin (radiyallahu anh) risilete ortak oldugunu iddia edenler de
¢tkmustir. Bu meyanda Allah Restli’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) $0yle buyur-
dugu rivayet edilmigtir: “Niiziillu sebebiyle ben savagtigim gibi Kur’an’in
tevili sebebiyle de savasan biri ¢ikacaktir. Dikkat edin o, ayakkabi dikicisi-
dir.” (Heysemi, Mecmau’z-Zevaid, 6/244; Miisned, 3/31, 33, 82) Tevil 1lm1, miinafiklar-
la savas, cinlerle konusma ve Hayber kalesinin kapisini beseri bir kuvvet
olmaksizin pargalama gibi hususlar Imam Al’de (radiyallahu anh) ilihi bir
ozelligin ve rabbani bir kuvvetin bulunduguna delil olarak gosterilmis-
tir. Bunlara gore Allah Teild onun stretinde zuhlr etmis, onun elleri
vasitastyla yaratmig ve dilinden emretmistir. Firka mensuplart dediler ki:
Gokler ve yer yaratilmadan 6nce de o vardi. Bizler, Arg’in sag tarafindaki
golgelerdik, Allah Teala’y1 tesbih ettik. Bizim tesbihimize uyup melekler
de tesbih ettiler. O golgeler ve golgeleri ifade eden stretler ki onun haki-
katidir; onlar Allah Teala’nin nuruyla araliksiz parlamaktadir. Bu parla-
ma, bu alem, obiir alem farki olmaksizin devamlidir. Soylediklerine gore
Imam Ali (radiyallahu anh) $6yle demistir: Ben Ahmed’denim, tipki 1518in
1isiktan olmasi gibi. Bu soziin maksad iki nur arasinda fark bulunmadigy,
sadece birinin digerinden 6nce geldigidir. Bu ve benzeri nakillerden hare-
ket ederek ortak olduklarini iddia etmislerdir.

Nusayriyye Imam Al’nin (radiyallahu anh) ilahi ozelligi tizerinde durur-
ken Ishikiyye peygamberlikteki ortaklik iizerinde durmaktadir. Bu iki
firka arasinda burada zikretmeye deger gormedigimiz birgok ihtilaf mev-
cuttur.

***

Bu firkalarla birlikte miisliiman firkalarin tasnifi sona ermis oldu. Geri-
ye yalnizca Batiniyye firkasi kaldi. Batiniyye, firka tarihgileri tarafindan
bazen Islim dairesinde, bazen bu dairenin disinda zikredilmistir. Her
haliikdrda Batiniyye, yetmis iki firkanin tamamina aykir1 bir firkadir.

Tiim gruplariyla Sia’nin 6nde gelen sahsiyet ve ehl-i hadis olan miiel-
lifleri:
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Zeydiyye iginde: Ebu Hilid el-Vasiti, Mansr b. el-Esved, Harun b.
Sa’d el-Icli.

Cartdiyye: Veki b. el-Cerrih, Yahya b. Adem, Ubeydullah b. Musa,
Ali b. Silih, el-Fadl b. Diikeyn, Ebu Hanife, Betriyye kolu temsilcileri
olarak bilinir.

Muhammed b. Aclin Imam Muhammed ile birlikte ayaklanmustir.

Ibrahim b. Said, Abbad b. Avvim, Yezid b. Harun, el-Al4 b. Rasid,
Hiiseym b. Begir, el-Avvim b. Havseb ve Miistelim b. Said ise Imam Ibra-
him’le ayaklanmuglardr.

Imamiyye ve diger firkalar i¢inden de su isimleri zikredebiliriz: Silim
b. Ebi’l-Ca’d, Salim b. Ebi Hafsa, Seleme b. Kiiheyl, Siiveyr b. Ebi Fahuta,
Habib b. Ebi Sabit, Ebu’l-Mikdam, Su’be, el-A’mes, Cabir el-Cu’fi, Ebu
Abdullah el-Cedeli, Ebu Ishik es-Subey’i, el-Mugire, Tavus, es-Sa’bi,
Alkame, Hiibeyre b. Biireym, Habbe el-Areni ve el-Haris el-A’ver.

Miiellifler: Hisam b. el-Hakem, Ali b. Manstir, Yanus b. Abdurrahman,
es-Sekkal, el-Fadl b. $4zan, Hiiseyin b. Iskib, Muhammed b. Abdurrahman
b. Kubbe, Ebu Sehl en-Nevbahti, Ahmed b. Yahya er-Ravendi.

Ge¢ donem mensuplart: Ebu Ca’fer et-Ttsi.
5. ISMAILIYYE:

Ismailiyye firkasimin Museviyye ve Isni Agseriyye’den ayrildigi nok-
tanin imimeti Ismail b. Ca’fer’e hasretmeleri oldugunu daha énce belirt-
mistik. Bilindigi tizere Ismail, Imam Ca’fer es-Sadik’in biiyiik ogluydu.

1srnéiliyye’nin iddiasina gore Imam Ca’fer, Ismail’in annesi iizerine
bagka bir kadinla evlenmemis, herhangi bir cariyeyi dost edinmemis ve
bu meselede Allah Restili’niin (sallallihu aleyhi ve sellem) Hatice (radiyallahu anh),
Hz. Al’nin (radiyallahu anh) Fatma (radiyallahu anh) ile evliliklerinde izledikleri
siinnete tabi olmustur.

Firka mensuplarimin Ismail’in babast heniiz hayattayken vefat etmesi-
ne iligkin ihtilaflarin1 daha 6nce zikretmistik.

Bazilarina gore Ismail heniiz babasi hayatta iken vefat etmisti. Imime-
tinin nasla belirlenmesinin nedeni, imametin onun ¢ocuklarina ge¢mesi-
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nin istenmesidir. Nitekim Musa (aleyhisselim) kardesi Harun’u (aleyhisselim)
nassla belirlemis, ancak Harun (aleyhisselam) agabeyi hayatta iken olmiistii.
Onunla ilgili nassin hedefi, liderligin onun gocuklarinda kalmasidir. Onla-
ra gore nass geriye dogru islemez. Fikir degistirme (bedd) ise imkansizdur.
Bir imam, ¢ocuklarindan herhangi birinin imametini ancak babalarindan
aldig1 bilgiye dayanarak nasla belirler. Tereddiit ve cehalet hallerinde tayin
caiz olmaz.

Bazilarina gore Ismail 6lmemis, sadece 6ldiiriilme endisesiyle takiyye
yaparak oldiigii havasini yaymustir. Bu goriis i¢in de bir¢ok delil ileri
stirtilmiigtiir: Ornegin anne bir kardesi ve heniiz ¢ocuk olan kardesi
Muhammed ¢arsafi kaldirdiginda agabeyinin gozlerini ag¢tigini gormiis
ve korku iginde babast Imam Ca’fer’e (radiyallahu anh) giderek “Agabeyim
yastyor! Agabeyim yagiyor!” diye haykirmigti. Bunun {izerine babasi, “Al-
lah Restlii’niin (sallallahu aleyhi ve sellem) torunlarinin oldiikten sonraki halleri
boyle olur.” diyerek onu yatistirmistir. Bir diger delil, 6ldiigiinii kanitla-
mak i¢in gahit istenmesi ve tutanak hazirlanmasidir. Halbuki ondan 6nce
hi¢ kimse igin boyle bir talepte bulunulmamistir. Bir diger olay sudur:
Halife el-Manstr’a Tsmail b. Ca*fer’in Basra’da goriildiigii ve yatalak biri-
ni iyilestirdigi bildirilmisti. O da babast Ca’fer’e (radiyallahu anh) Ismail’in
hayatta oldugunu, Basra’da goriildiigiinii soylemistir. Medine valisi de
buna sahitlik etmigtir.

Ondan sonraki imam Muhammed b. Ismail'dir. O, yedinci ve tamam-
layic1 imamdir. Yedinci imamdan sonra gizli imamlarin donemi baglamugtr.
Bunlar sehirlerde gizli dolagirken davetgileri agiktan davette bulunurdu.

Bir diger iddialar1 sudur: Yeryiizii asla diri ve kiaim olan bir imamdan
hali kalmaz. Bu imam ya agikta zahir, ya da gizlenmis mestlr bir imam
olur. Zahir imamin huccetinin gizli olmast caizdir. Gizli imamin hem huc-
cetinin, hem de davetgilerinin agik olmas: gerekir.

Bir diger iddialar1 sudur: Imamlarin hikimiyetleri haftanin giinleri,
yedi kat gok ve yedi gezegen gibi yediserli gruplar halinde siirtip gider.
Nakiblerin hiikiimranhg) ise onikili gruplar halinde devreder.

Bu noktadan hareketle Tmamiyye firkasimn oniki imam fikrinden
kusku duyulmaya baglamustir. Ciinkii onlar nakiblerin sayilarini imamlar
i¢in kullanmuslardir.
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Gizli imamlar devri sona erdikten sonra Mehdi billih ve Kaim
biemrillah olan imamlarin ve onlarin ¢ocuklarinin devri baslar. Bunlarin
imametleri nas yoluyla aktarilarak devam eder.

1smﬁiliyye’ye gore devrinin imamini tanimadan 6len kimse, cahiliye
oliimiiyle 6lmiis olur. Aym sekilde devrinin imamina biat etmeksizin 6len
kimse de cahiliye 6liimiiyle 6lmiis olur.

Bunlarin davetleri her dénemde siirmiis, her yeni imamin agzindan
yeni gortsler ortaya atilmistir. Ge¢mis gortislerini kaydettikten sonra en
son davetgilerinin fikirlerini zikretmek istiyoruz.

Firkanin en ¢ok kullanmilan lakabr Batiniyye’dir. Bu lakapla anilma-
larinin nedeni, her zahirin bir batini, her ayetin de bir tevili bulunduguna
inanmalaridir.

Bunun disinda da birgok lakaplar: vardir. Bu lakaplar, firkanin bulun-
dugu yere gore degisiklik gostermektedir:

Irak: Batiniyye, Karamita, Mazdekiyye.

Horasan: Ta’limiyye, Miilhide.

Firka mensuplari ise Sia’min diger firkalarindan bu isimle ayristiklar:
igin Ismailiyye olarak anilmalarini istemislerdir.

Ik donem Batiniyyesi, kendi goriislerini birtakim filozoflarin goriisle-
riyle karistirmus ve bu yontem iizere kitaplar telif etmislerdir. Allah Tedla
hakkinda s6yle demiglerdir: O’nun igin ne mevcitid, ne de gayr-i mevcad,
ne alim, ne de céhil, ne kidir, ne de aciz deriz.

Diger sifatlar hakkinda da aymi yaklagima sahip olmuslardir. Hakiki
isbat, O’nunla diger mevctdat arasinda O’nun igin belirledigimiz yonde
ortakligr gerektirir. Bu da tesbihtir. Bu ytizden hiikiim, ne mutlak isbat,
ne de mutlak reddir. Aksine O, birbirlerine tekabiil eden varliklarin ilahi,
hustimet halinde olanlarin yaraticis1 ve zidlar arasinda hiikiim verendir.
Bu meyanda Muhammed b. Ali el-Bakir’dan su ifadeyi nakletmiglerdir:
“Allah Teald’ya, ilim sahiplerine ilim bahsedince Alim, kudret sahipleri-
ne kudret bahsedince Kadir denildi. O, ilim ve kudreti bahseden olmasi
itibartyla Alim ve KAdirdir. Yoksa ilim ve kudretin O’nunla kiim olmas:
veya bu sifatlarla mevstif olmast itibariyla boyle isimlendirilmis degildir.”
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Ismailiyye hakkinda séyle denmistir: Onlar sifatlar1 hakiki anlamda
reddeden ve ZAt-1 Tlah?yi tiim sifatlardan miicerred sayanlardir.

Kidem sifatt hakkinda da soyle demislerdir: Allah Teala ne Kadim, ne
de muhdestir. Kadim olan O’nun emri ve kelimesi, muhdes olansa yarat-
mas1 ve sekillendirmesidir.

Emri vasitasiyla Akl-1 Evvelt yaratmugtir ki o, bilfiil tamdir. Sonra
onun vasitasiyla tam olmayan nefsi yaratmistir. Nefsin akla nisbeti, nutfe-
nin insana, yumurtanin kusa, ¢ocugun babaya, sonucun sonuglandirana,
disinin erkege, eslerden birinin digerine nisbeti gibidir. Nefs aklin kemali-
ne istiyak duydugu i¢in eksiklikten kemale dogru bir harekete muhtag
olur. Hareket ise hareketi saglayacak alete muhtagtir. Iste bu ihtiyagtan
semavi felekler hadis olmus ve nefsin idaresine bagl olarak dairesel bir
harekete baglamistir. Basit tabiatlar bu hareketten sonra olugsmustur.
Bunlar da yine nefsin iddresine bagl olarak diiz bir harekete baglamistir.
Bunun sonucunda da madenler, bitkiler, hayvanlar ve insanlar gibi miirek-
keb varliklar olugsmustur. Bu noktada ciiz’i nefsler bedenlerle birlesmis-
tir. Miirekkep varliklar arasinda sadece insan tiirii, tabiata tagan nurlart
alma istidadina sahip olmustur. Dolayisiyla onun alemi, biitiin alemin
karsisinda yeralmustir.

Alem-i ulvide akil ve nefs-i kiilli bulunur. Bu 4lemde kiillii temsil
eden bir aklin bulunmasi gereklidir. Onun hiikmii, kemale ermis ve ergen
bir sahsin hiikmiiyle aynidir. Iste bu sahsa Natik adi verilmistir. O, pey-
gamberdir. Bir de miisahhas nefs vardir ki o da kiilldiir. Onun hiitkmii de
heniiz ergen olmayip keméle yonelen bir ¢ocugun, ya da tamamlanmaya
yonelen nutfenin, ya da erkekle birlesen disinin hitkmiiyle aynidir. Buna
da Esas ad1 verilmistir. O da vasidir.

Yine onlara gore felek ve tabiatlar nefs ve aklin hareketlendirmesiyle
hareketlendikleri gibi nefsler ve sahislar da peygamber ve vasilerin idaresiy-
le seriatler istikametinde idare edilirler. Bu da her devirde yediserli grup-
lar halinde olur. En son yediliye gelindiginde Kiyamet siireci baglayarak
yiikiimliiliikler kalkar, stinnet ve seriatler inkisara ugrar.

Biitiin bu feleki hareketler ve ser’i siinnetler nefsin kemale ulagmasi
i¢indir. Nefsin kemale ulasmasi, akil derecesine yiikselmesi ve onunla bir-
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leserek onun mertebesine bilfiil ulasmast demektir. Iste bu biiyiik kiydmet-
tir. Bu noktada biitiin feleklerin, unsurlarin ve miirekkebatin terkipleri
¢oziiliir, gok pargalanir ve yildizlar sagilir. Yeryiizii, bagka bir yeryiiziine
doniigiip gokler kitap tomarlar1 gibi diiriiliir. Bu safhada yaratilmiglar
hesaba ¢ekilip hayir serden, itaatkar asiden ayrisir. Hakkin ciiz’iyat nefs-1
kiilli ile, batilin cliz’iyat1 da saptirict seytan ile birlesir. Hareket anindan
siikin anina kadar gegen siire baglangi¢ (mebde’), siiktin anindan sonsuza
kadar uzanan siire ise kemaldir.

1sméiliyye’ye gore aligveris, hibe, evlenme, bosanma, kisas, diyet ve
benzeri higbir ser’t hiikiim, farz ve siinnet yoktur ki say1 kargisinda sayi,
hiikiim kargisinda hiikiim tiirtinden bu diinyada bir 6lgiisii olmasin. Seri-
atler, rihani ve emri Alemlerdir. Alemler ise cismAni ve yaratilnus seriatler-
dir. Harfler ve kelimelerdeki terkipler de stret ve cisimlerdeki terkiplerin
Olgiisii tizeredir. Tek tek harflerin miirekkep kelimelere nisbetleri, miicer-
red basit varliklarin miirekkep cisimlere nisbetleri gibidir. Her harfin de
bu alemde bir agirhigi, 6zgiin bir tabiati ve bu 6zelligi nedeniyle nefsler
tizerinde bir etkisi vardir.

Iste bundan hareketle &gretici (ta’limi) kelimelerden elde edilen ilim-
ler, tabiattan elde edilen gidalarin bedenler igin besin olmasi gibi nefsler
icin de besin olmustur. Allah Tedla yarattigi her varliga kendi tiiriinden bir
besin takdir etmistir. Bu 6lgii tizere de kelime ve ayetlerin sayilarini diizen-
lemislerdir. Onlara gore isimlendirme yedi ve oniki sayilarindan miirekkep-
tir. Kelime-i Tevhid birinci kisminda dort, ikinci kisminda ii¢ kelimeden
miitesekkildir. Tlkinde yedi hece, ikincisinde alti hece mevcuttur. Ilkinde
oniki, ikincisinde de oniki harf vardir. Ayni seyi ayetlere de uygulamaya
galigmig ve bu say sistemine uyan ayetleri miimkiin oldugunca belirlemeye
caligmuglardir. Bu, ziddiyla karsilasma endisesiyle garesiz kalmadikga higbir
akal sahibinin iizerinde fikir yiiriitmeyecegi bir zorlamadir. Bu karsilagtirma-
lar, ilk dénem Ismailiyyesi tarafindan izlenmis bir yontemdir. Bu konuda
kitaplar tasnif etmis ve her devirde insanlari, ilimlerin bu tiir dengelerini
bilen, bunlarin inceliklerine vakif olan imama uymaya ¢agirmiglardir.

Ismailiyye’nin yeni kugagi, yani Hasan b. Muhammed b. es-Sabbah
liderligindeki hareket ise bu yontemden vazgegerek diinyevi tedbir ve dayat-
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malara bagvurmus; insan gliciinii kullanarak saglam kalelere siginmay1 esas
almugtur.

Hasan es-Sabbah, imaminin beldesine hicret edip devrinin insanlarini
davetine nasil ¢agiracagina iligkin esaslar1 kendisinden 6grendikten sonra
Hicri 483 yili Saban ayinda Alamut Kales’ne tirmanmaya baglamistir.
Imamin yamindan déndiikten sonra her devirde kiim olan sidk sahibi bir
imam belirleme ¢agrisinda bulunmugtur. Iddiasina gore firka-i néciye,
diger firkalardan bu 6zelligiyle ayrilacak ve sadece kendilerinin bir imami
olup digerlerinin imami1 olmayacakti. es-Sabbih’in daveti, ister Arapga,
ister Fars¢a olsun bu ifade tizerinde yogunlagsmaktaydi.

Hasan es-Sabbah’in Farsga yazdiklarini Arapga’ya terctime ederek aktar-
may1 uygun goriiyoruz. Miitercime zeval olmaz. Yegane muvaftak, Hakk’a
tabi olup bauldan sakinandir. Bagart da, yardim da Allah Teild’dandur.

es-Sabbah’in Fars¢a yazdig: kitabinda davetinin esaslarini anlattig
dort boliimiin terciimesi soyledir:

Birinci Fasil: Marifetullah konusunda sorular1 cevaplayan yetkin bir
uzmanin iki goriisii olabilir: Ya, Allah Teald’y1 herhangi bir muallimin
ogretmesi olmaksizin miicerred akil ve tefekkiirle bilirim diyebilir; ya da
bir muallimin 6gretmesi olmaksizin miicerred akil ve tefekkiir ile bilemem
diyebilir. Tlkine gore hareket eden kimsenin, bagkasimn akal ve tefekkiiriine
dayanarak inkir etme hakki yoktur. Ciinkii inkir ettigi zaman 6gretilmis
demektir. Ciinkii inkar bir 6gretimdir. Bunun delili de sudur: Bagkasinin
akal ve tefekkiiriine dayanarak inkar eden kimse bagkasina muhtagtir. Su iki
kisim da zartridir. Clinkii insan bir fetva verdigi veya bir goriis belirttigi
zaman buna ya kendiliginden, ya da bagkasinin etkisiyle inanir.

Birinci fasil budur. Goriildiigii tizere burada re’y ve akil ehlini yenme
cabasi vardir.

ITkinci fasi: Bir muallime ihtiyag duyuldugu zaman da giindeme su
soru geli: Herkes muallim olabilir mi, yoksa sadik bir muallim mi gerekir?
Buna cevaben soyle demistir: Herkesin muallim olabilecegini séyleyen
kimse, hasminin muallimini inkar etme hakkina sahip olamaz. Eger inkar
edebilirse, o zaman sadik ve itimada sayan bir muallimin bulunmasinin
gerekli oldugunu teslim etmis olur.
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Goriildiigii tizere bu fasil da Hadis Ehl’ne galebe ¢alma ¢abasini iger-
mektedir.

Ugiincii fasil: SAdik bir muallime duyulan ihtiyag kesinlestiginde boyle
bir muallimi tanimak ve ona ulagip ondan ilim 6grenmek gerekmez mi?
Yoksa kim olduguna 6nem verilmeden ve siadik olup olmadigina bakilma-
dan herhangi bir muallimden 6grenmek caiz olur mu? Tkincisi birinciye
racidir. Bir rehber ve 6ncii olmadan yolunu bulamayan kimsenin durumu
ne olacaktir? Su halde dogru olan 6nce rehberi bulmak, ardindan yola gir-
mektir. Bu fasil da Sia’nin fikirlerini bosa ¢ikarmaya yoneliktir.

Dordiincii fasil: Insanlar iki gruba ayrilir. Birinci gruba gore Allah
Teald’yr bilip tanimak sadik bir muallim vasitasiyla olabilir. Bu meyanda
o muallimi bulup teshis etmek, sonra da ondan ilim 6grenmek gerekir.
Ikinci gruba gore ise ilimler, belli bir muallim olmaksizin herhangi birin-
den 6grenilebilir. Daha 6nce zikrettigimiz esaslara gore birinci grubun
hak tizere oldugu gortilmektedir. Bu grubun segtikleri bagin, hak ehlinin
de bag1 olmasi gerekir. Ciinkii ikinci grubun batl iizere oldugu ortaya
¢tkmistir. Onlarin baglar1 da batulin 6nciileri olmak durumundadir.

es-Sabbih soze devamla soyle demistir: Bu yolla hak ehlini, hak vasi-
tastyla miicmelen bilmis oluruz. Daha sonra da hakki, hak ehli vasitasiyla
tafsilatlt bir bilgiyle biliriz. Boylece meselelerin tekrarlanmasini 6nlemis olu-
ruz. es-Sabbih’in ‘hak’ kavramiyla kasdettigi husus, ihtiyag, ‘hak ehly’ ile kas-
dettigi de kendisine ihtiya¢ duyulan kimsedir. Bu meyanda s6yle demistir:
Imamu ihtiyag ile 6greniriz. Imamdan da ihtiyacin miktarlarim 6greniriz.
Tipki cevaz ile viiclibu, yani Vacibu’l-viicid olan Allah Teild’y1 6grendigi-
miz gibi. O’nunla da caiz olan seylerdeki cevaz miktarlarini 6greniriz.

Ona gore tevhide gotiiren yol tipatip budur.

Davetinin esaslarini ana hatlariyla ¢izdikten sonra agiklama veya diger
mezhepleri reddetme babindan kendi mezhebini ihtiva eden fasillara geg-
migstir. Bunlar daha ¢ok diger firkalara galebe galma, ihtilaflarindan hare-
ketle tutarsizliklarini ortaya koyma endisesi giiden agiklamalardir.

Bu fasillardan biri, hak ve batl fashdir. Biiyiik ve kiigiik olmak iizere
iki sinifa ayrilan bu fasilda su fikirlere yer verilmistir: Bu alemde hak ve
baul vardir. Hakkin alameti vahdet, batilin alimeti ise kesret yani ¢okluk-
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tur. Vahdet, ta’lim yani Ogretiyle, kesret ise re’y ile bilinir. Ta’lim cema-
atla, cemaat ise imamla olur. Re’y ise muhtelif firkalarla, onlar da firka
kuruculariyla kaim olur.

es-Sabbah hak ile batili ortaya koyarken, bir yandan bu ikisi arasinda-
ki benzerligi, bir yandan da aralarindaki ayrismay, taraflar arasindaki gelis-
kiyi zikretmis, ardindan taraflardan birini her sdylenen soziin Olgiilecegi
bir kistas olarak belirlemistir. Koydugu kistas hakkinda sunlar1 soylemis-
tir: Bu kistast kelime-i sehadet {izerine tesis ettim. Kelime-i sehidet red
ve isbat ya da red ile istisnddan olusur. Reddi gerektiren sey batil, isbatt
gerektiren sey ise haktir. O, bu ilkeden hareketle hayir ve serri, dogru ve
yalani ve benzeri zitlar1 6lgmeye ¢alismustir. Ana ilkesi, hemen her s6z ve
tikrinde muallimi isbat etme gayretidir. Ona gore tevhid, niibiivvetle bera-
ber oldugunda tevhid olarak isimlendirilebilir. Niibiivvet de, imametle bir-
likte oldugunda gergek niibiivvet olabilir. Fikirlerinin ana temas1 budur.

Hasan es-Sabbih avamun ilimlerle istigalini sakincali goriip onlar1
bundan menettigi gibi, havassi da 6ncekilerin eserlerini, miellifi ve igerdi-
i bilgilerin niteligini 6grenmeksizin incelemekten sakindirmugtir.

Taraftarlarinin  ilahiyat konusundaki ifadeleri sununla sinirhdir:
Hahlmlz, Muhammed’in (sallallahu aleyhi ve sellem) ilahidir. Kendisi ise §Oyl€
demigstir: Sizler, ilahimiz akillarin ilahidir, diyorsunuz. Yani her akil sahi-
binin aklinin gosterdigi seydir, demek istiyorsunuz. Onlardan birine Allah
Teild hakkinda ne diisiiniiyorsun? Bir midir ok mudur? Alim midir degil
midir? Kadir midir degil midir? diye sorulsa verecegi cevap sadece sudur:
Benim ilahim, Muhammed’in ilahidir. “O ki Restliinii hidayet ve hak
dinle gonderdi ki hakki biitiin dinler iizerinde hakim kilsin. Miisrikler hos
gormeseler de.” (Tevbe, 9/33)

Burada Restl, insanlar1 Allah Teala’ya kilavuzlayandr.

Bu firka mensuplariyla mezkur esaslar hakkinda ne kadar miinazara
ettiysem de verdikleri kargilik su tiir sorulardan G6te gitmemistir: Sana
muhtag miy1z? Bunlari senden dinlemek zorunda miy1z? Senden mi 6gre-
necegiz?

Ihtiyact agiklamalari konusunda onlara ne kadar yumusak davrandrysam,
kendisine ihtiyag duyulan nerededir? Tlihiyat konusunda ortaya koyduklar:
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nedir? M¥’ktlat hakkinda ne demistir? diye sorduysam, hep kulaklarin:
tikamuglardir. Onlar ilim babini tamamen kapayip teslimiyet ve taklid
kapisini agmuglardir. Halbuki hi¢bir akil sahibi tanimadigi bir mezhebe inan-
mayacag gibi, delillerini gormedigi bir yola da girmeyecektir.

Kelamin baglangi¢ noktalar: birtakim hiikiimlerse de bunlarin sonug-
lar1 teslimden ibarettir: “Hayir! Rabbin {izerinde and olsun ki tartigtiklart
konularda senin hitkmiinii sormadikg¢a, sen hiikiim verdikten sonra da
nefslerinde bir sikint1 hissetmeyip tamamen teslim olmadik¢a iman etmis
olmazlar.” (Nisa, 4/64)

7{ /?iu/
FIKIH EHLI

Bu fasilda ser’t hiikiimler ve ictihadi meselelerde yasanan ihtilaflarin
taraflar1 anlatilacaktir.

A. Ictihad

Bilin ki ictihAdin ustl ve esaslar1 dorttiir: Kitab, Siinnet, Icmi ve
Kiyés. Bunlarin ikiye indirildigi de goriilmiistiir.

Ictihddin bu dort esast ve bunlarm bu sayiyla sinirlandiriimasini,
ayrica ictihad ile kiyas esaslarinin cevazini sahabenin icmama dayanarak
benimsemislerdir. Ciinkii onlar helal ve harama iliskin bir mesele soruldu-
gu zaman ictihdd ederler, bu meyanda 6nce Kitab’a bagvururlardi. Eger
orada bu meseleyle ilgili agik bir nas bulurlarsa ona sarilir ve o meselenin
hitkmiinii o nassin gerektirdigi bigimde verirlerdi. Sorulan meselenin
hitkmiinii Kitab’da bulamazlarsa Allah Restili'niin (sallallahu aleyhi ve sellem)
stinnetine miiracaat ederlerdi. Bu hususta bir hadis bulduklar1 zaman ona
sarilir ve onun gerektirdigi sekilde hiikiim verirlerdi. Meselenin hitkmii-
ni Allah Restli’nlin (sallallihu aleyhi ve sellem) stinnetinde de bulamadiklart
zaman, sahsi ictihadlarina bagvururlardi. Bu nedenledir ki Sahabe dev-
rinde ictihadin asillart iki veya {igtii. Sonraki donemde bu asillarin sayisi
dorde ¢ikti. Ciinkii bizler igin Sahabe icmama dayanmak da gerekli oldu.
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Onlarin herhangi bir hiikiim tizerindeki icmélar1 ser’t bir delildir.
Herhangi bir hadise tizerindeki icmé’lari ictihadi bir icmé olabilecegi gibi,
ictihadin ifade edilmedigi mutlak bir icma da olabilir. Sahdbe-i Giizin’in
dalalet tizere icméa etmeyecekleri bizce kesin olarak bilinen bir husustur.
Ciinkii Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) s6yle buyurmustur: “Umme-
tim dalilet tizere birle§mez.” (Taberani, Miisnedii’s-Sdmiyyin, 3/196)

Icma agik veya gizli bir nassa dayanmak durumundadir. Ciinkii kesin
olarak biliyoruz ki ilk nesil bir sey iizerinde iyice durup da bir nassa mut-
tali bulunmadikga icma etmezlerdi. Bu nas ya hitkmii tizerinde ittifak ettik-
leri hadiseyle aldkali olur ve bu hitkmiin neye dayandigini beyan etmezler;
yahut da nas icmanin hiiccet oldugu ve icméya muhalefetin bid’at oldugu
hakkinda olur. Bu nedenledir ki icmanin dayanagi, ya agik nas (nass-1
cell) veya gizli nas (nass-1 hafi)dir. Aksi takdirde miirsel hiikiimlerin isbati
lazim gelecektir. Kiyés ve ictihddin dayanagi icmédir; s6z konusu bu icmé
da ictihddin cevizina dair hususi bir nassa dayanmak durumundadir.
Bundan hareketle su séylenebilir ki dort asil gergekte ikiye, hatta yalnizca
Allah Teala’nin kelamina yani bire raci olmaktadir..

Sunu kat’i ve kesin olarak bilmekteyiz ki, ibadet ve tasarruflarimizla
ilgili tiim seyler sayillamayacak kadar ¢oktur. Yine kati olarak biliriz ki,
olabilecek her sey hakkinda miistakil bir nas varit olmamistir. Boyle bir
seyi diistinmek dahi miimkiin degildir. Naslar sayili, olaylar ve yeni zuhiir
eden hadiseler sayilamaz ¢oklukta olunca, sayisiz olani sayil olanla kusat-
mak miimkiin olmayacaktir. Bu durumda kiyas ve ictihad vacip olmak-
tadir. Boylelikle her yeni olayda ictihada basvurulacaktir. Ancak ictihadin
miirsel, yani ser’t bir dayanaga sahip olmamas: da caiz degildir. Ciinkii
bu tiir bir kiyas, yeni bir seriat vazetmekle esanlamhdir. Hiikiimlerin
yegane koyucusu ise Allah Tedld’dir. Miictehid, ictihadinda bu esastan
asla ayrilmamalidir.

B. IctihAdin sartlar1 bestir

Birinci sart Araplarin soylediklerini anlamay:r saglayacak, vaz’i ile
istidri; nass ile zahir, amm ile hass, mutlak ile mukayyed, miicmel ile
mufassal, hitabin fehvasi ile kelamin methumu arasindaki fark: anlayabile-
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cek derecede Arapga bilgisidir. Methtima mutabakat yoluyla, tazammun
yoluyla, iltizam yoluyla delalet sekillerini de bilmelidir. Bu bilgi, miicte-
hid i¢in ara¢ mesabesindedir. Bu aleti saglam olmayan birinin ictihiddinda
kemale ulagmas1 miimkiin degildir.

Ikinci sart Kuran tefsirini, ozellikle de ahkamla ilgili ayetlerin tefsiri-
ni, ayetlerin anlamlar1 hakkinda nakledilen hadisleri ve muteber sahabeden
yapilan nakilleri bilmektir. Onlarin Kur’an ayetlerini hangi yontemlerle
anladiklarini, anlamin derinliklerine nasil daldiklarint da bilmelidir. Kissa
ve mev’iza tiirlinden ayetlerin tefsirini bilmemek ictihada halel getirmez.
Nitekim sahabe arasinda da bu tiir ayetlerin anlamlarini tam olarak bilme-
mesine ragmen ictihadd makaminda olanlar bulunmaktaydi.

Ucgiincii sart, hadislerin metin ve isnAtlarini, rvilerin hallerini, 4dil
ve glivenilir olup olmadiklarim, hiikiimle ilgili hadislere mahsus olaylari,
admm olup hususi bir vakiaya ait olan hadisleri bilmektir. Has olup kiilli
bir hitkme delilet eden hadisleri ve farz, vacip, mendiip, miibdh, mek-
rih gibi hiikiimler arasindaki farklart bilmektir. Boylelikle herhangi bir
ictihidda hiikmiin bu yoniinii ihmal etmez. Bunlar1 birbirine karigtirarak
yanlis bir hiikiim verme durumuna diigmez.

Bir diger sart sahdbe, tabilin ve onlarin tabilerinin icma ettikleri husus-
lar1 bilmektir. Bu sart sayesinde onlarin icm&’larina aykurr bir ictihddda
bulunmaz.

Kiyaslarin mevzilerini, bunlari inceleme keyfiyetini bilmek de sarttir.
Boylelikle 6nce bir asil arar, sonra ondan istinbatta bulunabilecegi muhay-
yel bir mana arastirir. Hitkmiinii bu manaya dayandirabilecegi gibi galib
zanla tesbihte de bulunabilir.

Bir miictehidin hitkmiiniin taklid edilebilmesi i¢in bu sartlari héiz
olmasi gerekir. Zikrettigimiz tarzdaki kiyas ve ictihada dayanmayan
hiikiim, dayanag1 bakimindan miirsel ve gozard: edilecek tiirdendir.

Bu bes sart1 ifa eden miictehidin ictihaidda bulunmasi caizdir. Onun
yapacagt ictihad ile verecegi hiikiim de ser’t agidan caizdir. Avamin bu
ictihadr taklid etmesi ve miictehidden fetva istemesi vaciptir. Rivayete
gére Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) Muiz b. Cebel’i (radiyallahu anh)
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Yemen’e kid1 olarak gonderirken soyle buyurmustu: “Ey Muaz, Yemen’e
vardiginda neyle hiikmedeceksin?” O da soyle cevap verdi: “Allah
Teal?’nin Kitabr ile hitkmederim.” Bunun iizerine Restlullah (sallallshu
aleyhi ve sellem) $0yle buyurdu: “Eger Allah Teala’nin Kitabr’nda bulamaz-
san neyle hitkmedersin?” O da soyle dedi: “Allah Restliniin siinnetiyle
hitkmederim.” Restlullah (sallallihu aleyhi ve sellem) yine sordu: “Peki Allah
Restli’niin siinnetinde bulamazsan neyle hitkmedeceksin?” Muaz (rad:-
yallahu anh) sOyle cevap verdi: “O takdirde kendi reyimle ictihdd ederim.”
Bunun iizerine Allah Restilii (sallallahu aleyhi ve sellem) $Oyle buyurdu: “Allah
Restliniin elgisini, Restliiniin rizasina muvaffak kilan Allah’a hamd
olsun.” (Tirmiz, Ahkim, 3; Miisned, 5/230, 236, 242; $4fii, cl-Umm, 7/273)

Ali (radiyallahu anh) de §6y1€ demigtir : “Allah Restlii (sallallshu aleyhi ve sel-
lem) beni kid: olarak Yemen’e gonderecegi zaman soyle dedim: ‘Ey Allah
Resulii! Heniiz gencim, oraya vardigimda halk arasinda neyle hitkmedece-
gim?” Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) gogsiime vurarak soyle buyurdu:
‘Allahim onun kalbine dogruyu goster ve dilini sabit kil!” Allah Restli’niin
(sallallihu aleyhi ve sellem) bu duasindan sonra aralarinda hiikiim verdigim hig
kimsenin davasinda siipheye diigmedim.” (Ebu Davud, Akdiye, 6; Ibn Mace,
Ahkam, 1)

1. Usiil ve Fiirii sahasmdaki miictebidlevin biikiimleri:

Ustl ehlinin genellikle gore kat’t akli hiikiimlerle ustlle ilgili mese-
leler tizerinde fikir yiiriiten kimsenin kesin isabet etmesi gerekir. Ciinkii
bu tiir konularda dogru birdir. Buna gore akli bir hiikiim iizerinde
red ve isbat tiirlinden; birinin kabul ettigini o kabul ettigi cihetten,
kabul ettigi zamanda reddetmesi tarzinda ve taraflar arasinda dogru-
luk ve yalanin, hak ile batilin paylagilmas: seklinde iki farkli goriisiin
bulunmasi caiz degildir. S6z konusu goriis ayriligi, bizzat Islim dahil
ustl ehli arasinda bulunabilecegi gibi, IslAm ile diger din ve mezhepler
arasinda varolan ihtilaflarla ilgili de olabilir. Bu ve benzeri ustili mese-
lelerde ihtilafa diisen birinin, ayn: anda hem dogru, hem yalani, hem
hak, hem de batili temsil etmesi miimkiin degildir. Béyle birinin duru-
mu su 6rnekteki konusmacilardan birinin durumuna benzer: Tlki soyle
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demistir: Zeyd, su anda bu evdedir. Digeri de soyle demistir: Zeyd su
anda bu evde degildir. Bu tiir iki haber climlesinden sadece birinin dog-
ru, digerinin yalan oldugunu kesinlik {izere biliriz. Ciinkii habere konu
olan sahsin, yani Zeyd’in hem evde, hem ev disinda olmasi1 miimkiin
degildir. Ya evde, ya da degildir.

Iki kimsenin herhangi bir mesele hakkinda verilen akli bir hiikiim
tizerinde ihtilafa diismesi durumunda ihtilaf mahallinin ikisi arasinda
ortak olmasi ve iki 6nermenin birbirlerine tekabiil etme sart1 gegerli olabi-
lir. Boyle bir durumda ihtilafin her iki tarafinin da isabetli olma ihtimali
s6z konusu olur. Tkisi arasindaki ihtilafin giderilmesi, ancak mahallindeki
ortakligin giderilmesi veya nizanin taraflardan birine raci olmasiyla miim-
kiin olabilir.

Buna 6rnek olarak Allah Teald’nin Keldmi hakkinda varolan ihtilafi
gosterebiliriz. Bu meselede yaganan ihtilafin taraflari ayn1 mana tizerinde
red ve isbatta bulunmus degillerdir. Ornegin Allah Teli’min Kelimrnin
yaratilmis oldugunu soyleyenler, bununla Kelam’in dilde telaftuz edilen
harfler ve seslerle yaziya dokiilen birtakim ¢izgi ve kelimelerden ibaret
oldugunu murad ediyorlardi. Iste bundan hareketle de O’nun Keldamr'nin
yaratilmis oldugunu iddia ediyorlardi. Yaratilmamis oldugunu ileri siiren-
lerse, Kelam ile harfler ve yazilar1 degil bagka bir manay: kasdediyorlardi.
Dolaysiyla her iki tarafin da ihtilafa konu olan esasinda yani yaratma fiili-
ne bakislarinda farklilik s6z konusuydu.

Aynt durum riv’yetullih meselesindeki ihtilaflar igin de gegerlidir.
Ruyetullahi inkar edenlere gore riv’yet; 15181n goriilen nesneye temas etme-
sidir ki bu, Allah Teald hakkinda caiz olamaz. Rii’yetullahi kabul edenlere
gore ise rit'yet bir tiir idrak ve hustsi bir ilimdir ki Allah Tedla hakkinda
caizdir. Gortildiigi tizere bu konuda da ihtilafin konusu ayni1 degildir. Red
veya isbatta bulunanlarin red ve isbatlar1 ayni seye doniik degildir. Ancak
is gorme fiilinin 6ziine geldiginde 6ncelikle onun mahiyeti tizerinde birle-
secek bundan sonra red veya isbat noktasinda fikir belirteceklerdi.

Kelam meselesi igin de ayni durum gegerlidir. Yani taraflar oncelikle
Kelam’in mahiyeti iizerinde fikir birligi edip sonra kabul ve red tizerin-
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de konusmahdir. Bu yapilmadig: takdirde her iki 6nermenin de isabetli
olmast miimkiin olacaktir.

Ebuw’l-Hasan el-Anber’ye gore ustl yani akaid konusunda ictihad
eden miictehidler de isabet etmis sayilir. Ciinkii kendilerine emrolundugu
tizere, arastirdiklart hususta ellerinden gelen biitiin ¢abay1 ortaya koymus-
lardir. Belli bir hitkmii red veya isbat etmis olsalar da bu boyledir. Ciinkii
bir agidan isabet etmis olmast caizdir. Onun bu goriisii, Islam dairesi igin-
de bulunan firka miictehidleriyle simrl olup Islim dairesi diginda kalan
firkalarin mensuplar1 igin gegerli degildir. Ciinkii bu konumda olanlarin
hata ve kiifiirleri iizerinde icma edilmistir. Ona gore biitiin miictehidler
isabet etmis sayilirdi. Halbuki naslar ve icmé bunun aksini emretmekte ve
ustlle ilgili meselelerde ictihad eden her miictehidin isabet etmis sayilama-
yacagini ortaya koymaktadir.

Ustl alimleri arasinda heva ehlinin tamaminin tekfir edilmesi nok-
tasinda ihtilaf s6z konusudur. Ancak ustil konularinda sadece bir goriisiin
isabetli olabilecegi noktasinda kesin goriis sahibidirler. Ciinkii tekfir ser’t
bir hiikiimdiir. Miictehidleri dogrulamak (tasvib) ise akli bir hiikiimdyir.
Mezhep ve firkasina agirt bagl ve mutaassip davranan kimseler, muhalif-
lerini kiifiir ve daldletle itham etmiglerdir. Kimileri ise daha hogsgoriilii
davranarak tekfire yonelmemiglerdir.

Tekfire yonelenler, bunu yaparken her mezhep ve goriisii belli din-
lerin goriisleriyle mukayese edip yanyana getirerek bunu yapmuglardir.
Ornegin Kaderiyye firkasini Mectsilerle, Miisebbihe’yi Yahudilerle,
Rafizileri Hiristiyanlarla yanyana getirmis, evlilik ve kestiklerini yeme gibi
konularda bunlarla ayni hiikiimleri icra etmiglerdir.

Hosgoriip tekfire yonelmeyenler ise bu durumda olan kimselerin ahi-
rette helak olacaklarini s6ylemekle yetinmislerdir.

Kiifiir ve dalletle ithim etme konusunda oldugu gibi lanetleme konu-
sunda da ihtilaf etmislerdir.

Bu meyanda hak imama kars1 ¢ikarak ayaklanan kimsenin bu ¢ikis,
eger bir tevil ve ictihdda dayaniyorsa hata etmis bir sakinin ameli olarak
algilanmug, dolayisiyla lanetlenmesi vacip goriilmemistir.

Ehl-i Stinnet’e gore ayaklanan kimse bu hareketiyle iman dairesinden
¢tkmryorsa lanetlenmesi vacip goriilmez.
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Mu'tezile’ye gore ise ayaklanmasi sebebiyle fiska diistiigii igin lanetlen-
meyi hakeder. Onlara gore fasik kisi iman dairesinden ¢ikmaktadir. Ayak-
lanmasinin sebebinin zorbalik, ¢ekemezlik ve dinden ¢ikis olmast sonucu
degistirmez. Miisliimanlarin icma’ina gore lanet dil sebebiyle, katl ise kilig
sebebiyle lazim gelir.

* XX

Fer’l meselelerde ictihad edenlere gelince, bunlar da helal, haram
gibi ser’l hiikiimler iizerinde ihtilaf etmiglerdir. Bu ihtilaflarin kaynag:
ise galip zannin bulundugu noktalardir. Dolayisiyla bu tiir meselelerde
ictihad edenlerin hepsini isdbet etmis kabul etmek miimkiindiir. Boyle bir
kabtliin dayandig asil ise Allah Tedld’nin sonradan ortaya gikan her olayla
ilgili belli bir hitkmiiniin varolup olmadig1 meselesidir.

Fikih ustlciilerinden bir gruba gore Allah Teald’min ictihada konu
olmus meseleler hakkinda ictthaddan once helal, haram, caiz mekruh
tiiriinden kesinlesmis bir hiitkmii yoktur. Bu gibi meselelerde Allah Te-
ala’min hitkmii, miictehidin ictihadi sonucunda vardigr hiikiimdiir. Bu
hiikiim o sebebe dayanmaktadir. Bu sebebin bulunmadigi noktalarda
hiikiim ictihadla sibit olmaz. Ozellikle ceviz ve kerahetin Allah Teald’nin
Zati sifatlarina ructi etmediklerini savunanlara gore boyledir. Onlara gore
bu hiikiimler, Allah Tedla’nin “Yap, yapma’ tiirtinden buyruklarina réci-
dirler. Bu yaklagima gore ictihadda bulunan her miictehid isabet etmis
sayilr.

Ustl alimleri arasinda Allah Tedld’nin her meseleyle ilgili ictihaddan
once belli bir hitkmiiniin varoldugunu séyleyenler de vardir. Onlara gore
insanin ifa ettigi her hareketle ilgili helal veya haram tiirtinden bir hiikiim
vazedilmistir. Miictehid, bu hiikiimleri arayacaktir ve ictihad yoluyla ince-
leyerek ortaya ¢ikarmakla miikelleftir. Her talep bir matlup gerektirir.
Ictihad, bir seyden digerine yonelmelidir. Dolayistyla belirli bir seye yonel-
meyen bir talep makul degildir. Bu nedenledir ki miictehid, naslar, zahir
(a¢ik) ve umumi hiikiimler ile icmé edilmis hiikiimler arasinda stirekli
arastirmada bulunur ve hiikiimle olay arasindaki manevi bag1 ortaya ¢ikar-

maya veya hiikiim ve stretler arasindaki iligkiyi bulmaya ¢alisir.
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Boylelikle izerinde ittifak edilen meselede buldugu hitkmdi, tizerin-
de ictihad edilen meseleye tatbik eder. Miictehidin belli bir matlubu-
nun bulunmamast haline gelince, boyle bir talebin sihhatli olmasi nasil
miimkiin goriiliir? Bu yaklagima sahip olan ustlciilere gore fer’t mese-
lelerde ictihad eden miictehidlerden de yalmiz biri isabet eder. Aym
hitkme ulasamayan diger miictehidler ise, sarfettikleri ¢abadan dolay1
mazQr goriiliirler.

Ictihadda isibet eden miictehid kesin olarak bilinebilir mi? Ustlciile-
rin ¢ogunluguna gore bunu belirlemek miimkiin degildir. Ayn1 konuyla
ilgili birkag¢ ictihaddan yalmz biri isabetlidir, ancak hangisi oldugu belli
degildir. Ancak ustl alimleri arasinda meseleyi tafsil edip farkli durum-
larin bulunduguna isaret edenler de olmustur. Bunlara gore igtihad edilen
konuya bakilir, naslara agikga muhalefet eden miictehid hatali sayilir. Ama
bu hata, onun dalaletini gerektirmez. Miictehidler arasinda sahih hadis-
lere ve zahir naslara bagh kalanlar isabetli sayilir. Miictehidler arasinda
nassa muhalefet agik¢a goriinmiiyorsa, bizitihi hatali sayilmazlar. Her
haliikirda bu gibi miictehidlerin hepsi ictihadlarinda isabetli sayilmalarina
ragmen hiikiimde isabet edenin hangisi oldugu kesin degildir.

Ustl ve fur(i sahalarinda ictihad eden miictehidlerin durumlart genel
olarak boyle 6zetlenebilir. Ancak bu, ¢ok zorlu ve karmagik bir meseledir.

2. Ictibad, Taklid, Miictehid ve Mukallidin Hiikiimleri

Ictihad, farz-1 ayn degil farz-1 kifiye olan bir gorevdir. Dolayisiyla
miisliimanlardan herhangi bir sahsin bu gorevi ifa etmesi halinde farziyet
digerlerinden diiser. Ictihad edecek bir zitin bulunmadigi bir devirde
yasayanlar, bu yiizden giinah islemis ve biiyiik bir tehlikeyle karsilasmig
sayilirlar. Ictihadi ser’i hiikiimler, ictihada bagl olduguna gore sebep
miisebbeb iligkisi kurulabilir. Sebep bulunmadig1 zaman hiikiimler geger-
siz, goriisler degersiz kalacaktir. $u halde miictehid bulunmasi elzemdir.

Iki miictehid ictihad ettikleri ve birinin ictihadi digerinin ictihadinin
aksi oldugu takdirde, bu miictehidlerden birinin digerini taklid etmesi
caiz degildir. Aymi sekilde herhangi yeni bir olay hakkinda helal veya
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haram seklinde ictihadda bulunan bir miictehidin, bagka bir tarihte bu
olaymn aynen vuku bulmasi durumunda ilk ictthadina dayanmasi caiz
olmaz. Ciinkii ikinci ictihadinda, ilk ictihadinda goremedigi bir hususu
gorerek fikir degistirmesi miimkiindiir.

Avama diisen, miictehidi taklid etmektir. Avamin mezhebi, sordu-
gu miictehidin mezhebidir. Aslolan da budur. Ancak ulemadan bazilart
Hanefi mezhebine mensup avimin yalniz Ebu Hanife’nin mezhebiyle,
Safii mezhebine mensup avamin da ancak Safii mezhebiyle amel edebile-
cegini soylemiglerdir. Cilinkii hiikiim, avamin kendine gore mezhebinin
olamayacagi yoniindedir. Onlarin mezhebinin o anda fetva sorduklari kim-
senin mezhebi kilinmasi, karigikliga yol agabilir. Iste bu nedenle avimin
bu noktada serbest davranmasini caiz gérmemislerdir.

Bir beldede iki miictehid bulundugu zaman, avam bunlardan daha
faziletli ve vera’ bakimindan daha {stiin olanim1 bulma noktasinda
arastirmada (ictihad) bulunur ve onun fetvasiyla amel eder. Miiftii ken-
di mezhebi iizere fetva verdigi ve kadilardan biri de bu fetva geregince
yargida bulundugu zaman bu hiikiim diger mezhepler hakkinda da siibtt
bulmus olur. Bir akte baglandig1 zaman nasil kabz (teslim alma) gerekli-
lik kazaniyorsa, yargi da fetvayla birlestigi zaman hitkmii baglayici olur.
Avam, bir miictehidin ictihad mertebesine ulasmis oldugunu nasil bilir?
Ayni sekilde miictehid, ictihad igin gerekli sartlar1 ikmal etmis oldugunu
nasil bilebilir? Bu konuda farkl gortigler vardur.

Dévud el-Tsfahini ve tabilerinin mensup olduklar1 Zahiriye mezhe-
bine gore fer’ hiikiimlerde de kiyas ve ictihad caiz degildir. Onlara gore
seriatin kaynaklari sunlardir: Kitib, Siinnet ve Icma. Onlara gore kiyas,
hiikiim kaynaklarindan biri degildir. el-Tsfahini sdyle demistir: “Kiyasa
ilk ba§vuran 1blis’tir.” (Darimi, Mukaddime, 22, ibn Ebi Seybe, Musannaf, 7/253)
Ona gore kiyas, Kitab ve Siinnet'in muhtevasmna dahil degildir. O, ser’t
bir hiitkmii aragtirmanin da ser’i bir yontem oldugunu anlayamamuistir.
Daha 6nce gonderilmis seriatlerin hemen higbirinde ictihaddan bagimsiz
kalinmamugtir. Ciinkii yeryiiziinde yayilabilmek igin seriatin ictihad ile
desteklenmesi zartridir. Nitekim sahabenin de —kardeglerin dedeyle bera-
ber miras¢1 olmasi meselesi gibi— basta miras konusu olmak iizere bir¢ok
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konuda ictihad ve kiyasa sik sik bagvurduklarin1 gérmekteyiz. Sahibe’yi
tanimaya ¢alisan herkes bunun boyle oldugunu gorecektir.

3. Miictebidlerin Sumiflar:

Islim {immetinin miictehidleri iki simifa ayrilmis olup bir {igiinciisii
mevcut degildir.

A. Hadis Ebli

Bunlar genel olarak Hicazlidir. Belli bagh sahsiyetleri Malik b. Enes,
Muhammed b. Idris es-Safil, Siifyan es-Sevri, Ahmed b. Hanbel, Davud
b. Ali b. Muhammed el-Tsfahini ve bunlar etrafinda toplanan kimseler-
dir. Bunlarin Hadis Ehli olarak isimlendirilmelerinin nedeni, hadis elde
etmeye, hadis ve diger haberlerin nakline ve ser’t hiikiimleri olabildigince
naslara dayandirmaya gosterdikleri 6zendir. Onlar, hakkinda hadis veya
nakil bulduklar1 hi¢bir meselede gizli ya da agik olsun kiyasa bagvurmay1
uygun gormemislerdir.

Imam es-Sifii soyle demistir: “Herhangi bir meselede bana ait bir
goriise rastladiginizda, onun aksine bir hadis bulursaniz bilin ki benim
mezhebim o hadistir.” (Ibn Hacer, Fethwl-Bari, 2/223; Ali el-Kari, Edilletii Miitekadi
Ebi Hanife, 1/130; Alfisi, Ayatirl-Beyyinit, 1/73) Imam es-Safil ile ayni goriisii payla-
san taraftarlar1 sunlardir: Ebu Ibrahim Ismail b. Yahya el-Miizeni, er-Rebi
b. Siileymin el-Cizi, Harmele b. Yahya en-Necibi, er-Rebi b. Siileymin
el-Muradi, Ebu Yaktb el-Buveyti, Hasan b. Muhammed es-Sabah ez-
Z2’ferani, Muhammed b. Abdullah b. Abdulhakem el-Misri ve Ebu Sevr
Ibrahim b. Halid el-Kelbi. Biitiin bu Alimler imamlarinin ictihidlarina hig-
bir ilavede bulunmamis, ondan nakledilenler tizerinde muhtemel anlamlar
arasinda uygun olanina tevcih veya maksadin ne oldugu yoniinde istinbat
disinda bir tasarrufta bulunmamig, imamin goriislerinden ayrilmayarak
kendisine asla muhalefet etmemiglerdir.

B. Re’y Ebli

Bunlar da genel olarak Iraklidir. Re’y Ehli, Imam Ebu Hanife -
Nu’'min b. Sabit’in ¢evresindekilerden olusur. Muhammed b. Hasan,
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Ebu Yasuf Yakb b. Ibrahim b. Muhammed, Ziifer b. el-Hiizeyl, Hasan
b. Ziyid el-Liliif, Ibn Sem4’a, Afiye el-Kadi, Ebu Muti el-Belhi ve Bisr
el-Merisi bunlarin 6nde gelenleri arasinda yer alir.

Re’y Ehli olarak isimlendirilmelerinin nedeni, gayretlerini ekseriyetle
kiyasin yoniinii ve hiikiimlerden gikarilan manalari elde etmeye sarfetme-
leri, yeni olaylar1 bunlara dayandirmalar1 ve kimi zaman da agik kiyast
haber-1 vahide tercih etmeleridir. Ebu Hanife bu meyanda soyle demistir:
“Bu ilmimiz, ulagabildigimiz en giizel goriisii temsil eder. Bundan farkl
bir goriise sahip olanin re’yi kendisini baglar. Onun re’yi ona, bizim re’yi-
miz bizedir.”

Imam Ebu Hanife’nin taraftarlart onun ictihadlarina ilavelerde bulun-
duklar1 gibi baz1 hiikiimlerde kendisine muhalefet de etmiglerdir.

Hatwlatma

Bu iki grubun fer’t meseleler hakkinda ¢ok sayida ihtilaflar1 s6z konu-
sudur. Her iki grubun kendilerine ait kitaplar1 oldugu gibi goriislerini
savunmak igin yaptiklart miinazaralar da meshurdur. Sonuglar tamamen
zanni kalmaktadir. Bunlarin ihtilaflart kiifiir veya dalaletle itham etmeyi
gerektirmez. Ciinkii daha once de ifade ettigimiz gibi fer’l meselelerde
ictihad edenlerin hepsi isdbet etmis kabul edilir.

NOTLAR

1. Gazzal yani iplikgi lakabiyla amilmasinin nedeni, sadaka vermek igin
aradig iffetli hanimlar1 bulmak amaciyla iplik egiren esnafla igige olmasindandir.
b. el-Kamil, el-Miiberred, c. 3, s. 921. Vasil (H. 80-131), Mu'tezile firkasinin kurucusu
ve ilk reisidir.

2. Tarihgilere gore Ma’bed el-Ciiheni (O. H. 80) Islam tarihinde kader konu-
sunda ilk fikir beyan eden kisidir. Anlatilanlara gore bu fikri, Esavire’den Ebu
Yunus el-Esvari adli sahistan almugtir.

3. Gaylan ed-Dimegki kaderi inkar goriisiinii Ma’bed’den 6grenmis ve bu
goriiste agirtya gitmistir. Halife Omer b. Abdiilaziz (H. 99-101) tévbe edip vazges-
tigini ilan etmesi yiiziinden onu oldiirtmekten vazge¢mistir. Ama Gaylian daha
sonra bu goriisiine tekrar donmiis ve Kaderiyye’ye karst ¢ok kati olan Hisam b.
Abdiilmelik tarafindan Sam’in kapilarindan birinde asilarak 6ldiiriilmiistiir.
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4. Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf (H. 135-226) Abdiilkays’in azatlis1 ve Mu'tezile’nin
Basra ekoliiniin bagidir.

5. Ebu Yaktb es-Sehhim Hicri 267 yilinda vefat etmistir. Mu'tezile’nin
Basra ekoliiniin bagidir. Halife el-Vasik tarafindan Hardc Divanmin basmna
atanmugtir. el-Eg’ari Makalitwl-Tslamiyyin adli eserinde soyle der: “Onlardan
biri olan eg-Sehhim iddia etti ki Allah Teild kullarimi muktedir kildig: seye kadir
olmaz. Ona gore tek bir hareket hem Allah, hem de insan i¢in mukadder olabilir.
Allah Teil&’nin o fiili yapmast zar(ret, kulun yapmasi ise kesbdir.” c.1, s. 199.

6. Abdulkidir el-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak adli eserinde bu iddialardan
sOzetmigtir. b. s. 166, Kahire, 1948 .

7. Ayrintult bilgi i¢in bk. el-Birtini, Tahkiku ma I’l-Hind s. 24, Londra,
1887.

8. El-Intisir ve'r-redd ald Ibni’r-Réavendi adli eserin miiellifidir. Bu kitap-
ta Mu'tezile'yi savunmakta ve Ibni’r-Réavendinin elestirilerini cevaplayarak
Mu'tezile’yi aklamaya ¢alismaktadir. H. 300 yilinda 6lmiistiir.

9. Ebu’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali etTayyib el-Basri; Mu'tezile kelamcisi
ve kelam dalinda 6ne ¢ikan kisiliklerden biridir. (O. H. 436) bk. Ibni Hallikin, c. 1,
s. 609.

10. Ebw’l-Me’ili el-Ciiveyni Abdulmelik b. Ebi Muhammed Abdullah
b. Yusuf; Safii fikihci, Nisabtir yakinlarindaki Ciiveyn beldesinin taninmis
imamlarindan biridir. Eg’ariler ile hasimlar1 arasindaki hustimetin en siddetli
oldugu donemde yasamigtir. Genis ilmi ve zengin bilgisiyle Es’ariligi destek-
lemis, akdidinin miidafaasini tistlenmistir. Mekke’ye gitmis ve orada dort yil
kalmigtir. Nisablr’a dondiikten bir siire sonra Bagdat’a giderek Nizimiye
Medresesi’nde tedrisita baglamistir. Cok yaygin bir sohrete sahiptir. Hicri
478 yilinda 6lmiustiir. Ibni Hallikin, c. 1,s. 361.

11. Ebu Ishik Ibrahim b. Muhammed cl-isferﬁyini; Riikneddin lakabiyla
taninmug Safil fikih¢idir. Nisibtir medreselerinde ders vermis taninmig bir ilim-
dir. Hicri 418 yilinda Slmiistiir.

12. Daviid b. Ali el-Tsfahani, Zahiri fikihgis1, hadis hafizi ve Zihiriyye mez-
hebinin kurucusudur. Ziihd ve vera’ ehlinden bir zit idi. Hicri 270 yilinda vefat
Ctmi§tir. Bk.: Sezerit, c. 2, s. 185.

13. Ebu’l-Hasan Mukatil b. Siileyman el-Ezdi, aslen Belh’ten olup Basra’ya
gitmis, oradan Bagdata giderek hadis naklinde bulunmugtur. Miifessir olarak
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taninmustir. Miicihid, Atd ve digerlerinden hadis nakletmistir. Degerli uleméadandur.
Basra’da Hicrt 150 yilinda vefat etmigtir. Bk.: Ibni Hallikin, c. 2, s. 147.

14. Muhammed b. Kerrdm, Sicistin asillidir.

15. Rivayete gore bembeyaz giysileri olan esmer bir adam Hayber ganimet-
lerinin dagitimi esnasinda -ki sadece Hudeybiye’de bulunanlara verilmistir- Allah
Restiliniin (sallalldhu aleyhi ve sellem) bagina dikilerek séyle dedi: ‘Bugiinden itiba-
ren 4dil olamazsin!” Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem) buna ¢ok 6fkelendi.
Ofkesi yiiziinden okunuyordu. Omer b. el-Hattib (radiyallahu anh) atilarak, ‘Ey
Allah Resilii! Izin ver de sunu 6ldiireyim!” dedi. Bunun iizerine Allah Restlii
(sallallihu aleyhi ve sellem) $0yle buyurdu: ‘Bu ve arkadaglar: -bir zaman gelip- haber
olacaktir.” Bagka bir riviyette ise s6yle buyurdugu nakledilir: “Yazik sana! Ben
idil davranmazsam, kim 4dil olabilir?!” Sonra Ebu Bekir’e (radiyallahu anh) dondii
ve ‘Onu oldiir’ buyurdu. Bir siire sonra dondiigiinde Ebu Bekir (radiyallahu anh)
soyle dedi: Ey Allah Restlii, riikai ettigini gérdiim. Bunun iizerine Omer’e (radi-
yallahu anh) ‘Onu 6ldiir!” buyurdu. Bir siire sonra dondiigiinde Omer (radiyallahu
anh) ‘Ey Allah Restlii! Secde ettigini gordiim’ dedi. Bunun {izerine Ali’ye (radi-
yallahu anh) ‘Onu 6ldiir’ diye emretti. Bir miiddet sonra dondiigiinde Ali (radiyal-
lahu anh) ‘Ey Allah Restlii, onu bulamadim’ dedi. Allah Reslii (sallalldhu aleyhi ve
sellem) de soyle buyurdu: “Eger oldiiriilmiis olsaydi, bir daha hi¢ kimse Allah’in
dini iizerinde ihtilafa diismeyecekti!” Bagka bir rivayette ise soyle denilmektedir:
“Ganimet dagitilirken ¢irkin goriiniislii, ¢ukur gozlii ve ¢ikik alinli biri geldi ve
Allah Restli’ne (sallallahu aleyhi ve sellem) soyle dedi: Yaptigin taksim, Allah rizasina
uygun diismiiyor. Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem) Oyle 6fkelendi ki yanaklart
al al oldu. ‘Insanlik hakkinda Allah bana giivenirken siz mi giivenmiyorsunuz?’
buyurdu. Omer (radiyallahu anh) kalkip “Ey Allah Restlii! Sunu dldiiriivereyim’
dedi. Allah Restilii de (sallallihu aleyhi ve sellem) bunun tizerine yukarida soyledikle-
rini S(jylcdi.” (el-Kamil, el-Miiberred, C. 3, s. 919, Halebi basimu.)

16. Babasina nisbetle Ibni Hudeyr olarak amlmistir. Edebiyat kaynaklarinda
ise ninesi veya siitannesine nisbetle Ibni Ediyye olarak isimlendirilmistir.

17. Hicri 60 yilinda 6lmiistiir. Ezarika, Hariciler arasinda say1r ve gii¢
bakimindan en ileri olan firkaydi. Kendilerine muhalif olanlar1 miisrik olarak
goriirlerdi. Kendilerine hicret etmeyen kimseleri, ayni goriiste olsalar dahi miigrik
sayarlard. Kiglalarina gelen kimseleri imtihan etmeyi farz goriir ve esirlerden biri-

ni Oldiirmesini isterlerdi. Eger oldiiriirse samimi olduguna inanir, éldiirmekten
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imtind ederse miinafik ve miisrik oldugunu soyleyerek adami oldiiriirlerdi. (Bk.:
cl-Fark beyne’l-firak, s. 50)

18. Abdurrahman b. Miilcem; el-Miiberred, Ibni Miilcem hakkinda sunlar
nakletmistir: “Hariciler, kargilagtiklart durumu degerlendirerek soyle dediler: Ali
ve Muaviye iimmetin diizenini bozdular. Eger ikisini birden oldiiriirsek diizen
tekrar hakka dénecektir. Bunun iizerine Esca’dan bir adam araya girerek soyle
dedi: O ikisi yasadik¢a hayat bana haram olsun. O donemde yaganan fesidin
kaynag1 da budur.... Abdurrahman b. Miilcem el-Muradi -Allah ona lanet etsin-
soyle dedi: Ben Alr’yi oldiiriirtim! ‘Bunu nasil yapacaksin?’ diye sordular. O da,
‘Suikastle’ dedi. el-Berk lakabiyla taninan el-Haccdc b. Abdullah es-Sarimi, ‘Ben
de Muaviye’yi oldiirtirim’ dedi. el-Anber b. Amr b. Temim ogullarindan Zade-
veyh adinda bir kole ¢ikarak ‘Ben de Amr’1 oldiiriirim’ dedi. Her {igiiniin de ayn1
gece oldiiriilmesi tizerinde fikir birligine vardilar. Tarih olarak da Ramazan ayinin
yirmi birinci gecesini belirlediler. Sonra ayrildilar. Ibni Miilcem Kufe’ye gitti. Ora-
da kendini gizleyerek Kutim bt. Alkame adinda bir kadinla evlendi. Bu kadin da
Harici idi. Rivayete gore kadin ona s6yle demisti: Mihir olarak ii¢ bin dirhem, bir
kéle, bir cariye ve Ali’nin katlinden baskasina razi olmam! Tbni Miilcem de, ‘Tstedi-
gini alacaksin. Ama Ali isi nasil olacak?’ Kadin, ‘Onu hile ile 6ldiireceksin. Canint
kurtarirsan insanlart bir kotiiliikten kurtarmig olursun ve gelip ailenle yasarsin.
Aksi halde sonsuz cennete kavugursun’ dedi. Tbni Miilcem belirlenen gece Ali’ye
(raduyallahu anh) pusu kurdu... Zehirli kiliciyla vurdugu Al (radiyallahu anh) bu yara-
dan kurtulamayarak sehit oldu. Ibni Miilcem de el-Mugire b. Nevfel b. el-Haris
b. Abdulmuttalib tarafindan cezalandirildi.” (el-Kamil, c. 3, s. 926)

19. Kendi yoldaslar1 tarafindan Hicri 69 yilinda oldiiriilmiistiir.

20. “el-Kerabisi bir eserinde sunu zikretmistir: Acride ve Meymtiniye ogul-
larin ve kizlarin kizlariyla, erkek kardeglerin ve kizkardeslerin kizlariyla nikahlan-
may1 caiz gormiislerdir. Ytisuf stiresinin Kur’an’dan olmadigini iddia ettikleri de
sOylenmigtir.” (Makalitw’l-Islamiyyin, c. 1, s. 95)

21. Murre b. Ubeyd b. Temim ogullarindan olup Emevi Devletinin son
déneminde ortaya ¢ikmistur.

22. Bazilarinin iddiasina gore el-Muhtir’a Keysan denirdi.

23. el-Miiberred s6yle demistir: “el-Muhtir’in belli bir mezhebi olmamustir.
Kendisi 6nce Harict idi, daha sonra Ziibeyri, ardindan da Réfizi olmustur.” (el-
Kémil, c. 3, s. 1008, Mustafa Halebi basimu.)

195



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

24. Kufelidir. Taninmis ulemidan olup Imam Buhiri Kitibu'l-edeb’de
ondan hadis nakletmistir. Cogunluk giivenilir oldugu iizerinde fikir birligi etmis-
tir. Sia’nin Ehl-i Siinnet’e en yakin firkasi olan Salihiyye ona nispet edilmistir.
Hicri 169 yilinda vefat etmistir.
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9 Bab
DIGER DIN VE MEZHEPLER

N

Hanif din ve Islim seriat1 diginda kalip seriat, hiikiim, had ve sembol-
lere sahip olduklarini iddia edenler iki kisma ayrilir:

A. Tevrit ve Incil gibi kesin olarak bilinen kitaplara sahip olanlar ki
Kur’an bunlara Ehl-1 Kitib seklinde hitap etmistir.

B. Kitap indirilme siiphesi bulunan Mecusiyye ve Maneviyye gibi din-
lerdir. Hz. Ibrahim’e (aleyhisselim) indirilen sahifelerin Mectisiler tarafindan
islenen birtakim gilinahlar nedeniyle goge ¢ekildigi bilinmektedir. Bunlar-
la ahit ve zimmet iligkisi kurulabilir. Miisliimanlarin bunlar kargisindaki
konumu, Yahudiler ve Hiristiyanlar kargisindaki konumla aynidir. Ciinkii
bunlar da Ehl-1 Kitab sayilmustir. Ancak bunlarla evlenilmez ve kestikleri
yenilmez. Bunun nedeni ise, kendilerine indirilmis olan kitaplarin kendile-
rinden gekilip alinmis olmasidir.

Kitaplart oldugu bilinen Ehl-i Kitab’1 6ncelikle ele almak istiyoruz.
Kitap indirilme siiphesi bulunan dinleri ise bildhare ele alacagiz.

Ebl-i Kitab ve Ummiler

Restlullah’ i peygamberliginden 6nce Ehl-i Kitab ve Ummiler bir-
birine tekabiil eden iki firka idi. Ummi, okuryazarligi olmayan kimsedir.
Buna gore Yahudiler ve Hiristiyanlar Medine’de, Ummiler ise Mekke’de
bulunmaktaydilar.
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Ehl-i Kitab, Esbat’in® dinlerini destekliyor, Israil ogullarinin yolunu
izliyorlardi. Ummiler ise kabilelerin dinini destekleyerek Ismail ogullarinin
yolunu takip ediyorlardi. Adem’den (aleyhisselim) dogan nur, Ibrahim’e
(aleyhissclam) gegtikten sonra ikiye ayrilmis, biri Israil ogullarina digeri de
Ismail ogullarina intikl etmistir. Tsrail ogullarina intikil eden nur agik ve
asikr iken Tsmail ogullarina intikl eden nur gizli kalmusti. Tsrail ogullarina
intikdl eden nur, peygamberligin sahistan sahisa ge¢mesi sayesinde asikar
olmustur. Ismail ogullarina indirilen gizli nur ise birtakim mensik ve sem-
bollerin yagatilmasiyla bilinmekte, sahis zinciri devam etmemektedir.

Birinci firkanin kiblesi Kudiis’te bulunan Beytii’l-Makdis iken ikinci
firkaninki Mekke’de bulunan ve alemlere hidayet kaynag: olarak vazedi-
len Beytullah’dir. Tlkinin seriati, zahiri hiikiimler iken, ikincinin seriatt
Harem-i Serifin sidrlarina ridyet etmektir. Ik firkanin hasimlar1 Firavun
ve Haman gibi kiiftir ehli iken ikinci grubun diismanlar1 put ve heykelle-
re tapan miigriklerdir. Bu karsilagtirma aynen mevcut oldugu i¢in buna
uygun bir taksim de sithhatli olmaktadir.

Yahudiler ve Huvistiyanlar

Bu ikisi, Ehl-1 Kitab’in en biiyiik immetleridir. Bunlardan Yahudi
timmeti daha biyiiktiir. Ciinkii seriat Musa (aleyhisselim)’a indirilmis olup
Israil ogullarinin tamami bununla amel etmis, Tevratin hiikiimlerine
uymakla miikellef kilinmiglardur.

Isa b. Meryem’e (aleyhissclim) indirilmis olan Incil ise hiikiim igerme-
mekte, helal ve haram gibi emir ve yasaklar bu kitaptan ¢ikarilamamak-
tadir. Bu kitab, sembol ve misaller, vaaz ve ogiitlerle doludur. Bunlar
disinda ser’t hiikiimler agisindan Tevrat’la gelen hiikiimler esas alinmaya
devam edilmistir. Bu husus, ileride agiklanacaktir. Yahudiler iste bu gerek-
¢eden hareketle Tsa’ya (aleyhissclam) baglanmamis ve onun da kendileri gibi
Hz. Musa’ya ve Tevrat’a uymakla memur iken onu tagyir ve tebdil ettigini
iddia etmis, su degisiklikleri de bu meyanda zikretmislerdir:

Cumartesi yerine Pazar’in kutsal giin sayilmasi, Tevrat’ta haram iken
domuz etinin yenilebilmesi, stinnet ve gusiil gibi hiikiimlerdeki degisiklik-
ler vs.

Miisliimanlar, her iki immetin de kitaplarint degistirip tahrif ettik-
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lerini beyan etmiglerdir. Bununla birlikte Isa (aleyhisselam) Hz. Musa’nin
getirdigi kitap ve ahkami tasdik etmistir. Onlara gore Musa (aleyhisselam) da,
Isa (aleyhisselam) da son peygamberi miijdelemislerdir. Imamlar1, nebileri ve
kitaplart da bunu boylece emretmislerdir. Seleflerinin Medine’de inga ettik-
leri kaleler, asil itibariyla dhir zamanda gelecek olan Allah Restli'nii (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) desteklemek igindir. Nitekim birgok Yahudi ve Hiristiyan
din adami, kendi cemaatlerine Sam’1 terkederek bu kalelere hicret etmeleri-
ni emretmislerdir. Ama son peygamber zuhtir edip Faran’da (: Mekke) hak
davetini ildn ettigi zaman O’na inanmamis ve Medine’ye hicret ettiginde
de O’nu desteklemeyerek sehri terketmiglerdir. Bu husus Kur’an’da haber
verilirken soyle buyrulmaktadir: “Allah katindan onlara, kendilerinde olani
tasdik eden Kitab geldiginde -ki onlar bundan onceleri, inkir edenlere
kars1 kendilerine yardim gelmesini beklerlerdi-, bildikleri gelince onu inkar
ettiler. Allah’in laneti inkir edenlerin tizerine olsun.” (Bakara, 2/89)

Yahudiler’le Hiristiyanlar arasindaki ihtilaflar da bu son Peygamber
sayesinde giderilecekti. Ciinkii Yahudiler “Hiristiyanlar higbir esas tizere
degillerdir” (Bakara, 2/113) derken Hiristiyanlar da “Kitab1 okuduklar: hal-
de Yahudiler hi¢bir esas tizere degillerdir” (Bakara, 2/113) diyorlardi. Allah
Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) ise onlara soyle buyuruyordu: “Tevrat ve
Incilin -hiikiimlerini- ikime etmedik¢e higbir esas iizere degilsiniz!”
(Maide, 5/68) Onlarin hiikiimlerini ikdme etmeleri ise, Kur’an’a ve son
Peygamber’in hitkmiine tibi olmalariyla miimkiindii: Bundan kaginip
Allah’in ayetlerini inkar edince “Onlara yoksulluk ve diigkiinliik damgas:
vuruldu. Allah’in gazabina ugradilar. Bu, Allah’in ayetlerini inkar etmeleri
ve peygamberlerini haksiz yere oldiirmelerindendi; bu, kars1 gelmeleri ve
taskinlik yapmalarindandi.” (Bakara, 2/61)

7/ (./?Zu/

YAHUDILER

‘Hade er-raculu’ adam riict etti, tovbe etti anlamindadir.

Musa Peygamber’e (aleyhisselim) “Hudna ileyk=Sana dondiik, sana
yakardik” dedikleri i¢in bu isimle anilmiglardir.
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Bunlar Musa Peygamber’in (aleyhisselam) timmetidirler. Kitaplar:
Tevrattir. Semadan indirilen ilk Kitap, Tevrattir. Ciinkii Musa Pey-
gamber’den (aleyhissclam) 6nceki Ibrahim (aleyhisselam) ve diger peygamber-
lere indirilenlere ‘Suhuf=Sahifeler’ denilip ‘Kitab’ denilmemistir. Allah
Restlirniin (sallallihu aleyhi ve sellem) §6yl€ buyurdugu rivéyet edilmi§tir:
“Allah Teala Adem’i eliyle yaratti, Adn cennetini eliyle yaratti, Tevrat1 da
eliyle yazdr.”

Burada diger kitaplardan ayri olarak Tevrat’a bir hususiyet atfetmistir.
Tevrat sifrlerden olusur. Birinci sifrde yaratiisin baglangicr anlatilmugtir.
Bunu hitkiimler, hadler, haller, kissalar ve mev’izalar izler. Her biri miista-
kil sifrlerde yeralmustir.

Allah Teél4d Tevrat'ta bulunan hususlarin bir 6zeti olarak da Levha-
lar’t indirmigtir. Bunlar da ilmi ve ameli kisimlart kapsamaktadir. Allah
Teala buyurdu ki: “Levhalarda herseyden bir 6giit yazdik.” (A'rif, 7/144) Bu
ayette ilmi kisma igaret edilirken “Hersey i¢in bir tafsilat (yazdik)” (A'raf,
7/144) ayetinde ameli kisma isaret edilmektedir.

Yahudiler soyle demislerdir: Musa (aleyhisselim) Tevrat ve Levha-
lar’in (tabletler) sirlarini, vasisi, hizmetlisi ve kendinden sonra davet isini
tistlenecek olan Ytisa b. Ntn’a naklederek bunlart Harun’un (aleyhisselim)
gocuklarina agiklamasini istemisti. Ciinkii risalet onunla kardesi Harun
(aleyhisselam) arasinda ortakti. Allah Teald da Hz. Musa’nin bu husustaki
duasint haber vererek “Onu isimde ortak kil” (Taha, 20/33) buyurmustur.
Héarun (aleyhisselam), Musa (aleyhisselam) hentiz hayatta iken vefat edince vasi-
yeti emanet olarak Ytgsa b. NGn’a intikal etti. Boylece s6z konusu emaneti
Harun’un (aleyhisselam) ogullar1 Sebir ve Sibr’e nakletme gorevi onun oldu.
Bundan da anlagilacag iizere vasiyet ve imamet bazen chlinde dururken,
bazen de emanet edilebilir.

Yahudilere gore seriat tektir. Bu tek seriat da Musa (aleyhisselim) ile
baglamis ve onunla kemal bulmugtur. Ondan Once seriat olmayip sadece
birtakim akli ilkeler ve maslahati goézeten sinurlt hiikiimler mevcuttu.

Onlara gore nesh kesinlikle caiz degildir. Yine iddialarina gore o seri-
attan sonra bagka bir seriat gelmeyecektir. Zira nesh, emirleri degistirme
(beda) anlamina gelir ki bu, Allah Teala hakkinda caiz degildir.
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Yahudiler nesh, tesbih, kader, cebr ve diinyaya geri doniis (ric’at) gibi
konularda ihtilafa diismiislerdir. Onlarin ana meseleleri bunlar tizerinde
donmektedir.

Nesh konusundaki fikirleri zikrettigimiz gibidir.

Tesbih meselesine gelince, Yahudiler arasinda yaygin bir inanigtir.
Cilinkii Tevrat, stiret, sifihen goriisme, agik¢a konusma, Sina dagina inme,
Ars’a oturma ve Allah Teald’y1 agik¢a gorme gibi miitesdbih unsurlarla
doludur.

Kader meselesinde ise miisliimanlara benzer bir fikir ayriligina
diismiiglerdir. Onlarin Rabbaniler’i bizim Mu'tezile’ye, Kurra ise bizdeki
Cebriyye ve Miisebbihe’ye benzemektedir.

Ric’at yani 6ldiikten sonra dirilme fikrine gelince bunu iki hadisede
gormiislerdir:

Ilki Uzeyr’e (aleyhisselam) dayandirilan hadisedir ki Allah Teéld onu yiiz
yil 6lii tuttuktan sonra tekrar diriltmistir. Ikincisi ise HArun’un (aleyhisselam)
¢Olde 6lmesidir. Onun Oliimiinii Musa’ya (aleyhisselim) nisbet etmiglerdir.
Iddialarina gore Yahudiler ona daha fazla ilgi gosterdikleri i¢in Musa
(aleyhisselam) onu gekememisti. Ancak Oliimiiniin keyfiyeti tizerinde fikir
ayrihgina dismiislerdir. Kimileri onun 6lmedigini ve geri donecegini,
kimileri de gaib oldugunu ve geri donecegini iddia etmiglerdir.

Iyi bilinmelidir ki Tevrat bagtan asag1, Peygamberimiz Hz. Muham-
med Mustafa’nin (sallallahu aleyhi ve sellem) seriatinin hak olduguna, bu seri-
atin sahibinin sadik olduguna dair delalet ve gostergelerle doludur. Ancak
Yahudiler bunlar: tahrif ve tebdil etmiglerdir. Bu tahrif ve tagyir ya yazi ve
sekil bakimindan, yahut da tefsir ve yorum seklinde gergeklesmistir.

Bu gostergelerin en agik olant Hz. Ibrahim ve oglu Hz. Ismail’den
bahsedilirken, Hz. Ibrahim’in oglu ve ziirriyeti hakkindaki duasi ve Rab
Teala’nin bu duayr “Ben Ismail’i ve evlatlarini miibarek kildim, hayrin
tamamint onlar arasina yerlestirdim; onlar1 biitiin immetlere Gstiin kila-
cagim; aralarindan kendilerine ayetlerimi okuyacak bir peygamber gonde-
recegim.” buyurarak kabul ettiginin belirtilmesidir.
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Yahudiler bu hususu kabul etmekle birlikte soyle derler: “Allah Hz.
Ibrahim’in duasini niibiivvet ve risalet olarak degil, saltanat ve miilk ola-
rak kabul ett1.”

Ben onlari su delille ilzam etmistim: Sizin de teslim ettiginiz bu salta-
nat bir adalet ve hak saltanati midir yoksa degil midir? Eger boyle degilse,
Allab’in Hz. Ibrahim’e, evlatlarina bir zuliim saltanat ve miilkii vermek
suretiyle liituf ve ihsanda bulunmug olmasi nasil miimkiin olabilir? Sayet
bu miilkiin sahibinin adalet ve hak ehli oldugunu kabul edecek olursaniz,
bu miilk sahibinin Allah hakkinda soyledigi ve iddia ettigi seylerde de
sadik olmasi lazim gelecektir. $u halde nasil olur da Allah hakkinda yalan
soyleyen bir kisi adalet ve hak sahibi olur? Zira Allah hakkinda yalan soyle-
mekten daha biiyiik bir zuliim yoktur. Dolayisiyla bu zat1 yalanlamak ona
zuliim izafe etmek, ona zuliim izafe etmek ise Allah’in s6z konusu ihsan
ve liitfunu ortadan kaldirmak demektir ki bu da ¢eliskiden ibarettir.

Isin ilging tarafi Tevritta soyle bir bilgi mevcuttur: Israil ogullarinin
torunlari (esbat) Ismail ogullarimin kabileleriyle goriisiiyor ve bu halkta
Tevrat'ta bulunmayan lediinni bir ilmin bulundugunu goriiyorlardr. Tarih
kitaplarinda da soyle yazilidir: Ismail ogullar: Alullah ve Ehlullah olarak
aniliyorlarken Israil ogullar Al Yakab, Al-i Musa ve Al-i Harun olarak
biliniyorlardi. Bu, 6nemli bir iistiinliiktiir.

Tevratta soyle bir nas bulunmaktadir: “Allah Teala Ttr-1 Sina’dan
geldi, S&’ir'de zuhtr etti ve alenen bilindi.” S&’ir, Isa’nin (aleyhisselim) zuhtr
ettigi Kudiis daglaridir. Firdn ise Allah Restli'niin (sallallihu aleyhi ve sellem)
zuhtir ettigi Mekke daglaridur.

Vahiy, tenzil, miinacat ve tevildeki Rabbani nurlar ve ilahi sirlar tig
mertebe iizeredir: Baglangi¢ (mebde’), orta (vasat) ve olgunluk (kemal).
Gelme fiili baglangica, zuhtr fiili ortada olmaya ve ilan da kemal haline
benzetilebilir. Tevrat seriat giinesinin dogusunu temsil etmektedir, ¢iinkii
Tar-1 Sina’dan geliste kendini gostermektedir. Giinesin yiikselisi ise Sa’ir’de
zuhlrunu temsil etmektedir. Kemal hali ise Faran dag: {izerinde ilin ve
istivida kendini gostermektedir. Goriildiigii iizere bu ifadelerde Isa Mesih
(aleyhisselam) ve Allah Restli’nlin (sallalldhu aleyhi ve sellem) niibiivvetlerinin tas-
diki s6z konusudur.
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Isa (aleyhisselim) Incil’de soyle demektedir: “Ben, Tevrat gegersiz
kilmak i¢in degil onu ikmal etmek i¢in geldim. Tevrat sahibi cana can,
goze goz, buruna burun, kulaga kulak, dise dis, yaralarda da kisas1 emret-
migstir. Ben ise soyle derim: Bir kardesin sag yanagina vurdugunda solunu
cevir.”

Son seriat her ikisini de ihtivd etmektedir. Nitekim kisas hakkinda
soyle buyrulmaktadr: “Oliilerde kisas size farz kilind1.” (Bakara, 2/178) Affe-
dip bagislama hakkinda ise soyle buyrulmaktadir: “Bagislamamz takvaya
daha yakindir.” (Bakara, 2/237)

Tevrat'in hiikiimleri agik ve genel siyasete dair hiikiimler iken Incil’de
batini ve ozel siyasetle ilgili hitkiimler yeralmaktadir. Kur’an’da ise her
iki tiirden hiikiimler mevcuttur: “Kisasta sizin i¢in hayat vardir.” (Bakara,
2/179) ayeti zahiri siyaseti temsil etmektedir. “Bagislamanmiz takvaya daha
yakindir.” (Bakara, 2/237) ve “Bagislamayi se¢ ve ma’rufu emret, cahillerden
yliz gevir.” (Arif, 7/199) ayetleri ise batini siyaseti temsil etmektedir. Son
dyetin manastyla ilgili olarak Allah Restlii (sallallihu aleyhi ve sellem) buyur-
du ki: “Sana zulmedeni bagislaman demek; seni mahrum edene vermen
ve seninle iligkiyi kesenle iligkini siirdiirmendir.” (Taberini, Mucemu’l-Kebir,
17/270)

Kendi inancimi tasdik eden, hattd onu ikmal ve terakki ettiren birini
yalanlamak nasil olabilir? Nesh, aslh itibariyla gegersiz kilma degil ikmal
etme anlamindadr.

Tevrat'ta hem genel, hem de 6zel hiikiimler mevcuttur. Bunlarin bir
gogu sahislar ve zamanlarla kayithdir. S6z konusu zamanlar gegtiginde
o hiikiimler de kalmayacaktir. Bunu fikir degistirme (bedd) ve gegersiz
kilma olarak gérmek nasil miimkiin degilse, burada da ayn1 durum geger-
lidir.

Cumartesi giiniine gelince Yahudiler eger Cumartesi giiniiyle ilgili
emirler nigin gelmistir, hangi sahislara bagl olarak gelmistir, hangi halle-
rin karsilig1 olarak vazedilmistir, hangi zamanla sinirlidir? Bunlarin cevap-
larin1 anlamis olsalard: son seriatin hak oldugunu ve Cumartesi giiniiniin
kutsalligin1 gegersiz kilmay1p ikrar ettigini bilirlerdi. Cumartesi yasaklarin
¢igneyenler kendileridir. Bu nedenle de maymunlara ¢evrilmiglerdir.
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Aslinda hepsi bunu itiraf eder ve Musa’nin (aleyhisselim) bir mabet inga etti-
gini, orada suretler ve sahuslar tasvir ettigini, bu suretlerin mertebelerini
agikladigini ve o sembolllere isaret ettigini bilirler. Ama kapiyr kaybettik-
lerinde hirsizlar gibi oraya girememis ve tam bir sagkinhiga kapilarak ne
yapacaklarini bilmez hale gelmis ve yetmis bir firkaya ayrilmiglardir.

Simdi bu firkalarin 6nde gelenlerine deginmek istiyoruz. Bagar1 Allah
Teala’dandir.

1. Ananiyye

Anan b. Davud ve Re’su’l-Célat isimleriyle tanmnan sahsin taraftar-
larindan olugan firkadir. Bu firka, Cumartesi giinii ve bayramlar konusun-
da diger Yahudilerden ayrilmustir. Kus, balik ve gekirge yemeyi haram
saymuglardir. Hayvani ensesinden keserlerdi. Tsa Peygamber’in (aleyhissclim)
vaaz ve isaretlerini tasdik ederek soyle derlerdi: Isa (aleyhissclim) Tevrata
asla muhalefet etmemistir. Bilakis onu tasdik ve ikrir etmistir. Insanlari
onun hiikiimlerini uygulamaya davet etmistir. Kendisi Tevrit ile amel
eden ve Musa Peygamber’in (aleyhissclam) davetine icibet eden Isriil ogul-
larindandi. Ancak nebi ve restil degildi.

Bu firka mensuplarindan bazilari séyle demislerdir: Isa Peygamber
(aleyhisselam) asla bir peygamber oldugunu, israilogullarma mensup bulun-
dugunu, Musa (aleyhisselim)’1n geriatin1 nesheden bir seriata sahip oldugu-
nu iddia etmemistir. O, Allah Teala’nin Tevratin hiikiimlerini iyi bilen
ihlash veli kullarindan biridir. Incil de gokten indirilmis bir kitap olmayip
hayatinin ilk giiniinden son giiniine kadar yasadig: olaylarin anlatildig:
bir kitaptir. Havérilerinden dordii tarafindan telif edilmistir. Dolayisiyla
indirilmis bir kitab olmas1 miimkiin degildir.

Onlara gore Yahudiler 6ncelikle onu yalanlamalar1 sebebiyle kendi-
sine zulmetmis, davetinin Oziinii kavrayamamis ve sonunda da kendisi-
ni katletmislerdir. Onun nigin geldigini hi¢ anlamamislardir. Halbuki
Tevrat'ta Mestha’nin ad1 birgok yerde gegmektedir. Bu Mestha’dan murad
Mesih’tir. Fakat kendisine peygamberlik ve seriat verilmemistir. Incil’de
gecen “Faraklit” de alim insan anlamindadir.
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2. Iseviyye

Ebu Isa Ishik b. Yakib el-Isfahani adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusmus bir firkadir. Taraftarlarina gore bu kisinin ad1 Ofid Elohim’dir ki
“Allah’a tapan” anlamina gelir. Bu sahsin ortaya ¢ikisi Halife el-Manstr
devrinde olmusgtur. Davetini ilan etmeye baslamasi ise, Emevilerin son-

larinda Mervan b. Muhammed el-Himér devrine rastlar.

Bir¢ok Yahudi bu adamin davetine tabi olmus, onun bir¢ok isaret
ve mucizeye sahip oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Iddialarina gore
onunla savagilmas: halinde taraftarlarinin gevresine bir as agact daliyla
¢izgi ¢izecek ve soyle diyecektir: Bu ¢izginin gerisinde durun, silahli
diismanimz size ulagamayacaktir. Diigman askerleri bu ¢izgiye geldikle-
rinde onun koymus oldugu bir tilsim veya biiyii sebebiyle korkarak geri
kagarlardi. Iddialarina gore bir defasinda Ebu Isa bu ¢izgiyi at iistiinde
carpisarak tek bagina ge¢mis ve birgok miisliimani oldiirmiistii. Kendisi
Maveriiinnehirde bulunan Musa b. Imrin’in taraftarlarinin yanina gide-
rek onlara Allah’in kelamini teblig etmek istemigtir. Rivayete gore Rey’de
el-Manstr’un ordusuyla savasirken taraftarlartyla birlikte oldiirtilmiistiir.

Ebu Isa, kendisi hakkinda, “Ben peygamberim ve beklenen Mesih’in
elgisiyim.” derdi. Iddiasina gore Mesih’in (aleyhisselam) bes elgisi vardir ve
ardarda gelirler. Yine onun iddiasina gore Allah Teild Mesih’e Israil ogul-
larin1 giinahkar milletlerden ve zalim krallardan kurtarmayr emretmistir.
Onlara gore Mesih, Adem ogullarinin en istiinii idi. Mevki bakimindan
biitlin peygamberlerin istiindeydi. Bu sahsin iddiasina gore kendisi,
Mesih’in elgisi ve yasadigr devrin en hayirl insaniydi. Mesih’in tasdikini
farz goriir, davetginin davetini yiiceltirdi. Ona gore davet¢i Mesih idi.

Kitabinda her tiirlii hayvan etinin yenmesini haram gormiistii. Hig-
bir canlinin yenemeyecegini soylerdi. On vakit namaz kilinmasini farz
kilmisti. Taraftarlarina da bu namazlart kilmayr emrederdi. Bu namazlarin
vakitlerini de o belirlemisti. Tevrat’ta zikredilen hiikiimlerin gogunda
diger Yahudilere muhalefet etmisti.

Insanlarin elindeki Tevrit, Roma krallarindan birinin emriyle otuz
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din adamu tarafindan toplanmistir. Bunun sebebi, Tevrit'ta yeralan
hiikiimlerin birtakim cahiller tarafindan degistirilme endisesiydi. Bagar
Allah Teald’dandr.

3. Mukarebe ve Yod’aniyye

Hemedan sehrinden Yod’an adinda bir sahsin taraftarlarindan
olusmus bir firkadir. Adinin Yehtida oldugu da séylenmistir. Bu sahus,
insanlar1 ziihde, ibadeti arttirmaya tesvik ediyor, et yemek ve igki igmek-
ten sakindiriyordu. Rivayete gore davetginin 6nemi iizerinde duruyor,
Tevratn bir zahir, bir de batini, bir tenzil, bir de tevili oldugunu iddia
ediyordu. Yaptig: tevillerle Yahudi toplulugunun gogunluguna muhalefet
etmisti. Tesbih fikrinde de onlardan farkli diisiiniiyordu. Kader (: kulun
kendi eyleminde tam kudret sahibi Halik oldugu) fikrine egilimliydi. Fiil-
lerin hakiki anlamda kula ait oldugunu iddia ederek miikafat ve cezanin
da buna gore sekillenecegini soyliiyordu. Bu noktada oldukg¢a kati dav-
raniyordu.

Bu firkanin dallarindan biri Musikaniye olup Musikian adinda bir
sahsin taraftarlarindan olugmustur. Kendisi Yod’an ile aymi goriisleri
paylagmasina ragmen mubhaliflere karst silah kullanmay: farz goriiyor-
du. Nitekim ondokuz taraftariyla birlikte ayaklanmis ve Kum civarinda
oldiiriilmiistiir. Musikaniyye’den bir toplulugun Allah Restli’niin (sallalla-
hu aleyhi ve sellem) Yahudiler disinda biitiin insanliga gonderilmis bir peygam-
ber olduguna, ¢iinkii Yahudilerin din ve kitab ehli olduguna inandiklari
soylenmigtir.

Mukérebe firkasindan bir grup, Allah Tedld’nin bir melegi biitiin
yarattiklarindan {istiin kildigini, peygamberlere de o melek vasitasiyla
hitap ettigini soylemistir. Allah Teald’ya ait oldugu ifade edilen ve Tevrat
ile diger kitaplarda zikredilen biitiin sifatlara o melegin sahip oldugunu
soylemiglerdir. Onlara gore Allah Teald’min bu sifatlarla anilmasi caiz
degildir. Bu firka mensuplarina gére Musa Peygamber (aleyhisselam) ile
konusan da o melektir. Tevrat'ta adi gecen agag¢ da o melektir. Allah Teala
insanlarla konusmaktan miinezzehtir. Tevritta zikredilen ru’yet talebi,
sifahi konusma, Allah Tedld’nin gelmesi, bulutta zuhtr etmesi, Tevraty
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eliyle yazmasi, Arg’a oturmast, Adem’in (aleyhisselim) suretinde olmasi, kisa
tiiylii, siyah pergemli olmasi, Niih (aleyhisselam) tufanina gozleri kor olacak
derecede aglama, az1 disleri goriinecek kadar giilme gibi hal ve fiillerin
tamami o melege yorulmustur. Ona gore Allah Teild biitiiniiyle, biitiin
ozellikleriyle rtthani bir melek gonderip ona kendi ismini verebilir ve
onun hakkinda “Bu, benim elgimdir, sizin i¢in Ben neysem o da odur,
sOzii Benim s6ziim, emri Benim emrim, aranizda zuhtiru Benim zuhtGrum
gibidir.” buyurmus olabilir. Iste s6z konusu melegin durumu budur.

Mesth (aleyhisselam) hakkinda “O Tanrrdir, o alemin segilmisidir.”
diyen Arinos’un da kendi fikrini bu firkadan aldig1 soylenmistir. Onlar
Arinos’tan dort yiiz yil 6nce yasamuglar, ziihd ve titizlikle taninmiglardur.

Bu goriisiin asil sahibinin Biinyamin en-Nihavendi oldugu da s6ylen-
mistir. Rivayete gore o, bu mezhebi onlara takdim etmis ve Tevrat’taki
miitesdbih ayetlerin tamaminin tevile muhtag oldugunu séylemistir. Ona
gore Allah Teala beseri sifatlarla tavsif edilemez, yaratilmiglardan higbiri-
ne benzetilemez. Tevrat’ta bu ve benzeri hususlarda zikredilen ayetler ad1
gegen biiyiik melek hakkindadir.

Bu agiklama Kur’an igin de gegerli olmaktadir. Nitekim Allah Teala
Meryem (aleyhisselim) hakkinda soyle buyurmustur: “Ona ruhumuzdan tifle-
dik.” (Enbiya/91) Bagka bir yerde de s6yle buyrulmustur: “Ona ruhumuz-
dan tfledik.” (Tahrim/12)

Bu ayetlerde ruhu iifleyen Cebrail (aleyhisselim) olup Meryem’e (aleyhis-
selam) temiz bir gocuk vermek i¢in tam bir insan suretinde goriinmiistiir.

4. Simire

Bunlar Kudiis daglarinda ve bazi Misir kdylerinde yasayan bir toplu-
luktur. Temizlik ve arinmaya, diger Yahudilerden daha fazla titizlenirler-
di. Musa (aleyhisselam), Héarun (aleyhisselam) ve Yu’§€1 (aleyhisselam)’dan sonra
gonderilen peygamberlerden sadece birinin niibiivvetini kabul eder, diger
peygamberleri tamamen inkar ederlerdi. Onlara gore Tevrat, Musa’dan
(aleyhisselam) sonra gelecek tek bir peygamber miijjdelemistir. O da Tevritin
getirdigi seriat1 tasdik edecek, hiikmiiyle amel edecek ve ona asla muhale-
fet etmeyecektir.
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Samire firkasindan el-Elfan adinda bir sahis ¢ikti. Bu adam niibiivvet
iddiasinda bulunarak “Musa Peygamber’in miijdeledigi peygamber benim,
Tevrat'ta zikredilen ay gibi 151k sagan yildiz da benim.” dedi. Bunun ¢ikisi,
Isa Peygamber’in (aleyhisselam) zuhtirundan yaklasik yiiz yil 6nceydi.

Samire firkasi, Dostaniyye —ki Elfaniyye de denir- ve Kostiniyye
adinda iki dala ayrilmustir. Dostiniyye yalanci cemaat anlamindadir. Ciinkii
bunlar, miikifaat ve cezanin diinyada olacagini soylemiglerdir. Kostaniyye
ise sadik cemaat anlamindadir. Ciinkii bunlar ahiret hayatindaki miikafaat
ve cezayl ikrar etmiglerdir. Bu iki firka ser’i hiikiimler bakimindan da ihti-
lata diigmiislerdir.

Samire firkasinin kiblesi Beyt-i Makdis ile Nablus sehirleri arasinda
bulunan Gezirim adinda bir dagdi. Rivayete gore Allah Teala Davud Pey-
gamber’e (aleyhisselam) Beyt-i Makdis’i Nablus dag: {izerinde bina etmeyi
emretmisti. Bu Nablus Dag1, Allah Teala’nin Musa Peygamber’e (aleyhisse-
lam) hitap ettigi Tar Dagrdir. Davud (aleyhisselam) ise Tliya’ya taginip mabe-
di orada inga etti. Bu yaptigiyla da Allah Teald’nin emrine muhalefet etmis
oldu. Samire firkas: Beyt-1 Makdis ile Nablus sehri arasini kible edinmigler-
di. Diger Yahudiler ise Beyt-i Makdis’e yonelmiglerdir. Sdmire firkasinin
dili, diger Yahudilerin dilinden farklidir. Iddialarina gore Tevrit, Ibrani-
ce’den ziyade Siiryanice’ye yakin olan kendi dillerinde nézil olmustur.

Yukarida siraladigimiz dort firka, Yahudilerin ana firkalaridir. Yetmis
bir firka bu dort firkanin dallaridir.

Biitiin firkalarin tizerinde ittifak ettikleri husus, Tevrat'in Musa’dan
(aleyhisselam) sonra bir peygamberin miijdesini ihtiva ettigidir. Farkhliklar:
bu peygamberin kimligi ve ilave baska peygamberlerin varlig: iizerinde
yogunlasmustir. Mesiha adi kutsal kitaplarinda agik¢a ge¢mektedir. Ahir
zamanda 11k sagan bir yildiz gibi birinin ¢ikacagi da tizerinde ittifak
edilmis bir ihbardir. Yahudiler o ziti beklemektedir. Onun kutsal giinii
Cumartesi’dir. Ciinkii Cumartesi, Allah’in yaratihigt tamamlamasindan
sonra Ars’a oturdugu giindiir.

Yahudiler Allah Teala’nin yaratmay1 bitirdikten sonra -hasa- bacak
bacak iistiine atarak Arg’a oturdugu iizerinde ittifak etmislerdir.
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Bir Yahudi firkasina gore Allah Teald’min gokleri ve yeri yarattig
alt1 giin alt1 bin seneye esittir. Ciinkii Allah Teala katinda bir giin, ay
yiliyla bin yila denktir. Adem’den (aleyhisselim) bugiine kadar gegen siire
bu kadardir. Yaratma fiili tamamlandiginda emir baglamistir. Emrin bagla-
mast Arg’a istiva ile olmustur. Bu, olup bitmis bir emir olmayip gelecekte

olacaktir. Giinleri yillarla saydigimizda boyle ¢tkmaktadir.

2(. /?}A?//
HIRISTIYANLAR

Hiristiyanlar Isa b. Meryem’in (aleyhisselam) iimmetidir. O, Allah
Teala’nin restlii ve kelimesidir. Musa’dan (aleyhisselam) sonra gonderilmis
ve Tevritta mijjdelenmis hak peygamberdir. A¢ik mucize ve delilleri
vardir. Oliileri diriltmek, alacali ve anadan kor olanlari iyilestirmek bun-
lardan bazilaridir. Varlig1 ve yaratilis1 bizatihi dogrulugu igin gok agik bir
mucizedir. Nitekim kendisi nutfe atilmaksizin dogmustur. Diger peygam-
berlerin tamamina kirk yasinda vahiy inerken Allah Teala onu besikteyken
konusturmus ve otuz yasinda da vahiyle miigerref kilmistir. Davet siiresi
ti¢ yil, tig ay, ¢ giindiir.

Goge ¢ekildigi zaman Havariler ve digerleri ihtilafa diigmiislerdir. Bu
ihtilaflarin kaynaginda su iki husus yatmaktadir:

1. Yeryiiziine inisi, annesiyle iliskisi ve Kelime’nin onda bedenlenme-
s1 (tecessiid).

2. Goge ¢ikisi, meleklerle bulusmasi ve Kelime ile birlesmesi.

Ilkiyle ilgili olarak Hiristiyanlar soyle demiglerdir: Kelime onda
bedenlenmistir. Tttihdd ve bedenlenmenin gergeklesme bigimiyle ilgili ola-
rak farkli goriigler belirtilmistir. Kimine gore bu, nurun seffaf bir cisim
tizerinde parlamasi gibidir. Kimine gore, mumun iizerine kazinan nakig
gibi ona iglemistir. Kimine gore rithaninin cismanide tezahiirii gibi zuhtr
etmigstir. Kimine gore Lahtt nasttun zirhina kusanmustir. Kimine gore

Kelime Mesih’in (aleyhisselam) bedenine siitiin suya, suyun siite karigmasi
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gibi karigmustir. Onlar Allah Teala igin ti¢ temel vasiftan (=ukntim) bah-
setmis ve sOyle demiglerdir: Allah Teala tek bir cevherdir. Bununla kas-
dettikleri Zat ile Kaim olup belli bir yer ve hacim kaplamasi sozkonusu
olmayan varliktir. O, cevheriyet bakimindan tek, ukntimiyet bakimindan
tgtiir. Ukntim ile kasdettikleri ise varlik, hayat ve ilim gibi sifatlardir.
Bunlara Baba, ogul ve riihi’l-kudiis adlarini takmislardir. Tlim ise diger
ukntimlarda bedenlenmistir.

Goge ¢ikisi hakkinda da soyle demiglerdir: Mesih (aleyhisselam) katle-
dilip garmiha gerilmistir. Yahudiler, ¢ekemedikleri, azgmnhk ettikleri ve
peygamberligini reddettikleri i¢in onu oldiirmiiglerdir. Ama 6ldiirme fiili
lahtit] kismina tesir etmeyip sadece nastti yani insani kismna etki etmis-
tir. Onlara gore insanin kemali su iiglindedir: Peygamberlik, imamet
ve krallik. Onun digindaki peygamberler bu ii¢ vasfin tamami veya bir
kismina sahiplerdi. Mesih’in (aleyhisselam) ise bunlar tizerinde bir derecesi
vardir. Ciinkii o, tek oguldur ve benzeri yoktur. Higbir peygamber ona
kiyas edilemez. Adem (aleyhisselim) tarafindan islenen su¢ da onun sayesin-
de bagislanmistir ve insanlar da onun tarafindan hesaba ¢ekilecektir.

Onun vyeryliziine tekrar inmesi konusunda ise fikir ayriligina
diismiislerdir. Bazilarina gore miisliimanlarin da iddia ettikleri gibi Kiya-
met’ten Once inecektir. Bazilarina gore ise sadece Hesab Giinii inecektir.
O, oldiiriiliip ¢armiha gerildikten sonra yeryiiziine inmis ve $Semon es-
Safa tarafindan goriilmiis, onunla konusup vasiyetlerde bulunmustur.
Bunun ardindan diinyadan ayrilip goge yiikselmistir. Semon es-Sata onun
vasisi ve Havarilerin ilim, ziihd ve takva bakimindan en tistiinii idi. Ancak
Pavlos onun sozlerini garpitmis ve kendisini onun ortag1 gibi gostererek
bir¢ok tahrifatta bulunmusg, Mesih’in (aleyhisselim) buyruklarini filozoflarin
sozleriyle karigtirmistir.

Pavlos’un Greklere yazdigi mektubu ben de gordiim. $oyle diyordu:
“Sizler isa’yl (aleyhisselam) diger peygamberler gibi mi goriiyorsunuz? Asla
boyle degildir. O, Ibrahim Peygamber’in (aleyhissclim) Osiir verdigi barig
krali Melkiz Dak’a benzer. O Ibrahim’i (aleyhisselam)miibarek kilar ve bagint

stvazlardi.” Tsin tuhaf yani Incillerden séyle bir nakilde bulunmasidir:

210



Din Sahipleri

“Rab soyle buyurdu: Muhakkak ki sen tek ogulsun. Tek olan biri, diger
insanlardan biriyle nasil kiyaslanabilir?”

Bildhare dort Havard, Incil adini verdikleri dort ayri kitap yazmistir.
Bunlar Matta, Markos, Luka ve Yuhanna’dir. Matta Incili’nin sonu soyle-
dir: “Sizi, babamin beni size gonderdigi gibi biitiin immetlere elgi gonde-
riyorum. Gidin ve insanlart Baba, Ogul ve Ruhii’l-kudiis adina davet
edin!”

Yuhanna Incili’nin baglangici ise séyledir: “Ezelde Kelime vardi. O,
Allah katindaki Kelime sahibiydi. Allah o Kelime’dir. Her sey O’nun elin-
dedir.”

Huristiyanlar daha sonra yetmis iki firkaya boliinmiiglerdir. Bu firka-
larin en biiyiikleri ti¢ firkadir: 1. Melkaniyye, 2. Nesttiriyye, 3. Yakubiyye.
Bunlardan ¢ikan firkalarin bazilart da sunlardir: Tlyaniyye, Belyarisiyye,
Makdanusiyye, Sebaliyye, Potinusiyye (: Nautusiyye), Pauliyye.

1. Melkaniyye

Melka adinda bir sahsin taraftarlarindan olugsmus firkadir. Melka
Anadolu’da ortaya gikarak bolgeyi tamamen istila etmistir. Anadolu Hiris-
tiyanlarinin biiyiik boliimii Melkaniyye firkasindandir.

Bunlara gore Kelime Mesih’in (aleyhisselam) bedeni ile ittihdd etmis
ve onun nastti yoniiyle miitecessid olmustur. Kelime’den muratlar Tlim
ukniimu, Ruahi’l-Kudiis’ten muratlar1 ise Hayat uknimudur. Beden-
lenmeden 6nce Ilim’e ‘ogul’ demezlerdi. Mesih (aleyhisselam), kendisiyle
tecessiid ettigi seyle birlikte ‘ogul’ olur. Bunlardan bazilarina gore Kelime
Isa Mesih’in (aleyhisselam) bedeni ile kaynasmus, siitiin suya karigmasi gibi
ona karigmugtir.

Melkanilere gore cevher ukntmlarin aymi degildir. Bu ikisi,
mevsuf ile sifat gibidir. Bu yaklasimdan hareketle de teslis fikrine
kapilmiglardir. Kur’an-1 Kerim’de onlardan sozedilirken soyle buy-
rulmaktadir: “Muhakkak ki, Allah {i¢iin tgiinctisiidiir diyenler kiifre
diismiistiir.” (Maide, 5/73)
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Bunlara gore Mesih (aleyhisselam) ciiz’l olarak degil, kiilli olarak nastit-
tur. O, kadim ve ezeliden gelen bir kadim ve ezelidir. Meryem (aleyhisselim)
ezell bir ilah dogurmustur. Onun oOldiirtilmesi ve ¢armiha gerilmesinin
nastti ve lahtti yonlerinden her ikisini de etkiledigini soylemislerdir.
Melkaniler ibiivvet=babalik’ lafzin1 Allah Teld, ‘niibiivvet=peygam-
berlik’ lafzini ise mutlak anlamda Isa Mesih (aleyhisselam) hakkinda kul-
lanmuglardir. Ciinkii ellerindeki Incil’de “Muhakkak ki sen tek ogulsun”
ayeti yer almaktaydi. Yine Semon el-Safd’nin Isa Peygamber’e (aleyhissclim)
“Sen gergekten Allah’in oglusun.” soziinii de duymuslard.

Bu, herhalde mecazi bir kullanimdir. Nitekim diinya nimetleri pesin-
de kosanlara “ebnau’d-dunya=diinya ¢ocuklar1”, ahireti talep edenlere ise
“ebniw’l-dhire=ahiret ¢ocuklari” denilmistir. Tsa Peygamber (aleyhissclim)
Havarilere s6yle demistir: “Size diyorum ki, diismanlarinizi sevin ve size
lanet edenlere esenlik verin. Size bugzedenlere iyi davranin ve size eziyet
edenlere salat edin ki gokyiiziindeki babaniza layik ogullar olun. O’nun
giinesi hem salihlerin, hem de facirlerin iizerine dogar, yagmuru hem iyile-
re, hem de kotiilere indirir. Boyle yapin ki gokteki babamz gibi siz de tam
olun.” Yine o $6yle buyurmustur: “Sadakalarinizi diisiiniin ve onlar1 goste-
ris i¢in halkin huzurunda vermeyin. Boyle yaparsaniz, gokteki babaniz
katinda higbir ecriniz olmaz.” Kendisini ¢armiha gerecekleri zaman ise
soyle demistir: “Simdi babamin ve babanizin yanina gidiyorum.”

Arius adinda bir rahip, “Kadim olan Allah’tir, Mesih (aleyhisselim)
yaratilmistir.” deyince biitiin papaz, kardinal ve biiyiik din adamlar1 Istan-
bul’da imparatorun huzurunda toplandilar. Sayilar1 318’di. Bunlarin hep-
si de su bildiri iizerinde ittifak ettiler:

“Inaniriz ki Baba Allah Bir’dir, O her seyin Malikidir. Gordiigiimiiz
ve goremedigimiz her seyin yaraticisidir. Isa (aleyhisselam) O’nun ogludur.
Biitiin alemlerin zuhurundan 6nce babasindan neget etmistir. Yaratilmig
degildir. Kendisinin eliyle alemlerin nizam buldugu Babasiyla ayni
cevherden olup hak ilahtan gelen hak ilahtir. Bizim i¢in, tiim insanhk
i¢in ve kurtulusumuz igin gokten inip Rihw’l-Kudiis ile tecessiid etmis

ve insan olmus, Béakire Meryem’den (aleyhisselim) dogmustur. Philatos
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zamanmnda ¢armiha gerildikten sonra topraga verilmistir. Ugiincii giin
kalkmus ve goge yiikselmis, babasinin sag tarafina oturmustur. Oliilerle
diriler arasinda gidip gelebilecek durumdadir. Tek Ruhii’l-Kudiis™in,
babasindan ¢ikan hak ruh olduguna iman ederiz. Giinahlarin bagislanmasi
i¢in tek bir vaftize, tek bir katolik kutsal cemaata, bedenlerimizin tekrar
kiyam edecegine ve ebediyete dek siirecek bir hayata iman ederiz.”

Yukaridaki metin tizerinde varilan ittifak, Hiristiyanlar arasinda
yapilan ilk ittifaktir. Goriildiigii gibi bu metinde bedenlerin diriltilmesine
isaret edilmektedir.

Huristiyanlar arasinda bir grup bedenlerin degil yalniz ruhlarin dirile-
cegini iddia etmistir. Onlara gore kotii insanlar1 bekleyen son, Kiyamet'ten
sonra yasayacag1 ve bilgisizlikten dogan hiiziin ve tasadir. Tyileri bekleyen
son ise, bilgiden kaynaklanan mutluluk ve sevingtir. Bunlar cennette evli-
lik, yeme, i¢me gibi fiillerin bulunmayacagini da ileri siirmiislerdir.

Bu grupta yer alanlardan biri olan Mar Ishik séyle demistir: “Allah
Teila itaat edenlere miikafaat vaadinde, isyan edenlere de ceza tehdidinde
bulunmustur. O’nun bu vaadinde durmamasi caiz degildir. Ciinkii bu
kerem sahibine yakismaz. Ancak tehdidinden cayip 4silere ceza vermeye-
cek, boylece herkes mutlu ve sevingli olacaktir. O, bunu genellemistir; zira
ebedi ceza, comert ve iyilik sahibi olan Allah Tedld’nin sanindan olamaz.”

2. Nesttiriyye

Halife el-Memitin doneminde ortaya ¢ikmus bir firkadir. Firkanin kuru-
cusu Nesttir-i Hakim adinda bir sahistir. Bu sahis, Incil’de kendi goriisle-
riyle tasarrufta bulunmugstur. Hiristiyanliga menstbiyeti, Mu'tezile’nin
Islama menstibiyeti gibidir.

Kendisi soyle demigtir: “Allah Teala Birdir ve viictd, hayat ve ilim
olmak {iizere ii¢ ukniim sahibidir. Bu ii¢ ukntim, Allah Tedld’nin Zat
tizerine zaid de degildir, O’nun Zatiyla aym da degildir. Kelime Isa’nin
(aleyhisselam) bedeniyle ittihdd etmistir. Ama bu ittihdd, gegisip karisma
(imtizdc) seklinde degildir. Bilindigi tizere Melkaniler ittithadin bu sekilde
gergeklestigini soylemislerdir. Yaktbilerin iddia ettikleri gibi zuhtir etme
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seklinde de gergeklesmemistir. Ancak bu ittihad, giinesin kristal iizerinde-
ki aydinlig1 ve naksin miihiir tizerindeki zuhuru gibi gergeklesmistir.

Ukntimlar (ekanim) konusundaki goriisii, Mu'tezile’den Ebu
Hasim’in ahval konusundaki goriiglerini ¢agristirmaktadir. O da bir sey
i¢in farkli 6zelliklerin olabilecegini séylemistir. Buradaki “bir” s6ziinden
kast1 Allab’tir. NestGr’un ‘Allah cevher bakimindan Birdir’ soziinden
murddi, O’nun iki ayr cinsten miirekkep olmayip basit ve tek olusudur.
Iki cevheri sifat olarak hayat ve ilimden murad: ise, bunlarin, alemin
mebdei olan iki asil olusudur. Nesttr ilmi nutk (diisiinme, konusma) ve
Kelime ile tefsir etmigtir.

Sozii nihayet olarak Allah Teild’nin mevcut, hayat sahibi ve natik
oldugunu tesbit etmeye varir. Filozoflar da insan tarif ederken bu minval-
de konusmuslardir; ancak bu manalar insan s6z konusu oldugunda degi-
siklige ugrar, ¢iinkii insan Allah gibi basit degil, miirekkeb bir cevherdir.

Firkanin bazi mensuplar1 Allah Tedla’nin kudret ve irdde gibi sifatlar
oldugunu séylemis, ancak bunlar1 hayat ve ilim gibi uknim olarak gérme-
miglerdir.

Kimilerine gore ise ii¢ uknimdan her biri, tek bagina diri, nutk sahibi
ve ilahtir. Digerleri ise “Tlah’ isminin bu iiglinden her biri igin kullanilama-
yacagini iddia etmiglerdir.

Onlara gore ogul, babadan dogmamis olup dogdugu zaman Mesih’in
cisminde bedenlenmis ve onunla ittthad etmistir. Hudts, bedene ve
nastti kisma doniiktiir. Bunlara gore Mesih insan ile ilahin ittihad ettigi
bir varliktir. Her biri ayr1 bir cevher, ukniim ve degisik tabiattadir. Biri
kadim bir cevher iken, digeri muhdes yani sonradan olma bir cevherdir.
Biri tam bir insan, digeri tam bir ildhdir. Aralarinda gergeklesen ittihad,
kadimin kidemini iptal etmedigi gibi, muhdesin hudtsunu da iptal etme-
mistir. Ancak bu ikisi tek bir mesih ve bir tek tabiat haline gelmistir. Bun-
lar ifadeyi de degistirerek cevherin yerine tabiati, ukniimun yerine sahsi
gegirmislerdir.

Oldiirme ve carmiha germeye gelince, bu meselede Melkiniyye ve
Yékubiyye’den farkll bir goriis belirtmiglerdir. Onlara gore oldiirme fiili
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Mesih’in (aleyhisselam) 1ahtiti yoniinti degil nastti yoniinii hedef almugstir.
Clinkii ilahin ac1 gekmesi s6z konusu degildir.

Potinus(: Nautus) ve Pavlos es-Samgati soyle demislerdir: Muhakkak
ki ilah birdir. Mesih (aleyhisselam) Meryem’den (aleyhisselam) olmu§tur. O,
yaratilmug salih bir kuldur. Ancak Allah Teala, tdatindan dolay: kendisini
sereflendirmek ve onurlandirmak igin evlat edinme anlaminda ‘ogul’ ola-
rak isimlendirmistir. Bu ogulluk, kesinlikle fiziksel dogum veya ittihada
dayali bir husus degildir.

Nesttriler arasinda Musallin (:Duacilar) adiyla taninan bir topluluk
Mesih (aleyhisselam) hakkinda Nesttr ile ayni goriisii paylasmis ancak sunu
ilave etmiglerdir: Kisi ibadette ileri gittigi, et ve yag yemeyi biraktig,
hayvani ve nefsani sehvetleri terkettigi zaman cevheri saflagir ve goklerin
melekttuna yiikselerek Allah Teald’y1 agiktan goriir, gaybda olan hersey
kendisine agiklanir, goklerde ve yerde higbir sir ona gizli kalmaz.

Nesttiriyye arasinda tesbih fikrini reddederek Kaderiyye firkas: gibi
kaderin hayir ve serrini kula isnad eden bir grup da ¢tkmugtir.

3. Yaktbiyye

Yak(ib adinda bir gahsin taraftarlarindan olugan bir firkadir. Bunlar
da Allah Teild’nin ti¢ uknimunu ikrar ederler. Ama digerlerinden farkli
olarak Allah Teala’nin Kelimesi’nin ete ve kana biiriindiigiinii soylerler.
Boylece Ilah, Mesih (aleyhisselam) olmustur ve bedeniyle zahir olan da
O’dur. O, O’nun ta kendisidir. Kur’an-1 Kerim’de bu toplulugun inanglari
haber verilerek soyle buyrulmustur: “Allah, Meryem oglu Mesih’tir diyen-
ler kiifre diismiigtiir.” (Maide, 5/72)

Bu firka mensuplarinin bir kismu, Isa Peygamber’in (aleyhissclam) Allah
oldugunu soylemiglerdir.

Bazilar1 ise soyle demiglerdir: Lahtit, nistt ile zuhtir etti. Isa Pey-
gamber’in (aleyhisselam) nastitu, cevherin tezahiir ettigi yer oldu. Fakat
bu durum, bir par¢anin somut bir sekilde ona hultlii (girisi) veya sifat
hiitkmiindeki kelimenin ittihadi (birlesmesi) tarzinda olmamustir. Bilakis
O’nun O olmasi seklindedir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Cebrail’den (aley-
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hisselim) sozedilirken soyle buyrulmaktadir: “Ona tam bir insan suretinde
gortindii.” (Meryem, 19/18)

Yakubilerin ¢ogunluguna gore Mesih (aleyhisselam) tek bir cevher ve
tek bir ukniimdur, ancak iki cevherden neset eder. Kimi zaman da iki
tabiattan neget eden bir tabiat oldugunu soylemislerdir. Bu nedenledir
ki nefs ile bedenin terkibi gibi kadim ilahin cevheri ile muhdes insanin
cevheri de terkip yoluyla birlesip tek bir cevher ve tek bir ukniim olmus-
lardir. Bunun sonucu da bir insan ve bir ilah olmaktir. Biitliniiyle ildh,
biitiintiyle insandir. Bu yiizden ‘insan ilaha doniistii’ denebilirken ‘ildh
insana doniistii’ denemez. Tipki atese atilan bir komiir pargasi gibi.
‘KoOmiir atese doniistii” denirken ‘ates komiire doniistii’ denemez. Halbuki
o0, Ozii bakimindan ne ates, ne de komiirdiir. O artik bir kor pargasidir.
Yaktbiler'in iddiasina gore Kelime insan-1 ciiz’1 ile ittihdd etmis, insan-1
kiilli ile ittihAd etmemistir. TttihAdi bazen imtizAc ile bazen de insan sure-
tinin parlak bir aynaya hultlii gibi huldl ile ifade ederler.

Teslis fikrini benimseyenlerin tamami, kadimin muhdes ile ittihad
etmesinin caiz olmayist {izerinde fikir birligi etmislerdir. Ama Kelimeden
ibaret olan ikinci ukntimun ittihdd etmesine karsin diger ukntimlarin
ittihad etmediklerini soylemislerdir.

Mesih’in (aleyhisselam) Meryem’den (aleyhisselam) dogdugu, oldiiriilerek
carmiha gerildigi hususlarinda da fikir birligi etmislerdir. Ama bunun
nasil oldugu noktasinda ihtilafa diismiislerdir. Melkaniyye ve Yaktbiyye
firkalarina gore Meryem’in (aleyhisselim) dogurdugu ilahtir. Melkaniyye
firkasinin inancina gore Mesih (aleyhisselam) nastt-i kiilli ve ezeli oldugu i¢in
Meryem (aleyhisselim) insan-1 cliz’idir. Ciiz’1 ise kiilllyi doguramaz. isa’yl
(aleyhisselim) doguran kadim ukntimdur.

Yaktbilere gore Mesih (aleyhisselim) 1ki cevherden biri oldugu, ilah
oldugu ve dogmus oldugu i¢in Meryemin (aleyhisselam) bir ilah dogurmus-
tu. Allah Tedla bunlarin séylediklerinden tamamen miinezzehtir.

Onlara gore oldiirme ve ¢armiha germe eylemleri de iki cevherden
olusan miirekkep cevher iizerine vaki olmustur. Eger bu iki cevherden biri
tizerine vaki olmus olsayd ittihad batl olurdu.
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Bazilarinin iddiasina gore cevher-i kadimin iki yonii vardir. Mesih
(aleyhisselam) bir yonden kadim, bir yonden de muhdestir.

Yaktibiyye’den bazilar1 s6yle demislerdir: Kelime, Meryem’den
(aleyhisselam) hi¢bir sey almamis olup suyun oluga ugramasi gibi ona
ugramustir. Mesih’in (aleyhisselam) insanlarin gozlerine zihir olan hayali,
ayna tizerindeki stiret gibidir. Hakikatte o, tecessiim etmis kesif bir cisim
degildir. Onun oldiiriilmesi ve garmiha gerilmesi de hayal iizere vaki
olmustur. Bunlara Ilyaniyye denmis olup Sam, Yemen ve Ermenistan’da
bulunan bir topluluktur. Iddialarina gére Tldh, onlart haldsa kavusturmak
i¢in ¢armiha gerilmistir. Bazilari ise sunu iddia etmislerdir: Kelime bazen
Mesih’in (aleyhisselam) bedenine dahil olur ve ondan OSliileri diriltme, ala-
caliyr ve dogustan korii iyilestirme gibi mucizeler sadir olurdu. Bazen de
ondan ayrilirdr ve 0 zaman kendisine acilar ve elemler varid olurdu.

Beliares ve taraftarlar1 da bu goriistedir. Onun soyle dedigi nakledil-
mistir: Insanlar melekiit-i a’ldya ulastiklart zaman, bin yil yer iger ve evle-
nirler. Sonra Arius’un vaadettigi ve tamamu lezzet, mutluluk ve siirtirdan
ibaret olan nimetlere ulasirlar. Burada yeme, igme ve evlenme yoktur.

Makedanius ise cevher-i kadimin sadece iki ukntimu oldugunu soyle-
migtir: Biri baba, digeri oguldur. Ruh ise yaratilmistir.

Sebalius ise kadimin tek bir cevher ve tek bir ukniim oldugunu ve iig
ozelligi bulundugunu ve bunlarin tamamiyla Meryem oglu Isa’nin bede-
ninde ittihad ettigini iddia etmistir.

Arius ise Allah Teald’nin bir oldugunu soyleyerek O’nu ‘Baba’ olarak
isimlendirmistir. Mesih (aleyhisselaim) O’nun se¢imi tizere Kelimesi ve oglu-
dur. Mesih (aleyhisselam) biitiin varliklardan 6nce yaratilmis olup esyanin
yaraticisidir. Iddiasina gore Allah Tedld’nin diger ruhlardan ¢ok daha
biiyiik, yaratilmis bir ruhu vardir. Bu ruh, baba ile ogul arasinda vasita
olup ona vahyi ulagtirir. Yine onun iddiasina gére Mesih ilk bagta latif bir
cevher, katiksiz bir rthni, dort unsura karigmamus, terkipten tamamen
uzak bir varlik olarak viiciid bulmustur. Onun dort unsura biiriinmesi
Meryem’den gelen cisimle ittihad etmesi sirasinda olmustur.

Iste ii¢ mezhep 6niinde durumu béyle olan Arius, mezhep bakimindan
farkl diistinmesi sebebiyle li¢ii tarafindan da diglanmugstir.
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EHL-I KITAP OLMA ITHTIMALI
BULUNANLAR

=

Kitab’ kavrami ile neyin kasdedildigini ve gergek kitapla kitap olmasi
muhtemel olanlar arasindaki farki daha 6nce beyan etmistik. Ibrahim’e
(aleyhisselam) indirilen sahifeler (suhuf) kitab olma ihtimali tagimaktaydi.
Clinkii bu sahifelerde birtakim ilmi metodlar ve ameli yollar bulunmak-
tadur.

Bu sahifelerde bulunan ilmi unsurlara 6rnek olarak sunlar zikredilebi-
lir: Yaratilig ve ibda’min keyfiyeti, mahltikatin Allah Tedla’nin ezeli hikme-
tini izhar edecek bigimde belli diizen ve nizima gore big¢imlendirilmesi,
Allah Teild’nin ezeli iradesinin bunlarin tamamu tizerinde ciri olmasi, bun-
lar hakkindaki kader ve hidayetin beyani, mahltikitin biitiin tiirleri igin
kesinlestirilmis kaderin ¢izilmesi, Allah Teald’nin alemde yiiriirliikte olan
hidayetini kabullenmeye yonelik istidadin sekli ve benzerleri. Bu sahifelere
gore ilim bir biitiin olarak bu iki hususun disina ¢ikmaz, nitekim Allah
Teala buna soyle isaret buyurmustur: “Yiice Rabbinin ismini tesbih et!
O ki yaratt1 ve bi¢imlendirdi, takdir etti ve hidayeti gosterdi.” (A4, 87/1-3)
Allah Teala Tbrahim’den (aleyhisselam) haber vererek sdyle buyurmustur: “O
ki beni yaratti, bana yol gosteren de O’dur.” ($uar/78) Musa’dan (aleyhisse-
lam) haber vererek de s6yle buyurmustur: “O ki herseye yaratilisini vermis
sonra da hidayet etmistir.” (Th4, 20/50)
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Ameli unsurlara 6rnek olarak da sunlar1 zikredebiliriz: Nefsleri siiphe-
lerden arindirmak, ibadetler yoluyla Allah Teald’y1 zikretmek, diinyevi
schvetleri reddetmek, uhrevi saadetleri tercih etmek. Bu sahifelere gore
uhrevi keméle ulasmanin yolu su iki riiknii ikime etmekle miimkiindiir:
Taharet ve sehadet. Ameller bu iki tiiriin disina ¢ikmaz. Nitekim Allah
Teala soyle buyurmustur: “Arman ve Rabbinin adimi zikredip namaz
kilan kurtuluga erdi. Oysa siz diinya hayatim tercih ediyorsunuz. Ahiret
ise daha hayirli ve daha kalicidir.” (A4, 87/14)

Yine Allah Tedld konuyla ilgili birinin agzindan sunu haber vermek-
tedir: “Muhakkak bu, ilk sahifelerde, Ibrahim ve Musa’nin sahifelerinde
mevcuttur.” (A’l, 87/19) Boylelikle, s6z konusu sahifelerde bulunan seyle-
rin, bu strenin ihtiva ettigi hususlar oldugu beyan edilmis olmaktadir.

Gergek 1’caz da iste budur.

MECUSILER, SENEVILER, MANEVIYYE VE
DIGER FIRKALAR

Mectisiyye: En biiyiik din, en ulu immet olarak da anilmistir. Bunun
nedeni, Ibrahim Peygamber’den (aleyhisselam) sonraki peygamberlerin
davetleri, onun daveti gibi umtmiyet kazanmamus, kudret, krallik ve
azamet sahibi olmamugstir. Ciinkii Acem krallarinin tamanu Ibrahim dini
tizereydi. Bu krallardan her birinin déneminde yasayan tebaa krallarinin
dini tizere olmusglardir. Acem krallarinin bagvuru kaynag: olarak gordiikle-
r1 kisiye Mibed-1 Mibedan denirdi. Bu isim, alimlerin en alimi, bilgelerin
en biiyligii anlamina geliyordu. Krallar ondan emir alir ve emrine asla
kars1 ¢ikmazlardi. Sadece onun fikrine bagvurur ve eski krallar gibi tazim
ederlerdi.

Israil ogullarinin daveti, o siralarda genelde Sam diyari ve Kuzey Afti-
ka’da yogunlagmis, Acem diyarmna pek fazla niifiiz edememisti.

Ibrahim Peygamber’in (aleyhisselim) devrinde varolan firkalar iki ana
boliime ayrilmugti: 1. Sabiiler, 2. Hanifler.
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Sabiiler

Bunlarin séylemi sudur: “Allah Teald’y1 hakkiyla bilmek, O’na nasil
ibadet edecegimizi anlamak, emir ve yasaklarin1 6grenmek igin bir araciya
ihtiyag duyariz. Ama bu araci cismani degil rihani olmahdir. Ciinkii riiha-
niler arinmig ve temiz varliklar olarak Rabbe herkesten daha yakindirlar.
Cismanti ise bizler gibi beserdir; yediklerimizi yer, igtiklerimizi iger, mad-
de ve stiret bakimindan da bize benzer.” Onlarin ifadeleri Kur’an’da soyle
nakledilmistir: “Eger kendiniz gibi bir besere itdat ederseniz, o zaman
kaybedenler olursunuz.” (Mi'mintn, 23/34)

Hanifler

Bunlarin soylemi de sudur: “Allah Teald’y1 bilmek, O’nun emir ve
yasaklarin1 6grenmek i¢in beseri bir araciya ihtiyag duyariz. O, temizlik,
masumiyet, ilahi destek ve hikmet derecesi bakimindan rithanilerin tistiinde-
dir. Begeri ozellikleri bakimindan bize benzemelerine ragmen rthaniyetleri
bakimindan bizden ayrisirlar. Bu boyutlariyla vahye muhatab olur, aldiklar
vahyi de beseri boyutlariyla diger insanlara aktarirlar.” Allah Tedla onlar
hakkinda soyle buyurmustur: “De ki: Ben de sizler gibi bir beserim, -fakat-
bana vahyediliyor ki sizin [Ahiniz ancak tek bir TIAR’dir.” (Kehf, 18/110) “De
ki: Rabbimi tenzih ederim, ben ancak bir insan, bir restlim.” (isr, 17/93)

Sabiiler saf rtthanilere bizzat yol bulamadiklar1, onlarin varliklarina
yaklagamadiklari, hakki dogrudan onlardan 6grenemedikleri igin degisik
aracilara yonelmislerdir. Bazilar1 onlar1 temsil ettigini diisiinerek yedi geze-
gene yonelmis, bazilar ise sabit yildizlara yonelmistir. Nabatlar, Persler
ve Romalilar arasindaki Sabiiler yedi gezegene yonelirken Hint Sabiileri
sabit yildizlara yonelmislerdir.

Bunlarin mezheplerini Allah’in yardimiyla miimkiin oldugunca agikla-
maya ¢alisacagiz. Bunlarin bir kismu misali (: ilahi giigleri temsil eden)
gok cisimlerinden daha agag1 inerek isitmeyen, gormeyen ve kendilerine
higbir yarar1 dokunmayan cisimlere yonelmistir. Yukarida anlattigimiz
gruptakiler yildizlara tapanlar (abedetii’l-kevakib), ikinci gruptakiler ise
puta tapanlar (abedetii’l-esndm) olarak bilinirler.
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Hz. Ibrahim her iki grupla da miicadele etmekle ve onlara miisama-
i¢in puta tapanlara kars1 hem sozle hem de fiille delil getirmis; putlar
sozle ve fiille kirmistir. Bu meyanda babasi Azer’e soyle demistir: “Ey
babacigim! Isitmeyen, gérmeyen ve sana hicbir yarari olmayan seylere
nigin tapryorsun?” (Meryem, 19/42) Sonunda da “En biiyiikleri disinda hep-
sini pargalad1.” (Enbiya, 21/58) Bu, fiili bir ilzam ifide ediyordu ve kirma
bakimindan da muhataplarini ¢aresiz birakma girisimiydi. Ibrahim
(aleyhisselam) Allah Teala’nin da bildirdigi gibi bu gorevi bagariyla tamam-
lamustir: “Bu, kavmine karst Ibrahim’e verdigimiz bir hiiccetti. Diledigi-
mizi derecelerce ylikseltiriz. Muhakkak Rabbin en biiyiik hikmet ve ilim
sahibidir.” (EnAm, 6/83)

Ibrahim (aleyhisselam), davet siirecinde oncelikle yildizlara tapanlarin
inanglarini gegersiz kilarken muvafakat (uyumlu davranma) tslibunu
kullannugtir. Allah Teild bunu haber verirken séyle buyurmaktadir: “Ibra-
him’e goklerin ve yerin melekttunu iste boyle gosteririz.” (Enam, 6/75) Yani
ona hucceti verdigimiz gibi, bu huccetin dayanagini da gostermisizdir. O
da bundan hareketle once yildizlara tapanlar1 olumlama cihetine gitmis,
fakat sonunda onlara muhalefet etmistir. Boylelikle onlar1 daha giiglii bir
sekilde ilzam etmistir. Ibrahim (aleyhisselam) giines igin “Bu benim Rab-
bimdir” (En’am, 6/76) dedigi zaman miisrik olmadig gibi, “Hayir onu en
biiyiikleri yaptr” (Enbiy4/63) dedigi zaman da yalanci degildi. Onun ifadeleri
kendini degil kargisindakileri baglayici nitelikteydi. Hucceti gosterdigi ve
huccetin dayanagini agikladigi zaman, en biiytik din ve en yiice seriatin
Haniflik oldugunu da ikrar etmisti. Dosdogru din buydu.

Onun neslinden gelen biitiin peygamberler, 6zellikle de Allah Restilii
(sallallihu aleyhi ve sellem) Hanifligi benimsemistir. O, bu dini beyanda zirveye
ulasip nihai hedefe varmustir. Isin dikkat gekici yam tevhidin Hanifligin en
6zgiin esast olmasidir. Tste bu yiizdendir ki Kur’an’in Hanifligin zikredildi-
g1 her ayetinde sirkin reddine de yer verilmistir: “Hanif ve Miislim olarak.
O, miigriklerden degildi.” (Al Imran, 3/67) “Allah i¢in, O’na sirk kosmayan
hanifler olarak.” (Hacc, 22/31)

Seneviyye (Ikicilik; Dualizm) Mectsilere 6zgii bir inanstir. Onlar
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iki aslin varhigini iddia etmiglerdir. Onlara gore iki tane kadim miidebbir
vardir. Hayir ve ser, yarar ve zarar, salih ve fesat bunlar arasinda ikiye
ayrilmugtir. Birine ‘Nur’ digerine ‘Zulmet’ adin1 vermislerdir. Fars dilinde
ilkinin ad1 Yezdan, digerinin ad: de Ehrimen’dir.

Mectsilerin inangla ilgili sorunlari temelde iki esas tizerinde tezahiir
etmistir:

a. Nurun zulmete karigma sebebinin agiklamasi.

b. Nurun zulmetten kurtulusunun izahi. Onlara gore karisma mebde’
(baslangig), kurtulus ise varilacak menzil (me’ad)dr.

/(. /{&f//
MECUSILER

Daha oOnce de belirttigimiz gibi iki asla inamirlar. Ancak gergek
Mectsiler bu iki aslin kadim ve ezeli olmasini caiz gormemislerdir. Onlara
gore nur ezeli iken zulmet muhdes yani sonradan olmadir. Ama bunlar da
onun hudtisu iizerinde fikir ayriigina diismiiglerdir. Bir goriise gore zul-
met nurdan dogmustur. Peki nur ciiz’1 bir serri ihdas edemezken serrin kay-
nag1 olan zulmeti nasil ihdas etmistir? Yoksa bagka bir seyden mi dogmus-
tur? Thdis ve kidem bakimindan nura ortak olan bagka bir sey var midir?
Mectsilerin ihtilaflar iste bu meseleler tizerinde yogunlasmaktadir.

Bazilarina gore sahislarin ilki (mebde’-1 evvel) Geytimers’tir. Bazilart
da bu sahsin Zervan-1 Kebir, ikinci peygamber Zerdiist oldugunu soyle-
mistir. Geylmersiyye firkasina gore Geylimers Adem Peygamber’dir (aley-
hisselam). Kelime olarak anlami ‘nutk sahibi canl’ demektir. Hind ve Iran
tarihlerinde Geytimers’in Adem (aleyhisselim) olduguna dair bilgiler mevcut-
tur ki bu tarihgilerin ¢ogunlugu tarafindan benimsenmeyen bir goriistiir.

1. Geytimersiyye

Geytmers etrafinda toplananlardan olusmug bir firkadir. Firka, iki
aslin varligin1 kabul etmistir. Bunlardan birine Yezdan, digerine Ehri-
men demiglerdir. Bunlara gore Yezdan ezeli ve kadimdir. Ehrimen ise
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muhdes ve yaratilmistir. Iddialarina gore Yezdin kendisine karst bir raki-
binin olmasi halinde durumun ne olacagim kendi kendine diistinmiistii.
Bu, agag: bir fikirdi ve nurun tabiatina aykiriydi. Bu ylizdendir ki bu
diisiinceden karanhk dogdu ve Ehrimen adiyla amildi. Kotiiliik, fitne,
fesat ve zarar tabiatina sahip olan Ehrimen nurun iistiine ¢ikt1. Tabiat1 ve
sozii bakimindan ona muhalefet etti. Nur askerleriyle Ehrimen askerleri
arasinda savag bagladi. Bunun tizerine melek ordusu aralarina girerek sulh
etmelerini sagladi. Sulh sarti suydu: Alem-i siifli, yedi bin yil boyunca
Ehrimen’in hitkmii altinda kalacakti. Daha sonra oray1 bosaltacak ve nura
teslim edecekti. Ehrimen bu sulhtan 6nce diinya iizerinde bulunanlari
helak etti. Ise Geytimers adindaki kisiyle Thor adinda bir hayvandan bas-
ladi. Once onlart 6ldiirdii. Geytimers’in diistiigii yerden Reybas adinda
bir adam ¢ikt1. Reybés’tan Mise adinda bir erkek, Misane adinda bir kadin
zuhur etti. Bunlar, insanhigin atalar1 oldular. Thor’un diistiigii yerden de
hayvanlar tiiredi.

Iddialarina gore Nur, insanlar1 heniiz bedenlenmemis ruhlar halindey-
ken su iki secenek arasinda tercih sahibi kilmisti: Onlar1 ya Ehrimen’in
bulundugu yerlerden uzak tutacak, ya da beden kisvesine sokup Ehri-
men’le savasmalarimi saglayacakti. Insanlar bedenlere biiriiniip Ehrimen’le
savagmay tercih ettiler. Ama bir sartlar1 vardi, o da Ehrimen kargisinda
Nurdan yardim gormekti. Ehrimen’t yenip ordusunu yokettiklerinde
Kiyamet kopacakti.

Bu firkaya gore Nur ile zulmetin karigmasinin ve Nur’un zulmetten
kurtulmasinin sebepleri bunlardh.

2. Zervaniyye

Iddialarina gore Nur, nurdan olan, tamami nurani, rtthani ve rabbani
sahuslar yaratti. Ama bunlarin en biiytikleri olan Zervan yaratilmis seyler-
den biri hakkinda kuskuya kapildi. Bu kuskudan Ehrimen yani Iblis hadis
oldu.

Bazilar1 ise buna katilmayarak soyle demigslerdir: Zervan-1 Kebir
kalkt1 ve bir oglu olmasi igin 9999 sene dua etti ama olmadi. Sonra kendi
kendine konusmaya ve diisiinmeye bagladi. ‘Bu ilim hi¢bir sey degil’ dedi.
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Onun bu derin tasasindan Ehrimen dogdu. Ilminden ise Hiirmiiz dogdu.
Ikisi de aymi karindan gikmuglardi. Ancak Hiirmiiz ¢ikisa daha yakindi.
Fakat Iblis Ehrimen bir hileye bagvurarak annesinin karnini yardi ve
ondan Once ¢ikarak diinyay: ele gegirdi.

Denilmistir ki: Ehrimen Zervan’in kucagina verilip de onun girkin-
lik ve kotiiliigiinii gortince ona bugz ve lanet edip yanindan kovdu. O
da gidip diinyayi isgal etti. Hiirmiiz uzun siire onun tasallutundan uzak
yasadi. Bir kavim onu tanr edinip taptilar. Ciinkii onda 1yilik, temizlik ve
giizel ahlakin en giizel 6rnegini goriiyorlardi.

Zervaniyye’den bir grup ise sunu iddia etmistir: Seytanin kaynagi
olan cirkinlik, ¢irkin bir fikir ya da ¢irkin uftinet olarak Allah’in yaninda
varligint siirdiiriiyordu. Iddialarina gore diinya her tiirlii kotiiliik ve
beladan uzak, diinyada yasayanlar mahza hayir ve nimet igindeydiler.
Ancak Ehrimen’in dogusuyla birlikte kotiiliik ve felaketler ortaya ¢tkma-
ya bagladi. O, goge ulasamiyordu. Ama bir giin hileye bagvurarak gogiin
kapisini agt1 ve oraya tirmandi.

Bazilar1 ise s6yle demistir: Ehrimen gokteydi. Yerylizii ondan uzakta
ve giivendeydi. Ama o, bir yol bularak gogii yard: ve biitiin askerleriyle
birlikte yeryiiziine indi. Bunun {izerine Nur melekleriyle birlikte kagt1.
Seytan onu takip ederek bulundugu cenneti kusatti. Ug bin yil onunla
savastl. Seytan, Allah Tedld’ya bir tiirlii ulasamadi. Sonunda meleklerin
aracihgiyla sulh yapildi. Buna gore Iblis ve ordusu 9000 yil yeryiiziinde
kalacak, sonra da geldigi yere donecekti. Rab Teila onlarin sozlerini
uygun buldu ve Iblis ile askerlerinden gelecek kétiiliiklerden bir halas yolu
oldugunu diisiindii. Sulh i¢in belirlenen siire doluncaya kadar sart bozul-
mayacakti. Bu siire zarfinda insanlar sikinti, bela ve afetlere maruz kala-
cak, ancak bu siire dolduktan sonra nimet ve saadet dolu ilk dénemlerine
geri donebileceklerdi. Iblis de bazi seyleri yapabilmeyi ve her tiirlii girkin
tiili gergeklestirebilmeyi sart kostu. Taraflar sartlar1 kabul edince iki adil
kisiyi bu anlagmaya sahit tuttular. Kiliglarini sahitlere dogru uzatip onlara
soyle dediler: “Kim bu anlagmay1 bozarsa onu bu kiligla oldiiriin!”

Akildan biraz payr olan kimselerin bunlara inanacaklarini sanmiyo-
rum. Belki bunlar, akilda tasavvur edilen bir seyin semboliidiirler. Allah
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Teala’nin celal ve ululugunu bilenlerin kalpleri ve kulaklar: bu tiir sag-
maliklari igitmez.

Bunlara yakin anlamda Ebu Héamid ez-Zevzeni sunu nakletmistir:
Mectisiler iddia ettiler ki Tblis hila zulmet igindedir ve hava, Allah TeAl’nin
hiikiimranlig1 disinda kalan bir bolgedir. Iblis Nur'u gordiikge tiirlii hile-
lere bagvurarak Allah Teild’nin hitkiimranhg: altinda bulunan Nur’un
tstiine qullanmaktadir. Biitiin kotiiliik ve afetleri de bu sekilde diinyaya
tasimaktadir. Allah Teild bu diinyay: bir ag seklinde yaratnug ve Iblis bu
aga takilmustir. O, kendi kralligina donemeyerek bu agda asili durmaktadir.
Iblis bu diinyaya hapsedilmistir. Ancak bu hapis onu ¢ildirtmakta ve firsat
buldukea insanlarin tistiine bela ve afet yagdirmaktadir. Allah Teala’nin can
verdiklerini 6ldiirmekte, iyilestirdigini hasta etmekte, mesut ettigini tizmek-
tedir. Bu durum Kiyamete kadar boyle siirecektir. Su var ki Iblis’in giicii
giinbegiin azalmaktadir. Kiyamet koptugunda giicli tamamen tiikkenmis,
iktidart sona ermis ve biitiin atesleri sonmiis olacaktir. Sonunda hava boslu-
guna atilacaktir. Hava, ucu bucagi olmayan bir zulmettir. Bunun ardindan
biitiin din sahipleri diriltilecek ve Allah Teala onlar1 hesaba gekecektir. Sey-
tana itdat edenleri cezalandirip ona karst durabilenleri odiillendirecektir.

Meshiyye ise soyle demistir: Nur, kendi bagina mutlak bir nur iken
bir kismu silinerek zulmete doniismiistiir. Hurremdiniyye de ayni sekilde
iki asla inanmugtir. Ancak bunlarda tenasuh ve hultl fikirlerine egilim de
vardir. Bunlara gore helal, haram diye belirlenmis hiikiimler yoktur.

Her iimmette benzer topluluklar ortaya ¢tkmustir. Ibahiyye, Mazde-
kiyye, zindiklar ve Karmatiler de bunlar gibidir. Dinin karisip bulaniklas-
mas1 bunlardan dolayidir; insanlarin fitneye diisiip garesiz kalmalar1 da
bunlardan dolayidr.

3. Zerdiistiyye

Zerdiist'tin taraftarlarina verilen isimdir. Zerdiist b. Yarseb, Kral Kus-
tasb b. Lehraseb doneminde zuhtlr etmistir. Babas1 Azerbeycan’dandi,
Dagdoye adindaki annesi ise Rey sehrindendi.

Bu firka mensuplar1 s6yle derlerdi: Bizim peygamberlerimiz ve ilki
Geylmers olan krallarimiz vardir. Yeryiiziiniin ilk krali da odur. Makami
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Istahr sehrindeydi. Sonra Ogheng b. Ferivek zuhtir etti. Hint diyarina
indi. Orada davetini teblig etti. Ardindan Tahomers ¢ikt1. Sabiilerin orta-
ya gikiglart da bunun saltanatinin baglarinda olmustu. Onun ardindan kar-
desi Kral Cem zuhtr etti. Onun ardindan peygamberler ve krallar geldi ki
Bébil’e inen ve orada ikamet eden Minogehr bunlardandir. Hz. Musa’nin
bunun devrinde geldigini soylerler. Silsile bu sekilde devam ederek Kral
Kustasb b. Lehraseb’a kadar gelmistir. Onun devrinde de Bilge Zerdiist
ortaya ¢ikmustir.

Iddialarina gore Allah Teild suhuf-i (la ve en yiice kitabinda olan-
larin zamanindan sonra kendi melekiitundan rtthani bir halk yaratmistir.
Bunun {izerinden tigbin yil gegtikten sonra iradesini, insan suretinde
terkip olmus 151k sagan bir nura yoneltmistir. Onu yetmis yiice melek
kusatmusti. Sonra giinesi, ay1, yildizlari ve arzi yaratti. Adem ogullar:
{ighin y1l hareketsiz kaldilar. Sonra Tlliyytin’un en iistiinde bulunan bir
agagta Zerdiist’in ruhunu yaratti. Yetmis tane yiice melek gevresinde hal-
ka oldular. Bu agac1 Yezhar adinda Azerbaycan’da bulunan bir dagin zir-
vesine dikti. Sonra Zerdiist’iin siluetini inek siitiiyle karistirdi. Zerdiist’iin
babas bu siitii igtiginde 6nce nutfe, sonra annesinin rahminde bir ¢ignem
et oldu. Seytan annesine giderek onu kandirdi. Ama annesi gokten bir
nida duydu. Bu ses, onun diizelmesini gerektiriyordu. Nitekim diizeldi ve
Zerdiist'i dogurdu. Dogdugunda hazir bulunanlarin anlayacaklari bigim-
de giildii. Baz1 kimseler ona tuzak kurarak heniiz bebek olan Zerdiist’i
ineklerin, atlarin ve kurtlarin yolu {izerine koydular. Hangi hayvanin
ontine koysalar, o hayvan kenara gekilerek onu koruyordu. Zerdiist otuz
yasina ulaginca Allah Teala onu halka nebi ve restl olarak gonderdi. O
da Kral Kugtasb1 dinine davet etti. Kral onun davetine uyarak yeni dine
girdi. Dininin 6zii suydu: Allah’a kulluk, seytan: inkar, iyiligi emredip
kotiilitkten sakindirma ve ¢irkin fiillerden uzak durma.

Zerdiist soyle demigsti: Nur ile zulmet (karanlk) birbirlerine zit iki
asildir. Yezdin ve Ehrimen de boyledir. Alemdeki mevetiditin mebdei de
bunlardir. Her tiirlii terkib, bunlarin imtizicindan olusmustur. Suretler
de muhtelif terkiblerden hadis olmustur. Nur ile zulmetin yaraticis1 Allah
Teala’dir. O birdir ve ortag: yoktur. Zidd1 ve dengi de yoktur. Zervaniy-
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ye’nin yaptig1 gibi O’na zulmet izafe etmek caiz degildir. Ancak hayir-ger,
salah-fesat ve temizlik ve kirlilik nur ile zulmetin karisimindan olusmus-
lardir. Eger onlarin imtizaci s6z konusu olmasaydi, dlemin varligi da s6z
konusu olmazdi. Nur zulmete, hayir serre galip gelinceye kadar aralarinda
miicadele ve mukavemet s6z konusu olur. Bundan sonra hayir, kendi dle-
mine ylikselir, ser ise kendi alemine iner. Bu da kurtulus sebebidir. Allah
Teala terkipte bir hikmetin varhigint bildigi igin o ikisini karistirip mezc
ettirmis, nuru asil kilmistir. O’nun varhg hakikidir. Zulmetin varlig: ise
ikinci olup tipki kisiye gore golgesi gibidir. Golge var gibi sanilir. Aslinda
mevcut degildir. Allah Teald nuru varetmis, karanlik da ona tabi olarak
hésil olmustur. Bunun sebebi, varlikta tezadin bulunma zaruretidir. Buna
gore zulmetin varlig da zarGridir. Kisiyle golgesi arasindaki iligki, burada
da gegerlidir.

Zerdiist’lin kendi yazdig: bir kitabi vardir. Bazilar o kitabin Zerdiist’e
indirildigini s6éylemiglerdir. Kitabin adi Zend Avesta’dir. O, alemi Mine
ve Kiti olmak iizere iki kisma ayirmaktaydi. Bunlardan ilki rihani, ikin-
cisi cismani, ya da ilki ruh, ikincisi sahis anlamindadir. O, halki da ayn1
sekilde iki dleme ayirmustir. Ona gore dlemde bulunan hersey ikiye ayrilir:
Biri Bahses, digeri Kenes yani takdir ve fiil. Bunlardan her biri digeri
tizerine mukadderdir. Daha sonra miikellefiyetin kaynag: olan insani hare-
ketlerden bahsedip bunlari iige boler: Ttikid, s6z ve amel (Menes, Gliyes,
Kenes). Ona gore miikellefiyet bu iigliyle kemale erer. Bunlardan herhan-
gi birinde kusur eden kimse din ve tiat dairesinden ¢ikar. Hareketlerini
emir ve seriata uygun olarak yapanlar ise en biiyiik kazanci elde eder.

Zerdiistiler onun birgok mucizesi oldugunu soylerler. Ornegin
Zerdiist hapiste iken Kral Kustasb’in atinin ayaklar1 karnina batmug
Zerdiist hapisten ¢ikarilinca bu durumdan kurtulmustur. Yine Dinever’de
kor birine rastlamug, “filan otlar1 toplayin ve sularini sikip gozlerine stirtin,
o zaman gozleri agilir’ demis ve 6yle yaptiklarinda adamin gozleri gérme-
ye baglamugt1.

Aslinda bu, Zerdiist’in tibbi bitkileri iyi bildigini gosterir. Bunda
mucizevi bir taraf yoktur.

Zerdiistliigli benimseyen MecUsiler arasinda Sisaniyye ve Behaferidiy-
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ye adlartyla anilan bir topluluk vardir ki bunlarin bast Nisdbur’un Havaf
denilen nahiyesinden Sisan adinda bir sahistir. Ebu Miislim déneminde
ortaya ¢tkmusti. Atese tapan bir atesgede gorevlisiydi. Neden sonra bunu
terketti ve Mectsileri atesgedeleri terketmeye ¢agirdi. Atese tapmay1
reddetti. Yeni bir kitap olusturdu. Taraftarlarina saglarini uzatmalarini
emredip, anneleriyle, kizlartyla ve kizkardesleriyle evlenmeyi yasakladi.
Sarap i¢gmeyi de haram kildi. Onlara tek diz tizerinde giinese secde etmeyi
emretti. Miinzevi yerlere gidiyor, mallarin1 dagitiyor, 6lii hayvan yemiyor-
lard. Yaglanmadikg¢a hi¢bir hayvani kesmiyorlardi. Mectsilerin atesgede-
lerine en fazla kin besleyenler olmuslardi. O devirde Mec(si cemaatinin
dini reisi (mubed) olan sahis Sisan’t Ebu Miislim’e sikayet etti. O da bu
adamu Nisabur’da cami kapisinda astirdi. Ama taraftarlari onun oldiigiine
inanmayarak goge ¢ekildigini, bir giin yeryiiziine inip diismanlarindan
intikam alacagini iddia ettiler. Bu firkanin mensuplar Zerdiist’ii peygam-
ber bilir ve onun tarafindan tazim edilmis krallar1 tazim ederlerdi.

Zerdiigtin Zend Avesta’da haber verdigi hususlardan biri de suydu:
Ahir zamanda Egizrika ‘Alim Kisi® denilen biri ¢ikacak ve diinyay1 din ve
adaletle dolduracaktir. Onun zamaninda Betyare adinda biri ¢ikacak ve
onun davetini ifsid etmeye galisacaktir. Bunun hiikiimranhg: yirmi yil
stirecektir. Daha sonra Esizrika onu yenecek ve adaleti canlandirip zulme
son verecektir. Degistirilmis yasalar1 eski haline dondiirecek, biitiin krallar
ona boyun egecektir. Tsleri kolaylasacak, dine ve hakka yardim edecektir.
Onun devrinde huzur ve giiven hakim olup fitne ve huzursuzluklar siikiin
bulacaktir.

Zerdiist’iin Temel Ilkelere Dadr Giriigii

el-Ceyhani, Zerdiist'iin temel ilkelerle alakali su goriisiinii nakletmis-
tir:

Zerdiistin dini, Marsiyan’in dinine davettir. Onun mabtdu Or-
mezd’dir. Onun risdletlerinde araci olan melekler de sunlardir: Behmen,
Erdibehest, Sehriyur, Isfendirmez, Hordid ve Mordad. Zerdiist bu mel-
eklerin hepsini gormiis ve onlardan ilim 6grenmistir. Onunla Ormezd
arasinda vasitasiz gergeklesen gortismeler de olmustur.
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Zerdiist sordu: evvelce gelecekte ve su an mevctd olan nedir?

Ormezd cevap verdi: Ben, din ve kelam. Din Ormezd’in ameli,
kelAimi ve imamdir. Kelam, onun kelAimudir. Din, kelimdan daha iistiin-
diir. Clinkii amel, sézden daha iistiindiir. Melekler arasinda ilk yaratilan
Behmen’dir. Ona din 6gretmis ve mekan olarak nur makamina yerlestir-
mis ve onu Zatr’na kini kilmistir. Bu goriise gore ilkeler tgtiir.

Zerdiist sordu: Esya nigin sonsuz bir zamanda yaratilmamugtir? Nite-
kim zamani, sonlu ve sonsuz olmak tizere iki kisma ayirdin. Eger esyay1
sonsuz zamanda yaratmis olsaydin higbir sey imkansiz olmazdu.

Ormezd cevap verdi: Oyle olsaydi, Iblis’in afetlerinin son bulmast
miimkiin olmazd.

Zerdiist sordu: Bu dlemi hangi seyden yarattin?

Ormezd cevap verdi: Biitiin bu alemi kendi nefsimden yarattim.
Iyileri bagimdaki saglardan, gogii beynimden, tirnaklari ve azi digleri-
ni almmdan, giinesi gozlerimden, ay1 burnumdan, yildizlar1 dilimden,
melekleri kulagimdan, arzi ayak tabanimdan yarattim. Bu dini de 6nce
Geytimers’e gosterdim. O bunun suuruna vardi ve 6grenme ve galigma
olmaksizin kavrad.

Zerdiist sordu: Bu dini Geytimers’e ilhimla, bana sozle 6grettin.
Bunun sebebi nedir?

Ormezd cevap verdi: Bu dini 6grenmek ve baskalarina 6gretmek zorun-
dasin. Geylmers ise kendisini kabul edecek muhataba sahip degildi. Bu
yiizden sustu. Boylesi senin i¢in daha hayirhdir. Cilinkii ben konugsuyorum,
sen dinliyorsun. Sonra sen konusacaksin, insanlar da seni dinleyecek.

Zerdiist sordu: Bu dini, Geylimers disinda benden 6nce baska birine
gosterdin mi?

Ormezd cevap verdi: Evet. Bu dini Cem’e bes koseli elli yildiz gibi
gosterdim. Ama o, 1srarla inkar etti.

Zerdiist sordu: Onun kabul etmeyecegini bile bile niye gosterdin?

Ormezd cevap verdi: Eger ona gostermeseydim, bu din sana da
ulasmazdi. Bu dini Efridun, Keykavus, Keykubad ve Kustisb’a da goster-
dim.
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Zerdiist sordu: Bu diinyay ni¢in yarattin ve ni¢in bu dinin revag bul-
masini istedin?

Ormezd cevap verdi: Ciinkii lanetli Ifrifin yokolmas: ilem yara-
tilmaksizin ve din revic bulmaksizin miimkiin degildi. Din revac bulma-
saydi, alemin diizeni de revac bulmazdi.

Zerdiist insanlar1 davet ettigi dini Ormezd’den iyice 6grenip onun-
la amel ettigi zaman babasimin evinde ibadete bagladi. Bu durum Iblis’i
kizdirip endiselendirdi. Ciinkii o, tabiati itibartyla kotiiydii, 6liim, korku,
bela ve sikintiyla doluydu. Hemen kendi seytanlarini ¢agirdi. Bu seytan-
larin isimleri soyleydi: Beridivanyah, Devihemanziis, Nomerbifenardiyu.
Iblis bunlara Zerdiiste giderek onu oldiirmelerini emretti. Zerdiist bunu
haber alarak okudu ve dua etti. Marsiyan’mn ellerine su akitti. Gelen seytan-
larin hepsi de yenilmis olarak geri dondiiler. Zerdiist ile seytanlar arasinda
bagka miicadeleler de olmus ve Zerdiist Avesta kitabindan yirmi bir ayetle
onlar1 hezimete ugratmigtir. Bundan sonra seytanlar insanlara goriinmez
olmustur.

Zerdiist olgunluk ¢agr olan kirk yasina basip Ormezd ile yedi kez
gortstiikten sonra Allah’m dininin biitiin esaslarini, farz ve siinnetlerini
ogrenmis oldu. Bundan sonra ona, Kral Kustasb’a gidip Allah’in adim
anmasi ve onu davet etmesi emredildi. O, bu emre uyarak kendi bolgesin-
de bulunan iki valiye gitti. Biri Forbimara, digeri Bividest adindaki bu iki
valiyi Allah’in dinine inamp geytam inkar etmeye, iyilik yapip kotiiliikler-
den sakinmaya gagirdi. Tkisi de ¢agrisim kabul etmediler. Gururlart onlari
kotiiliige sevketmisti. Bir riizgar gelerek bu ikisini yeryiiziinden kaldird1 ve
havada dikili tuttu. Halk toplanmis onlar1 seyrediyordu. Kuslar baglarina
tistismiis etlerini yiyorlardi. Cok ge¢meden kemikleri yere diismeye baslad.

Kral Kustasb’a gittiginde Ormezd’in kendisine daha 6nce bildirdigi
hapis ve gilelerin tamamiyla karsilagti. En sonunda atin ayaklarinin bede-
nime batmasi hadisesi gergeklesti. Kral, bedeninde higbir iz kalmadigini
goriince hayret etti. Bu olayin ardindan Zerdiist’ii hapisten ¢ikard: ve
durumunu sordu. Zerdiist ona, soyle dedi: “Bu olay, ilahim ve halikimin
bildirdigi tizere benim dogrulugumun alametidir.” Ona ve ¢evresindekile-
re, eger dua edip de atin ayaklarini ¢ikarirsa kendisine ve kendisini gonde-
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ren Tanrr’ya inanmalarin gart kogtu. Allah’in adiyla dua etti. Atin ayaklari
oldugu gibi gikmugst1. Kustasb bu mucizeyi gordiikten sonra iman etti. O
donemde Babil ve Tran’da yasayan biitiin bilginleri gagirarak Zerdiist ile
miinazarada bulunmalarini emretti. Sonunda biitiin bilginler Zerdiistiin
Ustiinliigiinii itiraf ettiler.

Zerdiigt’in, Marsiyan’in dininden segip getirdigi esaslara gore ilahi
Ormezd ve onunla beraber bulunan bir sey ezelidir. Ona verdigi isim
Esna esnch idi. Bu, iistte olarak herseyi aydinlatan anlamma geliyordu.
Iblis ve onunla beraber ezeli olan bir sey vardi ki Iblis ona da Asta astah
adin1 vermisti. Bunun anlamui ise Altta olup her seyi karartan demekti.

Allah Tedld’nmin yarattig ilk melek Behmen idi. Sonra Erdibehest,
Sehriyur'u, Isfendrmez’i sonra Hordad’i, daha sonra MordAd’1 yaratmusti.
Bunlardan bazilarini bazilarindan yaratmisti. Tipka ilkini eksiltmeden ¢ira-
dan ¢ikarilip alinan ikinci ¢ira gibi. Onlara soyle buyurmustu: Rabbiniz ve
yaraticiniz kimdir? Onlar da ‘Rabbimiz ve yaraticimiz Sensin!” diye cevap
vermislerdi. Ormezd, Iblis’in iginde bulundugu karanliktan kalkip hareket
edecegini 6grenmisti. Bunu meleklere haber verdi ve diinyay1 onun muhte-
mel serrinden korumak igin hazirliga basladi. Kirkbes giinde gogii yaratti
ve ona ‘Diinyada yasayanlarin vicdanlarinin zuhur etmesi’ anlamina gelen
Kahinazisorem ismini verdi. Onlarin zikrettigi baska Kahinaz’lar da vardr.
Arz1 da ayni gekilde kirkbes giinde yaratti.

Ormezd’in arza gonderdigi ilk insan Geylmers idi. O, {i¢bin sene
boyunca nesimi koklamisti. Sonra onu ii¢ adam boyunda ayaga kaldirdu.
Iblis zulmet icinde hareket etmeye basladiktan sonra dikildi ve nuru
gordi. Esna Ormezd’i ele gegirip orayr zulmete gevirmek istedi. Goge
girdi ve otuz yil boyunca Geylmers’e tuzaklar kurdu. Onun nutfesi ¢
kisma boliiniiyordu. Bir kismi Tanrr’nin emriyle arz tarafindan korunu-
yordu. Bir kismi melekler tarafindan korunuyordu. Ugte biri de seytanlar
tarafindan kagiriliyordu.

Ormezd Iblis’in girmeyi basardigi deliklerin iyice tikanmasim emret-
ti. Bu sayede gokte hapsedilmis olarak kaldi. Giicii giderek azaliyordu.
Bir keresinde Ormezd’e karst durup cennetlere tirmanmak istedi. Bunun
tizerine {i¢ bin yilligina oradan uzaklastirildi. Bosuna ugrastig: ve giiciiniin
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yetmeyecegi seye tamah ettigi kendisine bildirildi. Bitip titkenmeyen miica-
deleler sonunda Iblis ve askerlerinin dokuz bin yil boyunca 1sik diyarinda
kalmalarina izin verildi. Bu siirenin yedi bin yil oldugu da séylenmistir.
Bu siire zarfinda diinyada yagayan insanlar onun verecegi aci ve sikintilara
katlanacak, yokluk, fakirlik, 6liim ve benzeri elemlere kars1 sabredeceklerdi.
Bundan sonra cennetteki ebedi hayata tekrar kavusacaklardi.

Iblis, kendisi ve seytaniars adina onsekiz sart ine siivdii:

1. Kendi halkinin gegimi, Allah’in yarattiklarindan olacakti. 2. Kendi
halki i¢inde de Allah’in yarattiklar gibileri olacakti. 3. Kendi halkini Allah’in
yarattiklarina musallat edebilecekti. 4. Kendi halkinin cevherini, Allah’in
yarattiklarinin cevheriyle karistirabilecekti. 5. Allah’in yarattiklarinda bulu-
nan topragi onun da elde etmesi saglanacakti. 6. Allah’in yarattiklarinda
bulunan nur, diledigi kadar onda da bulunacakti. 7. Allah’in yarattiklarina
ozgi olan riizgarlardan onun da olacakt1. 8. Allah’in yarattiklarinda bulu-
nan nem onda da olacakti. 9. Allah’in yarattiklarinda bulunan ates onda
da olacakt. 10. Kotiileri iyilere karistirmak i¢in Allah’in yarattiklarinda
bulunan sevgi ve baglar onda da bulunacakti. 11. Kendi halkinin yarari
ve zarar1 gorebilmeleri i¢in Allah’in yarattiklarinda bulunan akil ve basi-
ret onda da bulunacakti. 12. Kotiilerin paymi alabilmek igin Allah’in
yarattiklarinda bulunan adalet onda da bulunacakti. 13. Kiyamet giiniine
kadar iyi veya kotii herkesin ameli gizli kalacakti. 14. Kotiiliik ve ser ehli,
varlik ve zenginlik bakimindan herkesin iistiinde olacak ve insanlara salih
kimseler olarak goriileceklerdi. 15. Kétiilerin soyledikleri yalanlar iyi kim-
seler nezdinde kabul gorecekti. 16. Diinyada yasayanlar arasinda kotii
insanlardan dilediklerini bin hatta tigbin yil yasatabilecek, onlar1 istedik-
lerini yapabilecek kadar giiglii ve zengin kilabilecek, serli kimselerin ver-
diklerinin salihlerin verdiginden daha cémert¢e oldugunu insanlara ilham
edebilecekti. 17. Salih insanlarin yuvalarimi dagitabilecek ve iigyiiz elli
sene icerisinde onlarin hatiralarim tamamen unutturabilecekti. 18. Oliileri
diriltme, iyileri baki kilma ve kotiileri nefyetme giiciine sahip kimselerin
denetimi Kiyamete kadar onda olacakt1.

Bu sartlar iizere anlasma yapildi. Her ikisi de kihiglarini adaletine
giivendikleri iki kisiye teslim ettiler. Hangi taraf sartlari ¢ignerse bu kiliglar-
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la oldiiriilecekti. Bundan sonra Allah glines, ay ve yildizlara emrederek
giinler, aylar ve yillarin bilinmesini saglayacak sekilde hareket etmelerini
emretti.

Zerdiigtin metinlerinde alemin ilahi bir kuvveti oldugu, alemdeki
her seyin bu kuvvet tarafindan planlandig: zikredilmektedir. Mesasebend
ad1 verilen bu gii¢ Sabiiler’in dilinde ‘En yakin miidebbir’, filozoflarin
dilinde ‘Faal akil’ denen varliktir ki feyz-i ilahi ve inayet-i rabbaniye de
bundan kaynaklanir. Maneviyye’ye gore ‘temiz ruhlar’, Araplara gore
‘melekler’, Kur’an dilinde ise er-Rub’tur: “Melekler ve Ruh -o gecede-
inerler. ” (Kadr, 97/5)

Zerdiist, bunun disinda seyler de zikretmistir. Minga ve Minsaye, cis-
mani alemdeki Adem (aleyhisselim) 1le Havva (aleyhisselim), rihani dlemdeki

akil ve nefsin karsiligidirlar.

~9( rsil

SENEVIYYE

Bunlar Nur ile zulmetin ezeli ve kadim olduguna inanirlar. Mectsiler
bunlardan farkli bir inaniga sahiptir. Ciinkii onlar zulmetin hadis oldugu-
na inanirlar.

Seneviler zulmetin de nur gibi kadim oldugunu, ancak cevher, tabiat,
fiil, konum (hayyiz), mekan, tiir, beden ve ruh bakimindan farkli olduk-

larin1 soylemiglerdir.

1. Maneviyye

Mani b. Fatik el-Hakim adinda bir sahsin taraftarlarindan olusan bir
mezheptir. Mani, Sapur b. Erdesir devrinde ortaya ¢ikmig ve Behram b.
Hiicmiiz b. Sapur tarafindan oldiriilmistiir. Mani’nin yasadigi donem
Isa Peygamber’den (aleyhisselam) sonradir. Mecusilikle Hiristiyanlik arasi bir
din ortaya gikarmustir. Kendisi Isa Peygamber’in (aleyhisselam) niibiivvetine
inanirken Musa Peygamber’in (aleyhisselam) niibiivvetini inkar ederdi.

234



Din Sahipleri

Ebu Isa el-Varrik adiyla bilinen Muhammed b. Harun asil iti-
barryla Mectsi idi. Bu dinin mezhepleri hakkinda hayli bilgiliydi. Onun
anlattiklarma gére Mani soyle derdi: Alem, kadim olan iki asildan
yaratilmustir. Bu iki asildan biri nur, digeri zulmettir. Her ikisi de ezelidir.
Ona gore hersey, kadim olan bir asildan kaynaklanir. Hadis olan asillar-
dan higbir ey varolamaz. Ona gore bu ikisi ezelden beri kavi, idrak edici,
hisseden, isiten ve goren olarak varolmaya devam ederler. Buna ragmen
nefs, stret, fiil ve tedbir noktasinda birbirine ziddirlar. Konum (hayyiz)
bakimindan ise adam ve golgesi gibidirler.

Bunlarin cevher ve fiilleri agagida beyan edildigi gibidir:

Cevbher:

Nur: Giizel, faziletli, kerem sahibi, saf, duru, hos kokulu, giizel gorii-
nimlii

Zulmet: Cirkin, eksik, bulanik, habis, kotii kokulu, ¢irkin goriintimlii.

Nef
Nur: 1yi, kerim, hakim, yararl ve bilgili.

Zulmet: Kotii, ¢irkef, sefth, zararl ve cihil.

Fiil

Nur: Hayir, salah, yarar, diizen ve uzlagma.

Zulmet: Kotiiliik, fesat, zarar, gam, degisim, karigiklik ve ihtilaf.

Konum
Nur: Ust, Kuzey’den iistte, bazilarina gore zulmetin yaninda.
Zulmet: Alt, Giiney’den agagida, bazilarina gore nurun yaninda.

Tiir

Nur: Bes tiirii vardir. Bunlarin dordii beden, besincisi ruhtur. Beden
tiirleri ates, nur, riizgar ve sudur. Ruhu ise nesimdir ve bu bedenlerde
hareket eder.

Zulmet: Bes tiirti vardir. Dordii beden, biri ruhtur. Bedenleri yangin,
zulmet, zehir ve sistir. Ruhu ise duman olup Hame denir. Bu ruh, dort

bedende hareket eder.
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2. Sifatlar

Nur: Canl, iyi, temiz, aridir. Bazilarina gore nur, bu alemin misali
tizere olup kendine ait gogii ve arzi vardir. Nurun arzi, bu arzdan farkli
olarak latiftir. Giinesin cismi gibi olup onun gibi 151k sagar. Kokusu, en
giizel koku, renkleri gokkusag: renkleridir.

Zulmet: Olii, kotii, kirli ve pistir. Bazilarina gore zulmet de bu éle-
min misali iizeredir. Kendine ait bir gogii ve arz1 vardir. Zulmetin arzi,
bu arzdan daha sert ve koyudur. Kokusu pis ve gok igrengtir. Renkleri ise
siyahin tonlaridur.

Nur: Bazilarina gore cisimden bagka bir sey yoktur ve cisimler iig
kisma ayrilir. Nurun arzi ki bes tanedir. Bundan daha latif bir cisim daha
vardir ki havadir. O da nurun nefesidir. Ondan da latif olan bir bagka
cisim vardir ki nesimdir. O da nurun ruhudur.

Zulmet: Bazilarina gore cisimden bagka bir sey yoktur. Cisimler de
ti¢ tiirdiir. Zulmetin arzi, ondan daha karanlik olan havast ve ondan da
karanlik olan zehirleridir.

Nur: Nur melekler, ilahlar ve veliler dogurmaya devam eder. Ama bu
bilinen anlamda olmay1p bilgeligin bilgeden dogmasi, giizel soziin konu-
sandan sadir olmas: gibidir. Bu 4lemin sahibi onun ruhu olup aleminin
ortak yanlar1 hayir, hamd ve nurdur.

Zulmet: Zulmet seytanlar, ifritler ve habis cinler dogurmaya devam
eder. Bu da bilinen anlamda olmayip pislikten bocek iiremesi gibidir. O
alemin sahibi de onun ruhudur ve ortak yanlar1 kotiilitk, kinama ve zul-
mettir.

* XX

Maineviyye nur ile zulmetin karigimi ve nurun zulmetten kurtulusu ile
bunlarin sebepleri noktasinda ihtilafa diigmiistiir. Bazilarina gore nur ve
zulmet, kasit ve tercihle degil tesadiif ve rastlanti sonucu karismuglardir.
Cogunluguna gore karismanin nedeni, zulmet bedenlerinin bir siireligi-
ne kendi ruhlarini thmal etmeleridir. Bu esnada ¢evresine bakinan ruh,
nuru gormils ve bedenleri nurla karismaya sevketmistir. Onlar da serre
olan yatkinliklarindan dolay1 bunu hemen yapmuglardir. Nur melegi bunu
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gordiigii zaman kendi emrindeki meleklerden birini bes tiirtiyle birlikte
ona gondermistir. Bunun sonucunda nurun bes tiirii, zulmetin bes tiiriiyle
karigmistir. Duman nesime karigmistir. Bu 4lemdeki hayat ve ruh nesim-
den kaynaklanmaktadir. Helak ve éfetler ise dumandan kaynaklanmak-
tadir. Bu hadise sonucunda yangin atese, nur zulmete, zehirler riizgara, sis
suya karigmugtir. Diinyada varolan her gesit yarar, hayir ve bereket nurun
tiirlerinden, her gesit zarar, ser ve fesat ise zulmetin tiirlerindendir.

Nur melegi bu karismay1 goriince meleklerinden birine emir vermis ve
bunun akabinde iginde bulundugumuz alem mevcut haliyle yaratilmugtir.
Nur tiirlerinin zulmet tiirlerinden kurtulmas: bu sayede olacaktir. Giines,
ay ve diger yildizlarin varligr da zulmet pargalar1 igindeki nur pargalarini
saflagtirmak i¢indir. Giines, sicagin seytanlarina karisan nuru ayristirirken
ay, sogugun seytanlarina karigmis olan nuru ayristirir. Yeryiiziinde bulu-
nan nesim ise yiikselmeye devam etmektedir. Ciinkii o, tabiat1 geregi kendi
4lemine donmek igin yiikselecektir. Ayni sekilde nurun biitiin pargalar1 da
yiikselis i¢indedir. Zulmetin pargalari ise agagi dogru ¢okmektedir. Bu hare-
ket devam ettik¢e ayrigma ve nurun kurtulusu gergeklesecek, karisma son
bulacaktir. Tste bu noktada terkibler ¢oziilecek ve hersey kendi tabiatina
geri donecektir. Kiyamet ve yeniden dogus da budur.

Manrye gore nurun ayrigmasina ve kurtulmasina yardim eden seyler,
tesbih, takdis, giizel sz ve iyi islerdir. Bunlar sayesinde nur pargalar1 ay
telegine dogru yiikselirler. Ay, bu pargalar1 ay bagindan ortasina kadar
kabul eder, gittik¢e dolar ve dolunay olur. Giines de aym sekilde ayin
sonuna kadar yiikselen nur par¢alarini toplayarak bunlar1 daha tiste iletir.
Bu siireg, biitiin nur pargalarinin en yukarida bulunan saf nura ulagmasina
kadar devam eder. Bu alemde higbir nur pargas: kalmayincaya kadar boyle
olacaktir. Belki giines ve ay tarafindan ayristirtlamayan birkag nur pargasi
kalacaktir. Tste bu noktada yerkiireyi tagtyan melek yukari cikar ve gogii
geken melek onu birakir. Kainat altiist olur. Ardindan bir ates yakilir ve
alt tiste karigir. Ates i¢indeki herseyi nura doniistiiriinceye kadar yanmaya
devam eder. Bu yanma 1468 yil siirecektir.

Bilge Mini, $aburkan kitabinin Cibille-1 Ul kisminin Elif Babrnda
soyle demistir: Nur aleminin krali kendine ait arzi kusatir ve higbir sey
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ondan hali kalmaz. O, hem zahir, hem batindir. Arzinin diigman arzina
olan uzakligr bakimindan sonu yoktur. Nur 4leminin krali arzinin tam
ortasindadir. Ona gore kadim karisma sicakla sogugun, kurulukla yashgin
karigmastyken sonraki karisma hayir ile serrin karigmasidir.

Mini, kendisine inanan kimselere, biitiin mallarindan 6siir (onda bir)
vermelerini, gece ve giindiiz toplam dort vakit namaz kilmayr ve Hakk’a
dua etmeyi emretmisti. Ayrica yalan soyleme, adam o6ldiirme, hirsizlik,
zina, cimrilik, biiyli ve putperestligi terk etmeyi de farz kilmis; kendisine
yapimasindan hoglanmadig bir seyi bir canliya yapmamay1 da emretmisti.

Peygamberler ve seriatlari hakkindaki inanci ise suydu: Tlim ve hik-
metle gonderilen ilk peygamber Adem Peygamberdir. Ondan sonra
génderilen §is’tir . Ardindan Nih (aleyhisselim) ve Ibrahim (aleyhisselam)
gonderilmigstir. Budada’nin (:Budalarin) Hind diyarina, Zerdiist’in ise
Iran’a gonderildigini soylemistir. Allah'in kelimesi ve ruhu olan Mesih
(aleyhisselam) Rum ve Magrib topraklarina gonderilmis, ardindan Pavlus da
buralarda vazifelendirilmistir. Hatem-i Enbiya’nin Arap topraklarinda
¢tkacagini da ifade etmistir.

Bu inancin baglarindan biri olan Ebu S2’id el-Manevi, soziinii ettik-
leri karigmanin kendi yasadigir doneme kadar olan siiresinin 11700 sene
oldugunu, geriye sadece ligyiiz sene kaldigini iddia etmistir. Bunu soyledi-
gi tarth, Hicri 271 yilidur.

Ona gore karigmanin siiresi 12000 senedir. Kitabimizi Hicri 521
yilinda telif ettigimize gore geriye sadece elli yil kalmaktadr.

Karisma yakinda son bulacak ve nurun kurtulusu baglayacaktir. Sade-

ce elli yil kaldi!

3. Mazdekiyye

Bunlar Entisirvin’in babast Kubad’in déneminde ortaya ¢ikan Maz-
dek adinda birinin taraftarlaridir. Mazdek, Kubid’1 kendi inancina davet
etmis, o da bu daveti kabul etmisti. Kral Entisirvan Mazdek’in iftiralarini
duyunca derhal yakalatarak oldiirttii.

el-Varrak bu konuda sunlarr anlatir: Mazdekilerin iki varlik ve iki asil

238



Din Sahipleri

konusundaki inanglari, Manevilerin ¢ogunun inanglarina benzer nitelik-
tedir. Ancak Mazdek’e gore nur, tercih ve irade ile faal olurken, zulmet
tesadiif ve rastlantiyla hareket eder. Nur ilim ve his sahibi iken zulmet kor
ve cahildir. Bunlarin karigimu irdde ve tercih iizere degil rastlanti ve tevafuk
tizere gergeklesir. Kurtulus ise tercih ile degil tesadiif ile olur.

Mazdek, insanlar1 birbirlerine muhalefet ve bugz etmekten meneder-
di. Insanlar arasindaki kavgalar genelde kadin ve para sebebiyle giktigt
i¢in kadinlar1 herkese helal, paray1 ise miibah kilmisti. Halka su, ates
ve kendiliginden biten otlarda ortak olduklar1 gibi bunlarda da ortak
olmalarini emretmisti. Serden ve zulmetle karigmaktan kurtulmak i¢in
insanlarin kendisini 6ldiirmesini emrettigi de sdylenmistir.

Mazdekilige gore asillar ve temel unsurlar {igtiir. Bunlardan biri su,
digeri toprak, tigiinciisii de atestir. Bu i¢liniin karigimindan hayir ve ser-
rin miidebbirleri hasil olur. Safi karisimdan ¢ikan, hayir miidebbiridir.
Bulanik karisimdan ¢ikan ise ser miidebbiridir.

Rivayete gore onun mabtidu en yiice 4lemde kiirsiisii izerinde otur-
maktadir. Bu oturusu, en alt dlemde Kral Hiisrev’in tahtinda oturmasina
benzer. Huzurunda dort kuvvet vardir: Temyiz kuvveti, anlama kuvve-
ti, hifzetme kuvveti ve mutluluk kuvveti. Hiisrev’in huzurunda da doért
sahis vardir: En biiyiik din bilgini (Mibez-1 mtibezan), Horbed-i Ekber,
Esbabed ve Ramgeker. Bu dordii, arkalarinda duran su yedili sayesinde
diinyanin iglerini diizenlemektedir: Salar, Piskar, Baltin, Peravun, Kazeran,
Desttir ve Gozek. Bu yedili de ayr1 bir onikili rithdninin ortasinda yeralir
ki sunlardir: Hanende, Dehende, Istinende, Perende, Hornende, Donde,
Hizende, Kesende, Zenende, Konende, Abende, Sonde ve Payende.

Yukarida siraladigimiz dort, yedi ve oniki giicii kendinde toplayan her
insan alem-i siiflide rabbani olur ve kendisinden miikellefiyet kalkar. Alem-i
ulvi’nin Hiisrev’i biitiin kiinati, toplami Ism-i A’Zam’1 olugturan harflerle
diizenler. Bu harflerden herhangi birini tasavvur eden kimseye en biiyiik sir
agtlir. Bundan mahrum kilinan kimseler ise cehalet ve unutulmugsluk i¢inde
kor olur ve dort rtthani kuvvetin mukabilinde tasa iginde kalir.

* XX
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Mazdekiyye’nin alt firkalari sunlardir: Koziyye, Ebu Miislimiyye,
Maihaniyye ve Esbidhdmekiyye. Koziyye firkast Ehvaz, Fars ve Sehreziir
civarinda bulunur. Digerleri ise Semerkand, Sas ve Eylik bolgelerine
dagimistur.

4. Deysaniyye

Deysan adindaki sahsin taraftarlarindan olugan firkadir. Nur ve zul-
met olmak tizere iki ashin varligini kabul ederler. Nur; irdde ve tercih ile
hayir islerken zulmet tabiat1 ve zorunlulugu geregi ser isler.

Alemde varolan her tiirlii hayir, yarar, giizellik ve hogluk nurdandir.
Her tiirlii ser, cirkinlik, zarar ve kotiiliik ise zulmettendir. Iddialarina gore
nur; canli, alim, kadir, hisseden ve idrak eden olarak hareket ve hayatin
kaynagidir. Zulmet ise 6lii, cahil, camid ve oldiiriiciidiir. Ne fiil, ne de
temyiz giiciine sahiptir. Iddialarina gore zulmetten kaynaklanan kotii-
liikk, onun tabiat1 ve kaderidir. Yine iddialarina gore nur tek bir tiirdiir.
Ayni sekilde zulmet de tek bir tiirdiir. Nurun idréki, birlesik bir idraktir;
nitekim onun isitme, gorme ve diger duyular: tek bir seyden ibarettir.
Isitmesi gormesi, gormesi duyularidir. Ona ‘siten’ ve ‘géren’ denilme-
si terkiplerindeki farkhiliktan olup 6z itibariyla farkli duyular olmalar
nedeniyle degildir. Firka mensuplarina gore renk tat, o koku, o da his-
setmedi. Onu renk olarak gormelerinin nedeni zulmetin ona bir sekilde
karigmis olmasindandir. Tat olarak gormeleri ise zulmetin karigiminin
bagka bir bigimde olmasindandir. Zulmetin rengi, tadi, kokusu ve hisset-
mesi hakkinda da ayni seyleri séylemislerdir. Iddialarina gore nur mutlak
beyazlik, zulmet ise mutlak siyahliktir. Onlara gore nur, zulmeti kendin-
den agag1 atmaya, zulmet de en st tarafindan nuru almaya devam eder.

Deysaniyye mensuplar nur ile zulmetin karismasi ve nurun kurtulugu
hakkinda farkli goriislere sahip olmuslardir. Bazilarina gore nur zulmete
dahil olmusg, zulmet de onu sert ve kaba bir sekilde almistir. Nur bundan
rahatsiz olarak onu pargalaylp yumusatarak kurtulmak istemistir. Ancak,
bu tiir bakimindan farkli olmalarindan dolay: degildir. Onlarin durumu-
nu bir testereye benzetmek miimkiindiir ki demirden yapilmasina ragmen
sap1 yumusak, disleri serttir. Burada da yumusaklik nurda, sertlik zulmette-
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dir. Halbuki ikisi de ayni tiirdendir. Nur, zulmetin gediklerine sizabilmek
igin yumugamistir. Bu da ancak zulmetin sert olmasiyla miimkiindiir.
Varligin keméle ulagabilmesi ancak bu ikisiyle yani sertlik ve yumusaklikla
miimkiindiir.

Bazilarina gore ise zulmet, hileye bagvurarak nurun alt tarafini yaka-
lamis, nur da kendini korumak i¢in ondan kurtulmaya ¢alismustir. Bunu
yapabilmek i¢in de ona abanarak gii¢ almay1r denemistir. Bu durum yere
diismiis bir kimsenin oradan kurtulmak i¢in ayagini dibe vurarak ¢tkmaya
calismasina benzer ki bu durumda daha da derine diiser. Nurun zulmet-
ten kurtulabilmesi ve kendi aleminde tek kalabilmesi i¢in belli bir zamana
thtiyact vardir.

Bazilarina gore ise nur, zulmetin bazi boliimlerine kendi istegiyle
girmigtir. Amact onu diizeltip bozuk taraflarimi ¢ikartip atmak sure-
tiyle bulundugu aleme daha uygun hale getirebilmektir. Zulmet ona
yapistiktan sonra nur birtakim zuliim ve ¢irkinliklerde bulunmustur ki
bunlar irddi olarak degil kendiliginden yapilmus zartri fiillerdir. Nitekim
kendine has dleminde tek bagina bulunmus olsa, mutlak iyilikten bagka
bir sey yapmazdi. Bunlara gore, zarGri olarak yapilan fiille, irddi olarak
yapilan fiili birbirinden ayirmak gerekmektedir.

5. Merkiytniyye

Merkiytin’un taraftarlarindan olusan bir firkadir. Bunlara gore birbi-
rine zit iki kadim asil mevcuttur. Bunlar nur ile zulmettir. Ayrica tiglincti
bir asil daha vardir ki o, birlestirici aracidir. Nitekim birlestirici ti¢tincii bir
unsur olmadikea birbirlerinin karsiti olan iki ziddin birlesmesi miimkiin
degildir. Onlara gore bu {i¢iincii unsur, derece bakimindan nurdan agagy,
zulmetten iisttedir. Alem bu iigiiniin biraraya gelerek karigmasindan mey-
dana gelmistir.

Bazilarina gore karigma sadece zulmet ile s6z konusu araci birles-
tirici arasinda gergeklesmistir. Ciinkii bu iiglincti asil, zulmete daha
yakindir. Ondan zevk almak, birtakim arzularini tatmin etmek igin onunla
karigmistir. Bunun tizerine nur, karisik aleme mesthi bir ruh gondermistir
ki o, Allah’in ruhu ve ogludur. Onu gonderme nedeni, taglanmig zulme-
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tin agina diismiis olan {igiincii asla duydugu merhamettir. Bu yiizden
onu seytanlarin iplerinden kurtarmak ister. Bu ruhun takipgileri kadinlara
dokunmaz ve diinyevi zevklere yanagmazlar. Boyle davranarak ona tabi
olanlar zulmetten kurtulurken ona karst ¢ikanlar hiisran ve helaka diigar
olacaklardir.

Onlarin aract ve birlestirici konumunda bulunan igiincii bir
aslin varligin1 kabul etmelerinin bir sebebi de, nuru temsil eden
Allah Teald’nin zulmeti temsil eden seytanlarla karigmasinin céiz
olmamasidir. Ayrica tabiat bakimindan birbirlerine taban tabana zit
olan, zat ve nefs olarak birbirlerinden farkli olan iki sey nasil kariga-
bilir ki? Bunlarin biraraya gelip karismalar1 caiz olmadig: igin derece
bakimindan nurdan asagida, zulmetin istiinde bulunan bir aracinin
bulunmasi sarttir. Karigma onunla gergeklesecektir. Bu goriis Mane-
viyye’nin goriislerine uymamaktadir. Gergi Deysan tarih bakimindan
Mainr’den daha 6nce yagamis ve Mani onun bir¢ok fikrini benimsemis-
se de tglinct asil meselesinde ondan farkli diigiinmiistiir. Bu goriis,
Zerdiist tarafindan da benimsenmemistir. Deysan, iki ziddin varligini
kabul ederken, bu ikisi arasindaki araciy: iki hasim arasindaki hakem
gibi koymaktadir. Tki z1d arasinda birlestirici olan unsurun, tabiat ve
cevher bakimindan zidlardan birine mensup olmasi caiz degildir ki bu
Allah Teal@’dir. O’nun ise ne z1ddi, ne de dengi mevcuttur.

Muhammed b. Sebib, Deysaniyye hakkinda sunu nakletmistir: Onla-
ra gore bu araci his ve idrak sahibi bir insandir. Ciinkii insan ne mutlak
nur, ne de mutlak zulmettir. Anlattigina gore evlilikle gerek ruh, gerek
beden igin yararli olan her seyi haram gormiislerdi. Aci verme endisesi
nedeniyle hayvan kesmekten de sakinmislardi.

Seneviyye’den bir toplulugun soyle dedikleri anlatilir: Nur ve zulmet
yasamaktadir. Ancak nur duyu sahibi ve dlim iken zulmet cahil ve kordiir.
Nur, diizgiin ve dogru hareket ederken zulmetin hareketi dengesizdir.
Onlar1 bu sekilde agiklamamiz sundandir: Zulmetin seytanlarindan bir
topluluk nur cemaatlarindan birine hiicum etmisti. Nur, hi¢ bilmeden ve
farkinda olmadan zulmetten bir pargay1 yuttu. Bu, koz ile hurma arasinda-
ki farki bilmeyen bir ¢ocugun hareketi gibiydi. Nur ile zulmetin karigma
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sebebi iste buydu. Daha sonra en biiyiik nur, kurtulus i¢in bir plan yapa-
rak bu 4lemi inga etti. Nurun zulmete karigmis kisimlari bu dlemde ayriga-
caktir. Nurun kurtulugsunun tek yolu da budur.

6. Keyneviyye, Styamiyye ve Tenasuhiyye

Keyneviyye mezhebine gore ii¢ asil mevcuttur. Bu iig asil, ates, top-
rak ve sudur. Mevctdat, Seneviyye’nin soyledigi iki asildan degil, bu iig
asildan hadis olmustur. Onlara gore ates, tabiati geregi hayirl ve nura-
nidir. Su ise tabiati geregi atesin ziddidir. Bu alemde gordiigiimiiz her
hayir atesten, her ser de sudandir. Toprak ise bu ikisi arasinda aracidir.
Bunlar ates konusunda ¢ok tutucudurlar. Onlara gore ates ulvi, nurani ve
latiftir. Varolus onsuz miimkiin degildir. Hayat da onun sayesinde devam
edebilir. Su ise tabiat ve fiil bakimindan tamamen tersidir. Toprak bu ikisi
arasinda aracidir. Alem de bu ti¢ aslin karisimindan olusmustur.

Styamiyye firkasi giizel riziklardan imtina ederek kendilerini ibadete
veren kimselerden olusur. Atesi tazim eder, evlilikten ve et yemekten uzak
dururlards.

Tenasuh (Ruh gogii) Ehli, ruhlarin bedenler arasinda gog ettigine
inanurlar. Bunlara gore kisinin huzur ve sikinti gibi hususlarda kendisi-
ne ariz olan seyler, daha 6nceden islemis olduklarina gore belirlenir. Bu
husus, bagka bir bedende iken yaptiklarimin karsiligidir. Insan, hayatt
boyunca iki halin digina ¢ikmaz. Bunlardan biri fiil, digeri ise ceza ve
karsilik halidir. Insanda varolan hal, ya fiil isledigi, ya da daha 6nceden
islemis oldugu fiilin kargiligin1 bekledigi haldir. Tenasuh ehline gore, cen-
net de, cchennem de bedenlerdedir. illiyyﬁn’un en list mertebesi, peygam-
berliktir. Esfel-i safilin ise yilanin derecesidir. Niibiivvet ve risaletten daha
ulvi bir makam, yilandan daha asag1 bir mertebe yoktur. Onlara gore en
yiiksek derece meleklerin, en asag1 derece ise seytanlarin derecesidir.

Biitiin bu goriisleriyle diger Seneviyyeden ayrilmaktadirlar. Bunlar
kurtulus giinlerine 6zen gostermekte ve bu giinlerde nurun birtakim par-
¢alarinin kendi ulvi dlemine dondiigiine, zulmetin degersiz ve kinanmug
par¢alarinin ise kendi alemlerinde kaldigina inanirlar.
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Meciisiler’in Ates Tapmnaklar

Ik ates tapinagi Afridun tarafindan Ttés sehrinde inga edilmistir.
Digeri Buhara’da kurulan Berdeson tapinagidir. Behmen tarafindan
Sicistin’da mabed olarak kullanilan tapmagin adi Kereko’dur. Buhara
tarafinda KubAdan isimli, Faris ile Isfahin arasinda Keyhiisrev tarafindan
inga edilmis. Koyse adinda birer tapimnaklari daha vardir. Bir digeri
Komes’teki Cerir tapmagidir. Kenkeder adinda bir tapmak daha vardir
ki Dogu Cin’de Siyavus tarafindan inga edilmigtir. Bir digeri Kustasb’in
dedesi tarafindan Errecin’da inga edilen tapmaktir. Bunlar Zerdiist’ten
once inga edilmis tapinaklardir.

Zerdiist Nisabur ve Nesa’daki ates tapmaklarini yenilemigtir. Kus-
tasba, Cem tarafindan tazim edilen bir atesin getirilmesini emretmis, bu
ates Harzem sehrinde bulunmus, Becerd’e getirtilmistir ve Azerhorre
olarak bilinir. Mectsiler en gok bu atesi tazim ederler. Keyhiisrev de
Efrasyab’la savagmak i¢in ¢ikinca bu atesi tazim etmis ve Oniinde egil-
mistir. EnGgirvin’in bu atesi Kirman’a naklettigi soylenmistir. Atesin bir
boliimii de Nesa sehrine taginmustir.

Anadolw’da Istanbul sehrinin kapilarindan birinde de Sapur b.
Erdesir tarafindan inga edilmis bir ates tapinagi mevcuttur. Bu tapinak
Halife el-Mehdi donemine kadar ayakta durmustur. Kudiis yakinlarindaki
Istinya’da da, Kisra’mn kizi Boran adina bir ates tapinagi mevcuttur.

Hindistan ve Cin’de de ates tapinaklari mevcuttur.

Greklere gelince onlarin da iginde ates bulunmayan ii¢ tapinaklar
vardr. Bunlar1 daha once zikretmistik.

Mectsilerin atesi tazim etmelerinin birgok anlami vardi. Herseyden
oénce ates, ulvi ve yiice bir cevhere sahipti. Ayrica o, Ibrahim Peygamber’i
(aleyhisselam) yakmamusti. Diger taraftan atesi tazim etmeleri halinde ahiret-
te ates tarafindan yakilmayacaklarina inanirlardi.

Ozetle soylemek gerekirse ates, onlarin hem kibleleri, hem de onlar
igin bir vesile ve isaretti.
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7. Bab
AKIL VE HEVA EHLI

N

Bu baba girenler ana baghiklartyla Sabiiler, filozoflar, Cahiliye Arap-
lari, Hint din ve felsefelerinin savunucularidir. Bunlar, daha 6nce de
belirttigimiz gibi semavi dinlere mensup olanlarla taban tabana zittirlar.
Bilindigi tizere semavi dinler, saglikl fitrata, kimil akla ve duru zihne

dayanan inang sistemleridir.

Ser’t hadleri ve temel inang esaslarini kabul etmeyen, asla saghkli bir
fikre ulagamayan, akil ve diistincesiyle saglam bir inancin yolunu bulama-
yan, bulanik zihni yapis1 nedeniyle ahiret inancina sahip olamayip sadece
dayali (mahsts) fiziki varliklarla ilgilenen, bunun 6tesini hig¢ diisiinmeyen;
leziz yiyecekleri ve gozalici goriiniimiiyle yasadig: diinyadan bagka bir
diinya olduguna inanmayan kimselere Tabiatgilar ya da Dehriler denir.
Bunlar, akilla bilineni dahi (ma’kdl) inkar ederler.

Diger bir grup insan duyularla bilinenlere (mahstisat) bagh kalma
noktasindan daha yukar1 ¢tkmug ve akilla bilinenlerin varligini kabul etmis
olmalarina ragmen hadleri, hiikiimleri, seriat1 ve IslAm’1 benimsemezler.
Bunlar kisi akilla bilinenleri tahsil ettigi, dlemin bir basgi, bir de sonu oldu-
gunu bildigi zaman insan tiirlinden beklenen kemale ulastigini sanurlar.
Onlara gore insanin saadeti, ilim ve kavrayis1 miktarinca olur. Bedbahthgi
da beyinsizlik ve cehileti miktarinca olur. Bu goriiste olanlar i¢in akal,
bu mutluluga ulasmay1 dayatan bir etkendir. Ancak insanin beseri yonii,
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bedbahtligi kabullenmeye yonlendirir. Bu sinifa girenlere de Metafizik-
¢i (Ilakiyyiin) Filozoflar denilmigtir. Bunlara gore seriatlar ve bunlarin
miibelliglerinin 6gretileri avam igin yararl hususlardir. Hadler, hiikiimler,
helal, haram ve benzeri hiikiimler de vaz’ ile sabit hususlardir. Seriatlart
teblig edenler de ameli hikmet sahibi insanlardir. Bunlar, hiikiimlerin ve
helal, haram gibi ahkdmin isbat: vesilesiyle stiretlerin yaraticist katinda da
desteklenirler. Biitiin bu hiikiimler kullarin yararini ve diinyanin imarini
hedefleyen tiirden hususlardir. Yaratic’dan vahiy yoluyla 6grenip bildir-
dikleri rGthani alemde mevcut melekler, Ars, Kiirsi, Levh-1 Mahftiz ve
Kalem gibi hususlar da onlarin akilla bildigi seylerdir. Onlar bunlar ifa-
de etmek igin birtakim cismani ve hayali suretler kullanmislardir. Ahiret
hayat1 ve onun muhtevas: olan cennet ve cehennemle ilgili naklettikleri
seyler, ornegin cennetteki saraylar, nehirler, kuslar ve meyveler avam igin
tesvik edici, onlarin goniillerini cezbedici olsun diye soylenmistir. Ayni
sekilde zincirler, kelepgeler, tasmalar, asagilama ve ateste yakma da onlar1
caydirma amacini tagtyan ve goniillerini korkutan hususlardir. Yoksa ulvi

alemde cismani sekillerin ve stretlerin bulunmas diisiiniilemezdir.

Bu filozoflarin peygamberler hakkindaki yaklagimlar en iyimser agikla-
mayla budur. Bunlarla kasdettiklerimiz, ilimlerini niibiivvet kandilinden
almis olanlar degildir. Bilakis ilk devirde yagsamus olan Dehriler, Hasisiler,
Tabiatgilar ve Metafizikgilerdir. Bunlar verdikleri hiikiimlerle aldanmus,
arzu ve bidatlerine tabi olmus kimselerdir.

Bunlarin hemen ardindan hiikiim bakimindan onlara yakin olan bas-
ka bir topluluk gelir. Bu toplulugun mensuplar1 aklin hududu ve hiikiim-
leriyle konusurlar. Bu bilgiyi vahiyle desteklenen bir kaynaktan almug
olmalar1 miimkiindiir. Ancak ilkiyle sinirli kalmig boylece vahye niifuz ede-
memislerdir. Bunlara Ik Sabiiler denilir ki Gademon(: Agatha Daimon)
ve Hermes, yani Sit (aleyhisselim) ve Idris (aleyhisselam) peygamberleri tanur,
bu ikisi disinda peygamber bilmezler.

Bu bilgiler 1s181nda saglikh tasnifi soyle yapabiliriz:

1. Ne duyu, ne de akilla bilinenlerin varligini kabul etmeyenler ki
bunlar Sofestailer’dir. (Sofistler)
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2. Sadece duyu ile bilinenleri kabul edip akilla bilinenleri dislayanlar
ki bunlar Dehriler yani Tabiatgilar’dir.

3. Hem duyu, hem de akilla bilinenleri kabul etmelerine karsin
ilahi kaynakli hadleri ve hiikiimleri tanimayanlar ki bunlar Dehri Filozof-
lar’dir.

4. Duyu ve akilla bilinenlere ilaveten ilahi had ve hiikiimleri de kabul
etmelerine karsin seriati ve Islam’t tanimayanlar ki bunlar Sabiiler’dir.

5. Yukaridaki bilgi kaynaklarinin tamamina ek olarak seriat1 da kabul
etmelerine karsin Son Peygamber’in (sallallihu aleyhi ve sellem) seriatini inkar
edenlerdir ki bunlar Mectsiler, Yahudiler ve Hiristiyanlar’dur.

6. Usttekilerin tamamuna ek olarak Son Peygamber’in (sallallahu aleyhi ve
sellem) geriatint da kabul edenlerdir ki bunlar da Miisliimanlar’dir.

Birinci ciltte seriat ve dinleri kabul edenleri anlatmigtik. Bu ciltte ise
sirf akil ve hevasina dayanarak hareket edenleri ele alacagiz.

7 (./}J//
SABIILER

Gegen boliimde Sabiiligin Hanifligin karsiti oldugunu belirtmistik.
“Saba’er-raculu” fiili, sozlitkte “adam meyletti, sapt1” anlaminda kullanilir.
Sabiiler Hak Teala’nin yasalarindan meylettikleri ve peygamberlerin nurlu
yolundan saptiklari i¢in bu isimle anilmuglardir.

Asik olup arzularinin ardina diigen kimse igin de “Saba’e er-raculu”
ifadesi kullanilur.

“Sabvet” halinin, onurlu insanlarin halinden sapma ve gevseyerek
¢oziilme oldugu da soylenmuistir.

Sabiiler, riihdnilere kat1 bir sekilde baglihk gosterirler. Hanifler ise
beseri peygamberlere baglilik gosterirler.

Sabiiler igin iktisab esas iken Hanifler igin fitrat esastir.

Sabiiler diger insanlari iktisdba ¢agirirken, Hanifler fitrata tabi olma-
va gagurirlar.
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2. 4
RUHANIYAT EHLI
Rithani kelimesi 6treli okundugunda ‘rith’ kokiinden, Ravhéni olarak
tethali okundugunda ise ‘ravh’ kokiinden gelir. ‘Rah’ ve ‘Ravh’ kelimeleri,

anlam bakimindan yakindirlar. Rith bir 6z, ‘Ravh’ ise onun hallerinden
biri gibidir.

A. Rtihaniyat Ehlinin Mezhebi

Bu mezhebin taraftarlarina gore bu 4lemin bir yaraticisi, yapicisi ve
yoneticisi vardir. Bu varlik, sonradan olma 6zelligine sahip varliklarin sifat-
larindan miinezzehtir. O’nun celaline ulasmamizin miimkiin olmadigin
bilmek herkes {izerine vaciptir. O’na yaklagmanin tek yolu aracilardir. Bu
aracilar, 6z (cevher), fiil ve hal bakimindan arinmus, ulvi ve pak kimseler
olan rtihanilerdir.

i. Oz (Cevher) olarak

Rihaniler cismani maddelerden arinmig, bedeni giiglerden uzak,
mekani hareketlerden ve zamani degisimlerden miinezzeh kimselerdir.
Tabiatlarina tahdret ve paklik yerlestirilmis, takdis ve tesbih iizere yog-
rulmuglardir. “Kendilerine emrettiginde Allah’a isyian etmez ve emro-
lunduklarini yaparlar.” (Tahrim, 66/9) Insanlart bu rtihinilere yonlendiren
ilk insanlar, muallim-i evvel olarak tanidiklar1 Gademon ve Hermes’tir.
Onlar bu rhhanilere yaklagir ve onlara dayanirlar. Bu inamigta olanlara
gore rithaniler onlarin rableri, ilahlari, vesileleri ve Allah katindaki sefa-
atcileridir. Allah ise rablerin Rabbi, ilahlarin Ilahi, biitiin varlik aleminin
sahibi ve malikidir.

Rihaniyat ehline gore nefsleri tabii arzularin kirinden arindirmak,
ahlaki sehvani ve gazabi kuvvetlerle iliskili seylerden uzaklastirmak gere-
kir. Rthanilere yakinlagmanin ve onlarla iliski kurabilmenin yolu budur.
Boylelikle istek ve arzular onlara arzedilir, haller kendilerine bildirilir.
Rihaniler de onlarin hal ve isteklerini kendilerini ve onlari yaratan, kendi-
lerini ve onlart riziklandiran Allah’a arzederek onlar i¢in sefaatkar olurlar.
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Ruhaniyetgilerin sart gordiikleri armnma ve ahlaki 1sldh ancak iktisab ve
riyazet yoluyla olur. Bu yolda sehvetlerin siifli baskilarindan kurtulmak
igin rtthanilerden istimdatta bulunulur. Istimdat ise, dualarla yalvarma ve
yakarma, namaz kilma, zekat verme, orug tutma, kurbanlar kesme, tiitsii-
ler yakma ve okumalarla olur. Boylelikle nefsler igin vasitasiz bir hazirhk
ve istimdat gergeklesir. Boylece onlara gore bu sekildeki insanlarla vahiy

iddiasinda bulunanlar ayn1 mertebede yer alirlar.

Rithaniyat ehli séyle derler: Peygamberler bizimle ayni tiirden olup
suret olarak da bizimle aymdirlar. Maddi bakimdan da bizimle ayn1 6zel-
liklere sahiptirler. Bizler gibi yer, igerler. Onlar da bizim gibi beserdir.
Boyle iken nasil olur da onlara itaat edebiliriz? Onlara tabi olmamizi gerek-
tiren meziyetleri nedir? Onlarin bu iddialar1 Kur’an’da soyle bildirilmekte-
dir: “Kendiniz gibi bir besere itaat ederseniz, o zaman ziyan edenlerden
olursunuz.” (Miimintin, 23/34)

i. Fiil olarak

Rithaniyat ehline gore bu rtihaniler, yaratma, icid, isleri halden hale
gevirme ve yaratilmislar1 basitlikten kemale yoneltme gibi fiillerde araci
olan sebeplerdir. Onlar bu giiglerini Hazret-1 Kudsiyye’den(: Kudsiyyet

mertebesi) alir ve feyizlerini kendilerinden altta olan (siifli) mevchtdata

akitirlar.

Ruhaniler farkli gorevlere sahiptirler. Kimisi feleklerinde akip giden
yedi gezegen tizerinde tedbir sahibidir. Bunlar o gezegenlerin heykelleri-
dir: Her rGhaninin bir heykeli (: heyeti) her heykelin de bir felegi vardur.
Ruhaninin bu heykele gére konumu, ruhun bedene gore konumu gibidir.
O, bu heykelin sahibi, miidebbiri ve yonetenidir. Rithiniyét ehli heykel-
leri rabler, hatta babalar olarak, unsurlar1 ise analar olarak isimlendirirler-
di. Rahaniler bu heykelleri belli sekillerde hareketlendirerek onlarin bu
hareketlerinden tabiat ve unsurlarda etkilesimlerin (infidlat) olusmasin
saglarlar. Bu etkilesimler ise, miirekkep varliklardaki terkip ve karigimlarin
olugsmasini temin eder. Bunu ise cismani kuvvetler izler. Cismani kuvvet-

lerin tizerinde ise r(thani nefslerin terkibi soz konusu olur. Bitki tiirleri ve
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hayvan tiirleri bunlardandir. Daha alt basamakta olan tesirler ise, kiilli bir
rithani kaynakli kiilli tesirler oldugu gibi, ciiz’t bir rithaniden sadir olan
ciiz’1 tesirler de olabilir. Yagmur cinsi igin bir melek, her damlayla beraber
de bagka birer melek gorevlidir.

Havadaki meteorolojik degisimleri diizenleyen rthéniler de vardir.
Arzdan yiikseldikten sonra yagmur ve kar olarak yaganlari, sogugu ve
riizgarlar1 bunlar diizenlerler.

Gokten inen yildirim ve kayan yildizlar da onlar tarafindan yonlendi-
rilir.

Havada olusan sis, gokkusagi, bulut, simsek ve gokgiiriiltiisii de
onlar tarafindan idare edilir.

Arzda olusan zelzele, su ve buhar da onlarin gozetiminde olusur.

Bunlar diginda biitiin varliklarda cari olan araci giigler ve kainatta
varolan hiddyetin miidebbirleri de vardir. Hiddyet kbiliyeti olan higbir
varlik onlardan hali degildir.

ii. Hal olarak

Rihaniyatn Rablerin Rabbi katinda revh, reyhan, nimet, lezzet,
rahat, nese ve mutluluk gibi hélleri vardir. Bu nasil gizli kalabilir ki?

Bunlar disinda yeme, igme, tesbih, takdis, tehlil, yiiceltme ve hamdet-
me gibi halleri de vardir. Onlar Allah Tedld’nin zikri ve taati ile asinadirlar.
Kimi riiktida, kimi kiyamda, kimi secdede, kimi de ka’de halindedir. Bulun-
dugu hali degistirdiklerinde nese ve lezzetlerinde artis olmaz. Kimisi hust
i¢inde goziinii kaldirmazken kimi de hig ara vermeden siirekli bakar. Kimi
hi¢ hareketsiz dururken, kimi hi¢ durmaksizin hareket eder. Kimi kabz
aleminde kertibi (yakinlagtirilms), kimi bast aleminde rthdnidir: “Emret-
tiginde Allah’a isyan etmez, emrolunduklarini yaparlar.” (Tahrim/6)

B. Sabiilerle Hanifler Arasindaki MunAazaralar

Sabiilerle Hanifler arasinda begseri niibiivvet ile saf rlhanilerin
mukayesesi babinda bir¢ok miinazara ve diyalog yasanmustir.

Bu miinazaralar1 soru-cevap seklinde zikretmek istiyoruz. Bunda
sayisiz fayda olduguna inaniyoruz.
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Sabiiler soyle dediler:

Rithaniler yoktan yaratilmis olup ne madde, ne de heytiladan
yaratilmis degillerdir. Hepsi de tek bir cevherdendir. Cevherleri, higbir
karanligin bulunmadigi mutlak narlardir. Bu cevherler o kadar parlaktir ki
duyular onlar1 idrak edemez, géz onlar1 goremez. Letifetinden dolay: akil
onlar hakkinda sagkinliga kapilir. Hayal giicii bile onlara ulasamaz.

Insan tiirii drt unsurdan miirekkep olup madde ve stiretten olugmus-
tur. Olusumunda bulunan unsurlar, tabiatlar1 geregi catigiktir. Bunlardan
ikisi benzer, ikisi ise zittir. Tezattan ihtilaf ve kargasa dogar. Benzerlik-
ten ise fesit ve karigiklik dogar. Insan, yoktan yaratilmadigi igin yoktan
yaratilmuglar gibi degildir.

Madde ve heytila ser ve fesadin kaynaklaridir. Onlardan ve stiretten
miirekkep olan bir varlik, nasil mutlak stiret gibi olabilir? Karanlik ntira
esit olabilir mi? Benzerlige muhtag ve ihtilafa diigmeye mahkim olan bir
varlik, onlardan miistagni olanlarin seviyesine nasil yiikselebilir?

Hanifler soyle cevap verdiler:

Ey Sabiiler, duyular algilayamazken ve onlar1 gosteren bir delil de
bulunmazken iddia ettiginiz bu rtihinilerin varligini nasil 6grendiniz?

Buna soyle cevap vereceklerdir: Biz onlarin varligini Gademon ve
Hermes’ten yani $it (aleyhisselam) ve Idris’ten (aleyhisselim) ogrendik.

O zaman goyle deriz: Bu soziiniizle kendi gortisiiniizle gelisiyorsu-
nuz. Bir rithaninin, begeri bir peygamberden iistiin oldugunu iddia etme-
nizin amaci, beseri bir aracinin varhigini reddetmeye yoneliktir. Halbuki
yukaridaki soziiniizle reddettiginiz seyi isbat, isbat ettiginiz seyi reddetmis
oluyorsunuz.

Sonra, yoktan yaratilanin mevcuttan yaratilandan daha istiin oldu-
gundan nasil emin olabiliyorsunuz? Bunun tam aksi gegerlidir. Ciinkii
rithani tek bir boyuta sahipken beser iki boyuta sahiptir:

1. Nefs ve ruh boyutu.

2. Duyu ve beden boyutu.

Beser, ruh boyutu bakimindan Allah Teédld’nin emriyle(emr), beden
bakimindan ise O’nun yaratmastyla (halk) yaratilmustir. Insanda iki eser
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s6z konusu olup biri emri, digeri halki, yani kavli ve fiilidir. Insan bir
boyutuyla rihdniye denk iken bir boyutuyla da ondan {istiindiir. Yaratilig
boyutu, diger boyutunu eksiltmedigi gibi tam aksine arinma ve kemdli
i¢in vesiledir.

Siz sabiilerin hatasi su iki noktadan kaynaklanmaktadr:

Ilki: Sizler miicerred rthani ile miicerred cismani arasinda tercih yap-
tiniz ve rithaninin Gstiin olduguna hiikmettiniz. Bu hitkmiiniiz dogrudur.
Ama miicerred rhani ile rithani ve cismani 6zelliklerini toplayan varlik
arasinda yapilan bir mukayesede higbir akil sahibi miicerred rthaninin
tstiinliigiine hitkmetmez. Ciinki bu iki 6zelligi tagtyan varlik, bir boyutun-
da ona denk, bir bagka boyutta ise onu gegmistir. Varsayin ki insan madde
ve onun ayrilmaz yonleriyle kirlenmemis, tezat ve benzesmenin hiikiimleri
ona tesir etmemis, aksine maddeyi istedigi ve raz1 oldugu seylerde kendisi-
ne karsi ¢itkmayacak bigimde kullanmis olsun. Biitiin bu hiikiimler terkibin
husule geldigi ve birlik ve basitligin gegersiz kaldig1 gaye istikametinde
yardimcilar1 olsun. Bizce bu, madde ve onun ayrilmaz gerekleriyle kirlen-
mis, ilintileri engellere doniismiis nefslerin kurtulusudur.

Hos bir giysi giizel bir insan1 nasil lekeler? Giizel bir lafiz, saglikli bir
anlami nasil ¢irkin kilar? Siirde ne giizel s6ylenmistir:

Kisinin 1z kivlenmedigi takdivde,
Giydigi her elbise ona yakisr.

Haksizlk halinde nefsine yiiklenmedikge,
Giizellikle amibmasiman yolu da yoktur.

Bunlarinki miicerred lafz ile miicerred anlam arasinda tercih yapan
adamin durumuna benzer. Manay: tercih edene soyle denir: Aksine miicer-
red anlam ile ibare ve anlam arasinda tercih yapin ki sorun ¢tkmasin. Ciinkii
hos bir ifadedeki latif anlam, miicerred anlamdan daha degerlidir.

Tkincisi: Sizin bakiginiz niibiivvetin sadece kemal ve tamamhgnadir.
Oysa bu bakis, onun bagkalarini kemale erdirici olan keméalini gormiiyor.
Bu durumda mutlak anlamda iki kemdl arasinda tercih yapmus oluyor-
sunuz. Sonugta da denklige hitkmedip rGhaninin istiinligiinii iddia edi-
yorsunuz. Biz ise sunu soyliiyoruz: Su iki kemal hakkindaki goriisiiniiz
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nedir? Biri sadece kemal sahibi, digeri hem kemal sahibi, hem de kemale
erdiricidir. S6yleyin bu ikisinden hangisi daha tistiindiir?

Sabiiler soyle dediler:

Insan tiirii sehvet ve 6fke giiglerinden uzak kalamaz. Bu ikisi ise hay-
vanhiga ve vahgilige tesvik eder. Her iki gii¢ de insan benligini dogasina
¢ekmeye ¢alisir. Sehvet giiciinden hurs ve ileriye doniik ihtiraslar dogarken
ofke giictinden kibir ve haset ile benzeri kinanmis davranislar dogar. Bu
giiglerden ve onlarin gerekleri ve tesirlerinden armmis melek tiirii varliklar
bu tiir sifatlara sahip olan insan tiiriiyle nasil karsilastirilabilir? RGhaniler
her tiirlii hayvani diirtiiden uzaktir. Onlarin tabiatlari, beseri 6zelliklerin
tamamindan arinmustir. Ofke onlar1 gosteris sevdalist kilmadigi gibi sehvet
de mal diigkiinii olmalarina yol agmaz. Onlarin tabiatlar1 sevgi ve uzlasi tize-
rine yogrulmus, cevherleri kaynagsma ve birlik iizerine sekillendirilmistir.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Bu da onceki gibi agik bir mugalatadir. Beseriyet tarafinda iki nefs
vardir. Bunlardan biri olan hayvani nefsin sehvet ve gazap olmak tizere iki
giicii vardir. Tkinci nefs olan insani nefsin de ilmi ve ameli olmak iizere iki
giicli vardir. Bu iki gii¢ sayesinde onun igin toplama (cem’) ve engelleme
(men’) s6z konusu olur. Yine bu iki gii¢ sayesinde o isleri taksim edip hal-
leri boliimlere ayirabilir. Sonra da bu hal ve kisimlar1 aklin 6niine getirir.
Akal, keskin bir goz gibi galisarak hak inanci batildan, dogru sozii yalandan
ve hayirl isi kotii islerden ayirabilir. Ameli giicii sayesinde gazap giicliniin
ayrilmaz unsurlar1 olan sertlik, cesaret ve hamiyeti secip zillet, korkaklik ve
adiligi terkedebilir. Yine bu giicii sayesinde sehvet giiciiniin ayrilmaz unsur-
lar1 arasindan kaynagma, sevimlilik ve tistiinliigli se¢ip azginlik, cimrilik
ve aggozliiliigii terkeder. Bu sayede diismanlari ve hasimlar karsisinda en
yurekli ve en atak insan olurken dostlari i¢in de en merhametli ve en miite-
vazi kimse olur. Bu kemale ulasan bir insan, her iki giicti de hayir yoniinde
kullanir. Daha sonra bu mertebeden yiikselir ve insanlar1 arindirarak sehvet
ve Ofkenin zincirlerinden azit eder, onlar1 kemdlin zirvesine yiikseltir.

Bilindigi iizere her serefli, yiice ve ar1 nefsin hali budur. Boyle bir
nefs, tabiatlar1 aksine bagka bir giiciin tahrik etmedigi bir nefs gibi olmaz.
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Sehvetlerini tatmin etmekten 4ciz ve iktidarsiz olan birinin hitkmii, buna
giicli yeterken nefsine hiakim olup kendini tutan kimsenin hiikmiiyle
bir olmaz. Tlk kisi, aciz ve mecburdur. Ikindisi ise, segme hakki ve giicii
olmasina kargin giizel bir segim yapmakta ve dogru tasarrufta bulunmak-
tadir. Kemal ve seref bu iki giiciin yoklugunda degildir. Gergek kemal, s6z
konusu kuvvetlerin kullanimindadir.

Peygamberin nefsi, fitrat ve konum bakimindan rtihanilerin nefsleri
gibidir. Ortaklik bu noktada varittir. Peygamberin iistiinliigii ve 6nde olu-
su bu giicleri kullanabilecekken kullanmamas: bakimindandir. Kullanmasi
da hayir ve diizen amaciyladir. Gergek kemil de budur.

Sabiiler soyle dediler:

Rihaniler, maddeden miicerred stretlerdir. Tasarruf ve tedbir
bakimindan onlara taalluk eden maddi varliklar s6z konusu ise de bu
karisma ve gegisme yoluyla degildir. Rthanilerin sahsiyetleri daha 6nce
de belirttigimiz {izere ntirani veya heykeller seklindedir. Onlarin madde-
den miicerred stretler olduklar1 varsayildiklar1 zaman bilkuvve degil bil-
fill varolmalar1 gerekir. Nakis degil kimildirler. Araci olanin digerlerini
kemidle erdirebilmesi i¢in kamil olmasi gerekir. Beseri stretler ise, madde
icindeki stretlerdir. Bunlar i¢in nefsler takdir edilmis olsa da bu nefsler
ya mizaci ya da mizac disidir. Madde iginde varolan stret olduklart var-
sayilldiginda bilfiil degil bilkuvve mevcit olurlar. Dolayisiyla kimil degil
nakstirlar. Kuvveden fiile ¢ikarilanin bilfiil emr olmast gerekir. Bilkuvve
var olan sey kuvveden fiile kendiliginden ¢tkmaz. Bilakis bagkasina ihtiyag
duyar. Bu durumda rthaniler kendilerine ihtiyag duyulanlar olmaktadir.
Cismanileri fiil haline onlar ¢ikarirlar. Kendisine ihtiyag¢ duyulan, ihtiyag
duyana denk olabilir mi?

Hanifler soyle cevap verdiler:

Ruhanilerin bilfiil varolduklarina dair séyledikleriniz mutlak anlam-
da kabul edilebilir degildir. Ciinkii rithaniler arasinda bilkuvve varolanlar
oldugu gibi, iginde bilkuvve varhik bulunanlar da vardir. Bu durumdaki
rithaniler, kendilerini kuvveden fiile ¢ikarmalar1 i¢in bilfiil varolanlara ihti-
vag¢ duyarlar. Size gore nefs, akildan geleni kabul edebilir. Aklin ise her
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sey icin istidadi ve feyzi soz konusudur. Bunlardan biri bilkuvve, digeri
bilfiildir. Bu da ulvi mevctdattaki siralamanin zartretinden dolayidur.
Stralamanin siibtit bulmadigs seylerde aklin higbir kurali islemez. Siralama
stibtt buldugunda bir taraftan kemal, diger taraftan da eksilme s6z konu-
su olur. Buna gore her rithani biitiin agilardan kamil olmadig: gibi her
cismani de biitiin agilardan nakis yani eksik degildir. Cismaniler arasinda
da varlig bilfiil kimil olanlar bulunur. Diger nefsler de ona muhtagtir. Bu
da siifli mevchidattaki siralamanin zartreti yiiziindendir. Bu siralamanin
bulunmamasi halinde hi¢bir akli kural sabit olamaz. Siralama sabit oldu-
gunda ise bir tarafta kemal, diger tarafta eksilme s6z konusu olur. Buna
gore her cismani de biitiin agilardan nakis degildir.

Rithani alemin, bu cismani dlem kargisinda bulunduguna dair soyle-
diklerimizi tasdik ettiginizde, bu dlemde bulunan nesnelerin o alemin eser-
leri oldugunu da tasdik etmeniz gerekir. O 4dlemde bulunan stretler, tipkt
bu alemdekiler gibidir. Bu iki 4lem, insan ile onun golgesi gibi birbirlerini
kargilarlar. O alemde bilfiil varolan bir varligin kamil ve tam oldugunu ve
diger mevctidatin varolus ve kemale erme bakimindan ondan sudar ettikle-
rini isbat ettiginizde bu alemde de bilfiil varolan kimil ve tam bir varligin
bulundugunu ikrar etmeniz gerekir ki diger varliklar 6grenme ve kemale
erme bakimindan ondan sadir olabilsinler.

Insanlara ve beger stiretindeki peygamberlere bagh kalmamiz, sizin
birtakim rablere yani semavi rtthanilere bagliligimizdan farkh degildir.
Insanoglu yaratilis1 geregi kendisini gekip cevirecek efendilere (erbab),
onlar da hepsinin sahibi olan alemlerin Rabbine ihtiya¢ duyar.

Isin ilging yani Sabiilere gore riihanilerin ¢ogunlugu edilgen ve
emirleri kabul eder yapidadir. Fail-i kamil ise birdir. Sabiiler iste bundan
hareketle meleklerin disi olduklarini savunmuglardir. Bu husus Kur’an-1
Kerim’de haber verilerek soyle buyrulmustur: “Onlar, Rahméin’in kulu
olan melekleri disi yaptilar.” (Zuhruf, 43/19)

Mutlak Fiil-1 Kamil bir olunca, O’nun digindakilerin tamamu edilgen ve
kendisini bilkuvveden bilfiile ¢ikaracak bir varliga muhtagtir. Bize gore siifli
mevctdat yani beseri nefslerin tamamu ilim ve amelle kemale ulasma kabili-
yetine sahiptir. Ayni zamanda iglerinde bilkuvve varolanlar: bilfiile dontiste-
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recek bir varliga da muhtagtirlar. Onlart bilkuvveden bilfiile ¢ikaracak olan
ise peygamber ve restllerdir. Bir seyi kuvveden fiile ¢ikaracak olanin bizzat
kendisinin bilkuvve muhtag olmasi caiz degildir. Bilfiil tahakkuk etmeyenin
varligindan sozedilemez. Boyle bir varligin bagkalarini kuvveden fiile ¢ikar-
mast da diisiiniilemez. Yumurtay: kuvveden fiile, yani kus bigimine getiren
yumurta degildir. Aksine yumurtayi ¢ikaran kugtur.

Bu cevap bir agidan ilk cevaba benzemektedir. Bagka bir agidan bakil-
diginda ise farkli bir yarar1 da ihtiva etmektedir ki o da sudur: Haniflere
gore akalla bilinen bir seyin (ma’ktl) ma’kal olabilmesi i¢in duyu ortaminda
bir misali olmasi gerekir. Aksi halde vehmi ve muhayyel olur. Duyu ile
bilinen bir seyin (mahsts), duyularla algilanabilmesi igin de ma’ktller
arasinda bir misalinin bulunmasi gerekir. Aksi takdirde aslen yok olan bir
serap hiitkmiinde olur. Bu kiidenin gegerli oldugunu diisiinelim. Riihani
bir 4lemin varligini, o dlemde kendi tiiriinden kemadl sahibi bir miidebbi-
rin bulundugunu, varliginin bilfiil oldugunu ve diger varliklar1 hakettikleri
olgiide tizerlerine akittigy stiretlerle kuvveden fiile gikardigini teslim eden
birinin cismni bir alemin varligint da isbat etmesi zartiridir. Ayni sekilde
orada da kendi tiiriinden kemal sahibi bir miidebbir oldugunu, onun bil-
fiil varoldugunu ve diger mevcidat hakettikleri olgiide tizerlerine akittig
stiretlerle kuvveden fiile ¢ikardigini teslim etmesi gerekir. Ilk Alemdeki
miidebbir Sabiilere gore Riih-1 Evvel olarak isimlendirilirken ikinci dlem-
deki miidebbir de Haniflere gore Restl olarak adlandirilir. Restl ile bu
Ruh arasinda bir iliski ve akli bir karsilasma s6z konusudur. Buna gore
Rith-1 Evvel kaynak, Restl ise agiga ¢ikaran olur. Restl ile diger insanlar
arasinda da bir iliski ve duyusal (hiss?) bir kargilasma s6z konusudur. Buna
gore Restl tasiyici, beser de alict olur.

Sabiiler soyle dediler:

Cismaniler madde ve suretten olusmustur. Madde ise, yokluk tabiatina
sahiptir. Ser ve fesat, bayagilik ve cehaletin sebeplerini aragtirdigimizda
madde ve yokluktan bagka bir sey bulamayiz. Ciinkii serrin kaynaklar: bu
ikisidir.

Rihaniler ise madde ve suretten miirekkep degildir. Onlar sadece
stretten ibarettir. Stiret ise, viichdi bir tabiata sahiptir. Hayir ve saldhin,
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hikmet ve ilmin sebeplerini arastirdigimizda, stretten bagka bir sey gore-
meyiz. O, hayrin kaynagidir. Buna dayanarak da sunu soyleyebiliriz ki
kendisinde hayrin ash bulunan, yahut bizzat hayrin ashindan ibaret olan
sey serrin ashyla hi¢ mukayese edilebilir mi?

Hanifler soyle cevap verdiler:

Maddenin serrin kaynagi olduguna iliskin séylediklerinizi teslim etme-
miz miimkiin degildir. Ciinkii bazilarina gore maddeler arasinda biitiin
stretlerin sebebi olan bir madde vardir ki o ilk heytila (heytla-i Gla) ve
ilk unsurdur (unsur-i evvel). Kadim filozoflardan bir gogu, bu maddenin
varhiginin aklin varhigindan 6nce oldugunu soylerler. Soylediklerinizi dog-
ru kabul etsek bile madde ve stretten miirekkep olan, size gore viictp ve
cevazdan miirekkep olan gibidir. Cevaz halinin yokluk (ademi) tabiat1
vardir. Yaratan Allah Tedld’nin varhigi disinda her varhigin mevcadiyeti
kendiliginden (bizatihi) caiz, bagkasiyla (bigayrihi) vaciptir. Serrin onun
ayrilmaz sifat1 olmasi gerekir.

S6z konusu ilkenizin dogrulugunu varsaysak bile bize gore beseri
nefslerin 6zellikle nebevi nefslerin stiretleri maddelerin varhigindan 6nce
de mevcuttur. Bunlar ilk mebde’ler, yani mebadi-i ladir. Hikmet ehlin-
den bir¢ogu, birtakim 6liimsiiz insanlarin varligini kabul etmiglerdir. Bun-
lar, Argin ¢evresindeki golgeler gibi akildan 6nce de varolan miicerred
stretlerdir. Onlar hakkinda soyle buyrulmaktadir: “Rablerinin hamdiyle
tesbih ederler.” (zimer/75) Hayrin kokii ve varligin baslangici onlardir.
Ancak beseri stiretlere madde kisvesi giydirildigi zaman tabiata sarildilar.
Madde onlar igin bir ag oldu. Vahib-i Evvel olan Allah Teala onlara kendi
alemlerinden bir insan1 gonderdi. Yeryiiziindeki beseri stretleri s6z konu-
su agdan kurtarmasi i¢in onu da maddi bir kisveye biiriidii. Onun gorevi,
tabiata sarilip aga takilip kalmak degildi. O, tabiatin kirlerine bulagmaya-
cak ve girkin izlerine siiriilmeyecekti. Hind bilgeleri, gerdanh giivercinleri
ve tuzaga diismiis giivercinleri sembol gostererek buna isaret etmiglerdir.

Siz Sabiiler, madde ve onun gereklerini ileri siirerek bize ithamda
bulunuyorsunuz. Bu konuda soziin dogrusunu ortaya koymadik¢a da bu
ithamlarimzdan kurtulmamiz muhtemel goriinmiiyor!

Deriz ki: Beseri nefsler, 6zellikle de nebevi nefsler maddeden arinmuis
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nefsler olmalart itibaryla sizin soziinii ettiginiz rihani nefslerle ortaktirlar.
Bu ortaklik nev’ yani tiirde olabilir ki boyle oldugu takdirde temyiz, ariz
ve arazi hususlardaki ayrigmada kendini gosterir. Ortaklik, cinste de olabi-
lir ki bu durumda da (méhiyetleri birbirinden ayiran)fasl zati unsurlarda
kendini gosterir. Beseri nefslerin, rtihani nefslerden fazlaligi, beden ya
da maddeye bitismis olmalaridir. Beden onlarin sanini eksiltmez. Bilakis
bedenin birtakim levazimiyla kemal bulurlar. Bu da genellikle yasadiklar
alemdeki bazi bedeni hususlardan istifide etmeleri seklinde olur. Bu
hususlar, yasadiklar1 alemde zuhur eden birtakim ciiz’1 ilimler ve ahlaki
amellerdir. Rtihaniler ise, bedenden hali olduklar1 igin bu meziyetlerden
mahrumdurlar. Sonug itibartyla beden sahibi olmak, ser degil hayur, fesat
degil salah, kargasa degil diizen sebebi olabilmektedir. Bu durumda ileri
stirdiigiiniiz hiikiimler bizi baglamamaktadir.

Sabiiler soyle dediler:

Rihaniler, nlrani, ulvi ve latif varhiklardir. Cismaniler ise karanlik,
siifli ve yogundurlar. Tki tiiriin esit olmasi miimkiin miidiir> Seref ve
fazilette Olgii, esyanin Ozleri ve sifatlari, konum ve yerleriyle belirlenir.
Rithanilerin alemi, ntr ve letafetin dorugundaki yiiksekliktir. Cismanile-
rin alemi ise karanlik ve yogunlugun dibindeki algakliktir. Bunlar iki zit
alemdir. Miikemmellik elbette yiikseklik igin gegerli olup algaklik igin
gegerli degildir. Sifatlar da zittir. Bu bakimdan da fazilet ve istiinliik
karanlhkta degil ntirdadir.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Rihanilerin tamaminin ntrini olduklart goriisiinde size katilmryo-
ruz. Fazilet ve iistlinliigiin yiikseklige mahsus olmasi goriisiinde de farkl
diisiiniiyoruz. Serefin, esyanin 6ziine gore belirlenmesine de karsiyiz.

Bu konulara kendi kanaatimiz 15181inda agiklama getirmek istiyoruz.
Bunda bir¢ok yarar bulunduguna inaniyoruz.

Ik olarak rtihdnilerin hepsini ayni derecede gormeyisimizi agikla-
yalim. Biitiin rGhanilerin aym diizeyde oldugunu soylediginiz zaman,
tezat ve siralanma kanununu gozetmemis olursunuz. Ister rithani, ister
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cismani olsun biitiin varliklarin tezat ve siralanma kanununa bagh oldu-
gunu soyleyen sizler, bu meselede s6z konusu kanunu nasil gézard1 edebi-
lirsiniz? Nitekim rthaniyi, cismani olmayan diye agiklayan biri seytanlari,
iblisleri ve benzerlerini de rtihanilere dahil etmis olur. Cinlerin varligini
kabul edenler de, onlar1 cismani degil rithani olarak degerlendirmislerdir.
Cinler arasinda miislim olanlar oldugu gibi zulmedenler de mevcuttur.
Rahaninin rith olarak yaratilmig oldugunu séyleyen kimse sunu da kabul
eder ki ruhlar arasinda iyileri oldugu gibi kotiileri de vardir. Habis ruhlar
giizel ruhlarin ziddidir. Bu durumda iki cins arasindaki geliski ve tezadu iti-
raf etmek gerekir ki bu, biitiin rtthdnilerin ntirani tabiata sahip oldugunu
soyleyen goriisiiniizle gelisir.

Biz haniflere gore ruh, Allah Teild’nin emriyle meydana gelen ve
O’nun emri geregi baki kalan bir varliktir. Her kim O’nun emirlerine
daha itaatkar ve elgilerinin getirdiklerine kars1 daha tasdik edici ise onun
rihanilik yonii daha agir basar. Bunun aksine emirlerine kargi asi dav-
ranir, seriatlarina kargi yalanlayici olur ise seytanhk yonii agir basar.

Ruhanilerle ilgili kuralimiz budur. Bundan hareket edildiginde rtiha-
nilik bakimindan Peygamberlerden daha miikemmel ve daha ileri kimse-
nin olmadig: agiktir.

Yiiksekligin seref ve itibar sebebi olduguna dair sozlerinize gelince,
eger bununla kasdettiginiz yer ve taraf bakimindan yiikseklik ise bunda
hi¢bir seref ve itibar soz konusu degildir. Yer ve konum bakimindan
yiiksekte olan niceleri vardir ki, ilim, kisilik ve tabiat bakimindan g¢ok
asagidir. Yer ve konum bakimindan asagida olan niceleri de vardir ki, fazi-
let, kisilik ve tabiat bakimindan ¢ok yiikseklerdedir.

Seref ve deger Olgiisiiniin esyanin 6z, sifatlar1, konum ve merkez-
leriyle belirlendigine dair sozlerinize gelince, bu da dogru degildir. Bize
gore bu, lanetli seytanin izledigi yolun ta kendisidir. O da bir kendi
oziine, bir de Adem Peygamber’in (aleyhisselam) Oziine baktiktan sonra ken-
di oziinii iistiin gormiistii. Ona gore kendisi, atesten yaratildigr igin ulvi
ve nlrani idi. Adem (aleyhisselam) ise karanlik ve siifli bir 6z olan balgiktan
yaratimugt1.
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Bize gore seref ve itibarin 6l¢iisii Allah’in emri ve bu emrin kabuliiyle
belirlenir. O’nun emirlerini daha ¢abuk kabul edip hiikiimlerine daha gok
itaat eden ve O’nun ¢izdigi kadere herkesten daha razi olan kimse en seref-
li ve tstiin olandir. Bunun aksi durumda olan da en degersiz, bayag: ve
habis olandir. Ruhu bahseden de Allah Teala’nin emridir: “De ki: Ruh,
Rabbimin emrindendir.” (isr4, 17/85) Insanoglu gergek hayati ruh ile yagar.
Hayat sayesinde garizi (: tireme ve yagsama igin tasarlanan) akli kullanmaya
hazirlanir. Akil sayesinde de faziletlere yonelip rezilliklerden uzak durur.
Bundan hareketle sunu syleyebiliriz ki Allah Teala’nin emrini kabul etme-
yenin ne ruhu, ne hayati, ne akli, ne fazileti, ne de serefi olabilir.

Sabiiler soyle dediler:

Riihéniler, cismanilerden ilim ve amel kuvvetleriyle iistiin kilinmistur.

Tlme gelince, rthanilerin bizce gayb olan bir¢ok hususa muttali olduk-
lar1 ve gelecekte bagimiza gelecek hadiseleri bildikleri ortadadir. Ciinkii
onlar kiilli ilimlere sahiptir. Cismanilerin ilimleri ise ciiz’idir. Rithanilerin
ilimleri fiili iken cismanilerin ilimleri infralidir. RGhanilerin ilimleri fitrl
yani yaratiligtan iken cismanilerin ilimleri kesbi yani sonradan kazanma
sonucudur. Biitiin bunlar baglaminda ilim bakimindan rtihanilerin cisma-
niler iizerinde bir tistiinliikleri s6z konusudur.

Amele gelince su inkar edilemez ki rtihaniler siirekli ibadet ve taat ige-
risindedirler. “Gece giindiiz hi¢ usanmadan Allah Teald’y1 tesbih ederler.”
Ibadet ve kullukta ne bir iisengeglik, ne de bikkinlik gosterirler. Onlar
bu bakimdan da cismanilerden tistiindiirler. Ciinkii ibadet ve kulluk nok-

tasinda onlar boyle degildirler.

Hanifler bunu iki sekilde cevapladilar:

Ilki, taraflarin esitlenmesi ve peygamberler tarafinda bir ziyadenin
isbat1 seklindedir.

Ikincisi {istiinliik ve serefin ilim ve amel disinda seylerle belirlendigi-
nin agtklamasi seklindedir.

Ik cevapta Hanifler sdyle demislerdir: Peygamberlerin ilimleri hem
killi, hem ctiz’l, hem fiili, hem inf’ali, hem kesbi, hem de fitridir. Akillar1
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gayb alemini sehidet dleminden ayr1 olarak gozlemler. Bu sayede kiilli
ilimleri bir defada ve fitrl olarak hasil olur. Bilahare sehadet alemini
miilahaza ettiklerinde ise duyular vasitasiyla ciiz’1 ilimleri kazanirlar. Bu
belli bir siralama ve asamalar i¢inde gergeklesir. Insan icin gegerli olan
ve ma’kilat olarak bilinen nazari ilimler oldugu gibi, duyular vasitasiyla
bilinen ilimler de vardir. Ma’ktilat aleminin peygamberler agisindan duru-
mu, duyularla bilinenler diinyasimin diger insanlar agisindan durumu
gibidir. Bizim nazari olarak bilebildiklerimiz onlar igin fitri iken bizler
onlarin nazari olarak bilip 6grendiklerine asla ulasamayiz. Duyularla bil-
diklerimiz, onlar agisindan tamamen kazanilmis iken bizler sadece duyu
organlarindan kazamilanlarla sinirliyiz. Peygamberlerin mizaglar1 nefsani
mizaglar iken, nefsleri akli nefslerdir. Akillart ise hem fitrl, hem emridir.
Bazi anlarda bir perde olugsa da bu sadece onlarla ortak oldugumuz
yonlerden dolayidir. Bunun gayesi de s6z konusu akillarin arinmasi, zihin
ve nefslerin aritilmas igindir. Yoksa onlarin dereceleri tasavvur edilenin
¢ok daha otesindedir.

Ikinci cevapta ise soyle demislerdir: Isin tuhaf yani, peygamberle-
rin bu ilimlerle 6viinmeyerek teslimiyeti basirete, aczi kudrete, Allah’in
yardimini bagimsizhiga, fitrat1 kesbe ve “Ne bana, ne de sizlere ne yapila-
cagini bilemem” (Ahkif, 46/9) ifadesini, “Bu mal bana ilmim sayesinde
verildi” (Kasas, 28/78) ifadesine tercih etmeleridir. Ve bilirler ki meleklerin
ve rlhanilerin tamami, nazar ve idrak kuvvetlerinin son noktasiyla ilim
sahibi iseler de, Bari Tedla’nin ilminin kugattigini kusatmaktan acizdirler.
Onlarin her birinin nazar, fikir ve akil, tasarlama ve 6ngorii bakimindan
sinirlar1 vardir. Nazarlarinin ulastig yere kadar bakar, daha otesini teslim
ve kabul ile yetinirler. Onlarin kemal hali, bilmediklerini teslim, kendileri
i¢in kapal kalan hususlar1 tasdik etmelerinde yatar. “Biz seni hamdinle
tesbih ve takdis ederiz.” (Bakara, 2/30) Onlarin kemali soyle demelerindedir:
“Siibhan sana! Senin bize 6grettiginden bagka bir ilmimiz yok.” (Bakara,
2/32) Iste asil kemal de budur.

Ey Sabii toplulugu! Gergek kemal ve serefin teslimiyet ve tevekkiilde
degil de ilim ve amelde oldugunu nereden ¢ikardiniz?!
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Biitiin ilimlerin ulagmak istedikleri ist nokta bu olduguna gore melek-
ler ve rthanilerin vardiklar1 son nokta, siiltik sahibi peygamber ve resulle-
rin baglangi¢ noktas1 olmaktadir. Allah Teala buyurdu ki: “De ki: Allah
disinda goklerde ve yerde bulunan hi¢ kimse gaybi bilmez.” (Neml/65)
Rithanilerin bulunduklar: dlem, onlar igin sehadet, bizler iginse gayb ale-
midir. Beserin yasadig: dlem de bizler i¢in sehidet, onlar igin gayb alemi-
dir. “Sirr1 ve en gizli olan1 bilen” (Tiha, 20/6) yalmz Allah Teala’dr.

Hanifler son olarak sunu soylemislerdir: Bir sey bilmedigini itiraf
eden ilmin tamamini ihita etmis olandir. Siikrii edd etmekten aciz oldu-
gunu soyleyen de siikrii hakkiyla eda etmis olandir.

Sabiiler soyle dediler:

Rithanilerin cisimler {izerinde tasarruf etme ve gok cisimlerini gevi-
rip dondiirme giigleri vardir. Bu giigleri, zaaf ve gevsemeye maruz kalan
tiirden mizaci bir kuvvet degildir. Onlarin giigleri, cismani 6zelliklere ben-
zemektedir. Ornegin taze bir bitki filizinin tag1 pargaladigini goriirsiiniiz.
Bu, semavi kokenli nebati kuvvetten bagka bir sey degildir. Eger sahip
olduklart giigler, mizaci niteliklere sahip olsaydi, ulastiklar1 noktaya varma-
lar1 miimkiin olmazdi. Cisimleri gekip gevirme ve iizerlerinde tasarrufta
bulunma konumunda olan rthaniler, ne agirdan yiiksiiniir, ne de hafifi
basite alirlar. Riizgar onlarin hareket vermesiyle eser, bulutlar onlarin tasar-
ruflartyla gelip gider, ayni sekilde onlar sebebiyle daglarda depremler vuki
bulur. Biitiin hepsi birtakim ciiz’t sebeplere dayaniyor olsa da nihayetinde
onlardan kaynaklanir. Bu tiir bir kuvvet, cismanilerde mevcut degildir.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Kuvvetlerin tiir ve kisimlarini bizden 6grenmeniz yerinde olur.

Kuvvetler, madeni, nebati, hayvani, insani, meleki, rtthani ve nebevi
rabbini olmak iizere degisik tiirlere ayrilir. Insanoglu bu kuvvetlerin
tamamint kendinde toplayan yegane varliktir. Nebevi insani kuvvet ise,
birtakim rabbani giigler ve ilahi hususiyetler sebebiyle digerlerinden daha
tstiindiir.

Her seyden o6nce insan tiiriiniin terkibine; s6z konusu kuvvetlerin
onda nasil siralandigina bakmak gerekir. Bunu yaptiktan sonra beseri-
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nebevi varligin terkibini ve kuvvetlerin ondaki terkibini zikredecegiz.
Daha sonra rihani ile cisméni olanlar1 ayirmak miimkiin olur. Bu noktada
tercih de size birakilacaktir.

Insan dort unsurdan olusmustur: Toprak, su, hava ve ates. Bu dort
unsurun da kendilerine 6zgii tabiatlar1 vardir. Kuruluk, rutubet, sicaklik ve
sogukluk. Insan i¢inde ii¢ nefs miirekkeptir: a. Dogup biiyiiyen, gelisen ve
benzeri nefslerin dogumuna vesile olan nebati nefs. b. Hisseden ve irade-
siyle hareket edebilen hayvini nefs. c¢. Temyiz, diisiinme ve diisiindiigiinii
ifade etme kabiliyetine sahip olan insani nefs.

Tlk nefsin varlig1, dort unsur ve onlarin tabiatlarindan kaynaklanmak-
tadir. Bu nefsin varhg ve hayatiyeti de onlara baglidir. Tkinci nefsin var-
lig1 ise feleklerden ve onlarin hareketlerinden kaynaklanmaktadir. Varlig
ve gii¢ kaynag1 da yine onlardir. Ugiincii nefsin varhg1 ise mutlak akil ve
rahaniyettir. Varhgini ve hayatiyetini onlara borgludur.

Nebati nefs, tabiat1 geregi besin talep ederken hayvani nefs hissi ola-
rak beslenmek ister. Insini nefs ise gidayi akli ve tercihine dayanarak ister.
Her nefsin belli bir yeri vardir. Nebati nefsin mekan: karacigerdir. Gelis-
me ve serpilme orada baglar. Bu nedenledir ki oraya ¢ok ince damarlar
yerlestirilmistir. Gida, bu damarlar vasitasiyla bedenin diger boliimlerine
ulastirilir. Hayvani nefsin mekani kalptir. Duyu ve hareketlerin diizenlen-
mesi oradan baglar. Beyne giden damarlar buradan agilmistir. Oradan
yiikselen sicaklik, beynin soguklugunu dengeler ve asagi dogru iner.
Insani nefsin mekini tasarruf bakimindan beyindir. Fikir ve fikri ifade
etme eylemi orada dogar. Bu yiizden beyne bu dlemle temas eden duyu-
larin kapilari agildigr gibi 6teki dleme yonelen havassin kapilari da agilir.
Bunlar disinda vazgegilmez olan ii¢ yardimcr organ daha vardir: Karacige-
r1 besleyen mide, hava temin ederek kalbe destek olan akciger, beyne 1s1y1
ulastiran damarlar.

Su halde insanin terkibi, en istiin terkiptir. Onda cismani ve r(iha-
ni 4lemin biitiin eserleri mevcuttur. Insandaki giiglerin olusumu da en
miikemmel diizeydedir. Bu yapisiyla insan, iki kdinatin ve iki alemin etkile-
rini cemetmis bir varliktr. Alemde yayilmis olarak bulunan hersey, insan-
da toplu olarak mevcuttur. Ondaki bu biitiinliik 6zellikleri dlemde asla
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mevcut degildir. Ciinkii toplanma ve terkib 6yle bir 6zelliktir ki ayrilma
ve ¢Oziilme halinde bulunmaz. Bu onda sarhosluk ve mayalanma, balla
sirke hali ile kiyas edilebilir. Her mizagta da hiikiim boyledir.

Iste bu anlattiklarimiz; bedenin ve bedendeki kuvvetlerin nasil terkip
edildiginin izahidur.

Nefsin bedenle temasina ve her iki dlemdeki 6zel kuvvetlerin ondaki
tertibine gelince, sunu bilin ki insini nefs, hareket ettiren, idrak eden ve
mizdc1 muhéfaza eden giiglerin kaynagi olan cevherdir. Bedeni, tabii egili-
minin yonlendirmesiyle degil iradesiyle hareket ettirir. Onun kisimlarinda
ve bildhare biitiiniinde tasarrufta bulunur. Mizacini ¢6ziilmekten koruyup
onda varolan duyular ortaya gikarir ki bunlar bes duyudur. Gérme giicti
sayesinde renkleri ve sekilleri idrak eder. Isitme giiciiyle sesleri ve kelime-
leri, tatma giiciiyle yediklerini tanimlar, dokunma giiciiyle de dokunulan
seyleri idrak eder. Bunlar disinda gesitli organlarindan kaynaklanan giigle-
ri de vardir. Organlarindan kaynaklanan bir sey hissettiginde veya hayal
ettiginde, yahut vehmettiginde, arzuladiginda ya da ofkelendiginde onun-
la s6z konusu organi arasinda bir iligki olustugunu anlar ve gerekeni yap-
ma giiciinii kazanr. Insanin idrik etme ve hareket ettirme giicii vardir.

Idrak, idrak edilen seyin hakikatine ait misalin idrik sahibinde irtisim
etmesidir. Idrik, idrik edilen seyden ayri degildir. Misale gelince, bir
seyin stiretinin oldugu gibi gergeginin misdli de olabilir. Bir seyin stre-
tinin misali, duyularla algilanabilir olmasidir. Bu tiir misal onun gérme
giiclinde irtisam eder. Kimi zaman onu méahiyetine yabanci perdeler
orter. Bunlar izile edildiginde mahiyetinin 6ziine etki etmez. Ornegin
nerede, nasil, hangi vaziyette ve ka¢ tane oldugu boyle sifatlardir. Onun
yerine bagkasini vehmetse bile idrak ettigi seyin mahiyeti {izerinde etkili
olmaz. Duyu ona, madde sebebiyle ariz olan etkenlere bogulmus halde
ulagir. Onu, bu etkenlerden soyutlamaz. Ona ulagmasi da ancak maddesi
ile duyusu arasinda kurulan bir iliskiye dayanarak olabilir.

Batini hayale gelince, onu soyutlayamadigi s6z konusu etkenlerle bir-
likte hayal eder. Ama duyularin taalluk ettigi suni iligkilerden soyutlar.
Onu tagtyicisinin yoklugunda bir stiret olarak canlandirir. Onda s6z konu-
su etkenlerin kendileri degil misalleri giindeme gelir. Daha sonra akli fikir
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onu s0z konusu etkenlerden soyutlar. Mahiyetini ve hakikatini akla sunar.
Bunun iizerine hakikatinin misali akilda irtisam eder. Oyle ki duyularla
algilanan bir seyi akilla bilinir hale getirmis gibi olur. Zat1 itibarryla maddi
varliklarin bulastirdiklarindan arinmus, yabanci arizlardan miinezzeh olan
sey ise zatiyla makul olandir. Bu baglamda onu akli olarak kavrayabilecegi
bir eylemde bulunmasi gerekmez. Ciinkii onun akilda tecessiim eden bir
misali ve tecrid olabilecegi bir mahiyeti yoktur. Bilgi ve fikirle ulagmasi
da s6z konusu degildir. Onu ancak kesin bir delil gosterebilir ve bize reh-
berlik edebilir.

Insan akli gogu zaman faal akil Alemini miilahaza eder ve orada bir-
takim miicerred, makul stretler goriir. Bu goriis, maddi baglardan ve
yabanci arizlardan arinmustir. Bu meyanda hayal, onlar1 temessiil eder.
Onu duyu alemine uygun hayali suretler bigiminde temsil eder. Daha
sonra bu misal, hiss-1 miisterekine iner. Sonugta onu bizzat gozle gormiis
gibi olur. Sanki akil, akilla bilinen bir seyi duyuyla algilanan bir sey haline
getirmig gibi olur. Bunun olabilmesi, ancak duyularin mesguliyetlerini
tamamen terketmesine ve alg1 vasitalarinin uykuda herkes igin, uyanikken
sadece se¢ilmis iyiler (ebrar) i¢in siik(inete ermesine baglidir.

Ne sasilacak bir terkib! Boyle bir seyin bagka ornegi var mi1 acabaz!

Insanin cevherine dair ilet ve his kaynagi olarak zikrettigimiz bedeni
kuvvetlere gelince:

Birinci kuvvet: Fantasya olarak bilinen ve duyularin bilesimin nok-
tasini ifade eden hiss-1 miisterektir. His yoluyla bilinenlerin gergevesi de
budur. Bu giiciin aleti, duyu sinirlerinin baglarina, 6zellikle de beynin 6n
boliimiine dokiilmiis olan ruhtur.

Ikinci kuvvet: Hayal ve tasavvur giiciidiir ki aleti, beynin 6n ig
kismina, 6zellikle de son kisma dokiilen ruhtur.

Ugiincii kuvvet: Vehimdir. Birgok hayvanda varolan bu giice 6rnek
olarak koyunun kurt i¢in bir mana idrik etmesi ve ondan kagmasini goste-
rebiliriz. Koyun, ayni giicii kullanarak kendi tiiriinii idrak eder ve onlarla
yakinlasarak beraber dolagir. Bu giiciin aleti, beynin tamami olmakla bir-
likte agirhikla orta bogluktur.
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Dordiincti kuvvet: Miifekkiredir. Bu giig, hiss-1 miisterek sayesinde
elde edilen stretleri terkib ve tafsil etme yetenegini ihtiva eder. Vehim
aracihgiyla idrak edilen vehmi manalar1 da degerlendirir. Bunlar1 bazen
toplar, bazen ayirir, bazen akli gézlemleyip ona miidahil olurken bazen de
duyular1 gézlemleyip onlardan yararlanir. Etki alan1 beynin orta kisminin
baglangicidir. Vehme benzer bir kuvvet olarak vehimle akil arasinda bir
orta gugtiir.

Besinci kuvvet: Hafiza kuvvetidir ki duyu, vehim ve hayal giigleri
sayesinde elde edilen bilgileri depolama gorevinde bulunur. Yalmz surf
akli nitelik tagtyan hususlar bu kapsama girmez. Ciinkii sirf makul olanlar,
bir cisimde veya bir cisim kuvvetinde irtisaim etmez. Hafiza kuvvetinin ale-
ti, beynin i¢ arka kismimnin baglangicina dokiilii olan ruhtur.

Altinai kuvvet: Zakire (hatirlama) giiciidiir ki, insanin bilgi deposuna
akal, hayal veya vehim vasitasiyla gelen seyleri ortaya ¢ikarmaya yarar. Ale-
ti ise, beynin i¢ arka kisminin sonuna dokiilmiis olan ruhtur.

Maddiyatin bulagtirdiklarindan armmis mutlak makal, cismani bir
kuvvette ve bedenle ilgili bir alette tezdhiir etmez. Dolayisiyla mutlak
mak{lun bunlarin taksimine bagli olarak boliinmesi ve bunlara gore belli
birer konum ve misalin tahakkuk etmesi s6z konusu degildir. Bu nedenle-
dir ki hafiza kuvveti bunlar i¢in depo olmamustir. S6z konusu sureti onla-
ra akitarak onlar igin depolayan Masdar-1 Evveldir. Insan nefsi Vihib-i
Suver’e (: Suret Veren) herhangi bir miinasebet bigimiyle uygun diisen
akli kuvvetiyle her ne zaman onu hatirlayacak olsa, ondan kendisine muha-
faza edilmis olan suretler akip gelir. Sanki unuttugu bir seyi hatirlamus,
yitirdigini bulmus gibi olur.

Saf nefsin istekleri tabil bir surette akil mertebesinin 6tesinde kalmis
seyleri hatirlama noktasinda Canib-1 Kuds’e yonelip onlar1 elde etmeye
gahisir. Kur’an-1 Kerim bunu soyle haber vermistir: “Unuttugunda Rab-
bini an ve de ki: Umulur ki Rabbim beni dogruya; bundan daha yakin
bir -yola- iletir.” (Kehf, 18/24) Oyle ki hikmet ehlinden bir¢ogu ilimlerin
sadece zikretme ve anma oldugu fikrine meyletmistir. Ciinkii nefsler, ilk
baglangigta zikir (anma, hatirlama) alemindeydiler. Sonra nisyan yani
unutma alemine inmiglerdir. Nefsler unuttuklar: seyleri hatirlamalarini,
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baglangicta yasananlari tekrar yasamalarini saglayacak hatirlaticilara
ihtiyag duymuslardir. “Hatirlat! Ciinkii hatirlatmak miiminlere yarar.”
(Zariyar, 51/54), “Onlara Allah’in giinlerini hatirlat!” (ibrahim, 14/5).

Insan nefsinin cismani degil akli kuvvetleri, bedeni degil rthani ve
nefsani kuvvetleri vardir. Tabii ki bedeni ihtiyaglarini diizenli bi¢imde
kargilamasini saglayacak kuvveti de vardir. Iste bu kuvvet, ameli akal diye
anilmustir. Insan, bu kuvvet sayesinde yapmast ve yapmamast gerekenleri
bilir. Nefsin kuvvetleri arasinda cevherini fiili akil olarak kemale erdirme
ithtiyacim karsilayan kuvvetleri de vardir. Onun kuvveden fiile ¢ikmasi
da hig¢ kugkusuz kendi zat1 disinda bir kuvvet tarafindan saglanmaktadr.
Bunun igin nefsin belli bir istidat kuvvetinin olmasi gerekir ki buna heyu-
lani akil denir. Bu kuvvet sayesinde istidattan kemale ¢ikmayr bagarir.
Onun fiil sahasma ilk ¢ikisi, suretleri ihsan eden tarafindan bahsedilen
bagka bir kuvvetin hustle gelmesiyle gerceklesir. Bu sathada ilk makille-
ri hatirlar ve bunlarin yardimiyla ikinci makGlleri kazanma hazirligin
tamamlar. Bu ya fikir, ya da hads yoluyla olur. Agir agir ilerleyerek kendi-
si igin takdir edilen maktlleri idrak eder. Her nefsin belli bir sinir1 vardir
ve bunu istese de agamaz. Ayni sekilde her aklin da asamayacag: bir sinirt
vardir. Kendisi igin belirlenmis sinir, o akil igin kemal noktasidir. Bu,
onun kuvvetiyle belirlenmis bir sinirdir. Goriildiigii gibi bu noktada nefs-
ler ile akillar arasinda bir zithk goriinmemektedir.

Akillarin 6lgiileri ve nefslerin mertebeleri, ancak biitiin mevcudata
muttali kilinmig olan restl ve peygamberler tarafindan bilinir. Ciinkii
onlar, rtthani, cismini, makdl, mahsts, kiilli, ciiz'1, ulvi ya da siifli olsun
mevcudatin tamamindan haberdar edilmislerdir. Dolayisiyla onlar, akil ve
nefisler i¢in konulmus 6l¢ti ve miktarlar: da en iyi bilenlerdir.

Insani kuvvetler olarak zikrettigimiz her husus, onlar igin hasil
olmus; onlarda terkib edilmistir. Bu kuvvetler, aldanma ve yanlisa diigmek-
ten korunarak kudsi cihete yonelmis ve kendilerinde beliren Hak nuruyla
daimi bir aydinlanmaya; sahip olmuglardir. Oyle ki nefsini ve cismini
kuvvetlerinden her biri, kendisine tevdi edileni korumakla ve 6ngoriilen
gorevi bihakkin tamamlamakla miikellef kilinmig rihani bir melek mesébe-
sine ermistir. Hatta onlar, rthini ve cismani 4lemlerin biitiin eserlerinin
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toplami olmuslardir. Bunlara ilave edilecek iki tistiinlitk daha vardir ki biri
terkip ve tertibden kaynaklanan yarardir. Seker ile sirke orneginde bunu
agiklamistik. Digeri de vahiy, ilham, miinicaat ve ikram olarak {iistlerine
dogan kudsi nurlardur.

Rithani i¢in boyle ulvi bir derece, boyle 6viilmiis bir makam ve kemal
s0z konusu olabilir mi?

Bunu birakiniz rithanilerin tamamu igin, insan tiiriine mahsus kilinan
boyle bir terkib s6z konusu olmus mudur?

Rihanilere ait sayilan, semavi ve arzi cisimleri hareket ettirme ve
yonlendirme kuvveti boyle bir serefi asla onlara kazandirmaz. Bir varlik
i¢in sabit oldugu gibi zidd1 i¢in de sabit olan bir sey seref sebebi olamaz.
Bilindigi {izere cinlerin ve seytanlarin da mevcudatin bir¢ogu tarafindan
yapilamayacak seyleri yapabilme giigleri vardir. Esas seref, bir kuvveti

kendisi igin yaratildig, tahsis edildigi ve emredildigi istikimette kullana-
bilmektir.

Sabiiler soyle dediler:

Rithanilerin emirden kaynaklanan muhayyerlikleri olup tamami hayra
yoneliktir. Bunlar, alemin nizami ve varligin devamuyla sinirhdir. Onlarin
secimlerine higbir ser ve fesat saibesi karismaz. Halbuki insanlarin se¢im-
leri hayir ile ser arasinda gidip gelmektedir. Allah Teala’nin bazi insanlara
yonelik rahmeti olmasaydi, hemen hepsi ser ve fesat tarafina kayarlard.
Cilinkii tabiatlarinda bulunan sehvet ve gazap onlari ser ve fesada yonlen-
dirmektedir. Rahaniler ise yalmz Allah rizasii kazanmaya ve emrine
uymaya yonelmislerdir. Boyle bir se¢im, elbette maksad ve meramin hasil
olmasini saglayacaktir. Aksi iginse ayn1 durum gegerli degildir. Dolayisiyla
murad ve se¢imin aksi durumlarda saghkli olmas: diisiiniilemez.

Hanifler bunu iki sekilde cevapladilar:

Tlk cevap insan tiirii adina, ikinci cevap da peygamberler adina veril-
migtir.

Ilkiyle ilgili olarak deriz ki: Rahanilerin secimlerinin iki taraftan
biriyle sinirli olmasi, bununla kisithh olmasindan, konum olarak mecbur
olmasindan dolayidir. Cebr hali igin herhangi bir seref s6z konusu olamaz.
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Insanligin segimi ise hayir ve ser kutuplari arasindadir. Insan, bir yandan
Allah Tedl@’nin ayetlerini gérmekte, bir yandan da seytanin vesveselerine
muhatap olmaktadir. Bazen Hakk’in davetine uyarak emrini yerine getir-
mekte, bazen de sehvetin tahrikiyle hevasina tabi olmaktadir. Bir insan
goniillii ve tabii olarak Allah Tedld’nin birligini ikrér ettigi, higbir cebir ve
zorlama olmaksizin O’nun emrine itaat ettigi, hayir ile ser arasinda serbest
olan tercihi goniillii olarak Allah Tedld’nin emri altina verdigi zaman onun
bu segimi fitri ve cebri olan bir tercihten daha faziletli ve daha serefli ola-
caktir. Zorlama altinda yapilan fiil faili i¢in kazang (kesb) olmayacag: gibi
cebren yapilan da ayni sifata sahiptir. Fitri olarak sehvet duyma 6zelligi
olmayan bir varlik, sehvet uyandiracak seylere zaten meyletmez. Boyle bir
varlik bu davranisindan dolay nasil 6viilebilir? Ovgiiye layik olan, sehvet
duygular1 varoldugu halde nefsine hevaya uymay: yasaklayandir. Sonug iti-
bariyla insanlarin tercih ve segimleri rihanilerin segimlerinden daha tistiin
bir 6zellige sahiptir.

Ikinci olarak deriz ki: Peygamberlerin segimleri, diger insanlarinkin-
den farkli olarak tamamen hayra yoneliktir. Bu se¢im alemin nizam ve
devaminin dayanag olan salah ile sinirhidir. Emirden sadir olan tercihleri,
yine emre yonelmistir. Onlarin tercih ve segimleri asla fesada kaymaz. Pey-
gamberlerin derecesi, hayal edilemeyecek kadar yiiksektir. Ciinkii yiiksek-
te olan, agagida olan i¢in agagida olmasi bakimindan bir ey murad etmez.
Bilakis tercih ettigi her seyi, kiilli bir nizam igin; ciiz’iden tistiin bir emir
igin seger. Bu, esas maksat olarak degil de, asla tabi olarak ciiz’ide nizamin
olugsmasim saglar. Tercih ve iradenin bu tiirii, Allah Teald’nin kainat
tizerindeki irade ve dilemesiyle ilgili siinnetine benzer. Clinkii O’nun dile-
mesi, biitiin varhgin diizeniyle iligkili olup belli bir illetle ma’ltl degildir.
Her seyin bir illeti vardir, ancak O’nun hakkinda, ‘Bunu su sebeple istedi,
bunu su yiizden yaptr’ denilemez. O’nun yaratmasi icin illet ve nedene
ihtiyag yoktur. O ancak bildigi vechile murad eder. Bu da belli gerekgele-
re baglt degildir. Bu sunu agiklamaktadir ki O’nun iradesi, herhangi bir
illete taalluk etmeyecek kadar yiicedir. Aksi takdirde o seyin, O’nu belli bir
seyi murad etmeye sevketmesi s6z konusu olurdu. Tlletlerin ve ma’ltillerin
yaraticist higbir seye sevkedilemez. O’nun tercihi higbir seyle gerekgelen-

271



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

mis degildir. Peygamberin iradesi de O’nun iradesinin vekilidir. Nitekim
peygamberin emri de Allah’in emrinin naibidir. Dolayisiyla o bu hususta
Rabbinin yolunu izler. Dolayisiyla onun tercihi de alemin nizamu, islerin
asan olmasi ve insanlarin sifa bulmasini saglar.

Ruhaniler i¢in boyle bir makam s6z konusu bile edilemez. Boyle bir
dereceye nasil ulagacaklardir?

Soylediklerinin hepsi hayali iken bu nasil olacaktir? Peygamberlerin
zikrettikleri ise ayan beyan ortadadir. Hatta rGhanilerin mitkemmel ilim-
leri, saglikli tercihleri, giigleri ve kudretlerine dair anlatilanlarin hepsini
haber veren de yine restller ve peygamberlerdir. Aksi halde bunlar1 bize
kim gosterecekti? Ciinkii insanlar olarak hi¢birimiz onlar1 gérmedigimiz
gibi fiillerine, sifatlarina ya da hallerine dair bir ipucuna bile sahip ola-
mamugizdir.

Sabiiler soyle dediler:

Rihanilerin kendilerine 6zgii semavi sekilleri (ulvi heykel), 6rnegin
Zuhal, Miisteri, Merih, Giines, Ziihre, Utarid ve Ay gibi gezegen ve
yildizlar1 vardir. Uzayda hareket eden bu yildiz ve gezegenler, rthaniler
agisindan beden ve sahsiyetler mesabesindedir. Varliklar aleminde ortaya
¢tkan her varlik ve hadisler aleminde ariz olan her sey bu sebeplerin sonug-
lar1 ve eserleri olarak giindeme gelirler. Rithanilerden bu semavi varliklar
tizerine hayir ve nizam yoniinde tasarruf ve tahrikler yonelir. Bunlarin
hareket ve birlesmelerinden yasadigimiz alemin terkip ve telifleri ortaya
¢itkar. Miirekkebat iizerinde tecelli eden hal ve miinasebetlerin kaynag:
da onlardir. Onlarin disindaki her sey sonugtur. Sonuglar ise sebeple-
re denk olamazlar. Cisméniler siifli bedenlere mahpus maddi varliklar
(miitesahhis)dir. Maddi varliklar1 olmayanlar, boyle olanlara nasil denk
olabilir?

Maddi varliklar (eshés) hareket ve fiillerinde, rtthanilerin hareket ve
fiillerinde biraktiklar izleri takip etmek zorundadirlar. Bunun igin semavi
cisimlerin durumlarini gozetir, zaman, mekan, cevher, yapi, giysi, tiitsii,
dua ve vird bakimindan onlarin feleklerindeki hareketlerini takip ederler.
Her gezegene mahsus bir hacet vardir. Bu gezegenlerden birine taatte
bulunmak, ona mahsus olan rithaniye taatte bulunmaktir. Bu da dolayl
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olarak her seyin Rabbi ve sebeplerin yaraticis1 olan Allah’a taat olmus
olur. Boylelikle haceti giderilir ve dilegine kavusur. Semavi cisimlere
tapanlarin durumlari, ilgili bashk altinda ayrintili olarak ele alinacaktir.

Hanifler soyle cevap verdiler:

Bu sozlerinizle mutlak rthanilerin vekaletini ve savunuculugunu
birakip onlara ait semavi cisimlerin vekaletini yliriitmeye kisaca mutlak
sabiilik yolunu terk etmeye bagladiniz. Semévi cisimlerin rthanilerin
sahislar1 oldugunu, bu sahislarin da rabbanilerin gezegenleri oldugunu
soylediniz. Ancak siz her rihani igin hususi bir semavi cismin varoldugu-
nu ve onun da kendine 6zgii ve digerleri tarafindan paylagilmayan bir fiili
oldugunu ileri siirdiiniiz.

Biz ise kerem sahibi beseri peygamberlerin gonderildigine inaniyo-
ruz. Onlarin konum ve sahsiyetleri kainatin tiimiine uygun bir nokta-
dadir. Riihini olanlari, rithaninin karsisinda, sahislar da semévi cisimlerin
kargisinda yeralir. Onlarin hareketleri, biitiin gezegen ve feleklerin hare-
ketlerinin karsisinda bulunur. Seriatlar1 da ildhi destege ve semavi vahye
dayali hareketlerin gozetilmesidir. Biitiin bu hareketler adalet terazisiyle
tartilmig, Ik Kitab’in kistaslartyla takdir edilmistir; “Insanlar adaletle
kaim olsunlar diye” (Hadid, 57/25). Bunlar, birtakim karanlhk goriislerle
¢itkartilmis, asilsiz zanlarla istinbat edilmis degildir. Akilla bilinenler onla-
ra uygun diistiigiinde onlara mutabik olurken duyuyla algilananlar onlara

uygun diistiigiinde onlara da uygunluk saglarlar.

Aksi nasil miimkiin olabilir? Bizler ilahi dinin ilk mevcut olduguna ve
biitlin varliklarin ona uygun olarak takdir edildigine, bu takdirin yontem-
lerinin de en 6nce var olduguna kanaat getirmisiz, yaratihsla ilgili dav-
raniglar ve tabiat yasalar1 bizlere daha sonra yonelmistir. Allah Teala’nin
yaratmasi ve emriyle ilgili iki stinneti (:yasa) vardir. Emirle ilgili siinneti,
yaratmastyla ilgili siinnetinden daha kadim ve daha 6ncedir. O, se¢kin
(havas) kullarini her iki stinnetine de muttali kilarak s6yle buyurmustur:
“Allah’in stinnetinde asla bir degisim goremezsin.” (Faur, 35/43) Bu, yarat-
ma cihetindendir. “Allah’in siinnetinde asla bir tebdil géremezsin.” (Faur,
35/43) Bu da emir cihetindendir.

Peygamberler emir siinnetinin icrasinda araci konumundadirlar.
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Melekler ise yaratma stinnetinin icrasinda araci olurlar. Emirdeki aracilik,
yaratmadaki araciliktan daha {istiin oldugu igin peygamberler meleklerden
istiin tutulmuslardir.

Emirle ilgili rithanilerin yaratmada, yaratmayla ilgili sahislarin emirde
arac1 olmalar1 gercekten ilgi gekicidir. Boylelikle kemal ve serefin basit-
likte degil terkibde oldugu anlasilmis olur. Burada gii¢, rithaninin degil
cismaninindir. Dolayisiyla topraga yonelmek, goge yonelmekten daha
evladir. Nitekim Adem’in (aleyhisselam) Oniinde egilmek de tesbih, tehlil ve
takdisden daha {iistiin tutulmusgtur.

Bilinmelidir ki asil kemal, beseri peygamberleri ikrarda olup gok
cisimleri ve golgeleri belirlemede degildir. Insan peygamberler, varolus
bakimindan sonra olmalarma ragmen fazilet bakimindan oOndekiler-
dir. Isin sonu diisiincenin basidir. Fitrat da hucceti olan igindir. Allah
Teald’nin elleriyle yaratilmis olan harfleriyle meydana gelmis olana denk
olmaz. Kudsi bir hadiste Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Izzetim ve
celalim hakki i¢in! Ellerimle yarattigimi, ‘Ol deyip oldurdugumla bir tut-

mam.” (Mecmau'z-Zevaid, 1: 82; Taberi Isra: 70 ayetin tefsirinde)

Sabiiler soyle dediler:

Rihaniler, mevcudatin esaslaridir. Onlarin alemleri ise ruhlarin
oldiikten sonra donecekleri dlemdir. Esaslar, hem 6z bakimindan daha
degerli, hem de varlik bakimindan daha Oncedirler. Dereceleri, onlar
vasitastyla hustle gelen biitiin mevcudattan daha yiiksektir. Ayni sekilde
rihanilerin 4lemi de, ahiret alemidir. Ahiret, kemal oldugu i¢in onlarin
alemi de kemal alemi olmaktadur.

Baslangi¢ onlardan oldugu gibi doniis de onlaradir. Sudir onlar-
dan oldugu gibi doniis de onlara olacaktir. Bu bakimdan cismanilerden
farklidirlar. Ruhlar, dlemlerinden inerek bedenlerle temas etmis ve cisimle-
rin kirlerine bulagmuglardir. Ardindan temiz ahlak ve rizay1 celbeden amel-
lerle bu kirlerden armnmis ve daha sonra onlardan ayrilarak ilk alemlerine
yiikselmislerdir. Oradan inisleri ilk dogus, oraya yiikselmeleri de bagka bir
dogustur. Bundan da anlagilacag: iizere rtihaniler, beserden farkli olarak
kemal sahibidirler.
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Hanifler soyle cevap verdiler:

Rihanilerin ilk esaslar oldugundan nasil emin olabilirsiniz? Bunun
i¢in deliliniz nedir? Kadim filozoflarin bir ¢ogundan, ilk esaslarin cis-
mani olduguna iligkin gortisler nakledilmistir. Bu filozoflar, kendi bakig
agilarina gore bunlarin tiirii iizerinde ihtilaf etmigslerdir. Kimilerine gore
ates, kimilerine gore hava, kimilerine gore su, kimilerine gore ise top-
raktir. Bir diger ihtilaf, ilk esasin basit mi yoksa miirekkeb mi oldugu
tizerindedir. Bir digeri insan olup olmadigidir. Hatta bazilar1 Oliimsiiz
insanlar bulundugunu iddia etmiglerdir.

Bazi bilgelere gore ilk esaslar Ars’in gevresindeki golgeler gibidir.
Bazilarina gore bu dlemde sahis olarak en son varolan, ruh bakimindan
obiir alemde ilk varedilendir. Buna gore mevcudatn ilki Hz. Muham-
med’in (sallallihu aleyhi ve sellem) nurudur. Onun sahsi ise peygamberler
arasinda sonuncu olarak gonderilmistir. Halbuki onun ruhu, Rabbani
nurlarin ilkidir. Bu aleme gelis nedeni, tabii pisliklere bulasmus kirli ruh-
lar1 arindirarak geldikleri yere donmelerini saglamaktir. O hem baglangig,
hem doniis, hem nimet, hem naim, ham rahmet, hem rahimdir.

Kemalin basitlik ve ¢oziilmede olmayip terkipte oldugunu isbat etme-
mizden sonra sunu belirtmeliyiz ki: ahiretteki doniisiin de ruhlar ve nefs-
lerle degil sahislar ve bedenlerle olmasi gerekmektedir. Asla doniis hig kus-
kusuz kemadl halidir. Ancak baglangi¢la doniis arasindaki fark, baslangigta
ruhlarin bedenlerle ortiilmiis ve beden hiikiimlerinin baskin olmasidir.
Bu safhadaki bedenlerin ahvili duyular agisindan hissedilebilirdir. Geri
doniiste ise bedenler ruhlarla ortiilecek ve nefslerin hiikiimleri baskin ola-
cak, halleri de akil agisindan goriilebilir olacaktir. Eger bedenler tamamen
yok olup gidecek ve ruhlar baglangica donecek olsalardi, ruhlarin bedenler-
le birlesmelerinin ve birlikte amelde bulunmalarinin bir yarart kalmaz, kul-
larin fiillerinden dolay1 6diillendirilmeleri veya cezalandirilmalari anlamsiz
olurdu. Bunun kesin delillerinden biri sudur: Insan nefsleri bedenlerle
temas halinde nefsani ahlak kazanirlar ve bu ahlak onlara melekeler gibi yer-
lesir. Hatta bazilar1, nefslerin bu ayirt edici 6zelliklerle indirildiklerini bile
soylemis, bunlarin olmamasi halinde nefslerin ayrigamayacag belirtilmis-
tir. Nefslerin bu yapilari, ashnda cismani kuvvetlerin katilimlariyla olusmus-
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tur. Bu yapilarin, s6z konusu katilim olmaksizin varolmalar1 imkansizdir.
S6z konusu kuvvetler de ancak mizici cisimlerde tasavur edilebilir. Nefs-
ler ancak bunlarla varolabildigine gore, onlar da ancak cisimlerle birlikte
diisiintilebilirler. Dolayisiyla cisimlerin diriltilmesi ve yeniden dogusun
cisimlerle birlikte gergeklesmesi kaginilmaz olmaktadir.

Sabiiler soyle dediler:

Allah Teala’min huzuruna tevessiilde izledigimiz yol agik, seriatimiz
makuldiir. Tk zamanda yagayan biiyiiklerimiz, Allah ile aralarinda bulu-
nacak bir vesile aradiklarinda, birtakim nispet ve izafiyetleri gbz oniinde
bulundurarak yiiksek semavi cisimlere tekabiil eden putlar yapmislardir.
Bunlar1 yaparken de s6z konusu cisimlerin cevher ve suretlerini goz 6niin-
de bulundurmus, bu putlar: araci kilarak o cisimlere ulasmak isteyenler
i¢in gerekli olan vakitler, haller ve yapilart da belirlemislerdir. O putlara
taparken hangi giysileri giyecekleri, hangi tiitsiileri yakacaklari, hangi
zikirleri ¢ekecekleri ve hangi dualar1 okuyacaklarina kadar her seyi tek tek
belirlemiglerdir. Bu putlar sayesinde rthanilere yakinlagan kullar onlar
sayesinde de rablerin Rabbi, sebeplerin Yaraticist olan Allah’a yaklasmayi
bagarmiglardir. Bu, oteden beri uyulan bir yol ve hazirlanmis usuldiir.
Beldeden beldeye, kentten kente farklihk gostermez. Devirler ve zamanlar
iginde de kirlenmez. Biz bu yolun aslin1t Gademon ve Hermes’ten 6gren-
dik ve onlarin gosterdigi yolda yiiriimeye devam etmekteyiz.

Siz hanifler birtakim adamlar1 tutmakta ve onlara Allah katindan
vasitayla veya vasitasiz olarak vahiy ve risdlet indigini sdylemektesiniz.
Her seyden 6nce vahiy nedir? Allah Teala’nin bir insanla konusmast caiz
midir? O’nun kelami, bizim kelamimizla ayni tiirden olabilir mi? Cismani
olmayan bir melek gokten nasil inebilir? Kendi suretinde mi, yoksa bir
insan suretinde mi iner? Bagka birinin suretinde goriinmesinin anlami
nedir? Yoksa suretinden siyrilip bagka bir kisveye mi biiriiniir? Yoksa 6zii
ve konumu tamamen mi degisir? Beser tlirtinden peygamber gonderilme-
sini caiz kilan delil nedir? Peygamberlik iddias1 olanlarin delilleri nedir?
Sirf iddia etmeleri sebebiyle onlara uyacak miy1z? Ya da olaganiistii bir
delil mi gereklidir? Eger boyle bir delil gosterse bu nefslerin mi yoksa
cisimlerin mi hususiyetlerindendir? Yoksa gosterdigi sey, Allah Teala’nin
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fillinden midir? Sonra getirdigi kitap nedir? Allah kelami mudir? Allah
Tedld hakkinda keldm tasavvur edilebilir mi? Yoksa o, bir r(thAninin mi
kelimidir? Ayrica bu ser’i hiikiimlerin ¢ogu akilla idrak edilemez. Insan
akli, akilla idrak edemeyecegi seyi nasil kabul eder? Bir insan, kendisi gibi
insan olan birini nasil taklid edebilir? Onun tizerinde stiinliik saglama
isteginden dolayr m1 buna razi olur? “Allah dileseydi melekler indirirdi.
Ilk atalarimizdan boyle bir sey isitmedik.” (Miiminan, 23/24)

Hanifler soyle cevap verdiler:

Kelamcilarimiz bu konuda iki farkli cevap vermiglerdir. Biri bizzat
kendi delillerinizden hareketle tutarsizhiginizi gostermek, digeri ise kendi
goriistimiizii isbat eden delilleri sunmak seklinde olacaktir.

Kendi delillerinizden hareketle tutarsizhiimzi gostermek igin sunu
soyleyebiliriz: Gademon ve Hermes’in araciligini ve inancinizi onlara borg-
lu oldugunuzu belirttiniz. Aracilar1 reddetmek hususunda aracilar kabul
edip onlara dayanan kisi, geliskiye diismiis olur.

Diger taraftan siz Sabiiler aract oldugunuzu ve mezhebinize bag-
lanilmasi igin size ihtiya¢ oldugunu iddia ettiniz. Ciinkii herkesin maltiimu
oldugu iizere sizin inanisiniza giren birinin yolunuzu bilmesi, ilim ve
amelleriniz hususunda yaptiklarimiza muttali olmast miimkiin degildir.
Gezegenlerin, onlarin yoriingelerinin hareketlerini, rtthanilerin bunlar
tizerindeki tasarruflarini bilmek, bu gezegenleri temsil eden putlari belli
Olgtilere gore yapmak herkesin kar1 degildir. Ancak belli bir topluluk ya
da her devirde bir kisi bu bilgiye sahip olup bunlar fiiliyata dokebilir.
Boylelikle siz de kendi inaniginiz igin beger tiirtinden bir aracinin varligini
kabul etmis oluyorsunuz. Bu da soziiniiziin giris kisminin, netice kismini
nakzettiginin agik delilidir.

Bir diger yanlis, Sabiilerin diistiikleri sirk halidir. Bu sirkin bir boyutu
Allah Tedl@’nin fiilleri, diger boyutu ise O’nun emirleri alanindadir.

Fiiller alanindaki sirk, birtakim semavi cisimlerin ve feleklerin tesir-
lerini kabul edip bunlara inanmaktir. Onlara gore Allah Tedld’ya mahsus
olan ibda yani yaratma, rthdnilerin yaratilmasidir. Daha sonra ulvi dlemin
isleri tamamen ruhanilere havale edilmistir. Rithanilere mahsus olan fiil
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ise semavi cisimleri hareket ettirmektir. Sonra siifli alemin islerini de onla-
ra havale etmiglerdir. Bunu bir atolye kuran kisiye benzetebiliriz. Once is
i¢in gerekli seyleri: faili, hammaddeyi, arag ve sureti tedarik etmistir. Ora-
da galigip tiretmeyi ise ¢iraklarina havale etmistir. Sabiilerin inanigina gore
rihaniler ilah, semavi cisimler rabler konumundadir. Elleriyle yaptiklart
putlar ise, bu gezegenlerin yeryiiziindeki somutlagmis tezahiirleridir. Put-
perestlerin tutarsizligini gostermek igin onlara soyle deriz: Sizler, kendi-
nizi biiyiik bir zorlamaya sokarak gok cisimlerinin karsilig1 olarak cansiz
taglar icat ettiniz. Ama bu yaptiklarinizla da higbir sey ihdas edemediniz;
onlara ne hayat verebildiniz, ne isitme giicii, ne konugsma, ne diisiinme,
ne de gorme giicli! “Yoksa Allah’t birakip size higbir sekilde yarar1 ve
zarar1 olmayacak bir seye mi tapiyorsunuz? Yuf size ve Allah’in disinda
taptiklarimiza! Hig akletmiyor musunuz?” (Enbiya/65-66) Sizin fitri konum-
larimz ve yaratilmis sahsiyetleriniz onlardan daha serefli ve daha istiin
degil midir? Sizin yaratihginizda gozetilen yildiz nisbetleri ve izafetleri ken-
di ellerinizle yaptiginiz bu putlarinkinden daha ytice ve mitkemmel degil
midir? “Kendi ellerinizle oyduklariniza mi tapiyorsunuz? Halbuki sizi de
yaptiklariizi da Allah yaratti.” (Saffat, 37/95-96) Bir ihtiyacinizi gidermek
i¢in, bir yarar1 temin, bir zarar1 defetmek i¢in aractya ihtiyag duymuyor
musunuz? Iste bu Yaratici ok daha kudretlidir. Ciinkii O’nda biitiin ulvi
cisimleri yaratacak, rithani varliklart istthdam edecek kadar egsiz bir ilmi
ve ameli kuvvet mevcuttur. Peki O, fiillerini isbat etmek igin cansiz putlar
iddiasinda bulunmus mudur?

Lanetli Firavun da bu tutarsizligin farkina vararak bizzat kendisinin
ilahlik ve rabligini iddia etmistir. O da Onceleri Sabiilerdendi. Ama bu
inanistan yiiz ¢evirmis ve insanlar1 kendi ilahligini tanimaya gagirarak soyle
demistir: “Ben sizin en biiyiik rabbinizim.” (Nazit, 79/23) “Sizin igin kendim-
den bagka ilah bilmiyorum.” (Kasas, 28/37) Clinkii Firavun, kendisindeki istih-
dam ve insanlar1 kullanabilme giiciinii gérmiis, sanatkar veziri Haman’in da
destegini alarak ilahhiga soyunmustur: “Ey Haman! Benim igin bir kule yap,
belki sebeplere, semanin sebeplerine ulasabilir, Musa’nin Ilahrna muttali
olabilirim.” (Miimin, 40/37) Firavun rasathaneye benzeyen bir burg yaptirmak
istiyordu. Bu burg sayesinde feleklerin ve gezegenlerin hareketlerine mutta-
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li olacak, onlarin nasil terkip olduklarini, yapilarini, ka¢ kere dondiiklerini
ve ka¢ kat olduklarini 6grenecek, belki yaratiligin sirrina, yaratma ve fitrat
giiciine vakif olacakt1. Boyle bir kuvvet ve basireti nasil olabilirdi?> Ama tabi-
atindaki zekasiyla 6viinme ve kendisine siirekli miihlet verilmesiyle kapildigi
gurur onu boyle bir yanilgiya diigiirmiistii. Niyetlerini asla gergeklestireme-
diler ve “Suda bogulduktan sonra atese atildilar.” (Nah, 71/24)

Firavun’un ardindan Samiri ortaya ¢ikti. O da Firavun’un izledigi
yolun ardina diiserek, yaratma 6zentisine girdi ve rithaninin izinden aldig1
bir avugla cansiz cisimlere can vermek istedi. “Ve onlara bogiiren bir
buzag: heykeli ¢ikardi.” (Tana, 20/88) Samiri o buzagida, aract bir varhigin
belki en basit 6zelligi olan kelam ve hidayeti var kilmay: bile bagaramadi:
“Gormezler mi ki o buzagi ne onlarla konusur, ne de onlara yol gosterebi-
lir?” (Araf, 7/147) O da yar1 yolda kald1 ve olanlar oldu: “O basin1 bekleyip
durdugun ilahina da bak! Muhakkak biz onu cayir cayir yakacagiz. Sonra
da kiil edip denize atacagiz.” (Tiha, 20/97)

Sasilacak sir!

Firavun da ilahlik iddiasinin kargilig1 olarak 6nce bogulmus sonra ate-
se atilmugt1. Ayni sekilde buzagi da ilah olarak tapildigr i¢in 6nce yakilmug
ve kiilleri denize atilmistir. Halbuki ne atesin, ne de suyun hanifler tizerin-
de bir giicii vardir: “Atese soyle buyurduk: Ibrahim igin serinlik ve esenlik
ol!” (Enbiya, 21/67) “Onu suya birak ve korkup iiziilme. Muhakkak biz onu
sana geri verecegiz” (Kasas, 28/7)

Sabiilerin fiil ve yaratma noktasindaki sirklerinin derecesi budur.

Nemrut ve Firavun’un diinya ilahhig1 iddiasinda bulunmalan ile
rihanilerin semavi ilahlig1 iddias1 birbirine ne kadar da benzemektedir.
Her ikisi de fiil ve yaratma bakimindan degil, emir bakimindan ilahlik
iddiasidir. Yoksa her ikisinin devrinde de onlardan daha yagh ve diinyaya
onlardan daha 6nce gelmis insanlar vardi. Emrin tamamuiyla kendilerine
ait oldugu iddialar1 ortaya gikinca, ilahlik iddiasinda bulunabilmiglerdir.

Sabil inanigini savunanlarin styrilamadiklar sirk iste budur. Herhangi
bir varligin insanlarin ve diger canlilarin ihtiyaglarini giderdigini soyledi-
giniz zaman, bu iddid Allah Tedld’nin egsiz sanatina ve tedbir cihetinden
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O’nun ameline taalluk eder. Bu fiilin yapilmasi gereken bir fiil, su fiilin
sakinilmast gereken bir fiil olduguna iliskin emir, Allah Teala’nin emri
karsisinda verilmig bir emir olur. Bu emirde aracilik iddiasinda bulunan
kimse, sirkte bulunmus olur. Ciinkii Allah onunla ilgili bir delil indirme-
mistir.

Beseri giiciin gozetmesinin miimkiin olmadig1 birtakim feleki
yapilarin gerektirdigi hiikiimlere sarilmak nasil miimkiin olabilir? Ciinkii
telekler siirekli degisim igindedir. Feleklerin bir kismi her an konum ve
heyet olarak degismektedir. Gelecekte de bu haline bir daha donmemek-
tedir. Hiikiim sahibi oldugu iddiasinda bulunan, bu degisken konumlara
ne zaman vakif olur da, bunlara dayanarak belirledigi gezegen ve putlar-
daki sanati dogru ve yerinde olabilir? Bunu dosdogru yapamadiklarinda
insanlarin ihtiyaglar1 nasil giderilmis olacaktir? Thtiyaglarini ehli olmayan
makamlara arzeden kimse, tam bir sirk i¢indedir.

Ikinci cevap tarzi ise inancimizi destekleyen delilleri ortaya koymaktir.
Hanif kelamcilar bu noktada iki yol izlemislerdir. Tlki Allah Teild’nin
emrinden insanlarmn ihtiyaglarinin karsilanmasi seklinde asagi dogru bir
yol izlenmesidir. Tkincisi ise kullarin ihtiyaglarindan Allah Teild’nin emri-
nin isbdtina dogru bir yol izlenmesidir. Sonra bunlarla ilgili problemler

ele alinmistir.

Ik yolda Hanif kelamci soyle der: Kesin delille sabit olmustur ki
Allah Teala biitiin mahlukatin yaraticisi, hepsinin rizik vericisi, miilk ve
hiikiimranhgin sahibidir. Malik odur ki kullar tizerinde emir ve tasarruf-
ta bulunur. Bu meyanda kullarin fiilleri ihtiyari ve gayri ihtiyari olmak
tizere ikiye ayrilmistir. Kendi iradeleriyle ifa ettikleri fiiller iizerinde Allah
Teala’nin hiikiim ve emrinin bulunmasi, gayri ihtiyari fiillerinde ise tasar-
ruf ve takdiri vaciptir. Bilindigi tizere Allah Teald’nin hiikiim ve emirleri
herkes tarafindan bilinmez. Su halde Allah’in insanlar arasindan birini
segip bu emir ve hiikiimleri bildirmesi gereklidir. Bu biri de, O’nun emir
ve hiikiimlerini insanlara Ogretebilmesi i¢in beser tiirlinden olmalidir.
Ayrica Allah Teild tarafindan kendisine birtakim takdiri ve tasrifi hare-

ketlerden olusan yaratiligla ilgili mucizeler tahsis edilmis olmalidir. Allah
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Teala bu mucizeleri: kendisinin davetine mukabil vaki olabilecek meydan
okumalara kars1 bu zatin eliyle icra eder. Bu mucizeler o kimsenin dog-
ruluguna delalet eder. Hepsi de sozlerini tasdik igin indirilmistir. Sidki
sabit oldugunda biitiin s6z ve fiillerinde kendisine uyulmasi da vacip olur.
Onun biitiin emir ve yasaklarini bilmek ise farz degildir. Ciinkii beser kuv-
veti her tiir bilgiye ulasacak olgunlukta degildir.

Sonra onun fikri, kavli ve ameli hareketlerini destekleyecek ilahi vahiy
gelmistir. Boylelikle o, bir taraftan beserdir ki bu suret tarafidir, diger taraf-
tan da vahyedilendir ki bu da mana ve hakikat tarafidir: “De ki: Rabbimi
tesbih ve tenzih ederim, ben ancak bir beser peygamberim?” (sra, 17/93)
Bu secilmis insan, bir tarafiyla insan tiiriine, bir tarafiyla da melek tiiriine
benzer. Her ikisinin Ozelligini kendinde toplamakla da, ikisinden daha
tistiin bir konuma yiikselir. Onun beseriligi, mizag ve istidat bakimindan
diger insanlardan, melekiligi de kabul ve eda bakimindan diger melekler-
den daha tstiindiir. O, ne beseriyet tarafinin etkisiyle sapitip yoldan gikar,
ne de rtihani tarafini kullanarak sapip azginlik eder. Allah Teala’nin emri-
nin ¢okluk ve boliinme olmayan bir tek oldugunu takrir eder: “Emrimiz
ancak birdir.” (Kamer, 54/49) Ama bu bazen Arapga, bazen Ibranice ifade
edilir. Nakledip yayan ¢ok olsa da kaynak birdir.

Vahiy, bir seyi bagka bir seye siiratle birakmaktir. Rith, emri peygam-
bere tek bir defada birakir. Bu, belli bir zaman dilimini kapsamayip “Goz
kirpmasi gibidir.” (Kamer, 54/50) Peygamber saf nefsinde, kendisine indirile-
nin suretini parlak bir aynada kargisinda duranin sureti gibi goriir ve onu
ya geldigi gibi ilahi nassiyla ya da kendi ifadesiyle nakleder. Ilki Kuran’da
“Kitab’in ayetleri” (Yanus, 10/1) olarak zikredilmistir. Digeri ise niibiivvet
haber ve hadisleridir.

Rahani melek, tek bir mananin muhtelif ifadelerde, tek bir suretin
muhtelif aynalarda ve tek bir sahsin bir¢ok golgede goriinebilmesi gibi,
bazen beser suretine biiriiniir. Peygamber onunla fiziksel bir bigimde
konusup bizzat gozleriyle goriir. Bu, peygamberin cismani tarafiyla ger-
geklesir. Vahiy kesildiginde de fikirlerine diizgiinliik, sozlerine tutarlilik ve

fiillerine tevfik bahseden ilahi destek ve masumiyet hali siirer.
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Siz Sabiiler, vahyin anilan sekilde alinmasim ve melegin belirtilen
sekilde inmesini hi¢ de uzak gormeyin. Size gore de Biiyiik Hermes r(iha-
ni aleme yiikselerek onlarin arasina karismustir. Bir begerin yiikselmesi
tasavvur edilebiliyorsa, melegin inmesi neden tasavvur edilemesin? Her-
mes’in begeriyet kisvesinden siyrilmast nasil miimkiin olmussa, bir mele-
gin insan suretine biirlinmesi 6yle miimkiin olsa gerektir. Haniflik, iste bu
insanlik kisvesindeki kemali isbat eder. Sabiiler ise kemali her tiirlii kisve-
den siyrilmada goriir. Ancak semavi cisimleri kisveye biiriirken, ardindan
heykel ve putlara benzer kisveler giydirirken bunu unuturlar. Suret ve put-
lardan beri oldugunu ilan eden haniflerin bags1 onlara soyle hitap etmistir:
“Muhakkak ben, sirk kostuklarinizdan berlyim. Muhakkak ben yiiziimii
gokleri ve yeri Yaratan’a hanif olarak ¢evirdim. Ve ben miisriklerden degi-
lim.” (Enam, 6/78-79)

Ikinci yol ise insanlarin ihtiyaglarindan Allah Teild’nin emrine yiiksel-
me yoludur. Hanif kelamci soyle der: Insan tiirii belli bir diizen iginde
birarada bulunmaya muhtagtir. Bu birliktelik, ancak hareket ve iligkilerini
belirleyecek sinir ve hiikiimlerin varolmasiyla miimkiin olabilir. Bunlar
sayesinde herkes kendi sinirini bilir ve onu agmaz. Bu durumda bir gari
tarafindan vazedilmis bir seriatin bulunmasi mecburidir. Bu sari, insanlarin
hareket ve iliskileriyle ilgili ilahi hiikiimleri agiklayacak, bu sayede de ihti-
laf ve ayrilik kalkarak toplumun birlik ve kaynasmast saglanacaktir. Insan
tiirii igin gerekli olan bu ihtiya¢ zaruri olunca, kendisine ihtiyag duyulan
da zaruri olacaktir. Bu durumda ikisi arasindaki nispet, yoksulun zengine,
isteyenin verene, tebaanin krala nisbeti gibidir. Insanlarin tamami kral
olsaydi, krallik diye bir sey olmazdi. Ayni sekilde tamami tebaa olsaydi,
o zaman da tebaa diye bir sey olmazdi. Gonderilen bu begseri peygamber
ebediyen baki olmadig: gibi 6mrii dlemin 6mriine denk de olamaz. Onun
yerini alimler alirken ilmine de seriatin giivenilir mensuplar1 varis olur.
Boylelikle stinnet ve seriati baki kalmig, nuru da insanhigi sonsuza dek
aydinlatmaya devam etmis olur. Ilimde veriset miimkiin iken niibiivvette
veraset olmaz. Seriat, peygamberlerin mirasi, alimler de peygamberlerin
varisleridir.
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Sabitler soyle demstir:

Insanlar, insaniyet ve beseriyet hakikati bakimindan benzerdirler.
Hepsini tek bir tanimla ifade etmek miimkiindiir ki o da, 6limlii hay-
van-1 natik oluglaridir. Nefsler ve akillar da cevheriyet bakimindan denk-
tir. Nefsin, insan, hayvan ve bitkilerde miisterek olan tanimi; bilkuvve
hayat sahibi tabii bir cismin kemali olmaktir. Insan ve melegin miisterek
oldugu manada nefis cisim olmayan bir cevherdir. O, cismin kemali ve
muharriki olup bunu akli bir esastan kaynaklanan segimiyle bilfiil veya
bilkuvve yapar. Bilfiil olan, meleki nefsin hassasidir, bilkuvve olan ise
insani nefsin fashdir.

Akal, bu nefsin bir kuvveti ya da heyeti olarak maddeden miicerred
seylerin mahiyetlerini kabule istidatlidir. Insanlar, bu bakimdan ezelden
beri miisavidir. Aralarindaki farklilik ise su iki husustan birine dayanir:
Ilki zartiri olup nefsin kabulii igin destek olan mizig bakimindandir. Dige-
ri ise ihtiyari olup maddi perdelerin kaldirilmasinda etkin olan ¢abalar
bakimindandir. Nefs, akli suretleri resmetmesine engel olan kirlerden bu
sekilde arindirilir. Tnsanin gabasi kemal noktasina ulastiginda ayaklar denk
olup hiikiimler benzer olur. Dolayisiyla peygamberlik sebebiyle beserin
besere iistiinliigii olmadigr gibi hi¢ kimse de insanlar {izerinde bu yolla
tahakkiimde bulunamaz.

Handfler soyle cevap verdiler:

Beseri ve insani suretler arasindaki denklik ve benzerlik siiphe gotiir-
mez bir gergektir. Aramizdaki ihtilaf, akil ve nefs konusundadir. Bize gore
akallar ve nefsler tezat ve derecelenme halindedir. Bunu kendi usuliimiiz
gergevesinde sizin tanimlarinizla agiklayacagiz.

Nefsin cisim olmayip cevher olduguna dair sozlerinize gelince; nefs
cismin kemali ve onun irddi muharrikidir. Bu anlam, nefs kavraminin hem
insan, hem de melek i¢in kullanilmas1 durumundadir. Nefs, bilkuvve hayat
sahibi, alete dayali ve tabii cismin kemalidir. Insan ve hayvan hakkinda kul-
lanildiginda ise nefs lafzin1 miisterek isimlerden biri olarak gordiiniiz ve
insani nefs, meleki nefs ve hayvani nefs arasinda ayrim yaptiniz. Peki bun-
lara tiglincii bir nefs daha, yani nebevi nefsi nigin eklemediniz ve meleki
nefsi insaniden ayirdigimz gibi onu da melekiden ayirmadimiz? Size gore
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insanin akli ilkesi bilkuvve, melegin akli ilkesi ise bilfiildir. Insan ile melek
bu agidan farklilagmiglardir. Diger taraftan tabii 6liim insan igin gegerliy-
ken melek i¢in gegerli degildir. Bu da bagka bir farkliliktir. Peki nebevi bir
nefste de boyle bir siralama olmasi gerekmez mi?

Ele aldiginiz kemale gore, muharrikin iradesinin 6viilmiis olmas1 duru-
munda cisim i¢in kemal olurken irddesinin her agidan yerilmis olmasi duru-
munda kemal noksan olur. Bu durumda iyi nefs ile kotii nefs arasinda tezat
olusmaktadir. Boylelikle biri meleklik tarafinda, digeri seytanlik tarafinda
olur. Bundan da s6z konusu tertip gibi mezkir tezit hasil olur. Bilkuvve
ile bilfiil arasindaki ihtilaf mertebe yani tertip bakimindan farklilagmadir.
Kemal ve noksanlik, hayir ve ser bakimindan farkhilik ise tezat farkliligidir.
Ikisi arasindaki benzerlik boylece gegersiz olmustur.

Iyi ile kotii nefsler arasindaki farki 4rizi bir farklilasma olarak da
gormeyin. Meleki nefs ile seytini nefs arasindaki farklilik tiir (nevi)
bakimindandir. Bunun gibi insani nefs ile meleki nefs arasindaki farklilik
da tiire baghdir. Nasil boyle olmasin? Buradaki farklilik 6nce bilkuvve
ile bilfiil, ardindan da hayir ile ser arasindadir. Bunun ardinda su sir yat-
maktadir: Hayir, fitratn ash itibariyla nefste yerlesik olan bir temeldir,
garizedir. Aymi sekilde ser de garizi bir tabiattir. Dikkat edilirse hayir
yapmak veya ser islemek demiyoruz. Boylece su husus sabit olur: Bedeni
ve ihtiyari olarak muharrik olan bir nefs vardir; akli ilkeden yola ¢ikarak
hayra yoneltir. Bu nefs cismin kemdli olup cisim degildir. Bir de bedent,
ihtiyari olarak akli ilkeye dayanmak suretiyle bilkuvve veya bilfiil serre
yonelten nefs vardir. Bu, cisim igin eksikliktir ama cisim degildir. Ciinkii
garize, kendisine dayanan fiilden farkli bir olgudur.

Hanif kelamcinin getirdigi misallerden tabiatimz olumsuz etkilen-
mez. Ciinkii o, bunlar1 kayalar1 yontarak degil biiyiik bir hikmet deni-
zinden ahp aktarmaktadir. Bu, muhtemelen insanin tiirlerin tirti (nev’-
w’l-envd’) oldugu ve ondaki farkliligin arazlar ve davranislarda yattig
ger¢egini gostermede siz sabiilere yardimei olmaz. Bilakis insani nefslerde
cevheri bir farklilik bulundugunu kanitlar ki buna gore nefsler zati fasillary
bakimindan da birbirlerinden farkh derecelere sahip olurlar. Insani nefs ile
meleki nefs arasinda bilkuvve ve bilfiil farklilik oldugu gibi tiirler arasinda-
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ki farklilig: icap ettiren cevheri bir farkliik da s6z konusudur. Her ikisi
de natik nefs sifatiyla anilsalar da, bu farkliliktan kurtulamazlar. Zati fasil,
kuvvet ve fiildir. Ayni sekilde deriz ki nefste 6zgiin bir ilim, 6zgiin bir
amel, hayir ve ser kuvvetleri ile hayrin kaynagi olan mutlak kemal ve ser-
rin kaynagi olan mutlak eksiklik mevcuttur.

Sabil kelamcilarin akli, “nefste bulunan ve maddeden soyutlanmig
mabhiyetleri kabule yatkin olan bir kuvvet veya heyettir” seklindeki
tanimina gelince; bu tarif onlara ve hanif kelamcilara gore biitiin akillari
kapsayict olmayip sadece heyulani akli igine almaktadir. Peki nazari akil
nerededir? Nazari aklin tanimi sudur: Kiilli hususlarin mahiyetlerini kiilli
olmalari itibariyla kabule yatkin olan nefs kuvvetidir. Ya ameli akil nere-
dedir? Ameli aklin tanimi sudur: Nefse ait bir kuvvet olup sevk kuvvetini
zanni bir gaye i¢in diledigi ciiz’iyat yoniinde hareket ettiren bir ilkedir. Ya
akl brl-meleke nerededir? Heytlani kuvvetin, fiile yakin olacak derecede
kemal bulmasidir. Ya bilfiil akil nerede? Bu akil, nefsin herhangi bir suret-
le veya ma’kdl suretle kemale ermesi, boylece de ne zaman dilese onlar1
akledecek ve bilfiil hazir hale getirecek duruma ulasmasidir. Peki miistefad
akil nerededir? Miistefad akil, maddeden soyutlanmis bir mahiyet olup
nefste disaridan hésil olmak tizere irtisam etmistir. Peki mufarik akillar
nerededir? Mufirik akillar, maddeden miicerret mahiyetlerdir. Peki faal
akil nerededir? Faal akil, akil olmasi cihetinden cevheri ve stridir. Onun
zat1 da bagkasinin maddeden ve maddi ilintilerden tecridi sebebiyle degil
kendi zat1 bakimindan miicerret bir mahiyettir. O, her mevctidun mahiye-
tidir. Faal olmasi cihetinden ise yine anilan sifatla cevherdir. Bu itibarla
heyulani akli kuvveden fiile gikarir.

Sabiiler aklin sadece bir tiiriinii tanimlamuglardir. Hi¢ kugkusuz
yukarida siraladigimiz akillarin tamaminin da digerlerinden farkli tanim
ve konularr vardr.

Simdi soyle ey bilge kelamci! Kendi aklini bu akillardan hangisi
sayryorsun? Akil bakimindan herkes denktir, denmesi hosuna gider mi?
Aklinin giig ve istidat bakimindan bagkalarinin akillartyla bir olmasini ister
misin? Ornegin makiliti akletme noktasindaki akli istididinin fikirsiz ve
ahmak birinin akli istididiyla bir olmasi miimkiin miidiir? Oyle birinin
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hayali aklindan, duyusu da hayalinden ayrilmazdir. Akillar esit olunca aklin
soz konusu kisimlarindaki farkli mertebelerin ne anlami olabilir? Akallar
arasinda belli bir siralamanmn bulundugunu kabul ettiginizde bagimsizlik
ve ifade cihetinden yiikselmek miimkiin olacag: gibi istidat ve istifade cihe-
tinden agagilara diismek de miimkiin olacaktir. Tiir itibariyla istidattan yok-
sun olan bir varlik, akil sahibi olmadig1 halde akilliya benzer olabilir mi?
Peki seytanlarin kanitladig tiir hangisidir? O da saydigimiz akillar arasinda
mudir? Yoksa onlarin disinda mudir? Melegin tanimini hatirlarsaniz, hayat
ve akli nutuk sahibi, Oliimsiiz ve basit bir cevher oldugunu séylemistik.
O, Allah Teald ile seméavi ve arzi cisimler arasindaki vasitaydi. Sonra
onun kisimlarini da saymustik. Aralarinda akli, nefsi ve hissi olanlar vard.
Tezatin geregi olarak seytamin tanimini da hatirlamaniz gerekir. Onun da
kisim ve tiirleri vardir. Mertebe bakimindan melegin tanimimimn mukabi-
li olan insanin tanimim da hatirlamanmiz gerekir. Bu tanimi yaptigimzda
insanin da tamamen mahsGs(duyularla idrak edilen) olanlar1 bulundugu
gibi, mahstis olmakla birlikte ayn1 zamanda rthani, nefsani ve akli olanlar
bulundugunu da hatirlarsiniz ki bu peygamberlik mertebesinde bulunan
insanlarin durumudur. His kaynakli bazi eylemler akildan; akil kaynakl
bazi eylemler hisden; mizac kaynaklilar nefsden; nefs kaynakl baz1 eylem-
ler mizacdan; cisim kaynakli baz1 eylemler ruhtan; ruh kaynakli bazi eylem-
ler ise cisimden sayilabilmektedir. Halkin soylentilerini bir kenara birakin
ve bu tiir fitnelere kanmayin.

Sabiiler soyle demistir:

Akil ve nefislerin esit olduklarina dair iddiamizi giiriitiip tertip ve
tezad isbat ederek bizi sikistirdiniz. Akil ve nefsler arasinda mertebeler
bulundugu kesin ise yiiksek mertebede olanlara tibi olmak vacip olur.
Peygamberlerin insan tiirtine gore durumlarinin ne oldugunu bize soyler
misiniz? Melekler, cinler ve diger mevcudita gore riitbeleri nedir? Pey-
gamberin Allah Teala nezdindeki mertebesi nedir? Bize gore rhaniler,
mertebe bakimindan biitiin mevcudatin tstiinde yer almuglardir. Onlar
huzur-i ilahide yakin kilinmiglardir. Goriiyoruz ki bazen peygamberin
rihaniden 6grendigini, bazen de rithaninin peygamberden 6grendigini
iddia ediyorsunuz.
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Hanifler soyle cevap verdiler:

Mertebeler hakkinda konugsmak zordur. Kendisi herhangi bir riitbeye
yiikselmemis olan biri onlar1 nasil agiklayabilir?

Ancak peygamberin bize gore riitbesinin, bizim cins bakimindan biz-
den agagidaki hayvanlara gore olan riitbemiz gibi oldugunu biliriz. Yine
biz, nasil ki kendimizin mevctdata dahil oldugumuzu biliyoruz da hayvan-
lar bundan bihaberse, ayn1 sekilde peygamberler de varliklarin 6zellikleri-
ni, hakikatlerini, yarar ve zararlarini, hangi hareketlerin ne gibi yararlar
getirdigini bilebilirler ve bunlar1 biz bilemeyiz.

Insan tiirii emri altina alma ve yonetme bakimindan hayvanlar iizerin-
de s6z sahibi oldugu gibi, peygamberler de idare ve sevk bakimindan insan-
lar iizerinde s6z sahibidirler. Insanlarin hareketleri, hayvanlar agisindan
mucizevi oldugu gibi peygamberlerin hareketleri de insanlar agisindan
mucizevi goriiniimler kazanabilir. Bunun nedeni, hayvanlarin dogruyu
yanlistan ayirabilecek fikri hareketlerde bulunma diizeyine ¢ikamamug
olmalaridir. Yine onlar, gercegi yalandan ayirmalarini saglayacak sozlii
hareketler seviyesine de ¢tkamazlar. Hayvanlarin hayr serden ayirmalarini
saglayacak fiili hareketleri de s6z konusu degildir. Onlarin akli temyiz kabi-
liyetleri, bu ve benzeri tiirden higbir hareketleri yoktur. Peygamberlerin
hareketlerinin de benzer bigimde tstiinliikleri vardir. Ciinkii onlarin fikirle-
rinin sonu olmadig: gibi fikri hareketleri kudsiyet havzasinda dolastigindan
insanlarin giicii buna asla yetisemez. Iste bu nedenledir ki peygamber
i¢in dogru olan sudur: “Allah Teala ile aramizda 6yle bir zaman olur ki o
esnada ne yakin kilinmus bir melek, ne de gonderilmis bir elgi beni mesgul
edemez” Onlarin sozlii ve fiili hareketleri de yaratilis siinnetleri dogrultu-
sundaki gidis atlar1 ve intizamlar1 bakimindan insanlar igin ulagilamaz nite-
liktedir. Kugkusuz onlar en ulvi mertebede bulunurlar. Mevcudit iginde
ilk derecede yer alirlar. Rablerinin litfuyla muttali kildig: bilgi sayesinde
meleklerin ve rlihanilerin bilmediklerini bilirler. Peygamberlik siirecinin
ilk basamagindaki rolleri 6grenmedir: “Ona biiyiik kuvvet sahibi olan
ogretti.” (Necm, 53/5) Son basamakta ise 6gretme roliinii iistlenirler: “Ey
Adem! Onlara esyanin isimlerini haber ver.” (Bakara, 2/32) Isin bagindaki hal
ve durum ne iken sonunda ne olabilmektedir?!
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Peygamberlerin Allah Teala ile olan aldkalar: 6zel bir kulluk seklinde-
dir: “De ki: Eger Rahman’in bir ¢ocugu varsa, bilin ki ben O’na kulluk
edenlerin ilkiyim.” (Zuhruf, 43/81) Deyin ki, biz Rabbi olan kullariz. Biz
peygamberlerin fazileti hakkinda ne derseniz deyin, en hakiki isimler de
en hususi haller de onlarindir: “Kulu ve Restlii.” Hi¢ kuskusuz Allah
Teild icin en hususi tarif, onlar1 sahuslariyla birlikte zikretmektir: Ibra-
him’in (aleyhisselim) ilahl, Ismail’in (aleyhisselam) ilahl, Ishik’in (aleyhisselam)
ilah1, Musa (aleyhisselam) ve Harunun (aleyhisselim) Tlah1, Isa’nin (aleyhisselam)
Ilah1, Muhammed’in (sallallihu aleyhi ve sellem) Ilahi. Ayni sekilde kulluk da
izafe edildigi makama gore genel veya 6zel olabilir. Ilahlik ve rabligin
kullar agisindan taniminda ve kullara tecellisinde de 6zellik ve genellik
olabilir. Ornegin Alemlerin Rabbi genel bir tanimdir. Musa (aleyhissclim)
ve Harun’un (aleyhisselim) Rabbi ise 6zel bir tanimdir.

Hanifler ve Sabiilerin inaniglart ana hatlariyla boyledir. Yukarida
zikrettigimiz ve iki topluluk arasinda yasanan diyaloglarin sayisiz yarari
mevcuttur.

Hatirmmizdan gegen ve yazmak istedigimiz bagka noktalar, kalpte
gizlenen bagka esrarlar vardi. Ama bu kadarla yetinip Biiyiik Hermes’e
ge¢meyi uygun gordiim. Boyle yapis nedenim, onun Sabiiler arasinda
yer almasindan dolayr degildir. Bundan Allah’a siginiriz. Ciinkii onun
goriislerinde hanifligi benimsedigini gosteren agik deliller bulunmak-
tadir. Beseri varliklarda kemal bulunabilmesine ve ilahi yasalara uymanin
zorunlu olduguna inanmasi, bunlardan bazilaridir. Halbuki Sabiiler tam

aksi goriistedir.

BUYUK HERMES’IN HIKMETLERI

Eserleri 6viilmiig, so6z ve fiillerinden razi olunmus bir sahsiyettir.
Biiyiik peygamberlerden sayilir. Onun Idris (aleyhisselam) oldugu da séylen-
migtir. Burg ve gezegenlere isimlerini verip gokytiziindeki yerlerini tespit
etmis, yiikselis ve algalislarini, dogus ve batiglarini, tiggen, altigen ve
dortgen perspektiflerini, mukéibele ve mukayeseleri, doniis yollarini ve
istikimetlerini agiklamis, kisaca gezegenlerin tiim tertibini bildirmistir.
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Bu iligkilere nispet edilen hiikiimlere gelince, bunlarin hemen higbiri delil-
lendirilmemistir.

Hintliler ve Araplar verdikleri hiikiimleri gezegenlerin tabiatlarindan
degil ozelliklerinden ¢ikarmuglar ve gezegenleri seyyar olanlara gore degil
de sabit olanlara gore tertip etmiglerdir.

Gademin (Agathadaimon) ve Hermes’in Sit (aleyhissclam) ve Idris (aley-
hisselaim) peygamber olduklar1 da sdylenmistir. Filozoflar Gademon’un (aley-
hisselam) $Oyle dedigini nakletmigslerdir: Temel ilkeler bestir: Allah Teala,
Akal, Nefs, Mekin ve Bosluk (hala). Bunlarin ardindan da miirekkebatin
varlig1 gelmektedir. Boyle bir ifade Hermes’ten nakledilmemistir.

Hermes diyor ki:

Tabiat1 erdemli, davranglart 6viilmiis, aliskanliklarindan razi olun-
mus ve akibeti i¢in hayir umulan kimse Allah Tedld’y1 tazim etmeli, onu
bilip tasdik etmis olmaktan dolay1 siikretmelidir. Namus’a (Peygambere
ve seriata) itaat etmeli, makaminin yiiceligini ikrar etmelidir. Sultana
nasihatta bulunmasi ve emrine uymasi vaciptir. Nefsinin onun iistiinde ki
hakki, galisma ve saadet kapisini agmak igin gayret. Dostlarinin sevilme
ve yardim gorme hakki vardir. Biitiin bu esaslar1 tahkim ettikten sonra
tek yapmasi gereken halka eziyetten sakinmasi, giizel geg¢inmesi ve biitiin
yaratiklara kars1 kolayci olmasidir.

Ey Sabiiler, bakiniz, Hermes’in peygamberlik isini ne kadar yiicelttigi-
ni goriiniiz! “Namus” diye ifade ettigi Peygambere itaati, marifetullahin
hemen yaninda zikretmis, rithanileri tazim hususunu ise zikretmemistir.
Vicip olmasina karsin bu hususa hi¢ deginilmemistir.

Ona sorulmustu: Insanlarin bir kisi hakkinda hiisn-ii zan sahibi
olmasi nasil saglanir? Soyle cevap verdi: Onlarla karsilastiginda giizel soh-
bette bulunmasi, onlara iyi davranmasi sayesinde.

— Dostlarin sevilmesi menfaat umarak veya bir zarar1 gidermek gaye-
siyle olmayip kisinin salah ve tabiati geregi olmalidir.

— Insanin sahip oldugu en iistiin yiicelik akildir. Asla pisman olmaya-
cag1 sey salih ameldir. Islerin sevk ve idaresinde en fazla ihtiya¢ duyacagi
sey c¢aliskanliktir. En karanlik zulmet cehalettir. En korkung esaret ise
hurstir.
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— Giizel ahlakin en iist seviyesi soyle belli olur: Ofke aminda dogru
olmak, sikint1 aninda comert olmak, yenme giicii varken affetmektir.

— Nefsinin kusurunu bilmeyen, o kusuru iglerken nefsine s6z gegire-
mez.

— Akalli ile cahil arasindaki fark sudur: Akillinin mantig: lehinde, cahi-
lin mantig1 ise aleyhinde isler.

— Akill kimse su {i¢ ziimreyi hafife almamalidir: Yonetenler, limler
ve dostlar. Yonetenleri hafife alanin hayat sartlari bozulur. Alimleri hafife
alanlarin dinleri bozulur. Dostlar1 hafife alanin insanlig1 bozulur.

— Oliimii hafife almak, nefsin faziletlerinden biridir.

— Kisi hikmeti aramali ve onu 6nce kendi nefsinde ikime etmeli,
hayir ehlini saran belalardan dolay: feveran etmemeli, ulastigi makamdan
dolay1 kibire kapilmamali, hi¢ kimseyi bulundugu durumdan dolay: ayipla-
mamali, makam ve zenginlikle degismemeli, niyeti ile yaptigini ayn kila-
rak tutarsiz olmamali, davranig1 kusursuz, din anlayisi ihtilafsiz ve delili

tartismasiz ve saglam olmahdir.

— Insanlar igin en yararlis1 kanaat ve riza, en zararhsi ise pervasizlik
ve Ofkedir. Mutluluk kanaat ve riza ile, iiziintii ise pervasizlik ve tkeyle
gelir.

Hermes’in s6yle yazdigi nakledilir: Dalalet ve helak ehline gore bu iki-
sinin kaynagi evrende Allah Teala tarafindan bahgsedilmis hayir ve nimet-
lerdir. Seytan ve onun tuzaklarindan kaynaklanan ser ve fesat ise dalalet
ve helakin kaynaklar1 sayilmaz. Bir dostuna iftira atan kimse, ondan dolay1
cezalandirilmadikga iftiranin vebalinden kurtulamazken hayrin mutlak kay-
nag1 olan Allah Teald’y: kotiiliiklerin kaynagi olarak gorme gibi biiyiik bir
iftirada bulunanlar nasil kurtulacaklardir?

— Tyilik de kotiiliik de sahiplerine mutlaka ulagir. Ne muthu iyilikler
kendisine ulagan ve buna araci olanlara! Ne yazik kotiiliikler kendisine ula-
san ve buna araci olanlara!

— Kaliar dostlugu ancak iki kisi devam ettirebilir: Biri, ahiret konu-
sunda nefsini kayiran ve onu saglikli ilim ve salih amelle terbiye edendir.
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Digeri de kardesini hak din igin sevendir. Boyle biri diinyada bedeniyle
dostluk ettigi arkadagina, ahirette de ruhuyla dostluk eder.

— Ofke, tagyiirekliligin, hurs ise yoksullugun sultanidir. Bu ikisi biitiin
kotiiliiklerin anasi, bedenlerin fesidi ve ruhlarin helakidir.

— Tabiatlar disinda her sey degistirilebilir. Kotii ahlak disinda her sey
diizeltilebilir. Kaza disinda her sey savilabilir.

— Nefsin cehalet ve ahmakligi, bedenin aghik ve susuzlugu gibidir.
Cilinkii bu ikisi nefsin boglugu, 6biir ikisi de bedenin boslugudur.

— Sema ve arz ehli nezdinde en giizel sey, cemaat iginde adalet, hik-
met ve hakla konusan sadik dildir.

— Delil bakimindan en zayif insan, delilinin giirtikliigiine bizzat kendi
tank olandir.

— Dinini, selamet, rahmet ve eziyet etmeme ilkelerine dayandiran kim-
se Allah’in dinine yaslanmistir. O’nun diismani bile hiiccetinin bagarisina
taniklik eder. Dini helak etmek ve katilik olan kimsenin dini de seytanin
dinidir. Hiiccetinin ¢iiriikliigiine kendisi taniktir.

— Hiikiimdarlar iig sey disinda her seye tahammiil edebilirler: Hiikiim-
ranlik konusunda elestiri, sirr1 yayma ve harim-i ismetine tecaviiz.

— Ey insan! Aciktiginda zirlayan bir ¢ocuk, doydugunda azitan bir
kole ve soz sahibi oldugunda haddi asan bir cahil gibi olma.

— Dosta da, diismana da hayirhahlikla muamele et. Dostuna boyle
yapman senin ona kars1 vazifendir. Diismana gelince kendisine boyle dav-
randigint goriince seni biiyilik bilir ve haset eder. Akli saglikli ise senden
gekinir ve sana dangir.

— Comertlik huyunun kaniti, zorluk aninda hosgormek, vera’ huyu-
nun kanit1 azgihk aninda dogru davranmak ve hilm huyunun kanit1 da
ofke aninda affetmektir.

— Insanlarin kendisini sevmesini, yardimc1 olmasini ve hakkinda giizel
konusmasini isteyen kimse onlara ayni sekilde davranmalidir.

— Hig¢ kimse hayir ve hikmetin tamamini eline gegiremez. Kendisi-

ni de biitiin kusurlardan kurtaramaz. Ancak su tgiine sahip olan bunun
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disindadir: Vezir, veli ve dost. Veziri akl, velisi iffeti ve dostu salih ame-
lidir.

— Her insan bir avug toprag 1slah etmekle gorevlidir. Bu miktari 1slah
ettiginde biitiin isleri salah bulur. Onu yitirdiginde ise herseyini yitirir. O
toprak, kendisidir.

— Iffeti kimil olmayan kimse aklinin kemalinden dolay1 6viilmez. Aklt
kamil olmayan kimse de ilminin kemalinden dolay: 6viilmez.

— Alimlerin en faziletli amelleri arasinda su lcl de vardir: Diismant
dosta, cahili alime ve ahlaksiz1 ahlakliya gevirmeleri.

— Salih o kimsedir ki onun hayri herkes igin hayir olup herkesin
hayrini da kendisi igin hayir sayar.

— Cehalete diigman olmadik¢a hikmet, zulmeti silip atmadik¢a nur,
¢irkin kokular1 gidermedikge giizel koku, yalan: silip atmadikg¢a dogruluk,
azmuga kars1 ¢ikmadikga salah olmaz.

A

GOK CISIMLERI VE PUTLARA TAPANLAR
(Ashab-1 Heyakil ve Ashab-1 Eshas)

Bunlar, Sabii firkalar1 arasinda yer alirlar. Sabiiler ile Hanifler
arasindaki miinazaralar aktarirken fikirlerine de ana hatlariyla deginmis-
tik. Burada ise daha ayrintili olarak ele alacagiz.

1. Gok Cisimlerine Tapanlar

Biliniz ki rtihdnilere inananlar, insan igin bir aract bulunmasi ve bu
aracinin goriinen, yaklagilan, kendisine yonelinen ve yararlanilan olmasi
gerektigini anladiklarinda heykeller olarak bilinen yedi gezegene sarildilar.
Once bunlarin gokyiiziinde bulunduklari yerleri, yiikselip algaldiklar1 nok-
talari, arkasindan da dogduklar1 ve battiklar1 yerleri tespit ettiler. Sonra

bu gezegenlerin tabiatlarina bagli olarak uygun veya ters diisme bigimle-
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riyle ilgili baglantilari ortaya ¢ikardilar. Dordiincii olarak bunlarin konum-
larindan hareketle giinleri, geceleri ve saatleri taksim ettiler. Besinci olarak
da yine bunlarin hareketlerine dayanarak suret, sahis, bolge ve mevkilerin

durumlarin tahlil ettiler.

Bu meyanda vefkler hazirlayip evrad ve dualar 6grendiler. Bu geze-
genler igin belli giinler, 6rnegin Zuhal igin Cumartesi giiniinii tahsis etti-
ler. Cumartesi giiniiniin ilk saatlerine itina gosterip bu gezegenin suret,
sekil ve yaratilisini temsil eden muskalarini takindilar. O giin bu gezegene
ozgii elbiseler giyip ona 6zgii kokular siirtindiiler. Onun i¢in hazirlanmis
dualar1 okuyup isteklerini ondan niyaz ettiler. Bu gezegenden niyaz edilen
belli hacetler vardir. Bu hécetler, ona 6zgii fiil ve eserlerden gikartimugtir.
Inanglarina gore Zuhal onlarin bu hécetlerini giderir ve arzularnin bir
gogunu gergeklestirir. Ayni sekilde Miisteri gezegenine mahsus hacetler
de ona 6zgii giin ve saatte dile getirilir. Bu sekilde her gezegen igin belir-
lenmis hacetler vardir. Bu insanlar, séz konusu yedi gezegeni Rab-Ilah,
Allah Teald’y1 ise Rablerin Rabbi (Rabbu’l-erbab) ve Ilahlarin Tlahi (Tla-
hu’l-dlihe) olarak isimlendirirlerdi. Bazilari ise Giines’t Rablerin Rabbi
(Rabbu’l-erbib) ve Tlahlarin Tlahi (Tlahw’l-dlihe) olarak goriirlerdi.

Gok cisimlerine, rtthanilere taptiklari gibi taparken rthanilere de
Allah Teild’ya taptiklari gibi taparlardi. Inanglarina gore bu cisimler,
rithanilerin bedenleriydi. Bunlarin rthaniler i¢in konumu, bedenlerimizin
ruhlarimiza olan konumlar gibiydi. Onlara gore bu gezegenler rihanile-
rin hayatlar: ile hayat sahipleriydi. Kendi bedenlerimizde nasil tasarrufta
bulunuyorsak, rtthaniler de kendileri i¢in beden konumunda olan bu
gezegenler lizerinde aym sekilde tedbir ve tasarrufta bulunurlardi. Hig
stiphesiz bir maddi varliga yakin olan kimse, onun ruhuna da yakinlagmus
olurdu.

Bu inanci benimseyenler zaman iginde gezegenlerin hareketleri-
ne bagh olarak sayisiz tuhaflik {iirettiler. Biiyli kitaplarinda zikredilen
tilsimlar, kehanetler, burglar, vetkler, muskalar, suretler ve benzeri unsur-

larin hemen tamami bunlar tarafindan ihdés edilmis bilgilerdir.
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2. Putlara Tapanlar

Bunlar soyle der: Allah Teald’ya yakin durmak ve O’nun sefaatine
nail olabilmek i¢in kendisine tevessiilde bulunulan bir araci gereklidir. Ne
var ki asil aracilar konumunda bulunan rithaniler de insanlar tarafindan
goriilmemekte ve kendileriyle konusulamamaktadir. Bu durumda onlart
temsil eden gezegenlere yonelmek miimkiin olabilir. Ama bu gezegenler
de giiniin bir kisminda goriiniip bir kisminda gézden kaybolmaktadirlar.
Ciinkii giin 1s1diginda batmakta, karanlik ¢oktiigiinde dogmaktadirlar.
Dolayisiyla insanlarin bunlara yonelip taatte bulunmalari tam ve verimli
olmamaktadir. Su halde insanlarin devamli gorebilecekleri, her an gozleri-
nin 6niinde dikili duran suret ve putlara ihtiyag vardir. Insanlar, bunlara
yonelip istedikleri her an dua edebilir ve bunlarin temsil ettikleri rhéniler
vasitastyla da Allah Tedld’ya yakinlasabilirler. Bu inangta olanlarin genel
ifadeleri de sudur: “Biz onlara ‘Bizi Allah’a yaklastirsinlar diye’ kulluk ede-
riz.” (Ziimer, 39/3)

Bu inanci paylasanlar da yedi gezegene tapanlar gibi elle tutulup gozle
goriiliir putlar edinmiglerdir. Bu putlarin her biri belli bir gezegeni temsil
eder. O putta s6z konusu gezegenin cevherinin bulunmasina dikkat eder-
ler. Bu cevher ile kasdettigimiz, demir vb. onun ham maddesidir. Yapilan
put, o gezegenden sidir olan fiilleri temsil edecek tarzda sekillendirilir.
Bunda da zaman, saat, derece ve dakikay1 bile gozeterek puta yoneltilen
taleplerin kargilanmasinda bagariya ulasabilmek i¢in gereken her tiir 6zeni
gosterirler. Putlara, onlar igin belirlenmis giin ve saatte kulluk eder, ona
Ozgii kokulart siirtiniir, vetkini kuganir, elbisesini giyer, duasini terenniim
eder, okumasini yapar ve belli hicetlerini dile getirirler. Iddialarina gore
putlarin bu hacetleri gidermesi, s6z konusu sartlarin tamaminin yerine
getirilmesine baghdir. Kur’an, gerek gezegenlere, gerek putlara tapanlarin
ana Ozelliklerini bu sekilde nakletmistir.

Ashab-1 Heyakil olarak bilinenler, gezegenlere tapanlardir. Ciinkii
onlarin ulthiyetlerini iddia etmislerdir. Ashab-1 Eshds ise puta tapan-
lardir. Zira onlar da bu putlari, semavi ilahlarin sembolleri olarak tanri
bilmigler; “Bunlar bizim Allah katinda sefaatgilerimizdir.” (Yénus, 10/18)
demislerdir.
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3. Ibrahim Peygamber’in (aleyhisselim) Gezegen ve
Putlara Tapanlarla Miicadelesi

Ibrahim Peygamber (aleyhissclim) her iki toplulukla da miinizarada
bulunmus ve iddialarinin gegersizligini agik¢a ortaya koymustur.

Hz. Ibrahim (aleyhisselam) Gnce puta tapanlarla miicidele etmis ve
inanglarini temelinden sarsmugtir. Bu husus Kur’an’da ayrintii olarak
agiklanmaktadir: “Iste bu kavmi kargisinda Ibrahim’e verdigimiz agik bir
hiiccetti. Diledigimizi derecelerle yiikseltiriz. Muhakkak Rabbin Hakim,
Allm’dir.” (Ytinus, 10/18) Onlarin iddialarini gegersiz kilan bu hiiccet suydu:
“Kendi oydugunuz seylere mi tapryorsunuz?! Oysa sizi de yaptiklarimzi
da yaratan Allah’tir.” (Enam, 6/83)

Ibrahim Peygamber’in (aleyhisselim) babasi Azer, kendi halki iginde put
imalatini, yaptig1 putlarin yildizlarla iligkilerini en 1iy1 bilen kimse oldugu
i¢in insanlar putlarini ondan satin alir, bagkasina gitmezlerdi. Bu yiizden
en giiglii delil ve ilzam ona karg1 gergeklestirildi. Ibrahim Peygamber (aley-
hisselim) babas1 Azere soyle demisti: “Putlari mu ilah ediniyorsun? Seni ve
kavmini agik bir sapmislik iginde gortiyorum.” (Saffat, 37/95) “Babacigim!
Isitmeyen, gormeyen ve sana higbir yarar1 olmayan seylere nigin tapryor-
sun?” (Meryem, 19/42) Semavi cisimleri temsil edecek tiirden putlar yapabil-
mek i¢in sahip oldugun biitiin bilgi birikimini ve elinden gelen her tiirlii
gabay1 sarfettin. Ama gerek ilmi gerek ameli giiciin bu putlara isitme
ve gorme kabilinden en temel iki duyuyu kazandirmayr basaramadig:
gibi yarar veya zarar verme kuvvetini de onlara kazandiramadi. Fitrat
ve yaratilisin bakimindan bu putlardan kat kat tstiinsiin. Clinkii sen, isi-
ten, goren, yarar ve zarar verebilen bir varlik olarak yaratildin. Sendeki
semavi tesirler, su el isi putlardakinden ¢ok daha fazla ve agiktir. Yapan
¢ok daha iistiinken, onun elleriyle yapilan bir sey onun rabbi olabilir mi?
“Babacigim! Seytana uyma! O, Rahman’a isyan etmistir. Babacigim!
Rahmin tarafindan sana bir azap ulasmasindan endise ediyorum.” (Mer-
yem, 19/43-44)

Ardindan da babasimi Hanif dine davet ederek soyle demistir:
“Babacigim! Bana, sana gelmemis olan bir ilim geldi. Bana uy ki seni dos-
dogru bir yola ileteyim.” (Meryem, 19/43) Babasit soyle karsilik verdi: “Ey
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Ibrahim! Yoksa benim ilahlarima yiiz mii geviriyorsun?” (Meryem, 19/45)
Sozlii hiiccet babasi nezdinde kabul gérmeyince hakikati putlart kirarak
gostermek istedi ve “En biiyiikleri disinda biitiin putlar1 pargaladi.” (Enbi-
va, 21/58) “Ilahlarimiza bunu kim yaptr? diye sordular. O da, ‘Hig kimse
degil, su biiytikleri yapmustir. Eger konusabilirlerse kendilerine sorun?’
dedi. Bunun iizerine kendi aralarinda konugarak ‘Muhakkak siz haksizlik
yapiyorsunuz’ dediler. Sonra baglarini gevirip ‘Bilirsin ki onlar konugamaz’
dediler.” (Enbiya, 21/59-65) Ibrahim Peygamber (aleyhisselim) kiigiik putlari
kirma sugunu biiyiik putun iizerine atarak babasinin kavmini susturmay1
bagarmisti. Ancak bu, onlar1 belli bir konuya ikna edebilmek igindi. Yoksa
Ibrahim (aleyhisselim) yalanct oldugu igin boyle séylemis degildi.

Daha sonra gezegenlere tapanlarin inanglarinin gegersizligini ortaya
koydu. Allah Teald kavmi kargisinda dayanacag hiicceti ona gostermisti:
“Yakin sahiplerinden olmast igin goklerin ve yerin melektitunu Ibrahim’e
iste boyle gosteririz.” (En’am, 6/75) Allah Teal4 ona her iki 4lemin melekttu-
nu da gostermek suretiyle hem rtihaniler, hem de inandiklar1 gezegenlerin
tistiine gikarmig ve Haniflerin yolunu Sabiilerin yoluna tercih ederek ger-
¢ek kemalin insanlara mahsus oldugunu takrir etmistir.

Ibrahim (aleyhisselim)’a gezegenlere tapanlarin inanglarinin gegersiz
oldugunun gosterilmesi i¢in su siire¢ yasatilmustir: “Karanlik ¢okiince 151k
sagan bir gezegen gordii ve “Tste Rabbim’ dedi.” (Enam, 6/76) Bu ifade, puta
tapanlarin tutarsizligini gostermek i¢in soyledigi “Su biiyiikleri yapmigtir”
(Enbiya, 21/63) ifadesine benziyordu. Yoksa o, ne orada yalancilik etmis, ne
de burada sirke diigmiigtii.

Ibrahim (aleyhissclam) 0 gezegenin -s6zde- Rabbi oldugunu ilan ettikten
sonra, onun batip gitmesini, degismesini ve yer degistirmesini Rab olmak
i¢in uygun olmadig tezine delil olarak ortaya koymustur. Ciinkii Kadim
Tlah degismezdir. Degisen her varlik, bir degistirene ihtiyag duyar. Eger bir
gezegenin Kadim Tlah ve Kadim Rab olduguna, bir araci, sefaatgi, kible ve
vesile olduguna inaniyorsamiz sunu bilin ki batmasi ve yer degistirmesi onu
koydugunuz kemal mertebesinden ¢ikarir. Bu meyanda sonradan olma
(hudés) bakimindan batistan daha kuvvetli olmasina ragmen dogusu bir
delil olarak kullanmadi. Ciinkii onlar1 puta tapmaya yonelten, gezegenlerin
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batisindan dolay1 duyduklart sagkinhk idi. Ibrahim (aleyhisselam) gezegenlere
tapanlarin bu zayif noktasindan hareket etmis ve onlar1 kendi itiraflariyla
mahkum etmistir ki bu delillendirmenin en giiglii halidir.

“Ayin parladigin1 goriince ‘Iste bu Rabbimdir’ dedi. O da battiginda
‘Eger Rabbim bana yol gostermemis olsaydi ben de sapmig kavimden ola-
caktim’ dedi.” (Enam, 6/77) Rabbini tanimayan biri nasil olur da “Eger Rab-
bim bana yol gostermemis olsayd: ben de sapmis kavimden olacaktim”
diyebilir?! Hidayet ve yol gostermenin ancak Rab Tedld’dan geldigine
inanmak tevhidin zirvesi ve bilginin varabilecegi son noktadir. Isin sonu-
na zaten varmis olan biri, nasil basinda goriilebilir?

Biitiin bunlar1 Kaf dagmin ardina atip ayin on dordi gibi apagik
olan gergege bakalim. Kargidakini ilzam edecek bigimde ifade uygunlugu
beyan etmek, hiiccetlerin en giigliilerinden biridir. Ibrahim (aleyhisselim),
iste bu baglamda “Giinesin parladigim goriince “Iste Rabbim! Bu hep-
sinden biiytik’ dedi.” (Enam, 6/78) Ciinkii Ibrahim (aleyhisselim), kavminin
giinesi Rablerin Rabbi ve Kainatin Sahibi olarak bildiklerini iyi biliyordu.
Kavmi, giinesin en biiyiik tanr1 olduguna, her seyi ona borglu olduklarina
inaniyordu. “O da batinca soyle dedi: ‘Ey halkim! Ben, sizin sirk kostuk-
larimizdan berlyim. Ben hanif biri olarak yiiziimii gokleri ve yeri yaratana
gevirdim. Ve ben miigriklerden degilim’ dedi.” (Enim, 6/79)

Bu sozleriyle Haniflerin yolunu onaylayip Sabiilerin tuttuklari garpik
yollarin tutarsizhgini ortaya koymus, fitratin ve temizligin Haniflikte
oldugunu, tevhid sehadetinin de bununla sinirli oldugunu vazetmis oldu.
Kurtulus ve Tlahi rizaya muvafakat ancak ona sarilmakla miimkiin olabi-
lirdi. Biitiin seriat ve hiikiimler de onun yol ve yontemlerinden ibaretti.
Gelmis ge¢mis biitiin restl ve nebiler bu yolu takrir ve takdir etmek igin
gonderilmiglerdi. Baglangi¢ ve son, ilk durum ve kemal de onun elde
edilmesine bagliydi. “I§tc dosdogru din!” (Rum, 30/30) Dosdogru yol, en
acik giizergah ve en kesin ¢izgi buydu. Allah Teala son Peygamberi’ne de
(sallallihu aleyhi ve sellem) $Oyle buyurmustu: “Hanif olarak yiiziinii Allah’in
insanlara yaratilista verdigi dine gevir! Zira Allah’in yaratisinda degisme
yoktur; iste dosdogru din budur, fakat insanlarin gogu bilmezler. Allah’a
yonelerek O’na karsi gelmekten sakininiz, namaz kiliniz, dinlerinde
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ayriliga diistip firka firka olan miisriklerden olmayimz ki, her firka da
kendindeki ile sevinir.” (Rum, 30/30-32)

4(. ﬁdl/
HIRNANIYYE
Sabiiler’den bir cemaattir.

1. Hirnaniyye Cemaatinin Goriigleri

Bunlara gore tapilmaya layik olan yaratici, hem bir hem goktur. Bir
olmas1 zat1 bakimindandir. O ilk, asil ve ezeldir. Cok olmasi ise gozle
goriilen maddi varliklara boliinmesidir. Bu varliklar tedbir sahibi yedi
gezegen ve yeryliziindeki ilim, fazilet ve hayir sahibi sahislardir. O, bun-
larda tezahiir eder ve varliklarinda miisahhas hale gelir. Buna ragmen
zatindaki birlik son bulmaz.

Iddialarina gore o, gogii ve igindeki cisim ve gezegenleri yaratarak
bu alemin miidebbirleri kilmistir. Onlar baba, unsurlar anne, miirekkepler
de ¢ocuklar (mevalid) hitkmiindedir. Babalar yasar ve konusur, eserlerini
unsurlara aktarirlar. Anne konumundaki unsurlar bunlar1 rahimlerine
alirlar ve bundan da gocuklar dogar. Bu gocuklar arasinda terkibi bulanik
olmayip duru ve mizag bakimindan kemal sahibi olanlar ¢ikar biitiin kai-
nat iginde ilah bunlarla miigsahhas olur.

Sonra kiilli varligin tabiat1 insanlarla mamur olan her bolgede 36425
senede bir yeniden var olur. Canli cinslerinin her nev’inden bir erkek
ve bir digi yaratilir. Bu tiirler anilan zaman siiresince yasayip gogalmaya
devam ederler. Bu siire doldugunda biitiin tiirlerin iireme ve ¢ogalmasi
son bularak yeni bir donem baglar. Bu dénemde de yeni insan, hayvan ve
bitkiler ortaya ¢ikar. Bu, sonsuza kadar boyle siiriip gider. Onlara gore
peygamberler tarafindan dile getirilen kiyamet de budur. Yoksa bu diinya
disinda baska bir diinya olmayacaktir. “Bizi yok eden ancak zamandir.”
(Casiye/24) Onlara gore Oliilerin diriltilmesi ve kabirlerinden kaldirilmas:
diye bir sey yoktur: “Yoksa size Oliip kemik ve toprak olmanizdan sonra
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tekrar ¢ikarilacaginizi mi vaadediyor? Vaadedildiginiz sey ne kadar da
uzak! Ne kadar da uzak!” (Mirmintin/35-36)

Kur’an bu insanlar1 yukaridaki naslarla haber vermistir.

2. Tenastih ve Hultl Fikrinin Dogusu

Tenasiih ve Huldl fikirleri de bu topluluktan ¢ikmuistur.

Tenasiih, devir ve dongiiniin sonsuza dek tekrarlanmasi, her devirde,
oncekinde olanlara benzer seyleri viicudu getirmesidir. Buna gore miika-
fat da, ceza da bu diinyadadir. Bundan bagka bir diinya yoktur.

Su an iginde bulundugumuz ameller, daha 6nceki donemlerde yapmus
oldugumuz amellerin karsiligindan bagka bir sey degildir. Yasadigimiz
huzur, mutluluk, refah ve rahatlik, daha 6nceki donemlerde yapmis oldu-
gumuz iyiliklerin karsihgidir. Hiiziin, sikinti, darlik ve kaygilar da daha
onceki donemlerde islenen kotiiliiklerin karsiligidir.

Bu fikre gore basta ne yapilirsa, sonda da o goriiliir. Hikmet sahibi
Tanrr’dan da bundan farkli bir sey beklenemez.

Huldl ise, daha 6nce zikrettigimiz iizere bir cisimde miigahhas olma
halidir. Bu hultll, Tanr’nin zdtinin biitiiniiyle olabilecegi gibi, zatinin
clizlerinden birinin hul@l etmesi seklinde de olabilir. Bu, huldl edilen
varligin kemaliyle orantilidir.

Bunlardan bir gruba gore Tanri, biitiin semavi cisimlere hultl etmis-
tir ve Tanrr’nin onlarin iizerindeki fiilleri birer birer goriilebilir.

Yedi gezegen, tanrmin yedi uzvu gibidir. Bizim yedi uzvumuz da
onun gezegenleri gibidir ki onlarda tezahiir ederek bizim dilimizle konu-
sur, kulagimizla isitir, ellerimizle tutup birakir, ayaklarimizla gidip gelir.
Kisaca bizim uzuvlarimizi kullanarak fiilde bulunabilir.

3. Hirnaniyye’nin Iddialar1

Bunlara gore Allah Teala kotiiliikleri, girkinlikleri, pislikleri, yilan ve
akrepleri yaratmayacak kadar yiicedir. Bunlar gezegenlerin mutluluk ve
bedbahtlik iligkilerinden, unsurlarin duruluk ve bulaniklik bakimindan bir
araya gelmelerinden zorunlu olarak dogmus sonuglardir. Huzur, mutlu-
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luk ve duruluk gerektiren her sey fitratin hedefi olarak Allah Teld’ya nis-
pet edilir. Sikint1, kotiiliik ve bulaniklik gerektiren seyler ise zartiri olarak
ger¢eklesmis sayilip O’na nispet edilmez. Bunlar ya tamamen tesadiifi ve
zartiri sonuglar, ya da kotiiliiklerin kaynagina dayalidirlar.

Hirnaniyye goriislerini Gademon (Agathadaimon), Hermes, A’yana
ve Avazi isimli dort peygambere isnat etmislerdir.

Bazilar1 ise, fikirlerini Eflitun’un anne tarafindan dedesi Atinali
Solon’a dayandirmglardir. Onun peygamber oldugunu diisiiniirler. Iddi-
alarina gore Avazi sogan pirasa ve bakla yemelerini yasaklamugtir.

Sabiilerin hepsi de tig vakit namaz kilar, ciiniipliikten ve Oliilere temas
etmekten dolay1 gusiil abdesti alirlardi. Deve, domuz ve kopek eti yemeyi
haram sayarlardi. Kuslardan da pengeli olanlar1 ve giivercini yemezlerdi.

Alkollii ikiden ve siinnet olmaktan men edilmislerdi. Veli ve sahit-
lerin huzurunda evlenir, ancak hakim huzurunda boganirlar, birden fazla
hanimla evlenmezlerdi.

Sabiiler tarafindan akli rithani cevherlerin isimlerine ve semavi geze-
genlerin sekillerine gore inga edilmis mabetler sunlardir:

Illet-i Ula mabedi, Akil mabedi, Siyaset mabedi, Suret mabedi ve
Nefs mabedi. Bunlar daire seklindedir. Gezegenler i¢in belirlenen mabet
sekilleri ise soyledir:

Zuhal mabedi altigen, Miisteri mabedi tiggen, Merih mabedi dikdort-
gen, Giines mabedi kare, Ziihre mabedi kare i¢inde tiggen, Utarit mabedi
i¢inde dikdortgen bulunan bir tiggen ve Ay mabedi sekizgendir.
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FILOZOFLAR
X

‘Felsefe’ Grek dilinde ‘hikmet sevgisi® anlamina gelir. Feylesof ise
‘Filosofia’dir. ‘Filo’ seven anlamindadir. ‘Sofia’ ise hikmet manasina gelir.
Buna gore Feylesof, ‘hikmeti seven kisi” demektir.

Hikmet, kavli ve fiili olmak iizere iki kisma ayrilir.

Kavli hikmet ayni zamanda aklidir ve soyle tamimlanir: Akil sahibi
kimsenin tarif (had) veya onunla ayn1 mecrada olan resm ile, burhan ve
onunla ayn1 hiikiimde olan istikra ile aklettigi ve bunlarin ifade etmek igin
kullandig1 seylerin tamamina denir.

Fiili hikmet ise, hikmet sahibinin kemal gayesiyle yaptig: fiillerin
tamamina verilen addur.

Ezeli olan Tk, biztihi gaye ve kemal oldugu i¢in Zatrndan baska bir
gayeye yonelik olan higbir fiilde bulunmaz. Aksi takdirde gaye ve kemél
O’nu yonlendiren, ilk de yonlendirilen olur ki bu imkansizdir.

Fiillerindeki hikmet, Zatr’nin keméline bagli olarak vuk( bulmustur.
Hikmetteki mutlak kemal de budur. O’nun disindaki varliklarin fiillerin-
de ise istenen kemale ulagma maksadiyla varolan aracilar s6z konusudur.
Bizim fiillerimiz igin de ayni durum gegerlidir.

Filozoflar, kavli/akli hikmet tizerinde sayilamayacak kadar fikir
ayrihigina diigmiislerdir. Ge¢ donem filozoflar1 bir¢ok meselede ilk filozof-
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lara muhalefet etmislerdir. Tlk donem filozoflarimin ele aldiklar1 konular
tabiiyat ve ilahiyat ile sinirliydi. Bunlar da genel olarak Allah Teala ve
alem tizerinde yogunlagsmaktaydi. Ardindan da buna riyaziyat: ilave etmis-
lerdi.

Filozoflara gore ilim ii¢ kisma ayrilirdi: a. ‘Ne’ ilmi (Ilm-i M4), b.
Nasil’ ilmi (Ilm-i Keyf), c. ‘Kag’ ilmi (Ilm-i Kem). Esyanin mahiyetlerinin
ogrenildigi ilim, ilm-i ilahidir. Esyanin keyfiyetlerinin 6grenildigi ilim,
ilm-i tabiidir. Esyanin niceliginin 6grenildigi ilim ise ilm-i riyazidir. S6z
konusu niceligin maddeden miicerret olmasi veya maddeyle karisik olmasi
bu tanimi degistirmez. Bilahare Aristo mantik ilmini ortaya koymus ve
onu Ogretiler (Talimler) olarak adlandirmustir. Aristo, bu ilmi 6nceki
filozoflarin sozlerinden ayirip tecrid etmistir. Ama hikmet ilmini, mantik
ilminin kanunlarindan tamamen soyutlamak miimkiin degildir. Aristo’ya
gore mantik, ilimler tasnifinde sayilmasa da, ilimlerin aleti durumundadir.
O bu mevzuda soyle demistir:

Ilm-i ilahinin konusu, mutlak varliktir. Meseleleri (mesail), varligin
varlik olmasi itibartyla ahvalini arastirmaktir.

Ilm-i Tabiinin konusu cisimdir. Meseleleri ise, cismin cisim olmasi
itibartyla ahvalini incelemektir.

IIm-i Riyézinin konusu, boyutlar ve miktarlardir. Genel olarak mad-
deden soyutlanmig niceliklerdir. Meseleleri, niceligin nicelik olmasi iti-
bariyla ahvalini incelemektir.

Ilm-i Mantigin konusu, baska ilimlere aract olmast bakimindan insan
zihninde tasavvur edilen manalardir. Meseleleri ise, s6z konusu manalarin
ahvalinin bu 6zellikleri itibariyla arastirilmasidir.

Filozoflar derler ki: Mutluluk, bizatihi istenen bir hél oldugu igin insa-
noglu onu elde etmek ve ona ulagmak igin ¢abalar. Mutluluk ise, ancak
hikmet ile elde edilebilir. Hikmet, ya uygulama, ya da sirf 6grenme mak-
sadyla talep edilir. Boylece hikmet ikiye ayrilmistir: a. Ameli, b. Timi.

Baz filozoflar Ameli Hikmeti Ilmi Hikmetten iistiin tutmusken
bazilar1 da aksini ileri stirmiistiir. Ameli Hikmet, hayirlh amel yapmak,
Ilmi Hikmet ise Hakki bilmektir. Filozoflarin ifadesine gére hikmetin
her iki tiiriine de kimil akil ve tercih edilen goriis ile ulagilabilir. Su var
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ki Ameli Hikmet alaninda bunlardan istifade digerine gore daha fazladir.
Peygamberlere (aleyhisselam) aslen ameli hikmet, kismen de ilmi hikmet
hususunda birgok rithani destekte bulunulmugtur. Hikmet ehli de, genel-
de ilmi hikmet, kismen de ameli hikmet bakimindan bir¢ok akli destekle
kargilasmiglardir. Hakim’in gayesi; biitiin evrenin aklinda tecelli etmesi ve
olabildigi 6l¢iide Hak Tlah’a benzemeye gahismaktir. Nebinin gayesi ise,
evrene yon veren diizenin kendisine tecelli etmesi suretiyle insanlarin mas-
lahatlarini tesis etme giiciine ulagmaktir. Onlarin amaci, alemin nizaminin
devaml olmasi ve kullarin maslahatlarinin intizimidir. Bu da ancak kor-
kutma ve 6zendirme, sekillendirme ve hayal ettirme yoluyla gergeklesir.

Seriat ve din ehli vasitastyla gelen bilgilerin tamamu, filozof olarak
saydigimiz kimselerde de mukadderdir. Su var ki ilimlerini dogrudan
niibiivvet kandilinden alan kimseler, tazim edilme konumuna ulagmis ve
bulunduklar1 derecenin keméline inaniir olmustur.

Filozoflar soyle tasnif edilebilir:

1- Hint bilgeleri ki Brahmanlardan olugur ve esasen niibiivvetle ilgili
hususlara inanmazlar.

2- Arap bilgeleri ki kiigiik bir azinliktir. Bunlarin hikmetleri, tabiat-
larindan kaynaklanan ilhamlar ve hatirdan gegiveren daginik fikirlerden
ibarettir. Bir kism1 Niibiivveti kabul eder.

3- Rum bilgeleri ki bunlari; hikmetin temel direkleri olan ilk bilgeler
(Evail), Messailer, Revakiyye ve Aristo taraftarlarindan olusan ge¢ donem
bilgeleri (Miiteahhirtin) ve ayni zamanda Acem filozoflar1 olan Miisliiman
filozoflar olmak iizere tasnif etmek miimkiindiir. Bilindigi iizere Islim
oncesi donemde yagamis Acem bilgelerinden felsefeye dair goriisler nakle-
dilmemistir. Bunlarin hikmetleri ¢ogunlukla kadim din veya diger dinlere
dayanan niibiivvet kokenli bilgilerdir.

Su var ki Sabiiler, bu hikmeti saptirmiglardir.

Kitabimizda Rum ve Grek kokenli ilk donem bilgelerinin mezhepleri-
ni, kitaplarinda zikredilen siralamaya gore ele alacagiz. Bunlarin ardindan
da diger bilgelerin diisiincelerine yer verecegiz.
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Yalniz su bilinmelidir ki felsefede asil, hikmette temel ilke Rumlara
aittir. Digerleri onlarin goluk-¢ocugu konumundadir.

/(. /{M//
YEDI BILGE

Bunlar Miletos, Sisam ve Atina kokenli, hikmetin direkleri olan
biiyiik bilgelerdir.

Yedi biiyiik bilgenin isimleri sunlardir: Miletoslu Thales, Anaksago-
ras, Anaksimenes, Empedokles, Pitagoras, Sokrat ve Eflatun.

Bunlarin ardindan gelen bilgeler kusaginda ise su isimler yer almak-
tadir: Plutarkhos, Hippokrates, Demokritos ve diger sair ve dinadamlari.

Bu bilgelerin felsefe alaninda soylediklerinin 6zii; Allah Tedld’nin
birligi, bilgi bakimindan biitiin kiinat1 kugatmasi, bunun nasillig: dlemin
viicuda gelisidir. Temel ilkeler nelerdir ve kagtir? Oldiikten sonra dirilme
ve ahiret nedir ve ne zaman gergeklesecektir? Bunlar Allah Teéld’ya nispet
edilen hareket ve siik(in {izerinde de fikir yiiriitmiislerdir.

Geg donem Miisliiman filozoflar bunlar1 ¢ok ender alint1 ve deginme-
ler disinda hemen tamamen gozard: etmis, diisiincelerine rastgeldiklerin-
de de bunlarin asilsizliklarina isaret ederek gegistirmiglerdir.

Bu biiyiik bilgelerin goriislerini dikkatle takip edip gerekli tenkitler-
de bulunduk. Bunlarla ge¢ donem bilgeleri arasindaki fikir ayriliklarini
arastirip degerlendirmeyi ise sizlere birakmayr uygun gordiik.

1. Thales’in Gortigleri

Miletos’ta felsefeyle ugrasan ilk insan odur. Sunlar1 sOylemistir:
Alemin bir yaraticist vardir. Insan akli, mahiyeti bakimindan O’nun sifat-
larinm1 idrak etmekten uzaktir. Akil, ancak O’nun eserlerini idrak edebilir.
Mahiyeti gibi ismi de bilinmez. Bilinen tek sey, fiilleri, yaratisi, ve esyayi
varedisidir. Ne O’nun Zat'indan, ne de kendi zatimizdan hareketle ismini
idrak edebiliriz.

Sonra sunu soylemistir: Reddi miimkiin olmayan bir diger husus da
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sudur ki yoktan yaratan (Miibdr’), hi¢bir sey yaratilmamigken vardi ve
yaratmusti. O, yarattiklarini zatinda herhangi bir suret olmaksizin yoktan
yaratmugtir. Ciinkii yaratmadan once sadece o vardi. Sadece o varoldugu
igin, cihet s6z konusu edilemez. Cihet olabilmesi igin onunla beraber bir
suretin bulunmasi gereklidir. Ya da o varoluncaya kadar bir yoniin ve
suret sahibinin bulunmas: gerekir. Oysa katiksiz birlik (vahdet-1 halisa)
ikisini de diglamaktadir.

Ibda, olmayan bir eseri varetmektir. O, eser durumunda olanlarin
miiessiri olunca, tesir daha 6nceden varolan bir seyden kaynaklanmaz.
Esyanin yaratict miiessiri, eserleri yaratmak igin bir surete ihtiyag duy-
maz. Aksi halde onun yaninda bir de suret bulunmasi ve ondan bagimsiz
olmasi gerekecektir. Bu durumda o ve suretin varhgindan soz edilir. Hal-
buki daha 6nce de agikladigimiz gibi yoktan yaratmaya baglamasindan
once sadece o vardr.

Onun yaninda bir suretin bulundugunu varsayarsak, bu suretin dig
mevcuda uygun olup olmamasi glindeme gelir. Eger suret uygun olursa, o
zaman mevcudatin sayisinca gogalmalar gerekirdi. Ve suretlerin kiilliyati,
onun kiilliyatina, cliz’iyat1 da ciiz’iyatina mutabik olurdu. Onlarin degis-
mesiyle degisir, cogalmasiyla ¢ogalirdi. Halbuki yoktan yaratan agisindan
biitlin bunlar imkansizdir. Zira bunlar, katiksiz birlige aykiridir. Ara-
larinda mutabakat olmadig1 takdirde ki dogrusu budur, o zaman ondan
bir suret olmayip farkli bir sey olur.

O vyaratilist soyle agiklamugtir: O, kendisinde biitiin mevcudat ve
malumitin suretlerinin bulundugu ilk unsuru yaratmistir. Aleme ¢ikan
her varlik, ilk unsurda bulunan suretine uygun olarak varolmustur. Biitiin
suretlerin yeri ve mevcudatin kaynagi o unsurun ta kendisidir.

Akl ve duyular aleminde algilanan hig¢bir varlik yoktur ki s6z konusu
ilk unsurda suret ve misal olarak bulunmasin.

Ona gore bu tiir bir unsuru yaratmak, ilk ve hak olan zatin kemalinin
ifadesidir. Avamin onunla ilgili olarak tasavvur ettikleri gibi suretler yani
bilinenlerin suretleri onun zatinda mevcut degildir. Ciinkii vahdaniyet ve
mahiyet itibartyla yarattiklarinin sifatlartyla tavsif edilmekten miinezzeh-
tir. Isin tuhaf tarafi Thales’in ilk yaratilan seyle ilgili diisiincesidir. Ona
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gore ilk yaratilan sudur. Bu meyanda soyle demistir: Su, biitiin suretler
igin uygundur. GOk, yer ve bu ikisi arasindaki biitiin cevherler sudan
yaratilmustir. Su, yaratilan her seyin illeti oldugu gibi cismani unsurdan
miirekkep olan seylerin de illetidir. Ona gore suyun katilagip tamamen
donmasiyla yeryiizii olusmustur. Yine suyun ¢oziilmesinden hava olus-
mustur. Havanin saflagmasindan ates, duman ve buharlardan da gok olus-
mustur. Esirden meydana gelen alevden yildizlar olusmustur. Bu yildizlar,
miisebbebin sebebi etrafinda doniisii tarzinda ona dogru sevkle donmeye
baglamiglardir. Ona gore su eril, toprak disildir ve bu ikisi agagidirlar. Ates
eril, hava digildir ve bu ikisi de yiiksektirler.

Ilk ve son, yani baslangig ve kemal olan bu unsur, cisimlerin ve cirmle-
rin unsuru olup basit rtthinilerin unsuru degildir. Bu unsurun duruluk ve
bulaniklig1 s6z konusudur. Durulugunda olusan sey cisim, bulanikliginda
olusan ise cirm olur. Cirm dagilirken cisim dagilmaz. Cirm kesif ve agik,
cisim latif ve kapali (batin)dir. Tkinci neg’ette cisim agik olup cirm dagila-
cak, cisim latif ve zahir, cirm kesif ve dagilir olacaktir.

Thales soyle derdi: Gogiin tistiinde yaratilmis bagka dlemler vardir.
Ama mantik o nurlan1 tavsif edemez. Akil da onlar1 idrak etmekten
uzaktir. Onlar keyfiyeti bilinmeyen bir unsurdan yaratilmistir. Onun nuru
goriinmez. Mantik, nefs ve tabiat o unsurun ¢ok altindadir. O, 6nii ve
sonu bakimindan mutlak zaman (dehr-1 mutlak)tir. Biitiin akil ve nefsler
onun Ozlemiyle yanip tutusur. O, sonsuz siireklilik, ebediyet, beké olarak
isimlendirdigimiz seydir.

Biitiin bu ifade ve isaretle anlatmak istedigi, ilk yaratilanin su oldu-
gudur. Su, ulvi varliklarin ilk temeli (mebde) olmamasina karsin cisméni
terkiplerin temelidir. Tlk unsurun her surete uygun, yani biitiin suretlerin
kaynagi olduguna inaninca cismini alemde biitiin suretlerin kabuliine
yatkin ona denk bir misali oldugunu kabul etmistir. Yaptig1 arastirma-
lar sonucunda higbir seyin su kadar buna uygun olmadigin1 goérmiis ve
miirekkebat arasinda ilk yaratilanin su oldugu fikrine ulagarak semavi ve
arzi biitiin cisim ve ecrimi ondan insa etmigtir.

Tevratn ilk sifrinde (Tekvin), yaratiisin temelinin Allah Teala
tarafindan yaratilan bir cevher oldugu séylenmistir. Allah Teéld o cevhere
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heybet nazariyla baktiginda eriyen bu cevher suya doniigmiistiir. Sonra
sudan duman gibi bir buhar yiikselmis, ondan gokyiiziinii yaratmistir.
Suyun {izerinde, denizin iizerindeki gibi bir kopiik olusmus ve ondan
da toprag yaratmugtir. Daha sonra onu dagla sabitlestirmigstir. Bunlari
goriince Miletoslu Thales’in fikirlerini bu niibiivvet fenerinden almis oldu-
gu gibi bir his uyanmaktadir.

Suretlerin kaynag olarak isbat ettigi ilk unsur fikri de ilahi kitaplarda
zikredilen Levh-i Mahftiz’a ¢ok benzemektedir. Ciinkii biitiin bilgilerin
hiikiimleri, bitiin varliklarin suretleri ve kdinatin haberleri oradadir.

Buradaki su, Arg’in tizerinde durdugu bildirilen suya benzemektedir:
“Ars1 suyun istiindeydi.” (Huad, 11/7)

2. Anaksagoras’in Gortigleri

Anaksagoras da Miletosludur. Allah’in birligi konusunda Thales’le
ayni goriisii paylasmistir. Ancak ilk temel (mebde-1 evvel) konusunda
ondan ayrilmustir. Ona gore mevchdatin temeli, ciizleri benzesen ilk
cisimdir. Bu ciizler, duyular ve akil tarafindan idrik edilemeyen ve kav-
ranamayan tiirden latif bir yapiya sahiptir. Ulvi ve siifli dlemin tamami
ondan olugsmustur. Ciinkii miirekkep varliklardan 6nce basit varliklar
varolmustur. Farkli olanlar da ayni1 sekilde benzer olanlardan sonra ortaya
gtkmuglardir. Peki miirekkep varliklarin tamami, unsurlarin karigim ve ter-
kibinden olugsmamis midir? Ciizleri bakimindan benzesen basit varliklar
degiller midir? Hayvan veya bitki olsun, beslenen her canli, benzesen ve
benzesmeyen ciizlerden besleniyor degil midir? Gidalarinin hepsi de mide-
de toplanmakta ve benzeserek damarlarda dolasarak kan, et ve kemige
doniigiiyor degil midir?

Anlatildigina gore mebde-i evvelin akl-1 fa’al oldugu noktasinda
diger bilgelerle ayni1 goriistedir. Ancak ilk olan Hak Tedla’nin hareketsiz
ve sakin oldugu goriisiiyle onlardan ayrilmistir. Hak Teala’nin hareket ve
siiktinuyla ilgili tartismalar ve filozoflarin bu konudaki goriiglerini ileride
ele alacagiz.

Porphirios ondan su goriisii nakletmistir: Esyanin asli, tek bir cisim
olup kiilliin mevztiudur ve sonsuzdur. Ancak bu cismin ne oldugunu
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agiklamadik. O unsurlardan biri midir, yoksa onlarin disinda midir? Ona
gore biitlin cisimler, cismani kuvvetler, biitlin tiir ve siniflar ondan ¢ikar.
Kiimtn (potansiyel varlik) ve zuhtir fikrini ilk ortaya atan odur. Ona
gore esyanin tamamui ilk cisimde kamin yani yerlesiktir. Varolma yani
viictid, onlarmn bu cisimden tiir, siif, miktar, sekil, yogunluk ve gortiniim
olarak ¢itkmasidir. Bunu, basagin bir tohumdan ¢ikisina benzetmek miim-
kiindiir. Kiigtik bir ¢ekirdekten hurma ¢ikmasi da buna benzer. Kamil
insan, bayag: bir nutfeden ¢ikan bir surettir. Yumurtadan ¢ikan kus da
buna benzer. Bu 6rneklerin hepsinde de kiimindan zuhtr etme, kuvveden
fiil, madde istidadindan suret seviyesine ¢ikma s6z konusudur. Yoktan
yaratma birdir. Ona gore bu ilk cisim diginda bagka higbir sey yoktur.

Ondan nakledilen bir diger goriis de sudur: Esya, ilk halinde siikiin
igindeydi. Sonra akil gelip onlar1 en giizel bigimde siralayarak yiiksekten
asag1 dogru yerlestirdi. Sonra hareketli ve sakin olanlari, sonra da diiz ve
dairesel olanlar1 yerlerine yerlestirdi. Dairesel hareketle donen felekleri,
diiz hareket eden unsurlar: yerlerine yerlestirdi. Biitiin bu esya, yapilan
bu tertip ve diizenleme ile ilk cisimde varolan mevctidatin agiga ¢ikarilmig

halleridir.

Ona gore tertibi gergeklestiren tabiattir. Kimi zaman Allah Tedla
oldugunu da séylemistir. Her seyin bag1 mebde-i evvel olan bu cisim oldu-
guna gore doniis de (me’ad) ona olacaktir. Tlk dogus zuhtir olduguna gére
ikinci dogus kiimtn olmalidir. Bu goriis, suretlerde hudus eden ilk heytila
tikrinde olanlara yakin bir goriistiir. Ancak o, clizleri bakimindan benzesen
sonsuz bir cismin fiili varligini isbat etmistir. Oysa ilk heytila fikrini savu-
nanlar, bu tiir fiili bir cismin varhigin kabul etmemektedirler. Ge¢ donem
filozoflar1 (miiteahhirGin) da semévi veya unsuri bir suret belirlenmemis
mutlak bir cismin varoldugu fikrinde ona karst ¢ikmigslardir. Bu cisme
sonsuzluk izife etmesini de reddetmiglerdir. Kiimtn ve zuhtr fikrine,
esyanin tertibine ve bu tertibi yapanin belirlenmesi diisiincesine de karst
gtkmuglardir. Goriist, Thales’in goriislerinin devami hitkmiindedir. Ciinkii
ikisi de Miletoslu olup ilk unsuru isbat noktasinda benzer bir fikre sahiptir-
ler. Tkisine gore de suretler bu ilk unsurda (unsur-i evvel) tezahiir ederler,
ilk cisim ve mevcudat da onda yerlesiktirler (kimin).
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Aristo ise ondan sunu nakletmistir: Esyanin kendi olusumunu bor¢lu
oldugu cisim, ¢oklugu kabul etmez. Ona gore bu goriis, ¢oklugun Allah

Teéla tarafindan geldigini ima etmektedir.

3. Anaksimenes’in Gortisleri

Miletoslu bir bilge olup halki arasinda hikmet ve iyiligiyle anilan bir
sahsiyettir. Anaksimenes soyle demistir: Allah Tedla ezelidir. O’nun igin
ne ilk, ne de son vardr.

O, esyanin temeli olup baglangic1 yoktur. Yarattiklar tarafindan sirf
O olarak idrak edilebilir. O’na benzetilebilecek bir mahiyet yoktur. Her
tiirlii mahiyet O’nun tarafindan yaratilmistir. O, sayisal olmayan bir tek-
likle tektir. Ciinkii saysal teklik ¢ogalabilir. O ise asla gogalmaz. Yaratilan
her seyin sureti, yaratma sinirinda zuhtir etmistir. Her seyin sureti de

O’nun ilk ilminde mevcuttur. Katindaki suretler sayisizdir.

Anaksimenes soyle demistir: Allah Teala hakkinda su iki sdzden sade-
ce biri caizdir: Ya ilminde varolani yaratmustir diyebiliriz, ya da bilmedi-
gi seyleri yaratmustir diyebiliriz. Ikincisi O’na yakigmayacak cirkinlikte
bir sozdiir. Iiminde olanlar1 yaratnugtir dedigimizde ise biitiin suretler
O’nun ezeliyetine bagl olarak ezeli olmaktadir. O’nun zati, bilinenlerin
¢oklugundan dolayr ¢ogalmadig: gibi onlarin degismesiyle de degismez.
Allah Teal4 vahdaniyetiyle unsurun suretini yaratmustir. Sonra yine O’nun
yaratmastyla bundan aklin sureti dogmustur. Unsur, suretlerin renklerini
nur ve eserlerine gore akilda tertip etmistir. Biitiin bu tabakalar, tek bir
defada sayisiz suret olmustur. Tipki temiz bir aynada zaman ve siralama
olmaksizin zuhur eden suretler gibi. Ancak heytila bir defada kabule
yatkin olmayip zaman ve tertibe bagh olarak kabulde bulunabilir. Suret-
lerin ondaki hudtsu tertip izeredir. Bu durum, dlemlerde bulunan taba-
kalar miktarinca birbirini izleyerek siirmiistiir. Sonunda hem heytiladaki
suretlerin nurlar1 hem de heytila zayiflamis ve ne rithani, ne hayvani, ne de

nebati bir nefsi kabul etmeyen kesif bir surete doniismiistiir.

Hayat ve duyuyu kabule yatkin olan her sey, s6z konusu nurlarin
eserleri arasinda sayilir.
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Anaksimenes sOyle derdi: Bu alem yaglanarak bozulma ve yok olmaya
yonelir. Ciinkii o, s6z konusu 4lemlerin en altta ve en agir olanidir. Onun
ilk unsura nisbeti, Oziin kabuga nisbeti gibidir. Kabuk, belli bir zaman
sonra atilir. Ona gore bu alemin varligini devam ettirmesi en Ustteki ale-
min nuru sayesindedir. Aksi takdirde bir an bile var olamazdi. Varliginin
devami, aklin onunla baglantili cliz’{inii, nefsin de ona karigan kismini saf-
lastirmasina kadardir. Her iki ciiz de saflasinca bu alem dagilacak, fesada
ugrayacak ve karanliga bogulacaktr. Kirli ve habis nefsler, bu karanlikta
nursuz, ruhsuz, huzursuz, siikiinsuz ve timitsiz bir halde kalacaklardir.

Yine ondan nakledildigine gore yaratilan ilk varlik havadir. Alemdeki
biitiin ulvi ve siifli varliklar da ondan olugsmustur.

Anaksimenes soyle demigtir: Mutlak havanin temiz kismindan olu-
san her sey latif ve rithani olup asla yaslanmaz ve fesida ugramaz. Kir ve
pislik kabul etmez. Havanin bulanik kismindan olusan seyler ise kesif ve
cismdni olup bir sekilde yaslanir ve fesdda ugrar. Kir ve pislige yatkin olur.
Havanin iistiinde yer alan dlemler onun temiz kismindan olugan rhini-
yat alemleridir. Havanin altindaki alemler ise, onun bulaniklik kismindan
dogan cismaniyat alemleridir. Cismani alem, pislik ve kirleri fazla olan
bir dlemdir. Bu pislikler, o aleme meyledenlere bulasarak onlarin yiiksel-
melerini engeller. Bu aleme meyletmeyenler ise o pisliklerden kurtularak
daha latif ve mutlulugu daimi olan dlemlere dogru yiikselirler. O, havay1
cismani alemdeki mevchdat igin ilklerin ilki gordiigii gibi rihani alemdeki
mevcidat igin de unsuru ilklerin ilki gormiistiir.

Anaksimenes, Thales’in birbirine mukabil olarak unsur ve suyun
varligini kabul etmesi gibi ayni sekilde unsur ve havanin varligini birbirine
mukabil olarak kabul etmis ve unsuru ilk kalem konumuna, akli da suret-
lerin bigimlerini tagtyan levh konumuna yerlestirmistir. Mevctdat: da bu
tertibe gore siralamugtir. Anaksimenes de hikmetini niibiivvet kandilinden
almug, ancak bunlar1 halkinin fikirleriyle karistirmugtir.

4. Empedokles’in Goriisleri

Felsefe cemaatinin ileri gelenlerden biri olup ilimlerde dikkatli nazari,
amellerde inceligiyle taninmistir. Empedokles Hz. Déavud (aleyhisselam)
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doneminde yasamis ve onunla tamigarak ilimlerinden istifade etmistir.
Lokman Hekim’le (aleyhisselim) goriisiip ondan hikmet elde ettigi de riva-
yet edilmistir. Ardindan kendi tilkesine donerek halkina yararli olmustur.
Kendisi soyle demigtir: Allah Tedla’nin hhviyeti ezelidir. O, mutlak ilim
ve mutlak iradedir. O, comertlik, izzet, kudret, adalet, hayir ve haktir. Bu
isimlerle anilan ayr1 kuvvetler yoktur. Bilakis onlar O, O bunlarin hepsi-
dir. Mutlak anlamda yaraticidir. O, bir seyden yaratmis veya baska bir
sey onunla beraber bulunmus degildir. Biitiin basit varliklarin ilki olan
seyl, yani ilk unsuru yaratmis, ondan da diger basit seyleri yaratmustir.
Ardindan da bu basitlerden hareketle miirekkepleri yaratmugtir.

O, hem sey, hem de sey olmayanin (lasey’), akli, fikri veya vehmi
olsun, hepsinin yaraticisidir. Yani o, akli, hayali veya hissi olanlarin, uyum-
lu ve zitlarin yaraticisidir. Yaratic, suretleri miiteakip bir irdde tiiriiyle
degil, sirf illet olan bir tiirle yaratmustir. O, ilim ve iradedir. Yaratici,
stretleri onlara illet olmak iizere yaratmustir. O, illet olup ma’ltil degildir.
Aksi halde ma’ltil illetle beraber olurdu. Bir ma’ldl illetle beraber olabilir
demek caiz olunca ma’ldl, illetin gayri olmaz. Ma’ltil, ma’ltl olmas: iti-
bariyla illetten daha 6nemli ve evli olamaz. Tllet de illet olmast itibartyla
ma’ltlden evld olamaz. Bu durumda ma’lil illetin altinda ve sonrasinda
yeralmaktadir. Tllet, biitiin illetlerin, yani kendi altindaki biitiin ma’ltillerin
illetidir. Ma’ltl, higbir sekilde ve higbir cihette illet ile birlikte olmaz. Aksi
halde illet ve ma’lal isimleri gegersiz olurdu. Tlk ma’lal unsurdur. Tkinci
ma’ltl, onun aracihgiyla akildir. Ugiincii ma’ltl ise o ikisinin araciligiyla
olusan nefstir. Bu tigi, ilk basitler ve aracilardir. Bunlardan sonra gelenler
miirekkebattir.

Ona gore mantik, akilda bulunani ifade etmez. Ciinkii akil, basit
olmasi itibartyla mantiktan daha yiicedir. Mantik miirekkeptir. Mantik
boliiniirken, akil biitiinlesir, hadler koyar ve pargalara ayrilanlar1 toplar.
Su halde mantik Allah Tedld’y1 ancak tek bir sifatla vasfedebilir ki o da
sudur: Allah Tedld odur ve bu alemlerden basit veya miirekkep bir sey
degildir. O, hem o, hem de sey olmayan (lasey’) oldugu zaman sey de,
sey olmayan da yaratilmis olmaktadir.

Empedokles sunlari da séylemistir: Ilk Unsur, kendi altinda olan
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aklin 6zt agisindan basittir. O, mutlak basit, yani illetin 6zii bakimindan
mutlak bir degildir. Akli veya hissi olarak miirekkep olmayan higbir
ma’ltl mevcut degildir. Unsur, kendi 6zii itibariyla sevgi ve galebe gal-
madan miirekkeptir. Basit rGhdni cevherler ve basit cismani cevherler
bu ikisinden yaratilmistir. Dolayisiyla sevgi ve galebe ¢alma unsurun iki
sifat1 ya da sureti olmustur. Bu ikisi, biitiin mevctdatin da temel ilkeleri-
dir. Rtihanilerin tamami katiksiz sevgiyle, cismaniler de galebe ¢almayla
yogurulmuslardir. Bunlardan miirekkep olanlar da sevgi ve galebe ¢alma
tabiatlari, bunlarin birlesme ve gatigmalar1 lizere viicud bulmuslardir.
Ruahanilerin cismanilerdeki miktar1 da bunlarin miirekkebatta bulunma
oranlarina gore belirlenir. Bu anlamda birlesenler birbirleriyle tiir tiire,
sinif sinifa olacak sekilde birlesmistir. Zitlar da birbirlerinden tiir tiirden,
sinif siniftan olacak sekilde uzaklagip sogumustur.

Sevgi ve kaynagma bulunanlar riihaniyattan, farklihik ve galebe bulu-
nanlar cismaniyattan sayimustir. Ancak her ikisi de farkli oranlarla tek bir
nefste bulunabilirler.

Empedokles, sevgiyi Miisteri ve Ziihre’ye, galebe ¢almay1 ise Zuhal
ve Merih’e izife etmistir. Bunlar sanki saadet ve bedbahthikla somut-
lagmuglardir.

Empedokles’in sozlerinin bagka bir baglami da vardir. Ornegin soyle
demektedir: Gelisme egiliminde olan nefs (nefs-i ndmiye) hayvani (behi-
mi) nefsin, hayvani nefs, mantiki nefsin, mantiki nefs de akli nefsin kabu-
gu konumundadir. Her altta olan, iistte olanin kabugu hiikmiindedir.
Ustte olan, onun 6ziidiir. Kabuk ve 6z kavramlarryla muhtemelen beden
ve ruhu ifade etmektedir. Buna gore nefs-i namiye hayvani nefsin bedeni,
o da onun ruhudur. Bu durum akla varincaya kadar boyle stirmektedir.

Ilk Unsur akilda kendinde bulunan akli rtihAni suretleri, akil da nefste
Unsur’dan elde ettiklerini, kiilli nefs de killi tabiatta akildan elde ettikle-
rini tasvir ettiginde tabiatta birbirine benzemeyen kabuklar olusmustur.
Bunlar, latif olan rtihani akla da benzemeyen kabuklardi. Akil bunlara
bakip bedenlerdeki ruhlari ve 6zleri goriince onlara gozalici, degerli ve
giizel suretler ihsan etti. Bunlar latif r(ihani akli suretlere benzer nefslerin
suretleriydi. Bunu yapmasinin nedeni, bunlarin onlari idare edebilmesi,
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kabuklarla 6zleri ayristiracak sekilde iistlerinde tasarrufta bulunabilmele-
riydi. Boylelikle 6zleri kendi alemine yiikseltebilecekti. Ciiz't nefsler, evin
pencerelerine vuran giines isiklart misali kiilli nefsin pargalariydi. Kiilli
tabiat ise nefs bakimindan ma’ltldii. Empedokles, ciiz ile tabiat1 birbirin-
den ayirms ve ciiz’i ma’ltil olarak gérmemistir.

Ona gore kiilli nefsin 6zelligi sevgidir. Ciinkii o, akla ve onun giizelli-
gine baktig1 zaman ona agik olmus, 4s181n magtiku igin hissettigi duygular
hissederek ona yonelmek ve onunla birlesmek istemistir.

Kiilli tabiatin 6zelligi ise galebedir. Ciinkii o birlestigi zaman nefs
ve akli idrak ederek onlara agik olabilecegi bir goz ve basiretten mahrum
kalmistir. Aksine onlardan zit giigler dogmustur. Basit varliklarinda ilke-
lerdeki zithiklar, miirekkep varliklarinda mizaci, tabii ve hayvani giiglerin
zithiklart hakim olmustur. Tabii giigleri onlarin kiilliyatinin ma’lalleri olma-
lar1 itibariyla illetten uzak kaldiklari i¢in bagkaldirmuglardir. Nefsani ciizleri
ise aldatic1 dlemlerine kanarak ona boyun egmislerdir. Bunlar giizel yemek-
ler yeme, tath igkiler i¢me, gosterisli giyinme ve zevk dolu birliktelikler
kurma gibi fiziksel zevklere yonelerek ashinda tabiatlarinda bulunan akli
ve rithani kemal, giizellik ve gozalicihigt unutmuglardir. Kiilli nefs onlarin
isyan ve gururlarini goriince iistlerine kendi ciizlerinden birini indirmistir
ki o, hayvani ve nebati nefslerden daha ar1, daha degerli ve daha latiftir.
Bu ciiz, onlarin isyanlarini bastirarak aldanmis nefslere gergek alemlerini
sevdirmis, unuttuklarini hatirlatmig, bilmediklerini 6gretmis, kirlerini
temizlemis ve {istlerine bulagmis olan pislikleri onlardan tecrit etmeye
caligmigtir. Bu degerli ciiz, her devirde gonderilen peygamberdir. O, akil
ve ilk unsurun koydugu yasalar tizere hareket ederek sevgi ve galebede
dengeyi gozetir. O bazi nefsleri hikmet ve glizel 6giitlerle kaynagtirir. Bazi
nefsleri de zor ve galebe giicliyle yola getirmeye galigir.

Peygamber bazen liitfundan hareketle sevgiyle ve giizel lisanla onlar1
davet ederken, bazen de zordan hareket ederek galebeyle kilicini geker.
Her iki yolla da hayvani ve nebéti nefslerin telkinleriyle aldanmis olan
degerli ciiz’i nefsleri batila daha fazla dalmaktan ve asilsiz islere goniil ver-
mekten kurtarir. Bazen o iki nefse de degerli nefs (nefs-i serife) kisvesini
giydirir. Bunun sonucunda sehvet sifat1 sevgiye doniisiip iyilik, hak ve
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dogruluk sevgisi galip gelir. Gazap sifat1 da galebeye donitiserek kotiiliik,
batil ve yalani bastirir. Bu sayede degerli ciiz’l nefs o iki nefsi rtthanilerin
alemine yiikseltir. Her iki nefs bu alemde oldugu gibi o dlemde de onun
i¢in beden olurlar. Bu meyanda soyle denilmistir: Degisim ve ¢alisma kist
igin en sevilen seyler oldugunda, onlarin sevgisiyle zitlarini muhakkak
yener.

Empedokles’ten nakledilen goriigler arasinda su da yer alir: Alem,
dort ustukustan miirekkep olup bunlarin 6tesinde bunlardan daha basit
bagka bir sey yoktur. Esyanin bir kismi, bir kisminda yerlesiktir. Ona
gore olus (kevn), doniistim (istihale) ve gelisim (numuv) yoktur. Nitekim
soyle demistir: Hava atese, su da havaya doniismez. Bu, yogunlasma ve
seyrelme, kiimiin ve zuhtr, miirekkep olma ve ¢oziilme ile olur. Miirek-
keplerdeki terkip olma sevgiyle, ¢oziilenlerdeki (miitehallilat) ¢oziilme
(tehallul) ise galebeyle olur.

Yine o, Yaratici hakkinda bir tiir hareket ve siikindan s6z etmis ve
soyle demigtir: O, bir tiir siiktin ile hareket eder. Ciinkii akil ve unsur
bir tiir siikiin ile hareket ederler. Her ikisini de O yaratmistir. Yaratici
hi¢ kuskusuz en biiyiiktiir. Ciinkii O, biitiin hareket edenlerin ve siikiin
halinde bulunanlarin illetidir. Pitagoras ve Eflatun’a kadar bilinen birgok
bilge bu goriisii benimsemistir. Bilyiik Zenon, Demokritos ve sairler ise
Yaratic’nin hareket edici oldugunu soylemislerdir. Anaksagoras’in daha
once Yaratic’nin siikiin halinde bulundugunu soyledigi nakledilmisti.
Clinkii ona gore hareket, ancak muhdes yani sonradan olma olabilir.
Ardindan da s6yle demistir: Fakat sunu soylemelisiniz ki o hareket bilinen
her hareketin iistiinde oldugu gibi, o siikiin da her siikGinun iistiindedir.

Biitiin bu filozoflar, hareket ve siikiin ile bir mekindan digerine
intikali veya belli bir mekinda kalmay: kasdetmiyorlardi. Hareketle degi-
sim ve doniisiimii murad etmedikleri gibi, siik(in ile de cevherin sebatini
ve belli bir halde devam etmesini kasdetmiyorlardi. Ciinkii ezelilik ve
kidem, bunlarla ¢elismekteydi.

Yaratici hakkinda gokluk endisesinden kim bu kadar sakinabilir?
O’nun degiskenligi gibi bir tehlikeden kim bu kadar endise edebilir? Filo-
zoflar akil ve nefsteki hareket ve siiktin ile fiil ve infiali kasdetmiglerdir.
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Akl kimilen ve bilfiil varoldugu i¢in onun, tek, sikin ve kendisini fiil sahi-
bi kilacak bir hareketten miistagni oldugunu soylemislerdir. Nefs ise eksik
ve siirekli kemalin arayisinda oldugu igin hareketli ve aklin makamina
ulasma arzusu i¢indedir. Ardindan da sunu soylemislerdir: Akil, bir tiir
hareketle siikin halindedir. Yani o, zat itibariyla bilfiil kemal sahibi ve
faildir. Nefsi kuvveden fiile gikaran da odur. Fiil, siik(in igindeki bir tiir
harekettir. Kemal, hareket i¢inde bir tiir siikindur. Yani o, kaimil, hem de
digerleri igin mitkemmil yani kemale erdiricidir. Onlara gore bu ilkelerden
hareketle Allah Tedld’ya hareket ve siikiin isnad etmek caiz olmaktadir.
Isin tuhaf yani boyle bir ihtilafin din sahipleri arasinda da vukt bul-
mus olmasi ve bazilarimin Allah Teal@’y1 bir mekanda istikrar etmis ve
bir mekana istiva etmis oldugunu —ki bu siikiinu ifade eder— iddia etmis
olmalari, bazilarinin ise O’nun geldigini, gittigini, indigini ve ¢iktigin
iddia etmis olmalaridir ki bu da hareketi ifade eder. Ancak bunlar O’nun

sanina layik olacak sekilde anlagiimahdir.

Empedokles’ten bu dlemin sonu (me’ad) konusunda nakledilen gortis
sudur: Bu dlem, alistigimiz sekli tizere baki kalir. Yani tabiata sarilmug
nefsler ve aglara takilip kalmis ruhlar burada varolmaya devam ederler.
En sonunda Kiilli Nefs’ten yardim isterler. Nefs, akla yakarir. Akil da bu
yakariga kulak verip Allah Tedld’ya yakarir. Bunun iizerine Allah Teala
akla feyizde bulunur. Akil de nefse feyizde bulunur. Nefs de biitiin aleme
teyizde bulunur ve alemde varolan ciiz’i nefsler onun nuruyla aydmnlanr.
Yeryiizii de nura bogulur ve biitiin ciiz’iler kiillilerini bularak kendilerini
saran agdan kurtulur ve kiillileriyle birlesirler. Bu sayede kendi alemle-
rindeki essiz saadete donerler. “Allah Tedla’nin kendisine nur vermedigi
kimsenin nuru olamaz.” (Nur, 24/40)

5. Pitagoras’in Goriigleri

Iyonya’dan Minsarehs’in oglu olan Pitagoras, Siileyman Peygamber
(aleyhisselam) doneminde yasamustir. Hikmeti, peygamberlik madeninden
tahsil etmigtir. Saglam bir goriis ve parlak bir akla sahip olan filozof, aym
zamanda fazilet sahibi bir insandir. Duyu ve sezgi (hads) yoluyla ulvi dlem-
leri miisahede ettigini, felegin hareketlerini isitecek derecede bir riyazet
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giicine ulagtigini ve meleklerin makamina yiikseldigini iddia etmistir. Bu
konuda kendi ifadesi sudur: “Hayatim boyunca onlarin hareketlerinden
daha hos, stret ve heyetlerinden daha gozalici bir sey gormedim.”

Pitagoras ilahiyat konusunda sunlar1 séyler: Allah Teala Birdir. Bu
birlik, rakam olarak bir olmaktan farkhidir ve sayrya dahil degildir. Akil
ve nefs cihetinden idrak olunamaz. AKkli diisiince O’nu idrik edemez.
Nefsi mantik da O’nu idrik etme ve vasfetme yetkinligine sahip degildir.
O, rlihani sifatlarin tistiindedir. Zat olarak da idrak edilebilir degildir. O
ancak eserleri, yarattiklari ve fiilleri bakimindan idrak edilebilir. Alemler-
den herhangi bir dlemin O’nu idraki, ancak O’nun eserleri miktarinca ola-
bilir. S6z konusu 4lemin O’nu tavsifi de, ancak eserlerinden ona mahsus
kildig1 6lgiide miimkiin olabilir. Rthani dlemde mevchd olanlar, birtakim
ozel rithani eserlerle donatildiklar: i¢in O’nu bu eserlerden hareketle tav-
sif ederler. Ayni sekilde cisméini dlemdeki mevctdat da, birtakim 6zel
cismani eserlerle donatilmiglardir. Onlar da bu eserlerden hareketle O’nu
tavsif ederler. Hi¢ kuskusuz hayvanin hidayeti, onun yaratilis ilkelerine
gore, insanin hidayeti de onun fitrat ilkelerine gore belirlenmigtir. Herkes
O’nu kendi 6zelliklerinden hareketle tavsif ve sifatlarinin hususiyetlerine
gore takdis eder.

Pitagoras’a gore birlik (vahdet) su tiirlere ayrilmugtir:

a. Bagkasindan elde edilmemis vahdettir ki bu Allah Teala’nin vahdeti
olup her seyi kusatir, ayn1 zamanda her sey hakkindaki hiikiim birligidir.
Varliklar 4lemindeki birler ve ¢okluk da vahdetin bu tiiriinden dogar.

b. Bagkasindan elde edilen birlik. Bu da yaratilmiglarin vahdetidir.

Vahdet, mutlak anlamda zamanin (dehr) oncesindeki vahdet, dehrle
birlikte bulunan vahdet, dehr sonrasi ve zamanin 6ncesinde bulunan vah-
det ve zamanla birlikte bulunan vahdet gibi tiirlere ayrilir. Dehr 6ncesinde
bulunan vahdet, Allah Teila’nin vahdetidir. Dehrle birlikte bulunan vah-
det, Tlk AkPin (Akl-1 evvel) vahdetidir. Dehrden sonra ve zamandan 6nce
bulunan vahdet nefsin vahdetidir. Zaman ile birlikte bulunan vahdet ise,
unsur ve miirekkebat igin gegerli olan vahdettir.

Onun vahdetle ilgili bir diger taksimi de sudur: Vahdet, zat itibariyla
vahdet ve araz itibariyla vahdet olmak iizere iki kisma ayrilir. Zat itibariyla

316



Beseri ve Felsefi Mezhepler

vahdet, ancak say1 ve sayilanlar i¢in gegerli olan vahdaniyetlerin sudtr etti-
i kiilliin yaraticist igin s6z konusudur. Araz itibariyla vahdet ise, sayilar
i¢in esas olup sayilara dahil olmayanlarin vahdeti ile sayilar igin esas olup
sayilara dahil olanlarin vahdeti olmak iizere iki kisma ayrilir. Tlki, Faal
akPin vahdaniyeti gibidir. Ciinkii o sayr ve sayilanlar kapsamina girmez.
Ikincisi ise kendisine d4hil olanlara gore degisik kisimlara ayrilir. Ornegin
iki, iki birden miirekkeptir. Aym sekilde biitiin sayilar birden miirekkep-
tir. Say1 miktan yiikseldikge, ona izafe edilen birlik de ayni oranla azalir.
Bir de pargasi gibi degil de ayrilmaz geregi olarak dahil olanlar vardr.
Clinkii say1 ve sayilan higbir sey, ayrilmaz bir geregi olan vahdetten hali
kalmaz. Ornegin iki ve iig, iki ve ii¢ tane birden ibarettir. Miirekkebat
ve basitler arasinda bulunan sayilanlar da ya tiir, ya sahsiyet, ya da cins
bakimindan birdir. Ornegin cevher gibi ki o, mutlak anlamda cevherdir.
Insan da insandir. Sahsiyet itibartyla boyle olup 6rnegin Zeyd, belli bir
sahistir. Buna gore vahdet, su veya bu sekilde mevctidatin ayrilmaz bir
ozelligidir ki, bu Allah Teald’nin vahdetinden kaynaklanir. Zatlar iti-
bariyla ¢ok olmalar1 bunu degistirmez. Her varlik, kendisinde bulunan
birligin galebesine gore sereflendirilmistir. Cokluktan uzaklagildikga dere-
ce ve kemal bakimindan yiikselme gergeklesir.

Pitagoras, sayr ve sayilanla ilgili goriisleri bakimindan kendinden
onceki biitiin filozoflara aykir1 diismiis, sonraki birgok filozof da kendi-
sine muhalefet etmigtir. O, sureti maddeden soyutlar gibi, sayiy1 sayilan-
dan soyutlamistir. Ona gore say1, varligr tahakkuk etmis bir mevcuddur.
O, sureti de tecrit ederek tahakkuk ettigini kabul etmistir. Bu meyanda
soyle demistir: Mevctdatin temel esasi sayidir. Allah Teala tarafindan ilk
yaratilan da odur. Tlk say1 birdir. Ancak birin sayilarin kapsamina girip gir-
memesi konusunda tereddiide kapilmistir. Ancak meylettigi goriis, birin
sayilara dahil olmadigidir. Buna gore sayt, ikiden baglar.

Pitagoras’a gore sayilar, tek ve gift olmak iizere ikiye ayrilir. Tk basit
say1 ikidir. Tlk basit cift say1 ise dorttiir. O, iki esite boliinebilir. Tki sayisin
gift say1 saymamustir. Ciinkii o, boliinebilir olsayds, iki tane bire ayrilir ve
bir de sayiya dahil edilmis olurdu. Halbuki ona gore say1 ikiden baslar.
Cift de ikinin bir pargasidir. Bu durumda nasil onun kendisi olabilir?
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Ilk basit tek say1 iigtiir. Ona gore boliinme bu sekilde sona ermektedir.
Bunun {tstiindeki sayilarda ise boliinenlerin boliinmesi s6z konusudur.
Sayilarin st sinirt dorttiir ki o, kemali temsil eder. Nitekim o, dortliik
tizerine yemin eder ve soyle derdi: “Nefslerimizi gekip geviren dortliigiin
hakki i¢in hayir! O, kemalin kaynagidir.” Bunun Otesindeki sayilar ise
tekin gifti, ¢iftin gifti, tek ve giftin ifti olan sayilardir.

Pitagoras besi devreden say1 olarak isimlendirmigtir. Ciinkii bes kendi
katlariyla ne kadar ¢arpilirsa garpilsin sonuna hep bes gelir.

Altyr ise tam sayr olarak adlandirmustir. Ciinkii onun ciizleri
tamamina denktir.

Yediyi ise kamil say1 olarak isimlendirmisti. Bunun nedeni de ilk ¢ift
ve tek saymnin toplamina esit olmasidir. Boylelikle yedi bir bagka sonu
ifade eder.

Sekiz, iki giftten olugan ilk sayidir.

Dokuz ise iig tekten olusan bir say1 olarak bagka bir sonu ifade eder.
On, birden dorde kadar olan sayilarin toplami olarak bir diger sondur.

Bu durumda sayilar igin dort son s6z konusu olur: Dért, yedi, dokuz
ve on. Bunun ardindan tekrar bire doniiliir: Onbir, oniki vd. Dordiin
tstiindeki miirekkep sayilar alt1 kisma ayrilir:

Bes, biri sayilar arasinda gormeyenlere gore bir tek, bir ¢ift sayidan
miirekkeptir. Biri sayilar arasinda gorenlere gore ise bir tek iki cift sayidan
miirekkeptir.

Alt, ilk goriiste olanlara gore iki tek ya da bir say1 ve bir giftten
miirekkeptir. Tkinci goriiste olanlara gore ise iig giftten miirekkeptir.

Yedi, ilk goriiste olanlara gore bir tek, bir gift sayidan miirekkeptir.
Ikinci goriiste olanlara gore ise bir tek, iig ¢ift sayidan miirekkeptir.

Sekiz, ilk goriistekilere gore iki ciftten miirekkeptir. Tkinci goriiste
olanlara gore ise dort cift sayidan miirekkeptir.

Dokuz, ilk goriistekilere gore iig tek sayidan, ikinci goriiste olanlara
gore ise bir tek, dort ¢ift sayidan miirekkeptir.

On ise, ilk goriise gore bir say1 ve iki giftten, veya bir ¢ift ve iki tekten
miirekkeptir. Tkinci goriistekilere gore ise birden dérde kadar sayilanlar
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sayilarin kemali ve tist siniridir. Bunlarin ardindan gelen sayilar ise bunla-
ra kiyas edilir. Pitagoras’a gore bunlar, mevctdatin ilkeleridir.

Pitagoras, bu ilkeleri belirledikten sonra sayiyr sayilan, miktar
makdtir olunana terkip ederek soyle demistir: Kendisinde ikilik bulu-
nan ma’dud (: sayilan), sayilanlarin esasi ve temeli olan akildir. Ciinki
onda iki tiir itibar mevcuttur. Biri zat1 itibartyla olup miimkinu’l-viictd
olmasin1 gerektirir. Digeri ise yaratici itibartyla olup onunla vacibu’l-
viiciid olmasini gerektirir. Dolaysiyla bunu iki sayisi karsilamaktadir.
Kendisinde tigliigiin bulundugu ma’dud (: sayilan) ise nefstir. Burada ilk
iki itibara tigiincii bir itibar ilave edilmistir. Kendisinde dortliigiin bulun-
dugu ma’dud ise tabiattir. Ciinkii onda, ilk iigiine dordiincii bir itibar
ilave edilmistir. Bundan sonra ise ilkelerin sonu gelmektedir. Ona gore
hi¢bir miirekkep varlik yoktur ki onda unsurlar, nefs ve akildan bir sey
bulunmasin. Bu sey, bizitihi kendileri olabilecegi gibi eserleri de olabilir
ve bu yolla yediye varir. Sayilanlar1 bu fikirden hareketle ona ¢ikartir ve
akil ile dokuz nefsi bedenleri ve mufirak akillar1 olan eflakiyla cevher ve
dokuz araz gibi takdim eder. Ozetle sdylemek gerekirse varliklarin hali
say1 ve miktarlarla bilinir. Bu meyanda soyle demistir: Allah Teala biitiin
maltimati, onlarin sebepleri olan say1 ve miktarlari ihita etmek suretiyle
bilir. Bunlarda farklilik olmadig: i¢in O’nun ilminde de farklilik olmaz.

Pitagoras der ki: Birin mukabili Ilk Unsur'dur. Bu goriis, Anaksi-
menes’ten de nakledilmistir. O bunu Tlk Heytila olarak isimlendirmisti.
Bu vahid-i miistefad olarak da bilinen ve diger birler gibi olmayan bir
(vahid)dir. O, bir ve kiildiir. Biitiin ¢oklar ondan sadir olur. Cokluk, mev-
ctidatin ayrilmaz 6zelligi olan birligi ondan kazanir. Ona gore Unsur,
birligiyle tektir. Mevcudata feyz verir. Higbir mevcut yoktur ki onun
vahdetinden istidadina gore bir nasibi olmus olmasin. Sonra aklin reh-
berligiyle istididi kadar birlikten payini alir. Sonra nefsin kuvvetinden
de istididi kadar pay alr. Ilkelerin miirekkebat iizerindeki eserleri de
buna gore belirlenir. Ona gore her miirekkep bir tiir mizaca sahiptir.
Her mizag¢ da belli bir dengeye sahiptir. Her denge de bir kemal veya
kemadl kuvvetinden kaynaklanir. Bu, ya tabii ve kendiliginden olur ki bu
hareketin temelidir. Ya da nefsani kemélden kaynaklanir ki o da duyu-
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nun esasidir. Insan mizc1 bu kemali kabule yatkin oldugu zaman Unsur
onun iistiine kendi vahdetinin feyizlerini akitirken akil hidayetini, nefs de
nutk ve hikmetini yagdirir.

Pitagoras soyle demistir: Hendesi birlesimler de sayisal dengelere
dayandig1 icin bunlart da Tlkeler arasinda sayariz. Pitagorasgilardan bir
gruba gore Ilkeler, sayisal iliskilere bagli hendesi birlesimlerden ibarettir.
Bu nedenledir ki semavi hareketli varliklarin hareketleri miiziksel uyumu
ile derece bakimindan en iistiin ve en latif birlesimler olarak goriiliir. Bu
goriiste o kadar ileri gitmislerdir ki onlardan bazilari ilkelerin maddeden
miicerret harfler ve hadler oldugu fikrini dillendirmislerdir. Mesela elif’i
bir mukabilinde, ba’yr iki mukabilinde kabul etmislerdir.

Bunu hangi lisan ve dile dayanarak takdir ettiklerini bilemiyorum.
Ciinkii diller, sehir ve beldelerin farkina bagh olarak farklilagirlar. Ya da
hangi terkip tizere yapmuslardir? Ciinkii terkipler de farklihik gosterir. Tek
tek harfler farkli oldugu gibi bunlardan olugan terhipler de farklidir. Oysa
sayilar boyle degildir. Ciinkii sayilar asla farkhlagmaz.

Pitagorasgilardan bir bagka grup ise cismin esasinin iig¢ boyut oldugu-
nu ve cismin bunlardan miirekkep oldugunu séylemistir. Bunlar noktay1
birin, ¢izgiyi ikinin, yiizeyi tigiin, cismi de dordiin karsisina koymuglardir.
Cisimlerin terkiplerinde bu mukabeleleri ve sayilarin katlarini gézetmisler-
dir.

Pitagoras’a gore hem tabiatlar, hem de i¢imizde bulunan nefsler
dorde ayrilir: Akil, ilim, rey ve duyular. Ardindan sayiy: sayilan iizerine,
rithaniyi cismani {izerine terkip etmistir.

Reis Ebu Ali Hiiseyin Ibn Sini sdyle demistir: Bu goriisiinde ona
kars1 gosterilebilecek en giizel 6rnek sudur: Bir seyin bir olmasi, mevcit
veya insan olmasi gibi degildir. Ciinkii o, zati bakimindan ikisinden de
once gelir. Bir canli, kendisiyle bir oldugu birlik manas1 daha 6nceden ona
erisgmemigse bir olamaz. Eger bu olmasa, varligi da miimkiin olmazdi. Su
halde o, en serefli, en basit ve ilktir. Bu, aklin suretidir. Akil, bu agidan bir
olmak durumundadir. Tlim ise, riitbe bakimindan onun altindadir. Ciinkii
o akil ile vardir ve aklin iirtiniidiir. Bir anlamda o, bire muhtag olan ve
ondan suddr eden iki gibidir. Tlim, ayn1 bunun gibi akla dayanir. Zan ve
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rey, yiizeyin sayisidir. Duyu ise cismin sayisidir. Yiizey, i¢ yonlii olmasi
itibarryla mertebe bakimindan ilimden daha genel olan zan tabiatin1 tem-
sil eder. Ciinkii kesin ilim, muayyen bir bilinene taalluk eder. Zan ve gahsi
goriis ise, bir seye egilim anlamina gelebilecegi gibi onun ziddina da egi-
lim anlamma gelebilir. Somut duyu ise zandan daha kapsamlidir. Ciinkii
o, dort boyutlu cismi haber verir.

Pitagoras’a gore alem, basit rtthini nagmelerden miirekkeptir.
Rithani sayilar kesintisiz olup akil bakimindan boliinebilen birimlerdir.
Duyular bakimindan ise boliinemezler. O, bu goriisten hareketle birgok
alemin varligin ileri stirmiigtiir. Ornegin yaratihgin kaynaginda varolan
bir mutlak mutluluk, fitratn vazedilisinde bulunan huzur ve nese alemi
vardir. Bunun altinda bagka bir dlem vardir. Bu dlemin mantigi(konusma/
diisiince), ulvi dlemlerin mantig1 gibi degildir. Zira mantik basit rithani
nagmelerle olabildigi gibi miirekkep rithani nagmelerle de olabilir.

Ilk Alemin mutlulugu kesintisiz ve devamli olur. Ancak nagmelerden
terkip bakimindan kusurlu olanlar ¢ikabilir. Ciinkii mantik heniiz fiil
sahasina ¢itkmamistir. Bu yilizden mutluluk, mitkemmelligin varacag: son
nokta olamaz. Ciinkii nagme, ittifikin varacag: son nokta degildir.

Bunun disindaki her dlem, mertebe bakimindan ilk alemin altindadir.
Alemler giizellik, gbzahcilik ve mertebe bakimindan farklilagirlar. En son
alem, en ag1r ve en altta olan alemdir. Bu nedenledir ki bu 4lem bir tiirlii
cem’ olmamig, madde suret ile tam olarak birlesmemis, onu olusturan
cizlerden herhangi birinin digerinden ayrilmasi caiz olmustur. Ancak
onda da ilk nurdan kalan az bir nur mevcuttur. Iste o nur sebebiyle bu
dlemde de bir tiir sebat bulunmustur. Eger bu nur mevcut olmasayd,
alem bir an bile biki kalamazdi. S6z konusu az nur, nefs ve aklin cismi
ve o ikisini bu aleme tagiyan unsurdur.

Ona gore insan, fitrat1 geregi bu dlemin biitiiniiniin kargisinda yer
alan kiigiik bir dlemdir. Alem de biiyiik bir insandir. Iste bu nedenledir ki
insanin nefs ve akildan aldig1 pay diger canhilardan daha fazla olmustur.
Nefs terbiyesini giizelce yapan, ahlakini terbiye eden ve hayatimi iyice
arindiran kimse alemin bilgisine ve olusum keyfiyetine muttali olabilir.
Nefsini ziyan eden, ona yarar saglayacak iyilestirmelerde bulunmayan
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kimse ise say1 ve sayilan dairesinden ¢ikar, mikdar ve makdtr bagindan
styrilarak kaybolup gider.

Pitagoras sunu sdylemektedir: Insan nefsi, sayisal veya nagmelerle
olusan birlesimlerden tesekkiil eder. Bu nedenledir ki nefs, nagmelere
uyum saglamus olup onlar1 dinlemekten zevk alir, onlar1 isitmekle cosup
vecd bulur olmustur. Nefs, bedenle birlesmeden 6nce bu temel sayisal bir-
lesimlerden yaratilmigs, ardindan da bedenlerle birlesmistir. Ahlaki egitim
fitrata uygun diiser ve nefsler, dis miinasebetlerden siyrilirsa kendi alemiy-
le baglant1 kurar ve ilkinden daha giizel ve miikemmel bigimde yoluna gir-
mis olur. Zira ilk birlesimi bir yonden nakis idi, ¢iinkii bilkuvve idi. Oysa
bu dlemde yaptig1 riyazet ve miicahede ile kemil derecesine ulagmis ve
kuvveden fiile gtkmus olur. Pitagoras bu meyanda soyle demistir: Namaz,
zekat ve diger ibadetlerin say1 ve zamanlarim bildiren seriatlar, s6z konu-
su iliskileri, zikrettigimiz rthani birlesimlerin mukabiline koymak i¢in vaz
edilmiglerdir. O, bu birlesimlerin konumunda daha da ileri giderek soyle
demistir: Alemde birlesimden bagka bir sey yoktur. Cisim olsun, araz
olsun her sey birlesimlerdir. Nefsler ve akillar da birlesimden ibarettir.

Boyle bir yaklagimi ortaya koymak olagantistii giigtiir. Gergl, telifi
miiellife, takdiri mukaddire dayandirmak biraz diigiiniildiigiinde buluna-
bilecek ve itimat edilebilecek bir fikirdir.

Khrinos ve $air Zenon yaratici ve yaratilan hakkindaki goriislerinde
Pitagoras’ izlemisler ancak ondan farkli olarak sunu soylemislerdir: Allah
Teala nefs ve akli bir defada yaratmistir. Daha sonra bunlarin vasitasiyla
daha alttaki varliklar1 yaratmistir. Bu ikisi, oliimsiizliik tizere yaratilmugtir.
Bunlar hakkinda fena ve yok olma caiz degildir. Nefs, temiz ve her tiirli
kirden armnmis oldugunda kendine uygun olan meskeninin bulundugu
en ist aleme ¢ikar. Ates ve havadan olusan cisim ise bu alemde her tiirlii
agirlik ve bulaniklikla ¢evrelenmis olarak bulunur.

Su ve topraktan olugan cisme gelince yok olur ve ¢oziiliir. Ciinkii
0, semavi cisme benzer degildir. Semavi cisim, latiftir, agirhg: yoktur ve
dokunulamazdir. Semavi cisim, bu alemde normal cismin iginde gizlen-
mis halde bulunur. Ciinkii o, ¢ok daha rthanidir. Bu dlem semavi cisme
benzer degilken, normal cisim ona benzer niteliktedir. Miirekkep olup
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ates ve hava pargalar1 daha baskin olan varlikta semavi cisimlik yonii daha
giigliidiir. Miirekkep olup su ve toprak pargalar1 daha baskin olan varlikta
ise normal cisimlik yonii daha giigliidiir. Bu alem, normal cisimlerin ale-
midir. O 4lem ise, semavi cisimlerin alemidir. Nefs, o idlemde normal
cismani degil semavi cismani bir bedende diriltilir ve asla fenid bulmaz.
Tabiat ve nefsler onu biktirmadig: i¢in lezzet almasi da stireklidir.

Pitagoras’a ni¢in alemin batl oldugu goriisiinii ileri stirdiigii sorul-
dugunda soyle cevap vermistir: Ciinkii alem varolus illetine ulagir. Ona
ulastiginda ise hareketi durur. Ulvi lezzetlerin bir ¢gogu nagmelerden olu-
san birlesimlerdir. Bu, ‘tesbih ve takdis, rithanilerin ve varligin kaynag:
olan seyden yaratilan her varligin gidasidir’ demek gibidir.

Heraklitus ve Abasis (: Hipparakhos) da Pitagorasgilar’dandi. Bu iki-
sine gore biitiin varliklarin temeli atesti. Atesin agirlagip taslasan kismin-
dan toprak, topragin atesle ¢oziilen kismindan su olustu. Suyun ates ile
karigmasindan hava olustu. Havanin atesin sicagiyla karisan kismi da atege
doniistii. Ates esastir. Ardindan toprak, ardindan su, ardindan hava ve tek-
rar ates gelir. Gortildiigii gibi her seyin bagi da sonu da atestir. Olusum
ondan oldugu gibi bozulma da ona dogrudur.

Demokritos’un yasadigi donemde felsefeyle ugrasan Epikiire gore
ise mevcudatin temelleri aklen idrak edilen cisimlerdir. Bunlar, bogluktan
bosluga dogru hareket ederler. Ona gore boslugun sonu yoktur. Ayni
sekilde bu cisimlerin de sonlar1 yoktur. Ancak onlarin iig ilkesi vardir:
Sekil, biiyiikliik ve agirlik.

Demokritos’a gore ise iki ilkesi vardir: $ekil ve biiyiikliik. Ona gore
bu cisimler pargalara ayrilmaz. Yani etkilesime girmez ve ¢ogalmazlar.
Akl veya vehimle bilinmelerine ragmen duyularla algilanmazlar. Bu par-
calarin hareketleri zorunlu ve tesadiifidir. S6z konusu hareketlerden ise
bu dlemin suret ve sekilleri olusur. Bunlar hareket yonlerine gore hareket
ederler. Tste bu nedenledir ki her seyi tesadiife baglanis ve bu cisimlerin
bir yaraticist oldugunu kabul etmemislerdir. Halbuki bu hareketlerin
tesadiif olmadigini sdyleyenlere gore bir yaratict vardir. Onlara gore soz

konusu cevherlerin hareketleri de belli sebeplere dayanir. Ancak onlar da
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bu hareketlerin ¢arpismasini tesadiifle agiklamiglardir. Bu da, 4lemin tesa-
diifle olustugu sonucunu dogurmustur.

Pitagoras’in iki 6nemli 6grencisi vardi. Bunlarin ilki Merzinos olarak
da bilinen Felinkes’ti. Felinkes, Iran’a giderek insanlar1 Pitagoras felsefesi-
ne davet etmis ve bu felsefeyi Mectsilikle bagdastirmaya galismisti. Diger
ogrencisinin ad1 ise Kalanus’tu. Hindistan’a giderek Pitagoras felsefesini
orada yaymaya galismisti. O da Pitagoras¢iligi Brahmanizmle bagdastirma-
ya ¢alismisti. Anlatilanlara gore Mectsiler bu felsefenin cismani yoniinii,
Brahmanlar ise rthani yoniinii benimsemislerdir.

Pitagoras’in bildirdigi ve ogiitledigi hususlar arasinda sunlar da
yeralmustir: Ben o ulvi alemlere uzun bir riyazetten sonra duyularla mut-
tali oldum. Tabiat aleminden nefs ve akil lemlerine yiikseldim. Oralar-
daki miicerret suretlere, onlarin giizellik, gozalicihik ve nurlarina baktim.
Onlarin egsiz nagmelerini ve rtthani seslerini dinledim.

Bu dlemde bulunanlar, tabiat ile ma’ltl olduklari igin az bir giizelli-
ge sahiptirler. Ust 4lemlerde bulunanlar ise ¢ok daha giizel, degerli ve
gozalicidirlar. Pitagoras bu anlatimlarini akil ve nefs dlemlerine kadar
stirdiirmekte ve orada durmaktadir. Ciinkii ona gore dil, bu alemlerde-
ki giizellik, gosteris, seref ve degeri ifade ve tavsif etmekten dcizdir. Bu
noktada herkesi, sozkonusu élemle iliski kurmak igin ¢aba sarfetmeye
ozendirmektedir. Insanlara ulagan fesat ve bozulmadan sonra beki ve
siirekliliklerinin daha uzun olabilmesini de buna baglamistir. Bu alemlerle
iliski kurabilenler, tamamui giizellik, mutluluk ve goézalicilikla dolu olan o
alemlere niiftiz edebilecekler ve bu sekilde mutluluk ve lezzetleri kalict ve
kesintisiz olacaktir.

Pitagoras’a gore kul ile Rabbi arasindaki aracilar ne kadar ¢ok olursa,
onun kulluk mertebesi de o kadar eksik olacaktir. Beden, birtakim ihtiyag-
lar1 i¢in tabiatin diizenlemelerine (tedbir) ne kadar muhtag ise, tabiat da
fiillerini ifada nefsin diizenlemesine o kadar muhtagtir. Nefs de en iyiyi
bulabilmek i¢in aklin yol gostericiligine muhtagtir. Aklin istiinde ise ilahi
hidayetten bagka bir rehber yoktur. Daha agik bir ifadeyle nefs, biitiin isle-
rinde aklin agik yol gostericiliginden yararlanir ki bu da onun Rabbi ile
iktifa edisini gosterir. Bedenin arzularina uyanlar ise tabiatin diirtiilerine
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boyun egerler. Nefsin arzulariyla yasayan bu oliiler, Rablerinden uzak ve
riitbe bakimindan ¢ok asagidirlar.

6. Sokrat’in Goriigleri

Sokrat Atinal fazilet ve ziihd sahibi bir bilgedir. Atinali Sophronis-
kus adli bir heykeltiragin ogludur. Hikmeti Pitagoras ve Arkhelaus’tan
clde etmis, ildhiyat ve ahlak konularma agirlik vermistir. Ziihd, riyazet
ve ahlak terbiyesiyle mesgul olmus, diinyevi zevklerden uzak durarak bir
dagda inzivaya ¢ekilmis ve orada yagamustir.

Devrin esrafini sirkten ve putperestlikten sakindirdigi igin onlarin
tahrikleriyle kral tarafindan hapsedilmis ve zehirlenerek oldiiriilmiistiir.
Hikayesi meshurdur.

Sokrat sOyle demistir: Yaratict mutlak mahiyet ve cevher olarak eze-
lidir. O’nun hakkinda bir seyler séylemek ve sifatlarini ifade etmek istedi-
gimizde akil ve mantigin O’nun kiinhiine ve hakikatine muttali olmaktan
aciz olduklarini goriiriiz. Akil ve mantik O’nu isimlendiremez ve idrik ede-
mez. Ciinkii biitiin hakikatler O’nun cevherinden kaynaklanmaktadir. O,
her seyi idrak eden ve her seyin vasfini belirleyendir. Varliklardan herbiri-
ne isim veren de O’dur. Kendisi miisemma olan bir varlik O’na nasil isim
verebilir? Kendisi ihata edilmis olan bir varlik O’nu nasil ihata edebilir?
Biz O’nu, ancak eser ve fiilleri bakimindan tavsif edebiliriz. Bunlar da isim
ve sifatlardir. Ancak bunlar, bizzat cevherin 6ziinii bildiren isim ve sifatlar
degildir. Ornegin “ilah’ dedigimiz zaman, herseyi viicuda getireni kasde-
deriz. ‘Yaraticr’ dedigimizde her seyi takdir edeni murad ederiz. ‘Aziz’
dedigimizde maglup edilmesinin miimkiin olmadigini anlariz. ‘Hakim’
dedigimizde ise fiillerini belli bir nizim iizere tahkim edeni kasdederiz.
Diger sifatlar da boyledir.

Yaratic’nin ilim, kudret, viicild ve hikmeti sonsuzdur. Akil, bunlari
vasfedecek erigkinlige sahip degildir. Eger bunlar vasfedilebilir [: tama-
men tanimlanabilir] olsaydi, sonlu olmalar1 gerekirdi. S$oyle bir itiraz
gelince: “Bu sifatlar sonsuz ve nihayetsizdir. Mevctdatin ise sonlu oldu-
gunu goriirtiz.” $oyle karsihik vermistir: Varliklarin sonlulugu ancak bu
sifatlar1 tagiyan varliklarin kapasitesi sebebiyledir. Yoksa kudret, hikmet
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ve comertlik itibariyla degildir. Madde sonsuz sayida sureti yiiklenme
imkanina sahip olmamasi itibariyla suretler sayili olmustur. Ama bu,
Vihib olan Yaraticrmin cimriligi nedeniyle degil maddede bulunan eksik-
lik yiiziindendir. Hikmet-i Ilahi iste bu yiizden sunu gerektirmistir ki mad-
de zat, suret, mekan ve yerlesim bakimindan sinirl olsa da bag1 ve ilerisi
yoniinden zamanca sonsuz olur. Belli bir sahsin bekas1 diisiiniilemez olsa
da Hikmet-i Tlihiye sahislarin tiirleri itibartyla baki olmalarini gerektir-
migtir. Bu da benzerlerin ¢ogalmas: seklinde olur. Boylece sahsin bekast,
tiiriin bekasiyla saglanmus olurken sahislarin siirekli yenilenmesiyle tiiriin
bekasi saglanir. Sonug itibariyla kudret son noktasina varmadig gibi hik-
met de bir son noktada durmaz.

Sokrat’a gore Allah Teild’nin en hususi anlamda vasfedilebilecegi
sifatlar Hayy ve Kayy(m olmasidir. Ciinkii ilim, kudret, comertlik ve hik-
met sifatlarinin tamami Hayy olusunun altinda yeralir. Hayat, biitiin sifat-
lart ihtiva eden bir sifattir. Ebedi, ezell, baki olmast ve ilemin nizamini
muhafaza etmesi ise Kayylm sifatinin altinda yer alir. Kayytmiyet bu
anlamdaki biitiin sifatlar1 ihtiva eden bir sifattir. O, bu goriisiiyle muh-
temelen sunu soylemektedir: Allah cevheri yani Zat itibariyla Hayy ve
Natik yani nutk sahibidir. Bizim hayatimiz ve nutkumuz ise bizim cev-
herimizden degildir. Iste bu nedenledir ki bizim hayat ve nutkumuzda
bozulma ve fesat olabilir. O’nun hayat ve nutkuna ise asla higbir fesat ve
bozulma ariz olmaz.

Plutarkhos mevcudatin ilkeleri hakkinda onun su soziinii nakletmekte-
dir: Esyanin ilkeleri tigtiir. Fail illet, Unsur ve Suret. Allah Teala Fail’dir.
Unsur ise, kevn ve fesadin ilk mevzuudur. Suret ise cisim olmayip cev-
herdir. Ona gore tabiat nefsin, nefs aklin, akil da ilk yaraticinin timmeti
konumundadir. Bunun nedeni, ilk yaraticinin yarattigy ilk yaratilanin
aklin sureti olmasidir. Bu baglamda soyle demistir: Yaratici i¢in son ve
nihayet yoktur. Nihayeti olmayan seyin sahis ve sureti de yoktur. Diger
mevchdatta sonsuzluk olsaydi, onlarin da sureti, vaziyet ve tertibi olma-
mas1 gerekirdi. Suret, vaziyet ve tertibi olan sey ise sonludur. Su halde
mevctdat sonsuz degildir. Tlk yaratict igin son yoktur. Ama bu, hayal ve
vehim giicliniin tahayytil ettigi gibi biitiin yonlere sonsuz olarak gidebil-
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mesi anlamina gelmez. Hayal, onu sonluluk veya sonsuzlukla nitelendire-
bilecek derecede dahi O’na yol bulamaz. O’nun akil cihetinden sonlulugu
soz konusu degildir. Duyu cihetinden de boyledir. Ciinkii bunlar onu
sinirlandiramaz. O’nun belli bir gahsiyet, hayali, hissi veya akli bir sureti
de mevcut degildir.

Sokrat’a gore insan nefsleri bir var olus tiiriiyle bedenlerin varol-
masindan 6nce mevcuttu. Bunlarin tamamu bitigik veya zat ve hustsiyet-
leriyle ayrigmis haldeydi. Nefsler, bedenlerle onlar1 kemale erdirmek ve
devamliliklarini saglamak igin birlesmiglerdir. Bedenler, nefslerin kaliplar
ve araglart konumundadir. Bedenler bozulup yok olduktan sonra nefsler
tekrar biitiinliik durumuna donecektir. Sokrat, iste bu goriisten hare-
ketle kendisini oldiirmek tizere hapsetmis olan krali su sozleriyle tehdit
etmigtir: “Sokrat bir testi igindedir. Kral, ancak bu testiyi kirabilir. Testi
kirildiginda ise igindeki su, denize donecektir.”

Sokrat’in ilmi ve ameli hikmete dair sdylenmis veciz sozleri vardir.

Sokrat ile Pitagoras’in ihtilafa diistiikleri konulara 6rnek olarak sunu
zikredebiliriz: Hikmet mi haktan 6nce gelir, yoksa hak mi hikmetten
once gelir? Bu meselede en agik goriis sudur ki hak, hikmetten daha
kapsamlidir. Ancak o, bazen agik, bazen de gizli olur. Hikmet ise haktan
daha 6zeldir. Ancak hikmet, her zaman agiktir. Su halde hak, biitiin aleme
yayimis ve alemdeki hikmeti de kapsayan bir olgudur. Hikmet ise dleme
yayimis olan hakki izah edip agiklayan seydir. Hak, esyanin kendisiyle
kaim oldugu sey, hikmet ise esyanin varolus nedenidir.

Sokrat’n Ogrencisi Arkhytas’a soyledigi bir¢ok 6zlii ve simgesel soz
mevcuttur. Bunlarin biiyiik boliimii Phaidon adli kitapta mevcuttur. Bu
kitaptaki sozlerinden bazilarini oldugu gibi nakletmeyi uygun buluyo-

raz:

— Hayatin nedenini aradiginda 6liimle karsilagirsin. Oliimii buldugun-
da ise sonsuz hayati bulmus olursun.

— Hava giiriiltiiyle dolu iken sus. Yarasa yuvalarinin olmadig: geceler
konus.

— Temel sebebin bulundugu yeri aydinlatmas: igin bes kiigiik deli-
gi tika. Kabr pak olanla doldur. Uggen havuzu bos testilere bosalt, soz
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kapisini kapat, huzurda gemleri siki tut, ta ki 6fkelenmeyesin ve yildizlarin
diizenini gorebilesin.

— Aslanlar kurt yemez.

Olgiiyii asma ve atesi bicakla karigtirma. Terazinin {istiine oturma,
elmay1 koklama, diriyi oldiir ki onun 6liimiiyle hayat bulasin.

— Herkesin kendine uygun bir isi olmalidir. Dort ayakl aslanlardan
sakin ve sebep ve vesile bakimindan tavsan ol. Oliim aninda karinca
olma. Hayatin gidisatin1 hatirladiginda 6liiyti oldiir ki hatirlayan olasin.
Comert kiginin dostu ol, polisin dostu olma. Dostlarinin beraberinde
yay bulunmasin. Diigmanlarinin kapisinda uyuma. Sagina dayanarak tek
bir kaynakta sebit et. Sunu bil ki higbir yil baharsiz olmaz. Ug yol ara,
onlar1 bulamadiginda bulmak i¢in derin bir uykuya dalmaya riza goster.
Topragin kalitesini narla 6lg. Akrebi siikut ile oldiir. Eger kral olmak isti-
yorsan vahsi bir esek ol. Yedi, birden daha {istiin degildir. Onikiyle oniki-
yi kole et. Siyah ek, beyaz bi¢. Cigek demetini ¢ekme ve pargalama. Sen
varken hayir igin harekete gegmiyorsan bu durumdan hosnut olma. Bu,
senin i¢in yirmi dort yerde gerekir. Biri senden bu giday1 vermeni isterse,
onu iyi tani. Eger bu gidayr hak etmisse ver. Yok sag elinle hazirladigin
gidaya ihtiyaci varsa onun igin de yemek yap. Ciinkii giday: isteyen renk
de gidanin kemalindendir. Bu gida belli bir dereceye ulasanlar igindir.

— Ates igin bir kivilcim yeter.

— Adamin biri ona sunu sormustu: Zikredilen ilahin bir oldugunu
nereden biliyorsun? Sokrat cevap verdi: Sunu ¢ok iyi biliyorum ki mutlak
birin ikiye ihtiyact yoktur. Onun yaninda bir esinin bulundugunu var-
saydigim zaman, kesinlikle ihtiya¢ duyulmayani, kesinlikle gerekli olanin
yanina koymus olurum.

— Insanin tanim bakimindan tek mertebesi, heyet bakimindan ise ii¢
mertebesi vardir.

— Kalbin iki hastalig1 vardir: Gam ve kaygi. Asir1 gamdan uyku,
kaygidan ise uykusuzluk dogar.

— Hikmet yiikseldiginde arzular akillara, hikmet geri gittiginde ise
akillar arzulara hizmet eder.
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— Cocuklarmizi kendi izinizden gitmeye zorlamaymn. Ciinki onlar,
sizinkinden farkli bir zaman i¢in yaratilmiglardur.

— Hayatla kaygilanip 6liimle sevinmeniz gerekir. Ciinkii bizler 6lmek
i¢in yagar, yagamak i¢in oliiriiz.

— Hakikatlerin bilgisiyle dolu olanlarin kalpleri meleklerin minberle-
ridir. Arzularini tatmin etmekle mesgul olanlarin karinlari ise 6lmiis hay-
vanlarin mezarlaridir.

— Hayatin iki siur1 vardir. Biri emel, digeri eceldir. Tlki hayatin beka-
s1, ikincisi de fenasidir.

— Nefs-i natika yedi kuvveti olan basit bir cevherdir. O, bu giiglerle
tek bir harekette ve farkli hareketlerde bulunur. Tek hareketi, zitina ve

aklina yonelmesidir. Farkli hareketleri ise bes duyuya yonelik hareketleri-
dir.

Yunanllar uygun talihler i¢in ii¢ yapiya yonelmislerdi:
Biri Antakya’da bir dagin iistiinde kurulmustu. Onu tazim eder ve
kurbanlar sunarlardi. Artik harabedir.

Ikincisi Misir’da bulunan piramitler arasindadir. Orada taptiklari put-
lar bulunurdu. Sokrat, Yunanhlar1 bu putlara tapmaktan sakindirmugtir.

Ugiinciisii Davud Peygamber (aleyhisselam) tarafindan Kudiis’te inga
edilen ve Hz. Stileyman’in tamamladig1 mabettir. Onu inga edenin yalniz
Hz. Siileyman oldugu da rivayet edilir. Mectsiler ise onu Dahhak’in
inga ettigini iddia etmislerdir. Grekler bu mabede Ehl-i Kitap gibi tazim
ederlerdi.

7. Eflitun-1 1lah’nin Goriigleri

Eflatun (Platon), Atina’da dogmus olup dedesi Aristokles, babasi ise
Ariston’dur. Hikmetin stitunlar1 olan ilk biiytik bilgelerin sonuncusudur.
Tevhid ve hikmetle taninmug bir sahsiyettir. Ardesir b. Dard donemin-
de, onun kralliginin on altincr yilinda dogmustur. Kralligin yirmi altinci
yilinda Sokrat’in 6grencileri arasinda bulunan bir yeni yetmeydi. Sokrat'in
zehirlenerek 6ldiiriilmesi tizerine onun yerine ge¢mis ve makamina otur-
mustur.
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Hocalar1 arasinda Sokrat, Timaios ve iki yabanci bulunur. Bu iki
yabancidan biri Atina’nin, digeri Nates’in yabancisi diye bilinir.

Eflatun’la tanisan ve 6grencisi olan Aristo, Timaios ve Teofrastos
onun soyle dedigini nakletmiglerdir: Alemin bir yaraticist ve bir muhdisi
vardir. O, ezeli ve Zat1 ile vaciptir. Biitiin bildiklerini, kiilli sebeplerine
bagli olarak bilendir. Ezelde tek bagina var iken, viictid aleminde ne bir
resim, ne de bir misil mevcuttu; sadece O’nun katinda varliklarin birer
misali vardi. Platon, O’nu kimi zaman Heytila kimi zaman da Unsur ola-
rak ifade etmektedir. O, muhtemelen O’nun ilmindeki malimatin suretle-
rine isaret ederek soyle demistir: Once Tlk AkP1 yaratti. Onun aracihgiyla
Kiilli Nefs’i yaratti. Tipki bir suretin aynada dogmasi gibi. Bu ikisinin
aracihgiyla da Unsur’u yaratti.

Eflatun’un soyle dedigi nakledilmistir: Duyularla algilanan suretlerin
objesi olan heyula, s6z konusu Unsur degildir.

Eflatun, zaman: da ilkeler arasina katmustir ki o, dehrdir. Ona gore
duyularla algilanan dlemde bulunan her miisahhas varligin, akli alemde
miisahhas olmayan bir misali mevcuttur. Bunlara Eflatun’un ideleri (el-
Miisiiliv'l-Eflattniyye) denir.

Tk ilkeler ile ideler basittir. Maddi varliklar ise miirekkeptir. Duyular-
la algilanan miirekkep insan, akilla bilinen basit insanin ciiz’isidir. Hayvan,
bitki ve madenler tiiriinden her mevct igin de ayni1 durum gegerlidir.

Ona gore bu alemdeki mevctidat, o alemdeki mevctiditn eserleridir.
Her eserin de bir sekilde kendine benzeyen bir miiessirinin bulunmasi
gerekir. Insan akli o 4dlemde duyularla algilanan varhiklardan, maddeden
soyutlanmus, akilla idrak edilen bir misali idrak eder ki o, akil dleminde-
ki misdline kiilli olarak, duyular dlemindeki mevctiduna ise ciiz’i olarak
mutabik olur. Eger boyle olmasaydi, aklin idrak ettigi seylerin harigte bir
mukabili bulunmazdi. Bir seyi idrak edenin bu idraki, idrak edilenin haki-
katine uygun olur.

Eflatun soyle demistir: Alem ikiye ayrilir. a. Akil Alemi: Bu 4lemde
akli miséller (ideler) ve rtthani suretler mevcuttur. b. Duyu (His) Alemi:
Bu dlemde de duyularla algilanan varliklar ve cismani suretler mevcuttur.
Bu alem, duyularla algilanan cisimlerin tizerinde goriindiigii parlak bir
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aynaya benzer. Ondaki suretler maddi varliklar gibidir. O alemdeki Unsur
da, bu alemde bulunan biitiin varliklarin suretlerinin goriindiigii bir ayna
gibidir. Su farkla ki fiziksel aynada tezahiir eden goriintiiler hayali suret-
lerdir. Varolduklar1 ve nesnelerin hareketiyle hareket ettikleri sanilir. Hal-
buki gercekte boyle degildir. Akli aynada tezahiir edenler ise hakiki rithani
suretler olup bilfiil mevcutturlar ve kendileri hareket etmezken varliklar
hareket ettirirler. Varliklarin bunlara nisbeti, aynadaki suretlerin varhkla-
ra nisbeti gibidir. Onlar i¢in devaml bir viictid ve kesintisiz bir sebat s6z
konusudur. Bunlarin hakikatlerindeki temayiizii, sahislarin zitlarindaki
temayiizii gibidir. Bu suretler, kesinlikle mevcat, kiilli, daimi ve bakidir.
Clinkii ibda sathasinda sureti zuhtir eden her yaratilmigin (miibda’) sureti
Evvel ve Hak olanin ilminde mevcuttur. O’nun katindaki suretler son-
suzdur. O’nun katindaki suretler ezelde ve ilminde mevcut olmasalardi,
bekilar1 da s6z konusu olmazdi. Eger bunlar daimi olmasalardi, heyulanin
yok olusuna bagli olarak yok olurlardi. Eger heyulanin yok olusuyla birlik-
te yok olacak olsalardi, o takdirde de imit (reci) ve korkuya (havf) konu
olmazlardi. Ne var ki duyularla bilinen suretler timit ve korku tizere olduk-
lar1 i¢in bekalar1 kanitlanmus olur. Ciinkii bir varhigin bekasi, o alemde akli
suretlerinin bulunmasi ve onlarla biitiinlesme iimidi, ya da onlardan uzak
kalma korkusunun bulunmasiyla miimkiin olabilir.

Eflatun s6yle demistir: Akil sahipleri duyular ve bu duyularla algila-
nan varhiklar (mahstsat), akil ve bu akilla algilanan varhiklar (ma’kalat)
bulundugu hususunda fikir birligi ettikleri ve duyularla algilananlarin
tamamim miisdhede edip bunlarin zaman ve mekanla sinirlanmis olduk-
larin1 gordiigii zaman bizim de akilla bilinenlerin tamamini miisahede
etmemiz gerekir. Bunlar zaman ve mekanla sinirlanmis olmadiklar: igin
akli misaller olmuglardr.

Eflatun varliklarin mevctdiyetini bu taksime gore ortaya koyduktan
sonra sunu soylemistir: Goriiyoruz ki nefs basit ve miirekkep varliklari,
miirekkep varliklarin tiir ve sahislarini, basit varliklarin da heyulani yani
mevzidan miicerret olanlarini -ki bunlar cliz’tyyatin resimleridir- 6rnegin
nokta, ¢izgi, ylizey ve matematiksel cismi idrak edebilir.

Ona gore biitiin bunlar zatlar1 ile mevcit olan seylerdir. Cisme tabi
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olan hususlar da 6rnegin hareket, zaman, mekin ve sekiller de boyledir.
Bunlar1 zihnimizde bazen basit, bazen de miirekkep olarak algilariz. Bun-
larin da zatlarinda himil ve mevztlar1 olmaksizin hakikatleri mevcuttur.
Basitler arasinda heyulani olmayan, viictid, vahdet ve cevher gibi seyler
de vardir. Akil, her iki kismi da mutabik ve birbirini kargilayan iki alem
olarak idrak eder: Akil dleminde duyularla algilanan varliklara uygun akli
miséller mevcuttur. His dleminde akil dleminde bulunan misallere uygun
hissi tecelliler mevcuttur. O alemdeki asillar, bu alemdeki izlerdir. Bu
alemdeki asillar ise o alemdeki izlerdir. Fitrat, takdir ve benzeri hususlar
da buna gore sekillenir.

Messailer ve Aristo bu kiilli mananin kabuliinde Platon’a muhalefet
etmemis, ancak ondan farkli olarak sunu soylemislerdir: Bu, akildaki
bir mina olup zihinde mevctttur. Kiilli, kiilli olmas: bakimindan zihin
disinda varhiga sahip degildir. Ciinkii kendinde tek olan bir seyin ayni
anda hem Zeyd, hem de Amr’a uymasi diisiintilemezdir.

Eflatun’a gore akilda varoldugu ortaya konulan bu manann, dis
diinyada da ona uygun ve intibak edebilecegi bir karsiliginin bulunmasi
gerekir. Akilda bulunan hale ‘misal’ ad1 verilir. O, araz olmayip cevher-
dir. Ciinki viictidu herhangi bir obje {izerinde tasavvur edilmis degildir.
Yine o, ciiz’1 varliklardan daha 6nceki bir zamana aittir. Akil, duyudan
once geldigi gibi o da ciiz’iyyattan once gelir. Bu 6ncelik hem zati, hem
de itibaridir.

Akilda bulunan biitiin bu misaller duyularla algilanan mevcudatin
ilkeleri olup onlardan baglar ve tekrar onlara donerler.

Bu goriisten hareket edildiginde ortaya gikan bazi sonuglar sunlardr:
Insan nefslerinin bedenlerle birlesmesi (ittisal) tedbir ve tasarrufta bulun-
ma cihetindendir. Bu nefsler, bedenlerin varolmasindan 6nce de mevcut
olup akli viicidunki gibi bir varliga sahip idiler. Bunlarin birbirlerinden
ayrismasi, maddeden soyutlanmig suretlerin birbirlerinden ayrigmalari
gibidir. Aristo bu goriisiinde hocast Eflatun’a muhalefet etmigtir. Aris-
to’dan sonraki filozoflar da onunla ayn1 goriisii paylagarak soyle demisler-
dir: Nefsler, bedenlerle eszamanl olarak hudiis etmislerdir.

Ileride Aristo’dan bahsederken de gorecegimiz gibi, O’nun goriisle-
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r1 arasinda nefsin bedenlerden 6nce mevcut olusu hakkinda kimi zaman
Eflatun’un fikrine meylettigini gordiim. Fakat sonrakiler onun goriisiinii
yukarida zikrettigimiz sekilde aktarmiglardir.

Aristo, alemin hudtisu meselesinde de Eflatun’dan farkli diisiinmiistiir.
Eflitun’a gore baslangici olmayan hadislerin varligi imkansizdir. Ciinkii
bir varliga hadis demek, ondan 6nce ezeliyetin bulundugunu kabul etmek
demektir. Herhangi bir hadis i¢in gegerli olan sey de hepsi i¢in gegerli
demektir. Ona gore hadislerin suretleri de hadis olmalidir. Ancak tartigma
bunlarin heyula ve unsurlari hakkindadir. Eflatun, hadislerin varhigindan
once bir unsurun varhgin kabul etmistir. Akil sahiplerinden bazilar
Eflaitun’un bu unsurun ezelilik ve kidemine hitkmettigini sanmuglardir.
Ancak o, zatyla Vacibu'l-viiciidun varligini isbit etmis ve ibda’ lafzim
unsur i¢in kullanarak onu bizatihi ezelilik dairesinden ¢ikarmistir. Onun
varligr Vacibw’l-viichdun varligiyla kaiimdir. Bu bakimdan, zamana bagh
olmayan diger ilkeler gibidirler. Bunlarin ne varoluslari, ne de hudtslar
zamana baglidir. Ona gore basit varliklarin hudtsu, zamana bagh olmayip
ibdd’idir. Miirekkeplerin hudtisu ise basit varliklarin araciligiyla zamana
bagli olarak gergeklesir.

Eflatun’a gore alem, kiilli olarak fesada ugramaz. Timaios’a sunlar1
sordugu nakledilmistir: Hudtisu olmayan sey nedir? Hadis olup baki
olmayan sey nedir? Bilfiil mevctt olup tek bir hal iizere sonsuza dek varo-
lan sey nedir? Eflitun’un bu sorulardan ilki ile kasdettigi Allah Teal4d’dur.
Ikincisiyle kasdettigi tek bir hal iizere baki kalmayip fesida ugrayan
varliklardir. Ugiincii soruyla kasdettigi ise degisime ugramayan ilkeler
ve basitlerin varligidir. Bu baglamda sordugu diger sorulardan bazilar:
da sunlardir: Viicidu olmayan kain hangisidir? Kevni olmayan mevctt
hangisidir?

Ilkiyle kasdettigi sey, mekani hareket ve zamandir. Ona gore bunlar
viictid ismini almaya uygun degillerdir. ikinciyle kasdettigi ise zaman,
hareket ve tabiat iistii olan akli cevherlerdir. Bunlarmn viicid olarak isim-
lendirilme haklart vardir. Ciinkii bunlar i¢in sonsuzluk, beka ve dehr s6z
konusudur.

Eflatun’un soyle dedigi nakledilir: Ustukuslarin hareketi belli bir
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diizenden uzak, karmagik ve ¢arpik bi¢imde siirerken Allah Teala
tarafindan hepsi diizenlenmis ve bu alem olusmustur. Onun ustukuslar ile
kasdettigi, muhtemelen latif ciizlerdir. Bir bagka goriise gore ise, suretler-
den arinmug ezeli heyuladir. Suret ve sekiller onunla temas ettikten sonra
tertip ve diizene girmistir.

Orneklerinden birinde séyle dedigini gormiistiim: Nefsler, zikir ale-
mindeyken yasadiklar1 huzur, seving ve giizellikle bahtiyar idiler. Ancak
bilahare ciiz’tyat: idrak etmeleri ve duyu giigleriyle kendilerinin 6ziinden
olmayan seyleri elde etmeleri igin bu aleme indirilmislerdir. Bu indirilisten
once tiiyleri dokiilmiistii. Bu aleme indirildikten sonra bu tiiyleri tekrar
kazanma ve eski alemlerine burada olusturduklari kanatlarla yiikselme
firsatlar1 olmustur.

Aristo onun su bes esasi cins olarak kabul ettigini nakletmistir: Cev-
her, ittifak, ihtilaf, hareket ve siikiin. Sonra bu ilkeleri tefsir ederek soyle
demistir: Cevher ile viictidu kastederiz. Ittifik ile esyanin kaynaginun ittifak
halinde Allah Teila olusunu, ihtilaf halindeyse suret bakimindan farkli olus-
larin1 murad ederiz. Harekete gelince, bundan anlagilan varolan her seyin
kendine 6zgii bir fiilinin bulunmasidir. SiikGina gelince, farkli bir hareket
tiirii olup bir yerden bir yere gegme anlaminda bir hareket degildir. Bir
varlik, fiile dogru yoneldigi ve o fiili icra ettigi zaman, sonrasinda kesin bir
sitkina doner. Yine onun ifadesine gore altinci bir esas olarak bahti da koy-
mustur. Baht, akli nutk ve esyanin tabiati igin konulmus kanundur. Gorgi-
as sOyle demistir: Baht, her seyi idare eden rtihini bir kuvvettir. Bazilari
onu ¢aba olarak adlandirmistir. Revakiler’e (Stoacilar) gore o, esyanin
sebepleri ve sebeplere bagl esya igin kurulmus bir diizendir.

Bazilarina gore esyanin sebepleri su tiglidiir: Miisteri yildizi, tabiat
ve baht.

Platon soyle demistir: Alemde, her seyl kusatan ortak bir tabiat sz
konusudur. Miirekkep olanlardan her biri i¢in kendine 6zgii bir tabiat
soz konusudur. Tabiat, esyadaki hareket ve siikiinun yani degisimin kay-
nag olarak tarif edilir. O, biitiin varliklarda cari kuvvet olup siikun ve
hareket tiirtinden her eylem onunla olusur. Her seyin, yani kiilliin tabi-
at1, her seyi hareket ettirendir. Ilk hareket ettiren (muharrik-i evvel) ise
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stiktin i¢inde olmak durumundadir. Aksi takdirde onunla ilgili sonsuza
dek konugmak gerekirdi.

Aristo Metafizik kitabinda sunu anlatmugtir: Platon gengliginde
Kratylos'un derslerine giderdi. Ondan Heraklitus’tan rivayet edilen su
goriigleri kaydetmistir: Duyularla algilanan biitiin esya fesat bulacaktir.
Ilim bunlar1 ihita edemez. Ardindan Sokrat'in derslerine devam etmistir.
Sokrat, duyularla algilanan seylerin tabiatlarini incelemekten gok tarifleri-
ni belirlemeye agirlik verirdi. Bundan dolay: Eflatun Sokrates’in duyularla
algilanan varliklarla ilgilenmedigini diisiinmiistii. Clinkii tarifler duyular-
la algilanan tiirden degildi. Bunlar, ancak kiilli ve daimi seylerde gegerli
olurdu. Yani tiirler ve cinslerde s6z konusu olurdu. Platon 6grendigi bu
bilgiler 1s1ginda kiilli varliklar1 suretler diye isimlendirdi, ¢linkii bunlar
birdi. Duyularla algilananlarin da ancak suretlerin katilimiyla olugacagini
ileri stirdii. Bu durumda suretler, séz konusu esya igin resim ve misal
konumunda oldugu gibi zaman bakimindan da onlardan 6nce gelirdi.
Sokrat, tarifleri mutlak anlamda koymus, duyularla algilanip algilanmama-
larin1 dikkate almamugtir. Platon ise onlart duyularla algilanmayanlar igin
koydugunu sanmis ve onlar1 genel misaller olarak vazetmistir.

Eflatun Nevamis: Nomoi (Yasalar) adli kitabinda soyle demistir:
Insanin bilmezden gelmesi miimkiin olmayan seyler vardir: Ornegin ken-
disinin bir yaraticis1 oldugu, o yaraticinin kisinin yaptig fiilleri bildigi gibi
hususlar1 bilmezlik edemez.

Allah Teal?’nin selb yani olumsuzlama yoluyla bilinebilecegini de
ifade eder. O’nun benzeri, dengi yoktur. Bu alemi, kaostan diizene
tagimugstir. Miirekkep olan her sey bir giin ¢oziilecektir. Alemin éncesinde
zaman yoktur ve herhangi bir seyden yaratilmamustir.

1ik Filozoflarm Tbdd (Yaratma), Yaratidan (Miibda’) ve
TIrdde Konusundaki ibtilaflary

Ilk filozoflar ibd4 ve miibda’ kavramlarinin aymi seyi ifade eden iki
ayri lafiz m1 yoksa ibd4 fiilinin hem yaratan, hem de yaratilana isnid edi-
len bir kavram m1 oldugu noktasinda fikir ayriligina diigmiislerdir. Irade
de boyledir. Acaba onunla kastedilen sey, murad eden mi, yoksa murad
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edilen midir? Misliiman kelamcilarin yaratma (halk) ve yaratilan (mah-
ltk) kavramlarinin nispetleri konusundaki ihtilaflar1 da buna benzemekte-
dir. Acaba irdde yaratma miu, yoksa yaratilan mudir? Yoksa Yaraticr’nin bir
sifatt midir?

Anaksagoras bu meselede Plutarkhos’un goriisiinii benimseyerek
soyle demistir: Irade, ne murid edilenin, ne de murad edenin gayridir.
Fiil de boyledir. Ciinkii her ikisinin de zati bir suretleri yoktur. Ancak
bagkalari ile kiim olabilirler. Trade bazen murad edende sakliyken bazen
de murad edilende tezahiir eder. Fiil de boyledir.

Eflatun ve Aristo ise bu goriisii benimsemeyerek soyle demislerdir:
Irade ve fiilden her ikisinin de suretleri kiimdir. Her ikisi de murad edile-
nin suretinden daha basittir. Su 6rnekte oldugu gibi, bir seyi kesen onda
miiessirdir. Sey tizerindeki eseri agiktir. Kesilen de tesir edilen olup esere
aciktir.

Eserin kendisi ise ne miiessir, ne de tesir edilendir. Aksi halde is ter-
sine doner ve miessir de, tesir edilen de eser olurlard: ki bu imkansizdir.
Yaratanin (miibdr’) sureti fail, yaratilanin (miibda’) sureti ise mefaldiir.
Yaratma (ibd?’) ise fail ile meftl arasinda bir aracidir.

Fiilin hem suret, hem de eseri olur. Suret yaratan, eser ise yaratilan
cithetindendir. Yaratan cihetinden suret Allah Tedla hakkinda gegerli olup
bu, O’nun zat1 iizerine zaid degildir. Bu sebeple iradenin sureti ile Bari
Teila’nin sureti ayridir denilemez. Bunlar ayni hakikattir.

Kiigiik Parmenides ise bunlarin irdde konusundaki goriislerini caiz
goriirken fiil konusundaki goriislerini caiz gormemis ve soyle demistir:
Irade, Allah TeAli’min tavassutu bulunmaksizin gerceklesir. Bu noktadaki
tavsifleri caizdir. Fiil ise O’nun tavassutu ile gergeklesir. Vasita ile gergek-
lesen vasitasiz gergeklesenle bir olmaz. Fiil, ancak ve ancak iradenin tavas-
sutuyla gergeklesebilir. Bunun aksi caiz degildir.

Thales ve Empedokles gibi oncekiler ise 6zetle sunu soylemislerdir:
Irade yaratan (miibdi’) cihetinden yaratilan (miibda®), yaratilan cihetinden
ise yaratandir. Bunu da g6yle agiklamislardir: Irade, suret cihetinden yara-
tandir. Eser cihetinden ise yaratilandir. Suret cihetinden yaratilan oldugu-
nu soylemek caiz degildir. Clinkii irade sureti, yaratmadan Once yaratanin

336



Beseri ve Felsefi Mezhepler

katinda bulunmaktadir. Fail olan bir seyin kendi suretinin mef’tl olmasi
da caiz degildir. Aksine o, suret sahibi eser cihetinden meftldiir. Eflatun
ve Aristo’nun bu meseledeki goriisleri 6zetle boyledir. Bu fasil da burada
bitmektedir.

9. Jasd

KAYNAK KONUMUNDAKI BILGELER

Kaynak bilgeler de kadim filozoflardir. Su var ki iistte ele aldigimiz
konularda bunlara ait Ozgiin goriisler mevcut degildir. Bunlardan
aktarilanlar, birtakim deyisler ve isnad1 kesin olmayan sozlerden ibarettir.
Yaptigimiz taksimin disinda kalmamalari i¢in onlar1 da zikretmek istedik.
Boylece kitabimiz onlara ait birtakim yararl bilgilerden de héli kalmamis
olacakt.

Sairler: Siirleriyle 6ne ¢ikmug bilgelerdir. Bunlarin siirleri kafiye ve
vezinden uzaktir. Vezin ve kafiye bunlar agisindan siirin ayrilmaz unsur-
larindan degildir. Onlar igin siirin ayrilmaz unsuru, yerinde soylenmis
hayali 6nermelerdir. Olgii ve kafiye belki hayal giiciiniin gelismesinde
yardimcr olduklar1 miktarda 6nemlidir. Siir kiyaslarinda zikredilen 6ner-
me, mutlak olarak hayali ise kiyas da siirsel olacaktir. Eger 6nerme ikna
igeren birtakim ifadeler de igeriyorsa, o zaman da 6nerme iki temadan
miirekkep olacaktir ki biri siirsel, digeri ikndya iligkindir. Sayet 6nermeye
katilan kesin bir bilgi olursa, o zaman da siirsel ve burhani olacaktir.

Abidler: Bunlarin ibAdet ve ziihtleri dini olmayip aklidir. Temelde
nefsi kinanmig huylardan arindirmayi ve insanligin cenneti olan ideal sehri
yonetmeyi ihtiva eder.

Bu bilgelerden bazilarmin yukarida ele aldigimiz meselelerle yani
ibdd, miibdr’, ilk yaratilanin ne oldugu, ilkelerin sayisi, 6ldiikten sonra
dirilmenin nasil olacag: gibi hususlarda goriisleri de bulunabilmektedir.
Bunlardan ilk bilgelere uygun goriisleri bulunanlara daha 6nce isaret
etmigtik. Tekrar gibi olsa da onlara yine yer verecegiz. Kaynak bilgelere
Plutarkhos ile baghyoruz.
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1. Plutarkhos™un Goriisleri

Ik defa filozof diye taminan ve bilgeligin kendisine ilk olarak isnat
edildigi sahsiyet oldugu soylenir. Felsefeyle Misir’da mesgul olmustur.
Bilahare Miletos’a gitmis ve orada yasamustir. Bilgeligin temel direklerin-
den biri olarak goriiliir.

Plutarkhos soyle demistir: Yaratici, ezelilerin ezeliligiyle ezelidir.
Yalniz o, ibda edicidir Yaratma (ibd4) noktasinda sureti tezahiir eden
her yaratilmisin sureti O’nun katinda 6nceden mevcut, yani O’nun igin
maliimdur. O’nun katindaki suretler yani bilinenler sonsuzdur. Suretler
O’nun katinda bulunmasaydi, ibda olmadig: gibi, yaratilmiglarin bekasi
da s6z konusu olmazdi. Yaratilmiglar baki ve devamli olmasalards, heyu-
lanin yok olmasiyla birlikte yok olup giderlerdi. Boyle bir durumda ise
korku ve timit (havf ve recd) kalmazdi. Suretler biki ve diimi olduklart
i¢in korku ve imit de baki olmustur. Bu da onlarin yok olup gitmeyecek-
lerinin delilidir. Yaratilmislar i¢in yok olma s6z konusu olmayinca onlar
tizerinde bir kuvvetin etkisi de s6z konusu olmayacaktir ki bu da, suretin
O’nun ilminde ezeli olusunun delilidir. Plutarkhos’a gore bu meselede
ancak sunlar soylenebilir: Ya Yaratici higbir seyi bilmez. Ona gore bu,
girkin ve imkansiz bir iddiadir. Ya suretlerin bir kismini bilip bir kismini
bilmez. Ona gore bu da Yaraticrnin kemaline yakismayan bir eksikliktir.
Ya da O biitiin suret ve malumat1 bilir, dogru goriis de budur.

Ona gore miirekkep varliklarin ash sudur. Suyun saf bigimde ¢alkalan-
masindan ates, kismen yogun ve agir olarak ¢alkalanmasindan hava, tam
olarak yogunlasip agirlasmasindan da toprak olusmustur.

Plutarkhos’un anlattigina gore Heraklitus esyanin baht ile nizam
buldugunu iddia etmis ve bahtin cevherinin cevher-i kiilliye niifuz eden
nutk-i akli oldugunu soylemistir.

2. Ksenofanes’in Gortisleri

Soyle derdi: Tlk Yaratici, ezeli ve daimidir. Higbir tiirden mantiki
veya akli sifatla idrak edilemez. O, biitiin sifatlarin suretlerinin; akli
ve mantiki biitiin niteliklerin de yaraticisidir. Durum bdyle olunca, bu
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alemdeki yaratilmis suretlerin O’nun katinda olup olmadigini, nasil ve
nigin yaratildigini sorgulamamiz da imkansiz olmaktadir. Ciinkii akil da
yaratilmugtir. Yaratilmis olan, elbette Yaraticr’dan sonra gelir. Sonra gelen
de kendinden 6ncekini idrak ve tavsif edemez. Dolayisiyla soyleyebilecegi-
miz en dogru ifade sudur: Yaratici, diledigi ve istedigi gibi yaratmustir. O,
O’dur ve beraberinde higbir sey yoktur. Ona gore Yaratici hakkinda soyle-
digi ‘O’dur ve beraberinde basit veya miirekkep hi¢bir sey yoktur’ sozii,
ilim adina talep ettiklerimizin tamamina cevap vermektedir. Zira O’nun
beraberinde bir sey bulunmamasi, O’ndan suret ve heyulanin ezeliligini
dislamak anlamina gelir. Suret ve heyuladan veya sirf suretten yaratilan
higbir sey O’nunla beraber degildir.

Sadece O degil, suretler de O’nunla birlikte ezelidir, O esyanin
yaraticist degildir, bilakis her suret kendi zatini izhir ederek ortaya
¢tkmistir ve bu tezahiirle birlikte dlemler de olusmustur demek, Yaratici
hakkinda soylenebilecek en agir ifadedir.

Hermes ve Gademon (Agathadaimon) soyle demiglerdir: Asla ilkler
yoktur. Duyuyla algilananlardan 6nce akilla bilinen de kesinlikle yoktur.
Esyanin ortaya ¢ikusi, higbir fiil ve etki bulunmaksizin yumurtadan yavru
¢tkmas gibidir. Esya kuvveden fiile ¢ikarilarak varolur ve olgunlugunu
tamamlar. Biz de onlar1 duyularla algilar ve idrak ederiz. Akilla bilinen
higbir sey yoktur. Alem, devamlidir ve asla zeval bulmaz, fend bulmaz.
Yaraticr’nin yok olacak bir fiilde bulunmasi caiz degildir, aksi takdirde fii-
liyle birlikte O’nun da yok olmasi gerekir ki bu imkansizdir.

3. Biiyiik Zenon’un Gortigleri

Zenon, Kantas halkindan Maus’un ogludur. Soéyle derdi: Ik
Yaraticr'nin ilminde biitiin cevherlerin ibda ve yok olma suretleri mev-
cuttur. O’nun ilmi sonsuzdur. Timindeki suretler de ibdd bakimindan
sonsuzdur. Yokolus suretleri de ayn1 sekilde sonsuzdur. Alemler her an ve
dehirde yenilenme igindedir. Bu 4lemlerden bize benzer olanlarin varlik
ve yokolus siurlarini duyularimiz ve akil yoluyla idrak edebiliriz. Bize
benzer olmayanlari ise idrik edemeyiz. Alemlerin yenilenmesi hakkinda
da sunu soylemistir: Mevcudat baki ve yok olucudur. Bekalar: suretlerinin
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stirekli yenilenmesiyle olur. Yok olmalar: ise, 6nceki suretlerinin yenilen-
me siirecinde yok olmasiyla gergeklesir. Ona gore yokolus, hem suret,
hem de heyulay1 birlikte kapsayabilir.

Giines, ay ve gezegenler giiglerini gogiin cevherinden alirlar. Gok
degistigi zaman yildizlar da degisir. Bunlarin tamaminin beka ve yokolus-
lar1 Yaratic’min ilmi dahilindedir. Ilim, bunlarin bekasim gerektirir. Hik-
met de bunu iktiza eder. Ciinkii onlarin bulunduklar hal iizere kalmalar1
daha hayirhidir. Yaratici, diledigi giin biitiin alemleri yok etme kudretine
sahiptir. Bu, mantik¢i-cedelci bilgelerin daha ¢ok meylettikleri bir gorts
olup ilahiyatg bilgeler farkli goriise sahiptirler.

Plutarkhos Zenon’a gore ilkelerin Allah Teala ve unsur oldugunu,
Allah Teild’nin fail illet, unsurun ise etkilenen (miinfail) konumunda

bulundugunu nakletmistir.

Hikmetli Sozleri:

— Kardeslerinizin sayisini arttirin. Bedenler ilaglarla sifa buldugu gibi
canlar da, kardeslerle beka bulur.

— Zenon sahilde hiiziinlii bir halde dolagan ve diinyaya sitem eden bir
geng gormiistii. Ona, “Geng adam! Diinyaya bu kadar sitemin niye? Cok
zengin biri olsaydin ve servetini yiikledigin bir gemiyle denize agilsaydin,
gemi yara alip batmak {izere olsaydi, biitiin istedigin varligim gozden
gtkarip canimi kurtarmak olurdu degil mi?” dedi. Geng, “Evet” dedi.
Bunun iizerine $6yle dedi: “Biiyiik bir kral olsaydin ve ¢evren seni oldiir-
mek isteyenler tarafindan sarilmis olsaydi, tek dilegin kralligini birakip
canini kurtarmak olurdu degil mi?” Geng¢ adam buna da “Evet” diye cevap
verdi. Bu cevap iizerine soyle dedi: “Oyleyse sen hem ¢ok zengin bir
adam, hem de kralsin!” Geng bu sozle teselli bulup haline sevindi.

— Bir defasinda “Hangi kral daha iyidir? Yunanlilarin krali m1, yoksa
Perslerin krali m1?* diye sorulmugtu. S6yle cevap verdi: Ofke ve arzusuna
gem vurabilen kral!

— Yaslihiginda kendisine soyle denilmisti: Nedir bu halin? O da su
cevabr vermisti: Gordiigiiniiz gibi agir agir oliilyorum. ‘Peki oldiigiinde
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seni kim defnedecek?’ diye sorduklarinda ise su cevabi verdi: Nasimdan
yiikselen kokular kimi rahatsiz ederse o!

— Bir giin oglu ona serzeniste bulunarak soyle demisti: Bu durum
hogsuma gitmiyor. Bir giin 6lecek olan bir ogula sahip oldun. Olmeyecek
bir ogul sahibi olamadin.

Zenon ogluna soyle cevap verdi: Bedenin 6lmesinden korkma.
Korkman gereken nefsin 6liimiidiir. Bunun tizerine gevredekiler, ‘Nefs-i
natikanin 6lmeyecegini sdyleyen sensin. Nefsin oliimiinden nigin korksun
ki?” dediler. O da su cevabr verdi: Nefs-1 natika nutk mertebesinden hay-
vanlik derekesine diistiigii zaman cevher bakimindan 6lmese de akli hayati
bakimindan 6lmiis olur.

— Hakki kendinizden verin! Onu sahibine vermediginizde hakkin
hustimetine maruz kalirsiniz.

— Mal miilk sevgisi serrin belkemigidir. Ciinkii diger kotiiliikler
ona iligiktir. Arzulara diigkiinlitk de ayiplarin belkemigidir. Ciinkii diger
ayiplar ona ilisiktir.

— Nimetlerle iyi gegin ve onlardan zevk al. Onlara kotiiliik edersen,
onlar da sana kotiiliik eder.

— Diinya kendinden kagana yetistiginde onu yaralar. Kendisini isteye-
ni ele gecirdiginde ise onu oldiirtir.

— Giinliik yiyeceginden bagkasini istemezdi. Bir giin, ‘Kral sana
kiztyor’ denilmisti. O da sOyle karsilik verdi: Kral kendinden daha zengin
birini sever mi?!

— Bir keresinde soyle bir soru sorulmustu: Bu devirde insanlarin
hayvanlardan ayrildigt husus nedir? O da séyle cevap verdi: Isledikleri
kotiiliikler!

— Zenon’un soyle dedigi nakledilmistir: Akli, her zaman cehaletin hiz-
metgisi olarak gordiim. es-Siczi’nin rivayetinde ise ‘Serefin hizmetgisi ola-
rak gordiim’ seklinde nakledilmigtir. Bu ikisi arasinda derin bir fark vardr.
Tabiat ve onun ayrilmaz gerekleri akla egemen olduklar: zaman akil ceha-
let tarafindan kullamlir. Tnsan igin hayir ve ser adina yapilan taksim onun
akli planlamasinin iistiinde gergeklesirse seref akli kullanir. Insanin serefi
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aklettiginin istiine ¢ikar. Akil, serefin iistiine ¢ikmaz. Bu nedenledir ki
akil sahibi i¢in olmadigr kadar seref sahibi i¢in endise edilmistir. Seref
sagir ve kordiir, anlayip dinlemez. O, esip giden bir riizgar, parlayan bir
simgek, yalayip gegen bir ates, zevk veren bir diistiir. Dolayistyla ikinci
lafiz daha uygun goriinmektedir. Ciinkii onda hiikmii genelleme s6z
konusudur. Aklin cehalet tarafindan kullanilmadig1 noktalari gérmek de
miimkiindiir. Yaygin olan da budur.

— Zenon soyle demistir: Cekirgede yedi biiylik hayvanin yaratilist
mevcuttur: Bagi at bagi, boynu 6kiiz boynu, gogsii aslan gogsii, kanatlar
kartal kanadi, ayaklar1 deve ayagi, karni akrep karni, kayrugu yilan kuyru-
gu gibidir.

4. Demokritos ve Taraftarlarinin Goriisii

Demokritos Ilk Yaratict hakkinda soyle derdi: O, ne salt unsur,
ne de salt akildir. Bilakis dortlii karisimdir ki onlara ustukuslar denir.
Bunlar, biitiin mevcudatn ilkleridir. Biitlin basit varliklar bunlardan bir
defada yaratilmistir. Miirekkep varliklar ise daimi yok olucu nitelikte
yaratilmiglardir. Bunlarin devamliligi da, yokoluslar1 da degisik tiirdedir.
Alem bir biitiin olarak baki olup yokolucu degildir. Ciinkii ona gére bu
alem, ulvi aleme bitigiktir. Bu dlemdeki esyanin unsurlari da ulvi alemdeki
latif ruhlarina bitigiktir. Unsurlar, zahirde yokolur gibi olsa da bu onlarin
i¢lerindeki basit ruhlardan arinmasidir. Béyle olunca da sadece duyular
agisindan yokolmus olurlar. Akil agisindan yokolmalari s6z konusu degil-
dir. Durulugu i¢inde kaldik¢a bu alem de yokolmaz. Onun durulugu
basit alemlere bitigiktir. Diger filozoflar su goriisii nedeniyle onu agir
bi¢imde elestirmislerdir: Tlk yaratilan unsurlardir. Onlardan sonra basit
rihaniler yaratilmistir. Bunlar arasindaki siralama agagidan yukariya,
bulaniktan duruya dogru olur.

Demokritos’un taraftarlarindan Filiyuhas ilk Yaratict konusunda
ondan farkli diisiinerek diger filozoflarla benzer bir goriisii benimse-
mis, ama sunu soylemistir: Ilk Yaratici, heyulanin degil sadece suretin
yaraticisidir. Heyula, O’nun katinda bulunmaya devam eder.

Diger filozoflar bu goriisii yadirgayarak soyle demislerdir: Eger heyu-
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la ezeli ve kadim olsaydi suretleri kabul etmeyerek halden hale doniismez,
baskasinn fiilini kabul etmezdi. Ciinkii ezeli olan degismez. Bu goriis,
Eflitun-1 Tlahi’ye (Platon’a) dayandirilan bir goriis olup ozii itibartyla
guiriiktiir ve ona nisbeti de sagliksizdir. Demokritos, Zenon ve Pitagoras
ise soyle demiglerdir: Yaratic1 bu zamansal hareketin istiinde bir hareket-
le hareket eder. Bu goriisleri daha 6nce zikretmis, hareket ve siikinun
Allah’a izéfe edilmesiyle neyin murad edildigini agiklamistik. Burada her
iki goriisiin de delillerini kisaca zikretmek istiyoruz:

Siiktin fikrini savunanlar: Bunlara gore hareket, kesinlikle siiktinun
ziddidir. Hareket, gegmis, gelecek veya hal tiirtinden bir zamana muhtagtir.
Ayrica hareket, ancak mekana bagh olarak gergeklesebilir. Ya intikal veya
istiva seklinde gerceklesir. Istivd hareketi ya diiz, ya egimli olur. Mekéna
bagli olan hareket su veya bu sekilde bir zamanla birlikte gergeklesir. Eger
Allah Teala hareketli olsaydi, zaman ve dehre dihil olmas: gerekirdi.

Hareket fikrini savunanlar: Bunlara gore Allah Teald’nin hareket,
anilan hareket tiirlerinin hepsinin iistiindedir. O, dehrin de mekanin da
yaraticisidir. Iste yaratma (ibda) ile kastedilen de harekettir. Allah Teald
en iyi bilendir.

5. Akademya Filozoflar

Bunlara gore miirekkep olan her sey ¢oziilmeye mahkumdur. Her
bakimdan aynu tiirden iki cevherin birlesmesiyle terkip caiz olmaz. Boyle bir
sey miirekkep de olmaz. Durum boyle olunca ve miirekkep olan her sey de
¢oziiliince her cevher gidip kendi ashiyla bulusacaktir. Basit ve ruhani olan
cevherler basit rithani aleme kavusacaklardir. Bu dlem yok olmayip baki
kalacak 4lemdir. Bu alemde varolan kati ve sert cevherler de kendi dlemle-
rine kavusacaklardir. Kat1 olanlar ¢oziildiiklerinde latif olanlarin hepsinden
daha latif olacaklar ve letifet bakimindan higbir sey kalmadiginda da Tlk
Latif ile birleserek ebediyete kadar bir biitiin olacaklardir. Sonrakiler 6nce-
kilerle biitiinlesip birlestiginde ilk olan ilk yaratilan ile yaraticis1 arasinda
higbir araci cevher kalmaz. Hig kuskusuz ilk yaratilan yaraticisinin nuruna
ilisecek ve ebediyetler boyu baki kalacaktir. Bu boliim de onlardan nakledil-
mis olup ilk yaratilisla degil ahiretle iligkilidir. Bunlar Akademya Messaileri
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olarak isimlendirilmistir. Mutlak Messailer ise Likeion Halk’dir. Eflatun
onlara hikmet 6gretirken kendilerine verdigi degerden dolay: karsilarinda
oturmayip yiirtirdii. Aristo da ayn1 gelenegi siirdiirmiistiir. Bundan dolay1
Aristo ve taraftarlarina Messailer denilmigtir. Revakiler ise Stoacilar olarak
bilinirler. Platon™un iki 6gretisi vardi. Biri Kelis ogretisiydi ki o, gozle
goriilmeyen ancak latif diigiinceyle bilinen bir rtthani idi. Digeri ise Talis
ogretisiydi ki heyulaniyat hakkindaydi.

6. Bilge Herakles’in Goriisleri

O soyle derdi: Allah Tedla akillarimiz tarafindan idrak edilemeyen
hak nurdur. Ciinkii akillarimiz da bu mutlak nurdan yaratimistir. Hak
nur, Allah’in gergek ad1 idi ve Grek dilinde de Allah igin bu kelime kul-
lanihiyordu.

Alallar O’na ancak deldlet edebilir. Akil, O’nun her seyin yaraticist
oldugunu bilir. Bu nedenledir ki bu isim onlar nezdinde ¢ok saygin bir
yere sahipti.

Herakles soyle derdi: Yaratilisin baslangic1 ve yaratilan ilk sey, yani
bu alemlerin hepsinin kokeni olan varlik sevgi ve gekismedir. Empedok-
les de bu goriise katilarak sunu ifade etmistir: Yaratilan ilk sey, sevgi ve
galebe ¢almadir.

Herakles soyle demistir: Gok, kendiliginden hareket eden bir kiiredir.
Diinya da kendiliginden sakin ve cansiz olan bir dairedir. Gilines, diinya
tstiindeki biitiin rutubeti ¢ozerek bir araya gelmelerini saglamis ve bu
sayede denizler olugsmustur. Gilinesin niifuz ederek rutubetini tamamen
aldigr ve taglagtirdigy seylerden de kayalar ve daglar olusmustur. Giinesin
fazla niifuz edemedigi ve rutubetini tamamen alamadigr kisimlardan da
toprak olusmustur.

Gok, baglangigta gezegenlerden yoksundu. Ciinkii bu gezegenler
diiserek diinyaya carpip alev alabilir, gezegenler birbirlerine ¢arparak
diinya etrafinda bir daire olusturabilirlerdi. Halbuki gezegenlerden diinya-
ya inen mutlak ates, diinyadan yiikselen de mutlak nurdu. Kirli ve ¢irkin
nefsler sonsuza dek atesle ¢evrili bu alemde birakilmak suretiyle ceza-
landirilacaklardir. Temiz ve giizel nefsler ise sonsuza dek odiillendirilmek

344



Beseri ve Felsefi Mezhepler

tizere nur, giizellik ve huzurun hakim oldugu aleme yiikseleceklerdir. O
alemde gozleri agartacak hos suretler, kulaklart mest edecek tatli nagme-
ler olacaktir. Ciinkii o alem, madde ve ustukuslarin araciigr olmaksizin
yaratilmistir. O dlemdekiler ulvi, rithani ve nlrani cevherlerdir. Allah
Teild bu nefsleri her dehirde bir defa meshederek onlara tecelli eder.
Boylelikle O’nun hak cevherinden fiskiran mutlak nura bakabilirler. Iste
bu tecellinin ardindan nefslerin Allah Teald’ya olan ask, 6zlem ve takdisle-
r1 doruga gikar. Ebediyete kadar da boyle siiriip gider.

7. Epikiirtin Gortigleri

Epikiir, ilkeler konusunda 6ncekilere muhalefet etmis ve soyle demis-
tir: Tlkeler iki olup bosluk (hald) ve surettir. Bosluk, bos mekindir. Suret
ise, mekan ve boglugun tistiindedir. Mevcudat ve ondan olusan her sey
ondan yaratilmig ve sonunda ona donecektir. Baglangic o oldugu gibi
doniis de onadir.

Kimi zaman soyle derdi: Her sey fesada ugrar. Ayrihiktan sonra ne
hesap, ne yargilama, ne miikafat, ne de ceza vardir, her sey ¢oker ve yoko-
lur. Insan da diger hayvanlar gibi bu ileme gonderilmis ve gozardi edilmis
bir varliktir.

Bu idlemde bulunan nefslere varit olan hallerin tamami, hareket ve
fiillerine goredir. Tyilik ve giizellik yaparlarsa bu onlara mutluluk ve giizel-
lik olarak donecektir. Kétiiliik ve girkinlik yaparlarsa bu da onlara hiiziin
ve bedbahtlik olarak donecektir. Her nefsin mutlulugu diger nefslerle
oldugu gibi hiiznii de diger nefslerle birlikte onlara gosterdigi fiilleri mik-
tarinca olacaktir.

Tenasiih fikrini savunanlardan bir grup da bu konuda ona tabi olmus-
tur.

8. Sair Solon’un Hikmetleri

Filozoflara gore Hermes’ten sonra Sokrat’tan once gelmis peygam-
berlerdendi. Hemen biitiin filozoflar ona saygi duymus ve erdemlerini
anlatmuglardir.

345



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Solon bir dgrencisine sdyle demistir: lerlerken hayir biriktir. Boyle
yapman geriye dogru giderken hayir biriktirmenden daha dogrudur.

— Hayrr isleyen kimse ona aykirt diigmekten sakinsin. Yoksa kotii
bilinir.

— Diinyanin isleri hak ve kazadir. Gegiren kaza etsin, kaza eden eda
etmis olur.

— Akliniza kotii bir fikir geldiginde onu savin ve bagkasini suglamayin.
Bagimiza gelenden dolayr kendi fikrinizi kinayin.

— Cahil kisi bagkasini kotiiler. Edepli olmaya ¢alisan kendini kotiiler.
Edep sahibi ise ne kendini, ne bagkasin kotiiler.

— Kiip devrildigi, sarap dokiildiigii ve kadeh kirildig1 zaman tiziilme;
soyle de: Karlar ticarette oldugu gibi kayiplar da varliklarda olur. Kaygi
ve gam1 kendinden uzak tut. Ciinkii her seyin bir bedeli vardir ve bedava
gelmez.

— Ona soruldu: Cocuklukta hangisi daha giizeldir, korku mu haya
m1? Cevap olarak soyle dedi: Haya daha giizeldir, ¢iinkii o akli gosterir.
Korku ise 6tke ve arzuyu gosterir.

— Ogluna s6yle demisti: Sakay: birak, ¢iinkii o hig bitmeyecek kinleri
doller.

— Adamin biri ona sormustu: Ne dersin evleneyim mi, yoksa bekar
mu1 kalayim? O da cevap verdi: Hangisini yaparsan yap, pisman olursun.

— Bir defasinda sorulmustu: Insana en zor gelen nedir? O da soyle
dedi: Kendi kusurunu 6grenmesi ve soylememesi gereken bir seyi soyle-
memek i¢in kendini tutmast.

— Ayag tokezleyen birini goriince soyle demisti: Ayaginin tokezleme-
s1, dilinin tokezlemesinden daha hayirhdur.

— Ona sorulmustu: Kerem nedir? Soyle cevap verdi: Kotiiliiklerden
uzak kalmaktir.

— Hayat nedir? $oyle cevap verdi: Allah Teala’nin emirlerine sarilman.

— Peki uyku nedir? Buna da soyle cevap verdi: Uyku hafif bir oliim-
diir. Oliim ise uzun bir uykudur.

— Esyada yeniyi, dostlarda eskiyi tercih et.
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— Ilmin yararlis1 diisiinceye dayanandir. Yarari az olani ise dilinizle
soylediklerinizdir.

- Kisi kiigiikliigiinde giizel endamli, ergenliginde namuslu, gengli-
ginde adil, olgunlugunda saglam goriislii ve 6liimiinde kusurlar: Ortiicii
olmalidir ki pigman olmasin.

— Insan nasil kisin sogugu icin hazirlik yapiyorsa geng de yashligi igin
hazirlik yapmahdir.

— Ogul, emaneti koru ki o da seni korusun, muhafaza et ki muhataza
edilesin.

— Heniiz bir engel ¢ikmadan hikmete ag, ibadete susuz olun.

— Ogrencilerine s6yle demistir: Cahile deger vermeyin, yoksa sizi hafi-
fe alir. Kotiilerle iligki kurmayin, yoksa onlardan sayilirsiniz. Dogrunun
ogrencileriyseniz zengine giivenmeyin. Gece ve giindiiz yapmaniz gere-
kenleri ihmal etmeyin. Yoksullart higbir zaman hafife almayin.

— Hikmet ehlinden biri akil ve duyu alemleriyle ilgili bir hususta ona
fikir danmismugti. Ona soyle cevap verdi: Akil dlemi, sebit ve sevap yurdu-
dur. Duyu alemi ise heldk ve aldanis alemidir.

— Ona sorulmugtu: Neyi biliyorsun da bagkalarindan iistiin oluyor-
sun? Soyle cevap verdi: ne kadar az bildigimi biliyorum.

— Insanlarda giizel ahlak gordiim. Ama bunlar gok azinda mevcuttu.
Kisi dostunu yoklugunda da varligindaki gibi sevmelidir. Tkramsever kisi,
yoksullara, zenginlere yaptig1 gibi ikramda bulunmalidir. Kisi, kusurlarin
hatirladikea itiraf etmelidir. Kotii giiniinde iyi giiniinii, iyi giiniinde de
kotii giiniinii anmalidir. Ofkelendiginde dilini tutmali ve her zaman iyiligi
emretmelidir.

9. Sair Homeros’un Hikmetleri

Kadim bilgelerin biiyiikleri arasinda sayilir. Platon ve Aristo
tarafindan en yiiksek mertebede zikredilmis ve siirleri bir¢ok yerde delil
gosterilmistir. Siiri, bilgi derinligi, saglam hikmeti, lafiz glizelligi ve goriis
saglamligiyla temayiiz etmigstir. Hikmetli deyislerine 6rnek olarak sunu
zikredebiliriz: Baglarin ¢oklugunda hayir yoktur. Bu soz, i¢inde ¢ok deger-
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li fikirler igeren veciz bir ifadedir. Her seyden 6nce ¢ok baglilik, sebep
olacag kararsizlik nedeniyle islerin altiist olmasina yol agar. Aym gerekge
ilahlarin ¢oklugunda da gegerlidir. Tlahlardaki okluk, ultihiyetin gerekle-
rini iptal edecek noktaya kadar varir. Nitekim sOyle bir atasozi vardir:
Belde halkinin hepsi bas olunca higbir bag yoktur demektir. Belde halkinin
hepsi tebaa olunca da hig tebaa yok demektir.

Homeros’un hikmetleri:

— Insanlara sasiyorum! Allah Teild’ya uymalari miimkiin iken O’nu
birakip hayvanlara uyuyorlar! Ogrencilerinden biri bu s6z iizerine soyle
demigti: Belki hayvanlarin da kendileri gibi oldiiklerini gordiikleri igin
boyle yapiyorlardir. Buna soyle karsilik verdi: Tste bu gerekge, saskinligimi
daha da arttirtyor. Oncelikle 6lii bir beden kisvesine biiriindiiklerini hisse-
diyor, bu bedende 6lii olmayan bir nefs olabilecegini diistinmiiyorlar.

— Hayatin bizler i¢in kolelik, 6liimiin de kurtulus oldugunu bilen kim-
se Oliimii hayata tercih eder.

— Akl iki yonliidiir: Tabil ve tecriibi. Bu ikisi su ile topraga benzer.
Ates nasil altin ve giimiisii eritip islenir hale getiriyorsa, akil da meseleleri
eritip saflagtirarak isleme hazir hale getirir. Aklin bu iki yoniinden birinde
yeri olmayan kimsenin yapacagi en hayirli isi Omriinii kisa tutmasidr.

— Hayirli insan, yeryliziindeki her seyden istiindiir. Kotii insan da
yeryiiziindeki her seyden ¢irkin ve daha agagidir.

— Yumusak ol ki sereflendirilesin, hilim sahibi ol ki aziz olasin, sakin
kendini ¢ok 6venlerden olma, yoksa horlanirsin. Arzu ve sehvetini ez, ger-
¢ek yoksul sehvetlerine kurban olandur.

— Diinya ticaret yurdudur. Ondan sadece ziyan kazananlara yazik!

— Hastaliklar ii¢ seyden ibarettir: Dort tabiatta eksiklik ve fazlalik
ile hiiziinlerin besledigi haller. Dort tabiattaki eksiklik ve fazlaligin sifasi,
tabiplerin hazirladig: ilaglardadir. Hiiziinlerin besledigi hallerin sifas1 ise
bilgelerin ve dostlarin s6zlerindedir.

— Korliik cehaletten daha hayirhdir. Ciinkii korler igin endige edilecek
en biiyiik zorluk bir kuyuya diisiip 6lmektir. Cahil ise ebedi helike maruz
kalabilir.
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— Giizel ahlakin bast hayadir. Kotii ahlakin bag ise arsizliktir.

Herakleitos soyle demistir: $air Homeros ay feleginin altindaki mev-
cudatta bulunan tezad: goriince soyle demisti: Ne olurdu bu alemde,
insanlarda ve efendilerde bulunan tezat yok olup gitseydi! Efendilerle kas-
dettigi yildizlar ve onlarin farkl tabiatlariydi. Bu dilegiyle tezat ve ihtilafin
kalkmasini, i¢inde yasadigimiz hareketli ve degisken alemin béki ve daimi
olan siiktin 4lemine déhil olmasini istemekteydi.

Ona gore riizgar gigegi dollemis ve ikisinin arasindan da bu alemin
tabiati olusmustur.

Ona gore ¢igek tevhid ve birlesmenin illetidir. Riizgar ise ayrilik ve
ihtilafin illetidir. Birlik, farklihgin ziddidir. Tste bu nedenle tabiat zit, yani
terkip ve bozulma, birlesme ve ayrilmadan ibaret olmustur.

Homeros’a gore kismet, aklin ilim vasitasiyla agiga ¢ikardigy bir sey-
dir. Nefsle kargilaginca ona asik olmustur.

Buraya kadar aktardiklarimiz Homeros’un hikmetlerinden segtigimiz
orneklerdi. Siirlerinden baz1 pargalar: ise agagida zikredecegiz:

Insana gereken insana mahsus meseleleri anlamasidir. Insan igin edep
vazgecilmez bir hazinedir. Omriinden seni iizen hususlar1 kaldur. Alemin
isleri sana ilmi 6gretir. Sen Oliisiin diye 6lmeyenlerin diismanhgint hor
gorme. Zamaninda aldanan kimse bununla sevinip simarir. Zaman hakki
agiga cikarir ve onu aydmlatir. Nefsine her zaman bir insan oldugunu
hatirlat. Insan isen 6fkeni nasil bastiracagim bil. Bir zarara ugradigin
zaman bunu hak etmis oldugunu bil. Nefsin disinda herkesin rizasini
ara. Zamansiz giilmek, sonra aglamanin amca ogludur. Toprak her seyi
dogurur, sonra da geri alir. Korkaktan ¢ikan goriis de korkaktir. Diigman-
larindan Oyle bir intikam al ki sana zarar1 olmasin. Cesaretinde 6lgiilii ol,
kendini tehlikeye atma. Eger ©lii biriysen 6lmeyenlerin yoluna girme.
Yagamak istiyorsan 6liimii gerektiren seyler yapma! Tabiat biitiin varliklart
Rab Teild’nin buyruguyla var etmistir. Kotiiliik adina higbir sey yapmayan
ilahimdir. Allah’a inan, O seni islerinde muvattak kilar. Kotiilere serlerin-
de yardim etmek Allah’t inkardir. Gergek maglup Allah ve kader ile sava-
sandir. Allah’ bil ve insani konular1 aklet. Allah seni kurtarmak istedigin-
de denizi vaha gibi asarsin. Allah Tedla ile konusabilen akil ¢ok yiicedir.
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Yasanin dayanagi bastir. Insan giiruhu giiclii de olsa akildan yoksundur.
Yiice gelenek anne babaya tanr gibi saygr duymayr emreder. Bana gore
anne baban senin igin tanr1 gibidir. Baba, dogurtan degil terbiye edendir.
Zamansiz soylenen soz omri heba eder. Kader geldiginde isler tamam
olur. Tabiat kanunlar1 6grenilmez. Eli el, parmag1 parmak yikar. Sevincin
kendine biriktirdigin azik i¢in olsun, bagkasi i¢in degil. Kendin i¢in birikti-
recegin azik ilim ve hikmet, bagkasi i¢in biriktirecegin ise maldur.

Kerem g salkim tagir: Biri lezzet salkimu, digeri siikiir salkimu, tigiin-
ciisii de ahlak salkimidir.

Soylenenlere gore siir Grek toplumunda felsefeden once ortaya
gtkmugtir. Siir formunu ilk kullanan Homeros ve ondan 382 yil sonra da
Thales’tir. Tlk Grek filozofu Musa Peygamber’in (aleyhisselam) vefatindan
sonra 951 yilinda ortaya ¢ikmistir. Bu bilgi Korfus tarafindan kitabinda
nakledilmigtir. Porfirios ise Thales’in Buhtunnasr’in kralligi doneminde
123 yilinda zuhtr ettigini sdylemistir.

10. Hippokrates’in Hikmetleri

Tip biliminin babasidir. Onceki, sonraki biitiin filozoflar tarafindan
hayirla anilmigtir. Hikmetleri, ¢ogunlukla tip alaninda olup tip bilgisiyle
taninmistir. Tiptaki sohreti Kral Behmen b. Isfendiyar b. Kiistasb’a kadar
ulagmig ve o, Istankdy krali Philates’e bir el¢i gondererek Hippokrates’i
yanina géndermesini istemis ve ona yiikler dolusu altin bahsedecegini bil-
dirmisti. Ama Hippokrates bu teklifi kabul etmeyerek tilkesinden ayrilmak
istemedi. Yoksullarin ve orta siiflarin tedavisinden {icret almazdi. Zengin-
lerden ise su ii¢ esyadan birini vermelerini gart kogardi: Ya gerdanlhk, ya
tag, ya da altin bir bilezik.

Hippokrates’in hikmetlerinden 6rnekler:

— Oliimii hafife alin. Ciinkii onun verdigi ac1 korkudadur.

— Ona sorulmustu: Hangi tiir hayat daha iyidir? $oyle cevap verdi: Yok-
sul ama giivenli olmak, zengin ama korku iginde olmaktan daha iyidir.

— Sehirleri surlar ve kaleler degil, insanlarin fikirleri ve hikmet sahip-
lerinin tedbirleri korur.
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— Her hasta kendi topragmnin ilaglartyla tedavi edilir. Ciinkii tabiat
onun havasini bilir ve gidasina meyleder.

— Oliim dogeginde soyle demisti: Ilmin yolunu benden 6grenin:
Uykusu ¢ok, tabiati yamusak ve teni nemli olanin 6mrii de uzun olur.

— Zarar azaltmak, yarar1 ¢ogaltmaktan hayirhdir.

— Insan tek bir tabiattan yaratilmis olsaydi hastalanmazdi. Ciinkii tek
tabiatta ¢atijma olmadig) i¢in hastalik da olmaz.

— Bir hastay1 ziyaretinde ise soyle demisti: Ben, hastalik ve sen variz.
Eger hastaligin iyilestirmek i¢in soylediklerimi yaparak bana yardimci
olursan biz iki kisi oluruz, hastalik da tek bagina kalir. Biz de onu yeneriz.
Cilinkii iki kisi, her zaman bir kigiye galip gelir.

— Ona sorulmustu: Tlag alindigt zaman insan viicudunda nigin
kopiirme oluyor? Soyle cevap verdi: Insan bedeni eve benzer. Ev de
stipiiriildiigli zaman tozar.

Hippokrates ve Kralin oglunun hastalyj:

Geng sehzide babasinin gozdelerinden birine asik olmustu. Bu agk
onu yeme igmeden kesmis ve bedeni iyice zayif diigmiistii. Hastalig1 iyice
artinca Hippokrates ¢agrildi. Biiyiik tabip gencin nabzini dinleyip idrarini
inceledi. Ama hicbir hastalik izine rastlamadi. Onunla biraz gonil ve
sevda meselelerinden konusunca, gencin hoguna gittigini anladi. Gencin
dadisiyla konugarak bir seyler 6grenmek istedi. Dadi, higbir sey bilmedigi-
ni ve geng adamin saraydan disar1 adim atmadigini syledi. Bunun tizerine
Hippokrates kraldan harem agasin kendi emrine vermesini istedi. Kral da
harem agasina onun soylediklerini yapmasini séyledi. Hippokrates harem
agasina, haremdeki hanimlar1 birer birer huzuruna g¢ikarmasini emretti.
Kadinlar bir bir 6niine ¢ikarken bir yandan da gencin nabzini tutuyordu.
Kadinlardan biri gelince geng adamin nabzi agir1 atmaya ve terlemeye
bagladi. Hippokrates, gen¢ adamin bu kadina agik oldugunu anlamugt1.
Kralin huzuruna ¢ikarak soyle dedi: “Oglunuz ulagilmasi ¢ok zor birine
asik olmus.” Kral: “Kime?” diye sordu. Hippokrates, “Benim sevgilime
asik” dedi. Bunun iizerine kral, “Ondan vazgegersen sana gok daha giizeli-
ni veririm” dedi. Hippokrates kizara bozara soyle dedi: “Bir adamin, hele
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adalet ve insaf sahibi bir kralin bagka bir adami kadinini terk etmeye zorla-
mas1 diisiiniilebilir mi? Ondan ayrilmak benim igin 6liim gibidir.” Bunun
tizerine kral soyle dedi: “Oglumun hayatini seninkine tercih ederim. Sana
¢ok daha giizelini sunabilirim.” Hippokrates bir tiirlii yanasmiyordu. T
kiligla tehdit etmeye varmusti. Hippokrates soyle dedi: “Bir kral, bagkasi
i¢in caiz gordiigiini kendisi i¢in de caiz gérmedikge adil olamaz. Oglunun
sevdigi kadin, senin gozdelerinden biri ise ne yaparsin?”

Kral soyle dedi: “Hippokrates! Aklin bilginden de giigliiymiis!” Son-
ra o gozdesini ogluna hediye etti. Geng¢ adam ilacin1 buldugu igin kisa
stirede 1yilesti.

— Ancak hoslandigimz seyleri yiyin. Hoslanmadiginiz yiyecekler sizi
yer bitirir.

— Ona sorulmugtu: Olii nigin agir olur? Soyle cevap verdi: Ciinkii
hayatta iken ikiydi. Biri hafif ve yiikseltici, digeri agir ve agag itici. Kist
oldiigii zaman hafif ve yiikseltici olan gider ve agir olan tek basina kalir.

— Insan bedeni genelde bes bi¢imde tedavi edilir: Kafa kisnu garga-
rayla, mide kismu kusmayla, beden kismi ishalle, deri kismu terlemeyle, ig
organlar ve damarlar kismi ise kan vermekle tedavi olur.

— Safranin yatagr 6d kesesi, saltanati cigerdedir. Balgamin yatag:
mide saltanati gogiistedir. Kara kanin yatagi dalak, saltanati kalptedir.
Kanin yatag kalp, saltanati kafadadur.

— Bir 6grencisine soyle demisti: Insanlara ulasmada kullanacagin en
giizel vasitan onlara duydugun sevgin, hallerini yoklaman, sorunlarin
arastirman ve iyilikte bulunmandir.

— Omiir kisa, is uzun, vakit dar, zaman yeni, tecriibeler tehlikeli ve
telafi etmek zordur.

— Ogrencilerine su tavsiyelerde bulunmugtu: Gece ve giindiiziiniizii
lige boliin. Birinci boliimde erdemli akh talep edin. Tkinci bolimde o
akilla elde ettiklerinizi tatbik edin. Ugiincii boliimde de akalsizlarla iligki
kurun. Serden yapabildiginiz kadarmni yenin.

— Hippokrates’in edebi kabullenmeyen bir oglu vardi. Bir keresinde
esi ona soyle demisti: “Oglun sendendir, onu terbiye et.” Bunun {izerine
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soyle karsilik verdi: “Evet tabiat olarak benden, ama nefis olarak bas-
kasindan. Ne yapabilirim ki?”

— Cok olan tabiata da aykiridir. Yeme, i¢me, uyku, cinsi miinasebet
ve ¢alismada orta yolu tutun.

— Bedenin agir sihhatli olmasi tehlikenin zirvesidir.

— Tip, saglikli kimselere uygun gelecek seylerle saghgi korumak, has-
taliklar1 da onlarin zitlariyla gidermeye ¢alismaktir.

— Zehir igiren, gocuk diisiirten, hamileligi engelleyen ve hastaya kaba
davranan tabipler benim yolumdan degildir.

Hippokrates’in bu ve benzeri sartlar1 igeren meshur yeminleri vardir.
Ayrica tip alaninda meghur eserleri de vardur.

Tabiat hakkinda soyle demistir: O, insanin bedenini yoneten ve onu
bir damladan tam yaratihg sathasina kadar sekillendiren giigtiir. Bunu,
yapisint tamamlamaya galisan nefse hizmet olarak sunar. Emzirmeden bes-
lenmeye kadar her sathada bedeni o yonlendirir. Tabiatin {i¢ giicii vardur:
Dogurucu, terbiye edici ve koruyucu. Bu tigiine de dort kuvvet destek olur:
Cekme (cizibe), tutma (masike), hazmetme (hizime) ve atma (dafia).

11. Demokritos’un Hikmetleri

Behmen b. Isfendiyar doneminin taninmus filozoflarindandi. Efla-
tun’dan 6nce, Hippokrates ile ayn1 donemde yasamustir. Felsefe alaninda,
ozellikle kevn-fesadin ilkeleri konusunda goriisleri vardir. Aristo onun
goriislerini, hocast Eflatun-1 TlAhi’nin goriislerine tercih ederdi.

Demokritos soyle demistir: Goriinen giizellik, boyalarla tasvir edilen-
lere benzer. Gizli giizellik ise, gergekte onun sahibi olana benzer ki onun
yaraticist ve gelistiricisi de odur.

— Ofken goriisiinii ifsit ediyor ve sehvetine tibi oluyorsa kendini
insanlardan saymamalisin.

— Insanlar zillet zamanlarinda degil, izzet ve varlik zamanlarinda imti-
han edilirler. Altn koriikle sinandigr gibi insan da varlikla imtihan edilir,
tyisi kotiisii ortaya gikar.

— Kendinde bulunan ayiplar1 yok edip yerini faziletlerle doldurduktan
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sonra ilimleri 6grenmen gerekir. Eger boyle yapmazsan ilimlerden higbir
fayda elde edemezsin.

— Bir kardesine para veren kimse, ona hazinelerini vermis olur. Ona
ilim ve 6giit veren kimse ise kendi canini vermis olur.

— Iginde biiyiik zarar bulan yarari yarar saymamak gerekir. Iginde
biiyiik yarar bulunan zarari da zarar saymamak gerekir. Ovgiiye deger
olmayan hayati da hayat saymamak gerekir.

— Isme kanan kimse yemek yerine kokusuyla ikna olan gibidir.

— Inatgi Alim, insaflt cahilden hayirlidir.

— Gururun meyvesi gevseklik, gevsekligin meyvesi cile, ¢ilenin mey-
vesi serserilik, serseriligin meyvesi sefahat, bos islerle ugrasma, pismanhk
ve hiiziindiir.

— Insan, bedenini kir ve paslardan arindirdig: gibi kalbini de hile ve
hurdadan arindirmalidir.

— Bugiin kimsenin topuguna basmasini umma, yarin {istiine basar.

— Cok tatl olma kolay yutulursun, ¢ok da ac1 olma agizdan atiliverir-
sin.

— Kopegin kuyrugu ona as kazandirir, agzi ise dayak attirir.

— Atina’da beceriksiz bir nakkas vardi. Bir giin Demokritos’a gelip
‘Evini sivat da tizerine nakis yapayim’ demisti. S6yle dedi: Sen 6nce nakis
yap, ben de tizerine siva yaptirayim.

— Kabul etmeyen, etse de onunla amel etmeyen kisideki ilim, ilag kul-
lanmayan hastadaki ilag gibidir.

— Bir defasinda ona ‘Bakma!’ denmis, goziinii yummustu. Tsitme’
denmis kulaklarini ttkamisti. ‘Konugma’ denmis eliyle agzini kapatmugti.
‘Ogrenme’ denince ‘Bunu yapamam’ demisti. Bu ifadeyle kasdettigi, batini
hususlarin insanin tercihine bagli olmamasidir. Insanin i¢ diinyasinda
zorunluluk, zihirinde ise se¢im s6z konusudur.

Insanin varolugu zorunlu oldugu igin kalbi iizerinde yetki kullanmak-
tan men edilmistir. Tnsan, aslinda kalbiyle yiicedir. Bu nedenledir ki ona
hayatinin kaynag1 olan kalp iizerinde tasarrufta bulunma giicii verilme-
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migtir. Clinkii bir sey, kendi ash iizerinde tasarrufta bulunamaz. Bu s6z
bagka sekilde de agiklanabilir. SOyle ki: Demokritos, tistteki ifadesiyle akil
ile duyu arasindaki farki ortaya koymak istemistir. Akli idrak insandan
kesinlikle ayrilmazdir. Boyle bir durum hasil oldugunda tercihi unutmasi
ve ondan yiiz gevirmesi kesinlikle diisiiniilemez. Oysa duyusal idrak boyle
degildir. Bu da aklin duyu tiirtinden olmadigini, nefsin de beden kap-
saminda bulunmadigint gosterir.

— Denildi ki: Insamn tercih ve segimi iki tiir etkilenmeden miirekkep-
tir: Noksanlhk etkilenmesi, tekAmiil etkilenmesi. Insan, tabiati ve mizaci
geregi birinci etkilenmeye daha yatkindir. Akil ve temyizden belli bir
destek gelmedikge ikinci etkilenmeye egilimi ¢ok zayif olacaktir. Akil ve
temyiz sayesinde saglikli goriis ve isabetli bir kararlilik kazanarak hakki
sever, batildan hoglanmaz. Bu destek kesildigi zaman ise diger etkilen-
menin baskisi artar. Insamin segme giicii bu iki etkilenmeden miirekkep
olmasa, ya da bu iki yone ayrilmasaydu istedigi her seye segim ve tercihiyle
ulagabilir, diistinme, siire, 6l¢me, danigma ve istihare olmaksizin diledigi-
ni yapabilirdi.

Bu biiyiik bilgenin zikrettigi bu goriisii, ondan 6nce hi¢ kimsenin
ifade, beyan, ima, hatta igaret ettigini gérmedim.

12. Oklid’in Hikmetleri

Riyazi ilimler {iizerinde ilk fikir bildiren ve onu diger ilimlerin
yaninda miistakil, zihin igin tertip edilip ayiklamus, fikri harekete gegiren
bir ilim dali haline getiren odur. Adryla bilinen bir de kitab: vardir. Bir¢ok
hikmetli sozii nakledilmistir.

Oklid’in daginik halde bulunan hikmetlerini maksadimiza ve sozii-
miiziin yoniine uygun olarak soyle siralayabiliriz:

— Cizgi, cismani bir aletle ortaya ¢ikmug rtthani bir hendesedir.

— Onu tehdit eden biri soyle demisti: Hayatin1 yok etmek igin ¢ok
fazla ¢aba harcamaya gerek gormiiyorum. O da soyle karsilik verdi: Ben
de senin 6fkeni yitirmen i¢in ¢aba harcamaya gerek gérmiiyorum.
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— Tasarrufta bulundugumuz ve nefs-i natikanin kudreti dahilinde
bulunan her is insani fiillere girer. Nefs-i ndtikanin kudreti dahilinde olma-
yanlar ise hayvani fiillere girer.

— Sevdigi seyin senin tarafindan da sevilmesini isteyen kimse, sevdi-
gin seyde sana uyar. Ayni seyi sevdiginizde de birlige dogru yol almug
olursunuz.

— AKkli, tedbiri ve genel goriise benzeyen goriise yonel, bunun disinda-
ki goriisleri sorgula.

— Bir ig, styrilip atilmasi miimkiin ise ve kisiyi baglamiyorsa o ise kat-
lanmak niye?

— TIsler ikiye ayrilir. Bir kismindan kurtulmak ve bagkasina yonelmek
miimkiindiir. Bir kismu ise zaruri oldugu igin birakilamaz ve bagkasina
gidilemez. Her ikisinde de akla uygun diismeyene esef olsun.

— Bir sey kesin gergeklesecekse tasalanmak niye? Kesin gergeklesmeye-
cek ise gam yemek niye?

— Dogru, genel oldugu zaman daha hayirl olur. Ciinkii hususi olana
ulagmak igin aragtirmak gerekir.

— Insaf {izere hareket etmek, hos olmayan sey iizere kalmay1 terk
etmektir.

— Bir seyi yapmaya mecbur degilseniz onu yaptiginizda ancak kendi-
nizi kinayabilirsiniz.

— Akallilik, zor veya kolay olma ihtimali bulunan seylere tam olarak
giivenmemektir.

— Kagirlan her seyin telafisini bulabilir veya benzerini kazanabilir-
siniz. Oyleyse kagirilan igin hayiflanmak niye? Telafisi veya benzerinin
kazanilmas: miimkiin olmayan seylere gelince zaten imkinsiz olan bu tiir
seyler igin de hayiflanmamak gerekir.

— Akil sahibi kimse diinyaya dair hi¢bir seyin giivenilmez oldugu-
nu goriince gerekmeyen kismini birakip gereken kismiyla yetinir ve var
giicliyle giivenilir olan igin galigir.

— Bir seyi tasarruf agisindan miimkiin gordiigiiniizde ve o, istediginiz
sekilde gergeklestiginde bunu kar bilin. Istemediginiz sekilde gergeklesirse
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bundan dolay1 da iiziilmeyin. Ciinkii onun istediginiz sekilde gergeklesme-
sinden emin olmayarak acele etmis olabilirsiniz.

— Kimi gordiiysem diinyay: ve diinyevi isleri kotiiler. Ciinkii diinya
tabiat1 geregi siirekli degisir. Diinyalig1 ¢ok olan, kotiiledigi seye en gok
sarilandir. Insan ancak sevmedigi seyi kotiiler. Onu sahiplenen kimse, sev-
medigi bir seyi sahiplenmis demektir. Sevmedigini birakan da, sevdigine
daha yakin olur.

— Insanlarin en kotii durumda olani, stiizandan dolayr hi¢ kimseye
giivenmeyendir. Kotii fiilinden dolayi hi¢ kimse de ona giivenmez.

— Azginlik iki kotiiliik arasindadir. Yok etmek onu sefahate yonlendi-
rir. Sarilmak ise daha kotiistine gotiirtir.

— Herhangi bir husumette bir dostunu diger dostuna tercih etme. Bir
siire sonra barisirlar. Kotiilenen sen olursun.

13. Batlamyus’un (: Ptolemius) Hikmetleri

el-Macesti adli eserin sahibidir. Bu eserinde kozmoloji (heyet) ilmini
anlatmustir. Hendese ilmini kuvveden fiile ¢ikaran da odur.
Hikmetlerine 6rnek olarak sunlar zikredebiliriz:

— En giizel insan, arzu ettigine sabredendir. Ondan da daha giizeli
sadece gerektigi kadarini arzu edendir.

— Hilim sahibi, iftiraya ugradiginda 6tkesini yutan degil, tasdik edil-
diginde sabredendir.

— Insanlar1 zengin ve ihtiyagsiz kilip kendisi dilenen kimse bagska-
lariyla zengin olup dilenen krallara benzer.

— Insamin varliktan miistagni olmasi, varlikla miistagni olmasindan
daha hayirhdir.

— Cahillerin kalplerindeki hikmet, merkep sirtindaki altin ve miicev-
herat gibidir.

— Dostlarindan bir toplulugun kendi ¢ardagi civarinda hakkinda ileri
geri konustuklarini duymustu. Elindeki mizrag: sallayarak onlari isittigini
hissettirdi. Biraz daha uzaklasip konugmalarint murad etti.

— Yerinde ilim, madenindeki altin gibidir. Ancak yogun ¢aba ve gay-
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retle gikartilabilir. Sonra bu ilmi fikirle saflastirmak gerekir. Tipki altinin
atesle saflagtirilmasi gibi.

— Ayin giinlere delaleti, glines ve Ziihre’nin aylara delaleti, Miisteri ve
Zuhal’in yillara delaleti daha agik ve giigliidiir.

Soyle dedigi nakledilmistir: Bizler, daha sonra gelecek bir zamanda
olacagiz. Bununla ahireti ima etmekteydi. Ciinkii ger¢ek kevn ve viichd,
obiir dlemdeki kevn ve viictiddur.

14. Stoacilarin (Ehli Mazal, Revakiyye) Hikmetleri

Crisippus ve Zenon’u bunlar arasinda sayabiliriz. Bu ikisinin goriisle-
ri sudur: Allah Teald, Ik Yaratic (Miibdi-i Evvel) ve mutlak birdir.
O, mutlak O’dur. Akil ve nefsi bir defada yaratmigtir. Sonra bu ikisi
vasitastyla digerlerini yaratmugstir. Onlart ilk yaratisinda yokluk ve fenanin
caiz olmadigy iki cevher olarak yaratmustir.

Onlara gore nefsin iki cirmi vardir: Bir cirmi ates ve havadan, diger
cirmi su ve topraktandir. Nefs, ates ve havadan olan cirmiyle ittihat
etmigtir. Ates ve havadan olan cirm de su ve topraktan olan cirmle ittihat
etmigtir. Nefs, fiillerini o cirm {izerinde izhar eder. O cirmin uzunluk,
en ve mekana bagli bir miktar gibi hususiyetleri yoktur. Biz onu, kendi
stilahimiz geregi ‘cisim’ olarak adlandiririz. Nefsin bu cisim iizerindeki
tiilleri gok agik ve nettir. Nur, giizellik ve zarafet cisimden cirme dogru
akar. Nefsin fiilleri aracilar vasitasiyla bizde tezahiir ettigi zaman karanhk
olur ve giiglii bir nuru bulunmaz.

Nefs temiz ve pak oldugu zaman cismi olan ates ve hava ciizleri 6zelle-
sir ve obiir dlemdeki riihani, ntrani, ulvi, her tiirlii agirhik ve bulanmadan
arinmis bir cisimle beraber olmaya baglar. Su ve topraktan olugan cirm ise
yok olmaya mahkumdur. Ciinkii o, semavi cisme benzer degildir. Semavi
cisim hafif, latif ve agirhktan armnmustir. Ona dokunulamaz. Réihani varliklar
nasil akilla idrak ediliyorsa o da yalniz gozle idrak edilebilir. Gorme duyu-
sunun idrak edebildigi en latif cevher nefsini olandir. Allah Tedld’nin
yaratiklari arasinda idrak edilebilen en latif varliklar, akildaki eserlerdir.

Onlara gore nefs, ancak Allah Teald’nin yapmasina izin verdigi fiillere
muktedirdir. Allah Teala onu bagladiginda hi¢bir seye gii¢ yetiremez. Tipki
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sahibi tarafindan birakilan veya tutulan bir hayvan gibidir. Salindiginda
istedigini yapabilen hayvan, baglandiginda higbir sey yapamaz.

Yine onlara gore nefs ve bedenin kirleri ciizleri bakimindan insanin
ayrilmaz 6zellikleridir. Temizlenmesi ve arinmasi ise kiillii bakimindandir.
Ciinkii kiilli nefs, ciiz’i nefsten, ciiz’l akil kiilli akildan ayrildikga nefs
katilasir ve cirmin sahasina girer. Zira nefs agag diistiikge cirmle daha gok
biitiinlesir. Cirm, su ve topragin alanindadir. Her ikisi de agir olduklar:
i¢in nefsi agag1 dogru gekerler. Ciiz’1 nefs kiilli nefsle, ciiz’1 akil kiilli akilla
birlestigi zaman ise nefs yiikselir. Ciinkii bu durumda cisimle biitiinlesir.
Cisim hava ve atesten olusmustur. Her ikisi de hafif olduklar: i¢in nefsi
yukar1 dogru ¢ekerler. Her iki cirm de miirekkeptir. Her biri iki cevherden
terkip olmustur. Bu iki cirmin birlesip biitiinlesmesi ittihad1 gorme duyu-
su nazarinda tek bir sey olarak vazeder. Batini duyular ve akil nazarinda
ise tek bir sey olmazlar. Bu 4lemde cisim, cirmin igine gizlenmistir. Ciinkii
0, ¢ok daha rtthanidir. Ayrica bu 4lem de ona benzer ve ayni cinsten degil-
dir. Cirm ise, bu aleme benzer ve onunla ayn1 cinstendir. Dolayisiyla bu
alemde cirm, cisimden daha bariz olmustur. Cisim de cirmin igine gizlen-
mistir. Ona gizlenmesinin nedeni, bu dleme benzer ve onunla ayni cinsten
olmayigidir. Obiir dlemde ise cisim cirmden daha bariz olacaktir. Zira o
alem, cismin alemi olup ona benzer ve ayni cinstendir. Su ve topragin
latif kismindan olusan cirmin latif kismu ates ve hava cevherlerine benzer
oldugu igin cismin igine gizlenir. Obiir dlemde, bu dlemin aksi olacaktir.
Durum onlarin belirttikleri gibi olursa, s6z konusu cisim her zaman baki
kalacaktir. Onun yok olmasi ve fena bulmasi caiz degildir. Onun tad: da
siireklidir ve ne nefsler, ne de akillar ondan usanirlar. Onun sundugu
huzur ve mutluluk da asla tiikenmez.

Hocalar1 Efatun’dan da sunu nakletmiglerdir: Bir’in bast olmadigina
gore sonlu olan her seyin sonu da O’dur. Bir'in sonsuz olmasi, baglan-
gicinin olmayisindandir. Bagi yoktur, ¢iinkii sonu yoktur.

Efitun soyle demistir: Kisi her giin aynadaki yiiziine bakmalidir.
Eger cirkinse girkinlik yapmayarak girkinligini katlamamahdir. Eger giizel-
se, ¢irkinlik yaparak onu lekelememelidir.

— Insanlar iki tiirdiir: Ya kaderinin 6nceden sundugunu kendinde
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erteler, ya da kaderinin tehir ettigini 6ne almaya calisir. Kendi se¢iminle
bulundugun halden hognut ol, yoksa mecburen hosnut olursun.

S, fasid
GEC DONEM GREK BILGELERI

Bunlar yukarida zikrettigimiz bilgelerden sonraki donemde yasamiglar
ve goriisleri bakimindan da onlardan farkli diigiinmiislerdir. Aristo ve
onu izleyen Romali Iskender, Yunanlt Seyh (: Plotinus), Kinik Diyojen
ve digerlerinin hepsi, 6ncekilere gore tek kaldigr noktalarda Aristo’nun
goriislerini benimsemiglerdir.

Bu boliimde Aristo’nun konumuzla ilgili goriislerini zikredecegiz. Bu
goriisleri on alt1 baghk altinda topladik. Bagar1 Allah’tandir.

1. Aristo b. Nicomachusun Goriisleri

Istagira halkindandir. Meshur usta, muallim-i evvel ve halki nezdinde
hakim-i mutlaktir. Erdesir b. Dar@’nmin kraliginin ilk yilinda dogmustur.
On yedi yagina geldiginde babasi tarafindan Efatun’a teslim edilmistir.
Onun yaninda yirmi kiisur yil kalmistir. Muallim-1 Evvel yani ilk 6gret-
men olarak isimlendirilmesinin nedeni, mantik 6gretilerini koymas: ve
bunlar1 kuvveden fiile ¢ikarmasidir. Gramer ve artiz da onun tarafindan
vazedilmigtir. Mantigin zihindeki anlamlara nisbeti, gramerin konusmaya,
arizun siire nisbeti gibidir. Onun bu ilmi vazetmis olmasi, ilmin kural-
larin1 yoktan var etmis olmasi demek degildir. Bilakis o, bu ilmin araglarin
malzemesinden ayirarak 6grencilerin zihinlerine daha yakin hale getirmis-
tir. Boylelikle mantik, onlar igin bir 6lgiit ve kistas olmustur. Dogruyla
yanlis, hak ile batil karistig1 zaman bu 6lgiitii kullanarak dogruyu bulmaya
calisacaklardir. Ancak Aristo, bir ilmi esaslarini ilk vazedenlerin tavriyla
mantik ilmini ¢ok 6zlii olarak vazetmis ve ilim, sonrakiler tarafindan gerh
edilerek mufassal hale getirilmistir. Ilim dali haline getirme noktasindaki
oncelik Aristo’ya aittir. Tabiat ilimleri, ilahiyat ve ahlaka dair birgok eseri
vardir. Bu eserlere ait bir¢ok serh yazilmugtir.

360



Beseri ve Felsefi Mezhepler

Aristo’nun goriiglerini naklederken, sonraki filozoflarin Onciisii ve
reisi olan Ebu Ali Ibn Sina tarafindan da bagvurulan Themistius’un serhi-
ni esas almayr uygun gordiik. Onun ilahiyat hakkindaki goriislerini 6zet-
leyerek aktaracagiz. Diger konularda, oncekilerden farkli olan goriislerini
sonraki filozoflarin nakillerini esas alarak zikredecegiz. Sonraki filozof-
larin ekseriyeti ona kargi ¢itkmadig: gibi goriislerini sartsiz kabullenmigler-
dir. Oysa isin asli, zanlarinin meylettigi sekilde degildir.

Birinci Mesele

Muharrik-1 Evvel olan Vacibu’l-viictid’un isbatt hakkindadir. Estilticya
(: Theologia) kitabinin Lam harfi boliimiinde soyle der:

Cevherin iig tiirii oldugu soylenir. Ikisi tabii, biri hareketsizdir. Muhte-
lif yon ve konumlardaki hareketlileri gordiigiimiizde her hareket eden igin
bir muharrikin bulunmasi gerektigini anlariz. Bu muharrik, bizatihi hare-
ketli olabilir. Bu durumda teselsiil s6zkonusu olacak ve sonuca ulagilamaya-
caktir. S6zkonusu muharrik hareketsiz de olabilir. Ancak onda, kendisini
bilkuvve yapacak bir mananin bulunmasi caiz degildir; zira bu durumda
onu kuvveden fiile ¢ikaracak bagka bir seye muhtag olacaktir. Ciinkii o,
kendiliginden kuvveden fiile hareket etmez. Su halde fiil kuvvetten 6nce
gelmektedir. Bilfiil varolan, bilkuvve varolandan daha onceliklidir. Varlig
caiz olan her seyin tabiatinda bilkuvve manasi bulunur. Bu imkan ve cevaz
hali olup viictibunu gerektirecek bir vacibe muhtagtir. Bu sekilde her hare-
ketli bir muharrike ihtiya¢ duyar. Vacibu’l-viictid ise zat1 itibariyla varhgin
baskasina borglu degildir. O’nun disinda her varhk, varligimn bilfiil O’na
borgludur. Viictidu kendi zatinda caiz olan ise miimkiindiir. Sartsiz olarak
alindiginda boyledir. Sartli olarak illetiyle alindiginda ise viictibu s6z konu-
su olur. Tlliyet olmamasi sartiyla ahindiginda ise miimteni’ olur.

Tkinci Mesele

Vicibw’l-viichd’un birligi hakkindadir. Aristo bu konuyu agiklarken
alemin birliginden hareketle mebde-1 evvelin de bir olmas: gerektigini
soyleyerek sunu ifade etmigtir: Tarif {izerindeki ittifaktan sonra goriilen
¢okluk, unsurdaki ¢okluktan bagka bir sey degildir. Aniye-i Ulada olana
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gelince onun i¢in unsur s6z konusu degildir. Ciinkii o tam ve bilfiil kaim
olup kuvvetle karismaz. Bu durumda Mubharrik-i Evvel kelime olarak
da, say1 olarak da, yani isim olarak da, zit olarak da birdir. Aristo soyle
demistir: Alemin muharriki birdir, ¢iinkii Alem birdir. Bu, Themistius’un
naklidir. Onun gorisiinii destekleyenler mebde-1 evvelin bir oldugunu,
¢linki Vacibw’l-viictd li-zatihi oldugunu agiklamaya girismis ve soyle
demislerdir: Eger o ¢ok olsaydi, Vécibw’l-viicid hem ona, hem de bagka-
larina hamledilebilirdi. Ciinkii aralarinda bir uzlasma oldugu ig¢in onlari
cins olarak kapsarken biri digerinden tiir olarak ayrilirdi. Boylece ziti
bir cins ve fasldan miirekkep olurdu. Boyle bir durumda ise miirekkebin
ciiz’leri, bizatihi miirekkepten 6nce varolacaklar1 igin bizatihi vacip olmas:
miimkiin olmazdi. Li-zatihi Vacibu’l-viicid olmayan, ancak zati disinda
bir seyle vacip olabilir. Bu durumda zati1 diginda hérici bir seyle Vici-
bu’l-viictid olur ki bizatihi vacip olmamis olur. Bu ise O’nun hakkinda

diigiiniilemezdir.

Ugitincii Mesele

Vicibu’'l-viictd li-zatihi, li-zatihi bir akil olup hem kendi zatin1 akle-
den, hem de zat tarafindan akledilen midir, O’nun gayrisini akleder mi
akletmez mi?

O’nun akil olmasi, maddeden miicerret olmasi, maddi gereklerden
arinmug olmas itibariyladir. O’nun zat1, zatindan gizlenmez.

Li-zatihi akleden olmasi, zit1 i¢in miicerret olmasindandir.

Zat i¢in akledilen olmasi, zatindan gerek kendi, gerek bagkasiyla giz-
lenmemis olmasidir.

Aristo soyle demistir: Ilk (el-Evvel) zatim akleder. Sonra zitindan
hareketle her seyi akleder. O, akil alemini bir defada, higbir intikale, bir
maktlden bir makule gitmeye gerek duymaksizin akleder. O, esyayi,
kendi diginda seyler olarak akletmez. O’nun akledisi, bizim mahstisati his-
sedisimiz gibidir. O, her seyi zatindan akleder. O’nun akil sahibi ve akil
olmasi, akilla bilinen seylerin varlig1 sayesinde olmamustir. Yani O’nun

akli, s6z konusu esyanin varligina borglu olmayip bunun aksi dogrudur.
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Yani esya, O’nun akletmesi sayesinde varolmustur. Evvel i¢in, onu kema-
le erdirecek bir sey s6z konusu degildir. O, li-zatihi kemal sahibi ve ken-
dinden gayrisini ikmal edicidir. O’nun varhgi, baska bir varliktan kemal
kazanmaz.

Aymi sekilde eger O’nun varhiklar1 akledisi o varliklardan kaynak-
lanmig olsaydi, onlarin varligi O’nun varligini 6ncelemis olurdu. O’nun
cevheri kendi nefsinden ve yapisindan kaynaklanir. O’nun tabiatinda
esyanin akilla bilinen yonlerini bizzat esyadan kabul etme s6z konusudur.
O’nun tabiatinda bilkuvve olarak bulunan sey, O’nun zat haricindekilere
kemal kazandirir. Oyle ki su soylenir: O’nun haricindeki esya varolma-
saydr s6z konusu hususiyeti de olmazdi. Onda s6z konusu esyanin yok
olmasi s6z konusudur. Zatin1 bagkasina izife etmeksizin, akilla bilinenleri
yok edicidir. Boyle yapmast O’nun sanindandir. Boylelikle zati imkan ve
kuvvetin karisimi olur. O’nun ezeli ve ebedi oldugunu varsaydigimizda,
zatindan kaynaklanan en iist kemale sahip olmasi gerekir. Bu kemal bag-
kasindan da kaynaklanamaz.

Evvel, zatin1 aklettigi zaman, zat1 i¢in gerekli olanlarla birlikte aklet-
mis, mebde ve her seyin sudtr kaynagi olan akil oldugunu akletmistir.
Aksi halde zatin1 bu 6zellikleriyle akletmesi s6z konusu olmazdi. Yine o
soyle demigstir: Eger bilfiil akletmezse, kemal bakimindan kusurlu oldugu
halde degerli olan nesi olacaktir? O’nun durumu, uyuyan birinin durumu-
na benzer. Esyay1, eger esyadan akil edecek olursa esyanin, O’ndan 6nce
varolmasi gerekir. Esyay1 zat1 itibariyla akletmesine gelince ki, esas olan
ve arzulanan budur, Aristo bunu s6yle yakin bir ibareyle ifade eder: Eger
O’nun cevheri akil ve akletmek ise, ya zatini, ya da gayrini akleder. Bas-
ka bir seyi aklederse bu aklettigi seyin zatina izafe edilmemesi miimkiin
miidiir? Kendinden ibret alan bu varligin, akletmesi igin gereken kadar
fazilet ve kiymeti olabilir mi? Dolayisiyla bazi hallerde olabilecegi gibi
akletmemesi, akletmesinden daha hayirli olamaz mr1? Ya da akletmemesi,
zatinda akletmesini gerektiren bir sifatin bulunmasindan daha iistiin olabi-
lir mi? Ancak bu durumda iistiinliik ve kemalini bagkasina borglu olacaktir
ki bu imkansizdir.
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Dovrdiincii Mesele

Vicibu’'l-viictid, yaratma veya akletmede gayrindan kaynaklanan bir
degisim ve etkilenmeye maruz kalmaz. Aristo bu mesele hakkinda soyle
demigtir: Yaratan o kadar yiiksek bir dereceye sahiptir ki kendinden bas-
kasina muhtag olmadigr gibi, kendinden baskas: sebebiyle degisime de
ugramaz. Bu degisimin zamana bagli olmasi veya zamanda daimi olsa
da bagka bir varligin tesirini kabul etmesi seklinde olmasi sonucu degistir-
mez. Her ne suretle olursa olsun degismesi caiz degildir. Ciinkii O’nun
intikali hayra degil serre olacaktir. Zira O’nun mertebesinin disindaki her
mertebe O’nunkinin altindadir. O’na ulagan ve sifatlariyla tavsif edilen her
sey derece bakimindan O’nun altindadir. O, hareket i¢in de uygun degil-
dir. Hele bu hareket zamansal sonralik seklinde olursa asla caiz olmaz. Bu,
Aristo’nun ‘Daha kotii durumdaki bir seye doniismesi’ olarak ifade ettigi
durumun ta kendisidir.

Onun bu 6nermesine soyle kargt cikilmistir: Tlk Yaratici, ebediyete
kadar zatim akledecek olursa yorulup bikar ve zaman iginde degiserek
etkilenmeye baglar. Themistius bu varsayimi soyle cevaplamugtir: Bilakis
O, zatim aklettigi igin yorulmaz. Bundan oldugu gibi zatin1 sevmekten de
yorulmaz. Ciinkii O, zatinin akledilmesinden yorulmaz.

Ibn Sina bu meseleyle ilgili olarak séyle demistir: Illet, zitim aklet-
mesi veya zatini sevmesi degildir. Aksine O’nun akleden cevherde higbir
seye zit olmamasidir. Yorgunluk, tabiatin disina ¢itkma sonucu 4riz olan
bir sikintidir. Bunun olabilmesi igin ardarda gelen hareketler tabiatin arzu-
sunun aksine olmalidir. Tabiata uygun ve ona zevk veren bir seye gelince,
bunun tekrar1 kesinlikle yorgunluk sebebi olamaz.

Besinci Mesele

Vicibw’l-viictd zat1 ile hayy yani diri ve zat1 ile bakidir. O, her seyi
bilfiil miidrik olmasi ve emrini her seye ge¢irmesi noktasinda kemal sahi-
bidir.

Aristo sOyle demigstir: Bizim hayatimiz, ¢ok az bir idrak ve ¢ok
zayif bir harekete gegirme giiciine sahiptir. Ancak yaratict igin gegerli
olan hayat, zatindan her seyi akletmesi bakimindan bilfiil tam olan akil
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olmasidir. O, ebediyete dek baki ve ezeli olandir. Zat: ile baki ve zat1 ile
alimdir. Saydigimiz sifatlarin tamami zatinda bir ¢ogalma ve degisme
olmaksizin zikredilen esasa dayanir.

Altincy Mesele

Bir’den (el-Vahid) ancak bir sadir olur.

Aristo bu meyanda soyle demistir: Ilk sudtr eden Fa’al Akildir.
Clinkii hareketler ¢ok oldugu ve her hareket eden igin bir muharrik bulun-
dugu zaman, muharriklerin sayisinin, hareket edenlerin sayisiyla orantili
olmas1 gerekir. Muharrikler ve hareket edenler O’na birinci, ikinci sek-
linde siralama olmaksizin bir defada toplu olarak nispet edilirse zatinin
yonleri muharriklere ve hareket edenlere baglh olarak birden ¢ok olur. Bu
da zatinda ¢ogalmaya neden olur. Halbuki bizim ulastigimiz kesin delile
gore O’nun zat1 her bakimdan birdir. Her bakimdan bir olandan sudar
edecek seyler de ancak bir olabilir ki o da Fa’al Akildir. Zatinda, zat
itibartyla onun varolmasi miimkiindiir. Fa’al Akil illeti bakimindan vaci-
bii’l-viicud’dur. Bu sebeple zat1 gogalir, ancak bu artis illeti bakimindan
degildir. Boylece ondan iki sey sudur eder. Sonra sebepler gittikge cogalir
ve dolayisiyla miisebbeplerde de artig olur. Ama her sey, ilk kaynak olan
O’na nispet edilir.

Yedinci Mesele
Mufariklarin sayis1 hakkindadir.

Aristo sOyle der: Hareket edenlerin sayisi, muharriklerin sayisina
bagli olduguna gore mufarik cevherler, birinci ve ikinci tertip tizere bir-
den gok olacaktir. Her hareketli kiirenin giicii sonsuz bir mufarik muhar-
riki vardir ki onun eylemi arzu duyulan bir masukun olusturdugu hareket
ve etkiye benzer. Hareketi siirdiiren bir muharrik daha vardir ki o da
semavi cirmin sureti olur. Bunlardan ilki mufirik akil, ikincisi (hareketi)
stirdiiren nefstir. Mufarik muharrikler arzulanan ve asik olunan olmalar1
itibartyla hareket ettirirler. Stirdiiren mubharrikler ise arzulayan ve agik
olan olmalari itibariyla hareket ettirirler. Aristo, bunun ardindan hareket
devirlerinin sayisindan muharriklerin sayisini bulmaya galisir ki bu, onun

365



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

yasadig1 donemde bilinmeyen bir husustu. Bu bilgi, sonraki donemlerde
ortaya gikmustir.

Hareket devirlerinin sayis1 dokuz olup gozlemler bunu gostermistir.
Mufarik akillarin sayisi ise ondur. Bunlarin dokuzu, hareketi stirdiiriicii
dokuz nefsin miidebbirleri yani idarecileridir. Biri ise Fa’al Akildir.

Sekizinci Mesele

Aristo soyle der: Duyuyla algilananlardaki lezzet, tabiata uygun
olmanin suuruna varmaktir. Akilla bilinenlerdeki lezzet ise, suuruna
vardigi yonden ulastigi kemalin suuruna varmakur. Tlki kendisiyle tat ve
lezzet alir. Ciinkii o, zatin1 biitiin hakikat ve serefi iizere akleder. Ancak
kendisine infial kaynakl: bir lezzetin nispet edilmesi gibi bir kiigiikliik nis-
pet edilmeyecek bir yiicelige sahiptir. Buna verilmesi gereken isim, ululuk,
surur ve giizelliktir. Bizler Hakk’r idrik etmekten zevk almakla birlikte
O’ndan uzaklagmis, kendileriyle O’nu unutmus oldugumuz ve bizim haki-
katimize uygun harici ihtiyaglari kargilamakla mesgul olusumuz yiiziinden
O’nun kapisindan reddedilmis durumdayiz. Bu durum, akillarimizin
zayifligy, akilla idrak edilen varliklar hususundaki eksikligimiz, bedent tabi-
atimiza iyice dalisimiz sebebiyledir. Ama bizler kagamak yoluyla da olsun,
Hakk-1 Evvel ile anlik temaslar kurabiliriz. Bu, ¢ok kisa siirede yasanan
olaganiistii bir mutluluktur. Bu hal, O’nun igin sonsuza dek gegerlidir.
Biz giinahkirlar iginse miimkiin degildir. Bizler o ilahi kivileima ancak

g6z ag1p kapama siiresi kadar kisacik bir an i¢in muttali olabiliriz.

Dokuzuncu Mesele

Kiilli nizimin sudtru ve tertibi hakkindadir.

Soyle der: Cevherin tig tiirlii oldugunu, ikisinin tabi, birinin hareket-
siz (gayr-1 miiteharrik) oldugunu daha 6nce agiklamistik. Bir ve hareketsiz
olanla ilgili goriislerimizi de daha 6nce ifade etmistik. Tabii olan ikisine
gelince bunlar heyula ve suret, ya da unsur ve surettir. Bu ikisi fiziki cisim-
lerin mebde’i yani esasidir. Yokluk yani ademe gelince, o da zit degil araz

itibartyla ilkelerden sayilir. Heyula, sureti kabul eden bir cevherdir. Suret
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1se cevher ile varolan bir mana olup onun sayesinde bir tiir olur. Ona
huldl eden bir araz gibi olmayip onu tamamlayan bir ciiz gibidir. Yokluk,
suretin kargisinda yeralir. Suretin yok oldugunu vehmettigimizde, heyula-
da da suretin yoklugu gerekir. Mutlak yokluk, mutlak suretin karsiligidir.
Ozel yokluk da, aym sekilde 6zel suretin mukabilidir.

Aristo dedi ki: Suretin heyulaya ulasan ilk kismui ii¢ boyuttur. Suret,
bu ii¢ boyutla cirme déniisiir. Ug boyut, en, boy ve derinliktir. Suretin bu
sekli keyfiyet sahibi olmayip ikinci heyuladir. Ardindan dort nitelik gelir
ki bunlar etken (fail) konumda olan sicaklik ve sogukluk ile edilgen (mun-
f2’il) konumda olan rutubet ve kuruluktur. Boylece ates, su, hava ve top-
raktan olugsan dort ustukusa doniigiir. Bu da ti¢iincii heyuladir. Bunlardan
da arazlarin, kevn ve fesadin karistigi miirekkep varliklar olusur. Bunlarin
bir kismyi, diger kisminin heyulasidir.

Bu siralamayi, duyularda degil akil ve hayalde yapuk. Ciinkii bize
gore heyula, suretten higbir sekilde arinmug degildir. Varlikta boyutlara
elverisli olup boyutlarin kendisine bildhare katildigi ne mutlak bir cevher,
ne de bu niteliklerden arinmug bir cismin varligint miimkiin gérmeyiz. Bu
bildhare 4riz olmustur. Bizim goziimiizde tabiat bakimindan daha kadim,
akil ve hayalde daha basittir.

Ardindan bu tabiatlarin 6tesinde, kevn ve fesat kanununa tibi olma-
yan besinci bir tabiatin varligini kanitlamigtir. Ona gore bu tabiat igin
imkénsizlik ve degisim s6z konusu degildir. Bu, sema tabiatidir. Besinci
tabiat ile kasdettigi, sozkonusu dort tabiatin cinsinden besinci bir tabiat
olmas1 olmayip amlan tabiatlarin diginda bir tabiata sahip olmasidir. Bun-
larin hepsi de belli terkipler {izere olup her terkibin kendine 6zgii bir tabi-
at1 ve kendine 6zgii bir hareketi vardir. Her hareket edenin siirdiirticii bir
mubharriki ve mufarik bir muharriki vardir. Hareket edenler diri ve nutk
sahibidir. Onlarin hayatiyet ve nutk sahibi oluslar1 bagka bir anlamdadir.
Bu, diger hareket edenler i¢in oldugu gibi insan tiirii i¢in de gegerlidir.
Biitiin Alemin diizeni, ulvisinden siiflisine kadar tek bir diizen iizeredir.
Biitiindeki nizim, Mebde-1 Evvel'in inayetiyle en giizel ve en saglam
surette korunmakta olup tamamen hayra yoneliktir. Varliklarin, biitiiniin
tabiatlar1 igindeki tertibi tiirler iizere olup esitlik iizere degildir. Ornegin
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(memeli) yirticilar kuglar gibi, ya da bitkiler gibi degildir. Ayni sekilde
bitkilerin durumu da hayvanlarinki gibi degildir.

Bu farkliiga ragmen varliklar birbirlerinden tamamen kopuk ve ilin-
tisiz degildir. Tam aksine aralarindaki farkliigin yaninda hepsini igeren
bir iliski ve izafet s6z konusudur. Bu, onlarin hepsini, varliktaki comertlik
ve nizinun kaynagi olan Mebde’i temsil eden Tlk Asil’a dayandirir. Tabi-
atlarin biitiindeki tertibi, tek bir hanenin sahipleri, hiirleri, koleleri, ehli
hayvanlar1 ve yirtic1 hayvanlari arasinda tertibi gibidir. Hepsini birlestiren
bir hane sahibi vardir. O, hanenin biitiin mensuplarini belli bir mevkiye
yerlestirmis ve hepsine belli bir gérev vermistir. Hane sahibi, hanesinde
bulunanlari, dilediklerini yapma, istedikleri gibi hareket etme noktasinda
serbest brrakmamistir. Ciinkii boyle bir durum hanede kaosa yol agar.
Hane mensuplar1, mevkileri ne kadar farkli, sekil ve suretleri ne kadar
degisik olursa olsun tek bir mebde’e dayanir, onun emir ve goriiglerine
boyun eger, onun hiikiim ve tasarrufuna teslim olurlar. Yasadigimiz alem-
deki durum da aynudir. Alemin de ilk ciizleri vardir. Bunlar miifret ve
diger varliklarin 6ncesinde varolmus belli gorevleri olan ciizlerdir. Gokler,
onlarin muharrikleri ve miidebbirleri bu tiir ciizlerdir. Bunlarin 6ncesinde
sadece Fa’al Akil vardir. Bunlar disinda daha sonra ortaya ¢ikmis miirek-
kep ciizler vardir ki bunlar tabiat, irdde ve cebirle karismus, ihtiyar yani
segme giicliyle imtizdg¢ etmis varhiklardir. Bunlarin biitiinii de azameti

ylice olan Yaraticr'ya nispet edilmigtir.

Onuncu Mesele

Biitiindeki nizamin hayra yonelik olmasi, serrin sadece araz yoluyla
kaderde vaki olmas1 hakkindadir.

Dedi ki: Hikmet-i Ilahi, dlemin en giizel, en saglam ve en metin
bi¢imde varolmasini gerektirmis, agagiya mensup bir husus murat ve kast
edilmemigtir. Dolayisiyla ‘Akl, asagida bulunan bir gaye igin yaratmistir
ki asagidakilere, bundan daha yiice bir is i¢in feyizde bulunsun’ denilemez.
O, varattig1 her seyi kendi zat1 igin yaratmig olup ne bir illet, ne de gaye
i¢in yaratmis degildir. Mevcudat, esas unsurlar ve bunlarin ayrilmaz ekleri
olarak varolmus ve hayra yonelmistir. Ciinkii biitiin mevcudat, hayrin kay-
nagindan sudtr etmistir. Her hiliikarda doniis tek bir yeredir.

368



Beseri ve Felsefi Mezhepler

Asagidaki birtakim sebeplerde yasanan catigmalar nedeniyle ser
ve fesat vuk( bulabilir. Tamami hayir olan istteki sebeplerde ise asla
ser bulunmaz. Ornegin yagmur, sadece hayir ve alemin nizami igin
yaratilmustir. Bir rastlant1 sonucu, yash bir kadinin evinin yikilmasina yol
agabilir. Ama bu, yagmurun kendisinden degil arazdan kaynaklanmustir.
Alemde ciiz’i serrin vukd bulmasi sebebiyle hikmet-i ilihiyenin kil
hayrin varligini gerektirmemesi s6z konusu olmaz. Yagmur yagmamast,
kiilli bir serdir. Yagh bir kadinin evinin yikilmasi ise ciiz’1 bir serdir. Alem
ise ciiz’l nizdm i¢in degil kiilli nizim igindir. Su halde ser, kaderde araz
yoluyla vukti bulmustur.

Heyula, belli derece ve mertebeler iizere suretlerin kisvesine biirtinir.
Her derece i¢in nefsinde tagiyabilecegi bir sinir mevcuttur. Ancak yticelik-
ten akan feyiz, bazilarina akip bazilarna akmazlik etmez. Tahammiil
giiclinlin en yiiksek derecesi, altindakilerden daha iistiindiir. Bizde bulu-
nan unsurlar, hepsi degildir. Ciinkii esyanin mahiyetlerinden her birinin,
varolugu esnasinda belirlendigi kadar feyze biiriinme imkani vardir. Iste
bu nedenle bazi bedenlerde rahatsizlik ve kusurlar olusur. Eksik olan
maddenin yol ag¢tig1 zaruret yiiziinden suret, ilk veya ikinci kemali tizere
kabul edilemez. Aristo soyle demistir: Isleri bu yontem iizere anlamazsak,
zaruretler bizi gegmiste Seneviyye ve benzerlerinin diistiikleri agmazlara
diistirebilecektir.

Onbivinei Mesele

Hareketlerin sonsuzlugu ve hadislerin ezeliligi hakkindadir.

Aristo sOyle demistir: Fiilin Hakk-1 Evvel’den sudtiru, zaman
bakimindan degil zat itibartyla sonradan olur. Fiilin 6ncesinde yokluk
(’adem) olmay1p sadece fiil sahibinin zat1 vardir. Ancak kadim filozoflar
illiyeti ifade etmek istediklerinde “6ncelik” kavramini zikretmek zorunda
kalmislardir. Oncelik (kabliyyet), lafiz bakimindan zamana dayanan bir
kavramdir. Bilgide tecriibe sahibi olmayanlar i¢in mana bakimindan da
zamana dayanir. Dolayisiyla kadim filozoflarin konuyla ilgili ifadeleri,
Hakk-1 Evvel’in fiilinin zamana bagli bir fiil gibi algilanmasina ve O’nun
once olusunun zamana bagli bir oncelik gibi anlagilmasina yol agmustir.
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Bu meyanda soyle demistir: Sunu kanitladik ki hareketler, hareketli olma-
yan bir muharrike muhtagtir.

Sonra deriz ki: Hareketler, ya ezeli tiirden, ya da daha 6nce yokken
varolmus tiirden hadis hareketlerdir. Bunlarin muharriki, bilfiil mevc(t ve
kudret sahibidir. Hareketlerin kaynag: olmakta onun karsisina hi¢bir engel
¢tkamaz. Ayrica higbir hadis yoktur ki, onun tarafindan ihdas edilerek fiile
yonlendirilmis olmasin. Bundan ¢ikan sonug, hudas eden her seyin, ancak
ondan hadis oldugudur. Onun disinda higbir gii¢ ona engel olamaz ve
ozendiremez. Dolayistyla ‘O, daha 6nce kudreti dihilinde olmayan bir seye
muktedir olmustur, irdde buyurmadig: bir seyi irdde etmistir, bilmedigi
bir seyi bilmistir’ demek miimkiin degildir. Biitiin bunlar imkinsizlig1, bu
da onun disinda bagka bir seyin bunu imkansiz kilmasini gerektirir. Ona
kars1 bir engel ¢ikmustir, dersek soz konusu engelleyici sebebin daha giiglii
olmasi gerekir. Engelleyiciden kaynaklanan imkansizlik ve degisim de, ayr1
bir muharriki gerektiren harekettir. Ozetle soylenecek olursa, daha 6nce
veya daha sonraki bir zamanda meydana gelmesinin cevazindan sonra,
hudtisu zamaninda, bu hadisin kendisine nispet edildigi her sebep, ciiz’i
hustsi bir sebep olup daha 6nce varolmayan o hadisin ortaya ¢tkmasini
gerektirmigstir. Ciinki kiilli irade, her seyi kaplayan kudret (kudret-i sami-
le) ve her seyi kusatan ilim belli bir zamanla kayith olmaz. Onun biitiin
zamanlara nisbeti tek bir nispettir. Hadis olan her seyin hadis bir sebebe
ihtiyact vardir. Vahid-1 Hakk olan, kendisi igin degisim ve imkansizligin
caiz olmadigr Yaratiai biitiin bunlardan miinezzehtir.

Aristo devamla soyle der: Mubharrikler i¢in bir muharrik ve hare-
ketler i¢in bir tagtyicinin bulunmasi zarureti kesinlestiginde muharrikin
de, hareketlerin de, o hareketleri yapanlarin da sonsuz olmalar1 sonucu
ortaya ¢ikar. ‘Hareketin tagtyicisi cisimdir, ancak o hadis olmamasina rag-
men siikiindan sonra hareket etmistir, dolayisiyla onu siikiindan harekete
tagtyan sebebin bulunmasi gerekir’ denilirse soyle deriz: S6z konusu cisim
hadistir. Ancak onun hudtisu hareketin hudisundan 6nce gergeklesmis-
tir. Bu durumda da hareketin de, hareket sahibinin de, hareketin gegtigi
zamanin da ezeli ve sonsuz olduklar1 ortaya ¢ikar.
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Hareketler ya dogru, ya daireseldir. Bitisme, ancak dairesel hareket
icin gegerlidir. Ciinkii dogru, bir yerde kesilir. Bitisme ezeli esya igin
zarGri bir husustur. Stik(in iginde olan ezeli degildir. Zaman ise bitigik-
tir. Clinkii zamanin kopuk ve daginik olmas: miimkiin degildir. Bundan
¢tkan sonug ise hareketin bitisik olmasidir. Ama sadece dairesel harekette
bitisme miimkiin olur. Dolayisiyla onun ezeli olmasi vacip olur. Bu daire-
sel hareketin muharriki de ezeli olmalidir. Ciinkii deger bakimindan daha
diisiik olan, daha yiiksek olanin sebep ve illeti olamaz. Platonik suretler
gibi hareketsiz duran sakin muharriklerde ise belli bir yarar mevcut degil-
dir. Tabiat1 fillden arindirmak yerinde olmaz. Ciinkii bu durumda hareket
ettirme giiciinii kaybedecegi igin hareketsiz ve aciz olacaktir.

Onikinci Mesele

Unsurlarin terkibi hakkindadr.

Portirios, Aristo’nun soyle dedigini nakletmistir: Varliklarin fiilleri,
tabiatlar1 gibidir. Tabiat1 basit olan varligimn, fiili de basittir. Allah Teala
bir ve basittir. Dolayisiyla O’nun fiili de tek ve basittir. Ayni sekilde
tiili, varhiga dogru ¢ekmek oldugu i¢in mevchttur. Ama cevherin varlig
hareketle kaim oldugu igin bekéas: da harekete baghdir. Ciinkii cevherin
Hakk-1 Evvel’in varlig1 gibi kendiliginden varolmasi s6z konusu degildir.
Ancak bir bakima ona benzetilmesi mevzubahistir. Hareketler ya dogru
veya daireseldir. Dogru hareketin sonlu olmasi gerekir. Cevher ii¢ cephe-
de hareket eder ki bunlar boy, en ve derinliktir. Biitiin bunlar da dogru
hatlar {izere ve sonludur. Cevher bunlarla cisim olur. Cevher, bundan
sonra sonsuza dek hareket edebilecegi yerdeki dairesel hareketine baslar.
Orada bir an dahi durmaz. Ama cevherin biitiiniiyle dairesel hareket {ize-
rinde kalmasi miimkiin degildir. Ciinkii dairesel harekette bulunan her
sey nokta gibi ortada duran bir siikiin merkezine ihtiyag duyar. Cevher
iste bu noktada boliiniir ve bir kismi felek olarak bilinen dairesel bir ¢izgi
tizerinde hareket ederken, bir kismi da ortada sakin kalir.

Hareket eden cisim sikin bir cisme dokundugunda, eger o cismin
tabiatinda etkilenme varsa, 1sinmaya yol agar. Cisim 1sindikga letafeti artar
ve ¢oziilerek hafifler. Sonunda ates tabiati bu hareket eden felegi izler.
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Atesin ardindaki cisim ise felekten giderek uzaklasarak atesin hareketiyle
hareket etmeye baglar. Boylece hareketi daha az olur. Varhiginn biitii-
nii degil, sadece bir kismi hareket eder. Ates kadar 1ssnmayan bu kisim
havadir. Havanin ardindan gelen cisim ise muharrikin uzakta kalmasi
nedeniyle hareketsiz kalir. Siikiinetinden dolay1 soguk, sicak ve nemli
havaya yakinlig1 sebebiyle nemlidir. Bu yiizden biraz ¢oziiliir; iste bu da
sudur. Giderek ¢oziiliir ve suya doniigiir. Ortada kalan cisim ise felekten
hayli uzakta kalmis ve onun hareketinden istifade edememistir. Onun tesi-
ri altinda da kalmadig: igin kurumus ve sogumustur. Iste o da topraktir.
Biitiin bu cisimler birbirlerinden etkilendikleri ve birbirlerine
karigtiklar1 i¢in bunlardan da miirekkep varliklar olugsmustur. Duyular-
la algilanan s6z konusu miirekkebat madenler, bitkiler, hayvanlar ve
insandir. Bu tiirlerden her birinin de kendine 6zgi bir tabiati vardir ve
kendileri igin Allah’in takdir ettigi feyzi alma istidadina sahiptirler.

Oniigiincii Mesele

Asér-1 Ulviyye hakkindadur.

Aristo soyle der: Siifli cisimlerden havaya yiikselen seyler iki kisma
ayrilir: Tlki, giines ve diger faktorlerin 1sitmastyla olusan ates dumanlaridir.
Ikincisi ise, yerden yiikselen su buharlaridir. Bunlar goge dogru yiikselir-
ken iglerinde topraktan da pargalar tagirlar. Riizgar ve benzeri etkenlerle
havada yogunlasan bu buhar, sis ve buluta dontisiirler. Bu kiitleye soguk
bir hava kiitlesi rastladig1 zaman suya, kara ve doluya doniiserek tekrar ilk
kaynagina doner. Bunun nedeni unsurlarin birbirlerine déniismesinden
dolayidir. Su, havaya doniiserek yiikseldigi gibi, hava da suya doniige-
rek yere iner. Riizgar ve dumanlar bulutlara bir defada girdikleri zaman
gokgiirtiltiisii olarak bildigimiz ses ¢ikar. Bunlarin ani siirtiinmesinden
de biiyiik bir 151k ¢ikar ki buna simgek denir. S6z konusu dumanlar igin-
de yag orami yiiksek olanlar bulunur ki bunlar, siirtiinmenin siddetinden
ates alarak goktast gibi yanarlar. Bir kismi ise havada yanarak taglagir ve
yeryliziine demir veya tas olarak diiser. Bir kismu ise ates alarak yanarken
yeryliziine dogru yildirim olarak diiser. Yanma ozelligi olan bulutlarin
bazisinda yanma 6zelligi devam eder, bunlar bir yildizin altnda durur
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ve o yildizin feleginde donerler. Buna da kuyruklu yildiz denir. Bunlarin
bir kisminin eni genis oldugu igin yildizin sakal gibi goriiniir. Bazen de
atesler ve onlardan yayilan isinlar bulutlara yansir ve tipki bir aynadaki
goriintii gibi aksederler. Bunlar da atesten uzaklik ve yakinliklarina, saflik
ve bulanikliklarina gére muhtelif bigimlerde goriiliirler. Bu sekilde hale,
gokkusagy, giines ve kayan yildiz gibi goriiniimlere sahip olurlar. Bunlar-
dan her birinin sebeplerini Meteorologica: Asir-1 Ulviyye olarak bilinen
kitabinda zikretmistir.

Ondovdiincii Mesele

Nefs-1 natika ve onun bedenle birlesmesi hakkindadir.

Aristo dedi ki: Insan nefsi, ne bir cisim, ne de cisim igindeki bir kuv-
vettir. Bu fikrini isbat etmek igin bagvurdugu birgok dayanak s6z konusu-
dur: Ornegin insan nefsinin varlig ihtiyari hareketlerle delillendirilmistir.
Onun varhginin bir diger delaleti ise, ilmi tasavvurlardir.

Aristo ilki hakkinda s6yle demistir: Siiphesiz hayvan, muhtelif yonle-
re kendi ihtiyari hareketleriyle hareket eder. Eger bu hareketler, tabii veya
cebri olmus olsaydi, hayvan tek bir yonde hareket eder, farkli hareketlerde
bulunmazdi. Hayvanin zit yonlerdeki hareketleri gortildiigii igin, hareket-
lerinin ihtiyari olmast da kesinlesmis olur. Insan da hayvan gibi hareketle-
rinde ihtiyaridir. Ancak onun hareketleri akli yararlar gozetilerek ve islerin
sonuglar1 hesap edilerek ger¢eklesir. Onun hareketleri belli bir maksat ve
kemale ulagma istegi disina ¢ikmaz. O, her durumun sonucu hakkinda
bilgi sahibidir. Hayvanin hareketleri ise tabiat1 geregi boyle bir mantiktan
uzaktir. Bu durumda hayvanin diger varliklardan kendine mahsus bir
nefsle temayiiz etmesi gibi insan da, kendine 6zgii bir nefsle hayvandan
temayiiz edecektir.

Ikincisi hakkinda -ki Aristo buna dayanmustir- soyle demistir: Hig
kugkusuz bizler mutlak akli hususlari idrak ve tasavvur ederiz. Ornegin
insan olarak tasavvur ettigimiz sey tiirliniin biitiin sahislarindan daha
genel olarak kiilli bir insandir. Bu maktilun mahalli, ne bir cisim, ne cisim-
de varolan bir kuvvet, ne de bir cisim igin suret olmayip cevherdir. Eger
cisim olmus olsaydi, ya akilla bilinen suretin mahalli onun agisindan bir
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tarafinin boliinmez, ya da boliinebilir biitiinii olurdu. Onun bir tarafinin
boliinmez olmasi ihtimali gegersizdir. Ciinkii boyle olsaydi mahal, ¢izgi-
den ayrismayan bir nokta gibi olurdu. Ciinkii taraf, ¢izginin sonudur.
Sonun ise bagka bir sonu olmaz. Aksi takdirde teselsiile yol agilir ve her
nokta igin ayri bir son s6z konusu olurdu. Bu ise imkansizdir. Maktlun
cisim agisindan mahalli boliinebilir bir sey oldugunda ise, mahallinin
boliinmesine bagli olarak makliin de boliinmesi gerekirdi. Halbuki
makller arasinda kesinlikle boliinme kabul etmeyenler vardir. Boliinebi-
lir seyin sekil ve miktar sahibi olmasi gereklidir. Zihinde tasavvur edilen
kiilli insani ise pargalanma kabul edecek bir sekil, ya da ayrilabilir bir mik-
tar gibi degildir. Bu delillerden ortaya ¢ikan gergek sudur ki nefs, ne bir

cisim, ne cisim i¢inde bir kuvvet, ne de cisim tizerinde bir surettir.

Onbesinci Mesele

Nefsin bedenle birlesmesinin sekli ve vakti hakkindadur.

Aristo soyle demistir: Nefsin cisim olmadigr kesinlestigi zaman,
bedenle birlesmesi de onun iginde yogrulma veya hulil etme seklinde
olmayacak, aksine tedbir ve tasarrufta bulunma bi¢iminde olacaktir. Nefs,
bedenin varolmasiyla eszamanl olarak hadis olmustur. Ne daha once, ne
de daha sonra hudts etmemistir. Aristo bunu agiklarken de soyle demis-
tir: Eger nefsler, bedenlerin varolmasindan 6nce varolmus olsalardi, ya
zatlar1 bakimindan gok veya birlesmis olmalari gerekirdi. Tlki su yiizden
gegersizdir: Cogalan bir sey, ya mahiyet ve suretle ¢ogalir. Bu durumda
onun tiir bakimindan ihtilafsiz ve miittefik oldugunu varsayariz ki bu
durumda ¢ogalma ve bir yere baglanma s6z konusu degildir. Ya da unsura
nispet bakimindan ¢ogalma olur ki ¢ogalma kabiliyeti olan madde, degisik
zaman ve mekanlarda ¢ogalir. Nefs i¢in bu da imkansizdir. Nefsin beden-
den 6nce, miicerret bir mahiyet olarak ve herhangi bir maddeye nisbeti
olmaksizin varoldugunu varsaydigimizda ise, mahiyet olmasi itibariyla
onda farklilik olmayacaktir. Zatlar1 hamlediciler ve istidatlar ile tiirlere
boliinerek ¢ogalan manalardan ibaret olan seyler, miicerret oldugu zaman
aralarinda herhangi bir bagkalasim ve ¢ogalma olmasi da imkansizdir.
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Geriye kalan, nefsin bedenden sonra gogalmasi ihtimalidir. Nefsler-
den her biri; kendisini olusturan maddelerin farkliigina, hadis olduklar:
zamanin farklihigina, bedenle birlesme esnasinda hasil olan oOzellik ve
melekelerin farkliligina gore miinferit zatlar olarak varolmuglardir. Su hal-
de nefsler, bedenlerin hudtisuyla birlikte hadis olmuslardir. Nefs bedent,
diger zati fasillar gibi hususi bir tiire doniistiiriir ve bedenden ayrildiktan
sonra da belli arazlarla baki kalir. Ancak bu arazlar, bedenle birlesmesin-
den 6nce varolmayan arazlardir. Aristo, iste bu delille hocasindan ve diger
kadim filozoflardan ayrilmustir.

Aristo’nun konuyla ilgili fikirlerini agiklarken, nefsin bedenlerin varol-
masindan 6nce de varoldugu diisiincesine inandigina dair isaretler bulun-
mustur. Onun goriislerini agiklayan bilginlerden bazilari, Aristo’nun, bu
anlamdaki ifadeleriyle suretlerin yaraticisinda bilkuvve bulunan feyiz ve
suretleri murad ettigini savunmuslardir. Bu meyanda da su 6rnegi vermis-
lerdir: Ates, tas ve agagta varoldugu gibi, insan da nutfede mevcat idi.
Ayni sekilde hurma ¢ekirdekte, 151k giineste vardi. Bazilar1 ise sozlerini
zahirl anlamda ele almis ve nefsler arasinda hususiyetlerine gore temyize
hitkmetmiglerdir. Bunlara gore her insan nefsi, digerlerinden farkli bir
hususiyete sahiptir. Bu nefsler, tiir bakimindan da digerleriyle ayn1 degil-
dirler. Bazilar1 ise arazlardan hareketle temyize hitkmetmislerdir. Nefsler,
bedenlerle birlestikten sonra ayristiklar gibi madde bakimindan birbirle-
rinden ayrigmuglardir. Aymi sekilde nefslerle birlestikten sonra da igleri,
tiilleri ve sanatlar1 bakimindan ayrisacaklardir. Her nefsin belli bir istidadu,
belli bir ilmi vardir. Bunlar zati oOzellikler (fasillar) ya da varliginin
ayrilmaz arazlar1 olarak nefsle varolmuslardir.

Onaltincy Mesele

Nefsin bedenden sonra bekas: ve akil dlemindeki saadeti hakkindadur.
Aristo der ki: Insan nefsleri ilim ve amel kuvvetlerini ikmal ettikleri
zaman ildha benzeyerek kemal derecesine ulagirlar. Bu benzerlik imkan
miktarinda olur ki bu da nefsin istidat ve ¢abasina baghdir. Beden ayrildig:
zaman rihdnilerle temas ederek yakin kilnmis (mukarreb) melekler
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arasmna karisir. Bu sathada mutluluk ve zevkin zirvesine ¢ikar. Zevklerin
tamamu cismani degildir. Nefsin, bedenden ayrildiktan sonra tadacagi zevk-
ler nefsani ve akli zevklerdir. Yagsadigimiz cismani zevkin bir sinir1 vardir.
Bu édlemde zevk ve lezzet alan kigiye sinur agildigi zaman bikkinlik, zaaf ve
cksiklik hissi gibi arazlar miiptela olabilir. Oysa akli lezzetler arttik¢a, onla-
ra doniik arzu ve istek daha da artacaktir.

Ayni durum, nefsani acilar igin de gegerlidir. Bunlar da ayn1 sekilde
cismani acilardan ¢ok daha derin ve siireklidir. Aristo’ya gore sadece nefs-
ler i¢in ahiret s6z konusudur. O, oldiikten sonra dirilme ve hesaba inan-
mamus, yasadigimiz dlemdeki fiziksel bagin ¢oziilmeyecegini ve bu dlemin
diizeninin bozulmayacagini iddia etmistir. Bu noktada kadim filozoflarla
hemfikirdir.

Yukarida naklettigimiz hususlari, Aristo’nun farkli eserlerindeki ifa-
delerinden topladik. Cogunlugu da, Themistius ve Aristo’nun siki bir
destekgisi olan Ibn Sina’nin yazdiklarindan derlenmistir. Ibni Sina kadim
filozoflardan sadece onun goriislerini benimsemistir.

Ibn Sina’nin fikirlerini, Allah’in izniyle Islim Filozoflar1 bashg

altinda ele alacagz.

Simdi Aristo’nun taraftarlarinin ve ilmi konular disinda onun goriisle-
rini benimseyen bazi bilgelerin hikmetlerini nakletmek istiyoruz. Bunlar,
inang ve felsefe alaninda Aristo’dan farkli diisiinmemislerdir.

Aristo’nun soz ve goriiglerini birgok kitapta daginik olarak buldum.
Nasil bulduysam 6ylece siraladim. Kimi zaman bu goriislerin bazilar1 The-

mistius tarafindan nakledilen ve Ibn Sina tarafindan esas alinan fikirlerden
farkliyd.

Ornegin Alemin hudtisu meselesinde Aristo soyle demektedir: Ham-
ledilen seyler, yani zit suretlerden higbiri digerinin aynisi olamaz. Aksine
digerinden sonra olmasi, maddeye biiriinmede birbirlerinin ardindan gel-
meleri gerekir. Bunun neticesi, suretin bozulup yok olacagidir. Bir sey yok
oluyorsa, baglangicinin olmasi gerekir. Ciinkii yok olma varilacak son nok-
tadur. Tki halden birinde onu birinin getirdigi agitk¢a goriilmektedir. Buna
gore sahih olan, kainatin hi¢bir sey olmaksizin hudts etmis olmasidir.
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Onu hamleden, zit bakimindan miimteni olmadig1 i¢in onun tarafindan
taginabilmekte ve kabul edilmektedir. Bu durumda o, bir baslangi¢ ve son
sahibidir. Boyle olunca onun hamili de bir baglangi¢ ve son sahibi olmak
durumundadir. Oyleyse o da hicbir sey olmaksizin hudtis etmistir. Biitiin
bunlar baglangic1 ve sonu olmayan bir muhdise delilet etmektedir. Ciinkii
yokolus, ahirdir. Ahir ise evveli olandir. Cevher ve suretler ezeli olsalardu,
bagka bir seye doniismeleri de caiz olmazdi. Ciinkii doniisme, bir seyin
kendisiyle varoldugu suretin yok olmasidir.

Bir seyin bir hadden (: tanim, nitelik) baska bir hadde, bir halden bas-
ka bir hale ge¢mesi niteligin bozulmasidir ve doniisebilir olanin kevn ile
tesat arasinda gidip gelmesidir ki bu da yok olmaya delalet eder. Halleri-
nin hudiisu, onun baglangicini gosterir. Bir ciizliniin baglangici, kiilliin de
baglangicina delalet eder. Alemde varolanlarin bir kismunin kevn ve fesida
yatkin olmalari, alemin tamaminin buna yatkin olmasini gerektirir. Eger
baglangici varsa fesada yatkin olacaktir. Digeri de kevne doniisecektir. Su

halde baslangig ve son, bir yoktan yaraticiya delalet etmektedir.

Dehriye’den biri Aristo’ya sunu sormustu: “O varlik, ezeli ve yaninda
hi¢bir sey yokken dlemi ihdas etmisse, alemi yaratma sebebi nedir?”
Aristo da su cevabr vermisti: “Onun hakkinda ‘neden, nigin’ sorusu caiz
degildir. Ciinkii ‘nigin’ sorusu illeti gerektirir. Illet ise kendi iistiinde
bir illet sahibini gerektirir. Halbuki onun iistiinde bir illet s6z konusu
degildir. O, miirekkep de olmadig: igin zat1 da illetler tagtyamaz. ‘Nigin’
onun hakkinda gegersizdir. O, yaptigim1 yapmustir. Ciinkii o, comerttir.”
Bunun tizerine soyle denildi: “Eger comert olarak ezeli ise, fail olarak da
ezell olmasi gerekir.” Buna da soyle cevap verdi: “Ezeli olmasinin anlamu,
kendinden 6nce birinin olmamasidir. ‘Fiilde bulundu’ ciimlesi ise bir evve-
li gerektirir. Evveli olmayanla evveli olanin s6z ve zat olarak bir araya
gelmesi tenakuzdan dogan bir imkinsizliktir.” Bunun tizerine “Bu alemi
yok eder mi?” diye soruldu. O da soyle cevap verdi: “Evet.” “Onu yok
ettiginde comertlik de yok olur mu?” diye soruldu. Buna da soyle kargilik
verdi: “Alemi, fesit kabul etmeyecek yeni bir heyette yaratmak igin yok
edecektir. Ciinkii mevcut heyeti fesadi kabul etmektedir.”
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Bu konusma Sokrat’a ve Hippokrates’e de atfedilmistir. Her halukar-
da kadim filozoflarin goriislerine benzemektedir.

Aristo’nun, dort unsur hakkinda soyle dedigi nakledilmigtir:

Sicak, ayni cinste olanlardan bazilarinin karigimidir. Ayni cinste olan-
larin bazilarini da bazilarindan ayirmistur.

Soguk, ayni cinste olanlarin farkli cinste olanlarla birlegmesidir. Nite-
kim sogukluk, suyu dondurup buz haline getirdigi zaman su, nebat ve
diger cinsleri kendi i¢inde toplamis olmaktadir.

Agir yaghk, bir seyin zitindaki daralmadir. Hafif yashik, baskasinin
zatindan dogan daralmadir. Hafif kuru, zatindan daralma, agir kuru
bagkasinin zitindan daralmadir. Tlk iki tarif fiile deldlet ederken, ikinci
tarifler infidle delalet etmektedir. Aristo bir grup filozoftan esyanin ilkele-
rinin dort unsur (andsir-1 erbaa) oldugunu nakletmistir. Bazilarindan ise
sunu nakletmistir: Tlk baslangi¢ karanlik ve ¢ukurdur. Bunu da bosluk,
teza ve korliik olarak tefsir etmistir. Hiristiyanlardan bir topluluk da bu
karanligin varhgini kabul ederek onu dis karanlik (zulmet-i harice) olarak
isimlendirmiglerdir.

Aristo’nun hocasi Efatun’a muhalefet ettigi meselelerden biri sudur:
Efitun soyle demisti: Insanlar arasinda tabiat bakimindan belli bir seye
elverisli olan onu asamaz. O ise hocasina kars1 ¢ikarak soyle demigti: Tabi-
at selim oldugu zaman her seye uygun olur. Platon’un inancina gore insan
nefsleri gesitli tiirlere ayrilir ve her tiiriin de asamayacag: bir kabiliyeti
vardir. Aristo’ya gore ise insan nefsleri tek bir tiirdiir. Insanlardan bir gru-
bu bir seye kébiliyetli kilindiklar1 zaman bu hepsi igin gegerli olur.

2. Biyiik Iskender’in Hikmetleri

Ziilkarneyn (iki boynuz sahibi) olarak bilinen imparatordur. Kur’an’da
zikredilen Ziilkarneyn degildir. Kral Philip’in ogludur. Biiyiik Dara’nin
kralhiginin oniigiincii yilinda dogmustur. Babast onu Iniyas sehrinde
bulunan Aristo’ya gondermistir. Onun yaninda bes yil kadar kalarak bil-
gelik ve edebiyatin inceliklerini 6grenmistir. Felsefede, bir¢ok 6grencinin
ulasamadig1 bir olgunluga ulasmustir. Babasi, rahatsizlandigini hissettigi
bir sirada Iskender’i yanina ¢agirtmus ve veliahtligini teyit etmistir. Philip
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hastahiginin ilerlemesi sonucu 6lmiis ve kraliyetin biitiin yiikii Iskender’e
kalmugtir.

Hikmetleri:

— Bir giin mektepte otururken hocasi ona: “Krallik bir giin sana geger-
se beni nereye koyarsin?” diye sormustu. O da su cevabi verdi: “O zaman
itaatiniz sizi nereye koyarsa oraya koyarim.”

— Bir keresinde ona “Hocana babandan daha fazla saygi gosteri-
yorsun?” denilmisti. O da su karsiigr verdi: “Babam, fini hayatimin
sebebidir. Hocam ise baki hayatimin sebebidir.” Farkli bir rivayette ise
soyle dedigi nakledilmigtir: “Ciinkii babam hayatimin sebebi, hocamsa
hayatimi giizellestirmemin sebebidir.” Usgiincii bir rivayet ise soyledir:
“Cilinkli babam, varlik sebebim, hocam ise diistiniisiimiin sebebidir.”

— Ebu Zekeriya es-Saymeri s6yle demistir: Bana sorulsaydi soyle der-
dim: Ciinkii babam, kevn ve fesatla malGl olan bu tabiatta bir ihtiyacini
kargilamistir. Hocam ise kevn ve fesit ile mall olmayan dlemde yol
almamu saglayan aklimi vermistir.

— Iskender bir giin tahtina oturmus ve hig kimse kendisinden bir sey
istememisti. Bunun tizerine dostlarina soyle dedi: “Yemin ederim ki bu
giinii, kralligimin giinlerinden biri saymayacagim.” “Nigin kral hazretle-
ri?” diye soruldugunda da soyle cevap vermistir: “Ciinkii kralligin tadi
isteyene vermek, muhtaca yardim etmek, iyilik edeni o6diillendirmek,
bunlar olmazsa arzu edeni muradina erdirmek ve talep sahibine yardimda
bulunmaktir.”

— Bir defasinda Aristo kendisine uzun bir mektup yazarak soyle
demisti: “Siyasetinde hiddetten arinmus siirat ile gafletten arinmig agirhg:
birlestir. Sekilleri birbirine uygun olanlar1 birbirine kat ki kuvvet ve izzet
bakimindan zitlarindan iistiin hale gelerek sureti daha agik gérmen miim-
kiin olsun. Soziinli tutmamaktan sakin, ¢iinkii bu utang sebebidir. Teh-
didini de afla ihlal et, bu da siistiir. Hakkin kulu ol. Ciinkii hakkin kulu
hiirdiir. Bir yerde durdugunda herkese ihsanda bulun. Thsanda bulunmak
oradaki kotiiligii giderir.

Ailene onlardan biri oldugunu, dostlarina onlarla varoldugunu,
halkina da onlar i¢in varoldugunu goster.”
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— Bir defasinda bilgeler, sayg1 ve izaz i¢in ona secde etmek konusun-
da istisare etmiglerdi. Onlara soyle dedi: “Her seyin yaraticist disinda
kimseye secde edilmez. Secde ancak Yaradanin, fazilet siisiinii giydirdigi
kimseye olabilir.”

— Atinali biri ona agir laflar etmisti. Komutanlarindan biri geregini
yapmak iizere adamun iistiine yiiriiyiince Iskender sdyle dedi: “Birak onu!
Onun seviyesine inme. Onu kendi makamina yiikseltmeye ¢als.”

— Ugrunda yagamak istediginiz bir varlik i¢in 6liimii ¢ok gormezsi-
niz.

— Bir keresinde kendisine “Kral Dar@’nin kizi olan esiniz Rusenk
giizellikte essiz bir kadindir. Ne olurdu onu biraz yakininiza alsaniz?”
denilmisti. Soyle karsilik verdi: “Iskender Dard’y1, Rusenk de Iskender’i
yendi denilmesini istemem.”

— Hikmet ehline gereken, giinahkarlarin 6ziirlerini kabulde ellerini
tez tutmalari, cezalandirirken ise ellerini agir tutmalaridir.

— Aklin, akil sahibinin i¢ diinyas: tizerindeki etkisi, kilig¢ sahibinin
ahmagin bedeni {izerindeki etkisinden gok daha belirleyicidir.

— Oliim, nefs i¢in degil beden igin elemdir.

— Allah Tedl@’nin fiillerine miicerret olarak bakmak isteyen, arzu ve
sehvetlerden uzak dursun.

— Yeryiiziiniin diizeni, gokyiiziiniin diizenine benzer. Ciinkii yeryii-
zii, hakiki manada gokytiziiniin misalidir.

— Esyanin hakikatini 6grenirken akil degil beden usanip aci ¢eker.

— Aynaya bakmak yliz hatlarini gosterir. Bilgelerin sozleri ise nefsin
hatlarini gosterir.

— Bir yardimcisinin yaninda soyle bir yazi gormiistii: Diinyaya az mey-
letmek daha saglikli, kadere teslim olmak daha huzur vericidir. Hiisniizan-
da huzur vardir. Zaten olacak seyden sakinmanin bir yarar1 da yoktur.

— Bir giin eline bir elma almis ve s6yle demisti: Su heyuli cismin sure-
tini kabul edisi ne kadar latiftir. Tabiatin onun tizerindeki basiti miirek-
kep, miirekkebi basitlestirme gibi rthani vaziyetlerin tesirinden etkilen-
mesi ne kadar hostur. Biitiin bunlar her seyin yaraticist ve her seyin Ilahi
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olanin yaratisindaki mitkemmelligin delilleridir. Belki bundan da latifi, su
insan nefsinin akli suretini kabul edisi, kiilli nefsin onun tizerindeki basiti
miirekkep, miirekkebi basit kilma gibi tesirlerinden etkilenisidir. Biitiin
bunlar, her seyin yaraticis1 ve her seyin Ilaht olanin yaratisindaki miikem-
melligin delilleridir.

— Kinik Antisthenes kendisinden ii¢ dine istemisti. Iskender, “Bu,
kralin verecegi bir hediye olamaz” demisti. O da “Oyleyse elli kilo altin
ver” demisti. Iskender su cevab verdi: “Bu da bir kinigin (kopek gibi yasa-
yan birinin) istegi olamaz!”

— Birileri sunu nakletmigtir: Bir gozlemevinin yakinindaydik ki
yanimiza Kral Iskender geldi. Bizi gece karanhgina kadar alikoydu. Son-
ra yildizlar1 gostermek igin bir bahgeye aldi. Yildizlar1 bir bir isaret ede-
rek gosteriyordu. Bir ara yerdeki bir gukura diistii. Cikinca soyle dedi:
“Ustiindekinin bilgisiyle fazla ugrasan kimse altindakini gérmez olur.”

— Mutlu kimse bizi tanimayan, bizim de kendisini tanimadigimiz kim-
sedir. Ciinkii onu tanidigimizda giiniinii uzatir, uykusunu kagiririz.

— Cok verdigini az, az aldigini ¢ok gor. Kerem sahibi ancak vere vere
huzur bulur. Cirkef kimse ise aldigiyla sevinir. Cimriyi emin, yalanciy:
samimi sanma. Ciinkii cimrilikle birlikte iffet, yalanla birlikte emanet
olmaz.

— Zafer kararhlikla, kararlihk goriis keskinligi, goriis keskinligi ise
sirlar1 korumakla olur.

Iskender Medain’de oldiigii zaman altindan bir tabuta konularak
Iskenderiye sehrine gotiiriilmiistiir. 32 yil yasayan Iskender 12 yil yone-
timde kalmisti. Oliimii hakkinda konusan bilgeler ve soyledikleri sun-
lardir:

Plimos: Bu, ibreti ¢ok biiyiik bir giindiir. Evvelce sirtin1 doniip git-
mis olanlar serrinden otiirti, geri geldi yliziinii gosterdi. Evvelce gelip
ikbal edenler, onun iyiliginden otiirii yiiz ¢evirip dondii, gitti. Miilkiinii
kaybeden biri i¢in aglayacak varsa ona aglasin.

Miletus: Diinyaya cahil olarak gelir, gafil olarak kalir ve isteksiz ola-
rak ayriliriz.
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Kiigiik Zenon: Ey sani biiyiikk adam! Kaybolup giden bir bulut
golgesi gibiydin. Ne miilkiiniin eserlerini gorebildin, ne de haberlerini
alabildin.

Ikinci Efitun: Ey durmaksizin gaspeden! Sana sirt gevirenleri top-
lay1p senden yiiz gevirenleri dost edindin. Veballeri senin yakana kalirken
semeresi ve zevki bagkalarinin oldu.

Fotus: Kendi arzusuyla 6giit vermeyen adama sagsmaz misiniz?
Sonunda kendi canini vererek kendisi 6giit oldu.

Mestorus: Diin isitebiliyor ama konusamiyorduk. Bugiin ise konusa-
biliyoruz, peki isitebiliyor muyuz?

Theon: Uykudakinin diisiine bakin, nasil da sona erdi! Bulutlarin
golgesine bakin, nasil da parladi!

Sous: Olmemek igin kag kisiyi 6ldiirdii, ama yine de 6ldii. Oliimii
nasil da oliimle savamadr?

Bir bilge: Genis topraklar1 sardi ama doymadi, sonunda iki kucak
toprakla kaldi.

— Iskender bu seferi disinda higbir seferine adamlari, silahlari ve arag-
lart olmaksizin ¢ikmamugt1.

— Senin birakip gittigine o kadar arzulu, gozlerinle gordiigiindense o
kadar gafiliz ki!

— Soziiyle terbiyesi, sitkutuyla terbiyesi kadar etkili olmamust1.
— Bu sahs1 goren sakinsin ve bilsin ki borglar boyle 6denir.

— Diin 6niimiize ¢ikis1 hayat kaynagimiz olurdu. Bugiinse onlara bak-
mak oltimdiir.

— Hep oncekileri sorar, kendinden sonrasini sormazdi.
— Asir1 yiikselme hirsindan 6tiirii tamamen gogtii.

— Artik tiim krallik ve bolgeler kaynamaya baglar. Ciinkii onlari teskin
eden kisi siiktinete erdi.

— Simdi ayrihk zamanidir. Ciinkii insanlar bir diyardan bagkasina
gegerler. Allah Tedla bakidir, asla fena bulmaz.
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3. Kinik Diyojen’in Hikmetleri
Fazilet sahibi bir bilgeydi. Zahit bir kisiligi vard: ve higbir diinyalig

yoktu. Evsizdi. Konusmalarindaki itizalinden dolay: filozoflarin kaderiye-
sinden sayilabilir. SOyle demisti: Allah Teala serlerin degil hayir ve fazi-
letlerin, comertlik ve akhn illetidir. Bu giizellikleri yarattiklarinin arasina
koymustur. Cabalayip onlar1 kazanan ve sikica sarilan onlara nail olur.
Cilinkii hayirlar, ancak bunlarla kazanilabilir.

Iskender bir giin kendisine sormustu: “Sevap nasil kazanihr?” Soyle
cevap verdi: “Hayir islemekle. Ey kral, isterseniz sadece bir giinde teba-
amzin Omiir boyunca kazanamadiklar1 kadar sevap kazanabilirsiniz.”

Cahil bir topluluk “Neyle beslenirsin?” diye sormuslardi. Hikmeti kas-
tederek “Size fazla gelenle” diye cevap verdi. “Peki sana fazla gelen nedir?”
diye sordular. Cehaleti kastederekek “Sizin hos buldugunuz sey” dedi.
“Kag kolen var?” diye sorduklarinda 6tke, sehvet ve bunlardan dogan
kotii ahlaki kasteder; “Sizin efendileriniz kadar” diye cevap verdi.

Bir giin ona; “Ne kadar da ¢irkin bir goriiniimiin var!” denilmis-
ti. Su karsiigr verdi: “Cirkin bir ahlaka sahip degilim ki ondan dolay:
kinanaymm. Sizin de giizel bir ahlakiniz yok ki ondan dolay1 6viilesiniz.
Miilkiime gegen ve benim tarafimdan yonlendirilen seyin siislenmesi ve
tezyini olaganiistii ¢aba ve gayretlerle kemal bulmustur. Sizler ise kendi
miilkiiniizdekinin ¢irkinligini kemale erdirdiniz.” “Miilkteki gilizellestirme
ve girkinlestirme de nedir?” diye sordular. Soyle cevap verdi: “Giizelles-
tirme, aklin hikmetle imar edilmesi, gonliin edep ile terbiyesi, sehvetin
iffetle bastirilmasi, 6tkenin hosgoriiyle ezilmesi, hirsin kanaatle kesilmesi,
hasedin ziiht ile oldiirtilmesi, simarikligin siik(inetle ezilmesi ve nefsin riza
makamina ulagincaya kadar riyazete tabi tutulmasidir. Bundan sonra sade-
ce yonlendirildigi alanlara girer ve bayagiliklar1 terk ederek yiiceliklerin
ardinda kosar. Cirkinlestirme ise aklin hikmetten tecrit edilmesi, gonliin
edepsizlikle kirletilmesi, arzularin pesinde kosarak sehvetlerin koriiklen-
mesi, intikam duygulariyla 6tkenin azdirilmast ve siirekli istekle hirsin

desteklenmesidir.”

Adamin biri ona yemek vererek “Bunu az gérme” demisti. O da ceva-
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ben soyle dedi: “Sana diisen yemek vermektir, adaletin geregini yapmak
ve not vermek bize diiger.”

Bir defasinda soyle demisti: Huzurun gemleri imtihanlarin elindedir.
Selametin bag1 6liimiin kanatlar1 altindadir. Giivenligin kapisi korkuyla
ortiiliidiir. Bunlarin higbirinde zitlarin1 beklemeksizin bulunma!

“Sana ne oluyor da hig 6fkelenmiyorsun?” diye sorulmustu. “Insani
ofkeye gelince o duyguyu ben de yasarim. Hayvani 6fkeye gelince onu da
hayvani arzular terk ettigim igin biraktim.” diye cevap verdi.

Iskender bir giin kendisini meclisine davet ettirmisti. Elgiye soyle
dedi: “Ona de ki: ‘Senin bize gelmeni engelleyen sey, bizim de sana gel-
memizi engelledi. Yanimiza gelmeni engelleyen saltanatinla miistagni
olmandir. Benim gelisimi engelleyen ise kanaatim yiiziinden sana ihti-
yacim olmayigidir.”

Yunanh bir kadin yiiziiniin ¢irkinligi ve kotii goriiniimii sebebiyle
onu ayiplamisti. Kadina soyle dedi: “Erkeklerin 6nce tecriibe ve bilgisine,
sonra yliziine bakilir; oysa kadinlarin 6nce yiiziine bakilir sonra tecriibe
ve bilgisi giindeme getirilir.” Bu cevap iizerine kadin utanarak soyledigine
pisman oldu.

Iskender bir giin tepesine dikilerek soyle demisti: “Benden kork-
mamanin sebebi nedir?” Diyojen: “Sen iyi biri misin, yoksa kotii biri mi?”
diye sordu. Iskender de “Iyi biriyim” dedi. Bunun iizerine su karsilig
verdi: “Iyi birinden korkmama gerek yok. Oylesinden ancak {imitvar olu-

»

nur.

Yunan kentlerinden birinde korkak bir ordu komutani ve tedavi ettigi
herkesin 6liimiine yol agan bir tabip vardi. Bir giin diigman kenti kusatti.
Halk endise i¢inde Diyojen’in yaninda topland1 ve bir seyler yapmasini
istedi. O da soyle dedi: “Tabibinizi gonderin de diisman karsilasin, ordu
komutaninizi da tabip yapin!”

— Bir giin mutlaka Oleceginizi bilin ve 6ldiikten sonra yasayabilmek
i¢in ¢alisin. Boylelikle sizin igin, ikinci bir 6liim olmasin.

— Sisli giinde cisimler insana biiyiik ve korkung goriindiigii gibi, hata-
lar da 6tke aninda kigiye biiyiik gortintir.
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Bir keresinde ona agk sorulmustu: “Ask, ancak bos bir nefse denk
diisen tercihtir.”

Elinde fenerle bir ¢ocuk gormiistii. Cocuga, “Bu fenerin 1s1ginin
nereden geldigini biliyor musun?” diye sordu. Cocuk, “Nereye gittigini
soylersen, ben de nereden geldigini sdylerim” dedi. Bu cevap onu 6yle
garesiz birakmugt: ki kargilik veremedi. Daha 6nce hi¢ kimse onu bu hale
diistirememisti.

Suyun alip gotiirdiigii bir kadin gormiistii. Soyle dedi: “Derler ya
birak kotiiyl, baska bir kot yikasin!”

Ates tastyan bir kadin gordiigiinde ise soyle demisti: “Ates Ustiinde
ates! Taginandan daha kotii bir tastyici!”

Arenada siislenmis bir kadin gormiis ve soyle demisti: “Seyretmeye
degil, seyredilmeye gelmis!”

Aralarinda konusan kadinlar1 gordiigiinde soyle demisti: “Eskilerin
dedigi gibi, iste bir yilan, ¢iyanlardan zehir aliyor.”

Okuma yazma 6grenen bir geng kiz gordiigiinde soyle demisti: “Oka
bakin, bir giin firlatilmak igin zehirle sulaniyor!”

Giilen bir kadina da soyle demisti: “Oliimii haklayla bilseydin, asla
giilmezdin!”

Bir giin kendisine yaklagarak sohbet eden Iskender’e soyle demisti:
“Ey kral! Yoksulluk korkun kalmadi. Birak da zenginligin 6viilmek ve san
kazanmak olsun.”

4. Yunanl Seyhin (Plotinus) Hikmetleri

Bu bilgenin de bir¢ok sozii ve hikmeti vardir. Ornegin sdyle demistir:
“Anneniz ¢ok sevgi dolu ama fakir ve akilsizdir. Babaniz ise acemi fakat
comert ve kudret sahibidir.” Anne ile kasdettigi heyula, baba ile kasdettigi
surettir. Sevgiyle kasdettigi boyun egisi, fakirlikten maksad: surete olan
ihtiyacidir. Akilsizligiyla kasdettigi ise elde ettigi seyi koruyamamasidir.
Suretin acemiliginden heyula ile karigik olarak ortaya ¢ikmasi durumunu
kasdetmektedir. Comertlikten, zat1 bakimindan eksiklikten hali olmay:
kasdediyor. O, cOmerttir. Ama bu, heyulanin kabulii bakimindandir.
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O, ancak onun takdirine yonelir. Ozlii ve karmagik soziiniin agiklamast
budur.

Annenin heyulaya yorulmasi saglikli ve anlama uygundur. Babanin
surete yorulmasi ise ayni agiklikta degildir. Aksine suretlerin yaraticisi da
olan faal akila yorulmasi daha yerinde olacaktir.

Yine o soyle demistir: Iki nesebiniz var: Bir nesebiniz babaniza, bir
nesebiniz de annenize dayanir. O ikisinden biriyle sereflenir, digeriyle
algalirsin. I¢ ve dis diinyanizda sizi sereflendirecek seye yonelin, algal-
maniza yol agacak olandan teberri edin. Kii¢iik ¢ocuk babasindan gok
annesini sever. Bu da kokiin etkisini ve keskin olanin bozulabilirligini
gosterir. Bu soz ile kastedilenin heyula ve suret, nefs ve beden, ya da heyu-
la ve faal akil oldugu s6ylenmistir.

Yine o sOyle demistir: Seninle ilgili olarak tartigan iki hasim kargina
geldiginde, biri hakli digeri haksiz ise haksiz hiikiim vermekten sakin. Yok-
sa kendini yok etmis olursun.

Buradaki hasimlarin biri akil, digeri tabiattir.

— Nasil nefsin bulunmadig1 bedenden les kokular: yiikselirse, edepten
arinmus nefs de s6z ve fiildeki algakligint hemen belli eder.

— Aranan kayip, 6niimiizde varolanin i¢inde gizlidir.

Ebu Siileyman es-Siczi soyle demistir: Bu ifade ile kastedilen,
yanimizda bulunan her seyin duyularla hissedilenler oldugu, akilla bilinen-
lerin ise uzakta oldugudur. Su var ki yanimizda bulunanlar, akilla bilinen-
lerin golgesi niteligindedir. Golgenin 6zelligi, gordiigiiniiz seyi bir kez
daha gostermesidir. Bir goriiniimii oldugundan eksik, digeri oldugu gibi-
dir. Burada varilmak istenen, vehim ve zannin yakin ve hakikatle igige geg-
mis olmalar1 ve ebedi bekay: tercih etmemiz gerektigidir. Sonsuz varlik
elbette daha mitkemmel ve daha békidir. Gergekten de gaib, sahidin igine
gizlenmistir. Bu sahidin biraz karistirilmasiyla gaib de ortaya ¢ikacaktir.

— Nefs, degerli ve yiice bir cevherdir. Onu, merkezi ¢evresinde donen
bir daireye benzetmek miimkiindiir. Ancak o, boyutu olmayan bir daire
olup merkezi de akildir. Akil da merkezi etrafinda donen bir daire gibidir.
Onun merkezi, mutlak ve ilk hayirdir. Nefs ve akil birer daire gibi olmakla
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beraber akil dairesi asla hareket etmez. Bilakis o, zati bir siik{in i¢inde olup
merkezine benzer. Nefs dairesi ise merkezi olan aklin ¢evresinde stirekli
bir kemal arayist i¢indedir. Akil dairesi merkezine benzer bir daire olsa
da istiyak hareketi iginde hareket eder. Ciinkii o, merkezi olan ilk hayra
ulagma istiyaki igindedir. Alem-i siifli dairesine gelince, o da nefs etrafinda
doner ve ona istiyak duyar. Onun bu ziti hareketle hareketi, nefsin akla,
aklin mutlak ilk hayra olan 6zlemi gibi nefse duydugu 6zlemdir. Ciinkii
bu dlemin dairesi bir cirmdir. Cirm, kendi disinda bir seyin 6zlemi ve ona
kavusup biitiinlesme arzusu igindedir. Iste bu nedenledir ki en uzak cirm
de dairesel bir hareketle hareket ederek her noktadan nefse ulagmaya ve
ona kavugarak huzur ve siikin bulmaya caligir.

— Tlk yaraticinin suret ve siisii yoktur. O, ulvi ya da siifli esyanin
suretlerine benzer bir surete sahip degildir. Onlarin kuvvetlerine benzer
bir kuvveti de yoktur. Ama o, her tiir suret, siis ve kuvvetin iistiindedir.
Clinkii o, akil vasitastyla hepsinin yaraticisidir.

— Hak Yaratici, seylerden bir sey olmayip seylerin tamamidir. Ciinkii
her sey O’ndan varolmustur. Biiyiikler ve fazilet sahipleri su sozlerinde
gergekten isabet etmislerdir: O, her seyin Maliki ve her seyin kendisidir.
Cilinkii O, biitiin esyanin varolus illeti ve O’na 6zlem duymalarinin illeti-
dir. O, esyanin tiimiinden de farklidir. Kendisinde yarattiklarindan higbiri
mevcut degildir. Higbir sey de O’na benzemez. Eger boyle olsaydi, biitiin
esyanin illeti olmazdi. Akil, esyadan biri oldugu i¢in O’nda ne akil, ne
suret, ne de siis s6z konusu degildir.

— Esyay1 kendiliginden yaratmugtir. Yine onlar1 kendiliginden bilir,
korur ve diizenler. Bunu herhangi bir sifatla yapmaz. Biz O’nu ancak en
giizel sifat ve erdemlerle niteleyebiliriz. Ciinkii O hepsinin illetidir. Onlar1
suret sekline koyan ve yaratan da O’dur.

— AKkli yiice cevherlerin kendi aralarinda farkli derecelere sahip olma-
lar1, Tlk Nur olan Allah Teild’dan istifade noktasindaki farkliliklarina gore-
dir. Kimi birinci, kimi ikinci, kimi de tigiincti derecededir. Esya konum
ve mekanlara gore degil derece ve fasillarina gore farklilagir. Duyular da
ayni sekilde mekanlarina gore farklhilagirlar. Ciinkii onlar duyu giigleridir.
Aletten ayrilmakla boliinmeyen giiglerdendir.
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— Yaratici sonlu olmadig: gibi basit bir ciisse gibi de degildir. O’nun
cevheri nicelik ve miktarla degil kuvvet ve kudretle yiicelmistir. Ilk olan
Allah Teal&’nin ne sekil, ne suret, ne de siisii vardir. Bu nedenledir ki
biitlin ulvi ve siifli suretlerin mahbtibu ve masuku olmustur. Biitiin esya
suretlerinin O’nu 6zlemelerinin nedeni, onlar1 yoktan yaratmis ve varhk
stisiiyle bezemis olmasidir.

O, hili lizere kadim ve ddim olup degisime ugramaz. O’na agik olan-
lar da O’na kavugmaya ve yaninda olmaya galisirlar. Asik olunan TlKin
sayisiz agig1 vardir. Onlarin tstlerine kendi nurundan feyizler akitirken,
nurunda higbir eksilme olmaz. Ciinkii O, sebat sahibi ve zat1 ile kaim olup
hareket etmez.

Ciiz’t mantik, esyay1 ancak ciiz bilgiyle bilir. Tlk Aklin Tlk Yaraticr’ya
olan Ozlemi, diger varliklarin 6zleminden g¢ok daha giigliidiir. Ciinkii
diger varliklar onun altinda yeralir. Akil O’na 6zlem duydugu zaman
Nigin O’nun 6zlemiyle dolusun?’ denilmez. Ciinkii agkin illeti olmaz.

Nefse 6zgii olan mantik ise bunu aragtirarak soyle der: Tlk (el-Evvel)
Hak Yaraticdir. O’nun sureti yoktur. Biitiin suretleri de O yaratmustir.
Bu yiizden suretler O’na ihtiya¢ ve 6zlem duyarlar. Bunun nedeni her
suretin kendi suretini yapani aramasi ve 6zlemesidir.

— Fail-i Evvel esyanin tamamini hikmet gayesiyle yaratmigtir. Onlarin
varolus illetlerini hi¢ kimse tam olarak bilemez. Bu varliklar nigin su
an bulunduklar1 hal itizeredirler? Bunlarin kiinhiinii hakkiyla bilmeleri
de miimkiin degildir. Yerkiire nigin ortada yer almustir? Nigin yuvarlak
yaratilmistir? Neden diiz veya egik degildir? Bu noktada tek sdylenebile-
cek olan sudur: Allah Tedla esyay1 boyle yarattigi igin boyledir. O’nun her
isi biiyiik bir hikmete dayalidir.

Her fiil sahibi, fiilini belli bir fikir ve inceleme sonucu ifa eder. Sadece
aklina 6yle geldigi igin yapmaz. Bilakis iizerinde diisiiniip kafa yorar. Iste
bu nedenledir ki fiilleri, sadece maharet ve saglamlik gayesiyle gerceklesir.
Fail-1 Evvel ise fiillerini gergeklestirirken fikir ve incelemeye gerek duy-
maz. Ciinkii O, illetleri kiyas etmeksizin bulur. O, esyay1 yaratirken illetle-
rini diisiinmeksizin bilir. Tlletler, burhan, ilim ve benzeri hususlar O’nun
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tarafindan yaratilmis ciiz’l hususlardir. Heniiz yaratmadig: seylerden nasil
yardim isteyebilir?

5. Theofrastes’in Hikmetleri

Aristo’nun en biiyiik 6grencilerinden ve en yakin dostlarindan biriydi.
Hocasinin 6liimiinden sonra da onun koltuguna oturmustur. Déneminin
tilozoflari sik sik yanina gelerek ondan nakilde bulunurlard. Bir¢ok serhi,
muteber kitaplari ve 6zellikle miizik dalinda kiymetli eserleri vardir.

Hikmetleri:

— Ilahlik hareket etmez. Bunun anlami, Ilahin ne zit, ne fiilleri
bakimindan degisme ve farklilasma iginde olmayisidir.

— Gokyiizii, gezegenlerin meskenidir. Arz ise insanlarin meskenidir.
Yani onlar konum bakimindan goktekilere benzerler. Onlar atalar ve ida-
recilerdir. Gezegenlerin de nefsleri ve akillar1 vardir. Sadece nebati nefsleri
yoktur. Bu yiizden de artma ve eksilme kabul etmezler.

— Miizik, mantikta bir fazilet olup anlagilmasi nefse gii¢ gelir ve nefs
onun sirrint agiga ¢ikarmada eksik kalarak onu nagmeler seklinde ortaya
¢ikartir ve onunla kederleri harekete gegirerek 6ziine tiirlii sanatlar giz-
ler.

— Miizik bedeni degil nefsi ilgilendiren bir sey olup onu yararlarindan
alikor. Yenilen ve igilen seylerin tad1 ise nefsi degil bedeni ilgilendirir.

— Perdelenmis nefslerin nagmelere olan ilgisi, onlar1 anlayip ména-
larini bilenlere gore ¢ok daha fazladir.

— Akil iki boyutludur. Biri matbt, digeri naklidir. Matbi olan toprak,
nakli ise tohum ve su gibidir. Matbti aklin hi¢bir fiili nakli aklin etkisi
olmaksizin sddir olmaz. Nakli akil matbt akli uyararak baglarindan kur-
tarir. Tipki tohum ve suyun topragin i¢indekileri ¢ikarmasi gibi.

— Bilgelik nefs zenginligidir. Mal beden zenginligidir. Nefs zenginli-
gini aramak daha evladir. Ciinkii zenginlesen nefs baki olur. Zenginlesen
beden ise fani olur. Nefs zenginligi sonsuz, beden zenginligi ise sirhdir.

— Akilli adam, zamani 6yle gegirmelidir ki akar suya diistip yiizmeden

ilerleyen gibi olmahdur.
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— Adaletsiz yoneticiye, iyi idare edilmeyen zenginlige, akici da olsa
yalanli s6ze, yerinde gosterilmeyen comertlige, saglam bir goriise dayan-
mayan edebe ve zamansiz yapilan iyi ise gipta etme!

6. Proklus’un Alemin kidemiyle ilgili siipheleri

Yaratic'nin varhiginmn isbatindan sonra alemin kidemi, hareketle-
rin ezeliligi ve ilk illet (illet-i Gla) gibi fikirler Aristo’dan sonra ortaya
¢tkmustir. Ciinkii Aristo kadim filozoflara agikga muhalefet etmistir. Bu
tikirleri ise hiiccet ve burhan sandigi mantik kiyaslarina dayandirmugstir.
Ogrencileri de hocalarimin yolundan gitmis bu meselelerde benzer
goriisler belirtmislerdir. Afrodisias’li Iskender, Themistius ve Porfirius
bunlardan bazilaridir.

Platon’un baghlarindan Proklus bu konuda bir kitap yazarak soz
konusu siipheleri dile getirmigtir. Kadim filozoflarin bu meselelerdeki
goriisleri daha 6nce zikrettigimiz gibidir.

Birinci siiphe: Yaratic, zat1 ile comerttir. Alemin varolus illeti de onun
comertligidir. Varligi kadim ve ezelidir. Bu durumda dlemin varliginin da
kadim ve ezeli olmasi gerekir.

Yaraticr'nin bir kere comert olup, bagka bir kere comert olmamasi
caiz degildir. Ciinkii bu, onun zatinda degismeyi gerektirir. O, zat1 ile
comert olup bu sekilde ezelidir. Comertligini feyiz olarak akitmasina bir
mani yoktur. Eger bir mani bulunsaydi, bu mani zatindan degil gayrindan
olurdu. Halbuki Vécibw’l-viictid li-zatihi olani higbir varlik bir seye zorla-
yamadig gibi hi¢bir sey de mani olamaz.

Ikinci siiphe: Yaratici, ezelden beri yaratict olmak durumundadir. Bu
yaratmast bilfiil oldugu gibi bilkuvve de olabilir. Bilkuvve olmasi, bir seyi
yapmaya muktedir olup da yapmamast demektir. Eger ilki s6z konusu
olursa yaratilmis olan ezeli bir maltldiir. Eger ikincisi s6z konusu olursa,
bilkuvve varolant fiil sahasina ¢ikaracak bir etkene ihtiyag duyulur. Bir seyi
kuvve sahasindan fiil sahasina ¢ikaran o seyin kendisi olamaz. Bu durum-
da hdrigten bir ¢ikaricinin bulunmasi gerekir ki bu da onun degismez ve
etkilenmez mutlak yaratict olmasina aykir1 diiser.

Ugiincii siiphe: Hareket ve doniismenin caiz olmadigi her illet,
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ancak kendi zati bakimindan illet olabilir. Fiilsizlikten fiile intikal etme
bakimindan illet olmaz. Zat1 bakimindan illet olan her illetin malalii de
kendi zat1 bakimindan olur. Zat1 ezeli oldugunda, maliliiniin de ezeli
olmasi gerekir.

Dairdiincii siiphe: Zaman, ancak felekle mevcut olabilir. Felek de ancak
zaman ile birlikte varolabilir. Ciinkii zaman, felegin hareketlerini sayandir.
Dolayisiyla ancak zaman varoldugunda ‘ne zaman?’ diye sorulabilir. “Ne
zaman” ve once mefhumlar1 ebedi olunca zaman da ebedi olur. Buna
bagli olarak felegin hareketleri de ebedi, dolayisiyla felek de ebedi olur.

Beginei giiphe: Alem giizel bir diizene ve mitkemmel bir yapiya sahip-
tir. Onun yaraticist da hayir sahibi ve comerttir. Giizel olan: ise ancak
kétii bozar. Alemin yaraticis1 kotii degildir. Onu bozmaya ise ondan
bagkast muktedir olamaz. Dolayisiyla bu diizen sonsuza kadar bozulmaz.
Sonsuza kadar bozulmayan da ebedidir.

Altiner giiphe: Herhangi bir varlik ancak kendisine ariz olan yabanc
bir varlikla fesada ugrayabilir. Alemin disinda bir seyin ona ariz olup onu
ifsat etmesi ise miimkiin degildir. Bundan ¢ikan sonug alemin fesat bul-
mayacagidir. Fesada ugramayan sey, kevn ve hudiistan da uzaktir. Ciinkii
varedilen her sey yok olacaktir.

Yedinci siiphe: Tabil mekanda bulunan esya degismez, tekevviin
etmez ve fesdda ugramaz. Ancak yabanci mekinda bulunanlar kevn,
degisim ve fesidda ugrarlar. Bu durumda kendi mekénlarina dogru
cekileceklerdir. Ornegin viicutlarimizda bulunan ates, bizden koparak
kendi merkezine donmeye ¢alisir. Bu noktada bag kopar ve fesida
ugrama siireci baglar. Ciinkii kevn ve fesat, miirekkepler igin gegerlidir.
Basit varliklar i¢in kevn ve fesat séz konusu olmaz. Onlar kendi 6zgiin
mekanlarinda bulunurlar. Ama onlar da tek bir hal tizeredirler. Tek bir
hal iizere olanlar ise ezelidir.

Sekizinci siiphe: Akil, nefs ve felekler dairesel bir hareket i¢indedirler.
Tabiatlar ise ortadan ya da ortaya dogru diiz bir hareket i¢indedirler.
Durum béyle olunca unsurlarda goriilen fesada ugrama, hareketlerindeki
tezattan kaynaklanir. Dairesel hareketin zidd: olmadig: i¢in onlarda fesat
da s6z konusu olmaz. Unsurlarin ciiz’ileri dogrusal hareket i¢indeyken
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kiillileri dairesel hareket i¢indedirler. Bu yiizdendir ki felekte ve unsurlarin
kiillilerinde fesada ugrama olmaz. Alemin fesada ugramasi caiz olmayinca,
tekevviin etmesi de caiz olmaz.

Birgok tenkide tibi tutulabilecek bu siipheler bizzat kendi iglerinde
geliskiyle doludurlar. Bunlarin her birinde, farkli tiirden bir mugalata s6z
konusudur. Bunlarin ¢gogu da dayatma niteligindedir. Nitekim yalniz bun-
lar1 ihtiva eden bir kitap yazarak tistteki siiphelerle Aristo’nun siiphelerini
ele aldik. Bunlara ilive olarak Ibn Sina’min séz konusu siiphelerle ilgili
takrirlerini de zikrettikten sonra mantik kanunlarma dayanarak bunlari
teker teker ciiriittiik. Dileyenler o kitabimiza miiracaat edebilirler.

Proklus taraftarlarindan biri, s6z konusu siipheler i¢in birtakim gerek-
geler bulmaya gahisarak soyle demistir: O, insanlara iki dille hitap etmigtir:
Bunlarin ilki basit rthani, digeri miirekkep cismani dilidir. Onun done-
minde yagayanlar ona cismaniler olarak hitap ediyorlardi. Bu siipheleri
dile getirmesine yol agan, ona gosterdikleri agir1 direnisti. Proklus, iste
bu nedenle hikmet ve felsefe yolundan ¢tkmak zorunda kalmugtir. Ciinkii
bilgenin yapmasi gereken, ilmini birden fazla yolla ortaya koymakutir. Kisi,
bunlardan hangisini uygun goriirse onunla tasarrufta bulunur ve ondan
kendi fikir ve istidid1 oraninda istifade eder. Onun sozlerinde incitme, ten-
kit gerekgesi veya aleyhte soylenecek bir sey bulamazlar. Ciinkii Proklus,
bu alemin dehriligine inaniyor, yok olmayip baki kalacagini soyliiyordu.
Bu anlamda bir de kitap yazmugstir. Ancak kitabr inceleyenler, onun yonte-
mini bilmeyenlerdi. Dolayisiyla soylediklerini rthdni degil cisméni olarak
anlamig ve onun dehriligine hitkmetmigslerdi. O, s6z konusu kitabinda
soyle diyordu: “Alemler birbirleriyle temas ettikleri, onlara ulagan kuvvet-
ler hudiis ettigi, unsurlardan olusan miirekkepler ortaya ¢iktigi, kabuklar
hustle geldigi, 6z gizlenip kabuk daire seklini aldiginda -ki 6zler ashnda
tekil kuvvetlere sahip basit varliklar olarak her zaman kaim ve daim ola-
cak, fesada ugramayacaklardir- iste bu durumda alem iki farkli aleme
boliinmiistiir. Biri duruluk ve 6z alemi, digeri bulaniklik ve kabuk alemi-
dir. Bu iki 4lem birbirleriyle temas ettiklerinde yasadigimiz 4lemin sonu,
obiir alemin bast olmustur. Bir agidan bakildiginda bu ikisi arasinda higbir
fark yoktur. Bu 4lem, yok olmayacak alemle temasindan dolay: yok olma-
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yacaktir. Bagka bir agidan ise kabuklar yok olup bulaniklik zail olacaktir.
Peki bu durumda kabuklar nasil yok olmaz ve fena bulmaz olabilecektir?
Kabuklar baki kaldikga 6zler gizli kalacaktir. Obiir taraftan bu dlem miirek-
kep, ulvi alem ise basittir. Miirekkep olan her sey ¢oziilmeye ugrayarak
kendisiyle terkip olundugu basite donecektir. Basitler ise hi¢bir degisim
ve izmihlale ugramaksizin baki kalacaklardir.”

Proklus’n miidafaa eden bununla ilgili de soéyle demektedir: Ondan
nakledilen bu ifadeler, emsalinden nakledilmis ifadelerdir. Ona isnat
edilebilecek olan, ilk ifadede oldugu gibi su iki se¢enek disina ¢ikmaz:
Bunlar1 nakleden kisi ya yukarida zikrettigimiz sebepten dolay1 onun ger-
¢ek maksadini anlayamamustir, ya da yagsadigi donemde haset edilen biri
olmasindan dolay1 boyle anlamistir. Ciinkii Proklus, fikir bakimindan
¢ok sade, goriis bakimindan derin ve tabii anlayis melekeleriyle kuvvet-
lerle uyum iginde bir kisilikti. Karsisinda yer alan kimseler ise evham ve
hayalleri savunanlardan olusmaktaydi. Proklus, kitabinin bir yerinde s6yle
demektedir: Alemlerin olustugu ilkler biki olup yok olma ve izmihlale
ugramazlar. Onlar dehrden ayrilmaz ve onu tutucudurlar. Ancak hepsi de
tek bir evvelden gelmektedir ki o, higbir sifatla tavsif edilemez, bir vasif
ve nutk ile idrak edilemez. Ciinkii biitiin varliklarin suretleri O’ndan ve
O’nun altindadir. Ustiinde bagka bir cevherin bulunmadigi nihayet ve
gaye bunlardir. O ise Vahid-i Evvel olarak bunlardan da yiicedir. Alemle-
rin kaynag1 olan ilkleri yoktan var eden de O’dur.

Yine o soyle demistir: Hak Teadla, zatinin bilinmesine muhtag degil-
dir. Ciinkii O, hi¢bir hak bulunmaksizin Hak olandir. O’nun disindaki
her hak, O’nun altindadir. O’nun gergek Hak olmasi, kendisini gerektire-
nin Hak olmasidir. Hak, tabiatlara hayat ve bekd bahseden cevherdir. O,
kabuklar1 yok olduktan sonra da bu aleme baglangig ve beka bahsetmistir.
En igte olan “basit” ozii basiti, kirlerden arindiran da O’dur. Bu ilemin
kabuklar izmihlale ugrayip kirleri giderilince basit ve rtthani olacak, igin-
deki saf ve nurani cevherler rithani mertebeler sinirinda baki kalacak, son-
suz ulvi dlemlere benzeyecektir. Ciinkii bir zamanlar bu ilem de onlardan
biriydi. Her kabuk ve kirin igindeki cevher onu giydirecek bir ehil varliga
sahiptir. Ciinkii kabuk ve kirlere biirlinmemis temiz nefslerle birgok
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kabugu ve kiri bulunan nefslerin tek bir dlemde birlikte bulunmalar1 caiz
degildir. Bu alemden gidecek olanlar rGhani aracilar tiirtinden olmayip
kabuk ve kiri agir basanlardir. Aracisiz olarak Yaraticr'dan kaynaklanan
veya kabuksuz olarak araci bulunanlara gelince, onlar asla izmihlale ugra-
mayacaktir. Bir varligin kabuklanmasi, aracilar olmaksizin, zit itibariyla
degil araz bakimindan olabilir. Ciinkii aracilar ¢ogaldig1 ve varlik ilk
yaratiisindan uzaklastigi zaman kabuklanmaya baglar. Aracilar azaldik¢a
esyanin nuru daha parlak, kabuk ve kirleri daha az olur. Kabuk ve kirler
azaldik¢a cevherler daha duru ve esya daha kalici olur.

Proklus’un soyle dedigi nakledilmistir: Yaradan, esyanin tiimiinii,
cinslerini, tiirlerini ve sahislarini bilir. Bu ifadesiyle Aristo’ya muhalefet
etmis olmaktadir. Ciinkii Aristo’ya gore Yaratici, esyanin cins ve tiirlerini
bilirken fesada ugrayacak olan tek tek tikelleri bilmez. O’nun ilmi, ciiz’i-
yata degil kiilliyata taalluk eder.

Alemin kidemi hakkinda ondan nakledilen bir diger ifade de sudur;
Alemin hadis oldugu hususu, ancak daha 6nce varolmadigina dair bir
vehimden sonra kurgulanabilir. Bu durumda Yaratici, onu heniiz yok iken
yaratmugstir. Yok halindeki alem su {i¢ durumdan birinde bulunabilir:

a. Yaratict daha once muktedir degilken muktedir olmus ve onu
yaratmugtir. Bu imkansizdir. Ciinkii O, ezelden beri kudret sahibidir.

b. Yaratict daha 6nce irdde sahibi degilken bilahare irade sahibi olmus-
tur. Bu da imkansizdir. Ciinkii O, ezelden beri irade sahibidir.

¢. Onun hikmeti alemin varligini gerektirmemistir. Bu da imkénsizdir.
Cilinkii mutlak olarak varlik, yokluktan daha yiicedir.

Kidem sifati bakimindan bu tigii de gegersiz olunca zat1 ile kidem sahi-
bi olmak bagkasina degil yalmiz O’na mahsus olmaktadir. Her ne kadar

varlik bakimindan Allah ile alem birlikte kadim iseler de bu boyledir.
Bagar1 Allah Teala’dandr.

7. Themistiusun Gortisii

Biiyiik filozof Aristo’nun kitaplarint serh eden bir bilgedir. Serhleri-
nin itimat edilir olmasinin nedeni, Aristo’nun igaret ve sembollerini en iyi
anlayan kisi olarak bilinmesidir. Tlk illetin isbit1 meselesinde zikrettigimiz
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her konuda Aristo’nun fikirlerini oldugu gibi benimsemistir. Tlkeler konu-
sunda ise ilkelerin suret, heyula ve yokluk olarak iig ilkeden ibaret oldugu-
nu soyleyenlerin gortisiinii benimsemistir. Mutlak yokluk ile 6zel yokluk
arasinda ayrim yapmustir. Ona gore bir suretin kendisini kabul eden bir
madde i¢in yok olmast, kiliglik vasfinin demirde bulunmayis: gibidir; yok-
sa kilighgin yiinde bulunmayis1 gibi degildir. Ciinkii yiin, madde olarak
bile kilighg: kabul etmez.

Themistius’a gore felekler dort unsurdan (anasir-1 erbaa) hustle gel-
mis olup unsurlar feleklerden olusmus degildir. Feleklerde ates, hava, su
ve toprak mevcut olup ates daha baskindir. Siifli miirekkebatta ise baskin
olan topraktir. Yildizlar, terkipleri ¢6ziilme kabul etmeyecek tiirde olus-
mus siirekli yanan ateslerdir. Kevn, fesat, doniisme ve degisme kabul
etmezler. Bunun Otesinde tabiatlar bir olup aralarindaki farklilik zikrettigi-
miz hususlara racidir.

Themistius, Aristo, Theon, Platon, Teofrastes, Porfiriyus ve Plutar-
hos’tan nakilde bulunmustur. Ona gore alemde bulunan seylerin tamami
tek ve genel bir tabiata sahiptir. Bitki ve hayvan tiirlerinden her biri de
hususi bir tabiata sahiptir. Onlar genel tabiati, esyadaki hareketlerin ve
siik(inun ilkesi olarak tarif etmiglerdir. O, hareketlilerdeki hareketin ve
sakinlerin siiktinunun illetidir. Iddialarina gore alemdeki her sey, bitki,
hayvan ve Oliiler dahil tabiat tarafindan idare edilir. Bu tamamen tabii bir
yonetimdir. Tabiat ne diri, ne kudret sahibi, ne de irdde sahibidir. Fakat
yaptig1 her seyi, hikmet ve dogrunun geregi olarak, belli bir diizen ve sag-
lam bir tertip {izere yapar.

Themistius soyle der: Aristo Lam (: Lambda) makalesinde soyle
demigtir: Tabiat, ancak hikmet ve dogrunun geregini yapar. Canli olmasa
da boyle yapar. Ciinkii o, kendisinden daha degerli bir varliktan ilhdm
almaktadir. Gortildiigii gibi o, bu ifadesiyle Allah Teald’y1 ima etmekte-
dir. Yine o soyle demistir: Tabiat ikiye ayrihr: Kiilli ve cliz’isiyle kevn
ve fesidin tizerinde bulunan tabiat ki bununla kastedilen felek ve nehir-
lerdir. Digeri ise, kiillileri disinda ciiz’lerine kevn ve fesadin driz oldugu
tabiattir. Burada ciiz’iler ile kasdettigi tek tek sahuslar (: ozeller, tikeller),
kiilliler ile kasdettigi ise ustukuslardir (:unsurlar).
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8. Afrodisias’hh Iskender’in Goriisleri

Goriig ve ilim bakimindan biiyiik filozoflardandir. Tfadeleri saglam,
mantg glicliidiir. Biitiin goriislerinde Aristo’ya katilmistir. Ondan fazla
olarak Allah Teald’nin esyay kiilli ve ciiz’ileriyle birlikte yeknesak olarak
bildigini ifade etmistir. Allah olan1 da olacagi da bilir. Maltiimun degisme-
siyle ilmi degismedigi gibi gogalmasiyla da ¢ogalmaz.

Kendi bagina ileri siirdiigii fikirlerden biri sudur: Her yildizin bir
nefsi, bir tabiat1 ve nefsiyle tabiati bakimindan kendine 6zgii bir hareketi
vardir. Yildizlar asil itibartyla bir muharrike ihtiya¢ duymazlar. Bilakis
kendi tabiatlari ve tercihleri dogrultusunda hareket ederler. Ancak hareket-
lerinde higbir farklilik olmaz. Ciinkii hepsi de daireseldir.

Soyle demistir: Felek, altindakileri kusatmis oldugu gibi zaman da
bunlar tizerinde céridir. Clinkii hareketleri sayan, ya da hareketlerin sayisi
zamandir. Felek, bagka bir sey tarafindan kugsatilmamis oldugu ve zaman
da onun iizerinde cari olmadigy i¢in kevn ve fesada ugramasi caiz olmaz.
Dolaysiyla felek kevn ve fesida elverisli degildir. Kevn ve fesadi kabul
etmedigi i¢in de kadim ve ezelidirler.

Nefsle ilgili kitabinda soyle der: Sinaat tabiati kabul ederken, tabiat
sindat1 kabul etmez.

Yine o soyle demistir: Tabiatin bir liituf ve kuvveti vardir. Onun
fiilleri essizlik ve letafet bakimindan sanatlardan herhangi biri tarafindan
ortaya konmus harikalardan iistiindiir.

Ayni kitabinda soyle demistir: Nefs, bedenin katilimi olmaksizin hig-
bir fillde bulunamaz. Akilla diisiinme bile, nefs ile bedenin ortak fiilidir.
O, bu ifadesiyle nefsin bedenden ayrildiktan sonra akli kuvvetler dahil
olmak tizere higbir kuvveti kalmayacagina isaret etmektedir. Bu goriisiiyle
hocast Aristo’ya karsi ¢tkmustir. Ciinkii Aristo ayni konuda soyle demistir:
Nefs bedenden ayrildiktan sonra akli kuvvetleri baki kalir. Obiir lemdeki
zevkleri de akli zevklerle sinirli kalir. Cilinkii bunlar disinda kuvveti kal-
mamis olur; bunlarla hisseder, bunlarla zevk alir. Sonrakiler nefsin kuv-
vetlerinin ahlaki yapilar olarak kaldiklarini séylemis ve bunlar1 bedenin
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katimindan kazandigini ifade etmis, bunlar sayesinde de obiir dlemdeki
meleki yapilara yatkinlik kazandiklarini belirtmiglerdir.

9. Porphirius™un Goriigleri

O da Aristo’nun goriiglerini aynen benimsemis ve onlari serh etmis-
tir. Serhlerinin itimada sdyan olmasi, Aristo’nun isaretlerini ve fikirlerini
en iyi bilenlerden biri olmasindan kaynaklanmaktadir.

Iddiasina gore Platon’un 4lemin hudtisunu savunduguna dair soyle-
nenler sthhatli degildir. Bu goriisti savunanlara yazdig bir mektupta soyle
demektedir:

Tarafimizdan Platon’a atilan iftira ki, onun dlem igin zamansal bir
baslangi¢ koydugunu iddia ediyorsunuz, asilsiz bir iddiadir. Ciinkii Pla-
ton, alemin belli bir zamansal baslangic1 oldugunu degil, illet cihetinden
baglangicini ifade etmis ve dlemin olusum illetinin bizatihi baslangict oldu-
gunu soylemistir.

Su sozlerinin yanlis anlagildigini diistiniiyorum: Alem mahluktur,
yokluktan hadis olmugtur. Nizamsizliktan nizama kavusmustur. Bunun
anlamada hata edilmigtir. Ciinkii bir seyin illetinin, onun disinda bagka
bir sey oldugu her durumda her yoklugun varliktan 6nce bulunmasi gerek-
mez. Her iyi diizenden 6nce kotii bir diizenin bulunmasi da sart degil-
dir. Platon’un kasdettigi, Yaratic’nin dlemi yokluktan varliga ¢ikarmug
olmasidir. Bu varolus kendi zatindan olmayip Yaratici sebebiyle olmustur.
Heyula hakkinda ise soyle demistir: Heyula, suretleri kabul eden bir sey
olup biiyiik ya da kiigiik olabilir. Her ikisi de konu ve tarif bakimindan
birdir. O, yoklugu Aristo gibi agiklamayarak soyle demistir: Heyulanin
sureti yoktur. O da heyulada suret bulunmadigini gérmiis ve soyle demis-
tir: Miirekkebatin tamamu, degisim tizere suretlerle tekevviin eder ve suret-
lerin ayrilmasiyla da fesat bulur.

Portiriyus heyula, suret ve yokluktan ibaret olan ii¢ asilla ilgili olarak
sunu iddia etmistir: Her cisim ya sakin veya hareketlidir. Orada bir sey
olusur ki cisimleri hareket ettirir. Bir ve basit olan seylerin fiili de bir ve
basittir. Cok ve miirekkep olan seylerin fiilleri de ¢ok ve miirekkeptir.
Varolan her seyin fiili tabiatina benzer. Bu meyanda Allah Teala’nin bizati-
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hi fiili de tek ve basittir. Diger fiillerini ise miirekkep vasitalar araciligiyla
ifa eder. Varolan her seyin, kendi tabiatina uygun bir fiili vardir. Yaratict
da bir varliktir ve onun 6zel fiili varolmaya meyledistir. O tek bir fiil
yapmug, tek bir harekette bulunmustur. Onun fiili kendi benzerine dogru
meyledis yani viicuda gelistir. Sonra soyle denebilir ki yok olanin varol-
mas1 miimkiindiir. Iste bu heyulanin tabiatidir. Varligin 6ncesinde varolu-
sa yatkin bir tiir tabiatin bulunmasi gerekir. Ya da s6yle denir: Varolmasi
miimkiin olan hi¢bir madiim yoktu. Bilakis o, hepsini yoktan var etti ve
hi¢bir seyi diisiinmeksizin ibdada bulundu. Muvahhitlerin soyledigi de
budur.

Dedi ki: Tlk fiili cevherdir. Ancak hareket ile vukt bulan bir cevher
olmast sebebiyle bekasinin da hareketle kaim bir cevher olmas: gerekmis-
tir. Ciinkii bir cevherin ilk varolus mertebesinde bulunmasi s6z konusu
degildir. Ancak ona benzemesi miimkiindiir. Hareket ya dogrusal, ya da
dairesel olur. Cevher, her iki harekette de bulunur. Cevherin varlig: hare-
ketle kaim oldugunda, cevherin miimkiin olan her yonde hareket etmesi
gerekir. Cevherin tamamu, biitiin yonlerde dogrusal harekette bulunabilir
ve bunu ii¢ boyut olan en, boy ve derinlik iizere yapar. Ancak bu yonlerde-
ki hareketi sonsuz degildir. Ciinkii bilfiil olanin nihayetsiz olmasina imkan
yoktur. Dolayisiyla cevherin bu ii¢ boyuttaki dogrusal hareketi sonludur.
Cevher, bununla cisim olur. Bundan sonra dairesel harekette bulunma
giindeme gelir ve cevher, miimkiin olan yonde dairesel harekette bulunur.
Dairesel harekette ortada sikin bir seye ihtiya¢ duyulur. Iste bu nedenle
cevherde boliinme olur ve bir kismi dairesel harekette bulunurken bir
kismi da ortada sakin durur.

Dedi ki: Hareket eden her cisim, tabiati bakimindan sakin bir cisme
temas ettiginde onu da beraberinde hareket ettirir. Hareket ettiginde
wsiir. Isindiginda latiflesir, ¢oziiliir ve hafifler. Bu sekilde ates felegin
ardindan gelir. Atesi takip eden cisim, felekten uzaklagir. Atesin etkisiyle
hareket ederken hizi giderek azalir. Sonunda tamamen hareketsiz kalir.
Sadece bir kismi hareket eder ve atesin altinda belli bir derecede 1smnur ki
bu havadir. Havanin pesinden gelen ise hareket kaynagindan uzakta oldu-
gu i¢in sogur ve 1s1 bakimindan havanin da altina diisen bu cisim giderek
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¢oziiliip su olur. Suyu izleyen cisim ise, tam ortada yer alir ve felekten
olabildigince uzaktadir. Onun hareketinden etkilenmedigi igin tesiri altina
da girmeyen bu cisim, soguk ve sakin olan topraktir. Bu cisimler, birbirle-
rinin etkilerini kabule yatkin olduklari igin birbirleriyle karigmiglardir. Bu
karisimlardan miirekkep cisimler olusur. Tste duyularla algilanan cisimler
de bunlardur.

Yine o soyle demistir: Tabiat; diisiince, akil ve irade olmaksizin fiilde
bulunur. Ama onun fiilleri gans, tesadiif ve rastlantiya da bagl degildir.
Ancak belli bir hikmet, tertip ve nizam geregi fiilde bulunur. Her seyi bir
maksatla yapar. Bugday1 insanin beslenmesi igin ¢ikarmasi, uzuvlari insa-
na yarayacak sekilde hazirlamasi gibi.

Portfiriyus Aristo’nun tabiatla ilgili goriiglerini bes kisma ayirmuistir:
1. Unsur, 2. Suret, 3. Insan gibi sosyal olanlar, 4. Esyada varolan gekim
kuvveti, atesin yukar1 dogru ¢gekme giiciiniin bulunmasi gibi. 5. Her seyi
kusatan genel tabiat. Ciinkii ciiz’ilerin varolmasi, onlar1 kusatan kiill ile
miimkiin olur. Sonra tabiatin merkezi iizerinde ihtilaf edilmistir. Kimile-
rine gore tabiat kiilliin iistiindedir. Kimilerine gore ise felegin altindadir.
Tabiatin varligina en biiyiik delil olarak da onun fiillerini ve dlemdeki
hareket ve fiilleri gerektiren kuvvetlerini gostermiglerdir. Ates ve havanin
yukar1 ¢ikmasi, su ve topragin asagi inmesi gibi. Bunlardan hareketle
kesin olarak bilinmistir ki bunlardaki gii¢lerin yoklugu halinde s6z konusu
hareketlerin varolmasi da miimkiin degildir. Bitkiler ve hayvanlarda bulu-
nan beslenme, biiyiime ve gelisme giigleri de boyledir.

4(./%’1/

GEC DONEM ISLAM FILOZOFLARI

Yakub b. Ishik el-Kindi, Huneyn b. Ishak, Yahya en-Nahvi, miifes-
sir Ebuw’l-Ferec, Ebu Siileyman es-Siczi, Ebu Stileyman Muhammed b.
Ma’ser el-Makdisi, Ebu Bekir Sabit b. Kurra el-Harrani, Ebu Temmam
Yusuf b. Muhammed en-Nisabtri, Ebu Zeyd Ahmed b. Sehl el-Belhi,
Ebu Muharib Hasan b. Sehl b. Muharib el-Kumi, Ahmed b. etTay-
yib es-Serahsi, Talha b. Muhammed en-Nesefi, Ebu Hamid Ahmed b.
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Muhammed el-Esfizari, Musa b. Ali b. Isa el-Vezir, Ebu Ali Ahmed b.
Muhammed Ibn Miskeveyh, Ebu Zekeriya Yahya b. Adi es-Saymeri,
Ebuw’l-Hasan Muhammed b. Yusuf el-Amiri, Ebu Nasr Muhammed b.
Tarhan el-Farabi ve digerleri.

Bu toplulugun en bilgilisi Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina’dir.
Yukarida saydigimiz miisliiman filozoflarin hemen hepsi Aristo’nun
tikirlerini benimsemislerdir. Cok dar bir alanda ise Efatun ve Oncekile-
rin fikirlerini tasvip etmiglerdir. Bunlar arasinda yontem bakimindan en
titiz ve gergeklere bakis agisindan en niiftizlu oldugu igin Ibn Sina’y1 esas
almay1 uygun gordiik. Onun goriislerini, kendi kitaplarindan olabildigin-
ce Ozetleyerek aktarmaya ve bunu yaparken de maksadinin olabildigince
aktarilmasina 6zen gosterdik. Diger filozoflarin goriislerini zikretmeye de
gerek gormedik.

1. Ibn Sina’nin Mantikla Ilgili Goriigleri

Ebu Ali Hiiseyin b. Abdullah Ibn Sina der ki: Ilim ya tasavvur, ya
da tasdiktir. Tasavvur; ilk ilim olup herhangi bir seyi ret veya isbat nok-
tasinda yarg: belirtmeksizin basit olarak idrak etmektir; insanin mahiye-
tini tasavvur edisimiz gibi. Tasdik ise; idrak edilen bir sey hakkinda ret
veya isbat tiirlinden bir yargida bulunmaktir. Her seyin bir baglangici
oldugunu soylemek gibi. Bilginin her iki tiirii de evveli veya miikteseb
olabilir. Miikteseb tasavvur had (tarif) ve bu mecradaki seylerle elde edilir.
Miikteseb tasdik ise kiyas ile bu mecradaki deliller yoluyla elde edilir. Tarif
ve kiyas, daha Once hasil olmayan bilgilerin akil tarafindan bilinir hale
doniismesi suretiyle tahsil edilmesinde kullanilan iki ara¢tir. Her ikisinin
de hakiki ve hakikinin altinda gibi dereceleri vardir ki bu ikincisinin kendi-
ne gore bir yarar1 da vardir. Hakikate benzemesine karsin batl olanlar: da
vardir. Insan fitraty, bilginin biitiin bu simflart arasinda ayrigtirma giiciine
sahip olmayip Allah tarafindan desteklenmeye (vahy) muhtagtir. Su halde
tikirde sapmadan sakinmak isteyen diigiiniiriin gozetmesi gereken ve belli
yasalar1 olan bir arag¢ bulunmasi gerekir. Mantigin gayesi de iste budur.

Tarif ve kiyastan her biri, belirli bir telifle makal anlamlardan olus-
mustur. Her birinin olustugu bir madde ve bu olusumun 6zgiin bir sureti
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vardir. Fesit iki yonden birinden 4riz olabilecegi gibi ikisinden de ariz
olabilir. Mantik ilmi sayesinde sunlari biliriz: Saglikli tarif ve sthhatli kiyas
i¢in bagvurmamiz gereken madde ve suretler nelerdir? Bunlarin hangileriy-
le yakini bilgi olugurken, hangileriyle yakine benzer bilgiler olusabilir? Bun-
lardan hangileriyle galip zan, hangileriyle bilgisizlik ve mugalata dogar?
i§te mantik ilminin faidesi budur. Nazari ifadeler, nakli ifadelerle, akli
fikirler de akli sozlerle aktarihir. Zihinde bulunan ve kendileri vasitasiyla
bagkalarma ulagilan bu manalar, mezkur 6zellikleri sebebiyle mantigin
mevzilarini tegkil ederler. Mantik ilminin meseleleri de, s6z konusu mana-
larin durumlarini (ahval) 6grenmektir. Ifade igin nahiv ilmi, siir igin artiz
neyse, akilla bilinen seyler i¢in de mantik odur. Mantik¢1, manaya delalet-
leri bakimindan lafizlar hakkinda fikir beyan etmelidir.

Lafzin manaya deléleti su i{i¢ bi¢gimde olur: a. Mutabakat, b. Tazam-
mun, c. {ltizim. Lafiz, miifred ve miirekkep olmak iizere ikiye ayrilir.

Miifred tek bir méindya delalet eder ve onun herhangi bir ciiz’ii -bu
lafzin bir ciiz’ti olarak kaldig: siirece- delalet ettigi mananin bir ciiz’iine
delalet etmez. [insan gibi. “in” veya “san” ciizleri tekbaglarina insan mef-
humuna delalet etmezler] Miirekkep ise Gyle bir manaya delalet eder ki
bunun ciizleri mindnin ciizlerine tekabiil ettigi gibi biitiinii de mananin

butiiniine tekabiil eder.

Miifred, ciiz’1 ve kiilli olmak iizere iki kisma ayrilir. Kiilli, tek ve itti-
fak edilmis bir mana ile birgok seye delalet eder. Bizzat mefthumu, birgok
varlig1 kapsamasina engel olmaz. Ciiz’ide ise, methumu buna mani olur.
Kiilli de kendi iginde zati ve arazi olmak tizere ikiye ayrilir. Zati olan,
hakkinda s6ylendigi seyin mahiyetini olusturur. Arazi ise, mahiyetini olus-
turmaz. Varlik ve vehimde ayrismis olmasi ya da varligr arasinda ayrismus
olup olmamasi bunu degistirmez. Zati; ‘Nedir’? sorusuna cevap olarak
soylenen ile ‘Hangi seydir 0?” sorusuna cevap olarak soylenenler olmak
{izere ikiye ayrilir. Tlki, bir seyin kendisiyle kiim oldugu biitiin zati mana-
lar1 ihtiva eden miifred lafizdir. “Nedir?’ sorusuna verilen cevap ile bu ceva-
ba dahil olan manalar arasinda fark vardir. Tkincisi ise bir maniya dellet
eden ve bu manai ile seyin, zati bir temeyyiizle tek bir manada miisterek
olan diger seylerden temeyyiiz ettigi lafizdir. Araziye gelince, bazen varlik
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ve zihinde birbirinin miilazimi yani ayrilmazi oldugu gibi -ki bununla zati
olan bir temyiz gergeklesir- veya mufariki olabilir. Cevherle ayn1 kategori-
de yer alan araz ile buradaki arazi arasinda da fark vardr.

Bes kiilli lafzin tariflerine gelince bunlart §6yle siralayabiliriz: 1.
Cins, 2. Nev’, 3. Fasl, 4. Hassa, 5. Araz-1 amm. Cins; ‘Bu nedir?’
sorusuna verilen cevapta zati hakikatler bakimindan farkli birgok sey
igin kullanilan kavramdir. Nev’, ‘Nedir?’ sorusuna verilen cevapta say1
bakimindan farkli olan birgok sey hakkinda kullanilan kavramdir ve bu,
tiirlerin tiirii igin gegerlidir. Orta tiir (nev-1 mutavassit) ise, ‘Nedir?’ soru-
suna verilen cevapta farkli olan birgok sey hakkinda kullanilan kavramdir.
‘Nedir?” sorusuna anlam ortakligiyla verilen cevap oldugu da s6ylenmis-
tir. Cinsler, {istiinde bagka bir cinsin bulunmadig en iist basamaga kadar
yani cinslerin cinsine (cinsu’l-ecnas) yiikselir. Cinsin iistiinde ondan daha
umtimi bir sey oldugu varsayilsa bile bu umtmiyet ifade eder. Tiirler de
altinda bagka tiirtin bulunmadig1 bir basamaga kadar iner. Tiirtin altinda
ondan daha hususi bir sinifin bulundugu varsayilsa, bu hususiyet ancak
arizi ozelliklerde miimkiin olabilir. Fasil, cinsinin altindaki tiir hakkinda
soylenen zati ve kiillidir. ‘Hangi seydir 02’ sorusunun cevabidir. Hassanin
tanimi ise sOyle yapilmugtir: ‘Hangi seydir o2’ sorusuna verilen cevaptaki
tek bir tiire delalet eden ve zati olmayan kiillidir. Araz-1 amm ise zati
olmayan kiilli miifred olup manasinda bir¢ok sey ortaktir. Arazin bu sekli
ile, kategoriler arasindaki cevherin muhabili araz arasinda mana farklihig
s6z konusudur.

Miirekkepler: Bir sey, ya harigte mevcut bir varlik ya da zihinde varo-
lan buna ait bir surettir. Bunlar, bolge ve milletler bakimindan farklilik
gostermez. Birsey, bunlardan bagka ya zihinde bulunan surete delilet
eden bir lafiz, ya da lafza delilet eden bir yazi olabilir. Bunlar ise millet-
ler bakimindan farklilik gosterir. Yazi lafza delalet eder. Lafiz ise zihinde
bulunan bir surete delalet eder. O suret ise, hari¢te mevcut olan varliklara
delalet eder.

Soziin esaslart ya isim, ya kelime, ya da edattir. Isim, mananin varo-
lus zamanina deginmeksizin belli bir manaya deldlet eden miifred lafizdr.
Kelime, hem manaya, hem de s6z konusu mananin belli olmayan bir
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konu i¢in konuldugu zamana delalet eden miifred lafizdir. Edat ise bir
isim veya kelimeyle birlikte kullanildiktan sonra bir manaya dellet ede-
bilen miifred bir lafizdir. Lafiz, terkip haline getirildiginde bir manaya
gotiiriir ve o zaman ‘s0z’ olarak isimlendirilir. Terkipler farkli bi¢imlere
sahiptir. Mantikg1 ise 6zel bir terkibe ihtiya¢ duyar. Onun kullanacag ter-
kip, dogrulama veya yanliglamaya gotiirecek tiirde olmalidir.

Kaziyye: Dogruluk veya yanlislik bakimindan kesin bir yarginin veri-
lebilecegi ve aralarinda bir tiir iligki bulunan iki seyi birlestiren sozdiir.
Hamli kaziyye: Aralarinda anilan tiirden bir iliskinin bulundugu, ancak
her birinin bu iliskiye miifred bir lafizla delalet edebildigi 6nermeye
denir. Sarth 6nerme: Aralarinda bu tiirden bir iligkinin sarta bagl oldu-
gu onermeye denir. Bitigik sarth (muttasil sarti): Bir kaziyenin, sarth bas-
ka bir kaziyeyi gerektirmesini icab veya selbeden kaziyedir. Ayrik sartl
(Munfasil sarti): Bir 6nermenin sartli 6nermelerden bagka birinin aksini
olumlama ve olumsuzlamasidir. Olumlama (icab), s6z konusu iliskinin
var kilinmasidir. Hamliyyede olumlama, mahmiliin (yiiklem), mevziida
(konu) var olduguna hitkmetmektir. Olumsuzlama, bu varlik iligkisinin
kaldirilmasidir. Hamliyyede olumsuzlama, mahmiliin mevziida mev-
cut olmadigina hitkmetmektir. Mahmal (yiiklem), kendisiyle hiikiim
verilendir. Konu (Mevzil) ise, hakkinda hiikiim verilendir. Mahstisa,
konusu ciiz’1 bir sey olan hamli 6nermedir. Mithmele, konusu kiilli olan
hamli bir 6nerme olup hiikmiin kiillisinde mi yoksa bir kisminda mu
oldugu belirtilmemistir. Ancak bir kisminda olmasi gereklidir. Kiilliinde
olmasindan siiphe edildigi igin ciiz’1 hitkmii verilmistir. Mahstire, konu-
su kiilli olan 6nermedir. Bununla ilgili hiikiim, onun kiillii ya da ciiz’ii
tizerinde oldugunu agiklar, olumlulayan veya olumsuzlayan olabilir.
Str, tahdid miktarini gosteren; biitiin, bir olmayan, bazi veya biitiin
degil gibi lafizlardir. Birbirlerine karsi olan (miitekabil) iki 6nerme,
olumlulama ve olumsuzlama bakimindan farkhidirlar. Bu ikisinin konu
ve yiiklemleri mana, izafet, kuvve ve fiil, ciiz, kiill, mekan, zaman ve sart
bakimindan birdir. Celigki ise, iki 6nerme arasinda olumlulama ve olum-
suzlama yoniinden varolan tekabiil ¢esididir. Bu geliski, bu iki onerme
arasinda dogrunun ve yanlisin paylasilmasini gerektirir. Bunda, iistte-
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ki sartlarin gozetilmesi gereklidir. Basit 6nerme, konu ve yiiklemi bir
muhassal (yokluga degil var olusa iligkin) bir isimdir. Ma’dtl 6nerme
(kaziyye-1 ma’dtile) ise, konu veya yiiklemi muhassal olmayan 6nerme-
dir. Ornegin “Zeyd, o gormez’ ciimlesi boyle bir 6nermedir. Ademi ise
yiiklemi iki zittan en zayif olanidir. Yani bir seyin, onun tiirii veya cinsi
igin varolmas1 diisiiniilenin yokluguna delilet etmesidir. Ornegin “Zeyd
zalimdir’ climlesi boyle bir 6nermedir.

Onermelerin maddesi, mevzitya kiyasla mahmdliin bir durumu olup
olumlama veya olumsuzlama bakimindan her zaman daimi olmasi, yahut
olumlama veya olumsuzlamada gayr-i daimi olmast gerekir. Onermeleri-
nin {i¢ ciheti vardir: 1. Vacip; varligin devamina delalet eder. 2. Miimteny’
yani imkansiz; yoklugun devamina dellet eder. 3. Miimkiin; nevarhigin,
ne de yoklugun devamli olmayisina delilet eder.

Cihet ile madde arasindaki fark sudur: Cihet, bu manalardan birine
delalet eden agik bir lafizdir. Madde ise 6nermede bulunan bir hal olup
agiklanmamis bir durumdur. Su ifadede oldugu gibi birbirinden farkl
olabilirler: “Zeyd’in canli olmasi miimkiindiir.” Madde vacip, cihet ise
miimkiindiir.

Miimkiin iki anlam igin kullanihr: Tlki miimteni’ olmayandir. Buna
gore sey, ya miimkiin ya da miimteni’ olur ki bu umumi miimkiindiir.
Ikincisi ise her iki halde yani varlik ve yokluk hususunda zorunlu olma-
yandir. Buna gore sey, ya vacip ya miimkiin, ya da miimteni’ olur. Bu da
hususi miimkiindiir.

Vicip ile Miimteni’ arasinda, zorunluluk anlamindaki ittifaka rag-
men ¢ok derin bir farklihik s6z konusudur. Vacip, varligi zorunlu olandir.
Dolayisiyla yoklugunun varsayilmasi imkansizdir. Miimteni’ ise yoklugu
zorunlu olandir. Onun da varhiginmn varsayilmasi imkansizdir. Hususi
miimkiin, varlik ve yoklugu zorunlu olmayan seydir. Zorunlu hamledis,
hepsi de devam tizerinde miisterek olmak tizere alt1 tiirdiir:

1. Hamlin daimi, ezeli ve ebedi olmasi.

2. Hamlin, mevziinun kendisinin fesida ugramayip varoldugu siirece
daimi olmasidir. Bu ikisi, olumlulama (icab) ve olumsuzlamanin (selb)
zorunlu olmasi halinde kullanilan ve murat edilen tiirleridir.
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3. Hamlin, mevz{iun kendisi onunla beraber konulan sifatla nitelen-
meye devam ettikge daim olmasidir.
4. Hamlin mevcut olmasi ve bu sart bulunmaksizin zorunlulugunun

bulunmamasidir.
5. Zorunlulugun belli ve gerekli bir vakitte olmasidir.
6. Zorunlulugun belirsiz bir vakitte olmasidir.

Ciheti olanlar tard ve aks olarak birbirlerinden ayrilmaz olabilecekleri
gibi olmayabilirler de. Varlig: vacib olanin yoklugu miimteni’dir. Onun
umumi anlamda varolmamasi miimkiin degildir. Bunlarin zitlar1 da kargit
hiikiimlere sahiptir. Diger tabakalar1 da buna kiyas edin. Her 6nerme ya
zorunlu, ya miimkiin ya da mutlaktir.

Zorunlu olana 6rnek olarak su ifadeyi zikredebiliriz: Her B, zorunlu
olarak A’dir. Yani daimi olarak veya olmayarak B olmakla nitelendirilen
her bir nesne, kendisi olarak kalmaya devam ettigi miiddetge A olarak
vasiflandirilmak suretiyle daimi olarak var olur.

Miimkiin, hitkmii olumlulama veya olumsuzlama bakimindan zorun-

lu olmayandr.

Mutlak hakkinda iki goriis bildirilmigstir. 1. Hiikiim i¢in zorunluluk
cithetinin ya da hiikiim imkaninin zikredilmeyip kayitsiz birakildig: 6ner-
medir. 2. Hitkmiin daimi olarak degil de herhangi bir zaman diliminde
bulundugu 6nermedir. Bu zaman dilimi, ya mevzi nitelendigi seyle nite-
lendigi, ya mahmliin bununla hitkmedildigi siirece gegerli olur; yahut

zarurl muayyen veya gayri muayyen bir vakitte sozkonusu olur.

Aks; olumlulama ve olumsuzlamanin, dogrulama ve yanliglamanin
baki kalmasi sartiyla konunun yiikleme, yiiklemin konuya dontistiiriilme-
sidir.

Kiilli selbedici (salibe-1 kiilliyye) kendi benzeriyle akseder. Ciiz’1 sel-
bedici ise aksetmez.

Kiilli mticip aksettigi zaman, ciiz’i mtcib olurken, ciiz’i mtcip kendi

benzeriyle akseder.
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Kaoyas; Esaslar:, Sekilleri ve Sonuglar

Mukaddime, bir seyin bir seye nispetini olumlayan ya da bir seyin
bir seye nispetini olumsuzlayan sozdiir ve kiyasin bir pargas1 kilinmuistir.
Had, mukaddime olmasi cihetinden mukaddimenin kendisine ayristig
seydir. Kiyas bazi sozlerin telif edilmesinden olusan bir sozdiir ki vaz’edil-
digi zaman, onun kendisinden, zorunlu olarak bagka bir soziin ortaya
¢tkmast gerekli olur. Bu gereklilik, agik oldugunda Kamil Kiyas olarak
adlandirilir. Agiklamaya ihtiya¢ duyuldugunda ise Gayr-1 Kamil Kiyas ola-
rak adlandurilir. Kuyas, iktirdni ve istisnai olmak iizere ikiye ayrilir. Tktirani
kiyas, onu gerektiren neticesini gerek kendisinin ve gerek ziddinin, o kiyas
icinde bir sekilde bilfiil séylenmis olmamasidir. Istisnai ise, onu gerekti-
ren neticesinin veya ziddinin o kiyas i¢inde bilfiil soylenmis olmasidir.
Iktirani kiyas iki mukaddimeden olusur. Bu iki mukaddime bir hadde
miisterek, iki hadde farklidir. Bu gekilde hadlerin sayisi ii¢ olur. Miisterek
olanin ortadan kalkmasi ve diger iki haddi birlestirmesi s6z konusu olur.
Iste bu son Gnerme l4zim ve netice olarak adlandirilir. Miikerrer olan
hadd-i evsat, kalan ikisi iki taraf olarak isimlendirilir. Lazimin yiiklemine
Biiyiik Had, onun konusuna Kiigtik Had ad1 verilir. Biiyiik haddin bulun-
dugu 6nerme Biiyiik Onerme (Kaziyye-i kiibra), kiigiigiiniin bulundugu
ise Kiigiitk Onerme (Mukaddime sugri) olarak adlandirlir. Biiyiik ile
Kiigiigiin birlesmesine Karine denir. Tktiranin yapisina Sekil, kendisinden
bagka bir soziin ¢ikmasini gerektiren karineye ise Kiyas ad1 verilir. Lazim,
kiyasin amact olmast bakimindan Matltik 6nermesi olarak isimlendirilir.
Orta Had, eger bir 6nermede yiiklem, diger 6nermede konu olursa bu
iktirana Birinci Sekil (Sekl-i Evvel) denir. Her ikisinde de yiiklem ise Tkin-
ci Sekil (Sekl-1 Sani) olarak adlandirilir. Her ikisinde de konu (mevzit)
ise Uglincii Sekil (Sekl-i Silis) adini alir. Miimkinattan olanlar da, iki
olumsuzlayicidan kiyas olmayacagi noktasinda miisterektir. Ayni sekilde
biiyii ciiz’i, kiigligii olumsuzlayict olan iki 6nermedende da kiyas olmaz.
Sonug, iki 6nermeden nicelik ve nitelik bakimindan az olana tabi olur.
Birinci Sekildeki iktiranin sarti, biiyiik 6nermesinin kiilli, olumlu mficip
olmasidir. Tkinci Seklin sarti, biiyiik nermesinin kiilli, iki 6nermeden
birinin nitelik bakimindan digerinden farkli olmasidir. Her iki 6nerme
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de miimkiin veya mutlak oldugu zaman sonug ¢ikmayacaktir. Ugiincii
seklin sart1, kiigiik 6nermenin olumlu olmasidir. Sekillerin hepsinde de
kiilli bir 6nermenin bulunmas sarttir. Karistk nermelerle ilgili olarak Ibn
Sina’nin eserlerine bagvurulabilir.

Sarth Kyyaslar

Biliniz ki icab yani olumlulama ve selb yani olumsuzlama kategorik
(hamli) Onermelere 6zgii olmayip bitisme (ittisdl) ve ayrilma (infisal)da
gegerlidir. Yiiklemin varligina delalet, yiikklem igin icip oldugu gibi
ittislin varhigina delilet muttasilda icab, infisalin varhigina delalet ise
munfasilda icdb olur. Selb de aymi gekildedir. Selbin her tiirii, icabin
gegersizligi ve kaldirilmasi anlamina gelir. Benzer bi¢imde her ikisinde de
hasr yani sinirlama ve thmal s6z konusu olabilir. Onermeler birden fazla,
mukaddemi tek olabilir. Muttasillarin iktirani, ikisinden birinin mukad-
dem digerinin tali olmasidir. Dolayisiyla tali olanda miistereck olduklari
gibi mukaddemde de miisterek olurlar. Bu, kategorik sekillerin kiyasi i¢in
gegerlidir. Bunlarda sart birdir. Netice ise sarta bagli olup mukaddem ile
talinin bir araya gelmesinden olusur. Munfasillardaki iktirdniler ise, tam
ctizde olmayip gayr-1 tam ciizde olurlar. Bu mukaddem veya tali cliz’tidiir.
Istisnai olanlar ise iki mukaddemden olusurlar. Bunlarin ilki sartli olur;
digeri ise iki ciizden birini kabul veya reddeder. Kategorik veya sarti olmasi
caiz olan bu tiire miistesna denir. Miistesna kiyasta, muttasil sarti bulunup
istisna da mukaddemde ise netice olarak mukaddemin aynini dogurmasi
i¢in mukaddemin kendisi olmasi gerekir. Eger tilide ise, mukaddemin
zidd1 sonucunu dogurmasi igin onun ziddi olmas: gerekir. Mukaddemin
ziddinin istisnasiyla talinin aynindan higbir sonug ¢ikmaz. Ancak sartls,
munfasil olur ve mucip olan iki clizden tesekkiil ederse, istisnd hangisinde
vukt bulursa bulsun sonug digerinin zidd: olur. Hangisinin zidd1 istisni
edilirse sonug da kalanin kendisi olacaktir.

Miirekkep kiyaslara baktigimizda, bunlar fertlerine ayrildigi zaman
hepsi ayr1 bir sonug dogurur. Ancak bunlarin bazilarinin sonuglari, bazilart
i¢in 6nerme olacaktir. Her sonug, aksini ve ziddinmn aksini, eger aksileri
varsa ciizleri ve ciizlerinin aksilerini doguracaktir. Dogru 6nermeler dog-
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ru sonuglar dogurur. Bunun aksi olmaz. Ama yanlis 6nermeler de dogru
sonuglar dogurabilir. Dongii sonucu iki 6nermeden birinin aksini almaniz
gerekebilir ki bu durumda ikinci 6nermeyi doguracaktir. Bunun miimkiin
olmasi, onermelerdeki terimlerin aksi ve denk olmalar1 sartina baghdir.
Kiyasin aksi, sonucun mukabilini, zidd1 veya aksiyle alip iki nermeden biri-
ne izafe etmenizle gergeklesir. Bundan cedelde hile yoluyla bagka bir sonu-
cun dogmast s6z konusu olur. Kiyés-1 hulf, kendisinde ziddinin yanhslan-
masi cihetinden matliibun agiklanmasidir. Bu durumda o, hakiki anlamda
iktirdni ve istisnai kiyaslardan miirekkep olur. Musadara ale’l-matlib, neti-
ce olmasi arzu edilen matltbun bizzat bir kiyasta mukaddime kilinmasidur.
Bu, tek bir kiyasta olabilecegi gibi bir¢ok kiyasta da agiga ¢ikabilir. O,
bundan uzak oldukga kabule daha yakin olacaktir. Istikr, herhangi bir kiilli
hakkinda verilen hiikiimdiir ki mezktr kiillinin ciiz’ileri hakkinda da tama-
men veya biiyiik gogunlugu bakimindan ayni hiikiim gegerli olur. Temsil,
belli bir sey hakkindaki hiikmiin, bagka sey veya seylerde de bulunuyor
olmast bakimindan onlara da tesmil edilmesidir. Dolayistyla bu hiikiim,
benzerligi olanlar hakkinda kiilli bir hiikiim haline gelir. Hakkinda hiikiim
verilen sey matlp, hitkmiin nakledildigi sey misal, her ikisi arasinda ortak
olan benzerlik ‘cAmi’ olarak isimlendirilir. Insan goriisiiniin tirettigi hiikiim
(hukmu’r-re’y) kiilli ve benimsenmis bir 6nerme olup bir seyin 6yle olmasi
hakkindadir, dogru veya yanlistir. Delil gizli bir kiyastir; bunun orta terimi,
o seydir ki kiigiik olan ig¢in varoldugunda her ne suretle olursa olsun kiigiige
tabi olan bagka bir seyin varlig1 kendisine tabi olur. Kiyas-i firdsi bir agidan
delile, bir agidan da temsile benzeyen bir kiyastir.

Kuyas Onermeleri ve Burhdmn Sartlars

Duyularla algilananlar (Mahstisat): Bunlar, duyular vasitasiyla tasdik
edilen hususlardir. Deneyle bilinenler (Miicerrebat): Duyular ve kiyasin
yardimiyla tasdik edilen bilgilerdir. Makbtlat: Dogruluguna giivenilen
kimselerin sozlerinin tasdikiyle ulagilan bilgilerdir. Bu sozler, semavi bir
emir sebebiyle olabilecegi gibi, kisinin temayiiz ettigi giiclii bir fikir ve
goriisiin ifadeleri de olabilir. Vehmiyyat: Duyulara bagh vehim giictiniin
inanmay1 gerektirdigi bilgilerdir. Zarat: Herkesin sahitligi sonucu tasdik
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edilmesi gereken sohret bulmus goriislerdir. Mazntinat: Sebat {izere olma-
mak sartiyla tasdik edilen ve zitlarinin da akla gelme ihtimali bulunmakla
birlikte zihin tarafindan daha yakin bulunan goriislerdir. Miitehayyilat:
Tasdik edilmek {izere olmayip hikaye yoluyla baska bir seyi tahayytil etti-
ren mukaddimelerdir. Evveliyyat: Insanda akli kuvveti cihetinden sebep
bulunmaksizin ortaya ¢ikan ve tasdiki gerektiren bilgilerdir. Burhan:
Yakini bir sonu¢ dogurmak i¢in yakini 6nermelerden olusan kiyastir.

Yakiniyyat: Ya zihnin vasitaya gerek duymadan kabul ettigi 6nermeler
(evveliyat) ve onlardan elde edilenler, ya tecriibeyle bilinenler ya da duyu-
larla bilinenlerdir. Burhan-1 Limmi: Bir seyin zat ve hakikatine dayanan
burhandir. Burhin-1 Inni: Bir seyi etkiledigi seyden yani eserinden hare-
ketle kanitlayan burhandir. Varhigi sorgulayan felsefi sorular dorde ayrilir:
Mutlak istifham (Hel-1 mutlak); Bir seyin varlik veya yokluk bakimindan
durumunu mutlak olarak bildirir. Kayitlt istitham (Hel-1 mukayyet); bir
seyin ne hal iizere bulundugunu bildirir. Selbi istitham (Eve leyse ma);
Tasavvuru bildirir. Bu da ya isim itibariyla olur ki bu isimden murad
nedir? sorusunda kendini gosterir. Bu soru, diger sorularin 6niinde yer
alir. Ya da zat itibartyla olur ki, "Bu sey varlig1 itibariyla nedir?" sorusunda
kendini gosterir. Bu da zatin hakikatini bildirir ve Hel-i mutlaktan sonra
gelir. Sebebiyet (Lime) sorusu cevabiyla birlikte illeti bildirir. Mi,var mr?
(=Hel) sorusu ya sadece tasdikin illeti, ya da varhgin illetidir. Hangi
(=Eyyu) sorusu ise, bilkuvve olarak Hel-i mukayyede dahildir. Temyiz
ise ya zati sifatlarda ya da hususiyetlerde aranabilir.

Burhanlarin ortaya ¢iktig1 esaslar su tigiidiir: Konular, Meseleler ve
Tlkeler. Konular ki burhnlar bunlarda tezahiir eder. Meseleler ki burhan-
lar bunlar hakkinda olur. Tlkeler ki burhanlar bunlar sayesinde tahakkuk
eder. Bunlarin dogru, yakini ve ziti olmalar1 gerekir ve kiill hakkinda
soylenmis temel 6nermelerle son bulurlar. Herhangi bir hiikiim iizerinde
degisken olan hususlar haricinde genelde zorunlu olurlar. Bu durumda
gogunluk olabilirler. Bazen de sonucun olusabilmesi igin gerekli illet konu-
munda bulunurlar ki bu durumda miinasip olurlar.

Haml-i zati, iki sekilde olabilir: Ilkinde yiiklem, konunun teriminde
dikkate alinir. Tkincisinde ise konu, yiiklemin teriminde dikkate alinr.
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Evveli 6nerme iki sekil iizere olabilir: Tlkine gore Gnermenin dogru-
lanmas1 aklin hemen ilk hareketiyle hasil olur. Ikincisi ise, icap ve selbin,
konudan daha genel bir sey disinda kiilli olarak soylenememesi cihetin-
dendir.

Miinasip (bir ilimde): Onermelerin yabanct bir ilme dair olmasidir.

Konular: Tlimlere vazedilen ve zati arazlarinin delillendirildigi seyler-
dir.

Meseleler: Bir ilme ait olup hakkinda kusku duyulan ve delili aranan
onermelere denir. Burhin, ddimi yakinin hitkmiinii verir. Fesit bulan
seylerde ise daimi bir bag s6z konusu degildir. Tarif iizerinde de burhan
olmaz. Ciinkii bu durumda iki terime denk bir orta terimin bulunmasi
gerekir. Zira tarif ve tarif edilen denktir. Boyle oldugunda orta terim,
ya farkli bir tarif, ya da resm veya hassa olacaktir. Farkli bir tarif olmasi
halinde bunun nasil kazanildig: sorusu kalicidir. Eger {igiincii bir tarifle
kazanilmigsa bu durumda sonsuza dek siirecek bir teselsiil baglayacaktir.
Eger ilk tarifle kazanildigi sGylenirse, o zaman da devr s6z konusu olur. Bur-
han diginda bir yolla kazanilmigsa, bu tarif nigin onunla kazanilmamuistir,
sorusu sorulur. Ciinkii bir sey i¢in iki tam tarif olmaz. Bunu daha sonra
agiklayacagiz. Vasita eger tarif degilse, tarif olmayan bir sey tarif edilen
seyin varligim bilmede nasil kullanilmigtir? Tarif, taksim ile de elde edil-
mez. Ciinkii taksim, kisimlara ayirir ve bu kisimlarindan higbirini aynen
tasimaz. Bilakis taksimin miidahil olmadig: yeni bir konuma yerlestirilme-
si miimkiin olabilir. Zat istisnanin taksimi, tarife dahil olan kismin baki kal-
mas1 igin yapilmustir. Bu da bir seyin benzeri veya kendisinden daha kapali
bir seyle agiga ¢ikarilmasidir. Bu durumda soyle diyebilirsiniz ki insan
konusmayan bir varlik degildir, 6yleyse konusandir. Bu sozle sonugtan
daha agik bir istisnada bulunmus olmazsiniz. Tarif, ziddin tarifinden elde
edilmez. Ciinkii her tarif edilenin zidd1 yoktur. Ayrica iki zittan birinin
tarifinin diger zittan daha evla olmast da s6z konusu degildir. Tstikra, kiilli
bir bilgi vermezken tarif nasil boyle bir bilgi verebilir? Ama tarifte terkip
soz konusudur. Bu da boliinme kabul etmeyen cismani varliklara yonelip
on kategoriden hangisine mensup oldugu iizerinde diisiinmeye baghdir.
Soz konusu kategoride onu var eden biitiin yiiklemleri dikkate alir ve
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hangisinin ilk oldugunu tespit ettikten sonra tiimiinii birlestirirsiniz. Bu
yiiklemleri topladigimiz ve bunlardan olusan bir seyin iki agidan tarif
edilene denk oldugunu gordiigiimiizde iste o tarif olur. Bu iki agidan ilki
yiiklem bakimindan denklik, digeri ise mana bakimindan denkliktir. Bu,
zatimn hakikatine biitiin kemaliyle delalet etmesi ve higbir seyin kapsam
dis1 kalmamasidir. Zat1 ayristiran seylerin ¢ogu, kategori veya fasillardan
bir kismuyla ihldl edilmis olur. Bu yiizden de yiiklem bakimindan denk
olmasina kargin mana bakimindan denk olmaz. Veya bunun aksi olur. Bu
durumda tarifte, veciz yani 6zlii ve kisa olmasina degil, ismi veya tanimi
bakimindan ona yakin cinse konulmus olmasina dikkat edilir. Biitiin zati
fasillar1 da goz Oniinde bulundurmak gerekir. Ciinkii bu fasillardan bir
kismini ihmal etmek, zatin bir kismini gézardi etmek anlamina gelir.

Tarif, zatin ismi ve agiklamasidir. Dolayisiyla yapilan tanimin insan
zihninde varolan surete denk akli bir suret olusturmasi gereklidir. Bu nok-
tada tarif edilenin de ayrigmasi giindeme gelir. Gergekte, varligi olmayan
hi¢bir seyin tarifi de yoktur. Boyle bir tarif, ancak ismin izahi olabilir.
Su halde tarif, mahiyete delalet eden bir sozdiir. Taksim ise, ozellikle zat
bakimdan birden fazla olan tariflerde yardimc olur. Bir seyi, ondan daha
kapal bir s6zle tanimlamak caiz degildir. Gizlilik veya agiklik bakimindan
kendisine denk bir ifadeyle agiklamak da caiz olmaz. Ayrica ancak kendisi
vasitastyla bilinebilen bir seyle de tanimda bulunulmaz.

On Kategori

Cevher: Herhangi bir mevzu ve mahalde degil sadece kendi zatinda,
bilfiil var olan seydir.

Nicelsk: Zat1 igin denklik, denksizlik ve pargalanmay1 kabul edendir.
Nicelik ya bitisik veya ayri olabilir. Bitisik olmasi durumunda, bilkuvve
clizleri igin bulugup birlestigi miisterek bir sinir olur. Cizgi bakimindan
nokta gibi. Ayri olmast durumunda ise zati igin bu tiir ciizler ne bilkuvve,
ne de bilfiil varolabilir. Rakamlar gibi. Bitisik nicelik, bir durum sahibi
oldugu gibi olmayabilir de. Durumu olan bitisik nicelik, ciizleri igin temas,
sebat ve her birine isaret edebilme imkani bulunan niceliktir. Bu tiir niceli-
ge ornek olarak tek bir yonde taksimi kabul edebilen ¢izgiyi gosterebiliriz.
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Kesisen iki yonde taksimi kabul eden de vardir ki o da yiizeydir. Taksimi
ti¢ yonde kabul eden tiirde nicelik de vardir ki bu yonlerden her biri digeri-
ne bagldir. Bu da cisimdir. Mekan da ayn1 sekilde durum sahibidir. Clinkii
o da havi olanin i¢ yiiziidiir. Zamana gelince, hareketin 6lgiisiidiir. Ama
zamanin durumu yoktur. Ciinkii onun ciizleri aralarinda temas olsa da
birlikte bulunmazlar. Nitekim zamanin gegmis ve gelecegi bulundugumuz
anin bir tarafinda birlesir. Rakama gelince, o da ayr1 niceliktir.

Gorelik (=Izdfet): Varhgim baska bir seye kiyasla kazanan manadir.
Kendi bagina bir varlig1 yoktur. Ornegin ogulluga kiyasla babalik gibi. Ama
baba gibi degil. Ciinkii onun kendine 6zgii insani bir varligi mevcuttur.

Nitelik (=Keyfiyet): Bir cisimde varolup varlig: itibariyla cisim igin
disaridan bir seye nispeti veya ciizlerinde varolan bir nispeti gerektirme-
yen bir haldir. Bu durum, biitiin igin, ciiz sahibi olmasi itibarini gerektir-
mez. Beyaz ve siyah gibi. Nitelik, nicelik bakimindan ona 6zgii olabilir.
Yiizeyin dort tarafi, ¢izginin dogrulugu, rakamin tekilligi gibi. Ya da nice-
lige 6zgii olmaz. Nicelige 6zgii olmayan da kisimlara ayrilmistir. Ya duyu-
larin etkilendigi hislerle bilinen bir nitelik olur ve imtizig edenlerin etkile-
simiyle varolur. Cisimde yer etmis olanina 6rnek olarak altinin sarihigini,
balin tatliligini zikredebiliriz. Bunlara etkilesimli nitelikler denir. Bazilar
1se kalic1 olmayan 6zelliktedir. Bunlar nitelik olarak isimlendirilmez. Bun-
lar, cisimdeki hizli degisimin etkilesimleridir. Utanmadan dolay1 olusan
ylz kizarmasi ve sararma buna Ornek verilebilir. Bir kismi ise duyularla
bilinmez. Nitelik, istidat seklinde de olabilir. Bunlar ancak nefsteki kemale
kiyasla tasavvur edilebilir. Eger bu, direnme istidad: ise tabii bir kuvvet
olarak adlandirilir. Katilik gibi. Eger siiratle uyma ve etkilenme istidadi
ise tabii olmayan kuvvet olarak adlandirilir. Yumusak baghlik gibi. Nefs-
lerde varolan birtakim erdemler bagka erdemler i¢in hazirlayict olarak
diisiiniilmiiyor ve bununla birlikte duyularla bizzat idriak edilmiyor ola-
bilir. Bunlardan sabit olanlar ‘meleke’ olarak adlandirilmustir. Tlim, saglik
gibi. Kisa siireli olanlar ise ‘hal’ olarak adlandirilmustir. Halim birinin
ofkesi, ya da saghkli birinin rahatsizlanmasi gibi.

Yer (=Mahal): Cevherin, oldugu yerde bulunmasidir. Zeyd’in pazar-
da olmasi gibi.
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Zaman ise, cevherin oldugu zamanda bulunmasidir. Filan isin diin
olmas gibi.

Durum (=Vaz’): Cismin clizlerinden bir kisminin diger kismiyla mey-
letme ve destekleme gibi yon bakimindan iliskili bulunmasidir. Ornegin
mekanin ciizleri mekanda oldugunda, ayakta durma, oturma gibi. Ancak
buradaki durum, nicelik babinda zikredilen durumdan farklidir.

Iyelik (=Miilk): Bu, bir cevherin onu kapsayan ve onun intikaliyle
intikal eden bagka bir cevherde bulunmasina benzer. Biirlinme, silah
kusanma gibi.

Etki (=Fiil): Cevherin, ondan kaynaklanip bagkasina gegen seye nis-
pet edilmesi olup zatinda kalici degildir. Bilakis siirekli degisme ve sona
erme egilimindedir. Isitma, sogutma gibi.

Edilgi (=Infidl): Cevherin kendinde bulunan bir duruma nispetidir:
Pargalanma ve 1sinma gibi.

Illetler dorde ayrilmigtir: Denir ki, fail igin bir illet ve hareket ilke-
si s6z konusudur. Ornegin sandalye i¢in marangoz gibi. Yine denir ki,
madde i¢in de bir illet ve herhangi bir seyin mahiyeti olabilmesi muhtag
oldugu bir hali vardir. Ornegin agag gibi. Denir ki, varolan her seyin sure-
ti i¢in de bir illet s6z konusudur. Madde suret ile birlesmedikge ortaya
¢tkamaz. Bir de gai illet vardir ki, varolan seyin amacini ve gayesini ifade
eder. Ev i¢in oturma gibi. Bu illetlerden her biri ya yakin, ya uzak, ya bil-
kuvve, ya bilfiil, ya bizzat, ya arazla, ya 6zel ya da genel olarak bulunur.
Dort illet, burhanlarda orta terimler olarak da bulunabilir ve yiiklemleri-
nin onermelerinden zati arazlar dogururlar. Failiyet ve kabul illetlerine
gelince fiil i¢in illet oluglarini gosteren kesin deliller olmadik¢a bunlarin
konumundan malil ve sonucu ¢ikmayabilir. Bagar1 Allah Teala’dandir.

Mantskeymn Ihtiyag Duydwiu Terimler

Zan: Bir seyin 6yle oldugunu diigiiniirken 6yle olmamasinin da miim-
kiin olmasidr.

Tlim: Bir seyin dyle olduguna duyulan kesin inangtir. Oyle olmasini
gerektiren bir vasitadan dolay1 6yle olmamasi: miimkiin degildir. O sey, zit1
itibariyla Gyledir. Belirli bir mahiyetin tasavvuru igin de ‘ilim” denebilir.
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Alal: Bir seyin 6yle olduguna duyulan inangtir. Bir vasita olmaksizin,
tabil olarak 6yle olmamast miimkiin degildir. Burhanlarin temel ilkeleri
boyledir. Mahiyeti tahdid etmeksizin zatiyla tasavvur igin de “akil’ denebi-
lir. Tarifin temel ilkeleriyle ilgili tasavvur gibi.

Zibin: Nefse ait bir kuvvet olup ilim kazanmak igin istidathidir.

Zekd: Sezgi (hads) istidadinin kuvvetidir.

Hads: Matlup konuldugunda nefsin orta haddi bulmaya veya ortasi
bulunduysa biiyiik hadde dogru hareketidir. Ozetle séylemek gerekirse
zihnin, bilinen bir seyden bilinmeyen bir seye intikal etme hizidir.

His: Sadece sahsi ciiz’iyat: idrak edebilir.

Zikr ve Hayal: Hissin ulastig1 seyi kendi 6zel varlig: tizere korurlar.
Hayal sureti korurken zikr ondan ¢ikan manay1 korur. His tekrarladiginda
zikr olur. Zikr tekrarladiginda ise tecriibe olur.

Fikr: Insan zihninin ilkeler iizerinden cevabi aranan sorulara dogru
yonelen hareketidir.

Smaat: Nefsani bir meleke olup diisiinceye dayali olmayan iradi fiiller
ondan sadir olur.

Hilemet: Insan nefsinin ilim ve amel boyutunda miimkiin olan en
kimil noktasina yiikselmesidir. Tlim boyutunda varliklart olduklari gibi
tasavvur etmek, onermeleri olduklar: gibi tasdik etmektir. Amel boyu-
tunda ise adalet ve fazilet melekesi olarak bilinen ahlaka ulagmaktir. Akl
diistince, kiilliyata soyut olarak ulagirken his, hayal ve zikr sadece ciiz’tyata
ulagabilir. His hayale, hayal de akla birtakim karigik seyler sunar. Akil bun-
lar arasinda temyize girisir. Bu manalardan her birinin tasavvur ve tasdik
kisimlarinda katkisi vardir.

2. Ibn Sina’man Hahiyétla Igili Goviiglers
ilahiyﬁta dair meseleleri on ile sinirlamamiz gerekir:

Birinci Mesele:

Tlahiyat (metafizik) ilminin mevztiu, alani, varlik ve kisimlart hakkin-

dadir.
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Her ilmin, iizerinde fikir yiiriitiilen ve durumlar1 (ahvali) arastirilan
bir mevztiu vardir. Ilm-i Tlahinin mevzi, mutlak varlik ve onun ayrilmaz
unsurlaridir ki bunlar bizatihi ona ait olanlar ve onun ilkeleridir. Hahiyﬁt,
biitiin ilimlerin kaynag1 olup onlarin ilkelerini beyan eder. Tlahiyt ilminin
meselelerini soyle taksim etmek miimkiindiir: Tek-Cok ve bu ikisiyle ilgili
hususlar, Tllet ve maltil, Kadim ve Hadis, Tam ve Nakis, Fiil ve Kuvvet ile
on kategorinin tahkiki. Varligin kategorilere boliinmesi, fasillar itibariyla
boliinmedir. Teklik ve ¢okluga boliinmesi ise, arazlar itibariyla boliinme-
dir. Varlik, kiillii kapsar. Bu kapsama, tevatu’ iizere degil teskik tizeredir.
Bu nedenledir ki cins olmaya uygun degildir. Ciinkii o, bir kismina diger-
lerinden daha evladir. Bir kisminda ise ne evla, ne de ilktir. O, tanimla-
namayacak ve resmedilemeyecek kadar iyi bilinir. Isimsiz serh edilmesi
miimkiin degildir. Ciinkii o, her seyin ilk kaynagidir. Onun serhi olmaz.
Sureti de nefste hi¢bir varligin araciligi olmaksizin kiim olur. Bir taksim
tiiriine gore zat1 ile vacip ve zati ile miimkiin olmak tizere ikiye ayrilir.
Bizatihi Vacip olan, zat1 itibariyla bakildiginda viictidu vacip olandir. Zati
ile Miimkiin olan ise zat1 itibartyla bakildiginda viictidu vacip olmayandir.
Gayr-1 mevciit oldugu varsayildiginda da bundan dolay1 imkénsizlik gerek-
mez. Bu iki kisim iizerine bir ve ¢ok seklinde iki hamli araz driz oldugu
takdirde bir vacibe, ¢ok ise miimkiine uygundur. Illet ve maldl, kadim ve
hadis, tam ve nakas, fiil ve kuvvet, istigna ve ihtiya¢ i¢in de ayn1 durum
gegerli olur. Tsimlerin en giizeli de bizitihi Vcip olana yakisir. Kendisi-
ne hi¢bir sekilde ¢okluk 4riz olmadig: i¢in taksime de ugramaz. Taksim,
bizatihi miimkiin olan i¢in gegerlidir ve miimkiin, cevher ve araz olmak
tizere ikiye ayrilir. Bu ikisinin tanimlarini (resm) daha once gormiistiik.
Birinin digerine nisbetine gelince, cevher bir mahal olup kendisine hultil
edene muhtag degildir. Araz ise, cevhere hultil etmis oldugu igin cevher-
den bagimsiz bir varliga sahip degildir. Herhangi bir mevziida bulun-
mayan ve onunla kdim olmayan her zat cevherdir. Varlig1 bir mevziya
bagli olan her zat da arazdir. Bir sey herhangi bir mahalde bulunmasina
ragmen belli bir mevzida bulunmayan bir cevher olabilir. Bunun sarti,
i¢cinde bulundugu yakin mahallin onunla kaim olmasi, cevherin ise onun-
la kaim olmayip varliginin sebebi olmasidir. Buna ‘suret’ adini veririz. O
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ikist ile araz arasindaki fark da budur. Herhangi bir mevziida bulunmayan
bir cevher, ya asil itibariyla bir mahalde, ya da varolmak igin kendisinden
miistagni olamadig1 bir mahalde bulunur. Herhangi bir mahalde bu sifat
tizere bulunan cevheri, ‘maddi suret’ olarak adlandiririz. Asil itibariyla belli
bir mahalde bulunmuyorsa, ya terkibi olmaksizin kendisi mahal olur veya
olmaz. Kendisi mahal ise, onu ‘mutlak heyula’ olarak adlandiririz. Eger
boyle degilse ya miirekkep olur ki madde ve suretten terkip edilmis olan
cisimlerimiz boyledir. Ya da miirekkep olmaz. Miirekkep olmadig: takdir-
de ise ya cisimlere taalluk eder veya etmez. Cisimlere taalluk eden cevhere
‘nefs’, taalluk etmeyene ise ‘akil’ deriz. Arazin kisimlarina gelince bunlar
daha once zikretmistik. Bunlarin zorunlu taksim ile sinirlandirilmasi ise
miimkiin degildir.

Tkinci Mesele:

Cismani cevherin hakikati ve terkibi, cismani maddenin suretten
styrilamayacagr ve varlik mertebesi bakimindan suretin maddeden 6nce
gelisi hakkindadir.

Biliniz ki cisim, bilfiil ii¢ boyut sahibi oldugu i¢in cisim degildir.
Her cisimde noktalar veya ¢izgilerin bilfiil bulunmas: da vécip degildir.
Nitekim kiirede higbir fiili kesik s6z konusu degildir. Noktalar ve gizgiler
kesiklerdir. Cismin, cisim olabilmesi, sahip oldugu ii¢ boyuttan her biri-
nin digeri iizerine kiim olmas: sartiyla miimkiindiir. Bu boyutlar, {igiin
tistiinde olamaz. Cisimde bulunmasi gereken ilk boyut uzunluktur. En,
onun iistiine kaim olur. Ortak bir noktada ikisi iistiine kdim olan da derin-
liktir. Cismiyet sureti iste bu esastan dogar. Cisimde varolan sinirli boyut-
lara gelince, bunlar cisim igin suret olmayip nicelik babindandir. Bunlar
cismin varlig1 i¢in elzem olmayip yan unsurlardir. Bunlardan hi¢birinin
cisim igin siibtit bulmasi vacip degildir. Aksine gizilen her yeni sekille
birlikte bu boyutlarda iptal ve degisme s6z konusu olur. Bazi cisimlerde
boyutlar, sekillerin ayrilmaz unsurlart olabilirler. Ancak sekil, yan bir
unsur oldugu igin sekille tanimlanan da yan bir unsur olur. Sekil, cismin
cismiyetini tanimlamaya dahil olmadig1 gibi, onunla tanimlanan boyutlar
da boyledir. Cismi suret, ilm-i tabil mensuplarinin sindat konusu veya ona
dahildir. Degisken boyutlar ise ilm-i ta’limi (matematiksel)mensuplarinin
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sanatinin konusu veya ona dahildir. Sonra cismi suret, bitismenin Ote-
sinde bitismenin gerekli oldugu tabii bir surettir. Ozii itibariyla ayriliga
yatkindir. Bilindigi iizere bitisme ve ayrilma kabiliyeti olan sey, bitisme
ve ayrilmanin Otesinde bir seydir. Bu kabiliyeti olan, ikisinden birinin
gitmesiyle de baki kalir. Bitisme ise ayrilmanin gitmesinden sonra béki
kalmaz. Agik¢a goriildiigii lizere burada s6z konusu olan cevher cismi
suretten farkli olan heyuladir. Ciinkii ona bitisme de, ayrilma da birlikte
ariz olabilir. O, cismi surete denktir ve cismi suretle birleserek tek bir cis-
me doniisebilir. Iste buna heyula ya da madde denir.

Maddenin cismi suretten ayr1 olmasi ve kendi bagina bilfiil mevcut
kalmas1 miimkiin degildir. Bunun delili de iki agidandur:

Ilki: Maddenin soyut, durumsuz (vaz’) ve yersiz (hayyiz) oldugunu,
boliinmeyi de kabul etmedigini varsaysak biitiin bunlar suretler olurdu.
Sonra da suretin ona rastladigini takdir etsek, bu rastlama ya bir defada
veya asamal olarak ger¢eklesirdi. Bir defada olmas1 durumunda hasil olan
miktar, maddeye bir defada ve agsamasiz olarak hultl ettigi kadariyla olur-
du. Asamali olmas1 durumunda ise miktar ve bitismenin agamalarina gore
olurdu. Ona bir defada hulll etmis olsaydi, miktarin ona bitismesi ona
katildig: cihetle olurdu. Ciinkii béyle bir durumda bulundugu bir yerin
olmas1 gerekirdi. Bu durumda da cevher belli bir yeri kaplamis olurdu.
Halbuki onun yer kaplamadig: varsayilmistir ki bu tezattir. Yer kapla-
manin, miktarin kabuliiyle birlikte tek bir defada olmasi da caiz degildir.
Cilinkii miktar onu belli bir alanda doldurmustur. Miktar ve bitisme ona
genisleme ve tedric tizere hultl etmis olsa, genisleyebilen her seyde oldu-
gu gibi onun da cihetlerinin bulunmasi gerekirdi. Cihetleri bulunan her
seyin de belli bir durumu olur. Bu durumda s6z konusu cevherin de bir
durumu olmus olur ki cevherin durumu olmayacag varsayilmustir. Bu
da tezattir. Su halde madde suretten asla siyrilmayacak ve ikisi arasindaki
ayrim sadece akilda yapilabilecektir.

Ikinci delil de sudur: Maddenin belli bir nicelik ve ciiz’e sahip
olmaksizin kendiyle kiim 6zel bir varlig1 oldugunu varsaysak ve ona nice-
ligin 4riz oldugunu diisiinsek, bu durumda ciiz’ii ve niceligi olmayan bir
seyin kendiyle kidim olmasi, dolayisiyla gelen arazdan dolayr varliginin
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dayandig: seyin bosa ¢ikmasi gerekir. Bu durumda maddenin arizi bir sure-
ti olur ki madde onunla bilfiil ve bilkuvve bir olur. Ayrica bir sureti daha
olur ki, onunla da bilfiil bir olmaz. Bu ikisi arasinda da ortak bir nokta olur
ki o, her ikisini de kabule yatkin olan miisterektir. Bu sey, bazen bilkuvve
boliinebilir, bazen de boliinemez olur. $imdi bu cevherin bilfiil iki oldugu-
nu sonra da ikilik kisvesini atarak bir oldugunu varsayalim. Bu durumda
ya ikisi bir olmus ve ikisinden her biri mevctt olmus olur ki bu durumda
bir degil iki olurlar. Ya da biri madiim, digeri mevcit olur. Peki madiim
mevcit ile nasil birlesebilir? Tkisi de madtim olsa ve ortaya iigiincii bir
sey ¢iksa, bu durumda birlesmis olmazlar, ¢iinkii ikisi de fesat bulmustur.
Ancak ikisiyle tiglincii arasinda ortak bir madde mevcuttur. Bu soyledikle-
rimiz maddenin kendisi hakkinda olup madde sahibi olan birsey hakkinda
degildir. Ciinkii cismi madde, suretten ayr1 olarak varolmaz. O ancak, bilfi-
il suretle kaim olabilir. Dolayisiyla soyle demek caiz degildir: Suret, kendili-
ginden bilkuvve mevcut olup ancak bilfiil olarak maddeye doniigiir. Ciinkii
suretin cevheri fiildir. Bilkuvve mevcut olanin mahalli ise maddedir. Suret,
heyuladan ayr1 olmasa da onunla kiim olmaz. Aksine heyulaya yararli bir
illetle kiim olur. Suretin heyula igin illet oldugu kanitlandiktan sonra onun
heyula ile kidim olmasi nasil diisiiniilebilir? Ciinkii illet, maldl ile kaim
olmaz. Burada bir seyin kaim oldugu seyle ondan ayrilmayan arasindaki
fark ortaya ¢ikmaktadir. Maldl, illetten ayrilmaz ve onun illeti olmaz. Sure-
tin, kendisiyle kiim oldugu sey, varlig1 kazandirmasina ragmen ondan ayr1
olan bir seydir. Heyulanin kendisiyle kiim oldugu seyse, ona bitisik olan
surettir. Varlig1 hak etme noktasinda mevcudatin ilki, cisim olmamasina
karsin cismin suretini ve biitiin mevcudatin suretlerini, sonra cismi, sonra
da heyulayr sunan mufarak cevherdir. O, cismin sebebi olmasina kargin,
varlig1 veren degil, varlig1 kabul eden sebeptir. Ciinkii o, varhiga ulasmanin
mahallidir. Cisim agisindan onun varligr s6z konusudur. Suretin ondaki
varlig ise, ondan daha miitkemmel bir seyin varolmasidir. Varliga liyakat
bakimindan sonra araz gelir. Nitekim esyada varliga en layik olan cevher,
sonra da arazlardir. Arazlarin da varolus bakimindan belli bir tertibi s6z
konusudur.
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Ugiincii Mesele:

Illetlerin kistmlar1, halleri, kuvvet, fiil, nicelikteki niteliklerin isbat1 ve
niteliklerin cevher olmayip araz olmast hakkindadir.

Mantik boliimiinde illetlerin dorde ayrildigini ifade etmistik. Burada
ise illetlerin varolus hakikatlerini ele alacagiz. Varhigi kendi bakimindan
tam olup daha sonra kendisinden, onunla kiim olan bagka bir seyin
hasil oldugu herseye mebde’ ve illet denir. Ancak bu, su ihtimaller disina
¢tkmaz: Ya maltlii oldugu seyin ciiz’ii gibidir ki bu iki bi¢imde olur: Ya
oyle bir ciiz olur ki, onun bilfiil husule gelmesinden maltliin de bilfiil
mevcut olmasi sonucu ¢tkmaz ki buna ‘unsur’ deriz. Ahsap sedir agisindan
kereste boyledir. Keresteyi kendi bagina var olarak diisiinebilmekle bir-
likte sadece onun varligindan bilfiil sedirin olusmasi gerekli degildir.
Aksine maldl yani sedir onda bilkuvve mevcut olur. Ya da 6yle bir ciiz
olur ki onun bilfiil varligi, maltliin de bilfiil varolmasint gerektirir. Bu
da surettir. Ornegin yatagin sekli ve olusumu boyledir. Maltilii oldugu
seyin ciiz’ii gibi degilse, o zaman da su segenekler ortaya ¢ikar: Malaliin
ozii bakimindan ya farkli (miibayin) ya bitisik olur. Bitisik olmas1 halinde
maltil onunla nitelenebilir olur. Bu ikisi suret ile heyulanin hitkmiindedir-
ler. Eger farkli iseler, varligin kaynag: olup varlik nedeni olmaz ki o faildir.
Ya da varligin nedeni olup, varhigin kaynag: degildir ki o da gayedir. Gaye,
varligin hustlii siirecinde daha ge¢ ortaya ¢ikarken sebebiyet bakimindan
diger illetlerden 6nce gelir. Harigte varolan seyler agisindan sebebiyet ile
varlik arasinda fark vardir. Mananin harigte ve nefste varligi vardir. Bir de
bu ikisi arasinda miisterek olan husus vardir ki bu da sebebiyettir. Gaye de
sebep olmas1 bakimindan 6nce gelir. Ciinkii o, illet olmalar1 bakimindan
illetlerin illeti, onlarin varlik nedenidir. Harigte varolan seylerde ortaya
cikist gec olabilir. Fail illet, gayenin kendisi olmadiginda sebebiyette fail
gayeden sonra gelir. Temyiz edildigi takdirde su anlagihr ki fail-i evvel
ve mubharrik-i evvel herseyde gayedir. Fail illet eger gayenin kendisi ise
gayenin harekete gegirmesine ihtiya¢ duyulmaz. Dolayisiyla fail olan, ayni
zamanda harekete gegiren (=mubharrik) olur ve araciya gerek kalmaz.

Diger illetlere gelince, fail ve kabil illetler zaman bakimindan malal-
den Once gelebilirler. Suret ise zaman bakimindan asla 6nde bulunmaz.
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O, ancak riitbe ve seref bakimindan 6nde olur. Ciinkii kabil sonsuza dek
varlik kazanan (=miistefid), fiil ise varlik kazandiran (=miifid)dir. Tllet,
bir seyin bizzat illeti olabilecegi gibi arazla illeti de olabilir. Yakin bir illet
olabilecegi gibi, uzak bir illet de olabilir. Bir seyin sadece varolus illeti
olabilecegi gibi, hem varolus, hem de varolusunun devam illeti olabilir.
Fail illete ihtiyag duyulmasi, hem varolmak i¢in, hem de varolma halinde
gegerli olup 6nceki yoklugu veya yok olma halinin devamu igin degildir.
Bu durumda varlig1 veren sey miicit, mevcut da var edilen sey yani miticed
olur. Her halde gegerli olan durum budur. Her miiced, varhigini ikame
edecek bir miicide muhtagtir. Aksi takdirde madtim olacaktir.

Kuvvet ve fiile gelince, kuvvet bagka bir sey olmasi bakimindan bagka
bir seyde degisimin ilkesidir. Kuvvet ya edilgende (=miinfa’il) bulunur
ve edilgenlik giicii (=kuvvet-i infr’iliyye) olarak adlandirilir. Ya da etken-
de (=fail) bulunur ve etki giicii (=kuvvet-i fiiliyye) olarak adlandirilir.
Edilgenin giicii, tek bir seye doniik ve simrlt bir gii¢ olabilir. Ornegin
suyun sekle girebilme giicii gibi ki suyun bu sekli koruma giicii yoktur.
Mumda ise hem sekle girebilme, hem de o sekli koruma giicii vardur. Tlk
heyulada giiglerin tiimii bulunur. Ama bu, bir sey araciligiyla olup bagka
bir seyle olmaz. Failin kuvveti de bir seyle sinirli olabilir. Ornegin ategin
yakma giicii gibi. Fail gii¢ birden fazla seye de yonelebilir, ihtiyar sahibi
varliklarin giicii gibi. Bir seyde, bagka bir seyin araciligiyla olusabilen bir
gii¢ de olabilir. Sinirl fiili kuvvet edilgen kuvvetle kargilastiginda bundan
mutlaka bir fiil meydana gelir. Bunun digindakilerde yani zitlarin denk
oldugu durumlarda ise bu s6z konusu olmaz. Bu kuvvet, bilfiil olan
kuvvetin karsisinda bulunan kuvvet degildir. Ciinkii bu, fiil halinde de
varhigim korumaya devam eder. Ikincisi ise ancak fiilin yoklugu halinde
varolur. Kendinden fiil sadir olan her cisim i¢in bu, araz veya zorlama
sonucu olmayp igindeki kuvvet sayesinde (=bilkuvve) olur. Irade ve ter-
cih ile olan ise zaten agiktir. Tercih ile olmayana gelince, ya zatindan zati
olmas itibariyla sadir olur, ya da zatinda bulunan bir kuvvetten kaynak-
lanur. Ya da farkli bir seyden kaynaklanir. Cisim olmast itibariyla zitindan
sadir olmussa, diger cisimlerin de bunda miisterek olmasi gerekir. Eger
bu fiilin sudtiruyla diger cisimlerden ayrisiyorsa, bunun nedeni, zatinda
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bulunan ve cismi olusa ek bir 6zelliktir. Eger zitindan farkli bir seyden
kaynaklantyorsa, o sey ya bir cisim, ya da cisim degildir. Eger cisim ise,
fiillin ondan sudiru muhakkak zorla olmalidir. Halbuki zorla olmadig:
farzedilmisti; su halde bu tezattir. Eger cisim degilse, cismin kendinden
ayr1 olan bu seyden etkilenmesi ya cisim olugu, ya da tagidigr bir kuvvet
sebebiyledir. Cisim olusu bakimindan boyle olmasini daha 6nce gegersiz
kildigimiz i¢in bu caiz degildir. Su halde ancak i¢inde kuvvet bulunan
bir sey oldugu igin olabilir ki fiilin sudtirunun esast olmustur. Iste buna
Tabil Kuvvet (=Kuvve-i Tabi’iyye) deriz. Cismani fiillerin sadir oldugu
kaynak odur. Mekinlarinda bulunma ve tabii sekillenmeler tiirtinden
biitiin fiillerin kaynagi bu kuvvettir. Bundan hali kalindiginda onlardan
muhtelif agilarin, hatta tek bir aginin dahi hasil olmasi caiz olmaz. Ancak
kiire seklinde olabilir. Kiirenin varlig1 sihhat buldugunda, dairenin varlig
da sthhat kazanmuis olur.

Dordiincii Mesele:

Miitekaddim-miiteahhir, kadim-hadis ve her tekevviin etmis olan
seyde maddenin bulunma gerekliligi hakkindadur.

Tekaddiimden kimi zaman, tabiat geregi olarak bahsedilebilir ki
bu, bir sey varoldugunda bagka bir seyin varolmamasi, bagka bir seyin
ancak o varoldugunda varolmasidir. Bir ile iki gibi. Zaman bakimindan
olabilir ki babanin ogula tekaddiim etmesi gibi. Mertebe bakimindan da
soylenebilir ki bunda kaynaga en yakin olan miitekaddim olarak belir-
lenir. Tlk safta bulunanlarin imama daha yakin olmasi gibi. Kemal ve
seref bakimindan da soylenebilir, dlimin cahile tekaddiim etmesi gibi.
Tlliyet bakimindan da séylenebilir. Ciinkii illetin maltilden 6nce bulunma
gibi bir gergekligi vardir. Bu ikisi zit olmalar1 bakimindan tekaddiim
ve teahhur ozelligini de, birliktelik 6zelligini de tagimalar1 gerekmez.
Ama aralarindaki bagimlilik, digerine gore nitelenme iliskisinden dolay:
tekaddiim ve teahhur gerekir. Ciinkii illet ve maltlden biri varligini
digerine borglu degilken obiirii varligint digerine borg¢ludur. Kaginilmaz
olarak da borglu olunan yani illet, varligint borglu olandan yani malal-
den once olacaktir. Tllet kaldirldiginda maltliin de ortadan kalkmast
zorunludur. Halbuki maltl kaldirildiginda, illetin kalkmasi zorunlu degil-
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dir. Ancak, maltliin ortadan kalkmasindan once illetinin bagka bir illet
nedeniyle kalkmas1 miimkiin olabilir. Biliniz ki bir sey zaman itibarryla
muhdes olabilecegi gibi, zit1 bakimindan da muhdes olabilir. Bir sey zat1
bakimindan varhig1 vacip olmayan bir sey olup miimkiin olan bir seyse,
illetinin bulunmamasi halinde yoklugu hak eder. Zat itibartyla varlig:
vacip olan ise, elbette zat1 bagkasina dayali olandan once gelir. Bu durum-
da her maltl zat1 bakimindan, 6nce ‘Leys’ yani varolmayan olup illetle
tamam bulur. Sonra da ‘Eys’ yani varlik olur. Bu durumda her maldl,
muhdes yani varligini bagkasina bor¢ludur. Eger mesela her zaman mev-
ctt ve varligini bir miicide borglu ise o muhdestir. Varligi, yoklugundan
sonra oldugu igin zat itibarryla sonralidir. Onun hudiisu, sadece zamanin
anlarindan birinde meydana gelmis olmayip zamanin tamaminda da muh-
destir. Kendine tekaddiim eden bir madde bulunmadik¢a herhangi bir
zamanda hadis olmasi da miimkiin degildir. Muhdes, varolusundan 6nce
varligi miimkiin (=miimkinu’l-viicid) konumunda olur. Varligin miim-
kiin olusu, ya mevcut bir mana, ya da madiim yani yok olan bir mana
olmaktir. Tamamiyla madtim olmak imkansizdir. Once madtim ile birlik-
te madtm ayni seydir. Her ikisinin 6ncesinde de miimkiinliik mevcuttur.
Once madtim, varolus imkanimin varligiyla meveuttur. Oyleyse mevcit
bir manadir. Mevclt mana olan her sey ya bir mevziida kiim veya degil-
dir. Herhangi bir mevziida kiim olmayan mevciit mananin kendine has
bir varlig1 olup ona izafe edilmis olmasi vacip degildir. Varligin miimkiin
olusu, varligi miimkiin olana izifetle miimkiin olustur ki bu belli bir
konuda mana olarak bulunmak, bir konu i¢in ariz olmaktir. Biz buna
varolus giicli (=kuvveti’l-viicid) deriz. Bu giicii tagiyan1 ise mevzii, heyu-
la, madde ve benzeri isimlerle adlandiririz. Su halde hadis olan her seyin
oncesinde madde ve zaman bulunur.

Besinci Mesele:
Kiilli ve Bir (=el-Vahid) ile bu konuya dair seyler hakkindadir.

Ibni Sina der ki: Kiilli mana, tabiat ve mana ile olandur. Ornegin
insanin insan olmasi bir sey, bir veya ¢ok, 6zel veya genel olmasi farkli bir
seydir. Biitiin bunlar arizi manalar olup insanin, insan olmasi bakimindan
degil zihin veya dis diinyada bulunan bir olgu olmasi bakimindan
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ayrilmaz ekleridir. Kimi zaman, insanlik, i¢in sartsiz(bila sart) kiilli dene-
bilir. O, bu itibar ile esyada bilfiil mevcuttur. Ayni zamanda her birine
de hamledilir, ancak bizzat bir veya ¢ok olmas1 bakimindan hamledilmez.
‘Insanlik’ hakkinda kimi zaman da ¢ik sayida sahis hakkinda séylenmis
olma sartiyla kiilli denebilir. Bu kavram bu itibarla ise esyada bilfiil mev-
cut degildir. Su husus agiktir ki insanin kendine 6zgii somut arazlari
vardir ve insan bagka bir sahsin somut arazlarini tagimaz. Dolayisiyla ayni
arazlar hem Zeyd, hem Amr’da bulunmaz. Varlikta genel (amm) olan hig-
bir kiilli yoktur. Genel kiilli fiilen ancak akilda bulunabilir. O, akilda bir
nakis gibi bulunan bir surettir ki birgok suret ona uygulanabilir. el-Vahid
yani Bir, bir olmasi cihetinden boliinme kabul etmez. Cins bakimindan
boliinmeyen birler oldugu gibi tiir ve umumi araz bakimindan boliinme-
yen birler de vardir. Karga ile ziftin siyahlikta miisterek olmasi gibi.
Nispet itibariyla boliinme kabul etmeyen bir de vardir ki aklin nefse nis-
peti buna 6rnek gosterilebilir. Sayr bakimindan boliinme kabul etmeyen
birler oldugu gibi tarif bakimindan boliinme kabul etmeyen birler de
vardir. Sayisal birde bilfiil gokluk olabilir. Bu durumda terkip ve i¢tima
ile bir olmus olur. Ya da bilfiil gokluk barindirmamasina karsin bilkuvve
gokluk barindirir. Bu durumda da bitisme (ittisal) yoluyla bir olur. Eger
her ikisi de s6zkonusu degilse sayisal olarak mutlak bir olur. Cok ise, mut-
lak anlamda kullanildig1 zaman birin kargisinda yer alan her sayiya denir.
Gorecelik bakimindan ¢ok, azin kargisinda yer alir. Sayinin en az ikidir.
Birin ayrilmaz ekleri ise sunlardir:

a. Miisabehe ki nitelikte birliktir. b. Miisavat ki nicelikte birliktir. c.
Miicanese ki cinste birliktir. d. Miisakele ki tiirde birliktir. e. Muvazat ki
ctizlerin durumunda birliktir. f. Mutabakat ki sinirlarda birliktir. O odur
(=el-Hiive hiive) ki iki sey arasindaki haldir. Bu ikisi, durum bakimindan
iki kilinmig olmalarina ragmen onunla aralarinda bir tiir birlik olugur. Her

biri de digerine ¢okluk bakimindan karsit1 olur.

Altinct Mesele:

Bizatihi Vacibu’l-viicdun tarifi, onun hem ziti, hem de gayriyla
vacibi’l-viictid olamayacagy, zatinda hi¢bir sekilde goklugun bulunamaya-
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cagl, mutlak hayir ve mutlak hak oldugu, ¢esitli bakimlardan bir oldugu,
iki olmasinin caiz olmadigr ve zatiyla Zorunlu Varligin (=Vacibu’l-
viictid) isbat1 hakkindadr.

Ibn Sina dedi ki: VAcibwl-viictd, zorunlu varlik demektir. Miimki-
nu’l-viicidun anlamu ise, ne varlik, ne de yoklugunda zorunluluk bulun-
mayandir. Vacibu’l-viictid bizatihi olabilecegi gibi olmayabilir de. Birinci
kisim, varliginin bagka bir sey i¢in degil yalmiz kendisi i¢in olmasidir.
Ikinci kisim ise, her ne olursa olsun bagka bir sey igin varolmasidir.
O seyin mevcut olmast sebebiyle Vacibw’l-viictid olur. Ornegin dért,
vacibir’l-viictid olmakla birlikte bu zat1 bakimindan degil, iki adet ikinin
mevcut olmast durumunda sézkonusudur. Bir seyin hem kendisiyle, hem
de bagkasiyla Vacibu’l-viictid olmas1 miimkiin degildir. S6z konusu bas-
kasinin kaldirilmasi halinde su segenekler ortaya ¢ikar. Ya vacibu’l-viictd
olarak devam eder veya etmez. Eger Oyle kalirsa bagkasiyla vacip olmaz,
demektir. Kalmazsa, o zaman da kendisiyle vacip olmaz, anlamina gelir.
Bagkasiyla vacibw’l-viicild olan her sey zati ile miimkinu’l-viiciddur.
Varliginin viictibiyeti bir tiir nispete baghdir. Bu itibar, bir seyin kendi
zatinn itibarindan farklidir. Yalniz zatn itibarina gelince, bu ya varligin
vacip olusunu gerektirir ki bunun gegersizligini ifade etmigtik. Ya da
varhigin miimteni olugunu gerektirir. Bizatihi miimteni olan, bagkasiyla
da varolamaz. Yahut varligin miimkiin olusunu gerektirir ki o bakidir.
Sadece onun varlig1 bagkasiyla vacip olur. Ciinkii vacip olmamasi halin-
de varlig1 miimkiin olandan sonra varlig1 yokluguna tercih edilmeyecek-
tir. Bu durumda ilk hal ile bunun arasinda fark olmaz. ‘Ortaya yeni bir
hal ¢iktr’ denirse, bu da ayni sekilde sorgulanir. Zat1 ile Vécibu’l-viictid
olanin zatina ait ilkelerin mevcut olmast ve Vacibu’l-viicidun onlarla
kaim olmasi caiz degildir. Ne nicel ciizleri olabilir, ne de tarifle ilgili ciizle-
ri. Bunlarin madde gibi veya suret gibi ya da bagka bigcimde olmalar1 duru-
mu degistirmez. Tarifin (kavl-i sarih) ciizlerinin isminin méndsina ait
olusu gibi. Bunlardan her biri, varlikta bagka bir seye delalet eder. Bunun
nedeni, sifat1 boyle olan her varliga ait her bir ciiz, zat bakimindan dige-
rinden farkli olup birlesik bir zat da degildir. Bundan agiga ¢ikan sudur
ki ciizler, zat itibariyla kiilden daha onceliklidir. Bu durumda varhg:
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gerektiren micip illet, Once clizler, sonra kiill i¢in gegerli olacaktir. Bu
clizlerden higbiri kendi baglarna vécibu’l-viictid olamazlar. Kiilliin zat
bakimindan ciizlerden daha oncelikli oldugunu sdylememiz miimkiin
degildir. Aksine onlardan ya sonra, ya da eszamanli olarak varolabilir. Su
halde Zorunlu Varlik ne cisim, ne de cisimdeki madde veya suret degil-
dir. Yine o, makul bir suretin kabulii i¢in makdl bir madde veya makul
bir maddedeki makl bir suret de olamaz. Zorunlu Varlik igin ne nicelik,
ne kategoriler, ne de sdzde taksim s6z konusu olmaz. O, her agidan Vaci-
bu’l-viichddur. Ciinkii, her bakimdan birdir. Bir agidan vacip, bir agidan
miimkiin oldugu varsayilsa, miimkiinliigi bir vicibe miiteallik olur ve
bizitihi Vacibu’l-viicid olmazdi. Biitiin bunlardan anlagilmasi gereken
sudur ki Vacibu’l-viiciidun varligi, beklenen varhigindan sonra olmaz.
Onun i¢in miimkiin olan her sey, aynt zamanda onun i¢in véciptir. Onun
i¢in beklenen irade, beklenen ilim, tabiat veya zat1 igin beklenen bir sifat
olmaz. Ciinkii o, mutlak hayir ve mutlak kemaldir. Umumen hayir, her
seyin kavusmak ve kendisiyle tamam bulmak istedigi seydir. Serrin ise
zat1 yoktur. Ser ya bir cevherin yoklugu, yahut cevhere ait bir halin elve-
rigsizligidir. Varhigin keméli hayrin kemalidir. Hatta o, bilfiil daim olan
mutlak hayirdir. Zat1 ile miimkiin olan ise mutlak hayir olamaz. Ciinkii
zat1, yokluga muhtemeldir. Zorunlu Varlik mutlak haktir. Ciinkii her
seyin hakikati, kendisi i¢in siibtt bulan varligin hususiyetidir. Su halde
Zorunlu Varlik’tan daha hak bir varlik yoktur.

Varligina duyulan inang sadik olan seye de hak denebilir. Varligina
duyulan inang sadik ve bu sidk devamli, devamlilig baskast i¢in degil zati
i¢in olan sey hak olmaya her seyden daha layiktir. O mutlak birdir. Ciinkii
Zorunlu Varligin higbir tiirtiniin zitindan gayri igin olmasi caiz degil-
dir. Zira tiiriiniin varlig bizzat kendisi i¢indir. Bunu ya tiiriiniin kendisi
gerektirir, yahut tiirtiniin kendisi degil bir illet gerektir. Tiiriiniin varlig
tiiriiniin  kendisini gerektirirse, ancak onun igin varolabilir. Eger bir
illet i¢inse maltl olur. Bu durumda birliginde tam, varliginin tamamhg
bakimindan bir, tarifi bakimindan bir, nicelik ve kendisiyle kaim oldugu
ilkeleri bakimindan ve boliinmezligi cihetinden de bir olur. Her seyin mut-
lak bir birligi olmast ve ziti hakikatinin bununla kemal bulmasi cihetin-
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den de birdir. Varliktaki mertebesi bakimindan da birdir. Ciinkii ondan
baska varlig1 zorunlu olan yoktur. Su halde zit1 ile Zorunlu Varlik olan
iki sey olamaz. Boyle bir durumda varligin viicbu, cins veya ariz olup
fasl da bagka bir sey olmak suretiyle miisterektir. Ciinkii bunlarin her
birinin zatinda terkib gereklidir. Vacibu’l-viichdun varligin otesinde bir
mahiyeti bulunarak varoldugunu da sanmayin. Canl tabiati ve renk gibi
ki bu iki cins varliklarin tahakkuk etmesi i¢in birer fasla ihtiyag duyarlar.
Cilinkii bu tabiatlar maltldiir. Onlarin ihtiyaci, ortak canlilik ve renklilikte
degil varliktadir. Su halde varligin viicibu mahiyettetir. O da canliligin
mekani olup canli olmak igin degil, mevcut olmak igin fasla ihtiyag duyar.
Iki tane vAcibu’l-viicidun herhangi bir seyde miisterek olmayacaklarin
da sanmaymn. Ciinkii varligin viicibu hususunda miisterek ruhlar1 gibi
mevzidan berl olma noktasinda da miisterek olurlar. Zorunlu Varlik bu
ikisi hakkinda miisterek olarak s6z konusu oldugunda, konusmamiz lafiz
ve isimdeki ¢oklugun imkansizhigini gostermek igin degil, sadece o ismin
manalarindan biri {izerinde olur. Eger tevatu’ ile sozkonusu ise, genel
bir mana, umtm-i lazim veya umtm-i cins s6z konusu olur ki bunun
imkansizligini daha 6nce agiklamistik. Ayrilmaz gerekler (levazim) maltl
durumunda iken varligin viictibiyetinin disaridan 4riz olan bu tiir gerekler
tizere umumi olmasi nasil miimkiin olacaktir?

VAcibu’l-viictid ancak “Inne Burhani (=Burhan-1 Inn) ile isbat edilebi-
lir. Bu da miimkiinden hareketle vacibi kanitlama yoludur. Bu konuda soyle
deriz: Sistem olmasi itibartyla her sistem, ister sonlu, ister sonsuz olsun,
miimkiinlerden miirekkep oldugu zaman su segenekler disina ¢ikmaz: Ya
bizatihi vécip, ya da bizatihi miimkiindiir. Eger bizatihi vacibu’l-viictd ve
igerdigi unsurlardan her biri miimkinu’l-viictid ise miimkiinlerle varolan
bir vacibu’l-viictid olur ki bu akil ve mantiga aykiridir. Bizatihi miimki-
nu’l-viictd ise, sistem olarak varolmak igin bir varlik vericiye (=miifid)
ithtiya¢ duyar. Bu miifid, sistemin disinda olabilecegi gibi i¢inde de olabi-
lir. Eger iginde olursa, onlardan biri vacibu’l-viictd, digerleri miimkinu’l-
viicd olur ki bu da akil ve mantiga aykiridir. Su halde miifid, bagka bir
varlik olmalidir. Istenen de budur.
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Yedinci Mesele:

Zorunlu Varhigin akil, 4kil ve makal olmasi, zatin1 ve esyayr aklet-
mesi, olumlu ve olumsuz sifatlarinin zitinda goklugu gerektirmemesi ve
tiillerin ondan sadir olug keyfiyeti hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Maddeden miicerred olan herseye akil denir. Mad-
deden bizitihi miicerred ise ‘akil li-zatihi’ olarak adlandiritlir. Zorunlu
Varlik, maddeden bizatihi miicerred oldugu igin li-zatihi akildir. Zatinin
kendisi i¢in miicerred bir hiiviyet olmasi itibartyla da lizatihi makuldiir.
Ayni zamanda hem akleden, hem akledilen olmasi, zatinda veya itibar-
da iki seyin bulunmasim gerektirmez. Ciinkii bu, iki seyin tahsili degil,
yalnizca O’nun miicerred bir mahiyeti oldugu ve bu miicerred mahiyetin
zatindan ibaret bulundugu anlamina gelir. Bu noktada akillarimizda mana-
larin tertibi bakimindan bir takdim tehir olmaktadir. Elde edilen sonug
ise birdir. Kendi zatimiza ait olan aklimiz da zatimizin kendisidir. Bir
seyl aklettigimizde, bagka bir akilla akletmis olmayiz. Ciinkii bu teselsiile
yol agar. Mutlak akli, mutlak hayri, her tiirlii maddeden ve her tiirlii
eksiklikten beri, her agidan tek olan bir mahiyetin giizellik ve cemalinin
tistiinde bagka bir giizellik ve cemal olamaz. Bu da ancak Zorunlu Varlik
(=Vicibw’l-viictd) igin gegerli olabilir. Ciinkii o, mutlak giizellik ve mut-
lak cemaldir. Her tiirlii giizellik, cemal, hayir ve uygunluk da mahbub ve
maguktur. Idrak ne kadar giiglii ve niiftiz edici olur, idrak edilen zit da
en giizel varlik olursa, bu zata duyulan sevgi ve agk, bundan alian zevk o
kadar fazla ve giiglii olacaktir. Boyle biri, en {istiin idrak ile en yiice idrak
edileni idrak eden en yiiksek idrak sahibidir. O idrak edilen zat zatiyla
asik oldugu gibi zatiyla mastiktur. Bagka biri tarafindan asik olunup olun-
mamak onu hig ilgilendirmez. Bildiginiz iizere aklin, makalii idraki duyu
giicliniin mahstisati idrakinden daha kuvvetlidir. Ciinkii akil baki olani
idrak edip onunla birlesir ve o olur. Onu zahiriyle degil 6ziiyle idrak eder.
Oysa duyular boyle degildir. Akilla idrak ettigimizde aldigimiz lezzet,
duyularla aldigimiz lezzetle asla bir tutulamaz. Duyularla alinan lezzet,
oyle bir hale gelir ki miilayim olandan bile zevk almaz. Ornegin acidan
hoslanan biri bu arazindan dolay1 bali lezzetsiz bulur.

Biliniz ki Vacibu’l-viictidun esyayi, yine esyadan akletmesi caiz degil-
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dir. Aksi takdirde zat1 ya aklettigi seyle kaim olacak, ya da aklettigi onun
igin ariz olacaktir ki bu imkansizdir. O, biitiin varligin mebde’i ve esas:
oldugu i¢in hepsini zatindan akleder. Ciinkii o, biitiin tam varliklarin meb-
de’idir. Fesada ugrayan varliklar1 6ncelikle tiirleriyle ve bunun vasitastyla
da somut halleriyle akleder. Bu tiir degiskenleri akletmesi degismeleriy-
le birlikte / degisirken caiz olmaz. Zira bunlar1 bazen madim olmayip
mevclt olarak, bazen de mevcit olmayip madim olarak akledecektir.
AKli birer surete sahip olan bu iki durumdan higbiri de digeriyle birlikte
baki degildir. Bu durumda Zorunlu Varlik da zit1 bakimindan degisken
olacaktir. Bilakis, Zorunlu Varlik her seyi fiili kiilli bi¢imde akleder. Buna
ragmen hicbir ciiz’1 sey de O’ndan gizli kalmaz: “Goklerde ve yerde zerre
miktar1 bile O’ndan gizli kalamaz.” (Al-i imran, 3/5) Bunun nasil olduguna
gelince, o zatin ve biitiin varliklarin mebdei oldugunu aklettigi zaman,
mevcidatin ilk durumlarini ve onlardan doganlart da akleder. Egya dle-
minde hi¢bir sey yoktur ki su ya da bu sekilde sebebiyle zorunlu olmasin.
Sebeplerin ¢atismast ciiz’1 seylerin olusmasina yol agar. Evvel olan Zorun-
lu Varlik, biitiin sebepleri ve onlarin mutabakatlarini da bilir. Dolayistyla
zorunlu olarak onlarin yol a¢tig seyleri, aralarindaki zamanlar1 ve tekrar-
larin1 da bilir. Bu durumda ciiz’iyati da kiilli olmalar1 cihetinden, yani
sifatlara sahip olmasi bakimindan bilir. Bunlarin belli zaman ve hallerde
somutlasmalart bu bilgiyi degistirmez. O, zitim ve biitiinde bulunan
hayir diizenini aklettigi gibi biitlin tarafindan da her seyin varlik sebebi,
mebde’i, yaraticis1 ve mucidi olarak idrak edilir. Bu da akla uzak degildir.
Bizde hudiis eden mékul suret, sinai olarak varolan suret igin sebep olur.
Eger yalmz varhigi, kendisinden dlet ve edevat olmaksizin sinai suret olus-
mas1 igin yeterli olsaydi, bizce akledilmis olan da bizatihi irade ve kudret
olurdu. O ise varlig1 gerektiren akildir. Zorunlu Varligin kudret ve iradesi
ilminden ayr1 degildir. Ama onun kudreti, zatinin ayni zamanda her seyi
akleden olmasidir. Oyle bir akilla ki her seyin mebde’i olup hicbirinden
alinmamug ve zat1 ile varolup higbir maksada baglanmamistir. Iste bu da
iradedir. O, zat1 ile comerttir. Bu onun kendi kudret, irade ve ilmidir.
O, biitiin bu sifatlarin izifesiyle mevcuttur. Bunlardan bazilarinda s6z
konusu varlik olumsuz (selb) olarak bulunur. Cevher lafzin1 kullanmak-
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tan ¢ekinmeyen kimse, bununla ancak herhangi bir mevziida selbedisle
birlikte bulunan bu varlig: kastetmistir. O birdir. Yani nicelik veya s6z
bakimindan boliinmesi olumsuz goriilmiistiir. Ya da kendisinden her-
hangi bir ortak selbedilmistir. Bu yiizden de o, hem akil, hem akleden
(=akil), hem de akledilen (=ma’ktl)diir. Yani onun maddeye veya maddi
baglara bulagabilmesi hali selbedilmistir. O evvel yani ilktir, yani varliginin
kiille izafesiyle hudtisu selbedilmistir. O miirid yani irade sahibidir. Akli
ozelligiyle Zorunlu Varlik’tir. Bununla da biitiin hayir diizeninin mebde’i
olarak maddeyle bagintisi selbedilmistir. Yine o comerttir. Buradaki selbe-
dilmis ise zat1 i¢in bir maksadinin olmayisidir. Su halde onun sifatlari ya
mutlak izafi, ya mutlak selbi yani olumsuzlayici, ya da izafet ve selbden
miirekkeptir. Bu durum, zitinda gogalma gerektirmez.

Ibn Sina sdyle der: O’nun Zorunlu Varlik ve hergeyin mebde’i oldugu-
nu anladiysan bil ki O’na gore caiz olanin var olmasi zorunludur. Ciinkii
var olup olmamasi caiz olan seylerin var olmasi tahakkuk edince, bunu
varliga gelmesinde tesiri bulunan bir tercih ediciye ihtiyag duyulur. Bu
tercih edici, tercihten 6nce bulundugu hal iizere kalmaya devam ederse
ve daha Once veya daha sonra degil de o anda bunun tercih edilmesini
gerektirecek bir sey kendisine driz olmadigi veya kendisinden bir sey
ayrilmadiginda, is tercih edicinin bulunmasindan 6nceki durum gibi kalma-
ya devam eder. Ciinkii fiilden uzak durmak veya fiili islemek O’nun indin-
de ayn1 mesabededir. Su halde ona bu hususta bir seyin ariz olmasi gerekir.
Bu sey de ya O’nun Zatina ariz olur ki bu da bu degismeyi gerektirir ve
daha 6nce Vacibiil-viichd’un degismeye ve ¢ogalmaya maruz olmadigimni
belirtmistik, yahut da bu ariz olan sey Zatindan ayr1 bulunur. Zatindan
ayr1 olan bu sey hakkindaki s6z, diger fiiller hakkindaki s6z gibidir.

Yalan1 olmayan agik akil, tek bir zatin biitiin cihetlerden bir olmasi
halinde oldugu gibi kaldigina sahitlik eder. Yani daha 6ncesinde ondan
bir sey varolmadig: gibi su anda da 6yledir. Su an da ondan bir sey varol-
maz. Eger su anda ondan bir sey varolmaya bagladiysa, bir seyin hudiis
ettigi goriiliir ki bu bir maksada, bir iradeye, tabiata, kudrete, gaye veya
bir mekinda bulunmaya dayanabilir. Ciinkii miimkiin, hem varolabilir,
hem de olmayip fiil planina ¢tkmayabilir. Onun varolmasi, ancak bir
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selb yani olumsuzlama ile tercih edilebilir. Boyle bir zit varoldugunda
ve tercih bulunmadiginda, tercihi vacip degilken bir tercihte bulunuyor-
sa, bu tercihi gerektiren bir hidisin varlig: sart olacaktir. Yoksa zatin o
miimkiine nispeti, daha 6nceki gibi olacak, onun agisindan yeni bir nispet
hadis olmamis olacak ve durum oldugu gibi kalacak, miimkiin salt imkin
sifatinda baki kalacaktir. Eger ona ait yeni bir nispet kuruluyorsa, yeni bir
durum ortaya ¢tkmis demektir ki bunun ya zatinda, ya zat1 disinda hudis
etmesi gerekir. Bunun imkinsizligini daha 6nce agiklamustik. Ozetle soyle-
mek gerekirse, aradigimiz her hadisin zatinda veya zatinin disinda bir
nisbetin mevcut olup olmadigini ortaya koymaktir. Boyle bir nispet asil
itibartyla yoktur. Boylelikle esasinda higbir seyin hadis olmamas gerektigi
halde hadis olmus durumdadir. Bundan anlagilir ki o, kendi zatindan kay-
naklanan bir gereklilik (icdb) sebebiyle hadis olmustur ve bu gereklilik o
hadisten zaman veya zaman takdiri bakimindan 6nce degildir. Bilakis o,
hadisten zatiyla vacib olusu bakimindan zati bir 6ncelikle 6ncedir.

Sekizinci Mesele:

Bir’den ancak birin sadir olmasi, akillar, nefsler ve semavi cisimlerin
varolus tertibi, semavi cisimlerin yakin muharrikinin nefs, en yiice ilkenin
akil olmas1 ve ustukuslarin illetlerden olusmasi hakkindadur.

Zat ile vacibu’l-viichd olanin biitiin agilardan ‘bir’ olusu sihhat
kazaninca, ondan ancak birin sddir olmast caiz olabilir. Eger zat ve hakikat
bakimindan farkl: iki seyin O’ndan birlikte sadir olmasi sézkonusu olsaydi,
ancak zatinda farkli olan iki cihetle sadir olabilirlerdi. Eger bu iki cihet
zatiyla birbirinden ayrilmaz olsa, bunlarin ayrilmazlig1 hakkindaki soru,
zattyla ilgili oldugu i¢in sabit olmaya devam eder. Ciinkii zat1 mana olarak
boliinmiis demektir. Bunun miimkiin olmadigini soyleyerek tutarsizligini
daha 6nce agiklamistik. Bundan agiga ¢ikan sudur ki Birden sudiir eden
varliklarin ilki, sayisal bakimdan bir, zat ve mahiyet bakimindan tek olup
maddeye biirtinmiis degildir. Daha once de ifade ettigimiz gibi maddeye
biirtinmemis olan her zat akildir. Bildiginiz iizere mevctdatta cisimler
vardir ve her cismin kendi nefsi bakimindan varolmas: miimkiindiir.
Onun vicip olmasi, ancak bagka bir seyle olur. Bildiginiz gibi Ik olandan
bir seyin ¢ikmasi ancak vésitayla olabilir. Bu vasita da ancak tek olabilir.

430



Beseri ve Felsefi Mezhepler

Ikinci, {igiincii. vs. yaratilanlar bu vasitadan zorunlu olarak ¢ikarlar. Tlk
maltl (=ma’lal-i evvel), zati bakimindan miimkinu’l-viictd, el-Evvel saye-
sinde de vacibu’l-viiciddur. Varliginin viictibu, akil olmast itibarryladir.
O, hem zatim hem de el-Evvell zorunlu olarak akleder. Ondaki bu
gokluk, el-Evvel’den kaynaklanmis degildir. Varliginin miimkiin olusu
ise, el-Evvel sebebiyle degil zat itibartyladir. el-Evvel, onun varliginin
viicib sebebidir. Cokluk sudur ki o, el-Evvelt akleder ve sonra zatini,
el-Evvel’den kaynaklanan varolus viicibundan ayrilmaz bir gokluk olarak
akleder. Dolayisiyla bu, izafi bir ¢okluk olup varliginin basinda miidahil
degildir. Eger bu ¢okluk olmasaydi, ondan da ancak birligin varolmasi
miimkiin olabilirdi. Ve varlik da, yalmiz birlerden teselsiil edip dururdu,
cisim de varolmazdi. Akl-1 Evvel, Evvel’i aklettiginde, kendi altindaki bir
akal viicuda gelir; zatim akletmesiyle de Felekin sureti ve kemali varliga
gelir ki bu da nefstir. Ona mahsus olan varligin miimkiin olus tabiatiyla
aklettiginden de felek-1 a’lanin cirimliginin varolmasi s6z konusu olur ki
o da, tiirii bakimindan felek-1 2’lanin zatinin ciimlesinde mevcuttur. Bu da
kuvvetle miisterek olan seydir. el-Evvel’in aklettiginden de bir akil liizum
eder. Tlk ¢okluk, cihetleri olan madde ve suret iizere ztina mahsus olur.
Madde, suretin araciligr veya katihmiyla olusur. Varligin miimkiin olusu
da fiil sahasina akilla gikar ki bu akil felegin sureti hizasindadir. Her akil
ve her felekte de boyle olur. Bu zincirin sonunda ise akil, nefslerimizi
idare eden Faal Akil’a ulagir. Bu zincirin sonsuza kadar uzayip gitmesi ve
her mufarakin altinda bagka bir mufirakin bulunmasi gerekmez. Akillar-
da ¢okluk gerekli olsa da, bunun nedeni onlarin konusu olan manalarin
goklugundan kaynaklanmaktadir. Bu ifademizin aksi s6z konusu olmaz.
Yani her akilda bu ¢okluk bulunup ¢oklugu bu bilgileri gerektirmez. Bu
akallar, tiir bakimindan bir olup manalarini gerektirmelerinde miittefik de
olmazlar. Bilindigi iizere bir¢ok felek mevcut olup sayt bakimindan Tlk
Maltl’de bulunan sayidan da ¢okturlar. Dolayistyla bunlarin mebde’leri-
nin tek, yani MalGl-1 Evvel olmasi caiz degildir. Diger yandan daha 6nce
varolmus her cirmin, sonrakiler igin illet olmasi da caiz degildir. Ciinkii
cirim, cirim olmasi itibartyla madde ve suretten miirekkeptir. Eger cirim
icin illet olsaydi, bu maddenin istirakiyle olurdu. Maddede ise yokluk
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tabiat1 vardir. Yokluk, varligin mebde’i olamaz. Dolayisiyla cirmin, varlik
i¢in mebde’ olmast caiz olmadig1 gibi cirmin cirim igin mebde’ olmas: da
caiz olmaz. Onun mebde’inin, cirmin suret ve kemali olan nefsini kuv-
vet olmast da caiz degildir. Feleklerin nefslerine gelince kendi cisimleri
vasitastyla ve onlarin katilmryla olusan fiilleri diger cisimler tizerine sadir
olur. Cismin, cisim olmas itibariyla bagka bir cisim igin mebde’t olmaya-
cag1 gibi iki nefs arasinda da aracilik edemeyecegini agiklamistik. Eger
bir nefs, cismin araciligl olmaksizin bagka bir nefsin mebde’t olmussa,
cisimden bagimsiz bir varliginin bulunmasi gerekir. Feleki nefs ise boyle
degildir. O, ne bir fiilde bulunabilir, ne de cisim yapabilir. Nefs, mertebe
ve kemal bakimindan cisme tekaddiim etmistir. Bundan ¢ikan sonug, felek-
lerin cirmi olmayan mebde’leri ve cirimler igin gegerli olan suretleri bulun-
madigidir. Hepsi de tek bir ilkede miigterektirler. Bu mebde’e, ‘Maltl-i
Evvel’ ve ‘Miicerret Akil’ gibi isimler verdik. Her felegin kendine 6zgii bir
mebde’i vardir. Akil, akli gerektirir. Bu zincir sayesinde de felekler cirim
ve nefsleriyle boliinebilir ve sayisal olarak ¢ogalabilir nitelikte olugurlar.
En sonda ise son felek bulunur ve teselsiil burada durur. Bu noktada akli
cevherlerin sebeplere bagl olarak sayisal bakimdan gogalabilir ve boliinebi-
lir olarak hudis etmeleri s6z konusu olur. Her akil, mertebe bakimindan
tistte olup bunun bir nedeni vardir. Akil, el-Evvel’t akletmesi bakimindan
kendi altinda bagka bir aklin varolmasini gerektirir. Kendi zatini aklet-
mesi durumunda ise kendi feleginin varligini gerektirir. Felek cirimi ise,
miimkiin olan zit1 ile ancak zat1 i¢in akledebilir. Felek nefsi ise, baskasiyla
vacip olan zati akledebilir. Cirim, feleki nefsin araciligiyla baki kalur.
Her suret, maddesinin bilfiil olugsmasinin illetidir. Madde ise kendi bagina
ayakta kalamaz. Aym sekilde imkanin da bagimsiz varhigi yoktur. Gok
kiireleri sayilarini tamamladiginda ustukuslarin varolusu gerekir. Ustukus
cisimler fesida ugrayan varliklar olduklar: i¢in mebde’lerinin degisken
olmasi vaciptir. Dolayisiyla tek bagina mutlak bir aklin onlarin varlik sebe-
bi olmasi s6z konusu degildir.

Miisterek maddeleri ve farkli suretleri oldugu i¢in suretlerinin fark-
lihginin, feleklerin durumlarindaki farkliliklara bagl olarak ger¢eklesmesi,
maddelerinin de feleklerin durumlarindaki ittifaka baglh olarak miittefik
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olmasi vacip olmustur. Felekler, tabiatlart icab1 dairesel hareketi gerektir-
dikleri i¢in bunun geregi de maddenin varlig1 olmustur. Hareket tiirlerin-
deki farklilasmanin geregi ise, maddenin farkli suretlere biiriinme kabili-
yetinin olugmast olmustur. Mufarak akillardan, ozellikle de {istiimiizde
bulunan sonuncu mufirak akildan semavi hareketlerin de istirakiyle feyiz
akar. Bu feyizde edilgenlik bakimindan alt alemin suretlerinin resmi bulu-
nur. Yine bu akilda fiil ciheti {izere de suretlerin resmi yeralir. Sonra yine
ondan 6zellikle semavi cirimlerin katilimiyla suretler tagar. Bunu 6zelles-
tiren ise semavi tesirlerden biri olup unsur tiirtinden bir cismin araciligt
olmaksizin gergeklestirir. Bunu gergeklestirirken yararlandigt vasita, Syle
bir vasitadir ki onu cevherinde bulunan umumiyetten sonra 6zel bir kabi-
liyet sahibi kilar. Bu mufaraktan 6zel bir suret tagsmis ve o maddede resme-
dilmigtir. Bilinmelidir ki bir, bagka biri tahsis edemez. Ciinkii her ikisi de
digerinden farkli agidan birdir. Ancak mubhtelif tahsis ediciler bulunabilir
ki bunlar madde igin hazirlayicidir. Hazirlayici, 6yle bir seydir ki onda
hudiis eden bir sey hazirlananda bir sey olusturur ve bu sayede kurulan
iliski baska bir seyle kurulamaz. Bu hazirlama, suretleri bahseden ilklerden
daha evla bir varlik i¢in tercih edici olur. Madde, ilk kabiliyeti iizere bulun-
sayd, iki zidda nisbeti benzer olabilir ve suretlerden birine 6zgii olmasi
gerekmezdi. Buna gore soyle denilebilir: Istirak ile hidis olan maddeye
semavi cirimlerden tagma olur. Bu tasma, ya dort cirimden, ya dortle
sinirl sayidan, ya dortle sinirli sebeplerin boliinmesinden olugan farkli nis-
petleri bulunan tek bir cirimden olabilir. Iste bu tasmadan da dort unsur
(=andsir-1 erbaa) hadis olur. Bu dort unsur agirlik ve hafiflige gore taksim
edilir. Mutlak hafit olanin egilimi yiiksege, mutlak agir olanin egilimi ise
asagtya dogrudur. 1zafi olarak hafif ve agir olanlar ise bu ikisi arasinda
egilime sahiptirler. Dort unsurdan miirekkep olanlarin varligina gelince,
bu varolus da semavi hareketlerin tavassutuyla gergeklesir. Bunlarin kistm
ve gruplarini daha sonra zikredecegiz. Bedenlerin hudtisuyla birlikte orta-
ya ¢ikan insani nefslerin varolusuna gelince, tiirdeki birliklerine ragmen
bunlar da ¢oktur. Zati itibartyla bir olan Maltl-1 Evvel’de gogalan manalar
varolup bunlar sayesinde de akillar ve nefsler sudtir eder. Bunu daha 6nce
zikretmistik. Bu manalarin ¢okluk, tiir ve hakikat bakimindan miittefik
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olmalar1 caiz degildir. Ancak bu sekilde onlardan tiir bakimindan miitte-
tik gokluklar sadir olabilir. Onda, hepsinin miistereki olan bir maddenin,
farklilasan ve ¢ogalan suretlerin bulunmasi lazimdir. Ki onda hakikat
bakimindan farkli olan manalar bulunmali ve her mana, tiir bakimindan
digerinden farkli bir seyi gerektirmelidir. Higbirinin geregi, digerinin
geregi olmamalidir. Arzi nefsler, bir veya birden fazla illetin, mizag ve
maddelerden kaynaklanan sebeplerin tavassutuyla Maltl-i Evvel’den olus-
muglardir. Yaratihista varilan nihai nokta da budur.

Haveketler, Sebep ve Gerekleri:

Biliniz ki hareket, tabii halindeki normal cisim igin tabii degildir. Tabi-
ata uygun olan her hareket, aslinda tabiattan farkli bir hal sebebiyle ger-
ceklestigi icin gayr-i tabiidir. Clinkii hareketlerden herhangi biri, bir seyin
tabiatinin geregi olsaydi, tabiati baki oldugu halde kendisi batil olmazdi.
Hareket, ancak gayr-i tabii bir halin varligindan dolay: tabiat tarafindan
gerektirilir. Ya nitelikte, ya nicelikte, ya mekanda, ya durumda, ya da bag-
ka bir kategoride olur. Hareketin siirekli yenilenmesinin illeti, gayr-i tabii
olan halin stirekli yenilenmesi ve gayeden uzaklasma miktaridir.

Hal boyle olunca, dairesel hareketin tabiat kaynakli olmasi s6z konu-
su olmaz. Aksi takdirde gayr-i tabii bir halden tabii bir hale gegmesi ve
ona ulastiginda siikin bulmasi s6z konusu olurdu. Hareketin s6z konusu
gayr-1 tabii hale kasith olarak yonelip onda bulunmasi da caiz degildir.
Clinkii tabiat tercih ile degil emir altina almayla (=teshir) fiilde bulunur.
Tabiat eger dairesel harekette bulunuyorsa, bu hareket zorunlu oldugu
veya tabii bir kaynaktan, ya da gayr-i tabiiden tabii olana kagmay1 ifade
eden gayr-i tabil bir durumdan dolay: gergeklesir. Her tabii kagisin, o
sey i¢in bizatihi tabii bir maksat olmasi imkénsizdir. Dairesel hareket, hig-
bir seyden kagmadig: gibi ona yoneliyorsa, tabii olmaktan ¢ikar. Ancak
tabiat1 geregi boyle olabilir. Eger tabii bir kuvvet degilse, o zaman tabiat
geregi bir sey olabilir. Onu bu harekete yonlendiren, ona gosterilen mey-
lin aracihigidir. Deriz ki: Hareket, sebepleri siirekli yenilenen bir manadir.
Her boliimii, belli bir sebebe 6zgii olup sebati s6z konusu degildir. Tek
basina sabit bir manadan kaynaklanmas: da caiz degildir. Caiz olmasi
halinde de, durumlar bakimindan bir degisiklige ugramasi vacip olur. Her-
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hangi bir cihetten sabit olan seyden, ancak bagka bir sabit ¢ikar. Bir akli
irade, asla hareketi gerektirmez. Ciinkii o, her tiirlii degisim sifatindan
soyutlanmugtir. Akli kuvvet, maktl i¢in her zaman hazirdir. Dolayisiyla
bir maktlden bagka bir maktle intikal ettigi varsayilmaz. Ancak hayal ve
duyularin katilimi oldugunda boyle olabilir. Hareket igin yakin bir meb-
de’ gereklidir. Dairesel hareketin yakin mebde’i, felekte bulunan nefs olup
onun tasavvur ve iradeleri siirekli yenilenme igindedir. Bu da felegin cisim
ve suretinin kemdlinin gostergesidir. Eger her agidan kendisiyle kiim
olsaydi mutlak akil olur ve ne degisim, ne de intikal kabul ederdi. Bilkuv-
ve olanlara da karismazdi. Felege nisbeti, bizim hayvani nefse nisbetimiz
gibi olurdu. Ama onun bir sekilde maddeyle karisik bir akletme bigimi
vardir. Ozetle ifade etmek gerekirse onun evhami, ya da dogrusu evhama
benzeyen, hayalleri ya da gergegi hayale benzer diigleri, bizdeki akli fiiller
gibidir. Bunlar1 hareket ettiren ilk muharrik, asil itibarryla maddi degil-
dir. Bunlarin hareketi, sonsuz bir kuvvetten kaynaklanmaktadir. Nefsin
kuvveti sonludur. Ama el-Evveli akletmesi sebebiyle onun nuru siirekli
tistiinde dolagtig i¢in kuvveti sonsuz olur. Ayni sekilde dairesel hareketler
de sonsuzdur. Semavi cirimler, cevherlerinde bilkuvve bir sey, yani nicelik
ve nitelik bakimindan bilkuvve bulunan unsurlar1 olmadig: igin suretle-
ri ¢oziilme kabul etmeyecek bi¢imde maddelerinde ¢oziilmiistiir. Ama
durum ve yonlerinde onlara da bilkuvve ariz olmustur. Ciinkii felek ya da
gezegenin yoriingesinin ciizlerinden higbiri, ona veya bagka bir ciiz’iine
rastlamaya daha evla degildir. Bir ciiz’iinde bilfiil bulundugunda, baska
ciiziinde bilkuvve bulunacaktir. En yiice hayra benzemeye c¢alismak,
kemalin zirvesinde kalmayr gerektirir. Sevk yani arzunun ilkesi, ondan
akledilen kismudir. el-Evvel’e benzeme arzusu, bilfiil olmasi bakimindan
teleki hareketlerin kaynagini olusturur ki bu bir seyin onu gerektiren tasav-
vurdan sudtirudur. Ilk anda zat1 itibariyla kastedilmemis olsa da sonug
degismez. Ciinkii bilfiil, tasavvur olarak vardir. Bundan da bilfiile doniik
bir talep olusur. Bu, sahsi olmasi miimkiin olmadiginda ardisiklikla olur.
Bu tasavvuru, ilk gayeye doniik dirilme seklinde ciiz’1 tasavvurlar izler.
Bu tasavvurlar1 da gesitli konumlarda intikal eden hareketler takip eder.
Biitiin bunlar, sanki melektiti ve feleki bir ibadet gibidir. Tradi harekette
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bizatihi gaye olmak sart degildir. Aksine arzu kuvveti herhangi bir seye
dogru yoneldiginde, ondan yayilan tesir, uzuvlarin onun i¢in hareket
etmesini saglar. Bazen kendisini gayeye ulastiracak yonde hareket eder-
ken, bazen de benzer bagka bir yonde hareket eder.

Ilk Mebde’i akletmekten, onu akli ya da nefsani olarak idrak etmek-
ten alnan tat doruga ulaginca her seyi unutturur. Ama ondan, mertebe
bakimindan daha asagida olan bir sey yayilir ki o, miimkiin oldugunca
kendine benzer olan bir seye ulagsma arzusudur. Bildiginiz gibi felek,
hem tabiatiyla, hem nefsle, hem de sonsuz bir akli kuvvetle hareket eder.
Yine gordiigiiniiz gibi her hareket, digerlerinden ayrigmistir. Bunlar1 goz
oniinde bulundurdugunuz zaman, gogiin tiimiinii hareket ettiren muhar-
rikin bir oldugunu anlarsiniz. Gokkiirelerinden her birinin kendisine
yakin ve kendisine mahstis bir muharriki, kendisine 6zgii bir arzulayan
ve magtiku vardir. Bu 6zel mufariklarin ilki, ilk gokkiirenin muharrikidir.
Batlamyus’tan 6ncekilerin ifadelerine gore bu sabit cisimlerin kiiresidir.
Batlamyus’a gore ise onu kugatan, ama onun disinda bulunan gokkiiredir.
Bundan sonra ilk gokkiireyi izleyen gokkiirenin muharriki gelir. Bunlardan
her birinin 6zglin mebde’i, biitiiniin de bir mebde’i vardir. Bu ylizdendir
ki hareketin devamui ve dairesel dongiide, feleklerin istiraki s6z konusudur.
Bunlardan herhangi birinin hareket kastiyla veya hareket ciheti kastiyla ya
da hiz ve yavaglama takdiriyle asag: varliklardan biri igin olmasi caiz degil-
dir. Daha dogrusu higbir fiil kastiyla boyle olamaz. Ciinkii her kasit, bir
maksat i¢in olur ve varhik bakimindan maksattan eksiktir. Ciinkii bir sey
igin varolan sey, varlik bakimindan digerinden daha tamdir. Dolayisiyla
kamil varligin varligini daha eksik olana borglu olmasi caiz degildir. Maltl
icin de sidik bir kast olamaz. Aksi takdirde bu kastin kendisinden daha
gelismis olan igin yararh ve verici olmasi gerekecektir. Vicip ile kastedilen,
ancak o sey olabilir ki kast onun i¢in hazirlayict ve baska bir seyin varligini
saglayicidir. Yersiz olmayan her kast, kast sahibi i¢in bir tiir kemal ifade
eder ki kastta bulunmadig takdirde bu kemale sahip olmayacaktir. Varlig:
illet ile kemal bulan bir maltiliin, illet i¢in onda bulunmayan bir kemal ifa-
de etmesi imkinsizdir. Su halde yiiksekte bulunan, asagida bulunan igin
bir sey murat etmeyecektir. Murat edecegi sey, kendinden istte bulunan
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i¢in olacaktir ki bu, miimkiin oldugunca el-Evvel’e benzemektir. Asagidaki-
nin yukaridakine benzemesi seklinde olsa bile gayenin, semavi cisimlerden
herhangi birine benzer olmasi da caiz degildir. Eger boyle olsaydi, hareket
soz konusu cismin hareketinin tiiriinden olup ona aykir1 ve ¢ogu yerde
ondan daha hizli olmazdi. Gayenin, hareketle ulagilan bir sey olmasi da
caiz degildir. Ancak feleklerin cevherlerini olusturan madde ve nefslerden
farkli bir sey olmasi gerekir. Bu durumda geriye kalan, feleklerden her biri-
nin mufirik akli cevhere benzeme arzusudur. Hareketleri, fiilleri ve halle-
rindeki farklilik da o husustaki farkhiligina bagh olacaktir. Bunlarin nitelik
ve niceliklerini bilmiyor olsak da boyledir. Sonug itibartyla Ilk Tllet hepsi
tarafindan miistereken arzulanan olur. Eskiler bunu su sozle ifade etmisler-
dir: Hepsinin de asik olunan tek bir muharriki vardir. Her gokkiirenin de
kendine 6zgii bir muharriki ve kendine 6zgii bir magtiku vardir. $u halde
her felegin hayr1 akleden muharrik bir nefsi, cismi sebebiyle tahayyiilii yani
cliz’tyata yonelik bir tasavvur ve iradesi vardir. Yine onun altindakileri bag-
layan hareketleri olacaktir. Bu zincir bizim bulundugumuz felege kadar
uzanmaktadir. Bu hareketlerin miidebbiri de Faal AkiP’dir. Semavi hareket-
lerin ayrilmaz sonucu, feleklerin hareketlerine uygun bi¢imde cereyan eden
unsurlarin hareketleridir. Bu hareketler, Faal Aki’dan tasan feyzin kabulii
i¢in zemin olustururlar. Faal Akil da onlara kabiliyetlerine uygun suretle-
ri bahseder. Hareketlerin sebep ve gereklerini bu sekilde aktarmis olduk.
Kalan kisimlarini tabiiyat boliimiinde goreceksiniz.

Dokuzuncu Mesele:

Ezeli indyet ve kazaya serrin dahil olusu hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Iniyet; el-Evvelin ziti igin varligin bulundugu
nizimi biliyor olmasidir. Tnyet, zati bakimindan imkin 6lgiisiinde hayir
ve kemal illeti olmast ve anilan bi¢imde bundan razi bulunmasidir. O,
hayir nizimimni miimkiin olan en {ist diizeyde akleder. Aklettiginden de
aklettigi en kapsamli surette nizim ve hayir tagar. Bu feyiz, imkan Olgiisiin-
de en miikemmel nizima gotiiriir. Iniyetin anlami budur. Hayrin kazi-i
ilahiye dahil olusu bizatihi olup araz yoluyla degildir. Ser ise bunun tam
aksine olup degisik sekilleri vardir. Ornegin ac1 ve kedere ser denir. Zuliim,
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sirk ve riyaya da ser denir. Ozetle ifade etmek gerekirse zat itibariyla ser
yokluktur. Ama her yokluk ser olmayip sadece tiir ve tabiat bakimindan
sahip olunan kemalatin yoklugudur. Araz itibariyla ser, hak eden birindeki
kemali hapsetmek ve yok etmektir. Zat1 itibariyla ser, ancak lafziyla bildi-
rilmesi durumunda hasil olan seydir. Eger herhangi bir sekilde hustilii s6z
konusu olursa umami ser olur. Serrin bu tiiriiniin kargisinda, olabilecek en
tist noktadaki kemal tizere varolmak yer alir ve onun bilfiil olmas: gerekir.
Clinkii bilkuvve olan1 asil itibariyla olmadigindan serrin ona bulagmas: da
miimkiin degildir. Araz itibariyla serre gelince, onun herhangi bir sekilde
varolmast miimkiindiir. Onun tabiatinda bulunana bilkuvve varolan sey
miidahil olabilir ki madde igin gegerlidir. Bu da bizzat kendisinde bulunan
bir araz nedeniyle olur. Varolusunun ilk sekli, kendisine yonelen kemal
i¢in sahip oldugu 6zel kabiliyetini engelleyen yapidir. Bu yapi, onu &yle
bayag1 bir mizaca ve asi bir cevhere doniistiiriir ki diizeltme, sekillendirme
ve yapilandirmaya tahammiil etmez. Sonugta asil yaratilig, sakatlanip eksil-
meye ugrar. Bunun sebebi, failin mahrum etmesinden degil, fiile maruz
kalanin (=miinfa’il) kabul etmeyisindendir. Disaridan kaynaklanan seye
gelince, ya kemal kazandiriciya engel olur, ya da kemal igin zit ve yok edici-
dir. Tlkine 6rnek olarak bulutlarin asirt yogunlagmast veya yiiksek daglarin
varlig1 sebebiyle gilines 151¢1nin yeterince alinamamasi sonucu mahsullerin
yeterince olgunluga ulasgamamasii gosterebiliriz. Tkinciye 6rnek olarak
da, bitkiye zamaninda verilmesi gereken suyu vermeyerek yetisebilme 6zel-
ligini kazanmasim engellemeyi gosterebiliriz. Ahlaki ilkelerin yokluguna
da ser denir. Tlkinin 6rnegi zuliim ve riyadir. Tkincisinin rnegi ise kin ve
hasettir. Act ve kederler i¢in de ser tanimui kullanilir. Bir anlamda kemalin-
den eksik olan her sey i¢in ser denebilir. Biitiin hepsinde belirleyici olan ya
yokluk, ya da kemal yoklugudur. Deriz ki: Bir seyler var olarak hayal edil-
diginde ya mutlak hayir, ya da mutlak ser olurlar. Yahut bir agidan hayur,
diger agidan ser olurlar. Bu kisma girenlerde ya hayir ve ser denk olur, ya
da biri digerine baskin olur. Iginde higbir ser barindirmayan mutlak hayir
tabiatlar ve yaratilista bulunabilir. I¢inde hi¢bir hayir bulunmayan mutlak
ser veya serrin baskin oldugu, ya da hayra denk oldugu sey ise mevcut
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degildir. Bu durumda sadece hayrin baskin oldugu ve bir sekilde ser i¢eren
seyler kalir. Bu tiir seylerin bulunmasi gerekir. Ciinkii bu tiir seylerin yok-
lugu, varligindan daha kétiidiir. Bunlarin varligy, varhigin tagtigi cihetten
tagmalidir. Ciiz'1 serrin varhigt nedeniyle kiilli hayir yitirilmemelidir. Zaten
serrin bu kadarinin varligi imkansiz olsaydi, araz yoluyla serre yol agan
sebeplerin de yok olmasi gerekirdi. Bu ise kiilli hayir diizenine halel geti-
rirdi. Hatta bunu gozard: etsek ve biitiin dikkatimizi muhtelif varliklarin
miimkiin kisimlarina versek, biitiin yonleriyle serden uzak bir varlik hasil
olurdu. Geriye sadece varligin bir tiirii kald1 ki bunda varlig: izleyen zarar
ve serrin sart olmast s6z konusudur. Ornegin ates boyledir. Varlik, ancak
ates ile kemal bulur. Ates ise ya yakici, ya kaynaticidir. Birtakim rast-
lantilarin gergeklemesi ve atesin bir yoksulun giysisine degerek onu yak-
mast kaginilmazdir. Ama daimi ve ekseri olan, atesten hayrin hasil olugu-
dur. Daimi olan boyledir, giinkii bir¢ok canli tiirii hayatinin devamuni atese
borg¢ludur. Cogunluk igin de boyledir, ¢iinkii sahis ve tiirlerin ¢ogunlugu
yanma tehlikesinden uzaktadir. Daimi ve ekseri yararlari, gegici ve azinlikta
olan serler i¢in terk etmek akilc degildir. Bu tiir seylerdeki hayirlar, soyle
denilebilecek bi¢imde murat edilmigtir: Allah Teald esyayr murad eder, ser-
ri de araz yoluyla murad eder. Hayr, zit itibariyla gerekmis iken, ser araz
itibartyla gerekmistir. Hepsi 0Olgii iledir. Vardigimiz sonug sudur ki etken
ve edilgen, semavi ve arzi, tabii ve nefsani kuvvetler biitiin i¢inde belli bir
tertip ile diizenlenmistir. Oyle ki kiilli diizeni saglarken olduklar: gibi kal-
ma ve serlere yol agma gibi ihtimalleri imkansiz kilarlar. Buna gore alemin
hallerinden bazilari, nefste hudts eden bazi halleri kiyas ile gerektirebilir.
Ornegin ¢irkin bir inang, kiiflir veya bagka bir ser suretine yol agabilir. Ya
da bedende ¢irkin bir goriiniim veya sakatlik suretine neden olabilir. Béyle
olmasaydi kiilli nizam sabit kalmazdi. Bu nedenledir ki zorunlu olarak
ortaya ¢ikan ve kalict olmayan gereklere iltifat edilmemis ve bunlar gézardi
edilmistir. Cenib-1 Hakkin soyle buyurdugu rivayet edildi: “Bunlar1 cen-
net igin yarattim; onemsemem, sunlar, da cehennem igin yarattim, onu da
onemsemem. Her sey yaratildigi gaye igindir." (Bkz. Buhari, Edeb, 120; Kader,
4; Miislim, Kader, 6-8; Tirmizi, Kader, 3)
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Onuncu Mesele:

Ahiret, nefsler i¢in ebedi saidet, niibiivvet, vahiy ve ilhamin niteligi
hakkindadir.

Konuya girmeden 6nce su esaslar1 koymak isteriz:

Birinci Esas: Her nefsani kuvvetin kendine 6zgi bir lezzet ve hayri,
sikinti ve serri vardir. Idrak eden idrak bakimindan giiglii, zit bakimindan
tistiin, idrak edilen de varlik bakimindan kiamil, zat bakimindan serif ve
sebat bakimindan daha kalici ise alinan lezzet ¢ok daha fazla ve biiyiik
olacaktir.

Tkinci Esas: Herhangi bir kemalde fiile gegis, idrak edilenin lezzetli
olmasinin bilinmesi ama niteliginin tasavvur edilememesi durumunda
igten hissedilmez ve arzulanmaz. Ona dogru kosulmaz. Boyle bir idrak
sahibinin durumu, sarkinin tinisindan veya tenin yumusakligindan higbir
sey hissetmeksizin ve tasavvur etmeksizin zevk alan sagir ile gorme Oziir-
liiniin durumuna benzer.

Ugiincii Esas: Kemal ve miildyim olan sey, idrak kuvvetinde bulunabi-
lir. Bu durumda da nefs, sahip oldugu bir engel veya mesguliyet nedeniyle
ondan tiksinir ve ziddini ona tercih eder. Ya da bilkuvve ziddiyla engellen-
medigi halde onu hissedemez. Hasta gibi. Engel kalktiginda tabii haline
doner ve samimi bir istek sahibi olur. Tabiat1 arzuladig: igin de lezzetin
kemaline ulagir.

Bu esaslar1 gordiikten sonra deriz ki: Nefs-1 natikanin kendine 6zgii
kemali, kiilliin suretinin resmedildigi akli bir alem olabilmektir. Kiilldeki
akli diizen, suretlerin yaraticisi tarafindan kiill {izerine tasan hayir, meb-
de’den baglayarak mutlak rithani degerli cevherlere akmak, sonra bedenle-
re bir sekilde bagl rithaniyete, sonra yapi ve varliklariyla goksel cisimlere,
sonra nefsinde varligin biitiin yapisini toplayarak varolan dleme denk akli
bir alem olabilmek, mutlak giizelligi, hayri, hakki ve essizligi gormek,
onunla biitiinlesmek, miséliyle naksolmak, yoluna girmek ve onunla ayni
cevherden olmak demektir. Kemélin bu sekli, varlik, devamlilik, lezzet ve
saadet bakimindan hi¢bir kemal ile mukayese edilemez. Bu lezzet, fizik-
sel lezzetlerin ¢ok tiistiinde, cismani kemalatn fevkindedir. Hatta kemal
ve 6nem bakimindan aralarinda iligki kurmak bile miimkiin degildir. Bu
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saadete ulagabilmenin yolu, nefsin pratik kisminin 1slahi ve ahlaki giizel-
lestirmekten geger. Ahlak Oyle bir melekedir ki onun sayesinde fiiller
nefsten hig diistinmeksizin gikiverir. Bu da zit yaratihglar arasinda araciligs
kullanmak suretiyle olur. Bu da aracilik fiillerinde bulunmakla degil ikisi
arasinda aracilik etme melekesinin gelismesiyle olur. Bu siiregte hayvani
gii¢lerde itaat yapisi, natik kuvvetlerde ise tistiinliik saglama yapis1 gelisir.
Ifrat ve tefrit melekeleri de bilindigi iizere hayvani giiglerin gereklerinden-
dir. Bunlar giiglendiginde natik nefste itaat yapis1 derinlesir. Bu da onun
bedenle iligkilerini gii¢lendirip ona boyun egmesine yol agar. Aracilik
melekesi ise, natik nefsin gereklerinden biridir. O giiglendiginde bedenle
iliski kopar ve biiyiik bir mutluluga ulasir. Nefslerin bu iki kuvveti yani
ilim ve amel kuvvetlerini kazanma baglaminda bulunduklar: farkl merte-
beler mevcuttur. Insan nefsinde akilla bilinenleri tasavvur etmek ve giizel
ahlak ile donanmak ne kadar da gereklidir. Boylelikle ebedi bedbahtliga
mahkum olma sinirini agmamis olur. Nasil bir ahlak ve tasavvur insanin
ebedi bedbahtligini gerektirebilir? Hangi tasavvur ve ahlak bedbahthigia
yol agar? Ibn Sina bunlara cevaben sdyle der: Bunlari ancak takribi olarak

soyleyebilirim. Keske hi¢ konugmayip sussaydim. Sairin dedigi gibi:

Buwrak yazmay, sen ebli degilsin,

Yiiziindi miivekkebe batirsan ne cikar.

Sanirim bu, insan nefsinin mufiarak mebde’leri hakiki bir tasavvurla
diisiinmesi, varliklar1 burhan ile kanitlanmis oldugu igin onlar1 yakini
bi¢imde tasdik etmesi, sonsuza dek uzanan kiilli hareketlerde vuki bulan
hususlarin gai illetlerini 6grenmesi, kiilliin heyetinin ve ciizlerinin birbir-
lerine nispetlerinin zihninde oturmasi ve Tlk Mebde’den varhik aleminde
bulunan mevctdatin en sonuncusuna kadar hepsini kusatan bir diizen
oldugunu bilmesidir. Ayrica inayeti ve onun niteligini diistinmesi, her
seyden Once varolan Zat’in nasil bir varlig1 olduguna kafa yormasi, birli-
ginin nasil oldugunu tefekkiir etmesidir. Bu birligin, ¢ogalma ve degis-
meye ugramaksizin nasil bilinebilecegini diistinmesidir. Varliklarin bu
ZAfa gore nispetlerinin tertibinin nasil olacagini diistinmesidir. Insanin
basireti arttik¢a, saadete olan yatkinlig1 da artacaktir. Bu sanki insanin,
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bu 4lemden ve bu alemin bagintilarindan yine bu alemle iligkisini teyit
etmesi sayesinde kurtulabilecegini gostermektedir. Boylece obiir aleme
duydugu arzu ve agki artarak onun siirekli 6ne bakmasini saglayacak ve
arkasmna bakmayacaktir. Bu arzuyu kazanamamis ve bu tasavvurlarda
bulunmamus olan nefsler ve basit kuvvetler, basitlikleri tizere kalsalar ve
i¢lerinde birtakim saglikli yapilar, giizel ahlak melekeleri istikrar bulsa o
ana dek kazandiklariyla da mutlu olacaklardir. Ama bunun aksi olursa,
ya da ilmi melekelerin esaslarina ulastiktan sonra ¢ikan bir engelden
dolay1 sahip olduklar1 arzuya yiiz ¢evirirlerse ebedi bedbahtliga mahkum
olurlar. Bu gruba girenler; ya insani kemale ulagma noktasinda kusurlu
davrananlar, ya da ger¢eklere aykiri ciiriik goriislere 1srarla sarilan
inatgilardir. Bilerek inkir edenler en kotii durumda olanlardir. Saf nefs-
ler, kurtulusa uyanik ve zeki olanlardan daha yakindirlar. Ama nefsler
ayrildig1 ve avama hitap eden tiirden bir ahiret inanc1 yerlestigi zaman,
insanlar igin istlerinde bulunan ve kemal olmayan bir ¢ekim kalmaz ki
anlattigimiz tiirden bir mutluluk yagasinlar, ya da kemal yoklugundan
otiirli anlatilan tiirden bir bedbahtliga diigar olsunlar. Ciinkii biitiin nef-
sani yapilar1 agagiya doniik ve cisimlere dogru gekilmektedir. Bunlarin
hayal edilmeleri gereklidir. Hayal igin de cisimler gerekmektedir. Ibn
Sina dedi ki: Onlar igin, hayal giiciiniin dayanacag: semavi cirimler gere-
kir. Bu gii¢ sayesinde kendisine diinyada anlatilan kabir ahvalini, dirilisi
ve uhrevi hayirlar1 goriir. Bayagi nefsler de, kendilerine diinyada anlatilan
azabi goriirler. Hayali suret, fiziksel suretten daha zayif degildir. Hatta
baz1 riiyalarda oldugu gibi ¢ok daha kuvvetli bile olabilir. Degersiz nefs-
ler agisindan mutluluk ve bedbahtlik budur. Kutsal nefslere gelince, onlar
bu tiir hallerden uzak, kemal ile temasta ve hakiki lezzete dalmis vaziyet-
tedirler. Eger onlarda s6z konusu hallerden ahlaki veya itikadi bir iz
kalmigsa, ondan dolay1 act geker ve illiyytin derecesinin altinda kalirlar.
O iz silininceye kadar da bu durum devam eder. En yiiksek derece, daha
once belirttigimiz gibi peygamberlerin derecesidir. Peygamberlerin nef-
sani kuvvetlerinde tabiiyat basghiginda zikredecegimiz ii¢ 6zellik bulunur.
Bu o6zellikleri sayesinde Allah Teala’nin kelamini isitir ve yakinlagtirilmig
melekleri goriirler. Melekler, onlarin gorebilecegi suretlere dontismiisler-
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dir. Varliklar en esref olandan basladigi gibi, Ilk Akil’a da en egref olan
yiikselir. Asag1 dogru inildiginde ise en degersiz olan maddeye ulagilir.
Nefsler de aymi sekilde en degersiz olandan baglayarak natik nefse kadar
yiikselir ve niibiivvet makamina ulagirlar. Bilindigi {izere insan tiirii, bir-
likte yagsamaya ve zorunlu ihtiyaglarini saglamak igin tiiriiniin diger men-
suplarina muhtagtir. Onun ihtiyacini saglayan da bir sekilde ona muh-
tagtir. Insanlar arasindaki bu ortak hayat, ancak muamele ve ahigverisle
saglanir. Herkes ihtiyaglar1 i¢in bagkalarina ihtiyag duyar. Eger her ihti-
yacini kendi kargilamaya gahigirsa, ayni anda birgok seyi yapmak zorunda
kalir. Muamelelerde birtakim kurallarin ve adaletin bulunmasi gerekir.
Bu kurallar1 ve adalet 6lgiilerini koymak i¢in de bir yasa koyucuya ihtiyag
duyulur. Yasa koyucu, insanlara hitap eden ve kurallara uymalarini sagla-
yan biri olmalidir. Bu nedenle insan olmalidir. Bu noktada insanlarin ken-
di goriisleriyle bagbasa birakilmalar1 kargasaya yol agacaktir. Herkes ken-
dini hakli gorecek, digerlerini haksiz sayacaktir. Boyle bir insana duyulan
ihtiyag, biyiklarin ve kaslarin uzamasi kadar gerekli bir olgudur. Ancak
ilahi indyetin bu tiir ciiz’i yararlar gerektirmesi caiz olmadigi gibi, Tlk
Mebde’ ve meleklerin de sunlart bilip bunlari bilmemesi caiz degildir. Tlk
Mebde’in miimkiinler diizeninde bildigi seyin varolmasi da caiz degildir.
Peki varlig1 ona bagl olan ve varlig tizerine bagka bir seyin varligi mebni
olan seyin varolmamast nasil caiz olur? Tste biitiin bu geliskilerden dolay1
birtakim ayetlerle diger insanlardan ayrigan bir insan peygamberin varligi
sarttir. Bu ayetler, Rabbi katindan indirilmis olmas: itibartyla onun dog-
rulugunu kanitlar. Insan peygamber insanlar1 tevhide davet edip sirkten
men eder, onlar igin birtakim hiikiim ve esaslar koyup giizel ahlaka 6zen-
dirir, kin ve nefretten sakindirir. Insanlar1 ahirete ve ahiret sevabini kazan-
maya tesvik edip mutluluk ve bedbahtlik i¢in nefslerinin yatkinlik duya-
cag1 misaller gosterir. Hakkin insanlara gortinmesi, ancak ozlii bir surette
olur. Ciinkii o, higbir goziin gormedigi, higbir kulagin isitmedigi bir sey-
dir. Peygamber onlara ibadetleri tekrar tekrar yaptirarak kendisinden son-
ra Mabud’larini zikretmelerini saglar. Insanlara Mabud’larini zikrettirecek
seyler, ya hareketler ya da hareketlerin yok edilmesi seklinde olur. Hare-
ketlere 6rnek olarak namaz ve benzeri ibadetleri zikredebiliriz. Hareketle-
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r1 yok etmeye ornek olarak da orug ve benzeri ibadetleri zikredebiliriz.
Bu tiir hatirlaticilar olmamasi halinde insanlarin peygamberin davetini
zaman i¢inde unutmalari muhakkaktir. Bu ibadetler onlara ahirette de
biiyiik yarar saglayacaktir. Ahiret saadeti, nefsin ¢irkin ahlaktan ve miifsit
melekelerden arindirilmasiyla miimkiindiir. Bunlarin yerlesmesiyle nefs
bedenden rahatsiz olmaya baglar ve beden {izerindeki yonetme giicii arta-
rak ondan etkilenmez olur. Bu sayede hakka yonelme ve batildan yiiz
gevirme melekesini kazanir. Sonugta bedenden ayrildiktan sonra ulasa-
cag1 mutluluk i¢in tam bir istidat kazanmis olur. Biitiin bu fiiller, herhan-
gi biri tarafindan Allah Teald’dan indirilmis farizalar olduguna
inanilmaksizin yapilsa ve bu kimse her fiilde Allah Tedld’y1 zikretme gere-
gine inanarak O’ndan gayrisinden yiiz gevirse zikredilen mutlugu kazan-
maya layik olacaktir. Bagka biri i¢in boyle olunca, peygamberin Allah
katindan geldigini bilerek bunlar1 ifa eden kimsenin durumu nice olur?
Clinkii o, Allah Teald’nin gonderdigi risileti, resul gondermenin hikmet-
1 ilahiye vécip oldugunu, peygamber tarafindan vazedilen hiikiimlerin
tamaminin Allah Teala tarafindan vacip kilinmig hiikiimler oldugunu ve
peygamberin birtakim olaganiistii 6zelliklerle diger insanlardan
ayristigini, sidkina delalet eden ayet ve mucizeler sebebiyle kendisine ita-
atin farz oldugunu bilmektedir.

Bu mesele tabiiyat boliimiinde agiklanacaktir. Ama siz, yukarida
anlattiklarimizdan Allah Tedla’nin mevctdatta nasil bir nizam kurdugunu
anlamig olmalisiniz. Heyulayi, bir sureti kaldirip bir sureti isbat ederek
nefslere nasil da itaatkir kilmistir! Insan nefslerinin feleki nefslerle nasil
siki iligkileri oldugunu, hatta Faal AkP’in heyula tizerindeki tesirinin nasil
ilging ve giiglii oldugunu da gormiis bulunuyorsunuz. Nefs, mufarak
akillarla temas kurabilmek ve onlara fikir ve kiyasla ulasilamayacak tiirden
nice ilimler tagirmak igin ok keskin bir saghga ulasabilir. Tk Kuvvet ile
cirimleri ¢ekip g¢evirme, halden hale sokma gibi tasarruflarda bulunur.
Ikinci kuvvet ile de gaipten haber verir ve meleklerle konugur. Bunlarin,
peygamber i¢in olanina vahiy, veliler i¢in olanina ise ilhdm denir.

Bu noktada bilgelerin Reisi Ibn Sina’min tabiiyit konusunda séyledik-
lerini nakletmeye basliyoruz.

444



Beseri ve Felsefi Mezhepler

3. Tabiiyat (Fizik) ile Tlgili Goriisleri
Ebu Ali Ibn Sina dedi ki: Diger biitiin ilimler gibi fizik (=tabiiyit)

ilminin de bir temel konusu ve ilaveleri vardir. Fizik ilminin konusu,
degisim iginde olmalari, hareket ve siikin yoniinde miiteharrik olmalari
itibartyla varolan cisimlerdir. IImin esaslari, cisimlerin madde ve suretten
miirekkep olmasi, bunlarin hakikatleri ve her birinin digerine nisbeti gibi
hususlar olup ilahiyat ilmi baghg: altinda bunlardan s6z etmistik. Terkip
konusunda fizik ilmine 6zgii olan husus, fiziki cisimlerin miirekkep cisim-
lerden terkip olduklarini bilmenizdir. Bu cisimler ya yatak gibi birbirine
benzer, ya da insan viicudu gibi farklidir. Cisimler, miifret ve miirekkep
cisimler olmak tizere ikiye ayrilirlar. Miirekkep cisimlerin bilfiil varolan son-
lu sayida ciizleri vardir. Miirekkep cisimler miifret cisimler olarak bilinen
bu tiir ciizlerden olusmuslardir. Miifret cisimler ise, bilfiil ciizleri olmayan
ama bilkuvve sonsuz sayida clize boliinebilen cisimlerdir. Boliinme, ciizler
arasindaki bitigmenin ayrilmasi seklinde oldugu gibi, arazin bir kismina
mahsus olmasiyla da gergeklesebilir. Ya da diigiince yoluyla olur. Bu iigii
bakimindan da boliinmeye ugramayan cisme bilfiil ciizii olmayan miifret
cisim denir. Cismin, bilfiil boliinme kabul etmeyen ciizlerden miirekkep
olabilecegini soyleyenlerin bu goriisleri tutarsizdir. Ciinkii her ciiz, diger
cliz ile temas halindedir ve onu bu temasla mesgul etmektedir. Bir seyi
temas yoluyla mesgul eden sey, ya bu mesguliyete bir ara vererek bogluk
birakacak, ya da boyle bir bosluk birakmayacaktir. Bosluk biraktigi anda
temas edilen, boliinmiis olacaktir. Bogluk birakmadig: takdirde ise bagka
bir seyin ona temasina imkan vermeyecek, kendisine bagka bir sey temas
edecektir ki bu akil ve mantiga aykiridir. Iki ciiz iizerine vazedilmis her
cliz ayni sekilde bitigiktir. Bunun disinda dortgenlerin terkibi de ¢ap ve
kenarlarin esitligi sebebiyle ve giines ve golge temaslari cihetinden boyle-
dir. Biitiin bunlar, atomun yani béliinmeyen ciiziin (=cliz-ii la yetecezza)
varolmasinin imkansizligini ortaya koyan delillerdir.

Bu giristen sonra ilmin ana meseleleri {izerinde konusmak istiyoruz.
Bunlarr alti makale ile sinirlayabiliriz.
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Birinci Makale

Fiziksel cisimlerin gerekleri olan hareket, siik(in, zaman, mekan, bos-
luk (=hald), sonluluk (=tenaht), cihetler, temas, kaynagsma (=ilttham),
bitisme (=ittisal) ve ardigiklik (=tetabu’) gibi meseleler hakkindadir.

Hareket: Cisimde kararli olan bir halin agir agir bagka bir seye dog-
ru yonelme bigiminde degismesi ve ona bilfiil ya da bilkuvve ulagmasina
‘hareket’ denir. Hareketin halden ayr1 olmasi gerekir. Hal, eksilme veya
artist kabul edebilir nitelikte olmali ve kendinde benzersiz bir hal ola-
rak kalabilmelidir. Siyahlik-beyazlik, sicaklik-sogukluk, rutubet-kuruluk,
uzunluk-kisalik, yakinlik-uzaklik ve hacim bakimindan biiytiklik kiigiik-
liikk gibi. Cisim, bir mekanda iken hareket ettigi zaman onda kemdl hasil
olur. Birinci fiil kemale ulastiran, ikinci fiil ise kemale ulagsmadir. Cisim,
ilk mekdninda bilfiil, ikinci mekanda ise bilkuvve mevcut olur. Hareket,
bilkuvve olanin bilkuvve olmasi bakimindan ilk kemilidir. Varhig1 ancak
mutlak kuvvet ile mutlak fiil arasinda bir zamanda olabilir. Bilfiil hasil
olan seylerin istikrarli ve kemalini tamamlamug bir hustlii olmaz. Bundan
ortaya ¢ikan, hareketin her seyde eksilme ve artiga yatkin olugudur. Bunun
tek istisnasi cevherlerdir. Su halde cevherlerde hareket admna bir sey
hustile gelmez. Cevherin kevn ve fesad: bir hareketle olmayip tek defada
bir emirle olur. Nicelige gelince, eksilme ve artisa yatkindir. Dolayistyla
onda hareket olabilir; gelisme, zayiflama, salinma ve yogunlagma gibi.
Nitelige gelince, o da eksilme, artma ve sertlesme kabul eder; agarma,
kararma gibi. Dolayisiyla onda da hareket hustle gelir. Muzafa gelince,
cksilme ve artis1 kabul bakimindan oncekilerden birinin kategorisi i¢in
ariz olabilir. Ona bir hareket izife edildigi zaman, s6z konusu kategori
igin hakikat olur. ‘Eyn’ yani “nerede” olmakliga gelince, hareketin ondaki
varlig1 gayet agik olup intikaldir. ‘Meta’ yani ne zamanda olmakligin cisim
igin varlig, hareketin ona baglanmasiyla olur. Onda hareket nasil olabilir?
Eger hareket olsaydi, her “ne zaman” igin, bagka bir “ne zaman” s6z konu-
su olacaktir. Vaz’ yani duruma gelince kanaatimize gore onda da hareket
olabilir. Ozellikle yuvarlak cismin kendi ekseninde hareket etmesi 6rnegin-
de oldugu gibi. Ciinkii onu kusatan mekinin yok oldugu varsayildiginda
bile hareketli olmasi imkansiz olmayacaktir. Ancak bu hareketli mekianda

446



Beseri ve Felsefi Mezhepler

varsayildig1 zaman imkénsiz olacaktir. Bunun varlik alemindeki 6rnegi,
kendinden 6tede bagka cirim bulunmayan en uzak cirimdir. Durum eksil-
me ve sertlesmeye yatkindir. Ornegin ‘Dikil!” “Egil!> denir. Miilke gelince
ondaki hal degisikligi, oncelikle nerede olug bakimindandir. Su halde
miilkteki hareket arazdir. Fiilde bulunmaya gelince, miilkteki hal degisimi
bilkuvve, niyet veya aragla olur. Hareket once fiil sahibinin kuvvetinde,
niyetinde veya aracinda olur. Fiilde ise arazla olur. Hareket, bir halden
¢ikis oldugu i¢in ancak kararli bir halden g¢ikisla olabilir. Oysa fiiller
boyle degildir. Su halde zat ile hareket ancak nicelik, nitelik, neredelik ve
durumda olabilir. Bu da bir seyin neredeligi, niceligi, niteligi ve konumu
bakimindan hareketten 6nce veya sonra bulundugu hal tizere kalmasinin
caiz olmamasidur.

Stikun: Hareketin bulunabilecegi bir seyde hareketle ilgili suretin
bulunmamasidir. Onun bu yoklugu bir tiir mana olup resmedilmesi
miimkiindiir. Insanda her ikisinin birden yok bulunmasiyla yiiriime giicii-
niin yoklugu arasinda fark vardir. Tlkinde inang ve sdylem bakimindan
mutlak olumsuzluk s6z konusudur. Ikincisi ise, yiiriime gerekgesinin
ortadan kalkmasi halinde varolan yiiriime karsit1 durumda bulunmasidr.
Ancak yiiriime hali, bir yerde mevcut olup illeti de mevcuttur. Yiiriimek
s0z konusu yokluk i¢in arazla varolan bir illettir. Dolayistyla yokluk araz
illetine bagli, arazla mevcuttur.

Biliniz ki cisimde gergeklesen her hareket, ancak muharrik bir illetle
varolabilir. Eger zit1 ile ve cisim olmas itibariyla hareket etmis olsaydi,
her cisim hareketli olurdu. Iste bu yiizden, muharrikin cismi heyula ve
onun sureti iizerine ildve bir mana olmast vacip olmustur. Béyle bir mana
cisimde ya olur, ya olmaz. Muharrik, eger cisimden ayriksa cisimde mevcut
hareket ve degisime yatkin bir manay1 hareket ettirmis olmalidir. Zatinda
bulunan bir mana sebebiyle hareketli olan cisim, zat1 ile hareket eden
(=miiteharrik bizatihi) olarak isimlendirilir. Buna gore onda bulunan ille-
tin bazen hareket ettirmesi, bazen hareket ettirmemesi s6z konusu olur ki
buna tercihle hareket eden (=miiteharrik br’l-ihtiyar) denir. Ya da boyle
olmaz ki buna da tabiat1 geregi hareket eden (=miiteharrik bi’t-tab’) denir.
Tabiat1 geregi hareket edenin tabii hali i¢inde hareket etmesi caiz degildir.
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Clinkii bir seyin tabiatinin, zit1 igin gerektirdigi seyin tabiat bozulmadikga
ondan ayrilmasi miimkiin degildir. Cisimde belirginlesen her hareket,
ancak tabiat batil olmadan ayr olabilir. Ama tabiat, hareketi tabii haline
donebilmek igin gerektirebilir. Tabii haline dondiigiinde hareketin gerekge-
st ortadan kalkacak ve hareket etmesi miimkiin olmayacaktir. Bu durumda
da hareketin miktari, tabil durumdan olan uzakhigin miktariyla orantih
olacaktir. Bu hareket, eger mekinda oluyorsa dogru olmahdir. Ciinkii o,
tabii bir egim igindir. Tabii egim i¢in olanin da mesafe bakimindan en
yakinda olmasi gerekir. En yakin mesafe ise dogru ¢izgiyle miimkiindiir.
Mekanda gergeklesen dairesel hareket, tabii olamaz. Durumda gergeklesen
hareket de ayn1 sekilde tabii olamaz. Tabii olan her hareket, tabii olmayan
bir halden kagistir. Dolayisiyla onda ayrildigi seye donmeye doniik tabii bir
kastin bulunmast caiz olmaz. Ciinkii onda tercih s6z konusu degildir. Eger
doniis gergeklesiyorsa, o hareket gayr-i tabii bir harekettir. Bu durumda da
irade ve tercihten dogmus bir hareket olur. Eger zorlama sonucu olursa, o
takdirde de tabiat ve tercihe riici etmesi gerekir.

Hareketler, kendileri itibariyla siddet ve zaafa, hiz ve yavaglamaya
maruz kalirlar. Ama bu, aralikli siikéinlarla olmaz. Hareketler, tek bir kate-
gori tizerinde vuk( bulduklarinda ayni cinste veya o kategorinin altinda yer
alan cinslerden birinde olurlar. Hareketler tiir bakimindan bir olabilirler
ki bu durumda tek bir cihetten ayni tiirden bagka bir cihete esit bir zaman-
da yonelmeleri zorunlu oldugunda s6z konusu olur. Sahis bakimindan
da bir olabilirler. Bu da, sahis bakimindan tek bir hareketliden tek bir
zamanda sadir olduklarinda olur. Birligi, hareketlerdeki bitisme sebebiyle-
dir. Tiir bakimindan miittefik olan hareketler zit olmazlar. Hareketlerin
mutabakati ile bir kisminin bir kismindan daha hizli, daha yavas veya esit
olduklarinin s6ylenebildigi hareketler kastedilir. En hizli olan, ayn1 mesa-
teyi digerinden daha kisa siirede alir. Zidd1 ise en agir olandir. Esit olan
da maltmdur. Hareketler arasindaki mutabakat, bilkuvve oldugu gibi bil-
fiil veya hayalle de olabilir. Zit hareketlere gelince, konular1 ayni olan iki
harekete denir. Bunlar, o konuda bir araya gelmeleri imkansiz olan iki ayr1
zat olup aralarinda ¢ok biiyiik farkliik mevcuttur. Hareketlerin zithgy,
hareket edenlerin zithgiyla veya zaman sebebiyle, yahut zamanda hareket
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edenlerin zitlasmasiyla ger¢eklesmez. Aksine taraf ve cihetlerin zitlas-
masiyla gergeklesir. Buna gore mekanda gergeklesen dogrusal ve dairesel
hareketlerde zitlagma olmaz. Ciinkii bunlar cihet bakimindan ¢elismemek-
tedirler. Hatta dairesel harekette cihet dahi s6z konusu degildir. Ciinkii
o bitisiktir. Mekanda gergeklesen dogrusal hareketlerde zitlagma tasavvur
edilebilir. Ornegin biri inerken digeri ¢ikabilir, biri saga giderken digeri
sola gidebilir. Hareket ve siiktin arasindaki zithga gelince, yokluk ile iyelik
arasindaki zithk gibidir. Her yoklugun siikun olmadigin, siikinun hare-
ket etmeme durumu oldugunu daha 6nce agiklamistik. Bu da hareketin
soz konusu oldugu mekanda gegerlidir. Bu agidan bakildiginda mekanda-
ki siikGin sadece mekindan ayrilma yoniindeki hareketin karsisinda yer
alirken ona yonelen hareketin ziddi olmaz. Hatta bu siikinun o hareket
i¢in tamamlayici olmasi bile s6z konusudur.

Buraya kadar soylediklerimizi kavradiginizda zamani anlamaniz daha
kolay olacaktir.

Zaman: Bir hareket, bir mesafede belli bir hizla varsayilir ve onunla
beraber ayn1 mesafede bagka bir hareket daha bulunur ve bu ikisi birlikte
baglayip mesafeyi birlikte alirlarsa, eger farkli anlarda harekete ge¢mis ve
hareketi ayni anda terk etmislerse, biri digerinden daha fazla yol almug
olacaktir. Eger biri yavas, digeri hizhi ise, aym1 anda bagslayip, ayni anda
durmalar1 halinde yavas olanin hizli olandan daha az mesafe almis oldu-
gu gorilir. Hizli olanin 6nce baglayip birakmasi durumunda belli hizla
belli bir mesafe almasi, belli bir agirlikla ise daha az mesafe almasi miim-
kiindiir. Hizlh olanin sonra baslamast ve birakmasi durumunda ise ayni
hizla daha az mesafe almasi1 miimkiindiir. Dolayisiyla bu miimkiinliik ilki
kisma mutabik iken miiceb kisma mutabik olmaz ve bu miimkiinligiin
durumu bitme ve titkenme olur. Ciinkii hareketler agisindan tek bir hal
s0z konusu olsaydi, hiz bakimindan bir olanlar, yani baglama ve birakma
an1 bakimindan ayni olanlarin ayni mesafeyi almalar1 gerekirdi. Bir miim-
kiinliik diger miimkiinliikten daha az oldugu i¢in, bu miimkiinliikte artma
ve eksilmenin olmast da miimkiin olmus ve harekete uygun bir miktara
sahip olmustur. Su halde hareketler igin, kendilerine uygun bir miktar
soz konusudur. Hareketlere uygun olan her sey bitisiktir. Bitisme ise yeni-
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lenmeyi gerektirir. Iste zaman’ olarak adlandirdigimiz kavram budur.
Sonra bunun belli bir madde {izerinde olmas: gerekir. Buradaki madde
hareket, yani hareket miktaridir. Yokluk bakimindan farkl iki hareketin
vuki buldugu varsayilirsa orada iki farkli miimkiinliik, daha dogrusu iki
farkli miktar bulunur. Miimkiinliik ve miktarin ancak bir konu iizerinde
olabilecegini daha 6nce ifade etmistik. Su halde zaman, kendisinden 6nce
bagka bir zamanin bulundugu zamana bagl bir muhdes degildir. Ciinkii
hakkinda konustugumuz sey, bizzat o zamandir. Onun hadis olusu, ancak
yaraticisinin onceden varoldugu bir yaratilis hudtisudur. Zamanin taalluk
ettigi ve uygun oldugu sey de boyledir. Zaman bitisik bir kavram olup
sadece zihinde boliinebilir. Boliindiigii zaman anlar ¢ikar ve gegmis-gele-
cek olmak iizere iki dilime ayrilir. Gegmis ve gelecek zamanlarin zaman
i¢indeki konumu sayisal birimlerin say1 i¢indeki konumlari gibidir. Onda
bir an olmasi, sayidaki tek birim gibidir. Hareket edenlerin zamandaki
konumu, sayilanlarin say1 igindeki konumlar1 gibidir. Dehr ise zamani
kusatandir. Zamanin kisimlari tamamen zihinsel kisimlar olan saatler,
giinler, aylar ve yillar gibi dilimlerden olugur.

Mekdn: Cismi kusatmis olan seye mekan denir. Cismin dayandig:
seye de mekin denilmistir. Tlki tabiat¢ilarin konu aldiklar1 tanimdir. Bu
tanima gore o, bir miitemekkini muhtevi, hareket halinde ondan ayrik ve
ona denktir. O, bir miitemekkinde bulunan bir sey degildir. Heyula ve
suret olan her sey miitemekkindedir. Su halde mekan, ne heyula, ne de
surettir. Maddeden soyut olduklar1 iddia edilen boyutlar da, miitemekkin
cismin yerini almaz. Bu, bazilarmin diisiindiikleri gibi boyutlarin boslu-
gundan veya boslugu caiz gorenlerin sandiklar1 gibi bos olmalarinin caiz
olmas1 nedeniyle degildir.

Boslugun reddi noktasimda soyle deriz: Bosun boslugu varsayilsa mutlak
anlamda bir sey olmayip sahip oldugu nicelige gore mevcuttur. Ciinkii
varsayilan her bosluk, kendisinden az veya ¢ok bagka bir boslugu var ede-
bilir, zatinda boéliinme kabul edebilir. Yok (=ma’diim) ve sey olmayan
(=lasey’) ise boyle bir varetme giiciine sahip degillerdir. Ornegi sey olma-
yanin bosaltilmasi s6z konusu degildir. Ciinkii o bir nicelik sahibidir. Nice-
likler ise ya bitisik, ya ayriktir. Zatindan ayrik olan ise ciizleri bakimindan
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ortak tariften yoksundur. Oyleyse boslukta ortak bir tarif s6z konusudur.
Yani o, ciizleri bakimindan bitisik olup degisik cihetlere yayilmustir. Su
halde o, ii¢ boyutu kabul eden bir durum sahibi niceliktir. Ornegin ona
mutabik olan cisim gibi. O sanki, maddeden farkl 6gretisel bir cisimdir.
Bunlardan hareketle deriz ki: Bosluk, ya o miktar i¢in vazedilmis, ya da
vazedis ve miktar boslugun iki ciizii olmast bigiminde olur. Tlki gegersiz-
dir. Zira miktar zihinde pargalaninca, bogsluk tek bagina miktarsiz kalir.
Buna ragmen bir miktar1 oldugu varsayilsa, bu da akil ve mantiga aykir
olur. Eger kendi agisindan miktar sahibi goriiliirse, o da kapladig: miktar
degil kendiyle kaim bir miktar olur. Bosluk madde ve miktarin bileskesi
ise, 0 zaman cisim olur ki o da doluluktur.

Bitisme ve ayrisma kabul eden her sey ortak bir maddeye sahiptir.
Bu madde her ikisine de yatkindir. Bosluk ise maddeye sahip degildir.
Dolayisiyla onda bitigme ve ayrisma caiz degildir. Bundan hareketle deriz
ki: Tki cisim arasindaki bir digerini menedis (=tem4nu) duyularla bilinir.
Temanu, madde bakimindan degildir. Ciinkii madde, madde olmast iti-
bariyla ciizlerinden ayrilmaya ugramaz. Ancak cisim, boyut sureti sebebiy-
le cisimden ayrilabilir. Boyutlarin tabiatlari, gegismeyi reddedip direnme
ve sakinmay1 gerektirir. Bir boyutun bagka bir boyuta girdigi varsayilsa,
ya ikisi de mevcut veya yok, ya da biri mevcut digeri yok bulunurlar. Tkisi
birden mevcut olsalar, ikisi birden daha fazla olurlar. Ciinkii biiyiik olan,
her zaman daha fazladur. Tkisi birden yok olsalar, ya da biri mevcut dige-
ri yok olsa, aralarinda gegisme olmaz. Boglukta cismin bulunmasi boyut
i¢cinde boyut olmasidir ki bu imkansizdr.

Cismin sonsuz olmayise noktasinda sunu soyleyebiliriz: Zat ile varo-
lan her durum ve tertip sahibi sonludur. Eger sonsuz olsaydi, ya biitiin
taraflar1 bakimindan sonsuz, ya da bir tarafi bakimindan sonsuz olurdu.
Bir tarafindan sonsuz olmas: halinde zihinde sonlu taraftan bir ciiziin
ayrilmasi s0z konusu olurdu. S6z konusu miktar da o ciizle birlikte belli
bagina bir sey olacaktir. Ardindan zihinde iki sonlu tarafa uygulanacaktir
ki bu durumda ya, uzama bakimindan birbirlerine mutabik olarak birlikte
artan da eksilen de denk olacaktir ki bu imkénsizdir. Ya da uzamayip kisa-
larak sonlu olacaktir. Ayrilanda da sonluluk olacag: i¢in bileskeleri sonlu
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olacaktir. Bu durumda asil da sonlu olacaktir. Biitiin taraflar1 bakimindan
sonsuz oldugunda ise, biitiin clizlerin bulustugu bir ayrim noktasina
sahip olmasi varsayilarak son olur. Ciizler ve iki ciiz hakkinda soylenecek
olan da ilkinde soylenenle aynidir. Bundan dogan burhin sudur ki zat
bakimindan tertip tizere ve bilfiil mevcit olan sonludur. Bu bakimdan son-
suz olan sey ise varoldugunda eksilme ve artis1 kaldirmasi ayrilmaz gerek
olur ki bu da imkansizdir. Ciizleri sonsuz ve bu ciizleri birlikte bulun-
madiginda ise gegmis ve gelecekte birbiri ardinca varolmasi miimkiindiir.
Belli bir sayida ve durum ve tabiat bakimindan tertipsiz oldugunda da
birlikte bulunmalarina engel yoktur. Ciinkii durum ve tabiat bakimindan
tertip lizere olmayan, intibaki da kaldirmayacaktir. Birlikte varligi olmaya-
na gelince o bundan en uzak olandir. Cismani kuvvetlerin sonlulugunu
kabul ederken cismani olmayan kuvvetlerin sonsuzlugunu savunuruz.
Ibni Sina dedi ki: Bilfiil sonsuz varligin miimteni oldugu seyler, biitiin
agilardan miimteni olmazlar. Ornegin say1 bilkuvve sonsuzdur. Hareket-
ler de ayn1 gekilde fiile doniismeyen kuvvetle sonsuzdurlar. Sayilarin son-
suzlugu belli bir sonu olmaksizin artma kuvvetine sahip olmalarindadir.
Biliniz ki kuvvetler fiilin ortaya ¢ikis siddetine veya ortaya gikis sayisina
ya da fiilin beka siiresine gore artma veya eksilme bakimindan farklilik arz
ederler. Aralarinda iki uzak fark s6z konusudur. Siddet tiirti bakimindan
fazla olan, miiddet tiirii bakimindan eksik olur. Hareket ettiren kuvvet
siddetli oldukg¢a hareketinin kalicilik siiresi daha kisa, hareketlerini sayist
daha gok olur. Higbir kuvvet siddeti bakimindan sonsuz olamaz. Ciinkii
buna yatkin haller bakimindan ortaya ¢ikan, ya zuhur ettigi sekil {izere
artis1 kabul etmesidir ki bu durumda sonlu ve sonra artis1 caiz olur. Ya
da bunu kabul etmez ki bu da siddet bakimindan sonluluktur. Cismani
kuvvetlerin tamamui boliinebilir ve sonludur.

Cibetlere gelince, bilindigi tizere sirf bosluk, boyutlar veya sonsuz
bir cisim varsaydigimizda tiir bakimindan farkl cihetlerin varhigs asla s6z
konusu olmaz. Ne alt, ne iist, ne sag, ne sol, ne 6n, ne arka olur. Cihet-
ler, ancak sonlu cisimler hakkinda diisiiniilebilir. Ayni sekilde cihetler de
sonludur. Bu nedenledir ki onlara isaret edilebilir ve her cihetin digerin-
den ayrisan Ozgiinliik ve ayricahigi vardir. Cisimler kiiresel olduklarinda
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cihetlerin belirlenmesi kusatan ve kusatilan {izere olur. Bunlardaki zitlas-
ma, merkez ile kusatan ¢evre arasindadir. Belirlenmis cisim kusatici oldu-
gunda iki tarafin belirlenmesi igin yeterli olur. Ciinkii kusatma, merkezi,
ondan en uzak ve ona en yakin noktay: isbat eder, bunun i¢in de bagka
bir cismi gerektirmez. Cihetlerin, yakinhgin kendisi, uzakligin bagka bir
cisimle belirlenmesi sebebiyle yalniz kendisiyle belirlenmedigi bir gevre
varsayildiginda bu da hi¢ kuskusuz bir kusaticiya gotiirecektir. Hareketle-
ri dogrusal olan cisimlerde cihetlerin varlig1 onlarin mekan ve hareketleri
sebebiyle kendilerinden sonra olmaz. Ciinkii cihetler, onlarin hareketle-
riyle ortaya gikar. Dolayisiyla cihetlerin kendisiyle belirlendigi cismin
miitekaddim bir cisim olmasi gerekir. Bu durumda cihetlerin biri tabiat
geregi ona en yakin olacaktir ki o da isttiir. Bunu da ona en uzak olan izle-
yecektir ki o da alttir. Bu ikisi tabiat geregidir. Diger cihetler ise sirf cisim
olmalar1 sebebiyle cisimlerde gerekli olmazlar. Aksine canli olmalar1 sebe-
biyle gerekirler. Iradi hareketin kendisine dogru oldugu cihet 6n, kuvve-
tin baglangict olan cihet sagdir. Ust, ya Alemin iistte oluguna kiyasla, ya da
ilk olusum hareketinin ona dogru olmasi itibariyla boyle tanimlanmugtir.
Bunlarin kargisinda ise arka, sol ve alt gelir. Ust ve alt, uzakligin iki ug
noktasi olarak bilinirler ki ‘boy’ olarak isimlendirilmesi en uygun olandir.
Sag ve sol arasindaki uzaklik ise ‘en’ adiyla anilir. On ile arka arasindaki
uzaklik i¢in en uygun isimse ‘derinlik’tir.

Tkinci Makale

Cisimlerin tabii ve gayr-i tabil durumlar1 hakkindadir.

Bilindigi iizere cisimler basit ve miirekkep (terkip hali) olmak tiizere
iki kisma ayrilirlar. Her cismin zorunlu bir yerkaplami (hacim) vardir. Bu
hacim, onun i¢in tabii bir hacim olabilecegi gibi, tabiatina aykir: bir hacim
veya ne tabii ne de aykir1 bir hacim olabilir. Bu hacmin bir kisminin tabi,
bir kisminin aykurt olmast da miimkiindiir. Cismin biitiin hacminin tabii
olmast imkansizdir. Ciinkii bu, s6z konusu cismin tabiati disindaki her
mekani terk etmesini veya tabiatina uygun olan her mekana yonelmesini
gerektirir. Oysa gergek durum boyle degildir. Ciinkii bu, akil ve mantiga
aykiridir. Cismin hacminin tabiatina tamamen aykir1 olmasi da s6z konusu
degildir. Ciinkii bunun geregi, cismin tabiati icab1 hig siik(in bulmamasi
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ve hareket edememesidir. Bulundugu her mekanin tabiatina aykirt olmast
halinde nasil hareket edecek veya hareketsiz kalacaktir? Bulundugu her
mekinin ne tabiatina uygun, ne de aykir1 olmasi ihtimali de gegersizdir.
Cilinkii cismi bulundugu hal {izere varsaydigimizda onun igin kisitlayict ve
arazlarin ortadan kalkmasi s6z konusu olur. Bu durumda onun kendine
Ozgii bir hacmi olmast ve oray1 kaplamasi gerekir. Burasi onun tabii hacmi-
dir. Oradan ancak zorlayic1 bir etkenin zorlamasiyla ayrilabilir. Dordiincti
kisimda ise cismin kaplamlarindan bir kisminin tabii, bir kisminin tabiatina
aykirt olmasi s6z konusu olur. Ayni durum sekil igin de gegerlidir. Buna
gore her cismin bir geklinin bulunmasi zorunludur. Ciinkii cismin sinirlar
sonludur. Sekiller ya tabii, ya da zorlama neticesidir. Zihinde varolan
zorlayicilar kalktiginda ve cisim, cisim olmast itibariyla ele alinip ciizleri
benzer oldugunda seklinin kiiresel olmasi gerekir. Ciinkii tabiatin madde
tizerindeki etkisi bir ve benzerdir. Dolayistyla bir ciiziinde ag1, obiir ciiziin-
de dogrusal veya egik bir ¢izgi olusturmasi miimkiin degildir. Dolayisiyla
clizlerin benzer ve kiiresel olmast gereklidir. Miirekkeplere gelince, ciizle-
rindeki farkliliktan dolay sekilleri kiiresel olmayabilir. Semavi cisimlerin
tamamu kiireseldir. Ciizleri ve kuvvetleri benzer oldugu igin tabii kaplam-
lart ve cihetleri de birdir. Bundan hareketle, iki dlemde iki arz tasavvur
edilemeyecegi gibi iki ufukta iki ates de tasavvur edilemez. Daha da Gtesi
iki alem tasavvur edilemez. Ciinkii alemin kiiresel oldugu sabit bir gergek-
tir. Biri digerinin yaninda ve aralarinda bogluk bulunan, sadece boliinmez
bir ciizle birlesen iki kiiresel cisim varsayilsa bu da imkansizdir. Boslugun
imkansizligim daha 6nce ifade etmistik. Harekete gelince, bilindigi iizere
her cisim arazsiz olarak, bir kaplamda bulunan cisim olmasi1 bakimindan
dikkate alnmugtir. Bu cisim ya hareketli veya hareketsiz olur. Tabii hare-
ket ve tabii siiklin ile kasdettigimiz de budur. Deriz ki: Eger cisim basit
ise, clizleri benzer olur. Onunla bulusan ve mekaninda bulunan ciizleri de
boyledir. Ciizlerinden bir kismi, mekininin ciizlerine digerlerinden daha
layik degildir. Onlardan birinin tabii mekan sahibi olmasi da gerekmez.
Dolayisiyla bulundugu durumun diginda olmast miimteni degildir. Bilakis
tabiatlar1 geregi o durum veya nerelikten bilkuvve ayrilmalari s6z konusu-
dur. Tabiatina yonelimi olmayan higbir cisim, harici bir nedenle hareketi
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kabul etmez. Dolayisiyla tabiatinda bir tiir hareket bulunmasi zorunludur.
Ya biitiin, ya ciizleri agisindan boyledir. Boylelikle bulundugu vaziyette
clizlerinin hareketiyle hareketli olabilir. Bu durumda harekete yatkin olan
her seyde bir yonelim esast mevcuttur. Bu yonelimin dogrusal veya daire-
sel olmas1 miimkiindiir. Semavi cisimler daha 6nce de ifade ettigimiz gibi
dogrusal hareketi kabul etmezler. Onlar dairesel hareket igindedirler. Hare-
ketlerinin dayandiklari ilkeleri daha 6nce ifade etmistik.

Nitelige gelince Oncelikle deriz ki, semavi cisimler maddeleri baki-
mindan miisterek olmayip tabiatlari itibartyla farklidir. Ayni sekilde suret-
leri de farklidir. Bunlardan birinin maddesinin bagka birinin suretinde
tasavvur edilmesi uygun degildir. Eger bu miimkiin olsaydi, dogrusal hare-
kete doniiliirdii ki bu imkansizdir. Semavi cisimlerin tiir bakimindan farkl
besinci bir tabiatlar1 vardir ki unsurlarin tabiatlarindan farklhidir. Onlarin
maddeleri miisterek, suretleri ise farkhidir. Bunlar ates gibi kuru sicak, hava
gibi sicak nemli, su gibi soguk nemli ve toprak gibi kuru soguga ayrilirlar.
Bunlar onlar agisindan suret degil araz niteliginde olup birbirlerine
doniigmeye, gelisme ve bozulmaya yatkindirlar. Semavi cisimlerin etkileri-
ne de agiktirlar. Niteliklere gelince sicaklik ve sogukluk etken (=fail) nite-
liklerdir. Sicak olan bagka bir cismi titretip eritebilir ve buna maruz kalan
da ac1 gekebilir. Soguk ise bagka bir cismi yogunlastirip sertlestirebilir ve
buna maruz kalan aci hissedebilir. Nem ve kuruluk ise edilgen nitelikler-
dir. Nemli, boliinme ve birlesmesi, sekillendirme ve savmasi kolay olandr.
Kuru ise biitiin bunlar1 kabulii zor olandir. Miirekkep cisimleri olusturan
basitler, bu dort kuvvetin etkisiyle farklilagip ayrisabilirler. Bunlardan
higbiri digeri igin yok olamaz. Cisimler igin yapitasi niteliginde degildir-
ler. Ama tabiatlariyla tek baglarina birakiip harici higbir engelleyicinin
etkisinde kalmadiklarinda bunlardan cirimlerinde sicakli veya sogukluk,
kuruluk veya rutubet hésil olur. Yine tabiatlariyla tek baglarina birakilip
kendilerinden bir engel tarafindan engellenmediklerinde ya siiktin, ya
yonelim veya hareket hasil olur. Iste bu yiizden bunlara tabii kuvvet denil-
mistir. Ornegin ates tabiati geregi yakici, sema tabiati geregi hareketlidir.
Boylelikle tabii kaplamlari, tabiatin bunlar i¢in nasil kullamilabilecegini,
tabii nitelikleri 6grenmis bulunuyorsunuz. Bunlardan hareketle deriz ki:
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Unsurlar dontisiim ve degisime yatkindirlar. Ciinkii aralarinda miisterek
bir madde vardir. Bunlarda miisihede dikkate alimir. Ornegin tatlt suyun
bir buz tagina dondiigiinii goriiriiz. Tagin ¢oziilerek kuma doniistiigiini
de gorebiliriz. Bu doniisiim siirecinin ardindan tekrar suya doniisebilir.
Su halde su ile toprak madde bakimindan miisterektirler. Ayni sekilde agik
bir havanin bir anda sertleserek biiyiik ol¢iide veya tamamen su, kar ve
doluya doniistiiginii gorebilirsiniz. Donmus buzu bir tung kaba koydugu-
muzda yiizeyde damlaciklar oldugunu goriiriiz. Bu, sizma veya damlama
seklinde degildir. Ciinkii buzun kaba temas etmedigi tarafta olusmasi s6z
konusudur. Benzer durumu su sicak ve kap dolu oldugunda gormeyiz.
Kabin i¢indeki bu toplanma, buzun temas etmedigi yerlerde olmaktadur.
Kabin agzim kapattiktan sonra bir buz kiitlesinin i¢ine gomersek, yine
iginde su biriktigini goriiriiz. Ayni kabr agz1 kapali bi¢gimde kaynar suyun
igine koysak iginde hi¢bir seyin birikmedigini goriiriiz. Bu fiziksel olay-
larin nedeni, kaba giren veya kaptan ¢ikan havanin suya doniismesinden
bagka bir sey degildir. Su halde su ile hava arasinda miigterek bir madde
bulunmaktadir. Hava atese de doniisebilir. Bunu en iyi gozlemledigimiz
yer, demircilerin kullandiklar1 koriiklere benzer sekilde siddetli bir hizla
hareket ettirilen pompalarda goriiriiz. Bunlardan ¢ikan hava, ahsap ve
benzerlerinde tutusup yanar. Ancak bu, ¢ekilme seklinde olmaz. Ciinkii
ates, sadece yukar1 dogru hareket edip bir mekanda istikrara yonelen bir
harekette bulunmaz. Ciinkii ahsapta bulunan atesin, korda bulunan ve yan-
mayan ates miktarinda olmast imkansizdir. Atesin bir yerde istikrari elbette
miktart bakimindan daha toplayicidir. Yayilan bir sey her zaman igin top-
lanandan daha zayif olur. $u halde hava ile ates arasinda da miisterek bir
madde bulunmaktadir. Deriz ki: Unsurlar biiylime ve kiigiilmeyi, yogun-
lagma ve seyrelmeyi kabul ederler. Bir cisim, distan bir ziyade olmaksizin
diger cisimden biiytik olabilir. Eksiklik olmaksizin da ondan kiigiik olabilir.
Biiyiik ile kiigiik arasinda da miisterek bir madde vardir. Ciinkii miktar
heyulada bulunan bir araz, biiyiikliik ve kiigtikliik ise niceliklerde bulunan
arazlardir. Bunu suyun kaynama halinde gorebiliriz. Kaynatilan su seyrele-
rek hacim bakimindan biiyiir. Aym sekilde sarap da kiipte bekledikge siser
ve kaynatildiginda tagar. Giilsuyu sisesi de boyledir. Agz1 kapali ve dolu
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iken kaynatilirsa kirilip dagilir. Bunun tek sebebi, icindeki suyun kaynama
sonucu hacminin artmasindan bagka bir sey degildir. Bu noktada ona dahil
olan ates pargalariyla biiylidiigii kesinlikle sdylenemez. Sise suyla dolu ve
iginde bogsluk yokken boyle olmasi nasil miimkiin olacaktir? Atesin tabi-
at1 geregi yiikselme yoniinde hareket ettigi de sdylenemez. Boyle olsaydi
giilsuyu sisesini kirmasi degil yukar1 dogru kaldirarak ugurmas: gerekirdi.
Bir kap hafif ve sert oldugunda onu yukar: itmek kirmaktan daha kolay
olur. Su halde giilsuyu sisesinin kirilma nedeni, suyun biitiin yonlerden
yayilip geniglemesi sonucunda en zayif noktasindan gatlamasidir. Miktarin
artip eksilme gostermesini kanitlamak igin bagka ornekler de verilebilir.
Deriz ki: Unsurlar, semavi etkilere de agiktir. Meyvelerin olgunlagsmast,
denizlerin met cezir olayi, gilines sicak ve yukart dogru hareketli olmadig:
halde giines 15181 vasitasiyla 1s1 ve 151810 yayilmasi, 1simn etkisiyle yiikselme
gibi fiziksel etkilere gelince biitiin bunlar maddenin suretleri kabulii nok-
tasinda suretlerin yaraticisi tarafindan bahsedilmis istidatlardir. Feleki kuv-
vetlerin de harici etkileri olabilir. Yoksa afyonu sogutan suyu sogutandan
nasil daha giiglii olacaktir? Soguyan kisim zitlarla miirekkep olma sonucu
bask: altina alinmistir. Yine giines 1ginlarinin otlar ve bitkilerde meydana
getirdigi en hafif isinmanin etkileri, atesin verdigi daha yiiksek 1siya rag-
men olusmaz. Unsurlarin doniigiim, degisim ve etkileri nasil kabul ettikle-
rini bu sekilde gormiis ve neyin cevher itibariyla, neyin de unsur itibarryla
oldugunu agiga ¢ikarmis olduk.

Ugiincii Makale

Miirekkep cisimler ve dsar-1 ulviyye (meteoroloji) hakkindadir.

Ibn Sina dedi ki: Dort unsurun kiillileri mutlak olarak varolmayip
karigik halde bulunurlar. Basitlik bakimindan en giigliisii ates, sonra top-
raktir. Ates, giicii itibariyla kendisiyle karisanlar1 kendine doniistiiriir.
Toprak ise biitiiniinde onu kusatan niifuz giiciinden dolay1 boyledir.
Onun merkeze yakin olan igyiizii, basitlige en yakin olan kismudir. Toprak
farkli tabakalara sahiptir. Birinci tabaka merkeze en yakin olandur. Tkincisi
camurdur. Ugiincii tabakasinda su ve giines tarafindan kurutulmus ¢camur
karigik halde bulunur ki bu kara tabakasidir. Suyun topragin tamamini
kugatmis olmamasinin nedeni, topragin suya doniiserek basik arazi olmasi
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veya suyun topraga doniiserek tepelerin olusmasidir. Toprak sert olup su
ve hava gibi akigkan degildir. Dolayisiyla ciizleri birbiri iistiine dokiilerek
dairesel bi¢imde sekil alabilir. Hava ise dort tabakadan olugur. Topragin
hemen {istiindeki tabaka, buharlar ve 1sidan olusan sulu hava tabakasidir.
Clinkii toprak giines 1sinlarinin etkisiyle 1sinir ve 1s1 civara yayilir. Bir diger
tabakada yine buharla karigik bir rutubet vardir, ama 1s1 bakimindan daha
diisiiktiir. Uglincii tabaka, saf ve mutlak havadan olugur. Dérdiincii tabaka
1se dumanlardan olusan dumans: tabakadir. Dumanlar havada yiikselerek
atesin merkezine yonelir ve en yiiksek yiizeyde yayilarak yanan hava gibi
olurlar. Ates ise tek bir tabaka olup 15181 yoktur. Rengi olmayan seffaf hava
gibidir. Ateste goriilen renkler, ona karigan dumanlarin etkisiyle olusur.
Atesin tistiinde ise yiiksek feleki cirimler bulunur. Unsurlar, tabakalar
itibartyla onlara boyun egmis olup fesida ugrayan varliklar da onlarin
tesirleriyle dogmustur. Felek her ne kadar soguk veya sicak degilse de,
siifli cisimlerde ondan kaynaklanan bir 1s1 ve sogukluk bulunur. Bunun
nedeni felekten o cisimlere tasan giiglerdir. Bunu cisim tizerine yansitilan
bir 1s1n1n yakici etkisinde gorebiliriz. Eger bu 1sinin yakma giicii giinesin
isisindan kaynaklansaydi, tiste en yakin olanin en sicak olmasi gerekirdi.
Halbuki boyle degildir. Esas yakma nedeni, 1sitic1 giines 1sinimin etkiledigi
havayi 1sitmasidir. Felek hareketlendirme giiciiyle sicakligi harekete gegir-
diginde su karasal arzi cisimlerde buharlasma, kat1 karasal cisimlerde ise
dumanlagma baglar. Buharin yiikselme mesafesi, dumanin mesafesinden
daha kisadir. Ciinkii su 1sitildig1 zaman sicak ve nemli olur. Karasal cisim-
ler ise 1sitilip latiflestikleri zaman sicak ve kuru olurlar. Sicak ve nemli
olan, havanin tabiatina daha yakindir. Sicak ve kuru olan ise atesin tabi-
atina daha yakindir. Buhar, havanin merkezini gegemeyip 1s1nin etkisinden
giktiginda soguyarak yogunlagir. Duman ise havanin kaplamini agarak
atesin siirina ulagir. Bu ikisinde hapsolduklarinda bagka varliklar olugur.
Duman atesin kaplamma girdiginde tutusur. Tutustugunda ise muhteme-
len igindeki tutusmanin tesiriyle kayan bir yildiz gibi goriiniir. Bir diger
ihtimale gore de yanar ve igindeki yanmanin etkisiyle kirmiz1 siyah ola-
ganiistii semboller gibi goriiniir. Bir diger ihtimale gore yogun ve uzun
olup igindeki yanmanin devamuyla birlikte bir yildizin altinda yogunlagir
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ve ates onu gezegenin feleginde dondiiriir. Bunun sonucunda gezegenin
kuyrugu gibi goriiniir. Bazen de derin olur ve gezegenin ¢evresini sakal
gibi kugatir. Dumanlar havanin soguguyla alazlandiginda yanmaya devam
ederler. Dumandan arda kalanlar ise bulutlarin iginde sikisarak bulutun
ortasinda bir riizgar olarak siddetli hareketinden dolay1 gok giiriiltiisti deni-
len sesin ¢ikmasina yol agarlar. Hareketi ve hareket ettirmesi ¢ok kuvvetli
olursa, hareketin yol agtig1 yiiksek 1s1, hava ve dumandan dolay1 tutugarak
151k sagan bir atese doniigiir. Buna da simsek denir. Eger yanan duman agir
ve yogun ise, bulutun yeryiiziine dogru savrulmalaryla birlikte savrulur ve
yildirim adin1 alir. Ama bu, latif bir ates olup giysilere ve esnek cisimlere
niifuz ederken altin, demir ve benzeri sert cisimlere ¢arptiginda onlar eri-
tir. Oyle ki kesenin i¢indeki altinlar eritirken keseyi yakmaz. Deri sirimlar-
daki altini eritirken sirimlart yakmaz. Yildinm gok giiriiltiisiinden hali
olmaz. Ciinkii ikisi de benzer bir hareketten kaynaklanmaktadir. G6z daha
keskin oldugu igin yildirimi goriir, ama gok giiriiltiisii kulaga hemen gel-
mez. Yildirimin goriilmesi, gok giiriiltiistiniin isitiimesinden 6nce olur.
Yiikselen buharin bir kismu latif olup olabildigince yiikseklere ¢ikar
ve orada birikerek ¢ogalir. Havanin en uzak ve 15181n kesildigi noktasinda
soguyarak yogunlagir. Buharin yogunlagmis halinden bulut olusurken
sizan kismindan da yagmur olusur. Buharin bir kismi agirhigindan dolay1
buluta doniisemeyip hizla sogur ve ani gelen gece soguguyla karsilastiginda
buluta doniisemeyerek yere diiser ki buna ¢ig denir. Birikmis buhar bazen
yikseklerde donarak yere diiser ki buna kar denir. Buhar yiikseklerde
birikemeden yani ¢ig formunda iken yere diiser ki buna kirag: denir.
Buhar, yagmur damlalarina doniistiikten sonra donarak iner ki buna da
dolu denir. Buharin donmasi, kis mevsiminde buluttan ayrildiktan sonra,
baharda ise bulutun i¢indeyken olur. Ciinkii dis1 1sindikga, soguk igeride
yogunlagir ve giderek suya doniisiir. Sogugun siddeti ise onu dondurur.
Sogugun siddetinden dolay1 bizzat havada yogunlagmasi da miimkiindiir
ki bu durumda 6nce buluta sonra suya doniisiir. Buhar, bulutun parlak
ylizeyi iizerine yapisarak gorme noktalarina ve yogun duvarlar diistiigt
gibi farkli 151k ve sua suretleri bigiminde de goriilebilir. Bu durumda
suaya uzaklik ve yakinliklari, goriis agisina yakinlik ve uzakliklari, duruluk
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ve bulanikliklarina, diizgiinliik ve egriliklerine, ¢okluk ve azliklarina gore
farkli gortintimler kazanirlar. Bu olayin sonucunda ise gokkusagi, hale,
giines ve parlak yildizlar bi¢iminde goriintiiler olusur.

Hile, sualarin birbirlerine karigmasinin goze yansimasindan olusur
ki ortadaki bulut suay1 gizleyemez. Bu durumda 6yle bir daire goriiniir
ki odag1, bakan ile suay1 birlestiren bir ¢izgi gibidir. G6z bu hélenin igine
niifuz ederek suaya ulagir. Dagilan kisimlarina baskin olan aydinhk onu
sanki yokmusg gibi gosterir. Oradaki bulut, sanki seffaf bir hava gibidir.
Gokkusagina gelince, bunda bulut sua yoniiniin aksinde olur. Cise halinde
yagan yagmurdan suaya akseden agilar, bakanla sua arasinda olmaz. Bilakis
bakan suaya daha yakindir. Bu durumda gokte olusan kemer benzeri daire
suaya bakandan daha uzak olur. Giines eger ufukta ise, bakan ve suanin
tistiinden gegen hat ufkun iizerinde ve odak olur. Bu durumda ufuk ytize-
yinin daireyi ikiye bolmesi gerekir. Tste bu nedenle gokkusag: yarim daire
seklinde goriiliir. Eger giines daha iistte ise, yarim daire daha kiigiik ola-
cak, renkler de yakin tarafta tam olarak belirgin olmayacaktir. Bulutlarin
erken ¢oziilmesi durumunda ise sis olusur. Asagi dogru sarkarak savrul-
malarindan riizgarlar olusur. Riizgarlar birbirleri tizerine savrulabilirken,
havanin bir yonde salinarak gevsemesinden dolay1 daha da hareketlenip
bagka riizgarlarin {izerine binebilirler. Riizgarlar1 en ¢ok etkileyen ise, bol
miktarda yogunlagmis yiikselen dumanin soguyarak inmesidir. Riizgar-
larin kaynaklar1 yiikseklerdir. Donmeleri ise yiikselen havaya baglh dairesel
harekete gosterilen direngtir ki bunun sonucunda riizgarlarin dénmesi
giindeme gelir. Sam yeli ise, yanici bir riizgardir. Yeryiiziiniin i¢inde yasa-
nan terlemeye gelince, bu bir yone meylettiginde soguyarak suya dontisiir
ve met olaymnin etkisiyle yukar: ¢ikarak pinar seklinde akar. Eger sicaklik
bu sular1 birakmamugsa, soguyarak ¢ogalir ve katilasarak alisilagelmis mec-
ralardan yeryiiziine ¢itkamayip bir defada biiyiik bir zelzeleye yol agarak
¢ikarlar ve tiikenirler. Zelzele, yeryiiziiniin i¢indeki algak kisimlarin ¢kme-
si sonucunda sikisan havanin boganmasi seklinde de olabilir. Buharlar dag
ve magaralarin altlarinda sikisiginda, eger giinesten yayilan 1s1 veya geze-
genlerin etkilerine maruz kalirlar ise bunlardan maden cevherleri olusur.
Bunlar, durum, zaman ve hammadde farkliligina bagl olarak farkl olurlar.
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Cevherler arasinda altin ve glimiis gibi eriyip sekillendirilebilenler oldugu
gibi c1va ve petrol gibi heniiz sertlesmemis olanlar da bulunur. $ekillendiri-
lebilir olanlarin 6zelligi tam sertlesmeye direnmeleri ve sahip olduklar1 rutu-
betin canliigini korumasidir. Bazi cevherler ise buna yatkin degildir. Dort
unsurdan feleki giiglerin tesiriyle birtakim varliklar da olusabilir. Unsurlar
birbirlerine ¢ok dengeli olarak karistiklarinda madenler olugur. Miirekkep
varliklarda ise besleme kuvveti, gelistirme kuvveti ve dogurganhk kuvveti
bulunabilir. Biitiin bu kuvvetler ise 6zellikleriyle ayrigmustir.

Dordiincii Makale

Nefsler ve kuvvetleri hakkindadir.

Biliniz ki nefs, tek bir cins olmasi bakimindan ti¢ kisma ayrilir:

a. Nebati nefs: Tabii ve islevsel bir cismin dogmasi, gelismesi ve bes-
lenmesi bakimindan sahip oldugu ilk kemal halidir. Gida 6yle bir cisimdir
ki gidas1 oldugu soylenen cisme benzeme Ozelligine sahiptir. Coziilme
miktar1 az veya ¢ok olabilir.

b. Hayvani nefs: Tabii ve islevsel bir cismin ciiz’ileri idrak etmesi ve
irade ile hareket etmesi bakimindan sahip oldugu ilk kemal halidir.

c. Insani nefs: Tabii ve islevsel bir cismin varolan fiilleri diigiinerek
icra etmesi ve goriigiiyle hiikiim ¢ikarmasi ve kiilli hususlar1 idrak etmesi
bakimindan sahip oldugu ilk kemal halidir.

Nebati nefsin ti¢ kuvveti vardir:

1. Besleme kuvveti: Bu kuvvet, bagka bir cismi, sahip oldugu cisme
benzer kilar ve ¢oziilen kisimlarmna kargilik onu buna ekler.

2. Biiyiime kuvveti: I¢inde bulundugu cismin en, boy ve derinlik gibi
olgtilerinde artis saglayarak bulunmasi gereken olgunluga ulagmasini sag-
lar.

3. Ureme kuvveti: Kuvvet bakimindan kendisine benzer bir ciiz’ii
cisimden alip benzer bagka cisimlerin de yardimiyla yaratma ve karistirma
gibi etkilere maruz birakmasi sonucunda bilfiil ona benzer bir cismi orta-
ya ¢ikarmasidr.

Nebati nefsin de {i¢ kuvveti vardir. Hayvani nefsin biri hareket ettirme-
yi, digeri idraki konu alan iki kuvveti vardir. Hareket ettirme kuvveti iki
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kisma ayrilir ki ya diriltici olmast itibariyla hareket ettirici, ya da fiil sahibi
olmas itibariyla hareket ettiricidir. Diriltici hareket giicii, istek ve arzu
kuvvetidir. Bu kuvvet, istenen veya kagilan bir suretin ardindan zihinde
resmedildigi zaman onu idrak eden kuvveti harekete yoneltir. Bu kuvvetin
iki dalt olup ilki sehvanidir. Sehvani kuvvet, zevk alma istegiyle yararl veya
zorunlu olarak hayal edilen seylerden kendisine yakin olani harekete yonel-
ten kuvvettir. Tkinci ise gazap kuvvetidir ki baskin gelme gayesiyle zararl
veya ifsat edici bir seyi savmak iizere hareket etmeye yonelten kuvvettir.
Fiil sahibi olmasi itibariyla hareket ettirici kuvvete gelince sinirler ve kas-
larda varolan kuvvettir. Bu kuvvet sayesinde kaslar gerilip kiris ve baglar
koklere dogru gekilir veya koklere aksi istikamette gevsetilip uzatilirlar.

Idrak kuvvetine gelince o da iki kisma ayrilir.

Ilki dista olanlar1 idrik eder ki bu bes ya da sekiz duyuda kendini
gosterir. Bunlar arasinda bulunan gérme duyusu, sinir boslugunda varo-
lan bir gii¢ olup 1slak deriye yanstyan seffaf cisimlerde bilfiil bulunan renk-
li siluetlerden; parlatilmis cisim yiizeylerine kadar, her seyin suretini idrak
edebilir. Bir digeri olan isitme duyusu ise kulak deligi yiizeyine dagilmus
sinirlerde bulunan bir gii¢ olup vuran ile vurulan arasindaki tazyike maruz
kalan hava dalgalanmasinin olusturdugu sesi etkileyen dalganin kulak
deliginde hapsedilmis havada olusturdugu etki sonucu olusan dalgalarin
orada bulunan sinirleri hareket ettirmesi neticesinde ortaya ¢ikan sureti
idrak edip olusan sesi isitir. Koklama duyusu ise beynin 6n kisminda
gogiis uglarina benzer bi¢imde yer alan iki ¢ikinti i¢inde bulunan bir gii¢
olup koklanan havayla karisik kokuyu idrak eder. Bir digeri olan tat alma
duyusu ise dil yiizeyine yayilmis olan sinirlerde bulunan bir gii¢ olup ona
temas eden tiikiiriiksii yaghga karisan cisimlerin tatlarini idrak eder. Bir
digeri dokunma duyusu olup bedeni kaplayan biitiin deri tabakasinda yer
alan sinirlerden olugan bir giigtiir. Sinirler, kendilerine dokunan, zitlasma
yoluyla etkide bulunan, tabiat veya yapisinda degisime yol agan her seyi
idrak eder. Bu giiciin tiir itibariyla olmayip dort farkli kuvveti kaplayan
bir cins olmast daha dogrudur. Bu dort kuvvetin ilki sicak-soguk zitligini
belirler. Tkincisi sert-yumugak zithgini belirler. Ugiinciisii yas-kuru zithgim
belirler. Dordiinciisii ise piirtizlii-piiriizsiiz zithgin belirler. Bu ikililerin
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tek bir aragta bulunmasi, 6z itibariyla bir olmalar1 gibi bir diisiinceyi dogu-
rabilir. Duyularla algilananlarin tamami, duyu organlarina giderek onlar
tarafindan sekillenirler. Duyu giicii de onlar1 bu sekilde idrak eder.

Ikinci kisim: Igten idrik eden (=batini) giiler. Bunlarin bir kismi
duyularla algilananlarin suretlerini, bir kismi ise manalarini idrak eder.
Iki kistm arasindaki fark sudur: Suret, nefs-i nitikanin ve zahiri duyularin
birlikte idrak ettikleri seydir. Ama duyu, onu daha 6nce idrak ederek
nefse iletir. Koyunun kurt suretini idrak etmesi gibi. Manaya gelince
o da, nefsin duyularin idrakinden 6nce duyularla algilanani idrak ettigi
seydir. Koyunun kurtta kendisi i¢in varolan tehlikeyi idrak edip ondan
kagmasi gibi. Batini idrakler arasinda bazilar1 hem idrak eder, hem fiilde
bulunur, bazilar1 ise yalniz idrak edip fiilde bulunmazlar. Ikisi arasindaki
fark sudur: Bunlarda fiil, idrak edilen suret ve manalarin birbirleriyle bag
baga birakilmasi ve birbirlerinden ayrilmalaridir. Bu durumda idrak de,
fiil de idrak ettigi seyde olur. Fiille beraber bulunmayan idrak ise, suret
veya mananin herhangi bir fiili olmaksizin sadece kuvvede bulunmasidir.
Batini idrak edilenler arasinda ilk olarak idrak edilenler oldugu gibi ikinci
olarak idrak edilenler de bulunur. Ikisi arasindaki fark sudur: Ilk idrak,
suretin bir seyin kendisi igin hasil oldugu surette ortaya ¢tkmasidur. Tkinci
idrak ise suretin olugsmasina yol agan baska bir sey cihetinden olmasidir.

Bauni hayvani idrak giiglerinden biri de hiss-1 miisterektir. Bu kuvvet,
beynin 6n kismindaki ilk bogsluk olup zit1 itibartyla bes duyuda olusan
biitiin suretleri kabul eder. Sonra hayal ve tasvir giicti gelir ki bu da beynin
on kisminin son boglugunda yeralir. Hiss-1 miisterek tarafindan kabul edi-
len suretleri onlarin zail olmasindan sonra da korur. Bir de hayvani nefse
kiyasla muhayyile olarak isimlendirilen, insani nefse kiyasla da miifekkire
giicii olarak amilan bir kuvvet vardir. Beynin orta kismindaki boglukta
yeralan bu kuvvet hayalde bulunanlar1 sentezler veya tercihine gore birbir-
lerinden ayirir. Sonra vehim kuvveti gelir ki bu da beynin orta kisminin
sonunda yeralir. Bu gii¢ sayesinde duyularla algilanan ciiz’iyatta bulunan
gayr-i hissi manalar idrak edilir. Kurdun kendisinden kagilan bir hayvan,
bebegin setkat gormesi gereken bir canli olmasina hitkmedilmesi gibi. Son-
ra hatirlayic1 hafiza kuvveti gelir ki beynin son boslugunda yeralir. Vehim
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kuvvetinin idrak ettigi gayr-i hissi manalar1 muhafaza eder. Hafizanin
vehim kuvvetine nispeti hayalin hiss-1 miistereke nispeti gibidir. Ancak biri
manalar, digeri suretlerle ilgilidir. Bunlar, hayvani nefsin bes kuvvetidir.

Insanin nefs-i nitikasinin sahip oldugu kuvvetler ise bilme (=kuvvet-i
alime) ve yapma (=kuvvet-i dmile) kuvvetleri olmak tizere ikiye ayrilir. Bu
kuvvetlerin her ikisi de isimdeki ortakliktan dolay ‘akil’ olarak adlandirila-
bilir. Yapma kuvveti, insan bedenini fikre 6zgii ciiz’i fiiller yoniinde hare-
ket ettiren kuvvettir. Bunu kendine 6zgii 1slah edici gortisler geregi ifa
edip hayvani diirtii kuvvetine kiyasla ifa etmez. Hayal edici ve vehmedici
hayvani kuvvete benzerligi dikkate alinir. Ayrica kendine kiyasla dikkate
alinir. Bunun diirtiisel kuvvete kiyasi, insana 6zgii etken ve edilgen durum-
lar olugmasimna izin vermesidir. Utanma, haya, giilme ve aglama gibi.
Hayal ve vehim gii¢lerine benzerligi, bunlar1 kevn ve fesada tabi hususlar-
la ilgili 6nlemleri ve insani sanatlari bulmada kullanmasidir. Bunun kendi
nefsine benzerligi ise, onunla teorik akil arasinda ortaya ¢ikan yaygin ve
herkesge bilinen goriislerin dogmasidir. Yalanin yiiz kizartici, dogrulugun
giizel olmast gibi. Bu kuvvetin akli kuvvetin hiikiimlerinin gerektirdigi
bigimde diger bedensel kuvvetler {izerinde de s6z sahibi olmas: gerekir.
Boylelikle o onlardan degil, onlar ondan etkilenirler. Onda tabiattan elde
edilen beden kaynakl: zillet halleri olusturmaz; zaten bunlara ¢irkin dav-
raniglar denir. Bilakis bedensel kuvvetlerde kendisine tibi olma egilimini
olusturarak onlara egemen olur. Teorik bilme giiciine gelince, bu gii¢
sadece maddeden armmus kiilli suretlerle sekillenir. Eger bu suretler biz-
zat tecrit olmus degillerse, bu gii¢ onlar1 miicerret hale dontstiirtip higbir
maddi bagint1 birakmaz. Bu suretle iligkisi bakimindan da farkli nispetleri
s0z konusudur. Ciinkii bagka bir seyi kabul etme yetenegi olan sey, onu
bilkuvve kabul ettigi gibi bilfiil de kabul edebilir.

Kuvvet iig bigime sahiptir. Tlki mutlak heyulani kuvvet olup herhangi
bir fiilin etkisi olmaksizin sahip olunan mutlak istidattir. Ornegin kiigiik
bir ¢ocugun yazma kuvveti boyledir. Tkincisi miimkiin kuvvettir ki herhan-
gi bir fiili yapma yoniindeki istidattir. Cocugun harfleri 6grenmesinden
sonraki kuvveti boyledir. Ugiinciisii ‘meleke’ adi verilen kuvvettir ki bir
aracin bulunmasiyla s6z konusu istidada sahip olmaktir. Buna gore onu
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kazanmak igin ¢aba sarfetmesine gerek olmaksizin diledigi zaman yapabi-
lir. Teorik kuvvetin suretlere nispeti, mutlak istidat nisbeti olabilir ki bu
‘heyulani akil’ olarak adlandirilir. Onda ikinci kategorilere ulasilmasini
saglayan ilk kategoriler hasil oldugunda ise “akl-1 bilfiil’ olarak adlandirilir.
Kazanilabilir (=kesbi) ikinci kategoriler husule gelip bilfiil biriktigi ve
diledigi an miitalaa edebildigi takdirde ‘kazamilmus akil’ (=akl-i miistefad)
olarak adlandirilir. Sadece birikmis oldugunda ise ‘bilmeleke akil’ olarak
isimlendirilir. Tnsan tiiriiyle ilgili taksimler boylelikle son bulmaktadir.
Bunlar, biitiin varligin temel esaslarina benzemektedir. Insanin da bu isti-
datta bulundugu asamalar mevcuttur. Insan akli dyle giiglii bir istidida
sahip olabilir ki faal akilla temas kurmada ¢ok fazla 6grenme ve ¢abaya
gerek duymaz. Oyle ki her seyi kendiliginden bilir gibidir. Bunu taklit ile
degil, i¢indeki ara tanimlar1 kapsayan bir diizenle yapar. Bu ya bir defada,
ya da muhtelif zamanlarda birkag defada olur. Iste bu da Ruhii’l-Kudiis’e
miinasip olan kutsal kuvvettir. Ruhii’l-Kudiis ona biitiin ma’kalattan
teyizlerde bulunur. Ya da uygulama kuvvetini olgunlastirmada ihtiyag
duydugunu feyiz yoluyla bahseder. Bunun en iist derecesi niibiivvettir.
Bu derecede o kuvvete veya muhayyile giiciine Rtihii’l-Kudiis’ten oyle bir
ma’ktl tasmaktadir ki muhayyile bunu fiziksel misaller veya isitilebilen
sozler bigiminde nakleder. O bu sureti, insan suretindeki melekle, kelami

da ifade suretindeki vahiyle nakleder.
Besinci Makale

Insani nefsin cevher olup cisim veya cisimle kiim olmamas, idrakinin
araglarla oldugu gibi aragsiz da olabilmesi, kendisinin bir, gii¢lerinin gok
olmasi ve bedenle birlikte varolmasina ragmen bedenden sonra da baki
kalmasi hakkindadir.

Nefsin cisim olmayiginin burhami, zatlarimizi madde ve maddenin
nicelik, nerelik ve durum gibi arazlarindan miicerret halde tamamen akli
bir idrakle hissetmemizdir. Bunun nedeni ya zati igin miidrik olanin birli-
gi bilmek, varligi mutlak olarak bilmek gibi miicerret olmasi, ya da aklin
onu mutlak anlamda insan gibi arazlardan tecrit etmesidir. Buna gore s6z
konusu miicerret suretin zatina bakilmasi ve bu soyutlanma niteliginin
nasillig1 tizerinde diisiinmesi gerekir. Bu ondan alinan bir seye kiyasla m1
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soyutlanmistir? Yoksa alanimin soyut olusuna kiyasla m1 soyutlanmugtr?
Hig siiphesiz ondan alinana kiyas edilmesi itibartyla soyut degildir. Bu
durumda geriye akildaki varhigi bakimindan durum ve nerelikten soyut-
lanmis olmasi ithtimali kalmaktadir. Durumu olmayan bir seyin durum ve
nereligi olan bir seye hultil etmesi s6z konusu olmaz ki en giiglii yol budur.
Maddeden soyutlanmig zat bakimindan bir olan akli varlik su segenekler
disina gtkamaz: Ya belli bazi ciizlerine nispeti olup belli bir cihete hultil ede-
rek mahalline nispetle sagda veya solda bulunur. Ya da kiill bakimindan tek
bir nispeti olur. Yahut ne ona nispeti, ne de biitiin ciizlere nispeti olur ki
nispet biitiin agilardan kaldirildig1 zaman cismin biitiinii veya bir kismina
huliil etme ihtimali de ortadan kalkar. Nispet ger¢ek oldugu zaman, akilla
bilinen varligin bir durumu olup sahip olmadig: bir duruma konulmus
olur ki bu akil ve mantiga aykiridir. Bununla su agiklik kazanir ki maddeye
sinmis olan suret, boliinebilir ciiz’1 seylerin siluetleri olabilir. Bu ciizlerden
her birinin, diger clizlere bilfiil veya bilkuvve nispeti bulunur. Tarifin ciizle-
ri arasinda tamlik bakimindan gogalan sey bir biitiindiir ve tarit bununla
boliinmez. Bu biitiinliik, biitiinliik olmasit bakimindan boliinebilir olanda
nasi resmedilecektir? Aym sekilde kuvve-i nitika tabiati geregi bilkuvve
sonsuz olan akliyat1 bilfiil birer birer akleder ve bu birimlerden higbiri
digerinden evla olmaz. Bu durumda saglikli goriis su olmaktadir ki bilkuv-
ve sonsuz olan seylere muktedir olan bir seyin mahallinin, cisim ve cisim
kuvvetinde bir mahalli olmasi caiz degildir.

Akliyatin mahallinin cisim olmayisinin kesin delili, cismin zorunlu ola-
rak bilkuvve boliinebilir olmasidir. Boliinemeyen bir seyin boliinebilir bir
seye hultl etmesi s6z konusu olmaz. Akli olan boliinebilir olmadig: igin
boliinebilir olana huliil etmez. Cismin boliinebilir oldugunu daha 6nce
delillendirmistik. Soyut ma’kiliin boliinebilir olmadigim da az 6nce ifade
ettik. Boliinmeyenin, boliinebilir olana hultl etmeyisine gelince, mahalli
soyle taksim edebiliriz: Mahal, kendisine hultil edeni ya baul kilar ki bu
vanlistir. Ya da baul kilmaz ki bu durumda ona hultl edenin mahallin bir
kismina ya da tamamina hultl etmesi s6z konusu olur ki bu imkansizdir.
Ciinkii bir kismin hitkmiiniin, tamamin hiikmiiyle ayn: olmasi1 gerekir.
Ya da mabhallinin boliinmesiyle boliinerek boliinmeyen varsayilir. Buna
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bagli olarak da ona hulil edenin boliindiigii varsayilir. Bu da su ihtimaller
disina ¢itkmaz: Ya akilla bilinen sekil ve say1 gibi ciizleri bakimindan ben-
zerdir. Ama akilla bilinen her suret bir sekil degildir. Ya da akilla bilinen
suret sirf akli degil hayali olabilir. Bundan daha agig1 séyle demenin miim-
kiin olmayisidir: Tki ciizden her biri kendi bagina mana bakiminda kiillii
ifade eder. Cins ve fasil (=ayrim) bakimindan yapilan tariflerin ciizlerinde
oldugu gibi benzer de olmayabilirler. Bu goriis de bir¢ok imkansizliga yol
agar niteliktedir. Ornegin cismin her ciiz’ii boliinebilirdir ki bu durumda
cinsler ve fasillarin sonsuz olmasi gerekir. Bu ise batildir. Ayni sekilde bir
tarafta cins, diger tarafta fasil bulunsa ve cismi bolsek, cinsin yarisinin
bir tarafta, fashn yarisinin da bagka bir tarafta bulunmasi gerekir ki bu
imkansizdir. Sonra ciizlerden herhangi biri fasil yerine cinsi kabule daha
evla degildir. Diger taraftan akilla bilinen her seyin daha basit ma’kalata
boliinmesi de miimkiin degildir. Ciinkii cinsleri ve fasillart olmayan, mana
ve nicelik bakimindan boliinmeyen ¢ok basit ma’ktlat da mevcuttur ki
bunlarda benzer ciizlerin vehmedilmesi s6z konusu degildir.

Biitiin bu gergekler 151¢1nda agiga ¢tkmaktadir ki ma’klatin mahalli,
ne cisim, ne de cisimde bir kuvvet degildir. Oyleyse o akilla bilinen bir
cevherdir. Bedenle iligkisi, bir hulil veya tab’ olma yani sinme iliskisi
degil tedbir ve tasarruf iliskisidir. Ilim cihetinden iligkisi sozii edilen igsel
(=batinl) duyulardir. Amel cihetinden iliskisi ise anilan hayvani giigler
olup beden {izerinde tasarruf sahibidir. Kendine 6zgii bir fiili vardir ve
bununla bedenden ve onun giiglerinden miistagni olur. Bu cevherin en
temel 6zelligi kendi zatin1 ve onun zatinin akl oldugunu, zat ile arasinda,
yahut kendisiyle araci arasinda bir arag¢ bulunmadigini akletmesidir. Bir
seyin idraki, ancak onun suretinin akilda tezahiir etmesiyle olabilir. Kalp
veya beyin tiirli araglarin suretleri, akil agisindan ya ayniyla hustle gelmis,
ya da bagkasinin sureti, saytyla hustle gelmis olabilir ki arag suretinin
ayniyla varolmasi s6z konusu degildir. O suret, kendinde asla hésil olmaz.
Buna bagli olarak da bunlar1 nakleden idrakin hasil olmamasi gerekir.
Oysa durum boyle degildir. O, bazen aklederken, bazen de idrakten yiiz
gevirir. Varolan bir seyden yiiz ¢evirmek imkansizdir. Aragsiz suretlerin
saylyla olmalar1 da batuldir. Ciinkii onlar, ya cismin katilimi olmaksizin
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kuvvetin bizzat kendisine hultl ederler ki bu onlarin cisimde degil ken-
dileriyle kaim oluglarina delalet eder. Ya da cismin katilimiyla olur ki bu
durumda da s6z konusu farkli suret akli kuvvetin kendinde ve arag olan
cisimde olmaz. Zira bu birbirine benzer iki suretin tek bir cisimde bir
araya gelmesine yol agar ki bu imkansizdir. Esya arasindaki farklilagma
tek bir tarife dahil olup ya maddelerinin farklihgindan, ya da kiilli ile ciiz’t
arasindaki farkliiktan kaynaklanir. Burada kastedilen her ikisi de degildir.
Boylelikle idrak sahibinin idrak vasitasi olan bir araci idrak etmesinin caiz
olmadig1 kesinlesmis olur.

Bu sadece akla mahsus degildir. Ayni sekilde duyu da kendi digindaki
bir seyi algilayip kendini, duyu aracini ve algilayisini algilayamaz. Benzer
bi¢imde mubhayyile de kendini, fiilini ve aracini hayal edemez. Bu neden-
ledir ki idrak kuvvetleri, suretlerin araglara sinmesinden dolayr idrak
eylemini siirdiirmekte zorlanirlar. Idrak edilis bakimindan yogun ve agir
olan seyler bu kuvvetleri zayiflatir, hatta islemez hale getirir. Ornegin ¢ok
giiglii bir 151k gozii, giiglii bir gok giirtiltiisii kulag zedeler. Aym sekilde
giiglii bir seyi idrak eden, zayif bir seyi idrak edemeyebilir. Akli kuvvet-
te ise bunun tersi s6z konusudur. Akli kuvvetin siirekli kullanilmasi ve
her defasinda daha zor seyleri diisiinmeye zorlanmasi, onu giiglendirip
anlayisit kolaylagtirir. Akil kuvvetinin usanma ve bezginlik gostermesi,
hayalden beslenmesi yiiziinden olabilir.

Hayvani kuvvetler nefs-i natikaya bazi konularda yardimci olabilir.
Ornegin duyu giicii, islerin ciiz’iyatin1 gérmesini saglayarak onda su dort
ozelligi olusturur:

a. Nefsin, cliz’iyattan miifret kiillilerin manalarint madde ve madde-
nin bagintilarindan soyutlayarak almasi, onlardaki ortak ve farkl, ziti ve
arazi hususlar1 gozetmesi ki bu sayede nefs igin gerekli diisiince esaslar1
ortaya gikar. Bu da hayal ve vehmin kullanilmas1 yardimiyla olur.

b. Nefsin bu miifret kiilliler arasinda olumlama ve olumsuzlama
(=icab ve selp) cihetinden birtakim iligkiler kurmasi, olumlulama ve olum-
suzlama cihetinden kendine uyum saglayanlar1 almasi, saglamayanlari
uygun vasitaya rastlayincaya kadar terk etmesi.

c. Duyuda herhangi bir konu veya 6nerme igin verilmis hitkmiin

468



Beseri ve Felsefi Mezhepler

ayrilmaz yiiklemini bulmast suretiyle deneysel 6nermeleri elde etmesi ki
bu sayede duyu ve bir tiir kiyastan kazanilmug bir kanaati olugur.

d. Tevatiiriin saglamhgindan dolayr dogrulanan haberler de buna
girer. Insani nefs, diisiince veya tasdik igin gerekli bu temel bilgileri elde
etmek i¢in bedenin yardimina basvurur. Nefs kemal bulup tam giiciine
kavustugunda fiillerini kendi basina icra eder. Bu noktada duyu, hayal ve
benzeri kuvvetler onu fiillerinden alikor; sebepler ve aracilar onun igin

engel haline gelir.

Ibn Sina dedi ki: Insani nefsin bedenle birlikte hadis olusunun delili
tiir ve mana bakimindan bir olmalaridir. Insani nefs bedenden 6nce varol-
mus olsaydi, ya zat bakimindan gogalir nitelikte veya tek bir zat olurdu. Zat
bakimindan gogalabilir olmas1 imkansizdir. Ciinkii ¢ogalmasi, ya mahiyet
ve suret cihetinden ya da unsur ve maddeye nispeti cihetinden olabilir. Tlki
gegersizdir, ¢iinkii nefsin sureti bir ve tiir bakimindan miittefiktir. Mahiyet
de zati farklilasma kabul etmez. Tkincisi de gegersizdir, giinkii beden ve
unsur varolmayan faraziyedir. Dedi ki: Nefsin zat bakimindan bir olmas:
da imkansizdir. Ciinkii iki beden olustugunda her ikisinde de nefs olugur.
Bu durumda ya tek bir nefsin iki nefse boliinmesi s6z konusu olur ki bu
imkansizdir. Ciinkii hacim ve kaplami olmayan bir sey boliinemezdir. Ya
da sayisal bakimdan tek bir nefs, iki bedende bulunur. Bunun gegersizligi-
ni gostermek igin de fazla kiilfete gerek yoktur. Su halde nefs, uygun bir
bedenin olugsmasiyla birlikte o bedeni kullanmak i¢in ortaya ¢ikar. Olusan
beden onun mekam ve aract olur. Bu da herhangi bir bedenle birlikte
olusmus nefsin cevherinin bir bigimi olur. O beden de kendisiyle mesgul
olma, kullanma ve durumlaryla ilgilenme yoniinde tabii bir diirtiiyii hak
eder. Ona dogru ¢ekilme, nefse 6zgii olup nefsi herhangi bir vasitayla
degil tabiat1 geregi biitiin bagka cisimlerden alikor. Bedenden ayrildiktan
sonraki duruma gelince, nefslerden her biri, olustugu maddelerin, olusum
zamanlarinin ve zorunlu olarak farkhlasan bedenlerindeki big¢imlerinin
farkliligina ragmen tek baglarina birer zit olarak varolmuglardir. Nefs, bede-
nin oliimiiyle 6lmez. Ciinkii bagka bir seyin fesadiyla fesat bulan her sey,
ona bir tiir bagla bagintilidir. Bu baginti, varlik bakimindan birbirine denk
olan iki seyin bagintis1 gibi olur ve bu durumda her ikisi de kendiyle kaim
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bir cevhere sahip olur. Varlik bakimindan denk oluglari, birinin fesat bul-
masindan digerinin de fesat bulmasit sonucunu dogurmaz. Bu baginti, izafi
bir durumdur. Birinin fesat bulmasiyla birlikte bu izifet de ortadan kalkar.
Ya da ikisinden birinin varlik bakimindan sonra gelmesi s6z konusu olur
ki buna gore beden nefsin illeti olur. Tlletler dérde ayrilmistir. Bedenin fail
illet olmasi caiz degildir. Ciinkii cisim, cisim olmas itibariyla ancak cismin
kuvvetleriyle fiilde bulunur. Cisméani kuvvetler ise ya arazlar, ya da maddi
suretler bigimindedir. Madde ile kiim olan bir seyin maddeyle degil ken-
diyle kaim bir seyin olugmasina katkida bulunulmasi diistiniilemez. Nefsin
bedene tab’ edilmemis yani sinmemis oldugunu daha 6nce agiklamistik.
Bedenin stiri veya kemali illet olmast da caiz degildir. Oyleyse nefsin bede-
ne bagmtisi, bedenin onun igin zati illet olmasi cihetinden de degildir.

Beden ve mizig nefs igin araz yoluyla illettir. Bir beden hadis oldugu
zaman, nefs i¢in uygun bir ara¢ ve mekan olmas1 bakimindan gerekli ctiz’t
nefsten farkli illetler hasil olur. Bunlarin ihdés edilmesi, birini degil bagka
birini ihdas etmek igin tahsis edilmis ve onda sayiyla ¢oklugun olusmasini
engelleme sebebiyle olmaz. Ciinkii her varligin olusumundan 6nce bir
maddenin bulunmasi ve bu maddenin onu kabule veya ona nispet edilme-
ye hazir olmasi gerekir. Ciinkii cliz’i nefsin ihdasi caiz olsa ve kendisiyle
kemal bulacag: bir araci olmasa, varlig: bakimindan islevsiz olur. Halbuki
tabiatta higbir sey islevsiz degildir. Ama aragta bir hazirlik ve istidat olus-
tugunda mufirak illetlerden bir sey hadis olur ki o da nefstir. Bir seyin
hudtisunun bagka bir seyin hudisuna bagli olmasi, onun bitil olmasiyla
digerinin de batl olmasini gerektirmez.

Uglincii kisma yeni nefsin cisimle bagintisinin, zaman bakimindan
once olanin bagintist olmast durumuna gelince, 6nce olanin yani miite-
kaddimin zaman bakimindan boyle olmasi halinde varliginin ona bagintil
olmasi imkansiz olur. Ciinkii zaman bakimindan 6ncedir. Zat bakimindan
miitekaddim ise, miiteahhirin yoklugunun varsayilmasi, miitekaddimin
yok olmasini gerektirmez. Buna gore bedenin fesada ugramasi, mizag
ve sentezdeki degisim sebebiyle onu ilgilendiren bir husustur. Bunlar,
nefsle bagintili hususlar degildir. Dolayisiyla bedenin ¢iirtimesi, nefsin de
ciirtimesini gerektirmez.
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Bagka bir sebep de nefsi ifsit edemez. Ciinkii nefs, zat itibariyla
fesadr kabul etmez. Zira herhangi bir seyle fesada ugrayan seyde fesada
ugrama kuvveti her zaman i¢in mevcuttur. Fesada ugramas: da bu kuvve-
tin fiile doniismesidir. Dolayisiyla tek bir seyde kuvvet bakimindan fesa-
da ugrama, fiil bakimindan ise baki kalmanin bulunmasi imkansizdir. O
seyin fesada hazir olmasi bir hal, fiilen baki olmasi ayr1 bir haldir. Miirek-
kep varliklarda her ikisinin birlikte bulunmasi iki bigimde caiz olabilir.
Basit varliklarda ise her ikisinin birlikte bulunmasi caiz degildir. Bunun
delili sudur: Baki oldugu halde fesida ugrama kuvvetini de barindiran her
seyin baki kalma kuvveti de olur. Ciinkii onun bekasi zorunlu bir gerekli-
lik degildir. Gerekli yani vécip olmadiginda miimkiin olur. Miimkiinliik,
kuvvetin tabiatidir. Su halde onun cevherinde baki kalma kuvveti ve baki
kalma fiili s6z konusudur. Béki kalma fiili, baki kalma kuvveti olan bir sey
i¢in driz olan bir haldir. Beka kuvveti ve beka fiiline sahip olan bu seyde
bekd miisterek bir husus olur ki buna 6rnek olarak suret gosterilebilir.
Beka kuvvetine ise madde 6rnek verilebilir. Su halde o, madde ve suret-
ten miirekkep bir varliktir. Onun tek ve fert oldugunu varsaydigimizda
ise akil ve mantigin disina ¢itkmug oluruz. Biitiin bunlardan agiga ¢ikan
sudur ki basit olup miirekkep olmayan her seyde baki kalma kuvveti ve
baki kalma fiili s6z konusudur. Boyle bir varlik i¢in ziti itibariyla yok
olma kuvveti s6z konusu degildir. Oyleyse fesat, sadece miirekkep varlikla-
ra ariz olan bir haldir. Beden istikrar bulup hazir oldugunda suretlerin
yaraticist tarafindan kendisini ¢ekip gevirecek bir nefsi hak etmis olur. Bu
durum sadece belli bedenlere 6zgii degildir. Aksine biitiin bedenler igin
ayni durum s6z konusudur. Beden nefsi hak ettigi ve nefs de varlikta ona
es oldugunda o bedene bagka bir nefsin baginti kurmasi da caiz olmaz.
Cilinkii bu, bir beden i¢in iki nefs bulunmasini gerektirir ki bu imkansizdir.
Buna gore reenkarnasyon (=tenasiih) de batil olmaktadur.

Altince Makale

Teorik aklin kuvveden fiile ¢ikisi, insani nefse 6zgii sadik ve yalan riiya
gibi haller, insani nefsin gayb ilmini idrak etmesi, varlig1 olmayan suretleri
miisdhede etmesi, niibiivvet ve mucizelerin anlami ve bunlari istidricdan
ayrran Ozellikler hakkindadur.
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A. Insani nefsin heyulani bir kuvveti oldugunu daha 6nce agiklangtik.
Yani onda akilla bilinenleri bilfiil kabullenme istidadi mevcuttur. Kuvve-
den fiile ¢ikan her seyin, onu fiile ¢ikartan bir sebebinin bulunmas: gerekir.
S6z konusu sebebin ise bilfiil mevcut olmasi gerekir. Eger o sey de, bilkuv-
ve mevcut ise bagka bir ¢ikariciya ihtiyag duyar. Bu durumda ya zincirleme
gidilir veya bilfiil varolan bir ¢ikariciya ulagilir. Bunun bir cisim olmast
caiz degildir. Ciinkii cisim, madde ve suretten miirekkeptir. Madde ise
kuvve ile varolan bir seydir. Su halde bu ¢ikarici, maddeden soyutlanmug
bir cevher olan Faal Akil’dir. Faal olarak isimlendirilmesinin nedeni heyu-
lani akillarin onun kargisinda edilgen (=miinfa’il) olmalaridir. Faal Akl
ilahiyat baghg: altinda bagka bir agidan isbat etmistik. Onun fiili, akil ve
nefslere 6zgili olmayip alemde hadis olan her suret onun umtimi feyzinden
kaynaklanmaktaydi. O, her kabul sahibine hazirlandig: sureti verendi. Bili-
niz ki cisim ve cisim kuvvetinde olan seyler hi¢bir seyi var edemez. Ciinkii
cisim, madde ve suretten miirekkeptir. Maddenin tabiat1 yokluktur. Eger
cisim etki sahibi olursa, bunu ancak maddenin katilimuyla yapabilir ki o da
yoktur. Yoklugun varlik iizerinde tesiri olamaz. Faal Akil, maddeden ve
her tiirlii kuvvetten soyutlanmistir. O, her bakimdan bilfiildir.

B. Nefse 6zgii uyku ve riiya hallerine gelince, uyku; zahiri kuvvetlerin
bedenin derinliklerine gizlenip ruhlarin zihirden biatina gegmesidir. Burada
ruhlar ile kasdettigimiz kaynag kalp olan buhar karigimlarindan miirek-
kep latif cisimlerdir. Onlar, nefsdni ve hayvani kuvvetlerin binekleridir.
Bu nedenledir ki onlarin duyulara gotiiren sinirlerden olusan kanallarinda
bir tikanma oldugu zaman algilama sona erip titreme ve nobetler baglar.
Duyular herhangi bir sebepten dolay: faaliyet dis1 kaldiginda nefs, duyular-
la mesgul olmaktan ¢ikmasina ragmen duyularin ona sevk ettikleri tizerin-
de diistinmekle mesgul olmay siirdiiriir. Nefs bir bosluk firsati buldugu
zaman biitiin mevcudatin naksedildigi yiice akli ve rithani cevherlerle tema-
sa hazirlanir. O cevherlerde varolan suretler, 6zellikle de riiya sahibinin arzu-
lar1 dogrultusunda nefse naksedilir. Onlarin nefse naksedilmesi, bir suretin
bir aynadan digerine yansimast gibidir. Eger bu suretler ciiz’ ve zihinde
vaki olup hafiza tarafindan muhayyilenin hi¢bir miidahalesi olmaksizin
muhafaza edilmis ise riiya sadik olup yorum ve tevile gerek duymaz. Eger
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muhayyilede olusmus ve kendisine uygun fiziksel suretlerle denklestirilmis
ise 0 zaman yorum ve tevile ihtiya¢ duyarlar. Hayal giiciiniin tasarruflari
kurallara baglanabilir olmadigindan, sahis ve sartlara gore degiskenlik arz
ettiginden yorum da farklilk gosterir. Muhayyile giicii, akil aleminden
duyu alemine gegtigi ve tasarruflart karistigi zaman riiya, yoruma deger
olmayan birtakim karisik diislerden ibaret olur. Aym sekilde dort keyfiyet-
ten biri mizaca egemen oldugunda da riiyada karigik seyler goriiliir.

C. Uyanik halde gayb ilmini idrak etme hakkindadir. Baz1 nefsler 6yle
bir giice sahip olurlar ki, duyular onlar1 mesgul edemedigi gibi engel de
olamaz. Aksine onlar akil ve duyu aleminde genis bakis giiciine sahip ve
gayb ilmine muttali olurlar. Bazi gaybi hususlar onlara bir yildirim garp-
masi gibi bir anda malim olur ve idrak edilen bu bilgi hafizada oldugu
gibi kalir. Buna ‘agik vahiy’ denir. Eger bu bilgi muhayyilede vuka bulur
ve benzetme tabiatina maruz kalirsa tevile ihtiyag duyar.

D. Nefsin, ash olmayan fiziksel suretleri miisahede etmesidir. Nefs
birtakim gaybi hususlari giiglii bir sekilde idrak edebilir. Idrak ettigi seyin
ayni hafizasinda kalir. Ancak onu zayif bir sekilde kabul ettigi zaman
mubhayyile ona hakim olur ve onu fiziksel bir surete benzetir. Ardindan
da hiss-1 miisterek devreye girer. Suret, hiss-i miistereke zihin ve hayal
giiciiniin bir sirayeti olarak siner. Gorme, herhangi bir suretin hiss-i
miisterekte vuk(i bulmasidir. Bu, goz vasitasiyla disaridan olabilecegi gibi
hayal vasitasiyla igeriden de olabilir. Bir kismi nefsin ve idrak araglarinin
kuvvetinden kaynaklanirken, bir kismi da nefsin ve idrak araglarinin zafi-
yetinden kaynaklanir.

E. Mucize ve kerAmetler. Ibn Sina dedi ki: Mucize ve kerametlerin i
ozelligi vardir: Nefs ve cevherinin kuvvetiyle ilgili bir 6zelliktir ki bu saye-
de alemin heyulasi tizerinde bir sureti ortadan kaldirma veya uzaklagtirma
bi¢iminde tesirde bulunur. Ciinkii heyula, degerli mufarik nefslerin etkisine
boyun egmis ve onlarin alemde céri olan kuvvetlerine boyun egmis durum-
dadir. Insani bir nefs, seref bakimindan dyle bir mertebeye yiikselir ki s6z
konusu nefslerin diizeyine ¢ikar ve onlarin fiillerine benzer fiillerde bulu-
nup muktedir olduklart seylere muktedir olur. Bir dag1 yerinden oynattig:
gibi, bir maden cevherini eriterek suya doniistiirebilir veya bir eriyigi
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katilagtirarak taga gevirebilirler. Boyle bir nefsin o nefslere nispeti, fenerin
giinese nispeti gibidir. Giines esyayr hem 1sitip hem aydinlatirken fener de
kendi giicii 6lglistinde ayni etkide bulunabilir. Bildiginiz gibi nefsin beden
tizerinde birtakim ciiz’1 tesirleri vardir. Nefste galebe gelme ve ofke sureti
hasil oldugunda viicut 1sis1 artarak kizarma baglar. Arzulanan bir varligin
sureti belirdiginde ise meni torbalarinda 1sinma ve heyecanda artis olur.
Sonunda gerekli damarlar siserek arzunun tatminine hazir hale gelir. Bura-
da da hazirlayici olan sadece diisiince olup bagka bir sey degildir.

Ikinci 6zellik nefsin tam bir saflik ile saflasmasidir ki bu sayede Faal
Alal ile iletisim kurmaya hazir hale gelir. Faal Akil da ona birtakim ilimleri
teyiz yoluyla tasirir. Bazi nefsler igin s6z konusu olan kutsal kuvvetin duru-
munu ve onun Ogrenme ve tefekkiirle anlama gibi ¢abalardan miistagni
olusunu daha 6nce ifade etmistik. Bu diizeye ulagsanlarin hali su ayette
anlatilana benzer: “Yag1 neredeyse 151k sagar. Ates ona degmese de. O, nur
tizerinde nurdur.” (Nur, 24/35)

Ugiincii 6zellik ise muhayyileden kaynaklanmaktadir. Burada nefs
Oyle bir giice sahip olur ki uyanikken bile gayb alemiyle temas kurar.
Mubhayyile, nefsin idrak ettiklerini giizel bir surete ve manzum seslere
doniistiirerek uyanik haldeyken bile isitip gorebilir. Ustiin cevhere denk
olan suret, giizelligin dorugundadir; o, peygamberlere goriinen melektir.
Nefsin serif cevherlerle temasiyla kazanilan bilgiler hiss-i miisterekte vuki
bulan giizel ve manzum sozlerde tezahiir eder ve isitilebilir.

Ibn Sina dedi ki: Nefsler tiir bakimindan bir olsa da ozellikleri
bakimindan birbirlerinden ayrigirlar. Fiillerinde de ¢ok tuhaf farkliliklar
goruniir.

Tabiatta bir¢ok sir mevcuttur ve ulvi varliklarin siifli varliklarla temas-
larinda bir¢ok ilging hal gortiliir.

Allah Tedla, ortaya ¢ikan her sey igin seriat koymayacak ve ancak
sirastyla cevap verecek kadar Yiice’dir.

Sonug itibaryla bu ilim, gafiller i¢in giiliing, tahsil sahipleri igin 6giittiir.
Bu ilmi duydugunda tiksinen kisi, sadece kendi nefsini suglasin. Ciinkii nef-
si buna layik degildir. Her nefis kendi istidadindakini kolayca bulur.

Tabiiyat da bu sekilde sona erdi. Allah Tedld’ya hamd olsun.
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Kitabimizin baginda Araplar ile Hintlilerin belli bir mezhep tizerinde
yaklastiklarini ifade etmis, iki toplum arasindaki mukayese ve iki millet
arasindaki yakinlagmanin esyanin 6zellikleri {izerinde diigiiniip mahiyetle-
rin hiikiimleriyle hiikiim vermekle sinirli oldugunu ve her iki grupta da
fitrat ve tabiatin baskin oldugunu belirtmistik. Buna karsin Yunanlilar ve
Persler de belli bir mezhep iizerinde yakinlasmiglardi. Onlarin yakinligs ise
esyanin nitelikleri tizerinde diisiinmek ve tabiatlarin hiikiimleriyle hiikiim

vermekle sinirliydi. Bu iki millette baskin olan ¢alisma ve elde etmekti.

Bu boliimde once Cahiliye Araplarinin, ardindan Hintlilerin
inaniglarint ele alacagiz. Kitabimizi da bu boliimle noktalayacagiz.

Kabe’nin (=Beyt-1 Atik) Hitkmii

Cahiliyye Araplarimin mezheplerini ele almaya baglamadan 6nce
Kabe yani Beyt-1 Atik’in hiikmiinii ve buna binaen yeryiiziinde inga edil-
mis mabetlerin durumunu belirlemek istiyoruz. Bu mabetlerin bir kismui
insanlara kible olmalar1 igin hak din iizere bina edilirken, bir kismi da
insanlar1 saptirmak amaciyla batil goriisler tizere bina edilmistir. Kur’an’da
Kabe’nin durumu soyle zikredilmistir: “Dogrusu insanlar igin kurulan ilk
mabet, elbette ki Mekke’de bulunan o gok miibarek ve biitiin dlemlere hida-
yet kaynagi olan evdir.” (Al Imran, 3/96)

475



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Kabe’nin kimin tarafindan inga edildigi konusunda farkli gortisler
belirtilmigtir.

Rivéyete gore Adem (aleyhisselam) yeryiiziine indirildigi zaman, Hindis-
tan’da Serendib adli bir bolgeye diismiistii. (Taberi, Tarih, 1/154) Bir yandan
esini kaybetmesi, bir yandan da yasadigi vicdan azabr ile yeryiiziinde
sagkin sagkin dolagiyordu. En sonunda, esini Arafat civarindaki Cebelii’r-
Rahme’de buldu. Onu hemen tamdi. Sonra oradan Mekke’ye indi ve Rab-
bine yalvarip yakarmaya bagsladi. Rabbi ona, goktekine benzer bir mabet
inga etmesi igin izin verdi. Adem (aleyhisselim) semada iken Beyt-1 Ma’miir
olarak bilinen ve melekler tarafindan tavaf edilip rGhaniler tarafindan ziya-
ret edilen yerde ibadet ederdi. Allah Tedla Beyt-i Ma’mir’un bir modelini
nurdan bir ¢eper iginde yeryliziine indirdi. Adem (aleyhisselam) ibadet eder-
ken ona yonelir ve gevresini tavaf ederdi.

Adem (aleyhisselam) vefat ettigi zaman onun yerine gegen Sit (aleyhisselim)
o nurdan modelin tipatip aymt bir mabedi tas ve topraktan inga etmeye
bagladi. Bu mabet, Nuh (aleyhisselam) tufaninda yikilip aradan uzun zaman
gegtikten sonra peygamberlik nobeti Ibrahim Peygambere (aleyhissclim)
gecmis ve o, esi Hacer’i (aleyhisselim) karnindaki bebegi Ismail’le (aleyhis-
selam) birlikte o miibarek beldeye gotiirmiistii. Ismail (aleyhisselam) orada
dogup biiyiimiis, bilihare Ibrahim (aleyhissclam) ailesine donerek mabedin
yapiminda elele vermislerdi. Kur’an bunu s6yle haber vermektedir: “Hani
Ibrahim ve Ismail mabedin temellerini yiikseltiyorlardi.” (Bakara, 2/127) Baba
ogul, aldiklar1 vahiy sayesinde mabedi ilk asli olan Beyt-1 Mamur’a uygun
olarak inga etmis, menasik ve kurallar1 asillarina uygun olarak ihya etmis-
lerdir. Allah Tedld onlarin bu ¢abalarim kabul buyurmus ve O’nun bu
hiisnii kabuliiniin bir isareti olarak Kabe’nin seref ve yiiceligi sonsuza dek
teminat altina alinmistir. Ancak Cahiliyye Araplar’nin Kabe konusunda
tarkl1 gortsleri de olmustur.

O kutsal mabede putlar1 ilk koyan, Amr b. Luhay b. Galtise b.
Amr’dir. Bu sahs, halkiyla birlikte Mekke’ye gelerek Kabe’nin yonetimini
ele gecirmisti. Bilahare Sam civarindaki Belka sehrine giden Amr orada
puta tapanlarin mabetlerini gormiis ve bunlarin ne ise yaradigini sormus-
tu. Onlar da soyle cevap vermiglerdi: “Biz bu putlart semavi cisimlerin ve
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rithani sahsiyetlerin sekillerini temsil eden rabler edindik. Onlar vasitastyla
yardim istedigimizde yardim goriir, su istedigimizde suya kavusuruz.”
Bu inang Amr’in hosuna gitmisti. Onlardan kendisine bir put vermelerini
istedi. Onlar da Hiibel’1 verdiler. Amr, Hiibel’i alarak Mekke’ye dondii ve
onu Kabe’ye koydu. Yaninda iki es konumunda olan Tsif ve Naile putlari
duruyordu. Amr gehir halkini bu putlan yiiceltmeye, onlara tapinmaya
ve onlar1 Allah’a ulagmak igin vesile edinmeye ¢agirdi. Bu olayin oldugu
donem Sapur kralliginin ilk yillartydi. Kabe’nin putlarla gegen uzun yillari,
Allah Teild’nin Tslim dinini izhir etmesine kadar siirmiis ve Kabe putlar-
dan tamamen temizlenmistir. Allah Tedld’nin Kutsal Evi'nin Zuhal Mabe-
di oldugunu soyleyenlerin yalan da bu sekilde agiga ¢iknustir. Iddialarina
gore Kabe, birtakim malum astrolojik talih anlar1 ve makbul temaslar
gergevesinde bina edilmis ve Zuhal Mabedi olarak adlandirilmistir. Zuhal,
devamhlik ve kalicihigin semboliidiir. Bu da s6z konusu mabedin uzun
omiirlii olacagint gosterir. Ama bu hatali bir goriistiir. Cilinkii Kabe’yi ilk
insa eden bunu vahiy tizere, vahiy sahibinin elleri iizere inga etmistir.

Mabetler

Biliniz ki mabetler putlarin bulundugu tapinaklar ile ates bulunan
tapinaklar olmak iizere ikiye ayrilmugstir. Ates tapinaklarini, Mecusilerle
ilgili baglikta zikretmistik. Putlarin bulundugu tapinaklara gelince bunlar,
Araplar ve Hintlilere ait tapinaklardi. Bu tapinaklar bilinen yedi yildizin
adlarina bagli olarak inga edilmis meshur tapinaklardi. Bu tapinaklardan
bazilar1 zaman iginde ates tapinagina dondiirtiliirken bazilar asillari tizere
kalmugtir. Tarih boyunca atese tapanlarla putlara tapanlar arasinda farkli
ihtilaflar yasanmus ve kimi zaman puta tapanlar gii¢lenirken kimi zamanlar
da ategperestler gii¢ kazanmustir. Hangi inanis sahibi isgalde bulunursa,
girdigi yerdeki tapinagi kendi inancinin sembolleriyle donatirdi. Ornegin
Isfahan’a iig fersah uzaklikta bir dagin zirvesinde kurulu bir Fars tapinagt
vardi. Bu tapmnakta putlar bulunmaktaydi. Ancak Hiikiimdar Kugstasb
Mecusiligi kabul edince orayi ates tapinagina gevirdi. Diger taraftan Hin-
distan’in Multan kentinde bulunan bir tapinak, asirlardir hi¢ degismeksizin
put tapinagt olarak kullanilmaktadir. Yine Hindistan’da bulunan Sadusan

477



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

tapinaginda ¢ok biiyiik putlar mevcuttur. Hintliler yilin belli donemlerin-
de hac amaciyla bu tapinaklari ziyaret ederler. Put tapinaklarinin bir diger
ornegi Manucehr tarafindan Belh sehrinde Ay adina inga edilmis Ntibihar
tapinagidir. Islim ortaya gikinca Belh halki bunu yikmistir. Yemen’in
San’a sehrinde bulunan Gummedan tapinagr da Ziihre adina Dahhék
tarafindan inga edilmis bir tapmakti. Bu tapinak Osman b. Affin (radiyal-
lahu anh) tarafindan yiktirilmustir. Bir diger tapinak Kral Kavus tarafindan
Fergana sehrinde Giines adina inga ettirilmis olan Kévsan tapinag olup
Halife el-Mutasim tarafindan yiktirilmistir.

Biliniz ki Araplar inkarcilar ve herhangi bir seyi kabul edenler gibi
gesitli guruba ayrilmugtir.

7. fasd
INKARCI ARAPLAR (=MU'ATTILE)

A. Yaraticiyy, dirilisi ve hesabr inkar edenler

Cihiliye Araplarinin bir boliimii yaraticiyi, 6ldiikten sonra dirilmeyi
ve hesabi inkar ederdi. Iddialarina gore canlilari yagatan tabiat, 6ldiiren
de dehr idi. Kur’an onlar1 soyle haber vermektedir: “Dediler ki: Diinya
hayatimizdan bagkasi yoktur. Oliiriiz, yasariz.” (Casiye, 45/24) Onlarin bu
sozlerinde siifli dlemdeki duygu ile algilanan tabiatlara, hayat ve 6liimii de
bunlarin terkip ve ¢oziilmesine baglama s6z konusudur. Onlara gore bir-
lestirici olan tabiat, oldiiren ise dehr yani zamandir: “Bizi yokeden ancak
dehrdir. Bu konuda higbir bilgileri yoktur. Onlar sadece 6yle oldugunu
zannediyorlar.” (Casiye, 45/24) Kur’an birgok ayet ve stiresinde fikri zorunlu-
luklar ve fitri ayetlerle bunun aksini kanitlamstir: “Hig diisiinmezler mi
ki arkadaslarinda hi¢bir cinnet yoktur ve o, ancak agik bir uyaricidir.”(Aif,
7/184) “Goklerin ve yerin melekitiine hi¢ bakip diistinmezler mi?” (A'rif,
7/185) “Allah’in yarattiklarina hi¢ bakmazlar mi1?” (Nahl, 16/48) “Yoksa sizler
yeri iki giinde yaratani inkdr mi ediyorsunuz?” (Fussiler, 41/9) “Ey insan-
lar! Sizi yaratan Rabbinize tapin.” (Bakara, 2/21) Bu ayetlerde yaratilandan
Yaraticr'ya gotiiren zorunlu delaletler s6z konusu olup ilk yaratmada oldu-
gu gibi diriltmede de mitkemmellige Kadir oldugu bildirilmektedir.
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B. Oldiikten sonra dirilme ve hesabi inkir edenler

Araplarin bir boliimii ise Yaraticr'yl, yoktan yaratmayi kabul etmeleri-
ne karsin oldiikten sonra dirilme ve hesabi inkar etmiglerdir. Kur’an onlar1
da soyle haber vermektedir: “Kendi yaratiligini unutup Bize misal getirdi
ve ‘Ciirimiis kemikleri kim diriltecek?’ diye sordu.” (vasin, 36/78) Sonra
da ilk yaratilig1 delil getirerek onlar1 susturdu. Ciinkii onlar ilk yaratilisa
inantyorlardi: “De ki: onlari ilk kez inga eden diriltecektir.” (Yasin, 36/79)
“Yoksa artik o birinci yaratis ile yoruluverdik mi? Dogrusu onlar yeni bir
yaratilistan siiphe icindedirler.” (Kaf, 50/15)

C. Peygamberleri inkar edenler; putperestler

Cihiliye Araplart arasinda yaraticiya, ilk yaratilisa ve bir sekilde tek-
rar diriltilmeye inananlar da vardi. Ama bunlar da peygamberleri inkar
ediyor, putlara tapiyorlardi. Bu putlarin, kendileri i¢inde Allah katinda
sefaatci olacaklarini iddia ettikleri i¢in onlar1 hacceder, kurbanlar keser,
hediyeler sunar, gesitli menasik ve sidrlar ile onlara tiatte bulunurlardu.
Belli seyleri helal, belli seyleri haram gortirlerdi. Araplar’in ekseriyeti bu
inamigtaydr. Sadece kiigiik bir topluluk yukarida zikrettigimiz goriisle-
re sahiptir. Kur’an’da onlardan haber verilirken soyle buyrulmaktadir:
“Dediler ki: ‘Bu Peygamber’e de ne oluyor? Yemek yiyor, ¢arst pazarda
dolagiyor? Ona bir melek indirilse de beraberinde bir korkutucu olsa ya!
Yahut ona bir hazine birakiliverse veya giizel bir bahgesi olsa da ondan
yese ya!” Hem o zilimler ‘Siz sadece biiyiilenmis bir adama tabi oluyorsu-
nuz’ dediler.” (Furkin, 25/7-8) Kur’an ise buna kargilik biitiin peygamberlerin
boyle olduklarini bildirerek istidlalde bulunmustur: “Senden 6nceki pey-
gamberleri -de farkh sekilde- gondermedik. Siiphesiz onlar da hem yemek
yiyor, hem de ¢ars1 pazarda dolagiyorlardi. ™ (Furkan, 25/20)

Avraplarm Siipheleri

Araplarin siipheleri su iki noktayla sinirlydi:
a. Oldiikten sonra dirilmeyi ve cesetlerin diriltilmesini inkar.

b. Peygamber gonderilmesine inanmama.
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Kuran, ilk siipheyi soyle haber vermistir: “Yoksa Oliip toprak ve
kemige doniistiikten sonra mu diriltilecegiz? Yoksa ilk atalarimiz da mi?”
(Saffat, 36/16-17) Benzer birgok ayette bu siiphe iizerinde durulmustur. Cahi-
liye Araplar1 bu inkarlarin siirlerinde de ifade etmislerdir:

Yasam sonva oliim sonva divilis,

Olsa olsa. huvdfediv ey Ummii Amy.

Bedir savasinda kaybettikleri i¢in diizdiikleri mersiyelerden birinde
soyle denmektedir:

Nedir o kuyudaki, Bedir kuyusundaki,
Deve horgiigleriyle ortiilii kara tabtalar,
Peygamber diyor ki yasayacagiz,

Susuzluktan kavrulanlar nasi yasayacaksa?!

Cahiliye Araplar1 arasinda tenasuha inananlar da vardi. Bunlar soyle
derlerdi: Tnsan oldiigii veya oldiiriildiigii zaman beyinin kantyla viicu-
dunun bazi pargalar1 toplanarak bir baykusa biner. Bu kus, yiizyilda bir
mezarinin bagina gelir. Allah ResGlii (sallallshu aleyhi ve sellem) iste bu inanist
da su hadisiyle reddetmistir: “Ne baykus, ne Adva, ne Safer vardir.”

Insan suretinde peygamber gonderilmesine doniik siipheleri gok daha
giiglii ve bundaki 1srarlar1 ¢ok daha katiydi. Kur’an, onlarin bu tavirlarin
soyle haber vermektedir: “Hidayet geldiginde insanlar1 iman etmekten
alikoyan sadece ‘Allah beger bir peygamber mi gondermis?” demeleridir.”
(Isra, 17/94) “Yoksa bir beser mi bize yol gosterecek?” (Tegibiin, 64/6) Ara-
larinda meleklerin varligina inananlar gokten bir melegin gelmesini istiyor-
lardi: “Ona bir melek indirilmeli degil miydi? dediler.” (Furkan, 25/7) Melek-
lere inanmayanlar ise bizim Allah katindaki vesile ve sefaatgilerimiz dikili
putlardir. Allah’tan geldigi sOylenen emir ve seriat ise bizce miinkerdir.

Avraplarin Putlar: ve Egilimleri

Araplarin tapuklar: belli bagh putlar sunlardi: Vedd, Suva, Yagis,
Ya’tik, Nesr. Vedd, Kelb kabilesinin putuydu ve Ditimetii’l-Cendel’de
bulunuyordu. Suva Hiizeyl kabilesinin putuydu. Kabile mensuplar1 onu
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hacceder ve Ontinde kurban keserlerdi. Yagtis Miizhic ve bazi Yemen kabi-
lelerinin putuydu. Ya’tk Hemedan’da bulunan bir puttu. Nesr Zir'l-Kila’
kabilesinin putuydu ve Himyer’de bulunurdu. Lat, Sakif kabilesinin putu
olarak Taif’te bulunurdu. Uzza, Kureys, Beni Kinane ve Beni Siileym’den
baz1 agiretlerin putuydu. Menat Evs, Hazrec ve Gassan kabilelerinin putuy-
du. Hiibel ise biitiin Araplar i¢in en yiice put olarak bilinir ve Kabe’de
dururdu. Isaf ve Naile putlari, Amr b. Luhay tarafindan konulduklar1 Safa
ve Merve tepelerinde dururdu. Kurbanlar, bu iki putun 6niinde Kabe’ye
doniik olarak kesilirdi. Bu ikisinin Ciirhiim’den Isaf b. Amr ve Naile b.
Sehl olduklari, birbirlerine agik olan bu ikilinin Kabe’de isledikleri giinah
sebebiyle tas kesildikleri soylenirdi. Bir diger rivayet ise, boyle olmayip
Amr b. Luhay tarafindan getirilip Safa’ya yerlestirildikleri yoniindedir.

Kinanelerden Beni Milkan kabilesinin Sa’d isimli bir putu vardi. Biri-
si bu put hakkinda soyle demistir:

Sawd’e vavdik, isimizi diizeltsin diye
Daygjittr bizi Swd, Artik Sa’d’dan degiliz biz.
Sa’d dedigin bir kayadan, bir oyuktan baska nedir ki?

Ne zarar verir, ne yarar getivir.

Araplar telbiye ve tehlil ettikleri zaman soyle derlerdi:

Lebbeyk Allahiimme lebbeyk
Lebbeyk I serike lek
T4 serikiin hiive lek

Temlikiihii vemd melek

Araplardan Yahudilige, Hristiyanliga ve Sabiilige meyledenler de
bulunuyordu. Bir kismi nev’ denilen yildiz gruplarina inanirlar; buna
miineccimlerin  gokcisimlerine inandiklari gibi kuvvetle baglanirlards.
Oyle ki hareket ve siikunlarinda, gidip gelmelerinde hep bu nev’lere gore
is gortirlerdi. “Yagmurumuz su nev’ sayesinde yagdi.” derlerdi. (Taberi, Tef-
sir, 11/661; Kurtubi, el-Cimi, 13/57; Miisned, 1/89, 108) Kimisi de meleklere ve cin-
lere tapar, bunlarin Allah’in kizlar1 oldugunu ileri siirerlerdi. Allah biitiin
bunlardan miinezzehtir.
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2( 150l
INANCLI ARAPLAR (=MUHASSILE)
A. Tlimleri

Biliniz ki Cahiliye donemi Araplarinin sahip olduklari ilimler ii¢ gru-
ba ayrilir:

I1ki nesep, tarih ve dinlere dair bildikleri ilimlerdir. Araplar bu ilimle-
ri degerli ilimler arasinda saymuglardir. Ozellikle Allah Restli’niin (sallal-
lahu aleyhi ve sellem) dedelerini, Ibrahim (aleyhisselam) ile Ismail’in (aleyhisselam)
soyundan gelen o nurun, Abdiilmuttalib’e kadar sahip oldugu atalari
tanimaya doniik ¢aligmalar gok ilgi gormiistiir. Bilindigi tizere Abdiilmut-
talib Mekke’nin efendisi ve Ebrehe’nin filinin 6niinde egildigi sahsiyetti.
Fil Ashabinin kissas1 da bu meyanda bilinen bir olaydur.

Allah Teala bu nurun bereketi sayesinde Ebrehe’nin serrini savmis ve
ordusunun iistiine Ebabil kuslarini gondermistir.

Yine bu nurun bereketi sayesinde goriilen rityada Zemzem kuyusu-
nun yeri bulunmus ve Ciirhiim tarafindan gomiilen kiliglar ve ceylanlar
ortaya ¢ikartimistir.

Bu nurun bereketi sayesinde Abdiilmuttalib’e onuncu gocuguyla ilgili
adag: hatirlatilmis ve Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) de bununla ifti-
har ederek “Ben iki kurbanligin ogluyum” (Acltni, Kegfu’l-Hafd, 1/199; Hakim,
Miistedrek, 2/604, 609) buyurmustu. Ilk kurbanlik Tsmail (aleyhisselam) idi. O,
nurun iizerine inip sonradan kayboldugu peygamberdi. Tkinci kurbanlik
ise Allah Restilii’niin (sallallshu aleyhi ve sellem) babast Abdullah b. Abdiilmutta-
lib idi. O da nurun indirildigi ve sonmeyecek sekilde parladig: kisiydi.

Yine bu nurun bereketi sayesinde Abdiilmuttalib ogullarina zuliim
ve azginligr terketmeyi emretmis, onlari giizel ahlaka 6zendirerek siifli
islerden sakindirmustir.

Bu nurun bereketi sayesinde Araplar arasindaki husumetlerde hakem
tayin edilmistir. Tki hasim 6niine geldiginde Kabe’nin kenarina oturup
sirtin1 Kabe’ye verir ve hak ile hitkmederdi.

Yine bu nurun bereketi sayesinde azgin Ebrehe’ye su cevabi vermis-
ti: “Bu Ev’in bir Rabbi var. Onu savunup koruyacaktir.” (ibn Higim, es-
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Sirett’n-Nebeviyye, 1/42) Ebu Kubeys dagina ¢ekildikten sonra da su beyitleri
soylemisgti:

Tasalanma! Kisi beldesini kovur, Sen de koru beldeni!
Onlarm gii¢ ve tedbivieri zuliimle senin tedbivini maglup etmez.

Onlary Kabemizle basbasa birakrsan, ne olur sonva?
(Tbn Higam, es-Sirett’n-Nebeviyye, 1/43)

Yine bu nurun bereketi sayesinde vasiyetleri arasinda soyle demistir:
“Bu diinyaya gelen hi¢bir zalim yoktur ki Allah Teild ondan intikamini
alip cezasini vermesin!” O siralarda zulmiiyle taninmug biri cezasin ¢ek-
meden 6lmiistii. Bu husus Abdiilmuttalib’e séylenince biraz diigiindi ve
soyle dedi: “Yemin ederim ki bu yurdun oOtesinde bir yurt daha vardir
ve orada iy1 1yiligiyle odiillendirilecek, kotii de kotiiliigli sebebiyle ceza-
landirilacaktir.”

Onun ilk yaratihisa ve oldiikten sonra dirilise inandigini gosteren bir
delil de sudur: Oglu Abdullah igin kur’a ¢ekerken soyle diyordu:

Ey Rabbim! Sensin hamdedilen miilk sahibi,
Ik yaratan ve diriltecek olan Rabbimsin,
Giizellik de destek de katimdandur.

Risileti ve niibiivvetin serefini bildigini gosteren delil ise sudur: Mek-
keliler meshur kurakliga distip iki y1l yagmursuz kaldiklarinda oglu Ebu
Talib’den Muhammed Mustafa’y1 (sallallahu aleyhi ve sellem) getirmesini istedi.
Hentiz emzikte olan Muhammed’i (sallallihu aleyhi ve sellem) getirdiginde onu
kucagina ald1 ve Kabe’ye yonelerek onu havaya atti. Bu arada “Ey Rabbim!
Bu bebegin hiirmetine!” Bunu ikinci, tigiincii kez yapti. Bir yandan da,
“Bu bebegin hiirmetine yagmur yagdir! Bol bol yagdir” diye dua ediyor-
du. Bir saat gegmedi ki gokyiizii bulutlarla doldu. Oyle bir yagmur yagdi
ki Kabe’nin yikilmasindan korktular. Ebu Tilib de bu olaya isaret eden su
siiri soyledi:

Bembeyazdwr o, yiiziisuyn hiivmetine yagmur istenir,
Yetimlerin yavdumcsider, dullavin himisi,
Hisimogullarimn gayretkesleri toplanar cevresine,
Onun katinda nimet ve fazilet goriivier.
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Kabe’nin Rabbine andolsun ki Muhammed’i terkettigim lafi sizin

yalaniniz,

Onun igin carpiswr ve miicadele ederiz,
Teslim etmektense onu, etrafinda, toplaniriz.
Cocuklarvmiz ve eslerimizi gormez goziimiiz.

Abbas b. Abdiilmuttalib (radiyallahu anh) de O’nun hakkinda s6yle bir
kaside okumustur:

Ondan once giizellestin golgelerde,

Diinya kavarirken bir emanetgibta,
Sonva indin bu beldeye, ne beserdin

Sen, ne bir cignem et, ne de bir kan pibtis.
Oyle bir nutfeydin ki biniyordu gemiye,

Su aiz hizasima gelip halkr bogulmugsken,
Bir soydan tagmardn bir vahime,

Bir dlem gegtiginde goviinmiistii yer tabakast,
Kugsatmsts engin evini,

Altinda tepelevin oldwgu yiiksek zirvede.
Ve sen zubir ettiginde parlads

Arz ve aydinlandy nurunia ufisk.

Iste biz o 15tk ve nurda

Yararak ilevieriz viist yollavindn.

Cahiliye Araplarinin sahip olduklari ikinci ilim tiirii ise riiya ilmidir.
Ebubekir (radiyallahu anh) Cahiliye doneminde riiya tabirinde bulunan ve
isabet eden bir sahsiyetti. Insanlar gordiikleri riiyalar1 ona anlatir ve yoru-
munu sorarlardi.

Ugiincii bir ilim ise yildiz yani burg ilmiydi. Bununla daha gok kahin-
ler ve biiyiictiler ugragirdi. Allah Restilii (sallallihu aleyhi ve sellem) yildizlara
gore konusanlar hakkinda soyle buyurmustur: “Falan yildizin rahme-
ti sayesinde yagmur yagdi diyen kimse Muhammed’e indirileni inkar
etmi§tir.” (Buhéri, Ezan, 156; Miislim, Iman, 152; Ebu Davud, Ibn, 22; Abdurrezzak b.
Hammam, Musannaf, 11/459)
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B. Inanglar:

Araplar arasinda Allah Teild’ya ve ahiret giiniine inanip niibiivveti
bekleyenler de vardi. Bunlarin gozettikleri belli gelenekler ve kurallar mev-
cuttu. Bir nevi inang sahibi olduklari igin bunlari da zikrediyoruz.

Agik nuru ve temiz nesebi bilen, hanif dine inanan ve gelecek peygam-
beri bekleyenlerden biri Zeyd b. Amr b. Niifeyl idi. Sirtim1 Kabe’ye yas-
lay1p s6yle derdi: “Ey insanlar, bana gelin! Benden bagka Ibrahim dini iize-
re olan kalmadi.” Umeyye b. Ebi’s-Salt bir giin onun su siirini igitmisti:

Kayamet giinii her din,
Haniflik disimdn iftivadsr.

Umeyye ona ‘Dogru soyliiyorsun’ dedi. Zeyd de su siirle mukabele
etti:
Higbir nefs korumayacak seni,
Hesap giinii beser toplandyjindn.

Araplar arasinda tevhide ve hesap giiniine iman eden bagkalar1 da
vardi. Ornegin Kus b. Saide el-Tyadi vaazlarinda soyle derdi: “Kabe’nin
Rabbi’ne andolsun ki helak olan her sey dirilecek, giden her sey bir giin
geri donecektir!” Yine o soyle demisti:

Dikkat edin! O Allah tek biv ilahtr,

Ne dogmus, ne de dogurmustur,

Diriltip agyjn ciharmastor,

Yarin doniis de yine O’nady.

Oldiikten sonva divilis hakkinda da soyle bir siir siylemistir:
Ey liiye ayflayan! Oliiler kabirdedir,
Ustlerinde parealanmas ipek giysileriyle,

Buwrak onlari! Bir giinlevi vavdw cogjrilacaklor,
Uykulardan wyandwan kibus gibi.
Geleceklerdir eski hallerinden farkh bir halle,
Onceliler de sonvakiler de yaratilacakto,
Kimileri giplak gelecektiv kimileri giysileriyle,
Kimii yenisiyle, kimi eskimis mavisiyle.
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Bir diger muvahhid, Amir b. ez-Zarab el-Advant’dir. Araplarin tanin-
mus sair ve hatiplerinden biriydi. Uzun vasiyetinin sonunda soyle demisti:
“Kendi kendini yaratan higbir sey gormedim. Higbir mevzu gormedim
ki yaratilmis olmasin. Higbir gelen gérmedim ki gidici olmasin. Insan-
lar1 Oldiiren eger hastahik olsaydi, ilaglarin diriltmesi gerekirdi. Dagimik
seyler goriiyorum.. Hatta...” ‘Hatta ne?’ diye soruldugunda soyle dedi:
“Hatta olii dirilecek, olmayan sey varolacaktir. Gokler ve yer bunun igin
yaratilmistir..” Bu s0z {izerine yanindan ayrihp gittiler. O da soyle dedi:
“Yaziklar olsun! Oysa bu, kabul edenler i¢in bir 6giittii.”

Amir, bazi seyler gibi sarabi da kendine haram kilmisti. Bu konuda
soyle bir siiri vardi:

Saraby icersem, tads icin igerim?

Buwrakuwrsam da tiksindigim igin birakirum.

Eger lezzeti ve onu sunan caviyeler obmasa ne ben?
Onu goriivdiim, ne de o bens, ancak cok yiiksekten.
Delikanlyy zoviar elinde olmayana?

Hallan hem aklns gotiiviir, hem malina.

Buwrakw avdmda kin ve nefiet,

Yigit gengleri eder rezil ve viisvay.

Allal’a and ettim ki ne sunacagum onu, ne icecegim,
Arzin topragn dagitmcaya kadar mafsallarim.

Cahiliye doneminde garabi haram gorenlere 6rnek olarak su isimleri
de zikredebiliriz: Kays b. Asim etTemimi, Safvin b. ﬁmeyye b. Muh-
ris el-Kenani, Afif b. Ma’dikerib el-Kindi. Bu sahislar sarabin kotiiligi
hakkinda siirler soylemiglerdir. Sarab1 oldugu gibi zinay1 da haram goren
el-Esltim el-Yali ise soyle bir siir soylemistir:

Uzun acilavdan sonva baristin halkimia,
Barss sslevin en giizelidiv, hem kalic,
Arzuladyjim halde terkettim saraby

Ve fahiselers ki bunlarin tevki daha giizeldir.
Svyrildvm bunlardan kevem igin ey anacik,
Zaten kil sahibi iffetli kimseler de boyle yapar.
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Yaraticiya ve Adem Peygamber’in (aleyhisselaim) yaratilan ilk insan oldu-
guna inananlardan biri de Kuzda’dan Téabiha b. Sa’leb b. Vebre’nin kole-
siydi. Bu konudaki siirinde soyle demisti:

Ey Rabbim! Dua edevim sana layik oldugun seyle,
Bir agag dalna tutunmus bir kazazedenin duasiyla.
Ciiinkii Sen ehlisin biitiin hamd ve hayrin,
Zenginsin, ofkende acele etmez ve kinamazsin.

Sen ki zamann ikinci kez diviltemeyecegisin,
Kullarmdan higbivi govmemistiv cimyiligini,

Sen ki Kadim, Evvel ve san sahibisin,

Insanlarin ilk yaraticisisin sen swlar icinde.

Sen ki beni biv karanlyja givdiven,

Adem’in soyundan bagshka bir karaniyja birakan.

Araplar arasinda ahiret inanci olanlardan biri de en-Nabiga ez-Ziib-
yani’dir. Hesap giinii hakkinda s6yle demistir:

Dinleri Sayjlamadwr. Alibetleri disinda biv sey wmmaziar.
Bu ifadesi ile amellerin kavsilyjinin verilecegqini muvat etmistir.

Ziiheyr b. Ebi Siilma el-Miizeni de inanc1 olanlardandi. Bir giin giir
agaglarla dolu bir ormandan gegiyordu. Agaglar kuruduktan sonra tekrar
yapraklanmisti. Yanindakilere soyle dedi: “Araplar bana sovmeyecek olsa,
kuruduktan sonra su agaglar1 tekrar diriltenin, ¢lirlimiis kemikleri de diril-
tecegine inanirdim!” Bildhare inanmus ve bir kasidesinde soyle demistir:

Yoksa bir anneden daha mu vefikardw kava toprak,
Ertelenir ve biv defteve yazilip beklenir,
Hesap giiniine kadar. Yo da dcillestivip alinwr intikams.

Bir digeri Allaf b. Sihab etTemim?dir. Allaf, Allah Teala’ya ve hesap
giiniine inanird. Bir siirinde soyle demisti:

Hasmz govdiim Rifia savasinda,

Aldvm ondan silalnm.

Bildim ki Allah verir kavsilyjimi kuluna,
Hesap giinii amellerin en giizeliyle.
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Cihiliye Araplarindan bazilar1 6liimleri yaklastigi zaman gocuklarina
soyle derlerdi: “Binegimi de benimle gomiin ki dirildigimde ona bineyim.
Eger yapmazsaniz diriltildigimde yayan olurum.” Ciireybe b. el-Esim el-
Esedi oliim doseginde yatarken oglu Sa’d’a soyle demisti:

Ey Sa’d! Ben olmek iizereyim,

Sana vasiyetim var ki vasiyeti tutan yakindur.

Baban ywyan buwrakma, Divilis giinii.

Yoksa diiser ellerinin distiine, malhvolur.

Bindir babam giizel bir binege,

Hem de binilecek biv deveye ki dogrusu budur,
Mirasum iginde belki vardir bir binek deve,

Dirilis giindi ‘Haydi binin!” denildiginde binerim ona.

Amr b. Zeyd b. el-Miitemenni ise ogluna soyle vasiyette bulunmus-

Ey ogul! Birakip gittuyginde beni

Kabirde, bana giizel bir binek ver.

Diriliste ‘Haydi bin!’ denildigine binevim ona,
Oliilevi Hagreden’in hagvinde herkesle denk,
Ama olmayan binecek devesi,

Itilip kakidvr ovada, tikezler durur.

Cahiliye Araplari, deveyi bagi arkaya gevrilmis halde veya karnina
dogru baglanmis halde mezara sabitledikten sonra yularini ortadan iyice
sikarak bogazina baglar ve hayvani orada 6liime terkederlerdi. Bu durum-
daki deveye ‘Beliyye’, onu sikan ipe de ‘Veliyye’ derlerdi. Ayni zamanta
sikint1 ve bela anlamina gelen Beliyye kelimesinden hareketle zor durum-
da kalanlara soyle denirdi: Boyunlarinda ipleri sikilip Oliime terkedilmis
develer gibi.

C. IslAm"n kabul ettigi Cahiliyye gelenekleri

Muhammed b. Saib el-Kelbi soyle demistir: Araplar, Cahiliye done-
minde birtakim seyleri haram goriirlerdi. Kur’an indigi zaman, bunlarin
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bir kismi Kur'an tarafindan da haram kilindi. Ornegin Araplar annelerle,
kiz ¢ocuklariyla, teyze ve halalarla evlenmeyi haram goriirlerdi.

En ¢irkin adetleri, adamin iki kizkardesle birden evlenmesi ve baba-
sinin kadiniyla diisiip kalkmasiydi. Boyle yapana ‘Dayzan’ derlerdi. Evs
b. Hacer et-Temimi, babasinin kadiniyla nobetlese birlikte olan Kays b.
Sa’lebe ogullarindan ii¢ kardesi ayiplayarak soyle demisti:

Yigitlyginiz herkesin malumudur,

Ama hepiniz de babamiz igin Dayzansiniz.
Taze kadin bulun da dolasin tepesinde,
Ortiilii koltuklars tistiinde ziivafa gibi.

Kureys kabilesinde iki kizkardegle birlikte evlenen ilk kimse Ebu
Uhayha Said b. el-As idi. Mugire b. Abdullah b. Amr b. Mahziim’un
kizlar1 Hind ve Safiyye ile ayni anda evlenmisti.

Araplar arasinda bir adam oliip geride hanim biraktiginda veya
hanimini bosadiginda en biiyiik oglu kalkip eger gonlii varsa kadinin
tstiine giysisini birakird1. Eger onda gonlii yoksa kardeslerinden biri yeni
bir mihirle onunla nikahlanirdi.

Kadin1 babasindan, kardesinden, dayisindan veya day1 ¢ocuklarindan
birinden sozlerlerdi. Denkler arasinda nikah kiyilirdi. Eger taraflardan
biri nesep bakimindan daha istiin ise, digeri mali igin tercih edilirdi.
Eger annesi cariye ise kendisi gibi annesi cariye olan bir kadinla evlenirdi.
Kiz istemeye gelen igeri girerken “Sabahiniz nimetli olsun” derdi. Sonra
sunu soylerdi: “Biz sizin denginiz ve esitin. Eger kiziniz1 verirseniz biz
arzumuza, siz de bize kavusmus olursunuz. Sizinle hisim olmaktan dolay1
memnun oluruz. Eger bir nedenden 6tiirii bizi reddederseniz, 6ziir dileye-
rek geri doneriz.” Kizi isteyen gok yakin biriyse kizin babasi veya kardesi
geline soyle derdi: “Kocana gotiiriildiigtinde kolayct ol, erkek dogur, kiz
dogurma. Allah ¢ocugunu, izzetini ve omriinii bol etsin. Giizel ahlakl ol,
kocana saygr duy. Giizelligin su gibi olsun.”

Kiz gurbete gidecekse soyle derdi: “Kolayci olma, erkek dogurma,
uzaklart yaklagtirir diismanlar dogurmus olursun. Giizel ahlakli ol ve
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kaymnvalidenle kaymnpederine sirin goriin. Ciinkii gozleri senin iistiinde,
kulaklar1 sendedir. Giizelligin su gibi olsun.”

Bosanma ii¢ ayr1 celsede li¢ kezde tamamlanirdi. Abdullah b. Abbas
(radiyallahu anh) $0yle demisti: “Ug talak ile bogamayn ilk gergeklestiren Isma-
il b. Ibrahim’dir (aleyhisselam). Araplar bosamay1 boyle yaparlardi. Kadin her
defasinda bir kez bosanir ve tigiincii bosamadan sonra bir daha onunla evle-
nemezdi.” el-A’sa4 b. Meymtn b. Kays bir kadinla evlenmis, ama kadinin
kabilesi bu evlilige kars1 ¢ikmisti. Bir giin onu yakalamis ve kadini bosa-
madig1 takdirde dayakla tehdit etmislerdi. Soyle dedi:

Ey esim ayre ol, giinkii bossun,

Insanlarin isleri hep biyledir gider, gelivler.

Bunun dizevine Tkile! diye 1syar ettiler. O da siyle dedi:

Ayrs ol, ciimkii ayrilsk daha iyidiv

Sopadan. Bagumn distiinde bana ait bir kavalk goviilmesinden.
Sonra Ugle’ dediler. O da su beyitle hanymn igiincii kez bosads:
Ayri ol, iffetli ve kinanmamus olavak,

Aramizdn sevilen ve seven biri olarak.

Cihiliye doneminde dort sekilde evlenilirdi: Adam kadina télip olur
ve onunla evlenirdi. Kadinin, kendisine ugrayan bir dostu olur, gocugunu
dogurdugu zaman, ‘Bu ¢ocuk filanindir’ deyince adamla evlenirdi. Tek
bir temizlik doneminde birgok erkekle birlikte olur ve dogurdugunda
gocugu onlardan birine nispet ederdi. Bu konumdaki kadina taksim edil-
mis anlaminda ‘mukasseme’ denirdi. Bir de evinin 6niine bayrak dikmis
kadinlar olurdu. Bunlar sayisiz erkekle birlikte olur, hamile kaldiklarinda

biitiin erkekler toplanir ve ¢ocuk kime benziyorsa ona nispet ederdi.

Cahiliye Araplar1 Kabe’yi hacceder, umre yapar ve ithrama girerlerdi.
Ziiheyr soyle demistir:

Koleler arasimda oyleleri vavdw ki kimi ihramb, ¢ikmastor.

Kabe’yi yedi kez tavaf eder, Hacer-1 Esved’ sivazlar, Safa ile Merve
arasinda sa’y yaparlardi. Ebu Talib soyle demisti:
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ki Merve arasmda kulaglar Safn’ya dogrn,

Her ikisinde de ne suret ve ne hayaller.

Telbiyede bulunurlar, ama baziar telbiyede sivk kosards:
Ancak bir ortagjin vardir senindir,

Sen ona da, onun sahip olduklarina da salbipsin.

Vakfelerin hepsinde durulavds. Nitekim el-Udvad soyle demisti:
Kureys’in haccettigi iizevine,

Geceleri haclarm durdullar: vakfe iizevine and igevim.

Hac i¢in kurbanlar keser, seytan taglar, haram aylar1 bilir, Tayy,
Has’am ve el-Haris b. Ka’b ogullarinin bir kismi disinda bu aylarda baskin
ve savag yapmazlardi. Bu kabileler ise ne hacceder, ne umre yapar, ne de
haram aylar1 tanirlardi. Mekke’nin kutsalligini da tanimazlardi.

Kureys, baska bazi kabilelerle yaptig1 savast ‘Amu’l-ficAr’ olarak isim-
lendirmisti. Ciinkii bu savagi, savagin haram kilindigr aylarda yapmuglardi.
Haram aylarda savag ettikleri zaman ‘Kad fecernd = Yoldan ¢iktik, giinah
isledik’ derlerdi. Isim de buradan gelmektedir.

Harem-i Serif'te zuliimde bulunmay1 hos gormezlerdi. Kadinin biri
oglunu orada zuliimden sakindirarak séyle demisti:

Ey ogul, zulmetme sakin Mekke de,

Ne Fiigiigie, ne de senden biiyiige.

Ey ogul, kim zulmederse Mekke de,
Tiirlsi kotiiliiklerle kavsiagy.

Ey ogul, bunu kendim denedim de,
Gordiim orada zulmedenin heldkini.

Ey ogul, kuglavina bile dokunma oranin,

Buwrak yabani hayvanlar giivende olsunlar.

Bazi Araplar, haram aylarin yerlerini degistirerek (=Nesi) iki yilda
bir ay, Ui¢ yilda bir ay kazanirlardi. Yilin bir ayinda haccettikleri zaman,
sanki o ay Zilhicce’ymis gibi Terviye Giinii ve Arefe giiniinii tesbit etmek-
ten gekinmezlerdi. Boylelikle ayin onuncu giinii, Kurban Giinii olurdu. O

giin Mina’da kalirlardi. Arefe giinii de, Mina’da kaldiklar: giinler de alisve-
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ris etmezlerdi. Aylarin yerlerini degistirmeleri hakkinda su ayet inmistir:
“Aylarin yeriyle oynamak, ancak kiifrii artirmaktir.” (Tevbe, 9/37)

Putlar i¢in kurban kestiklerinde kanlarini1 putlara siirerek servetlerinin
artmasini umarlard.

Kusay b. Kilab Allah disinda putlara tapmaktan sakindirirdr. Su mes-
hur siir de onundur:

Bir Rab mi, yoksa bin rab mi,

Edineyim isler boliindiigiinde?

Litn, Uzzd'y, hepsini terkettim,

Zaten basivetli adam da boyle yapar.

Ne Uzzdya tapavim, ne onun iki kizina,

Ne de ziyaret ederim Beni Ganem’in putlarin.

Siirin Zeyd b. Amr b. Niifeyl’e ait oldugu da séylenmistir. Bu zat,
Kureyslilerin eziyetlerine maruz kalmis ve Harem’den ¢ikartilmigtir. Ka-
be’ye sade geceleri girebilirdi.

el-Kalmas b. Umeyye el-Kinini Mekke meydaninda halka séyle hitap
etmisti: “Beni dinleyin ki dogru yolu bulasimiz!” “Nedir o2” diye sordular.
Soyle dedi: “Bir¢ok ilaha dagilip gittiniz. Cok iyi biliyorum ki Allah buna
razi degildir. Muhakkak Allah, bu ilahlarin hepsinin Rabbidir. Yalniz ken-
disine kulluk edilmesini ister!”

Bu sozleri dinleyen kalabalik bir anda dagilip gitti. Sadece bir grup
ona yanast1 ve onun Temim ogullarinin dini {izere oldugunu zannettiler.

Cahiliye Araplar ciiniiplitkten dolay1 gusiil abdesti alir ve oliilerini
gommeden once yikarlardi. el-Efvah el-Evedi bu konuda soyle bir siir
soylemistir:

Dikkat edin! Tedavi edin beni ve bilin ki gidiciyim,
Ayrilik veya sakinma beni kurtaracak degildir
Diyecegim o ki giysilevim yaramaz bana,

Mafsallarim ortaya gilksp gozler donakaldyjinda.
Getirsinler soguk bir suyla yikasinlar bedenimi,

Ne zor yikamadr o ki avdindan biyiik giinahlar gelir.
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Araplar oliilerini kefenler ve definden énce dua ederlerdi. Olii igin
dua sundan ibaretti: Olen kisi yatagina tagindiktan sonra evin biiyiigii kal-
kar ve onun biitiin iyiliklerini sayip 6vglilerde bulunurdu. Ardindan 6lii
defnedilir ve “Allah’in rahmet ve bereketi iizerine olsun!” denirdi.

Kelb kabilesinden birinin Cahiliye doneminde torununa séyle dedigi
nakledilmistir:

Uzun omiirlii ol! Eger ben sagken oliirsen,
Dualarimda hep seni anavim.

Malmmn yarisim Ibn Séma verivim,
Yasarsam hayatvmdn ve de oliimiimde.

Cahiliyye Araplar Ibrahim Peygamber’in (aleyhisselam) Ogrettigi fitr
temizligi devam ettirmislerdir ki bunlar on kisimdir. Besi kafa bolgesin-
de, besi de viicut kismindadir. Kafa kismindaki bes sey, agza ve burna
su ¢ekip temizlemek (mazmaza ve istingak), biyig1 kisaltmak, sag1 tarayip
ayirmak ve digleri misvaklamak. Viicut kismiyla ilgili bes sey de sunlardir:
Biiyiik abdestten sonra taharetlenmek, tirnaklar1 kesmek, koltuk altlarini
temizlemek, avret mahallini tiras etmek ve siinnet olmak. Islim geldigi
zaman bunlar1 siinnet olarak takrir etmistir.

Cahiliye Araplart hirsizin sag elini keserlerdi. Yemen ve Hire krallart
da yol kesenleri garmiha gererlerdi.

Araplar ahitlerinde durur, komsulara ikramda bulunur, misafirleri
giizel agirlarlardi. Hatem etTai soyle demistir:

Tiahiars Rabbim, Rabbim ilablavidwr,
Yemin ettim ki ne duracak, ne de bahane arayacagum.

Yine o soyle demistir:

Halklar arasmda oyle kimseler vavdw ki ornektir,

Sanki Mekke daglarinda ne sipa kalmistir cekilmedik, ne nimet,
Oyle kimselerds ki Rablevine goniilden inamvlards,

Her yerde de onlavdan emsalsiz bir 4bit bulunurdn.
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GORUSLERI
X

Hintlilerin biiyiik bir immet, kalabalik bir millet oldugunu belirt-
mistik. Bir¢ok inang ve gortsleri vardir. Hintliler arasinda Brahmanlar
(Berahime) asil itibariyla peygamberligi inkar ederler. Kimileri maddeci
(=dehri), kimileri de dualist (=senevi) ve Ibrahim Peygamber’in (aleyhis-
selam) milletinden olduklar1 iddiasindadirlar. Ancak Hintlilerin ¢ogunlugu
Sabiilik inang ve yontemleri iizeredirler. Kimi rthanilere, kimi semavi
cisimlere, kimi de putlara taparlar. Ama bunlar da uydurduklar1 goksel
cisimlerin gekli, yaptiklart sekillerin nitelikleri iizerinde fikir ayriligina
diigmiislerdir. Bir de teori ve pratik olarak Yunan bilgelerinin yolundan
giden alimleri vardir.

Maddeciler, dualistler ve sibiilerin esas ve yontemlerini benimseyen-
ler tizerinde durmayacagiz. Ciinkii bunlarin inanglarin1 daha 6nce ele
almistik. Hintliler arasinda bunlar disinda kalan ve kendilerine mahsus
goriisleri olan bes grup mevcuttur:

Brahmanlar, rithaniyat chli, semévi cisimlere tapanlar (=ashib-1
heyikil), putperestler ve bilgeler. Bunlarin goriislerini meshur eserlerinde
buldugumuz sekliyle aktaracagiz.
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/(. r5el.
BRAHMANLAR

Bazilari, bu gruptakilerin Ibrahim Peygamber’e (aleyhisselim) nispetle
bu ismi aldiklarini sanirlar. Bu bir hatadir. Cilinkii Brahmanlar asil iti-
bartyla peygamberligi kokten inkir ederler. Hal boyle iken Ibrahim’in
(aleyhisselam) peygamberligini tasdik etmeleri nasil beklenebilir?

Hint halki arasinda Ibrahim’in (aleyhisselim) peygamberligini kabul
eden tek grup senevilerdir ki evrende nur ve zulmet olmak iizere iki esasin
varolduguna inanirlar. Brahmanlara gelince, kendi milletlerinden Berahim
adinda bir sahsa intisap etmislerdir. Bu sahis da peygamberligi reddetme-
lerini saglamig ve bunun imkansizligin asagidaki gerekgelere dayandirarak
akallara yerlestirmeye ¢alismugtir:

Ona gore peygamberin getirdigi mesaj, su ikisi disina ¢ikamaz: Ya
makuldiir, ya da degildir. Eger getirdigi makdl ise, sahip oldugumuz tam
akil onu idrak etme bakimindan bize yetecektir. Durum boyle olunca
peygambere neden ihtiya¢ duyulacaktir? Eger getirdigi sey maktl degil-
se, kabul edilir de olmayacaktir. Ciinkii akla sigmayan bir seyin kabulii,
insanligin tanimi disina ¢ikarak hayvanlar arasina katilmaktir.

Yine ona gore akil Allah Teala’nin hakim oldugunu gostermektedir.
Hakim, kullarindan ancak akillarinin delalet ettigi bigimde taatta bulunma-
larint ister. Akli deliller, dlemin ilim sahibi, kidir ve hakim bir yaraticist
oldugunu kanitlamaktadir. O, kullarina siikrii gerektirecek sekilde nimet-
ler thsan etmistir. Kendi akillarimizla yaratiistaki ayetleri tizerinde diigiin-
diigiimiiz zaman tizerimizdeki nimetleri sebebiyle O’na siikrederiz. O’nu
tanyip sitkrdnda bulundugumuz zaman sevabi da haketmis oluruz. O’nu
inkar edip kiifrinda bulundugumuzda ise cezasin1 haketmis oluruz. Is bu
kadar agikken bizler gibi beger olan kimselere uymamizin mantig1 nedir?
Eger bir peygamber, bu hakikatlere aykirt seyler emrediyorsa soyledikleri
yalaninin kanit1 olacaktir.

Bir diger gerekgesi de sudur: Akil, dlemin hakim bir yaraticist oldugu-
na delalet etmektedir. Hakim, kullarinin akillarinda girkin bulunan seyleri,
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kullukla ilgili olarak onlara emretmez. Halbuki peygamberlerin getirdikle-
ri seriatler arasinda aklin girkin gordiigii seyler bulunmaktadir. Ornegin
ibadet i¢in belli bir mabede yonelmek, onu tavaf etmek, sa’y etmek, seytan
taslamak, ithrama biiriinmek, telbiyede bulunmak, cansiz bir tas1 6pmek,
hayvan kesmek, insan i¢in besin olabilecek seyleri haram kilmak, biinyesi-
ni zayiflatacak seyleri helal kilmak... Biitiin bunlar, akli 6nermelere aykir
hususlardir.

Bunlarmn oOne siirdiigii gerekgelerden biri de sudur: Risalette en
biiyiik eksik, nefs, akil ve suret bakimindan sizin gibi olan bir insana tabi
olmanizdir. Yediklerinizden yer, igtiklerinizden iger. Boyle birine uymaniz
halinde kaldirip indirecegi cansiz bir varliga, saga sola ¢ekecegi bir hayvana
veya emredip yasaklayacag: bir koleye doniisiirsiiniiz. Peki sizden iistiin
olan tarafi nedir? Sizi kullanmasini mesru kilacak ne stiinliigii vardir?
Iddiasinin dogru olduguna dair delili nedir? Sirf soziine aldannus olabilirsi-
niz. Higbir soziin digerine kars1 hususi bir tistiinliigii yoktur. Eger hiiccet
ve mucizelerine baglandiysaniz, bizde cevher ve cisimlerin 6zelliklerine
dair o kadar ¢ok bilgi var ki onlar1 aratmaz.

[Brabmanlarin bilmeleri geveken husus sudur ki]

Gaybi konular1 haber verenlerin durumu su buyrukta oldugu gibi esit-
tir: “Peygamberleri onlara soyle dedi: Biz ancak sizler gibi beseriz. Ama
Allah kullarindan diledigine liitufta bulunur.” (ibrahim/11) Alemin yoktan
yaratan, hiikiim ve hikmet sahibi bir yaraticis1 oldugunu ikrar ettiginiz
zaman, yalniz O’nun emreden ve yasaklayan, yarattiklar1 tizerinde hitkme-
den oldugunu da bilin. Yaptigimiz ve terkettigimiz, ¢alisip hakkinda
diisiindiigiimiiz her sey O’nun hitkmii ve emriyledir.

Halbuki her insan, O’nun emrini anlayacak akli olgunluga sahip olma-
yabilir. Beseri nefslerin hepsi de O’nun hitkmiinii kabule miisait olmayabi-
lir. Ama O’nun litfu, akil ve nefslerde belli bir siralamay gerektirmistir.
Yaptig1 taksim de O’nun yiikseltilmesini gerektirmistir: “Bazilar1 derece
bakimindan bazilarinin tstiinde kilinmustir ki onlart istthdam etsinler.
Rabbinin rahmeti onlarin topladiklarindan daha hayirhidir.” (zuhruf, 43/32)
Kuskusuz Allah Teala’nin en biiylik rahmeti peygamberlik ve risalettir. Bu
ikisi, beserin kibirli akillariyla biriktirdiklerinden daha hayirhdir.
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Brahmanlar kendi aralarinda birgok firkaya ayrilmiglardir: Budistler
(=Ehli Budda), Meditasyoncular (=Ashab-1 fikre ve’l-vehm) ve Reenkar-
nasyoncular (=Ashab-1 tenasuh).

A. Budistler

Budistlere gore Buda, bu alemde yasamus bir insan olup dogrulma-
mustir, evlenmez, yemez, igmez, yaglanmaz ve 6lmez. Alemde ortaya ¢ikan
ilk Buda’nin adi Shakyamuni idi. Adinin agihmi Seyyid-i Serif yani degerli
onder idi. Onun zuhtru ile Hicret (M.S. 622) arasinda gegen siire 5000
yildir. Onlara gére Buda’nin bir alt mertebesinde, hak yolu arayan insan
anlamina gelen Bodhisattva bulunmaktaydi. Bu mertebeye de ancak su
ozelliklerle ulagilabilir: sabir, bagis, arzulanmasi emredileni arzulama,
diinyadan el-etek ¢ekme, diinyevi zevk ve sehvetlerden uzak durma, haram-
larina diigmeme, biitiin yaratilmislara merhamet gosterme, su on giinahtan
uzak durma: Canhlar1 6ldiirmek, insanlarin mallarint helal gérmek, zina,
yalan, koguculuk, israf, sovgii, ¢irkin lakap takmak, ahlaksizlik ve ahirette-
ki cezayr inkar etmek. Ayrica su on hasleti de yerine getirmek gerekir: 1.
Comertlik 2. Kotiilitk edeni affetmek, 6tkeyi hilim ile savmak, 3. Diinyevi
sehvetlerden uzak durmak, 4. Bu fani dlemden gegilecek olan beka dlemine
ulasmak igin derin diigiincelere dalmak, 5. Tlim, edep ve islerin akibetlerini
diistinmek suretiyle akli riyazette yani meditasyonda bulunmak, 6. Nefsi
ulvi gayeler yoniinde hareket ettirme giiciine ulasmak, 7. Herkese karst
yumusak kalpli ve hos sozlii olmak, 8. Dostlarla iyi geginmek ve onlarin
tercihlerini kendi tercihine yeglemek, 9. Halktan tamamen uzaklasip biitii-
niiyle Hakka yonelmek, 10. Hakkin 6zlemi ve O’na kavugmak ugrunda
ruhu gelistirmek.

Iddialarina goére Budalar, semavi cisimler sayisinca Ganj nehrinden
¢ikip gelmislerdir. Tlimlerin kaynag: olan Budalar, farkli cins ve suretlerde
zuhur etmiglerdir. Ancak cevherlerinin ulviliginden dolayr sadece saray-
larda yagamuglardir. Alemin ezeli olugu, diinyada yapilanlarin karsiligin
gorme gibi temel inanglarda biitiin Budalar ayn1 inanci paylagsmuglardir.
Budalar’in sadece Hindistan’dan gikmalarinin sebebi olarak da bu tilkenin
farkli toprak ve iklim sartlarina sahip olmasi gosterilmistir.
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Orada bulunan riyazet ve ictihad ehli de bunda etkin olmustur. Hint-
lilerin 6zelliklerini bu ve benzeri bigimde koyduklar1 Buda, miisliimanlar
arasinda Hizir (aleyhisselim) olarak bilinen zita benzemektedir.

B. Meditasyoncular (Ashab-1 Fikre ve Vehm)

Bunlar felek, yildiz ve gezegenlerle onlara dayandirilan hiikiimleri
yukaridakilere gore daha iyi bilen bir gruptur. Hintli miineccimlerin,
Yunanh ve Iranli miineccimlerden farkli bir yontemleri vardir. Hintliler
verdikleri hiikiimleri gokteki hareketli cisimlerin degil sabit cisimlerin
birlesmelerine gore verir, yildizlarin tabiatlarindan degil 6zelliklerinden
hareket ederek hiikiim ¢ikartirlar. Yiiksek mevkii ve biiyiikliigii nedeniy-
le Zuhal’i en iistiin talih kaynagi olarak kabul ederler. Inanglarina gore
saadet gibi kiilli bagislar1 bahseden de bedbahtlik gibi ciiz’i bagislarda
bulunan da odur. Diger gezegenlerin de benzer sekilde tabiat ve 6zellikleri
vardir. Yunanhlar hiikiim verirken yildizlarin tabiatlarini esas alirlar. Hint-
liler ise Ozelliklerinden hareket ederler. Tip biliminde de ayni durum s6z
konusudur. Hintliler, ilaglarin tabiatlar1 degil 6zellikleri tizerinde durur-
ken Yunanllar ilaglarin tabiatlari tizerinde dururlar.

Ashab-1 Fikre olarak bilinen meditasyoncular fikre ¢ok 6nem verir
ve onun hislerle bilinen ile akilla bilinen arasinda araci oldugunu soyler-
ler. Duyularla algilananlardan dogan suretler fikre gelirken, akilla bili-
nenlerden kaynaklanan suretler de yine ona gelir. O, iki farkli dlemden
gelen iki farkli bilginin bulugsma yeridir. Bunlar, agir1 tiirden riyazet ve
miicahedelerle vehm ve fikri duyularla algilanan mahstisattan styirmaya
caligirlar. Inanglarina gore fikir, his aleminden siyrildiginda 6biir lem
yani akil dlemi ona apagik goriiniir. Bu sayede gaybi halleri bilebilir, hatta
yagmuru bile durdurabilirler. Belki bu gii¢ dyle yogunlagir ki yoneldigi
kisiyi derhal oldiirebilecek bir giice doniisebilir. Bunu gok yadirgamamak
gerekir. Ciinkii vehmin cisimleri hareket ettirme ve nefslerde tasarrufta
bulunma gibi olaganiistii giigleri vardir. Ornegin uykuda ihtilim olma
vehmin tezéhiirlerinden biri degil midir? Nazar ayni giiciin tezahiirlerin-
den biri degil midir? Yiiksek bir duvarin iistiinde yiiriiyen kimse aninda
yere diiserken ayni mesafeyi normal zeminde yiiriiyerek birka¢ adimda
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almaz m1? Kisaca soylemek gerekirse vehim tecerriit edip saflastiginda ola-
ganiistii igler yapmaya muktedir olur. Bu nedenledir ki Hintliler giinlerce
gozleri kapali durarak fikir ve vehimlerini harici etkenlerle mesgul etme-
meye ¢alisirlardi. Vehim, bagka bir vehimle birlestiginde tam bir ittifak
icinde olmalar1 halinde eylemde de ortak hareket ederler. Bu nedenledir
ki baglarina bir felaket geldigi zaman ahlak, ihlas ve diiriistliigiiyle bilinen
kark kisi toplanir ve hi¢ konugmaksizin sirf diisiinerek tek bir fikir olmaya
galisirlardi. Uzun diisiinceler sonucunda yapmalart gereken dogru hare-
ket onlara goriiniir ve yagadiklar: felaketten siyrilirlardi. Bunlar arasinda
Bekrantiniyye adiyla bilinen bir grup vardi. Bu gruba mensup olanlar
tstlerine demir baglarlardi. Baglarini ve sakallarini tiras eder, avret mahalli
disinda ¢iplak dolasirlardi. Bedenin ortasini sineye kadar sikica sararlardi.
Boyle yapmalarinin nedeni ilmin ¢oklugundan fikrin ve vehmin kuvvet ve
keskinliginden dolay: karinlarinin yarilmasini onlemeye ¢alismakti. Belki
demiri vehmin tenasiibiine en uygun cisim olarak gormiislerdi. Yoksa,
demirin karnin yarilmasini nasil engelleme giicii olabilir? Ilmin goklugu
boyle bir sey gerektirebilir mi?

C. Reenkarnasyoncular (Ashab-1 Tenasuh)

Tenasuh ehlinin mezheplerini daha 6nce zikretmistik. Higbir din
yoktur ki tenasuh fikrinin su veya bu sekilde onun biinyesinde saglam bir
yeri olmasin. Ama tenasuhun niteligi noktasinda farkli goriisler s6z konu-
sudur. Hint tenasuhgular1 bu inanci en kati1 bigimde sahiplenmislerdir.
Onlarin yakindan gordiikleri bir kug vardi. Bu kus belli bir donem ortaya
gtkar ve belli bir agacin {istiine konardi. Orada yumurtlar ve kulugkaya
yatardr. Tiirlinden bir yavru ¢iktig1 zaman gagasiyla yumurtay: kirardi. Bu
esnada ondan bir ates ¢ikar ve ates biiyiiyerek kusun yanmasina yol agardu.
Bu yanma sonrasinda kustan bir yag akar ve agacin altinda bulunan maga-
raya sizardi. Bir zaman ge¢ip uygun vakit gelince magarada duran o yag-
dan bir kug daha gikar ve ayni agacin {istiine konardi. Bu devaml boyle
stiriip giderdi. Tenasuh fikrini savunanlara gore diinyada yasayan varliklar
da ayn1 bu kus gibi bir dongii iginde tekrar tekrar yagar ve oliirler.

Tendsuhu savunurken soyle demiglerdir: Feleklerin hareketleri daire-
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sel olduguna gore, mesela bir pergel basladigi noktaya geri doner ve
ayni hat iizerinde ikinci defa donebilir. Tkinci doniis birincinin aynisim
ifade eder. Iki devir arasinda fark olmadig1 igin eser bakimindan da fark
soz konusu olmaz. Ciinkii miiessirler, basladigi noktaya donmektedir.
Yildizlar ve felekler ilk merkez iizerinde donerler. Boyutlari, temaslari,
kargilasmalar1 ve miinasebetlerinde asla degisme olmaz. Bunlarda degisme
olmadigina gore bunlardan etkilenenlerde de degisme olmamasi gerekir.
Iste bu devir ve dongiilerin tensuhudur. Biiyiik dongii hakkinda farklt
goriislere sahip olmus ve kag y1l oldugu konusunda degisik rakamlar telaf-
tuz etmiglerdir. Cogunluga gore otuzbin yildir. Bir kismina gore ise tigyliz
altmugbin yildir. Bu dongiide seyyar degil sabit gok cisimlerinin seyrini
esas almuglardir. Hintlilerin gogunluguna gore felek; su, ates ve riizgardan
miirekkeptir. Gezegenlerde hava ve ates esasl olanlar mevcuttur. Ulvi
varliklar toprak unsuru disindaki unsurlara sahiptirler.

2. ﬁl{f//
RUHANIYAT EHLI
Hintliler arasinda bir topluluk, rtthani aracilar bulunduguna ve
bunlarin Allah katindan mesaj tagtyan beser suretinde elgiler olduklarina
inanmistir. Ancak bu elgilerin kitaplar1 yoktur. Insanlara bazi seyleri
emreder, bazi seylerden sakindirirlar, onlar igin kurallar koyar ve cezalar
aciklarlar.

Bu elgilerin dogrulugu ise diinyevi baglardan arinmis olmalari, yeme,
icme ve kadinlarla birlesme gibi zevklerden uzak durmalariyla bilinir.

A. Basneviyye

Peygamberlerinin rtthdni bir melek oldugunu ve gokyiiziinden insan
suretinde indigini iddia etmiglerdir. Kendilerine atesi tazim etmeyi ve
giizel kokular, yaglar ve kurbanlarla yaklasmay1 emrettigini ileri stirmiigler-
dir. Tddialarina gore ates igin olmadik¢a 6ldiirmeyi ve kesmeyi yasak-
lamustir. Sag omuzlarinin istiinden uzamp sol omuzlarin altindan gegen
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bir ip baglamalar1 stinnetini koymustur. Ayrica yalan soylemeyi ve sarap
icmeyi yasaklamigtir. Bunlar, bagka dinlerde olanlarin yemeklerini ve kestik-
leri hayvanlarin etlerini yemezlerdi. Soyun kesilmemesi igin zinayr miibah
gormustil.

Sozde peygamberleri kendisine benzeyen bir put yapmalarini, ona iba-
bet ve taatta bulunmalarini, her giin {i¢ defa birtakim buhurlar ve galgilarla
putun etrafinda doniip sarki soylemelerini ve dansetmelerini emretmistir.
Yine o, inegi kutsal bilmelerini, gordiiklerinde oniinde egilmelerini, tovbe
ederken onu sivazlamalarini emretmis, Ganj nehrini ge¢melerini yasak-
lamistur.

B. Bahudiyye

Bunlar da rGhani melek olan bir peygamberleri oldugunu, beser sure-
tindeki bu peygamberin isminin Bdhud oldugunu iddia etmislerdir. Onun
bir okiize bindigini, baginin tstiinde 6lii kemiklerinden yapilmis bir tag
bulundugunu, boynunda kemiklerden yapilmis bir gerdanligs, bir elinde
kafatasi, diger elinde ii¢ bagh bir mizrak tuttugunu soylemislerdir.

Bahud onlara hem yaratana, hem de kendisine kulluk etmelerini, hey-
kelini yaparak tapmalarini, hi¢bir seyden nefret etmemelerini, esyanin hep-
sinin tek bir yol iizere oldugunu, ¢iinkii hepsinin tek bir yaratici tarafindan
yaratildigini, 6len insanlarin kemiklerinden takilar yaparak takmalarini, tag-
lar yaparak baglarina koymalarini, kafalarini ve viicutlarini kumla sivazlama-
larin1 emretmis, hayvan kesmeyi, evliligi ve mal biriktirmeyi yasaklamugtir.
Yine o, diinyay1 terketmelerini, sadaka disinda bir gegimlikleri olmamasini
emretmistir.

C. Kabeliyye

Bu firka da peygamberlerinin Seb (=Shaba, Sh.ba, Shab) adinda
rihani bir melek oldugunu iddia etmistir. Kumlara biirtinmiis bir insan
suretinde yanlarina gelmistir. Baginda kirmizi yiinden yapilmus bir takke
olup iig karis yiiksekligindeydi ve kafatas1 kemikleriyle siislenmisti. Boy-
nunda olabilecek en iri gerdanlik bulunuyordu. Bileklik, halhal, madalya
tiiriinden takilart vardi ve hepsi de kemiktendi. Ciplakti. Taraftarlarina da
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kendisi gibi takilar takmalarini ve ayni sekilde giyinmelerini emrederdi.
Mensuplari igin birtakim kural ve hiikiimler koymustu.

D. Bahaduniyye

Firka mensuplar: sdyle demiglerdir: Bahadtin, ulu bir melekti ve ulu
bir insan suretinde bize geldi. Tki kardesi vardi. Onu &ldiirerek derisinden
topragi, kemiklerinden daglar1, kanindan da denizleri yapmuslardi. Denil-
di ki: Bu bir semboldiir. Ciinkii bir insanin durumu bu dereceye varamaz.
Bahadtn’un sureti, bir binege binmis, sag1 yiiziinii kaplayacak sekilde
siktir. Sag1, baginin degisik taraflarina esit olarak dagilmugtir. Sagini alin
ve enseye dogru da salmis ve kendisine inananlara da boyle yapmalarini
emretmigtir. Sarap igmemelerini, bir kadin gordiiklerinde ondan kagma-
larin1 ve Juran (Haw’an) Dagrm haccetmelerini emretmistir. Bu dagin
zirvesinde Bahadtin’un heykelinin bulundugu biiyiik bir mabet bulunur-
du. Mabedin bekgileri anahtar1 iistlerinde tagirlardi. Izinleri olmaksizin
mabede girilmezdi. Kapiyr agtiklarinda da nefeslerinin heykele ulagma-
masi i¢in agizlarini kapali tutarlardi. Onun igin kurban keser, adak adar
ve hediyeler sunarlardi. Hacdan donerken higbir sehre ugramaz, higbir
harama bakmaz, kimseye s6z veya fiille kotiiliikte bulunmazlardh.

(?(./2«5’1/

GOKCISIMLERINE TAPANLAR

Hindistan’da yildizlara tapan sadece iki firka nakledilmistir. Bunlar
da giines ve aya tapanlardi. Bu konuda takip ettikleri inang da Sabiilik
inancrydr. Rablik ve ilahlig1 yalniz bunlara hasretmezlerdi.

A. Giinese Tapanlar

Giinesin bir melek oldugunu, akil ve nefse sahip oldugunu, diger
gezegenlerin ve evrenin 15181 ona borglu olduklarini séylemiglerdir. Stifli
varliklar1 da o varetmigtir. Felegin melegi olarak tazim ve secdeyi hake-
der. Onun i¢in tiitsiiler yakilip dualar edilir. Bunlara, ‘Giinese tapanlar’
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anlaminda Dinikitiyye ad1 da verilmistir. Stinnetleri geregi elinde ates ren-
gi miicevher tutan bir put yapmuiglardir, bu put igin 6zel bir mabet inga
etmis, ona kurban ve hediyeler sunmuslardir. Bu mabetlerin bekgileri ve
bakicilart vardir. Giinde ii¢ kez tapinag ziyaret eden giinesperestler ti¢ kez
ibadette bulunurlardi. Derdi ve hastalig1 olanlar da put igin orug tutar,
dua eder ve ondan gifa umarlardi.

B. Aya Tapanlar

Ayin tazim ve kullugu hakeden bir melek oldugunu iddia etmiglerdir.
Siifli alemin ve onda cereyan eden ciiz’1 islerin idaresi de onun yetkisindedir.
Yazili seylerin olgunlasmalar1 ve kemale ulagmalart ay sayesinde olur. Onun
tamamlanma ve eksilmesiyle giinler ve saatler bilinir. Giinesin hemen 6niin-
de olup onun dengidir ve 151¢1n1 da ondan alir. Tamamlanmasi ve eksilmesi
de giines 151¢1na baghdir. Jandrikaniyye (Chandrikan) yani ‘Aya tapanlar’
olarak bilinirler. Bunlar da stinnetleri geregi ay igin bir put yapmuigslardi. Put-
lar1, dort kisi tarafindan ¢ekilen bir buzag: seklindeydi ve elinde bir miicev-
her tutuyordu. Dinleri geregi bu putun 6niinde secdeye kapanir, ona kulluk
eder, her ayin yarisini ay tekrar doguncaya kadar oruglu gegirirler, putlarina
yiyecek, icecek ve siit gotiiriirlerdi. Arzu ve ihtiyaglari i¢in de aya yonelir ve
ondan niyazda bulunurlardi. Ay dogdugunda ¢atilara gikarak tiitsiiler yakar
ve yeni ay (=hilal) dogdugunda dua ve niyaz ederlerdi. Sonra ¢atilardan
inip s6lene baglar ve bayram havasina girerlerdi. Aya, ancak giizel gehrelerle
bakarlardi. Aymn ortasinda oruglart bittigi zaman da hem ay, hem de put-
larinin huzurunda galgilar ¢almaya ve dans etmeye baglarlards.

4{. /?m?(/
PUTPERESTLER

Biliniz ki yukarida goriislerini zikrettigimiz firkalar isin sonunda put-
perestlige dayanmaktadir. Ciinkii inanglarinin devami gozlerinin 6ntinde
varolan bir varlikla miimkiin olmakta, ona bakip ibadette bulunarak inang-
larin1 gelecek kusaklara aktarmaktaydilar. Bu nedenledir ki gerek riihaniyat
chli, gerekse gokcisimlerine tapanlar, onlari temsil ettigini ileri siirdiikleri
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putlar yapmuslardir. Iddialarma gore bu putlar, gaip olan mabutlarini
temsil etmektedir. Ciinkii gekil, suret ve durus bakimindan aynen onla-
ra benzemekte, bir anlamda onlarin yerlerini tutan vekilleri hitkmiinde
olmaktadirlar. Ciinkii akil sahibi birinin, tag1 tahtayr oyarak yaptig1 bir
heykel veya portrenin ilah olduguna ve kendisini yarattigina, her seyin ve
herkesin ilah1 ve yaraticis1 olduguna inanmasi aklen imkansizdir. Ciinkii
yaptig1 heykel veya resim, varolus bakimindan kendisini yapandan bile
sonra gelmektedir. Sekli de sanatkar: tarafindan belirlenmistir.

Ancak insanlarin bu heykellere yonelmedeki samimiyetleri bunun
bir tapma oldugunu gostermektedir. Istek ve ihtiyaglarini onlarin huzu-
runda dillendirmeleri de, onlara bir tiir ilahlik izife ettiklerini goster-
mektedir. Kuran’in ifadesiyle soyle derlerdi: “Biz bunlara, ancak bizi
Allah’a yakinlagtirmalari igin tapariz.” (Ziimer, 39/3) Eger ilahlik ve rablik
bakimindan sadece bu heykellere bagh olsalardi, onlardan hareketle rable-
rin Rabbr’ne ulagtiklarini iddia etmezlerdi.

A. Mahakaliyye

Mahikal adinda dort kollu, giir sagh, bir elinde agz1 agik dev bir
yilan, digerinde degnek, tgiincii elinde kafatasi, dordiincii eli ise geriye
doniik bir putlart vardir. Kulaklarinda bir ¢ift kiipe gibi duran iki balik
bulunmaktadir. Bedeni iki dev yilan tarafindan sarilmigtir. Baginda kafa-
tas1 kemiklerinden yapilmig bir tag, boynunda yine kemiklerden yapilma
bir gerdanlik vardi. Firka mensuplari, sahip oldugu azamet ve ululuktan,
verme, men etme, iyilik ve kotiiliikte bulunma gibi 6viilmiis ve yerilmis
biitlin sifatlar1 zatinda toplamis olmasindan dolay1 tapilmayr hakeden
bir ifrit (cin) olduguna inanirlardi. O, ihtiyaglarini gideren bir tanriydu.
Hindistan’da bu putun bulundugu sayisiz mabet varolup ona inananlar
tarafindan giinde ii¢ kez ziyaret edilirler. Putun 6niinde secdeye kapanir
ve ¢evresini donerler. Akhtar denilen bir yerde bu puta ait dev bir heykel
bulunmaktadir. Hindistan’in her tarafindan onu ziyarete gider ve orada
secdeye kapanarak diinyevi ihtiyaglarini ona sunarlar. Hatta baz1 kimsele-
rin su tiir isteklerde bulundugu bilinmektedir: Beni filan kadinla evlendir,
Bana sunu ver... Hatta bazilar1 bu mabette giinler geceler boyu kalip dua
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ve niyazda bulunurlar. Bu siire boyunca hi¢bir seyi tatmazlar. Ondan istek-
te bulunur, hatta bunun i¢in sadaka bile verirler.

B. Barkashakiyye (Agaca Tapanlar)

Bunlar da taptiklar1 bir putu olan ve puta hediyeler sunan kimse-
lerdir. Mabetlerinin kuruldugu yer, ulu agaglarin bulundugu yerlerdir.
Bu tiir ulu agaglar genellikle daglarin st kisimlarinda bulunur. Agaglar
arasinda en giizel goriiniimlii ve en yiiksek olani bulduktan sonra onu
mabede ¢evirirlerdi. Agacin bir tarafinda biiyiik bir oyuk agarak putlarin

oraya koyar ve secde ve tavaflarini o agaca dogru yaparlard.

C. Dahkiniyye

Bu inamigtakilerin kadin suretinde bir putlart vardir. Basinda bir tag
bulunan heykelin birgok kolu vardir. Yilin bir giinii gece ile glindiiziin esit-
lendigi ve giinesin Terazi’ye girdigi giin bayram yaparlardi. O giin putun
oniine dev bir ¢ardak kurar ve ona koyun, kegi gibi hayvanlar sunar, ama
bunlar1 kurban etmeyerek boyunlarini kiligla kopartirlardi. Bayramlari
sona erinceye kadar kurban niyetiyle tuzaga diisiirdiikleri kimseleri de
oldiiriirlerdi. Bu cinayetleri sebebiyle de Hint halki arasinda kotii kimseler
olarak bilinirlerdi.

D. Jalahakiyye (Suya Tapanlar)

Suya tapan bu firka mensuplari, suyun bir melek oldugunu ve yaninda
bagka melekler bulundugunu, her seyin aslinin su oldugunu, dogum, geli-
sim, biiyiime, beka, temizlik ve imarin suyla oldugunu soylerlerdi. Iddi-
alarina gore diinyada higbir is susuz yapilamazd.

Bu inangtaki biri ibadet etmek istedigi zaman avret mahalli disinda
tamamen soyunur ve beline kadar suya girerdi. Orada bir iki saat veya
daha fazla kalirdi. Yanina aldig: kokulu yapraklar: kiigiik pargalara ayirip
bir yandan okuyup iiflerken bir yandan da suya birakirdi. Ayrilmak iste-
digi zaman da suyu eliyle hareket ettirir ve ondan bir avug alarak bagina
ve vicudunun diger taraflarina siiriip ¢ikardi. Suyun oOniinde egildikten
sonra giderdi.
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E. Akniwatriyye (Atese Tapanlar)

Akniwatriyye yani atese tapanlar, atesin cism olarak en biiyiik, alan
bakimindan en genis, makam bakimindan en yiice, cevher bakimindan en
degerli, 151k bakimindan en nurlu ve aydmnlatict unsur olduguna inanur,
yapi olarak en latif oldugunu soylerlerdi. Higbir unsura onun kadar ihti-
ya¢ duyulamazdi. Evrende hi¢bir sey ates olmaksizin varolamaz ve gelise-
mezdi. Varligin devamu ategle karismaya bagliyd.

Ibadet sekilleri ise soyleydi: Yere dort kogeli bityiik bir cukur kazar ve
bu gukuru ategle doldururlardi. Sonra atege yakin olabilmek, onunla kutsan-
mak i¢in ne kadar lezzetli yemek, giizel i¢ecek, kiymetli giysi, giizel koku ve
degerli miicevher bulurlarsa gukura atarlardi. Hint zahitlerinden bir grubun
aksine atese canli atmay1 ve cesetleri ateste yakmayi haram gortirlerdi.

Hint krallarinin ¢ogunlugu ve en biiytikleri bu firkaya mensup olup
cevherinin kiymetinden dolayr atesi ululamis ve onu diger varliklardan
tstiin tutmuglardur.

Baz1 zahit ve abitler de atesin ¢evresinde oruglu olarak oturur, atege
dogru nefes vermez, mahrem bir sineden ona nefes ulagmasini istemezler-
di.

Atese tapanlar giizel ahlaki tegvik eder, yalan, haset, kin, zorbalik,
zuliim ve haksizlik gibi ¢irkin davranislardan sakindirrlardi. Tnanglarina
gore insan bu tiir ¢irkinliklerden arindik¢a atese yakinlasacak, onun
yakinlarindan olacaktir.

&, fasd
HINT BILGELERI

Yunanli bilge Pitagoras’in Kaldnus adinda bir 6grencisi vardi. Kalanus
hikmeti bu biiyiik bilgeden almis ve ona 6grencilik ettikten sonra Hint
sehirlerinden birine giderek orada Pitagoras¢iligr yaymaya ¢aligmuisti.

Brahmanan, zihni duru, basireti giiglii, fikri isabetli ve ulvi dlemlerin
bilgilerini 6grenme arzusuyla dolu biriydi. Hikmeti bilge Kalanus’tan
ogrenirken ilim ve sanatindan da istifade etti. Kalanus oldiigii zaman
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Brahmanan biitiin Hindistan’n 6nderligine ulagti. Insanlar1 bedenleri
inceltmeye ve nefsleri giizellestirmeye tesvik etti. SOyle derdi: “Nefsini
arindirip giizellestiren kimse bu kirli 4lemden daha hizli kurtulur. Bedeni
kirlerden arindiktan sonra her sey ona zahir olur. Gayplart goriir ve zor
isleri bagarir. Mutlu ve bahtiyar olur. Hayattan zevk alan bir asik olur ve
asla bikip usanmaz. Kimse onu kandirip aldatamaz.” Insanlara yolu gizdi-
g1 ve ikna edici edici delilleri ortaya koydugu zaman ona inanarak biiyiik
bir miicihedeye giristiler. Brahmanan soyle derdi: “Bu diinyanin zevkle-
rini terketmek sizi Obiir diinyaya katacak ve o diinya ile biitiinlesmenizi
saglayacaktir. Bu sekilde o alemin yoluna girer, o 4lemin zevk ve lezzetle-
rinin sonsuzluguna erersiniz.” Hintliler onun ogretilerini 1yi incelemis ve
zihinlerinde derin izler birakmugstir.

Brahmanan’mn Oliimiinden Sonra Hintlilerin Boliinmesi

Bir vakit sonra Brahmanan 6ldii. Ama 6biir aleme ulagma noktasinda
ozendirdigi yogun arzu ve acelecilik zihinlere iyice naksolmustu. Onun
ardindan iki gruba ayrildilar:

Bir grup, bu dlemde evlenerek ¢ogalma kadar biiyiik bir yanilg:
olmadigini, ¢linkii ¢ogalmanin bedensel zevklerin sonucu ve arzuyla
sagilan nutfenin bir semeresi oldugunu, bu nedenle de haram kilindigini
ileri siirdiiler. Insani buna sevkeden lezzetli yiyecek ve safi igeceklerle, hay-
vani zevk ve sehveti kizistiran, hayvansal giicii arttiran seylerin tamamini
da haram saydilar. Gidanin yeteri kadariyla kanaat edip bedenlerinin
ayakta durmasim saglayacak kadarini tercih ettiler. Bu gruptakilerin
bazilari, bu kadar giday1 bile ulvi aleme daha hizli ulagmaya engel olarak
goriiyorlardi. Omriiniin sonuna yaklagtigini goren bazilari, bedenlerini
temizlemek, ruhlarint kurtarmak ve nefslerini arindirmak i¢in kendilerini
atese atiyorlardi. Kimileri ise en leziz yiyecek ve igecekleri, en gosterisli
giysileri topluyor ve onlarin kargisina gegip hayvani nefslerinin azmasini
bekliyor, bu nimetleri arzulamaya bagladiklarinda ise nefs-i natikalarini
devreye sokarak hayvani nefslerine engel oluyor, onu siirekli bask: altinda
tutuyorlardi. Boylelikle bedenlerini zayiflatip nefslerini eziyor ve nefsin
bedenle baglantisin1 koparmaya galisiyorlardi.
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Diger gruptakiler ise hak yol iizere olduk¢a ¢ogalmay, yiyecek, ice-
cek ve diger zevkleri tatmin etmeyi helal goriiyorlardi.

Bunlar arasinda bulunan bir azinlik ise yoldan ayrilarak agirty1 talep
ediyordu.

Her iki gruptan olugan bir topluluk ise ilim ve hikmette Pitagoras’in
yolunu benimseyerek oyle bir dereceye yiikselmislerd: ki arkadaglarinin
zihinlerinden gegen iyilik veya kotiiliigli anlayacak seviyeye ulagmiglardi.
Bu bilgileri dostlarina bildirmeleri fikri riyazete, kotiiliigli emreden nefsi
ezmeye ve dostlarinin daha 6nce kavustuklari dleme kavugsmaya doniik
istekleri daha da artirirds.

Bunlar Allah Tedld’nin mutlak nur olduguna, ancak gormeye chil
olanlarin gorebilecekleri bir bedene biiriindiigiine inanirlardi. Gergekten
de O, bu dlemde hayvan derisine biiriinen biri gibidir. Ondan siyrildiginda
ona bakan herkes onu gorebilir, o deriye biirinmediginde ise kimse ona
bakamaz. Bu dlemde esir gibi olduklarini iddia ederlerdi. $ehvetin emrin-
deki nefs ile savagip onu zevklerinden mahrum edenler, siifli alemin gir-
kinliklerinden kurtulurlardi. O nefse engel olmayanlar ise bedenlerinde
esir olarak yagsarlardi. Kotiiliigii emreden nefsle savasmak isteyen kimse,
ancak kibir ve gururdan siyrilip arzu ve hirslarini susturduktan ve onlarin
gosterdigi ve gotiirdiigli noktalardan uzaklagtiktan sonra nefsle savasma

giiclinii elde edebilirlerdi.

Lskender Hindistan’dn

Iskender o bolgeye ulagip da onlarla savasmak istediginde iki gruptan
birinin yagadig1 kenti isgalde zorlandi. Kent halki, diinyevi lezzetleri bede-
ni ifsat etmeyecek 6lgiide tatma inancini paylastyorlardi. Iskender, uzun
ugraslardan sonra kenti isgal ederek aralarinda bilgelerin de bulundugu
bir toplulugu katletti. Oldiiriilenlerin bedenleri, ar1 suda hareketsiz duran
tertemiz ve parlak baliklar misali yerlere serilmisti. Iskenderin askerleri
yaptiklarini goriince biiyiik bir pismanliga kapilarak diger insanlara dokun-
madilar.

Ikinci gruptakiler ise kadinlarla evlenme, gogalma ve benzeri bedensel
tatlarin higbirinde hayir bulunmadigina inaniyorlardi. Onlar da Iskender’e
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bir mektup yazmus ve bilgelik sevgisi, ilme ilgisi, akil ve fikir sahiplerini
yliceltmesi sebebiyle imparatoru 6verek kendileriyle miinazarada buluna-
cak bir bilge gondermesini istemislerdi. O da yanindaki bilgelerden birini
gondermisti. Hintliler gerek gortis, gerekse amel bakimindan ondan tstiin
¢tkmugti. Bunun iizerine Iskender onlart degerli hediyelerle 6diillendirmis
ve kentlerini isgal etmemisti. Bunun iizerine soyle demislerdi: “Bilgelik bu
alemde krallar1 bu hale getiriyorsa, onu ehline giydirdigimizde acaba neler
olur? Bizi ne yiice hedeflere baglar?” Miinazaralar1 Aristo’nun kitaplarinda
zikredilmigtir.

Siinnetlerine gore giinesin dogdugunu gordiiklerinde ona secde eder
ve soyle derlerdi: “Nurun ne kadar da giizel! Ne kadar da goz alicisin! Ne
kadar da aydinliksin! Gozler sana bakmaya doyamaz! Eger iistiinde bagka
bir nur bulunmayan ilk nur sensen, yiicelik de sanadir, tesbih de sana!
Yakinhiginda huzuru bulmak igin yalniz seni ister, yalniz senin ugrunda
kosariz! Yiice yaratisina bakariz. Eger senin iistiinde ve senden daha ytice
bir nur var da sen onun mal{lii isen, hamd ve tesbihat onadir. Bu lemin
biitiin lezzetlerini senin gibi olabilmek, senin alemine ulagabilmek ve sana
temas edebilmek igin terk ettik, Eger malGl bu kadar yiice ve goz alici olur-
sa, onun illeti kim bilir ne kadar goz alic1, ne kadar sanl ve yticedir! Talep
sahiplerinin her zevki terkedip onun yakinligini kazanmaya ¢aligmasi, ordu-
suna ve hizbine katilmas: elzemdir.

Insanligin din ve inanslartyla ilgili goriisleri arasinda bulduklarim
bunlardir. Hepsini kendi kaynaklarinda buldugum gibi naklettim. Her kim
yaptigim nakillerde bir hata bulur da diizeltirse, Allah Teala da onu diizel-
tip s0z ve amellerine istikamet versin. O bize yeter! Ne giizel vekildir!

Hamd, 4lemlerin Rabbine; salit i selam! Peygamberlerin efendisi
Muhammed Mustafa’ya, onun temiz ailesine ve degerli sahabesine olsun.

510



INDEKS
X

A
Aver 107, 174
A’yana 300
Abbad 32, 33, 64, 70
Abbas B. Abdiilmuttalib 484
Abdu Rabbih el-Kebir 110
Abdulkerim B. Acred 113, 117,
120
Abdullah B. Abbas 22, 139, 490
Abdullah B. Abbas Buhari 22
Abdullah B. Amir 26, 58
Abdullah B. Amiri Basra 26, 58
Abdullah B. Amr B. el-Kindi 137
Abdullah B. el-Haris 110
Abdullah B. el-Keva 107, 108
Abdullah B. el-Mahtr, 110
Abdullah B. Hasan 140, 143, 161
Abdullah B. Mesud 58, 83
Abdullah B. Muaviye 28, 137, 138
Abdullah B. Muhammed 123, 126,
140
Abdullah B. Said el-Kiillabi 33, 85
Abdullah B. Sebe 27, 159
Abdullah B. Vehb er-Rasibi 108
Abdullah B. Yezid 125

Abdullah B. Ziibeyr 110

Abdullah el-Eftah 29, 152

Abdullah el-Sedytri 119

Abdulmelik B. Mervan 113

Abdurrahman B. Avf 149

Abdurrahman B. Miilcem 111, 195

Abdiilmelik B. Mervin 48

Abdiilmuttalib 482, 483, 484

Abende 239

Abidiyye 99, 100

Aciride 106, 113, 117, 118, 119,
124, 195

Acem 220, 303

Adalet 14, 28, 44, 45, 53, 77, 107,
109, 202, 233, 273, 291, 311,
352, 414, 443

Adem 16, 17, 18, 19, 37, 40, 57,
60, 72, 91, 97, 98, 102, 104,
111, 128, 138, 171, 198, 200,
205, 223, 232, 234, 238, 261,
274,287, 369, 476, 487

Adem Peygamber 16, 19, 37, 223,
238,261, 487

Adil 21,47, 82, 114, 184, 194, 225,
347

511



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Adva 480

Afif B. Ma’dikerib 486

Afiye El-kidi 192

Afridun 244

Afrika 26, 220

Afrodisias’h iskender 9, 390, 396

Agatha Daimon 248

Agathadaimon 289, 300, 339

Ahmed B. el-Keyyal 165

Ahmed B. etTayyib 399

Ahmed B. Eyyub B. Mints 60

Ahmed B. Hanbel 84, 95, 191

Ahmed B. Musa B. Ca’fer 154

Ahmed B. Yahya er-Ravendi. 174

Ahmed el-Hecimi 96

Ahnes B. Kays 120

Ahnesiyye 120, 121

Akademya Filozoflar1 9, 343

Akhtar 505

Akil 8, 12, 45, 46, 66, 67, 74, 77,
84, 247, 255, 262, 283, 285,
286, 289, 300, 301, 304, 305,
3006, 312, 315, 316, 320, 323,
325, 330, 331, 332, 333, 342,
344, 347, 348, 355, 356, 358,
365, 368, 386, 387, 388, 389,
391, 414, 431, 432, 437, 443,
468, 472, 474, 496

AKkl-i Evvel 61,177

Akl-i Miistefid 465316, 431

Akniwiétriyye 10, 507

Alamut Kalesi 179

Albiiyye 7, 160

Alem-i Siifi 167, 224, 387

Alem-i Ulvi 239

Ali B. Abdullah B. Abbis 28, 136,
139

Ali B. Ebi Talib 24, 32, 132, 133,
140, 143, 163

Ali B. El-kirmani 121

Ali B. Harmele 126

Ali B. Hiiseyin Zeynelabidin 29,
143, 149, 161, 171

Ali B. ManstGr 174

Ali B. Muhammed 137, 154, 155,
191

Ali B. Muhammed et-Taki 154

Ali B. Salih 174

Al-i Harun 202

Al-i Musa 202

Al-i Yakib 202

Alim 16, 31, 47, 48, 51, 52, 66, 72,
74,76, 78,79, 81, 82, 86, 87,
104, 170, 171, 176, 181, 229

Alkame 174, 195

Allaf B. Sihab et-Temimi 487

Ameli Hikmet 302, 303

Amir 26, 54, 58, 112, 114, 120

Amir B. ez-Zarab el-Advani 486

Amm 36, 183, 184, 402, 423

AmmaAr es-Sabati 153

Amr 27, 30, 32, 33, 50, 51, 69, 70,
72, 82, 85,95, 110, 126, 132,
137, 147, 195, 332, 423, 476,
477,480, 481, 485, 488, 489,
492

Amr B. el-As 27, 85, 95, 147

Amr B. Luhay 476, 481

Amr B. Murra 132

Amr B. Ubeyd 30, 50, 51

Amr B. Umeyr el-Anberi, 110

Amr B. Zerr 132

Amr B. Zeyd B. el-Miitemenni 488

Anaksagoras 9, 304, 307, 314, 336

512



Indeks

Anaksimenes 9, 304, 309, 310, 319  Ashab-1 Tenasuh 498

Anin B. Davud 204 Aslah 14, 74, 85, 93

Aniniyye 7, 204 Atina 304, 329, 330, 354
Anisir-1 Erbaa 378, 395, 433 Atiyye B. el-Esved el-Hanefi, 110
Aniye-i Ulada 361 Avazi 300

Arapga 166, 179, 184, 281 Avfiyye 115,116

Araplar 12, 26, 94, 289, 475, 477, Ay 237,272, 300, 478, 504
478,479, 481, 482, 485, 487, Azamet 83, 220, 505
488, 489, 490, 491, 493 Azer 222,295

Araz 53, 56, 64, 72, 73, 75, 78, Azerbaycan 159,227
89, 100, 123, 316, 319, 322, Azerhorre 244
332, 366, 367, 368, 369, 394, Aziriyye 113
402, 415, 416, 418, 419, 420, B
423, 437, 438, 439, 447, 455,
456, 470

Arazlar 64

Ardesir B. Dara 329

Arefe Gunu 491

Aristo 9, 302, 303, 309, 330, 332,
333, 334, 335, 336, 337, 344,
347, 353, 360, 361, 362, 363, Barkashakiyye 10, 506
364, 365, 360, 367, 369, 370, p, . 47 81. 83, 87, 92, 102, 261,
371, 372, 373, 374, 375, 376, 354
377,378, 379, 389,390,392, o 54 7276, 87,170
394, 395, 396, 397, 399, 400,

Babil 227, 229, 232
Bahidtin 503
Bahadtiniyye 10, 503
Bahud 502
Bahtdiyye 10, 502
Bakire Meryem 212
Baltn 239

Bésneviyye 10, 501

510 Basra 26, 27, 57, 58, 73, 77, 105,
Aristo B. Nicomachus 9, 360 109. 110. 114. 142. 175. 193
Aristo Mantik 302 194’ ’ ’ ’ ’ ’
Aristokles 329 Batlamyus 357, 436
Ariston 329 Becerd 244
Arius 212,217 Bedi 134, 159
Arkhelaus 325 Behiferidiyye 228
Ars 84,94,97,100, 101, 104, 111, Behmen 229, 230, 232, 244, 350,

166, 169, 172, 173, 201, 207, 353

208, 209, 248, 259, 275,307  Behmen B. Tsfendiyér 350, 353
Asér-1 Ulviyye 457 Behram B. Hiicmiiz 234
Ashab-1 Fikre ve’l-Vehm 498 Belh 193,478

513



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Beliares 217

Beliyye 488

Belka 476

Belyarisiyye 211

Beni Ganem 492

Beni Kinane 481

Beni Kinde 163

Beni Milkan 481

Beni Siileym 481

Beriahime 495

Berdeson 244

Beridivanyah 231

Betriyye 6, 145, 174

Betyare 229

Beyan B. Sem’dn et-Temimi 138

Beyéniyye 6, 138

Beyhesiyye 106, 115, 116, 117,
125

Beyt-i Atk 10, 475

Beyt-i Makdis 198, 208

Beytullah 198

Beytii’l-mal 105

Bilge Méni 237

Boran 244

Bosluk 289, 345, 445, 451

Brahmanan 507, 508

Buda 238, 498, 499

Budistler 10, 498

Buhara 244

Buhari 13,20, 21, 44, 57,107,122
172, 196, 439, 484

Buhtunnasr 350

Burhian 409, 410, 426

Burhin-1 Inni 409

Burhin-1 Limmi 409

Biinyamin en-Nihavendi 207

Biiyiik Had 406

bl

C

Ca’fer B. Harb 32, 59, 65, 67, 144

Caferiyye 6, 32, 150

Cabir el-Cv’fi 174

Cafer 30, 67

Cahiliye 247, 475, 478, 479, 480,
482, 484, 486, 488, 490, 492,
493

Canib-i Kuds 268

Cartdiyye 6, 142, 143, 174

Ciazibe 353

Cebbar 60, 97

Cebeli’r-rahme 476

Cebr 14, 33, 49, 71, 78, 80, 121,
151, 201, 270

Cebrail 43, 44, 98, 99, 147, 165,
172,207, 215

Cebriye 14, 19, 46

Cehennem 50, 52, 55, 61, 70, 71,
80, 124, 127, 243, 439

Cehm 33,52, 79, 80, 121, 126

Cehm B. Safvan 33,79, 121, 126

Celal 83,226

Cemiat 39

Cemel 27,50, 108, 140

Cenb 97

Cennet 52, 54, 55, 61, 68, 70, 80,
94, 124, 127, 145, 163, 243,
248, 439

Cennet-i Uld 61

Cerir 244

Cevher 56, 72, 73, 89, 100, 101,
102, 211, 214, 216, 217, 234,
235,242, 250, 272, 276, 283,
286, 294, 306, 307, 317, 319,
325, 332, 334, 338, 341, 343,
358, 367, 371, 377, 393, 398,

514



Indeks

411, 415, 416, 417, 418, 419,
428, 457, 465, 472, 497, 507

Ceza 39, 45,90, 94, 119, 137, 213,
243,299, 345

Chandrikan 504

Cibille-i Ula 237

Cinler 261

Cinsu’l-ecnas 402

Cismani 12, 60, 61, 166, 167, 172,
178, 221, 228, 234, 248, 250,
251, 254, 257, 258, 261, 264,
265, 268, 269, 275, 281, 306,
308, 310, 312, 316, 320, 323,
324, 330, 355, 376, 392, 416,
440, 452

Comertlik 83, 311, 326, 368, 377,
383

Cubbal 32, 33, 48, 72, 73, 74, 76,
77,78

Ciircan 121

Ciireybe B. el-Esim 488

Cirhiim 481, 482

Cizh 160,177,212, 216, 223, 252,
260, 262, 263, 264, 269, 313,
314, 315, 330, 332, 359, 369,
370, 388, 389, 401, 403, 405,
4006, 428, 435, 443, 464, 466,
468, 470, 472, 474, 499, 504

D

Défia 353

Dahhik 125, 126, 329, 478
Dahkiniyye 10, 506

Diéra 329, 360, 378, 380
Darrar 33, 82, 83,92
Darrar B. Amr 33, 82
Diavud B. Ali 84, 191
David el-Ceviaribi 96, 171

Dayzan 489

Dehende 239

Dehri 249

Dehriler 12, 68, 247, 248, 249

Dehriye 377

Dektliyye 159

Delilet 39, 65, 69, 84, 86, 87, 88,
103, 124, 168, 169, 184, 281,
344, 377, 378, 401, 402, 403,
404, 407, 411, 424, 444, 468,
496

Demokritos 9, 304, 314, 323, 342,
343, 353, 354, 355

Desttir 239

Devihemanzis 231

Deylem 142

Deysan 240, 242

Deysaniyye 8, 240, 242

Dinever 228

Dogu Cin 244

Donde 239

Dostéaniyye 208

Dualist 495

Dualizm 222

Dtimetii’l-cendel 480

Durum 23, 338, 343, 359, 391,
413, 447, 496

E

Ebabil 482

Ebnaw’d-dunya 212

Ebnaw’l-ahire 212

Ebu Abdullah B. Mesleme 126

Ebu Abdullah el-Cedeli 174

Ebu Abdullah Muhammed B. Kerrim
33,99, 126

Ebu Abdurrahman B. Mesleme 126

515



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Ebu Ali Ahmed B. Muhammed Ibn
Miskeveyh 400

Ebu Ali Ciibb4i 32

Ebu Ali Hiiseyin Ibn Sind 320

Ebu Bekir 23, 24, 25, 26, 33, 57,
69, 89, 94, 109, 126, 140,
141, 142, 144, 146, 147, 149,
151, 162, 194, 399

Ebu Bekir el-Esamm 69

Ebu Bekir Sabit B. Kurra 399

Ebu Beyhes B. el-Heysam 114

Ebu Cafer 32,48, 58,67, 142, 143,
162, 170, 174

Ebu Ca'fer et-Thsi 174

Ebu Cérad Ziyad B. Ziyad 142

Ebu Fudeyk 112, 113, 114

Ebu Halid 121, 144, 174

Ebu Hamid Ahmed B. Muhammed
399

Ebu Hamid ez-Zevzeni 152, 226

Ebu Hanife 82, 128, 132, 143, 146,
174, 190, 191, 192

Ebu Har(in el-Abedi 125

Ebu Isa el-Varrik 235

Ebu Ishik es-Stibeyl 174

Ebu Kubeys 483

Ebu Leheb 58

Ebu Manstir el-icli 163

Ebu Mervan Gaylin B. Mervan 129

Ebu Mervan Gaylan B. Miisim 126

Ebu Muiz etTmeni 130

Ebu Muhammed Abdullah B.
Muhammed 126

Ebu Muharib Hasan B. Sehl B.
Muharib 399

Ebu Musa el-Murdar 32

Ebu Muti el-Belhi 192

Ebu Muslim 121, 139, 140, 229

Ebu Mislim el-Horasdni 121, 139

Ebu Miislimiyye 240

Ebu Nasr Muhammed B. Tarhan el-
Fardbi 400

Ebu S2’id el-MAnevi 238

Ebu Sehl en-Nevbahti 174

Ebu Sevbin el-Miircii 129

Ebu Siileyman es-Siczi 386, 399

Ebu Stileyman Muhammed B. Ma’ser
399

Ebu Talib 147, 483, 490

Ebu Temmam Yusuf B. Muhammed
399

Ebu Uhayha Said B. el-As 489

Ebu Yaktib el-Buveyti 191

Ebu Yusuf 132

Ebu Zekeriya es-Saymeri 379

Ebu Zekeriya Yahya B. Adi 400

Ebu Zekeriyya Yahya B. Esfah 126

Ebu Zerr 26, 58

Ebu Zeyd Ahmed B. Sehl el-Belhi
399

Ebu Ziifer 32, 67

Ebu’l-Abbas 33, 85, 140, 142

Ebu’l-Abbas el-Kalanisi 33, 85

Ebwl-Cirtd Ziyad B. el-Miinzir
146

Ebu’l-Ferec 399

Ebuv’l-Hasan El-anberi 187

Ebuvw’l-Hattab Muhammed B.ebi
Zeyneb 164

Ebu’l-huseyn B. Ebu Amr el-Hayyat
72

Ebuv’l-Hiiseyn Ali B. 126

Ebwl-Hiiseyn Kulstim B. Habib
126

516



Indeks

Ebuv’l-Hiiseyn Muhammed B. Miislim
126

Ebuvl-Hiizeyl 31, 51, 52, 53, 54,
123, 168, 193

Ebu’l-Hiizeyl el-Allaf 31, 51, 193

Ebu’l-Me’dli el-Ciiveyni 90, 193

Ebubekir 484

Ed-Dahhdk B. Kays 126

Edilgi 413

Eflatun 304, 330, 333, 335

Eflitun-1 {lahi 9, 329, 343, 353

Efrasyab 244

Efridun 230

Ehli Adl 45

Ehl-i Ahd 113

Ehl-i Beyt 31, 132, 139, 140, 141,
142, 143, 146, 157, 165, 172

Ehl-1 Hadis 34, 144

Ehl-i Kitaib 197

Ehli Mazil 9, 358

Ehl-i Stinnet 13, 28, 45, 46, 77, 85,
95, 99, 100, 105, 119, 128,
133, 145, 159, 187, 196

Ehrimen 223, 224, 225, 227

Ehvaz 109, 240

El-A’s4 B. Meymtn B. Kays 490

El-Ahnef 109

El-Alba B. Zira ad-Devsi 160

El-Attabi 110, 129

El-Berk 108, 195

El-Ceyhani 229

El-Cibbal 33, 72, 73, 74, 76, 77,
78

El-Efvah El-evedi 492

El-Elfan 208

El-Esedi 155, 160, 164, 488

El-Esliim el-Yali 486

El-Esvari 30, 31, 192

El-Esvari 58

El-Evvel 362, 388, 431, 432, 435,
437

El-Fadl B. Diikeyn 174

El-Fadl el-Hadesi 31

El-Fadl el-Hadsi 59

Elfaniyye 208

El-Haccic B. Abdullah es-Sarimi
195

El-Halidi 126, 127

El-Haris B. Ka’b 491

El-Haris el-A’ver 174

El-Hucceti’l-Kaimu’l-Muntazar
158

El-Ka’bi 65

El-Kalmas B. Umeyye el-KinAni
492

El-Macesti 357

El-Mehdi 244

El-Mufaddal B. Omer 153

El-Muhtir B. Ebi Ubeyd Es-sekafi
134

El-Mukanna 139

El-Murtaza 158

El-Miiberred 192, 194, 195

El-Miicteba 158

El-Miihelleb 110

El-Miiste’in 143

El-Udva 491

El-Varrik 235,238

El-Velid 58,114, 115

El-Verrdk 169, 172

El-Yemin 117, 125,128

El-Yeman B. Rabab 125

Emevi 26, 79, 95

Emeviler 24, 26, 30, 33, 139, 145

517



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Empedokles 9, 304, 310, 311, 312,
313, 314, 315, 336, 344

En-Nabiga ez-Ziibyani 487

En-Naki 158

En-Nazzim 31, 54, 55, 56, 58, 59,
60

Ensar 23, 24, 129, 148

Entsirvin 238, 244

Epikiir 9, 323, 345

Erdegir B. Dard 360

Ermenistan 121, 217

Er-Rebi B. Siileyman 191

Errecan 244

Er-Ruh 232

Esamm 32, 69

Esas 177

Esbabed 239

Esbat 198

Esbidhamekiyye 240

Esfel-i Safilin 243

Esni Esneh 227,232

Es-S4hib B. Abbad 33

Es-Seccad 158

Es-Siczi 341, 386, 399

Estilticya 361

Eshas 292, 294

Etki 268, 413

Etrafiyye 119

EtTaki 154, 158

Evail 303

Evs 481, 489

Evveliyyat 409

Eylik 240

Ezirika 106, 110, 111, 112, 124,
125, 194

Ez-Zeki 154, 158

F

Fa’al Akil 365, 368

Faal Akl 234, 285

Fadl er-Ressan 144

Fail 66, 79, 257, 326, 337, 388,
419, 420

Fail Tllet 326, 419

Fantasya 267

Faraklit 204

Faris 155, 244

Féris B. Hatim B. Maheveyh 155

Fars 223,240, 477

Farsca 96, 166, 179

Farz 25, 93, 106, 107, 116, 117,
128, 140, 170, 178, 184, 189,
194, 203, 205, 206, 231, 238,
281, 444

Fedek 25

Felinkes 324

Felsefe 301, 310, 353

Fena 23,47, 64, 73, 80, 123, 322,
323, 339, 359, 382, 393

Fer't 188

Fergana 478

Fesihat 32,57, 94

Fesat 228, 253, 258, 260, 335, 367,
377,379, 391, 395, 397, 418

Fesh 160

Fey 117

Fiil 90, 122, 123, 235, 251, 315,
336, 413, 415, 462

Fikih 182

Fikr 414

Filiyuhas 342

Filozof 303, 315, 317, 338, 394

Filozoflar 12, 38, 57, 62, 72, 91,
160, 214, 247, 248, 249, 275,

518



Indeks

289, 301, 302, 303, 304, 314,
332, 335, 342, 345, 350, 369
Firavun 114, 198, 278, 279
Fotus 382
Fur(i 45, 146
Furtt 7, 185

G

Gademon 248, 250, 253, 276, 277,
289, 300, 339

Gadir-1 Hum 148

Gassan 128, 481

Gassan el-Kofi 128

Gaybet 155, 157, 159

Gaybi 54, 497

Gayr-i Kamil Kiyas 406

Geytumers 223, 224, 226, 230, 232

Gorgias 334

Gozek 239

Gorelik 412

Grek 301, 303, 344, 350

Gulat 7,133, 158, 159, 172

Gummedin 478

Gusil 198, 300, 492

Giines 237, 272, 293, 300, 340,
344, 460, 474, 478

H

Habbe el-Areni 174

Haber-1 Vahid 83

Habib B. Ebi Sabit 174

Habib B. Murre 126

Hacer-1 Esved 490

Hadd-i Evsat 406

Hadis 53, 66, 73, 78, 79, 80, 81,
87, 88, 89, 90, 102, 103, 104,
169, 170, 177, 224, 227, 234,
235, 243, 333, 370, 374, 375,

394, 397, 415, 421, 422, 430,
433, 450, 469, 470, 472

Hadis Ehli 7, 180, 191

Hads 414

Hafiza 268

Hafs B. Eb’l-mikdam 124

Hafs El-ferd 33, 82

Hafsiyye 124

Hakem B. Umeyye 26,58

Hakim 13, 20, 49, 63, 74, 213, 234,
295, 303, 325, 496

Hala 289, 345, 446

Halef el-Harici 118

Halefiyye 118

Halife el-Manstr
175, 205

Halife el-Mutasim 31, 143, 478

Halk 26, 65, 101, 102, 107, 144,
155, 185, 227, 253, 336

Haman 278

Hime 235

Hamli Kaziyye 403

Hammad B. Ebi Siileyman 132

Hamziyye 118, 119

Hénende 239

Hanifler 8,220,221,249,252, 253,
255, 256, 259, 260, 262, 264,
270, 273, 275, 277, 283, 287,
288, 292

Haniflik 39, 222, 282, 485

Harem 160, 198, 491, 492

Hariciler 15, 20, 27, 28, 30, 46,
50, 105, 106, 108, 109, 110,
116, 117, 121, 125, 126, 171,
194, 195

Hariciye 15, 19

Harise B. Bedr el-Attibi 110

143, 152, 164,

519



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Harisiyye 124, 137

Harkas B. Ziiheyr el-Beceli 107

Harmele B. Yahya 191

Harran 124

Harun 33, 153, 174, 175, 200, 201,
202, 207, 235

HArun B. Sa’d El-ichi 174

Hartra 107

Hais 241

Has’am 491

Hasan B. Ali B. Faddal 155

Hasan B. Ali B. Muhammed 137

Hasan B. Muhammed 130, 132,
178, 191

Hasan B. Muhammed B. es-Sabbih
178

Hasan B. Salih 145, 146

Hasan B. Zeyd B. Muhammed 146

Hasan B. Ziyad 192

Hasan el-Askeri ez-Zeki
155

Hasan el-Basri 30, 48, 49, 50

Hasen 75

Hass 183

Hagisiler 248

Hatem etTal 493

Hattabiyye 7, 164

Havari 211

Havva 232

Haw’an 503

Hayal 253, 267, 327, 414, 442,
464, 473

Hayat 39, 47, 48, 49, 81, 83, 86,
87, 104, 122, 169, 195, 203,
210, 213, 214, 237, 278, 283,
286, 290, 293, 326, 328, 350,
354, 364, 382, 393, 443, 478

30, 154,

Hayber 138,173, 194

Hayvani Nefs 461

Hayy 47, 51, 74, 75, 79, 86, 87,
104, 145, 146, 170, 326

Hayyatiyye 5, 72

Hézim B. Ali 119

Hézime 353

Hézimiyye 119, 122

Hazrec 481

Heraklitus 323, 335, 338

Hermes 248, 250, 253, 276, 277,
282, 288, 289, 290, 300, 339,
345

Hermes 288

Hesap 11, 15, 34, 35, 36, 94, 345,
373, 485, 487

Heyakil 292, 294

Heysamiye 100

Heytila 253, 259, 308, 309

Hikmet 47, 259, 299, 301, 302,
303, 326, 327, 328, 340, 347,
368, 380, 414

Himyer 481

Hind 193, 223, 238, 259, 489

Hindistan 128, 244, 324, 476, 477,
498, 503, 505, 508, 509

Hint Sabiileri 221

Hipparakhos 323

Hippokrates 9, 304, 350, 351, 352,
353, 378

Hire 493

Hirniniyye 8, 298

His 267, 286, 330, 332, 414

Hizende 239

Horasan 34, 114, 137, 139, 141,
142,176

Horbed-i Ekber 239

520



Indeks

Hordad 229, 232

Hornende 239

Had 18, 80, 307

Hudeybiye Giinii 57

Hudas 64, 72, 89, 101, 102, 103,
121, 169, 296, 308, 332, 370,
374, 376, 377, 392, 428, 429,
430, 432, 433, 439

Hultl 8,99, 160, 299

Huldliyye 19, 99, 158

Huneyn B. Ishik 399

Hurremiyye 137, 139, 159, 163

Hiibel 477, 481

Hiibeyre B. Biireym 174

Hiirmiiz 225

Hiiseyin 29, 32, 57, 75, 118, 134,
140, 143, 144, 146, 149, 152,
161, 171, 174, 320, 400

Hiiseyn B. er-Rekkad 118, 119

Hiiseyn B. Muhammed en-Neccir
81

Hisn 33, 46, 53, 68, 73, 90, 104,
289

Hiisn 46, 90, 93

I

IcmA-i Ummet 32, 98
Irak 137, 150, 163, 176
1
Ibda 305, 335
Ibn Cafer 28, 32, 132, 137, 153,
154, 155, 170, 174, 175
Ibn Sdma 493
Ibni Sina 376, 422, 452
Ibranice 281
Idrak 266
Idris 248, 288

Ihdas 56, 63, 64, 65, 68, 73, 78,

87, 88, 89, 90, 91, 101, 103,

104, 123, 223, 278, 293, 370,

377,470

Ihsin 43, 44, 496

Ikinci Efitun 382

Ikrim 83, 270

IkrAr 39, 44, 71, 79, 92, 93, 112,
115, 129, 131, 132, 203, 204,
208, 215, 222, 257, 271, 289

IktirAni Ve Istisnal 406, 408

Tlahiyat 414, 415

Tlahiyytin 248

Ilahwl-alihe 293

Ilim 20, 33, 55, 81, 86, 135, 210,
211, 238, 320, 335, 340, 360,
400, 412, 413, 414, 467, 498

Ilim 31, 37, 38, 47, 48, 53, 66, 74,
80, 82, 83, 86, 87, 104, 115,
121, 134, 137, 140, 144, 150,
155, 165, 169, 176, 180, 182,
210, 213, 214, 219, 222, 224,
229, 239, 247, 257, 261, 262,
263, 277, 285, 290, 295, 298,
302, 311, 320, 321, 325, 326,
339, 349, 350, 354, 355, 357,
360, 370, 375, 388, 396, 400,
413, 414, 425, 441, 474, 484,
496, 507, 509

Ik Heytlla 319

Ilk Unsur 311, 312, 319

Illet-i Ula 300

IImi Hikmet 302

Ilm-i Kem 302

Ilm-i Keyf 302

IIm-i M4 302

Ildhim 446

521



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Iltizam 81, 184

Ilzam 64, 81, 202, 222, 295, 297

Imimet 14, 20, 24, 27, 28, 30, 48,
57,69, 77,94, 107, 117, 119,
129, 132, 136, 137, 138, 139,
140, 141, 142, 143, 144, 146,
148, 152, 153, 154, 156, 160,
164, 200, 210

Infil 413

Iniyas 378

Insani Nefs 284, 461, 469

Iride 14, 31,47, 48, 52, 55, 63, 65,
72, 80, 81, 82, 83, 86, 87, 88,
101, 102, 119, 134, 214, 239,
240, 311, 336, 368, 370, 394,
395, 425

Iran 227,232

Isaf 477, 481

Isaf B. Amr 481

Isfahan 159, 477

Isfahin 244

Ismail B. Ibrahim 490

Isnit 49, 68, 119, 149, 393

Istagira 360

IstAnende 239

Istihale 314

Istikra 408, 410

Istinyd 244

Istita 53, 56, 62, 63, 68, 73, 80, 88,
90, 123, 124, 169

Istitd’at 53, 56, 62, 63, 73, 80, 88,
123, 169

IstivA 84, 97, 104, 209, 315, 343

IttihAd 138, 211, 213, 214, 216,
217

IttisAl 407, 446

ItyAn 97

Iyelik 413

iyonya 315

IzAfet 368, 403, 429, 470
IzAfet 412

Izzet 62, 83, 311, 353, 379

)

Jalahakiyye 10, 506
Jandrikaniyye 504
Juran 503

K

Kabe 10, 128, 475, 476, 477, 481,
482, 483, 484, 485, 490, 492

Kabeliyye 10, 502

Kabz 190, 252

Kader 14, 30, 31, 32, 46, 47, 49,
50, 52, 69, 72, 95, 97, 116,
118, 119, 124, 127, 128, 129,
131, 141, 151, 192, 201, 206,
219, 349, 350, 439

Kaderi 71

Kaderiye 14, 19, 20, 46, 49, 119,
127

Kadid B. Cafer 132

Kadim 32, 45, 47, 55, 59, 60, 79,
87, 88, 89, 98, 102, 104, 212,
214, 216, 217, 223, 234, 235,
238, 241, 273, 303, 337, 343,
367, 369, 375, 376, 378, 388,
390, 394, 396, 415, 421

Kadim Ilah 296

Kadim Rab 296

Kadir 16, 31,47, 48, 51, 55, 63, 66,
72,74,75,78,79, 82, 86, 87,
93,104, 170, 176, 181, 478

Kadir Gecesi 99

Kahinazisorem 232

522



Indeks

Kaim 29, 30, 33, 47, 51, 54, 64,
65, 72, 73, 75, 86, 87, 88,
98, 100, 103, 104, 156, 166,
175, 176, 179, 181, 327, 336,
362, 371, 388, 392, 398, 401,
415, 416, 417, 418, 419, 422,
424 428, 435, 451, 465, 468,
469, 470

Kaim BiemrillAh 176

Kaldnus 324, 507

Kalbi Fiiller 53

Kalem 88, 94, 248

Kalp 92, 105, 115, 127, 129, 131,
352, 354, 472

Kamil Kiyas 406

Kantas 339

Karamita 176

Kardinal 212

Katiyye 30, 154

Katari B. El-fecd’e el-Mazini 110

Katari B. El-fecde el-Mazini, 110

Kayutlt Istitham 409

Kays B. Asim etTemimi 486

Kays B. Ebi Hizim 126

Kays B. Sa’lebe 489

Kazi 14

Kazeran 239

Kaziyye 403, 406

Kaziyye-1 Kiibrd 406

Kebire 50

Kehmes 96

Kelam 15, 31, 33, 44, 45, 70, 73,
83, 85, 87, 88, 95, 98, 99,
155, 230, 277

Kelam 15, 31, 33, 44, 70

Kelamiyye 158

Kelb 480, 493

Kelime 178, 181, 209, 211, 213,
214, 216, 217, 223, 402

Kelis 344

Kenkeder 244

Keramet 157

Kereko 244

Kertbi 252

Kesb 14, 71, 78, 81, 89, 104, 271

Kesir en-Neva 144, 145

Kesende 239

Kevn 395, 396

Kevziyye 159

Keyfiyet 12, 55, 104, 367, 412

Keyhiisrev 244

Keykavus 230

Keykubad 230

Keyneviyye 8,243

Keysaniye 28

Keysaniyye 28, 133, 136, 139

Keyyaliyye 7, 165

Khrinos 322

Kiyas 406, 408

Kiyés-1 Hulf 408

Kiyas-i Firasi 408

Kinik Diyojen 9, 360, 383

Kirman 108, 110, 114

Kirman 118, 244

Kisra 244

Kitab 33, 49, 95, 99, 115, 129,
182, 197, 198, 199, 200, 219,
273,281

Kita 228

Koku 53, 56, 62, 236, 240, 292,
507

Komes 244

Konende 239

Korfus 350

523



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Kostaniyye 208

Koyse 244

Koziyye 240

Kral Cem 227

Kral Hiisrev 239

Kral Kavus 478

Kral Philip 378

Kratylos 335

Ksenofanes 9, 338

Kutd 65

Kubad 238

Kubadin 244

Kubh 46, 53, 55, 68, 90, 93

Kudret 16, 47, 48, 49, 55, 62, 63,
66, 75,77, 79, 80, 81, 82, 83,
86, 87, 88, 89, 90, 101, 102,
103, 104, 119, 121, 169, 170,
176, 206, 214, 220, 311, 325,
326, 370, 385, 394, 395, 428

Kudsi 274

Kudsiyyet 251

Kudiis 23,198, 202, 207, 211, 212,

213, 244, 329, 465

26, 58, 105, 107, 116, 141,

143, 163, 164, 165, 195

Kulstim B. Habib 126

Kum 154, 206

Kumitin 57

Kureys 24, 83, 107, 135, 154, 481,
489, 491

Kus B. Saide el-Iyadi 485

Kusay B. Kilab 492

Kustasb 226, 227, 230, 228, 231,
232,244, 477

Kutidm Bt. Alkame 195

Kuzia 487

Kuzey Afrika 220

Kafe

Kiigiik Had 406

Kiigiik Parmenides 336

Kiigiik Zenon 382

Kifr 18, 21, 47, 49, 50, 70, 114,
116, 120, 127, 149

Kifir 125,131, 187

Killi 36, 160, 177, 178, 184, 212,
216, 252, 262, 263, 269, 271,
285, 298, 312, 313, 330, 331,
332, 333, 335, 359, 369, 370,
373, 374, 381, 396, 401, 402,
403, 406, 407, 408, 410, 423,
428, 439, 441, 461, 464, 468,
499

Kiimtin 308

Kiin 52, 54, 101, 104

Kiirsi 94, 248

Kiiseyyir 135

L

Lahat 209, 215

Lat 481, 492

Latif 306, 320, 358

Levh 67, 88, 94, 98, 248, 307

Levh-i Mahftiz 67, 88, 98, 248,
307

Likeion Halki 344

Luka 211

Lac 18

M

Ma’bed B. Abdurrahman 120
Ma’bed el-Ciiheni 30, 49, 192
Ma’bediyye 120

M#kalace 182

Mz2’ltl-i Evvel 431

Ma’limiyye 122

Ma’mer B. AbbAd es-Siilemi 32

524



Indeks

Mabud 84, 100, 443

Maddeci 495

Mahakal 505

Mahikaliyye 10, 505

Mahal 412, 466

Mahaniyye 240

Mahluk 65, 66

Mahml 403

Mahstire 403

Mahstis 92, 247, 258, 269, 286,
436

Mahstisa 403

Mahslisit 408

Makam 162

Makbilat 408

Makdanusiyye 211

Maktl 103, 268, 269, 400, 425,
427,435, 496

Milik B. Enes 84, 95, 191

Malik-i Mutlak 93

Manevilik 37

Mineviyye 232

Mini 234, 235,237, 238, 242

Mini B. Fatuk 234

Manstr 30, 48, 140, 142, 143, 152,
163, 164, 174, 175, 205

Manstr B. el-Esved 174

Manstriyye 7, 163

Manucehr 478

Marifetullah 68, 93, 124, 179

Markos 211

Marsiyan 1, 229, 231, 232

Masdar-1 Evvel 268

Masike 353

Masiyet 61, 73, 82, 94

Matta 211

Maus 339

Maveratinnehir 139, 159

Mazdek 238, 239

Mazdekiye 137

Mazdekiyye 8, 159, 176, 226, 238,
240

Mazntinat 409

Me’ad 223, 308, 315

Mebde 178, 202, 223, 259, 3006,
307, 308, 361, 362, 363, 366,
368, 419, 428, 429, 431, 432,
435, 436, 440, 441

Mebde-i Evvel 367

Mechaliyye 122

Mectisi 160, 229, 235

Mectisiyye 220

Medain 381

Medayin 159

Medine 23, 24, 26, 57, 58, 105,
114, 142, 143, 150, 152, 154,
161, 175, 197, 199

Meditasyoncular 10, 498, 499

Mefthum 75, 76

Mehdi 151, 176, 244

Mehdi Billih 176

Mekan 289, 412, 450

Mekke 23,27, 114, 193, 197, 198,
199, 202, 475, 476, 477, 482,
491, 492, 493

Mekran 118

Mekrith 184

Meleke 285, 412, 414, 464

Melkiniyye 7,211, 214, 216

Melkiz Dak 210

Memttra 154

Memtariyye 30

Memitn 31, 33, 68, 213

Menat 108, 481

525



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Mendtip 184

Merih 272, 300, 312
Merkiytniyye 8, 241
Merv 33,79

Mervan B. Hakem 26, 27
Mervan B. Muhammed 123, 205
Mervaniler 145

Merve 481, 490, 491
Merzinos 324

Mesh 160

Mestorus 382
Mesasebend 232

Megiet 97

Megsailer 303, 332, 344
Metafizik 414
Metafizik¢i 248

Metin 184, 213, 368
Mevcud 74

Mevzii 403

Meyminiyye 118
Mezhep 15,92, 187
Misir 26, 207, 329, 338
Miletos 304, 338
Miletoslu Thales 304, 307
Miletus 381

Millet 39

Mine 228

Minhac 39

Minogehr 227

Minsarehs 315

Minga 232

Minsdye 232

Miras 25, 190

Mis’ar B. Fedeki et-Temimi 106
Mizag 281, 298, 434, 470
Mizin 94, 168

Mordad 229, 232

Mwadi 54

Muvammer 164

Mv’attile 10, 83, 478

Muiz 130, 148, 184, 185

Muaz B. Cebel 184

Mubayyada 159

Mibez-1 Mlbezian 239

Mucize 94, 124, 473

Mudar 96

Mufaddal es-Sayrafi 165

Mufaddile 158

Mufarnk Akillar 285

Mufassal 183, 360

Mugire B. Abdullah 489

Muhakkime 106, 107, 108, 124

Muhammed B. Abdullah 67, 126,
143, 191

Muhammed B. Abdurrahman 174

Muhammed B. Aclian 174

Muhammed B. Ali 29, 130, 132,
136, 138, 139, 142, 143, 154,
155, 156, 161, 162, 171, 176,
193

Muhammed B. Ali B. Abdullah 136,
139, 142

Muhammed B. el-Hanefiyye 28, 29,
133, 134, 135, 136, 137, 139

Muhammed B. en-Nu’'mian 171

Muhammed B. Harb 125

Muhammed B. Harun 235

Muhammed B. Hasan 126, 132,
191

Muhammed B. Isa 96

Muhammed B. Mesleme 126

Muhammed B. Nasr 146

Muhammed B. Nu’'man 170

Muhammed B. Sadaka 126

526



Indeks

Muhammed B. Siib el-Kelbi 488

Muhammed B. Sebib 31, 59, 127,
129, 131, 242

Muhammed B. Yusuf el-Amiri 400

Muhammed En-nefs ez-Zekiyye B.
Abdullah 161

Muhammed etTaki el-Cevvad 154

Muhammed Kiim el-Muntazar 154

Muhammed Mustafa 201, 483, 510

Muhammere 159

Mubhirib B. Ziyad 132

Mubharrir B. Hilal, 110

Mubhassile 10, 482

Muhdis 102

Mukaddime Sugra 406

Mukarebe 7, 206

Mukatil B. Siileyman 95, 130, 132,
146, 171, 193

Mukayyed 17, 183

Mukrem B. Abdullah el-Aceli 121

Mukremiyye 121

Multan 477

Murre B. Ubeyd 195

Musa 18,27, 29, 30, 31, 32, 40, 59,
66, 85, 98, 99, 106, 150, 153,
154, 155, 159, 164, 170, 174,
175, 198, 199, 200, 201, 202,
204, 205, 206, 207, 208, 209,
219, 220, 227, 234, 278, 288,
350, 400

Musa B. Ali B. 400

Musa B. Imran 31

Musidara Ale’l-matlib 408

Musallin 215

Mauseviyye 7, 153, 154

Mutlak 17, 28, 38, 47, 49, 50, 52,
61, 69, 72, 73, 74, 81, 84, 86,

89, 90, 131, 176, 183, 212,
226, 240, 241, 242, 253, 254,
256, 265, 268, 273, 285, 290,
301, 302, 306, 308, 311, 312,
316, 317, 321, 325, 328, 335,
337, 344, 345, 358, 367, 373,
386, 387, 390, 394, 407, 409,
415, 416, 423, 424, 425, 427,
429, 432, 433, 435, 438, 440,
446, 447, 450, 457, 458, 464,
465, 509

Mutlak Istitham 409

Mutluluk 290, 302

Muvafat 119

Muvali 54

Muveys B. Imran 129

Mibah 70, 111, 113, 133, 137,
146, 164, 239, 502

Miibarekiyye 29, 153

Miibdi 305, 358

Muicerrebat 408

Miicessime 14, 19, 100, 104

Micmel 183

Miictehid 7, 183, 188, 189

Miifti 190

Miihmele 403

Miikéafat 61, 94

Miilhide. 176

Milk 413

Miimin-i Tak 171

Mimkinw’l-viichd 319, 422, 426,
431

Miircie 14, 30, 46, 50, 105, 126,
127,128, 129, 131, 132

Miirid 429

Musib 54

Miislim B. Ubeys B. 110

527



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Miistedrike 81 389, 396, 432, 440, 444, 469,

Muistefad Akil 285 472,473

Miistelim B. Said 174 Nefs-i Nauka 329, 341, 373

Miigter1 272, 293, 300, 312, 334, Nechrevin 27, 95, 106, 109
358 Nemrut 279

Miiteahhir 421 Nesi 121, 244

Miiteharrik Brl-ihtiyar 447 Nesep 136, 482, 489

Miiteharrik Bi't-tab’® 447 Nesh 160, 201, 203

Miiteharrik Bizatihi 447 Nesi 491

Miitehayyilat 409 Nesr 480, 481

Miitekabil 403 Nesr Zivl-kild 481

Miitekaddim 421 Nesttr-1i Hakim 213

Miitckellim 70, 87, 170 Nesttriyye 7, 211, 213, 215
Miitevekkil 33, 70 Nevamis 335
N Nicelik 411

Nimet Verme 83

Nigabur 244

Nabatlar 221

Nablus 208 3

Nihi 54 Nitelik 412

Naile 477, 481 Nomerbifenardiyu 231

Niile B. Sehl 481 Nomoi 335

Namus 289 Nuh 18, 476

Nasr B. el-Haccic 57 Nth Peygamber 39

Nasr B. Seyyar 33, 121 Nusayriyye 7, 172, 173

Nass 16, 57, 59, 183 Niibtivvet 20, 70, 160, 181, 202,
Nautusiyye 211 208, 212, 248, 252, 281, 303,
Navhs 151 307, 310, 440, 443, 471
Navusiyye 6, 151, 152 o

Nazari 285, 401 .

Nazm 57, 66, 94 Ofid Elohim 205

Nebati Nefs 265, 461 Ormezd 229, 230, 231, 232
Neccariyye 14, 79 Osman 26, 32, 50, 51, 58, 95, 105,
Necdet B. Amir El-hanefi 112 106, 108, 109, 110, 111, 114,
Necedit 106, 113, 117, 125 117, 144, 145, 149, 478

Nefs 65, 161, 166, 177, 235, 253, Osman 110
283, 289, 300, 315, 321, 322, Osman B. Abdullah 110
323,324, 329, 330, 341, 356, Osman B. Affin 478
358, 373, 374, 375, 386, 387, Osman B. Ebi’s-salt 117

528



Indeks

6

Oklid 9, 355

Omer B. Ali B. Hiiseyin 143

Omer B. Hattab 160

Omer B. Ubeydullah B. Ma’mer et-
Temimi 113

P

Papaz 212

Pauliyye 211

Pavlos 210, 215

Payende 239

Peravun 239

Perende 239

Persler 221, 475

Philatos 212

Piskar 239

Pitagoras 9, 304, 314, 315, 316,
317, 318, 319, 320, 321, 322,
323, 324, 325, 327, 343, 507,
509

Platon 330, 332, 334, 335, 343,
344, 347, 378, 390, 395, 397

Plimos 381

Plotinus 9, 360, 385

Plutarhos 395

Plutarkhos 9, 304, 326, 336, 337,
338, 340

Porphirios 9, 307, 350, 371, 297

Potinus 215

Potinusiyye 211

Proklus 9, 390, 392, 393, 394

Ptolemius 357

R

Rabbu’l-erbab 293
Radva 136

Rifizi 19, 144

Réimgeker 239

Ravh 250

Razik 54

Re’su’l-calut 204

Re’y Ehli 7, 181, 191, 192

Rebeze 26,58

Reenkarnasyon 471

Renk 53

Resh 160

Restl 131, 148, 181, 258

Revikiyye 9, 303, 358

Revakiler 334, 344

Rey 81, 159, 205, 226

Reybas 224

Ricat 133, 150, 151, 153, 159,
201

Riyazi Ilimler 355

Rizam B. Rezm 139

Rizamiyye 6, 139

Romali Iskender 360

Ruyet 72,92

Ru’yetullah 61, 92

Ruh 56, 217, 234, 243, 250, 258,
262, 281

Rahani 61, 166, 167, 172, 178,
207,217,221, 227, 228, 234,
239, 251, 252, 253, 254, 257,
260, 261, 264, 265, 269, 273,
278, 281, 282, 286, 300, 309,
310, 312, 313, 316, 321, 322,
324, 330, 331, 334, 343, 344,
345, 355, 358, 380, 392, 393,
394, 440, 472,477, 501, 502

Rihiniyat 8, 250, 251

Rah-i Evvel 258

Rahi’l-kudiis 211, 212, 213, 465

529



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Rum 238, 297, 298, 303
Rugenk 380
Riikiin 162

S

Sa’d 22, 23, 24, 26, 108, 114, 126,
149, 174, 481, 488

Sa’d B. Ebi Vakkis 26, 126, 149

Sa’d B. Ebi Zabi 114

Sa’d B. Zeyd B. Menat 108

S&ir 202

Sa’lebe B. Amir 120

Sa’lebiyye 116

Sa’y 490, 497

Sabiller 12, 124, 220, 221, 234,
247,248, 249, 253, 255, 256,
257, 258, 259, 260, 262, 264,
270, 272, 274, 276, 277, 282,
283, 285, 286, 288, 289, 292,
298, 300, 303

Safa 210, 481, 481, 490, 491

Safer 480

Saferiyye 106

Safiyye 27, 489

Safvian B. Umeyye B. Muhris 486

Sahibe 30, 94, 95, 126, 182, 183,
191

Sahr B. Habib et-Temimi, 110

Said B. Ciibeyr 132

Said B. Zeyd 149

Sakif 481

Sakife Giinii 57

Saldh 14,47, 85, 93, 105, 223, 228,
260, 271, 289, 292

Sélar 239

Silibe-i Kiilliyye 405

Salih 18, 32, 33, 80, 82, 83, 84, 92,
95, 98, 116, 117, 126, 129,
131, 145, 146, 174, 233, 292

Salih B. Kubbe 126

Salih B. Mihrik el-Abedi, 110

Salih B. Muserrah 116

Salih B. Omer es-Slihi 131

Salih Kubbe. 129

Salihiyye 6, 145, 196

Salim B. Ebi Hafsa 174

Salim B. Ebi’l-ca’d 174

Saltiyye 117

Samerra 154

Sdmire 7,207, 208

Samirl 279

San 123,478

Sealibe 106, 122

Sebalius 217

Sebaliyye 211

Sebe’iyye 7, 159

Selb 51, 335, 404, 407, 428, 430

Selef 32, 33, 49, 80, 82, 83, 84, 85,
92, 95, 98, 99

Selef-i Silih 32, 33, 80, 82, 83, 84,
92,95, 98

Selem B. Ahvez El-mazini 79

Seleme B. Kiiheyl 174

Sem 44, 46, 47, 62, 81, 83, 87,92,
102, 104

Semerkand 240

Semi 54, 72,76, 87,125,170

Senevi 495

Serendib 476

Serhiib 143

Sevap 54, 77, 94, 383

Seyyid Muhammed B. el-Hanefiyye
133,135

530



Indeks

Seyyid-i Serif 498

Shaba 502

Shéib-1 Heyakil 495

Shakyamuni 498

Sindat 396, 414

Styamiyye 8, 243

Sicistin 33, 108, 194, 244

Sina 201, 202

Sinbadiyye 159

Sisam 304

Sisdn 229

Siyavus 244

Sofestailer 248

Sofistler 248

Sokrat 9, 304, 325, 326, 327, 328,
329, 330, 335, 345, 378

Solon 9, 300, 345, 346

Sophroniskus 325

Sous 382

Stoacilar 334, 344

Sual Ehli 116

Suret 268, 282, 300, 326, 334, 336,
339, 345, 366, 367, 399, 418,
419, 463, 473

Suva 480

Suva Hiizeyl 480

Subat 72, 75, 80, 105, 129, 131,
169, 190, 257, 416, 425

Sufli 166, 167, 224, 251, 257, 260,
261, 269, 272, 278, 307, 310,
387,388, 458, 474, 478, 509

Siifyan es-Sevri 84, 191

Stuktn 52, 55, 65, 178, 229, 304,
308, 314, 315, 334, 335, 343,
349, 371, 387, 434, 445, 4406,
449, 453, 454, 455

Siileyman 132, 144, 171, 315, 329,
386, 399

Siileyman B. Cerir 144

Siinnet 13, 21, 28, 33, 39, 45, 46,
49, 77, 85, 95, 99, 100, 105,
106, 107, 119, 128, 129, 133,
145, 159, 182, 187, 190, 196

$
Séir Solon 9, 345
Séir Zenon 322
Sam 26, 58, 105, 136, 140, 192,
199, 217, 220, 476
Sapur B. Erdegir 234, 244
Sas 240
Seb 502
Sehreztr 240
Sekl-1 Evvel 406
Sekl-i Silis 406
Sekl-1 Sani 406
Sit 40, 248, 253, 289, 476
Sonde 239

T

Ta’lim 181

Ta'limiyye 153,176

Tadl 19, 82

Taalluk 47, 81, 87, 88, 90, 92, 102,
256, 266, 271, 280, 321, 394,
416, 450

Taat 45, 47, 49, 63, 73, 74, 82, 94,
106, 228, 262, 273

Taberistan 146

Tabiha B. Sa’leb 487

Tabiatgilar 247, 248, 249

Tabiiyat 302, 437, 442, 444, 445

Tabitn 105, 184

Tafdiliyye 150

531



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Tafra 56

Tahkim 107, 289

Tahomers 227

Tahsin 14

Takdis 237,250, 252, 263, 323

Takiyye 133

Taklid 146, 168, 182, 184, 189,
190

Taksim 12, 21, 34, 38, 47, 194,

198, 255, 293, 341, 410, 415,

416, 425, 433, 466, 490, 497

27, 51, 95, 111, 144, 149,

399

Talha B. Muhammed 399

Talimler 302

Talis 344

Tarif 361, 400, 410, 411

Tat 53, 62, 240, 366, 436, 462

Tavus 174

Tayy 491

Tefsir Ehli 116

Tehallul 314

Tehlil 252

Tekfir 14, 50, 64, 67, 80, 106, 107,
111, 112, 115, 116, 121, 125,
130, 132, 144, 149, 158, 187

Tekvin 52, 306

Temyiz 239, 409

Tenihi 446

Tenisuh 8, 10, 60, 159, 160, 243,
299, 345, 500

Tendsuhiyye 8,19, 158, 243

Tenzil 40, 202, 206

Terviye Glinii 491

Tesbih 162, 173, 219, 252, 262,
323

Teslimiyet 44, 182, 263

Talha

Tevakkuf 159

Tevbe 50

Tevellid 62, 66, 68

Tevhid 14, 19, 45, 127, 129, 130,
297, 349

Tevil 40, 83, 84, 96, 133, 136, 137,
164, 187

Tevil 96, 173

Tevlid 65

Tevniyye 99

Tevrat 16, 18, 29, 198, 200, 201,
306

Thales 8, 304, 305, 306, 307, 308,
310, 336, 350

Themistius 9, 361, 362, 364, 376,
390, 394, 395

Theofrastes 9, 389

Theologia 361

Theon 382, 395

Thor 224

Tihame 123

Timaios 330, 333

Tirmiz 33, 79

Tar-i Sina 202

Tas 154, 244

U
Ubeyd el-Miikteib 128
Ubeydi 130
Ubeydullah B. Musa 174
Uhud 21
Ukniim 210

Ulvi 166, 239, 243, 244, 248, 250,
257, 260, 261, 269, 270, 272,
277,278, 287, 306, 310, 315,
321, 324, 342, 345, 358, 387,
388, 393, 474, 498, 507, 508

Umeyr B. Beyan El-icli 165

532



Indeks

Umeyriyye 165

Unsur 309, 311, 312, 319, 320,
326, 330, 331, 399

Urve B. Cerir 107, 108

Ustl 7, 30, 31, 44, 45, 133, 140,
146, 185, 187, 188, 189

Utarid 272

Uzeyr 201

Uzza 481, 492

o
Ubeyy 83, 148

Ubeyy B. Ka’b 83
Umeyye B. Ebi’s-salt 485
Ummiler 197, 198
Usame 22, 23, 126, 147
Usime B. Zeyd 126, 147

A\

Vad 44, 45, 87, 101

Vad 45, 48, 58,92

Vaid 14, 44, 45, 59, 87, 92, 101,
119

Vaidiye 46

Vaidiyye 14, 30, 105, 106, 127,
150, 158

VAcibat 46

Vicibu'l-viichd 91, 180, 361, 362,
364, 390, 424, 425, 426, 427

Vacip 77,118, 424

VAhib-i Suver 268

Vihid-i Evvel 393

Vihidiyye 100

Visita 410

Vaz’ 413, 446

Vaz’i 183

Vech 96, 97, 104

Vedd 480

Vefkler 293

Vehim 268, 463, 500
Vehmiyyat 408

Veki B. el-Cerrah 174
Velayet 31, 117

Veliyye 488

Vera 150, 190, 193, 291

Y

Y2’k 480, 481

Y2’k Hemedan 481

Yaglis 480, 481

Yagtis Miizhic 481

Yahudi 159, 198, 199, 206, 209

Yahya B. Adem 174

Yahya B. Asdem 122

Yahya B. Halid B. Bermek 154

Yahya B. Kamil 125

Yahya B. Omer 143

Yahya en-Nahvi 399

Yakiniyyat 409

Yak(ib 31, 191, 192, 193, 202, 205,
215

Yakub B. Ishak el-Kindi 399

Yékubiyye 211, 214

Yasalar 335

Yedeyn 97

Yemen 26, 108, 185, 217, 478,
481, 493

Yezhar 227

Yezid B. Harun 174

Yezid B. Omer 165

Yezid B. Uneyse 124

Yezidiyye 124

Yildiz 208,230,272,278, 373,458,
481, 484, 499

Yod’an 206

Yod’aniyye 7, 206

533



DINLER VE MEZHEPLER TARIHI

Yuhanna 211

Yunan 31, 384, 495

Yunanlt Seyh 360

YGnus B. Abdurrahmin 174

Yhnus B. Abdurrahman el-Kummi
172

Yhnus B. Avn 127

Yhnusi 130

Ytnusiyye 7,172

Yusuf B. Omer Es-sekafi 163

V4

Zideveyh 195

Zihiriye 190

Zarat 408

Zakire 268

Zan 320, 321, 413

Zeki 414

Zemime 161

Zemzem Kuyusu 482

Zend Avesta 228, 229

Zenende 239

Zenon 9, 314, 322, 339, 340, 341,
342, 343, 358, 382

Zerdiigt 223, 226, 227, 228, 229,
230, 231, 232, 234, 238, 242,
244

Zeriniyye 99

Zerr 26,58, 132

Zervaniyye 8,224, 225,227

Zeyd B. Amr B. Niifeyl 485, 492

Zeyd B. Husayn Et-tai
108

Zeydiyye 31, 133, 140, 142, 146,
174

Zeynelabidin 29, 143, 150

Zr'l-huvaysira etTemimi 21, 107

Zihin 414

Zikr ve Hayal 414

Zilhicce 491

Zimmet 113

Ziyad B. Abdurrahman 121

Ziyad B. El-Asfar 125

Zuhal 272, 293, 300, 312, 358,
477,499

Zuhal Mabedi 477

Zulim 45, 47,49, 53,93, 149, 202,
241, 438, 482, 507

Zii’'l-huvaysira 107

Zii’s-sidye 107

Ziibeyr 27,51, 95, 110, 111, 114,
144, 149

Ziibeyri 134, 195

Ziifer B. el-Hiizeyl 192

Ziiheyr 107, 487, 490

Zitheyr B. Ebi Siilma el-Miizeni
487

Zihre 272, 300, 312, 358, 478

Ziilkarneyn 378

Ziirare B. A’yan 153,170

ZURARIYYE 170

27, 106,

534



	EBU'L-FETH MUHAMMED B. ABDULKERİM ŞEHRİSTÂNÎ
	Dinler veMezheplerTarihi
	İÇİNDEKİLER
	GİRİŞ
	1. Me se leYERYÜZÜ HAL KI NIN TAKSİMİNE DAİR
	2. Mesele İSLÂM FIRKALARINI SAYMADA ESAS ALINACAK ANA İLKENİN TESBİTİ
	3. Me se le İNSAN LAR ARA SIN DA OR TA YA ÇI KAN İLK ŞÜPHE
	4. Me se le İSLÂM’DA OR TA YA ÇI KAN İLK ŞÜPHE
	5. Mesele KiTABIMI ZIN BELLİ BİR HE SAP YÖNTEMİNE GÖRE DÜZEN LEN MESİNİN NE DENİ
	TÜM DÜNYA HALKI ARASIN DA DİN, İNANÇ, FEL SE FE VE BELİRLİ BİR GÖRÜŞ SAHİBİ OLAN LA RIN YOL LA RI

	Birinci Kitap DİN SAHİPLERİ
	1. Bâb MÜSLÜMAN LAR
	1. fasıl MU’TEZİLE
	1. VÂSILİYYE:
	2. HÜZEYLİYYE:
	3. NAZZÂMİYYE:
	4. HÂBITİYYE VE HADSİYYE:
	5. BİŞRİYYE:
	6. MUAMMERİYYE
	7. MÛZDÂRİYYE (veya MURDÂRİYYE):
	8. SÜMÂMİYYE:
	9. HİŞÂMİYYE:
	10. CÂHIZİYYE:
	11. HAYYÂTIY YE VE KA’BİYYE:
	12. CÜBBÂİYYE VE BEHŞEMİYYE:

	2. fasIl CEBRİYYE
	1. CEHMİYYE
	2. NECCÂRİYYE:
	3. DAR RARİYE:

	3. fasIl SIFÂTIYE
	1. EŞ’ARİYYE:
	2. MÜŞEBBİHE:
	3. KERRÂMİYYE:

	4. fasIl HAVÂRİC (HÂRİCÎLER)
	1. iLK MU HAKKİME:
	2. EZÂRİKA:
	3. NE CEDÂT-I ÂZİRİYYE:
	4. BEY HESİYYE:
	5. ACÂRİDE:
	6. SE’ÂLİBE:
	7. iBÂDiYYE:
	8. SUFRİYYE-İ ZİYÂDİYYE:

	5. fasıl MÜRCİE
	1. YÛNUSiYYE
	2. UBEYDİYYE:
	3. GASSÂNİYYE:
	4. SEVBÂNİYYE:
	5. TÛMENİYYE:
	6. SÂLİHİYYE:

	6. fasıl ŞİA
	1. KEYSÂNİYYE:
	2. ZEYDİYYE:
	3. İMÂMİYYE:
	4. GULÂT:
	5. İSMÂİLİYYE:

	7. fasıl FI KIH EHLİ
	A. İctihad
	B. İctihâdın Şartları beş tir


	2. Bâb DİĞER DİN VE MEZHEPLER
	1. fasıl YAHUDİLER
	1. Anâniy ye
	2. İse viy ye
	3. Mukâre be ve Yod’aniy ye
	4. Sâmi re

	2. fasýl HIRİSTİYAN LAR
	1. Melkâniy ye
	2. Nestûriy ye
	3. Yakûbiy ye


	3. Bâb EHL-İ KİTAP OL MA İHTİMALİ BULUNANLAR
	MECÛSÎLER, SE NEVÎLER, MA NEVİYYE VE DİĞER FIRKA LAR
	Sâbiîler
	Hanîfler

	1. fasıl ME CUSÎLER
	1. Geyûmer siy ye
	2. Zervâniy ye
	3. Zerdüştiyye

	2. fasıl SE NEVİYYE
	1. Mâne viy ye
	2. Sıfatlar
	3. Maz de kiy ye
	4. Deysâniy ye
	5. Mer kiyûniy ye
	6. Keyneviy ye, Sİyâmiy ye ve Tenâsuhiy ye



	İkinci Ki tap BEŞERÎ VE FELSEFÎ MEZ HEPLER
	1. Bâb AKIL VE HEVÂ EHLİ
	1. fasıl SABİİLER
	2. fasıl RÛHÂNİYÂT EHLİ
	A. Rûhâniyât Eh li nin Mez he bi
	B. Sâbiîler le Hanîfler Arasında ki Münâzara lar
	BÜYÜK HER MES’İN HİKMET LERİ

	3. fasıl GÖK CİSİMLERİ VE PUTLARA TA PANLAR(Ashâb-ı Heyâkil ve Ashâb-ı Eşhâs)
	1. Gök Ci sim le ri ne Ta pan lar
	2. Put la ra Ta pan lar
	3. İbra him Pey gam ber’in (aleyhisselâm) Gezegen ve Put la ra Tapan lar la Mücâdelesi
	4. fasıl HIRNÂNİYYE
	1. Hırnâniy ye Ce ma atinin Görüşleri
	2. Te nasüh ve Hulûl Fik rinin Do ğuşu
	3. Hırnâniy ye’nin İddi aları



	2. Bâb FİLOZOF LAR
	1. fasıl YEDİ BİLGE
	1. Tha les’in Görüşleri
	2. Anak sa go ras’ın Görüşle ri
	3. Anaksime nes’in Görüşleri
	4. Empe dok les’in Görüşle ri
	5. Pitago ras’ın Görüşleri
	6. Sok rat’ın Görüşleri
	7. Eflâtun-ı İlâhî’nin Görüşle ri

	2. fasıl KAY NAK KONUMUN DAKİ BİLGE LER
	1. Plutark hos’un Görüşle ri
	2. Kse no fa nes’in Görüşle ri
	3. Büyük Ze non’un Görüşle ri
	4. Demok ri tos ve Taraf tar larının Görüşü
	5. Aka dem ya Fi lo zof ları
	6. Bilge Herak les’in Görüşleri
	7. Epikür’ün Görüşle ri
	8. Şâir So lon’un Hikmet le ri
	9. Şâir Ho me ros’un Hik met le ri
	10. Hippokra tes’in Hikmet le ri
	11. De mokri tos’un Hikmet le ri
	12. Öklid’in Hik met le ri
	14. Stoacıların ( Eh li Mazâl, Revâkıyye) Hik met le ri

	3. fasıl GEÇ DÖNEM GREK BİLGE LERİ
	1. Aris to b. Nicomac hus’un Görüşle ri
	2. Büyük İskender’in Hikmetleri
	3. Kinik Diyo jen’in Hik met leri
	4. Yunanlı Şeyhin ( Plo tinus) Hik met le ri
	5. Theofras tes’in Hik met le ri
	7. Themisti us’un Görüşü
	8. Afrodisi as’lı İsken der’in Görüşle ri
	9. Porp hi ri us’un Görüşle ri
	4. fasıl GEÇ DÖNEM İSLÂM FİLO ZOFLARI
	1. İbn Si na’nın Mantıkla İlgili Görüşle ri
	2. İbn Si na’nın İla hiyâtla İlgili Görüşleri
	3. Tabîiyât (Fi zik) ile ilgi li Görüþle ri



	3. Bâb CAHİLİYE ARAPLARININ İNANÇ LA RI
	1. fasıl İNKÂRCI ARAPLAR (= MU'ATTİLE)
	A. Yaratıcıyı, di rilişi ve he sabı inkâr eden ler
	B. Öldükten son ra di ril me ve he sabı inkâr eden ler
	C. Pey gam ber le ri inkâr eden ler; put pe rest ler

	2. fasıl İNANÇ LI ARAPLAR (= MUHASSI LE)
	A. İlimle ri
	B. İnançları
	C. İslâm'ın ka bul ettiği Câhiliyye ge lenek le ri


	4. Bâb HİNTLİLERİN İNANÇ VE GÖRÜŞLERİ
	1. fasıl BRAHMAN LAR
	A. Bu dist ler
	B. Me di tas yon cu lar (Ashâb-ı Fik re ve Vehm)
	C. Re en kar nas yon cu lar (Ashâb-ı Tenâsuh)

	2. fasıl RÛHÂNİYÂT EHLİ
	A. Bâsne viy ye
	B. Bâhûdiy ye
	C. Kâbe liy ye
	D. Bahâdûniy ye

	3. fasıl GÖK CİSİMLERİNE TA PANLAR
	A. Güneşe Ta pan lar
	B. Aya Ta pan lar

	4. fasıl PUT PE RESTLER
	A. Mahâkâliy ye
	B. Barkas hakiy ye (Ağaca Ta pan lar)
	C. Dahkîniy ye
	D. Ja la ha kiy ye (Su ya Ta pan lar)
	E. Ak niwâtriy ye (Ateşe Ta pan lar)

	5. fasıl HİNT BİLGELERİ


	İNDEKS



