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Kainat1 yaratan, gelistiren ve idare eden, esirgeyen ve bagigla-
yan, hesap gliniinlin yegane hikimi bulunan Allah’a hamd olsun. Hak
yolun tebligcisi, insanligin kurtaricisy, yaratiklarin en hayirlisi, pey-
gamberlerin sonuncusu Muhammed aleyhisselama, onun necib so-
yuna, serefli arkadaglarina ve hayirlh iimmetine selaim olsun.

Allah tadlanin bize latfettigi sayisiz nimetler iginde en miis-
tesnid yeri iggal eden, siiphesiz ki Islamiyettir. Islami ilimler igin-
de Akaid veya Kelim, biitin dini hiikiimlerin temelini tegkil etme-
si bakimindan en gerefli ilim kabul edilmigtir, Dinimizin iman esas-
larindan bahseden bu ilimde, bilindigi lizere, islam tarihi boyunca
birbirinden farkli metodlar benimseyen bazi cereyanlar ortaya’ ¢ik-
" migtir. Bunlardan, basta Rastliillah ile Ashib cemaiatinin Akaid sa-
hasinda ta’kibettigi yolu (siinneti) izleyen ziimreye Ehl-i siinnet vel’-
cemiat adi verilmigtir. Selefiyye, Es'ariyye ve Matiiridiyye firkala-
rna ayrilan bu Ehl-i sinnet Akaid mezheblerinden Es'ariyye ile .
‘Matiiridiyye gittikce inkisaf etmis, yayilmig ve diinya miisliman-
larinin g¢ogunu kendisine celbetmeye muvaffak olmustur.

Osmanli imparatorlugunun hikim oldugu beldelerde mevcad
olan misliman Tirkler, umimiyetle Fikihda Hanefiyye, Akaidde
de Mitiiridiyye mezhebini benimsemistir. Imam-1 A’zam Eba Ha-
nife’nin (6lm. 150/767) kurdugu esas lizerine EbG Mansir el-MAtiri-
di (6lm. 333/944) tarafindan Tirkistanda inkigaf ettirilen Matiri-
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diyye mezhebi, izahlarinda Kitdb ve Siinnete en ¢ok baglihk gos-
teren, telakkilerinde Ashab ve Tabiin yolu olan Selef metoduna en
¢ok yaklasan, kuru miinakasa ve cedel zihniyetinden uzak kalabilen
sade bir Kelam mezhebidir, Matiliridiyye keldmcilarinin asirlar bo-
yu meydana getirdigi eserler kemmiyet ve keyfiyet bakimindan
zengin olmakla beraber, denebilir ki alimlerimiz bu degerli hazi-
neye gerekli alika ve ihtimami géstermemistir. Ustad EbG Mansr
el-Matiiridi’nin o muhtesem eseri «Kitibu't-Tevhid» bile ancak 1970
yilinda basilarak ilim alemine sunulabilmigtir.

Kelam ilmine, baska bir deyisle Matiridiyye Akaidine Tiirk alim-
lerinin katkilar1 da biliyik olmustur. Bununla beraber yillarca Os-
manli medreselerinde okutulan, bugiin de memleketimizin resmi ve
gayr-1 resmi tedrisdt ve arastirmalarinda elden ele dolasan meshur
kitap «Serhu’l-Akaids, Eg’ariyye mektebine bagl bir eserdir. Gerg¢i
bu serhin iki ii¢ sahifeyi gegmiyen ¢ok muhtasar metni Matiiridi bir
miuellifin kaleminden ¢ikmigtir. Fakat bu metin lizerinde meydana
getirilen elliyi askin serh ve hasiye icinde Eg’ari miitekellimi Tefta-
zani’'nin (6lm. 793/1390) mezklr serhi, yeri geldik¢ce dogrudan veya
dolayll bir sekilde Matiiridiyye goriisunii cliritmeye ve Eg’ari te-
ldkkisini hakim kilmaya gayret gosteren bir eser gériinimiindedir.
Aslinda Ehl-i siinnet ilm-i keldaminin bu iki mektebi arasinda te-
melde bir ayrihik yoktur. Ancak biiyiik bir kismi Tirk asilli olan
Matiridiyye ulemasinin meydana getirdigi bunca kiymetli esere, yi-
ne Matiridilerin bigane kalmasi ve Eg’ariyye mektebine bagh ki-
taplara diskilinlik gostermesi i¢gin hakli bir sebep ve ma’kul bir izah
bulmak kolay degildir.

Matiiridiyye Akaidi ad1 altinda istifadeye sundugumuz eser, Ha-
nefiyye ve Matiridiyye alimlerinden Buharali Niareddin es-Sabtni’-
nin (6lm. 580/1184) «el-Bidaye fi usili’d-din» isimli kitabidir. Mii-
ellif 6nce «el-Kifaye» adiyla hacimli bir eser yazmig, sonra bunu hu-
lasa ederek el-Bidaye'yi meydana getirmistir. Bu sebeple kitap tak-
dire sdyan bir itind ve dikkat mahsfili olmustur. Tedkikinden de
kolayca anlagilacag: lizere klasik Kelam kitaplarinin hemen biitiin
bahislerini ihtiva eden eserin dili saglam, tertibi giizel, ifadesi agik-
tir. Miellif, kitabinda Ehl-i siinnet ve Matliridiyye gorislerini isbat
ve izah ettikten baska taraflarin fikirlerini kisa ve 6z olarak naklet-
meye de muvaffak olmustur. Gerek el-Bidiye, gerek onun serhi me-
sdbesinde bulunan el-Kifaye, diger bazi mielliflerimizden bagka,
Sa’diiddin Tefitazani’'nin de Serhu’l-Akaid igin bagvurdugu temel
eserler olarak goze garpmaktadir.
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Yapuan caligmanin ézellikleri :

Elinizdeki kitap iki ayri.calismadan meydana gelmistir :

1. Eserin sag bas tarafinda Sabuni’ye ait el-Bidaye’'nin metni
yer almigtir. Metin, mevciid imkéanlarla, elden geldigi kadar asiina
uygun ve dogru olarak tesbit edilmis, dipnotlarinda ayetlerin yer-
leri gosterilmig, hadisler tahric edilmis, ibareye miiteallik gerekli
izah ve gerhler ildve edilmistir, Niisha farklar1 metnin bitiminden
sonra sayfa ve satir numaralar: gosterilerek belirtilmigtir. Daha
. sonra, metnin tesbit ve tevsikinde basvurulan kaynaklar, kitap ismi-
" ne gére alfabetik olarak siralanmis, miiteAkiben gerekli fihristler
konulmustur.

2. Kitabin sol bag tarafinda o6nce, bu kismin hazirlanmasinda
ve 1stilahlarin agiklanmasinda bagvurnmlan kaynaklar yer almigtir.
Sonra, Sabini’nin hayatt ve eserleri ile el-Bidaye metninin takdi-
minde tad’kibedilen metod hakkinda bilgi verilmistir. Bunu el-Bida-
ye'nin terclimesi izlemistir., Miitedkiben, gerek metinde, gerek ter-
ciimede gegen 6zel manali kelimeler ile mezhep, firka ve zilimre
adlan «Istilahlar» baghig1 altinda ta’rif ve izah edilmigtir.

el-Bidaye fi ustli’d-din Tiirkgeye gevrilirken, bir taraftan asla
uygunluk gozetilmis, diger yonden' Tirkge ifadenin' bozulmamasina
gayret gosterilmistir. Keldm 1stilahlarinin ¢oklugu da nazar-1 itibara
alindigr takdirde terciime isinin ne kadar gii¢ oldugu takdir edilir,
sanirim.

a — Metnin ihtiva ettigi bahisler, tertip bozulmadan, klasik
kelam kitaplarinin sahip bulundugu plan gozoniinde bulundurularak
bélimlere ve kisimlara aymlmis, yer yer parantez iginde yeni bas-
hiklar konulmus, miiteselsil izahlar rakam veya harflerle birbirin-
den tefrik edilmisgtir.

b — Metinde yer alan biitiin bahislerin baghklar1 3 R

hakkinda s6z» ibare;c,iyle baglar. Bu kisim terciimede hazfedilmis,
ayrica basgliklarin Tiirkceye aktarilmasinda bazi tasarruflar yapil-
miagtir.

A

¢ — Metinde sik sik tekerriir eden «... JJ Ob .. g

= Eger soyle denilirse boyle cevap veririz» tarzindaki ifadeler, «So-
ru: ... Cevap: ...» seklinde terciime edilmigtir.

1



d — Terciime ve metinde goriilen biitiin dipnotlar1 tarafimiz-
dan ildve edilmistir. Dipnotlarinda kaynak olarak gosterilen «el-Ki-
faye», miiellif Sabini’'nin eseri olup, varak numaralari, baska bir
kayid bulunmadig: takdirde Laleli ktp. 2271 niishasina aittir. Ter-
ciimenin dipnotlarinda kaynak meyaninda zikri gegen’ kitaplarin bib-
liyografyas1 arapga metnin sonunda yer almigtir. Bu bibliyografya-
nin tanziminde modern uygulamaya aykirt olarak merhiiin hocam
Prof. Muhammed Tanci’nin usiline uyulmus ve kitap adindan ha-
reket edilmistir.

Gerek el-Bidaye'nin kendi muhtevasi, gerek dipnotlarinda yer
~alan ve Teftazani’nin «Jerhu’l-Akaid»i dihil olmak {zere c¢esitli
muteber kaynaklardan derlenen izahlar okuyucunun ihtiyacini bii-
yiitk ¢apta karsilayacagini umuyorum.

Eserin, muhtelif kademelerdeki 6gretmen, 6grenci ve arastirici-
lara, ayrica mevzu’ ile alikalanan miisliman kardeglerime faideli ol-
masin1 Cenabi1 Hak’dan niyaz ederim,

«Ben sadece gilicimiin yettigi kadar hayir ve saliha vesile ol-
mak istiyorum. Muvaffakiyetim ancak Allah’in yardimiyledir. Yal-
niz C'na dayanir, givenir, yalniz O’'na yanelirim.»

Erenkdy, Rebiu'l-evvel 1398 _

Mart 1978 . Bekir TOPALOGLU
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GIRIS

NUREDDINES-SABUNI
HAYATI ve ESERLERI



Sablni'nin Hayati ve Sahsiyeti

Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr Buhara'nin Hansfi ulemasin-
dandir. Tabakat kitaplarinda «el-imém» ve «Nareddin» lakablariyle
anildigi kaydedilmekte ise de* keldm kitaplarinda daha cok «Nared-
din es-Sabdni» diye zikredildigi gorulmektedir. Fahreddin er-Rdézi
{6lm. 606/1210) Bur.ara’'da kendisine «en-Nir es-Sabani» denildigi-
ni kaydeder?. Sabun imal etmek veya satmak mandsina gelen c«es-
Sabdni»* nisbetinin mensei bilinmemektedir. Buhdra'da yetisip vefat
ettigi icin «el-Buhari» diye de amlir. Kinyesi «EbG Muhammed»dir.
Katip Celebi'den {6lm. 1067/1657) nes’et ettigi aniasilant ve Bagdat-
il ismail Pasa (6lm. 1339/1920) ile Brockelmann tarafinéan tekrar
edilen bir yanhslikla ona «EbG Bekr» klnyesi veriimistir’. Bu hatg-
nin isim zincirinde bulunan dedesi Eb( Bekr'den dodmus o!masi
muhtemeldir. Bazi kaynaklarda kendisi icin kullanilan «Fhu’l-Ma-
hamid», kinyesi olmayip medih ifade eden bir !akabdir. Muazllifin
kendi adinin Ahmed, oglununki Muhammed ve babasinin da Mab-
mad olmasi sebebiyle «Ebu’'l-Mahamid» diye anilmre~: “a muhtemel-
dir.

Ndreddin  es-Sabani'nin nerede ve hangi tarihte dogduguna
dair sarih bir bilgiye sahip degiliz. Ancck kaynaklarda devaml ola-
rak kendisinin Buhdrd'ya nisbet edilisine ve hayatinda her hangi
bir irtihal kaydina rastlanmayisina bakilirsa onun Buhéra'da dogup
nes'et ettigini sdylemek mumkundir. Fchreddin er-Razi iz, tahmi-

1 Abdilkadir el-Kurasi, el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/124, Temimi, et-Tabakati's-
seniyye, var. 112b, Katib Celebi, Sullemu’l-vusdl, var. 38a.
2 Miundzardat, s. 7, 13.
3 ‘Abdiikadir el-Kuragi. ayn. esr. el Ensab kismi.
4 Kesfu'z-zunun, 2/ 14€6.
5 Hediyyetd'l-'arifin, 1/87, Brcck. Supp!l. i/ &43.
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nen H. 580 yihinda vuku' bulan mindzaras: sonunda kendisinin ar-
tik ihtiyarlik devresinde bulundugunu sdylemesi®, onun genc yasta

6lmedigini 've binGenaleyh 6. hicri asrin baslarinda dogdugunu gos-
terir.

Yine Ra@zi’'nin Mundzarat'indan, maellifimizin hacca gittigini, gi-
dis gelis esnasinda Horasan ve Irak’ta Glimler meclisinde va'zlar
verdigini, ilmi konusmalar yaptigint anliyoruz. Kendisinin Buhara’da
hirmet toplamis bir alim oldugunu, zengin ve itibarl bir aileye men-
stp bulundugunu da ayni kaynaktan cikarmak mimkindur.

imam Noreddin es-Sdbdni’'nin vefat tarihi mevzuunda kay-
naklar ittifak halindedir’; 16 Safer 580, Carsamba gini, aksam na-
mazi vakti. Bu tarih miladi 30 Mayis 1184’e tekabl! eder. Buhdara'da
«el-Kudatu's-seb’a» kabristanina defnedilmistir®.

ilmi hayati:

Sabdni'nin ilmi hayati mevzuunda en 6nemli kaynadmiz onun
eserleri ve bize kadar intikal eden iki mindzarasidir. Tahsil hayati
hakkinda fazla bir bilgiye sahip degiliz. Gerg¢i Tacu't-terGcim, Ta-
bakatu’'t-Temimi ve Suallemu’l-vusil’de Sabini'nin Semsu'l-eimme el-
Kerderi'den fikih ahzettigi kaydediimekte ve Katib Celebi de ayni
eserde Sediduddin Muhammed el-Esedi'den rivayette bulundugunu
ilave etmektedir. Fokat bunu ilk kaynaklar teyid etmemistir. Buna
mukabil en eski kaynagmizi teskil eden el-Cevahiru’l-mudiyye,
Semsi’l-eimme Muhammed el-Kerderi (6lm. 642/1244) nin Sabani-
den fikih 6grendigini zikretmekte ve bu Kerderi'nin terceme-i ha-
linde, ayrica muellifimizi hocalari arasinda saymaktadir®. el-Cevahir

sahibini Kefevi (6lm. 990/1582) ve Liknevi (6lm. 1304/1887) de teyid
eder.

6 F. er-Razi, MinGzardt, s. 14.

7 Isméil Pasa’'nin, Kesfu'z-zunin ZeyVinde (1/69, 2/371) vefat tarihini
508 gobstermesl bir zihGl eseri veya istinsah ve baskir hatasi olmaktan ileriye
gecemez. Nitekim Hediyyetu'l-arifin'de (1/87) bu tarih 580 olarak gecer. Kefevi
lle Luknevi’nin tabakdtlarinda vefat glninin 6 Safer diye kaydedilmesi de bu
nevi bir hata olmahdir. )

8 ‘Abdiitkadir el-Kurasi, el-Cevdhiru'l-mudiyye, 1/124, ibn  Kutluboga, Té-
cu't-terdcim, var. 4a, Tabak@tu’l-Kefevi, var. 138b, Tabokdatu’t-Temimi, var. 112b,
Kesfu'z-zunln, 2/1496-1500, Sillemu’l-vushl, var, 38a, Zeylu Kesfi‘'z-zunin, 1/69.
2/371, Hediyyetdi-arifin, 1/87, Liknevi, el-Feva@idi‘i-behiyye, s. 42, Brockel-
mann, Suppl, 2/643.

9 el-Cevahiru’l-mudiyye, 2/ 82.
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Ilk Oc muellifin zikrettigine gdre Sabini'n.n hacasi olsa oisa
Abdutgafdr b, Lukmdn b. Muhammed Semsi’l-cimme  el-kerdeii
(6lm. 562/1167) olabilir. Fakat bu zat HaGrezm miilnakatindan Ker-
der asill olup Haleb kadilig:int deruhte etmis ve orada olmastarte.
Miellifimizin tu zatla temast ma’'lGm dedildir. Mugilifin  terceme-i

halini yazan kaynakiar arasindaki bu ikiiik | e i )

yerine 5 i ! gibi yazida kigik ¢oOrunen, kolay vya-

pilabiliv bir hata sebebiyet vermis olabilir.

Asagida eserlerinin tahlili yapthirken asil ilmi hiviyeti meydana
cikacak olan Sabant icin simdiden sunu soylivelim ki her Uc¢ eserin-
de de kulland:@i dil onun arapcaya vukufunu goOsterir. Muellifimiz
kel@min bir cok minakaesah, girift meselelerini saglam f<at kclay
anlasilir, dolambag¢h olmayan ve terimiere bogulmayan bir ifade ile
anlatmasini basarmistir.

Keldm ilminden baska sahalarda eser veidigi bilinmemesine,
iddiasiz ve mutevazi bir nayat yasad:§r icin isminin fazlg sohret
kazanmamasina ragmen eserlerinden bilhassa muntasar olon el-
Biddye’'nin oldukca fazla istinsah edilmesi onun hidsntd kabul gor-
digune deldlet eder,

Sa‘diddin et-Teftdzani (8lm. 793/13S0) Serhu'tl-'Akdid'inde™ hem
el-Bidaye hem de el-Kifaye'den, Kemaiuddin el-Beyadi (6!m. 1098/
1687) lsaratu’l-meram'inda'*, RGgib Pasa (6!m. 1176/1753) da Sefi-
ne'sinde®* el-Kifaye'den ve Sefine’den de 'Abbds Mahmid el-‘Akkad
«Allahy adl kitabinda** nakiller yapmislardir. Brockelmainn, el-Kifa-
ye'ye mechul bir muellif tarafindon yapilan bir hdsiyenin el-Mekte-
betu'l-Hindide mevcud oldudunu {(nr. 1714) zikreder's.

Mdaellifimizin, «Ma’di0mun mer’i olup olamiyacagry mevzuunda
Seyh Residuddin ile farisi olarak yaptigi mun‘azaradan onun fdri-
siyi de bildigini anlamaktayiz'®.

10 A.ge. 1/322, Zirikii. el-A'lam, 4/158.

11 s. 45, 74; 141, 160.

12 s 156, 157, 329.

13 5. 24-25,

14 s. 243,

15 Suppl. 37 1221.

16 Bk. Ebu'l-Berekat en-Nesefi, el-i'timdd, var. 25a - 37a.
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MUdndzaralari:

a3

Sdabdni’nin ilmi sahsiyetinden s6z ederken onun mindzarala-
rina temas etmek mecburiyetindeyiz. Matdlridiyyenin samimi mida-
fii olan muellifin gerek EkLl-i sinnetin diger mekteplerine bagh alim-
leriyle, gerek Ehl-i bid’at muntesibleriyle mindzaralar yapmis olma-
s1 gayet tabiidir. Bunlardan sadece iki tanesi bize kadar intikal et-
mistir,

Bu mindzaralardan biri G4nld matekellim, hatib ve alim Fahred-
din er-Razi (6lm. 606/1210) ile cerevan etmistir. Bu cetin ve olduk-
ca ndhos kavgayl, sadece taraflardan birini teskil eden Razi'den
dinlemek mecburiyetindeyiz.

Maellifimizin vefat senesi olan H. 580 yillarinda Fahreddin er-
R@&zi'nin Maverd@unnehr uldmasiyla yaptidi ¢cesitli minazaralarin ugi-
nin Sabdni ile cereyan ettidi, bu mundzaralary toplamis bulunan
MinGzarGt adh kitabinda goridlmektedir. Buna goére miellifimizle
Razi arasinda gecen munazaralarin hikayesi soyle :

Sdabani hacca gider, dénuginde memleketi olan Buhdrd'da
minbere c¢ikarak: Mekke'ye gidis gelis esnasinda va’'z ve ilim meclis-
lerinde konustugunu, fakat usdl ilmine vakif, anlayigh bir insana te-
sadif edemedigini soOyler. :*sclisinde bulunan Horasan ve Irakli
dinleyiciler bundan mites:sir olur, durumu Razi'ye haber verirler.
RaGzi Buh@ra’'ya geldiginde Sdabini’'yi evinde ziyaret eder ve daha
once soyledigi sozleri tekrar ettirir. Miteakiben Sabdni'nin, hac
yolculugu esnasinda bahis konusu ettigini soyledidi «Ru’yetullGh»
ve dolayisiyle «Vucdd delili» mevzuunda mindzaraya girisirler. Ra-
Zi bir ka¢c sbdzle hasminin «alim ve muatehassis olmak soyle dursun,
ukald@ zimresinin disinda bulundugunu isbat» eder’-.

Bu nahos karsilasmadan bir ka¢ gin sonra F. er-Razi‘'ye. hasin
davranislari katirlatilarak  Sabdni'ye tarziye vermesinin gerektigi
SQernir, o0 da evine kadar gider. Bunu goéren halk yine toplanir. Bu
sefer de «Tekvin ve mukevven» mevzuunda ikinci bir mindzara bas-
lar. Sabidni tekvinin mikevvenin gayri oldugunu savunur. Minaka-
sa yine sertlesir, hatta Razi'nin naklettigine gére soyliyecek bir s6z
bulamiyan Sébdni, bir ara, halka donerek: «Ey insanlar, ben: Allah
tadld halk edicidir, kendisini halk ile vasiflandirmistir, diyorum, bu
adam ise : hayir, hakikat Allah'in dedigi gibi degildir, diyor» tarzinda
konusur ve dinleyicilerin kafasini bulandirmak ister. Razi ise kendi-

17 Razi, Minazarat, s. 7-9.



sine mindzara ve ilmi minakasa kaidelerini astigini, halki tahrik et-
meye basladigini hatirlatir ve munakasayr aynen cereyan ettigi gibi
kaleme alarak «zeki ve akili» kimselere géndermeyi, onlarin vere-
cedi hikme rdzi olmay! teklif eder. Mindzaranin cereyan tarzinin
yaziya alinmaya baslandigini géren Sabdni yalvarir, s6zina geri alir
ve celse boylece kapanirs,

Mindzaranin ucuncu celsesi de sdyle: Sabani'nin kardesi, Ra-
zi'den, evini tesrif etmesini istirham eder. Mikemmel bir ziyafette
her iki muhasim yine birlesir. Yalmz havassin bulundugu bir odada
yine mundzara baslar, konu: «Bak&@ bdkinin zati Gzerine zd&id bir
sifat midir, degil midir?» Sabdni'ye gore bakd' zat lzerine zaid bir
sifattir. Netice belli, Sabdni elbette maglap olacaktirt®.

Minézara sonunda mduellifimiz su itirafta bulunur: «Ben Ebu'l-
ma’in en-Nesefi'nin Tebsirati’l-edille’sini okumus ve onun fevkinde
bir eser bulunmadidini sanmigtim. Fakat simdi seni gérup dinledik-
ten sonra bu ilme vdakif olabilmek icin bir mubtedi gibi ta bastan
basiamam [§zm geldigini anladim. Halbuki ben ihtiyarlik glnlerimi
yasiyorum, bunu yapmaya kudretim yoktur. Sizden ricam, beni fas
etmemeniz ve bu ilimdeki aczimi yaymamanizdir.» Razi bu itiraf ize-
rine Sabini'ye hirmet ve ta’zim ettidini ve ricasina sadik kalacagini
sOyler2o,

Ndreddin es-Sabani’'nin ilmi ve sahsiyeti mevzuunda nazardan
uzak tutulamiyacak 6nemli unsurlar tasiyan bu mindzaralarin Sa-
bani’'nin hal tercemesinden bahseden kaynaklarda zikredilmeyisi
mevzuun ndhos olusuna ve Hanefilik-Mataridilik gayretine ham-
ledilebilir. Zaten bahis konusu esere bakilirsa F. er-Razi'nin Mave-
rGunnehr seyahati buranin Glimleri icin bir afet olmus, bu Unli Es’-
ari alim, fakih ve mutekellim kimle karsilasmissa yildirim gibi carp-
mis ve Hanefi-Maturidi bilginleri agiz acamaz hale getirmistir. An-
cak kendisiyle minakasaya girismiyen ve bir de mindzaradan son-
ra arz-1 hirmet ve teslimiyet edenler aczleri sebebiyle onun sempati
ve merhametini kazanabilmislerdir.

Sabdni’'nin bir baska mindzarasi $eyh Resididiin iis ceiayar
eder. MG'dimun gérilebilme niteligine sahip olmadigini  savunan
muellifimize mukabil Seyh ma’dimun gorualebilecegini ileri surer.
Farisi olarak cereyan eden ve Ebu’l-berekdt en-Nesefi (6lm. 710/

18 Age. s. 9-12.
19 Ag.e. s. 13-14.
20 Age. s. 14.
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1310) tarafindan arapcaya cevrilerek el-I'timad’a alinan®* bu mina-
zara gayet nezih gecer, neticede $eyh Residuddin ma‘ddmun goéri-
lebilir bir nitelik tasimadigini kabul eder. Sabani'nin gerek muzaffer
ciktigi bu mundzarada, gerek kendi eserlerinde kullandigi munakasa
dilinin nezih ve terbiyeli oldugunu belirtmek mecburiyetindeyiz.

21 Var. 35a-37a.
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Sabuni'nin Eserlen
Ndreddin es-Sabini'ye ait bulabiidigimiz ¢ eser mevcuddur:
1. el-Muntaka
2. el-Kifaye
3. el-Bidaye

Kaynaklar bunlardan baska ona bazi kitaplar izafe etmekteair.
Bunlardan biri «el-Mugni» dir. Aynt keyncklar bunun usGlu’d-dine ait
bir eser oldugunu kaydeder. Bu ismi ilkin zikr eden ibni Kutlubogc'-
dir:. ibni Kutluboda kitabindd bundan baska sadece el-Bidaye'yi
kaydeder. Temimi (6lm. 1010/1601) de ibni Kutluboga (6!m. 873/
1474) ya istinaden bu iki eseri zikreder:*. Daha sonra ayni seyi Sul-
lemu’l-vusii‘de®!, Kesfu'z-zunin'da*" ve Hediyyeti'l-arifin’de* gor-
mekteyiz,

Bunun bir hata mahsult oldugu kanaatindeyiz. Zira fbni Kutlu-
boda muellifin el-Kifaye'sini zikretmemektedir. el-Bidaye adli muh-
tasan ile. taninan Sabdni’'nin ayni konuda daha doyurucu, kifayet
edici ve diger eserlerden muestagni kilict olan eserinin adina el-Ki-
faye diyecegine el-Mugni demis olabilir. .

Bu mevzuda yanilmaya goéturen daha onemli bir sebep var-
dir: Muellifin hayati hakkinda ma’lumat veren kaynaklarimizin en
eskisi el-Cevahiru’l- mudiyye, Sabdni’'nin asil terceme-i hali sirasin-

22 Tacu't-teracim, var. 4q.

23 et-Taobakatu's-seniyye, vor, 112b.
24 Vaor. 380.

25 1/ 1751

26 1/ 87.
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da sadece «el-Bidaye fi usili'd-din»i zikretmekle iktifa eder. Fakat
kitabin el-Ensdb bolimunun «es-Sabini» mcddesinde nisbet hak-
kinda ma’'limat verdikten sonra el-imm SirGcuddin’in «el-Mugni
fi usitli’l-fikh» adinda bir eseri bulundugunu, onu Kivimuddin ei-
Kermani hatti ile goérduguni zikr eder:’. el-Cevahiru’l-mudiyye’nin
mutedakip «el-Elk@b» bolimundeki «SirGcuddin» maddesinde ise el-
Imam Sirdcuddin es-Sabilni'ye ait «el-Mugni fi usili'd-din» ismiy-
le bu eseri anar ve el-Ensab’da bunun gectigini soyler=:. (1/ 373)

Burada bahis konusu edilen el-Mugni fi usali’l-fikh veya el-Mug-
ni fi usdli'd-din, Mergdinani (dlm. 593/1197) nin meshur el-Hidaye’'-
sinin sdrihlerinden Celdliddin ‘Omer b. Muhammed el-Habbdzi
(6lm. 691/1292) ye aittir=*. SirGcuddin ise yine el-Hidaye sarihie:in-
den olan Omer b. ishdk el-Gaznevi (6lm. 773/1372) dir. Bu zat ayn
zamanda  Habbdzi'nin el-Mugni'sini serh etmistir®®. el-Cevahiru’'l-
mudiyye sahibinin, el-Mugniyi yanlislikla sérihine nisbet ettik:izn
sonra «onu Kivmuddin el-Kermani hcttt ile gordum» diye bahset-
tigi zat do'eI-Mugni uzerine hasive yazan Kivamuddin Mes'dd b.
Muharamed (veya ibrahim) el-Kermani (6lm. 748/1348) dir3t.

Iste Nireddin es-Sabini'ye «el-Mugni fi usili‘d-din» adiyla eser
izafe edenter. el-Cevahiru’l-mudiyye’nin bu degisik ve kismen yan-
lis ifadeleri sevkiyle hataya dismus olabilirler. Nitekim Katib Celebi
(6lm.  1067/1657) Kesfu'z-zundn'un «€l-Mugni» maddssinds

( ,_;,:lfzh ere ) E.\f:.]‘ S 3 L_;:U ) diye kaydettigi

-

halde, biléhare kitap baskiya hazirlanirken {sméa‘il Pasa (6Im. 1339/

1920) tarafindan yapilan su ilave ile kanaatimizca hataya disilmus
oldu -

alal egdyph gl ) s Gl

27 2/ 322-323.
28 Sasilacak bir tesadiftir ki Merdindni'nin fikha dair Bidadyetu'i-muotedi
adii bir eseri ve serhi el-Hiddye'si oldugu gibi miellifimiz es-Sabdni’'nin de ef-
Biddye’si ve bundan ihtisar ettigi el-Kifdye fi'l-hid@ye’si vardir. Biraz sonra gori-
lecegi gibi bu sonuncaya kisaca el-Hiddye de denilmektedir. Ayrica Mergindni’-
nin el- Hiddye’si Uzerine yazilan serh, hdsiye ve ta'likatin bir kisminin adi el-Kifd-
ye'dir (bk. Kesfu'z-zunin, 2/ 2031 v.dd.) Acikiamaya calistigimiz hatanin sebep-
lerinden biri de bu isim benzerligi olabilir.
29 Abdulkadir el-Kurasi, el-Cevahir, 1/398, K. Celebi, Kesfu’z-zuniin, 2/1749,
Brock. GAL 1/382

30 Kesfu'z-zunin 2/1749, 2034 - 2035, Zeylu Kesfi'z-zunlin, 2/595, Hediyyeti'l-
arifin, 1/750, Brock, Suppl, 1/657.

3% Bk. Kesfu'z-zunun, 2/1749, Zirikli, el-A’lGm, 8/115
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Gerek Brockelmann, gerek diger kuatuphane fihristleri Sabani'-
ye ait boyle bir eser kaydetmemistir. Batin calismalarimiza ragmen
muellifimize aqit bdyle bir kitaba tesadif edemedik.

Nulreddin es-Sabini'ye atfedilen bir baska eser de «el-Hiddye»
dir. Boyle bir kitabt ona izGfe eden Katib Cezlebi ve ondan naklen
Liknevi (6lm. 1304/1885) ile ismd'il Pasa’dirs2. Katip Celebi «el-Hi-
ddye» maddesinde kelGma dair oldugunu kaydettigi eseri muellife
nisbet eder ve miuellifin bunu ihtisar ederek el-Bidaye'yi mey-
dana getirdigini sdyler. Kitap hakkinda kanaatimizca yaniis olan -
daha bazi bilgiler verir.

Sabuni'ye ait bulabildigimiz U¢ aded eserden birini teskil eden
el-Kifaye'nin tam ismi el-Kifdye fi'l-hidaye'dir:s. Katib Celebi Kes-
fu’z-zunCin’'unda bu eseri el- Kifaye fi'l-kelam ve el-Kifaye fi'l- hida-
ye isimleriyle iki defa kaydetmistir. Kesfu'z- zunin'un istanbul ve
Misir baskilarinda, parantez icinde, bu iki ismin aym kitap oldugu
zikredilmistirs. iste K. Celebi'den baslayan bu hata kitabin tam is-
mine dikkat edilmemekten ileri gelmis olmaldir. Sdabani'ye ait el-
Kifaye'den ayri, el-Hidaye diye mistakil bir eser bulunamamistir.

1. EL-MUNTAKA :
a. Kitabin asli, Sabiini'ye nisbeti :

Miellif Sabini'nin, el - Kifaye'sinin nubivvet bahsinde
( ,(:Y‘l 2;5 ) ;’;3';1\ )diye isimlendirdigi** bu eser, mukaddimede

beyan edildigine goére, es-Seyh Ebd’l -Hiseyn Muhammed b. Yah-
ya el-Besagari'ye aqit Kesfu'l-gavamid fi ahvdli'l-enbiya adh kitabin
bir muhtasanidir. Kesfu'l-gdvamid «Ismetu’l-enbiyd» adiyla sohret
bulmus. Yine mukaddimede zikredildigine gore (Ldleli ktp. nu. 2426,
var. 4a) Kesfu'l-gavamid’in tasnif sebebi sudur : Ebu Mansur el- Ma-
tiridi (6lm. 333/944) zamaninda «Ma’asi’l-enbiyG» ismiyle bir kitap
yazilir. Matdridi bu kitobin yazari hakkinda su mutaldayr yadratar :
«Bu musannif bayle bir kitap yazmakla kifre dU$m[]$iUr. Zira bir kitap
tasnif etmek dileyen kimse o mevzuda ¢ok sey bulmayi arzu eder.

32 Kesfu'z-Zundn 2/2040, el-Fevdidu'l-Behiyye, s. 42,

Zeylu Kesgfi'z-Zundn, 1/169, 2/371, Hediyyeti’t-Acifin, W87.
33 Miellif el-Biddye’sinin mukaddimesinde kitabini bu isimie anar.
34 2/1500.
35 el-Kifdye, var. 45b
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Bu sebeple arastirir, kitabini dolgun hale getirmeyé calisir. Mid’min-
de ma’'siyet bulunmasini arzu eden kimsenin kifrinden korkuldu-
duna gore peygombefde bulunmasini isteyen ve bunun icin gayret
sarfedip kitap yazanin hali nice olur.» Eb{’I-Hasan er-Rustugfeni
{6lim 345/956) den MGatiridi'nin bu mutal@asini dinleyen el-Besagda-
ri eserini imld eder.

El-Muntaka’'nin ashni teskil eden Kesfu'l-gavamid miuellifi Mu-
hammed b. Yahya el-Besagari‘'nin kimligini tesbit etmek mimkin
olmamistir. Brockelmann'in, onun vefatini (838/1434) olarak goster-
mesi suphe yok ki bir zihdl eseridirse, Zira onun kitabini ihtisar eden
Sabani'nin vefat tarihi (580/1184) dir. Kitabin mukaddimesinde
(Ebu’l-Hasan er-Rustiigfeni'den duydum...» dedidine ve Matiridi'nin
talebzsinden olan Ali b. Sa’id Eb({'l-Hasan er Rustigfeni de hicri 345
yiinda vefat ettigine gore?' el-Besdgari'nin yasadig yillart tahmin
etmek mimkundar.

Sabuni, el-Muntaka’nin mikaddimesinde s$oyle der : Peygam-
berler Allahin, kendisiyle kullari arasindaki sefirleri ve vahyinin teblig-
cileridir. Bu sebeble onlara iman farz olmus, ittibalar kurtuius vesile-
sini tesgkil etmis, hallerini tam ve dogru olarak bilmek ehl-i iman icin
bilgilerin en ehemmiyetlisi olmustur. Gecmis Glimlerden imam Ebd’i-
Huseyn Muhammed b. Yahya el- Besdgari'den baska bu mevzu'da
mustakil eser yazan olmamistir. O, peygamberlerin halleri, derece-
leri ve onlara itab sadedinde varid otan dayetlerin te'vili mevzuundo,
halk arasinda «lsmetu’l-enbiyd’) diye sohret bulan «Kesfu'l-gavdm:d
fi ahvali'l-enbiya’» isimli eserini iml@ etmistir... S&blni bunddn scnra,
bu 6nemii eserin, 1afizlarinin yliceligi, manalarinin incelidi ve insanla-
rin himmetlerinin azh@i, vukuflarinin eksikligi sebebiyle anlasilama-
digini kaydederek anlasiimasini  kolaylastirmuk ve hacmini kiiciilt-
mek igin onu yeniden kaleme aldidini soyler.

36 Suppl. 2/262. Brocke!mann’ yaniitan sey Daru’l - kutibi'l-Misriyve  Fih-
ristinin {Kairo2) bohis mevzuu ettigi ve 838 hicri yiinda istinsahi tamcmianan.
Sablni'ye ait bir el-Muntak@ nlUshasintn bu istinsah tarihi o!sa gerektir {bk. 5/253)

37 el-Cevahiru’l-mudiyye, 1/362, Tabakdtu'l-Kefevi, var. 72a, Zirkli. al- A’lGry-
5/102.
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Sabdani mukaddimede asil eserin baslangicini da verir :
Gl 32 Je J\,_-,, \:;3;' e it e SR R L N &
r;: u-a'—t r::[;, :'\ﬂ N--,\.:'l,_-! C}_\-"’JU) ‘l:‘u\jl UJQL l;.l& ‘-‘p"!‘\->‘_, (lA.!
J u\.)-‘w‘L—JYb‘ Lié)" '\nf_b‘ ilun 5_,?:' _}}S,u\ U-L‘- J‘ 4’1 lll ,.ﬂ....
LJ..! .,L., u‘f\a.!‘ M.k:‘ 4“) «\i' “Ll.l\_,) ..)-)) -&.JAJ‘ (‘o
Sablni’'nin kendi muhtasarinin baslangici da soyle :
uJ-. d‘ 4.)\ -y qu, Canl J, ej<..)9 ~l<43 A J:— Jk.) :n\.uﬁ.
colably bl
b. el-Muntaka’'nin nishalari :

el-Muntaka’nin bulabildigimiz iki ndshasi mevcuddur. Birin-
cisi Laleli kutiphanesi, 2425 numarada kayith (190x 150, 120X 110 mm.
19 str. 112 var, nesih). istinsah tarihi H. 653 olan bu niishanin usta
ve bilgili bir kalemden ciktidi anlasiimaktadir. Mistensihin ismi son-
radan silinmistir. 6b varakinin sag alt kdsesinde degisik bir kalem-

¢ .
le yazilmig bulunan &\ —=t 5348 S &K ibaresinin ne de-
rece dogru oldugu bilinemiyor.

Laleli, 2425 nishasi fihrist ve kaynaklarda Sabdni’nin el- Mun-
takasi diye kayith bulunuyorso da hakikat oyle degildir. Kitapta
17. varakin sonuna kadar el-Muntakd metni yer almissa da 18a’dan
itibaren aym kagit ve ayni kalemle yine Sabdni'ye ait bulunan el-
Kifaye baslar. el-Kifaye'nin Laleli, 2271 nishasina goére 13b’'den iti-
baren baslayip devam eden bu kisim sona kadar surer. Boylece bu
nisha el-Muntaka’'nin basindan ancak 17 varak kadar bir kisim ih-
tiva etmektedir ki bu, eserin altida birini teskil eder (Ldleli, 2426
nishasina gore).

ikinci nisha Laleli kitiphanesi, nu. 2426. Kayitlarda Kesfu'l-
gavamid olarak gecer. (190x146, 130x100 mm. 16 str. 126 var. arab
yazisi). Mahmid b. Sidleyman b. Ebi Bekr tarafindan 652 h. yilinda
istinsah edilen bu nisha da sagdlam ve degderlidir. Yer yer gorllen
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{ = ) isaretleri, kicuk ilaveler ve bazi fazla kelime veya harf-

lerin ¢izilmesi nishanin kontrol edildigini gésterir.

Laleli, 2425 ve 2426 numaral nushalarin ayri ayri nushalar ol-
duklari anlagiimaktadir.

c. el-Muntaka’'nin muhtevass :

Mukaddimede, peygamber gondermenin ilGhi hikmetin icap-
larindan oldugu, peygamberin beser olmasinin zaruri bulundugu
kaydedildikten sonra su fasillara gecilir:

Peygamberlerin bir kism: bir kismindan efdaldir— 3a (*)
Peygamberlerin sayisi — 4b.
Peygamberlerin ‘ismeti — 5a.

Adem as. — 7b

Ndh a.s. — 15a

ibrGhim a.s. — 16a

Ya'kib a.s. — 23a

Yasuf a.s. — 26a

Masd a.s. — 36a

Davad a.s. — 62a

Suleyman a.s. — 68a

Eyyldb o.s. — 78b

Ydnus a.s. — 81a

Zekeriyya a.s. — 85a

Meryem ve ‘isé a.s. — 89b

Son Peygamber Muhammed a.s. — 90a.

Bu son bahse Hz. Peygamberin kadru kiymetini anlatmakia
basglar. Onun medhine dair olan dyetlere (ei-Ahzdb. 33/45-48, 56.
el- Enbiva’, 21/107, Nin, 68/4) ve

-
-

- = .'I‘ *Th ' Q"‘:
O A T AR PPN B

38 Varok numaralari Ldleli, 2426 nushasina aittir,
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hadisine () temas edzar. Sonra Ve’d-duha'nin, ‘Abese’nin (106b),
et-Tahrim ilk ayetlerinin (108a), Garénik meselesinin (110q), el-Feth,
2. ayetinin (113a), ez-Zut.ruf, 52 ayetinin (115a), Zeyd Zeyneb me-
selesinin (116a) ve el-isr@’, 73 ayetinin (122a) izahina geger. Daha
sonra Peygamber Efendimizin seyyidul-murselin ve hdtemi'n-ne-
biyyin oldudunu kayd=derek (123a) ona saldt getirmenin lizam ve
keyfiyetini aciklayarak son verir.

Yukarida zikredilen peygamberlers ayrilmis bablarin her biri o
peygamberin hususiyeti ve kadru kiymetinin zikriyle baslar. izahlar
ayetlere istinad eder.

el-Muntaka, mukaddimesinde de zikredildigi gibi (7b), Kur'an-i
Kerimde bazi peygamberler hakkinda vérid olan ve el-Muntakc nin
ifadesiyle Hasviyye tarafindan cehalet, dinde adem’i mibalat ne-
ticesinde peygamberlige yakismiyacak tarzda tefsir edilen dyet-
terin izah ve tefsirini yapan bir eserdir. izahlarda dyetlerin birbiriyle
mukayesesi ve birbirinin :s1g1 altinda tefsiri gibi isabetli bir metod
kullanilir. Maturidilige baglilik mevcuddur. Kitapta yer yer kelamin
diger bahislerine de temas edilir. Meseld, Misa a.s. bahsinde ru’ye-
tulldha, vahy sekitlerine, H:dr meselesine temas gibi.

Sabini asil muellife sadakat gosterir. Sik sik é—_—'—“ J6

diyereck onu hatirlatir. Bununla beraber Eb{'l-ma’in en-Nesefi (olm.
508/1115) nin Tebsira’'sindan da nakiller yapar (bk. var 6a).

«el-Muntaka min smeti’l-enbiya’s NGreddin es-Sabuni tarafin-
dan ibtidden meydana getirilmis bir eser olmamakla beraber konu-
sunda tatmin edici eski bir kaynagin zdyi olmasini énlemis bulun-
masi, nubuvvetin bir cok 6nemli meselelerine dair degerli bilgiler ta-
simas: bakimindan, onun, kiymeti azimsanmiyacak bir kitap oldugu-
nu soylemek lGzimdir.

Sabdni’'nin mudsiri Fahreddin er-Razi (6lm. 606/1210) tarafin-
dan kaleme alinan ayni konudaki eser: «'lsmetu’l-enbiyd’» metod ve
muhteva bakimindan el-Muntaka’'nin ayni olmakla beraber ondan
daha muhtasardir. RGzi de mukaddimede Hasviyyenin isnad ve ifti-
ralurirt reddetmek istedigini kaydeder. ‘Ismetu’l-enbiyd’ el- Munta-
ka’'min yaninda gayn kafi, doyurucu olmaktan uzak goérinmektedir.
Razi'nin .el-Muntaka’dan veya onun aslindan istifade etmis olmasi
muhtemeldir. 1355 h. yilinda Kahire’de taib’edilen ‘Ismetu’l-enbiyd’
nin vazma nishast istanbuj Universitesi Kutiphanesinde mevcuddur
(AY. nu 3623 210 x '5C 150 x 80 mm. 56 var. 19 str. nesih)

SV e g g eg oL P TIY K oal Enbiyn’ B
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2. EL-KIFAYE

a. Miiellife nisbetl, niishalar:

Sabani'nin (6lm. 580/1184) el-Biddye mukaddimesinde
{ Llagh 3 1-.17‘-(—“ ) diye isimlendirdigi bu eser tabakat ki-

taplarinda da gec¢mektedir3e. Teftdzani (6lm. 793/1390) nin. Kema-
leddin ei-Beyadi (6lm. 1098/1687) nin ve Ragib Pasa (6Im. 1176/1763)
nin el-Kifaye'den nakiller yaptiklarini yukarida soéylemistik.

el-Kifdye, muhtasar| olan el-Biddye kadar degilse de, oldukca
taammim etmistir. Bulabildigimiz en saglam nisha Ldleli, nu. 2271
nushasidir (246 X 165, 188 X 120 mm. 1-93 var. 21 str. nesih). Sonun-
daki kayiddan H. 677 yiinda ‘Abdullah b. Mahmid b. Yehiza taru-
findan istinsah edildigi anlasilmaktadir. el-Bidaye ile birlikte ayni
mecmuada bulunan ve ayni miistensihin kaleminden cikan el-Kifdaye’-
nin bu nust:asi tashih ve mukabelesi yapilmis saglam ve guivenilir
bir ndshadir.

ikinci bir nisha Asir Efendi ktp. 181 numarada kayith. (216 X 125,
157X80 mm. 30b — 122b var. 19 str. arab yazisi). Mistensihi ve is-
tinsah tarihi bilinmemektedir. Tashih ve mukabele gérdigi anlasi-
lan bu nusha da saglam sayilr.

Bunlardan baska: Topkapi Saray: {ll. Ahmet ktp. nu. 1880 (300
X195, 235X 135 mm. 16-68 var. 27 str. nesih, Ahmed b. Ebi Bekr,
653 h.), Karacelebi Zade ktp. nu. 347 (sondan 1 var. noksan), Esad

Ef. ktp. nu. 432, Beyazid Veliyyuddin ktp. nu. 2148 nishalari var-
dir.«,

b. el-Kifdye'nin muhtevési :

el-Bidaye’nin ashni teskil eden el-Kifaye hacim itibariyle onun
dort misline yakindir. ihtiva ettikler; bahisler hemen hemen aynidir.
Laleli, 2271 nishasindan karsilikh olarak her iki kitaba ait hazirla-
nan fihristin de tedkikinden anlasilacagi Uzere el-Kifdye'nin fazla
olarak ihtiva ettigi 7 bahis vardir. Fakat bunlarin bir kismi, mistakil
bir baslk tasimamakla beraber, el-Biddye'de kismen mevcuddur.

39 Kétib Celebi, Kesfu'z-zuniin, 2/1499-1500. 2040, Sullemu’i-vus(l,- var, 38¢.
Luknevi, el- Fevaidu'l- Behiyye. s. 42, isma‘l Pasa, Z. Kesfi'’z-zunin, 17169, Il. 371,
Hediyyetld’l-6rifin 1/87, Brock. Suppl. 1/643. 3/1221.

40 Ayrica bk. Brackelmann. Suppl. 1/643.
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Bahis olarak el-Biddye'de bulunmiyan el-Kifdye'nin basindaki ¢
varaklik kisimda, Sdbdni, keldm ilminin diger islémi ilimler arasin-
daki Gstin mevkiini belirtmekte, kel@m ilmine yapilan itirazlar1 ce-
vaplandiriimaktadir. Mateakiben «ilm» in cesitli tariflerini verir. Daha

sonra el-Biddye'nin de ilk bahsini teskil eden {.J.l.jl ﬂ)ﬂ, t.3 J il
ile maksada girer.

el-Kifdye’'nin baslangici soyledir :
L. i 2 (e 4 .
[-:‘“!' vlamly > .;‘:"'*‘” o tlas 5 ey ;“;""JJ‘ o 3loy l)j—!_'-; -_m-?-l‘y“ -ul.d'l
2,
. \:\:\'al, Q]JL

ihtiva ettikleri bahisler sayr bakimindan hemen hemen ayni ol-
makla beraber el-Kifdye el-Biddye'ye nisbetle ele alinan konularda
daha genis ma’lumat ihtiva eder. Karsi taraftan varid olabilecek iti-
razlary serdederek gerekli cevaplar verir. SGblni, diger eserlerinde

......

Fahreddin er-RGzi (6im. 606/1210) Mun@zarat'inda zikretiidine
goret Sabdni, kendisiyle yaptigi miinazaralarin sonunda aczini iti-
raf etmis ve en ¢ok okudugu eserin Nesefi (6lm. 508/1115)'nin Teb-
siratu’l-edille’si oldugunu soylemistir. Eger bu rivayet dogru ise Ebid’l-
ma‘'in en-Nesefi’'nin Sabini'ye tesirini daha dikkatli izlemek |Gzim
gelecektir. Muellifimizin vefat tarihi olan (580/118%) yillar:, ehl-i
sinnet keldminin tesekkilid ve klasik kelam kitaplarinia ortaya cikisi
devrelerine, nisbetle matathir bir tarihtir. Bu sebeple Sablni gerek
Nesefi'den, gerek. diger klasik keldm kitaplarindan istifade etmis
olabilir. Zaten Fikih, Kelam gibi muayyen ilimlere minhasir kalan
kitaplarda hem bahis isimleri, hem verilen bir ¢cok misaller, hem de
yapilan izahlar birbirine benzer. Nesefi'nin Tebsira’sinda bahis bas-

liklars 135" 3 ¢! tarzinda siralanmistirt2, Sabani'nin her ki

eserinde ise basliklar W g Jyill  seklini almistir. Sabani

el- Kifaye'de Nesefi'den nakiller yapar, hatta ondan c¢ok Once
yasamis bulunan el-Sesagari'nin (takriben 4.H. asrin ikinci yarisin-
da) Kesfu'l-gavamid’ ni ihtisar ederken bile Ebd’l-ma’in  en-Nesefi'-
den nakiller yapatrss, '

41 RGzi, Mundzardt, s. 14.
42 Nesefi, Tebsiratu'l-edille, Fakh ktp. nu. 2807.
43 Saboni, el-Muntaka, Ldleli ktp, nu. 2426, var. 6a.
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Fakat ne olursa olsun, el-Kifaye, gerek tertip, gerek dilinin sag-
lamlig: ve gerek uslip ve ifadesinin acikligi ve sadeligi bakimindan,
M@ataridiyyenin, bosluk dolduran 6nemli eserlerinden biri olma vas-
fini tasir. Ndreddin es-Sabdni micadelesinde mu’tedil ve samimidir.
Izahlarinda dolambacli yollara sapmadan ve mantiki istildhlara bog-
madan, daha cok fitrat-i selimeye, akla ve kelimelerin dildeki isti-
mal tarzina istinad eder. Bununla beraber el-Kifaye'de klasik kelami
delitler ve 1stilahlar da eksik degildir.

3. EL-BIDAYE:

a. Kitabin miellife nisbeti ve ad::
S3blni'den bahseden bitin tabakat kitaplari ittifakla ei-Bida-
ye'yi zikreder, muellifin isminden sonra hemen

diye ilave ederler. Sabini'nin en cok suyu’ bulan eseri budur. Bu-
nun sebebi her halde muhtasar olusudur. Kendisi mut:addimesinde:
el-Kifaye fi'l-hidaye kitabini bitirdikten sonra, bazi dostlarin, hacmi-
nin kiculmesi ve hifzinin kolay olmasi icin el- Kifaye'yi ana hatlariyle
ihtisar etmesini talebettigini ve bunun uzerine tu isi yapmaga giris-

tigini soyler. Kitabin tam ismi ( aJ‘J,al J il ) dir. Bazan

Glagh iz a3 At Sl wla  Veya
diye de anilir.

b. el-Bidaye'nin niishalar:

Biraz 6nce de soyledigimiz gibi ei-Bidaye ragbet gormis ve
hayli istinsah edilmis bir kitaptir. Bulabildigimiz en eski nisha muel-
lifin vefatindan 70 kuslr yi] sonra istinsah edilmis bulunan (h. 653),
Topkapi Sarayi, . Ahmet ktp. 1880 numarada kayith nashadir (30C
X 195, 235 X 135 nim. 1-14 var. 27 str. nesih). Ahmed b. Ebi Bekr’in
usta kaleminden cikan bu nishanin mukobele ve tashih gérmedidi
anlasiimaktadir. Orta derecede saglam bir nisha sayilabilir.

Yine Ill. Ahmet, 1804 numarada kayith ikinci bir nisha 838 H.
yilinda istinsah edilmistir (200 X 140, 130 X 90 mm. 1-40 var 19 str.
Salih b. Sa'id, nesih). Bu nishanin satir aralarinda ve sahife kenar-
larinda hasiyeler mevcuddur. Hasiyeler ekseriyetle el-Kifaye'den, ba-
zan Serhu’l-'Umde’den, bazan de tesbit edemedigimiz yerlerden
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alhinmigtir. Kitabin sonunda iki sahife kadar bir ilGve vardir. Peygam-
berlerin 1smeti, insanlarin meleklere tafdili ve peygamberlerin bir-
birlerine tafdili meselelerine bir kac¢ satirla temas eden bu ilave el-
Kifdye veya el-Muntaka'dan alinmamistir. Mistensihin cahil oldugu
ve oldukca hatalara sebebiyet verdigi anlasiimaktadir.

el-Bidaye'ye ait bulabildigimiz en kiymetli nista Laleli, 2271 nu-
marada kayith. el-Kifaye'yi de ihtiva eden bu mecmuadan bildghare
bahsedecegiz. Beyazid Veliyyuddin ktp. 2129 numarada kayith ve
1153 H. yilinda istinsah edilen nasha, hasiye, imla ve harekelerde
gorulen tipatip uygunluga bakilinca, Laleli, 2271 nushasindan kopye
edildigi anlasilir. Ayni kidtiphanede 2128 numarali nushanin biraz
once zikredilen 2129 numarali nishadan istinsah edildigi s¢vlenebi-

lir. Yine Veliyyuddin’de 2148 numurado kayith bir el-Bidaye nushasi
mevcuddur.

el-Bidaye’'nin sadlam nishaiarindan biri de Asir Efendi Kitip-
hanesinde, nu. 181. Eserin nesre hazirlanmasinda istifade ettigimiz
bu nishadan ayrica bahsedecegiz.

Bunlardan bagka el-Bidaye’nin s$u nistialarina tesadif edilmig-
tir: Sehld Ali Pasa ktp. nu. 1704, ismihan Sultan ktp. nu. 242, Esac
Ef. ktp. nu. 432, Kasideci Zade ktp. nu. 735, Haci Selim Aga ktp. nu.
6571¢.

el-Bidaye'nin bu kalabalik nidshalari onun makbul teidkki edilen
bir eser oldugunun delilidir. Muaellifin resmi bir nafdzu, yaygin bir
sohreti veya hususi bir iddiasi olmadi§i ma’ldmdur. Eserin muhtasar
olusunur da tesiri unutulmamalidir.

Klasik keldm kitaplarinin hemen butun bahislerini ihtiva etmis,
dili saglam, ifadesi acik, taraflarin fikirlerini kisa ve 6z olarak nak-
letmeyi basarmis bu sddik Maturidi eser keldm tarihinde kendine
has, mustakil bir yer isgal etmeye layiktir.

44 Brockelmann'in Veliyyuddin, 260 numcrada keyitht olarak gosterd:§i nisha
(Supp!. 1/643) Sablni'nin el-Bidaye'si olmayip Musannifek’e (6lm. 875/1470) ait
Fatiha Tefsiridir. el-Biddye'nin diger nishalari icin bk. Brock. ayn. esr. Brockel-
mann'in Esad Ef. kip. nu. 1263 te kayith gosterdigi «Akidetu’s-Sabani» uslib, ter-
tip ve ruh bakimindan bizin: miellife ait olmadig anlagiimaktadir.
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el-Bidaye'nin Nesre Hazirlanmasinda
Téakib Edilen Metod

1. Metin tesbiti:

Metnin tesbitinde, nushalardan birini oldugu gibi yazip diger
nusha farklarini kaydetmek yerine, mukabele icin esas kabul etti-
gimiz nidshalardan tercihler yaparak, imk@n nisbetinde, en dogru
metni tesbit etme yolunu sectik. Negsre hazirladigimiz eserin saglam
nashalari mevcud oldugu ve bir de ihtisar edildigi asl, yani el Kifd-
ye elimizde bulundugundan metin tesbitinde fazla bir guclukle kar-
silasmodigimizi sdyiiyebiliriz.

Yuxarida da isaret edildigi uzere el-Bidaye'ye ait en saglam
nisha Laleli ktp. 2271 numarall nishadir (245X165, 185X120 mm,

108L - 132b var. 21 str. nesih). Nesre hazirladiginz eserin sahife ke-
narlarinda ve cesitli atiflarda bu nishanin varak. numaralari Iculla-

n:Imistir. Varakin birinci yLlizd 3 el , ikinci yuzu (sirti)) de
5 ‘,,.lé harfi ile isaretlenmigtir. Bu nushanin kisaltil-
mig isareti J o dir.

Laleli, 2271 nushasinda istinsah kaydi yoktur. Fakat ayni mec-
miada el-Bidaye’den 6nce yer alan «Ta'limu’l-mute’allim» risdalesi-
nin sonunda (107b) ve bundan da 6nce bulunan el-Kifdye’'nin biti-
minde (93a) istinsah tarihi H. 677 olarak gdsterilmigtir. Mlastensih
'Abdullah b. Yehiiza b. Yasuf'tur. Yazi karakteri, kaGgit ve mirekkep
bitin mecmianin ayni kalemden ciktigini  gosterir. el-Kifaye'nin
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sonunda, kitabin, basindan sonuna kadar, es-$eyh es-Sdalih Sainu’l-
mille ve'd-din huzurunda okunmus, sahih bir asilla, H. 678 yilinda
mukabele edildigi kaydi mevcuddur (93a).

Tamtmaya calistigimiz Ldleli, 2271 numarali mecmiia bugiinki
haliyle sunlardan mutesekkildir:

a) 1 — 93a: el-Kifaye.

b) 983b — 94a: Mezkirat ve mevcidatin vacib, cdiz... kisim-
larina taksimi ve kisaca izahi (farisi olarak).

c) 94b — 107b; Ta'limu’l-mute’allim (Burhanuddin ez-Zernici’-
ye ait).

d) 108b — 132b: el-Bidaye.

[Fakat 6yle tahmin ediyorum ki mecmuianin ilk siralanisi: basta
el-Bidaye, sonra el-Kifaye, daha sonra da mezkdr risdleler tarzinda
olmustur. Bu takdirde mukabele kaydina ei-Bidaye de girer. Zira ayni
muellife ait iki kitabin arasina baska risdleler idhal edilmese gerek-
tir. Ayrica buginkli sekliyle hem basta bulunan el-Kifdye’nin, hem
de Ta'limu’l-mute‘allim’in sonunda istinsah kaydi bulundugu halde
en son yer alan el-Bidaye’'de bulunmayisi ma’kul degildir. Halbuki
mecmdia icinde en ¢ok tashih ve itina goren risalenin de el-Biddye

oldugu gorulmektedir. Hatta yer yer as ... f—)..-L\ kayitlarina
bile rastianir.

Laleli, 2271 nishasi son derece titiz ve usta bir kalemden ¢Cik-
misur. ilk istinsah sirasinda yapilan hatalar sonradan duzeltilmigtlr,
Her halde, yukarida bahis konusu edilen «sahih ve makru’» asilla
yapilan mukabele neticesinde olacak ki bazi yerlerde degisiklikler

yapilarak yanlarina = isareti konulmustur. Bu nushanin ¢ok
muhim bir 6zelligi de bazi nishalar ile karsilastirilarak goéze carpan
farklarin C isaretiyle kaydedilmesidir. Bu isaretlerin say!-

s:ndar mukabele edilen nidshalarin dérde bdallg oldugu anlasiimak-
tadir. Béylece bu nishamiz kendisiyle birlikte bes nusha yerine

gecmis oluyor. Sahife kenarlarinda yer yer 125 ... e ,.._H
kaydina da rastlanmaktadir (var. 117a, 120b, 123a). Nijshalann- bu

h@siyeleri icin J i.:.:.la- isareti kullanilmistir.
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Metin tesbitinde mukabele icin ele alinan ikinci bir nisha Agir
Ef. ktp. nu. 181 dir (215 X 125, 155 X80 mm. 1-29 var. 19 str, arab

yazisi). istinsah kaydi yoktur. Bunda da rd veya  4md

isaretleriyle bazi farklara tesaduf edilir. Eser tashih gérmustir. Ay-
rica el-Kifaye'den, Serhu’l'lUmde’den. liigat kitaplarindan, bazan d¢

anonim hasiyeler ihtiva eder. Bu niashanin ash icin £ hasi-

yeleri icin de £ '«:.‘-;, Isareti kullaniimistir.

Bu iki nishadan baska metin tesbitinde bazan el-KifdGye'den de
istifade edilmistir. Nushalar arasinda sihkat bakimindan esitlik gé-
ruldigi hallerde Laleli, 2271 nushas! tercih edilmistir+.

Metin tesbitinde istifade edilen nushalar, isaretleriyle birlikte,
topluca asagida gosterilmistir :

J = Ladleli, nu. 2271.

J = Ldleli, nu. 2271 nisha- farklarini gosteren hasiye-
J 4. leri.

= Asir Ef. nu. 181.

= Asir Ef. nu. 181. nisha farklarini gésteren hasiye-
[ Y .
N - |el’l.

“wi_; <)) = Laleli, 2271 numarali el-Kifaye niishasi.

Arastirmamizda el-Bidaye metni sona erdikten sonra «el-Furdk»
boéliminde sahife ve satir numaralarina goére nusha farklart goste-
rilmistir. Aym satrda mevcut olan birden fazla nusha farklar) tak-
sim cizgisi (/) ile birbirinden ayrilmistir. Farklarin belirtiimesinde 6n-
ce tercih edilen metin kaydedilmis, sonra fark veya farklar gésteril-
mistir.

45 Eserin metnini nesre hazirladiktan sonra tab’ imkdni bulamadan aymi
kitabin Dr. Fethullah Huleyf tarafindan nesredildigine mattali’ oldum (lskenderiy-
ye. 1969). Ebd Mansdr el-M6tiridinin Kitdbu't-Tevhid'Inl de nesreden Dr. Huleyf,
oyle anfasiliyor ki el-Biddyenin tahkiki I¢in fazla emek sarf etmemis, Jerekli ti-
tizligi gostermemistir. Biri Almanya'da (Tibingen, Wilhelmstr. 32 Ms. or. Wetzs-
tein I, 1721), digeri de ispanya’da (Real Biblioteca de E! Escorlal, Ms. No 1603)
bulunan ikl yazma nishaya istinad ederek meydana getirdiji metinde az sayil-
miyacak derecede hctalar mevcuddur. Nagirin, Turkiye'de mevcut el-Bidaye
niushalarindan habersiz oldudu anlagilmaktadir. Aym sekilde ndsir, Sablni’nin
el-Munteka’'sina do muttali’ olamamistir. Ben metni tercime ederken ndsirin is-
tinad etti§i bu iki nisha ile de mukabelede bulundum. Tercih ettigim bir ko¢
farkh kelime eNisha farklari» béliminde gdsterilmistir.
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Mukabele edilen her iki nishada hasiyeler halinde mevcud olan farklar

da zikredilmigtir. Nushalar arasinda ( ale ¢ $h> Jo

aler ¢ e ) gibi ta’zim ve dua clmleleri tarzinda bulu-

nan farklarin belirtimesine luzum gérulmemisitr.

2. Notlar, kaynaklar, fihristler :

Metnin yer aldigi sahifelerde, dipnotlart halinde, metinde ge-
cen Qyetlerin slre ismi ve numaralariyla, Rasdlullah (s.a.) ve as-
habdan nakledilen kavli ve fi’'li hadislerin ve bir de siirlerin kaynak-
lar1 g6sterilmigtir. Bunlardan baska sahislarin kisa terceme-i halieri
verilmigtir. Ayrica az da olsc izahi lizumlu gorulen kelime ve ciumle-
ler aciklanmigtir. SGbdni’nin ei-Kifdyesinden ve Ebu’l-berekdt en-Ne-
sefi'nin (6lm. 710/1310) ei-I'tmad’indan metni serhedici kisimlar alin-
mistire,

Metnin takdiminde basvurulan kaynaklar dip notlarda kisaca
zikredilmisg, kitap isimlerine ve bu isimlerin notlarda zikrediligine go-
re, alfabetik sira ile, kitabin sonunde siralanmistir. Kitabin sol bas
tarafinda yer alan arastirmanin ve istilahlarin hazirlaniginda istifa-
de edilen kaynaklar ise bu kismin basindadir.

Fihristler kisminda metinde gecen dayet, hadis, asér, siir, alem
ile firka, mezhep, kabile, cemaat ve mekan fihristleri alfabetik ola-
rak yer. nimigtir.

3. istilahlar :

Metinde gecen kelGm istilahlar), firka ve zimre adlari metnin
iyi anlasiimas! maksadiyla, alfabetik siraya konarak kisaca tarif ve
izah edilmistir. Bir istilGtuin tarifi sayet el-Bidaye veya el-Kifaye'de
mevcudsa tercihan alinmig ve bu tarifin bitiminde alindigi yerin va-
rak numarasi konulmustur. el-Kifdye’'den alinan tariflerde el-Kifaye
ismi de kaydedilmistir. Bunlardan baska baslica Tehanevi'nin (6lm.

46 Saban:, Nesefi ailesinin kendisinden Onceki zevatindan mditessir o -
dgu gibi kendisinden sonrakilere de tesir etmistir. Ssyh Residuddin ile yaptigr mii-
nazaray: gl-i'timad sohibi kitabinda dercetmistir (bl s. 15). Bu minasebetle el-
Biddye metninde gecen mugdlak kisimlarin serhi sadedinde el-i'timad’'dan nakil-
ler yapmay: uygun bulduk.
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1158/1745) Kessafu istildhati'l-funin‘undan ve diger eserlerden is-
titade edilmistir*-.

Istil@hlarin aciklanmasinda, imké@n nisbetinde, kelimenin, énce,
terim olarak o!masa bile, kisaca tirkce karsiligi verilmis, ondan son-
ra turkce tarif ve izah yapimistir. Tarifler, ilmi  unsurlardan fe-
dakarlik etmemek sartiyle, elden geldigi hader acik ve sade bir
dille yapilmis ve en cok bunda giclik cekilmistir.

istil@hlarin aciklanmasindan maksad metnin  anlasilmasi oldu-
gu ve el-Bidaye de Maturidi bir eser bulunduguna go6re tariflerde
Matiridiyye gorisu tercih edilmisg, lizumu halinde Eg'ariyye ve Mu'-
tezile goérisleri de, mezheb ismi tasrih edilerek, kaydedilmigstir.

47 Bu eserler bu kismin basindaki bibliyografyada zikredilmistir. Bhshcolan
sunlardir: RGg:b ei-Isfahéni ,el-Mufreddt;, Gazzdli, el-Maksadu’l-esnd, es-Serif el-
Curcani. et-Ta'rifat; Muhammed b. Ydsuf es-Sendsi, Cumletu’l-hakaik; Amidi, el-
Mubin; .isidm Ansiklopedisi. Firka ve zimre adlari icin de su kitablara basvurul-
mustur . Eg’ari, Makaaldt; Bakiliani, el- Temhid; isferd@yini, et- Tebeir: Bagdadi, el-
Fark; Hayyat, el-intisdr Sehristéni, ¢l-Milel; Deylemi, Beyanu mezhebil-Batiniyye :
Sirri-i Giridi, Ar@u’l-milel; lzmirli, Muhassali'l-kelém ve Yeni ilm-i keldm; irfan
Abdiihamid, Dirdsat.
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EL - BIDAYE FI USULI’D - DIN
TERCUMESI

- (MATURIDIYYE AKAIDI)






lf.r Ly

ﬁd\;"‘_}\nL __ *y

RAHMAN VE RAHIM OLAN ALLAH’IN ADIYLA

$ani ydce, bagislari sonsuz olan Allah’a hamd; elgisi ve yarat-
tiklarin en hayirhisi Muhammed’e, onun aziz soyuna, taraftarlarina
ve arkadaslarina selém olsun!

(Baydk Ustad, hakkin madafii, {aziletlerin kaynad, Buhara’l
Ndireddin Ahmed b. Mahmid b. Ebi Bekr es-Sabidni —Allah onu mag-
firetiyle birdsdn ve engin cennetlerinin ortasinda barindirsin— g9dy-
le dedi:)

Imdi, Allah’in lGtfu keremiyle «el-Kifdye fi’l-hidGye» adli kitabi-
min te'lifi sona erince, bazi dostlarim, bundan, ibaresinin veciz ve
bellenmesinin kolay olmasi gayesiyie, sdhasinda esas yerine gece-
cek bir metni huldsa etmemi rica ettiler. Ben de bu konuda Allah’-
tan hayir olani diledim, yardimina sigindim, beni hatah sézden ve
yaramaz isten korumasini niyGz ettim... O, bize yetendir, en gizel
dayanaktir. Ne blylk dost, ne guzel yardimcidir!






GIRIS
Bilgi Edinme Yollar

llim* kadim ve hdadls olmak Gzere iki kisma ayrilir. Kadim Aliah’in
z&4 ile beraber bulunan ilimdir ki yaratiimis olanin bilgisine benze-
mez. Hadis ilim ise zarlri ve iktisGbi kisimlarina ayrilir. Zarart llim,
Aligh tadalanin, «¢bilen»in nefsinde — kendisinin irdde ve gayreti oi-
maksizin — meydana getirdigi bilgidir. Meseld kisinin kendi var-
I:gin1 ve aclik, susuzluk, haz, elem gibi degisik hallerini hissedip ke-
sin bir sekilde bilmesi gibi. Bilginin bu nev’i batin canh yaratiklarda
mevcuddur. Iktisabi ilim de Allah'in, sebeplerine tevessil eden ku-
lun kendi gayret ve ir@desi yoluyla onda meydana getirdi§i bilgidir.

Insanlar icin bilgi edinme yollan (esbab-r ilim) ictir : Saglam
duyular, dodru haber ve aklin tefekkaru.

a) Duyular, isitme, gorme, koklama, tatma ve dokunma olmak
Uzere bes cesittir. Her bir duyu ile ancak kendi sGhasina has olan
seyier idrak olunabilir; bu do o duyunun sartina uygun bir sekilde
sd@hasi icinde kullaniimasiyla gerceklesir.

b) Dogri-haber iki kisimdir. Birincisi matevatir olandir. Mite-
vGtir haber, yalan sdylemek konusunda ittifak edebilecekleri tasav-
vur olunamiyan muhtelif kimselerden c¢esitli mevzu'larda isitilen ha-
berdir. Mutevatir haber zardri ilim ifade eder; meseld@ gecmis hu-
kdmdarlarin ve bizden uzak memleketlerin mevcidiyetini bilisimlz
gibi. Dodru haberin ikincisi peygar-berlerin gdésterdigi mu’'cize ile

1. Burada baohis konusu edilen «¢ilims fizik, kimya veya fikih, keldm gibi ted-
vin edlimig bir Himin korsili§: oimayip mutiok .n@n8da «bilglh» demektir. Bu se-
deple yer yor cbilgi» lle korgilonmigtir.
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dogrulugu, te'yid olunmus haberdir. Bu ga —istidlal yoluyla da ol-
sa — kat'i ilim ifade eder.

c) Akli tefekkire gelince, bu da bilgi edinme yollarindan biri-
dir. Akil yoluyla elde edilen bilgi iki nevi'dir. Birincisi zarQri ilimdir
— ki buna bedihi de denir — disunmeden, ilk bakista meydana
gelen bilgidir; her kuallin kendi parcasindan biyuk oldugunu bili-
simiz gibi. ikincisi de istidlali ilimdir. Bu, digiinme nevi'lerinden bi-
rine ihtiyac gosteren bilgidir; dumani gérdigimiz zaman (buna
sebep olan bir) atesin mevcidiyetine intikal edisimiz gibi. S6z ko-
nusu ettigimiz bu yollar vasitasiyla bilginin elde edilisi gercede
karsi direnmeyen insaf ehli icin apacik bir hakikattir.

Sifestaiyye diye anilan bir gurup (Sofistler) var ki bilgi vasita-
larinin hepsini reddetmistir. Bunlarin bir kismi varlikiarriv bir ger-
cekligi (esyanin hakikatleri) olamiyacagini, bir kismi ise boyle bir
seyin bulunup bulunmadiginin bilinemiyecegdini kabul etmistir. As-
linda bu stiphecilerle ilmi bir minakdsa yluritmeye imkan yoktur;
ancak caniarini acitacak kadar dovilmeli veya ateste yakilmatdir-
lar ki realiteyi (bizzat yastyarak) kabidle mecbur kalsinlar.

Sumeniyye ile Berahime haberin bilgi yollarindan kabul edilme-
sini reddetmistir. Bu goris Safestaiyyenin yukarida belirtilen géris-
lerine yakindir. Bu gorisun taraftarlari matevatir haber yoluyla sa-
bit olan zardri ilmi reddetmis oluyorlar. Mitevatir haber bilgi yolla-
rincan soyllm_‘osoydl insan bizzat kendi babasini, kardesini amcasini
ve diger yakinlarini nasil taniyabilirdi. Bitin bunlar ancak haber
yoluyia bilinebilmektedir.-

Batiniler:, Rdafiziler ve tesbihe dtsenler (Mlsebbihe) ise aklin
bilgi vasitalarindan sayilmasini kabul etmemisler ve sdyle demisler-
dir: Cink( akillarin verdigi hikimler birbirini nakzedicidir, bunun-
Jelili- de akil sahibi kimselerin goris ayrihgina dusmesidir. Cevap
olarak deriz ki aklin verdigi hikimlerin mitendkiz oldugunu ne ile
anladiniz? Sayet «yine akil ile» derseniz kendiniz tenGkuza dismus
clursunuz; ¢unkud bu durumda siz $éyle demis olursunuz: «Aklimizla
anladik ki akil ysiuyla bir sey anlagilamaz». EGer «haber ile» diyecek
olursaniz yine sorariz: Haberin dogru veya yalan oldugunu ne ile
tesbit ettiniz? Sayet (son care olarak) chis iles» derseniz bile bile
gercegdi ink@r etmis olursunuz.

2. Metinde gecen «el-Mullide» kelimesini  «Batinler» diye tercume ettik.
Cinkd haktan yGz cevirenler mdndsina gelen Milhide Bdtinjyyenin isimlerinden
biridlr {bk. yehristdni, el Milel ve'n-nihal, 1/91).
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Hemen belirtmeliyiz ki aslinda akillarin verdigi hukumler birbiri-
ni nakzetmez. Akil sahiplerinin gérus ayriigina dusmesi ya akilla-
rinin ilmi tefekkir seviyesine ulasamamasi veya kendilerinin ilmi
tefekkur sartlarini tamamiyle yerine getirmemesi sebebiyledir. Boy-
lece baziari akilla hukmettiklerini ileri surduikleri halde gercekte
kendi his ve tahminlerine goére fikir beyan ederler. Meseld bir top-
luluga «t¢ kere uU¢ kac eder?» diye sorulsa «dokuz!» cevabini ver-
mekte ihtilaf etmezler. Fakat ayni guruba «onic kere onl¢c kag
eder?» diye sorulsa cevabinda ihtilafa disebilirler. Bunun sebebi
biraz énce acikladidimiz hususlardir, yoksa bt sayr konusunda ak-
lin verecedi hikmin degisik olabilecedinden degildir. Bu hususu
gozin gorebilecedi bir hadise ile mukayese edebilirsin: Olgun dev-
resindeki aya (dolunaya) bakanlar hi¢c bir iktilafa dusmedikleri hal-
de aybasindaki hilalin mevcidiyeti konusunda gérus ayrihd mey-
dana gelebilir. Bunun sebebi ya musdhedenin yetersizligi veya ba-
kan kimsenin hatasidir. S6z konusu ettigimiz mesele de aynen bu-
nun gibidir.

Sunu da sdyliyelim ki Ehl-i sunnete goére akillar yaratiigtan
farkhdir; Mu'tezile buna mihalefet etmistir. Bu gercegi kabul et-
memeye imkan yoktur. Oyle cocuklar vardir ki ne gecmis bir tecru-
besi. ne de tahsili olmadan biyiklerin bile aciz kaldigi bazi seyleri
akillariyla bulurlar. Dinin tebligcisi Peygamber aleyhisseldm: «Onlar
akillari eksik ve dinleri (dini mukellefiyetleri Jaz olanlardir»® buyur-
mak suretiyle kcdinlarin akli farkhhdini ifade etmistir. Dinin vazu
Allah tadlaé da iki kadinin sdhidligini bir erkegin sdhidligi yerine ika-
me etmistirt. Bunun sebebi «zabt dletinnin eksikligidir ki bu da ak:l-
dir. Bununla beraber «akil» ismiyle yad edilebilecek kadar bir an-
lama gicunin bulunusu ulu Yaratici'nin bilinmesi icin kafidir; boy-
lesi Yaraticr'sini bilmemekte ma'zar degildir.

3. bk. Buh6ri, 1/78, el-Hayz/ 6 (Kitdbu'l-hayz/ bab Nu. 6) Miislim, 1/86-87.
el- Imdm/34; ibni Mace, 2/1362, el- Fiten/19. Buhéari‘nin metni su maaldedir: «...
Temkinii ve soguk kanlt erkegin akhmi sizin kadar eksik akilli ve eksik dinli hic bir
kimsenin celebildig)ni goérmedim...»

4. Maellif su maoaldeki ayet-i kerimeve Isaret etmektedir: <(Sahldlik icin)
eger iki erkek bulunmazsa, o halde minasip goérecegdiniz sdhidlerden bir erkek
lle iki kadin olmaldir; kadinlardan biri unutursa dideri ona kolayoa hatirlatabil-
sin diye.» (el-Bakara, 2/282).
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Alemin Huddsu ve Allah’in Varhg'

Alem Allah’'tan baska var olanlarin adidir; cinki (aldmet ko-
kinden gelen) dlem Yaratici’sinin varligini gésteren bir belirtidir.

Alem a'yan ve a’rdz olmak lzere ikiye ayrilir. Aynlar kendi ba-
sina yer tutan ve kendilerini tasiyacak bir mevzu' (mahal) olmaksi-
zin var olabllen seylerdir. Arazlar ise ancak baskasina bagl olarak
yer tutan ve kendi varligini hissettirecek mevzu’'dan (mahalden) ay-
riimasi dusunulemiyen seylerdir

Aynlar iki kisimdir. a) Basit. Buna cevher de denir, boélinemiyen
en kucuk parcadan ibarettir (cuz’-i 16 yetecezzd). b) Mirekkeb. Bu-
na da cisim denir. En kiicik mirekkeb.iki cevherden meydana gelir.
jslam filozoftari ile Mu’'tezileden bazilari en kiclk parganin
mevcidiyetini kabul etmemistir. Bu goris yanlistir; cunki har-
dal tohumunu  tegkil eden parcalarla (ciz'ler) dagi tegkit eden
parcalarin esit olmasi (gibi bir muhdli) gerektirir; zira bun-
larin  her birinin parcalari (onlara goére) nihayetsizdir>. Cisim-
deki parcalarin biraraya gelisi Allah'in icadiyla olduguna goére,

1. Metinde ¢san’at ve mahdretle yaratan» mandsina «es-Sani’» olarok ge-
cen Keiime tercumede ¢Allahs |afziyla gésteril-mist}w.

2. Fliozoflara gére clsim nihayetsiz olarak parcalanabllir, KelGmcilar ise bu
gorusun cisimleri bilfiil teskil eden parcalarin sonsuz olmasi gibi sakat bir netice-
ye varabllecegini Iddia. etmislerdir. Boyle olunca da misdhedemize gore birbirin-
den cdklfdr-kll olan batdn cisimlerin - meseld hardal tohumu ile dagn - parcalan
birbirine esit oiur. Ciankd her Iclsn"nin parcalari nihayetsizdir. Nihayetsizierin birbi-
rinden kiick veya blayik olamiyacodi ise rlyGzi bir gercektir. Bununla beraber
keld@meilann bu- iddiasi o kadar isabetli gérilmemistir (bk. Teftdzdni, Serhu’l- Akaid
s. 50 vdd.).
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sorariz : Allgh tadld parcalarin biraraya gelisine mukabi] birbir.:xden
ayrilmalari hadisesini yaratmaya umktedir midir, degilmidir? Sayet
«degildir» dersen onu acz ile vasiflandirmis olursun; eger emuktedir-
dir» dersen, bu defa da sdziu edilen bdluinemiyen par¢canin varhgi
ortaya c¢cikmis olur.

Cisim, bazi riy&ziyecilere gore uzunluk, genislik ve derinlik ol-
mak uzere U¢ boyutu (saghyacak u¢ oded cevheri) bulunan seydir.
Bize gbre ise iki cevherin birlesmesi onlara «cisim» diyebilmek icin
kafidir. Cunkld (ayni hacimdaki} iki cisimden birinin sahiboldugu lg¢
boyutun (cevherin) herhangi birine bir cevher daha ildve ¢dilse bu
cisim icin «O6tekinden daha hacimlidir.» denebitir. cyet iki cev-
here «cisims diyebilmek icin mutilak ve asgari bir birlesme k&fi gel-
meseydi sadece bir cevherin ii@ve edilmesiyle s6zi edilen cisimin
6tekinden hacimh oldugunu kabul etmek dogru olmazdi. O halde
cisim icin yapilacak dogru tarif sdyle olmahdir: Cisim iki veya daha
fazla cevherden tesekkil eden veya biraraya gelen seydir.

Araz |0gatte, devamh olmayan sey. demektir. Ta'rifi: baskasina
bagii olarak yer tutabilen ve devamli olmayon seydir. Cesitleri otuz
kisGr kadardir; renkler, (hareket ve sikGn gibi) oluslar, tadlar, ko-
kular, sesler, kudret ve irddeler bunlardandir.

Dehriyye, Seneviyye ve bir kisim Mu’'tezile arazlarin, zattan ay-
r disuntlebilecek ménélar oldugunu kabul etmemistir. Bu goris
yanhstir. Cinkl henlz uzerine ak dismemis saclar icin, bir gin
beyazlasinca, «bu saclar o saclarin aynidirs demek mumkindir.
Halbuki beyaz ile siyahin baska baska seyler oldugunda ittifok var-
dir. Sunu da belirtelim ki siyah saclar sayet kendi z&tindan 6tird
siyahlamis olsaydi aym siyahligi gerektiren zatin varligi devam et-
tigi midddetce rengi degismemeliydi. Fakat madem ki saclar beyaz-
lasmistir, o halde onlarin (zattan ayri) bir mana (bir araz) sebebiyle
siych bulundugu ve nihayet bu mananin degismesiyle onlarin da
deglgtigi anlasiimistir.

Kadim varliginin baslangici olmayan, hadls de yokken sonra-
dan var olan seydir.

Bu hususlari bildikten sonra deriz ki aynlarin arazlardan ayn
kalmasi dusunilemez, araziarsa hdadistir. Clinkli cevherler ya birla-
sik veya ayrilmis olarok bulunabilir. (birlesmek de ayriimak da birer
orazdrr). Yine mimkin vasfini tasiyon bir sey, var oldugu muddet
icinde ya stikdn veya hareket hdlinde olacaktir; zira sikGn aym
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mekanda iki olus, hareket de iki ayn mekdnda iki ayrn olustan iba-
rettir. Hereketin hadis olusu duyularla sabittir. SGkdnun hadis olugJ-
na gelince, o da hareketin meydana gelisi sebebiyle kendisinin yok
oimasindan anlasilir, cinkd kadim hi¢ bir zaman za4il olmaz.

Aynlarin arazlardan ayri kalmasmin  diasunilemiyecedine ve
araziarin do ‘hadis oldudu anlasildigina goére, aynlarin hadislerden
once bulunmasina (yani kadim olmasinag) ihtimal verilemez; cunku
ayniarin hddislerden 6nce bulunmasi demek onlardan ayrt kalmas!
demekti:. [Araziarin devamh - bdkiy - olamiyacadinin isbats ileride,
e}stitdats bahsinde insallah gelecektir). Hadislerden o6nce buluna-
miyan her sey ise yaratimigla beraber olacad icin kendisi de h@-
distir. Hadis olunca yoklukia (ademle} sebkatl edilmis olur. Kendisi-
ne yoklugun sebkat ettidi bir seyin wvarhd ise bizzat kendinden
olamaz. Boylesinin variigiyla yoklugu aklen misdvidir. O halde (varlik-
la yokluktan ibaret olan) bu iki cdizden birini digerine tercih edecek
bir tahsis ediciye ihtiyac vardir. Bu tahsis edicinin varhidi miomkdn
degil, zarari ve kendinden olmahdir (Vacibu’l-vicid). Cinkd mizmkin
olsaydi bir tahsis -ediciye, o da bir digerine... muhtac olacakti. Bu ih-
tiyac zinciri ya sonsuz olarak surip gider (ki bu muhaldir) veya varhgi
kendinden o!an bir zatta nihayet bulur. iste o, sani ylGce Yaratici'dir.
Onun varhg: kendinden ve zarari olunca kadim oldudu ortaya cikar.
Cinkd onun varhi@ baskasina bodh degildir, o kendinden oturd var-
dir. Ezeli ve ebedi olarak mevcudiyetini gerektirecek zati sdbit ol-
dugundan onun yoklugu da muhaldir..

Butdn bu anlattiklarimizla ortaya cikmistir ki Allah tadldya cev-
her, cisim veya araz denlimesi mimkdn degildir, cinkd bu isimlerin
mdanadlarini Allah tedld hakkinda varid gormek muhaldir. Bu isimlerl
yukarida belirtilen (hakiki) mandlarina almamak sartiyla Allah’a is-
ndd eden kimsenin goérisu de yanlistir. Cinku bir ismi asil konuldi-
gu mandnin disinda istimal etmek ancok mecdz yoluyla mimkdn
oiur. Bunun da sartt hakiki mana ile mecGzi mandnin  mevzu'lar
(mahalleri) arasinda bir benzerligin buiunmasidir. Halbukl Allah ile
mahliku arasinda hicbir benzerlik yoktur. O hrlde s6z0 edilen isim-
lerin ne hakikct, ne de mecaz yoluyla Aliah’a isnad edilmesi cdiz de-
Gildir.

Muvaffakiyet ancak Allah'in yardimiyla mumkdndar.
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Allah’in Birligi

Ehl-i hak soyle dedi: Allah tadld birdir, ortag yoktur. Bu husus-
ta Seneviyye, Mecisiler, Hiristiyanlar, Tabiatcilar ve Eflakiyye Ehl-i
hakka muhdlefet etmistir.

Seneviyye ile Mecisiler Halik'in iki oldugunu ileri surmislerdir.
Biri iyiligin yaraticisi, 6biri de koétiligun haliki. Bu iki tanriyr bazi-
lari Yezddn (Hurmiz) ile Ehrimen, bazilari da Nur ile Zulmet diye
_ifade etmigtir.

Hiristiyanlar «Allgh Ugln uclncusudir» dediler ve bunu ¢ asil
(G¢ uknim, akaanim-i selase) ile ifade ettiler: (Allah'a ait) zat, ilim
ve hayat. Bazilari da ii¢ aslin Baba : Allah, Ogdul : isa ve Zevce : Mer-
yem’den (a.s.} ibaret oldugunu kabul ettiler.

Tabiatcilara gore yaratici kuvvet dorttir:  Sicakhk, sogukluk,
yaslhk, kuruluk.

EflGkiyye de yaraticinin yedi oldugunu iddia etrriistir: Zuhal (sa-
tdrn), musteri (Jupiter), merih (mars), zuhre (venis), utarid (mer-
kur) gines, ay.

Bu firkalarin hepsi hakikatte, sani yice olan Allah’1 inkar etmek-
tedir. Cinku Allah mutlaka kendinden oOturi ve zaridreten var ol-
maldir; bu ise ancak tek olarak dusinulebilir. Bunun isbati $dy-
ledir: Haydi Tanrinin iki oldugunu farzedelim, bunlardan biri bir
cisimde hayati yaratmak isterken ébiru ayni cisimde 6lumu yarat-
mayr murad ederse... ya her ikisinin de irGdesi gerceklesir veya
birinin irddesi kalir da digerininki gerceklesir. Her ikisinin de irG-
desinin tahakkuk etmesi, siphe yok ki, muhaldir. Eger birinin ira-
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desi gerceklesir de didgerininki kalirsa, irGdesi muattal kalan tann
maglip olmus olur, maglip ise asla tanr olamaz.

Soru : Tanrilardan biri, digerinin bir cisimde hayatt yaratmay!:
istedigini anlayinca bu hususta ona muvafakat edebilir, aynt ci-
simde Olimi murad etmek suretiyle muhdlefette tulunmaz; Uste-
lik sizin benimsediginiz prensibe gore de iradde ilmi gerektirir.

Cevap : iki tanrs arasindaki bu uygunluk ya mecbiri veya ih-
tiyari olarak meydana gelecektir. Eger «mecbiri» dersen o takdirde
tanrilarin her biri digerine muvafakat etmeye mecbur kahr ki bu
ikisinin de Gciz oldugu neticesini dogurur. $ayet «ihtiyari» derser,
bu defa da aralarinda {(diger husu'slordo).bir ihtilafin cikabilecegi-
ni farzetmek muimkindir; boylece biraz 6nce s6z konusu edilen
ihtimaller yeniden ortaya cikar.

itirazcinin «ir@de ilmi gerektiriry tarzindaki séziine gelince, bunu
sOyle cevaplandiririz : Bize gore irdde ilmi degil, fi'li gerektirir. Clnki
bir séyin bilinmis olmasindan onun murad edilmi$ olmas: neticesini
ctkarmak zariri degildir.. Meselad Allah tadlanin zaét ve sifatlart kendi
ma’'lilmu oldugu halde onun irGde sdhasina dahil degildir. Yine ma’-
diim (yok, gayrimevcid) da boyledir; sayet var olacak olsa nasil var
olacagd! Allah katinda ma’limdur, ma'limdur ama hi¢ bir zaman murad
olunmus degildir.

Nur ve Zulmet gériisiine saplananlara sdyle deriz : Zulmetin ha-
dis oldugu konusunda bizimle ittifak halinde oldugunuza gére soruyo-
ruz : Zulmetin varlik sdhasina c¢ikist kendiliginden midir, yoksa nurun
onu yaratmasiyla mi olmustur? Eger «kendiligindendir» derseniz, bir
seyin yaratici olmaksizin da meydana gelebilecegini apacik sdylemis
olursunuz ki bununla iki tanrinin varh@i isbat edilmis olmaz, sadece
Allati'in yoklug@u ileriye strilmis olur. Sayet «nlrun onu yaratmasiy-
le olmustur» derseniz, bu defa da ndrun, butin kotulik ve cirkinlik-
lerin esasint yaratmis oldugunu itiraf etmis olursunuz. ‘

Uc tanri inancina  saplananlarin gériisti de tamamen yanlis-
tir. Clnkd Allah mefhGmunts (¢ ayri asla taksim ederken ne akil ve
ne de nakil ydniinden herhangi bir delile dayanms degillerdir. Bir de
onlar Allah'in zatini ilim ve hayat sifatlanylia birlikte Gce crkarmisiar.
O halde neden oru kudret ve irade sifatlariyla ese, sem"\ve basar si-
fotlariyla yediye, hatta diger kemdal sifatlariyla daha blytk sayilara
ctkarmamislar?
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Hz. Meryem'i Allah'in esi, isG aleyhisseldmi da onun oglu kabul
eden Hiristiyanlarin gérusi ise daha cirkindir. Cinku bunda Allgh’in
ihtiyac sahibi oldugu ve parcalara ayrilabildigi iddiasi vardr, bunlar
ise hudGs alametlerindendir.

Tabiatetian red icin sdyle diyecegdiz: Sicakhk, sogukluk, yashk
ve kuruluk, biatin bunlar kendi basina yer tutamiyan ve 6ziinde de-
vamiiltk bulunmiyan arazlardir, her an varlikla yokluk arasinda yer
degistirirler, kerdilerini tasiyan (ayn) lar da hdadislere mahal teskil

ederler. O halde bunlar da hdadistir ve bir yaraticiya mutlak surette
muhtagtir. )

Mineccimeye (Eflakiyye) gelince , onlara da sdOyle cevap veri-
riz: Bltun bu yidizlar, sizin kanaatinize goére, déonmekte, bir burctan
baska bir burca gecmekte, bir halden bagka bir hale intikal ederek
ugur, ugursuzluk, ay tutulmacsi, gunes tutulmasi, yanmak, yukselmek,
cikmak... gibi degisikliklere ma'ruz kalmaktadir. Bitun bunlar emir
ve hdakimiyet altinda bulunduklarinin alametleridir; o halde Yaratici
o tek, yeéﬁne hdakim ve gaalip olan Allah tadladir.-
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Yaratilmislik Belirtilerinden Allah’in Tenzihi

Kdainatin yaraticisinin cisim, cevher veya araz olmasi, sdret ve
sekil tasimas, bir yénde veya bir yerde bulunmasi muhaldir. Yahudi-
ler, mufrit Rafiziler, Miusecbbihe ve Kerr@miyye Aliah'in cisim oldugu-
nu iddia etmistir. HisGm b. el- Hakem® onu siretle vasiflandiriyordu.
Misebbihe ile KerrGmiyye onun Ars lizerinde mekan tuttugunu ileri
surmustiur. Bazilari «o, mekan tutma manasinda olmaksizin Ars lze-
rindedir» diyerek onun icin Gst yon kabul etmistir. Neccariyye «O,
z@t ile her mekdnda», Mu'tezile de «zati ile degil, ilmi lle her mekan-
dadir» demistir.

Bu goéruslerin hepsi de yanhistir, zira bunlarda yaratimiglik be-
lirtileri. mevcidddur. Halbuki Allah bu nevi, belirtlerden miinezzehtir.
$dyle ki cisim (cevherlerden) t=sekkul etmistir, her birlesik seyin par-
calarina ayrimasi mimkindir. Yine cisim belirli bir hacma s@hib-
dir. Onun, tasidigi bu hacimdan daha kiclk veya daha biyik olma-
si ¢a mumkindiur. O halde s@hiboldugu hacimda karar kilmasi an-
cak bir tahsis edicinin ona bu hacmi vermeslyle miimkiin olmustur.
Varlklarin  tasiyabilecedi sekiller (sdretler) de muhteliftir. Allah
ta@lanin bitin bu sekillere birinmesi muhaldir;  bir kisminin ona
tahsis edilmesi ise ancak bir tahsis edici ile mimkundur.

Allah ta@lanin Ars lzerinde mek@n tutmus olmasi iddiasinda da
durum aynidir. Bu iddia varid olsa Allah tadld Arsin  mikdarina (yu-
zeyine, hacmina) ya tam denk gelecek, ya ondan kigiik veya buyuk

3. Higdm b. el-Hakem, Ebd Muhammed, Kafe!dir. Kelamcihgr ve mundzara-
cthi@ ile taninmistir. Devrinde Imamiyyenin reisi sayiirdr.  190h./805m_ yillarinda
vefat etmigtir (el-A’l@m, 9/82).
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olacaktir. Eger onun mikdarina muisavi veya ondan kicuk farzedi-
lirse Allah’in sinirh ve nihayetli olmasi |Gzimgelir. Nihayetli olus ise
hudis Dbelirtilerindendir. Sayet Allah Arstan buyik olursa, onun
Arsa denk gelecek mikdari Arsin mikdarina esit olacaktir. O halde
Allah’in parcalara ve kisimlara ayriimasi gerekecektir; bu da hudis
alametlerindendir. Su da var ki Allah Ars lGzerinde mekan tutmus
olsayd), onun, lzerinde karar kilabilmesi icin alt taraftan nihayetli
olmasi gerekirdi. Halbuki bir yénden nihayetli olabilen sey diger yén-
lerden de nihayetli olur. Madem ki Allak’in mekadndan ve cihetten
minezzeh olmasi ezelde sabittir - ¢cinkiu ondan baska her seyin son-
radan yaraulmis oldugu konusunda mudrizimizla aramizda ittifak
vardir-o halde ezelde yokken bil'éhare Allah'in mekan ve cihet tutma-
st demex yine ezelde bulunmayan bir mandnin onun zatinda hasil
olmasi demektir. Bdylece o, hadislere mahal teskil etmis olur, bu
ise muhaldir

Cendbi Hakkin «Rahmd@n olan Allah Ars Uzerinde istiv@ etm.s
tirs* medlindeki ayet-i kerimesi cesitli ihtimaller tasir. Ciinks ba
zan «istivG» kelimesi zikrolunur ve ondan istild etmek, hdkimiyeu
altina almak mandsi kasdolunur; bazan kasdetmek, yonelmek, ba-
zan tam ve kamil olmak, bazan .da karar ve mekan tutmak manalari
anlasilir. Bindenaleyh bu ihtimaller karsisinda, Allah'in Ars Uzerinde
mekdn tuttugunu ileri suren Musebbihe ile Kerramiyye lehine bu Gyet-i
kerimede herhangi bir mesned mevcud degildir. Kaldi ki s&z konusu
edilen sebepler dolayisiyla dyette tercih edilecek mana da bizim verdi-
gimiz ma@nd olacaktir. Suphe yok ki Allah tadld Arsa istiva ettigini
zikretmekle kendini 6vmus oluyor. Eger istiv@’, yaratilm:slar hakkin-
de medih icin zikredilmis olsaydi her halde ondan «mekan ve karar
tutma» mandési anlasiimazdi. Nitekim séirin su beytind:. durum ay-
nidir :

Bisr Irak ulkesine hakim olmustur
Kilic kullanilmadan, kan akitiimadan®.

Meselenin izahi sdyledir ki bir insanin évilmesi benzeri ve den-
gi oimayan kimselerden bazi vasiflarla sivrilmis olmasi demektir.
Eger (beyitteki) istivd’ mek@n tutma mandasina alinacak olursa bun-
da her bayad ve basit insan bile misavi olur, bdylece kayda deger
bir medih de tasimamis bulunur.

4. Tah4, 20/5
5. Bu beyt ibni Abbdd'a gore sdir. Bais'e, el-Cevheri'ye gére de Ahtal'a aittir.
Bisr b. Mervan hakkinda sév'enmistir (Serhu't lhya, 2/106).
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Neccdariyyenin, «Allah tadld zatiyla her mekdandadir» tarzindaki
goriisti ise tamamen" yanhstir. Clinki mekdn tutma vasifina haiz
cismin bile ayni anda iki yer isgal etmesi imkansiz iken mekan' tut-
masi aslinda muhal olan Allah’in butin mekanlari isgal etmesi
nasil tasavvur olunabilir.

Allah’in zat ile degil de ilmiyle her mekadnda bulundugunu ileri
suren Mu’tezilenin gérisu de ayni sekilde yanhistir. Clnku bir mekani
bilen kimse hakkinda «ilmiyle o makanin icindedir» denilmesi hic bir
zaman dogru olmaz.

Nihayet Allah’a cihet izGfe eden goéris te temelinden clruktir.
Cunki onun (iddia edildigi gibi ust cihetinden) baska cihetlerde bulu-
nabilmesi muhaldir. iddia edilen cihetin kendisine tahsis edilmesi icin
bir muhassisa ihtiyac vardir. Su da var ki bir seyin belirli bir tarafinda
kalan kimse ile o sey arasinda muayyen bir mesafe bulunacaktir.
Aslinda bu mesafeyi oldugundan daha fazla veya daha az disiin-
mek .de mumkundur. O halde cesitli uzunluktaki mesafeler ayni se-
kilde mimkin olduguna gbére mevcit ve muayyen mesafeyi tesbit
edecek bir muhassisa da ihtiyac var demektir.

Sunu da belirtelim ki yén bakimindan yukarida bulunmakta 6-
vinmeye deger bir sey yoktur. Clinku muhafiz gérinuste sultan:n
Ust tarafinda bulunur ama kudret ve hdkimiyet bakimindan sultan
muhafizin kat kat Ustindedir. Su dyet-i kerimeden kasdoluran mana
bu olsa gerektir: «O, kullarinin Gstinde yegane kudret sahibi oian-
dirxe,

Dua edilirken ellerin gége dogru kaldirilmasina gelince, bu sadece
samimi bir kulluk ve itaat nis@nesidir, tipki secdede alni yere koymak
ve namazda K@'be'ye yodnelmek gibi’.

Micessime ile Miisebbihenin, zG&hirleriyle istidlal ettikleri bazi
mutesdbih dyetler ve haberter mevcuddur. Ehl-i siinnet ve cemaatin
bu konuda takibettigi iki yol vardir :

6. ol-En'&m, 6/18.

7. <«Dua ve niyaz sirasinda ellerin gdoge dogru kaldirilmas) namazda Ka’-
be’ye yonelmeye benzer. Bunun manasi sudur : Kullarin rizik hazineleri goklere tevdi
ediimisdir. Nitekim Cendb: Hak sdyle buyuruyor: «Rizkiniz ve size va’d olunagelen
geyler goktedirs (ez-Zariyat, 51/22). Yine insantarin rizikioriylo mesgul olan me-
tekler gokten inerler. insan, arzusunun gerceklesecegini bekiedigi tarafa yonelmeye
yaratiistan meyyd!dir. Tipki o suitanin isine benzer ki askerler:ne glzel elbise ve
yiyecekler vadeder de askerleri onun hazinelerine dogru yonelir, bakarlar. Haibuki
onlar sultanin o hazinelerin yoninda olmad:gini kesinlikle bilmektedir.» {el-Kifdaye,
varak 13a).
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Birincisi, bu nevi’ nasslari kabul ve tasdik etmek ve ic manalari-
ni Allah’a havale eylemek, bir de yldce Allah'l zatina 1ayik olmiyacak
seylerden tenzih etmek. Bu, Selef-i salihinin yoludur (Allah onlardan
razi olsun).

Ikincisi, bu nasslari kabul etmekle beraber Allahin zétina layik
olacak ve Arap dilini konuganlarin istimaline uygun dusecek gekilde
nasslarin te'vilini aragtirmak. Bununla beraber yapilan te'vilin ille de
Allah’in muradi olduguna kesinlikle hukmetmemek (Bu da Halefin
benimsedigi yoldur).

Selef metodu daha seldmetli, halef metodu ise daha saglam ve
kullanighdir.

Basariya ulastiran yalniz ydce Allg-"trr.



\
Allah'in Sifatlari

Ehl-i siinnet $dyle dedi: Allah tadld kemdl ifade eden sifatlarla
vasiflanmigtir. Eksiklik, acz ve devamsizlik belirten seylerden de mu-
nezzehtir. Onun sifatlar:, sonradan vucut bulup bil’dhare yok olan
arazlar cinsinden degildir, bilékis onlar ezelidir, ebedidir, kadimdir.
zati ile mevcuddur. Bu sifatlar hic bir vechile yaratimislarinkine ben-
zemez. O’ hayy (daima diri olan), alim .(bilen), kaadir (guici yeten)’
semi’ (isiden), basir (goren), mirid (dileyen) ve mutekellim (sGyliyen,
konusan) gibi sonsuz kemal sifatlarina sahibdir. Yine hayat, ilim, kud-
ret, sem’, basar, irGde ve kelGm gibi- (masdar seklindeki) sifatlar
da ona nisbet edilmistir .

Batiniyye ile islam filozoflari Allah tadlénin gercek manada
hayy, alim, kaadir... olabilecegini kabul etmemisler ve yaratimisla-
rin. tasidigy bu sifatlarla Allah'in vas:flandirilamiyacagini ileri sur-
maslerdir.

Mu’tezile, Allah tadlanin hayy, alim, kaadir, semi, basir, mirid,
mutekellim gibi (siyga bakimindan da sifat olan mistak) kelimeler-
le vasiflandigini kacu! ettikleri halde (hayat, ilim gibi masdar sekli-
ne cevrilmig) bu sifatlarin ayrica mevcid olusunu ve Allah’in zati ile
bulunusunu reddetmiglerdir. Ancak kelGm, irGde ve fiil sifatlari mis-
tesnd; onlara gore bu ilahi sifatlar ayrica vardir, fakat hadistir ve
binGenaleyh Allah’in zati ile kaim degildir.?

8. Eh!-i sinnetin Allah’a izdfe ettigi subuti sifatlarn Mu‘tezile iki guruba ayir-
mistir. Birinci gurup styga bakimindan da sifat olan hayy, alim, kaadir gibi muis-
tak kellmelerdir. Mu'tezile bu sifatlari Allah’a izdfe eder. Buniara sifét-i ma’neviyye
denilmistir. ikincl gurup ise sifat-1 ma’neviyyenin kdklerini teskil eden, hayat, ilim,
kudret gibl masdar siygasindaki kelimelerdir. Bunlara da sifat-t madani denilmistir.
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Es’ariyyeye gelince, onlar da Allah’in  sifatlarini zati ve fi'li ol-
mak Uzere ikiye ayirdilar; zati sifatlarin kadim ve Allah tadlénin za-
tinda mevcdd oldugunu, fi'li sifatlarin ise hadis oldugunu ve Allah’-
In zati ile kaim bulunmadidini kabul ettiler. Bu sonuncu meselenin
izah ileride, «Tevkin ve mukevven» bahsinde insaallah gelecektir.

Allah tadlanin sifatlari hakkinda yukarida takrir ettigimiz bize
ait gérasun dogruluguna gelince, bunun isbati yice Allah’in en gi-
zel isimleridir (esma@-i husnd@); o isimler ki Cendbi1 Hak Kur’dn-i Ke-
riminde onlarla kendini évmius ve yine onlar vdasitasiyle kendisini
kullarina tanitmistir. $ani yice olan Allah sdyle buyurmustur: <O,
ebedi bir hayat ile diridir (hayydir), kendisinden baska Tanri yok-

Mu‘tezile bu sifatlari Allah’a izdfe etmez. Buna gdre Mu'tezile «Allah oiimdir.»
hikmuni kabul ettigi halde «Allah ilim sahibidirs hikmini benimsemez ve sebe-
bini soyle izah eder: Allah icin talimdir» derken aonun z4t ve sifatini aym anda
tasavvur ederiz, yani bu ifadede sifat zattan ayrt dusmez. Halbuki «<ilim sahibigir»
dedigimiz takdirde, onun zdtindor baske bir de cilim» diye mistakil bir mana to-
scvvur etmis oluruz. Allahin sifatr alarak kabul edecedimiz bu mand da zah
gibi kadim olacaktir. Bu durumda Allah'tn zatindan baska, daha degisik
bir ifade ile Allahin zat lzerine zdid, kadim manatarin (sifatlarin) mev-
cidiyetini isbat etmis oluruz ki bu, kadimlerin codalmast (taaddud-i kudema’)
demektir, Taaddiid-i kudem@' ise isldm dininin tevhid prensibine aykiridir. Ancak
Eni-i sitnnet tarafindan sibiiti sifatlardan soyilan kelam ve irdde ile Allah'in fi'fi si-
fatlari Mu'tezileye gore hadis alduklari ve bu sebeple de Allah'in  zat ile kaim
bulunmadaklari icin bdyle bir mohzur tasimaz. Bindenaleyh bu sifatiarin masdar
sekilleri kullanilabilir.

Mduellifimizin, yine Keldma aqit daha mufossal bir eserini teskil eden el Kifd-
ye'sinde konu ile ilgili izahati da dercedelim: «Mu'tezile, ilGhi sifatlarin zat Uze-
rine zaid mandlor olabilecedini reddetmis ve O’nun ilim olmaksizin alim, kudret
almaksizin kaadir, sem aolmaksizin semi, bosar olmaksizin basir... aldugunu iddia
etmistir, Ancak keldm ve irade miistesnd. Mu'tezile bu iki sifatin 2dat izerine zaid
mandlar oldugunu kabul etmis, fakat hadis olduklarini ve Allah tedlanin zAati ile
kaim bulunmadiklarini ileri stirmistirs (varak 14a).

Yine el-Kifdye’'den: ¢Mu'tezile soyle dedi: Hem misbet, hem de menfi o-
larak kullanilabilen sifatlar  fi'li  sifatiardir. Meseld: «Allah filan icin evldd ya-
ratmistir da fildn icin yaratmamstirs veya «Zeydi servet ile riziklandirmis da
Amr’i nziklandirmamig» denilebildigi gibi. Buna mukabil nefyin kullanilamiyacags
sifatlar 'da zati sifotiordir; meseld ilim ve kudret gibi. Zira «Allah sunu bilmedi’
suna muktedir olmcdi» denilemez. irdde ve keldm sifatlarina gelince. bunlarda
hem misbet, hem de menfi istimal caridir. Nitekim Cendbi Hak sdyle buyurMmus-
tur: <¢Allah size kolayllk murad eder, yoksa guclik murad etmez» (el-Bakara,
2/185); «Allah Masd@’'ya apocik soyledin (en-Nis@’, 4/164), «Allah kiyamet glnin-
de onlarla konusmazx (el-Bakara, 2/174). Boylece irdde ile keldm sifatimin fi'li
ve hadis sifatiardan oldugu anlasilmis oldus (varak 26b). ~
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tur»?; «O, her seyi biiendir (alimdir), hikmet schibidir»t°; «O, her
seye kaadirdir»'; «O, hakkiyle igiten, hakkiyle gérendir»t?; «Yaratan
(halik), var eden (bari’'), siret veren (musavvir) o Allah’'tir»*? ve ben-
zeri diger dyetler'*.

Goérugumizirs dogrulugunu isbata devam ediyoruz: Madem ki
Allah tadlg, siphe kaldirmaz bir sekilde kendisini «hayy, alim, kaa-
dir...» olmakla vasiflandirmistir ve bu kelimeler de Arap dilini kulla-
nanlarca ma’lidm olan belirli mandlardan tiremis isimlerdir, o halde
bu isimler bir z&ta (yani zdt-1 ilahiyyeye) nisbet olundugu zaman,
sadece o zdatin tanitiimasi dedil, ayni zamanda bunlarin koklerinin
de (yani hayat. ilim... tarzindaki masdarlarinin) o zatta mevcid ol-
dugu da kasdedilmis olur. Sayet hayat ve jlim Allah tadlanin zat
ile kaim (mdanalar) olmasaydi yukaridaki dyetlerde zikredilen hayy,
alim gibi isimlerin ona nisbeti, hakikat mandasinda olmayip sadece
bir seref adi (ldkab) ve alemden ibaret kalirdi'*, bu ise céiz degildir.

Soru: Edger bu sifat-1 madaniyi Allah'in z&ti uzerine zdid olarak
isbat edersek birden fazla kadimin mevcidiyetini kabul etmis olu-
ruz, bu ise tevhid prensibine aykiri dismez mi?

Cevap: Hayy, alim gibi tiremis isimlerin hakikat yoluyla bir
zata nisbet edilisi, bu isimlerin koklerini teskil eden hayat, ilim gibi
mandlarin da ayni zatta bulunmasini gerektirdigini isbat ettigimize
goére bu nevi’ madani sifatlarinin — mistaklariyla mevsif olan — Allah
tadalanin zatinda mevcid oldugunu sdylememiz gerekir. «Birden faz-
la kadim» iddiasina gelince, bdyle bir netice, ancak mana sifatlari-
nin zat-1 ildhiyyeden ayr olmasi halinde hasil olur, halbuki biz zat

9. el-Mu'min. 40/65.

10. et-Tahrim, 66/2.

11. ei-Mdide. 57120,

12. eg-Sord, 42/11,

13. el-Hasr, 59/24.

14. Bu nevi' ayetler icin bk. J. La Beaume.. Tafsili ayati'l-Kur'ani'l-hakim
(Arapcaya ceviren: M. F. Abdulbdkiy), «Allah: Sifdatu -zatih ve sifatu ef‘dlihn bo-
1ama.

15. Bilindigl Gzere alemler (6zet isimler), meseld sahislarin 0z adini  teskil
ederken, tasidikiars 1Ggst mdndyr o sdhista isbat etmis sayilmazlar. Sahisiara
ikincl isim olarak veriizn lakablarda kelimenin lGgat madnds) gozonunde bulun-
durulur ise de ovgi maksadiyla kullanilan !dkablarda kelimenin ifade ettigi lagat
mands1 sahsa tamamiyle nisbet edilmis olmaz. Buna gore Kur'dn dyetlerinde Al-
lah tadla icin zikredilen hayy, Gtim gibi isimierin k6k mandlari olan hayat... ve
ilmi ona nisbet etmezsek hayy ve benzeri isimler Allah’a — mandlari maksdd ol-
madan — sadece birer alem veya seref IGkaobi olarak nisbet edilmis olacaktirki
bu. cliz degitdir.
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ve sifat ayrih@ni kabul etmiyoruz. BinGenaleyh kim kabul ediyorsa
izahini da o yapsin.

Bununla beraber, Gzerimize vazife olmadig: halde, yine de sbz
konusu noktay! beyan sadedinde deriz ki: Yice Allahin sifatlar ne
Mu’tezilenin zannettidi gibi zatinin eyni, ne de KerrGmiyyenin kabul
ettigi gibi zatinin gayridir. Bil’akis diyecegiz ki onun sifatlarindan
her biri zatinin ne kendisidir, ne de ondan ayridir. Yine her bir sifa-
tin dige: bir sifatla durumu bunun gibidir, yani sifatlar ne birbirinin
aynidir, ne de birbirinden ayrilirlar. Ciinki iki seyin birbirinden ayri
ve baska (gayr) olmas: demek birinin yoklugu hdalinde digerinin
varlidi disunilebilen iki mevcid olmalari demektir. Bu ise ne Allah
tadlanin sifatlari ile zatr hakkinda, ne de bir sifati ile diger bir si-
fati hususunda disinilemez. O halde bunlar birbirinden ayri (mi-
tegayir) seyler olamaz; tipki 1/10 orantisinda 1 ile 10 sayisi gibi.
Hatbuki hadis sifatlarin durumu bdyle degildir. Bu sebeple bu nevi’
sifatlar olmaksizin da zatin varhidi disunilebilir ve pdylece hadis si-
fatlar zattan ayri (zGtin gayri) olabilir.

Ehl-i siinnete gore Allah tadlanin, ayrintilarini bilemiyecegimiz
baz: sifatlarn olabilir; Mu’tezile buna muhaliftir. Onun isimleri*¢ hak-
kinda da ayni seyi soyliyebiliriz. Clinkld Rasil-i ekrem efendimiz soy-
le buyurmustur: «icinizden Allah’t en iyi bilen ve ondan en ¢cok kor-
kan benim»’. Yine Peygamber (s.a.) efendimiz sdyle buyurmuslar-
dir: «(Altahim!) Sana ait olan her isimle senden dilerim; o isim ki
onunla kendini adlandirdin veya Kitabinda indirdin, yahut yaratik-
larindan birine 6grettin, yahut da yalniz senin katinda bulunan gayb
ilminde onu zatina tahsis ettiny!®. Bununla beraber icmdlen de olsa
Cendabi Hakkin, kemal sifatlariyla vasiflanmis oldugunu bildigimize
gbre onu geredi vechile tanimis sayiliriz.

¢Allah'in sifatlari zatina huldl etti (zat ile birlesti)», veya «zat
sifatlarina mahal (huldl edecek yer) teskil eder» demek dogru de-
gildir. Cinkd huldlde intikal vardir, halbuki Allah’in sifatlarinda in
tikal olamaz. Gerg¢i huldl ifadesinin mecaz yoluyla yaratimislarin

16. Allah tad!d hakkindo sifot siygasiyla varid olan hayy, dalim gibi kelime-
lere ¢esm@-i husna», bunlarin disinda maosdar  seklinde veya fiil tarzinda varid
olan ve{/o dasintlen kelimelere de esifat-r ildhiyye adenilmistir (bk. Beyhaki, el-
Esmd’ ve's-sifat, s. 110-111).

17. bk. Buhdri, 1/10, el-imén/13. .

18. Ahmed b. Hanbsl, el-Mdsned, 1/391 (Abdullah b. Mes’ud’'dan); ibni Ke-
sir  Tefsiri, e!-A’r&6f 180. dyet; Gazzdli, el-Maksadu'i-Esnd. s. 122, Nevevi,
el-Ezkdr, s. 113.
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sifatlari hakkinda kullaniimasina cevaz verilmistir, fakat Allah taadla
hakkinda istimali c@iz degdildir. Ancak sdyle sdylenir: Sifatlarn ka-
dimdir ve zat: ile kaimdir. Es'ariler de «sifatlari zati ile mevcid-
dur», tarzinda bir ifdde kutlaniriar.

«Onun sifatinn kendisiyle beraberdir, ona yakindir, bitigiktir ve-
ya ondadir» tarzinda bir ifade de kullanilamaz. Baz alimlerimiz (Al-
lah onlardan razi olsun) «ilim ile bilicidirs seklindeki bir ifadeden bi-
le kacinmiglardir. Bunun sebebi <ilm»in Allah tadlé icin bir dlet (bil-
gi edinme vasitasi) teldkki edilemiyecegidir. Onlar buna ‘mukabil
sOyle demislerdir: O, alimdir, onun ilmi vardir ve bunlarla ezelde va-
siflanmistirs.

Dogru yoldan ayrilmamak ancak Allah’in lGtfu sayesinde mim-
kdndur.
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V
fsim ve Misemma”

Ehl-i sinnet (Allah zaferlerini dGim kilsin) sdyle dedi : «Isim ve
musemmd@ ayn: seydir». Cehmiyye, Mu'tezile ve kerramiyye «isim
ile misemma@ ayri ayri seylerdir» dediler. Es’ariyyeden bazilari ise
¢isim, tesmiyeden (bir seyin adini sdylemekten) de, misemmadan
(ismi tasiyan varlktan) da ayri bir seydir» demistir. Bazilari da, isim
tce ayrilir, demistir: birincisi. misemmanin ayni, ikincisi misemma-
nin gayri, Ggcincusu de onun ne ayni ne de gayridir. Kelamcilar,
tesmiyenin misemmadan ayr+ bir sey oldugu noktasinda ise ittifak
etmislerdir, cunkd tesmiye ancak ismi sdyliyen kimse lle kaaim olan
bir seydir2e.

19. Bu bahis, bir o6nceki bahiste incelenen «Allah'in sifatlarm  konusunun
devamidir. Orada da ifade edildigi gibi Allah tadldnin sifatlart vewa isimleri {sifat
ve isim terimleri icin 16. dipnotuna bakin:iz) icin bazilari <kadim», baziarn da
«hddis» ‘demistir. Halbuki Allgh'in z@tirmn kadim oldugunda ihtild yoktur.-O halde
Allah’in zét (misemmd) ile isimleri arasindaki minasebeti incelemek icdbetmis-
tir.

isim: Bir mandnin karsithdina konulan ve bitin- kelime cesitlerini icine olan
mufred 1afiz; Ahmed, cicek, dag ketimeleri gibi.

Miisemma: ismin, karsiigina konuldudu mana: Ahmed'’in s=hsi, cicegin ken-
disi, dagin kendisi.

Tesmilye: Bir mandnin karsihdma. anu anlatacek bir isim koymak, ad koymak.
Bir seyin adint s6ylemek.

20. «Bazilari, 1simler Uc nevi‘'dir, dediler: birincisi misemmanin aynt olan-
dir, e¢sey, zat, mevcad» isimleri gibi. ikincisi misemmanin ne ayni, ne de 3ayri-
dir, ‘Allah’a ait <élim» ve «kaadir» isimleri gibi. Ucnicisi misenymdanin gayn
alandir, «hdlik, r8zik» gibi. ... Bu konudakl géris ayrthginin neticesi Alloh: tadla-
min isimlerinin kadim mi, yoksa hddis mi oldugu noktasina rdci'dir. ismin mii-
semmaddan ayri oldugunu kabul eden, esma-i ildhiyyenin hddis oldugunu iddia
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Bu bahiste isabetli olan, Ehl-i sinnet olarak bizim ileriye surdu-
gimuiz gorastur. Cunkd «Allah!» diyen bir kimse hakkinda «Allah’i
andi» demek mumkun olabilecegi gibi «Allah’in adini andi» demek
de mumkuindir. Sayet isim (Allah 16fz)) ile misemma@ (Allah’in zGt)
aynt olmasayd: her iki huikmi de vermek dogru olmazdi. Bu gercege
Cendbi Hakkin $u s6zl de isaret etmektedir: «Rabbinin o yice adini
tesbih et»*. Halbuki biz rikd’'da «Yice Rabbimi tesbih ederim» de-
mekteyiz. Nitekim Arap dilini kullananlar bu istimalde anlasmis,
hatta sairleri soyle demistir:

Nihayet bir yila kadar... Sonra selGmet ismi sizin hakkiniz,
Tam bir yil mAtem tutan, kinanmaktan kurtulur?z,

Burada asil mana: «sonra selamet sizin hakkiniz...» tarzinda-
dir.

Bir delil daha getirelim: Zevcesinin adi Zeyneb olan bir erkek,
«Zeyneb bostur» dedigi zaman, bosama kadinin ismine degil ken-

eder, Ismi Uc nev’a ayiranlar ise ‘l8hi isimlerin bir kismi hadis, bir kismi da
kadimdir, der. «istim ile misemma aynidir» diyenler ise yiice isimlerin mutlak ola-
rak kadim olduduna hikmederler. Bu bahis sifat meselesinin bir dahdir. $unu
da belirtelim ki buradaki ihtilafin icyizind anliyabilmek icin bir 6n-izaha ihtiyac
vardir. Derlz ki, bu meselede bahis konusu edilen dort lafiz vardr: Tesmiye, mi-
semmd, isim ve misemmi. imdi, bir kimse c¢Allah!» deyince, bu, ancak miisemmi
(Allah Ismini soyllyen) lle kaaim olan bir tesmiye olur; iste bu tesmiye ittifakla
isim ve misemm@dan ayri bir seydir; tesmiye isim zikretmek demektir. Buradaki
ihtll@f sundan lleri gelmektedir ki acaba <«Allah» ismini anmak bizzat Allaht an-
maok midir, yoksa onun gayrint anmak midir? Ismi misemmdnin gaynn  kabul
edenler Iddia ederler ki ¢Allah!» diyen bir kimse bizzat Allah’i degdi! onun gayrini
anmistir, ¢unki o, Allah’in isminl anmistir, onun ismi ise zatindan ayri bir gey-
dir» (el-Kif8ye, varak 18a).

21. el-VBkig, 59/96. Sahih olarak rivayet edildigine gore bu dyet-i kerime
nazil olunca Pevgamber (s.a.). efendimiz ¢Bunu rukdunuzda sdyleyin» buyurmus-
tur (EbG DAvQd, 1/200-201, es-Saldt/146-147). Avet-l kerimede Rabbin adii tes-
bih ile emredildigi halde ruki‘'da sadece Rabb tesbih edilmektedir. Aslinda tes-

bih sadece Allah’in zatina mahsustur. O halde onun zGat ile ismi birbirinden ayrni
dedil aynidir,

22. Bu beyt sbir Lebid b. Rebia’ya aittir. iki kizina hitdbederek diyor ki: Be-
nim &limime bir yil kadar matem tutmalisimz, ondan sonra mdtemden emin ol-
mak artrk hakkinizdir... (bk. Serhu Divam Lebid b. Rebia el-Amiri, s. «i¢). Ru
beyitte seldmet ismi zikredilmekte ve seldmetin kendisi kasdedilmektedir.
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disine vaki’ olurz. Su kadar var ki bazan isim zikrediiir de oiunia
tesmiye kasdolunur. Suphe yok ki isim, tesmiye mdnasina kullani-
linca misemma@nin gayri olur. Meseld hangi isimle cagrildigini sor-
mak kasdiyla sana : «ismin nedir?» diye sorulur, sen de : «Muham-
med!» dersin. Géruldugi Uzere burcda, akithi olmayanlara mahsis
olan «Ma» (ne?) kelimesi kullanilmistir. Halbuki (akilh varhklara
mahsids olan) «Men» (kim?) kelimesi kullanilarak: «<Muhammed kim-
dir?» diye sorulsa, sahsina nisbet ederek «ben!» diye cevap verir-
sin de «Muhammed benim ismimdir» demezsin. Bu da bizim géru-
simizin dogrulugunu gostermektedir.

23. ¢Eger denilirse; Peygamber efendimizden «Allah tadidmin doksan dokuz
femi vardir, kim onlarin hakkini edd ederse cennete girer» madlinde bir hadis
rivayet edilmistir; sayet isim ile misemma@ ayns olsaydi Allah’in zati da doksan
dokuz olurdu? Deriz ki, bazan isim zikredilir, fakat onunla tesmiye kasdolunur,
tesmiye ise ismi soOyliyene bagh bir hdadise olup bil'icm@ misemmanin gayridir.
Bindenaleyh buradaki say:, cokluk ve sonradan olus gercekte isme degil tesmi-
yeye aittir» (el-Kifaye, vaorak 18b).
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Vi

Allah’in Dengi ve Benzeri Olmadig

Buraya kadar —Muattilayr red icin— Allah te&lanin kemal si-
fatlarini isbat ettik. Simdi de Musebbiheyi red maksadiyla Allah’in
dengi ve benzeri olamiyacagini izah etmeliyiz. Ta ki is@betli gorus
ve dosdogru yol ortaya ciksin. Zira her seyin ifrat ve tefriti yeril-
mistir, «islerin en hayirlisi mu'tedil olanlaridir»:,

Allah tadlanin dengi ve benzeri olmaktan minezzeh oldugu ve
kemal sifatlariyla mittasif bulundugunun isb@ti su medldeki ayet-i
kerime iledir: «Ona benziyecek hi¢c bir sey yoktur; o, semi’ ve ba-
sirdirn?s. Bu ayette Cendbi Hak, «Ona benziyecek hi¢c bir sey yok-
tur» cumlesiyle tesbihi nefyetmis, «O, semi, ve basirdir» cumlesiyle
de sifatlarinii varligimi isbat etmigtir.

Bu konuda goris beyan edenler (Halik ile mahlik arasinda)
benzerligin ne ile vuku' bulabilecegi hususunda ihtilaf etmislerdir.
islam filozofiari, Batiniyye ve Cehm b. Safvdan¢, «herfangi bir vasifia
muistereken vasiflanmak veya ayni isimle tesmiye edilmis olmak
benzerligin sdbit olmasi icin kafidir» dediler. Oyle ki bunlar — Allah
ile yaratiklart arasinda benzerlige meydan vermemek icin — Allah
tadlayr «mevcidd, sey, hayy, alim, kaadir» kelimeleriyle isimlendir-
meyi bile caiz gérmemislerdir.

Bu gorus yanhstir. Zira béyle umdmi bir vasifla benzerlik hasil
olsaydi lisan mitehassislarinin esyay! taksime tabi’ tutarak bazila-

24, Bu hadis icin bk. el-Makaasidu’l-hasene, hadis nu. 455,

25. es-$ard, 24/11, . .

26. Cehm b. Safvan, Ebd Muhriz, Cehmiyye firkasinin reisi olup 128 h./745
m. tarihinde vefat etmistir. (el-A'lam, 2/138).
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rina «zid», bir kismina «hilaéf», digerine «cins», bir baskasina da
«misl» demezlerdi. Aksine varliklarin hepsi birbirinin benzeri olur;
acz kudretin, sukdn hareketin... ve bal zehrin dengi sayilirdi. Bu
ise akilli kimselerin muhal gérecegi bir seydir.

Mu’tezile de sdyle dedi: Bir seyin tasidigl en hususi vasfin hem
halika, hem de mahlika nisbet edilmesiyle benzerlik meydana ge-
lir. S8yle ki biz insanlara mahsus olan «ilim» G¢ vasif tasir: mevcid,
araz ve ilim. Bunlardan «var olus» bu «ilm»in en umdaami vasfi, «araz
olus» vasat vasfi, «ilim olusu» ise en husisi vasfidir. O halde bir
ilmin diger bir ilme benzeyisi (meseld Allah’a nisbet edilecek ilmin
yaratiklarin ilmine benzeyisi) onun mevciad veya araz olusundan
degdil (en husisi vasfi olan) ilim olusundandir.

Bu sebeple Mu’tezile Halik ile mahldk arasinda benzerlie mey-
dan vermemek gayesiyle Allah tadldyi «ilimy» ile vasiflandirmaktan
kacinmistir.

Bu goérus te yanlistir. Cunku bir insanin on batman agirhgin-
daki ylki kendisiyle tasidigr kudret, diger bir insanin yiz batmon agirii-

dindaki yuku tasiyabildigi kudretle en hususi vasiflarinda bile miste-
rek oidugu halde ona benzemez.

Bize gore, benzerlik ancak buatin vasiflarda istirak vaki’ olmak-
la tesekkil eder. Oyle ki iki sey (diger vasiflarda misterek olmak-
la beraber) tek vasifta bile istiraki sagliyamazsa benzerlik hasil
olmaz. Bunun misdli sudur: Biz insanlara mahsus «ilim»: vardir,
arazdir, sifattir, ilimdir, sonradan yaratilm:stir, varig c@iz olan (var-
g1 da yoklugu da misd@vi olan)dir, zamaniii her &ni iginde yenile-
nendir. Sayet «ilmi» Allah tadlaya sifat olarak nisbet edersek, bu
defa o, ilimdir, mevcuddur, sifattir, kadimdir, varligi zardridir, ezel-
den ebede devam edicidir; iste bu ilim hic bir sdretle yaratiklarin
ilmine benzemez.

Biz (M@atiridilere) gore iki seyin benzer olmasinin 6lcisi biri
icin c@iz olan vasiflarin digeri icin de c@iz o!masidir. (Es’arilerce)
denildi ki: benzerlerin 6lclsi, birbirlerinin yerini  tutabilmeleridir.
Siphe yok ki bu hal Allah tadlanin sifatlari ile mahlikatin sifatlar
arasinda mevcid degildir, o halde bu iki gurup sifat birbirinin ben-
zeri olamaz.

IsGbetli gorise ulastiran yiice Allah'tir.
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Vi

Kelam Sifatinin Ezeli Olusu

Ehl-i hak soyle dedi: Siuphe yok ki Allah tadlad ezeli ve :bedi-
dir, tek bir keldm ile konusucudur. Bu kel@m onun zati ile kaaim
olup ondan ne ayri bulunur, ne de zGif olur. Allah’in keldm sifati
harflerden ve seslerden mutesekkil olmadigi gibi onun parcalara ve
kisimlara ayrilmasi da mumkin degildir.

Mu’tezile dlimlerinin ¢ogunlugu, yuce Allah’in ezelde konusucu
(mttekellim) olmadigini, nihayet kendisi icin bir keldm yaratip onun-
la konustugunu, bindenaleyh onun kel@minin hadis oldugunu ve zat
ile kaaim bulunmadidini iddia etmistir. Ancak bu dlimler de kendi ara-
larinda ihtilaf etmis, bir kism: «Allah'in kelami harfler ve sesler cinsin-
dedir, Cendabi Hak bu harf ve sasleri, okunacak mahalde (meseld Ceb-
rail'in agzinda) yaratmak sdretiyle mitekellim olur» derken diger bir
kismi, «O'nun keldmi harfler ve sekillerden mitesekkildir, binGenaleyh
bu harfleri Levh-i mahfizda yaratmak siretiyle mitekillim olur» gori-
nusund benimsemistir.

Bazi dlimler de «Ylce Allah't keldm sifatina (kalbimizle) inanir,
(dilimizle) ikrar ederiz; fakat onun hadis mi kadim mi, (baska bir
deyisle) mahlik mu gayr-1 mahldk mu oldugu hususunda gorus be-
yan etmeyiz...» demistir.

Bu meselede Ehl-i sinnet olarak delilimiz sudur ki hayy sifati
ile mevsif olan Allah, eder kelam sifati ile mevsidf olmasayd: bunun
ziddint teskil eden dilsizlik, sikdt veya cocukluk... vasiflarindan bi-
‘riyle tavsif edilmis olacakti. Halbuki butin bunlar eksiklik ve acz
ifade eden seylerdir, Cendb: Hak bunlardan pek ylice ve munezzeh-
tir.
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Su da var ki Allah tadla ezelde keldmdan mistagni olup da son-
ra kel@mla vasiflanmis olsayd: durumunda bir degisiklik meydana
gelirdi; degisiklikse yaratiimislik belirtilerindendir.

Son olarak sunu da belirtelim ki Allah’in sifatlarindan olan ke-
ldm eger sonradan meydana gelmis (hadis )olsaydi, bu kelam:

a) Ya Kerr@miyyenin ileriye slirdidid gibi onun zatinda meyda-
na gelmis olacakti ki bu sidretle onun zati hadislere mahal teskil
ederdi (bu ise batildir);

‘b) Ya hi¢c bir mahalde olmiyarak meydana gelmis olacakti ki
bu hem muhdldir, hem de béyle bir seyi ileriye slren yoktur; zaten
boyle bir c<keldam» herhangi bir mahalde bulunmayinca bir zatin
onunla vasiflanmig olmasini diger bir zatin vasiflanmis olmasina
tercih edecek bir sebep de mevcid olmaz;

c) Yahut da Allah’in zatindan baska bir mahalde meydadna gel-
mis olacakti, bu takdirde de boéyle bir kelamin mevsufunu onu ya-
ratan Allah degil de bulundugu mahal teskil ederdi; nitekim cisim-
lerde bulunan siyahlik, hareket gibi sifatlarda da durum aymdir (ya-
ni bunlarin da yaraticisi Allah tadladir, fakat bu sifatlar onun zatin-
da degil de cisimlerde bulundugundan cisimlerin sifatlar olnﬁustur.
onlari yaratan Allah’in sifatlart degil).

(Kelém-1 nefsi:)

Imdi, ckeldm»in madhiyeti zat ile kaaim olan ve harfler ile sesler
tarafindan ifade edilen bir-manadan ibarettir. Nitekim sdir $oyie
demistir:

Asil s6z kalbde olandir, bil,
Kalbe bir kilavuz kiinmis dil*’.

Bu sebeplerdir ki dil mitehassislari, baska seye degil, sadece
mdand ifade eden (yani kalbdeki mandaya deldlet eden) ibarelere ke-
IGm demistir. Kur'dn-i Kerim de kelam-i nefsiyi acikca zikretmistir.
Nitekim ylce kudret sahibi Allah sdyle buyurur: «... kendi nefisle-

27. Bu beyt Es’ariyye ve Maturidiyye kitaplarinin cagunda sair Ahtal'a nis-
bet edilmistir. Fakat bozilarl bunu reddetmis ve <«Beytin Ahtal’a nisbet edilisi
yersizdir, divdninda bdyle ‘bir sey yoktur» demistir. Bazilari da metindeki tel-ke-
Iam» kelimesi yerine, sdirin, ¢el-beydn» kelimesini kullandigini ileri sirmustar
{Serhu'l-lhy@’, 2/146),
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rinde derler...»*S. Bazan da insan karsisindakine <Bende seninle
konusulacak bir s6z vardir, onu sana nakletmek istiyorum» der (ki
bu da keldm-i nefsi icin bir 6rnektir). Sunu hemen belirtelim ki bu
nevi' lafizlara kelGdm. denilmesi bunlarin (kalbdeki) keldma kilavuz-
luk etmeleri sebebiyledir. Yine ayni sebebe baglh olarak butin mus-
limanlar mushafin icindeki 1afizlara «Allah kel@mi» adini vermekte
ittifak ettikleri gibl Kur'dn okuyanin okudugu seye de «Kel@mullah»
demiglerdir.

Keldm sifatt mevzuunda ihtiiaf halinde buiundugumuz karst gu-
rupla ittifak ettigimiz bir nokta varsa, o da Allah keldminin tek bir
mand oldudgu ve onun tek bir hakikatinin mevcid bulundugudur.
Kagit uzerine yazilmis sekiller (harfler), md&hiyetleri itibariyle han-
ceredeki sesler(in)den ayri seylerdir. Eger yazi ile gbésterilmis harf-
ler hakikaten kelGm olsaydi onlarin hancerede tesekkiil eden sesle-
ri gercek keldm olamazdi, bunun aksi de aynmidir. Bununla Geraber
gerek kagit uzerindeki harflere, gerek hancereye yerlesen seslere
keldm denilmistir. Bu iki sey arasindaki mindsebet ise sadece her
birinin méndya deldlet etmis olmasindan ibarettir, zira (bir ibarenin)
yazilmis olani ile (ayni ib@renin) okunmus olani ayni mandy! goste-
rir. O halde anlasiimis oluyor ki harfler ile seslerin her birine, ke-
IGma (kalbdeki mandya) deldlet etmesi sebebiyle keldm denilmistir.
Selef-i sadlihinden (Allah onlardan razi olsun) naklolunan su sdézin
mandsi da bundan baska bir sey degildir: «Muhakak ki Allah tad-
IGnin  keldmi mushaflarimizda yazilmis, dillerimizle okunmus ve zl-
hinlerimizde (kalblerimizde) ezberlenmistir, fakat bunlarin hi¢c birine
bizzat girmis (hulGi etmis) degildir;» nitekim «ates» de dil ile anilir,
kagit uzerine yazilir, fakat bunlara huldl edip yakmaz.

Kur’an I6fzina gelince, bu kelime bazan «okunan seye», bazan
«okumaya», bazan da «yazilana» isim olur. Bindenaleyh «Kur’an»
Iafz1, okunana deldlet edecek bir karine (yaklastk ifade) ile kulla-
nildi§i zaman kadim ve gayr-i mahldk olur; «Kur’dn Allah tadl@nin
keldmi olup gdyr-1 mahliktur» s6zimuizde oldugu gibi. Eger bu 1a-
fiz; «Kur:dmn yarsint, Gcte birini veya dortte birini okudum» cilim-
lesinde oldugu sekilde okumaya deldlet eden bir karine ile zikredilir
veya «Abdestsiz ve clinib olan kimseye Kur’ana dokunmak haram-
dir» cumlesinde goérildigu lGzere yazilanm andiran bir ifade ile kul-
lanilirsa, kendisinden maksad Allah tadlanin  kel@mina deldlet et-
mis olmaktir, bu takdirde hadis ve mahlik olur.

28. el-Micddile, 58/8.
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Hanbelilerin «Kur’an harfleri gayr-i mahldktur» tarzindaki iddia-
si yukarida soéylediklerimize aykiridir. Ne var ki bu iddia yanhstir.
Cunku parcalara ve kisimlara ayrilabilen bir seyin hadis ve mahlik
olmas: zardridir.

Allah keldminin hadis mi, kadim mi, mahlik mu, gayr-i mahldk
mu oldugu hususunda hikim veremeyip duraklayaniarin goriusu de
isabetli degildir. Clnkd duraklama, ihtimallerin hi¢c birine agirlik
veremiyen bir tereddidi (sek) gerektirir. Oysa ki itikadi farz olan
hususlarda tereddit goéstermek inkdra misdvidir. Boylesi «Allah
tadldnin var olduguna inaniyorum, fakat insanlarin ihtilaf etmesi
sebebiyle, onun bir mi, iki mi, yoksa ¢ mi oldugu hususunda hi-
kim veremiyorum» diyen bir kimseye benzer.

Soru: icinde bir cok emir ve nehiy bulunan Allak keldmi kadim
olsaydi emir ve yasaga muhdatab olacak kimse heniiz yokken ezel-
deki bu emir ve nehiy nasil ma’kul olabilirdi?

Cevap: Su anda cadimizin insanlarina, kendilerinin heniiz mev-
cid olmadigt Peygamber efendimiz (s.a.) devrinde zuhlr eden bir
sOzle {(Kur'dn ve hadis ile) hitGbetmek size gore nasil dogru olabi-
liyorsa... Bu noktada sizin vereceginiz cevap her ne ise bizim de
sorunuza karsi verecegimiz cevap odur.

Su kadarini belirtelim ki heniz mevcid olmamis (dogmamis)
bir kimseye su anda ifasi gerekli olmak Uzere emir vermek dogru
olmaz ama var olacadr zamana bagh olarak emir vermek cdizdir.

Soru: Cendbi Hakkin «Biz Ndh'u kavmine génderdik»?® buyurdu-
gunu biliyoruz. Peki gerek Nih aleyhisseldm, gerek onun kavmi he-
niz mevcidd degdilken, Allah tadlGnin, mazi siygasiyle iNih peygam-
berin, kavmine goénderildigini ezelde haber vermesi nasil dogru
olur?

Cevap: Yice Allah'in haber verisi aslinda mazi ve mistakbel
nevi'lerine ayriimaz. O halde s6z konusu edilen meselede soyle dij-
yecegiz: Hz. NOh'un gonderilisini zamandan miuistagni olarak «ha-
ber verme» ezelde Allah tadlanin zati ile kaaimdi; bu «haber verme»
ezelden ebede devam dicidir. Buna goére, Nih (a.s.) goénderilme-
den 6nce bu haber vermeye deldlet eder: siyga «biz Nih'u génde-
recegiz» tarzinda, gonderildikten sonra da «biz NOh'u gdnderdik»
seklinde olur. Bu durumda degisiklik «haber verme»de degil, haber
verilendedir. Bu izah Allah tadlanin ilmi hakk:nda da sdyliyebilece-
gimiz seylere benzer : Nih'un mursel (kavmine peygamber olarak

29. Noh, 71/1.
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gonderilmis) olduguna dair bir ilim ezelde onun zat ile kaaimdi;
onun ilmi ise ezelden ebede devam edicidir; Nah var olmadan 6n-
ce yuce Allah onun var olacadini ve peygamber olarak génderilece-
gini biliyordu, (zamani gelip) var olduktan sonra da var oldugunu
ve peygamber kilindigini bildi; dikkat edilirse burada degisiklik bi-
linen seydedir (ma’ldmda), yoksa ilimde degil; yukarida zikri gecen
mesele de bunun gibidir.

{(Keldm-1 nefsi isitilebilir mi?) :

Son olarak sunu belirtelim ki Ehl-i sinnet, Allah kel@minin isi-
tilip isitilemiyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir. Es’ari’'nin®® terci-
hine gbre var olan her seyin nasil ki gérulmesi mumkunse isitiime-
si de mimkindir. ibn Farek' «Kur'dn okuyan bir kimsenin oku-
yusu sirasinda isitilen iki sey vardir: okuyanin sesi ve Allah tadla-
nin kel@mi» demistir. Bakillani*? de soyle demis: «$a@m yuce olan
Atlah’in kel@mi tabii olarak isitilemez, fakat tabiatustu bir hadise
olarak Cendbi Hak kullarindan istedigi kimselere kelGdmini isittire-
bilirs. Zikri gecen bu alimlere goére Milsa aleyhisseldm Allah tadla-
nin keldmini ses ve harf vasitasi olmaksizin (dogrudan) isitmistir.

Ebl ishdk el-Esferdyini*t ile onun géruginde olanlar sani yice
Allah tadlaénin kel@minin asla isitilemiyecegini séylemislerdir. Hida-
yet rehberi ve Ehl-i sinnetin reisi Ebd Mansdr’un®® tercihi de bu-
dur (Allah yuzakligini artirsin). Buna gére Cendbt Hak «... ta ki Al-
lah’in keldmini igitsin»®® meadlindeki dyet-i kerimesiyle «...td ki Al-

30. Ali b. ismdil b. ishdk, Ebu’l-Hasen el-Es‘ari; Es'ariyye mezhebinin  ku-
rucusu; eserlerinin (300)e ulastigi rivayet edilir, 324 h./936 m. tarihlerinde vefat
etmistir (el-A’lam, 5/&3). .

31. Muhammed b, el-Hasen b. Firek el-Ensadri; Ebl Bekr el-Esbahdni; usil
ve ketdm alimi, $afii fukahdsindan ve E3’ari mezhebinin ileri gelenlerinden; eser-
leri vardir, 406 h./1015 m. tarihinde vefat etmistir., (el-A’lam, 6/313).

32. Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer, Eba Bekr el-Bakilla-
ni; kadibk yapmistir, kel@m bilginlerinin ileri ge!enlerinden ve Es’'ari mezhebini
en cok inkisaf ettirenlerden; bir cok eseri vardir; 403 h./1013 m. tarihinde vefat
etmigtir (el-A’lam, 7/46).

33. Cendb: Hakkin «Allah Mls@’ya apacik sdyledi» (en-Nisad’, 4/164) mead-
lindeki ayet-i kerimesine isaret ediyor.

34. ibrahim b. Muhammed b. ibréhim b. Mihrdn, Ebd ishak el-Esferayini;
fikih ve usul atimi, Es'ari; Mu‘tezile ile mindzaralari vardir; 418 h/1027 m. tari-
hinde vefat etmistir (el-A’lam, 1/59).

35. Muhammed b, Muhammed b. Mahmid, Ebd Mansir el-Matiridi, keldm
atimleri imdmlarindan, MGatiridiyye mezhebinin kurucusu; keldm, tefsir ve diger
sahalarda eserleri vardir; 333 h./944 m, tarihinde vefat etmistir. (el-A’'lam, 7/242).

36. et-Tevbe, 9/6.
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lah’in keldmina deldlet eden seyi isitsin» mandsini  kasdetmistir.
Nasil ki «Filamin ilmine deldlet eden seyi isittim» mandsina «Onun
ilmini isittim» denilir ve yine <«Allah’in kudretine delalet eden seye
bak!» mandsina ¢Alloh’in kudretine bak!» ifadesi kullanilirsa.

Bu dlimlere gore Misa aleyhisseldm Allah tadlgnin kelGmina
deldlet eden bir ses isitmistir, su kadar var ki arada kitdb ve melek
vasitasi olmadigindan Hz. Musa «Kelimullah, = Allah’in kendisiyle
konustugu kimse» diye anilmistir. Bu meselenin tafsilati «el-Kifaye»
de mevcuddur®,

Hidayet Allgh'tandir.

37. «So6zin huldsasi $udur. ki Kur‘dn'da Muisd oleyhisseldmin Allgh'in ke-
IGmini (dogrudan) isittigine dair bir sardhat yoktur. Ancak Allah'in ona soyledigi,
onunla konustugu vardir. Cendb-1 Hak soyle buyurur: cAllah Misa'ya konusarak
sOyledi» (en-Nis@', 4/164); yine <Rabbi ona sdyledi» (ei-A'rdf, 7/143) buyurmus-
tur, Sanra Allah tadla diger bir dyette kullariyla olan kanusmasini ic mertebeye
tahsis etmistir: ¢Allah'in insanoglu ile konusmasi ancak vahy ile, yahut perde
orkasindan veya bir elci génderip de kendi izniyle diledigini bildirmesiyle mumkin
olur.» (es-Surd, 42/51),

eYlOce Allah bu dyet-i kerimede vahy yolu, perde arkasindan veya peygam-
ber gondermek suretiyle olanlar miistesnd beserle konusmasini reddetmistir.
Suphe yok ki vahy yoluyla olan konusmada isitmek bahis konusu olamaz. Cunki
vahy kalbe gizlice bir mand birakmaktan ibarettir; nitekim su iki dyette Oyledir:
«Milsa’'nin anasina vahyettiks (ei-Kasas, 28/7); <Rabbin bal arisina vahyetti»
{en-Nahl, 16/68), Elci gondermek sdretiyle vuku' bulan konusmada da bizzat gon-
derenin (Aligh"in) s6zu isitilemez; burada ancak gonderilen elcinin sesi isitilir, bu
ise gonderenin sesine bir deldletten ibarettir; o halde kullarin isittigi ilahi keid-
min bizzat kendisi degil, ona deldiet eden lafizdir, Perde arkasindan meydana
gelen konusmaya gelince, burada sesin ve harflerin araciigi zarGridir. Nitekim
su ayet-i kerime buna misaldir: «(M0s@) o (atese) gelince feyizli yerdeki vddinin
sd§ kiyisindan, agactan: Y@ M0Osd@ diemlerin Rabbi olan Allah benim ben! diye
nidd olundu» (el-Kasas, 28/30), Bu meselede perdeden maksad, agacin, Allgh
keldmina deldlet eden ses ve harfin varhgina mahal teskil etmesidir. Zira «Allah
benim ben!» tarzindaki bir ifade agacin kendi s6zii olamaz, olsa olsa Allah kela-
mi olur. Ne var ki bu s6z adactan isitiimektedir, o halde gerek agac, gerek bu
harfler ve sesler yiice Allah’in kelGmim anlamak icin birer vasitadir; isitilen ila-
hi kei@min bizzat kendisi degil. ona deldlet eden seydir. Buna gére Hz. Misa'-
nin tahsisan <Kelimullah» diye anilmast, onun, bu nevi' iighi bir mikdalemeye
ndil olmasi1 bakimindandir. S$ayet biri kalkar da buna «vd@sitasiz konusmas di-
yvecek alursa fazla yadirganmaz. O takdirde bunun mdndsi «kitab ve peygamberin
araciigr bulunmayan bir konugsma» demektir, yoksa «ses ve harflerin araciligin-
dan mistagni» mdndsina ge!mez. Nasil ki duyular dleminde (dinya umirunda)
¢Hukimdar fildnia vdsita olmaksizin konustu» denilirse. Bununla harf ve ses
aracihginin ortadan kalktigi kasdedilmez, ancak  «Hikimdar o adama mektup
veya elci géndermemis, sif@hen onunla konusmus» demek istenir. iste sdz ko-
nusu ettigimiz mesele de bunun gibidir» (el-Kifdye, Ldleli nishasi), varak 25b —
26a, Asir Efendi niishasi, varak 60a).
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VIl

Tekvin ve Mukevven™

Maturidiyye alimleri (Allah cimlesinden razi olsun), «Allah’in
butin sifatlari kadim olup onun zGti ile kaaimdir.» dediler.

Es’'ariyye ile Mu'tezile ise sbyle dediler: «ilim ve kudret gibi
zati sifatlardan olanlarin hepsi kadim olup ylice Allah’in zat ile kG-
aimdir; tekvin (bilfiil yaratmak), terzik (rizik vermek), ihya (yasat-
mak), imate (oldirmek) ve digerleri gibi fi'li sifatlardan olanlar ise
hadistir, Allah’in zati ile kaaim degildir»3°.

38. «Bilmelisin ki tekvin, halk, tahiik, icdd, ihdds ve ihtira’ es mandi isim-
ler olup hepsinden «Yok olani yokluktan varhik sdhasina gtkarmaks tarzinda bir ma-
nd kasdolunur. Bunlarin icinden «tekvins [afzi, gecmis dlimlerin ist'mdline ittiba-
etmek icin tercih olunur» {Nssefi. el-i'timad li'l-i'tikad, varak 25b).

Muikevven, mahluk (yaratilan, yaratiim:g) demektir.  Allah tadlanin fi'li si-
fatlarinin  kendisine rdci’ oldugu «tekviny, bilindigi Uzere, Matlridilere goére mas-
takil bir sifat kabul ediimis, Allah’in zati ile kaaim ve ezeli oldugunu gdostermek
iCin de subuti sifatiarin yamina konularak bu sifatlar sekize c¢ikarilmistir. Sifat
bahsinde bize en yakin olan Es’arilere gére tekvin ilim ve kudret gibi hakiki bir
sifat olmayip izafi ve. itibaridir, diger fi'li sifatlar gibi hddistir, Allah'in z8t ile
kaaim degildir. Tekvin sifatina verilmek istenen rol «ygratmakstir; halbuki
kudret sifatina irddenin inzimami ile ayni netice hdas:l olmakta ve bagka bir sifata
lizim gostermemektedir.

Es’arilerin bu  konudaki muskilleri sundan dogmaktadir: Tekvin mustakil
ve ezeli bir sifat kabul edilirse mitkevven (mahiik) da ezeli olur; gunkd ¢mahiak»
olmadan «halks 1 dusinmek mumkin degildir. Yani tekvin mukevvenin aynidir.
iste Maturidiler bu bétimde tekvinin miikevvenin ayni degil gayri oldugunu, bi-
rincisinin kadim, Otekinin ise hadis bulundugunu isbat edecekler.

39. «Allah tadlanin zati sifatlari ile fi'li stfatiarim birbirinden tefrik etmek igin
kullanilacak kesin Olgunin tesbiti hususunda Mu‘tezile ilé. Es’ariyye arasinda ih-
tilaf vardir. Mu'tezile dedi ki: «Menfi olarak da misbet olarak da kullanilabilen
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Bundan baska, Es’arilerle Mu’tezile, Allah’in zat ile kaaim ol-
mayan tekvinin, mukevvenin ayni mi, gayri mi (yani yaratria fi'li ya-
ratilanla beraber mi, yoksa ondan ayri mi) oldugu noktasinda ara-
larinda gérus ayriligina dustiler. Es’ari tekvinin  mikevvenin ayni
oldugunu, Mu’tezile coguniugu ise mikevvenden ayri bulundugunu
kabul ettiler. Ayrica Mu’tezile (mikevvenden ayri olan ve Allah’in
zat ile de kaaim bulunmayan) tekvinin bulunabileceg@i yer (mahal)
hususunda kendi aralarinda ihtilafa dastdler, iclerinden Ebd’l-Hi-
zey! el-Allaf©  «Tekvin mikevven ile beraber bulunur» derken ibnu’r
Ravendi'® ile Bisr b. el-Mu’'temir'* «Tekvin hi¢c bir mahalde bulun-
maz» demistir. Kerrdmiyye de «Tekvin hadistir ve Allah'n zat ile
kaaimdir» iddiasini ileri surmustar. Bu sonunculara gbre Allah tadla,
ezelde, (hadis)** bir yaraticiik mdndsina «hdalik» olmakla vasifian-
dirilabilir; bu onlara goére yaratmaya muktedir olmak demektir.

sifatlar fi'li sifatlardir; meseld: Filén icin evldd yarati da fildn icin  yaratmad,
Zeyd'i nziklandirdi da Amr'1 miziklandirmadi, denilebilecedi gibi. Sadece musbet
olarak kullanmilip nefyin céari olamad:i§:i sifatiar da = zati stfatlardir, ilim ve kudret
gibi. Zira Allah fiién seyi bilmedi, filana muktedir olamad:, denilemez,
irdde ile kelam sifatiarina gelince, bunlarda kem nefiy, hem de isbat cari olur.
Cendb: Hak «Allah size kolayhk .diler de giclik dilemez» (el-Bakara, 2/185);
«Allah Musd@'ya apacik séyledin (en-Nisa, 4/164); Allah kiyamet giniinde onlarla
konusmaz» (el-Bakara, 2/174) buyurmustur. O halde bu ikisi fi'li sifatlardan olup
hadistir, )

«Es’ariler ise soOyle demistir: 2ati sifatlar dle fi'li sifatlar arasindaki fark
sundan ibarettir: Nefy edildigi takdirde ziddi |Gzimgelen sifat zdti sifatlardandrr;
¢cunku sen yuce Aliah’tan «hayat» nefyedecek olursan olum, «kudret»i nefyedersen
acz Iazim gelir; ilim ile cehil de bdyledir. Nefyinden ziddinin 16zim geimedigi sifat-
lar da fi'li sifatlar teskil eder: zira sen ihya, imate, halk veya rizk't nefy edecek
olsan bundan bir ziddiyet ve mahz(ir dogmaz. Buna gore Allah tadlddan «irGde»
sifatini nefyedecek olsan cebir ve izdirdr, «keldm» nefyedecek olsan dilsizlik ve
sukat 1azim' gelir (ki Allah hakkkinda bunlar muhaldir.) O halde bu ikisi zati ve
kadim sifatlardir.

«Biz Maturidilere gelince, zati ve fili siffallarin her ikisi de kadim ve Allgh'in
z@h ile kaaim aldugundan bdyle bir ayimma 1uzim yoktur» (el Kifdye, varak 27 ab).

42. Muhammed b. el-Huzeyl b. Abduliah b. Mekhad!, Ebd’i-Hizeyl el-Allar,
Mu'tezile imamlarindan; kitaplari vardir; 235 h./850 m. yiinda vefat etmistir {el-A'-
1dm, 7/355).

41. Muhammod b. Yahyd b. ishdk, Ebd'l-Huseyn er-Ravendi veya ibnu'r-Ra-
vendi; baslangicta Mu’tezile imamlarindan iken sonra irtidad etmis ve kuifr ile
istihar etmistir; 298 h./910 m. yilinda dlmustir (el-A'lam, 1/252).

42. Bisr b. el-Mu’'temir, Ebu Sehl el- Bagdadi; fakihtir, Mu'tezili bir munazarao-

cidir; Mu'tezite mezhebi s@hasinda eserleri  vardir; 210 h./ 825 m. yillarinda ve-
fat etmistir (el-A’lam, 2/28).

43. Bu kayid Dr, F. Huleyf nesrinden alinmistir .
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Dogru olan bizim sdyledigimizdir. Clinki Cendbi Hak «O, Allah’-
tir, yaratandir» ** madlindeki dyetinde kendi zatini «yaratici» olmakla
vasiflandirmistir. Suphe yok ki onun zati da ezelidir, keldmi da ezeli-
dir. Sayet tekvin hadis olsaydi yice Allah ezelde onunla vasiflanmisg
olamazd, o takdirde de yukaridaki dyet ya yalan olacak veya mecazi
bir ifade kabul edilecektir ki Cendbi Hak bunlardan minezzeh ve yi-
cedir. Meseleyi biraz daha derinlestirecek olursak diyecegiz ki «ha-
lik», «halk» kdékunden tiremis bir isimdir, tipk: «ilm» kdkunden ture-
yen «alim» gibi. Suphe edilmez ki bir manddan tireyen bir isim ancak
o mananin kendisinde mevcid oldugu kimseye nisbet edilebilir, tip-
ki kendisinde «hareket» bulunan bir kimse icin «muateharrik» diye-
bilecegimiz gibi.

Kerramiyyenin, yukaridaki @yeti «Yaratmaya muktedir olmak ma-
nasina bir yaraticilikla ezelde hadliktir» tarzinda te'vil etmesi ise isG-
petslzdir. Clnkld «kudret» kokinden tireyen isim «hdlik» degll, «ka-
adir» kelimesidir (bindenaleyh halik’a kaadir mandsi vermek demek
halik sifatini kabul etmemek demektir). Hem de (bir seye kaadir olimak
Yaska, onun faili olmak baskadir, meseld) zindya muktedir olan kimse
«z@ni» olmckla vasiflandirilamaz; diger sifatlar da boyledir (adam 6l-
dirmeye gicu yetene kaatil, calmaya muktedir olana sarik denile-
miyecegi gibi). Su da var ki, «hdhk» dvgu ifdde eden bir isimdir. Allah
te@id bununla ezelde degil de bil’'Ghare vasiflanmis olsaydt, bu «halk:
mefhimunun mevcidiyeti yoluyla kendi zatina ezelde s@hibolmadid
bir medih ziyGdesi temin etmis clacakti ki bu, muhaldir.

Maturidiyve olarak ilerive surdigumuz goérusun akli deliline gelin-
ce:

1. Tekvin sayet (bizim sdyledigimiz gibi kadim degil de) hadis ol-
saydi; a) Ya Allah tadlanin onu yaratmasiyia (tekviniyle) var olacakti;
b) Yahut da bdyle bir sey olmaksizin meydana gelmis olacaktr. Eger
mudrizimiz birinci sikki benimsiyecek olursa ona deriz ki «Allah'in
bunu (tekvini) yaratmast kadim midir, yoksa hddis mi?» Sayet «kadim»
dersen, iste bizim de iddia ettigimiz buydu. EGer «hadis» dersen 6n-
ceki sudlimiz avdet eder ve bu durum zincirleme olarak nihayetsiz de-
vam eder** Mudrizimi,z hadis oldugunu iddia ettigi tekvinin Allah’in

44. el-Hasr, 59/24.

45. Yani tekvinin meydana getirilisi,-ki bu meydana getirme isine de yine
tekvin diyoruz - hadis ise baska bir yaraticiya, o da hdadis ise diger bir yaratici-
ya... muhtac olacaktir. Boylece ya hadisler bir sonraki bir 6ncesine  muhtac
olmak lzere nihayetsiz devam edecek ki bu. muhdl olan bir teselsiidir, veya
kadim olan bir tekvinde karar kilacak ki bizim aradigimiz da budur.
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yaratmasi olmaksizin meydana geldigini sdyleyecek olursa karsilk
olarak deriz ki Allah’in yaratmasi olmaksizin bir mahlikun (burada
tekvinin) meydana gelmesi cdiz olunca bitin hadislerin (yaratiimisla-

rin) da yaratiimadan var olmasi caiz okur; bu ise Allah'm yokiuguna
gotirur.

2. Tekvin eger hadis olsaydi: a) Ya Ker@miyyenin ileriye sur-
dugi gibi Allah tedlénin zdtinda hadis olacaktl ki bu yanlistir, ¢cun-
ki kadim olan Allah’in zatint hadislere sahne kilmakdir; b) yahut ib-
nu’'r-Ravendi ile Bisr b. el Mu'temir’in iddia ettigi Gzere hig bir mahal-
de olmaksizin meydana gelmis olacakti. Bu da muhaldir. zira bir sifatin
hic bir mahalde (mevsdfta) olmaksizin viicdd bulmasi miimkin de-
gildir. Sayet tekvin hic bir mahalde olmaksizin vicid bulmus olsay-
di her hangi bir zatin (yani Allahin) onunla vasiflanmasi digerinin
(Allah’tan baskasinin) vasiflanmasina tercih edilemezdi; c¢) Veya
tekvin (Allah’tan) baska bir zatta wvicid bulacakti; nitekim Eba’l-
Huzeyl «Her cismin tekvini (yani yaratiisi, meydana getirilisi) ayni
cismin kendisiyle kaaimdir» demistir. Bu takdirde de her cisim ken-
di kendisinin yaraticisi ve olusturucusu olurdu. Bu fikirde de Aliah’i
ink@r unsuru vardir. Aslinda bu sb6z arazlar icin hic soylenemez,
clnku bir seyin araz sayesinde mevcid olmasi mimkun degildir.

3. Tekvin sayet (Es'ari'nin ileri siirdigu gibi) muikevvenin ayni
olsayd: veya (Ebd’l-Hiuzeyl el-Allaf'in iddia ettdi vechile) mikevven-
le kaaim bulunsaydi mikevvenin var olusu kendi kendine gercekle-
secek ve mevcildiyeti icin baskasina muhta¢c olmiyacakti; bu takdir-
de mikevven kadim olurdu. Halbuki mudriziarimiz yaratiklarin kadim
olusu hatasindan korunmak icin tevkine kadim demekten kacini-
yorlardi, simdi ise muhal olani irtikdbetmekle beraber kacindiklari
hataya dismus oluyorlar..

4. Su da var ki (meseld) «siyahlik» mikevven (mahlik) oldugu-
na ve size gére mikevven ile tekvin ayni sey bulunduguna gore si-
yahligin mevcid oldugu her mevsifta (zatta) mutlaka tekvin (ya-
ratmak) da mevcad demektir, cinkl tekrar hatirlatallm ki sizce tek-
vinin bulundugu yerde mikevvenin de bulunmasi zardridir. O halde
kendisinde siyahlik bulunan mevsifu «siyahtir» diye vasiflandirdi-
gin zaman onun yaratici (mukevvin) oldugunu da séylemen gerekir,
cunki onda yaratmak (tekvin} vasfi mevcuddur. imdi Allah tadldy:
«siyahtir» diye vasiflandiramiyacagina goére - c¢lunki onda (bir tek-
vin olan) siyahlik mevcidd degildir - onun yaratici oldugunu da soy-
liyemiyeceksin, ¢linkl tekvin onda mevcid degildir (sizce tekvinin
bulunmadigi yerde mikevvin de bulunmaz). Bunu <haber» mefhi-
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muna benzetebiliriz. «Dogru haber» in kendisinde mevcid oldugu
zat «muhbir» ve «sdadik» olur; bu haberin kendisinde mevcid olma-
dig1 zGt ise ne muhbir, ne de sadik olur, cinkd bu iki sey: haber ve
sidk (mdrizlarimizin anlayisina gore) birbirinden ayriimast mimkun
olmayan iki seymis 48

Soru : Tekvin Allgh tedl@’nin zati ile kagim oldugu halde ezeli
olsaydi kainatin varligi ezelde ona taallik edecek ve boylece dlem
hadis degil kadim olacakti?

Cevap : Siz kd@inatin varligini tekvine bagh kabul etmekle onun
hdadis oldugunu da benimsemis oluyorsunuz; cunkud kadim, varlgi
baskasina bagli olmayan seydir, mevcidiyeti baskasina bagl olan
sey Ise hadistir.

Sunu da belirtelim ki ezeli olan tekvinin mevcidiyeti kdinatin
ezelde kendisiyle var olmasi gayesine ma’taf degildir; aksine tek-
vin sifatinin hikmeti, varlik sGhasina cikacak her seyin, zamani ge-
lince, Allah'in ilmi ve irddesine uygun olarak onun sévesinde var
olmasidir. O'nun tekvin sifati ezelden ebede devam ettiginden var
olacak her seyin mevcadiyeti, zamani gelince onun ezeli tekvinine
taalldk eder. Buna soyle bir misal verelim: Bir erkek, $Sa’ban ayi
icinde iken, zevcesinin kendisinden bos dusmesini Ramazan ayinin
girmesine baglasa, bu bagdlayis (sart kosma, ta'lik) Ramazana kadar
hikmen devam eder ve Ramazan ayinin girmesiyle dnceki sarta
bagh olarak bosanma hdasil olur. Yine bir insan diasunelim ki bir di-

46. Mduellif Sabini getirdigi bu son akli delillerle (3. ve 4. delil) tekvin ile mu-
kevvenin aymi aldufunu kabul eden Es'arileri tenkid etmektedir. Es'ariyye alim-
lerinden olan Sa‘diddin et-Teftdzani (vf. 793/1390) ise Nesefi'nin Matiridi akai-
dine dair meshur risalesi Gzerine kaleme aldi§ serhinde bu nevi’ tenkidleri hak-
s1zhik telGkkl eder. Onsdzde belirttigimiz (zere tercimesini sundugumuz «ei-Bida-
ye» den yer yer nakiller yaptigi «Serhu’l-Akaid» inde, TeftGzani, tekvin bahsinin
sonlarinda $Oyle der: cFakat akilli olan kimseye yakisan odur ki bu nevi' bahis-
lerde iyi duslinsin ve azicik temyiz kabiliyeti bulunan bir insanin nazarinda bile
muh@! aldugiu apacik belli olan bazi gorusleri usil dlimlerinin mitehassislarina
(yani Es’ariyye ulemdsina) nisbet etmesin, Bunu yapacaging, bu matehassislarin
sb6zlerine, alim ve akh basinda insanlarin tartismaya deder gorebilecekleri dogru
bir yarum aramalidir. Zira «Tekvin mikevvenin aynidir» diyen Es'ariyye sunu kas-
detmishr ki fdil bir fi'li isledi§i zaman ortada iki unsur bulunur: Fail ve mef'dl.
«Tekvin, icdd» ve benzeri kelimelerle ifade edilen mand ise faillin mef’'lle nisbet
ediimesinden zihinde hdasil olan itibari bir seydir; yoksa zihnin disinda {yani va-
ki‘'de, realitede) ve mef'ilden ayri olarak mevcid olabilen hakiki bir nesne de-
gildir. Es’ariyye hic bir zaman «Tekvin mefhimu aymiyla mikevven mefhumundan
Ibarettir» tarzinda bir sey kasdetmemistir ki ileriye siiriilen muhaller dogmus ol-
sun.» (Serhu’'l-Akaid, s. 101)



gerini Cumartesi glunu yaralamis; yaranin tesiri ilerliyerek hayati-
yet sartlarini asmis ve nihayet Cuma ginu yarall élmis, bu durum-
da yaralayan sahis, her ne kadar tesiri Cuma gini gérilmis ise de
6nceki Cumartesinden itibaren kaatil addedilir. iste bizim mesele-
miz de bunun gibidir.

Tekvin mevzuunda bitdn itirazlari bertaraf edecek nihai soz
olarak deriz ki: Size gore kainatin varligi kadim olan Allah’in zatina
veya sifatlarindan herhangi birine_bagl olmus mudur, yoksa olma-
mis midir? Eger «hayir» derlerse yice Yaratic’'nin yoklugunu ifade
etmis olurlar. Sayet «evet» derlerse yine sorariz: Bu durum kdaina-
tin kadim olusunu gerektirmis mi, yoksa gerektirmemis mi? Bu hu-
susta vereceginiz her tirli cevap tekvin konusunda bizim size ve-
recegimiz cevab! teskil edecektir.

Su da var ki Eg’ariye gore kainatin varligr yice Allah'in «kiin =
ol» emrine baghdir-ki bu da pekald bir tekvindir-ve bu emir kadim
olup Allah tadlénin zati ile kaaimdir. Bu kanaatiyle, Es'ari, tekvin
konusundaki gortisuni nakzetmis gorinmektedir .

Dogruya ileten ylice Allah'tir
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X

Allah Taalanin Gorilebilmesi

Ehl-i sinnet, ahiret yurdunda mui’'minlerin Allah tedlayr gérme-
lerinin aklen cdiz, naklen de vacib oldugunu kabul etmistir. Mu'tezi-
le, Neccdariyye, Havéaric ve Rafida’'nin Zeydiyye kolu bu goérise mu-
halif kalmistir. Mu’tezile ayrica Allah tadlanin  kendi zatini goérap
goérmedigi konusunda aralarinda gérus ayrihdina digsmasler, cogun-
lugu onun kendi zatini gordugind kabul ederken iclerinden bir gu-
rup Alleh’in kendi z&tini goérmesini de, baskalar tarafindan goéri!-
mesini de inkar etmistir.

a) Ehl-i hakkin bu konudaki kat'i delili Mis@ aleyhissela@min,
Allah tadaladan, onu gormesini talebetmesidir. Nitekim ylice Allah
dyeti kerimesinde bu talebi sdyle haber vermektedir: «Rabbim, ba-
na gorin ki seni goreyim!»*?. Halbuki Miisa Peygamber yluce Allagh’i
hakkiyle biliyor, onu mahlika benzetmekten, bir ydnde veya bir se-
yin hizasinda bulunmus olmaktan tenzih ediyordu. Bununla bera-
ber o, Allah’in gérilebilecegine inanmig ve kendisine gérunmesini
talebetmisti. imdi Allah tedlanin gérilmesini muhal addedenler Hz.
Misa@’'nin bilemedigi ilahi sifatlar bildiklerini iddia etmis oluyorlar ki
bu yanlistir. Ayrica Allah tedld, <Eger dag yerinde durabilirse sen
de beni goérdrsin» buyurmak suretivle kendisinin gorualebilmesini
dagin yerinde durmasina baglamistir. Dagin yerinde durmasi ise
aklen mimkin olan bir seydir. O halde bir hddisenin mimkin olan
bir sarta baglanmasi onun da imkan ddahilinde oldugunu gosterir. Su
da var ki yice Allah bahis konusu edilen dyet-i kerimede, kendisinin
daga tecelli ettigini haber vermistir. Buradaki tecelli yuce Allah’in

47. el-A'rcf, 7/143.
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dagda hayat, ilim ve ri'yet (kendisinin gorilmesini) yaratmasindan
ibarettir-ki tecellinin bu manasini biyik Ustdd imam Ebd Mansar
(ilahi rahmet Gzerinden eksik oimasin) ifade etmistir'* bu da gérilme-
sinin mimkun oldugunu goésterir.

Soru : Eder bu anlattiklariniz ri'yetin mimkun olduguna dela-
ediyorsa, ayni ayetteki « - Beni asla géremszsiny

ifadesi de onun imkdansiz oldugunu gosterir, cinki buradaki «Lenw»
zaman bakimindan nihayetsiz bir nevi gerektirir?

Cevap : Biz bahis konusu edilen ayet-i kerimeden Allah’in go-
rulebilecegi hiukmind cikardik. $an: ylce Allah'in «Beni asla gore-
mezsiny tarzindaki beyanina gelince, bu gérme fi’'linin dinyada ola-
miyacagini ifade eder, yoksa imkdnmini busbitin kaldirmaz ki bir te-
ndkuz hasil olsun. '

Muénizin «Len nihayetsiz nefy gerektirir» sézline gelince, sdyle
cevap veririz: «Len» kelimesinin ebediyet ifade ettigini kabul etmi-
yoruz, bil'akis o, sadece te'kid (pekistirme) mdands: tasir. Bunun
delili de yuce Allah’'in Meryem vdlideden haber veren su beyanidir :
«Bugin hi¢ bir kimse ile konusmiyacagimy»¢. Cen@br Hak bu dyette
gecen Len kelimesini el-yevm kelimesiyle beraber irGd buyurmustur
(«el-yevm=buguli» simirh bir zaman ifade ettigine goére)®*® «cbediyaty
ile «sinirl olus» birbirieriyle tendkuz hdalinde olan iki seydir. Len eda-
t1 ebediyet icin bile olsa yine de ondan maksad ri'yeti Ghirette degil
dinyada nefy etmekten ibaret olur. Bunun da delili Cendbi Hakkin gu
dyet-i kerimesidir : «Onlar 6nceden vyaptiklari kotulikler sebebiyle
Olimu asla arzu etmezler»®' (Bu dyctte kafirlerin, 6lumd temmenni
etmiy=zcekleri «len» edat kullanilarak ifade edildikten) sonra Allah
tadld onlarin Ghirette 6lumu temenni edeceklerini su Seyan ile ha-
ber vermistir: «Ey (cehennem bekgcisi) Malik! Rabbin bizi 6ldirsun!
diye cagrisirlar»*”

48. Mdaelllfimize ait ei-Kifdye'nin ibaresi ise medlen soyledir: «Tecelli zuhir-
ian ibarettir., Bu sebeple biyik Gstdd im&m Ebl Mansdr (rahmetullahi aleyh)
sévie dedi: Allah’in zuhiirundan baskasinin zuhiiru mandsi  anlasiimamahdir,
Onun daga tecelli etmesinin mdhiyeti, Hz. MGsa’nin Robbini gérebilmesi i¢in, o
dagda hayat ve ri'yet yaratmasidir. Yoksa zat-1 Bdari perde arkasinda ve gizien-
mis bulunuyordu da sonra ortaya cikti, demek dedgildir. Ayet-i  kerimeyi baska
torli mandlandirmak asla dogru degildir» (varak 30a. )

49. Meryem. 19/26.

50. Parantez icindeki ifade ei-KifGye'den alinmistir (varak 230

31. el-Bakara, 2/95.

52. ez-Zuhruf, 43/77.
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b) Sani yiuce Allah'in «Ylzler vardir ki o gun ter-u tdzedir, Rab-
lerine bakicidir»3® meadlindeki dayet-i kerimesi, mu’minlerin, kiyamet
gununde cennette iken Rablerini goreceklerini gostermektedir. Zira
Arap dili mutehassislari «nazar» kokldnun, «ila» edati ile mef'dl al-
dig) takdirde, gozle géorme mandasina geldigi noktasinda ittifak etmis-
lerdir.,

c) «Rabbine miildki olmay: imid eden kimse»** medlindeki dyet-i
kerime ile diger bazi dyetlers* de birer delil teskil eder. Bu Gyetlerde
yer alan clikaa = mulaki olus» ri’yet manasina gelir.

d) Cendbr Hakkin «iyi is ve gizel amel isleyenlere daha giizel
karsilik ve bir de ziyGde vardir»-*¢ medlindeki dyet-i kerimesi de mev-
zuumuz icin bir delil teskil eder. Mifessirlerin buyidk cogunlugu, Ra-
sillllah (s.a.) e kadar ulastirdiklar bir rivayetle dyetteki «ziyadesden
maksadin Allah't gérmek oldugunu zikretmislerdir®?.

o) Bu konudaki hadisler ise ¢oktur®s, Bunlarin en mieshiru Pey-
gamber efendimizin su sézleridir: «Muhakkak ki siz ondérdindeki ay’i
goérdugunuz gibi Rabbinizi géreceksiniz, onu gérmekte haksizhga ug-
ramiyacak, izdihdma dismiyeceksiniz»®. Bu hadis-i serifte Allah tadla-
nin goérulmesi kesinlik ve berraklikta ayin gérulmesine benzetilmistir,

53 el-Kiydme, 75/22-23.
54 elyKehf, 18/110.

55. bk. el-Mu'cemu’l-mufehres li elfaz/I-Kurani'i-kerim, <«likaa» maddest ve
mustoklor.

56. YoOnus, 10/26.

57. «Suheyb'den rivayet edildigine gére Peygamber (s.a.} efendimiz $Oy-
le buyurmustur : «Cennet ehli cennete girdigi zaman dali ve minezzeh olan Ailoh
«Size daha do vermemi istediginiz bir sey vor mi » buyurur. Onlar: «Sen ylzi
muzlu agartmadin, bizi cennete koyup atesten kurtarmadin mi? doha ne isteyelim!»
derler. Rasdlullah, devamia buyurdu ki: ¢Cendb-1 Hak .perdeyi kaldirir; cennethle-
re aziz ve celil olan Rablerine bakmaktan daha hos gelecek hic bir sey verilmig
olmaz.» Bir rivAyette Hz. Peygamber, sozlerine devam ederek «iyi is ve glizel amel
igleyenlere daha guzel karsiik ve bir de ziydde vardir» msdlindeki dyeti okumus-
tur» (Sahih-i Muslim, hadis nu. 181). Ayrica bk. Taberi, Camiu’l-beyan, ayni dyetin
tefsirinde. ibn-i Kesir de Tefsirinde soyle demistir: «Ayetteki (ziyade) nin Allah'in
mubarek ylzine bokmakla tefsir edildigi sunlardan rivayet edilmistir: Ebd Bekr
es-Siddiyk, Huzeyfe b. el-Yemadn, Abdullah b. Abbas, Said b. el-Museyyeb, Abdur-
rchmdn b. Ebi Leyld, Abdirrahmdan b. Sabit, Micahid, ikrime, Amir b. Sa'd, At@’,
Dohhdk, Hasan, Kaotdde, Stiddi, Muhammed b. ishdk ve Selef ile Halef ulemésin-
dan dohe baskolari. Ri'yst hokkinds Resdlilieh (s.a.) efendimizden bir cok hadis
riviyet edilmistir.y

58 bk. ei-Kifaye, varak 31a-b.

52. Hadis icin bk, Buhari, 8/179; et-Tevhicd 23 Muslim, hadis nu. 352-183.
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yoksa gorilecek olan Allah, gorilen aya benzetilmis degildir. RU'yet
hadisini nakiedenler ashab-1 kirdmin blyuklerinden ve alimlerinden
(Allah hepsinden razi olsun) yirmi bir kadar zattire®, Boylece hadis in-
kar1 mimkin olmiyacak derecede meshur olur.

Sunu da belirtelim ki ashab-1 kiram (r.a.) Peygamber efendimizin,
Mi‘rac gecesinde Rabbini gorip gormedid: hususunda ihtilaf etmis-
lerdiret. Onlarin ihtil&fi Allah tadlanin goérilebilecegine deldlet eder.
Cunkld akil sahibi olan insanlar ancak mumkdn olan bir seyin varhgi
hakkinda ihtilaf ederier, yoksa muhdlin varng: hakkinda degil.

AKkli delil olarak diyecegiz ki duyular dleminde gérme hdadisesinin
mUmkun olusu baska bir seyden degil- sadece «var olmak»tan dog-
mustur; yuce Allah da var olduguna gére gérilmesi mumkindur. Bu
iddiamizin isbatina gelince, biz, duyular dleminde cevherler ve cisim-
ler gibi farkli mahiyetlere sahip varliklari, siyah ve beyaz gibi zit renk-
leri ve hareket ile sikdn gibi birbirinden ayri oluslari gérmekteyiz. Bu
saydiklarimizdan hareket, mdahiyeti itibariyle sukina zit distigu gibi
bunlarin her ikisi de beyaz ile siyahtan apayri seylerdir; arazlar da kul
olarak cevherlere ve cisimlere muhdliftir (binGenaleyh bunlarin her bi-
rinin gorulebilmesinin misterek illetini teskil edemez). O halde hep-
sinde bulunabilecek umami bir illet (vasif) tesbit etmek gerekir ki «go-
rulebilme» hadisesi o illete badlansin ve boylece (¢o illete sahibolan
her sey gérulir, her gorulen sey o i'ete sahibolury tarzinda) tard ve
akis yoluyia kaziyyenin her iki seklinde®? de illet kullanilabilsin. iste
bu illet «varolmak»tan baska bir sey degildir®:.

60. «Seyh Eb Abbillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi bir eserinde
sdyle der: Ashdb-1 kirGmdan - hepsi de dlim olan - epeyce kalabalik bir gurup
ri‘yet hddisi Gzerinde ittifak etmistir; ibni Mes'dd, ... bunlardandirs (el-Kifdye,
varak 31b).

61. bk. Buhlri 6/50, et-Tefsir. Sdrati'n-Necm/1; Muislim, hadis nu. 175 vd;
Taberi ve ibni Kesir Tefsirleri, en-Necm, 53/8 - 18 'ayetleri.

62. Bilindigi_Uzere Mantikta kaziyyelerin (Gnermelerin) aldigi sekilierden biri de
Akis'tir. Bir kaziyyenin mahmalind (yUklemini) mevzu' (konu), mevziunu da mah-
mil yapmaya akis denir, Tercimede bahis konusu ett'gimiz «kaziyyenin her iki
sekli» nden maksad: «o illete sahibolan her sey gorilir» cimlesi {tard. kaidevi,
sirasinda) ile «her goérilen sey o illete sahibolur» (akis) cumlesidir. Akis sekline
cevrilmemis bir kaziyye tard hdlinde bulunur.

63. Muellife ait el-Kifdye'nin bu konudaki izGhatr meseieyi daha acik bir se-
kilde anlatmaktadir (varak 32a-b): «Biz insanlar mdhlyetleri degislk olan seylerl
normekteyiz, mesel@ cevherler ve cisimler; renklerden siyahlik, beyazik, kirmizihk
ve yesillik; oluslardan hareket, sikin, birlesme ve ¢o6zilme gibi. Batin bunlar ma@-
hiyetlerl degisik olmasina ragmen goérilebilmektedir. Oyle anlasitiyor ki gérileblime-
nin mutlak illetinl bu varliklarin tasidiklart hususiyetler teskil etmez, olsa olsa hen-
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Soru : Cisimlerin bizzat kendilerinden bagka bir seyin gorii zbi-
lecegini kabul etmeyiz. Bizim kanaatimize gore goriilen sey hareket
eden veya duran cisimdir, yoksa hareket veya sikdnun kendisi degil-
dir; diger arazlar da bunlar gibidir?

Cevap : Bu nevi’ arazlarin gorilebilecegdini inkGr etmek duyuyu
ve gozun idrakini inkar etmek demektir. Cunklu hareket ile sukdn go-
rilebilir olmasaydi gérme duyusu vasitasiyle hareket eden ile duran
cismi birbirinden ayirdetmek mimkin olmazdi, nasil ki gérilemiyen
arazlar olan sicak ile soguk, tath ile eksiyi gbzle tefrik etmek mimkdin
olmadigi gibi. Meseleyi biraz daha derinlestirelim: Biz, ayni cisimde
beliren «hareket» ve «slkln» gibi iki ayri durumu birbirinden tefrik
eden bilgimizden hic bir zaman siiphe etmeyiz. insanlar icin bilgi edin-
me yollari akil, haber ve duyu olmak uzere ¢ $eyden ibarettir. Bura-
da bahis konusu ettigimiz bilgi (yani cisimdeki hareket ve siikinu bir-
birinden ayirdetme bilgisi) akil yoluyla olmadidi gibi haber ile de degil-
dir, o halde t¢ilincu $ik olarak duyunun mevcidiyeti sabit clur. Cisme
ait hareket ve sukdn halinin bilgisini elde etmek bes duyudan kokla-
ma, tatma, dokunma ve igitme ile mumkun olamiyacagina gére gor-
me duyusu subdt bulmus olur. )

Soru: («Gorilebilmenin illeti var olmaktir» tarzindaki) bu iddian;z
nasil dogru olabilir ki var olan bir cok sey gorilememektedir?

Cevap: Biz, bu illeti ileriye sirmekle var olan her seyin goruime-
sinin (aklen) mimkin oldugunu isbat etmeye calistik, yoksa (vaki'de)
bizzat goriladginiu iddia etmedik. Hi¢ bir mevcid yoktur ki gérilme-
si mimkldn olmasin. Ne var ki Allah tadld, kanununu, bazi mevcidia-

sine samil kihnabilecek baska bir mandadir ki o da var olmaktan ibarettir. Meseleyi
biraz daha derinlegtirecek olursak sdyle diyecediz: Biz meseld ¢siyahh@» gordigi-
miuz zaman disunuriuz: bu goridimeyi temin eden illet, eder siyahlik olsaydt beyazin
gorilmemesi gerekirdi, cunku siyah madhiyeti itibariyle beyaza zit diser. Beyaz! go-
rebildigimize goére gorilebilme illetinin ¢siyahhik» olmadigint anlariz. Bundan sonra
hem siyaha, hem de beyaza samil olacak bir hususiyet arariz ve crenkli olusu» bu-
luruz. O halde gorilebilmenin illeti bu erenklilik» olabilir, deriz. Fakat hareket ve
slkln gibi «oluslar» in da mdhiyetleri ititariyle «renklilik» e aykiri oldukiari halde
goriulebildiklerini hatirlayinca artik erenkli olus» un ri’yetin illetini teskil edemiyece-
gini anlaniz. Nihayet renkleri de, oluslars da ihtiva edecek bir vasif arastirir ve caraz
olus» u (araziyet) mindasip goririz. Ne var ki akhmiz bunun da bir ri’yet illeti ola-
nityacadina hikmeder, zira cevherler ve cisimler gibi mdahiyetleri itibariyle araziye-
te aykirt olan seyleri de gorebilmekteyiz. O halde bitun bu saydigimiz varlklara
sa@mil olacak ve gorilebilmenin hakiki illetini teskil edecek bir vasif gerekmektedir
ki o da evar olmaks (vicid) dan baska bir sey olamazs.
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rnn gorulememesi tarzinda yurdtmustur; bu, bir hikmete bagh olarak
boyledir, yoksa gérulmesi muhal oldugu icin degil.

Soru: Eger Allah tadla gorulur olsayd mutlaka gérene nisbetle
bir yonde bulunacakti, zira duyular dleminde gordigimuz hic bir sey
yoktur ki bize nisbetle bir ydnde bulunmasin?

Cevap : «Gormek», bir seyi gérme duyusuyla, oldugu gibi tesbit
etmek demektir. Gorulecek sey eger bir ydonde bulunuyorsa o yonde
gorulur, eger cihetten mirgzzeh ise minezzeh olarak goérilir. Duyu-
lar Gleminde bildigimiz her seyi cihetlerin birinde bildigimiz halde Allah
tadlayr batin yonlerden minezzeh olarak bilmis degil miyiz? iste gor-
mek de boyledir. SGyledigimizin dogrulugunu isbat eden bir delil de
Allah tadlanin, kendisine nisbetle hi¢ bir cihet isgal etmedigimiz hal-
de bizi gdrmesidir.

Soru : Eger Allah (cennette) gorulebilecek olsaydi onu simdi de
goérirdik, cinkd ne bizim gdzlerimizde bir bozukluk, ne de onun uze-
rinde bir perde var?

Cevap: Gorulmesi mimkin olan her seyi, ancak Allah taalanin,
onu gérme fi’'lini gbzlerimizde yaratmasiyla gorebiliriz; sayet o yarat-
mazsa biz de gbéremeyiz, her ne kadar o, haddizGtinda gortlebilir bir
sey de olsa. Bu suna benzer: sar’al bir insan cinni gérdugu halde et-
rafindakiler géremez. Peygamber efendimiz de Cibril'i gormis, fakat
ashdabir gérememistir. Bundan daha basiti, kedi geceleyin fareyi gor-
digi halde biz gorememekteyiz, yukarida belirttigimiz sebebden éturd.

Soru: Yice Allagh goruiecek olsaydi onun ya tamamt veya bir kis-
mi gorulecekti, bunlarin her ikisi de muhaldir.

Cevap : Biz de «ilim» ile karsiniza ¢ikariz: Allah’in tamam: mi, ve-
ya bir kismi mi biliniyor, yoksa hic mi bilinmiyor? «ilim» konusunda
vereceginiz her cevap «rid’yet» konusunda bizim cevabimizi teskil
eder. Sonra da deriz ki: kill ve ba’z (bir seyin tamami veya bir kismi)
ayirimi ancak kullid ve ba’zi bulunan varlklar i¢in dasunulebilir. Allah
iadlanin ise bunlarla vasiflanmasi muhaldir, o halde bdyle bir ayirm
gogru degildir.
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FASIL

(Aligh’in Rilyada Goriilmesi)

Yice Allah’in ahirette gorilecegini kabul eden alimler, onun,
(dinya hayatinda) riyada gorulip gériulemiyecedi konusunda ihtilaf
etmislerdir. iclerinden bir gurup bunun muhal oldugunu kabul etmis-
tir; ctnkd uykuda goérilen sey bir hayal veya bir misdlden (benzer
ve taklidden) ibarettir, bunlarin her ikisi de kadim olan Allah hakkin-
da muhaldir. Bazi dlimler de keyfiyet, yon, karsi karsiya gelis, hayal
ve misal olmaksizin bunuri  mimkin oldugunu soylediler. Nitekim
gecmis bir cok zevatin bu sartlarla Allah’i gérduikleri rivayet olunmus-
tures,

Bu hadisenin mimkiin kabul edilmesinin izahi sudur ki haddi zé-
tinda go6rulmesi mumkin olan bir varhdin uykuda veya uyaniklkta
goriilmesi arasinda bir fark bulunmaz. isbatina gelince. hakikat su
ki uykuda iken gbérme fi’lini isleyen insanin ruhu ve kalbidir. Buna
gére riya kul icin hasil olan bir nevi’ misahededir. Nitekim Hz. Omer
(r.a.)* «Kalbim Rabbimi gbrdi» buyurmustur.

Hidayete erdiren ylce Allah'tir.

€4.- «EbU Yezid (el-Bistami) den rivayet olunduguna gére sdyle demistir: Rab-
bimi riyada goérdim ve «Sana nasil varihr?» diye sordum. Buyurdu ki: <Nefsini bi-
rak ve gel'» Ahmed b. Hadraviyye de Rabbini rilyasinde gérmiis, Allah ona  sdyie
buyurmus: €¢Ey Ahmed, insanlarin hepsi benden istiyor, Ebl Yezid ise beni istiyort»
Yine Ummetin bulyuklerinden Hamza ez-Zeyyat, Ebd’l-Fevaris, $ah b. Sucd’ ei-Kir-
mani, Muhammed b. Aii et-Tirmizi, $eyh Alldme Semsu’l-eimme ei-Kerdzari‘nin (Al-
lah cumlesine rahmet eylesin) Allah'i gordukleri rivayet olunmustur. Buhdré'da iken
yanima gelip giden zGhid bir talebem Alloh’t gordigini sahsen bana anlatmistir.
Yine 8Buhdra'da ibadetine bagh, insanlarin arasina girmeyip sadece geceleri goru-
len bir gen¢ gordum, halini sorusturdum, «Rabbini gormus» dediler» (Eb{’'l-Barekat
en-Nesefi, el-I"timad, varak 34b).

65. Omer b. el-Hottaab b. Nifeyl el-Kurasi, EbQ Hafs, Hulefd-i Rasidinin ikin-
cisi, buylk sahabi; adaleti darbimesel haline gelmistir; 23 h./644 m. yiinda sehid
edilmistir {el-isdbe, nu, 5738).
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X
Iride Bahsi

Ehl-i hak, Atlah tadlanin, kadim ve zati ile kaaim bir irGde ile mu-
rid (dileyen, isteyen) oldugunu kabul etmistir. irdde, yaratilacak sey-
lerin o sekle degil bu ‘sekle, o zamana degil bu zamana tahsis edil-
mesini gerektiren bir sifattirés. Filozoflar ile Batiniyye iradde sifatinin
mevcidiyetini inkar etmistir. Necc@riyye ise onun (ayrica irade diye
bir sifati bulunmayip) zat: ile mirid oldugunu iddia etmistir. Mu'tezile
de onun, hi¢c bir mahaide bulunmayan hadis bir irade ile murid oldu-
dgunu ileriye surmusture. .

Bu konudaki delilimiz yuce Allah'in su medldeki Gyetleridir: «Al-
iah diledigini yapar»¢¥; «Sughe yok ki Allah diledigire hukmeder»®.

66. lrade ve Mesiet : Dileme, isteme, Bir seyin yapiimasina da yupilmamas-
na da muktedir olan hayot sahibinin bu iki siktan birine kendi istegiyle hukmetmes:

67. Batiniyye, islam filozoflart ve Mu'tezilenin itéhi sifatiar hakkindaki géris
feri icin «Allahin sifatlari» bahsinin ikinci ve Gclricu paragrat ile 8 numarah di;
notuna bakiniz. Ayrica irdde sifatr icin «Tekvin ve mukevvens bahsinin bas tarof:
ile buradaki 38. ve 39. dipnotiarina bakiniz.

«Allah tadlanin irdde sifatini inkdr edenlerin problemi sudur: ir&denin mah:
yeti sehvet (arzu) ve temenniden ibarettir. bOyle bir seyi onun hakkindc dusunmek
ise muhaldir. Bir de insan, cogu defa, bir seyi yapmakla yapmamak arasinda te
reddit eder, sonra da kas:d ve irdde sayesinde tereddudiu zdil olup o ise karar
verir; bu du‘Alloh tadla icin varid degildir. O halde onun irdde sifatina sahiboio-
masi da muhaldir. irdde-i il@hiyyenin hadis otdugunu ileriye siren Mu'tezilenin sip-
hesine gclince, bunlar derler ki sayet irGde kadim olsayd; ezelde (zGt ile beraber:
iki kodimin mevcadiyeti gerekirdi, bu ise birlik prensibine aykiridir. Su da var ks
Allgh'in irdde sifati kadim olsaydi murdd olan (ilGhi iradenin kendilerine taallik
et §i) seylerin kadim olmasini gerektirirdi; ¢iinkii murdd olmaksizin irddenin mev-
cuadiyet! acz belirtisidir, bu ise ytice Allagh hakkinda muhaldir. Kerr@miyyeye ge-
lince. bunlar hadis olan bir seyin Allah tadldnin zat ile kaaim olabilecegini kabu!
ettiklerinden hdadis bir irGdenin de onun zdati ile kaaim bulunabilecedini iddia et-
mislerdir» (el Kifaye, varak 340-b).

8s. Al-l imran, 3/40.

9. el-Maide, 5/1.



Yine «... Allah bana herhangi bir zarar dilerse sizin putlariniz onun
bu zararini giderebilir mi? Yahut bana bir rahmet dilerse onlar bu
rahmetini tutabilir mi»*® medlindeki dyet-i kerimesiyle mesiet ve ird-
desini acikca beyan ettigi diger ayetleri’ bunun delillerini teskil eder.

Ehl-i sunnet ve'l-cemdate gore mesiet ile irdde ayni seydir. Fa-
kat KerrGmiyye mesietin ezeli, irGdenin ise hadis oldugunu iddia et-
mistir. Seleften naklolunan sdzlere muhdlif olan ve icma’dan ayril-
maya gotiren bu goris kokinden yanhstir. «Mirid» kendisinde irdde
bulunan zattir. BinGenaleyh kadim olan ve Allah tadlanin zati ile
kaaim bulunan bir irGdenin mevcidiyetine hilkmetmek gerekmekte-
dir, ta ki O'nun z&t hadislere mahal teskil etmesin.

Akli delile gelince, sekilleri, mkdarlari ve var olus zamanlariyla
birlikte mevcid olan yaratiklari (diginelim). Buniarin bagka sekil
ve mikdarlar ddhilinde bulunmus olmalari veya var olduklari zaman-
dan caha once veya daha sonra mevcidd bulunmalari Allah tadlanin
kudret ve halk sifatlarina nisbetle hic de muhal degildir. imdi mevci-
dati, sahibolduklari sekil ve mikdarlarina ve ayrica var olug zaman-
larina tahsis eden irGde sifati olmasaydi bunlar mevcud durumlari
ile var edilmis olmiyacaklardi, Bir de su var ki irGde, sayet Allah
tadlanin zdtindan ayrilmis olsaydi kdinGti yaratmada cebir altinda
bulunmus olurdu. Cinkl cebir ile ir@de, 1ztirar ile ihtiyar arasinda
baska bir mefhim yoktur. Cebir altinda bulunan zdt ise acze dacar
olur.

Mu'tezileye atfedilen «Allah tadld hadis olan ve hic bir mahalde
bulunmaycn bir irGde ile miriddirs- tarzindaki gorus de -kokiinden
yanhstir. Ciinkd bu irdde, ya Allah tadldnin onu yaratmasiyla vicod
bulmus olacak, yahut da kendi kendine var olmus olacak. E§er mug-
rizimz «kendi kendine var olmustur» derse, bu, ylice Yaratici’yr ink@r
etmektir. Sayet «Allah'in onu yaratmasiyla vicid bulmustur» derse,
kendisine soranz: Onu irdde ile mi yaratmistir, yoksa irddesiz mi?
Eger «irGdesiz» derse ylce Allah bu yaratma fi'linde cebir altinda
kalmis olur. Yok da, mud@rizimiz, «irdde ile yaratmistirs diyecek olur-
sa yine sorariz: Bu irddc kadim midir, yoksa hadis mi? Sayet «kadipw
cevabini verirse, iste bizim de isbat etmek istedigimiz budur; eger
«hddisy derse sudlimiz tekrar avdet eder ve nihayetsize dogru pes-
pese devam (teselsiil) eder.

Hidayete erdiren yalniz Atlah’tir.

70. ez-Zomer, 32/38. .
71. bk. el-Camji’ li mevadii dyatil-Kur'dni'l-kerim, el-ilGhiyydt : Mesietullahi
tadld, el-irdde... -
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Peygamberlerin Varligini Isbat

Ehl-i hakkin blylk cogunlugu «Allah tadlanin peygamber gén-
dermesi mimkundur, akil bunu kabul eder» demistir. Onlarin bir kis-
mi da «Hikmetin geregdi olarak vacibdir» demistir. Simeniyye ile Be-
r@hime bunun muhal oldugunu ileriye sirmuastir:.

Ehl-i hakkin delili sudur: Yice Allah’tan kullarina ait emir ve ya-
sak (lar) in cikmasi, akillarinin idrak edemiyecedi dinya ve Ghiret
sadadetine dair hususlari onlara bildirmesi muhal degildir; hatta bu.
hikmettir, uygun bir seydir. O halde kullarinda bir kismini ya sahih
bir ilhdm veya apacik bir vahy vasitasiyle s6z konusu edilen ilimle
mimtaz kilmasi akildan uzak degildir. iste bu mimtaz kigiler Allah'in
emrini ‘baskalarina haber verirler. Yice Allah da bdyle bir zat icin,
ilahi dlemden haber verisinin dogrulugunu goésteren bir delil (alGmet)
halk eder ki o da mu’cizedir.

1. «Simeniyye, Berdhime ve ibdhiyye: peygamber gonderiimesi muhaldir.
dediier, Zira peygamber, akhn gerektirecedi seyieri getirip sOyliyecekse akil bun-
dan mistognidir. O takdirde peygamberin gonderilmesi fdideden hali, obes bir sey
olur ki hakim olon Alloh’o yarasmaz. Sayet peygamber akhin benimsemiyecegi sey-
leri getirecekse, bu da reddolunmoyo mohkidmdur. Cinkld her kes kabul etmistir
ki okil do Allgh todlanin saorstimaz bir delilidir. Onun huccetleri ise birbirini nak-
zetmez. O halde aklin kabul etmiyecedi sey bdatildir... Huldsa bunlar diyorlar ki
kultar baz: emir ve yasaklarla mukelieftir. Onlarin fiilleri guzel (rnesru’) ve cirkin
(gayr-t mesru’) kistmiarino aynilir. Guze! fiiller emredilmis, cirkin fiiller de yasak-
lar:mistir. Fakat iyilikleri sevme ve kotlluklerden nefret -etme fitrotiyla yaratiian
insanin akh bunlari bilmek icin kafidir, peygamberierin gdnderilmesine lizum yok-
tur» (el-i'timad fi'l-i'tikod, varok 39a).
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Konunun biraz daha aciklanmasina gelince, Allah tadld cennet
ile cehennemi yaratmis, bunlarin birinde dostlan icin muikafat, ote-
kinde de dusmanlari icin azap hazirlamistir. insan akl ise bu hadise-
nin inceliklerine niifiz etmeye muktedir degildir. Yine Allah dinya-
da hem zararh, hem de faideli gseyleri yaratmig, fakat gerek idrak
kuvvetine, gerek akla zararlh ile faideliyi, gida, zehir ve devay! birbi-
rinden ayrrdetme imkanini vermemistir. Olim ihtimali mevcad oldu-
gundan tek tek tecrube ile aklin bunlar: tesbit etmesi de bahis konu-
su degildir. O halde hikmet onu gerektirmistir ki yice Allah peygam-
ber gondersin. Bu peygamber, onun kullarina, dhirette kendileri icin
neler hazirladigini ve dinyaya neler yaratip tevdi' ettigini haber ver-
sin; dirliklerini temin eden seyleri emretsin, mahvolmalarina sebep
olacak seyleri yasaklasin. «Ta ki mahvalmak isteyen kimse bilerek
mahvolsun, dirlik bulmak isteyen kimse de bilerek dirlik bulsun»z.

Soru: Peygamber aklin gerektirdigi seyleri getirirse akil bun-
dan mustagnidir; eger onun kabul etmiyecegi seyleri getirirse bun-

iari muhal gorlip reddeder, binGenaleyh peygamber gdéndermenin
bir faidesi yoktur?

Cevap : Peygamber, aklin bilmekten ve idrak etmekten aciz kal-
digi seyleri getirebilir. Cunku akillarin verecegdi hikimler G¢ kisma
ayrilmistir: Vacib, mamteni’, cGiz. Akil vacib ile mimteni’ hakkinda
kolayca hukim verebilirse de cdiz hakkinda duraklar, ne menfi, ne
de musbet bir hikme varamaz; cdiz sdhasina giren seylerden hic bi-
rini ne farz, ne de haram kilabilir. $u kadar var ki bir seye iyi netice
terettub ederse ona ilgi gdsterir, kétu bir netice baglanmissa ondan
ylUzcevirir. imdi peygamber, Allah tadlddan (aldi§i vahyile) fiillerin
neticelerini aciklayinca.insan akh saddetine vesile olan seye vakif
olup yonelir, felGketine vesile olan seyden de haberdar olarak on-
dan kacinir. Aslinda akil tarafindan idraki mumkdn olan bir seyi bile
dinin aciklamas caizdir. Bunun gayesi kisiye kolayhk saglamaktir.
Cunkd bu nevi’ seyleri idrak edebilmek icin devaml tefekkire, ara-
liksiz miséhedeye ve eksiksiz arastirmaya ihtiyac vardir. Oyle ki in-
san bununla ugrasacak olursa énemli islerinin ¢cogu yuzusta kalr.
BinGenaleyh Allah tadlanin peygamber vasitasiyla bu nevi’ isleri be-
yan etmesi onun lGtuf ve rahmetinin eseridir. Nitekim ylce Allah «Biz

seni, ey Habibim, dlemlere rahmet olastn diye gonderdik»® buyur-
mustur.

2. el-Enfdl, 8/42.
3. el-Enbiyé’, 217107.
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Imdi niibiivvette sart olan peygamberin erkek otmasidir. Ciinkii
kadin olus, bizim mezhebe gdre, peygamber olarak génderilmeyes
mani’'dir, Es’ariyye ise buna muhalif kalmistir. Goriisimiziin izahina
gelince, risdlet hak dine da'vetle ortaya atilmay: gerektirir, kadin
olus ise ortinmeyi gerektirir, binGenaleyh aralarinda tezad vardir.

Peygamber, aklin muhal gérmiyecegdi seyler ileriye silrer, dava-
sinin dogruluguna delil (mu’cize) getirir. Zira mu’cize olmaksizin
onun sdziini kabul etmek vacib degdildir. Havaricin ibadiyye kolu bu-
na muhadlefet ederek: «Mu’'cize gostermeden dnce de peygamberin
s6éziini kabul etmek vacibdiry demistir. Bu, yanlis bir gérustiir. Ciin-
kU hak peygamberle yalanci peygamber cncak mu’cize ile ayirdedi-
lebilir, binGenaleyh mu’cize olmaksizin onun sozini benimsemek ge-
rekli degildir.

Mu’cize, benzerini getirmekten insanlarin Gaciz kaldigini isbat
eden seydir. Sonundaki h@’ te’'nis icin degil mibalaga icindir. Keldm
Glimlerine goére mu’cizenin ta'rifi sdyledir: Ninkirlere meydan okudu-
du bir sirada niubilvvet iddia eden zatin elinde, tabiat kanunlarina
aykiri olan bir hadisenin -benzerini getirmekten minkirleri Gciz bira-
kacak sekilde- vuku’ bulmasidir. Boéyle bir mu’cizenin, peygamber
aleyhissel@min dogrulugunu gostermesinin izahina gelince, biz mu’-
cizenin yuce Allah’in fi’li oldugunu, kulun bunda hi¢ bir tesiri bulun-
madidini bilmekteyiz, meseld@ asdy: yilana cevirmek ve Oliyu dirilt-
mek gibi. Imdi peygamber olan zat «E§er ben senin gercek rasaliin
isem soOyle soyle yap!» der d2 Allah tadld mu'cize 1zhar ederse. bu,
o peygamberi bilfiil tas<lik etme mandsina geélir ve-«Dogru soyledin,
sen hak peygambersin!» sdzu yerine gecer. Nasil ki bir kimse
hikimdarin huzurunda onun elcisi oldugunu iddia eder ve hikimda-
+in maiyetine «Dogrulugumun nisanesi, hitkkimdara : Eger ben dogru
sovliiyorsam yerinden ¢ defa kalk otur. sdylemem olacaktirs derse.
hikumdar da gercekten bunu yapar ve rraiyetindekiler bu hddisenin
hikimdarin adeti oimadigini bilirse... Nasil ki bu fiil o el¢iyi, iddiasin-
da «Dogru soyluyorsun!» dercesine tasdik ederse mu’cize de aynen
bunun gibidir.

Tevfik yalniz Aliah’tandir.
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FASIL

(Muhammed Aleyhisselamin Niibiivvetinin isbati)

Nibivvet muessesesinin varligini 6grendikten sonra, simdi pey-
gamberimiz Muhammed aleyhissalati  vesseldmin hak peygamber
oldugunu isbata c¢cisalim. Cunkl tarihte gelip gecen peygamberle-
rin ndbldvvetini isbat konusunda temel kaide Hz. Muhammed’'in nu-
blvvetini isbat etmzitir; bizim mezhebimize gbére diger peygamber-
lerin nibuvveti ancax onun haber vermesiyle sibdt bulur®.

Bunun isbatlanmasi iki sekilde mumkdndir® :

4. «Bilmis ol ki insanlardan herhangi birinin enebiy» veyu «rusuis olduguna
sehddet etmek ancak hi¢c bir siphe tasimiyan kat'i bir delil ile mumkin olabilir.
Bu delil, ya onun gdsterdigi mu'cizeyi misdhede etmek veyahut kesin ilim ifade
eden mutevdtir bir haberle o mu‘cizeye mittali’ olmaktir. Asrimizda bu deliiterin
hic biri peygamberimiz Muhammed (a.s.) dan baskasi icin mevciad degildir. Ne
var ki Muhammed aleyhisseldmin peygamberligi —biraz sonra aciklayacagimiz
uzere— bizce kesin delil ife sdbit oldugundan Allah tadlanin, Peygamberi vasita-
siyla nublvvetini haber verdigi herke,sin kat’i olarak nebiy oldugunu anlamis ve
bilmis oluruz. Mesel@ Cendb: Hakkin, su dyetlerinde belirttigi gibi: «Kitabda [bra-
him'i de an. Cunku o, sidki bitin bir peygamberdi» (ei-Kehf, 19/42). «Kitabda M-
s@’yr do an. Cunki o, ihldsa erdirilmis biriydi, hem rasil, hem de nebiydi» (el-Kehf,
19/52). Buna bagh alarak Kur’dnin, niblvvet ve risdietinden bahsettigi herkesin
nebiy ve rasfil olduguna inantr, Kur'dnda zikri gecmeyip de kissa ve tarih kitap-
larinda s6z konusu edilen zevat hakkinda sukdt eder. ne misbet, ne de menfi
bir hukme varmayiz.

«Peygamberleri, varid olmus bazi hadisler sebebiyle belli bir sayiya minhasir
kilmayiz. Cunkiu bu konudaki hadisler Ghdd yoluyla gelmis olup kat'i ilim ifade
etmez. Biz peygamberlerin hepsine iman eder, mikdarlarinin bilgisini Allah’o ha-
vale ederiz. Zira peygamberler hakkinda belli bir says sdyliyecek olursak, onlarin,
hakikatte bu mikdardan daha cok veya daha az olmasi muhtemeldir. £ger sOyle-
digimiz sayidon fazla iseler bazitarim peygamber olmaktan cikarmis oluruz. Sayet
sayilari daha az ise,, bu durumda da peygamber olmiyana peygamberlik nisbet
edilmis olur. Bunlarin hi¢c biri ise cdiz degildir. Bindenaleyh nebiy ve mursellerin
hepsine iman eder, «Onlarin ilki Adem, sonuncusu da Muhammed (a.s.) dir» deriz.
Nitekim Cendbi Hak «Oyle peygamberler génderdik ki kissalarim énceden sana
bildirdik. Oyle peygamberler de génderdik ki sana onlarin kissalarini haber ver-
medik. Allah M(s@’ya da hitGbederek konustu» (en-Nis@’', 4/164) buyurmustury (el-
Kifdye, varak 40b). Peygamberlerin sayisi hakkinda ayrica bk. Teftdzdni, Serhu’l-
Akaid, s. 169-170.

5. Peygamber efendimizin nublvvetini isbat eden mu’cizeler kelGm dlimler}
tarafindan uUc kisimda mutaiGa edilir: 1) her asirdaki akil sahibi insanlara hita-
beden Ak!li (ve ma’nevi) mu'cize: Kur’dn. 2) Peygamterin devrindeki insanlarin,
duyu organlartyla misdhede ettidi tabiotisti hdadiseler: Hissi mu'cizelsr. 3 Pey-
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(1. Akl Mu'cize):

Birincisi Kur'dn-1 kerimdir. Hz. Peygamber, onunla, arap olan ve
olmayan bitin ediblere —bir benzerini yapmalarini istiyerek— mey-
dan okumus, onlarsa bunu yapmaktan aciz kalmistir. iste Allah taaléa
sOyle buyurur: «E@er kulumuz Muhammed’'e indirdigimiz Kur'an hu-
susunda suphe ediyorsamz haydi siz de ona benzer bir sire geti-
rin»é. Yine sani yice olan Allah $éyle buyurmustur: «De ki: Andolsun,
bitin insanlarla cinler su Kur'dnin bir benzerini meydana getirmek
icin bir araya toplanip yardimlassalar bile yine onun benzerini yapa-
mazlar»’. Ve bu hususta. Kur'an-1 kerimin ihtiva ettigi diger dyetler®.
Bu dyetler karsisinda bitin edibler Kur’anin benzerini getirmekten
aciz kalmistir. Bunun isbatina gelince, onlar sayet Kur'anin benzeri-
ni getirmeye muktedir olsalardi bunu mutlaka yaparlardi. Clnkld on-
lar Peygamber efendimizin davasini ibtdl etmeye ve onun kesin is-
bat vasitas) olarak kullandidi Kur’an huccetini curitmeye son dere-
ce duskundu. Edibler sayet boyle bir sey yapmis olsalardi (yani
Kur’@na nazire getirmis olsalardi) mut!aka meshur olacak ve bize
kadar nakledilip getirilecekti; tipki Mdiseylimetl’l-kezzab'in® (gdya
vahiy mahsald olan) batil ve sacma sdzleri nakledildigi gibi.

Soru : Belki harp ve gecim mesgaleleri gibi isler onlari bdyle bir
sey yapmaktan alakoymustur?

Cevap: Bir defa Rasilillahin Kur’dn-1 kerim ile meydan oku-
yusu savaslara girismeden énce vuku’ bulmustu. Sonra araplar na-
zarinda, hak bildikleri dinlerini midafaa etmek, muhterem ve mukad-
des olan seyleri korumak gecim mesgalelerinden cok daha 6nemli
bir seydir. BinGenaleyh ileriye surilen ihtimalin bahis konusu olma-
digi asikardir.

Soru : Belki de o zamanlarin edibleri Kur'an’a bir nazire getir-
mislerdir de isldm dinine inananlar buna iltifat etmeyip (unutturmus-
lar ve) Kur'ani meshur kilmiglarair?

gomber tarafindan haber verilen, gecmise ve gelecede cua:r hadiseler: Mu'cizéat-i
haberiyye. Muellif Sablni, taksim sirasinda ikinci ve uUclnci sikk: birlestirerek iki
nevi' halinde mitalda etmisse de izah sadedinde her Uc kisma da temas etmistir.
el-Bakara, 2/23.

el-isr&’, 17/88.

Bu dyetler icin bk. Tafsili dyati'l-Kur'dni'l-hokim, el-Kur'dn: 1- el-Kur'an.

® N

9. Yalanci Miseylime: Miseyiime b. Simdme b. Kebir el-Hanefi el-Vaili, Ebd
Sumame; peygarnberlik iddia etmistir. «Miseylime'den daha yalanci szl darb-
mesel haline gelmistir. 12 h./633 m. yilinda katledilmistir. (el-A’lém. 8/125)
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Cevap : O devirlerdeki mdinkirler sayica mud'minlerden daha
coktu. Sayet Kur'@dna nazire olacak bir seye muvaffak olsalardi, on-
larin inkarlari, yalanlamalari ve Peygamber aleyhissel@nia olan dis-
manliklari, kendilerini, bu nazireyi nakledip meshur kilmaya mutlaka
sevkedecekti; tipki mi’minlerin tasdikleri ve Peygcmber efendimize
mahabbetleri, onlari, Kur'ani nakletmeye ve meshur kimaya sevket-
tigi gibi. Buna ragmen Kur'dna nazire olacak hi¢c bir sey bize nakl
edilmemistir. O halde edibler bundan a&ciz kalmislardir. Araplarin
edebiyat ve beldgat mitehassislari bdyle bir seyden aciz kalinca
sonraki gayr-i arap unsurlar haydi haydi aciz kalr.

(2. Hissi Mu'cizeler):

Muhammed aleyhisseldmin nlbilivvetini isbat eden mu’cizelerin
ikincisi ondan naklonunan hissi ve haberi mu’'cizelerdir. Hisse isti-
nad eden mu'cizelerin bir kism: onun zatinda, bir kismi da zatinin
disinda mevcuddur.

@) Onun mibarek zdétiyla ilgili mu’cizeler: Baba ve annesi ta-
rafindan, (ndrunun) sllbine ve rahmine intikal ettigi kimselerin al-
ninda bir ndrun parlamasi*?; gecmis ildhi kitaplarda maddi ve ma’-
nevi vasiflari ile zuhlr edecegdi zamanin haber verilmesi ve ona tabi’
olacaklarla taraftariarinin vasiflarinin anlatilmasi'; yine Ali b. Ebi
Talib (k.v.)'2, Hind b. Ebi Hale'* ve Umm-i Ma’bed* (Allah hepsin-
den razi olsun) gibi zevatin rivayetiyle bize kadar naklolunan onun
yuksek yaratilisi, mitendsip endam ve uzuvlari, ylice ahlaki ve 6rnek

10. bk. A'té@mu’n-nubuvve, s. 132; Deld@ili’'n-nubuvve, s. 89; Uydnu‘l-eser, s. 26;
Tarihu't-Taberi, 2/6; el-Mevahibu'l-ledunniyye, 1/19.

11. Cendbi Hak sdyle’ buyurmustur: «Onlar ki nezdlerindekl Tevrat ve incilde
yazil bulacaklart Ummi nebiy olan o Rasule tabl’ olurlar» {el-A’raf, 7/157). bk. Sa-
hih-I Buhdri, 3/21 ei-BuyG' /50; Sinen-i Tirmlizi, 12/104; Sirati ibnl Higdm, 1/152-
153, 2/361, 386-387, 560; A'ldmu’'n-nubuvve, s. 90-100; Deldlli'n-nubuvve, s. 32 vd.,
249; el-Bldaye ve'n-nlhdye, nu. 893, varak 41b vd.

12. Ali b. Ebi Tallb b. Abdiimuttalib, Ebd'l-Hasen; Kureys'In Hasimi kolun.
dan, Emiru’l-mi’'mininin ve Hulefd-l Rasidinin dérduncisi, Peygamber {s.a.)in am-
cazddesl ve damadi; 40 h/661 m. yilinda sehid edlimistir {el-isGbe, nu. 5690; el-
A’lGm, 5/107).

13. Hind b. Ebi H&le, Temim kabilesinden: Rasdlillahin dvey oglu olup an-
nesi zevcat tahirattan Hz. Haticedir. 38 h./656 m. y:hinda Cemel vak’asinda vefat
otmistlr (el-isGbe, nu. 9009).

14. Atlke bint Halid, Umm-i Ma'bed; Huzda kabilesine mensib olup Hz. Pey-
gamberin hicreti sirasinda ugrayip koyununu sagdigi hanimdir (el-isdbe, nu. 1507).
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davraniglari...’>. Batan bunlar, basiret sahibi kimseler nazarinda, bu
nevi' yilkksek sifatiarin ne ondan énce, ne de ondan sonra hic bir
kimsede topfanmadigi konusunda kesin delillerdir. Bu da onun zati-
nin serefini ve sdninin yiceligini gosterir, hem de kimsenin ona
denk olamiyacagi sekilde. Nitekim rivayet olundugu lUzere Ebl Bekr
es-Siddik (r.a.)'* Peygamber (s.a.) efendimize kucukligl sirasinda
ne zaman baknus ve onun vasiflarina dikkat etmisse «Bu zat blyik
bir is icin yaratilmis olmahdir» diyordu. Nihayet Hz. Peygamber onu
islama da’vet edince: «iste benim senden bekledigim bundan bas-
ka bir sey degildi» cevabini vermistir''. Abdullah b. Sel@m
(r.a.)* da onunla itk karsilastiginda «Bu, asla yalanci bir sima ola-
maz» demistir®. Ashab-i kirdmin sdirlerinden Abdullah b. Revaha=
is2 anun hakkinda sévle demistir:

Bulunmasaydi bile mu’cizatin hic biri
Verirdi sana onun ma’'sim ylzu haberif?!

15. bk. Sahih-i Buhari, 4/164 vd., el-Meridkib/23; Saohih-i Miitum, hadis. nu.
2309-2347, el-Feddil/13-32; Sunen-i Tirmizi, 12/117; Siratl ibni Hisédm, 2/271; A’la-
mu’n-nubuvve, s. 142 vd., Delailu'n-nubuvve, s. 139, 283, 551; el-Biddye ve'n-nihaye,
nu. €2, vorok 2760, nu. 893, varok 25b vd.; Cem'u’l-vesadil, s. 8-63.

16. Abdullah b. Ebi Kuhdfe Osman b. Amir b. Ka'b, Ebd Bekr es-Siddik; Ku-
reys'n Teym koluno mensidb, Rasualillohin itk holifesi, erkeklerden ona ilk iman
cden; 13 h./634 m. yilinda vefat etmistir (el-isdbe, nu. 4817; el-A'lam, 4/237).

17. Bu rivayeti ayni Iafizlarlo kaynaklarda bulamadim. ibni Hisém'in Sirat'in-
cle soyle zikredilmektedir (1/8%): «Bono ulasan habere goére Rasdtullahin (s.0.)
soyle dermis: «Ximi isldme da'vet etiimse mutlaka onda bir Grkme, duroklama ve
bir tereddiid gérdiim, ancak Ebd Bekr b. Ebi Kuhdafe miistesnd, ona islamiyeti
teklif ett:gim zaman ne Urktl, ne de tereddut gdsterdi». ibni Kesir de el-Biddve
_ ve'n-nihdye’sincie (nu. 892, varok 226b) bu hadisi zikrettikten sonra séyle der: «ib-
ni Ishak ve digerierinin nokicttigine gére Ebl Bekir, niblvvetten dnce de Rasdiil-
lahin arkadaosiydl. Onun dog@rulugunun, emanete ridystkarliginin, giizel huyunun
ve yace ahlakinin insanlara yalan sdylemesine mani' teskil ettigini pekdald biliyor-
du. O halde boylesi Allah’a karsi nasil yalan uydurobilirdi? Bu sebepledir ki Ra-
shlullah, ona Allah elcisi oldugunu soyler sdylemez hi¢c duraklamadan ve gecik-
medan iman ediverciy.

18. Abdullah b. Selam b. el- Haris, EbG Yasuf, Yahadi asilly bir sahabidir, Ra-
salullahin Medine'yi tesriflerinde musluman olmustur; 43 h./633 m. yihinda vefat
etmistir. (el-isdbe, nu. 4725; el-A’lom 4/224)

19. bk. Miisned-i Ahmed b. Hanbel, 5/450; el- isabe, nu. 4725; el- Bidaye ve'n-
nihdye, nu. §S2, varak 181a.

20. Abdullah b. Revdha b. Sa'lebe, Eb0 Muhammed; Ensdrin Hazrec kabile
sine mensdp bir sohdbi ve meshur bir sair; Mite savasi kumandantarindon olup
8 h./629 m. yunda orada sehid edimistir (el-A'lam, 4/217).

21. bk el-isdbe, Abdullah b. Revéaha, nu. 4676.
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Muhammed aleyhisselam, émri boyunca bu.yice ahldki muha-
faza etmis, gizli Gsikar, 6fkeli veya nes’eli, hayatinin hic bir safha-
sinda bundan ayrilmamistir, 6éyle ki ona iman etmiyenler, siddetli
dismanliklari ve yikici tenkid ibtilGlarina ragmen kendisinde bir ten-
kid noktas! bulamamislardir. iste bu meziyet onun dcvasirin dogru-
luguna en kuvvetli bir delil teskil eder. Cinku séni yiuce olan hikmet
sahibi Allah’in, (kendi elcisi oldudunu ileriye sirmek suretiyle) muif-
teri oldugunu bildigi bir kimsenin sahsinda bunca fcziletleri top!a-
mas!, ona yirmi U¢ yil muisaade etmesi, sonra da teblig ettigi dini di-
ger diniere faik kiip dismanlarina galip getirmesi ve Oluminden
sonra da eserlerini kiyamete kadar yasatmasi... aklen muhal olan
" bir seydir.

b) Hissi mu'cizelerden, Rasdldllahin  zGtimin disinda - olanlara
sunlar ornek gosterilebilir: Ayin ikiye ayrilmasi??, agacin yiriyip gel-
mesiz?, tasin konugsmasi**, agac katagunun inlemesiz®, devenin halin-
den yakinmasi?¢, kizartilmig koyun etinin zehirli oldugunu haber
vermesi?’ ve bulutun Rasalillahi devamli goélgelendirmesize.

22. bk. Sahih-l Buhari, 4/186, el-Mendkib/27; Sahih-i Misiim, hadis nu,
2800-2803, Sifatu’l-minafikiyn/8; Sunen-i Tirmizi, hadis nu. 2182; Del@ili’'n-nubuv-
ve, s. 233; el-Biddye ve’'n-nihdye, nu. 892, varak 254aq, nu. 893, varak 46a; Tefsir-i
ibni Kesir, el-Kamer Siiresi, 1. dyet.

23, bk Sdinen-i Tirmizi, 12/111; Sinen-i ibnl Mdce, hadis nu. 4028; Sirat-
ibnl Hisdm, 1/262; Deldili'n-nubuvve. s. 331 el-Biddye ve’'n-nihdye, nu. 893, va-
rak 61a.

24, bk. Sahih-i Mislim, hadis nu. 2277, ei-Feddil/2; Sinen-i Tirmizi, 12/170;
Deld@ili’n-nubuvve, s. 191; el-Biddye ve'n-nihdye. nu. 893, varak 63b.

25. ibnl Omerden (r.a.) rivdyet olunduguna gére Peygamber (s.a.) ilk za-
manlar bir hurma goévdesinin yaninda durarak hutbe irGd ederdi. Sonralari minber
edinip de ona ¢tkinca hurma kutugunun inledigi duyulmus, Rasudlullah  yanina
varmig, oksar gibi yaparak elini Gzerinde gezdirmistir (Buhdri. 4/173, el-Mendkib/25
Ayrica bk. Sunen-i Tirmizi, 12/111; Del@ili’n-nubuvve, s. 341). Muhaddis ve mi-
fessir ibni Kesir de Tefsir'inde (el-Hasr, 59/21) bu hadisenin miitevatir
haberle sdbit oldugunu kaydetmistir. el-Biddye ve'n-nlhdye adh eserinde ise (nu.
893, varak 61b) bu konuda sdyle demistir: «Bu hadise bir ashdb toplulugunun ha-
disinde cesitli yollarla varid olmustur ki bu rivayet yollart bu konunun imamlari
ve bu s@&hanin mitehassislarinca kesinlik ifade eder...» Muelllf bu rivdyet yollarin-
dan dokuz tanesini kaydetmistir.

~ 26. bk. Deléili'n-nubuvve, s. 326 vd. el-Biddye ve’n-nihdye, nu. 893. varak 64
b: el-Mevahibu'l-ledinniyye, 1/366.

27. dibni Sihdb’dan rivdyet edildigine gére ashdbdan Cdbir b. Abduliah séyie
anlatirdi : Hayber halkindan bir Yahddi kadini kizartimis bir  koyunu zehirtiyerek
Ras@lillah (s.a.) in huzuruna sunmus. Peygamber efendimiz de koyunun bir kolunu
olarak yemegde baslamisti, ashdbdan bir gurup da onunla beraber yiyordu. Cok
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(3. Mu’cizat-1 haberiyye) :

Peygamber (a.s.) efendimizin gecmlise ve gelecede ait hadisele-
ri haber vermesi de onun mu’cizelerindendir.

a) Maziye ait hadiselere misal, gecmis peygamberlerin kissa-
lari ve eski Ummetlerin halleridir. Rasdlillah bu kissa ve hdadiseleri
Ehl-i kitGb alimlerinin huzurunda, (Kur’dn ve hadisin) cesitll yerlerin-
de muhtelif lafizlarla zlkretmis, bu @limlerden hi¢ birl onu yalanlama-
ya veya tenikide muktedir olamamistir. Halbuki o, ne eskllerin kitap-
larini okumus, ne de Ehl-i kitdb ile beraber bulunmustur. iste bu,
onun, ilGhi vahy ve nublvvete mistenlden haber verdigini gdsterir.

b) Miuistakbele ait haberlere gelince, meseld Bedir savasi gu-
ninde disman ordusundan muhtelif kimselerin 6lduridlecegini yer-
leriyle birlikte dnceden-haber vermesi gibi; nitekim aynen haber ver-
digi sekilde vuku’ bulmustur®®. Yine Beni Hanife kabilesiyle iranlila-
rin savasacadini, iran sdhinin saltanatinin yikilacagini,  getirdigi is-
Idm dininin diger dinlere faik gelip sark ile garbin en uzak noktalar:-
na kadar yayillacagini ve haberlerde zlkredildlgl glbi daha baska hu-
suslarin vuku’ bulacagini 6nceden haber vermesi bu nevi’ mu’cizeler-
dendir. Hakikatte biatin bunlar haber verdigl glbl vuku’ bulmustur3e,

gecmeden Hz, Peygamber: «Ellerinizi etten cekiniz!» buyurmug ve hemen Yahidi
kadinina adam gondererek celbetmis; sOyle sormus :

— Bu koyunu zehirlemigsin?

— Kim haber verdi sana?

— $Su elimdekl et parcas:.

— Evet, zenirledim?

— Nicin?

— Disindim ki eger gercek peygamberse ona zarar vermiyecektir. $ayet
degilse olur, biz de kurtuluruz.

«Peygamber efendimiz bu kadimi cezalandirmayarak affetmis» (Sinen-l Ebi
Dévad, 2/482-483, ed-Diydt/6). bk. Sahih-i Buhdri, 7/32, et-Tibb/55; Sahih-I Miis-
lim,- hadis nu. 2190, es-Seldm 18; Sirat-i ibni Hisdm, 2/800; Deldili'n  nubuvve,
8. 153; el- Kamil, 2/150. ‘

28. . bk, Siunen-i Tirmizi, 12/106-107; Deldlili’'n-nubuvve, s. 126.

29. bk. Sahih-i Mislim, hadis nu. 2873, el-Cenne/17; el- Bidfye ve’'n-nihdye,
nu. 892, varak 296a.

30. Miellif es-Sabani el-Kifdye'sinde konu ile ilgili su izahati vermektedir
{varak 42b) : «Hz. Peygamberin, mastakbele ait verdigi haberlerin bir kismi Kur'-
anda zikredilmistir. Meseld, «Yakinda o (musrik) toplulugu bozulacak ve onlar ar-
kalarint dénup kacacaklardir» (el-Kamer, 54/45. Kureys musrikleri icin inen bu Mekki
dyetin haber verdigi husus Bedir savasinda gerceklesmistir). Yine (Bedir savasi
hakkinda nazil olan) su dyet: «Hani Allah size, iki taifeden birinin size boyun
edecegini. va'detmisti» (el-Enfdl, 8/7). Yine «Siz cetin savascilar olan bir kavme
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Rasdl-i ekrem (s.a.) efendimizin bu haber veriglerindeki hali hi¢c bir
vechile kdahin, sihirbaz ve mineccimlerin haline benzememistir. Soy-
le ki onlarin (tumturoklh sézlerinde) kafiyeli nesir ve vezinli = siirler
kullcndiklari, murdar seyler isti'mal ettikleri, seytanlardan yardm
diledikleri, usturlaba baktiklari ve cesitli hesaplar vuruttikleri riva-
yet olunur. Bil’akis onun (s.a.) tavru hareketleri istikamet lGzere ol-
mak, sukdn ve vekar icinde bulunmak, dinya zevklerine iltifat et-
memek ve devamli bir surette zikrullah ile mesgul olmaktan ibaretti,

Yukaridan beri bahis konusu edilen bu mu’cizelerin ¢ogu, ger-
Ci Ghad yoluyla s@bit otmustur. Fakat bunlarin hepsi bir ménéda it-
tifak etmektedir ki o da Hz. Muhammed’in elinde, tabiat kanuntarini
bozan hadisenin {yani mutlak manada mu’cizenin) zuhGr ettigidir.
iste bu manada mu’cize mitevatir hikminde olur ve kat'i ilim ifade

yakinda da’'vet olunacaksiniza (el-Feth, 48/16) dyet-i kerimesi ki bundan maksad
ya (halife Eb{ Bekir devrindeki) Beni Hanife savasi veya iranlilarla yapilan sa-
vastir, bunlarin her ikisine de dyetin muhdtab tuttugu bedevi araplar cagmiimistir,
Bir baska dyetin medli de sOyledir: eHer halde sana Kur’amt farz kilan Allah enin-
de sanunda seni o donusu arzu edilen yere (Mekke'ye) dondurecektir» (el-Kasas,
28/85). Yine: ¢O hak dini diger butin dinlere gaalip getirmesi icin...» (et-Tevbe,
9/33) medlindeki dyet-i kerime, Hdkikatte de Allah Oyle yapmistir. Bir de Yahadi-
lerden bahseden su dyet-i kerimeler : ¢De ki eder Allah yaninda Ghiret yurdu {nun
nimetleri) dider insanlara degil de yalniz size aitse, haydi a halde 6lumiu temen-
nl edin, sayet samimi iseniz! Fakat anlar onceden isledikleri gunahiar yuziunden
onu hic bir zaman arzu etmezler» (el-Bakara, 2/94-25). Gercekte de Ydahadiler de-
vamli alarak olumu yalan sayan isler yapmaya duskunluk gdsterirler. Yine Yahidi-
ler hakkinda: ¢Onlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar tzerlerine zillet damgasi vu-
rulmustur. Meger kI Allah'in Iatfuna ve insanlarin ahdine siginmis alsunlars (Al-i
imrdn 3/112) buyurmus ve hakikaten yerylzinin gerek sarkinda, gerek garbin-
daki Yahiddilerin hallerinde bu, aynen vaki® almustur. Gelecede ait haberlerin bir
kismi ise sohret bulmus hadislerde yer almistir. Mese!d: «Yeryuzi onimde dui-
rilmis ve anun garki: ile garby bano goésterilmistir. Ummetimin hikimranlidi, bana
durilap gosterildigi yerlere kadar ulasacaktirs (Stnen-i Ebi Daviad, 2/413, el- Fi-
ten/1; Sinen-i ibni Méace, hadis nu. 3952) hadisi gibi ki anun Ummetinin hiikim-
ranli@ yer kiresinin sarkina do garbrne da ulasmis bulunmaktadir. Yine Hz. Pey-
gamberin Ammar'a hitdben «Seni Gsi bir tapluluk oldurecektir» (A’lGmu’n-nubuvve,
s. 69) sozi; Hz. Omer, Osman ve Ali'yi (r.a.) sehidlikle miidetemesi ve «Benden
sanra hif@fet otuz yil sdrecektirs (Sunen-i Ebi Davad, 2/515. es-Sunne/8; Sinen-i
Tirmlzf, hadis nu. 2226) gibi beyanlari hep bu nevi‘dendir. Ayrico kiyamet alGmet-
leri hakkinda, sOyle sdyle alacaktir, tarzinda varid alan haberler - ki cagu zamani-
miza kadar vuku bulmustur - ile sayllamiyacak kadar diger bir cak haberler vardir.»

Bu kanu icin bk. Sahih-i Buhdari, 4/175. 179-180, 182, el-Mendkib/25; De-
181iu'n-Nubuvve, s. 43, 469, 547; el-Biddye ve’'n-nihdye, nu. 893, varak 78a
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eder. Tipki Hatim'in'* comertligi, Ndsirevan’in3: adaleti, Hz. Ali'nin
kahramanhg! ve EbG Hanife’nin33 (Allah rahmet eylesin) ilmi hakkin-
da ahad yoluyla nakledilen menkibeler gibi. (Her biri ahad yoluyla
rivayet edilen) bu menkibelerin her bir gurubu kil olarak tek bir ma-
naya deldlet ettigine gore —ki bu mandlar da comerlik, odalet, kah-
ramanlk ve ilimdir— bu mandalarin mevcidiyetine dair kesin ilim ha-
sil olmaktadir. iste mu’cizeler de bdyledir.

Soru: Baz hiristiyarlar Hz. Muhammed'in (s.a.) sadece Arap-
larin peygamberi oldugunu iddia etmistir. BinGenaleyh risdletinin
bitin insanlara s@mil olusunun delili nedir?

Ce\iap: Onun hak peygamber Bldugunu isbat ettik. Peygamber
ise yalan sOylemez. Su bir gercektir ki o, butin insanlara goénderil-
digini haber vermistir. Nitekim Allah tadld soyle buyurur : «Habibim
biz seni siphe yok ki butin insanlara peygamber olarak goénder-
dik»3. Yine o azameti yuce Allah buyurdu: «De ki ey insanlar, ben
Allah'in size, hepinize adnderdidi bir peygamberim»?:. Su da muhak- -
kak ki, O, iran Sahina, Bizans imparatoruna ve civardaki diger hikim-
darlara elgiler géndererek onlan {slama cadirmig*¢, bunlardan Neca-
si** ve diger bazilary ona iman etmistir. Bu da onun her kese génde-
rilmis bir peygamber oldugunu gdésterir.

Basariya ulastiran yice Allagh'tir.

31 Hatim b. Abdu. sh et-Taoi, Ebi A:dvy; Cahiliyye devrine ait bir sair olup
kahromanh@), comertligi ve osadletiyle sohret bulmustur. Comertligi “orb-1 mesel
haline gelmistir. Hicretten once 46/ miladi 578 yilinda vefat etmistir (el-~iGm. 2/151.)

32. Birinci Husrev diye taninon Nisirevan Sdasani hikimdarlarinin en buyu-
di olup darb-i mesel haline gelen adaletiyle sohret bulmustur. 579 m. yilinda 6i-
mustir {el-Muncid fi'l-edibi ve'l-ulim, Kisrd@ maod).

33. Nu‘man b. Sabit. Eba Hanife, Kafe'li; Hanefiyye mezhebinin imamr, mut-
lak Mictehid derecesinde fokih; 150h./767 m. yilinda vefat etmistir (ei-A’'lGm,
9/4; Zeylu'l-Cevahiri'l-mudiyye, 2/450-519).

34. Sebe, 34/28.

35. el-A'raf, 7/158. _

35. Sohih-i Buhdri 1/4, Bed'u't-vahy/6. 5/136, el-Medazi/82; Sirati ibni Higdm,
4/1025; Deldili'n-nubuvve, s. 287; Uyanu'l-eser, 2/259-270; el-Biddye ve’'n-nihdye,
nu. 892, varak 396aq.

37. Sirotd ibni Higsdm, 4/1025; Uyanu'l-eser, 2/264; el- Kamil, 2/145; el-Bidaye
ve’'n-nindye, nu. 892, varak 238b vd. Necdsi'den maksad Hobes krali Ashama b.
Ebhar'dir, adinin arap¢a karsihd@ Atiyye’dir. Peygamber efendimizin devrinde mus-
liman olmus, fakat onunla gérismemistir. 9 h./630 m. yilinda vefat etmistir (el-isa-
be. nu. 473).
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Peygamberligin. Ozellikler

Peygamberin kendisine has baz sifatiarinin bulunmasi gerekli-
dir. O, bu sifatlar sayesinde vyice Aliagh ile kullar arasinda elgilik
yapma liyakatini kazanmis olur. Allah tadlé soyle buyurur: «Allah,
elciligini nereye tevdi’' edecegdini ¢ok iyi bilendir»s®.

Bu sifatlardan biri, onun, asrinda yasayan insanlarin en akillisi
olmasi, bir de en giizel ahlaka sahip bulunmasidir. Peygamber ola-
cak zatin, risdlet vazifesini ifaya engel teskil edecek sifatlar tasima-
masi da lazimdir. Eder niblvvetten 6nce bdyle bir sifat tasiyorsa
Cendblr Hak onu peygamberlik sirasinda izdle eder, nasil ki Mdasa
aleyhisselamin dilindeki futuklugu onun dua ve niyaz lzerine izdle
ettigi gibis®.

Peygamber, gerek sézlerinde, gerek fiillerinde kendisini lekeli-
yecek ve kadri kiymetini dusurecek hatalardan korunmus (ma’sim)
olur. Eger- kasid ve irGdesi olmaksizin kendisinde bir hata vuku’ bu-
lacak olursa Cenébi Hak onu uyarir, kinar; bu hususta peygamberini
kendi haline birakmak $dyle dursun onu uyarmayi geciktirmez bile.

Biyiik Ustdd imdm Ebd Mansdr el-Matiridi (Allah yizakh@ini
artirsin) soyle dedi: «Ismet kilfeti kaldirmaz». Bunun mdandasi sudur
ki peygamberin ginahtan korunmus olmasi (1Ismet) onu taate zorla-
madigi gibi ginah islemekten de daciz birakmaz. Ne var ki ismet Al-

38. el-En'ém, 6/124.

39. Muellif Sabani Cendb:r Hakkin su dyetlerine isaret etmektedir : «Mdsd de-
di: Rabbim, benim gdégsime genislik ver, isimi kolaylastir, dilimin su digumini céz
ki s6z0mi iyi anlasiniars... eCendbi Hok buyurdu: Ey Mdsd, istedigin sana veril-
mistir.» (Tahd, 20/25-28,36)
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lah'in bir lGtfu olup peygamberi hayir yapmaya sevkeder, kotilikten
de alakor. Fakat ildhi imtihanin gerceklesmesi icin onda yine de irG-
de mevcuddur.

Muslimanlarin bdyik codunluguna gore peygamberin kufurden
ma'sum olusu vahiyden o6nce de, sonra da sdbittir. Havéricin Fu-
dayliyye kolu buna muhalif kalmistirt",

Peygamberin gunahlardan ma’'sum olusu Ehl-i sunnete gdre va-
hiyden sonre sabittir. Fcakat Hasviyyeys gora boyle degildir. Zira on-
lar Hz. Davad, Hz. Sldleyman ve Hz. Yasuf (aleyhimu’s-seldm) ile di-
der bazi peygamberlerin kissalarini anlatirken onlarin gunah isladik-
lerini hissettiren bazi seyler naklederler. Halbuki bu rivayetlerin ba-
zilari mu'teber degildir, bazilar da peygamberlerin sanina  yakisa-
cak hir sekilde sahih bir te'vil ile te'vil olunmustur+. Bunun isbatina
gelince, peygamberler Allah tadl@nin kullari Gzerindeki huccetleri
(sarsiimaz delilleri ve rehberleri) dir. Zira Cendbi Hak sdyle buyur-
maktadir: «Peygamberleri mijdeleyici ve uyarici olarak goénderdik,
ta ki insanlarin Allah’a karsi bahdneleri olmasin» t*; bildkis Allah’in
insanlar karsisinda hucceti (ve hesap sorma hakki) vardrr. Eger pey-
gamberlerin gunah islemesi mimkin olsayd onlarin sdézuna guve-
nilmez ve bindenaleyh ildhi huccet gerceklesmemis olurdu.

Peygamberlerin vahiyden dnceki durumlarina gelince, Mu'tezi-
lenin bitun guruplariyla (Fudayliyye kolu héri¢c) Havaricin tamamina
gbre onlar vahiyden 6nce de ma’'simdur. Bize gore ise peygamber-
lerin vahiyden once ginah islemesi, nddir olmak sartiyle, mimkin-
dur, boylelerinin hali nibuivvet aninda hemen iyilige ve istikamete
doénlsdur.

40. el-Kifaye'nin ibaresi su medldedir (varak 45q) : ¢Havaricden bir gurup - ki
Fudayle (dogrusu Fudayliyye olacak) diye isimiendirilir - «¢Peygamberlerden kufur
sadir olabilir» demislerdir. Oniar bu hiikkime, giinah denilebilecek her fi'lin kifir so-
yllobi:ecégi gibi yanits bir prensibe bagh kalorak vaormislardir.s

41, «Bunun izahi el-Muntoka min ismeti'l-enbiy@’ (adh kitobimiz) dadir» (el-
Kifdye, 45b). Bu kitap i¢in Sabani‘nin eserlerl hakkinda bilgi veren kisma bakiniz.

42. en-Nis@’ 4/165,
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Velilerin Kerametleri

Velilerin kerGmetleri bize gore cdizdir, Mu’tezile buna muhdlif-
tir. Yine sihir ile géz degmesi bize gére olagan olup onlarca mim-
kin degildir.

Bu konudaki delilimiz hem akli, hem de nakli yondendir.

a) Nakli delil Sileyman aleyhissel@min vezirine dair gzalen ila-
hi haberdir. $Soyle ki o, (Saba Melikesi) Belkis'in tahtini uzak mesa-
feden kisa bir zaman icinde getirmistir. Nitekim Allah tadld soyle
buyurmustur: «Ben, gdézinid yumup acmadan énce onu sana getiri-
rim, dedi. Bir de (Suleyman) onu yaninda hazir gérince: bu, Rabbi-
min lGtfundan dodan bir seydir,.. dedi»*:. Yine Nihdvend'de bulunan
Sariye** Medine’'deki halife Omer'in (r.a.): «Ey Sériye, daga dikkat
et, daga!» tarzindaki sdzunil isitmistir, halbuki ikisi arasinda besylz
fersahtan fazla bir mesafe bulunuyordu*s. Hz. Omer’in mektubu (atil-
mak sdreti) ile Nil nehrinin tasmasi¢¢, Hz. Halid'in** zehir icmesi (ve

43. en-Neml, 27/40.

44, Sariye b. Zuneym b. Abdullah b. Cadbir; sdirlerden bir sahdbidir, fetihler
yapmis kumandanlardandir. Hz. Omer hicretin 23. yiinda onu ordu kumandani ta'-
yin ederek iran beldelerine géndermistir. 30h./650m. Yiinda vefat etmistir (el-
isdbe, nu. 3034; el-A’lam, 3/112).

45. bk. Del@ili’'n-nubuvve, s. 507 ek; es-Savaiku’l-muhrika, s. 101; el-Kamil,
3/21-22; el-isdbe, nu. 3034; el-Makaasidu’l hasene, hadis nu. 1331,

46 bk. ibnu’l-Cevzi, Tarihu Omer b. el-Hattdb, s. 172-173; Mu’cemu’l-buldén,
«en-Nils maddesi; es-Savaiku’l-muhrika, s. 102; el- Biddye ve’'n-nihdaye, nu. 893, va-
rak 149a.

47. Halid b. el-Velid b. el- Mugire; sahdbi, bayuk fatih; Mekke'nin fethinden
once hicretin yedinci y:inda muisliman oimustur.. 21 h /642 m. yiinda vefat et-
mistir. (el - Isdbe, nu. 2201; el - A’lam, 2/341),
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bundan zarar gérememcs } de meshurdur*s. Tabiine ve immet-i Mu-
hammed’in sol.h ferdlerine ait naklo!luna gelen kerGmetler*® o derece-
ye ulasmigtir ki hdd yoluyla gelen bu rivayetler biraraya getirildigi
takdirde kerametin mimkin oldugu noktasinda tevatir mertebesine
varir. ’

b) AKkli delile gelince, kerGmet, tabiatta cari kanuna aykiri ola-
rak vuku’ bulan ilahi bir fiildir. Ta ki kul itGatkarligin meyvesini ta-
nisin ve dininin hak olduguna dair basiret ve inanci artsin.

Soru: KerGmet bu tarzda vuku’ bulacak olsaydi mu‘cizeye ben-
zer, nebi ile veli birbirinden ayirdedilemezdi?

Cevap: Oyle degildir, ciinkii mu’cize niibiivvet iddiasiyla bera-
ber bulunur, halbuki veli bunu iddia edecek o!sa aninda kafir olur
ve kera@mete layik olma vasfindan siyrilir. Bil’akis veli, peygamber
aleyhisseldma bagh oldugunu ikrar eder. Siiphe. yok ki veliye ait her-
bir kerGmet tabi' oldugunu ikrar ettigi peygamber hakkinda bir mu’-
cize sayilir. Béyle olunca da veli ile nebi.arasinda benzerlik dogmazs®.

Dogruya ileten yalmz Allahtir.

48. bk. el-isdbe, nu. 2201; el-Kamil 2/266-267; Deldili'n-nubuvve, s 382,

49. bk. el-i'timad fi'{-i'tikad, varak 48a.

50.. Muellif Ndareddin es-Sabiini (r.h.) «el- Kifdye» adii kitabindo kerdmet
bahsini sdyle bitirmistir : «<Tabiat kanununu bozan hadise dort nevi'dir. Mucize : Mey-
dan okuma (tehaddi) ve nibiivvet iddiasiyla beraber peygamberin elinde zuhir
eden seydir. Keramet: Seriate baghlk ve tekva halinde velinin elinde zuhlr eden
seydir. Matinet : Herhangi bir iddia olmaksizin sira mi’'minlerden  birinin elinde
vuku' bulan seydir. Mekr ve istidrdc : Tannlik taslayanin. atir ve bid'at¢inin elinde
vuku’ bulan seydir. Sunu da sdyliyelim ki sihir bu anlatt:kiarimizin disinda kalir.
Cunki sihlr hakikatte anlattiimiz sekilde tabiatta cari kanunu bozucu degildir.
Soyle ki insan egitim ve egzersiz yoluyla onu irddesi dahilinde elde etmeye muk-
tedir olur. Zira tabiatte cdri olan kanun hikmiunu sirdirmektedir. Bindenaleyh
egitim gorip de 6grendiklerini sartlarina uygun olarak tatbik eden kimse cdri olan
_kanun geregince gerekli neticeyi de ortaya koymus olur. Su kadar var ki netice-
yi doduran sebepler gizli (ve girift) oldugundan avam onlari bilmedigi gibi 6gren-
mek icin de gayret sarf etmez. Iste bu sebeplerdir ki sihir haddizatinda tabiatiistii
bir hdadise degilidirs.
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\
Devlet Reislii
ve Ona Bagl Meseleler®

insanlarin, islerini ylritecek bir devlet reisi edinmeleri gerekli-
dir. Nitekim Rasdlillah (s.a.) in vefdtini miteakip devlet reisinin tes-
biti hususunda:once ihtilaf edip sonra Ebl Bekir (r.a.) in riyaseti
izerinde birlesen ashdb-1 kiramin ittifaki da buna gdstermektedir:.

Aynt zaman icinde iki devlet reisinin basa Jetiriimesi cdiz -de-
gildir. Ancak «Her asirda susan ve konusan olmak lzere iki im@m
mevcaddury diyen baz! Rafiziler ile Hz. Ali'nin devlet reisligi sirasin-
da Hz. Mudviye'nin®* de riyGsetini mesru’ sayan KerrGmiyye buna
muhalefet etmistir. Fakat bu goéris yanlistir. Glinkd bu goéris ayni
zaman icinde, birbirini nakzedecek konularda iki ayri sahsa itaat
etmenin lizGmunu dogurur, bu ise muhaldir. Eb( Bekir (r.a.) da: «Bir
kina iki kilinc sigmaz» derken$* buna isaret etmistir. Ayni mandada
olmak uzere Hz, Ali de Mudviye taraftarlari icin: «Kardeslerimiz bize
iIsyan etmisler» demistir®®. Eger (ayni zaman icinde) iki kisiye devlet

51. Devlet reisligi ashinda isldm akaidini degil isldm hukukunu aidkadar
eden bir konudur. Fakat akaid firkalarindan biri olan $ia cesitll kollariyla birlikte
devlet reisligi hakkinda muhtelif gorusler ileriye sarmekte ve bu arada konuyu
bir akaid meselesi haline getirmektedir. Mesel@ devlet reisinin peygamberler gibi
ma’sGm olmasinin sart kosulmast gibi. Iste Ehl-i siinnet alimleri sapik firkalarin
iddialarini cevaplandirmak ve Ehl-i sinriet mensuplarini yanhks goruslerden Koru-
mak i¢in devlet reisligi konusunu akaide meseleleri aras:na aimiglardir.

§2. Bu tarihi hadise icin bk. Sahih-i Buhari, 4/194, Ashdbu’'n-nebiy/5; 8/25-28,
126, el-Hudiid/31, el-Ankdm/51; Sahih-i Maslim, hadis nu. 1818 vd. el-imara/1;
Taberi Tarihi, 2/448 vd. el-imdme ve's-siydse. s. 4 vd. ei-Biddye ve’n-nihdye, nu.
832, varak 502b. nu. 893, varak 102a.

53. Muvaviye b. Ebi Sufydn Sahr b. Harb; Kureys'in Emevi koluna mensib
bir sahdbi olup $am’daki Emevi devietinin kurucusudur. Arap ddhilerindendir. 60 h.
680 mt Vilinca vefat etmistir (el-isdbe, nu. 8070; el-Alam, 8/172).

54. Bu sb6zd Hz. Ebu Bekr'e nisbet edilmis olarak bulamadim. Ancak Taberi
Tarihinde (2/457): «Omer, miimkdn degdil, bir devirde iki halife bulunamaz, de-
di» ifadesi mevcuddur. el-imdme ve's-siydse’de de su medldeki ibdre yer almistir
(s.7) «Omer (r.a) kalkti ve: Olamaz, bir kina iki kiinc siamaz, dedi»

85. Kaynaklarda bu ifadeyi aynen bulamadim. Benzer ifadeler icin bk. Ta-
beri Tarihi, 3/415, 496, 561; el-lmdme ve's-siydse, s. 51.
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reisligi tevdi’ edilmigsse 6nce ta'yin olunmus bulunan, mesru’ reis
olur. Eger her ikisi de aynm zamanda ta'yin olunmus ise ikisinin de
riyGseti duser. Bu takdirde ya onlardan biri veya bir baskasi iCin ye-
niden secim yapilir.

Devlet riyasetinin sarti reisin erkek, hiur, akil-balig olmasi ve
Kureys kabilesine mensib bulunmasidir. Bu kabilenin Hasim ogutla-
rn kolundan olmasi ise bazi Rafizilerin muhdlefetine ragmen bize go-
re sart degildir. Clinkii Peygamber efendimizin «imamlar Kureys'ten-
dir»*¢ tarzindaki sézleri umamidir (bu kabilenin bitun kollarina s$a-
mildir). Yine devlet reisinin giinahtan korunmus (ma'sim) olmasi da
sart degildir; Batiniyye buna muhaliftir. Addalet ve takvdya gelince,
bize gére kema@linin sartidir, $afii'ye®” (r.a.) goére ise riyasetin ceva-
zinin ve hukukan mesru’ olgbilmesinin sartidir. BinGenaleyh Hane-
fiyyece glnahkar oldugu bilinen bir kimseye devlet reisliginin tevdi’
edilmesi mekrdh ise de hukukan mesru’dur. Deviet reisi buyuk gu-
nah (kebire) irtikGb ederse bize gbre azledilmeye layik olur, fakat

56. «Devlet reisleri adaletle hukmettikieri takdirde Kureys'tendir; onlar an-
lasma yaptiklorinda geregdini yerine getirirler, yardimlar: istendigi zaman esirge-
mezler». Bu hadisi, Beyhaki es-Sunenu’l-kibra‘’sindo (8/144), Ebd Davud et To-
ydlisi de el- Misned’inde (s. 248) Enes b. Madlik'ten rivayet etmislerdir. Muhammed
ez-zdahid ei-Kevseri ihkaoku’l-hokk adh eserinde sOyle demektedir (s. 20,21): «im-
di hadis sohih olsaydi Hz. Ebl Bekir (r.0) (halife to'yininin minakoso edildigi)
Sekiyfe glninde mutiaka onunla davdasint isbot ederdi. Cunki o gin  minaokaso
konusu edilen meselede bu hadis apaocik bir delil teskil eder. Hadis tenkidi ile
mesgul olon bir ¢ok alim, ashabdan hic bir kimsenin minokoso konusu ettikieri
hilafet mevzuundo bu hadisi delil olarak ileriye surmeyisini, bu hadisin sohih o-
lomiyacogiun oldmetlerinden biri kabul ederier, SolGhoddin ei-AlGi (vi. 7€1/1359)
de Telkiyhu'l-fuhdm bi tenkiyhi siyogi‘l-ulim adh eserinde, bazi kelGm dtimlerinin
iddiasina ragmen, Hz. Ebd Bekir'in bu hadis ile ihticGc ettiginin sabit olmadi-
g zikretmistir. .

Kevseri adi gecen eserinde yine soyle demistir: «ibni Hacer'in, hadisi

J:ZJ; O W lafziylo Ahmet b. Hanbel'in Misned‘ine atfen Eba Bekir

ve Ebd Huireyre (r.0) ya nisbet edigine gelince, apacik bir hot@dir. Ciinki hadis bu
lafizlorlo Eba Bekir ve Ebl Hireyre'den rivayet edilen hadisler arasinda yer olmo-
digi gibi Sohihayn'de de (misned olarak) mevcGd degildir. ibni Hacer'e ait

- - . " - * . -~ .
L_.,_‘!,_,' N Wi T e JJL 4 ;J:E'J.' il adh risdleye ve oradaki

tevatur iddiasina gelince, bu, mutlok Kureys'in fazileti konusunda vdrid olon ha-
disier hokkindadir, hustsi olarak bohis konusu edilen hadis hakkinda degil.»

57. Muhcmmecdl b. iciris b. el-Abbds b. Osmdan b. Safi, EbG Abdilloh; Kureys
kobilesinin Hasimi kolundon, Abdilmuttaolib nesiinden; Ehl-i sinnetin dort imémin-
don biri; batin Safiiler ono nisbet edilir; Ustin bir zekdyo sdhibdi, fikih ve ha-
dis sdhostndo bir cok eseri mevcuddur; 204 h./820m. yihnda vefat etmistir (el-A’-
lam, 6/249).
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kendiliginden dusmez. Safii'ye gore ise riyasetten duiser, Mu'tezile
ile Havaric de ona muvafakat etmistir.

Daha faziletlisi varken din olanin devlet reisligi hukukan mu’-
teber olur, Rafizilerin cogu buna muhdlif kalmistir. Zira halife Omer
(r.a.), kendisinden sonraki hifafet ta’'yinini, bir kisminin digerinden
Ustin oldugunu bildigi halde alti sahabi*® arasindaki istisare neti-
cesine havale etmistir.

FASIL

(Hulefa-i Rasidi'nin Deviet Reisligi)

Hulefd-i rasidinin ilki EbQO Bekir (r.a.) dir. EbG Bekir hildfetin
sartlarini sahsinda toplamis, batin ashdab-1 kirdma Ustunligld  kabul
edilmis bir zatti. Ashab onun hildfetinde ittifak etmistir. Bu “tifak
kesin bir delil teskil eder. Peygamber aleyhissel@min Hz. Ali'nin hila-
fetini acikca haber verdigini ileriye suren kimselerin iddiasi ao bu
icma’ karsisinda sukut eder. Clnki Rasdl-i ekrem (s.a.) efendimiz
«Benim ummetim dalGlet Uzere ittifak etmez»®® buyurmustur. Ayrica
herkesce bilinmektedir ki Hz. Ali (r.a.), halife Ebl Bekr'e bey’at etme-
yi uygun gordiikten sonra hdzir bulunan bir cok zzvatin  yaninda
ona bey’at etmistiré®

EbG Bekir (r.a) in udurlu hilafeti sirasinda  ashdab-i
kirdmin akillarini hayrette birakan nice hdadiseler zuhdr etmis; onun
isabetli karari sayesinde muslimanlar arasindaki ihtilaf - rtadcn
kalkmistir. Nitekim bu konuyu «el-Kifaye» de tafsilatiyle ac:kiadik®'.

58. Hz. Omer'in ta'yin ettigi sdrd ehli sunlards :,Osman b. Affah, Ali b. Ebi
Talib, Talha b. Ubeydullah, Ziibeyr b. el-Avvam, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Abdurrah-
man b. Avf (Allah hepsinden razi olsun). bk. el-imadme ve's-siydse, s. 23 vd. el-Bi-
daye ve'n-nihdye, nu. 893, varak 160a; es-Savaiku'l-muhrika, s. 104 vd; Taberi To-
rihi, 3/264.

59. el-Makaasidu’l-hasene, hadis nu. 12€8; Kesfu'l-hafd hadis nu. 29¢3. Ay-
rica bk. Sinen-i Ebi David, 2/414, ei-Fiten/1; Sunen-i Tirmizi, hcdis nu. 2187:
ibni Mace, hadis nu. 3950.

60. el-imdme ve’'s-siydse, s. 12 el-Biddye ve'n-nihdye. nu. 892, vark §02b.
nu. 893, varak 102a. ibni Hacer el-Heysemi «es-Savaku’l-muhrika» adl eserin-
de bu konudaki rivayetieri mu’‘teber kaynaklardan derliyerek hul@sa etmistir (s.
13 vdd.).

61. «O hadiselerden biri bizzat Rasdlullah (s.a.) in vefatidir. ashab-i ki-

rdm bu hususta saskinlik gostermis hatta iclerinden Hz. Omer «Muhammed didit
Diven kimsenin boynunu vururum...» cliyecek hale gelmisti. Bunun uzerine Eb( Be-
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Hz. Eb( Bekir (r.a.) vefatindan édnce Omer b. el-Hattab" veliahd
sectirdi. Rivayet olunur ki halife Ebd Bekir hayatindan mid kesince
Osman’i®? cagirmig ve Omer b. el-Hattdb" veliohd edindigine dair
mektubu ona yazdirmigti. Mektubun yaziligi bitince onu mahirliye-
rek Medine’lilerin huzuruna cikarmis ve onlara mektup sahifesinde
yazih bulunan zdta bey’at etmelerini emretmis, onlar da bey’at et-
mistir. Hatta mektup Ali b. Ebi Tdlib’in (r.a.) yanindan gecerken Hz.
Ali, «Orada yazihh bulunan zata bey’at ettik, Omer b. el-Hattdb da
ols@» demis. Sonra ashdb-1 kirdm Hz. Omer’in hiléfetinde ittifak et-
mistirs’. Halife Omer EbQ Bekir {r.a.) in yolunu ta’kibetmis, ordular

kir bir konusma yaparak soyle demisti: eMuhammed'e tapan varsa bllsin ki o, 6l-
mugtir; Allah’a tapanlar da onun daima hayy olup 6Irriedi0ini hatirlasinlarly $as-
kinhk icinde kalan ashab Ebia Bekr'in bu soézleriyle Rasilillahin gercekten vefat
ettigini anlamis oldular. Yine bu hddiselerden biri Peygamber efendimizin nereye
defnedilecedi konusunda ortaya ¢ikan aniasmaziikti.  Muhdclrler onun Mekke'ye
nakledilmesini teklif ederken Ensar Medine’de gdmilmesini istiyorlard:. Bir kismi
do Mescid-i Aksaa'ya goturulmesi fikrindeydi. Nihayet Eba Bekir, onlara, «Peygam-
berler c¢'diikieri yerde defnolunurlar» medlindeki hadisi nakledince gorusbirli§ine
vardilar. Yine ashdb-1 kiramin, Sekiyie guni, hiléfet hakkingaki géris ayrii§ da
bu hddiselerden birini teskil eder. O giin Medine’li mislimanlar, Mekke’lilere «Biz-
den de bir halife, sizden de bir halife bulunsun» demisti. Bazilar1 Hz. Abbas'i bir
kismi da Hz. Ali'yi tercih ediyordu. Aralarinda biyik bir kargasaligin ¢ikma ihti-
mali belirdigl bir sirada bu tehiike Ebii Bekr'in miidéhalesiyle zdil oldu.

«Resiilillahin, sevkini tavsiye ettigi Usdme ordusunun diismana karsi génderil-
mesi konusundaki tereddiit de zuhir eden ihtitaflardan biri oluyordu. Ashdbin ¢ogu
bundan vazgecitmesinin uygun olacad: gorisind 1zhar ediyordu. Halife Ebl Bekir
ise ¢Medine sehri canavarlarin barinad haline gelse bile Rasililiahin® karar ver-
digi bir isi bozamam ve onun emrine muhdlefet edemem!» Diyerek orduyu sevket-
ti. Onun bu'taraketinin isabeili s!dugu sonradan anlasildi.  Yine ashdb-t kiranin,
vergilerini vermekten imtina’ eden mirtedlerle savasmak konusundaki tutumlari
o zamanlar beliren 6nemli hadiseler ciimiesindendi. Ashdbin tamaminin gérisi,
halifenin, murtedlere bu yil icin vergiler konusunda misamaha gostermesi ve is-
teklerine uygun olarak onlarla baris akdetmesi noktasinda birlesiyordu. Buna mu-
kabil halife, sDaha 6nce Rasulillaha ddedikleri bir yilik hayvan vergisinden bile
imtina, ederlerse onlarla kilinc muharebesine girisirim!» diyerek mirtedlere savas
acmaya karar verdi. Kendisine ¢Ashdbin biyik codunlugu senin gibi disinmez-
ken sen kimin yardimiyla savasacaksin?» diye sorulunca kizi Aise ile Esm@’'ya isa-
ret ederek «Su iki kizimla!» tarzindaki meshur cevabini verdi» (el-Kifdye, Lalell
nisha si, varak 49a-b, Asir Efendi nushasi, varak 82a).

62. Osmdn b. Affan b. Ebil-As b. Umeyye: Kureys'ten, emiru’l-mu’minin, zi'n-
nireyn; hulefé-i rasidinin Geilncisidir. 35 h./656 m. yilinda, Medine’de, Kurban
bayrami sabahi evinde Kur'dn okurken sehid edilmistir {el-isdbe. nu. 5450; el-A'lam
4/371).

_63. Sahih-i Buhdri, 8/126, el-Ahkdm/51; sahih-i Mislim. hadis nu. 1823, el-
imare/2; Taberi Tarihi, 2/167 vd. el-lmame ve's-siydse. s. 18-20; es-Savaiku’l-
muhrika, s. 88.
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sevketmis ve ikmal kit'alari dizenlemis... Nihayet Allah tadlé onun
kilici sayesinde kifr ile fesadi kokunden kurutmustur.

Sonra halife Omer (r.a.) sehid edildi. Hilafet isini alti kisi arasin-
daki istisare neticesine havale etti: Osman, Ali, Abdurrahman b.
Avf*t, Talhas®, Zubeyr* ve Sa’d b. Ebi Vakkaas?*’ (Allah’in rizasi hep-
sinin Gzerine olsun). $0rd ehlinin besi halife secimini altinci Gye Ab-
durrahman’a havale edip onun verece@i karara rdazi oldular. O da
Hz. Osman'i (r.a.) secti ve ashdabin huzurunda ona bey'at etti. As-
hab-i1 kiram da kendisine bey'at edip hilafeti boyunca emirlerine bo-
yun egdiler, arkasinda Cum’a ve Bayram namazlarini kildilar. Bu on-
larin Hz. Osman’in hilafeti Gzerinde ittifak ettigini gosterir. Halife
Osmdén hakkinda dis gorunisuyle tenkid ifade eden rivGyetlere gelin-
ce, bunlarin bir kismi iftiradir, bir kismi da onun s@nina uygun, yerin-
de bir te'vil ile yorumlanmistir®; binGenaleyh bu nevi’ rivayetler (onun
sarsilmaz sahsiyeti gibi) kesin bir delili nakzetmez.

Nihayet halife Osman (r.a.) da hilafet konusunda bir sey soy-
lema imkani bulamadan sehid cdildi. Bunun lzerine Muhécirin ile
Ensdrdan ileri gelen bir ashab gurubu toplanip Hz. Ali'den hilafeti
kabul etmesini istediler. bu konuda israr edip onu Allah’a saldilar.
O da kabul etti ve orada bulunan seckin ashab toplulugundan ken-
disi icin bey'at aldi?. Halife Ali'ye muhdlefet eden veya onun karsi-
sinda savasan ashab kendi zan ve ictihadlarina dayaniyorlardi. Ehl-i
stinneie gbre bu konuda hakh olan Hz. Ali'dir. Cinkl o, cagdaslari-
nin en faziletlisi ve hilGfet2 en layik olanidir. Rivayet olunduguna go-

64. Abdurrahman b. Avf b. Abdi Avf b. Abdllhdaris, Ebd Muhammed; Kureys'-
in Zihre odgullart kolundan; ashdbin  blylklerinden ve cennetle mijdelenen an
kisiden biri; ilk mislimonfardandir. 32 h./632 m. yilinda vefat etmistir (el-Isabe,
nu. 5181 : el-A’'lam, 4/95).

65. Talha b. Ubeydullah b. Osman et-Teymi, Ebd Muhammed; Kureys'li bir
sahabidir. Ceslirdu, comertlerden we cennetie m:ijdelenenlerden biriydl. 36 h/
656 m. yilinda Cemel vak'asinda oldurulmistir (el-A’lam, 3/331).

66. Zubeyr b. ei-Avvam b. Huveylid el-Esedi, Ebd Abdillah; Kureys'l sahabl,
asere-i mubessereden; 36h./656 m. yilinda, Cemel vak’asinda hile ile 6ldiriimus-
tir (el-isGbe. nu. 2789; el-A'lam, 3/74).

67. Sa'd b. Ebi Vakkaas Malik b. Uheyb b. Abdi Mendf, Ebl ishak; Kureys'in
Ziihre ogullort koluna mensiib sahabi, Asere-l mibessereden; 55 h./675 m. yiinda
vefat etmistir {el-isdbe, nu. 3194).

68. bk. el-imdme ve's-siydse. s. 27 vd: Taberi Tarihi, 3/399 vd. es-Savaiku’l-
muhrika, s. 112-115.

69. el-imame ve's-siydse, s. 46 vd. Taberi Tarihi, 3/450 vd. el-Kamil 3/98 vd.
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re Hz. Ali'nin muhadlifleri bil'ahare fikirlerinden dénmusler ve yaptik-
larina pisman olmuslardir™.

Nlbivveti ta’kibeden bu hilGfet devri Hz. Al (r.a.) ile sona erdi.
Cunkld o, Rasdlillah (s.a.) efendimizin vefatindan otuz yil sonra se-
hid edildi. Peygamber aleyhisselam da «HilGfet benden sonra otuz
yidirs™ buyurmuslardir.

Hulefd-i rdsidinin fazilet sirasi Ehl-i siinnete gore hilgfet sirasi-
nin aynidir.

Eviadlarinin tazilet sirasina gelince. bazi dlimier «Ashdbin disin-
da ilim ve takva olclisunden baska kimseyi 6tekinden lstin kabul
etmeyiz» demis, bazilari da «Evladlar babalarinin  fazilet sirasina
goére derecelendiririz, demisler, ancak Hz. FGtima’'nin*? (r.a.) ¢ocukla-
ri mustesnd, zira onlar Rasdlillah (s.a.)e oian yakinliklari sebebiyle
bitiin asha@bin cocuklarindan Gstin kabul edilir».

Ashdbin hic bir ferdine dil uzatmamak, onlari sadece hayrile yad
etmek, onlarin hal ve hareketlerini iyilik ve dogruluga yormak
her muslimanin tabi’ olmasi gereken bir vecibedir. Clinkii Peygam-
per efendimiz bu konuda soyle buyurmustur: «cAshdbim hakkinda Al-
lah’tan korkun, Allah’tan. Benden sonra onlari tenkidlerinize hedef
edinmeyin. Onlari seven bana mahabbeti sebebiyle sevmis, onlardan
nefret eden bana nefretinden &tirid nefret etmis olur»*s. Ve cunki
onlar Allah’in dinine yardim etmis, Rasilillah (s.a.) ile miserref ol-
ma bahtiyarhigina eristirilmistir. Allah hepsinden rdzi olsun!

Hiddyete erdiren yalniz odur.

70. <Sahih olarak rivdyet edildigine gére Hz. Aise, Cemel harbine cikisina
sonradan pisman olmus, hatta basortasiani islatacak kadar onun icin aglamistir.
Yine rivayet alundu kl Hz. Talha Cemel vak'asinda son nefeslerini yasarken Hz.
Ali‘'nin ordusundan bir gence elini uzatmis ve «Elini uzat da Emiru’l-mu’minin, (Hz.
Ali) adina sana bey'at edeylm!s demls. Talha, bu Isi, adll bir zatin hilafetine bey'at
etmls olarak 6lmek icin yapmistir. Bazi alimlerimiz Hz. Ali'nin  hilafetine ashdbin
ittifak ettiginl bile iddia etmistir. Cunku onlar, hildfetin Ali ve Osmadn'dan ibaret
ikl zattan birlne aqit olacadi noktasinada ittifak etmislerdl. Bunlardan Hz.- Osman
Sehddet serbetinl Icerek aradan cikinca Hz. Ali'nin hilafetine icma’ hasil almusturs
(el-Kifdye, varak 52b). bk. Taberi Tarihi, 3/548; el-Kamil, 3/132.

71. Sinen-i Ebi Davad, 2/515, es-Sunen/8; Sunen-i Tirmizi, hadis nu. 2226:

72. Allgh el¢lsl Muhammed (s.a.) In kizi Fatima, dedesi Abduliah, onun da
batasi Abdaimuttalib, Kureys'in Hasimi kolundan, Annesi Huveylid kizi Hadice'-
dir. Ali b. Ebi Tdlib lle evienmis, ondan Hasan, Hiseyn, Umm-] Kilstm ve Zeyneb
adinda dort cocugu otmustur. 11 h. /632 m. yilinda rahmet-i Rahmdna kavus-
mustur (el-isdbe, nu. 830; el-A'lam, 5/329).

73. Sdanen-i Tirmizi, 12/244.
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(GIRIS)

Ta'dil ve Tecvir Meselelen®

Ta'dil addlete, Tecvir de zulm:z nisbet etmek demektir. Ehl-i kib-
le*, Allah tadlanin adaiet ve hikmetie mevsif oldudu, bunlarin ziddi-
ni teskil eden zulum ve sefehten de munezzeh bulundugu noktasin-
da ittifak etmekle beraber, ta’dil ve tecvir meseleleri icinde hangi
seyin 4addlet veya zulim, hikmet veya sefeh oldugu ve binGenaleyh
ylce Allah’a nisbet edilip edilemiyecegdi hususunda ihtilaf etmislerdir.

Ehl-i kible hikmetle sefehin ta’rifi konusunda da birbirinden
farkh gorusler iteri surmuslerdir. Mu'tezile, «Hikmet, fdiline veya
baskasina faide temin eden seydir, sefeh ise bunun ziddidir» derken

1. «rdde Kazd ve Kader» adim verdigimiz bu G¢linci bélimde Kel@m ilminin
muhim meselelerinden biri sayilan kader problemi ile ondan nes’et eden bazi ko-
nular (zerinde duruiacaktir. ihtildéf konusu meselelerde daima mu’tedil bir yc! ta’-
kibeden Ehl-i sinnetin kargisinc, kader mevzuunda, incan Irddesini inkdar eden
Cebriyye ile Ailahin ezeli iradesini ink@r eden Kaderiyye ve bilhassa Mu’'tezile ¢ik-
maktadir. Ehl-i sinnet dis1 olmakia beraber ilmi sayilabitecek bir ekol kurmusg bu-
iunan Mu’'tezile kendisini «Ehl-i adi» kabul eder, Onlara gore kullarin ihtiyari fiil-
lerini Allah ta8lanin yaratmasi, sonra da bu fiillerden kotu olanlara mukabil on-
lar1 cezalandirmasi zulumdir, hikmetsizlikiir. Aksine, bu fiillere karismiyarak ta-
mamen kulun miistakil irddesine terketmesi de addlettir. iste miellif Sabani, kade-
re miteallik meseieierin tamamina «Ta'dil ve Tecvir Meseleleris demis ve addlei
ile zulmi (veya hikmet ile sefehi) ta'rif ederek hangi fiilin yuce Allah’a nisbet edi-
lebilecegini, hangisinin de ona nisbet edilemiyecegini anlatmak istemisti.r

2. Ehl-i kible, Ka'beye miuteveccihen namaz kilmanin farziyyetini kabul eden
kimseler. demektir. Bindenaleyh Ehl-i siinnetle birlikte diger islédmi firkalar da Ehl-i
kibledendir. Nitekim by husus muellifimizin ifoadesinden de anlasiimaktac:r
(bk. Aodilkaahir ei-Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, s. 12-14).
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Es’ariler, «Hikmet, fdilinin kasid ve irGdesine uygun olarak meydana
gelen fiildir, sefeh ise bunun ziddidir» tarzindaki bir ta'rifi benimse-
mistir. Ustdd EbG Mansar el-Matiridi ve ona tabi' olanlar ise soyle
demislerdir: «Hikmet, (fdide tasisin tasimasin) neticesi iyi ve glizel
olan istir, sefeh de bunun ziddidirs. Bu meselelerin tafsilatini insallah
ileride verecegiz®.

3. «ilikmet medih ve kemal sifatlarindan, sefeh de zem ve eksiklik belirtilerin-
dendir. Butin musiimanlar, yice Allah’in hikmetle mevsif oldudu ve sefehten mu-
nezzeh bulundudu noktasinda ittifak etmisler, fakat bunun 6tesinde belirli baz: fi-
illerin hikmet mi, yoksa sefeh mi oldugu konusunda aralarinda goris ayriligina
diusmiuslerdir. Bu fiilleri hikmet teldkki eden, onlarin Allah tadlddan suddr etmesini
de benimser, sefeh kabul eden ise derin hikmet sahibi Yaratici'dan bu gibi fiillerin
zuhiirunu elbette muhal gérir. Iste bu nevi’ meselelere «Ta'dil ve Tecvir meseleleri»
denir. Bu bdélimin ana konularindan birini teskil ettigi icin s6ze «Kullara ait fiil-
lerin yaratilmasi (Halku ef'dli’l-ibad)» ile basliyacagiz. istitdat bahsini de bir
mukaddime olarak ilkdnce ele alacagiz. Cunkl istitdat sézkonusu ettigimiz mese-
lelerin istinad ettigi prensiblerdendir» (el-Kifdye, varak 54a).
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|stitaat

istitaat, kudret, kuvvet, tdkat ve bir de viis’ lisancilara gére ya-\
kin mandli, keldmcilara gére de es manal: isimlerdir.

Ehl-i slinnete gore istitdat (glicli yetmek, tdkat getirmek) ihtiyari
fiillers icin kullarda mevcuddur. Cebriyye buna muhalefet ederek «in-
san, tipki cansiz varliklar gibi, Allah’in yarattidi fiilere sadece bir
sahne teskil eder» demistir. Cebriyyenin bu iddiasinda ilahi emir,
yasak, va'd ve vaidinin (tehdidinin) hice sayiimasy, dini hidkimierin
ibtali, duyulara ve zardrete bagh (zarlri - bedihi) gerceklerin inkari
vardir, Sofistlerle (Sufestaiyye) fikirbirtigi mevcuddur. Kaderiyye, Di-
rariyye ve KerraGmiyyeden bir coklari ise «Kulun istitGati vardir, hem
de miukellef tutulurken kudret sahibi olabilmesi icin bu istitaat fill-
den O6ncedir» demistir.

Ehl-i siinnet de sdyle dedi: «Fi’lin vukuu icin gerekli kudret (is-
titdat) fiilden dnce degil fiil ile beraber bulunur». Clankd kula ait olan

4. cistitdat iki nevi'dir. Birincisi fi'lin vukuu icin gerekli vdasita ve dletlerin
yerinde ve sihhatli olmasidir. Bu nev'i istitaat bilittifak fiilden 6née bulunur. Ta'-
rifi: «Hlrriyet ve ihtiyar sahibl bir kimsenin kendi irGdesiyle fi'li icrG etmeye ha-
zir olmasidir.» «Yol bakimindan hacca muktedir olan...» {Al-i Imran, 3/97) mealin-
deki ayet-i kerimede gecen istitdattan maksad bu nevi' istitdattir. IstitGatin ikincisi-
bizzat kudretin kendisidir. Bu nevi' istitdat bazilarina goére, «Fi‘lin meydana gelisi-
ne bizzat tesir eden kesin bir irddeden dogan bir kudrettirs diye ta'rif edilir. Cenab-i
hakkin «Oniar isitmeye muktedir olamazlardi» (HGd, 11/20) medlindeki AQyet-i keri-
" mesinde gecen istitdattan maksad da budur» (el-i'timad, varak 50a).

9. Bilindigi Gzere insan vicudunda hareketi saglayan kaslardir. Kastarin bir
kismi kol ve bacaklarda oldugu gibi kendi istegdimizie hareket eder. Bir kismt da ken-
di istegimize bagh olmiyarak mide ve kalb gibi ic uzuvlartmizin hareketinl sagiar.
ihtiyari fiillerden maksad kendi Istedimize bagh olarak calisan kaslarimizla yapti-

gimiz islerdir.
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hadis kudret bir arazdir, arazin devamli olusu ise muhaldir. Eger ku-
lun kudreti (yapacadi) fiilden énce bulunsaydi (kudret bir araz oldu-
dgu ve araz devam vasfi tasimadigi icin) fi'lin vukuu sirasinda mev-
cad olamiyacak ve bodylece fiil kudretsiz meydana gelmis olacakti.
Bir fi'lin kudret olmaksizin meydana gelmesi mumkun olsaydi onun
aciz (kudretten mahrim) kimseden de sud(r etmesi dogru olurdu,
bu ise batildir.

Arazlarin devamlilik arzetmesinin imkansizhigina gelince, devam-
lihk (bakaa) onu tasiyan zatin (k@kiynin) 6tesinde (onun hakikatin-
dan ayri) bir ma@»adir. Bu da su delil ile sabittir ki cevher, varolusu-
. nun ilk safhalarinda «varolus» ile vasiflandidi halde «devamli olug»
(bakaa) ile vasiflanmayabilir. Bu gercegi izah eden bir husus do su-
dur: Bir cevher vicid bulduktan sonra yok olsa onun i¢in «Var oldu
fakat devam edemedi» demek mumkun olur. Eger devam var oimak
demek olsaydi s6zimuzun neticesi su olacakti: «Var oldu, fakat var
olamadi». Bu ise batildire.

imdi, «devamli cius»un (bakanin) «varolug»tan (vicdddan) ayri
bir sey oldugu ortaya ciktigina goére, deriz ki: Arazlarnn kendiliklerin-
den bulunmas. mimkun degildir. Clinkl hareket ettiren olmaksizin
hareketin mevcadiyetini dusinmek muha!dir. EGer arazlar devamliltk
arzetseydi bakaa denen sifat onunla beraber bulunurdu. Fakat ara-
zin kendiliginden bulunmasi imkansiz olunca bakaa gibi (baska) bir
sifatin da onun sayesinde mevcid olmasi imk&nsiz hale gelmistir. Su
da var ki (kudret arazinin bakaa arazini tasidigr iddia olundugu gibi)
bir arazin diger bir arazla mevcid olmasi imkan dahilinde bulunsay-
di «hayat»in «kudret», «hareket» in de «renk» sayessinde mevcid of-

6. Muellifin, Gzerinde 6nemle durdugu naokta ihtiyari bir fi'li islerken kulda
mevcid oldugunu kabu!l ettigimiz kudretin Ozelligidir. Boyle bir kudreti Cebriyye
kabu! etmezken Ehl-i slinnet ile Mu'tezile bunun mevcidiyetini benimser. Ancak
Mu‘tezile, ihtiyari bir fi'lin meydana gelebiimesi icin gerekli kudrete, kul, o fi'li yap-
maya baslamadan o6nce sahib oldugunu iddia eder. Bdylece Kul o fi'li kendi ba-
sina, mistakiilen yapmis alur, Allah'in bunda hic bir dahli almaz. Bunun neticesidir-
ki Mu’tezile ¢Kul kendi fi'linin hahkidir» der. Ehl-i sunnete gore ise, ihtiyari bir fi'li
isleyebilmek icin kuldo mevcid oimasi gereken kudret o fi'le tom boslamadon 6nce
yebilmek icin kulda mevcid olmas: gereken kudret o fi'le tom baslamadan 6nce
onda mevcud degildir. Ancak kul, isi yapmaya karar verip tom ifd edeced: onda
Allah tadla@ gerekli kudreti yaratip ona verir. Boylece o fi'li hakikatte isleyen Al-
lah tadl@ olur. Bunun icindir ki Ehl-i sunnet «Butin fiiterin haliki Allah't:irs der.
Muellif Sabuni, metinde, kulda bulundugunu kabul ettigimiz «kudret»in bir araz
aldugunu, araz denen seyin de iki Gn ve iki zaman icinde devam edemiyecegini,
bindenaleyh fiilden 6nce varsa fiil dminda bulunamiyacogmni, bunun ise muhal ol-
dugunu... isbata cahsir. Gorildigu gibi bitin buniar akli ishatiardir. Nakli isbat-
lor ise muiteakip bahislerde gorutecektir.
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masi mumkun olurdu. Halbuki hayatin kudretle ve hareketin renk ile
vasiflanmasi muhaldir, iste bakaa (ile kudretin durumu) da aynidir.

Sunu da belirtelim ki eger araz devamlilik arzetsevdi onun de-
samlihigr mutlaka cevherinkinden ayri olurdu, ¢unku cevher ile araz
mahiyet bakimindan - birbirinden ayrn seylerdir; farkh mahiyet arz
eden iki seyin ayni devamlilik vasfini tasimasi ise mumkun degildir.
Bahis konusu edilen husus imkan ddahilinde olsaydi kudreti tasiyan
zatin ortadan kai<masi halinde bile kudretin tek basina devam etti-
gini dusunmek yerinde olurdu. Bu da dc¢jru olsaydr baslangicta kud-
reti tasiyacak bir zat mevcad degdilken bile kudretin tek basina vi-
cid bulmasi mimkiin olurdu. Oysa ki bunlarin hepsi muhaldir. Mu-
hdale gotluren sey de elbette muhal olur.

Soru: Fi'lin vukuu icin gerekli insan kudretinin hakikaten de-
vam arzetmesinin imkansizhigint kabul etsek bile, bundan, bir kud-
ret-i s@bikadan yoksun oldugu neticesi c¢ilkmaz. Siz —esyddaki hii-
liyyet ve mulkiyetin, insanin sahsindaki kufur veya imanin devamlili-
dinda oldugu gibi— «teceddid-i emsadl» yoluyla sitatlarin hiikmen
devam ettidini kabul etmis degdil miydiniz? iste bunun gibi kudret de
fi'lin vukuu sirasinda teceddid-i emsal yoluyla bakiy kalabilir’.

Cevap : Kudretin hakikaten devarm edemiyecegdini kabul ettigi-
nize gor= teceddiid-i emsal formdilune tutunmaniz size bir sey temin
etmez. Cunku fiil ile beraber (fi'le mukaarin) hasil olan kudret ya be-
raberinde buiundugu bu fi’'lin veyahut onu ta’kibeden diger bir fi'lin
kudretidir. EGer «Beraberinde bulundugu fi'lin kudretidir» derseniz,
bu sézinlzden, fi'lin mukaarin kudretle meydana geldigi neticesi ¢I-
kar. Bu takdirde de bu fi'lin viicid buimasinda s@bik kudretin hi¢bir
tesiri bahis konusu olamaz. Boyle bir kudretin varlhid yokluguna miu-

7. Teceddld-i emsdi, benzerlerin, ayni madahiyette olun sifat veya araziarin
yenilenmesi, yani ardarda devam etmesi, demektir. Meseld dinen kullaniimas: mu-
bah olan esydnin tasidigi bu bdha (hilliyet) veya birinin mulkiyetinde bulu-
nan bir nesnenin tasidigi miulkiyet vasfi birer arazdir. Arazlar devamlilik arzet-
medigine gore s6z konusu edilen ibdha ve milkiyet vasiflari su onda varsa bundan
sonraki zaman bdlumleri icinde yok demektir. O haide fildn seyin kulian:imasi
mubdh olmaktan ¢irkmis veya filan nesne filGnin milkiyeti altinda bulunma vasfini
kaybetmistir. iste burada teceddid-i emsd! imdadimiza yetigir. Arazlarin her biri
gecici olmakla beraber teceddud-i emsadl yoluyla her bir arazin yok olusunun pe-
sinden onun bir misli, bir benzeri yerine gecer ve boylelikle esyddaki araziyet
surer gider, tipki kesik kesik noktaiardan dogrunun tesekkil etmesi gibi. Insanin
sahsindaki kufur ve iman arazlar (vasiflari) da aynen bunun gibidir. Metinde s6z
konusu editlen kudret arazi da bunlara tesbih edilmekte, onun her zaman, yani fil-
den once de, fi'lin vukuu sirasinda da mevcid olabilecegdi iddia edilmektedir.
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savi olur. EGer «Fi'il ile beraber ortaya cikan kudret onu ta’kibeden
diger bir fi'lin kudretidir» diyecek olursaniz, o halde su anda vuku’
bulmakta olan fiil kendisine ait kudretten yoksun olmus demektir.
Bunun faili mitedakip bir fi'le muktedir sayilirsa da (su anda vuku’
bulan fi'le muktedir olmadigindan) fiil kudretten yoksun bir kisiden
nes’'et etmis olur. Eger bu cdiz ise fi’'lin acz ile. birlesmesi (ve. aczin
mahsilid olmasi) da cdizdir. Halbuki mudrizimiz insan kudretinin fiil-
den énce bulunmasini kulun miikelief tutulabilmesi icin sart kosmustu.
Yukariki izaha gore fiil kudret olmaksizin da vuku’ bulabilecekse onun,
teklifin gerceklesmesi swasinda sart kosulmasina ne lizum vardir?
Su da var ki vukuu sirasinda kudretten yoksun olan bir fi’'lin vukuun-
dan cok énce mevcid olabilecek bir kudretle meydana gelmesinin
muhal oldugu noktasinda mudrizimizia ittifak halindeyiz. O halde
fi'lin, vukuundan bir .zaman (aGn) 6énce mevcdd bir kudretle meydana
gelmesi de ayni sekilde muhal olacaktir, cunku su andaki yokluk
(gecmis zamanlarin muhtelif anlarinda varhk kaydetse de bizim icin)
bir degisiklik arzetmez.

Ayni kudret birbirine zid olan iki seye elverisli olabilir mi? Esg'-
ariyyenin biyuk cogunlugu ile muhaddis keldmcilar «elverisli ola-
maz» dediler. Eba Hanife (rh.) ise «Bir kudret zid olan iki seve elve-
rigli olabilir, fakat bir anda degil, miinGvebe suretiyle» demistir. Eba
Hanife’ye bu gérisinde el-Kaldnisisibni Sireyc® ibni Ravendi mii-
vafakat etmistir. Clunki kudretin mahalli (vasitasi) zid olan iki se-
ye de elverisli olan dlettir, o halde kudret de onun gibidir. Meselenin
derinlestiriimesine gelince, taat ile ma’'siyet sdhibolduklar fiil 6zelli-
gi bakimindan degil, sadece ilGhi emir ve yasaga nisbetleri itibariyle
ayricalk arzederler. Soyle ki «secde» fi'li Allah tadlaya olursa tdat,
aksine puta vaki’ olursa ma’siyettir. Ashinda burada secdenin kendi-
sinde bir degisiklik h@sil olmaz, buna bagh olarak secdeye ait kud-
ret de bir degisiklik arzetmez. Su kadar varki kudret tdatle beraber
olursa «tevfik», ma’siyetin yaninda bulunursa «hizl@n» adini alir, had-
dizatinda o birdir, aynidir. Nasil ki secde Allah’a vak!’ olunca tdaat,
puta vakr’’ olunca ma’siyet adini alir, fakat haddizatinda o, alni yere
koymaktan ibarettir, adinin degismesi sadece ilhi emir veya yasaga
nisbeti itibariyledir. iste kudret de onun gibidir.

~ Tevfik sadece Allah’in yardimiyla mimkdndiir.

8. Ahmed b. Ibrahim b. Abdullah, Eb{’l-Abbds; Es’ari bir mitekellimdir, eser-
leri vardr. bk. Serhu’l-lhya; 2/5 Tebyinu kezibi’i-mifteri 1/393; is@rati’l-meram,
S. 24.

9. Ahmed b. Omer b. Sireyc, Eb{’'l-Abbas; kaadi, Safii fakih ve mitekelllm,
bir cok eseri vardir. 306 h./918. m. yilinda vefat etmistir (Tobakaatd’s-Subki 2/87;
el-A’'l6m, 1/178).
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2l
Kullara Ait Fillerin Yaratilmasi

Ehl-i stiinnet (Allah zaferlerini dGim kilsin) soyle dedi: «Kullardan
ve butin canlilardan zuhdr eden fiiller ylice Allah’in yarattigi seyler
olup Allah tadlddan baska onlarin hi¢c bir macidi yoktur, meydana
getirilen fiil ister madde (ayn) olsun, ister onun tasidigi vasif (araz)
olsun». Ashdb-1 kirGm ile Tabiin bu akide lzere bulunuyordu. Niha-
yet kaderiyye zuhdr etmis ve «Bitin canlilarin ihtiyari fiilleri kendi
icadlariyla meydana gelir, bu fiillerin, Allah tadl@nin yaratmasi ve
kudretiyle bir al@kasi yoktur» tarzindaki iddiayi ileriye sirmistir.

Kaderiyyenin bu iddiasi kokinden yanhstir. Glinki Allah tadlg,
«iste Rabbiniz olan Allah! Ondan baska hi¢c bir Tanri yoktur. O, her
seyi yaratandir»'® buyurmustur. Yine o, séyle buyurur: «Yoksa onlar
Allah’a onun yarattii gibi yaratan ortaklar mi buldular da bu yaratma
isi kendilerince birbirine benzer gériundu? De ki: Allah her seyi yara-
tandir»'*, Cendb-1 Hak bu dyet-i kerimelerde baskalarindan temayuz
ettigi «hahkiyyet» ile kendini medhetti. Bu da her hangi bir seyin yara-
tilmasinda ona hic bir kimsenin ortak olamamasini iktizd eder. Yine
sani ylice Allah soyle buyurur: «Bizzat kendinizi de is islemenizi de

Allah yaratmistirs*2. Sunu hemen ifade edelim ki L edat

fiil ile beraber bulununca bitin Nahiv dalimlerine gbére masdar
mandasina alinir.

Nitekim «i$ yapsin  hogsuma gitti» mandsina Z°2- .~ ‘5‘_‘1

- E

diyebilirsin.
Buna gore Aayet-i kerimenin = minds, f_ii, l‘(i“" a'y
«Allah sizi de ig islemenizi de yaratmis» tarzinda olur. Bu ma-

ndyr Rasllailah (s.a) efendimiz de acik¢a ifade buyurarak soyle

demistir. «<Muhakkak ki Allah her is yapani ve onun yag.sini yarat-
mistir»'3;

10. el-Enam, 67102,

11. er-R@’'d, 13/16.

t2. es-Saaffdt, 37/96.

13. Bu hadisi Buhari ¢Halku ef’aii'i-ibdd» adli eseri~de zlkretmistir. Suyuti de
«Bugyetu’l-vudt» inda (s.271, Ziy& b. Said el-Afifi'nin terceme-i hdlinde} Hz. Hu-
zeyfe'ye varan bir senedle Rasdlillah (s.a.) efendimizden ayni hadisi nakletmis
ve su notu ildve etmistir : «Bu sahih bir hadistir, bunu el-H6kim «$eyhaymin gar-
tina uygun» kaydiyla tahric etmis, gerek ez-Zehebi «Tethis»inde, gerek el-irdki
«Miistahrec»inde bu hadisi tenkide tabi' tutmamistir.»
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Ef'al-i ibadd hakkinda Ehl-i siinnetin akli deliline gelince :

a; Kulun bizzat kendisi yaratimistir, varhdi dc yoklugu da
mimkindir, var olmak ile olmamak ihtimali ona nisbetle misavidir.
BinGenaleyh onun var olmak ihtimalinin gerceklesmesi (tereccih et-
mesi) icin varhdi kendinden olan (vacibu’l-viictd) bir tercih edicinin
tercihine ihtiyac vardir, bu da Allah tadlGdan baska bir sey degildir.
Biz, Ehl-i sinnet, bu ak!i delil ile Dehriyyeyi, aynlarin (a’yanin) varolu-
sunu Allah’a nisbet etmeyi inkar edisleri hususunda maglip edip
susturduumuz gibi Mu'tezileyi de kullara ait fiillerin vukuunu Ai-
lah’a nisbet etmeyi reddedisleri konusunda sustururuz, ¢cunkld gerek
aynlar, gerek fiiller varolus -bakimindan birbirine musavidir.

b) Madem ki kul (iddia edildigi Uzere) kendi nefsinde mesela
hareket fi'lini icGdetmeye muktedirdir, o halde sorariz: Bu hareket
hali kutda mevcudken Allah tadld onun nefsinde slkinu icGdetmeye
muktedir midir, degil midir? Eger «muktedirdir» derseniz, iki ziddin
ictimai 1Gzimgelir; sayet «dedildir» derseniz, yuce Allah’a acz nisbet
etmis olursunuz; halbuki bu neticelsrin ikisi de muhaldir.

c) Sunu da belirtelim ki yaratma gliciune sdhibolabiimenin sar-
t;, yaraticinin, heniuz var olmadar 6nce yaratilacak seyin butin in-
celiklerini bilmesidir. Zira Cendab-1 Hak soyle buyurur: «Hi¢ yaratan
bilmez mi? O her seyz niflz eden, her seyden haberdar olandir»'".
Suphe yok ki bir fi'le dair hi¢c bir bilgisi olmayan kimse elbette ona
glcu yetmiyecektir. Kafir ile bid’atcinin, fiillerinin kotuligine dair
bilgileri olmadidi gibi insan da isleyecedi fiil hakkinda iyilik, k&tuluk,
zarar veya fdide temin etmesi bakimindan umdmiyetle bir bilgiye
sahip degildir, o halde onun halk clmasi diusinulemez.

Soru: Kulun icad sifatina sdhibolusunun imkansizigina hik-
mettiginize gére onun hi¢ bir fi'li yok demektir, zira fi'lin icaddan
baska mandasi yoktur?

Cevap : Kulda fi’'lin mevcdd oldugu noktasinada mudarizirmizia
ittifak halinde olmakla beraber onun, icdd 6zelligine sahiblolusunun
imkansizhidini da isbat etmis butunuyoruz. O halde kula ait bir fi'lin
mevcid oldudu, fakat bunun icGd mandsina gelmedigi ortaya cikmis
oldu. )

(Halk ve Kesb) :

imdi sunu belirtelim ki mevcid olar: fi'li siiatlar iki nevi'dir.

14, el-Mulk, 67/14,
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Birinci nevi’, Allah tadlanin kulda —kendi kudret ve iradesi ol-
madan— yarattig fiildir, titreme hastaligina kapilmis kimsenin ha-
reketleri gibi.

ikiaicisi, Allah tadl@nin kulda —kendi kudret, irGde ve ihtiyariy-
lo— yarattig fiildir, intiyari hareketlerimiz gibi. Bu iki nevi’ fiil ara-
sindaki fark zarlGreten bilinmektedir. Bunlardan ikincisine .«kesb»,
birincisine de «halk» denilmistir. Kulun bu ihtiyari fiilleri —baska bir
ifade bulunamadigi icin— «kesb» kelimesiyle dile getirilmistir, tipki
haz ite eiem arasindaki fark kesinlikle hissediimekle beraber ancak
bu iki Iafizla ifade edildigi gibi.-

Hul@sa, kulun fi'line «hatk» degil «kesb», Allah tadlGnin fi'line
de «kesb» degil «halk» denilmistir. «Fiil» kelimesi ise bu her iki teri-
me de samildir’>. Bu, Matiridiyyenin gorisudir. Es’ariyyeye gore, fii
hakikat mandsinada icdd etmekten ibarettir, su kadar var ki kesb’e
de mecd@zi olarak fiil denilmistir. Bu iki gortsten is@betli olan biz Ma-
turidiyyenin ortaya koydugu goristir. Clinki fiil kelimesinin herhan-
gi bir kayda bagh olmaksizin kul igin isti'mal edilmesi onun hakikat
mandsina alindigini gosterir. Su da var ki bir kelimenin mecdz ma-
ndda kullanilabilmesinin sartiarindan biri de o kelimenin hakikat
mefhimu ile mecGz mefhiimu arasinda belirli bir noktada benzerli-
gin mevcld olmasidir, boylece Iafiz o mandy: ifade edebilmesi icin
hakikat mefhGmundan alinarak mecdz mefhGmunda kullanilmis olur.
Kulun kesbi ile Allah tadlanin ic@dr arasinda herhangi bir benzerlik
mevciad olmadigindan (Es’ariyyenin iddia ettigi) mecGz bahis konusu
degildirzs.

15. «Clnkl fi'lin ta'rifi, mumkini imkdn halinden alip 3Jercek varolusa (vi-
cOda) ircd etmekten ibarettir. Burada s6z konusu edilen Jcuddan maksat ger-
ceklesmek, realitede var elmaktir. Yalmz zikri gecen ircd Allah’o nisbet edilince
var olmast aklen mumkun olan seyi icad etmek manasina, kulo nisbet edilince de
mumkin bir fiili yapmak icin vdsitosina (Gletine) bosvurmak mandsina gelir. Buna
goére «fiil» kelimesi {Alloh’a do ku!o do sdmil bir) Gm olur, «halk» Allah todldya,
«kesb» de kula has olur» {el-Kifaye, vaorok 62b.}

16. el-Kifdye'den (vorak %9a): «Es’ariyye dlimlerinin tamami, kullara ait tui-
lerin Allah tadldnin mahldku oldugu ve bu fiillerin kulun irGde kudretinin ddahilinde
puiundugu noktasinda biz Matiridilere muvafakat etmistir. Yalmz onlar kulun ird-
de kudretinin dahilinde olan bir ise hakikat mandsinda «fiily adint vermekte bize
muhdlefet ederek demisierdir ki: «Kullar tarafindan meydana getirilen ise hakikat
manasinda kesb, mecadz manasindo fiil denilir.» Cunkld onlarca hakiki fiil ancak
icad olabilir. «Kulun kesbine hakikat mandda fiil adt veritebilir mi, verilfemez mi »
tarzinda goze corpan bu ihtilaf gercekte 6ze ait olmayip 16fza raci® bir ihtitaftir.»
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Simdiye kadar anlattiklarimizin 1s1§1 altinda iki kudret sahibinin
tesiriyle bir kudret eserinin (makdCirun) vicad bulmasinin miimkiin
oldugu ortaya c¢cikmis oldu, ancak bu kudret eseri, iki kudret sahibi-
nin her birine ayri bir yoniyle ilgili olabilir. Buna gdre fiil icad yo-
niyle Allah’a, kesb yontyle de kula ait bir kudret eseri olur.

Halk ile kesb arasindaki farka gelince, Gletsiz meydana gelen
sey halk, dletle meydana gelen de kesb'dir. Soyle de denildi: Kudret
sahibinin (kaadirin) tek basina meydana getirmesi mumkun olan sey
halk, mimkin olmayan sey de kesb'dir. Bdylece kesb kula, halk da
Allah’a ait olmus olur. Bu sdyledigimiz, halkin, icdd mandsina alin-
masina goredir. Fakat halk sekil ve suret vermek mandasina alindigi
zaman kulada nisbet edilebilir. Nitekim Cendb-1 Hak [sé@ aleyhisse-
IGmdan naber vererek s$dyle buyurdu: «Hani sen camurdan kus bici-
minde bir sey halk edersin», yani sekil verirsint*. Su dyet-i kerimede-
ki halk kokinden maks(d olan manad da aynidir: «Suret yapanlarin
(h@likiynin) en gtizeli olan Allah'in s@ni ne ylcedir!»'®. Buradaki

odld 16tz oAl «suret yapanlar» demektir.

Soru: Eder soyledidiniz gibi ‘kulun fi'li kula nisbetle kesb, Al-
lah'a nisbetle halk olsaydi bu fiil Allah ile kul arasinda musterek
olurdu?

Cevap: iki kisi arasindaki ortakhdin ana vasfi ortaklardan her
birinin kendi payina mistakillen s@hibolmasidir. Mesela iki kisi ara-
sinda musterek bir kdéle gibi; onlardan her biri kdlenin yarisina sdhib
olur, birine ait olan sey obiriinin payina dahil olmaz. Buna mukabil
kolenin tamami bir yonliyle ortaklardan birine, diger bir yonliyle de
digerine qit olursa, kole, aralarinda misterek sayilmaz. Meseld bir
kimse kodlesini digerine kiralasa, kélenin tamami «asli mulkiyet» ba-
kimindan kiraya verene, «faydalanma mulkiyeti» bakimindan da ki-
raya alana ait olur. Bu durumda «koéle ikisi arasinda misterektir»
denilemez. Butun bunlardan daha ac¢ik bir misal sudur ki her kole
satinallnmis olmasi bakimindan efendisinin, yaratiimis olmasi baki-
mindan ise Yaratici’'sinin milkudir. Simdi bir kimse kalkip da «Kdle
Allah ile kullari arasinda musterektir» diyebilir mi, hic? Bil’'akis or-

" taklik, muérizimizin da kabul ettigi tizere, bazi arazlar Allah tadlé-
nin, bazilarimt da kullarin yaratmasiyla olur. Bu kanaat karsisinda
artik ortokihik davasi, kistahlik ve inadi yizinden muhdlefet gisteren
kimseye havdle edilmelidir.

17. el-Maide, 5/110.
18. el-Mu’minln, 23/14.
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|
Tevlidin Reddi®

Simdiye kadar anlattiklarimizla isbat etmis olduk ki kullara ait
fiillerin neticeleri (eserleri) Allah tadlanin yaratmasi ve icadi ile hasil
olur. Bu neticeler Kaderiyyenin (Mu’tezilenin) zannettidi gibi kullarin
fiillerinden (Allah’in dahli olmadan) nes’et etmis degildir. NezzGm®,
«Neticeler, tabiatleri icabi Allah tadldnin fi'lidirs derken KalGnisi de
«Yuratiislar: icabi Allah tadlanin fi'lidiry demistir?*. Siimame b. el-Es-

13. Tevlid, lugatte: dogurma, meydana getirme, ...neticesini verme demektir.
Istilahta, «Bir fi'lin diger bir fiil vasitasiyla dolayh olarak fdilinden nes’et etmesidir,
elin hareketi sebebiyle anahtarin harekseti gibi» diye ta'rif ve izah edilir. Mu'tezile-
nin benimsedigi bu tevlid prensibi icinde, ayrica, fiillerin sonunda hasil olan netice-
nin dogrudan dogruya o fi'lin eseri oldugu gorisi de mevcuddur. $oyle ki Mu’tezile,
bilindigi Uzere, kullara ait ihtiyari fiillerin meydana gelisini tamamen kullara nisbet
ederier. Kul - mesel@ - cami kirmak ic¢in ilGhi kudret ve icddin muddhalesi olma-
dan tamamen kendi kas:d ve irddesiyle yurmirugunu kaldirarak cama vurur, Bu birin-
ci safhaya fi'lin vukuu diyoruz. ikinci safha camin kirilmasidir, buna fii'lin netice ve
eseri denir. Mu'tezileye gore ikinci safha da (misdlimizdeki camin kirilisi) ilGhi kud-
ret ve icddin middhalesi olmadan, tamamen fi‘'lin mahslididr, ondan dogma (mu-
tevellid) dir. iste Keldm 1stilahinda bu hddiseye, yani fiillin kendi neticesini yine
kendisinin dogurmasina ctevlid», dogan bu neticelere de «mutevelliddt» denilmistir.
Ehl-i sunnete gore gerek fi'lin vukuu (kulun yumrugunu cama vurmasi), gerek vu-
ku’ bulmus bir fi'lin neticesinin husdlid (camin kirtimasi) hakikat mandda Allah’in
icadiyla olur. Mu‘tezilenin benimsedigi tevlid bir nevi’ determinizmdir. Tabii ilim-
ler icin- kabul edilen tecribi determinzm tabiat kanunlarinin umimi ve zardri olugu-
na istinad eder. Bu teldkki, Allah’tan baska her sey icin kabul ettigimiz imkan pren-
sibini, tesedifl, kerGmet ve mu‘cizeyi... inkdr eder. Ancak son arastirmalar bu teldk-
kinin yersiz oldugunu ortaya koymustur. Emil Butro’nun (Emile -Boutroux, 1845-
1921) kaleme aldigt ve H. Z. Utken'in tirkceye cevirdidi «Tabiat Kanunlarinin Zo-
runsuziugu Hakkinda» adli eser (Milli Egitim Bakanhg yayinlarindan, istanbul, 1947)
bu sahada yapilan calismalardan biridlr. .

20. ibrGhim b. Seyydr b. Hani’, Ebd ishdk: Basral:, Mu'tezile imamlarindan-
dir. Feisefi ilimlerde derinlesmis ve kendisine has baz gorislers sdhibolmustur,
Mu’tezile firkalarindan onun goérusuni benimseybnl‘ere Nezzdmiyye adi verilmistir.
231 h./845 m. yilinda vefat etmistir (el-A’'iam, 1/36).

21.  aMu'tezitenin biylik cogdunlugu, fiillere ait eser ve neticelerin o fi'li isleyen
kulun icddiyla meydana geldigini, Allah tadlGnin bunda bir tesiri bulunmadiginm
kabul eder ve bunlara «ef'al-i mitevellide» (veya mutavellidat) adin: verirler. Nez-
zam ise mitevellidatin, yaratihs icabs, Allah tadldnin eseri oldugunu ileri sirmis-
tir. Yani Allah tadl@, canly, dévilme fi'linden mutiaka elem duyacak bir tabiatte
yaratmistir; binaenaleyh bu neticenin (elemin) dogusunuda ne Ailah'in, ne de ku-
lun bir tesiri yoktur. Kaldnisi de. eNeticeler, tabiat icdbs, Allah'in eseridir, yani o-
nun tab’t Allah tarafindan oyle tesbit edilmistir» demistir. Bu izah  Nezz@m'in
gorusine yakindir, hatta onun aynidir. Bu iki gérisin 6z, tabiatcilarin teldkkisinde
oldugu gibi, sebeb bulundugu takdirde neticesinin de mutlaka bulunacagi fikrinden
ibarettiry (ei-Kif@ye, varak 64q).
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res?? ise bunlarin, failleri bulunmayan birer netice oldugunu iddia et-
migtir.

Dogru olan bizim ileriye sirdagumuz goérastiur. Clnkld bu neti-
celer kulun fi'li ile meydana gelmis olsayd;; a) Ya tamamen kudret-
siz hasil olacak; b) Veya fi'lin kendisiyle vuku' buldugu kudretle;
c) Yahut da baska bir kudretle vicdd bulacakti. Birinci sikkin kabul
edilmesine imkan yoktur, ¢linki kudretten yoksun bir netice muhal-
dir. Ikinci sik da kabule sayan degildir, cinki fi'lin, kendisiyle vuku’
buldugu kudret (yukarnda da isbat edildigi Gzere) fiil ile hemen bera-
ber (mukaarin) bulundugundan neticenin husili zamaninda ortadan
kalkmus olur. Uciinci sikka gelince, o da ma’kul degildir. Zira fiil ile
eserinin (neticesinin) kudreti ayri ayri oldugu takdirde, insann, fiil
olmaksizin eseri veya eser olmaksizin fi'li eide edebilmesi gerekirdi;
meseld dovmek olmaksizin elemin, veya elem olmaksizin dévme fi'li-
nin elde edilisi gibi. Su sebeple ki (iddia edildigi Gzere iki ayri kud-
retle) iki seye muktedir olcn kimse tek basina onlarin her birine de
muktedir olur.

Minakasa ‘konusu edilen meselelerde gorusimizun isdbetli ol-
dugunun diger bir delili de sudur ki, mesel@, dovme fi'lini isleyen bir
kimsenin o fiilden sonra hemen &lmesi mimkundur, elem ise ondan
sonra meydana gelmis olur. Halbuki oliden fi’lin (neticenin) sadir
olmasi muhaldir. Ne var ki Allah tadld, kanununu, sebebe tevessiiliin
hemen pesinde eserini yaratmak tarzinda yurutmuistar. Kul eserin
hasil olmas! kasdiylc sebebine basvurunca, bu eser, her ne kadar
onun fi'tiyle meydana gelmis dedilse de, ona nisbet edilmis, mes’ili-
yet Gdeten ona yonelmis, ser’an dinyada tazmindata, Ghirette de aza-
ba dicar olmustur. MeselG@ bir insan bir digerinin tulumunu yag
akacak sekilde delse, ounun icin adeten kinanir, ser'an da mes'ul
tutulur. Gerci tulumun icindeki yag hakikatte onun fi'li ile akmis de-
gildir, fakat o, neticenin meydana gelmesi kasdiyla sebebine basvu-
runca netice (fiil) ona nisbet edilmistir. Bahis konusu mesele de ay-
nen bunun gibidir.

Tevfik ve hiddyete erdiren sadece Allah’tir.

22. SUmdme b. el-Esres en-Numeyri, Ebl Ma'n; Mu'tezile ileri gelenterin-
dendir, ono bagl olanlara SGmadmiyye denilmistir. 213 h./828 m. yiinda vefat et-
migtir (el-A'lam, 2/86).
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IV

Guc Yetiriimiyecek Seylerle
Mukellef Tutulmak

Alimlerimiz (Allch hepsine rahmet eylesini} séyle dedi: «Allah
tadl@nin, kullarini, onlar tarafindan meydana getiriimesi mimkin ol-
mayan seylerle mikellef tutmasi caiz degildir»; Es'ariyye buna mu-
halefet etmistir. Clnklu koéru bakmakla, kdtlrimid yurimekle mukel-
lef tutmakta oldugu gibi Gcizi teklif altinda bulundurmak hikmetten
uzaktir; bindenaleyh sani yice, hikmet sahibi Allah’a bdyle bir sey
nisbet edilemez. Meselenin derinlestiriimesine gelince, teklif (yani
mukellef tutmak) demek, failine zahmet (kllfet) verecek bir isi imtihan
icin?® emretmek, demektir; 0yle ki yaparsa ondan dolayi miikafat-
landirilacak,'yapmazsa cezalandiriacak. iste bdyle bir sey ancak kul
tarafindan meydana getiriimesi disdnllebilen hususlarda  olabilir,
yoksa muhal olan seylerde degil.

Soru: Allah tadld, «Ey Rabbimiz, taakat getiremiyecegimiz sey-
leri bize yukleme!»2* buyurmustur. Eger bu, céiz olmasayd: ondan
Allah’a stginmak da dogru olmazdi. Yine Cenab-1 Hakkin, meleklere,
«Sunlarin (esyanin) isimlerini bana haber verin»?® buyurmas! bu ne-
vi'dendir, halbuki o, meleklerin bundan habersiz ve Gciz oldugunu
biliyordu. Yine rivayet olunan su hadis de bizim icin bir delil teskil

23. «Teklifin gayesi. Mu'tezileye gore edd’ (yerine getiriimesi), bize gore ise
imtihandim (el-i'timad. varak 73b.}

24 el-Bukarg, 2 286.

25 el-Bakara, 2/31.
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eder: «Allah tadld kiyamet giniinde, sGret yapanlara: «Haydi bicim-
fendirdiginiz seylere can verin bakalim!» buyuracaktir»zé,

Cevap : Birinci Gyette taakat getirilemiyecek .seylerin yukletiime-
sinden siginiimaktadir. Bize gore Allah tadldnin, bir kisiye, glicinin
tastyamiyacagi bir dadi veyahut duvari yliklemesi, onun da bu sebeb-
le 6lmesi cadizdir, fakat kisiyi, bir dagi veya duvari tagimakla - yaptig
takdirde mukafatlandirilacak, yapmadidi zaman da cezalandiracak
sekilde - miikellef tutmasi c@iz degildir; ¢linku bu, biraz dnce anlattigi-
miz lzere hikmetten uzaktir. Cendb-1 Hakkin, meleklere, «Esyantn
isimlerini bana haber verin!» tarzindaki emrine gelince, bu, hdkikat
mandda bir teklif degildir. Sadece meleklerin aczini apacik ortaya
koymak maksadiyla emir siygasinin ifadelendirdigi, muhatabin aczi-
ni ve kif@yetsizligini belirtici bir hitap tarzidir. Bu ise caizdir. Yine
resim ve heykellere can verilmesini emretmek de ger¢ek manada bir
teklif olmayip kisiyi isledigi haramdan dolay: bir nevi’ muazzeb kil-
maktir. Bu hadisenin, bir imtihan yeri degil de bir ceza ve miukafat
yurdu olan kiyamette vuku’ bulmasi da gdrusumizu destekliyen bir
husustur.

Soru : Allah tadld; iman etmiyeceklerini bildigi halde Eba Ce-
hiz" ile Fir'avn’i®® imanla mukellef tutmus degdil midir? Elbetteki
yuce Allah’in bildigine aykiri olan bir seyin vukuu muhaldir.

Cevap : Bu nevi’ bir sudle ilk terettliib eden sey icmda muhalefet,
sonra da yice Allah’in haber verdigi bir hakikati hice saymaktir. ic-
maa muhalefet sundan dogmaktadir ki butin muslimanlar, insan
kudreti dahilinde olmayan bir seyin teklif edilmesinin asla vaki’ olma-
digt hususunda ittifak etmislerdir ihtilaf sadece bunun aklen cdiz olup
olmcdigr noktasindadir. Bahis konusu sudlin tekzib eder durumuna
dastiiga ilahi Naber de su dyet-i kerimedir : «Allah hi¢ bir kimseyi gii-
cunun yeteceginden baskasiyla mukellef tutmaz»**. Muhal olan bir
sey ise kimsenin giici dahilinde degildir.

26. Sahih-i Buhari, 3/17, el-Buyd 140, 8/218, et-Tevhid/56.

27. Amr b. Hisdm b. el-Mugira; Kureys'in Mahziimiyye kolundan; Rasdliillah
(s.a.) efendimizin en buyik dismani; Cahiliyye devrinde Kureysin ddhi, kahraman
ve esrdfindandi. inadi yiziinden kifriinde 1srar etti ve Bilyilk Bedir giiniinde. 2 h./
624 m. yilinda oldurildu.

28. «Fir'‘avn» Eski Misir hikimdariarina verilen bir IGkabdir. Mildddan 6nce
3.200 tarihinde baslayip m.6. 342 yilina kadar devam eden 30 kadar sildlesi var-
dir. Kur'an-1 kerimde zikri gecen Fir'avn Hz. MOsG’nin nibuvveti sirasinda hikim-
dar olandir. Adinin el-Velid b. Mus’ab oldugu samimaktadir (bk. Islam Ansiklope-
disi ve el-Muncid fi'l-edebi ve’l-ulum, Fir'avn maddesi;: M. Hamdi Yazir, Hak Dini
Kur'an Dili. el-Bakara, 2/49 dyetinin tefsiri).

29. el-Bakara, 2/286.
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Mudrizin «Yice Allah’in bildigine aykiri olan bir seyin vukuu
muhaldir» tarzindaki sdzlne gelince, deriz ki, muhal, varligini farzet-
mek aklen mimkin olmiyan, cdiz de mimkin olan seydir. Bir seyin
varliginin veya yoklugunun aklen dasundlmesi, Allah tadldnin ilmine
ve irddesine nisbet edilmeksizin, kendi zatina goére olur. Bunun is-
bati da soyledir : Biz, k@inatin, varhdi da yoklugu da esit olan bir
miumkin oldugunda ittifak etmisizdir. Halbuki yuce Allah onun var
olacagini bilmistir. Kdinatin su anda bilfiil var olusu da onun vacib
(varhi@ zardri) olmasini gerektirmez; zira Allah tedl@nin var olacagini
bildigi sey «vacib», var olmiyacadini bildigi sey de «muhal» olsayd
«c@iz»in gerceklesmesine imkan kalmaz ve bu takdirde irGde-i il@hiy-
ye mimkun olan iki seyden birini digerine tercih etmek icin degil de
vacib olani muhal olandan ayirdetmek icin tecelli etmis olurdu;
bu ise akli basinda kimselerin benimsiyemiyecegi bir seydir.

Soru : Allah tadla tarafindan bilinen bir seyin hilafinin gercekles-
mesi mimkin olsaydi yice Allah’a cehdlet nisbet edilmis olurdu?

Cevap : Cehdlete nisbet edis bir seyin bizzat varolmasi konu-
sunda bahis mevzuu edilebilir, yoksa onun varligini tasavvur etme
hususunda degil. imdi Allah tadldnin o sey hakkindaki ilmi, varliginin
tasavvuru mumkin olmakla beraber fi'len var olmiyacag: tarzinda-
dir, bu ise Allah’a cehdlet nisbet etmek degil, aksine onun ilmini is-
bat ve kabul etmektir.

Tevfik Allah'tandr.
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V

Irade-i I13hiyyenin
Her Seye Samil Olmas

Ehl-i hak (Allah zaferlerini artirsin) sdyle dedi : «Meydana geti-
rilen her sey Allah tadlanin irddesi, kazd ve kaderiyle olur; ayn olsun,
araz olsun, hayr olsun, ser olsun».

Mu’tezile de «Yiice Allah’in rizdsina uygun olmayan sey onun
irddesinde de dahil degildir» demistir. Bu mezhebin d&limleri mubdh
olan seyler hususunda ise kendi aralarinda ihtilaf etmistir.

Biz deriz ki Allah tadld, var olacagini bildigi bir seyin bilfiil va-
clid bulmasini da murdad etmistir, onu ister emretmis olsun, ister ol-
masin. Nitekim EbG Hanife (r.a) Kaderiyye firkasina mensib bir zat
ile tartisirken ayni noktaya temas ederek sdyle sormus :

«Allah tadld vuku’ bulacak kotiliik ve menhiyyati ezelde biliyor
muydu, bilmiyor muydu?»

Karsisindaki zat, «Biliyordu» demeye mecbur kalmis. Bunun (ize-
rine Eb0 Hanife :

«Allah, ezelde bildigini bildigi gibi mi 1zhar etmek (yaratmak)
istemistir, yoksa bildiginin hilafina mi 1zhar etmeyi murad etmistir ki
o takdirde onun ilmi cehl olur? diye sormus. Karsisindaki zat kendi
mezhebinden vazgecerek tevbe etmis.

Bu sebepledir ki alimlerimiz (Allah hepsine rahmet eylesin). «Al-
lah’in irddesi ilmi ile beraber yirir» demistir. Dogru olan, «rade fiil
ile beraber yurur» denilmesidir. Bunun mdandsi da sudur: Allah’in
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fi'li (eseri) olan her sey ayni zamanda onun murddidir. Bu ylzden
olacaktir ki Ustdd imam Ebd Mansir (rh.), «Bu mes’ele Ef'dl-i Iba-
din Yaratiimas) meselesinin bir parcasidirs demistir. Biz, kullara ait
butun fiillerin Allah’in yarati§i oldugunu isbat ettigimiz takdirde bun-
lar onun irGdesi dghilinz girmig olur. Cunki yice Allah bu filleri mu-
rad etmeseydi buniari yaratmakta mecbur olurdu; bu ise muhaldir.

Kur’an-1 kerimin bazi Gyetleri ilahi mesietin (irGdenin) umimi ol-
dugunu (hayra da serre de samil bulundugunu) ifade eder. Mesela :
«Allah dilemeyince siz dileyemezsiniz» **. «Allah dileseydi ona ortak
kosamazlardi»®!. «E@Ger Rabbin dileseydi yerylziindekilerin hepsi
iman ederdi»®®. Bazi dyetler de ilahi iradenin daldlete de taalliik et-
tigini haber verir: «Diledigini saptirir» 32 ve «Kimi saptirmak isterse
onun kalbini son derece daraltir, sikar»’* medlindeki ayetler gibi.

Ehl-i siinnete gére"mesiet ile ir@de arasinda fark yoktur3s, Bu go-
risumuzin dogrulugunu gdsteren delil ise butin muaslimanlarin ka-
bule saydn gérdugu su hadis-i serifin 1afzidir : «Allah’in diledigi olur,
dilemedigi de olmaz»3t, Mudrizlarinizin gorisl ise bu hadis-i serifin
hiikmine aykiri dismektedir. Clinkii Allah, bitin kd&firlerin imanini
diledigi halde bu, gerceklesmemis, dilemedigi kufurleri ise tahakkuk
etmigtir. O halde mudrizin iddias) ummetin ittifakiyla batidir.

Soru: Allah kafirin kifruna dileseydi, kafir, Allah’in bu dilemesi-
nin haricine cikamiyarak cebir altinda kalrdi. Bu durumda onun

30. ed-Dehr, 76/30.

31. el-En’am, 6/107.

32. Yinus, 10/99.

33. er-Ra'd, 13/27.

34. el-En’am, 6/125. .

35. «rdde ile mesiet bir kac manada kullaniir: Temenni, dua, emir, riz@,
tahakkim ve cebri izdle gibi. Bunlardan temenni mdandsindaki iradenir  Allah’a
nisbeti caiz degildir, cinki o, acz ve cehl alametidir Allah tadld ise bundan ylice

ve minezzehtir. Emir ile rizG@ mandasina gelen irddenin ise Allah’a nisbeti caizdir,
ancak bu irGde ma’siyet ve kotiluklere samil degildir. Tahakkim ve cebrin izdlesi
manasindaki irddeye gelince, bu, Allah’in bir sifati olup kendi icadinin mahsili olan
Ner seye - muslimanlarin ittifakiyla - samildir. $u kadar var ki Mu’'tezile, kullara

ait fiillerin Allah'in yaratmasiyla vicad buldugunu inkar ettiginden koétilik ve ma’-
" styetlerin onun irddesi altinda bulundugunu kabul edememistir, Bize gore ise her
sey Allahin icadiyla viicdd buldugundan ayni zamanda onun irddesi altina girmis
bulunur» (el-Kifdye, varak 67b vd.)

36. Peygamber (s.a.) efendimiz kizlarindan bazilarina dini konulari 6gretirken
soyle derdi: ¢Her sabah su tesbihi tekrarla: Allah’a tesbih eder, ona hamdederim.
Kuvvet ve kudret ancak Allah iledir. Allah’in diledigi olur, dilemedigi olmaz...»
(Stinen-i Ebi Davuad, 2/614, el-Edeb/101; bk, el-Esmda’ ve's-sifdt, s. 160- 164).
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ya kufirde ma’zir goridlmesi icbederdi - ki bundan Allah’in emri,
nehyi, mitkfdt ve cezdsinin hice sayilmasi dogar-yahut kifri yizin-
den cezalandiriimasi gerekirdi; bunda da kudret dahilinde bulunma-
yan bir seyle muikellef tutulmak ve ayrica yuce Allah’a zulim nisbet
etmek vardir?

Cevap : Bu sudl karsisinda size Allgh’in ilim sifati ile mukabele
ederiz. Soyle ki yuce Allah kafirin. kifrind bildigine gore, acaba ka-
fir Allah’in ilim dairesinin disina ¢ikabilir mi, ¢ctkamaz mi? iste sizin
ilim konusunda verecediniz cevap bizim de irGde hususunda vere-
cegdimiz cevabi teskil eder. '

imdi biz deriz ki: Allah tadlad kafirin kafrini, imana kudreti ol-
makla beraber onun kendi irGde ve ihtiyari ile dilemistir, tipki bu
tarzda onun kufranu bildigi gibi. Bu sebeple de Allah“in ernrl, nehyi,
mikafat ve micazat yerinde olmustur. Allah tadl@nmin irGde ve ilmi-
nin taalldk ettidi sey kulun ihtiyari fi’li olunca bunun faili olan kulun
cebir altinda bulundugu nasil iddia olunabilir? Ustelik Cenab-1 Hak
kulun irddeye sahib oldugunu «Dileyen iman etsin, dileyen de kif-
retsin»®*” meadlindeki ayet-i kerimesiyle acikca ifade buyurmustur. Yi-
ne o, «Dilediginizi yapin»*® buyurmustur kul da bu hakikati, kendi icin-
de, ink@rina mecal bulcmiyacak sekilde zariri olarak hissetmektedir.
Cendb-1 Hakkin kulun fiillerine ait irGdesi ise hem nassan, hem de
aklen sdbittir. Bindencleyh bu iki irddenin hi¢ birini inkdra imkdan
yoktur. '

Soru: Allah tadl@, «Cinleri de insanlart da ancak bana kulluk
etsinler diye yarattim»3? medlindeki dyét-i kerimesinde cinleri ve in-
sanlar! kulluk (ibadet) icin yarattigini haber verdigi halde onlardan
kiafdr ve ma'siyeti nasil mur@d etmis olur? Yine Cendb-1 Hak bu ma-
hiyette olmak Uzere soyle buyurmustur: «Allah size kolayhk diler,
yoksa guclik istemez»*%; «Allah kullari igcin zulmir asla- diteme2»¢!,

Cevap : Birinci dyeti umidmi muhtevasi Gzere ylritmek mimkin
degildir. Cinkl cocuklar ve deliler ona kulluk etmemistir. O halde
te'vil edilmeye muhtactir. Bu te'vil de iki tirld dusunulebilir: Birinci-
sine gore ayetin mandsi, «bana kullar (koleler) olsuniar diye...» tar-
zinda olabilir. ikinci te'vile goére ayetten maksad umim (insanlar ve

37. el-Kehf, 18/29.
38. Fussilet. 41/40.
39. et-Tar, 52/56. .
40. el-Bakara, 2/185.
41, Gafir, 40/31.
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cinler) olmayip sadece Allah taGidnin, c.inlerden ve insanlardan ken-
disine ibadet edeceklerini bildigi kimseler kasdedilmis olabilir; ¢og-
rusunu Allah bilir yat

ikinci.@yete gelince, burada da asit maksad (umdm olmayip sa-
dece) Cendb-i hakkin, (ma’'zereti olanlar icin) Ramazan icinde oruc-
larini yeyip Ramazan hdricinde kaza etmelerini mesru’ kilmakla kul-
larina guclik degil, bil’akis kolaylk diledigi... tarzindadir+=.

Uclincl ayetin ‘m@nasi da soéyledir : Allah kullarina zulmetmeyi
dilemez, yani onlara zulmetmez. Fakct Gyetin mandst, «Allah kullar:-
nin birbirine zulmetmesini dilemez» tarzinda degildir. Nitekim ayette

sl WM gegi ol \%  puyurmasi da bunu gésterir. Bura-

daki «l@m», «8ld» mdnasinadir, tipki su ayette oldugu gibi:

H f-'i..ﬁ Ay Eger kotilik ederseniz kendi aleyhinize».

Bura-daki lgds  ifadesi \Js  demektir.

Dogru yola erdiren sadece Allah'tir.

FASIL

Ma’dam*¢, alimlerimizin coguna gore Allah tadlanin irddesine
konu teskil etmez, Maturidiyye ile Es’ariyyeden bazilari ise buna
muhalif kalmistir. Zira il@hi irade fiil ile beraber bulunur. Ma’'dim fi'le
konu teskil edemediginden irdde-i it@hiyyenin ddhifine girmez. $u da
var ki irGdeye taallidk eden bir sey hadis olur, halbuki ma’'dim eze-

42. Bahis konusu dyetin bas tarafi soyledir, Medlen: ¢Ramazan ayi ki Kur'-
adn o ayda indirilmistir, insanlera hiddyet rehberi, dogru yolun ve hak ile batii ayird-
edsri hukimlerin apactk delillerini ihtiv@’® eden Kur'an. O heidc icinizden o aya
erigsebilen kimse onu orucla gecirsin. Kim de hasta olur veya seferde bulunursa,
tutamadigr gunler sayisinca diger gunierde orug¢ tutsun.»

43. el-isra; 17/7.

44. Ma'dam, yok, gayr-1 mevcid demektir. [stighta, zihnin disinda {haricte)
ne bizzat, ne de baskasina bagh olarak bulunmiyon ma’lim-i ilahi, diye ta'rif olu-
nur. Onceki bahiste ildhi irddenin her seye samil oldugunu isbat etmemiz karsisin-
da ¢acaba ma’dima da samii midir?» diye akla gelebilecek bir soruya .:vap
teskil etmek Uzere bu fasil acrtmistir.
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lidir. Bunu butin muaslumaniar:n kullandig@ su s0z isbat eder: «Ai-
lahin (ezelde) diledigi olur, dilemedigi oimaoz: **. Musiimaniar Dunun
yerine, «Allah‘in olmiyacagini diledigi sey olmaz» dememislerdir.

Ma’dim, Salimiyye ile Mukannaiyye mustesnd, batun muslimar-
larin kanaatina gore itahi ru’yete de konu teskil edemez. Bu iki firka
ise «Kainat var olmadan once, ezelde Allah tarafindan goérutiyordu»
demistir. Bu s6z, kdkunden yanhstir, cunku bu, ma’'dimun «sey»*®
olmasim gerektirir. Bunun da neticesi kainatin kadim olusunu benim-
semeye varir. Su da var ki viucdd bulmayan ve vucdd buimgs: mu-
hal olan ma’'ddm ile vucid bulmasi mumkun olmakla beraber asla
var olmiyacagina dair ilm-i ilGhinin sebkat ettigi ma’'cimun ilahi ri'-
yete konu teskil edemiyecegi noktasinda muslimanlar ittifak etmis-
lerdir. BinGenaleyh varlik sahasina intit-al etmeyen ma’dim da ayne»
boyledir, zira (bunlarin her birinin tasidigi) «yokluk» vasfinda bir ay-
ricalik mevcid degildir. Sunu da belirtelim ki, ri'yetullah bahsinde
de anlattigimiz uzere, duyular dleminde gorulebilmenin muessir sar-
t1 var olmaktir. Bu sart ortadan kalkinca goérulebilme hdédisesi ger-
¢ceklesmez ve muhal olus ortaya ¢ikar. O halde goérilmesi muhal olan
sey Allah’in ri’yetine nisbet edilemez. Bu, zidlan biraraya getirme
hda.sesine benzer ki duyular aleminde muhal olunca ilGhi kudrete
de nisbet edilemez.

Hidayete erdiren Allah tadladir.

45. Bu hadisin kaynad 36 numaral: dipnotunda zikredilmistir.
46. «Sey» : vor olan, var olmas: mumkin olan {njevcid ve mimkin).






Vi

Kul Icin En Uygun Olani Yaratmanin
Allah’a Vacib Olmadig

Kullar! icin en uygun (en hayirh, aslah) olani yerine getirmek
Allgh tadldya vacib olmadidr gibi onlar icin kotid olmayan seyi (sa-
IGh1) secip yaratmak da Uzerine bor¢ degildir. Mu’tezile bu gorisin
aksini benimsemis; iclerinden Bisr b. el-Mu’temir ile onun fikrinde o-
lanlar «Kul i¢in haywri olana (zarar getirmeyene) ridyet etmek Al-
lah’a vdcibdirs demigtir*?,

Muha liflerimizin goérusu yanhstir.

a) Culnkld ulbhiyyet viclbu kabul etmez. Bil'akis ylce Allah
kullar1 hakkinda diledigini yapar. Su kadar var ki o, md’'minleri bir
futufla mimtaz kitmistir ki onu butiin kafirlere ihsan buyursayd: iman
ederlerdi; bu onun 10tf-u ‘keremindendir. Bazi kullarini bundan mah-
rum kilarsa bu da onun adli ve kahri neticesi olur. O, latf-u keremin-
de oldugu gibi adl-G kahrinda da 6vguye layiktir.

b) Su da var ki «Kul icin en uygun olan! yaratmak Allah Gze-
rine vacibdir» demek, Allah tadlanin, kullarina hidayet vermek sure-
tiyle onlara olan latufkarh@ini inkar etmek demektir. Clinki Gzerine
vacib olan bir hakki edad eden, hak sahibine latufta bulunmus sayil-
maz.

47. «¢Mu’tezile dlimlerinin cogunlugu <Kul icin en elverigli olani yapmak ve
onu kulo vermek Allah Uzerine vacibdir» dediler. Bisr b. el-Mu'temir ile ona tabi’
olanlar ise «Kul hakkinda en uygun olani yerine getirmek Allah’a vacib degildir,
fakat kulu icin hayra vesile olani yapmak ona vdcibdir, kullar igin kétulige vesile
olacak seyi yapmasi ise c@iz degildirs demistirs (el-Kifdye, varak 72b).
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c¢) «Kul icin en hayrh olani yaratmanin vdciboldugu» gorasu-
nin. aym zamandc¢ Allah tadl@’'nin kudret sdhasini sinirlandirma fik-
ri tasidigini da soylemeliyiz. Clinkld buna goére ylice Allah, kulunc en
uygun olani vermis, tuketmistir. Sayet onun kudreti dahilinde kul
icin daha elverigli bir sey bulunur da kendisine vermemis olursa bu,
ondan gelen bir haksizlik ve zulim yerine gecer. Bu disince tarzir-
dan, Allah tadlénin, Muhammed (s.a.) hakkinda —Ebi Cehil icin ba-
his konusu edilemiyecek— fazla bir latufkarhiginin mevcid olmadig
neticesi cikar; cunkl bu dusince tarzi, yuce Allah’in, kendi kudreti
ddahilinde butlunan en elverisli seyi son noktasina kadar Rasdliliah
(s.a.) efendimizle Ebl Cehl’in her birine verdigini benimsemektedir.

d) Bir de su noktaya temas edelim: Butin muslimanlar, Ce-
ndb-1 Haktan bizi glnotitan korumasini, bize yardimc: olmasini  ve
fiillerimizi rizdsina uygun kilmasini taleb etmenin mesruiyyeti Gzerin-
de ittifak etmistirts. Yuce Allah eger taleb ettikleri seyleri zaten ken-
dilerine vermis idiyse onlarin taleb edisleri abes (ve nank&rluk) olur,
sayet vermemisse onlar hakkinda koétilige vesile olacak bir sey yap-
mis olur. Yine bunun gibi Cendb-1 Haktan hastahdin giderilmesini ve
musibetin kaldiriimasini istemek de cdiz, hatta mistahabdir. Eger
hastalk ile bel@ kul hakkinda hayra vesile ise bunlarin kaldiriima-
sini istemek kotdluglu istemektir, sayet bu iki seyin bulunmamasi
hayra vesiie idiyse demek ki Allah tadla kullari igin serre vesile ola-
cak bir sey yapmis.

e) Mudrizlarimizin benimsedigi gorisin carpikhidini ortaya ko-
yan bir husus da sudur ki onlara goére yuce Allah kendi kudreti da-
hilinde olan isti'dad ve imk@ni son noktasina kadar kéfire verdigi
halde kéfir iman etmemistir, o halde kul icin en hayrrl olan seyin
Allah tadl@nin kudreti dahilinde bulunmadidi ortaya c¢cikmis oluyor;
clnkd kul icin en hayirli olan kendi istegiyle iman edip ebedi seade-
te erismektir, yoksa imana muktedir olup da inanmamak ve ebedi
felokete ma'ruz kalmak degildir. Bindenaleyh onlarin iddiasina ba-
kilacak olursa Allah tadld kulu hakkinda onun igcin en hayirli olani
degil, en zararl olani yapmis oldu.

Tevfik ve hidayet yalniz Allah’tandir.

48. «Zira muslimaniar ve semavi dinlere inananlarin hepsi taatlere yardim
etmesini, gunahlardan koruwiasini ve beldlarim izdle etmesini (Cendb-r Haktan)
niydz ederler; nass bu hakikati haber vermistir» (el-i'timad, varak 70a-b).
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VII

Riziklar

Ehl-i stunnet sdyle dedi : «insanin yedigi sey, ister halal ister
haram olsun, onun rizkidir.» Mu’tezile ise «Haram rizik degildir» de-
mistir. Bu ihtilaf sundan nes’et etmistir ki «rizik» kelimesi bize gore
canhnin kendisiyle beslendigi seyin adi oimustur; onlara gobre ise sa-
dece mesru’ olarak canhnin miulkiyetine giren seydirt®. Onlarin goru-
su yanhstir. Cinku bu, Cendb-1 Hakkin, su dyet-i kerime ile bitin
canlilarin rizkini verecegine dair olan va’dinden caymasi neticesini
dogurur: «Yeryuzunde yuriyen hic bir canli yoktur ki rizki Aliah’a
ait olmasin»®®. Halbuki hayvanlar icin mulkiyet dusunilemez. Bazen
insan, dmri boyunca haram yer, her halde boylesi icin «Allah tadlanin
rizkini yememistir» denilemez.

49. Sd'deddin Teftdzani’'nin «Serhu’l-Akaid» inde mevzu’ ile aldkali olarak
verdigi izahdti - faideli olur umuduyla - dercediyorum : (istanbul. 1315 h. baskisi,
s. 127'-128) : ¢Rizik, Allah tadlaGnin, canlhya sevkettigi ve canlinin yedidi eyin a-
didir. Bu, haldl olabilecedi gibi haram da olur. Bu ta’rif, rizkin, «Canlinin kendi-
siyle beslendigi sey» tarzinda izah ediimesinden daha dogrudur. Cunki sonuncu
ta'rif . nzik mefhimunda ddhil oldugu halde Allah tadldya nisbet unsurundan
yoksundur. Mu’tezileye gdre haram rizik degildir. Cnki onlar rizki, bazan «Mesru,
malikin mulkiyeti altinda bulundurup yedigi geydir,» bozan da <Kendisiyle faidelen
menin memnu’ olmadigt seydir» diye ta’rif ve izah etmislerdir. Bu ise ancak haldl
olabilir. ...Bu ihtilafin temeli sunlara dayanir: Rizzk mefhimunda Allah tadlaya
nisbet edilis mutlaka bahis konusudur, Allah’tan bagka nzik verici yoktur, kul haram
yemekten Otirl zem ve cezaya mustahaktir; halbuki yice Allah'a istindd eden bir
sey kot otamaz. onu isleyen kisi rle zem ve cezaya mistahak olmamalidir. Eht-1
sinnetin cavabr sovledir  Kulun cezay carptirioys kendi Titeayie harnmin sebeb-
lerine basvurmus o.masindandir »

50. Had, 11/8.
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Soru : Haram Allah’in rizki ise nicin onun yenilmesinden o6tlra
ceza veriyor?

Cevap : Kulun, onun caresine basvurmasi, ona ydnelmesi ve
onu tercih etmesinden otlrd. Zira Aliah tadld mutlak olarak rizik ve-
recegini va'detmis ve su dyet-i kerimesinde de belirtildigi Gzere onun
haldl yoldan aranmasini kuluna emretmistir : «Yeryliziindeki seyler-
den haldl ve temiz olmak sartiyla yeyin»?%1. Kul hirsi ve nefsani arzu-
su sebebiyle rizki haldl olmayan yoldan arayinca yiice Allah da onu
kendisine o yoldan verir, fakat, yanlis tercihi ve emr-i jlahiye muh@-
lefeti yiiziinden onu cezalandirir. Tipki miitevellidatta sdyledigimiz gi-
bi (bk.s. 144), O6lim, oldiriilen kimsede Allah tadlGnin yaratma-
siyla hasil olur, fakat Cendb-i Hak 6limtln sebebine basvurmasi ve
onu kasdetmesi yuzinden kaatili cezalandirir®2,

Tevfika erdiren ylce Allah’tir.

—

51. el-Bakara, 2/168.

52. «Seyh Ebi‘'l-Hasan er-Ristiigfeni ve Eba ishdk el-isfer@ini bu meselede
kokte bir ayrihgin mevcid oldugunu kabul etmeyip cihtilaf sadece 1afiz bakimindan-
dir» demislerdi. Dogru olan gériis de budur» (el-i'timad, varak 75a).
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VIII

Eceller

Ehl-i sinnet (Allah zaferierini daim kilsin) soyle dedi : Maktdl ken-
di eceliyle dlmustir, onun baska bir eceli yoktur.» «Katl», kaatilin bir
fi'li olup onunla kaaimdir, 6lim ise kaatilin fI'li sonunda Allah taala-
nin icGdetmesi suretiyle 6!mus kimse ile bulunan bir seydir.

Mu'tezile ise soyle dedi: «Maktdl, eceli kesilmis (Omrind bitire-
memis kigidir, sayet oldirdlmemis olsaydi émriniin sonuna kadar °
yasayacaktl.» Ka’bis:de, «Onun katl ve 6lim olmak Uzere iki eceli
vardir» demistir. Ona gére maktal (fi'l-i ilGhi olan 6lumle) 6lmis de-
gildir.

isdbetli olan bizim sdyledigimizdir. Cinki yiice Allah kullari hak-
kindaki ilmine ve irGdesine uygun olarak onlarin ecellerine hikmet-
mistir. Suphe yok ki Allah tadldnin ilminde ve irGdesinde takdim ve
te’hir yoktur, onun kaza ve hikminiu geri cevirmek mumkin degildir.

Soru : Rasdlillah (s.a.) efendimiz, «Hisim ve akrabay! ziyaret
omru uzatir»®*¢ buyurmustur. Eger insanin tek eceli olsaydi onun uza-
masi disinidlemezdi?

53. Abdullah b. Ahmed b. Mahmid el-Ka’bi, Ebid’'l-Kaasim; Mu’tezile imamla-
rindan biri ve Ka'biyye dlye isimlendiriten zamrenin reisi. 319 h./931 m. yihinda ve-
fat etimistir (el-A’lGm, 4/189).

. 54, Bu hadis icin SiyGti‘nin el-Cémiu’s-sagir'ine ve el-Miindvi'ye ait serhine
(«Silatir'r-rahim» maddesi) ve bir de Sehdvi'nin el-Makaasidu’l-hasene’sine («Sada-
kutu‘s-sirri» maddesi) bakintz. Buhdri (7/72. et-Tibb/12). Misiim (hadis nu. 2557, el-
Birr/6) ve Ebld Davad (1/393, ez-ZekGh 45) su medide bir hadis rivayet ederler: aKim
rizkinin genigletiimesi ve ecelinin geriye birakilmasini arzu ederse hisim-akrabasi-
m ziyaret etsin.»
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Cevap : Bu hadis-i serifte yer alan «ziy@de» nin izahi soyledir :
Hisim ve akrabay: ziyaret etmeseydi o kimsenin omriintin -mesela-
eili yil olacad: Allah tadlénin ilminde mevcuddu. Bunun yaninda Ce-
ndb-1 Hak onun hisim ve akrabay: ziyaret edecegini ve bu sebeble
Omrinin yetmis yil olacagini da biliyordu. Bindenaleyh burada yiice
Allah’in hiikiim ve ir@de ettidi, onun, hisim ve akrabasini ziyaret ede-
rek yetmis yil yasayacad sikkidir. iste aradaki yirmi yil bu meziyeti
sebebiyle -sila-i rahim yapmamis olsayd dmriinin elli yil olacagina da
ir ilm-i ildhiye nazaran- bir ziydda {6mrin uzamasi) sayillmistir. Bu
izah tarzi su temele istindd ediyor ki Allah tadlg, icad edilecek ma’
ddmun nasll icad edilecegini bildigi gibi icad edilmiyecek ma’dimun,
sayet icad edilecek olsaydi nasil icad edilebilecedini de bilir. Tipki
cehennemlikl€rin, dinyaya dondlrulmiyeceklerini bildigi halde sayet
dinyaya iade edilecek olsalardi eski kifturlerine avdet edecekierini
su ayet-i kerimesiyle haber verdigi gibi: «Eder onlar geri gbnderilse-
ler bile yine men’olunduklari kétiiliiklere dénerlerdi. Siiphe yok ki on-
lar yalancy kimselerdir»3®

55. el-En‘Gm, 6/28
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X

Kaza ve Kader

Ehl-i hak (Allah zaferlerini dGim kilsin) soyle dedi: «Yaratiklarin
fiilleri, halleri ve sozlerinin hepsi yice Allah'in kaza ve kaderi ile vU-
c@d bulur.»

Mu'tezililer ise «<Ma'siyetler onun kaz@ ve kaderiyle degildir» de-
mistir. Bunlar irGde (irdde-i ilGhiyyenin her seye samil olmasi) bah-
sinde de ayni seyi iddia etmiglerdi. Bu meselenin ash kullara ait fi-
illerin yaratimasi mevzuuna dayanrr.

imdi biz deriz ki: «Allah tadlénin ydratmasi ve irddesiyle vicad
bulan her sey onun kaza ve kaderine baghdir.» Cinki kazd, ligatte,
saglam ve mdhirGne bir sekilde yapmak, islemek demektir. Nitekim
Huzeyl ogullari kabilesine mensib sdir Eba Zieyb $dyle demistir :

«ikincinin de Gzerinde, Davild peygamberin veya zirh san’atkari
meshur Tubbe’in mahdretle 6rdiglu (yaptidi) iki zirh vardir»se.

Beyitte yer alan (ol a8 «yapti, mahdretie orip yapti»
demektir.

Kader ise her bir mahliku kendisine.git.vasftyla ta’yin ve tesbit
etmektir bu; vasfa iyilik, kotilik, fayda ve zarar gibi seyler dahil ola-
bilecedi gibi o mahlika ait zaman ve r_nekc‘m unsuru ile ona teret-

56. Bu beyt icin bk. Divanu'l-Hizeliyyin, birinci kismi, s. 19. Tibbe’: Meshur
Tubbaiyye zirhlarinin, adina izafe edildidi Himyer hiikiimdarlarindandtir. Eba Zieyb :
Huveylid b. Halid b. Muharris; Hiizeyl ogullarindan hem Cahiliyyet hem de islamiyet
devrinde yasamis biyiik bir séir. isl@miyet devrinde Medine'ye yerlesmis, savaslara
ve fetihlere katiimistir. 27 h./648 m. yilinda vefat etmistir (el-A’ldm, 2/373).
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tib edecek mukdafat veya azab da déhildir. Nitekim yice Allah soyle
buyurmustur : «Muhakkak ki biz her seyi bir kader ile yarattik»®.
Peygamber (s.a.) efendimiz de (imani ta’rif ederken) «Kadere de,
hayriyla, serriyle Allah tedlddan olduduna... (iman edersin)»*® bu- -
yurmustur.

Soru : Peygamber (s.a.) efendimiz Allah tadlGdan haber vere-
rek : «Kazdma razi olmayan, beldma sabretmiyen ve nimetime sik-
retmiyen kimse kendisine benden baska bir Rab arasin»®*® buyurmus-
tur. Eger kifir de onun kdzdasiyla vicdd bulsaydi ona da rGzi olma-
miz gerekirdi, halbuki kifre rdzi olrnak caiz degildir?

Cevap : Kufur, Allah tdalanin kazasi degil, kazasirun bir eseridir.
Cunkd onun kazdsi ayni zamanda onun sifatidir, kifir ise kulun st~
fatidir. Onun buradaki kazasi, kifri kafirin nefsinde kotd, -cirkin
ve batil bir nesne olarak yaratmasidir; fakat bu, kulun, ebedi azaba
mustahak olacak sekilde kufru irGde ve ihtiyar etmesi halinde olur.
iste biz kullar bdyle bir kazd-i ilahiyyeye rdzi oluyoruz. Sunu da be-
lirtelim ki-hadis-i kudsideki kazddan maksad,-insana, kendi irGdesi
olmadan isdbet eden hastalik ve musibetlerdir. insanin kendi irdde-
siyle giristigi (kUfur gibi) fiiliere ise nasihate muhtac olmadan razi
olacagi suphesizdir. O halde bu nevi’ seyler yukaridaki hadisin sim-

~ QI s@hasina girmez.

.

Tevfik ve hidayete erdiren yalniz Allati'tir.

A

57. el-Kamer, 54/49.

68. Sahih-I Miislimde rivayet edilen Cibril hadisinde (hadis nu. 8, el-iman/ 1,
séyle buyurulur: Cibril ona: imani haber ver diye sordu. Rasilillah ise soyle
buyurdu : «Allah'a, meleklerine, kitaplarina, peygamberlerine ve Ghiret ginine iman
etmendir, ayrica hayir ve serriyle birlikte kadere inanmandir.» Diger bir rivayette
(hadis nu. 10) ise «kaderin tamamina iman etmendirs buyrulur,

§9. Bu kuds! hadis icin bk, Siyiti, el-Camiu’s-sagir, . é‘ o4 madde-

si-Aliyyu «-Kaari, el-Ahadisu’l-kudsiyye, 11. hadis.
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Hidayete Erdirmek ve Saptirmak

Ehl-i sinnet (Allah zaferlerini daim kilsin) soyle dedi: «Allah
tadldnin hidayete erdirmesi demek kulun nefsinde hidayetlenmeyi
(ihtidays, dogru yola girmeyi) yaratmasi demektir. Saptirmak (1dldal)
da onda sapikhigi (daldleti) meydana getirmesi manasina gelir». Mu’-
tezile de soyle dedi: «Yice Allah'in hidayeti dogru yolu gostermesi
demektir, saptirmasi ise kula «saprk» demesi (saptk tesmiye etmesi)
veya kul kendi nefsinde sapiklidr yarattigi zaman onun = sapikh@ina
hukmetmesi demektir.»

Bu mevzu'da da isdbetli olan Ehti sinnetin goérisidur. Cunki
Cendb-1 Hak Peygamber aleyhisselama hitdben sdyle buyurmustur :
«Muhakkak ki sen her sevdigin (istedigin) kimseyi hidGyete erdire-.
mezsin»®. Eder hiddyet dogru yolu gostermek mandasina olsaydi -
onun Peygamber efendimizden nefyedilmesi dogru olmazdi, zira o,
sevdigine de sevmedigine de dogru yolu gostermis, hidayeti acikla-
mistir. Yine Cendb-1 Hak, «Diledigini saptirir, diledigine de hiddyet
verir»®* buyurmaktadir. Eder hiddyetin mandsi dogru yolu acikla-
maktan ibaret olsaydi dyette zikredilen siklar (diledigine sapiklik, di-
ledigine hidayet) tahakkuk edemezdi, ctinkit yice Allah’in dogru yo-
lu aciklamas! her kes icin variddir. Saptirmak terimine gelince, o da
(Mu’tezilenin iddia ettigi gibi) kula «sapik» demekten ibaret olsayd
(Gyette zikredildigi Gzere) ilGhi iradde ile degil, kulun irGdesiyle kayit-
lanmis olurdu, ¢cinkid bu anlayigsa gore soprkllk kulun kastd ve irGde-
sine bagh olmaktadir.

60. el-Kasas, 28/56.
61. Fatir, 35/8.
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Sunu da belirtelim ki hidayet bazan Peygamber aleyhisselama
nisbet olunur, bu, onun hidayete vesile olmasi ve ona da’vet etmesi
munasebetiyledir. Nitekim sdmi ylice Allah’'in su dyetinde ©6yledir :
«Muhakkak ki sen dogru bir yola rehberlik ediyorsun»é:. Buradaki
hldayetten (rehberlik) maksad acgiklamak ve da’vet etmektir. Hiddyet
bazan, hiddyet bulmaya sebeb teskil ettigi icin Kur'ono da nisbet
edilir, su ayet-i kerimede oldugu gibi: «Muhakkak ki bu Kur'dn en
dogruya iletir (hidayet eder) »%%. Saptirmak (1dldl) da, kul sapikhid
ihtlya@r ettigi takdirde Allah tadalé’'nin onu kulda meydana getirmesi
bakimindan Cendb-1 Hakka nisbet edildigi gibi sapiklia sebeb olma
ve ona da’vet etme munasebetiyle seytana da nisbet edilmistir. Ni-
tekim yice Allah (seytanin sdzlerini nakil meyaninda) $6yle buyur-
mustur : ¢Onlan (Allgh’in kUIIorml) mutlaka saptiracadim, onlari be-
hemehal olmiyacak kuruntulora bodacagim»®. Saptirmak, daldlete
sebebiyet verdikleri icin putlara da nisbet edilmistir. Yice Allah ib-
rahim aleyhisseldmdan haber vererek sdyle buyurmustur : «Rabbim!

" Onlar (putlar) insanlardan bir ¢oklarini yoldan saptirdilar»és. $u mu-
hakkaktir ki bir fiil ayni mGndda hem Allah tadldya, hem de baska-
sing nisbet edilemez.

08-Sard, 42/52.
el-lsrd, 17/8.

en-Nisd, 4/110.
ibrdhim, 14/36.

FRBR
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DORDUNCU BOLUM

IMANIN MAHIYETI
BAZI SEMIYYAT BAHISLERI






Biyik Ginah Isleyenlerin Durumu

Ehl-i siinnet (Allah zaferlerini dGim kilsin) soyle dedi: Kifiirden
baska blyik giinah igleyen kimse (murtekib-i kebire) ne kafir, ne de
mindafik olur béylesi imandan cikmaz. Sayet tevbe etmeden olirse,
Allah tadl@, ya bir sefdatcinin sefdati sayesinde veya kendi latf-u ke-
remiyle onu affeder, yahut da isledigi su¢ mikdarinca cezalandirildik-
tan sonra mutlaka cennete koyar. Blyuk glinah 'isleyen kimse Hava-
rice gore kafirdir. Mu’tezileye gore ise imandan cikar, fakat kifre gir-
mez; tevbe etmeden 6ldigi takdirde ebedi olarak cehennemde kalir.
Hasen-i Basri' (Allgh rahmet eylesin).bdylesi icin dnceleri mindafik»
diyordu, fakat sonra bu sdzinden rucl’ etmistir:. Mircieye gelince,
onlar, «Kiflr halinde sevabin bir faidesi dokunmadigr gibi imanin mev-
cldiyeti halinde de islenen ginahin zarari olmaz» dediler.

isabetli olan Ehl-i siinnetin gorisidir. Cinkii Cendb-1 Hak, «Ey
iman edenler, samimi bir tevbe ile Allah’a ddnin»? buyurarak gunah is-

1. Hasan b. Yesar el-Basri, Ebl Said: tabiidir. Basralilarin Imami ve as-
rindoki muslimanlarin allamesi idi. Mendkibi zengindir. Dillerde dolasan gizel
sozieri vardir. 110 h./728 m. yilinda vefat etmistir {el-A’lam, 2/242).

2. Hasan-1 Basri, mundfiklik alametlerine dair meshur hadis-i serife istinad
ederek blylk glnah isleyen kimse icin «mindafiktirs demistir. O, bu hadiste zikre-
dilen lc kotd haslet 'd|$|ndoki gunahlari da ma'siyet olma bakimindan bu hasletler-
ie misavi kabul etmistir (bk. el- Kifaye, varak 79a). ¢Rivayet olunduguna gore Atg,
Hasan-i Basri‘nin bu goriusinden haberdar oldugu zaman kendisine sdyle bir haber
gondermis : Yasuf aleyhisselamin kardesleri onu kuyuya atmak suretiyle emanete
hiyanet ettiler, «Yusuf'u kurt yedi» demekle yalan sdylemis oldular, ¢Biz onu mutiaka
koruyacagiz» va'dinden de caydilar; onlar bitin bunlarla minafik mi oldular? Ha-
san-i Basri bu haberi alinca, <Atd’' dogru sc")ylﬁyor) demis ve daha dnce benimse-
digi goristen rucd’ etmistir» (el-i'timad, varak 87b).

3. et-Tahrim, 66/8.
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ledikleri halde kisilere iman kelimesiyle hitGbetmistir. Bu hususta bas-
ka ayetler de mevcuddur®. Bir de su var ki bitin muaslimanlar, Asr-i
se@detten bugiine kadar, ehl-i kibleden o6len kimselerin buyik gi-
nah islediklerini bildikleri halde cenGze namazlarimi kilmak, onlar igin
dua ve istigfar etmek adetini surdiregelmislerdir. Yine muaslimanlarin
bes vakit namazda, anne-babalarina, akraba ve tanidikiarina - hi¢
bir tefrik yapmadan - aff-i ilahi diledikleri meshurdur, halbuki onlar
kafir icin istigfar edilemiyecegdini pek ala bilmektedirler.

Meselenin derinlestiriimesine gelince, imanin mahiyeti kalbin tas-
dikindan ibarettir, ikrar da bu tasdikin bir alGmetini teskil eder. Kim-
de kalbdeki tasdikin alGmeti olan ikrar mevcid olursa mi’'min vas-
fina haiz olur. BinGenaleyh ondaki tasdik tekzib ile, ikrar da inkar ile
yer degdistirmedikce o kisi kafir diye vasiflandirilamaz. Kafir olmayin-
ca da mu’'min sayilir, cunkl tasdik ile tekzib arasinda sadece tered-
-did ve duraklama vardir ki bunun kufir oldugunda ihtilaf yoktur.

ildhi emre muhalefet ve nehyolunani irtikGbetmeye gelince -
ona muhalefeti haldl teldkki etmemek ve yasagimi hafife almamak
sartiyle - bu, ne tekzib sayilir, ne de ilahi emir ve yasagi red mandsi
tasir; bu hal olsa olsa asag arzularin agir baskisindan, taassubdan,
kibirden ve tenbellikten dogan'bir seydir. Kaldi ki boyle bir hdlet-i
ruhiyye ile gunah islemeye azab korkusu, af Umidi ve tevbe azmi de
umumiyetle eslik eder. Batin bunlar imanin meyvesi ve kalbde mev-
cad ildhi mikafat ve mucazati tasdik al@metidir. Bu durumu suna
benzetebiliriz ki bir doktor, hastasina ilG¢ icmesini .emreder, zarar
veren seylerden de onu sakindirir. Hasta da doktorun soéylediklerini
dogru kabul edip benimser. Buna ragmen bazan kendisine zarar ve-
recek seyleri yer, veya faidesi dokunacak ilG¢lari icmekten imtina’
eder. Bununla beraber zarar gérmekten Korkar, yaptigina pismanlik
duyar, doktorundan utanir, kinamasindan endise eder ve gonlanu
almayi umar. iste nasil ki bu, doktorun emrini reddetmek, onun mev-

4. el-i'timat'da soyle denilmektedir (varak 86a): «Sahih olan biz Ehl’i siinnetin sdy-
ledigidir. Cinku Cendb-1 Hak, ¢Ey iman edenler, éldurulenler hakkinda size kisas
tarzedildls (el-Bakara, 2/178) buyurarak kasden adam éldiren kimseye mi‘min adim
vermistir, halbuki katl buyiuk bir ginahtir. Su dyette de durum aynidir: ¢Eger mui’-
minlerden iki ziimre birbirlerini 6ldirirlerse aralarint -baristiriny (ei-Hucurdt, 49/9).

. Bir de su dyet-i kerimeye bakalim: «Ey iman edenler, 6lum herhangi birinizin
karsisina gelip catti§i zaman vaosiyet ettiginiz takdirde icinizden adalet sahibi - iki
sahid tutun...» (ei-Mdide, 5/ 108). Eger adaletin yokluguylo iman ortadan kalka-
cak olsayd: dyette sadece «icinizden iki sdhid» denilirdi, c¢lUnku dyet-i kerimenin
bas: zaten miminlere hitdb ile baslamaktadir. Boylece mui'min kimsenin adi de,
gayr-i adl de olabilecedi sabit oldu. Ustdd (Matiiridi), «et-Tevhid»inde bdyle demis-
tir.» (bk. Kitdbu't-Tevhid, Dr, F. Huleyf nesri, Beyrut, 1970, s. 354).
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cldiyetini hice saymak mandsina gelmiyorsa bizim meselemizde de
durum aynidir.

Simdiye kadar anlattiklarimiz sayesinde biyik gunah isleyen
mu’'minin imani Gzere bdkiy kaldi§i sabit olduguna goére, aym hal Gze-
re 6ldugu takdirde cennet ehlinden olacagl da ortaya c¢ikmis olur.
Cunku Cendb-1 Hak, «Allah mid'min erkeklerle mi’'min kadinlara cen-
netler va'detmistir»® buyuruyor. Cennet ehlinden olunca da cehen-
nemde ebedi kalmas) disinulemez, zira hem cennete girmek, hem de
cehennemde ebedi kalmak aklin tasavvur debilecegi bir sey dedgildir.
Su da var ki cehennemde ebedi kalis kafir icin kesilen bir ceza oldu-
dguna ve bu, cezalarin en agiry, kifir de suclarin en buyugu bulundu-
guna goére cehennemde ebedi kalig kifiir sucuna denk bir ceza tegkil
etmis olur. Eger kifrin ddnundaki bir sugca mukabil, cehennemde ebe-
di kalis gibi bir ceza verilerek azab edilecek olursa islenen sucun-
Otesinde bir ceza verilmis olur, bu ise adalete sigmaz.

Soru : Buyuk ginah isleyenlerin azab edilecegine dair ilahi teh-
did haberi (vaid) mutlak olarak (istisn@siz) varid olmustur. Eger ba-
zilarinin affedilmesi c@iz olsaydi ilahi habere yalan karismis (hulf et-
mis, caymis) olur, bu ise cdiz degildir?

Cevap : Bazi dalimlerimiz, Allah tadlGnin azab haberinin batin
dsilere s@mil oldugunu kabul etmisler ve fakat «dnce haber verilan
azabdan vazgecmek bir IGtuftur, binGenaleyh vyice Allah hakkinda
c@izdir» demislerdir. Muhakkik alimlerimiz ise Allah tedlGnin ne mu-
kafat, ne de ceza habérinde hulfetmesini tecviz etmemislerdir. Cunkd:
bu, verilen hikmun (s6zin) degismesi demektir. Halbuki Cendb-1 Hak,
«Benim nezdimde s6z degistirilemez...»® buyurmustur. Hem de Allah
tal& Kur'an-i1 keriminde.vaidi (tehdidi) va'd ile ifade buyurmus ve onda
hulf olamiyacagini beyan etmistir : «Senden azabin ¢cabuk gelmesini
isterler. Allah va'dinden (tehdidinden) asla caymaz»®, $u kadar var
ki muhakktk @limlerimiz affin mimkidn olduguna hikmetmislerdir. O
halde affolunan azabin ilGhi tehdidin simdline dahil kilnmadigr an-
lagimistir. Bindenaleyh Allah tedlamin affi filan gunahkdrin umumi
tehdidden tahsis (ve tefrik) edildiginin beyani mandasina gelir. Tahsis
ise istisnd yerine gecer. Asilerden bazilarinin tehdidin sumalinden
istisnd edilmesi nasil bir hulf sayimazsa tahsis (ve tefrik) edilmesi
de sayimaz.

5. et-Tevbe, 9/72.
6. Kaaf, 50/29.
7. el-Hacc, 22/47.
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Soru : Allah tedld, «Kim bir mU’'mini kasden oldirirse cezasi,
icinde ebedi kalacadl cehennemdir»® buyurmustur. Yine o sani ylce
Allah, «Kim Allah’a ve Peygamberine 1syan eder, O'nun sinirlarini
cigneyip gecerse, onu, icinde ebedi kalacagi atese koyar»® buyurmak-
tadir. Bu ayetlerde Tendb-1 Hak kat! ve isyan fiilleri icin cehennemde
ebedi kalis azabini haber vermistir?

Cevap : Bu ayetlerin birincisi, tefsirde zikrolunan sebeb-i nizdl-
den anlagilacagdr Gzere '°, mi’'mini 6ldirmeyi hal@l telGkki eden kimse
hakkinda ndzil olmustur, bdylesinin kafir oldugu ise stiphesizdir. ikin-
ci @yet de kafir hakkinda ndzil olmustur. Cinku batun sinirlari ¢cigne-
yip asmak ancak kﬁfirin“yopocogl bir seydir. Su da var ki «huldd»
maddesi bazan zikrolunur, fakat ondan ebediyet degdil «uzun muddet»
‘kasdolunur!*

FASIL

Bahis mevzuu edilen mirtekib-i kebire meselesi tGzerine diger ba- -
z1 konular istinad ettirilir  :

A) Birincisi: Sefaat meselesidir.

Sefdat bize goére vardir, Mu’tezile ise muhalif kalmistir. Bunun
izahina gelince, biz Ehl-i sinnet, Allah tadlanin, vasita olmaksizin
affetmesini mimkidn gérdigumize gbére peygamberlerin ve hayirl
kullarin sef@ati ile aftetmesi ise evleviyetle mimkindir. Mu'tezilsye
gore af mimkin olmadigindan sefdatin da bir faidesi yoktur.

8. en-Nisa, 4/93,

9. en-Nisa. 4/14.

10. ibnl Cerir et-Taberi, ibni Cureyc tarikiyla ikrime'den rivayet ettigine gore
Ensardan bir zat Mikyes b. Subabe’nin kardesini 6ldurmis, Rasuli!iah (s.a.} ana
kardesinin diyetini vermis, oda kabul etnus. Bir muddet sanra kardesinin kaatiline
saldirarak anu 6ldirmisg. Bunun uzerine Rasil-i ekrem efendimiz de soyle buyur-
mustur: ¢«Onu ne Harem’in icinde, ne de disinda emin kidmam (hayat hirriyetini
garanti etmem)». S6z kanusu kisi Mekke’nin fethi gininde éldiriimistir. ibni Cu-
reyc, bu ayetin bahis kanusu sahis hakkinda ndzil aldugunu sdylemistir (bk. Li-
babu’n nukuul ve Taberi Tefsiri, &yetin tefsirinde).

11. «eHulid maddesinin bu «uzun muddet kalma» mandasina kullanilmasi zik-
rine ihtiya¢ hissettirmiyecek derecede cok yaygindir» (Serhu’l-Umde, Caruilah K-
tuphanesl, nu. 1164, varak 36b.}.
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Bu mevzu'daki delilimiz su dyet-i kerimelerden mutesekkildir :
«Artik onlari bagisla, ginahlarinin yarhiganmasini iste»**; «Hem ken-
dinin, hem erkek mi’minlerle kadin md’minlerin ginahinin yarhgan-
masini dile»'®. Bu ilahi ifadeler sefaati emretmektedir. Yine yluce Al-
lah’in su ayet-i kerimesi: «Artik sef@at edicilerin hic bir sef@ati on-
lara faide temin etmiyecek»!*. Eger sefGat mi’'minlere de faide vermi-
yecek olsaydi kdfirleri tahsis (ve tefrik) . etmenin bir manasi olmazd..
Su meshur hadis de bizim icin bir delil teskil eder, Peygamber efen-
dimizin «Benim sefGatim immetimden kebdir isleyenler icindir» ' me-
dlindeki sozleri. Sefdat mevzuundaki hadisler tevatire yakindir, en
azindan sohret derecesindedir, haber-i meshdru inkér etmek ise bid’-
attir. '

B) ikincisi : Kifir ile sirkin affediimesi meselesi, aklen ¢diz mi-
dir, degil midir?

Alimlerimiz (Allah kendilerinden razi olsun) bunun (aklen bile
olsa) c@iz olmadigini soylemisler, Es’ariyye ise «caizdir» huk-
mund vermistir. Yine onlara "gére mi'minlerin  cehenneme, kdfirlerin
de cennet konulup ebedi birakilmalari (aklen) mimkuandir. Hatta bu,
abes de sayilmaz; su kadar var ki nas bunun vuku' bulmiyacaginm
haber vermistir. Bize gore ise ¢Giz degildir.

Bu teldkkilerin icinde isabetli olan bizim ileriye sirdigimiz go-
rastur. Cinkd hikmet, iyilik yapan ile kotulik isleyen kimseyi birbirin-
den farkh muamelelere tabi, tutmayi gerektirir. Nitekim Cendb-i1 Hak,
«iyiligin mikafati iyilikten-baska bir sey midir?»'¢ ve yine «K&tili-
3Jun karsihd ona denk bir kotalugun karsihd ona denk bir kotiluk-
tar»'? buyurmustur. Allah tedl@nin, iyilik yapan ile kotalik yapanin
esitligine hikmeden kimseleri tenkide tabi’ tutmasi da meseleyi ayri-
ca vuzuha kavusturmaktadir. O s@ni yice soyleyici $0yle buyurmus-
tur : «Yoksa o kotulikleri kazananlar, kendilerini, iman edip de iyi
amellerde bulunanlara esit, dirim ve olimlerini misavi mi kilacagiz
sanmislar! Dogrusu, ne kotu bir hikme varmislari».*® Yine su dyet-i

12. Al-i lmrdn, 37159,

13. Muhammed, 47/19.

14. el-Middesslr, 74/48.

15. Sonen-i Ebi David, 2/537, es-Sunen/20; Siunen-i Tirmizi, hadis nu. 2435
- 2436; Misned-i Ebi David et-Tayalisi, s. 270, Hz. Enes’den; el- makaastdu'l-ha-
sene, hadis nu. 597.

16. er-Rahmdn, 55/6C.

7. es-Sird, 42/40.
18. el-Cdsiye, 45/21.
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kerime ayni hususu ifade etmektedir : «Oyle ya, hic mislimanlari

o ginahkdarlaria esgit tutar miyiz biz! Size ne oluyor? Ne tuhaf bir
hikme variyorsunuz?»:e,

Matiridi alimlerine gore kifir ile diger gunahlar arasindaki
fark sudur : Kafar son noktasinda bir su¢tur, onun su¢ sayilmama-
sina ve yasakhginin kalkmasina hi¢c bir ihtimal yoktur. Su da var
ki kafir kendi kifrinin hak ve gercek olduguna inanir, bu sebeple de
onun icin bir bagislanma ve yarhiganma talebinde bulunmaz. O hal-
de boylesini affetmek nikmete uygun dedildir. Hem kufir, diger gi-

nahlarin aksine, devaml bir inanistir, binGenateyh devaml bir cezayi
gerektiricidir.

C) Ucgincisi : Zuliim, hikmetsizlik ve yalan yice Allah’in kudret
s@hasina dahil midir, degil midir? '

Bize gore bunlar muhal seylerdir. Allah tadldy: bunlara muktedir
olmakla vasiflandirmak mumkin degildir. Mu’'tezile bu gérise muha-
tetet ederek «muktedirdir, fakat yopmoz>§ demistir. Gercekte onlarin
iddiasi yanhstir, cinku Allah'in kudreti dahilinde olan bir seyle da-
ima vasiflanmasi caizdir, hatbuki yukarida zikredilen mefhumlarla vo-
siflanmasi mimkuin degildir. Bir de su var ki bahis konusu edilen hu-
sus Allah tadld icin caiz olsayd! ad! sifatinin ya varligi veya yoklugu
halinde cGiz olacakti. Birinci sikki kabul etmeye imk@n yoktur, ¢cinkud
iki ziddin (adl ile zulmun) ictimai hasil olur. ikinci g1k da mimkin de-

gildir. zira, adl yice Allah hakkinda vacib bir sifat olup yoklugu mu-
haldir.

D) Dordincisu : Biylik ve kuclUk gunahlarin ta'rifi (kebdir ve
sagddir): Bazilari, «Kisiyi Allah’a asi kilan her gunah buytktir» demis-
tir. Bu s6z Allah tadlanin Kur’'Gn-i keriminde beyan buyurdugu haki-
kate muhalif digmektedir. Cendb-1 Hak goyle buyurur : «$u kitGba ne
oluyor ki kicuk buyidk hi¢c bir ginah birakmayip hepsini saymis»?.
Bazilari da, «Kisinin, Gzerinde israr etti§i ginah buyuk, istigfar ettigi
gunah da kiacuktir» demistir.

Bu hususta isabetli olan gérus sudur : Kiugcuk ve biylk (ginah)
kendi baslarina ta’rif edilemiyen iki izGfi isimdir, tipki sevaplarda ol-
dugu gibi. Her ma’siyet, fevkindeki gunaha nisbet edildigi takdirde
kiclk, dinunda bulunan atnaha nisbet edilirse bhlyiktar. Mutlak
kebire ise kufurdur; cinkd ondan blylk ginah yoktur, diger ginah

19. el-Kalem, 68/35-36.
20. el-Kehf, 18/49,
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lar ona nisbetie kicuktar. Nitekim su dyet-i kerimeden maksdd olan
da budur : «Eger men’.olundugunuz blyuk ginahlardan sakinirsa-
niz 6bur gunahlarinizi érteriz»?*. Demek ister ki - en dogrusunu Allah
bilir ya - kifirden kacinirsaniz onun ddnundaki glinahlarinizi affece-
riz, tipki su ayet-i kerimede ifade edildigi gibi: «O, sirkin dGnundaki
glinahlar1 diledigi kimse icin yarhdar»®2. Bir énce zikrettigimiz
ayette (kufir yerine kullanilan) «Kebdir»in cemi’ siygasiyla zik-
rediimesi, vahyolunan kisilerin cemi’ siygasiyla anilmasina denk gel-
mesi icindir. Boylece kebdir ferdlerinin her biri nehyolunan ferdierden
birine ait olmus olur. Bu, Arab dilini isti'mal edenlerin, «Topluluk
hayvanlarina bindiler, urubalarini giydilers meadlindeki so6zlerine
benzer®®. Sunu da belirtelim ki bahis mevzuu Gyet-i kerime

e Yyl ,:..( tarzinda mufred olarak da okunmustur?t. Bu
kirGate gore miskil kendiliginden ortadan kalmis olur.

Tevfik ve hidayete erdiren yalniz Allah tadladir.

21. en-Nis@' 4/31.

-22. en-Nisa' 4/48,116.
. 23. Ehl-i sunnet @timleri metinde yer alan en-Nis@' slresinin 31. dyetindeki
«kebdir» kelimesini «kufur» ife tefsir etmislerdir. Bu tefsir karstsinda kendilerine
sOyle bir soru yoOneltilebilir : «kKebdir» den maksad kifur olsaydi -kifur tek oldugun-
dan kelime cemi’ degil, mufred alurdu. Miellif cevaben diyor ki: Kufir mandsina ali-
nan ¢kebdir» in cemi’ olarak kullanilmas: dyette kendilerine hitdbedilen kisilerin
cemi’ stygastyla aniimasina denk gelmesi icindir. Sanki muhdtab sayisinca kufir
varmis gibi, her birinin irtikdp edebilecedi kufir kasdolunmustur. Boylece her bir
ferde bir kiufur tekabul edecek sekilde «kifirler» mandsina geten «kebdir» siygasi
kullanmilmistir. Nitekim Araplar, «Toplulugun her bir ferdi kendi hayvanina bindi»
emandsina» Topluluk hayvanlarina bindiler...» derler.

24. bk. el-Bahru'l-muhit, 3/233; Tefsiru’l-Kessaf, 1/503.

173






Iman ve Islam

Ehl-i kible (Allah sayilarini artirsin), Cendb-1 Hakka iman etme-
nin farziyetinde, ona kifretmenin de haram oldugunda ittifak etmis-
tir. Ancak imanin insan Gzerine farz olusunun akil yoluyla mr ta-
hakkuk ettigi, yoksa nakil ile mi sdbit oldugu noktasinda ihtilaf vaki’
olmustur. Buna bagl olarak kendisine peygamber da’vetinin ulas-
madigi kimse kifr Gzere 6ldigu takdirde azdGba ma’ruz birakilip bira-
kilmiyacagdl hususu da munakasaya konu teskil etmistir.

Hakim es-Sehid, «el-Muntekaa»?®s adli eserinde Ebd Hanife’nin
(r.a.) soyle dedigini nakleder: «Goklerin, yerin, kendi vicddunun ve
diger yaratiklarin fevkal’dde yaratilisini misahede edebilen bir insan
icin Yaradan'ini bilmemesinde hi¢ bir ma’zeret mevciad degildir». Yi-
ne Ebd Hanife (rh.) soéyle demis : «Sayet Allah tadld hi¢ bir peygam-
ber gondermemis olsaydi bile, yine de insanlarin, akillarini  kullan-
mak suretiyle Yaradan’t bilmeleri gerekli olurdu». Es’ariyye, «Hi¢ bir
sey akil yoluyla insan Gzerine gerekli olmaz. Akil vasitasiyla olsa o!-
sa bazi seylerin iyiligi, diger bazilarinin da kétuligd anlasilabilir, bu-
nun yaninda kdinatin hédis, yice Yaraticinin kadim oldugu da biline-
bilir» demistir. MelGhide (Dehriyye), Revdfiz, musebbihe ile Havdricin
Muhakkime kolu, «Akilla hi¢ bir sey bilinemez, onun yoluyla hi¢ bir
sey insana vacib olmaz» demislerdir. Mu’tezile de, aklin, mistakillen,
Allgh tadldya imani ve onun ni'metlerine sikri gerektirici (farz kilici)

25. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, Eb0’I-Fadl; Merv'li, HGkim es-$ehid
diye taninmis, kadr va vezir. Devrinde Merv sehrinin bilgini ve Hanetilerin imami
idi. 334 h./945 m. yiinda Rey'de sehid edilmistir (el-A’lam, 7/242; el-Cevdahiru'l-mu-
diyye, 2/112). el-Muntekaa, bu zatin Hanefi fikhina dair bir eseri almakla beraber
nushasi mevcid degildir (bk. Kesfu'z-zun(in, 2/1851; Tabakatu'l-kefevi, varak 68a)
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olduguna, dini hiikiimleri kendi basina isbata kafi geldigine hiikmet-
mistir. Ehl-i stiinnete gore ise akil bir va@sitadir: sayesinde esyanin
guzelligi ile ¢irkinligi, imanin gerekliligi ve ni'metlerini litfeden Yara-
dan’a siikretmenin lizimu anlasilabildidi bir vasita; hakikatte bu hu-
suslari anlatan ve gerekli kilan da Allah tadladir, fakat akil vasitasiyla.

Akli melekesi tesekkil etmis cocuga gelince, istidldle muktedir
bir durumda bulunan boéyle bir cocuga acaba yuce Allah’t tanimak
vacib midir, degil idir? Ustad Ebi Mansar el-Mataridi (Allah rahmet
eylesin) ile Irak ulemd@sindan bir ¢cok zat «vacibdir» demislerdir. Ba-
zilarr da «Buldgdan 6nce cocuga hic bir sey vacib olmaz» demistir.

Aklin gerektirici ve mes’uliyet getirici bir delil oldugunun isbati
aziz ve celil olan Allah’in su ayet-i kerimesidir: «Kulak, g6z ve kalb.
Bunlarin her biri ondan mes’uldur»*%. Bunlardan kulak isitilecek sey-
lere, gdz gorlilecek nesnelere, kalb (zihin) de akil yoluyla idrak olu-
nacak husus!ara hastir. Bununla beraber ne kulak, ne de g6z akil-
dan miistagni kalamaz. Cinki kulak hakki da, bati da isitir, goéz
dogru olani da, yanhs olani da gorur, bu iki sikki (hak ile batih) an-
cak akil yoluyla birbirinden ayirdetmek mumkun olur. Bu hakikat
ayrica su husus da isbat etmektedir : Peygamberin sdyledigi sz as-
linda bir <haber-i vahid»dir. Haber-i vahid ise haddizatinda, dogruya
da yalana da ihtimali bulunan bir seydir. Burada yalan ile dogruyu
birbirinden ayirdetmek ancak mu'cize ile mimkindiir. Mu'cize ile
diger harikul’éde hadiseleri birbirinden tefrik eden de akildir. O hal-
de bilgilerin ve vecibelerin hakikatte istinad ettigi zemin akildir.

Sunu da belirtelim ki peygamberler, immetlerine, bilhassa akli
deliller ileriye sirerek tebligde bulunmuslar, onlarla micadele etmis-
lerdir. Hz. jbrahim de gerek devrinin hiikiimdariyla, gerek babasi ve
kavmi ile aym sekilde minazara ve miicadele etmistir. Nitekim Ce-
nGb-1 Hak Kur'an-1 kerim'inde sdyle buyurur: «Bir zamanlar ibrGhim °
atasi Azer’'e: Sen putlar tanrilar mi kabul ediyorsun? demisti»?".
«Onlara ibrahim’in haberini de oku. Hani o, babasina ve kavmine:
Siz neye tapiyorsunuz? demisti»*®. «Nedir tapip durdugunuz bu hey-
keller?»2?, Bu nevi’ akli delillerle insanlarda bilginin hasil olmasi as-
linda peygamberin sézune bagh degildir; aksine, insanlar, akillarini
kullanmak suretiyle bodyle bir bilgiyi pekdld elde edebilirler. Bu se-
bepledir ki Allah tadld Kur’an-1 kerimin bir cok ayetlerinde onlari te-

26. el-isré" 17/36.

27. el-En’am, 6/74.

28. es-Suard, 26/69-70.
29. el-Enbiya’ 21/52.
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fekkir ve muhdkemeye tesvik etmistir. Nitekim O sani yuce soyleyi-
ci «Onlar dusinmezler mi?» 2°, «Onlar tefekkir etmezler mi?» ** bu-
yurmustur.

Simdiye kadar verilen izahattan anlasiimis o!du ki akil kendi sé-
»asina giren hususlari mistakillen idrak edebilir. Fakat (meseld)
isitme kuvveti akil olmaksizin boyle bir idrakten Gcizdir.

imanin akil ybluylo vacib olmasinin manasi, kisinin, yapmakla
muké&fata, veyahut terketmekle cezdya mistahak olmas: «emek de-
gildir. Cinki mukafat ite cezo ancak nas ile bilinebilir. Bize gore
bunun mandsi, yice Yaraticinin varhigini benimsemek onu inkar
etmekten daha ma’kul, Allah tadélayr birlemek ona baskasini ortak
kosmaktan daha dogru oldugu noktasinda aklin bir -nevi' tercih yap-
masidi:; éyle ki akil bu iki seyin ayni dederde olmadigina hukmeder.
Aklin sikrd gerektirmesi de nimetlerini esirgemiyen yluce Allah’in
latufka@rh@int itiraf etmekten ibarettir; 6yle ki insan, bu lGtufkarlkta
Allah tadlaya kimsenin serik olamiyacagini kestiriverir.

30. el-A'raf, 7/185; Kaof, 50/6.
31. el-A'raf, 7/184; er-Rum, 30/8.
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Imanin Mahiyeti

Hadis alimleri (Allah cimlesine rahmat eylesin), «iman, dil ile
ikrar, kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir» dedi. Ma-
tiridiyye @limlerinin codu, «iman, sadece ikrordan ibarettirs; Cehm
b. Safvén ile Kaderiyyeden Hiiseyn es-Sdlihiz de, «iman bilmekten
ibarettir» demislerdir.

Alimlerimizin muhakkik olanlari ise séyle démistir: «iman kalb
ile tasdiktir. Dil ile ikrar sadece dunyada (misliman) ahkdminin yu-
ratdlmesi icin sarttirs. Bu hikmi EbQ Hanife «el-Alim ve’l-miiteal-
lim»* adli kitabinda zikretmistir. Ustad EbG Mansir el-Matiridi ile
Huseyn b. el-Fadl el-Beceli'nin®* de tercihi bu olmakla beraber Es’-
ari‘den gelen iki rivayetten sahih olanida bunu desteklemektedir. Cun-
ki iman lGgatte tasdik demektir. Nitekim Cendb-1 Hak, Ydsuf aley-
hissel@min kardeslerinin s6zinli naklen sdyle buyurur : «<Ey babamiz!

...Sen bize iman edici degilsin»*® ya’ni tasdik edici. Su kadar var ki

32. Bu zatin adr gerek elimizdeki el-Biddye nishalarinda, gerek Mukuulé-
tirl-Islamiyyin'de (1/151)«el-Hiseyn es-Saliki» olarak gecmektedir. Tabakaat kitab-
larinda ise s$oyle kaydedilmistir: el-Hasan b. Sdlih (b. Salih) b. Hayy el- Hemedani
es-Sevri, el- Kifi, Eba Abdillah; Zeydiyyenin Betfiyye koluna mensib dlimlerinden.
fakih, mictehid, kelam alimi ve hadis ehlinden. 168 h./ 785 m. tarihlerinde vefaot
etmistir (bk. F:roku'$-$iu, s. 57; Tehzibu't-Tehzib, 2/285; Mizanu'l-t'tidal, 1/230;
Tasi'nin Fihristi, 50/ 1; el-Ensab, varak 347 a-b; el-A’lam, 2/208).

33. Muhammed Zahid el-Kevseri'nin tahrkikiyla, Kahire, 1367 h. baskisindan, s.
12-13.

34. el-Huseyn b. el-Fadl b. Umeyr el- Beceli. Ebd Ali; Kifede ve Nisdburda bu-
lunmus. mifessir; 284 h./897 m. yilinda vefat etmIsﬁr (Tabakaati’l-mifessirin, nu.
33.).

35. Ydasuf, 12/17.
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«tasdik» derlni bir hadise olup lUzerine hukim kurmak mumkun oima-
digindan isl@miyet, dil ile ikrari, tasdikin bir belirtisi ve dinyaya ait
hikUmlerin yurutulebilmesinin sarti olarak gerekli ralmistir. Nitekim
Peygamber (a.s.) efendimiz sdyle buyurmuslardir: «insanlarla, L&
ilahe illellah deyinceye kadar savasmakla emrolundum; bunu soy-
ledikleri an hayatlart ve mallari hususunda benden emin olurlar,
ancak hukuki mes’dliyetleri mustesnd. icyuzlerinin muhdsebesi ise
Allah’'a aittirs*. Bunun icindir ki dil ile ikrarin 6mir boyunca bir de-
fa vuku’ bulmasi kafidir.

Ameller imandan degildir. Zira Cenab-1 Hak
‘oiblal! ViFy yuT GGl = iman edenler ve sélih ameller is-

levenler»®" dQyet-i kerimesinde amelleri iman lzerine atfetmistir. Oy-
saki ma'tdf ma'tdfunaleyhin gayri olur. Yine «Mi'min olmak sartiyla
iyi amel isliyenler...»3* meadlindeki dyet-i kerimesinde gorildigu lze-
re iman, amellerin makbul olmasinin sarti kilmisti, sart ise mesratun
gayrt olur.

Sunu da belirtelim ki «dil ile ikrar etmek» demek kalbceki tas-
diki haber vermek demektir. Bindenaleyh bir kisi «inandim» der de
- kalbinde tcsdik mevcldd olmazsa bu haber verisi vakia uygun dis-
mez. Bunun icindir ki Aliah tadld, su ayet-i kerimesiyle, dil ile ikrar
ettikleri halde munafiklardan imani nefyetmistir: «Bedeviler «iman
ettik» derler. De ki: hayir, siz iman etmediniz»**. O halde dil ile ikrar
ettigi halde kalb ile tasdik etmiyen kimse biz insanlar nazarinda
mu’'min, Allah tadld nezdinde ise kafir olur. Aksine, kalbinde tasdik
bulundurdugu halde dil ile ikrcr etmiyen kisi de Allah nezdinde mu’'-
min, dinya ahkdmi miivacehesinde ise kafir sayilr.

36. Sahih-i Buhari, 1/11, el-iman/17, 102, es-Salah/28; Muslim, hadis ru,
20-22 el-iman/8; Sinen-i ibni Mace, hadis nu. 3927-3929, el-Fiten/1.

27. ei-Bakara, 2/277.

38. Taha. 20/112.

39. ei-Hucuradt, 49/14.
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1V

Mukallidin Imani

Ehl-i kible «mukallid»in*® imaninin sthhati hususunda ihtilaf et-
mistir. EbG Hanife, Sufyan-i Sevrit, Mdalik*, Evadi?, butin fukahd ile
hadis alimleri (Allah cimlesine rahmet eyiesin), «imani sahihtir, fa-
kat istidlah terketmesi sebebiyle glinahkdardir» demislerdir. Rlstig-
feni*t ile Halimi* (rh.) «imanin makbul olmasinin sart, mu’cizenin
yardimiyla Peygamber aleyhissel@min sozunin dcgrulugunu bilme-
sidir» demislerdir. Es’ari’'ye gore ise bunu aklin yardimiyla bilmesi
gerekli olup dili ile ifade etmesi ve mudrizi ile minakasa ve minaza-
ra yurutmesi sart degildir. Batlin kelam alimierinin gorusu de ayni-
dir. Mu'tezile de, «Her bir meseleyi, aklinin yardimiyla, mukabil sup-

40. Mukatlid: Akli veya nakli bir defil aramaksizin baskasina ait sz ve-
ya fi'lin dogruluna inanan, ono baglanan kimse, demektir. .

47, Sifyan b. Said b. Mesrik es-Sevri, Ebd Abdillah; Hadis itminde butin
mi'minlerin emiri, hadis hifzinda huccet. Bu ilme dair ¢el-Camiu’i-kebir» ve <¢el-
Cdamiu’'s-sa@ir» adl eserleri ve «Ferdizs mevzuunda kitabi vardir. 161 h./778 m.
ytinda vefat etmistir (el-Cevdhir, 1/250; el-A’i{dm, 3/158).

42. Malik b. Enes b. Mdlik e!-Asbahi el-Himyeri, EbG Abdiliah; Ehl-i sin-
netin dort mezheb imanlarindan biri. Eserleri vardir. 179 h./795 m. yilinda vefaf
etmistir (el-A’'lGm, 6/128).

43. Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid el-Evzai (Evza’ kabilesinden) Ebld Amr;
Fikih ve takvada $am dlkesinin imamr. Fikih mayvzuunda ces-Sinensi ile cel-Mesail»
adli eserleri vardir. 157 h./ 774 m. yilinda vefat etmistir (el-A’lGm, 4/94).

44. Ali b. Said er-Rustugfeni, Ebu’l-Hasen; Hanefi bir fakih, Semerkand-
I (Rustugfen Semerkand koylerindendir), Matiridinin dgrencilerindendi. 354 h./956
m. yiknda vefat etmistir (el-Cevahir, 1/362; el-A'lam, 5/102). '

45. el-Huseyn b. el-Hasan b. Muhammed b. Haiim en-Neccari el-Curcani,
Ebd Abdillah;- $afii fakihi ve kadi, «el-Minhac fi suabi’l-iman» adl: eseri vardir. 403
h./1012 m. yilinda vefat etmistir {er- Risdletu’l-mistatrafe, s. 49; el-A’'lGm, 2/283).
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i heyi bertaraf edebilecek sekilde bilmedikce mi'min sayimaz» de-
mistit. '

Sahih olan bitdn ehl-i ilmin (kelGm alimlerinin) benimsedigi go-
ristdr. Zira iman mutlak tasdikden ibarettir. Nasil ki bir kimseye bir
haber verilir de onu tasdik eder, onun icin «Habere inand:: denit-
mesi dogru olursa; mukallide de inanilmasi gerekli hususlar haber
verilir de onlari tasdik ederse mu’'min olur ve yuce Allah’in mi’min-
lere va'dettigi miukafata hak kazanir. «Bilme»ye (ma'rifet) gelince,
0, imandan baska bir seydir, zira ma’rifet bulundugu halde iman bu-
lunmayabilir. Nitekim Ehl-i Kitdb (olan Yahudi ve Hiristiyanlar) Mu-
hammed aleyhisseldmin niibiivvetini kendi ogullarini tanidiklari gibi
biliyor, fakat onu tasdik etmiyorlardi, Kurdn-1 kerim de bunu haber
vermektedir+s.

Bahis mevzuu edilen bu goris aynligi, bir dag basinda dogup
yasayan ve kdinatin yaratiisi ile onun Yaraticisi hakkinda asla di-
sinmedigi halde bundan haberdar edilmesi tUzerine tasdik eden kim-
se hakkindadir. Misliman beldelerde yasayan ve yuce Allah’in eser-

lerini musahede edip de ululayan kimse ise taklid sinirinin Gtesinde-
dir.

-Tevfik Allah’tandir.

. FASIL

Simdiye kadar verilen izahattan, imanin tasdikten ibaret oldugu,
dil ile ikrarin ise sadece dinya ahk@minin yuritilebilmesi icin sart
bulundugu anlasiimis oldu. O halde tasdikin mevcidiyetiyle iman te-
sekkul eder; bu imanda ziyade ve noksan (artma ve eksilme, - aziik
ve cokluk) dusinilemez. imam Saéfii (rh.) bu gérige muhalefet ede-
rek amelleri imandan saymis ve amellerin artmasiyla imanin artma-
sing, onlarin eksilmesiyle de imanin eksilmesine hilkkmetmistir. Biz
bu gérisi bir dnceki bdélimde reddetmigtik.

Cendb-1 Hakkin «... imanlarin: artirir...»*" medlindeki ayet-i ke-
rimesine gelince. bu nevi' ayetlerin bir ka¢c manaya gelmesi muhte-

46. Muellif su dyet-i kerimeye isaret etmektedir, medlen: «Kendilerine Kitab
verdidimiz kimseler o Peygamberi 6z ogullar: gibi tanirlar. Oyle iken iclerinden bir
zumre - bilip durduklari halde - habire hakk: gizlerler» (e!- Bakara, 2/146).

47. el-Enfal, 8/2.
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meldir. Bir defa, Peygamber aleyhisseldmin asrinda, iman mevzula-
rinin ayrintilari bakimindan ziyGde ihtimali bahis konusu olabilir. $o6y-
le ki Asr-1 seddette her an bir dyet nazil oluyor, her an yeni bir hi-
kim vicdd buluyordu. Boylece ashdb-i1 kirdma, aslinda icmali iman-
larina dahil bulunan bu nevi’ &yet ve hikimlere ayri ayri iman etmek
gerekiyor (ve iman maddelerinde bir nevi’ ziydde hasil oluyor) du. Sa-
niyen, bahis mevzuu edilen dyetin, diger arazlarda oldugu gibi, «te-
ceddud-i emsal»*® bakimindan ziyddelesme mandsina alinmasi mim-
kin olmakla beraber imanin bereket ve tesirinin artmasi ve nurunun
parlamasi mandsina da gelmesi ihtimal dahilindedir.

Tevfika erdiren yalniz Allah’tir.

Kendisinde tasdik ile ikrerin mevcud oldugu kimse hakkiyle mu-
mindir; bdylesinin «Ben insallah mi'minim» demesi dogru degildir,
Safir’'ye gore ise cdizdir. Zira iman mevzuunda cinsallahy demek
sUpheyi gerektirir, en azindan siphe ihtimali tasir. Tipks hayatta olan
bir kimsenin «Ben insallah canliyim» demesi mimkun olamiyacag
gibi. Tasdik ile ikrara sahibolan kimse .(son nefesiyle dinyadan na-
sil ayrilacagiry ve buna bagdh olarak- Allah nezdindeki nihdi durumu-
nu bilmemesi sebebiyle de «Ben insallah mi’'minims diyemez, ¢cinku)
su anda kendisinde iman mevcud oldugundan Allah tadléd nezdinde
de mu’'mindir. Yice Allgh, onun, bir middet sonra kafir olacagins
bilse bile (su andaki durumu degismez). tipki Allah tadlanin, hayatta
olan bir kimseyi, su anda hayat tasimasi sebebiyle canl bilmesi gibi,
halbuki bir muddet sonra 6lecedi de ma’lim-i ilahidir. Bu distnce
iledir ki «Seytan, Cendb-i Hakka ibadet ettigi middet icinde mu'min
ve makbul bir kuldu, her ne kadar yice Allah onun bil’éhare kafir
olacagini biliyor idiyse de» diyebilmektedeyiz. Seytan hakkinda né-

zil olan q}é{j‘ e I * Q@yet-i kerimesine gelince; buradaki

48, «Teceddid-i emsadls icin s. 137 deki 7 numarali dipnotuna bakiniz. el Ki-
fdye'de soyle denilmektedir {vorak 89b): «Benzerlerinin devamh yenilenmesi yo-
luyla imanin ziyaddelesmesi mands: da ihtima! dahilindedir. Cinkd imantn {insan
nefesinde) devam: ancak bu yolla dusunulebilir. Zira iman bir arazdir, araz iki za-
man icinde devam edemez, onun devamhh@ a-zak benzerlerinin ardarda yenilen-
mesiyle mumkun olur.»

49. el-Bakara, 2/34.
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B ]

¥ den murad-t ilahi s\’ mandsidirse; tipki Hz. Ndh'un

-1} . L 51

oglu hakkinda «bogulanlardan oldu» mandsina - A o IS
buyruldugu gibi.

iman ile islam terimleri biz Ehl-i siinnete gore aynidir. Zevahir
ulemdsina gore ise ayrt ayrt seylerdir. Ehl-i sinnet gorusinun isbati
soOyledir ki «iman», aziz ve celil olan Allah’l, haber verdigi emir ve
yasaklarinda tasdik etmekten ibarettir. «isldm» ise onun uldhiyetine
boyun egip itaat eylemektir, bu da ancak onun emir ve nehyini be-
nimsemekle gerceklesebilir. O halde tasidiklari hiikim bakimindan
iman, isldmdan ayrimaz ve aralarinda mugayeret bulunmaz. iman
ile islamin birbirinden ayri seyler olduklarini iddia eden kimseye so-
rulur: «Mud’'min olup da muslim olmiyan, yahut da muslim olup da
Mii'min olmiyan kimsenin hikmi nedir?» Eder biri icin mevcud olup
da oteki icin bulunmayan bir hikim isbat edebilirse na a’'la, aksi
takdirde so6zunun yanhshgr ortaya cikmis olur.

Tevfik ve hiddyete erdiren ylice Allah'tir.

50, ,{ i6fz: daha ziydde maziye dofru devamlilik arzeden bir m&-

nd ifade eder ki tirkcede «idi» diye karsianir. JL-’ ise baska sekle gir-
me (tahavvidl) mandsi tasir ve <oldu» .diye karsilanir. Metindeki dyet-i kerimede
ise 1.35( iarzy ,-'l-' manas itade eder ve dyet <kdfirlerden

oidu» diye terciime edilir. Boylece «kaur» vasfi seytana sonra verilmis olur.
51. HGd, 11/43.
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V

Bazi Sem'lyyat Bahisleri

Derlz ki: «Vuku' bulmasi aklen mimkdn olan bir sey hakkinda
nas varid olunca onu kabul etmek ve ona inanmak gereklidir».

A) Bunlardan biri 6lumden sonraki (Minker ve Nekir melekleri-
nin kabirde soracaklari) sudal ve kabir azdbi’dir. Bunlar Ehl-i sunnete
goére haktir, vuku’bulucudur, Mu’tezile ise muhalefet etmistir. Kabir-
deki sudl ve azab ruhun cesede iade edilmesi suretiyle mimkin-
dir. Peygamber (s.a.) efendimiz, 6liyl defnettikten sonra, «Kardesi-
niz icin Allah’tan magdfiret dileyiniz, cunku o, su anda sorguya
cekilmektedir»®* buyurmuslardir. Yine o, $dyle buyurmustur: «idrardan
sakininiz, zira kabir azabinin cogu ondandir»s*

B) Yine kiyamet glininde cesedlerin tekrar' diriltilip hayata
lade edilmesi haktir, vuku’ bulacaktir. Bunu Dehriyye (Materyalistler)
kokunden inkar etmis, islam filozoflari da hasrin cesecler icin degil
ruhlar élemi icin vuku’ bulacagini iddia etmistir. Hakikatte ise (6lim
hddisesiyle) degisiklige ma’ruz kalmasindan sonra bile bedene, eski
sekli verilerek ve ruhu iade edilerek vuku’ bulacak olan ba’s, aklen
mumkindir. Cendb-1 Hak da, «Siphe yok ki Allah kobirlerde olan
kimseleri tekrar diriltecek»® buyurmustur. Yine o azameti yice Allah,

52. Ebu Davad'un, Sinen‘inde (2/192, el-Cendiz/67) Osmdn b. Affan'dan riva-
yet ettigine gore Peygamber efendimiz (s.a.) 6luyu defnetme isini bitirince kabrin
Uzerinde durur ve ¢Kardesiniz icin Allah’tan magrifet isteyiniz, onun icin sikanet
dileyiniz, zira o, su anda sorguya cekilmektedir» buyururdu.

53. Bu hdadis icin bk. el-Ca@miu's-sagir, «Tenezzehi» maddesi. Kabir azab:
hakkinda varid olmus hadisler icin bk. Sahih-i Buhari, 1/60, el-Vudd'/55; Sahih-i
Muslim, hadis nu. 292, el- imdn/34; Sinen-i Ebi Davad, 1/5, et-Tahdre/ 11; Tirmizi,
hadis nu. 70. ibni Kesir Tefsiri, ibrahim, 14/27 ayetinde.

54. el-Hacc, 22/7.
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«Clrumis kemiklere kim can verecektir?» diyene cevdben, «De ki
onlar! ilk defa yaratan tekrar diriltecektir»®* buyurmustur :

C) Kiyamet gininde amel defterlerinin okunmas: da haktir. Zi-:
ra yuce Allah, «Kiyamet gunid herkes icin bir kitab c¢ikaracagiz ki
acllmig olarak 6nine konulacak»®® buyurmustur. Mid'minlerin  amel
defterleri — Kur’dn-1 kerimin haber verdigi lUzere** — sag tarafla-
_rindan, kafirlerinki ise sol ve arka taraflarindan verilecektir.

D) Mizan da haktir. Cinki Cendb-1 Hak, «O gin tartmak da
haktir»*s buyurmustur. «Mizdn», amellerin mikdarlarini tesbite yari-
yan bir sey olup akil, onun keyfiyetini bilmekten dcizdir, dinya te-
razilerine benzetilmesi mumkin degildir. Bu hususta nakle, oldugu
gibi teslim olmak en selametli yoldur.

E) Swrat da haktir. «Sirat», cehennemin sirti Gzerinde uzatilmig
bir k6pridir. Batin mikellef canlilar Gzerinde ylriyecek, cennet eh-
li onu gececek, cehennemlikler ise ayaklar surcup atese dusecek-
lerdir. )

F) Cennet ile cehennem, biz Ehl-i siinnete gore, yaratiimis olup
el'an mevcuddur, Mu’tezile ise buna muhalif kalmistir. Gorugumizin
isbati sudur ki yice Allah, cennet hakkinda (mdzi siygasiyla) «...tak-
va sahipleri icin hazirlandin?®; cehennem hakkinda da, «... kafirler
icin hazirlandin®® buyurmustur. Mezhebimize gbre cennet ile cehen-
nem, icindekilerle birlikte ebediyen yok olmiyacaktir, Cehmiyye ise
buna muhalefet étmi$tir. Zira Allah tadld her ikisinin sdkinleri hak-
kinda «... orada ebediyen kalicidirlar»®* buyurmustur.

G) Yine Allah tadlanin haber verdigi, cennet ehline ait huriler,
kdskler, turld meyveler, nehirler, agaclar, cesitli yiyecek ve icecek
gibi nimetler ile cehennem ehline dair zakkum yemegi, kaynar su,
zincirler, bukagilar, atesten halatlar nev’inden azap da haktir, vuku’
bulacaktirez. Batiniyye ile filozoflar bu gercede karsi cikmakta ve
cennet ile cehennem ahvali hakkinda varid olmus naslari zahiri ma-
ndlarina aykiri olarak te‘vil etmektedir. Hakikatte bu, ortada bir za-
riret ve elde bir delil olmaksizin naslart z&hiri mandlarindan cikar-
maktir; o da apagik bir inkardir.

55. Yd&sin, 36/78-79.

56. el-isré, 17/13,

57. bk. el-isrd’ 17/71; el-Haakka, 69/19-26: el-Insikaak, 84/7, 10.

$8. el-A'raf, 7/8.

59. Al Imran, 3/133.

60. el-Bakara, 2/24; Al-T Imrén, 3/131,

61. en-Nisd. 4/57, 122, 169; el-Ahzdab, 33/65.

62. Cennet ehlinin kavusacadi nimet.ve cehennem ehllnin d0cdr olacag azap
hakkinda bk. Tafsili ayatil-Kur‘dn, <el-Akeaid-Cehennem-el-Cenneh.»
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ISTILAHLAR -

NOT: Kitap ismi zikredilmeden parantez icinde
gérilen varak numaralari el-Bidaye, Lale-
li ktp. 2271 numarali nidshaya aittir. el-Ki-
faye de ayni mecmda icindedir. Diger kay-
naklar icin Giris kisminin 47. dipnotuna
bakiniz.
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Adi
Jdan

Ahad, vahid
A>1)\, x> Y

Akil
YNy

Akis
]

Akli ve ma’nevi mu'cize
.‘;_';-1-115 -'L_Jti.-n :.}‘T""“
Alem '

flatt
Alimlerimiz

Lt
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: Her seyi kendi yerine koymak.

ifrat ve tefrite (iki asiri uca) kacmadan
ortada ve dengede olmak. Esitlik ve denk-
lik. Ziddi : ZULUM.

Allahi guzel olmayani yapmaktan ve ge-
rekeni yapmamaktan tenzih etmek (Mu'-
tezile ve Siaya gore).

: Allahin élfotlormdon. Bir, tek, yalniz, ben-

zeri, dengi ve ortad: olmayan.

AHAD : Allahin zGti icin kullanilir. Baska
bir variga sifat olarak kullanilamaz.
VAHID : Allahin sifatlari icin kullanilir.
Allah zatinda ahaddir: serik ve inkisGm
(bdlinme) kabul etmez. Sifatlarinda va-
hiddir; tektir, benzeri yoktur (el-Kifaye,
10a - 10b).

: Distinmek veya duyu vasitalariyla idrak

etmek sdretiyle bilinmesi mimkin olan
seyleri bilme ve anlama kudreti (Ehl-i
sinnete gore).

lyiyi kotiden ayirdetme kudreti (Mu'tezi-
ye gore).

: Bir kaziyyenin  mahmaualini (yuklemini)

mevzu' (konu), mevzinu da mahmil yap-
maya denir: «Var olan her sey gordlir,
goérulen her sey vardir» gibi.

Akis sekline cevrilmemis bir kaziyye tard
halinde bulunur.

Her asirdaki akil sahibi insanlara hitabe-
dip kat'iyet ve devamhlik vasfi tasiyan
mu’cize ki Kur'dn-i kerimdir.

: Allahtan bagska mevciad olan her sey

(109b).

: Matiridiyye ulem@s! kasdolunmustur.



Allah

Araz, ayn

L;\_‘J ‘ )] ‘f:-n“

Ars

oA

Ashdb-1 Zevahir |

Aslah

cl.‘\; I.

Ayn

Ayniyyet, dayriyyet,
tegayir

slally w ity aid

Varhg kendinden olan ve kemal sifatla-
rinl kendinde toplayan, hakiki ma’budun
ozel ismi.

isldmin tamttig tek Tanri. (Bu sebeple
cemi’ olarak kullanilamaz.)

ARAZ : Var olusu, ancak kendisini tasi-
yan baska bir varlikla hissedilebilen, ken-
di basina bosiukta yer tutamiyan sey.
AYN : Kendi basina boslukta yer tutan ve
arazlara konu teskil eden (arazlart tasi-
yan) sey.

Cisimlerin rengi, sekli, tadi, kokusu... bi-
rer arazdir, bunlara konu teskil eden mad-
de ise ayn'dir (109b).

: Cardak, cati. Taht. Miilk, saltanat.

Butiun cisimlerden buylk olan ve bazilari-
na gore cisim olarak tasavvur edilebilen
$ey.

«Insanlar Allahin ars’ini sadece ismiyle bi-
lirler, hakikatini idrak edemezler. Allahin
arsi avdmin tahayyul ettigi gibi olamaz»
(Mufredat-1 Ragib).

: bk. Zevahir ulemdas..

(Allah hakkinda muhal olan)

En uygun, en yarayisi.

Kullara ait bir fi'li yaratirken veya dine
dair bir hikim emrederken, Atiah tadldyi,
kendisine veya mahldkata raci bir masla-
hatin, bir menfaatin bu fiil veya emre ic-
bar ve ilzam etmesi.

bk. Araz.

: iki seyden biri digerinin tipkisi ise, biri ol-

madan digeri tasavvur edilemezse arala-
rinda ayniyyet, aksi takdirde gayriyyet
vardir, denilir.
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Bakaa’

.l;zl\

Batil
L,u,l'Tn

Batiniyye

.A..:“-‘.:H

Bedihi ilim
Ls(.:-&:” (.L-\H

Berdhime
'«.ﬁ\,_,si

Bid'at

ae s

Caiz

o l,f.;
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: Sebat, devam. Sonu olmamak. Eski hal

uzere devam. .
Gelecege dogru, sonsuz olarak, surmek.
Ziddi : FENA'.

: Bos, yanlig, curik, devamsiz.

Zatinda sebat ve hakikat bulunmayan. Te-
melden bozuk. HAKK’in zidd.

: Siaya mensibiyet iddia eden, fakat isiGm

muelliflerince isldm disi kabul edilen fir-
ka. Naslarin zahiri ve batini mandlari bu-
lundugunu, zdhirin kabuk teskil ederek

. sl maksiad olan mandnin batin oldugunu

sOylerler. Batini madndalari ancak kendile-
rince kabul edilen Ma’'sim imamlar bilir.
Cesitli Islam memleketlerinde degisik ad-
lar almiglardir. Batiniyyenin, aslinda Al-
lah’t ve mukaddesati inkar ettikleri, nefsin
arzu ettigi seyleri mubah goérdikleri kabul
adilir.

: Digiinmeden, delile bagvurmadan ilk ba-

kista meydana gelen bilgi (108b).

: Brahmanlar. isldm muelliiflerine gére bu

Hind teldkkisinde kdinatin hudisu ve Al-
lah’in birligi kabul edilmekle beraber ni-
biivvet inkar edilir. Bu sebeple de tenkide
tabi’ tutulur. (Asil Brahmanizmde nibiiv-
vetin inkdr edilmedigi ileri sirilmektedir.
bk. isldm Ans. BRAHMANLAR).

: Sonradan icadedilen sey.
" ITIKADDA : Dini vaz’ edenin emrine ayki-

ri olarak —ve kendine goére bir delile is-
tinad ettirerek— icad edilen sey.

: Olmasi, bulunmas! disunilebilen. (125b)

Olmamasi zorunlu olmayan. Olmasi da
olmamas! da esit olan. bk. Mimkin.



Cebr !
J‘\5.-I

Cebriyye

Tu b

Cehmiyye
g

Mecburiyet, zorlama. irdde ve ihtiyarin
ziddu.

Kulun, irdde ve hurriyeti olmadigini sdyli-
yerek, her tirld fi'lini Allaha izGfe etmek.

: Kulun hi¢ bir fiil, ir6éde ve kudrete sahip

bulunmayip yalnizca il@hi fiillere sahne
teskil etmeye mecbur oldugunu kabul
edenler. En meshur kolu Cehmiyyedir.

: Cehm b. Safvan’in (8lm. 128/754) gdrusle-

rini benimseyenler. Allah in sifatlarini, ru’-
yetullahi ve kulun irddesini inka@r ederier.
Cennet ile cehennemin —sdkinleriyle bir-

likte— fani oldugunu kabul ederler.

Cevher

.o

!
A7
Cevher-i ferd

Cevr

Cihet

Cuz'-i 16 yetecezzq,
cevheri ferd

Dehriyye
-«,_,‘.J\

Boslukta bizzat yer tutan ve varhdini oiz-
zat hissetiren sey. Asil, madde. Mukabili:
"ARAZ.

. bk. Cuz'-i 16 yetecezzd
: bk. Zulim.

: YOn, taraf.

Bir cismin etrafindan basladigi dusunilen
uzantilar.

: ki veya daha fazla csvherden meydana

gelen sey. (109b)
Uc boyutu olan sey. (Mu'tezileye gore).

a3h s 52 Y A )

Hic bir sekilde parcalara ayrilamivan, hat-
ta daha kiclk parcalara ayrilabilecegi
tasavvur bile edilemiyen cevher. bk. Cev-
her.

: Zaman (dehr) ile maddenin ebediligini be-

nimseyenler. Allah't ve dhiret ginuad in-
kar ederler. Onlara gére kainat kadim
olup tabiat kanunlarina veya feleklerin
devrine tabi'dir. o
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Delil
Jo gt

Dirdriyye
ol pall

Ebed
Y

Ecel

J=Yi

Efldkiyye
REPHY

Ehl-i adl

Ehl-i hadis

Ehl-i hadis keldmcilari

Ehl-i hak

St Uai
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: Mursid, rehber, kilavuz.

Bir sey hakkinda misbet veya menfi bir
hikim vermeye gotiren sey. Huccet.

: Dirar b. Amr'a mensiib olanlar. Kula ait

istitGatin fiilden once ve fiil ile beraber
bulundugunu iddia ederler. Allah’in sibu-
ti sifatlarini selbi manalarla izah ederler.
Sehrist@ni Dirariyyeyi Cebriyyeden say-
mistir (el-Milel, 1/86).

: Sonu olmayan, sonu dusindlemiyen gele-

cek zaman. Mukabili : EZEL.

: Tayin edilmis gelecek zaman.

Allah tadld nezdinde ma'lim olan, her
canlinin hayatinin sona erecedi zaman.

: Allah’i inkdr edip kdinatin yaratiis ve ida-

re edilisini kadim teldkki ettikleri yedi
yildiza baglayanlar (Yedi felek: Zuhal,
Misteri, Merih, Zihre, Utarid, Glnes, Ay).
Mineccime. '

Mu’tezile firkasinin kendisine verdigi bir
isim. Onlarin «adl» prensibi icin «Mu’tezi-
le» maddesine bakiniz.

. Hadis dlimleri. Selefiyye de kasdedilebilir.

: bk. Muhaddis keldmcilar.

: Hakka tabi’ olanlar, dogru yolda bulunan-

lar. Miellif, «Ehl-i hak» terimi ile umi-
miyetle Ehl-i sinneti (Selefiyye, Es'ariyye
ve Matiridiyyeyi) kasdeder. Bazan da
«Ehl-i kible» mdnasina alarak «Ehl-i bid'-
atxe de sdmil kilar.



Ehl-i kible

-i_k_.&“ Jat -
Ehl-i millet

4ilt Ual

Ehl-i siinnet ve'l-cemadat :

by el el

: K@’'beye miteveccihen namaz kilmanin-

farziyyetini kabul edenler. Bu ifadeye Ehl-i
sUnnetten baska isldm daireslnin  disina
cikmamis Ehl-i bid’at de ddhildir. bk. Ehl-i
millet.

. isldm dini mintesibleri. isldm dininin rem-

zi sayian, Ka'beye muteveccihen namaz
kilmanin farziyyetini benimseyenler mus-
liman sayilir. Bununla birlikte Allah'in
varhgina, birligine, Hz. Muhammed'in nu-
biivvetine inanmalari, isl@miyyetin ‘son ve
degdismez din oldugunu.' onun getirdigi ke-
sin hukUmlerin mesriiyetini de benimse-
meleri sarttir (bk. Bagdadi, el-Fark, s.
12-14, 230-233).

Rasdlillah (s.a.) ile ashab cemaatinin
Akaid sahasinda takibettikleri yolu (sin-
neti) izleyenler

Miellif Sabdni, «Ehl-i stinnet» terimiyle
Selefiyye (Ehl-i sunnet-i hdssa), Es’ariyye
ve Maturidiyyeyi kasdeder. Abdulkadir el-

Bagddadi'ye goére Ehl-i sinneti su  sekiz

zimre teskil eder : 1) Ehl-i bid'atin hata-
larint irtikGb etmiyen keldm dalimleri; 2)
Sevri, Evzai, Davad-i zahiri dahil  buylk

" fakihler ve mensiblar;;  3) Muhaddisler;

4) Ehl-i bid'ate meyl etmiyer: Sarf-Nahiv,
ligat ve edebiyat alimleri; 5) Ehl-i sinnet-
ten ayrnimayan kiraat imamlari ile mufes-
sirler; 6) Muteserri’ sofiyye; 7) Ehl-i sin-
net yolundan. Qyrilmayan miisliman mica-
hidler; 8) Ehl-i sinnet akidesinin yayildi-
g1 memleket ehdlisi (el-Fark, s. 313-318).
Ehl-i sinnetin ittifak ettigi Akaid mesele-
lerini Es’ari 32 maddede (Makaaldt, s.
277-284), isferayini 47 maddede (et-Tab-
sir,’s. 91-113), Baddddi de 15 maddede
(el-Fark, s. 323-324) toplamistir.
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: Uknim'un cem’i. Asil, esas. Hristiyanlar-

ca Allah mefhimunun tesekkll ettigi uc
sifat: Allah tadlddan ibaret olan 2at (Ba-
ba), isé'dan ibaret olan ijlim (Ogul) ve
Meryem’den ibaret bulunan Hayat (Zevce).

: bk. Kevn.

: En glzel isimler. Nas ile sabit ilahi isim-

ler. Allah tadlad hakkinda sifat siygasiyla
varid olan hayy, alim gibi kelimelere ve-
rilen husdsi ad.

: Ehl-i sunnetin biyuk Akaid mezheplerin-

den biri. Ebd'l-Hasan ei-Es’ari'ye (0lm.
324/936) mensib olanlar. Es'ari, Akaid
meselelerinde Mu’'tezileden ayrilarak Se-
lefe yaklasmig, fakat bu sdhada «keldm»
metodunu benimsemistir. Mu'tezileyi ba-
sarili bir sekilde tenkid ederek Ehi-i sun-
net ilm-i ket@minin kurucularindan olmus-
tur.

: Bir seyin hakikati: '

Var olmasi mimkin olan bir varhd diger-
lerinden ayirt eden kendine has 6zelligi,
mdhiyeti. insan icin «idrak sahibi olmak»
gibi. Cunkl insan bunsuz dusinilemez.
Fakat —mesela— «gulmek, yazi yazmak»
Ozellikleri de insana aitse de insan bunlar
olmadan tasavvur edilebilir. Bu sebeple
«gllmek, yazt yazmak» insanin hakikatin-
dan (méahiyetinden) degildir. bk. HAKIKAT,
SEY’. '

: Baslangici olmayan gecmis zaman. Zama-

nin maziye dogru sonsuz olarak devami.

~ Mukabili : EBED.

i llahi emirlerin disina cikan.

Buyuk ginah isleyen veya kiclik gunah-
lari devamli irtikGp eden musliman.

. bk. Filozoflar.
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: Eylem. 'Yapmak, islemek.

ALLAHA i{ZAFE EDILDiGINDE : Var olma-
s aklen mumkin olan bir seyi var etmesi,
icadetmesi (halk)

KULA iZAFE EDILDIGINDE : Miimkinin
meydana gelmesi icin dlet ve vasitaya
basvurarak is yapmasi (kesb). (el-Kifaye,
62b).

: Allahin, zidlariylada vasiflanmasi cdiz

olan sifatlari: Ridd, ihya’, imdte... (bk.
tercume, 1. bolim, 39. dipnotu),

Basta Fardbi ile ibni Sind olmak lzere is-
lam filozoflari kasdedilir. Felasife, Allah'in
subati sifatlari, alemin huddsu ve hasr-i
cismani gibi meselelerde Ehl-i sinnete
muhdlif kalmistir. ’

Havéricin tali firkalarindan biri. Ismet-i en-
biyd hakkinda kabuli mimkin olmiyan
gorusleri vardir. Havdricin bir kolu olan
Ezarika'nin da benzer gorisleri mevcud-
dur (bk. Sehristani, el-Milel, 1/22; ayrica
bk. Es'ari, Makaalat, s. 112).

: bk. Ayniyyet.

: «Revafiz» burada «Sia» manasina kulla-

nilmistir. Guldt, Siaya intisabettikleri hal-
de goéruslerinde isldm dairesinin  disina
cikan miufritlerdir. Hz. Ali ile kabul ettik-
leri diger imamlari tanrilastirirlar, tesbih,
tecsim ve huldle inanirlar. ilahi yasaklar
mubah addederler. Cesitli kollari vardir.

Dcgruya da yalana da-ihtimali bulunan ve
bir hiikkim ifade eden soz.

: bk. Mu’cizat-I haberiyye.

+ Yalan sc")ylemekte birlesmelerini aklin ka-

bul etmiyecegdi bir kalabaligin verdigi ha-
ber (108b).
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: Gercede uygun olan (vakia mutabik bulu-

nan) soz.

: Tanmtma, sinirlandirma.

Bir seyi, bitin lizumlu noktalarini icine
alacak ve onu baska seylerden ayirt ede-
cek gekilde tanitmak, anlatmak. Ta'rif.

: Yaratimis olmak. Yokken sonradan var

olmak (Zadmani hudds).

Varhd kendinden olmamak. Var olmak
icin baskasina muhtac olmak (Zati hu-
dids). (109b, 116a) Ziddi: KIDEM.

: bk. Esy&nin hakikati.

: Allahin isimlerinden : Hikmete uygun ic@-

deden.

Dogru, dirist, gercek. Gercede uygunluk,
dogruluk. Sabit, vukuu muhakkak. Vacib,
gerekli, 1ayik.

Vaknin, haricte meydana gelen hadisenin
itikada uygunludu. Ziddi: BATIL.

Bir- seye bizzat oldugu gibi, dogru olarak
inanmak : “Falanin cennet ve cehennem
hakkindaki itikadi haktir” gibi.

Hikmete uygun olan sey.

Gerektigi zaman, gerektigi kadar, gerek-
tigi sekilde sarf edilen s6z, yapilan is.

: -Gerceklik, asn'.

Bir seyi diger varliklardan ayiran, kendine
has gercekligi ve varligi.

: Sonra gelen dlimler. Kelam tarihinde Gaz-

z@li'ye kadar olan dlimlere Miitekaddimin,
Gazzali'den itibaren gelenlere de Miteah-
hirin denir. «Halef» kelimesi miuellif tara-
findan «Selef»in mukabili olarak kullanil-
mistir. Buna gére Ehl-i slinnet kelGmcila-
ri demek olur.
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: Allahin, mumkini, asli ve modeli olmadan

ve bir alet kullanmadan var etmesi.
Kendi kudret ve ihtiyari olmadan kulda Al-
lah tarafindan bazi hareketlerin yaratilma-
si: Titreme hastaligina kaptlan adamin
titremesi gibi (124a).

KULA iZAFE EDILINCE: (Bir isi yapma-
dan Once) Olgumlemek, takdir ve tahmin
etmek.

: Gerek Akaid, gerek Fikih sGhasinda imam

Ahmed b. Hanbel'e (6lm. 241/855) tabi’
olanlar. Hanbeliler Akaidde umuimiyetle
Selefidir.

: Bir meka@ndan baska bir mekdana, bir du-

rumdan baska bir duruma gec¢cmek.
iki ayri mekanda iki ayri zamanda bulun-
mak (110aq).

: Allah’a sifat nisbet etmekte ifréta disip

ona cisim izafe edenler. Naslarin zdahirini
bile yanhis ve kaba bir anlayisla tefsir
ederler. (Haseviyye de telaffuz edilir).

: Mesru’ devlet reislerine 1Isyan edenlere

verilen umdmi addir. isldm tarihinde ilkin
tefrika cikaran, Hz. Ali'nin ordusundan bas
cekip ayrilan Havaricdir. Miellifin maksu-
du da bunlar ve bil’@hare ayrildiklari ce-

" sitli kollardir. Havaric, Hz. Osman ile Hz.

Ali'yi, Cemel vak’asina katilan ashabi, -
Hakem hdadisesine 1izd gobsterenleri itti-
fakla tekfir ederler. Ginah isleyeni tekfir
etmek ve gayr-i-adil devlet reisine karsi
cikmanin vicibuna da cogunlukla hiik-
mederler. Bir cok kollara ayrnilirlar.

: Beni israil peygamberlerine inanip niibiv-

vetin Hz. isa ile son buldugunu kabul
edenler. Ehl-i Kitabin en bluylk zumresidir.
Allah’in birligi ve Hz. Muhammed’in nubiv-
veti gibi mevzularda batil akidelere sahib-
olduklar: icin KelGm k|toplormdo tenkide
tabi’ tutulurlar.
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: Yardimi terk etme.

Yardimi beklenenin yardimini terk etmesi.
Kudretin ma’siyete harcanmasi. Kudretin
hayra uygun olmayisi.

Allahin ma’'sivet icin kula kudret vermesi.
Ziddi : TEVFIK.

: Dogru yola kilavuzluk.

Aliah tadlanin kulda iman ve tdati (ihtida’-
y1) yaratmas! (Ehl-i Sinnete gore).
Allahin hakki beyan etmesi, matliba kila-
vuzluk etmesi. (Mu'tezileye goére). (128aq).
Allah’in matliba goétiren yola kilavuzluk
etmesi, seldmet yolunu gostermesi (Es'-
arilere gore).

Es’arilerin ilk iki ta'rifi de kabul ettikleri
sOylenir. Ragib’a gore (el-Mufredat, s. 538
vd.) Allah’in insanlara hidayeti dért nevi-
dir :

1. Bdtdn insanlara akil, zekd, zaruri bazi
bilgiler |Gtfetmesi.

2. Peygamberleri ve kitaplar vdsitasiyle
insanlari hakka da’'vet etmesi.

3. Dogru yolda olanlara verdigi tevfik.
4. Ahirette cennete iletmesi.

Ziddi : ldlal.

: Isin ve sdztin en gizeli, en saglami.

Neticesi iyi ve glzel olan is (Matiridilere
gore)
Bilerek ve diisiinerek yapilan is {Es’arilere
gore).

Fdiline veya baskasina faydali olan sey

(Mu'tezileye gore).

Ziddi : SEFEH. (122b).

Her seyi yerli yerine koymak, en’ uygun
sekilde yapmak. )

: bk. imamet

: bk. Mu’cizat-1 hissiyye
: Delil. '
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: bk. Hades

: Nifdz etmek, girmek.

iki seyin bir seymis gibi birlesmesi.

: Glzel ve iyi olus.

Bir seyin tab’a uygun, kemal sifatlarini
h@iz ve ovilmeye layik olmasi.
Z:1ddi : KUBUH.

: bk. Hidayet

: Bir seyi misbet veya menfi olarak baska

bir seye isnad etmek, baglamak. Bir sey
icin, - «sOyledir» veya «$Oyle degdildir» de-
mek.

: Saptirmak, dogru yoldan c¢ikarmak.

Allah -tadlanin kulda daldleti  yaratmasi.
(Ehl-i Sunnete gore)

Daldleti kendinde halk eden kulu Allghin
«sapik» diye isimlendirmesi veya sapiklik-
la hikmetmesi. (Mu’'tezileye gore)

Ziddi : HiDAYET.

: Korumak.

Ginah islemeye gucu yeten bir kimseyi
gunahtan ve- mertebesini dusurecek sey-
leri yapmaktan Allahin  korumasi. Lituf.
Tevfik.

: Mecbur olus.

Diledigini yapma, diiemeaigini yapmama
kudretine sahib olmayis. Yapmasi da yap-
mamas! da kendi istegine bagli olmama.
iRADE ve [HTIYARIn zidd.

: Kullarin, kotiliklerden ka¢cinmaya ve em-

rolunanlari  yapmaya kudreti olmddlgml
soyliyen, kadin ve servet ortakhdini be-
nimseyen ve tasavvuf perdesi altinda giz-
lenen ziimre. Basta Hasan Sabbdh (6Im.
518/1124) olmak lizere Bdatiniyye minte-
sibleri bunlardandir. bk. Batiniyye, Mukan-
naiyye.
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: Havéaric firkasinin bashca kollarindan biri.

Abdullah b: ibaz’'a (6Im. 86/7057?) tabi’ ol-
muslar ve ona nisbetle anilmiglardir. iba-
ziyyeye goére kendilerinaen olmayan Ehl-i
kible kafirdir, musrik degildir Mdrtekib-i
kebire muvahhiddir, fakat mid'min olmayip
«nankdr» manasina kafir sayilir .

: Var etmek.

Bir seyi yokken var etmek. Gecmis bir
benzeri ve modeli bulunmayan seyi var
etmek.

: Var etmek.

Bir seyi yokken sonradan var etmek.

'+ Secme, tercih etme.

isterse yapma, istemezse yapmama kud-
reti. Yapmas! da yapmamasi da kendi is-
tegine bagh olus.

Bilgi sebeplerine basvurarak, xendi irGde-
mizle kazandigimiz bilgi (108b).~

: Tanri,-ma’bud.

Aslinda hak olsun olmasin, her tirld ma’-

_bud icin vaz’ olunmustur. Fakat giderek

ma’bud-i hakikide kullanilmistir.  ibadete
mistahak vacibulviicid.

: Normal bilgi vésitalarina bas vurmadan

insanin kalbine Allah tarafindan dogduru-
lan bilgi.

: Bilme, bilis, bilgi.

Aklin ve duyularin mevzGuna giren her
seyin (mezkdr'un) taninmasini  sagdliyan
nitelik (Maturidilere gore).

Manalari (duyularla bilinenlerin  disinda
hzr seyi) dogru olarak birbirinden ayirdet-
me niteligi. ) :
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: bk. Bedihi ilim
: bk. iktis@bi ilim
: bk. istidiali ilim
i bk, .Zardri ilim
: bk. imamet

: isldm devlet reisligi.
_insanlann gerek dine, gerek dinyaya ait

ihtiyaclarim karsilayan, haklarim koruyan
ve @asdyisi saglayan, her ferdin itGat et-
meye mecbur oldugu riyGset. Bu riyGsete
getirilen kimseye iIMAM ve HALIFE denir.

: Hz. Ali taraftarlari méndasina gelen Sia'nin

bir koludur. Evveld Zeynel@bidin’in oglu
Zeyd’i imam kabul ettikleri halde sonra
onu terkederek kendilerine cesitli imamlar
aradilar, muhtelif guruplara ayridilar. ic-
lerinde Oniki imami benimseyenler de
vardir (isndaseriyye). Buginki Siilerin co-
du bunlardandir. in@miyyeye gére her
devirde imam vardir, imamlar nassan sa-
bittir ve ma'stnadur.

: inanma, inang, tasdik.

Muhammed aleyhisseldmi, Allah tarafin-
dan getirdigi katiyetle bilinen hususlarda
kalben, suphe goéturmiyecek bir tarzda,
tasdik etme, dogrulama.

: Var olmas! da yok olmosi da dusunulebi-

lir oimak. Var oimasi da yok olmas! da zo-
runiu olmamak. bk. MUMKIN.

: Dileme, isteme.

Bir seyin yapiimasina da yapiimamasina
da muktedir- olan canlinin bunlardan biri-
ni tdhsis etmesi ve zamanlardan biri icin-
de olmasina veya oimamasina kendi iste-
giyle hukmetmesi. .

Cebir ve iztrrarin (mecburiyet ve zorla
olusun) ziddi. Mumkine istedigi zamanda
ve istedigi sekilde tesir edebilme (118a).
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: ISIM : Bir m@nanin karsihdna konulan ve

butun kelime cesitlerini icine alan mifred
16f1z.

MUSEMMA : ismin, karsihgina konuldugu
mana.

TESMIYE : isim vermek, ad koymak, bir
mdnanin karsihdina onu anlatacak bir
isim koymak. Bir seyin adini sdylemek.

: Boyun egme, itaat.

1. Imanla es mandda (Hanefilere gore).
2. Kalben tasdik mevcid olmadid: halde
dil ile ikrar ve bazi zahiri amelleri ifa et-
mek (imanin dinundaki derece).

3. Kalben tasdik, dil ile ikrar etmek, fi'len
amelleri yerine getirmek ve Allahin biitin
hiikimlerine boyun edmek (imanmin fevk:n-
deki derece). bk. iIMAN.

: Bir seyi isbat etmek icin delil i'eri surmek,

.e)

delile bakmak.

" : Disunerek, delile basvurarak elde edilen

bilgi (108b).

Guc. Giicii yetme, yapabilme.

1. Kendi istediyle yapma veya yapmama
gucd, niteligi. Kuvvet, kudret, takat, vus’.
2. Giicii kullanacak vasita ve dletlerin
arizalardan salim olusu, is yapacak du-
rumda bulunusu (el-Kifdye, 54b).

: Inanma, génilden bagdlanma.

Zihnin kat'iyetle verdigi hikim. (Bu hu-
kim bazan siphe kabul edebilir.)

: Kaderi ink@r edenler. Olmus ve olacak bi-

tin hadise ve esyanin ezeli olan ilm-i ila-
hide mevcid olup yazili bulundugunu ka-
bul etmiyenler; kullara aqit fiiller'n Allah'in
yaratmasiyla degil kulun icadiyla meyda-
na geldigini iddia edenler. Cogu zaman
Mu’tezile ile birlestirilir, fakat Kaderiyye
Mu'tezileden 6nce zuhdr etmistir.
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: KADER: Allahin, olacak her seyin ne za-

man ve ne sekilde olacagini, ezelde tesbit
ve tayin etmesi (127a - 127b).

KAZA : Ezelde takdir ve tayin edilen sey-
lerin zamani gelince, ezelde takdir edildi-
gi sekilde, Allah tarafindan meydana ge-
tirilmesi (Matdridilere goére). Once kader,
sonra kaza.

Es’ariler, Maturidilere nisbetle, kadere ka-
z4, kazdya kader mdandsi verirler.

Bazi dlimler ikisi- arasinda bir fark gozet-
mez.

: Gaybdan haber verme iddiasinda bulunan

kimse.
Ozellikle gecmise ait, bilinmiyen seyleri
bildigini sanan kimse.

: Hikldm. Hikmin ifadesi.

Soyliyeni icin «dogrudur» veya «yalanci-
dir» denebilecek (bir hikim ifdde eden)
s6z. ‘Haber, Tasdik.

: Buylik gliinah. Cezas! buyuk glnah.

Dinya ve dhirette cezayr gerektirdigi
kat'i delil ile sabit olan yasak is, haram.
Savapla gunah karsilastirildidinda: Savap
fazla ise ona denk gunah silinir. Bu tir-
Ii gunah “sagiredir. Sayet ginah fazla ise
dengi savap yanar. Bu glinah da kebire-
dir (Mu’tezile).
«Bazilari, islenmesiyle insanin Allaha asi
oldugu her giinah kebiredir, demistir. Ba-
2151 da, insanin devaml isledigi ginah ke-
bire, istigfar ettigi de sagiredir der. Ha-
kikat su ki sagire de kebire de iz&fi isim-
lerdir, bizzat ta'rif edilemezler. Nitekim
savaplar da 6vledir. Daha buyigu ile kar-
silastirilan her ginah sagiredir. Sayet ay-
ni gunah kendinden kicugu ile mukayese
edilirse kebire saytlr. Mutlak kebire k-
flrdur, cinku ondan biyik ginah yoktur,
digerleri ona nisbetle ki¢uk ginah sayi-
Iir» (el-Bidaye, 130a). bk. er-Ragb, el-Muf-
reddt, SGR maddesi). ' -
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: bk. Mitekellimin

: igten konusma.

Sesin ve harflerin yardimiyla sdylenen soz
(kelam-1 lafzi) cinsinden olmayan, fakat
ses ve harflerle ifdde edilen s6ziin belirt-
mek istedidi asil manda. Allgh’in zati kelami.

+ Peygamberlik iddiasinda bulunmayan, di-

ne bagh kimsede (veli'de) gdrulen tabiat-
listu hadise (el-Kifaye, 46b).

: Muhammed b. Kerrdm’a (6lm. 255/869)

tabi' olanlar. Allah’a cisim ve mekan iza-
fe ederler. Onun hadislere mahal teskil
ettigini kabul ederler. Kalbin tasdiki ol-
maksizin bile imanin sahih olabilecegini
savunurlar.

: Yapmak, eide etmek.

Kulun fi'li., MUimkinin meydana gelmesi
icin kulun &let ve vasitaya basvurarak is
yapmasli. Kulun kudret ve irddesi de ka-
risarak Allah’in onda bazi hareketleri mey-
dana getirmesi. Bitiin ihtiyari hareketle-
rimiz gibi (124q).

: Olmak, olus. Bir anda ve hemen olmak.

Varlk, vucad.

: Yalan.

Haberin vékia uygun olmayisi.
Sdylenen sdzun kenaisinden bahsedilene
uygun olmayisi. Ziddi: SIDK.

: Varliginin baslangici olmamak.” (Zamani

kidem). (109b).

Varhgi baskasindan olmamak. (Zati ki-
dem). (116a). ’
Ziddi : HADES, HUDUS.

: Cirkin ve nghos olus.

G6zin ve génlin hoglanmayisi.

Bir seyin tab’a uygun, kemal sifatini haiz
ve Oviulmeye layik olmayisi.

Ziddi : HUSUN.
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: Gilc. Gic yetme, yapabilme.

Kendi irddesiyle bir fi'li isleme veya ter-
ketme niteligi. bk. iSTITAAT.

: Mekke’'nin fethine kadar Mekke sehir dev-

letini idare eden ve Peygamber efendimi-
zin de mensib bulundugu nifuzlu kabile.

: bk. Kudret

. Ortme, hakk! 6rtme.

Aliahin varligini veya birligini, seriati veya
peygamberligi inkar. .

Her firkaca ta'rif edilen imanin ziddi o fir-
kaya gore kuflrdir.

: Korunmus levha.

Allah’in takdir ettigi her seyin yazii bu-
lundugu, sekli bizce bilinmeyen ve her tir-
10 tesirden korunmus ana kutidk.

: Kulu tdata yaklastiran ve ma'siyetten

uzaklastiran iléhi fiil. Tevfik, ‘Ismet.

: Hayat, ilim, kudret gibi masdar siygasin-

daki kelimeler (Mu’'tezile bu sifatlari Al-
lah’a nisbet etmekten c¢ekinir).

. Yok, gayrimevcid.
Haricte (vaki'de) ne bizzat, ne de baska-

sing bagh olarak bulunmayan ma’'lim-i
ilGhi (el-i'timad, 36b, Kessafu istildhat, s.
1068).

Varligr ne her hangi bir kuvvetle, ne de
duyularla hissedilebilen ve akiila da di-
sunidlemiyen (er-Ragib, ei-Mufredat). bk.
MEVCUD.

! bk. Hakikat

: Bilinen.

Bilinebilen. Bilinebilecek niteliginde olan.
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: bk. Akli ve ma’nevi mu’'cize.

: Hayy, alim, kaadir gibi siyga bakimindan

da sifat olan kelimeler (Mu'tezile bu si-

fatlar Allah’'a izGfe eder. Tercimenin 1,
bolim, 8. dipnotuna bgkiniz).

: Boyun egmeme.
Dinen yasak edilen bir seyin bilerek ve

kasden yapilmasi.

: Atese -tapanlar, Zerdust'lin dinine haogla-
nanlar. Kadim olan iyilik tanrisi

Hirmuz

ve hadis olan kotulik tanrisi Ehrimen ot-
mak Uzere iki ilah kabul ettiklerinden tev-

kidlerine hedef teskil etmislerdir.

: Yer, maha..

Cismin isgal ettigi disinulen yer.

: bk. Milhide

bk. irade

+ Var, var olan.

Haricte (vaki'de) var olan ma'lim.

" hidi bozmuslar ve Keldm dalimlerinin ten-

ic veya dig duyulardan biriyle hissedilebi-
len veya akilla idrak edilen sey. bk. MA'-

DUM.

Benzesme, benzeri ve dengi olma.
iki seyin, blnyelerini teskil eden ana va-
siflorinda birlesmesi, birbirinin ayni olma-

st (113aq).

iki seyin mahiyet yoninden ayni olmasi.

Kiyamette amellerin mikdarlarini
cek olan ve keyfiyeti bizce mechul bulu-
nan, diunyadakilerle mukayese edilemiyen

terazi (132a).
; Ta'@ruz mdanasinda.

bildire-

Karsi tarafin delil getirerek isbat ettigi bir

hikmu, baska bir delil

ile ibtal

etmek.

Hasmin deliline degil, o delil ile isbat et-
tigi hikme itiraz ederek baska bir delil ile

bozmak.
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Mu’cize-i akliyye ve
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Muhakkime

L.

: «Kidem» mefhdmunu sadece zét-1. Bériye

tahsis etmek ve Allah'in birligini (tevhidi)
tam manasiyla ‘isbat etmek gerekcesiyle
Cendb-1 Hakki sifatlardan tenzih (ta'til)
edenler. Ma’bed el-Cuheni (6lm. 80/699)
ile Cehm b. Safvan (6lm. 128/745) basta
olmak Uzere Mu'tezile, hatta islam filozof-
lari muattiladan sayilir. Ancak filozoflar
«felasife» adi altinda tenkide tabi’ tutul-
mustur.

e Peygamber tarafindan haber verilen, gec-
miste vuku’ bulmus ve kimsenin bilmec'gi

hadiselerle gelecekte. vuku’ bulacak hadi-
seler.

: Peygamberin, devrindeki insanlara godster-

digi ve duyu organlariyla hissedilen ta-
biatisit ‘hadiseler: Ay'in yarilmasi, tasin,
agacin ve hayvaniarin konugsmasi gib.

: Kimsenin gtc yetiremedidi tabiatiisti ha-

dise. Peygamber oldugunu soyliyen kim-
senin gosterdidi ve herkesi Gciz birakan,
tabiat kanunlarina aykiri hadise (119a).
Hak peygamberin goésterdigi tabiatustu
hadise.

: bk. AKkli ve ma’nevi mu’cize

: Hadis adlimlerinden Akaid meseleleriyle

mesgul olanlar. Bunlar umdmiyetle Selefi-
dir.

+ Havaricin ilk zuhQr eden ziimresidir. Siffin

harbindeki «Hakem» hdadisesine rizd gos-
termiyerek «Hukum yalniz Allah’a aqittir»
demisler ve Hz. Ali ordusundan ayrimig-
lardir. Hz. Osman, Ali ve Muaviyeyi, Ce-
mel ve Siffin vak’alarina kattlanlari, ha-
kemieri ve onlara rizd gosterenleri, ayrica
her giinah isleyen md’'mini tekfir ederler.
Halifenin Kureys’li olmasini sart kosmaz-
lar.
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: Olabilmesi, bulunabilmesi disunulemiyen

(125qa). Vacib de caiz (mimkin) de olmi-
yan.

: Tabiatusti hadise.

Sahte peygamberin goésterdigi tabiatistu
hadise.

: Baskasina delilsiz uyan, inanan.

Delil aramaksizin baskasinin sézu ve fi'li
ile amel eden.

Akli veya nakli bir delil aramadan baska-
sinin sdzune veya fi'line —dogdrudan ina-
narak— baglanan. .
Ma’sum olmiuyanin sdzunu delilsiz  'kabul
eden.

: Horasan’li Mukannc’a (6im. 163/780) bag-

It olanlar. Maverdunnehir taraflarinda faa-
liyet gdstermis, sapik Batiniyye ve Miseb-
bihe akidelerine sahip, aslinda gayr-i isla-
mi bir firka Mukanna’ haram ve farz ta-
nimiyordu. Tanriik iddiasinda bulunmus-
tur.

: Hasan-i Basrinin (6lrn. 110/728) tilmizle-

rinden Vasil b. Atd'min (6lm. 131/748) ha-
casii terk ederek (i'tizél) kurdugu Akaid
mezhebine mensib olanlar. Kaderiyye di-
ye de anilirlar. Akaid sahasindaki goris-
leri bes esasta (usil-i hamse) toplanir:
1) Menziie beyne’l-menzileteyn (Buyuk gu-
nah isleyen kimsenin dinyada iman ile
kifdr arasinda bir yerde bulundugu); 2)
Tevhid («Kadim», Allah tadlanin  zatina
nisbet edilen en énemli sifat olup ondan
baska mustakil ve kadim mandlar (sifat-
lar) ona nisbet edilemez. Mu'tezile bdyie-
ce tam manasiyla bir tevhid sag!adiklari-
ni kabul ederler. Fakat bunun yaninda ila-
ht sifatiarin mihim bir kismini (maani si-
fatlarini) ink@r etmis olurlar); 3) Adl (kul,
ker]di fiillerini kendine ait mistakil irdde
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Mineccim
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ile yapar, Allah’in bunda bir dahli yoktur.
Aksi takdirde Cendb-1 Hakkin insanlari
cezalandirmasi zulim olurdu); 4) Va’d ve
vaid (MU'minin muikafatlandiriimasi (va'd),
fasikin da cezalandirilmas: (vaid) Allah’a
vacibdir); 5) Emir bll-ma’raf nehy ani’l-
miinker (iyilik ve kotulik akil yoluyla sébit
olur. lyiligi emretmek, kétilikten vazge-
cirmeye calismak vdcibdir). Ehl-i sunnet
keldmcilarinin en cok tenkide tabi’ tuttugu
bir firkadir.

: Bid’at yolunu tutan.

itikadda Ehl-i Sinnetten ayrilan.

: Allah’a cisim izdfe edenler. Sifat-1 ilGhiy-

yeyi inkdr edenlere mukabil ona sifat nis-
bet ederken ifrGta disip zat-1 ildhiyyeye
cisim ve mekdn izGfe edenler. Kerrdmiyye
bunlardandir. bk. Misebbihe.

: Dogru yoldan c¢ikanlar, isldm dininden ay-

S

rilanlar, minkirler. tsldmiyyete intisab id-
dia ettikleri halde aslinda isldm disi olan
Batiniyyenin Horasan yoresindeki adi. Me-
tinde daha cok Batiniyye manasina kulla-
nilmigtir.

bk. Misl

: Var olmasi da yok.olmasi da disunulebi-

len. Var olmasi da yok olmas! da zorunlu
olmayan. bk. Céiz.

bk. Muhal

: Kalbinde kufrii gizledigi halde mi.'!slijmon

goérunen kimse.

Yildizlardan hikdm cikaran,
Gezegenlerin durumu ve hareket tarzin-
dan dunya olaylarina ait hikim c¢ikaran.
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. Muneccimler: Yildizlarin hareketine ba-

karak gelecede dair hikim c¢ikaranlar
Mineccime : Allah’t inkdr edip kdinatin
yaratiis ve isleyisini kadim teldkki ettik-
leri yedi yildiza baglayanlar. bk. Efldkiyye.

: Ginahkar mi'minin azab olunmiyacagini

umanlar veya ona ait bir hikim vermeyip
‘bunu dhirete tehir edenler. Mu’tezileden
sonra zuhur etmistir. Ginahkar mud’minin
(fasik) iman-i kdmil sahibi bulundugunu
sdavunurlar. Ameli imandan cuz’ kabul et-
miyen Ehl-i sinnet kel@mcilari, muhalif-

-leri tarafindan Mircieden addedilmistir.

Asil Mircienin bir kismi Kaderiyyeden, bir
kismi Cebriyyedendir.

: Teslisi benimseyen Hiristiyanlar. Allah

mefhinwnun Uc¢ esastan tesekkil ettigini
kabul edenler. bk. Ekaanim.

?

: bk. Isim

: Hﬁlikll mahidka veya mahliku Hdalika ben-

zetenler. Muattilanin ziddi olarak  Allagh
tadlaya sifat 1zafe ederken asiri gidip tes-
bihe disenler. Zat-1 ilGhiyyeyi bile diger
zatlara tesbih edenler vardir. Bir kismi
Siadan olmak lzere bazi kollari mevcud-
dur. Mukannaiyye bunlardandir.

+ KelGm dlimleri. Akaid meselelerini «ketdm»

metoduyla isbat ve izah etmeyi benimse-
yenler. Akaid sdhasinda nassi esas al-
makla beraber akla da ehemmiyet veren,
akil ile tedriz eden nassi aklin 11§ altin-
da te'vil edenler. Ehl-i siinnetin Es'ariyve

. ve Matiridiyye mezhebleriyle Ehl-i bid'at-

ten Mu’tezile firkasi gibi.

: bk. Temekkiin
* Ayirt edilemiyecek sekilde keyfiyet baki-

mindan benzesen.
MUTESABIH AYETLER: L&fzi, mandsi ve-



Muitevatir
Mitevellidat

2y

Nazar

Sl
Nebi
Neccriyye

P NP

Nefis
g—ﬂ:Jf
Netsl kelGm
Rasdl : Nebi

Ls_'-”) Iz

Revéfiz

it )
[

(TH

ya her ikisi sebebiyle aciklanmasi gug
olan veya mumkin olmayan ayetler.
Mandasi cesitli ihtimaller tas:yan ayet.
Aklen ve mantikan izahi guc dyet.

bk. Haber-i mutevatir

Zincirleme birbirini doguran isler. Mu‘tezi-
leye gore kulun bizzat yaptig bir igin tesi-
riyle meydana gelen ikinci is ki bu, kulun
vasitall olarak yapmis oldugu istir, el’in
hareketi sebebiyle anahtarin hareket et-
mesi gibi. Yine onlara gére fiillerin sonun-
da hasil olan neticeler de tamamen o fiil-
lerin eseri olup mitevellidat adini alir. bk.
TEVLID.

Dusinme, ilmi tefekkdr.
Bilinmcyeni elde etmek icin Dbilinenleri
belli bir kaideye goére siralama.

bk. Rasdl

Huseyn b. Muhammed en-Neccar'a (6lm.
230/844) bagh olanlar. Ef'dl-i 1bdd, va'd
ve vaid mevzuunda Ehl-i slinnete, sifat-i -
madniyi ve ru’yetullahi inkar, halku’l-Kur’'-
an’a kaail olma mevzularinda da Mu’tezi-
leye uymuslardir.

Kendi, zat. Can, ruh. Asil, Cevher. '
Allah’a izafe edilince: Zat.

bk. KelGm-1 nefsi

Elci - Haberci: Peygamber.

Allah tarafindan kendisine vahiy gelen
kimse. Allahin emirlerini insanitara bildir-
mekle vazifelendirilmis insan.

: «Rafiziler», aslinda Zeyd b. Ali'yi (6Im.

122/740) énce imam olarak kabul ettikten
sonra Hz. Ebl Bekir ile Hz. Omer'e seb-
betmedigi icin terkedenler. Fakat gerek

‘miuellifimiz, gerek diger bazi alimler bu

kelimeyi «$ia» mdandsina kullanirlar.  bk.
Sia.
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: Hosnutluk. ltiraz etmeme.

Allahin, savap verecek sekilde bir seyi
murad etmesi.
irdade manasina (Mu'tezileye gore).

: Yiyecek-icecek.

Canlinin gidalandigr sey (Ehli Sinnete go-
re).

Mesru’ mulk olarak yenen sey (Mu'tezile-
ye gore).

: Hayra, ebedi kurtulusa ermek icin Allahin

insana yardim etmesi. Ziddi: SAKAVET.

: bk. Haber-i sadik

: Hallgc-i Mansir’'un (Hiseyn b. Mwonsir

el-Hallac, 6lm. 309/922) huldl gorasuni
benimseyen Muhammed b. Ahmed b. Sa-
lim el-Basri'ye (6lm. 350/961'den sonraq)
mensb olq‘nlor. Tesbih ve hulii gibi gayr-i
Islémi gériislere sahibdirler.

: Yok olani var eden, icad eden. Mahdretle

yapan.

: Hikmetin z:dd,

: ik alimler. Akaid meselelerinde nasda va-

rid olani —miitesdabihat ile birlikte— ay-
nen kabul edip tesbih ve tecsime disme-
mekle beraber te'vile de gitmeyen Ehl-i
sunnet-i hassaya Selefiyye denilmistir. Ra-
sGlullah (s.a.) ile ashdb-1 kirGmin Akaidde
takibettikleri yolu dogrudan dogruya izle-
yenler.

: lyili§in yaraticisi Nur ve kétiligin yarati-

cist Zulmet olmak uzere iki kadim tanriya
inananlar. iclerinde tendsiihu da benimse-
yenler vardir.



Sidk

Sifat

Sifat-1 fi'liyye
Sifat-1 zatiyye
Sirat

Sihir
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Sihirbazlar
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Sufastdiyye

el

Sdret
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: Dogruluk.

Haberin veya hikniin vdkia uygunlugu.
Soylenen sodzin, sdyliyenin icindekine ve
kendisinden bahsediline uygunlugu. Zid-
di: KEZIB.

Kendi basina boslukta yer tutamiyan, za-
tin bazi hallerini aciklayan sey. bk. Zat.

: bk. Fi'll sifatlar

. bk. Zati sifatlar

: Koépru.

Cehennem izerinde kurulmus, cennet eh-
linin gecebilecegi, fakat cehennemliklerin
gecemeyip Uzerinden atese disecegdi kop-
ru.

: Biyd.

Tabiat icinde hdadiseleri meydana getiren
sartlar olmaksizin, el¢cabuklugu, aldatma
veya bilinmiyen sebepler yardimiyla is
yapmak, hadise ve netlce meydana getir-
mek. Kotd kimselerin hususi bazi iglemler-
le meydana getirdikleri ve goze harikula-
de gdrinen hususlar.

: Buyu yapanlar. bk. Sihir.

: Mildddan 6nce besinci asirda Eski Yunan-

da zuhdr edip esyanin hakikatinin sdbit
olmadigini veya olsa bile insan bilgisinin
buna ulagamiyacagdini iddia edenler, So-
fistler. Isldmi kaynaklarda indiyys, inadiy-
ye ve laedriyye olmak lzere U¢ gurupta
mitalda ve tenkid olunur.

Varliklarin hissedilen veya tasavvur edi-
len sekli.

Bir seyi digerlerinden ayiran, onu hisset-
meye veya diustunmeye yarayan, kendisi-
ne has sekil 6zelligi. '

213



Sukan

RO

Sumeniyye

A:I-;.)\
Sakavet
sylash
Sefaat
PRI
Sek
elaly

Sey

e

~iQ

214

: Hareketsizlik.
". Hareket edebilen bir seyin hareket hatlin

de olmayisi.
Ayni mekénda iki an icinde bulunmak.
(110q).)

: Kainatin kidemine ve tenastha inanan,

bes duyudan baska bilgi kabul etmiyen
putperest Hind inanisina baglananiar,

» Ebedi kurtulusa erdirecek ilahi yardimdan

mahrum olus.
Zidd: : SAADET.

* Yardim dileme, aof dileme.

Gunahkar bir kimsenin affini Allah’tan ni-
yaz etme.

: Stphe, tereddiit.

Aksiyle birlikte iki ihtimalin esitlik dere-
cesinde bulundugu (bazilarina goére bir ia-
rafin biraz farkh bulundugu fakat agir ba-
samadigi) bilgi.

: Var olan, var olmasi mumkun olan mev-

ctd ve muimkin).

Hz. Ali taraftarlari. Resdlillah (s.a.) in ve-
fatindan sonra devlet reisliginin (imame-
tin) Hz. Ali ve evlad:nc nas ile ait ve sabit
o:dugunu, buna muhalif olarak vuku bu-
lan her seyin zulim sayildigini, imamilarin
ma’'sim oldudunu kabu) ederler. imamiari
tesbit etmekte bir cok ihtilaflara dismus-
lerdir. Akaid meselelerinde bir kismi Ehl-i
sunnete, bir kismi Musebbiheye, cogu da
Mu'tezileye uyar. Bazi islém disi ziimreler
Siadan olmadiklari halde onlara intisab
iddiasinda bulunmuslardir {(Gulat-1 Bétiniy-
ye gibi). Bir cok kollara ayrilirlar.

Boyun egme.

Allalv'in emrine uygunluk (Ehl-i Siinnete
gbre).

Allah’'in irGdesine uygunluk (Mu’tezileye
gore).
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: K@inatin yaratilis ve isleyisinl yine tabiatla

veya onun bazi Ozellikleriyle izaha calisip
maddenin ezeliyetini benimseyen mater-
yalistler.

: Adl'e nisbet etmek. Adalet sahibi oldugu-

aa)

nu soylemek. (122a) bk. ADL.

bk. Kudret

Korkulacak sgeylerden korunma. )
ilahi emirlere sarilmak ve yasaklardan ka-
cinmak suretiyle ginahlardan korunma.

bk. Had

: Dogrulama, gercekligini kabul etme.

1. Bir seyin veya bir kimsenin dogrulu-
guna kesin olarak hukmetme.

2. Akhn iki sey arasinda muisbet veya
menfi olarak kurdugu ve bir hukum ifc-
de eden baglant..

: Fikirlerde catigsma.

Ayni kuvvette olan iki delilin —te'lif edil-
mesi mumkin olmiyacak sekilde— kargi-
lagmasi, catismasi.

Ayni mevzldda verilen iki
ve isbat yonunden birbirinden ayriimasi,
dyle ki birinin dogrulugundan digerinin
yanlighgr gerekir. Zeyd insandir ve Zeyd
insan degildir gibi.

hikmun nefy

: Kisimlara, pargalara ayriima.

TECEZZ1: Bir bitinin kendini teskil eden
en kuclk parcalara ayriimasi.
TEBA'UD: Bltunun parcalara ayriimasi.

Benzerlerin, ayni mdahiyette olan sifat ve-
ya crczlgrln yenilenmesi, ardarda devam
etmesi (bk. Tercume, 3. bolum, 7. dipnatu).

bk. Tebau’ud

: Zulme (cevr’e) nisbet etmek.

Zulmettigini sdylemek (122a). bk. Zulim.
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bk. Ayniyet

Mesakkatl bir isin yapiimasini isteme.
Yapilmasi mikafat, yaplmamasi cezayi
gerektiren bir isin, imtihan maksadiyla,
baskasindan yapilmasini isteme. (125q)

Var etmek, varlk sGhasina cikarmak.
Mimkini yokken varlk sdhdsina cikarmak.
(Allahin fi'li sifatlari buna rdaci'dir.) bk.
Mimkin.

bk. Misl

Mekan tutma, yer isgal etme.
Bir seyin, buutlariyla bir mek@na girmesi.
Mekan tutan seye MUTEMEKKIN denir.

bk. Tedruz

Birbiri ardinca, zincirleme devam etme.
Nihayetsiz varliklarin ayni zamanda sira-
lanip (sonsuz olarak) uzamasi.

bk. Isim
bk. Haber-i mitevatir

Hayra ve tdata uygunluk. (123a)

Allahin, kullaring, rizdsina uygun isler yap-
ma kudreti vermesi, kullarinin fiillerini ri-
zdasina uygun kilmasi.

. Latuf, 1smet. Ziddi : HIZLAN

Déndirmek, irca’ etmek.

Bir lafza, ilk bakista beliren manasini de-
gil de muhtemel bulundugu diger mdndala-
ri vermek, yorumlamak.

Muhtemel bulunan mandiardan birini ter-
cih etmek.

-
Dogurma, meydana getirme, neticesini
verme. Mu’'tezileye goére: Kulun, bir fi'li,
dolayisiyla (v@sitall olarak) meydana ge-
tirmesi elin hareketi sebebiyle anahtarin
hareketi gibi. Bir fi'le ait neticenin —Al-
lah'in  icGdi olmaksizin— yine o fiilden



Vacib
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Vacibu'l-viciad

2P w2y

Va'd, vaid

2 ol g ac gt

Vahid
Vahy

S 9
Vehim

2

Veli

S

Vis'

nes'et etmesi. Meseld cama bir yumruk
vurmak bir fiildir, camin kirilmas! ise bu
fi'lin neticesidir.

Mu’'tezileye gére buradaki fiil tamamen
kula aqit oldugu gibi onun eseri olan kiril-
ma da tamamen bu fi'lin eseridir (tevlid).
bk. MUTEVELLIDAT.

Zorunlu, gerekli.’
Olmast, bulunmasi zorunlu olan. Yok oi-
masi disinulemiyen.

: Varligi zorunlu.

Varligi kendinden olup baskasina muhtac
pulunmayan : Allah .

: S6z verme-Uyarma, tehdid. Gelecege ait

verilen soz.

VA'D: Umumiyetle hayirda, bazan da ser-
de kullanthr.

VAID : Serde kullanilir.

Cennet Allahin va'di, cehennem ise vaidi-
dir (129q). -

ikisi beraber kullanildidinda munhasiran
va'd hayirda, vaid serde kullanilir,

bk. Ahad

t Gizli s6z. Cabuk anlasilan séz.

Allghin peygamberlerine bildirdigi emirle-
ri, kelami.

Akla gelen sey.
Yuzde ellinin altindaki ihtimale bagl, za-
yif bilgi.

+ Allghin isimlerinden.

Dost. Ermis.

imkan nisbetinde Allah’i taniyan, tdatlere
devaml, gunahlardan kacinan, asagi ar-
zu ve zevklere dalmiyan, Allaha vyakin
kimse.

+ bk. Kudrat
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218

: Nubuvvetin Hz. Miasad ile sona erdigini id-

dia edip ondan sonraki peygamberleri ka-
bul etmiyen Ehl-i Kitdb. Allah tadld hak-
kinda tesbihe dismeleri, neshi kabul et-
memeleri, kadere ve ayrica cebre kaail
olmalar: sebebiyle tenkid konusu edilirler.

: Aksine ihtimal olmayan, kesinlik derece-’

-de ellinin Ustinde bulunan bilgi.

sindeki yerlesmis, saglam bilgi.

Kesinlik derecesine varmayan, fakat yiz-
Bazan
kesinlik derecesi (yakin), iki ihtimalin
esitlik derecesi (sek) ve yuzde ellinin al-
tindaki zayif bilgi (vehim) icin de kullani-
hr.

: Disinmeden, delile basvurmadan, ilk na-

zarda meydana gelen biigi. ilm-i bedihi.
(istidlali ilmin karsih@). Caligmadan ve
irddemiz diginda meydana gelen bilgi (ik-
tisabi ilim karsihdl). Kendi varhigimizi bil-
memiz gibi (108b).

Bir seyi diger varliklardan ayiran, kendi-
ne has gercekligi ve varligi. bk. HAKIKAT.
Kendi basina boslukta yer tutan (kendi
kendine k@im olan) sey ~AZ ve SIFAT'-
in mukabili).

: Allghin, zidlariyla vasiflanmas: disuriule-

.

miyen sifatlari: hayat, ilim, kudret... (bk.
Tercume, 1. bolim, 39. dipnotu).

Bir seyin karsihig.

Aralarinda tam ayrilik bulunan ve birles-
melerine imk&n olmayan iki seyden her
biri: siyahlik ve beyazlik gibi.

: Bir seyi kendi yerinden baska yere koy-

mak. isi yerli yerinde yapmamak.
Baskasinin milkinde tasarruf etmek ve
haddi asmak suretiyle haktan sapmcok.
Ziddi: ADL.



Zu'm
+ 3

Zevdhir ulemasi
Ayl Sl

Zeydiyye
-«s_.‘.. A

an}

Delilsiz s6z séylemek. Dogru veya vyanls
fikir beyan etmek.

Naslarin zdahirine ittiba’ edip Akaidden
oaska Fikihta bile akla, te'vile ve kiyasa
itibar etmeyi dogru bulmayan dlimler. D&-
vid-i Zahiri'ye (6lm. 270/884) nisbet olu-
nurlar.

Ali Zeyneldbidin'in oglu Zeyd'e (6lm. 122/
740) mensib olan Sia firkasi. imdmetin
Hz. Fatima validemizin c¢ocuklarina min-
hasir olduguna inanirlar. Akaidde Mu'te-
zilenin yolu:u izlemiglerdir.
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