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ÖN SÖZ 

Kainatı yaratan, geliştiren ve idare eden, esirgeyen ve bağışla­
yan, hesap gününün yegane hakimi bulunan Allah'a hamd olsun. Hak 
yolun tebliğcisi, insanlığın kurtarıcısı, 'yaratıkların en hayırlısı, pey­
gamberleİin sonuncusu Muhammed aleyhisselama, onun necib so­
yuna, şerefli arkadaşlarına ve hayırlı ümmetine selam olsun. 

Allah taalfmın bize lütfettiği sayısız nimetler içinde en müs­
tesna yeri işgal eden, şüphesiz ki İslamiyettir. İslami ilimler için­
de Akaid veya Kelam,· bütün dini hükümlerin temelini teşkil etme­
si bakımından en şerefli ilim kabul .edilmiştir. Dinimizin iman esas­
larından bahseden bu ilimde, bilindiği üzere, islam tarihi boyunca 
birbirinden farklı metodlar benimseyen bazı cereyanlar ortaya' çık-

. mıştır. Bunlardan, başta Rasulüllah ile Ashab cemaatının Akaid sa­
hasında ta'kibettiği yolu (sünneti) izleyen zümreye Ehl-i sünnet vel'­
cemaat adı verilmiştir. Selefiyye, Eş'ariyye ve Matüridiyye fırkala­
nna ayrılan bu Ehl-i sünnet Akaid mezhebierinden Eş'ariyye ile 

· Matüridiyye gittikçe inkişaf etmiş, 'yayılmış ve dünya müslüman­
larının çogunu kendisine celbetmeye muvaffak olm�tur. 

Osmanlı imparatorluğunun hakim olduğu beldelerde mevcud 
olan müslüman Türkler, umı1miyetle Fıkıhda Hanefiyye, Akaidde 
de_ M.atüridiyye mezhebini benimsemiştir. İmam-ı A'zam Ebu Ha­
nife'nin (ölm. 150/767) kurduğu esas üzerine Ebu MansUr el-M.atüri­
di (ölm. 333/944) tarafından Türkistancia inkişaf ettirilen Matüri-
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diyye mezhebi, izahlarında Kitab ve Sünnete en çok bağlılık gös-. 
teren, telakkilerinde Ashab ve Tabiin yolu olan Selef metoduna en 
çok yaklaşan,' kuru münakaşa ve cedel zihniyetinden uzak kalabilen 
sade bir Kelam mezhebidir. Matüridiyye kelamcılarının asırlar bo­
yu meydana getirdiği eserler kemmiyet ve keyfiyet bakımından 
zengin olmakla beraber, denebilir ki alimlerimiz b_u değerli hazi­
neye gerekli alaka ve ihtimamı göstermemiştir. Üstad Ebu Mansılr 
01-Matiiridi'niıı o muhteşem eseri «Kitabu't-Tevhid>> bile ancak 1970 
yılında basılarak ilim alemine sunulabilmiştir. 

Kelam ilmine, b3.şka bir deyişle Matüridiyye Akaidine Türk alim­
lerinin katkıları da büyük olmuştur. Bununla beraber yıllarca Os­
manlı medreselerinde okutulan, bugün de memleketimizin resmi ve 
gayr-ı resmi tedrisat ve araştırmalarında elden ele dolaşan meşhur 
kitap «Şerhu'l-Akaid>>, Eş'ariyye mektebine bağlı bir eserdir. Gerçi 
bu şerhin iki üç sahifeyi geçmiyen çok muhtasar metni Matüridi bir 
müellifin kaleminden çıkmıştır. Fakat bu metin üzerinde meydana 
getirilen elliyi aşkın �erh ve başiye içinde Eş'ari mütekellimi Tefta­
za.ni'nin (ölm. 793/1390) mezkur şerhi, yeri geldikçe doğrudan veya 
delaylı bir şekilele Matüridiyye görüşünü çürütmeye ve Eş'ari te­
lakkisini hakim kılmaya· gayret gösteren bir eser görünümündedir. 
Aslında Ehl-i sünnet ilm-i kelamının bu iki. mektebi arasında te­
melde bir ayrılık yoktur. Ancak büyük bir kısmı Türk asıllı olan 
Matüridiyye ulemasının meydana getirdiği bunca kıymetli esere, yi­
I)-€ Matüridilerin bigane kalması ve Eş'ariyye mektebine bağlı ki­
taplara düşkünlük göstermesi için haklı bir sebep ve ma'kul bir izah 
bulmak kolay rieğildir. 

Matüridiyye Akaidi adı altında istifadeye runduğumuz eser, Ha­
nefiyye ve Matüridiyye alimlerinden Buharalı Nureddin es-Sabıini'­
nin (ölm. 580/1184) <<el-B1daye fi usıili'd-din» isimli kitabıdır. Mü­
ellif önce «el-Kifaye>> adıyla hacımlı bir eser yazmış, sonra bunu hu­
lasa ederek el-Bidaye'yi meydana getirmiştir. 'Bu sebeple kitap 'tak­
dire şayan bir itina ve dikkat mahsıilü olmuştur. Tedkikinden de 
kolayca anlaşıla,cağı üzere klasik Kelam kitaplarının hemen bütün 
balıisierini ihti_va eden eserin dili sağlam, tertibi güzel, ifadesi açık­
tır. Müellif, kitabında Ehl-i sünnet ve Matüridiyye görüşlerini isbat 
ve izah ettikten başka tarafların fikirlerini kısa ve öz olarak naklet­
meye de muvaffak olmuştur. Ge�ek el-Bidaye, gerek onun şerhi me­
sabesinde bulunan el-Kifaye, diğer bazı müelliflerimizden başka, 
Sa'düddin Teftazani'nin de Şerhu'l-Akaid için başvurduğu temel 
eserler olarak göze çarpmaktadır. 
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Yapılan çalı§D18nın özellikleri : 

Elinizdeki kitap iki ayrı .çalışmadan meydana gelmiştir: 

1. Eserin sağ baş tarafında Sabfıni'ye ait · el-Bidaye'ni"n metni 
yer almıştır. Metin, mevcfıd im.ka,nlarla, elden geldiği kadar asiına 
uygun. ve doğru olarak tesbit edilmiş, dipnotlarında ayetlerin yer­
leri . gösterilmiş, hadisler tahric edilmiş, i bareye müteallik gerekli 
izah .ve şerhler ilave edilmiştir. Nüsha farkları metnin bitiminden 
sonra say:fa ve .sahr numaraları gösterilerek belirtilmiştir. Daha 
sonra, metnin tesbit ve tevsikinde başvurulan kaynaklar, kitap ismi­
ne göre alfabetik olarak sıralanmış, müteakıben gerekli fihristler 
konulmuştur. 

2. Kitabın sol baş tarafında önce, bu kısmın hazırlanmasında 
ve ıstılahiarın açıklanmasında başvurulan kaynaklar yer almıştır. 
Sonra, Sabfıni'nin hayatı ve eserleri ile el-Bidaye metninin ·takdi­
minde ta'kibedilen metod hakkında bilgi verilmiştir. Bunu el-Bida­
ye'nin tercüme.si izlemiştir. Müteakıben, gerek metinde, gerek ter­
cümede geçen özel manalı kelimeler ile mezhep, fırka ve zümre 
adları «lstılahlar>> başlığı altında ta'rif ve izah edilmiştir. 

el-Bidaye fi usfıli'd-din Türkçeye çevrilirken, bir taraftan asla 
uygunluk gözetilmiş, diğer yönden1 'Türkçe ifadenin · bozulmamasına 
gayret gösterilmiştir. Kelam ıstılahlarının çokluğu da nazar-ı itibara 

alındığı takdirde tercüme işinin ne kadar güç olduğu takdir edilir, 
sanırım. 

a - Metni.n ihtiva ettiği bahisler, tertip bozulmadan, klasik 
kelam kitaplarının sahip bulunduğu plan gözönünde bulundurularak 
bölümlere ve kısırnlara aynlmış, yer yer parantez içinde yeni baş­
lıklar konulmuş, müteselsil izahlar rakam veya harflerle birbirin­
den tefrik edilmiştir. 

b ·_ Metinde yer alan bütün balıisierin başlıkları j j _,All 

hakkında söz� ibaresiyle başlar. Bu kısım tercümede hazfedilmiş, 
· aynca başlıklann Türkçeye aktarılmasında ·bazı tasarruflar yapıl­

mıştır. 

c - Metinde sık sık tekerrür eden «... .J:i �� 
= Eğer şöyle denilirse böyle cevap veririz)) tarzındaki ifadeler, «So­
ru: .' .. Cevap: . . . '> şeklinde tercüme edilmiştir. 

· 

.11 
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d - Tercüme ve metinde görülen bütün dipnotları tarafımız­
dan ilave edilmiştir. Dipnotlarında kaynak olarak gösterilen <<el-Ki­
fayeı>, müellif Sabfuıi'nin eseri olup, varak numaraları,. başka bir 
kayıd bulunmadığı ta�dirde Laleli ktp. 2271 nüshasına aittir. Ter­
cümenin dipnotlarında kaynak meyanında zikri geçen kitapların bib­
liyografyası arapça metnin sonunda yer almıştır. Bu bibliyografya­
nın tanziminde modern uygulamaya aykırı olarak merhfun hacarn 
Prof. Muhammed Tanci'nin usulüne uyulmuş ve kitap adından ha­
reket edilmiştir. 

Gerek el-Bidaye'nin kendi muhtevası, gerek dipnotlarında yer 
alan ve Teftazani'nin «Şerhu'l-Akaid»i dahil olmak üzere çeşitli 
muteber kaynaklardan derlenen izahlar okuyucunun ihtiyacını bü­
yük çapta karşılayacağını umuyorum. 

Eserin, muhtelif kademelerdeki öğretmen, öğrenci ve araştırıcı­
lara,. ayrıca mevzu' ile alakalanan müslüman kardeşlerime faideli ol­
masını Cenabı Hak'dan niyaz ederim. 

«Ben sadece gücümün yettiği kadar hayır ve salaha vesile ol­
mak istiyorum. Muvaffakıyetim ancak Allah'ın yardımıyledir. Yal­
nız O'na dayanır, güvenir, yalnız O'na yönelirim.» 
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GİRİŞ 

N· 0 R E D D İ N E S - S A B 0 N İ 

H A Y A T I  ve E S E R L E R İ  



Sabuni'nin Hayatı ve Şahsiyeti 

Ahmed p. Mahmud b. Ebi Bekr Buhôrô'nın Hanefi ulenıosın­
dandır. Tabakat kitaplarında «el-imôım> ve «Nureddin» lôkoblarıyle 
anıldığı kaydedilmekte ise de' kelôm kitaplarında daha çok «Nured­
din es-Sôbuni» diye zikredildiği görülmektedir. Fahreddin er-Rôzi 
{ölm. 606/ 1 2 1 0) Bur.ôrô'da kendisine «en-Nur es-Sôbuni» denildiği­
ni kaydeder2• Sabun imal etmek veya satmak mônôsına gelen «es­
Sôbuni»J nisbetinin menşei bilinmemektedir. Buhôrô'da yetişip vefat 
ettiği için «ei-Buhôri» diye de anılır. Künyesi «Ebu Muhammed»dir. 
Kôtip Çelebi'den (ölm. 1067/1 657) neş'et ettiği anlaşılan·• ve Bağdot­
lı ismôil Paşa (ölm. 1339/1 920) ile Brockelmann tarofındcın tekrcır 
edilen bir yanlışlıkla ona «Ebu Bekr» künyesi verilmiştir'. Bu hatcı­
nın isim zincirinde bulunan dedesi Ebu Bekr'den doğmuş olması 
muhtemeldir. Bazı kaynaklarda kendisi icin kullon:lan (lı=bu'I-Mo­
hômid», künyesi olmayıp medih ifade eden bir lôkabdır. Müellifin 
kendi adının Ahmed, oğlunurıki Muhammed ve babasının do Mah­
mud olması sebebiyle «Ebu'I-Mahômid» diye anılrnr"· "'IJ muhtemel­
dir. 

Nureddin es-Sôbuni'nin nerede ve hangi tarihte doğduğurıo 
dair sarih bir bilgiye sahip değiliz. Ancak· kaynaklarda devamlı ola­
rak kendisinin Buhôrô'ya nisbet ediliş!ne ve hayatında her hangi 
bir irtihal kaydına rastlanmayışına bakılırsa onun Buhôro'dcr doğup 
neş'et ettiğini söylemek mümkündür. Fchreddin er-Rôzi ii-J, tahnıi-

1 Abdülkadir eı-Kuraşi , ei-Cevôhiru'l-mudıyye, 1/124, Tenı imi, et-Tabakôtü's-
<ıeniyye, var. 112b. Kôtib Celebi. Süllemu'l-vusül. var. 38a. 

2 Münôzarôt. s. 7. 13. 

3 'Abdülkôdir ei-Kuraşi, ayn. esr. el Ensôb kısmı. 
4 Keşfu'z-zunün. 2/ 1486. 

5 Hediyyetü'l-'ôrifin. 1/87. Brcck. Suppl. 1/ 6-i3. 
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nen H. 580 yılında vuku' bulan munazarası sonunda kendisinin ar­
tık ihtiyarlık devresinde bulunduğunu söylemesi6, onun gene yaşta 
ölmediğini ·ve binaenaleyh 6. hicri asrın başlarında doğduğunu gös­
terir. 

Yine Razi'nin Münazarat'ıridan, müellifimizin hacca gittiğini, gı­
diş geliş esnasında Horasan ve Irak'ta Ölimler meclisinde va'zlar 
verdiğini, i lmi konuşmalar yaptığını  anlıyoruz. Kendisinin Buhara'da 
hürmet toplamış bir al im olduğunu, zengin ve itibarlı b ir  aileye men­
sup bulunduğunu da aynı kaynaktan çıkarmak mümkündür. 

imam NOreddln es-Sabuni'nin vefat tarihi mevzuunda ·kay­
naklar ittifak halindedlr7: 16 S�fer 580, Çarşamba günü, akşam na­
mazı vakti. Bu tarih ryıilôdi 30 Mayıs 1 1 84'e tekabül eder. Buhara'da 
«ei-Kudatu's-seb'a» kabristanına defnedilmiştir8• 

Il m i  h a y a t ı :  

SabQni'nin i lmi hayatı mevzuunda en önemli kaynağımız onun 
eserleri ve bize kadar intikal eden iki münôzarasıdır. Tahsil hayatı 
hakkında fazla bir bilgiye sahip c;:feğiliz. Gerçi Tôcu't-terôcim, Ta­
bakatu't-Temimi ve Süllemu'l-vusOI'de Sôbuni'nin Şemsü'l-eimme ei­
Kerderi'den fıkıh ahzettiğ.i kaydedilmekte ve Kôtib Çelebi de aynı 
eserde Sediduddln Muhammed ei-Esedi'den rivôyette bulunduğunu 
ilôve etmektedir. Fnkat bunu i lk kaynaklar teyid etmemiştir. Buna 
mukabil en .eski kaynağımızı teşkil eden ei-Cevôhiru'l-mudıyye, 
Şemsü'l-eimme Muhammed ei-Kerderi (ölm. 642/1 244} nin Sôbuni­
den fıkıh öğrendiğini zikretmekte ve bu Karderi'nin tercem�- i  ha­
linde, ayrıca müellifimizi hocaları arasında saymaktadır�. ei-Cevôhir 
sahibini Kefevi (ölm. 990/1582} ve Lüknevi (ölm. 1 304/1887) de teyid 
eder. 

6 F. er-Rôzi, Münôzarôt, s. 14. 

7 lsmô'il Paşa'nın, Keşfu'z-zunün Zeyı'inde ( 1/69, 2/371) vefat tarihini 
508 göstermesi bir zühül eseri veya istinsah ve baskı hatası olmaktan ileriye 
geçemez. Nitekim Hediyyetu'l-ôrifin'de (1 /87) bu tarih 580 olarak geçer. Ketevi 
lle Luknevi'nin tabakôtlarında vefat gününün 6 Sofer diye kaydedilmesi de bu 
nevi bir hata olmalıdır. 

8 'Abdülkôdir ei-Kuraşi, ei-Cevôhiru'l-mudıyye, 1/124, ibn Kutıuboğa. Tô­
cu't-terôcim, var. 4a, Tabakötu'I-Kefevi, var. 138b, Tabokôtu't-Temimi, var. 112b, 
ı<eşfu'z-zunürı. 211496-1 500, Süllemu'l-vus(H, var. 38o, Zeylü Keşfi'z-zunün, · 1/69. 
2/371 . Hediyyeıü·l-ôrifin, 1/87, Lük nevi. ei-Fevôidü'l-behiyye, s. 42, Brockel· 
monn. Suppl, 2/643. 

q ei-Cevôhiru'l-mudıyye, 2/ 82. 
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Ilk üç müellifin zikrettiğine göre SöbOnl'n:n hacası olsa olsa 
.A.bdulğofOr b. Lul<môn b. Muı-.anımed ŞernsCı'l-cirnme el-kerde i·i 
(ölm. 562/1167) olabilir. Fakat bu zat Hôrezm nıülhakatından Ker­
der asıllı olup Haleb kadılığını deruhte etmiş ve orada ölmüştür'0• 
Müellifimizin bu zotla teması ma'IOm değildir. Müeilifin terceme-i 

halini yazan kaynaklar arasındaki bu ikiiik 

yerine ... - -::: .J� ·�.ıı» gibi yazıcia küçük çörünen, kolay ya-

pılabilir bir hcıta sebebiyet vermiş olabilir. 

Aşağıda eserlerin in tahlili ya pı lırken cısı! ilmi r.üviyeti nıeydana 

çıkacak olan SôbOni için şimdiden şunu söyliyeli.iı ki he:· üç eserin­
de de kullandığı dil onun aropçaya vukufunu gösterir. Müellifimiz 

kelômın bir çok münokaşalı, Qi;';ft mesele ler ini sağlam f:-:'<at kolay 
anlaşılır . dolambaclı olmayan ve terim iere boğulmayan bir ifade ile 
anlatmasını başarmıştır. 

Kelôm ilminden başka sahalarda eser ve;·:.'iği bilinmemes!ne. 
iddiasız ve mütevazi bir hayat yaş::ıdığı için isrn i nin fazla şöh.·et 
kazanmamasına rağmen eserlerinden bilhassa muhtasar olon ei­
Bidôye'nin oldukca fazla istinsah edilmesi onun hüsnü kabul gör­
düğüne delôlet eder. 

Sa'düddin et-Teftôzôni (ölm. 793/1380) Şerhu'I-'Akôid'inde'
'
' hem 

ei-Bidôye hem de ei-Kifôye'den, Kemôlucldln ei-Beyôdl (ö!m. 1098/ 
1687) işôrôtu'l-merôm'ında'\ Rôğıb Paşa (ölm. 1176/1763) da Sefi­
ne'sindeu ei-Kifôye'den ve Setine'den de 'Abbôs Mahmud ei-'Akkôd 
«Allah)> adlı kitab ında '4 nakiller yapmışi:Jrdır. Brockelmann, ei-Kifô­
ye'ye meçhul bir müell lf tarafındon yapılan bir hôşiyenin ei-Mekte­
betü'I-Hindide mevcud olduğunu (nr. 1714) zikreder1'. 

Müellifimizin, ((Ma'dOmun mer'i olup olamıyacağı» mevzuunda 
Şeyh Reşiduddin ile for isi olarak yaptığı mün'azaradan onun fôri­
slyi de bildiğini anlamaktayız16• 

1 0  A.g.e. 1/322, Zirikıi. ei-A'ıôm, 4/158. 
11 s. 45, 74; 141, 1 60. 
12 s. 156, 1 57, 329. 
13 s. 24-25. 
14 s. 243. 
15 Suppl. 3/ 1221. 
16 Bk. Ebu'ı-Berekôt en-Nesefi, eı-i'timôd, var. 35a · 37a. 
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M ü n ô z a r a l a r ı : 

SôbQnl'nin ilmi şahsiyetinden söz ederken onun münôzarala­
rına temas etmek mecburiyetindeyiz. Môtüridiyyenin samimi müda­
fii olan müellifin gerek Ehl-i sünnetin diğer mekteplerine bağlı  ôlim­
leriyle, gerek Ehl-i bid'at müntesibleriyle münôzaralar yapmış olma­
s ı  gayet tabiidir. Bunlardan sadece iki tanesi bize kadar intikal ·et-
miştir. 

· 

Bu münôzaralardan biri ünlü mütekell im, hôtib ve ôl im Fahred­
din er-Rôzi (ölm. 606/121 0) ile cereyan etmiştir. Bu cetin ve olduk­
ca nôhoş kavgqyı, sadece taraflardan birini teşkil eden Rôzi'den 
dinlemek mecburiyetindeyiz. 

Müellifimizin vefat senesi olan H. 580 yıl larında Fahreddin er­
Rôzi'nin Môverôunnehr ulômôsıyla yaptığı çeşitli münazaraların üçü­
nün SôbQni i le cereyan ettiği, bu münôzaraları toplamış bulunan 
Münôzarôt adlı kitabında görülmektedir. Buna göre müellifimizle 
Rôzi . arasında geçen münôzaraların h ikôyesi şöyle : 

SôbQni hacca gider, d.önüşünde memleketi olan Buhôrô'da 
minbere çıkarak: Mekke'ye gidiş geliş esnasında va'z ve ilim meclis­
lerinde konuştuğunu, fakat usul ilmine vôkıf, anlayışlı bir insana te­
sadüf edemediğini söyler. r •:ıclisinde bulunan Horasan ve Iraklı 
dinleyiciler bundan mütee�sir olur. durumu Rôzi'ye haber verirler. 
Rôzi Buhôra'ya geldiğinde SôbQni'yi evinde ziyaret eder ve daha 
önce söylediği  sözleri tekrar ettirir. Müteakıben SôbQni'nin.  hac 
yolculuğu esnasında ba·his konusu ettiğini söylediği «Ru'yetullôh» 
ve dolayısiyle «VucQd del i l i »  mevzuunda münôzaraya g irişirler. Rô­
zi b i r  koc sözle hasmının «ôlim ve mütehassıs olmak şöyle dursun, 
ukalô zümresinin dışında bulunduğunu isbat» eder17. 

Bu nahoş karşılaşmadan bir koc gün sonra F. er-Rôzi'ye. haşin 
davranışları hatırlatılarak SôbQnl'ye tarziye verrrıesinin gerektiği 
söylenir, o da evine kadar gider. Bunu gören halk yine toplanır. Bu 
sefer de «Tekvin ve mukevven» mevzuunda ikinci bir münôzara baş­
lar. SôbOni tekvinin mükevvenin gayrı olduğunu savunur . .  Münaka­
şa yine sertleşir, hatta Rôzi'nin naklettiğine göre söyliyecek bir söz 
bularnıyan Sôbqni. b ir  ara. halka dönerek: '«Ey insanlar, ben: Allah 
taôlô halk ed.icidir, kenc.fisini halk ile vasıflandırmıştır, diyorum. bu 
adam ise : hayır, hakikat Allah'ın dedjği gibi değildir. diyor» tarzında 
konuşur ve d inleyicilerin kafasını bulandırmak ister. Rôzi ise kendi-

17 Rôzi. Münôzorôt, s. 7-9. 
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sine münôzara ve ilmi münakaşa koidelerini aştığını ,  halkı tahrik et­
meye başladığını hatırlatır ve münakaşayı aynen cereyan ettiği gibi  
kaleme alarak «Zeki ve akı l l ı»  kimselere göndermeyi, onların vere­
ceği hükme rôzı olmayı teklif eder. Münôzaranın cereyan tarzının 
yazıya al ınmaya başlandığını gören SôbOni yalvarır, sözünü geri a l ır  
ve celse böylece kapanır18• 

Münôzaranın üçüncü eelsesi de şöyle: SôbOni'nin kardeşi, Rô­
zı'den, evini teşrif etmesini istirham eder. Mükemmel bir ziyafette 
her ik i  mühôsım yine birleşir. Yalnız havôssın bulunduğu bir  odada 
yine münôzara başlar. konu: «Bakô' bôkinin zôtı üzerine zôid bir 
sıfat mıdır, değil midir?» SôbOni'ye göre bakô' zat üzerine zôid bir 
sı�attır. Netice bel l i ,  SôbOni elbette mağiOp olacaktır19. 

Münôzara sonunda müellifimiz şu itirafta bulunur : «Ben Ebu'I­
ma'in en-Nesefi'n in Tebsıratü'l-edil le'sini okumuş ve onun fevkınde 
bir eser bulunmadığını sanmıştım. Fakat şimdi seni görüp dinledik­
ten sonra bu ilme vôkıf olabilmek için bir mübtedi gibi ta baştan 
başlamarn lczım geldiğini anladım. Halbuki ben ihtiya;lik günlerimi 
yaşıyorum, bunu yapmaya kudretim yoktur. Sizden ricam. beni fôş 
etmemeniz ve bu ilimdeki aczimi yaymamanızdır.» Rôzi bu itiraf jze­
rine SôbQni'ye hürmet ve ta'zim ettiğini ve ricôsına sôdık kalacağını 
söyler20• 

NOreddin es-SôbOni'nin i lmi  ve şi::ıhsiyeti mevzuunda nazardan 
uzak tutulamıyacak önemli unsurlar taşıyan bu münôzaraların Sô­
bOni'nin hal tercemesinden bahseden kaynaklarda zikredilmeyişi 
mevzuun nôhoş oluşuna ve Hanefilik-MôtOridilik gayretımı ham­
ledilebilir. Zaten bahis konusu esere bakıl ırsa F. er-Rôzi'nin Môve­
rôunnehr seyahatı ·buranın ôl imleri için bir  afet olmuş, bu ünlü Eş'­
ari ôl im, fakih ve mütekel l im kimle karşılaşmışsa yıldırım gibi çarp­
mış ve Hanefi-Môtüridi bilginleri ağız acamaz hale getirmiştir. An­
cak kendisiyle münakaşaya g irişmiyen ve bir de münôzaradan son­
ra arz-ı hürmet ve teslimiyet edenler aczieri sebebiyle onun sempati 
ve merhametini kazanabilmişlerdir. 

SôbQni'nin bir başka münôzarası Şeyh Reşidüdirı ill3 c.::royon 
eder. Mô'dQmun görülebilme niteliğine sahip olmadığını savu11an 
müell ifimize mukabil Şeyh ma'dQmun görülebileceğini ileri sürer. 
Fôrisi olarak cereyan eden ve Ebu'l-berekôt en-Nesefi (ölm. 710/ 

18 A.g.e. s. 9-12. 
19 A.g.e. s. 13-14. 

20 A.g.e. s. 14. 
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1310) tarafından arapçaya çevrilerek el-f'timad'a al ınanz' bu muna­
zara gayet nezih geçer, neticede Şeyh Reşiduddin ma'dQ�un görü­
lebilir bir nitelik taşımadığını kabul eder. SôbQni'nin gerek muzaffer 
çıktığı bu münôzarada, gerek kendi eserlerinde kullandığı münakaşa 
dil inin nezih ve terbiyeli olduğunu belirtrnek mecburiyetindeyiz. 

21 Var. 35a-37a. 
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ll 

Sabuni'nin Eserleri 
NOreddin es-SôbOnl'ye ait bulabildiği_miz üç eser mevcuddur: 

1 .  ei-Muntaka 

2. ei-Kifôye 

3. ei-Bidôye 

Kaynaklar bunlardan başka ona bazı kitaplar izafe etmekteair. 
Bunlardan biri «ei-Muğni)) dir. Aynı kaynaklar bunun usOiu'd-dine ait 
bir eser olduğunu kaydeder. Bu isnıi ilkin zikr eden ibni ı<ut!uboğo'­
dır"". ibni Kutluboğa kitabında bundan başka sadece ei-Bidôye'yi 
kaydeç!er. Temimi (ölm. 1010/1601) de ibni Kutluboğa (ölnı. 879/ 
1 474) ya istinaden bu iki eseri zikreder"". Daha sonra aynı şeyi Sül­
lemu'l-vusOI'de"'. Keşfu'z-zunOn'da"'"· ve Hediyyetü'l-ôrifin'de"'; gör­
mekteyiz. 

Bunun bir hata mahsulü olduğu kanaatindeyiz. Zira lbni Kutlu­
boğa müellifin ei-Kifôye'sini zikretmemektedir. el-Bidôye adlı muh­
tasarı ile. tanınan SôbOni'nin aynı konuda daha doyurucu. kifayet 
edici ve diğer eserlerden müestağni kılıcı olan eserinin adına ei-Ki­
fôye diyeceğine ei-Muğni demiş olabilir .. 

Bu mevzuda yanılmaya götüren daha önemli bir sebep var­
dır: Müellifin hayatı hakkında ma'IOmat veren kaynaklarımızın en 
eskisi ei-Cevôhiru'l- mudıyye, SôbOni'nin asıl terceme-i hali sırasıh-

22 Tôcu't-terôcim. var. 4o. 
23 et-Tobokôtu's-seniyye, var. 112b. 

24 Var. 38o. 
25 1/ 1751. 
26 11 87. 
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da sadece «ei-Bidôye fi usuli'd-din» i zikretmekle ikti fa eder. Fakat 
kitabın ei-Ensôb bölümünün «es-Sôbuni» maddesinde nisbet hak­
kında ma'lumat verdikten sonra el-imôm Sirôcuddin'in «ei-Muğni 
fi usuli'l-fıkh» adında bir eseri bulunduğunu, onu Kıvômuddin ei­
Kermôni hattı ile gördüğünü zikr eder":. ei-Cevôhiru'l-mudiyye'nin 
müteökıp <<ei-Eikôbıı bölümündeki «Sirôcuddinıı maddesinde ise el­
lmôm Slrôcuddin es-Sôbuni'ye ait «ei-Muğni fi usuli'd-dln» ismiy­
le bu eseri onar ve ei-Ensôb'da bunun geçtiğini söyler"�. (1 1 373) 

Burada bahis konusu edilen ei-Muğni fi usuli'l-fıkh veya ei:Muğ­
ni fi usuli'd-din, Merğinôni (91m. 593/1197) nin meşhur ei-Hidôye'­
sinin şörihlerinden Celölüddin 'Ömer b. Muhammed ei-Habbôzl 
(ölm. 691/1292) ye aittir"9. Sirôcuddin ise yine ei-Hidôye şôrihleıin­
den ulan ömer b. ishôk ei-Gaznevi (ölm. 77311372) dir. Bu zat aynı 
zamanda Habbôzi'nin ei-Muğni'sini şerh etmiştir"0• ei-Cevôhiru'l­
mudıyye sahibinin, ei-Muğniyi yanlışlıkla şôrihine nisbet ettik�:m 
sonra «onu Kıvômuddin ei-Kermôni hattı ile gördüm» diye bahset­
tiği zat da· ei-Muğni üzerine hôşiye yazan Kıvômuddin Mes'Qd b. 
Muhurnnıed (veya ibrôr.im) ei-Kermôni (ölm. 748/1348) dir". 

işte NGreddin es-SöbOni'ye «ei-Muğni fi usGii'd-din» adıyla eser 
izôfe edenler. ei-Cevôhiru'l-mudıyye'nin bu değişik ve kısmen yan­
lış ifadeleri sevkiyle hataya düşmüş olabilirler. Nitekim Kôtib Çelebi 
(ölm. 1067/1657) Keşfu'z-zunQn'un «ei-Muğni» maddesinde 

) diye kaydettiği 

halde, bilôhare kitap baskıya hazırlanırken ismô'il Paşa (ölm. 1339/ 
1920) tamtından yapılan şu ilôve ile kanaatımızca hataya düşülmüş 
oldu: 

27 2/ 322-323. 
28 Şoşııoca'k bir tesadüftür ki Merğinôni'nin fıkho dair Bidôyetu'l-muotedi 

adlı bir eseri ve şerhi ei-Hidôye'si olduğu gibi müel lifimiz es-Sôbüni'njn de ei­
Bidôye'si ve bundan ihtisor ettiği ei-Kifôye fi'l-hidôye'si vardır. Biraz sonra görü­

leceğ·i gibi bu sonuncoyo kısaca ei-Hidôye de denilmektedir. Ayrıca Merğinôni'­

nin el- Hidôye'si üzerine yazılan şerh. hôşiye ve to'likatın bir kısmının adı ei-Kita­
ye'dir (bk. Keşfu'z-zunün. 2/ 2031 v .dd.) Açıklamoya çalıştığımız hatanın sebep­

lerinden biri de bu isim benzerliği olabilir. 
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29 Abdulkôdir ei-Kuraşi. ei-Cevahir, 1/398, K. Çelebi. Keşfu'z-zunün. 2/1 749, 
Brock. GAL 1 /382. 

30 Keşfu'z-zunün 2/1749, 2034 - 2035, Zeylü Keşfi'z-zunün. 2/595, Hediyyetü'l­
ôrifin, 1/7SO, Brock, Suppl, 1/657. 

31 Bk. Keşfu'z-zunün, 2/F749. Zirikli. ei-A'Iôm, 8/1'15 



Gerek Brockelmann. gerek diğer kütüphane fihristieri SôbCmi'­
ye ait böyle bir eser kaydetmemiştir. Bütün çalışmalarımıza rağmen 
müellifimize ait böyle bir kitaba tesadüf edemedik. 

Nüreddin es-Söbüni'ye atfedilen bir başka eser de «ei-Hidöye» 
dir. Böyle bir kitabı ona izôfe eden Kôtib Çelebi ve ondan naklen 
Lüknevi (ölm. 1304/1885) i le ismô'il Paşa'dır32• Kôtip Çelebi «ei-Hi­
döye» maddesinde kelôma dair olduğunu kaydattiği eseri müellife 
nisbet eder ve müellifin bunu ihtisar ederek ei-Bidôye'yi mey­
dana getirdiğini söyler. Kitap hakkında kanaatımızca yanlış olan -
daha bazı bilgiler verir. 

Sô·büni'ye a it  bulabildiğimiz üç aded eserden bir ini  teşkil eden 
ei-K.ifôye'nin tam ismi �1-Kifôye fi'l-hidôye'dir33• Kôtib Çelebi Keş­
fu'z-zunOn'unda bu eseri el- Kifôye fi'l-kelôm ve ei-Kifôye fi'l- hidô­
ye isimleriyle iki defa kaydetmiştir. Keşfu'z- zunün'un istanbul ve. 
Mısır baskılarında, parantez içinde, bu iki  ismin aynı kitap olduğu 
zikredilmiştir3•. işte K. Çelebi'den başlayan bu hata kitabın tam is­
mine dikkat edilmemekten ileri gelmiş olmalıdır. SôbOni'ye ait ei­
Kifôye'den ayrı. ei-Hidôye diye müstakil bir eser bulunamamıştır. 

1. EL-MUNTAKA : 

a. Kitobın aslı, Sôbilni'ye nisbeti 

Müellif Sôbüni'nin,  el Kifôye'sıini n  nübüvvet bahsinde 
, . 

• \�'il 3.:.:.� 0'" .. j:::ll )diye isimlendirdiği35 bu eser� mukaddimede 

beyan adildiğine göre, eş�Şeyh EbCı'l -Hüseyn Mu-hammed b. Yah­
ya ei-Beşôğari'ye ait Keşfu'l-ğavômıd fi ahvôli'l-enbiyö adlı kitabın 
bir muhtasarıdır. Keşf_u'l-ğôvamıd « lsmetu'l-enbiyöıı adıyla şöhret 
bulmuş. Yine mukaddimeda zikredildiğine göre (Lôleli ktp. nu. 2426, 
var. 4a) Keşfu'l-ğavômıd'ın tasnif sebebi şudur : Ebu Mansur el- Ma­
türidi (ölm. 333/944) zamanında «Ma'ôsi'l-enbiyô» ismiyle' bir kitap 
ycztlfr. MôtOridi bu kit-o:bm yazarı hakkında şu mütalôcıyı yürütür : 
eBu musannif böyle bir kitap yazmakla küfre düşmüştür. Zira bir kitap 
tasnif etmek dileyen kimse o mevzuda çok şey bulmayı arzu eder. 

32 Keşfu'z-Zunün 2/2040. ·eı-Fevôidu'I-Behiyye. s. 42. 
Zeylu Keşti'z-Zunün, 1/169, 2/371, Hediyyetü'I-Arifin, 1ı/87. 

33 Müellif ei-Bidôye'sinin mukaddimesinde ki_tabını bu isimle onar. 
34 2/1500. 
35 ei-Kifôye, var. 45b 
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Bu sebeple araştırır, kitabını dolgun hale getirmeye çalışır. Mü'ryı in­
de ma'siyet bulunmasını arzu eden kimsenin küfründen korkuldu­
ğuna göre peygamberde bulunmasını isteyen ve bunun icin gayret 
sartedip kitap yazanın hal i  nice olur.» Ebu'I-Hasan er-Rustüğfeni 
{ölüm 345/956) den Môtüridi'n in  bu mütalaasını dinleyen ei-Beşoğa­
ri eserini imlô eder. 

EI-Muntaka'nın aslını teşkil eden Keşfu'l-ğavômıd müellifi Mu­
hammed b. Yahya ei-Beşôğari 'n in kimliğini  tesbit etmek mümkün 
olmamıştır. Brockelmann' ın, onun vefatın ı  (838/1434) olarak göster­
mesi şüphe yok ki bir zühCıl eseridir36• Zira onun kitabını ihtisar eden 
SôbCıni'nirı vefat tarihi (580/1 1 84) dür. Kitabın mukoddimesinde 
( Ebu'I-Hasan er-Rus!Qğfeni'den duydum . . .  » dediğine ve Môtüridi 'nin 

· talebasinden olan Ali b. So'id Ebu'I-Hoson er Rustüğfeni de hicr i  345 
yıl ında vefat ettiğine göre31 ei-Beşôğari'nin yaşadığı yıl ları tahmin 
etmek mümkündür. 

Sabüni, ei-Muntaka'nın mükoddimesinde şöyle der : Peygam­
berler Allahın, kendisiyle kulları orasındaki setirieri ve vahyının tebliğ­
cileridir. Bu sebeble onlara iman farz olmuş. ittibala�ı kurtuluş vesile­
s in i  ieşkil etmiş, hallerini tam ve doğru olarak bilmek ehl-i  iman icin 
bilgilerin en ehemmiyetlisi olmuştur. Geemiş ôl imler�en imam EbCı'I­
Huseyn Muhammed b. Yahya el- Beşôğôri'den başka bu mevzu'da 
müstakil eser yazan olmamıştır. O, peygamberlerin halleri, d8rece­
leri ve onlara itôb sadedinde vôrid olon ôyetlerin te'vili mevzuundo, 
halk arasında «lsmetu'l-enbiyô') diye şöhret bulan «Keşfu'l-ğovômıd 
fi ahvôli' l-enbiyô'» isimli eserir:ıi imlô etmiştir . . .  SôbOni bundon sonr(], 
bu önemti eserin. lafızların ın yüceliği, mönolarının inceliği ve insanla­
rın himmetlerinin ozl ığı ,  vukuflarının eksikliği sebebiy!e a n loşılomo­
dığını kaydederek aniaşılmasını ·kolaylaştırmak ve hacmını  kOçiiit­
mek için onu yeniden kaleme aldığını  söyler. 

36 Suppı. 2/262. BrockelmÔnn'ı yonılten şey Dôru'l - kütübi'I-MısrıyvC' Fih­
ristinin (Kairo2) bohis mevzuu ettiği ve 838 hicri yılında istinsohı tamamlanan. 
SôbOni'ye ait bir ei-Muntakô nüshasının bu istinsah tarihi o!sa gerektir (bk. 5/255). 

37 ei-Cevôhiru'l-mudıyye, 1 /362, TabokOtu'I- Kefevi, var. 72a. Zir;kıi. el- A'lôrrı-
5/102. 
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SôbOni mukaddimede asıl eserin başlangıcını da verir : 

u� L. .;i jc. :ı>.:.,; L:i�' f;;_ �lUI-:-ı; �_,J-1 : i\..\'1 (:-:.!.11 jj 

� :  1 l � .. , -. 1 -' J  . ·  .... _L- ,t\J .L_._�· yı �; .u . . 
l:_.lc:. �.:, .  �L>' J "l..;._; l"'t �·': �� ;:. """ ._., J' v· J � "" 

· Y-i �-' J_v"'��' 
J_;h'' ..ıT) -;r- ..:_�1\ .. ' '�; J >-J> ��J ı. (� 

SôbCıni'nin kendi muhtasarının başlangıcı da şöyle : 

�·J� .. Jı �_..ı.r -� J �_YI., .. ... i Jc. ".;�:.;., _, �_�.;.,; � .. �: .. j'- j\ .. i :UI-�. .. :i 

. · · �\..:a.�;ıJ Jı. l 

b. ei-Muntaka'nın nüshaları : 

ei-Muntaka'nın bulabildiğimiz iki  nüshası mevcuddur. Birin­
cisi Lôleli kütüphanesi, 2425 nurnarada kayıtlı (190X 150, 1 50 x  1 1 0  mm. 
1 9  str. 1 1 2  var, nesih).  istinsah tarihi H. 653 olan bu nüshanın usta 
ve bi lgi l i  bir kalemden çıktığı anlaşılmaktadır. Müstensihin ismi son­
radan si l inmiştir. 6b varokının sağ alt köşesinde değişik bir kalem-

. � ;' :__ı . 1  . r J  .ııl (.q < ... --v le  yazılmış bulunan 1,.7 1�- 1,.7 ::  r ._... ->.� � _t> 

rece doğru olduğu bil inemiyor. 

ibaresinin ne de-

Lôleli, 2425 nüshası fihrist ve kaynaklarda Sôbuni'nin el- Mun­
takôsı diye kayıtlı bulunuyarsa da hakikôt öyle değildir. Kitapta 
17. varakın sonuna kadar ei-Muntakô metni yer almışs� do 1 8a'dan 
itibaren aynı kôğıt ve aynı kalemle yine SôbOni'ye ait bulunan ei­
Kifôye başlar. ei-Kifôye'nin Lôleli, 2271 nüshasına göre 13b'den iti­
baren başlayıp devam eden bu kısım sona kadar sürer. Böylece bu 
nüsha ei-Muntaka'nın başından ancak 1 7  varak kadar bir kısım ih­
tiva etmektedir ki bu, eserin altıda birini teşkil eder (lôleli. 2426 
nüshasına göre). 

ikinci nüsha Lôleli kütüphanesi, nu. 2426. Kayıtlarda Keşfu'l­
ğavômıd olarak geçer. (190x146, 130x100 mm. 16 str. 126 var. arab 
yazısı). Mahmud b. Süleyman b. Ebi Bekr tarafından 652 h. yıl ında 
istinsah edilen bu nüsha da sağlam ve değerl idir .  Yer yer görülen 
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- ) işaretleri, küçük ilôveler ve bazı fazla kelime veya harf-
'-

!erin çizilmesi nüshanın kontrol edildiğini gösterir. 

Lôlel i ,  2425 ve 2426 numaralı nüshaların ayrı ayrı nüshalar ol­
dukları anlaşılmaktadır. 

c. ei-Muntaka'nın muhtevôsı : 

Mukaddimede, peygamber göndermenin ilôhi h ikmetin icap­
larından olduğu, peygamberin beşer olmasının zaruri bulunduğu 
kaydedildikten sonra şu fasıliara geçilir: 

Peygamberlerin bir kısmı bir kısmından efdaldır- 3a (��ı 
Peygamberlerin sayısı - 4b. 

Peygamberlerin 'ısmeti - 5a. 
Adem a.s. - 7b 
NOh a.s. - 1 5a 
ibrôhim a.s. - 1 6a 

Ya'kOb a.s. - 23a 

Yusuf a.s. - 26a 
MGsô a.s. - 36a 
DôvOd a.s. - 62a 

Süleyman a.s. - 68a 
EyyOb o.s. - 78b 

YOn us a.s. - 81 a 

Zekeriyya a.s. - 85a 

Meryem ve ' isô a.s. - 89b 

Son Peygamber Muhammed a.s.  - 90a. 

Bu son bahse Hz. Peygamberin kadru kıymetini aniatmakla 
baŞlar. Onııın medhine dair olan ôyetlere (ei-Ahzôb. 33/45-48. 56. 
el- Enbiyô', 21/107. Nun, 68/4) ve 

( · � · (../ ::, 

38 Varok numaraları Lôleli. 2426 nüshasıno aittir. 
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hadisine t · ı  temas eder. Sonra Ve'd-duha'nın, 'Abese'nin ( 1 06b), 
et-Tahrim ilk ôyetlerinin (108a). Garônik meselesinin (1 10a). ei-Feth, 
2. ôyetinin (1 13a) ,  ez-Zur.ruf. 52 ôyetinin ( 1 1 5a). Zeyd Zeyneb me­
selesinin (116a) ve el-isrô', 73 ôyetinin ( 122a) izahına geçer. Daha 
sonra Peygamber Efendimizin seyyidül-murselin ve hôtemü'n-ne­
biyyin olduğunu kayd:;derek ( 1 23a) ona salôt getirmenin lüzCım ve 
keyfiyetini açıklayarak son verir . 

.Yukarıda zikredilen peygamberlere ayrılmış babların her biri o 
peygamberin hususiyeti ve kadru kıymetinin zikriyle başlar. izahlar 
ôyetlere istinad eder. 

ei-Muntaka, mukaddimesinde de zikredildiği gibi (7b) . Kur'an-ı 
Kerimde bazı peygamberler hakkında vôrid olan ve ei-Muntakc nın 
ifadesiyle Haşviyye torotından cehalet, dinde adem'i mübôlôt ne­
ticesinde peygamberliğe yakışmıyacak tarzda tefsir edilen ôyet­
lerin izah ve tefsirini yapan bir eserdir. izahlarda ôyetlerin birbiriyle 
mukeyesesi ve birbirinin ışığı altında tefsiri gibi isabetli bir metod 
kullanılır. Môtüridiliğe bağlılık mevcu.ddur. Kitapta yer yer kelômın 
diğer bahislerine de temas edilir. Meselô, Musa a.s. bahsinde ru'ye­
tullôha, vahy şekillerine. Hıdr meselesine temas gibi. 

SôbCıni asıl müellife sadakat gösterir. Sık sık 

diyerek onu hatırlatır. Bununla beraber Ebu'I-ma'in en-Nesefi (ölm. 
508/1 1 1 5) nin Tebsıra'sından da nakıller yapar (bk. var 6a). 

«ei-Muntaka mirı ısmeti'l-enbiyô'» N Cıreddin es-Sôbuni tarafın­
dan ibtidôen meydana getirilmiş bir eser olmamakla beraber konu­
sunda tatmin edici eski bir kaynağın zôyi olmasını önlemiş bulun­
ması. nübüvvetin bir çok önemli meselelerine dair değerli bilgiler ta­
şıması bakımından. onun. kıymeti azımsanmıyacak bir kitap olduğu­
nu söylemek lôzımdır. 

Söbüni'nın muôsın Fahreddin er-Rôzi (ölm. 606/1210)  tarafın­
dan kaleme alınan aynı konudaki eser: «'lsmetu'l-enbiyô'» metod ve 
muhteva bakımından ei-Muntaka'nın aynı olmakla beraber ondan 
daha muhtasardır. Rôzi de mukaddimede Haşviyyenin isnad ve ifti­
ralurını reddetmek istediğini kaydeder. 'lsmetu'l-enbiyô' el- Munta­
kc'nın yanında gayrı kôfl. doyurucu olmaktan uzak görünmektedir. 
Rôzi'nin .ei-Muntaka'dan veya onun aslından istifade etmiş olması 
muhtemeldir. 1 355 h. yılında Kahire'de tab'edilen 'lsmetu'l-enbiyô'­
n ı n  vmma nüshası istanbul Universitesi Kütüphanesinde m<>vcuddur 
( A Y. rıu. 3623. ?. 1 0  x • so 1 50 x 80 mm. 56 var. 1 9  str. nesihl 
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2. EL-KIFAYE. 

a. Müellife nisbetl, nüshaları: 

ŞôbOni'nin (ölm. 580/1 184) ei-Bidôye mukaddimesinde 

) diye isimlendirdiği bu eser tabakat ki-

taplarında da gecmektedir39• Teftôzôni (ölm. 793/1 390) nin. Kemô­
leddin ei-Beyôdi (ölm. 1 098/1687) nin ve Rôgıb Paşa (ölm. 1 176/1763) 
n ın ei-Kifôye'den nakıller yaptıklarını yukarıda söylemiştik. 

. . 
ei-Kifôye, muhtosorı olon ei-Bidôye kadar değilse de, oldukca 

taammüm etmiştir. Bulo·bildiğimiz en sağlam nüsha Lôleli, nu. 2271 
nüshasıdır (246 X 165, 188 X 1 20 mm. 1�93 var. 21 str. nesih). Sonun­
daki kayıddon H. 67i yıl ında 'Abdullah b. Mahmud b. YehCrza taru­
tından istinsah ediidiği anlaşılmaktadır. ei-Bidôye ile birl ikte aynı 
mecmuada bu lunan ve aynı müstensihin kaleminden çıkan ei-Kifôye'­
nin bu nüsliası toshih ve mukabelesi yapılmış sağlam ve güvenilir 
bir nüshodır. 

ikinci bir nüsho Aşir Efendi ktp. 181 nurnarada kayıtlı. (216 X 125. 
1 57X80 mm. 30b - 1 22b var. 19 str. orab yazısı). Müstens i hi ve is­
tinsah tarihi bi l inmemektedir. Tashih ve mukabele gördüğü anlaşı­
lan bu nüsha da sağlam sayılır. 

Bunlardan başka: Topkapı Sarayı l l l .  Ahmet ktp. nu. 1880 (300 
X 1 95. 2�5 X 135 mm. 16-68 var. 27 str. nesih, Ahmed b .  Ebi Be,kr, 
653 h.). Karaçelebi Zôde ktp. nu.  347 (sondon 1 var. noksan). Esod 
Ef. ktp. nu. 432, Beyazid Veliyyuddin ktp . . nu. 2148 nüshaları var­
dır.•o. 

b. ei-Kifôye'nin muhtevası : 

ei-Bidôye'nln aslını teşkil eden ei-Kifôye hacım itibariyle onun 
dört misline yakındır. ihtiva ettikleri bohisler hemen hemen aynıdır. 
Lôleli, 2271 nüshasından karşıl ıkl ı  olarak her iki kitaba ait hazırla­
non fihristin de tedkikinden anlaşılacağı üzere ei-Kifôye'nin fazla 
olarak ihtiva ettiği 7 bahis vardır. Fakat bunların bir kısmı. müstakıl 
bir başlık taşımamakla beraber. ei-Bidôye'de kısmen mevcuddur. 

39 K6tib Çelebi, Keşfu'z-zunün. 2/1499-1500. 2040. Süllemu'l-v.usOI. · var. 3f!c.. 
Luk nevi, el- Fevôidu'ı- Behiyye. s. 42, ismô'ıl Paşa. Z. Keşfi'z-zunCm, 1 /169, l l .  371, 
Hediyyetü'I-Orifin 1/87, Brock. Suppl. 1/643. 3/1221. 

40 Ayrıca bk. Brockelmonn. Suppl. 1 /643. 
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Bahis olarak ei-Bidôye'de bulunmıyon ei-Kiföye'nin başındaki üc 
varaklık kısımda, SöbOnl. kelôm i lminin diğer islômi ilimler arasın­
daki üstün mevkiini bel irtmekte, ketörn ilmine yapılan itirazları ce­
vaplandırılmaktadır. Müteakıben «i lm» in çeşitli tariflerini verir. Daha 

sonra ei-Bidöye'nin de i lk  bahsini teşkil eden 

ile maksoda girer. 

el-Kiföye'nin başlangıcı şöyledir : 

" , 

. . .  ..:� .. ı ,  ...ı�ı. 
ihtiv.a ettikleri bohisler sayı bakımından hemen hemen aynı ol­

makla beraber ei-Kiföye ei-Bidöye'ye nisbette ele alınon konularda 
daha geniş ma'lumat ihtiva ed�r. Karşı taraftan vôrid olabilecek iti­
razları serdederek gerekli cevaplar verir. SôbOni, diğer eserlerinde 
olduğu gibi burada da södık bir Môtüridid ir. 

Fahreddin er-Rözi (ölm. 606/1210) Munözarôt'ında zikreuiğine 
göre'' SôbOni, kendisiyle yaptığı müriazaraların sonunda acziri i iti­
raf etmiş ve en · çok okuduğu eserin Nesefi (ölm. 508/ 1 1 15)'nin Teb­
sıratu'l-edille'si olduğunu söylemiştir. Eğer bu rivôyet doğru ise EbO'I­
mö'in en-Nesefi'n in . Sôbuni'ye tesirini daha dikkatli izlemek lôzım 
gelecektir. Müellifimizin vefat tarihi olan (580/1 18t: )  yıl ları, ehl-i 
sünnet ketörnının teşekkülü ve klôsik kelôm kitaplarını;ı ortaya çıkışı 
devrelerine. nisbette müta�hir bir tarihtir. Bu sebeple SôbOni gerek 
Nesefi'den, gerek _ diğer klôsik kelôm kitaplarından istifade etmiş 
olabil ir. Zaten Fıkıh, Kelôm gibi muayyen i l imiere münhasır kalan 
kitaplarda hem bahis isimleri, hem verilen bir çok misal ler, hem de 
yapılan izo�lar birbirine benzer. Nesefi'nin Tebsıra'sında ·bahis baş-

l ıkları l..i..S' j (>ı;s:: JI tarzında sıralanmıştır�. Sôbuni'nin her iki 

eserinde ise başlıklar 1� j J >.ili şeklini almıştır. Sôbuni 

el- Kifôye'de Nesefi'den nakıller yapar, hatta ondan çok önce 
yaşamış bulunan el-3eşôğari'nin (takriben 4.H. asrın ikinci yarısın­
da) Keşfu'l-gavômıd' nı ihtisar ederken bile Ebu'I-ma'in en-Nesefi'­
den nakıller yapar43• 

41 Rôzi, Munôzarôt. s. 14. 
42 Nesefi, Tebsırotu'l-edille, Fatih ktp. nu. 2907. 
43 SôbC:lni, ei-Muntaka, Lôleli l<tp, nu. 2426, var. 6a. 
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Fakat ne olursa olsun, el-Kifôye, gerek tertip, gerek di l in in sağ­
lamlığı ve gerek uslOp ve ifadesinin açıklığı ve sadeliği bakımından, 
Môtüridiyyenin,  boşluk dolduran önemli eserlerinden biri olma vas­
fını taşır. NOreddin es-SôbOni mücadelesinde mu'tedil ve samimidir. 
Izahlarında dolambaçlı yollara .sapmadan ve mantıki ıstılôhlara boğ: 
madan, daha çok fıtrat-i selimeye, akla ve kelimelerin dildeki isti­
mal tarzına istinad eder. Bununla beraber ei-Kifôye'de klôsik kelômi 
deliller ve ıstılôhlar da eksik değildir. 

3. EL-BIDAYE: 

a. Kitabın müellife nisbeti ve adı: 

SabOni'den bar.seden bütün tabakat kitapları ittifakla ei-Bidô-

ye'yi zikreder, müellifin isminden sonra hemen 

diye ilôve ederler. SôbOni'n in en çok şuyu' bulan eseri budur. Bu­
nun sebebi her halde muhtasar oluşudur. Kendisi muV.::ıddimesinde: 
ei-Kifôye fi'l-hidôye kitabını bitirdikten sonra, bazı dostların, hacmı­
mn kücülmesi ve hıfzının kolay olması için el- Kifôye'yi ana hatlanyle 
ihtisar etmesini talebettiğin i" ve bunun üzerine bu işi yapmağa giriş-

tiğini  şöyler. Kitabın tam ismi ( 0'�-II'J >"'"' j ��1_)�-:l\ ) dir. Bazan 

��Lı.,l l _,....;;: 4.1-4,11 j ��l._(jl v"" ;,. • .t. 
diye de anı lır. 

b. ei-Bidôye'nin nüshaları: 

veya 

Biraz önce de söylediğimiz gibi ei-Bidôye rağbet görmüş ve 
hayli istinsah edilmiş bir kitaptır. Bulabildiğimiz en eski nüsha müel­
lifin vefatından 70 küsür yrı sonra istinsah edilmiş bulunan (h.  653). 
Topkapı Sarayı, l l l .  Ahmet ktp. 1 880 nurnarada kayıtlı nüshadır (30C 
X 195, 235 X 135 nım. 1 -14 var. 27 str. nesih) .  Ahmed b. Ebi Bekr'in 
usta kaleminden çıkan bu nü�hanın mukabele ve tashih görmediği 
anlaşılmaktadır. Orta derecede sağlam bir nüsha sayılabilir. 

Yine l l l .  Ahmet, 1804 nurnarada kayıtlı ikinci bir nüsha 838 H .  
yılında istinsah edilmiştir (200 X 140, 130 X 90 mm.  1 -40 var 1 9  str. 
Sôlih b. Sa'id, nesih). Bu nüshanın satır aralarında ve sahife kenar­
larında hoşiyeler mevcuddur. Hoşiyeler ekseriyetle ei-Kifôye'den, ba­
zan Şerhu'I-'Umde'den. bozan de tesbit edemediğimiz yerlerden 
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al ınmıştır. Kitabın sonunda ik i  sahife kadar bir ilôve vardır. Peygam­
berlerin ısmeti, insanların meleklere tafdili ve peygamberlerin bir­
birlerine tatdili meselelerine b i r  kaç satırla temas eden bu ilôve ei­
Kifôye veya ei-Muntaka'dan alınmamıştır. Müstensihin cahil olduğu 
ve oldukca hatalara sebebiyet verd iği anlaşılmaktadır. 

ei-Bidôye'ye ait bulabildiğimiz en kıymetli nüst;a Lôleli, 2271 nu­
merada kayıtlı. ei-Klfôy·e'yl de ihtiva eden bu mecmuadan bilôhare 
bahsedeceğiz. Beyazid Veliyyuddin ktp. 2129 nurnarada kayıtlı ve 
1 153 H. yıl ında istinsah edilen nüsha, haşiye, imla ve harekalerde 
görülen tıpatıp uygunluğa bakılınca, Lôleli, 2271 nüslıasından kopye 
edildiği anlaşıl ır. Aynı kütüphanede 2128 numaralı nüshanın b i raz 
önce zikredilen 2129. numaralı nüshadan istinsah edildiği söylenebi­
lir. Yine Veliyyuddin'de 2148 numtırada kayıtlı b ir  ei-Bidôye nüshası 
mevcuddur. 

ei-Bidôye'n in  sağlam nüshaıarından biri de Aşir Efendi Kütüp­
hanesinde, nu. 181 . Eserin neşre hazırlanmasında istifade ettiğimiz 
bu nüshadan ayrıca bahsedeceğiz. 

Bunlardan başka el-Bidôye'nin  şu nüst;alarına tesadüf edilmiş­
tir: Şehld Ali Paşa ktp. nu. 1 704, Ismihan Sultan ktp. nu. 2

.
42, EsM 

ı=r. ktp. nu. 432, Kasideci Zade ktp. nu .  735, Hacı Selim Ağa ktp. n u .  
657 ... 

ei-Bidôye'n in  bu kalabalık nüshaları onun makbul te!ôkki edilen 
bir eser olduğunun delilidir. Müell if in resmi bir nüfGzu. yaygın bir 
şöhreti veya husus! bir iddiası olmadığı ma'IQmdur. Eserin muhtasar 
oluşunun da tesiri unutulmamalıdır. 

Klôsik kelôm kitaplarının hemen bütün bahislerini ihtiva etmiş. 
d i l i  sağlam. ifadesi açık, tarafların fikirlerini kısa ve öz olarak nak­
letmeyi başarmış bu sôdık Môtüridi eser kelôm tarihinde kendine 
has. müstakıl bir yer işgal etmeye lôyıktır. 

44 Brockeımann'ın Veıiyyuddin, 260 nurnarada .J<c.yıllı olarak gösterdl{ji nüsha 
(Suppl. 1 !643) Sabuni'nln ei-Bidaye'si olmayıp Musannifek'e (ölm. 875/1470) ait 
Fôtiha Tefslridir. ei-Bidôye'nin diğer nüshaları icin bk. Brock. ayn. esr. Brockel­
mann·ın Esad Ef. ktp. nu. 1263 te kayıtlı gösterdi{ji cAkidetu's-Sôbünil usiOb. ter­
tip ve ruh bakımından bizim müellife ait olmadıl)ı anlaşılmaktadır. 
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l l l  

e i -B idaye 'n in  N eşre · Hazırlanmasındr. 
Takib Ed i l en  Metod 

1.  Metin tesbiti: 

Metnin tesbitinde, nüshalardan birini olduğu gibi yazıp di�er 
nüsha farklarını kaydetmek yerine, mukabele icin esas kabul etti­
ğimiz nüshalardan tercihler yaparak, imkôn nisbetinde, en doğru 
metni tesbit etme yolunu sectik. Neşre hazırlad ığımız eserin sağlam 
nüshaları mevcud olduğu ve bir de ihtisar edildiği aslı. yani el Kifô­
ye el imizde bulunduğundan metin tesbitinde fazla bir güçlükle kar­
:;ılaşmodığımızı söyiiyebiliriz. 

Yukarıda da işaret edildiği üzere ei-Bidôye'ye ait en sağlam 
nüsha Lôleli ktp. 2271 numaralı nüshadır (245X165, 185X120 mm. 
1 08t - 1 32b var. 21 str. nesih) .  Neşre hazırladığ ınıız eserin sahife ke­
narlarında ve çeşitli atıflarda bu nüshanın varak. numaraları l<ulla-

n : lmıştır. Varakın birinci yüzü J • ikinci yüzü (sırtı) de 

harfi i le işaretlenmiştir. Bu nüshanın kısaltıl-

mış işareti J dir. 

Lôleli, 2271 nüshasında istinsah l<aydı yoktur. Fakat aynı mec­
muada ei-Bidôye'den önce yer alan «Ta'limu'l-mute'all im» risôlesi­
nin sonunda ( 1 07b) ve bundan da önce bulunan ei-Kifôye'nin biti­
minde (93a) istinsah tarihi H. 677 olarak gösterilmiştir. Müstensih 
'Abdullah b. YehQza b. YOsuf'tur. Yazı karakteri, kôğıt ve mürekkep 
bütün mecmuanın aynı kalemden çıktığını gösterir. e i-Kifôye'nin 
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sonunda, kitabın, başından sonuna kadar, eş-Şeyh es-Sôlih Sôinu'l­
mit le ve'd-din huzurunda okunmuş, sahih bir asılla. H. 678 yıl ında 
mukabele edildiği kaydı mevcuddur (93a).  

Tanıtmaya çalıştığımız Lôleli, 2271 numaralı mecmüa Eıugünkü 
haliyle şunlardan müteşekkildir: 

o) 1 - 93a : ei-Kifôye. 

b) 93b - 94a : Mezkürôt ve mevcudôtın vôcib, côiz . . .  kısım­
Ianna taksimi ve kısaca izahı (fôrisi olarak). 

c) 94b - 107b; Ta'limu'l-mute'attim (Burhônuddin ez-Zernüci'­
ye ait). 

d)  108b - 132b : ei-Bidôye. 

Fakat öyle tahmin ediyorum ki mecmüanın i lk  sıralanışı :  başta 
ei-Bidôye, sonra ei-Kifôye, daha sonra da mezkur risôleler tarzında 
olmuştur. Bu takdirde mukabele kaydına ei-Bidôye de g irer. Zira aynı 
müettife ait iki kitabın arasına başka . risôleler idhal edilmese gerek­
tir. Ayrıca bugünkü şekliyle hem başta bulunan ei-Kifôye'nin,  hem 
de Ta'limu'l-mute'allim'in sonunda istinsah kaydı bulunduğu halde 
en son yer alan ei-Bidôye'de bulunmayışı ma'kul değildir. Halbuki 
mecmüa içinde en çok tashih ve itina gören risalenin de el-Bidôye 

olduğu görülmektedir. Hatta yer yer \.iS' . . .  t> ... _J.\ kayıtlarına 

bile rastlanır. 

Lôleli; 2271 nüshası son derece titiz ve usta bir kalemden cık­
mıştır. i lk istinsah sırasında yapılan hatolar sonradan düzeltilmiştlr. 
Her halde, yukarıda bahis konusu edilen «sahih ve makru'» asıila 
yapılan mukabele neticesinde olacak ki bazı yerlerde ·değişiklikler 

yapılarak yanlarına işareti konulmuştur. Bu nüshanın çok 

mühim bir özell iği  de bazı nüshalar ' i le karşılaştırılarak göze çarpan 

farkların işaretiyle kaydedilmesidir. Bu işaretierin sayı-

s:ndmı mukabele edilen nüsholorın dörde bôllğ olduğu anlaşılmak­
tadır. Böylece ·bu  nüshomız kendisiyle birlikte beş nüsha yerine 

geçmiş oluyor. Sohife kenarlarında yer yer l.i.S' . . .  " _,..._Ll . 
... 

kaydına do rastlanmaktadır (var. 1 Ha, 120b, 123a). Nüshaların bu 

hOşiyeleri icin işareti kullanılmıştır. 
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Metin tesbitinde mukabele ıçın e le  alınan ikinci bir nüsha Aşir 
Ef. ktp. nu. 181  dir (21 5 X 125, 1 55 X 80 mm. 1 -29 var. 19 str. arab 

yazısı). istinsah kaydı yoktur. Bunda da veya 

işaretleriyle bazı farkiara tesadüf edilir. Eser tashih görmüştür. Ay· 
rıca ei-Kifôye'den, Şerhu'I-'Umde'den. ICıgat kitaplarından, bazan d( 

anonim hoşiyeler ihtiva eder. Bu nüshanın aslı için h aş i-

yeleri için de t ":!·> ,  Işareti kullanılmıştır. 

Bu iki nüshadan başka metin tesbitinde bazan ei-Kifôye'den de 
istifade edilmiştir. Nüshalar arasında sıhr.at bakımından eşitlik gö­
rüldüğü hallerde Lôleli, 2271 nüshası tercih edilmiştir'5• 

Metin tesbitinde istifade edilen nüshalar. işaretleriyle birl ikte, 
topluca aşaOıda gösterilmiştir :  

J 

. /"" .... ı _  i .\) ı 

Lôleli, nu. 227 1 .  

Lôleli, n u .  2271 nüsha· farklarını gösteren haşiye­
leri. 

Aşir Ef. nu. 181 .  

- Aşir Ef. nu. 181 .  nüsha farklarını gösteren haşiye­
leri. 

Lôleli, 2271 numaralı ei-Kifôye nüshası. 

Araştırmam;zda el-Bidôye metni sona erdikten sonra «ei-FurOk» 
bölümünde sahife ve satır numaralarına göre nüsha farkları göste­
rilmistir. Aynı satırda mevcut olan birden fazla nüsha farkları tak­
sim çizgisi (/) i le birbirinden ayrılmıştır. Farkların belirtilmesinde ön­
ce tercih edilen metin kaydedilmiş, sonra fark veya farklar gösteril­
miştir. 

45 Eserin metnin! neşre hazırladıktan sonra tab' imkônı bulamadan aynı 
kitabın Dr. Fethullah Huleyf tarafından neşredildiğine müttali' oldum (lskenderiy· 
ye, 1969). Eb O MansOr ei-MOtüridinin Kitôbu't-Tevhid'lnl de neşreden Dr. Huleyf. 
öyle anlaşılıyor ki ei·Bidôye nin tahki.kı ICin fazla emek sarf etmemiş, gerekli tl­
tizliği göstermamiştlr. Biri Aimanya'da (Tübingen, Wilhelmstr. 32 Ms. or. Wetzs­

tein ll, 1721),  diğeri de ispanya'da (Real Biblioteca de El Escorial, Ms. No 1600) 
bulunan iki yazma nüshaya istinad ederek meydana getirdiği metinde az sayıl­
mıyacak derecede hatalar mevcuddur. Naşirin. Türkiye'de mevcut ei-Bidôye 

nüshalarından habersiz olduğu anlaşılmaktadır. Aynı şekilde nôşir, Sôbüni'nin 
ei-Munteka'sına da müttali' olamamıştır. Ben metni tercüme ederken nôşirin ls­

tlnad ettiOI bu iki nüsha ile de mukabelede bulundum. Tercih ettiğim bir koc 
farklı kelime cNüsha farkları» bölümünde gösterilmiştir. 

39 



Mukabele edilen hP.r iki nüshada hoşiyeler halinde mevcud olan farklar 

da zikredilmiştir. Nüshalar arasında ( 

) g ib i  ta'zim ve dua cümleleri tarzında bulu-

nan farkların belirti lmesine lüzum görülmemişitr. 

2. Notıar, kaynaklar; fihristler : 

Metnin yer aldığı . sahife!erde, dipnotları halinde, metinde ge­

çen ôyetlerin sure ismi ve numaralarıyla, Rasulullah (s.a.) ve as­
habdar:ı nakledilen kavll ve fi'li hadislerin ve bir de şiirlerin kayncık­
ları gösterilmiştir: Bunlardan başka şahısların kısa terceme-i halieri 
verilmiştir. Ayrıca az da olsa izahı lüzumlu görülen kelime ve cümle­
ler açıklanmıştır. SôbQni'nin ei-Kifôyesinden ve Ebu'l-berekôt en-Ne­
sefi'nin (ölm. 710/1310) ei-İ 'tmôd'ından metni şerhedici kısımlar a l ;n­
mıştır45, 

Metnin takdiminde başvurulan kaynaklar dip notlarda kısaca 
zikredilmiş. kitap isimlerine ve bu isimlerin notlarda zikredilişine gö­
re, olfcbetik sıra ile. kitabın sonunda sıralanmıştır. Kitabın sol baş 
tarafında yer olan araştırmanın ve ıstılah iarın hazırla"lışında istifa­
de edilen kaynaklar ise bu kısmın başındadır. 

Fihristler kısmında metinde geçen ôyet, hadis, asar, şi ir, alem 
ile fırka, mezhep, k-abile, cemaat ve mekôn fihristieri alfabetik ola­
rak yer. nlmıştır. 

3. istilohlar 

Metinde gecen kelôm ıstılahları, fırka ve zümre adları metnin 
ıyı anlaşılması maksadıyla. alfabetik sıraya konorak kısaca tarif ve 
izah edilmiştir. Bir ıstılcliın tarifi şayet ei-Bidôye veya e i -Kifôye'de 
nıevcudsa tercihan a l ınmış ve . bu taritin bitiminde alındığı yerin va­
rak numarası konulmuştur. e i -Kifôye'den alınan tariflerde ei-Kifôye 
ismi de kaydedilmiştir. Bunlardan başka başlıca Tehônevi'nin (ölm. 

46 Sôbün:. Nesefi ailesinin kendisinden önceki zevôtından mütessir o: · J·  
ğu gibi kend!sinden sonrakilere de tesir etmiştir. Şeyh Residuddin ilc yaptığı nıLi­
nazaroyı �1- i'timôd sahibi kitabında dereetmiştir (bl<. s. 15) .  Bu münasebetle ei­
BidOye . met n inde geçen muğlôk kısımların şerh i sadedinde el-i'timôd'dan nakıl· 

ler yapmayı uygun bulduk. 
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1 1 58/1745) Keşşôfu ıstılal1ôti ' l -funeın ·undan ve diğer eserlerden is­
tifade edilmiştir'17• 

lstılôhların acıklanmasında, imkôn n isbetinde, kelimenin ,  önce, 
terim olarak olmasa bile, kısaca türkçe karşı l ığı  verilmiş, ondan son­
ra türkce tarif ve izahı yapılmıştır. Tarifler. ilmi unsurlardan fe­
dökôrlık etmemek şartiyle, elden geldiği  h.adar açık ve sade bir 
dil le yapılmış ve en çok bunda güçlük çekilmiştir. 

istılôhların açıklanmasından maksad metnin anlaşılması oldu­
ğu ve ei-Bidôye de Môtüridi bir eser bulunduquna görP. tariflerde 
Môtüridiyye görüşü tercih edilmiş, lüzumu halinde Eş'ariyye ve Mu'­
tezile görüşleri de, mezheb i sm i  tasrih edilerek, kaydedilmiştir. 

47 Bu eserler bu kıı:.mın başındaki bibliyoğrafyada zikredilmiştir. Başlıcaları 
şunlardır: Rôğıb el-lsfahôni ,ei-Mufredôt; Gazzôli, ei-Maksadu'l-esnô, eş-Şerif ei­
Curcôni, et-Ta'rifôt; Muhammed b .

. 
Yusuf es::'Senusi, Cumletu'l-hakôik; Am idi. el­

Mu bin; . islôm Ansiklopedisi. Fırka ve zümre atıları için de şu kitabiara başvuru i :  
muştu r : Eş'ari.  Makaalôt;  Bôkı l lôni ,  el- Temhid; isferôyini, et- Teb�ir; Bağdôdi, e l ­

Fark;  Hayyat. el-intisôr Şehristôni. ei -Mi le ı ;  Deylemi, B e y ô n u  nıezheb i'I-Batiniyye : 

Sırri- i Giridi. Arôu'l-milel; izmirli, Muhassalü'l·kelôm ve Ye.,i i lm-i kelôm; irtan 
Abdülhamid, Dirôsôt. 
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ei-Muntaka, Lôleli, 242ô, Kapak 
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el-Muntaka, Lôleli. 2426, başlangıç 

4G 



ei·Muntako, Lôleli, 2426, son 
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EL - BIDAYE Fİ UStlLI'D - DIN 

TERCÜMESI 

. ( M A T O R i D l Y Y E  A KA l D l )  





RAHMAN VE RAHiM OLAN ALLAH' IN ADlYLA 

Şônı yüce, bağışları sonsuz olan Allah'a hamd; elçisi ve yarat­
tıkların en hayırlısı Muhammed'e, onun aziz soyuna. taraftariarına 
ve arkadaşlarına selôm olsun! 

(Büyük üstad, hakkın müdôfii, faziletierin kaynağı, Buhôrô'lı 
NCıreddin Ahmed b. Mahmud b. Ebi Bekr es-Sôbuni -Allah onu mağ­
firetiyle bürüsün ve engin cennetlerinin ortasında barındırsın- �y­
le dedi :) 

imdi, Allah'ın lütfu karemiyle «el-Kifôye fl'l-htdôyeıt adlı kitabı­
mm te'lifi sona erince. bazı dostlarım, bundan, ibôresinln veciz ve 
bellenmesinin kolay olması goyesiy1e, sôhosında esas yerine gece­
cek bir m�tni hulôsa etmem i rica ettiler. Ben de bu konuda Allah'­
ton hayır olanı di ledim, · yardımına sığındı m, beni hatôlı sözden ve 
yaramaz işten korumosını niyôz ettim . . .  O, bize yetendir, en güzel 
dayanaktır. Ne büyük dost, ne güzel yordımcıdır! 
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Gİ R İŞ 

B i l g i  Edi nme  Yol ları 

lıımı ka<:Jim ve hôdls olmak üzere ik i  kısma ayrılır. Kadtm Allah'ın 
zôtı He bera'ber 'bulunan i l imdir ki yaratılmış olanın bilgisine benze­
mez. Hôdis I l im ise zarüri ve iktisôbi kısımlarına ayrılır. Zarurr Ilim, 
Allah taôlônın, «bi len» in nefsinde - kendisinin irôde ve gayreti ol­
maksızın - meydana getirdiğ i bilgidir. Meselô kişin in kendi var­
l :ğını  ve açlık. susuzluk, haz, elem gibi değişik hallerini hissedip ke· 
sin bir şekilde bilmesi gibi .  Bilginin bu nev'i bütün canlı yaratıklarda 
mevcuddur. lktisôbi ilim de Allah' ın ,  sebeplerine tevessül eden ku­
l un kendi gayret ve iradesi yoluyla onda meydana getirdiği bilgidir. 

Insanlar için bilgi edinme yollan Iesbôb-ı Ilim) üçtür : Sağlam 
duyular, doOru haber ve aklın tefekkürü. 

a) Ouyular, işitme, görme, koklama, tatma ve dokunma olmak 
üzere beş çeşittir. Her bir duyu i le oncak �kendi sôhasına has olan 
şeyıer idrak olunabilir; bu da o duyunun şartına uygun bir şekilde 
sôhası içinde kullan ılmasıyla gerçekleşir. 

b) Doğru· hober iki k1sımdır. Birincisi mütevôtir alandır. Müte­
vôtlr haber, yalan söylemek konusunda ittifak edebilecekleri tasav­
vur olunamıyon muhtelif kimselerden çeşitli mevzu'larda işitilen ha­
berdir. Mütevôtir haber zarOri i l im Ifade eder; meselô geçmiş hü­
kümdarların ve bizden uzak memleketterin mevcudiyetini bi l işimiz 
gibi.  OoOru haberin ikincisi peygar.berlerin gösterdiği mu'cize ile 

ı. Burada bahis konusu edilen elli m, fizik, kimya veya fıkıh, keiOm gibi ted­
vfn edllmlf bir Ilmin korşılıOı olmayıp mutlok Mı0n0do cbilgb demektir. Bu a.­

bepie yer yer cbllgi, lle «orfılonmıştır. 



doğruluğu, te'yid olunmuş haberdir. Bu da - istidlôl yoluyla da ol­
so - kot'i i l im ifade eder. 

c) Akli tefekküre gelince, bu do bi lgi  edinme yollarındon biri­
dir. Akıl yoluyla elde edilen oHgi iki n�vi'dir. Birincisi zorGri Himdir 
- ki buna bedihi de denir - düşünmeden, ilk •bakışta meydana 
gelen bilgidir; her küllün kendi parçasından büyük olduğunu bili­
şimiz gibi .  ikincisi de istidlôli ilimdir. Bu, düşünme nevi'lerinden bi­
rine ihtiyaç gösteren bilgidir; dumanı gördüğümüz zaman (buna 
sebep olon bir) ateşin mevcudiyetine intikal edişimiz g i bi .  Söz ko­
nusu ettiğimiz bu yolkır vôsıtasıyla bi lginin elde edilişi gerçeğe 
karşı direnmeyen insqf ehl i  için apaçık bir hakikattir. 

SQfestôiyye diye anılan bir gurup (Sofistler) var ki bi lgi vasıta­
larının hepsini reddetmiştir-. Bunların bir kısmı varlıktarrrr bir ger­
çekliği (eşyanın hakikatleri) olamıyacağını, bir kısmı ise böyle bir 
şeyin bulunup bulunmad.ığının bi l inemiyeceğini kabul etmiştir. As­
lında bu şupheci"lerle ilmi bir münt:ıkôşa yürütmeye imkan yoktur; 
ancak canidrını acıtacak kadar dövülmeli veya ate�te yokılmalıdır-· 
far ki realiteyi (bizzat yaşıyarakl kabule mecbur kafsı:nlar. · 

Sümeniyye i le Berôhime haberin bi lgi  yollarındon kabul edilme­
sini reddetmiştir. Bu · görüş SGfestôiyyenin yukarıda. belirtifen görüş­
lerine yakındır. Bu görüşün taraftarları mütevôtir haber yoluyla sa­
bit olan zarQri ilmi reddetmiş oluyorlar. Müte:vôtir haber bilgi yollo­
rından sayılmasaydı insan bizzat kendi bab.asını, kardeşini amcasını 
ve diğer yakınkırın ı  nasıl tanıyabili"rdi. Bütün bunlar ancak haber 
yo�uylo bi l inebilmektedir . . 

Bôtıniler2, Rôfiziler ve teşbihe düşenler (Müşebbihe) ise 'aKlın 
bi lgi  vôsıtolörından sayılmasını kabul etmemişler ve şöyle demişler­
dir: Çünkü akılların verdiği hükümler birbirini nakzedicidir, bunun· 
de1il i · de akı l  sahibi kimseler.in görüş ayrılığına düşmesidir. Cevap 
olarak deriz ki akl ın verdiği hükümlerin mütenôkız olduğunu ne ile 
anladınız? Şayet «yine akıl ile» derseniz ·kendjniz tenôkuza düşmüş 
olursunuz; çünkü bu durumda siz şöyle de.miş olursunuz: «Aklımızla 
anladık ki akı l  yoluyla bir şey anlaşılamaz». Eğer «haber ile» dıyecek 
olursanız yine sorarız: Haberin doğr.u veya yalan olduğ.un� ne. i le. 
tesbit -ettiniz? _Şayet (son care olarak) «his i le» derseniz bile bile 
gerçeği inkôr etmiş oıursunu7. 

2. Metinde gecen «ei-Müıhrde) !<!91imesini «Bôtırııler� diy� tercuma ettik. 
Cunkü haktım yüz çevirenler mOnOsina gelen Mülhıoe BOtıniyyenin isimlerinden 
bkldlr (bk. :;;ehriiıtOni; el "Milel ve·n-nihcil, 1/91). 

SIS 



Hemen belirtmeliyiz ki aslında akı l ların verdiği  hükümler birbiri­
ni nakz-etmez. Akıl sahiplerinin görüş ayrılığına düşmesi ya akı l la­
rın ın  i lmi tefekkür seviyesine ulaşamaması veya kendilerinin ilmi 

tefekkür şartlarını tamemiyle yerine getirmemesi sebebiyledir. Böy­
lece 'bazıları okı i la hükmettiklerini ileri sürdükleri halde gerçekte 
kendi his ve tahminlerine göre fikir beyan ederler. Meselô bir top­
luluğa «ÜC kere üc koc eder?» diye sorulsa «dokuz!» cevabını  ver­
mekte ihtilôf etmezler. Fakat aynı guruba «onü<: kere onüc kaç 
eder?» diye sorulsa cevabinda ihti lôfa düşebilirler. Bunun sebebi 
biraz önce açıkladığımız hususlardır. yoksa bu sayı konusunrio a k­
l ın vereceği  hükmün değişik olabileceğinden değildir. Bu hususu 
gözün görebileceği bir hôdise ile mukayese edebilirsin: Olgun dev­
resindeki aya (dolunaya) bakanlar hiç bir ihti lôfa düşmedikleri hal­
de aybaşındaki hi lôl ir:ı mevcOdiyeti konusunda görüş ayrılığı mey­
dana gelebiJ.ir. Bunun sebe'bi ya müşôhedenin yetersizliği veya ba­
kan �imseRin hatasıdır. Söz konusu ettiğimiz mesele de aynen bu­
nun g i bidir. 

Şunu da söyliyelim ki  Ehl- i  sünnete göre a kıl lar yaratılıştan 
farklıdır; Mu'tezile buna mühô.lefet etmiştir. Bu gerçeği kabul et­
memeye imkôn yoktur. Öyle c·ocuklar vardır ki ne geemiş bir tecrü­
besi. ne de tahsili olmadan büyüklerin bile ôciz kaldığı bazı şeyleri 
akıllarıyle bulurlar. Dinin tebligcisi Peygamber aleyhisselôm: «Onlar 
akıl ları eksik ve dinleri (dini mükel lefiyetieri )az olanlardır»3 buyur­
mak suretiyle kcjınların akli farklı l ığını ifade etmiştir. Dinin vôzıı 
Allah taôlô da iki kedinın şôhidliğini bir erkeğin şôhidliği yerine ika­
me etmiştir•. Bunun sebebi «zabt ôlet i»nin eks.ikllğidir k i  bu da akı l­
dır. Bununla beraber «akı l, ismiyle yôd edilebilecek kadar. bir an­
lama gücünün bulunuşu ulu Yaratıcı'nı·n bi l inmesi i-çin kôfidir; böy­
lesi Yaratıcı'sın1 bilmemekte ma'zOr değildir. 

3. bk. BuhOri, 1 /78, el-1-joyz/ 6 "[Kıtôbu'l-hoyz/ bôb Nu. 6) Müslim, 1 186-87. 
el- imôm/34; ibni Môce. 2/1362, el- Fiten/19. Buhôri'nin metni şu maaldedir : « . . .  
Temkinli v e  soğuk _kanlı erkeğin aklını sizin kadar eksik akıl l ı  v e  eksik dinli hic bir 

k imsenin çelebiidiğini görmedim . . . » 
4. Müellif şu macideki ôyet-i kerimeve Işaret etmektedir: «(Şôhldlik icin) 

eğer iki erkek bulunmozso, o halde münosip göreceğiniz . şôhidlerden bir erkek 
ile iki kadın olmalıdır; kadınlardon biri unutursa diğeri ona kolayca hatırlatabil­
sin diye.• (ei-Bakoro, 2/282). 
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Alemin Hudusu ve· Al lah' ın Var l ığ ı  ı 

Alem Allah'tan başka var olanların adıdır; çünkü (arômet kö­
künden gelen) ôlem Yaratıcı'sının varlığını gösteren bir belirtidir. 

Alem a'yôn ve a'rôz olmak üzere ikiye ayrılır. Aynlar kendi ba­
şına yer tutan ve kendilerini taşıyacak bir mevzu' (mahal) olmaksı­
zın var olabilen şeylerdir. Arazlar ise ancak başkasına bağlı olarak 
yer tutan ve kendi varlığını · h issettirecek mevzu'dan (mahalden) ay­
rılması düşünülemiyen şeylerdir 

Aynlar iki kısımdır. a) Basit. Buna cevher de denir. bölünemiyen 
en küçük parçadan ibarettir (cüz'-i lô yetecezzô) .  b) Mürekkeb. Bu­
na da cisim denir. En küçük mürekkeb.iki  cev.he.rc!.en meydana gelir. 
islôm filozofları i le Mu'tezileden bazıları en küçük parcanın 
mevcudiyetini kabul etmemiştir. Bu .görüş yanlıştır; çünkü har­
dal tohumunu· teşkil eden parcalar!a (cüz'ler) dağı teşkil eden 

. p.arcaların eşit olması (gibi bir muhôli) gerektirir; zira bun­
ların her birinin parcaları (onlara göre) n ihayetsizdir2• Cisim­

·deki · parcaların biraraya gelişi Allah'ın icadıyle · olduğuna göre. 

1. Metinde csan'at ve mahôretle yaratan, mônôsına ces-Sôni'J olarak ge­

. cı:tn keiime tarelirnede cAIIahJ lôfz!yla gösterilmiştir.. 
2. Filozoflara göre clstm nihayetsiz olarak parcalanobllir. Keiômcılar ise bu 

görüşün cisimleri bilfiil teşkil eden parcaların sonsuz olması gibi sakat bir netice­
·Y.e vorabllece(jini Iddia . .  etmişlerdir. Böyle . olunca da müşôhedemize göre ·birbirin­
den çok farklı .olan bütün cisimlerin - meselô hardal tohumu ile dağın - parcaları 
blrblrin� eşit olur. Çünkü her clsmin parcaları nihayetsizdir. Nihayetsizlerin birbi­
rinden kOcük veya büyük olamıyacağı Ise rlyôzi bir gerçektir. Bununla beraber 
·kel4meılann bu· Iddiası o kadar isabetli görülmemiştir (bk. Teftôzôni. Şerhu'l- Akaid 
s . .  50 vdd:). 
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sorarız : Allah toôlô parçala�ın biroraya gelişine mukabit birbir.:ıden 
ayrılmaları hôdisesini yaratmaya umktedir midir, değilmidir? Şayet 
cdeğildirı dersen onu acz i le vosıflandırmış olursun; eğer cmuktedir­
dirı dersen, bu defa da sözü edilen bölünemiyen porcanın varlıOı 
ortaya çıkmış olur. 

Clalm, bazı rıyOziyecilere göre uzunluk, genişlik ve derin l ik  ol­
mak üzere üç boyutu (sağlıyacak üç oded cevheri) bulunan şeydir. 
Bize göre ise iki  cevher!:ı birleşmesi onlara ccislmı diyebilmek icin 
kafidir. Çünkü (aynı hacımdakil iki elsimden birinin sahibolduğu üç 
boyutun (cevherin )  herhangi birine bir cevher daha ilôve cji lse b u  
cısım ıçın «ötekinden daha hocımlıdır.» denebil ir. Şc{et iki  cev­
here ccisimıı diyebilmek için muılak ve asgari bir birleşme kOfi gel­
mesaydi sadece bir cevherin ilôve edilmesiyle sözü edilen cisimln 
ötekinden hocımlı olduğunu ko!:>ul etmek doğru olmazdı .  O haldE' 
elsim için yapılacak doğru tarif şöyle olmalıdır: Cisim Iki veya daha 
fazla cevherden tesekkül eden veya biroraya gelen şeydir. 

Araz IOgatte. devamlı olmoyan şey. demektir. Ta'rifi : başkasına 
baOiı olarak yer tutabifen ve devamlı olmayon şeydir. Çeşitleri otuz 
küsur kadardır; renkler, ( hareket ve sükOn gibi) oluşlar, todlar, ko­
kular, sesler, kudret ve irôdeler bun lardandır. 

Oehriyye, Seneviyye ve bir kısım Mu'tezile arazların, zattan ay­
rı düşünülebilecek manOlar olduğunu kabul etmemiştir. Bu görüş 
yanlıştır. Çünkü henüz üzerine ak düşmemiş saçlar için, bir gün 
beyozlaşınca. ebu saclar o sacların aynıdırı demek mümkündür. 
Halbuki beyaz ile siyahın başka başka şeyler olduğunda ittifok var­
dır. Şunu da belirtelim ki siyah saclar şayet kendi zOtından ötürü 
siyahlamış olsaydı aynı siyahi ığı  gerektiren zôtın varlığı devam et­
ti�i müddetçe rengi d'eğ işmemeliydi. Fakat madem ki saclar beyaz­
laşmıştır, o halde onların (zattan ayrı) bir mônô (bir araz) sebebiyle 
siyah bulunduğu ve nihayet bu mananın deOişmesiyle onların da 
de�lştiOi anlaşılmıştır. 

Kadtm varlığrnın ba�langıcı olmayan, htlıdla de yokken sonra­
don var olon şeydir. 

Bu hususları bildikten sonra derlz ki ayniarın araziardan oyn 
kalması · düşünülemez. arazıarsa hôdistir. Çünkü cevherler ya birle­
şik veya ayrılmış oJarok bulunabilir. (birleşmek de ayrılmak da birer 
orazdır) . Yine mümkin vasfını taşıyon bir şey, var olduğu müddet 
içinde ya sükGn veya hareket hOiinde olacaktır; zira sükOn aynı 



mekônda i-ki oluş. hareket de iki ayrı mekôndo iki ayrı oluşton iba­
rettir. Hareketin hôdis oluşu duyutarla sôbittir. SükOnun hôdis olu�J­
no gelince. o do hareketin meydana gelişi sebebiyle kendisinin yok 
oımasından anlaşılır, çünkü kadim hiç bir zaman zôil olmaz. 

Ayniarın araziardan ayrı kalmosının düşünülemiyeceğine ve 
arazların da ıhôdis olduğu onlaşıldığına göre, ayniarın hooislerden 
önce bulunmasına (yani kadim olmasına) ihtimal verilemez; çünkü 
ayniarın t;ôdislerden önce bulunması demek onlardan ayrı kalması 
demektır. fAraziann devamlı - bôkıy - olomıyocoöının isbotı ileride, 
�tstitôah bahsinde inşallah gelecektrr) . Hôdislerden önce buluna­
mıyon her şey ise yaratıtmışla beraber olacağı için kendisi de hO­
distir. Hôdis oluneo yoklukla (odemle) sebkot edilmış olur. Kendisi­
ne yokluğun sebkat ettiği bir şeyin varlığı ise bizzat kendinden 
olamaz. Böylesinin varlığıyle yokluğu oklen müsôvidir. O halde (varlık­
lo yoklukton ibôret olon) bu ik·i côizden birini diğerine tercih edecek 
bir tahsis ediciye ihtiyaç vardır. Bu tahsis edicinin varlığı mümkün 
değil, zorOri ve kendinden olmalıdır (Vôcibu'l-vücOd). Çünkü mümkin 
olsaydı bir tahsis ediciye, o da bir diğerine . . .  muhtaç olaca ktı. Bu ih­
tiyaç zinciri ya sonsuz olarak sürüp gider (ki  bu muholdır) veya varlığı 
kendinden olon bir zotta nihayet bulur. " işte o, şôni yüce Yorotıcı'dır. 
Onun varlığı kendinden ve zorOri olunca kadim olduğu ortoya çıkar. 
Çünkü onun varlığı başkasına bağlı değildir, o kendinden ötürü var­
dır. Ezeli ve ebedl olarak mevcudiyetini gerektirecek zôtı sObit ol­
duğundan onun yokluğu da muholdır . .  

Bütün bu onlottıklarımızlo ortaya cıkmıştır ki Allah toôlôya cev­
her, cis�m veya o roz denilmesi mümkün değildir. çünkü bu isimların 
manôlorını Allah teôlô hakkında vôrid görmek muholdir. Bu Isimleri 
yukarıda belirtilen (hakiki) mônôlarıno almamak şartıyla Allah'a is­
nôd eden kimsenin görüşü de yanlıştır. Çünkü bir ısmi asıl konuldu­
ğu mônônın dışında istimal etmek ancak mecôz yoluyla mümkün 
oiur. Bunun do şartı hakiki mônô ile mecôzi mônônın mevzu'lorı 
(mahalleri) orasında bir benzerl iğin bulunmasıdır. Halbuki Allah ile . 
mahiOku orasında hiçbir benzerl ik yoktur. O h�lde sözü edilen isim­
lerin ne hakikat, ne de mecaz yoluyla Allah'a isnod edilmesi c6iz de­
t)ildir. 

Muvoffakıyet ancak Allah'ın yardırrııyla mümkündür. 
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l l  

Al l ah ' ın  B i rl i ğ i  

Ehl-i hak şöyle dedi : Allah t�ôlô birdir, ortağı yoktur. Bu h usus­
ta Seneviyye, Mecusiler, Hıristiyanlar. Tabiatcılor ve Eflôkiyye Ehl-i 
hakka muhôlefet etmiştir. 

Seneviyye ile Mecusiter Hôlik' ın iki olduğunu ileri sürmüşlerdir. 
Biri iyi l iğin yaratıcısı. öbürü de kötülüğün hôlikı .  Bu iki tonrıyı bazı­
ları Yezdôn (Hürmüz} ile Ehrimen. bazıları do Nur ile Zulmet diye 
ifade etmiştir. 

Hıristiyanlar «Allah üçün üçüncüsüdür» dediler ve bunu üç asıt 
(üç uknum, ekaanim-i selôse} i le ifade ettiler: (AIIah'a ait} zôt, i l im 
ve hayat. Bazıları da üç asl ın Baba : Allah. Oğul : isa ve Zevce : Mer­
yem'den (a.s.) ibaret olduğunu kabul ettiler. 

Tabiatçılara göre yaratıcı kuvvet dörttür : Sıcaklık, soğukluk. 
yoşlık, kurul4k. 

Eflôkiyye de yaratıcının yedi olduğunu iddia etmiştir : Zühal (sa­
türn). müşteri (Jupiter}. merih (mars). zühre (venüs). utarid (mer­

. 
kür} güneş. oy. 

Bu fırknlcmn hepsi hakikatte, şônı yüce olan Allah'ı inkôr etmek­
tedir. Çünkü Alla·h mutlaka kendinden ötürü ve zorureten var ol­
malıdır; bu ise anca·k tek olarak düşünülebilir. Bunun isbôtı şöy­
ledir : Haydi Tanrının ik i  olduğunu forzedelim. bunlardan bir-i bir 
cisimde hayatı yaratmak isterken öbürü aynı .cisimde ölümü yarat­
mayı murad ederse . . .  ya her ikisinin de irôdesi gerçekleşir veya 
birinin irôdeSi kalır da diğerininki gerçekleşir. Her ikisinin de irô­
desinin tahakkuk etmesi. şüphe yok ki, muhaldir. Eğer birinin irô-
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desi gerçekleşir de diğerininki kalırsa. irôdesi muattal kalan tanrı 
mağlup olmuş olur, mağlup ise asla tanrı olamaz. 

Soru : Tanrılardan biri, diğerinin bir cisimde hayatı yaratmayı 
istediğini anlayınca bu hususta ona m·uvafakat edebilir, aynı ci­
simde ölumü murad etmek suretiyle muhôlefette bulunmaz; üste­
l ik sizin benimsediğiniz prensibe göre de irôde ilmi gerektirir. 

Cevap : iki tanrı arasındaki bu uygunluk ya mecburi veya ih­
tiyôri olarak meydana gelecektir. Eğer «mecburi» dersen o takdirde 
tanrıların her biri diğerine muvafakat etmeye mecbur kalır ki bu 
ik isinin de ôciz olduğu .  neticesini .. doğurur.; Şayet «ihtiyôri» dersel'l. 
bu defa da aralarında (diger hiısuslarda) -·bir ihtilôfın çıkabileceği­
ni farzetmek mümkündür; böylece biraz önce söz konusu edilen 
ihtimaller yeniden ortaya çıkar. 

itirazcının <drôde ilmi gerekt1rih> tarı:·ınaaki sözüiie gelince. bunu 
şöyle cevaplandırırız : Bize göre irôde ilmi değil, fi;li gerektirir. Çünkü 
bir şeyin bilinmiş olmasından onun murad .edilmiş. olma.e·:· neticesini 
çi karmak zaruri değildir., Meselô Allah ·taô

.
lônın 

·
zatı -ve sıfatları kendi· 

ma'IOmu olduğu hal de onun irôde sôhasına · dôhil değildir. Yine .ma'­
düm (yok, gayrımevcOd)" da böyledir; şayet var olacak olso ·naşıl .var 
olacağı Allah katında ma'IOmdur. ma'IOmdur ama hiç bir zaman murad 
olunmuş değildir. 

· · 

Nur ve Zulmet görüşüne saplananlara ·şöyle deriz ·: Zulmetin hô­
dis olduğu konusunda bizimle ittifak hal inde olduğunuza göre soruyo­
ruz : Ztılmetin varlık sôhasına çıkısı kendiliğinden midir, yoksa nurun 
onu yaratmasıyla mı olmuştur? E6er «kendiliğind��di

.
r» ·

' d�rsenlz, bir 
şeyin yaratıcı olmaksızın da meydana gelebileceğini apaçık söylemiş 
olursunuz ki bununla Ik! : tar:ırının varlığı is,bat edilmiş oLmaz, .sadece 
Allar.'ın yokluğu i leriye sürülmüş_ olur. Şayet <mOrun onu yaratmasıy­
le olmu' Ştur» derseniz. bu defa da nOrun. bütün kötülük ve çirkinlik-
lerin esasını yaratmış olduğunu itiraf etmiş olursunuz. 

· 

. ' 

üc tanrı- inancınci saplanönların gör:üŞü de tamamen · yanlış
-
� · 

tır. Çünkü Allah mefhOmuniı üç ayrı çısla taksim eder�en ne akıl ve 
ne de nakıl yönünden herhangi bi_r delile dayanmış değillt;rdir. Bir de 
onlar Allah'ın zôtını ilim ve hayat sıfa'tlarıyla birlikte üçe çıkarmışfar.· 
o halde neden or.ıu kudret ve irade sıf<.ıtlariyla· i:ıeŞe. se m\ ve b_asar :Sı­
fotlarıyla yediye, hatta diğer kemôl sıfatlarıyla· daha büyuk sayılara 
çıkarmamışlar? 
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Hz. Meryem'i Allah' ın eşi, isô aleyhisselômı da onun oğ lu kabul 
eden Hıristiyanların görüşü rse daha çirkindir. Çünkü bunda Allah'ın 
ihtiyaç sahibi olduğu ve parçalara ayrılabildiği iddiası vardır, bunlar 
ise hudOs a lömetlerindendir. 

Tabiatçıları red icin şöyle diyeceğiz : Sıcaklık, soğukluk, yaşlık 
ve kuruluk, bütün bunlar kendi başına yer tutarnıyan ve özünde de­
vamlı l ık bulunmıyon arazlardır, h_er an varlıkla yokluk arasında yer 
değiştirirler, kendilerini taşıyan (ayn) lar da hôdislere mahal teşkil 
ederler. O halde bunlar do hadistir ve bir yaratıcıva mutlak surette 
muhtaçtır. 

· 

Müneccimeve (Eflôkiyye) gelince . onlara da şöyle cevap veri­
riz : Bütün bu yıldızlar, sizin kanaetinize göre, dönmekte, bir burçtan 
başka bir burca geçmekte, bir halden başka bir hale intikal ederek 
uğur, uğursuzluk, oy tutulması, güneş tutulması, yanmak, yükselmek, 
çıkmak . . .  gibi değişikliklere ma'ruz kalmaktadır. Bütün bunlar emir 
ve hôkimiyet altında bulunduklarının alômetleridir; o halde Yaratıcı 
o tek, yegône hôkim ve gaalip olan Allah taölödır. · 
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l l l  

Yaratı lm ış l ı k  Be l i rt i l e r i nden Al lah ' ın  Tenzihi 

Kainatın yaratıcısının cisim, cevher veya araz olması, sOret ve 
şekil taşıması, bir yönde veya bir yerde bulunmtJsı muhaldir. Yahudi­
ler, müfrit Rdfizile:-, · Müşebbihe ve Kerramiyye All<ıh'ın ci sim olduğu· 
nu  iddia etmiştir. Hişam b. e l- Hakem3 onu sOretle vasıflandırıyordu. 
Müşebbihe ile Kerramiyye_ onun Arş üzerinde mekan tuttuğunu ileri 
sürmüştür. Bazıları «O, mekan tutma manasında olmaksızın Arş üze­
rindedir>> diyerek onun için üst yön kabul etmiştir. Neccariyye «0, 
zatı i le her mekanda», Mu'tezile de «zatı i le  değil ,  i lmi l le her mekan­
dadır» demiştir. 

-

Bu görüşlerin hepsi de yanlıştır, zira bunlarda yaratılmışlı k  be-
l irti leri . mevcOddur. Halbuki Allah bu nevi, belirt" lerden münezzehtir. 
Şöyle ki cisim (cevherlerden) t.cşekkül etmiştir, her birleşik şeyin par­
çalarına ayrılması mümkündür. Yine cisim belirl i bir hacma sahib­
dir. Onun, taşıdığı bu hacımdan daha küçük veya daha büyük olma­
sı 9a mümkündür. O halde sahibolduğu hacımda karar kılması an­
cak bir tahsis edicinin ona bu hacmı vermesiyle mümkün olmuştur. 
Varlıkların taşıyabileceği şekiller (sOretler) de muhteliftir. Allah 
taalanın bütün bu şekil iere bürünmesi muholdir; bir kısmının ona 
tahsis edilmesi ise ancak bir tahsis edici ile mümkündür. 

Allah taalanın Arş üzerinde mekan tutmuş ciması iddiasında da 
durum aynıdır. Bu iddia vôrid olsa Allah taala Arşın mıkdarına (yü­
zeyine, hacmına) ya tam denk gelecek, ya ondan küçük veya büyük 

3. Hişôm b. el-Hakem, Ebü Muhammed. Küfe!'iir. Kelômcılığı ve münôzara­
cılığı i le tanınmıştır. Devrinde lmômiyyenin reisi sayılırdı. 190h./805m. yıllarında 
vefat etmiştır (ei-A'IOm, 9/82). 
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olacnktır. Eğer onun mıkdarına müsôvi veya ondan küçük farzedi­
l irse Allah'ın sınırl ı ve nihayetli olması lôzımgelir. Nihayetli oluş ise 
�udOs belirtilerindendir. Şayet Allah Arştan büyük olursa, onun 
Arşa denk gelecek mıkdôrı Arşın mıkdôrına eşit olacaktır. O halde 
Allah'ın parcalara ve kısırnlara ayrılması gerekecektir; bu da hudOs 
alômetlerindendir. Şu da var k i  Allah Arş üzerinde mekôn tutmuş 
olsaydı, onun, üzerinde karar kılabilmesi icin alt taraftan nihayetli 
olması gerekirdi. Halbuki bir yönden nihayetli olabilen şey diğer yön­
lerden de nihayetli olur. Madem ki Allah'ın mekôndan ve cihetten 
münezzeh olması Bzelde sôbittir - çünkü ondan başka her şeyin son­
radan yaratılmış olduğu konusunda muôrızımızla aramızda ittifak 
vardır-o halde ezelde yokken bil 'ôhare Allah'ın mekôn ve cihet tutma­
sı demeK yine ezelde bulunmayon bir mônônın onun zôtındo hôsıl 
olması demektir. Böylece o. hôdislere mahat teşkil etmiş olur. bu 
ise muholdir 

Cenôbı HakKın «Rohmôn olon Allah Arş üzerinde istivô e t n ı . �  
tir»• meôlindeki ôyet-i kerimesi çeşitli ihtimaller taşır. Cü n ku bo · 

"-, zon «istivô» kelimesi zikrolunur ve ondan istilô etmek, hôkimıyetı 
altına almak mônôsı kasdolunur; bozan kasdetmek, yönelmek, ba­
zan tom ve kômil olmak, bozan .da karar ve mekôn tutmak mônôlorı 
anlaşıl ır. Binôenaleyh bu ihtima ller karşısında, Allah'ın Arş üzerinde 
mekôn tuttuğunu ileri süren Müşebbihe ile Kerrômiyye lehine bu ôyet-i 
kerimede herhangi bir mesned mevcud değildir. Kaldı ki söz kon_usu 
edilen ·sebepler dolayısıyla ôyette tercih edilecek mônô do bizim verdi­
girniz mônô olacaktır. Şüphe yok ki  Allçıh toôlô Arşa istivô ettiğini 
z ikretmekle kendini övmüş oluyor. Eğer istivô', yarotılm!ş!ar hakkın­
de medih için zikredilmiş olsaydı her halde ondan «mekôn ve karar 
tutma» mônôsı anlaşılmazdı. Nitekim şôirin şu beytind<:.. durum ay­
nıdır : 

Bişr Irak ülkesine hôkim olmuştur 
Kıl ıç k�llanı lmadan, kan akıtı lmadan•. 

Maselenin izahı şöyledir k i  bir insanın övülmesi benzeri ve den­
g i  cimayan kimselerden bazı vosıflorla sivrilmiş olması demektir. 
Eğer (beyitteki) istivô' mekôn tutma mônôsına alınocak olursa bun­
da her bayağı ve basit insan bile müsôvi olur, böylece kayda değer 
bir medih de taşımamış bulunur. 

4. TôhO, 20/5 
5. Bu beyt ibni Abbôd'a göre şôir. Bais'e. eı-Cevheri'ye göre de Ahtal'a a i ttir. 

Bişr b. Mervôn hakkında sov1enmiştir (Şerhu'l ihyô, 2/106). 
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Neccôriyyenin., «Allah taôlô zôtıyla her mekôndadır,>ı tarzındaki 
görüşü ise tamamen yanlıştır. Çünkü mekôn · tutma vasıfına haiz 
cismin bile aynı anda iki yer işgal etmesi imkônsız iken mekôn tut­
ması asl ında muhal olan Allah' ın bütün mekônları işgal etmesi 
nasıl tasavvur olunabil ir.  

Allah'ın zôtı i le  değil  de i lmiyle her mekônda bulunduğunu ileri 
süren Mu'tezilenin görüşü de aynı şekilde yanlıştır. Çünkü bir mekônı 
bi len kimse hakkında «i lmiyle o makônın içindedir>> denilmesi hiç bir 
zaman doğru olmaz. 

Nihayet Allah'a cihet izôfe eden görüş te temelinden çürüktür. 
Çünkü onun (iddia edildiği gibi üst cihetinden) başka cihetlerde bulu­
nabilmesi muhaldir. iddia edilen cihetin kendisine tahsis edilmesj için 
bir  muhassısa ihtiyaç vardır. Şu da var ki b ir  şeyin belirl i  bir tarafında 
kalan kimse ile o şey arasında muayyen bir mesafe bulunacaktır. 
Aslında bu mesafeyi olduğundan daha fazla veya daha az düşün­
mek .de mümkündür. O halde çeşitli uzunluktaki mesafeler aynı şe­
kilde mümkün olduğuna göre mevcut . ve muayyen mesafeyi tesbit 
edecek bir muhassısa da ihtiyaç var demektir. 

Şunu da belirtelim ki  yön bakımından yukarıda bulunmakta ö-
. vünmeye değer bir şey yoktur. Çünkü muhafız görünüşte sultanın 
üst tarafında bulunur ama kudret ve hôkimiyet bakımından sultan 
muhôfızın kat kat üstündedir. Şu ôyet-i kerimeden kasdolunan mônô 
bu olsa g�rektir :  «0, kulların ın  üstünde yegône kudret sahibi ofan­
d ı r»5. 

Dua edilirken elierin göğe doğru kaldırılmasına gelince, bu sadece 
samimi bir kul luk ve itaat nişônesidir. tıpkı secdede alnı yere koymak 
ve namazda Kô'be'ye yönelmek gibF. 

Mücessime ile Müşebbihenin, zôhirleriyle istidlôl ettikleri bazı 
müteşôbih ôyetler ve haberler ·mevcuddur. Ehl-i  sünnet ve cemôatın 
bu konuda takibettiği iki yol vard ı r : 

8. &1-En'am, 6/18. 
7. «Dua ve niyôz sırasında elierin göğe doğru kaldırılması namazda Kô'­

ba'ye yönelmaya benzer.
· 
Bunun mônôsı şudur : Kulların rızık hazineleri göklere tevdi' 

edilmişdir. Nitekim Cenôbı Hak şöyle buyuruyor : «Rızkınız ve size va'd olunagelen 
şeyler göktedirı (ez-Zôriyat, 51/22). Yfne insanların rızıklorıylo meşgul olon me­
lekler gökten inerler. insan. arzusunun gercekleşeceğini beklediği tarafa yönelmeye 
yaratıl ıştan meyyôldir. Tıpkı o sultanın işine benzer ki askerler:ne güzel elb1!>e ve 
yiyecekler vôdeder de askerlerı onun hazinelerina doğru yönelir, bakarlar. Halbuki 
onlar sultanın o hazinelerin yonında olmadığını kesinlikle bilmektedir.» (ei-Kifôye, 
varak 13a). 
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Birincisi, bu nevi' ınassları kabul ve tasdik etmek ve iç mônôları­
n ı  Allah'a havale eylemek, bir de yüce Allah'ı zôtına - lôyık olmıyacak 
şeylerden tenzih etmek. Bu, Selef-i sôlihinin yoludur (Allah onlardan 
rôzi olsun). 

Ikincisi, bu nassları ka.bul etmekle beraber Allah'·ın zôtına layık 
olacak ve Arap d·i l ini  konuşanların istimaline uygun düşecek şekilde 
nassların te'vil in i  araştırmak. Bununla beraber yapılan te'vilin ille de 
Allah'ın muradı olduğuna kesinlikle hükmetmemek (Bu da Haletin 
benimsediği yoldur) . 

Selef metodu daha selômetli, halef metodu ise daha sağlam ve 
kullanışi ıdır. 

Başarı ya ulaştıran yalnız yüce Aııci� 'tır. 



IV 

Al l ah ' ı n  S ıfatlar ı 

Ehl-i sünnet şöyle dedi : Allah taôlô kemôl ifade eden sıfatlarla 
vasıflanmıştır. Eksiklik, acz ve devamsızlık belirten şeylerden de mü­
nezzehtir. Onun sıfatları, sonradan vucut bulup bil 'ôhare yok olan 
arazlar cinsinden değildir, bilôkis onlar ezelldir, ebedidir, kadimdiı. 
zôtı ile mevcuddur. Bu sıfatlar h iç bir vechile yaratılmışlarınkine ben­
zemez. O' hayy (daima diri olan) ,  ô l im _(bilen), kaadir (gücü yeten)'  
semi' (işiden) ,  basir {gören), mürid {di leyen) ve mütekellim {söyliyen. 
konuşan) gibi  sonsuz kemal sıfatiarına sahibdir. Yine hayat, i l im, kud­
ret, sem', basar, irôde ve kelôm gibi ·  (masdar şeklindeki) sıfatlar 
da ona nisbet edilmiştir . 

Bôtıniyye i le islôm filozofları Allah taôlônın gercek mônôdo 
ha yy, ôl im, kaadir . . .  olabileceğini kabul etmemişler ve yaratıl mişla­
rın . taşıdığı bu sıfatlarla Allah'ın vasıflandırılamıyacağını ileri sür­
müşlerdir. 

Mu'tezile, Allah taôlônın hayy, ôlim, kaadir, semi, basir, mürid. 
mütekell im g i bi (sıyga bakımından da sıfat olan müştak) kelimeler­
le vasıflandığını kabul ettikleri ha!de {hayat, i l im gibi  masdar şekli­
ne çevrilmiş) bu sıfatiarın ayrıca mevc.Gd oluşunu ve Allah'ın zôtı ile 
bulunuşunu reddetmişlerdir. Ancak kelôm, irôde ve f i i l  sıfatları müs­
tesnô; onlara göre bu ilôhi sıfatlar ayrıca vardır, fakat hôdistir ve 
binôenaleyh Allah'ın zôtı ile kaim değildir.• 

8. Ehl-i sünnetin Allah'a izôfe ettiği sübüti sıfatları M u'tezile iki guruba ayır­
mıştır. Birinci gurup sıygo bakımından do sıfot olon hayy, ôl im, kocdir gibi müş­
tak kellmelerdir. Mu'tezile bu sıfatları Allah'o izôfe eder. Bunlara sıfat-ı ma'nevlyye 

denilmiştir. ikinci gurup ise sıfôt-ı mo'neviyyenin köklerini teşkil eden, hayat ilim. 
kudret gibi mosdar sıygasındoki kelimelerdir. Bunlara da sıfôt-ı maôni denilmiştir. 
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Eş'ariyyeye gelince, onlar da Allah'ın sıfatiarını zôtl ve f i 'li  ol­
mak üzere ikiye ayırdılar; zôti sıfatiarın kadim ve Allah taôlônın zô­
tında mevcud olduğunu, fi'li sıfatiarın ise hôdis olduğunu ve Allah'­
ın zôtı i le kaim bulunmadığını kabul ettiler. Bu sonuncu meselenin 
izahı ileride, «Tevkin ve mükevven» bahsinde inşaallah gelecektir. 

Allah taôlônın sıfatları hakkında yukarıda takrir ettiğimiz bize 
ait görüşün doğruluğuna gelince, bunun isbatı yüce Allah' ın en gü­
zel isimleridir (esmô-i husnô);  o isimler ki Cenôbı Hak Kur'ôn-ı Ke­
riminde onlarla kendini övmüş ve yine onlar vôsıtasıyle kendisini 
kullarına tanıtmıştır. Şônı yüce olan Allah şöyle buyurmuştur: «0, 
ebedi bir hayat ile diridir (hayydir). kendisinden başka Tanrı yok-

Mu'tezilc bu sıfatları Alloh'o izôfe etmez. Buna göre Mu'tezile rAllah otimdir.» 
hükmünü kabul ettiği halde «Allah i l im sahibidir» hükmünü benimsemez ve sebe­
bini şöyle izah eder : Allah için colimdir• derken onun zôt ve sıfatını aynı anda 
tasovvur ederiz. yoni bu ifadede sıfot zatton ayrı düşmez. Halbuki «ilim sohibidırıı 
dediğimiz takdirde, onun zôtındor bo:;:ko bir de «ilim» diye müstakıl bir mônô to­
scvvur etmiş oluruz. Allah'ın sıfatı olara-k kabul edeceğimiz bu mônô da zôtı 
gibi kadim olacaktır. Bu durumda Allah'ın zôtı ndan başka, daha . değişik 
bir ifade ile Allah'ın zôtı üzerine zqid, kadim mônôıarın (sıfotlorın) mev­
cudiyetini isbat etmiş oluruz ki bu, kadimterin çoğalması (tooddüd-i kudemô') 
·demektir. Taoddüd-i kudemô' ise islôm dininin tevhid prensibine aykırıdır. Ancak 
Eht-i sünnet tarafından sübüti sılotlardon soyılan kelôm ve irôde ile Allah'ın fi'li sı­
fatları Mu'tezileye göre hôdis oldukları ve bu sebeple de Allah'ın zôtı ile kaim 
bulunmodakları icin böyle bir mohzur taşımaz. Binôenaleyh bu sıfatiarın masdar 
şekilleri kullanılabilir. 

Müellifimizin, yine Kelôma ait daha mufossal bir eserini teşi<il eden el Kifô­
ye'sinde konu ile i lgi l i  izahatı da dereedelim : cMu'tezile, ilôhi sıfatiarın zôt üze­
rine zôid mônôlor olabileceğini reddetmiş ve O'nun ilim olmaksızın ôl

.
im, kudret 

olmaksızın · kaadir, sem olmaksızın semi, bo sor olmaksızın basir . . .  olduğunu iddia 
etmiştir. Ancak kelôm ve irade müstesnô. Mu'tezile bu iki sılatın zôt üzerine zôid 
mônôlar olduğunu kabul etmiş, fakat hôdis olduklarını ve Allah teôlônın zôtı ile 
kaim bulunmadı'kiarını ileri sürmüştür» (vorok 14a). 

Yine ei-Kifôye'den : cMu'tezile şöyle dedi : Hem müsbet. hem de menfi o­
larak kullanılabilen sılotlar fi'li sıfatlardır. Meselô : «Allah filôn için evlôd ya­
ratmıştır do filôn icin yaratmamıştır» ve.ya «Zeyd'i servet ile rızıklandırmış da 
Amr'ı rızıklandırmamış» denilebildiği gibi. Buna mukabil nefyin kullanılomıyocağı 
sılotlar ·da zôti sıfot'ordır; meselô ilim ve kudret gibi. Zira cAllah şunu bilmedi' 
şuna muktedir olmadı, denilemez. irôde ve kelôm sıfatiarına gelince. bunlarda 
hem müsbet. hem de menfi istimal côridir. Nitekim Cenôbı Hak şöyle buyurmuş­
tur: cAllah size kolaylık murad eder, yoksa güclük murad etmen (ei-Bakora. 
2/185); cAllah Müsô'ya apocık söyledi» (en-Nisô', 4/164). cAllah kıyamet günün­
de onlarla konuşmazıı (ei-Ba•kara. 2/174). · Böylece irôde ile kelôm sıfatının fi'li 
ve hôdis sıfatıardan olduğu anlaşılmış oldu, (varak 26b). • 
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turJ'; «0, her şeyi biiendir (alimdir). hikmet scihibidir»10; «0, her 
şeye kaadirdir» ' 1 ;  «0, hakkıyle işiten. hakkıyle görendir» '2; «Yaratan 
(hôlik). var eden (bôri ' ) .  su ret veren (musavvir) o Allah'tın> '3 ve ben­
zeri diğer ôyetlerh. 

Görü�ümüzür. doğruluğunu isbata devam ediyoruz: Modem ki 
Allah taôlô, şüphe kaldırmaz bir şekilde kendisini «hayy, ôl im. kaa­
dir  . . . » olmakla vasıflandırmıştır ve bu kelimeler de Arap d i l in i  kulfo­
nonlarca ma'IQm olan belirli mônôlordan türemiş ·isimlerdir, o halde 
bu isimler bir zôta (yani zôt-ı i lôhiyyeye) nisbet olunduğu zaman. 
sadece o zôtın tonıtılması deği l ,  aynı zamanda bunların köklerinin 
de (yani hayat. i l im . . .  tarzındaki masdorlorının) o zatta mevcQd ol­
duğu do kasdediimiş olur. Şayet hayat ve j l im Allah taôlônın zôtı 
ile koim (mônôlar) olmasaydı yukarıdaki ôyetlerde zikredilen hoyy, 
ôl im g ib i  isimlerin ona nisbeti, hakikat mônôsında olmayıp sadece 
bir şeref adı (lôkab) ve alemden ibaret kalırdı15, bu ise côiz değildir. 

Soru: Eğer bu sıfôt-ı moôniyi Allah'ın zôtı üzerine zôid olarak 
isbat edersek birden fazla kodimin mevcudiyetini kabul etmiş olu­
ruz, bu ise tevhid prensibine aykırı düşmez mi? 

Cevap: Hayy, ôlim gibi türemiş isimlerin hakikat yoluyla bir 
zôta nisbet edil işi, bu isimlerin köklerini teşkil eden hayat, Him gibi 
mônôların da aynı zatta bulunmasını gerektirdiğ in i  isbat ettiğimize 
göre bu nevi' maôni sıfatlarının - rnüştaklarıyla mevsQf olan - Allah 
taôlônın zôtında mevcud olduğunu söylememiz gerekir. «Birden faz­
la kadim» iddiasına gelince. böyle bir netice, ancak mônô sıfatları­
nın zôt-ı i lôhiyyeden ayrı olması hôlinde hôsıl olur, hç:ılbuki biz zat 

9. ei-Mulmfn. 40/65. 
10. et-Tahrim, 6612. 

1 1 .  ei-MOide, 5/120. 
12. eş-ŞOrO, 42/11. 

13. ei-Haşr, 59/24. 
14. Bu nevi ' ôyetler icin bk. J. La Beaume . .  Tafsiiü ôyüti'I-Kur'ôni'l-hakim 

(Arapçaya çeviren: M. F. Abdülbôkıy). cAIIah: Sıfôtu ·zôtih ve sıfatu ef'ôlih» bö­
lümil. 

15. BilindiOI üzere alemler (özel isimler). meselô şahısların öz adını teşkil 
eder-ken. taşıdıkları lügot mônôyı o şdhısta isbat etmiş sayılmazlar. Şahıslara 
ikinci isim olarak veriien lôkablarda kelimenin lügat mônôsı gözönünde bulun­
durulur ise de övgü maksadıyla kullanılan lôkablarda kelimenin ifade ettiği lügat 
m6n0sı şahsa tamamiyle nisbet edilmiş olmaz. Buna göre Kur'ôn ôyetlerinde Al­
lah toôlô icin zikredilen hoyy, ôlim gibi isimlerin kök mônô ları olan hayat . . .  ve 
ilmi ono nisbet etmezsek hayy ve benzeri isimler Allah'a - mônôları maksud ·ol­
madan - sadece birer alem veya şeref lokobı olarak nisbet edilmiş olacaktırki 
bu. caız deOildir. 
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ve sıfat ayrılığını kabul etmiyoruz. Binôenaleyh kim kabul ediyorsa 
izahını  do o yapsın. 

Bununla beraber, üzerimize vazife olmadığı halde, yine de söz 
konusu noktayı beyan sadedinde deriz ki: Yüce Allah'ın sıfatları n e  
Mu'tezilenin zannettiği gibi  zôtının eıynı, ne d e  Kerrômiyyenin kabul 
ettiği g i bi zôtının gayrıdır. Bil'akis diyeceğiz ki onun sıfatlarından 
her biri zatının ne kendisidir, ne de ondan ayrıdı r. Yine her bir sıfa­
tın diğe:- bir sıtatla durumu bunun g·ibidir, yani sıfatlar ne birbirinin 
aynıdır, ne de birbirinden ayrılırlar. Çünkü iki şeyin birbirinden ayrı 
ve başka (ğayr) olmas.ı demek birinin yokluğu hôlinde diğerinin 
varlığı düşünülebilen iki mevcCıd olmaları demektir. Bu ise ne Allah 
taôlônın sıfatları ile zôtı hakkında, ne de bir sıfatı ile diğer bir sı­
fatı hususunda düş:.inülemez. O halde bunlar birbirinden ayrı (mü­
teğôyir) şeyler olamaz; tıpkı 1 / 1 0  orontısında 1 i le 10 sayısı gibi .  
Halbuki hôdis sıfatiarın durumu böyle de.ğ i ldir. Bu sebeple bu nevi' 
sıtatlar olma-ksızın da zôtın varlığı düşünülebilir ve oöylece hôdis sı­
fatlar zattan ayrı {zôtın gayrı) olabilir. 

Ehl-i sünnete göre Allah taôlônın. ayrıntılarını bi lemiyeceğimiz 
bazı sıfatları olabil-ir;  Mu'tezile buna muhôliftir. Onun isimlerP0 hak­
kında da aynı şeyi söyliyebiliriz. Çünkü RasCıl-i ekrem efendimiz şöy­
le buyurmuştur: c icinizden Allah'ı en iyi bilen ve ondan en çok kor­
kan benim!11• Yine Peygamber (s.a.) efendimiz şöyle buyurmuşlar­
dır: c(AIIahım!) Sana ait olan her isimle senden dilerim; o isim ki 
onunla kendini adlandırdın veya Kitabında indirdin. yahut yaratık­
larından birine öğrettin. yahut da yalnız senin katında bulunan gayb 
ilminde onu zôtına tahsis ettin>> 18• Bununla beraber icmôlen de olsa 
Cenôbı Hakkın, kemal sıfatiarıyla vasıtlanmış olduğunu bildiğ imize 
göre onu gereği vechile tanımış sayılınz. 

cAllah'ın sıfatları zôtıno huiCıl etti (zôtı i le birleşt i )» ,  veya «zôtı 
sıfatıanno mahal (hulCıl edecek yer)' teşkil eder» demek doğru de­
ğ i ldir. Çünkü huiCılde intikal vardır. halbuki Allah'ın sıfatlarında in 
tikal olamaz. Gerçi huiOI  ifadesinin mecaz yoluyla yaratılmışların 

16. Allah toaıo hok<kındo sıfot sıygosıylo vôrid olon hayy, ôlim gibi kalima­
lere ces_mô-i husno». bunların dışında mosdar şeklinde veya fi i l  tarzında vörid 
olon veyo düşünülen kalimalere de csıfôt-ı ilôhiyye •denilmiştir (bk. Beyhoki, ei­
Esmô' ve's-sıföt, s. 110-1 1 1  ) . 

17. bk. Buhôri, 1/10, el-imôn/13. 
18. Ahmed b. Hanbsl. ei-Müsned, 1 /391 (Abdullah b. Mes'ud'dan); ibni Ke-

sir Tefsiri. ei-A'rôf 1 80. ôyet; Gozzôli, ei-Maksodu'I-Esnô. s. 122. Nevevi, 
ei-Ezkôr. s. 113. 
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sıfatları hakkında kullanılmasına cevôz verilmiştir, fakat Allah taôlô 
hakkında istimali côiz değildir. Ancak şöyle söylenir: Sıfatları ka­
dimdir ve zôtı ile kaimdir. Eş'ariler de csıfatları zôtı i le  mevcud­
dur», tarzında bir ifôde kullanırlar. 

cOnun sıfatlnrı kenı:fiı:: iyle beraberdir, ona yakındır, bitişiktir ve­
ya ondadır» tarzında bir ifade de kullanılamaz. Bazı ôl imlerimiz (Al­
lah onlardan rôzi olsun) «i l im ile bilicidinı şeklindeki bir ifadeden bi­
le kacınmışlardır. Bunun sebebi «i lm» in Allah taôlô için bir ôlet (bil­
g i  edinme vôsıtası) telôkki edilemiyeceğidir. Onlar buna ·mukabil 
şöyle demişlerdir: O, ôl imdir, onun i lmi vardır ve bunlarla ezelde va­
sıflanmıştır». 

Doğru yoldan ayrılmamak ancak Allah'ın IOtfu sayesinde müm­
kündür. 

77 





V 

isim ve M üsemma19 

Ehl-i sünnet (Allah zaferlerini dô im kı lsın) şöyle ded i : « isim ve 
müsemmô aynı şeyd ir».  Cehmiyye, Mu'tezile ve kerrômiyye «isim 
ile müsemmô ayrı ayrı şeylerdir» dediler. Eş'ariyyeden bazıları ise 
«isim, tesmiyeden (bir şeyin adını söylemekten) de, musemmôdan 
( ismi taşıyan varlıktan) da ayrı bir şeydir» demiştir. Bazıları da, isim 
üce ayrıl ır, demiştir: birincisi müsemmônın aynı. ik incisi müsemmô­
nın gayrı, üçüncüsü de onun ne aynı ne de gayrıdır. Kelômcılar. 
tesmiyenin müsemmôdan ayrı bir şey olduğu noktasında ise ittifak 
etmişlerdir, çünkü tesmiye ancak ismi söyliyen kimı?e l le  kaaim olan 
bir şeydir20• 

19. Bu bahl�. bir önceki bahiste incelenen «AIIoh'ın sıfatları» konusunun 
devomıdır. Orada do ifade edildiği gibi Allah toôlônın sıfatları veya isimleri (sıfot 
ve isim terimleri icin 16. dipnotuno bakınız) icin bazıları «kadim»,  bazıları ·da 
rhôdis» 'demiştir. Halbuki Al l.oh'ın zôtıriın kadim olduğunda ihtilôf yoktur . . O halde 
Allah'ın zôtı (müsemmO) · i le isimleri orasındaki münosebeti incelernek icôbetmiş-. 
tir. 

isim : Bir mônônın karşılığına konulan ve bütün· kelime ceşitlerini icine olon 
m,:ifred lôfız; Ahmed, çiçek. dağ kelimeleri gibi. 

Müsemma: ismin, karşı lığına konulduqu rnônô: Ahmed'in Ş'Jhsı, çiçeğin ken­
disi, doOın kendisi. 

Tesmlye: Bir mô�Onın korşılığınn onu aniotocak bir isim koymak. ad koymak. 
Bir şeyin adını söylemek . . 

20. cBozıiorı, ısımler üc nevi'dir, dediler: birincisi müsemmônın aynı olon­
dır. cşey, zôt, mevcudı isimleri gibi. ikincisi müsemmônın ne .aynı, ne de gayrı­
dır, ·Aifoh'a · ait «ôlimJ ve «kaadin isimleri gibi. ücnücüsü müsenımônm gayrı 
alandır, chôlık, rOzık» gibi. . . .  Bu konudaki görüş ayrıfığının neticesi Allah• taôlô­
nın isiı:nlerinin kadim mi, yoksa hôdis mi olduğu noktasına rôci'dir. is�in mü­
semmôdon ayrı olduğunu kabul eden. esmô-i ilôhiyyenin hôdis olduğunu iddia 
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Bu bahiste isabetli olan, Ehl-i sünnet olarak bizim ileriye sürdü­
ğümüz görüştü:r. Çünkü «Allah!» diyen bir kimse hakkında «AIIah'ı 
andı» demek mümkün olabileceği g i bi cAllah'ın adını andı» demek 
de mümkündür. Şayet isim (Allah lôfzı) ile müsemmô (Allah'ın zôtı) 
aynı olmasaydı her ik i  hükmü de vermek doğru olmazdı. B.u gerçeğe 
Cenôbı Hckkın şu sözü de işaret etmektedir: .«Rabbinin o yüce adını 
tesbih eb11• Hal.buki  biz rükO'da «Yüce Rabbimi tesbih ederim» de- . 
mekteyiz. Nitekim Arap di l in i  kullananlar bu istimelde onlaşmış, 
hatta şôirleri şöyle demiştir: 

Nihayet bir yıla kadar . .. . Sonra selômet ismi sızın hakkınız, 
Tam bir yıl miitem tuta n , ·  kınanmaktan kurtulur�2• 

Burada asil mônô: «sonra selômet sizin hakkınız . . .  » tarzında­
dır. 

Bir delil daha getirelim: Zevcesinin adı Zeyneb olan bir ·erkek, 
«Zeyneb boştur» dediği zaman, boşama kadının ismine değil ken-

eder. Ismi Uç nev'o ayıranlar Ise · 'IIOhi Isimterin bir kısmı hôdis, bir kısmı do 
kadimtılir, der. elsim lle müsemmô aynıdın d·lyenler Ise yüce isimterin mutlak ola­
rak kadim oldu!)uno hükmederler. Bu bohis sıfat meselesinin bir dalıdır. Şunu 
do belirtelim ki buradaki ihtilôfın içyüzünü anlıyabllmek icin bir ön-izoho ihtiyac 
vardır. Derlz ki. bu meselade . bohis konusu edilen dÇirt lôfız vardır: Tesmiye. mü­
semmô. isim ve müsemmi. imdi, bir kimse «Allah!• deyince. bu, ançak müsemmi 
(Allah Ismini .söytıyen) lle kaoim olan bir tesmiye olur: işte bu tesmiye ittifakla 
isim ve müsemmOdan ayrı bir şeydir; tesmiye is,im zikretmek demektir. Buradaki 
ihtiiOf şundon Ileri gelmektedir ki acaba «Allah» ismini anmak bizzat Allah'ı on­
mo� mıdır, yoksa onun gayrını anmak mıdır? Ismi müsemmônın gayrı kabul 
edenler Iddia ederler ki cAIIah!l diyen bir kimse bizzat Allah'ı değil onun gayrını 
anmıştır, çünkü o, Allah'ın Ismini anmıştır. onun ismi ise zôtından ayrı bir şey­
din (ei-Kifôye, vorak 18a). 

21. ei-Vôkıo, 59/96. Sahih olarak rivôyet adildiğine göre bu ôyet-i kerime 
nôzil oluneo Peygamber (s.a.). efendimiz cBunu ruküunuzda söyleyin• buyurmuş­
tur (EbO DôvOd, 1/200-201 . es-Solôt/146-147). Ayet-ı kerimede Robbin adını tes­
bih ile emredildiği halde ruku'do sadece Robb tesbih edilmektedir. Aslında tes­
bih sadece Allah'ın zôtına mohsustur. O halde onun zôtı ile ismi birbirinden ayrı 
deOil aynıdır. 

22. Bu beyt şOir Lebid b. Rebia'ya aitt<ir. ik1 kızına hitôbederek diyor ki: Be­
nim Olümüme bir yıl kadar môtem tutmalısınız, ondan sonra matemden emin oı-· 
mak artı'k hokkınızdır . . .  (bk. Şerhu Divônı Lebid b. Rsbio el-Amiri. s. L ıt!.J .  qu 
beyitte selômet ismi zikredilmekte ve selörnetin kendisi kosdedilmektedir. 
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disine vôkı' olur2�. Şu kadar var ki bazan isim zikredı i ir  de onunla 
tesmiye kasdolunur. Şüphe yok ki  isim, tesmiye mônôsına kul lanı­
l ınca müsemmônın gayrı olur.  Meselô hangi isimle çağrıldığını sor­
mak kasdıyla sana : «ismin nedir?» · diye sorulur. sen de : «Muham­
med!» dersin. Görüldüğü üzere burada, a kı ! l ı  olmayanlara mahsus 
olan «Mô» (ne?) kelimesi kullanılmıştır. Halbuki (akı l l ı  varlıklara 
mahsus olan) «Men» (kim?) kelimesi kullanılarak: «Muhammed kim­
dir?» diye sorulsa, şahsına nisbet ederek «ben ! »  diye cevap verir­
sin de «Muhammed benim ismi.mdir» demezsin. Bu da bizim görü­
şümüzün doğruluğunu göstermektedir. 

23. «Eğer denilirse; Peygamber efendimizden «Allah taôlônın doksan dokuz 
·ismi vardır, kim onların hakkını edô ederse cennete girer» maôlinde bir hadis 
rivôyet edilmiştir; şayet isim ile müsemmô aynı olsaydı Allah'ın zôtı da doksan 
dokuz olurdu? Deriz ki, bazan isim zikredilir, fakat onunla tesmiye kasdolunur, 
tesmiye ise ismi söyliyene bağlı bir hôdise olup bil'icmô' müsemmônın gayrıdır. 
Binôenaleyh buradaki sayı, çokluk ve sonradan oluş gerçekte isme değil tesmi­
yaya aittir, (ei-Kifôye, varak 18b). 
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VI 

Al lah ' ın D eng i  ve Benzeri O lmad ığ ı  

Buraya kadar -Muattılayı red için- Allah toô!ônın kemal sı­
fatlarını isbat ettik. Şimdi de Müşebbiheyi red maksadıyla Allah'ın 
dengi ve benze;i olamıyacaymı izah etmeliyiz. Ta· ki isôbetli görüş 
ve dosdoğru yol ortaya çıksm. Zira her şeyin ifrôt ve tefritı veril­
miştir, «işlerin en tıayırl ısı mu'tedil olanlarıdırı> 24• 

Allah taôlônın dengi ve benzeri olmaktan münezzeh olduğu -ve 
kemôl sıfatlarıyla müttasıf bulunduğunun isbôtı şu meôldeki ôyet-i 
kerime i ledir: «Ona benziyacek hiç bir  şey yoktur; o, semi' ve bo� 
sirdirı>25• Bu ôyette Cenôbı Hak, «Ona benziyacek hiç bir şey yok­
tur» cümlesiyle teşbihi nefyetmiş, «0, semi, ve basirdir» cümlesiyle 
de sıfatlarının varlığını isbat etmiştir. 

Bu konuda görüş beyan edenler (Hôlik ile mahiOk arasında) 
benzerliğin ne i le vuku' bulabiieceği hususunda ihtilôf etmişlerdir. 
islôm filozoftarı, Bôtıniyye ve Cehm b. Safvôn26, «herfiangi bir vasafla 
müştereken vasrtlanmak veya aynı isimle tesmiye edilmiş olmak 
benzerl iğin sôbit olması için kôfidir» dediler. Öyle ki bunlar - Allah 
i le yaratıkları arasında benzerliğe meydan vermemek için - Allah 
taôlôyı «mevcOd, şey, hayy, ôl im, kaadir» kelimeleriyle isimlendir­
meyi bi le côiz görmemişlerdir.· 

Bu görüş yanlıştır. Zira böyle umumi bir vosıfla benzerlik hôsıl 
olsaydı !isan mütehassıslarının eşyayı taksime tôbi' tutarak bazıla-

24, Bu hadis icin bk. ei-Ma.kaasıdu'l·hasene, hadis nu. 455, 
25. eş-Şu rô. 24/ 1 1 .  
26. Cehm b. Safvôn, Ebu Muhriz. Cehmiyye fırkasının reisi olup 128 h./745 

m. tarihinde vefat etmiştir. (ei-A'Iôm. 2/138). 
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rına «zıd», bir kısmına «hilôf» , diğerine «cins», bir başkasına da 
«misl» demezlerdi. Aksine varlıkların hepsi birbirinin benzeri olur; 
acz kudretin, su kOn hareketin . . .  ve bal z.ehrin dengi sayılırdı. Bu 
ise akıl l ı  kimselerin muhal göreceği bir şeydir. 

Mu'tezile de şöyle dedi: Bir şeyin taşıdığı en hususi vastın hem 
hôlika, hem de mahiOka nisbet edilmesiyle benzerlik meydana ge­
lir. Şöyle ki biz insanlara mahs�s olan «i l im» üc vasıf taşır: mevcud, 
araz ve i l im.  Bunlardan «var oluşıı bu « i lm»in en umOCımi vasfı, «araz 
oluş» vasat vasfı, « i l im oluşu» ise en hususi vasfıdır. O halde bir 
ilmin dığer bir i lme ·benzeyişi (meselô Allah'a nisb

.
et edil

.
ecek ilmin 

yaratıkların ilmine benzeyişi) onun mevcOd veya araz oluşundan 
değil (en husOsi vasfı olan) il im oluşundandır. 

Bu sebeple Mu'tezile Hôlik i le mahiOk arasında benzerliğe mey­
dan vermemek gayesiyle Allah taôlôyı « i l im» ile vasıflandırmaktan 
kaçın mıştır. 

Bu görüş te yanlıştır. Çünkü bir insanın on batman ağırl ığın­
daki yükü kendi·siyle taşıdığı kudret, diğer bir insanın yüz batman ağır: ı­
ğındaki yükü taşıyabildiği kudretle en hususi vasıflarında bile müşte­
rek olduğu halde ona benzemez. 

Bize göre, benzerlik ancak bütün vasıflarda iştirak vôkı' olmak­
la teşekkül eder. Öyle ki iki şey (diğer vasıflarda müşterek olmak­
la beraber) tek vasıfta bile iştiraki sağlıyamazsa benzerlik hôsıl 
olmaz. Bunun misôli şudur: Biz insanlara mahsus « i l im» : vardır, 
arazdır, sıfattır, i l imdir, sonradan yaratılmıştır. varlığı côiz olan (var­
l ığı da yokluğu da müsôvi olan)dır, zamanı;, her anı içinde yenile­
nendir. Şayet «i lmi» Allah taôlôya sıfat olarak nisbet edersek, bu 
defa o, i l imdir, mevcuddur, sıfattır, kadimdir, varlığı zaruridir, ezel­
den ebede devam edicidir; işte bu i l im hiç bir sOretle yaratıkların 
i lmine benzemez. 

Biz (Môtüridilere) göre iki şeyin benzer olmasının ölçüsü biri 
için côiz olan vasrtların diğeri icin de côiz olmasıdır. (Eş'arilerce) 
denildi k i :  benzerierin ölçüsü, birbirlerinin yerini tutabilmeleridir. 
Şüphe yok ki bu hal Allah taôlônın sıfatları i le mahlOkatın sıfatları 
arasında mevcOd değildir, o halde bu iki gurup sıfat birbirinin ben­
zeri olamaz. 

isôbetli görüşe ulaştıran yüce Allah'tır. 
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VI I  

Ke l am S ıfatı n ı n  Eze l i  O luşu 

Ehl-i hak şöyle dedi: Şüphe yok k i  Al lah taôlô ezell v e  ;bedl­
dir, tek bir kelôm i le konuşucudur. Bu kelôm onun zôtı i le kaaim 
olup ondan ne ayrı bulunur, ne de zôil olur. Allah'ın kelôm sıfatı 
harflerden ve seslerden müteşekkil olmadığı g ibi onun parçalara ve 
kısırnlara ayrılması da mümkün değildir.  

Mu'tezile al imlerinin çoğunluğu, yüce Allah'ın ezelde konuşucu 
(mütekellim) olmadığını ,  nihayet kendisi için bir kelôm yaratıp onun­
la konuştuğunu. binôenaleyh onun kelômının hôdis olduğunu ve zôtı 
i le kaaim bulunmadığın ı  iddia etmiştir. Ancak bu ôlimler de kendi ara­
larında ihtilôf etmiş, bir kısmı «AIIah'ın kelômı harfler ve sesler cinsin­
dedir. Cenôbı Hak bu harf ve sesleri, okunacak mahalde (meselô Ceb­
rôil'in ağzında) yaratmak sOretiyle mütekellim olur» derken diğer bir 
kısmı. «O'nun kelômı harfler ve şekil lerden müteşekkildir, binôenaleyh 
bu harfleri Levh-i mahfOzda yaratmak sOretiyle mütekil l im olur» görü­
nüşünü benimsemiştir. 

Bazı al imler de «Yüce Allah' ı  kelôm sıfatına (kalbimizle) inanır,  
(d i l imizle) ikrar ederiz; fakat onun hôdis mi  kadim mi,  (başka bir 
deyişle) mahiOk mu gayr-ı mahiOk mu olduğu hususunda gbrüş be­
yan etmeyiz . . .  » demiştir. 

Bu meselede Ehl-i sünnet olarak del i l imiz şudur ki hayy sıfatı 
ile mevsOf olan Al lah,  eğer kelôm sıfatı ile mevsOf olmasaydı bunun 
zıddını teşkil eden dilsizl ik, sükOt veya çocukluk . . .  vasıflarından bi­
. riyle tavsit edilmiş olacaktı. Halbuki bütün bunlar eksiklik ve acz 
ifade eden şeylerdir, Cenôbı Hak bunlardan pek yüce ve münezzeh­
tir. 
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Şu da var ki Allah taôlô ezelde kelômdan müstağni olup da son­
ra kelômla vasıflanmış olsaydı durumunda bir değişikl ik meydana 
gel irdi;  değişiklikse yaratılmışlık belirtilerindendir. · 

Son olarak şunu da belirtel im ki Allah'ın sıfatlarından olan ke­
lôm eğer sontadan meydana gelmiş (hôdis )olsaydı, bu 

·
kelôm: 

o) Ya Kerrômiyyenin ileriye sürdüğü gibi onun zôtında meyda­
na gelmiş olacaktı ki bu sOretle onun zôtı hadisiere mahal teşkil 
ederdi (bu ise bôtıldır); 

'b) Ya hiç bir mahalde olmıvarak meydana gelmiş olacaktı ki 
bu hem muhôldir, hem . de böyle bir şeyi i leriye süren yoktur; zôten 
böyle bir «kelôm» herhangi bir maholde bulunmayıneo bir zôtın 
onunla vasıflanmıı;> olmasını diğer bir zôtın vasıflanmış olmasına 
tercih edecek bir sebep de mevcOd olmaz; 

c) Yahut da Allah'ın zôtından başka bir mahalde meydana gel­
miş olacaktı. bu takdirde de böyle- bir kelômın mevsufunu onu ya­
ratan Allah değil de bulunduğu mahal teş.kil ederdi; nitekim cisim­
Jerde bulunan siyahlık, hareket gibi sıfatiarda da durum aynıdır (ya­
ni bunların da yaratıcısı Allah taôlôdır. fakat bu sıfatlar onun zatın­
da deği l  de cisimlerde bulunduğundan cisimlerin sıfatları olmuştur. 
onları yaratan Allah'ın sıfatları deği l ) .  

(Ke!ôm-ı nefsi:) 

Imdi, «kelôm»ın môhiyeti zôt i le kaaim olan ve harfler i le sesler 
tarafından ifade edilen bir . mônôdan ibarettir. Nitekim şôir şöyle 
d emiştir: 

Asıl söz kalbde alandır. bil, 
Kalbe bir kılavuz kıl ınmış dill7. 

Bu sebeplerdir k i  d i l  mütehassısları. başka şeye değil . sadece 
mô.nô ifade eden (yani kalbdeki mônôya delôlet eden) ibôrelere ke­
lôm demiştir. Kur'ôn-ı Kerim de kelôm-ı n efsiyi açıkca .zikretmiştir. 
Nitekim yüce kudret sahibi Allah şöyle buyurur: « . . . ·kendi nefisle-

27. Bu beyt Eş'oriyye ve Môtüridiyye kitaplarının coğundo şôir Ahtol'o nis­
bet edilmiştir. Fokot bozrlorı bunu reddetmiş ve cBeytin Ahtol'o nisbet edilişi 
yersizdir, divônrndo böyle ·bir şey yoktun demiştir. Bozrlorı do meNndeki cel-ke­
lôm:t kelimesi yerine, şôirin, cel-beyôn» kelimesini kullondrğrnr ileri sürmüştür 
(Şerhu'l-lhyô', 2/146). · 
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rinde derler . . .  »:3• Bazan da insan karşısındakine «Bende seninle 
konuşulacak bir söz vardır. onu sana nakletmek istiyorum» der (ki 
bu da kelôm-ı nefsi için bir örnektir). Şunu hemen belirtelim ki  bu 
nevi' lôfızlara kelôm. denilmesi bunların (kalbdeki) kelôma kılavuz­
luk etmeleri sebebiyledir. Yine aynı sebebe bağlı olarak bütün müs­
lümanlar mushafın içindeki lôfızlara «Allah kelômı» adını vermekte 
ittifak ettikleri gibi Kur'ôn okuyanın okuduğu şeye de «Kelômullah» 
dem işlerdir. 

Kelôm sıfatı mevzuunda ihtiiôf halinde buiunduğumuz karşı gu­
rupla ittifak ettiğimiz bir nokta varsa, o da Allah kelômının tek bir 
mônô olduğu ve onun tek bir hakikatinin mevcOd bulunduğudur. 
1<ôğıt üzerine yazılmış şekil ler (harfler). môhiyetleri itibariyle han­
ceredeki sesler(in)den ayrı şeylerdir. Eğer yazı i le gösterilmiş harf­
ler hakiketen kelôm olsaydı onların haneerede teşekkül eden sesle­
ri gerçek kelôm olamazdı, bunun aksi de aynıdır. Bununla t:eraber 
gerek kôğıt üzerindeki harflere, gerek hançereye yerleşen sesiere 
kelôm denilmiştir. Bu iki şey arasındakı münôsebet ise sadece her 
birinin m�nôya delôlet etmiş olmasından ibarettir, zira (bir ibôrenin) 
yazılmış olanı ile (aynı ibôrenin) okunmuş olanı aynı mônôyı göste­
rir. O halde anlaşılmış oluyor ki harfler i le seslerin her birine, ke­
lôma (kalbdeki mônôya) delôlet etmesi sebebiyle kelôm denilmiştir. 
Selef-i sôlihinden (Allah onlardan· rôzi olsun) naklolunan şu sözün 
mônôsı da bundan başka bir şey değildir : «Muhakak ki Allah taô­
lônın kelômı mushaflarımızda yazılmış. di l lerimizia okunmuş ve zl­
hinlerimizde (kalblerimizde) ezberlenmiştir, fakat bunların hiç birine 
bizzat girmiş (huiOI etmiş) deği ldir ;» nitekim «ateş» de dil i le anı l ı r. 
kôğıt üzerine yazılır, fakat bunlara huiOI  edip yakmaz. 

Kur'ôn lôfzına gelince, bu kelime bazan «okunan şeye», bazan 
«okumaya». bazan da «yazı lana» isim olur. Binôenaleyh «Kur'ôn» 
lôfzı. okunana delôlet edecek bir karine (yaklaşık ifôde) i le kullo­
nı ldığı  zaman kadim ve gayr-ı mahi O k  olur; «Kur'ôn Allah toôlônın 
kelômı olup gdyr-ı mahiOktunı sözümüzde olduğu gibi .  Eğer bu lô­
frz; 11Kur�ômn yorısım. ücte birini veya dörtte birini okudum» cüm­
lesinde olduğu şekilde okumaya delôlet eden bir karine ile zikredil ir 
veya «Abdestsiz ve cünüb olan kimseye Kur'ôna dokunmak haram­
dır» cümlesinde görüldüğü üzere yazılanı andıran bir ifade ile kul­
lanı l ırsa, kendisinden maksad Allah taôlônın kelômına delôlet et­
miş olmaktır, bu takdirde hôdis ve mahiOk olur. 

28. ei-Mücôdile, 58/8. 
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Hanbelilerin «Kur'ôn harfleri gayr-ı mahluktur» tarzındaki iddia­
sı yukarıda söylediklerimize aykırıdır. Ne var ki bu iddia yanlıştır. 
Çünkü parcalara ve kısırnlara ayrıiabilen bir şeyin hôdis ve mahiOk 
olması zaruridir. 

Allah kelômının hôdis mi, kadim mi, mahluk mu, gayr-ı mahluk 
mu olduğu hususunda hüküm veremeyip duraklayanların görüşü de 
isabetli değildir. Çünkü duraklama, ihtimalierin hiç birine ağırl ık 
veremiyen bir tereddüdü (şek} gerektirir. Oysa ki itikadı farz olan 
hususlarda tereddüt göstermek inkôra müsôvidir. Böylesi «Allah 
taôlônın var olduğuna inanıyorum, fakat insanların ihtilôf etmesi 
sebebiyle, onun bir mi, ik i  mi, yoksa üç mü olduğu hususunda hü­
küm veremiyorurn» diyen bir kimseye benzer. 

Soru: içinde bir çok emir ve nehiy bulunan Al la l-L kelômı kadim 
olsaydı emir ve yasağa muhôtao olacak kimse ·henüz yokken ezel­
deki bu emir ve nehiy nasıl ma'kul olabil irdi? 

Cevap: Şu anda çağımızın insanlarına, kendilerinin henüz mev­
cOd olmadığı Peygamber efendimiz (s.a.)  devrinde zuhur eden bir 
sözle (Kur'ôn ve hadis ile) hitôbetmek size göre nasıl qoğru olabi­
liyorsa . . .  Bu noktada sizin vereceğiniz cevap her ne ise bizim de 
sorunuza karşı vereceğim!z cevap odur. 

Şu kadarını belirtelim ki  henüz mevcud olmamış (doğmamış) 
bir kimseye şu anda ifôsı gerekli olmak üzere emir vermek doğru 
olmaz ama var olacağı zamana bağlı olarak emir vermek côizdir. 

Soru : Cenôbı Hakkın «Biz Nuh'u kavmine gönderdik»29 buyurdu­
ğunu bil iyoruz. Peki gerek NCıh aleyhisselôm, gerek onun kavmi he­
nüz mevcud değilken. Allah taôlônın. môzi sıygasıyle Nuh peygam­
berin, kavmine gönderildiğini ezelde haber vermesi nasıl doğru 
olur? 

Cevap: Yüce Allah'ın haber verişi aslında môzi ve müstakbel 
nevi'lerine ayrılmaz. O halde söz konusu edilen meselede şöyle di­
yeceğiz: Hz. Nuh'un gönderil işini zamondan müstağni olarak «ha­
ber verme» ezelde

. 
Allah taôlônın zôtı i le kaaimdi; bu «haber verme» 

ezelden ebede devam dicidir. Buna göre, NOh (a.s.) gönderilme­
den önce bu haber vermeye delôlet ederı sıyga «·biz Nuh'u gönde­
receğizı> tarzında, gönderildikten sonra da «biz Nuh'u gönderdik» 
şeklinde olur. Bu durumda değişik l ik «haber verme»de değil, haber 
verilendedir. Bu izah Allah taôlônın ilmi hakk!nda da söyliyebilece­
ğimiz şeylere ·benzer : Nuh'un mürsel (kavmine peygamber olarak 

29. NOh, 71�1. 
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gönderilmiş) olduğuna dair  bir i l im ezelde onun zötı i le kaaimdi; 
onun i lmi ise ezelden ebede devam edicidir; Nuh var olmadan ön­
ce yüce Al lah onun var olacağını ve peygamber olarak gönderilece­
ğ in i  bil iyordu, (zamanı gelip) var olduktan sonra da var olduğunu 
ve peygamber k ı l ındığını bi ldi ;  dikkat edi l irse burada de�işiklik bi­
l inen şeydedir (ma'lumda). yoksa il irnde değ i l ;  yukarıda zikri geçen 
mesele de bunun gibidir. 

{Kelam-ı nefsi işitilebilir mi?) : 

Son olarak şunu belirtelim ki Ehl-i  sünnet, Allah kelômının işi­
t i l ip işitilemiyeceği hususunda ihtilôf etmişlerdir. Eş'ari'ninJv terci­
hine göre var olan her şeyin nasıl ki görülmesi mümkünse işitilme­
si de mümkündür. ibn Furek .. ı «Kur'ôn okuyan bir kimsenin oku­
yuşu sırasında işitilen iki şey vardır: okuyanın sesi ve Al lah taôlö­
nın kelômı» demiştir. BôkıllônP2 de şöyle demiş: «Şônı yüce olan 
Allah'ın kelômı tabii olarak işitilemez. fakat tablotüstü bir hôdise 
olarak Cenôbı Hak kullarından istediği kimselere kelômını işittire­
bi l ir» .  Zikri geçen bu ôl imlere göre Musa aleyh·isselôm Allah taôlô­
nın kelômını ses ve harf vôsıtası olmaksızın (doğrudan) işitmiştir33• 

Ebu ishôk ei-EsferôyiniH i le onun görüşünde olanlar şanı yüce 
Allah taôlônın kelômının asla işitilemiyeceğini söylemişlerdir. Hidô­
yet rehberı ve Ehl-i sünnetin reisi Ebu Mansur'un35 tercihi de _bu­
dur (Allah yüzakliğını artırsın ) .  Buna göre Cenôbı Hak L .  tô ki Ai­
lah'ın kelômını işitsin»36 meôlindeki ôyet-i ke�imesiyle « . . .  tô ki Al-

30. Ali b. ismôiı b. ishôk, Ebu'I-Hasen el-Eş' ari; Eş'ariyye mezhebinin ku·  
rucusu; eserlerinin (300)e ulaştığı rıvôyet edilir. 324 h./936 m. tarihlerinde vefat 
etmiştir (ei-A'Iôm, 5/691. 

31. Muhammed b, ei-Hasen b. Furek eı-Ensôri; Ebu Bekr ei-Esbahôni; usul 
ve kelôm ôlimi, Şôfii fukahôsından ve EŞ'ari mezhebinin ileri gelenlerinden; eser­
leri vardır. 406 h./1015 m. tarihinde vefat etmiştir. (ei-A'Iôm, 6/313). 

32. Muhammed b. et-Tayyib b. Muhammed b. Ca'fer, EbÖ Bekr ei-Bôkıllô­
ni; kadılık yapmıştır, kelôm bilginlerinin ileri gelenlerinden ve Eş'ôri mezhebini 
en çok inkişof ettirenlerden; bir çok eseri vardır; 403 h./1013 m. tarihinde vefat 
etmi�tir (ei-A'Iôm, 7 /46). 

33. Cenôbı Hakkın «Allah Musô'yo apocık söyledi» (en-Nisô', 4/164) meô­
lindeki ôyet-i kerimesine işaret ediyor. 

34. ibrôhim b. Muhammed b. ibrôhim b. Mihrôn, Ebu ishôk ei-Esferôyini; 
fıkıh ve usul ôlimi, Eş'ari; Mu'tezile i le  münôzaraları vardır; 418 h/1027 m. tari­
hinde vefat etmiştir (ei-A'Iôm. 1 /59). 

35. Muhammed b. Muhammed b. Mahmud, Ebu Mansur ei-Môtüridi. kelôm 
ôHmleri imômlarından. Môtüridiyye mezhebinin kurucusu; keıôm, tefsir ve diğer 
sôhalarda eserleri vardır; 333 h./944 m. tarihinde vefat etmiştir. (ei-A'Iôm, 7/242). 

36. et-Tevbe, 9/6. 
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lah'ın kelômına delôlet eden şeyi işitsin» manasını kasdetmiştir. 
Nasıl k i  «Filônın ilmine delôlet eden şeyi işittim» mônösına «Onun 
i lmin i  işittim» denil ir ve yine «AIIah'ın kudretir:ıe delölet eden şeye 
bak!» mönôsına «AIIcih'm kudret·ine bak!» ifadesi kullanıl ırsa. 

Bu ôl imlere göre MOşö a leyhisselôm .Allah taôlôr.ın kelômına 
delôlet eden bir ses iş·itmiştir, şu kadar var ki arada kitôb ve melek 
vôsıtası olmadığından Hz. Musô. «Kelimullah, = Allah'ın kendisiyle 
kon!Jştuğu kimse» diye anı lmıştır. Bu meselenin tafsilötı «ei-Kifôye» 
de mevcuddur11• 

· 

Hidöyet Alloh'tandır. 

37. cSözün hulôsosı şudur. ki Kur'ôn'do Musô oleyhisselômın Allah'ın ke­
lômını (doğrudan) işittiğ_ine dair bir sarôhot yoktur. Ancak Allah'ın ona söylediği, 
onunla konuştuğu vardır. Cenôb-ı Hak şöyle buyurur: «Allah Musô'ya konuşarak 
söyledi• (en-Nisô', 4/164); yine «Rabbi ono söyledi» (ei-A'rôf. ·7/143) buyurmuş­
tur. Sonra Allah taôlô diğer bir ôyette kullarıyle olan konuşmasını üc mertebeye 
tahsis etmişNr: cAllah'ın insanoğlu ile konuşması ancak vahy ile, yahut perde 
arkasından veya bir elci gÖnderip de kendi izniyle dilediğini bildirmesiyle mümkün 
olur.• (eş-Şurô, 42/51). 

cYuce Allah bu öyet-i kerimade vahy yolu. perde arıkasından veya peygam­
ber göndermek suretiyle olanfor müstesnô beşerle konuşmosını reddetmiştir. 
Şüphe yok ki vahy yoluyla olan konuşmoda işitmek bohis konusu olamaz. Çünkü 
vahy koibe gizlice bir mônö bırakmakton ibarettir; nitekim şu iki ôyette öyledir: 
ııMQsô'nın anasına vohyettikl (ei-Koscıs. 28/7): «Robbin bal arısına vahyetti» 
(en-Nahl. 16/68). Elci göndermek sOretiyle vuku' bulan konuşmoda do bizzat gön­
derenin (AIIah'ın) sözü işitilemez; burada ancak gönderilen elcinin sesi işitilir. bu 
ise gönderenin sesine bir delôletten ibarettir; o halde kulların işittiği ilôhi keiô­
mın bizzat kendisi değil, ono delôiet eden lôfızdır. Perde arkasından meydana 
gelen konuşmaya gelince, burada sesin ve harflerin aracılığı zaruridir. Nitekim 
şu ôyet-i kerime buna misôldir: «(MCısôj o (ateşe) gelince feyizli yerdeki vôdinin 
sôğ kıyısından, ağoctan: Yô MCısô ôiemlerin Rabbi olan Allah benim ben! diye 
nidô olundu• (ei-Kasas, 28/30). Bu meselede perdeden maksod, ağacın. Allah 
kelômına delôlet eden ses ve horfin varlığına mohol teşkil etmes·idir. Zira cAllah 
benim beni• tarzındaki bir ifade ağacın kendi sözü olamaz. olsa olsa Allah kelô­
mı olur. Ne var ki bu söz ağaçton işitilmektedir, o halde gerek ağac. gerek bu 
harfler ve sesler yüce Allah'ın ıkelômını onlamak Için birer vôsıtodır: iş.itilen ilô­
hi keiOmın bizzat kendisi değil, ona delôlet eden şeydir. Buna göre Hz. MCısô'­
nın tahsisan cKelimullah» diye anılması. onun. bu nevi' iiôhi bir mükôlemeye 
nôil olması bakımındandır. Şayet . biri kalkor da buna cvôsıtosız konuşma• di­
yecek olursa fazla yadırganmoz. O takdirde bunun mönôsı ekitab ve peygamberin 
aracılığı bulunmayan bir konuşma• demektir, yoksa «ses ve harflerin aracılığın­
dan müstoğni• mônôsıno gelmez. Nasıl ki duyular ôleminde (dünya umürundo) 
tHükümdor filônla vôsıto olmaksızın konuştu» denilirse. Bununla harf ve ses 
aracılığının ortadan kal•ktığı kosdedllmez. ancak «Hükümdar o adama mektup 
veyci elci göndermemiş, şifôhen onunla konuşmuş• demek istenir. işte söz ko­
nusu ettiğimiz meseıe de bunun gibidir» (ei-Kifôye, Lôleli nüshosı, vorak 2'5b -
26a. Aşir Efendi nüshası. varak 60a). 
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VIII 

Tekvin ve Mükevven38 

Môtüridiyye ôl imleri (Allah cümlesinden rôzi olsun), ((Ailah'ın 
bütün sıfatları kadim olup onun zôtı i le kaaimdir.» dediler. 

Eş'ariyye i le Mu'tezile ise şöyle dediler : « i l im ve kudret gibi 
zôti sıfatiardan olanların hepsi kadim olup yüce Allah'ın zôtı i le kô­
ôimdir; tekvin (bilfii l yaratmak) .  terzik (rızık vermek) . ihya (yaşat­
mak).  imôte (öldürmek) ve diğerleri gibi fi'li sıfatiardan olanitır ise 
hôdistir, Allah'ın zôtı i le kaaim değildir>ı3�. 

38. «Bilmelisin ki tekvin, halk, tahlik, icôd, ihdôs ve ihtira' eş mônôlı isim­
ler olup hepsinden «Yok olanı yokluktan varlık sôhasına çıkarmak» tarzında bir mô­
nô kasdolunur. Bunların icinden «tekvin» lôfzı, geemiş ôlimlerin ısıı·möline ittibô­
et!ııek icin tercih olunur» (Nesefi. el-i'timôd li'l-i'tikad, varak 25b). 

Mükewen, mahlük (yaratılan, yaratılmış) demektir. Allah taôlônın fi'li sı-
fatlarının kendisine rôci' olduğu «tekvin», bilindiği üzere, Môtüridilere göre müs­
takıl bir sıfat kabul edilmiş, Allah'ın zôtı ile kaaim ve ezeli olduğunu göstermek 
icin de sübüti sıfatiarın yanına konularak bu sıfatlar sekize çıkarılmıştır. Sıfat 
bahsinde bize en yakın olan Eş'arilere göre tekvin ilim ve kudret gibi hakiki bir 
sıfat olmayıp izôfi ve. itibôridir, diğer fi'li sıfatlar gibi hôdistir. Allah'ın zOtı ile 
kaaim değildir. Tekvin sıfatına verilmek istenen rol «ygratmak»tır; halbuki 
kudret sıfatına irôdenin inzımômı ile aynı netice hôsıl olmakta ve başka bir sıfata 
!üzüm göstermemektedi"r. 

Eş'arilerin bu konudaki müşkilleri şundan doğmaktadır : Tekvin müstakıl 
ve ezeli bir sıfat kabul edilirse mükewen (mahlük) da ezeli olur: çünkü cmahiÜkJ 
olmadan «halk» ı düşünmek mümkün değildir. Yani tekvin mükevvenin aynıdır. 
işte Môtüridiler bu bölümde tekvinin mükevvenin aynı değil gayrı olduğunu. bi­
rincisinin kadim, ötekinin ise hôdis bulunçluğunu isbat edecekler. 

39. «Allah taôlônın zôti sıfatları ile fi'li sıfatiarını birbirinden tefrik etmek için 
kullanılacak kesin ölçünün tesbiti hususunda Mu'tezile ile, Eş'ariyye arasında ih­
tilc'ıf vardır. Mu'tezile dedi ki : «Menti olarak da müsbet olarak da kullanılabilen 
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Bundan başka. Eş'orilerle Mu'tezile, Allah'ın zôtı i le koaim ol­
mayan tekvinin, mü kevvenin aynı mı. gayrı mı (yani yaratma fi' l i  ya­
ratılanla beraber mi. yoksa ondan ayrı mı)  olduğu noktasında ara­
larında görüş ayrı l ığına düştüler. Eş'ari tekvin·in mükevvenin aynı 
olduğunu, Mu'tezile çoğunluğu ise mükevvenden ayrı bulunduğunu 
kabul ettiler. Ayrıca Mu'tezile (mükevvenden ayrı olan ve Allah' ın 
zôtı i le  de kaaim bulunmayan) tekvinin bulunabileceği yer (mahal) 
hususunda kendi aralarında ihtilôfa düştüler, içlerinden EbQ'I-Hü­
zeyl ei-AI Iôf10 «Tekvin mükevven ile beraber bulunur» derken ibnu'r 
Rôvendi" i le Bişr b. 61-Mu'temir'" «Tekvin hiç bir· mahalde bulun­
man demiştir. Kerrômiyye de «Tekvin hôdistir ve Allah'ın zôtı i le 
kaaimdir» iddiasını i ler! sürmüştür. Bu son�ncul·ara göre Allah taôlô. 
ezelde, (hôdis)43 bir yaratıcılık mônôsına «hôlik» olmakla vasıflan­
dırı labil ir; bu onlara göre yaratmaya muktedir olmak demektir. 

sılotlar fi'li sıfatıardır; meselô: Filôn için evlôd yarattı da filôn icin yaratmadı, 
Zeyd'i rızıklondırdı da Amr'ı rızıklandırmadı, denilebileceği · gibi. Sadece müsbet 
olarak kullanılıp nefyin côri olamadığı sılotlar do · zôti sıfotlordır, ilim ve kudret 
gibi. Zira Allah filôn şeyi bilmedi, tilana muktedir olamadı. denilemez. 
irOde ile kelôm sıfotiorıno gelince, bunlarda hem nefiy, hem de isbot côri olur. 
Cenôbı Hak «Allah size kolaylık .diler de güçlük dilemez» (ei-Bakaro. 2/185); 
«Allah Musô'yo apocık söylecti» (en

.
-Nisô. 4/164); Allah kıyamet gününde onlarla 

konuşmaz» (ei-Bakaro, 2/174) buyurmuştur. O halde bu ikisi fi'li sıfatiardan olup 
hödistir. 

�Eş' ariler ise şöyle demiştir :  Zôti sılotlar ile fi'li sılotlar orasındaki fark 
şundon ibarettir : Nefy edildiği takdirde zıddı lazımgelen sıfat zati sıfatiordand ır; 
çünkü sen yüce Allah'tan «hayot»ı netyedecek olurson ölüm, «kudret»i nefyedersen 
ocz lôzım gelir; i l im ile cehil de böyledir. Nefyinden zıddının lôzım gelmediği sıfat­
lar do fi'li sıfatları teşkil eder; zira sen ihyô, imôte, halk veya rızk'ı nefy edecek 
olsen bundan bir zıddıyet ve mohzCır doğmoz. Buna göre Allah taôlôdan «irôde» 
sıfatını notyedecek olsen cebir ve ızdırôr. «kelôm»ı netyedecek olson dilsizlik ve 
sükut lôzım· gelir (ki Allah hok·kındo bunlar muholdir.) O halde bu ikisi zôti ve 
kadim · sıfatlordır. 

«Biz Môtüridilere gelince, zôti ve Iili sıfatiarın her ikisi de kadim ve Allah'ın 
zôtı ile kooim olduğundon böyle bir ayınma lüzCını yoktur» (el Kifôye, varok 27 ab). 

40. Muhammed b. ei-Hüzeyl b. Abdullah b. Mekhul, EbCı'I-Hüzeyl el-AIIô!, 
Mu'tezile imomlorındon; kitapları vardır; 235 h./850 m. yıiındo vefat etmiştir (ei-A'­
Iôm. 7/355). 

41 .  Muhommod b. Yohyô b. ishôk, Ebu'I-Huseyn er-Rôvendi veya ibnu'r-Rô­
vendi; başlangıcto M u'tezile imamlarından iken sonra irtidôd etmiş ve küfr ile 
iştihôr etmiştir; 298 h./910 m. yılında ölmüştür (ei-A'Iôm, 1/252). 

42. Bişr b. ei-Mu'temir, Ebü Sehl el- Boğdôdi; fakihtir, M u'tezili bir münôzoro­

cıdır; Mu'tezile mezhebi sôhasındo eserleri vardır; 210 h./ 825 m. yıllarında Ve­
fat etmiştir (ei-A'Iôm, 2/28). 

43. Bu kayıd Dr. F. Huleyf neşrinden alınmıştır . 
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Doğru olan bizim söylediğimizdir. Çünkü Cenôbı Hak «0, Allah'­
t ı r, yaratandır» 41 moôlindeki ayetinde kendi zôtını «yaratıcı» olmakla 
vasıflandırmıştır. Şüphe yok ki onun zôt.ı da ezelidir, kelômı da ezeli­
dir. Şayet tekvin hôdis olsaydı yüce Allah ezelde onunla vasıflanmış 
olamazdı, o takdirde de yukarıdaki ôyet ya yalan olacak veya mecôzi 
bir ifade kabul edilecektir ki Cenôbı Hak bunlardan münezzeh ve yü­
cedir. Meseleyi biraz daha derinleştirecek olursak diyeceğiz ki «ha­
l ik», «halk» kökünden türemiş bir isimdir, tıpkı «i lm» kökünden türe­
yen «ôlim» gibi .  Şüphe edilmez ki bir mônôdan türeyen bir isim ancak 
o mônônın kendisinde mevcQd olduğu kimseye nisbet edilebilir, tıp­
kı kendisinde «hareket» bulunan bir kin:ıse için «müteharrik» diye­
bileceğimiz gibi.  

Kerrômiyyenin, yukarıdaki ôyeti «Yaratmaya muktedir olmak mô­
nôsına bir yaratıcı l ıkla ezelde hôliktir» tarzında te'vil etmesi ise isô­
netslzdir. Çünkü «kudret» kökünden türeyen isim «hôlik» değ i l ,  «kO­
adir» kelimesidir (binôenaleyh hôlik'a · ka adir mônôsı vermek demek 
hôlık sıfatını kabul etmemek demektir). Hem de (bir şeye kaadir o!rnak 
:>aşka, onun fôili olmak başkadır, meselô) zinôya muktedir olan kimse 
«zôni» olmakla vasıflandırılamaz; diğer sıfatlar da böyledir (adam öl­
dürmeye gücü yetene kaatil, çalmaya muktedir olana sôrık denile­
miyeceği gibi). Şu da var ki ,  «hôlık» övgü ifôde eden bir isimdir. Al lah 
teôlô bununla eze!de deği l  de bil'ôhare vasıflanmış olsaydı, bu <:halb 
mefhOmunun mevcOdiyeti yoluyla kendi zôtına ezelde sôhibolmadığı 
bir medih ziyôdes: temin etmiş oıaccl�tı ki bu, muhôldir. 

Môtüridiyye olarok i18rive sürdüğümüz görüşün akli deli l ine gelin-
ce : 

1 .  Tekvin şayet (bizim söylediğimiz gibi kadim değil de) hôdis ol­
saydı; a) Ya Allah taôlônın onu yaratmasıyla (tekvin iyle) ·var olucaktı; 
b) Yahut da böyle bir şey olmaksızın meydana gelmiş olacaktı. Eğer 
muôrızımız birinci şıkkı benimsiyecek olursa ona deriz ki «AIIah' ın 
bunu (tekvini) yaratması kadim midir, yoksa hôdis mi?» Şayet «kadim» 
dersen, işte bizim de iddia ettiğ·imiz buydu. Eğer «hôdis» dersen ön­
ceki suôlimiz avdet eder ve bu durum zincirleme otarak nihayetsiz de­
vam eder•s Muôrızımı,z hôdis olduğunu iddia ettiği tekvinin Allah'ın 

44. ei-Haşr, 59/24. 
45. Yani tekvinin meydana getirilişi,-ki bu meydana getirme işine de yine 

tekvin d iyoruz - hôdis ise başka bir yorotıcıyo, o do hôdis ise diğer bir yaratıcı­
ya. . .  muhtaç olacaktır. Böylece ya hôdisler bir sonraki bir öncesine muhtac 
olmak üzere nihayetsiz devam edecek ki bu. muhôl olan bir teselsüldür. ''eya 
Radim olan bir tekvinde karar kılacak ki bizim aradığımız da budur. 
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yaratması olmaksızın meydana geldiğini söyleyecek olursa karşıl ık 
olarak deriz k i  Allah'ın yaratması· olmaksızın bir mahiOkun (burada 
tekvinin) meydana gelmesi côiz olunca bütün hôdislerin (yaratılmışla­
rın) da yaratılmadan var olması caiz olur; bu ise Allah' ın yakluğuna 
götürür. 

2. Tekvin eğer .hôdis olsaydı : o) Ya Kerômiyyenin ileriye sür­
düğü gibi Allah teôlônın zôtında hôdis olacaktı ki bu yanlıştır. çün­
kü kadim olan Allah'ın zôtını tıôdislere sahne kılmakdır; b) yahut ib­
nu'r-Rôvendi ile Bişr b .  el Mu'temir'in iddia ettiği üzere hiç bir mahat­
de olmaksızın meydana gelmiş olacaktı. Bu da muhaldır. zira bir sıfatın 
hiç bir mahalde (mevsdtta) olmaksızın vücOd bulması mümkün de­
ğildir. Şayet tekvin hiç bir mahalde olmaksızın vücOd bulmuş olsay­
dı her hangi bir zôtın (yani Allah'ın) onunla vasıflanması diğerinin 
(AIIah'tan başkasının) vasıflanmasına tercih edilemezdi; c) Veya 
tekvin (AIIah'tan) başka bir zatta vücüd bulacaktı; nitekim EbO'I­
Hüzeyl «Her cismin tekvini (yani yaratılışı. meydana getirilişi) aynı 
cismin kendisiyle kaaimdin> demiştir. Bu takdirde de her cisim ken­
di kendisinin yaratıcısı ve oluşturucusu olurdu. Bu fikirde de Allah'ı 
inkôr unsuru vardır. Aslında bu söz arazlar ioin hiç söylenemez, 
çünkü bir şeyin araz sayesinde mevcOd olması mümkün değildir. 

3. Tekvin şayet (Eş'ôri'nin ileri surdüğü gibi) mükevvenin aynı 
olsaydı veya (EbO'I-Hüzeyl ei-AIIôf'ın iddia ettği vechile) mükevven­
le kaaim bulunsaydı .mükevvenin var oluşu kendi kendine gerçekle­
şecek ve mevcOdiyeti için başkasına muhtaç olmıyacaktı; bu takdir­
de mükevven kadim olurdu. Halbuki muôrızfarımız yaratıkların kadim 
oluşu hatasından korunmak için tevkine kadim demekten kaçını­
yorlardı, şimdi ise muhôl olanı irtikôbetmekle beraber kaçındıkları 
hataya düşmüş oluyorlar . . 

4., Şu da var  ki (meselô) «siyahlık» mükevven (ma'hiOk) olduğu­
na ve size göre mükevven i le tekvin aynı şey bulunduğuna göre si­
yahlığ ın mevcOd olduğu her mevsOfta (zôtta) mutlaka te·kvin (ya� 
ratmak) da mevcOd demektir. çünkü tekrar hatırlatalım ki sizce tek­
vinin bulunduğu yerde mükevvenin de bulunması zaruridir. O halde 
kendisinde siyahlık bulunan mevsOfu «siyahtır» diye vasıflandırdı­
ğ ın  zaman onun yaratıcı (mükevvin) olduğunu da söylemen gerekir. 
çünkü onda yaratmak (tekvinl vasfı mevcuddur. imdi Allah taôlôyı 
«Siyahtırıı diye vasıffandıromıyacağına göre - çünkü Oi'lda (bir tek­
vin olan) siyahlık mevcOd değildir - onun yaratıcı olduğunu da söy­
fiyemiyeceksin, çünkü tekvin onda mevcOd değildir (sizce tekvinin 
b_ulunmodığı yerde mükevvin de bulunmaz) . Bunu «haber» mefhO-
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muna benzetebi l iriz. «Doğru haber» in kendisinde mevcOd olduğu 
zôt «muhbin> ve <csôdık» olur; bu haberin kendisinde mevcOd olma ·· 
dığı zôt ise ne muhbir, ne de sôdık olur, çünkü bu i ki şey : haber ve 
sıdk (môrızlarımızın anlayışına göre) birbirinden ayrılması mümkün 
olmayan iki şeymiş 48• 

Soru : Tekvin Allah teôlô'nın zôtı i le kaaim olduğu halde ezeli 
olsaydı kôinôtın varlığı ezelde ona taaiiOk edecek ve böylece ôlem 
hôdis değil kadim olacaktı? 

Cevap : Siz kôinôtın varl ığını tekvine bağlı kabul etmekle onun 
hadis olduğunu da benimsemiş oluyorsunuz; çünkü kadim, varlığı 
başkasına bağl ı  olmayan şeydir, mevcOdiyeti başkasına bağlı olan 
şey Ise hôdistir. 

Şunu da belirtelim ki ezeli olan tekvinin mevcOdiyeti kôinôtın 
ezelde kendisiyle var olması gayesine ma'tOf değildir; aksine tek­
vin sıfatının hikmeti, varlık sôhasına çıkacak her şeyin, zamanı ge­
lince, Allah'ın i lmi ve irôdesine uygun olarak onun SÔ'tesinde var 
olmasıdır. O'nun tekvin sıfatı ezelden ebede devam ettiğinden var 
olacak her şeyin mevcOdiyeti, zamanı gelince onun ezeli tekvinine 
taaiiOk eder. Buna şöyle bir misal verelim : Bir erkek, Şa'ban ayı 
ioinde iken, zevcesinin kendisinden boş düşmesini Ramazan ayının 
girmesine bağlasa, bu bağ!ayış (şart koşma, ta'lik) Ramazana kadar 
hükmen devam eder ve Ramazan ayının girmesiyle önceki şarta 
ba�lı olarak boşanma hôsıl olur. Yine bir insan düşünelim ki bir di-

46. Müellif Sôbüni getirdiği bu son akli delillerle (3.  ve 4. delil) tekvin ile mü­
kevvenin aynı olduOunu kabul eden Eş'arileri tenkid etmektedir. Eş'ariyye ôlim­
lerinden olan Sa'düddin et-Teftôzôni (vf. 793/1390) ise . Nesefi'nin Môtüridi ekai­
dine dair meşhur risalesl üzerine kaleme aldığı şerhinde bu nevi' tenkidleri hak­
sızlık telôkkl eder. Önsözde belirttiğimiz üzere tercümesini sunduğumuz rei-Bidô­
ye» den yer yer nakiller yaptığı «Şerhu'I-Akaid» inde, Teftôzôni, tekvin bahsinin 
sonlarında şöyle der : «Fakat akıllı olan kimseye yakışan odur ki bu nevi' bahis­
lerde iyi düşünsün ve azıcık temyiz kabiliyeti bulunan bir insanın nazarında bile 
muhôl oldup_u apocık belli olan bazı görüşleri usül ôlimlerinin mütehassıslarına 
(yani Eş'ariyye ulemôsına) nisbet etmesin, Bunu yapacağınp, bu müwhassısların 
sözlerine. ôlim ve aklı başında insanların tartışmaya değer görebilecekleri doğru 
bir yorum aramalıdır. Zira «Tekvin mükewenin aynıdırıı diyen Eş'ariyye şunu kas­
detmlştir ki fôil bir fi'li işlediği zaman ortada iki unsur bulunur : Fôil ve mef'ül. 
«Tekvin, icôd» ve benzeri kelimelerle ifade edilen mônô ise fôillin mef'üle nisbet 
edilmesinden zihinde hôsıl olan i t ibôri bir şeydir; yoksa zihnin dışında (yani vô­
kı'de, realitede) ve mef'ülden ayrı olarak mevcüd olabilen hakiki bir nesne de­
ğildir. Eş'ariyye hlc bir zaman «Tekvin mefhümu aynıyle mükevven mefhumundan 
ibarettin tarzında bir şey kasdetmemiştir ki ileriye sürÜlen muhaller doğmuş ol­
sun.» (Şerhu'I-Akaid, s. 101) 
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ğerini Cumartesi günü yaralamış; yaranın tesiri ilerl iyerek hayati­
yet şartlarını aşmış ve nihayet Cuma günü yaralı ölmüş. bu durum­
da yaralayan şahıs; her ne kadar tesiri Cuma günü görülmüş ise de 
önceki Cumartesinden it ibaren kaatil addedilir. işte bizim mesele­
miz de bunun gibidir. 

Tekvin mevzuunda bütün itirazları hertaraf edecek nihôi söz 
olarak deriz ki : Size göre kôinôtın varlığı kadim olan Allah'ın zôtına 
veya sıfatlarından herhangi 'birine . bağlı olmuş mudur, yoksa olma­
mış mıdır? Eğer «hayır» derlerse yüce Yaratıcı'nın yokluğunu ifade 
etmiş olurlar. Şayet «evet» derlerse yine sorarız : Bu durum kôinô­
tın kadim oluşunu gerektirmiş mi, yoksa gerektirmemiş mi? Bu hu­
susta vereceğiniz her türlü cevap tekvin rkcnusunda bizim size ve­
receğimiz cevabı teşkil edecektir. 

Şu da var ki Eş'ôriye göre kôinôtın varlığı yüce Allah'ın «kün = 

ol» emrine bağlıdır-ki bu  do pekôlô bir tekvindir-ve bu  emir kadim 
olup Allah taôlônın zôtı ile kaaimdir. Bu ·kanaotiyle, Eş'ori, tekvin 
konusundokı gön.işunü nokzetmiş görünmektedir . 

Doğruya i leten yüc::ı Allah'tır 
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IX 

Allah T aa lan ın  Görü l eb i lmesi 

Ehl-i sünnet, ahiret vurdunda mü'minlerin Allah teôlôyı görme­
lerinin aklen côiz, naklen de vôcib olduğunu kabul etmiştir. Mu'tezi­
le. Neccôriyye, Havôric ve Rôfıda'nın Zeydiyye kolu bu görüşe mu­
hôlif kalmıştır. Mu'tezile ayrıca Allah taôlônın kendi zôtını görüp 
görmediği konusunda aralarında görüş ayrıl ığına düşmüşler. çoğun­
luğu onun kendi zôtını gördüğünü !<abul ederken içlerinden bir gu­
rup Al loıh' ın kendi zôtını görmesini de, başkaları tarafından görül­
mesini de inkôr etmiştir. 

a) Ehl-i hakkın bu konudaki kat'i del i l i  MOsô aleyhisselômın, 
Allah taôlôdan, onu görmesini talebetmesidir. Nitekim yüce Allah 
ôyeti kerimesinde bu talebi şöyle haber vermektedir : «Rabbim, ba­
na görün ki seni göreyim!»47• Halbuki Musa Peygamber yüce Allah'ı 
hakkıyle bil iyor, onu mahiOka benzetmekten. bir yöncje veya bir şe­
yin hizasında bulunmuş olmaktan tenzlh ediyordu. Bununla bera­
ber o, Allah'ın görülebileceğiine inanımış ve kendisine görünmesini 
talebetmişti. imdi Allah teôlônın görülmesini muhal addedenler Hz. 
MOsô'nın bilarnediği ilôhl sıfatları bildiklerini iddia etmiş oluyorlar ki 
bu yanlıştır. Ayrıca Allah teôlô, «Eğer dağ yerinde durabilirse sen 
de beni görürsün» buyurmak suretiyle kendisinin görülebilmesini 
dağın yerinde durmasına bağlamıştır. Dağın yerinde durması ise 
aklen mümkün olan bir şeydir. O halde bir hôdisenin mümkün olan 
bir şarta bağlanması onun da imkôn dôhilinde olduğunu gösterir. Şu 
da var k i  yüce Allah bahis konusu edilen ôyet-i kerimede, kendisinin 
dağa tecelli ettiğini haber vermiştir. Buradaki tecelli yüce Allah'ın 

47. ei-A'rôf. 7/143. 
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dağda hayat, i l im ve rü'yet (kendisinin görülmesin i )  yaratmasından 
ibarettir-ki tecellini n  bu manasını büyük üstôd imôm Ebu Mansur 
( i lôh i  rahmet üzerinden eksik olmasın) ifade etmiştir ' '  bu da görülme­
sinin mümkün olduğunu gösterir. 

Soru : Eğer bu anlattıklarınız rü'yetin mümkün olduğuna delô-

ediyorsa, aynı ayetteki (( - Beni asla ·göremezsinıı 

ifadesi de  onun imkônsız olduğunu gösterir, cünkü buradaki «Len» 
zaman bakımından nihayetsiz bir neyf gerektirir? 

Cevap : Biz bahis konusu eqilen ôyet-i kerimeden Al lah'ın gö­
rülebileceği hükmünü ,cıkardık. Şôn: yüce Allah' ın «Beni asla göre­
mezsin» tarzındaki beyanına gelince, bu görme f i ' l in in  dünyada ala­
mıyacağını ifade eder, yoksa imkanını büsbütün kaldı rmaz ki  bir te­
nakuz hôsıl olsun. 

Muôrızın «Len nihayetsiz nefy gerektirir» sözüne gelince, şöyle 
cevap veririz : «Lenıı kelimesinin ebediyet ifade ettiğ ini  kabul etmi­
yoruz, bil 'akis o, sadece te'kid (pekiştirme) mônôsı taşır. Bunun 
del i l i  de yüce Allah' ın Meryem vôlideden haber veren şu beyanıdır : 
«Bugün hiç bir kimse i le konuşmıyacağımı)·'". Cenôbı Hak bu ôyette 
geçen Len kelimesini el-yevm kelimesiyle beraber irôd buyurmuştur 
( «el-yevm = bugün>> sınır l ı  bir zaman ifade ettiğine göre)5° «ebediyet» 
i le «sınırl ı oluş» birbirleriyle tenôl<uz hôlinde olan iki şeydir. Len edô­
tı ebediyet icin bi le olsa yine de ondan maksad rü'yeti ôh irette değil 
dünyada nefy etmekten ibaret olur. Bunun da deli l i  Cenôbı Hakkın şu 
ôyet-i kerimesidir : «Onlar önceden yaptıkları kötülükler sebebiyle 
ölümü asla arzu etmezlerı>''1 (Bu ôyctte kôfirlerin, ölümü temmenni 
etmiyscekleri <den» edôtı kul lanı larak ifade edildikten) sonra Allah 
taôlô onların ôhirette ölümü temenni edeceklerini şu beyanı i le ha­
ber vermiştir : «Ey (cehennem bekçisi) Mô

.
l ik! Rabbin bizi öldürsün! 

diye çağrışırlar»r.� 

48. Müellifimize ait ei-Kifôye'nin ibaresi ise meôlen şöyledir: «Tecelli zuhür-
1an Ibarettir. Bu sebeple büyük üstôd imam Ebü Mansur (rahmetullahi aleyh) 
şnvıe dedi : Allah'ın zuhürundan başkasının zuhüru mônôsı. anlaşılmamalrdrr. 
Onun dağa tecelli etmesinin môhiyeti, Hz. Müsô'nrn Rabbini görebilmesi için, o 
dağda hayat ve rü'yet yoratmasrdrr. Yoksa zôt-r Bôri perde arkasında ve gizlen­
miş bulunuyordu do sonra ortaya crktr, demek değildir. Ayet-i kerimeyi başka 
türlü mônôlondırmak asla doğru değildin (vorok 30o. ) 
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b) Şônı yüce Allah'ın «Yüzler vardır ki o gün ter-ü tôzedir, Rab­
lerine bakıcıdır»�3 meôlindeki ôyet-i kerimesi, mü'minlerin, kıyamet 
gününde cennette iken Rablerini göreceklerini göstermektedir. Zira 
Arap dili mütehassısları <mazar» kÖkünün, «ilô» edôtı ile mef'OI al-' 
d ığ ı  takdirde, gözle görme mônôsına geldiği noktasında ittifak etmiş­
lerdir. 

c) cRabbine mülôki olmayı ümid eden kimse>�5• meôlindeki ôyet-i 
kerime ile diğer bazı ôyetler5'' de birer delil teşki l  eder. Bu ôyetlerde 
yer alan «likaa = mülôkl oluş» rü'yet mônôsına geJi.r. 

d) Cenôbı Hakkın «iyi  iş ve güzel amel işleyeniere daha güzel 
karşıl ık ve bir de ziyôde vardınY56 meôlindeki ôyet-i kerimesi ·de mev­
zuumuz için bir delil teşkil eder. Müfessirlerin büyük çoğunluğu, Ra­
sOiüllah (s.a.) e kadar ulaştırdıkları bir rivôyetle ôyetteki «ziyôdeııden 
maksadın Allah'ı görmek olduğunu zikretmişlerdir57• 

e) Bu konudaki hadisler ise çoktur5�. Bunların en rneşhOru Pey­
gamber efendimizin şu sözleridir: «Muhakkak ki siz ondördündeki ay'ı 
gördüğünüz gibi Rabbinizi göreceksiniz, onu görmekte haksızlığa uğ­
ramıyacak, izdihôma düşmiyeceksiniZ»5'. Bu hôdis-i şerifte Allah taôlô­
nın görülmesi kesinlik ve berrakl ıkta ayın görülmesine benzetilmiştir, 

53. ei-Kıyöme, 75/22-23. 

51'-. eliKehf, 18/ 1 1 0. 

55. bk. ei·Mu'cemu'l-mufehres li elfô;:ı'I-Kurôni'l ·kerin-ı, «Hkaa» maddesi ve 
müştoklorı. 

56. Yunus. 10/26. 

57. «Suheyb'den rivôyet edildiğine göre Peygamber (s.a.) etendimiz şöy­
le buyurmuştur : «Cennet ehli cennete girdiği zaman ôli  ve münezzeh 0!on Ailoh 
«Size daha do vermemi istediğiniz bir şey vor mı , buyurur. Onlar : rSen yüzü 
müzü ağartmadın. bizi cennete koyup ateşten kurlarmadın mı? dohc ne isteyelim!» 
derler. Rosulülloh, devamla buyurdu ki : «Cenôb-ı Hak , perdeyi kaldırır; cennetlıle· 
re aziz ve celil olan Rablerine bakmaktan daha hoş gelece-k hic bir şey verilmiş 
olmaz.» Bir rivôyette Hz. Peygamber, sözlerine devam ederek «iyi iş ve güzel amel 
işleyeniere daha güzel karşılık ve bir de ziyôde vardır» msôlindeki ôyeti okumuş­
tur» (Sahih·i Müslim, hadis nu. 181). Ayrıca bk. Taberi, Cômiu'l-beyôn, aynı ôyetin 
tefsirinde. ibn-i Ktısir de Tefsir'inde şöyle demiştir : «Ayetteki (ziyôde) nin Allah'ın 
mübôrek yüzüne bokma·kla tatsir edildiği şunlardan rivôyet edilmiştir : Ebu B::ıkr 
es-Sıddıyk, Huzeyfe b. ei-Yemôn, Abdullah b. Abbôs, Said b. el-Müseyyeb, Abdur­
rchmôn b. Ebi Leylô, Abdürrahmôn b. Sôbit. Mücôhid. ikrime. Amir b. Sa'd, Atô', 

Dahhôk, Hasan, Kotôde, Süddi, Muhammed b. ishôk ve Selef ile Halef ulemösın­
dan d.oho bcı;koları. Rü'yet hak-kmda �esulülloh (s.a.) efendimizden bir cok hadis 
rivt'lyet edilmiştir.ı 

58. bk. ei-Kifôye, varal-: 31o·b. 

59. Hôdis için bk. Buhôri, 8 '179; et-TevhicJ ;ı.ı Mi.ıslım. hadis nu. 182·183. 

99 



yoksa görülecek olan Allah, görülen aya benzetilmiş değildir. Rü' yet 
hadisini nakledenler ashôb-ı kirômın büyüklerinden ve ôl imlerinden 
(Allah hepsinden rôzi olsun) yirmi bir kadar zattırGo. Böylece hadis in­
kôrı mümkün olmıyacak derecede meşhur olur. 

Şunu da belirtelim ki  ashôb-ı kirôm (r.a . )  Peygamber efendimizin, 
Mi'rôc gecesinde Rabbini görüp görmediğı hususunda ihtilôf etmiş­
lerdir61. Onların ihtilôfı Allah taôlônın görülebileceğine delôlet eder. 
Çünkü akıl sahibi olan insanlar ancak mümkün olan bir şeyin varl ığı  
hakkında ihtilôf ederler, yoksa muhölin varlığı hakkında degil . 

Akli deli l olarak diyeceğiz ki duyular ôleminde görme hôdisesinin 
mümkün oluşu başka bir şeyden değil· sadece «var olmakıltan doğ­
muştur; yüce Allah da var olduğuna göre görülmesi mümkündür. Bu 
iddiamızın isbatına gelince, biz, duyular ôleminde cevherler ve cisim­
ler gibi farklı môhiyetlere sahip varlıkları, siyah ve beyaz gibi zıt renk­
leri ve hareket ile sükun g i bi birbirinden ayrı oluşları görmekteyiz. Bu 
saydıklarımızdan hareket. môhiyeti itibariyle sükuna zıt düştüğü gibi 
bunların her ikisi de beyaz i le siyahtan apayrı şeylerdir; arazlar da kül 
olarak cevherlere ve cisimlere muhôliftir ( binôenaleyh bunların her bi­
rinin görülebilmesinin müşterek i l letini teşkil edemez). O halde hep­
sinde bulunabilecek umumi bir i l let (vasıf) tesbit etmek gerekir ki llgö­
rülebilme» hôdisesi o iliete bağiansı n ve böylece («O i l iete sahibolan 
her şey görütür, her görülen şey o i! "ete sahibolunı tarzında) tard ve 
akis yoluyıa kazıyyenin her iki şekl inde62 de il let kullanılabilsin. işte 
bu i l let «varolmak»tan başka bir . şey değildir83• 

60. «Şeyh Ebu Abbillah Muhammed b. Ali el-Hakim et-Tirmizi bir eserinde 
şöyle der : Ashôb-ı kirörndan - hepsi de ôlim olan - epeyce kalabalık bir gurup 
rü'yet hôdisi üzerinde ittitak etmiştir: ibni Mes'Od • . . .  bunlardandır» (ei-Kifôye, 
vorok 31b). 

61. bk. BuhOri 6/50, et-Tefsir. Surotü'n-Necm/1; Müslim, hadis nu. 175 vd: 
Taberi ve ibni Kesir Tefsirleri. en-Necm. 53/8 - 18 'ôyetleri. 

62. B il indiği_ üzere Mantıkta kazıyyeleri� (önermelerin) aldığı şekillerden biri de 
Akis'tir. Bir kazıyyenin mahmOiünü (yüklemini) mevzu' (konu), mevzüunu da mah­
mül yüpmaya akis den-ir. Te.rcümede bahis konusu ett iğimiz «kazıyyenin her iki 
şekli• nden maksad : «O iliete sahibolan her' şey görülür, cümlesi (tard. kaidevi, 
sırasındo) ile «her görülen şey o iliete sahibolun (akis) cümlesidir. Akis şekline 
cevriimemiş bir kazıyye tard hôlinde bulunur. 

63. Müelltfe ait ei-Kifôye'nin bu konudaki izôhôtı meseleyi daha açık bir şe­
kilde onlatmaktadır (vorak 32a-b) : «Biz insanlar môhlyetıeri değişik olan şeyleri 
görmekteyiz, meselô cevherler ve cisimler; renklerden siyahlık. beyazlık. kırmızılık 
ve yeşillik; oluşlardan hareket, sükCın, birleşme ve cözülme gibi. Bütün bunlar :rıO­
hiyetlerl değişik olmasına rağmen görülebilmektedir. Öyle anlaşılıyor ki görülebllme­
nln mutlak illetını bu varlıl<ların taşıdıkları hususiyatler teşkil etmez. olsa olsa heo-
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Soru : Cisimlerin bizzat kendilerinden başka bir şeyin görü '�bi­
leceğini kabul etmeyiz. Bizim kanaatimize göre görülen şey hareket 
eden veya duran cisimdir, yoksa h.areket veya sükunun kendisi değil­
dir; diğer arazlar da bunlar gibidir? 

C-evap : Bu nevi' arazların görülebileceğini inkôr etmek duyuyu 
ve gözün idrek in i  inkôr etmek demektir. Çünkü hareket i le sükGri gö­
rülebi l i r  olmasaydı görme duyusu vôsıtasiyle hareket eden i le duran 
cismi birbirinden ayırdetmek mümkün olmazdı, nasıl ki görülemiyen 
arcılar olan sıcak ile soğuk, tatlı i le ekşiyi gözle tefrik etmek mümkün 
olmadığı gibi .  Meseleyi biraz daha derinleştirelim: Biz, aynı cisimde 
beliren «hareket» ve «sükun» gibi ik i  ayrı durumu birbirinden tefrik 
eden bilgimizden hiç bir zaman şüphe etmeyiz. insanlar için bi lgi edin­
me yolları akıl ,  haber ve duyu olm

.
ak üzere üç şeyden ibarettir. Bura­

da bahis konusu ettiğimiz. bilgi (yani elsimdeki hareket ve sükunu bir­
birinden ayırdetme bilgisi) akı l  yoluyla olmadığı gibi haber ile de değil­
dir, o halde üçüncü şık olarak duyunun mevcGdiyeti sôbit olur. Cisme 
ait hareket ve sükGn hal in in bi lgisini elde etmek beş duyudan kokla­
ma, tatma, dokunma ve işitme ile mümkün olamıyacağına göre gör­
me duyusu sübGt bulmuş olur. 

Soru : ( «Görülebilmenin il leti var olmaktır» tarzında ki)  bu iddianız 
nasıl doğru olabil ir ki var olan bir çok şey görülememektedir? 

Cevap : Biz, bu i l leti ileriye sürmekle v.ar olaı:ı her şeyin görülme­
sinin (aklen) mümkün olduğunu isbat etmeye çalıştık ,  yoksa (vôkı'de) 
bizzat görüldüğünü iddia etmedik.  Hiç bir mevcud yoktur k i  görülme­
si mümkün olmasın. Ne var ki Allah taôlô, kanununu, bazı mevcudla-

sine şômil kılınabiiecek başka bir mônôdır ki o do �or olmakton iboret!ir. Meseleyi 
biraz doho derinleştirecek olursak şöyle diyeceğiz: Biz meselô csiyohlığı� gördüğü­
müz zornon düşünürüz: bu görülmeyi temin eden iller. eğer siyahlık olsaydı beyazın 
görölmemesi gerekirdi, çünkü siyah môhiyeti itibariyle beyaza zıt düşer. Beyazı gö­
rebildiğimize göre görülebilme illetinin csiyohlık» . olmadığını anlarız. Bundan sonra 
hem siyoho, hem de beyaza şômil olacak bir hususiyat ororız ve «renkli oluşu, bu­
luruı:. O hold� görülebilmenin illeti bu crenklilik1 olabilir, deriz. Fakat hareket ve 
sükün gibi «oluşlar» ın do môhiyetleri itibariyle «renklilik» e aykırı oldukları halde 

görülebildiklerini hatıriayıneo artık crenkli oluş» un rü'yetin illetini teşkil edemiyece­
ğini anlarız. Nihayet renkleri de, oluşları da ihtivô edecek bir vasıf araştırır ve «aroz 
oluş» u (arazıyet) münôsip görürüz. Ne var ki aklımız bunun do bir rü'yet illeti ola­
niıyocağıno h:Jkmeder •. zira cevherler ve cisimler gibi môhiyetıeri itibariyle ara7.ıye­
te aykırı olan şeyleri de görebilmekteyiz. O halde bütün bu saydığımız varlıklara 
şômil  olacak ve görülebilmenin haki·ki illetini teşkil edecek bir vosıf gerekmektedir 
ki o do «var olmokı (vücüd) don başka bir şey olamaz». 
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rın görülememesi tarzında yürütmüştür; bu. bir h ikmete bağlı olarak 
böyledir. yoksa görülmesi muhal olduğu için değil. 

Soru : Eğer Allah taôlô görülür olsaydı mutlaka görene nisbetle 
bir yönde bulunacaktı, zira duyular ôleminde gördüğümüz hiç bir şey 
yoktur ki bize nisbetle bir yönde bulunmasın? 

Cevap : «Görmek», bir şeyi görme duyusuyla. olduğu gibi tesbit 
etmek demektir. Görülecek şey eğer bir yönde bulunuyarsa o yönde 
görülür, eğer cihetten münezzeh ise n:ıünezzeh olarak görülür. Duyu­
lar ôleminde bildiğimiz her şeyi cihetl.erin birinde bildiğimiz halde Allah 
taôlôyı bütün yönlerden m9nezzeh olarak bilmiş değil miyiz? işte gör­
mek de böyledir. Söylediğimizin doğruluğunu isbat eden bir delil de 
Allah taôlônın. kendis ine nisbetle hic bir çihet işgal etmediğimiz

. 
hal­

de bizi görmesidir. 

Soru : Eğer Allah (cennette) görülebilecek olsaydı onu şimdi de 
görürdük, çünkü ne bizim gözlerimizde bir bozukluk, ne de onun üze­
rinde bir perde var? 

Cevap : Görülmesi mümkün olan her şeyi, ancak Allah taôlônın, 
onu görme fi ' l ini gözlerimizde yaratmasıyla görebiliriz; şayet o yarat­
mazsa biz de göremeyiz, her ne kadar o. haddizôtında görülebilir bir 
şey de olsa. Bu şuna benzer: sar'alı bir insan cin_ni  gördüğü halde et­
rafındakiler göremez. Peygatnber etendimiz de Cibril'i görmüş, fakat 
ashôbı görememiştir. Bundan daha basiti, kedi geceleyin fareyi gör­
düğü halde biz görememekteyiz, yukanda belirttiğimiz sebebden ötürü. 

Soru : Yüce Allah görülecek olsaydı onun ya tamamı veya bir kıs­
mı görülecekti, bunların iıer ikisi de muhaldir. 

Cevap : Biz de « i l im» i le karşınıza cıkarız: Allah'ın tamamı mı.  ve­
ya bir kısmı mı bi l in iyor. yoksa hiç mi bil inmiyor? « i l im» konusunda 
vereceğiniz her cevap «rü'yet» �onusunda bizim cevabımızı teşkil 
eder. Sonra da deriz k i :  kül l  ve ba'z (bir şeyin tamamı veya bir kısmı) 
ayırımı ancak küllü ve ba'zı bulunan varlıklar icin düşünülebilir. Allah 
taôlônın ise bunlarla vasıflanmosı muhaldir, o halde böyle bir ayırım 
doğru değildir. 
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FASIL 

(AIIoh'ın Rüyada Görülmesi) 

Yüce Allah'ın ôhirette görüleceğini kabul eden ôlimler, onun. 
(dünya hayatında) rüyada görülüp gö,rülemiyeceği konusunda ihtilôf 
etmişlerdir. içlerinden bir gurup bunun muhal olduğunu kabul etmiş­
tir; çünkü uykuda görülen şey bir hayal veya bir misôlden (benzer 
ve taklidden) ibarettir, bunların her ik-isi de kadim olan Allah hakkın­
da muhaldir. Bazı ôlimler de keyfiyet, yön, karşı karşıya geliş, hayal 
ve misôl  olmaksızın bunun mümkün olduğunu söylediler. Nitekim 
geçmiş bir çok zevôtın bu şartlarıo Allah'ı gördükleri rivôyet olunmuş­
tur64. 

Bu hôdisenin mümkün kabul edilmesinin izahı şudur ki haddi zô­
tında görülmesi mümkün olan bir varlığın uykuda veya uyanıkl ıkta 
görülmesi arasında bir fark bulunmaz. isbôtına gel.ince. hakikat şu 
ki uykuda iken görme fi ' l ini  işleyen insanın ruhu ve kalbidir. Buna 
göre rüya kul ·icin hôsıl olan bir nevi' müşôhededir. Nitekim Hz. Ömer 
(r.a. )6� «Kalbim Rabbimi gördü» buyurmuştur. 

Hidôyete erdiren yüce Allah'tır. 

64.• <<Ebü Yezid (ei·Bistômi) den rivôyet olunduğuno gör� şöyle demiştir: Rob· 
bimi rüyada gördüm ve «Sona nasıl varılır?» diye sordum. Buyurdu ki: •Nefsini bı­
rak ve gel!» Ahmed b. Hodroviyye de Robbini rüyasınde görmüş. /\ilah ona şöy:e 
buyurmuş: «Ey Ahmed, insanların hepsi benden istiyor, Ebu Yezid ise beni istiyor!» 
Yine ümmetin büyüklerinden Hamza ez-Zeyyôt, Ebu'ı-Fevôris, Şôh b. Şucô' eı-:<ir­
môni, Muhammed b. Ali et-Tirmizi, Şeyh Alıôme Şemsü"l-eimme ei-Kerdsri'nin (Al­
lah cümlesine rahmet eylesin) Alloh'ı gördükleri rivôyet olunmuştur. Buhôrô'd::ı ike:ı 
yonıma gelip giden zôhid bir tolebem Alloh'ı gördüğünü şahsen bono onlotm;şt;r. 
Yine !3uhôrô'da ibadetine bağlı, insanıarın arasına girmeyip sadece geceleri görü­
len b:r gene gördüm, halini soruşturdum, «Robbini görmüş» dediler» ( Ebu'I-8Grekôt 
en-Nesefi, el-i'timôd, vorak 34b). 

65. Ömer b. ei-Hottaob b. N üfeyl ei-Kuraşi, Ebu Hofs, Hulefô-i Röşidinin ikin­
cisi, büyük sahôbi; adaleti dorbımesel haline gelmiştir; 23 h./644 m. yılında şehid 
edilmiştir (el-isôbe, nu.  5738). 
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X 
i rade Bahs i  

Ehl-i hak. Allah taôlônın, kadim ve zôtı i le kaaim bir irôde i le mü­
rid (dileyen, isteyen) olduğunu kabul etmiştir. irôde, yaratılacak şev­
lerin o şekle değil bu ·şekle, o zamana değil bu zamana tahsis edil­
mesini gerektiren bir sıfattır66• Filozoflar ile Bôtıniyye irôde sıfatının 
mevcudiyetini inkôr etmiştir. Neccô�iyye ise onun (ayrıca irade diye 
bir sıfatı bulunmayıp) zôtı ile mürid olduğunu iddia etmiştir. M u'tezile 
de onun, hiç bir mahalde bulunmayan hôdis bir irôde ile mürid oldu­
ğunu ileriye sürmüştürc•. 

Bu konudaki del i l imiz yüce Allah'ın şu ıtıeôldeki ôyetlerid ir :  «AI­
iah di lediğini yapar»c8; «Şüphe yok ki Allah diled iğ i ı-:-e hü kmeder>>cı· . 

66. lrôde ve Meşiet : Dileme, isteme. Bir şeyin yapılmasına da yapılmaması­
na da muktedir olan hayot sahibinin bu ik i  şıktan birine kendi isteğiyle hukmetmes : . 

67. Bôtıniyye, islôm filozofları ve Mu'tezilenin ilôhi sıfatlar hakkındaki görüş 
lerı icin «AIIah'ın sıfatları» bahsinin ikinci ve ücürıcu paragratı ıle 8 numaralı d:;J 
notuna bakınız. Ayrıca irôde sıfatı için cTekvin ve m ukevven, bahsinin baş taro�ı 
i le buradaki 38. ve 39. dipnotianna bakınız. 

uAIIah taôlônın irôde sıfatını inkôr edenlerin problemi şudur: iriıdanin môhı· 
yeti şehvet (arzu) ve temtc.nniden ibarettir. böyle bir şeyi onun hakkınde düşünmek 
ise muhaldir. Bir de insan. coğu defa. bir şeyi yapmakla yapmamak arasında t(;· 

reddüt eder, sonra da kasıd ve irôde sayesinde tereddüdü zôil olup o işe karar 
verir; bu da · Allah taôlô icin vôrıd değildir. O halde onun irôde sıtatına sahibolo­
ması da muhaldir. irôde-i ilôhiyyenin hôdis olduğunu ileriye süren Mu'tezilenin şüp­
hesine gelince. bunlar derler ki şayet irôde kadim olsaydı ezelde (zôt ile beraber) 
iki kodimin mevcildiyeti gerekirdi, bu ise birlik prensibine aykırıdır. Şu da var kı 
Allah'ın irôde sıfatı kadim ol:ıaydı murôd olan (ilôhi iradenin kendilerine taallilk 
e!• •ği) şeylerin kadim olmasını gerektirirdi; çünkü murôd olmaksızı·n irôdenin mev­
cüdiyetl acz belirtisidir. bu ise yüce Allah hakkında muhaldir. Kerrômiyyeye ge­
lince. bunlar hôdis olan bir şeyin Allah taôlônın zôtı ile kaaim olabileceğini kabul 
ettiklerinden hôdis bir irÔdenin de onun zôtı ile kaaim bulunabileceğini iddia et· 
m işlerdir, (e: Kifôye, varak· 34o-b). 

ôo. Al-l imrôn. 3/40. 
69. ei-Môlde, 5/i. 
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Yine « . . .  Allah bana herhangi bir zarar dilerse sizin putlarınız· onun 
bu zararını giderebi l ir  mi? Yahut bana bir rahmet di lerse onlar bu 
rahmetini tutabil i r  mi ıı70 meôlindeki öyet-i kerimesiyle meşiet ve irö­
desini açıkca beyan ettiği diğer öyeflerF1 bunun deli l lerini teşkil eder. 

Ehl-i sünnet ve'l-cemöate göre meşiet i le irôde aynı şeydir. Fa­
kat Kerrömiyye meşietin ezeli, irôdenin ise hôdis olduğunu iddia et­
miştir. Seletten naklolunan sözlere muhölif olan ve lema'dan ayrıl­
maya götüren bu görüş kökünden yanlıştır. «Mürid» kendisinde irôde 
bulunan zöttır. Binôenaleyh kadim o"ıan ve Allah ta"ôlônın zötı i le 
kaaim bulunan bir  irôdenin mevcudiyetine hükmetmek gerekmekte­
dir, ta ki O'nun -zötı hôdislere mahat teşkil etmesin. 

Akli delile gelince, şekilleri, mıkdarları ve var oluş zamanlarıyla 
birlikte mevcCıd olan yaratıkları (düşünelim). Bunların başka şekil 
ve mıkdarlor dôhil inde bulunmuş olmaları veya var oldukları zaman­
dan daha önce veya daha sonra mevcCıd bulunmaları Allah taölönır. 
kudret ve halk sıfatiarına nisbette hiç de muhal değildir. imdi mevcG­
dôtı, sahiboldukları şekil ve mıkdarlorına ve ayrıca var oluş zaman­
larına tahsis eden irôde sıfatı olmasaydı bunlar mevcud durumları 
i le var edilmiş olmıyacaklardı. Bir de şu var ki irôde, şayet Allah 
taölönın zôtından ayrılmış olsaydı kôinötı yaratmada cebir altında 
bulunmuş olurdu. Çünkü cebir ile iröde, ıztırar ile ihtiyar arasında 
başka ·bir mefhCım yoktur. Cebir altında bulunan zöt ise acze dCıçôr 
olur. 

Mu'tezileye atfedilen «Allah taôlô hôdis olan ve hiç bir mahalde 
bulunmayon bir iröde ile müriddir»- tarzındaki görüş .de . . kökünden 
yanlıştır. Çünkü bu iröde, ya Allah taôlönın onu yaratmasıyla vücCıd 
bulmuş olacak, yahut da kendi kendine var olmuş olacak. Eğer muö­
rızımız «kendi kendine var olmuştur» derse. bu, yüce Yaratıcı'yı inkör 
etmektir. Şayet «AIIah'ın onu yaratmasıyl_a vücCıd bulmuştur» derse, 
kendisine sorarız:· Onu irôde ile mi yaratmıştır, yoksa irödesiz mi? 
Eğer « irôdesizı> derse yüce Allah bu yaratma fi'linde cebir altında 
kalmış olur. Yok da, muôrızımız. « i röde ile yaratmıştır» diyecek olur­
sa yine sorarız: Bu irödc kadim m!dir, yoksa hôdis mi? Şayet « kadipı» 
cevabını verirse, işte bizim de isbat etmek istediğimiz budur; eğer 
o:hôdis» derse suölimiz tekrar avdet eder ve nihayetsize doğru peş­
peŞe devam (teselsül) eder. 

Hidöyete erdiren yalnız AHoh'tır. 

70. ez-Zümer, 39/38. 
71. bk. ei-Cômi' l i  mevôdii ôyôti'I-Kur'ôni'l-kerim, el-ilôhiyyôt : Meşietullahi 

toOIO, eı-irôde . . .  
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Peygamber ler in Varl ı ğ ı nı i sbat 

Ehl-i hakkın büyük çoğunluğu «Allah taôlônın peygamber gön­
dermesi mümkündür, akı l  bunu kabul eder» demistir. Onların bir kıs­
mı da «Hikmetin gereği olarak vôcibdir» demiştir. Sumeniyye ile Be­
rôhime bunun muhal olduğunu ileriye sürmüştür1• 

Ehl-i hakkın delili şudur: Yüce Allah'tan kullarına ait emir  ve ya­
sak (lar) ın çıkması. akıl larının idrak edemiyeceği dünya ve ôhiret 
saôdettne dair hususları onlara bildirmesi muhal değildir; hatta bu. 
h ikmettir, uygun bir şeydir. O halde kullörında·ı bir kısmını ya sahih 
bir ilhôm veya apaçık bir vahy vôsıtasiyle söz konusu edilen i l imle 
mümtaz kılması akıldan uzak değildir. işte bu mümtaz kişiler Allah'ın 
emrini 'başkalarına haber verirler. Yüce Allah da böyle bir zôt icin. 
i lôhi ôlemden haber verişinin doğruluğunu gösteren bir del i l  (alômet) 
halk eder ki o da mu'cizedir. 

1. «Sümeniyye. Berôhime ve ibôhıyye: peygamber gonderilmesi muholdir. 
dediler. Zira peygamber, aklın gerektireceği şeyleri getirip söyliyecekse akıl bun­
dan müstoğnidir. O takdirde peygamberin gönderilmesi fôideden hôli, obes bir şey 
olur ki hakim olon Alloh'o yaraşmaz. Şayet peygamber aklın benimsemiyeceği şey­
leri getirecekse. bu da reddolunmoyo mohkumdur. Çünkü lıer kes kabul etmiştir 
ki okıl do Allah toôlônın sorsılmaz bir delilidir. Onun huccetleri ise birbirini nok· 
zetmez. O halde aklın kabul etmiyeceği şey bôtıldır . . .  Hulôsa bunlar diyorlar ki 
kullar bazı emir ve yasaklarla mükelleftir. Onların fi i l ieri güzel {ı:neşru') ve ci�kin 
{gayr-ı meşru') kısımlarıno ayrılır. Güzel fiiller emredilmiş. çirkin fiiller de yasak· 
larımıştır. Fakat iyilikleri sevme ve kötülüklerden nefret ·etme fıtrotıyla yaratılan 
insanın aklı bunları bilmek icin kôfidir, peygamberlerin gönderilmesine lüzum yok­
tur• (el-i'timôd ·ti'l-i'tikod. varok 39a). 
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Konunun biraz daha açıklanmosına gelince, Allah taôlô cennet 
ile cehennemi yaratmış. bunların birinde dostları için mükôfat, öte­
kinde de düşmanları için azap hazırlamıştır. insan aklı ise bu hôdise­
nin inceliklerine nüfuz etmeye muktedir değildir. Yine Allah dünya-. 
da hem zararlı. hem de fôideli şeyleri yaratmış. fakat gerek idrak 
kuwetine, gerek akla zararlı ile faideliyi, gıda, zehir ve devôyr birbi­
rinden ayırdetme imkônını vermemiştir. Ölüm ihtimôli mevcCıd oldu­
ğundan tek tek tecrübe ile aklın bunları tesbit etmesi de bahis konu­
su değildir. O halde hikmet onu gerektirmiştir k i  yüce Allah peygam­
ber göndersin. Bu peygamber, onun kullarına. ôhirette kendileri için 
neler hazırladığını  ve dünyaya neler yaratıp tevdi' ettiğini haber ver­
sin; dirl i klerini temin eden şeyleri emretsin, mahvolmalarına sebep 
olacak şeyleri yasaklasın.  «Ta ki mahvalmak isteyen kimse bilerek 
mahvolsun, dirlik bulmak isteyen kimse de bilerek dirlik bulsunııı. 

Soru : Peygamber aklın gerektirdiği şeyleri getirirse akıl bun­
dan müstağnic;iir; eğer onun kabul etmiyeceği şeyleri getirirse bun­
ları muhal görüp reddeder, binôenaleyh peygamber göndermenin 
bir fôidesi yoktur? 

Cevap : Peygamber, aklın bilmekten ve idrak etmekten ôciz kal­
dığı şeyleri getirebilir. Çünkü akılların vereceği hükümler üç kısma 
ayrılmıştır: Vôcib, mümteni', côiz. Akıl vôcib ile mümteni' hakkında 
kolayca hüküm verebilirse de côiz hakkında duraklar, ne menfi, ne 
de müsbet bir hükme varamaz; côiz sahasına giren şeylerden hiç bi­
rini ne farz, ne de haram kılabilir. Şu kadar var ki bir şeye iyi netice 

terettüb ederse ona ilgi gösterir, kötü bir netice bağlanmışsa ondan 
yüzçevirir. imdi peygamber, Allah taôlôdan (aldığı vahyile) fi i l ierin 
neticelerini açıklayınca . insan akl ı  saôd·etine vesile olan şeye vôkıf 
olup yönelir, felôketine vesile olan şeyden de haberdar olarak on­
dan kaçınır. Aslında akıl tarafındar:ı idraki mümkün olan bir şeyi bile 
dinin açıklaması côizdir. Bunun gayesi kişiye kolaylı k  sağlamaktır. 
Çünkü bu nevi' Şeyleri idrak edebilmek icin devamlı tefekküre. ara­
lıksız müşôhedeye ve eksiksiz araştırmaya ihtiyac vardır. Öyle ki in­
san bununla uğraşocak olursa önemli işlerinin çoğu yüzüstü kalır. 
Binôenaleyh Allah taôlônın peygamber vasıtasıyla bu nevi' işler; be­
yan etmesi onun ICıtuf ve rahmetinin eseridir. Nitekim yüce Allah «Biz 
seni, ey Habibim, ôlemlere rahmet olasın diye gönderdik»3 buyur­
muştur. 

2. ei-Enfôl, 8/42. 
3. ei-Enbiyô', 21/107. 
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imdi nübüvvette şart olan peygamberin erkek olmasıdır. Çünkü 
kadın oluş. bizim mezhebe göre, peygamber olarak gönderilmeya 
môni'dir, Eş'ariyye ise buna muhalif kalmıştır. Görüşümüzün izahına 
gelince, risalet hak dine da'vetle ortaya atılmayı gerektirir, kadın 
oluş ise örtünmeyi gerektirir, binôenaleyh aralarında tezad vardır. 

Peygamber, akl ın muhal görmlyeceği şeyler ileriye sürer, dôvô­
sının doğruluğuna del i l  (mu'cize) getirir. Zira mu'cize olmaksızın 
onun sözünü kabul etmek vôcib değildir. Havôricin ibôdıyye kolu bu­
na muhôlefet ederek : «Mu'cize göstermeden önce de peygamberin 
sözünü kabul etmek vôcibdir» ·demiştir. Bu, yanlış bir görüştür. Çün­
kü hak peygamber!e yalancı peygamber ancak mu'cize i le  ayırdedi­
lebi l i r, binôena!eyh mu'cize olmaksızın onun sözünü benimsernek ge­
rekli değildir. 

Mu'cize, benzerini getirmekten insanların ôciz kaldığını isbat 
eden şeydir. Sonundaki hô' te'nis için değil mübôlôğa içindir. Kelôm 
ôl imlerine göre mu'cizenin ta'rifi şöyledir: Münkirlere meydan okudu­
ğu bir sırada nübüvvet iddio eden zôtın elinde, tabiat kanuniarına 
aykırı olan bir hôdisenin -benzerini getirmekten münkirleri ôciz bıra­
kacak şekilde- vuku' bulmasıdır. Böyle bir mu'cizenin. peygamber 
aleyhisselômın doğruluğunu göstermesinin izahına gelince, biz mu'­
cizenin yüce Allah' ın f i ' l i  olduğunu, kulun bunda hiç bir tesiri bulun­
madiğını bilmekteyiz, meselô asôyı y ı lana çevirmek ve ölüyü dirilt­
mek gibi. imdi peygamber olon zôt «Eğer ben senin gerçek rasCılün 
isem şöyle şöyle yap!» der d.:ı Allah taôlô mu'cize ızhôr ederse. bu. 
o peygamberi bi lf i i l  tas7.ik etme mônôsına gel i r  ve . «Doğn.J söyl�din. 
sen haık peygambersin !»  sözü yerine geçer. Nasıl ki bir kimse 
hükümderın huzurunda onun eleisi olduğunu iddia �der ve hükümda­
·�ın maiyetine «Doğruluğumun nişônes·i, hükümdara : Eğer ben poğru 
sövlüyorsam yerinden üç defa kalk otur. söylemem olacaktır» derse. 
hükümdar da gerçekten bunu .yapar ve rraiyetindekiler bu hôdisenin 
hükümderın ôdeti olmadığını bi l irse . . .  Nasıl ki bu fiil o elçiyi, iddiasın­
da « Doğru söylüyorsun!» dereesine tasdik ederse mu'cize de aynen 
bunun gibidir. 

Tevfik yalnız Allah'tandır. 

1 1 1  



F A  S 1 L 

(Muhammed Aleyhisselômın Nübüvvetinin isbôtı) 

Nübüvvet müessesesinin varl ığ ını  öğrendikten sonra, şimdi pey­
gamberimiz Muhammed aleyhissalôtü vesselômın hak peygamber 
olduğunu isbôta çc. ışalım. Çünkü tarihte gelip geçen peygamberle­
rin nübüvvetini isbat konusunda temel kaide Hz. Muhammed'in nü­
büvvetini isbat etmsl<t i r ;  bizim mezhebimize göre diğer peygamber­
lerin nübüvveti ancar< onun haber vermesiyle sübGt bulur•. 

Bunun isbatlanması iki şekilde mümkündür5 : 

4. «Bilmiş ol ki insanlardon herhangi birinin cnebiy» veyu troı;ui» olduğuna 
şehôdet etmek ancak hiç bir şüphe taşımıyon kot'i bir delil i le mümkün olabil ir. 
Bu delil, ya onun gösterdiği mu'cizeyi müşôhede etmek veyohut kesin i l im ifade 
eden mütevôtir bir hoberle o mu'cizeye müttoli' olmaktır. Asrımızdo bu delillerin 
hic biri peygamberimiz Muhammed (o.s.) don başkası icin mevcıid değildır. Ne 

var ki Muhammed aleyhisselômın peygamberfiği -biraz sonra ocıkloyocoğımız 
üzere- bizce kesin delil ile sôbit olduğundon Allah toôlônın, Peygamberi vôsıta· 
sıylo nübüvvetin i  haber verdiği henke.sin kot'i olarak nebiy olduğunu onlomış ve 
bilmiş oluruz. Meselô Cenôbı Hakkın, şu ôyetlerinde belirttiği gibi: «Kitobdo lbrô­
him'i de on. Çünkü o, sıdkı bütün bir peygamberdi» (ei-Kehf, 19/42). «Kitobdo Mıi­
sô'yı do on.  Çünkü o. ihlôso erdirilmiş biriydi, hem rosGI, hem de nebiydi» (ei-Kehf, 
19/52) . Buna bağlı olarak Kur'ônın. nübüvvet ve risôletinden bahsettiği herkesin 

nebiy ve rosOI olduğuna inanır, Kur'ôndo zikri gecmeyip de kısso ve tarih kitop­
lo�ındo söz konusu edilen zevôt hakkında sükGt eder. ne müsbet. ne de menfi 
bir hükme vormoyız. 

«Peygamberleri, vôrid olmuş bazı hadisler sebebiyle belli bir sayıya münhosır 
kılmoyız. Çünkü bu konudaki hadisler ôhôd yoluyla gelmiş olup kot'i i l im ifade 
etmez. Biz peygamberlerin hepsine iman eder, mıkdorlorının bilgisini Alloh'o ho· 
vole ederiz. Zira peygamberler hakkında belli bir sayı söyliyecek olursak. onların. 
hakikatta bu mıkdordon daha cok veya daha az olması muhtemeldir. i:ğer söyle­
diğimiz sayıdon fazla iseler bazılarını peygamber olmakton cıkarmış oluruz. Şayet 
sayıları daha az ise.. bu durumda do peygamber olmıyono peygamberlik nisbet 
edilmiş olur. Bunların hiç biri ise côiz değildir. Binôenoleyh nebiy ve mürselierin 
hepsine iman eder, «Onların ilki Adem. 'sonuncusu do Muhammed (o.s.) dır� deriz. 
Nitekim Cenôbı Hak �Öyle peygamberler gönderdik ki kıssolorını önceden sona 
bildirdik. Öyle peygamberler de gönderdik ki sona onların kıssolorını haber ver­
medik. Allah MGsô'yo do hitôbederek konuştu» (en-Nisô', 4/164) buyurmuştur» (ei­
Kifôye, vorok 40b). Peygamberlerin soyısı hakkında ayrıca bk. Teftôzôni, Şerhu'l· 
Akoid, s.  169-170. 

5. Peygamber efendimizin nübüvvetini isbot eden mu'cizeler kelôm ôlimlerı 
tarafındon üc  kısımda mütolôo edil ir: 1) her asırdaki akıl sahibi insanlara hitô­
beden Ak!i (ve mo'nevi) mu'cize: Kur'ôn. 2) Peygamberin devrindeki insanların. 
duyu orgonlorıylo müşôhede ettiği tablotüstü hôdiseler: Hissi mu'cizeler. ::ıı Pey-
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(1. Akli Mu'cize) : 

Birincisi Kur'ôn-ı kerimdir. Hz. Peygamber, onunla, arap olan ve 
olmayan bütün ediblere -bir benzerini yapmalarını istiyerek.,- mey­
dan okumuş, onlarsa bunu yapmaktan ôciz kalmıştır. işte Allah taôlô 
şöyle buyurur: «Eger kulumuz Muhammed'e indirdiğimiz Kur'ôn hu­
sus�nda şüphe ediyorsanız haydi siz de ona benzer bir sOre geti­
rin»6. Yine şônı yüce olan Allah şöyle buyurmuştur: «De ki: Andolsun, 
bütün insanlarla cinler şu Kur'ônın bir benzerin i meydana getirmek 
icin bir araya toplanıp yardımlaşsalar bile yine onun benzerini yapa­
mazlan>7. Ve bu hususta. Kur'ôn-ı kerimi n  ihtiva ettiği diğer ôyetler8• 
Bu ôyetler karşısında bütün edibler Kur'ônın benzerini getirmekten 
ôciz kalmıştır. Bunun isbotına gelince, onlar şayet Kur'ônın benzeri­
ni getirmeye muktedir olsalardı bunu mutlaka yaparlardı. Çünkü on­
lar Peygamber efendimizin dôvôsını ibtôl etmeye ve onun kesin is­
bat vasıtası olarak kullandığı Kur'ôn huccetini çürütmeye son dere­
ce düşkündü. Edibler şayet böyle bir şey yapmış olsalardı (yani 
Kur'ôna nazire getirmiş olsalard�) mut!aka n:ıeşhur olacak ve bize 
kadar nakledi l ip  getirilecekti; tıpkı Müseylimetü'l-kezzôb'ın9 (gOya 
vahiy · mahsOiü olan) bôtıl ve saçma sözleri nakledildiği gibi .  

Soru : Belki harp ve geçim meşgaleleri gibi işler onları böyle bir 
şey yapmaktan alakoymuştur? 

Cevap : Bir defa RasOiüllahın Kur'ôn-ı kerim ile meydan oku­
yuşu savaşlara g irişmeden önce vuku' bulmuştu. Sonra araplar na­
zarında. hak bildikleri dinlerini müdafaa etmek, muhterem ve mukad­
des olan şeyleri korumak geçim meşgalelerinden çok daha önemli 
bir şeydir. Binôenaleyh ileriye sürülen ihtimalin bahis konusu olma­
dığı ôşikôrdır. 

Soru : Belki de o zamanların edibleri Kur'an'a bir nazire getir­
mişlerdir de islôm dinine inananlar buna iltifat etmeyip (unutturmuş­
lar ve) Kur'ônı meşhur kılmışlaraır? 

gomber tarafındon haber verilen, gecmişe ve geleceğe G J : r  hôdıseler: Mu'cizôt-i 
haberiyye. Müellif Sôbuni, toksim sırasında ikinci ve ücüncü şıkkı birleştirerek iki 
nevi' halinde mütolôo etmişse de izah sadedinde her üc kısma do temas etmiştir. 

6. ei-Bokaro. 2/23. 
7. el-isrö', 1 7/88. 
8. Bu ôye-tler icin bk. Tofsilü ôyôti'I-Kur'ôni ' l-hakim, ei-Kur'ôn: 1 - ei-Kur'ön. 

9. Yolancı Müseylime: Müseylime b. Sümôme b. Kebir ei-Hanefi ei-Vôili, Ebu 
Sümôme; peygoJl1berlik iddia etmiştir. cMüseylime'den daha yalancı» sözu darb-ı 
mesel haline gelmiştir. 12 h./633 m. yılında katledilmiştir. (ei-A'I6m. 8/125) 
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Cevap : O devirlerdeki münkirler sayıca mü'minlerden daha 
çoktu. Şayet Kur'ôna nazire olacak bir şeye muvaffak olsalardı, on­
ların inkôrları, yalanlamaları ve Peygamber aleyhisselôriıa olan düş­
manlıkları ,  kendilerini, bu nazireyi nakledip meşhur kı lmaya mutlaka 
sevkedecekti; tıpkı mü'minlerin tasdikleri ve Peygamber efendimize 
mahabbetleri, onları, Kur'ônı nakletmeye ve meşhur kılmaya sevket­
tiği gibi. Buna rağmen .Kur'ôna nazire olacak hiç bir şey bize nakl 
edi lmemiştir. O halde edibler bundan ôciz kalmışlardır. Arapların 
edebiyat ve belôgat mütehassısları böyle bir şeyden ôciz kalınca 
sonraki gayr-ı arap unsurlar haydi haydi ôciz· kalır. 

(2. Hissi Mu'cizeler) : 
Muhammed aleyhisselômın nübüvvetini isbat eden mu'cizelerin 

ikincisi ondan naklonunan hissi ve haberi mu'cizelerdir. Hisse isti­
nad eden mu'cizelerin bir kısmı onun zôtım:1a, bir kısmı da zôtın ın  
dışında mevcuddur . 

. o) Onun mübarek zôtJyla ilgili mu'cizeıer: Baba ve annesi ta­
rafından, (nOrunun) sülbüne ve rahmine intikal ettiği kimselerin al­
nında bir nOrun parlaması10; geçmiş i lôhi kitaplarda maddi ve ma'­
nevi vasıfları i le zuhOr edeceği zamanın haber veri lmesi ve ona tôbi' 
olacaklarla taraftarlarının vasıflarının anlatılması 1 1 ;  y ine Ali b. Ebi 
Tôlib (k.v.)12, Hind b. Ebi Hôleı.1 ve ümm-i Ma'bed14 (Allah hepsin­
den rôzi olsun) g ibi zevôtın rivôyetiyle bize kadar naklolunan onun 
yüksek yaratı l ış ı ,  mütenôsip endam ve uzuvları, yüce ahlôkı ve örnek 

10. bk. A'lômu'n-nubuvve, s .  132; Delôilü'n-nubuvve, s .  89; Uyunu'l:eser, s .  26; 
Tôrihu't-Ta beri, 2/6;. ei-Mevôhibu'l-ledünniyye, 1/19. 

1 1 .  Cenôbı Hak şöyle· buyurmuştur: ccOnlar ki nezdlerindeki Tevrôt ve incilde 
yazılı bulacakları ümmi nebiy olan o Rasüle tôbi' olurlar» (ei-A'rôf, 71157). bk. Sa­
hitı-i Buhôri, 3/21. ei-BuyQ' /50; Sürien-i Tirmizi, 12/104; Siratü ibni Hişôm. 1 /152- · 

1 53, 2/381, 386-387, 560; A'lômu'n-nubuvve, s. 90-1 00; Delôilü'n-nubuvve, s. 32 vd., 
249; ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 893, varak 41b vd. 

12. Ali b. Ebi Tôlib b. Abdülmüttalib, Ebu'I-Hasen; Kureyş'in Hôşimi kolun­
dan, Emiru'l-mü'mininin ve Hulefô-i Rôşidinin dördüncüsü, Peygamber (s.a.) in am­
cazôdesi ve damadı; 40 h./661 m. yılında şehid edilmiştir (el-isôbe, nu. 5690; ei­
A'Ifim, 5/107). 

13. Hind b. Ebi Hôle, Temim kabilesinden; �asulüllahın üvey oğlu olup an­
nesi zevcôt-ı tôhirôttan Hz. Haticedir. 36 h./656 m. yılında Cemel vak'asında vefat 
etmiştir (el-isôbe, nu. 9009). 

14. Atike bint Hôlid. ümm-i  Ma'bed; Huzôa kabilesine mensub olup Hz. Pey­
gamberin h icreN sırasında uğrayıp koyununu sağdığı hanımdır (el-isôbe, nu. 1507). 



davranışları . . .  1 � .  Bütün bunlar, basiret sahibi kimseler nazarında, bu 
nevi' yüksek sıfatiarın ne ondan önce, ne de ondan sonra hiç bir 
kimsede topranmadığı konusunda kesin deli l lerdir. Bu da onun zôtı­
nın şerefini ve şônının yücel iğini  gösterir, hem de kimsenin ona 
denk olamıyacağı şekilde. Nitekim rivôyet olunduğu üzere EbQ Bekr 
es-Sıddik (r .a. ) '6  Peygamber (s.a.) efendimize küçüklüğü sırasında 
ne zaman baknıış ve onun va·sıflarına d ikkat etmişse «Bu zôt büyük 
bir iş için yaratı lmış olmal ıdır» diyordu. Nihayet Hz. Peygamber onu 
islôma da'vet edince: « işte bsnim senden beklediğim bundan baş­
ka b 'r  şey değildi» cevab:nı  vermiştir". Abdullah b. Selôm 
(r .a . ) ıı da onunla i lk karşılaştığında «Bu,  asla yalancı bir sima ola­
maz» dem iştir'0• Ashôb-ı

. 
kirômın şôirlerinden Abdullah b. Revôha"0 

is3 onun hakkında şöyle demiştir: 

Bulunmasaydı bile mu'cizôtın hiç biri 
Verirdi sana onun ma'sQm yüzü haberi!21 

15. bk. Sohih-i Buhôri, 4/164 vd., ei-Mer.ôkıb/23; Sohih-i Mi.i!. i ım, hadis. nu.  
23:9-2347, ei-Fedôil/13-32: Sünen-i Tirmizi, 12/117; Sirotü ibni  .Hişôm, 21271; A'lô­
mu'n-nubuvve. s. 142 vd., Dslôilu'r.-nubuvve. s. 139, 283, 551 ; ei-Bidôye ve'n-nihôye, 
nu. 892, vorok 276o, nu. 893. vorok 25b vd.; Cem'u'l-vesôil, s. 8-63. 

16.  Abdullah b. Ebi Kuhôfe Osmôn b. Amir b. Kô'b, Ebu Bekr es-Sıddik; Ku­
reyş'ın Teym koluno mensub, Rosulüllohın lik holifesi, erkeklerden ona i lk iınan 
eden; 13 h./634 m. yılında vefat etmiştir (el-isôbe. nu. 4817: ei-A'Iôm, 4/237). 

17. Bu rivôyeti aynı lôfızlarlo kaynaklarda bulamadım. ibni Hişôm'ın Sirat'in­
cle şöyle zikredilmektedir (1 /65) : «Bono ulaşan habere göre Rasu!ül lahın (s.o.) 
�öyle d('rıniş : «Kimi islômo da'vet etlimse nıL:tı::ıko onda bir ürknıe, duroklanıo ve 
bir tereddüd gördüm, ancak Ebü Bekr b. Ebi Kuhôfe müstesnô, ona islônıiyeti 
teklif etLğim zaman ne ürktü, ne de tereddüt gösterdiı>. ibni Kesir de ei-Bidôıte 
ve'n-nihôye'sincle (nu. 892, varok 226b) bu hadisi zikrettikten sonra şöyle der: «ib­
n i  ishôk ve diğerierinin noklsttiğine göre Ebu Bekir, nübüvvetten önce de Rasulül­
lahın arkodoşıyoı. Unun doğruluğunun, emenete riôyetkôrl ığının, güzel huyunun 
ve yJce ahlôkının insanlara yalan söylemesine môni' teşkil ettiğini pekôlô b:liyor­
du. O halde böylesi Allah'a karşı nasıl  yalan uydurobilirdi? Bu sebepledir ki Ra­
sulül lah, ona Allah elçisi olduğunu söyler söylemez hiç duraklamadan ve gecik­
meden iman edivero: n .  

18 .  Abdullah b .  Selörn b .  el- Hôris. Ebu Yusuf. Yahudi asıllı b i r  sahôbidir, Ra· 
sulül lahın Medine'yi t�şriflerinde müslüman olmuştur; 43 h./633 m. yıl ında vefat 
etmiştir. (el-isôbe, nu.  4725; ei-A'Iom 4/224) 

19. bk. Müsned-: Ahmed b. Hanbel. 5/4!:0; el- isôbe, nu. 4725; el- Bidôye ve'n­
nihôye, nu .  892, varak 181a. 

20. Abdullah b. Revôha b. Sa'lebe, Ebu Muhammed; Ensôrın Hazrec kabile 
sine mensup bir sohôbi ve meşhur bir şôir; Mute savaşı kumandanlarındon olup 
8 h./629 m. yııında orada şehid edilmiştir (ei-A'Iôm, -'i/217). 

21. bk el-isôbe, Abdullah b. Revôho, nu. 4676. 
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Muhammed aleyhisselôm, ömrü tioyunca bu . yüce ahlôkı muhô­
faza etmiş, gizli ôşikôr, öfkeli veya neş'eli, hayatının hiç bir safha­
sında bundan ayrılmamıştır, öyle ki ona iman etmiyenler, şiddetli 
düşmanlıkları ve yıkıcı tenkid ibtilôlarına rağmen kendisinde bir ten­
kid noktası bulamamışlardır. işte bu meziyet onun davasır ; n  doğru­
luğuna en kuvvetli bir delil teşkil eder. Cünkü şônı yüce olan hikmet 
sahibi Allah'ın, (kendi elçisi olduğunu ileriye sürmek swetiyle) müf­
teri olduğunu bildiği bir kimsenin şahsında bunca teziletieri topla­
ması, ona yirmi üç yıl müsaade etmesi, sonra da tebliğ ettiği dini di­
ğer diniere fôik kı l ıp düşmaniarına galip getirmesi ve ölümünden 
sonra da eserlerini kıyamete kadar yaşatması .  .. akl en mu hal olan 

· bir şeydir. 

b) Hissi mu'cizelerden, RasOiüllahın zôtının dışında . olanlara 
şunlar örnek gösteri lebilir: Ayın ikiye ayrılması22, ağacın yürüyüp gel­
mesi23, taşın konuşması", ağaç kütüğünün in lemesF5, devenin halin­
den yakınması24, kızartı lmış koyun etinin zehirli olduğunu haber 
vermesin ve bulutun RasOiüllahı devamlı gölgelendirmesi28• 

22. bk. Sohih-ı Buhôri, 4/186, ei-Menôkıb/27; Sohih-i Müsıim, hadis nu, 
280Q-28;03, Sıfôtü'l-münôfıkıyn/8; Sünen-i Tirmizi, hadis nu. 2182; Delôilü'n-nubuv­
ve, s. 233; ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 892, vorok 254o, nu. 893. vorok 46::ı; Tefsir-i 
ibni Kesir. el-Kamer Süresi, 1 .  ôyet. 

23. bk Sünen-1 Tirmizi. 12/1 1 1 ;  Sünen-i ibnl Môce. hadis nu. 4028; Sirot-ı 
ibnl HlşOm. 1/262; Delôilü'n-nubuwe. s. ;331; ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 893, va­
rak 61a. 

24. bk. Sohih-i Müslim, hadis nu. 2277. ei-Fedôil/2; Sünen-i Tirmizi. 12/110; 
Delôilü'n-nubuwe, s. 191; ei-Bidôye ve'n-nihôye. nu. 893, vorok 63b. 

25. ibnl Omerdan (r.o.) rlvôyet olunduğuno göre Peygamber (s.a.) ilk za­
manlar bir hurma gövdesinin yonında durorak hutbe irôd ederdi. Sonroları minher 
edinip de ona çıkınca hurma kütüğünün iniediği duyulmuş. Rosülüllah yanına 
varmış, okşor gibi yaporak elini üzerinde gazdirmiştir (Buhôri. 4/173, ei-Menôkıb/25 
Ayrıca bk. Sünen-i Tirmizi. 12/11'1; Delôilü'n-nubuvve, s. 341). Muhoddis ve mü­
fessir ibni Kesir de Tefsir'inde (ei-Hoşr, 59/21) bu hôdisenin mütevôtir 
hoberle sObit olduğunu kaydetmiştir. ei-Bidôye ve'n-nlhôye adlı eserinde ise (nu. 
893, varok '61b) bu konuda şöyle demiştir : eBu hôdise bir oshôb topluluğunun hô­
dislnde çeşitli yollarla vôrid olmuştur ki bu rivôyet yolları bu konunun imamları 
ve bu sahanın mütehassıslorınca kesinlik ifade eder . . . ı Müelllf bu rivOyet yolların­
dan dokuz tanesini kaydetmiştir . 

. 26. bk. Delôilü'n-nubuvve, s. 326 vc;i. ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 893. vorak 64 
b :  ei-Mevôhibu'l-ledünniyye, 1/366. 

27. cibni Şihôb'dan rivôyet adildiğine göre oshôbdon Côbir b. Abdullah ŞÖ't>e 
anlatırdı : Haybar halkından bir Yahüdi kadını kızortılmış bir koyunu zehirliyerak 
RosOiüllah · (s.a.) in huzuruno sunmuş. Peygamber efendimiz de koyunun bir kolunu 
olarak yemeğe başlamıştı, ashôbdan bir gurup da onunla beraber yiyordu. Çok 

1 1 6 



(3. Mu'cizôt-ı haberiyye) : 

Peygamber (a.s.) efendimizin geçmişe ve geleceğe ait hadisele­
ri haber vermesi de onun mu'cizelerindendir. 

o) Môziye ait hôdiselere misal, geçmiş peygamberlerin- kıssa­
ları ve eski ümmetierin halleridir. RasCılüllah bu kıssa ve hôdiseleri 
Ehl-i kitôb ôlimlerinin huzurunda, (Kur'ôn ve hadisin) çeşitli yerlerin­
de muhtelif lafızlario zikretmiş, bu ôl imlerden hiç biri onu yalanlama­
ya veya ten i<ide muktedir olamamıştır. Halbuki o, ne eskilerin kitap­
kırını okumuş, ne de Ehl- i  kitôb ile beraber bulunmuştur. işte bu, 
onun, ilôhi vahy ve nübüvvete müsteniden haber verdiğini gösterir. 

b) Müstakbele ait haberlere gelince, meselô Bedir savaşı gü­
. nünde düşman ordusundan muhtelif kimselerin öldürüleceğin i  yer­

leriyle birlikte ·önceden·haber vermesi gibi; nitekim aynen haber ver-
- diği şekilde vuku' bulmuştur�9 • .Yine Beni Hanife kabilesiyle iranltia­

rın savaşacağını, iran şôhının saltanatının yıkılacağını, getirdiği is­
lôm dininin diğer diniere faik gelip şark ile garbın en uzak noktaları­
na kadar yayılacağını ve haberlerde zikredildiği gibi daha başka hu­
susların vuku' bulacağını önceden haber vermesi bu nevi' mu'cizeler­
dendir. Haklkatte bütün bunlar haber verdiği gibi vuku' bulmuştur30• 

geçmeden Hz. Peygamber :  eElterinizi etten çeki niz!» buyurmuş. ve hemen Yahudi 
kadınma adam göndererek ceıbetmiş; şöyle sormuş : 

- Bu koyunu zehirlemişsin? 
- Kim haber verdi sana? 
- Şu elimdeki et parçası. 
- Evet. zehirledim? 
- Nlcin? 
- Düşündüm ki eğer gercek peygamberse ono zarar vermiyecektlr. Şayet 

değilse ölür. biz de kurtuluruz. 
�Peygamber efendimiz bu kadını cezalandırmayarak affetmiş, (Sünen-1 Ebi 

Dövud. 2/482-483, ed,Diyôt/6). bk. Sahih-i Bu!)Ori. 7/32, et-Tıb�/55; Sahih-1 Müs­
lim, · hadis nu. 2190, es-Selôm 18; sırot-i ibni Hiş�m. 2/800; Delôilü'n nubuwe, 
s. 153; · el- Kômil. 2/150. 

2B. , bk. Sünen-i Tirmizi, 12/106-107; Delôlilü'n-nubuvve, s. 126. 
29. bk. Sahih-i Müslim, hadis nu. 2873, ei-Cenne/17; el- Bidöye ve'n-nihôye, 

nu. 892. varak 296a. 
30. Müellif es-Sôbüni ei-Kif8ye'sinde konu ile ilgili şu izahatı vermektedir 

(vorak 42b) : «Hz. Peygamberin, müstakbele ait verdiği haberlerin bir kısmı Kur'­
anda zikredilmiştir. Meselô, cYakındo o (müşrik) topluluğu bozulacak ve onlar or­
kolarını dönüp kacacakldrdını (el-Kamer, 54/45. Kureyş müşrikleri icin inen bu Mekki 
dyetin haber verdiği husus Bedir savaşında gerçekleşmiştir). Yine (Bedir savaşı 
halı:kında nôzil olon) şu ôyet : «Hani Allah size, iki tôifeden birinin size boyun 
eğeceğini . va'detmişti» (ei-Enfôl, 817). Yine cSiz cetih sovaşcılor olon bir kovma 
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RasOI-i ekrem (s.a .) efendimizin bu haber verişlerinde-ki hal i  hiç bir 
vechile kôhin. sihirbaz ve müneccimlerin halina benz·amemiştir. Şöy­
le ki onların (tumturöklı sözlerinde) kofiyeli nesir ve vezinl i  şiirler 
k-ullandıkları, murdar şeyler isti'mal ettikleri; şeytanlardan yardım 
diledikleri, usturlaba baktıkları ve çeşitli hesaplar yürüttükler-i rivô­
yet olunur. Bil'akis onun (s.a.) tavru hareketleri istikomet üzere ol­
mak. sükOn ·ve vekor içinde bulunmak, dünya zevklerine iltifat et­
memek ve devamlı bir surette zikrullah ile meşgul olmaktan ibaretti. 

Yukarıdan beri bahis konusu edilen bu · mu'cizel�rin çoğu, ger­
ci ôhôd yoluyla sôbit qlmuştur. Fakat bunların hepsi bir mônôda it­
tifak etmektedir ki o da Hz. Muhammed'in elinde, tablot kanunlarını 
bozan hôdisenin iyani mutlak mônôdo mu'cizenin) zuhOr ettiğidir. 
işte bu mônôda mu'cize mütevôt.ir hükmünde olur ve kat'l ilim ifade 

yo·kındo do'vet olunacoksınTZ» (ei-Feth, 48/16) ôyet-i kerimesi -ki bundan maksad 
ya (halife Ebü Bekir devrindekil Beni Hanife savaşı veya ironiılario yapılan sa­
vaştır. bunların her ikisine de ôyetin muhôtab tuttuğu bedevi araplar coğırılmıştır. 
Bir başka ôyetin meôli de şöyledir :  cHer halde sona Kur'ônı farz kılan Allah enin­
de sonunda seni o dönüşü a rzu edilen yere (Mekke'ye) döndürecektir» (ei-Kosos. 
28/85). Yine : cO hak dini diğer bütün diniere goal ip getirmesi icin . . . » (et-Tevbe. 
9/33) meôlindeki ôyet-i kerime, Hôkikotte de Allah öyle yapmıştır. Bir de Yahudi­
Jetden bahseden şu ôyet-1 kerimeler : cDe ki eğer Allah yanında ôhiret yurdu (nun 
nimetleri) dil)er insanlara değil de yalnız size oitse, haydi o halde ölümü temen­
nl edin, şayet spmimi iseniz! Fakat onlar önceden işledikleri günahlar yüzünden 
onu hic bir zaman arzu etmezler» (ei-Bakora. 2/94-95). Gerçekte de Yôhudiler dEI(­
vamlı olarak ölümü yolan soyon işler yapmaya düş·künlük gösterirler. Yine Yahudi­
ler hakkında : cOnlar nerede bulunurlarsa bulunsunlar üzerlerine zillet damgası vu­
rulmuştur. Meğer ki Allah'ın lütfuna ve insanların ohdine sığınmış olsunları (Al- i  
imrôn 3/11-2) buyurmuş ve hakiketen yeryüzünün -gerek şorkındo, gerek gerbın­
daki Yahudilerin hallerinde bu, aynen vôkı' olmuştur. Gelece<)e ait haberlerin bir 
kısmı ise şöhret bulmuş hadislerde yer almıştır. Mese!ô : «Yeryüzü önümde dü­
rülmüş ve onun şarkı ile gorbı bono gösterilmiştir. Ümmetimin hükümranlığı, bono 
dürülüp gösterildiği yerlere kadar · ulaşacaktır• (Sünen-i Ebi Dôvud. 2/413, el- Fi­
ten/1: Sünen-i ibni Môce, hadis nu. 3952) hadisi gibi k i  onun ümmetinin hüküm­
ranlığı yer küresinin şarkı no do gorbınc do ulaşmış bulunmaktadır. Yine .Hz. Pey­
\IOmberin Ammôr'a hıtôben cSeni ôsi bir topluluk öldürecektir» (A'Iômu'n-nubuvve. 
s. 69) sözü: Hz. ömer. Osmôn ve Ali'yi (r.o.) şehidlikle müjdelernesi ve «Benden 
sonra hı10fet otuz yıl sürecektir» (Sünen-1 Ebi Dôvüd, 2/515. es-Sünne/8; Sünen-i 
Tirmizi, hadis nu. 2226) gibi beyonları hep bu nevi'dendir. Ayrıca kıyamet olômet­
leri hakkında, şöyle şöyle olacaktır. tarzında vôrid olon hoberler - ki coğu zomonı­
mızo kadar vuku bulmuştur - ile soyılomıyocok kadar diğer bir çok haberler vardır.» 

Bu konu icin bk. Sahih-1 Buhôri. 4/175. 179-180, 182. ei-Menôkıb/25; De­
IOIJü'n-Nubuvve, s. 43, 469, 547: ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 893, vorok 78a 
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eder. Tıpkı Hôtim'in31 cömertl iği ,  Nuşirevôn'ın32 adaleti, Hz. Ali 'nin 
kahramanlığı ve Ebu Hanife'nin33 (Ailah rahmet eylesin) i lmi hakkın­
da ôhôd yoluyla nakledilen menkıbeler gibi. (Her biri ôhôd yoluyla 
rivôyet edilen) bu menkıbelerin her bir gurubu kül olarak tek bir mô­
nôya delôlet ettiğine göre -ki bu mônôlar da cömerlik, ada let. kah­
ramanl ık ve i l imdir- bu mônôların mevcudiyetine dair kesin i l im hô­
sıl olmaktadır. işte mu'cizeler de böyledir. 

Soru : Bazı hı ristiyanlar Hz. Muhammed'in (s.a.) sadece Arap­
ların peygamberi olduğunu iddia etmiştir. Binôenaleyh risôletinin 
bütün insanlara şômil oluşunun del i l i  nedir? 

Cevap : Onun hak peygamber olduğunu isbat ettik. Peygamber 
ise yalan söylemez. Şu bir gerçektir ki o, bütün insanlara gönderil­
diğini  haber vermiştir. Nitekim Allah taôlô şöyle buyurur : «Habibim 
biz seni şüphe yok ki bütün insanlara peygamber olarak gönder­
dik»34. Yine o azameti yüce Allah buyurdu: «De ki ey insanlar, ben 
Allah' ın size. hepinize gönderdiqi pir  peygamberim»35• Şu da muhak­
kak ki, Ö, iran Şôhına, Bizans imparatoruna ve cıvardaki diğer hüküm­
darlam elçiler göndererek onları islôma çağırmıŞ36, bunlardan Necô­
şP7 ve diğer bazılan ona iman etmiştir. Bu da onun her kese gönd&­
rilmiş bir peygamber olduğunu gösterir. 

Başanya ulaştıran yüce Allah'tır. 

31 Hôtım b. Abdu. Jh ct-Taoi. f.bü Ad '!: Côhil iyye devrine ait bir şôir olup 
kohromonlığı. cömertfiği ve osôletiyle şöhret bulmuştur. Cömertfiği -Jorb-ı mesel 
haline gelmiştir. Hicretten önce 46/ milôdi 578 yıl ında vefat etmiştir (eı-;. · ıôm. 2/151.)  

32. Birinci Husrev diye tanınon Nüşirevôn Sôsôni hükümdarlarının en büyü­
i)ü olup darb-ı mesel hal ine gelen adaletiyle şöhret bulmuştur. 579 m. yılında öl­
müştür (ei-Müncid fi'l-edibi ve'l-ulüm. Kısrô mod). 

33. Nu'môn b. Sôbit. Ebü Hanife. Küfe'li; Hanefiyye mezhebinin imômı, mut­
lak Müctehid derecesinde fokih; 1 50h./767 m. yılında vefat etmiştir (ei-A'Iöm, 
9/4; Zeylü'I-Cevôhiri'l-mudıyye, 2/450-519). 

34. Sebe. 34/28. 
35. ei-A'rôf, l/158. 

35. Sohih-i Buhôri 1 /4. Bed'u'l-vahy/6. 5/136, ei-Meğôzi/82; Sira tü i b ni Hişôm. 
4/1 025; Delôilü'n-nubuvve, s. 287; Uyünu'l-eser. 2/259-270; ei-Bidôye ve'n-nihôye, 
nu. 892, vorak 396o. · 

37. Sirotü ibni Hişôm. 4/1025; Uyünu'l-eser, 2/264; el- Kômil, 2/145; ei-Bidôye 
ve'n-nihôye, nu. 892, varak 238b vd. Necôşi'den maksad Hobeş kralı Ashama b. 
Ebhar'dır, adının arapea karşılığı Atıyye'dir. Peygamber efendimizin devrinde müs­
lüman olmuş. fakat onunla görüşmemiştir. 9 h./630 m. yılında vefat etmiştir (el-isa­
be. nu. 473). 
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l l  

Peygamberl i ğ i n .  Öze l l i k le ri 

Peygamberin kendisine. has bazı sıfatlarının bulunması gerekli­
dir. O, bu sıfatlar sayesinde yüce Allah ile kulları arasında elcil ik 
yapma liyakatini kazan·mış olur. Allah taalô şöyle buyurur: «Allah, 
elcif iğini nereye tevdi '  edeceğini cok iyi bilendir»39• 

Bu sıfatiardan biri, onun, esrında yaşayan insanların en akıllısı 
olması, bir de en güzel ahlôka sahip bulunmasıdır. Peygamber ola­
cak zôtın, risôlet vazifesini ifaya engel teşkil edecek sıfatlar taşıma­
ması da lôzımdır. Eğer nübüvvette·n önce böyle bir sıfat taşıyorsa 
Cenôbı Hak onu peygamberlik sırasında izôle eder, nasıl ki MOsô 
aleyhisselômın dil indeki tutukluğu onun dua ve niyôzı üzerine izôle 
ettiği g ibi39• 

Peygamber, gerek · sözlerinde, gerek fi i l ierinde kendisini lekeli­
yecek ve kodrü kıymetini düşürecek hatolardon korunmuş (mô'sum) 
otur. Eğer· kosıd ve irôdesi olmaksızın kendisinde bir hata vuku' bu­
lacak olursa Cenôbı Hak onu uyorır, kınor; !;>u hususta peygamberini 
kendi haline bırakmak şöyle dursun onu uyormoyı geciktirmez bile. 

Büyük üstôd imôm EbO MansOr ei-Môtürldl (Allah yüzaktığını 
artırsın) şöyle dedi: «lsmet külfeti kaldırmaz». Bunun mônôsı şudur 
ki peygamberin günahton korunmuş olması (ısmet) onu tôôte zorlo­
modığı gibi günah işlernekten de ôciz bırokmoz. Ne var ki ısmet Al-

38. eı-En'öm, 6/124. 
39. Müellif SôbOni Cenôbı Hakkın şu Oyetlerine işaret etmektedir : «MOsô de· 

di : Rabbim, benim göğsüme genişlik ver, işimi koloyloştır, dilimin şu düğümünü cöz 
ki sözümü iyi anıosınlor» . . .  cCenôbı Hak buyurdu : Ey MOsô, istediğin sona veril­
miştir.» (Tohô, 20/25·28,36) 
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lah' ın bir lütfu olup peygamberi hayır yapmaya sevkeder. kötülükten 
de ala kor. Fakat ilahi imtihan ın · gerçekleşmesi için onda yine de ira­
de mevcuddur. 

Müslümanların büyük çoğunluğuna göre peygamberin küfürden 
ma'sum oluşu vahiyden önce de, sonra da sabittir. Havôricin Fu­
dayliyye kolu buna muhôlif kalmıştır�". 

Peygamberin ·günahlardan ma'sum oluşu ·Ehl-i sünnete göre va­
hiyden sonrtl sôbittir. Fakat Haşviyyeys göre böyle değildir. Zira on­
!ar Hz. DavGd, Hz. Süleyman ve Hz. Yusuf (aleyhimu's-selamı ile di­
ğer bazı peygamberlerin kıssalarını anlatırken onların günah işledik­
lerini hissettiren bazı şeyler naklederler. Halbuki bu rivayetlerin ba­
zıları mu'teber değildir, bazıları .da peygamberlerin şanına yakışe­
cak bir şekilde sahih bir te'vil i le te'vil olunmuştur". Bunun isbatına 
gelince. peygamberler Allah taalanın kulları üzerindeki huccetleri 
(sarsılmaz delil leri ve rehberleri) dir. Zira Cenabı Hak şöyle buyur­
maktadır: <<Peygamberleri müjdeleyici ve uyarıcı . olarak gönderdik, 
ta ki insanların Allah'a karşı bahaneleri olmasın» ı:; bilôkis Allah'ın 
insanlar karşısında hucceti (ve hesap sorma hakkı) vardır. Eğer pey­
gamberlerin günah işlemesi mümkün olsaydı onların sözüne güve­
n i lmez ve binaenaleyh ilôhi huccet gerçekleşmemiş olurdu. 

Peygamberlerin vahiyden önceki durumlarına gelince. Mu'tezi­
lenin bütün guruplarıyla (Fudayliyye kolu hôriç) Havaricin tamamına 
göre onlar vahiyden önce de ma'sGmdur. Bize göre ise peygamber­
lerin vahiyden önce günah işlemesi, nadir olmak şartıyle, mümkün­
dür, böylelerinin hali nübüvvet an ında hemen iyi l iğe ve istikamete 
dö�Gşür. 

40. eı-Kifôye'nin ibaresi şu meôldedir (varak 45a} : cHavôricden bir .gurup - ki 
Fudayle (doğrusu Fudoyliyye olacak) diye isimirı,rıdiri!ir - «Peygamberlerden küfür 
sôdır olabilir» demişlerdlr. Onlar bu hüküme, günah deni lebilecek her fi'lin küfür so­
yılobileccği gibi yanlış bir prensibe bağlı . kalorak vormışlardır.• 

41. «Bunun izahı ei-Muntoka min ısmeti'l-enbiyô' (adlı kitobımız) dadır» (ei­
Kifôye, 45b). Bu kitap icin Sôbuni'nin eserleri hakkında bilgi veren kısma bakınız. 

42. en·Nisô' 4/1 65, 
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l l l  

Ve l i l e ri n  Kerametl eri 

Valilerin kerômetleri bize göre côizdir, Mu'tezile buna muhôlif­
tir. Yine sihir i le  göz· değmesi bize göre olağan olup onlarca müm­
kün değildir. 

Bu  konudaki del i l imiz hem akli, hem de nakli yöndendir. 

a) Nakli delil Süleyman aleyhisselômın vezirine dair galen i lô­
hi haberdir. Şöyle ki o,  (Soba Melikesi) Belkıs'in tahtını uzak mesa­
feden kısa bir zaman içinde getirmiştir. Nitekim Allah taôlô şöyle 
buyurmuştur: «Ben, gözünü yumup açmadan önce onu sana getiri­
rim, dedi. Bir de (Süleyman) onu ya'nında hazır görünce: bu, Rabbi­
min lütfundan doğan bir şeydir, . .  dedi».s. Yine Nihôvend'de bulunan 
Sôriye.« Medine'deki halife Ömer'in (r.a.) : « Ey Sôriye, dağa dikkat 
et, dağa!>>  tarzındaki sözünü işitmiştir. halbuki ik is i  arasında beşyüz 
fersahtan fazla bir mesafe bulunuyordu•5• Hz. Ömer'in mektubu (atıl­
mak sureti) i le Nil nehrinin taşması•6, Hz. Hôlid'in.r zehir içmesi (ve 

43. en-Nemi, 27/40. 
44. Sôriye b. Züneym b. Abdullah b. Côbir; şôirlerden bir sahôbidir. fetihler 

yapmış kumandanlardandır. Hz. Ömer hicretin 23. yılında onu ordu kumandanı ta'­
yin ederek iran beldelerine göndermiştir. 30h./650m. Yılında vefat etmiştir (el­
isôbe, nu. 3034; ei-A'Iôm. 3/112). 

45. b k. Dıılôilu'n-nubuvve, s. 507 ek; es-Savôıku'l-muhrıka. s. 101;  ei-Kômil. 
3/21 -2:2; el-isôbe, nu. 3034; ei-Makaasıdu'l hasene, hadis nu. 1331. 

46 bk. ibnu'I-Cevzi, Tôrihu Ömer b. ei-Hattôb, s. 1'72-173; Mu'cemu'l-buldôn. 
«en-Nil• maddesi; es-Savôıku'l-muhrıkp. s. 102; el- Bidôye ve'n-nihôye, nu. 893, va­
rak 149a. 

47. Hôlid b. el-Velid b. el- Muğire; sahôbl, büyük fôtih; Mekke'nin fethinden 
önce hicretin yedinci yılında müslüman olmuştur .. 21 h 1 ·642 m. yılında vefat et­
miştir. {el - lsôbe, nu. 2201 ; el - A'lôm. 2/341) .  
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bundan zarar görememes ) d e  meşhurdurH. Tôbiine ve .ümmet-i Mu­
t ıommed'in sôl . h  fordlerine ait  nakloluna gelen kerômetler49 o derece­
ye uıaşm .. tır ki ôhôd yoluyla gelen bu rivôyetler biraraya getirildiği 
takdirde kerômetjn mümkün olduğu noktasında tevôtür mertebesine. 
varır. 

b) Akli delile gelince. kerômet. tabiatta côri kanuna aykırı ola­
rak vuku' bulan ilôhi bir fiildir. Tô ki kul itôatkôrlığın meyvesini ta­
nısın ve dininin hak olduğuna dair basiret ve inancı artsın. 

Soru : Kerômet bu tarzda vuku' bulacak olsaydı mu'cizeye ben­
zer. nebi ile veli birbirinden ayırdedilemezdi? 

Cevap : Öyle değildir. çünkü mıi'cize nübüvvet iddiasıyla bera­
ber bulunur, halbuki veli bunu iddia edecek o!sa ônındo kôfir olur 
ve kerômete lôyık olma vastından sıyrılır. Bil 'akis veli, peygamber 
aleyh isselôma bağlı olduğunu ikrar eder. Şüphe. yok ki vellye ait her· 
bir kerômet fôbi' olduğunu ikrar ettiği peygamber hakkında bir mu'­
cize sayılır. Böyle oluneo da veli ile nebi.arasında benzerlik doğmaz50• 

Doğruya ileten yalnız Allahtır. 

48. bk. el-isôbe, nu. 2201 ; ei-Kômfl 2/266-267; Delôilü'n-nubuvve. s 382, 
49. bk. el-i'timôd fi'l-i'tikad. varak 48a. 
50 . •  Müellif NOreddin es-sôbuni (r.h.) eel- Kifôye» adlı kitabında kerômet 

bahsini şöyle bilirmiştir : «Tabiat kanununu bozan hôdıse dört nevi'dir. Mucize : Mey­
dan okuma (tehaddi) ve nübüvvet iddiasıyla beraber peygamberin elinde zuhur 
eden şeydir. Kerômet : Şeriate bağlılık ve tekvô hôlinde velinin elinde zuhOr eden 
şeydir. Malınet : Herhangi bir iddia olmaksızın sıra mü'minlerden birinin elinde 
vuku' bulan şeydir. Mekr ve istidrôc : Tanrı l ık taslayanın.  kôfir ve bid'atcın ın elinde 
vuku' bulan şeydir. Şunu da söyliyelim ki sihir bu anlattıklorımızın dışında kalır. 
Çünkü slhlr hakikatta antattığımız şekilde tabiatta côri kanunu bozucu değildir. 
Şöyle ki insan eğitim ve egzersiz yoluyla onu irôdesi dôhilinde elde etmeye muk­
tedir olur. Zira tabiatte côri olan kanun hükmünü sürdürmektedir. Binôenaleyh 
eğitim görüp de öğrendiklerini şartlarına uygun olarak tatbik eden kimse côri olon 
kanun gereğince gerekli neticeyi de ortaya koymuş olur. Şu kadar var ki netice­
yi doğuran sebepler gizli (ve girift) olduğundan avôm onları bilmediği gibi öğren­
mek icin de gayret sarf etmez. Işte bu sebeplerdir ki sihir hoddizôtında tablotüstü 
bir hôdise değilidir» . 
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IV 

D evhn Re is l i ğ i  
ve Ona Bağ l ı  M ese le ler'sı 

insanların. işlerini yürütecek bir dev�et reisi edinmeleri gerekli­
dir.  Nitekim Rasulül lah (s.a.) in  vefôtını müteakip devlet reisinin tes­
biti hususunda · önce ihtilôf edip sonra Ebu Bekir (r.a.) ın riyôseti 
üzerinde· birleşen ashô.b- ı kirômın ittifakı da buna göstermektedir•z. 

Aynı zaman içinde iki devlet reisinin başa getirilmesi côiz · de­
ğildir. Ancak «Her asırda susan ve konuşan olmak üzere iki ımam 
mevcuddurıı diyen .bazı Rôfiziler i le Hz. Ali'nin devlet reisliği sırasın­
da Hz. Muôviye'nin'·3 de riyôsetin i  meşru' sayan Kerrômiyye buna 
muhalefet etmiştir. Fakat bu görüş yanlıştır. Cü.nkü bu görüş oynı  
zaman içinde. birbirini nakzedecek konularda iki  ayrı  şahsa itaat 
etmenin lüzumunu doğurur, bu ise muhaldir. Ebu Bekir (r.a.) da :  «Bir 
kına iki kı l ınc sığmaz» derkenH buna işaret etmiştir. Aynı mônôda 
olmak üzere Hz, Ali de Muôviye taraftarları için:  «Kardeşlerimiz bize 
ısyan etmişler» demiştir;;5• Eğer (aynı zaman içinde) ik i  kişiye devlet 

51. Devlet reisli�i aslında islôm akaidini değil islôm hukukunu alôkadar 
eden bir konudur. Fakat akaid tırkalanndan biri olan Şia ceşitll kollarıyle birlikte 
devlet reisliği hakkında muhtelif görüşler ileriye sürmekte ve bu arada konuyu 
bir akaid meselesi haline getirmektedir. Meselô devlet reisinin peygamberler gibi 
ma'sCım olmasının şart koşulması gibi. Işte Ehl-i sünnet ôlfmleri sapık fırkal�rın 
iddialarını cevaplandırmak ve Ehl-i sünnet mensuplarını yanlış gorüşlerden koru­
mak için devlet reisliği konusunu ekaide meseleleri arasına almışlardır. 

52. Bu tarihi hôdise icin b k. Sahih-i Buhôri. 4/194, Ashôbu'n-nebiy/5; 8/25-28. 
1 26, ei-Hudüd/31, ei-Ahkôm/51 ; Sahih-i Müslim, J:ıadis nu. 1818 vd. eı-imôra/1; 
Taberi Tarihi. 2/448 vd. el-lmôme ve's-siyôse. s. 4 vd. ei-Bidôye ve'n-nihôye, nu. 
832, va�ol; 502b. nu. 893, varak 102a. 

53. Muvôviye b. · Ebi Sütyön Sahr b. Harb; Kureyş'in Emevi koluna mensüb 
bir sahôbi olup Şam'daki Emevi devletinin kurucusudur. Arap dôhilerindendir. 60 h . 
. '680 m� Yılında vefat etmiştir (el-isôbe, nu. 8070; ei-A'Iôm, 8/172). 

54. Bu sözü Hz. Ebu Bekr'e n isbet edilmiş olarak bulamadım. Ancak Taberi 
Torihinde (2/457) : «ÖmM, mümkün değil, bir devirde · iki  halife bulunamaz, de­
di� ifadesi mevcuddur. el-imôme ve's-siyôse'de de şu meôldekl lbôre yer almıştır 
(s.7) «Ömer (r.a) kalktı ve : Olamaz. bir kına iki kılınc sı�amaz. dedi» 

55. Kaynaklarda bu ifadeyi aynen bulamadım. Benzer ifadeler icin bk. Ta­
beri Tarihi, 3/415, 496, 561; el-lmôme ve's-siyôse. s. 5 1 .  
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reisliği tevdi' . edilmişse önce ta'yin olunmuş bulunan, meşru' reis 
olur. Eğer her ikisi  de aynı zamanda ta'yin olunmuş ise ikisinin de 
riyôseti düşer. Bu takdirde ya onlardan biri veya bir başkası icin ya­
niden seçim yapıl ır. 

Devlet riyôsetinin şartı reisin erkek, hür, ôkı l-bôl iğ olması ve 
Kureyş kabilesine mensOb bulunmasıdır. Bu kabilenin Hôşim oğulla­
rı kolundan olması ise bazı Rôfizilerin muhôlefetine rağmen bize gö­
re şart değildir. Çünkü Peygambsr efendimizin « imamlar Kureyş'ten­
dinı�c tarzındaki sözleri umumidir (bu kabilenin bütün koliarına şô­
mildir) .  Yine devlet reisinin günahtan korunmuş (ma'sOm) olması da 
şart değildir; Bôt.ıniyye buna muhaliftir. Adôlet ve takvôya gelince, 
bize göre kemôlinin şartıdir, _Şôfii'ye5' (r.a.) göre ise riyôsetin cevô­
z,nın ve hukukan meşru' olabilmesinin şartıdır. Binôenaleyh Hane­
fiyyece günahkôr olduğu bil inen · bir kimseye devlet reisliğinin tevdi' 
edilmesi rnekruh ise de hukukan meşru'dur. Devlet reisi büyük gü­
nah (kebire) irtikôb ederse bize göre aziedilmeye lôyık olur, fakat 

56. «Devlet reisieri adaletle hükmettikleri takdirde Kureyş'tendir; onlar an­
laşma yaptıklorında gereğini yer-ine getirirler, yardımları istendiği zaman esirge­
mezler». Bu hadisi. Beyhaki es-Sünenu'l-kübrô'sındo (8/144), Ebü Dôvüd et To­
yôlisi de el- Müsned'inde (s. 248) Enes b. Môlik'ten rivôyet etmişlerdir. Muhammed 
ez-Zôhld ei-Kevseri ihkooku'l-hokk adlı eserinde şöyle demektedir (s. 20.21 ) : «im­
di hadis sohih olsaydı Hz. Ebü Bekir (r.o) (halife to'yin:nin müoakoşo edildiği) 
Sekıyfe gününde mutlaka onunla dôvôsını isbot ederdi. Çünkü o gün münokoşo 
konusu edilen meselede bu 'hadis apocık bir delil teşkil eder. Hadis tenkidi ile 
meşgul olon bir çok ôl im, oshobdan hiç bir kimsenin münokoşo konusu ettikleri 
hilôfet mevzuundo bu hadisi delil olarak ileriye sürmeyişini, bu hadisin sohih o­
lomıyacoğı:ıın olômetlerlnden piri kabul ederler, Solôhoddjn ei-Aiôi (vf. 761/1359) 
de Telkıyhu'l-fuhüm bi tenkıyhi sıyoği'l-ulüm adlı eserinde, bazı kelôm ôlimlerinin 
iddiasına rağmen. Hz. Ebü Bekir'in bu· hadis ile ihticôc ettiğinin sôbit olmadı­
ğını zikretmiştir. 

Kevseri adı geçen eserinde yine şöyle demiştir :  «ibni Hocer'in, hadisi 

.f�) Lı" ·.,; ·'Y I  lôfzıylo Ahmet b .  Hanbel'in Müsned'ine etten Ebü Bekir 

ve Ebü. Hüreyre (r.o) ya nisbet edişine gelince, apoçık bir hotôdır. Çünkü hadis bu 
lôfızlorlo Ebü Bekir ve Ebü Hüreyre'den rivôyet edilen hadisler arasında yer olmo­
dığı gibi Sohihoyn'de de (müsned olarak) mevcüd değildir. ibni Hacer'e a i t  

adlı risôleye ve  oradaki 

tevôtür iddiasına gelince, bu, m'Jtlo·k Kureyş'in fazileti konusunda vôrid olon ha­
disler hokkındodır, husüsi olarak bohis konusu edilen hadis hakkında değii.J 

57. Muhcmmecl b. ic:ris b. ei-Abbôs b. Osmôn b. Şôfi, Ebü Abdilloh; Kureyş 
kobilesinin Hôşimi kolundon, Abdülmuttolib nesıinden; Ehl-i sünnetin dört imômın­
don biri; bütün Şôfiiler ono nisbet edilir; üstun bir zekôyo sôhibdi. fıkıh ve ha­
d is  sôhosındo bir co k eseri mevcuddur; 204 h./820m. yılında vefat etmiştir (ef-A'­
lôm, 6/249). 
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kendi l iğinden düşmez. Şôfil'ye göre ise riyôsetten düşer, Mu'tezile 
i le Havôric de  ona muvafakat etmiştir. 

Daha faziletiisi varken dCın olanın devlet reisliği hukukan mu'­
teber olur, Rôfizilerin çoğu buna muhôlif kalmıştır. Zira halife Öıner 
(r .a . ) .  kendisi·nden sonraki h ı lôfet ta'yin in i .  bir kısmının diğerinden 
üstün olduğunu bildiği halde altı sahôbi"� arasındaki istişôre neti­
cesine havale etmiştir. 

F A  S 1 L 

(Hulefô-i Rôşidi'nin Devlat Reisliği) 

Hulefô-i. rôşidinin i lk i  EbO Bekir (r.a.) d ı r. EbO Bekir h ı lôfetin 
şartlarını  şahsında toplamış, bütün ashôb-ı kirama üstünlüğü kabul 
edilmiş bir zattı. Ashab onun hılôfetinde itt ifak etmiştir. Bu ;�t.i fak 
kes in  bir del i l  teşki l  eder. Peygamber aleyhisselamın Hz. Ali'nin hı lô­
felini açıkca haber verdiğ in i  ileriye süren kimselerin iddiası deı bü 
icma' karş:sında sukut eder. Çünkü RasOI- i  ekrem (s.a.)  efendimiz 
«Benim ümmetim dalôlet üzere ittifak etmez»"� buyurmuştur. Ayrıca 
!ısrkesce bil inmektedir ki Hz. A l i  (r .a. ) .  halife Ebu Bekr'e bey'at etme­
yi uygun gördükten sonra hôzır bulunan bir çok zevôtın yanında 
ona bey'at etmiştir60 

EbO Bekir (r .a . )  ın uğurlu hı lafeti sırc;sında ashôb-ı 
kiramın akı l larını  hayrette bırakan nice hôdiseier zu!ıOr etmiş; onun 
isabetl i  kararı sayesinde müslümanlar arasındaki ihtilôf � rtadc:rı 
kalkmıştır. Niteki.m bu konuyu «ei-Kifaye» d e  tafsilatıyle ac:k ıadıkr. ' .  

58. Hz. Ömer'in ta'yin ettiği şurô ehli şunlardı :, Osmôn b. Affôh, Ali b. Ebi 
Tôlib, Talha b. Ubeydullah, Zübeyr b. ei-Avvôm, Sa'd b. Ebi Vakkas ve Abdurrah­
môr. b. Avf (Allah hepsinden rôzi olsun). bk. el-imôme ve's-siyôse, s. 23· vd. ei·Bi­
dôye ve'n-nihôye, nu.  893, varak 160a; es-Savôıku' l-muhrıka. s. 104 vd; Taberi Ta­
rihi, 3/264. 

59. ei-Makaasıdu'l-hasene. hadis nu .  12e8; Keşfu'l-hafö' hadis nu .  2983. Ay­
rıca bk. Sünen-i Ebi DôvCıd, 2/414, ei-Fiten/1; Sunen-i Tirmizi, hcdis nu .  2167 : 
ibni Môce, hadis mi. 3950. 

60. el-imôme ve's-siyôse, s. 1 2  ei-Bidôye ve'n-n:h&ye. nu .  892, vm-:1k 5C2b. 
nu. 893, varak 102a. ibni Hacer ei-Heysemi «es-Savô�ku'l-muhrıka» adlı eserin­
de bu konudaki rivôyetleri m u'teber kayrıaklardan derliyerek hulôsa etmiştir (s. 
13 vdd.) .  

61. «0 hôdiselerden biri bizzat RasCılullah (s.a.) i n  vefatıd:r. aslıôb-i ki­
rôm bu hususta şaşkınl ık gostermiı:; hcıtta içlerinden Hz. Ömer «Muhnmmed öldü! 

Diven kimsenin boynun u vururum .. .  » cli;ecek hale gelmişti. Bunun üzerine Eb Cı Be-
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Hz. Ebü Bekir (r.a.) vefatından önce Ömer b. ei-Hattôb'ı veliahd 
sectirdi. Rivôyet olunur ki halife Ebü Bekir hayatından ümid kesince 
Osman'ı62 çağırmış ve Ömer b. ei-Hattôb'ı veliahd edindiğine dair 
mektubu ona yazdırmıştı. Mektubun yazılışı bitince onu mühürliye­
rak Medine'lilerin huzuruna cıkarmış ve onlara mektup sahifesinde 
yazılı bulunan zôta bey'at etmelerini emretmiş, onlar da bey'at et­
miştir. Hatta mektup Ali b. Ebi Tôlib'in (r.a.) yanından gecerken Hz. 
Ali, «Orada yazılı bulunan zôta bey'at ettik, Ömer b. ei-Hattôb da 
olscıh demiş. Sonra ashôb-ı kirörn Hz. Ömer'in hı lôfetinde itt>ifok et­
miştiru. Halife Ömer Ebü Bekir (r.a.) ın yolunu ta'ki.betmiş, ordular 

kir bir konuşma yaparak şöyle demişti : cMuhammed'e tapan varsa bilsin ki o, öl­
mü�tür; Allah'a tapanlar da onun daima hayy olup ötmediOini hatırlosınlor!J Şaş­
kınlık içinde kalan ashab Ebu Bekr'in bu sözleriyle Rasulüllahın gercekten vefat 
ettiğini anlomış oldular. Yine bu hôdiselerden biri Peygamber efendimizin nereye 
defnedilece{ji konusunda ortaya çıkan antaşmazlıktı. Muhôclrler onun Mekke'ye 
nakledilmesini teklif ederken Ensôr Medine'de · gömülmesini istiyorlardı. Bir kısmı 
do Meseld-i Aksaa'ya götürütmesi flkrindeydi. Nihayet Ebu Bekir, onlara, «Peygam­
berler ö1dükleri yerde defnolunurlan meôlindeki hadisi nakledince görüşbirliğine 
vardılar. Yine oshôb·ı klrômın, 5ekıyfe günü, hılôfet hakkındaki görüş ayrılığı da 
bu hOdiselerden birini teşkil eder. O gün Medine'li müsiümonlar, Mekke'Hiere ıBiz· 
den de bir halife, sizden de bir halife bulunsun» demişti. Bazıları Hz. Abbas'ı bir 
kısmı da Hz. Ali'yi tercih ediyordu. ATalarında büyük bir kargaşalığın cıkmo ihti­
mali belirdiği bir· sırada bu tehlike Ebü Bekr'in müdöhalesiyle zôil oldu. 

�Resiılüllahın. sevkini tavsiye ettiği Üsôme ordusunun düşmana karşı gönderil· 
mesi konusundaki tereddüt de zuhur eden ihtilôftordan biri oluyordu. Ashôbın çoğu 
bundan vazgeçitmesinin uygun olocaı}ı görüşünCı ızhôr ediyordu. Halife Ebu Bekir 
ise «Medina şehri canavarların barınağı haline gelse bile Rosulüllahın' karar ver­
diği bir işi bozamam ve onun emrine muhôlefet edemem!» Diyerek orduyu sevket­
tL Onun bu :mraketinin .isabetli c:duğu sonradan anlaşıldı. Yine cshOb-ı kiraniın, 
vergilerini vermekten imtlno' eden mürtedlerle savaşmak konusundaki tutumları 
o zamonlar beliren önemli hôdiseler cümtesindendi. Ashôbın tamamının görüşü. 
halifenin, mürtedtera bu yıl icin vergiler konusunda müsomaha göstermesi ve is­
teklerine uygun olarak onlarla barış akdetmesi noktasında birleşiyordu. Buna mu­
kabil halife, «Daha önce · Rosulüllaha ödedikleri bir yıllık hayvan vergisinden bile 
imtina, ederlerse onlarla kılınc muhorebesine girişirim!ı diyereJ.: mürtedlere savaş 
açmaya karar verdi. Kendisine cAshôbın büyük coğunlu�u senin gibi düşünmez­
ken sen kimin yardımıyla savoşacoksın?» diye sorulunca kızı Aişe ile Esmô'ya işa­
ret ederek «Şu iki kızımtab tarzındaki meşhur cevabını verdil (ei-Kifôye, Laleli 
nüsha.sı. varak 49a-b, Aşir Efendi nüshosı, . vorak 82o). 

62. OsmOn b. Affôn b. Ebi't-As b. Umeyye; ·Kureyş'ten, emiru'l-mu'minin, zü'n­
nüreyn; hulefô-i rôşidinin üçüncüsüdür. 35 h./656 m. yılın'da .  Medine'de, Kurban 
bayramı sabahı evinde Kur'ôn okurken şehid edilmiştir (el-isôbe. nu. 5450; ei-A'Iôm 
4/371 ) .  

63. Sahih-i Buhôri. 8/126, ei-Ahkôm/51 ; sahih-i Müslim. hadis nu. 1823, el­
imôre/2; Taberi Tarihi, 2/167 vd. el-lmôme. ve's-siyôse. s. 18-20; es-Savôıku'l· 
muhnka, s. 88. 
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sevketmiş ve ik mal kıt' aları düzenlemiş . . .  Nihayet Allah taôlô onun 
kı l ıcı sayesinde küfr ile fesôdı kökünden kurutmuştur. 

Sonra halife Ömer (r.a.) şehid ed ildi .  H ı lôfet iş in i  altı kişi  arasın­
daki istişare neticesine havale etti: Osmôn,  Ali, Abdurrahman b. 
Avf6 ',  Talha6�. Zübeyr6r. ve Sa'd b. Ebi Vakkaas67 (AI Iah' ın rızôsı hep­
sin in üzerine olsun) .  ŞGrô ehl inin beşi halife seçimini altıncı üye Ab­
durrahmÖn'a havale edip onun vereceği karara rôzi oldular. O da 
Hz. Osmôn'ı (r .a. )  seçti v'e ashôbın huzur.unda ona bey'at etti. As­
hôb-ı kirôm da kendisine bey'at edip hılôfeti boyunca emirlerine bo­
yun eğdiler, arkasında Cum'a ve Bayram namazlarını kıldılar. Bu on­
ların Hz. Osmôn'ın hı lôfeti üzerinde ittifak ettiğini  gösterir. Halife 
Osmôn hakkında dış görünüşüyle tenkid ifade eden rivôyetlere gelin­
ce, bunların bir kısmı iftirôdır, bir kısmı da onun şônına uygun, yerin­
de bir te'vil ile yorumlanmıştır68; binôenaleyh bu nevi' rivôyetler (onun 
sarsılmaz şahsiyeti gibi) kesin bir deli l i  nakzetmez., 

Nihayet halife Osman (r.a . )  da h ı lôfet konusunda bir şey söy­
leme imkônı bulamadan şehid 8di ld i .  Bunun üzerine Muhôcirin i le 
Ensôrdan i leri gelen bir ashab gurubu toplanıp Hz. Ali'den hı lôfeti 
kçıbul etmesini istediler. bu konuda ısrar edip onu Allah'a saldılar. 
O da kabul etti ve orada bulunan seçkin ashab topluluğundan ken­
disi için bey'at aldı6'. Hal i fe Ali'ye muhôlefet eden veya onun karşı­
sında savaşan ashab kendi zan ve ictihadlarına dayanıyorlardı. Ehl- i  
sünnete göre bu konuda hakl ı  olan Hz. Ali'dir. Çünkü o. çağdaşları­
nın en faziletiisi ve hı lôfete en lôyık alanıdır. Rivôyet olunduğuna gö-

64. Abdurrahman b. Avf b. Abdi Avf b. Abdülhöris, EbQ Muhammed; Kureyş'­
in Zühre oğulları kolundan; ashôbın büyüklerinden ve cennetle müjdelenen on  
�!şiden biri; ilk müslümonlardandır. 32  h./632 m.  yılında vefat etmiştir (el-lsôbe, 
nu. 5181 : ei-A'Iôm. 4/95). 

65. Talha b. Ubeyd1:11lah b. Oimôn et-Teymi, Ebü Muhammed; Kureyş'li bir 
sahôbidir. CesQrdu. cömertlerden ve cennetle m:iidelenenlerden biriydi. 36 h/ 
656 m. yılında Cemel vak'asında öldürülmüştür (ei-A'Iôm, 3/331 ) .  

66. Zübeyr b.  ei-Avvôm b. Huveylid ei-Esedi, Ebü Abdillah; Kureyş'll sahôbl, 
aşere-i mübeşşereden; 36h./656 m. yılında, Cemal· vak'asında hile ile öldürülmüş­
tür (el-isôbe. nu. 2789; ei-A'Iôm, 3174). 

67. Sa'd b. Ebi Vakkaas Môlik b. Üheyb b. Abdi Menôf, Ebu ishôk; Kureyş'in 
Zühre oğulları koluna mensüb sahôbi, Aşere-l mübeşşereden; 55 h./675 m. yılında 
vefat etmiştir (el-isôbe, nu. 3194). 

68. bk. el-imôme ve's-siyôse. s·. 27 vd; Taberi Tarihi, 3/399 vd. es-Sovôıku'l-
muhrıka. s. 1 1 2-11-5. . 

69. eı-imôme ve's-siyôse. s. 46 vd. Taberi Tarihi, 3/450 vd. ei-Kômil 3/96 vd. 
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re Hz. Ali'nin muhôlifleri bi l 'ahare fikirlerinden dönmüşler ve .yaptık­
larına pişman olmuşlardır70• 

Nübüvveti ta'klbeden bu hılôfet devri Hz. All (r .a.)  ile sona erdi. 
Çünkü o, RasOiüllah (s.o.) efendimizin vefôtından otuz yı l  sonra şe­
hid edildi .  Peygamber a leyhisselôm da «Hı lôfet benden sonra otuz 
yı ldın>71 buyurmuşlardır. 

Hulefô-i rôşidlnin fazilet sırası Ehl-i sünnete göre hı lôfet sırası­
nın aynıdır. 

Evlôdlarının fazilet sırasına · gelince, bazı Ôlimter «Aıstıôbın dışın­
da i l im ve takvô ölçüsünden başka kimseyi ötekinden üstün kabul 
etmeyiz» demiş, bazıları do «Evlôdları babolarının fazilet sırasına 
göre derecelendiri.riz, demişler. oncok Hz. Fôtıma'nı1J72 (r .a . )  cocukla­
rı müstesnô, zira onlar RasOiüllah (s.o.)e olan yakıni ı kları sebebiyle 
bütün ashôbın cocuklarından üstün kabul edi l ir».  

Ashôbın hiç bir ferdine di l  uzatmamak. onları  sadece hayrlle yôd 
etmek. onların hal ve hareketlerini iy i l ik ve doğruluğa yormak 
her müslümanın tôbi' olması gereken bir veclbedir. Çünkü Peygam­
ber efendimiz bu konuda şöyle buyurmuştur: «Ashôbım hakkında Al­
lah'tan korkun, Alloh'tan. Benden sonra onları tenkidlerinize hedef 
edinmeyin. Onları seven bana mahabbeti sebebiyle sevmiş, onlardan 
nefret eden bana nefretinden ötürü nefret etmiş olur»75• Ve çünkü 
onlar Allah'ın d in ine yardım etmiş, Rosülüllah (s.o .) i le müşerref ol­
ma bahtiyarlığına eriştirilmiştir. Allah hepsinden rôzi olsun! 

Hidôyete erdiren yalnız odur. 

70. cSahih olarak rivôyet adildiğine göre Hz. Aişe, Cemel harbine cıkışına 
sonradan pişman olmuş, hatta başörtüsünü ısiatacak kadar onun icin ağlamıştır. 
Yine rivôyet olundu ki Hz. Talha Cemal vak'asında son nefeslerini yaşarken Hz. 
Ali'nin ordusundan bir gence elini uzatmış ve «Elini uzat da Emiru'l-mu'minin . (Hz. 
Ali) adına sana bey'at edeyim!ı demiş. Talha, bu Işi, ôdil bir zôtın hılôfetine bey'at 
etmiş olarak ölmek için yapmıştır. Bazı ôlimlerimiz Hz. Ali'nin hı lôfetine ashôbın 
ittifak ettiğini bile iddia etmiştir. Çünkü onlar, hılôfetin Ali ve Osmôn'dan ibaret 
iki za�tan birine ait olacağı noktasınado ittifak etmişlerdi. Bunlardan Hz.· Osman 
Şehôdet şerbetini Içerek oradan çıkınca Hz. Ali'nin h i lôfetine icma' hôsıl olmuştur» 
(ei-Kifôye, varak 52b). bk. Taberi Tarihi, 3/548: ei-Kômil. 3/132. 

71. Sünen-i Ebi Dôvüd, 2/515, es-Sürıen/8: Sünen-i Tirmizi, hadis nu. 2226. 
72. Allah eleisi Muhammed (s.a.) in kızı Fôtıma. dedesi Abdujıah,  onun da 

b.:ıtıası Abdülmuttalib. Kureyş'in Hôşimi kolundan, Annesi Huv.eylid kızı Hodice'­
dir. Ali b. Ebi Tôlib lle evlenmiş, ondan Hasan, Hüseyn, Ümm-1 Külsüm ve Zeyneb 
adında dört çocuğu olmuştur. 1 1  h. /632 m. yılında rahmeH Rahmôna kavuş­
muştur (el-[sôbe, nu. 830: ei-A'Iôm. 5/329). 

73. Sünen-i Tirmizi. 1 2/244. 
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ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 
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iRADE KAZA VE KADER BAHİSLERI 





<G İ R İ Ş) 

Ta 'dil ve Tecvir M ese l e l e ri ı  

Ta'dil adôlete, Tecvir de zulm8 nisbet etmek demektir. Ehl-i kıb­
le". Al lah taölönın adaiet ve hikmetle mevsüf olduğu, bunların zıddı­
n ı  teşkil eden zulüm ve sefehten de münezzeh bulunduğu noktasın­
da ittifak etmekle beraber. ta'dil .ve tecvir meseleleri Içinde hangi· 
şeyin ôdôlet veya zulüm, hikmet veya sefeh olduğu ve binôenaleyh 
yüce Allah'a nisbet edi l ip edilemiyeceği hususunda ihtilôf etmişlerdir. 

Ehl-i  kıble hikmetle sefehin to'rifi konusunda da birbirinden 
farklı görüşler ileri sürmüşlerdir. Mu'tezile, · «Hikmet. fôiline veya 
başkasına fôide temin eden şeydir, sefeh ise bunun zıddıdırı derken 

ı. «irôde Kazô ve Kader� . adını verdiğimiz bu üçüncü bölümde KeiOm ilminin 
mühim meselelerinden biri sayılan kader problemi ile andan neş'et eden bazı ko­
nular üzerinde durulacaktır. ihtilôf konusu meselalerde daima mu'tedil bir yol ta'­
kibeden Ehl-i sünnetin kar.şısınc, kader mevzuunda, inf:an lrôdesini inkôr eden 
Cebriyye i le Allah'ın ezeli ırôdesıni inkôr eden Kaderiyye ve bilhassa M u'tezile çık­
maktadır. Ehl-i sünnet dışı oırnokla benlber ilmi sayılabilecek bir ekol kurmuş bu­
lunan Mu'tezile kendisini «Ehl-i adi» kobul eder. Onlara göre kulların ihtiyöri fiil­
Ierini Allah taalônın yaratması, sonra da bu fiillerden kötü olanlara mukabil on­
ları cezalandırması zulümdür, hikmetsizlik.iir. Aksine, bu fiiliere karışmıyarak ta­
mamen kulun müstakıl irôdesine terketmesi de adôleıtir. işte müellif Sôbüni, kode­
re müteallik maseieierin tamamına «Ta'dil ve Tecvir Meseleleri• demiş ve adalet 
ıle zulmü (veya hikmet ile sefehi) ta'rif ederek hangi fiilin yüce Allah'a nisbet edi­
lebileceğini. hangisinin de on:ı nisbet editemiyeceğini anlat'mak istemişti.r 

2. Ehl-i kıble, Kô'beye müteveccihen namı:ız kılmanın farzıyyetini kabul eden 
kimseler. demektir. Binôenaleyh Ehl-i sünnetle birlikte diğer istômi tırkatar da Ehl-i 
kıbledendir. Nitekim bv husus müellifimizin ifadesinden de anlaşılmaktac!r 
(bk. A::ıdülkaahir ei-Bôğdôdi, el-Fark beyne'l-fırak, s. 12-14). 
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Eş'ariler, «Hikmet. fail inin kasıd ve iradesine uygun olarak meydana 
gelen fii ldir, sefeh ise bunun zıddıdır» · tarzındaki bir t.a'rifi ben imse­
miştir. üstad Ebu Mansur ei-Matüridi ve ona tabi' olanlar ise şöyle 
demişlerdir: «Hikmet, (faide taşısın taşımasın) neticesi iyi ve güzel 
olan iştir;

_ 
sefeh de bunun zıddıdır». Bu meselelerin tatsilatını inşallah 

ileride vereceğiz�. 

3. cHikmet medih ve kemôl sıfatlarından, sefeh de zem ve eksikl�k belirtilerin­
dendir. Bütün müslümanıar, yüce Allah'ın hikmetle mevsuf oldu!'ju ve sefehten mü­
nezzeh bulundu9u noktasında ittifak. etmişler, fakat bunun ötesinde belirli bazı fi­
illerin hikmet mi, yoksa sefeh mi oldu!'ju kanus1.1nda aralarında görüş ayrılığına 
düşmüşlerdir. Bu fi i l ieri hikmet telôkki eden, onların Allah toôlôdan sudur etmesini 
de benimser, sefeh kabul eden ise derın hikmet sahibi Yaratıcı'dan bu gibi fiilierin 
zuhürunu elbette muhol görür. Işte bu nevl' meselelere «To'dil ve Tecvir meseleleri)) 
denir. Bu . bölüm ün ona konularından birini teşkil etti!'ji icin söze «Ku Ila ro ait fiil­
Ierin yaratılması (Halku ef'ôli'l-ibôd)» ile başlıyacağız. istitôat bahsini de bir 
mukaddiille olarak ilkönce ele alacağız. Çünkü istitôat sözkonusu ettiğimiz mese­
lelerin istinad ettiği prensibl-erdendiri (ei-Kifôye, varak 54a). 
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lstitaat 

istitôat, kudret, kuvvet, tôkat ve bir  de vüs' l isancılara göre ya� 

kın mônôlı, kelômcılara göre de eş mônôlı isimlerdir'. 

Ehl-i sünnete göre istitôot (gücü yetmek, tokat getirmek) ihtiyôri 
f i i l ler5 için kul larda mevcuddur. Cebriyye buna muhalefet ederek « in­
san, tıpkı cansız varlıklar gibi, Allah'ın yarattığı  fi i l iere sadece bir 
sahne teşkil eder» demiştir. Cebriyyenin bu iddiasında ilôhi emir. 
yasak, va'd ve voidinin (tehdidinin)  hiçe sayılması, dini hükümterin 
ibtôli, duyulara ve zararete bağlı (zarQri - bedihi) gerçeklerin inkôrı 
vardır, Sofistlerle (SQfestôiyye) fikirbidiği mevcuddur. Kaderiyye, Dı­
rôriyye ve Kerrômiyyeden bir çokları ise «Kulun istitôatı vardır, hem 
de mükellef tutulurken kudret sahibi olabilmesi için bu istitôat tili­
den öncedir» demiştir. 

Ehl- i  sünnet de şöyle ded i :  «Fi' l in vukuu için gerekli kudret (is­
titôat) f i i lden önce değ i l  fi i l  i le beraber bulunur» . Çünkü kula ait olan 

4. «istitôat iki nevi'dir. Birincisi fi'l in vukuu icin gerekli vôsıta ve ôletlerin 
yerinde ve sıhhatli olmasıdır. Bu nev'l istitôot bilittifak fiilden önce. 

bulunur. Ta'­
rifi : «Hürriyet ve ihtiyôr sahibi bir kimsenin kendi irôdesiyle fi'li icrö etmeye ha­
zır olmasıdır.» •Yol bakımından hacca muktedlr olon . . . » (AH ımrön, 3/97) meôlin­
deki öyet-i kerimade gecen istitôa·ttan maksad bu nevi' istitöattir. istitôatın ikincisi­
bizzat kudretin kendisidir. Bu nevi' istitôat bazılarına göre. cFi'lin meydana gelişi­
ne bizzat tesir eden kesin bir irôdeden doğan bir kudrettir» diye ta'rif edilir. Cenôb-ı 
hakkın «Onlar işitmeye muktedlr olamazlardı» (Hüd, 1 1  /20) meölindeki öyet-i keri­
mesinde geçen istitôattan maksad da budur» (el-i'timôd, varak 50a). 

5. Bil indiği üzere ınsan vücudunda hareketi sağlayon kaslardır. Kasların bir 
kısmı kol ve bacaklarda olduğu gibi kendi isteğimizia hareket eder. Bir kısmı da ken­
di isteğimize bağlı olmıyarak mide ve kalb gibi ic uzuvlarımızın hareketi.nl sağlar. 
ihtiyôri fi i l lerden maksad kendi ısteğimize bağlı olarak calışan kaslarımızla yaptı­
ğımız Işlerdir. 
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hôdis kudret bir arazdır, arazın devamlı oluşu ise muhaldir. Eğer ku 
l un kudreti (yapacağı) fi i lden önce bulunsaydı (kudret bir araz oldu­
ğu  ve araz devam vasfı taşımadığı için) f i ' l in vukuu sırasında mev­
cQd olamıyacak ve böylece fi i l  kudretsiz meydana gelmiş olacaktı. 
Bir fi'l in kudret olmaksızın meydana gelmesi mümkün olsaydı onun 
ôciz ( kudretten mahrum) kimseden de sudQr etmesi doğru olurdu. 
bu ise bôtıldır. 

Arazların devaml ı l ık  arzetmesinin imkônsızlığına gelince, devam­
l ı l ık  (bakaa) onu taşıyan zôtın (bôkıyn in )  ötesinde (onun hakikatın­
dan ayrı) bir ' mô::ôdır. Bu da şu del i l  ile sôbittir k i  cevher, varoluşu­
nun  i l k  safhalarında «varoluş» ile vasıflandığı halde «devamlı oluş» 
(bakaa) ile vasıflanmayabilir. Bu gerçeği izah eden bir husus do şu­
dur: Bir cevher vücOd bulduktan sonra yok olsa onun icin «Var oldu 
fakat devam edemedi>; demek mümkün olur. Eğer devam var oımak 
demek olsaydı sözümüzün neticesi şu olacaktı: «Var oldu. tokat var 
olamadı» .  Bu ise bôtıldırc. 

i mdi,  «devamlı uı.uşıı un (bakanın)  «varoluşııtan (vücQddan) ayrı 
bir şey olduğu ortaya ç ıktığına göre. deriz ki: Arazların kendi l ik lerin­
den bulunmas. mümkün değildir.  Çünkü hareket ettiren olmaksızın 
hareketin mevcudiyetini dl..şünmek muholdir. Eğer arazlar devaml ı l ık  
arzetseydi bakaa denen sıfat onunla beraber bulunurdu. Fakat ara­
zın kendil iğinden bulunması imkônsız olunca bakaa gibi (başka) bir 
sıfattn da onun sayesinde mevcQd olması imkônsız hale gelmiştir. Şu 
do var k i  (kudret arazının bakaa arazını taşıdığı iddia olunduğu gibi) 
bir arazın diğer bir arazia mevcud olması imkôn dôhil inde bulunsay­
dı «hayat.» ın «kudret>>, «hareketı> in de «renk» sayesinde mevcud ol-

6. Müellifin, üzerinde örıemle durduğu nokta ihtiyôri bir fi'li işlerken kuldo 
mevcQd. olduğunu kabul ettiğimiz kudretin özelliğidir. Böyle bir kudreti Cebriyye 
kabul etmezkan Ehl-i sünnet ile Mu'tezile bunun mevcOdiyetinı benimser. Ancak 
Mu'tezile. ihtiyôri bir fi'lin meydana gelebilmesi icin gerekli kudrete. kul ,  o fi'li yap­
maya başlamadan önce sahib olduğunu iddia eder. Böylece Kul o fi'li kendi ba­
şına. müstakı�len yapmış olur. Allah'ın bunda hiç bir dahli olmaz. Bunun neticesidir­
k:i Mu'tezile cKul kendi fi'linin hôlıkıdır» der. Ehl-i sünnete göre ise. ihtiyôri bir fi'li 
işieyebilmek icin kuldo mevcOd olması gereken kudret o fi'le tom boşlamadon önce 
yebilmek için kuldo mevcOd olması gereken kudret o fi'le tom boşlamadon önce 
onda mevcüd değildir. Ancak kul. işi yapmaya karar verip tom ifô edeceğ: onda 
Allah taôlô gerekli kudreti yaratıp ona verir. Böylece o fi' l i  hokikatte işleyen Al· 
lah taôlô olur. Bunun icindir ki Ehl-i sünnet «Bütün fiilierin hôlikı Allah'tır» der. 
Müellif Sôbün( metinde, kulda bulunduğunu kabul ettiğimiz «kudret»in bir araz 
olduğunu. araz 'denen şeyin de iki ôn ve iki zaman icinde devam edemiyeceğini, 
binôenaleyh tiilden önce varsa !iii ônında bulunamıyacoğını. bunun ise muhaı ol­
duğunu . . .  isbata c·alışır. Görüldüğü gibi bütün bunlar ekli ishot!ordı�. Nakli isbot­
lor ise müteakıp bahislerde görülecektir. 
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ması mümkün olurdu.  Halbuki hayatın kudretle ve hareketin renk i le 
vasıflanması muhald ir, işte bakaa {i le kudretin durumu) da aynıdır. 

Şunu da belirtelim ki  eğer araz devaml ı l ık  arzetsevdi onun de­
Jamlı l ığı  mutlaka cevherinkinden ayrı olurdu, çünkü cevher i le araz 
môhiyet bakımından . birbirinden ayrı şeylerdir; fcr:•tdı môfıiyet arz 
eden iki şeyin aynı devaml ı l ık  vasfını taşıması ise mümkün değildir. 
Bahis konusu edilen husus imkôn dôhil inde olsaydı kudreti taşıyan 
zôtın ortadon kaiı<ması halinde b i le  kudretin tek başına devam etti­
ğ in i  düşünmek yerinde olurdu. Bu da doğru olsaydı başlang ıçta kud­
reti taşıyacak bir zôt mevcQd değilken bile kudretin tek başına vü­
cOd bulması mümkün olurdu. Oysa ki bunların hepsi muhaldir. MLı­
hôle götüren şey de elbette muhal olur. 

Soru : Fi'l in vukuu için gerekli insan kudretinin hakiketen de­
vam arzetmesinin imkônsızlığını kabul etsek bi le, b.undon, bir kud­
ret-i sôbıkadan yoksun olduğu neticesi çıkmaz. Siz -eşyôdaki h i l ­
liyyet ve mülkiyetin, insanın şahsındaki küfür veya imanın devaml ı l ı­
ğında olduğu gibi- «teceddüd-i emsôlı> yoluyla sıtatların hükmen 
devam ettiğini  kabul etmiş değil miydiniz? işte bu"nun gibi kudret de 
f i ' l in  vukuu sırasında teceddüd-i emsôl yoluyla bôkıy kalabil ir7• 

Cevap : Kudretin hakiketen devarn edemiyeceğin i  kabul ettiği­
nize gör& teceddüd-i emsôl formülüne tutunrnanız size bir şey temin · 
etmez. Çünkü f i i l  i le  beraber (f i ' le mukaarin) hôsıl olan kudret ya be­
raberinde buıunduğu bu f i ' l in  veyahut onu ta'kibeden diğer bir f i ' l in 
kudretidir. Eğer «Beraberinde bulunduğu fi ' l in kudretidinr derseniz, 
bu sözünüzden, fi ' l in  mukaarin kudretle meydana geldiği  neticesi çı­
kar. Bu takdirde de bu fi ' l in vücQd bulmasında sôbık kudretin hiçbir 
tesiri bahis konusu olamaz. Böyle bir kudretin varlığı yokluğuna mü-

7. Teceddüd-i emsal, benzerlerin, aynı mahiyette ullln sıfot veya araziarın 
yenılenmesi, yani ordarda devam etmesi. demektir. Meselô dinen kullanılması mu­
bôh olan eşyônın taşıdığı bu ıbôho (hi lliyet) veya birinir. mülkiyetinde bulu­
non bir nesnenin taşıdığı mülkiyet vosfı birer arazdır. Arazlar devamlıl ık arzet­
mediğine göre söz konusu edilen ibôho ve mülk-iyet vasıfları şu onda varsa bundan 
sonraki zaman bölümleri icinde yok demektir. O halde filôn şeyin kullanılması 
ınubôh olmaktan çı-kmış veya filôn nesne filônın mülkiyeti altında bulunma vasfını 
kaybetmiştir. işte burada teceddüd-i emsôl imdôdımıza yetişir. Arazların her biri 
geçici olmakla beraber teceddüd-i emsôl yoluyla her bir arazın yok oluşunun pe­
şinden onun bir misl i ,  bir benzeri yerine geçer ve böylel ikle· eşyôdaki araziyel 
sürer gider. tıpkı kesik kesik noktalardan doğrunun teşekkül etmesi ·gibi. ınsanın 
şahsındaki küfür ve iman rırazları (vasıfları) da aynen bunun gibidir. Metinde söz 
konusu edilen kudret arazı da bunlara teşbih edilmekte, onun her zaman. yani til­
den önce de. fi'lin vukuu sırasında do mevcüd olabileceği iddia edilmektedir. 
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sôvi olur. Eğer «Fi'il i le  beraber ortaya çıkan kudret onu ta'kibeden 
diğer bir f i ' l in kudretidir» diyecek olursanız, o halde şu anda vuku' 
bulmakta olan fii l  kendisine ait kudretten yoksun olmuş demektir. 
Bunun faili müteakip bir fi'le muktedir sayılırsa da (şu anda vuku' 
bulan fi' le muktedir olmadığından) fiil kudretten yoksun bir kişiden 
n eş' et etmiş olur. Eğer bu côiz ise f i ' l in  acz i le . birleşmesi (ve. aczi n 
mahsulü olması) da côizdir. Halbuki muôrızımız insan kudretinin fi i l­
den önce bulunmasını kulun mükelief tutulabilmesi için şart koşmuştu. 
Yukanki izaha göre f i i l  kudret olmaksızın da vuku' bulabilecekse onun, 
tekiitin gerçekleşmesi "Bır asında şart koşulmasına ne · lüzum vardır? 
Şu da var k i  vukuu sırasında kudretten yoksun olan bir fi ' l in vukuun­
dan çok önce mevcud olabilecek bir kudretle meydana gelmesinin 
muhal olduğu noktasında muôrızımızla ittifak halindeyiz. O halde 
f i ' l in ,  vukuundan bir -zaman (ôn) önce mevcud bir kudretle meydana 
gelmesi de aynı şekilde muhal olacaktır, çünkü şu andaki yokluk 
(geçmiş zamanların muhtelif anlarında varlık kaydetse de bizim için) 
bir değişik l ik arzetmez. 

Aynı kudret birbirine zıd olan iki şeye elverişli olabilir mi? Eş'­
ariyyenin büyük çoğunluğu ile muhaddi� kelômcılar «elverişli ola­
maZ» dediler. Ebu Hanife (rh.)  ise «Bir kudret zıd olan ik i  şeye elve­
rişli olabilir, fakat bir anda değil: münôvebe suretiyle» demiştir. Ebu 
Hanife'ye bu görüşünde ei-Ka lônisi8, ibni Süreyc0 ibni Ravendi mü­
vafakat etmiştir. Çünkü kudretin mahalli (vôsıtası) zıd olan iki şe­
ye de elverişli olan ôlettir, o halde kudret de onun g ibidir. Meselenin 
derinleştirilmesine gelince, tôat ile ma'sıyet sôhiboldukları fiil özelli­
ği bakımından değil, sadece ilôhi emir ve yasağa nisbetleri itibariyle 
ayrıcalık arzederler. Şöyle k i  «secdeıı fi'li Allah taôlôya olur

.
sa tôat. 

aksine puta vôkı' olursa ma'sıyettir. ·Aslında burada secdenin kendi­
sinde bir değişik l ik  hôsıl olmaz, buna bağlı olarak secdeye ait kud­
ret de bir değişik l ik  arzetmez. Şu kadar varki kudret tôatle beraber 
olursa (<tevfik», ma'sıyetin yanında bulunursa «hızlôn» adını alır, had­
dizôtında o birdir, aynıdır. Nasıl  ki secde Allah'a vôkı' olunca tôat. 
puta vôkı' olunca ma'sıyet adını alır, fakat haddizatında o, a ln ı  yere 
koymaktan ibarettir, adının değişmesi sadece ilôhi emir veya yasağa 
nisbeti itibariyledir. Işte kudret de onun gibidir. 

. Tevfik sadece Allah'ın yardımıyla mümkündür. 

8. Ahmed b. lbrôhim b. Abdullah, EbO'J-Abbôs; Eş'ari bir mütekellimdir, eser­
leri vardır. bk. Şerhu'l-lhyô; 2/5 Tebyinu kezibi'I-müfteri 1 /393; işôrôtü'l-merôm, 
s. 24. 

9. Ahmed b. Ömer b. Süreye, EbO'I-Abbôs; kaadi, Şilfii fakih ve mütekellfm, 
bir çok eseri vardır. 306 h./918. m. yriında vefat etmiştir (Tobakaatü's-Sübki 2/87; 
ei-A'Iôm, 11178). 
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· ı ı  
Kul l ara Ait Fi i l i e ri n  Yaratı lmas ı  

Ehl-i sünnet (Al lah zaferlerini dôim kı lsın) şöyle dedi: «Kul lardan 
ve bütün canlı lardan zuhOr eden fi i l ler yüce Allah'ın yarattığı şeyler 
olup Allah taôlôdan başka onların h iç bir mucidi yoktur, meydana 
getirilen fiil ister madde (ayn) olsun, ister onun taşıdığı vasıf (araz) 
olsun».  Ashôb-ı kirôm ile Tôbiln bu akide üzere bulunuyordu. I'Hha­
yet kaderiyye zuhOr etmiş ve «Bütün canlı ların ihtiyari fi i l ieri kendi 
icadlarıyla meydana gelir, bu fi i l lerin, Allah taôlônın yaratması ve 
kudretiyle bir alôkası yoktur» tarzındaki iddiayı ileriye sürmüştür. 

Kaderiyyenin bu iddiası kökünden yanlıştır. Çünkü Allah taôlô, 
« işte Rabbiniz olan Allah! Ondan başka hiç bir Tanrı yoktur. O, her 
şeyi yaratandını '0 buyurmuştur. Yine o, şöyle buyurur: «Yoksa onlar 

. Allah'a onun yarattığı gibi yaratan ortaklar mı buldular da bu yaratma 
işi kendilerince birbirine benzer göründü? De ki: Allah her şeyi yara­
tandırıııı. Cenô·b-ı Hak bu ôyet-i kerlmelerde başkalarınıdan temôyüz 
ettiği «hôlıkıyyet» ile kendini medhetti. Bu da her hangi bir şeyin yara­
tı lmasında ona hiç bir kimsenin ortak olarnamasını iktizô eder. Yine 
şônı yüce Allah şöyle buyurur: «Bizzat kendinizi de iş işlemenizi de 

Allah yaratmıştır»12. Şunu hemen ifade edelim ki  L. edôtı 

f i i l  i le  beraber bulununca bütün Nahiv ôl imlerine göre masdar 
mônôsına al ın ır. 

Nitekim «iş yapışın 

diyebil ir-s in .  

hoşuma 

Buna göre ôyet-i kerimenin 

gitti» mônôsına 

«Allah sizi de iş işlemenizi de yaratmış» tarzında olur. Bu mô­
nôyı RasGIOI Iah (s.a) efendimiz de açıkca ifade buyurarak şöyle 
demiştir. « M uhakkak ki  Allah her iş yapanı ve onun yap.şını yarat­
mıştın>13: 

10. ei-Enôm, 6/102. 
1 1 .  er-Rô'd, 13/16. 
ı 2. es-Saaffôt. 37/96. 
13. Bu hadisi Buhôri «Halku ef'ôli'l-ibôd• adlı eserJnrje zlkretmiştir. Suyuti de 

«Buğyetu'l-vuôt» ında (s.271, Ziya' b. Said ei-Afıfi'nin terceme-i hôlinde) Hz. Hu­
zeyfe'ye varan bir senedie RasGiüllah (s.a.) efendimizden aynı hadisi nakletmiş 
ve şu notu Jlôve etmiştir : «Bu sahih bir hadistir, bunu el-Hakim «Şeyhaynın şar­
tına uygun» kaydıyla tahriç etmiş, gerek ez-Zehebi «Telhis)) ı nde, gerek el-irôki 
�Müstahrec•inde bu hadisi tankide tôbi' tutmamıştır.» 
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Ef'ôl-i ibôd hakkında Ehl-i sünnetin akli del i l ine g�l ince : 

o) Kulun bizzat kendisi yaratılmıştır, varl ığı de yokluğu da 
mümkündür, var olmak ile olmamak ihtima l i  .ona ni�betle müsôvidir. 
Binôenaleyh onun var olmak ihtimal in in  gerçekleşmesi (tereccüh et­
mesi) için varlığı kendinden olan (vôcibu'l-vücCıd) bir tercih ed icinin 
tercihine ihtiyaç vardır. bu da Allah taôlôdan başka bir şey değildir. 
Biz, Ehl-i sünnet, bu akli delil i le Dehriyyeyi, ayniarın (a'yônın) varolu­
şunu Allah'a nisbet etmeyi inkôr edişleri hususunda mağiCıp edip 
susturduğumuz gibi Mu'tezileyi de kullara ait f i i l leriıı vukuunu .41-
lah'a nisbet etmeyi reddedişleri konusunda sustururuz, çünkü gerek 
aynlar, gerek f i i l ler varoluş

.
·bakımından birbirine müsôvidir. 

b) Madem ki kul ( iddia edildiği üzere) kendi nefsinde meselô 
hareket f i ' l in i  icôdetmeye muktedirdir, o halde sorarız: 8u hareket 
hal i  kutdo mevcudken Allah taôlô onun nefsinde sükCınu icôdetmeye 
muktedir midir, deği l  midir? Eğer «muktedirdinı derseniz, ik i  zıddın 
ictimôı lôzımgelir; şayet «değildir» derseniz, yüce Allah'a acz n isbet 
etmiş olursunuz; halbuki bu neticelerin ik isi  de muhaldir. 

c) Şunu da belirtelim ki yaratma gücüne sôhibolabi lmenin şar­
tı, {arat ıc ın ın .· henüz var olmadan önce yaratılacak şeyin bütün in­
celiklerini bilmesidir. Zira Cenôb-ı Hqk şöyle buyurur: «Hiç yaratan 
bilmez mi? O her şey3 nüfuz eden, her şeyden haberdar alandır» . . . 
Şüphe yok ki bir f i ' le dair  hiç bir bilgisi olmayan kimse elbette ono 
gücü yetmiyecektir. Kôfir ile bid'atçın ın ,  f i i l ierinin kötülüğüne dair 
bilgileri olmadığı gibi insan da işleveceği fi i l  hakkında iyi l ik,  kötülük, 
zarar veya fô!de temin etmesi bakımmdan umCım!yetle bir bilgiye 
sahip değildir, o halde onun hôl ık  olması düşünülemez. 

Soru : Kulun icôd sıfatına sôhiboluşunun imkônsızlığına hük­
mettiğinize göre onun hiç bir f i ' l i  yok demektir, zira fi ' l in icaddan 
başka mônôsı yoktur? 

Cevap : Kulda Wlin mevcCıd olduğu noktasınÇlda muôrızırriızla 
ittifak hal inde olmakla beraber onun, icôd özel l iğine sôhibloluşunun 
imkônsızl ığ ın ı  da isbat etmiş bulunuyoruz. O halde kula ait bir f i ' l in  
mevcCıd olduğu, fakat bunun icôd mônôsına gelmediği ortaya çıkmış 
oldu. 

(Halk ve Kesb) : 

imdi şunu belirtelim k i  m_evcOd olan fi ' l i  sıfatlar ik i  nevi'dir. 

14. el-Mülk, 67/14. 
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Birinci nevi', Allah taôlônın kulda -kendi kudret ve irôdesi ol­
madan- yarattığı fi i ldir, titreme hastal ığ ına kapılmış kimsenin ha­
reketleri gibi.. 

ik i :ıc isi ,  Allah taôlôn ı n  kulda -kendi kudret. irôde ve ihtiyôrıy­
lo- yarattığı f i i ldir ,  ihtiyôri hareketlerimiz gibi .  Bu iki nevi' f i i l  ara­
sındaki fmk zorureten bil inmektedir. Bunlardan ikincisine . «kesb», 
birincisine de «halk» denilmiştir. Kulun bu ihtiyôri fi i l ieri -başka bir 
ifade bulunamadığı için- «kesb» kelimesiyle di le getiri lmiştir, t ıpkı  
haz i le eıem arasındaki fark kesin l ikle hissedilmekle beraber ancak 
bu iki lôfızla ifade edildiği gibi .-

Hulôsa, ku lun f i ' l ine «halk» değil «kesb» , Al lah taôlônın f i ' l ine 
de «kesb»· deği l  «halk» deni lmiştir. «Fi i l»  kelimesi ise bu her iki teri­
me de şômildir'"· Bu, Môtüridiyyenin görüşüdür. Eş'ariyyeye göre, ti ı l  
hakikat mônôsınada icôd etmekten ibarettir. şu kadar var ki kesb'e 
de mecôzi olarak f i i l  deni lmiştir. Bu iki görüşten isôbetli olan bız Mô­
türidiyyenin ortaya koyduğu görüştür. Çünkü f i i l  kelimesinin herhan­
gi bır Kayda bağlı olmaksızın kul iç in isti'nıôl edilmesi onun hakikat 
mônôsına al ındığını gösterir. Şu da var k i  bir kelimenin mecôz mô­
nôda kul lanı labilmesinin şartlarından biri de o kelimenin hakikat 
methCımu ile mecôz mefhCımu arasında belirli bir noktada benzerli­
ğ in  mevcCıd olmasıdır. böylece lôfız o mônôyı ifade edebilmesi iç in 
hakikat mefhGmundan al ınarak mecôz mefhCımunda ku l lan ı lmış olur. 
Kulun kesbi i le Al lah taôlônın icôdr arasında herhangi bir benzerl ik  
mevcQd olmadığından (Eş'ariyyenin iddia ettiği) mecôz bahis konusu 
değild ir16• 

15. «Çünkü fi'lin ta'rifi, mümkini imkôn halinden alıp ıercek varoluşa (vü­
cuda) ircô' etmekten ibarettir. Burada söz konusu edilen JCUddan maksat ger· 
cekleşmek, reelitede var olmaktır. Yalnız zikri geçen ircô Al:ah'o n isbet edilince 
var olması aklen mümkün olan şeyi icad etmek mônasıno. kulo nisbet edilince de 
mümkin bir fiili yapmak icin vasıtosına (ôletine) boşvurmak mônôsına gelir. Buna 
göre «fiilı> kelimesi (AIIoh'a do ku !o do şômil bir) ôm olur, ((hall�» Allah toôlôya. 
qkesb» de kula hôs olur» (ei-Kifôye, vorok 62b.) 

16. ei-Kifôye'den (vorak 58a) : «Eş'ariyye ôlimlerinin tamamı, kullara a i t  tııı­
lerin Al lah taôlônın mahluku olduğu ve bu fiil ierin kulun irôde kudretinin dôhilinde 
bulunduğu noktasında biz Môtüridilere muvôfakat etmiştir. Yalnız onlar kulun irô­
de kudretinin dôhilinde olan bir işe hakikat mônôsında «fiil» adını vermekte bize 
muhôlefet ederek demişlerdir ki: ((Kullar tarafından meydana getirilen işe hakikat 
mônôsında kesb, mecôz mônôsındo fii l denilir.» Çünkü onlarca hakiki fiil ancak 
icôd olabilir. «Kulun kesbine hakikat mônôda fii l adı verilebilir mi. veri!emez mi ı> 
tarzında göze corpan bu ihtilôf gerçekte öze ait olmayıp lôfza rôci' bir ihtilôftır.» 
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Şimdiye kadar anlattıklarımızın ış_ığı a ltında iki kudret -sahibinin 
tesiriyle bir kudret eserinin (makdCırun) vücCıd bulmasının mümkün 
olduğu ortaya çıkmış oldu, ancak bu kudret eseri, ik i  kudret sahibi­
nin her birine ayrı bir yönüyle i lg i l i  olabil ir. Buna göre fi i l  icôd yö­
nüyle Allah'a, kesb yönüyle de kula a it  bir kudret eser,i olur. 

Halk i le kesb arasındaki farka. gel ince, ôletsiz meydana gelen 
şey halk, ôletle meydana gelen de kesb'dir. Şöyle de deni ldi :  Kudret 
sahibinin (kaadirin) tek başına meydana getirmesi mümkün olan şey 
halk, mümkün olmayan şey de kesb'dir. Böylece kesb kula, halk da 
Allah'a ait olmuş olur. Bu söylediğimiz, halkın. lcôd mônÇJsına al ın­
masına göredir. Fakat halk şeki l  ve suret vermek mônôsına a l ındığı 
zaman kulada nisbet edi lebi l ir .  Nitekim Cenôb-ı Hak isô a leyhisse­
lômdan naber vererek şöyle buyurdu: «Hani sen çamurdan kuş biçi­
minde bir şey halk edersin»,  yani şekil verirsin". Şu  ôyet-i kerimede­
ki halk kökünden maksud olan mônô da aynıdır: «Suret yapanların 
(hôlikıynin) en güzeli olan Al lah' ın şônı ne yücedir!» 18• Buradaki 

-

ü"-.i.ll-�1 lôfzı ��...ı.�.l «suret yapanlanı demektir. 

Soru : Eğer söylediğiniz gibi ·kulun f i ' l i  kula nisbetle kesb. Al­
lah'a nisbet.le halk olsaydı bu f i i l  Al lah ile kul arasında müşterek 
olurdu? 

Cevap : iki kişi arasındaki ortaklığın ana vasfı ortaklardan , her 
birinin kendi payına müstakıllen sôhibolmasıdır. Meselô iki kişi ara­
sında müşterek bir kqle gibi; onlardan her biri kölenin yarısına sôhib 
olur, . birine ait oıan şey öbürünün payına dôhil olmaz. Buna m_ukabil 
kölenin tamamı bir yönüyle ortaklardan birine, diğer bir yönüyle de 
diğeriiıe ait olursa, köle, aralarında müşterek sayılmaz. Meselô bir 
kimse kölesini diğerine kiralasa, kölenin tamamı «asli mülkiyet» ba­
kımından k iraya verene, «faydalanma mülkiyetl» bakımından da ki­
raya alana ait olur. · Bu  durumda «köle ikisi arasında müşterektin> 
deni lemez. Bütün bunlardan daha açık bir misal şudur ki her köle 
satınalınmış olması bakımından efendisinin, yaratılmış olması bakı­
mından ise Yaratıcı'sının mülküdür. Şimdi bir kimse kalkıp da «Köle 
Allah ile kulları arasında müşterektir» diyebilir mi ,  hiç? Bil'akis or-

. takl ık,  muôrızımızın da kabul ettiği üzere, bazı arazları Allah taôlô­
nın,  bazılarını da kulların yaratmasıyla olur. Bu kanaat karşısında 
artık ortakl ık. dôvası, küstahl ık  ve inadı yüzünden muhôlefet gösteren 
kimseye havôle edilmelidir. 

17.  eı-Môide. 5/110. 
18. ei-Mu'minün, 23/14. 
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l l l  
T evlidi n R ed d i  18 

Şimdiye kadar anlattıklarımızla isbat etmiş olduk ki kul lara ait 
fi i l ierin neticeleri (eserleri) Allah taôlônın yaratması ve icôdı i le  hôsıl  
olur. Bu neticeler Kaderiyyenin (Mu'tezilenin) zannettiği gibi kulların 
f i i l ierinden (AIIah'ın dahli  olmadan) neş'et etmiş değildir. Nezzôm20, 
«Neticeler, tabiatieri icôbı Allah taôlônın fi'lidin> derken Kalônisi de 
«Yuratılışları icabı Allah taôlônın fi'lidın> demiştir21•  Sümôme b. el-Eş-

19. Tevlid, lugatte : doğurma, meydana getirme, ... neticesini verme demektir. 
lstılahta, «Bir fl'lin diğer bir fiil vôsıtasıyla delaylı olarak fôilinden neş'et etmesidir, 
elin hareketi sebebiyle anahtarın hareketi gibi» diye ta'rif ve izah edilir. Mu'tezile­
nin benimsediği bu tevlid prensibi içinde, ayrıca, 'fiillerin sonunda hôsıl olan netice­
nin doğrudan doğruya o fi'lin eseri olduğu görüşü de mevcuddur. Şöyle ki Mu'tezile, 
bilindiği üzere, kullaro ait ihtiyôri fiilierin meydana gelişini tamamen kullara nisbet 
ederler. Kul - meselô - camı kırmak icin ilôhi kudret ve icôdın müdôholesi olma­
dan tamamen kendi !<as:d vo irôdeeiyle yurriruğunu kaldırarak cama vurur. Bu birin­
ci safhaya fi'l in vukuu diyoruz. ikinci safha camın kırılmasıdır, buna fii'lin netlee ve 
eseri denir. Mu'tezileye göre ikinci safha da (misôlimizdeki camın kırılışı) ilôhi kud­
ret ve icôdın müdohalesi olmadan, tamamen fi'lin mahsulüdür, ondan doğma (mü­
tevellid) dir. işte Kelôm ıstılahında bu hôdiseye, yani fiilin kend·i neticesini yine 
kendisinin doğurmasına «tevlid», doğan bu neticelere de. cmütevellidôt» denilmiştir. 
Ehl-i sünnete göre gerek fi'lin vukuu (kulun yumruğunu cama vurması), gerek vu­
ku' bulmuş bir f.;'lin neticesinin husulü (camrn kırılması) hakikat mônôda Allah'ın 
icôdıyla olur. Mu'tezilenin benimsediği tevlid bir nevi' determinizmdir. Tabii ilim­
ler, için· kabul edilen tecrübi determinzm tabiat kanunlarının umumi ve zorGri oluşu­
na istinad eder. Bu telôkki, Allah'tan başka her şey icin kabul ettiğimiz imkôn pren­
sibini, tesedüfü, kerômet ve mu'cizeyi . . .  inkôr eder. Ancak. son araştırmalar bu telek­
kinin yersiz olduğunu ortaya koymuştur. Emil Butro'nun (Emile -Boutroux, 1845-
1921) kaleme aldığı ve H.  Z. Ülken'in türkçeye çevırdiği «Tabiat Kanunlarının Zo­
runsuzluğu Hakkında, adlı eser (Milli Eğitim Bakanlığı yayınlarından, istanbul, 1947) 
bu sahada yapılan çalışmalardan biridir. 

20. ibrOhim b. Seyyar b. Hani', Ebu ishôk; Basrolı .  Mu'tezile imamlarından­
dır. Felsefi i l imlerde derinleşmiş ve . kendisine has bazı görüşlera sôhibolmuştur. 
Mu'tezile fırkalarından onun görüşünü benimseyenl.ere Nezzômiyya adı verilmiştir. 
231 h./845 m. yılında vefat etmiştir (ei-A'Iôm, 1/36). 

21. �Ml!'tez.!lenin büyük çoğunluğu, fiiliere ait eser ve neticelerin o fi'li işleyen 
kulun icôdıyla meydana geldiğini, Allah taôlônın bunda bir tesiri · bulunmadığını 
kabul eder ve bunlara cef'ôl-i mütevellide» (veya mütavellidôt) adını verirler. Nez­
zôm ise mütevellidôtın, yaratılış icôbı, Allah taôlônın eser:i olduğunu ileri sürmüş­
tür. Yani Allah taôlô, · canlıyı, dövülme fi'linden mutlaka elem duyacak bir tabiatta 
yaratmıştır; binaenaleyh bu neticenin (elemin) doğuşunuda ne Allah'ın, ne de ku­
lun bir tesiri yoktur. Kalônisi de. cNetıceler, tabiat icôbı, Allah'ın eseridir, yani o­
nun tab'ı Allah tarafından öyle tesbit edilmiştir� demiştir. Bu izah Nezzôm'ın 
görüşüne yakındır, hatta onun aynıdır . •  Bu iki görüşün özü, tabioteriarın telôkkisinde 
olduğu gibi, sebeb bulunduğu takdirde neticesinin de mutlaka bulunacağı fikrinden 
ibarettir» (ei-Kifaye, varak 64o). 

143 



res:2 ise bunların, fôil ler� bulunmayan birer netice olduğunu iddia et­
miştir. 

Doğru olan bizim i leriye sürdüğümüz görüştür. Çünkü bu .neti­
celer kulun fi'n ile meydana gelmiş olsaydı; o) Ya tamamen kudret­
siz hôsı l olacak; b) Veya fi' l in kendisiyle vuku' bulduğu kudretle; 
c) Yahut da başka bir kudretle vücud bulacaktı. Birinci şıkkın kabul 
edilmesine imkôn yoktur, çünkü kudretten yoksun _bir netice muhol­
dir. ikinci şık do kabule şôyôn değildir, çünkü fi' l in, kendisiyle vuku' 
bulduğu kudret (yukarıda do isbat edi ldiği  üzere·) fiil i le hemen bera­
ber (mukoarin) bulunduğur:ıdan neticenin husOiü zamanında ortadan 
kalkmış olur. Üçüncü şıkko gelince, o do mo'kul değildir. Zira fiil i le 
eserinin (neticesinin) kudreti ayrı ayrı olduğu takdirde, insanın, fi i l  
olmaksızın eseri veya eser olmaksızın f i ' l i  elde edebilmesi gerekirdi; 
meselô dövmek olmaksızın elemin, veya elem olmaksızın dövme fi ' l i­
n in elde edil işi  gibi.  Şu sebeple k i  ( iddia edlldiği üzere iki  ayrı kud­
retle) ik i  şeye muktedir olon kimse tek başına onların her birine de 
muktedir olur. 

Münokoşo 'konusu edilen meselelerde görüşümüzün isôbetli ol­
duğunun diğer bir de.l i l i  de şudur ki, meselô, dövme fi' l ini işleyen bir 
kimsenin o fiilden son.ra hemen ölmesi mümkündür, elem ise ondan 
sonra meydana gelmiş olur. Halbuki ölüden fi'lin (neticenin) sôdır 
olması muhöldir. Ne var k i  Al lah toôlô, kanununu,  sebebe tevessülün 
hemen peşinde eserini yaratmak tarzında yürütmüştür. Kul eserin 
hôsıl olması kasdıyla sebebine başvurunca. bu eser. her ne kadar 
onun fi'liyle meydana gelmiş değilse de, ona nisbet edilmiş, mes'üli­
yet ödeten ono yönelmiş, şer'an dünyoda tazminôta, ôhirette de ozô­
ba düçar olmuştur. Meselô bir insan bir diğerinin tulumunu yağı 
akacak şekilde delse. ounun için ödeten kınanır, şer'an do mes'ul 
tutulur. Gerçi tulumun içindeki yağ hakikatte onun fi' l i i le a kmış de­
ği ld ir, fakat o, neticenin meydana gelmesi kasdıyla sebebine başvu­
runca netice (f i i l )  ono nisbet edilmiştir. Bahis konusu mesele de ay­
nen bunun gibidir. 

Tevfik ve hidôyete erdiren sadece · Allah'tır. 

22. Sümôme b. ei-Eşres en-Numeyri. Ebü Mo'n; Mu'tezıle iıerı gelenıerin­
dendir, ono bo�lı olanlara Sümômiyye denilmiştir. 213 h./828 m. yılında vefat et­
miştir (ei-A'Iôm, 2/86). 
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IV 

Güç Yetir i lm iye c ek  Şeyler le 
M ükel lef Tutu lmak 

Alimlerimiz (Allah· hepsine rahmet eylesin!) şöyle dedi: «Allah 
taôlônın, kullarını, onlar tarafından meydana getirilmesi mümkün ol­
mayan şeylerle mükellef tutması côiz deği ldir»;  Eş'ariyye buna mu­
halefet etmiştir. Çünkü körü bakmakla, kötürümü yürümekle mükel­
lef tutmakta olduğu gibi ôcizi teklif altında bulundurmak hikmetten 
uzaktır; binôenaleyh şônı yüce, hikmet sahibi Allah'a böyle bir şey 
nisbet edilemez·. Meselenin derinleştirilmesine gelince, teklif (yani 
mükellef tutmak) demek, fôi l ine zahmet (külfet) verecek bir işi imtihan 
için23 emretmek, demektir; öyle k i  yaparsa ondan dolayı mükôfat­
landırı lacak,\yapmazsa cezalandırıiacak. işte böyle bir şey ancak kul 
tarafından meydana getirilmesi düşünülebilen hususlarda olabilir, 
yoksa muhal olan şeylerde değil .  

Soru : Allah taôlô, «Ey Rabbimiz, taakat getiremiyeceğimiz şey­
leri bize yük leme!»z.ı · buyurmuştur. Eğer bu, côlz olmasaydı ondan 
Allah'a sığınriı a k  da doğru olmazdı. Yine Cenôb-ı Hakkın, meleklere, 
«Şunların (eşyanın) isimlerini bana tıaber verin»25 buyurması bu ne­
vi'dendir, halbuki o, meleklerin bundan habersiz ve ôciz olduğunu 
biliyordu. Yine rivôyet olunan şu hadis de bizim için bir delil teşkil 

23. •Teklifin gayesi. Mu'tezileye göre edô' (yerine getirilmesi), bize göre ise 
imtr l ıondr rıı (el · İ 't imôd. vrırok 73b. } . 

24 ei · Bukora. 2 286. 

25. ei·Bakora. 2131 . 
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eder: «Allah taôlô kıyam�t gününde, suret yapanlara: «Haydi biçim­
lendirdiğiniz şeylere can verin bakalım!» buyuracaktın>26• 

Cevap : Birinci ôyette taakat getirHemiyecek .şeyler"in yükletilme­
sinden sığını lmaktadır. Bize göre Allah taôlônın, bir kişiye, gücünün 
taşıyamıyacağı bir dagı veyahut duvarı yüklemesi, onun da bu sebeb­
le ölmesi côizdir, fakat k�şiyi, bir dağı w�ya duvarı taşımakla - yaptığı 
takdirde mükôfatlandırılacak, yapmadığı zaman da cezalandıracak 
şekilde - mükel lef tutması côiz değildir; çünkü bu, oiraz önce an lattığı­
mız üzere hikmetten uzaktır. Cenôb-ı Hakkın, meleklere, «Eşyanın 
·Isimlerini bana haber verin!» tarzındak-i emrine gelince, bu, hôkikat 
mônôda bir teklif değildir. Sadece meleklerin aczini apaçık ortay,a 
koymak maksadıyla emir sıygasının ifadelendirdiği, muhôtabın aczi­
ni  ve kifôyetsizJ,iğ in i  belirtici bir hitap tarzıdır. Bu ise côizdir. Yine 
resim ve heykellere can verilmesini emretmek de gercek mônôda bir 
teklif olmayıp kişiyi işlediği haramdan dolayı l?ir nevi' muazzeb kıl­
maktır. Bu hôdisenln, bir imtıihan yeri değil de  bir ceza ve mükôfat 
yurdu olan kıyamette vuku' bulması da görüşümüzü destekliyen bir 
husustur. 

Soru : Allah taôlô; iman etmiyeceklerini bi ldiği halde Ebu Ce­
hil21 i le  Fir'avn'ı28 imanla mükellef tutmuş

· değil midir? Elbetteki 
yüce AIJa:h'ın bi ldiğine a y-kırı olan bir şeyin vukuu muhaldir. 

Cevap : Bu nevi' bir suôle ilk terettüb eden şey icrnôa muhalefet, 
sonra da yüce Allah'ın haber verdiği bir hakikatı hiçe saymaktır. ic­
môa muhalefet şundan doğmaktadır ki bütün müslümanlar, insan 
kudreti dôhilinde olmayan bir şeyin teklif edilmesinin asla vôkı' olma­
dığı hususunda ittifak etmişlerdir ihtilôf sadece bunun aklen côiz olup 
olmadığı noktasındadır. Bahis konusu suôlin tekzib eder durumuna 
düştüğü ilôhi Yıa'ber de şu ôyet-i kerimedir : «Allah hi.c bir kimseyi gü­
cünün yeteceğinden başkasıyla mükellef tutmaz»�9. Muhal .  o lan bir 
şey ise kimsenin gücü dôhilinde değildir. 

26. Sahih-i Buhôri, 3/17, ei-Buyil 140, 8/2118, et-Tevhid/56. 
27. Amr b. Hişôm b. ei-Muğiro; Kureyş'in Mahzilmiyye kolundan;' Rasillüllah 

(s.a.) efendimizin en büyük düşmanı; Côhiliyye devrinde Kureyşin dôhi, kahroman 
ve eşrôfındandı. Inadı yüzünden küfründe ısrar etti ve Büyük Bedir gününde. 2 h./ 
624 m. yılında öldürüldü. 

28. «"Fir'avnıı Eski Mısır hükümderiarına verilen bir lôkabdır. Milôddan önce 
3.200 tafihinde başlayıp m.ö. 342 yılına kadar devam eden 30 kadar sülôlesi var­
dır. Kur'ôn-ı kerimde zikr.i geçen Fir'ovn Hz. MOsô'nın nübüweti sırasında hüküm­
dar alandır. Adının el-Velid b. · Mus'ab olduğu sanılmaktadır (bk. lslôm Ansi·klope­
disi ve ei-Müncid fi'J.·edebi ve'l-ulilm, Fir'ovn maddesi; M. Hamdi Yazır, Hak Dini 
Kur'ôn Dili. el-Bo-kara, 2/49 ôyetinin tefsiri). 

29. ei-Bokara, 2/286. 
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Muôrızın «Yüce Allah'ın bildiğine aykırı olan bir şeyin vukuu 
muhal·dir» tarzındaki sözüne gel i·nce, deriz ki,  muhal,  varl ığ ın ı  farzet­
mek aklen mümkün olmıyan, côiz de mümkün olan şeydir. Bir şeyin 
varl ığının veya yokluğunun a klen düşünülmesi, Allah taôlônın i lmine 
ve irôdesine nisbet edilmeksizin, kendi zôtına göre olur. Bunun is­
brıtı da şöyledir : Biz, kôinatın, varlığı da yokluğu da eşit olan bir 
mümkün olduğunda ittifak etmişizdir. Halbuki yüce Allah onun var 
olacağını bilmiştir. Kôinatın şu  anda. bilfi i l  var oluşu da onun vôcib 
(varlığı zarGrl) olmasını gerektirmez; zira Allah teôlönın var olacağın ı  
bi ldiği şey «vôcib», var olmıyacağını bi ldiği şey de «muhal»  olsaydı 
«côiz» in gerçekleşmesine imkôn kalmaz ve bu takdirde irôde-i ilôhiy­
ye mümkün olan iki şeyden birini diğerine tercih etmek için değil de 
vôcib olanı muhal olandan ayırdetmek için tecelli etmiş olurdu; 

r 
bu ise akl ı  başında kimselerin benimsiyemiyeceği bir şeydir. 

Soru : Allah taôlô tarafından bil inen bir şeyin hilôfının gerçekleş­
mesi mümkün olsaydı yüce Allah'a cehôlet nisbet edi lmiş olurdu? 

Cevap : Cehôlete nisbet ediş bir şeyin. bizzat varolması konu­
sunda bahis mevzuu edilebil ir, yoksa onun varl ığını  tasavvur etme 
hususunda değil .  imdi Allah taôlônın o şey hakkındaki i lmi ,  varl ığının 
tasavvuru mümkün olmakla beraber fi'len var olmıyacağı tarzında­
dır, bu ise Allah'a cehôlet nisbet etmek değil ,  aksine onun i lmini is­
bat ve kabul etmektir. 

Tevfik Al lah'tandır. 
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V 

· !
"
ra d e-i i l ah iyyen i n  

H e r  Şeye Şami l  O lması 

Ehl-i  h a k  (Allah zaferlerini artırsın) şöyle dedi : «Meydana geti­
rilen her şey Allah taôlônın irôdesi, kazô ve kaderiyle olur; ayn olsun, 
araz olsun, hayr olsun, şer olsun» . 

Mu'tezile d e  «Yüce Allah'ın rızôsına uygun olmayan şey onun 
irôdesinde de dôhil değildir» demiştir. Bu mezhebin ôlimleri mubôh 
olan şeyler hususunda ise kendi aralarında ihtilôf etmiştir. 

Biz deriz k i  'Al lah taôlô, var olacağını bi ldiği bir şeyin bilf i i l  vü­
cud bulmasını da murôd etmiştir, onu ister emretmiş olsun, ister ol- . 
masın. Nitekim Ebu Hanife (r.a) Kaderiyye fırkasına mensQb bir zot 
i le tartışırken ayiıı noktaya temas ederek söyle sorm.uş : 

«Allah taôlô vuku' bulacak kötülük  ve menhiyyôtı ezelde biliyor 
muydu, bilm iyor muydu?» 

Karşısındaki zat, «Bi l iyordu» demeye mecbur kalmış. Bunun C:ze­
rine Ebu Hanife : 

«Allah, ezalde bildiğini  bildiği g i bi m i  ızhôr etmek (yaratmak) 
.istemiştir, yoksa bildiğinin hılôfına mı ızhôr etmeyi murôd etmiştir ki 
o takdirde onun ilmi cehl olur? diye sormuş. Karşısındaki zat kendi 
mezhebinden vazgeeerek tevbe etmiş. 

Bu sebepledir ki ôlimlerimiz (Allah hepsine rahmet eylesin). «AI­
Iah'ın irôdesi i lmi ile beraber yürür» demiştir. Doğru olan, «Irade fiil 
i le beraber yürür» deni lmesidir. Bunun mônôsı da şudur : Al lah' ın 
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fi ' l i  (eseri) olan her şey aynı zamanda onun murôdıdır. Bu yüzden 
olacaktır ki üstôd . imam EbCı Mansur (rh.) ,  «Bu mes'ele Ef'ôl-i lbô­
dın Yaratılması meselesinin bir parçasıdır» demiştir. Biz, kullara ait 
bütün fii l ierin Allah'ın yaratığı olduğunu isbat ettiğimiz takdirde bun-

. lar onun irôdesi dôhilina girmiş olur. Çünkü yüce Allah bu til leri mu­
rôd etmeseydi bunları yaratmakta mecbur' olurdu;  bu ise muhaldir.  

Kur'ôn-ı kerimin bazı ôyetleri i lôhi meşietin (irôdenin) umumi ol­
duğunu (hayro da şerre de şômil bulunduğunu) ifade eder. Meselô : 
«Allah dilemeyince siz di leyemezsiniz» ·10• «Allah di leseydi ona ortak 
koşamazlardı» :ı ı .  «Eğer Rabbin qi leseydi yeryüzünd�kilerin hepsi 
iman ederdi»32• Bazı ôyetler de i lôhl irôdenin dalôlete de taa l lük  et­
tiğini haber veri r : «Di lediğini  �aptırır» 33 ve «Kimi saptırmak isterse 
onun kalbini son derece daraltır, sıkanıJ• meôlindeki ôyetler gibi .  

Ehl-i  sünnete göre meşiet i le irôde arasında fark yoktur35• Bu gö­
rüşümüzün doğruluğunu gösteren deli l  ise bütün müslümonların ka­
bule şôyôn gördüğü şu hadis-i şeritin lôfzıdır : «AHah'ın dilediği olur, 
di lemediğ·i de olmaz»36• Muôrızlarımızın görüşü ise bu hadis-i şeritin 
hükmüne a·ykırı düşmektedir. Çünkü Allah, bütün kôfirlerin imanını 
di lediği halde bu, gerçekleşmemiş, dilemediği küfürleri ise tahakkuk 
etmiştir. O halde muôrızın iddiası ümmetin ittifakıyle bôtı ldır. 

Soru : Allah kôfirin küfrünü dilesel}di, kôfir, Allah'ın bu di lernesi­
nin hôriçine çıkamıyarak cebir a ltında kalırdı.  Bu durumda onun 

30. ed-Dehr, 76/30. 
31.  ei-En'ôm, 6/107. 
32. Yunus, 1 0/99. 
33. er-Rô'd, 1 3/27. 
34. ei-En'ôm, 6/1 25. 
35. clrôde ile meşiet bir kaç mônôda kullanılır : Temenni, dua, emir, rızO, 

tahakküm va cebri izôle gibi. Bunlardan temenni mônôsındaki irôdenin Allah'a 
nisbeti cô·iz de{jildir, çünkü o, acz ve cehl alômetidir Allah taôlô ise bundan yüce 
va münezzehtir. Emir ile rızô mônôsına gelen irôdenin ise Allah'o nisbeti côizdir, 
ancak bu irôde ma'sıyet ve kötülüklere şômil ct'eğ!fdir. Tahakküm ve cebrin izôlesi 
mônôsındoki irôdeye gelince, bu, Allah'ın bir �ıfatı olup kendi icôdının mohsOiü olan 

·her şeye - müslümanların ittifokıyla - şômildir. Şu kadar var ki  Mu'tezile, kullara 
ait fiilierin Allah'ın yaratmasıyla vücud bulduğunu inkôr ettiğinden kötülük ve mo'­
sıyetlerin onun irôdesi altında bulunduğunu kabul edememiştir. Bize göre ise her 
şey Allah'ın icôdıylo vücQd bulduğundan aynı zamanda onun irôdesi altına girmiş 
bulunur» (ei-Kifôye, varak Q7b vd.) 

36. Peygamber (s.a.) efendimiz kızlarından bazılarına dini konuları öğretirken 
şöyle derdi : cHer sabah şu tesbihi tekrarla : Allah'o tesbih eder, ono homdederim. 
Kuvvet ve kudret ancak Allah i led•ir. Allah'ın dilediği olur, dilarnediği olmaz . . .  » 
(Sünen-i Ebi Dôvud. 2/614, ei-Edeb/101; bk. ei-Esmô' ve's-sıfôt, s. 160 - 164). 
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ya küfürde ma'zCır görülmesi icôbederdi - ki bundan Allah'ın emri , 
nehyi, mükôfôt ve cezôsının hiçe sayılması doğar-yahut kütrü yüzün­
den cezalandırılması gere�irdi; bunda da kudret dôhil i nde bulunma­
yan bir şeyle mükellef tutulmak ve ayrıca yüce Allah'a zulüm nisbet 
etmek vardır? 

Cevap : Bu suôl karşısında size Allah'ın i l im sitatı He mukobele 
ederiz. Şöyle k i  yüce Allah kôfirin . küfrünü bi ldiğine göre, acaba kô­
fir Allah'ın i l im dairesinin dışına çıkabil ir mi, çıkamaz mı? işte sizin 
i l im konusunda vereceğiniz cevap bizim de irôde hususunda vere­
ceğimiz cevabı teşkil eder. 

imdi biz deriz k i :  Allah taôlô kôfirin kôfrünü, imana kudreti ol­
makla beraber onun kendi irôde ve ihtiyôrı i le dilemiştir, tıpkı bu 
tarzda onun küfrünü bildiği gibi .  Bu sebeple ete Allah'ın errirl, -nehyi, 
mükôfôt ve mücôzôtı yerinde olmuştur. Allah taôlônın irôde ve i lmi­
nin taaiiCık ettiği şey kulun ihtiyôri fi'li olunca bunun fôil i  olan kulun 
cebir altında bulunduğu nasıl iddia olunabilir? üstelik Cenôb-ı Hak 
kulun irôdeye sôhib olduğunu «Dileyen iman ,etsin, di leyen de küf­
retsin»37 meôlindeki ôyet-i kerimesiyle açıkca ifade buyurmuştur. Yi­
ne o, «Dilediğinizi yapın»38 buyurrrıuştur kul  da bu haki katı, kendi icin- . 
de, inkôrına mecal bularnıyacak şekilde zorGri olarak hissetmektedir. 
Cenôb-ı Hakkın k�lun f i i l ierine ait irôdesi ise hem nassan, hem de 
aklen sôbittir. Binôencleyh bu iki irôdenin hiç birini i n kôra imkôn 
yoktur. 

Soru : Allah taôlô, <<Cinleri de insanları da ancak bana kul luk 
etsinler diye yarattımııs� meôllndeki ·ôyet-i" kerimesinde cinleri ve in­
sanları kul luk ( ibôdet) için yarattığ ın ı  haber verdiği halde onlardan 
küfür ve ma'sıyeti nasıl murôd etmiş olur? Yine Cenôb-ı Hak bu mô­
h iyette olmak üzere şöyle buyurmuştur: «Allah size kolaylık diler, 
yoksa ·güçlük · istemez»40; «Allah kulları için zulmiT tısla·ı:ffteme2»•1• 

Cevap : Birinci ôyeti umumi muhtevôsı üzere yürütmek mümkün 
değildir. Çünkü çocuklar ve deliler ona kulluk etmemiştir. O halde 
te'vil edilmey_e muhtaçtır. Bu te'vil de iki türlü düşünülebil ir: Birinci­
sine göre ôyetin mônôsı, «bana kullar (köleler) olsunlar diye . . .  » tar­
zında olabilir. ikinci te'vile göre ayetten maksad umCım (insanlar ve 

37. ei-Kehf, 18/29. 

38. Fussılet, 41/-40. 

39. et-Tur, 52/56. 
40. ei-Bokora, 2/185. 

41.  Gôfir, 40/31 . 
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cin ler) olmayıp sadece Al lah taôlônın, cinlerden ve insanlardan ken­
dis ine ibôdet edeceklerini bildiği kimseler kasdediimiş olabil ir; doğ­
rusunu Allah bilir ya !  

i kinci .ôyete gelince, burada da as ı l  maksad (umOm olmayıp sa­
dece) Cenö.b-ı hakkın,  ( ma'zereti olan lar iç in)  Ramazan içinde oruç­
larını yeyip Ramazan hôricinde kaza etmelerini meşru' kı lmakla kul­
larına güçlük deği l ,  bi l 'akis kolayl ık d i led iğ i .  . .  tarzındadır•". 

· 

' 

Üçüncü ôyetin .. mônôsı da  şöyledir :  Al lah kul larına zulmetmeyi 
d i !emez, yani  onlara zulmetmez. Fakcf ôyetin mônôsı, «Allah kulla�;­
n ın birbirine zulmetmesini d i lemeı» tarzında deği ld ir. Nitekim ôyette 

buyurması da bunu gösterir. Bura-

daki q lôm».  «ôlô» mônôsınacır. t ıpkı şu ôyette olduğu gibi :  

Eğer kötülük ederseniz kendi  a leyhinize»". 

Bumdaki ifadesi y..; demektir. 

Doğru yola erdiren sadece Allah'tır. 

F A  S 1 L 

Ma'dumu, ô! imlerimizin çoğuna göre Allah taôlônın irôdesine 
korıu teşkil etmez, Matüridiyye i le Eş'ariyyeden bazıları ise buna 
muhôlif kalmıştır. Zira ilôhi irôde fiil i le beraber bulunur. Ma'dOm f i ' le 
konu teşkil edemediğinden irôde-i i lôhiyyenin dôhi l ine girmez. Şu da 
var k i  irôdeye taalluk eden bir şey hôdis olur, halbuki ma'dOm eze-

42. Bahis konusu ôyetin baş tarafı şöyledir, Meôlen : 'Ramazan ayı ki .Kur'­
ôn o ayda indirilmiştir, insanıor::ı hidôyet rehberi, doğru yolun ve hak ile bôtıiı ayırd­
eder. hükümlerin apocık .jelil!erini ihtivô' eden Kur'ôn. O hclcc icini;:d�n o aya 
erişebilen kimse onu orucıa gecirsin. Kim de hasta olur veya seterde bulunursa. 
tutamadığı günler sayısınca diğer günlerde oruç tutsun.» 

43. el-isrô; 17/7. 

44. Mô'dum, yok, gayr-ı mevcud demektir. istılohta. zihnin dışında (haricte} 
ne bizzat, ne de başkasına bağlı olarak bulunmıyon ma'lüm-i ilôhi, diye ta'rif olu­
nur. Önceki bahiste ilôhi irôdenin her şeye şômil olduğunu isbat etmemiz karşısın­
da eecaba ma'düma da şômil midir?» diye akla gelebilecek bir soruya . �vap 
teşkil etmek üzere bu fasrl açılmıştır. 
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l id i� .  Bunu bütün müslümanların kullandığı ş u  söz isbat eder: G A ! ­
Iah'ın (ezelde) dilediği qlur, dilemediği o!moz · H _  Müslümonlar bunun 
yerine, «AIIoh'ın olmıyocoğını dilediği şey olmaz» denıemişlerdi r .  

Ma'düm, Sôlimiyye ile Mukannaiyye müstesnô, bütün müslümarı­
ların kanaatına göre ilôhi rü'yete de konu teşkil edemez. Bu iki  fırka 
ise «Kôinot var olmadan önce, ezelde Allah tarafından görülüyordu» 
demiştir. Bu söz, kökünden yanlıştır. çünkü bu. ma'dOmun «şey»•• 
olmJsını gerektirir. Bunun da neticesi kôinatın kadim oluşunu benim­
semeye varır. Şu da var ki vücOd bulmayan ve vücCıd buima5ı mu­
hal olan ma'dCım ile vücOd bulması mümkün olmakla beraber asla 
var oimıyacağına dair ilm�i ilôhinin sebkat ettiği ma'cCımun i iôhi rü'­
yete konu teşkil edemiyeceği noktasında müslümanlar ittifak etmiş­
lerdir. Binôenaleyh varlık sôhasına intil:al etmeyen mô'dCım da ayne'"' 
böyledir, zira (bunların her birinin taşıdığı) «yoklub vasfında bir ay­
rıcalık mevcOd değildir. Şunu da belirtelim ki, rü'yetullah bahsinde 
de anlattığımız üzere, duyular ôleminde görülebilmenin müessir şar­
tı var olmaktır. Bu şart ortadan kalkınca görülebilme hôdisesi ger­
çekleşmez ve muhal oluş ortaya cıkar. O halde görülmesi muhal olon 
şey Allah'ın rü'yetine n isbet edilemez. Bu, zıdları biraraya getirme 
hôa.sesine benzer ki duyular ôleminde muhdl olunca ilôhl kudrete 
de nisbet edilemez. 

Hidôyete erdiren Allah toôlôdır. 

45. Bu hadisin kaynağı 36 numaralı dipnotunda zikredilmiştlr. 
46. «·Şey� : vor olon, var olmas! mümkün olan (n:ıevcCıd ve mümkin).  
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VI 

Kul i ç i n  En Uygun  O lan ı  Yaratman ı n  
Al lah'a Vac ib  O lmad ığ ı  

Kul!arı icin en uygun (en hayırlı. aslah) olanı yerine getirmek 
Allah taôlôya vôcib olmadığı g ibi onlar için kötü olmayan şeyi (sa­
lôhı) seçip yaratmak da üzerine borç değildir. · Mu'tezile bu görüşün 
aksini benimsemiş; içlerinden Bişr b. ei-Mu'temir ile onun fikr:inıde o­
lanlar «Kul iç·in hayırlı o·lana (zarar g etirmeyene) riôye·t etmek Al­
lah'a vôcübdin> demiştir47, 

Muhôliflerimizin g<;)rüşü yanlıştır. 

a) Çünkü uiOhiyyet vücObu kabul etmez. Bil 'akis yüce Allah 
kulları hakkında dilediğini yapar. Şu kadar var k i  o, mü'minleri bir 
l utuflo mümtôz kı�mış.tır ki onu büti.in kôf.irlere ,ihsan buyursoıydı iman 
ederlerdi; bu onun lOtt-u 'keremindendir. Bazı kullarını bundan mah­
rum kılarsa bu da onun adli ve kahrı neticesi olur. O, lOtt-u keremin­
de olduğu gibi  adl-ü kahrında, da övgüye lôyıktır. 

b) Şu da var ki «Kul için en uygun olanı yaratmak Allah üze­
rine vôcibdir» demek, Allah taôlônın. kullanna hidôyet vermek sure­
tiyle onlara olan IOtufkôrlığını inkôr etmek demektir. Çünkü üzerine 
vôcib olan bir hakkı edô eden. hak sahibine IOtufta bulunmuş sayıl­
maz. 

47. cMu'tezile ôlimlerinin çoğunluğu «Kul için en elverişli olanı yapmak ve 
onu kuio vermek Alfoh üzerine vôcibdir» dediler. Bişr b. ei-Mu'temir ile ona tôbi' 
olonlar ise cKul hakkında en uygun olanı yerine getirmek Alloh'o vôcib değildir. 
fakat kulu icin hoyra vesile olanı yapmak ono vôcibdlr. kullar ioin kötülüğe vasile 
olacak şeyi yapması ise côiz değildin demiştir» (ei-Kifôye, varok 72b). 

-
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c )  <<Kul  iç in en hayırlı o lanı  yaratmanın vôcibolduğu» goruşu­
nün. aynı zamande Allah taôlô'nın kudret sôhasını sınırlandırma fik­
ri taşıdığını do söylemeliyiz. Çünkü buna göre yüce Allah, kuluno en 
uygun olanı vermiş, tüketmiştir. Şayet onun kudreti dôhil inde kul 
iç in  daha elverişli bir şey bulunur da kendisine vermemiş olursa bu, 
ondan gelen bir haksızl ik ve zulüm yerine geçer. Bu düşünce tarzın­
don, Allah taôlônın, Muhammed (s.a.)  hakkında -:-EbO Cehil icin bo­
his konusu edilemiyecek- fazla  bir IOtufkôrlığ ın ın mevcOd olmadığı 
neticesi çıkar; çünkü bu düşünce tarzı, yüce Al lah' ın,  kendi kudreti 
dôh i l inde bulunan en elverişli şeyi son noktasına kadar RasCılüliah 
(s.a.) efendimizle EbO Cehl'in her birine verdiğini benimsemektedir. · 

d )  Bir de şu noktaya temas edel im: Bütün müslümanlar, Ce­
nôb-ı Haktan bizi günarıtan korumasın ı ,  bize yardımcı olmasını ve 
fi i l lerimizi rızôsına uygun kı lmasını taleb etmenin meşrOiyyeti üzerin­
de ittifak etmiştir48• Yüce Al lah eğer · taleb ettikleri şeyleri zaten ken­
dilerine vermiş idiyse onların taleb edişleri abes (ve nankörlük) olur, 
şayet vermemişse onlar hakkında kötülüğe vesile olacak bir şey yap­
mış olur. Yine bunun gibi Cenôb-ı Haktan hastalığın giderilmesini ve 
musibetin kaldır ı lmasını isternek de côiz, hatta müstahobdır. Eğer 
hastalık ile belô kul hakkında hayra vesile ise bunların kaldırı lma­
sını  isternek kötülüğü istemektir, şayet bu iki şeyin bulunmaması 
hayro vesiie idiyse demek ki  Allah taôlô kul lar ı  iç'in şerre vesile ola­
cak bir şey yapmış. 

e) Muôrızlarımızın benimsediği görüşün çarpıkl ığını  ortaya ko-
. yan bir husus da şudur ki onlara göre yüce Al lah kendi kudreti dô­

hi l inde olan isti'dad ve imkônı son noktasına kadar kôfire verdiği 
halde kôfir iman etmemiştir, o halde kul için en hayırlı olan şeyin 
Allah taôlônın kudreti dôhil inde bulunmadığı ortaya çıkmış oluyor; 
çünkü kul için en hayırlı olan kendi isteğiyle iman edip ebedi seôde­
te erişmek�ir, yoksa imana muktedir olup da inanmamak v'e ebedi 
felôkete ma'ruz kalmak değildir. Binôenaleyh onların iddiasına bo­
kı lacak olursa Allah taôlô kulu hakkında bnun icin en hayırlı olanı 
değ i l ,  en zararl ı  olanı yapmış oldu. 

Tevfik ve hidôyet yalnız Allah'tandır. 

48. «Zira müslümonlar ve semôvi diniere inananların hepsi taatlere yardım 
etmesini, günahlardon koru.rıosını ve belôlorını izôle etmesini (Cenôb-ı Haktan) · 
niyôz ederler; noss bu hakikatı haber vermiştir» (e!-i'ıimôd, vorok 70o-b). 
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VI I  

Rız ıklar 

Ehl-i sünnet şöyle dedi : «insanın yed iği şey, ister halôl ister 
haram olsun, onun rızkıdır.» Mu'tezile ise «Haram rızık değildir» de­
miştir. Bu ihtilôf şundan neş'et etmiştir ki «rızık» kelimesi bize göre 
canlının kendisiyle beslendiği şeyin adı olmuştur; onlara göre ise sa­
dece meşru' olarak canl ın ın mülkiyetine giren şeydir·•o. Onların görü­
şü yanlıştır. Çünkü bu, Cenôb-ı Hakkın,  şu ayet-i kerime ile bütün 
canlı ların rızkını vereceğine dair olan va'dinden cayması neticesini 
doğurur : «Yeryüzünde yürüyen hiç bir canlı yoktur k i  rızkı Allah'a 
ait olmasın»�0• Halbuki hayvanlar için mülkiyet düşünülemez. Bazen 
insan, ömrü boyunca haram yer, her halde böylesi için «Allah taôlônın 
rızkını yememiştin> denilemez. 

49. Sa'deddin Teftôzôni'nln «Şerhu'I-Akaid» inde mevzu' ile alôkalı olarak 
verdiğ·i izahôtı - faldeli olur umuduyla - dereediyorum :  (istanbul. 1315 h .  baskısı. 
s. 127·- 128) : cRızık, Allah taôlônın. canlıya sevkettiği ve canlının yediği �eyin a­
dıdır. Bu, halôl olabileceği gibi haram da olur. Bu ta'rif, rızkın, «Canlının kendi­
siyle beslendiği şeyıı tarzında izah edilmesinden daha doğrudur. Çünkü sonuncu 
ta'rif • rızık mefhümunda dôhil olduğu halde Allah taôlôya nisbet unsurundan 
yoksundur, Mu'tezileye göre haram rızık değildir. Cook.ü onlar rızkı, bazan «Meşru, 
môlik�n mülkiyet! altında bulundurup yediği şeydir,>� bozar. da «Kendisiyle faidclen 

menin memnu' olmadı�ı şeydir» diye ta'rif ve izah etmişlerdir. Bu ise ancak halôl \ 
olabilir . .. .  Bu ihtilôfın temeli şunlara dayanır : Rızık m�fhümunda Allah taôlôya 
nisbet ediliş mutlaka bahis konusudur, Allah'tan başka rızık verici yoktur, kul haram 
yemekten ötürü zem ve cezaya müstahaktır; halbuki yüce Allah'a istinôd eden bir 
şey kötü olamr:ız. nnu işl�y�n kişi rle zem ve tezoyn müstahak olmamalıdır. Ehl-1 

sünnetın I'AV'ıhı S ' ll 'r> ' i l f  K u l u n  1 1�/0'1'1 •;rı r p ! • r ; ' 'T''J'.ı '"�n·li  l � l"']i'/1'! h:ırrı 'T' o n  •;P-beb­

ıerine başvıumuş o.mr:ı.,.n1anrlır • 

50. Hüd, 11/6. 
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, Soru : Haram Allah'ın rızkı ise niçin onun yeni l_mesinden ötürü 
ceza veriyor? 

Cevap : Kulun, onun caresine başvurması, ona yönelmesi ve 
onu tercih etmesinden ötürü. Zira Allah taala mutlak olarak rızık ve-· 
receğini va'detmiş ve şu ayet-i kerimesinde de belirti ldiği  üzere onun 
halal  yoldan aranmasını kuluna emretmiştir : «Yeryüzündeki şeyler­
den halal ve temiz olmak şartıyla yeyin»?"1• Kul  hırsı ve nefsani arzu� 
su sebebiyl� rızkı halal olmayan yoldan orayınca y,üce Allah da onu 
kendisine o yoldan verir, fakat. yanl ış  tercihi ve emr-i i lahiye muha­
lefeti yüzünden onu cezalandırır. Tıpkı mütevellidatta söyled iğimiz gi­
bi (bk. s .  1 44).  ölüm, öldürülen kimsede Alla:h taalanın yaratma­
sıyla hasıl olur. fakat Genab-ı Hak ölümün sebebine başvurması ve 
onu kasdetmesi yüzünden kaatil i  cezalandırır��. 

Tevfika erdiren yüce Allah'tır. 

51.  eı-Bakara, 2/168. 
52. «Şeyh Ebü'I-Hasan er-Rüstüğfeni ve Ebü ishôk el-isferôfni bu meselede 

kökte bir ayrılığın mevcüd olduğunu kabul etmeyip «ihtilôf sadece lôfız bakımından .. 
dır» demişlerdi�. Doğru olan görüş de budur» (el-i'timôd, varak 75a). 
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VI I I  

Ece l le r  

Ehl-i sünnet (Allah zaferlerini dôim kılsın) şöyle dedi : MaktOI ken­
di eceliyle ölmüştür, onun başka bir eceli yoktur.» «Kati», kaatilin bir 
f i ' l i  olup onunla kaaimdir, ölüm ise kaatil in fl ' l i  sonunda Allah taôlô­
nın icôdetmesi suretiyle ölmüş kimse ile bulunan bir şeydir. 

Mu'tezile ise şöyle ded·i: « Ma.ıctGI, eceti kesilmiş (ömrünü bitira­
memiş kişıidir. şayet öldürülmemiş olsaydı ömr-ünün sonuna kadar 
yoşayacaktı.» Kô'bi53de, «Onun katı ve ölüm olmaık üzere i·ki eceli 
vardır» demiştir. Ona göre maktOI (fi'l-i ilôhi olan ölümle) ölmüş de­
ğ·ilıdir. 

isôbetli olan bizim ·söylediğimizdir. Çünkü yüce Allah kulları hak­
kındaki ilmine ve ·irôdesine uygun ola·rak onların ecellerine hükmet­
miştir. Şüphe yok ki Allah taôlônın ilminde ve ·irôdesinde takdim ve 
te'hir yoktur. onun kazô ve hükmünü geri çevirmek mümkün değildir. 

Soru : Rasulüllah (s.a.) efendimiz. «Hısım ve akrabayı ziyaret 
ömrü uzatır»54 buyurmuştur. Eğer insanın tek eceli o·lsaydı onun uza­
ması düşünülemezdi? 

53. Abdullah b. Ahmed b. Mahmüd ei-Kô'bi, Ebü'I-Kaasim; Mu'tezile imamla­
rından bir:i ve Kô'biyye diye isimlendirilen zümren1n reisi. 319 h./931 m. yılında ve­
fat etmiştir (ei-A'Iôm, 4/189). 

54. Bu hadis icin Süyuti'nin ei-Cômiu's-sağir'ine ve ei-Münôvi'ye ·ait şerhine 
(«Sılôtu'r-rahım» maddesi) ve bir de Sehôvl'nin ei-Makaasıdu'l-hosene'sine («Sada­
kutu·s-sırm maddesi) bo;kınız. Buhôri (7/72, et-Tıbb/12). Müslim (hadis nu. 2557, ei­
Birr/6) ve EbO Dôvüd (1/393, ez-Zekôh 45) şu meôlde bir hadis rivôyet ederler: «�im 
rızkının genişletilmesi ve ecelinln geriye bırokılmasını arzu ederse hısım-akrabası­
nı ziyaret ats·in.» 
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Cevap : Bu hadis-i şerifte yer alan «ziyôdeıı n in izahı şöyledir : 
Hısım ve akrabay; ziyaret etmeseydi o kimsenin ömrünün -meselô­
el l i  y ı l  olacağı Allah taôlônın i lminde mevcuddu. Bunun yanında Ce­
nôb-ı Hak onun hısım ve akrabayı ziyaret edeceğini  ve bu sebeble 
ömrünün yetmiş yıl olacağını da, bi l iyordu. Binôenaleyh burada yüce 
Allah'ın hüküm ·ve irôde ettiği ,  onun, hısım ve akrabasını ziyaret ede­
rek yetmiş yıl yaşayacağı şıkkıdır. işte aradaki yirmi yıl bu meziye�i 
sebebiyle -sıla-i rahim yapmamış ol:s.aydı ömrünün el l i  yı l  olacağına da 
ir i lm-i ilôhiye nazaran- bir ziyôda . (ömrü n uzaması) sayılmıştır. Bu 
izah tarzı şu temele istinôd ediyor ki Allah taôlô, icôd edilecek ma· 
durnun nasıl icôd edileceğini bildiği gibi icôd edilmiyecek ma'dQmun, 
şayet icôd edilecek olsaydı riosıl icôd edilebileceğ ini  de bilir. Tıpkı 
cehennemliklerin, dünyaya döndürülmiyeceklerini bildiği halde şayet 
dünyaya iade edilecek ols.alardı eski küfürlerine avdet edecekierini 
şu ôyet-i kerimesiyle haber verdiği gibi : «Eğer onlar geri gönderilse­
ler b i le yine men'olundukları kötülüklere dönerlerdi. Ş'üphe yok ki  on­
lar yalancı kimselerdir»55 

55. ei-En'ôm. 6/28 
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IX 

Kaza ve Kader 

Ehl-i hak (Allah zaferlerini dôim kılsın) şöyle dedi : «Yaratıkların 
fii l leri, halleri ve sözlerinin hepsi yüce Allah' ın kaza ve kaderi ile vü­
cCıd bulur.» 

Mu'tezililer ise «Ma'sıyetler onun kaza ve k�deriyle değildir» de­
miştir. Bunlar irôde (irôde-i ilôhiyyenin her şeye şômil olması) bah­
sinde de aynı şeyi iddia etmişlerdi. Bu meselenin aslı kullara ait fi­
illerin yaratılması mevzuuna dayanır. 

imdi biz deriz k i  : «AI.Iah taôlônın yaratması ve irôdesiyle vücud 
bulan her şey onun kazô ve kaderine bağlıdır.» Çünkü kaza, IQgatte, 
sağlam ve môhirône bir Ş_ekilde yapmak, işiemek demektir. Nitekim 
Hüzeyl oğulları kabilesi-ne mensCıb şôir Ebu Züeyb şöyle demiştir : 

«ikincinin de üzerinde, Dôvud peygamberin veya zırh san'atkôrı 
meşhur Tüıbbe'in mcrhôretle ördüğü (yaptığı) i•ki zırh vardır>>56• 

Beyitte yer alan 

demektir. 
\At;,.; «yaptı, mahôretle örüp yaptı» 

Kader ise her pir mahJQku kendisine-Oit.vosfıyJa ta'yin ve tesbit 
etmektir bu; vasf.a iyil ik, kötülük, fayda ve zarar g i bi şeyler dôhil ola­
bileceği gibi  o mahluka ait zaman ve .mekôn unsuru ile ona teret-

56. Bu beyt icin bk. Divônu'I-Hüzeliyyin. birinci kısmı, s. 19. Tübbe' : Meşhur 
Tübboiyye zırhlarının, adına ızôfe edildi� i Hımyer hükümdarlarındandır. Ebü Züeyb : 
Huveylid b. Hôlid b. Muharris; Hüzeyl o�ullarından hem Côhil iyyet hem de islômiyet 
devrinde yaşamış büyük bir şair. İslômiyet devrinde Medine'ye yerleşmiş, savaşlara 
ve fetihlere katılmıştır. 27 h ./648 m. yılında vefat etmiştir (ei·A'Iôm, 2/373). 
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tüb edecek mükôfat veya azab da dôhildir. Nitekim yüce Allah şöyle 
buyurmuştur : «Muhakkak ki biz h'er şeyi bir kader i le yarattık»57• 
Peygamber (s.a.) efendimiz de (imanı ta'rif ederken) . «Kadere de, 
hayrıyla, şerriyle Allah teôlôdan olduğuna. . .  (iman edersin)»�8 bu- -
yu rm uştur. 

Soru : Peygamber (s.a.) efendimiz Allah taôlôdan haber ve,ı:e-
' . rek : «Kazôma rôzi olmayan, belôma sabretmiyen ve n imetime şük� 

retmiyen kimse kendisine ber:ıden başka bir Rab arasın»50 buyurmuş­
tur. Eğer küfür de onun kôzôsıyla vücOd bulsaydı oı:ıa da rôzi olma­
mız gerekirdi, halbuki küfre rôzı olfnak côiz değildir? 

Cevap : Küfür, Allah tôôlönın kazôsı değil,  kazôSıl).ın bir eseridir'/ 
Çünkü onun kazası aynı zamanda o n un sıfatıdır. küfür ise kulun sı_,. 
fotıdır. Onun buradaki kazası, küfrü kôfirin nefsinde kötü. -cirk,!rı 
ve bôtıl bir nesne olarak yaratmasıdır; fakat bu, kulun. ebedi azaba 
müstahak olacak şekilde küfrü irôde ve ihtiyar etmesi halinde olur. 
işte biz kullar böyle bir kazô-i i lôhiyyeye razı oluyoruz. Şunu da be-

· Iirtelim ki· hadis-i kudsideki kaz.ôdan -ma.ks.od.- insana. kendi irôdesi 
olmadan isôbet eden hastal ık ve musibetlerdir. insanın kendi irôde­
siyle giriştiği (küfür gibi )  f i i l iere ise nasihate muhtaç olmadan rôzi ) 

olacağı şüphesizdir. O halde bu nevi' şeyler yukarıdaki hadisin şüm-
01 sôh'asına girmez. 

· Tevfik ve hidôyete erdiren yalnız Allafı'tır. 

57. el-Kamer, 54/49. 
58. Sahih-1 Müslimde rivôyet edilen Cibril hadisinde (hadis nu. 8, el-imôn/ ı ;  

şöyle buyurulur : Cibril ono : imônı haber ver diye sordu. RasQI'jlloh ise şöyle 
buyurdu : cAIIoh'o, meleklerine, kitaplarına, peygamberlerine ve ôhiret gününe iman 
etmencHr, ayrıca hayır ve şerriyle birlikte kodere inonmondır.» Dl!}er bir rivôyette 
{hadis nu. 10) ise «koderin tomam:na iman etmendir» buyrulur. 

59. Bu kudst hadis Icin bk. SüyOti, ei-Cômiu's-soğir, ...,:. • ./. � :_,.. modde-

si-Aiiyyu ı-Koori, ei-Ahôdisu'l-kudsiyye, 1 1 .  hadis. 
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X 

H i dayete Erdirmek  ve Saptırmak 

Ehl-i sünnet (Allah zaferlerini dôim kılsın) şöyle dedi : «Allah 
taôlônın hidôyete erdirmesi demek kulun nefsinde hidôyetlenmeyi 
(ihtidôyı, doğru yola girmey-i) yaratması demektir. Saptırmak (ıdlôl) 
da onda sapıklığı (dcilôleti) meydana getirmesi mônôsın·a gel·ir». Mu'­
tezile de şöyle dedi : «Yüce Allah'ın hidôyeti doğru yolu göstermesi 
demektir, saptırması ise kula «-sapPk» demesi (sapfk tesmiye etmesi) 
veya kul kendi nefsinde sapıklığı yarattığı zaman onun . · sapıklığına 
hükmetmesi demektir.» 

Bu mevzu'<la da . isôbetti olan Ehti sünnetin görüşüdür. Çünkü 
Cenôb-ı Hak Peygamber aleyhisselôma hitôben şöyie buyurmuştur : 
«Muhakkak ki sen her sevdiğin (isted.iğin) kimseyi hidpyete erdire- . 
mezsin>>60• Eğer hidôyet doğru yolu göstermek mônôsına olsayd ı · 
onun Peygamber efendimizden nefyedilmesi doğru olmazdı, zira o, 
sevdiğine de sevmediğine de doğru yolu göstermiş, hidôyeti açıkla­
mıştır. Yine Cenôb-ı Hak, «Dilediğini saptırır, dilediğine de hidôyet 
ver.ir»61 buyurmaktadır. Eğer hi<:lôyetin mônôsı doğru yolu açıkla­
maktan ibaret olsaydı ôyette zikredilen şıklar (diledigine sapıklık, di­
lediğine hidôyet) tahakkuk edemezdi, çünkü yüce Allah'ın doğru yo­
lu açıkl�ması her kes için vôriddir. Saptırma-k terimine gelince, o da 
(Mu'tezilenin iddia ettiğ·i gibi) kula «sapık'> c;ıemekten ibaret olsaydı 
{ôyette zikredildiği üzere) ilôhi irôde ile değil, kulun irôdesiyle kayıt­
lanmış olurdu, çünkü ·bu anlayışa göre sapıklık kulun kasıd ve irôde­
sine bağlı olmaktadır. 

60. et-Kasas. 28/56. 
61. Fôtır, 35/8. 
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. Şunu da belirtelim ki hidôyet bazan Peygamber aleyhisselôma 
n isbet olunur, bu, onun hidôyete vesile olması ve ona da'vet etmesi 
münasebetiyledir. Nitekim şônı yüce Allah'ın şu ôyetinde öyledir : 
«Muhakkak ki sen doğru b ir  yola rehberlik ediyorsun»62• Buradaki 
hldôyetten (rehberlik) maksad açıklamak ve da'vet etmektir. Hidôyet 
bazan. hidôyet bulmaya sebeb teşkil ettiğ·i için Kur'ono da nisbet 
ediHr, şu ôy.et-i kerimede olduğu g i bi : «Muhakkak ki bu Kur'ôn en 
doğruya iletir (hidôyet eder) »63• Saptırmak (ıdlôl) do, kul  sapıklığı 
ihtlyôr ettiği takdirde Allah taôlô'nın onu kulda meydana getirmesi 
bakımından Cenôb-J Hakka nisbet edildiği gibi sapıklığa sebeb olma 
ve ona da'vet etme münasebetiyle şeytona da nisbet edilmiştir. Ni­
tekim yüce Allah (şeytamn .sôzlerini nakıl meyanında) şöyle buyur­
muştur : «Onları (AIIalh'ın kullarını) mutlaka saptırocağım, onları be­
hemehal olmıyocak kuruntuloro boğacağım»44• Saptırmak, dalôlete 
se�biyet verdikler·i icin putlara do nisbet edilmiştir. Yüce Allah ib­
rôhim oleyhisselômdan haber vererek şöyle. buyurmuştur : «Rabbim! 
Onlar (putlar) insanlardan bir çoklarını yoldan saptırdılan>65• Şu mu­
hakkoktır k i  bir fiil .aynı mônôda hem Allah taôlôya, hem d� başka­
sına nisbet edilemez. 

1 64  

62. eş-ŞOra, 42152. 
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Büyük Günah i ş leyen i e rin  D urumu 

Ehl-i sünnet (Allah zaferlerini dôim kılsın) şöyle dedi : Küfürden 
başka büyük günah işleyen kimse (mürtekib-i kebire) ne kôfir. ne de 
münôfık olur böylesi imandan çıkmaz. Şayet tevbe etmeden _ölü rae, 
Allah taôlô, ya bir şefôatcin ın  şefôatı sayesinde veyg kendi lutf-u. ke­
remiyle onu affeder. yahut da işlediği suc mıkdarıftca cezalandırıldık­
tan sonra mutlaka cennete koyar. Büyük günah Işleyen kimse Havô­
rice göre kôfirdir. Mu'tezileye göre ise imandan cıkar. faıkat .küfre gir­
mez; tevbe etmeden öldüğü takdirde ebedi olarak cehennemde kalır. 
Hasen-ı BasrP (AI!ah rahmet eylesin) . böylesi icin önceleri münôfık» 
diyordu. fakat sonra bu sözünden rucü' etmiştir2• Müroieye gelince, 
onlar. «Küfür hal inde sevôbın bir fôidesi dokunmadığı gibi imanın mev­
cudiyeti halinde de işlenerı günahın zarari olmaz» dediler. 

isôbetli " olan Ehl-i sünnetin görüşüdür. Çünkü Cenôb-ı Hak. «Ey 
iman edenler, samimi  bir tevbe ile Allah'a dönün»3 buyurarak günah iş-

1. Hasan b. Yesôr el-Basri. EbQ Said; tôbiidir. Basral_ıların lmamı ve as­
rındaki ll'u<>lümanların allômesi idh Menôkıbı zengindir. DilleTde dolaşan güzel 
sözleri vardır. 1 10  h./728 m. yılında vefat etmiştir (ei-A'Iôm, 2/242). 

2. Hasan-ı Basri, munôfıklık alômetlerine dair m�şhur hadis-i şerife istinad 
ederek büyük günah işleyen kimse icin «münôfıktır» demiştir. O, bu hadiste zikre­
dilen üc kötü haslet ·dışındaki günahları da ma'siyet olma bakımından bu hasletler­
ie müsôvi kabul etmiştir (bk. el- Klfôye, varak 79o). cRivôyet olunduğuno göre Atô, 
Hasan-i Basri'nin bu görüşünden haberdar olduğu :z;amon kendisine şöyle bir haber 
göndermiş : Yusuf aleyhisselômın kardeşleri onu kuyuya atmak suretiyle emenete 
hiyanet ettiler, «Yusuf'u kurt yedi» demekle yalan söylemiş oldular, cBiz onu mutlaka 
koruyacağız» va'dinden de coydılor; onlar bütün bunlarla münôfık mı oldular? Ho­
san-i Basri bu haberi alınca, cAtô' doğru söylüyor» demiş va daha önce benimse­
diği görüşten rucu' etmiştir" {el-i'timôd, varok 87b). 

3. et-Tahrim, 66/8. 
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ledikleri halde kişilere iman kelimesiyle hitôbetmiştir. Bu hususta baş­
ka ôyetler de mevcuddur•. Bir de şu var ki bütün müslümanlar, Asr-ı 
seôdetten bugüne kadar, ehl-i  kı:bleden ölen kimselerin büyük gü­
nah işlediklerini bi ldikleri halöe cenôze namazlarını kılmak, onlar ioin 
dua ve istiğfar etmek adetini sürdüregelmişlerdir. Yine müslümanların 
·beş vakit namazda, anne-babalarına, akraba ve tanıdıkianna - hiç 
bir tefrik yapmadan - aff-ı ilôhi diledikleri meşhurdur, halbuki onlar 

. kôfir icin istiğfar edilemiyeceğin·i pek ôlô bilmektedirler. 

Meselanin derinleştirilmesine.gelince, imanın môhiyeti kalbin tas­
dikındon i b�rettir, ikrar da bu tasdikın bir olômetini teşki l  eder. Kim­
de kalbdeki tosdikın alômeti olan ikror mevcOd olursa mü'min vas­
fına hôiz olur. Binô�naleyh ondaki tasdik tekzib ile, ikror da inkôr i le 
yer değiştirmedik'ce o kişi  kôfir diye vasıflandırılamoz. Kôfir olmayın­
ca da mü'min sayılır, çünkü tasdik ile tekzib arasında sadece tered-

. düd ve durakloma vardır ki bunun küfür olduğunda ihtilôf yoktur. 
ilôhi emre muhalefet ve nehyolunanı irtikôbetmeye gelince -

ona muhalefeti halôl telôkki etmemek ve yasağını hafife almamak 
şartıyle - bu, ne tekzib sayıl ır, · ne de llôhi emir ve yasağı red mônôsı 
taşır; bu hal olsa olsa aşağı arzuların ağır baskısından. taassubdan, 
k ibirden ve tenbeliikten doğan· bir şeydir. Kaldı ki böyle bir hôlet-i 
ruhiyye ile güna·h işiE,meye azaıb korkusu. af ümidi ve tevbe azmi de 
umumiyetle eşlik eder. Bütün bunlar imanın meyvesi ve kalbde mev­
cOd ilôhi mükôfôt ve mücôzôtı tasdik alômetidir. Bu durumu şuna 
benzetebiliriz k i  bir doktor, hastasına ilôc içmesini emreder, zarar 
veren şeylerden de onu sakındırır. Hasta da doktorun söylediklerini 
doğru kabul edip benimser. Buna rağmen bazan kendisine zarar ve­
recek şeyleri yer, veya faidesi dekunacak ilôcları içmekten -imtina' 
eder. Bununla beraber zarar görme·kten kor;kar, yaptığına pişmanlı-k 
duyar. doktorundan utanır, kınamasından endişe eder ve gönlünü 
almayı ı:.ımar. işte nasıl k i  bu. doi<torun emrini reödetmek, onun mev-

4. el-i'tlmôt'da şöyle denilmektedir (varak 86a): cSahih olan biz Ehl'i sünnetin söy­
lediğidir. Çünkü Cenôb-ı Hak, cEy iman edenler, öldürülenler hakkında size kısas 
farzedildl• (ei-Bakora, 2/178) buyurarak kasden qdam öldüren kimseye mü'min adını 
vermiştir, halbuki kati büyük bir günahtır. Şu ôyette de durum aynıdır : «Eğer mü'­
minlerden iki zumre birbirlerini öldürürlerse aralarını -borıştırın» (ei-Hucurôt, 49/9) . 

. . .  Bir de şu ôyet-i kerimeye bakalım : «Ey iman edenler. ölüm herhangi birinizin 
karşısına gelip çottığı zaman vosıyet ettiğin

.
iz takdirde içinizden adalet sahibi · iki 

şôhid tutun . . .  » (ei-Môide, 5/ 100). Eğer adaletin yokluğuylo iman ortadan kolka­
cak olsaydı ôyette sadece «içinizden iki şôhid» denilirdi, çünkü ôyet·i kerimenin 
başı zaten müminlere hitôb ile başlamaktadır. Böylece mü'min kimsenin adi de. 
gayr-ı adi de olabileceği sôbit oldu. üstôd (Môtüridi). «et-Tevhld»lnde böyle demiş· 
tir.» (bk. Kitôbu't-Tevhid, Dr, F. Huleyf neşri. Beyrut. 1970, s.  354). 
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cOdiyetini hiçe saymak mônôsına gelmiyorsa bizim maselemizde de 
durum aynıdır. 

Şimdiye kadar anlattıklarımız sayesinde büyük günah işleyen 
mü'minin imanı üzere bôkıy kaldığı sabit olduğuna göre, aynı hal üze­
re öldüğü takdirde cennet �hlinden olacağı do ortaya çıkmış olur. 
Çünkü Cenôb-ı Hak, «Allah mü'min erkeklerle mü'min kadınlara cen­
netler va'detmiştir>>5 buyuruyor. Cennet ehlinden olunca da cehen­
nemde ebedi kalması düşünülemez, zira hem cennete g·irmek, hem de 
cehennemde ebedi kalmak akl ın tasavvur debileceği bir şey değildir. 
Şu 'da var k i  cehennemde ebedi kalış kôfir icin kesilen bir ceza oldu­
ğuna ve bu, cezaların en ağın, .küfür de sucların en büyüğü bulundu­
ğuna göre cehennemde ebedi kalış küfUr sucuna denk bir ceza teşkil 
etmiş olur. Eğer küfrün dunundaki bir suca mukabil, cehennemde ebe­
di kalış gibi bir ceza verilerek aza b edilecek olursa işlenen suc un · 
ötesinde bir ceza verilmiş olur, bu .ise adalete sığmaz. 

Soru : Büyük günah işleyenıerin azab edileceğine dair ilôhl teh­
did haberi (vald) mutlak olarak (istisnôsız) vôrid olmuştur. Eğer ba­
zılarının affedilmesi côiz olsaydı ilôhi habere yalan karışmış (hulf et­
miş, caymış) olur, bu ise côiz değildir? 

Cevap : Bazı ôlimlerimiz, Allah taôlônın azab haberinin bütün 
ôsilere şômil olduğunu kabul etmişler ve fakat «Önce haber verilen . 
azabdan vazgecmek bir IGtuftur. binôenaleyh yüce Allah hakkında 
côizdir» demişlerdir. Muhakkık ôlimlerimiz ise Allah teôlônın ne mü­
kôfôt, ne de ceza haberinde hulfetmesini tecviz etmemişlerdir. Çünkü . 
bu, verilen hükmün (sözün) değişmesi demektir. Halbuki Cenôb-ı Hak, 
«Benim nezdimde söz değiştirilemez . . .  »6 buyurmuştur. Hem de Allah 
tôlô Kur'ôn-ı kerim inde. vaidi (tehdidi) va'd ile ifade buyurmuş ve onda 
hulf olamıyacağını beyan etmiştir : «Senden azabın çabuk gelmesini 
isterler. Allah va'dinden (tehdidinden) asla. caymaZ» 7, Şu kadar var 
ki muhakkık ôlimlerimiz affın mümkün olduğuna hükmetmişlerdir. O 
halde affolunan azabın ilôhl tehdldin şümOiüne dôhil  kıl ınmadığı an­
laşılmıştır. Binôenaleyh Allah teôlônın affı f i lôn günahkôrın umumi 
tehdidden tahsis (ve t.efrik) edildiğinin beyanı mônôsına gelir. Tahsis 
ise istisnô yerine geçer. Asilerden bazılarının tehdidin  şümulünden 
istisnô edilmesi nasıl bir hulf sayılmazsa tahsis (ve tefrik) edilmesi 
de sayılmaz. 

5. et-Tevbe. 9/72. 

6. Kaaf, 50/29. 

7. ei-Hacc, 22/47. 
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Soru : Allah teôlô, «Kim bir mü'mini kasden öldürürse cezası. 
içinde ebedi kalacağı cehennemdir>>8 buyurmuŞtur. Yine o şônı yüce 
Allah, «Kim Allah'a ve Peygamberine ısyan eder. O'nun sınırlarını 
çiğneyip gecerse, onu, )çinde ebedi kalacağı ateşe koyan>9 buyurmak­
tadır. Bu ôyetlerde Cenôb-ı Hak katı ve isyan fi i l ieri icin cehennemde 
ebedi kalış azôbını haber vermiştir? 

C�vap : Bu ôyetlerin birincisi, tefsirde zikrolunan sebeb-i nüzCıl­
den anlaşılacağı üzere 10, mü'mini öldürmeyi halôl telôkki eden kimse 
ha·kkında nôzil olmuştur. böylesinin kôfir olduğu ise şüphesizdir. i·kin­
ci ôyet d� kôfir hak�ında nôzil olmuştur, Çünkü bütün sın.ırlçırı ciğne­
yip aşmak ancak kôfirin 

. . yapacağı bir şeydir. Şu da var
. 

k i  «huiCıd» 
maddesi bazan zikrolunur. fakat ondan ebediyet değil «uzun müddet» 
kasdolunur11 

FASIL 

Bahis mevzuu ·edilen mürtekib-i kebire meselesi üzerine diğer ba­
zı konular istinad ettiri l ir 

A) Birincisi : Şefôat meselesidir. 

Şefôat bize göre .vardır. Mu'tezile ise muhalif kalmıştır. Bunun 
izahına gelince, biz Ehl-i sünnet, Allah taôlônın, vôsıta olmaksızin 
affetmesini mümkün gördüğümüze göre peygamberlerin ve hayırlı 
kulların şefôatı i le aftetmesi ise evlevlyetle mümkündür. Mu'tezileye 
göre af mümkün olmadığından şefôatın da bir faidesi yoktur. 

8. en-Nisô, 4/93. 

9. en-Nisô, 4/14. \ 

10. i bol Cerir et-Taberi, i b ni Cureyc torikıylo ikrime'den rivôyet ettiğine göre . 
Ensôrdan bir zôt Mıkyes b. Subôbe'nin kordeşini öldürmüş, Rosülül!oh (s.o.} ono 
kordeşinin diyetini vermiş, ade kabul etnıış. Bir müddet sonra kordeşinin koctiline 
soldırorak onu öldürrr) ÜŞ. Bunun üzerine Rasül·i ekrem efendimiz de şöyle buyur­
muştur : «Onu ne Harem'in içinde, ne de dışında emin kılma m (hayat hürriyetini 
garanti etmem}�. Söz konusu kişi Mek·ke'nin fethi gününde öldürülmüştür. ibııi Cu­
royc, bu ôyetin bahıs konusu şahıs hakkında nôzil olduğunu söylemiştir (bk. Lü ­
bôbu'n nukuul ve Taberi Tefsiri, Oyetin · tefsirinde}. 

1 1 .  cHulüd maddesinin bu «U2·�n müddet kalma» mônôsına kullanılması zik­
rine ihtiyac hissettirmiyecek derecede cak yaygındır) (Şerhu'I-Umde. Carullah l<ü­
tüphanesl, nu. 1 1 64, varak 36b.}. 
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Bu mevzu'daki deli l imiz şu ôyet-i kerimelerden müteşekkildir : 
«Artık onları bağışla, günahlarının yarlıganmasını iste»1�; «Hem ken­
dinin, hem erkek mü'minlerle kadın mü'minlerin günahının yarlıgan­
masını di le»13• Bu ilôhi ifadeler şefôatı emretmektedir. Yine yüce Al­
lah'ın şu ôyet-i kerimesi : «Artık · şefôat edicilerin hiç bir şefôatı on­
lara fôide temin etmiyecek»14• Eğer şefôat mü'minlere de taide vermi­
yecek olsaydı kôfirleri tahsis (ve tefrik) . etmenin bfr mônôsı olmazdı. 
Şu meşhur hadis de bizim icin bir delil teşkil eder. Peygamber efen­
dimizin «Benim şefôatım ümmetimden kebôir işleyenler içindir» 15 me­
elindeki sözleri. Şefôat mevzuundaki hadisler tevôtüre yakındır. en 
azından şöhret derecesindedir, haber-i meşhuru inkôr etmek ise bid'­
attir. 

B) ikincisi : Küfür i le şirkin affedilmesi meselesi, aklen côiz mi-
dir, değil midir? 

· 

Alimlerimiz (Allah kendilerinden rôzi olsun) bunun (aklen bile 
olsa) côiz olmadığını  söylemişler. Eş'ariyye ise «caizdir» hük­
münü vermiştir. Yine onlara ·göre-mü'minlerin cehenneme, kofirlerin 
de cennet konulup ebedi bırokılmaları (aklen) mümkündür. Hatta bu, 
abes de sayılmaz; şu kadar var k i  nas bunun vuku' bulmıyacağını 
haber vermiştir. Bize göre ise çôiz değildir. 

Bu telôkkilerin içinde isabetli olan bizim ileriye sürdüğümüz gö­
rüştür. Çünkü h ikmet, iyi l ik yapan ile kötülük işleyen kimseyi birbirin­
den farklı muamelelere tôbi, tutmayı gerektirir. Nitekim Cenôb-ı Hak, 
:<iyi l iğin mükôfatı iyil ikten- başka bir şey midir?»16 ·ve yine «Kötülü­
·�ün karşılığı ona denk bir kötülüğün karşı l ığı ona denk bir kötülük­
tür»17 buyurmuştur. Allah teôlônın� iyi l ik yapan ile kötülük yapanın 
eşitliğine hükmeden kimseleri tankide tôbi' tutması da meseleyi ayrı­
ca vuzuha kavuşturmaktadır. O şônı yüce söyleyici şöyle buyurmuş­
tur : «Yoksa o 'kötülükleri kazananlar, kendile'rini, iman edip de iyi 
omellerde bulunanlara eşit. dirim ve ölümlerini müsôvi mi kılacağız 
sanmışlar! Doğrusu. ne kötü bir hükme varmışlar!>>.19 Yine şu ôyet-i 

12. Al-i ımran; 3/159. 
13. Muhammed, 47/19. 
14. ei-Müddesslr, 74/48. 
15. Sünen-.J Ebi Dôvud, 2/537, es-Sünen/20; Sünen-i Tirmizi. hadis nu. 2435 

- 2436; Müsned-i Ebi Dôvud et-Toyôlisi, s. 270, Hz. Enes'den; el- makoosıdu'l-ho­
sene, hadis nu. 597. 

16. er-Rohmôn. 55/6C. 

11. eş-Şura. 42/40. 
18. ei-Côsiye, 45/21. 
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kerime aynı hususu ifade etmektedir : «Öyle ya, hic müslümanları 
o güna�kôrlarla eşit tutar mıyız biz! �ize ne oluyor? Ne tuhaf bir 
hükme varıyorsunuz?ı>19• 

Môtüridi ôl imlerine . göre küfür ile diğer günahlar arasındaki 
fark şudur : Küfür son noktasında bir suçtur. onun suc sayılmama­
sına ve yasaklığının kalkmasına hic bir ihtimal yoktur. Şu da var 
ki kôfir kendi küfrünün hak ve gercek olduğuna inanır. bu sebeple de 
onun icin bir bağışlanma ve yarlığanma talebinde bulunmaz. O hal­
de ·böylesini effetrnek h ikmete uygun değildir. H'em küfür, diğer gü­
nahların aksine, devamlı bir inan ıştır. binôenaleyh devamlı bir cezayı 
gerektiricidir. 

C) Üçüncüsü : Zulüm. hikmetsizlik ve yalan yüce Allah'ın kudret 
sôhasına dôhil midir. değil midir? 

· 

Bize göre bunlar muhal şeylerdir. Allah taôlôyı bunlara muktedir 
olmakla vasıflandırmak mümkün değildir .. Mu'tezile bu görüşe muha­
letet ederek «muktedirdir, fakat yapmaz» demiştir. Ger.cekte onların 
iddiası yanlıştır, çünkü Allah'ın kudreti dahilinde olan bir şeyle da­
ima vasıflanması ca·izdir, hafpUıki yukarıda zikredilen mefhumia·rla vo­
sıflanması mümkün değildir. Bir de şu var k i  bahis konusu edilen hu­
sus A.l lah taôlô icin caiz olsaydı adi sıfatının ya varlığı veya yokluğu 
halinde côiz olacaktı. Birinci şıkkı kabul etmeye imkôn yoktur. çünkü 
iki  zıddın (adi i le zulmün) ictimôi hôsıl olur. ikinci şık da mümkün de­
ğ i ldir. zira. adi yüce Ailah hakkında vôcib bir s1fat olup yokluğu mu­
haldir. 

D) Dördüncusü : Büyük ve küçük günahların ta'rifi (kebôir ve 
sağôir): Bazıları. «Kişiyi Allah'a ôsi kılan her günah büyüktür» demiş­
tir. Bu söz Allah taôlônın Kur'Çn-ı keriminde beyan buyurduğu haki­
kete muhalif düşmektedir. Cenôb-ı Hak şöyle buyurur : «Şu kitôbq ne 
oluyor ki küçük büyük hic bir günah bırakmayıp hepsini saymış»20• 
Bazıları da, «Kişinin, üzerinde ısrar ettiği günah büyük, istiğfar ettiği 
günah da küçüktür» demiştir. 

Bu hususta isôbetli olan görüş şudur : Kücük ve büyük (günah) 
kendi başlarına ta'rlf edilemiyen iki  izôfl isimdir, tıpkı sevapiarda ol­
duğu gibi. Her ma'sıyet, fevkındeki günaha nisbet edildiği takdirde 
küçük, dQnunda bulunan aünaha nisbet edilirse büyÜktür. Mutlak 
kebire ise küfürdür; çünkü ondan büyük günah yoktur, diğer günah 

19. el-Kalem, 68/35-36. 
20. ei-Kehf, 18/49. 
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lar ona n isbetle küçüktür. Nitekim şu ôyet-i kerimeden maksud olan 
da budur : «Eğer men ' .  ol.unduğunuz büyük günahlardan sakınırsa­
nız öbür günahlarınızı örteriZ»21• Demek ister ki - en doğrusunu Allah 
bi l ir ya - küfürden kaçınırsanız onun dOnundeki günahlarınızı affede­
riz. tıpkı şu ôyet-i kerimade ifade edildiği g ibi : «0, şirkin dOnundeki 
günahları d i lediği _ kimse için yarlığan>22• Bir önce zikrettiğimiz 
ôyette (küfür yerine kullanı lan) «Kebôin>in cemi' sıygasıyla zik­
redilmesi. vahyolunan kişilerin cemi' sıygasıyla anılmasına denk gel­
mesi içindir. Böylece kebôir ferdierinin her biri nehyolunan ferdierden 
birine ait  olmuş olur, Bu, Arab di l in i  isti'mal edenlerin. «Topluluk 
hayvaniarına bindiler, urubalarını giydilanı meôlindeki sözlerine 
benzer23• Şunu da belirteHm ki bahis mevzuu ôyet-i kerime 

ü:. �J�;L. J:::( tarzında müfred olarak da okunmuştur24• Bu 

kırôate göre müşkil kendil iğinden ortadan kalmış olur. 

Tevfik ve hidôyete erdiren yalnız Allah faôlôdır·. 

21 . en-Nisô' 4/31. 
22. en-Nisô' 4/48,116. 
23. Ehl-i sünnet alimleri metinde yer alan . en-Nisô' suresinin 31 . ôyetindeki 

� kebôir» kelimesini «küfür» ile tefsir etmişlerdir. Bu tefsir karşısında kendilerine 
şöyle bir soru yönellilebilir : «Kebôir» den maksad küfür olsaydı -küfür tek olduğun­
dan kelime cemi' değil, müfred olurdu. Müell if cevôben diyor k i : Küfür mônôsına alı­
non c kebôir» in cemi' olarak kullanılması ôyette .kendilerine hitôbedilen kişilerin 
cemi' sıygasıyla anılmasına denk gelmesi içindir. �anki muhôtab sayısınca küfür 
varmış gibi, her birinin irtikôp edebileceği küfür kasdolunmuştur. Böylece her bir 
ferde bir küfür tekabül edecek şekilde «küfürler» mônôsına gelerı «kebôirı> sıygası 
kul·lanılmıştı·r. Nitekim Araplar, «Topluluğun her bir ferdi kendi hayvanına bindi» 
cmônôsına» Topluluk hayvaniarına bindiler ... » derler. 

24. bk. ei-Bohru'l-muhit. 3/233; Tefsiru'I-Keşşôf, 1/503. 
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l l  

iman ve is ram 

Ehl-i l<ıble (Allah sayılarını artırs ın) .  Cenôb-ı Hakka iman etme­
nin förziyetinde, ona küfretmenin de haram olduğunda ittifak etmiş­
tir. Ancak imanın insan üzerine farz oluşunun akı l  yoluyla mı ta­
hakkuk ettiği ,  yoksa nakıl ile mi sôbit olduğu nokıasında ihtilôf vôkı' 
olmuştur. Buna bağlı olarak kendisine peygamber da'vetinin ulaş­
modığı kimse küfr üzere öldüğü takdirde azôbo ma'ruz bırakılıp bıra­
kılmıyacağı hususu da münokaşaya konu teşkil etmiştir . 

. ·· 

Hôkim eş-Şehid, «ei-Muntekoo>>25 adlı eserinde Ebu Hanife'nin 
(r.a.)  şöyle dediğini nokleder: «Göklerin, yerin, kendi vücudunun ve 
diğer yaratıkların fevkal'ôde yaratılışını müşohede edebilen bir insan 
icin Yaradon'ını  bilmemesinde hiç bir mo'zeret mevcOd değildirıı. Yi­
ne Ebu Hanife (rh.) şöyle demiş : «Şayet Allah toôlô hiç b ir  peygam­
ber göndermemiş olsaydı bile, yine de insanların, akıl larını kullan­
mak suretiyle Yoradon'ı bilmeleri gerekli olurdu». Eş'oriyye, «Hiç bir 
şey o�ıl yoluyla insan üzerine gerekli olmaz. Akıl vôsıtosıylo o!:>a ol­
sa bazı şeylerin iyiliği, diğer bazılarının da kötülüğü anlaşılabi l ir, bu­
nun yonında kôinatın hôdis, yüce Yaratıcın ın kadim olduğu da biline­
bilir» demiştir. Melôhide (Dehriyye). Revôfız, müşebbihe i le Hovôricin 
Muhakkime kolu, «Akıllo hiç bir şey bilinemez, onun yoluyla hiç bir 
şey insana vôcib olmaZ» demişlerdir. Mu'tezile de, akl ın, müstakıflen, 
Allah taôlôya imanı ve onun ni 'metlerine şükrü gerektirici (farz kı l ıcı) 

25. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed • . EbO'I-Fadl; Merv'li, Hakim eş-Şehid 
diye tanınmış, kadı v.a V6zir. Devrinde Merv şehrinin bilgini ve Hanetilerin imamı 
idi. 334 h./945 m. yılında Rey'de şehid edilmiştir (ei-A'Iôm, 7/242; ei·Cevôhiru·ı-mu­
dıyye, 2/112). ei·Munteıkao, bu zôtın Hanefi fıkhıno dair bir eseri olmakla beraber 
nüshosı m eve O d değildir (b k. Keşfu'z.zunCın, 2/1851; Tabakatu'l-kefevi, va rak 68a) 

175 



olduğuna, dini hükümleri kendi başına isbata kôfi geldiğine hükmet­
miştir. Ehl-i sünnete göre ise ak ı l  bir vôsıtadır : sayesinde eşyanın 
güzell iği i le çirkinl iği ,  imanın gereklil iği ve ni'metlerini lütfeden Yara­
dan'a şükretmenin lüzQmu a nlaşılabildiği bir vôsıta; hakikatta bu hu­
susları anlatan ve gerekli kılan da Allah taôlôdır, tokat akıl vasıtasıyla. 

Akli melekesi teşekkül etmiş çocuğa gelince. istidlôle muktedir 
bir durumda bulunan böyle bir çocuğa acaba yüce Allah'ı tanımak 
vôcib midir. değil idir? üstad Ebu Mansur ej-Mötüridi (Al lah rahmet 
eylesin) ile Irak ulemôsından bir çok zat «vôcibdir» demişlerdir. Ba­
zıları da «BuiOğdan önce çocuğa hiç bir şey vöcib olmaz» demiştir. 

Akl ın gerektirici ve mes'uliyet getirici bir del i l  olduğunun isbatı 
aziz ve celll olan Allah'ın şu ôyet-i kerimesidir: «Kulak, göz ve kalb. 
Bunların her biri ondan mes'uldünı"H· Bun lardan kulak işitilecek şey­
lere, göz görülecek nesnelere, kalb (zihin) de a kı l  yoluyla idrak olu­
nacak hususlara hôstır. Bununla beraber ne kulak, ne de göz akı l­
dan müstağni kaldmaz. Çünkü kulak hakkı da, bôtılı da işitir, göz 
doğru olanı da, yanlış olanı da görür, bu iki şıkkı (hak ile bôtılı) an­
cak a kıl yoluyla birbirinden. ayırdetmek mümkün olur. Bu hakikatı 
ayrıca şu husus da isbat etmektedir : Peygamberin söylediği söz as­
l ında bir «haber-i vöhid»dir. Haber-i vôhid ise hadd izôtında, doğruya 
da yalana da ihtimali bulunan bir şeydir. Burada yalan ile doğruyu 
birbirinden ayırdetmek ancak mu'cize i le mümkündür. Mu'cize i le 
diğer hôrikul'öde hadiseleri birbirinden tefrik eden de akı ldır. O hal­
de bilgi lerin ve vecibelerin hakikatte istinad ettiği zemin akı ld ır. 

Şunu da belirtelim ki peygamberler, ümmetlerine, bi lhassa akli 
deli l ler i leriye sürerek tebliğde bulunmuşlar, onlarla mücadele etmiş­
lerdir. Hz. ibrôhim de gerek devrinin hükümdarıyla, gerek babası ve 
kavmı ile aynı şekilde münazara ve mücadele etmiştir. Nitekim Ce­
nöb-ı Hak Kur'ôn-ı kerim'inde şöyle buyurur : «Bir . zamanlar ibrôhim 
atası Azer'e : Sen putları tanrı lar  mı kabul ediyorsun? demişti>ı 27•  
«Onlara ibröhim'in haberini de oku. Hani o, babasına ve kavmine : 
Siz neye tapıyorsunuz? demişti»28• «Nedir taP.ıP durduğunuz bu hey­

. keller7»2". Bu nevi' a kli deli_llerle insanlarda bi lginin hôsıl olması as-
l ında peygamberin sözüne bağlı değildir; aksine, insanlar, akı l larını  
kul lanmak suretiyle böyle bir bi lgiyi  pekôlö elde edebilirler. Bu se­
bepledir ki Al lah taölô Kur'ôn-ı kerimin bir çok ôyetlerinde on'ları te-

26. el-isrô' 17/36. 
27. ei-En'ôm, 6174. 
28. eş-Şuarô, 26/69-70. 
29. ei-Enbiyô' 21/52. 
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fekkür ve muhôkemeye teşvik etmiştir. Nitekim O şônı yüce söyleyi­
ci «Onlar düşünmezler mi?» 30, «Onlar tefekkür etmezler mi?» s ı  bu­
yurmuştur. 

Şimdiye kadar verilen izehattan anlaşılmış oldu ki akıl kendi sô­
hosına giren hususları müstakıllen idrak edebilir. Fakat (meselô) 
işitme kuvveti akı l  olmaksızın böyle bir idrakten ôcizdir. 

imanın akıl yoluyla vôcib olmasının mônôsı, kişin in ,  yapmakla 
mükôfata, veyahut terketmekle cezôya müstahak olması tiP.mek de­
ğildir. Çünkü mükôfat i!e çeza ancak nas ile bil inebilir. Bize göre 
bunun mônôsı, yüce Yaratıcının varlığını benimsernek onu inkôr 
etmekten daha ma'kul. Allah taôlôyı biriemek ona başkasını ortak 
koşmaktan daha doğru olduğu noktasında akl ın bir ·nevi ' tercih yap­
masıd ı r ;  öyle ki akı l  bu iki  şeyin aynı değerde olmadığına hukmeder. 
Aklın şükrü gerektirmesi de nimetler·in i  esirgemiyen yüce Allah'ın 
IOtufkôrlığ ın ı  itiraf etmekten ibarettir; öyle k i  insan. bu IOtufkôrlıkta 
Allah taôlôya kimsenin şerik olamıyacağını kestiriverir. 

30. ei·A'rôf, 7 /185; Koof, 50/6. 
31. ei-A'rôf, 7 /184; er-Rum, 30/8. 

177 



1 



. .  

l l l  

lman ı n  rvı ah iyeti 

Hadis ôlimleri (Allah cümlesine rahmet eylesin) .  «iman. d i l  i le 
ikrar. kalb ile tasdik ve uzuvlarla amel etmekten ibarettir» dedi. Mô­
türidiyye ôlimlerinin çoğu, « iman. sadece ikrordan ibarettirn; Cehm 
b. Safvôn ile Kaderiyyeden Hüseyn es-Sôlihi"2 de, « i man bilmekten 
ibarettir» demişlerdir. 

Alimlerimizin muhakkık olanları ise şöyle demiştir : < dman kalb 
ile tasdiktir. Dil i le ikrar sadece dünyada (müslüman) ahkômının yü­
rütülmesi için şarttı r».  Bu hükmü EbO Hanife «el-Alim ve·ı-müteal­
l im»33 adlı kitabında zikretmiştir. üstcid Ebu MansOr ei-Môtüridi i le · 

Hüseyn b. ei-Fadl ei-Beceli'nin3' de tercihi bu olmakla beraber Eş'­
ari'den gelen i'ki rivôyetten sahih olanıda bunu desteklemektedir. Çün­
kü iman IOgatte tasdik demektir. Nitekim Cenôb-ı Hak. YOsuf aley­
hisselômın kardeşlerinin sözünü naklen şöyle buyurur : «Ey babamız! 
. .  -.Sen bize iman edici değilsin»35 ya'ni tasdik edici.  Şu kadar var ki 

32. Bu zôtın adı gerek elimizdeki ei·Bidôye nüsholorındo, gerek Mokoolô­
tü'l-islômiyyin'de (1/151) «ei-Hüseyn es-Sôlihi• olarak geçmektedir. Tabakaat kitab­
Iarında ise şöyle kaydedilmiştir : el-Hasan b. Sôl i_h (.b. Sôlih) b. Hayy el- Hemedeni 
es-Sevri. el- KOfi, EbO Abdillah; Zeydiyyenin Betriyye koluna mensub ôlimlerinden. 
fakih, müctehid, kelôm ôlimi ve hadis ehlinden. 168 h./ 785 m. tarihlerinde vefat 
etmiştir (bk. Fıroku'Ş-Şio, s. 57; Tehzibu't-Tehzib, 2/285; Mizônu'l-l ' ıidôl, 1 /230; 
Tusi'nin Fihristi,SO/ 1 ;  ei-Ensôb, varok 347 o-b; ei·A'Iôm, 2/208). 

33. Muhammed Zôhid ei-Kevseri'n in tatrkikıyla, Kahire, 1 367 h. baskısından, s. 
12-13. 

34. ei-Hüseyn b. el-Fodl b. Ume'lr el- Beceli. Ebu Ali; Kufede ve N isôburdo bu­
lunmuş. müfessir; 284 h./897 m. yılında vefat etmiştir (Tabakaotü'l-müfessirin, nu. 

33.). 
35. Yusuf, 12/17. 
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«tasdik» derCıni bir hôdise olup üzerine hüküm kurmak mümkün olma­
dığından islômiyet. ,di l i le i krarı. tasdikın bir belirtisi ve dünyaya a i t  
hükümterin yürütülebi lmesinin şartı olarak g erekli  r,ı lmıştır. N itekim 
Peygamber (a.s . )  efendimiz şöyle buyurmuşlardır: « insanlarla, Lô 
i lôhe i l lei lah deyinceye kadar savaşmakla emrolundum; bunu söy­
ledikleri a n  hayatları ve malları  hususunda benden emin olurlar. 
ancak hukuki mes'Cıl iyetleri müstesnô. içyüzlerin in  muhôsebesi ise 
Allah'a a ittin>�6• Bunun içindir ki ·d i l  i le ikrarın ömür boyunca bir de­
fa vuku' bulması kôfidir. 

Arneller imandan deği ldir .  Zira Cenôb-ı Hak 

= · iman edenler ve sôlih omeller iş-

levenler» 3' ôyet-i kerimesinde omeileri im:::ın üzerine atfetmiştir. Oy­
saki ma'tOf mo'tOfunoleyhin gayrı olur. Yine «Mü'min olmak şartıyla 
iyi amel işi iyenler : . .  »38 meôlindeki ôyet-i kerimesinde görü ldüğü üze­

re iman, omellerin makbul olmasının şartı kı lmıştı, şart ise meşrCıtun 
gayrı olur. 

Şunu da belirtelim ki «dil i le ikrar etmek» demek kalbdeki tas­
dikı haber vermek demektir. Binôenaleyh bir kişi «inandım» der de 
kalbinde tasdik mevcCıd olmazsa bu haber verişi vôkıa uygun düş­
mez. Bunun iç indir  ki Allah taôlô, şu ôyet-i kerimesiyle. di l  i le ikrar 
ettikleri halde münafıklardan imanı nefyetmiştir: «Bedeviler « iman 
ettik» derler. De ki: hayır .  s iz iman etmedin izıı:ı�. O halde d i l  i le ikrar 
ettiği halde kalb i le tasdik etmiyen kimse biz insanlar nazarında 
mü'min,  Allah taôlô nezdinde ise kôfir o lur. Aksine, kalbinde tasdik 
bulundurduğu halde d i l  i le ikrar etmiyen k iş i de Allah nezdinde mü'­
min, dünya ahkômı müvôcehesinde ise kôfir sayılır. 

36. Sahih·l Buhori, 1/1 1 ,  el-iman/17, 10'2, es-Salôh/28; Müslim, hadis n J ,  
20·22 el-iman/8; Sünen-i ibni Môce, hadis nu.  3927-3929, ei-Fiten/1. 

37. ei-Bo koro. 2/277. 
38. Tôhô. 20/1 12. 
39. ei-Hucurôt, 49/14. 

1 80 



IV 

Mukal l id i n iman ı  

Ehl- i  kıble «mukal l id» in'0  imanının sıhhatı hususunda ihtilôf et­
miştir. Ebu Hanife, Süfyôn-i Sevri" .  Môl ik '2, Eviôi'3 ,  bütün fukahô i le 
hadis ôl imler i  (Al lah cümlesine rahmet eylesin),  « imanı sahihtir, fa­
kat istidlôl ı  terketmesi sebebiyle günahkôrd ın> demişlerdir. Rüstüğ­
feni<� ile Ha limi'" ( rh.) « imanın makbul olmasının şartı, mu'cizeni n  

· yardımıyla Peygamber aleyhisselômın sözünün doğruluğunu bilme­
sidir» demişlerdir. Eş'arl'ye göre ise bunu akl ın yardımıyla bilmesi 
gerekli olup d i l i  i le ifade etmesi ve muôrızı i le münakaşa ve münaza­
ra yürütmesi şart değildir. Bütün kelam al imlerinin görüşü de aynı­
dır. Mu'tezile de, «Her bir meseleyi, ak l ın ın  yardımıyla, mukabi l  şüp-

40. Mukallid: Akil veya nakli bir deli l  aramaksızın başkasına ait  söz vs­
ya fi'lin doğruluna in<ınan, ono bağlanon kimse, demektır. 

4l. Süfyôn b. Said b. Mesruk es-Sevri, Ebu Abdillah; Hadis ilminde bütün 
mü'minlerin amiri. hadis hıfzında huccet. Bu i lme dair cei-Cômiu'l-kebir» ve cei­
Cômiu's-sağin adlı eserleri ve «Ferôiz» mevzuunda kitabı vardır. 161 h./778 m. 
yılında vefat etmiştir (ei

.
·Cevôhir, 1 /250; ei -A'Iôm. 3/158). 

42. Môl ik b. Enes b. Mölik ei-Asbahi ei-Hımyeri, Ebu Abdillah; Ehl-i sün­
netin dört mezheb imanlarından biri .  Eserleri vardır. 179 h ./795 m. yıl ında vefat 
etmiştir (ei-A'Iôm, 6/128). 

43. Abdurrahman b. Amr b. Yuhmid ei-Evzôi (Evzô' kqbilesint.len) EbO Amr; 
Fıkıh ve takvôda Şam ülkesinin imamı. Fıkıh ms\-zuunda. ces-Sünemi i le cei-Mesôil» 
adlı eserleri vardır. 157 h./ 774 m. yılında vefat etmiştir (ei-A'Iôm, 4/94). 

44. Ali b. Said · er-Rüstüğfeni, Ebü'I-Hasen; Hanefi bir fakih, Samerkand­
lı (Rüstüğfen Samerkand köylerindendir). Môtüridinin öğrencilerindendi. 354 h./956 
m. yılında vefat etmiştir (ei-Cevôhir, 1/362; ei-A'Iôm, 5/102). 

' 

45. ei-Hüseyn b. el-Hasan b. Muhammed b. Haiim en-Neccôri ei-Curcôni. 
Ebu Abdi Ilah;·· Şafii fakihi ve kadı. aei-Minhôc fi şuabi'l-imôn» adlı eseri vardır. 403 
h./1012 m. yıl ında vefat etmiştir (er- Risöletü'l-müstatrafe, s. 49; ei-A'Iôm, 2/253). 

181 



heyi bertaraf edebilecek şekilde bilmedikçe mü'min sayılman de­
miştir. 

Sahih olan bütün ehl-i i lmin (kelôm ôlimlerin in)  benimsediği gö­
rüştür. Zira iman mutlak tasdikden ibarettir. Nasıl ki bir kimseye bir 
haber verilir de onu tasdik eder, onun icin «Habere inandıı: denil­
mesi doğru olursa; mukallide de inanılması gerekli hususlar haber 
verilir de onları tasdik ederse mü'min olur ve yüce Allah'ın mü'min­
lere va'dettiği mükôfata hak kazanır. «Bi lme»ye (ma'rifet) gelince, 
o, imandan başka bir şeydir, zira ma'rifet bulunduğu halde iman bu­
lunmayabilir. Nitekim Ehl-i Kitôb (olan Yahudi ve Hıristiyanlar) Mu­
hammed aleyhisselômın iıübüvvetini kendi oğullarını tanıdıkları gibi  
bi l iyor, fakat onu tasdik etmiyorlardı, Kurôn-ı kerim de bunu 'haber 
vermektedir•G .. 

Bahis mevzuu edilen bu görüş ayrı l ığı ,  bir dağ başında doğup 
yaşayan ve kôinabn yaratılışı i le onun Yaratıcısı hakkında asla dü­
şünmediği halde bundan haberdar edilmesi üzerine tasdik eden kim­
se hakkındadır. Müslüman beldelerde yaşayan ve yüce Allah'ın eser­
lerini müşahede edip de ululayan kimse ise taklid sınırının ötesinde_­
dir. 

Tevfik Allah'tandır. 

-� . F A  S 1 L 

Şimdiye kadar verilen izahattan, imanın tasdikten ibaret olduğu, 
dil i le ikrarın ise sadece dünya ahkômının yürütülebilmesi icin şart 
bulunduğu anlaşılmış oldu. O halde tasdikın mevcudiyetiyle iman te­
şekkül eder; bu imanda ziyôde ve noksan (artma ve eksilme, · azfık 
ve cokluk) düşünülemez. imam Şôfii (rh.) bu görüşe muhalefet ede­
rek omeileri imandan saymış ve omellerin artmasıyle imanın artma­
sına, onların aksilmesiyle de imanın aksilmesine hükmetmiştir. Biz

. 

bu görüşü bir önceki bölümde reddetmiştik. 

Cenôb-ı Hakkın << . . . imanlarını artırır . . .  ı> 4 7  meôlindeki ôyet-i ke­
rimesine gelince. b,u nevi' ôyetlerin bir . koc mônôya gelmesi muhte-

46. Müellif şu öyet-i kerimeye işaret etmektedir, meôlen : «Kendilerine Kitôb 
verdiğimiz kimseler o Peygamberi öz oğulları gibi tanırlar. Öyle iken içlerinden bir 
zümre - bil ip durdukları halde - habire hakkı gizlerler» (el - Baka ra. 21146). 

47. ei-Enfôl. 8/2 . 
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meldir. Bir defa, Peygamber aleyhisselômın asrında, iman mevzula­
r ının ayrıntıları bakımından ziyôde ihtimali bahıs konusu olabilir. Şöy- _ 

le ki Asr-ı seôdette her an bir ôyet nôzil oluyor. her an yeni bir hü­
küm vücOd buluyordu. Böylece ashôb-ı kirôma, aslında icmôli iman­
larına dôhi l  bulunan bu nevi ' ôyet ve hükümlere ayrı ayrı iman etmek 
gerekiyor (ve iman maddelerinde bir nevi' ziyôde hôsıl o luyor) du. Sô­
niyen, bahis mevzuu edilen ôyetiı:ı. diğer araziarda olduğu gibi, «te­
ceddüd-i emsôl»48 bakımından ziyôdeleşme mônôsına alınması müm­
kün olmakla beraber imanın bereket ve tesirinin artması ve nurunun 
parlaması mônôsına da gelmesi ihtimal dahilindedir. 

Tevfika erdiren yalnız Allah'tır. 

Kendisinde tasdlk ile ikrcrın mevcud olduğu kimse hakkıyle mü­
mindir; böylesinin «Ben inşallah mü'minim» demesi doğru değildir, 
Şôfil'ye göre ise Côizdir. Zira iman mevzuunda «inşallah» demek 
şüpheyi gerektirir, en azından şüphe ihtimali taşır. Tıpkı hayatta olan 

. bir kimsenin «Ben inşallah canlıyım» demesi mümkün olamıyacağı 
gibi .  Tasdi k  i le ikrara sahibolan kimse -(son netesiyle dünyadan na­
sıl ayrılacağını ve buna bağlı olarak· Allah nezdindeki nihôi durumu­
nu bilmemesi sebebiyle de «Ben inşallah mü'minim» diyemez, çünkü) 
şu anda kendisinde iman mevcud olduğundan Allah taôlô nezdinde 
de mü'mindir. Yüce Allah, onun, bir müddet sonra kôfir olacağını 
bilse bile (şu andaki durumu değiş-mez). tıpkı Allah taôlônın, hayatta 
olan bir kimseyi, şu andp hayat taşıması sebebiyle canlı bilmesi g i bi, 
halbuki bir müddet sonra öleceği de ma'IOm-i ilôhidir. Bu düşünce 
iledir ki «Şeytan ,  Cenôb-ı Hakka ibadet ettiği müddet içinde mu·mın 
ve makbul bir kuldu, her ne kadar yüce Allah onun bil'ôhare kôfir 
olacağını biliyor idiyse de» diyebilmektedeyiz. Şeytan hakkında nô-

ziı olan j .)9&-Jı ,j .. 0'(, . 49 ayet-i kerimesine gelince; buradaki 

48, cTeceddüd-i emsôl» icin s. 137 deki 7 numaralı dipnotuna bakınız, el Ki­
fôye'de şöyle denilmektedir (vorak 89b) : eSenzerlerinin devamlı yenilenmesi yo­
luyla imanın ziyôdeleşmesi mônôsı do ihtimal dôhilindedir. Çünkü imanın (insan 
nefesinde) devamı ancak bu yolla düşünülebilir. Zira iman bir arazdır, araz iki za­
man içinde devam edemez, onuiı devamlılığı a--::ak benzerlerinin ardarda yenilen­
mesiyle mümkün olur.• 

49. ei-Bakara, 2/34. 
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den murôd-ı ilôhi ;l... mônôsıdır50; tıpkı Hz. Nuh'un 

>"-i ;J.I • . _.,... sı 
oğlu hakkında «boğulanlardan oldu» mônôsına '"'� .; v• ..> �>--' 

buyrulduğu gibi. 

iman ile islôm terimleri biz Ehl-i sünnete görıe aynıdır. Zevôhir 
ulemôsına göre ise ayrı ayrı şeylerdir. · Ehl-i sünnet görüşünün isbatı 
şöyledir ki .« iman» , az-iz ve celil olan Allah'ı ,  haber verd iği emir ve 
yasaklarında tasdik etmekten ibarettir. «islôm» ise onun uiOhiyetine 
boyun eğip itaat eylemektir, bu da ancak onun emir ve nehyini be­
nimsemekle gerçekleşebilir. O halde taşıdı kları huküm bakımından 
iman, islômdan ayrılmaz .ve oralarında mugeyeret bulunmaz. iman 
i le ·islômın birbirinden ayrı şeyler olduklarını iddia eden kimseye so­
rulur : «Mü'min olup da muslim olmıyan, yahut da müslim olup da 
Mii'min olmıyan kimsenin hükmü nedir?» Eğer biri icin mevcud olup 
da öteki için bulunmayan bir hüküm isbat edebilirse na a'lô, aksi 
takdirde sözünün yanlışlığı ortaya çıkmış olur. 

Tevfik ve hidôyete erdiren yüce Allah'tır. 

50, lôtzı daha ziyôde môziye d�ru devamlılık arzeden bir mO-

nô ifade eder ki türkcede cidiı diye karşılanır. ise başka şekle gir-

me (tohovvül) mônôsı taşır ve colduı . diye karşılanır. Metindeki ôyet-i kerimade 

Ise iôı'zı mônôsı ifade eder ve ôyet ckôfirlerden 

oldu» diye tercüme edilir. Böylece ukôıır» vosfı şeytona sonro verilmiş olur. 
51 . Hüd, 1 1 /43. 
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V 

Bazı Sem ' iyyat Bah is l e ri 

Derlz ki : «Vuku' bulması aklen mümkün olan bir şey hakkında 
nas vôrid olunca onu kabul etmek ve ona inanmak gereklidir». 

A) -Bunlardan biri ölümden sonraki (Münker ve N ekir melekleri­
nin kabirde soracaklorı) sucU ve kabir azôbı'dır. Bunlar Ehl-i sünnete 
göre haktır. vuku'bulucudur, Mu'tezile ise muhalefet etmiştir. Kabir­
deki suôl ve azab ruhun cesede iade edilmesi suretiyle mümkün­
dür. Peygamber (s.a.) efendimiz, ölüyü defnettikten sonra, «Kardeşi­
niz içfn Allah'tan mağfiret dileyiniz, çünkü o, şu onda sorguya 
çekilmektedir»"" buyurmuşlardır. Yine o, şöyle buyur.muştur : « idrardon 
sakınınız, zira kabir azobının çoğu ondandır»�3 

• 

. 

B) Yine kıyamet gününde cesedierin tekrar diriltilip hayata 
la.de ed i lmesi haktır, vuku' bulacaktır. Bunu Dehriyye (Materyal istler) 
kökünden inkôr etmiş, Lslôm filozofları da haşrın cesec.!ler icin değ i l  

ruhlar ôlemi icin vuku' bulacağını iddia etmiştir. Hakikcitte ise (ölüm 
hôdisesiyle) değişikliğe mo'ruz kalmasındon . sonra bile bedene, eski 
şekli verilerek ve ruhu iade edilerek vuku' bulocak olan ba's, oklen 
mümkündür. Cenôb-ı Hak da .. «Şüphe yok ki Allah kClbirlerde olan 
kimseleri tekrar diriltecek»�• buyurmuştur. ·Yine o ozameti· yüce Allah, 

52. Ebü Dôvüd'un. Sünen'inde (2/192, ei-Cenôiz/67) Osman b. Affôn'dan rivô­
·yet ettiğine göre Peygamber efendimiz (s.a.) ölüyü defnetma işini bitirince kabrin 
üzerinde durur ve cKardeşiniz icin Allah'tan mağrifet isteyiniz, onun icin sükünet 
diieyiniz, zira o, şu onda sorguya cekilmektedir• buyururdu. 

53. Bu hôdis için bk. ei-Cômiu's-sağir, cTenezzehü» maddesi. Kabir azabı 
hakkında vôrid olmuş hadisler icin bk. Sahih-i Buhôri. 1 /60, ei-Vudü'/55; Sohih-i 
Müslim, hadis nu. 292, el- imOn/34; Sünen-i Ebi Dôvüd, 1/5, et-Tahôre/ 11; Tirmizi, 
hadis nu. 70. ibni Kesir Tefsiri, ibrôhim, 14/27 ôyetinde. 

54. eJ-Hacc, 22/7. 
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«Cürümüş kemiklere kim cçın verecektir?» diyene cevôben, «De ki 
onları i lk defa yaraton tekrar diri ltecektin>5" buyurmuştur : 

C) Kıyamet gününde amel defterlerinin okunması do haktır. Zi- · 

ro yüce Allah, «Kıyamet günü herkes icin bir kitab çıkaracağız ki 
açılmış olarak önüne konulocok»56 buyurmuştur. Mü'minlerin omel 
defterleri - Kur'ôn-ı kerimin haber verd iği üzerer.; - sağ tarafla­
rından, kôfirlerinki ise sol ve arka taraflarındon verilecektir. 

D) Mizon da haktır. Çünkü Cenôb-ı Hak, «0 gün tartmak do 
hoktır»�8 buyurmuştur. « Mizôn», omellerin mıkdarlarını tesbite yarı­
yan bir şey olup akıl, onun keyfiyetini bi lmekten ôcizdir, dünya ·te­
razilerine benzetilmesi mümkün değildir. Bu hususta nakle, olduğu 
g ib i  teslim olmak en selômetli yoldur. 

E) Sıröt da haktır. «Sırôt», cehennemin sırtı üzerinde uzotı lmış 
bir köprüdür. Bütün mükellef canlı lar üzerinde yürüyecek, cennet eh­
li onu geçecek, cehennemlikler ise ayakları sürcüp ateşe düşecek­
lerdir. 

F) Cennet ile cehennem, biz Ehl-i sünnete göre, yaratılmış olup 
el'an mevcuddur, Mu'tezile ise buna muhalif kalmıştır. Görüşümüzün 
isbotı şudur ki yüce Allah, cennet hakkında (môzi sıygasıylo) « . . .  tak­
vô sahipleri icin hazırlandı»�9; cehennem hakkında da, « . . .  kôfirler 
icin hazırlandn>60 buyurmuştur. Mezhebimize göre cennet ile cehen­
nem, icindekilerle birlikte ebediyen yok olmıyacaktır, Cehmiyye ise 
buna muhalefet etmiştir. Zira Allah taôlô her ikisinin sôkinleri hak­
kında « . . .  orada ebediyen kalıcıdırlar>>61 buyurmuştur. 

G) Yine Allah taôlônın haber verdiği, cennet ehline ait huriler, 
köşkler, türlü meyveler, nehirler. ağaçlar, çeşitli yiyecek ve icecek 
g ibi n imetler ile cehennem ehline dair zakkum yemeği, kaynar su. 
zincirler, bukağılar, ateşten halatlar nev'inden azap do haktır. vuku' 
bulocaktır62• Bôtıniyye i le fi lozoflar bu gerçeğe karşı çıkmakta ve 
cennet i le cehennem ahvôli hakkında vôrid olmuş nesiarı zôhiri mô­
nôlorına aykırı olarak te'vil etmektedir. Hakikotte bu,  ortada bir za­
rOret ve elde bir delil olmaksızın nosları zôhiri mônôlarındon cıkor­
moktır; o da apocık bir inkôrdır. 

55. YOsin, 36178-79. 
56. eı-isrô, . 17/13. 
57. bk. el-isrô ' 17/71; ei-Haakka. 69/19-26: el-lnşikaak, 84/7, 10. 
58. ei-A'rôf, 

·
718. 

59. Al-i ımrôn, 3/133. 
60. ei-Bakara, 2/24: Al-i lmrOn. 3/131. 
61 . en-Nisô. 4/57. 122. 169: �1-Ahzôb, 33/65. 
62. Cennet ehlinin kavuşacaı:)ı nimet. ve cehennem ehllnin dQcOr olacağı azap 

hakkında bk. Tafsilü ôyôti'I-Kur'ôn, cei-Akaaid-Cehennem-ei-Cenneh.» 
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l S T  I L A H L A R  

NOT: Kitap ismi zikredilmeden parantez içinde 
görülen varak numaraları ei-Bidôye, Lale­
li ktp. 2271 numaralı nüshaya aittir. ei-Ki­
fôye de aynı mecmGa içindedir. Diğer kay­
nakla� icin Giriş kısmının 47. dipnotuna 
bakınız. 
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Adi 

JJ.JI 

Ahad, vôhid 

...1.>-I}IJ ..t> )'t 

Akıl 

Ji-l l 

Ak is 

\)""(.] \ 

Akli ve ma'nevi mu'c;ze 

Alem 

Alimlerimiz 

t..\P"i 

188 

Her şeyi kendi yerine koymak. 
ifrat ve tefrite ( ik i  aşırı uca) kaçmadan 
ortada ve dengede olma'k. Eşitlik ve denk­
l i k. Zıddı : ZULÜM. 
Allahı güzel olmayanı yapmaktan ve ge­
rekeni yapmamaktan tenzih etmek (Mu'­
tezile ve Şiaya göre). 

: Allahın sıfatlarında n.  Bir, . tek, yalnız, ben­
zeri, dengi ve ortağı olmayan . 
AHAD : Allahın zôtı için kul lanı l ır. Başka 
bir varlığa sıfat olarak kullanılamaz. 
V AHiD : Allahın sıfatları icin kullanıl ır.  
Allah zôtında ahaddır : şerik ve inkısôm 
(bölünme) kabul etmez. Sıfqtlarında vô­
hiddir; tektir, benzeri yoktur (ei-Kifôye, 
1 0a - 10b). 

Düşünmek veya duyu vôsıtalarıyla idrak 
etmek suretiyle bi l inmesi mümkün olan 
şeyleri bi lme ve anlama kudreti { Ehl- i  
sünnete göre). 
iyiyi kötüden ayırdetme kudreti (Mu'tezi­
ye göre). 

Bir kazıyyenin mahmCılünü (yüklemini) 
mevzu' (konu), mevzCınu da mahmOI yap­
maya denir: «Var olan her şey görülür, 
görülen her şey vardır» gibi. 
Akis şekline cevrilmemiş bir kazıyye tard 
halinde bulunur. 

Her asırdaki akıl sahibi insanlara hitôbe­
dip kat'iyet ve devamlı l ık  · vasfı taşıyan 
mu'cize ki Kur'ôn-ı kerimdir. 

Allahtan başka mevcCıd olan her şey 
( 109b). 

Môtüridiyye ulemôsı kasdolunmuştur. 



Allah 

�\ 

Araz. ayn 

�� .. J 1 J �:.ll 

Arş 

Ashöb-ı Zevahlr , 

Asla h 

Ayn 

Ayniyyet. ğayriyyet. 
tegayür 

�-i.Jl 
- . 

Varlığı kendinden olan ve kemal sıfatia­
rını kendinde toplayan. hakiki ma'budun 
özel ismi. 
islamın tanıttığı tek Tanrı. (Bu sebeple 
cemi' olarak kullanılamaz.) 

ARAZ : Var oluşu, ancak kendisini taşı­
yan başka bir varlıkla hissedilebilen, ken­
di  başına boşlukta yer tutarnıyan şey. 
AYN : Kendi başına boşlukta yer tutan ve 
araziara konu teşkil eden (arazları taşı­
yan) şey. 
Cisimleri n rengi, şekli, tadı. kokusu. . .  bi­
rer arazdır. bunlara konu teşkil eden mad­
de ise ayn'dır ( 109b). 

Çardak. çatı. Taht. Mülk. saltanat. 
Bütün cisimlerden büyük olan ve bazıları­
na göre cisim olarak tasavvur edilebilen 
şey. 
«insanlar Allahın arş'ını sadece ismiyle bi­
lirler. hakikatını idrak edemezler. Allahın 
arşı avömın tahayyül ettiği g ibi olamaZ» 
(Mufredôt-ı Rôğıb). 

bk. Zevôhir ulemösı. 

(Allah hakkında muhöl olan) 
En uygun, en yarayışlı. 
Kullara ait bir fi ' l i  yaratırken veya dine 
dair  bir hüküm emrederken. Allah taôlôyı, 
kendisin� vey9 mahiOkata rôci bir masla­
hatın. bir menfaotın bu fiil veya emre ic­
bar ve i lzam etmesi. 

: bk. Araz. 

: iki şeyden ·biri diğerinin tıpkısı ise, biri ol­
madan diğeri tasav.vur edilemezse arala­
rında ayniyyet. aksi takdirde gayriyyet 
vardır. denilir. 
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Bakaa· 

• li .ll 

Bôtıl 
._l11JI 

Bôtıniyye 

Bedihi i l im 
'..#� ...ı.:l l il .. l 1 

Berôhime 
-._.-1./."j� 

Bid'at 

Côiz 

_;"ıL ı  
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: Sebat. devam. Sonu olmamak. Eski hal 
üzere devqm . 
Geleceğe doğru, sonsuz olarak, sürmek. 
Zıddı : FENA'. 

: Boş. yanlış, cürük, devamsız. 
Zatında sebat ve ha·kikat bulunmayan. Te­
melden bozuk. HAKK;ın zıddı. 

: Şiaya mensObiyet iddia eden, fakat isiörn 
müelliflerince isiörn dışı kabul edilen tır­
ka. Nesiarın zôhiri ve bötıni mönôları bu­
lunduğunu. zöhirin kabuk teşkil ederek 

. osıl maksud olan mônônın bôtın olduğunu 
söylerler. Bôtıni mônöları ancak kendile­
rince kabul edilen Ma'sOm imamlar bil ir. 
Çeşitli · lslôm memleketlerinde değişik ad­
lar almışlardır. Bôtıniyyenin, aslında .AI­
Iah'ı ve mukaddesôtı inkôr ettikleri, netsin 
arzu' ettiği şeyleri mubah gördükleri kabul 
.:ıd il ir. 

: Düşünmeden, delile başvurm�:idan ilk ba­
kışta meydana gelen bilgi (108b) . 

: Brahmanlar. islôm müelliflerine göre bu 
Hind telôkkisinde kôinatın hudusu ve Al­
lah'ın birl iği kabul edilmekle beraber nü­
büvvet inkôr edilir .. Bu sebeple de tenkide 
tôbi' tutulur. (Asıl Brahmanizmde nübüv­
vetin inkôr edilmediği ileri sürülme·ktedir. 
bk. islôm . Ans. BRAHMANLAR) .  

: Sonradan icadedilen şey. 
· lTiKADDA : D in i  vaz' edenin emrine aykı­

rı olarak -ve kendine göre bir delile is­
tinad ettirerek- icad edilen şey. 

: Olması. bulunması düşünülebilen. ( 125b) 
Olmaması zorunlu ol_mayan. Olması da 
olmaması da eşit olan. bk. Mümkin. 



Ce br 

Cebriyye 

-���� 

Cehmiyye 

·"= .... � ı 

Cevher 

�_,�1 
Cevher-i ferd 

Cevr 

Cihet 

C isim 

f'_ı.ı 

' Cüz' -i lô yetecezzô, 
ce·Jheri ferd 

Dehriyye 

- �  �..JI 
_ /  

Mecburiyet, zorlama. irôde ve ihtiyarın 
zıddı. 
Kulun, irôde ve hürriyeti olmadığını söyli­
yerek, her türlü f i ' l ini  Allaha izôfe etmek. 

: Kulun hic bir f i i l ,  irôde ve kudrete sahip 
bulunmayıp yalnızca i lôhi f i i l iere sahne 
teşkil etmeye mecbur olduğunu kabul 
edenler. En meşt:ıur kolu Cehmiyyedir. 

: Cehm b. Safvôn'ın (ölm. 128/754) görüşle­
rini benimseyenler. Allah'ın sıfatların ı .  ru'­
yetullahı ve kulun irôdesini inkôr ederler. 
Cennet ile cehennemin -sôkinleriyle bir­
likte- fôni olduğunu kabul ederler. 

: Boşlukta bizzat yer tutan ve varlığını aiz­
zat hissetiren şey. Asıl, madde. Mukabil i  : 
'ARAZ. 

: bk. Cüz'-i lô yetecezzô 

: bk. Zulüm. 

: Yön, tçıraf. 
Bir cismin etrafından başladığı düşünülen 
uzantılar. 

iki veya daha fazla cevherden meydana 
gelen şey. (109b) 
Oc boyutu olan şey. (Mu'tezileye göre). 

Hic bir şekilde parcalara ayrılamıyan. hat­
ta daha küçük parçalara ayrılabileceği 
tasawur bile edilemiyen cevher. bk. Cev­
her. 

: Zaman (dehr) i le maddenin ebedil iğini  be­
nimseyenler. Allah'ı ve ôhiret günü:ıü in­
kôr ederler. Onlara göre kôinat kadirri 
olup tabiat kanuniarına veya fetekierin 
devrine tôbi'dir. 
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Dırôriyye 
. "'-/;-411 

E bed 
.ı.. Yı 

Ec el 
J> ')'1 

Eflôkiyye 

-�)ti'il 

EhH adi 

Ehl-i hadis 

: Mürşid, rehber, kılavuz. 
Bir şey hakkında müsbet veya menfi bir 
hüküm vermeye götüren şey. Huccet. 

: Dırôr b. Amr'a mensüb olanlar. Kula ait 
istitôatın fii lden önce ve fi i l  i le beraber 
bulunduğunu iddia ederler. Allah'ın sübü­
ti sıfatları'n ı selbi mônôlarla izah ederler. 
Şehristôni Dırôriyyeyi Cebriyyeden say­
mıştır (ei-Milel ,  1 /86). 

1 
Sonu olmayan, sonu düşünülemiyen gele · 
cek zaman. Mukabili : EZEL. 

: Tayin edilmiş gelecek zaman. 
Allah taôlô nezdinde ma' lüm olan, her 
canl ın ın hayatın ın  sona ereceği zaman. 

: Allah'ı inkôr edip kôinatın yaratılış ve ida­
re edilişini kadim telôkki ettikleri yedi 
yıldıza bağlayanlar (Yedi felek : Zühal, 
Müşteri, Merih, Zühre, Utarid, Güneş, Ay). 
Müneccime. 

Mu'tezile fırkasın ın  kendisine verdiği bir 
isim. Onların «adi» prensibi icin «Mu'tezi­
le» maddesine bakınız. 

: Hadis ôlimleri. Selefiyye de kasdedilebilir. 

Ehl-i hadis kelômcılçırı : bk. Muhaddis kelômcılar. 

Ehl-i hak : Hakka tôbi' olanlar. doğru yolda bulunan-
lar. Müell if,  « Ehl- i  hak» terimi ile umü-

Jıl j.l miyetle Ehl-i sünneti (Selefiyye, ·Eş'ariyye 
ve Môtüridiyyeyi) l<asdeder. Bazan · da 
«Ehl-i kıble» mônôsına alarak «Ehl-i bid'­
at:» e de şômil kılar. 
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Ehl-i kıble 

Ehl-i mil let 

�lll ,J�I 

: Kô'beye müteveccihen namaz kılmanın · 

farzıyyetini kabul edenler. Bu ifadeye Ehl-i 
sünnetten başka islôm dairesinin dışına 
çıkmamış Ehl-i bid'at de dôhildir. bk. Ehl-i 
millet. 

: islôm dini müntesibleri. islam dininin rem­
zi sayılan, Kö'beye müteveccihen namaz 
kı lmanın farzıyyetini benimseyenler müs­
lüman sayilır. Bununla birlikte Allah'ın 
varlığına, birliğine, Hz. Muhammed'in nü­
büvvetine inanmaları, islômiyyetin ·son ve 
değişmez din olduğunu. onun getirdiği ke­
sin hükümlerin meşruiyetini de benimse­
meleri şarttır (bk. Bağdôdi. el-Fark, s. 
1 2-14, 230-233). 

Ehl- i sünnet ve'l-cemôat : RasOiüllah (s.a.) ile ashab cemôatın ın  
Akaid sahasında · takibettikleri yolu (sün-
neti) izleyenler 

; 1-« .. l l  ··A ..J -::>l#Yı -4-d� J �� JJ-J -� 
. 

JAI 

Müellif SôbOni, «Ehl-i sünnet» terimiyle 
Selefiyye (Ehl-i sünnet-i hôssa) .  Eş'ariyye 
ve Môtüridiyyeyi kasdeder. Abdülkadir ei­
Bağdôdi'ye göre Ehl-i sünneti şu sekiz 

· zümre teşkil eder : 1 )  Ehl-i bid'atın hata­
larını irtikôb etmiyen kelôm ôlimleri; 2) 
Sevri, Evzôi, DôvOd-i zôhiri dôhil büyük 
fakihler ve mensubları; 3) Muhaddisler; 
4) Ehl-i bid'ate meyl etmiyerı Sarf-Nahiv, 
lugat ve edebiyat ôlimleri; 5) Ehl-i sünnet­
ten ayrılmayan kıraat imamları ile müfes­
sirler; 6) Müteşerri' sofiyye; 7) Ehl-i sün­
net yolundan. ayrılmayan müslümarı mücô­
hidler: 8) Ehl-i sünnet akldesinin yayıldı­
ğı memleket ehôlisi (el-Fark, s. 313-318). 
Ehl-i sünnetin ittifak ettiği Akaid mesele-

. lerini Eş'ari 32 maddede (Makaalôt. s. 
277-284), İsferôyini 47 maddede (et-Tab­
sir, · s. 91 - 1 1 3) ,  Bağdôdi de .15 maddede 
(el-Fark, s. 323-324) toplamıştır. 
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Ekaanim 

'\t 'Yı f. 

Ekvôn 

Esmô-.i husnô 
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·Eş'ariyye 

Eşyônın hakikatı 
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E zel 
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Fôsık 

J-\iıll 

Felôsife 
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: Uknum'un cem'i. Asıl, esas. Hristiyanlar­
ca Allah mefhumunun teşekkül ettiği üç 
sıfat: Allah taôlôdan ibaret olan Zôt (Ba­
ba) .  isô'dan ibaret olan ilim (Oğul) ve 
Meryem'den i baret bulunan Hayat (Zevce). 

: bk. Kevn. 

: En güzel isimler. Nas ile sôbit ilôhi ısım­
ler. Allah taôlô hakkında sıfat sıygasıyla 
vôrid okm hayy, ôl im gibi kelirnelere ve­
rilen husQsi ad. 

: Ehl-i sünnetin büyük Akaid mezheplerin­
den biri. Ebu'I-Hasan ei-Eş'ori'ye (ölm. 
324/936) mensQb olanlar. Eş'ari. Akaid 
meselelerinqe Mu'tezileden ayrılarak Se­
lefe yaklaşmış. fakat bu sôhada «kelôm» 
metodunu benimsemiştir. Mu'tezileyi ba­
şarılı bir şekilde tenkid ederek Ehl;i sün­
net i lm-i kelômının kurucularından olmuş­
tur. 

·: Bir şeyin hakikati: 
Var olmqsı mümkin olan bir varlığı diğer­
lerinden ayırt eden kendine has özell iği ,  
môhiyeti. insan için «idrak sahibi olmak» 
gibi. Çünkü insan bunsuz düşünülemez. 
Fakat -meselô- «gülmek . . yazı yazmak» 
öze.llikleri de insana aitse de insan bunlar 
olmadan tosavvur edilebilir. Bu sebeple 
«gülmek, yazı yazmak» insanın hakikatın­
dan (môhiyetinden) değildir. bk. HAKIKAT. 
ŞEV'. 

: Başlangıcı olmayan geemiş zaman. Zama­
nın môziye doğru sonsuz olarak devômı. 
Mukabili  : EBED. 

ilôhi emirlerin dışına çıkan. . 
Büyük günah işleyen veya küçük günah­
lqrı devamlı irtikôp eden müslüman. 

: bk. Filozoflar. 



Fiil 

... ı .. i.JI 

Fi'li sıfatlar 

Fi lozoflar 
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Fudayl iyye 
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Haberi mu'cize 

Haber-i mütevôtir 
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: Eylem. 'Yapmak, işlemek. 
ALLAHA iZAFE EDiLDiGiNDE : Var olma­
sı aklen mümkün olan bir şeyi var etmesi, 
icôdetmesi (halk) 
KULA iZAFE EDi LDiGiNDE : Mümkinin 
meydana gelmesi icin ôlet ve vôsıtaya 
başvurarak iş yapması (kesb). (ei-Kifôye, 
62b}. 

: Allahın, zıdlarıylada vasıflanması côlz 
olan sıfatları : Rıdô, ihya', imôte . . .  (bk. 

__ tercüme, 1 .  bölüm, 39. dipnotu). 

: Başta Fôrôbi ile ibni Sinô olmak üzere is­
lôm filozofları kasdedilir. Felôsife. Allah'ın 
sübuti sıfatları, ôlemin hudusıJ ve hoşr-i 
cismôni gibi meselelerde Ehl-i sünnete 
muhôlif kalmıştır. 

� Havôricin tôli tırkalanndan biri. ısmet-i en­
biyô hakkında kabulü mümkün olmıyan 
görüşleri vardır. Havôricin bir kolu' olan 
Ezôrıka'nın da benzer görüşleri mevcud­
dur (bk. Şehristôni, ei-Milel, 1 /22; ayrıca 
b k. Eş'a'ri. Makaalôt, s. 1 12).  

bk. Ayniyyet. 

«RevôfıZ» burada «Şiaı> mônôsına kulla­
nı lmıştır. Gulôt. Şi aya · intisabettikleri hal­
de görüşlerinde islôm . dairesinin dışına 
cıkan müfritlerdir. Hz. Ali i le kabul ettik­
leri diğer imamları tanrılaştırırlar, teşbih, 
tecsim ve hulule inanırlar. ilôhi yasakları 
mubah addederler. Çeşitli kolları vardır. 

! Doğruya da yalana da - ihtimali bulunan ve 
bir hüküm ifade eden söz . 

. : bk. Mu'cizôt-ı haberiyye. 

: Yalan söylemekte birleşmelerini akl ın ka­
bul etmiyeceği bir kalabalığın verd iği ha­
ber (.108b}. 
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Haber-i Sôdık 
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Halet . 
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: Gerçeğe uygun olan (vôkıa mutabık bulu­
nan) söz. 

: Tanıtma, sınırlandırma. 
Bir şeyi, bütün lüzumlu noktalarını ıcıne 
alacak ve onu başka şeylerden ayırt ede­
cek şekilde tanıtmak, anlatmak. Ta'rif. 

: Yaratılmış olmak. Yokken sonradan var 
olmak (Zômani hudOs) . 
Varlığı kendinden olmamak. Var olmak 
icin başkasına muhtaç olmak (Zôti hu­
dOs). ( 109b, 1 16a) Zıddi : KIDEM. 

: bk. Eşyan ın haklkatı. 

: Allahın is imlerinden : Hikmete uygun icô­
deden. 
Doğru, dürüst, gerçek. Gerçeğe uygunluk, 
doğruluk. Sabit, vukuu muhakkak. Vôcib, 
gerekli, lôyık. 
Vôkıın, hariçte meydana gelen hadisenin 
itikada uygunluğu. Zıddı � BATIL. 
Bir- şeye bizzat olduğu gib i ,  doğru olarak 
inanmak : "Falanın cennet ve cehennem 
hakkındaki itikadı haktır" g ib i .  
Hikmete uygun olan -şey. 
Gerektiği zaman, gerektiği kadar, gen�k­
tiği şekilde sarf edilen söz, yapılan iş. 

: Gerçeklik, asıl .  
Bir şeyi diğer varlıklardan ayıran, kendine 
has gerçekliği ve varlığı. 

: Sonra gelen ôlimler. Kelôm tarilllnde Gaz­
zôll'ye kadar olan ôlimlere Mütekaddimin, 
Gazzôll'den itibaren gelenlere de Müteah­
h irin denir. «Halef» kelimesi müel l if  tara­
fından «Selef»in mukabi l i  olarak kullanı l ­
mıştır. Buno göre Ehl- i  sünnet kelômcıla­
rı demek olur. 



Halk 

Hanbeliler 

:;.� \J-.1 

Hareket 

·s),. ı 

Haşviyye 
- 1 
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Havôric 

Hıristiyanlar 

s}.,4'.l 1 
( Müfredi : Nasrônl) 

: Allahın. mümkini .  aslı ve modeıl olmadan 
ve b i r  alet kullanmadan var etmesi. 
Kendi kudret ve ihtiyarı olmadan kulda Al­
lah tarafından bazı hareketlerin yaratılma­
sı :  Titreme hastalığına kapılan adamın 
titrernesi g i bi (1 24ci ) .  
KULA iZAFE EDiLiNC E : (Bir işi yapma­
dan önce) ölçümlemek, takdir ve tah�in 
etmek. 

: Gerek Akaid, gerek Fıkıh sôhasında imam 
Ahmed b. Hanbel'e (ölm. 241/855) tôbi' 
olanlar. Hanbeliler Akaidde umumiyetle 
Selefldir. 

Bir  mekôndan başka bir mekôna. b ir  du­
rumdan başka bir duruma geçmek. 
iki ayrı mekônda iki ayrı zamanda bulun­
mak ( 1 10a). 

Allah'a sıfat nisbet etmekte ifrô.ta düşüp 
ona cisim izôfe edenler. Nasların zôhirini 
bi le yanlış ve kaba bir  anlayışla tefsir 
ederler. (Haşeviyye de telaffuz edil ir) .  

Meşru' devlet reisierine ısyan edenlere . 

verilen umumi addır. islôm tarihinde i lk in 
tefrika çıkaran, Hz. Ali'nin ordusundan baş 
çekip ayrılan Havôricdir. Müell if in maksu­
du da bunlar ve bi l 'ôhare ayrıldıkları çe­
şitli kollardır. Havôric, Hz. Osmôn ile Hz. 
Ali'yi, Cemel vak'asına ka�ılan ashôbı, · 

Hakem hadisesine ·rızô gösterenleri itti­
fakla tel<fir ederler. Günah işleyeni tektir 
etmek ve gayr- ı · ôdil devlet reisi n e  karşı 
çıkmanın vücObuna da çoğunlukla hük­
mederler. Bir çok koliara ayrılırlar. 

Beni israil peygamberlerine inanıp nübüv­
vetin Hz. isa i le son bulduğunu kabul 
edenler. Ehl-i Kitabın en- büyük zümresidir. 
Allah'ın birliği ve Hz. Muhammed'in nübüv­
veti g i bi mev:ıularda bôtıl akidelere sahib­
oldukları icin Kelôm kitaplarında tenkide 
tôbi' tutulu'rlar. 
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Hissi mu'cize 
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: Yardımı terk etme. 
Yardımı beklenenin yardımını terk etmesi. 
Kudretin ma'siyete harcanması. Kudretin 
hayra uygun olmayışı. 
Allahın ma'siyet icin. kula kudret vermesi. 
Zıddı : TEVFIK. 

: Doğru yola kılavuzluk. 
Allah taôlônın kulda iman ve tôatı (ihtidô'­
yı)  yaratması (Ehl-i Sünnete göre). 
Allahın hakkı beyan etmesi, matluba kıla­
vuzluk etmesi. (Mu'tezileye göre). (128a). 
Allah'ın matiQba götüren yolo kılavuzluk 
etmesi, selômet yolunu  göstermesi (Eş'­
erilere göre). 
Eş'arilerin ilk iki ta'rifi de kabul ettikleri 
söylenir. Rôğıb'o göre (ei-Mufredôt. s. 538 
vd.) Allah'ın insaniarn hidôyeti dört nevi­
d ir: : 
1 .  Bütün insanlara akıl ,  zekô, zaruri bazı · 
bilgiler I Gtfetmesi. 
2. · Peygamberleri ve kitapları vôsıtasiyle 
insanları hakka da'vet etmesi. 
3. Doğru yolda olanlarC! verdiği tevfik. 
4. Ahirette cennete iletmesi. 
Zıddı : ldlôl. 

: iş in ve sözün · en güzel i, en sağla mı. 
Neticesi iyi ve güzel olan iş (Môtüridilere 
göre) 
Bilerek ve düşünerek yapılan iş (Eş'arilere 
göre). 
:Fôil ine veya başkasına faydalı olan şey 
(Mu'tezileye göre). 
Zıddı : SEFEH. ( 1 22b) . 
Her şeyi yerli yerine koymak, en uygun 
şekilde yapmak. 

: bk. imômet 

: bk. Mu'cizôH hissiyye 
: Delil . 



Hud Os 

HuiOI 

Hüsun 

Hüdô 

H ü kOm 
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-

� ... .:. .. J 1 

lztırör 

iböhıyye 
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: bk. Hades 

: NüfUz etmek, girmek. 
Iki şeyin bir şeymiş gibi birleşmesi. 

: Güzel ve iyi oluş. 
Bir şeyin tab'a uygun, kemal sıfatiarını 
hôiz ve övülmeye lôyık olması. 
Zıddı : KUBUH. 

: bk. Hidöyet 

: Bir şeyi müsbet veya menfl olarak başka 
bir şeye isnad etmek, bağlamak. Bir şey 
için, · «şöyledir» veya «şöyle değildir» de­
mek. 

: . Saptırmak, doğru yoldan çıkarmak. 
Allah -taôlönın kulda dalöleti yaratması. 
(Ehl-i Sünnete göre) 
Dalöleti kendinde halk eden kulu Allahın 
«sapık» diye isimlendirmesi veya sapıklık­
la hükmetmesi. (Mu'tezileye göre) 
Zıddı : Hi'DAYET. 

: Korumak. 
Günah işlemeye gücü yeten bir kimseyi 
günahtan ve · mertebesini düşürecek şey­
leri yapmaktan Allahın koruması. Lütuf. 
Tevfik. 

: Mecbur oluş. 
Dilediğini yapma, dııemeaığini yapmama 
kudretine sahib olmayış. Yapması da yap­
maması da kendi isteğine bağlı olmama. 
iRADE ve iHTiYAR'ın zıddı. 

: Kulların, kötülüklerden kaçınmaya v_e em­
rolunanları yapmaya kudreti olmadığını 
söyliyen, kadın ve servet ortakl ığını be­
nimseyen ve t(]savvuf perdesi altında giz­
lenen zümre. Başta Hasan Sobbôh (ötm. 
518/1 1 24) olmak üzere Bötıniyye münte­
sibleri bunlardandır. bk. Bötıniyye, M u kan­
naıyye. 
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Havôric fırkasın ın başlıca kollarından biri . 
Abdullah b: ibôz'a (ölm. 86/705?) tôbi' ol­
muşlar ve ona n isbette anı lmışlardır. ibô­
zıyyeye göre kendilerinaan olmayan Ehl- i  
kıble kôfirdir, müşrik deği ldir Mürtekib-i 
kebire muvahhiddir, fakat mü'min olmayıp 
«nankör» mônôsına kôfir sayı l ı r  . 

Var etmek. 
Bir şeyi yokken var etmek. Geçmiş bir 
benzeri ve modeli bulunmayan şeyi var 
etmek. 

Var etmek. 
Bir şeyi yokken sonradan var etmek . 

Seçme, tercih' etme. 
isterse yapma . . istemezse yapmama kud­
reti. _Yapması da yapmaması da kendi is­
teğine bağlı oluş. 

Bi lg i  sebeplerine başvurarak, Kendi irôde­
mizle kazandığımız bi lgi ( 108b).  

: Tanrı.- ·ma!bud. 
Aslında hak olsun olmasın, her türlü ma'­

. bud · icin vaz' olunmuştur. Fakat giderek 
ma'bud-i hakikide kul lanı lmıştır. ibôdete 
müstahak vôcibulvücOd. 

Normal bi lgi  vôsıta larına baş vurmadan 
insanın kalbine Allah tarafındon dağduru­
lan bi lgi .  

Bi lme, bi t iş,  bi lg i .  
Akl ın ve duyuların mevzüuno giren her 
şeyin (mezkOr'un) tanınmasını sağlıyan 
nitelik (Môtüridllere göre): 
Mônôlorı (duyularlo bi l inenierin dışında 
her şeyi) doğru olarak birbirinden ayırdet­
me nitel iği .  
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i lm-i iktisabi 

i lm-i istidlali 

i lm-i zarOri 

imam 

imamet. hilafet 

4.;)1;.. 1_, �.\..'.ı'\ 

imamiyye 
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imkan 

irade, meşiet 
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bk. Bedihi i l im 

bk.  i ktisabi i l im 

bk. istidlali i l im 

bk  . .  ZarOri i l im 

bk. i n:ıamet 

islam devlet reisl iği .  
insanların gerek dine, gerek dünyaya ait  
ihtiyaçlarını karşılayan, haklarını  koruyan 
ve asayışı sağlayan, her terdin itaat et­
·meye mecbur olduğu riyaset. Bu riyasete 
getirilen kimseye iMAM ve HALIFE denir. 

: Hz. Ali taraftarları mônasına gelen Şia'nın 
bir koludur. Evvela Zeynelabidin'in oğlu 
Zeyd'i imam !<abul ettikleri balde sonra 
onu terkederek kendilerine çeşitli imamlar 
aradı lar,  muhtelif guruplara ayrıldılar. iç­
lerinde Oniki  imamı benimseyenler de 
vardır ( isnaaşeriyye). Bugünkü Şiilerin co­
ğ u  bunlar{iandır. inıamiyyeye göre her 
devirde imam vardır, imarnlar nassan sa­
bittir ve ma'sCınıdur. 

inanma, inanç, tasdik. 
Muhammed aleyhisselamı, Al lah tarafın­
dan getirdiği katiyetle bilinen hususlarda 
kalben, şüphe götürmiyecek bir tarzda, 
tasdik etme, doğrulama. 

Var olma;:;ı da  yok olması da düşünülebi­
l ir olmak. Var olması da yok olması da  �o­
runlu olmamak. bk. MÜMKiN. 

Dileme, isteme. 
Bir şeyin yapılmasına da yapılmamasına 
da muktedir· olan canl ın ın  bunlardan biri­
ni tahsis etmesi ve zamanlardan biri için­
de olmasına veya olmamasına kendi iste-
ğiyle hükrnetınesi. . 
Cebir ve ıztırarın (mecburiyet ve zorla 
oluşun) zıddı .  Mümkine istediği zamanda 
ve istediği şekilde tesir edebilme ( 1 1 8a ) .  
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: iSiM : Bir mônônın karşıl ığına konulan ve 
'bütün kelime çeşitlerini içine alan müfred 
lôfız. 
MÜSEMMA : ismin, karşıl ığına konulduğu 
mônô. 
TESMiYE : isim vermek, .ad koymak, bir 
menanın karşı l ığına onu anlatacak bir 
isim koymak. Bir şeyin. adını söy l�mek. 

: Boyun eğme, itôat. 
1 .  Imanla eş mônôda ( Hanetilere göre). 
2. Kal-ben tasdik mevcQd olmadığı halde 
dil i le ikrar ve bazı zehiri omeileri ifa et­
mek (imanın dOnundeki derece) .  
3 .  Kalben tasdik, dil  i le ikrar etmek, fi'len 
arnelleri yerine getirmek ve Allahın bütün 
hükümlerine boyun eğmek (imanın fevkın­
deki derece). bk. i MAN. 

: Bir şeyi isbat etmek icin delil ileri sürmek, 
deli le bakmak. 

· : Düşünerek, delile başvurarak elde edilen 
bilgi ( 1 08b). 

: Güc. Gücü yetme, yapabilme. 
1 .  Kendi isteğiyle yapma veya yapmama 
gücü, niteliği. Kuvvet, kudret, tokat, vus'. 
2. Güc"ü kullanacak vôsıta ve ôletlerin 
arızalardan salim oluşu, iş yapacak du­
rumda bulunuşu' lei-Kiföye, 54b) . 

. : inan ma, gönülden bağlanma. 
Zihnin kat'iyetle verdiği hüküm. (Bu hü­
küm bazan şüphe kabul edebilir.) 

Kaderi inkôr edenler. Olmuş ve olacak bü­
tün hadise ve eşyanın ezeli olan ilm-i ilô­
hide mevcOd olup yazılı bulunduğunu ka­
bul etmiyenler; kul lara ait fii l ler'n Allah'ın 
yaratmasıyla değil kulun icadıyle meyda­
na geldiğini iddla edenler. Çoğu zaman 
Mu'tezile i le birleştirilir, fakat Kaderiyye 
M u'tezileden önce zuhur etmiştir. 
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: KADER : Allahın, olacak her şeyin ne za­
man ve ne şekilde olacağını, ezelde tesbit 
ve tayin etmesi ( 1 27a - 127b). 
KAZA : Ezelde takdir ve tayin edilen şey­
lerin zamanı gelince. azelde takdir edildi­
ğ i  şekilde, Allah tarafından meydana ge­
tirilm�si (Môtüridilere göre). Önce kader, 
sonra kaza. 
Eş'ariler, Môtüridilere nisbet'le, kqdere ka­
zô, kazôya kader mônôsı verirler. 
Bazı ôl imler ikisi· arasında bir fark gözet­
mez. 

: Gaybdan haber verme iddiasında 
kimse . 
Özel l ik le geçmişe ait. � i l inmiyen 
bi ldiğin i  sanan kimse. 
Hüküm. Hükmün ifôdesi. 

bulunan 

şeyleri 

Söyliyeni iç in «doğrudur» veya «yalancı­
dır» denebilecek (bir hüküm ifôde eden) 
söz. -Haber. Tasdik. 

: Büyük günah. Cezası büyük günah. 
Dünya ve ôhirette cezayı gerektirdiği 
karl delil i le sôbit olan yasak iş, haram. 
Savapla günah karşılaştırı ldığında: Savap 
fazla ise ona denk gürıah si l in ir. Bu tür­
lü günah 'sağiredir. Şc:ıyet günah fazla ise 
dengi savap yanar. Bu günah da kebire­
d i r  (Mu'tezile). 
«Bazıları, işlenmesiyle insanın Allaha ôsi 
olduğu her günah kebired ir, demiştir. Ba­
zısı da, insanın devamlı işlcdiği günah ke­
bire, istiğfôr ettiği de sağiradir der. Ha­
kikat şu k i  sağire de kebire de i"zôfi isim­
lerdir, bizzat ta'rif edilemezler. Nitekim 
savaplar da öyledir. Daha büyüğü i le kar­
şılaştırılan her günah sağiredir. Şayet ay­
n ı  günah kendinden küçüğü i le mukayese 
edi l irse kebirP. sayılır. Mutlak kebire kü­
fürdür, çünkü ondan büyük günah yoktur. 
diğerleri ona n isbetle küçük günah sayı­
lır>> (ei-Bidôye, 130a). bk. er-Rôğıb, ei-Muf-
redôt, SGR maddesi). 

· 
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: bk. Mütekell imin 

: i�ten konuşm�. 
Sesin ve harflerin yardımıyla söylenen söz 
(kelôm-ı lôfzi) cinsinden olmayan. fakat 
ses ve harflerle ifôde edilen sözün belirt­
mek istediği  asıl mônô. Allah'ın zôti kelômı. 

Peygamberlik iddiasında bulunmayan. di­
ne bağlı kimsede (veli'de) görülen tabiat­
üstü hôdise (ei-Kifôye, 46b). . 

Muhammed b. Kerrôm'a (ölm. 255/869) 
tôbi' olanlar. Allah'a cisim ve mekôn izô­
fe ederler. Onun hôdislere mahql teşkil 
ettiğini kabul ederler. Kalbin tasdikı ol­
maksızın bile imanın  sahih olabileceğin i  
savunurlar. 

: Yapmak, eide etmek. 
Kulun fi' l i .  Mümkinin meydana gelmesi 
için kulun ôlet ve vôsıtaya başvurarak iş 
yapması. Kulun kudret ve irôdesi de ka­
rışarak Allah'ın onda bazı hareketleri mey­
dana getirmesi. Bütün ihtiyar! hareketle­
rimiz gibi ( 124a). 

Olmak, oluş. Bir anda ve hemen olmak. 
Varlık, vucQd. 

Yola�. 
Haberin vôkıa uygun olmayışı. 
Söylenen sözün kenaisinden bahsedilene 
uygun olmayışı. Zıdd ı : SIDK. 

Varl ığının başlangıcı olmamak. · (Zamôni 
kıdem) . (109b). 
Varlığı başkasından olmamak. (Zôti kı­
dem). ( 1 1 6a) .  
Zıddı : HADES. HUDUS. 

Çirkin ve nôhoş oluş. 
Gözün ve gönlün hoşlanmayışı. 
Bir şeyin tab'a uygun, kemal sıfatını hôiz 
ve övülmeye lôyık olmayışı. 
Zıddı : HUSÜN. 



Kudret, kuvvet, 
tökat. vüs' Güc. Güc yetme, yapabilme. 
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Mekke'nin fethine kadar Mekke şehir dev­
letini idare eden ve Peygamber efendimi­
zin de mensOb bulunduğu nüfuzlu kabile. 

bk. Kudret 

: Örtme, hakkı örtme. 
Allanın varlığını veya birl iğ in i ,  şeriatı veya 
peygamberl iği inkör. 
Her tırkoca ta'rif edilen imanın zıddı o tır­
kaya göre küfürdür. 

Korunmuş levha: 
Allah'ın takdir ettiği her şeyin yazılı bu­
lunduğu, şekli bizce bi l inmeyen ve her tür­
lü tesirden korunmuş ana kütük. 

Kulu töata yaklaştıran ve ma'siyetten 
uzaklaştıran ilôhi fii l .  Tevfik, ·ısmet. 

: Hayat. i l im, kudret gibi masdar sıygasın­
daki kelimeler ( Mu'tezile bu s.ıfatları Al­
lah'a nisbet etmekten çekınir). 

: Yok, gayrımevcud. 
, Hôricte (vôkı'de) n e  bizzat, ne de başka­

sına bağlı olarak bulunmayan ma'IOm-i 
i lôhi (el-i'timôd, 36b, Keşşôfu ıstılöhôt, s. 
1068). 
Varlığı ne  her hangi bir kuvvetle, ne de 
duyularla hissedilebilen ve okıila da dü­
şünülemiyen (er-Rôğıb, ei-Müfredôt). bk. 
MEVCÜD. 

bk. Hakikat 
: Bil inen. 

Bil inebilen. Bilinebilecek niteliğinde olan. 
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: bk. Akli ve ma'nevi mu'cize. 
: Hayy, ôlim, kaadir gibi sıyga bakımından 

da sıtat olan kelimeler (Mu'tezile bu sı­
fatları Allah'a izôfe eder. Tercümenin 1 .  
bölüm, s. dipnotuna bakınız). 

Boyun eğmeme. 
Dinen yasak �ilen bir şeyin bilerek ve 
kasden yapılması. 

: Ateşe .tapanlar, Zerdüşt'ün dinine bağla­
nanlar. Kadim olan iyilik tanrısı Hürmüz 
ve hôdis olan kötülük tanrısı Ehrimen ol-. 
mak üzere iki ilôh kabul ettiklerinden tev­
hidi bozmuşlar ve Kelôm ôlimlerinin ten­
kidlerine hedef teşkil etmişlerdir. 

: Yer, mahal. 
Cismin işgal ettiği düşünülen yer. 

: bk. Mülhide 

: bk. irôde 

: Var. var olan. 
Hôriçte (vôkı'de) var olan ma'!Om . 
iç veya dış duyulardan biriyle hissedilebi­
len veya okıi la idrak edilen şey. bk. MA'­
DÜM. 

Mis!,  münıôselet, temôsül Benzeşme, benzeri ve dengi olma. 

Mizôn 

.�.i_:,.ı ı 

M uaraza 
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ik i  şeyin, bünyelerini teşkil eden ana va­
sıflorında birleşmesi, birbirinin aynı olma-
sı (1 13a). 

· 

ik i  şeyin mahiyet yönünden aynı olması. 

: Kıyamette arnelierin mıkdarlarını bildire­
cek olan ve keyfiyeti bizce meçhul bulu­
nc;m, dünyadakilerle mukayese edilemiyen 
terazi (132a). 

: Ta'ôruz mônôsında. 
Karşı tarafın delil getirerek isbat ettiği bir 
hükmü, başka bir delil i le ibtal etmek. 
Hasmın del i l ine değil, o delil ile isbat et­
tiği hükme itiraz ederek başka bir deli l  ile 
bozmak. 
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: cKıdem» mefhOmunu sadece zôt-ı . Bôriye 
tahsis etmek · ve Allah'ın birl iğini (tevhidi)  
tam mônôsıyla · isbat etmek gerekçesiyle 
Cenôb-ı Hakkı sıfatiardan tenzih (ta'til) 
edenler. Ma'bed ei-Cuheni (ölm. 80/699) 
i le Cehm b. Safvôn (ölm. 1 28/745) başta 
olmak üzere M u'tezile, hatta islôm filozof­
ları muattıladan sayılır. Ancak fi lozoflar 
delôsife» adı altında tenkide tôbi' tutul­
muştur. 

: Peygamber tarafından haber verilen, geç­
mişte vuku' bulmuş ve kimsenin bilmed;ği 
hôdiselerle gelecekte . vuku' bulacak hôdi­
seler.-

Peygamberin, devrindeki insanlara göster­
diği  ve duyu organlarıy.la hissedilen ta­
biutüsi:ü hadiseler: Ay'ın yarılması, taşın, 
ağacın ve hayvanların konuşması g ib ı .  

Kimsenin güc yetiremediği tabiatüstü hô­
dise. Peygamber olduğunu söyliyen k�m­
seni n  gösterdiği  ve herkesi ôciz bırakan, 
tabiat kanuniarına aykırı hôdise ( 1 19a).  
Hak peygamberin gösterdiği tabiatüstü 
hôdise. 

nk. Akli ve ma'nevi mu'cize 

Hadis ôlimlerinden Akaid meseleleriyle 
meşgul olanlar. Bunlar umOmiyetle Selefi­
dir. 

Havôricin ilk zuhOr eden zümresidir. Sıffln 
harbindeki «Hakem» hôdisesine rızô gös­
termiyerek «Hüküm yalnız Allah'a aittir» 
demişler ve Hz. Ali ordusundan ayrılmış­
lardır. Hz. Osmôn, Ali ve Muaviyeyi, Ce­
me! ve Sıffin vak'alarına katılanları, ha­
kemıeri ve onlara rızô gösterenleri, ayrıca 
her günah işteyen mü'mini tektir ederler. 
Halifenin · Kureyş'li olmasını şart koşmaz­
lar. 
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: Olabilmesi, bu lunabilmesi düşünülemiyen 
(125a).  Vôcib de côiz (mümkin) de olmı­
yan. 

: Tabiatüstü hôdise. 
Sahte peygamberin gösterdiği tabiatüstü 
hadise. 

: Başkasına delilsiz uyan, inanan. 
Deli l  aramaksızın başkası nın sözü ve fi ' l i  
i le a mel eden. 
Akli veya nakli bir delil aramadan başka­
sının sözüne veya fi ' l ine -doğrudan ina-
narak- bağlanan. . 
Ma'sum olnııyanın sözünü delilsiz ·kabul 
eden. ' 

: Horasan' l ı  Mukanna·a (ölm. 163/780) bağ­
lı olanlar. Môverôunnehir taraflarında faa­
liyet göstermiş, sapık Bôtıniyye ve Müşeb­
bihe ekidelerine sahip, aslında gayr-ı islô­
ml bir 'fırka Mukanna' haram ve farz ta­
nımıyordu. Tanrıl ık iddiasında bulunmuş­
tur. 

Hasan-i Basrinin (olrn. 1 1 0/728) tilmlzle­
rinden Vôsıl b. Atô'nın (ölm. · 131 /74ô) ha­
casıiıı terk ederek (i'tizôl) kurduğu Akaid 
mezhebine mensOb ol.anlar. Kaderiyye di­
ye de anı l ı rlar. Akaid sahasındaki görüş­
leri beş esasta (usul-i hamse) toplanır: 
1 )  Menzile beyne'l-menzileteyn (Büyük gü­
nah işleyen kimsenin dünyada iman i le 
küfür arasında bir yerde bulunduğu ) ; . 2) 
Tevhid ( «Kadim» ,  Allah taôlônın zôtına 
nisbet edilen en önemli sıfat olup ondan 
başka müstakıl ve kadim mônôlar (sıfat­
ları ona n isbet edilemez. M u'tezile böyle­
ce tam mônôsıyla bir tevhld sağladıkları­
nı kabul ederler. Fakat bunun yanında ilô­
hi sıfatiarın mühim bir kısmını (maôni sı­
fatlarını) inkôr etmiş olurlar) ; 3) Adi (kul ,  
kendi fi i l ierini kendine ait müstakıl irôde 
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i le yapar. Allah'ın bunda bir dahli yoktur. 
Aksi takdirde Cenöb-ı Hakkın insanları 
cezalandırması zulüm olurdu); 4) Va'd ve 
vaid (Mü'minin müköfatlandırılması (va'd). 
fösıkın da cezalandırılması (vaid) Allah'a 
vöcibdir); 5) Emir bl'J-ma'ruf nehy ani'l­
münker (iyil ik  ve kötülük akıl yoluyla söbit 
olur. iyi l iği emretmek, kötülükten vazge­
çirmeye çalışmak vöcibdir). Ehl-i sünnet 
kelömcılarının en çok tenkide töbi' tuttuğu 
bir fırkadır. 

: Bid'at yolunu tutan. 
itikadda Ehl-i Sünnetten ayrılan. 

: Allah'a cisim izöfe edenler. Sıföt-ı ilöhiy­
yeyi inkör edenlere mukabil

. 
ona sıfat nis­

bet ederken ifröta düşüp zöt-ı i löhiyyeye 
cisim ve mekön izöfe edenler. Kerrômiyye 
bunlardandır. bk. Müşebbihe. 

: Doğru yoldan cıkanlar, isiörn dininden ay­
rılanlar, münkirler. islömiyyete intisab id­
dia ettikleri halde aslında Isiörn dışı olan 
Bötıniyyenin Horasan yöresindeki adı.  Me­
tinde daha çok Bötıniyye mönösına kulla­
n ılmıştır. 

:- bk. Misl 

: Var olması da yok .olması da düşünülebi­
len. Var olması da yok olması da· zorunlu 
olmayan. bk. Côiz. 

: bk. Muhôl 

: Kalbinde küfrü gizlediği halde müslüman 
görünen kimse. · 

: Yıldızlardan hüküm çıkaran. 
Gezegenlerin durumu ve hareket tarzın­
dan dünya olayiarına ait hüküm çıkaran. 
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:. Müneccimler : Yıldızların hareketine ba­
karak geleceğe dair hüküm çıkaranlar 
Müneccime : Allah'ı inkör edip kölnatın 
yaratılış ve işleyişini kadim telökki ettik­
leri yedi yıldıza bağlayanlar. bk. Eflökiyye. 

: Günahkör mü'minin azab olunmıyacağını  
umanlar veya ona ait  b i r  hüküm vermeyip 
'bunu öh.lrete tehir edenler. Mu'tezileden 
sonra zuhur etmiştir. Günahkör mü'minin 
(fösık) iman-ı körnil sahibi bulunduğunu 
savunurlar. Arneli ·imandan cüz' kabul et­
miyen Ehl-i sünnet kelömcıları. muhalif-

- leri tarafından Müreleden addedilmiştir. 
Asıl Mürelenin bir kısmı Kaderiyyeden, bir 
kısmı Cebriyyedendir. 

: Teslisi benimseyen Hıristiyanlar. Allah 
mefhilnuınun üç esastan teşekkül ettiğin i  
kabul edenler. bk.  Ekaanim. 

: bk. Isim 

: Hölikı mahiCıka veya mahluku Hölika ben­
zetenler. Muattı lanın zıddı olarak Allah 
taölöya sıfat lzöfe ederken aşırı gidip teş­
bihe düşenler. Zöt-ı i löhiyyeyi bi le diğer 
zatlara teşbih edenler vardır. Bir kısmı 
Şiadan olmak üzere bazı kolları mevcud� 
dur. Mukannaıyye bunlardandır. 

·: Kelöm öl imleri. Akaid meselelerini «kelömıı 
metoduyla ·lsbat ve izah etmeyi benimse­
yenler. Akaid söhasında nassı esas al­
makla beraber akla da ehemmiyet veren, 
a kıl ile teörüz eden nassı akl ın ışığı altın­
da te'vil edenler. EhH sünnetin Eş'ariyye 

. ve Mötüridiyye mezhebieriyle Ehl-i bid'at­
ten Mu'tezile fırkası gibi. 

: bk. Temekkün 

·: Ayırt edilerniyecek 
, 
şekilde keyfiyet bakı­

mından benzeşen . 
MÜTEŞABiH AYETLER : Löfzı, mönösı ve-
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ya her ikisi sebebiyle açıklanması güç 
olan veya mümkün olmayan ôyetler. 
Mônôsı çeşitli ihtimaller ta��van ôyet. 
Akl en v� mantı kan izahı · güc ôyet. 

:· bk. Haber-i mütevôtir 

: Zincirleme birbirini doğuran işler. Mu'tezi­
leye göre kulun bizzat yaptığı bir işin tesi­
riyle meydana gelen ikinci iş ki bu,  kulun 
vôsıtalı olarak yapmış olduğu iştir, el' in 
hareketi sebebiyle anahtarın hareket et­
mesi gibi. Yine onlara göre fii l ierin sonun­
da hôsıl olan neticeler de tamamen o fi i l­
Ierin eseri olup mütevellidôt adını al ır. bk. 
TEVLiD. 

! Düşünme, ilmi tefekkür. 
Bilinmoyeni elde etmek lçlıı bilinenleri 
belli bir kaideye göre sıralama. 

: bk. RasCıl 

·: Hüseyn b. Muhammed en-Neccôr'a (ölm. 
230/844) bağlı olanlar. Ef'ôl-i ıbôd, va'd 
ve vaid rnevzuunda . Ehl-i sünnete, sıfôt-ı . 
maôniyi ve ru'yetullahı inkôr, halku'I-Kur'­
ôn'a kaail olma mevzularında da Mu'tezi­
leye uymuşlardır. 

: Kendi, zat. Can, ruh. Asıl, Cevher. 
Allah'a izôfe edil ince: Zat. 

: bk. Kelôm-ı nefsi 

: Elçi - Haberci : Peygamber. 
Allah tarafından kendisine vahiy gelen 
kimse. Allahın emirlerini ınsanıara bildir­
mekle vazifefendirilmiş insan. 

' 

: «Rôfiziler·» ,  aslında Zeyd b. Ali'yi (ölm. 
1 22/740) önce imam olarak kabul ettikten 
sonra Hz. Ebu Bekir i le  Hz. ömer'e seb­
betmediği icin �erkedenler. Fakat gerek 
müellifimiz, gerek diğer bazı ôlimler bu 
kelimeyi «Şia» mônôsına kullönırlar. bk. 
Şia. 
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Rızô 

Rızık 

J)JI 

SaOdet 

Sôdık haber 

Sôlimiyye 

Sôni' 

Sefeh 

Sel et 

_.J_)ı 

Se!leviyye 
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: Hoşnutluk. Itiraz etmeme. 
Allahın, savap verecek şekilde bir şeyi 
murad etmesi. 
irôde mônôsına ( Mu'tezileye göre). 

: Yiyecek-içecek. 
Canlının gıdalandığı şey (Ehli  Sünnete gö­
re). 
Meşru' mülk olarak yenen şey (Mu'tezile­
ye göre). 

Hayra. ebedi kurtuluşa ermek icin Allahın 
insana yardım etmesi. Zıddı : ŞAKAVET. 

: bk. Haber-i sôdık 

: Hallôc-i MansOr'un (Hüseyn b. MansOr 
ei-Hallôc, ölm. 309/922) huiQI  görüşünü 
benimseyen Muhammed b.  Ahmed b. Sô­
lim ei-Basri'ye (ölm. 350/961'den sonra) 
mensOb ol�nlar. Teşbih ve huiOJ gibi gayr-ı 
islômi görüşlere sahibdirler. 

: Yok ·olanı var eden, icad eden. Mahôretle 
yapan. 

: H ikmetin zıddı. 

: l.l k  ôl imler. Akaid meselelerinde nasda vô­
rid olanı -müteşôbihôtı i le birl ikte- ay­
nen kabul edip teşbih ve tecsime düşme­
mekle beraber te'vile de gitmeyen Ehl-i 
sünnet-i hôssaya Selefiyye denilmiştir. Ra­
sOiüllah (s.a.) ile ashôb-ı kirômın Akaidde 
takibettikleri yolu doğrudan doğruya izle­
yenler. 

: iyiliğin yaratıcısı Nur ve kötülüğün yaratı­
cısı Zulmet olmak üzere ik i  kadim tanrıya 
incİnanlar. iclerinde temôsühu da benimse­
y�nler vardır. 



Sı d k  

Sı fat 

Sıfôt-ı fi'l iyye 

Sıfat-ı zôtiyye 

Sırôt 

Si h ir 

��-!1 

Sihirbazlar 

: �·:>._) 1 

SGfastôiyye 

-�Lb_; ._JI 
- .., 

SO ret 

: Doğruluk. 
Haberin veya hükniün vôkıa uygunluğu. 
Söylenen sözün, söyl iyenin icindekine ve 
kendisinden bahsedil ine uygunluğu. Zıd­
dı : KEZiB. 

: Kendi başına boşlukta yer tutamıyan, za­
tın bazı hallerini açıklayan şey. bk. Zat. 

: bk. Fi'li sıfatlar 

: bk. Zôti sıfatlar 

: Köprü. 
Cehennem üzerinde kurulmuş. cennet ah­
l in in geçebileceği, fakat cehennemiikierin 
gecemeyip üzerinden ateşe düşeceği köp-

. rü. 
: Büyü. 

Tabiat içinde hôdiseleri meydana getiren 
şartlar olmaksızın, elcabukluğu, aldatma 
veya bilinmiyen sebepler yardımıyla iş 
yapmak, hôdise ve netlee meydana getir­
mek. Kötü kimselerin hususi bazı işlemler­
le meydana getirdikleri ve göze hôrikula­
de görünen hususlar. 

: Büyü yapanlar. bk. Sihir. 

: Milôddan öiıce beşinci asırda Eski Yunan­
da zuhGr edip eşyanın hakikatının sôbit 
olmadığın ı  veya olsa bile insan bilgisinin 
buna ulaşamıyacağını iddia edenler, So­
fistler. lslômi kay-naklarda indiyya, inadiy­
ye va lôedriyye olmak üzere üç gurupta 
mütaiôa va tenkid olunur. 

: Varlıkların hissedilen veya tasavvur edi­
len şekli. 
Bir şeyi diğerlerinden ayıran, onu hisset­
meye veya düşünmeye yarayan, kendisi­
ne has şekil özell iği.  
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Sümeniyye 
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: Hareketsizl ik.  
Hareket edebilen bir şeyin hareket hal in 
de olmayışı. 
Aynı mekônda iki . an içinde bulunmak. 
( 1 1 0a) . )  
Kôinatın kıdemine ve tenôsüho inana·n. 
beş duyudon başka bilgi kobul etmiyen 
putperest Hind inonışıno bağlononlar. 
Ebedi kurtuluşa erdirecek ilôhi yardımdon 
mahrum oluş. 

. Zıddı : SAADET. 

: Yardım dileme, af dileme. 
Günohkôr bir kimsenin affını Allah'tan n ! ­
yôz etme. 

: Şüphe. teredd�t. 
Aksiyle birlikte iki ihtimolin eşitlik dere­
cesinde bulunduğu (bazı larına göre bir ta­
rafın biraz farklı bulunduğu fakat ağır ba­
samadığı) bi lgi .  

: Var olan. var olması mümkün olan rmev­
cOd ve mümkin).  

Hz. Ali taraftarları .  ResO iü l lah (s.a.)  ın ve-· 
fatından sonra devlet reisliğinin (imôme­
tin) Hz. Ali ve evlôdıno nas i le a.it ve sôbit 
oıduğunu, buna muhalif olarak vuku bu­
lan her şeyin zulüm sayıldığını. imamların 
ma'sOm olduğunu kabul ederler. imamları 
tesbit etmekte bir çok ihtilôtlora düşmüş­
lerdir. Akaid meselelerinde bir kısmı Ehl-i 
sünnete, bir kısmı Müşebbiheye, çoğu do 
Mu'tezifeye uyar. Bazı islôm dışı zümreler 
Şiadon olmadıkları halde onlara intisab 
iddiasında bulunmuşlardır (Gulôt-ı Bôtıniy­
ye gibi) .  Bir çok koliara ayrılırlar. 

Boyun eğme. 
Allalı'ın emrine uygunluk (Ehl- i  Sünnete 
göre). 
Allah'ın irôdesine uygunluk ( Mu'tezileye 
göre). 



Tabiatcılar : Kôinatın yaratılış ve işleyişini yine tabiatla 
. • L..b.J 1 • •L.b.J 1 veya onun bazı özel l ikleriyle· izaha çalışıp 

u� · - � · . maddenin ezel iyetini benimseyen mater­
yalistler. 

Ta'dil 

.... ���-:ll 

Tokat 

Takvô 

uJA:il 

Ta'rif 

Tasdik 

��..ı .. :ll 

Teôruz, tenakuz 
' �il.;:J lJ ..,:. �l.: J \  

Teba'ud. tecezzi 

' is _;�:ll J �-:J 1 

Teceddüd-i emsôl 
Jt. 'YI �.J.� 

Tecezzi 

Tecvir 

.J_)�:\ 

: Adl'e nisbet etmek. Adalet sahibi olduğu­
nu söylemeK. ( 122a} bk. ADL. 

: bk. Kudret 

: Korkulacak şeylerden korunma. . 
i lôhi emirlere sarılmak ve yasaklardan ka­
cınmak suretiyle günahlardan korunma. 

: bk. Had 

: Doğrulama, gerçekliğini kabul etme. 
1 .  Bir şeyin veya bir kimsenin doğrulu­
ğuna kesin olarak hükmetme. 
2. Aklın iki şey arasında müsbet veya 
menfi olarak kurduğu ve bir hüküm ifa­
de eden bağlantı. 
Fikirlerde çatışma. 
Aynı kuvvette oları ik i  delil in -te'I if edil­
mesi müı:nkün olmıyacak şekılde- karşı­
laşması, çatışması. 
Aynı mevzGda verilen iki hükmün nefy 
ve isbat yönünden birbirinden ayrılması, 
öyle k i  birinin doğruluğundan diğerinin 
yanlışlığı gerekir. Zeyd insandır ve Zeyd 
insan değildir gibi .  

: Kısımlara, parcalara ayrılma. 
TECEZZI : Bir bütünün kendini teşkil eden 
en küçük parcalara ayrılması. 
TEBA'UD : Bütünün parcalara ayrılması. 

Benzerlerin, aynı môhiyette olan sıfat ve­
ya arazların yenilenmesi, ardarda devarn 
etmesi (bk. Tercüme, 3. bölüm, 7. dipnotu}. 

bk. Tebau'ud 

: Zulme (cevr'e} nisbet etmek. 
Zulmettiğini söylemek (122a). bk. Zulüm . 
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· Teğôyür 

Teklif 

��.IS:.:!\ 

Tekvin 

Temôsül 

Temekkün. mütemekkin 

0(...:11_, 0�ii 
Tenôkuz 

Teselsül 

J_L:JI 

Tes m iye 

Tevôtür 

Tevfik 

�·; ,.:ıı 

Te'vil 

J!> \:J\ 

Tevlid 

.J.� ,:ıı 

: bk. Ayniyet 

: Meşakkatlı bir işin yapılmasını isteme. 
Yapılması mükôfatı, yapılmaması cezayı 
gerektiren bir işin, imtihan maksadıyla. 
başkasından yapılmasını isteme. (1 25a) 

: Var et!Tlek, varlık sôhôsına çıkarmak. 
Mümkini yokken varlık sôhôsına çıkarmak. 
(Allahın fi'li sıfatları buna rôci'dir.) bk. 
Mümkin. 

: bk. Misl 

Mekôn tutma. xer işgal etme. 
Bir şeyin. buutlarıyla bir mekôna girmesi. 
Mekôn tutan şeye MÜTEMEKKiN denir. 

: bk. Teôruz 

; Birbiri ardınca, zincirleme devam etme. 
Nihayetsiz varlıkların aynı zamanda sıra­
lanıp .(sonsuz olarak) uzaması. 

: bk. Isim 

: bk. Haber-i mütevôtir · 
; Hayra ve tôata uygunluk. (123a) 

Allahın, kullarına, rızasına uygun işler yap­
ma kudreti vermesi, kullarının fiilierini rı­
zôsına uygun kılması. 
Lütuf, ısmet. Zıddı : H I ZLAN 

Döndürmek. irca' etmek. 
Bir lôfza, i lk  bakışta beliren mônôsını de­
ğ i l  de muhtemel bulunduğu diğer mônôla­
rı vermek, yorumlamak. 
Muhtemel bulunan mônôlardan birini ter­
cih etmek. 

... 

Doğurma. meydana getirme, neticesini 
verme. Mu'tezileye göre : Kulun, bir fi' l i , 
dolayısıyla (vôsıtalı olarak) meydana g_e­
tirmesi elin hareketi sebebiyle anahtarın 
hareketi gibi. Bir fi'le oit neticenin -AI­
Iah'ın icôdı olmaksızın- yine o fiilden 



Vôcib 

�1_,11 

Vôcibu'l-vücOd 

���} -:--� ' J  
Va'd, vaid 

Vôhid 

Vahy 

ı.r Jl 

Vehim 

/'}\ 
Veli 

Jjl 

Vüs' 

neş'et etmesi. Meselô cama bir . yumruk 
vurmak bir fii ldir, camin kırılması ise bu 
fi ' l in neticesidir. 
Mu'tezileye göre buradaki f i i l  tamamen 
kula ait olduğu g ibi onun eseri olan kırıl­
ma da tamamen bu fi'l in eseridir {tevlid) .  
bk. MÜTEVELLiDAT. 

Zorunlu, gerekli. 
Olması, bulunması zorunlu olan. Yok ol­
ması düşünülemiyen. 

: Varlığı zorunlu. 
Varlığı kendinden olup başkasına muhtaç 
bulunmayan : Allah . 

: Söz verme-Uyarma. tehdid. Geleceğe ait 
verilen söz. 
VA'D : UmumiyetJe hayırda, bazan da şer­
de kullanıl ır. 
VAID : Şerde kullanıl ır. 
Cennet Allahın va'dı, cehennem ise vardi­
dir { 129a). 
ikisi  beraber kullanıldığında münhasıran 
va'd hayırda, vafd şerde kullanılır. 

: bk. Ahad 

: Gizli söz. Çabuk anlaşılan söz. 
Allahın peygamberlerine bildirdiği emirle­
ri, kelômı. 

: Akla gelen şey. 
Yüzde ell inin altındaki ihtimale bağlı, za­
yıf bi lgi. 

: Allahın isimlerinden. 
Dost. Ermiş. 
imkôn nisbetinde Allah'ı tanıyan, tôatlere 
devamlı, günahlardan kacınan, aşağı ar­
zu ve zevklere dalmıyan, Allaha yakın 
kimse. 

: bk. Kudrat 
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Yahudiler 

.l_,t:ll 

Yakin 

�' . . 

Zan 

. i:aJI ı..J 

ZarOri i l im 

� J' ,..a.ı ı rl-ll 

Zôt 

.;.,l_ijl 

Zôti sıtotlar 

Zıd 
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Zulüm, Cevr 
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: Nübüvvetin Hz. MOsô i le sona erdiğini id­
dia edip ondan sonra-ki peygamberleri ka� 
bul etmiyen Ehl- i  Kitôb. Allah taôlô hak­
kında teşbihe düşmeleri, neshi ka-bul et­
memeleri, kodere ve ayrıca ce·bre · kaail 
olmaları sebebiyle tenkid konusu edilirler. 

: Aksine ihtimal olmayan, kesinlik derece- · 
sindeki yerleşmiş, sağlam bilgi .  

: Kesinl ik derecesine varmayan, fakat yüz-
. de e l l inin üstünde bulunan bilgi. Bazan 

kesinlik derecesi (yakin). i k i  ihtimalin 
eşitl ik  derecesi (şek) ve yüzde ellinin cıl­
tındaki zayıf bilgi (vehim) icin de kullanı­
lır. 

: Düşünmeden, delile başvurmadan, i l k  na­
zorda meydana gelen bilgi. i lm-i  bedihi. 
(istidlôli i lmin karşılığı). Calışmadan ve 
irôdemiz dışında meydana gelen bilgi ( ik­
tisôbi i l im karşı l ığ ı ) .  Kendi varlığımızı bil­
memiz gibi (108b). 

Bir şeyi diğer varlı�lardan ayıran. kendi­
ne has gereektiği  ve varl ığ ı .  bk. HAKIKAT . 
Kendi başına -boşlukta yer tutan (kendi 
kendine kôim olan) şev . ..., '\Z ve SI  FAT'­
ın mukabi l i ) .  

: Allahın, zıdlarıyla vasıflanması düşürıüle­
miyen sıfatları: hayat, _i rı m. kudret. .. (b k. 
Tercüme, 1. bölüm, 39. dipnotu) .  

Bir şeyin karşılığı. 
Aralarında tom ayrıl ı k  bulunan ve birleş­
melerine imkôn olmoyan iki şeyden her 
biri: siyahlık ve beyazlık gibi. 

: Bir şeyi kendi yerinden başka yere koy­
mak. işi yerli yerinde yapmamak. 
i3aşkasının mülkünde tasarruf etmek ve 
haddi aşmak suretiyle haktan sapma'<. 
Zıddı : ADL. 



Zevôhir ulemôsı 

v" 1 J�)\ oJ \# t 

Zeydiyye 

·..._...�, )\ 

: Delilsiz söz söylemek. Doğru veya yanlış 
fikir beyan etmek. 

Nasların zôhirine ittiba' edip Akaidden 
başka Fıkıhta bile akla, te'vlle ve kıyasa 
itibar etmeyi doğru bulmayan ôl imler. Dô­
vud-i · zôhirl'ye (ölm. 270/884) nisbet olu­
nurlar. 

: All Zeynelôbidln'in oğlu Zeyd'e (ölm. 122/ 
740) mensub olan Şla fırkası. imômetin 
Hz. Fôtıma vôlidemizin çocuklarına mün­
hasır olduğuna inanırlar. Akaidde Mu'te­
zilenin yolu:ıu izlemişlerdir. 
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