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GAZALI'NIN HAYATI

Kunyesi: EbG Hamid, nesebiise Muhammed b. Muhammed
b. Muhammed el-Gazalidir. Hicri 450 yilinda (1058 M.)

Horasan Eyaletinin Tus sehrinde diinyaya gelmistir.

Subki'nin ‘Tabakadti’s-Safiyye’ adli eserinde belirttigine
gore Gazali’nin babasi, yun egirip iplik haline getirdikten
sonra Tus’daki dukkaninda satan, sanatkar bir tiiccar-
dir. Olum désegindeyken oglu Gazali ile kardesi Ahmed’in
bakimini bir dervis dostuna vasiyet etmis, biriktirebildigi
az miktarda bir paray: bu dostuna verirken sdyle demisti:
‘Okuma-yazmay1 bilmemem benim icin buyutk bir teesstf
sebebi olmustur. Bende eksik kalani, benim yapamadigimi

bu iki oglumun yapmasini arzu ediyorum.’

Dervis, Gazali ile kardesinin bakimini Gstlendi: Onlara
okuma-yazma 6gretti ve terbiyeleri ile mesgul oldu. Fakat
cok gecmeden babalarinin biraktigl az miktardaki para ti-
keniverip de cocuklara bakamaz hale gelince onlara sdyle
dedi:

“Bilesiniz ki adiniza bana emanet edilmis olan paranin
timUni sizin i¢in harcadim. Ben yoksul bir adamim, ma-

Iim yok ki size bakayim. Bana gore sizin i¢in en iyisi bir
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medreseye basvurmanizdir. Cinku sizler talebesiniz, ora-
da size bakarlar.”

Gazali ile kardesi dervisin dedigi gibi yaptilar. Bu hare-
ket onlara hem saadet saglamis ve hem de yltksek derece-
lere ulasmalarina yol acmistir. Gazali'nin kendisi o glinle-
rini anlatirken sdyle diyor: “Allah rizasi disinda bir mak-
sadla ilim aramaya koyulduk; fakat ilmin kendisi, Allah

”1

rizasi disinda bir maksada alet olmada.

Gazali cocuklugunun Tus’da gecen déoneminde Ahmed
Razkani’den biraz fikih okudu. Sonra Ebu Nasr Ismaili’ye
talebe olmak amaci ile Glircan’a gitti. Bir stire bu alimin
derslerini dinleyip bazi eserlerini istinsah (kopya) ettikten
sonra tekrar dogum yeri olan Tus’a déndd. Burada tg yil
kaldi. Bu ¢ yili Gurcan’dayken 6grendigi bilgileri tazele-
yip pisirmekle gecirdi.

Daha sonra Nisabur’a giderek imam’ul Harameyn'’in
talebesi oldu. Burada fikih, hilaf, cedel, usul-u fikh,
usultddin, mantik gibi ilim dallarinda uzmanlasti. Ayrica
hikmet ve felsefe okudu. Bu ilim dallarinin ne demek is-
tedigini anlayacak ve onlarin gértslerine karsi ¢ikanlarin
iddialarin1 curtitecek dereceye vardi. Bu ylzden hocasi

Imam’ul Harameyn ona ‘Engin Deniz’ adini1 takmisti.

Hicri 478 yilinda Imamu’l Harameyn 6ltince Gazali, vezir
Nizamulmulk ile gérismek maksad: ile baskent Bagdat’a
gitti. Ctinktl Nizamulmulk*in huzurunda yapilan toplanti-
lar ilim ve fikir adamlarinin bulusma yerleri idi. Gazali bu
toplantilarda ileri gelen alimlerle mtinazaralar yapti. Bu
munazaralarda karsisina ¢ikanlar: yendi. Sézleri ile onlar:

susturunca, hepsi Gazali'nin Gstinligina kabul ettiler.

1  Ithafussaade lil-Muttekin, Serh-i Esrar-i fhya-u Ulimiddin,
Muhammed b. Muhammed Zibeydi.
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Bunun tzerine Nizamulmulkin de saygisini kazaninca

unu her tarafta duyuldu. Yaygin bir séhretin sahibi oldu.

Bu mertebeye ulasinca, Nizamulmulk tarafindan
Nizamiye medresesinde ders vermek tizere Bagdat’a tayin
edildi. Hicri 484 yilinda bu goreve basladigi sirada hentiz
otuz dort yasinda idi. Bagdat’a varinca buyuk bir coskuy-
la karsilandi. Ctinkt kendi gelmeden 6nce sohreti buraya
ulasmisti. Orada takdis edilmeyi andiran bir saygiya maz-
har oldu. Stbkinin deyimi ile ‘itibar1 emirleri, melikleri
ve vezirleri geride birakti.” Yine cagdaslarindan biri olan
Abdtlgafir-i Farisi’nin ifadesi ile, Horasan’in imami olduk-

tan sonra Irak’in da imami oldu.

Sonra ne oldu? Olan su idi: Gazali sdhretin zirvesine
ulasti. Maddi yénden diinya ayaklarinin altina serildi.
Ayrica sOhret acisindan da 6yle oldu. Bunlarin yaninda
nufuz bakimindan da zirveye ulasti. Nitekim kendi ifade-
sine gore; ‘devlet adamlarina yakin olan herkes, onlarin
bana gostermis oldugu ilgiyi, tizerime dustslerini, buna
karsilik benim onlara yliz vermeyisimi ve sézlerine aldiris

etmeyisimi yakindan gérmustur.”

Imam bir stire bu imkanlardan faydalandi. Anlasilan
bu stire pek uzun olmadi. Sonra ne oldu? Siddetli ve gticlu
bir dalga Gazali'yi icinde yasadigi nimet, séhret ve itibar
ortamindan kopararak uzlet ve inzivaya strtkledi. O ana
kadar mureffeh bir dinyada yasarken simdi Allah’a dogru
yola cikmistir. O gline kadar her tirli diinya nimetine sa-
hip bir bahcede gezinirken simdi Rabb’ine dogru ka¢cmak-
ta, O’na siginmaktadir.

Ne olmustu ona? Bu kékli degisim, hi¢ bir On belirti-
siz olarak ansizin mi1 meydana gelivermisti? Hi¢c stphesiz

2 el-Munkizu Mine’d-Dalal
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bu sarsint1 ani bir sarsint1 degildi. Mesela Efendimiz Hz.
Omer’in (Allah ondan razi olsun) ge¢irdigi sarsint1 gibi sa-
yilamazdi. Bilindigi gibi Hz. Omer ansizin gecirdigi bir sar-
sint1 sonucunda, bir ka¢ dakika icinde, Sirk agacinin kok-
leri gobnltinden kazinivermis ve yine bir ka¢ dakika icinde,
iman esaslar1 kaninin alyuvarlarina isleyivermisti. Boylece

g0z acip kapayincaya kadar iman edip Allah’a yénelmisti.

Aslinda Gazali, hayati1 boyunca, mechultin (bilinmeye-
nin) pesinden kosan bir 6nct olmustur. Bizzat kendisi, bu

ozelligini su sozlerle anlatir:

“Gencligimin ilk yillarindan yani bultiga erdigimden su
ana kadar ki; -simdi elli yasindayim- araliksiz olarak bu
derin denizin (gercegi arama denizinin) dalgalar: ile bogu-
suyorum. Hi¢ ara vermeksizin ¢cekingen bir korkak gibi de-
gil, tersine cesur bir sekilde bu denizin karanlik diplerine
dalip cikiyorum. Her karanlik dékultiyor, her problem tize-
rine cullaniyor, her tehlikeli engeli gbégtisltiyor, her grubun
inancini inceden inceye arastiriyor ve her firkanin, mezhe-
bin esrarini kesfetmeye calistyorum. Bu yolda Hakka bagh
olanla batil yanlis1 arasinda, stinnete baglh olanla bid’at

yanlis1 arasinda, hic fark gdézetmemisimdir.

Hic bir batini goértisliyt ihmal etmeksizin onun batini-
ligini kavramak isterim. Hi¢ bir zahiri gértisltyt gozardi et-
meksizin zahiriliginin dayandig 6z bilmek isterim. Hi¢ bir
felsefeciyi atlamaksizin her distince adaminin felsefesine
vakif olmak isterim. Hic bir kelam alimini ihmal etmeksi-
zin hepsinin bu ilim dalindaki gayesini ve tartisma tarzinm
ogrenmek isterim. Hic¢ birini gézden irak tutmaksizin tim
stfilerin tasavvuf sirlarini kavramak icin yanip tutusuyo-
rum. Hi¢ birini bir yana birakmaksizin her abidi gézetim

altinda tutup ibadet yolu ile neler kazandigini muisahede
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etmek isterim. Hi¢ bir zindig1, hic bir serkesi goézden kacir-
maksizin bu cesit kimselerin hangi gerekcelerle serkeslige

ve zindiklhiga kalkistiklarini arastirmak isterim.”
Ayni konudaki su sézler de onundur:

“Her seyin icyliziinl kavrama susuzlugu, isin basindan
beri oldum olas1 adetim ve prensibim olmustur. Bu 6zellik,
benim irade ve tercihimin sonucu degil, Ulu Allah’in yara-
tilis hamuruma katmis oldugu bir i¢c gidudur. Bu 6zelligin
sonucu olarak ¢ocuklugumun hayli erken yaslarindan iti-
baren baskalarini taklit etme bagindan siyrilmis ve eski-

lerden miras kalan inanclardan kopmustum.”
Bundan dolayidir ki bir mustesrik onun ic¢in soyle diyor:

“Bu gence cevik karakterli bir akil bagislanmisti. Glcla
bir hayale sahiptir. Bu hayal gticti hic¢ bir kayda bagl kal-

maktan hoslanmaz.”

Fakat bu arastirma tutkunlugu, bu inceleme titizligi, bu
cevik ve curetli akil, btitiin bunlar, Gazali'yi gintin birinde
gorduklerinden, duyduklarindan, okuduklarindan, séyledik-

lerinden ve inandiklarindan stiphe duymaya gétirmustur.

Bu stphe agir, keskin, yaygin ve genel karakterli bir
stphe olmus ve Gazali'yi iki ay boyunca pencesinde kiv-
randirmistir. Kendi deyimi ile bu dénemde O ‘dili ile ikrar
etmis olarak degil, fakat ruh hali itibari ile Eski Yunan’daki

safsata mezhebine baglh olarak yasamistir.’

Fakat cok gecmeden bu mutlak, yaygin ve genel karak-
terli siphe hali ucup gitmistir. Hem de diizenlenmis delil-
ler veya mansirasina konmus climleler sonucunda degil,
‘dogrudan dogruya ulu Allah’in kalbine indirmis oldugu

bir ‘nur’ sayesinde.’
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Sozkonusu agir siphe kaybolup giderken yerini daha
hafif, daha yumusak karakterli baska bir stipheye bi-
rakmisti. Bu ikinci stiphe kurtulusu mujdeleyen, kurtu-
lus yolunda ilerlerken karsilasilan bir stGphedir. Ctinka
Gazali, simdi artik Allah’a, peygamberlik mitiessesesine ve
oliimden sonraki dirilise inanmaktadir. Fakat bu esaslarla
ilgili iman nasil olmalidir? Bu imanin keyfiyeti belli olunca
tutulmasi gereken yol acikca meydana cikar.

Gazali'nin yogun incelemeleri kendisine acikca gosterdi
ki sayilarinin ¢cokluguna ve gorislerinin farkliligina ragmen,
her arastiric1 grup kurtulusa erenin kendisi oldugunu san-

makta, her grup kendisinde olanla bébtrlenmektedir.’
Bu gruplarin hangisi hakli, hangisi batildir?

Iste Gazali, kendisini bu meseleyi aydinliga cikarmaya
adamistir. Ona gére bunun en kolay ve en kestirme yolu,
Once gercegi arayan zUmreleri tasnif etmek, arkasindan da

bu guruplarin gértslerini teker teker incelemektir.
Ona gore bu kimseler dort guruba ayrilir:

1- Kelamcilar: Bunlar kendilerinin serbest géris ve de-

lil ehli olduklarini ileri stirerler.

2- Batiniler: Bunlar da kendilerinin ‘6grenme’yi esas
tuttuklarini, masum bir imamdan bilgi almay1 6zellik hali-

ne getirdiklerini sdylerler.

3- Felsefeciler: Bunlar da mantiga ve apacik delillere

dayandiklarini ileri stirerler.

4- Sufiler: Bunlar da muisahede ve mukasefe ehli ol-

duklarini soylerler.

Iste gercegi arayan yolun yolculari bunlardir. Buna gére

gercek, bu dort grubun disinda olamaz.
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Gazali bu sonuca vardiktan sonra ciddi bir sekilde kol-
lar1 sivayarak bu gruplar incelemeye koyuldu. Once ise
kelam ilmi ile basladi. Fakat bu ilim dalini derdine deva

olacak mahiyette bulmada.

Cunkt ona gore kelam alimlerinin en ¢cok agirlik ver-
dikleri nokta ‘muarizlarinin dismus oldugu celiskileri or-
taya cikarmak ve onlar farkinda olmaksizin kabul ettikle-
ri prensiplerle susturmaktir. Oysa bu metod, aklin zaruri
prensipleri disinda hic bir prensibi kabul etmeyen kimse-

nin isine fazla yaramaz’ di.

Ikinci olarak felsefeyi inceledi. Ulu Allah’in inayeti saye-
sinde iki yildan az bir zaman icinde felsefenin tiim bulus-
larini inceledi. Arkasindan bir yil boyunca da bu buluslar:
enine-boyuna incelemekle, tekrar tekrar gézden gecirip ka-
fasinda tartmakla ve cturuk taraflarim arastirmakla ugras-
t1. Bu yogun arastirma déneminin sonunda felsefenin tim
aldatmacalarini, yutturmacalarini ve asilsiz hayallerini bir
bir tespit ettikten sonra bu ilim dalinin tim muhtevasini

¢ kisimda incelemenin mimkin oldugunu gérdi:
1- Kafir sayilmay1 gerektiren kisim.
2- Bid’atc¢1 sayilmay: gerektiren kisim.
3- Prensip olarak inkar edilmemesi gereken kisim.

Felsefenin inkar edilmemesi gereken dallarina sunlar

ornek verilebilir:
1- Matematik ilimleri.
2- Mantik ilimleri.
3- Siyaset ilimleri.

4- Ahlak ilimleri.
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5- Tabii ilimlere gelince; belirli bir ka¢ konu disinda bu
ilimlerde inkarcilik yoktur. Bu belirli konulan ‘Tehafut-til

Felasife’ adli eserimde anlattim.

6- En cok sacmaliklarin bulundugu felsefe dali ilahi-
yat’tir. Bu daldaki sacmaliklarin toplami yirmi meseleye
varir. Bunlarin ticinden dolay: felsefecileri kafir, geriye

kalan onyedisinden dolay: bid’atci saymak gerekir.

Gazali boylece felsefeden de yliz cevirmistir. Ona gore
bunun gerekcesi sudur: “Ctinkti akil her seyi kapsamina
alacak yeterlikte olmadig1 gibi btittin karmasik problemleri

orten kara perdeyi kaldirmaya da elverisli degildir.”

Gazali felsefeden sonra ‘Talimiye’ mezhebini incelemeye
koyulmustur. Bu mezhebin ana 06zelligi ‘6gretmeye ve 0g-
renmeye’ her seyin Uistinde énem vermesi, ayrica ‘her 6g-
reticinin ihtiyaca cevap veremeyecegini, mutlaka masum
(yanilmaz) bir 6greticinin varolmasi gerektigini’ israrla be-

lirtmesidir.

Gazali, Talimiye mezhebini de giicli ve siddetli bir tslap
ile elestirmis ve bu mezhebin sézcllerine cevap vermek ga-

yesi ile bir cok eser kaleme almistir.

Butlin bu arastirmalardan sonra tim gticu ile tasavvuf

yoluna yonelmistir.

Tasavvuf ilim ve amel olmak tizere iki ana bolime ay-
rildig1 icin Gazali ise 6nce tasavvuf ilimlerini incelemekle
basladi. Bu dalin imamlar: olan ‘Kut’til Kuliib’ sahibi Ebu
Talib-i Mekki ile Haris b. Muhasibi’nin eserleri yaninda
Cuneyd, Sibli, Ebu Yezid-i Bistami gibi sufi seyhlerinin
dilden dile nakledilerek kitaplara gecen sézlerini derinden

derine inceledi.
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Fakat tasavvuf yolu sirf ilimle asilmaz. Daha dogrusu
ilim bu yolun daha 6énemli olan yanidir. Bu yoldan insani
nura, aydinliga ve yakine gottiren faktér amel faktortadur.
Bu yola girecek olan kisinin tim himmeti ile Allah’a yoénel-
mesi gerekir. Boyle olabilmek icin maldan, mevkiden ve
s6hretten yltiz cevirip uzun veya kisa bir stire inzivaya ka-
panmak gerekir. Bu sayede insan kendini tam manasi ile

Allah’a adamis, O’na dogru kosmus, O’na siginmis olur.

Oysa Gazali, o glinlerde mala, mevkiye ve séhrete dal-
misti. Bu ylzden i¢ diinyasinda bir yanda nefsin asin ar-
zular ile diinya, 6bur tarafta bu aldatici diyardan uzakla-
sip ebedi aleme yonelme arzusu arasinda catisma basgos-
terdi. Hicri 488 yilinda asag yukar: alti1 ay kadar diinya

arzusu ile ahiret ¢agris1 arasinda mutereddid kaldi.

Bu catisma ve iki kutup arasinda cekisme dénemi so-
nunda dili tutularak ders veremez oldu, kalbini kaplayan
UzUnta saghgini etkileyerek vicudunu zayif dustrdua.
Durum bu noktaya gelince ne yaptigini bize kendisi soyle

anlatiyor:

“Acizligimi anlayip da iradem iyice elimden alindiktan
sonra baskaca yapacak hi¢ bir seyi kalmamis bir caresiz
sifati ile Allah’a sigindim. Darda kalinca kendisine el acan-
larin duasini kabul eden Allah benim de duami kabul bu-
yurarak bana maldan, mevkiden, evladlarimdan ve dostla-

rimdan kolayca ayrilma glicti bagisladi.”

Gazali Bagdat’tan ayrilisini ince bahanelere bagladi,
icinden Sam’a gitmeye karar vermis oldugu halde disa
kars1 Mekke'ye gitmek istedigini soyledi. Bliytiik bir marifet
susuzlugu ile tutusmus olarak yola koyuldu. Fakat kalbi

umut dolu idi. Ulu Allah daha 6nce gelip gecmis velilere
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ve ariflere bagisladigi manevi fetihten kendisine de bir pay

verecekti.

Bu dtistince ve duygular icinde Sam’a vardi. Orada iki
yil kadar kaldi. Bu zaman zarfinda, uzletten, halvetten, ri-
yazetten ve inzivadan baska hic bir isi olmamisti. Boyuna
nefsini, ahlakini arindirmak icin ugrasiyor, kalbini tasfiye
ederek Allah’in zikri ile doldurmaya calisiyordu. Kendisi ile
daha iyi basbasa kalabilmek icin glin boyunca Sam mes-
cidinin minaresine kapaniyor ve minare kapisini lizerine
kilitliyordu.

Bir stire sonra Sam’dan ayrilarak Beytilmukaddes’e
(Kudus’e) vardi. Orada da her gtin mescide kapanip kapiy1
Uzerine kilitleme adetini devam ettirdi. Daha sonra Hacc
farzini yerine getirip Peygamberimizi (selatd selam tizerine

olsun) ziyaret etmek icin Hicaz’a gitti.

En sonunda dogdugu kasabaya dondu ve evine kapa-
narak kendini sirf diistinceye verdi. Buittin yolculuklari
boyunca kendisi ile bagbasa kalabilmek ve kalbini tasfiye
ederek Allah’in zikrine adayabilmek arzusu ile her zaman
yalniz kalmayi tercih etti. Bu dénem toplam olarak on yil
stirdi. Bu inziva hayati boyunca sayisiz tecellilere ve kesif-
lere sahit oldu. Allah’in nuru Uzerine akiyor, Allah’in ce-
sitli lutuflar1 onu cepecevre kusatiyordu. Bu dénemde Oyle
manevi merhaleler asmis, 6yle ytce derecelere ulasmistir
ki bunlar dil veya satirlara sigdirmak mumktn degildir.
Iste ‘Thya’ul Ulim’ adli eseri bu dénemin trinaddr.

Eserleri

Imam Gazali, cok sayida eser yazmistir. ‘Tabaka t -iis
Sa-fiiye’ adl1 eserin sahibi olan Stbki’ye gére bu eserlerin
sayisi altmis, Thya-ul Ulim’ icin aciklayici bir serh yazmis
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olan iImam Zebidi'ye gore seksen kadar kitap ve risaledir.
Bunlarin icin de ‘Veciz’, ‘Vasit, ‘Basit’ adli kitaplar fikih
konusunda, ‘Mekasid-til Felasife’, ‘Tehafiit-iil Felasife’ fel-
sefe konusunda; ‘Bidayet-iil Hidaye’, ‘Minhac-til Abidin’ ve

‘thya-ul Ulim’ adl eserler de tasavvuf ile ilgilidir.

Su kadar var ki Gazali’nin gerek tasavvufa yoénelme do6-
neminden Once gerekse tasavvufa baglilik déneminde ya-
zilmis tGim eserlerini gézden gecirdigimiz zaman imamin
sahsiyetini, metodunu ve gayesini su Uc¢ eserin belirledi-
gini goérirtiz. Daha dogrusu bize gore s6z konusu eserler

kesinlikle onun en énemli eserleridir.

Bu, su demektir ki; eger Gazali s6z konusu eserlerin di-
sinda hic bir kitap yazmamais olsa bile dtistince ve tasavvuf
dehasi1 olma 6zelligini koruyacak, taninmis sahsiyetinde ve
ozelliginde hi¢ bir eksiklik meydana gelmeyecekti. Buna
karsiik s6z konusu eserleri vermemis olsaydi, caglarin

yipratamadig kisiligini ve etkisini kazanamayacakti.

1- S6z konusu eserlerin birincisi ‘el-Munkizu Mine’d-
Dalal’ dir.

Bu eser Gazalinin dustnce hayatindaki gelismeleri
incelemek isteyen herkesin mutlaka okumak zorunda ol-
dugu bir kitaptir. Bu eserde Imam, énce stipheye varan,
sonra sUpheden siyrilip kesin bilgiye ulasan safthalari du-
stince diinyasindaki tim gelismeleri inceden inceye anlat-
maktadir. Yine bu kitapta kelam ilmine, Talimiye mezhe-
bine, felsefe ile felsefecilere ve son olarak tasavvufa karsi
takindig: tavr aciklamaktadir. Ayrica yine bu eserde pey-
gamberlik (ntibuvvet) meselesi hakkindaki goértisini, bu
konu ile ilgili olarak ileri strtlen stpheleri belirttigi gibi
bazi kimselerde zayiflayan dini suurun yeniden nasil can-
landirilacagini izah etmektedir.
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Bu kitap, bizim dogu kultirtinde benzerine pek az rast-
lanan bir eserdir. Ctinkti bizim buyuk dustnce adamla-
rimiz fikri gelisimlerinin safhalarini ve zihni depremlerini

belgelemekten kacinmislardir.

Bildigimiz kadar ile Gazali'den 6nce bdyle bir eser bi-
rakan fikir adamimiz olmamistir. Sadece Haris b. Esed el-
Mubhasibi, ‘el-Vesaya’ adli eserinin 6nséztinde hafif bir stiphe
ve saskinlik déonemi yasadiktan sonra kesin iman sathasina
gectigini anlatmaktadir. Gazali Haris b. Muhasibi’nin eser-
lerini okumus, onlardan yararlanmistir. Belki de Gazali'yi,
‘el-Munkizu Mine’d-Dalal’ i yazmaya sevkeden faktorlerden
biri de Muhasibi’nin ‘el-Vesaya’ adli eserinin 6ns6zt ol-
mustur. Bizzat Gazalinin verdigi bilgiye gore ‘el-Munkizu

Mine’d-Dalal’ i elli yasindayken yazmaistir.
2- S6z konusu eserlerin ikincisi ‘Tehafiit-iil Felasife’ dir.

Bu kitabin adi maksadini ortaya koyar. Bir mustesri-
kin de belirttigi gibi Gazali bu eserine ‘Tehaftit-ul Felasife’
ismini verirken bizim sdyle pervanelerin 15181 aramasi gibi.
Pervaneler ates 1sinlarini gértince bunlart distinmemi-
zi istemistir. Insan akli gercegi arar, ona ulasmak ister.
Tipk: gercek 1sinlar sanarak aldanir ve hemen kendilerini
bu 1sinlara dogru atar, onlar tizerine ¢ullanirlar, iste insan
akl da yaniltict mantik kiyaslar: ile aldanarak tipk: bu za-

valli pervaneler gibi mahvolur.

Daha acikcas:t Gazali demek istiyor ki felsefeciler sag-
lam prensiplere dayanmaksizin bazi gortislere baliklama
dalarak aldanmaislar, bu gérutslerin tizerine suursuzca cul-
lanarak kendilerini ebedi sekilde mahvetmislerdir. Unli
bir mustesrik kitabin ismi ile ilgili bu faraziye icin eserin

muhtevasindan destek bulmaya giristigi gibi meshur ibn
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Ruisdtin bu kelimeye verdirmek istedigi manay: da acikla-
masinin bir baska delili olarak géstermistir.

Hic¢c stiphesiz, Gazali'nin bu eseri, kelimenin tam ma-
nasi ile cesur ve yine kelimenin olanca manasi ile basarili
bir girisimdir.

Bilmek gerekir ki Gazali'nin felsefecilere yonelttigi bu
hticumdan asil maksad: ve ana hedefi aslinda onlarin go-
ruslerini buttintyle yikmak degildi. Ctinkti bu goértslerin
bir kismi dogrudur ve dine de uygundur. Gazali'nin asil
maksadi, bu gortslerin dayandigi akilciligr (rasyonalizmi)
yikmaktir.

Mesela ruhun o6lumstzluga gériast Gazali ile felsefeci-
lerin ortak goértistidir. Buna ragmen Gazali, felsefecilerin
ruhun 6limstzlGgint ispat etmek icin dayanak olarak
kullandiklar: akil yGritme metoduna gur bir ses ve glc-
It bir elle hicum ederek delillerini ¢lUrtttverdikten son-
ra onlar1 enkaz halinde birbiri izerine yigivermistir. Oysa
bunu bdyle yaparken kendisi de ruhun 6limstiz olduguna
inanmaktayda.

Bu eserde Gazali'nin tizerinde 1srarla durdugu tek sey,
felsefecilerin doktrinini gbézden distrmek ve kelebeklerin
atese UslUsmesi gibi mahvolmalarina yolacan delillerini
curtutmektir. Buna gore asil maksadi felsefecilerin nasil
yanildiklarini ortaya koyacak, gerek onlar hakkinda bes-
lenen sempatiyi, gerekse metodlarinin tutarh ve celigkiden
uzak oldugu kanaatini sarsmaktir.

Kendisi s6yle diyor:

“Ben felsefecilerin gortislerine karsi c¢ikarken bu go-
rusleri ispat etmek isteyen bir tartismaci gibi degil, onlari
reddeden bir gercek arayici olarak karsilarina dikiliyorum.
Bu ylzden onlarin gértslerini reddederken cesitli mezhep-
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ler adina hareket ederim. Kimi zaman Mutezile mezhebi-
nin, kimi zaman Kerramiye mezhebinin ve kimi zaman da
Vakifiye mezhebinin tarafini tutarak onlar1 sustururum;

onlarin karsisina belirli bir mezhebi tutarak ¢ikmiyorum.”

Hi¢c stphesiz Gazali, bu eseri yazmak isterken ken-
disine secmis oldugu maksad: gerceklestirmis, bu yolda
kelimenin tam manasi ile basarili olmustur. Bu maksad,
vahyi rehber ve mursid olarak benimsememis olan aklin
tabiat 6tesini (metafizigi) dogru bir sekilde kavramaktan

aciz oldugunu ispat etmektir.

3- Sézkonusu eserlerin tictinctist ‘hya-u Uliimiddin’ dir.
Bu kitap hem s6zUnu ettigimiz eserlerin hem de Gazalinin
tim eserlerinin en énemlisidir. Imam Nevevi onun hakkin-

da Thya, neredeyse Kur’an olayazdi’ demistir.

Gazali bu eserini inzivaya cekildigi donemin ilk yillarin-
da yazmistir. Bu ihtimali destekliyen delillerden biri, Ebu
Bekir b. Arabinin ‘el-Kavasim Mine’l-Avasim’ adl1 eserinde-
ki sozleridir. Ebu Bekir b. Arabi s6zkonusu eserinde hic-
ri 490 yihinin Cemaziyelahir ayinda Selam medresesinde
Gazali ile goérustigtini belirttikten sonra soézlerine soyle

devam etmektedir:

Gazali, hicri 486 yilindan gértistigiimtiz ana kadar ge-
cen asagi-yukari bes yil boyunca nefsini tasavvuf yolunu
benimsemeye razi etmisti. Kendisine eserlerimden bazi
béltimler okuyup dinlettim, o da bana ‘‘hya-u Uliimiddin’
adini verdigi eserinden bazi bélimler okudu.

‘Thyaul-Ulum’ hangi gerekceye dayanarak yazilmistir?
Bu kitabin hazirlanmasindan gtidtilen maksat nedir? Ana
konusu nedir? Bu sorularin tek kelimelik bir cevabi vardir:

Bu kelime ‘hlas’tir.
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Ibnti1-Cevzi'nin bildirdigine gére Gazali 6lim déseginde
yatarken dostlarindan biri kendisine: ‘Bana bir 6gut ver!’
der. Bunun Uzerine Gazali ona ‘sakin ihlastan ayrilma’
diye cevap verir. Ve bu cevabi son nefesini verinceye kadar
tekrar eder.

Evet. ‘Sakin ihlastan ayrilmal’ Gazali gtinlerden bir gin
kendisini gézden gecirince ihlastan yoksun oldugunu, tim
gayretinin san ve séhret oldugunu, gerek halk gerekse
devlet adamlar: katinda itibar kazanmaktan baska hi¢ bir
duistincesi olmadigini tesbit eder. Bu tesbitin neticesinde
kendisini 6yle gticlti bir silkinisle icinde bulundugu ortam-
dan koparir atar ki cok gecmeden 6zGnu ‘{hlas’ deryasinin
ortasinda bulur.

Arkasindan ¢evresini gdzden gecirince insanlari Allah’in
su ayetleri karsisinda kor, sagir ve dilsiz olarak gortr.

A [0 T
“Dikkat edin, halis din Allah icindir.”®
B2 SR A Gl alds A1 1532520 V1 1550 55
“Oysa onlara, dinde surf Allah'a yénelerek ibadet etmele-
ri emredildi, baska tirliisti degil.”*
8553601 8,3 385 SR & R alik Al 15256
“Dinde surf Allah’a yoénelerek ihlasla O'na dua ediniz.”

Gerek bunlar ve gerekse bunlarin benzeri olan bir ¢cok
Kur’an-1 Kerim ayeti insanlar1 Din’de sirf Allah’dan baska
hicbir sey amac edinmemeye cagirmaktadir. Ayetlerde dile

3 ZUumer Suresi, 3.
4 Beyine Suresi, S.
5 Gafir Suresi, 14.
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gelen bu cagr ihlasa cagri oldugu kadar Tevhid’e de, yani
Allah’in ortaksizligina (bir) inanmaya da ¢agridir.

Gozlemlerine devam eden Gazali, cogu insanlarin seyta-
nin egemenligi altina girdigini, nefislerinin asin arzularina
kapilarak azdiklarini, bunun sonucu olarak dinin halk kit-
leleri bir yana alimlerin géztinde bile ya gostermelik dev-
let fetvalari, ya tartismalarda muarizi yenip, bébtirlenmek
icin kullanilan mtinazara malzemesi, veya cahil halk kitle-
lerinin gozlerini boyamak icin vaizler tarafindan kullanilan
tumturakli ve agdali ciimleler haline geldigini gorur.

Iste buittin bu act manzaralar1 miisahede eden Gazali
bu goézlemlerin 15181 altinda bu Unlt eserini kaleme ald:
ki; ihlas yeniden kalplerdeki yerini alsin; insanlar yeniden
ihlas1 ana prensip ve siar edinen ilk Muslimanlarin sevi-
yeli yoluna girip, ylcelsin. Hi¢c stiphesiz Din’de sirf Allah’a
yonelmek, ihlas1 benimsemek, ayni zamanda Allah’in or-
taksiz birligine inanmak (Tevhid’e baglanmak) demektir.
Yine hic stiphe yok ki: Tevhid, Islamin 6zii, ana karakte-
ristigi ve nihai amacidir. Buna gore denebilir ki; Gazali bu-
tiin ana temelleri, sonuclari, sebepleri ve gayeleri ile ihlas1
aciklamak icin ‘Thya’ y1 kaleme almistir.

Imam kolayca anlasilabilsin diye bu eserini énce kisim-
lara, kisimlari kitaplara, kitaplar: bélimlere ve boltimleri
de fikralara ayirmistir. Ayrildig: kisimlarin sayist dérttir:

1) Ibadetler: Gazali, bu kisimda ibadetlerin cogu kere
gozlerden kacan edeplerini, stinnetlerinin inceliklerini ve
manalarinin sirlarini anlatir. Bunlar anlatirken alim bir
amel isleyicinin kelimenin tam manasi ile ihlasl amel is-
leyebilmek icin bilmek ihtiyacinda oldugu her seyi orta-
ya koyar. Boylece ibadetleri Allah’in ve O’'nun Resultiniin
(selat-t1 selam Uizerine olsun) begenecegi esaslar uyarinca
yerine getirmenin nasil olacagini aciklar.
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2) Adetler: Gazali, bu kisimda insanlar arasi mtinase-
betlerin sirlarini, 6zlerini, siinnetlerinin inceliklerini ve uy-
gulama sirasinda ortaya cikabilecek olan takva ntianslari-
n1 aciklar. Bu meseleler hicbir dindarin ihmal edemiyecegi

meselelerdir.

3) Helaka Yol Acan Davraniglar: Gazali bu kisimda
Kur’an-1 Kerim’in kalplerden silip, atmak icin geldigi kéta
huylar1 ele alir. Bu huylar tanimlar, sebeplerini ve yolac-
tiklar1 zararlar1 agiklar, ayrica bu koétti huylardan kurtul-

ma yollarini anlatir.

4) Kurtulusu Saglayan Davranislar: Gazali bu kisimda
da buttin iyi huylar ele alir, bunlarin nasil kazanilacagini

ve edinilince ne gibi yararlar saglayacaklarini aciklar.

Gazali bu kisimlarda ele aldigi her konuya girerken
once o konu ile ilgili secme ayet ve hadisleri ele alir. Sonra
basta sahabiler ve tabiin olmak tizere seckin alim ve duisU-

nurlerin soézlerine basvurur.

Ihya’nin Tahlili

Unli eserin ilk konusu ‘Ilim Kitab? baslhigini tasir. Bu
konuyu islerken az 6nce degindigimiz belirli yolu izler.
Yani 6nce bu konu ile ilgili olan secme ayet ve hadisleri
ele aldiktan sonra diger seri kaynaklara basvurur, arka-
sindan da akla dayali aciklamalarla sozlerine devam eder.

So6zu kendisine birakalim.

Ulu Allah buyuruyor ki:
419 bl 6 NEY NP c&.mb Y a9y &

SRS SR 5o
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“Allah, melekler ve ilim adamlart sahadet ederler ki
O'ndan baska ilah yoktur, O'nun adaletten ayrilmast s6z-

konusu degildir.”®

Gorulduaga gibi ulu Allah, 6nce kendisini, ikinci sirada
melekleri andiktan sonra ilim adamlarina tGictinclil sirada
yer vermistir. Senin icin bundan daha buytk seref, fazilet,
itibar ve tsttnluk olabilir mi?

Peygamberimiz buyuruyor ki:

3

391 &5 21T

“Alimler, peygamberlerin varisleridir.”

Herkes bilir ki peygamberlikten ytksek bir rtitbe ola-
mayacag: gibi bu riitbeye varis olma serefinden daha is-

tln bir seref de olamaz.

Burada Gazalinin kasdettigi ilim, gintmuzdeki ilim
kavramindan daha kapsamli ve daha genis konuludur.
Cunkt Gazali, hem din hem de dunya ilmini bir arada
kasdetmektedir. O topluma zarar veren bilgiler disinda hic
bir ilim dalini yasaklamaz. Mesela buyutcultk gibi. Ona
gore ancak ilim ya sahibine ya da baskasina zarar verince
koéta sayilabilir.

Hangi daldan olursa olsun ilmin gayesi, hidayeti arttir-
mak, ihlas: koklestirmektir. Buna gore ilmi arttigi halde
hidayet yontinde gelisme kaydedemeyen kimse Allah’dan

daha da uzaklasmais olur.

Ihlas sahibi olabilmek icin saglam inanc¢ prensiplerini
(akaid’i) bilmek gerekir. Bu ytizden fhya’nin ikinci konusu
‘Akaid llkeleri Kitabt bashigini tasir. Bu kitab {ic ana mese-
le etrafinda doéner:

6  Al-i Imran Suresi, 18.
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1- Allah ve O’nun sifatlari: Bu konudaki temel pren-
sipler sunlardir: Hi¢ bir sey Allah’in benzeri degildir. Allah
hayat, kudret, kapsaml ilim, sinirsiz irade ve benzeri gibi
kamil manali cemal ve celal sifatlar ile sifatlanmastir.

2- Allah arap olan ve olmayan blittin insanlara Muham-
med’i (selat ve selam uUzerine olsun) Peygamber olarak
gondermis, Peygamberimize bildirdigi seriatla yeniden
onaylanan kisimlari disinda daha o6nceki seriatleri yu-
rurltikten kaldirmis, Tevhid ctimlesi olan ‘lailahe illellah’
cumlesine ‘Muhammedin Resulallah’ cimlesi eklenme-
dikce imanin tamam hale gelemeyecegini belirtmis, ayrica
Peygamberimizin dliinya ve ahiret alaninda bildirmis oldu-
gu her seye herkesin inanmasini zorunlu kilmistir.

3- Allah’in varligi, O’nun sifatlari, ahiretin mahiyeti ve
peygamberlerin dogrulugu ile ilgili olarak bilgi edinirken
ilk kaynak ve baslica aydinlanma araci olarak Kur’an-i
Kerimi kabul etmek gerekir. Clinkti Allah’in aciklamala-
rindan daha gtivenilir bilgi kaynaginin bulunabilecegi s6z-
konusu olamaz. Butlin bu saydigimiz meseleler ile ilgili
olarak Kur’an-1 Kerim’de herkesin anlayabilecegi aciklikta
beyanlar ve deliller vardir.

Insan ihlasa taharet (temizlik) ile hazirlanir. Taharet ise
zahiri (dis temizlik) ve batini (ic temizlik) olmak tizere iki kisma
ayrilir. Gazali, batini taharet ile ilgili olarak genis aciklamalar
yapmustir. Insallah, ilerde bu aciklamalar ele alacagz.

Zahiri taharete gelince bunun bir sekli abdest almaktir.
Abdest konusunda Peygamberimiz (selat ve selam tizerine
olsun) sdyle buyuruyor:

00 (i osd s Sty b 035y o9 ce309)] Gl Logs 0
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“Kim gtizelce abdest aldiktan sonra hi¢ bir diinya kelamt
konusmaksizin iki rekdt namaz kilarsa, annesinden dogdu-
gu ilk giin gibi, tiim giinahlanndan swyriir.”

Ote yandan abdestli iken abdest almak, nur tizerine
nurdur. Ayrica bilindigi gibi abdest namaza girebilmek
icin yururltige konmustur. Namaz kulun Allah’in huzu-
runa girmek icin gececegi bir kapidir. Bu kapidan gece-
rek Allahin huzuruna giren kul, Allah’a yalvarir, O’nun
katin1 kusatan rahmet denizine dalar ve O’nun nuru ile
nurlanir. Bu yuzdendir ki, namaz dinin diregi, yakin’in
kulpu, ibadetlerin baslicasi ve taatlerin gézdesi olmustur.
Ayrica O, mi’minler Gizerine vakitleri belirli bir farz oldugu
gibi insanlar cirkinliklerden ve kotultiklerden alikoysun
diye emredilmistir. Ayn1 zamanda namazin gercek mana-
da namaz olabilmesi icin Allah korkusu ile huzur icinde
bir kalble kilinmasi gerekir, iste ‘namazi dosdogru kiliniz’
ayetindeki ‘dosdogru kilmak’ bu demektir.

Namaz kilarken az 6nce anlatildig gibi olmayan kimse
ise Peygamberimiz’in (selat ve selam tUizerine olsun) asagi-

daki hadisinin kapsamina girer:

y@)lgy&ﬂlﬁ}l@&ﬂé&@j@yﬁs

“Nice ayakta dikilen kimseler var ki, kilmus olduklar na-
mazindan dolayt, yorgunluk ve diz agrisindan baska hic bir
sey elde edemezler.”

Peygamberimiz bu sézleri ile sadece gaflet halinde, yani ne
yaptiginin farkinda olmaksizin namaz kilanlar: kasdetmistir.
Buna karsilik kalbi Allah korkusu ile dolu olarak namaz ki-
lanlar, ulu Allah’in su buyrugunun kapsamu icine girerler:

Ds2ble (glo GBS 0 Sl dslaball L8l 33
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“Mii’minler kurtulmuslardiwr. Onlar kalbleri Allah korkusu

icinde olarak namaz kilarlar™

Ulu Allah Kur’an-1 Kerim’in bir ¢ok yerinde zekati na-
mazla bir arada zikrederek ‘namazi dosdogru kiliniz ve
zekat: veriniz’ buyurmustur. Ulu Allah zekat: arinma se-
bebi kilmistir. Arinmak isteyen Allah kullari, zekat saye-
sinde arinirlar. Ulu Allah zekat vermekten kacinanlar: agir
azabla korkutarak sdyle buyuruyor:

faicd dll LR s GBI 59haT V5 484015 Call 35385 GRls
N REINES

“Altin ve gtimiis biriktirip de onlart Allah yolunda harca-

mayan kimseleri act bir azab ile miijdele!”®

Burada Allah yolunda harcamaktan maksad, zekat pa-
yin1 ayirip vermektir. Zekat insanin Allah ugruna mulkiye-

ti elde edilen malin bir bolimutinden vazgecme cesididir.

Oruca gelince o, kullugun ve Ihlasin giris kapisidir.
Insan inanarak ve énemini kavrayarak oruc tutunca Allah
onunla meleklere kars:1 iftihar eder, onun uykusuna varin-
caya kadar her davranis: ibadet olur.

Orucun Ug¢ devresi vardir. Birincisi siradan halkin (ava-
min) tuttugu oructur. Bu orucg, mideyi ve cinsiyet orga-
nini nefsin arzularindan alikoymaktir. fkincisi seckinlerin
(havasin) orucudur. Bu orug, vicudun tim organlarini
giinah islemekten alikoymaktir. Uclinciisii en seckinle-
rin (havass-tl havas’in) tuttugu oructur. Bu orug, kalbi
Allah’in disinda kalan her seyden, hem dini ve hem dinyevi
endiselerden kesinlikle uzak tutmaktir.

7 MU’'mintn Suresi, 1-2.
8 Tevbe Suresi, 34.
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Hacc’in faziletine delil olarak Peygamberimizin (selat ve

selam Uzerine olsun) asagidaki hadisi yeterlidir:

ol Buly posS 533 (1o gyt Bund by Cidy ol xo (10

“Egrilige sapmaksizin ve kimse ile kavga etmeksizin hacc
ibadetini yerine getiren kimse anasindan dogmus oldugu
ilk gtinkti gibi gtinahlarnindan swyyrlwr.”

Kuran’a gelince o Islam’n Allah tarafindan indirilmis
kitabidir. Her yont ile hakkin semboltidiir. Ona simsi-
ki sarilan hidayete erer, onunla amel eden basariya ulasir.
Peygamberimiz (selat ve selam Utizerine olsun) buyuruyor ki:

duolsg all Jal 31,3 Jol
“Kuran ehli, Allah’in ehli ve O'nun yakwnlardir.”

Kur’an, Rabbimizin katindan bize gelmis ilahi mesajlar
yekinudtir. Bu mesajlari namazda Kur’an okurken dusu-
nur, yalniz basina kaldigimiz yerlerde manalarinin ince-
liklerini arastirir, farz ve stinnet ibadetlerle bu mesajlari
uygulariz. Kur’an mti’'minlere sifa ve rahmettir. Buna gore
Kur’an okumak faydalidir. Kalbi cilalar, géntil hastalikla-
rina kars: sifa olur, ihlas: koklestirir ve Tevhid inancini

saglamlastirir.

Kur’an-1 Kerim bir cesit zikir ve duadir. Ulu Allah ‘beni
zikrediniz ki ben de sizi anayim’ ve ‘Allah’ bol bol zikredi-
niz’ mealindeki ayetlerde zikretmeyi tesvik etmistir. Thlash
mU’'min kalbi huzur icinde olarak ve devamli bicimde
Allah’ zikreder. Kalb gaflet halinde iken sadece dille Allah

zikretmenin faydasi cok azdir.

Peygamberimiz (selat ve selam tUzerine olsun) ‘lailahe

illellah’ cimlesinin diger zikir cimlelerinden daha Ustiin
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oldugunu belirtmistir. Ctinkti bu ctimle Thlasin sembolii

ve tevhid inancinin goéstergesidir.

Asagidaki ayetleri okuyarak Peygamberimize selat-ui
selam getirmek zikrin bir cesididir:

RS 1A Las e IsLo loial G116 b o Gl eiclas aln &

“Hi¢ stiphesiz, Allah ve Onun melekleri Peygambere
selat ederler, siz de, O'na selat-ii selam getiriniz.”

Diger bir zikir cesidi de duadir. Dua ibadetin 6z, iligi-
dir. Nitekim ulu Allah buyuruyor ki:

OES 18] ¢l 8323 ol CullB GROB GBEE Rolze LG 1315

Gk caled B Isteds R IRl

“Ya Muhammed, kullarim sana benim hakkinda soru so-
runca (bilsinler ki) ben onlara yakium, bana dua edenin

duasini kabul ederim.”'°

Fakat duanin kabul edilebilmesi icin tevbe etmek ve is-
lenmis bir zulim s6z konusu ise bu zulmt gidermek ve
olanca gucu ile Allah’a yonelmek sarttir. Bu sartlari yerine

getirmek, duanin kabul olunabilmesinin yakin sebebidir.

Gazali Kur’an konusunu inceleyerek ‘hya’ nin ibadet
kismini bitirir ve arkasindan adetler kismina gecer. Bu ki-
simda yemek, evlenme, kazanc¢ ve gecim edepleri gibi ko-
nularn ele alir. Emek ve calisma konusunu genis sekilde
inceler. Kur’an’a ve hadislere dayanarak calismanin, da-
rust is yapmanin ve ticarette dogruluktan ayrilmamanin
faziletini belirtir, 6yle gtinahlar vardir ki gecim ugruna

9 Ahzab Suresi, 56.
10 Bakara Suresi, 186.
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calismaktan baska hic¢ bir hareket onlara kefaret olamaz.
Durtist ticcar, kiyamet gtinti sadik kullar ve sehidlerle
birliktedir.

Gazali, bu konuyu isledikten sonra ‘Helal ve Haram
Kitabt basligini tasiyan nefis bir konuya gecer. Bu boélum-
deki aciklamalarina gore tim helal seyler temizdir, ama
bazi helal seyler digerlerinden daha temizdir. Buna kar-
silik tim haramlar pistir, igrenctir, fakat bazi haramlar

digerlerinden daha pis ve daha igrenctir.

Imam, bu konular isledikten sonra soézii ‘dirlik, kar-
deslik ve dostluk’ baslig: altindaki énemli meseleye getirir.
Dirlik, kardeslik ve dostlugun temel dayanagi iyi huyluluk
ve bu konuda Peygamberimizi (selat ve selam tizerine olsun)
ornek edinmektir. Ulu Allah bu konuda Peygamberimiz

icin s6yle buyurur:

R @19 I LIz
“Hi¢ stiphesiz sen ytice ahlak sahibisin.”!!

Zaten Peygamberimiz glizel ahlaki tamama erdirmek,
yani onun eksiksiz bir 6érnegi olmak icin génderilmistir.
Ahlak gtizelligi varolunca kardeslik de varolur. Dinin kas-
dettigi bicimdeki kardesligin faydasi ise cok yuksektir.
Nitekim Peygamberimiz (selat ve selam Uizerine olsun) din

kardesligini 6verken sOyle buyuruyor:
ST S5 05 0,55 g O] dodlo S a3}, Trs @ alll ol e

“Allah, kimin iyiligini dilerse kendisine hayirlt bir dost
nasib eder. Bu dost unuttuklarint kendisine hatwrlatir, hatur-
ladigt konularda da kendisine yardimct olur.”

11 Kalem Suresi, 4.
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Peygamberimizin bu konudaki en etkileyici sozlerinden
biri sudur:

A1 Loy 653 Y Leslus] Juwsss 1oadl Jie L) 13] ¢ ooVl Jie
Trs deolo oo Lomas] dlll o8 V) b liege

“Isbirligi yapan iki din kardesi, birbirini yikayan iki ele
benzer, iki din kardesi isbirligi yapinca Allah, mutlaka onla-

rt birbirlerine yararli kiar.”

Gazali, daha sonra uzlet ve giriskenlik konularini ele
alir. Bu konuda ileri stirtilmuis olan cesitli gérusleri aciklar
ve sonunda meseleyi, bu meseleyi kesin bir 6l¢ctiye bagla-
yan Safii’nin su s6zU ile sona erdirir:

“Ya Yunus! Insanlardan kacmak diismanlik, sokulgan-
lik ise kot arkadaslar kazandirir. Buna gore adamcillik ile
sokulganlik arasinda orta bir yol se¢.”

Demek ki yalnizlik késesine kapanmakla asir1 girisken-
lik arasinda kalan bir yol secmek gerekir. Bu orta yol, sart-
lara gore degisir. Karsilasilan durumun fayda ve zararlari
incelenince dogru tutumun nasil olacagi meydana cikar.
Iste bu konudaki acik ve kesin gercek budur. Bunun di-
sinda, soylenen her s6z eksiktir ve boyle sozlerin timn,
ancak sdylenmelerine yol acan 6zel sartlara uygun ifadeler
olabilirler. Buna gore boylesine sozleri degisik, hatta zit
sartlarda prensip edinmeye kalkismak dogru degildir.

Ders almak ve ibret edinmek gayesi ile yolculuk yap-
mak insan ruhu Uzerinde cok etkili bir metoddur. Fakat
bazan kalbi en alcak dereceden (esfel-i safilinden) gokle-
rin en ylce doruguna tirmandiran manevi yolculuga da
cikilabilir. Hi¢c stiphesiz, yolculugun, gezginciligin bdylesi,
bedenin yapacagi zahiri gezilerden daha degerlidir.
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Ulu Allah su ayet-i kerimede bu iki cesit yolculugu bir-
lestirerek her ikisini de tesvik etmektedir:
Osraid VBT (8uddl GR35 GuB39al) S61 2391 3
“Kesin bilgi arayicilart icin hem yerytiziinde hem de

kendi nefislerinde ibret verici ayetler vardiwr, acaba goérmii-
yorlar mi?"1?

Gazali, ‘Dinleme ve Vecd Kitabt basligini tasiyan su sag-
lam ve mantikli htikme variyor ve diyor ki:

“Sarki dinlemek bazan haram, bazan mubah, bazan
mekruh ve bazan da mustahab olur.”

Sarki dinlemenin haram olmasi, cogu gencler ve dun-
yaya donuk arzulari baskin olan kimseler hakkindadir.
Boyle kimseler sark: dinledikce kalblerini etki altinda tu-
tan cirkin sifatlar daha azginlasir. Sarki dinlemenin mek-
ruh olmasi, sark: dinlemekten az dncekiler gibi etkilenme-
yen, fakat onu cogu zaman eglendirici bir aliskanlik haline
getirmis olan kimseler hakkindadair.

Bunun yaninda sirf giizel sesten haz duydugu icin sar-
ki dinleyenler icin sarki dinlemek mubahtir. Buna karsilik
Allah sevgisinin etkisi altinda olup da iyi sifatlar1 teren-
nuim eden sarkilari dinlemekten hoslananlar icin sarki
dinlemek muistahabdir.

Din duygusunun vicdanlarda canhl kalabilmesi icin iyi-
ligi emredip koéttltikten alikoyma gorevini yerine getirmek
gerekir. Nitekim ulu Allah séyle buyuruyor:

oF 038535 Soy=ally s5els 1 J) Gseds A (85 38305
:} »/eﬂ” é"; @9&’5 /isﬂn

12 Zariyat Suresi, 20-21.
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“Icinizde hayra cagiran ve iyiligi emredip kétiiliikten aliko-

yan bir iimmet bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardur.”3

Gazali, buyutk alimlerin bu konuda nasil bir tavir takin-
mis olduklarini, Allah yolunda nasil cihad ettiklerini agik-

ladiktan sonra soézlerini sdyle sona erdirir:

“Iste iyiligi emredip kétiiliikten alikoymakla ilgili olarak
alimlerin tutumu ve davranis tarzi boyle olmusdur. Onlar
padisahlarin bask: ve ntifuzuna cok az 6énem vermisler ve
korunmalari konusunda Allah’in inayetine dayanmislar;
eger nasibleri sahadet olmus ise Allah’in haklarindaki bu

hikmtnt hosnutlukla karsilamislardir.

Iste béylece sirf Allah rizasina yénelerek halis niyete sa-
hip olduklar i¢cin sozleri kat1 kalblere tesir ederek onlar:

yumusatmis, bu cesit kalblerin katiligini gidermistir.

GUnumuzde ise alimlerin dilleri ihtiraslar1 tarafin-
dan baglandigl icin yazi yazmaya yoneldiler. Konusmaya
kalkisinca da sozleri ile hareketleri birbirini tutmuyor.
Eger dogru olup da gercek ilme yonelselerdi kurtulurlar-
di. Devlet baskanlarinin bozulmasi halkin bozulmasina,
alimlerin bozulmasi devlet baskanlarinin bozulmasina yol
acar. Alimlerin bozulmas1 (yozlasmasi) da mal ve mevki

tutkunlugu ytiziinden olur.”

Gazali Adetler kismini ‘Gegim Edepleri ve Peygamber Ahlakr
bashklh bélimle sona erdirir. Bu bélimde Peygamberimizin
(selat ve selam Ulizerine olsun) ahlakini ve bu ahlakin Kur'’anin
pratik bir uygulamasi oldugunu belirtir ve ulu Allahin
Peygamberimiz hakkindaki ‘Sen ytice bir ahlaka sahipsin’ me-
alindeki buyrugunu genis bir sekilde izah eder.

13 Al-i Imran Suresi, 104.



36 El-Munkizii Mine’d Dalal

Gazali, ‘Thya’ nin ‘Mahvedici davranislar’ kismina nefis
bir béltimle girer. Tasavvufu gerek pratik olarak algilamak
ve gerekse nazari olarak gercek anlami ile kavramak iste-
yen herkesin bu bélimti okumasi vazgecilmez bir ihtiyac-
tir. Bu boélimde ‘Kalbin Acayipliklerinin Acitklamast Kitabt
basligini tasir.

Bu bélumtin 6nemi sundan ileri gelir. Kalb, Allah bilen,
Allah’a yaklasan, Allah icin amel isleyen, Allah’a dogru ko-
san ve Allah katindaki gizli hazineleri kesfeden organdir.

‘Boylesine ytiksek mertebeye sahip olan kalbin manast
nedir?’ diye soracak olursan Gazali, bu soruya soOyle cevap

veriyor:

“Kalb, maddi olmayan, ruhani ve ilahi bir kavramdir.
Gerci o vucuddaki kalble ilgilidir, ama bu maddi kavram,
insanin 6zli, gercek mahiyetidir. Insanin sahsinda idrak
eden, bilen, taniyan, ilahi yuktmltliklere muhatap olup

sonunda kinanan veya hosnutlukla karsilanan odur.”

Bu konudaki bazi metinleri ilerde verecegimiz icin sim-
dilik bu bolimu 6zetlemek gereksizdir. Bu bélimden son-
ra sira ‘Nefis Egitimi ve Ahlakt Anitma Kitabt baslhkli bola-

me gelir.

Sirf bu basliktan bile anlasilabilir ki Gazali, nefsi egit-
mekle ahlaki aritmayr kaynastirmis, baska bir deyimle,
nefsi egitmeyi ahlaki aritmanin yolu saymistir: Ote yan-
dan gtizel ahlak, Peygamberimizin (selat ve selam Ulzerine
olsun) sifati, siddiklarin en faziletli ameli; gercek manada
dinin yarisi, takva sahiplerinin tim gayretlerinin Grinu
ve ibadet egitiminin meyvasidir. Nitekim Peygamberimiz
(selat ve selam onun Uzerine olsun) buyuruyor ki:

BT (o Sowlo dolll poy Ludne i 655,315 o] oSuml 0
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“Benim katimda en sevimliniz, Kiyyamet giinii bana en
yakin olanlariniz en gtizel ahlakllarinizdur.”

Insanoglunun helak olmasina yol acan baslica sebep
mide sehvetidir (yemek icgidiistidir). Bu icgtidiiyth mut-
laka kirmak, yumusatmak gerekir. Bu icgidiyl yumu-
satmak ve kirabilmek icin helal olmayan tek bir lokma bile
yememeli ve yemek yemeyi amac¢ edinmekten kacinmali-
dir. Bu konudaki en dogru tutum asiriliklardan kacinan
orta yol uyarinca ne mide agirligi ve ne de aclik duyacak
oranda yemek yemektir. Daha acikcasi, hi¢ bir zaman aclik
duygusunun etkisi altinda kalmaksizin mideyi unutmak,
onun varhginin farkinda olmamaktir. Cinktd yemekten
maksad hayati devam ettirip ibadet edecek glice sahip ola-
bilmektir. Oysa mide agirligi insani ibadetten alikoydugu
gibi aclik duygusu da kalbi felce ugratarak kendini ibadete

veremez hale getirir.

Gazali bunun arkasindan ‘Dilin Zararlari’ konusunu

incelemeye koyularak soyle der:

Stphe yok ki dil Allah’in btiytk nimetlerinden biri ve
yaraticiiginin enteresan bir tezahUrtdur. Fakat insan-
lar onun zarar ve belalarindan kacginmay: ihmal eder-
ler. Hi¢ stiphesiz, bu alanda en gecerli kurtulus recetesi
Peygamberimizin (selat ve selam Uzerine olsun) ‘dilini tut’
seklindeki buyruguna uymaktir.

Yalan, dedikodu, koguculuk, istihza ve mizah, bunla-
rin hepsi dilin zararlarindandir. Bu konudaki bir arap ata
s6zU: Kisinin 6limu iki cenesi arasindadir’ der. Dil ile ilgili
olarak takinilmasi gereken ideal tutum, Allah’in gazabina

sebebiyet verecek hi¢ bir s6z séylememektir.

Insanlar arasi mtinasebetleri bozan afetlerden biri de

‘6fke, kizginhik’ tir. Nitekim Ebu Hureyre’nin rivayet etti-
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gine gére adamin biri Peygamberimize ‘bana iyi bir amel
tavsiye et, hem de kisa olsun’ deyince Peygamberimiz ada-
ma ‘kizma’ diye cevap verdi. Adam ayni soruyu bir daha
sorunca Peygamberimiz kendisine yine ‘kizma’ diye cevap

verdi.

Ofkeyi gidermenin carelerinden biri ayakta iken otur-
mak ve oturuyor ken yere uzanmaktir. Diger bir caresi ab-
dest almak veya yikanmaktir. Baska bir caresi de secdeye
kapanmaktir. Nitekim Peygamberimiz (selat ve selam tize-

rine olsun) sOyle buyuruyor:
lasily dase byam ) 09,5 YT ol ool (I8 § ez oasdl o) VI

2L ous 3alds T IS g Jog (08 Tazrlos]

“Ofke insanoglunun kalbinde parlayan bir kordur. Kizgin
adamin gézlerinin kizarmasint ve boyun damarlariun sis-
mesini gérmiiyor musun? Kim 6fkelenirse yanagumu (alniny
yere koysun.” Peygamberimiz ‘yanagini yere koysun’ der-
ken secdeye varmaya isaret ediyor.

Diinya sevgisi, tim glinahlarin baslangicidir, insan ihti-
rasla ve yaltaklanarak diinya pesinde kostukca glintin birin-
de kendisini kole edinerek helak eder. Buna karsilik mii'min
dtnyay1 kole edinir, ona boyun egdirir, onu ahiret icin binek
araci olarak kullanir. Dliinyay1 seven kimse cimri olur, cinka
o dinya pesinde yaltaklanir. Nitekim Peygamberimiz (selat
ve selam Uzerine olsun) séyle buyuruyor:

oS ¢g 353 slolg all ¢b§ Ju LJ)_»T U] :dgds (J=g 3¢ 4.li| ol
gi w‘y G oS Jo b usfq QT w‘i’ «ya'a O dlg (=.>i Q.)}I

OB ga e dll Gstrs Ol Y] pol ol gz e Vs I & s
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“Ulu Allah buyuruyor ki; biz namaz kilip, zekat versinler
diye kullara mal verdik. Insanoglunun bir vadi dolusu altin
olsa ikincisinin olmasini, iki vadi dolusu altint olsa ti¢tincti-
stinti ister. Onun midesini topraktan baska hi¢ bir sey dol-
durmaz (doyurmaz). Bununla birlikte Allah tevbe edenlerin

tevbesini kabul eder.”

Bu konudaki dogru 6l¢ti Allah’in su buyrugudur:

Osladll (o Aol M b 35 355 dolas pay OB 35
“Kim nefsinin cimriliginden kendini kurtarirsa, iste kur-
tulusa erenler onlarduwr.”'*

Makam duskunluga, riyakarlik, kibir, bébtrlenme ve
gurur, bunlarin timu, halis niyette Allah’a yénelmek is-
teyen her mi’'minin siyrilmak zorunda oldugu afetlerden,
yani mahvedici huylardandir.

‘thya’ y1 okurken ‘Kurtulusa Erdirici Davranislar kismina
ulastigimiz zaman incilerin en nadidesine, hidayete erdirici
nura ve 0zUn 6zUne ulasmis oluruz. Bu kismin ilk bélimu
‘Tevbe’ bashgin tasir. S6zU yine Gazali'ye birakalim:

“Kusurlan orten ve gizli kalmis her seyi bilen Allah’a
basvurarak ginahlardan tevbe etmek, saliklerin kovuldugu
yolun baslangici, basanlarin sermayesi, muridlerin ilk giri-
simi, Allah’a yonelenlerin tutturduklar dogrultunun anah-
tari, O’na yakin olabilenlerin saflasma ve secilme girisidir.

Tevbenin gerekliligi, ayet ve hadislerle sabit oldugu gibi
basireti acilmis ve Allah tarafindan kalbleri iman nuru ile
nurlandirilmis olanlarin basiret nuru ile sabittir. Ulu Allah
soyle buyuruyor:

a5 555 all J) 1538 1l SR 3T

14 Hasr Suresi, 9.
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“Ey mU'minler, bozulmaz bir kararlilikla tevbe ederek

Allah'a y6netiniz.”

Ote yandan glinahin hemen arkasindan, vakit gecir-
meksizin tevbe edilmesi gerektigi sipheden uzak bir pren-
siptir. Durum ne olursa olsun, ulu Allah’in su buyrugunu

hi¢ bir zaman hatirdan ¢ikarmamalidir:

5, 3Rid)1 Eads GROIE Cod alll &)

“Hig stiphesiz Allah, sik sik tevbe edenler ile tertemizleri

sever.”1s

Peygamberimiz de sdyle buyuruyor:
amos BSlge B35 ool & U3 Uz oo o3kl dumll s 30 dl
Wy hadculd dags pld duly gosd il iy dolsb lyle o,
A els Lo of ciastls ol dude axil 13] Lio Lellad dtloly Cond
e ool zo9d Ogal i <=l.3‘lé aé oS gl (8 ) &?)T :JB
A6 ¢ @l s 0013 Laude ouis il 1308 il (sad ousle

ailoly 1 e wesdl dign )3 wsl Jlss

“Bir adam dtistintin ki issiz ve tehlikeli bir ¢olde konak-
lamis, yaninda binek hayvant ve binek hayvaninn sirtinda
da yiyecek ve icecegi var. Basin yere koyup birazcik uyu-
mus. Uyaninca binek hayvanimun kayboldugunu gérmiis.
Onu bir stire aramis, fakat sonunda asirt sicaktan dolayt
dayanilmaz derecede susayinca icinden bari konakladigim
yere varayim da uyuyup Sleyim demis, 6lmek niyeti ile ba-

15 Bakara Suresi, 222.
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st désegine dayayip uyuyuvermis. Bir stire sonra uyanin-
ca bir de ne gorstin! Binek hayvant yanibasinda, yiyecek ve
icecegi de hayvarnun sirtinda duruyor, iste ulu Allah, mii'min
bir kulunun tevbesi karsisinda, binek hayvanina kavusan

bir adamdan daha cok sevinir.”

Iman, yarisi sabir ve 6btlir yans: stikiir olmak tizere iki
kisimdan meydana gelir. Sabir konusunda cok sayida ayet
ve hadis vardir. Ulu Allah sabri 6vmus ve cok sayidaki
yuksek derece ile hayri sabrin sonucu ve Urtiinu olarak
tanitmistir. Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

s B0 ods RIS I5iasT Gl 6335 16851 Ista) Bl slie G JB

Ol 3R a1 Somlall 333 G dauls Al 53l

“Sabredenlerin ecirleri, hesapsiz sekilde, kendilerine

verilir.”1®

Peygamberimiz de diyor ki:

oledl Caas pall

“Sabiwr imamin yansidir.”

Yine Peygamberimiz diyor ki:

dizd) 3555 o 535 el
“Sabuwr bir cennet hazinesidir.”
Allahin insana bagisladigl nimetler sayisizdir. Bu ni-
metlerin bagislayicisina karsi insanin goérevi stkurdur.

Ayrica sukrin kendisi nimetlerin artmasina sebep olur.

Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

16 Zumer Suresi, 10.
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WRaES GROIE &) 63385 (5 (SSLR3Y (3355 3 6305 536 35

“Eger stikredecek olursamiz, verdigimiz nimetleri

arttiririz.”\”

Umid ve korku, Allah’a yakin olanlan ytice makamlara
dogru ucuran iki kanat ve Ahiret yolunda karsilasilacak
her cetin engeli sirtlarina binerek asabilecegimiz iki binek

hayvanidir.

Gazali, fakirlik ile dinyadan uzak durmayi (zthdt) bir
arada ele alir. Dlinyadan uzak durmak hak yolu yolcula-
rinin serefli makamlarindan biridir ve ayni zamanda ulu

Allah’in su buyrugunun gerceklesme yoludur:

OBl a1 (3 5L sal1sdls saadll Soaball Go il Al &
LR35 501 & > e a2 5,55 O3 l LB B
Bay (i3 GRI (8 I97dia alll s Moy 331 525 ol3A)15
SR 53801 5o dUss

“Allah, karsiiginda cennet vermek tizere, mii'minlerden
canlarint ve mallarint satin almistir. Bunlar Allah yolunda
savasp dldiirtirler veya 6liirler. Bu gerek Tevrat'ta, gerek
incil'de ve gerekse Kur'an’da yeralan Allah’in gercek bir va-
adidir. Allah'dan daha titizlikle vaadini yerine getiren kim
olabilir ki? Buna gére giristiginiz karlt alis-veris icin size

mitijdeler olsun! O biiytik bir kazangtir.”!®

17 Ibrahim Suresi, 7.
18 Tevbe Suresi, 111.



43 El-Munkizii Mine’d Dalal

Buna gore diinyadan uzak durmalk, ilerisi icin aziktir.
Cunkd o kulun canini ve malin1 Allah’a satmasi1 ve her

seyden siyrilarak O’nun yoluna koyulmasidir.

Tevekkul (Allah’a gtivenmek) dinin 6énemli bir merte-
besi, mi’'min i¢in ylGce bir makam, daha dogrusu Allah’a
yakin olanlarin yiksek rttbelerinden biridir. O ayni za-
manda Tevhid inancinin bir Grtintdir. Ctinkd gercek an-
lami ile Allah’in birligine inanan kimse O’na tevekkul eder.
Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

33 BB, A g7

“Allah kuluna yetmez mi?”

Allah sevgisine gelince o biitiin makamlarin nihai he-
defi ve buittin derecelerin ytice zirvesidir. Ozlem, tinsiyet
ve hosnutluk bu zirvenin Utrltnleri arasindadir. Allah sev-
gisinden 6nce gelen tevbe, sabir ve diinyadan uzak durma
(zthd) gibi btittin makamlar Allah sevgisine ulasmay1 sag-
layan hazirlayici 6n sathalardir. Allah sevgisi baglilik araci
ve kulun boynundaki tasma Ulizerine igslenmis bir incidir.

Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:
Isial SRl all C8 (disiod Tl dll 05 e 365 3 (uli o3
“Iman edenler Allah't en cok sevenlerdir.”
Peygamberimiz de séyle buyuruyor:

Lol Los 4] ol gy all 0550 ot oSast g3 ¥

“Allah't ve O'nun Resuliinii bu ikisi disinda kalan her

seyden daha ¢cok sevmedikgce mii'min olamazsiniz.”
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Iman basireti ile géren ve Kur’an nuru ile aydinlanan gé-
nul erbabi hesabina acgikga ortaya cikmistir ki ancak ilim ve
ibadetle saadete ulasilabilir. Ctinkt alimler disinda tim in-
sanlar helak olmuslar, bunun yaninda ilmi ile amel edenler
disinda buittin alimler helak olmustur. Ayrica ihlas sahibi
olanlar disinda kalan tim amel isleyenler helak olmustur.
fhlas sahiplerine gelince onlarin derecesi cok yticedir.

Niyetsiz amel bos bir yorgunluktur. Ihlassiz niyet ise ri-
yakarhiktir, mtinafikliga 6rttidiir ve isyanla es anlamhdir. Uy-
gulamasiz ve sadakatsiz ihlasa gelince o da bosubosunadir.

Nitekim ulu Allah, sirf kendi rizasindan baska amaclar
tasimakla goélgelenmis ve saibelenmis ibadetler hakkinda
s6yle buyuruyor:

Dsife a Rz Jas be loles L ) o83
“Kafirlerin islemis olduklart amelleri, havaya sag¢umis,
bosubosuna islenmis hareketler sayariz.”*°

Peygamberimiz ayni konuda sdyle buyuruyor:

dl iy COIS ed ¢ 89 o il USU Ll Ll JlesI L)
sy o) By S50 (rag sy alll ] 45,9 sy bl

] sz s Lo J] 4,208 LaoSy 8150l ol

“Ameller niyetlere baglidir. Herkes niyet ettigini elde
eder. Buna goére kim Allah'a ve O'nun Resuliine yénelmis
ise o Allah'in ve O'nun Resuliiniin pesindedir. Buna karsilik
kim diinyaya yénelirse onu elde eder veya kim bir kadina
yonelirse onu nikahlar. Kisaca insan neyin pesinden kosar-
sa ona yénelmis olur.”

19 Furkan Suresi, 23.
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Kim Allah’t murakabe eder (stirekli sekilde aklinda tu-
tarsa) basariya ulasir, kim nefsini hesaba cekerse kur-
tulur. Nitekim Peygamberimizin (selat ve selam tUzerine
olsun) bildirdigine gére Bir saat distinmek, bir yil iba-
det etmekten daha hayirhidir.” Kur’an-1 Kerim de bir ¢cok
ayetinde incelemeyi, ibretle bakmayi, goézlemeyi ve du-
stinmeyi tesvik etmektedir. Aciktir ki distinmek nurlarin
anahtari, ilimlerin oltasi, marifet ve kavramlarin avlanma
aracidir. Ulu Allah, Kur’an-1 Kerim’in bircok ayetinde du-
sinme ve incelemeyi emretmis ve diistinenleri 6vmustur.
Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

oI sy

“Go6klerin ve yerytiziintin yaratiisinda, gece ile gtindtiziin
birbirini kovalamasinda akli basinda kimseler icin btiytik
ibretler vardir. Bu kimseler ayakta, otururken ve yatarken
Allah"t zikreden ve ‘Rabbimiz, biitiin bunlart bosubosuna
yaratmus degilsin’ diyerek géklerin ve yerytiztintin yaratilist
hakkinda diistinen kimselerdir.”?°

Bildirildigine gore bu ayet indigi zaman Peygamberimiz
gozyaslari icinde sOyle buyurmustur:

lasd ,San b Lal,3 ok os

“Bu ayeti okuyup da tizerinde dtistinmeyenlere yaziklar
olsun.”

Dustintrken 6n plana alinmas: gereken konularin ba-
sinda 6lim ve Otesi hakkinda distinmek gelir. Ctinkt bir
hadise gore ‘akilli kimse kendini diistintp 6limden son-

20 Al-i Imran Suresi, 190.
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rasi icin amel isleyen kimsedir.” Peygamberimizin bir diger

hadisi de soyledir:

Uacly Cighly LaS
“Oltim insan icin yeterli bir éguittiir.”
Gazali, ‘Thya’ ya su satirlarla son verir:

Bildirildigine gore cok sicak bir yaz gtint, kticuk bir
cocuk carsidaki diikkanlardan birinin 6nline ¢ikmis, ava-
z1 ciktigr kadar bagirarak musteri cagiriyor, mal satmaya
calisiyordu. Kalabalik arasindan c¢ikan bir kadin cocugu
gorerek ona dogru kostu, cocugu gégsiine yapistirdigi gibi
kendisini yere atti, boylece yavruyu yakici glines sicagin-
dan korumak gayesi ile viicudu ile tizerine golge yapmaya
calisiyordu. Bu arada bir yandan da ‘yavrucugum, yavru-
cugum’ diyerek onu oksuyordu. Herkes isini glicint bi-
rakmis onlar seyrediyor ve bir yandan da agliyordu.

Bu sirada Peygamberimiz ¢ikageldi, kalabaligin yanin-
da durdu, olup bitenler kendisine anlatilinca halkta beli-
ren acima duygusu hosuna gitti. Onlar1 mtijdelemek tizere
kendilerine ‘bu kadinin ogluna karsi duydugu merhamet
sizi sasirtti mi1?’ diye sordu. Herkes ‘evet ya Resulellah’,
diye cevap verince Peygamberimiz séyle buyurdu: Ulu
Allah size kars1 bu ananin ogluna karsi oldugundan daha
merhametlidir’. Bu cevabi1 duyan Muslimanlar essiz bir
seving ve tarifsiz bir nese icinde oradan ayrildilar.

Gerek bu hadisler ve gerekse ‘Umit Kitabt béltiimtinde
naklettiklerimiz, bize ulu Allah’in rahmetinin genis oldu-
gunu mujdeler. Buna gore ulu Allah’dan bize layik oldu-
gumuz sekilde muamele etmemesini, tersine bize sanina
yarastigl lizere minneti, genis comertligi ve rahmeti ile ba-
gista bulunmasin dileriz.”
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Ihya’nin Te’siri

‘Thyaw’l-Uliim’ Islam alemini genis bir sekilde ve derinden
derine etkilemis bir eserdir. Bircok serhleri ve kisaltmala-
r1 meydana getirilmistir. Bircoklar1 tarafindan elestirildi-
gi gibi bir coklar tarafindan da savunulmustur, Ingilizce,
Fransizca ve Ispanyolca gibi giinlimiizde konusulan bir

cok bati ve dogu dillerine terciime edilmistir.

Dunyanin her tarafindaki kutiphanelerde neredeyse
sayisiz denecek kadar cok yazma nuishasi vardir. Sadece
Kahire’de yirmiye yakin baskisi vardir. Bunun yaninda
Hindistan’da, Turkiye’de ve Iran’da da bir cok kereler ba-

silmistir.

Bu kitab, ginimtizde de nur ve ilham kaynagi olmakta
devam ediyor ve arastiricilarin amaclarina gore farkli so-
nuclara gotliren bir cok arastirmaya konu oluyor. Yine ya-
sadigimiz glinlerde Misir’da sirf ‘Thya’ okumak tizere haf-
talik toplantilar diizenlenmekte bu toplantilarda ‘Thya’nin
ele aldig1 konular incelenmekte ve getirdigi htiktimler tar-

tisilmaktadar.

Ihya ve Alimler
‘Thya’yr tenkid edenler, asag yukari, hep birlikte Ebul

Ferec b. Cevzi'nin su goruslerini paylasiyorlar:

Gazali ‘Thya’yr kaleme alirken Fikih metodunu bir yana
birakarak Tasavvuf yolunu esas tutmustur. Bu eseri ten-
kid edenler, icindeki sarih olmayan hadislere karsi ¢ik-
mislardir. Sahih olmayan hadisler meselesi bir cok Gazali
dismani tarafindan sik sik ileri strtlmus, bu konuda
ileri-geri cok s6z sOylenmistir. Fakat Ebul Hayr Zelmevali,

bu konuda bakin ne diyor:
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“Sahih olmayan hadislere gelince bunlara yer verdi diye
Gazaliyi suclamak dogru degildir. Ctiinki nasihat vermek

ve hayra tesvik etmek icin bu yola basvurmak caizdir.”

Isin ic yliztine gelince Gazali, varmis oldugu herhangi bir
hukmu ispat etmek veya bir prensibi delile dayandirmak
icin sahih olmayan hadislere basvurmus degildir. Ctinkt
o, varmis oldugu hukumleri ve ortaya koydugu prensip-
leri Kur’an-1 Kerim’den aldig1 ayetlere dayandirmaktadir.
Sozkonusu htiklim ve prensipler bu halleri yeteri derecede
delille desteklenmis ve ispat edilmistir, iste Gazali bundan
sonra, hadislere, daha sonra da sahabilerin ve tabiin’in

sozlerine yer vermektedir.

Durum béyle olunca bizler Gazali tarafindan ‘‘hya’da
yer verilen zayif hadisleri bir yana biraktigimizda bile eser-
de ortaya strulen buttin prensipler kurallar, 6gutler ve
distndurict agiklamalar delil ve ispat yontinden zede-
lenmemekte, degerini korumaktadir. Bundan da acikca
anlasildig: gibi bu itirazin ne sekil ve ne de 6z bakimindan

hic bir degeri yoktur.

Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki; seyhi tarafin-
dan ‘yanilmaz bir zeka’ olarak vasiflandirilan Hafiz Iraki?!

‘Thya’da gecen hadislerin kaynaklarini tespit ve bdylece bu

21 Hafiz Iraki: Tam adi, Zeyntddin Ebul-Fadl Abdurrahim bin
Htseyin Iraki’dir. Hicri 725 senesi Cemaziyel evvel ayinda
Misir’'da dogdu. Babasi Irak’li oldugu icin (Iraki) diye anilir.

U¢ yasindayken babasini kaybetti. Fakat Allah’in ézel inayetine
mazhar olarak seckin bir yaratilis, harika ve saf bir zihin ve doy-
mak bilmez bir 6grenme arzusu ile dikkat cekmistir. Yaratilisina
uygun ilim ortamina kavusma yéntnden de Allahin lttfuna
mazhar olan Iraki, biitiin Islami ilimlerden yeterli derecede pay
almakla birlikte, 6zellikle hadis ilminde uzmanlasmis, harika

kabiliyetini bu sahada onaya koymustur. Allah vergisi essiz bir
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konudaki tartismanin éntine set cekmistir. Bu zat, ‘Thya’

hakkinda s6yle diyor:

“Ihya’, helal ve haram konusunda yazilmis kitaplarin
en buyuklerinden biridir. Gazali bu eserde zahiri hukum-
leri bir araya getirdigi gibi bircoklarinin géziinden kacan
ince sirlar1 da irdelemistir. O sadece detaylar1 ve tek tek
meseleleri aciklamakla, hatta bunlar1 yaparken neredeyse
sahile donlisd imkansiz derecede inceleme denizinin de-
rinliklerine dalmakla yetinmemis, zahir ve batin ilimlerini
en uygun kivamda kaynastirmistir. Ustelik btittin bunlari
en seckin sozleri ve en tath tislbu kullanarak basarmais-
tir. Ayrica Gazali, bu eserde Hz. Ali'nin ‘Bu iimmetin en
hayirlis1 orta yoldan gidenlerdir, zamanla hem saga hem
sola sapan gruplar onlara katilir’ seklindeki s6ztine uya-

rak her konuda orta yolu benimsemistir.”

‘fhya’ icin serh yazanlardan Zebidi, bu kitap hakkinda
soyle diyor:

“Hem nakilci hem nazariyatci, hem diistinceye énem ve-
ren hem de klasik kaynaklara dayanan toplayici karakterli

fikih kitaplar1 arasinda ‘Thya’ gibi bir kitap tanimiyorum.”

Stibki'nin ‘Thya’ ile ilgili sézleri de sdyledir:

hafizaya sahip oldugu icin hocalan tarafindan Zamanin Hafizi’
diye adlandirilmistir.

Bir tek hadis tespit edebilmek icin ytzlerce millik uzun yolcu-
luklar: géze alan klasik hadis imamlarinin gelenegini devam et-
tiren Iraki, ayni maksatla bir ¢ok yolculuklara ¢ikmis, bu arada
Sam’a ve Mekke'’ye de varmisdir. Cogu hadis ilmine hizmet et-
mekle gecen 6mrintn seksen birinci yasinda ve hicri 806 yili-
nin Saban ayinda gozlerini hayata yummustur.

Abdulhalim Mahmud
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“fhya’ Muislimanlarca énem verilmesi ve yaygilastiril-
mas1 gereken bir kitaptir. Boyle yapilirsa onun sayesinde
bir cok kimsenin dogru yolu bulmasi, hidayete ermesi sag-
lanabilir. Ctiinkti bu eseri inceleyip hemen etkisi altinda

kalmayacak kimse cok azdir.”

Seyh Abdtlkadir Aydenus, ‘Tarif-ul Ihya bi Fedaili’l Thya’

adli eserinde sunlari yaziyor:

“Bilesin ki ‘Thya’nin tisttinltikleri sayisizdir, daha dogru-
su tim Usttnlukleri tizerinde toplamis bir eserdir. Ctinku
ustinliigtintin mahiyetini kavramak, arastirma kapsami-

na almak mtimkun degildir.”

Bu zat, ‘Thya’y1 o kadar cok okumustu ki onu neredeyse
ezberleyecekti. Soyle dedigi ileri sUirtlmusttr:

“hya’yr uzun uzun ilceledim. Her blimii, her kelimesi
lUzerinde ayr1 ayri ve tekrar tekrar durup distnerek onu
anlamaya calistim. Her giin onda daha 6nce farketmemis
oldugum yeni bilgiler, ylice sirlar ve dastndtrict kav-
ramlar buldum. Hi¢c kimse bu kitabin 6ntine gecebilmis
degildir, ilerisine ge¢cmek bir yana, ona yaklasabilmis bile
degildir.”

‘Thya’ hakkindaki su sézler de yine Abduilkadir Ayderus’a
aittir:

“Kardeslerim Kitab ile stinneti irdelemeli, yani Gazali’nin
eserlerinde aciklanan seriati incelemelisiniz. Ozellikle bu
eserlerin ‘Oltimii Hatirlamak’, ‘Fakirlik ve Ziihd’, ‘Tevbe’ ve
‘Nefis Egitimi’ baslikli béliimlerini ayrt bir 6nemle miitalda

etmelisiniz.”

Bu zat kardesini kendisine ‘Thya’ okumakla gérevlen-
dirmis. O da 6lunceye kadar tam yirmi bes kere ona bas-

tan sona kadar ‘‘hya’y1 okumustur.
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Onemli alimlerin ‘Thya’ hakkindaki 6vgtilerini eski
Ezher rektorlerinden Seyh Muhammed Hizir Hiseyin’in
sozleri ile noktalayalim. Ayrica belirtelim ki; simdi sozleri-
ni okuyacaginiz eski Ezher seyhi, sdyledigi ve yazdig her
cumle ile sirf Allah rizasini kazanmay: amag¢ edinmis bir
kimsedir. Bunun bdéyle oldugu hususunda onu taniyanla-
rin timu gorus birligi icindedirler:

“Alimlerin ‘Thya’ da tenkid edilebilecek belirli sayida
bazi noktalar bulduklart gértiliiyorsa bilmek gerekir ki
bu kitab hata islemez veya yanilmaz gibi bir vasft ol-
mayan bir beserin eseridir. Bu kitapta bulunan emsal-
siz ilim incilerinin sayisizligi, bilgi arayicilart ile fazilet
astiklarinin baska hi¢ bir eserde bulamadiklart hazineyi
orada bulmalari, onun ne kadar tistiin bir kitap oldugu-
nu ispat etmek ic¢in yeterlidir.”

Bu konudaki s6zlerimizi su ayetle noktalayalim:

15 TuRES T35 Rl 488 aSadl &5 (as 2l ba 481 g5
S 15358 1 5335
“Allah tarafindan kendisine hikmet verilen kimseye ¢ok
btiytik bir hayuwr verilmistir.”??

Bu boliimde Gazali'nin dlistince tarzini belirtmek tizere
‘Thya’ dan secilmis bazi yazilara yer verilecektir:

Tasavvuf ve ilim

“Tasavvufculara gore ilim edinme yolu, nefis mticahe-
desini 6n plana almak, kot sifatlar atmak, diger her ttr-
lu iliskiyi keserek olanca gayret ile Allah’a yénelmektir. Bu
dereceye varilinca Allah kulunun kalbine egemen olur ve

22 Bakara Suresi, 269.
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onu ilim nurlan ile aydinlatmay: tizerine alir. Kalbin isi-
ni Allah tizerine alinca ona rahmet yagar ve lGizerinde nur
parlar, gégis genisler, kulun 6éntinde melektGt aleminin
sirlart acilir, ilahi rahmet 1Gtfi sayesinde kalbin tizerini
orten perde kalkiverir ve orada ilahi gercekler parildamaya

baslar.

Bu durumda kula disen tek sey, sadik bir irade ve tam
bir susuzluk icinde ve olanca gayreti ile kalbi kesin sekilde
acindirmaya hazir olmak ve Allah’in sunacagi rahmeti dort

gozle bekler halde bulunmaktir.

Bilindigi gibi peygamberler ile veliler 6ntinde sirlar acil-
mis ve goguslerine nur akmistir. Fakat bu 6grenme, in-
celeme ve kitap okumakla degil, dinyadan uzaklasarak,
onunla iliskileri keserek, dinya mesguliyetlerini kalb-
den atip olanca gayretle ulu Allah’a yonelerek olmustur.
Cunkd kim kendini Allah’a verirse Allah da ona rahmetini

gonderir.”

Yine sufilere géore bunun yolu, 6ncelikle diinya ile tim
iligkileri kesip onu kalbden iyice atmak, burada aileyi,
mali, coluk-cocugu, vatani, ilmi, yetkiyi ve makami tama-
men gozden ¢ikarmak ve kalbi her seyin varlig ile yoklu-
gunu es sayacagl bir safhaya getirmektir.

Bu safhaya gelen kimse daha sonra kendini sadece farz
ve stinnet ibadetlere verip yalnizlik késesinde nefsi ile bas-
basa kalmak, bu durumda kalbi her seyden bosanmis ve
zihni derlenip toparlanmis olarak oturmali; Kur’an oku-
mak, ayetlere mana vermek ve hadis yazmak gibi mesgale-
ler ile zihnini dagilmamali; tersine ulu Allah’dan baska hic
bir seyi hatirina getirmemeye caligmalidir.

Bu mertebeye ulasan kimse yalnizlik késesine cekildik-
ten sonra devaml sekilde huzuru kalb icinde dili ile -Allah
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Allah- demeli; bir stire sonra &yle bir duruma gelmeli ki
artik dilini oynatmaksizin bu kelimenin dilinin tizerinden
adeta kendiliginden akiverdigini gérmeli, bu durumu bir
muddet devam ettirdikten sonra -Allah Allah- kelimesinin
izi dilden silinerek sadece kalbi devamli sekilde zikretmeli-
dir. Arkasindan 6yle bir saftha gelmeli ki kelimenin kalibi,
harfleri ve sekli kalbden de silinerek orada sirf kelimenin
manast kalmali ve bu mana kalbin ayrilmaz bir parcasi

imis gibi orada yerlesmeli.

Gerek bu safhaya ulasmak ve gerekse vesveseleri ko-
varak bu halin devam etmesini saglamak kulun elinde-
dir. Fakat Allah’in rahmetini tizerine cekmek kulun elinde
degildir. Kul bu yaptiklari ile Allah’in rahmet esintisine
muhatab hale getirmis olur. Simdi ona disen tek gorev,
Allah’in Uizerine sacacagi rahmeti beklemektir, tipk: pey-

gamberlere ve velilere sactig1 gibi.

Bu durumda kulun iradesi sadik, niyeti temiz ve him-
meti kesintisiz olur da nefsinin isteklerinin cazibesine ka-
pilmaz ve dlinya iligkileri i¢ fisiltilar halinde bile icini mes-
gul etmezse, iste o zaman, hakikat kivilcimlan kalbinde

parlamaga baslar.

Bu parlama ilk 6nce simsek gibi gelip gecici olur, kalici
olmaz. Sonra yeniden tekrarlanir, fakat tekrar parlamasi
gecikebilir. Yeniden parlayinca bu parlama da hem kali-
c1 olabilir, hem de gecici olabilir. Kalici oldugu takdirde
de ya uzun bir stire kalir veya kisa bir stire kalir; ayrica
bu parlama safhalari birbirini izleyebilecegi gibi sadece bir
defaligina da meydana gelebilir. Bu alanda Allah’in velile-
rinin mertebeleri degisiktir. Tipk: yaratilis ve ahlaklarinin

birbirinden farkli olmasi gibi.
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Demek ki bu yolda, sana diisen sey kalbi iyice temizle-
mek, arindirmak ve cilalamak, sonra da hazirlikli sekilde
beklemektir.

Nazariyecilere ve objektif ilim adamlarina gelince, onlar
da aslinda boéyle bir yolun varligini, mimkin oldugunu
ve ender olarak gayeye ulastirabildigini inkar etmezler.
Cunkti peygamberlerin ve velilerin cogunlukla bu haller-
den gectiklerini onlar da kabul ederler. Fakat bu yolu ih-
tiyatla karsilamislar, verimli oldugunu belirtmekte istekli
olmamaslar, sartlarinin bir araya getirilebilmesi ihtimalini
uzak gormusler ve diinya iligskilerinden bu derece siyrilma-
y1 imkansiz gibi kabul etmislerdir.

Ogrenimsiz Ilim

Bilesin ki ilham yolu ile ve bilmedigi yerden kalbe dogma
seklinde, azicik da olsa, gizli sirlarin kesfine mazhar olan
kimse bu yolun dogrulugunu anlamis olur. Fakat kendini
hi¢ bilememis, bu sekilde hi¢ bir sey kavramamis olanlara
yakisan da bu yola inanmalaridir. Ctinkti bu yolda tanima
derecesi gercekten cok degerlidir. Seri deliller, tecrtbeler
ve hikayeler bu yolun gercek olduguna sahiddir.

Seri delillere gelince mesela ulu Allah sdyle buyuruyor:

GaRaidd) 23 A1 15 Wi 35050 WG 153515 SuRAl5
“Bizim ugrumuzda miicahede edenlere bize ulastiran
yollart gosteririz.”??

Ogrenimsiz olarak ibadete devam etmek sureti ile her

hikmet, kesif ve ilham yolu kazanilan ilmin 6rnegidir.

Peygamberimiz de sdyle buyuruyor:

23 Ankebut Suresi, 69.
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i Jamy losd didys ol b Lo ole alll @y ole Lg o o0
losd 3353 b9 ol Loud o « oy Ls sy § (09 i) gy
W cogtan i oy

“Bildigi ile amel eden kimseye ulu Allah bilmedigini 6g-
retir ve amelinde onu muvaffak kilar da cenneti hakkeder.
Buna karsuik bildigi ile amel etmeyen kimse hem bildiginde
sasar hem de amelinde muvaffak olmaz ve béylece cehen-

nemi hakketmis olur.”

Yine ulu Allah séyle buyuruyor:

655 193415 5y 5imo8)6 51 935 2e5uill (15T (3L 136
o515 4l (o33 56 33 Bay Ja g} 6305 al) B35 201 1573 68de JE
158 555 J50 & Js- 38 Boyal 216 i &) &is 538 b e s

“Allah takva sahiplerine stiphelerden c¢ikis yolu gdésterir

ve nzkini ummadigt yerden verir.” 2*

Yani Allah ona 6grenimsiz olarak ilim ve tecrtiibesiz ola-

rak sezgi bagislar.

Ulu Allah baska bir ayette de séyle buyurur:

883 o83 38855 BE3S (8T Jmsg A1 1688 &) 167l GBI G316

oMlasd) JA3)1 53 s 63T 553

24 Talak Suresi, 2-3.
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“Ey mii'minler, eger Allah'dan korkarsaniz o size aywrde-
dici bir 6l¢ti bagislar.”*

Yani size hak ile batili birbirinden ayirdettirecek ve boy-
lece stiphelerin icinden siyrilmayi kolaylastiracak bir nur
bagislar.

Boyle oldugu icindir ki Peygamberimiz, dua ederken
Allah’dan sik sik nur isterdi. Nitekim bir duasi soyledir:

Dsd 68 39 by b & J Usmzs Dysd 0339 dygd idas! eall
o ég oS iy eg T @ JB u.’iDT)y S ég j)gj (SR é

olass (009

“Allah't'm, bana nur ver, nurumu artir, kalbimi nurlandar, kab-
rimi nurlandir, kulagum nurlandwr, géziimti nurlandwr, hatta sag-

larnimy, cildimi, karumi, etimi ve kemigimi nurlandur.”

Peygamberimize;

8islS Lulal) 558 035 e y55 o 548 L 5530 A1 ¢35 5
B I35 R ol alll 35 G

“Allahin gégstinii Islam’a acip da Rabbinden gelen nur
ltizere olanlar...”?® mealindeki ayette gecen ‘Go6gsti agcmak’
ne demektir, diye sordular. Peygamberimiz bu soruya su

cevabi verdi:
z sl Huall d =usl Al @ B8 3] Hedl §] dszwgd) 9o

“Gégstin genislemesi demektir. Nur kalbe akitilinca kalb

genisler, agilir.”

25 Enfal Suresi, 29.
26 Zumer Suresi, 22.
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Ote yandan Peygamberimiz (selat ve selam tizerine ol-

sun) Hz. Abbas’a soyle dua ediyor:

oldl daleg pall § 4ad8 ol
“Allah'tm, onu dinde fakih kil (dinin éztinti kavramasint
nasip eyle) ve kendisine yorum yapmay:t égret.”

Hz. Ali de soyle diyor: ‘Ontimtizde Peygamberimizin sir
halinde (a¢iklamasiz olarak) biraktig: hic bir nokta yoktur.
Yalniz Ulu Allah’in kendi kitabini anlamak tizere herhangi
bir kuluna bagislamis oldugu kavrayis baska; bu 6grenim-

le olmaz.’

Ulu Allah’in:
slio e deSdl 35

“O hikmeti diledigine verir.”

Mealindeki ayetinin aciklamasi sirasinda ‘buradaki hik-

metten maksad, Allah kitabini kavrayabilmektir.’

Nitekim Ulu Allah:
Jedl SIS 74 Brkas Modes 185 151 385 Gasll ala3dd

5 855 505 555
“Biz onu Stileyman'a kavrattik”?” mealindeki buyrugun-
da Stlleyman’da beliren bilgi cesidini kavrama’ olarak ad-
landirmastir.

Ebu Derda (Allah ondan razi olsun) der ki: ‘Mi’min,

ince bir perde arkasindan Allah’in nuru ile géren kimse-

27 Enbiya Suresi, 79.
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dir. Vallahi, o Allah tarafindan onlarin kalblerine akitilan ve
oradan dillerine indirilen gercegin ta kendisidir.” Ayrica eski
buytklerden biri ‘MU'minin zanni kehanettir’ demistir.

Zaten Peygamberimiz (selat ve selam Utizerine olsun) bu-

yuruyor ki:

s alll ygi sy 4515 cpo5bl sl 1ol

“Mtiminin ferasetinden korkunuz. Ctinkti o Allah'in nuru

ile bakar.”

SReisial) oY s @B &

Nitekim ulu Allah'in: “Gdérebilen kimseler icin bunda bir

cok ayetler vardir.”*® ve:

“Kesin bilgi edinmek isteyenlere ayetleri acikca belirttik.”2°

mealindeki ayetleri de bu gercege isaret etmektedir.

Hasan-1 Basri’nin bildirdigine gdre Peygamberimiz (selat
ve selam Utzerine olsun) sdyle buyurmustur:

B ol=ll g0 lis @J.B.Jl@ubb@.l.vsglo.l.c o=l

“flim iki cesiddir, bir batin ilimdir ve yeri kalbdir. Iste asil
yararl ilim odur.”

Alimlerden birine ‘Batin ilmi nedir?’ diye sormuslar, su
cevabi vermis: ‘O Allah’in sirlarindan bir sirdir, onu sev-
diklerinin kalblerine akitir. Ne melek ve ne de insan onu

kavrayamaz.’

28 Hicr Suresi, 75.
29 Bakara Suresi, 138.



59 El-Munkizii Mine’d Dalal

Nitekim Peygamberimiz (selat ve selam tUzerine olsun)
buyuruyor ki:

oo o8 Olg (palSey (,};Jsmg NRRESY el e 0
“Ummetimin arasinda ilhama muhatap olmuslar, 6g-
retilmisler ve konusturulmuslar vardiwr. Bunlardan biri
Omer'dir.”
Ibn-i Abbas (Allah onlardan razi olsun) da:

09326 IBET V1 1 ¥ & 4] B8 U1 Jois e B e GLEHT 5

“Senden 6nce goéndermis oldugumuz hicbir peygamber,
hicbir nebi yoktur ki...” seklinde baslayan ayeti okurken
ayetin burasina siddiklar manasina gelmek tizere ‘hicbir il-
hama muhatap olmus kimse’ kelimesini ekleyivermistir.”*°

Metinde gecen ‘Mukaddes’ kendisine ilham edilmis de-
mektir. flham edilmis’ demek de dis duyu organlar ara-
cilig: ile degil, kaynag: icerden olmak Uizere kalbinin de-
rinliklerinde ilim meydana gelmis kimse demektir. Kur’an,
acikca takvay: ilmin ve kesfin anahtari olarak vasiflandir-

mistir. Bu da iste 6grenimsiz ilimdir.

Ulu Allah s6yle buyuruyor:

O 23915 lsaidl § Al G 5,65 Ul B ¢ &)

P

“Gece ile gtindtiztin birbirini kovalamast ile gbklerde ve
yerytiziinde bulunan Allah''n mahlukatinda takva sahibi

kimseler icin bir cok ibretli dersler vardir.”!

30 Enbiya Suresi, 24.
31 Ali Imran, 138.
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Goruldugn gibi ulu Allah, ibret alma konusunda takva sa-
hiplerine 6zellik tanimistir. Diger bir ayet-i celile de soyledir:

SMERD dhesss $3as il O s

“Bu kitap insanlarin timii icin agtklama, takva sahipleri
icin hidayet ve ogtittiir.”32

Ebu Yezid-i Bestami ile diger bazi veliler soyle di-
yor: ‘Kitaplardan bazi parcalar ezberleyip de ezberledik-
lerini unutunca cahil oluveren kimseler alim degildir.
Alim, ezberlemesiz ve arastirmasiz olarak diledigi zaman
Rabbinden bilgi alabilen kimsedir.” iste Rebbani ilim bu-
dur. Ulu Allah:

Lle 63 e atiades

“Ona kendi tarafimuzdan ilim égrettik™® buyururken bu
cesit ilme isaret etmistir. Gerci bilginin her cesidi Allah
tarafindandir, ama ilimler insanlarin 6gretimi aracilig: ile
elde edildigi icin bunlara Ledtinni ilim’ denmez. Ledtinni
ilim’ alisilmis haricl sebeplere dayanmaksizin kalbin de-

rinliklerine doguveren ilimdir.

Bu konudaki ayet ve hadislerin timtnd burada bir ara-
ya getirmeye kalkissak bunu zor basaririz. Bu konudaki
yasanmis gozlemlere gelince bunlarin timini saymak da
cok zordur. Gerek Sahabiler de, gerek Tabiinde ve gerekse
onlardan sonra gelen sufilerde bu cesit bir cok tecrtibeler

g6zlenmistir.

Mesela Hz. Ebu Bekir (Allah ondan razi olsun) 6lim
dosegindeyken kizi Hz. Ayse’ye ‘O ikisi senin kardeslerin,

32 Yunus Suresi, 6.
33 Kehf Suresi, 65.
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kiz kardeslerindir’ dedi. O sirada hamile olan esi bir stre
sonra bir kiz cocugu diinyaya getirdi. Demek ki Hz. Ebu
Bekir, esinin karnindaki cocugun kiz oldugunu biliyordu.
Yine bilindigi gibi Hz. Omer (Allah ondan raz olsun) bir
cuma hutbesi sirasinda iran’da savasan bir askeri birligin
komutanina ‘Ya Sariye, daga daga...’ diye seslendi. Bu sira-
da diismanin daga dogru hticuma gectigi kesif yolu ile Hz.
Omer’e malim oldugu icin komutanini ikaz etmisti. Ayrica,
aradaki bunca mesafe uzaklhigina ragmen sesinin komutan

tarafindan duyulabilmesi bir baska btiytik keramettir.

Enes b. Malik (Allah ondan raz olsun) anlatiyor: Bir
gliin Hz. Osman’in (Allah ondan razi olsun) yanina girmis-
tim. Yanina giderken yolda karsilastigim bir kadin hosuma
gitmis, glzelliginin etkisi altinda kalarak ona hayranlikla
bakmistim. Yanina girer girmez Hz. Osman icinizden biri
zina izi hentiz bakislarinda belirli iken yanima girmistir.
Go6z zinasinin bakmak oldugunu bilmiyor musunuz? Ya
tevbe edersin veya seni cezalandiririm dedi. Bunun tlze-
rine kendisine: Peygamberden sonra vahiy var mi?’ diye
sordum. Bana ‘Hayir! Bu vahiy degil, basiret, burhan ve
sadik ferasettir’ diye cevap verdi.

Ebu Said el-Harraz diyor ki: Bir gin Mescid-i Haram’a
(Kabeye) girdigimde tsttste iki hirka giyinmis bir dervis
gordtim; icimden, bu ve bunun gibiler baskalarinin sirtin-
dan gecinen asalaklardir, diye gecirdim. Adam ytiksek ses-
le bana -Allah icinizden gecirdiklerinizi bilir, O’'ndan sa-
kininiz- diye cevap verdi. Bunun Uizerine hemen icimden
tevbe ettim. Tevbe eder etmez adam yine bana dénerek
yuksek sesle: ‘O, kullarinin tevbelerini kabul edendir’ dedi.
Bir stire sonra adam gozlerimin 6ntinden kayboluverdi,
onu bir daha géremedim. Zekeriyya b. Davud anlatiyor:
Ebu’l Abbas b. Mesruk, bir giin Ebul Fadl el-Hasimi’nin
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ziyaretine gitmisti. Ebu’l Fadl hasta idi, tayfas: ¢cok kala-
balikt: ve bilinen bir gecim kaynagi da yoktu. Ebu’l Abbas,
evden ayrilmak Uzere ayaga kalkinca -i¢cinden- acaba bu
adam ne yer, ne icer diye gecirdi. Bunun Ulizerine hasta ev
sahibi, ziyaretcisine dogru doénerek ylksek sesle -Ya Ebu’l
Abbas, birak bu cesit adi endiseleri, cinki Allah’in gértin-
mez lGtuflar1 vardir- diye bagirmistir.

Kesif Gercek mi?
Kesfin gercek oldugunu gosteren inkar edilemez iki ke-

sin delil vardir:

1- Birinci delil, sadik rtyanin sasirtici mahiyetidir.
Sadik rtya sayesinde gayb aciga cikmaktadir. Uyurken
gaybin aciga cikmasi mimkin olunca, ayni seyin uya-
nikken de meydana gelmesi imkansiz sayilamaz. Clinkd
uyku ile uyaniklik arasinda duyu organlarinin calismama-
sindan, yani bu organlarin dis diinyadaki nesnelerle ilgi-
li olmamasindan baska bir fark yoktur. Ote yandan &yle
uyanik ve fakat dalgin kimseler vardir ki kendi iclerine
kapandiklar: icin cevrelerinde olup biten hi¢ bir seyi ne
duyar ve ne de gorurler.

2- Ikinci kesin delil, Kur’an-1 Kerim’in belirttigi gibi
Peygamberimizin (selat ve selam uUzerine olsun) gerek
gayb alemi konusunda ve gerekse zamani henliz gelme-
mis gelismeler konusunda bilgi vermesidir. Boyle bir sey
Peygamberimiz icin mtmkin olduguna goére baskas: icin
de mUmkutndar. Clinklt Peygamberimizin o6zelligi kesif
yolu ile gerceklerin bilgileri ile donatilarak insanlari dogru
yola getirmekle gérevlendirilmis bir insan olmasidir. Boyle
olunca dinyada kendisine kesif yolu ile gizli gercekler bil-
dirilmis oldugu halde insanlar1 dogru yola getirmekle go-
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revlendirilmemis bir kisi de bulunabilir ve boyle bir kimse-

nin unvani peygamber degil de veli olabilir.

Peygamberlere inanan ve sadik riyanin dogru oldugu-
nu kabul eden kimsenin kacinilmaz olarak onaylamasi ge-
rekir ki; kalbin iki kapisi vardir. Biri dis dlinyaya acilan
duyu organlar kapisi, 6buirt ise ice dogru acilan melekat
alemi kapisi. Bu ikinci kapi ilham, sezgi ve vahiy kapisidir.
Bu iki kapinin varligina inanilinca ilimleri sadece 6gren-
menin ve herkesce bilinen bilgi edinme yollarinin Grina
olarak saymak, nefis mticahedesini ilme gétliren yollardan
biri olarak gérmemek muimkiin degildir. Iste bu durum,
kalbin gértinen alemle gértinmez alem arasinda gidip gel-

digi seklinde ifade ettigimiz sasirtici gercege isaret eder.

Ruyalarda gerceklerin yoruma muhtac¢ semboller bici-
minde ortaya cikmasi ve meleklerin peygamberler ile ve-
lilere cesitli kiliklarda gértinmeleri, yine kalbin sasirtici
gerceklerindendir. Bu sasirtict gercekler ancak mukasefe
ilmi sayesinde aciklanabilir. Biz bu konuda simdiye kadar
soylediklerimizle yetinelim. Bu kadar1 nefis mticahedesini
tesvik etmek ve bu yoldan kesif ilminin belirmesini bekle-
mek icin yeterlidir. Kesif ilmine sahip ariflerden biri soyle

diyor:

“Bir gin amellerimi yazmakla goérevli meleklerden biri
bana gortinerek mtisahedeye dayali tevhidden ilham alan
gizli zikirlerimin hi¢ olmazsa bir kismini kendisine yazdir-
mami istedi. Senin hi¢ bir amelini yazmis degiliz, istiyoruz
ki Allah’a yakin olmana sebep olacak bir amelini O’nun
katina ulastiralim Bu meleklere isledigim farz amelleri
yazmadiniz m1? diye sordum, kendilerinden evet, yazdik

cevabini alinca onlar size yeter dedim.”
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Bu da gosteriyor ki kullarin amellerini yazan melekler
kalbin sirlarini bilemezler, onlar sadece goértinen, zahiri

amelleri tespit edebilirler.

Nazari Bilgi ve Kesif Ilmi

Insan kendisi ile Levh-i Mahfuz arasindaki perde or-
tadan kalkinca oradaki her seyi goriur ve oradan kalbine
ilim akmaya baslar. Bu mertebeye ulasan kimsenin duyu
organlari yolu ile bilgi edinmeye artik ihtiyaci kalmaz. Bu
durum suyun yer altindan yerytzine fiskirmasi gibidir.
Buna karsilik insan dis alemdeki nesnelerin idraki ile elde
edilen sembollere yonelince bu tutum kendisini Levh-i
Mahfuzu inceleyebilmekten alikoyan bir engel olur. Tipki
suyun nehir yataklarina akmasinin pinarlarin fiskirmasini
engellemesi gibi ve yine tipki glinesin gézinl yansitan bir
su birikintisine bakan kimsenin dogrudan dogruya gline-

sin gézline bakiyor diye sayilamayacag: gibi.

Buna gore kalbin iki kapisi vardir. Biri melektt alemine,
yani Levh-i Mahfuza ve melekler alemine acilir. Oburi
mulk ve sahadet alemine bagiml bes duyu organina acilir.
Ote yandan miilk ve sahadet alemi de bir dereceye kadar

melekat aleminin kopyasi ve yansimasidir.

Kalbin duyu organlarina dogru acilarak bilgi edinmesi,
bilmedigin bir olay degildir. Kalbin i¢c kapisinin melekut
alemine acilip Levh-i Mahfuz’u incelemesine gelince bu-
nun sonucunda kalb riiyalarin sasirtici gelismelerini yo-
rumlayarak kesin bilgi edinebildigi gibi duyu organlarinin
sagladig: bilgi kaynagina dayanmaksizin riiya yolu ile ol-
mus ve olacak olan seylerin bilgisine de sahip olabilir.

Fakat bu kapi sadece, her seyi bir yana birakip kendini
sirf Allah zikretmeye verenlerin 6niinde acilabilir. Nitekim
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Peygamberimiz (selat ve selam tUizerine olsun) ‘sirf Allah’a
yonelenler yarisi en 6nde bitirir’ buyurdu. Sahabiler ‘bun-
lar kimlerdir?’ diye sorunca soyle buyurdu: Onlar her sey-
den kacip Allah1 zikretmeye siginanlardir. Allah1 zikret-
mek yuklerini hafiflettigi icin kiyamet gtintine yenlik ola-
rak gelirler. Arkasindan sézlerine devam ederek su kutsi
hadisi ifade buyurdu:

“Sonra onlara ytiztiimii dénerim. Yiiziimi kendisine dog-
ru déndtirdiigiim kimseye ne vermek istedigimi bilecek bi-
rinin olacagim: mi sanyyorsun? Bunlara verecegim ilk sey,
kalblerine nur akitinm da ben onlardan nasil haberdarsam

onlar da benden o sekilde haberdar olurlar.”

Bu sekilde Allah’dan haber verebilmenin giris yeri, kal-
bin ice dogru acilan kapisidir. Buna gore velilerin ve pey-
gamberlerin ilmi ile bilginlerin ve dlistintirlerin bilgisi ara-
sindaki asil fark buradadir. Bu temel fark geregince veliler
ile peygamberlerin ilmi, kalbin melektt alemine acilan ic
kapisindan geldigi halde hikmet ilmi, mtilk dlemine dogru
acilan duyu organlarinin kapilarindan gelir.

Allah’in Bagst

Allahin bilgisi sonsuzdur, insanoglu icin s6éz konu-
su olabilecek en yltice makam, peygamberlik makamidir.
Gercekler emeksiz ve zahmetsiz olarak en dogru ilahi kesif
yolu ile ve en kisa stre icinde peygamberlere acilmakta-
dir. Bu saadete kavusan kul Allah’a yakin olabilmektedir.
Fakat bu yakinlik yer ve mesafe kavranilan uyarinca degil,
mana, 6z ve sifat kavramlari ile ilgili bir yakinliktir.

Bu alandaki derece merdiveninin basamaklar1 Allah
yolcularinin konaklama noktalaridir. Bu konaklama nok-
talar: sayisizdir. Bu yolun yolcular: ulagmis oldugu konak-
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lama noktasi ile geride birakmis oldugu noktalan bile bilir,
fakat ontindeki konaklama noktalarini bilemez, ancak bu
noktalara gayba iman yolu ile inanmasi s6z konusudur.
Tipki peygamberlige ve peygambere inandigimiz, bunlarin
varligini kabul ettigimiz halde peygamberligin ne oldugu-
nu sadece peygamberin bilmesi gibi. Ayrica nasil ki ana
karnindaki yavru yeni dogmus ¢cocugun, yeni dogan ¢cocuk
bulug cagina varmis delikanlinin durumunu ve Allah’in bu
delikanliya ne gibi bilgiler sunmus oldugunu bilemezse,
buna karsilik nasil ki bulug cagindaki delikanli da orta
yasli ve akli basinda kimsenin durumunu ve sahip oldugu
nazari bilgilerin mahiyetini bilemiyorsa akli basinda olan
kimse de Allah’in bilgi alaninda velilere ve peygamberlere
ne gibi imtiyazlar, lttuflar ve rahmetler sunacagini bile-

mez. Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

) it 3B 4225 bo B A1 il o
“Allahin insanlara agtigt rahmeti hi¢c kimse alikoyamaz.”3*

Bu rahmet, Allah’in comertligi ve keremi geregi bol-
dur ve herhangi bir kisiye mahsus degildir. Fakat ancak
Allah’in rahmet esintilerine acik duran kalblerde belirebi-
lir. Nitekim Peygamberimiz (selat ve selam Uizerine olsun)

sbyle buyuruyor:

) Iso,m:8 YT cOoloxds (65,00 ol & 050, 0]

“Rabbiniz, yasadiginiz dénemin bazi gtinlerinde rahmet
meltemleri estirir. Dikkatli olunuz da bu esintilere acik du-

runuz.”

34 Fatir Suresi, 2.
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llerde aciklayacagimiz Uizere, bu rahmet esintilerine
acik durmak, kalbi temizleyerek, koétii huylardan mey-
dana gelmis kirlerden ve lekelerden arindirarak olur.
Peygamberimiz de asagidaki buyrugu ile bu ilahi comertli-

ge isaret etmektedir:

) ozl gl oo U sied Low el J] L JS alll U5

“Ulu Allah her gece diinya semasina inerek bir dua eden

yok mu ki duaswu kabul edeyim?” buyurur.

Su kutsi hadis de ayni1 gercegi ifade eder:

Bos wal wa3ld) ) Bls « S ) 51,91 God JUb ual

“fyi kullarimin benimle bulusmak icin cektikleri 6zlem
uzun stirdi. Oysa ben onlarla bulusmak icin kendilerinden

daha ¢ok ézlem cekiyorum.”

Asagidaki kutsi hadis de ayni1 mahiyettedir.

ey adl Cons dyd ] o3 oo
“Bana bir karns yaklasana ben bir dirsek boyu yaklasirim.”

Buttin bu ayet ve hadisler gosterir ki ilim nurlari, ni-
metlerin sahibi olan Allah’in ‘hasa’ cimriligi veya vermek-
ten kacinmasi ylizinden bazi kalblerden esirgenmis veya
uzak tutulmus degildir. Hasa ulu Allah cimrilik ve vermek-
ten kacinma gibi sifatlardan her manada uzaktir. Bir kisim
kalblerin bu nurlardan uzak kalmalarinin tek sebebi, biz-
zat bu kalblerin baska seylerle dolu veya lekeli olmalaridir.
Kalbler de kablar gibidir. Nasil ki su dolu bir kaba hava gi-
remiyorsa Allah’dan baska seyler ile dolu olan kalblere de

Allah’n celalinin marifeti giremez. Nitekim Peygamberimiz
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(selat ve selam Uizerine olsun) asagidaki sozleri ile bu ger-
cege isaret etmistir:

cloned) O35SLe ] i) 03T (s Gl e (90,5 oxbledd] o V)

“Eger insanlarnin kalblerinde seytanlar cirit atmamis ol-

saydt, gbklerin melektt alemini gérebilirlerdi.”

Bu aciklamalar gosteriyor ki insanin o6zelligi ilim ve
dustncedir (hikmet). En degerli ilim dali da Allah’in ilmi,
sifatlar1 ve fiilleri ile ilgili ilim dalidir, insan bu bilgiler sa-
yesinde kemale erebilir. Ote yandan insan saadeti, celal ve
kemal sahibi olan Allah’a yakin olabilmesi, ancak kemale

ermesi ile mimkutndur.

Allah Sevgisi

Bilesin ki Allah ve O’'nun Resuliinii sevmenin farz ol-
dugu konusunda icma-i immet, yani tim Ummetin go-
ris birligi vardir. Varolmayan bir seyin farz olmasi hi¢ da-
stntlebilir mi? Ote yandan bu sevgi nasil olur da itaatle
yorumlanabilir ki itaat sevgiye baglidir, onun tGrtnudur.
Boyle olunca 6énce sevgi varolmalidir ki arkasindan insa-

nin sevdigine itaat etmesi s6z konusu olabilsin.

“Hem o onlart hem de onlar onu sever” mealindeki ve
yine “Mtiminler Allah’t en ¢ok seven kimselerdir’ seklinde-
ki ayet-i celileler Allah sevgisinin varliginmi yeterince ispat
eden delillerdir.?® Bu ayetler Allah’in sevgisinin varligini is-
pat ettigi gibi bu sevginin kuldan kula degisen farkliliklar
gosterebilecegini de belirtmektedirler.

Oteyandan Peygamberimiz (salat ve selam tizerine ol-
sun) bir cok hadisinde Allah sevgisini imanin sarti olarak

35 Maide Suresi, 54; Bakara Suresi, 165.
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saymistir. Nitekim sahabilerden Ebu Rezin-i Ukeyli kendi-

sine imanin ne oldugunu sorunca sdyle buyurmustur:

ol Los ] ol lsas dll 355y of
“Iman Allah'in ve O'nun Resuliintin, senin géztinde, bu
ikisi disinda kalan her seyden daha sevgili olmasidir.”

Bu konudaki bagka bir hadis de soyledir:

s bos ad] ol gy Al 055y i (S a3
“Jeinizden biri, Allah't ve O'nun Resultinti, bu ikisi disin-
daki her seyden daha ¢cok sevmedik¢ce mii’'min olamaz.”
Peygamberimizin ayni gercegi ifade eden diger bir hadi-
si de soyledir:
ez wllls dleg dlal e ] col « 9sST io dusll egaY”
“dudd 09" Dilgy §9
“Herhangi bir Allah kulu, beni, coluk-cocugundan, malin-
dan ve tiim insanlardan daha cok sevmedikce mii’min ola-

maz.” Diger bir rivayete gore “... ve kendi nefsinden” ifadesi
de hadise dahildir.

Ayrica ulu Allah da bu konuda soyle buyuruyor:

S =o—

BI5T5 (S5 5 (8215315 (315315 (SMEET5 (SRELH 56 &) JB
So 5301 G 35233 (5Lias bolis 05455 Blass Lasaidsl
g ¥ alI5 Ro,il A1 GG o 1935 RalRas GBS 3525 Balgls 4l

RO W]
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“De ki eger babalarzi, ¢cocuklarinizi, kardeslerinizi, esle-
rinizi, asiretinizi, kazandiginiz mallary, kesada ugramasin-
dan cekindiginiz ticareti ve hosunuza giden evleri, Allah’tan,
O’nun Resultinden ve Allah’in emrinin (belastnin) bastniza
¢coéreklenmesini gbzleyiniz. Ctlinkii Allah fasik kavimleri hi-

dayete erdirmez.”3¢

Gorulduga gibi ayet-i celile tehdit ve kinama utslubu
tasimaktadir. Baska bir hadiste Peygamberimiz (salat ve
selam uzerine olsun) Allaht ve O’'nun Resuliint sevmeyi

acikca emrederek soyle buyuruyor:

bl dlll ol 525 dam go 4 Ssis U all 15!

“Size bagislamis oldugu nimetlerden dolayt Allah't sevi-
niz. Allah sevdigi icin de beni seviniz.”

Bildirildigine gore sahabilerden biri Peygamberimize:
Ya Resulullah, seni seviyorum deyince de O halde yoksul-
luga hazir ol. Adam Allah seviyorum deyince de O halde

belalara tahammtl etmeye hazir ol buyurmustur.

Hz. Omer’in (Allah ondan razi olsun) bildirdigine gére
Peygamberimiz (salat ve selam tUzerine olsun) bir glin
Mus’ab b. Umeyr’e dontip bakti, tizerinde beli tizerinden
kusakla sikilmis bir kog derisi vardi. Peygamberimiz onun
icin sOyle buyurdu:

w93y ol o 4l W) a8 dll g3 U1 )l 1 ] Ig Ll

0955 Lo U] sy alll o ol Gl plehal] bly

“Allah'in kalbini nurlandirdigt su adama bakiniz. Ben
onu ana-babast yaninda en giizel yiyecek ve icecekleri yer

36 Tevbe Suresi, 24.
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ve icerken gérmiistiim. Fakat Allah ve Peygamber sevgisi

onu gérdiigtintiz duruma getirmistir.”

Bildirildigine gére 6lim melegi (Azrail) Hz. Ibrahim’in
(selam Uzerine olsun) canini almaya geldigi zaman Hz.
Ibrahim ona: Sen hi¢ dostunu éldiiren bir dost gérdiin
mu? dedi. Bunun uzerine ulu Allah kendisine su vahyi
gonderdi: “Sen hi¢ sevgilisi ile bulusmak istemeyen bir dsik
gordiin mii?” Bu vahyi alir almaz Hz. Ibrahim 6liim mele-
gine: Ya Azrail, hemen canimi al! dedi. Bu duyguyu an-
cak tim kalbi ile Allah sevenler duyabilir, insan 6limuin
Allah ile bulusma sebebi oldugunu bilince kalbi bir an
once Allah’a kavusmak icin sabirsizlik icinde olur. Boyle
bir kulun Allah’dan baska bir sevgilisi yok ki kalbi ona
meyletsin. Nitekim Peygamberimiz (salat ve selam tizerine

olsun) soyle dua ediyor:

dzzg e d] Gask b o ol e Lo ¢ o (355 ol
°)LtJ‘ ;u‘uﬁwi&p

“Allahim! Bana kendi sevgini, seni sevenlerin sevgisini,
beni senin sevgine yaklastiracak olanlarnn sevgisini bana
nasip eyle. Senin sevgini soguk suyun sevgisine bile tercih

etmemi miiyesser eyle.”

Bir gtin bedevinin biri Peygamberimize (salat ve selam
Uzerine olsun) gelerek ya Resulullah, kiyamet ne za-
man kopacak? diye sorar. Peygamberimiz de bedeviye:
O gln icin ne gibi bir hazirlik yaptin? diye sorar. Adam
Peygamberimize su cevabi verir: Cok cok namaz kilarak
veya bol bol orug¢ tutarak o giin icin hazirlik yapmis degi-
lim, ama ben Allah1 ve O’nun Resultinii seviyorum. Bunun
Uzerine Peygamberimiz bedeviye herkes sevdigi ile birlikte
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olur buyurur. Hz. Enes (Allah ondan razi olsun) islamiyetin
kabultinden beri Mtslimanlar: Peygamberimizin bu soz-
leri kadar sevindiren baska bir olay hatirlamiyorum der.

Hz. Ebu Bekir (Allah ondan razi olsun) s6yle diyor:

Allah sevgisinin 6zUnu tadan kimseyi bu sevgi dinya-

dan alikoyar ve insanlarin timuine karsi yabanci kilar.

Hasan-1 Basri (Allah ondan razi olsun) da bu konuda
sunlari séyltiyor:

Kim Rabbi’ni tanirsa O’nu sever. Kim diinyay: tanirsa
ondan sogur, uzak durur. Mi’'min dalginlik hali disinda
hi¢ bir zaman bos seyler ile oyalanmaz ve dlistinceye da-

linca tzalar.
Ebu Stileyman-1 Darani de soyle soyliyor:

“Allah’in 6yle kullan vardir ki cennet ve cennetin ni-
metleri ile kendilerini Allah’dan alikoymaz. Nerede kaldi ki

dinya onlar1 Allah’dan alikoysun.”

Bildirildigine gére Hz. isa (selam tizerine olsun) bir giin
vicudlar: stizglin ve ylUzlerinin rengi solgun Ug¢ kisiye rast-
lar. Kendilerine sizi bu duruma getiren sebep nedir? diye
sorar. Adamlar cehennem korkusu diye cevap verince Hz.
Isa onlara Allah, korkanlar korktuklar: seyden emin kil-
may1 taahhtit etmisdir der. Az sonra daha stizglin ve sol-
gun baska bir ¢ kisiye rastlar. Onlara da ne sebepten
dolayr bu goérdiigim hale geldiniz? diye sorar. Adamlar
cennet ézleminden dolay1 diye cevap verirler. Hz. Isa on-
lara Allah umdugunuzu size vermeyi taahhtit eder diye
karsilik verir. Yoluna devam eden Hz. Isa bir stire sonra
ikinci gruptan da daha stizgiin ve solgun, ylUzlerinde nur
parlayan bir baska Uuc¢ kisi ile karsilasir. Kendilerine bu
gordtigim hale ne yltizden geldiniz? diye sorar. Adamlar
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kendisine Biz Allah’ seviyoruz diye cevap verince Hz. Isa
onlara ¢ kere Ust Uste sizler Allah’in yakinlarisiniz (mu-

karreblersiniz) diye karsilik verir.

Buyuk ariflerden Abdulvahid b. Zeyd der ki: Bir glin
ciplak ayaklar ile kar tizerinde duran bir adam gérdim.
Kendisine tisimtiyor musun? diye sordum. Bana tim var-
ligin1 Allah sevgisine adayan kimse UsUmeyi hissetmez
dedi.

Buyuk velilerden Sirr1 Sakati der ki: Kiyamet glinti bui-
tin tmmetler peygamberlerin isimleri ile huzura cagirilir-
lar. ‘Ey Musa’nin timmeti!’, ‘Ey Isa’nin timmeti’ ‘Ey Mu-
hammed’in Gmmetil’ gibi. Allah sevgilileri mtistesna. Onlar
‘Ey Allahin dostlar1” Buyurunuz ulu Allahin huzuruna
diye cagirilirlar. O sirada asir1 sevingleri ytizinden kalbleri

g6gus bosluklarindan kopacakmais gibi olur.

Herem b. Hayyan da sdyle diyor: MUi’'min Rabb’ini tani-
yinca O’nu sever. Sevince sirf O’na yonelir. Sirf O’na yo6nel-
menin tadina varinca ne diinyaya sehvet gozu ile ve ne de
ahirete kaygi gzl ile bakar. Bu sevgi kendisini diinyada

bezginlik icinde, ahirette ise huzur icinde tutar.

Yahya b. Muaz da der ki: O'nun (Allah’in) affediciligi
tim glinahlar1 kapsamina aldigina gére ya rizasi nicedir?
O’nun rizasi insanin tim emellerini kapsamina aldigina
gore ya sevgisi nicedir? Onun sevgisi akillar1 cildirttigina
gore ya meveddeti nicedir? Onun meveddeti kendi disinda-

ki her seyi unutturduguna gore ya latf nicedir?

Bir kitapta soyle yazar; ‘Kulum! Senin hakkin icin ben

seni seviyorum. Benim hakkim i¢in sen de beni sev.’

Yahya b. Muaz soyle diyor:
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“Bir hardal tanesi kadar Allah sevgisi, benim goéztimde
yetmis yillik sevgisiz ibadetten daha degerlidir.”

Yine Yahya b. Muaz Allah’a sOyle sesleniyor:

“Allah’im! Ben senin kapindan ayrilmam, isim-glicim
seni 6vmektir. Beni kiictikken yanina alip marifetinle bii-
rudin. Latfun ile bana imkan vererek halden hale gecisimi
sagladin; tevbe, ztihd, 6zlem, riza ve sevgi gibi ibadetlerin
birinden 6blrtine gecmemi nasib buyurdun. Emrine bagh
ve buyruguna tutkun olarak kendi havuzundan bana su

iciriyor ve kendi bahcende beni gezdiriyorsun.

Bu glin biyiklarimin terledigi ve aklimin ermege bas-
ladigt su anda buytdtim diye senden yuz cevirebilirim.
Kucuklugimden beri senin bu muamelene alistim. Hig
durmaksizin senin cevrende fisildadim, senin sevginle Ote-
rek sana yakardim. Cinku ben asigim. Her asik sevgilisi-

ne tutkundur, sevgilisinden baskasini gézti gérmez.”

Allah sevgisi ile bir cok hadis ve menkibe vardir.
Bunlarin timint saymak mtimkun degildir. Allah sevgisi
konusu aciktir, bellidir. Belirsiz olan gercek manasinin ne
oldugudur. Bu ylizden biz simdi onu ele alalim.

Gazali ve Felsefe

Burada felsefe derken eski Yunanlilar doneminden bas-
layarak gtinimuize kadar siiren ve giiniimuizde de devam
eden akil temeli tizerinde ‘Tabiat 6tesini aciklama girisim-
lerini kasdediyoruz. Burada s6z konusu olan akla dayal
bir tabiat 6tesi dlistincesi uretip ortaya koymaktir, dyle ki
bu dustincede akil bir seyi kabul eder veya reddeder. Hur
olarak ve yine kendisi tarafindan ortaya konmus bulunan
o temel akil prensiplerinden baska hic bir seyin etkisi al-
tinda kalmayacaktir.
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Tabii ilimler ile matematik aklin mesguliyet alanina
girdigine ve tabil ilimler ile matematik felsefesinin ayril-
maz bir parcasi sayildigina gore felsefeyi karsisina alirken
Gazali’nin amaci, bu felsefenin tabiat 6tesi bélimudur.

Hig¢ stiphe yok ki akil, tabii ilimler ile matematik alanin-
da verimli calismalar yaparak ortaya saglam prensipler ve
titiz olctiler koymay1 basarmis ve bu yoldan giderek tabii
ilimler ile matematigi yikilmaz ilkeler tizerine oturtmus-

tur.

Tabii ilimler ile matematikte saglanan bu basarinin se-
bebi sudur: Akil bu ilim dallarini incelerken uzmanlik ala-
ninin siirlan icinde kalmistir. Aklin uzmanhk alani mad-
di ve algilanabilir nesneler veya matematikte oldugu gibi
algilanabilir nesnelere ait sembollerdir.

Iste bu alanlardaki basar1 bazilarini yanilgiya diistire-
rek onlar1 aklin her alanda at oynatabilecegini diistincesi-
ne sUrtklemistir. Onlar sandilar ki; akil, hem tabii ilimler
alaninda hem tabiat 6tesinde, hem kainat hakkinda hem
de kainat 6tesi hakkinda, hem madde alaninda hem mii-
cerred kavramlar alaninda hem goértinen alem hakkinda ve

hem de gayb alemi alaninda at kosturabilir.

Bu temel yanilgiya kapilan kimseler akli tabiat otesi
alanina soktular. Bu girisimlerden rasyonalist (akla daya-
11) ilahiyat felsefesi dogdu. Sonuc akil hesabina bu alanda
kesin bir basansizlik oldu.

Gayb alemini arastirma konusu yapan bu rasyonalist
ilahiyat felsefesi dogru yoldan ayrilmis bir sapmadan bas-
ka bir sey degildir. Bu sapma insanlik tarihinde nisbeten
yeni bir gelismedir. Dedigimiz gibi eski Yunanlilar déne-
minde ortaya cikmistir. O dénemde bu akimin 6nctligi-
nu yapan en meshur kisi Aristo olmustur.



76 El-Munkizii Mine’d Dalal

Baz1 arastirmacilara gdre rasyonalist felsefenin tarih
boyunca ortaya c¢cikmis en buiytik diisiince simasi olarak,
kabul edilen Aristo, ayni zamanda tabiat 6tesi ile ilgili
doktrini en yaygin olan diistince adamidir. Bu Ginld sima-
nin aklinin tabiat 6tesi alaninda basarisizliga ugramasi,
gayb aleminin yanilabilir insan akl tarafindan kavrana-
mayacaginin da acik bir delili olmustur.

Aristo felsefesine karsi gliclti ve cok yonla itirazlar yo-
neltilmistir. Bu ytizden kendileri de birer felsefeci olan 6g-
rencileri, akil prensiplerine dayal:i bir tabiat 6tesi diistince-
si meydana getirmekten umutlarini kesmislerdir. Ctinka
akil hocalarina karsi yoneltilen itirazlari cevaplandirami-
yorlardi. Iyice anladilar ki gayb alemi ile ilgili felsefe dokt-
rininde hocalar1 bu derece basarisizliga ugradigina goére
kendileri yeni bir ilahiyat doktrini gelistirmeye kalkigsalar
haydi haydi basarisizliga ugrayacaklardi.

Nitekim, Prof. Santiliana, Aristo’ya yoneltilen itirazlari

saydiktan sonra sozlerine soyle devam eder:

“Iste bu durum, Aristo’nun éliimtinden sonra ilahiyat
alanindan Umit kesip sadece tabii ilimler ile ahlak ala-
ninda kalmaya surtiklemistir. M.O. tctincti ylzyilin fel-
sefecileri sadece bu iki alanda uzmanlasmislardir. Oyle ki
bu donemin tabiat felsefecileri 6zellikle Thaumerridesin
ve Stauthon’un. izdaslari olarak anilir. Bilindigi gibi
bu iki diistince adami messailerin elinde bulunan dlim
Akademisi'nde Aristo’ya karsi ¢cikmislardi.

Demek ki Aristo’nun 6grencileri tabiat 6tesi alanindan
umut kesip ahlak alanina yénelmislerdir. En btiytik rasyo-
nalistin (akilcinin) doktrini sarsilinca ondan daha az yete-
nekli bir baskas: tarafindan gelistirilecek baska bir dokt-
rin haydi haydi yikiliverecekti. Fakat rasyonalist doktrinle-
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rin ilahiyat alaninda birbirini izleyen kesin basarisizliklar:
baskalarini sonu her zaman basarisizlik olmus bu tip giri-
simlere koyulmaktan alikoyamamaistir. Bu girisimler gerek
doguda gerekse batida Gazalinin zamanina kadar devam

etmistir.

Gazali, ince eleyici basireti ve ilhama dayali sevgisi
sayesinde felsefenin sapmis oldugu ve israrla ytrtdaga
bu yolun ¢ikmaz oldugunu gérmustiir. Buna gére adina
‘Rasyonalist Felsefe’ denen bu manasiz oyuna karsi mutla-
ka mucadeleye girismek gerekirdi. Ona gore bu kacinilmaz
mucadele su gerekcelere dayaniyordu: Rasyonalist ilahiyat
felsefesi bosubosuna zaman harcamaktir; insanligi stiphe-
ye disUrlr; imanini sarsar; temel prensipleri sarsmaktan,
ayrilik ve anlasmazlik meydana getirmekten baska hic¢ bir

sonu¢ dogurmaz.

Buttin bunlara ragmen eski Yunan dénemi bdéyle bir
yola bas vururken bir oranda mazur gorulebilirdi. Ctinkt
onlarin 6ntnde yollarin1 aydinlatacak, tutturacaklari
istikdmeti belirtecek yanilmaz bir vahiy kaynagi yoktu.
Fakat Muslimanlar icin bdyle bir mazeret s6z konusu
degildir. Ctinkti 6nlerinde Kur’an’da ifadesini bulmus bir
semavi vahiy kaynagi vardir. Bizzat ulu Allah Kur’an hak-
kinda so6yle buyuruyor:

o T2l w3 85~
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“Bu kitap, hakim ve herseyden haberdar olan Allah ta-
rafindan ayetleri énce muhkem kilindiktan sonra (ihtiyaca
gore) tafsilatlandrimus bir kitaptir.”®”

Yine ulu Allah baska bir ayette soyle buyurur:

37 Hud Suresi, 2.
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“Ne ontinden ve ne de arkasindan Kur'an’a batil ya-
nasamaz;, O hakim ve hamid olan Allah tarafindan
indirilmistir.”3®

Ote yandan Kur’an-1 Kerim’i korumay1 bizzat ulu Allah
Uzerine almistir. O séyle buyuruyor:

Gsbslad & Bl5 5331 55 425 61

“Hig stiphesiz bu Zikri (Kur'an-i) biz indirdik ve onu koru-
yacak olan yine biziz.”*

O halde, Gazali'ye gore, akla dayali bir tabiat 6tesi
dusutncesi ortaya koymaya kalkismak, Musltimanlar icin
gerekcesiz bir girisimdir. Buna ragmen Muslimanlar
eski Yunanlilar1 taklit ederek akilcilik yolunu tuttur-
muslar, atlarini dolu dizgin o tarafa stirmtusler ve so-
nunda cesitli mezheplere ayrilmislar, birbirinden farkl
yollara koyulmuslardir.

Boyle olunca az 6nce soOylediklerimize ragmen felsefe,
serab gibi coklarini yaniltip kendine ¢ekebilen bir parilti,
hatta gozleri kamastiran bir mesale haline gelmistir. Buna
gore ciddi sekilde kollar1 sivayarak bu sahte degeri yikmak
ve bu blytyt bozmak gerekir ki insanlar yeniden Allah’in
ipine sarilsin, ayriliklardan kurtulup yeni bastan birlige
kavussun.

Bu gerekce ile yola cikan Gazali, felsefenin dayanagi
olan akla var gtict ile ytklendi, gticlti bir hamle ile tizerine
saldird: ve degerli eseri ‘Tehafiit’lil-Felasife’ kaleme aldi-

38 Fussilet Suresi, 42.
39 Hicr Suresi, 9.
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g1 glinden son nefesini verinceye kadar bu tutumunu hig
degistirmedi. Gazali’nin ‘Tehafiit’til-Feldasife’ adl1 eseri, bu
yolda kelimenin tam manas: ile basarili, cesur ve orijinal
bir girisim olmustur. Felsefeye ytklenirken Gazalinin bi-
rinci derecedeki amaci felsefecilerin gértislerini yikmak de-
gildi. Ctinkti bu gortslerin bir kismi dogru ve dine uygun-
du. Onun asil gayesi bu goértislerin dayanag: olan akilci

metodu (rasyonalizmi) yikmakti.

Mesela Tuhun olumstzlugd’ fikri, Gazali ile felsefeci-
lerin ortak oldugu bir gértisti. Buna ragmen, diger ko-
nularda felsefecilere karsi cikmis olan Gazali, 1srarla ayni
tutumu surdurerek felsefecilerin ruhun 6limsUtzIGginG
ispat etmeye dontik gerekcelerine saldirmis, bu konudaki
delillerini ¢ctiritmuis ve bu konudaki akla dayali aciklama-
lar1 sert bir darbe altinda parcalayarak tozlarini dumana
katmistir. Soyledigimiz gibi btittin bunlar: yaparken ashn-

da kendisi de ruhun 6ltimstizligline inaniyordu.

Bizzat kendi ifadesi ile bu kitapta: ‘Felsefecilerin dokt-
rinlerini gélgelemek ve yanilgilarim ortaya koyarak delille-
rini gozden gecirmek’ istiyordu. Yine kendi ifadesi ile ‘ana
hedefi, nasil yanildiklarini teker teker ortaya koyarak fel-
sefecilere karsi beslenen asilsiz giveni sarsmak, metod-
larinin celiskiden uzak oldugu hakkindaki yanlis kanaati

silmekti.” Simdi kendi satirlarini okuyalim:

“Felsefecilere karsi cikarken onlarin goértislerini ispat
etmek isteyen bir tartismaci gibi degil, onlar1 reddeden bir
hakikat arayicisi olarak karsilarina dikiliyorum. Bu yulz-
den onlarin goéruslerini reddederken cesitli mezhepler adi-
na hareket ederim. Kimi zaman Mutezile mezhebinin, kimi

zaman Kerramiye mezhebinin ve kimi zaman da Vakifiye
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mezhebinin tarafini tutarak onlar1 sustururum; onlarin
karsisina belirli bir mezhebi tutarak ¢cikmiyorum.”

Meshur bir muistesrik de ‘Tehafiitiil-Felasife’ hakkinda
soyle diyor:

“Gazali bu eserine ‘Tehafiit’iil-Felasife’ adin1 verirken
bizim sunlar diisinmemizi istemistir. Insan akli gercegi
arar, ona ulasmak ister. Tipk: kelebeklerin 15181 (aydinligi)
aramasi gibi. Kelebek ates 1sinlarini gériince bunlar: ger-
cek sanir, yani glines aydinligi sanarak aldanir ve hemen
kendini bu i1sinlara dogru atar, onlarin tizerine cullanir,
iste insan akli da yaniltict mantik kiyaslar: ile aldanarak

tipk: bu zavalli kelebekler gibi helak olur.”

Daha acikcas1 Gazali demek istiyor ki; felsefeciler sag-
lam prensiplere dayanmaksizin bazi gortslere baliklama
dalarak aldanmaislar, bu goriislerin tizerine suursuzca c¢ul-
lanarak kendilerini ebedi sekilde mahvetmislerdir.”

Sunu da belirtmek gerekir ki Gazali, ‘Tehafiit’il-
Felasife’ adli eserinde felsefecilerin akla dayanarak oOne
strdukleri tim gortsleri, gene akla dayanarak yenmistir.
Felsefecilerin akilciligi onun saglam mantigl karsisinda
dayanamamistir. Belirtilmesi, gercekten bir vicdan borcu-
dur ki akilcilik acisindan, Gazali'nin delilleri, rasyonalist
felsefecilerin delillerinden hic¢ bir zaman daha az gtcli ve
daha az koklt degildir.

Hi¢ stphesiz Gazalinin hticumu o6ncelikle ve dogru-
dan dogruya aklin kendisine kars: idi. Gazali ile felsefeci-
ler arasindaki temel tartisma konusu, akil yolu ile Tabiat
Otesi alemin kesin bilgisine ulasilip ulasilamayacagi idi.
Felsefeciler ‘ulasilir’ derken Gazali ‘ulasilmaz’ diyordu.
‘Ulasilamaz’ derken bir yandan felsefenin bu alandaki ar-

darda gelen basarisizliklarini sayarken bir yandan da akli



81 El-Munkizii Mine’d Dalal

Urtini olan her diistince sisteminin gene aklin kendisi ta-

rafindan yikilisini delil gésteriyordu.

Buna gore Gazali ile felsefe arasindaki catisma detay-
larla ilgili bir uyusmazlik degil, koklt bir bagdasmazliktir.
Boyle oldugu icindir ki felsefecilerin tim veya bir kisim go-
ruslerini dizeltmek, su veya bu felsefe gértisint reddetti
diye Gazali’yi haksiz cikarmak, falan veya filan felsefe gora-
sint Gazali'ye karsi savunmak, bu yoldaki tiim girisimler,
Gazali'nin ortaya koymus oldugu problemi cozimlemeye
yaramaz. Bu tip girisimler, tartismanin ve uyusmazligin
6ztnu bilmeyen veya bilmezlikten gelen kimselerin teseb-
busleridir. Nitekim bu kavgada felsefe tarafinin en btiyik
savunucusu olan Ibn Riisdin ‘Tehafut-iit Tehafiit adl
cevabi eserinde felsefecilerin goértislerinin dogru oldugunu
ileri stirmesi, bu uyusmazliga son verebilecek bir 6zellik
tasimamaktadir. S6ztn kisasi, asil tartisma noktasi, go-
ruslerin temeli olan alt yap1 ile ilgilidir, yoksa gortslerin

kendileri degildir.

Gazali’nin bu konudaki gériisti ginimuizde de kolay-
ca anlasilabilir, sade ve glicludur. Buna gore, ‘ey akilcilar
(rasyonalistler) basarisizliga ugradiniz.” Kesintisiz basari-
sizliginizin delili de temel alt yapiniz ve ana prensibiniz

etrafinda beliren bu anlasmazliktir.

Gazali'nin bu konudaki gértisiiniin ne derece etkili ve
verimli oldugunu takdir edebilmek icin yapilabilecek en
yararli hareket, satirlarimizi Dr. Muhammed Ikbalin bu
konudaki sézlerini naklederek noktalamaktir. Dr. Ikbal’in
derin gortislaluik ve tutarlilik 6rnegi olan bu sozleri onun
‘Tecdid-tid Tefekkiir-id Diniyi fil-Islam’ adl1 eserinden alin-
mastir. O séyle diyor:
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“Surasi inkar edilmez bir gercektir ki Gazali’nin ¢cagrisi,
neredeyse yeni bir dénemin baslangicini mujdeleyen bir
cagridir. Bu ¢agri onticiinctl ylizyillda Kant’in Almanya’daki
cagrisina benzer.

Almanya’da akilcilik ilk 6nceleri dinin muttefiki (yanda-
s1) olarak ortaya cikmisti. Fakat cok gecmeden anlasild: ki
dinin inan¢ unsuru maddi delillerle ispat edilemez. Bu du-
rumda tek bir yol kaliyordu ki o da dini inancin mukaddes

metinlerin sayfalarindan silinmesiydi.

Dini inang¢ zayifladikca ahlak felsefesinde faydaci ekol
agirlik kazandi. Bunun sonucu olarak akilciligin getirdigi
inkarcilik (Allah’ tanimama) akimi egemenlik kurdu.

Iste Kant ortaya cikip da ‘Saf Aklin Tenkidi adl kita-
binda insan aklinin yetersizligini ortaya koydugu zaman
Almanya’daki durum bdyle idi. Kant bu eserinde akilcilik
akiminin daha 6nce gelistirmis oldugu duistince sistemini
temelinden yikti. Bu ytizden hakli olarak denebilir ki Kant,
ulu Allah’in Almanya’ya bagislamis oldugu en buyutk ni-

metlerden biridir.

Bazi asiriliklarina ragmen Gazalinin felsefe etrafin-
da olusturmus oldugu stiphe, Islam diinyasinda Kant’in
Almanya’da yol actigi sonucu dogurmustur. Cunk
Gazalinin uyandirdigr stphe tim kofluguna ragmen o
glinlerde burnundan kil aldirmayan ve hi¢ kimsenin sa-
tasmaya cesaret edemedigi akilcilik egemenligine son ver-
mistir. Bu akim, Kant 6ncesi Almanya’da rasyonalizmin

tutturmus oldugu yolun tepkisini tutturmustu.

Yalniz, belirtmek gerekir ki Gazali ile Kant arasinda
6nemli bir fark vardir. Kant gelistirmis oldugu duistince
sisteminin ilkeleri uyarinca Allah’ tanimanin mtimkuin ol-

dugunu ispat edememisti. Gazali'ye gelince o, akilciligin
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kritik diistince metodundan Umit kesince ylizinti tasav-
vufun nefisle muticadele metoduna dogru cevirerek orada
din hesabina bagimsiz bir yer bulmus ve bu yoldan gide-
rek dine muspet ilimden ve metafizikten bagimsiz, gercek

bir varlik kazandirmay1 basarmistir.”

Imam Gazali’nin cagdaslarindan aynm zamanda kendisi
ile tanisip gérisme firsati bulan Nisabur hatibi Abdulgafir
b. Ismail Farisi (6ltimt hicri 529) oldukca tafsilath bir se-
kilde Gazali’nin hayatini kaleme almistir. Simdi bu yaziy:

okuyalim:

“Tam adi Muhammed b. Muhammed b. Muhammed
Ebu Hamid Gazali’dir. O, Islam’in ve Misltimanlarin htic-
ceti (glicli savunucusu ve apacik delili), din imamlarinin
imamudir. Dil, islub, mantik, hafiza, zeka ve yetenek baki-
mindan goézler onun bir benzerini gormemistir.

Cocukluk yillarinda Tus’da Imam Ahmed Razkani’den
biraz fikih okudu. Sonra Imam-ul Haremeyn’den ders al-
mak tizere Tus’lu hemserilerinden meydana gelen bir deli-
kanli grup arasinda Nisabur’a geldi. Ustiin gayreti sayesin-
de kisa stirede buradan mezun oldu; arkadaslar1 arasinda
Ustinligind kabul ettiren Gazali, ayni zamanda Kur’an-1
ezberleyerek hafiz oldu.

Imam-ul Haremeyn’in déneminde zamanin en maharet-
li mtinazaracisi olup her alanda akranlarini geride birakti.
Diger ogrenciler, bilmediklerini ondan 6greniyordu, o da
onlara ders veriyor, takildiklar:i meseleleri acikliyordu, bu
arada kendi kendine de cok calisiyordu.

Bu yogun gayretlerin sonucu olarak heniiz genc yastay-
ken kitab yazmaya baslamisti. Hatta imam-ul Haremeyn
ilimdeki tim Gsttinligine, ibaredeki maharetine, diistin-

me ve konusma alanlarindaki ustaligina ragmen yetenek
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ve ibare ¢oztiimundeki Ustinligh ytuztinden Gazaliyi ce-
kemedigi icin aslinda ondan pek hoslanmiyordu. Bu yuz-
den kendisine icazetli ve hocasina bagli oldugu halde kitab
yazmaya girismesini pek hos karsilamamaisti. Bu tutum in-
san tabiatinin herkesce bilinen 6zelliklerindendir. Imam-ul
Haremeyn, icinde boyle duygular tasimakla birlikte gora-
nuste Gazali ile iftihar ediyor, ona gtiven besliyordu, ima-
min 6limune kadar bu durum hep boyle devam etmistir.

Gazali, Imam-ul Haremeyn’in 6ltiimitinden sonra Nisa-
bur’dan ayrilarak Asker’e gitti. Orada vezir NizamUlmulk
tarafindan ilgi goérdi. Gazalinin ilimdeki Ustinltgd,
yaygin sOhreti, tartismadaki ustaligi ve etkili tslubu
Nizamulmulk’e kendisini saydiran gerekceler olmustur.
Nizamulmuk’dn konagi, ilim adamlarinin merkezi, imam-
larin ve edebiyatcilarin basvurma yeri idi. Burada bir dizi
sansl tesadtifle karsilasan Gazali, bir cok 6énemli imamla
kars:t karsiya gelmis, cetin rakiplerle boy 6lctismus, mes-
hurla tartisip buyuklerle karsilikli tenkidlere girigsmistir.
Bu sayede sohreti her tarafa yayildi, genis bir dost cev-
resi edindi. Bunun sonucu olarak Bagdat’taki Nizamiye
medresesinde ders okutmas: konusunda resmi buyruk
cikti. Resmi buyruga uyarak hemen Bagdat’a gitti. Orada
ders verme ve tartisma alanindaki mahareti ile herkesi
sasirtt, o gline kadar onun gibisi gértilmemisti. Boylece
Horasan’dan sonra Irak’in da imami olmustu.

Sonra zaten iyice yatkin oldugu usudl ilmini arastirma-
ya giristi, bu alanda bir kac tane eser yazdi. Safii fikhini
yeniledi, bu dalda da eserler verdi. Daha sonra kelam il-
mine daldi, bu konuda da orijinal eserler yazdi. Bu sirada
Bagdat’taki ntifuzu ve itibari ytikseldi, 6yle ki devlet adam-
larinin, emirlerin ve halifelik merkezindeki ileri gelenlerin

nufuzunu sarsacak duruma geldi.
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Buittin bunlar olurken baska bir yandan da degisme-
ye basladi. Cesitli ilim dallarindaki titiz arastirmalar: ve
cok sayida kitab okumasi sonucunda kendisinde beliren
bir degisiklikle zihd ve takva yoluna koyuldu. Kendini
takvaya ve ahiret azigl hazirlamaya vermek Utizere ntfu-
zundan ve kazandig1 derecelerden siyriliverdi. Bagdat’tan
ayrilarak hac gayesi ile Beytullah’a yoneldi. Sonra Sam’a
déndi. Buralarda gecirdigi on yila yakin zamanini ziyaret
edilecek yerleri gezip gérmeye ayirdi. Bu arada daha 6nce
benzerleri gdérilmemis eserler yazmaya koyuldu. Mesela
‘thya-u Ulim’id-Din’ gibi. Yazdiklar1 arasinda daha ktictik
hacimlileri de vardi. ‘El-Erbain’ ve benzeri olan risaleler
gibi. Bunlar inceleyenler, onun butin ilim dallarindaki
Ustinligint gorebilirler.

Bir yandan nefis miicahedesine, ahlakini gelistirmeye,
davraniglarini ve yasama tarzini kusurlardan arindirmaga
devam etti. Béylece burun buyukligl, bas olma ve mevki
elde etme hirsi ve kot huylara tutkunluk gitmis, bunlarin
yerine nefis olgunlugu, ahlak keremi, merasim ve proto-
kollerden uzak kalma arzusu gelmisti. Salihlerin kiligina
girmis, icindeki ihtiraslar1 sékiip atmis; zamanin ¢ogunu
halka yol géstermeye, onlar1 kendilerini ilgilendiren ahiret
gorevlerine cagirmaya, dinyay1 ve Allah yolu yolcularinin
onunla mesgul olmasini horlamaya, ahiret yolculugu icin
hazirlik yapmaya; muisahede nuru tasidigina ihtimal ver-
digi, bu yolda kendisine yardim edecegini umdugu, bdyle
bir halin kokusunu veya alametini tasiyan herkesin 6éntn-
de diz ¢oktli. Sonunda bu yola uygun bir yatkinlik ve yu-
musama hali kazandi.

Daha sonra tekrar memleketine dondti, evine kapa-
narak kendini distinceye verdi. Titiz bir zaman ayirimi

yaparak bir yandan da kedisine basvuran, yanina gelen
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herkesin takva hazinesi kaynagi oldu. Bu stire icinde yeni
eserler verdigi gibi daha 6nce yazmis oldugu kitaplar her
tarafa yayildi. Boylece birbirinin benzeri halinde gtinleri-
ni gecirir ve yasama tarzina karsi hi¢c kimseden itiraz sesi
yukselmezken glintin birinde Fahrulmulk vezirlik gérevine
getirildi. Horasan onun ntfuz ve iktidari sayesinde gelisip
glzellesti.

Fahrulmulk Gazali’yi duymustu, onun mevkiini, dere-
cesini, fazilet ve davranislarindaki kemalini, inang¢ ve ya-
sama tarzi bakimindan zirvede oldugunu iyi biliyor ve ona
busbutin bir saygi besliyordu. Bir kac sefer Gazaliyi zi-
yaret edip konusmalarini dinledikten sonra kendisinden,
enerjisinin ve ilminin verimsiz kalmamasini, baskasinin
kendisinden yararlanip aydinlanmasini istedi. Bu konu-
da cok 1srar etti, teklifini Gist Giste yenileyerek Gazalinin
evinden ayrilip Nisabur’a varmasini ve oradaki Nizamiye

Universitesinde ders okutmasini rica etti.

Gazali, Fahrulmulkin bu istegini yerine getirmek-
ten baska care bulamadi. Bu arada cok az sayidaki ya-
kin dostlarini aydinlatip yanina gelenlerle sohbet etmek
seklindeki programini israrla uygulamayi, mevki pesine
dusmek, arkadaslarn ile tartismak ve inatc¢ilar ile boy 6l-
cusmek gibi daha 6nce terkettigi eski aliskanliklarina bir
daha dénmemeyi kafasina koydu. Niceleri ona satasti,
kendisine dil uzatti, yaptiklar1 ve yapmadiklari hakkinda
ileri-geri konustu, kendisini cekistirdi ve sahsina camur
atti. Fakat o, bdylelerine hic aldiris etmedi, som agizlilara
cevap bile vermedi, kiskanclarin gammazliklari karsisinda

hic istifini bozmada.

Daha o6nceleri birkac kere kendisini ziyaret etmistim. O

zamanlar kendisinde gérdigiim huysuzlugu, insanlar: kir-
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masini, herkese tepeden bakisini, cevresindekileri hor gor-
mesini, yetenegine, konusmakdaki ustaligina, hafizasina ve
ibadetine gtivenerek kendisini tistiin gdérmesini, mevki ve
sOhret duskinltigiinti s6z konusu etmezdim. Oysa simdi o
glnlerinin tam tersi olmus, o ayiplarin timtinden arinmaisti.
Daha o6nceleri onun yapmaciktik kiligini iyice benimsedigi-
ni, koyuldugu yoldan memnun oldugunu sanmistim. Fakat
bu defa kendisini yakindan inceleyince eski kanaatimde ya-
nildigimi ve adamin belirli bir delikanlilik déneminden son-

ra ayilip kendine geldigini kesinlikle anladim.

Bir kac¢ gece boyunca bize, gecirmis oldugu degisiklik-
leri anlatti, 6nceleri cesitli ilim dallarinda uzman olmus-
ken, tartismalarda karsisina cikan herkesi yenerken, ce-
sitli ilimleri 6grenmede, arastirma ve incelemeler yapmada
Allah vergisi 6zel bir yetenege sahip olmasindan dolay: cok
az kimsenin haberdar oldugu ilim dallarina gémulmus
olmaktan dolay: ibadete, akibeti hakkinda distinmeye
ve ahirette kendisine yarayacak konulara ayiracak vakit
bulamazken tasavvuf yoluna koyulmasini ve bu yolun et-
kisi altina girisini acik acik anlatti, ilk 6énce Faremidinin
sohbetlerine katilmis, ondan tarikat ile ilgili ilk bilgileri al-
misti. Faremidi’nin tavsiyesine uyarak ibadet gérevlerini
titizlikle yerine getirmis, nafilelere 6nem vermis, cesitli zi-
kirlere devam etmis ve kendisini kurtarabilmek icin btuytuk
bir gayret gostermisti. Boylece karsisindaki engelleri as-
mis, 6nlne cikan sikintilara katlanmis ve hedefine dogru
ilerleyebilmisti.

Sonra bize ¢esitli ilim dallarini inceledigini, bircok brans-
ta uzmanlastigini, kesintisiz bir ilgi ve gayretle bir cok ilim
eseri tizerine kafa yorup bunlar1 anlamay1 basardigini, boy-
lece s6z konusu ilimlerin kapilarinin dntinde acildigini, buna

ragmen uzun bir slre olaylarin, delilleri denklestirmenin
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ve meselelerin dis ytzlerini asip derinliklerine inemedigini
anlatti. Daha sonra 6ntine bir korku ve cekingenlik kapisi
acildigini belirtti. Bu korku, kendisini her seyden alikoy-
mus, kendisi disindaki her seyden sogumasina yolacmaisti.
Fakat bir stire sonra bu korku etkisini yitiriverdi. Boylece
kendisini tamamen nefis terbiyesine verdi. O zaman ger-
cekler 6ntinde acikliga kavustu ve bu halin sonucu olarak
ahlak, tabiat, uygulama ve davranis bakimindan kendisin-
den bekledigimiz gibi oldu. Bu hal kendisine ulu Allah’in

bagisladigl saadetin Girini olmustur.

Daha sonra kendisine nasil olup da evinden ayrilarak
uhdesine sunulan Nisabur’daki goreve dénmeye razi oldu-

gunu sorduk. Mazeret beyan ederek bize sunlari séyledi:

‘Hakk’a davet etmekten ve talebelere yararli olmaktan
geri durmay: din anlayisimla bagdastiramadim. Hakk’
aciklamak, hakk: dile getirmek ve hakka cagirmak, kaci-

nilmaz gorevimdi.’

Gazali bu sozlerinde samimi idi. Zaten bir slUire sonra,
baskalar: tarafindan terkedilmeden 6nce bu goérevden ay-
rilarak evine dondu. Evinin yakinlarinda talebelere ders
vermek icin bir medrese ile sufiler icin bir tekke edindi.
Zamanini Kur’an-1 Kerim okumak, géntil ehli ile sohbet et-
mek ve talebelere ders vermek arasinda béliistiirdii. Oyle
ki bir an bile, ne kendisi bos kaliyor ve ne de yanindakiler

faydalanmaktan yoksun kaliyordu.

Bir stire sonra kendisine nazar degdi, talih kendisini
cagdaslarindan kiskandi. Rakiplerinin sayis1 komplolari-
na, padisahlar katinda aleyhinde girisilen gammazliklara
katlandiktan sonra yakin bir komsusunun evine tasindi.

S6z konusu komplolarin timtinden Allah kendisini koru-
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yarak hem zalim ellerin darbelerinden uzak kalmis hem de

dini hayatini herhangi bir lekeden uzak tutabilmisti.

En son mesgalesi hadis ilmine yénelmek, hadis alimleri
ile sohbet etmek ve Islamin iki énemli kaynag olan
Sahihayn’, yani Buhari ile Muslim’i incelemek olmus-
tur. Eger yasasaydi, hi¢c stUphesiz, cok kisa bir zamana
sigdiracagl hadis arastirmalar: ile bu alanda da herkesi
geride birakacakti. Zaten daha 6nce de hadis ezberlemis,
ayrica 6mrinin son gunlerini hadis ezberlemekle gecir-
misti. Fakat bir hadis ravisi degildi. Gerek ‘usul ve furu’
alaninda ve gerekse baska konulardaki adini ebedilestiren
ve okuyanlara, ‘boylesini hi¢c kimse geride birakmadi’ de-
dirten eserlerinin degeri tartisma gétrmez. Hicri 505 yili
Cemaziyelahir aymin ondérdiine rastlayan bir pazartesi
giini Allah’in rahmetine kavusmus ve Taberan kasaba-
sinin mezarliginda topraga verilmistir. Ulu Allah diinyada
kendisine, nasil ki bir cok branslarin bilgisini bagislayarak
mumtaz kildi ise Ahirette de kereminin her cesidini nasib

buyurarak kendisini seckin kilsin.

Gazali, geriye sadece kiz cocuklari birakmistir. Gerek
miras ve gerekse kendi kazanci olarak kendisinin, ailesi-
nin ve cocuklarinin gecimine yetecek kadar mali vardi. Hic
kimseye diinya varligi ugruna el agcmamaistir. Kendisine bir
cok dinya mali sunuldugu halde hi¢ birini kabul etme-
mis, geri cevirmistir. Kendisine kars: yoneltilen yaygin bir
tenkit konusu, yazilarinda ve s6zlerinde nahiv (dilbilgisi)
bakimindan hatalar bulunmasidir. Yazilarini gézden geci-
rince acgik yureklilikle bu hatasini kabul etmis, dilbilgisi
Uzerinde fazla durmadigini, bu ilim dalinin s6z ve yazila-
rina yetecek kadari ile ilgilendigini samimi olarak itiraf et-
misti. Oysa edebiyatcilarin ve dil ustalarinin benzerlerini
ortaya koyamadig mikemmellikte konusmalar yapmis ve
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kitaplar yazmisti. Bu arada kitaplarinda so6z ve ifade hata-
larina rastlayan okuyucularindan bu yanlislar: dtizeltme-
lerini istemis ve bu konuda kendilerinden 6zUr dilemistir.
Onun hedefi kelimeler ve kelimeler arasidaki ahenk degil,
kelimelerin manasi ve ifade gtict idi.

Gazali hakkinda ileri stirtilen diger bir tenkit konusu da
‘Kimya-yt Saadet’ adli eserinde Farsca asilli baz garip ke-
limeler kullanmis olmasi, ayrica bazi durum ve meseleleri
seriatin sekli yénii ve Islam esaslarinin dis gériintisii (za-
hiri ile bagdasmayacak bicimde) aciklamis olmasidir. Bu
konuda s6yle dense daha dogru ve yerinde olurdu: Boyle
ifadeler kullanmamis olsa, bu c¢esit aciklamalar1 yapma-
mis olsa daha iyi olurdu. Ctinkt halk kitleleri, genellikle,
temel prensipler hakkinda delile ve ispata dayanarak hu-
ktim vermezler. Boyle bir sey isitince de onun inanclarina
zarar verecek tarafi hatirlarinda kalir ve bunu da eski mez-

heb imamlarina dayandirirlar.

Oysa insafli ve akli basinda olan okuyucu, vicdani ile
bas basa kalinca Gazali tarafindan yazilan bu tip seylerin
seriat yetkilileri tarafindan daha 6nce ima yolu ile sdylen-
mis oldugunu bilir. Bu turld aciklamalar: hos gérmese de
bunlara benzer soézlere tarikat seyhlerinin sohbetlerinde
gerek ima yolu ile ve gerekse daginik olarak acikca rast-
landigini gortir. Bu aciklamalarda kullanilan her kelimeyi
ima yolu ile aciklayip yorumlamak mutimkuindiir. Insafl
okuyucu, stz konusu kelimeleri baska bakimlardan da
seriata uygun sekilde yorumlayabilir. Buna goére bu acik-
lamalar: ve sozleri temel prensipler uyarinca yorumlama-
lidir. Temel prensiplerle bagdasabilir bir sthhatli aciklama
yolu mtimkutinken, bu sozlere karsi ¢cikmak yerinde degil-
dir. Fakat boyle insafli bir davranis yeterli bilgi ve titizlik
gerektirir. Bu ylizden daha 6nce soyledigimiz gibi bu ce-
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sit detaylara girilmeseydi, daha iyi olurdu. Cok az kimse
tarafindan anlasilabilen, tek-ttik kisilere yarari dokunan
meseleleri aciklamak yerinde degildir. Tersine ¢cogu seyle-
re, acikca degil, kapali ifadelere yer vermelidir. Selef-i sa-
lihinden olan ilk imamlar bu yolu tutmuslardir. Bu yolu
benimsemelerinin sebebi, seriatin butinligint goézetmek
dini maksath kimselerin darbelerinden korumak ve inat-
¢1 munkirlerin ekmeklerine yag sirmemektir. Dogru olan,
basarmay1 nasib eden Allah’dir.”






Ikinci BOLUM

EL MUNKIZU MINE’D-DALAL







TAKDIM

Hamd, her risale ve makalenin basi kendisine hamdet-
mek olan Allah’a mahsustur. Selat ve selam, niibuvvet ve
risalet sahibi olan Muhammed Mustafa ile O’'nun hidayete

ermis ali ve sahabileri tizerine olsun.

Imdi, ey din kardeslerim, benden ilimlerin amaci ile sir-
larini, mezheplerin tehlikeleri ile i¢ ylizlerini sana bildirme-
mi, meslek ve yollarinin aykiriligina ragmen cok sayidaki
z1t gorislt mezhep arasindan gercegi bulup cikarmak icin
katlandigim sikintilar1 anlatmami ve taklid tabanindan
basirete dayanarak degerlendirme doruguna tirmanmaya

nasil cesaret ettigimi sOylememi istiyorsun.

Ayrica, 6nce kelam ilminden nasil faydalandigima; ikin-
ci olarak gercegi kavramak icin sadece imamlarini taklit
etmekle yetinen Talimiye mezhebinin metodundan niye
sogudugumu; Uc¢lincl olarak felsefe metodunu nicin ha-
fife aldigimi, yerdigimi; sonuncu olarak tasavvuf yolunu
neden begendigimi; halk kultirint yogun bir sekilde in-
celedikten sonra edindigim 6z gercegi; talebelerimin coklu-

guna ragmen Bagdat’ta ders vermekten ni¢in vazgectigimi
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ve uzun bir ayriliktan sonra tekrar Nisabur’a dénmeme

yolacan sebepleri aciklamami istiyorsun.*®

Isteginin samimiyetine inandiktan hemen sana cevap
vermeye koyuluyor ve Allah’dan yardim isteyerek, O’na
dayanarak, O’'ndan basar: dileyerek ve O’na siginarak di-
yorum Kki:

Ulu Allah sizi en gtizel sekilde dogru yola iletsin ve ger-
cek karsisinda kolaylikla boyun egmenizi nasib buyursun.
Bilesiniz ki insanlarin farkli dinlere ve inanc sistemlerine
bagl olusu, bundan baska timmetin yollar1 farkli ve me-
todlar degisik bir cok mezheplere ayrilmis olmasi, icinde
coklarinin boguldugu, az sayida kimsenin kurtuldugu en-
gin bir denizdir. Her grup kurtulusa erenin kendisi oldu-
gunu sanir; Kur’an-1 Kerim’in bir ayetine gére “Her grup
kendi inancindan memnundur.”*' Bunun boyle olacagini,
peygamberlerin sonuncusu ve dogru sozltlerin en dogru-
su olan Peygamberimiz bize daha 6énce haber vererek soyle
buyurmustu:

“Ummetim, yetmis ti¢ firkaya béliinecek ve bunlarn icin-
den yalniz biri kurtulacaktir.”*?

40 Gazali'nin en 6énemli eserlerinden biri olan ‘el-Munkizu Mine’d
Dalal’ risale tsltabu ile kaleme alinmistir. Risale tislabu, adin-
dan da anlasilacag: gibi, birinin soru soran mektubuna cevap
biciminde eser yazmak demektir. Gazali'nin yasadig glinlerde
pek gecerli olan bu uslaba gore birinin yazara mektup yazmis
olup olmamasi fazla 6nemli degildir.

41 MuU’minan Suresi, 53.

42 Bu hadis, metin kisminda bazi farkl: ifadelerle bir ¢cok hadis
kitabinda, degisik isnad zincirine dayanarak rivayet edilmis, fa-
kat Buhari ile Muslim’de yeralmamistir. Ibn-i Hazm’a gére bu
hadis aslinda isnad zinciri bakimindan sahih degildir. bn-iil
Vezir ise ‘al-Avasim ve’l-Kavasim’ adli eserinde bu hadis ile ilgili

olarak soyle diyor: ‘Biri hari¢ hepsi cehennemliktir, seklindeki
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Gercekten Peygamberimizin dedigi gibi oldu.

Genclik déneminin baslangicindan, yani yirmi yasima
ermeden bultg cagimdan elli yasimi doldurdugum su ana
kadar bu engin denizin dalgalar: ile bogusuyorum. Onun
karanlik derinliklerine cekingen bir korkak gibi degil, ce-
sur bir dalgic gibi daliyorum. Her karanliga atiliyor, her
problemin Uzerine yukleniyor ve her tehlikeye daliyorum.
Hak veya batil, sinnete bagli veya bidatct ayirimi gozet-
meksizin her firkanin inanc sistemini didik didik inceliyor
ve her grubun gértistintin gézlerden kacan inceliklerini or-

taya cikarmaya calisiyorum.

Bu yolda hic bir batini mezhepliyi ihmal etmeden onun
batiniliginin mahiyetini incelemeyi diliyor, hi¢c bir zahiri
gorusluyl istisna etmeden zahiriliginin sonucunu bilmek
istiyor, hi¢ bir felsefe taraftarini bir yana birakmaksizin
felsefesinin 6zGnt kavramay: amacliyor, hic bir kelam
alimini hari¢ tutmaksizin kelaminin ve tartismasinin ga-
yesinden haberdar olmak istiyor, hic bir stfiyi gdzard:
etmeksizin tarikatinin sirrina can atiyor, hi¢ bir ibadetle
mesgul kisiyi (abid) géormezlikten gelmeksizin ibadetinden
ne elde ettigini gézlemeye calisiyor ve hi¢ bir Allah’ tani-

maz zindig1 ihmal etmeksizin bu kisinin Allah tanimazliga

ilaveye sakin aldanma; bu asilsiz bir ilavedir ve kafirler tarafin-
dan uydurulmus olmasi uzak bir ihtimal degildir.’

Bununla birlikte hadis, yetmis ikisi cehennemlik, birisi ise
cennetliktir ifadesi ile sona ermis bicimde rivayet edilmistir.
Makdis1 ‘Ahsenti’t-Tekasim’ adli eserinde en sahih isnada gore
hadis bu sekildedir diyor.

Buittin bunlara ragmen ‘Sehristani’ gibi baz: din tarihcileri ken-
dilerini yetmis iki firkay: tamamlama ytuktmlultigt altinda ka-
bul ederek cehennemlik firkalar1 saymaya bile koyulmuslardir
Oysa ki farkli mezheplerin ortaya cikmasi, degisik goriis ve

inanclarin belirmesi, kiyamet gtintine kadar devam edecektir.
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ve zindikliga ciret edisinin arkasindaki sebepleri kavra-
mak istiyordum.

Cocuklugumdan beri her seyin i¢ ylztnu kavramaya
karst icimde duydugum, benim huyum ve karakterim ol-
mustur, 6mrimun ilk yillarindan itibaren bu tutum benim
yaratilis hamuruma Allah tarafindan katilmis bir 6zellik,
bir i¢ giidti olmustur. Bu konuda benim ne tercihim ve ne
de roliim sézkonusudur. Bu yltzden cocuklugumun erken
yaslarindan itibaren taklit batagindan siyrildim ve buytk-
lerimden miras kalan inanc¢lardan koptum.

Cunkti Hiristiyan cocuklarinin kesinlikle Hiristiyan,
Yahudi cocuklarinin istisnasiz olarak Yahudi ve Mtisliman
cocuklarinin da sadece Musliman olarak yetistigini gor-
duiim. Ote yandan Peygamberimizin (selat ve selam tizerine
olsun) séyle buyurdugunu duymustum:

“Her cocuk Islam karakterine uygun olarak dogar. Daha
sonra ana-babast onu ya Yahudi, ya Huwristiyan ve Mecusi
(atesperest) yapar.”

Dogustan getirilmis orijinal yapinin mahiyetini, ana-
baba ve hocalar: taklit etmekten ileri gelen arizi inanclarin
i¢c yliziinu ve bu taklit unsurlarini birbirinden ayirdetme-
yi arastirmak hususunda icimde kars: durulmaz bir arzu
duydum. Bu taklit unsurlar1 baslangicta birtakim telkin-
lere dayaniyordu ve bu telkinlerin hangisinin hak, hangi-
sinin batil oldugu tartigsmal idi.

Icimden séyle dedim: Benim asil amacim her seyin ic
yuzunu, mahiyetini bilmek olduguna goére ilk énce bilginin
mabhiyetini 6grenmem gerekir. Acaba ilim (bilgi) nedir?

Bu sorunun arkasindan agikca icime dogdu ki kesin bil-
gi (ilm-i yakin) bilgi konusu seyin suphe izi tasimayacak
sekilde belirmesi ve bu belirisin hi¢ bir yanilg: ve vehim ih-
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timali tasimamasi, hatta insanin icinden bdéyle bir ihtimalin
asla gecmemesidir. Tersine yanilgidan uzak olmak, kesin
bilginin o derece ayrilmaz 6zelligi olmali ki faraza, tas: altin
ve degnegi yilan haline ceviren bir sihirbaz ortaya cikip da
bu cesit bilginin asilsiz oldugunu ileri stirse bu iddia bile o
bilgiden kusku duymaya veya onu reddetmeye yol acama-
malidir. Mesela ben on sayisinin Ui¢ sayisindan daha btytuk
oldugunu bildikten sonra biri ortaya cikip da: ‘Hayir, ti¢c on-
dan daha buyukttr. Ctinki ben su degnegi yilan yapabili-
rim’ dese ve gercekten degnegi yilan haline getirse de ben
bunu gozlerimle gérsem, bu olay yuizinden rakamlarla ilgili
bilgimden asla stipheye dlismem; sadece adamin nasil olup

da degnegi yilan yaptigina hayret ederim.

Daha sonra tespit ettim ki bu sekilde kesin olmayan bui-
tin bilgilerim gtivenilmez, emin olma 6zelligi tasimayan bilgi-
lerdir. Guivenilmez bilgi ise kesin bilgi (ilm-i yakin) degildir.

Safsata Yolunu Tutusum

Bu karara vardiktan sonra buttin bildiklerimi inceden
inceye gozden gecirince gérdtim ki duyu organlar: aracilig
ile elde edilenler (mahsusat) ile zaruri akil prensipleri (za-
ruriyet) disinda kalan tim bildiklerim bu vasiftan yoksun
bilgilerdir. Bunu gértince umutsuzluga kapilarak icimden
sOyle dedim: Su anda apacik bilgiler (celiyat) disinda prob-
lemleri ¢6zecek hig¢ bir imit kaynag: kalmadi. Apagcik bilgiler
ise duyu organlarinin sagladiklar ile zaruri akil prensipleri-
dir. Buna gore ilk 6énce bu bilgileri degerlendirmek gerekir.
Acaba duyu organlar yolu ile elde edilmis bilgilerle zaruri
akil prensiplerinin yanilgidan uzak oldugu seklindeki gtive-
nim daha 6nce benim taklit Girtint bilgilere kars: besledi-

gim ve halk cogunlugunun nazari bilgilere kars1 duyduklar:
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cinsten (asilsiz bir) given midir? Yoksa bu gliven 6lctlt ve
tehlikeden uzak kesin bir gtiven midir?

Olanca gayretimle hemen duyu organlarinin Uranu
olan bilgilerle zaruri akil prensipleri tizerine diisinmeye
koyuldum. Acaba bu bilgilerden de kusku duyabilir, icim-
den onlar1 da stiphe ile karsilayabilir miydim? Uzun bir
tereddtit déneminden sonra vicdanim (nefsim) duyu or-
ganlar1 aracilig: ile elde edilmis bilgilere de glivenmeme
izin vermedi, icimde beliren bu kusku gitgide genisliyordu.
Vicdanim séyle diyordu: Duyu organlarina nasil giiveni-
lebilir? Bunlarin en glclisti gérme duyusudur (gdzdir).
Goz golgeye bakinca onu durgun, hareketsiz sanir ve onun
yerinden kimildamadigina htikmeder. Oysa bir stire sonra
tecriibe ve gozlem ile anlar ki durgun sandig golge hare-
ket halindedir. Ustelik bu hareket bir defada ve ansizin
meydana gelmis degil, yavas yavas, tedrici sekilde ortaya
cikmis bir harekettir. Oyle ki bu gélgenin durgun kaldigi,
yerinden kimildamadig: hi¢ bir an yoktur.

Yine bu goz yildizlara bakinca onlari sari lira iriliginde
ufacik yuvarlaklar gibi gortr. Fakat bir stire sonra hende-
se (matematik ve astronomi) delilleri bu yildizlarin yerya-
ziinden daha iyi seyler oldugunu ispat eder. Bu ve bunun
gibi duyu organi Girtinu bilgiler konusunda hakim duru-
mundaki duyu organi belirli bir htikim veriyor, fakat akil
hakimi bu hikmt savunmaya imkan birakmayacak bir

kesinlikte yalanliyor ve duyu organini ihanetle sucluyor.

O zaman s6yle dedim: Duyu organlarinin sagladig: bil-
gilere de gtivenim kalmadi. O halde galiba bilgilerimizin
baslangic dayanag: (evveliyat) olan zaruri akil prensiple-
rinden baska gtivenilebilecek bilgi cesidi yoktur. ‘On sayis1
¢ sayisindan daha buyuktur’, ‘Bir hikim ayni anda hem
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muspet, hem menfl olamaz’, ‘Bir sey hem hadis (sonra-
dan yaratilmig) hem kadim (varlig: baslangicsiz), hem var
hem yok, hem vacip (varlig1 gerekli) hem de muhal (varligi

imkansiz) olamaz’ seklindeki htikiimlerimiz gibi.

Fakat bu htikmuime duyu organi soyle karst ¢ikti: Akil
prensiplerine kars: duydugun givenin de duyu organlar:
urtnu bilgilere kars: beslemis oldugun gtiven gibi olma-
digindan nasil emin olabilirsin? Daha 6nce bana da gu-
veniyordun, fakat akil hakimi ortaya ¢ikip beni yalanlada.
Eger akil hakimi olmasaydi yine beni tasdik etmeye devam
edecektin. Buna gore akil hakimi nasil ortaya cikip duyu
organinin verdigi hikmu yalanlad: ise ayni sekilde ortaya
cikip aklin hikkmtina yalanlayacak akil 6tesi bir idrak ha-
kimi de ortaya c¢ikabilir. Béyle bir idrakin ortaya ¢ikmayisi,
onun imkansiz oldugunu géstermez.

Vicdanim (nefsim) duyu organinin bu itirazi karsisin-
da bir stire bocaladi, verecek cevap bulamadi. Buna kar-
silik duyu organi itirazini desteklemek tizere uyku (riiya)
halini 6rnek gostererek sozlerine soyle devam ediyordu:
Gormuyor musun ki uyurken rtyanda birtakim seylere
inaniyor ve bazi haller hayal ediyorsun, Ustelik bu hallerin
kalic1 ve istikrarli olduguna inaniyorsun; o durumda, yani
uykudayken bunlardan hi¢ bir sekilde kusku duymuyor-
sun. Oysa bir stire sonra uyaninca riya halinde hayal et-
tigin ve inandigin hic bir seyin asli ve dayanagi olmadigini

anlayiveriyorsun.

Nereden biliyorsun? Belki de duyu organlar: ve akil yolu
ile elde edip de inandigin tim bilgiler sadece i¢cinde bulun-
dugun duruma bagli olarak gercektir. Buna goére 6yle bir
duruma gecebilirsin ki o durumun uyanikliga gére mahi-

yeti, uyanikligin uykuya gére mahiyeti gibi olur; baska bir



102 El-Munkizii Mine’d Dalal

deyimle uyanik halin o duruma gére uyku olur. Iste bu
duruma gecince akil yolu ile elde ettigin buitiin vehimlerin

kesinlikle asilsi1z oldugunu gorebilirsin.

Belki de bu durum sufilerin icinde bulunduklarini ileri
surdukleri haldir. Ctinkdi onlar duyu organlarinin etkile-
rinden siyrilip i¢ alemlerine dalinca karsilastiklar1 durum-
da akil tirtinleri ile bagdasmayan gelismeler (haller) misa-

hede ettiklerini iddia ederler.

Belki de s6z konusu durum olumduar. Nitekim

Peygamberimiz (selat ve selam Uizerine olsun);

loastl 1g3ke 1318 ¢ pls (L)
“Insanlar uykudadir. Oliince uyanirlar.”

Belki de diinya hayati Ahirete gére bir uykudur. Insan
olince simdi her gordtigiine ters diisecek 6ntinde apacik
olarak meydana cikar da o zaman kendisine tipk: su ayette

buyuruldugu gibi seslenilir:

j‘ﬂg"\‘; é;;jl éj}é_@ Lﬁj;fb% 61:; <2 g'g<

“Perdeyi éntinden kaldiwrdik. Bu gtin bakisin (gézlerin)

keskindir.”*

Bu kuskular icime dogup da vicdanimda (nefsimde) iz
birakinca, bunlari tedavi edeyim dedim; fakat mtimkiin
olmadi. Ctinkti bu kuskular ancak delil ile giderilebilirdi.
Delil de temel akil prensiplerine dayanarak ortaya konabi-
lirdi. Temel akil prensiplerini kuskulu gérdtigiime ve kabul

etmedigime gore delil meydana getirmek mtimkutin degildi.

43 Kaf Suresi, 22.
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Bu hastalik, bu bunalim, iki aya yakin bir stire koyu-
lasarak devam etti. Bu sure icinde ben fiilen bir safsata-
c1 idim. Fakat bu durumumu aciklayamiyor, hi¢ kimseye
sbOylemiyordum.

Nihayet glinlin birinde ulu Allah beni bu dertten, bu
bunalimdan kurtardi. Vicdanim normal saglikli haline
déndi. Artik zaruri akil prensiplerini onayliyor, onlar: gii-
venilir temel dayanaklar olarak kabul ediyordum.

Bu bunalimdan cikisim delil dizerek veya ard arda
cimleler (kiyas o6nermeleri) siralayarak degil, dogrudan
dogruya ulu Allah’in kalbime akitmis oldugu bir nur sa-
yesinde oldu. Bu nur bilgilerin cogunlugunun anahtaridir.
Buna gore kim kesfini, yani apacik gercegi elde etmenin
serbest delillere bagl oldugunu sanirsa ulu Allahin ge-
nis rahmetini sinirlandirmis, daraltmis olur. Nitekim ulu
Allah’in;

S 5 5 ks 1 D1 o 538

“Allah kimi hidayete erdirmek isterse gdgstinii (kalbi-
ni) Islama acar.”** Mealindeki buyrugunda gecen ‘gdgsii
acma’ ifadesinin ne demek oldugu Peygamberimize (salat
ve selam Uzerine olsun) sorulunca ‘O, Allah’in kalbe akit-
mis oldugu bir nurdur.” buyurmustur. Yine kendisine ‘Bu
nurun alameti nedir?’ diye sorulunca bu soruya ‘aldatici
diinya yurdundan uzaklasip ebediyet yurdu olan ahirete
yonelmektir’ seklinde cevap vermistir. Ayni nur ile ilgili
olarak yine Peygamberimiz (salat ve selam Uizerine olsun)

sbyle buyurmustur:

o355 oo dide by 63 dalls § Bl 3l b Al o]

44 En’am Suresi, 125.
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“Ulu Allah tiim varliklart karanlik icinde yaratti. Fakat

sonra kendi nurundan tizerlerine sacti.”

Iste kesif (apacik bilgi) bu nurdan beklenmelidir. Bu
nur bazi anlarda ilahi comertligin eseri olarak, yerden su
fiskirir gibi, gtirtl gtirtil akar. Boyle mutlu anlar1 gozetle-
mek gerekir. Nitekim Peygamberimiz (salat ve selam tzeri-
ne olsun) soyle buyuruyor:

W I9o,m:8 YT Ol (65,00 plil & 050, 0

“Rabbiniz, yasadiginiz dénemin bazi demlerinde rahmet
meltemleri estirir. Dikkatli olunuz da bu esintilere acik

durunuz.”

Buttin bunlari anlatmaktan maksadim, gercegi arasti-
rirken gayet titiz ve 6lctilii davranilmas: gerektigini belirt-
mektir. Aksi halde arastirilmamasi gereken seylerin aras-
tirllmas1 gayretkesligine dusulir. Mesela ilimlerin baslan-
gic prensipleri (evveliyat) arastirma konusu seyler degil,
apacitk 6ntimuzde duran dayanaklardir. Apacik olan sey
arastirilinca bizden kaciverir, saklanir. Ayrica arastirilma-
mas1 gerekeni arastiran kimse, asil arastirilmasi gerekeni

arastirmay1 savsaklayabilir.

Gercegi Arayanlar
Ulu Allah, fazileti ve genis comertligi sayesinde beni ici-
ne dustigim bunalimdan kurtarinca gercegi arayanlarin

su dort guruba ayrildigr kanaatine vardim:

1- Kelamcuar: Bunlar gdriis ve nazariye ehli olduklarini

ileri surerler.

2- Batiniler: Bunlar gercegi sadece yanilmaz imamdan

ogrendiklerini soéylerler.
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3- Felsefeciler: Bunlar mantiga ve kesin delile (burhana)

dayandiklarini iddia ederler.

4- Stfiler: Bunlar miisahede ve miikasefeye dayanan ve
hic¢ bir zaman Allah’dan gafil kalmamay 6zellik haline ge-

tirmis kimseler olduklarini soylerler.

Icimden séyle dedim: Aradigim gercek bu dért grubun
disinda degildir. Ctinkti gercegi arama yollarina koyulan-
lar bu dort grupta toplanir. Eger gercegi bu guruplarda
bulamazsa, o zaman onu kavrama timidi kalmaz. Sebebine
gelince taklit yolunu biraktigima goére bir daha o yola dén-
me Umidim de kalmamistir. Ctink taklitcinin taklitci ola-
bilmesi icin taklit¢i oldugunu bilmemesi sarttir. Taklitci
oldugunu fark edince elindeki taklit bardag: kirilmis olur.
Geride kalan cam parcalari ateste eritilip yeniden kaliba

doktlmedikce bir daha eski haline gelemez.

Bu dustnce ile yukaridaki gruplarin yollarina koyula-
rak sahip olduklar: bilgi ve diisinceleri genis bir sekilde
arastirmaya giristim. Ilk énce kelam ilmini, ikinci olarak
felsefe yolunu, tictincti olarak batinilerin 6grenim metodu-
nu, dordinct olarak da stufilerin yolunu inceleyip deger-

lendirdim.

Kelam ilmi

Ise 6nce kelam ilmini ele alarak basladim. Once bu ilim
dalini iyice 6grendim, Utizerinde derin derin distindim, ilk
kurucularinin (muhakkik) eserlerini inceledim. Arkasindan
bu ilim dal ile ilgili olarak yazmak istedigim eserleri yaz-
dim. Sonunda anladim ki bu ilim dali kendi maksadi aci-

sindan yeterli, fakat amacim acisindan yetersizdir.



106 El-Munkizii Mine’d Dalal

Kelam ilminin gayesi, ehl-i stinnet inancini bidatgila-
rin vesvese ve kuruntularina karsi korumaktir. Ulu Allah
Peygamberinin (salat ve selam Uzerine olsun) dili ile kul-
larina bir inang¢ sistemi sunmustur. Bu inanc¢ sistemi
Kur’an’da ve hadislerde belirtildigi tizere gercek oldugu
gibi kullarin hem diinya hem de ahiret yararini gbézetmek-
tedir. Buna karsilik seytan da bid’atcilara stinnete aykiri
birtakim vesveseler, kuruntular sunmustur. Bid’atcilar bu
vesvese ve kuruntulara dort elle sarilarak bunlara ehl-i
stinnet inancina bagli kimselerin kafalarini karistirmaya
neredeyse muvaffak olmuslardi. Bunun tizerine ulu Allah
kelamcilar ortaya cikarmis ve kelam soézcllerinin stinneti
savunmalarini saglamis, uydurmaci bid’at¢ilarin stinne-
te aykiri olarak uyandirmis olduklari yanilticit vesvesele-
re mantikli sézlerle karsi ¢ikmalarini nasib buyurmustur.

Iste kelam ilmi ile kelamcilar bu ihtiyactan dogmustur.

Kelamcilarin bir grubu ulu Allah’in kendilerine yuk-
lemis oldugu goérevi omuzlayarak en glizel sekilde stn-
neti savunmus, nubutvvetin getirdiklerini benimsemeye
dayanan inanc¢ sistemi ugruna mucadele etmis ve uy-
durma bid’atleri gézden duslUrmeyi basarmistir. Fakat
kelamcilar bu goérevi yaparken, muarizlarindan aldiklar:
mukaddimelere dayanmislardir. Onlar1 bu mukaddime-
leri benimsemeye zorlayan gerekce bazan taklit, bazan
icma-i immet, bazan da Kur’an ve hadisleri mtcerred se-
kilde kabul etmeleridir.

En cok 6nem verdikleri sey muarizlarinin sozleri ara-
sindaki celiskileri yakalamak, onlar1 benimsedikleri gortis-
lerin gerekli hale getirdigi sonuclarla kistirmaktir. Oysa bu

metod, aklin zaruri prensiplerinden baska hig¢ bir seyi asla
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kabul etmeyen kimseye fazla yarar saglamaz. Bu ylzden
kelam ilmi benim i¢in yeterli olmamis, pencesinde kivran-

digim bunalima care getirememistir.

Evet, kelam sanati dogup bu ilme kars: ilgi artinca
uzunca bir slire sonra kelamcilar stinneti savunmak icin
derin meselelerin mahiyetlerini arastirma merakina kapil-
mislar, bu merakin sonucu olarak cevheri, arazi ve bun-
larla ilgili htiktimleri incelemeye girismislerdir. Fakat bu
konular ilim dallarinin asil amact olmadig icin bu konu-
larla ilgili s6zleri nihai kaliteye varamamis, bdyle olunca
da bu konularda soyledikleri seyler, halk arasinda fikir ay-
riliklarina yol acan saskinlik bulutlarini timdu ile dagitic:

olamamaistir.

Bununla birlikte kelam ilminin benim disimdaki kim-
seler icin stphe bulutlarini dagitici bir etki yapmis olabi-
lecegi ihtimalini uzak gérmtiyorum. Daha dogrusu bazilari
hakkinda bdyle bir etki meydana getirdiginden stiphem
yok. Fakat aklin zaruri prensipleri disindaki konularda bu
etki taklitle karisik, 6zenti kokusu tasiyan bir etkidir. Her
neyse; benim su andaki amacim, kelam ilmi sayesinde sifa
bulanlart kinamak degil, kendi durumumu anlatmaktir.
Cunkt hastaliklar degistikce ilaclar da degisir. Nice ilac
vardir ki hastanin birine iyi geldigi halde baska bir hasta-

ya zararli olur.
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TAKRIZ 1

Abdulhalim Mahmud

Gazali sozlerinin sonunda kelam ilmini yerden yere
vurmakla birlikte, yine de, kelamcilara karsi miisamahal
davranmis, onlara catarken yumusak bir ifade tarzi kul-
lanmastir. Bilindigi gibi kitabin baslarinda bu ilim dali hak-
kindaki sahsi gorastimuizti belirtmistik. Simdi mtmkin
oldugu kadar detayl bir sekilde, klasik (selef) kelamcilarin

gortslerini nakletmek istiyoruz:

Hicri 463 yilinda vefat eden Ibni Abd-til Bisr ‘Cami-u

Beyan-il [lmi ve Fadlihi’ adl1 eserinde sdyle diyor:

“Klasik alimler (Allah onlara rahmet eylesin) Allahin
(c.c.) zaty, sifatlari ve isimleri hakkinda tartismaya girisme-
yi yasaklamislardir. Buna karsilik fikih ilmi izerinde tar-
tismaya girisilebilecegini, mtinazara yapilabilecegini gorus
birligi halinde kabul etmislerdir. Cliinkt bu ilim dalinda
detaydaki meselelerin temel prensiplere dayandirilmasina
ihtiyac vardir. Oysa inanc sistemi (itikad) ile ilgili meseleler
boyle degildir. Ctinkti Ehli Stinnet vel Cemaat mezhebine

gore, ulu Allah’a, bizzat kendisinin, Peygamberimizin (salat
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ve selam lizerine olsun) ve icma-i Ummet’in belirttikleri d1-
sinda, hig bir sifat yakistirilamaz. O’nun baska bir benzeri
yoktur ki mukayese yolu ile veya derinligine distinerek
kavranabilsin. Zaten Allah’in zati hakkinda distinmemiz
yasaklanmis, buna karsilik varligina delil olan yaratiklar:

Uzerine dlislince yuritmemiz emredilmistir.”

Mus’ab b. Abdullah Zubeyri, bu konuda, Malik b.
Enes’in soyle dedigini bildiriyor: ‘Din hakkinda konusmak
ve tartismak, konusma ve tartigmalarin en cirkinidir. Bizim
beldenin halki, bu c¢esit konusma ve tartismalari, her za-
man hor géormus ve yasaklamistir. -Cehmiye mezhebinin
gorusu soyle, Kaderiye mezhebininki béyle gibi- seklindeki
ve bunlara benzer konusma ve tartismalar gibi. Ben sade-

ce amele vesile olan s6zden, konusmadan hoslanirim.’

ibni Abdil Bisr ayni eserin baska bir yerinde de séyle
diyor:

“Ahmed b. Hanbel diyor ki; Kelam ilmi ile ugrasan kim-
se iflah olmaz. Kelam ilmine dalan herkesin kalbinde mut-
laka stiphe oldugunu gértiriiz.” imam Malik de, ayni konu-
da, soyle diyor: {Kelamciya sormak gerekir) Acaba, kendi-
sinden daha usta bir tartismaci karsisina cikarsa her giin

dinini degistirip yeni bir din mi edinecek?”
Gene ayni konuda Ebu Bekr Razi sdyle anlatir:

“Muslimanlar fikih alaninda tartismislar, fikir miica-
delesine girismisler, fakat inanc sistemi (itikad) konusun-
da tartismalar1 yasaklanmistir. Cinkt bu alandaki tar-
tisma insanin dinden ¢ikmasina yolacabilir. Bisr’in, ulu

Allah’in “ti¢ kisi arasinda gecen fisildanmanin O mutlaka
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dordiinctistidiir'®® mealindeki ayetle ilgili tartigmasina
baksana! Bisr, ayeti aciklarken -O (yani Allah) zati ile her
yerdedir- deyince rakibi kendisine -o halde O, senin sari-
ginda, helanda ve esegin karninda da vardir- diye cevap
vermistir. Allah’in sani, bu adamin soézlerinden uzak ve
yuUcedir. Bu olay1 bana Veki’ anlatmisti. Vallahi, onlarin
sozlerini nakletmek bile istemiyorum, iste bu ve buna ben-
zer sebeplerden dolayi, alimler, akaid ile ilgili tartismalari

yasaklamislardir.”

Seyh Mustafa Abdurrezzak tarafindan kaleme alinan
‘Temhid’ adli kitapta belirtildigine gére Hicri 481 yilinda

vefat eden Seyhulislam Herevi, soyle diyor:

“Amr b. Suayb, babasindan, babasi da dedesinden riva-
yet ettigine gore dedesi (Allah hepsinden razi olsun) soyle
dedi: Bir giin sahabiler kader konusunda, aralarinda ko-
nusurken, Peygamberimiz (salat ve selam Uzerine olsun)
cikageldi ve o6fkeli bir sekilde sahabilerin karsisina dikile-
rek soyle buyurdu:

“Ey kavim! Sizden o6nceki immetler bu ytzden yol-
dan ciktilar; yani peygamberlerinin sozlerine uymadiklari
ve (kendilerine indirilen) kitabin bazi yerlerini diger bazi
yerleri ile catisacak sekilde yorumladiklar: icin sapittilar.
Kur’an bir kisim ayetlerini digerleri ile celisecek sekilde
yorumlayasiniz diye inmis degildir. Tersine Kur’an, cesitli
ayetleri birbirini destekleyecek, dogrulayacak sekilde in-
mistir. Kur’anin anladiginiz kismi ile amel ediniz; size mu-

tesabih gelen (anlayamadiginiz) yerlerine de iman ediniz.”

45 Mdtcadele Suresi, 7
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Ebu Hureyre (Allah ondan razi olsun) diyor ki: Bir giin,
bizler,aramizdakader konusunutartisirken Peygamberimiz
(salat ve selam tizerine olsun) cikageldi, 6ftkeden ytiza kip-

kirmizi kesilmisti, so6yle buyurdu:

“Size boyle yapmaniz m1 emredildi? Bunun i¢cin mi (bdyle
yapasiniz diye mi) ben size peygamber olarak génderildim?
Sizden 6nce gelip gecenler bu konuda (kader konusunda)
tartismaya girisince helak olmuslardir. Size kesin emir ve-

riyorum, bir daha (bu konuyu) aranizda tartismayiniz.”

Ebu Derda, Ebu Umme, Enes b. Malik ve Vasile b. Aska
diyorlar ki: Bir giin, aramizda din (inang) ile ilgili bir ko-
nuyu tartisirken Peygamberimiz (salat ve selam tUzerine
olsun) cikageldi, cok 6fkeli idi, o gline kadar hic boyle 6f-

kelenmemisti. Hepimizi azarlayarak soyle buyurdu:

“Ey Muhammed timmeti! Nefislerinize uyarak heyecan-
lanmayiniz; (s6zlerine devam ederek) size boyle yapmaniz
mi1 emredildi? Boyle yapmak size yasak edilmedi mi? Sizden
once gelip gecenler bu ylUzden helak olmuslardir. (Yine
s6zlerine devam ederek) tartismayi birakiniz, ctinkti onun
faydas1 azdir. Tartismay: birakiniz. Ctinkdi onun yarari az-
dir, kardesler arasinda dismanlhig koértkler. Tartismay:
birakiniz, cinkti onun fitneye yol acmayacagindan emin
olunamaz. Tartismay1 birakiniz, ¢ciinkd o stipheye yol aca-
rak amelleri silip goétartr. Tartismay:r birakiniz, ¢cunku
mi’min tartismaya girmez. Tartismay: birakiniz, ¢inku
tartismaya devam etmek senin hesabina yeterli (derecede

buytk) bir ginahtir.

Tartismay: birakiniz, ctinki ben kiyamet giini tartisanla-

ra sefaat etmem. Tartismay1 birakiniz, ¢cinkti ben biri cenne-
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tin alt katlarinda, 6burt ortalarinda digeri de Ust katlarinda
olmak tizere, tartismay1 birakip da s6ztinde duranlara, cen-
nette U¢ ev verilmesini garanti ediyorum. Tartigsmay1 biraki-
niz, cunkd, ulu Allah’in putlara tapmaktan ve icki icmekten
sonra bana yasak kildigi ilk davranis budur. Tartismay: bi-
rakiniz, cinku size kendini taptirabilmekten timidini kesmis
olan seytan sizi biribirinize dlisirmeye goz dikmistir. Bunun
yolu da din (inanc¢) konusunda tartismaktir.

Cunku Israilogullart yetmis bir, Hiristiyanlar ise yetmis
iki firkaya (kola) ayrilmislardir. Benim Ummetim de ya-
kin gelecekte yetmis Uc¢ firkaya (kola) ayrilacaktir. ‘Buiyuk

Adam’ harig¢, bu firkalarinin timt cehennemliktir.”

Sahabilerin ‘Buytik Adam’kimdir? diye sormalari tizeri-

ne Peygamberimiz soyle buyurdu:

“Buytk adam, benim ve sahabilerimin yolundan giden
kimsedir. (Sézlerine devam ederek) Islam, garip olarak yola
cikti, yine garip olarak geri dénecektir. O halde gariplere

mujdeler olsun!”

Sahabilerin ‘Garipler kimlerdir?’ diye sormalari tizerine

Peygamberimiz sO0yle buyurmustur:

“Garipler, insanlar bozulunca saglam kalan ve Allahin

dini konusunda tartismaya girmeyenlerdir.”
-Temhid, s. 282-283-

Ote yandan, Gazali, cogu eserinde kelam ilmini ele al-
mis, bu arada ‘Thya’ da onun helal mi, yoksa haram mu

oldugunu tartisan gorusleri naklederek soyle demistir:
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“Safii, Malik, Ahmed b. Hanbel, Stifyan-1 Sevri ve klasik
hadis alimlerinin timu kelam ilminin haram oldugu goéru-

stindedirler.

Nitekim Ibn-i Abd-il Ala (Allah ona rahmet etsin) diyor ki:
Imam-1 Safii’nin, Mutezile mezhebinin kelamcilarindan Hafs-

ul Ferd ile tartistig1 bir glin, soyle dedigini duymustum:

“Insan su veya bu élctide kelam ilminin etkisi altinda
kalarak Allahin huzuruna cikacagina, Allah’a ortak kos-
manin disinda kalan 6bUr glinahlarinin tGmu ile ¢iksin
daha iyidir. Ctinkti Hafs’dan 6yle bir s6z duydum ki onu

size nakledemem.”
Yine Safii, soyle diyor:

“Kelamcilardan Oyle bir s6z duydum ki 6yle bir s6z sOy-
leyeceklerini hic sanmazdim. insan, kelam ilmine dalaca-
gina, sirk (Allah’a ortak kosmak) disinda kalan tim gu-

nahlari islemis olsun daha iyidir.”

Kerabis’in anlattigina gére bir giin imam-1 Safii’ye kelam
ilmi ile ilgili bir soru sormuslar. Safii de soruyu sorana, ‘bu
soruyu git, Hafs-ul Ferd’e ve onun adamlarina sor (Allah

onlar1 siriindtrstn)’ dedi.

Bir gtin Safii hasta olmus. Hafs-ul Ferd de kendisi-
ni ziyarete gelmis. Yanina girip ‘kimim ben’ diye sorun-
ca Safil kendisine su karsiligi vermistir: Hafs-ul Ferd’sin.
Yapmakta olduklarindan tevbe etmedikce Allah’in koru-

masindan ve gozetiminden uzak kalasical”
Yine Safii séyle demistir: insallah, kelam ilminin, ne
kadar hak yoldan saptirici bir tehlike oldugunu bilselerdi,

ondan arslandan kacar gibi kacarlardi’. Su s6z de onun-
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dur; ‘Birinin -isim miisemmanin (isimlenenin) kendisi mi-
dir, yoksa ondan baska bir sey midir?- diye konustugunu
isitince o adamin dinden ¢ikmis bir kelamci olduguna sa-
hid ol.” Oteyandan Za’ferani’nin anlattigina gére yine ayni

konuda Safii s0yle demistir:

“Bana gore, kelamcilara verilmesi gereken ceza sudur:
Bu adamlar budakli hurma dallarindan yapilmis sopalarla
kirbaclana kirbaclana asiret ve kabileler arasinda dolas-
tirilmal1 ve -kitap ile stinneti bir yana birakarak kelam il-
mine sarilanlarin cezasi budur- diye tellal bagirtilarak tes-

hir edilmelidirler.”

Ahmed b. Hanbel (Allah ona rahmet eylesin) de soyle
diyor:

“Kelam ilmi ile ugrasan hic bir zaman iflah olmaz. Kelam
ilmine dalan herkesin kalbinde mutlaka bir ukde (digtm,

kusku) bulundugunu goértrstn.”

Ahmed b. Hanbel, kelam ilmini yerme konusunda o de-
rece ileri gitmistir ki sirf bid’atcilara cevap mahiyetinde bir
kitab yazdi diye, btittin ztihd ve takvasina ragmen, Haris b.
Muhasib ile ilgisini kesmis, ona su sozlerle kars: cikmistir:
‘Once onlarin bid’atlarini anlatip arkasindan kendilerine
cevap vermedin mi? Senin bu eserin halk: bid’atlerden ha-
berdar edip bid’at¢ilarin kuskular: hakkinda kafa yormaya
strtklemis, bu alanda gortis belirtip tartismaya dalmaya
yol acmis degil mi?’

Yine Ahmed b. Hanbel Kelam bilginleri zindikdir (din-
sizdir)’ demistir.

Imam-1 Malik (Allah ona rahmet eylesin) de bu konuda:

‘Acaba kelam alimi, kendisinden daha usta bir tartismaci
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ile karsilassa, her glin dinini mi degistirecek?’ Diye sora-
rak kelam alimlerinin s6z ustaligli bakimindan birbirinden

farkli ve Gisttin olduklarini belirtmistir.

Yine Imam-1 Malik’in ‘Bid’atcilar ile heva ehlinin sahid-
ligi gecerli degildir’ dedigi bildirilmistir. Dostlarindan biri
tarafindan yorumlandigina gore imam, ehl-i heva derken,
hangi mezhebden olursa olsun, tim kelam bilginlerini

kasdetmistir.

Imam Ebu Yusuf (Allah ona rahmet eylesin) ise ‘Kelam

[lmi 6grenenler zindik (dinsiz) olur’ demistir.

Hasan-1 Basri (Allah ondan razi olsun) da ‘Heva ehli
(kelam bilginleri) ile tartismaya girismeyiniz, onlarla du-
stp kalkmayiniz ve onlarin dediklerine kulak asmayiniz’
demistir. Klasik hadis alimlerinin timt de bu gortstedir-
ler. Bu konuda onlardan nakledilen agir dereceli kinayi-
c1 soOzler sayisizdir. Ortak gortisleri soyle ifade edilebilir:
Gercekleri herkesten daha iyi bildikleri ve ard arda ctim-
le siralayarak delil meydana getirme alaninda herkesten
daha usta olduklar: halde sahabiler, doguracag: kott so-
nuclan bildikleri icin, bu yola basvurmaktan kacinmais-
lardir. Bu konudaki dayanaklari da Peygamberimizin su

buyrugudur:

“Sarlatanlar (yani derin tartismalara dalanlar ve kil kir-
ka yararak cedellesenler) helak olmustur; sarlatanlar heldk

olmustur.”

Yine klasik hadis alimlerinin belirttiklerine gore, eger
kelam ilmi dinden olsaydi, Peygamberimizin (salat ve
selam Uizerine olsun) bunu 6nemle emretmesi, metodunu

O0gretmesi, gerek bu ilmi ve gerekse bu ilimle ugrasanlar:
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ovmesi gerekirdi. Oysa Peygamberimiz sahabilere taharet-
lenmeyi 6gretmis, Feraiz (miras boltisttirtilme ilmini tesvik
edip bu ilim dali ile ugrasanlar1 6vmus, buna karsilik ka-
der meselesini tartismay1 yasaklayarak ‘Kader hakkinda
konusmaktan kacininiz’ buyurmustur. Sahabiler de bu
tutumu 1srarla devam ettirmislerdir. Onlar bizim 6énderle-
rimiz ve hocalarimiz, biz ise onlarin baghlar:1 ve talebeleri
oldugumuza gore talebenin, hocanin prensiplerine bir sey
eklemesi taskinlik ve zultimduir. Oteyandan yine Gazali,
‘Thya’ nin baska bir yerinde kelam ilminin yararh yénleri

konusundaki gériistini belirtmek tizere séyle diyor:

“Buna karsilik, kelam ilminin faydasi, gercekleri ortaya
cikarip onlar1 olduklar: gibi bilmektir diye sanilir. Fakat
nerede! Kelam ilmi, bdylesine ytlice bir amac¢ acisindan ye-
tersizdir. Belki de bu ilim dali, gercekleri acikliga kavus-
turup anlasilir hale getirmekten cok onlari carpitmakta ve
mabhiyetlerinden saptirmaktadir. Bu sz sana soOyleyen
bir hadisci veya hadisci taslag: olsaydi, insanlar bilmedik-

leri seyin dismanidirlar diye dtiistinebilirdin.

Oysa sen, simdi, bu so6zli, kelam alaninda uzmanla-
san ve bu konudaki arastirma ve incelemeleri ile kelam
alimlerinin varabildigi son noktaya ulastiktan sonra bu
ilmin metodu konusunda derinlesmek tizere ona yakin di-
ger ilim dallarina gecen ve en sonunda bu metodla gercek-
leri 6grenme yolunun kapali oldugunu kesinlikle 6grenen

benim gibi birinden isitmis ol.”
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TAKRIZ 2

Abdulhalim Mahmud

i

Meshur felsefe tarihcisi Santiliana ‘Felsefe Doktrinleri
adli eserinde Yakubi ile Gazalinin Dehriler (ilkel mater-
yalistler) ile ilgili goértislerini naklettikten sonra soézlerine

soyle devam eder:

“Yakubi ile Gazali'nin dehriler (ilkel materyalistler) ile
ilgili goéruslerini belirtirken dayandiklar:1 kaynaklar: ince-
lemeye koyulunca Aristo'nun ‘Gék ve Alem’ adli eserin-
de Empedokles’in su sozlerine yer verdigini goérurtiz: Bu
kainat (evren) ne bir ilah ve ne de bir insan tarafindan

yaratilmis degildir, tersine, o hep bdylece varolagelmistir.”

Yine Aristo, ayni eserinin ticincti mukaddimesinde, ay-
nen sunlar séyltiyor: Empedokles ile Demokritos'un go-

ruslerini benimseyen kimse de soyle der:

“Ana maddeler baskalasma (istihale) yolu ile biribirin-
den meydana gelerek ortaya cikmis degillerdir. Daha son-
radan meydana gelen (hudus) olayi, sadece bir gérintsten
ibarettir. Ana maddeler, hep ayr1 ayri varolagelmisler, fakat

onceleri bir arada bulunurken daha sonra ayrilmislardir.”
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Oteyandan yine Aristo ‘Kaos ve Kozmos (Fesad ve
Tekvin) adl1 eserinin ilk makalesinde soyle diyor: ‘Onlara
(dehrilere) gore varlik, hi¢ bir zaman, yokluga déntismez.’

Dicanus da ‘Feylesoflar Tarihi’ adli eserinde ‘Dehrilere
(ilk materyalistlere) gére yoktan hi¢ bir sey varolmadig:
gibi varolan hi¢ bir sey de yokolmaz’ demektedir.

Kaynaklardaki bu metinleri, Yakubi tarihinde Dehrilerin
(ilkel materyalistlerin) gortsleri ile ilgili olarak sdylenenler-
le karsilastirinca, bélim béltim biribirleri ile uyustuklarini
goruruz.

Buna gore anlasiliyor ki Araplara gore dehriler (ilkel
materyalistler) Demokritos ile Empedokles’in izleyicileri,
tabiatcilar da klasik felsefecilerin geriye kalanlaridir.

Demokritos doktrini, birinci ytzyil sonlarina rastla-
yan eski Yunan felsefesinin en parlak 6rnegidir. Es’ariler,
‘Bolinmez parca’ konusu ile ilgili gérislerini ondan aldik-
lar1 gibi Mutezile mezhebinin kelamcilarindan biri Nazzam
da ‘sakli bilgiler’ (kumtn) konusundaki géristinii ondan
iktibas etmis, bir cok tabiatcilar ile Allah tanimazlar (mul-
hidler) Allah’in varligini inkar etme ve panteizm (vahdet-i
vicud) konularindaki gortislerinde ona dayanmaislardir.

Demokritos’'un dtstinceleri ile cagdas, tabiat felsefeci-
lerinin gortslerini karsilastiranlar, zamanimizda meydana
gelen ilmi gelismelerin dogurdugu bazi ayriliklar disinda,

bu iki géris arasinda 6énemli bir fark bulamaz.

Gergekten sirf tabii ilimlerle yetinerek duyu organlari
ile algilananlar disinda hi¢ bir seye inanmayanlar, onlarin
yolunu benimseyip izlemek yolunda kalir. Oysa her seyin
akibetini gorebilenler, boyle bir goértistin, her dénemde,
sadece gercekleri inkar etmeye ve aklin dayanaklarini yik-
maya vardirdigini kesinlikle anlarlar.
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TAKRIZ 3

Abdulhalim Mahmud

Surasi tartisma kaldirmaz bir gercektir ki gerek felse-
fecilerin ve gerekse bilginlerin ezici bir cogunlugu iman-
dan yanadirlar. Allah’in varligini kabul etmeyen feylesfolar
ve bilginler zayif azinliktir, daha dogrusu tektuktir. Yine
stphe yok ki gerek klasik ve gerekse modern tim felse-
fe dehalar1 Allahn varligina inanan kimselerdir. Mesela
Sokrat, Aristo, Eflatun, Platin, Dekart ve Kant gibi tinla

dustnurler, Allah’a inanmais felsefeciler arasindadirlar.

Felsefe alaninda Allaht tanimamak seyrek rastlanan
bir olay olmakla birlikte bu durum, Allah tanimazhgin va-
rolan bir realite olmasini ve bu akimi her dénemde temsil
edenlerin bulundugu gercegini ortadan kaldirmaz. Allah’in
varligini tanimayan distntrler, imam-1 Gazali’nin deyimi
ile ‘kudretli, bilgili ve yapacaklarini 6nceden planlayan bir
yaraticinin varligini inkar etmislerdir. Onlara gore kainat
(evren) oteden beri, buglinkt gibi kendi kendine var ola-
gelmistir. Yine 6teden beri, meniden canli hayvan, canh

hayvandan da meni meydana gelmektedir. Bu eskiden beri
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boyle oldugu gibi sonsuza (ebediyete) kadar da bdyle ola-

caktir.’

Iste eski Yunanlilar zamaninda Allah tanimazlig (ate-
izm) felsefi bir ekol haline getirmek icin olanca gliciinu or-
taya koyan feylesof Demokritos olmustur. Onun dustince

bicimi sOyle 6zetlenebilir:

“Madde varolusunun bir baslangici yoktur (kadimdir).
O boéluinmez birtakim parcaciklardan meydana gelmistir.
Bu parcaciklar ya da atomlar sonsuz bir boslukta durma-
dan donmektedirler. Bu parcaciklar bir araya gelince ci-
simler meydana gelir, birbirlerinden ayrilinca da cisimler
yokolur. Bu durum baslangici belirsiz bir zamandan beri
boyle devam edegeldigi gibi hic bir amac¢ ve hic bir hedef
s6zkonusu olmaksizin, sonsuza kadar, hep béyle devam
edip gidecektir. Bu otomatik (kendiliginden isleyen) bir

surectir.”

Bu dustince, eski olmakla birlikte, modern caglarda
Allah tanimazligl benimseyen her ilim ve felsefe adama ta-
rafindan da kullanilan ifade tarzi farkhi olsa bile, aynen
paylasilan bir distnce tarzidir. Bu zihniyet, klasik ma-
teryalistlerin (maddecilerin) dustince sekli oldugu gibi
modern materyalistlerin de diistince bicimidir. Bu arada
atomun parcalanmasi olayi, bu diistince tarzinin 6ztinde,
kullanilan ifade bicimi disinda, hi¢ bir degisiklik meydana
getirmis degildir.

Eski felsefeciler bu doktrini, tipki modern dustnurler
gibi hic bir zorluk cekmeden guclt bir sekilde reddetmis-

lerdir. Onlar doktrinin ¢ctriukligiint o kadar ince ve kokla

delillerle ispat ederek reddettiler ki bu delilleri iyice ince-
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leyenler, onlara daha fazla bir sey katmay1 basaramazlar.
Klasik felsefecilerin bu konudaki delillerini Prof. Santiliana
‘Islam Mezhepleri’ adl1 eserinde dzetlemistir. Simdi o ézeti

dikkatlerinize sunuyoruz:

1) Sirf tabiata inanip da baska hi¢ bir seyin varligini
kabul etmemeye gelince bu tutum basiret sahibi bir akil-
liy1 tatmin etmez. Boyle bir kimse soyle der: Evet, hare-
ketin ve tabiatin temel varliklardan oldugunu tartisacak
degilim. Fakat beni tereddtide sevkeden nokta, nasil olup
da bunlardan eylemin (fiilin) meydana gelebilmesidir. Eger
art1i sonsuzdan eksi sonsuza kadar durmadan hareket
eden maddeden baska hi¢ bir sey yoksa evrende goériilen
bu acayip dirlik ve sasirticit dliizen nasil meydana geldi? O
dirlik ve dtizen ki akillar onun karsisinda saskina donmus

ve dehalar onu kavramakta yetersiz kalmislardir.

Hi¢ bu dtizen ve dirlik tesadufle, rastgele ve kendiligin-
den meydana gelme ile aciklanabilir mi? Oyle olsa, bu par-
calar nasil bir araya gelmis, bicimleri, maddeleri ve ener-
jileri farkli oldugu halde nasil biribirleri ile kaynasmis, bu
kaynasma (sentez) hali nasil devam edebilmis ve birbiri
arkasindan ayni tarzda nasil yenilenmistir? Oysa en Us-
tinkort bir gézlem, insana, hareket ettiricisi bulunmayan
sonsuz sayidaki parcanin harekete gecmesinden sade-
ce alabildigine kargasalik ve kuralsizlik dogacagini ispat

eder.

Yemin ederim ki bu faraziye tipki suna benzer: Adamin
biri alfabenin tim harflerini bir torbaya veya bir sandiga
dolduruyor, sonra da bu torba ve sandig1 sallamaya basli-

yor, bu isi glinlerce devam ettiriyor, imidi giintin birinde



122 El-Munkizii Mine’d Dalal

bu harflerin kendiliklerinden yanyana gelerek ya parlak
bir kaside veya saglam bir mantik kitabi ve detayli bir ge-

ometri eseri meydana getirmektir.

Boyle bir sey beklemek apacik bir aptallik olmaz mi?
Cunku yillarca, hatta ylzyillarca torbay: ve sandig salla-
maya devam etse bile kuru harflerden baska eline hic bir
sey gecmez! Buna gore bu derece duzenli, kokla ve kar-
masik yapili olan ve birbirleri ile sasirtict sekilde isbirligi
halindeki parcalardan meydana gelen bu alemin (evrenin)
sonsuz bosluktaki tesadiifi hareketler sonucunda olustu-
gu nasil dustunulebilir? Nitekim Aristo ‘Kainatin Kulagt
adli eserinde ‘nerede diizen varsa orada akil var demektir’

demistir.

2) Bunun yaninda, tesadiifen meydana gelen olay sa-
dece bir defaligina meydana gelir, yinelenmez (tekerrtr
etmez). Boyle olunca da tesadufi olay tizerine ne akli hu-
kiim dayandinlabilir ve ne de boyle bir olaya bakarak kar-
silastirma (kiyas) yapilabilir. Oysa béyle bir durum, icinde
yasadigimiz kainatta (evrende) muisahede ve tecriibe etti-
gimiz tutarlilik ve devamlilik realitesi ile bagdasmaz. Eger
bu tutarlilik ve devamlilik olmasaydi, matematik ve tabii

bilimlerin hic biri meydana getirilemezdi.

3) Sadece tabiatin varoldugunu, bunun disinda hi¢ bir
varligin bulunmadigini farzedersek, o zaman herkesin vic-
daninda varolan su akil melekesinin kaynag nedir? Bu
akil melekesi, tim yetersizligine, glicstizltigtine ve sik sik
yanilgiya diismesine ragmen, yine de icinde yasadigimiz
kainatta sirf madde ile bagdasmayan bazi baska seylerin

varoldugunu belirten en kesin delildir. Aklin eylemlerinin
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(fiillerinin) maddeden meydana gelmesi miimkutn degildir.
Cunkti bunlar temelde biribirleri ile bagdasamaz. Buna
gore bu melekenin varligi, kendi cinsinden olan ve kendisi
ile bagdasan bir cevherin (6z(in) de varolmasini gerektirir.
Boylece s6z konusu cevher aklin eylemlerinin kaynagi ve

merkezi olabilsin.

Gormus oldugumuz akla dayali tasarlamalarin (kav-
ram olusturma eylemlerinin), temel htiktimler olusturma
eylemlerinin, ayirdedici hiikimler vermenin (analizin) ve
kiyaslar diizmenin (sentezin), tim bu zihni eylemlerin, sa-
dece madde parcaciklarinin biribirleri ile stirtismesinden
ibaret olaylar oldugu, hic ileri stirtilebilir mi? Mantik, ma-
tematik ve ilahiyat gibi aklimizin kapsadigi ayrintili aras-
tirmalar ile derin kaynaklar, gonulleri btiytileyen parlak
siirler, costurucu nagmeler ve btiylleyici s6zler, hic maddi
parcaciklardan kaynaklanmais olabilir mi? Hig, bu olaylar,
taslarin biribirleri ile stirtismesinden atesin parlamasina
benzetilebilir mi? Bu olay sadece atesin meydana gelisinde
gecerlidir. Cinki ates maddesi ile tas maddesi arasinda

buytk bir fark yoktur.

4) Madde kendi kendisinin sebebi olamaz. Bdyle olunca,
ayni maddenin yaratilis derecesi bakimindan kendisinden
daha Ustlin ve ylice olan, baska bir varligin sebebi olacag:
hi¢c diistintilemez. Ctinkt 6yle olsa, o zaman, alt dereceli
bir sey, kendisinden ytksek dereceli baska bir seyin sebe-
bi olmasi gerekir. Bu da sag duyunun benimseyemeyecegi,

uzak bir ihtimal olarak gorecegi bir seydir.
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TAKRIZ 4

Abdulhalim Mahmud

Daha o6nceki sayfalarda goértslerini aktardigimiz, tnlt
felsefe tarihcisi Prof. Santiliana, s6z konusu eserinin bas-

ka bir yerinde de sOyle diyor:

“Oysa her seyin akibetini gérebilenler, boyle bir goru-
slin (sadece maddenin varligina inanan gértiistin) her do6-
nemde, sadece gercekleri inkar etmeye ve aklin dayanak-
larin1 yikmaya vardirdigini kesinlikle anlarlar. Nasil dyle
olmasin ki -sadece duyu organlarinin algiladigi nesneler
vardir, baska hic bir sey yoktur- diyenler, varolus realitesi

hakkinda nasil htiktim verebilirler?”

Buna goére Islam arastiricist Nasiruddin Tusi, ‘Serhu’l-
Muhassal’ adli eserinde ne kadar dogru soyler. Cuinkl o

Aristo ve onun gibilere dayanarak der ki:

“Duyu organlari yolu ile kavramak, sadece bir algilama
olayidir. Hikiim vermeye gelince o, gerek duyu organlari
yolu ile gerekse baska yollarla elde edilen algilar arasinda

bir sentez meydana getirmektir.
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Buna goére senteze dayali hikiim meydana getirmek,
duyu organlarinin yapabilecegi bir is degildir. Duyu or-
ganlarinin fonksiyonu, sadece nesneleri algilamaktir.
Huktmlerin hi¢ bir 6gesi, duyu organlar: aracilig: ile kav-
ranamaz. Boyle duyu organlar ile algilanan hi¢ bir seyin,
sirf bu niteligi ile ne kesin ve ne de stipheli oldugu, ne hak
ve ne de batil oldugu, ne dogru ve ne de yanlis oldugu soy-
lenemez. Clinkl saydigimiz bu niteliklerin timu, htuktm-

lerin ayrilmaz parcalan ve tabil sonuclaridir.”

Bu gercek, duyu organlar: yolu ile algilamanin mahi-
yetini yalandan bilenler icin gayet aciktir. Dahasi, algila-
ma olay1 algilanan nesnelerin 6zelligi ile sinirlidir, bu sinir1
asamaz. Ustelik algilayan (suje) ile algilanan (obje=nesne)
durmadan degistigine gore biri ile digeri hakkinda nasil
huktm verebilir, bu yarg: tizerine nasil akli bir htikim da-
yandirabilir ve bu htikmtin gercek olduguna neye dayana-
rak ileri stirebilir? Ctink btuttin bunlar alg: dis1 temellere
dayanir. Mesela benim bir ses duydugumu tasavvur ettigi-
mi distnursek, bu durumda, ben duyu organlar: araciligi
ile algilama safhasini asarak, ise algilama olay: ile ilgisi
olmayan akla dayali bir htikim eklemisim demektir.

Buna gore sirf algilama olayina dayanan her felsefe
ekolu, gercekler konusunda stipheye diismekten baska bir
sonuca varamaz. Tipki miladdan énce doérdinct asirdaki
eski Yunan felsefesinde oldugu gibi.
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TAKRIZ 5

Abdulhalim Mahmud

Sokrat (Socrates) eski Yunan felsefesinin en tnlt da-
sUnurlerinden biri ve ‘Ahlak Felsefesi’nin kurucusudur.
Yuzyillar boyunca cagimiza kadar bilinen tiim ahlak felse-
feleri Sokrat’dan sonra 6grencileri tarafindan gelistirilmis

olan ahlak doktrinlerine dayanir.

Miladdan 6nce besinci ytzyilda yasadi. Tim 6mrint
gercegi bulma ve savunma ugrunda harcadi. Sonunda
6limu de kendisini kiskanan batil (egrilik) yanlilarinin eli
ile gerceklesti. Onun baldiran zehiri icerek 6lmeye zorlan-
mas1 kanli bir trajedi oldu. Bu trajedi, o andan itibaren
gintimuize kadar her dénemde ve her yerde yasamis olan
hak yanlilarinin tztntistint koértklemis ve Sokratin en
buytk kahramanlik, direnme ve inanclarindan vazgecme-

me Ornegi olarak vicdanlarda yasatilmasina yol acmistir.

Onun dudstnme ve gercegi arama metodu UuUnladur.
Asagidaki diyalog (karsilikli konusma) bize bu metodun
ornegini verecektir. Bu diyalog kendisi ile Allah’in varligini
inkar eden Erastodimus arasinda gecer. Bu diyalog, ayni

zamanda onun bazi gériislerini de belirtmektedir:
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SOKRAT: Insanlar arasinda sanat alanindaki dehasi ile

hosuna giden biri var mi1?

ERASTODIMUS: Evet var (En cok begendigi ve deha
saydig1 bazi sairlerin ve heykeltraslarin isimlerini séyler).

SOKRAT: Sana gore hareket ve akil unsurlarindan so-
yutlanmis heykeller yapanlar mi, yoksa canli ve hareketli
heykeller yontanlar m1 daha btiytik sanatkardir?

ERASTODIMUS: Tabii canli heykeller yontanlar. Yalniz
bu heykeller, akil eseri degil de tesaduf eseri olursa o za-
man is degisir.

SOKRAT: Bir yanda amaci belirsiz nesnelerin varoldugu-
nu, 6blr yanda amaci ve yararli nesneler bulundugunu far-
zedelim. Bu nesneler hakkinda gbériisin nedir? Sana gore
bunlarin hangisi aklin eseri ve hangisi tesaduf eseridir?

ERASTODIMUS: Hic¢c kuskusuz, amaci ve yarar belli
olanlar aklin eseridirler.

SOKRAT: Gérmuyor musun, insanin yaraticisi, kendi-
sini yaratirken ona yararlilikla apacik bazi duyu organlar:
vermistir? Mesela ona goz vermis, iki kulak vermis, haya-
t1 icin dogru olani gbérstin ve isitsin diye. Eger burun de-
liklerimiz olmasaydi, kokular neye yarardi? Tatma organi
dil olmasaydi, yiyecekleri nasil algilayabilir, aciy1, tatliy1
ve eksiyi birbirinden nasil ayirdedebilirdik? Gézimuiz teh-
likelere aciktir. flahi giiclin bununla ne kadar yakindan
ilgilendigini ve yabanci cisimlerin goze degmesini engelle-
mek icin goz kapaklarini kapi gibi yarattigini, ayrica goéz-
leri rtizgarin zararlarindan korusun diye elek gibi kirpik-
leri yarattigin1 gérmiiyor musun? Isitme araci olan kulak
hakkindaki gértistin nedir? Baksana, o tim sesleri aldigi
halde hi¢c bir zaman dolmuyor! Hayvanlar1 gérdiin mu?
On disleri ne gtizel diizenlenmis, yiyecekleri kesmekle go-



128 El-Munkizii Mine’d Dalal

revlendirilmis, sonra da bu yiyecekler 6gttilstiin diye azi
dislerine havale ediliyor. Duyu organlarindaki bu dtzeni
distintince -acaba bunlar akil eseri midir, yoksa tesaduf

eseri midir?- diye stipheye kapilman mUimktn mudir?

ERASTODIMUS: Evet bunlari diistiniince, bunlarin,
yarattiklar ile yakindan ilgilenen, bilge (hakim) bir yarati-
cinin eseri oldugunda stiphemiz kalmaz.

Felsefe

Bu bélimde su noktalar: ele aldim: Felsefenin ulasti-
g1 sonuclar nelerdir? Bu sonucglarin hangileri kinanmal
(kott goralmeli), hangileri kinanmamali (kéti goértlme-
meli)dir? Bu sonuglarin hangilerini benimseyen kafir olur,
hangilerini benimseyen kafir olmaz? Hangilerini benim-
seyen bidatcidir, hangilerini benimseyen bidat¢i degildir?
Ayrica felsefecilerin gortslerini kabul ettirebilmek icin hak
ehlinin sozlerinden asirip da kendi s6zlerine karistirdik-
lar1 kisimlari, bunun sonucu olarak vicdanlarin s6z ko-
nusu asirillmis hakdan (gercekten) nefret etmis olmalarini
ve bunun yaninda gercek sarraflarinin felsefecilerin sozleri
icindeki halis gercegi kalp ve sahte sozlerden nasil ayirde-
decegini anlatmak istiyorum.

Kelam ilmi Gizerindeki calismalarim biter bitmez felsefe-
yi ele aldim. Bu alana girince kesinlikle anladim ki insan
herhangi bir ilim dalini o ilim dalinin en yetkili uzmani de-
recesinde 6grenmedikce o ilim dalinin bozuk ve sakat yon-
lerini kavrayamaz. Hatta bu kadar1 da yetmez. En yetkili
uzmanin derecesini de asarak o ilim dalinin kendi aras-
tiricilan tarafindan farkedilmemis olan tehlikeli tuzaklar:
ve gizli amaclar tespit etmek gerekir. Ancak o zaman bu
ilim dalinin bozuk yoénleri hakkinda ileri stirtilecek iddia-
lar dogru olabilir.
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Hi¢ bir Mtisliman alimin gayret ve himmetini bu ama-
ca yonelttigini gérmuis degilim. Kelam alimlerinin kitapla-
rinda yer alan, felsefecilere reddiye mahiyetindeki ifadeler
birtakim karmasik, daginik, aciktan aciga celiskili ve kirik-
doktk sozlerdir. Bu sozlerin, ilimlerin inceliklerini arasti-
ran gercek meraklilar: bir yana, akli basinda siradan kim-
seleri bile tatmin etmesi beklenemez. Anladim ki herhangi
bir mezhebin (diistince ekolliine) 6ziinli kavramadan karsi

cikmak, onu reddetmek, kor gozlerle tas atmak gibidir.

Bu dustnceden hareket ederek cok ciddi sekilde kol-
lar1 sivadim ve felsefe ilmini bu alanda yazilmis kitaplar-
dan 6grenmeye giristim. Bu ise hi¢ bir hocanin yardimina
basvurmaksizin kendi kendime okuyup distnerek koyul-
dum. Kitap yazmak ve seriat ilimleri alaninda ders vermek
disinda kalan tim zamanimi bu ise verdim. O siralarda
Bagdat’da t¢ yuz kadar 6grenciye ders vermekle gorevli
idim.

Ulu Allah’in yardimi ile sirf gérevlerimden artakalan za-
manlarimdaki sahsi incelemelerimle iki yildan az bir za-
man zarfinda felsefecilerin ilimlerini son noktasina kadar
elde ettim. Bu bilgileri kavradiktan sonra bir yila yakin
bir stire boyunca Ulizerlerinde diisinmeye devam ettim. Bu
sture zarfinda 6grenmis olduklarimi tekrarliyor, eviriyor,
ceviriyor, puf noktalarini ve tehlikeli tuzaklarini arastiri-
yordum. Sonunda bu ilim dalinin icerdigi aldatmacalari,
yutturmacalari, gercek ve hayali unsurlar1 sttheden uzak
bir kesinlikle kavradim.

Iste simdi; felsefenin ve felsefenin ulastifi sonuclarin
hikayesini dinle. Benim tespitime gore felsefeciler bir kac
sinifa ayrildig: gibi ilimleri de bazi kisimlara ayrilir. Fakat

bir ¢ok siniflara ayrilmakla birlikte aslinda tim felsefeciler
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kuftr ve dinsizlik damgasi tasirlar. Gergi onlarin eskileri
(klasikleri) ile en eskileri arasinda, sonrakileri ile 6nctle-
ri arasinda hakka uzaklik ve yakinlik bakimindan buytuk
farkliliklar vardir.

Felsefecileri Siniflandirmak

Bilesin ki felsefeciler bir cok ziimrelere ayrilmalarina ve
degisik ekollere bagli olmalarina ragmen ¢ kisma ayrilir-

lar: Dehriler, tabiatcilar ve ilahiyatcilar.

Felsefecilerin ilk kismi dehrilerdir. Bunlar en eski
‘oncl’ felsefecilerdendirler. Bu kimseler kudretli, bilgili,
onceden planlayici bir yaraticiyr inkar etmislerdir. Onlara
gore kainat 6teden beri, buglinkt gibi kendi kendine varo-
lagelmistir. Yine 6teden beri meniden canli hayvan, canh
hayvandan da meni meydana gelmektedir. Bu eskiden beri
boyle oldugu gibi sonsuza (ebediyete) kadar da bdyle ola-

caktir. Bunlar zindiktirlar.

Ikinci kisim felsefeciler tabiatcilardir: Bunlar daha cok
cansizlar alemi ile canlilar ve bitkiler Uizerine arastirma
yapmis felsefecilerdir. Tabiatcilar canlilarin organlarini
tesrih (anatomi) konusu tUzerinde cok durmuslardir. Bu
alanda ulu Allah’in yaraticiliginin sasirtict tezahurleri ve
hikmetinin orijinal eserleri ile ilgili mtisahedeleri kendile-
rini her seyin gayesini ve fonksiyonunu bilen, hikmet sa-
hibi bir yaraticinin varoldugunu kabul etmeye zorlamaistir.
Zaten anatomiyi ve canli organlarin sasirtici faydalarini
(fonksiyonlarini) inceleyen herkeste canli viicudunun, hele
hele insan viicudunun mukemmel dtizenlendigi hakkinda

kesin bir bilgi meydana gelir.

Yalniz tabiatcilar, arastirmalarinin ¢ogunlugunu cansiz
varliklar tizerine yogunlastirdiklar i¢cin miza¢ dengesinin
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canlilardaki gti¢c birimlerinin varlig ve devami tizerinde bui-
yuk etkisi oldugu kanaatine varmislardir. Onlara gore in-
sanlardaki akil glici de mizacin dengesine baghdir. Béyle
olunca insan mizacindaki denge ortadan kalkinca akil giicti
de ortadan kalkar ve yokolur. Kanaatlerine gére yokolunca
da yo-kolan seyin nasil geri getirilecegi bilinemez.

Yine onlara gore nefis (ruh) oltince artik bir daha diril-
mez. Boylece bu kimseler ahireti, cenneti, cehennemi, ye-
niden dirilisi, kiyameti ve hesaplasmay: inkar etmislerdir.
Bu durumda onlarin kanaatine gére ibadet icin sevap ve
glinaha karsilik da ceza s6z konusu degildir. Boyle dtistin-
dukleri icin gemlerinden bosalarak hayvanlar gibi nefisle-

rinin asir1 arzularina dalivermislerdir.

Bunlar da zindiktirlar. Cliink® imanin temeli Allah’a ve
Ahirete inanmaktir. Bunlar ise Allah’a ve O’nun sifatlarina
inanmakla birlikte Ahiret gintinti inkar etmislerdir.

Uctinctl kisim felsefeciler ilahiyatcilardir. Bunlar yeni
donem (muteahhir) felsefecilerdir. Eflatun’'un hocasi
Sokrat, Aristo’nun*® hocasi1 Eflatun ve Aristo'nun kendi-

46 Aristo (Aristotalis) milattan 6nce 384 yilinda dogmus ve 322
yilinda 6lmustir. Klasik Yunan feylesoflarinin en tsttinudur.
Baz: felsefe tarihgileri onu, glinimuize kadar gelmis-gecmis en
buytk feylesof sayarlar. Makedonyal: dir. Atina’ya sonradan ge-
len Eflatun’a 6grenci olmus ve hocasi 6ltinceye kadar hic¢ ayril-
mamistir. Onun 6grencilerine ‘Messailer’ ad: verilir. Kendisi de
9k Ogretmen’ tinvani ile anilir. Clink(i mantig1 ilk diizenleyerek
sinirlar: ve amac belirli bir ilim dali haline getiren odur.
Makedonya Krali Philip, Aristo’dan, oglu Iskender’i okutmasini
istemis, bunun Uzerine Iskender’i tic yil stireyle egitmisti.

Son yillarda Prof. Ahmed Lutfi Seyyid tarafindan ‘Kaos ve
Kosmos’, ‘Siyaset’, ‘Ahlak’ adli eserleri arapcaya cevrilmistir.
Ayrica Prof. Ehvani, onun ‘Kitabunnefs’ adli eserini de arapcaya

cevirmistir.
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si gibi. Aristo, felsefeciler i¢cin mantik diizenleyen, felsefe
ilimlerini arindiran daha énce yaziya gecmemis olan felsefi
bilgileri yaziya geciren ve daginik bilgileri derleyip toparla-
yarak olgun hale getiren bir feylesofdur.

Felsefecilerin bu grubu kendilerinden 6nceki iki grubu
meydana getiren dehriler ve tabiatcilara siddetle kars: ¢ik-
mislar ve baska hic kimseye soyleyecek s6z birakmaya-
cak sekilde onlarin kirli camasirlarini ortaya sermislerdir.
Bunlarin bu sekilde biribirine diismesi ile ‘Allah savasta

mu’minlere yeter’ seklindeki buyrugu gerceklesmistir.

Sonra Aristo, Eflatun*” ve Sokrat’la birlikte kendisinden
once gelen tim ilahiyatct felsefecilere o kadar kesin bir
sekilde kars: ¢ikt: ki bunlarin tim? ile ilgisini kéktinden
kesiverdi. Bununla birlikte Aristo kendisinin de yakasini
styirmay1 basaramadigi bu felsefecilere ait bazi kuftir ve
bidat rezilliklerine dokunmadi, onlar: olduklar: gibi geride
birakti. Bu duruma goére gerek bu ilahiyatci felsefecilerin
ve gerekse onlarin pesinden gelen Farabi, Ibn Sina ve ben-
zerleri gibi Islam felsefecilerinin kafir olduklarini belirtmek

gerekir.

Sunu da belirtmek gerekir ki hic bir islam feylesofu bize
Aristo felsefesini Ibn Sina ve Farabi kadar dogru bir sekil-
de aktaramamuistir. ibn Sina ve Farabi disinda kalanlarin
yaptiklar1 aktarmalar, meselelerin 6zUnu belirsizlestiren,

carpitmalar ve karisikliklarla doludur. Bu durum s6zkonu-

47 Eflatun (Platon), inlt bir eski Yunan feylesofu. Miladdan 6nce
429 yilinda dogmus ve 347 yilinda élmustir, ‘flahi Eflatun’ diye
anilir. Bunun sebebi, felsefenin agirlik merkezini ilahiyat konu-
sunun meydana getirmesidir, ‘ideler’ teorisi, 6zellikle ‘yilik ide-
si’ goriist tinltdur. Son yillarda bazi diyaloglari ile ‘Cumhuriyet’

adli eseri arapcaya cevrilmistir.
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su aktarmalar anlasilmaz hale getirmistir. Anlasilmayan
bir sey ise nasil reddedilebilir veya kabul edilebilir?

Ibn Sina ile Farabi’nin aktarmalarindan edindigimiz ka-
naate gore Aristo felsefesi tic kisma ayrilir: Bir kismi ktifrii
gerektirir. Bir kismi1 bidatciligi gerektirir. Uctincti bir kismi
da var ki hic bir sekilde onu inkar etmemek gerekir.

Felsefi ilimler

Bilsen ki felsefe ilimleri, bizim pesinde kostugumuz
gaye bakimindan alt1 kisimdir: Riyaziye (matematik), man-

tik, tabiiyye, ilahiyat, siyaset, ahlak.

Riyaziye (Matematik)

Riyaziye hesap (aritmetik), geometri ve astronomi ilimle-
rini icine alir. Bu ilimler de gerek lehte ve gerekse aleyhde
olmak tizere dini konularla ilgili hi¢ bir sey yoktur. Tersine
bu ilimlerin konular1 kavranip anlasilinca inkar edilmele-
ri mimkitn olmayan apacik delillere dayali meselelerdir.
Fakat matematikten iki afet (tehlike) dogdu:

Birinci afet (tehlike) sudur: Matematik ilimlerini ince-
leyen kimse bu ilimlerin incelik ve didikleyiciligine, delil-
lerin berrakligina hayran kalir ve bu ytizden felsefecilere
kars1 sempatisi, gliveni artar. Zanneder ki berraklik ve
delil glivenilirligi bakimindan butltn bilgileri matematik
gibidir. Bu arada matematikcilerin kafir olduklari, dini
konular1 umursamadiklart ve seriati klUctmsedikleri
hakkinda dillerde dolasan soéylentileri duyunca sirf on-
lar1 taklit ederek kafir olur. Bu davranisini su gerekceye
dayandirir: ‘Eger din gercek olsaydi, sahalarinda bu de-
rece derin incelemeler yapmis olan matematikciler bunu

mutlaka tespit ederlerdi.’” Ote yandan kulaktan dolma
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olarak matematikcilerin kafir olduklarini, Allah’1 tanima-
diklarini 6grenince dini inkar etmenin, onu tanimamanin
gercek ve dogru oldugu sonucuna varir. Baskaca hic¢ bir
delile dayanmaksizin sirf bu kadari ile dogru yoldan sap-

mis nice kimseler gébrmustumdur!

Boyle bir kimse distinmez ki herhangi bir sanat ala-
ninda uzman olan kimsenin her sanatta uzman olmasi
gerekmez. Mesela fikih ve kelam ilimlerinde uzman olan
kimsenin tip alaninda da uzman olmas1 gerekli degildir.
Buna karsilik akla dayali ilimlerde cahil olan kimsenin
mutlaka dilbilgisi (nahiv) alaninda da cahil olmasi icap et-
mez. Tersine her sanat alaninin baskalarini geride birakan
ve konularinda doruga ytukselmis 6yle uzmanlari vardir ki
uzmanlik alanlari disinda kalan konularda kafalari ca-
lismaz birer cahildirler. Iste bunun gibi eski felsefecilerin
matematik alanindaki soézleri berrak delillere dayandigi
halde ilahiyatla ilgili gortisleri tahmine dayanir. Bunun
béyle oldugunu da ancak ilahiyat konusunda dirsek c¢u-
ruterek bu konunun uzmani olmus kisiler bilebilir. Battin
bu gercekler sirf taklit yiztinden aldanmis kimselere an-
latilsa bile onun kulagina girmez. Tersine asiri1 arzularinin
baskisi, tembellige diiskiinltigii ve bilgiclik taslama mera-
ki1 kendisini, felsefecilerin buittin bilgilerini begenip onay-

lamaya zorlar.

Bu durum buyuk bir afettir (tehlikedir). Bu ylizden bu
ilimlere fazlaca dalan herkesi bundan alikoymak gerekir.
Cunkti bu matematik her ne kadar dogrudan dogruya din
ile ilgili degil ise de felsefecilerin temel ilimlerinden biri ol-
dugu icin felsefecilerin kottaltiga ve ugursuzlugu ona da
bulasir. Boyle oldugu icindir ki bu ilim dalina fazlasi ile
kendini kaptirip da dinden ¢ikmayan ve takva geminden
siyrilip kendini basibosluga kaptirmayan kimse cok azdir.
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Ikinci afete (tehlikeye) gelince bu afet, dini desteklemek
icin felsefeciler tarafindan ortaya atilan her tarla bilginin
reddedilmesi gerektigini zanneden cahil Islam dostunun
tutumundan ileri gelmistir. S6zkonusu cahil dost bu du-
stinceden hareket ederek felsefecilerin btittin bilgilerini
reddetmis, felsefecilerin o konularda cahil olduklarini ileri
sirmustir. O kadar ki bu kimse felsefecilerin glines ve ay
tutulmasi ile ilgili goértislerini bile inkar ederek bu gorts-
lerin seriata aykiri oldugunu iddia etmistir. Gines ve ay
tutulmasini kesin delile dayanarak bilen bir kimse cahil
dostun bu sa¢ma iddiasini duyunca bildigi kesin deliller-
den kuskuya diismemis, tersine Islamin cehalete, kesin
delilleri inkar etmeye dayandigina inanarak felsefeye daha
da baglanmis, buna karsilik islamdan da sogumustur.

Islamiyeti desteklemek icin felsefecilerin ortaya koy-
dugu bu tip bilgileri inkar etmek gerektigini sanmak,
dine karsi buiytik bir cinayettir. Ctinki seriatte bu bilgi-
lerle ilgili mtispet veya menfi bir htikiim bulunmadig: gibi
bu ilimlerin de dini konularla herhangi bir ilgisi yoktur.
Gerci Peygamberimiz (salat ve selam uzerine olsun) bu-
yuruyor ki:

U5 a5l 05 Qlhudds V1S alll G 9l 58015 Gudd1 )
el J)5 SIS dll 33 J) 153886 b (5T 156 stz

“Gtines ile ay Allah’in ayetleri icinde iki ayettir. Bunlar
ne biri 6ldii diye ve ne de diinyaya geldi diye tutulmazlar.
Gtines ile aywin tutuldugunu gériince hemen Allah't zikretme-

ye ve namaza kosunuz.”

Gorulduga gibi bu hadiste glines ile ayin hareket ettik-
lerini ve bu hareket sirasinda belirli sekilde yanyana veya
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kars1 karsiya geldiklerini anlatan hesaba dayali astronomi
ilmini inkar eden hi¢ bir hikiim yoktur. Bunun yaninda
bu hadisin devami oldugu ileri stirtilen ‘Fakat ulu Allah
her hangi bir seye tecelli edince o sey O’na boyun eger’
seklindeki sozlere hi¢ bir sahih (gtivenilir) hadis kitabinda
rastlanmamistir. Iste riyazi ilimler ile ilgili htiktimler ve bu

ilimlerden dogan afetler bunlardir.

Mantik

Mantik bilgilerinin de ne muspet ve ne de menfi ba-
kimdan dinle hi¢ bir ilgisi yoktur. Bu ilim dali, delillerin
ve kiyaslarin sartlarini, burhani (kesin delilij meydana
getirerek mukaddimelerin sartlarini, bu mukaddimelerin
nasil dlizenlenecegini, hadd-i sahihin sartlarinin neler ol-
dugunu ve bunun nasil diizenlenecegini arastirir. Bu ilim
dalina gore ilim tasavvur ile tasdik olmak tizere iki kisma
ayrilir ve tasavvur had aracilig ile tasdik ise burhan vasi-
tasi ile bilinir.

Bu bilgilerde inkar edilmesi gereken hic bir taraf yok-
tur. Tersine bu bilgiler, kelamcilar ile delil uzmanlarinin
s6zlerinin benzerleridirler. Bu konularda mantik¢ilarin
kelamcilardan farki her iki tarafin farkli terimler kullan-
masi, bir de mantikc¢ilarin daha detayh tarifler ve siniflan-
dirmalar yapmis olmalaridir.

Mantik ilmine bir 6rnek verelim. Mantikc¢ilar séyle der-
ler: Her (a)’nin (b) oldugu ispat edilince bunun sonucu ola-
rak bir kisim (b)’nin (a) olmas1 gerekir. Yani, ‘btittin insanlar
hayvandir’ htikmu ispat edilince bu htitkmtin sonucu olarak
‘baz1 hayvanlar insandir’ hikmtintin dogru olmas: gerekir.
Onlar bu prensibi kendi terimleri ile ‘genel ve olumlu hi-
ktim, muspet ve sinirh olarak tersine cevrilir’ seklinde ifade
ederler. Bu bilgilerin dinin konulari ile ne ilgisi var ki inkar
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veya reddedilsinler? Bu bilgiler reddedildigi takdirde bdyle
bir tutumun tek sonucu, mantik sahibi herkesin bunlar
inkar edenin aklindan, hatta bu bilgileri reddetmeye dayan-
digin1 sandig1 dininden kuskuya kapilmalar olur.

Gerci felsefecilerin bu ilim dalinda irtikap ettikleri bir
haksizlik bir zultim vardir. O da sudur: Burhan (kesin de-
lil) icin kesinlik sagladiklar: stiphesiz olan bir takim sart-
lar sayarlar. Fakat sira dini konulara gelince kendilerinin
ileri sirmus oldugu bu sartlara bagh kalmalart mimkutin
olmaz. Tersine, din s6z konusu olunca bu sartlarda alabil-
digine mtisamahakar davranirlar.

Ote yandan mantik ilmini gdézden gecirip de berrak ol-
dugu gerekcesi ile onu begenen bazi kimseler, mantikei-
lardan nakledilen bazi kiifre gottirtic hiktmlerin de bu
tip kesin delillerle desteklendigini sanarak hentiz felsefe-
nin ilahiyat bélimutine géz atma firsatini bulmaksizin acele
tarafindan kafir olabilirler. Iste bu da mantigin yolacabile-
cegi bir afettir (tehlikedir).

Tabii Ilimler

Tabii ilimler gdokytizii aleminden, yildizlardan, yerytzin-
de bulunan su, hava, toprak, ates gibi yalin cisimlerden
(elementlerden); canlilar, bitkiler ve madenler gibi bilesik
cisimlerden, bunlarin degisme, baskalasma (istihale) ve bi-
lesme (imtizac) gibi hallerinden bahseder. Bu hali ile tabiat
ilmi, insan viicudunu, baslica organlarini, bu organlarin
fonksiyonlar: ile yapisal bilesimlerinin degismesini incele-
yen tip ilmine benzer. Tip ilmini inkar etmek nasil ki dinin
sartlarindan degilse tabiat ilmini inkar etmek de bu sartlar-
dan degildir. Yalniz belirli bir ka¢c mesele haric. Bu mese-
leleri ‘Tehafftitii’l-Feldsife’ adini tasiyan eserimizde belirttik.
Bu eserimizde belirttiklerimizin disinda kalip da karsi ¢ik-
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mas1 gereken bazi meselelerin de iyi distntldiagt takdirde

ele aldigimiz meselelerin kapsamina girdikleri gérulur.

Bu meselelerin timtntn temeli sudur: Bilmek gerekir
ki tabiat ulu Allah’in emrine baghdir, kendi kendine hare-
ket etmez. Tersine o yaraticisi tarafindan kullanilmaktadir.
Gunes, ay, yildizlar ve tabii cisimler, hepsi, Allah’in emrine
boyun egmistir. Bunlarin hic¢ birisi, kendiliginden ve kendi

kendine hic bir sey yapamaz, hi¢ bir davranisa girisemez.

INahiyat

Felsefecilerin ¢ogunun yanilgilar ilahiyat alanindadir.
Bu alanda mantikta kosmus olduklari sartlara baglh ka-
lamamislardir. Bu yltzden felsefeciler arasinda, ilahiyat
alaninda, diger felsefe dallarina goére daha cok goéris ay-

riliklar1 belirmistir. Farabi*® ile Ibn Sina’nin naklettikleri-

48 Farabi, Hicri 260 yilinda Iran Turkistan’ina bagh Farab kasaba-
sinda diinyaya gelmis ve Hicri 339 yilinda vefat etmistir. Dogum
yeri olan Farab’dan gecerek Bagdat’a gitmis ve Seyfiddevle’ran
himayesi altinda oraya yerlesmistir. Bagdat’'taki hayati cemiye-
ten uzak bir zahid hayati olmus ve tim glicti ile 6§renmeye ve
distnmeye sarilmistir.
ibni Hallikan, ‘Vefeyatiil-A’yan’ adli énemli biyografi eserinde onun
icin soyle diyor; “Sam’da bulundugu sirada g6l kiyilarinda ve yesil
alanlarda oturur, eserlerini buralarda yazardi. Bu arada kendisine
yardimci olan 6grencileri nobetleserek yaninda kalirlardi.”

Farabi, musiki ile de ugrasmis, bu alanda hem okuyucu ve hem
de bestekar olarak basari kazanmistir. Ibn-i Hallikan’in anlatti-
gina gére ‘Kanun’ adli ¢calgi onun bulusudur. Misliimanlar ara-
sinda ‘kinci 6gretmen’ diye anilir. Bilindigi gibi ‘Glk 6gretmen’
eski Yunan feylesofu Aristo’nun unvanidir.

Farabi, tarihciler tarafindan oldukca farkli bir sekilde degerlen-
dirilmis, kimi onu Ibn Sina’dan daha biiytik sayarken kimisi de

ibn Sina’y1 daha tistiin gérmustir.
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ne gore Islam felseferilerinin gériislerine en yakin ilahiyat

mezhebi, Aristo’nun ekoludur.*

Fakat felsefeciler ilahiyat alaninda toplam olarak yirmi
meselede yanilmislardir. Bu yirmi meselenin ticiinden do-
lay1 onlar1 kesin olarak kafir, geriye kalan on yedisinden
dolay1 da bidatci saymak gerekir, ilahiyatcilarin bu yirmi
mesele hakkindaki gortislerinin batil (egri) oldugunu be-
lirtmek tzere ‘Tehdfiitii’l-Felasife’ adli eseri kaleme aldik.
Bu yirmi meselenin t¢linde ise tiim Musliimanlara ters
dismusler, onlara tamamen zit gortisler benimsemisler-

dir. Bu konular sunlardir:

1- Ilahiyatci feylesoflar derler ki élen bedenler bir daha
dirilmez. Mukafat géren de azab ceken de sacede ruhlar-
dir. Mukafatlar ve cezalar bedenler icin degil, ruhlar icin-
dir. ‘Mtikafat ve cezalar ruhlar icindir’ derken dogru soy-
layorlar. Clinkti mtkafat ve cezaya ruhlar da ortaktirlar.
Fakat mukafat ve cezanin bedenlere uygulanmayacagini
soylerken hakki inkar etmislerdir ve bu goértsleri ytziun-

den seriat prensiplerine gore kafir olmuslardir.

2- Yine onlar derler ki; ulu Allah tek tek ve belirli seyleri
(ctiz’iyat1) degil, genel seyleri (kulliyati) bilir. Bu goérts de
acikca kuftardur. Tersine bu konudaki dogru htikkiim ulu

Allah’in su buyrugudur:

49 TIbn Sina, hicri 370 yilinda dogmus ve 428 yilinda vefat etmis-
tir. Buytk bir islam feylesofu oldugu gibi tip ilmi alaninda da
derin bilgiye sahip bir uzman olarak taninir. Tip ilmi ile ilgili
‘el-Kanun Fit-Tibb’ adl1 eseri ytiz yillarca bati tiniversitelerinde
ders kitabi olarak okutulmustur.

Felsefe alaninda cok sayida tinlt eseri vardir. Bunlarin arasin-
da en oénliileri ‘el-Isarat vet-Tenbihat’, ‘Sifa’ ve ‘Necat’ adlarini

tasiyan kitaplaridir.
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“Gerek goklerde ve gerekse yerde, zerre kadar bir sey
bile, onun bilgisi disinda degildir.”>°

3- S6z konusu meselelerin ticiinctst de ilahiyatc fey-
lesoflarin kainatin ezeli ve kadim (varlig1 6ncesiz) oldugu
seklindeki goértislerdir. Bu tic meselenin hi¢ birinde hic
bir Misliman onlar gibi diisinmemis, onlarin goértislerini

paylasmamaistir.

Bu tictu disinda kalan diger onyedi mesele hakkindaki
gortslerine gelince, mesela Allah’in sifatlarini kendilerine
gore izah ederek ‘O’nun alim sifati zatindan ayrilmaz, yani
zatindan ayr1 ve fazla olarak bir alim sifat: yoktur’ seklin-
deki ve bunun benzeri olan sézleri, Mu’tezile mezhebinin
ayni konulardaki gortislerine benzer ki bu goértsleri yu-
zinden Mutezile mezhebini kafir saymak gerekli degildir.
‘Faysal-iit Tef-rikati Beynel Islami vez-Zendekati’ adli eseri-
mizde mezhebine uymayan her konuda karsisindakini he-
men kafir sayan kimsenin bu tutumunun ne kadar sakat
oldugunu acikca belirttik.

50 Yunus Suresi, 61.
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TAKRIZ 6

Abdulhalim Mahmud

Gazali’nin felsefecilerin kafir sayilmasina gerekce olarak
gbstermis oldugu tic mesele ile ilgili olarak Ibn Riisdin
gérisunt anlatmak Gazali'nin kendisinin her zaman uy-
maya cagirdigl insaf olctilerinin geregidir kanaatindeyim.
ibn Riisd’tin séz konusu diistincelerini ‘Faslu’l Makul’ ve
‘el-Kesf an Menahic il Edille’ adl1 eserlerine dayanarak 6zet-

lemek istiyorum:
ibn Ruisd diyor ki:

“Ahiret konusu, tim seriatlerin s6z birligi halinde va-
roldugunu bildirdikleri ve alimler tarafindan acik delillerle
ispat edilmis bir meseledir. Seriatler, onun varhig: konu-
sunda degil, varliginin niteligi konusunda fikir ayriligina
dusmuslerdir. Bu fikir ayriligi, s6z konusu gayb alemine
ait hayatin (Ahiret hayatinin) halk kalabaliklarina hangi
semboller ile anlatilacagi noktasina dayanir. Demek iste-
digimiz su ki kimi seriatler ahiret alemini sadece ruhlarla
ilgili bir hayat sayarken bazi seriatler de onun bedenler ile

ruhlarn birlikte ilgilendiren bir hayat saymaktadirlar.
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Bu meselede go6ris birliginin meydana gelebilmesi,
onunla ilgili vahyin ittifakina ve bir de yine bu konuda
herkes tarafindan kacinilmaz sayilan delillerin gosterilmis
olmasina dayanir. Yani, insan i¢in biri diinyaya, 6btra de
ahirete ait olmak tzere iki cesit mutlulugun varoldugunu
herkes sozbirligi ile kabul ediyor. Bu ortak gorus, herkes
tarafindan onaylanan kaynaklara dayanmaktadir.”

Daha sonra bu ortak kaynaklan akil ve nakil diye iki-
ye ayirarak aciklamaya koyulan Ibn Riisd, sézlerine soyle
devam ediyor:

“Demek oluyor ki; daha o6nce belirttigimiz gibi insan
ruhu icin 6limden sonra mutluluk ve bedbahtlik gibi hal-
lerin s6z konusu oldugu gercegi Uzerinde tim seriatler
gorus birligi halindedirler (muttefiktirler). Seriatlerin bir-
birlerinden ayrildiklar: nokta, bu hayatin hangi semboller-
le ifade edilecegi, onun varligini insanlara nasil anlatmak
gerektigidir.

Oyle gorultyor ki bu konuda, bizim seriatimizin benim-
sedigi ifade tarzi, ahiret hayatini insan yiginlarina en glic-
It sekilde anlatabilen ve bu konuyu vicdanlarda en canh
bicimde tutabilen ifade tarzidir. Zaten seriatlerin amaci
halk yiginlaridir.

Buna karsilik, ahiretin ruhlar ilgilendiren bir hayat ol-
dugu seklindeki yorum. Oyle gériliyor ki bu hayat halk
yiginlarinin vicdanlarinda canli tutabilme bakimindan
daha az etkili ve daha az basarilidir. Halk yiginlari, ahi-
retin ruhlan ilgilendirdigi seklindeki aciklama tarzina be-
denleri ilgilendirdigi bicimdeki yoruma gére daha az énem
vermekte ve ikinci yorumu daha az korkutucu saymakta-
dir. Buna gore denebilir ki ahiret ligatinin bedenleri de
ilgilendirdigi seklindeki aciklama, sadece ruhlar ilgilen-
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dirdigi bicimdeki yoruma goére daha heyecanlandirict ve
vicdanlar etkileyici, buna karsilik sadece ruhlar ilgilen-
dirdigi seklindeki yorum, halk arasinda tartismaya girisen
seckinlerin benimsemeye daha yatkin gértiindukleri bir

aciklamadir. Fakat s6z konusu seckinler azinliktadir.

Bu ytizdendir ki seriatimizin ahiret hayat: konusundaki
ifade tarzini anlama acisindan Muslimanlarin tic gruba
ayrildigini gériyoruz:

Bu gruplardan biri, ahiretteki hazzin ve mutlulugun
tipki diinyadakiler gibi oldugu géortistindedir. Yani bu gru-
bun goértistine gore her iki taraftaki haz ve mutluluk ayni
cinstendir, ikisi arasinda sadece devamli olup olmama
bakimindan fark vardir. Yani ahiretteki hazz ve mutluluk
devamli oldugu halde diinyadaki hazz ve mutluluk devam-

sizdir, belirli bir stire icin vardir.

Obtir gruba gore Ahiret varlig: ile diinya varlig1 birbiri-
ne benzemez, hatta biri 6burt ile bagdasmaz. Bu grub da
ayrica iki gruba ayrilmistir. Gruplardan birine gére duyu
organlarimizla algiladigimiz nesnelerle sembolize edilen
ahiret varligi, sadece ruhlar ilgilendiren bir hayattir. Bu
hayatin, duyu organlarimizla algiladigimiz nesneleri ile
sembolize (temsil) edilmis olmasi, acgikca anlasilabilmesi
icindir. Bu grup, gériistiint isbat etmek tizere, cok sayida
meshur seri delil gostermektedir. Bu delilleri saymay: ge-

rekli gormUyorum.

Obtr gruba gére ahiret hayati, bedenler ile de ilgilidir.
Fakat ahiretteki bedenleri de ilgilendiren varhklar, dinya-
dayken bedenlerimizin icinde yasamis olduklar: varliklara
benzemezler. Cliinkti diinya hayati, tikenmeye, sona er-
meye mahkim oldugu halde ahiret hayati: kalicidir (baki-
dir). Bu grubun da seriat kaynakl delilleri vardir.



144 El-Munkizii Mine’d Dalal

Ibn Abbas’in (Allah onlardan razi olsun) bu sonuncu gé-
risu benimsedigi sOylenebilir. Cinkt O ‘Ahirette ne varsa
diinyada onun sadece adi vardir’ diyor. Yine denebilir ki
bu gortis seckinler (havas) tarafindan en uygun sayilan
gorustir. Cunkd bu gorts, herkes tarafindan tartismasiz
sekilde kabul edilen asagidaki temel prensiplere uygun

olma imkanina sahiptir.

Bu temel prensiplerden biri, ruhlarin élimsutzltgadur,
ikinci temel prensibe gelince, bu goéras, ruhlarin baska be-
denlere donecegi seklindeki faraziyeye acik kapi biraktigi
icin ruhlarin diinyadaki bedenlere doéneceklerini benim-
semekten dolay1 ortaya cikan imkansizligi (muhal halini)
ortadan kaldirmaktadir.

Sunu demek istiyorum. Dtinyada bulunan insan vi-
cudlarinin temel maddeleri stirekli bicimde varolmuslar ve
bir insan viicudundan 6burtine gecmislerdir. Bu demektir
ki belirli bir madde degisik zamanlarda degisik insan vu-
cudunda bulunmustur. Béyle viicudlar, ana maddelerinde
ortak kisimlar oldugu icin ayni anda varolamazlar.

Soyledigimizi bir érnekle acgiklayalim. Diyelim ki bir in-
san 6lmus ve viicudu topraga déntsmustir. Sonra da bu
toprak bitki olmustur. Baska bir insan bu bitkiyi yiyerek
beslenmis ve yedigi bitki meni haline gelmis, arkasindan

da bu meniden baska bir insan dogmustur.

Fakat ahirette ruhlarin diinyadakilerden baska beden-
lere donecegi farzedilirse acikladigimiz imkansizlik (muhal

hali) ortaya cikmaz.

Bu meselede (ahiret hayati konusunda) hakk, herkesin
bununla ilgili faraziyesi, yani kendi gértisiintin vardirdigi
distince bigimidir. Yalniz bu faraziyenin, meselenin 6zinu

timu ile ortadan kaldirmaya vardiran bir gériis olmamasi
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gerekir. Meselenin 6ztinu ortadan kaldiran goéris, tGmu
ile ahiretin varligini inkar eden gortisttir. Boyle bir inancin
sahibini kafir saymak gerekir. Ciinkt insanlar icin bodyle
bir hayatin varolacagi hem seriat ve hem de akil tarafindan
ispat edilmistir. Ibn Riisd, Gazali’nin ‘Felsefeciler derler ki;
ulu Allah tek tek ve belirli seyleri (ctiz’liyati) degil, genel
seyler (kulliyati) bilir’ seklindeki ifadesini naklettikten son-
ra soOzlerine sOyle devam eder: sonradan yaratilmis (hadis)
ilimle bilmez. Ctink® Allah’in ilminin bodyle nesnelerde so-
nuc degil de sebep oldugu kabul edildigi takdirde Allah’in
bu nesneler ile ilgili ilminin bu nesnelerin sonradan varol-

masina bagl olarak sonradan varolmus olmasi sart olur.

Bu dustince sekli ise itiraf etmek gerekir ki Allah’t nok-
san sifatlardan uzak tutma endisesinin son derecelisidir.
Cunkt acik deliller Allah’in belirli nesneleri bildigini ka-
cinilmaz sekilde ispatlamistir. Sebebine gelince bu nes-
nelerin Allah tarafindan meydana getirilmis olmasi, sade-
ce kendisi varoldugu icin veya falan sifatin sahibi olarak
varoldugu icin degil, ayn1 zamanda alim oldugu icindir.
Nitekim ulu Allah:

“Kalbleri yaratan (icindekileri) bilmez mi? O latif ve her

seyin i¢ ytiztinden haberdardir’! buyurmustur.

Bunun yaninda, Allah’in belirli nesneleri, sonradan ya-
ratilmis bilgi niteligindeki bir ilim cesidi ile bilmedigi de
acik delil ile kacinilmaz bicimde ispat edilmistir. Buna
gore belirli varliklar ile ilgili olarak Allahin baska ve de-
gismez bir ilmi olmas1 gerekir ki bu da ulu Allah’in kadim
(sonradan yaratilmamis) ilmidir. Messai ekoltine baglh fel-
sefecilerin (Aristo ve 6grencilerinin) Allah’in kadim ilminin

belirli nesneleri (ciiz’iyat1) kapsamina almadigl gortistiinde

51 Mulk Stresi, 14.
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olduklar: nasil diistintlebilir ki onlara gére, Allah’in kadim
ilmi, riyalarin, vahyin ve bunlara benzer ilham karakterli

bilgilerin sebebidir.”
ibn Ruisd séyle diyor:

“Alemin (evrenin) kadim (varlig1 baslangi¢sin) mi, yoksa
hadis (sonradan yaratilmig) m1 oldugu meselesine gelince,
bana kalirsa, klasik felsefeciler ile Es’ari mezhebine bag-
I1 kelam alimleri arasindaki gorts ayrilig, 6zellikle klasik
felsefeciler acisindan asagi yukar: isimlendirmeden ileri
genel bir gorts ayriligidir, temelli bir bagdasmazliga da-
yanmaz. Soyle ki; ikisi birbirinin zit kutbu, ticiinctst de
bu iki kutup arasinda yer alan, ¢ varlik cesidi bulun-
dugu konusunda her iki taraf da gorts birligi halindedir.
Taraflar bu iki kutbu isimlendirme konusunda ortak go-
ruse sahip olduklar: halde bu iki kutub arasindaki varlik
cesidini isimlendirmede farkl goértsler ileri sirmuslerdir.

Kutuplardan birini meydana getiren varlik cesidi, birse-
yin eseri olarak ve bir seyden meydana gelmis varlik cesi-
didir. Yani bu varlik cesidi, belirli bir faktértin etkisi ile ve
bir maddeden varolmustur, ayrica varolusu o zamandan
sonradir. Bu nitelikler, varolusu duyu organlar: aracilig
ile algilanabilen tim cisimlerin nitelikleridir. Su, hava,
yerylzu, canlilar ve bitkiler ve benzerleri gibi. Gerek klasik
felsefeciler ve gerekse Es’ari mezhebine bagh kelam bilgin-
leri soz birligi halinde, bu cesit varliklara ‘hadis (sonradan

yaratilmis) varliklar’ ismini vermislerdir.

Kars: kutbu meydana getiren varlik cesidine gelince, o
da bir seyin olmayan ve bir seyden meydana gelmemis,
bunun yaninda zamandan sonra varolmus varlik cesidi-
dir. Yine her iki taraf, gortis birligi icinde, bu varlik cesi-
dine Kadim (varligi baslangic¢siz) varlik’ adini vermislerdir.
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Apacik delil ile kavranan bu varlik cesidi, sani1 ylice ve ulu
olan Allah’in kendi varligidir. Diger her seyin etkeni (faili),
yonlendiricisi ve koruyucusu O’dur. O yuce ve ulu bir gi-
cln sahibidir.

Bu iki kutup arasinda yer alan varliga gelince, bu cesit
varlik diger bir seyin etkisi ile meydana gelmekle birlikte
baska bir seyden meydana gelmemis, bunun yaninda za-
mandan sonra varolmustur. Bu varlik cesidi, bir blittin
olarak alem (evren)dir. Alemin bu tic niteligi tasidigini her
iki taraf da kabul etmektedir. Mesela Eg’ari mezhebinin
kelam bilginleri, alemin zamandan sonra yaratilmis olma-
digin1 kabul etmektedirler. Yahud da bunu kabul etmek
zorundadirlar. Ctinkt onlara gére zaman hareketlerle ve
cisimlerle birlikte varolan bir seydir. Bunun yaninda onlar,
gelecek zaman ile ilerde varolacak olan varliklarin sonsuz
oldugu konusunda, klasik felsefeciler ile ayni gortist pay-
lasmaktadirlar. Yalniz gecmis zaman ile gecmis zamandaki
varliklar konusundaki felsefecilerden farkli gértise sahip-
tirler. Es’arl kelamcilari, gecmis zaman ile gecmisteki var-
liklarin sinirli oldugu (sonsuz olmadigi) gértstndedirler.
Eflatun ile taraftarlarinin gérist de boyledir.

Aristo ile taraftarlar ise gecmis zamanin ve gecmiste-
ki varliklarin sonsuz olmadiklar1 kanaatindedirler. Tipki
gelecek zaman konusunda oldugu gibi. Her halde bu iki
kutup arasindaki varlik cesidinin durumu acikliga kavus-
mustur. Bu varlik ¢esidi, bir yandan hadis varliklarin bazi
ozelliklerini, 6te yandan da kadim varliklarin bazi 6zel-
liklerini tasimaktadir. Bu varligin kadimlik 6zelliklerini,
hadislik 6zelliklerine gére baskin goérenler ona kadim adini
takarken, hadislik 6zelliklerini baskin sayanlar ona hadis
ismini vermislerdir. Aslinda bu varlik cesidi, ne gercek an-
lamda kadim ve ne de gercek anlamda hadistir.
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Baz: felsefeciler de bu varlik cesidini hadis saymislar-
dir. Eflatun ile taraftarlari gibi. Ctink® onlara gbére gecmis

zaman sinirhdir, sonsuz degildir.

Gorultyor ki; alem (evren) konusundaki mezhepler, bir-
birlerine kesinlikle aykir1 degildirler ki bir kism1 kafir sa-
yilsin veya sayilmasin. Bir kismi kafir sayilirken digeri hak
kabul edilecek gortslerin birbirleri ile bagdasmaz nitelik-
te olmasi, yani bu meselede kelam bilginlerinin sandik-
lan gibi biribirleri ile celisik olmasi gerekir. Daha acikcasi,
alemin timuntn kadim veya hadis olarak isimlendirilme-
si, celisik gortis acilarina dayanmalidir. Oysa, yaptigimiz
bu aciklama gosteriyor ki éntiimutizdeki meselede durum

boyle degildir.

Bununla birlikte felsefecilerin alemle ilgili bu goértsleri
seriatin zahirine uygun degildir. Seriatin zahiri arastiril-
dig1 takdirde durum, bu konudaki ayetlerle ortaya cikar.
Alemin varolusunu anlatan ayetlerde alemin biciminin ha-
dis buna karsilik varligin 6z0 ile zamanin hem baslangic
hem de bitis kutuplart bakimindan devamli ve kesintisiz

oldugunu belirtmektedir.
Mesela ulu Allah’in:

“Gokleri ve yeri altt gtinde yaratan O’dur. O’nun Ars’ su
tizerinde idi.”>?

Mealindeki buyrugunu ele alalim. Bu ayetin zahiri ma-
nasi, su gérdigimuiz varliktan 6énce baska bir varligin bu-
lunmasini gerektirir ki bu varlik ars ile sudur. Yine ayni
ayetin zahiri, bildigimiz zamandan 6nce baska bir zama-
nin varolmasini da gerektirir. Bildigimiz zaman derken su

gordigimuiz varliga eslik eden ve gok cisimlerinin donts-

52 Hud Suresi, 7.
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lerinin say1 olarak ifadesinden ibaret olan zamani kasde-

diyorum.
Bir de yine ulu Allah’in:

“Guintin birinde yerytizti baska bir yerytizii, gokler de

baska tiirlti gékler haline cevrilir.”®3

Mealindeki buyrugunu incelersek onun zahiri manasi-
nin bugtnku varliktan baska ikinci bir varligin bulunma-

sin1 gerektirdigini géruiriiz. Yine, mesela, ulu Allahin:

“Sonra gbkleri yaratmaya gecti. O zaman gbkler duman
halinde idi.”>*

Mealindeki buyrugu da zahiri manasi ile, gokler ile ye-
rin belirli bir seyden yaratilmis olmasini gerektirir.

Ote yandan Eg’ari mezhebine bagl kelamcilarin alem
(evren) ile ilgili gériisleri de seriatin zahirine uygun degil-
dir. Onlarin gértisleri yoruma dayanmaktadir. Ctinkt seri-
atle ulu Allah’in mutlak yokluk hali ile birlikte varoldugu-
nu ifade eden hi¢ bir delil yoktur. Buna goére ‘kelamcilarin
yukardaki ayetlerle ilgili yorumlar1 Muslimanlarin kesin
gbriis birligine (icma-1 immete) dayanir denebilir mi?’
Oysa felsefecilerin bir grubunun alemin varolusu ile ilgili

gorust, az o6nce acikladigimiz seriatin zahirine uygundur.

Bana 6yle geliyor ki bu cok yonlt meselelerde farkli go-
rusler ileri stirenler dogru distnup sevap kazanmis ola-
bilecekleri gibi mazur gorilecek yanilmislar da olabilirler.
Clunkd insan vicdanini tatmin edecek bir delil géstereme-
den 6nce bir seyi onaylamak (tasdik etmek) iradeye dayali
degil, zorlamaya dayali bir tavirdir. Yani ispat etmek veya

etmemek konusunda oldugu gibi onaylamak veya onay-

53 Ibrahim Sturesi, 48.
54 Fussilet Suresi, 11.
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lamamak elimizde olan, tercihimize bagh bir sey degildir.
Ote yandan iradeye dayanmak (Allah karsisinda) yikimli
olmanin sartlarindan biri olduguna goére ilim adami, vicda-
ninda beliren bir kusku Uizerine, yanls birseyi tasdik eder-
se mazurdur. Bundan dolayidir ki Peygamberimiz (salat ve
selam tizerine olsun) “Ictihadeden hakim dogru hiiktim verir-
se iki sevap, yanilirsa bir sevap elde eder” buyurmustur.

Simdi distnelim. Varlik aleminin sOyle veya bdyle ol-
dugu konusunda hiktm veren kimseden daha 6nemli bir
hakim diistintilebilir mi? Iste bu konular: ele alan felsefe-
ciler, ulu Allah’in yorum yapmaya 6zel olarak yetkili kildig1
bilginlerdir.”

Siyasi ilimler

Felsefecilerin bu alandaki sézlerinin timu dinya me-
seleleri ile ilgili konularda kamu yararini gézeten ve devlet
adamlarina seslenen hikmetlere dayanir. Felsefeciler bu
hikmetleri ulu Allah’in peygamberlere indirmis oldugu ki-
taplar ile peygamberlerin varisleri olan bilginlerin sézlerin-

den almislardir.

Ahlak Ilmi

Felsefecilerin ahlak ilmi alanindaki tim soézleri nefsin
sifat ve huylarini sinifflandirmaktan, bu sifat ve huylarin
cinslerini ve nevilerini belirtmekten, bir de nefsin nasil
aritilacagindan onunla ne sekilde muticadele edileceginden
ibarettir.

Felsefeciler bu sozleri, safilerden mistiklerden almais-
lardir. Sufiler ise Allah taniyan, devamli sekilde Allah
zikreden, strekli olarak nefislerine kars: koyan ve dinya
bazlarina yuz cevirerek Allah’a ulastiracak yola koyulan
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kimselerdir. Nefislerine karsi vermis olduklart mticadele-
nin sonucu olarak onun huylarini, kusurlarini ve cirkin
davraniglarinin yol actigi afetlerini acikca goérerek belirt-
mislerdir. Felsefeciler de ifadelerini sUsleyip kendi batil
gortslerini kabul ettirebilmek icin stfilerin bu konularla
ilgili tespitlerini alip kendi s6zlerine karistirmislardir.

Sozkonusu felsefecilerin yasadigl cagda, daha dogrusu
her cagda, Allah taniyan bdyle mistik bir cemaatin varol-
dugu kesindir. Ulu Allah, hi¢ bir zaman diinyay: onlarsiz
birakmaz. Clinkid onlar yerytiziintiin temel direkleridirler.
Nitekim onlarla ilgili olarak Peygamberimiz (salat ve selam
Uzerine olsun) séyle buyuruyor:

Sl Glowal OIS 209 058555 o9 09,0 42
“Onlar sayesinde tlizerinize yagmur yagar ve onlar saye-
sinde size rizik verilir. Eshab-1 Kehf de onlardandi.”

Kur’an-1 Kerim’in belirttigi gibi cok eski dénemlerde bile
safi gruplar varda.

Felsefecilerin; peygamberlerin ve sufilerin so6zlerini
kendi sozlerine karigstirarak kitaplarina almalar iki afete
(tehlikeye) yol agmistir. Bu afetlerin birincisi, felsefecilerin
ahlak konusudaki goértslerini reddedenler, ikincisi ise bu
gorusleri kabul edenler ile ilgilidir.

Felsefecilerin goéruslerini reddedenlerle ilgili afet cok
buyutktir. Clinktl bazi zavalli akillilara gére bu goérusler,
felsefecilerin kitaplarina gectigine ve onlarin batil goris-
lerine karistirildiklarina gére reddedilmeli, hatta agza bile
alinmamalidir. Dahasi onlar bu sozleri dile getiren herke-
se karsi cikarlar. Cinkd bu sozleri ilk defa felsefecilerden
duymuslar ve kit akillarina dayanarak ‘bu sézler madem ki
batil taraftarlarindan gelmistir, batildir’ hikmutine varmais-
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lardir. Tipk: bir Hiristiyanin ‘ailaheillellah Isa Resulullah
-Allah’tan baska ilah yoktur ve Isa O’nun Resultidiir-’
dedigini duyunca Bu, bir Hiristiyan s6ztdtr’ diyerek bu
soze karsi cikan kimse gibi. Boyle bir kimse bir an i¢cin du-
rup distinmez ki ‘Acaba Hristiyan bu s6zl soOyledigi icin
mi, yoksa Peygamberimizin (selat ve selam tizerine olsun)
peygamber oldugunu inkar ettigi icin mi kafirdir?’ Eger
Hiristiyanin kafir olusunun tek sebebi Peygamberimizi ka-
bul etmemis olmasi ise o zaman kafirligine yol acan géri-
sU disindaki aslinda dogru olan diger gortslerine, sirf bu
gortsler ona gore de dogrudur diye karsi cikmak yerinde
degildir. Fakat akli kit olanlarin tutumu béyledir, onlar in-
san1 gercege gore degerlendirmezler, tersine gercegi (hak-
ki) insana bagli olarak tanirlar.

Akl basinda olan kimse ise bu konuda Hz. Alinin (Allah
ondan razi olsun) su sdzlne uyar; ‘Sakin hakki adama
bagli olarak tanima. Tersine 6nce hakk: tani, sonra dolayi-
st ile hakka bagl olani tanirsin.’

Boyle olunca akli basinda kimse o6nce gercegi tanir.
Sonra s6zun kendisine bakar. Eger s6z dogru ise onu ka-
bul eder. S6zi séyleyen hak taraftaridir veya batil yanlisi-
dir diye ayirim yapmaz. Dahasi, sapiklarin sozleri arasina
karismis olan hak s6zl, batil sozleri arasindan ayiklayip
cikarmay1 daha cok ister. Clinkdi altin madeninin toprak-
la karisik oldugunu bilir. Ayirdetme kaabiliyetine glivenen
bir sarrafin elini kalpazanin torbasina daldirarak halis al-
tin1 kalp paradan ayird etmesinin hic bir zarar1 yoktur.
Kalpazanla alig-veris yapmaktan tecrtibeli sarraf degil, ca-
hil koéylt zarar gorebilir. Deniz sahilinde dolasmak usta
yuzuculere degil, hareketlerini kontrol edemeyen yarim
akillilara yasak edilir. Tipki bunun gibi yilani ellemek cam-
bazlara degil, cocuklara yasak edilir.
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Yemin ederim ki insanlarin ¢ogu hakla batili, hidayet
ile sapikligi birbirinden ayirdetme konusunda kendilerini
yeterince akilli, usta ve uzman zannettikleri icin acik kapi
birakmayarak herkesi mtimkin oldugu kadar sapiklarin
eserlerini okumaktan alikoymak gerekir. Cinkt bu kim-
seler, anlatmis oldugumuz birinci afetten kurtulsalar bile
az sonra aciklayacagimiz ikinci afetten kurtulamazlar.

ilimleri iclerine koéklii bir bicimde yerlestirememis ve
mezheplerin ana gayesine basiretlerini acamamis bazi
kimseler dini ilimlerin ince sirlar1 konusundaki eserleri-
mizde gecen bazi sozlere itiraz etmisler ve bunlarin klasik
felsefecilerin s6zlerinden alinmis olduklarini ileri stirmuis-
lerdir. Bu sozlerin bir kismi1 kendi bulusum olmakla birlik-
te ‘Arkadan gelenin daha 6nce gecenin ayak izine basmis’
olabilecegi ihtimalini uzak gérmemelidir. S6z konusu s6z-
lerin diger bir kismi1 seriat kitaplarinda vardir. Cogunun
manasi ise tasavvuf kitaplarinda bulunur.

Farz edelim ki bu soézler sadece klasik felsefecilerin
eserlerinde vardir. Eger bunlar, aslinda akla uygun, apa-
cik delile dayali, ayni zamanda Kitab’a ve stinnete aykiri
olmayan sézlerse bunlari niye almamali, niye reddetme-
lidir? Eger bu kapiy1 acarak batil taraftarinin aklindan
gecen her gercekle ilgimizi kesmeye kalkisirsak Kur’an-i
Kerim’in bir ¢cok ayetini, Peygamberimizin (salat ve selam
lUzerine olsun) bir cok hadisini, eski alimlerin (selefin) bir
cok menkibesini, stGfi ve hakimlerin nice so6zlerini, kisa-
cast hak olan dogru olan bir cok s6zti bir yana atmamiz
gerekir. Neden derseniz, ¢cinkti ‘Thvan-tis Safa’ adli kitabin
yazari kendi gortislerini hakli géstermek ve bu gercekler
vasitasi ile batil (egri) diistincelerini aptallarin kalblerine
yerlestirebilmek icin bunlar1 kitabina almistir. Boyle bir
tutum, kitaplarinda hak sézlere yer vermek sureti ile batil
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yanlilarinin hakki elimizden almalarina yol acar. Alim de-
nen kisi en azindan kendini kér cahilden ayird ederek, onu
hacamat sisesi icinde bulsa bile baldan tiksinmemeli, ha-
camat sisesinin balin 6zelligini degistiremeyecegini kesin-
likle bilmelidir. Ctinkti hacamat sisesindedir diye baldan
tiksinmek kor cahillikten ileri gelir. Bu tiksintinin gerek-
cesi, ‘Hacamat sisesi sadece pis kan icin yapilmistir’ sek-
lindeki saplantidir. Bu saplantiya gore pis kan hacamat
sisesi icinde oldugu icin igrenc ve tiksindiricidir. Bu sap-
lantiya kapilmis kor cahil, pis kanin yapisal 6zelliginden
dolay1 igren¢ oldugunu, balda bu 6zellik bulunmadigina
gore sirf kirli kanin kabindadir diye kirli kanin niteligine
burinmus olamayacagini ve buna gore ondan tiksinmek

gerekmeyecegini anlayamaz.

Bu saplanti batildir, fakat insanlarin cogu tUizerinde
egemendir. Bu ylzden herhangi bir s6zt halkin sempati
besledigi ve iyi bildigi kimselere dayandirdin mi, aslinda
batil da olsa, o s6zU kabul ederler. Buna karsilik, bir s6zu
sevmedikleri, hakkinda iyi distinmedikleri birine dayandi-
rir, maledersen, s6z hak bile olsa onu reddederler. S6ztin
kisasi, boyleleri, kesinlikle ‘insanlar1 hakka gore degerlen-
dirmezler, tersine hakki insanlara bagli olarak tanirlar.’
Bu tutum da dalaletin (sapikligin) ta kendisidir. Buraya
kadar soylediklerim, hak sozleri kitaplarina alan felsefeci-
lerin eserlerini reddeden kimselere ait afet (tehlike) idi.

Bu eserleri kabul etmekten dogan afete (tehlikeye) gelin-
ce ‘Thvan-iis Safa’ gibilerin eserlerini okuyarak bu kimse-
lerin kendi sézleri arasina karistirdiklar: Peygamberimizin
(salat ve selam tizerine olsun) bazi buyruklar ile stfilerin
sozlerini géren kimseler bu kitaplari begenebilirler, onlar:
kabul edebilirler ve bunlara kars: sempatileri artabilir. S6z
konusu kitaplara kars: bu kimselerde uyanan given ve
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sempati, kendilerini yazarlarin gercekle karisik batil go-
rtslerini de distiinmeden kabul etmeye strtikler. Bu da
yavas yavas batila dogru kaymanin bir cesididir. Bu afeti
go6zonunde tutarak halki felsefecilerin kitaplarini okumak-
tan alikoymak gerekir. Ctink® bu kitaplarda bir cok sapik
ve tehlikeli gortisler vardir.

Nasil ki ylizme bilmeyenleri deniz kenarinda dolastir-
mamak gerekiyorsa, halki da bu cesit kitaplar1 okumak-
tan alikoymak gerekir. Nasil ki cocuklari yilan ellemekten
alikoymak gerekiyorsa, tipki bunun gibi halkin kulaklarini
da bu hak-batil karmas1 sézlerden korumak gerekir.

Ayrica kendisini de babasi gibi sanarak ona 6zenecegini
bildigi takdirde, nasil ki cambazin kticiik cocugun yanin-
da eline yilan almamasi gerekiyor, daha dogrusu cocugun
yaninda eline yilan almamak sureti ile kendisi 6érnek ola-
rak cocugu yilan ellemekten sakindirmasi icap ediyorsa,
yetkili alimin de bdyle davranmasi gerekir. Bunun yanin-
da, nasil ki usta bir cambazin yilani eline alarak agzindaki
tiryakla zehiri biribirinden ayirdiktan ve tiryak: alip zehiri
imha ettikten sonra bu tiryak: kiskanip ona muhtac olan-
lara vermemesi dogru degilse ve bunun gibi usta bir sarra-
fin elini kalpazanin torbasina daldirarak kalp paralari bir
yana ayirip halis altin1 kiskanip onu ihtiyaci olanlara ver-
memesi yerinde degilse, alimin durumu da tipk: boyledir.

Yine ayrica tiryaka ihtiyaci olan kimse, zehir kaynagi
olan yilandan cikarilmistir diye bu ilactan cekinir veya tik-
sinirse ona tiryak: tanitmak, anlatmak gerekir. Bunun gibi
parasiz kalmis bir yoksul, kalpazanin torbasindan c¢ika-
rilmis halis altin1 almaktan cekinirse ona cekingenliginin
sirf cahilliginden ileri geldigini, bu cahilliginin, pesinden

kosmus oldugu yararli seyden (altindan) mahrum kalma-
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sina yolacacagini acikca anlatmak gerekir. Ayrica ona iyi
belletmek gerekir ki halis lira ile kalp paranin bir arada
olmasi halis liray1 kalp paraya cevirmez. Ayni bunun gibi
hak ile batilin bir arada bulunmasi ne hakki batil ve ne de
batili hak yapabilir. Felsefenin afet ve tehlikeleri hakkinda
s6ylemek istediklerimiz bu kadardir.

Talimiye Mezhebi

Arastirma, kavrama ve sakat taraflarini bulup ortaya
cikarma donemlerinden sonra felsefe konusundaki calis-
malarimi sona erdirince amacim acisindan bu ilim dalinin
da yetersiz oldugunu, aklin tek basina her seyi kavramaya
elverisli olmadigini, onun her problemin tizerini 6rten per-

deyi kaldiramayacagini anladim.

O glnlerde Talimiye mezhebinin yildizi parlamis, halk
arasinda ‘her seyin i¢c yliziinin hakki ayakta tutan yanil-
maz imamdan 6grenilebilecegi’ seklindeki gortsleri yayil-
misti. Kitaplarinda neler oldugunu 6grenebilmek icin onlar

tarafindan yazilmis yazilari incelemek arzusu duydum.

Tam bu siralarda Talimiye mezhebinin mahiyetini acik-
layacak bir kitap hazirlamam hususunda hilafet katindan
kesin bir emir aldim. Bu emre kars: koyamazdim. Bu emir,
icimden gelen koklti arzuya eklenmis dis kaynakli bir tes-

vik unsuru yerine gecti.

Once kitaplarin1 buldurdum, makalelerini topladim.
Daha o6nce eski Talimiye imamlarinin metodlarina aykiri
bir sekilde, cagdas Talimiye yetkilileri tarafindan ortaya
atilmis bazi soézler duymustum. Bu sézleri bir araya geti-
rerek incelemeye elverisli olacak sekilde saglam bir sinif-

landirmaya tabi tuttum. Arkasindan hepsine uzun uzun
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cevap verdim. O kadar ki hak taraftan bir dostum, talimi-
yecilerin delillerini anlatirken gdstermis oldugum titizligi
yadirgayarak bana soyle dedi: ‘Bu yaptigin onlara hizmet-
tir. Eger senin bu arastirma ve dlizenlemen olmasa talimi-
yeciler bu cesit problemler ve sorular karsisinda mezhep-

lerini savunacak gticti kendilerinde bulamazlardi.’

Bu yadirgama ve karsi cikis, bir bakima hakhdir.
Nitekim Ahmed b. Hanbel de Haaris b. Muhsibi’ye®® (Allah
her ikisine de rahmet eylesin) Mutezile mezhebine cevap
vermek icin yazmis oldugu eseri dolayisi ile kars: cikmaisti.
Haris b. Muhasibi ‘Bid’ata karsi ¢cikmak farzdir’ diye ken-

dini savununca Ahmed b. Hanbel ona su cevabi verdi:

-Evet farzdir. Ama sen 6nce, onlarin ileri stirdtkleri iti-

razlar1 ve sUpheleri anlattin, sonra bu stiphe ve itirazlara

55 Kuseyri, Haris h. Muhasibi hakkinda s&yle diyor:
flim takva, davranis ve hayat tarzi bakimindan zamaninda
essizdi. Basralidir. Hicri 243 yilinda Bagdat’da vefat etti. Ebu
Abdullah Hafif der ki: Seyhlerimiz arasindan su bes kisiyi
kendinize 6rnek aliniz; 6burleri hallerini onlara teslim etmis-
lerdir: Haris b. Esed Muhasibi, Cineyd b. Muhammed, Ebu
Muhammed Ruveym, Ebu Abbas b. Ata, Omer b. Osman Mekki.
Cunkt bunlar hem ilmi hem de gercekleri kendilerinde biraraya
getirmislerdir.
Bildirildigine gore Muhasibi soyle diyor; ‘Kim murakebe ve ihlas
ile i¢c alemini dtizeltirse Allah da mticahede ve stinnete baglilikla
onun disini (zahirini) stsler.’
Cok sayida eser birakmistir. Bu kitaplarin bazilarinin el yarma-
lar1 ‘Dart’l-Kuatubt’l-Misriyye’ ve ‘Mektebew’I-Camia’ ktitipha-
nelerindedir.
Bildigimiz kitaplarinin en degerlisi ‘er-Riaye li-Hukukillah’ adini
tasir. Bu kitabi, sarkiyatci Margareth Smith basmistir. Edisyon
kritikli bir baskis1 tarafimizdan Kahire’de yayinlanmistir. Ayrica

‘Tevehhum’ adli eseri de Kahire’de basilmistir.
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cevap verdin. Fakat okuyucularin akillarinin itirazlara ta-
kilip kalmayacagindan ve cevabi okumayacagindan emin

olabilir misin?

Ahmed b. Hanbel’in sdyledigi dogrudur. Cevap bu endi-
se, halk arasina yayilmamis, meshur olmamas itirazlar icin
s0z konusudur. Fakat itiraz halk arasinda yaygin ise buna
cevap vermek gerekli hale gelir. Cevap verebilmek icin de

Once itirazi aciklamak gerekir.

Evet onlar adina zorlama itirazlar ileri stirmemelidir.
Zaten ben de boyle bir sey yapmadim. Tersine belirttigim
itirazlar daha once talimiyecilere katilarak onlarin mez-
heplerini 6grendikten sonra benim yanima gelip gitmeye
baslayan bir dostumdan duydum. Bu dostumun anlatti-
gina gore talimiyeciler, hentiz delillerini bile anlamadiktan
gerekcesi ile kendilerine cevap vermek icin kaleme alinmis
olan bazi eserlerle alay ediyorlarmis. Dostum sézkonusu
delili bana anlatt1 ve onu, onlarin agzindan acgikladi. Bunu
o0grenince talimiyecilerin delillerini farkinda degilmisim
gibi sayilmaya génlim razi olmadig: icin bu delillere yer
verdigim gibi bu delilleri gérmlis olsam bile anlamamis

diye distinmemeleri icin onlari acik acik anlattim.

So6zun kisasi, onlarin itirazlarint mimktn oldugu kadar
acik bir sekilde ortaya koyduktan sonra kesin karsi deliller
ile bu itirazlarin ¢tiriik oldugunu ispat ettim. Sonucg olarak
belirteyim ki bu mezhepte hic bir gercek bulunmadig: gibi

s6zlerinin de hic bir tutar tarafi yoktur.

Eger cahil dostlarimizin menfi destegi olmasaydi, bu
bid’at akimi, bunca zayifligina ragmen, bu derece gelise-

mezdi. Ne var ki siddetli taassup, hak taraftarlarini on-
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larla, sozlerinin mukaddimeleri konusunda uzun tartis-
malara struklemis ve onlar tarafindan séylenen her séze
karsi cikmaya yol acmisti. Mesela hak taraftarlari, onlarin
‘Ogretmene ve 6gretmeye ihtiyac oldugu’ ve ‘Herkesin 6g-
retmen olamayacagi, tersine yanilmaz 6gretmenin gerek-
li oldugu’ seklindeki iddialarina karsi cikinca bu iddialar
halk arasinda agirlik ve haklilik kazanmis, buna karsilik
bu iddialar1 reddeden hak taraftarlarinin mukabil gértisle-

ri zayif kalmistir.

Buna aldanan bazi kimseler ortaya c¢cikan durumun ta-
limiye mezhebinin gticld, buna karsilik onlarin gértslerini
reddeden hak taraftarlarinin mezheplerinin zayif oldugu-
nu sanmislar ve bu kanaatin hak taraftarlarinin zayif olu-
sundan, onlara hangi metodla karsi cikmalar gerektigini
bilememelerinden ileri geldigini bir ttrli kavrayamadilar.
Oysa onlara karsi cikarken isin dogrusu, bir 6gretmene
ihtiyac oldugu ve bu 6gretmenin mutlaka yanilmaz olmasi
gerektigi seklindeki iddialarini kabul etmek ve fakat bizim
yanilmaz 6gretmenimizin Peygamberimiz (salat ve selam

lzerine olsun) oldugunu belirtmek gerekir.

Onlar ‘Ama peygamber hayatta degildir’ derlerse kendi-
lerine ‘Sizin imaniniz da gaibdir, yani ortada yoktur’ deriz.
Eger onlar ‘Bizim 6gretmenimiz davetcilerini (propaganda-
cilarin) egiterek her tarafa dagitmistir; ayrica anlasmazliga
dusmeleri veya cozemedikleri bir problemle karsilastiklar:
takdirde kendisine bagsvurmalarini beklemektedir’ derlerse
onlara deriz ki: ‘Bizim 6gretmenimiz de davetcilerini egite-

rek her tarafa dagitmistir. Bunun yaninda, ulu Allah’in;

Beass (Kile EaFls Sl (3T ELLST 2l
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“Bugtin sizin icin dininizi kemdle erdirdim ve size bagis-
ladigim nimeti tamamladim.”>®

Buyrugu geregince bizim O6gretmenimiz egitimini ta-
mamlamistir. Egitimin sona ermesinden sonra 6gretmenin
O6lmesinin hi¢ bir mahzuru yoktur. Tipki ortadan kaybolu-

sunun mahzurlu olmayis: gibi.’

Geriye su itirazlari kaliyor: “Hakkindaki hukmt 6gret-
menden duymamis oldugunuz konularda nasil htikiim ve-
receksiniz? Nass’a®” dayanarak derseniz, o konudaki nas-
s1 6gretmenden 6grenmis degilsiniz. Yok eger, ictihada ve
kendi gdoristiimuize dayanarak htikim veririz derseniz, bu
metod fikir ayriliklarina yolacar.” Bu itirazlarina karsilik

onlara s6yle cevap veririz;

“S6zunu ettiginiz durumlarda, Peygamberimiz tarafin-
dan Yemen’e gonderilmis olan Hz. Muaz, nasil hareket etti
ise biz de aynen Oyle hareket ederiz. Yani nass varsa, nassa
uyarak, yoksa ictihada dayanarak htuktm veririz. Tipki si-
zin davetcilerinizin tGicra beldelerde imamdan uzak kalinca

yaptiklar: gibi. Ctinkt bdyle durumlarda nass’a dayana-

56 Maide Suresi, 3.

57 Peygamberimiz (salat ve selam Ulzerine olsun) Afuaz b. Ceben
(Allah ondan razi olsun) kad: olarak Yemen’e géndermeye ka-
rar verince kendisine ‘ya aradigin delili orada bulamazsan ne
yaparsin?’ diye sordu. Muaz, Peygamberimize ‘Allah Resultiniin
stinnetine bagvururum’diye cevap verdi. Peygamberimiz Muaz’a
‘aradigim orada da bulamazsan ne yaparsin?’ diye sordu. Muaz,
Peygamberimizin bu sorusuna ‘O zaman ic¢tihad yolu ile ken-
di gortistime basvururum’ diye cevap verdi. Muazin bu cevabi
lUzerine Peygamberimiz ‘Allah Resultinlin el¢isini (yani Muazin)
Allah Resultinun istedigi gibi diisinmeye muvaffak eden Allah

‘a hamdolsun!’ buyurdu.
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rak htikkim veremezler. Clinki sinirli olan nass’lar sinirsiz
olan sosyal olaylar1 kapsamlarina alamaz. Ayrica uzak yer-
lerde bulunan davetcinin her olay karsisinda imamin bu-
lundugu merkeze bagvurmasini ve uzak mesafeler asarak
tekrar olay yerine dénmesini de distinemeyiz. Clinkd o
takdirde fetva isteyen kisi 6lebilir ve dolayisi ile davetc¢inin

geriye dontist hi¢ bir ise yaramamais olur.

Mesela kiblenin ne tarafta oldugunu bilemeyen bir
kimsenin yapabilecegi tek sey ictihada dayanarak namaz
kilmaktir. Ctinkti adam kiblenin yéninu 6greneyim diye
imamin oturdugu beldeye gitmeye kalkigssa namaz vakti
gecer. Bu durumda tahmine dayanarak kibleden baska bir
yoéne dogru kilinan namaz caizdir. Nitekim ‘Ictihadda yani-
lana bir, isabet edene iki sevap var’ denilmistir. Bu kural

butin ictihatlar icin gecerlidir.

Zekat1 fakire verme konusunda da durum aynen boyle-
dir, insan zekat verdigi kisiyi, sahsi ictihadina dayanarak
fakir sandig1 halde bu kisi mali durumunu saklamis bir
gizli zengin olabilir. Bu durumda zekat veren kisi yanildi-
gindan dolayr sorumlu tutulamaz. Ctinkti o kimse tahmi-

nine gore hareket etmekle yaktmludtr.”

Bu noktada talimiyeciler ‘S6z konusu kimsenin tahmini
ile karsisindakinin tahminini ayni1 degerdedir’ diyebilirler.
Buna karsilik kendilerine su cevabi veririz; ‘S6z konusu
kimse kendi sahsi kanaatine, tahminine uymakla gorevli-
dir. Tipk: kiblenin hangi tarafta oldugunu arastiran kimse
gibi. Bu kimse, karsisindakinin tahminine ters dusse bile

sahsi tahminine uyar.’
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Talimiyeci sOyle bir soru sorabilir: ‘Taklit¢i, Ebu
Hanife ve Safii’ye (Allah onlara rahmet eylesin) mi, yok-
sa baska imamlara mi1 uysun?’. Bu soruyu sorana soyle

cevap veririm:

“Kiblenin yontunu belirleyemeyen mukallit, bu konuda
muctehidler farkli gértsler ileri stirdtikleri takdirde, ne ya-
piyorsa diger meseleler karsisinda da ayni sekilde hareket

eder.

Halkin ictihada basvurmasi kacinilmaz bir zaruret-
tir. Cinkt Peygamberler ve imamlar bile butin bilgileri-
ne ragmen, yanilabilirler. Hatta Peygamberimiz (salat ve
selam Uzerine olsun) ben goértiintse gore hukim veririm.
Kalblerde neler saklandigini ancak Allah bilir, buyurmus-
tur. Yani Peygamberimiz demek istiyor ki ben sahitleri
dinledikten sora vicdanimda dogan baskin kanaate gore
hiuktm veririm. Sahitler ifadelerinde yanilabilirler. Demek
oluyor ki bu gibi ictihatlarda peygamberler icin bile yanil-
mama garantisi yoktur. Boyle bir garanti bizim icin nasil

s6z konusu olabilir?”

Bu noktada talimiyeciler bana iki soru sorabilirler.
Birincisi sudur: Diyebilirler ki: ‘Bu kural ictihad konu-
su meseleler icin dogru olsa bile inan¢ prensipleri (akaid)
hakkinda dogru ve gecerli olamaz. Ctinkll inan¢ prensip-
leri alaninda yanilmak mazeret sayilmaz. Bu alanda nasil
hareket edilecek?’

Bu soruya verilecek cevabim sudur:

“Temel prensipleri Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde be-
lirtilmistir. Temel prensipler disinda kalan inancla ilgili ko-

nularda anlasmazlik belirdigi takdirde anlasmazhik konusu
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‘Kistasti’l-Miistakim’ 6lctilerine vurularak hakkin ne oldu-
gunu tespit edilebilir. ‘Kistasti’l-Mtistakim’ 6lctileri de ulu
Allah’in Kur’an’da acikladig: élctilerdir. Bunlar bes tanedir.

‘Kistasti’l-Mtistakim’ adl1 eserimde bunlar1 anlattim.

Talimiyeciler bana soOyle diyebilirler. ‘Muarizlarin ileri
strdtigd bu 6lct (mizan) konusunda seninle ayni fikirde
olmayabilirler.” Onlara su cevabi veririm: ‘Talimiyeciler bu
Olctiyll (mizani) kavradiktan sonra bu konuda bana kars:
cikacaklarini distinemiyorum. Ctinkd bu 6l¢tiyti (mizani)
ben Kur’an’dan cikardim, oradan 6grendim. Mantikcilar
da bu konuda bana karsi ¢cikmaz. Ctinkti bu 6l¢d, onlar:
mantikta kosmus olduklar sartlara uygundur, bu sartla-
ra aykiri degildir. Ote yandan kelam alimleri de bu él¢iiye
karst ¢cikmaz. Cinkl o, nazari delillerle ilgili olarak ileri
strtlen sartlara uygundur. Hatta kelam ile ilgili mesele-

lerde bu mizan yardimi ile gercegi bilmek mtmkutndur.’

Bu noktada talimiyeciler bana s6yle sorabilirler: ‘Madem
ki elinde boyle bir mizan var, o zaman niye halk arasinda-
ki gortas ayriliklarini ortadan kaldirmiyorsun?’ Bu soruya
karsilik cevabim sudur: ‘Eger insanlar bana kulak versey-
di, beni dinleseydi, aralarindaki goértis ayriliklarini ortadan
kaldirirdim. Ben halk arasindaki gértis ayriliklarinin nasil
ortadan kalkabilecegini ‘Kistasti’l-Mtistakim’ adli eserimde
acikladim. Bu kitabi iyice diistinerek okudugun takdir-
de dogru oldugunu ve uygulanirsa halk arasindaki gorts
ayriliklarini giderebilecegini anlarsin. Fakat halkin timu
orada soylenenleri dinlemez, onlar1 uygulamaz. Daha dog-
rusu bir grup benim dediklerime uydu, ben de onlarin ara-

sinda bulunan goérts ayriliklarini ortadan kaldirdim.
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Senin imamin (sii imami) da sé6ztini dinletememekle
birlikte halk arasindaki ihtilaflar1 gidermek istiyor. Niye,
su ana kadar, bunu basaramadi? Hatta Hz. Ali (Allah on-
dan razi olsun) bile ilk imam oldugu halde nicin gorts ay-
riliklarini gideremedi. Yoksa senin imamin herkese zorla
s6zUnu dinletebilecegim mi iddia ediyor? Eger dyle ise niye
su ana kadar zor yolu ile s6ztint dinletemedi? Acaba bu
gliclinl ne gline sakliyor? iImamimizin daveti (propagan-
dasi) halk arasinda gortis ayriliklarinin ve muhaliflerin

artmasindan baska ne ise yaradi?

Evet daha 6nce gorts ayriliklarinin kan dékmeye, belde
yikmaya, cocuklar: yetim birakmaya, yol kesmeye ve yag-
maciliga kadar varan bir takim zararlarindan cekinilirdi.
Fakat simdi, sizin gorus farklarini gidermeye kalkismani-
zin bereketi sayesinde yeryliziinde daha 6nce esine rast-

lanmamis goériis ayriliklart meydana gelmistir.’

Talimiyeciler bana soyle diyebilirler: ‘Halk arasindaki
gorus ayriliklarini ortadan kaldiracagini ileri stiriyorsun.
Oysa birbirleri ile catisan mezhepler ve karsilikli zit gértis-
ler arasinda sasirmis olan kimsenin, hasminin gérastina
bir yana atarak senin soéztini tutmasini ve senin gori-
sUint benimsemesini gerekli kilacak hic¢ bir tercih sebebi
yoktur. Clinkd ¢ogu hasimlarin senin gériistine karsidir-
lar ve seninle onlar arasinda, aslinda, hic bir fark yoktur?’
Iste bu onlarin sorabilecegi ikinci sorularidir. Bu sorulara

su cevabi veririm.

“Bu soruyu ilk 6nce sana sormak gerekir. Sen s6zinu
ettigin sasirmis kimseyi seni desteklemeye cagirinca eger o
sana, seni muhaliflerinden tGstin kilan sebep nedir? Oysa

alimlerin ¢cogunlugu sana karsidir derse, merak ediyorum,
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adama ne cevap vereceksin? Acaba ona, benim imanimin
yanilmazligi nassa dayanir mi1 diyeceksin? Nass ile ilgili
bu iddiani kim kabul eder ki? Adam s6zinu ettigin nas-
st Peygamberimizden duymus degil ki! Onun senin bu id-
dian hakkinda duymus oldugu tek sey, senin uydurmaci
oldugun ve yalan soéyledigin konusunda ilim adamlarinin

go6rus birligi halinde oldugudur.

Sonra farzedelim ki adam senin nass ile ilgili iddiam
kabul etti. Eger adam peygamberligin kendisi hakkinda
stiphe icinde olur da sana farzet ki senin imanin, Isa’nin
mucizesini tekrarlayarak bana ‘séylediklerimin dogrulu-
gunun delili olarak babani diriltiyorum’ dese de gercekten
O6lmus babani diriltse ve dirilen baban da ‘bu imam hakli-
dir’ diye onun lehine sahitlik etse, imamin dogru séyleyip
s6ylemedigini nereden bileyim? derse ne yaparsin. Ctinkd
bu mucize karsisinda bile halkin timii Hz. Isa’ya inan-
mamisti. Bu nokta ile ilgili olarak ileri stirtilebilecek bazi
zor sorular var ki onlar ancak ince akli muhakemeler ile
savusturulabilirler. Akli muhakeme ise sana gore guve-
nilmez bir seydir. Oysa sihrin (bUiytintin) ne oldugu bilin-
medikce ve buyu ile mucizenin arasindaki fark belirlen-
medikce ve ayrica Allah’in kullarini sasirtmayacagi kabul
edilmedikce mucizenin, onu goésterenin dogruluguna delil
oldugu bilinemez. Bilindigi gibi Allah’in kullarini1 sasirtip
sasirtmayacagi konusundaki soru ile bu sorunun cevabini
yazmanin zorlugu hakkindaki hikaye meshurdur. Sen bu-
tin bu sorulara ne cevap vereceksin? Bdyle olunca senin
imamin kedisine uyulmas: konusunda muhaliflerine goére

nasil daha Utstln, daha avantajli olabilir?”
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Tartisma bu mecraya girince talimiyeci, aslinda inkar
ettigi akli delillere basvurur. Buna karsilik hasmi da ayni
tip delillerle ve daha apaciklari ile kendisine cevap verir.
Buna gore, bu soru 6yle kesin bir sekilde kendilerine don-
mus, Uzerlerine yikilmistir ki ilkinden sonuncusuna kadar
tim talimiyeciler bu soruya cevap vermek Utizere bir araya

gelseler, yine ona cevap veremezler.

Talimiyecilerin halk arasinda cikardiklar1 kargasa, bir
takim zayif akilli gruplarin tutumundan dogmustur. Bu
kimseler talimiyecilerle tartisirken sorularini kendileri
Uzerlerine yikacaklar: yerde bu sorulara cevap vermeye ca-
lismislardir. Bu metod, s6ziin uzamasina yol acacagi icin
maksadin kisa zamanda anlasilivermesini saglayamadigi

gibi. karsi tarafi susturmaya da elverisli degildir.

Eger bana ‘Bu yaptigin, soruyu kars: tarafin tizerine
yikmaktir. Sana sorulan sorunun cevabi bu mudur?’ de-

necek olursa derim ki:

“Evet, bu soylediklerim sorularinin cevabidir! Celiskili
gortsler arasinda ne yapacagini sasirmis olan kimse ‘Ben
saskinim’ der de hangi mesele karsisinda saskinliga dis-
taglni belirtmezse kendisine soyle denir: Sen hastaliginin
adini belirtmeksizin, sadece hastayim diyerek tedavi edil-
mesini isteyen kimse gibisin. Yerytizinde mutlak hastalik
icin, ismi belirtilmeyen ila¢c bulunmus degildir. Sadece bas
agrisi, ishal ve benzeri gibi belirli hastaliklarin ilaci vardir,

ancak boyle hastaliklar tedavi edilebilir.”
Ayni sekilde celiskili gortisler arasinda saskinliga kapi-
lan kimsenin de hangi mesele karsisinda saskin oldugunu

belirtmesi gerekir. Meseleyi belirttigi takdirde kendisine o
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konu ile ilgili gercegi bes 6lcliye gore tartarak aciklarsin.
O bes o6lct ki onlarn iyice kavrayan herkes, onlarin hak-
kin 6lctst olduklarini, onlara gore Olctilen herseye glive-
nilebilecegini kabul eder. Buna goére s6z konusu saskin da
hem 6lctiyti, hem de 6l¢ctintin dogrulugunu anlamis olur.
Tipki bir hesap (aritmetik) 6grencisinin hesap 6grenirken
hesabin kendisini 6grendigi gibi ayni zamanda hesap 6g-
retmeninin hesap ilmini bildigini, o alanda dogru soéyledi-
gini 6grenmesi gibi.

So6zUnu ettigim bes olctyU, ‘Kistasti’l-Miistakim’ adli kirk

sayfalik eserimde acikladim, isteyen bu kitaba basvurabilir.

Su andaki maksadim talimiye mezhebinin sakat yonle-
rini belirtmek degildir. Bu gorevi ilk olarak ‘Mustazhir? adli
eserimde, ikinci olarak Bagdat’ta iken bana anlatilan bir
itirazlarina cevap olarak kaleme aldigim ‘Huccet’iil-Beyan’
adli eserimde, tictincti olarak Hemedan’da iken bana y6nel-
tilmis olan bir itirazlarina cevap vermek tizere kaleme aldi-
gim on iki bolumlu ‘Mafsalii’l-Hilaf adli eserimde, déordtinct
olarak Tus’da iken bana yoneltmis olduklari bir itiraza -ki
bu en zayif itirazlaridir- karsilik olarak hazirlamis oldugum
cerceveli ‘ed-Der¢’ adli eserimde ve besinci defa olarak da
‘Kistasti’l-Mtistakim’ adli eserimde yerine getirmistim. Bu
sonuncu eserim aslinda mustakil bir eserdir. Bu kitabin
amaci onu kavrayabilenlere, ilimlerin 6lcistinti aciklamak

ve yanilmaz imama ihtiya¢ olmadigini belirtmektir.

Su andaki amacim sunu belirtmektir: Talimiyecilerin
ellerinde insani zit gortslerin karanliklarindan kurtara-
bilecek hi¢ bir sifa unsuru yoktur. Tersine bu kimseler,
aslinda kesin delile dayanarak imamlarinin kimligini be-

lirlememis olmakla birlikte, uzun zaman onlarin diimen
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suyundan giderek gercekleri yanilmaz 6gretmenden 6g-
renmek gerektigi seklindeki gértslerini ve bu imamin ken-
di belirledikleri imam oldugunu onaylamamiza ragmen
kendilerine s6zkonusu yanilmaz imamdan ne gibi bilgiler
o6grenmis olduklarini sorup da céztimlenmesi gereken bazi
problemleri kendilerine acikladigimizda bu problemleri
cozmek bir yana, onlari anlamaktan bile aciz kalmislar,
aciz kalinca da ¢6ziimu gayib (ortada olmayan) imama ha-
vale ederek ‘Mutlaka ona basvurmak, gaib imamin bulun-

dugu yere gitmek gerekir’ dediler.

Bu kimselerin, yanilmaz 6gretmeni aramak ve onu bul-
mus olmakla 6viinmek ugruna tim Omurlerini harcamis
olmalarina ragmen, bu 6gretmenden hic bir sey 6grenme-
meleri sasilacak bir seydir. Tipk: pislige batmis bir kim-
senin uzun yorgunluklara katlanip su aradigi halde suyu
bulunca onu kullanmayarak, eskisi gibi pislige batmis

kalmas gibi.

Bunlardan bazilar1 bir takim gercekleri bildiklerini ile-
ri stirmusler, fakat ortaya koyduklar: bilgilerin 6ztinln,
Fisagor (Pitagoras) felsefesinin zayif yonlerinden alinmis
gortsler oldugu ortaya cikmistir. Fisagor, klasik Yunan
felsefecilerinden biridir. Onun ekolt, felsefenin en zayif
ekollerinden biridir. Aristo, bu ekolti reddetmis, daha dog-
rusu Fisagor'un goértslerinin zayif ve seviyesiz oldugunu
soylemistir. Iste Talimiye mezhebine taraftar biri tarafin-
dan kaleme alinmis olan ‘Thvanu’s-Safa’ adl kitapta bu fel-
sefe okulu anlatilmaktadir. Bu kitap kesin olarak, felsefe
kirintilar1 ve gevezelikleri ile doludur. Bir émur boyu ilim
pesinde kosmanin yorgunluguna katlandiktan sonra bu
cesit sacma bilgi kirintilar ile yetinen ve Ustelik ilimlerin
nihail amacina ulastigini sanan kimseye hayret dogrusu!
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So6ztn kisasi biz bu talimiyecileri denedik, iclerini dis-
larin1 yokladik. Bunlarin basardiklari tek sey, yanilmaz
o0gretmene ihtiyac oldugunu belirtmek, bu da gorislerini
reddedenlere etkili ve susturucu soézler ile kars: koymak-
tir. Fakat biri ortaya c¢ikar da yanilmaz 6gretmenin gerekli
oldugu seklindeki gértslerini onaylayarak yanilmaz 6gret-
menin bilgisini ortaya getirin, onun o6grettiklerinden biz
de yararlanalim, derse o zaman talimiyeci, oldugu yerde
kalarak soyle der; simdi, madem ki bu géristimu kabul
ettin, yanilmaz 6gretmeni sen kendin ara. Benim amacim
sadece bu kadar idi. Ctinkti daha fazla bir sey sdylese rezil
olacagim, en kiiclik problemi bile ¢cozemeyecegini, ¢cozmek
ve cevap vermek bir yana, onu anlamaktan dahi aciz kala-
cagim bilir. Iste talimiyecilerin ic ytizleri, gercek mahiyetle-
ri budur. Deneyden gecirince onlardan nefret edersin; biz

deneyince kendilerinden el cektik.

Tasavvuf Yolu

Saymis oldugum ilim dallarini incelemeyi sona erdirince
tim glictimle tasavvuf yoluna yoneldim. Tasavvuf yolunun

ancak ilim ve amel ile tamamlanabilecegini biliyordum.

Tasavvuf bilgisinin 6z0, nefsin sizma yollarini kesmek,
onun koétt huylarindan ve cirkin sifatlarindan arinmak,
boylece Allah disinda kalan her seyi kalbden atarak onu

Allah zikri ile stislemeyi basarmaktir.

Benim icin ilim amelden daha kolay oldugundan dola-
y1, ise tasavvuf ilimlerini 6grenmekle basladim. Bu amag-
la Ebu Talib Mekkinin ‘Kut-ul Kulib’ adli eserini; Haris
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b. Muhasibi'nin eserlerini; Clneyd,*® Sibli*®, Ebu Yezid

58 Cuneyd-i Bagdadi, Sufiler zimresinin efendisi ve imamidir.
Aslen Nihavendli olmakla birlikte dogup btytdugt yore Irak’tir.
Babasi camdan yapilmis esya ticareti ile ugrastigi icin ‘Kavarriri’
lakab: ile de anilir. Unlii bir sufi seyhi oldugu gibi, ayni za-
manda Seviyye mezhebine baglh bir fikih bilgini idi. Henliz yir-
mi yasinda bir delikanli iken bu mezhebin imami olan Ebu
Sevr’in yaninda, basinda kendisinin bulundugu ilim meclisinde
fetva veriyordu. Ruzbari, onunla ilgili sdyle bir olay anlatiyor:
Duyduguma gore, adamin biri, Clineyd’in yaninda marifetten
bahsederken; ‘Marifetullah payesine erenler, iyi amel ve iba-
det cinsinden olan hareketleri birakacak bir dereceye ulasir-
lar’ dedi. Clineyd, adama su cevabi verdi: Bu goriis amellerden
muaf olmay1 savunanlarin gértistidiur. Bana gére bu gorts, bu-
yuk bir cinayettir. Zina eden, hirsizlik yapan kimse bile bu s6zt
sOyleyenden daha iyidir. Clinkti marifetullah payesine erenler,
amelleri Allah katindan almislar ve bu amelleri isler durumda
O’na dénmuslerdir. Eger bin yil bile yasayacak olsam, engelle-
yici bir mazeretim olmadikea, iyi amelin bir zerresini bile eksik
birakmam.

Yine Clneyd soOyle diyor; Peygamberimizin (Salat ve selam tize-
rine olsun) yolu disinda kalan her yol Hakk’a kapalidir.

Baska bir s6zti de soOyledir; Bu konuda (tasavvuf yolunda)
Kur’an-1 ezbere bilmeyenin ve hadis yazip 6égrenmemis olanin
pesinden gidilmez. Ctink® bizim su ilmimiz Kitab ve Stinnettin
prensiplerine baglidir.

Ayni manaya gelen diger bir s6zti de sudur; Bizim bu yolumuz
(tasavvuf yolu) Kitab ve Stinnetin prensipleri ile sinirlidir. Bizim
su ilmimiz, Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) ha-
disi ile muhafaza altina alinmistir.

-Risalettil-Kuseyriyye-

59 Sibli, Bagdad’da dogup buyumdusttr. Aslen Esrusentlidir.
Cuneyd ile cagdaslarinin sohbetlerine katilmistir. Hem hayat
tarzi, hem kapasite ve hem de bilgi bakimindan déneminin sey-
hi idi. Maliki mezhebine bagh idi. Seksen yedi yil yasadiktan
sonra Hicri 334 yilinda vefat etmisti, mezar1 Bagdad’dadir.
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Bestami® (Kaddesellahu ervahehum) ve benzerleri gibi ile-
ri gelen sufi seyhlerinin bize kadar gelen vecizelerini in-
celedim. Boylece ilmi maksatlarinin 6ztine vakif oldum;
onlarin yolu ile ilgili olarak 6grenerek ve isiterek elde edi-
lebilecek her seyi elde ettim.

O zaman acikca gordtiim ki onlarin en 6nemli 6zelligi,
baskalarinda en az bulunan imtiyazlari, 6grenme yolu ile
ulasilamayan: ancak tadarak, yasayarak ve sifat degistire-

rek varilabilen yanlaridir.

Saglikli olmak ile toklugun tarifini, sebeplerini ve sart-
larin1 bilmekle dogrudan dogruya saglikli ve tok olmak
arasinda ne kadar fark vardir. Bunun gibi sarhoslugun
tarifini yapmak, yani onun mideden ¢ikan buharlarin (vi-

Ramazan ay1 girince, Sibli, cevresinde bulunan herkesten daha
buyuk bir gayretle kendisini ibadete verir ve bu tutumunu ‘Bu
ay1 bizzat Rabb’im évmius, blytk oldugunu ifade etmistir. Bu
ylUzden en ¢cok htirmet eden benim’ diye aciklardi.

60 Ebu Yezid Bistami, buylk zahid ve abidlerden biridir. Bir riva-
yete gore Hicri, 261 yilinda, diger bir rivayete gore de 234 yilin-
da vefat etmistir.

Bir gtin herkesin gérmek istedigi inld bir zahidi ziyaret etmeye
gitmisti. Zahidin semtine varinca adamin evinden ¢ikip cami-
ye giderken kibleye dogru tikurdtgini gérdlt. Bunun lizerine
adama selam bile vermeden geri dondti. Neden &yle yaptigini da
sOyle acikladi; bu adam Peygamberimizin (salat ve selam tze-
rine olsun) edeplerinden biri konusunda guvenilirligini ortaya
koyamadiktan sonra sahibi oldugunu iddia ettigi paye (stfilik)
konusunda kendisine nasil glivenilebilir?

Onun oOnemli soézlerinden biri de sOyledir; kendisine cesitli
kerametler verilmis olan birini havada ucarken bile gérseniz,
Allahin emir ve yasaklan ile ilgili tutumunu, Allahin koydugu
sinirlara uyup uymadigini ve seriate baglh olup olmadigini iyice
anlamadikca kendisine aldanmayiniz.

-Risaletti’l-Kuseyriyye-
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cudun Ust kisimlarina dogru) yukselerek diistince mer-
kezlerini sarmaktan ibaret bir hal oldugunu bilmek ile
dogrudan dogruya sarhos olmak arasindaki fark ne kadar
buyuktir. Daha acikcasi, sarhos, sarhoslugun ne oldu-
gunu bilmedigi halde sarhostur. Buna karsilik ayik kim-
se, sarhoslugun tarifini, neden ve nasil meydana geldigini
bildigi halde, sarhosluk hali ile hi¢ bir ilgisi yoktur. Ayni
bunun gibi hasta doktor, saglikli halin tarifini, sebeplerini

ve esaslarini bildigi halde saghgini kaybetmistir.

Iste zihdiin mahiyetini, sartlarini ve sebeplerini bilmek
ile dogrudan dogruya zahid hali yasamak, nefsi dinyadan
vazgecirmek arasindaki fark da boéyledir.

Bu dustinceye varinca kesin olarak anladim ki sufiler
s6z dusktnleri, 1af ebeleri degil, hal adamlaridirlar. Ayrica
bu alanda ilim yolu ile elde edilebilecek seyleri elde ettigi-
mi, geride kalan ve hentiz elde edemedigim seyleri isiterek
ve 6grenerek degil, ancak tadarak ve bu yola girerek ulasi-
labilecegini de yine kesinlikle anladim.

O gline kadar edinmis oldugum bilgiler ve gerek seri ve
gerekse akla dayali ilimleri arastirirken kullanmis oldu-
gum metodlar bana Allah’a, peygamberlige ve ahiret glinui-
ne dair kesin bir iman kazandirmisti. Bu Ui¢c temel esasla
ilgili imanin vicdanimda kokla bir bicimde yer tutmasi, be-
lirli bir delile dayanarak degil, cesitli vesileler, sezgiler ve
hesaba, sayiya sigmaz tecritbeler sonucudur.

Artik acikca anlamistim ki ahiret saadeti ancak takva
ile ve nefsi asir1 arzularindan alikoymakla umulabilirdi.
Buttin bunlarin bast da aldatici diinya yurdundan uzak-
lasip ebediyet yurdu olan ahirete yonelerek kalbin diinya
ile olan ilgisini kesmek ve olanca gayretle Allah’a dogru
dénmektir. Bu da ancak mevkiden, servetten ytiz cevirerek
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ve dlnya ile ilgili her tarli mesgale ve baghiliktan kacarak

gerceklesebilir.

Sonra hayat tarzimi goézden gecirince bir suru ilgi ve
bagimliligin icine gémuldigim, bunlar tarafindan cepe-
cevre kusatildigimi gérdim. Bu arada yaptigim isleri goz-
den gecirdim, yaptigim islerin en iyisi ders vermek, ilim
ogretmekti. Buna ragmen goérdim ki bu alanda Ahiret
yolunda 6nemli ve yararli olmayan ilim dallarina yénel-
misim. Ayrica ne gaye ile ders verdigimi distnuince far-
kettim ki bu isi halis niyetle, yani sirf Allah rizas: ugruna
yapmiyordum. Beni bu isi yapmaya, yani ders okutmaya
strtkleyen temel faktér mevki ve s6hret dusktnltga idi.
O zaman kesinlikle anladim ki ucurumun kenarina gelip
dayanmisim; eger hemen durumumu duizeltecek bir seyler

yapmazsam atese (cehenneme) yuvarlanmak tizereyim.

Bir stire hep bu durumu distindiim. O zaman henuliz
irademe sahiptim. Bir giin Bagdat’tan c¢ikarak icinde bu-
lundugum durumdan kurtulmaya kesin karar veriyor, er-
tesi glini bu kesin kararimdan vazgeciyordum. Bu konuda
ne zaman ileriye dogru bir adim atsam, hemen arkasindan
bir adim geri atiyordum. Sabahleyin erkenden Ahireti ara-
ma konusunda icimde samimi bir arzu dogsa, aksamleyin
asir1 ihtiraslar ordusu mutlaka bu arzuma kars: saldiriya
gecerek onu dagitiyordu. Duinya ihtiraslarinin zincirleri
beni Bagdat’ta kalmaya dogru cekerken iman munadisi

(tellal1) soyle sesleniyordu:

“Goc! goc! Omriintin cok azi geride kaldi, éntinde uzun
bir yolculuk var. Mesgul oldugun ilim ve amellerin tGimu
gosteris (riya) ve kuruntudan baska bir sey degil. Eger su

anda anket icin hazirlik yapmayacaksan, ne zaman yapa-
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caksin? I¢inde bulundugun ilgileri ve bagimliliklar1 simdi

kesmeyeceksen, ne zaman keseceksin?”

Bu seslenisin etkisi ile icimdeki arzu (yeniden) uyaniyor,
kacmaya, uzaklasmaya yeniden karar veriyordum. Fakat

az sonra seytan yeniden ortaya cikarak soyle diyordu:

“Bu hal arizidir. Sakin ona uyma. Ctnku o gelip gecici-
dir. Eger bu gecici hevese kapilir da simdi elinde tuttugun
yuksek mevkii, hi¢c kimsenin goélgeleyemeyecegi, bozama-
yacagi dlizglin hayati ve dismanlarinin bile goz dikemegidi
herkesce onaylanmis makamini birakacak olursan, gintin

birinde canin istese bile bir daha ona kavusamazsin.”

Hicri 488°%! yili Recep ayindan itibaren asag: yukar alti
ay kadar diinya ihtiraslarinin ¢ekimi ile ahirete déntk ar-
zular arasinda devaml sekilde bir o yana bir bu yana gi-
dip geliyor, ginlerim stirekli bir tereddtit icinde geciyordu.
Fakat bu ay icinde durumum ihtiyarilik (iradeye baglhlik)
sinirin1 asarak zorunluluk alanina girdi. Ctinkd ulu Allah
dilime kilit vurarak beni ders okutmaktan alikoymustu.
Yanima gelen talebeleri gontllerini hos etmek icin sadece
bir glin kendimi ders okutmaya zorladim, fakat dilime, ke-

sinlikle, bir kelime bile sOyletemedim.

Bir stire sonra dilimdeki bu tutukluk ytizinden kalbi-
me ac1 bir hiizin ¢éreklendi. Bu htiznlin etkisi ile yedik-
lerimi hazmedemez oldum. Yemekten, icmekten kesildim.
Ne bir yudum su bogazimdan geciyor ne de bir lokma ye-
mek yiyebiliyordum. Bu yltizden viicudumun tim organ ve
fonksiyonlari zayif diistli; o kadar ki doktorlar tedavimden

Umitlerini keserek soyle dediler:

61 Baska bir yazma ntishaya goére ‘Hicri 486 yil1...’



175 El-Munkizii Mine’d Dalal

“Bu hal (hastalik) 6nce kalbde ¢coreklenmis, oradan da
mizaca (vicudun elementler dengesine) gecmistir. Bu yuliz-
den kalbde coéreklenen htizin ortadan kalkmadikca bu
hastalik tedavi edilemez.”

GlUcumu yitirerek aciz kaldigimi iyice anlayinca ve ih-
tiyarim (iradem) tamami ile elimden gidince dara dasmus
ve yapacak hic bir seyi kalmayan bir caresiz gibi Allah’a
sigindim. Kendisine dua ettiklerinde caresizlerin duasini
kabul eden ulu Allah benim duami da kabul buyurarak
kalbimin mevkiden, maldan ¢oluk-cocuktan ve dostlardan

kolayca vazgecmesini nasip etti.

Icimden Sam’a gitmeyi kararlastirdigim halde dostlari-
ma Mekke'ye gidecegimi sdyledim. Gerek halifenin ve ge-
rekse tim dostlarimin artik Sam’da kalmaya karar verdi-
gimi bilmemelerini istiyordum. Bir daha oraya hi¢ dénme-
mek karari ile Bagdat'tan ayrildigimi kacamakli sézlerle

saklamaya calistim.

Butun Irak bilginlerinin tenkitlerine, serzenislerine he-
def olmustum. Clnkd onlarin arasinda, icinde bulundu-
gum hayattan vazgecmemin dini bir sebepten ileri gelebile-
cegini kabul eden, normal géren, bir kisi bile yoktu. Onlara
gore benim pozisyonum din bakimindan ulasilabilecek en
yliksek mevki idi. [lmi seviyeleri ancak béyle diistinmele-

rine elverisli idi.

Bu davranisim halk arasinda cesitli yorumlara ve
dedikodulara yolacti. Irak’tan uzak yerlerde oturanlar
Bagdat’tan ayrilisimi devlet adamlarinin arzusuna bag-
ladilar. Oysa yetkililerin ayrilmamam icin ne kadar is-
rar ettiklerini, tizerime ne kadar dusttklerini ve buna
karsilik kendilerine aldiris etmedigimi, s6zlerine 6nem
vermedigimi iyi bilen Ust seviyedeki yakin kimseler, ‘Bu
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Allah’dan gelmis bir beladir. Alimler ztimresine ve tUim
Muslimanlara g6z degmis olmasindan baska hic bir se-
bebi yoktur’ diyorlarda.

Boylece Bagdat’'tan ayrildim. Ayrilmadan 6nce kendimin
ve coluk-cocugumun kitkanaat gecinmelerine yetecek ka-
darini ayirdiktan sonra elimde bulunan malin geride kala-
nini dagittim. Bunu yaparken Irak malinin Mislimanlara
vakfedilmis oldugunu ve kamu yararina ayrildigina dayan-
dim. Gortisiime gore yerylziinde, bir alimin ¢oluk cocu-
gunu gecindirmek icin yararlanabilecegi en elverisli mal,
Irak malidir.

Bir stire sonra Sam’a vardim. ki sene kadar bir stire
orada kaldim. Buradayken, tasavvuf ilmi ile ilgili eserler-
den edindigim bilgiler uyarinca nefsimi aritmak, ahlakimi
duzeltmek, kalbimi temizleyerek Allah zikretmeye elveris-
li hale getirmek amaci ile tim glicimu ve zamanimi uz-
lete, yalnizliga (halvete), riyazete ve nefsimle savasmaya
verdim. Bir stire Emevi Mescidinde itikafa cekildim. Her
gln kapisini Gzerime kilitleyerek minareye cikar, aksama
kadar orada kalirdim.

Sonra Sam’dan ayrilarak Kuduis’e vardim. Orada her
gin ‘Sahra™?ya kapanir, kapisini Gizerime kilitlerdim.

Hz. Ibrahim’i ziyaret ettikten sonra icimde, hacc gore-
vini yerine getirmek, Mekke ve Medine’nin bereketlerinden
medet dilemek ve Peygamberimizi (salat ve selam uzeri-
ne olsun) ziyaret etmek arzusu dogdu. Bu arzuya uyarak
Hicaz’a gittim.

Bir stire sonra gerek icimdeki 6zlem ve gerekse coluk-
cocugumun i1srarli davetleri beni vatanima cekti. Boylece

62 Beytilmukaddes’de ban peygamberlerin ve velilerin namaz kil-

dig1 bir tas.
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ayrilirken oraya tekrar dénme ihtimali en zayif insan oldu-
gum halde yine vatanima dénmus oluyordum. Oradayken
de yalniz basima kalabilmek ve kalbimi aritarak Allah
zikretmeyi elverisli hale getirebilmek arzusu ile yine uzlet
hayatini tercih ettim. Guindelik olaylar, ev ici problemleri
ve gecim sikintilari beni zaman zaman amacimdan sapti-
riyor, yalnizliktan duydugum huzuru bozuyordu. Bu yulz-
den sadece arasira bu huzuru tadabiliyordum. Bununla
birlikte yalniz yasama arzusunu icimde her zaman canli
tutuyor, beni ondan alikoyan engelleri giderir gidermez
hemen ona déntiyordum. Omriimiin on yil kadarini béyle
gecirdim. Bu yalnizliklar sirasinda 6éntimde, sayilmasi ve
detayl sekilde anlatilmasi mtimkutn olmayan bir cok hal-
ler aciliverdi. Okuyucuya faydali olsun diye su kadarini
soyleyeyim:

Kesinlikle anladim ki Allah yolunu tutmus kisiler sa-
dece sifilerdir. Onlarin tutumlari en gltizel tutum, yollari
en dogru yol ve ahlaklar: en temiz ahlaktir. Daha acikcasi,
buttn akillilarin akillari, tim hakimlerin hikmeti ve seria-
tin inceliklerini kavramis tim alimlerin bilgisi, onlarin tu-
tum ve ahlakini daha iyileri ile degistirmek Uizere bir araya
gelse bunu basaramaz. Clinkd onlarin gériinen ve gértin-
meyen (zahirl ve batini) btitiin hareket ve hareketsizlikleri
nubuvvet (peygamberlik) kandilinin nurundan alinmadir.
Bilindigi gibi yer ytiztinde ntiblivvet nurunun 6tesinde ay-
dinlatict baska bir nur yoktur.

So6zun kisasi tasavvuf yolu hakkinda ne denebilir ki bu
yolun ilk sart1 olan temizlik, kalbi, Allah’in disinda kalan
herseyden tamamiyle aritmaktir. Bu yolun namazdaki if-
titah tekbiri yerine gecen anahtari kalbi, tim varlig: ile
Allah1 zikretmeye adamaktir. Sonu ise varliginin timu
ile Allah’da yok olmak, yani Fena fillah’ mertebesine er-
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mektir. Allah’da yokolmak, bu yolun ilk adimlarinda, irade
alanina girebilen ve emek vererek elde edilebilen hallere
bakarak sonuncu durak sayilir. Yoksa aslinda bu safha
yolun basidir. Bu yola koyulanlar icin yolun bu noktadan
onceki kismi, sokak kapisi ile evin giris kapisi arasindaki

avlu yolu gibidir.

Bu yolun baslangicindan itibaren kesifler ve mtisahede-
ler belirmeye baslar. Oyle ki bu yolun yolculari, melekleri,
peygamberlerin ruhlarini goérurler, onlardan gelen sesleri

duyarlar ve onlardan bir ¢ok faydalar saglarlar.

Bir stire sonra sekilleri ve hayalleri (ideleri) gbzleme saf-
has1 asilarak dyle bir mertebeye cikilir ki bu mertebeyi an-
latmaya ifade ve s6z sinirlar1 dar gelir. Bu mertebe ile ilgili
olarak bir seyler anlatmaya kalkisan kimsenin agzindan c¢i-
kan her s6z, kacinilmasi imkansiz apacik bir hata ve bariz
bir yanilgidir. S6ztGn kisasi, Allah’a yaklagsma bakimindan
is o raddeye varir ki ulasilan bu mertebeyi bazilar1 Allah’a
hulul etmek (sizmak), bazilan O’nunla birlesmek, bazilar:
da O’na kavusmak sanir. Oysa blitiin bunlar yanilgidir. Bu
noktada nasil yanilgiya dtistldtigint ‘el-Maksad-iil Esna’
adli eserimizde belirttik. Bu hale mazhar olan kimsenin su

beytin 6tesinde hic bir s6z sOylememesi gerekir:
Olan oldu, ne oldugunu hatirlayamiyorum,
Olarnt hayra yor ve ne olup bittigini sorma.

Soztin kisasi, dogrudan dogruya tadarak bu halden
pay alamayan kimse niibtivvetin 6zinti kavrayamaz, onun
sadece kuru kuruya adini belleyebilir. Hi¢c stiphesiz, ve-
lilerin kerametleri peygamberlerin baslangic halleridir.
Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) ilk zaman-
lardaki hali de boéyle idi. Bilindigi gibi Peygamberimiz de
o sirada dunya ile ilgisini keserek ‘Hira’ dagina yonelmis



179 El-Munkizii Mine’d Dalal

ve orada Rabbi ile bagbasa kalarak ibadete koyulmustu.
Bu durumu goren araplar ‘Muhammed Rabb’ine asik oldu’
dediler.

Bu 6yle bir haldir ki yoluna koyulanlar onu dogrudan
dogruya tadarak 6grenir. Onu dogrudan dogruya tadarak
ogrenmeyenler, stfiler ile sik sik dustp kalktiklar takdir-
de, tecrtibe ile ve isiterek bu halin varligina kesinlikle ina-
nirlar, yasanmis hallerin ipuclari sayesinde bu hali kesin-
likle kavrarlar. Sufilerle diistip kalkanlar, onlarin sohbet-
lerine katilanlar onlardan bu imani elde edebilirler. Ctinku
sufiler, oyle kimselerdir ki onlarla distp kalkanlar koéta
(nasipsiz) olamaz. Sufilerle dustp kalkma imkanini elde
edemeyenler ‘Thyai-Ulimiddin’ adli eserimizin ‘Acayib-ul
Kalb’ bolimuinde belirttigimiz gibi apacik delillerin 15181 al-
tinda bu halin mtiimkiin oldugunu 6grenebilirler.

Bu hali apacik delillerin 1s181nda arastirarak 6grenmek,
ilimdir. Dogrudan dogruya bu hali yasamak tatmak (zevk)
tir. Tecrtibe yolu ile ve isiterek edinilen bilgileri hiisnti zan
ile degerlendirerek kabul etmek imandir. Bu saydiklari-
miz, bu hal karsisinda takinilabilecek olan tavirlarin Ug¢
derecesidir. Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

o35 sl 156 Ml (3a Istal Sl Al £33

“Ulu Allah iman edenler ile kendilerine ilim verilmis olan-
lart derecelerce ytikseltir.”®?

Bu Uc¢ derecenin 6tesinde bu halin (tasavvufun) 6zGnu
inkar eden birtakim cahiller stirtisti yer alir. Onlar bu tip
sozlere sasarlar. Bu soézleri duyunca alay ederek ‘Hayret
dogrusu, bunlar ne bicim sacmaliyorlar?’ derler. Bu gibiler
hakkinda ulu Allah s6yle buyuruyor:

63 Miucadele Suresi, 2.
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sl 151 SR 198 Fuds (s 15255 151 i D) 2 eBld b5 paies
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“Onlardan baziart seni dinlerler. Fakat yanindan c¢ikin-
ca bilgisi olanlara ‘O demin ne dedi?’ diye sorarlar. Iste
bunlar Allah tarafindan kalbleri miihtirlenmis, nefislerinin
asiurt arzularina uyan kimselerdir. Bu ytizden Allah onlarin

kulaklari sagur ve gézlerini kor etmistir.”®*

Tasavvuf yolunu yakindan tanimis olmam sayesinde
nubivvetin (Peygamberligin) mahiyetini ve 6zelligini ke-
sinlikle kavradim. Bunun 6ztnt belirtmek gerekir. Ctinkt

buna cok buytk ihtiyac¢ vardir.

Niibiivvetin (Peygamberligin) Mahiyeti

Bilesin ki insan dogarken, temel yapist (cevheri) bos,
yalin ve Allah’in alemlerinden (varlik kesimlerinden) tama-
men habersiz olarak yaratilmistir. Allah’in alemleri (varlik
kesimleri) pek coktur. Bunlarin ne kadar oldugunu sadece

O bilir. Nitekim O, s6yle buyuruyor:

<o

5 91 5 365 (1 53

“Allah'in ordularnimin sayistt O'ndan baska hi¢ kimse

bilemez.”%>

64 Muhammed Suresi, 16-23.
65 Muddessir Suresi, 31.
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Insan ancak idrak (algi-perception) araciligi ile alemden
haberdar olabilir. Her idrak (alg1) cesidi, insanin belirli bir
varlik kesimini (alemi) ilgi alanina alabilmesi i¢in yaratil-
mistir. Burada alem derken cesitli varlik kesimlerini (cins-

lerini) kasdediyoruz.

Insanda ilk yaratilan idrak (algi) cesidi, dokunma du-
yusudur, insan bu duyu ile belirli bir varlik kesimini al-
gilar (idrak eder). Sicaklik, sogukluk, nemlilik, kuruluk,
yumusaklik, sertlik ve bunlarin benzerleri gibi. Dokunma
duyusu kesinlikle renkleri ve sesleri algilayamaz (idrak
edemez). Daha dogrusu renkler ve sesler dokunma duyu-
su icin yok gibidir.

Sonra insanda gérme duyusu yaratilir, insan bu duyu
araciligl ile renkleri ve sekilleri algilar. Bu duyunun algi
alanina giren varliklar, algi konusu varlik kesimlerinin en
genisidir. Sonra insana isitme duyusu bagislanir, insan
bu duyu araciligi ile sesleri ve nagmeleri algilar. Daha son-

ra da tatma duyusu yaratilir.

Boylelikle, insan yalin algilama safhasini asinca, yedi
yaslar1 dolaylarinda, onda ayirdetme (temyiz) yetenegi ya-
ratilir. Bu satha insan varliginin gelisme cizgisinde degisik
bir dénemdir. insan bu safhada, algi diinyasinda érnegi
bulunmayan ve algi konusu varliklari asan seyleri algilar.

Gelismeye devam eden insanoglu bir slire sonra daha
baska bir safhaya gecerek kedisinde akil yaratilir. insan
akil araciligi ile vacibati (varolmas: gerekli varliklari), ca-
izat1 (hem varolabilir ve hem de yokolabilir varliklari) ve
mustehilat: (varolmasi imkansiz olmayan varliklari), ayrica

daha 6nceki safhalarda bulunmayan baz seyleri kavrar.

Aklin 6tesinde de baska bir safha, degisik bir dénem
vardir. Bu sathada insanda baska bir géz acilir. Bu goz
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aracilig ile insan, gayb alemini (alg1 alani disinda kalan
varliklari), ilerde olacak olaylari ve aklin kavrayamadigi
baska bazi seyleri gorebilir. ‘Aklin kavrayamadig baska
bazi seyler’ dedik. Bu tipki ayirdetme (temyiz) yetenegi-
nin aklin alanina giren seyleri kavrayamamasi ve yine tip-
ki duyu yeteneginin, ayirdetme yeteneginin alanina giren
seyleri kavrayamamasi gibi bir gercektir.

Bunun gibi ayirdetme yetenegine sahip bir ¢cocuga ak-
lin idrak edebilecegi seyler anlatilsa cocuk bunlar1 kabul
etmez, olamaz seyler sayar. Iste bazi akillilar da ayni se-
kilde, nibtivvetle idrak edilebilen seyleri kabul etmiyorlar,
onlar1 olamaz seyler sayiyorlar. Oysa bu tutum cehaletin
ta kendisidir. Ctinkti bu kimseler, s6z konusu tutumlari-
na, nubuvvetin erisemedikleri bir satha oldugundan, ken-
dilerinde bulunmayisindan baska bir gerekce gésteremez-
ler. Buna dayanarak onun aslinda varolmadigini sanirlar.
Mesela anadan dogma korler de renkleri ve sekilleri soy-
lenti araciligr ile ve baskasindan isiterek bilmeselerdi de
kendilerine ilk defa boyle seyler anlatilsaydi, anlatilanlar:

kavrayamayacaklar, dolayisiyla kabul etmeyeceklerdi.

Boyle oldugu icin ulu Allah ntbtvveti (peygamberligi)
kullarina yaklastirmis, onlara onun 6zelligini tasiyan bir 6r-
nek sunmustur. Bir 6rnek uykudur. Ctinkd insan uykuda,
ya acik bir bicimde veya yorum yolu ile aciklanabilir kapali
bir sekilde gaybdan ve ileride olacak olaylardan haberdar
olmaktadir. Bu, Oyle bir olaydir ki insan onu bizzat kendi
yasamasa da baskalari ona: ‘Bazi kimseler baygin durumda,
olu gibi yere yigilirlar. Duyu yetenekleri kaybolur. Kulaklar:
isitmez, gozleri gormez olur. Bu durumdayken gaybdan ha-
berdar olurlar’ deseler, sOylenenleri kabul etmez, hatta acik
deliller getirip boyle bir seyin olamayacagini ispat etmeye
giriserek soyle derdi: Idrak etmeyi saglayan araclar duyu
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yetenekleridir. Bu duyu yetenekleri varken ve isler halde
iken idrak edilemeyen seyler, bu yeteneklerin uyusuklugu

sirasinda haydi haydi idrak edilemez.’

Oysa bu sozler varolus ve muisahede (gézlem) tarafin-
dan yalanlanan bir kiyas cesididir. Nasil ki akil insan ge-
lisiminin belirli bir safhasi oluyor ve bu safhada, insanda
duyu organlar araciligi ile algilanamaz bir ¢cok varlik ce-
sidini gbéren bir g6z aciliyorsa tipki bunun gibi ntibtvvet
(peygamberlik) de degisik bir safhadir. Bu safthaya erebilen
insanda bambaska bir g6z acilir. Bu goézde 6yle bir nur
vardir ki o nurda gayb alemi ile aklin idrak edemeyecegi

seyler belirir.

Nubuvvet konusundaki stiphe Ui¢ turla olabilir:

a) Acaba bdyle bir sey olabilir mi? (Ntbuvvetin imkani
ile ilgili stiphe).

b) Acaba boyle bir sey gercekten olmus, meydana gel-

mis mi? (Nubuvvetin varligi ve vukuu ile ilgili stiphe).

c) Acaba falan belirli kisi peygamber midir? (NUbtvvetin

belirli bir kiside meydana gelisi ile ilgili stiphe).

Nubuvvetin mtimkin olusuna delil onun varolusudur.
Varolusunun delili de dtinyada akil aracilig: ile elde edil-
mesi tasavvur edilemeyecek bazi bilgilerin varhigidir. Tip ve
astronomi bilgileri gibi. Bu ilim dallarini inceleyen kimse
kesinlikle bilir ki bunlar ancak Allah’in ilhami ve O’nun
0zel basar1 bagisi ile kavranabilir, tecribe (deney) yolu ile
elde edilmezler. Ctinkti astronomi alaninda 6yle olaylar
vardir ki ancak bin yilda bir meydana gelebilirler. Boyle
bir olayin bilgisi deney (tecriibe) ile nasil elde edilebilir?

llaclarin ézellikleri de béyledir.
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Bu kesin delil ile agikca meydana cikt: ki akilla kavra-
namayan bu tip seyleri kavramay: saglayacak baska bir
yolun bulunmasi mimkindir. Zaten ntibtvvetten mak-
sat da budur. Clinkd ntibuvvet sadece bundan ibarettir.
Daha dogrusu, aklin kavrama alaninin disinda kalan s6z
konusu seyleri kavramak, ntibtivvetin 6zelliklerinden biri-
dir. Bundan baska onun daha bir 6zellikleri vardir. Bizim
soylediklerimiz, ntibtivvet denizi icinde bir damladir. Bu
noktalar tizerinde durduk; ctiinkti sende bunlarin bir 6érne-
gi var. Daha 6nce belirttigimiz gibi bu 6rnek uykuda (rtiya-
da) kavradigin seylerdir. Ayrica tip ve astronomi alaninda
bu cinsten bilgilere de sahipsin. Bu bilgiler peygamberle-
rin mucizelerinin Urtnudurler; akil sahipleri sirf akil ser-

mayesine dayanarak bu bilgileri elde edemezlerdi.

Nubuvvetin bunun disinda kalan diger 6zellikleri ancak
dogrudan dogruya tadarak kavranabilir ki bu da tasavvuf
yoluna girmekle mumkuin olabilir. Ctinki sen bu 6zelligi
de ancak sana bagislanmis olan bir 6rnek sayesinde, yani
uyku sayesinde kavrayabildin. Eger uyku olmasaydi, bu
ozellige inanmayacaktin. Eger peygamberde sende 6rne-
gi olmayan bir 6zellik bulunursa sen bu 6zelligi, bir kere,
kavrayamazsin ki nasil tasdik edebilesin. Ctunkt tasdik

etmek, kavramaktan sonra gelir.

So6z konusu 6rnek sende tasavvuf yolunun ilk adimla-
rinda meydana gelir. Bu 6rnek sayesinde ve 6rnegin ora-
nina bagl olarak bir cesit zevk (tadarak kavrama), ayrica
orneklerine sahip olmadigin diger ntibtivvet Ozellikleri ile
ilgili olarak da sende bir nevi tasdik (dogru olduguna inan-
ma) elde edersin. Zaten bu bir tek 6zellik bile ntibtivvetin

O6zline inanmak ic¢in sana yeter.
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Eger belirli bir sahis hakkinda, ‘Acaba peygamber mi-
dir, degil midir?’ diye stipheye dusersen, ancak ya mtisa-
hede (gozlem) yolu ile veya cesitli kanallardan gelen bilgi-
leri degerlendirerek ve sdylenen sozleri dinleyerek o kisinin
hallerini (hayatini) inceledigin takdirde stpheden siyrilip
kesin bilgi sahibi olabilirsin. Mesela sen tip ve fikih ilim-
lerini bilirsen, tip ve fikih alimlerini, hallerini (hayatlarini)
inceleyerek ve sozlerini dinleyerek taniyabilirsin. Dogrudan

kendilerini gérmen gerekli degildir.

Taklit yolu ile yani otoritelerin gértislerine uyarak degil,
arastirmaya dayanarak Safii’nin (Allah ona rahmet eyle-
sin) fikih alimi ve Galinius’un tip uzmani oldugunu bilmek
senin icin zor degildir. Hatta azicik fikih ve tip 6grendikten
sonra bu kimselerin kitaplarini okuyarak ve yazilarini in-
celeyerek onlarin halleri (hayatlari) konusunda kesin bilgi

edinebilirsin.

Bunun gibi niibivvetin manasini kavradiktan sonra sik
stk Kur’an ve hadis okudugun takdirde Peygamberimizin
(salat ve selam Uzerine olsun) ntibGvvet derecelerinin do-
rugunda bulundugu hakkinda sende kesin bir bilgi mey-
dana gelir. Bu kesin bilgiyi, Peygamberimizin gerek iba-
detler konusunda ve gerekse bu ibadetlerin kalbi aritma-
daki etkisi ile ilgili olarak buyurmus oldugu sézleri (kendi
Uzerinde) tecriibe ederek kuvvetlendirebilirsin. Mesela
Peygamberimizin su hadislerde ne kadar hakli oldugunu,

kendi tecriibelerine dayanarak tesbit etmen zor degildir.

pho b o ple all s ol L Jos s

“Bildigini uygulayan (bildigi ile amel eden) kimseye, ulu

Allah bilmedigi seyleri 6grenmeyi nasib eder.”
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ade all dale L Olel oo

“Kim bir zalimi desteklerse Allah onu tizerine cullandurir

(musallat eder).”

8,55 Lol pgess (U5 alll oLiS (558 5 dols o dagads 3 o (o

“Kim endiselerinin tiimiinii bir noktada yogunlastirmis
olarak sabaha cikarsa -ki bu nokta takvadir- Allah kendisini

hem diinya ve hem de ahire t endiselerinden kurtarr.”

Bu hadisleri, bin defa, iki bin defa, hatta binlerce defa
olaylarin icinde deneyden gecirirsen, onlar hakkinda kus-
kuya imkan vermeyen kesin bir bilgi elde edersin.

Iste hakkindaki kesin bilgiyi, degnegi ejderhaya ce-
virmek®® ve ayi ikiye bélmek®” gibi mucizelerde degil, bu
yolda ara. Ctunkd hesaba gelmeyecek kadar cok sayidaki
ipuclar (karineleri) de birlikte degerlendirmeksizin sirf bu
mucizeleri g6zontine alirsan, bunlar: byt veya kuruntu
zannedebilirsin ki bu da Allah tarafindan bir saptirma, bir

sasirtmacadir. Nitekim ulu Allah:

66 ‘Degnegi ejderhaya (yilana) ¢evirmek’ Hz. Musa’nin (salat ve se-
lam Uzerine olsun) gosterdigi ve Kur’an-1 Kerim’de oldukca de-
tayli bir sekilde anlatilan bir mucizedir. Firavun®un buyuctleri
ile bizzat Firaravun’un éntnde, kars: karsiya gelen Hz. Musa,
ulu Allah’in direktifi tizerine elindeki degnegi (asay1) yere atin-
ca degnek ejderha oluvermis ve bunu saskin gozlerle seyreden
saray buytculeri maglubiyeti kabul edip derhal secdeye kapa-
narak ‘Harun ile Musa’nin Rabbine inandik’ demek zorunda
kalmislardir.

67 ‘Ay1 ikiye ayirmak’ Peygamberimizin Mekke déneminde goéster-
digi mucizelerden biridir. Musriklerin ‘Eger peygamber ise mu-
cize gosterip mesela ay1 ikiye ayirsa ya’ demeleri tizerine ulu

Allah Peygamberimizi destekleyerek ayi ikiye ayirmistir.
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“Ulu Allah, diledigini saptinir, diledigini de hidayete

erdirir.”%®

Mucizeler ile ilgili olarak karsina zaman zaman bazi
sorular cikabilir. Bu takdirde eger mucizenin ntbuvvete
delalet ettigi konusundaki imanin diizglin (mantik a¢isin-
dan tutarh) sozlere dayaniyorsa, gene ayni sekilde dliizglin
(tutarh) ve fakat ters yondeki sozler yuziinden kuskulana-
bilir, stipheye diisebilirsin ki bu da imaninin sarsilmasina

yolacar.

Oyle olunca bu tip olagantistii olaylar, isbatnamende-
ki delillerin ve ipuclarinin (karinelerin) sadece bir tanesi
olsun ki sende dayanagini belirtemiyecegin kesin bir bilgi
meydana gelebilsin. Tipk: birden cok kanaldan (tevatui-
ren) bir haber duymus kimsenin durumu gibi. Bu kimse
‘Edinmis oldugum kesin bilginin kaynag: falancanin so-
zadur’ bilgisinin kaynagini belirli bir kisiye baglayamaz,
daha dogrusu bilgisinin kesin kaynagini bilmez, 6te yan-
dan bu kaynak, haberi getiren kanallarin toplaminin di-
sinda da olamaz, ayrica adam s6z konusu kanallar1 mey-
dana getiren kisileri de tek tek belirleyemez. Iste gliclii ve

ilme dayali iman budur.

Nubuvvetin tadarak (zevk yolu ile) ispat edilmesine ge-
lince bu, gozle gérmek (muisahede) ve elle tutmak gibidir.
Bu turlua ispat, sadece tasavvuf yolunda bulunabilir.

Nubuvvetin mahiyeti hakkinda bu kadarlik aciklama
simdiki amacim acisindan yeterlidir. Ona nicin ihtiyac¢ ol-

dugunu ileride belirtecegim.

68 Muddessir Suresi, 31.
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Nicin Tekrar Hocalik?

On yila yakin bir stire insanlardan uzak, yalniz basina
yasadiktan sonra, sayamayacagim bir ¢cok sebeplerden do-
lay1, kimi zaman dogrudan dogruya tadarak, bazan apagik
bilgi yolu ve kimi zaman da inanmaya dayanarak kesin-
likle anladim ki insanoglu beden ve kalb olmak tizere iki
temel unsurdan yaratilmistir. Kalb derken, insanin oliler
ve hayvanlarla ortaklasa sahip oldugu et parcasi ile kan
birikintisini degil, onun Allah’ tanimaya mahsus yeri olan

ruhunun 6ztnt kasdediyorum.

Bedenin bir saglikli hali vardir ki mutlulugu ona bag-
lidir. Bir de hasta hali vardir ki mahvolmasinin sebebidir.
Tipki vicut gibi kalbin de bir saglikli ve esenlikli hali var-
dir. Nitekim ulu Allah:

“Sadece Allah’in karsisina selim kalble gelenler’in kur-
tulabileceklerini bildirmistir. Kalbin, bir de hasta hali var-
dir ki bu hal onun Ahirette ebedi olarak mahvolmasina yol

acar. Nitekim ulu Allah, boyleleri hakkinda:

553385 156 s T GIe 6435 Losa Al (313 Jhsm sl s
“Kalblerinde hastalik vardiwr” buyuruyor.

Allah tanimamak (O’ndan habersiz yasamak) kalbin
o0ldurtcti zehiri, nefsin arzularina uyarak Allah’a kars:
gelmek o6lumcul hastaligl; buna karsilik Allah’t tanimak,
onun hayat verici panzehiri ve nefsin arzularina kars1 ko-
yarak Allah’a ibadet etmek sifa sunan ilacidir. Kalbi tedavi
etmek, yani yakalandig1 hastaligi gidererek sagliga kavus-

masini saglamak ancak birtakim ilaclar ile olabilir. Tipk:



189 El-Munkizii Mine’d Dalal

hasta viicudu da ancak ilaclarla tedavi etmenin mtimkin

olmasi gibi.

Ayrica nasil ki viicudu tedavi etmek icin kullanilan
ilacin ozellikleri akil yolu ile kavranamiyor ve bu konuda
nubuvvet imtiyazi sayesinde nesnelerin (esyanin) 6zellikle-
rinden haberdar olmus peygamberlerden bilgi alan tip uz-
manlarinin recetelerine uymak, onlar: taklit etmek gereki-
yorsa, ayni sekilde, kesinlikle anladim ki peygamberler ta-
rafindan sinirlar1 ve miktarlar: belirtilen ibadet ilaclarinin
(kalb hastaliklarinin ilaglar1 olan ibadetlerin) nasil etkili
olacaklar1 akil yolu ile kavranamaz, tersine bu konuda,
onlarin 6zelliklerini, akil aracilig: ile degil, nibtivvet nuru
sayesinde kavramis olan peygamberlerin sézlerine uymak,

onlan taklit etmek gerekir.

Bundan baska, viicudun tedavisinde kullanilan ilaclar
miktar1 ve cinsi degisik maddelerden meydana getirilir.
Bu maddelerin kiminin digerine gore agirligi ve miktar: iki
kat olur. Bu miktar farkliliklari, hi¢c bir zaman sebepsiz
degildir. Bu sebep ila¢ yapiminda kullanilan maddelerin
dzelliklerine dayanir. Iste kalb hastaliklarinin ilaclari olan
ibadetler de tipk: boyledir. Onlar da cinsi ve miktar1 degi-
sik hareketlerden meydana gelir. Mesela secde hali, ruka
halinin iki kati, sabah namazinin farzi, ikindinin farzinin
yarist kadardir. Bunun da mutlaka bir sirri, bir hikmeti
vardir. Bu sir ve hikmet sadece ntibtivvet nuru sayesinde

haberdar olunabilen 6zelliklere dayanir.

Ibadetlerin hikmetlerini akil araciligi ile ortaya cikar-
maya calisanlar veya onlarin belirli 6zelliklerin gerektirdigi
bir takim ilahi sirlara (hikmetlere) dayanmaksizin sadece
tesadufi olarak bu sekilde emredildiklerini sananlar, ger-

cekten cahil ve ahmak olduklarini ortaya koymuslardir.
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Ayrica ilaglarda, yapinin temelini meydana getiren ana
maddeler yaninda, tamamlayici mahiyette olan birtakim
ek maddeler bulunur. Ana maddelerin etkilerini gostere-
bilmeleri konusunda bu ek maddelerden her birinin ayr1
bir fonksiyonu vardir. Iste tipki bunun gibi nafileler ve
stinnetler de temel ibadetlerin etkilerini géstermelerini

saglayan tamamlayict unsurlardir.

Soztin kisasi, peygamberler kalb hastaliklarinin dok-
torlaridirlar. Aklin bu noktadaki yarar: ile fonksiyonu bu
gercegi bize tanitmaktir, nibtivvet gozl ile algilanan ger-
cekleri kendisinin kavrayamayacagini itiraf ederek ntibtiv-
vetin dogruluguna sahitlik etmektir, korleri rehberlere ve
ne yapacagini bilmeyen hastalar:i mtsfik doktorlara teslim
eder gibi ellerimizi tutarak bizleri ntibtivvete teslim etme-
sidir. Iste aklin etki alani ve varabilecegi son sinir budur.
Bunun 6tesinde, doktorun 6éntine sundugu gercekleri kav-

ramaktan baska hi¢ bir fonksiyonu yoktur.

Belirtmis oldugum noktalar, insanlardan uzak yasadi-
gim sUre icinde gozlerimle goérur gibi bir kesinlikle 6grendi-
gim gerceklerdir. Bu gercekleri 6grendikten sonra 6ncelik-
le ntibuivvetin 6zt konusunda, sonra nlibtivvetin mahiyeti
(ic ytzli) konusunda ve son olarak da ntbuvvet katinin
direktifleri uyarinca davranma (amel etme) konusunda
insanlardaki inancin zayifladigini gérdim. Bu hastaligin
halk arasinda yaygin oldugunu tespit ettim. Iyice arasti-
rinca, halktaki vurdumduymazligin ve iman zayifliginin su

dort sebepten ileri geldigini farkettim:
1- Felsefe ilimlerine dalanlara dayanan sebep.
2- Tasavvuf yoluna dalanlara dayanan sebep.

3- Talimiye mezhebine baglananlara dayanan sebep.
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4- Halk arasinda alim kiliginda gezenlerle kurulan ilis-
kilere dayanan sebep.

Ayrica tek tek fertleri ele alarak siradan halki inceledim.
Seriatin emirlerini savsaklayan birini gértince kendisine
sorular soruyor, kalbinde beliren kuskuyu, kendi ifadesi
ile tespit etmeye calisiyor, asil inancini ve sakli kanaatini

arastirtyordum. Boylesine soyle diyordum:

“Seriatin emirlerini nicin savsakliyorsun? Eger ahirete
inandigin halde orasi icin hi¢ bir hazirlik yapmiyor, orasi-
n1 dinya karsiliginda satiyorsan, bu ahmakliktir. Ctinka
sen ikiyi, bir karsiliginda satmazken nasil olur da sonsuzu
(ahireti) sayili ginler (dinya hayati) karsiliginda satabilir-
sin? Yok eger ahirete inanmiyorsan o zaman kafirsin! O
takdirde imanini kazanmanin carelerini arastir. Bak ba-
kalim, gizli kafir olmana yol acan sebep nedir? Bu gizli
kafirlik, icindeki asil mezhebin ve gérintr davranislarin-
daki serkesliginin gerekcesi olmustur. Ger¢ci mii'min ge-
cinmek ve seriatin adini anarak sayginhik kazanmak icin,

bu gizli ktfrint acgiklamiyorsun!”
Bu so6zlerime karsilik biri soyle dedi:

“Seriatin emirlerine uymak eger Uzerinde titizlikle du-
rulmas: gereken 6nemli bir sey olsa, en cok alimlerin bu
konuda titiz olmalar1 gerekirdi. Mesela ilmi ile taninmis
kimseler arasinda meshur olan falanca namaz kilmiyor,
filanca icki iciyor, falanca vakif ve yetim mali yiyor, filanca
sultanlarin canak yalayicisidir, haramdan kacinmaz; fa-
lanca ise muhakeme ve sahitlik karsiliginda rtisvet aliyor.

Bu 6rnekler daha da cogaltilabilir...”
Sozlerime karsilik, bir ikinci kisi, tasavvufu bildigini ve
artik ibadet etmesine hacet kalmayacak yucelikte bir dere-

ceye ulastigini ileri stirerek cevap vermistir.
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Uctincti bir kisi de sorularima ‘bahe’cilerin baska bir
itirazin1 bahane ederek cevap vermistir. Bu ikisi, tasavvuf
yolundan sapmis kimselerdi.

Talimiyecilerin propagandalarinin etkisi altinda kalan
bir dérdtinct kisi de sorularima karsilik sunlar séyledi:

“Hakki bulmak zordur. Ona ulastiran yol cetindir.
Hakkin ne oldugu konusunda bir ¢ok goériis ayriliklari
ve catismalar vardir. Bu konudaki mezheplerden biri di-
gerinden daha Ustlin degildir. Akla dayali deliller birbiri
ile catisir. Bu ytzden sahsi gortsleri ile ortaya cikanlarin
goruslerine glivenilemez. Gercegi yanilmaz O0gretmenden
0grenmeye cagiran talimiyeciler de mutehakkim (kati)dir,
ellerinde hig bir delil yoktur. Buna goére ben, siiphe ugruna
kesin olani nasil birakabilirim?”

Besinci bir kimse de sorularima karsilik su cevabi
vermistir:

“Ben baskalarini taklit ederek bdyle davraniyor degilim.
Ben felsefe ilmini okudum. Nubutvvetin mahiyetini kavra-
mis bir kisiyim ben. Ntibtivvetin 6z0, hikmete ve kamu ya-
rarina dayanir. Nubuvvetin direktifi olan ibadetlerin amaci
siradan cahil halki denetim altina almak; onlar1 birbirini
oldurmekten, birbirine dlismekten ve nefislerin asir1 ihti-
raslarina kapilmaktan alikoymaktir. Ben ise cahil halktan
biri degilim ki kendimi, bu ytuktmlutltklerin cenderesine
sikistirayim. Ben bir hakimim (distntrtm), hikmete uya-
rim. Ayrica hikmeti (dogru distinceyi) kendi kendime go-
rebilirim. Bu konuda baskalarini taklit etmeye, baskalari-

nin pesinden gitmeye ihtiyacim yoktur.”

Bu sozler ilahiyatci felsefecilerin doktrinini okuyan veya
‘ibn Sina’ ile ‘Farabi’nin eserlerini inceleyerek bu doktrini

O0grenenlerin inang sistemlerinin 6ztidtr. Bunlar, ayni za-
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manda, gértintste Musliman gecinmeyi de elden birak-
mayan kimselerdir. Boylelerinden birini Kur’an okurken,
cemaat arasinda namaz kilarken, seriata saygi ifade eden
s6zler soylerken gorebilirsin. Fakat bununla beraber s6z
konusu kimse, icki icmeyi ve seriatin yasakladig: turla ce-
sitli ginahlar islemeyi de birakmaz.

Eger boyle bir kimseye ‘Eger ntibuvvetin asl yoksa,
peki niye namaz kiliyorsun?’ diye bir soran olsa, belki de

su cevabi verir:

“Bedeni bir idman olsun diye hemsehrilerimin, vatan-
daslarimin geleneklerine uymak icin; malimin ve coluk-
cocugumun guvenligi icin.”

Belki de boyle bir kimse sorulan soruya ‘Seriat dogru-
dur, nibtvvet de gercektir’ diye cevap verebilir. O zaman
kendisine ‘Peki o halde niye icki iciyorsun?’ diye soran olsa
ona su cevabi verir:

“Icki kini ve diismanlig kértikledigi icin yasaklanmis-
tir. Ben ise aklim sayesinde bu tehlikeden sakinirim. Ben
zihnim acilsin diye icki iciyorum!”

Hatta ‘Ibn Sina’ Allah’a kars: tek tek sayarak birtakim
taahhtitlerde bulundugu bir vasiyetnamesinde Seriatin
emir ve yasaklarina saygi gosterecegine, dini ibadetleri
savsaklamayacagina, tedavi ve ila¢c alma amacit disinda,
sirf zevk icin icki icmeyecegini belirtmektedir. Géraldtaga
gibi imaninin en saf halinde ve ibadetlere en kesin bir ka-
rarlilikla sarildigi anda bile, yaptig1 sey, tedavi amaci ile
icki icmeyi istisa etmek, yasak harici tutmak olmustur.

Iste onlar arasinda mii’'min olduklarini ileri stirenlerin
imani1 béyledir. Bunlar ytizinden coklar1 aldanmais, sapil-
mistir. Bu kimseler karsi cikanlarin itirazlarinin zayiflig,
cilizlig1 da halkin aldanisini katmerlendirmis, tizerine tuz-
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biber ekmistir. Clink® bu itirazcilar, felsefecilerin karsisi-
na, daha 6nce acikladigimiz tizere, kendileri icin kacinil-
maz bicimde gerekli olan hendese (geometri), mantik ve
benzerleri gibi ilim dallarini reddederek ¢cikmiglardir.

Saydigim sebepler ytizinden degisik halk kesimlerinin
imaninin bu derece zayifladigini tespit edince kendimi bu
stpheleri gidermekle gorevli ve gonulli gérdim, 6yle ki;
ilim dallarini iyi bildigim ve yollarini yakindan tanidigim
icin bunlarin hepsini rezil etmek, timtintn ipligini pazara
cikarmak benim icin su i¢cmekten bile daha kolay bir sey-
di. ‘Bunlar’ derken ‘Sufiye’, ‘Felsefe’, ‘Talimiye’ yollarinin
yolculari ile halk arasinda alim gecinenleri kasdediyorum.
Bu zamanda bu gorevi istlenmenin benim i¢in kag¢inilmaz
ve savsaklanamaz hale geldigi kanaati icimde kesin bi¢im-
de yerlesti, iyice bilenmistim, kendi kendime ‘Yalnizlik ko-
sesine kapanarak herkesten uzak yasamak ne ise yarar?
Hastalik yaygin hale geldi, doktorlar bile hastaliga tutul-

du. Halkin timi mahvolmak tizeredir’ diyordum.
Fakat bir yandan da icimden sunlar geciyordu:

Sen bu kara bulutlar1 acmakla, bu karanliklarla bogus-
makla nasil basa ¢ikabilirsin? Dénem kargasalik (fetret)
donemi, devir batil devridir. Halki, tutturmus olduklari
yollar1 birakip hakka déonmege cagirmaya kalkisirsan, her-
kes sana diisman kesilecek, karsina dikilecektir. Onlara
nasil kars: koyabilir, timu ile nasil basedebilirsin? Bdoyle
bir sey, ancak elverisli bir dénemde ve otoriter bir sultanin

destegine dayanarak olabilir.”

Bu dustncelerin etkisi ile sadece ulu Allah ile benim
aramda gecen samimi bir degerlendirmeye dayanarak
yalnizlik k6semde yasamaya devam etmeyi ruhsata (izne)
bagladim. Gerekcem, acik deliller ile hakk: egemen kilma-
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ya giicimuin yetmeyecegi idi. Fakat bir stire sonra, hi¢ bir
dis faktorin etkisi s6z konusu olmaksizin ulu Allah, za-
manin sultaninin® goénltinde bir arzu uyandirdi. Bu ar-
zunun etkisi ile sultan, s6z konusu kargasaligi gidermek
Uzere derhal Nisabur’a kosmami kesinlikle emretti. Emir o
kadar kesindi ki eger kars1 koymakta direnseydim, kendi-
sini glicendirebilirdim.
Bu kesin emir tizerine kendi kendime sdyle dedim:

“Yalnizlik késende kalabilmenin gerekcesi zayiflamistir.
Cemiyetten uzak yasamay1 benimsemene yol acan faktor,
tembellik, rahata dusktinltik, nefsinin keyfini oksamak
(egoistlik) ve kendini halkin verecegi sikintilardan (eziyet-
lerden) korumak olmamalidir. Halk: i¢cine duistigli buna-
limdan kurtarmak zordur diye cemiyetten uzak yasama
konusunda nefsine nasil ruhsat (izin) verebilirsin? Ulu

Allah s6yle buyurmuyor mu?

(2 355 G5k ¥ oa3 Lal Igss 31155 O Gl Cousl BRI
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“Bismillahirrahmanirrahim.

Elif-Lam-mim. Insanlar, sadece -inandik- demekle bira-
kilacaklarini, imtihandan (deneyden) gecirilmeyeceklerini
mi sanyorlar? Biz daha énce gelip gecenleri imtihandan
gecirdik ki kimlerin samimi ve kimlerin yalanct olduklart,
Allah katinda, belli olsun.””®

69 Gazalinin kasdettigi sultan, Buyuk Selcuklular stilalesinden
Meliksah’in oglu Mehmet Giyasuddin olmalidir.
70 Ankebut Suresi, 1-3.
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Yine ulu Allah, yarattiklarinin en degerlesi olan Peygam-
berimize soyle seslenmiyor mu?

Sl o 15805 1338 s B 1578 el e J25 2535 35
SR RS Ge Fle 385 alll GLISY Jiss U5 653
“Senden énceki peygamberler de yalanlanduar. Fakat bu
yalanlamalara karst sabrettiler ve yardimimiz kendilerine
yetisinceye kadar tiirlii sikintlara katlanddar. Allah'in keli-

melerini (hiiktimlerini) hi¢ bir gtic degistiremez. Sana diger
peygamberler hakkinda bazt bilgiler gelmis (verilmis)tir.””*

Ayni manada ulu Allah séyle buyurmuyor mu?

AR5 o Rgiid blre J& GlUm)l Gl ) @RS obal5 Gl
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“Bismillahirrahmanirrahim.

Ya-sin. Hikmet dolu Kuran’a yemin ederim ki sen pey-
gamberlerden birisin ve dosdogru yoldasin. Kuran aziz ve
rahim olan Allah tarafindan indirilmistir. Onunla atalart

uyardmus, gafil bir kavmi uyarasin diye.

71 En’am Suresi, 34.
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Onlann ¢ogu hakkinda séz (azab hiikmii) kesinlesti, on-
lar iman etmezler. Biz onlarin boyunlarina, ¢cene kemikleri-
ne dayanacak sekilde, birer demir halka gecirdik. Bu ytiz-
den baslart dik duruyor ve énlerine bakamazlar. Onlarnn
onlerine ve arkalarina birer set cekerek kendilerini cepeceuv-
re kusattigimiz icin (hi¢ bir yanlariny) gérmiiyorlar. Onlar
uyarsan da uyarmasan da birdir, onlar iman etmezler. Sen
ancak, Kuran’a uyan ve gérmedigi halde Allah’dan kor-
kan kimseleri uyarabilirsin; béylesini magfiret ve btiytik
miikdfatla (cennetle) miijdele.””?

Bu konuyu génul ve mtisahede (gézlem) erbabi bir gru-
ba danistim. Hepsi de s6z birligi halinde, insanlardan ayr1
yasamaya son vermemi, inziva késesinden cikmami soyle-
diler. Bu tavsiyeye, degisik kanallardan duydugum (mu-
tevatir) ve salih kimseler tarafindan gértilmus cok sayida
riuya eklendi. Gorulen riyalar, bu girisimin, ulu Allah ta-
rafindan bu ylzyilin basinda takdir buyurulan hayirli bir
gelismenin, hakka dénis hareketinin ilk adimi olacagini
bildiriyordu.” Bilindigi gibi ulu Allah, her ytzyilin basin-

da, dinini yeniden canlandiracagini vadetmistir.

Bu sahadetler sebebi ile umudum koklesti, iyimserligim
egemen oldu da ulu Alah, hicri 498 yilinin Zilkaade ayin-
da, bu gorevi yerine getirmek tizere Nisabur’a dogru yola
cikmami nasip buyurdu. Daha 6nce Bagdat’dan ayrilisim
da hicri 488 yilinin yine Zilkaade ayinda meydana gelmis-
ti. Demek ki; cemiyetten uzak bicimde yasadigim sure, on

birinci yilina girmisti.

72 Yasin Suresi, 1-9.

73  EbuDavud, Hakim ve Beyhaki’'nin rivayetine gére Peygamberimiz
(salat ve selam Uizerine olsun) sdyle buyuruyor:
“Ulu Allah her ytiz yilin basinda bu iimmete dinini yeniden can-

landiracak bir 6nder génderir.”
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Bu yolculugum tamamen Allah tarafindan takdir buyu-
rulmustur. Hem Allah’in 6yle acayip takdirlerinden biridir
ki uzlet hayatim boyunca, icimde onunla ilgili en ufak bir
iz bile belirmis degildir. Tipk: icinde bulundugum hayat-
tan siyriliveren Bagdat’dan ayrilabilecegim seklinde bir
ihtimalin bile daha 6énce aklimin ucundan ge¢meyisi gibi.
Kalblerdeki arzular1 degistiren ve insani halden hale ko-
yan, sadece ulu Allah’dir. Nitekim Peygamberimizin (salat

ve selam Utizerine olsun) bildirdigine gore;

oo ll mlol oo el g peshl B

“Mtiminin kalbi, Allahin iki parmagt arasindadir (kesin

egemenligi altindadir).”

Fakat biliyordum ki her ne kadar yeniden ilim yayma-
ya basliyorsam da aslinda geriye déonmuyordum. Ctunkt
‘geriye donmek’ daha 6nce yasanmis bir hayat parcasina
aynen donmek demektir. Cinki ben daha 6énce mevki elde
etmeye arac¢ olan bir ilim yayiyordum; s6ztimle, davrani-
simla, boyle bir ilme cagiriyordum; amacim, niyetim buy-
du. Ama simdi, mevkii birakmayi saglayacak, insan gézi-
ne mevkii hor ve diistik gésterecek olan ilme cagiracagim.
Su andaki niyetim, amacim ve arzum budur. Ulu Allah

bunu biliyor.

Simdi ben, 6nce kendimi, sonra da baskalarini islah
etmek istiyorum. Muradima erer miyim, yoksa amacima
uzak mi diserim? Bunu bilemem. Fakat ciplak gozlerle go-
rur gibi (mtsahede) kesin bir iman ile inaniyorum ki sani
ulu ve yutce Allah’in izni olmaksizin ne kimildamak ve ne
de bir sey yapacak gticti bulmak sézkonusu bile degildir.
Buna gore aslinda harekete gecen ben degilim, beni ha-
rekete geciren O’dur. Ben hi¢ bir sey yapmamis degilim,
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bana yaptiran O’dur. Kendisinden dilegim odur ki 6nce
beni islah etsin, sonra da benim araciligimla baskalari-
n1 islah buyursun. Once bana hidayet bagislasin, sonra
da benim araciligimla baskalarini hidayete erdirsin. Bana
hakkin hak oldugunu goésterip ona uymami, buna karsilik
batilin (egrinin) batil oldugunu gésterip ondan kaginmamai

nasip buyursun.

Imanin Zayiflamasina Yol Acan Sebepler

Simdi, daha 6nce agiklamis oldugum imanin zayiflama-
sina yolacan sebeplere yeniden doénerek saymis oldugum
halk kesimlerini, mahvolmaktan kurtarip Hakka ulastiran

yolu gostermek istiyorum.

Talimiye mezhebinin propagandacilarindan duymus
olduklarn soézler ytztinden saskinliga dusttklerini sdyle-
yenlerin kurtulus recetesi, ‘Kistasu’l Mustakim’ adl1 eser-
de belirttiklerimizdir. Ibahe’cilerin kuruntularina gelince,
bunlarin tim stphe ve itirazlarini yedi kisma ayirarak

‘Kimya-i Saadet’ adl1 eserimizde aciklamistik.

Felsefe yolunun etkisi ile imani sarsilip isi ntibGvve-
tin 6zinu reddetmeye kadar gotlirenlere gelince, yukar-
da ntibtivvetin 6zUinu ve kesinlikle varoldugunu acikladik.
Birtakim ilaclar, bazi yildizlar ve bunlara benzer bilgilere
sahip olusumuzu da nubuvvetin 6zline ve varligina delil
gosterdik. Simdi, s6zti gene bu konuya getirmek icin az
onceki girisi yaptik. Bu konuda tip ve astronomi ilimleri-
nin 6zelliklerinden delil gbstermemizin sebebi, bu ilim dal-
larinin felsefecilerin uzmanlik alanina girmesidir. Gerg¢i biz
her bransin alimine nibuivvet hakkinda delil gbsterirken,
kendi uzmanlik alanindan 6rnek veriyoruz. Astronomi, tip,

tabiiye, buyutcultk, tilsimcilik gibi. Fakat seriat prensip-
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lerini insan aklinin bulgulari ile ayni kefeye koyarak soz-
de nubuvveti ispat edenler, aslinda, kesinlikle kafirdirler.
Cunkt boyleleri (seriatin tanittigi peygambere degil), 6zel
talihinin geregi olarak 6nderlige ylikselebilen bir hakime
(dtstintire) inanmaktadirlar. Bu inancin ntubuvvetle hic

bir ilgisi yoktur.

Nubuvvete inanmis olabilmek icin aklin 6tesinde bir
safhanin varoldugunu kabul etmek gerekir. Bu safhada
insanda baska bir g6z acilir. Bu g6z, bir takim 6zel ve de-
gisik seyleri gorebilir. Akil bu alana giremez. Tipk: kula-
gin renkleri, g6ztin sesleri ve tim duyu organlarinin aklin
kavradig: seyleri algilayamamasi gibi.

Eger felsefeci bu gercegi mtimktin gérmiyorsa, biz yu-
karida bunun mtimkin oldugunu, daha dogrusu var ol-
dugunu kesin delillere dayanarak gostermistik. Yok eger
bu gercegi mumkin gortrse aklin késesinden bile gecme-
yen, onun etki alaninin tamamen disinda kalan, hatta akil
tarafindan yalanlanan, imkansiz sayilan birtakim 6zel ger-

ceklerin varligini kabul etmis olur.

Mesela bir danik’ kadar afyon 6ldUtrtict bir zehirdir.
Cunku asirt sogutucu 6zelliginden dolay: damarlarda bu-
lunan kani dondurur. Tabiat bilimi alaninda yetkili ol-
duklarini ileri stirenler, soguk bilesik cisimlerin, sogukluk
ozelliklerini yapilarinda bulunan sudan ve topraktan al-
diklarini soylerler. Ctinkd bunlarin ikisi soguk maddeler-
dir. Oysa herkes bilir ki batmanlarca su ve toprak bile bi-
raraya gelse, insanin i¢ organlarinda bdylesine dustk bir
sicaklik derecesi meydana getiremez. Afyonun bu etkisini
denememis olan bir tabiat bilginine bdyle bir olaydan soz
edilseydi, hemen ‘imkansizdir’ derdi. Afyonda hava ve ates

74 Danik, dirhemin altida biri kadar olan bir agirlik él¢tistiduir.
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unsurlarinin da bulundugunu, ates ve hava unsurlarinin
da bu cismin sogutucu 6zelligini artirmayacagini, boyle bir
olayin imkansizligina delil gosterirdi. S6zlerine devam ede-
rek ‘Afyonun tim olarak su ve topraktan meydana geldigi-
ni bile farzetsek, bu derece asir1 sogukluk ortaya cikmaz.
Oysa ona hava ve ates gibi iki sicak unsur eklendigine gore
haydi haydi bu kadar soguk olmamasi gerekir’ der ve bu

sozlerini kesin delil sayardi.

Iste felsefecilerin tabiat ve ilahiyat alanlarinda goster-
mis olduklari delillerin cogu bu karakterdedir. Onlar her
seyi duyu organlari ile akillarinin kapasitesine gore tasav-
vur ederler. Kendi tasarilarinin kaliplarina uymayan sey-
leri de imkansiz sayarlar. Sadik riiya herkesce bilinen bir
olay olmasayd: da adamin biri duyu organlar: uyusuk iken
gaybdan haberdar oldugunu ileri stirseydi, bu tip akla sa-
hip olanlar, adamin sézlerini reddederlerdi.

Adamin birine ‘Bir bugday tanesi kadar bir sey, bir seh-
re atilinca sehrin timinu yok etsin ve kendi kendini de
yesin; boylece ne sehirden ,ne sehirde bulunan onca esya-
dan ve ne de bugday tanesinin kendisinden geriye hic¢ bir
sey kalmasin. Yerylizinde bdyle bir sey bulunabilir mi?’
denseydi adam ‘Bu imkansizdir ve asilsiz bir kuruntudan
(hurafeden) baska bir sey degildir’ diye cevap verirdi. Oysa
sézUinl ettigimiz sey atestir. Omriinde ates gérmemis olan

kimse duysa onu reddeder.

Iste ahiretin acayip gelismelerine karsi takinilan inkarci

tavirlarin cogu tipki bunun gibidir.

Tabiat alimine diyebiliriz ki; ‘Afyonda, tabiattaki akla
uygun Olctilere uymayan bir sogutma 6zelliginin var oldu-
gunu ister-istemez kabul etmek zorunda kaldigina goére
seriat tarafindan emredilmis olan hareketlerin, kalbi aritip
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tedavi etmek hususunda akil yolu ile kavranamayan, daha
dogrusu ancak ntubuvvet gdzl ile gortilebilen bazi 6zellik-
leri olabilecegini nicin mumkin gérmuyorsun?’ Dahasi,
bunlardan daha acayip 6zellikleri kabul edip kitaplarina
almislardir. Bu 6zelliklerinden biri, dogum sirasinda zor-
luk ceken bir kadina kolay dogum yaptirabilmek husu-
sunda denenen asagidaki sekildeki iki dortgen iki kuru
bez parcasinin Uzerine cizilir. Kadin bu sekillere baktiktan
sonra onlarin her birini bir ayaginin altina koyar. O zaman
kadinin karnindaki cocuk hemen hizla harekete gecerek
disari cikar! Felsefeciler boyle bir seyin olabilecegini kabul
ederek bu sekil ‘Acaibu’l Havas’ adli eserlerine almislardir.
Sekil dokuz haneli bir dortgendir, her hanede belirli bir
rakam vardir. Oyle ki ister sagdan sola, ister yukaridan
asagiya ve ister kdéseden koéseye okunsun, blitiin ti¢ hane-

lerdeki rakamlarin toplami on bes olur. Séyle ki:
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Aman ya Rabbi! Béyle bir seye inanan insanin akli, sa-
bah farzinin iki, 6gle farzinin doért ve aksam farzinin ¢
rekat olmasinin akil gozu ile bilinemeyecek birtakim 6zel-
likler tasidigini, rekat sayisinin farkli olmasinin sebebi, va-
kitlerin degisik olmasi ise de 6zelliklerinin ancak ntbiv-
vet nuru ile kavranabilecegini neden almaz da bu gercegi

onaylamaz.
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Suna sasarim ki eger namaz vakitleri konusundaki ifa-
delerimizi mtineccimlerin (astrologlarin) ifadeleri ile degis-
tirerek (yani sOylemek istediklerimizi mtineccimlerin terim-
lerini kullanip séyleyerek) ‘Glinesin gokytzintin ortasinda
veya dogus noktasinda ya da batis durumunda bulunma-
s1, talih ile ilgili htiktiimleri degistirmez mi?’ desek o zaman
vakit degisikliklerinin bir hikmeti olabilecegini akillari alir.
Dahast muineccimler, yildizlarin hareketlerinde meydana
gelen degismelere dayanarak hastaliklari tedavi etme se-
killerinin, 6émur sUrelerinin ve 6lim zamanlarinin farkl
olabilecegini ileri stirerler.

Oysa ‘zeval’ vakti ile ‘glinesin gokylUzUnUn ortasinda
bulunmast’ veya ‘glinesin batmast’ile ‘ginesin batma nok-
tasinda bulunmasi’ arasinda aslinda hic¢ bir fark yoktur.
Felsefeye 6zenen kimsenin birinci siktaki sézlere inan-
masinin, onlart mtineccim ifadeleri ile isitmis olmasindan
baska ne gibi bir gerekcesi olabilir? O mtineccim ki ytzler-
ce kere yalanini denedigi halde gene de sozlerine inanmak-
ta devam eder! O kadar miineccim eger bu kimseye ‘gl-
nes gokylzunun ortasindayken karsisinda falanca yildiz
bulunur ve talihin de filanca burg¢ olur da o anda yeni bir
elbise giyersen bu elbise icinde o6ldtralurstin’ dese adam
kesinlikle o anda yeni elbisesini giymez. Ustelik belki de o
sirada siddetli bir sogugun rahatsizligini cekmekte ve belki
de bu sbézin defalarca yalanini yakaladigi bir mineccim-
den isitmis bulunmaktadir!

Aman ya Rabbi! Bu tip enteresan kehanetleri aklina
sigdirip da bunlarin bazi peygamberlerin mucizelerinden
o6grenilmis 6zel bilgiler olduklarini itiraf etmek zorunda ka-
lan kimse nasil olur da bu mahiyetteki s6zleri sadik, muci-
zeler ile desteklenmis ve yalan sdyledigi asla duyulmamais
bir peygamberden isitince reddeder? Ctinkt felsefe yanlisi
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kimse, eger namaz rekatlarinin sayisinda veya hacc sira-
sinda (Mina’da) seytan taslarken atilan cakil taslarinin sa-
yisinda yahut seriatin emrettigi diger ibadetlerin sayisin-
da goérulen farkliliklarin 6zel bazi hikmetlere dayandigini
reddederse o zaman bu 6zellikler ile bazi ilac¢ ve yildizlarin

ozellikleri arasinda hic bir fark bulamaz.

Belki o soyle diyebilir: ‘Tip ve yildizlarla ilgili 6zelliklerin
bir kismini1 kendim denedim ve bazisinin dogru oldugu-
nu gdérdim. Bu ytzden onlar hakkinda icimde bir inanma
arzusu belirdi; boyle seylerin olamayacag, asilsiz oldugu
seklindeki duygular kalbimden silindi. Bu senin dedikle-
rine gelince onlar1 denemis degilim. Oyle olunca miimkiin
olduklarini kabul etsem bile varolduklarini, gerceklik tasi-

diklarini nerden bilebilirim?’
Boyle kimseye verilecek cevabim sudur:

Sadece kendi deneyinden gecirdigin seylere inanmakla
yetinme. Bunlar1 deneyenlerden gelen bilgileri duymus-
sundur. Onlara uy (onlar1 taklit et). Peygamberlerin soz-
lerine kulak ver. Onlar bu 6zellikleri denemisler, seriatin
bildirdigi tiim gercekleri mtisahedeye (gdzleme) dayanarak
ogrenmislerdir. Onlarin gdsterdigi yola koyul, o zaman sen
de bu gerceklerin bir kismini dogrudan dogruya goérerek

(mtisahede) kavrayabilirsin.

Yalniz sunu da unutma. Her ne kadar bu gercekleri
kendin denememis isen de aklin kesinlikle onlara inan-
mani, onlara uymani gerektirir. Sebebine gelince, ergin-
lik caginda ve akli basinda bir delikanliy: ele alalim. Bu
delikanlinin hastalikla ilgili hi¢ bir deneyimi (tecrtibesi)
yok. GUnun birinde hasta oluyor. Kendisini ¢ok seven, tip
alaninda uzman bir doktor babasi var. Babasinin tip ala-
nindaki Gintinti akh erdiginden beri hep isitmistir. iste bu
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babasi, ona bir ila¢ hazirlamis ve kendisine -bu ila¢c sana
iyi gelir, seni yakalandigin hastaliktan kurtarir- demistir.
Simdi dtistinelim, eger babasinin verdigi ilac aci ve tiksin-
dirici bir sey ise bu delikanlinin akli ne yapmay gerektirir?
flaci icecek mi yoksa doktor babasina ‘bu ilacla iyilesmek
arasindaki munasebeti kavrayamiyorum, daha 6énce bu
ilact hi¢c denemedim’ mi diyecek? Hic¢c stphesiz, delikanh
babasina boyle diyecek olursa, kendisini aptal sayarsin.
Iste tipki bunun gibi eger sen de peygamberlerin verdikleri
bilgileri tereddtitle karsilar, onlar karsisinda duraksarsan

basireti acik kimseler de seni aptal sayarlar.

Eger Peygamberimizin (salat ve selam tlizerine olsun)
sefkatli ve bu cesit (manevi) tibbin uzmani oldugunu ner-
den bileyim?’ diyecek olursan ben de karsilik olarak, sana
su soruyu sorarim: Peki babanin sana kars: muisfik oldu-
gunu nasil bildin? Sefkat (sevecenlik) duyu organlar: ara-
ciligi ile algilanabilir bir nesne degil ki? Her halde babanin
sana karst musfik oldugunu, onun davranislarinin verdigi
ipuclarindan 6grendin. Onun sana karsi takinmis oldu-
gu tavirlar, seni ilgilendiren hareketlerindeki gostergeler,
bu konuda sana, kusku duyulmaz bicimde kesin bir bilgi
sagladi, degil mi?

Simdi dtistinelim. Peygamberimizin soézlerini, insanlari
dogru yola getirmeye verdigi olagantisti 6nemi belirten ve
bize kadar gelen haberleri, tarlt turlt tathh ve yumusak
ifadelerle insanlari, ahlaklarini dizeltmeye, aralarindaki
darginliklara son vererek dirlik icinde yasamaya ve s6zin
kisasi, hem dinlerine hem dlinyalarina yararli olacak biri-
cik hayat tarzini benimsemeye cagirirken goéstermis oldu-
gu sevecenligi inceden inceye gézden geciren kimse onun
ummetine kars: besledigi sefkatin, sevecen bir babanin
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evladina karsi besledigi sefkatten daha kuvvetli oldugunu

kesin bir sekilde 6grenir.

Bunun yaninda peygamberimizde gortilen sasirtict ve
olagantistii davranislari, gerek Kur’an’da onun dilinden
ifade edilmis ve gerekse hadislerde belirtilmis gayb alemi
ile ilgili sasirtici aciklamalari, ayrica ahir zaman ile ilgili
olarak soOyleyip de sonradan dedigi gibi ¢ikan gelismeleri
inceleyen kimse de O’nun akil-6tesi safhaya yuceldigini,
bu safhada onda baska bir géz acildigini, bu goz sayesin-
de akil yolu ile kavranamayan ve ancak seckin Allah kul-
larinin idrak edebilecekleri gayb alemini kavradigini yine
kesin bir sekilde dgreniverir. Iste Peygamberimizin (salat
ve selam Uzerine olsun) dogruluguna inanmakla elde edi-
lebilen kesin ilim, s6z konusu gayb gerceklerinin bir par-
casidir. Bu gercegi nefsinde yasa, Kur’ani dikkatle oku,
Peygamberimizin soézlerini titizlikle incele, o zaman o ger-
cegi gozlerinle gérmus gibi anlarsin.

Felsefecilere 6zenenleri uyarmak icin bu kadar so6z ye-
terlidir. Bunlari, zamanimizda onlara ¢ok ihtiya¢c oldugu

icin anlattim.

Yaygin iman zayifliginin dérdiincti sebebine yani fena
alimlerin tutumu ylztnden halk arasinda imanin zayif-
lamas1 konusuna gelince bu hastalik t¢ sekilde tedavi
edilebilir:

Birinci sekil, bu durum karsisinda séyle demektir:
Haram yedigini ileri stirdtgtn alimin bu isin haram oldu-
gu hakkindaki bilgisi, tipk: senin icki igmenin, domuz eti
yemenin, faizciligin; hatta dedikodu yapmanin, yalan sdy-
lemenin ve s6z tasimanin haram oldugu hakkindaki bilgin
gibidir. Sen bu tutum ve davranislarin haram oldugunu
bildigin halde onlar isliyorsun. S6z konusu hareketlerin
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giinah olduklarina inanmadigin i¢in degil, nefsinin arzula-
rina yenik diistiigiin icin yapiyorsun. Onun nefsani arzu-
lar1 da seninkiler gibidir. Sen nasil nefsinin arzularina ye-
nik distiyorsan o da bu arzular karsisinda yenik duser.

Onun senden farki, bunun o6tesinde, senin bilmedigin
bir ¢cok seyi bilmesidir. Bu belirli ginahindan dolay:r onu
fazlaca kinamak uygun degildir. Ctinkti tip ilmine inanan
nice kimse vardir ki doktor yasaklasa bile meyva yemekten
veya soguk su icmekten vazgecmez. Bu durum ne o kimse-
nin meyva ile soguk suyun sagligina zarar verdigini kabul
etmedigini ve ne de aslinda tip ilmine inanmadigini gosterir,

iste alimlerin yolsuzluklari: da bu sekilde yorumlanabilir.

Bu hastaligi tedavi etmenin (alim gecinenlere bakarak
imani zayiflayan halk kitlelerinin imanini yeniden gutclen-

dirmenin) ikinci sekli sokaktaki adama soyle demektir:

Bilmelisin ki alim ilmini, kendisine ahiret sermayesi
saymistir. Ahirette ilminin kendisini kurtaracagini, ona
sefaatci olacagini ve boylece ilim alanindaki Gsttinluga
yuztinden amel alanindaki yolsuzluklarina gézyumulacagi
kanaatindedir. Gergci, ilmin onun aleyhine isleyen bir ge-
rekce olacagi soylenebilecegi gibi lehine isleyecek bir ge-
rekce olacagl da ileri strtlebilir. Béyle de olabilir, dyle de
olabilir. Alim, eger ameli eksik birakirsa ilme dayanir. Ama
sana gelince, ey cahil, sen ona 6zenecek ameli terkeder-
sen ilimden yoksun olduguna goére, kétii amelin yliztinden

mahvolursun da hic bir sefaatci da bulamazsin.

Bu hastalig1 gidermenin ticiincti ve dogru sekli ise su-
dur: Gercek alim, ancak yanilarak gtinah isleyebilir, hic
bir zaman 1srarli sekilde giinaha girmez. Clinkt gercek
ilim, ginahin 6ldtrtct bir zehir ve ahiretin diinyadan
daha hayirli oldugunu 6greten ilim cesididir. Bunu bilen,
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hayirli olani, degersiz olan karsihiginda satmaz (degistir-
mez), ilmin bu cesidi, cogu kimselerin dirsek curuattiga
ilim dallarindan elde edilemez. Bu ylzdendir ki s6z ko-
nusu ilim adamlarinin ilimleri, sadece Allaha kars: gelme
konusundaki ctir’etlerini arttirir. Oysa gercek ilim, sahibi-
nin Allah’dan daha cok korkmasini, daha cok cekinmesi-
ni O’na daha ¢cok umut baglamasini saglar. Bu tutum da
alim ile glinah arasina giren bir engel olur. Insanoglunun
yakasini kurtaramayacagi ayak stir¢cmelerinden dogan ya-
nilmalar baska. Bunlar imanin zayif oldugunu gostermez.
Cunkti mG’'min cesitli imtihanlar geciren ve arkasindan
tevbe eden kimsedir. Fakat o 1srarli sekilde gtiinah isle-
mekten, bu konuda direnmekten uzak durur.

* % %

Felsefe ve Talimiye mezheplerini yermek ve bu mezhep-
lerin zararlarini gerekse yanlis yoldan giderek onlara karsi
cikanlarin yol acacag: zararlari belirtmek konusu soyle-
mek istediklerim bunlardir.

Ulu Allah’dan dileriz ki bizleri tercih ettigi, sectigi, hak-
ka ilettigi, hidayete erdirdigi, zikrini ilham ederek kendisi-
ni unutturmadigi, nefsinin serrinden koruyup hi¢ bir seyi
kendisine tercih etmesine meydan vermedigi ve halis kul-
lar1 arasina alarak kendisinden baska hic bir seye taptir-
madig kimselerden eylesin.

-Amin!-
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TASAVVUFI INCELEMELER

Kelime Olarak “Tasavvuf”

Bildirildigine gore salihlerden biri, sahs: ile ilgili konu-
larda konusmaktan o derece kacinirdi ki sahsi davranis-
larini halkin dikkatlerinden kagirabilse, hatta adini insan-
lara unutturabilse, btuytk bir memnuniyet ve imrenme
duygusu icinde bunu yapmak isterdi. Ctinkti ona gore,
maneviyatin ylUce ufuklari gézéntinde tutuldugu takdirde

insanin ferdi ve sahsi yontintin hi¢ degeri yoktu.

Sufilerden birinin su anlamdaki sézleri de ayni tema-
yula yansitir:

“Eger sufiler zimresi, ferdiyet ve sahsiyetlerinden siy-
rilmay1 basarabilselerdi, Allah da isim takilma girisimle-
rinden kesin olarak uzak tutardi. Fakat baz: sufiler amel-
leri ferdiyetleri ile golgeledikleri ve lekeledikleri icin ken-
dilerine isim takilmis ve bdylece ‘Sufiyye’ lakabi ile anilir
olmuslardir.”

Onlara takilan bu ismin kaynaginin en oldugu ve hangi
mastardan (kékten) ttiredigi konusu tartismalidir. Su ana
kadar bu konuda ileri stirtilen hi¢ bir gorts etrafinda an-
lasma saglanmis degildir.
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Bu hususta ileri stirtilen en klasik ve en orijinal goriis-
lerden biri Biruni'nin gértistidtir. Biruni’ye gore ‘Tasavvuf’
kelimesi, eski Yunanca’da ‘Bilim, hikmet ve dusutnce’
manasina gelen ‘Sufi’ kelimesine dayanir, ondan tahrif

edilerek tiretilmistir. O soyle diyor:

“Baz1 eski Yunan diistinurlerine gore gercek varlik sade-
ce ‘ilk sebeb’ dir, yani diger tiim yaratiklarin varolus gerek-
cesi olan yaratict gicttir. Ctinkti bu gtic baska hic bir seye
dayanmaksizin, geri kalan varliklarin hi¢ birisine muhtac
olmaksizin var oldugu halde, diger yaratiklar var oluslari-
n1 ona bor¢ludurlar, var olabilmek icin ona muhtactirlar.
Oysa var olusu baskasina dayanan yaratigin varligi gercek
var olus degil, hayali var olustur. Buna goére Hakk (yani
gercek varlik) sadece ‘lk sebeb’ dir. Bu gortis eski Yunan
Sufilerinin gérastdir. Bunlar felsefecilerdir. Ctinkt Eski
Yunanca’da ‘Sufi’, ‘Hikmet’ demektir, iste ‘Feylesuf’ keli-
mesi bu kékten gelir, ‘Fila Sufa’ yani ‘Hikmet-seven’ anla-

mina gelir.

Sonradan bazi Muslimanlar, s6z gecen eski Yunan
feylesoflarinin gortslerine yakin goértsler benimseyince

kendilerine bu dustnurlerin adi takilmistir”.

Biruni’ye gore bu isim sonradan degisiklige, hatta
tahrife ugramistir. Bu degisikligin sebebini aciklamak
lUzere de “Bazilar1 lakabin aslini bilmedikleri icin sufileri,
Peygamberimizin sahabileri olan ‘Eshab-1 Suffe’ ye nis-
pet etmisler ve bu ismin oraya dayandigini sanmislar-
dir” demektedir.

Biruni’nin bu gortisli, tim orijinalligine ragmen, gayet
basit bir sebepten 6tirt kabul edilebilir nitelikte degildir.
Cunkt ‘sufi’ lakabi, eski Yunan felsefesi arapcaya tercu-
me edilmeden 6nce de kullaniliyordu. Oysa Biruni, gayet
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kesin bir ifade kullanarak ‘sonradan bazi Musliimanlar,
s6zU gecen eski Yunan feylesoflarinin goruslerine yakin
gortusler benimseyince, kendilerine bu distnturlerin ad:
takilmistir’ diyor.

Bu duruma goére Biruninin hakl olabilmesi icin, bu
lakab séz konusu Yunanca kelime Islam Diinyasi’na ak-
tarildiktan, manasi 6grenilip dilden dile dolastiktan, hatta
yabanci gelmeyecek sekilde zihinlere yerlestikten sonra,
yani en erken hicri Gicinct yltizyil dolaylarinda kullanilmis
olmalidir. Oysa bu tarihten cok daha 6nceleri bu kelime bi-
liniyordu. Hatta ‘Lama’ adli eserin sahibine gére Islamdan
once, cahiliye déneminde bile kullanildig: géralmustar.

Fakat Biruni’nin goértistint dogru gérmedigimize gore
bu kelimenin nereden geldigini nasil a¢iklayacagiz?

Bu konudaki tim goértisler gintimtizde bilinir hale gel-
mistir. Daha dogrusu eskiden beri biliniyordu. ‘Risdletii’l-
Kuseyriyye’ adli eserin sahibi bu gortsleri tek tek gézden
gecirerek soyle curttmustir:

1- Tasavvuf’ kelimesi ‘Suf’ kokltinden tUremistir, di-
yenlerin goértisiine gelince o zaman bu kelime ‘Hirka giy-
mek’ demek olur. Tipki ‘kamis’ yani gdomlek giyen icin
‘Takammese’ denildigi gibi. Bu, bu konudaki ac¢iklamalar-
dan biridir. Fakat hirka giymek sadece sufilere mahsus bir
gelenek degildir.

2- Kimilerine gore bu sufiler, Peygamberimizin (salat ve
selam Uzerine olsun) mescidinin sufasina (mescidin ya-
nindaki oturma yerine) nisbet edilerek bu adi almislardir.
Fakat bu kelimenin ismi mensubu ‘Sufi’ seklinde degildir.

3- Bazilarina gore bu kelime ‘saflik, arinmislik’ anla-
mina gelen ‘safa’ koktinden gelir. Fakat, Sufi’nin safa’dan
taremesi, dilbilgisi acisindan uzak bir ihtimaldir.
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4- Kimileri de bu kelime, ‘yanyana dizilmis insanlar
grubu’ manasina gelen ‘saf’ dan tUremistir ve kalbleri ile
Allah’a yakin olmalar: acisindan ilk safi meydana getirirler
demektir. Bu aciklama manaca dogru olmakla birlikte dil-
bilgisi acisindan uygun degildir.

‘Risalet-til Kuseyriyye’ bu gortsleri tek tek cturttirken
bu kelimenin belirli bir kékten tiremedigi ve belirli bir ge-
rekceye dayanmaksizin sufilere takildigi kanaatindedir.
Ona gore, kelimenin kokti distunutlmeksizin tek tek der-
visleri ‘Sufi’ ve boyle kimselerden meydana gelen gruba
da ‘Sufiyye’ lakabi takildig1 gibi bu yola girmeye kalkisan
kimseye ‘Mutasavvif’ ve gruba da ‘Mutasavvife’ denmistir.
Bu ismin, arap dilinde ne bir kéktine ve ne de bir tireme
kuralina rastlanmamistir. En dogrusu onu kokd belirsiz

veya kokstiz bir lakab kabul etmektir.

Tasavvuf kelimesi ile ilgili eski goriisleri, boylece, g6z-
den gecirdik. Acaba bu konuda yeni bir goriis, yeni bir
aciklama var mi1? Acaba modern arastirmacilar bu kelime-
nin koékl konusunda ne distniyorlar? Seyh Abdulvahid
Yahya bu konuda séyle diyor:

‘Sufi’ kelimesinin nereden geldigine gelince bu konuda
cok sayida farkli gortis dile getirilmis ve bir cok faraziye
ileri strtlmustiar. Bu goértas ve faraziyelerin hic biri dige-
rinden daha Ustin degildir, daha dogrusu hic biri kabul
edilebilir degildir.

Aslinda bu sembolik bir isimdir. Ne demek oldugunu
anlamak istiyorsak ebced hesabina gére harflerinin sa-
yisal degerine basvurmaliyiz. Bu hesaba gore ‘sufi’ keli-
mesini meydana getiren harflerin sayisal deger olarak ‘el-
Hikmettil-llahiyyeti’ (ilahi diistince) tamamlamasindaki
harflerin sayisal degerine esit oldugunu tespit etmek sa-
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sirtict bir seydir. Buna goére gercek sufi ‘Glahi diistinceye’
(hikmete) ermis ve ‘Arifun Billah’ (Allah taniyan) olmus-
tur. Cliinku tasavvufsuz Allah1 tanimak mtmktn degildir.
Tasavvuf, gercek anlamda Allah1 tanima ile ilgili olarak
kulli (genel) karakterli bir ylice mertebedir.

Bildigimiz kadar: ile Abdulvahid Yahya bu gortist be-
nimseyen tek kisidir. Bu gortis mantiki delillerle ne ¢ctra-
tilebilir ve ne de hakli c¢ikarilabilir, isteyenler onu delile
dayanmaksizin ileri strebilirler, dileyenler de yine delil
gostermeksizin, ona kars: cikarlar.

Abdulvahid Yahya'y: bu orijinal gértsu ile basbasa bi-
rakarak diger modern yazarlarin ne distndiklerine goz
attigimiz zaman, arastirmacilarin bu kelime konusunda

kesin olarak ikiye ayrildiklarini tespit ederiz.

Arastirmacilarin bir grubu, bu kelimenin eski Yunan
kaynaklioldugu konusunda, yani onun yunanca ‘Sufya’dan
geldigi hususunda, Ebu Reyhan el-Biruni ile ayni gorts-
tedirler. Mesela Sarkiyatci Von Hammer bu gortstedir.
Profes6r unvanli bir cok arastirmaci bu gortist kucakla-
mis ve bu arada Muhammed Litfi Cuma ayni gértisii ha-
raretle desteklemistir.

Bu gruba giren arastirmacilari, bu kelimeyi ‘Suf’ kokti-
ne baglamaktan alikoyan faktér sudur: Onlarin dtstnce-
sine gore tasavvuf kelimesini, ytin, hirka anlamina gelen
‘suf’ ile ilgili gérmek, sufileri ‘ilahi hikmet’ kavramindan
uzaklastirarak gortintise ve sekle bagh kilar, Muhammed
Lutfi Cuma’nin ifadesi ile ‘islama serefle bagh olan bu ce-

maati (sufileri) hikmet ve fazilet sifatlarindan soyutlar.’

Bu gortsle ilgili olarak ne distinduigimutizi yukarida
aciklamistik. Orada soylediklerimize simdi sunlarn ekle-
mek isteriz: Bu goriisii benimseyenler, Islam tasavvufu-
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nun Eflatun felsefesinin Urtint oldugunu ileri strenlere

glic ve destek vermis olurlar ki bu iddia batil (asilsiz)dir.

Dr. Zeki Mubarek giiclti ve saglam bir mantikla bu go-
ruse kars: ¢cikarak diyor ki:

Bildigimiz kadari ile Araplar, dillerine giren yabanci
kelimeler konusunda hayli titiz idiler. Buna gore eger ta-
savvuf kelimesi Yunanca ‘Sufya’dan gelmis olsa, bir cok

kaynak eserin bunu belirtmesi gerekirdi.

Bunun yaninda, eski Yunancada ‘Sufya’ ‘Hikmet, da-
stince’ demektir. Bilindigi gibi klasik Yunan felsefecileri
daha cok tabil ilimlere 6nem verirlerdi. O dénem feyle-
soflarinin ¢ogu ayni zamanda tip uzmani (doktor) idi. Bu
ylzden Araplar ‘tip’ terimini ‘Hikmet’ olarak dillerine ce-
virmislerdir. ‘Hekim’ kelimesi ginUmuzin Arapcasinda
bile ‘Tabib’ ‘doktor’ anlamina gelir. Bunun gibi felsefenin
kendisine de ‘Hikmet’ adini vererek —mesela- felsefeciler
tarihi’ manasina gelmek tizere ‘Hekimler (Htikema) Tarihi’

deyimini kullanmislardir.

Demek oluyor ki Araplar ‘Sufya’ kelimesini, Felsefe ve
tip’ manalarina almislardir. Bu kelimeden ‘Manevi Hikmet’
anlamini ¢cikarmis olmalari uzak bir ihtimaldir. Ctinkti onlar
eski Yunanlilari puta tapan bir millet olarak taniyorlarda.

Sozlerine devam eden Dr. Zeki Mubarek, daha sonra,
tath ve ciddi oldugu oranda alayla da karisik bir tislubla
soyle diyor:

“Neden eski Yunancadaki ‘Sufya’ kelimesi ‘Manevi
Hikmet’ anlamina gelmek tizere, daha eski bir arapca keli-

me olan ‘suf'dan gelmemis olsun?

Tasavvufun Araplar arasinda c¢ok eski bir gecmisi var-

dir ve Hiristiyanhigin da kaynagidir. Ytn hirka giymek eski
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Araplar arasinda, sadelik ve diinyaya énem vermeme sem-
bolt idi. Buna gore, ‘suf’ kelimesinin eski Yunan tapinak-

larina tasinmis olmasi, hi¢c de uzak bir ihtimal degildir.”

Bu duruma gore tasavvuf kelimesi ile ilgili s6z konusu
gorus, Dr. Zeki Mubarek’in deyimi ile ‘Bir cesit batililastir-
ma girisiminden baska bir sey degildir.’

Ikinci grup arastirmacinin -ki bunlar cogunluktadir- go-
rustine gore Tasavvuf’ terimi ‘suf’ kelimesinden alinmistir.
Arastirmacilarin ezici ¢cogunlugu tarafindan benimsenen
ve benim de paylastigim bu goértuse gore ‘Tasavvuf’ kelimesi
‘Suf’ kelimesinden gelir. Arapcada ‘Kamis’ (gomlek) giyen
icin nasil ki Takammasa’ (gomlek giydi) deniyorsa ‘Suf’
(yanlt hirka) giyenler icin Tasavvafe (yunld hirka giydi)
denir. Bu gortisti benimseyen en taninmis arastirmacilar
Seyh Mustafa Abdurrezzak, merhum Dr. Zeki Mtbarek ve

Sarkiyatcit Morgolioth’dur.

Bu kelime gortintti ve sekilden ibaret olan kilikla ilgili-
dir diye tasavvufun da sekil ve gérintt oldugu séylenemez.
Zaten herhangi bir ismin asli manasinin (s6zltik anlami-
nin) her zaman kullanilis manasi ile ayni olmasi gerekmez.
Cunku s6zlik manasi zamanla gelisip degiserek farklilasa-
bilir. Hatta bu yoldan giderek sézllk manasinin tam tersi
olan bir manaya bile gelebilir. Bundan dolayi, tasavvuf ke-
limesi ytinlti hirka anlamina gelen ‘suf’ koktiine dayandigi
takdirde tasavvufun itibar1 diiser gerekgesi ile bu terimi ‘suf’

koktine dayandirmak istemeyenlerin endiseleri yersizdir.

Gercekten arastirmacilar cogu kere ismin sozlik ma-
nasit ile kullanilis1 (istilah) manasi arasinda, baska bir de-
yimle isim ile ‘musemma’ (ismi tasiyan varlik veya kavram)
arasinda siki bir bag, yakin bir ilgi tespit etmislerdir. Fakat
bu her zaman boéyle degildir.
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Tasavvufun goértintiler ve sekiller ile ilgisi olmayan ve
herkes tarafindan bilinen bir 6z bir mana oldugu, tartis-
masiz bir realitedir. Tasavvufun degeri ve yarari konu-
sunda kuskulu olan bazi kimseler, tasavvufun adini bu
kuskulari icin bahane olarak kullanmazlar. Eger boyle ya-
parak ismi bahane olarak kullanirlarsa o zaman tarafsiz
arastirict olma niteliklerini yitirerek ciddiyetten uzaklas-

mis olurlar.

Benim go6rtisime gore ‘Tasavvuf’ kelimesi, aslinda gu-
numuizde herkes tarafindan anlasilan tasavvuf kavrami-
nin karsiliginda kullanilmis degildir. Bir cok arastiricinin
ortak gortisti boyle oldugu gibi tarih de bunu gosteriyor.
Tersine ilk 6nceleri bu kelime, ‘dlinyadan uzak durma ve
cemiyetten ayri1 yasama’ egilimini ifade ediyordu. Yunlu
hirka baslangicta, zahidlerin ve yalniz yasayanlarin ayir-
dedici alameti idi. Zamanla diinyadan uzak duran sufi

zUmresinin adi olmustur.

Dunyadan kacmak cok eski bir adet, bir tutumdur.
Bazilar: dini diistinceye dayanarak ve takva suurunu tat-
min etmek gayesi ile bu tutumu benimser. Kur’an-1 Kerim
bize, Allah rizas1 ugruna cemiyetten ayrilarak manastirla-

ra kapanan rahiplerin varligindan bahsetmektedir.

Baska bazi kimseler de dini endiseler ile degil, man-
tiga dayali bir diistince ugruna akil kaynakli bir doktri-
ne uyarak bu tutumu benimsemislerdir. Béylelerine gore
mutluluk stktnettedir, insanin arzularini sinirlamadikca,
nefsin asiri isteklerinden uzak durulmadikca da stkanete
kavusmak mimkuin degildir.

Duinyadan uzak durmak, ister din ugruna, isterse man-
tiga dayali bir endise ugruna olsun, en eski caglardan beri
varolagelmis bir egilim, bir tutumdur. Clink® insanoglu-
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nun ilk ortaya ciktign glinden beri din kurumu var ola-
geldigi gibi mantik da ilk ortaya cikisindan beri insanin

ayrilmaz niteliklerinden biri olmustur.

So6zunu ettigimiz zahidler, cesitli amaclar ile cemiyetten
uzaklasanlar, yanlti abay: kilik olarak amaclarina uygun
bulmuslardir. Ctink®i bu kilik, bir yandan sade, kaba ve
gosterissiz oldugu gibi 6blir yandan da dayanikli, ucuz ve
saglamdir. Onu sirtina gecirenin kis mevsimlerinde baska
bir sey giymesi gerekmeyecegi gibi sik sik yenisi ile de-
gistirilmesi de icap etmez. Clnkd cabuk yipranmaz. Bu
ylUzden zahidler ‘Tasavvuflasmislar’ yani yUinlt hirkaya

burinmuslerdir.

GUnun birinde bu zahidlere bir isim takilmas: gerekin-
ce, sufi adi ile anilmaya baslamalari kolay oldu. Bu isim
kendilerine tesadtf (rastgele) takilmis olabilecegi gibi bile-
rek ve distnulerek de takilmis olabilir. Zamanla bu isim
yayginlasti, herkes tarafindan duyulur ve sdylenir oldu.
Boylece Araplar arasinda zahidler, cemiyet hayatindan ko-
parak uzlet késesine kapananlar ‘Sufiyye’ ad1 ile anilir ve

bilinir olmuslardir.

S6ztnu ettigimiz zahidler zimresi, ya dini endise ile veya
mantiga dayanarak, cahiliye devrinde var oldugu gibi yine
ya dini endise ile veya mantiga dayanarak Islamiyetin ilk
ddoneminde de varolmustur. Daha sonralan, Rabia, Clineyd
ve ZUnnun (Allah onlara rahmet eylesin) gibi bliytik seyhler
ortaya cikip da tasavvuf akimi yayilinca, bu akimin diinya-
ya ylz cevirmis ve yun hirkaya burinmus temsilcileri her
yoreye dagilinca, kendilerine bu isim takilmistir.

Ote yandan halk kitleleri, aslinda biribirinden kesin ola-
rak farkli olan s6z konusu iki tutum arasinda, yani yalin
zahidlik tutumu ile tasavvuf egilimi arasinda fark gézetme-
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mis, ayinm yapmamislardir. Hatta bizzat sufilerin kendileri,
kendilerine verilmis olan bu isme karsi herhangi bir tavir
takinmamislardir. Yalniz bu ismin ytin hirka manasina ge-
len ‘suf’ koktine dayandirilmasindan hoslanmayanlar, keli-

menin kékt konusunda baska goértisler benimsemislerdir.

‘Tasavvuf’ kelimesinin ‘suf’ kéktnden geldigini dogru
buldugumuz takdirde onun amacini gerceklestirmis tam
manasi ile basarili bir terim oldugunu da belirtmeliyiz.
Belki de onun bu derece tutulup yayilmasini saglayan
temel faktor, cesitli ve farkli yorumlara konu olmasidir.
Cunkti harflerinin benzerligi ve telaffuzunun ahengi sa-
yesinde tasavvuf kavrami ile yakindan ilgili olan bir cok

kelime ile cagrisim kurmustur.

Tasavvuf kavrami ile yakindan ilgili oldugunu soéyledi-
gimiz bu kelimelerden biri, ‘saflik ve arinmislik’ manasini
tasiyan ‘Safa’ kelimesidir. Bu kelime ile tasavvuf kavrami
arasindaki yakin ilgiyi belirtmek, saniriz ki gereksizdir. Bu
kavramla ilgili diger bir kelime de ‘yanyana dizilen insanlar
toplulugu’ anlamina gelen ‘saf’ kelimesidir. Bu kelime ta-
savvuf kavrami ile cagrisim yapinca “gerek diismana, gerek
nefse karsi girisilen savasta ‘lk saf’ manasini akla getirir.
Tasavvuf kavrami ile avlu anlamina gelen ‘suffe’ kelimesi
arasinda cagrisim kurulunca ‘kendilerini Allah’a ve cihada
adamis sahabilerin yasadiklar1 Peygamberimizin mescidi-
nin avlusu” hatira gelir. Bu kavramla cagrisim yapan ‘si-
fat’ kelimesi, insanin aklinda ‘glizel sifat ve huy’ kavramini
canlandirir. Bu kavram eski yunancadaki ‘Hikmet, bilgi’
anlamina gelen ‘Sufya’ kelimesi ile ilgili goruldugu takdir-

de ‘belirli sekilde gaybi bilmek’ manasini hatirlatir.

Sozun kisasi, bizzat kelimenin kdkiinde bulunan belir-

sizlik hali, tasavvufun basarisini saglayan faktorlerden bi-
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ridir. Stiphe yok ki bu kelimenin koéku ile ilgili olarak ileri
stUrllen cesitli gériis ve yorumlar, aslinda tasavvufun bir

cok manasini ve degisik cephelerini aciklamaktadir.

Basar1 Allah’tandir.

Tasavvufun Tarifi

Cogu kimseler tasavvufu tarif ederken ahlak unsuruna
agirlik tanirlar. Bu egilim, bizzat sufiler arasinda yaygin
oldugu gibi sufilerin disinda kalan arastirmacilar ile kul-
tar tarihcileri tarafindan da paylasilmaktadir. Simdi bu

egilimi belirten bazi 6rnekler vermek istiyoruz:
Hicri 233 yilinda vefat eden Ebu Bekir Kettani diyor ki:

“Tasavvuf ahlak demektir. Kim senin iyi ahlakini gelis-
tirirse arinmisligini artirmis, yani seni daha temiz daha saf

yapmis olur.”

‘Risaletii’l-Kuseyriyye’ adli esere gore hicri 311 yilin-
da vefat eden Ebu Muhammed Ceriri’ye sormuslar, o da
bu soruya: ‘Her cesit Gstiin ahlak: edinmek, buna karsi-
lik her cesit kéti huydan siyrilmaktir’ diye cevap vermis-
tir. ‘Tezkiretii’l-Evliya’ adli eserde bildirildigine gdére Ebu
Huseyin Nuri, yapmis oldugu iki tariften birinde tasavvu-
fun sekil ve ilim sayilmasini reddederek onun ahlak oldu-
gunu belirtmek tizere ‘Tasavvuf ne sekil ve ne de ilimdir, o
ahlaktir’ dedikten sonra bu diistiincesinin gerekcesini soy-
le aciklamaktadir:

“Cunku tasavvuf sekil olsaydi, bu ugurda gayret gos-
terilerek elde edilirdi. Eger ilim olsaydi, 6grenilerek elde

edilirdi. Fakat o, Allah’in ahlak: ile arhlaklanmaktir. {1ahi

ahlaki ne ilim ve ne de sekil yolu ile edinemezsin.”
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Ebu Hiuseyin Nuri, bu konudaki baska bir tarifinde ta-
savvufu meydana getiren ahlakin (huylarin) ne oldugunu

soyle belirtmektedir:

“Tasavvuf huirriyet, kerem, sadelik (yapmaciliktan uzak-

lagsmak) ve comertliktir.”

Tasavvufu tarif ederken ahlak unsuruna agirlik taniyan
bu egilim hem doguda, hem batida, hem eski ylzyillarda
ve hem de yasadigimiz dénemde yaygin olmakla birlikte
tasavvuf kavramini tam manasi ile ve blitiin yénleri ile ifa-

de edemez.

Su noktayi hemen belirtmek gerekir ki tasavvufu, ahlak
unsuruna agirlik vererek tarif edenlerin, bizzat kendile-
ri, tasavvuf icin baska tarifler de yapmislardir. Bu da en
azindan sunu gosterir: Bu tarifleri yapanlar bile tasavvufu
tarif etmek ve onun sinirlarini cizmek icin sadece ahlak
unsurunu gozénunde bulundurmanin yeterli olamayacagi

gortistindedirler.

Gercekten, Ustin ahlaki ile in yapan, en parlak ahlak
orneklerini kisiliklerinde bir araya getiren ve bodylece fazi-
leti (erdemi) diistince ve siar edinen kimseleri gézden ge-
cirdigimiz takdirde bu kimselerin ahlak alaninda ve bu-
lunduklar: toplum icinde sembol haline geldiklerini gora-
rtiz. Fakat boyle olmalar: stiphesiz onlarin sufi olduklarini

gOstermez.

Mesela eski Yunan toplumuna g6z attigimiz zaman
Sokratin orada fazileti yaymay1 kendisine baslica goérev
edindigini, bu davay: felsefi bir ekol haline getirdigini, ba-
zan ikna yolu ile bazan mantiga dayal tartisma metodu ile
ve kimi zaman da bizzat kendi tutumu ile cevresine 6rnek

olarak, kisacas1 mimkiin olan her yolu, her araci kullana-
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rak ahlak davasini insanlara asilamaya ¢alistigini gértiriiz.
Bununla birlikte Sokrat, gercek anlami ile sufi degildi.

Eski Yunan toplumunu bir yana birakarak Islam
alemine gectigimiz zaman, meseld, insanlik tarihinin en
parlak en seckin ahlak simasi olan Hasan-1 Basri ile kar-
silasiriz. O Hasan-1 Basri ki temizlik ve arinmishig baki-
mindan ahlak anlayisinin sadik bir 6rnegi olabildigi gibi
bunun yaninda etkileyici vaazlari, saglam mantigl ve or-
nek tutumu ile ayni1 zamanda bir ahlak yayicisi olmus-
tur. Fakat bununla birlikte, Hasan-1 Basri, kelimenin asil
manasi ile sufi degildi.

Bununla birlikte, iyi ahlakin tasavvufun temel direkle-
rinden birini meydana getirdigi ve en Usttin ahlak 6rnegi-
nin tasavvufun Grinud oldugu, tabii bir gercektir. Ayrica iyi
ahlakin, prensipten fiili irine kadar uzanan tGm Urdn-
leri ile sufi’nin siar1 oldugu da tabii bir gercektir. O halde
tasavvuf ile ahlak birbirinden ayrilamayacagi gibi sufi ile
ahlak arasinda da kesin bir bagimlilik vardir. Ne beriki
otekinden ve ne de Oteki berikinden ayrilabilir. Fakat bu
gercek, hi¢c bir zaman tasavvufun sadece ahlak oldugu
manasina gelmez.

* % %

Tasavvufu ahlak olarak tarif eden akimin yaninda bir
baska akim daha var ki buna gore tasavvuf Zthd’ olarak
tarif edilmektedir. Cogu kimse ‘Tasavvuf kelimesini isi-
tince aklina Zthd’ kavrami gelmekte, ‘Tasavvuf’ deyince
sadece dunyaya yuz cevirerek uzlet késesine kapanmay

anlamaktadir.

Stuphe yok ki sufi, binlerce milyonluk (milyarlik) ser-
vetlerin sahibi olsa bile diinyada gbézti ve gonlti olmayan

bir kimsedir. Bununla birlikte tasavvuf ile Ztithd ayr1 ayri
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seylerdir. Sufi’nin ayni zamanda zahid olmasi, tasavvufun
zUhd demek olmasini gerektirmez.

* * %

Cogu kimse de sufi ile abid’i (kendini ibadete vermis
kimseyi) birbirine karistirarak cokca ibadet eden birini go-
rup isitince ‘iste bu adam sufidir’ der. Yine stiphe yok ki
sufi, cok ibadet eden, zamanin ¢cogunu ibadetle geciren bir
kimsedir. Fakat farz namazlarina cok sayida nafile ekle-
yen veya devaml sekilde ibadet eden Oyle kimselere rast-
layabilirsin ki bu durum onlarin sufi olduklart anlamina

gelmez.

Halk sufi ile zahidi ve yine sufi ile abid’i birbirine karistir-
dig1 icin Ibn Sina bu ¢ tipi biribirinden ayird etmeye girismis
ve bunun icin ‘el-isardat ve’t-Tenbihat adli eserinde bunlarin
amaclarini ayri ayri belirtmek tizere sOyle demistir:

1- Dlinyaya ve dlinya nimetlerine yliz ceviren kimseye

zahid denir.

2- Devamli sekilde, cogu zamanini namaz, oruc ve ben-

zeri gibi ibadetlerle geciren kimseye abid denir.

3- Tum dusutncesi ile Mukaddes Dergaha yonelen ve ic
alemini devaml sekilde Hak nurunun akisina hazir tutan
kisiye de Arif denir.

Ibn Sina’ya gore sufi, arif denen kimsedir.

Sézlerine devam eden ibn Sina bu konuyu ele alan bas-
ka bir ¢oklarinin gériisinti paylasarak, kimi zahidin ayni
zamanda abid ve kimi abidin ayni zamanda zahid olabile-
cegini, boylece bazan hem ziihd ve hem de ibadet vasifla-
rinin ayni kiside bir araya gelebilecegini, fakat boyle bir
kimsenin ztihd ve ibadet vasiflarina ragmen sufi sayilama-
yacagini belirtmektedir.
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Fakat hi¢ stiphe yok ki sufi, ayni zamanda hem zahid
hem de abiddir. Bununla birlikte sufinin ibadet ve zihdu
ile sufi olmayanin ibadet ve ztthdd arasinda kesin bir fark
vardir. Bu kesin fark, tislib ve metoddan cok, amacg baki-

mindan kendini gosterir.

Buyuk sufi seyhlerinden biri olan Rabiatii’l-Adeviyye,
baska bir ¢cok sufi seyhi gibi bu kesin farki, etkili bir dil-
le belirtmistir. Blyuk sufilerin bu konuda soylediklerinin
ortak 6zeti sudur: Sufi olmayan zahidlerin amaci, ahiret
nimetlerinden yararlanmaktir. Bu da bir cesit alis-veris
gibidir. Yani, sufi olmayan zahid, diinya nimetleri karsili-
ginda ahiret nimetlerini satin alan bir kimsedir. Oysa sufi,
Allah’dan baska herhangi bir seyin kendisini mesgul et-
mesinden, oyalamasindan kagindig: icin diinyadan uzak
durmakta, ona yltz cevirmektedir.

Ibadeti ele alinca da ayni durumla karsilasiriz. Sufi ol-
mayan normal abidin amaci cennete girmektir. Denebilir
ki o, Ucretini ahirette alabilmek icin dlinyada amel isle-
mektedir. Bu Ucret, sevap ve ecirdir. Bu bakimdan nor-
mal abid aksam olunca tUcretini alabilmek amaci ile glin
boyunca calisan bir isciye benzetilebilir. Oysa sufinin iba-
deti, O ulu Allah ile iliskisini devam ettirebilmek, onun-
la arasindaki muinasebetin kesintisizligini saglayabilmek
icindir. Baska bir deyimle, sufi, ulu Allah ibadet edilmeye
layik oldugu ve ibadet Allah ile kul arasinda ytlice bir bag
olusturdugu icin ibadet etmektedir. Yoksa onun ibadet et-
mesi, herhangi bir sey umdugu veya herhangi bir seyden
korktugu icin degildir.

Yukarida adindan bahsettigimiz buytk sufi seyhi

Rabiatti’l-Adeviyye, bu egilimi su anlama gelen so6zlerle

ifade etmektedir: ‘Allah’im, eger ben sana cehenneminden
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korkarak ibadet ediyorsam, beni oradan hi¢ ¢cikarma. Eger
cennetine girmek timidi ile sana ibadet ediyorsam, bana
oranin yuzunu bile gdsterme. Fakat eger ben sana ytlice
cemalini gérmek ugruna ibadet ediyorsam, beni cemalini

gormekten mahrum etme.’

Gerek zihdun gerekse ibadetin amaci ile ilgili bu 6zel
bakis acisi, yani bunlarin her ikisinin de sadece Allah r1-
zas1 gayesine dontk olmasi, sufilere gore s6z gdétlirmez ve
baska turlisti distnulemez, gayet normal bir bakis aci-
sidir. Onlarin cevresinde ve onlarin havasinin olusturdu-
gu ortamda bu zihniyet yadirganmaz bir bedahet sayilir.
Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

V5 5535 Soduls salls 89481l 6435 G5t Sl g L ol

G &l GIAET 42 b U5 DA 8eiadl 30y LR 5 o3ie Jie 35

38 8541 585 &5 22315 6,88

“Suf Allah'in cemali ugruna (veya O'nun rnizast kazan-

mak timidi ile) sabah aksam Rabb'lerine dua edenler ile bir-

likte sen de nefsini sabretmeye zorlayarak O'na dua et.””

Bu duruma gore tasavvuf, ne sadece ahlak, ne sadece
ziihd ve ne de sadece ibadettir. O, ytce ahlaki, erisilmez
zUhdu ve her tarlt yabanci unsurdan arinmais ibadeti icine

almakla, kapsamakla birlikte baska bir seydir.

Tasavvufun tarifi ile bagbasa kalmadan 6nce sdylenmesi
gereken son birkac s6ziimtiz daha olacak. Bir de tasavvuf
ile kerametleri, olagantistti halleri birbirine bagl goérenler

vardir. Oysa tasavvuf, kerametler ve olagantstt haller de-

75 Kehf Suresi, 28.
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meti demek degildir. Tasavvuf, kerametleri ve olaganiisti
halleri asan bir seydir.

Kerametler meselesi, sufilerin Uizerinde fazla durma-
diklar bir konudur. Daha dogrusu onlar kerametleri, bu
yolun baslarinda rastlanan ve belirlenmelerine vesile olan
kimsenin kalbine strir veren haller sayarlar. Fakat Allah
tarafindan bu hallerin ortaya cikmasina vesile olarak seci-
lenler eger simarir da bu haller ile yetinmeye kalkisirlarsa
bu durum, o kimselerin hentiz tasavvuf zeminine saglam
sekilde ayak basamadiklarini, hentiz bu alanda seckin bir

mertebeye ulasamadiklarini gosterir.
Peki o halde, tasavvufun dogru (sahih) tarifi nedir?
Bu soruyu cevaplandirabilmek icin bu terimin kapsadi-

g1 gercek manay1 yakalamaya, kavramaya calisan bir kag
tarifi nakledelim:
1- Hicri 268 yilinda vefat eden Ebu Said Harraz, ken-

disine ‘tasavvuf nedir?’ diye soranlara su cevabi vermistir:

“Tasavvufcu, Rabbi tarafindan kalbi arindirilip nurla
doldurulan ve Allah zikrederken lezzet pinarina dalabilen

kimsedir.”

2- Hicri 297 yilindan vefat eden Clineyd-i Bagdadi de
tasavvufu tarif ederken soyle diyor:

“Tasavvuf, Hakk’in (Allah’in) seni senden o6ldurerek

(aywrarak) kendisi ile hayata kavusturmasidir.”

3- Hicri 322 yilinda 6len Ebu Bekir Kettani ise bu ko-
nuda soOyle diyor:

“Tasavvuf, ar1 (saf) génul ile misahededir.”

4- Hicri 348 yilinda vefat eden Cafer Huldi’nin ayni ko-
nuda soéyledikleri de sunlardir:
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“Tasavvuf, ubudiyyet (kulluk) ugrunda nefsi eriterek
beseriyetten (insan olma niteliginden) siyrilmak ve varligin
timu ile Hakk’a (Allah’a) g6z dikmektir.”

S5- Buyuk sufilerden bir digeri olan Sibli, kendisine

‘Tasavvuf nedir?’ diye soranlara su cevabi vermistir:

“Tasavvufun basi Allah1 tanimak, sonu da O’nun tek ve
ortaksiz oldugunu ifade etmektir (O’nu tevhid etmektir).”

Bu tariflerin icinde, Ebu Bekir Kettani’nin yapmis ol-
dugu tarife bakarsak, onun kisa bir ifade icinde, iki un-
suru bir araya geldigini gériritiz. Kanaatime gore tasavvu-
fun tarifi, bu iki unsurun gercek anlamda birlesmesinden
meydana gelir. Bu unsurlarin biri arag, 6btirti de amac’tir.
Arag, gonul arilig: (safa) ama¢ da musahededir. Bu tarife

gore tasavvuf, hem yol hem de amactir.

Tasavvuf, yol (tarikat) olarak ele alininca, bizzat adinin
isaret ettigi bir takim unsurlar1 kapsamina aldig1 goralur.
Boyle bir adin takilmis olmasinin ve bu zimrenin boyle bir

unvani benimseyisinin, belki de bir hikmeti budur.

Mesela bir coklari, derler ki ‘sufiler, génulleri ar1 ve
eserleri (geride biraktiklart her sey) tertemiz oldugu icin
Sufi adini almislardir’. Bisr b. Haris der ki: ‘Sufi, kalbini
aritip Allah icin hazir hale getiren kimsedir. Bir baska sufi
buytgu de der ki ‘Sufi, tim davranislarini Allah icin aritan
(saflastiran) Allah tarafindan kerem safligina sahip kilinan

kimsedir.’

Bu soézlerin sahipleri, tasavvuf kelimesinin ariligina
(safliga) isaret ettigini belirtmek istiyorlar. Fakat bu isaret
s6zltk 6lctilerine boyun egmez. Zaten adi tistlinde, ‘isaret’
olduguna gore bunun so6zluk o6lctleri ile bagdasip bagdas-

madigini tartismak haksizlik olur.
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Bazi kimseler de derler ki sufilere bu ismin takilmasi-
nin sebebi, bu kimseler sirf Allah’ dtstnmeleri, kalble-
ri sadece O’na déntk bulunmasi ve gontlleri her zaman
O’nun huzurunda durmalari bakimindan, Allah katinda
ilk safi teskil etmeleridir. Bu s6zUin sahipleri de tasavvuf
kelimesinin saf (insan dizisi) kelimesine isaret oldugunu,
yani Allah’a ulastiracak amel islemek ve O’nun ugrunda
cihad etmek konusunda ilk safta bulunmay: hatirlattigini
belirtmek istiyorlar.

Tasavvuf kelimesinin Peygamberimiz (salat ve selam
Uzerine olsun) zamaninda yasayan ‘Suffe ehli’ne isaret et-
mesine gelince bu isaretin anlami, onlarin ibadet ve te-
hecctide duisktinltklerini, diinyaya 6nem vermeyislerini ve
her zaman Allah yolunda cihad etmek icin hazir bekledik-
lerini akla getirmektedir.

Bunlarin yaninda tasavvuf kelimesi, sifat kelimesine,
yani kalbin maddi seyler ile ilgisiz sekilde sadece Allah’a
bagli olmasi anlamina gelen yUice sifata da isaret eder.
Buttin bunlar, tasavvufun arac¢ (vesile) unsuru ile ilgili
sozlerdir. Fakat sunu belirtmek gerekir ki tasavvuf kelime-
sinin isaret ettigi, cagrisim kurdugu bu araclarin da baska
araclar1 vardir. ‘Baska aracglar’ dedigimiz kategoriye giren
bu araclardan birini sufiler soyle ifade ederler: ‘Sufi hicbir
seyin maliki olmayan ve hic bir seyin ve kimsenin mulka
olmayan kimsedir.” Bu s6zu soylerken sufinin, arzu ve ih-

tiraslarinin koélesi olmadigini kasdederler.

Bu s6zlin méanasi ¢cok genistir. Bu s6z, sufinin, enine-
boyuna tiim diinyaya sahip olsa bile ona bagimli olmaya-
cagini, rahatlik disktnligl, devlet adamlarina yaltaklan-
ma ve mal pesinde kosma gibi faziletle bagdasmaz sifatla-

rin bagimliligindan siyrilmis olacagini ifade eder.
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Bu araclarin nihai amaci génul safligina ulastirmaktir,
insan gonul safligini elde edince, mtisahedeye, kelimenin
tam anlamzi ile hazir hale gelmis olur. O zaman, ulu Allah,

eger dilerse bu imtiyazi kuluna bagislar.

Iste bu miisahede mertebesi, marifetin en ytice derece-
sidir. O, keskin suurlularin, melek yaradilishilarin ve ilahi

sahsiyetlerin ugrunda kostugu nihai amactir.

Demek oluyor ki tasavvuf, tasavvufun musahede de-
mek oldugunu, musahedeye ulastiran bir yol oldugunu,

kelimenin kamil manasa ile bilmektir.

Tasavvufun yolu ve amaci konusunda Gazali’ye bagvur-
mak istersek onun ‘fhyaii Ulumi’d-Din’ adli 6ltimstliz ese-
rinde sOyle dedigini gérurtz:

“Tarikat, nefse karsi muticadeleyi 6n plana almak, koéta
sifatlar1 (huylari) atmak, diger her seyle iligkiyi keserek
gayretin olancasi ile Allah’a yonelmektir. Bu dereceye ula-
sinca ulu Allah kulunun kalbine egemen olur ve oray1 ilim

nurlan ile aydinlatmay: kendisi tizerine alir.

Kalbin isini Allah kendi tizerine alinca oraya rahmet ya-
gar ve her tarafina nur dogar, gégus genisler, kulun 6ntn-
de melekit aleminin sirlari acilir, ilahi rahmetin 1[GtfG sa-
yesinde kalbin tizerini 6rten perde kalkiverir de orada ilahi

sirlarla ilgili gercekler parildamaya baslar.”

Iste, Gazali’nin anlattig1 bu safhaya varilinca mtisahede

mertebesi belirir.

Asagidaki tatl fikra, mtisahedenin aracini (vesilesini)

sade ve yalin bir Gisldb ile tasvir etmektedir:

Buyuk sufilerden Ztnun anlatiyor: Bir gin Sam
(Suriye) sahillerinden bir yerde bir kadina rastlamistim.
Kendisine ‘Allah sana rahmet etsin, nereden geliyorsun?’
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diye sordum. Bana su cevabi verdi: Yataklarindan firlayip
kalkarak korku ve imit icinde Rabb’lerine dua eden bir ce-
maatin yanindan geliyorum’. Arkasindan kendisine ‘Peki
nereye gitmek istiyorsun?’ diye sorunca bana su cevabi
verdi: ‘Ne ticaretin ve ne de alig-verisin Allah zikretmek-

ten alikoymadig erlerin yanina gitmek istiyorum.’

Kendisine ‘séztinti ettigin erlerin niteliklerini anlatir mi-

sin? deyince bana asagidaki siirle cevap verdi:

Onlar tiim endiseleri Allah ile ilgili olan bir cemaattir
Herhangi bir kimseye dayanan bir endiseleri yoktur

Bu cemaatin amact, Mevldlar: ve Efendileridir

Amaclart olan tek ve otoritesi tartismasiz Allah, ne gtizel

bir amactir

Diinya ve seref onlarin umurlarninda degildir

Ne de dtinyanin nimetleri, hazlart ve coluk-cocugu

Alimli ve yakisikl elbiseler giymek de umurlarinda degildir
Herhangi bir beldede refah ve mutluluk icinde oturmak da

Onlar sadece dyle bir konaga varmak icin aralarinda
yansular ki

O konaga varmak tizere atilan her adim insant ebedi
uzakliga yaklastinir

Onlar kuytu vadilerin ve dere kenarlarin tutkunlardwr

Yiiksek daglarda onlara tek-tiik rastlayabilirsin

Sufilerin amaci olan mtisahede hali, ayn1 zamanda her
‘Eshedt en la-ilahe illellah’ (Allah’dan baska ilah olmadi-
gina sehadet ederim) deyisimizde dile getirdigimiz gercegin
gercek manadaki ifadesidir.

Iste sufi dili ile séylemis oldugu bu sézlerin tasidigi manay:
fiillen gerceklestirebilmek icin degisik araclardan (vesileler-
den) yararlanarak devaml gayret sarfeden kimsedir.
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Hi¢ stphe yok ki orada burada karsimiza cikan ve sa-
yilari belki de binleri asan bir cok tasavvuf tarifleri, cogu
kere, tasavvufu belirli bir acidan ifade eder. Bu belirli ac1
kimi zaman arac (vesile), kimi zaman da amag¢ unsuru ile
ilgili olabilir. Fakat boyledir diye bu tariflerin hic¢ birine
kesinlikle hatalidir denemez. Asil hatali tutum, bu tarifle-
ri, gercegin eksiksiz bir ifadesi olarak kabul etmek, onlar-
dan bunu beklemektir. Tasavvuf gercegini eksiksiz olarak
ifade edebilen tek tarif Kettani tarafindan yapilmis olan
‘Tasavvuf, gontl arinmishigl (safa) ile mtsahededir’ seklin-
deki tariftir.

Tasavvufun Kaynaklari

Gerek batili sarkiyat uzmanlari, gerekse Islam tasav-
vufu konusunda yazi yazan diger arastirmacilar, ruh ve
yasama tarzi olarak Islam tasavvufunu ya Hind ve eski
Yunan gibi tamamen yabanci bir kaynaga veya Kur’an-i
Kerim ile Peygamberimizin (salat ve selam Ulzerine olsun)
hayatinin da aralarinda bulundugu birden cok sayidaki

kaynaga dayandirmaya kalkisirlar.

Daha tarafsiz ve iimli gériinen bir kisim arastirmacilar
da tasavvufun dogusunu saglayan ana faktoérin Kur’an-i
Kerim ile Peygamberimizin hayat: oldugunu, ilk tohumunun
bu iki kaynaktan ciktigini kabul etmekle birlikte daha sonra
Hind, eski Yunan, Fars ve Hristiyanlik gibi yabanci kultir-
lerin devreye girerek Islam tasavvufunu etkileyip gelistirdigi,
hatta kanaatlerine gére Islamin ruhuna ve karakterine uzak
saydiklar: bazi diistiincelerin s6z konusu yabanci kultirlerin
etkisi ile tasavvufa girdikleri gériistint ileri stirerler.

Unlti sarkiyat uzmani1 Luois Mansignon'un acikca

‘Tasavvufun kaynaklarini arastirma konusuna gelince, bu
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alanda kesin sonuca ulasabilmenin hentiz ¢cok uzaginda-
y1z’ demesine ragmen gerek batili sarkiyat uzmanlari ve
gerekse onlarin yolundan giden diger arastirmacilar, yine
de 1srarla tasavvufu belirli bir kaynaga veya aralarinda
Islamin bazan bulundugu, bazan da hi¢c bulunmadig bir-

den cok sayida kaynaga dayandirmaya kalkisirlar.

Bu arastirmacilarin bazilarina bakacak olursaniz, ta-
savvuf Islama baska kaynaklardan girmis yabanci bir
unsurdur. Bu yabanci kaynak ya Sam (Suriye - Filistin -
Lubnan yoresi) kesisleridir -Mircos’un goértistdur-, ya eski
Yunan kaynakli yeni Eflatunculuktur, ya Zerdustgtuluktir
veya Hind fakirleridir.

Sunu da belirtmek gerekir ki bu konuda sarkiyat uz-
manlar1 birbirleri ile tartismaya giriserek birbirlerinin
gortslerini curtttyorlar. Hatta, aralarinda Oyleleri var
ki daha 6nce savunmus oldugu goértst birakarak baska
bir géortisti benimsiyor ve hayatinin degisik dénemlerinde

farkli kanaatler ileri strtyor.

Mesela sarkiyatci Tholke énceleri Islam tasavvufunun
Zerduistilik kaynagina dayandigini ileri stirerken sonralari
yuz seksen derecelik bir dontisle bu diisinceden vazgecerek
tasavvufun bultliin s6zI1t unsurlarini Peygamberimizin (salat
ve selam Uzerine olsun) 6grettigi bilgilerle O'nun hayat tar-

zina dayandirmanin mimkiin oldugunu savunmustur.

Bu konu ile ilgili olarak Prof. Ebu Ala Afifi gayet hakh
olarak soyle diyor:

“Miladi ondokuzuncu ytzyilin ikinci yansinda Misir’da,
Hindistan’da ve diger Islam tilkelerinde kitap yayinlama
hareketi basgdsterince, bunun yaninda Bulak sehrinde
ozel kraliyet basimevinin yayinlari bir sel gibi akmaya bas-

layinca, sadece tasavvuf konusunda degil, Islamiyet ile il-
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gili arastirma dallarinin timutinde ilmi arastirmalarin mec-

rasi1 degisiverdi.”

Iste buna bagl olarak hem Prof. Thélke’nin kendisi hem
de dayandig delil ve gerekceler de degisti. Boyle olunca,
hayatinin ilk déneminde Islam tasavvufunun Zerdustilige
dayandigini soylerken gosterdigi delil ve gerekcelerin de
kesin oldugunu kabul etmistir.

Prof. Tholke'nin zamaninda tasavvufi eserlerin yete-
rince yayinlanmamis oldugu gercegini gézéntinde tutarak
onun basina gelenleri mazur gérmek mimkuUn ise de ayni
seyin Prof. Nicolson’un da basina gelmis oldugunu unut-
mamak gerekir.

Prof. Nicolson, énceleri, islam tasavvufunun dogusunu,
hicri ictincii ylizyil basinda Islam alemine giren yaban-
c1 kultarlerin etkisine dayandirmistir. Ona gore bu etkiyi
saglayan en 6nemli ve en bariz faktér, Zinnin-1 Misri ve
Maruf el-Kerhi gibi buyutk sufilerin dénemine kadar Misir
ve Sam dolaylarinda yayginligini stirdirmus olan son doé-

nem yeni Eflatunculugu idi.

Nicolson'un bu dénemdeki goériisinti dogrudan dog-
ruya kendi kaleminden 6grenmek istersek soyle dedigini
goéruruz:

“Fakat suna kesinlikle inaniyorum ki gercek anlamda ta-
savvufun icinde dogdugu tarihi sartlar inceledigimiz zaman,
onu Hint veya Fars kaynaklarina dayandirmamiz mimktin
olmaz. Bu duruma gore tasavvufu, eski Yunan distncesi
ile dogu dinlerinin, daha acik bir ifade ile yeni Eflatunculuk
akimi ile Hristiyanligin ortak Girtinti saymamaiz gerekir.”

Ayni Nicolson, daha sonra ‘Dairetti’l Maarif’ ansiklope-
disinde tasavvuf maddesini yazarken, bu goértistinden vaz-
gecerek sOyle diyor:
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“Islam tasavvufunun dogusu konusu, simdiye kadar
yanlis sekilde ele alinmistir. Bu arada cogu ilk dénem aras-
tirmacilari, giiciinii ve hayatiyetini Islam imparatorlugunu
meydana getirmis olan tim milletlerden ve ztimrelerden al-
mis olan bu buytk akimin dogusunu, Hind distncesini
veya yeni Eflatunculuk gibi tek bir kaynaga indirgeyerek
(irca ederek) aciklamanin yahud da bu konuda gercegin tt-
munu degil de sadece bir yontinti kavrayabilen degisik fara-

ziyeler ileri sirmenin mimkun oldugunu sanmislardir.”

Prof. Luois Mansignon, Nicolson'un, bu konuda sonra-
lar1 benimsemis oldugu goértist aciklarken soyle diyor:

“Nicolson diyor ki: Tasavvufun Islama baska kultiir kay-
naklarindan girdigini séylemek dogru degildir. Dogrusu
su ki Islam sufilerini baska kulttirlerdeki benzerlerinden
ayiran tasavvufla ilgili gériisleri, islamin ortaya cikisindan
itibaren Kur’an ve hadis okurken, bizzat islam cemaatinin
kalbinde dogmus ve bu gortsler, gerek bu cemaatin, ge-
rekse bu cemaati meydana getiren fertlerin basindan ge-
cen olaylar ile belalardan etkilenerek gelismistir.”

Prof. Mansignon, Nicolsun’'un go6ristinil aciklamaya

devam ederek soyle diyor:

“Tasavvufun ana maddesi, saf bicimde Islam ve Arap
kaynakli olmakla birlikte, kendisine katilan veya kanatlar:
altinda gelisen yararli yabanci unsurlarin varligini da ka-
bul etmemiz gerekir.”

Nicolson’un bu goériist, asagi-yukari Prof. Mansignon’un
gortiistintin bir benzeridir. Bilindigi gibi Mansignon’a gore
tasavvuf tek kaynaga dayanmaz. Onun birinci derecedeki
kaynagi Kur’an’dir. Tasavvuf dogusunu ve yasamasini bu
kaynaga borcludur. ikinci derecedeki kaynag: hadis, fikih
ve bunlar disinda kalan diger Islam ilimleridir. Sonuncu
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kaynagi da Islamin ilk dénemlerinde cemiyetin yapisini et-

kilemis olan yabanci ilim ve kalttr unsurlaridir.

Bircok sayida yazarin tafsilath yazilar yazarak genis bo-
limler meydana getirmesine, yogun emekler harcamasina
mal olan bu kabarik sayili gértis farklari, bittin gtriltulere
ragmen son bulmamis ve son bulacaga da benzemeyen ha-
raretli tartismalar, olsa olsa, meseleyi bu sekilde ele almanin,
problemi bu bicimde ortaya koymanin kokten hatali oldu-
gunu gosterir. Meseleyi ortaya koyarken islenen temel hata,

yaniltici bir sebep kavramindan hareket edilmis olmasidir.

Tasavvuf konusunu arastiranlar yazarken, bu konuyu
insan emeginin Grtind olan (kesbi) ktlttir unsurlari gibi ele
almislar, onu da digerleri gibi bir kalttr dali saymislardir.
Baska yerlerden etkilenme, gelisme ve taklit etme (6zen-
me) gibi olaylar, insan emeginin triin olan kultlr unsur-
lar1 icin s6z konusu olabilir. Mesela, genel olarak kulttira-
nu kendi disindaki cevresinden edinmis olan herhangi bir
sair, yazar veya disunur, okuduklar ile cevresinde mey-
dana gelen olaylarla ve bu cevredeki gelismelerde edindigi
intibalarin kendisinde meydana getirdigi intibalarla (izle-
nimlerle) sekillenir ve rengini bulur. Boyle olunca, onun
vermis oldugu urtnler, dis cevreden almis oldugu etkile-
rin sonugclaridir. Bu kural icinde yasadigi ortamin yankisi
olmayacak derecede koklt sahsiyete sahip olan yazar ve

dusuntrler disinda herkes icin gecerlidir.

Fakat gerek tasavvuf gerekse sufiler bu kuralin kap-
samina girmez. Eger 6lctlt ve sinirli sekilde konusmak
istersek, elimizin altindaki meselenin iki y6nt oldugunu
gorurtz. Bu yonlerden biri tasavvuf tipi hayata kars: du-
yulan egilim veya tasavvuf yoluna koyulma istegi, ikincisi

ise tasavvuf suurudur.
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Tasavvufi davranig tarzina karsi duyulan meylin (egi-
limin) kaynagi katiksiz bicimde derunidir. Yani cevreden
kaynaklanan herhangi bir dis faktérden cok insanin ic
dinyasindan gelen etkilere dayanir. Buna gére insanda
boyle bir egilimin belirebilmesi icin 6nce, icinde dogustan
gelen ferdi ve sahsi bir istidadin (yatkinligin) varolmasi ge-
rekir. Bu istidat varolunca, fiilen tasavvuf yoluna koyula-
bilmesi icin ufak bir s6z, kirint1 halinde bir dtistince, basit
bir isaret veya herhangi bir olay yeterlidir. Istidadinin etki-
si ile boylesine basit bir sebebin etkisi altinda kalan insan
‘Ben Rabb’ime gidiyorum’ diyerek fiilen Allah’a dogru yola
cikar. Tirnak icine aldigimiz ctimle Kur’an-1 Kerim’in bir
ayetidir. Bu mukaddes ctimlede ifadesini bulan kesin ka-
rarliligin varolabilmesi icin insan1 bu yola sevkeden fitri bir
istidadin bulunmas gerekir. Ne Eflatun felsefesi, ne Hind
mistisizmi, ne Fars Zerdustizmi, dogustan getirilmesi ge-
reken bu istidadin yerini tutamaz. Tasavvufa yonelen kim-
se Yeni Eflatunculugu okumus olabilecegi gibi okumamais
da olabilir. Yine bu kimse Hind mistisizmi hakkinda bilgi
sahibi olabilecegi gibi boyle bir meseleden hi¢ bir haberi
de olmayabilir. Buna karsilik, Yeni Eflatunculuk alaninda
uzman olan kimseye, sufi olma konusunda bu uzmanligi,
tirnak ucu kadar bile bir yarar saglamaz. Hind distincesi
alaninda uzman olan kimse i¢in de durum aynidir.

Mesela Imam Gazali, tasavvuf yoluna koyulmadan énce,
tasavvuf seyhlerinin tim eserlerini okumustu. Bunu biz-
zat kendisi soyle anlatiyor:

“Benim icin ilim amelden daha kolay oldugundan dola-
y1, ise tasavvuf ilimleri 6grenmekle basladim. Bu amacla
Ebu Talib-i Mekki'nin ‘Kut’til-Kulib’ adl1 eserini; Haris b.
Muhasibrran eserlerini; Clineyd, Sibli, Ebu Yezid Bistami
(Kaddesellahu ervahehum) ve benzerleri gibi ileri gelen sufi



238 El-Munkizii Mine’d Dalal

sehlerinin bize kadar gelen vecizelerini inceledim. Boylece
ilmi yonden, safilerin amaclarina vakif oldum, onlarin yolu
ile ilgili olarak isiterek ve 6grenerek elde edilebilecek her
seyi elde ettim.”

Fakat butin bunlar Gazaliyi sufi yapmaya yetmemis-
tir. Hatta bu eserleri okumus olmaktan baska eski Yunan
felsefesi konusundaki bilgisinden daha dogrusu derin uz-
manligindan bile fazla fayda gérmemis olan Gazali, sonun-
da -kendi ifadesi ile- ‘Sufilerin en orijinal 6zelliklerini ilim
yolu ile degil, bizzat tadarak, yasayarak ve sifatlar: degisti-
rerek ulasilabilecegini kesinlikle anlamistir.’

Buna gore tasavvuf, su veya bu akimdan etkilenen
emek Urtnt bir kaltir unsuru degildir. Tersine o, insanin
ancak uzlette, nefis terbiyesi ile mticahede ile nefsi aritma,
ahlaki olgunlastirma ve kalbi saflastirip Allah’ zikretmeye
adama 6zlemi ile ulasilabilecek olan bir zevk (tadma) ve

muisahede halidir. Iste tasavvuf suurunun 6zt de budur.

Demek ki tasavvufun en orijinal, baska seylere en ben-
zemez Ozelligi ifade edilmesi mUmklin olmayan bir suur-
dur. Cunku tasavvuf yolunda insan 6yle bir mertebeye
ulasir ki yine Gazali'nin deyimi ile ‘Bu mertebeyi anlat-
maya ifade ve s6z sinirlar1 dar gelir. Bu mertebe ile ilgili
olarak bir seyler anlatmaya kalkisan kimsenin agzindan
cikan her s6z, kacinilmasi imkansiz, apacik bir hata ve
bariz bir yanilgidir.” Boyle bir hale mazhar olan kimsenin
-Gazali'nin tavsiyesine uyarak- su beyitten baska hic¢ bir

sOz sdylememesi gerekir:

Olan oldu, ne oldugunu hatirlamiyorum,
Olant hayra yor ve ne olup bittigini sorma

Buna gore sufilerin miisahedeleri, emek trinu olarak

elde edilmis kultdr unsurlar: degildir. Bu ylizden, onlarin
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kaynagini disarda arayamayiz. Boéyle olunca tasavvufun
kaynaklarini inceleme veya arastirma konusu yapmak,
prensip itibari ile yanlis bir tutumdur. Bu hataya, ancak
tasavvufu hi¢c anlamamzis, az veya cok ondan hic bir sey
tadamamis olanlar dusebilir.

Bu duruma gore ulasmak istedigimiz sonu¢ sudur:
Tasavvuf egilimi, bu yola koyulma istegi, dogustan gelen
bir istidada (yatkinliga) dayanir. Sufi zevkine sufi suuruna
ve sufi marifetine gelince bu ancak nur ve hidayet kayna-
gindan elde edilebilir.

Tasavvufun Dogusu

Tasavvuf, diistince ve hayat tarzi olarak, ilk insanla bir-
likte, ortaya cikmistir. Yani insanlik kadar eski bir gecmise
sahiptir. Bu iddiay1 ispat edecek delil gésterilemez. Ctinka

insanin ortaya ¢ikisi, yazinin bulunusundan éncedir.

Fakat surasi ispata muhta¢ olmayan (bedihi) bir ger-
cektir ki insanoglu, ilk ortaya cikisindan beri, gayb: bil-
meye, tabiat-6tesi alemden haberdar olmaya, hatta gecerli
bir vesile (arag) yardimi ile bu alemle iliski kurmaya kars:
buyutk bir merak besleyegelmistir. Bu sekli ile bu distn-

ceyi, genel olarak buitlin semavi dinler onaylar.

Cunkt butin semavi dinler Hz. Adem’in (selam Uzeri-
ne olsun) Peygamber oldugunu, ulu Allah’in secilmis bir
kulu oldugunu, Allah ile iliskisi oldugunu ve ulu Allah’in
ona tim esyanin (nesnelerin) isimlerini 6grettigini kabul
ederler. Nubuvvet (Peygamberlik) tasavvufdan daha ytk-
sek bir derecedir. Nubuvvet tasavvufu kapsamina alir, fa-
kat ondan daha 6tede ve daha fazla bir seydir. Ntibtvvet
(Peygamberlik) veliligi de icine alir, fakat ondan daha
yuksek ve ylce bir mertebedir. Clinklti peygamberlik,
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dogrudan dogruya Allah tarafindan secilmek demektir.
Nitekim Kur’an-1 Kerim’de “Allah, Adem’i, Nuh’u... secti’’®

buyurulmustur.

Genel olarak tim semavi dinler, bilginin kaynag ko-
nusunda ne tekamul teorisini ve ne de cevrecilik teorisi-
ni onaylamazlar. Bu teoriler, insan aklinin tarih boyun-
ca muhtelif sathalardan gectiginin ve aklin seviyeli bilgiye
kars1 merak duymasinin oldukca yeni bir gelisme oldugu-
nu, yani olgunlasip gelisince ortaya ¢iktigini ileri stirerler.

Gercekte, aklin cesitli safhalari oldugunu, arka arkaya
gelen bu safhalar1 onun gelisme derecesini belirttigini gos-
teren tek bir delil bile yoktur. Tersine, bu konudaki btittin
deliller, sahip oldugu kazanilmis bilgi yikti bakimindan
degil, fakat 6zU itibari ile akil, en basta ne ise yine o oldu-
gunu gosterir. Yani, ilkel kabul edilsin veya uygar sayilsin,
ilkinden giintimutizdeki sonuncusuna kadar buttin insan-

larin akli, 6zt bakimindan aynidir.

Mesela Afrika’nin ilkel kavimleri arasindan bir cocuk
alip Avrupa’nin en uygar yorelerinden birine getirip yerles-
tirelim; bu ¢ocuk bUyuytnce bir Avrupali gibi olur. Yine
bunun gibi en uygar Avrupa toplumlarindan birinde dog-
mus olan bir cocugu dogar dogmaz alip Afrika’nin ilkel ka-
vimleri arasina goéttirelim, bu cocuk da buyuytnce cevre-
sindeki Afrikalilar gibi ilkel olacaktir.

Su halde insan akli, 6zi bakimindan, ilk insanda ne
idiyse ginimliz insaninda da odur. Degisen, kazanilmis
bilgi yukudur. Uygar insani ilkel insandan ve yirminci
ylUzyil insanini miladdan 6nceki insandan ayiran, farkl
yapan, sadece bu bilgi yuktdur.

76 Al-i Imran Suresi, 53.
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Oysa hatirlamak gerekir ki tasavvuf varolusu ve gercek-
lik kazanmasi bakimindan tabiat bilgisi, kimya, astronomi
ve benzerleri gibi emek Girinu bilgilere muhtac degildir. O
yalnizca, dogru bir inanc¢ temeline muhtactir.

Dogru (sahih) inang¢ sistemi de ulu Allah insanoglunu
yaratip da kendisine ruhundan bir soluk tflemis oldugu
andan beri vardir. Bu ilahi soluk veya insandaki bu ilahi sir
yahut insanin icinde bulunan bu ilahi ruh yahud da insa-
nin gégstindeki bu kalb -adina ne denirse densin- dogru bir
dini inanc¢ temeline dayaninca ve bir de insan olanca gayreti
ile arinma ve saflagsma yoluna koyularak ytice alemle ilis-
ki saglayacak elverisli verilere (araclara) yapisinca, Allah’in
yardimi ile giintin birinde insan, amag¢ edindigi tabiat-6tesi
alemle iliskiye ve bu iliskiden bekledigi tirin olan marifete
ulasir. Yani tabiat-6tesi alemin bilgisine erer. Bu mertebe,
maddenin bagimhiligindan kurtularak, duyular aleminin
Usttine yukselerek ilahi bir nitelik kazanmak isteyen bircok
seckin vicdanin gbéz dikmis oldugu tath bir emeldir.

Bu tip insan, her zaman ve her yerde varolmustur.
Fakat tabii ki her yerde sik sik rastlanan bir tip degildir,
Ibn-i Sina’nin deyimi ile ‘Hakk’in kati, her yolcuya yol ol-
mayacak ve tek-tiik kisiler disinda herkes tarafindan ula-
silamayacak derecede ytice bir kattir.” Insanoglunda bi-
linmezi kesfetme, gizli sirlar1 6grenme ve gayb aleminden
haberdar olma merak: varolduguna, butin bu 6zellikler,
bazi karakterlerde dogustan bulunduguna gére bu insan
tipinin ilk insandan beri varoldugunu distinmek, akla uy-
gun bir distncedir.

Buna gore tasavvuf, insan varoldugu andan beri var
olmus olan bir egilimdir. Eski Yunan uygarligindan 6nce
bilgi ile ilgili calismalar normal bir sekilde ytrtiyordu. Yani
duyu organlari kendi alanlarinda istedikleri gibi at oynatir-
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larken aklin da istedigi gibi at oynattig1 bir arastirma alani
vardir. Bunlar yaninda, 6zellikle, eski Hind ve Misir uy-
garliklarinda, basiretin uzmanlik alanina giren bir tabiat-
otesi aleminin varoldugu kabul edilmisti. Bu uygarhklarda
fonksiyonlarin biribirine karistirilmasina ve herhangi bir
bilgi aracinin yetki alanini asip 6ébur bilgi aracinin uzman-

lik sahasina g6z yumulmazdi.

O zamanlar bilgi alanlar1 kesin sinirlarla birbirinden
ayrilmisti. Bu konuda ne kargasalik ne de belirsizlik varda.
Sinirlilik hem araclar bakimindan ve hem de konular ba-
kimindan s6z konusu idi.

Bu arada gayb alemi hakkinda bilgi edinmek icin ugrasan
belirli kimseler vardi. Gerek fitri 6zellikleri ve gerekse icin-
de yetistikleri sartlar bu kimseleri o yola koyulmaya hazir-
liyordu. Hatta kimi zaman bu kimseler, belirli bir zimreden
seciliyordu. Ctinkd bu ziimrenin gayb bilgisi alaninda, bazi
sozlt birikimleri, nesilden nesile aktardigi farzediliyordu.
Mesela Eski Hindistan’da brahmanlar zimresi belirli oldugu
gibi eski Misirlilar zamaninda da herkes gelisigtizel bir sekil-
de kahin olamazdi. Eski kilttir miraslarina bagl Hintlilerde,
bilgi alanlarini sinirlama gelenegi hala bile gecerlidir.

Eski donemlerde bu boyle devam edip giderken klasik
Yunan uygarlig: ortaya cikti. Bu uygarlik hak bir din kay-
nagina dayanmadigl gibi kéklt bir takim kutsal temeller
lUzerinde de oturmuyordu. Bu ylzden bu uygarlik done-
minde bir dereceye kadar fonksiyonlar biribirine karisma-
ya ve bilgi alanlarini ayiran sinirlar belirsizlesmeye basla-
di. Bunun sonucu olarak bilgi edinme araclari da birbirine
karismaya basladi.

Bununla birlikte bu uygarlik bile bazi dénemlerinde
eski Hind ve Misir uygarliklari gibi dogru bir yolda gelisi-
yor, yetki alanlarina bagh kaliyordu.
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Mesela Pisagor ve ekolli, bilgi edinme alaninda, s6z
konusu dogru yola siki sikiya bagh olanlardandi. Fakat
Pisagor'un yaninda tabiat-6tesini akil metodlar1 uyarin-
ca ¢ozmeye kalkisanlar da vardi. Bu ytizden fonksiyonlar:
birbirine karigti. Sonunda Aristo ortaya ¢ikti. O bu kar-
gasaligl son noktasina goétirdii. Onun tutumu ytzinden
isler 6yle karmasik bir hale girdi ki insanlik hala bile onun
yuztinden meydana gelen sapmanin sikintisini cekmekte,

bu sapmanin yol actig bunalimi yasamaktadir.

Gercekten akli tabiat-6tesine karistirmak, eski Yunan
Uygarhig: ile tarih sahnesine cikan bir sapma olmustur.
Fakat bu sapma, gerek eski Yunan Uygarligt déneminde
ve gerekse daha sonraki ylzyillarda keskin basiret sahip-
lerinin goézlerinden hi¢ bir zaman kacmamistir. O keskin
bakislilar ki kutsal bilgi hazinesini kendilerine siginak ve
korunak edinmisler, bu bilgi birikimini tiniforma ve sembol
olarak secmisler, bu bilgiyi ruhlarina icirip fitri yapilarina
katacak derecede onunla amel etmisler ve bunun sonucu
olarak ilahi bir kisilik kazanmislardir. Bu kisilik ve biri-
kimlerin rehberligi altinda tiim insanligin ortak emeli olan
tabiat-6tesinin ve tevhidin sahidi olma payesine ermisler ve

su ayet-i kerimenin sancag: altinda biraraya gelmislerdir.

Bu alimler, Allah’in velileri ve stufileridirler.

s
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“Allah, melekler ve alimler sahiddir ki ondan baska ilah

yoktur.”™

77 Al-i Imran Suresi, 18.
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Tasavvufa Genel Bakis

Insanligin ortak mirasi olan inang sistemleri icinde ‘za-
hir’ ve ‘batin’ arasindaki kesin ayirimi kuvvetle vurgula-
yan tek inanc sistemi, belki de Islam inancidir. Bu iki ala-
nin baska bir ifade sekli ‘seriat’ ve ‘hakikat’ bicimindedir.
‘Seriat’ herkesin gecebilecegi genel bir giris kapisidir. Buna
karisilik ‘hakikat’ ancak seckin hayirli kullarin erisebile-
cegi bir amactir. Bu ayirim engelleyici ve tekelci degildir.
Tersine esyanin tabiati geregi olan, yani varlik aleminde
gecerli prensipleri gozontinde tutup sonuclarini onaylayan
bir ayirimdir. Ctinkl insanlarin istidatlar (yatkinhklari)
farklidir ve bunlarin bazilari, gercegi bilmeye, dogustan
hazirlikhidir.

Cogu kere seriatle hakikatin, kabuk ile 6ze veya dai-
renin cevresi ile merkezine benzetildigini géorurtiz. Hukuk
ve sosyal mUinasebetler alanlarindan baska inanc¢ sistemi
(akaid) alanini da kapsamina alan seriat, her seyden 6nce
davranis kurallar1 demektir. Buna karsilik hakikat, katik-
siz bilgi (marifet)dir. Fakat bilmek gerekir ki seriata ytice
ve derin manasini kazandiran faktor, iste bu bilgidir. Daha
acikcasi, her ne kadar normal mi’'minler farkinda degilse
de seriatin aslinda merkez oldugunu pekistirip gerekceye
baglayan, yine bu hakikat bilgisidir. Seriat bu acidan dai-

renin gevresine karsilik onun merkezine benzer.

Yalniz ‘batin’ demek sadece ‘hakikat’ (gercek) demek
degildir. Hakikate ulastiran cesitli yollar yani insani seri-
atten hakikate gotiiren farkli yollar da ‘batin’ kavraminin

kapsamina girer.

Tekrar sembolik daire ve merkez 6rnegine donerek soy-
le diyebiliriz: ‘Yol’ dairenin cevresinden merkezine giden

cizgidir. Buna gore dairenin ¢emberi tizerinde bulunan her
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nokta boyle bir c¢izginin baslangicidir. Bu sayisiz ¢izgilerin
hepsi sonunda dairenin merkezine varir. Iste ‘cesitli yollar’
derken bu cizgileri kasdediyoruz. Bu yollar insanlar ara-
sindaki yap1 ve karakter farklari uyarinca degismektedir.
Bu ylzden ‘Allah’a gotiiren yollar, insan nefislerinin sayi-

sincadir’ denilmistir.

Yollar ne kadar degisik olursa olsun, hedef birdir. Nasil
ki her cemberin bir tek merkezi varsa hakikat da tektir.
Ustelik isin basinda goze carpan farklar, hedefe yaklas-
tikca yavas yavas ortadan kalkar. Clinkti tasavvuf yoluna
koyulan kimse ylUksek derecelere ulasinca birer “fanilik’
zindanindan baska bir sey olmayan ‘kul sifatlar1’ yok olur
ve bunlarin yerine sadece ilahi sifatlar kalir, boylece de
‘bakiligin’ dayanagi olan ‘zat’ gerceklesir.

Tarikat ile hakikatin her ikisine birden tasavvuf adi ve-
rilir. Tasavvuf 6zel bir mezheb degildir. Ctinkti o mutlak
hakikattir. Tarikatler de degisik doktrinler veya ekoller de-
gildirler. Cinktl onlarin timu mutlak hakikate, yani tek
ve ortaksiz olan Allah’in birligini ve ortaksizligini ifade et-
meye goturur.

Sunu hatirdan ¢ikarmamak gerekir ki koyu bir cahil-
likten ileri gelmedikce hi¢ kimsenin ‘ben sufiyim’ deme-
si mimkulin degildir. Eger biri boyle derse bu s6z, o kim-
senin aslinda sufi olmadiginin en acik delili olur. Ctinka
bu sifat, gercek sufi ile Allah arasinda bulunan bir sirdir.
Insan kendisinin sadece ‘mutasavvif’ oldugunu séyleyebi-
lir. ‘Mutasavviflik’ hangi merhalede olursa olsun, bu yolun
yolcularina verilen unvandir. Buna karsilik ‘sufi’ ismi sa-

dece en son dereceye ylUkselen kimseye verilebilir.

‘Sufi’ kelimesinin nereden geldigine gelince, bu konuda
cok degisik gorusler belirtilmis ve degisik faraziyeler ile-
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ri stirtlmustar. Hic biri, 6bturtinden daha tstin degildir,
hepsi kabul edilmez dtstncelerdir. Gercekte bu terim,
‘sembolik’ bir isimdir. Onu aciklamak istiyorsak harfleri-
nin ebced hesabi ile elde edilen sayisal toplamina basvur-
mamiz gerekir. ‘Sufi’ kelimesini meydana getiren harflerin
sayisal degerinin ‘el-Hikmetii1-llahiye’ (Ilahi Hikmet) tam-
lamasinda gecen harflerin sayisal degerine esit oldugunu
gormek, insani sasirtan bir tespittir. Bu duruma gore ger-
cek sufi, ilahi hikmete ulasan kimsedir. O ‘Allah’ bilen’
insandir, ¢clinkl tasavvuf olmaksizin Allah’t bilmek mim-
ktin degildir. iste gercegi bilmekle ilgili ‘genel anlamda’ en

ylce mertebe budur.

Simdiye kadar sdylediklerimizden soOyle bir sonug ¢ika-
rabiliriz: Tasavvuf Islam dinine eklenmis bir sey degildir,
disardan alinip Islama yamanmis veya yapistirilmis bir
unsur da degildir. Tersine o, dinin 6zGnu bir bolimUnt
olusturur. Cunku tasavvufsuz din eksik kalir. Daha dog-
rusu, din tasavvuftan ayri kalirsa yuceligi ile ilgili bir un-
surdan, yani ana merkezinden yoksun olur. Bu ytizden ta-
savvufun yabanci bir kaynaktan, yani Eski Yunanllardan,
Hind Kultirinden veya Fars Uygarligindan alinmis igreti
bir unsur oldugunu ileri stiren faraziyeler, seviyesiz var-
sayimlardir. Boyle bir faraziye, her seyden 6nce tasavvuf
terimlerine aykiridir. Cinkt bu terimler, Arap dili ile siki
sikiya ilgili kelimelere dayanir. Bu arada tasavvuf ile onun
diger kultuirlerdeki benzerleri arasinda bazi yakinliklar
gorultyorsa, bu ‘6dtin¢ alma ve aktarma’ faraziyeleri ile-
ri sirmeyi gerektirmeyen tabii bir olaydir. Ctinkti hakikat
tek olduguna gore bltiin Ustin inang sistemleri, btrlin-
mus olduklar1 kiliklar acisindan farkli gibi gortinseler de

0zde birdirler.
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Ayrica tasavvufun kaynagl konusunu konusurken
tasavvuf tarihcileri arasinda stren ‘“tasavvuf’ teriminin
ilk 6nce ne zaman kullanildigr meselesi ile ilgili bitmez-
tikenmez tartismalara da fazla énem vermememiz gerekir.
Cunkt herhangi bir kavram, kendine takilan 6zel isimden
o6nce varolabilir. Bu varolus baska bir isim altinda olabile-
cegi gibi hentliz isim takma geregi duyulmamais bir 6n de-
neme seklinde de olabilir. Durum ne olursa olsun, tasav-
vufun kaynagi konusundaki acik gercek sudur:

Peygamberimizin stinneti, hem seriatin hem de hakika-
tin dogrudan dogruya O’nun 6grettigi esaslardan kaynak-
landigini acikca ispat eder. Gercekten her dogru tarikat,
daima ucu Peygamberimize (salat ve selam tizerine olsun)
varan bir zincire, bir ‘silsileye’ dayanir. Bu arada baz ta-
rikatler, daha sonra, blinyelerine bir takim igreti unsurlar
kalmislarsa, daha dogru bir deyimle, tarikatlerinde bazi
detaylar gelistirmislerse, bunlar o tarikatin 6z4 ile uzak-
tan veya yakindan ilgisi olmayan bir takim ikinci derecelik

(tali) unsurlar olmaktan daha ileriye gitmezler.

Gergcek su ki dogrudan dogruya tasavvufun temelini
meydana getiren Kuran-1 Kerim ne kadar Islamin mali ve
arapca ise tasavvuf da o kadar Islamin mahdir ve arapca-
dir. Kur’an-1 Kerim, dogrudan dogruya tasavvufun temeli
olduguna gore, bu temel kitap anlasilmadan, aciklanmadan
ve gercek anlami olan ‘hakikatleri’ ortaya cikaracak yeter-
likte tizerinde inceleme yapilmadan 6nce tasavvufun da or-
taya cikmamis olmas: tabii bir gercektir. Nitekim Kur’an-i
Kerim, ilk 6nce kelime anlami, mantik ve kelam ilmi acisin-
dan aciklanmis, tefsir edilmistir. Tasavvuf acisindan acik-
lanmasi (tefsir edilmesi) tzerinde derinligine distinmeyi
0ngdérdiigl icin uzun bir zamanin ge¢mesini gerektirmis-

tir. Kur’an-1 Kerim, hem seriatin ve hem de hakikatin ortak
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kaynag1 olduguna gore bu iki unsur arasinda celiski veya
farklilik bulunamaz. Her ikisinin de kaynag ayni oldugu-
na gore aralarinda nasil farklilik bulunabilir? Bu iki unsur
arasinda nasil farklilik ve ayrilik bulunabilir ki hakikat te-
mel ve belge acisindan sadece seriata dayanir.

Tasavvuf ve Mistisizm

Bilmek gerekir ki ginimtizde batili arastiricilar arasin-
daki yaygin goriisiin tersine Islam tasavvufu ile mistisizm
arasinda uzaktan yakindan hig bir iliskisi yoktur. Simdiye
kadarki aciklamalarimiza dayanarak kolayca bu sonuca
varilabilir. Bu gercegin dayandigi baslica sebepleri sdyle

siralayabiliriz:

1- Acikca bellidir ki mistisizm Hristiyanliga mahsus-
tur. Onu tasavvufa benzetmek yanlis anlamaya dayanir.
Tasavvufun mistisizme benzer oldugu ileri stirtilen yoénleri
aslinda Hristiyanlikla bagdasmaz. Stphe yok ki bu iddia
tasavvufta kullanilan bazi terimler ile mistisizmin terimleri
arasinda goérulen sathi benzerlige dayanir. Fakat bu du-
rum, hic bir zaman tasavvuf ile mistisizmin birbirine ben-
zediginin gerekcesi olamaz. Clnkt 6zdeki temel farklar,
gozden kacacak gibi basit seyler degildir, tersine bu farklar
arada benzerlik oldugu gériistintin hakli gérmeyi imkansiz

kilar. Buna gore mistisizm Hristiyanliga mahsustur.

2- Ayrica mistisizm Hristiyanlik seriatinin bir parcasi-
dir. Yani o zahiri bir unsurdur. Amac:t da sadece marifet
olmaktan tamamen uzaktir. Oysa tasavvuf bunun tama-

men tersidir.

3- Bunun yaninda mistisizmi yasama yolu olarak se-
cen bir Hristiyan, hayata karsi menfi ve edilgen bir tutum
takinir. O sadece bu konuda kendisine verilen ile yetinir.
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Yasama yolu olarak sectigi mistisizm Utzerinde herhangi
bir sahsi etkisi yoktur. Buna gére onun belirli bir amaca
varmak tizere kovulmus oldugu bir yoldan bahsedilemez.

Bu ytizdendir ki Hristiyanlikta tarikatler yoktur. Hiristiyan
mistigin pesinden gidecegi bir seyh yoktur. Tasavvufta kesin-
likle sart kosuldugu gibi manevi etkinin tasiyicisi olan bir

silsilenin, bir rabita zincirinin varligi sézkonusu degildir.

4- Tasavvuf ile mistisizm hedef bakimindan da biribi-
rinden kesinlikle farklidir. Tasavvufun ana hedefi marifet

oldugu halde mistisizmin amaci sevgidir.

Sonugc olarak diyebiliriz ki tasavvuf ile mistisizm kesin-
likle biribirinden ayri seylerdir. O kadar ki Arap dilinde
mistisizm terimine karsilik olabilecek, hatta bu terimin
anlamini asag yukar ifade edebilecek bir kelime yoktur.
Cuinkti bu terimin ifade ettigi kavram, Islam kuiltiirtine ta-
mamen yabancidir.

Tasavvuf ilimleri

Tasavvuf, 6zliinde, tabiat-6tesi alanindaki marifet de-
mektir. Fakat o, her ne kadar bdylesine yiksek seviyeli
bir marifet demekse de bazi ilim dallari ile siki bir iligkisi
vardir.

Daha dogrusu, s6z konusu ilim dallarn tasavvufun bazi
yonlerinin uygulanmasindan baska bir sey degildir. Bu du-
rum tasavvufu mistisizmden ayiran 6zelliklerden biridir.

Bu ilim dallarindan biri klasik Felek ilmi (Kozmoloji)dir.
Yalniz bu ilim dali, modern arastirmacilarin sandigi gibi
bir cesit mtineccimlik (yildizlarin hareketlerinden insan-
larin hayati ile ilgili manalar cikarmak) degildir. Tersine
o, yuksek seviyede ve derinligine bir marifettir. Bu ilim
dallarindan biri de klasik kimyadir. Bu ilim dali da bir-
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coklarinin sandig: gibi cesitli madenlerden halis altin elde
etmek demek degildir. Tersine o madde ile ilgisi olmayan
bir marifetin semboltdur ve gintimuztn kimya ilmi ile de

uzaktan yakindan hic bir iligkisi yoktur.

GunUmuiziin arastirmacilart bu iki ilim dalinin gercek
anlami konusunda hi¢ bir sey bilmezler. Tipk: zamanimiz
felsefecilerinin de bazi klasik ilim dallarinin sadece isimle-
rini bilmeleri gibi. Oysa s6z konusu ilim dallari, aslinda he-
men hemen matematik ilimler gibi kesin ve ince ilimlerdir.

Tasavvufun Bazi Sartlar

Tasavvufun temel sarti, manevi etki, daha ince bir deyim-
le bereket’tir. Bu da ancak ‘seyh’ vasitasi ile elde edilebilir.
Iste gerek tarikatler ve gerekse rabita silsileleri bu ytizden
vardir. Rabita silsilesi, seyhden muride gecen bereket biri-
kiminden baska bir sey degildir. Ilerisinin seyh adayi olan
muride gecen bu bereket birikimini de daha sonra baska bir

murid veya muridler toplulugu etkileyecektir.

Siras1 gelmisken tasavvufun karakteri ile ilgili su ana
prensibi ifade etmek gerekir: Tasavvuf ne bir ilmi ¢alisma
ve ne de bir nazari arastirmadir. O medrese usuly, kitaplar
vasitasi ile 6grenilemez. Hatta tinlt tasavvuf seyhleri tara-
findan yazilmis olan kitaplar bile ice dénik distinmeye
ve murakebeye yol acan kuvvetli birer itici faktérden bas-
ka bir sey degildirler. Insan sadece bu kitaplar1 okuyarak
mutasavvif olamaz. Ustelik, biiytik sufi seyhleri tarafindan
yazilmis olan bu kitaplar: da sadece onlar1 anlamaya ehil
(vatkin ve hazirlikli) olanlar anlayabilirler. Insanin tasav-

vuf yolunda ilerleyebilmesi icin su sartlar gereklidir:

1- Dogustan getirilmis (fitri) 6zel bir yatkinlhk (istidat) ki
hic¢ bir gayret ve calisma bunun yerini tutamaz.
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2- Dogru (sahih) bir silsileye intisab etmek. Ctinkti dogru
bir silsileye intisab etmek bu yolun temel sartidir. Bu inti-
sabin bereketi olmaksizin tasavvuf derecelerinin en yakini-

na, ilk baslangic safhasinda rastlananina bile ulasilamaz.

3- Bu sart1 yerine getiren temiz fitrat sahibi mutasavvif,
seyhinden aldig bereket sayesinde buytk cihada (Cihad-1
Ekber’e) ve Allah1 zikretmeye koyulur. Buytk cihad, ice
donik manevi dusltnceden, Allaht zikretmek de insa-
nin yaptigi ve yapmaktan kacindigi her seyde kendisini
Allah’in huzurunda hissetmesinden ibarettir. Bunlar ya-
ninda mutasavvif zihnini devaml olarak ytice alem Uzeri-
ne yogunlastirmalidir. Boylelikle tarikat yolundaki dere-
celeri konak konak asarak en son dereceye yukselir. Bu
mertebe, fani varlik sinirini astig1 icin oraya ulasan kimse
ilahi ve Rabbani bir mahiyet kazanir. Iste gercek anlamda
sufi boyle bir kimseye denir.

Vuslat Makamlari

Insan tasavvuf yolunu asinca velayet (velilik) derecesi-
ne ulasir. Veli ya sadece veli olarak kalir, o zaman marifeti
sadece kendine mahsus olur. Yahud ulu Allah tarafindan
baskalarina mesaj ulastirmak tizere secilir, o zaman da ya
Nebi veya Resul adini alir.

Resul, ayni zamanda bir nebidir, fakat onun misyonu
cihan-stimul bir karakter tasir. Buna karsilik Nebi’nin mis-
yonu hedefve gorev acisindan sinirlidir. Resul ise alemin her
yoresinde ulu Allah’in ‘Rahman’ sifatinin bir tecellisi, canl
bir érnegidir. O ‘Alemlerin tiimtine génderilmis bir rahmet’

oldugu icin misyonu belirli bir yore ile sinirli degildir.

Suphe yok ki ntibuivvet (nebilik) makami, velilik ma-
kamindan daha ytcedir. Bununla birlikte bazilarina gore
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nebi, misyonunun geregi olarak varliklara déntk oldugu
halde velinin makami Allah’a ‘yakin’ olmaktir. Fakat bu
gorus kesinlikle yanlistir. Ciinkti ntibtivvet, veliligi kapsa-
mina aldig: gibi Allah’a ‘yakin’lik makamini da kapsamina
alir. Ayrica nebilik velilikten fazla, onu icerip asan bir ma-
kamdir. Buna gore velinin derecesi nebiye gore eksiktir.
Bu eksiklik sadece veliligin 6zel karakterinden ileri gelmez,
bunun yaninda velilik yayginlik ve genellik derecesi acisin-
dan da nebiye gore eksiktir. S6z konusu yayginlik ve ge-
nellik 6zelligi ‘Risalet’ (Resulltik) derecesinde doruk nokta-
sina yukselir. Ctinktl Risalet, cihan-stimuldtr. Buna gore
sadece Resul -baska hi¢ kimse degil- ‘Cihan-stimul insan’

tipinin gercek bir 6rnegidir.

Resultin nebi gibi iki yéni vardir:

1- ice déntik yénii, bu onun Hakk’a (Allah’a) déntik y6-
nudur.

2- Disa dénuk yoéni, bu da Resultin halka (varliklara)
donuk yonudur.

Resulin cihan-simul derecesi nebinin sinirli derece-
sinden, nebinin sinirli derecesi de velinin 6zel karakterli
derecesinden daha yUlcedir. Fakat her icintin de makami1
‘Allah’a yakin olmak’tir.

* % %

‘Risalet’til-Kuseyriyye’ adli iinlt eserde ‘seyh’ konusu
ile ilgili olarak soyle deniyor:

“Muridin bir seyhin elinde yetistirilmesi gerekir. Hocas1
olmayan muridin basariya ulagsmasi asla mtimkutn degil-
dir. Ebu Yezid Bestami soyle diyor: ‘Hocas1 olmayanin 6n-

deri (imami) seytandir.’



253 El-Munkizii Mine’d Dalal

Ayni konuda Ebu Ali Dekkak da sunlar: soyltiyor: ‘Kendi
kendine yetisen agac yaprak acabilir, ama meyva veremez.
Murid de tipki bunun gibidir. Yolu boyuna her nefes alip
verisinde elinden tutup kendisine rehberlik edecek bir ho-
cadan yoksun kalirsa nefsinin arzularina koéle olur ve ba-
sariya ulasamaz.’

Ote yandan imam Razi seyhde su sartlarin aranmasini
sart kosar:

1) ihlas,
2) Sadik olmak,
3) Sirat-1 Mistakim’den (dosdogru yoldan) hi¢ ayrilmamak,

4) Tasavvuf alaninda suluk ile (tarikat1 merhale merha-

le asarak) ilerlemis olmak.

Imam’in dérdiincti sart ile ilgili aciklamasimi ‘Serh’il-

Irsddat adli eserinde kendisinden dinleyelim:

‘Seyhin daha 6nce salik olmas: sartina gelince vuslat
(hedefe varmak) ya cezbe yolu ile veya suluk ile olabilir.
Cezbe konusunda Peygamberimiz (salat ve selam tUizerine
olsun) ‘Hakkin cezbelerinden bir teki, tim insanlarin ve

cinlerin isledikleri amellere esittir’ buyurmustur.

Fakat cezbe yolu ile hedefe ulasan kimseyi seyh edin-
mek dogru degildir. Cliinkt bdyle bir kimse hazine bularak
zengin olan bir adama benzer. Boyle bir kimse her ne ka-
dar servet sahibi olsa bile nasil mal kazanilacagini bile-
mez. Tipk: bunun gibi cezbe yolu ile hedefe varan kimse de
o6grenci durumundaki muride nasil derece kazanacagini
Ogretemez. Suluk yolu ile hedefe varan kimse ise murid
yetistirmeye elverisli olur. Cliinkti bu yolu adim adim asa-
rak hedefe varan kimse, tizerinde merhaleleri, konaklama
yerlerini iyi bilir; bu yolun tehlikeli noktalarina tecrtibe ile
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vakiftir. Bu tecrtibesi sayesinde baskasina dogru yolu gos-
terebilecegi gibi yolun nasil asilacagi konusunda detayli
bilgi de verebilir.’

Bu konuda Gazali, ‘el-Mtinkizti Mined-Dalal’ adli eserin-
de soOyle diyor: ‘Saymis oldugum ilim dallarini incelemeyi
sona erdirince tim glctmle tasavvuf yoluna yoneldim.
Tasavvuf yolunun ancak ilim ve amel ile tamamlanabilece-

gini (buitiinlesebilecegini) biliyordum.

Tasavvuf bilgisinin 6zU, nefsin sizma yollarini kesmek,
onun koétt huylarindan ve cirkin sifatlarindan arinmak,
boylece Allah disinda kalan her seyi kalbden atarak oray:
Allah zikri ile stsleyebilmektir.

Benim icin ilim amelden daha kolay oldugundan dolayi,
ise tasavvuf 6grenmekle basladim. Bu amacla Ebu Talib-i
Mekki’nin ‘Kut’til-Kulib’ adli eserini; Haris b. Muhasibi’nin
eserlerini; Clineyd Sibli, Ebu Yezid Bestami —Kadde sel-
lahu ervahehum- ve benzerleri gibi ileri gelen sufi seyhle-
rinin bize kadar gelen vecizelerini inceledim. B&ylece ilmi
maksadlarinin 6éntine vakif oldum; onlarin yolu ile ilgili
olarak 6grenerek ve isiterek elde edilebilecek her seyi elde
ettim.

O zaman acikca goérdim ki onlarin en énemli 6zelligi,
baskalarinda en az bulunabilecek imtiyazlari, 6grenme
yolu ile ulasilamayan; ancak tadarak, yasayarak ve sifat
degistirerek varilabilen yanlaridir.

Saglikli olmak ile toklugun tarifini, sebeplerini ve sart-
larin1 bilmekle dogrudan dogruya saglikli ve tok olmak
arasinda ne kadar fark vardir. Bunun gibi sarhoslugun
tarifini yapmak, yani onun mideden ¢ikan buharlarin (vi-
cudun Ust kisimlarina dogru) yukselerek diistince mer-
kezlerini sarmaktan ibaret bir hal oldugunu bilmek ile



255 El-Munkizii Mine’d Dalal

dogrudan dogruya sarhos olmak arasindaki fark ne kadar
buytkttr. Daha acikeasi, sarhos sarhoslugun ne oldugu-
nu bilmedigi halde sarhostur. Buna karsilik ayik kimse,
sarhoslugun tarifini, neden ve nasil meydana geldigini bil-
digi halde, sarhosluk hali ile hi¢ bir ilgisi yoktur. Ayni bu-
nun gibi hasta doktor, saglikli halin tarifini, sebeplerini ve
ana esaslarini bildigi halde saghigini kaybetmistir.

Iste zihdiin mahiyetini, sartlarini ve sebeplerini bilmek
ile dogrudan dogruya zahid hali yasamak, nefsi dinyadan

vazgecirmek arasindaki fark da boyledir.

Bu dustnceye varinca kesin olarak anladim ki sufiler,
s6z duskunleri, 1af ebeleri degil, hal adamlaridirlar. Ayrica
bu alanda ilim yolu ile elde edilebilecek seyleri elde ettigi-
mi, geride kalan ve heniliz elde edemedigim seylere isiterek
ve 6grenerek degil, ancak tadarak ve bu yola girerek ulasi-
labilecegini de yine kesinlikle anladim.’

Imam Razi'ye gére, nefis egitiminin (riyazetin) yararl ola-
bilmesi icin muiridin buna kars: istidadli (yatkin) olmas ge-
rekir. Eger murid bu konuda istidatli olmazsa, nefis egitimi
onda hig bir basar1 meydana getiremez. Ctink® nefis egitimi
sadece engelleri giderebilir, perdeleri ortadan kaldirabilir ve
istidaddan saklayan orttiyt acabilir. Oysa engellerin orta-
dan kalkmasi dogrudan dogruya arzu edilen sonucu ger-
ceklestirmez. Tersine bunun icin engellerin ortadan kalk-
masi ile birlikte istidath bir yetenege de ihtiya¢ vardir. Eger
nefisde bu istidat yok ise nefis ile ilgili egitim ona saadet
saglayamaz, ancak selamet (dirlik) saglayabilir.”

-Serh-i Irsadat, s. 112-
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TASAVVUF VE ISLAM DINI

Tasavvufun dinle ilgisi var m1?

Gercek su ki insanin Allah’a ve ahiret glintine inan-
mayan bir sufi tasavvur etmesi zordur. Ctinkt tasavvuf
hi¢ bir zaman amacsiz olamaz. Amaci da bildigimiz kadari
ile manevidir, yani ytce varligin rizasi, Allah sevgisi, O’na
ulasma, O’'nda yokolma ve O’nu taniyan bir kul olabilme-
dir. Iste sufinin pesinden kostugu amaclar bunlar veya

bunlarin bir kismidir.

Bu ytizdendir ki bu amagclarin pesinden kostugu halde
bunlara inanmayan bir insan tasavvur edemeyiz. Bu nok-
tada tasavvur edebilecegimiz tek sey, buitin garipligine ve
sasirticiligina ragmen, sadece Allah’a inanan, baska hic
bir seye inanmayan bir mutasavvif tipidir. Boyle bir tipi
tasavvur etmek su ylzden sasirtmadir ki Allah’a inanmak
kamil manada iman etmeyi, iman1 boyle bir eksiklige ka-
vusturmak ugrunda gayret géstermeyi gerektirir.

Buna gore insan nefsine, nefsinin arzu ve ihtiraslarina
karsi koyarak daha 6nce acikladigimiz derecelerin baslan-
gicina varabilir. Daha sonra adim adim kemal ve seckinlik
noktasina dogru ilerler. Fakat kadmil manada Allah tani-
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mak ve O’nun ahlaki ile ahlaklanmak ancak yanilmaz vahiy
yolu ile mtiimktin olabilir. Bu ytizdendir ki Peygamberimizin
O0grettigi prensiplere siki sikiya bagh olmak mutlaka gerek-
lidir. Durum ne olursa olsun, Islamdan énceki (cahiliye)
dénemde ‘Hanifiler’ yani Hz. Ibrahim’in yolundan giden-
ler diye adlandirilan bu tip kimseler, bu anlayisa yakin ve
yatkin kimselerdi. Nitekim bu tipin 6nemli bir temsilcisi
olan Kus b. Saide, ‘su burclarla stislenmis gokler ile degi-
sik engebeli yeryliztintin... her seyi énceden planlayan bir
yaraticinin varoldugunu ve insanlarin yerytziinde bosu-

bosuna varolmadigini gosterdigi’ kanaatindedir.

Gergi bu tip kimselerin psikolojik ve manevi hayatlari ile
ilgili olarak fazla bir sey bilmiyoruz. Fakat Peygamberimizin
(salat ve selam tizerine olsun) putlara hi¢ bir zaman secde
etmemis oldugunu, cagdaslarinin bulasmis oldugu cirkin
geleneklerden uzak kaldigini, bunlarin tersine icinde, be-
lirsiz ve mtiphem de olsa, cagdaslarinin ve cevresindekile-
rin hayat tarzina taban tabana zit baska bir manevi hayat

Ornegi barindirdigini iyi biliyoruz.

Eger Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) be-
nimsemis oldugu hayat tarzi gozlerimiz éntinde canlandiri-
lirsa bu hayat tarzinin katiksiz bir manevi hayat oldugunu
gbéruriz. Bu hayat tarzinda derinligine bir manevi diistin-
ce vardir; maddenin boyun egisi, hatta Peygamberimizin
en sikintili anlarinda bile elden birakmamis oldugu gtcla
irade sayesinde maddenin mana karsisinda bozguna ug-

rayist vardir.
Iste Peygamberimizin bu manevi cephesi gitgide glic-
lenerek O’nun sahsiyeti tizerinde kesin bir egemenlik

kurmus ve O’nu bu alemden, bu dinya hayatindan ka-
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car hale getirmistir. O diinya hayati ki Kur’an-1 Kerim’in
ifadesi ile “Zinetten, oyundan, karsuikli bébtirlenmekten,
mal ve coluk-cocuk coklugu ile égiinmekten baska bir sey
degildir.” Iste Peygamberimizin bu hayattan kacarak, onu
elinin tersi ile geriye iterek Hira magarasina sigindigini,
orada kendisi ile basbasa kalarak distinceye daldigini go-
riyoruz. Peygamberimiz tarafindan benimsenmis olan bu
hayat tarzi, aslinda tasavvuf yoluna koyulmaktan baska
bir sey degildir. Tabii ki bu hayat tarzi, hentiz peygamber-
lik (risalet) misyonu ile suslenerek en ylice mertebesine

varamamis olan bir tasavvuf hayatidir.

Arastirmacilar, Peygamberimizin tasavvuf ile ilgi-
si konusunda cok tartismislar ve bunlarin bir kismi
Peygamberimizin ilk Islam sufisi oldugunu duyunca, bu
gorist ciddiye almamislardir. Oysa tasavvuf, ylice merte-
belere ulasmak, manevi olgunluga ererek Allah’ taniyabil-
mek icin nefsin arzularina karsi verilen getin bir savastan

baska bir sey degildir.

Ayrica Hulul veya Ittihad, (Allah’a sizma ve O’nunla
birlesme) diistincesi, tasavvufun vazgecilmez unsurlarin-
dan degildir. Daha dogrusu Hulul ve ittihad dustincesi
tasavvufa yabancidir, ondan tamamen uzak bir gértstur.
Tasavvuf diismanlarinin bu konuda yoneltmis olduklar:

tim suclamalara ragmen gercek budur.

Iste Haris b. Muhasibi gézlerimizin éntindedir. Yani sufi
imamlarindan biri oldugu stiphesiz olan Haris b. Muhasibi.
Onda ne ittihada ne Hulule ve ne de bunlara benzer baska
bir seye rastlayamazsiniz. Bunlar olsa olsa bazi sufilerin
Allah dustincesinin kesin egemenligi altina girince hisset-
tikleri sarhosluk halleridir. O duruma gelen sufiler nefis-
lerini, duygularini ve dtisiince melekelerinin timunt yiti-
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rerek son perdede ‘Nereye dénerseniz Allah’in ytiz(i orada-
dir’, ‘Allah bizimledir’ ve ‘Clibbemin icinde Allah’dan baska

hic kimse yoktur’ gibi s6zler séylerler.

Buna gore az 6nceki s6zimtize donerek sodyle diyebiliriz.
Madem ki ittihad-Hulul ve Vahdet-i Viicud gibi diistinceler
tasavvufun unsurlari degildir. Madem ki Muhasibi, Gazali,
Rabiatii’l-Adeviyye gibi buytk sufilerin belirttikleri gibi ta-
savvufun temel unsuru sadece Allah’in rizas1 ugruna ci-
had etmek ve nefsi aritarak O’nu taniyabilmektir. Durum
boyle olduguna goére biz Peygamberimizin (salat ve selam
tizerine olsun) ilk Islam sufisi oldugu kanaatindeyiz. Zaten
bu kanaati ilk ortaya stiren kimse biz degiliz.

* % %

Bu arada Kuran’dan da s6z etmemiz gerekir. Bu ko-
nuda da cok sey sOylemistir. Tartismalarin odak noktasi
sudur. Derler ki Kur’an hem diinya ve hem de Ahiret ki-
tabidir. Yani hem buna hem de ona c¢agirir. O bu 6zelligini

kisa ve 6z olarak soyle ifade eder:

s BT e LR G5 V5 85591 51301 A1 L3l GRS 15305
@m@u NP ) u/é:}ijl & SLdl &5 Vs EWRITIROAIRY
“Allah’in sana verdigi seylerde ahiret yurdunu ara.

Drinyadan da nasibini unutma. Allahin sana iyilik yaptigt

gibi sen de iyilik yap ve yerytiztinde bozgunculuk isteme.

Ctinkii Allah bozgunculart sevmez.”"®

Yine bu tartismaya girisenler soézlerine sdyle devam

ederler: Ote yandan tasavvuf, tevekktil ve diinyadan uzak

78 Kasas Suresi, 77.
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durmak demektir. Buna goére tasavvufun bu diinya hayat:
ile uzaktan ve yakindan hic bir ilgisi yoktur.

Evet; Kur’an bizi ‘Diinyadan payimizi unutmamaya’ ve
glclt olmaya cagirir. ‘Disin karsiliginin dis, burnun kar-
siliginin burun, gézin karsiliginin géz oldugunu’ ve ‘agi-
lan yaralarin kisasa tabi oldugunu’ belirtir. Cihad etmenin
her Musliimana farz oldugunu buyurur. Kisacas1 Kur’an
cogu dunya problemini hukuki (ser’i) bir esasa baglamis-

tir. Bunlarin hepsi dogrudur.

Fakat yalandan inceleyince gortirtiz ki Kur’an’a gore ahi-
ret hayati en hayirh ve en kalic (baki) hayattir. Yine ‘Allah
katinda en Ustiin kullar, en cok takva sahibi olanlar’dir.
Ayrica ‘Dunya hayati bir cesit oyundan, oyalanmadan,
slisten ve béburlenme yansindan baska bir sey degildir’ ve
‘Allah katinda bir sinek kanadi kadar bile degeri yoktur.’
Yine Kur’an’a gére Allah’in has kullar1 séyle taniktir:

Oolalzdl d4bls 1305 ya oVl e Oyik Sl as 3l SLes
Wl 1akd 6433 OsHBS Sl Ll 15J6

“Allah’in has kullan, yerytiztinde vekar ve stiktuinetle yti-
rtirler. Cabhiller kendilerine seslenince onlara -Selam size-
derler. Yine onlar gecelerini Rabblerine secde ederek ve
ayakta dikilerek (namaz kilarak) gecirirler.”®

Yani Kur’an’a gore, bu dliinya hayati gercekten basit
ve dnemsiz’ bir hayattir; buna karsilik ahiret hayati, daha

hayirli ve kalic1 (baki)dir.

Sufinin sadece ahiret adami oldugu goértistine gelin-

ce, bu iddia btiytik 6lctide asilsiz bir saplantidir, en azin-

79 Furkan Suresi, 63.



264 El-Munkizii Mine’d Dalal

dan sinirlar1 belirtilmemis bir distncedir. Ctinkt sufi,
evlenen ve coluk-cocuk sahibi olan normal bir insandair.
Peygamberimize uyarak ‘Ustteki (veren) elin alttaki (alan)
elden daha hayirli oldugunu soéyler’. Allah katinda gtcla
bir mG’'minin zayif bir mti'minden daha hayirli oldugunu
ifade eder. Helal yoldan kazanarak gecinmenin versinler
veya vermesinler, baskalarina el acarak gecinmekten daha
hayirli oldugunu belirtir. Bununla birlikte sufi, Kur’anin
telknini benimseyerek ‘Senin hesabina ahiret, diinyadan
daha hayirhdir’ der.

Buna gore sufinin ahireti dinyaya tercih etmesinin
manasi, islemis oldugu her amelde sadece Allah rizasini
gozetmesi, baskaca hi¢c bir amac tasimamasidir. Zaten
gerek Kur’an’in ve gerekse Peygamberimizin her meseleyi
durup Allah’in sancagi altina koyduklar: stiphesizdir. Hem
Kur’an hem de Peygamberimiz insanlarin tim amellerini,
tim davranislarini ilahi bir renge boyarlar. Her ikisi de is-
lenen her amelde sadece Allah rizasinin gidilmesini ister-
ler. Ctinkti ancak bdyle olunca, amelleri ibadet haline girer
ve iste o zaman dlinya hayati basit ve 6nemsiz gorulduga
gibi insan da Allah’in ahlaki ile ahlaklanmais ilahi bir varlik

haline gelir.
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TASAVVUF VE SERIATTEN
AYRILMAK

Her alanda sarlatanlara rastlayabiliriz. Din alaninda,
siyaset alaninda ve ilim alaninda oldugu gibi tasavvuf ala-

ninda da sarlatanlarla karsilasabiliyoruz.

Sarlatanlarin amaci bellidir. Onlar en kisa yoldan maddi
yarar saglamak pesindedirler. Nasil ki sahtekar sarlatan,
dine ve ilme zarar dokunduramaiyorsa tasavvufcu gecinen
sarlatan da tasavvufa zarar dokunduramaz. Nasil ki di-
nin ve ilmin herkesce bilinen gercekleri, belirli 6zellikleri
ve sahtekarlarin, egrilerin egriligini ortaya koyan sinirlari
varsa tasavvufta da durum aynidir.

Bu sozleri son zamanlarda ortaya cikan ve ne genel
olarak dinden ve ne de 6zel olarak tasavvuftan haberi ol-
mayan kimseler arasinda yayilma godsteren bir sapik akim

dolayzisi ile soyliyoruz.

Bu sapik akima gore, marifet alaninda belirli bir merte-
beye ulasan kimsenin Uzerinden seriatin ytkumlulukleri
duser. Artik namaz, oruc¢ ve hacc gibi tim Muslimanlar
icin baglayici olan yukumlulikler béyle kimseler icin s6z
konusu degildir!
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Bu konuda Uzuntu ile karsilanacak noktalardan biri
de sudur ki; bu distince, zamanimizda ilk énce hukuk
ve kanun arastiricilar: tarafindan ortaya atilmistir. Boyle
kimseler tasavvufun marifet alaninda ytuksek bir merte-
beye ulastiklarini, seriatin sorumluluklarindan siyrilmay:

gerektiren bir noktaya ulastiklarini iddia ederler.

Bunlarin elde ettiklerini ileri stirdtikleri marifetin kay-
naginin ne oldugunu arastirinca saskinliktan agzimiz acik
kalir. Cinkt goérartz ki bu marifetin kaynagi ruh cagir-
maktan ibarettir. Iddialarina gére onlarin cagrilarina uya-
rak ortaya ¢ikan bu ruhlar, orta boylu ve giyimli bir insan
kiliginda meydana cikarak ezelden ebede, bidayetten ni-
hayete ve dogudan batiya kadar her tirlti gayb sirrini bu
beylere aciklayivermektedir!

Ruh cagirma isi boyleleri arasinda salgin bir hale gel-
mistir. Gece glindtiz bundan bahsederler. Bu is onlar icin
adeta bir din haline gelmistir. Baska hicbir seye inanmaz-
lar. Bunun disinda hic¢ bir vahiy kaynagini kabul etmezler.
Onlara gore, ruhlarin sézleri Kur’an’in ve stinnetin yerini

almistir.

Sasilacak baska bir nokta da sudur ki; bu kimseler
tasavvufcu olduklarini, hatta buyuk sufiler, seckin arifler
ve ilhama mazhar dehalar arasinda bulunduklarini iddia

etmeleridir.

Boylelerinden biri o kadar ileri gitti ki bir ara buytuk
velilerden biri oldugunu iddia etti. Daha sonra bununla
yetinmeyerek kendisine ilham gelen bir peygamber oldu-
gunu ileri stirdti. Arkasindan daha da ileri giderek Hz. Isa
(selam1 tizerine olsun), bir stire sonra da Hz. Muhammed
oldugunu soyledi. Arkasindan da adamlari tarafindan in-
sanliktan iyice siyrilarak Allah’in varligina sizdigi iddiasi



267 El-Munkizii Mine’d Dalal

ortaya atildi. Soyledigine gore cagirdig ruhlar, her defa-
sinda ortaya attig1 iddialar1 destekliyorlardi. Tabii ki ne ca-
girdig1 ruhlar ve ne de kendisi bu iddialar arasinda celiski
ve tutarsizlik gormuiyorlardi. Ulu Allah, cinlerle iliski kur-
dugunu ileri stirerek dogru yoldan sapan boéyleleri hakkin-
da ne kadar dogru buyuruyor:

(25 (93058 2l (o Jeyp 395955 Yl Ge Jl’@ 58 &

“Insanlardan baz: kimseler, cinlere siginarak azginlikla-
it daha da arttirdilar.”®°

Muhterem okuyucu, burada aklina su soru gelebilir.
Acaba ruh cagirmakla tasavvuf arasinda bir iliski var m1?
Tasavvufcular bu soruya kesin cevap vermislerdir. Bu ce-
vaba gore ruh cagirmakla tasavvuf arasinda hi¢ bir iliski
yoktur. Mutlaka bir iliskiden s6z edilecekse ancak biribir-
leri ile celisen kavramlar arasindaki bagdasmazlik iliski-
sinden s6z edilebilir.

Tasavvufcular ruh cagirmayi sapik bir davranis olarak ka-
bul ederler. Ctinku cinlerle ve seytanlarla iliski kurmaktir.

Bu konuda onlar, ulu Allahin su buyruklarini hatir-

latirlar:

B ol BT 91 8 e B5 SRR 55 53 e 3 Ja
5236 (2585
“De ki: Seytanlarin kimlere indiklerini, size bildireyim mi?

Onlar bir takim iftiract ve asurt gtinahkdrlara inerler. Onlara
ancak béyleleri kulak verir, onlarin ¢ogu yalancidur.”®!

80 Cinn Suresi, 6.
81 Suara Suresi, 221-223.
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“Allah’t zikretmekten (anmaktan) uzak yasayanlarnn
baslarina bir seytan musallat ederiz de bu seytan onun (ay-
rilmaz) arkadast olur Seytanlar bdylelerinin yollarin kestik-

leri halde onlar dogru yolda olduklarini sarnurlar.”®?

Su anda ruh cagirmanin aldatici bir gérintti oldugu
konusunda konusacak degiliz. Bu akimi yaymaya, benim-
setmeye calisan cevrelerin icinde bulundugu sapikligi, ya-
nilgiy1, sahtekarligi ve goéz boyaciligi da ele alacak degiliz.
Ayrica bu sapik akimin tarihi gelisimini ele alarak Araplar
arasinda onu Yahudi ¢evrelerin yaydigini ve kendileri tara-
findan iyi bilinen bir takim 6zel amaclar ugruna bu alanda
bol bol paralar harcadiklarini da belirtecek degiliz.

Su andaki amacimiz sufilerin ‘seriatin yuktmlultkle-
rinden siyrilma’ meselesi karsisindaki tutumlarini acikliga
kavusturmaktir. Bu meseleyi ilk ortaya atanlar, gintimu-
zUn bazi mutasavvif gecinenleri degildir. Yani sapiklikta
onculik eger bir meziyet sayilacak olursa bu sapikligin
onculuk imtiyazi onlarda degildir. Bu sapik distince ya-
landan tasavvufa bagli oldugunu ileri stiren bir takim seri-
atten ayrilmis kimselerce ileri stirilmus, eski bir iddiadir.
Tasavvufun gercek temsilcileri, her dénede ve her yerde,

bu sapik dustince ile miicadele etmislerdir.

Stphe yok ki her tartismali problemle ilgili kesin soz,
bu tartismali problemi kapsamina alan konunun temsilci-
lerinin s6ztdur. Bu distinceden hareket ederek tasavvuf

82 Zuhruf Suresi, 36-37.
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alanindaki 6nderlikleri tartismasiz olarak kabul edilen bui-
yuk seyhlere bagsvurdugumuzda, gerek klasik ve gerekse
cagdas, tim tasavvuf 6nderlerinin bu distnceyi kesinlikle
reddettiklerini, onu sahtekarlik, sapiklik ve tamamen din-

den cikmak olarak gorduiklerini tespit ederiz.

Simdi bu konuda 6nce bazi taninmis klasik sufilerin go-
rislerini naklettikten sonra sufiligin cagdas ve bilgin énder-
lerinden biri olan Seyh Abdulvahid Yahya'nin ayni konuda-
ki diistincelerini biraz detayli bir sekilde aciklayalim.

Ebu Yezid Bestami’nin yakin bir dostu diyor ki:

“Bir gin Ebu Yezid-i Bestami bana: Haydi kalk, veli ola-
rak meshur olan falanciy1 gérmeye gidelim dedi. S6z konu-
su adam zahidligi ile meshur biri idi. Semtine varmistik.
Adam evinden c¢ikmis, mescide gidiyordu. Bu sirada kible-
ye dogru donerek tiktrdi. Bunu goren Ebu Yezid Bestami
adama selam bile vermeden geri dondt. Neden oyle yap-
tigin1 da soyle acikladi; ‘Bu adam Peygamberimizin (Salat
ve selam Uzerine olsun) edeplerinden biri konusunda gu-
venilirligini ortaya koyamadiktan sonra sahibi oldugunu
ileri stirdtgt paye (velilik) konusunda kendisine nasil gi-

venilebilir?”
Yine Ebu Yezid Bestami diyor ki:

“Kendisine cesitli kerametler verilmis olan birini hava-
da ucarken bile gorseniz, Allah’in emir ve yasaklari ile ilgili
tutumunu Allah’in koymus oldugu sinirlara uyup uyma-
digini ve seriate bagli olup olmadigini iyice anlamadikca

kendisine aklanmayiniz.”

Sehl b. Tusteri, tasavvufun temel prensiplerini séyle si-

raliyor:
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“Yolumuzun yedi temel prensibi vardir:
1) Kitaba (Kur’an’a) baglilik,

2) Stinnete uymalk,

3) Helal lokma yemek,

4) Baskalarini tizmekten kacinmak,

5) Gunahlardan uzak durmalk,

6) Sik sik tevbe etmek,

7) Herkesin hakkini gézetmek.”

‘Risalet’il-Kuseyriyye’ adli eserin yazarinin deyimi ile
‘Sufilerin efendisi ve imam1’ olan Clineyd-i Bagdadi soyle
diyor:

“Bu konuda (tasavvuf yolunda) Kur’an’t ezbere bilmeyen
ve hadis yazip 6grenmemis olanin pesinden gidilmez. Clinkt

bizim su ilmimiz Kitab ve Stinnetin prensiplerine baglidur.”
Cluneyd-i Bagdadinin baska biz s6zt de sOyledir:
“Bizim su ilmimiz, Peygamberimiz (Salat ve selam tizeri-
ne olsun) hadisleri ile pekistirilmistir.”
Yine Clneyd-i Bagdadi’nin baska stz de soyledir:
“Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) izinden

gitmekten, O’nun stinnetine uyup yoluna bagh kalmann di-

sinda kalan her yol hakka kapalidir.”

Adamin biri bir giin Clneyd ile marifet konusunda
sohbet ederken ‘Marifetullah payesine erenler, iyi amel ve
ibadet cinsinden olan hareketleri birakacak bir dereceye

ulasirlar’ dedi. Clineyd adama su cevabi vedi:
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“Bu goértus amellerden muaf olmay1 savunanlarin goért-
stdur. Bana gore bu gortis agir bir cinayettir. O kadar ki;
zina eden, hirsizlik yapan kimse bile bu szt sOyleyenden
daha iyidir.”

Bu konuda Gazali’ye bas vurunca onun oldukca detaylh
sekilde incelikleri belirten ve gticlti delillere dayanarak ne-

tice ¢ikaran bir tislupla soyle dedigini gértiyoruz:

“Bilesin ki ulu Allah’in yoluna koyulanlar azdir. Fakat
bunu iddia edenler coktur. Simdi sana bu iddianin dogru

olup olmadigini belirtecek iki alameti anlatalim:

Birinci alamet, gidis olsun, gelis olsun, hareket olsun,
durus olsun iradesine bagli olan btitin davranislar seri-
atin 6lctlerine uygun ve ser’i gerekcelere dayali olmalidir.
Cunkt seriatin tim faziletlerine burtinmedikce bu yola
koyulmak mumktin degildir. Ayrica farz ibadetleri ihmal
etmek bir yana bir takim nafileleri devaml sekilde isleme-

dikce bu yolda hedefe varilamaz.

Bana sdyle bir soru sorabilirsin: Acaba Allah yolunun
yolcusu bir takim ibadet gorevlerinden muaf tutulacag: ve
bazi haramlar isleyince zarar gérmeyecegi bir mertebeye
ulasabilir mi? Nitekim seriat yukitmltltklerini savsakla-

yan bazi seyhlerden bu tip gértisler nakledilmistir.

Bu soruya verecegim cevap sudur: Bilesin ki bu iddia
aldanmisligin ta kendisidir. Gercegi arastiranlar bu konuda
sOyle demislerdir; ‘Seriata aykir1 her hangi bir hareket isle-
yen bir kimseyi havada ugarken veya su tizerinde ytUrtrken

bile goérsen bil ki o bir seytandir.” Ger¢cek de budur.”

Bu konuda son olarak Ebu’l-Hasan Sazili’ye (Allah ondan

razi olsun) bas vurunca onun da soyle dedigini goéririz:
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“Kesif yolu ile elde ettigin bilgi Kitab ve Stnnet ile ca-
tistig1 takdirde kesif yolu ile elde ettigin bilgiyi bir yana
birakarak Kur’an’a ve Stinnete bagl kal ve icinden sdyle
de; ‘Ulu Allah Kitab ve stinnet hakkinda bana yanilmazligi
garanti etti, ama kesif, ilham ve muisahedenin sonucla-
r1 konusunda, bu sonuclar1 Kitab ve Stinnetin 6lcilerine

”

vurmadikca yanilmazlig garanti etmedi.

Sufiler buttiin bu meselelerde Kur’anin htktmleri ile
sézIli ve uygulamali stinnetin gereklerine uyarlar. Ustelik
onlar, Peygamberimiz (salat ve selam Uizerine olsun) temiz
Omrinin son anina kadar seriat prensiplerinin bagli ola-
rak yasamanin en parlak 6érnegini verdigi seklindeki apacik

tarihi gercegi, hic stiphesiz, herkesten daha iyi bilirler.

Simdiye kadar bu konuda klasik sufi seyhlerinin gértisle-
rinden ornekler verdik. Az sonra, insaallah, tasavvufun za-
manimizdaki temsilcilerinden biri olan Seyh Abdulvahid’in
bu konudaki gortislerine basvuracagiz. Simdilik en iyisi,
bu yaziy1 Peygamberimizin (Salat ve selam tizerine olsun)
su buyrugu ile baglayalim:

Bir glin Peygamberimize (salat ve selam Uizerine olsun)
‘Allah hakkinda dogru distinmelerine ragmen dinin hu-
ktimlerini uygulamayan bir kavmin durumunu sordular’.
Peygamberimiz (salat ve selam Uizerine olsun) bu soruyu

soranlara su cevabi vermistir:
‘S6zUnl ettiginiz kavim yalan sOyltiyor. Cunkt eger
onlar Allah hakkinda dogru dustnselerdi, dogru ameller

islerlerdi.’
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Tasavvuf ve Seriatten Ayrilma
Abdiilvahid Yahya’nin Goriisii®?

Oyle goértliiyor ki cogu kimse tasavvuf yoluna girenlerin
seriati benimsemelerinin, onun prensiplerine bagli olmala-

rinin zaruri olup olmadig1 konusunda stiphelidirler.

Hic stiphesiz, bu tutumun bir ¢ok sebebi vardir. Bu ko-
nuda seriatin sekli yonUnu asan her harekete kars: cikan
din alimlerinin omuzlarina diisen sorumlulugun ne kadar
buytk oldugu utzerinde duracak degiliz. Su anda incele-

mek istedigimiz meselenin 6zt bu degildir.

Fakat bazi tasavvufcu gecinen kimselerin, seriat tem-
silcilerinin dtismus oldugu hataya ters yonden dismus
olmalar1 sasirtici bir olaydir. S6z konusu tasavvufcu ge-
cinenlerin seriata karsi ¢cikmalarini veya en azindan onun

prensiplerini uygulamay1 ihmal etmelerini kasdediyoruz.

Her hangi bir seriat temsilcisinin tasavvufu bilmedigini
gorebiliriz. Gerci o kimsenin tasavvufu bilmemesi, tasav-

vufa karsi cikmasini hakli gdsterecek bir gerekce degildir.

83 Seyh Abdulvahid Yahya, milletleraras: capta btiytik dustnur-
lerden biridir. Fransa>da dogup buyumusttr. Aslen katolik bir
Hiristiyandi. Sonralar bilimsel calismalar: sayesinde Islami ve
tasavvufu benimsemistir. Tasavvuf hakkinda hem ilmi calisma-
lar1 hem de pratik uygulamasi vardir. Yasadigimiz ylzyilin en
buytk dustnurlerinden biri sayilir.

Elinizdeki kitabin ilk baskisindan bir kag yil 6nce Kahire’de ve-
fat etmis olan Abdtlvahid Yahya’'nin eserleri zamanimizin bir
cok diline cevrilmistir.

Batidaki etkisi buiytktir. Oyle ki eserlerini incelemek ve dii-
stincelerini yaymak tizere onun adina Avrupa’da bir ¢cok dernek
kurulmustur. Okuyacaginiz bu yazisi, tasavvufu sadece nazari
(teorik) acidan degil, uygulamadan gelen bir uzmanin tecriibesi

ile incelemektedir.
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Fakat amel (uygulama) yénu ile bile olsa bir tasavvufcu-
nun seriat alanini tanimamasi, ne tabii karsilanabilir ve
ne de muhtemel goriulebilir. Ctinkti daha genis kapsaml
olan ‘Tasavvuf kavrami, muhteva bakimindan daha dar

cerceveli olan ‘seriat icine almaktadir.

Su da var ki tasavvuf yoluna koyulmak isteyen kim-
senin seriati hafife almasi, 6zellikle seriatin amel yontine
karsi savsaklayici bir tutum takinmasi, bu tarla bir bakis
acisi, en azindan nazari olarak, sahibini bizzat tasavvuf
alaninda amel (uygulama) bakimindan zayif kalmaya st-
rukler. Bu ise cok tehlikeli bir durumdur. Daha acikca-
s1, bu turlt bir bakis acisina sahip olan kimsede yeterli
derecede sufilik istidadinin bulunabilecegi cok stiphelidir.
Boyle bir kimsenin yapacagi en dogru sey, tasavvuf yoluna
koyulmadan 6nce seriati timu ile nefsine benimsetmesi-
dir. Cunklu seriati benimseyemedigi takdirde, bu kimse,

tasavvuf alaninda da yararl ve basarili olamaz.

Seriat1 hafife almak, ona gerekli 6nemi vermemek, as-
linda ulu Allah’in insanhiga indirmis oldugu mesaja aldiris
etmeyen bir ruhun tezahtiridtr Buna gore Allah’in indir-
mis oldugu mesaja boyun egmis bir ruh olusturmak, ta-

savvuf yoluna girmek isteyenlerin atacag: ilk adimdir.

Seriatin amel yontinu hafife almak veya tanimamak,
bilhassa bati1 dinyasinin bir 6zelligidir. Batililarin iginde
yasadiklari hayat ortaminin seriatin amel (uygulama) yo-
nunu kavramalarina onu hazmetmelerine engel teskil et-
mesi tabiidir. Fakat icinde yasadiklar: hayat ortamina kar-
s1 gosterecekleri direnis, s6z konusu sapikliklarini tedavi
edebilecegi gibi dosdogru yola, yani seriat1i benimsemeye

koyulmalarini da saglayabilecektir.
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Burada tizerinde durdugumuz psikolojik egilimin (seri-
at1 hafife alma temaytltintn) aslinda modern batinin bir
ozelligi oldugunu soéyledik. Gercekten dogu aleminde bu
akima rastlamak mumktn degildir. Ctinkti dogu toplum-

larinda hala saglikli dini ruh egemen durumdadir.

Ayrica seriatle hakikat dylesine birbiri ile kaynasmis
unsurlardir ki bunlar ayni seyin biri i¢, 6btirt dis veya biri
zahiri, 6btrt batini iki ayr1 tezahtirti bile sayilamazlar. Bu
ylzden giinimuzin bati dinyasinda tasavvuf metoduna
bagl olduklarini iddia etmelerine ragmen hic¢ bir ilahi se-
riata dayanmayan gruplar ve akimlar sadece birer yanilgi-
dan veya aldatmacadan ibarettir. Aciktir ki gercek tasav-
vuf gozu ile bakinca, bu gruplar hi¢ bir mana tasimaz.

Ne demek istedigimiz daha genis bir sekilde aciklamak
Uzere soyle diyelim:

Hava tlizerine bina kurmak miimkiin degildir. Insan
bir bina yaparken 6énce onu bir temel tizerine oturtmali-
dir. Caglar boyunca ayakta kalabilen yapilarin mutlaka
saglam bir temele dayanmalari gerekir. Ana kolonlar da-
hil olmak tizere yapinin timu bu temele dayanir. Hatta
bina yapilip bitirildikten sonra da temele dayanma keyfi-
yeti devam eder. Iste seriat ile tasavvuf arasinda da bu tiir
bir mtinasebet vardir. Buna goére dogru seriat unsuru, her
tasavvuf yolcusunun kacinilmaz sekilde muhtac oldugu
bir temeldir. Ayrica aynen binanin temelinde oldugu gibi
tarikate girdikten sonra da seriati bir yana birakmak, artik

ona dayanmaya son vermek mumkun degildir.

Hatta bundan daha da ileri giderek diyoruz ki: Tasavvuf
kendi olunda ilerleyip gelistikce seriatin kendisi icin ne ka-
dar zaruri oldugunu daha acgikca gortr, tasavvufun ma-
rifeti seriat sayesinde aydinlanir ve tasavvufdan hi¢ bir
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nasipleri olmadiklar: halde seriat: sadece inceleyerek ona
inananlara gore onu daha derinlemesine anlar ve mabhi-
yetini iyi kavrarlar. Cunkd tasavvuftan hicbir nasipleri
olmadig1 halde seriata inananlar, seriatin sadece dis go-
runttistini goérurler. Oysa sufi, deyim yerinde ise seriatin
ruh ortaminda yasar, onunla devamli sekilde i¢ ice nefes

alip verir.

Buna karsilik dogru bir seriati benimseyip ona baglan-
mayan kimse sadece diinya hayati yasayabilir. Boyle olun-
ca da ona ‘sufi’ demek soyle dursun, dindar bile denemez.
Sunu da sozlerimize eklemeliyiz ki dini gtindelik hayatla-
rinin disina atan batililarin -ki bati toplumlarinin ezici bir
cogunlugunun durumu béyledir- her ne kadar Hz. Isa'ya
inanip kilise geleneklerine uysalar da, dindar olarak vasif-

landirilmalari mtimkin degildir.

Her hangi bir kimsenin seriatin egemenligini kesinlikle
benimsemedikce dindar oldugunu ilan etmesi kabul edile-
meyecegine gore bir baskasinin dinin prensiplerinin ege-
menligi altina girip onu yasama tarzi olarak benimseme-
dikce, sirf tasavvufcu geciniyor diye sufiligi ilan etmesi de
haydi haydi kabul edilemez.

Hi¢ kuskusuz, biri dini ve 6blirti dinyevi olmak tizre iki
hayat tarzi vardir. Fakat bununla birlikte bu ikisi arasin-
daki fark, insan davranislarinin ardindaki distince tarzi-

nin farkindan ileri gelir.

Sunu soOylemek istiyorum. Davranislar, kendi baslarina
dini veya dunyevi diye vasiflandirilamazlar. Davranislara
bu iki vasiftan birini kazandiran faktér, bu davranislari
ortaya koyan kimsenin dinin egemenligi altinda olup ol-
mamasidir. Buna goére ayni davranis: iki ayr kisi ortaya
koyabilir ve davraniglardan birine ‘dinidir’ denirken 6bi-
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rine dinyevi vasfi verilebilir. Eger amacg, ‘Allah’ ise davra-
ni1s dini, buna karsilik eger amac Allah’tan basgka bir sey
ise davranis dinyevidir. Asagidaki hadis-i serif bu inceligi
gayet kesin bir sekilde aciklamaktadir:

“Ameller (davranuslar) niyetlere baglhdirlar. Herkes neyi
niyet ederse onu elde eder. Kimin meyli Allah’a ve O’nun
Resuliine déniik ise o gercekten Allah’a ve O’nun Resuliine
yonelir. Buna karsilik kimin egilimi diinyaya déntik olursa
istedigini elde eder veya egilimi bir kadina karst ise onunla
evlenir. Demek ki insan neye karst egilim gdsteriyorsa ona
yonelir.”

Acikca gorultyor ki hadisin bas tarafi her cesit davra-
n1s karsisinda genel bir htiktim belirtir. Daha sonra ifade
edilen hicret (egilim ve yonelis) genel htikiim icinde belirli
bir érnektir.

Eski yuzyillarda din ile dinya arasinda herhangi bir
ayrim yoktu. Daha dogrusu o zamanlar boyle bir ayirim
ne diistinulebilir ve ne de hayal edilebilirdi. Bu ayirim in-
sanlik bozulup yavas yavas gerilemeye basladiktan son-
ra ortaya cikmistir. Simdi bizler bu gerileme alaninda o
kadar geri noktaya dustik ki gintimuzin bat: diinyasi:
toplumlarinda din ruhunun egemen olmasinin zaruriligi-
ni kavramakta buyutk bir gticlikle karsilasiyor ve saglikli
bir hayat tarzinda asla yeri olmayan bir din ve diinya ay-

riminda direniyor.

Biz aslinda insanin seriata baglanmasini zaruri goéra-
yoruz. Fakat o6zellikle tasavvuf yoluna girmek isteyenlere
kesin bir dille belirtmek isteriz ki eger seriata tam anlami
ile baglanmazlarsa tasavvuf yolunun ilk konaklama yerle-

rine bile varamazlar.

Tevfik, sadece Allah’tandir.
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Tasavvuf ve Seriatten Siyrilma
Gazali’nin Fetvasi®*

Zamaninin sapiklarindan biri Gazali’ye asagidaki mek-

tubu yazmaistir:

“Ulu Allah Mtuslimanlara, varliginizi bagislasin. Sizi
gormek ve sizinle bulusmak isteyenlere eksikliginizi gos-
termesin. Allah’in cesitli hediye ve bagislarina mazhar
olmus, tarlG-tirld nurlarla ve nimetlerle sereflendirilmis
bir kalbin sahibi sifat: ile Allah’in en seckin velilerine ve
sufilerine sunmus oldugu faziletlerden sizi de mahrum et-
mesin. Bu fazilet ve bagislar, hi¢ bir engele ve aksakliga
ugramaksizin surekli bir sekilde artarak her zaman ve her
durumda devaml: olsun.

Dis gortintistin (zahirin) seriatin htikimlerini yerine geti-
rerek, giinah islemekten ve seriata ters dismekten mutinezzeh
kalarak mamur olsun. i¢ alemin (batinin) de herkesi sasirtan

kesiflerden ve nurlardan hic¢ bir zaman yoksun kalmasin.

Imdi, icime dogan su duistinceyi size acikliyorum:
Seriatin yUkumliliklerinden ve dini gérevlerden mak-
sad, Allah’in disinda kalan her seyin kéktinG kazimaktir.
Nitekim ulu Allah tarafindan Hz. Musa'’ya (Allah’in selami
lzerine olsun) ‘Kalbini bosalt, oraya inmek istiyorum’ bu-
yurulmustur.

Buna gore, Allah’in disinda kalan her sey kalbden s6-
kulap atilinca, boylece Allah’a yakin olma hedefi gercek-

84 Gazali’nin bu fetvasina, hicri 771 yilinda vefat eden Tactuddin
es-Subki Tabakati’s-Safityye’ adli eserinde yer verdigi gibi ayni
fetvaya gerek ustad Abdulkerim Osmaninin ‘Siretti’l-Gazali’
adli eserinde ve gerekse Gazalinin ‘Faysal’tit-Tefrika’ adli ese-
rine Dr. Stleyman Dunya tarafindan yazilmis olan 6nsézde de

rastlanmaktadir.
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lesince, bu yolda kesintisiz bir gelisme saglaninca, artik
seriatin zahiri gorevleri ile mesgul olmak insanin batim
gelisimini kesintiye ugratabilir ve zahiri ytukumlulukleri

gozetmek cesitli batini tecellilere yonelmeyi engelleyebilir.

Buna ragmen, bu durumda olan kimse ne zahiri yiktm-
laluklerden el cekiyor ve ne de seriatin htiktimlerini uygula-
maktan geri kaliyor. Fakat durumu degerlendirebildigi icin
seriatin zahiri yaktimluliklerine karsi olan inanci, eskisine
gore eksilmis zayiflamistir. Bununla birlikte bu goérevleri
yerine getirmeye adet halinde devam ediyor. Bunu halkin
hatin icin onlarin nazarindaki itibarini korumak igin veya
Allah’tan cekindigi icin yapmiyor. Tersine, her ne kadar bu
gorevlere karsi beslemis oldugu inancg zayiflad: ise de bun-
lar kendisinde birer aligkanlik haline geldikleri icin yine de
onlara saygi duymaya devam ediyor. Acaba bdyle bir kimse

hakkinda verilecek hiikim ne olabilir?

Bir de boyle birinin icinde su kusku belirmistir; o diyor
ki: ‘Davetciden ve davetten maksad, marifetin ve Allah’a ya-
kin olmanin gerceklesmesidir. Bu maksad gerceklesince, ne
davetciye ve ne de vasitaya ihtiyac kalmaz.” Adamin bu kus-

kusunu nasil gidermeli, kendisine ne cevap verilmelidir?

Eger bu adama ‘Marifet hic bir zaman bitez. O devaml:
sekilde artan bir 6zellik tasir. Béyle olunca, davetciye kar-
st duyulan ihtiyac, kesinlikle hi¢ bir zaman sona ermez’
diye cevap verecek olursak bize diyebilir ki ‘davetci gere-
ken seyleri aciklamis ve yolun ana isaretlerini belirterek
gitmistir. Eger muirid, herhangi bir 6zel durumda, daha
fazla bilgi ve agiklama almak Ulizere davetciye bas vurmak
ihtiyacini duysa, boyle bir durumda ona basvurmak mim-
ktin degildir. O zaman murid -icinde bulundugum durum-

da davetci, benim derdime deva olamiyor, ¢cinkl ortada
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olmadig: icin kendisine basvurmak mumktn degil- diye-
bilir.” Adam boyle derse kendisine nasil bir cevap vermek
gerekir?

Soyleyeceklerim bu kadardir. Alisilagelmis doyurucu
aciklamalariniza uygun cevabinizi bekliyorum”

Gazali’nin Cevabi1

Muvaffakiyet sadece Allah’dandir. Bana mektup gén-
dererek soru soran kimsenin kesinlikle bilmesi gerekir ki
seriat yukumlaltklerinde ve farz ibadetlerde kalbi Allah
disinda kalan her seyden arindirarak sirf O’na yoneltme-
nin amac¢ oldugunu distnmek yerinde, fakat bu ibadetle-
rin baska bir amag¢ tasimadigini sanmak hatalidir. Tersine
kullarina farz ibadetleri emretmis olan ulu Allah’in kalbi
arindirmak disinda Oyle sirlari vardir ki bunlar akil araci-

lig1 ile kavranamazlar.

Yanilg: icinde bulunan mektup sahibinin durumu tipki
suna benzer: Bir adam dustintin. Babasi bir dag basinda
kendisine bir kosk yaptirmis. Késktin bir odasina da gtizel
kokulu bir cicek yerlesirmis. Ogluna émra boyunca késka
bu ciceksiz birakmamasini israrla tenbih etmis ve demis
ki; ‘sakin ha, gece olsun, gindliz .olsun, bir an bile késkt

su ciceksiz birakma.’

Ogul ileride kosktin cevresini ¢icek bahceleri haline ge-
tirmis. Deniz demeden, kara demeden diinyanin her ta-
rafin1 aratmis, ud, reyhan, misk ve benzeri gtizel kokulu
tim cicekleri getirterek kosktinlin cevresinde yetistirmis.
Diktigi ciceklerin kokusu cevresini sarinca, giin gelmis,
babasinin birakmis oldugu cicegin kokusu goélgede kala-

rak hissedilmez olmus.
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O zaman kendi kendine demis ki; ‘Hi¢ sUphesiz, babam
bu cicegi kokusu icin saklamami vasiyyet etmisti. Simdi
ise bunca kokunun yaninda onun kokusuna ihtiyacimiz
kalmadi. Buna goére artik onun hic bir faydasi yok. Ustelik
onu koyacak yer de bulamiyoruz.” Ogul bu dtstince ile bir

slire sonra babasinin cicegini késkten atmis.

Fakat cicegi attiktan bir stire sonra késktin temelinde-
ki deliklerin birinden korkunc bir yilan ¢ikarak kendisini
Oyle muithis bir kafa darbesi ile yere sermis ki adami 6la-
mun esigine getirivermis. Bunun Uzerine cok gec kalarak
ve artik faydasi olmayacak bir zamanda anlamis ki baba-
sinin birakmis oldugu cicegin zehirli yilanlara karsi koyan

bir 6zelligi varmis.

Demek ki babasinin o cicegi koskten cikarmamay: va-
siyyet ederken iki amac tasiyordu: Bu iki amactan biri,
oglunun cicegin kokusundan yararlanmasi idi ki; oglu bu
amaci akli ile kavramisti. Adamin ikinci amaci, ¢icegin ko-
kusu ile zehirli yilanlara karst koymakti. Oglunun basireti
bu ikinci amaci kavrayamadigi icin kendi bilgisine aldana-
rak bu iste kendi bildiginden ve aklinin kestiginden bas-
ka bir sir olmadigini sandi. Tipk: ulu Allah’in buyurdugu
gibi:

o% (Lo 33 MALR 2 (e 15 3% 41T 5h 55 O elsdl Go paale b

Ry

“Iste onlarin bilgisi oraya kadar erebilmistir.”s?

85 Necm Suresi, 30.
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Yine ayni manada ulu Allah séyle buyurmustur:

G 4 883 ol 5o faile (g 15555 Ol (L5 fsle GB
Wb 3a500 K 156
“Peygamberleri onlara apacik hiikiimlerle geldikleri za-

man kendi bilgileri ile bébtirlendiler.”s®

Magrur (aklanmis) o kimseye denir ki sadece aklina gii-
venerek kendi bilgisi disinda kalan seyin aslinda varolma-
digini sanmuistir.

Oysa kemal ehli bilir ki insanoglunun kalbi de deminki
hikayede anlatilan koésk gibidir. Zehirli akrepler ve yilan-
lar yuvasidir. Bu akreplere kars: koymak onlar1 baglamak
ancak 0zel sekilde mimkundir. Bunun tek ¢ikar yolu farz
ibadetler ile seriatin diger yikumlaltukleridir. Nitekim ulu
Allah s6yle buyuruyor:

136 (30555 25 Tosabs lols Al 153336 Sslil 24555 136
Bs53a LES Gulloeball Jo C36 8lall §) 35l 155836 (35kD

“Namaz, mii’minlerin tizerinize yazumis vakitleri belirli
bir farzduwr.”®"

Yine ulu Allah s6yle buyuruyor:

FU8 Ga GBI o OB LS gl (ke 8 1ol GBI 3T G

“Orug tutmak, tizerinize yazumis (farz kiinmistur).”%8

86 Mumin Suresi, 83.
87 Nisa Suresi, 103.
88 Bakara Suresi, 183.
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Bilindigi gibi okurken veya muska yazarken sdylenen ve
yazilan belirli kelimeler, yilanlar deliklerinden ¢ikarmada,
hatta cinleri ve seytanlar: baglamada etkili oluyor. Tipk: bu-
nun gibi Peygamberimizden (salat ve selam Uizerine olsun)
bazi belirli dualar da meleklerin kalblerini yumusatarak on-
lan dua sahibinin isteginin kabul edilmesi icin gayret gos-
termeye sevkeder. Bunun nasil olabildigini, dua sézlerinin
hangi 6zelliginden ileri geldigini akil kavrayamaz. Bu ancak
Levh-1 Mahfaz’daki perdenin kalkmasi ile ‘Nubtvvet (pey-
gamberlik) glicti’ sayesinde idrak edilebilir.

Yine her rekatinda bir tek rikaa karsilik iki secde bu-
lunan, belirli sayida rekatlardan meydana gelen, esnasin-
da cesitli sayida belirli Kur’an ayetleri okunan ve giinesin
dogusu, zeval vakti, glinesin batisi gibi belirli vakitlerde
kilinan namazin sekli de boyledir. Buttin bu belirli unsur-
lan ile namaz, insan oglunun derinliklerinde sakli duran
canavar1 etkisiz hale getirecek bir 6zellige sahiptir. Bu ca-
navardan insan huylarinin sayisi kadar buytk bash yilan
meydana gelir. Bu yilanlarin her biri sahibini kabirde so-
kup kemirir. Bu sokmanin ve kemirmenin acisini ruh ile
beden en aci sekilde hisseder. Yilanlar énce bedene girer,
sonra meydana getirdikleri acili etki bedenden ruha gecer.
Peygamberimiz (salat ve selam tUizerine olsun) iste bu du-

ruma isaret ederek sdyle buyuruyor:

1385 1S o Ly g 3 s 4« 35 058 & LS s alll al

“Ulu Allah, kabirde her kafirin basina doksan dokuz
basli ve séyle séyle é6zellikleri olan birer canavar musallat
eder.”

Insanoglunun yapisinda ve huylarinda bu tip cana-

varlarin sayist ¢oktur. Bu canavarlarin kékiini ancak
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farz ibadetler kaziyabilir. Buna gore farz ibadetler insanin
helak olmasina engel olan kurtaricilardir. Bu kurtaricila-
rin cesitleri kot huylarin sayisit kadar coktur. Nitekim ulu

Allah s6yle buyuruyor:

“Rabbi'nin askerlerinin sayisini, kendisinden baska hi¢
kimse bilemez.”®°

* Kk ok

Demek ki seriatin yuktmlultklerinin iki amaci vardir.
Aldanmis soru sahibi, bu amaclardan birini kavramis,

6burint farkedememistir.

Marifet yolunun hentiz baslangicinda bulunan soru sa-
hibi, manalar ile sekilleri biribirinden ayirdederek sekilleri
bir yana attig1 ve boylece marifetin nuru takva nurunu sén-
durdugt takdirde kabre girdiginde canavar Uizerine saldi-
rinca sastracak ve ulu Allah’tan hi¢ beklemedigi bir karsilik
aldigin1 acikca gorecektir. O durumda canavardan agir bir
darbe yiyip de -bu nedir?- deyince kendisine -bu, canavarin
panzehiri farz ibadetlerin sekilleri idi- diye cevap verilecek-
tir. Nitekim Peygamberimiz (salat ve selam tUzerine olsun)

asagidaki hadisi ile bu duruma isaret etmektedir:
lamdad duly oz oo Oliml) Ao 431 1058 § sy Cubl O]

el s ale) dgz e 45l LA

“Olii mezara konunca bast tarafindan kendisine yana-
san azap meleklerine Kur'an ve ayaklan tarafindan soku-
lan azap meleklerine de Hacc ibadeti karst durur.”

89 Muddesir Suresi, 31.



285 El-Munkizii Mine’d Dalal

Bana soru soran aldanmis (magrur) kisi cahilliginde di-
renecek -kemal bakimindan benim ulastigim dereceye ula-
sanlar bu canavardan emin olur, kalbleri ondan arinir- der-
se kendisine denir ki: Sen kendini aldatic1 bir gtiven duygu-
suna kaptirmissin. Oysa ulu Allah séyle buyuruyor:

GslBdl 23801 1 bt 535 536 6 bl 535 156
“Htisrana ugranus kimselerden baska hi¢ kimse Allah'in
mekrinden (karst tuzagindan) emin olamaz.”°

Bu canavarin kalbinin derinliklerinde, tipk: kuller al-
tindaki kor gibi sinmis beklemediginden nasil emin olabi-
lirsin? O 6lse bile bir stire sonra yeniden dirilebilir. Cinkt
onun kaynagi, onun tarlasi asir1 arzularin muhtemel yu-
vast olan su kalbdir. Bilindigi gibi kékten kesilen bitkinin
yeniden bitmeyecegi garanti edilemez. Ctinkti kok saldigi
toprak parcasi yeralt1 kaynaklarindan su alabildikce ke-
silen bitki yeniden cikabilir, iste kalb de tipki béyledir. O
icgtidulerin ve asirt arzularin durtilerine acik oldukca s6z
konusu bitkinin kékten kesildikten veya kuruduktan son-
ra yeniden bitmeyecegi garanti edilemez.

* Kk x

Soru sahibinin distincesi ile ilgili olarak su ti¢c nokta-
nin iyi distintlmesini i1srarla tavsiye ederiz:

1- Birinci nokta, Iblis’in (seytanin), halinin baslangici-
dir. Bilindigi gibi seytan daha 6énce meleklerin 6gretmeni
olarak vasiflandirildig halde, sahsi bilgisine aldanarak ve
ulu Allah’in her buyrugunun bir sirr1 olabilecegini hesaba
katmayarak bir tek emre uymadig icin kemal derecesin-
den dismusttir. Onu kemal derecesinden asagi indiren
biricik sebep; zekasi, mantig1 ve Adem’den (selam tizerine

90 Araf Suresi, 99.
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olsun) daha Usttin olduguna htikiim veren aklina siki si-
kiya bagl kalmis olmas1 idi. Bu sembolik olay karsisinda
herkesi uyararak diyoruz ki eksik zekaya ve yetersiz akla
gore aptallik ihlasa daha yakindir.

2- Ikinci nokta, Hz. Adem’in (selam tizerine olsun) du-
rumudur. Bilindigi gibi Hz. Adem, ulu Allah’n bir tek ya-
saginmi cignedigi icin Cennet’ten cikmistir. Boylece bilin-
mesi istenmistir ki yasaklari ¢ignemek, ulu Allah’in kemal

sifatina dair beslenen inanci zedeleyicidir.

3- Uctincli nokta, Peygamberimizin (salat ve selam tize-
rine olsun) durumudur. Aldanmis soru sahibi, belki de,
kemal ratbesine ulastigini kabul etmedigimiz icin s6z-
lerine hak vermedigimizi sanabilir. Oysa bilindigi Uzere
Peygamberimiz (salat ve selam Uzerine olsun) 6mrintn
son nefesine kadar Allah tarafindan cizilmis olan sinirla-
ra siki sikiya bagh kalmis ve farz ibadetleri devaml se-
kilde yerine getirmis, hatta bu farzlara ilaveler yapmaistir.
Nitekim Tehecciid ibadeti baskalarina farz olmadig: halde
Peygamberimize farz kilinmistir. Bu konu ile ilgili olarak

ulu Allah kendisine sOyle buyurmustur:

SRS ds il o dads SRS V1 1 o8 JE5AN 63T 6

“Ey yorgar tizerine ¢ekmis yatan kimse! Gecenin az bir
kismi disindaki béliimiint, yani yarisint veya yarisindan bi-

raz daha azini, ayakta gegir.”!

Peygamberimize boyle bir ilave ibadetin farz kilinmis ol-
masinin sebebi sudur: Herhangi bir hazinede saklanan mu-

cevher ne kadar degerli ve nadide olursa onu daha siki ted-

91 Mzzemmil Suresi, 1-3.
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birlerle korumak gerekir. Nitekim ulu Allah, Tehecctid ibade-
tini neden farz kildigini Peygamberimize s6yle acikliyor:

MG A38T5 ths LT G U &80 &1 IWRES U35 Ll Gmslis G)

“Biz sana ¢ok 6nemli ve agir bir séz sunacagiz. Gece iba-
deti cok zahmetli olmakla birlikte okumaya en elverisli za-

man parcasidir.”

Gorulduga gibi Tehecctid namazlarinin, kemal derece-
sinin hisar1 oldugu, bu namazlar olmadikca kemalin koru-
namayacagl Peygamberimize acikca bildirilmistir.

* % %

Bana soru soran akilsiz aldanmis belki diyecek ki;
‘Peygamberimiz, kemal derecesini koruyabilmek icin muh-
tac oldugundan dolay1 degil, halki kendisine uymaya tes-

vik etmek icin farz ibadetleri islemeye devam etmistir.’

O zaman kendisine soéyle demek gerekir: ‘Peki; o halde
neden kendisine ilave olarak Tehecctd ibadeti farz kilindi?
Ayrica -Sahip oldugum peygamberlik derecesi, baskala-
rinin muhta¢ oldugu farz ibadetleri benim hakkimda Ii-
zumsuz kilar- deseydi ya. Eger deseydi, itiraz1 kabul edi-
lirdi. Nitekim s6z0 kabul edildigi icin dokuz kadinla, daha
dogrusu istedigi sayida kadinla evlenmesi serbest kilindi.
Cunkt peygamberlik glicti sayesinde cok sayida kadin ara-
sinda adaleti gbzetmekte glicliik cekmiyordu. Tipk: kendisi
normal uykusunu uyudugu halde 6grencilerine gece uyu-
mayip ders calismalarini emreden bir hocanin -Ben gece
uykusundan yoksun kalmayi gereksiz kilacak bir dereceye
yukseldim- diyebilmesi gibi. Ctinkt hi¢ bir 6grenci -neden
hocam da uykusundan olmuyor- diyerek gece ders calis-

may1 birakmaya kalkigsmaz.
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Buna gore eger bana soran kisi béyle bir yolu sececek
olursa seytan gulecek ve alay ederek kendisine -Sen pey-
gamberlerden, siddiklardan ve farz ibadetleri devamli se-
kilde yerine getiren herkesten daha kamilsin- der. O za-
man da dogru yola dénecegine dair hi¢c bir imid kalmaz
ve ulu Allah’in haklarinda séyle buyurdugu kimselerden

biri oluverir:

195

1151 153633 518 230l JI 64835 315
“Onlart ne kadar hidayete cagwrsan, yine de onlar, asla
hidayete gelmezler.”*?

Seriat Insan1 Kemalden Alikoyar m1?

Soru sahibinin, eger seriatin ytiktmlaliklerini yerine
getirmekle ugrasirsa, ulasmis oldugu Allah’a yakinliktan
ve yukselmis oldugu kemal derecesinden geri kalacagi
seklindeki itirazina gelince; bu acik bir yalan oldugu ka-

dar ayni zamanda c¢irkin, yakisiksiz ve imkansiz (muhal)
bir iddiadir.

Sebebine gelince sOyle distinelim: Seriatin yiktumlaluk-
leri emir ve yasak olmak tizere iki kisma ayrilir. Yasaklar
zina, hirsizlik, adam 6ldtirmek, baskalarini dévmek, dedi-
kodu, yalan ve iftira gibi seylerdir.

Bu saydigimiz yasaklardan uzak durmak nasil olur da
insan1 kemal derecesinden ve Allah’a yakin olmaktan ali-
koyabilir? Buna karsilik nasil olur da kemal derecesi, bu
cesit kotulukleri islemeye bagh olabilir?

Emirlere gelince bunlar da zekat vermek, oru¢ tutmak ve
namaz kilmak gibi seylerdir. Mesela zekat insani kemalden

92 Kehf Suresi, 57.



289 El-Munkizii Mine’d Dalal

nasil alikoyabilir? Oysa insan tiim malim bile hayir yolun-
da harcasa basindan koétaltuga koklt bicimde savmis olur.
Eger insan 6mrti boyunca her giin orug tutsa nefsinin ege-
menliginden baska neyi kaybedebilir? Ayrica insan bir ay
boyunca, yani Ramazan ay1 icinde 6gleleri yemek yememek-
le kemal derecesinin hangi unsurunu kaybedebilir?

Seriatin diger bir yukumlaltigti olan namaza gelince o
birtakim hareketler ile zikirlerden meydana gelir. Namazin

hareketleri kiyam, rtik( ve secde gibi davranislardir.

Gundelik hayat sirasinda alisilmis olan namaz hare-
ketlerinin insani Allah’a yakin olmaktan cikarmayaca-
g1 asikardir. Ctinkd boyle bir kimse Allah’a ulasirken de
gunlerini ya ayakta veya yatarak gecirmistir. Namazin ali-
sitlmamis hareketleri olan rukta ve secdeye gelince aslin-
da Allah’a yaklagsma sebebi ile bu hareketler nasil olur da
insani Allah’a yakin olmaktan uzaklastirabilir? Ctinki ulu

Allah Peygamberine sdyle buyurmustur:
SB35 Azl dxkad ¥ Y5

“Secde et de bana yaklas.”®®
Ayrica bilindigi gibi insan glizel ytzli bir padisaha asik

olur da onun karsisindaki 6nemsizligini ifade etmek tizere
6ntnde ylzUnu topraga koyunca kalbinde huzur, tatmin
ve sevdigi padisaha daha siki bir yakinlik duyar. Boyle ol-
dugu icin Peygamberimiz (salat ve selam Uzerine olsun)
s6yle buyuruyor:

Blall § ise 55 Clazs

“Namaz benim géziimiin bebegidir.”

93 Alak Suresi, 19.
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Goruldugu gibi secde halinde insanin Allah’a yakinhig:
devam eder. Hatta artar. Buna karsilik insan otururken

veya yatarken Allah’a daha az yakin olur.

Herhangi bir kimsenin icinden -secde beni Allah’a ya-
kin olmaktan mahrum eder- seklinde bir diistince gecerse
o kimsenin 6rnegi seytanin halidir. Bilindigi gibi seytan,
eger almis oldugu emre uyarak Hz. Adem karsisinda secde
ederse Allah’a yakinligini ve kemal derecesini yitirecegini

distnmusta.

Allah’a yakinlik derecesinden lanet derekesine diisen
her velinin diistis sebebi secde etmemektir ve boyle bir
kimsenin kendisine 6rnek olarak secmis oldugu onder
seytandir. Buna karsilik Allah’a yakinlik basamaklarini
bir bir asarak ylice mertebelere ulasan her veliye de ‘Secde
et de bana yaklas’ buyurulmustur. Onun 6rnek edindigi

imam (6nder)de Peygamberimizdir.

hlas sahibi bir velinin yasadigi stirece, hi¢ bir zaman,
seytanin kendisini yoldan cikaramayacagini sanmasi dog-
ru degildir. Hatta peygamberler bile seytanin igvasi ihtima-
linden kurtulmus degildirler. Yalniz onlar seytanin ayart-
ma girisimlerine kars: 6zel olarak korunmustur. Nitekim

ulu Allah s6yle buyuruyor:
GBB Uil AT I 13191 55 95 Jody e U3 e G131 65
el Sz Al Rl al 4553 &5 Sladol Lall G Al fad Ragad]

“Senden 6nce géndermis oldugumuz her rasul ve her
nebi bir sey okumak veya séylemek isteyince seytan onun
kalbine bir kusku distirtirdii. Fakat Allah derhal seytanin
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uyandwrdigt kuskuyu silerek ayetlerini percinlerdi. Hi¢ stip-
hesiz Allah alim ve hikmet sahibidir.”**

Namazdaki zikir ve riktnlere gelince bunlar da tekbir
getirmek, Fatiha okumak, ruktia varmak, secdeye varmak
ve tesehhiid (Ettehiyyatiiye oturmak)dir. Namazda farz
olan zikir ve rikuanler sadece bunlardir. Simdi dtistinelim:
Insanin ‘Allahtiekber’ veya ‘Elhamdtilillah’ demesinin veya
Allah’a siginmasinin, O’ndan yardim istemesinin ve O’nun
hepimizi dosdogru yola hidayet etmesini dilemesinin -ki
Fatiha suresinin muhtevasi budur- ne gibi bir zarar1 olabi-
lir? Bu zikirlerin timu Allah ile basbasa dile getirilen birer

munacaat (yakarig)tir.

Eger soru sahibi samimi séyltiyorsa her gtin alip vermis
oldugu binlerce belirli nefesleri zikirde ve secdede harca-
sin ve bu anlar kadar kemal derecesinden mahrum kalma-
y1 goze alsin. Boylece bu farz ibadetler sayesinde baska hi¢
bir sekilde serrinden emin olunamayan canavarin zararin-
dan uzak kalacag: gibi bu konularla ilgili inancinda yanil-
giya diisme tehlikesinden de kurtulmus olur. Hi¢ stphe
yok ki eger kesin bir delile dayanmiyorsa, bu konudaki
inanci yanls olabilir.

Eger soru sahibi -ibadetler sirasinda beni Allah’a yakin-
lik derecesinden alikoyan sey, kendimi belirli hareketlerin
ve zikirlerin sirasinm gézetmeye vermek zorunda kalmam-
dir- derse bu da imkansiz (muhal) bir iddiadir. Ctink® hi-
dayet, ezberleme zorunlugu gerektirmez. Hatta bunun tam
tersi dogrudur. Yani insan hosuna giden bir seyi bir defa
ezberledi mi, usultinti bildigi ve ona karsi hevesli oldugu
icin artik bir daha onun tizerine diismesi kesinlikle gerek-
mez. Hatta her zaman o sey ile ilgili olarak icinden heves

94 Hacc Suresi, 52.
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ve arzu gelir. Buna goére insan sevgilisi ile mtinacaatta bu-
lunmayi, O’na usultint bildigi ve hoslandig: sekilde hizmet
etmeyi nasil olur da gozbebegi gibi sevmez?

“Veliden Yiikiimliiliikklerin Diismesi”
ne demektir?

Aslinda seriat yuktmltltiklerinin velinin Uzerinden
diismesi demek, ibadetlerin onun gbézbebegi ve ruhunun
gidas1 haline gelmesi demektir, 6yle ki veli bu ibadetleri
islemeksizin duramadigl gibi onlari islemek ona asla zor
gelmez.”> O, okula gonderilen kuictik bir cocuk gibidir.
Ktctuk cocuk ilk 6énce okula zorla gonderilir. Fakat bir stire
devam edip bilgisini ilerletince okul onun icin en tatl sey
haline gelir, oraya gitmeden duramaz olur, ayrica okul ona
asla zor gelmez.

Bunun gibi ac bir kimseyi lezzetli bir yemegi yemege
zorlamak sodzkonusu degildir. Daha dogrusu bu, olacak
bir sey degildir. Ctinkli ac¢ insan lezzetli yemegi biytk bir
istahla ve severek yer. Bu durumda ona karsi zor kullan-
manin ne anlami olabilir?

Buna gore veliyi ibadet etmeye zorlamak imkansiz (mu-
hal) bir seydir, iste bu anlamda seriat yuktumlultukleri ve-
liden diismustur denir. Yoksa bu s6z veli oruc tutmaz, na-
maz kilmaz, sarap icer ve zina isler demek degildir.

Tipki seven bir kimseyi sevgilisine bakmaya, onun
ayaklarini 6pmeye ve onun karsisinda kendisini hice say-

95 Peygamberimizin (s.a.v.) su iki hadisi boyle bir ibadet tutkunlu-
guna isaret etmektedir:
“Herhangi biriniz, arzunuzu benim getirmis oldugum prensiple-
re bagimli hale getirmedikce gercek anlamda mtimin olamaz.”
“Su Suheyb ne iyi bir kuldur! Ctinkt o Allah’dan korkmamis

olsa bile yine de O’'nun emirlerini ¢ignemezdi.”
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maya zorlamanin imkansiz (muhal) olmasi gibi. Ctinktl bu
davraniglar sevenin en cok istedigi ve haz duydugu seyler-
dir. Iste bunun gibi Allah’in adini dilinden diistirmemek,
O’nun emirlerine uymak ve O’nun karsisinda kendini hice
saymak velinin ruhunun gidasidir. Boyle bir veli i¢cin kal-
bin Allah karsisindaki boyun egmisligine bedeni de ortak
etmenin tek yolu secdeye kapanmaktir. Secde halinde o,
Allah’a boyun egmenin, O’na karsi saygt géstermenin ke-
mal derecesine ulasmis olur. Clinkd bu durumda kalbinin
duymus oldugu hazza bedenim de ortak etmis olur. Sairin
dedigi gibi:
Hey, bana serbet sun — Sunarken de -iste serbet- de.

Yani nasil ki agzim serbetin tadini duyuyorsa, kulagim

da onun adinin hazzini duysun.

Hatta Rabbi karsisinda ayakta dikilerek O’na dua eden,
onunla muinacatta bulunan velinin duydugu haz o kadar
yuksek olur ki ayaklarinin uyustugunu bile hissetmez. Bu
durumdayken, tipki Peygamberimiz (salat ve selam Utizerine
olsun) gibi kendisine ‘senin ge¢mis ve gelecek tim gtinahla-

rin bagislanmis degil mi?’ diye soranlara sOyle cevap verir:

T)sS Taus OsST YT

“Ben Rabbine stikreden bir kul olmayayim mi?”

Devam Mecburiyeti Ibadetin Onemini

Diisiiriir mii?

Bana soru soran kimsenin, seriatin emrettigi ibadetlere
karsi inanci degistigi ve bunlarla ilgili olarak kalbinde bes-
lemis oldugu 6nem zayifladigi halde, kendini zorlayarak
bu ibadetlere devam etmesinde fayda olup olmadig: seklin-
deki sorusuna gelince bu kimse sunlar1 bilmelidir.
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Eger kemal derecesini koruyup Allah’a yakin kalmak
veya helak edici batilin koétultklerinden uzak kalabilmek
bakimindan seri ibadetlerin varligi ile yoklugu arasinda
bir fark olmadigina inanmiyor ve buna karsilik her ibade-
tin yalnizca Allah tarafindan bilinen bir sirri, bir hikmeti
oldugunu kabul ediyorsa islemis oldugu ibadetler sahih
(gecerli)dir. Buna karsilik eger bu ibadetlerin varlig: ile
yoklugu arasinda hic bir fark olmadigina, her bir ibade-
tin kendisinin bilemedigi 6zel bir sirra, bir hikmete sahip
oldugunun dustnulemeyecegine inaniyorsa, o zaman iba-
deti batil (gecersiz)dir.

Hatta bu boyle bir saplantiya kapilmis olan kimsenin
belki de Allah ve Peygambere dair olan imani da batil (ge-
cersiz)dir. Clinkti bu saplantiy1 benimseyen kimse ibadet
ve zikirler ile ilgili olarak ulu Allah’in 6zel bir sirra, bir hik-
mete sahip olmasini O’nun kudret sifatinin eksikliginin
bir geregi olarak kabul etmedigine gore demek ki Allah’in
kudret sifatinin kemaline inanmamakta, tersine Allah’in
kudretini kendi aklinin giiciinden daha zayif ve eksik say-
maktadir ki béyle bir dtistince agik bir ktfardur.

Eger ibadet ve zikirlerde birer 6zel sirrin, birer hikmetin
varligini Allah’in eksiksiz kudretinin geregi olarak dtistinu-
yor da seriatin ibadetleri ile kendisinin ytikimld tutulma-
mi1s olduguna inaniyorsa, o zaman ntbuvveti (peygamber-
ligi) inkar etmis ve seriatin kesin sekilde 6grettigi prensip-
leri bilmezlikten gelmis demektir. Ctinkti Peygamberimiz
(salat ve selam Uzerine olsun) ulu Allah’in su buyrugunu
kullara teblig etmistir:

Bod3a LIS SuBeiall JE ESIS sl

“Hic stiphesiz namaz, mtiminler tizerine vakitleri belirli
bir farzduw.”
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Bunun yaninda gerek sahabilerin ve gerekse icma-i
Ummetin anlayisi, kavrayisi, namazin istisnasiz olarak

herkese farz oldugu seklindedir.
Eger yukardaki kimse Peygamberligin gerekli olup olmadi-

&1 konusunda kuskulu ise Kur’an ve stinneti iyi incelesin.

Eger soru sahibi, ameller ve zikirler aracilig: ile Allah’in
kudretinin tizerindeki etkisinden kuskulu ise yani farz
ibadetlerin kendisi icin en asilmaz bir hisar ve kalbi ile il-
gili tehlikelere kars1i en etkili koruyucu olup olmadiklarin-
dan stipheli ise nefsine bas vurarak kendi kendine sorsun.
Acaba ibadetlerin bu bakimlardan etkili olamayacagina,
aklin kacinilmaz bir sonucu olarak mi, yoksa kendi sahsi
kanaati ile mi inanmistir? Ayrica Allah’in kudretinin ¢cok
sayidaki sasirtici tezahliri yaninda sadece bir teferruat
sayilabilecek olan bu etkinin imkansizligina neye dayana-

rak inanmistir?

C \ 3

Allah’in kudretinin tezahtUirtiine 6rnek olarak yuka-
ridaki sekil gosterilebilir. Bu sekildeki harfler yanyana,
yukardan asagiya ve koseden koseye toplandigl zaman
ebced hesabina gore onbes rakamini verir. Eger biri bu
harflerin karsiligi olan rakamlar:1 bir cémlek parcasina
kaziyarak yaninda tasirsa, 6zel bir sart uyarinca, hic bir

belaya ugramaz. Hatta bu ¢omlek parcasi, zor dogum ya-
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pan bir kadinin eline cocugun basi ¢ikarken verilirse ka-
din kolayca dogum yapar. Bu tecribe ile géralmustir.
Uzerinde sézi1 gecen rakamlari tasiyan cémlek parcasi-
nin nasil olup da bodylesine 6zel bir etkiye sahip olabildi-
gini, gecmis ve gelecek tiim insanlarin akli bir araya gelse
kavrayamaz. Sasirtici 6zellikler (acaib>til-havas) arasin-

da boyleleri coktur.

Bu, boyle olunca bir de s6yle diistinelim. Fatiha suresi
bir dizi ilahi kelimeden meydana gelmistir. Namazda bu
ilahi kelimeler dizimi, tim meleklerin amellerinin toplami
olan kiyam, rikQ, secde ve tesehhiid ile bir araya geliyor.
Bilindigi gibi bu rtiktnlerin her biri birer melek zimresinin
ibadetidir. Nasil olur da blitin bunlarin ahiret kurtulusu
veya Allah’a yakinligin ve kemal derecesinin korunmasi ya
da kalbe sinmis yi1landan ve akrepten bile daha 6éldtrtca
ejderhalarin yok edilmesi yahut insan aklinin kavrayama-
yacagl bicimde bir saadetin saglanmasi1 bakimindan 6zel
bir etkiye sahip olamayacag ileri stirtilebilir? Boyle bir se-
yin mUmkutin olduguna inanmayan kimsenin ne akli ve ne

de imani1 vardair!

Vuslat ve Vesile

Soru sahibi bana génderdigi mektubun bir yerinde di-
yor ki: ‘Amac, marifet ve Allah’a giden yola dosdogru sekil-
de koyulmaktir. Bu yolcu (kendisini kasdediyor) dosdogru
yola girmis ve Allah1 tanimistir. Seriatin yuktmlultukleri
bu hedefe ulasmanin araclari1 idi. Bu yolcu, s6z konusu
hedefe ulastigl icin artik ne araca ve ne de murside ihtiyaci
kalmamistir. Zaten ihtiyaci olsa bile, mursid 6ldagu icin,

ona basvurmanin imkani kalmamaistir.’
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Bu sozlerde dile gelen itirazin cevabi daha 6nceki acik-
lamalarimizdan anlasilabilir. Cinkt buttin bu soézler soru
sahibinin kendi bilgi sinirlar: icine girmeyen her seyin as-
linda varolmadig: seklindeki saplantisindan kaynaklani-
yor. Bu tutumu ile o, kendikilerinde bulunmayan bir seyin
devlet hazinesinde de bulunmadigini, ayrica diinyada oda-
sinin tavanindan baska gk ve yine hticresinin temelin-
den baska arsa olmadigini zanneden zavalli bir kocakariya

benziyor.

Bu, buytk bir cahilliktir. Ctinkt velilerin ulastiklar: de-
recelerin tim1i, Allah’in kudretinin etki alanina gére deniz-
den bir damla bile degildir. Eger bana soru soran kimsenin
gercekten kemal derecesine erdigi kabul edilecek olursa
kendisi bu kemal derecesine ulasmis olmay1 veya ulasmis
oldugu bu dereceyi devam ettirebilmeyi yahut 6ltim sar-
sintis1 sirasinda bu derecenin zedelenmemesini saglamay
bes vakit namazin seklinde bulunan 6zellige bor¢lu oldu-

gunu kabul etmek gerekir.

Eger farz ibadetleri islemeye devam etmezse sahip ol-
dugu kemalden 6lim sirasinda yoksun kalabilir. O zaman
kendisine soyle denebilir; ‘6lim kasirgas1 karsisinda sa-
hip oldugun kemali koruyabilmen, ancak farz namazla-
rin olusturdugu bes temel direk sayesinde mUmkun idi.
Kemal derecesinin saglamligi bu direklere bagh idi. Bu di-
reklerden yoksun kalinca sarsildi ve yikildi. Sadece kendi
bildigine giivendigin icin aldandin ve hiisrana ugradin.’ Ey
ibaheciler (haramlar1 mubah sayip farzlar1 savsaklayan-
lar)! Kiyamet gtint size ‘cehennem yolcusu olusunuzun

sebebi nedir?’ diye sorulunca soyle cevap vereceksiniz:
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SRAL G G5 156
“Bizler namaz kilanlardan degildik.”*®

Buna gore bana mektup yazmis olan bu aldanmis, akhi
kit ve hasta kalbli kimsenin iyilesebilmesi, inceledigimiz
konular hakkinda yine diistinerek yanilgiya distigina

kabul etmesine baghdir. Vesselam.

96 Muddessir Suresi, 43.
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VAHDET-I VUCUD

Beklenenin tersine, kritik konuya, tartisma gerginligi-
ni distrmek arzusu icinde giriyoruz. Bunun icin diyoruz
ki konumuz ‘vahdet'ul-mevctd’ (varliklarin birligi) degil

‘vahdet-i viicud’ (varlik birligi)dur.

Cunkt varliklar sayisizdir. Gokler, yerytzi, daglar, de-
nizler, agaclar, insanlar ve benzerleri gibi. Yine bu varliklar
katilik, gevseklik, renk, koku ve tad bakimindan farkl ol-
duklar gibi agirlik ve hafiflik bakimindan da degisiktirler.

Hemen belirtelim ki Muhiddin-i Arabi ve Hallac-1
Mansur da dahil olmak tizere hi¢ bir gercek sufi, varlik-
larin bir oldugunu (vahdetil-mevcad) s6ylemis degildir.
Aslinda hi¢ bir mi’minin boéyle bir goértst ileri stirmesi
mumkin degilken mi’'minlerin doruk tabakasini meydana
getiren sufilerin bu kanaati paylasmasi -kendilerini bdyle

bir seyden tenzih ederiz- asla s6zkonusu degildir.

Gercek boyle iken cogu kimse tarafindan paylasilan,
“sufiler, varliklarin birligine ‘vahdetil-mevcitd’a inanir”
seklindeki hatali kanaatin kaynagi nedir sorusu cok so-

rulmustur. Bu sorunun cevabi basittir. Gerek klasik ve
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gerekse cagdas baz felsefeciler varliklarin birligi kanaatini
tasirlar. Yani onlara goére -hasa- ulu Allah ile varliklar as-

linda ayni seyden ibarettir.

Mesela eski Yunan dtistincesinde Heraklitos bu gortiste
idi. Ona gore Allah, gece, giindliz, yaz, kis, cokluk, azlik,
kat1 ve sivi demekti. Bizzat kendi ifadesi ile ‘Allah, kay-
naklandigi koku maddesinin adini tasiyan kokulu atese
benzer!” Ulu Allah’ bu cesit sozlerden ve yakistirmalardan

tenzih ederiz.

Ote yandan cagdas bir felsefeci olan Chelly’inin gorii-
st de asag yukar: aynidir. Ona goére Allah, glizel ylzla
ve gulimseyen bir bebegin dudaklarinda beliren tatli bir
tebesstimdiir, sabahleyin erken ylzimuizii oksayan yu-
musacik meltem rtizgarlaridir; gece karanligini aydinlatan
yildizin sactig1 piriltidir; acinca gilimseyen bir dudag: an-
diran gtil goncasidir. Yani Allah her yerdeki ve her seydeki
guizelliktir. Buna karsilik her yerdeki ve her seydeki c¢irn-
kinlik de Allah’dir. Parlak ytzlt ve gultimser cehreli bir
bebek nasil Allah ise 6lmus bir ceset, 6l cesedi yiyerek
beslenen bir kurt, bu kurt ile bu cesedi ceperleri arasinda
barindiran mezar ¢ukuru da Allah’dir. Rabbim, Chelly’nin
bu putperest gortislerinden dolayi senin affini diler, tevbe
ederek sana siginirim. S6zin kisasi, varliklarin birligi ma-
nasina gelen vahdet-i mevcud nazariyesinin her dénemde

taraftar1 ve savunucusu olagelmistir.

Iste bu durum karsisinda stfiler varligin tek oldugu’
seklindeki gorusleri ile ortaya cikinca diismanlar: onlarin
bu goértstinu felsefi bir yoruma tabi tutarak ‘varliklarin
birligi’ manasina gelmek tizere ‘vahdet-i mevcud’ seklin-

de anladilar. Oysa bu iki gértus arasindaki fark buyutktur.
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Fakat diisman cogu kere hasmini yikabilmek icin yalan
soylemekten ve kars: tarafin géristint carpitmaktan haz
duyar. Ctinkti béyle durumlarda séylendigi gibi amag, ara-

c1 mubah kilar.

Varligin tek oldugunu ileri stiren sufilerin dtistinceleri-
nin yanlis anlasilmasinda btiytik capta etkili olan diger bir
oénemli faktér de sudur: Bilindigi gibi Imam Es’ari (Allah
ondan razi olsun) kelam ilmi felsefesinde varolus (viicud)
ile varligin (mevcud) ayni sey oldugunu ileri stirmustur.
Es’ari’nin bu felsefe kaynakl gériistinii, bir Islam diistinii-
ru ve felsefecisi gibi stfiler de kabul etmemislerdir. Ctinka
bu gorus, felsefi karakter tasiyan bir gértistti. Ebu’l-Hasen
el-Es’ari bu gortisinde yanilmis olabilecegi gibi hakli da
olabilirdi. Onun bu gorus ile ilgili durumu diger felsefi go-
rus sahiplerinden farksizdir. Yani bazan hakldir, bazan

da yanilir.

Buna karsilik Eg’arinin muhaliflerine gére varolus
(vicud) varliktan (mevcudaddan) ayridir ve herhangi bir
varligin varolusu varolusun kendisinden bagimsizdir. iste
sufiler varligin tek ve bir oldugu seklindeki gortislerini or-
taya atinca, onlarin dismanlari, stfilerin kendilerine has
gorus acilarina ve doktrinlere aldiris etmeden, bu gora-
st Es’ari’nin bakis acisina gére yorumladilar ve dediler ki;
‘stifilerin -tek varlik- nazariyesi tim varliklarin bir oldu-
gu anlamina gelir.” Oysa sufilerin gértisinu bu sekilde bir
yoruma tabi tutmak, s6zkonusu hasimlara kars: duyula-
bilecek olan gliveni ortadan kaldirmaktan baska bir ise

yaramaz.

Bu arada bir ticiinct faktor daha var ki onu da gézden

kacirmamamiz gerekir. Ciinkl inceleme mantigi acisindan
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bu faktdr cogu kere ihmal edilir. O faktér de sudur: Bu tar-
tismada delil olarak kullanilan ve orada burada rastlanan
bazi stfi seyhlerinin sézleri, uydurma, karmasik hale geti-
rilmis, carpitilmis, asil anlamindan uzaklastirilmis, felsefi
degerden yoksun, Islami havaya yabanci ve bu bakimdan
hem sekilleri ve hem de manalar: ile adeta zihinleri sap-
tirmak ve yaniltmak icin uydurulduklarini bagira bagira

soyleyen sozlerdir.

Mesela gerek Hallac-1 Mansur’a (Allah ondan razi olsun)
ve gerekse diger sufi seyhlerine maledilen bazi sézler bu
seyhlerin eserlerinde yoktur, onlara kendi el yazilarina da-
yanan bir belgede rastlanmis degildir. Buna goére bu sozler
once uydurulmus, sonra da ktfre ve sapikliga goturecek
htktmlerde dayanak olarak kullanilmistir. Béylesine du-
rustlige uymaz yollara tevessul edenler, tabii ki arastirma

mantig ile glivenilmez damgasini yemeyi haketmislerdir.

Varlik Tek mi?

Acaba varligin tek oldugunda stiphe var mi? Sézkonusu
varlik, varolusu baska bir seye bagli olmayan, kendi ken-
dine varolan ulu Allah’dir. O diger tiim varliklara varolus-
larin1 sunan, bagislayan gercek varliktir. O’nun disinda
kalan hic bir varligin varolusu kendinden degildir. Ctinkt
O, yaratici, yoktan varedici ve varliklara sekil vericidir.

Kur’an-1 Kerim'’in deyimi ile:

SRS 0520 54 ) &) ¥ 2ES GBS alesY1 § (35520 GBI 5a

“Size rahimlerde diledigi sekli veren O’dur.””

97 Al-i Imran Suresi, 6.
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Nitekim ulu Allah, s6zkonusu sekil vermenin safhalari-
n1 anlatarak séyle buyuruyor:

& Bz H58 GBS daki o=z &3 oBb Go B e Syl G 43T

lja ,if Tnﬂ::.&:— ET ;°” ITS/‘ T %1 9 f.r.’ﬂ” 2%7% P z:i ’»j” <277

z. 0. 5 0-or 58

3 &8 GRBIED GasT b S 55 als S6LEST & Ko Alas)
Ol s 353
“Biz insant ¢camur kaynaklt bir 6zden yarattik. Sonra
onu meni seklinde bir yerde tuttuk. Sonra meniden pihtt,
arkasindan pithtidan et parcast, daha sonra da et parca-
sindan kemik yarattik. Daha sonra kemigi ete btirtindtir-

diik. Bir stire sonra da onu bir baska varlik haline getirdik.

Yaraticilarnin en gtizeli olan Allah yticedir.”®®

Buna goére ulu Allah’in insanla iligkisi sudur: Ulu Allah,
her an ve birbirini izleyen safhalar boyunca insana diledigi
varlik bicimini bagislamakta her an onun hayatina yeni
bir sekil vermektedir.

Ulu Allah’in diger tim varliklarla olan iliskisi de in-
san ile olan iligkisinden farkli degildir. Nitekim bu iliski
Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmektedir:

- 5o 0= 4

S0 GASLAT o BT15 3505 Y535 & 25915 wlsghldl el alit &y
198 LRUS OB &l Mouss e 951

“Allah gékleri ve yerytiziinii tutarak onlarin yokolmalart-
ni énler. Eger onlar yokolsalar, Allah’dan baska onlart tuta-
bilecek kim vardur?”®°

98 MuU’mintn Suresi, 12-15.
99 Fatir Suresi, 41.
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Ulu Allah tim varliklan gerek varedis bakimindan ge-
rek yonlendirme bakimindan gerekse aralarindaki uyum
ve isbirligi bakimindan ‘tutar’. Bunlar yaninda ulu Allah
varliklari nitelik ve nicelik bakimindan da ‘tutar’. Varliklar
O’nun desteginden yoksun kalinca hem nitelik ve hem de

nicelik bakimindan dagiliverirler.

Ulu Allah (Subhanehu ve Teala) varligi, denetimi ve
egemenligi altinda tutar. Gerek gokleri gerekse yeryltizinu
yoneten O’dur. Herkesin elde ettigi her seyi aslinda O yo6n-
lendirir. Her canli hticrenin her parcacigi O’nun y6netimi
altindadir. S6zkonusu hticre parcacigindan daha kucuk
veya daha btiyltik ne varsa O’na baghdir. Gerek goklerde ve
gerekse yerytzinde zerre kadar hicbir sey O’nun egemen-
ligi ve gozetimi disinda degildir.

Gerek Kur’an-1 Kerim ve gerekse hadisler ulu Allah’in
bu yaygin egemenligini uzun uzun anlatmislardir. Ta ki
insan siddetli bir sekilde sarsilsin da artik ne yerytzin-
de barmir olsun ve ne de nefsinin arzularina uyabilsin.
Tersine gozlerini yukarilara cevirsin, tim varlig: ile Ylice
varliga, yani Allah’a yonelerek madde koleliginden siyrili-
versin. Boylece ihlash bir kul sifati1 kazanarak Allah’in bir-
liginin suuruna varsin. Bu suur Oyle bir ihlasa dayansin
ki ne nefsin arzularinin, ne madde bagimliliginin ve ne de

ic ghdulerin sirki ile gblgelenmis olmasin.

Simdi biraz da Kur’an-1 Kerim’in bu konuyu nasil ele
aldigini gézden gecirelim. Ulu Allah Vakia stresinde, ba-
kislarimizi, cogunlukla gézden kacirdigimiz gerceklere ce-

virerek sdyle buyuruyor:

RYH[ESIREEINIFHY ECCH NI PG o)
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“Ana rahmine diisen meniyi gériiyor musunuz? Onu siz
mi yarattiniz, yoksa biz mi?”’'%°
syl 553 &1 a5se5% fdile 5sha5 L (B30
“Ektiginiz tohumu gértiyor musunuz? Onu siz mi bitiri-
yorsunuz, yoksa biz mi?’10!

GIall §55 81 03all Ge 8sA353T 65T (53745 (STl 21 G518
“Ietiginiz suyu gériiyor musunuz? Onu buluttan yere in-

diren (yagdiran) siz misiniz, yoksa biz mi?’1°2

SREAIAT B33 T 55z (ST (B S936 oMl S (BT

“Yaktiginiz atesi gériiyor musunuz? Onun agactni siz mi

yarattiniz, yoksa biz mi?”1%

Ulu Allah istese, bu gelismeleri tersine cevirerek meni-
den insan yaratmaz, bitkileri kurutur, buluttan yere su
yagdirmaz ve yakacak odunu da meydana getirmezdi. Her
seyi olumlu veya olumsuz yénde gelistirmek O’nun elinde
oldugu gibi her seyi yaratmak ya da yoketmek de O’nun
elindedir.

Mesela su diismana dogru atmis oldugun oku goériiyor
musun? ‘Onu atarken aslinda atan sen degilsin; onu atan
Allah’dir.” Cihad sirasinda kazanmis oldugun zaferi gorti-
yor musun? Bu zafer aslinda Allah’dandir. ‘Ya su karsi

tarafin 6ltleri’ diyeceksin. Onlar icin ulu Allah soyle bu-

yuruyor:

100 Vakia Suresi, 58-59.
101 Vakia Suresi, 63-64.
102 Vakia Suresi, 68-69.
103 Vakia Suresi, 71-72.
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A5 o A1 5505 Eam) 31 Es) s 6l Al 3505 o slilS (18
U2 mBen Al 5 Tis 236 ds e

“Onlarn siz oldtirmediniz, onlart dldtiren Allah’duwr.”1°*

Wi B39 as & Lo sl o U Raslab J) HLdyr s
G55 L 331055 3535 Tsii3s Lids Liss Lo RGs 56
RESLa) ol 136 (Sel=y 5 (S0 Telin Ul

“Insan yedigi seyleri bir gbézden gecirsin. Biz gokten yag-
mur indirdik ve topragt yardik da orada gerek sizin gerekse
hayvanlarimizin yiyecegi olarak tahil, tiziim, zeytin, iri ve
stk agaclt bahgeler, meyvalar ve otlar yetistirdik.”'°®

Bir coklari, ulu Allah’in bu egemenliginin denetiminin
goruntileri ile burun buruna gelirler de onlara déntp bak-
mazlar bile. Boyleleri bdylesine tezahturlerin yanibasinda
idraksiz ve akilsiz hayvanlar gibi gecerler. Ulu Allah’in on-
larin suurunda en ktictk bir yeri bile yoktur. Onlarin bu-
tin cabalari, gece glindiiz, sadece midelerini doldurmak
veya altin ve gimus biriktirmek ya da belirli bir makam
ugrunda baskalar: ile didismek yahud da egemenliklerini
pekistirmektir.

Onlar her an ulu Allah’in ayetleri ile burun buruna ge-
lirler, fakat onlar1 géremezler. Allah’in ululugunun belirti-
leri kendilerini cepecevre kusatir, fakat dontip bu belirtile-
re bakmazlar. Ulu Allah’in nimet ve bagislarina gémulirler
de buna ragmen kendilerini O'nu hamdetmeye, O’na stk-
retmeye yoneltmez. Kisacasi, ulu Allah ne distincelerinde,

104 Enfal Suresi, 17.
105 Abese Suresi, 24-32.
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ne kalblerinde, ne varliklarinda ve ne de gtindelik hayatla-
rinda ktictik veya btiytk bir yer isgal etmez.

Fakat boylelerinin her bakimdan karsisinda yer alan
kimseler de vardir. Onlar gercek anlamda ilahi bir ok-
yanusun ortasinda yasayan kimselerdir. Onlar bu okya-
nusun denizlerinde kula¢c atmislar, bu okyanusun serin
ruzgarlarint burunlarina cekmisler, yine bu okyanusun
incileri ve piriltilar1 tarafindan cepecevre kusatilmislardir.
Onlar her yonden kendilerini kusatan ilahi nimet ve ba-
gislara stkrederek ve hamd ederek karsilik verdikleri i¢in
ulu Allah da onlara karsi nimet ve bagislarini glinden giine

arttirmistir. Nitekim ulu Allah buyuruyor ki:

WRLET GBOISE & 6585 05 ILRY (355 o 6335 036 315
“Eger stikrederseniz, size verdigimiz nimetleri arttiririz.”1°¢

Onlar gercekten nasil gerekiyorsa Allah’dan 6yle kork-
tuklar: icin ulu Allah da kendilerine gereken bilgiyi bagis-
lamistir. Onlar sadece ulu Allah’in hidayetine ve destegine
guvendikleri icin ulu Allah da kendilerini dosdogru yola
(sirat-1 Mustakim’e) hidayet etmis, gerek nefislerine ve ge-
rekse diismanlarina karsi onlari korumustur. Bunun so-
nucu olarak yavas yavas Allah’in birligi prensibini (tevhid’i)
hem s6z hem inanc¢ hem zevk ve hem de pratik hayat ola-
rak benliklerine mal etmisler ve ‘Eshedtienlailahe illellah’
(Allah’dan baska ilah olmadigina sehadet ederim) ctimle-
sinin baskalari tarafindan farkedilmeyen derin méanalarini

kavramislardir.

Boyle olunca sirkin ne demek oldugunu, dalginlarin,

mallarindan ve coluk-cocuklarindan baska hicbir sey du-

106 Ibrahim Suresi, 7.
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stinmeyen gafillerin hicbir zaman hatirina gelmeyecek
bir aciklikla kavramaya basladilar. Arkasindan da sirkin
(Allah’a ortak kosmanin) putlastirdigi ve heykellestirdigi
nefsi, asirt arzulari, seytani, hayvani i¢c gtiduleri tepeleme-

ye koyulmuslardir.

Bunun sonucu olarak kalbi karigtiran fisiltilarina va-
rincaya kadar buttin belirtileri ile sirk benliklerinde boz-
guna ugrayiverdi; acik ve gizli tezahturleri ile koktinden
kaziniverdi. Buna karsilik zevklerinde, davranislarinda ve
ulastiklar1 makamlarda su prensipler gerceklik kazanarak
koklesti: ‘Lailaheillallah’ (Allah’dan baska ilah yoktur), ‘Ne
tarafa yonelirseniz, ilahi cehre orasidir, nerede olursaniz
olunuz, Allah sizinle birliktedir, Allah size sah damariniz-
dan bile daha yakindir, Allah size birlikte sohbet ettiginiz
ve birlikte yasadiginiz kimselerden bile daha yakindir.’

Boylece ulu Allah tim varliklarini cepecevre kusativer-
di. Artik O’'ndan baskasini géremez oldular. Goklerin ve
yerylUzunun yegane egemeni olarak sadece O’nu goriiyor-
lardi, 6nemli-6nemsiz her seye sadece O’nun y6n verdigini
goruyorlardi. ‘Mulktin Maliki olarak’ sadece O’nu goértiyor-
lardi. Diledigine mulk (otorite, egemenlik) veren O oldugu
gibi diledigi kimsenin elindeki mulkll (egemenligi) geriye
alan da O idi. O diledigini ytceltiyor, buna karsilik istedi-
gini de bulundugu yerden asag: indiriyor, hatta yerin dibi-

ne batiriyordu.

Boylece bu kimseler ilahi bir renge buirtinmusler, bas-
ka bir deyimle Rabbani olmuslardi. Gozlerinde, kulakla-
rinda, kalblerinde ve viicudlarinin tim organlarinda artik
her zaman sadece Allah vardi. Ulu Allah tim varliklarini
devamli sekilde dolduruyor ve baska hicbir seye yer bi-
rakmiyordu.
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Sufiler bu anlayisa dayanarak yollarinin dogruluguna
inandirabildikleri insanlarin bakislarini ulu Allah’a cevir-
meye koyulmuslardir. Onlar insani1 madde bagimliligindan
styirarak gozlerini gokytizintin ytceliklerine yoneltebilmek
icin devaml ve ciddi gayretler sarfetmislerdir. Insanlarin
bakislarini ulu Allah’a cevirebilmek icin O’nun insanlari
cepecevre saran nimetleri ile yine O’nun yaraticiligini ge-
rekce olarak gostermisler, ulu Allah’in yarattigi her seyi
en guizel bicimde yarattigini bikmadan ve usanmadan dile
getirmislerdir.

Onlar bu yolda insanlarin dikkatini yeni acmis cicege,
Urldn veren bitkiye, dogan glinese, parildayan aya, yorin-
gelerinde dénen veya gokyltztinun belirli bir yerinden in-
sanlara goz kirpan yildizlara ¢cekmislerdir. Ulu Allah’in bii-
téin bu yaygin yaraticilik tezahtirlerinde devamli olarak, su
ayetlerin manasini aciklamay1 prensip edinmislerdir:

E3all G5 BT 503 <3 8 e 55 Belladl ougy R G

5 8-

gl G5 BT 5shRll 3Rl 5as Wae GasT (SO (351 Sl

55 Ja 72 223 SHE be o159 gl GBS 3 G B

B s 535 Luls ) ) GBS G558 A modl 5 pshad e

“Mtilkii elinde tutan ve gticti her seye yeten ulu Allah
yticedir. O, hanginizin ameli daha iyi olacak diye sizleri de-
nemek icin 6liimii ve hayatt yaratti. O giicti stursiz (aziz) ve
bagislayicidir. Gékleri yedi kat olarak yaratan O'dur. O'nun
yaratiisinda hi¢ bir uyumsuzluk géremezsin. Yarattigt sey-
lere yeniden bak, acaba bir acik, bir kusur gérebilir misin?
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Allah'in yarattigr seylere bu gézle ikinci defa bak, o zaman

bakislann hiisran ve hayal kinkligt icinde geri dénecektir.”1°

Stfilerin tabiriyle gercegin bizzat tadini alan kimselerin
tabirleri olmustur. Onlar kelam alimleri ile felsefeciler gibi
kuru ve ici bos terimler kullanmazlar. Onlarin kullandig:
terimler su gercegi aciklar: Her varliga varolus imkanini,
her ayakta durana ayakta dikilme imkanini, her yUra-
yene yurume imkanini ve her kimildayana hareket etme
imkanini bagislayan ulu Allah’dir.

Zaten Ehl-i Sinnet ve Es’ari inanc sistemine (akaidine)
gore aslinda her hangi bir maddeyi kesen elimizdeki bi-
cak degil, O’dur. Tipk: bunun gibi aslinda, yakma eylemini
gerceklestiren ates degil, O’dur. Yine O dilediginde atese
-Soguk ve mulayim ol (yakma)- diye buyurunca ates soguk
ve mulayim olur.

Iste stfiler bu tislabla ‘tek varliktan’ bahsettikce, bu
konuda konustukca insanlar onlarin ileri gittiklerini veya
sacmaladiklarini sanmislardir. Oysa onlar bu konuda ne
kadar s6z soyleseler, asagidaki ayetin vardig: sinira ulasa-
mayacaklardir. O ayet ki erigilmez bir ifade cekiciligi esli-
ginde, ulu Allah’in ortaksiz egemenligini, kapsamli ve her
seye boyun egdiren sinirsiz giicinu, yaygin celalini dile
getirmektedir. Bununla birlikte bu ayet, hi¢ bir bakimdan,
yaratici ile yaratiklar arasinda, ibadet edenle ibadetlerin
muhatabi arasinda birlik veya aynilik oldugu anlamina
gelmez. Ulu Allah soéyle buyuruyor:

SRS <G UG 525 Sbls Sellalls 52815 J591 54

“Jlk de, son da, zahir de, batin da O'dur.”1°8

107 Mulk Suresi, 1-4.
108 Hadid Suresi, 3.
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Yukaridan beri zikretmis oldugumuz Kur’an ayetleri-
nin bir tek hedefi vardir: Bizlere ulu Allah’in ortaksiz ve
engelsiz egemenlige sahip oldugu suurunu kazandirmak,
insanlarin karsilasabilecegi her durumda Allah’a siginma-
lar1 suurunu uyandirmak ve bu suurun sonucu olarak
lailaheillallah’ (Allah’dan baska ilah yoktur) ctmlesine
gerceklik kazandirmak tizere nefsimizin dar cercevesi lize-

rine yukselebilmektedir.

Iste stfilerin yaptiklar1 da bundan fazla bir sey degil-
dir. Onlar Kur’an’in ve stinnetin kilavuzluguna bagl ve bu
iki ana kaynagin c¢izdigi yoldan giden kimselerdir. Butin
arzulari insanin gézinu Allah’a cevirmesi, baska bir de-
yimle Rabbani bir 6zellik kazanmasidir. Bununla birlikte
hala cogu insanlar yerytztne bagimliliklarini stirdtrebi-
liyorlarsa, her zaman bakislarini daha asagiya dénuk tu-
tuyorlarsa bunun vebali stifilere ait degildir. Ctinkll onlar,
insanlarin dikkatlerini Allah’a ¢evirmek icin ellerinden ge-

leni, en gtizel sekilde yapmislardir.

Buna karsilik bazi kimseler yerytiztine bagimli kalmak-
la ve bakislarini sadece asagilara déntk tutmakla yetin-
meyerek kendilerini, gbzlerini gokyltzline yoneltmeye ve
dikkatlerini Allah’a cevirmeye cagiranlara saldirmaya kal-
kisirlarsa bu kimseler Allah’a ve Allah’in Resulline savas
acmis demektir ki bdylelerinin cezasinin ne oldugunu her-
kes bilir.

Sik sik sorulan bir soru da sudur: Peki neden Hallac-1

Mansur yargilanarak idam cezasina carptirilmistir?

Bu meselenin, yani Hallac-1 Mansur meselesinin sirri
malimdur. Daha dogrusu o hig¢ bir zaman i¢ ytizti bilinme-

yen bir mesele degildi.
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Hallac-1 Mansur, Ustlin bir ikna glictine sahip oldugu
icin karsi durulmaz bir cazibe merkezi idi, nerede olsa ka-
labaliklar cevresinde toplanir ve nereye gitse halk da pe-

sinden akardi.

Ayrica Mansur, her stfi gibi, Peygamberimizi (salat ve
selamtizerine olsun) sevdigiicin Ehl-i Beyti (Peygamberimizin
soyundan gelenleri) de severdi. Ote yandan Mansur’'un
yasadig gtinlerde Ehl-i Beyt mensuplar: devleti ele gecir-
mek istiyorlardi. Bu ytizden Abbasiler Hallac-1 Mansur gibi
Ehl-i Beyt’e bagh ve etkili bir sahsiyetin varligindan tedir-
gin oluyorlard.

Hallac-1 Mansur etkili bir davetci sifat1 ile her yere git-
tigi ve her yoreyi gezdigi icin devletin glivenligi acisindan

onu yok etmek yolu secilmistir.

Yani Hallac-1 Mansur'un idam edilmesi asla dini bir
gerekceye dayanmaz. Bunun sebebi tamamen siyasidir.
Bilindigi gibi zalim padisahlar icin olaylar1 saptirmak, ya-
lanct sahid bulmak, hakimlere para ve mevki adayip hak-
s1z kararlar verdirerek sahsi arzularini uygulamak zor sey-
ler degildir.

Buna goére Hallac-1 Mansur’un yargilanip éldirtlmesi
nasil gerceklestirilmis olursa olsun, aslinda bu olayla di-
nin hi¢ bir ilgisi yoktur, din bu konuda hi¢ bir vebal pay1

tasimaz.

Ayrica Mansur tarafindan séylendigi iddia edilen malim
s6zlerin hi¢ biri, bu gliin bir kismi elimizde olan, hi¢ bir
kitabinda yoktur. Bu kitaplar Hallacin diismanlarina ne
ileri strdukleri belgeleri saglamakta ve ne de onlarin ya-
kistirmalarini desteklemektedir. Iste Hallac-1 Mansur’un

durumunun gercek mahiyeti budur.
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Geride sOylenmesi gereken bir kac s6z kaldi. Saglikli
bir mantigin geregi olarak bir mihendisin tip konusun-
da huktm vermesi dogru olmadigi gibi bir edebiyatct da,
edebiyatc sifat: ile miihendisin uzmanlik alani ile ilgili ko-
nularda hukiim vermeye kalkismamalidir. Béyle olunca
Muhyiddin-i Arabi, Hallac-1 Mansur, Ibn-i Fariz gibi zir-
veye tirmanmis sahsiyetler konusunda onlarin derecesine
ulasamamis, hatta yaklasamamis kimselerin hi¢c bir s6z
sOylememesi, en azindan insaf geregidir.

Bir zamanlar biyuk ve saygideger bir seyhimiz dediler
ki; ‘Falanca, bir dergide yazi yazarak Muhyiddin-i Arabi’yi
tenkid etti.” Saygideger seyh (Allah ondan razi olsun) bu
sozlere karsi su cevabi verdi; ‘Arslanin yaptig: seyler hak-
kinda huktm vermek, hi¢ yarasalara diiser mi? Yarasalar
arslanin yaptiklarini yargilayamaz. Bu ylzden -arslan
soyle yapti, boyle yapti diye- konusmaya haklar1 yoktur.
Cunkt onlarin mantigl her zaman yarasa mantigidir.’

Ote yandan Imam-1 Yafii (Allah ondan raz olsun) efen-
dimiz Muhyiddin-i Arabi’ye dil uzatanlar hakkinda soyle
diyor; ‘Onlar rtizgarin éniinde stirtiklenerek bir dagin te-
pesine konduktan sonra dag: yerinden oynatma hevesine
kapilan bir sivrisinek ktimesine benzerler. Oysa az son-
ra esen bir baska rtizgar onlar1 6ntine katip gottrtrken
daglar kokla ve dik basli olarak yerlerinde kalirlar. Ctinka
daglar, dinyay: dengede tutan yerytzu direkleridir.’

Bu konuda hic bir insaf sahibi tarafindan baska tarla-
st ileri stireliimeyecek olan goriis, Imam-1 Sarani’nin genel
olarak tim sufiler ve 6zellikle Muhyiddin-i Arabi hakkinda
belirttigi su goérastir: Yemin ederim ki puta tapanlar bile
putlarini ulu Allah’in zati ile ayni saymaya cesaret edeme-
yerek -biz onlara, sadece bizi Allah’a yaklastirsinlar diye
tapiyoruz- derlerken Allah’in velilerinin kendilerini Allah
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ile ayn1 saydiklarina nasil ihtimal verilebilir? Allahin ve-
lileri hakkinda bdéyle bir sey duistintilemez, Allah onlarin
hepsinden razi olsun!’

So6zun kisasi, insanin sufilerin seviyesine ermesi, hic
degilse bu seviyeye yaklasmasi gerekir. O zaman bu ko-
nuda o seviyeye eren veya yaklasan eski buytklerimizin
dediklerini s6yleyecektir: Ulu Allah, efendimiz Muhyiddin-i
Arabi’den, Hallac-1 Mansur’dan, ibn-i Fariz’den ve ayni yo-
lun yolcusu diger 6nderlerimizden razi olsun. Onlarin sah-
siyetlerinden ve kitaplarindan yararlanmamaizi nasib bu-
yursun. Bu konuda sdyleyebilecegimiz soézler bunlardan
ibarettir. Muvaffakiyet sadece Allah’dandir.

Secde

Imam-1 Muslim, ‘Sahih-i Miislim’ adli hadis kitabinda
Peygamberimizin (salat ve selam Uzerine olsun) hizmetci-
si ve Suffe ehlinden biri olan Ebu Firas Rebia b. Ka’d-il

Eslemi’nin soéyle dedigini rivayet ediyor:

“Geceleri Peygamberimizle birlikte kalir, abdest suyunu
hazirlar ve diger isteklerini karsilardim. Bir defasinda bana
‘Benden birsey iste’ buyurdu. Kendisine ‘Cennette seninle
birlikte olmak istiyorum’diye cevap verdim. Peygamberimiz
bana ‘Baska bir istegin yok mu?’ diye sordu. Kendisine
‘Hayir yok sadece bunu istiyorum’ dedim. Bunun tizerine
bana soyle buyurdu:

gzl 8550 Wt e sl
“Sik stk secde ederek kendi hesabina bana yardimcet ol.”

Demek secde nefsin uysallastirilip arindirilmasina yar-
dimc1 bir ibadettir. Ve bu yltizden sahibini Cennet’e goti-

ren bir vesiledir.
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Yine Muslim, Peygamberimizin (salat ve selam tUizerine
olsun) koélesi Ebu Abdurrahman Sevban’in ayni manaya
gelen su sozlerini rivayet ediyor: Peygamberimizin soyle

buyurdugunu duydum:
Ly all ey V] « Busmw dll domas o) BB « Symmad] 3350 ells
s Ly clie bos Aoy

“Stk stk secde etmeni tavsiye ederim. Ctlinkii Allah icin
yaptigin her secde bir derece ytikselmeni ve giinahlarnindan
birinin silinmesini saglar.”

Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) bu ha-
dislerde kasdettigi secde, sadece hepimizin bildigi bedeni
hareket degildir. Peygamberimizin kasdetmis oldugu sec-
de, bildigimiz bedeni hareketin yaninda, insanin nefsinde
beliren derin manadir. Bu manada Allah’in ululugu, ytce-
ligi ve sevgisi sembollesir. Secde edenin itaat ve teslimiye-
ti de Allah’in s6z konusu ululuguna ve ytlceligine sembol
olur. Bu itaat ve teslimiyet, ayni zamanda, blitlin emir ve

yasaklari ile Islam mesajini1 sembolize eder.

Cuinkii Islam mesajinin emir ve yasak seklindeki tiim
yuktamlualikleri varliklarin tGmu icin rahmetir. Nitekim
ulu Allah, Peygamberimize (salat ve selam Uzerine olsun)
soyle buyuruyor:

SR &as5 ¥) JELLT s
“Seni, sadece, tiim varliklara rahmet olarak génderdik.”*%°

Buna gore secde, asil manasi uyarinca, insanin ken-

disini hice saymasinin, hor gdérmesinin bedeni bir ifadesi

109 Enbiya Suresi, 107.
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oldugu takdirde ibadet ve Allah’a itaat niteligi kazanilabi-
lir, ancak o zaman cennete girmeye ve bunun daha o6te-
si olan Allah’a yaklagsmaya vesile olur. Nitekim ulu Allah
soyle buyuruyor:

&85 Szals dmkd ¥

“Secde et de bana yaklags.”''°

Peygamberimiz de (salat ve selam tizerine olsun), yukar-

daki ayetle ayn1 manaya gelmek tizere sdyle buyuruyor:

dzlo 55 ) (o kel 0555 b 03]
“Kulun Allah'tna en yakin durumu secde halidir.”

Secdenin tasidigr bu buytk 6nemden dolayi, alimler
arasinda, bazan namaz, secde kelimesi ile ifade edilmis ve
bu arada kusluk namazina ‘Kusluk secdesi’ ad: verilmis-
tir. Yine secdenin bu buytk éneminden dolay1 ayetlerine
boyun egmeyi ve O’nun emirlerine uymay: secde ederek
ifade edenleri 6verek soyle buyuruyor:

5 hm 1955 Tadnd 1555 gy 15388 131 o Gl e G2
0958223 Y 25
“Ayetlerimize inananlar, sadece onlar kendilerine
okundugunda secdeye kapananlar, Rablerine hamde-

derek O'nu noksanliklardan tenzih edenler ve btiytikliik
taslamayanlardur.”!!!

Ote yandan, Kur’an-1 Kerim’in ifadesi ile Allah’in hida-

yet bagislayarak sectigi kullar s6yle belirtilmektedir:

110 Alak Suresi, 19.
111 Secde Suresi, 15.
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“Allah'in ayetleri kendilerine okundugu zaman aglaya-

rak secdeye kaparurlar.”1'?

Yine ulu Allah’in seckin kullarinin, bizzat Allah tarafin-
dan tezkiye edilmelerine sebep olan bir sifat1 sudur:

T35 a2l 45) Gt (ol
“Allah'in seckin kullart gecelerini secdede ve kiyyamda

gecirirler.”'13

Sunu hemen belirtelim ki Kur’an-1 Kerim’de anlatilan
kissalardan biri, bize secde ile ilgili olarak tizerinde dur-
dugumuz manalarin cogunu, dolayli olarak anlatmakta-
dir. Bu kissa, Hz. Adem (selam Uizerine olsun) olayidir. Ulu
Allah buyuruyor ki:

36 gotin Blas 5a JWalo a5 B o) 282IRD ol J6 35
SRzl 15288 GRps) Go 4 Eias di3s
“Ben kuru ve kara balgiktan bir insan yaratacagim. Onu

dtizenleyip icine ruhumdan tifledigim zaman yere kapanip
secde ediniz.”''*

Bu haberle ulu Allah, meleklere o zamana kadar ki var-
lik kesimlerine ekleyecegi yeni bir alemden (varlik kesi-

112 Meryem Suresi, 58.
113 Furkan Suresi, 64.
114 Hicr Suresi, 28.
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minden) s6zetmis ve kendilerine bu varlik kesiminin éncu-
stine secde etmelerini emretmisti. Ulu Allah buyruklarina

devam ediyor:

“Tum melekler hep birlikte ona (Adem'e) secde ettiler.”!1>

Melekler arasindan hi¢c kimse secde emrini ¢ignemedi.
Fakat aralarina katilmis Iblis adinda biri vardi. O aslinda
ne melek ve ne de insan kaynakli bir varlik degildi. Cin
asill idi.

O gtine kadar meleklerle birlikte ibadet ve tesbih edi-
yordu. Oyle ki; cok ibadet etmesinden, kendini tamamen
ibadete adamasindan dolay1 ibadet Tavusu’ diye aniliyor-
du. Fakat ulu Allah’in secde emrini duyunca bu emre uy-
madi, secde etmekten kacindi. Kur’an-1 Kerim acikca bu

gercegi ifade ediyor:

Bzl 25 583 O T Gl V)

“Sadece iblis, secde edenler arasinda bulunmaktan
kacindi.”116

Ulu Allah, baska bir ayette ayni olay1 sdyle anlatiyor:

[

585 L5 1G] Y1 1535223 539 Todzedl 580D 6B 315
52,3601 Go

“Sadece iblis harig. O btiytikliik taslayarak secde etmek-
ten kagindi ve kafirlerden biri oldu.”''”

115 Hicr Suresi, 31.
116 Hicr Suresi, 32.
117 Bakara Suresi, 34.



319 El-Munkizii Mine’d Dalal

Bu kissa, cok bilinen bir kissadir. Sik sik onunla kar-
silasmamiza ragmen ona gerektigi sekilde énem verme-
yiz. Oysa bu kissa, lizerinde derin derin distntlecek ve
ibret alinacak bir olaydir. Bu olayla ilgili olarak tizerinde
durulup ders ve ibret alinmasi icin hatirlatmak istedigi-
miz ve ayni1 zamanda derin manalar tasidiklarina inandi-

gimiz noktalar sunlardir:

1- Secde edilmesi konusunda Allah katindan bir emir
cikmistir. Bir kesim canli varlik (melekler) bu emre uy-
duklar icin Allah’in rizasini kazanirken, bir kisi bu emre
kars1 geldigi icin ulu Allah’in rahmetinden kovulmus-
tur.

2- Bu kisi Allah’in rahmetinden kovulmustur. Ctinka
secde emrinin Allah’dan geldigini bile bile bu ilahi emre

kars: gelmistir.

3- Bu kimsenin secde emrine uymayisinin sebebi,
nefsindeki bencillikten ve yapisindaki serkeslikten ileri

geliyordu.

4- Iblis’in yapmis oldugu bunca ibadet, bencilligini or-
tadan kaldirip kendisini Allah’in emirlerine karsi uyarl
bir hale getirememisti. Ctinkd eger o Allah’in emirlerine
kars1 uyarl ve itaatkar olsaydi, bu itaatkarlik bencillikle
bagdasamayacak ve onu yokedecekti. Buna gére onun
yapmis oldugu ibadet, gercek anlamda ibadet degildi.
Cunku ibadet ile bencillik, kendini begenmislik asla bir

arada bulunamaz.

5- S6z konusu bencillik, kendini begenmislik, seyta-
nin Allah’in emrini cignemesinde oldugu gibi bu tutumu-
na gerekce gostermesinde de belirmektedir. Bilindigi gibi

seytan kendi mantigina ve aklina glivenerek soyle der:
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“Ben ondan (Adem'den) daha tisttintim. Ctinkti beni ates-
ten, onu ise camurdan yarattin.”!1®

Iblisin dayandigi bu mantik, tipik bir, nefis ve bencil-
lik mantigidir. Ctinkéi onun Adem’e karsi secde etmesi,
Adem’e degil, ulu Allah’a ibadettir. Sebebine gelince bu
secde, sadece Allah’in emrine boyun egmektir.

6- Bu kissa’nin 6ztinden cikarilabilecek, yorum sonucu
elde edilebilecek saglikli tutum, Allah’in emrini, hemen,
vakit gecirmeksizin yerine getirmektir. Cinkt bu incelik
su ayetteki ‘Sana emredince’ ifadesinden acikca anlasil-
maktadir. Ulu Allah s6yle buyuruyor:

AT 31 365 VT aia

“Sana emredince secde etmene ne engel olmustur?’11°

Yalniz tabii ki bu 6ncelik, emrin gerektirdigi zaman ve

mekan durumuna uygun olmalidir.

7- Bu kissadan c¢ikarilmasi gereken sonuncu sonug
veya Uzerinde dustnulmesi gereken diger bir 6nemli nok-
ta da sudur: Ulu Allah melekler ile cinlere ilk insana kar-
st secde etmelerini emrettigine gére bunun gayet acik bir
tek manasi vardir, o mana da sudur: Insanin karakterinde
manevi alanda adim adim ytikselerek meleklerin ve cinle-
rin mertebesini asabilme 6zelligi ve yakinligi vardir. Buna
gore, ulu Allah meleklere ve cinlere, insana karsi secde
etmelerini emrettikten sonra artik Islam alimleri arasin-
da ‘Insan mi, yoksa melek mi daha tstiindiir?’ seklinde

118 Sad Suresi, 56.
119 A’raf Suresi, 12.
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bir tartismanin yer almasi manasizdir. Ctinkd ulu Allah’in
insana bagislamis oldugu manevi imtiyazlar sinirsizdir.

Nitekim bir kutsi hadisde s6yle buyurulur:

33kl Gs b imaws 3SU9 Glow Vs o2)] s Lo
“Ben ne yere ve ne de gdge sigmam, ama miimin bir ku-
lumun kalbine sigarun.”
Gortldugu gibi insan icin ilahi feyiz ve bagislarin kapisi
ardina kadar acik ve O’na yaklasmak kolaydir. Ctinkl in-
san Allah’a secde edince Allah onun derecesini ytukselterek

kendisine yaklastirir ve onu rizasi ile cepecevre kusatir.

Bu noktada her mi'minin gézéntnde tutmasini istedi-
gimiz énemli prensip sudur: Iman, sadece Allah’ bilmek ve
tanimak degildir. Ctnku iblis, ulu Allah’in varligini kesin
bir sekilde biliyordu. Daha sonra Allah’in Hz. Nuh’u, Hz.
Ibrahim’i ve nihayet Hz. Muhammed’i (salat ve selam Uzer-
lerine olsun) Peygamber olarak gonderdigini de 6grenmisti.

O Allah’dan baska ilah olmadigini; Hz. Isa’min, Hz.
Musa’nin ve diger tim peygamberlerin Allah tarafindan
gonderilmis birer elci olduklarini da biliyordu. Hatta bu
gercekleri bir cok mti'minden bile daha iyi ve kesin sekilde

biliyordu.

Fakat buitiin bu bilgisine ragmen Allah’in rahmetinden
kovulmustur. Bu da gosteriyor ki iman sadece bilgi degil-
dir. Iman bilginin yaninda itaat ve cagriya uymadir, yani
secde etmektir. Buna gore secde etmeksizin iman etmek

mumkln degildir.!?°

120 Ulu Allah s6yle buyuruyor:
“Hayir, Rabbin hakki i¢cin, onlara aralarinda ¢ikan anlasmazlik-

larda seni se¢medikce, sonra hi¢ bir i¢ buruklugu duymaksizin
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Sahabilerden Said b. Cubeyr (Allah ondan razi olsun)
diyor ki; ‘Dunyadaki tek huzur kaynagim secde halidir.’
Ehl-i Beyt imamlarindan Ali b. Abdullah b. Abbas o ka-
dar cok secde ederdi ki bu ytizden kendisine ‘seccad’ (cok
secde eden) lakabi takilmisti. Kolayca anlasilacagi gibi
Imam-1 Seccad, Iblisinkinin tam tersi olan bir tutumu
benimsedigini belirtmek tizere o kadar cok secde ediyor-
du. Sézlerimizin bu kismini, ulu Allah’in, gerek hayatinda
yanibasinda bulunarak ve gerekse vefatindan sonra ilahi
prensiplerine bagl kalarak Peygamberimiz (salat ve selam
Uzerine) olsun ile birlikte olanlarin vasiflarini belirten buy-

rugu ile noktalamak istiyoruz:
fa0 045 3655 ST Je 3T dma GaRls dli Jods Aass
e 042525 GBS paleRlw Kilsd)s dll Go L8 He2iy el 155

Mih 551 £35S MUYl § palies ME )38 § palia U5 052l

-

ST gy Tl 31 Gl Mol & 55208 BIRELG 36

ez 1,515 §3a85 sale WIILA Islaz3 Iotal Sl 4l Je3
“Muhammed, Allah’in Resuliidiir. Onunla beraber olan-
lar, inkarcilara karst cetin, birbirlerine karst da merha-
metlidirler. Onlann, riika ve secde halinde, Allah’tan lituf

ve hosnutluk istediklerini gériirstin. Onlarin secde eseri

vermis oldugun htikmu benimseyip tam anlami ile teslim olma-
dikca gercek anlamda miimin olamazlar.”

-Nisa Suresi, 65.-

Oteyandan Peygamberimiz (salat ve selam tizerine olsun) de
sOyle buyuruyor:

“Hi¢ biriniz arzularini bana indirilen prensiplere bagiml hale

getirmedikce gercek anlamda mUimin olamaz.”
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olan alametleri yiizlerindedir. Iste bu, onlarin Tevrat’ta ve
Incil’de anlatilan durumlandir: Onlar filizini ¢tkarmis, onu
kuvvetlendirmis, kalinlasmis, gévdesi tizerine dikilmis, zi-
raatcilann hosuna giden bir ekin gibidirler. Allah kendileri
sebebiyle inkarcilart 6fkelendirmek icin onlart béyle saglam
ve direngli kilar. Allah, iclerinden salih amel isleyenlere bir
bagislama ve btiytik bir miikafat vaad etmistir.” 12!

Bu sima (alamet) biricik Allah’a secde ettiklerinden do-
lay1 alinlarinda parildayan nurdur. Bu sima, kalblerindeki
Allah saygisinin belirtisi olarak, kiyamet gint, ylzlerini

sUsleyen bir nisan olacaktir.

Secde ve Akil

Ulu Allah’in emir ve yasaklari konusunda akli hakem
kilmaya kalkismak secde ile bagdasmaz. Bu tip her giri-
sim, bencillikten, kendini begenmislikten baska bir sey
degildir. Bilindigi gibi bencillik de iblis’in ézelligidir.

Iblis’in insanlar arasinda taraftarlari olduguna gére
toplumlarda Iblis’in roltinii oynayanlar, ilahi vahyi kékiin-
den reddedenler ile vahyin prensiplerini akil 6lctleri ile
degerlendirmeye kalkisanlardir. Bu kimseler reddettikleri,
kabul ettikleri veya saptirarak yorumladiklar: her seyi ne-
fislerinin arzusuna uyarak reddederler, kabul ederler veya
aslindan saptirarak yorumlarlar. Yine onlar, analiz ve sen-
tez yolu ile akillar: sira nazari bazi problemler ortaya cika-
rirlar, sonra da yine akillar1 sira kendi uydurmalari olan
bu cikmazlardan kurtulmaya kalkisirlar.

Seytanin baslica taraftar ve yandaslar inkarcilardir (mul-
hidler). Bunlar, glinimiiziin yaygin deyimi ile Iblis’den cok
Iblis’ci kimselerdir. Ctinki Iblis ne Allah’in varhigmni, ne 8ltiim-
den sonraki dirilisi ve ne de peygamberlik mutiessesesini inkar

121 Fetih Suresi, 29.
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etmis degildir. Oysa bu kimseler, bu saydigimiz iman prensip-
lerini inkar ederek iblis’den bile daha ileri gitmislerdir.

Aslinda onlar liderlerinden daha ileri gitmekle onun gu-
rurunu oksamislardir. Ctinkd bizzat Kur’an’in belirttigine

gore Iblis (seytan) ulu Allah’a sdyle demisti:

e Ge 0359 8 REELA b (3] O3 ST L JB
RS 68T e U5 Galiled (25 (T 525 faals o5 Rl
“Mutlak dosdogru yolunun tizerine oturup insanlarin yo-

lunu kesecegim. Ayrica onlara énlerinden, arkalarindan,

saglarnindan ve sollanindan sokulacagim da onlarin cogunu
stiktir halinde bulamayacaksin.”'??

Burada Iblis’in s6éz(inli ettigimiz inkarcilar konusunda

tam anlami ile basariya ulastigini belirtmemiz gerekir.

Inkarcihigin bir cok dereceleri vardir. Hic stiphesiz en
karakteristik derecesi -Gazali’nin ifadesi ile- sOyle diyenle-
rin derecesidir; ‘Kainat baslangici olmayan bir zamandan
beri, yaraticisiz olarak, simdiki gibi varolagelmistir. Yine
baslangici olmayan bir zamandan beri meniden canli ve
canlidan meni ¢cikmaktadir. Bu her zaman boyle olageldigi
gibi yine boyle olagidecektir.’

Boyle dliistinen inkarcilara Kur’an-1 Kerim'’in ifadesi ile
sOyle bir soru sormak gerekir:

MED 1 158 32 o S

“Onlar yaraticisiz olarak mu ortaya ¢iktilar, yoksa kendi
kendilerini mi yaratmislardur?’123

122 Araf Suresi, 16.
123 Tur Suresi, 35.
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Bu soru karsisinda sasirdiklarini ve hi¢ bir cevap ve-
remediklerini goreceksiniz. Bu saskinliklari, inanc¢larinda
nefislerinin sapik arzularina bagimli olduklarinin ve sey-
tanin koleleri olmaktan baska bir nitelik tasimadiklarinin
apacik bir delilidir. Bunun yaninda 6limden sonraki di-
rilisi kabul etmeyen inkarcilar oldugu gibi peygamberlik
muiessesesine inanmayan baska bir inkarcilar grubu daha
vardir. Bunlarin timu, ulu Allah’in su buyrugunun kap-

samina girer:

R85 Bamia Jo (355 ole o 4D 4515 250 2301 3831 o5 C3TAT
553535 Yo alll 435 o s (b 83l Ro ey 5 Jaz5

“Nefsinin arzulanint ilah edinen kimseyi goriiyor musu-
nuz? Allah onu bile bile saptirdi, kulagini ve kalbini miihtir-
ledi ve goziine perde cekti. Hic diistinmez misiniz ki artik
onu Allah'dan baska kim hidayete erdirebilir?’?*

Boylelerinin kalblerini ve vicdanlarini hidayete erdirebi-
lecek tek care, hemen secde etmeye koyulmalaridir. Yalniz
serkes nefislerine degil, Allah’a secde etmeye koyulmali-
dirlar. O zaman ulu Allah, gozlerindeki perdeyi indirir de
gerek dis diinyadaki, gerekse kendi varliklarindaki ayetleri
(delilleri) gortuiverirler. Bu ayetleri gértince de Allah’in var-

liginin gercek oldugunu kesinlikle anlarlar.

Iblis’in zamanimizdaki en yeni icadi varolusculuk (ekzis-
tansiyalizm) akimidir. Bu felsefe akimzi, hic bir 6rfe, adete,
kultire, dine ve gelenege bagl kalmaksizin herkesi diledi-
gi ve distindtgu gibi varhigini gerceklestirmeye cagiriyor.
Bu duruma gore kendi yikilisini da kendi eli ile hazirliyor.

Sebebine gelince ne degismez bir temele dayaniyor ve ne

124 Casiye Suresi, 23.
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de gercek bir prensibe variyor. Varolusculuk konusunda-
ki en glizel benzetmeyi tinlti bir batili yazar yapmaistir. O
bu konuda soyle diyor; ‘Varolusculuk akimi suna benzer:
Bir képek dustntn ki agz ile kendi kuyrugunu yakala-
mak icin durmadan kendi ekseni etrafinda dontiyor, fakat
hi¢ bir zaman kuyrugunu agzina almay1 basaramiyor. Bu
manzara, képeklerin bos zamanlarinda oynadiklar: sonuc-
suz bir oyundur.’

Sunu da belirtmek gerekir ki bu akim aslinda eskidir.
Klasik Yunan dénemindeki Stfestaiye ekoltinden kaynak-
lanir. Bu akim ¢oéztlme déonemlerinde ve ¢cokis halindeki
toplumlarda ortaya cikmaktadir. Saglikli dénem ve top-
lumlarda bu akima rastlanamaz. Ctuinkt genc ve saglikh
toplumlar mensuplarinin, agizlari ile kuyruklarini yakala-
mak icin kendi eksenleri etrafinda dénen oynasik kopek-
lere benzemelerine g6z yummazlar. Buna gére varoluscu-
luk akimi, bazi insanlar1 Allah’a secde etme cercevesinden
cikarip nefsin arzularina secde etme kategorisine sokmak

icin iblis tarafindan icadedilmis bir felsefe doktrinidir.

Iblise taraftar ve yandas gruplardan ikincisi, ilahiyatc1
rasyonalist (akilci) felsefecilerdir. Ctinkti rasyonalist felse-
fe, taraftarlari ne kadar mahiyet ve amacini degisik ve sirin
gostermeye calisirlarsa calissinlar, vahyin getirdigi pren-
sipler ile ilgili olarak akli hakem tutma girisiminden, daha
acik bir deyimle akli vahyin yerine koyma girisiminden
baska bir sey degildir. Hi¢c stiphe yok ki bu felsefe akima,
vahyin kesin hikme bagladigi mesele ve prensipleri akil
yolu ile yeniden kesfetmek istemektedir. Daha acikc¢asi, o
Allah’in dini yaninda yeni bir din ortaya ¢ikarmak iste-
mektedir. Fakat bu akil dini, feylesofdan feylosofa degis-
mekte ve bu ylizden de su veya bu meselede Allah’in dini
ile bagdasmamaktadair.
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Cemiyetler ilahi dini 6zUmlemis olduklari, fertlerin
kalbleri iman ve vicdanlari hidayetle dolu bulundugu doé-
nemlerde felsefeciler, gayet seytanca bir kurnazlikla, din
ile felsefeyi biribiri ile bagdastirmaya kalkisirlar. Bu su
demektir: Felsefeciler akla dayali buluslarina din karsisin-
da esit bir statti verdikten sonra bu iki kesimi birbiri ile
bagdastirmaya girisirler ve benimsedikleri veya ciktiklar:
her meselede dinle kendi dtistinceleri arasinda uyusma ol-
dugu izlenimini uyandirmak isterler. Ctinkti onlarin kalb-
leri ve gontulleri nefislerinin kértiklemis oldugu arzularin
boyundurugu altindadir. Kendi aralarinda anlasma ve g6-
rus ortaklign bulunmadigina goére onlarin arzulari, sahsi
gorusleri, kuskular: ve saplantilarn ile vahiy, yanilmazlik,
kesin bilgi ve hidayet arasindaki bagdastirma gayreti, sa-
dece seytana baglilik amaci tasiyabilir. Buna goére felsefe-
ciler Allah’a secde etmis degillerdir.

Secde ile ilgili bir Gictinct grup var ki bunlar sadece go6-
rantuste Allah’a secde etmislerdir. Bunlar Mutezile mezhe-
bine bagl kelam bilginleridir. Mutezile mezhebi mensup-
lar1 suurlu bir uyarlilikla Allah’a secde etmis degillerdir.
Sebebine gelince, mezhepleri, din konusunda akli hakem

kilma esasina dayanair.

Onlar bu konuda o kadar ileri gittiler ki ulu Allah’in
—hasa- bazi seyleri yapmaya mecbur oldugunu, buna kar-
silik bazi seyleri de yapmasinin yasak oldugunu ileri stir-
muslerdir. Bu gortsleri ile ulu Allah’t birtakim prensiple-
rin zorunlu bagliligi altinda distinerek O’nu bazi seyleri
yapmaya ve buna karsilik bazi seyleri yapmamaya mecbur
saymislardir. Hic stGphesiz, onlara bdyle diisinmeyi hos
gbsteren, seytandan baskas: degildir. Boéylece ulu Allah’in
su buyrugunun kapsamina girmislerdir:
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“Kétii ameli kendisi icin stislendiginden 6ttirti onu gtizel
géren kimse hi¢ hidayete eren kimse gibi olabilir mi? Allah
diledigini saptur, diledigini de hidayete erdirir. Buna gére
onlarla ilgili olarak iginde hayal kiritkligt dogmasin. Hi¢ stip-
hesiz, Allah onlann ne yaptiklaru bilir.”12°

Ayrica Mutezile mezhebinin mensuplari, dinimizin uzak
durulmasini tavsiye ettigi Allah’in zat1 ve sifatlari ile kader
gibi konulara gémitilesiye dalmislardir.

Boylelikle nefislerinin arzularina uyduklari i¢in gorts
ayriliklarina distp parcalanmalar: ve sahsi arzular: ta-
rafindan cesitli mezheplere strtklenmeleri kacinilmaz
olmus ve sayilmasi imkansiz bir ¢ok firka ve gruplara bo-

linmTuslerdir.

Ote yandan gliintimiizde rasyonalist metodla dini ele
alan herkes de Mutezile mezhebinin taraftar1 sayilmali-
dir. Buna goére Seyh Muhammed Abduh’un temsil ettigi
akimin hem prensipleri, hem metodu ve hem de hedef-
leri bakimindan Mutezile karakterli bir akim oldugunu
belirtmek, kacinilmaz bir gérevdir. Ctinkti bu akim dini
meseleleri aklin 6lctilerine vurarak onlari belirli sartlarin
geregince kabul veya reddetmekte, yani dini prensipleri
nefsin arzular ile i¢ gidulere bagh kalarak degerlendir-

meye kalkismaktadir.

So6zun kisasi, dini akla gore degerlendirmeye kalkisan
akim, nasil olursa olsun, nerede ve hangi donemde ortaya
cikarsa ciksin, suurlu bir itaatkarlikla Allah’a secde etmis

125 Fatir Suresi, 8.
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degildir. Onun secde mercii akildir. Bdyle oldugu ic¢in de
neredeyse sayillmasi imkansiz cesitli firka ve mezheplere

ayrilmistir. Nitekim ulu Allah séyle buyuruyor:

SMoeba)l SR 58 2555 )l 4 55 B a5 e Joi)l $3LES (55
Tloas Silas plgs Balads J55 L Mg
“Mti’minlerin yolundan baska bir yola koyulanlara be-

nimsediklerini musallat ederiz.”2°

‘MiG’'minlerin yolu’ ise sadece biricik Allah’a secde et-
mektir. Bu yol ayni zamanda koklti bilgiye sahip alimlerin
de yoludur. Cunkt kokld bilgi sahipleri her zaman Allah’in
emrine secde eden, mUi’'min kimselerdir. Nitekim ulu Allah

soyle buyuruyor:
J8 B3 3555152535 5591 5355 L5 Tas Lo U1 261 E0B 5a 34
O 5JK 33355 @) 953155 Y 515 S5 SRl gs2is I

“Allah'a ortak (sirk) kosanlar mi, yoksa ahiret endisesi
ve ilahi rahmet timidi ile gece yarilarnnda secde ederek ve
ayakta durarak ibadet edenler mi daha iyidir? De ki hi¢
bilenler ile bilmeyenler bir olur mu? Bunu ancak derin akil
sahipleri anlayabilir.”'?"

Surasi apaciktir ki gercek mti’'minle seytan biribirine zit
kutuplarda yer alirlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim, m{i’'minin
niteliklerini sayarken onun cesitli ve degisik seytani go-
runtilerin timune birden ters ve aykiri olacagini belirttik-
ten sonra mu’minlere verilecek muikafati aciklamaktadir.
Ulu Allah s6yle buyuruyor:

126 Nisa Suresi, 15.
127 Zumer Suresi, 9.
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“Bizim ayetlerimize inananlar, sadece bunlar kendilerine
okununca secdeye kapananlar ile Rabb'lerine hamdederek

O'nu noksan sifatlardan tenzih edenler ve asla bencillige
kapumayanlardur.

Bunlar ayni zamanda yataklarnindan kalkarak korku ve
timit icinde yalvaran ve kendilerine bagisladigimiz rizkin bir
kismunt baskalarina veren kimselerdir.

Amellerine miikdfat olarak onlar i¢cin ne géz kamastirict
nimetler saklandigini hic kimse bilemez.”

Soézimuiz bu kadar. Muvaffakiyet Allah’dandir.



BEesinci BoLtm

TASAVVUF VE MARIFET







AKIL VE TABIAT OTESI

Tarihte gayb konular ile ilgili arastirmalarin ne zaman
basladigini kesin sekilde belirlememiz mUmkutn degildir.
Fakat bu arastirmalar kabaca ilk insanla birlikte basla-

muistir, dersek gercekten uzaklasmis olmayiz.

Yine eger bu arastirmalarin, basladiklar1 andan itiba-
ren hem metod ve hem de varilan sonu¢ bakimindan her
zaman tartisma konusu olduklarini séylersek, ayni sekil-
de, gercekten uzaklasmis olmayiz.

So6z konusu tartisma ve goris ayriligi gayb aleminin tim
konularini kapsamina alir. Mesela Allah1 ve ruhu kéktn-
den inkar etme kutbundan bunlara genellikle tamamen
inanma kutbuna kadar degisen cesitli gdortasler goralmus-
tar. Bu degisik gortslerin timu saplantilara gdmulmus ve
sapiklikla birbirleri ile yarisarak en genis anlamai ile sac-

malik sinirina ulasmastir.

Bu iki kutup arasinda rakamlara sigmaz sayida mez-
hepler vardir. Mesela bu mezheplerin kimisi kesin olarak
Allah’1t baska varliklarin benzeri sayarken (Musebbihe), ki-
misi de O’nu béyle bir seyden kesinlikle tenzih etmektedir.
Buna karsilik kimisi tenzih etmeye yakin bir benzetmecilige
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inanirken kimisi de benzetmecilige daha yakin bir tenzihe
inanmaktadir. Kimisi ulu Allah’in diger varhiklara sizdigini
(hultl) ileri stirerken, kimisi Allah ile diger varliklarin bir-
lesiginden s6zetmektedir. Kimi vahdet-i viicuda (varlikla-
rin birligine) inanirken, kimisi de ibadet eden varlikla iba-
dete muhatap olan varligin ayriligini ileri sirmektedir. Sirf
bu konuda daha o kadar cok mezheb var ki hepsini gbézden
gecirmek insanin basini déndurecegi gibi dayandiklar: de-
liller de insan1 hepsi hakkinda stiphe etmeye goéttrtr. Bu
stpheden sadece Rabb’imin koruyup dogru yolu bulmaya
muvaffak kildigi kimseler kurtulabilmistir.

Evet sadece “Rabbimin korudugu kimseler.”'?® Cunku
dogru yolu bulmak sadece ulu Allah’in bir bagisidir, kulun
kendi gayreti ile elde edebilecegi bir sey degildir. Nitekim
ulu Allah séyle buyuruyor:

55 Jasg dlad 35,5 535 Ml 5535 783 Guis O & 33 538
SR JE G A Jxsg USS G20 § dxdg G bss Tte
e

“Allah hidayetini diledigi kimsenin gégstini (kalbini)
Islama acar. Buna karsilik saptirmak istedigi kimsenin kal-

bini éyle dar ve sikisik kilar ki ona iman etmek gége citkmak

kadar zor gelir.”*?°

Mesela ulu Allahin diger varliklara, 6zellikle insanlara
sizdigr (huldl ettigi) gértisti, Hiristiyan toplumlarda taraf-
tar bulmus eski bir nazariyedir. iki bin yildir nice diistin-
ce ustasi bu nazariyeden yana olagelmis, bu nazariyeyi

128 Secde Suresi, 15-17.
129 En’am Suresi, 125.
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delilleri ile destekleyebilmek icin nice akillar biribirleri ile
yarisa girmislerdir. Bu gayretler sonunda, s6z konusu na-
zariye, felsefi ve mantiki temellere dayandirildig: icin mil-
yonlarca insanin akli celinerek ona inanmasi ve bu yolda
kurban olmasi saglanmistir. Allah’in sifatlarini insanlarin
sifatlarina benzetmeye kalkisanlar (Musebbihe) de naza-
riyelerine hem akli ve hem de nakli deliller gdsterebilmis-
lerdir. Ote yandan vahdet-i viicud nazariyesinin de &yle
heyecanli taraftarlari var ki onlara sorarsaniz bu konudaki
diger butlin goérusler sapik ve sagcmadir. Eger inanclar ta-
rihini incelersek her mezhebin kendisini mantiga dayandi-
rabildigini ve her cesit inancin su veya bu toplumda belirli
bir silire icin egemen olabildigini gértartiz. Bununla birlikte
her toplum, kendi inancinin insanlar i¢in ortaya atilmis en
yararli inan¢ oldugunu dtstinmektedir. Nitekim ulu Allah

soyle buyuruyor:

bk il s i I8
“Her grup kendi inanct ile bébtirlendi.”*3°

Cesitli mezheplerin delilleri arasindaki catismaya ge-
lince bu her zaman kanli bir catisma olmustur. Gerg¢i bu
catismada delillerin bir kismi yaralanip yere dtismustur,
ama buyuk bir katilik icinde yeniliklerini kabul etmekten
kacinarak yaralarini sardiktan sonra yeniden catisma ala-
nina atilmislar ve bir daha yenilip yere diismeyi beklemeye

koyulmuslardair.

Eger mantik yolunda sonuna kadar yurirsek insan
aklinin ortaya atmis oldugu goértslerin timutnden kusku

duymaya, siphe etmeye varip dayaniriz.

130 MU’'mintn Suresi, 53.
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Bununla birlikte kesin bilgi her zaman vardir. Glines
gokytztinde parildarken onun sacmis oldugu 1sinlari inkar
etmeye kalkisirsan sana hic kimse inanmayacak, hatta
sen bile kendi s6zlerine glivenmeyeceksin. Duyu organlar:
araciligl ile algilanan (idrak edilen) blittin nesnelerde du-

rum budur.

Fakat duyu organlar1 araciligi ile algilanabilen nesne-
ler kesimi ile gayb alemi kesimi biribirine hi¢ benzemeyen,

farkli alanlardir.

Denebilir ki maddi nesneleri bilmenin yolunun algila-
ma, buna karsilik akla dayak bilginin yolunun da akil ol-
mas1 tabiidir. Madem ki gayb kesimi akilla ilgili konular-
dan meydana gelmistir, bu kesimi bilebilmenin tek yolu
akildir. Ayrica maddi nesneleri bilirken algiya dayandigi-
miza gore gayb kesimini bilme konusunda da aklin ege-

menligini benimsemek zorundayiz.

ilk bakista dogru gibi gériinen bu diistince tarzi aslin-
da katiksiz bir safsatadan baska bir sey degildir. Cunku
akil irtin bilgilerin temelini meydana getiren tasarlama
(tasavvur) faaliyeti, algiya dayanir. Tasarlama faaliyetini
maddi nesnelerin algilarindan soyutladiginiz takdirde bu
faaliyeti, geride hi¢ bir iz kalmayacak bicimde yok etmis
olursunuz. Bu ytizdendir ki sairler ne 6l¢ctide hayallere go-
mulirlerse, ne kadar asir1 6l¢ctide vehimlere saplanirlar-
sa, buluslar1 ve orijinal bicimlendirmeleri o derece gerce-
ge uzak duser. Aslinda yeni bulus, nesnelerin duyumlar:
arasinda meydana getirilmis yeni bir sentezden baska bir
sey degildir. Ayrica algi yolu ile kazanilmis realite temeline
dayanma bakimindan essiz bir dahinin zihni ile siradan

bir cahilin zihni arasinda temelli bir fark yoktur.
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Buna gore orijinal eser, kendisini meydana getiren ele-
manlar (unsurlar) bakimindan, sadece bir efsane ve hic bir
zaman var olmamis bir vehimden ibarettir. Durum bdyle
olunca, nesnelerin algilarindan soyutlanmis diistince yok-
tur ve s6z konusu olamaz. Madem ki gayb kesiminin algi
alani ile hic¢ bir ilgisi yoktur, bu alanda dtistince ve akil hic

bir sonuca goétiiremez.

Bilginler objektif ve stibjektif (sahsi) gortsler hakkin-
da uzun uzun tartistiktan sonra su sonuca varmislardir:
Objektif gortisler tartisma gétiirmez. Clinkd onlar tama-
men algilara ve duyumlara dayanirlar. Stibjektif gértislere
gelince -ki bunlar baska bir temele dayanirlar- bunlar ka-
bul edilmeye veya reddedilmeye uygun gortslerdir ve bu
cesit gortsler konusunda ne kadar uzun tartisilirsa tar-
tisilsin, kesin bir sonuca varmak mumkiin degildir. Ote
yandan ahlak konusu subjektif gortislere uygun bir alan
olduguna gore perde gerisi, bilinmez konularin alani olan
ilahiyat, bu cesit goértuslere daha cok uygun bir alandir.
Bu yltizden ilahiyat alaninin incelenmesi ya kelam ilminin
veya cedel (tartisma, diyalektik) ilminin konusu olabilir.

Mutezile mezhebi taraftarlar istedikleri kadar akla say-
g1 gostersinler, diledikleri kadar onu yuceltsinler, surasi
acik bir gercektir ki aklin agir darbe yiyerek sersemlestigi
bir alan vardir ki; o da tabiat 6tesi alanidir. Yine surasi da
acik bir gercektir ki Mutezile Mezhebi, btitin alimliligina,
bltin inceligine, btittiin glzelligine ve din mantig1 alanin-
da yapmis oldugu butltn yararli hizmetlere ragmen ashn-
da, ‘makul’ (akla uygun) bir temele dayanmamaktadair.

* Kk %

Soyle diyebilirsin: Gerek Mutezile mezhebinin ve gerekse
genel olarak tim rasyonalistlerin dayanag: olan aklin sar-
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silmaz 6l¢tileri, kiyaslari vardir. Gerek klasik ve gerekse mo-
dern mantik, kendi prensiplerine bagli kalan zihinleri dtisu-
niirken hataya diismekten koruyan bir aractir. Insanoglu
uzun gayretler sonunda ‘Istikra’ (Endiiksiyon=T{imevarim)
ile ‘Kiyast’ (Deduksiyon'u=Tumdengelim’i) dogru ile egriyi,
isabetli olan ile yanilgiy1 birbirinden ayirdedebilen iki 6lct
araci olarak ortaya cikarmistir.

Bana gore ‘istikra’ ile kiyas aklin birer aracidirlar. Bu
akil araclari dogru ile yanlist birbirinden ayiran kesin birer
sinir c¢izgisidirler. Bu iki 6l¢ctiye dayanan Mutezile Mezhebi
ile rasyonalizme catacagimiza onlarin ekoliini benimseyip

biz de dogru yola girmeliyiz.

[k bakista bu goriis acis1 kusursuz gibi gériilebilir.
Fakat meseleye daha inceleyici bir bakisla baktigimizda
Once saglam gibi goértilen bu goértistin ne kadar ¢tirtik ol-
dugu meydana c¢ikiverir.

Ik 6nce sunu diistinmeliyiz. Gerek Mutezile mezhebi-
nin taraftarlar: ve gerekse genel olarak tim rasyonalistler,
‘istikra’ (timevarim) ve ‘Kiyas’ (tiimdengelim) adin1 tasiyan
mantik 6lctilerine dayandiklar: halde kendi aralarinda bile
gorus birligi saglayamayarak sayisiz gruplara ve ekollere
ayrilmiglardir. Her grup ve ekol baska bir énderin pesin-
den gidiyor. Her énderin uydugu ‘{stikra’ ve ‘Kiyas’ ken-
disini, baska istikralarin ve kiyaslarin vermis oldugu so-
nuclardan, su veya bu 6lctde, farkli olan belirli sonuclara

ulastirmistir.

Uzerinde duracagimiz ikinci nokta da sudur: Mantigin
insan zihnini distintrken yanilmaktan korudugu veya bas-
ka bir deyimle mantigin bir dogru diistinme araci oldugu
g6risy, dogruluk pay: cok olmakla birlikte, aslinda yaniltici
bir gértstur. Her seyden 6nce aciklanmaya muhtactir.
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Mantik o6lctileri, dedigimiz gibi istikra (timevarim) ve
kiyasdir (timdengelimdir). Genel kavramlarin ve kulli hi-
ktimlerin dayanag: olan istikra ile ilgili olarak su noktalar:

gozonunde bulundurmak gerekir:

1- Istikra, timu ile algilanmis duyumlara dayanir. O
bir cok duyumun ortak trtintidur, tek tek olaylardan ve
gerceklerden elde edildigi icin madde cercevesinin disi-
na citkamaz. Gayb alemi bu 6lctiye tamamen uzak duser.
Bu alem onun uzmanlik alani digsinda kalir. Bu 6lct gayb
alemi ile madde dlinyas1 arasindaki perdeyi yirtarak tabiat

otesi kesimine gecemez.

2- Istikra, tam ve eksik olmak tizere iki tarltidur.
Mantikcilarin da kabul ettigi gibi tam istikra, verimsiz ve
yararsizdir. Mantik¢ilara gére asil 6nemli olan eksik istik-
ra da zanna dayanir, yani kesin bilgi saglamaz ve bu yulz-

den de her an icin degismeye aciktir.!3!

Mesela ‘Butin madenler 1sininca genisler’ ctimlesi bir

istikra 6nermesidir (kaziyyesidir). Bu énerme tim maden-

131 Istikra, bir blitliniin parcalarinda bulunan belli bir 6zelligin
butintn timuinde olduguna dair verilen genel bir hiktmdur.
So6z konusu o6zellik ya buttintin tim parcalarinda bulunur, o
zaman buna ‘Tam istikra’ denir, bunun diger bir ad1 da Kiyasi
mustakimdir (dolaysiz kiyasdir). Yahud s6z konusu ozellik, bi-
tin parcalarinin cogunda bulunur. O zaman da buna ‘Meshur
istikra’ (eksik istikra) denir.

Istikranin, kiyasin tam tersi oldugu acikca gértilebilir. Clinkt
kiyasda butin i¢in gecerli olan bir httkkim, bu butintn par-
calan icinde verilir. Buna gore kiyasda genel 6zellik, iki parca
onerme (kaziyye) ile ‘bluiytik 6nerme’ (kaziye) adi verilen genel
huktim arasinda ortaktir. Istikra’da ise bunun tam tersine, bui-
tintn parcalarinda bulunan belli bir 6zelligin btittinde de va-
rolduguna htuikmedilmektedir.

-Besair-un Nuseyriyye-
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leri kapsamina alan genel bir 6nermedir. Fakat madenlerin
timu hentz kesfedilmedigine gore ilerde 1sininca genisle-
meyen bir maden tGrtintin bulunmasi teorik olarak mim-
kiindtr. Demek ki bu 6nerme, felsefe dili ile ‘kesin’ olmak-
tan uzak, zanna dayali, gecici bir 6nermedir. Bilindigi gibi
ilim hic bir mesele ile ilgili son s6zinu sdyleyemez, ilmin
ifade ettigi tim gercekler izafi (rolatif=goreli) ve gecicidir.
Bu gerceklerin 6mri, tasidiklar: degeri ortadan kaldiracak
veya degistirecek arastirmalar ortaya cikincaya kadar de-
vam eder.

Iste istikra 6nermeleri béyledir. Yani onlar su ortak
ozellikleri tasirlar:

Istikra énermeleri ve hiikiimleri, sadece madde diinyasi
ile ilgilidir, onlarin tabiat 6tesi ile hi¢ bir iligkisi yoktur.

Simdi de Kiyas ile ilgili noktalan gézden gecirelim:

1- Ilk énce sunu belirtmek gerekir ki kiyas, istikra’ya
dayanir. Cinkt o her zaman istikra yolu ile elde edilmis
olan bir genel hiiktimden hareket eder. Az 6énce belirtildigi
gibi istikra 6nermeleri zanna dayali ve duyumlardan mey-
dana gelmis olduklarina gore kiyas’in sonuclar: da zanna

dayali ve duyumlar alani ile ilgilidir.

2- Ayrica mantikcilar kiyasin mukaddemelerinin (iki
onctl 6nermesinin) herkes tarafindan kabul edilmis, as-
linda dogru huiktimler olmalarini degil, sadece tartisma-
ya katilan iki taraf arasinda kabul edilmis olmalarini sart
kosarlar. Buna goére bu mukaddimeler, aslinda dogru ol-
mayan ve kabul edilmesi imkansiz htikimler olabilirler. O
zaman da kiyas sekil bakimindan dogru olmakla birlikte
sonuc¢ bakimindan batil, yani asilsiz ve gecersiz olur.

Durum bdyle olunca kiyasin ne faydasi vardir? Mademki
sirf mukaddimeler neticeye varmanin sartlarina uygun dua-
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zenlendigi takdirde netice gercege uygun olmasa bile oto-
matik olarak netice ortaya ¢ikiyor, bunun ne degeri vardir?
Yani varilan netice dogru mudur, yoksa yanlis midir? soru-
suna kesin bir karsilik vermedigine hatta bu mesele ile hic

ilgilenmedigine gore boyle bir 6lciintiin ne 6nemi olabilir?

Mesela senin soyle bir kiyas dtizenledigini farzedelim: Cok
bilgi ferdi bagimsizliga yol acar. Ferdi bagimsizliga yol acan
her sey topluma zararhdir. Cok bilgi topluma zararhdir.

Bu kiyas, mantik kurallan acisindan, dogru bir kiyasdir.
Bir de soyle bir kiyas dlizenleyebilirsin:

Cok bilgi sosyal dayanigsma saglar.

Sosyal dayanisma saglayan her sey topluma faydalidir.
Cok bilgi topluma faydalidir.

Bu ikinci kiyas da mantik kurallarina uygundur.
Gorulduga gibi her iki kiyasin da sekil bakimindan dogru
olmalarina ragmen varmis olduklar1 sonugclar biribirinin

tamamen tersidir!

3- Butun bunlarla birlikte kiyas déntstimla (devri) ve
kisir bir akil yurtitme seklidir, yani fasit bir daireye (kisir
dongliye) benzer. Mesela soyle bir kiyas ele alalim:

Ahmed insandir (kticik 6nerme).
Her insan konusur (btiytik 6nerme).
Ahmed’de konusur (sonug).

Bu kiyasda ‘Ahmed’de konusur’ seklindeki sonucun
dogru oldugunu bilebilmek icin ‘Her insan konusur’ sek-

lindeki buiytik 6nermenin dogru oldugunu bilmek gerekir.

Buna karsilik buytk 6nermenin dogru oldugunu bile-
bilmek icin de sonucun dogru oldugunu bilmek gerekir.
Cunkti sen Ahmed’in konustuguna dair htikiim verme-
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dikce tek tek butin insanlarin konustuguna huikidm vere-
mezsin. Ahmed’in konustugu konusunda stipheli isen ko-
nusabilirlik htikmunt tek tek buttn insanlara yayamaz-
sin. Bu duruma gére bliylik 6nerme sonucu ve sonuc da
buytk 6nermeye dayanmis olur. O zaman da kiyas, fasit

daire seklinde, gtivenilmez bir akil ytrtitme olur.

4- Son olarak da su noktay: belirtelim. Mantikcilarin
faraziyesine (varsayimina) gore kiyas yolu ile varilan sonug¢
tamamen yeni bir seydir. Clinkd kiyas, bilinen énermeler
(mukaddimeler) araciligi ile bilinmeyen bir sonuca varmak

demektir.

Oysa sonu¢ mukaddimelerin (ilk iki 6nermenin) kapsa-
mina girdigi icin aslinda yeni bir sey degildir. Buna goére
kiyas, yeni bir bilgi saglamadigi gibi bilinen huktmler ara-
ciligi ile bilinmeyen bir htikme de ulastirmaz. Tersine, eger
tam dogrusunu soOylemek istersek, kiyas, bilinen htiktim-

ler aracligi ile yine bilinen bir sonuca ulasmaktir.

Iste aklin 6lctileri (kriterleri) bunlardir. Bu konuda, yani
akhin yetersizligi konusunda, ilerdeki bir bélimde daha
genis bir aciklama yapmak istiyoruz. S6z konusu akil 6l-

culeri hem vazgecilmez, hem de yararsiz prensiplerdir.

Buna gore akil ahlakla ilgili konularda ve 6zellikle ila-
hiyat alaninda yetersiz bir bilgi aracidir. Iste ulu Allah’in
insanlara dinleri indirmesinin hikmeti bu noktada ya-
tar. Ayrica bu dinlerin sadece ahlak ve ilahiyat alan-
larini ele almis olmasinin sebebini de yine bu noktada

aramak gerekir.

Eger dinler seriate de temas etti ise yani eger uygulan-
masi1 gereken kanunlari da ele alip belirlemisse seriat (hu-

kuk sistemi) ahlak alanina girdigi i¢cindir.
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Ayrica sunu da belirtmek gerekir ki dinler hayir ile
serri, yani iyilikle kéttiyti belirleme konusunda kesin bir
tutum takinmis olmakla birlikte gayb ile ilgili konularda
insanoglunu zor durumda birakmayarak ona kavramaya-
cagi seyleri aciklamislar veya aciklanma dlizeyini asan sir-

lar1 bildirmislerdir.

‘Aciklanma dlizeyini asan sirlar’ derken algilanmis du-
yumlar alanina girmeyen bilgi cesidini kasdediyoruz. Bu
bilgi cesidi algilanmis duyumlar alanina girmedigine gore
akil alaninin da disinda kalir. Bu bilgi ¢esidi gayb konulan
ile ilgili bilgi cesididir.

S6ztin burasinda, hicri 463 yilinda vefat eden Ibn-i
Abdilberr’in su s6zintn ¢cok hosuma gittigini belirtmek is-

terim. O soyle diyor:

“Ulu Allah, kendisi disindaki hic bir seye benzemez ki
kiyas yolu ile veya derin derin diistinerek kavranabilsin.”

Iste bu ylizden semavi dinler bu alanda, sadece genel
bir cerceve cizmislerdir. Ustelik bu genel cercevenin kendi-
si de kismen algilanmis duyumlar yolu ile elde edilmis bil-
gilere dayanir. Genel cercevenin bu kismi, Kur’an’in 6zina
meydana getiren muhkem (aciklanabilir) ayetlerin cerceve-
si icindedir. Nitekim ulu Allah buyuruyor ki:

Oshas G2 g3l & 4l Gleiid Band dl Vi & G 56 3
“Eger gbklerde ve yerde Allah'dan baska ilahlar olsa idi

gokler ile yerytizi kargasaliga diiserdi.”'*?

Ote yandan, siradan insanlar da yukardaki ayeti onay-

layarak soyle derler; ‘iki kaptani olan gemi batar.’

132 Enbiya Suresi, 22.
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Kur’an-1 Kerim’in geriye kalan bazi ayetleri ise ‘mu-
tesabihdir’ (aciklanamaz). Ulu Allah, bu konuda so6yle

buyuruyor:

55T QST A 3a SlSen St de BT e J33T R 54

P

a0 2la) o BUES s (smdd 253 ool M0 Sl BB ilgoliia
Selshs olsdl & Sstul}ls 91 AR5 o155 165 RalRB 2lesls
I 1558l 91 5335 63 15 e o I8 Ry Ll

“Kalbleri sapikliga egilimli olanlar, fitne ve miitesabih
ayetleri yorumlama arzusuna kapilarak bu ayetlerin pesi-
ne diiserler. Oysa bu ayetlerin yorumunu Allah'dan baska
hi¢c kimse bilemez. Buna karsilik kéklii ilme sahip kimse-
ler -sadece bu ayetlere inandik, hepsi Rabb'imizin katin-
dan gelmistir- derler. Bunu ancak derin idrak sahipleri

kavrayabilir.”133

Bu konuda da eski bir Misir 6zdeyisi (hikmeti) ne ince

ve derin manalidir:

“Fani olmayan (Allah) tarafindan 6rtilmus olan bir 6r-
tiyd, fani olanin (insanin) kaldirmasi muhaldir (olacak
sey degildir).”

Tekrar konumuza doénelim. Evet semavi dinler, ahlak ve
ilahiyat alanlarinda genel bir cerceve cizmislerdir, ama bu
cerceve bazi atak ve 6ncu sahsiyetin hosuna gitmemistir.
Bunlar aklin smirliligini ve yetersizligini kabul etmeyerek
s6z konusu cercevenin icini de disini da arastirma konusu
yaptiklar: icin herkesin bildigi bir cok bélinmeler, grup-
lasmalar ve goruis ayriliklar: ortaya cikmistir.

133 Al-i Imran Suresi, 7.
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Mutezile olsun, Eg’ariler olsun, Siiler olsun, Selefiler ol-
sun, tiim Islam mezheplerinin énderlerinin kalblerinde kok-
14 bir iman tasidiklarindan, Gistiin bir dini heyecana sahip
olduklarindan ve ytizyillarin sarsamayacagi kadar gticlti bir
inanc beslediklerinden hic bir sekilde stiphe etmiyoruz.

Ustelik bu énderlerin tiimii ayn1 kaynaklara dayaniyor-
lar. Bu ortak kaynaklar Allah’in kitabi ile Peygamberimizin
(salat ve selam tizerine olsun) stinnetidir. O halde bu gorts
ayriliklari, bu bitmez-tikenmez bélinmeler neden meyda-
na geliyor?

Oyle saniyorum ki bu sorunun cevabini ararken, aslin-
da cozulmesi imkansiz bir problemle kars: karsiya degi-
liz. Bu konudaki durum, sadece sahsi kabiliyete dayanan,
tim sahsi ve subjektif gortslerde karsilastigimiz durum
gibidir.

Oysa ttim Muislimanlar din konularinda dosdogru yola
koyulsalardi, Imam-1 Malik’in (Allah ona rahmet etsin)
kesin teslimiyet ifade eden su tutumundan sapmazlard.

Imam séyle diyor:

“Istiva (Allah’in Ars Uizerine istiva etmesi) malumdur,
fakat nasil oldugu mechuldir, bu konuda soru sormak
bid’attir.”

* Kk %

Evet sahsi fikirler. Hem de genel cercevenin ici ile ilgili.
Insan eseri olan goértisler. Mukaddes kaynaklara su veya
bu oranda uzak ya da yakin olmalari bakimindan biribi-
rine benzeyen gorisler. Ama netice itibari ile bunlar bir
takim ‘gortsler’. Ayrica bu goéruslerin kaynagi olan faktor,
yani sahsi kaabiliyet, aslinda birlestirici degil, ayiric1 bir
faktoér olarak karsimiza cikiyor. Ayrica bu gorisler anla-
silabilir seyler de degildir. Mesela Allah’in sifatlarinin zati-
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nin diginda oldugu veya Allah’in sifatlarinin zatinin aynisi
oldugu seklindeki tasavvurlari gézden geciren herkes bi-
zimle ayni gériisi paylasarak ‘Bunlar1 ancak Rabbim bilir’
diyecektir.

Bu duruma gore bu alanda en dogru, en cikar yol; ke-
sin teslimiyettir. Zaten gercek anlami ile iman da budur.

Bilindigi gibi Gazali, bu konuda soyle diyor:

“Acik delile dayanarak gercegi arastirmak ilimdir. Buna
karsilik baskalarindan duyulanlar: tecrtibeler ile birlesti-

rerek, hlisnli zanla bir gercegi benimsemek imandir.”

Fakat iman dogrudan (direkt) bilgi degildir. Buna gore,
yukardan beri incelemis oldugumuz bilgi edinme aracla-
rindan hig¢ birisi, tabiat 6tesi alanda bizi dogrudan (direkt)
bilgiye ulastiramaz. Iste su ana kadar yapmis oldugumuz
aciklamalarla ulasmak istedigimiz sonu¢ budur. Ulasmak
istedigimiz sonuclan soyle 6zetleyebiliriz:

1- Duyu organlar1 araciligi ile elde edilen algilar ve bu
algilara dayanan duyumlar bizi gayb aleminin bilgisine
ulastiramaz. Ctinkt gayb alemi duyu organlarimizin algi

alan1 disinda kalir.

2- Duyu organlarinin algilarina dayanan akil da bu
alanda yetersizdir...

Buna gore klasik mezheb imamlarinin metoduna uyma-
yan, onlarin yolundan ayrilan kelam ilmi sadece bir bidat
degil, bunun da 6tesinde sapiklik, bosubosuna oyalanmak

ve dogru yoldan ayrilmaktir.

Buyuk imamlarin bu konudaki gortisleri ise soyledir:
Imam-1 Malik (Allah ona rahmet etsin) sdyle diyor:

“Din konularinda s6z (kelam) sdylemek sozlerin en se-

vimsizidir. Bizim oralarin halki bdyle sozleri sevmezler,
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hatta bodyle davranmay: yasaklarlar. Mesela -Cehmiye
mezhebinin veya Kaderiye mezhebinin goértist soyledir-
seklindeki ve bunlara benzer konusmalar gibi. Ben altinda
amel ve ibadet olmayan s6zleri sevmem.”

Imam-1 Ahmed’in (Allah ona rahmet etsin) de ayni ko-
nudaki gértist sudur:

“Kelam ilmi ile ugrasan asla iflah olmaz. Kelam ilmi ile
ugrasan herkesin kalbinde mutlaka bir ukde oldugunu
gorebiliriz.”

Imam-1 Malik’in (Allah ona rahmet etsin) bu konudaki
gorist sudur:

“Acaba (kelam ilmi ile ugrasan kimse) kendisinden daha
maharetli bir tartismaci ile karsilasirsa, her gtin dinini de-
gistirip, baska bir dine mi girecek?”

* Kk %

Acaba butin bu soézlerin anlami, ‘lahiyat konusunda
bilgi edinmek mumkin degil’ mi demektir? Acaba butiin
bu aciklamalarin anlami, ‘gayb aleminin tizerindeki perde-
yi kaldirmak imkansizdir ve bu alanda dogrudan (direkt)
bilgi elde etmenin hic bir yolu yoktur’ mu demektir?

Hayir s6ylemek istedigimiz bu degildir. O halde marifete
(gayb alemi ile ilgili bilgiye) géttiren yol hangisidir?
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MARIFETE ULASTIRAN YOL

Peygamberimiz (salat ve selam tUzerine olsun) tarihin
mucizesidir. O islerin ¢cikmaza girdigi ve dliisincelerin sa-
pittig1 her dénemde tiim insanliga yol gdsteren bir mesa-
ledir.

Onun peygamberlikten 6nceki hayati, tipki peygamber
olduktan sonraki hayati gibi dogru yolu bulmak isteyenler

icin ders, ibret, kilavuz ve tistlin bir 6rnektir.

Eger peygamberlik hakkinda dogru fikre sahip olma-
yan, yani peygamberligin calismakla kazanilacak bir mer-
tebe olmayip dogrudan dogruya bir Allah vergisi oldugunu
bilmeyen bir kimse Efendimizin peygamberlikten 6nceki
hayatini inceledigi takdirde O’nun vahyi adeta havada av-
layip kendisine inmeye zorladigina ve hedefine ulasmak
icin elinden gelen her seyi yaptigl icin sonunda istedigini
elde ettigine hikmeder.

Oysa dogru olan sudur ki; ilahi inayetin secilmis bir
elci araciligr ile tecelli etmesinin vakti gelince, O’nu sece-

rek tim varliklara tistiin kilan bizzat ulu Allah’dir.

Imam-1 Meragi (Allah ona rahmet etsin) bu konuda sdy-
le diyor:
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“Peygamberlik, calismakla kazanilamayacak ilahi bir
bagistir. Fakat Allah’in ilim ve hikmeti, bu rttbeyi onu ta-
styabilecek olana, ona karsi yeterli istidadi olana bagisla-
may1 gerektirir. Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:

SLET Tl 025 s 6 Jhe 335 o 588 571506 &l pbete 1355
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“Allah elgiligini kime sunacaguu ¢ok iyi bilir.”'3*

Iste Peygamberimiz (salat ve selam tizerine olsun) kara
derili olsun, kizil derili olsun, btittin milletlere, hatta insan
olsun, cin olsun butlin alemlere peygamberlik misyonu-
nu ulastiracak sekilde hazirlanmis ve en miikemmel dinin
mesajini teblig edecek bicimde yetistirilmis, boylece gék
cisimleri dagilincaya, yildizlar séntinceye ve yerytizti bam-
baska bir sekle déontistinceye kadar yegane hidayet gtine-
si halinde parildasin ve peygamberlerin sonuncusu olsun

diye géonderilmistir.”

Bu ‘hazirlik’ sathasini gézden gecirdigimiz zaman ulu
Allah’in, Peygamberimizi (salat ve selam tizerine olsun) rah-
met ve inayeti ile her yonden kusatmis oldugunu géruriz.
Onu ailesi, yani icinde yetistigi ktilttir miras: bakimindan
oldugu gibi ferdi yaradilisi, yani sahsiyeti bakimindan da
ilerdeki goérevine hazirlamistir, 6nce ailesini gbzden gecirir-
sek goruriz ki dedesi Abdulmuttalip ‘Hos goruli, hakkina
razi, eli acik, gecimli, iyi huylu ve tatli dilli’ bir insan ola-
rak karsimiza cikar. Abdulmuttalip bu 6zellikleri yaninda,
ayni zamanda, kalbini timuyle etkisi altinda tutan gtcla

134 En’am Suresi, 124.
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bir imana sahiptir. Keskin ve derin bir din heyecani onun
sahsiyetine egemen durumdadir. Fakat bu din heyecani
oldukca sakli ve belirsiz bir duygudur. Abdulmuttalip bu
heyecani icinden duydugu ve buttin varligi ile ona boyun
egdigi halde onu aciklayamaz, hatta ne oldugunu bile kav-

rayip aciklayamaz.

Ote yandan Peygamberimiz (salat ve selam tizerine ol-
sun) gerci Kureys genclerinden biridir. Ama bir ¢cok bakim-

lardan akranlarindan farkh ve seckindir.

Diger akranlar gibi zeki, kavrayisli, tok gozlti ve asil
olmakla birlikte, 6btuirlerinden fazla olarak agirbash ve sa-
kin bir mizaca sahiptir. Oysa bdyle bir huy diger Kureysli
gencler arasinda yaygin degildir. Ote yandan genc pey-
gamber aday1 glcli bir din motifinin etkisi altindadir. Bu
da diger genclerin hoslarina gidebilecek ve gtulimseyerek
karsilayabilecekleri bir 6zellik degildir.

Onu akranlarindan iyice ayiran bir baska 6zelligi daha
vardir. Gundelik hayatinin cesitli davranislari, baskalar:
gibi 6n duslnceye, kafa yormaya ve tedbire dayanmaiyor.
Tersine O’nu harekete geciren, giindelik davranislarina
egemen olan gizli bir glic vardir. Kendisi bu gizli gticii his-
sediyor, ona karst koyuyor, hatta ona kars: direniyor, fa-
kat sonunda ona boyun egmeye, onun emirlerine uymaya

mecbur kaliyor.

Bu gizli glic ona degisik sekilde emirlerini empoze edi-
yordu. Bazan 06zel bir irade gibi O’nu belirli bir davranisa
surtkliyor. Oyle karsi: konulmaz bir irade ki; tiim duygula-
rina ve suuruna egemen olmustur. Bu iradeye ne karsi ko-

yabiliyor ve ne de dediginden baska turltistint yapabiliyor.

Bu gizli glic bazan da bir insan kiliginda karsisina ci-
kiyor. Hayalinde canlanan, tok sesli bir sahis, uyurken
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karsisina c¢ikarak kendisine ‘soyle sOyle yap’ diye belirli

emirler veriyor.

Bu ses esrarengiz ve mUphemdir (belirsizdir). Fakat bun-
lar yaninda azametli ve etkileyicidir. Bu azamet ve etkileyi-
cilik, esrarengizligi ile miphemliginden ileri geliyor. Genc
peygamber aday1 bu sesten UrkUyor, cekiniyor. Fakat ses
ondan ayrilmiyor, tersine 1srarla tizerine dtistiyor. Delikanlh
bu sesten hem korkuyor, hem de onu seviyor. Buna karsilik
ses de onu kendinden sogutmaktan dikkatle kaciniyor, fa-
kat bir yandan da onunla gayet yalandan ilgileniyor. Ayrica
bu ses, gen¢ adamin kulaklarina, diger insanlarin kulakla-
rina gelen sesler gibi gelmiyor. Garip ahenkli, garip anlamh
ve garip telaffuzlu bir sestir bu.

Bu delikanlinin bir de babasina géz atalim: Babasi
Abdullah, tipk: dedesi, adeta onun bir kopyasidir. Hayatta
en bagli oldugu prensip sudur: ‘Haram islemektense 6l-
meyi tercih ederim.” Hemen sunu belirtelim ki Fatimet-til
Has’amiyye bir gin gen¢ peygamber adayina soyle der,
‘Seni gértince babanin durtstligd, perhizkarligr gbzimun

6nune geliyor.’

Bu delikanlinin kabilesi Kureys, ailesi Hasimogullar
(Beni Hasim), dedesi zamanin kabile reisi Abdulmuttalip
ve babasi Abdullahtir. Iste, ilerisinin biiytik peygamberi
Muhammed budur.

Gerci ulu Allah O’nu elcisi olarak gorevlendirmek tizere
secmistir. Ama bu secimden 6nce O’nu 6zel olarak, btiytik
gorevinin gerektirdigi gibi yapilandirmistir. O’nun haya-
tinin peygamberlikten 6énceki dénemi, gayet sessiz, buna
karsilik alabildigine cetin ve kesintisiz bir nefis mticadele-
si ve hatta nefis hesaplagsmasi safhasidir. Bu hesaplasma
safhasinda umut ve korku yanyana, icicedir. Bu safhada



352 El-Munkizii Mine’d Dalal

azmi bileyen ve umutsuzlugun tim sizma yollarini tikayan
buytk bir hamle emeli vardir. Ctineyd’in (Allah ona rahmet
etsin) tasavvufu tarif ederken dedigi gibi: Peygamberinizin
(salat ve selam tizerine olsun) hayatinin bu dénemi nefsine

kars1 uzlasmasiz bir catisma devresidir.

Peygamberimiz bu kesintisiz manevi muicadelesini her
yil Hira magarasinda gecirdigi bir ay boyunca doruga cika-
rirdi. Burada tam bir yalnizliga gémultr. Allah’dan baska
her seyden ya tamamen veya tamama yakin bir sekilde
uzaklasirdi. Bu magaradaki inziva sirasinda bazan gece
yarilarinda, kimi zaman da glindlizin ortalarinda gizlilik
perdelerini yirtip basireti ile gayb alemine nufuz etmeye
girigir, Sidret’til-Munteha'’ya. veya iki ok atimi ya da daha
az yakina ulasarak butin goz kamastiriciligi ve ululugu ile
Allah’in cemalini ve celalini mtisahede etmeyi denerdi.

Burada karsimizda, benzerini yapabilmek bir yana, ta-
savvur bile edemeyecegi oranda btiytik gayret sarfeden bir
peygamber adayi ile karsi karsiyayiz. Yine burada O, insan
tarafindan ulasilmasi bir yana, kavranmasi bile imkansiz
derecede uzak bir hedefe g6z dikmistir. Nihayet burada O,
6nuinde gayet sarp ve cetin bir yolun uzandigini gérmek-
tedir. Fakat butin bunlar, sadece O’nun azmine yeni bir
azim, iradesine daha gliclt bir irade ve sevkine daha heye-
canlandinci bir sevk katmaktadair.

Peygamberimizin orada verdigi mticadelenin adi, mes-
hur bir hadisin ifadesine gore, ‘Buyuk cihad’dir (cihad-1
Ekber), nefsini aritma mucadelesidir. Yillar bir tek anin
yavasligl ve monotonlugu icinde agir agir akip giderken O,
bu cihada, gevsemeden ve btkmadan devam eder. Sonunda
nerede ise safi ruha dontisur, ya da ilahi nurun bir parcasi

haline gelir ve Allah’a o kadar yaklasir ki Gazali, O'nun
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ulasmis oldugu bu erisilmez mertebe hakkinda sunlari
soyler:

“Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun) ilk za-
manlardaki hali de boyle idi. Bilindigi gibi Peygamberimiz
de o sirada dunya ile ilgisini keserek ‘Hira’ dagina yonel-
mis ve orada Rabb’i ile bagsbasa kalarak ibadete koyulmus-
tu. Bu durumu goéren Araplar ‘Muhammed, Rabb’ina asik
oldu’ dediler.”

Daha sonra kendisine peygamberlik gelerek tarihin akisi-
n1 degistiren mucize gerceklesti. Ulu Allah s6yle buyuruyor:
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“(Tdm varliklary) yaratan Rabb'inin adt ile oku. O insant
bir parca kan pthtisindan yaratti. Oku, kerim olan Rabb'in

hakkt icin. O ki kalem ile 6gretti. Insana bilmediklerini

ogretti.” 135

Ote yandan Dr. Heykel de ‘Hayat-t Muhammed’ adl1 ese-
rinde bu konuda sunlar: yaziyor:

“Peygamberimiz Hira magarasindaki inzivada aradigi
her seyi, miimkuin olandan daha iyi bir sekilde buldu. Her
seyden 6nce kendini salim bir kafa ile distinceye verdi.
Yine orada yalnizligin sagladigi i¢c huzuru ile génul rahat-
ligin1 buldu. Bu dénemde yakici bir 6zlemle gbzettigi ma-
rifete ulastiran yolu aradi, kainattaki bu hedefe ulastirici
sebepleri sezmeye calisti.

Hira daginin tepesinde, Mekke’nin iki fersah kuzeyinde
bir magara vardi. Burasi inziva icin diinyadan uzaklasa-

135 Alak Suresi, 1-5.
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rak yalnizlik késesine kapanmak icin diistintulebilecek en
elverisli yerdi. Peygamberimiz her yil bu magaraya cikar,
yanina aldigi az miktardaki yiyecek ve icecekle yetinerek
orada kalir, insanlarin verdigi sikintidan, hayat giaralta-
stinden uzak bir sekilde; hakk’, ama sadece Hakk’r araya-

rak kendiniderin distinceye ve ibadete verirdi.

Hakk’ ve gercegi bulma ugruna o kadar derin distn-
ceye dalardi ki bir seyler yemegi unutur, hatta hayatla il-
gili olan her seyi unuturdu. Ctinkt cevresinde akip giden
toplum hayatinda gérdtigli seylerin hi¢ birisi gercek hakk
degildi.

Nihayet kirkinci yasinin esigine yanastiglr yil da, her
sene yaptig gibi Hira magarasina cikip inzivaya kapan-
misti. O yakinlarda géormus oldugu sadik bir rtiya kalbini
imanla doldurmustu. Zaten nefsi de tim yabanci unsur-
lardan arinmisti. Rabb’i kendisini en glizel sekilde egit-
misti. Artik kalbi ile dosdogru yola (sirat-1 Miistakim’e) ve
olumsutz gercege yonelmisti. Uzun zamandan beri kendi-
lerini dalalet c¢ollerinde kaybetmis olan kavmini hidayete
erdirmek tizere tim ruhu ile Allah’a yénelmisti.

Bu yonelme doneminin uykusuz gecen gecelerinde O,
zihnini ve kalbini biliyor, cogu glinlerini de orucla geciri-
yordu. Zaman zaman icine daldigl diistincelerin heyecani
ile yerinde duramaz olunca magaradan cikarak sahraya
inen yolda biraz ylirtiyor, sonra yine yalnizlik késesine do-
nerek zihninde dénen dusutnceleri ve riiyasinin aciga ¢i-

kan belirtilerini degerlendiriyordu.

Peygamberimizin bu durumu alti1 ay strdd. Sonunda
kendinden korkmaya basladi. Bu ytizden, herkesten sak-
ladig1 endiselerini esi Hatice’ye (Allah ondan razi olsun)
acti. Gorduklerini ona anlatt: ve kendisini cinlerin carpti-
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gindan endise ettigini sdyledi. Vefakar ve sadik esi O'nun
endiselerini dagitmaya koyuldu. Kocasina ‘sen gliven cem-
beri icindesin, cinler sana yaklasamaz’ dedi. Elbette ki bu
sirada, ne Hatice ve ne de O, ulu Allah’in bu ruhi inziva
araciligl ile Mustafa’sin1 Buytik Gun’e, Buytik Olay’a, yani
vahiy giintine ve arkasindan da Peygamberlige hazirladigi-
ni1, akillarindan bile gecirmiyorlarda.

Nihayet, ginlerden bir glin, O magarada uyurken, elin-
de yazili bir sayfa tutan bir melek ansizin karsisina dikile-
rek kendisine ‘Oku’ dedi.”

* Kk %

Ulu Allah’in Peygamberimize (salat ve selam tUizerine ol-
sun) bagislamis oldugu bu hayat -ki bu kelam ilminin veya
rasyonalist felsefenin eseri degildir- bize, Allah’a ulastiran
yolu gosterir. Bu yol kesif yolu, ilham yolu, basiret yolu,

daha dogrusu Sufilerin gértisiine gére, mtisahede yoludur.

Peygamberimizin kaba hatlar ile bize 6gretmis oldugu
bu yolu, inceden inceye tafsilatlandirarak saglam bir sekil-
de psikolojik bir acikliga kavusturmuslardir. Yani Sufiler
bu yolu aciklarken adim adim insanla birlikte ilerleyerek
onu yUce bir mertebeye ulastirmislardir. Bu mertebeye
‘son mertebe’ demiyoruz. Clinkd Allaht tanimanin, O’nu
bilmenin sonu yoktur. Varilabilen her mertebenin 6tesin-
de normal yapidaki bir insanin idrak edemeyecegi kadar
uzak baska mertebeler vardir. Suafiler bu yola cesitli isim-
ler vermislerdir. Bu isimlerin bazilari séyledir: ‘Kudsiyet
merdiveninin basamaklary’, ‘Saliklerin konaklama yerleri’,
‘Siliklerin basamaklarr’, ‘Ruhlarin konaklama yerleri’. Bu
yol, her biri bir sonrakine ulastiran, bir 6énceki yasaninca
bir sonrakine gecilen bir takim makam ve hallerden mey-
dana gelir. Hepsini asinca, insan, Allah’in yakinina ve mu-
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sahedeye ulasarak hig bir tarife sigmayan melektt alemine
karis1 verir. Bu makamla ilgili olarak Imam-1 Gazali, séyle
diyor:

“Bu yolun baslangicindan itibaren kesifler ve mutisahe-
deler belirmeye baslar. Oyle ki bu yolun yolculari, melek-
leri, peygamberlerin ruhlarini gérebilirler; onlardan gelen
sesleri duyarlar ve onlardan bir cok faydalar saglarlar.

Bir suire sonra sekilleri ve hayalleri (ideleri) gozleme saf-
hasi asilarak dyle bir mertebeye cikilir ki bu mertebeyi an-

latmaya ifade ve s6z sinirlan dar gelir.”



357 El-Munkizii Mine’d Dalal

HAYAL VE HAKIKAT

Yillarca 6nce ‘Tahayyul’ (hayal etme) konusunda bir in-
celeme yazisi kaleme almistim. Simdi tasavvur (tasarlama)
ve tahayyultun algilanmis duyumlarla olan iliskisini belirt-

mek Uizere bu yaziy1 kisaltarak asagiya aliyorum:

Hayal ve Gercek (Reaite)

Tahayyul Grtint olan bir kavrami meydana getiren un-
surlarn gozden gecirdigimiz zaman bu kavramin aslinda
tamamen yeni bir sey olmadigini goértrtz. Hayal kuran
kimsenin yapabildigi tek sey, sadece unsurlar: birlestir-
mek; yani hayal kavramini olusturan unsurlar arasinda

bir sentez islemi gerceklestirmektir.

Mesela viicudu arslan ve bazi organlari insan olan ve
‘Ebul Hevl’ ad1 verilen bir hayal kavrami ele alalim. Burada
yeni olan sadece ‘Ebul Hevl’ kavramidir. Yoksa bu kav-
ramin unsurlari olan insan basi ile arslan vicudu yeni

seyler degildir.

Insan duyu organlarinin algi (idrak) alanina girmeyen

kavranilan, ancak alg1 alanina giren nesnelere benzeterek
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hayal edebilir. Bu ytzdendir ki insan, Gulyabani, anka
kusu, cin ve seytan gibi kavramlari, ancak, daha 6énce gor-

mus oldugu seylere benzeterek tasavvur edebilmistir.

Mesela Hiristiyanlar Cebrail’in resmini ¢cizmek isteyince
onu iki kanatli bir insan seklinde ifade etmislerdir. Yine
bu yltzdendir ki Misliman alimlerin ezici bir cogunlugu
Allah ile ilgili olarak soyle demislerdir; ‘Aklina gelen ne
varsa ulu Allah pnun tersidir. Ctinki aklina gelen her sey
mutlaka madde kaynaklidir, duyu organlarinin algilarina
dayanmas1 kacinilmazdir. Oysa ulu Allahin sahip oldu-
gu kemal sifati, O’nun maddeden ve madde ile ilgili her
seyden munezzeh olmasini gerektirir.” Bilindigi gibi kisa
gorusla ve siradan cahil kimseler ulu Allah’ -hasa- iri bir

adam seklinde hayal etmislerdir.

Saniriz ki su fikray1r cogunuz duymus veya bir yerde
okumustur: Saf bir adam bir giin Mutezile mezhebini
tutan bir grup alimin sohbetine katilir. Adam alimlerin,
Allah’ tarif ederken so6yle dediklerini duyar, ‘O ne Ustte-
dir, ne altdadir, ne sagdadir, ne soldadir, ne 6ndedir, ne
arkadadir, ne cevherdir ve ne de arazdir.” Alimlerin bu
sozlerini saskinlikla dinleyen saf adam, buytk bir 6fke
icinde ayaga firlayarak soyle bagirir; ‘Bunlar goékte bir
ilahin varolmadigini sdylemek istiyorlar da dilleri varmi-
yor.” Goruldugu gibi bu saf adam, duyu organlarinin algi-
ladig1 nesnelerle ilgisiz bir varligi hayaline sigdiramamais
ve hayal edemedigi bir seyi de disiinememistir. Bu ytliz-
den de Mutezile Mezhebine bagli bilginlerin Allah inkar

ettiklerine inanmistir.
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Iste fikra béyle. Simdi sen cennette bulunan ve ‘hic bir
g6zln gérmedigi, hic bir kulagin isitmedigi’ nimetleri ha-
yal etmeye calis. Goreceksin ki hayalinde hi¢ bir kavram
canlandiramayacaksin. Clinkti hayalinde canlandirdigin
kavramlar, gdéztiin gordugt ve kulagin duydugu seyler-
den ayr1 ve baska seyler degildir. Mesela bazi kitaplar-
da ‘Hayal Beldesi’ ile ilgili olarak yazilan seyleri okuyun-
ca gormusstndur ki degisik bir sey hayal edebilsin diye
kendini ne kadar zorlamis olursan ol, s6zkonusu sehir
daha 6nce gormus oldugun sehirlerin cercevesi disina ci-
kamamis, sadece zihnindeki sehir unsurlarinin yeni bir

sentezi olabilmistir.

Buna gore hayal, kendisini meydana getiren unsurlar
bakimindan, gercegin (realitenin) disina ¢ikamaz ve insan

sadece algilanmis duyumlar: hayalinde canlandirabilir.

Hayal ve Ortam

Belki de su tarihi fikrayr duymus veya okumussundur:
Bazi kimseler bir giin Mevlana’ya ‘Sen sair Ibn-i Mu’tezz
gibi hayal kuramiyorsun’ diye satasirlar ve iddialarina o6r-
nek olarak da Ibn-i Mu’tezz’in yeni dogmus ayi (hilali) ‘Agir
bir anber ytiktnun altinda kivrilmis bir kayiga’ benzetmis
oldugunu séylerler. Bunun tlizerine Mevlana onlara: Tbn-i
Mu’tezz, bu misrada evindeki bir tabag: tasvir ediyor’ diye
cevap verir. Oyle saniyorum ki Orta Cagda, ilmi ortam
radyo icat etmeye elverisli olmadig1 icin o dénemlerde rad-
yonun icad edilemedigi konusunda, bizimle ayni gorasu

paylasiyorsundur.
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Gerek bunlar ve gerekse bunlar gibi bir cok 6rnekler,
bize gosteriyor ki icinde yasadigimiz sosyal ortamin ha-
yal gliciimiiz tizerinde buytik etkisi vardir. Insanin hayal
glicl, icinde yasadigl toplumda bulunan tabii gértinttle-

rin ve kultur birikiminin, btiytik oranda etkisi altindadir.

Mesele sadece bu kadar da degildir. Hatta insanin i¢in-
de yasadigl sosyal ortam degisince hayalleri de degisir.
Buna gore bir toplumda iyi ahlak yontinden 6rnek insan-
lar cogaldikca, insan sik sik ahlak olctilerini kulaklar ile
duydukca ve ahlak alanindaki gelismeler gbzleri 6ntine se-

rildikce gtinahlarla ilgili hayaller kafasindan uzaklasir.
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TASAVVUF VE SUPHE

Hemen hemen herkes bilir ki tasavvuf, ilham ve basiret
taraftan bir mezhebdir. Baska bir deyimle tasavvuf, ilahi
ilmin, hakkinda stGphe edilmesi ve safsata ile oyalanmasi
s6zkonusu olmayan kesin bir bilgi cesidinin varoldugunu

savunan bir ekoldur.

Her ne kadar tasavvufu bu sekilde tarif etmek, btitiin
unsurlari, yonleri ve gértinttileri ile onun mahiyetini ifade
etmez ise de kesin bilginin ne kadar énemli oldugunu bize,
sUpheye yer birakmayacak sekilde, gdstermektedir.

Ruh tasfiyesinin tasavvufun hedeflerinden biri olmasi-
nin tek sebebi, bu halin ulu Allah ile iliski kurup, O’'nun
katindan bilgi almaya hazirlanmamasidir. Stiphe yok ki il-
ham yolu ile elde edilen veya baska bir deyimle ulu Allah’in
katindan gelen bilginin sarsilmas: yahud mantik delilleri
tarafindan curattlmesi sézkonusu olamaz. Boyle olunca
sufinin icinde kusku uyandirmaya veya onu bildiginden
vazgecirmeye kalkisirsan bosubosuna ugrasmis olursun.
Cunkd sufinin, ruhunun arinma ve temizlenme dénemi
esnasinda, dogrudan dogruya ulu Allah’in katindan gel-

digine inandig1 bir diisiinceden vazgecmesi nasil farzedi-
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lebilir? O yuice ve dokunulmaz direktif ve irade uyarinca
hareket ederken nasil olur da batil (egri) yolda oldugunu
ileri stirebilir?

Stpheci bir kimse ise bunun tam tersi olan bir durum-
dadir. O ya hic¢ bastan gercegin varolmadigina veya varoldu
farzedilse bile, onun bilgisine ulasmamiz saglayacak yolun
bulunmadigina inanmaktadir. Durum béyle olunca stipheci
bir kimseye her hangi bir inanci benimsetmeye kalkismak
bosunadir. Ctinkl o stipheden baska hi¢ bir seye inanmaz
ve bu géristinin yerine baska bir dlistinceyi koymaya razi
olmayacak kadar katidir. Onu sasirtan, hatta dehsete du-
stiren tek sey, nasil olup da, senin de onun gibi stipheyi be-
nimsememendir. Kendi gbértisiintin ne kadar dogru ve hakli
oldugunu ispat etmek icin sana durmadan, cesitli deliller
ve gerekceler gosterir. Sonunda seni de kendisi gibi bir stip-
heci yapamayinca, géristintn kendisine ait oldugunu, bu
gorusin ne kadar dogru ve degerli oldugunu ancak kendi-
sinin bildigini s6ylemekle yetinir.

Buna gore bir tarafta mutlak bir kesin bilgi, 6te tarafta
da derin ve koklt bir stiphe hali vardir. Arada kesin bir

ayrilik, daha dogrusu catisma ve bagdasmazlik vardir.

Durumun bédyle olmasina ragmen ve bu iki zit kutbu
biribirine yaklastirmaya, aralarinda iliski kurmaya kalkis-
mak bir coklarina garip gelmekle birlikte benim kanaatime
gore, baslangicta bu iki kutup arasindaki bagdasmazlik
sandigimizdan cok daha azdir. Ctinku gerek sufi ve gerek-
se stipheci, yollarinin baslangicinda ayni noktadan hareket
etmekte, tutumlarini ayni gerekceye dayandirmaktadirlar.
Sunu demek istiyorum: Sufiyi tasavvufa goétiiren sartlar,
cogu zaman sUpheciyi stiphecilige ulastiran sartlarin tip-

kisidir. Bu meselenin bir yontidtir. Meselenin 6biir yéniine
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gelince, bizzat stiphe hali, cogu zaman insani tasavvufa

ulastiran bir gecis dénemidir.

Hepimiz biliyoruz ki bilgi edinmenin, biri duyu organ-
lar1, 6bura de akil olmak tizere iki yolu, iki araci vardir.
Yani her hangi bir sey hakkinda bilgi sahibi olmak ya o
seyi gozle géormeye veya diger duyu organlar: aracilig ile
algilamaya yahud da o sey hakkinda delile dayanarak akil
yurttmeye dayanir, insanlarin cogu, hatta ezici bir cogun-
lugu bu yoldan elde edilen bilgiye tartisma kabul etmez ve
stphe gotiirmez kesin bir gercek kabul ederler.

Fakat insanlar arasinda ‘duyu organlarimiz yanildikla-
rina, hata ettiklerine gére onlara gtivenmek dogru degildir’
diye diistinen kimseler de vardir. Boyle kimseler séyle di-
sUntrler: ‘Biz, serabi gértince onu su saniyoruz. Kafamizda
bir sey tasarlar da o seyin kuvvetli bir sekilde etkisi altinda
kalirsak onu goézlerimiz éntinde dikilmis gérirtiz. Hastalar
asilsiz bazi hayaller gortirken korkarlar da aslinda var ol-
mayan bazi cisimler gorir ve cesitli sesler duyarlar. Bu
konuda sayisiz 6rnekler verilebilir. Her glin, daha dogrusu
her an, duyu organlarimizin yanildigini belirten 6rnekler
ile karsilasiyoruz. Artik onlara veya onlar aracilig ile elde

edilen bilgiye glivenebilir miyiz? Aslal’

Geriye akil kaldi, fakat onun degeri nedir ki? Herkes
ona dayanir. Buna ragmen her bakimdan ayni gértise ka-
tilan iki kisiye rastlamak mtmkin olamiyor.

Su neredeyse sayilara sigmaz bollukta felsefe ekolleri-
nin timu akla dayanir, hepsi onu esas tutar, onu hareket
noktasi kabul eder. Hepsi delillerinin gtclualtuga ile ken-
dinden gecmiscesine boburlenip durur. Tasidiklart mantik
tutarlilig: ile izerinde egemen olmak isterler. Oysa, biitiin
bunlara ragmen, bir tek konuda bile anlasamazlar.
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Ayrica akla nasil glivenilebilir ki? Tavsandan énce yola
cikarak bir veya iki metre ilerleyen bir kaplumbagaya, ne
kadar hizli kosarsa kossun, tavsanin yetisemeyecegi, akla
ve mantiga dayanarak ispat edilebilmektedir. Yine hedefi-
ne dogru giden okun aslinda kimildamadigi akla ve manti-

ga uygun sekilde ispat edilmiyor mu?

Sen kendi kendini incelemeye tabi tut. Kétimserken
tasidigin gorusler, boyle degilken sahip oldugun gortsler-
den farkli degil mi? Sevincli zamaninin gorisleri ile Gizglin
zamaninin gorusleri birbirini tutuyor mu? Ayrica gicla
olduklarina gtivendigin ve tutarli olduklarina inandigin
gortslerin hakkinda da, en azindan, ‘bunlar nihayet akli

delillerdir’ denecegi kesindir.

Goruldugu gibi aklin glicstizlGgint gosteren 6rnekleri in-
celemeye koyulunca, éntinde duracak bir sinir bulamazsin.

* k x

Duyu organlari yaniliyor, onlara glivenilemez. Akil da
yaniliyor, ona da glivenilemez. O halde bu durumun anla-

mi ‘gercegi bilmenin hi¢ bir yolu yok’ mu demektir?

Stpheci kimse bu soruya karsilik sana ‘evet’ diye ce-
vap verecektir. Ona kalirsa, bizler ebediyete kadar ce-
halete, daha dogrusu gercek bilgiden yoksun yasamaya

mahkimuz.

Fakat sufi, stiphecinin atmis oldugu adimlarin aynisini
atarak duyu organlar ile aklin degerinden, dolayis1 ile bu
iki yoldan elde edilmis olan bilginin degerinden stiphe etme
noktasina vardiktan sonra geriye donerek bilgi edinmenin
baska bir yolunu bulmuslar. Bu ‘baska yol’ ilham yolu, ba-

siret yolu ve sufilerin deyini ile ‘Ledtinni ilim’ yoludur.
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Demek oluyor ki sufi ile stipheci, yolun ilk merhalesi-
ni birlikte asarak stipheye varip dayandiktan sonra biri,
yani sUpheci, bu nokta ile yetinerek onun 6tesinde baska
bir safha olamayacagi kanaatine saplanmis, buna karsilik
sufi, siphenin 6tesine dogru bir adim daha atmistir. Sufi
bu adimi atarken felsefecilerin yaptiklari gibi duyu organ-
lar1 ile aklin yol acmis olduklar: yanilgilardan korunmak
lUzere yeni bir metod veya prensipler sistemi bulmay: de-
gil, ulastirdig sonuclardan stiphe edilmez bir baska bilgi
edinme yoluna varmay1 hedef edinmistir.

Eger insan psikolojisini Gsttin-koért bir sekilde ince-
lersek onun stphe safhasinda takilip kalmaktan hoslan-
madigini gértirtiz. insan hic bir zaman inkarcihigl, sadece
yerlesmis inanclarla karsi ¢ikmayi, yol ve temel prensip
olarak benimsemek istemez. Blittin bilgi severligine ve ger-
cek merakina ragmen o, her zaman gortis ve davranislari
icin temel bir dayanak olacak kesin bir gercegin pesinde-
dir. Yine hep biliriz ki insanin en sikintili zamanlari, stiphe
icinde cirpindig, cesitli gdérisler arasinda kararsiz kalarak

neyi tercih edecegini bilemedigi donemlerdir.

Bu durum insani sikintiya ve bunalima surutkler. Daha
da strer ve siddetlenirse sahibini bazan intihara, bazan
delilige ve cogu zaman da tasavvufa géttrtr. Evet tasavvu-
fa goturtur. Stphenin pencesinde kivranan insan, bazan,
tasavvuf alaninda ayaklari tizerine basarak durabilecegi,
kendisini bulabilecegi, stikinete erebilecegi, kesin gerce-
ge, imana ve degismez bilgiye erebilecegi bir yer, bir zemin
bulabilir.

Mesela buyuk sufilerden biri olan ‘Haris b. Esed el-

Muhasibi’ tasavvuf yoluna girmeden 6nce bilgi, arastirma,

gercegi 6grenme ve lizerine stiphe goélgesi dismemis kesin
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ve sarsilmaz bir gértis elde etme susuzlugu ile yanip tutu-
san bir kimse idi. Fakat ilmi arastirmalar1 arttikca imani
gelisecegine suUphesi artiyordu. Bu ytzden icini kemiren
sikint1 gittikce cogaliyor, ulu Allah’in dosdogru ipini ele ge-
cirmeden bir glin ansizin 6lime yakalanacagindan korku-
yordu. Uzun emek ve gayretlerden sonra nihayet sonuca

ulasmaktan Umidim kesmisti.

Fakat sonunda ulu Allah kendisini salih bir cemaat
ile tanismaya muvaffak buyurdu. Bu cemaate katildi ve
bir daha onlardan ayrilmadi. Haris b. Muhasibinin s6z-
konusu cemaate bir daha ayrilmayacak sekilde katilma-
sinin sebebi, ne onlardaki mantik metodunun vicdaninda
meydana getirdigi kesin bilgi ve ne de sahip olduklar acik
delillerin kalbinde uyandirdig: tatmin duygusu idi. Onu bu
cemaatin arasinda kalmaya sevkeden faktor, bu kimsele-
rin cehrelerinde beliren gliven verici ve hidayete erdirici

nurlu sima idi.

Simdi isterseniz s6z bizzat Haris b. Muhasibfye bira-
kalim da bize durumunu kendisi anlatsin. Asagidaki me-
tin onun ‘Nesdih’ isimli eserinin ‘Dar-iil Ktitiib il Misnyye’
kutiphanesinde bulunan yazma ntishasindan alinmaistir.
Bu metni oldugu gibi buraya almanin sebebi, bununla
Gazalinin ‘el Miinkizii Mine’d-Dalal’ isimli eserinin ayni
konudaki sozleri arasinda bulunan yakin benzerliktir. Bu
metnin tasavvuf hakkinda arastirma yapan herkesi ilgi-
lendirdigi kanaatindeyiz. Muhasibi, kisa bir giristen sonra
soyle diyor:

“Imdi, bize gelen bilgiye gére bu iimmet yetmis kiisur
firkaya (gruba, mezhebe) ayrilacak ve bu firkalardan sade-

ce bir tanesi kurtulusa erecektir. Diger firkalarin ne olaca-

gin1 sadece Allah bilir.
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Bu tespit tizerine 6mrimun belirli bir dénemini imme-
tin arasinda htiktim stiren ihtilaflar inceleyerek ve acik bir
metodla maksada ulastiran yolu arastirmakla gecirdim.
Hem ilmin ve hem de amelin pesinden kostum. Alimlerin
irsadlarinda ahiret yolunda delil ve rehber aradim. Ulu
Allah’in bir cok kelaminin anlamini alimlerin aciklamalari
1s1g1inda aklimin stizgecinden gecirdim.

Ummetin icinde bulundugu durumu gézden gecirip bag-
I1 olduklar: cesitli mezhepleri inceledim. Bu mezheplerin
iddialar1 ve dayanaklar: izerinde diistinerek onlar: yapa-
bildigim kadar ile aklimin stizgecinden gecirdim. Gérdiim
ki immet arasinda htiktm stren ihtilaflar, cogu kimsenin
icinde boguldugu ve pek az kimsenin sag kurtulabildigi
derin bir denizdir. Bu arada her grubun, kendilerine taraf-
tar olanlarin kurtulacagim, buna karsilik kendilerine karsi

cikanlarin helak olacaklarini ileri sirdigiini tespit ettim.

Ayrica insanlarin cesitli zGmrelere ayrildiklarini gor-
dum. Kimi ahiret meselelerine vakif alimlerdir ki boylesine
rastlamak zor ve varligi azizdir. Kimi ise bu alanda cahildir

ki ondan uzak kalabilmek bir nimettir.

Kimi alim gegcinir. Oysa tek diistincesi diinyadir, onu ahi-
rete tercih etmistir. Kimi dine baghlik sancagini elinde tasi-
yor. Ilmi karsiiginda saygi ve itibar bekliyor. Dini, diinyevi

amaclari ugruna aracg olarak kullanmaktan kacinmiyor.

Kimi ilim sahibidir, ama tasidig1 ilmin anlamini, yo-
rumunu kavramis degildir. Kimi ibadet ve takva sahip-
ligi taslar. Hayrin icine daldig:1 halde eline gecen hi¢ bir
sey yoktur. Ustelik ne kalici bir bilgisi ve ne de givenilir
bir gortist vardir. Kimi akil ve deha tutkunudur. Buna
karsilik Allah korkusundan ve takvadan hi¢ bir nasibi

yoktur. Kimileri nefislerinin arzulari ugruna biribirlerini
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seviyor ve sadece bu konuda gértis birligine varabiliyor-
lar. Aralarindaki tim alig-verisler sirf dtinya ile ilgilidir,
tek amaclar1 diinyevi mevkilere konmak, baskalarina bas
olabilmektir.

Kimi insan kiliginda seytanlardir. Halki ahiret yolun-
dan alikoyarlar, dliinya ugruna biribirlerine duserler.
Diinya zenginligine Gististirler. Tek gayeleri daha cok dun-
ya mali kazanmaktir. Bunlar diinya konusunda diri, fakat
Allah’in emri karsisinda 6ltudurler. Daha dogrusu onlara
gore Allah’in emri sevimsiz, buna karsilik c¢irkin huylar ve

davranislar sevimli ve normaldir.

Bu gruplar arasinda kendi kendime yer aradim. Bunun
lUzerine kendime ceki-dlizen vermeye koyuldum. Hemen
hidayet rehberlerinin kilavuzluguna bas vurarak hidayet
ve istikamet aramaya ydneldim. [lmin yol géstericiligine si-

gindim. Dustinceye dalarak uzun uzun distindim.

Buttin bunlarin sonunda gerek ulu Allah’in kitabi olan
Kur’an’a, gerek Peygamberimizin (salat ve selam uzerine
olsun) stinnetine ve gerekse icma-i immete dayanarak ke-
sinlikle anladim ki nefsin arzularina uymak, insanin goéz-
lerini korlestirerek onu dogru yoldan uzaklastirir, gercek-
ten saptirir ve uzun sure bu korliige saplanip kalmasina
yolacar. Bu sonuca varinca nefsin arzularini kalbimden

kovmaya basladim.

Bu arada immet arasindaki ihtilaflar1 degerlendirmeye
giristim. Maksadim nefsimin arzularina ve helaka géttra-
cu firkalara kapilmaksizin, bunun yaninda durumu ay-
dinliga kavusmadan her hangi bir mezhebin kizagina dts-
mekten kacinarak kurtulusa erdirecek firkay:r bulmakti.

Bu arada icma-i immete dayanarak anladim ki Allah

tarafindan bize indirilmis olan Kitab’a gore tek kutulus
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yolu Allah korkusunda, O’nun farzlarini yerine getirmekte,
O’nun helallerine, haramlarina ve koymus oldugu butin
sinirlamalara uymakta, O’na ihlasl bir sekilde ibadet et-
mekte ve O’nun Resultinti (salat ve selam tUizerine olsun)

ornek edinmektedir.

Bunun Uzerine alimlerin eserlerini okuyarak farzlari ve
stinnetleri 6grenmeye koyuldum. Eserlerine basvurdugum
alimlerin bazi konularda ayni goértisti paylasmakla bir-
likte diger bazi konularda ihtilaf halinde olduklarini gor-
dim. Bununla birlikte farzlar1 ve stinnetleri Allah’ bilen
alimlerden 6grenmek gerektigi hususunda tim alimlerin
ayni goérust paylastiklarini gérdim. Ctnkd Allah bilen
alimler ne yaparlarsa O’nun nzasi icin yaparlar, O’nun
haramlarindan titizlikle kacinirlar, O’nun Resulinu
(salat ve selam tUizerine olsun) kendilerine 6rnek edinir-
ler, ahireti diinyaya tercih ederler. Iste Allah’in emirleri ile

Peygamberimizin stinnetine bagli olanlar bunlardir.

Bunun tizerine immetin arasinda, herkesin s6z birligi
ile 6vmus oldugu bu ziimreyi aramaya koyuldum. Onlarin
izinden gitmek, onlarin bildiklerini kendilerinden 6grenmek
istiyordum. Goérdtim ki bunlarin sayis: gayet az ve ilimle-
ri karsisindaki ilgi gayet zayiftir. Tipki Peygamberimizin

(salat ve selam tUizerlerine olsun) su hadisi gibi:

sboll gohs duy LS T2 Sgmaws Lyt ! Ty

“Islam garip olarak gelmis ve tipk: geldigi gibi yine garip
olarak gidecektir. O halde ne mutlu gariplere!”

Bu duruma goére takva sahibi rehberlerden yoksun ol-
dugum icin ne agir bir musibet karsisinda oldugumu kav-

radim, immetin ihtilaflarin1 incelemekle gecen émrimuin

bu bunalimhi déneminde ansizin 6lim tarafindan yaka-
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lanmaktan korktum. Derhal bana zaruri ilmi 6gretecek,
Allah’in emir ve yasaklari konusunda yeterince titiz ve na-
sihattan asla geri kalmayan bir alimin pesine distim.

Kullarini hudutsuz derecede esirgeyen ulu Allah’in ba-
g1s1 olarak bir cemaatle tanistim. Allah korkusunun delil-
lerini, takva alametlerini ve ahireti dlinyaya tercih etmeyi
onlarda gérdtim. Onlarin rehberliklerini ve 6gutlerini hida-
yet imamlarinin davranislarina uygun buldum. Hep birlik-

te immete sevgi ile 6gtt veriyorlarda.

Hic bir kimsenin Allah’a asi olmasina gontlleri razi ol-
muyor ve hi¢c bir kimse hakkinda Allah’in rahmetinden
Umit kesmiyorlardi. Herkese sikintilara ve darliklara kat-
lanmay1, Allah’in takdirini hosnutlukla karsilamayi ve ver-
digi nimetlere karsilik O’na stikretmeyi tavsiye ediyorlardi.
Allah’in nimet ve bagislarini sayarak O’nun sevgisini kul-
lara asiliyor, herkesi O’na ydénelmeye cagiriyorlardi. Bitiin
bunlar1 Allah’in ululugunu, kudretinin ytceligini, Kitab’in
buyruklarini, stinnetin kapsamini bilerek yapiyorlard.
Dinin inceliklerinden haberdar, Allah’in neyi sevip neler-
den hoslanmadigini iyi bilen kimselerdi.

Bunlar yaninda bidatlerden ve nefsin arzularindan
uzak duruyor, her seyin derinligine fazlaca dalmaktan ka-
ciniyor, tartismaktan hoslanmiyor, dedikodudan, haksiz-
liktan, baskalarini tizmekten sakiniyor, arzularina karsi
koyuyor, nefislerini hesaba cekiyor, viicudlarinin her orga-
nina sahip oluyor, yemekte, giyimde ve tim davranislarda
Olculere titizlikle uyuyor, stipheli konulara yaklasmama-
y1 tercih ediyor, ihtiraslarini gemliyor, zamanlarini bosu-
na harcamiyor, mubahlardan az yararlaniyor, helallerden
olctlu bicimde faydalaniyor, hasimlasmaktan cekiniyor,

ahiretten trktyor, kendilerini davalarin1 yaymaya adamais,
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baskalarini kendilerine tercih ediyor, her biri sadece kendi
gorevi ile mesgul, ahiret safhalarini, Kiyametin korkunc
olaylarini, sevabin bollugu ile azabin acisini iyi biliyorlar.
Bu ylizden devamli bir htizne ve derin bir kedere kapilmais-
lar, dinyanin sevinclerinden ve nimetlerinden kendilerini

uzak tutmuslardir.

Edepli olabilmek icin oOyle sifatlar belirlemisler, takva
halini 6yle kesin sinirlarla tayin etmisler ki bu 6l¢t ve si-
fatlar gozimu korkuttu. Anladim ki din adabi ve gercek
takva, benim gibilerin icinde bogulmaktan kurtulamaya-
caklar1 bir denizdir, yine benim gibiler bu sinirlamalara

uyamazlar.

Bu kimselerin fazileti ve insan sever kimseler olduklari
hususunda en ufak bir stiphem kalmamaisti. Kesinlikle an-
ladim ki onlar ahiretin yolunu bilen, peygamberleri kendi-
lerine 6rnek edinmis, kendilerinden aydinlanmak isteyen-

lerin yildizlar1 ve hidayet dileyenlerin rehberleridirler.

Bu ylizden mezheplerinin tutkunu oldum, onlardan ya-
rarlanmay1 kafama koydum, edep 6lctilerini benimsedim,
ibadet sekillerini sevdim, onlar1 hi¢ kimseyle degisemiyor
ve hic kimseyi onlara tercih edemiyordum.

Ulu Allah bana, delilleri acikca 6ntime serilen bir ilim
sunmus, fazileti ile 6ntimu aydinlatmisti. Bu ilme ve bu
aydinliga yaklasanin veya onun izinden gidenin kurtulu-
sa erecegine dair imidim glclenmisti. Bu ilim ve aydinlik
uyarinca amel edenlerin tehlikelerden uzak kalacagini ke-
sinlikle anlamistim. Buna karsilik bu yola karsi ¢ikanlarin
sapik oldugunu, bu yolu bilmeden inkar edenlerin kalble-
rinin pas tutmus oldugunu gértyor ve onu anlayarak uy-
gulayanlarin yeterli derecede acik delile sahip olduklarini
anliyordum. Bu yola koyulmayi, bu yolun sinirlamalarina
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uymay1 kendim icin gerekli gértiyordum. Bu yolu kalbimin
inanci, gonlimin bagl, dinimin temeli sayarak davranis-

larimin dayanagi ve hayatimin rehberi olarak sectim.

Ulu Allah’in bana vermis oldugu bu nimete karsilik stik-
retmemi nasip buyurmasini ve bana bagisladig: bilgilerin
cizdigi sinirlar uyarinca davranma gict vermesini dilerim.
Bununla birlikte bu konuda yetersiz oldugumu ve buna
karsilik ne kadar cok stikretmem gerektigini kavramaktan

uzak oldugumu biliyorum.”

Boyle diistinen ve diyen sadece Haris b. Muhasibi degil-
dir. Imam-1 Gazali de ayni gériistedir. Hatta Gazali'nin bu

konu ile ilgili gbrisleri daha acik ve daha detayhdir.

Gazali’nin yazilarindan yararlanarak icinde bulundugu
psikolojik durumu canlandirmaya calisirsan onun bilgiye
tutkun, 6grenmeye, incelemeye, arastirmaya asin derece-
de merakli, felsefe ve ilim denizinin derinliklerine dalmisg
oldugunu gortirstin. Fakat derin bilgisine ve cok sayidaki
incelemesine ragmen felsefe ekollerinde aradigini bulama-
mis, bu ekollerin temel dayanag: olan akli delillerle tatmin

olamamastir.

Yapabilecegi halde yeni bir felsefe ekolti meydana getir-
meye girismeyi de yararsiz ve bos bir is olarak géormustur.
Cunkd bu ekoliin akibeti de kesinlikle daha 6nceki ekol-
lerinki gibi olmaktan kurtulamayacaktir. O felsefe ekolleri
ki bir cok kimsenin beyin emegini yuttuklar: halde yikici
tenkidin éntinde dayanamamis ve sonunda yeni bir ayrilik
faktéri olmanin disinda baska hic bir nitelikleri kalma-
mistir. Clinkt bu ekollerin hic¢ birisinin dayandig delil-
ler, herkesi inandiracak kadar acik ve giicli olmamistir. O

halde elde kalan sadece stiphe olmustur.
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Gercekten Gazali gerek duyu organlari konusunda gerek
akil konusunda ve gerekse bu iki bilgi aracinin ulastirdig:
sonuclar hakkinda stipheye dustigd bir dénem yasamis-
tir. Bu sirada buytk bunalima diismus, bu ylzden asiri
derecede zayiflamis ve 6limuin esigine varmisti. Bu saskin
ve bunalimli déneminde, icinde kivrandigi cikmazdan kur-
tulabilmek icin tasavvuftan baska bir siginak ve korunak
bulamamais, onun kapisini ¢calarak ona siginmaistir.

Onun fikri gelisimin safhalarini anlatan ‘el-Munkizu
Mined-Dalal’ adli eseri bu durumu c¢ok canli bir uslap
ile tasvir eder. O da Haris b. Muhasibi gibi sézlerine
Peygamberimizin (alat ve selam tizerine olsun) ‘Ummetim
yakinda yetmis kiisur firkaya ayrilacak ve bu firkalarin igin-
den yalniz bir tanesi kurtulusa erecektir seklindeki hadisi
ile baslamistir. Hatta bu kitaptaki bazi ctimleleri, tipkisi
tipkisina Haris b. Muhasibi’nin ctimlelerinin tekrari gibi-
dir. Buna dayanan bir batili sarkiyat uzmani (mustesrik),
Gazalinin ‘el-Munkiwizii Mined-Dalal’ adli eserini yazarken
Muhasibinin ‘Nesaih’ adli eserin 6n sézUnln etkisinde
kaldigim ileri stirmusttr. Bu iddia ister dogru gorulsun,
ister asilsiz sayilsin, hi¢ stiphe yok ki Gazali, Muhasibi ta-
rafindan kaleme alinmis olan adi gecen kitab1 okumustur.
Cunku ‘fhya’ adli eserinde yer yer bu kitaptan yapilmis
iktibaslara rastlanmaktadair.

Su anda bizim icin énemli olan realite sudur. Imam-1
Gazali, ‘el-Munkizu Mine’d-Dalalde anlattig: gibi yukardaki
hadisin manasini derinligine diistintince, halk kitlelerinin
dinler ve seriatler hakkindaki ihtilaflarin1 gértince gliven
duygusunu yitirmeye baslamistir. Ihtilaf sadece dinler
ve seriatler konusunda degildi. Ayni dinin ve ayni seria-
tin cesitli mezheplerinin 6nderleri (imamlari) arasinda da

ihtilaflar vardir. Bu ylzden bir ¢cok firkalar ve celigkili me-
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todlar ortaya cikiyordu. Bu ihtilaf ve celiskiler, icinde bir
coklarinin boguldugu derin bir denizdi. Bu denizde bogul-
madan kurtulabilenler cok azdi. Buna ragmen her firka
kurtulusa erenin sadece kendisi oldugunu saniyor ve her
grup kendi inanc¢ ve gbériisu ile boburleniyordu.

Bu yluzden Gazali, ‘Kesin Bilgiye’ varabilmek icin var
glicti ile calismaya koyuldu. Oyle bir kesin bilgi ki; ‘Bilgi
konusu sey stUphe izi tasimayacak sekilde belirmeli, bu
beliris hi¢ bir yanilgi ve vehim ihtimali tasimamali, hatta
boyle bir ihtimalin varligl insanin icinden gecmemelidir.’

Gazali sozlerine sdyle devam ediyor:

“Daha sonra tespit ettim ki bu sekilde kesin olmayan bu-
tin bilgilerim gtivenilmez, emin olma 6zelligi tasimayan bilgi-
lerdir. Gtivenilmez bilgi ise kesin bilgi (ilm-i yakin) degildir.

Bu karara vardiktan sonra butin bildiklerimi inceden
inceye gdzden gecirince gordim ki duyu organlar: araciligi
ile elde edilenler (mahsusat) ile zaruri akil prensipleri (za-
ruriyat) disinda kalan tim bildiklerim, bu vasiftan mah-

rum bilgilerdir.”

Fakat icini kemiren stiphe kurdu ile bogusmaya devam
eden Gazali, bir stire sonra duyu organlar: yolu ile kaza-
nilan bilgilere de gtivensizlik duymaya basladi. Kendisini
dinleyelim:

“Uzun bir tereddiit ve kusku déneminden sonra vicda-
nim (nefsim) duyu organlar: aracilig ile elde edilmis bilgi-

lere de givenmeme izin vermedi.”

Gazali sozlerine devam ederek, gerek duyu organlari yolu
ile elde edilmis bilgilerden gerek aklin zaruri prensiplerinden
ve gerekse bu zaruri prensipler araciligi ile varilan sonugc-
lardan nicin ve hangi gerekcelere dayanarak stphe ettigini
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aciklamaktadir. Iimam, uzunca bir stire bu stiphe ve tereddtit
icinde bocaladiktan sonra neler oldugunu soyle acikliyor:

Nihayet glintin birinde ulu Allah beni bu dertten, bu
bunalimdan kurtardi. Vicdanim normal ve saglikli haline
dondu. Artik zaruri akil prensiplerini onayliyor, onlar: gu-

venilir temel dayanaklar olarak kabul ediyordum.

Bu bunalimdan cikisim delil dtizerek veya ardarda
cumleler (gerekce ctimleleri) siralayarak degil, dogrudan
dogruya ulu Allah’in kalbime akitmis oldugu bir nur saye-
sinde oldu. Zaten cogu bilgilerin anahtari bu nurdur. Buna
gore kim kesfin, yani apacik gercegi elde etmenin serbest
delillere bagli oldugunu sanirsa ulu Allah genis rahmetini

sinirlandirmis, daraltmis olur. Nitekim ulu Allah’in:

el 030 & iy oy ol by Oy e

“Allah kimi hidayete erdirmek isterse gégstinii (kalbini)
Islam’a acar.”136

Mealindeki buyrugunda gecen ‘G6gsti Acma’ ifadesinin
ne demek oldugu Peygamberimize (salat ve selam tUizerine
olsun) sorulunca: ‘O Allah’in kalbe akitmis oldugu bir nur-
dur.” buyurmustur. Yine kendisine ‘Bu nurun alameti ne-
dir?’ diye sorulunca bu soruya ‘Aldatici diinya yurdundan
uzaklasip ebedilik yurdu olan Ahirete yonelmektir’ seklinde
cevap vermistir. Ayni nur ile ilgili olarak yine Peygamberimiz

(salat ve selam Uizerine olsun) séyle buyurmustur:

0355 Ge paele Uy o5 ¢ ol & B 3l Jss a1 ]

“Ulu Allah tiim varliklart karanlik icinde yaratti. Fakat
daha sonra kendi nurundan tizerlerine sacti.”

136 En’am Suresi, 125.
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Iste kesif (apacik ve dolaysiz bilgi) bu nurdan beklen-
melidir. Bu nur bazi anlarda ilahi cémertligin eseri olarak,
yerden su fiskirir gibi gtirtil gtirtil akar. Boyle mutlu anlar:
gdzetmek gerekir. Nitekim Peygamberimiz (salat ve selam
lzerine olsun) bu konuda séyle buyuruyor:

) Isogsd YT« Ol 0S80 pbl § 650 0l

“Rabbiniz yasadiginiz dénemin bazt demlerinde rah-
met meltemleri estirir. Dikkatli olunuz da bu esintilere
acik olunuz.”

* Kk %

Gazaliyi tasavvufa gotiren bu siphe, daha o6nceki
Haris b. Muhasibinin ayni nitelikteki stiphesi gibi gercegi
arastirmaktan dogan, kesin bilgiye varmak isterken ortaya
cikan stphedir.

* % %

Fakat tasavvufun temeli olan stphenin sirf bu cesit
stiphe oldugunu sdyledigimiz sanilmamalidir. Biz sunu
belirtmek istiyoruz: Tasavvufun temeli cogu kere bir cesit
sUphedir. Bu stiphe diistincenin temel problemleri ile ilgili
olabilecegi gibi sosyal veya psikolojik problemlerden dog-
mus bir stiphe de olabilir.

Mesela psikolojik bir ihtiras: konusunda hayal kirikligi-
na ugrayan, hatta soke olan birini diistinelim. Bu ihtiras
cogu kere ask ihtirasi olur. Bu ihtiras cogu zaman insani
intihar etmeye sturtkleyebilen gtcli, zaptedilmez bir in-

san ruhunu derinligine sarsan bir ihtirastir.

Bu ihtiras1 tatmin etme konusunda basarisizliga ug-
rayip hayal kirikligina ugrayan kimse bu basarisizligi ve
hayal kiriklig1 ytiztinden herkese stiphe ile bakan, hi¢ kim-
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seye gorinmeyen bir insan haline gelebilir. Yahud sevmis
oldugu insan gibi 6rnek baska bir kimseyle karsilasaca-
gindan stpheye diserek insanlardan kacip inzivaya ceki-
lebilir. Hatta bir mescide veya evine kapanarak devaml se-
kilde namaz kilmaya Allah’in kendisine dayanak, siginak
olarak kendisini k6t durumlardan korumasini dilemeye
koyulabilir.

Ote yandan bir de yufka ytuirekli, ince mizacl bir baska
kisi diistinelim. Bu kisi her an insanlarin zultimlerini ve
sosyal hayatin bozuk tezahtirlerini gortir. Fakat icinde bu
kotuluklere karst cikacak, onlarla muicadele edecek glict
goremez. Bu duygularin etkisi ile glintin birinde gerek
toplumdan ve gerek toplumu meydana getiren bttin fert-
lerden stiphe etmeye, hic kimseye glivenmemeye baslar.
Hayat her yénden varligina dar gelir, ruhunu sikar. Bu
ylzden daha iyi bir hayat tarzi1 hakkinda diisiinmek tizere
veya her tarla kétultikten arinmis vicdanlara sahip insan-
lardan olusmus 6rnek bir toplumu hayalinde canlandir-
mak Uzere insanlardan kacarak kosesine kapanmaktan
baska hic bir ¢ikar yol géremeyebilir.

Iste ‘stfi’ dedigimiz kimselerin hayat hikayelerini yakin-
dan inceledigimiz takdirde cogu zaman stiphenin hayatla-
rinin déntim noktas: oldugunu géruriz.
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SUPHE VE MARIFET
BASAMAKLARI

Fakat stufilerin y6nelmis olduklari yeni hayat, yani
yegane dayanagi vicdan olan hararet ve heyecanla yonel-
dikleri hayat, siphenin tim sekillerini, tim renklerini vic-

danlarindan silip géttiremez.

Gercekten tasavvuf, din konusunda stpheye kapilmis
olanlarin bu alandaki stiphesini giderir ve kendilerini ta-
savvufun kucagina atmis olan bu stphe sonunda igine
dalmis olduklar: yeni hayatin disinda her seyi unuturlar.

Fakat buiytik bir sevk ve heyecan icinde yeni hayata yo6-
nelmis olan nefis, aslinda din konusunda kemale (eksik-
sizlige ve olgunluga) yonelmis olur. Bu kemal mertebesinin
ilk adimi da tevbe ile baslar.

Bu nokada su gelismeleri beklemek akil ve mantik ge-
regidir: Boylesine bir heyecanla din alanina y6énelmis olan
kimse 6z gecmisinde bir cok hatalarin var oldugunu gorur.
Bundan dolay1 Allah’in 6ntinde secdeye kapanarak giinah-
larinin affedilmesini, daha 6nce islemis oldugu koétultk-
lerin bagislanmasini dilemedikce ici rahat etmez, huzura

kavusmaz.
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Fakat hayatinin bu yeni déonemindeki ilk adimini atar
atmaz glindelik normal hayat ile ilgili bir cok konuda stip-
heye kapilir ve durmadan kendi kendine s0yle sorular so-
rar: Bu sey acaba helal mi, yoksa haram midir? Temiz mi-
dir, yoksa pis midir? Gulizel mi, yoksa ¢irkin midir? Allah’in
rizasina uygun mu, yoksa degil midir? Bdylece yiyecegi,
icecegi ve giyeceginde titiz ve cekingen olur. Iste bu ce-
kingenligin adina ‘vera’ (takva) denir. Sebebi de gérildtiga
gibi stphedir.

Fakat bu adam yiyeceginde, iceceginde ve giyeceginde
titiz, cekingen ve zor secici oldukca her zaman bu cekin-
genligini yetersiz gorecek, her dakika yeni bir stipheye ka-
pilarak gecmisinden tevbe etmeye koyulacaktir. Bu durum
vicdaninda tutusan din atesini ginden gline daha da gur-
lestirecektir. O zaman duiinya hayati ile ilgili olan her seyi
sadece bir oyun, oyalanma, sapiklik ve egrilik olarak gore-
cegi gibi hidayet ve dogruluk pesinde olduguna gore, ulu
Allah’in katinda bir sinek kanadi1 kadar bile degerli olma-
yan bu dliinya hayatina ytz cevirmeyi en dogru yol olarak
degerlendirerek, yani ‘ziithd’ mertebesine erecektir.

Once ‘tevbe’ arkasindan ‘vera’ (takva), daha sonra da
‘zihd’ iste bunlar sirasi ile stfilerin bazi makamlarinin,

mertebelerinin isimleridir.

Fakat daha 6nce belirttigimiz gibi kemal’in sonu ve sini-
r1 yoktur. Evet s6z gecen sufi, se¢mis oldugu yeni hayat
alaninda ‘ziihd’ mertebesine ermistir. Fakat maksad, sa-

dece bu kadar midir?

Dustinelim ki bu kimse nihayet bir insandir. Mayasinda
hayvanlik, saklidir. Bu mayanin iradesi glic kazandikca
kendisini diinya hayatina dogru cekmeye baslar, diinya
hayatini kendisine cazip, parlak, buna karsilik yoneldigi
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hayat1 sevimsiz olarak gdstermek ister. Bu noktada mad-
de ile ruh arasinda amansiz bir catisma bas gosterir. Bu
amansiz catismay: Anatole France adli Fransiz yazari bir
romaninda glizel bir bicimde tasvir ettigi gibi cok daha 6n-
celeri, Haris b. Muhasibi gerek ‘Bed’u Men Enabe Ilellah’
isimli eserinde ve gerekse ‘er-Riaye’ adli kitabinda tim in-

celikleri ile ortaya koymustur.

Bu catisma stfinin vicdaninda 6yle bir sarsinti, 6yle bir
bunalim meydana getirir ki daha 6tesi diistintlemez. Bu
durumda sufi, kendinden ve sahsi degerinden stiphe eder
hale gelir. O kadar ki Allah’in yardim ve bagislarindan siy-
rilmasi, uzak durmasi gerektigine inanir. Sebebine gelin-
ce, kendisini bu yardim ve bagislara layik géormez.

Bu dénemde o devamli sekilde aglar, inler. Allahin
kusurlarini bagislamasini ve kendisine yardim etmesini,
bilmeden islemis oldugu hatalarina géz yummasini diler.
Allah’in ulu kudreti karsisinda aslinda hi¢ bir degeri olma-
digini sik sik dile getirir, itiraf eder. Butin arzusu, blttn
emeli, kul olmaktir; efendisinin inayeti, rizasi ve tevfiki ile

kendisine bir seyler bagislamasidir.

Sufinin hayatinda bu dénem uzun veya kisa bir stire
devam eder. Bu sirada ruhu sik sik maddesine karsi bas
kaldirir, onun koér arzularini gemler ve azginligini dindi-
rir. Boylece ‘riza’ (hosnutluk) makamina ulasir. Bu makam
sufiligin dérdtincti mertebesidir ve hic stiphesiz, ‘zihd’den

daha tisttin bir derecedir.
Fakat kemal mertebesi bu mudur?

Burada s6zu edilen ‘riza’ mertebesinin istek ve ihtiras-
larin kdkten kurumasi veya arzu ve emellerin tamamen or-
tadan kalkmasi demek oldugunu hig¢ bir sufi iddia etmez,
daha dogrusu edemez. Asla! Bu mertebenin anlami, sufinin
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icinde yeniden bas kaldirip kendisini tekrar eski hayat tar-
zina dénmeye zorlayan nefis dalgalanmasinin duruldugu ve
ruh cephesinin bu dalga karsisinda galip geldigidir.

Sufinin gértstine goére bu durumun sebebi sahsi irade-
sinin glictl degildir. Bu sonucu saglayan yegane faktor, ulu
Allah’in sufi hakkinda iyilik, hidayet ve riisd dilemis olmassi,

yani dogrudan dogruya O’nun yardim ve destegidir.

O halde ulu Allah’in bu bagisina karsilik sufinin ne yap-
masi gerekir? O ulu Allah ki kendisine asla ihtiyaci olma-
dig1 halde ona yardim etmis, bagislamis oldugu hidayetten
hi¢ bir yarar beklemesi s6zkonusu olmadigi halde kulu-
nu hidayete erdirmistir. Buna goére sufi, ulu Allah’a tam
manasi ile ve her bakimdan yénelmedigi takdirde kusurlu
olacak, gordtigti nimete kars: nankorlik edecektir.

Bu kusur, bu nankérlik bir tek konuda islenmis, sinir-
I1 bir kusur ve nankoérltik degildir. Ctinkti Allah hakk: ile
ilgilidir. Sufiye yeni bir hayat bagislamis olan ona bir cok
nimetlerini yagdiran, kendisini vicdan huzuruna kavustu-
ran, sapiklik batakligindan cekip alarak basariy1 saglamis
olan ulu Allah’in hakkidir s6zkonusu olan.

Bu yuzden sufi nefsinin dalgalanmalarindan, titresim-
lerinden ve bu dalga ve titresimlerde beliren sinsi riya (gos-
teris, iki yuizluluk) kalintilarindan endiselenmeye baslar.
Bu noktada baslayan endise ve kusku, kendisini, imkan
sinirlan icinde, ulu Allah’a tamamen yonelmeye strutkler.

Gergi Uzerinde derin derin distinmusttr, ama buna
ragmen ulu Allah’in zati, sufinin vicdaninda devamli bir
korku uyandirir. Bu korku kendisini O’na daha cok yonel-
tir. Bu yonelisin kendisine huzur sagladigini hisseder. Bu
yonelise devam ettikce ulu Allah da kendisine bagislarini
sunmaya devam eder. Boylece icinde duydugu Allah kor-
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kusu 6nce yavas yavas derin ve kokli bir sevgiye dontsur.
Arkasindan da her yérede, her yanda ve her yerde Allah
goérmeye baslar. Daha sonra da fani varligi, géztine ve ku-
lagina htikmeder hale gelen bu Yuce Varlik’da yok olur.
Bunun sonucu olarak acik veya gizli sekilde ‘Hay, Allah’in

disinda kalan her sey batil (asilsiz) dir’ der.

Simdi sizi bu konuda klasik bir metnin satirlari ile bas-
basa birakmak istiyorum. ‘Tasavvuf ve siiphe’ konusunda
yukaridan beri soylediklerimle bu metin arasinda siki bir
benzerlik olduguna inaniyorum. Hatta benim buttin bu
soylediklerimi asagidaki satirlarin aciklamasi olarak da
kabul edebilirsiniz.

S6zUnu ettigim satirlar Stihreverdi'ye aittir. Unlii eseri
‘Avarifril-Mearifin ‘Mahiyet’tit-Tasavvuf baslikli bélimui-
nin son kismindan alinmistir. Stihreverdi séyle diyor:

“Seyhlerin tasavvufun mahiyeti hakkindaki sézleri bin-
den fazladir. Hepsini nakletmek uzun stirer. Bu ytizden bu
s6zlerdeki cogu manalari biraraya getiren birlestirici bir ta-
rif yapmak istiyoruz. Ctinkd soézler her ne kadar biribirle-

rinden farkl ise de manalar: yakindir. Tarifimiz soyledir:

Sufi devamli bicimde tasfiye (arindirma) islemi ile ugra-
san, araliksiz olarak kalbini nefsinin kirlerinden arindira-
rak icinde yasadig1 anlar: her ttrla kirin lekelerinden uzak
tutmaya calisan bir kimsedir.

Bu tasfiye isleminde yegane yardimecisi, ulu Allah’a si-
ginmasi, kendisini her an i¢cin O’nun yardimina muhtag
hissetmesidir. Bu devamli siginma ve kendisini Allah’a
muhtac hissetme hali sayesinde varligini her tirld kirden
ve lekeden aritabilir. Nefsi harekete gecerek herhangi bir
sifati ile ortaya cikar cikmaz bu durumu keskin basire-
ti ile kavrayip derhal Rabb’ine siginir. Buna goére stfinin
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huzuru bu tasfiye isleminin devamina, buna karsilik hu-
zursuzlugu ve ruh bulanikligi nefsinin harekete gecmesine
baghdir. Baska bir deyimle stfi kalbini Rabb’inin ve nef-
sini de kalbinin egemenligine vermistir. Nitekim ulu Allah
sbyle buyuruyor:

“Ey mtiminler, Allah’in egemenligi altinda olunuz ve ada-
let uyarninca sahid olunuz.”*3"

Iste ayette ifade edildigi sekilde, ulu Allahin nefis tize-
rinde egemenligini benimsemek, tasavvufu gerceklestir-
mek demektir.

Bir stfi seyhinin tarifine gére ‘Tasavvuf, bastan basa 1z-
dirapdir. Stiktnet (durulma) meydana gelince tasavuf yok
olmus demektir.” Bu tarifin sirr1 sudur: insan ruhu, ulu
Allah’in katina dogru cekim halindedir. Yani Stfinin ruhu,
Allah’a yaklasma dogrultusunda devamli bir akim ve ce-
kim halindedir. Buna karsilik Stfinin nefsini fani alemde
tutmak isteyen, onu geri cevirmeye ugrasan bir takim ba-
gimliliklar ve kalintilar vardir. Buna gore Stfi devaml se-
kilde hareket, Allah’a siginma, Ona dogru ka¢ma halinde
olmali, nefsin zayif noktalarini iyi tespit etmelidir. Bu ince-
ligi kavrayan kimse, sufiligin degisik tariflere dagilmis olan
manasini birlestirerek kavramais olur.”

137 Nisa Suresi, 135.
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GAZALI VE MARIFET

Mukaddes bir kitabi1 olmayan toplumlarda yetismis
dustnurlerin ilahiyat konusunda akla dayali incelemeler
yapmalarini tabii karsilamak gerekir. Boyle toplumlarda
tabiat-6tesi ile ilgili olarak distinceye dayali bir ekol mey-
dana getirmeye girisenlerin bulunmasi normaldir. Ctinku
insan yaratilisi bakimindan basina buyruk ve merakl bir
varliktir. O her zaman her seyin sebebini ve gerekcesini
ogrenmek ister, bilinmeyen seyleri kurcalamaktan hosla-

nir ve gayb alemini kesfetmeye can atar.

Fakat orijinalligini koruyan, bozuldugu hususunda
stphe edilmeyen, mukaddes bir kaynaga sahip toplum-
larda bu yanilmaz kaynaklarin yaninda gayb alemi ile ilgili
olarak insan zihni tarafindan yakistirilmis bir takim ekol-
lerin ortaya ¢ikmasi tabii degildir. Clink(i insan diistince-
sinin Grtnu olan her sey yanlis olma ihtimalini birlikte ta-
sir. Oysa ulu Allah’in zat1 veya sifatlar1 konusunda yanlis
distnmek ve genel olarak gayb alemi hakkinda yanilgiya
dusmek, cok tehlikeli bir hatadir.

O halde akla dayali arastirmalarin muhtemel hatali

sonuclarindan kacinabilmek icin tutulmasi gereken tek
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cikar yol, gayb alemi ile ilgili olarak mukaddes kaynagin

yani basinda akla dayali bir akim gelistirmemektir.

Buna goére Usttin akil sahiplerine gore saglam pren-
sip mukaddes kaynaga kayitsiz-sartsiz teslim olmaktir.
Tarihde bir zamanlar Sokrat ile arkadaslari ruhun 6lim-
stizligu iddiasi ile ortaya ¢ikmis ve bu iddialarini birtakim
delillere dayanarak ispat etmeye kalkismislardir. Fakat bu
konuda kesin bir basariya ulasamayinca susmak zorunda
kalmislardir. Bunun tizerine ¢cok gecmeden filozof Simiyas
ortaya cikarak soyle demistir:

“Bu tip gayb konularinin mahiyetini bilmek, bu hayat-
ta ya imkansiz veya cok zor bir seydir. Fakat hentiz aklin
son sinirina ulasmadan arastirmalardan Gimit kesmek de
korkakliktir. Buna gore ya gtivenilecek bir gercege ulas-
mak veya bu mumkiin olmadig: takdirde daha gug¢lti bir
delil bulmaya calisarak onunla bu hayati asmak gerekir.
Tipki herhangi bir denizi agsmak zorunda kalan bir kimse-
nin daha saglam ve emin bir vasita bulamayinca bir. tahta
parcasina binerek denize acilmasi gibi. Daha saglam ve

emin vasitadan kasdimiz, ilahi vahiydir.”

Goruldugu gibi eski bir Yunan feylesofu olan Simyas’a
gore ‘saglam ve emin vasita’ ilahi vahiydir. Bu soézlerin ke-
sin ve acik anlami sudur: Eger Simyas’in elinde veya eski
Yunan déneminde gayb alemi hakkinda bilgi veren mu-
kaddes bir kaynak olsaydi, herkes tartismasiz olarak ona
teslim olacakti. Gayb alemi konusunda akli kullanmaya
gelince, bu tutum cogu zaman bir tahta parcasi tizerinde
denize acilmak gibi tehlikeli bir maceradir. Boyle bir mace-

raya atilanin kurtulma ihtimali ne kadar uzaktir!

Ik Mtisltimanlar, bu konuda, dogru yoldan giderek mu-
kaddes kaynaga tamami ile teslim olmuslardir. Bu ytizden
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Islamin ilk dénemlerinde inanc sistemi (akide) konusunda
herhangi bir tartisma olmamuis, tabiat-6tesi ile ilgili olarak
akla dayali bir aciklama yapmaya girisilmemis, baska bir
deyimle aslinda sinirsiz ve kayitsiz olan bir alanda yapma-

cik sinirlamalar ve kayitlar getirmeye kalkisilmamaistir.

Bu saglikli prensipten ilk sapan akim Vasil b. Ata,
Amr b. Ubeyd ve arkadaslari tarafindan gelistirilen akim
olmustur. Bu kimseler bilerek ve isteyerek dogru yoldan
sapmis veya ana yoldan cikmis degillerdir. Onlar Islama
ve Muslimanlara hizmet ettikleri kanaatinde idiler. Fakat
acmis olduklar: cigirla yanilma kabul etmez din alaninda
yanilabilir karakterli akli hakem kiliyorlardi. Hatta daha
da ileri giderek ulu Allah’n iradesini sinirlayan prensipler
koymaya kalkismislar, ‘O sunu sunu yapmak, buna karsi-
lik sunu sunu yapmamak zorundadir’ gibi s6zler sdylemis-
lerdir. Boylece din konusunda ve Allah hakkinda akillarini
hakem tutmuslardir. Ote yandan herkesin akli baska bas-
ka oldugu icin hi¢ kimsenin akli digeri ile uyusmadigi i¢cin
Mutezile mezhebi sayisiz kollara ayrilmistir.

So6zun kisasi, din alaninda akli hakem kilmaya kalkis-
manin sonucu olarak Islam toplumunda inanc¢ catismalari
ve ayriliklar1 belirmeye baslamistir. Mutezile mezhebinin
taraftarlar1 ilk dénem Muslimanlar: gibi yetersizlikleri-
ni ve acizliklerini itiraf ederek Allah’a teslim olmamaslar,
bunun tersine kesin bir sekilde akillarina giivenmislerdir.
Bunun sonucu olarak Musliimanlar arasinda ayrilik ve
catisma dogmustur.

Abbasiler déneminin baslarinda Musliimanlar yabanci
kulttrlerin eserlerini kendi dillerine cevirmeye baslarken
ilahiyat ve ahlak konusundaki eserleri cevirmekten kacin-

muislardi. Ctinkti mukaddes kaynaklari karsisinda beslemis
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olduklan kesin inanc¢ tabiat-6tesi ile ahlak konusuna ait
diger her turlt inanci kticimsemelerine yol aciyordu. Bu
tutumlar1 cok saglikli idi. Sebebine gelince tabiat-6tesi ile
ilgili olup da vahyin getirdiklerine aykir1 olan her goértis ve
diistince ya bir hurafe veya akla dayali bir sapiklik idi. Oysa
aslinda ciddi olan insan hayati, hurafeleri veya akli sapik-

liklan incelemek icin zaman harcamaya elverisli degildir.

Fakat halife Me’mun ile onun arkasindaki Mutezililer,
Muslimanlarin o gline kadar yapmaktan kacindiklar: seyi
yaparak eski Yunan medeniyetinin ilahiyat ve ahlak ko-
nusundaki distincelerini tercime etmeye koyulmuslardir.
Boylece din konusundaki akla dayali inceleme, gbértis ve
spekulasyonlar ardindan ¢ogu kimseyi strtikleyen bir akil

aristokrasisi meydana getirmistir.

Daha sonra felsefeciler ortaya cikmis, bu kimseler
her seyi akla baglayarak bir takim kurallar koymus-
lar, birtakim delilleri ileri strmusler ve sonuc¢ olarak
Muslimanlarin peygamberlerinden o6grenmis olduklari
bilgiler ile genellikle Islam ruhuna dayanan sezgilerinden
az veya cok uzaklasmislardir.

Gercekten madde-6tesini akla dayandirmaya kalkismak
inada dayali bir ihtirastan veya bos bir hevesten baska bir
sey degildir. Ctinkd bu girisim eski Yunan felsefesinin ilk
doneminden beri arka arkaya basarisizliga ugramis, de-
vaml sekilde yenilmis ve kacinilmaz celiskilere konu ol-
mustur. Bu girisimin sahipleri her zaman biribirlerine ters
duserek birinin yaptigini 6burleri yikmis, gelistirdikleri
gbrts ve akimlar biribiri arkasindan sabun képtugu gibi
s6nlp kayboluvermistir.

Akla dayanan her arastirici bu stirekli basarisizliklar
gordtigt halde, arkadan gelenler bu durumdan ders al-
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mayarak, eski calismalarin kesin basarisizligini gére gore,

s6zkonusu rasyonalist-metodu devam ettirmislerdir.

Derken ortaya bir Gazali cikmistir. Ulu Allah’in lttfu
ile Gazali’'ye her zaman mechulti kurcalayan merakli bir
karakter, keskin bir zeka ve isabetli bir diistince tarzi ba-
gislanmistir. Ayrica ona cocuklugundan itibaren saglam
bir din egitimi gérme imkani nasip olmustur.

Sozkonusu faktoérlerin tabii bir sonucu olarak distn-
cesi dinle ilgili her alanda at kosturmaya koyulmus ve
anlamis ki; ‘insanlarin farkli dinlere ve inanc¢ sistemlerine
bagli oluslari, bunun disinda immetin yollar: farkli ve me-
todlar degisik bir cok mezheplere ayrilmis olmasi, icinde
coklarinin boguldugu, buna karsilik az sayida kimsenin
kurtuldugu engin bir denizdir.’

O, bu gercegi farkeder etmez ‘Bu denizin karanlik de-
rinliklerine ¢ekingen bir korkak gibi degil, cesur bir dalgic
gibi dali vermistir. Her karanliga atiliyor, her problemin
Uzerine cullaniyor, her tehlikeye ytkleniyor ve her firkanin

inang sistemini didik didik inceliyordu.’

Bu amansiz ¢cabanin sonunda ‘ilme kars: beslemis ol-
dugu gliveni yitirmis ve hic¢ bir bilgisinin kesin olmadigini
farketmisti.” Bunun Uizerine ise yalin ilkelerden baslayarak
dayanacagi temel prensipleri saglam ve sarsilmaz hale ge-
tirmek ve bdylece kesin bilgiye varmak istemistir.

Fakat 6nce duyu organlarinin verilerinin kesinlik dere-
cesini tespit etmek isteyince vicdanini bunlarin kesinligine
inandiramamstir. Daha sonra akla dayali bilgilerini goéz-

den gecirince onlar da sarsilivermistir.

Bu durum karsisinda Gazali, aci1 bir tecriibe déonemi ya-
samistir. Bu aci tecrtibe duyu organlarinin verileri ile aklin
sonuclarindan stphe etme, bunlara givenememe tecrii-
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besidir. Iki ay kadar stiren bu dénem boyunca, o, aciktan
itiraf etmemis olsa da aslinda bir ‘Sufestaiyye’ mezhebi

mensubu gibi idi.

Bir stire sonra ulu Allah’in kendisine bagislamis oldugu
sifa sayesinde bu hastaliktan, bu bunalimdan kurtulmus,
vicdani saglikli haline dénmus, zaruri akil prensiplerini
benimser ve onlan gtivenilir temel dayanaklar olarak ka-

bul eder duruma gelmistir.

Bu bunalimdan kurtulusu delil dtizerek veya ardarda
cumleler (kiyas Onermeleri) siralayarak degil, dogrudan
dogruya ulu Allah’in, kalbine akitmis oldugu bir nur saye-
sinde oldu. Zaten bu nur ¢ogu bilgilerin anahtaridir.

Gazali bu ac1 tecrtibe dénemini dogrudan dogruya ulu
Allah’dan gelen nur sayesinde asinca elinden geldigi ka-
dar marifet susuzlarina, hidayet pesinde kosanlara ve
Yiice Alem ile ilgili bilginin asiklarina dogru bir yol ¢izme-

ye girismistir.

O ulu Allah1 ve O’nun Resultiini razi eden yola koyul-
mak istemistir. Daha sonra da bu yolu saskinlara, hida-
yet pesinde kosanlara, emeli kesin bilgi elde etmek olan
sUphecilere ve ulu Allah’in saglam ipine simsiki sarilmak
isteyen irsad goéntlliilerine tamitmak istemistir. Ustelik
kendisi ac1 bir tecrtibe donemini geride biraktiktan son-
ra yasadigi tecribenin 15181 altinda bu yolun ana hatlarini

cizmek istemistir.

Gitgide bir coklarini icine cekecek derin bir ucurum-
dan baska bir sey olmayan aldatici temel prensip, tabiat-
Otesini akla dayandirma istegidir. Oysa akil tabiat-6tesi
karsisinda gayb bilgisine susamis bir cok kimseyi aldatan

bir seraptan baska bir sey degildir.
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Ayrica bu tutum dinin kendisi i¢in zararhidir. Cinkt bu
tutum bir yandan ilahi kaynagi bir yana birakarak akla
yonelmek, diger bir yandan da gayb: bilmek konusunda
nubuvvetin (peygamberligin) yerine baska bir kaynak koy-
maktir. Hi¢c stiphesiz bdyle olunca insanlar ilahi marifet
kaynagi olarak mukaddes kaynak tizerinde diistinmekten
alikondugu gibi nubuvvetin (peygamberligin) 6nemi de
azaltilmis olur. Iste Imam-1 Gazali, elinden geldigi kadar
bu akima karsi muicadele vermis ve ‘Tehafut el-Felasife’
adli degerli eserini kaleme aldig1 giinden 6ldGigt ana kadar

bir an bile bu mticadeleden geri kalmamaistir.

Gazali'nin adi gecen eseri gayet cesur bir girisim oldu-
gu kadar kelimenin tam anlami ile basarili bir calisma-
nin Urdnudur. Gazalinin bu eserindeki mticadelenin ana
maksadi ve asil hedefi, felsefecilerin dtistincelerinin kendi-
lerini carttmek degildi. Ctinkti bu diistincelerin bir kism1
dogru ve dine uygundu. Bu miucadelenin, daha dogrusu
saldirinin asil hedefi sézkonusu dustncelerin dayanagi
olan akilci (rasyonalist) metoddu.

Mesela ruhun 6lumstzligh distincesi, hem felsefeciler
ve hem de Gazali tarafindan paylasilan bir gértistti. Buna
ragmen Gazali, felsefecilerin ruhun 6limstizIGgunt ispat
ederken dayandiklar: akil ytiritme metoduna her zamanki
sert Gsltbu ile catarak delillerini ctiritmuis ve onlar1 adeta
bir s6z y1gin1 halinde yere sermistir. Oysa bunu yaparken

kendisi de ruhun 6limstizIigline inantyordu.

Bu eserde Gazalinin lizerinde 1srarla durdugu tek sey,
felsefecilerin doktrinini gézden distirmek ve pervanelerin
atese tistismesi gibi yanilip mahvolmalarina yol acan akil
yUrttme tarzlarini cirttmektir. Buna gore asil maksadi,

felsefecilerin nasil yanildiklarini ortaya koyarak haklarin-
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da beslenen sempatiyi golgelemek, metodlarinin tutarlh ve
celiskisiz oldugu seklindeki basma kalip kanaati yitkmak-
tir. O bu konuda so6yle diyor:

“Ben felsefecilerin gértslerine kars: ¢ikarken bu goris-
leri ispat etmek isteyen bir tartismaci gibi degil, onlari red-
deden bir gercek arayici olarak karsilarina dikiliyorum. Bu
yuzden degisik mezheplerden yana cikarak onlarin goris-
lerini ctUrtGtirim. Kimi zaman Mutezile Mezhebinin, kimi
zaman Kerramiyye mezhebinin ve kimi zaman da Vaklfiyye
mezhebinin tarafini tutarak onlar1 sustururum. Onlarin

karsisina, belirli bir mezhebi tutarak cikmiyorum.”

Nitekim tnla bir sarkiyatci ‘Tehafut-til Felasife’ ile ilgili
olarak hakl bir sekilde soyle diyor:

“Gazali, bu eserine ‘Tehafiit-iil Feldsife’ adini verirken
soyle diistinmemizi istemistir: Insan akli gercegi arar,
ona ulasmak ister. Tipki pervanelerin 1s181 aramasi gibi.
Pervaneler ates 1sinlarini gértince bunlar1 gercek isinlar
sanarak aldanir ve kendilerini derhal bu isinlara dogru
atar, onlar lizerine cullanirlar. Iste insan akli da yaniltici
mantik kiyaslar: ile aldanarak tipki bu zavalli pervaneler

gibi mahvolur.

Daha acikcasi, Gazali demek istiyor ki felsefeciler sag-
lam prensiplere dayanmaksizin bazi gortslere baliklama
dalarak aldanmaislar, bu gértislerin tizerine suursuzca cul-
lanarak kendilerini ebedi sekilde mahvetmislerdir.”!%®

Demek ki rasyonalist felsefecilere gére marifetin kay-
nagi, sadece akildir. Oysa Gazali, tecrtibelerine dayanarak
dustnutyor ki aklin 6tesinde baska bir saftha vardir. Bu
safhada baska bir g6z acilir ve insan bu goézle gayb alemini

138 Tarihu Felsefet’il-Islamiyye, Dr. Ebu Reyde.



392 El-Munkizii Mine’d Dalal

ve ilerde olacak olan seyleri gorebilir ki bu konular ak-
lin yetki alani disinda kalir. Tipk: bir cocuktaki ayirdetme
(temyiz) yeteneginin aklin kavradig: bilgileri kavrayamayi-
st ve yine tipki duyu organlarindaki algilama yeteneginin
ayirdetme (temyiz) kabiliyeti araciligl ile elde edilen bilgileri
kavrayamayisi gibi. Buna goére burada ‘basiret’ denen bir
realite ile kars1 karsiyayiz. Basiretin éntinde acikliga kavu-

suveren alan gayb alemidir.

Gazali’ye imanin ta kendisi olan gayb1 bilmenin kag de-
recesi oldugunu sorarsak bize verecegi cevapta su Uc¢ de-

receden bahsedecektir:

1- Birinci derece, siradan halkin imamdir. Bu da sirf

taklide dayanan imandir.

2- Ikinci derece, bir bakima akil ytirtitme ile karisik olan
kelamcilarin imanidir. Gazali'ye gére bu tir iman, derece

bakimindan siradan halkin imanina yakindir.

3- Uctinct derece, ariflerin imanidir. Imanin bu derece-
si yakin (kesin ve dolaysiz bilgi) aracilig ile yapilan muse-

hedelere dayanair.

Bu iman derecelerinin ilki tizerinde durmamiza gerek
yok. Ikinci derece, kelamcilarin derecesidir. Onlar gériis ve
inceleme uzmanlari olduklarini, baska bir deyimle arastir-
maya ve akil yurtitmeye dayandiklarini ileri stirerler. Buna
gore, bu bakimdan felsefecilerle ayni arastirma metodunu
kullanirlar. Gazali'ye gore, onlar derece bakimindan sira-

dan halka (avama) yakindirlar.

Ote yandan Gazali kelamcilarin metodunu gerceklere
ulastirici nitelikte gérmemektedir. Bu konuda o aynen

soyle diyor:
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“Kelam ilminin faydasina gelince, gercekleri meydana
cikararak, olduklari gibi bilmek diye sanilir. Oysa nerede!
Kelam ilmi, bu ylice amaca erdirme bakimindan yetersiz-
dir. Denebilir ki bu ilim dalindaki saptirma ve carpitmalar,
gercegi belirten ve ortaya cikaran kisimlardan daha cok-
tur. Bu s6zu bir hadis aliminden veya hadis alimi gecinen
birinden duysaydin, icinden ‘canim, insanlar bilmedikleri-
nin dismanidir’ diye gecebilirdi.

Fakat simdi bu s6z, kelam ilmini didik didik edip tirna-
gindan girip tepesinden ciktiktan, bir kelamci kadar bu alan-
dauzmanlastiktan sonra onu bir yana birakarak benzeri olan
baska bir ilim dalin1 enine boyuna inceledikten sonra marifet
gerceklerine bu yollardan giderek ulagsmanin imkansiz oldu-
gunu kesinlikle anlayan bir insandan dinle.”!3°

‘Thya’nin baska bir yerinde de ayni1 konudaki gériistinti
soyle dile getirir:

“Kelam aliminin siradan halka mensup herhangi bir
kimseye gore tek fark: ve fazlaligi, s6zlerindeki sanat dege-
ridir. Zaten bu yltizden uzmanlik alanina ‘kelam ilmi’ adi

verilmistir.”14°

Imanin en ytiksek derecesine gelince o ytlice hedeftir.
Gercek pesinde kosanlarin maksadi ve siddiklarin géz dik-
mis oldugu amac budur. Bu ytiksek iman derecesi, manevi
musahede ve kesin dolaysiz bilgi (yakin)dir. Bu iman dere-
cesi, kesin ve dolaysiz bilgi araciligi ile yapilan mtisahede-

lere dayanan imandir.

Peki bu muisahede neyin muisahedesidir ve dolaysiz ke-
sin bilgi (yakin) neyin bilgisidir? Imanin bu derecesinin ko-
nusu nedir? Bu sorularin kisaca cevabi ‘Gayb Alemi’dir.

139 Ihya-u Ulum-iddin C. 1, S. 198.
140 Ihya-u Ulum-iddin C. 1, S. 87.
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Fakat eger konunun detayl incelemesine girismek is-
tersek onun bir cok meseleyi kapsadigim gorecegiz. Arif ta-
savvuf yoluna girmeden 6énce bu meselelerin sadece adla-
rin1 duymus ve onlarin acikliktan uzak, kabaca manalari-
n1 vehmedebilmisti. Ama tasavvuf yolunun sagladig: kesif
ilmi sayesinde bu meselelerin manalar1 acikliga kavusur.
Bu sayede sufi gerek ulu Allah’in zati, gerek eksiksiz ve ka-
lic1 sifatlar1 ve gerekse eylemleri (fiilleri) hakkinda marifet
sahibi olur. Ulu Allah’in diinya ile ahireti neden yarattigini

ve neden ahireti dinyadan daha tisttin tuttugunu kavrar.

Peygamberlik ile peygamberin, vahyin, seytanin ve me-
legin ne demek oldugunu 6grenir. Peygamberlere vahyin
nasil ulastigini, goékler ile yerylizintin melekat aleminin
ne oldugunu, kalbin mabhiyetini, melekler ordusu ile sey-
tanlar ordusu arasindaki savasin mahiyetini, melegin il-
hami ile seytan vesvesesi arasindaki farki, ahireti, cenne-
ti, cehennemi, sirati, mizani ve hesaba cekilmeyi kavrar.
Dolayzist1 ile ulu Allah’in su ayetlerinin manalarini iyice an-
lar. Ulu Allah buyuruyor ki:

(s I p5l ety S S 131

“Defterini oku. Bu giin sana karst hesap sorucu olarak

sadece nefsin yeter.”1*

Yine ulu Allah buyuruyor ki:
3 S5 Gl 85291 5101 35 Cass 30 I BV $ei51 o a3
RPEY

“Eger insanlar bilmis olsalar, asil hayat ahiret hayatidir.”'*?

141 Isra Suresi, 14.
142 Ankebut Suresi, 64.
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Bunlarin yaninda irfan sahibi, aziz ve celil olan ulu
Allah’a kavusmanin, O’nun ylce cemalini gdbrmenin, O’na
yakin olmanin, O’nun civarinda konaklamanin, en yuce
topluma yoldas olmak, meleklere ve peygamberlere dost
olmak saadetine ermenin ne demek oldugunu O6grenir.
Bizim gokyltzundeki parlak yildizlara uzaktan bakisimiz
gibi bazi cennetliklerin biribirlerini ancak uzaktan gérebil-
diklerini, yani aralarinda bu kadar btytk derece farklari
bulunabilecegini ve bunlara benzer bir cok meseleyi iyice

kavrar.'#3

Bu saydiklarimiz kelamcilar ile felsefecilerin bosuna
o0grenmek icin ugrastiklari, fakat bunlari 6grenebilmenin
dogru yoluna koyulmadiklan icin bu cesitli gértslere sap-

landiklar: bazi1 gayb meseleleridir.

Cesitli seviyelerdeki kimseler, bu meselelerin 6zline
inanmakla birlikte manalar:1 hakkinda farkl gértsler ileri
strerler. Kimine gbére butin bu gayb konular: sadece bi-
rer hayaldir (idea). Buna goére ulu Allah’in iyi kullar: i¢cin
hazirlamis oldugu akibetler ‘Hi¢ bir géztin gérmedigi, hic
bir kulagin isitmedigi ve hi¢c kimsenin icinden gecirmemis
oldugu’ seylerdir. insanlarin cennet hakkindaki bilgileri,

birtakim isimler ile sifatlardan ibarettir.

Kimine gore de gayb kavramlarinin bazisi hayal (idea),
bazis1 ise sozlerinden anlasilan gerceklere uygundur.
Kimine goére ulu Allaht bilmenin son derecesi, insanin
O’nu bilmekten aciz oldugunu itiraf etmesidir. Kimileri
de ulu Allah bilme konusunda gayet karmasik ve aca-
yip gorusler ileri stirer. Bunlarin yaninda bazi kimseler de

‘Allah’1 bilmenin son siniri, siradan halkin inancinin vardi-

143 Thya, S. 34-35.
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g1 noktadir; yani bu sinir ulu Allah’in mevcud, alim, kadir,
semi, basir ve mutekellim olduguna inanmaktir’ derler.!**

Insanlarin bu konularda bu kadar farkli gériislere sap-
lanmalar: gayb kesimini bilmenin dogru metodunu benim-
sememelerinden ileri gelir. S6zkonusu dogru metod basi-
ret berrakhigidir.

Eger insanlar gayb kesiminin acik bilgisini basiret yo-
lundan arasalar gayb konularini 6rten perde ortadan kal-
kacak ve o zaman bu konularla ilgili acik gercek stiphe
gotirmez bir ciplaklikla insanin 6ntine serilecektir. Boyle

bir sonug, insanin 6z bakimindan mUmkindur.

Gercekten 6yle mi, yani boylesine kesin bir belirlilige
ulasmak insanin 6z agisindan muimkin mt?! Bu Gazali
tarafindan ortaya atilan ve ispat edilmeye muhtac bir iddi-
adir. Bu iddiay1 bir ¢cok kimseler reddetmektedirler. Fakat
Gazali'ye gore bu iddiay: ispat eden ve hi¢c kimsenin inkar
edemeyecegi derecede kesin iki delil vardir. Gazali, bu ko-
nuda so6yle diyor:

“Kesif ilminin gercek oldugunu gosteren inkar edilmez
iki kesin delil vardir:

1- Birinci delil sadik riiyanin sasirtict mahiyetidir. Sadik
riya sayesinde gayb aciga cikmaktadir. Uyurken gaybin
aciga cikmasi mimkUin olunca ayni seyin uyanikken de
meydana gelmesi imkansiz sayilamaz. Ctinkti uyku ile uya-
niklik arasinda duyu organlarinin uyusuk olusundan, yani
bu organlarin dis diinyadaki nesnelerle ilgili olmamasindan
baska bir fark yoktur. Ote yandan &yle uyanik ve fakat dal-
gin kimseler vardir ki kendi iclerine kapandiklar icin ¢evre-

lerinde olup biten hic bir seyi ne duyar ve ne de gorurler.

144 fhya, S. 34.
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2- Ikinci kesin delil, Kur’an-1 Kerim’in belirttigi gibi
Peygamberimizin (salat ve selam tuzerine olsun) gerek
gayb alemi konusunda ve gerekse henliz zamani gelme-
mis gelismeler hususunda bilgi vermesidir. Boyle bir sey
Peygamberimiz icin mimkin olduguna goére baskasi icin
de mumkuindir. Clinklt Peygamberimizin 6zelligi, kesif
yolu ile gizli gerceklerin bilgileri ile donatilarak insanlar
dogru yola getirmekle gérevlendirilmis bir insan olmasidir.
Boyle olunca diinyada kendisine kesif yolu ile gizli gercek-
ler bildirilmis oldugu halde insanlar1 dogru yola getirmekle
gorevlendirilmemis bir kisi de bulunabilir ve boyle bir kim-

senin unvani peygamber degil de veli olabilir.

Peygamberlere inanan ve sadik rtiyanin dogru oldu-
gunu kabul eden kimsenin kacinilmaz olarak onaylamasi
gerekir ki kalbin iki kapisi vardir. Biri dis dlinyaya acilan
duyu organlar1 kapisi, 6btirti de kalbin icine dogru acilan
melekt alemi kapisi. Bu ikinci kapi ilham, sezgi ve vahiy
kapisidir?”1s

Imam-1 Gazali, bilginin duyu organlart ile akildan baska
bir araci oldugunu ispat etmek tizere riiya olayina dayan-
makta ve bu gériisiini bir cok eserinde tekrarlamaktadir.
Nitekim ‘el Miinkizti Mine’d-Dalal’ adl1 eserinde peygam-

berlik konusu tizerinde dururken sunlar1 séylemektedir:

“Boyle oldugu icin ulu Allah ntbuvveti (peygamberligi)
kullarina yaklastirmis, onlara onun 6zelliklerini tasiyan
bir 6rnek sunmustur. Bu 6rnek uykudur. Ctnkd insan
uykuda, ya acik bir bicimde veya yorum yolu ile aciklana-
bilir kapali bir sekilde gaybdan ve ileride meydana gelecek

olan olaylardan haberdar olmaktadair.

145 Thya, S. 389.
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Bu, dyle bir olaydir ki insan onu bizzat kendisi yagsama-
sa da baskalari ona ‘Bazi kimseler baygin durumda, 6l
gibi yere yigilirlar. Duyu yetenekleri kaybolur. Kulaklari
isitmez, gozleri géormez olur. Bu durumdayken gaybdan
haberdar olurlar’ deseler, s6ylenenleri kabul etmez, hatta
acik deliller getirip boyle bir seyin olamayacagini ispat et-
meye giriserek soyle derdi; ‘idrak etmeyi saglayan araclar
duyu yetenekleridir. Bu duyu yetenekleri varken ve isler
halde iken idrak edilemeyen seyler, bu yeteneklerin uyu-
suklugu sirasinda haydi haydi idrak edilemez.’

Oysa bu sozler, bizzat varolus ve mtisahede (gbzlem) ta-
rafindan yalanlanan bir kiyas cesididir.”!4¢

Fakat Gazali, bu iki istidlal sekli ile yetinmeyerek ser’i
deliller ile birlikte bazi tecrtiibe ve hikayeler de anlatir.
Gorundtgtne goére onun ser’ delillerinden biri su Kur’an
ayetidir:

i) ) A 35 LG $45524 B 15301 ST

“Bizim ugrumuzda cihad edenlere, bize ulastiracak yol-

lan gésteririz.” 4
Diger bir ser’ delil de su ayeti celiledir:
$0L (30 58855 B3 (30 Jmss Al 1685 31 1558l Sma @31 6
Rz Jaa)1 55 allis 68T 54553

“Ey mii’'minleri Eger Alllah’dan korkarsaniz, o size

Furkan yani hakkt batildan aywrdetme yetenegi bagislar.”14®

146 el-Munkiz, S. 134.
147 Ankebut Suresi, 69.
148 Enfal Suresi, 29.
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Bazi tefsir alimlerine gore bu ayetteki ‘Furkan’, hak ile
batili biribirinden ayirdederek insani stiphelere kapilmak-
tan alikoyan bir nurdur. Gazalinin goésterdigi bir baska
ser’l delil de Peygamberimizin (salat ve selam Uzerine ol-

sun) su hadisidir:

ol f Lo olo alll iys ple L dos 0
“Kim bildigi ile amel ederse Allah kendisine bilmedigi
seylerin bilgisini bagislar.”

Ayrica Peygamberimizin (salat ve selam Ulizerine olsun)

sOyle bir hadisi de vardir:

oake e Olg colSay ;,g,aixng RAREN k,ui oo Ol
“Ummetim icinde muhdesler (kendilerine sezgi gticti veri-

lenler), égretilmisler ve konusturulmuslar vardir. Omer bun-

lardan biridir.”

Buradaki ‘muhdes’ilhama muhatab olan kimse demek-
tir. [lhama muhatab olan kimse de hakkin kalbinin derin-
liklerinde belirttigi, yani gercegi dis duyu organlar: aracili-

g1 ile degil de i¢ alemi yolu ile bilen kimse demektir.

Zaten Kur’an-1 Kerim, takvanin hidayetin ve kesfin
anahtar1 oldugunu acikca belirtmektedir. Nitekim ulu

Allah s6yle buyuruyor:

S 5 JKq i A i el Bt 055
“Kim Allah'a inarursa, O onun kalbini hidayete erdirir.”**°

Baska bir ayet de soyledir:

149 Tegablin Suresi, 8.
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& A 528 ol § Ry B a% g & Glass sl Tt OB Gl
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“Olii iken dirilterek insanlar arasinda ytirtimesi icin ken-
disine nur verdigimiz kimse, karanliklar icinde kalan, ora-
dan ¢itkamayan kimse gibi midir?’'>°

Diger bir ayet de sudur:

§asf8 dzwlal) J358 BG3 S ysh e 548 IS 5300 A1 £33 §a31
S IS GRs dedsll all 33 Gy

“Allah'in gégstinii Islama acgtigr kimse -ki o Rabb'inden ge-
len bir nur tizeredir- kalbleri kati olanlara hi¢ benzer mi?’5!

Bilindigi gibi Hizir'in (selam tzerine olsun) bilgisi ne
duyu organlari yolu ile elde edilmis ve ne de akla dayal: bir
bilgi idi, o dogrudan dogruya Allah’dan gelen (Rabbani) bir
bilgi idi. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu gercege isaret ediyor.

Lle 63 o atales

“Biz ona kendi tarafimizdan ilim égrettik.”'>?

Basiret nasil acilir? Insanda kesif ve ilham nasil beli-
rir? Gaybi dogrudan dogruya bilmek nasil mtimkuin ola-
bilir? Bu sorularin cevaplarini 6grenmek tizere s6zU yine

Gazali’ye birakiyoruz:

“Bu amaca ulasmak i¢in tek yol, nefisle mticadeleyi 6n
plana alarak cirkin huylari yok etmek ve Allah disinda ka-

150 En’am Suresi, 122.
151 Zumer Suresi, 22.
152 Kehf Suresi, 65.
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lan her seyle aradaki iliskiyi keserek gayretin olancasz ile

O’na yonelmektir.

Bu amac gerceklestigi oranda ulu Allah kulunun kalbi-
nin mutevellisi ve onu ilim nurlari ile aydinlatmanin kefili
olur. Ulu Allah kalbin mutevellisi olunca da ona rahmet
akar, nur dogar, gégls genisler, melektGt aleminin sirla-
r1 6nltnde acilir, rahmetin IGtf4 ile yanilgl perdesi kalbin
Uzerinden kalkarak orada ilahi gerceklerin nuru parilda-

maya baslar. Nitekim ulu Allah séyle buyuruyor:

2 835050 BRG 153als RO

“Bizim ugrumuzda cihad edenlere, bize ulastiracak yol-

lan gésteririz.”1>3

Buna gore kulun yapacag tek sey, sadik irade ve tam bir
susuzluk icinde ulu Allah’in bagislayacagi rahmeti gozler du-
rumda beklemekle birlikte nefsini kesin bir sekilde aritmaya
girismek ve bu yolda olanca gayretini ortaya koymaktir.

Kul boéyle davraninca Allah’in rahmetinin esintilerine
muhatab olur. Fakat bu esintileri izerine cekmek onun
elinde degildir. Onun elinde olan tek sey Allah’in bagisla-
yacagl rahmeti beklemektir. Nitekim Allah, peygamberlere
ve velilere bu yoldan rahmetini bagislamistir.

Kul, sadik iradeli ve saf gayretli olur da bu ugurda tam
bir sebat gosterirse, glintin birinde kalbinde hak piriltilar:
belirir. Allah’in gizli [titfi sayesinde aradaki perde kalka-

rak gayb alemi 6ntinde acilir ve yakin mertebesine erer.”!%

Gazali’nin anlatmis oldugu bu gaybi bilmeye ulastiran
metod gerek ferdin 6zel vicdaninda, gerek toplumda ve

153 Ankebut Suresi, 69.
154 ihya, 1277-1728.
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gerekse dinde derin etkiler meydana getirir. Soylemek is-
tediklerimizi biraz daha aciklamak ve bu metodun meyda-
na getirecegi baz etkileri belirtmek tizere Dr. Muhammed
ikbal’in ‘Tecdid-i Tefkir-iddini Fil Islam’ adl1 eserinde ge-
cen Gazali ile ilgili b6limii sunmak istiyoruz. Dr. Ikbal

soyle diyor:

“Su nokta inkar edilemez bir gercektir ki Gazalinin
temsil ettigi misyon, yeni bir dénemi mujdeleyen bir mis-
yondur. Bu misyon on sekizinci ytizyilda I. Kantin temsil

ettigi misyona benzer.”!®

Bilindigi gibi Almanya’da rasyonalist akim, énceleri di-
nin yandasi olarak ortaya cikmisti. Fakat cok gecmeden
anlasildi ki dinin inan¢ yéntint duyu organlarinin verile-
rine dayanarak ispat etmek mimktn degildir. Bu ytzden
dini inanclar1 mukaddes metinlerden ayiklayip cikarmak
tek cikar yol olarak gériilmuistiir. Inanc esaslari ortadan
kaldirilinca da ahlak felsefesi, faydacilik akiminin etkisine
girmis ve boylece rasyonalizm tanritanimazlik akimini (il-

hadi) egemen kilmay1 basarabilmistir.

Iste I. Kantin Almanya’da ortaya ¢iktigi zaman durum
bu idi. Bu ytizden denebilir ki o Allah’in milletine bagisla-

mis oldugu en buyik nimet olmustur.

Buna gore Gazalinin felsefe karsisinda uyandirmis ol-
dugu stphe, bazi asiriliklarina ragmen, Islam aleminde
ayni sonucu vermistir. Clinkti Gazali’nin bu stiphe uyan-
dirici cagrisi, bttin sighigina ragmen, o glinlerde parlak
bir prestij kazanmis olan rasyonalizm’in kesin egemenligi-

ne son vermistir.

155 Tecdid-i Tefkiriddini Fil-Islam Dr. Muhammed Ikbal, S. 10-11.
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Oysa rasyonalizm, o glinlerin Islam aleminde, I. Kant
Oncesi Almanya rasyonalizminin istikametine yonelmisti.

Bununla birlikte I. Kant ile Imam-1 Gazali arasinda
énemli bir fark vardir: 1. Kant, dyle ilkeler benimsedi ki bu
ilkelere bagli kalinarak Allah1 tanimak mtmkutn degildir.
Buna karsilik Gazali, akilc: tahlil metodundan tmit ke-
since ylizind tasavvufun riyazet alanina cevirmis ve ora-
da dine bagimsiz bir zemin bulmus ve bu yolla dine hem
pozitif ilimden ve hem de metafizik felsefeden bagimsiz bir

varolus hakki saglamistir.
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TASAVVUF VE MARIFET
PROBLEMI =

I

Siyasi olsun, fikri olsun, akici bir hayatiyet tasiyan bir
takim dénemlerin damgasini tasir. Bu hayatiyet bir veya
bir ka¢c dehanin sahsinda sembollesir. Bu sahis veya sa-
hislar kendilerini durgun ve unutulmus hayatin mecrasi-
na atinca o durgun hayat kimildamaya, dalgalanmaya ve

dalgalan da yukselip alcalmaya baslar.

O zaman iki kuvvet biribiri ile catismaya girer. Bu kuv-
vetlerden biri geleneklere baglh kalabaliklarin kuvveti,
éburt ise Islahatci dehalarin kuvvetidir. Bu dénem bazan
uzun, bazen da kisa strer. Sonunda dalgalar durulmaya
ve gelismeler stikGnete dontismeye ylz tutar. Bunun ar-
kasindan hayatin yeni bir renk aldigi, sosyal degerlerin az

veya cok degistigi gorulur.

156 Bu yaziy1 Haris b. Muhasibi’nin ‘er-Kiaye’ adli eserinin basilma-
st dolayisi ile kaleme almistim. Buna gére yazi 6zel bir mtinase-
bet ile yazilmis ise de tavvuf diistincesi ile olan ilgisi bakimin-

dan genel bir karakter tasir.



405 El-Munkizii Mine’d Dalal

Durum ne olursa olsun, biiyiik adamlar -fonksiyonla-
rin1 ne sekilde yurutirlerse yuritstinler- silinmez bir iz

birakmaksizin bu alemi terkedip gitmezler.

Bazan dehalar ortaya cikinca kendilerini ister istemez
bir savas alaninda buluverirler. Oklar taraflarina yonel-
tilmis ve yalin kiliclar tizerlerine cevrilmistir. Savunurlar,
saldirirlar, yenerler veya yenilirler. Fakat her durumda
mutlaka etkili izler birakirlar.

II

Haris b. Muhasibi’nin ortaya c¢iktigi dénemde Islam
aleminde biribiri ile catisan iki buytk gug, iki 6nemli akim

vardi:

1- Imam Ahmed b. Hanbefin temsil ettigi Ehl-i stinnet

akimi.

2- Mumessilleri Basra, Kife ve Bagdad’da bulunan
Mutezile akima.

Ehl-i stinnet akimi ile Mutezile akimi arasindaki bu ca-
tisma, hic¢ bir dinin benzerinden kacinamayacag: tabii bir
catisma idi. Bu catisma nasscilar (dogmatikler) ile akilci-
lar (rasyonalistler) arasindaki ezeli catismadir. Bu catisma
‘din, sadece nlizul sebepleri, ltigatlar ve rivayetlerin 1s181n-
da aciklanacak bir nass sistemidir’ diyenler ile ‘hayir, din,
akil araciligr ile aciklanip tefsir edilecek bir nass sistemi-

dir’ diyenler arasindaki bitmez catigsmadir.

Bazilarn ilk bakista, bu iki catismada tg¢linct bir sik-
kin (alternatifin) yer alamayacagini sanirlar. Bu basma-
kalip kanaate gore insan ya nasscidir (dagmatiktir) veya
akilcidir (rasyonalisttir); arada tictincti bir ¢6zimuin varlig

sozkonusu degildir.
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III

Iste Muhasibi bu tictincti ¢dzimii aciklamak, daha ye-
rinde bir deyimle hatirlatmak icin ortaya ¢ikmistir.

Bu amaci gerceklestirme ugrunda Muhasibi, Mutezile
akimina siddetle catmis ve onlara cevap vermek amaci
ile ‘Fehmii’l-Kur’an’ adin1 verdigi bir eser kaleme almis-
tir. Muhasibi, Mutezile akiminin akil tutkunlugunu ‘%kul-
luk’ kavrami ile bagdasmayacak derecede asiri gormuis-
tar. Onun goértisiine gore bu akimin akil tutkunlugu, akl
Kur’an1 degerlendirebilecek bir hakem ve nassin tizerinde
egemen bir kriter saymaktadir.

Eger durum bdyle olsaydi, gercekte ve aslinda o6n-
der, mukaddes kitaplar degil akil olmasi gerekirdi. Gerci
Mutezile akimi bu dine 6viilmeye deger hizmetler yapmis-
lar, onu dismanlarinin hticumlarina karsi koyarak basan
ile savunmuslar, akla ve mantiga dayal: delillerle onu des-
teklemislerdir. Fakat stiphe yok ki akil kendi basina bira-
kilirsa ‘tabiat-6tesi’ aleme sarkarak o alemin sirlarini bize
aciklamasi veya alemin mtiphem problemlerini belirtmesi
mumkuin degildir.

O halde akil mutlaka nassin gidimune girmelidir.

Buna gore Mutezile akimi ‘tabiat-6tesi’ alem konusunda
dogru ve gecerli bir metoda sahip degildir.

IV

O halde burada ifrat ve tefrit vardir. Muhasibi’ye gore
gercek marifete varabilmenin dogru ve gecerli metodu, ger-
cek kulluktur.

Iste boéylece Muhasibi, tartismaya ve miicadeleye girmis
olur. Onun bu mucadeledeki silahi gercek kulluk, sinirsiz
ihlas ve insan viicudunun tim organlarini iceren bir tak-
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va olmustur. Bunun 6ncesinde ve sonrasinda ise araclari,
amaclari, detaylari ve ana esaslari ile dini bir btittin olarak

ele alan genis capli bir arastirma yer alir.

Buna goére Muhasibinin sézkonusu mucadeledeki
silahlar1 takva ve ilim olmustur. Boylece baslayan mu-
cadele cok gecmeden kizigsmaya basladi. Zaten kizigsmasi
kacinilmazdi da. Fikih alimleri, Muhasibi’nin tizerine c¢ul-
landilar. Onlarin bu cullanmasi da kacinilmazdi. Ctinkt
Muhasibi, o zamana kadar kullanilan geleneksel arastir-

ma metodundan farkli bir metod kullaniyordu.

O ihlasdan, takvadan, ztihdden ve sirf Allah i¢in olan
husudan bahsediyordu. Yine o Allah sevgisinden, O’nunla
Unsiyet kurmaktan ve O’na yakin olmaktan s6z ediyordu.
Ayrica O, Allah’in heybetinden, celalinden ve azametinden
konusuyordu. Bunun yaninda Muhasibinin sézleri tatls,
etkili ve canli idi. Bu so6zleri okuyanlarin ve duyanlarin
gonulleri Urperiyor, kalbleri yumusuyor ve gozlerinden
yaslar bosaliyordu. Bu sozler insanlara Allah’in faziletinin
ne oldugunu hatirlatarak kalblerini ytiksek derecelere tir-
mandiriyor ve istikamet prensibine simsiki sarilmalarini

saglhiyordu.

\"/

Muhasibi’nin Ginti 6nce Bagdad1 sardi. Arkasindan da
Bagdad’in sinirlarini asarak tiim Islam alemine yayildi. Bu
arada sohreti arttikca, int yayildikca dtismanlar: ve kar-
sitlar1 da artiyordu!

Fakat o, bunlara aldiris etmeksizin dogru bildigi yol-
dan yurtyor, kararli adimlarla hedefine dogru ilerlerken
Allah’in rizasini yaninda tutmaktan baska hic bir seyle il-
gilenmiyordu.
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Nihayet gozlerinin perdeleri acildi, 6ntindeki engeller
kalkt1 ve gercek marifete erdi. Arkasindan da yolunu (ta-
rikatini) acikladi. O’'nun yolu yanilmaya mahkim duyu
organlarinin ve sapitmasi kacinilmaz aklin yolu degildi.

O’nun yolu aydinlatici basiretin ve saf ruhun yolu idi.

VI

Boylece sayilari tice yukselen bu akimlar arasinda-
ki catisma devam etti. Nassc1 (dogmatik) akimin 6nderi
Imam Ahmed b. Hanbel, basiretci akimin énderi imam
Muhasibi ve akilci (rasyonalist) akimin temsilcisi de
Mutezile Mezhebi idi.

Isin sasirtici tarafi su ki; bu micadele boyunca sézi
gecen akimlarin hi¢ biri yenilgiye ugrayarak catisma ala-
nindan ¢ekilmemis, tersine her ticti de gliclerini muhafaza
ederek giinimuze kadar catismaya ve mucadeleye devam

etmistir.

Mesela Muhasibi’nin 6énderligini Utstlendigi akim ne-
silden nesile gectikten sonra zamanla imam-1 Gazali gibi
glcli bir temsilciye kavusmus, arkasindan Gazali’den
sonra gelen sufiler tarafindan savunulmus, nihayet giinti-
muzde de bir kac¢ yil 6nce aramizdan ayrilan ‘Abdulvahid
Yahya’nin sahsinda yeni tGsluplu ve sadik ifadeli bir so6z-
clye kavusmustur.

Bu arada Imam Ahmed b. Hanbelin énderliginde-
ki nasscilik (dogmatizm) akimi da nesilden nesile gece-
rek ‘Ibn-i Teymiye'nin temsilciligine kavusmustur. ibn-i
Teymiye, bu akimi mantik prensiplerine dayandirmis ve
onu saglam usul ve kurallara baglayarak 6zden ¢cok sekle
dayanan bir 6zellige burtindtirmustir. Bu akimin zamani-

mizdaki gliclti s6zclist ise ‘Seyh Resid Riza’ olmustur.
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Ote yandan Mutezile mezhebinin temsil ettigi akilcilik
(rasyonalizm) akimi da bazan durgun ve bazan da etkili bir
sekilde varligini devam ettirerek giiniimtize kadar gelmis
ve zamanimizda da Cemaleddin Efgani’nin. ellerinde gticli
bir sekilde sahneye cikarilmistir. Bu akimin Efgani’den.
sonraki 6nemli savunucusu ‘Seyh Muhammed Abduh’ ol-
mustur. Muhammed Abduh, bu akimin dikkate deger bir
sozcustdur. O bu akimi ince ve sakli bir yoldan giderek
dolayl bir sekilde, daha agik bir ifade ile Ibn-i Teymiye’den
édncesine dayanan ve ibn-i Teymiye’den farkli bir sekilde or-
taya konmus klasik ‘selefiye’ ekoltl kiligina btrtindtrerek
temsil etmistir. Béyle olunca imam Muhammed Abduh’un
yolunun coklarinin sandig: gibi Resit Riza tarafindan degil,
Seyh Meragi ile Seyh Muhammed Abdurrezzak tarafindan

devam ettirildigi acikca ortaya cikar.

VII

Uzun yuzyillardan beri biribirleri ile catisan bu akimlar
gliintimuizde de catismaya devam ettikleri gibi kanaatimize
gore, ilerde de varliklarini stirdtrtp catismaya devam ede-
ceklerdir. Ctinkd bu akimlar insanoglunun fitri yapisinda

bulunan temel egilimleri temsil etmektedirler.

Cunkt bazi insanlar objektif bir bakis agisina sahiptir-
ler, boyleleri nassa baglanirlar ve nassin 6tesine ya gec-
mek istemezler veya gecemezler. Buna karsilik bazi kim-
seler glcld, canli ve egilmez bir sahsiyete sahip olduklar:
gibi bu sahsiyetlerini koruma konusunda cok titizdirler.
Boyleleri de akila veya Mutezile olurlar. Bunun yaninda
bazi kimseler de ince suurlu, sicak duygulu ve melek ka-
rakterlidirler. Boyleleri de basiretci ve tasavvufcu akimdan

yana olurlar.
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Demek ki farklh fitri yapilara dayanan ti¢ ayri egilim ile
kars1 karsiyayiz ve bu farkl fitri yapilar insanoglu yeryu-
zinde yasadikca varliklarini devam ettireceklerdir. Bu yliz-
dendir ki gerek tasavvuf, gerek Mutezile ve gerekse nassci
akima karsi ¢ikarken bu akimlardan herhangi birini kesin
bir yenilgiye ugratarak tarih sahnesinden silmek amaci
gldenler yanilgiya dismusler ve kendilerini olmayacak bir
gayeye adamislardir. Muvaffakiyet Allah’dandir.
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TASAVVUFU INKAR ETMEK

Tasavvufu inkar edenler, sadece modern cagin bazi
temsilcileri degildir. Ctinktl ‘fikih alimleri’ ile ‘Sufiler’ ara-
sindaki catisma tasavvufun tarihi kadar eski oldugu gibi
genel olarak ‘zahiri ilimlerin’ mensuplar:1 Sufilerden hos-
lanmazlar ve nerede olurlarsa olsunlar onlara karsi aman-
siz bir sekilde mticadele ederler.

Ote yandan ‘Sufiler’ ile akli, gériislerinin yegane kriteri
olarak kabul edenler, onun disinda dogruya ulastiracak
hi¢ bir kilavuz kabul etmeyenler arasinda da devamli bir
mucadele var olagelmistir. ‘Sufiler’ ile onlarin karsisinda
yer alanlar -bunlar ister fikihcilar, isterse akilcilar olsun-
lar- arasindaki tartisma aradan gecen bunca uzun zamana
ragmen hizini kaybetmeksizin devam edegelmistir. Acaba
tasavvufa karsi cikanlar ona ne gibi suclamalar yonetmek-
tedirler? Simdi bunlarin baslicalarini ele alalim:

Birincisi; ‘Fikih alimlerine’ gére -ki bir cok arastimaci da
onlarin bu diistincesine katiliyor- ‘tasavvuf Islama yaban-
c1 olan, onun bunyesine disardan sokulan bir unsurdur.
Clinkui Islamda sadece takva, perhizkarlik, iffet ve kanaati
andiran bir zithd vardir, 6teyandan Kur’an-1 Kerim ruhban-
cilig1 kinamis ve hadis-i serifler de ondan kaginilmasi gerek-
tigini bildirmistir. Nitekim ulu Allah s6yle buyuruyor:
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“fcad ettikleri ruhbanligi, biz onlara yazmamistik. Yalniz

Allah'in nzasi kazanmak icin onu kendileri icad ettiler, fa-

kat ona geregi gibi de uymadilar.”*>”

Ayn1 konuda Peygamberimiz (salat ve selam tizerine ol-

sun) de s6yle buyuruyor:

Sl & doliay ¥
“Islamda ruhbanlik yoktur.”

Ikincisi; Kur’an-1 Kerim’de ulu Allah’in birligine, kudre-
tine, iradesine dair en ufak bir stipheye yer birakmayan,
apacik deliller vardir. Buna gore bizler, bu apacik delilleri
bir yana birakip bu konularda tasavvufun labirentlerinde
deliller aramaya ciktigimiz takdirde bilmedigimiz yollarda
sasirma tehlikesinden emin olamayiz.

Uctinctisti; ‘tasavvuf’ herkesin harci degildir, o herke-
se acik degildir. Buna gore o Islamiyetin ‘demokratik’ 6zl
ile bagdasmayan ‘aristokrat’ bir unsurdur. Ayrica tasavvuf
herkesin harci olmadigina gére insana gliciinlin yetmeye-
cegi bir seyi teklif etmektir. Oysa ulu Allah insana yapabi-
lecegi seyi, glicli oraninda teklif eder.

Dérdiinctisti; ‘tasavvuf zayiflik, buna karsilik Islam
kuvvetliliktir. Nitekim ulu Allah s6éyle buyuruyor:

157 Hadid Suresi, 27.
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“Kafirlere karst savasmak igin gtictintiztin yettigi kadar

silah, stivari birligi ve kuvvet hazirlayiniz.”1>®

Demek ki cihad devamli sekilde gtindtizleri oruc tutup

geceleri namaz kilmakla bagdasmayan bir Islami farzdir.

Akilcilara gelince onlara gore ulu Allah, kendine ulas-
tiran yolu bulabilelim diye bize akli bagislamistir. Eger
biz ‘Sufiler’ gibi akli kticimser, onu hor goértrsek ulu
Allah’in bize bagisladigi en yice nimeti kiG¢climsemis,
horlamis oluruz. Onlarin géristine gore akil, ‘tabiat-6tesi’
alanda kesin bilgiye ulastiran tek aractir. Onlar Allah’in
varligini akilla ispat ettikleri gibi bu konudaki delillerini
yeterli, dakik, kesin ve en ufak bir stipheye yer verme-
yecek derecede apacik olarak kabul ederler. Nitekim ulu
Allah Kur’an-1 Kerim’de kullarini akillarini kullanmaya
tesvik etmistir. Akla hitap eden ve akli kullanmaya cagi-

ran ayetlerin sayis1 pek coktur.

Iste tasavvufa karsi cikanlarin, ‘tasavvufa ve ‘sufiler’e
yoneltmis olduklari suclamalarin baslicalar1 bunlardir.
Bunlar disinda ‘tasavvuf’a yakistirilan ve aslinda tasavvuf
dan olmayan sekiller, torenler ve adetler ile bunlara daya-
narak tasavvufa yoneltilen dil uzatmalara gelince onlari ko-
numuzun disinda tutacak, gérmezlikten gelecegiz. Ctinku

bizim konumuz ‘gercek’ tasavvuf ve ‘hakiki’ sufilerdir.

158 Enfal Suresi, 60.
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TARTISMA NOKTALARINI
BELIRLEMEK

Simdi kisaca bu meselelerin bir kismi karsisinda
sufilerin ne distndtklerini aciklayarak tasavvuf konusu-
nu etkisi altinda tutan bu belirsizlik, kargasalik ve karma-
siklig1 kaldirip gercegi belirtmek istiyoruz.

Sufilere gore Allah’in varligini ispat etmek icin zihinyor-
maya, fikir Gretmeye ihtiya¢c yoktur. Allah’in gizli olmasi
ve bu gizliligin ulu Allah’in varligini ispat etmek icin delil
gostermeye girismemizi gerektirecek derecede olacagi nasil
s6zkonusu olabilir?

Sufilere gore Allah’in varligi, halledilmesi gereken bir
problem degildir. Bu ylizden sufiler Allah’in varligini ispat
edebilecek gizli yollara koyulmaya zorlanamazlar. Sufilerin
kanaatine gore sirf ulu Allah’in varligini ispat etmeye kal-
kismak bile ulu Allahin varligina nakise (eksiklik) geti-
rir. Ulu Allah sakli midir ki varligini ispat etmek icin delil
gostermeye ihtiyac olsun? Tersine ulu Allah her varliktan
daha acik ve belirlidir.

Fakatinsanlik -ister dogulu, ister batili, ister Mtisliman,

ister Hiristiyan ve ister eski, isterse modern olsun- her
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zaman icinden c¢ikan o6nemli buyUtklukteki bir grubun
vasitasi ile israrla, endise ile ve canli bir heyecanla ulu
Allah’in varligini ispat etme amaci pesinden kosmustur,
insan psikolojisi boyle yaratilmistir. Allah insana buyuk
bir akil, keskin bir zeka ve 6éncll bir nefis bagisladig: icin
onun bu 06zelligi tabiat 6tesini kurcalamaya kalkismasina
yol acmastir.

Ulu Allah’in varlig, tekligi, alim, kadir ve irade sahibi
oldugu, butltn bunlar ispat edilmeye muhtac¢ olmayan, ko-
lay ¢6ztmlt meselelerdir. Eger insanlarin vicdanlar: buna
vakif olsalar ortada ne felsefe, ne kelam ilmi, ne tabiat-

Otesi arastirmalari ve ne de tasavvuf olmazdi.

Fakat insanlarin vicdanlari ve nefisleri bununla yetin-
memistir, yetinemez de. Istese de istemese de bu kadari ile
yetinmesi sd6zkonusu olamaz.
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COZUMU ISTENEN
PROBLEMLER

Ulu Allah bu alemi nasil yaratti? Acaba onu mutlak (salt)
yokluktan mi yaratti? Eger oyle ise ‘hi¢’den nasil bir sey mey-
dana gelebilir? ‘Hi¢'den bir seyin meydana gelmesini akil al-
maz, daha dogrusu akil béyle bir seyi imkansiz gortr.

Yoksa ulu Allah bu alemi daha énce var olan bir mad-
deden mi yaratti? Eger 6yle farzedilirse o zaman madde de
ulu Allah’in kendisi kadar kadim (6ncesiz) olur. Bu takdir-
de de biri Allah ve 6blrt de madde olmak tizere iki kadim
(6ncesiz) varligin mevcut olmasi gerekir.

Ote yandan ulu Allah’in zati sonsuzdur. Bu prensibin
geregi olarak ne yerde ve ne de gokte zerre kadar bir sey
ulu Allah’in zat1 disinda degildir. Baska bir ifade ile ‘O hem
ilk, hem son, hem zahir, hem batin ve hem de tim varligin
ta kendisidir.” Nitekim Schelly, ulu Allah’a bu bakis agis1

ile seslenerek soyle soyler:

“Ruzgarda kimildayan en kiictik agac yaprag: bile sen-
den bir parcadir. Hayir bu kadar da degil! Mezarlikta ba-
rinip da 61U eti yiyerek beslenen en basit bocek bile senin
ebedi hayatina daha az ortak degildir!
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Her yerde bulunan bu ruhtur ki tim varliklara hayat
veriyor. O ruh da O’ndan baska bir sey degildir.”**

Acaba bu gortis dogru mudur? Yoksa ulu Allah’in zati
ne yeri ve ne de gokleri ve ne karalari ne de denizleri kap-
samina almaz mi? O takdirde de Allah’in zat1 bu alemin di-
sindan ibaret olacagi icin sinirli olmus olur. Bunun yanin-

da ulu Allah’in her yerde var olmasi da mtimkutn degildir.

Duistiinmeye devam edelim: Allah alimdir, yani her seyi
bilir. Acaba olmus olani olmus olarak, olacak olani gelecek
zamanla ilgili olarak ve olmakta olani da olmakta olmasi
ile ilgili olarak mai bilir? Yoksa o olmus olani ve olmakta
olani gelecek zamanla ilgili olarak mi bilmektedir? Yoksa
olmakta olan ile ileride olacak olani ge¢cmis zamanla ilgili
olarak m1 bilmektedir? Kisacasi, ulu Allah’in bilgisi zaman

faktéoriintin etkisi altinda midir?

Yoksa ulu Allah zaman-tisti mudur, yani O sona ermez
bir simdiki zamanla mu ilgilidir? Fakat acik konusalim,
bizdeki apacik gecmis, gelecek ve simdiki zaman suuruna
ragmen, ulu Allah’in sona ermez bir simdiki zamanla ilgili

oldugunu nasil kavrayabiliriz?

-Dedigimiz gibi- Allah alimdir. Fakat acaba O’nun bu
ilmi sadece kendi zatin1 m1 kapsamina almaktadir? Cinkt
O’nun ilmi seref, Gsttinltik ve kemal acisindan ancak ken-
di ayarinda olan bir seyi kapsamina alabilir ki bu da sade-
ce ulu Allah’in zati1 olabilir. Yoksa ulu Allahn ilmi kendi
zat1 ile birlikte genel kavramlar (kulliyati) icerir de belir-
li nesneleri (cUiz’iyyati), bu belirli nesneler énemsiz seyler
oldugu ve 6nemsiz seyler ile ilgili olmak ulu Allah’a ya-
rasmayacagl icin kapsamina almaz mi? Yoksa belirli nes-
nelerin (cli’iyyatin) énemsiz ve noksan nitelikli olmalarina

159 Mebadiul-Felsefe, Terciime: Dr. Ahmed Emin.



420 El-Munkizii Mine’d Dalal

ve yine bu nesnelerin bazi tiksindirici ve géze hos gelme-
yen gérintmlerine ragmen, ulu Allah’in bilgisi hem zatini,
hem genel kavramlar (ktlliyati) ve hem de belirli nesneleri

(ctz’iyyati) da kapsamina alir mi1?

Ote yandan bilindigi gibi Allah ‘kadir’dir, yani her seye
gluict yeter. Gercekten Allah ‘her seye’ kadir midir? Mesela
Allah iki z1it (karsit) seyi bir araya getirmeye kadir midir?
Yine Allah ti¢l, ondan ¢ok ve parcayr butinden buyuk
yapmaya kadir midir? Yoksa Allah’in kudreti karsisinda

imkansizlik s6zkonusu mudur?

Eger Allah’in kudreti karsisinda imkansizlik s6zkonu-
su ise o takdirde Allah kemal (eksiksizlik) sifat: ile nite-
lenebilir mi? Yoksa kelam alimlerinin dedigi gibi Allah’in
kudreti imkansiz olanla iliskili degil mi? Bilindigi gibi
kelam alimleri, bu gortis sayesinde problemi ¢oézdukleri-
ne inanmislardir.

Yine bilindigi gibi Allah ‘murid’ yani irade sahibidir.
Acaba Allah iyiligi de kottaltigth de murad eder mi? O tak-
dirde hesap, azab ve sevap neden vardir? Ulu Allah’in 6zt
katiksiz hayirdan ibaret oldugu halde serri, yani kotultigu
nasil murad edebilir? Dahasi, serri murad etmek insanog-
lu hesabina bile kusur sayildig: halde nasil olur da Allah

kotultighh murad edebilir?

Buna karsilik eger Allah serri murad etmiyorsa o zaman
bu alemde meydana gelen kottiltukler Allah’a ragmen mi
meydana gelmektedir? Yoksa ulu Allah koéttliukleri murad
etmemekle birlikte bunlar onun rizasi uyarinca mi meyda-
na gelmektedir? Allah kétaltklerden razi midir, yoksa on-
lar1 kerih mi gérmektedir? Eger onlardan razi ise bu rizasi

kemal sifati ile bagdasir m1?
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Bunun yaninda eger Allah koétultgu kerih gértiyor, yani
ondan hoslanmiyorsa O hoslanmadigl halde kotuliik nasil
var olabilmektedir? Allah kendisine karsi gelmesini sever

mi, yoksa kendisine ragmen mi O’na kars: ¢ikilmaktadir?

Bilindigi gibi Allah’in sifatlar1 genel, sinirsiz, yaygin
ve sonsuzdur. Buna gore Allah’in sifatlarindan biri olan
‘Rahman’ sonsuz ve sinirsiz bir rahmet demektir. O’nun
rahmeti her seyi kapsamina almistir. Buna karsilik Allah
sonsuz bir ‘Ceberut’ sahibi, ayni zamanda sinirsiz bir 14-
tuf’ sahibidir?

Sinirsiz ‘rahmet’ sonsuz ‘ceberut’ ile nasil bagdasabilir?
Oysa zorlamasiz mantiga gore bu iki sifattan birinin var-
lig1 digerinin yoklugunu gerektirir. Gercekten sair Ismail
Sabri’nin su beyti ile Allah’a seslenirken gdérmek istedigi

seyi gérmek ne kadar enteresan olurdu:

el dasys cadalll Coat gyl (U clie Caio d559)) s

“Allah’uim varliga emret de senden arnnsin, béylece gére-

bileyim Ltituf sahibinin gazabt ile Cebbarin liitfunu.”

Gercekten sonsuz lttuf sahibi olan 1atif’in gazaba ile si-
nirsiz derecede ceberut sahibi olan ‘Cebbarin rahmetini
gorebilir miyiz?

Ote yandan yine bildigimiz gibi Allah affedicidir, O’nun
affi sinirsiz ve yaygindir. Cinkti O’nun tim sifatlan sinir-
s1z ve yaygindir. O halde sair Ismail Sabri asagidaki siiri

soylerken hakli midir?

& Isie 3 bW Tt llal) gz o8 65 ol o b

S U T 0215 Ml Syl
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“Ya Rabbi, yann zalimler ve kétiiler icin nerede cehennem
kuracaksin? Ctinkti senin affin ne ytice gdklerde ve ne de yer-
de cehennem igin bir karislik bile bos bir yer brakmanustir.”

Bunlar yaninda, Allah peygamberlerine nasil bilgi sun-
maktadir? Onlara hangi dille hitap etmektedir? Allah’in
Resultinin yanina ‘melek’ nasil iniyor da Peygamberin
yanindakiler onu ne gortir ve ne de sesini duyarken
Peygamber onu gorebilmekte ve sesini duyabilmektedir?

Peki ‘melek’ nerden geliyor? Gokten mi? Allah her yerde
olduguna gore niye gokten geliyor? Goéruldiga gibi vahiy
problemi, bir coklarinin kalemlerindeki mtirekkepleri biti-
ren bir diger problemdir.

Sorulara devam edelim: Bu hayattan sonrasi nedir?
Acaba yemek yiyebilecegimiz gullip oynayabilecegimiz
ve yiyip eglenebilecegimiz bir baska viicudlu hayat mi?
Boylece gecici dlinya hayat: sirasinda islemis oldugumuz
ibadetlerin ve taatlarin bedelini mi almis olacagiz?

Yoksa duinya 6tesindeki hayat, madde ile hi¢ bir iliskisi
olmayan ruhani veya manevi bir hayat midir? Yoksa bu
hayat maddi ve manevi hayat tarzlarinin tutarli ve ahenkli
bir sentezi midir? Bizden 6nceki ahiret yolcularinin hic biri
geri donmus degil ki oradaki durumu bize acikc¢a ve ince-

den inceye anlatmis olsun!

Gerci Kur’an-1 Kerim, Ahiretin nimetleri ile azabindan
bahsediyor. Fakat Kur’an’da anlatilanlar: kimileri duyum-
sal ve ruhi algilar olarak yorumlarken bazilari da bu acik-
lamalar: sadece ruhi ve manevi tahminler olarak yorumla-

maktadirlar.

Ote yandan ulu Allah’in bu alemi yaratmaktaki gayesi
nedir? Acaba bu alemi kendisine ibadet etsinler diye mi
yaratmistir? Nitekim bizzat ulu Allah séyle buyuruyor:
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“Ben insanlart ve cinleri surf bana ibadet etsinler diye
yarattim.”16°

Yoksa ulu Allah bu alemi sadece taninmak, bilinmek
icin mi yaratmistir. Nitekim, ileri strtldtigiine gore sOyle

bir kutsi hadis vardir:

Usdye (b Bl Cild Lasea TS S
“Ben gizli bir hazine idim. Beni tanisinlar diye varliklar
yarattim.”

Oysa ulu Allah, insanin ibadet etmesine muhtac olmak-
tan muinezzeh ve taninma ihtiyac: icinde olmaktan ytce-

dir. Nitekim bizzat kendisi s6yle buyuruyor:

SResd) Gasl 5 als abi J) 25880 (BT G 5T 6
“Ey insanlar, Allah'a muhtac¢ olanlar sizlersiniz. O ise
gani ve hamiddir.”16!

Buna gore ulu Allah, bu alemi bosubosuna mi, yoksa
bir hikmete bagl olarak mi yaratmistir? Ulu Allah bosu-
bosuna bir sey yapmaktan munezzehtir. Nitekim, bizzat

kendisi soyle buyurmustur:

0559 0 55 T s G s

“Sizleri bosubosuna yarattigumizt mi sandiniz?’16

160 Zariyat suresi, 56.
161 Fatir Suresi, 15.
162 MU’minan Stresi, 115.
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Ulu Allah’1 bosubosuna bir sey yapmis olmak isnadin-
dan tenzih ederiz. Fakat ‘hikmet’ gaye ve amacla ilgili bir
kavramdir ki o da ihtiyaca dayanir. Oysa Allah ihtiyacdan
munezzehdir. Bu durum karsisinda geriye déntp bir daha

soralim: Allah bu alemi nicin yaratti?

Seyh Muhammed Abduh, aklin kurcaladig ve arastir-
maya atildigi bazi problemleri hatirlatiyor ve bunlar1 ¢6-
zUimsUlz problemlerden sayiyor, O ‘Risdletii’t-Tevhid’ adli
eserinde soyle diyor:

“Kur’an-1 Kerim Allah’1 baz: sifatlarla sifatlandirir. Gergi
bu sifatlar eski insanlarin Allah’a yakistirmis olduklar:
sifatlara gore daha tenzih edicidirler. Fakat bu sifatlarin
bazilari, ya isim veya cesit bakimindan bazi insan sifatla-
r1 ile ortaktirlar. Kudret, irade, isitme ve gérme gibi. Yine
Kur’an-1 Kerim Allah’a 6yle baza durumlar isnad eder ki
bunlarin benzerleri insanda da bulunur. Ars Uzerine ku-

rulma, yuz ve eller gibi.”

Muhammed Abduh, sézlerine devam ederek 6nceden
belirli kaza meselesi ile insana bagislanan irade meselesi-
ni ele alarak bu meseleler ile ilgili her iki mezhebin men-
suplar ile tartismaya girisir. Arkasindan kullarin iyilik ve
kotualtuklerine karsilik ulu Allah tarafindan bildirilen vaad
ve ikazlara temas ederek sevap ve azab konusu ile buna

benzer konular: timu ile Allah’in iradesine havale eder.
Muhammed Abduh sézlerinin bir yerinde soyle der:

“Allah’in anlattigi Adem kissasi ile Adem’in yasak aga-
cin meyvasindan yiyerek O’nun emrini kirmasi1 meselesin-
de bu meyvay1 yemenin nicin yasaklandigi ve su¢ konusu

oldugu belirtilmemistir.”
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DUYU ORGANLARI VE TABIAT-
OTESI PROBLEMLER

Bu problemleri ben kendiligimden uydurmus veya hic
yoktan ortaya atmis degilim. Tersine onlar, aslinda var
olan problemlerdir. Bunlara gerek felsefe ve gerekse kelam
ilmi alaninda rastlayabilirsin. Bu problemler bugliin var
oldugu gibi diin de var olmus olan problemlerdir. Ustelik
bizim saydiklarimiz asil problemler yumaginin sadece bir

kismidair.

Mesele sudur. Bu problemlerin gercek ¢c6zimunu ve ce-
vabini nasil elde edebiliriz? Bu konudaki tam tatmin edi-
ci dogru yol hangisidir? Acaba bu dogru, yol bu konulan
duyu organlarinin algilarina, gézleme, tecriibeye, pozitif
bilime, tabiat bilgisine, kimyaya, astronomiye ve tip ilmine
havale etmek, ¢c6zimu bu metoddan ve bu ilim dallarin-

dan beklemek midir? Hayir, dogru yol bu degildir.
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AKIL VE TABIAT-OTESI
PROBLEMLER

O halde bu problemleri akla mi1 havale edelim? Akil
bunlar1 gercekten cozebilir mi? Akil, tabiat-6tesini 6rten
perdeleri ortadan kaldirabilir, madde-6tesi engelleri yikip

ylce aleme ytkselebilir mi?

Peki kimin akli? Benim aklim mi? Benim aklimi bu ko-
nularda hakem tutabilir miyiz ki bana gére o hayli hamdir.
Arzularin ve kord kértine taraf tutma saplantisinin boyun-
durugundan siyrilarak bu problemleri nasl ¢ozebilecek?
Ayrica benim aklimin varacagi ¢c6zim herkesce kabul edi-
lir, onaylanir m1? Yoksa, saymn okuyucu, bu konularda se-
nin aklinit mi1 hakem tutalim ki onu sen hayli ham gora-
yorsun. Boyle olduguna gore arzularin ve kér saplantilarin
esiri olmaksizin bu problemleri nasil ¢ozebilecek?

Fakat siilerin imamlari, onlara gére masumdur, yanilmaz-
dir. Onlar ¢ézemedikleri konularda yanilmaz saydiklari bu
imamlarina siginirlar. Buna gore onlar, imamlarinin httkmu
yerine baska bir htikmii onaylamayacaklardir. Bunlarin sa-
y1s1 milyonlarca olduguna gére acaba bu problemlerin dogru

¢6zimu onlara ilham yolu ile bildirilebilir mi?



427 El-Munkizii Mine’d Dalal

Onlar bizim hakemligimizi onaylamayacaklarina gore
acaba biz onlarin verecegi hikmut benimseyebilir miyiz?
Benimsesek bile acaba, tiim insanlik bu problemlerin ¢6-
zimunde birlesebilecek ve kesin gorts birligi meydana ge-
lebilecek mi?

Katolikler Papa’nin yanilmaz olduguna inanirlar. En
azindan dini konularda inanclari bdéyledir. Dini mese-
lelerle ilgili tartismalarda Papa’nin gortistinii, her ttrla
tartismay1 ¢6zen nihai bir s6z olarak kabul ederler. Fakat
Papa’nin bu problemlere kars: ileri slUrecegi coéztmleri
Budistler, Mislimanlar ve Yahudiler benimserler mi? Bu
problemler acaba ctibbelilerin mi, yoksa sariklilarin mi uz-
manlik alanina girer? Yine bu problemler acaba Sorbon
Universitesinin mi, yoksa Ezher Universitesinin mi aras-

tirma alanina dahildir?

Bu problemler ‘giintimtize kadar eski Misirlilardan sa-
riklilara, kara cliibbelilere ve uzun tirnaklilara kadar cesitli
bir cok kafay: ugrastirmis ve milyonlarca arastiricinin ter
dokmesine yol agmistir.’%3

Diyebilirsin ki bu meseleler felsefecilerin uzmanlik
alanina girer. O halde bu meselelerin uzmanlarina bas-
vurmamiz gerekir. Peki o halde ‘Eflatun’un mu, yoksa
‘Aristo’nun mu aklina bas vuracagiz? ‘Bacon’'un mu, yok-
sa ‘Descartes’in mi aklini hakem tutacagiz Sensualis (du-
yumcu) bir feylesofa mi, akilci (rasyonalist) bir feylesofa
mi, yoksa idealist bir feylesofa m1 bagvurmamiz gerekir.

Yoksa kelam alimlerine mi, basvurallm dersiniz?
Hangisine? Mesela ‘Nazzam’a m1? Gercekten o keskin zekals,
acik gorusly, saglam mantikh bir tartisma ustasidir. Fakat
bn-i Teymiye’ ona basvurmamiza razi olmaz. Oysa ‘Tbn-i

163 Mebadit’l-Felsefe, Tercime Dr. Ahmed Emin.
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Teymiye’de genis bilgili, keskin zekali, acik gértislti bir bil-
gindir. Ne dersiniz? Onun gértistine uyalim mi1?

Yoksa ginimuzdeki sahsiyetlerden birinin gértslerini
mi benimseyelim? Peki ‘Seyh Muhammed Abduh’u mu,
yoksa ‘Seyh Alis’imi benimseyelim? Bunlarin her ikisi de
genis bilgili ve faziletli alimlerdir? Fakat gerek vesileler
konusunda olsun, gerekse amaclarla ilgili olsun, hi¢c bir
alandaki gortsleri birbiri ile bagdasmadigina gére hangisi-
nin aklini hakem tutacagiz?

Buittin bunlar diistindiikten sonra feylesof I. Kantin su
s6zleri gercegi oldugu gibi dile getiren sozler degil mi?:

“Insan akli esef uyandirici bir senteze sahiptir. Ctink
duyu organlarimizin idrak edemedigi meseleleri arastir-
maya o kadar disktin oldugu halde bizzat kendi yapisi ile
ilgili muammalar: ¢c6zememektedir.”

Ote yandan imam-1 Razi aklin yetersizligi konusundaki

gorustnu su iki beyitte ifade etmistir:
Jls Jsasll a8 dly IWo bl Lz 5STs

Lyos Jsb Lo (o Wdiad s | 9By U 48 limes Of G

“Aklin en son adimi takuip kalmak ve alimlerin gayreti-
nin cogu sapitmaktir, 6mriimiiz boyunca yapmis oldugumuz
bunca arastirmalardan elimizde kalan tek sey ‘dedi’ ve ‘de-
diler’ gibi sézlerdir.”

Yine Imam-1 Razi’nin bu konudaki baska bir hikmetli
s6zU de sOyledir:

“Gerek kelam ilminin arastirma yollarini ve gerekse fel-
sefenin metodlarini inceden inceye goézden gecirdim. Hic
birini ne hastalig iyilestirici ve ne de susuzlugu kandirici
bulmadim.”
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Ayrica Imam-1 Razi, Ibrahim b. Ebu Bekir Isfahani’ye
yazdirmis oldugu vasiyetnamede soyle demektedir:

“Gerek kelam ilminin yollarini ve gerekse felsefenin me-
todlarini inceledim. Hi¢ birinde Kur’an-1 Kerim’de buldu-
gum faydaya denk gelecek bir fayda bulamadim.”

Bu sézlerin sahibi olan iImam-1 Razi, ‘Vefeyatil-Ayan’
adli énemli ansiklopedik eserin yazari ibn-i Hallikanin,
hakkinda ‘O gerek kelam ilminde gerek akli ilimlerde ve
gerekse klasik ilimlerde zamaninin tim alimlerini geride
birakmist:’ demis oldugu bir zattir.

Gerek 1. Kant ve gerekse Imam-1 Razi, en sonunda ince
duygulu sair Ismail Sabri ile sézbirligi ederek onun su bey-
ti ile Allah’dan diledigi seyi dileyen kimselerin sadece iki
ornegidirler:

Sy « llad) el oy b HS8Y) dixdg ¢ Jgas)l ki

“Ya Rabbi, faziletin sayesinde beni akularn taskinliklar
ile fikirlerin fitnesinden koru.”

Bununla birlikte bu problemler giicli dini inanci olan
bir cok kimsenin uykularini kacirmakta, gozlerinin nuru-
nu ttketmekte ve gece giindliz bunlarla kafa yormalarina
yol acmaktadir. Boy iclerinin misali, sembolti Hz. ibrahim
(selam tizerine olsun) dir. Ulu Allah buyuruyor ki:

S5 JB (e85 (5T JB 3801 25 &S Rl & fBels) JB 35
5 Jes 65 i G A G 2e31 138 U6 @B Sk 553

Rels 352 A1 5T el Las JLBob 53230 §5 T35 G4k Jiz 8

“Hani Ibrahim, bir ara ‘Rabb'im, éliileri nasil dirilttigini
bana géster’ demisti. Allah ‘yoksa inanmiyor musun?’ dedi.
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Ibrahim ‘tabii, inanwyorum. Fakat kalbim tatmin olsun diye
gormek istiyorum’ dedi.”*®*

Boylelerinin susuzlugunu kandiracak, iclerini rahatla-
tacak ve kalblerini tatmin edecek olan yol hangisidir?

Din bu meselelere temas etmemistir. Duyu organlarinin
algilar1 onlarin ¢6ziimiine ulasamaz. Buttn 6lculeri, kri-
terleri ve prensipleri ile akil, daha 6nce gordugtimuz gibi
bu meselelerde ¢co6zime ulasma konusunda tam anlami ile
acizdir. Bunun en kesin delili iki gbzi olan herkesin ba-
kislar1 6ntinde cereyan eden su tarihi tecrtibedir: Felsefe,
Sokrat zamanindan beri dustyor, kalkiyor, carpisiyor, ce-
lisiyor, cozuyor, diigimleniyor ve netice itibari ile tabiat-
oOtesi ile ilgili karmasik problemlerin hi¢ birinde kesin so-

nuca ula@amlyor.

Kelam ilmine gelince ihtilaflar ve kargasaliklar icinde bo-
gusuyor, bir bélimu diger bir bélime kars: savas aciyor,
hatta baz kelam alimleri diger bazilarinmi kiiftirle sucgluyor.

O halde nereye bas vuralim?

Bizler tabiat-6tesi alaninda isimizi gérmedigi gerekcesi
ile duyu organlarini bir yana birakirsak bu ytizden bu or-
ganlarimizi klicimsemis sayilmayiz. Tipki bunun gibi bu
alanda akla da sirt cevirirsek bu da onu hor gérmek de-
mek degildir. Ctinkt biz akli, kendi alaninda kullanarak
ona verdigimiz degeri ortaya koymus oluyoruz. Bizim akila
sirt cevirmemiz sadece tabiat-6tesi problemleri ile ilgilidir.
Cunkt biz akli uzmanlik alani disinda zorlamal: bir sekil-
de kullanmak istemiyoruz.

O halde bir daha soralim: Nereye bas vuracagiz? Mesele
basit degildir! Dogru yolu bulmak pek kolay degildir.

164 Bakara Suresi, 260.
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BASIRET VE TABIAT-OTESI
PROBLEMLER

Fakat bizler Allah’a siginip O’nun bize hayr: ilham et-
mesini ve bize dogru yolu buldurmasini istedigimiz takdir-
de ve yine Kur’an’a basvurup karanlik ve caprasik mesele-
lerde bize 1s1k tutmasini diledigimiz zaman, acaba ne bula-
biliriz? Sunu buluruz: Gérurtz ki her yont ile bize gercegi
bildiren Kur’an-1 Kerim, cesitli yerlerinde, bize farkli bir
bilgi metodunu tanitmaktadir. Bu farkli bilginin yolu ne
duyu organlarinin algilari, ne akil ve hatta ne mukaddes
kitaplarin sarih beyanlaridir.

Bu bilgi cesidi en genis, en yaygin ve simirsiz sekli ile
ruyadir. Kur’an-1 Kerim Yusuf suresinde bize bir ka¢ riiya-
dan bahsetmektedir. Ulu Allah séyle buyurur:

Sa8l5 Gudddls 1S5S 552 35T E3T GBI <l § 4By adol JB S
SR ls U caily

“Hani bir ara Yusuf, babasina ‘babacigim, ben giinesin,
aywn ve on bir yildizin bana secde ettiklerini goérdiim’ dedi.”'%®

165 Yusuf Suresi, 4.
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Hz. Yusuf'un babasi oglunun rliyasina inaniyor ve bu
riyaya dayanarak ogluna nasihat vermeye girigiyor: Ulu
Allah buyuruyor ki:

Sz &1 TS 1o 3l diss1 Jo J63) (2l ¥ (3 g JE

SIS sie plad
“Babast ona ‘yavrum, riyamnt kardeslerine anlatma.

Yoksa sana tuzak kurarlar’ dedi.”'®®

Bu arada aziz (kral) Hz. Yusufu (selam uzerine olsun)
hapse atar. Ulu Allah’in buyrugu soyle devam ediyor:

S 2o
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“Onunla birlikte iki delikanlt hapse girmisti. Biri ‘ben

riiyamda sarab siktigimi gériiyorum’ dedi. 6btirii ‘ben de

basimin tizerinde ekmek tasidigimi ve kuslarin ondan ye-
diklerini gordium’ dedi.”'®"

Delikanhlar Hz. Yusuf’a varip ondan géormus olduklar: rii-
yalar1 yorumlamasini istiyorlar. Ulu Allah s6yle buyuruyor:

“Bu riiyamizin yorumunu bize bildir. Ctinkti biz seni iyi
halli bir insan olarak goértiyoruz dediler.”!68

Hz. Yusuf da delikanlilarin riiyalarini yorumlar.

Yusuf Suresi, rtiya konusunda bu kadar ile yetinme-
mistir. Nitekim ulu Allah buyuruyor ki:

166 Yusuf Suresi, 5.
167 Yusuf Suresi, 36.
168 Yusuf Suresi, 36.
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“Bir gtin Kral ‘ben rtiyamda yedi zayif inegi yiyen yedi
semiz inek ile yedi yesil ve yedi kuru basak gérdiim. Beyler,
eger rtiya yorumlayabiliyorsaniz, bana bu riiyanin yorumu-
nu bildiriniz’ dedi.”*®°

Bilahere kralin bu rtyasint Hz. Yusuf yorumlar. Hz.
Yusuf riiyay: dinleyince kralin nefsine gelecegin acildigini
ve boylece gaybi gorebildigini ve gdordiklerini de sembolik
bir sekilde ifade ettigini farkeder. Bunun tizerine riyadaki
sembolik ifadeyi soyle aciklar. Ulu Allah buyuruyor ki:

e SURUB Y B 122 oS 69338 (3025 L3 LIS S il 55853 JB
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“Yusuf dedi ki; Siz, yedi yil adetiniz tizere, tohum eker-
siniz. Fakat bictiginizi cok az miktardaki yiyeceginiz kadart

disinda, basaginda bwrakirsiniz.

Sonra bu yedi yudin ardindan yedi kurak yil gelecek ki
(tohumluk olarak) sakladiginiz az miktar disinda, o yular
icin 6nceden biriktirdiklerinizi yiyip tiiketecektir. Sonra bu
kitlik yularvun ardindan dyle bir yu gelecek ki o yilda in-
sanlara bol yagmur yagdurlacak ve insanlar o yil (bol bol)

meyve stkarak hayvan sagacaklarduw.”'™

169 Yusuf Suresi, 43.
170 Yusuf Suresi, 47-49.
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Sonunda isler yoluna girip de Hz. Yusuf, babasi ve kar-
desleri ile bulusunca ve kardesleri 6ntinde secdeye kapa-
ninca Hz. Yusuf daha 6nce gérmus oldugu rtiyay: babasi-
na hatirlatarak soyle der. Ulu Allah buyuruyor ki:

§63) s 3a <ol 6 JB5 Tudels & 15355 sl J& 453l 53
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“Yusuf dedi ki; babacagim, iste bu, daha dénce gor-
mis oldugum riiyamun yorumudur. Rabbim o riyami

gerceklestirdi.”'"!

Ote yandan Peygamberimiz (salat ve selam tizerine ol-
sun) de bir hadisinde riyanin ntbuvvetin (peygamberli-

gin) kirkda biri oldugunu belirtmistir.

Riya yolu ile saglanan bilgi ne duyu organlarinin al-
gilarina ve ne de aklin verilerine dayanir. Hatta bu bilgi,
dogrudan dogruya mukaddes kitablardan kaynaklanmais
bir bilgi de degildir. Peki o halde, bu bilginin kaynagi ne-
dir? Yine Gazali'nin, bu konu ile ilgili, yukardaki s6zlerini
okuyalim:

Boyle oldugu icin ulu Allah, ntbtvveti (peygamberligi)
kullarinin zihinlerine yaklastirmis, onlara onun 6zelliklerini
tastyan bir 6rnek sunulmustur. Bu 6érnek uykudur (rtya-
dir). Ctinkt insan uykuda (rtiyada) ya acik bir bicimde veya
yorum yolu ile aciklanabilir kapali bir sekilde gayb’dan ve
ilerde meydana gelecek olaylardan haberdar olmaktadir.

171 Yusuf Suresi, 100.
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Bu 6&yle bir olaydir ki insan onu bizzat yasamasa da
baskalari ona ‘bazi kimseler baygin durumda, 61t gibi yere
yigilirlar. Duyu yetenekleri kaybolur. Kulaklar: isitmez ve
gozleri gébrmez olur. Bu durumdayken gayb’dan haberdar
olurlar’ deseler, sdylenenleri kabul etmez, hatta acik de-
liller getirip boyle bir seyin mimkin olamayacagini, ispat
etmeye giriserek sdyle derdi: Idrak etmeyi saglayan araclar
duyu yetenekleridir. Bu duyu yetenekleri varken ve isler
halde bulunurken idrak edilemeyen seyler, duyu yetenek-
lerinin uyusuklugu sirasinda haydi haydi idrak edilemez.

Oysa bu sozler, bizzat varolus (viicud) ve gézlem (muisa-

hade) tarafindan yalanlanan bir kiyas seklidir.”"?

Ote yandan nubtivvet, ne duyu organlarinin verileri-
ne ve ne de akla dayanmayan diger bir bilgi kaynagidir.
Nubuvvetin sagladig: bilginin kaynagi ne tecriibe, ne man-
tik ne tam veya eksik sekilleri ile time varim (indtksiyon)
ve ne de birinci ve dordtinct sekilleri ile bir timdengelim-
dir (kiyas). Tersine ntibtivvetin bilgi kaynagi vahy’dir.

Kur’an-1 Kerim bu ilahi marifetle doludur. Ctinkd O’na
vahy yolu ile ya perde arkasindan veya elciler, yani melek-
ler gdbndererek Allah’in kendisi ile konustugu bircok pey-

gamberlerin hikayeleri ile doludur.

Ayrica Kur’an-1 Kerim bize orijinal ve canli bir hikaye
uslubu ile efendimiz Hz. Musa’nin israrla aradigi ve bu-
lunca olaganuisti bir arzu ile arkadas ve dost olmak istedi-
gi bir ‘iyi adam’dan bahseder. Fakat ‘iyi adam’ Hz. Musa’ya

‘sen benimle birlikte olmaya tahammul edemezsin’ der.

Fakat Hz. Musa’nin siddetli israr1 karsisinda ‘iyi adam’
bu teklifi baz1 sartlar altinda kabul eder. Fakat ‘4iyi adam’

172 el-Munkizu Mine’d-Dalal.
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bu beraberlik sirasinda Hz. Musa ile ne arkadas ve ne de
dost olabilir.

Cunku ikisi birlikte yolculuga koyulunca ‘yi adam’ ne
dostlukla ne mantikla ne akilla ve ne de kanunla bagdas-
mayan bazi davraniglarda bulunur. Hz. Musa da gérdtk-

lerine aciklamasiz ve delilsiz olarak sabredemez.

Oysa ‘yi adam’n yola c¢ikarken Hz. Musa’ya kosmus
oldugu ilk sart kendisine hi¢ bir sey sormamakti. Buna
ragmen Hz. Musa sabredemedi. Bu ytzden de kostugu
sartlardan birinin Hz. Musa tarafindan ¢ignenmesi Utze-
rine, Gyi adam’da ‘bu durum seninle benim ayrilmamizi
kacinilmaz kilan bir gerekcedir’ diyerek durumu acikca
ifade etmekten geri kalmadi. En iyisi hikayenin timuna
Kur’an-1 Kerim’in orijinal ve canh uslubu ile nakledelim.
Ulu Allah buyuruyor ki:
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Th o s
“Hani bir ara Musa, usagina ‘ya hi¢c durmaksizin iki de-
nizin birlestigi yere varacak veya uzun bir stire ytirtiyece-
gim’ dedi. Ikisi yiirtidiiler, Iki denizin birlestigi yere varinca
(tuttuklart baligy, kokmaswin diye bir su birikintisi icine burak-
tilar ve orada bir kayaya siginip) baliklarint unuttular, Balik

swrilip denizde yolunu tuttu.
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(O belirtilen yeri) gecip gittiklerinde Musa usagina ‘kus-
luk yemegimizi getir de yiyelim. Gergekten bu yolculuk bizi
cok yordu’ dedi. Usak ‘gérdiin mii?’ dedi ‘kayaya sigindigi-
muz swrada baligt unuttun. Onu bana unutturan seytanlar-
dan baskast degildir. Balikta sastlacak sekilde denizde yol
bulup gidiverdi!” Hz. Musa ‘iste aradigimiz oydu’ dedi ve
izlerini takip ederek tekrar geriye dondtiler (kayanin yanmina
varddar).

Orada kullarnmizdan bir kul buldular ki biz ona kendi
katimizda rahmet vererek yine kendi katunizdan bir ilim
6grettik. Musa ona ‘sana dgretilenden, bana dogruyu bul-
mama yardim edecek bir bilgi 6greten icin sana tabi olabilir
miyim?’ dedi. O da ‘benimle beraber olmaya sabredemez-
sin. Sana bildirilmeyen bir bilgi karsisinda nasu sabredebi-
lirsin?’ dedi.

Musa ona ‘insallah, beni sabwrli bulursun, senin hicbir
emrine karst gelmem’ dedi. O da ‘o halde, eger bana tabi
olursan, ben sana anlatincaya kadar yaptigim hicbir sey
hakkinda bana soru sorma’ dedi.

Bunun tizerine yola koyuldular. Nihayet gemiye bindik-
leri zaman (adam) gemiyi deliverdi. Musa ona ‘igindekileri
bogmak icin mi gemiyi deldin? Gercekten miithis bir is yap-
tin!” dedi. O kul, Musa’ya ‘sen benimle beraber bulunmaya
sabredemezsin demedim mi?’ dedi. Musa ‘wunuttugum bir
seyden dolayt beni azarlama ve bana bu ytizden herhangi
bir gticliik ctkarma’ dedi.

Yine yola koyuldular. Nihayet bir oglan ¢cocuguna rastla-
dilar. O kul hemen onu déldtirtiverdi. Musa ‘bir can karstuli-
gt olmaksizin masum bir cana kiydin ha! Dogrusu sen ¢ok
cirkin bir sey yaptin!” dedi. O kul da ‘sen benimle beraber
bulunmaya sabredemezsin demedim mi?’ dedi.
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Musa da ona ‘eger bundan sonra bir daha bir sey sorar-
sam bana arkadas olma. O zaman benden yana yeterince
maruz olursun’ dedi.

Yine yola koyuldular. Nihayet bir kdy halkina varp on-
lardan yemek istediler. Koy halkt onlart konuklamaktan
kag¢indi. Derken orada yikilmaya ytiz tutmus bir duvar bul-
dular. O kul, onu hemen dogrultuverdi. Musa ‘isteseydin,
buna karstlik bir ticret alabilirdin’ dedi.

O kul da dedi ki; iste bu benimle senin ayrimamizdur.
Simdi sana sabredemedigin seylerin i¢ ytiztini aciklayayim:

O yaraladigim gemi denizde ¢calisan yoksullarnindi. Onu
kusurlu hale getirmek istedim. Ciinkti onlarn ilerisinde her
saglam gemiye zorla el koyan bir kral vard:.

Cocuga gelince, onun anast ve babast miimin insanlardt.
Bunun onlara azginlik ve kiifiir sarmasindan (isyani ile on-
larnt serre stirtiklemesinden veya onlarin imanina kendi az-
ginlik ve inkdrint bulastirmasindan yahud onlart da kendisi
gibi azginliga ve kiifre stiriiklemesinden) korktuk. Istedik ki
Rabb’leri onun yerine kendilerine ondan daha temiz, daha
merhametli (ana-babaswina iyilik eden) bir evlad versin.

Duvar ise sehirdeki iki yetim cocugun idi. Altinda on-
lara ait bir hazine vardi Babalarnt da iyi bir insan idi.
Rabb’in istedi ki onlar biiytiytip gticlii caglarina ersinler ve
Rabb’lerinden bir rahmet olarak hazinelerini ¢citkarsinlar. Bu
hareketleri ben kendiligimden yapmis degilim. Iste senin
sabredemedigin olaylann i¢ ytizii boyledir.”*"®

O halde duyu organlarinin algilari ile akil disinda mari-
fete gottiren bir yol vardir. Peki bu yol nedir?

173 Kehf Suresi, 60-82.
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MARIFET YOLU

Uzun yuzyillardan beri stire gelen salih kullarin tecri-
beleri gosterdi ki nefsi aritip temizleyerek, Allah’a siginmak
ve O’na yaklasmak, bltiin bunlar, insani, nefsin bakisla-
rin1 ylce aleme yonelten bir manevi aleme ytkseltir ve bu
alemden nefse, dini birakip diinyaya yonelmis ve Allah’ bi-
rakip maddeye tapan nefisler icin s6zkonusu olmayan il-
ham ve marifetin akisini saglar. Basiret yolu dogru yoldur.

Fakat coklar1 bu yol hakkinda, yani metodu arinma ve
temizleme olan marifete erdirici basiret yoluna stiphe ile
bakarlar, onu bir c¢esit masal ve hurafe olarak goérurler ve
bu yolun dogru bir yol oldugunun ispat edilmesini israrla

isterler.

Boylelerine gore ntibtivvet, risalet ve ‘salih kul’, buttin
bunlar, Allah’in hikmeti bilinmez iradesinin eseri olan ola-
ganustl seylerdir. Fakat baska kimselerin ilham kaynaklh
marifete ulasabileceklerini gdsteren hic¢ bir delil elimizde
yoktur. Buna gore tasavvufun marifete ulastiran bir arac
oldugunu gosteren delil nedir?

Boyle dustnenlere ‘Abdtlvahid Yahyanin Sorbon
Universitesi’nin konferans salonunda séylemis oldugu
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sozlerle cevap verecegiz. Abdulvahid Yahya, bu soézleri,
‘Tabiat-6tesi’ konulu bir konferans vermek Uzere Paris’e
davet edildigi sirada ayni tip diistinceleri tasiyan Univer-
site hocalar ile Parisli bilginlere hitaben sdylemisti. Simdi

onu dinleyelim:

“Bazi kimseler ‘tabiati asip Tabiat-6tesine gecmemiz
mumkin mudur?’ diye soracaklardir. Boylelerine hic te-
reddtit etmeksizin gayet acik bir sekilde bu ‘sadece mum-
ktin degil, ayn1 zamanda vardir ve gerceklesmis bir realite-

dir’ diye cevap verecegiz.

Bu sefer ‘bu meselenin kesin bir sekilde ispat edilmesi ge-
rekir’ diyeceklerdir. Fakat insan bu olayin gercekligini ve var-
higin1 gosterecek hangi delili gosterebilir veya ileri stirebilir?
Insan sahsi tecrtibe ile gerektirdigi yollara koyularak marifete
ulasacagi yerde bunun mtmkin oldugunu gosterecek acik

deliller pesinde kosmasi gercekten sasirtict bir tutumdur.

Oysa boyle bir marifete eren kimseyi cevresinde kopa-
rilan guarualtiler ve tartismalar en ufak bir sekilde ilgilen-
dirmez. Surasi acik kesindir ki bilginin ve marifetin bizzat
kendisi yerine bilgi ve marifet nazariyesi koymak modern

felsefenin acizligini acikca ilan etmesi demektir.”

Bu gorus, her asirdaki btuytk dustntrlerin savundu-
gu ortak bir gérustiir. Bu gériis Farabi’nin, Ibn-i Sina’nin
ve Seyh Muhammed Abduh’un goértistidur. Nitekim Seyh
Muhammed Abduh ‘Risaletii’t-Tevhid’ adli1 eserinde sOyle
diyor:

“Yuksek vicdan (nefs) ve ylice akil sahibi ariflere ge-
lince, bunlarin dereceleri peygamberlerin derecelerinden
asagl olmakla birlikte onlar peygamberlerin velileri (dost
ve destekcileri) onlarin seriatlerinin ve davetlerinin titiz bi-

rer koruyucusu olmaya razi olmus kimselerdir.
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Boylelerinin ¢ogu, o hale, yani ‘vuslat’ haline yakin
Unsiyet halinden, su veya bu oranda paylarini almislar-
dir. Onlar baz: hallerinde gayb aleminin baz gercekleri ile
muserref olmuslardir. Onlarin ‘misal’ alemi ile ilgili bazi
inkar edilmez musahedeleri vardir. Bu musahedeleri re-
alite planinda gerceklestikleri icin inkar edilemezler. Bu
ylizden onlar peygamberler hakkinda sdylenen hi¢ bir seyi
garip goérup inkar etmeye kalkismazlar. Ctinkt ‘tadan ta-
nir’ ve ‘mahrum kalan sapikliga dtiser.’

Gerek bu kimselerin séyledikleri sdzlerin ve gerekse on-
lar hakkinda anlatilan menkibelerin dogrulugunu goste-
ren delil sudur: Bu kimselerin salih eserleri gértilmektedir.
Bunun yaninda kendi peygamberlerinin seriatlerine aykiri
bazi temiz amelleri mtisahede edilmektedir. Ayrica normal
akli ve selim zevki sasirtacak bir fitri temizlige sahiptirler.
Sonuncu olarak da gontllerinde dile gelen ve basiretlerin-
de parildayan hakk faktériinden cevrelerindekileri avama
hayir ve havasa huzur saglayacak bir yola cagirmak ic¢in
yararlanmalaridir.

Duinyada onlarin sahtelerine, 6zentilerine her zaman
rastlanir. Fakat bu sufi taslaklarinin mahiyetleri cok ca-
buk ortaya cikar ve gerek kendilerinin gerekse onlara al-
dananlarin akibeti kétti olur. Boylelerinin yol actig1 sonug,
sadece akillar1 yaniltmak, ahlaki bozmak ve boéyleleri yu-
zinden zarar goéren gercek sufilerin itibarlarinin disme-
sidir. Ancak ulu Allah, kendi Ititfi sayesinde bdylelerinin
yol actig1 zarar1 karsilar da onlarin agzindan cikan cirkin
s6zler, topraga kok salamayan igreti bir faydasiz agac gibi

olursa o zaman zararlar1 6nlenmis olur.”'”*

174 Seyh Muhammed Abduh, Risaletti’t-Tevhid, S. 69-70.
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TASAVVUF ARISTOKRASI Mi?

Simdiye kadar soéylediklerimizden acikca cikiyor ki
‘sufilere’ gére duyu organlarinin algilar: bilgiye gottiren bi-
rer aractirlar ve bunlarin kendilerine ait olanlar1 vardir.
Akil da bilgiye erdiren bir aractir ve onun da kendine has
bir alani vardir. Bunlar boéyle oldugu gibi metodu nefsi
tezkiye etmek (arindirmak) olan basiret de ayri bir bilgi
edinme, bagimsiz bir marifet kazanma aracidir ki onun da

kendine has bir alani vardir.

Nefis tezkiyesi ile heyecan arasinda herhangi bir iligki
yoktur. Nitekim ‘sufiler’ yaygin kanaatlerin aksine, hisler-
den ve heyecanlardan en az etkilenen kimselerdir. Onlar
zaman zaman ‘kalb’ kelimesini kullandiklarinda, bu ke-
lime ile hi¢c bir zaman, uzaktan veya yakindan heyecan

kavraminin kapsamina giren bir mana kasdetmezler.

Nefis tezkiyesi asilmasi zor bir yoldur. Zikrin amaci
olan suuru Allah’da yogunlastirmak ilerlenmesi sarp keci
yoludur. Bu yuzdendir ki tasavvuf yolu, cok az kimsenin
koyulabildigi bir seckinler yoludur. Bu yolun saliklerinde
bulunmasi gereken sartlari1 gézden gecirince, bu yolun yol-
cularinin ¢cok az kimseler olduklarini kolayca anlariz.
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Iste bu gerekceye dayanan ‘tasavvuf diismanlar1 ‘de-
mek ki tasavvuf, belirli bazi seckinlere mahsus, aristokrat
bir yoldur’ diye bu yola kars: ¢ikarlar. Bu itirazin hi¢ bir
degeri yoktur.

Sebebine gelince tasavvuf gercekten ‘aristokrat’ karak-
terli bir yoldur. Ctinkli esyanin tabiati, bu yolun aristokrat
olmasi disinda bir sikki imkansiz kilar. Ctinkd tasavvuf,
seckin bir azinligin nizamidir. Ctinka tasavvuf, Allah’in
kendilerine ince bir duygu, keskin bir zeka, maneviyata
yatkin bir fitri yapi, meleklerinkini andiran bir safiyet ve
neredeyse nurdan yaratildigi sanilacak bir tabiat bagisla-

mis oldugu kimselerin nizamidir.
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DEMOKRASI MASAL MI?

Eger ‘demokrasi’ her bakimdan esitlik demek ise o bir
masaldan baska bir sey degildir. Ctinku tabiat aleminde
asla esitlik bulunmaz. Esitlik ne ormanda yasayan hay-
vanlar arasinda ve ne de sehirlerde veya koylerde yasayan
insanlar arasinda vardir.

Allah insanlari ne deri rengi, ne viicud giicli, ne zeka, ne
deha, ne beceriklilik, ne rizik ve ne de nasipleri bakimin-
dan esit yaratmamistir. Hind toplumunda egemen olan ve
sik sik tenkid edip lanetledigimiz ‘kast’ sistemi aslinda fiili
olarak yerytiziintin her tarafinda var olan bir dtizendir.

Nitekim ‘demokrasi’yi ‘anarsi’ derecesine vardirmis olan
Rus toplumunda bile yéneten ile yonetilen, zekas: ve glicii
ile tistte yer alanlarin yaninda aptalligi ve zayifligi sebe-
bi ile altta kalan kimseler vardir, Ingiliz toplumunda ise
‘kral’, ‘devlet adamlari’ ve lordlar’ yer alirken 6blir yanda
‘halk yiginlar1’ bulunur.

Buytuk bir filozof olan Eflatun hayali ve 6rnek cumhuriye-
tini, her ziimrenin yeteneklerine gore bir ka¢ sinifa ayirmis-
tir. Bu cumhuriyette bir “Uretici’ sinif bulunur ki bu smnifin
en 6nemli 6zelligi olan bir mide ile baskin bir sehvet i¢c gtid-
sudur. Yine bu cumhuriyette yer alan diger bir sinif olan ‘as-
kerler’ giclti heyecanlan ile temaytiz ederler. Nihayet 6rnek
cumhuriyetin tictincd bir sinifi olan ‘yonetenler’ akil, basiret,
hikmet ve ileri gérasltlik gibi vasifiari ile gbze batarlar.
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TASAVVUF BIR SECKINLER
METODU MU?

‘Tasavvuf’, ‘aristokrat’ karakterlidir. Bu da esyanin ta-
biati ile bagdasan bir prensiptir. Buna gore ‘tasavvuf her-
kesi kapsamina alsa, alemin diizeni bozulur’ seklindeki
ucuz suclamanin tasavvufa yoneltilmesi mimkin degil-
dir. Cinkd tim insanlarin tasavvufcu olmalart mtimkin
degildir. Boyle bir sey onlarin tabiatlari ile bagdasmaz. Hi¢
sUphesiz, tasavvuf imamlari, Giretici zimreyi meydana ge-
tiren mide ve sehvet ziimresinden seckinlerin yoluna gire-
rek saflik ve hikmet kaynag: olmalarini istemenin mtm-

ktin olamayacagini gayet iyi bilirler.gayet iyi bilirler.

Bizzat Peygamberimizin (salat ve selam tizerine olsun)
ifadesi ile insanlarin madenleri, yani temel cevherleri biri-
birinden farklidir. Ayrica bu madenler degismez, insanlar
yasadikca olduklar: gibi kalirlar. Yine Peygamberimizin
deyimi ile ‘cahiliye doneminde Uistiin olan kimseler, iman
edip bilgi elde ettikleri takdirde, Islamiyeti kabul edince
de seckin kimselerdir.” Ctinkd kimi insanlarin madeni al-
tin, kimi insanlarinki giimus ve kimisininki de baska bir

madendir.
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Seyh Muhammed Abduh bu gercegi ‘Risaletii’t-Tevhid’
adli eserinin bir yerinde cok gtizel bir sekilde anlatir. Simdi

onun satirlarini okuyalim:

“Surast sahidi oldugum acik bir gercektir ki kullarin
dereceleri biribirinden farklidir. Bazi akillar digerlerinden
daha usttindur. Alt dereceli akil, kendisinden daha tist de-
receli aklin idrak ettigi seyi ancak kabaca veya tUsttiinkort
bir sekilde idrak edebilir. Bunun sebebi sadece bilgi sevi-
yelerinin farkliligi degildir. Belki insanin irade ve emeginin
rol oynamadigi fitri farkliligi da bu alanda kacinilmaz bir
faktordur.

Hic stiphesiz, belirli seviyedeki kimi akillarin nazariye
saydiklar1 baz gortsler, bunlarin daha ytkseginde bulu-
nan diger bazi akillara goére apacik (bedihi) gercekler ola-
rak kabul edilirler.

Tipk: bunun gibi 6yle himmet sahibi btytk vicdanlar
vardir ki kendilerinden asagi seviyede bulunanlarin uzak
saydiklar1 bazi hedefleri yakin gérerek onlara dogru ko-
sarlar ve sonunda bu uzak sanilan hedeflere ererler. Buna
karsilik boylelerinden asagi seviyede bulunan kimseler,
bu yuksek vicdanlara isin basinda kars: ciktiklar: gibi so-
nunda ulastiklar: hedef karsisinda da saskinliga duserler.
Arkasindan da ytksek vicdanlhilarin ermis oldugu bu hedef-
lere alisiverirler, onlar1 artik normal gérmeye baslarlar. O
hedefler artik onlar icin tartisma kabul edilmez gercekler
ve karsi cikilmaz tabiilikler haline gelir. Oyle ki biri cikar
da bu yeni hedeflere karsi durursa onun Uizerine, tipki bu
hedefleri savunanlara cullandiklar: gibi cullanirlar, insan-
lar arasinda bu seckin azinlik, btittin kithgina ragmen, gi-
numuize kadar her milletin icinde var olagelmistir.”!”®

175 Muhammed Abduh, Risaletti’t-Tevhid.
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Nitekim ulu Allah, nimetlerine mazhar olan kimselerin
biribirinden farkli derecelere sahip olduklarini, béyleleri-
nin peygamberler, siddiklar ve sehidler olarak siralandik-
larini belirtmektedir. Ulu Allah sdyle buyuruyor:

0 G ol Al 3T B LSS 352505 Al oL 535
TB?’.M&-SJ é:l{.}g&ﬁ ;):;«55 :}Jwéw‘§ i"’ H ”é CH&@&&JZJB

“Kim Allah'a ve Resultine itaat ederse, iste onlar, Allah’in
nimet verdigi peygamberler, siddiklar, sehidler ve salih-
ler ile beraberdirler. Onlar ne iyi arkadaslardir. Bu nimet
Allah'dandur. Bilen olarak Allah yeter.”'"®

Sufiler, herkesi sufi olmaya cagirmiyorlar. Nitekim bui-
yuk bir sufi sOyle diyor: ‘Ulu Allah’in kati, her gelenin su
yolu olamayacak kadar yucedir. Zira O’nun sanini ancak

tek tek kimseler kavrayabilirler.’

Hakk ehli enderdir, kittir. Bu, tartismaya acik olmayan
bedihi bir gercektir. Yalniz sufiler herkesi ‘tasavvufa ca-
girmamakla birlikte olanca gliclerini ortaya koyarak tisttin
bir toplum bicimine ulasmaya calismaktadirlar. Onlar top-
lumun cesitli zimreleri arasinda manevi degerlerin .mer-
hametin ve sevginin egemen olmasini, toplumu olusturan
fertlerin biribirlerine omuz vermis ve isbirligini benimse-
mis kardesler olmasini isterler.

176 Nisa Suresi, 69.
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DIN ANLAYISINDA FARKLILIK

‘Gercek Islam tasavvuftur dersek o zaman Islam herke-
se acik olmayan, herkesin harci olmayan belirli bir azin-
ligin dini olur’ seklindeki suclamaya gelince, bu suclama
sufilerin genel egilimleri ile bagdasmaz. Cunku sufiler
kendi disinda olanlar:1 ktiftirle itham etmezler. Onlara gore
“Uretici zimre’ kurtulusa eren bir ziimredir.

Ayrica biz biliyoruz ki Islamiyetten herkesin almis ol-
dugu pay esit degildir, herkesin Islam karsisindaki sta-
tisti ayn1 degildir. Mesela Hz. Ebu Bekir’in (Allah ondan
razi olsun) imani, onun disindakilerin imani gibi degildir.
Nitekim Peygamberimiz (salat ve selam Uizerine olsun)
insanlarin hidayetten yararlanma bakimindan farkl: ka-
rakterde olduklarini belirtmek tizere bir hadisinde soyle

buyurmustur:
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“Allah'tn benim vasittamla insanlara géndermis oldugu
ilim ve hidayet yere yagan bereketli bir yagmura benzer.
Bu yagmuru alan yerin bir kismi verimli bir toprak parca-
siudwr. Yagan yagmuru emerek bol miktarda bitki ve yesillik
yetistirir.

Yagmuru alan yerin baska bir kismi sert ve cukur bir
arazi parcasidir. Uzerine diisen yagmur suyunu tutup birik-
tirir. Béylece biriken sulardan Allah insanlar faydalandurr,
yani insanlar bu sulardan hem igerler, hem hayvanlarna
su verirler ve hem de tarla sulamak icin yararlanurlar.

Yagmuru alan yerin baska bir kismt ise kirag ve tiimsek
bir arazi parcasindan baska bir sey olmaz. Ne suyu tutar ve
ne de yesillik verir. Iste bu Allah’in dinini égrenip de onun
bana indirmis oldugu hidayetten yararlanan, yani hem ég-
renen ve hem de 6grendiklerini baskalarina dgreten kimse
ile basint hi¢ bu tarafa cevirmeyen ve Allah’in benim vast-
tamla géndermis oldugu hidayeti kabul etmeyen kimsenin

durumuna benzer.”

Ote yandan tasavvuf, zaaf olmak bir yana kuvvettir.
Cunkt sufilerin nefisleri Allah yolunda 6nemsizdir, onlar
Allah’in adini yticeltmek ugruna, nefislerini kolaylikla feda

ederler.

Nitekim Afrika kitasinin kuytu késelerinde ve Islam or-
dular tarafindan fethedilmemis bir ¢cok uzak diinya kesi-
minde her tirli cileye katlanarak Islamiyeti yayanlar on-
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lardir. Bilindigi gibi Islamiyetin Endonezya’da, ve orasi gibi
uzak yerlerde yayilmis olmasinda en buyuk pay sufilere
aittir.

Ustelik onlar Islamiyeti cogu zaman hic bir ise yarama-
yan propaganda yolu ile degil, iyi ahlaklar ile insanlara
iyi 6rnek olarak yaymaislardir. Onlarin coguna ‘Murabitler’
dendi. Bilindigi gibi ‘Murabit’ islam sinirlarinda gégstinii

diisman saldirilarina siper ederek yasayan kimseye denir.

So6zin kisasi, ibadet, maneviyata baglhlik, ztihd ve tak-
va, bunlarn timu zayiflik tezahtrleri degil, kuvvetlilik
gostergeleridir. Nitekim Ibn-i Sina ‘sufi'den bahsederken
Yyigit arif’ deyimini kullanir. Nasil béyle olmasin ki o 6lim
korkusunu coktan icinden atmistir. Demek ki ‘tasavvuf’
maneviyattir ve maneviyat da ‘kuvvetlilik’tir. Bu gercekten
sUphe eden iki insana bile rastlanamaz.

‘Ruhbanlik’la Ilgili Hadis

Buna gore; “Peygamber Efendimiz (salat ve selam tize-
rine olsun) isin basinda ‘tasavvufcular’’ Islamin disina
cikarmistir” gibi bir iddia ile ortaya ¢ikmak yerinde de-
gildir. Ctinki bugtin herkes biliyor ki ‘Islamda ruhban-
lik yoktur’ seklindeki meshur ve bazdan tarafindan yu-
kardaki iddiay1 destekleyecek sekilde yorumlanan hadis

mevzudur (uydurma).

Hi¢ stiphesiz bu hadis, hicri Giclinctl yltzyilda ‘Hadid’
suresinde gecen ruhbanlikla ilgili ayeti o gline kadarkiler-
den farkli bir sekilde tefsir etmenin dayanag: olarak kul-
lanilmak tzere uydurulmustur. Bu yeni tefsir ruhbanligi
haram sayan ve onu Islama zit kabul eden aciklama sek-
li idi. Oysa hicri tGictinctl ylizyildan 6nce gelen ‘Mticahid’,
‘Ebu Umame’ gibi tefsir alimleriyle titizlikleri ile taninan ilk
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tasavvuf imamlar1 s6z birligi halinde bu ayeti ruhbanlhg:
caiz gorecek ve 6vecek bir sekilde tefsir etmislerdir. Bu yo-
rumun ziddini benimseyen tefsir sekli daha sonra ortaya
cikip yayilmis ve tefsiri Zemahseri’ tarafindan diger bittin

aciklama sekillerine tercih edilmistir.

S6z konusu ayet sudur. Ulu Allah buyuruyor ki:
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“Sonra bunlann pesinden ardarda peygamberlerimizi
génderdik. Arkalarnindan Meryem oglu Isa'yr da génderdik.
O'na Incil'i verdik ve O'na uyanlanin kalblerine sefkat ve
rahmet duygusu koyduk.

Icad ettikleri ruhbanligt biz onlara yazmanustik. Yalniz
Allah’in nzasimi kazanmak icin onu kendileri icad ettiler.
Fakat ona geregi gibi de uymadilar. Biz de onlardan Allah’a
iman edenlere miikdfatlarint verdik. Fakat onlarin bir cogu

yoldan ¢iknuslardur.”'™”
Gorulduga gibi ayette ruhbanligl reddeden veya kina-

yan hic¢ bir ifade yoktur. Burada reddedilen ve kinanan sey
ruhbanliga bagh kalmayan ve onun icaplarina uymayan

kimselerin tutumudur.
Nitekim Muhasibi bu konuda s6yle diyor:

“Bu cumle uzerinde cesitli gortusler ileri strulda.
Mtucahid, bu ctimleyi ‘ruhbanligi biz onlara Allah rizasi-

177 Hadid Suresi, 27.
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n1 kazansinlar diye yazmistik’ seklinde tefsir ederlerken
Ebu Umame ve baskalar1 da onu ‘ruhbanhgi biz onlara
yazmamistik. Yalniz Allah’in rizasini kazanmak icin onu
kendileri icad ettiler’ seklinde tefsir etmislerdir. Bu tefsi-
re gore Allah, onlar1 ruhbanlig terkettiler diye kinamistir.
Insallah, bu ikinci tefsir sekli daha dogrudur. Zaten cogu
tefsirciler de bu gortstedirler. Nitekim ulu Allah ayetin de-
vaminda ‘onlar ruhbanliga gerektigi gibi uymadilar’ buyu-
ruyor. Goruldugt gibi ulu Allah onlar aslinda kendilerine
farz kilmamis oldugu ve omuzlarina ytklememis oldugu

bir seye gerektigi gibi uymadiklar i¢cin kinamaktadir.”!”®

Tasavvuf Yabanci Kaynakli m1?

Tasavvufun yabanci kaynakli oldugu iddiasina gelin-
ce bunu reddetmek icin ti¢c 6nemli fikir adaminin goris-
lerini hatirlatmamiz yeterlidir. Bu tg¢ fikir adaminin ilki
Musliman bir felsefeci ve sufi olan ‘Abdtilvahid Yahya’dir.
Ikincisi, son yillarda tasavvuf hakkinda arastirma ya-
panlarin en biytgi olarak taninan Unlti mustesrik Prof.
Magnsignon’dur. Uclinciisii de Ehl-i stinnet mezhebinin
muhaliflerine karsi koymak hususundaki titizligi ile tani-
nan ‘et-Tefsir fi’d-Din’ adli eserin sahibidir. Bu kitabin yaza-
r1, usul-u fikih ve tefsir bilgini Imam-1 Kamil Isferayini’dir.

Abdulvahid Yahya’nin bu konudaki goértisiint belirten

sozleri sunlardir:

“Tasavvuf, islam dininin cehveri bir parcasidir. Ctinka
Islam dini tasavvufsuz eksik kalir, daha dogrusu ytice
yonul, ana 6zt bakimindan eksik kalir. Bu ytizdendir ki ta-
savvufun yabanci bir kaynaktan, mesela eski Yunandan,

Hind felsefesinden veya Fars kultirtinden geldigini ileri

178 Dairet-til Mearif-il islamiyye, Cild. 5. S. 263.
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stiren gorlsler, ucuz birer faraziyeden baska bir sey degil-
dir. Ayrica bu goras sufilerin terimleri ile de bagdasmaz.
Cunkt buttn sufi terimleri, Arap dili ile birbirine siki si-

kiya baghdir.

Sufilikle onun diger toplumlardaki benzerleri arasinda
gorulen yakinlhiga gelince bunu acgiklamak gayet kolaydir.
Bunun icgin ‘igretilik ve 6dling¢ alma’ faraziyeleri 6ne sur-
meye ihtiyac yoktur. Ctunkti hakikat bir olduguna goére
butlin ylce inanc sistemleri 6zleri bakimindan ayni olur.
Bu inanc sistemleri arasindaki degisiklik sadece sekil ba-

kimindan gortltr.”!?°
Prof. Magnsignon’un gorisu de sudur:

“Tasavvufun Islama yabanci kaynaklardan girdigini ke-
sinlikle ileri stirmenin dogru olmadig1 Prof.Nicolson agikla-
mistir. Gercekten biz Islam tarihini incelersek Miisliiman
sufiler tarafindan ileri stirtilen gértislerin Islam cemaati-
nin kalbinde gelistiklerini gérturtiz. Gérturtz ki bu gortsler
bir yandan Musltimanlarin Kur’an ve hadis okumak tizere
dizenlemis olduklar: toplantilarda, bir yandan da bu ce-
maati etkileyen bliytik olaylarla 6nemli afetlerin biraktik-

lar1 izlerden kaynaklanarak gelismislerdir.”

Ote yandan ‘et-Tefsir fi’'d-Din’ adli eserin sahibi Ehl-i
stinnet mezhebini, ‘Hariciye’, ‘Rafiziye’ ve ‘Kaderiye’ gibi di-
ger mezheplerden ayiran 6zellikleri sayarken altinci 6zellik

olarak su noktay: sayar:

“Altinci 6zellik ‘tasavvuf’ ve ‘saret’ ilimleri ile bu ilim-
lerin tasidigi incelik ve gerceklerdir. Hi¢c bir bid’atct mez-

hebin bu alanda nasibi yoktur. Daha dogrusu, onlar, bu

179 el-Feylesuf el-Muslim, Abdtilhalim Mahmud.
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ilimlerdeki huzurdan, lezzetten, seknetten ve tatminden
butintyle mahrum kalmislardir.

Ebu Abdurrahman Stlemi tasavvuf seyhlerinden bine
yakin kadari hakkinda bilgi vermis, onlarin isaret ve soz-
lerinden se¢cmeler sunmustur. Bu isaret ve sozler arasinda
ne Kaderiye’ mezhebinin, ne ‘Rafiziye’ mezhebinin ve ne de
‘Hariciye’ mezhebinin bid’atleri ile ilgili gortlebilecek hic
bir s6z yoktur. Onlarin s6zlerinde bdyle sagmaliklarin var
olabilecegi nasil tasavvur edilebilir ki onlarin sézleri timu
ile teslimiyet, nefisten siyrilmak ve tevhid gibi esaslar etra-

finda dontp durmaktadir.

Oysa bid’atci mezhepler eylemi (fiili), istegi (mesiyyeti),
yaratmay1 ve takdir’i kendilerine nisbet ederler ki bu da
hakikat ehlinin baglh oldugu teslimiyet ve tevhid inanci ile
asla bagdasmaz.”18°

180 et-Tefsir fid-Din, Ebu Muzaffer Isferayini (vefat: hicri 417), S.
118.
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MODERN CAGDA TASAVVUF

Onsekizinci ylizyilda Volter’in ve ondokuzuncu ytizyilda
Renan’in baglilari tasavvuf konusunda arastirma yapmaya
kalkisan kimseleri alaya alirlardi. Bunlarin etkileri o kadar
guclt idi ki gerek batili ve gerekse dogulu buttin insan-
lar bu alandan ytiz ¢cevirerek modern ilme y6neliyor, onun
gerek tabiatla ve gerekse tabiat-6tesi ile ilgili her proble-
mi cbdzecegine inaniyorlardi. Fakat ginimuzde insanlar
yeniden tasavvuf arastirmalarn ile ilgilenmeye basladilar.
Acaba insanlari bu yeni yon degisimine hangi faktér sti-
ruklemistir? Burada s6zt tiistad Mahmud Akkad’a biraka-
Iim da o bize bu y6n degisikliginin sebebini kendi tislabu

ile anlativersin:

“Ondokuzuncu yuzyilda insan aklina yén degistirten
faktor nedir? Bu yon degisimine yol acan faktor pozitif ilmin
bizzat kendisidir. Ctinkti ondokuzuncu yUzyilin pozitif ilmi,
sinirlarini 6grenerek eski dlctistiz gururundan siyrilmistir.
GUnUumuztn pozitif ilmi, herhangi bir iddia ile ortaya ci1-
karken iddiasinda oldukca 6lctlii ve mutevazi bir tutum
takinmaktadir. Bu glintin pozitif ilmi algiladiklarini, tasvir

ettigini iddia etmekte ve daha ilerisine gitmemektedir.
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‘Pozitif ilim insanin gururunu oksamakta, onun goén-
lin® tatmin etmekte basarisizliga ugramistir’ demek is-
temiyoruz. Hayir s6ylemek istedigimiz bundan daha o6tesi
ve ilerisidir. Demek istiyoruz ki pozitif ilim, asil temel id-
diasit konusunda basarisizliga ugramistir. Oysa onun bu
davada basarili olmas1 bekleniyor, hatta kesin gortltyor-
du. Cunku taraftarlar: bu ilme ‘modern ilim’ adini takmais-
lardi. Oysa gliniimuiztin pozitif ilminin madde hakkindaki
tek bilgisi, onun belirsiz bir alanda yer alan belirsiz bir

hareketten ibaret olugudur.

Evet her madde atomlardan meydana gelmekte ve her
atom parcaciklara ayrilarak isinlara déontismektedir. Her
1s1n ise ‘esir’ de beliren bir hareketten ibarettir. Peki ‘esir’
nedir. ‘Hi¢’ gibi bir ‘sey!” Ne sinirlar1 ve ne de nitelikleri
belli olmadig: gibi bilginler onun hakkinda hic¢ bir sayisal
bilgiye de sahip degildirler.

Gorulduga gibi ‘maddi ilmin’ ‘madde’ ile ilgili bilgisi bu
derece sinirhidir. Boyle olunca pozitif ilmin 6lctlt ve mu-
tevazi bir tutum benimseyerek bilgi tekelciligi yapmamasi
ve ellerinden geldigi oranda baska istikametlere yonelerek
bilgi arayanlara karsi cikmamasi edep geregidir, iste pozi-
tif ilim alaninda goézlenen yeni tutum budur. O her seyi bi-

lemiyor. Ctinkti duyu organlarinin imkanlar ile sinirhdir.

Duyu organlari her seyi bilemiyor da acaba ‘distince
glict’ her seyi bilebiliyor mu? Hayir, ne arasin! Clinkl insa-

nin diger tim yetenekleri gibi ‘diistince glicti’de sinirhidir.

Buna gore duyu organlar ile diisince glicii yaninda
baska bir bilgi edinme aracina ihtiya¢ vardir. Bu yeni ara-
cin basiretle, bedihiyatla ve ilhamla ilgili olmasi, bunlarla
alis verisi bulunmasi gerekir. Bu da tasavvufun veya dinin
alanidir. Yalniz bu alanin bilgisi duyu organlarinin, da-
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stince glicinin ve ilhamin ortak tiriintl olarak meydana
gelmektedir.”18!

* % %

Imdi, dilerim ki sufilerle onlarin karsisinda yer alanlar
arasindaki tartismada gercek belirmis olsun. Kesinlikle
inaniyorum ki insafli1 bakis acisi, tasavvuf diismanlarinin
icindeki kini giderebilecek ve herkes sufilerin cagirdig: sev-
ginin kanatlari altinda Allah icin biribirini seven kardesler

olarak bir cizgide bulasabileceklerdir.

Tevfik Allah’dandir.

181 Bu satirlar Ustad Mahmud Akkad’in Misir radyosunda yayinla-
nan bir konusmasindan alinmistir.
-Abdtilhalim Mahmud-



BIR TAKRIZ:

Cok degerli kardesim Dr. Abdulhalim Mahmudun ha-
zirlamis oldugu Imam Gazéali'nin ‘el-Mtinkizii Mine’d-Dalal
Tasavvuf Bahisler?’, ‘Imam-1 Gazdli’den Dersler adindaki
nefis kitabi1 okudum. Hemen belirteyim ki bu kitap, asri-
mizda Imam-1 Gazali hakkinda yazilan kitaplarin en glizeli,
en faydalisi ve en ilmi olanidir. imam-1 Gazali’nin ruhi ve
manevi cephelerini, ondan baska daha net ve derin bir se-

kilde duyup inceleyen kimseyi okumadim ve isitmedim...

Dr. Abdulhalim Mahmud asrimizda ‘Ebu-l Arifin’s3

ktinyesiyle anilir. Bu tabiri ancak, ruhi hayatla ilgili battin

182 Kitabimin besinci baskis: yapildigi zaman, hak yolunun yetkili
mursidi, tasavvuf sahasinda derin bir bilgiye sahip, btiytik mu-
harrir ve Muhterem Seyh Muhammed Zeki Ibrahim yukardaki
Takrizi bana takdim etme ltitfunda bulunmuslardi. Kitabina ve
sahsima gosterdigi énem ve ilgiden dolay: kendisine tesekklr
etmeyi bir bor¢ kabul ederim.

-Abdulhalim Mahmud-

183 Ebu’l Arifin: Ariflerin babasi demektir. Tasavvufta lider, 6nder
ve mursitlere verilen bir unvandir. Erenlerin lideri olan kimse,
velayetin bitlin seldhiyetlerini elinde bulundurur.

-Mttercim-
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sirlar1 bilen, Allah’a yoénelen, ilahi nurun pesinde kosan
ve gayb aleminin gizliliklerini arastiran kimseler anlayip

kavrayabilir.

Gene biz, kendi aramizda Dr. Abdulhalim Mahmud’a
‘Asrimizin Imam-1 Gazali’si’ deriz. O; aramizda bu isimle
bilinir...

Evet; Dr. Abdulhalim Mahmud gercek bir tasavvuf li-
deridir. O, bu sahanin yalniz zahiri ilmini bilen ve bu hu-
susta gerekli ilmi arastirmalari ve incelemeleri yapan bir
kisi degildir. Ayn1 zamanda O, bu sahanin butin gizlilik-
lerini ruhunda ve benliginde duyan, bu hususta genis bir
ilahi ihsan ve ikrama mazhar olan, irsad ve ilhama kalbi
acik olan, ylce Allah’in sonsuz feyiz tecellileriyle ytuksek
manevi makamlara ulasan kullarindan biridir. Ona bagh
olan binlerce murid, kendisine tecelli olunan ilahi rahmet
pinarindan kana kana i¢gmisler ve evliya-i kiramdan gelen

feyizden nasibini almislardir.

Dr. Abdulhalim Mahmud’u okuyan veya dinleyen kim-
se, sadece ondan akil, diistince ve ilim yéntinden istifa-
de etmez. Belki onun her satir ve kelimesinden ruh, kalp,
duygu ve inanc¢ yoénlUnden de blyuk feyizler alir ve ytlice
faydalar saglar. Onda sinirsiz edep, ahlak, fazilet, alcak
gonulluluk, hosgortliuk, gliven ve ilahi kudrete siginma

vardir.

Bunlarin her biri o kadar guizel, parlak, tath ve esas-
I1 olarak sunulmustur ki hangi yénden bunlara baksan,
hayati1 bastan basa cennete ceviren ilim ve marifetin birer
bahcesi olarak gériir ve bu bahceden mutlaka payina dui-
sen gulleri dermeye calisirsin. Kalbini ve ruhunu, bu ytice
gul bahcesinden ytikselen glizel kokularla stislersin. Ytice
Allah’in emirlerine dogru yol alir ve yasakladig: her seyden
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sakinirsin. Boylece, ilahi rizanin nuruna erdigini viicudu-

nun her zerresinde duyarsin...

Bu degerli kitabin her satirini okudugum zaman, du-
yup yazmak istedigim mikemmel bir eserle kars1 karsiya
oldugumu anladim. Bu inancim, okudugum son satira ka-
dar artarak korundu.

Dr. Abdulhalim Mahmud ile olan dostluk ve kardesli-
gimiz cok eskilere dayanir. Uzun bir mtddet boyunca bi-
ribirimizden ayri1 kalmaya dayanamayiz. Kendisiyle olan
0zel sohbetlerimiz devam etmektedir. Kendisiyle aramiz-
da, gizli ve acik diye bilinmeyen bir mesele olmaz. Her
seyimiz birbirimize aciktir. O, danigsma ve destekleme hu-
susunda ortagimdir. Sidk, vefa, ihsan, takva, ilim ve ir-
fan sahibidir. Kalp ve ruhlarimiz arasinda siki bir baglilik
vardir. Ahlak ve kemalat hususunda ondan daha tsttin

bir kimseyi bilemiyorum.

Dr. Abdulhalim Mahmud’un hazirlamis oldugu ‘fmam-t
Gazdli, el Miinkizti Mine’d-Dalal, Tasavvuf Bahisleri, Imam-1
Gazali’den Dersler adli eserin besinci baskisina yazdigim
bu takdim ve takriz ile kendimi bahtiyar olarak kabul edi-
yorum. Bu yilin 1967 /Recep ayinda dostum ve kardesim
Dr. Abdulhalim Mahmud, adi gecen eseri yapmis oldugu
bazi yeni ilavelerle birlikte bana verdi ve bu hususta fikrimi
sordu. Bu yeni ilavelerle birlikte 350 kiisur sayfa tutacak
olan degerli kitabin, hemen basilmasini ve bu ilavelerin
cok yararh bilgiler ihtiva ettigini kendisine acizane tavsi-
yede bulundum. Boylece yaptiginiz bu yeni eklerle eserin
yepyeni bir hale geldigini ve 9slam tasavvufu’ sahasinda
muracaat edilecek tek kaynak oldugunu séyledim.

Gercekten bu kitap, batili ve dogulu ilim adamlarinin,
usul olarak takip ettikleri biitiin esaslar1 kapsamaktadir,
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Islamin ve Islam tasavvufunun biitiin ruhi cephelerini ih-
tiva ettigi gibi bu hususta en ufak bir tavize bile yer ver-
memistir. Dayandigi her konuda, Islam seriatini, Islam
tasavvufunun temel esaslarini daima gézéntinde bulun-
durmus ve bunlari bas taci olarak kabul etmistir. Yaptig:
buttn aciklamalari, hep bu glinesin 15181nda aydinlatmaya
calismistir.

Yaptigr bu hayirli ve yararli calismalarindan dolay: sa-
dik ve samimi dostum Dr. Abdulhalim Mahmud’a sihhat,

afiyet, magfiret ve ilahi rizaya mazhariyet dilerim.!®*

Seyh Muhammed Zeki ibrahim

184 Dr. Abdulhalim Mahmud su anda hayatta degildir. Allah rah-
metini bol etsin.



SON SOz

Rahman ve Rahim olan Allah’in ad1 ile btittin alemlerin
Rabbi olan Allah’a hamd olsun. Yaradilmislarin en ha-
yirlis1 ve gonderilen peygamberlerin en faziletlisi Hz.
Muhammed’e (s.a.v.), onun aline, ashabina ve son gline
kadar O’na uyan ve O’nun yUce stinnetini takip edenlere

de salatu selam olsun.

Ey Allahim! Bizi, Kur’an-1 Kerim’de 6vdigin gece ve
gliindiiz sadece senin riza-i serifini elde etmek i¢cin dua ve

istigfarda bulunan su kullarindan eyle:

“Sabah ve aksam Rablerinin rizasini dileyerek O’na yal-
varanlarla beraber sen de sabret. Dlinya hayatinin stsu-
nu isteyerek, gozlerini o kimselerden sakin ayirma. Bizi
anmasini kendisini unutturdugumuz ve isinde asir1 gide-

rek nefsi arzusuna uyan kimseye de uyma.”!®s

Dr. Abdulhalim MAHMUD

185 Kehf Suresi, 28.



Mevlana Sibli Numani

Ceviri; Yusuf Karaca
272 sayfa

Imam-1 Gazadli hakkinda yazilmis
en kapsamlt eser...

www.kayihanyayinlari.

C

(0}

m



	EL-MUNKİZÜ MİNE’D DALÂL ve Tasavvufî İncelemeler
	İçindekiler
	Birinci Bölüm GAZÂLÎ’NİN HAYATI
	GAZÂLÎ’NİN HAYATI
	Eserleri
	İhya’nın Tahlili
	İkinci Bölüm EL MUNKIZU MİNE’D-DALÂL
	TAKDİM
	Safsata Yolunu Tutuşum
	Gerçeği Arayanlar
	Kelâm İlmi
	TAKRİZ 1
	TAKRİZ 2
	TAKRİZ 3
	TAKRİZ 4
	TAKRİZ 5
	Felsefe
	Felsefecileri Sınıflandırmak
	Felsefî İlimler
	TAKRİZ 6
	Siyasî İlimler
	Ahlâk İlmi
	Talimiye Mezhebi
	Tasavvuf Yolu
	Nübüvvetin (Peygamberliğin) Mâhiyeti
	Niçin Tekrar Hocalık
	İmanın Zayıflamasına Yol Açan Sebepler
	Üçüncü Bölüm TASAVVUFÎ KONULAR
	TASAVVUFİ İNCELEMELER
	Kelime Olarak “Tasavvuf”
	Tasavvufun Tarifi
	Tasavvufun Kaynakları
	Tasavvufun Doğuşu
	Tasavvufa Genel Bakış
	Tasavvuf ve Mistisizm
	Tasavvuf İlimleri
	Tasavvufun Bazı Şartları
	Vuslat Makamları
	Dördüncü Bölüm TASAVVUF VE İSLÂM
	TASAVVUF VE İSLÂM DİNİ
	TASAVVUF VE ŞERİATTEN AYRILMAK
	Tasavvuf ve Şeriatten Ayrılma Abdülvahid Yahya’nın Görüşü
	Tasavvuf ve Şeriatten Sıyrılma Gazâlî’nin Fetvası
	Gazâlî’nin Cevabı
	Şeriat İnsanı Kemalden Alıkoyar mı?
	“Veliden Yükümlülüklerin Düşmesi”ne demektir
	Devam Mecburiyeti İbadetin Önemini Düşürür mü?
	Vuslat ve Vesile
	VAHDET-İ VÜCUD
	Varlık Tek mi?
	Secde
	Secde ve Akıl
	Beşinci Bölüm TASAVVUF VE MARİFET
	AKIL VE TABİAT ÖTESİ
	MARİFETE ULAŞTIRAN YOL
	HAYAL VE HAKİKAT
	Hayal ve Gerçek (Reaite)
	Hayal ve Ortam
	TASAVVUF VE ŞÜPHE
	ŞÜPHE VE MARİFET BASAMAKLARI
	GAZALİ VE MARİFET
	TASAVVUF VE MARİFET PROBLEMİ
	Altıncı Bölüm TASAVVUFÎ İNCELEMELER
	TASAVVUFU İNKÂR ETMEK
	TARTIŞMA NOKTALARINI BELİRLEMEK
	ÇÖZÜMÜ İSTENEN PROBLEMLER
	DUYU ORGANLARI VE TABİAT ÖTESİ PROBLEMLER
	AKIL VE TABİAT-ÖTESİ PROBLEMLER
	BASİRET VE TABİAT-ÖTESİ PROBLEMLER
	MARİFET YOLU
	TASAVVUF ARİSTOKRASİ Mİ
	DEMOKRASİ MASAL MI
	TASAVVUF BİR SEÇKİNLER METODU MU?
	DİN ANLAYIŞINDA FARKLILIK
	‘Ruhbanlık’la İlgili Hadis
	Tasavvuf Yabancı Kaynaklı mı
	MODERN ÇAĞDA TASAVVUF
	BİR TAKRİZ
	SON SÖZ

