IMAM GAZALI
GEVIREN: D. SABIT UNAL

iZMIR ILAHIYAT FAKULTESI VAKFI YAYINLARI NU: 3

iZMiR-1988



iCINDEKILER

.......................................................... v
CEVIRENIN ONSOZU ..o, VI
BUOYUK MADNUN
MUKADDIME ..o 3
BIRINCI KISIM
RUBUBIVYET! BILMEK - ,
A — ZAMAN .o e 5
- B — IRTIKA (Yucelme) TABIRI ... 6
C — RIZIK MESELEST «.ccvoiviiiiiiinie e, 7
D — ALLAH'IN VE PEYGAMBERIN RUYADA
GORULMESI ............ ererarreneeene [UPTURORRIONY 9
E — EHAD ve VAHID (Tek ve Bir) FARKI .......... 18
- F — TEVHID ve SIFAT COKLUGU ............. e 20
G — TEKLIF MESELESI ....ocovvvenenn. e 24
H — IMAN ESASLARI ...........ccocen. EUUTUUR 36
'] — CANLILARIN YARATILISI ...ooooiiiniiiinnnn 38
J — «EVVEL-AHIR, ZAHIR-BATIN» TABIRLER] ...... 40
K — MIZAN ..., SRR 4
[KINCI KISIM
MELEKLERI BILMEK
A — MELEK, CIN VE SEYTAN'IN MAHIYETI ......... 42

B — KARAKTER, RUH VE MELEKLER -............... - 44



UCUNCECU KiSI M
'PEYGAMBERLER VE MU’CIZE

A — MU'CIZE ....... e, e, 48
1 — Hissi Mu_’cize ............................... L. 48
2. — Akl Mu'cize ... 50
3 — Hayali Mu'cize ...........cooiiiinl ... 50
B — SEFAAT ..o JEPURRURPIRIT ... 51
DORDUNCU KISIM
- OLUMDEN SONRAKI HAYAT |
A — KABIR HAYAT! oo - 55
B — KIYAMET ......cocoeni.e. PP 56
C — HASR ..ccooetiiinn T 60
D — MIZAN i 65
E— HESAB ... 66
F— SIRAT ... OO 67
G — CENNET HAYATI ........ e, - 70
H — KABIR ZIVARETI wovvvveeiiieceie e T4
- KUCUK MADNON
ONSOZ (COV.) oo 83
GIRIS (i 85
T — TESVIYE it 55
2 — NEFH .\ U SUUTUT TR 87
3 — Ruhun Nutfede Yaratilisinin Sebebi Nedir? .. 87
4 — FEYZ Nedir? .............. JSUUTURURTURUU R 88
5 — Ruh Nedir, Hakikat: Nedir?. Bu konularla ala-
kali .cesitli sorulara verilen cevaplar ......... " 88-108
3. KiTA®P
~ GAZALI'NIN RUH NAZARIVES .............. e 111-135



1. KiTAP

BUYUK MADNON

(a2 Q,L;:,;Jl las™ )



BIRINCI KISIM

RUBUBIYYETI BILMEK
A— ZAMAN

Zaman mahdut olmaz (simirlanmaz), zaman'i(zinde-za-
manin yaratiimasi da muhaldir. Su halde, «yevm» [giin})’
Iugatte sonradan olus demektir.

Allah’in giinleri ise, Hak Tealanin; { 4} aLaL.: (.A)-{Qj ?

«Onlara Allah'in giinlerini hatirlat!» (lbrahlm 14/5) dedigi
yerde, bunlar yarattiklarinin, san’atlarinin, icat ettiklerinin
~ bir kag yonden mertebeleridir. Bu mertebelerden birisi,

( fL..ﬂ 9'&)_,‘1 3 3 «Dbrt gunde {yaratti).» (Fussnet 41/10) -

kelamdsr ‘ki,ibunlarm bir gini . gogin maddesn, bir glnii
onun tesekkdld, bir giinti yildizlan ve bir giinii de nifusu

{meleklerildir. ( L’);pﬁ‘gé u‘a;\H 4= ) «Arz iki gilinde

yarattt.» (Fussilet 41/9) kelam: da (ayni halde) maddelesme
ve sekillenmedir. Goklerin maddesi ile burclarimin (yidiz
kiimelerinin) maddesi bir siret, sekildir. Arzin maddesi ise
erkeklerle disileri arasinda miisterektir, erkekli disilidir.
Bu madde ¢ok adidir. Giinki bu, seni alacagim diye yanina
gelen her erkegi kabul eden isterik bir kadina benzer.



Mertebelerden biri de cémad vani, cansiz varliklar sa-
yilanlardir. Madenler de cemaddandir. Canhi olan!ar bitkiler,
hayvanlar ve insanlardir.

Mertebelerin bir digeri de toprak, su, hava, ates (ha-
raret)tir. _

Yiiksek varliklar, gok cisimleri ve dinya vyizinden
uzakta olan her sey liigat itibari ile semadir. Clinki lGgat-
cilar: Basindan yukari ne var ise iste orasi semadir, gbk-
ten asagt yani ayin cevirdigi godklerin altinda bulunan her

sey de, gezgin yildizlarin cizdigi, gbklere msbetle arzdir
derler,

Kur'an'daki ¢ Selie 20 s ) «Arzdan da onlarin
gibi (yedi fane}» kelami sunlari ifade eader :

— Ates klirest : (merkez)

— Hava kiresi : (gaz tabakasi)

— 8u Ulzerinde bulunan kuru camur kiiresi : {(kabuk)
~— Su kiiresi : {denizler)

— Dégenmis. arz : (diinyanin yiizii, karalar)

— Karmasik kire - (bitkiler, ormanlar, hayvaniar]
— Yiiksek varliklar.(®

TN D T R W N e

B ~ IRTIKA (Yiicelme) TARBIRI

1 a ) - - %, - - ~
Kur'an-t Kerim'in bir emri olan, ( «olo. Y} < NS R

«Sebeplerde irtikaa etsinleri» (Séd'38/10) irtikd’ : adi ve

{1} Kur'an'da gecen yedi kat gok gibi vedi tabaka arzi, Gazéli ne gi- '
zel tayin etmistir, Bu ginki feolojik. gériss de uygundur. O'nun
devrinde, yani zamanimizdan 850 sene evve! Bati diinydsindg, bdy-
le bir gérils ve anloyisa sahip olan Gzl cagdasit hir bilgin yok-
tur. ‘Var ise, Isi@mlarda ve Endiilistedir.



asagi olanin serefli ve istiin olana yiikselmesi, vacibu'l-vu-
- cad'a, varhigr kendi zat: ilekaaim olan Hak Tealaya varinci-
ya kadar yikselmeye devam etmesi demektir.

Nitekim Hak Celle ve Ald Kur'an'inda :
O seisadt &y S ogis D «Muhakkak ki miinteha, yiik-

selisin son noktas: Rabbinadir.» (Necm 53/42) buyurmustur.”

Yine Hek Teala: { wasly 3,:-;..,)} 6‘,@’ s Leudl S5k LT p]

«O giin gogii kitaplar icin, defter, kadit, diirer gibi diirece-
giz, aralarindaki mesafeleri kaldirip biribirlerine yaklastira-
caiz.» (el-Enbiya 21/104) buyurdu. :

Yine aynt slrenin 30. Ayetinde ise;
{ Lalitiad L, Lisls™ ) «Gergekten gékler ile yer dige-

rine bitisik idiler de biz onlari aywrdik.» demistir.(®) Evvelki
durum, felek'ii -biirticun muaddili'n- nehéra intibaki duru-
munu, yani retaktan, bitismeden sonraki fetakta, ayrnimada
meylin, igikligin zuhura gelisidir.(®).

*
R

C — RIZIK MESELESI

Rizik her canlida, takdir, tayin, tahsis ve tazmin edil-
mistir. Bu mesele naklen gelen bilgilerden degil, akii bil-
gilerdendir. Glinki Hak Tealad zatini ve zatinin gerektirdigi-

{2) Bu ilahi keldmdan evveld Giines sistemini teskil eden gezegen-
lerle Diiny@'nmin hep bir kitlede, yani Giineste bulundukiari anla-
sthiyor. Sonra Diny@min dider arkadaslon gibi Giinesten ayrimis
olduguna isaret ediliyor.

(3) Dinyénin, ydriingesine meyilli. olusunu Gazdll biliyardu,



ni, isim ve sifatlarim ve bunlarin-da neleri iktiza ettikle-
_rini, akil etmistir. -

Buna. bingen de O, her halde, lkmcx planda, ikinci mak-
- satla da olsa bitiin varliklarin olmus ve olacaklarin hep-
sini, isim ve sifatlarinin taalluk etti§i her seyi ve her hali
ézelden ebede bitiin tafsilati ile akil ve ihata etmistir. Mu-
hakkak ki bunlardan yani icad edilmis olan varliklardan her .
birinin vitcddu bulundugu hal tizerinedir. Glinki Hak Teala
varligin hepsini kendi zatindan akil eder. Nitekim, O’nun
kendi zatini akl etmesinde bozulma ve degisme imkanina
-~ ihtimal olmadidi- gibi, kendi zatindan varligini aklettigi ya-
ni mahiyetini ve. hakikatini bildigi seylerin hepsi béylece
degismez, yani kendi zat ve hakikati ile bildigi seylerin ge-
rek zat ve hakikatlarinda- ve gerekse bunlarin variiklarina
ait sartlarinda ve ihtivaclarinda zaman ve mekan ile bir yol
degisikligi olmasina imkan ve ihtimal yoktur.

Ustelik, climlesinin varhig: vaciptir. Hayvan cesitlerinin
varligi ve onlarin bekéas:, baki kalmalari da akil edilenler-
dendir. Bunda. hi¢ bir stiphe yoktur. Hele insan nev'inin,
insan cinsinin varliginda ve bunlarm baki kalacaklarinda as-
la sliphe edilmemelidir. MalGmdur ki hér hangi bir nevi,
ancak sahislarinin, fertlerinin korunmasi ile ve her ferdin -
kendi gibi bir ferdi dogurmasina imkéan veren bir gidyeye
. ulasmasi ile baki kalir, varhgml bir middet devam ettire-
bilir,

Evet her seyin bekési, ancak bir miiddet ve zamana
baghdir. Bir varh§in bu miiddet ve zaman iginde kalabil-
mesi de ondaki hayatiyyetin devami iledir. Hayatin devami
da rizk ile, beslenmekle saglanir. Zira Hak Teald her seyin
varhigint zatindan, kendi hakikatindan bilir ve zatindan bil-
digi seylerin viicidu da mutlaka var olur.

insan nev'inin bekasini, fertlerinin bekasina; fertlerin



bekasinr da onlarin lremesine baglamistir. Déllenmeleri,
her ferdin bekasina, her ferdin bir middet bekas) da ken-
disinde bulunan hayatin kivamina baghdir. Hayatin kivanu
da rizka, besine baglidir. Rizik da ancak bitki ve hayvandan
olur. Bunlar ise: ekmek, et, bitkilerin bir kismindan alman
meyvalar ve gogu tathlardlr :

iste bu sebep ve hikmetledir rizkin, Raf ve Rahim olan
Allah'in takdiri ile kefillenmis olmast, her ferde sinirli ha-
yatt icinde belirli miktarda tayin ve tahsis edilmesi gerek :
mistir.

" Bunun icindir ki Hak Teala;
U:oJ\',”J ¢ Lawd). 0y _9—9 . OJ-LGJ:’ La_’ P_{_}JJ s Lacdl QS')—-’ )
Cpsitais SO Llia god a3 '

«Gokte rizkimiz ve size va'dedilen seyler vardir. Evet go-
giin ve yerin Rabkine andolsun ki gercekten O tipki konus-
mamiz gibi dogru ve gercektir» (ez- Zanyat 51/22- 23 ) buyur-
mustur.

# 8

D - ALLAH'IN VE PEYGAMBER'IN
RUVADA GORULMESI

Rayanin - hakikatini bilmiyen kimse rii'ya kisimlarinin
hakikatlartmi bilmez. Ras(l (A.S.} ve séair Peygamberleri, ol
miis kimseleri riiydda gérmenin hakikatini bilmiyen kimse
de Allah Teé&ld'yr riiyadda gérmenin manésmi bilmez.

Ami (alim olmiyan) bir kisi, rityasinda Allah’in Rasu-
liinii gdren her hangi bir kimseyi hakikaten Peygamberin
sahsint, kendisini gormiis olarak tasavvur eder. Nasil ki zih-
ninde vaki olan bir manay! s6z ile hikaye ve ifade ederse,
zihinde cizilen' her naksi, cizgi ve resmi de hayél, ona it
bir sekil ve siret ile temsil eder. Zihin, manayi sbze, hayal
da sekle birlr.



Rasol-i Ekrem'i hayatinda hic gdrmemis olan bir adam
onu rityasinda gérmek ilé hakikaten onun sahsini gormu$
oldugunu bilmem ki nasil tasavvur edabilir?

Rasl-i Ekrem'in nasi Medme deki ravzasma konulmus-
tur. Bu kabir agilmamistir. Miibarek viictdu, uyuyan birinin
gorebilece(i bir yere cikarilmamistir. Eger onun rilyésinda,
gbrdigint Ras(l-i Ekrem’in kendisi diye kabul edersek o
zaman O’'nu bir gecede bin adamin uyku halinde bin yerde
ve bin tirlii sekilde ve simada gorebxlecegme inanmak {a-
zim gelecektir.

Halbuki, bir sahsin bir hal ve durumda iki yerde, uzun,
kisa, geng, kahil ve ihtiyar -olarak iki sekilde tasavvur edil-
mesinin mimkiin olmadi§i hususunda vehim de akla yardim
eder. ‘

Her kimin bilgisi, bu tasavvurun bozuklugunu kavramaz-
sa muhakkak o akil noksanhi§ yiliziinden hakikatin ve ma-
ndnin berisinde isim ve resim, sekil ve sret ile kanaat et--
mistir. Ona itdp etmek uygun olmadigi gibi hitap etmek,
bu meselenin hakikat! {izerinde konusmak da layik olmaz.

Olur da belki o, gdrdigiine, onun yani Allah'in Rasi-
[ti'niin misalidir diyecektir. Bu takdirde ona: onun sahsinin
misali mi, yoksa sekil ve slretten arinmis olan ruhunun
misali midir? denilecektir.

Eger o, gbrdiigiine: onun yani eti ve kemiginin viiciida
getirdigi sahsinin misalidir derse, onun sahsi, rGihunda ha-
yallendirilmis-ve hlSSBdllmlS iken sahsina ne hacet var ki?
denilir. -

- Sonra, her kim riiydsinda Péygamber’in olimiinden
sonra onun sahsint rihsuz olarak gérmiis ise, sanki o Pey-
- gamberi gérmemis, ancak Peygamber'in (A.S.} hareket et-
tirmesi ile hareket eden bir cisim gdrmistiir.
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Bu'itibarla o adam nasil olur da Rasil-i Ekrem'in san-
siin misalini gérmekle Peygamber'in hakikaten sahsini gor-
mis olurll

Dogrusu sudur; adamin gordigl, Rasil-i Ekrem’in pey-
gamberlik mahalli olan mukaddes rithunun misalidir. Onun
‘gordiigii o sekil ve sima, Peygamber’in. ne rihudur ne de
cevheri. Onun sahsi da degildir. Ancak ve gercekten onun
Peygamberlik misalidir.

Eger Rasil-i Ekrem efendimiz hazretl’erinin :

(o0 Jiaie ¥ oUnali old ¢ ST, ais plidi GJ;J o
«Her kim beni rliydda goriirse hakikaten beni gGrmiistiir,
ciinki seytan benim seklime giremez» sbziiniin manasi ne-
dir? denilirse; cevap olarak soyle deriz: bunun ménési, Pey-
gamber olarak gordiigii sekil ve sahis, ancak Hazreti Pey-
gamber ile kendisi arasinda ona hakkl bildiren vésitanin bu-
mlsah olmaktir.

Nitekim Peygamberlik cevheri yani Rasiil-i Ekrem’in ve-
fatindan sonra Peygamberlikten baki kalan mibarek riGhu,
renkten, sekilden ve s(retten minezzehtir. Fakat bu imme-
te kendisini tanitmalari, sekilli, renkli bir stret alan dogru
bir miséal vasitas! ile oluyor. ’ ‘

Niibiivvet cevheri bunlardan miinezzeh olunca Hak
Teala'min zati da her tiirlii sekil ve saretlerden onun gibi
miinezzeh olur. Fakat Allah'in kula tanitiimasi, hic bir sekil
ve rengi olmiyan hakiki ve manevi cemale misal olmaya
layik olan giizel stretlerden nuréni veya baska tiirlii mah-

- sus (hissclunan) bir misél vasitasi ile olur.

iste bu vasif ve kemaldeki misal Hak Teald'y: tanimak-
ta dogru ve gercek bir vasita olur da uykudaki adam «Ben
rityada Cenabt Hak'ki gbrdiim» diyebilir. Onun bdyle séy-
lemesinde: «Allah’in zatini gbrdiim» demek méanast yoktur,

11



Nitekim «Rilyada Peygamberi gérdim» diyenin soziin-
de de: «Peygamber’in kendisini ve rihunu yahut yalniz sah-
sint gbrdiim» demenin manasi yoktur. Ancak bu soziin ma-
nast: onun rihunun misélinj gérmis olmaktir.

Eger, Peygamber'in misli vardir. Fakat Allah Teala'nin
hic bir sdretle misli yoktur. Binaenaleyh; «Allah’in miséa-
lini g6rdii» demek hasil olur? denilirse, séyle deriz: bu so-
ru, misil-ile misélin farkint bilmemekien ileri gelmistir.
Evet, misal, misilden ibaret degildir. «Misl» bir seyin diger
bir seye biitlin sifatlarinda esit olmast yani tam dengi, esi
ve tipkist demektir. Halbuki misalin, biitlin sifat ve hallerde
esitlige ihtiyact yoktur. Bir -seyin bir baskasina asag yu-
kari bazi hal ve sifatlarda esit olmasi, kisacasi benzeri de-
mektir, mesela: akhin bir manas: vardir ki o bagkasi ile ben-
zesemez, Aklin misli yoktur fakat misali- vardir. Bize gore,
. glines akla misal sayilabilir. Clinki aralarinda tek bir hu-
~ susta miinasebet vardir. O da sudur: his edilenler yani goz-
le goriilebilecek - seyler giinesin isigt ile hissolunur. Akil
edilebilenler yani zihnin alabilecegi seyler de akil ile bili-
- nir. Bir seye gbsterilecek misal hususunda bu kadar bir mu-
nasebet yeterlidir. Sultan, rityada giines ile temsil olunur.
Ay da veziri temsil eder. Halbuki sultan ne sekilde, ne de
tasidigi manada glinese; vezirde gériinliste aya benzemez-

ler. Bunlardaki benzerlik ancak manevi ve tek yondeki bir
" miinasebettir. Sultanin herkesten {istiin bir makami ve her
seyin lizerinde bir hakimiyeti, umumi bir tesiri vardir. iste
giines de bu hususta sultana bir minasebet arzeder. Ay da
glinesin ziyasini diinya'ya aksettirmekte giines ile. diinya
arasinda bir vasitadir. Vezir.de bunun gibi sultanin adalet
ve hékimiyet eserini millete. yaymakta bir vasita olmasi
itibariyle miutenasiptirler. iste bu anlattigimiz miinasebet-
ler 'sebebi ile giines sultanmn, ay da vezirin misali olurlar.
‘Ama biribirlerinin misli degildirler. Hak Teala Kur'an-1 Ha-
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kim'inde :

¥ - 3 . .5 - . . .
gad 80505 0550 Jham e u/)_)\.”q Ol slewd 45 U5

w

L5 L..D).J uub ¢L>-L> JI ¢ J.->-L =y kSﬁ ,:Lg.q.u.“ :‘C‘__p,m
‘Lsn«u.w S 8 Yy GBS Y 0 355 L 55D e e
(--'J)—.)_Ls—‘h.&;r_)ﬁ_.)r‘)bwrljij PQS;,.G.J

«Allah gokierin ve yerin nurudur. Nurunun misali bir miskat -
(lamba yatad, abajur) gibidir ki icinde biiyiik bir kandil (am-
pul) vardir, kandil, cam icindedir. Cam da sanki bir inci yil-
diz... Miibarek bir agactan tutusturulur. Bir zeytinden ki ne
dogulu, ne de batihdir. Yag: ates dokunmasa bile hemen zi-
ya veriverecektir. «Nur listline nur...... » (Nur 24/35) Simdi
bu ayette zikredilen miskat, cam, agac ve zeytin yad: ile
Cenéabt Allah’in nurunun nerede benzerligi vardir? disiniil-
melidirt :

Hak Siibbanehu ve Teala :
iy Joibh Loy s syl Ll s la s Gdl g 550 0

C Lty «Gokten bir su indirdi de vadiler kendi miktarin-
ca sel oldu. Sel de yiize cikan képiigii gbtiirdii.» (Ra'd 13/17)
buyurdu. Bunu da Kur'an’a misal olarak zikretti. Halbuki

‘Kur'an ezeli bir sifattir. Onun asla misli yoktur O halde
nasil oluyor da su ona misal teskil edebiliyor!l Neticede:
riiyalar vardir ki Allah'in Rasuliine «siit veya ip gérmek sii-
retiyle» arz edildi de Genabr Peygamber bunlarin neyi tem-

" sil ettigini haber vermek igin: «Sut islamdir, ip ve Kur'an'-

~ dir.» dedi.

_ ,’Kur'an'a misél teskil edecek seyler sayisizdir. Simdi
diistinelim! St ile islamiyet, ip ile Kur'an arasinda ne mii-
maselet yani benzerlik vardir? Bu olsa olsa, sitiin hayati-
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mizi besliyen maddi bir besin; Islamin da i¢ hayatimizr ya-
satan manevi bir gida olmasidir. Ip ise; kurtulus icin kendi-
sine vapistlan bir alet, Kur’an da (manevi hastalik ve felé-
‘ketlerden) kurtulmak icin stki tutulacak bir nimet olusudur.

iste bunlarm her biri misaldir, misil degildir. Evet ha-
kikaten Islam’mn da Kur’an'in da misli yoktur.

Allah Te&ld’ nin ise hig¢ bir misli yoktur. Ama, ona kendi
‘sifatlarindan alinma, akla uygun minasebetler kurarak bir
cok misaller sdylenmektedir.

- Allah Teéala esyayi nasil yaratiyor, onlari nasil biliyor,
nasil keldm ediyor, kendi zatina mahsus kelami nasil oluyor?
Artik biz dogru yolu tutmak isteyene bildirdik ve tamtiik.
Bunlarin hepsini insan ile temsil ettik. Eger insan kendini
bu sifatlardan tammamis olsayds, Hak Te&la hakkindaki mi-
sali anliyamazdi. ' :

Allah Tealéd hakkinda misal caizdir, fakat misil batildir.
Cinki misal, bir seyi acikliyan, izdh eden sbz, mani veya
halden bir seydir. Misil ise: bir seyin diger seye -her bakim-
dan benzemesidir. '

Eder, sOylediginiz bu tahkik ve gercekleme Allah’in ri-
yada gorlilmesine izafe olunmaz, belki Peygamber'in riiya-
. da goriilmiyecegini ifade edebilir. Ciinki hakikaten riiyada
gorilen onun ayni, kendisi, degil misalidir. Rasul-i Ekrem’in:
«Beni rlivida goren hakjkaten beni gdrmistiir.» keldami bir
nevi caiz goriilmedir ki manasi: sanki o beni gérmiis ve o
gormis oldugu misalden isittigini de adetd benden isitmis
gibi demektir, denilirse; Cevap olarak soyle deriz: «Ben
riiyamda Allah Teéld'yr gordiim» deyen kimsenin de demek
istedigi budur, bundan baska degildir. Ama bu so6zi ile:
«Ben Hak Teald'nin Zatini, kendisini gordiim» demek ister-
se hayir, asla dogru degildir. Cinki Allah Teala'min mukad-
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des zatinmn gortlmivecedi hakkinda biitin din bilginleri ve
- Islam filozoflarinca ittifak hasil olmustur.

Halbuki uyuyanin, riiyasinda Allah’'in zatr ve Peygam--
ber’in kendisi sandigi bir misali gérmesi caizdir. Bu hal
rityalarda gorillip durmakta iken nasil inkar edilebilir?

‘Gergi 0 Peygamberi bizatihi gérmemis ise de bir toplu-
“lugun riyada Peygamberi gbérmis oldugu haberi kendisine
tevatr edilmistir. Yalmz (riyada gorilen ve O'dur diye)
inantlan miséal dogru da olabilir, yanlis da.

Dogru olmasinin manasi: Allah Tedlad Peygamber ile
onu rilydda goérene bazi isleri tanitmak ve bildirmek igin
riyasinin aralarinda vasita yapmistir. Evet, Allah Tedla'nin
kudretinde, kulu ile onu hakk: ulastiracak olan bu vasitanin-
benzerini yaratmak vardir. Bu hal mevcut iken onu inkéar
etmek ‘nasil mumkin olur?

Eger, Peygamber'in riiydda goriimesi caizdir hikmQ-
ne varildiginda burada kasdedilen caiz olus Peygamber hak-
kinda mutlak ménéada ele alinmahdir. Allah hakkinda ise boy-
le mutlak olarak ele alinan hususlardan yola gikarak céizdir
hikmu verilemez. O'nun haklinda hitkiim, ancak izin verilen
hususlardadir, denilirse; sevabimiz sudur: Hakikaten Cenab-i
Hakk'i rilyada gérmenin itlakina, yani her hangi bir misal ve
sekilde goriilmesine izin gelmistir. Giinki (salatii Selam ona
olsun) : Allah'in ResGlti  ( 4,0 L-,‘_,;i; & P u_le_, )
«Rabbimi en giizel sirette gordiim» demistir. iste bu hadis,
Hak Teala'nin hakkinda bir sekil ve siret isbat etmek hu-
susunda gelmis olan haberlerde ileri siirGlen delillerden bi-
risidir. '

Yine Rasil-i Ekrem’in bir hadisinde :

{ Sy o pol il 5 ) «Hak Tedld Ademi ken-
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di siretinde yaratti.» demesidir. Bu s6zdeki sfret: keli--
mesi ile murad olunan Hak Teala’va mahsus olan ve bilin-
mesi asla miimkiin olmlyan zatimn mahiyet ve hakikati de-
gildir. Ciinki onun zatimin asla hic bir gekli yoktur. Bu si-
‘retten maksat ancak; bir misal ile tecelliden ibarettir. Ni-
tekim Cebrail (A.S.) de Rasdl-i Ekrem’e vahyile geldigi za-
man bazan Dihyet'l-Kelbi stretinde bazan da ondan” gayri
sekillerde goriimiistiir. Hatta Rasal-i Ekrem Cebrail'i def'a-
larca tirli sekillerde gordii de kendi hakiki slretinde ancak
bir iki kere gordii. Cebrail'in Dihyetii'l-Kelbi seklinde te-
- messil etmesinin manasi: Cebrail'in zat, kendisi Dihyetii'l-
Kelbi'nin sekline déndii demek degildir. Fakat bu slret ve
sekil Peygambere, kendisine vahyolunan Cebrail (AS.) ta-
rafindan oldugunu haber veren bir misal olarak zahir olmus-
tur, demektir. Yani Cebrail o sekilde zuhur etti, o sekle bi-
rindi demektir.

Cenab:i Hakk'in { e 1,20 L )“{f ) «Q ona (yani

Cebrail Meryem'e azasi) diizgiin tam bir erkek olarak te- -
messiil etti.» (Meryem 12/17) keldmi da bunun gibidir. Bu
erkek seklinde gbriinme, melekte (zat: itibariyle esash) bir
degisme, tam bir istihdle olmayinca Cebrail (A.S.) her ne
kadar Peygamber'e (A.S.), Dihyetii'l-Kelbi seklinde zahir
" plsa da kendi mahiyet ve sifatinda kaliyor demektir.

iste bunun gibi Hak Teala hakkinda da her hangi bir za-
ta mahsus olarak ne uykuda ve ne de uyanik durumunda
zatinda ve sifatlarinda her ne suretle olursa olsun esasli bir
degisme, istihdle olmaz. Belki her hangi bir seyin siret ve
seklinde zuhur ve tecelli olur. iste bu da; Hak Tealanin ri-
yada, tirli sekillerde gérebilmesinin miimkin olabilecei-
ne, genis halde izin verilmesine, delalet eden saglam ha-
berlerden biridir. '

Hakikaten bu meselenin enine, boyuna her tiirlti misal-
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lerinde goriitmesinin mamkiin ve céiz olduguna déir bizden
onceki degerli zatlardan, «seleften» ve bu hususta inanilir
kisilerden nakledilen haberler vardir. Sayet bu hususta bir .
. itlak (saliverme) vérid olmasaydi, yine biz Hak Tedlad hak-
kinda dogru ve sifatlari ile miindsebetli olan her séziin -
fakt (genis manast) céiz olur; riiydda ve miséal aleminde gé-
ritlen Allah'tan her hangi bir s6z dinliyenin isittigi kelam:
ayni ile hatirda tuttugu lafzinda ve manasinda bir sehiv ve-
ya hata yapiimasina ihtimal verilmedigi takdirde onun miim-
kiin ve céiz olmasinda onu ne menetmek, ne de ona haram-
dir, giinahtir demek yoktur; der idik. Iste bu séz dillerde cok
dolagtigi icin alimlerin coguna gdre, zatin goriilmesinde ona
bir iyham (diger ve kapali)' manay: isaret etmez. Eger gor-
diigli veya isittigi seyin hak, dogru ve gercek olmadigini
tevehhiim eden bir sahis farzedilirse, o s6zli bu durumda
itlak etmek (gene! anlamina almak) uygun olmaz. Ancak o
sGzlin manasi o adama miinasip sekilde tefsir olunur. Nite-
kim senin: «biz Allah'l severiz, yahut' O'na mistékiz» (asi-
kiz demek yanhistir) demekligin ve bu soziin ile de ona ka-
vusmay! dilemekligin cdiz ve uygun bulunur. Gergekten;
tevhid ilmini bilmiyen, egri yollara, hatali inanclara diisen
. bir toplulugun Allan'in z&tina ve sifatlarina ait sézlerinde,
genis manalarina almalaridan ‘dolay1 kafalarma bir ¢cok fa-
sit diisiinceler gelmistir.

 Fakat Allah'i, isim ve sifatlan ile Kur'an'da anlatildig
~ve Ras0li'nin tanittigi gibi bilen; kisaca tevhid ilmini ka-
zamp dogru yolu bulan biylik cogunluk, Allah’in zatina ve
stfatlarina - &it miitesabih sdézlerin ve Allah’i rilydda veya
misal aleminde gdrmenin hakiki manasini hic bir fasit ha-
yale yer vermeden layiki vechile anliyorlar. Oyle sozlerin
genis manalarmin kullaniminda muhéatabin, yanls ve tehli-
keli bir hayale ditlsmemesi icin 1drak ve tehayylil seviyesi-
ne ridyet edilir.
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Hiildsa : Allah'in zat ve sifatlarina ait beseri ve rahi
alaka ve minasebetieri ifade edecek sdzler her hangi bir iy--
hama, (diger kapali manasina) alinmiyacad: yerde onlarin
manalarint acmadan ve tefsmm yapmadan agik ménasinda
alinmasi caiz olur. '

“Bilakis dyle bir sdzde iyham bulununca yani kapali mé-
nasina isaret edilmis olunca da bu manada oldugununun
aciklanmasi gerekir. Diger bir deyis ile bu izah: bir sbziin’
itlakina &it ihtilafi ve bir mana so6zii Gizerinde ittifak edrldlk-
ten sonra "da rtlaka gldllmesml reddeder.

Mesela : Allah Teald'nin zatimin, riyada veya misal
aleminde gdrilmesi miimkiindlr. Gorilen Hak Tealé'nin za-
ti degil onun misalidir.

Hak Teald'nin misalini imkansiz gorenin veya bu misali
zat ve mahiyet degisikligi zannedenin zanni hatadir.

Ancak biz Allah Teald'y: iyi bilmek, iyi tanimak ve ta-
nitmak icin O'nun zat: ve sifatlari hakkinda sanina layik mi-
saller darbederiz. Ama O’nu misilden tam esi, dengi ve ben-
zeri olmaktan tenzih ederiz de miséalden tenzih etmeyiz. Bi-
- lakis, «En ulvi misal Ona layiktir.»

*
gk
E — EHAD ve VAHID (Tek ve Bir) FARKI
ihias siresindeki ilahi isim ve sifatlarm anlanm, sare-
nin 6zetle tefsiri © (sl 41 st g2 ) «De ki O Allah’
birdir» (ihlas 112/1) Hak Tedla ¢ .., S s )
himiz bir ilahtir» {el-Bakara 2/163) dedi ve vahid ile ehad

arasint ayirdi. «insan bir sahistir, bir siniftir.» denilir. Bun-
dan maksat bir topluluktur. Bin, sayisi da bu itibarla birdir
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denilir..Vahid ile ehad arasinda fark vardir: Akil ve duygu
yolu ile isaret edilen vahid, yani bir denilen sey ne ise o,
tek basina bir varhk olup kendisinde ortaklik bulunmasi
‘jhtimali olmaz. Halbuki ehad de tek basina bir varlik ol-
"~ makla beraber her hangi bir bakimdan baska seylerle bir-.
lesik ve kendi halinde parcas: olmiyan seydir.

Kisaca «vahid»: harigte ortagi, misli, dengi, esi yok de-
mektir. «ehad» ise: kendisinde terkibi ve parcasi olmlyan
demektir. :

( dod) AU ) kelamindaki. «<samed»in manast: Baska-

sina hi¢ bir ihtiyaci olmiyan, ve herkesin kendisine ihtiyaci.
olan, tam, zengin demektir. iste bu samed ismi de Cenab-i
Hakk'in zadtinda «ahad», mirekkep ve parcali olmiyan bir
zat, oldugunu ve hem de =zatinda ve sifatlarinda «vahids -
olduguna; misli ve ortad: bulunmadigina delildir. E§er mil-
kiinde ortagt olsayd:, her seyin kendine muhtac oldugu,
sonsuz zengin yani «samed» olmazd! da bilakis kendisi or-
tagina veya ortakliga yahut ikilige muhtac olurdu.

Sayet zatini teskil eden parcasi olsayd:, baskasinin
kendisine muhtac. oldugu, «samed» olmazdi. Bilakis varli-
ginda ve kémalinde, kivaminda kendisini terkip eden parca-
larm bir tekine bile muhtac olurdu. Iste «samed=lik boylece

vahid.ve ehadlife delildir. ( Wy J )y o «Dogurma-

" di» kelami da, kendinden kendisi gibi bir sey meydana gel-
medigine, viicGdunun varliginin zatinin, tevaliid ve tenéasil,
dogma, dogurulma, iireme ile cinsi yasiyan insan vicldu
gibi olmayip aksine ezelden ebede, daima vahid ve ehad ol-

duguna delildir. . € Wy Jy «dogmadi» kelami ise:

viicGdunun, -sonradan ve yoktan meydana gelen ve o6ldik-
ten sonra da fani olmayip da yiiksek cennette veya kesil-
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meyen, sénmeyen kizgin ateste daima kalacak olan -insan vii-
“ 1 .
ciduna benzemediginin beyamidir. ( a1 1,45 & 52 ¢y )

- «$Onun bir dengi yoktur» kelami da: sam yiice ve biitlin nok-
san sifatlardan miinezzeh olan bir zata has olan hakiki bir
viicida delildir ki bu viicut, kendinden baska varliklara
fayda verdigi halde kendinden baskasindan bir varlik ve
faide saglanmasina ihtiyac imkan ve ihtimal gostermez.

Ozetolarak . ( -er b 5a 33 ) ‘ikeléml: Allah"in

mukaddes ve minezzeh olan zatmin isbatl-  ( aeddl U1 2

rna, de: hem nefi ve izafete yani kendisinin baskasina ibtivac
olmayip her varhgin kendisine muhta¢ olduguna ve hem ds

ehadlyyete; ( Wy ) ten asagist da isim ve sifatlara ait

selbe yani varliklara 3it sifatlarin kendisinde olmadigina de-
fildir. :

Allah Tedla'nin zatini tanimakta, yaratiklara mahsus
olan sifatlari ondan nefyetmekten daha acik ve daha aydin
yol yoktur.

F — TEVHID VE SIFAT GOKLUGU

Bazi kimseler Cenab-1 Hakk'in isim ve sifatlarinin.cok-
lugundan onun zat1 mukaddesinde de gokluk, birden ziyade
olmak, tahayyll etmislerdir. Gergekten sifatlar hakkinda:
«ne Onun kendisidir, ne gayrisidir», yani bir seyin sifati o
" seyin kendisi degildir, ama ondan baskasi da degildir. Ki- |
saca: sifat, zatin ne ayni ve ne de gayrnidir, diyerek dogru
sOylenmistir.

Bu tahayytl yani sifatlarin coklugu ile zatin da ¢ok cla-
cagimt sanmak: sifatlar zattan ayri sanmak tevehhiimiinden

20



“ileri-gelmistir.. Halbuki sifatlar ile zatta ayrilasmak, gayri-
lasmak yoktur. Buna misal : yazi seklini bilen bir insanda
«ALLAH» isminin kagit lizerinde meydana gelecek sekli hak-
kinda zihninde bir bilgi vardir. iste bu bilgi bir sifattir. Bu
stfatin yani Allah kelimesinin kagit Gzerinde alacagt sekli
bilmenin kemali de bilinenin, seklin, yani kagit tzerindeki
Aliah yazistmin aym sifata, bilgiye tabi olmasidir. Ciinki bu
vazi sekiline bilgi hasil olunca kagit lizerinde, el hareket
etmeden, kalem ve miirekkep vasitast olmadan o sekil (Al-
lah kelimesinin yazi sekli zihinde) z&hir oluvenr Hayal onu
suur aynasina aksettirir. ,

iste bilinen bir seyin kendisiyle inkisaf etmesi (hayal
alanina c¢ikigy) itibariyle bu sifata «ilim» (bilgi} denilir. Bu
sifati ifade eden sdzlere de, sifata delillik etmis olmasi ba-
kimmndan, «kelam» (s6z) denilir. Ciinki kelam: ibarelerin
delalet ettigi kelimelerden, sézlerden ibarettir. '

Bilinen seyin viicudu, bu sifata tabi olmasi itibariyle
«kudret»tir. «Kudret» diye adlandirthr. iste burada sifat ola-
rak ilim, kelam kudret arasinda bir gayrihk yoktur. Cilinki
bu sifat, haddi zatinda tek bir sifattir.

Halbuki bu tg itibar ilim, kelam, kudret tabirleri sifat
gibi bir tane olamaz. Kim ki sasi goézludir; sasi gizle ba--
kar ve sasi goriince de muhakkak o bunlari mutlak bsr Sl
fat gorir de «o, odur» der.

Fakat o, {ic tabire iltifat ederse (bunlari birer isim ola-
rak ve ifade ettikleri hal ve mevkii dikkate alirsa): <her
hiri-digerinin gayridir!» der. Kim de bu itibarlar ile bera-
ber sifatin mutlak olduguna itibar ederse o iki saglam gz
ile bakmis ve sifatin «ne o ve ne de onun gayrlsr olmadigi-
na» ftikat etmistir. :

Allah Teéld'nin sifati hakkmda, Ber ne kadar _bu misal

miingsip ise de diger bir ydnden ona mibayindir. Bu hu-

21



sustaki manalari yazi ile anlatmak glictiir, kolay degildir.

Hak Teala'min sifatlarina misal verilmesinin caiz olma-
yacagini tevehhiim eden bazi kimselere gelince: onlarin
bu tevehhimleri misal ile mislin arasiu tayin ve (bunla- -
_rin manélarim) ayirt edememelerinden, ileri gelmistir.

Cunki. misale, yukarida anlattigimiz gibi mahsis (duy-
guya tesir eden) sGretlerden, sekillerden o misali izah ede-
- cek bir sbreti, akla uygun bir mana icin almakta ve bu ma--
kil manay! istifade edecek (misalin ne oldugunu bilecek)
olanin anlayisina ulastirmakta. ihtivac gorilar.

Hissedilene gelince: bu, misale muhtac degildir. Ciin-
ki mahs(s, ayni ile oldudu gibi hayalde tesekkiil eder. Ha-
kikaten cakmagi, cakmak tasini ve bunlar arasindan ates
ctktigini gbren bir adam bu seyler igin miséle ihtiyag duy-
maz. Fakat hayalde toplanmiyan ve hayalin de zaptemedi-
gi; sirf akhin alacagr seylere gelince: bunlar hakikaten za-
yiflarin anlayisina ensebllmek icin hayalin yardimina ih-
tiyag gosterir.

Hak Teala Hazretleri kendisi icin :
( * adia5" sd ) «Onun misli gibi bir sey yoktur.» (es-

Sara 42/11) dedigi vechile Ona bir misil, es ve denk yok-
tur. Fakat Ona miséal vardir. Nebiyyi Ekrem (A.8.) : «Allah
Teala Ademi kendi sGretinde yaratti.» demesx bu miséle isa-
rettir.

v ‘Hakikaten Teala ve Tekaddes Hazretleri bizatihi mev-
cut, hay (diri), semi (isiten), basir (gbren), alim (bilen),
kadir (giicli yeten) miitekellim (sdyleyen) olunca, Onun si-
retinin bir misali olan insanda da bu sifatlardan kendisinde
bir drnek bulunmasi gerekir ki hakikaten insan da béyledir.
Kendisinde Allah’in bu sifatlarinin misali vardir.
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Sayet bu sifatlarla vasiflanmis olmasaydi, Allah Teaia'y:
‘bilemezdi. Bu sebepledir ki Rasil-i Miicteba Efendim_i‘z Haz-

retleri : (amy e Ldh wedd D, o ) «Her kim

kendisini bilirse Rabbini bilir» demistir. Ciinki insana, ken-
disinde misalini bulmadigi her seyi tasdik ve ikrar etmesi
" zor gelir. Cenab-1 Hak Siibbanehu Peygamberlerden bazisina
(Salat selam onlara) : «Ey insan, kendini bil,. Rabbm bilir-
sin» diye vahyetmistir. Bunun’icindir ki; insanin ilmi, Allah
Teala'nin 6zel ve zatina mahsus olan sifatlarini kavriyamaz. -
Zira, bundan, yaratilmis ve icad edilmis olan varliklar icinds
bu has sifatlar kavramiya, anlamiya, anlatmiya imkan vere-
cek kendisinde bir misal (6rnek) yoktur.

Bir sey bilindikten sonra ona bir isim verilebilir. O hal-
de insan i¢in bir seyi tanimaga yol ve 6rnek olmayinca on-
da o sey icin hic bir bilgi ve onun kendi yaninda highir isim
ve nisani olamaz. Bu takdirde onu nast! tantyabilir ve tani-
tabilir? )

Iste bundan dolay! Allah’t ancak Allah bilir. Yani 6zl
ve kendine has sifatlarini ve tanimanin kiinhini, tam ma-
nastyla zatini ve hakikatini ancak kendisi bilfir. .

Evet, insan; haydir (diridir), alimdir (bilir), kadirdir {gi-
cii yeter), semi'dir (isitir), basirdir (gdrir), miitekellimdir
(séyler). Allah da béyledir, deyen bir kimse, insant Allah’a
benzetmis olmaz. Ciinki benzetme: bir seyin diger seyin
tzel vasfinda ortaklik ishat eder. Hak Teadld'nin yukarida
sayilan sifatlari Onun ozel sifatlart degildir. Bize bildiriien
ve misélleri verilen isim ve sifatlarindandir.

Bir adam: «siyah bir arazd:r, sifattir, renktir, meveut-
tur. Beyaz da boyle bir arazdir, sifattir, renktir ve mevcut-
tur» dese, siyahi beyaza benzetmis olmaz. Clinki iki seyin,
renkte, arazlikta, sifat olmakta ve varlikta ortak olmasi bun-
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lar arasinda tam bir tesbih olmaz. Zira _bunlar onlar! saran
genel sifatlardir.

~ Varliklarin hepsi genel varlikta misterektir. Bu itibar-
la aralarinda tesbihlenme yoktur.

Bunun gibi siyah ile beyaz, renkte, araz ve viicutta
miisterek olduklari halde yek digerinin tam misali olamaz.
Allah Teala hakkinda misal vermek mimkiin ve caizdir, fa-
kat misil bulmak muhaldir.

- Gergekten biz: «Hak Teala kéinatta midebbirdir, muta-
sarriftir» deriz. Halbuki Allah &lemin iginde degildir. Bunun
-misali: evet insanin parmagdi hareket eder, bunu hareket
ettiren insanin ilmi ve irddesidir. Parmakta ise (bu hare-
keti yaptiracak), bir ilim ve iradde yoktur. iste bu sebeple
ve bu zayif -tasavvurladir ki insana, kendine yakin olmiyan
ve icine girmedidi birseyde nasil fail ve miidebbir olabile-
~ gegini, distinebilene, anlatmak, kavratmak mimkiin cluyor.

Eg

G — TEKLIF MESELESI

Allah Teald'min, kullarina yapilmasi gerekli isleri teklif
“etmesi; kullarin, usaklarina yaptikiari -teklife benzemez.
Ciinki efendilerin kéle ve usaklarina vermis olduklari isle-
rin, emir:ve yasaklarin, yapiimasinda emir sahiplerinin, mut-
- laka maddi ve manevi, istifadeleri vardir. Emir ve yasaklari
bu maksatla vermislerdir. - ’

Halbuki Hak Teala’nin, kullarina verdigi emir ve yasak-
larda bdyle bir maksadi yoktur ve o islerin gériilmesindeki
faideler hig kendisine ait degildir. Allah’in, kuluna teklifi

“kulun faidesi i¢indir. Efendinin kuluna teklifi ise tam tersine
efendinin kendi istifadesi icindir. Kul, kendisinin muhtag ol-
‘madidt seyleri kélesine, usagina teklif etmez.
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Fakat, Allah Teéala'nin, kullarina teklifi, doktorun, has-
tasina yaptidi teklifleri gibidir. Bunlarin yapimasindaki fai-
de hep hastaya &ittir. Doktor da bu emir ve yasaklarl sirf
onun iyiligi icin vermistir.

Hastamn atesi ylkselince doktor 6na sogutucu seyler
igmesini emreder. Ates diislriicii haplar verir. Doktorun .
on!arm icilmesine hic ihtiyact yoktur. Hastanin onu icme-

i, doktora ne fayda verir ve ne de igmemesi bir zarar ge-
tirir. Fakat faide ve zararin ikisi de hastaya &ittir. Doktor,
ancak ona'faide ve zararin! anlatan bir miirgit, selamet yo-
lunu gosteren bir hidayetgidir. Eger hasta, doktorun biitiin
tavsiyelerini tamamiyle tutarsa hastaliindan sifa bulur,
halas olur. Sayet onlara uymaz ve yapmaz ise hastalig: de-
vam eder ve heldk olur. Hastanin kurtulmas: veya 6lmesi,
doktoruna gére esittir. Clinki onun yasamasina ve éimesine
~ kendisinin hig bir ihtiyaci yoktur. Nitekim Hak Teala Haz-
retleri, hastaliklarin sifas) icin sifd veren sebepler yarat-
- mustir. Bu da: hayrrlar, iyilikler yapmak ve nefsi, temizleyi-
ci miicdhedeler ile heva ve heveslerinden menetmektir.-

Evet, nefsi kot huylardan kUrfaran haller, ameller var-
‘drr. Onu ahirette tehlikelere atan fenid huylar da vardir.

 Nitekim, bedene, mizaca zarar veren hal ve hareket-
lerde bulunmak dinyada hastaliklar getirir. Tehlikelere go-
trir. K6t huylar ve Allah'in yasak ettigi seyleri yapmak
- dinya hayatindaki zehirlenmeler gibi 8hiret hayatina nis-
betle zehirleyici hal ve hareketlerdir.

Bedenin sagligmi korumak igin nasil bir tip ilmi ve-ta-
babet var ise ruhun ve nefsin saadetini sagliyan doktorluk
da vardir. Biitiin Peygamberler -hepsine salat ve seldm ol-
~ sun- bu konuda birer ruh doktorudurlar. Halki saldh yoluna
irsad ederler, kalpleri temizlemek yolunu oOgretirler.
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Nitekim Hak Teala Hazretleri |
( LAL.».DU) sl ..X_O_; LS 3o CJJ; a3 ) «Nefsini

temizleyip parlatan gercekten muradina erdi. Onu kirletip
gomen de eli bos kaldi.» (es-Sems 91/9-10) buyurdu.

Doktar sunlari yap dedi, sunlari da yapmaktan menet-
ti. Artik bundan sonra hastanin hastaligi ya artar veya iyi-
lige doner, diye hatirlanildiktan sonra hastaligr arttt deni-
lirse, akla ilk gelen sey : <hastanin doktorun emir ve yasak-
larint tutmadigidir.» Hastaligr sifa bulunca da : «doktorun ka-
nununa ridyet ettigi, perhizde kusur etmedigidir.» Gergek-
ten bazen Oyle hastaliklar vardir ki doktorun dediklerini yap-
madi§t halde hastaligr artmaz, iyilige doner. Doktorun emir
ve tavsiyelerine ridyet etmedigi halde hastaligin uzama-
mast, her halde muhélefet ettiginden dolay: degildir. Belki
o doktorun emretmis oldugu saglik tedbirlerinden baska bir
yolla, saglik yoluna girmis olmasindandir.

Iste bunun gibi takva da, kalp ve ruh hastaliklarini kalp-
lerden cikaran, bir perhiz. ve korunma caresidir. Beden has-
taliklarr, diinyd hayatit mahvettigi gibi, kalp ve ruh has-
taliklar: da, ahiret hayatimi elden kagirtir.

Bir baska misal verelim: insanlara hitkmeden padisah-
lardan biri, meclisinde, huzurunda ve yaninda bulunmiyan
baska bir yerdeki tebaasindan bazisina, para ve binek gon-
dermek siretiyle yardimda bulunur. Bundan maksadi onun
kendine yakinhk mertebesine erebilmesi ve bu sebeple
mes'ud olabilmesi icin kendi tarafina, huzuruna tevecciih
etmesini arzu eylemis olmasidir. Kendisi, miilk ve.memle-
keti idare hususunda hic de ona muhtag olmadig: halde bu
yardimi yapmistir. Hem de onu bir iste kullanmamasini da
kafasina koymustur. Sultan tarafindan kendisine gonderil-
mis olan esyanin kadir ve kiymetini, farz edelim ki adam-
cafiz geredi vechile, takdir edemedi de binegi, vasitay: cal-
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dirdy, yahut 6ldardi, veya 6ldirttii. Yollugu da. suraya bu-
raya harcadi bitirdi. Harcliksiz, azkisiz kaldi, kul bu hare-
ketiyle hem sultana, hem de ayagma kadar gelen nimete
nankorlik, kafirlik etti. Eger o vasitaya binerek yoluna gik-
saydi ve yollugu da onun yolunda harcamis olsayd:, Sul-
tana sayg: gdsteren, nimetin kadir ve kiymetini bilen, sik-
reden bir kimse olurdu. Tabiidir ki bu hal ve hareketi ile
yani vasitaya binmesi ve parayl harcamis olmasi ile, sul-
tana bir menfaat saglamis olmazdi. Zaten sultan ona bun-
lar1 boyle sahsi menfaat kasdi ile de gondermis degildi ve
onun huzuruna girmek teklifinde de kendi sahsina &it bir
faide yoktu. O ancak bu ihsan ve iradesi ile o kulun saa-
‘detini, onun mes’Gt olmasini arzu etmisti. Ne zaman bir
kul, efendisine, onun arzu ve istedine, uyar; onun kendi iyi-
ligi icin verdigi emirlere ridyet ederse, hem o emre ve onu
verene saygl gOstermis, hem de bu yizden elde ettigi iyilik
ve nimetin kadrini bilmis, .yani sikreden kullardan olmus-
tur. Sayet emre muhéalefet eder de ondan dogacak nimet-
leri elde edemez ise, onun bu muhalefeti, diipediiz saygi-
stzlik, ahmaklik ve nankérliik olur. '

~Allah Te&la'nin yaminda, _Celéline ve her verde miis-
tagni olmasina nisbetle, kéafirlerin kifirleri veya iméana
gelmeleri esittir. Lakin O kullarinin kafir olmalarinit hos gor-
mez. Cinki kafirlik kullarina yarasmaz. Onlar1 islah etmez.
Mutlaka kot insan yapar. Sakaavete sevk eder. Nitekim
doktor dahi hastasinin 6limiini arzu etmez de, onu bundan
kurtaracak ilaglar verir. Sultan da béyle.. Hic bir siretle
muhtac. olmadigi, sahsina veya milkiine bir faide saglama-
sim ummadigr bir kulunun, tebeédsindan birinin, kendi sah-
sina zararlt bir harekette bulunmasindan, emirlerine, fer-
manlarina ridyet etmiyerek basini beldlara sokmasindan zin-
danlara girmesinden, kendisinden uzaklasmasindan mem-
‘nun olmaz. Bilakis tebedsmn iyiligi ve rahati icin verilmis
olan emir ve fermanlara, kanun ve nizdmlara riayet ederek,



kendisine yakinlasmak suretiyle. saadetini arzu eder. Hal-
buki sultan, o kimserin ne kendine yakmhgma ve ne de
"kendinden uzak kalmasina muhtac degildir. iste Allah’'in
teklifini de buriun gibi anlamak dogru olur. Evet, giinki taat-
lar iyilikler, yararli isler; Allah'in emrettigi her sey, maddi
ve manevi hastaliklara birer devd ve dermandir. Ma'siyet-
ler, Allah’in yasakladigi seyler de, beden ve ruh saghida-
~ rim1- bozan birer zehirdirler. Bu zehir kalplere tesir eder.
Bundan ancak selim kalp, giinah kirinden paklanmis bir ruh
ile Allah’a gelenler, Onun huzuruna c¢ikanlar kurtulur. Mu-
tedil bir mizaca sahip, biitlin ‘azalari hastabiktan salim olan-
larin saglik icinde yasamak. saadetme sahip olduklari gibi.

Doktorun hastasina: «iste sana faide ve zarar verecek
seyleri bildirdim. Eger beni ve tavsiyelerimi dinler isen
menfaati kendine; sayet dinlemez de aksini yaparsan doga-
cak zarar da yine kendine aittir», demesinin gayet dodru
ve tabii olusu gibi Hak Teald Hazretleri de Kur'an'inda:

(Leake Yoy Lodls 1o opay  dudid S uipn Lobs Gudal o )

«Arttle kim dodru yelu bulmus, hiddyete ermis ise onun
faidesi kendine; kim de sapitmis, dodru yoldan citkmus ise
onun da zarari kendinedir.» (Yunus 10/108) Diger bir yerde

de : (w‘;uf‘ijwbb\&d&w)

«Kim bir iyilik yaparsa kendi faydasina, kim de bir kotiilik
isler ise o da kendi zararmnadir» {el-Casiye 45/15) buyur-
mas! da daha dogru ve -tabiidir, :

Saghgin, hayatin ve soyun devam ve bekési igin ku-
rulmus olan ilahi nizamlarin, tabii kanunlarin gerektirdigi,
hir isi birakanmn ve menettigini yapanin gordigl ceza ve
cektigi minnet ve ugradigy kotii akibete gelince: bu ona
Allah tarafindan bir gazab ve intikam olarak verilen bir ceza
degildir. Mesela: kadini ile cinsi miinasebeti birakan bir
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kimseye, evlatsiz birakmakla, azab stmesi, cocugunu emzir-
miyeni, gocugunun dlumi ile, cezalandirmasi; yiyip icmeyi
birakani, aclik ve susuzluk ile, Kivrandirmasi; ilaci kullan-
miyani, hastaligin 1ztirabt ile, ¢irpmdirmast gibi...

Allah Teald'nin kullarina gazabi ise: iylam, incitmek ve
acitmak istemesinden bambaskadir. Sebep ve neticeleri
malGm hayat ve tabfat kanunlarina muhalefet etmenin ge-
- rektirdigi cezalarin gayrisi olan ve sebebi birden apactk bi-
linmiyen amellere it cezd ve musibetlerdir. Hayat nizam-
larina muhalefet etmenin cezasinda istisna ve gecikme yok-
tur. Bu cezalar hemen verilir ve sebepleri de bellidir. Se-
~ bep ve netice esasina baghdir. Nitekim, sebepler ve bun-
" larin eserleri yani sebepler ve neticeleri su dilnya hayatin-
da biri birini geker, olaylar meydana getirir. Bunlar da; se-
hepleri sebep kilan Hak Teadld’'nin takdir ve tertibi iledir.
Bakarsin bazi sebepler; elemler, kederler, hasil eder. Bazi
.sebepler de; lezzetler, zevkler verir. Bu diinyadaki gecici
elem ve zevklerin akibetlerini ahirette ne kazandiracaklarin
. ancak Peygamberler bilir.

Taatlarin, ma’siyetlerin, iyiliklerin, kothliklerin &bir
~ diinyanin elemlerine ve zevklerine nisbeti aynen bunun gi-
bidir. ‘

Ma’'siyetlere neden cezd verilmistir? Kotiliik neden
elem verir? diye sormak: hayvan zehirden neden 6lir? Ze-.
hir neden &liime sebep olur? insan bedeni nigin zehirden
miteessir olacak halde yaratiimistir? Zehir bedene ‘tesir
eder de beden nicin zehire miiessir olmaz? dlye bir seyler
sormaya benzer :

Allah Teala Hazretleri insamin ruhunu, nicin faziletler
yikseltecek, sdadet verecek; reziletler de onu alcaltacak,
perisan edecek kabiliyette yaratmistir? demek de buna
benzer.
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Allah Teala yarattigi canli varliklari, yedirip icirmeden,
doyurmaktan, beslemekten; ilac aldirmadan derdine der-
man vermekten; cinsi minasebette bulundurmadan da ¢o-
cuk yaptlrmaktan ve emzirmeksizin biiylitmekten katiyen
aciz degildir. Fakat O, canli, cansiz bitiin varlik aleminde
vuk(ia getirecedi oluslar igin sebep ve neticeler tertip ey-
lemistir. Her vakiayi bir sebebe baglamistir. Diger deyim-
le: her sebep bir neticeyi meydana getirir. Her vakianin
mutlaka bir sebebi vardir. Sebepler zincirinin her halkasi
kendinden sonrasina bir sebep ve kendinden Gncesine bir
neticedir. Her vakianin sebep ve netice olarak viicut bul-
masinda, Cenab-1 Hakl(in vakialari sebeplere baglamasinda
nice sir ve hikmetler vardir ki, onlari yalniz kendisi ve bir
kacini da, ilimde rasih olanlar bilir. Bunu bilmek sasilacak
bir sey degildir. Asil sasilacak olan, insana hayret veren
kainattaki esasli ve hi¢ aksamiyan, sabit ve degismez ka-'
‘nunlardir ki; beseri bilgiler, fen, teknik, hayat, medeniyet,
hep bu illet ve maldl {sebep ve neticenin), difer ifade ile:
akillari durduran ilahi planin degismez, sasmaz tatbikidir.

Hayatima yemin ederim ki, 4lemdeki bu hayrete sayan
hikmet ve nizadmin sirrini ve sebeplenm idrak edemiyenle-
rin mutlaka akil ve basiretinde, gercedi gorebilmekte, hak-
ka hidayetinde bir eksiklik vardir. Béyle olmasaydi yani kéi-
natin nizamu ilahi ve mitkemmel bir plana bagh olmasaydr;
bitki ve koyun, davar, keklik, tavuk gibi itiddle en yakin
olan ve yapi itibariyle en latif hayvanlarin rizik ve nésipleri
zayi olurdu. : '

Bir bitkinin, keméali, kendinden. bir derece {stiin olan
hayvana gida {(besin} o6lmaktir. Evet bir hayvan bitkiden ay-
rilan seylerle (bitkiye varlik veren maddelerin kendi bede-
nine gecmesi ile) hayatint devam ettiriyor. Bir bakima hay-
van, bitkinin parcalarimt kendinde toplamis olmak itibariyle
ddeta bitki oluyor. Hayvanin keméli de budur. Kesilmis. bir

30



1
hayvanin insana nisbeti de bunun gibidir. (insan da hay-
vani besinlerle yasar) insanin da ADN cennetindeki melek-
lere nisbeti boyledir. Nitekim Hak Teéla :

( oL 5 o peds oA BN «Melekler onla-

vin iizerine her kapidan girerler.» (er-Rad 13/24) buyurmus-
tur. -

Bazi miidafaasiz hayvanlarin bir kisim yirtict hayvana
besin olmasina gelince: yirtict ve zararli hayvanlarda siya-
si ve tibbi o kadar ¢ok faideler vardir ki bunlar siyaset er-
babi ve doktorlar bilir. Bir misalle acikhyalim: Aziz ve Ha-
kim olan Allah'in takdirine, bu kiilli ve sasmaz nizdmin bi-
tin esya ve varhiklarda hiiklim siirmesine taacclip eden kim-
senin miséli, ddeta hir a’'mé gibidir. K6r adam bir saraya
girmis, sarayin salonuna konulmus olan siis esyalarina, sir-
ca ve cam takimlarma toslayinca bunfari mutfak esyasi sa-
narak, konak sahibine:

— Akhmzdan zorunuz mu var, niye bu esya ve takim-
Jlari yerlerine koymadiniz?!. Yahut: (onlart yersiz ve plansiz
sanarak]

~— Nigin yol Ustiine, ayakaltma biraktinmz? demistlr‘
Onlar da cevap olarak:

— Yok canim; esyamin her biri yerli yerinde bulun-
maktadir. Bozukluk, onlarda degil, onlari gérecek gozin
olmamasindan ileri geliyor, demislerdir.

Bir de: (burnundaki <«kckulari bozan» hastalik sebe-
biyle) koku almiyan bir ahsem de, 6niine, giizel kokulu ud
agaci, cicek saksilari ve kokulu meyvalarn koyani, bunia-
rin burada yer kaplamaktan baska ne faydasi var da koyu-
yorsun! diye kinar. Ona cevap olarak mesela: su ud aga-
cinin odunlukdan baska faidesi de vardir. Cok giizel bir ko-
 ku yayar. Odalar, meclisler bunun ile kokulanmir. Simdi
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senin bu kokuyu almana burnundakl !<oku bozan hastalsg
yani hasm manidir, denilir.

Burada baska bahisler ve sorular da vardir. Bunlardan
hiri sudur: Gercekten Hak Teala Hazretleri bir seyi emret-
tigi halde nasil olur da ondan bahsetmeyi menediyor? Hal-
buki, basiret ancak bir seyden bahsetmekle hasil ofur, di-

_yen bulunur. Buna cevap séyledir:.

Bu yersiz bir hayret edistir. Ciinki bir isin vukiu, sag-
lam ve kat'l bir inanci, yahut hakiki bir bilgiyi gerektirir.
Kesin inang ise tasdik ve iman yolunda miicerret bir taklid
ile bilinir meydana gelir.

~ Bilgi ve marifet de burhan ile, burhani elde etmek de
o isten bahsetmek ile hasil olur. Bu itibarla insanlarin topu
-birden, bahsetmekten menedilmemistir. Ancak, bahsin in-
celiklerine ve burh&nin hakikatiarina ermeyen aciz. ve id-
raki- zaylﬂar menedilmistir.

Bunun miséali sudur: Doktor hastaya bir ilac icmesini
‘emreder. Fakat bu hastaliga dermén olmasinin sebebini
arastirmaktan’ meneder. Clinki hastanin idrak seviyesi onu
kavramaktan &cizdir. Arastirmak onu yoracak, anlamaktan
aciz kalacaktir. Bu yilzden de hastaligi artacak, netice iti-
bariyle zararli- gikacakitir.

Gergi pek nadir hastalar vardir, zekidir. Tip yoluna gir-
Jmistir. Hastaliklarin sebepleri hakkinda bilgi edinmistir.
JBunlart arastirma ve eselemekten afikonulmaz. Hatta bun-
lara kendi hastaligi igin verilen ilaclarin halinden, mina-
sebetlerinden bahsedilmesi de menedilmez. Bilakis, onun

" kuru ve kisa bir sbze inanmiyacad:, koriikériine bir taklidci
olamiyacag anlasilir ise gereken izéhat da verilir. Giinki
-zekasy misaittir. Hastaligin  sebeblerini  anliyabilecektir.
Hastaligini ve ona miinasip ilacin verildigini bilince de ilac
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ite - mesgul olacaktir. Onem verecek ve thSlyelen tamarniy-

le yerine getirmiye cahisacaktir.

Sayet durumu ve tedavi yolunu anlamaz ise ilac ve tav-
siyelere riayet etmekten de yiiz cevirecek olursa ona has-
taligim ilag ve tavsiyelerin uygunlugunu anlatmak lazim-
dir. Bilgi ve idrak kabiliyeti yeterli olan da sorgu ve suélden,
distinme ve arastirmadan menedilmemelidir. Ancak hasta-
lar icinde boyleleri pek azdir. Coklari akil ve idrak baki-

mindan zayiftirlar.

iste dini ve ser'i meseieler de sebep ve hikmetleri bil-
mek ve onlardan bahsetmek de bu kabildendir.

 insanlarin, hayvanlari kendilerine itdat ettirmesine ge-
lince: mesela: tenezziih yerlerine parklara ve glizel seylere
'bakmak icin gezen, yaya giden, ayaklarini calistiran bir kim-
seye: -Bakin su'adama! ayaklarini gozlerine hizmetgi yapi-
yor ve onlan onun hizmetinde yoruyor. Halbuki ayak da
onun, gbzleri gibi bir orgamdir. Buna ne oluyor da birini di-
'Qekinin rahati icin yoruyor, birini.digerine hizmetci yaptyor?
denilir. iste bu, diisiince ve sorular hep esyalardaki kadir-
leri ve mertebeleri bilmemektendir. Fakat akillt olan su ha-
kikati iyi bilir: «Kamil olan déima nakis olanla beslenir.
Noksan, zaync ve aciz, olan da kamil olanin hayati icin mu-

sahhar kilinir. Onun faide ve hizmetinde tutulur.» Bu da
hikmetin ta kendisidir, bunda zuliim ve haksizlik yoktur.
Ciinki zulim: «Baskasimin milkiinde tasarruf etmektir.»
Halbuki Hak Teala, kendi miilkii icinde bir baskasinin miil-
kiine tesadiif etmez ki onda tasarrufu zulim olsun! Bu ger-
cege gore Allahtan zuliim vaki olmasi tasavvur olunamaz.
Dogrusu kendi miilkinde diledigi gibi tasarruf etmek, iste-
digini yapmak hakkina maliktir. Bu itibarla Onun biitlin
yapt:k!arl zul'um degil, adalet olur.

~ Yine akill: olan bilir ki ilahi vahiy, gercek seriat, hak
dm «aklin almiyacad: hic bir seyi getxrmez ileri slirmez»
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sézii- ile mimkiin gérmedigi ve muhal olarak kabul etmis
oldugu bir seyi, mesela: Allah Teadld'min kendisi gibi bir
Allah yaratmastnin yahut da biri birinin zidds, aksi olan iki
seyin bir-yerde, bir noktada birlesmesinin miimkiin olmadi-
gina akli burhanin delélet ettigini-sdylemek isterse; din
ve seriat buriu reddetmez, kabul eder. Eger o: «akhn ala-
mayacagl ve akli burhan sézi ile: aklin idrék edemedigi
bir seyin kitnhii ve hakikati idrak ve ihata olunmaz, demek,
-isterse, iste bu hikim her yerde, bahusis fizik, kimya ve
tababet ilminde dogru degildir. Meseld: miknatisin demiri
kendine cekmesi ve hamile bir kadimin bir tir yllanin Gze-
rinde yliriimesiyle cocugunu disirmesi gibi. Ve bundan
baska bir cok esyada kendilerine mahsus hassalar, dzel-
likler vardir. :

iste bunlar aklin almadig seylerdendir. Akl bu hassa-
lardan her birinin hakikat: lizerinde durmaz ve kendi basina
hunlarin sirrina vakif olamaz. Hem de onun muhal oldu-
gura hitkim vermekten geri dénmez. Halbuki: Aklin alma-
digi her sey haddi zatinda muhal degildir. Mesela; biz ates
afacint ve ates cikarmasini gérmeseydik ve birisi de bize:
«Ben hakikaten bir odun pargasini odun parlc;asma stirttim
de ikisi arasindan mercimek biiyiikligiinde kirmizi bir sey
cikfi. Bu kizil’ madde su sehri ve iginde bulunan her seyi
yedi, bitirdi. Canl, cansiz o kadar cok cesitli seylerden
hic birisi onun i¢ine girmedi, onun cisminde ve hacminde
bir ziyadelik yapmadi. Ustelik o kendi kendini de yedi. Ne-
ticede ne kendi kaldi ne de bu sehir ve esyasi...» diye cok
garip bir haber vermis olaydi biz ona: <bdyle sey olmaz,
bunu akil kabul etmez.» der idik. Halbuki bu: «ates ve onun
hassasidir» his bunu tasdik eder, goz atesi ve yaptigint go-
riir, bes duyumuz bu olguyu dogrular. Fakat akil bundaki
sebeplerin sirrini, hakikatim kendi burhani ve delilleri ile
kesfedemez. Edemeyince de: «miimkiin degildir, muhaldir.»
_ der. Halbuki muha! degildir. Madde ve hadise meydandadir.:
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iste seriat, dini emir ve yasaklarda ashinda, muhal ol-

~nuyan i¢ yizi hakkiyle bilinmiyen bunun gibi acayip sey-

leri ihtiva eder ki, hakikaten onlar aklin sahasindan uzaktir.
Uzak ile muhal arasinda fark vardir: Akildan uzak olan sey;
-isitilmemis, goriilmemis seydlr Muhal ise; olmasi tasavvur
edilemiyen seydnr

Gelelim Allah Tealanin: ¢ 5l 2 Jai e Jley ¥

«Q Allah vaptigindan, yapacagindan sorulmaz. Onlar ise so-
rumiudurlar.» (el-Enbiva 21/23) kelamina, bir de : «Yarabbi
bu kiyamet giiniinde beni nicin a'ma olarak hasrettin: hal-
buki- ben diinyada goérirdiim. (Tadha 20/124-125) &yetine.

— Soru, birsey sormak, bazan mutlak olur. Ve bunun-
la ilzam kasdolunur. Mesela: filan filan ile munazara yapti,
ona bir sual ybneltti, denir. Fakat bazan da sual mutlak olur
ve onunla bir haber ve bir mesele sorulur. Talebenin hoca-
stna bir sey sormasi gibi, Hak Teald Hazretlerine ilzam icgin
asla soru tevcih edilmez, Cna yaptigindan yapacagindan so-
rulmaz, ciimlesi bu manadadir. Ciinki ona ilzam manasin-
da kultlanilan «nicin, neden? denilemez. Fakat bir haber ve
bir mesele sormak ve anlamak istemek meselesi bdyle de-

gildir. € 1 oy SUST ady (se_ci ‘5.5.;‘,_...;- lﬁ ) «Yarabbi beni

kér hasrettin, halbuki ben hakikaten goriiyordum» kelamin-
dan da maksat budur. Bu sorulara cevap, bunlardaki mak-
“sadi izah, husGsunda bu kadar sdylememiz kafidir. Biraz
. zeka ve dirayet ile taklid seviyesinden yiikselip istidlale,
tahkik ve istidlal mertebesine, erisemiyenler, helak olanla-
ra katilir. Fayda vermiyen kiyasetten (zekadan) Allah’a si-
guunz. Cunki cehalet (bilmemek) kurtulusa, halasa fayda-
siz kiyasetten daha yakindir. Siir : ‘

insanlarin ayiplari, kusurlan icinde,
Kémil olabiieceklerin eksik kalmasi gibisini gormedim.
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H - [MAN ESASLARI

Kendini ve hadis oldugunu; hadis olanin da bir muh-
dise ihtivact bulundugunu hakikaten bilirsen, elbette ki sen-
de Allah'a inanmanin burhani hasil olacaktir. Akla gok yalun
olan iste bu iki bilgidir. Yani kendinin hadis (sonradan) ol-
dugunu, hadisin de kendini ihdas edemlyecegnm ‘hilmekli-
gindir.

Eger kendini ve hadis oldugunu, ayni zamanda 6zinin
tabiat maddelerinden meydana gelen bir bedenden ibaret
olmaytp bir cevher, bir ruh oldugunu bilirsen; hasiyetinin
cevheri (6z{) Allah’t bilmektir ve hissedilmiyen, bes duyu
aleminden olmiyani kavramaktir; su bedenin yikilmasi, ¢i-
riimesi de seni yok etmiyecektir; iste bunlari kavramissan
ahiret gunind de burhén ile bilir, dhiretin varligina saglam
hir delil ile imén edersin. Canki senin icin ancak iki glnin
manasi, degeri vardir. Birisi, icinde bulundugun giindiir. Sen
onda mesgul bulunuyorsun. Digeri de baska bir gindir ki
sen onda bedeninden ayri bulunacaksin. Senin kivamin ce-
set ile olmayinca sen muhakkak ondan bir glin 6liim ile
ayrifacaksin. O zaman da-senin ‘icin diger, bll‘ gtin hasil ola-
caktrr '

Sen eger, cesedin ruhtan ayrilmast ile mahsis ve mad-
di olan seylerden ayrilmis olacagini bilirsen, bir nimete ka-
vusacagimi bileceksin ki bu nimet; Allah Teald'yr bilmektir.
Bu &yle bir nimettir ki; zatinin 6zelligi ve mayasinin. geredi
olan zevk ve sefaiarin son merhalesidir. Sayet nefsani arzu-
lara meyletmek hastaligina tutulmamis isen muhakkak bu
nirmete kavusacaksin. Yahut da bir azaba ugrayacaksin ki
buna sebep: Aliah Teéld'dan perdeli kalmis olmakligindir.
Azab da tabfatinin asli, esas: itibariyle sehvet ve arzulari-
nin son noktasidir. Nitekim Hak Teala Hazretleri:

{ O Ls u.uj f‘*ﬁ"‘“ JJ:-; ) «Onlar ile lsteklen arasina
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bir haii gerildi.» (Sebe 34/35) buyurmustur.

Marifetin, Allaht tanimanm ve nimetlere kavugmanin
sebebi Allah't zikretmek, islerini, nimetlerini fikretmek ve
Allah'tan baskasindan yiizcevirmektir. Allah’in zikrinden ve
O'nu tamimaktan alikoyan hastahga sebep olan da; sehvet-
lere ikbal ve diinyaya meyildir. Eger bunlan hoylece bilip
anlamakla beraber Allah Teala'nin nimet ve azab sebeple-
rini has kullarina bahseyledigi kesif hassalari vasitasiyle
bitiin kultarina bildirmeye kadir oldugunu bilirsen. igri ve
dogru yollari, nimet ve azab sebeplerini has kullart (pey-
gamberleri) vasitast ile butin kullarina bildirmis oldugunu
da kavrarsan; Peygamberlerini burhan ile bilmis {saglam
delilini bulmus) olursun ve onlara iman edersin.

Eger Peygamberiere has olan bu tanimiari ve hassalar
bilirsen ve bunlarin ancak séz kisvesinde olacagini ve ken-
dilerine vahyedilen: kelime ve manalardan ibaret bulunaca-
gini; bunlarin ya uykuda veya uyanik halinde onlarin ku-
laklarina (ve goniillerine) blrakllacaglm anlar isen, kitapla-
ra iman etmis olursun.

Allah Teald'nin butun zslermm vasitali ve vasitasiz ya-
pilan islere bolindigind (yani ya bir sebep vasitas: ile yap-
tigini ve yapmakta oldugunu veya hic bir sebep ve visita
olmadigi halde dogrudan dogruya yaptigini); vasita ve se-
beplerin de cesitli ve tirli derecelerde oldugunu {ve bu va-
sitalar icinde Allah'a daha) yakin vasitalarin da bulunmast
gerektigini ve bunlarin da melek adi verilen yakinlar ola-
cagint anlar ve kabul edersin. Ama bu bilgi ve anlayisi {me-
lekleri ve vazifelerini) akli burhan ile elde etmek zordur.

Artik sen bu hususta Peygamberlere, ve onlarin dos-
dogru soéylediklerine (hic yalan sdylemediklerini burhan ile
" bilip) inandiktan sonra (onlarin) meleklere {(ve islerine dair)
veimis olduklari haberlerde de dogru ve sadik olduklarini
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: tasdlk atl ve bu kadarl ile yetin! Cunkl bu kadari’ da fmanin
derecelermdendtr - '

[ e uL/-JJ r.l:,L” l:..:_,l u_,J.”_g ‘.a\...» lju] Q..\.L]l pus) &_‘)J_‘ )
«i¢inizden iman edenleri ve kendilerine bilgi verilenleri
Allah derecelere yiikseltir.» {Miicadele 58/11)

| — CANLILARIN YARATILIS!

Doguran her seyin dogmasi ésas itibariyle muhal degil-
dir. Dogan her seyin de dogurmasi, déllenmekle meydana ge-
len varliklarin dogurmasi ve-dogurmus olmasi muhal degildir.

Hak Tedla'mn :  ( gliaf abs go oLVl Lils Bl )

«Hic siiphesiz ki insant bir nutieden, biri biri ile kansik, er
kek suyu ile kadin suyunun rahimde birlesmesinden, bir dam-
la sudan, varattk.» (el-insan, 76/2) kelami ile ancak, yalniz
insana ait dollenme, codalma, biri birinden dogma ifade edil-

mistir. (ol ;5 e S LEE ) «Sizi toprakian yarathiks

(el-Hac 22/5) kelamt ile; insanin dogusu, nes’eti, baska bir
‘seyden meydana geldigi murad olunmustur. Akrepler bazan,
- tere otundan ve ekmegin 6ziinden; yilanlar, baldan; balari-
lart bogulmus ve kemikleri kirilmis buzagidan; - sivrisinek
sirkeden; kecakeler karnabahardan; bokbdcekleri ve tahta-
kurusu koyun, kegi glibresinden meydana geldigi gibi bazan
da: goknar tohumu cekirdeginden kuyrugunu srilyen -sari
akrep; kildan yilanlar; camurdan ve tezekten fare; daima
suda bulunan kamis kékii qamurundan kus, bnlhassa sukusu
ve benzerleri dogar. -

Bunlar ve daha baskalari, tilisim kitaplarmd‘av ya-
zthdir. ‘ x

Sonra bu doganlar irer, cogalir, biri birini dogurur, dél-
lenme siretiyle cinsler, neviler, tiirler baki kalir.
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Muaddil'Gin-nehar dairesinin feleki'|-biriica intibak edisi
de: sifli alemin harap olacagina ve mevsimleri, yani baha-'
v, yazi, glizii, kist bozacagmna delalet eden seylerdendir.
Bu sebeple de tarim ve nesil, ziirriyyet (yer yliziinde hayat)

kalmayacaktn‘. Nitekim Hak Teals : ( oL Lpde o )5 y

«Diinya iizerinde bulunan her sey fanidir.» (er-Rahman 55/26)
dedi. '

~ Allah Tealad Hazretleri Adem'i topraktan yara't’csktanb
sonra Adem’'den tevalit (déllenme), cogalma héasit oldu.
Bunun naziri gortlip durmaktadir. :

Kugtik, buyiik sanatlar (el ve makine isleri) ithdm yolu
ile ‘hasil oluyor, sonra 6greniliyor ve belleniliyor. istifadeli
hale geliyor. Ates de kav ile cakmagin cakismasindan mey-
dana gelir. Sonra bundan ates elde edilir. Bunlar Hep Aziz,
Hakim olan Allah'in takdiridir. Oyle bir Allah ki: iki dairenin
acildigi yerde muaddili'n-nehar ve, meyli artan burglar se-
masim yaratmustir. (Oyle bir hikmetli nizam"ve esash plan-
dir ki Atlah) her ikisi (yani muaddili'n-nehar ile feleki'l-
_biiriic) arasinda Adem aleyhi’sselami topraktan yaratti. Son-
ra hakir degersiz ve suyQn siilalesinden Adem'in nesiini,
zlirriyetini viicGde getirdi. Sonra onu tesviye etti. (Tam insan
sekline koydu.) Kendi ruhundan da cesede ruh dfledi. .

- Hilkatin baslangicinda, ilk yaratilista, dogus ve degu-
rusta, dogma ve déilenme sireti ile Gremede, Sani'i Ha-
kim'in koydugu kanun ve nizAmlarda ve hikmet planinda
siiphe eden, bes duygu ile hissolunan alemdeki olgulara,
dogus ve Ureyislere dikkatle baksin, incelesin! Sonraki do-
gus ve ikinci gelise gelince: bu mesele de, ayrica bir'bo-
{limde zikredilmistir. :

: , K
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§— «EVVEL-AHIR, ZAHIR-BATIN» TABIRLERI

Yoktan yaratilan varliklarin hepsini Allah Teala, ilim
- ve iradesi ile takdir ve tertip eyledigi bir plana gore sonra-
dan ve zaman zaman meydana ¢ikarmistir. Evvellerin evveli
hizzat kendisidir. O'ndan evvel hic bir gey yoktur. Bitiin
icatlar varlik ve imkan sahasina gelen seylerin hepsi O'n-
dandir ve sonradan hasil olmustur. Sonra da: yaratihis ve
yaratmadaki tertip ve takdir; en yiiksekten az yiiksege, es-
" reften az serefliyve, daha asagiya dogru iniyor, bdylelikle -
varhklarin en hakiri maddede nihayet buluyor.

Sonra ylkselme ydniinde ise Hak Tedlad en hakir, en
degersiz seylerden baslamak sireti ile yukartya dogru ¢i-
kar ve nihayet insanlarda nihdyet bulur. insan da nefsi ter-

temiz edip 1 ( oA Lol oy S “"'Jl) «Rabbina

~onu hosnut ettigin ve ondan da hosnut oldugun halde-din ey
. mutmein nefs» denildigi yere kadar, ashna déner. (el-Fecr

89/28) Bunun icin de: ¢ obldly alblis J.s‘—jfb nrel )

«0 en evvel, O en sondur, O zahirdir, O batindir» demi_sti'r.
(el-Hadid 29/3) ,

Zahir olusu; her varhcjl'n bir basi her hadisi bir ihdas
eden, her mimkinii bir icad eden olmasi gerektigi akillarin
tabiat ve koklerinde cakilidir. Akl kabul ettigi bir beda-
hettir. Batin olusuna gelince: bunun vasfi ve sifati o kadar
dzeldir ki, bunu ondan baskasi bilmez. Cogu vakit de cok
parlak zuhéirindan dolayt batin olur. Nitekim Giines -bu mi-
salden son derece uzakta oldugu halde- zahirdir, hahirdir.
Giinesin son derece zahir olmasi sebebi ile de gormek has-
sasi gbz, glines karsisina ve hizdsina geldiginde gilinesi id-
rék etmez, gérmez. GOz kamasir, etraf kararir, thbH‘ seyi
gbrmez olur.
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K — MizAN

Terazi, 6lcii esyanin ne oldugu onun ile bilinir. Bir inan-
cin saglam ve ciriikligl de onunla ayirdedilir. Olgii, ayn
zamanda yer ile gogiin arasinda vasitadir. Nitekim su ayet-
lerdeki mizanin (6lcliniin) méanas budur:

O ell g ks VT Gl iy 5 Lgmd, o Lty )
by 2oV ol pad) T s Yy sl 031 1 sensls
’ ( fL..‘fBU

«Semay yiiceltti ve olciiyii koydu. Olciide, tartida hak-
sizlilk yapmayin diye... Teraziyi dosdogru futun, bir tarafa
agdirmayin! (eksik tartmaymn!) Yeri insanlar icin alcaltts.
yasanir hale koydu.» {er-Rahman 55/7-10)

iste bu olcii. (mizan), Rublbiyetin, ilahi terbiye ve ye-
tistirmenin sirlarindandir ki, bu sirr1 ilimde rdsili olanlar-
dan baskasi bilmez. Allah Teala Hazretleri ise en ziyade (ve
tamamiyle) bilendir.
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iKiNCI BOLUM

MELEKLERI BILMEK

A — MELEK, CIN VE SEYTAN'IN MAHIVETI

Melekler, cin ve seytanlar: kendi baslara duran bi-
rer cevherdirler ki hakikatlari birbirinden tamamiyle ayn
ve tek basma bir sinif teskil ederler. Buna misél; kudret-
tir. Kudret, ilimden ayri, ilim de kudretin gayridir. Her iki-
si-ise renge muhaliftir. Renk, ilim, kudret {Gct de)-varligs
kendinden baskasina muhtac olan birer arazdir. Melek, sey-
tan ve cin de iste bunun gibi biri birine muhaliftirler. Bu-
nunlfa beraber her birisi kendi basina haricte durabilen bi-
rer varliktir. ..

, Gerci cin ile melek arasinda bir aynlik, ihtilaf vardir,
“ama bu ihtilaf, at ile insan gibi bir nevi (tiir) ayrihg midir,
. yoksa nakis insan-ile kdmil insan gibi sifatlarda olan bir ay-
riltk. midir bilinmez.

Melek ile seytan arasindaki ayrilik ve uymazlhik da boy-
ledir. Cinsleri, nevileri-bir olmaktir. ihtilaf ve ayrilik da araz-
larda, sifatlarda bulunmaktadir. Hayirli ile serli, nebi ile
veli gibi... Agikgasy, - aralarindaki ayrilik nevide olmasidir.
Dogru bilgi de hic stiphesiz Allah'in yanindadir.

iste adi gecen bu cevherler (melek, cin ve seytan) in
hakiki mahiyeti, ruh&ni maddeleri bdliinmez. Yani Allah Te-
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“ala'ya has clan ilmin mahalli birdir, bélinmez. Ciinki bir
ilim (tek bilgi), ancak bir yerde olur. insanin hakikati da
bunun gibidir. Bir seyi bilmek de bilmemek de biri birine
zit olan tek bir mahaldedir. Ayni mahaldeki bir seyi hem

" bilmek, hem de bilmemek bir zithik teskil eder. iki mahalde

olursa biri birine 21t degildirler.

Cevherlerin boliinmemesine gelince: bu, bir yer kap-
lar mi, yoksa kaplamaz mu meselesidir ki, bolinmiyen en
kiigiigii (atomu) bilmeye aittir. Eger boliinmiyen en kiciik
parcamin béliinmesi muhal olursa, iste bu cevherler boliin-
mez ve bir yer kaplamaz. Sayet bdlinmiyen parganin bo-
linmesi muhal olmazsa bu cevherlerin de bir mekanda bu-
lunmalart mimkin olur. .

Fizikcilerden bir grup: «bolinmiyen parcanin {madde-
nin, atomun) béliinmemesi ve bir yer kaplamamas: miim-
kiin olmaz, glinki boliinmiyen ve bir yer kaplamiyan ancak
Allah Teala'dir. Ondan gayrisi boltniir, pargalanir, parga-
lana parcalana en son zerresinin hig bir varh§! kalmaz. Bu-
nu ondan, onu bundan ayiran.nedir», diyorlar.

- Bu, heniiz isbati, burhani olmiyan bir seydir. Zird bu
husustaki burhan, bazan, onlardan (iki tiirlii cevherden) bé-
" linme, yer tutma, mekan ve maddeye it isler selbediise
dahi -onlar .biri birine zid olurlar. Halbuki bu bir olumsuz-
fuktur. itibar ise, hakikatlara varliklara ve onlarin hakiki -
durumlarinadir. Zira hakikatlardan selbedilen sey: bir mad-
deye (bir 6iciiye) uymiyan iki draz gibidir. Hakikat ise: bir
mahalde bulunan iki haldir. Zira iki halin bir mahalle, ihti-
‘yaclari ve bir mahalde olmanin icabi bu iki halin biri biri-
ne benzemesini ifade etmez.

iste bunun gibi bir mahal ve mekana ihtiyact kaldir-
mak da iki seyin ortakhginr ifade wtmez. Bu cevherleri ya-
i meleklerm cevherlerlnl her ne kadar . maddi ve hisleri- -
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 mizle temas edecek derecede yogun olmasa bile, musahe-
; “de etmek miumkiin olur- Bu miisahede iki yondedir:

- 1;_Tefnsil yém’j': Nitekim Hak Teala Hazretleri :
( Up i Lgh - Jieid ) «Melek (Cebrail) ona (Mer-

yem'e) tam bir beser olarak temessiil etti.» (Meryem 19/17)
demistir. Nitekim Efendimiz Hazretleri Cebraili Dihyet-i'l
-Kelbi siiretinde gorirdii.

2 — Gergek yoni: bazi meleklerin hissedilecek dere-
cede (yogunlasan, latif maddemsi bir) bedeni olmasi ile-
dir. Nitekim bizim, hiss olunmadtgt halde bir canimiz ve ca-
mimizin da hissolunan bir bednei vardir ki bu beden, cani-
mizin tasarruf mahalli ve has olan alemidir. iste melekle-
rin bazisi da béyledir. Onlarin da bizimki kadar yogun ol-
mamakla beraber az latif ve gbzlerin gérebilecegi kadar
maddilesebilen bedeni vardir.

Tam latif olan bir bedeni gérebilmek; ancak onun tize-
rine Peygamberlik nirunun cakmasi ile miimkiindiir. Nite-
kim bizim su dinya alemimizin gériilebilecek maddi varlik-
larint idrak etmek glnes nurunun parlamasina baghdir. Cin
ve seytanlarin {viicGdlar, bedenleri ve gorilmeleri} hakkin-

~ da mesele héyledir.

B — KARAKTER, RUH VE MELEKLER

_Bir mizécin (tabiatin, tinetin, karakterin) diger bir mi-.
z&ca yakin dismesi muhal degil (mimkiindiir) dir.

Diger bir micaza yakin olan bir mizacin nefsinin (cani-
nin, ruhunun) 0 mizacin nefsine (dziine, rithuna) nisbeti de
hir yakinlik nisbetidir, yani hic bir mizac diger bir mizécin
ve diger bir mizacin rGhunun, 6ziiniin aynisi olamaz. Ancak,
hiri. birine yakin derece ve karakierde olur.
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Bir insan igin hustsi bir mizac ve onun da 6zel bir nef-
si olur ve sonra bu mizacim sahibi 8lirse, ondan sonra ona
yakin diger bir mizac hadis ve hasil olur. Bu da devirlerde, -
donme ve. dolanmalarda ve felekiyyete, semalardaki varlik-
lara, ait tesekkiillerdedir. Bunun miséali: Bir mizag hasil ol-
mus ve bir felek. (sema), 6zel heyseti (durumu) Gzerine te-
sekkil etmistir. Sonra o tesekkiller {(semavi varhiklar) yil-
dizlar, kiireler, topu birden kendileri icin miimkin olan bir
avdet ve iade ile avdet etmis, dénmustiir. Sayet (bu olus.
ve donls) ozel bir baslangic noktasina nisbetle olmazsa,
o zaman diger bir mizdc hadis olur ki, bu hadis olan yeni
mizédc diger bir nefse, cana, ritha hak kazanir, séhip olur
ki bu gayrihk 6teki nefse nisbetledir, ayrilasmis olan nefsin
yaninda onun ozelligine gdredir. O nefisde 6teki ile nishet
olunan micaza gerekli olan minasebet vardir.

Bedenden ayrilmis olan bir nefis (can), bu mizéca ta-
mamiyle tealluk etmez. Clinki bir bedende: iki nefsin tasar-
ruf etmesi muhaldir. Evet bu nefis o mizéca, o mizac ile
birlikte hadis olan nefsin tealluku clmaksizin tealluk eder
de, bu nefis gok hayra misteit, hayir vapma kabiliyeti faz-

la olursa, hayn artar ve sayet serli ise, ser tarafi artar.

Bu sebeple: «Her insamin kendisine benziyen bir cini var--
dir. Ona yardim eder, yahut bir seytan vardir, Onu azdirir,
dogru yoldan sapitir, denilir. E§er bir zamanda, iki bedende
veya iki mekénda iki mizag hasil olur ve bu iki mizag icin
de iki nefis hadis olursa, bu nefisler ayni dogusta (yasta)
olurlar. Bu takdirde o mizaclar bedenlerde asadt yukar biri
birine es oldugu gibi nefisler de 6yle iki es seviyede bu-
lunur, bulunmasi gerekir.

Kimde ayrilmis réhlarin ‘kendi ruhuna miinasebeti da-
ha cok olursa, onda bu birlesmelerden (ittisalat) tirld ah-
fak ve huvlar, kabiliyetler hdsil olur da, o kimse ahvali &lemi
bilen ve gelecekte neler olacagindan haber veren bir éarif,
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bir kahin, yahut ylldlzliardan ahkam cikarabilen veya bun-
fardan baska seylere sahip héarikaci bir adam olur.

Bazan da vehim kuvveti, ayrildiktan sonra su maddi
alem kendisi icin, ona bir beden olur da onu yitksek aleme
gecirmez; hazirlamaz. Bu alemdeki ciiz'i (kiiciik) sebepleri
mitalea eder. Buna bitisik olan bedenin nefsi de onlar bil-
mekten, dyle seyleri tanimaktan biraz faydalanir. '

Bilinen ve taninan éeylerin fenalart da vardir ki bunlar
cok kotidir. Ziva bunlar maddelikten gikmistir. Cok ko6t
alan seytandir. Noksan tabakadan olan hayirli da cindir. Cin
icin de, seytanlar icin de bir takim aldkalar vardir ki, bir -
insan ona takihr, tutulur, yapisir kalir. Bir takim rGhani fiil-
ler isler de vardir ki, tabii fiilleri dogurur. Maddeden kur-
~ tulmak, kuvvetin keméaline delildir. isterse bu kuvvet k&-
tultk kuvveti olsun, isterse hayir ve iyilik kuvveti.

, Sagimizda ve solumuzda oturan vazic: meleklere (ki-
ramen katibin) gelince: '

Bunlar hakkinda pek cck sey soylenmistir: Gergek su-
dur: bu mesele bir sirdir. Bunu ancak Allah tarafindan gén-
derilmis olan Peygamberler -Onlara selam olsun-, hir de gok
melekleri bilirler ki, bu melekler gok cisimlerinde tasarruf
ve tedbirde bulunaniardir. Bu gok cisimlerinin sayisini ise
yalniz Alfah bilir. Buna gére s6z konusu meleklerin sayisi-
nt da yalmiz Allah bilir. Nitekim Kur'an'inda :

O VI &y sy dan Loy ) «Rebb’v'nin ordularmi an-
cak kendisi bilirs (el-Maddessir 74/31) buyurmustur.

Olum melegi Allah Teald'nin rahlar kabzetmesini em-
rettigi melektir. Bu emir ve kabiz; nefsi, kabullenmis oldu-
gu mizactan ayirmayi igine alir. Bunun misali; Bir kandili
tiflemek stretiyle séndiirmektir. Uflemek iki defadir. Birin.
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ci itiirmede yakilir, thelc}qp Hak Tedla { Lizy, o Uiseid2 )

«Qna ruhumuzdén ifledik» (Tahrim 66/12) buyurmustur.
ikinci Uflirmede sondiriir. Nitekim Hak Teala (o zamanki)

«siira Ufirrilmiistir. Goklerde kim varsa ve yerde kim varsa
carpitip yikilmistir» (el-Zimer 39/68) buyurdu. Yine ayni

byette  ( y hdin plid oa 1300 b Gan 200 «Sonra ona

bir daha ifiiriilince bir de ioakarsnfki onlar dirilip kalkmis-
lar, ne olacak deye baluyorlar» demistir. -
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UGUNCU KiSIM

PEYGAMBERLER VE MU‘CIZE

A~ MU'CIZE

Cakillarin teshih etmesi, asémin bir yilana donmesi,
yabani hayvanlarin konusmast; Yahadi karisimnin, zehirledi-
gi kuzu dolmasimin sofra lzerinde, Peygamberin ve asha-
bin 6niine kondugu zaman, dile gelip Peygambere: Ey Al-
lah'in Rasilii «benden yeme! Ben zehirliyim» demesi ve da-
‘ha bunlara benzer mu’cizeler; hissi, akli ve hayali olmak
Gizere ¢ turlidr. Bunlarin, sirasi ile iz&ht soyledir:

1 — Hissi Mu'cize : Bes duyuya tesir edenler, goriilen
ve tutulan maddi olaylar... Mesel, cakilin konusmasi, Halk -
Teala'nin cakilda, onun konusmasina yariyacak ilim ve ha-
vat yaratmasindandir. Hayvanlarin konusmas: da onlarda
akil, kudret ve konusma yaratmasindandir. Bunlar imkansiz
seyler degildir. Zira Hak Teala Hazretleri bazruc denilen bir
nevi tere otunda veya horasan teresinde hayéat, kudret ve
zehir yaratmiya ve ondan da akrep meydana getirmiye muk-
tedirdir. Koéknar tohumu cekirdeginden de bir baska akrep
yaratabilir. Sigir etinden balarisi, meniden insan ve sair
hayvanlari da kendi maddelerinden viichde getirmektedir.
Ayni zamanda o Peygamberlere has olan o mukaddes rihun
icazi (aciz birakmasi) ile cakil tasinda hayat, ve kudret va-
ratmiya da kadirdir. ‘ -
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Derisini oynatan yilanin maddesini kadin kilindan hal-
kettigini goren ve hisseden, diger taraftan da bir kilin bir
ytlana dénmesine sasmiyan bir kimse, as8nin yilana dén-
- mesine nasil teacciip -edebilir? Onu nasil inkar edebilir?

Halbuki o kuru agac parcast, evvelce canli bir bitki idi. Ken-
disinde hayat vardi. Kil ise hic bir zaman hayat sahibi de-
gildi. Kilin uzamasi, kendinde hayat olmasindan degildir.
‘Onu meydana getiren hiicredir. Kil, hiicrenin yaptigt cansiz
maddelerin dibinden ve kdkiinden eklenmekle uzar. Hayvan
ve bitki olmiyan cisimier de biribirlerine benzerler. Nite-
kim bu, insan viicutlarinda céiz oldugu gibi, ayni benzerlik,
diger cisimlerde de caizdir. Ustelik insan viicGdu, mizaci-
nin i'tidalde olmas: sebebiyle bu seyleri kabul ettigi gibi bu
i'tidal her ne kadar harérate ve rutiibete bagli olsa da her °
cisim mu'tedil bir mizdc! kabule mistaittir. Her cismin ha-
. réret ve rltubeti kabul etmesi de imkénsiz degildir. Peygam-
ber (A.S.) duasi ve hizmeti de bu seylerin mithletsiz, miid-
detsiz ve killfetsiz olarak bir anda oluvermesine miiessir
olabilir.

Gerci bu gibi vakialar Cenéb-1 Hak, ilahi adet ve niza-
minca belirli miiddetleri icinde zaman zaman derece derece
viicide getirmekte ise de bunlari mu'cize yolu ile Peygam-
berlerinin elinde muddetsiz meydana getirimekle de Pey-
gamberlerinin serefini izhar ediyor.

Harikul’ade (adet Gstli) seylerin vuk(a gelmesi muhal
degildir. Buna misal: glines ve ates (hararet)tir. Ciinki siv1
cisimlerde veséirlerinde glinesin tesiri ile hustle gelen
seyler, ancak belli basli bir zaman iginde ve tedrici bir s(-
- rette meydana gelir. Halbuki atesin harareti ile hasil olan-
lar birden (kisa zamanda) olur. O halde Peygamberlerin mu-
réadinin-her hangi bir yondeki tesiri neden muhal olsun ki,
onun (ir@desinin) sair insanlarin irddesine nisbeti: atesin
hararetinin glinesin hararetine nisbeti gibidir.
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2 — AKli Mu'cize : Bu, Hak Teala'nm :
L °Mc-7-~—’ i ‘u,—“’ o ols ) «Hic bir sey yoktur
ki Onu teshih etmesin» (isra 17/44) kelamidir.

Bu da yaratilmis ne var ise, yaratanina ve viiciduna sa:
hadet eder. Tipki bir binanin banisine (yapanina); bir kita-
bin yazanina sahitlik etmesi gibi. Boyle sahitlige: lisan-i
hal (hal dili} denilir.

[slam kelamecilari buna: «medliline delalet eden sey-

~ dir» derler. Insanlarin ahmadi da bu riitbeyi, béylesi bir ifa-
de ve sbzil, bilmez ve onu ikrér etmez.

3 — Hayali Mu‘cize : Lisani hal (hal dili) temsil sGreti
ile mahs(is (hissedilen) bir sey olur. Bu hal Peygamberle-
rin ve resdllerin -hepsine salat'li selam olsun- hassalaridir.
Nitekim hal dili uykuda, Peygamberlerden baskalarina da
temessil eder de onlar ses ve sz isitirler. Mesela: «insan
riiyasinda, kendisine s6z soyliyen deve goriir. Yahut kendi--
ne hitap eden at goriir veya 6lmiis bir kimse ona bir sey
verir veya elinden tutar, yahut kendinden bir seyi almis ve
yok etmis goriir. Yahut da parmagini altin veya giimiis ol-
mus veya tirnagmi arslan olmus ve daha bunun gibi uyuya-
nin rilyasinda gordigi (adet Gstl) seyler goriir.»

iste insanlarin rilyalarinda gérdiigii bu gibi seyleri, Pey-
gamberler de uyanik hallerinde gorirler ve onlarla uyanik -
hallerinde konusurlar. O derece ki gercekten o uyamk zat
bunun, kendinden hayali bir s6z mii yoksa haricten hisst bir
konusma mi oldugunu ayirdedemez. '

Uykuda olan da riiyasinda gordiiklerinin bir riiyd ol-
dugunu ancak uyanmasi ile bilir, uyku ile uyanikhk arasim
bu sebeple ayirdeder. . :

Bir kimsenin veliligi tam olursa, diger bir deyimie ve-
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layet-i tdmmesi olanlar, velilik feyzinin isiklarni, hazir olan-
larin hayallerine o derece bol verir ki; bu 1s1g1 alanlar, go-
recegini gorirler, isiticegini isitirler. Hayali temsil, hayalin
canlanmasi, cesetlenmesi bu mertebede olanlarda meshur-
dur. Velilik mertebelerinin bu derecelerine, hepsine, topu-
na, inanmak gerekir. ’

B— SEFAAT

‘Peygamberlerin -hepsine salat'ti selam olsun- ve Allah
dostlarinin (velilerin) sefdat etmelerine gelince:

Bilinmelidir ki sefaat; ilahi huzurdan Peygamberlik cev-
herine dogan bir nGrdan ibarettir. Bu nir, ayni zamanda,
Peygamberden, Peygamberlik cevheri ile miinasebet kur-
‘mus. ve miinasebeti cok bilyik bir sevgi ile; siinnetleri siki
tutmak ve ¢ok salavét getirmek ile saglamlastirmus olanla-
rin cevherine ve rGhuna da, yayilir. Bunun miséali: Gilinesin
1sigt gibidir ki, suya diisiince muhakkak ziyasi yansiyacak
ve bu da her yerde degil, ancak suya yakin olan duvarda
-ve duvarin da yansima kanununa gore belirli bir yerinde
-olacaktir. Hem de ziyanin o belirli yere aksetmesi, orast ile
su arasinda ve durum itibariyle hasil olan bir miinasebete
baghdir. Bu miinasebet ise duvarin diger mahallerinde: mev-
cut degildir. Ziyanin duvarda parladigi o. mahal, dyle bir yer-
dir ki burasi su ile sudaki ziyd mahalli arasinda, bir ¢izgi
gizilecek olursa bu cizgi ile o yer arasinda meydana gelen
acl, suyun dis yiizii ile giines arasinda meydana gelen aci-
va denktir. Ondan ne dar, ne de genis degildir, esittir. iki
act da ayni derecededir.(*) Bunun benzerligi aciktir. S6z
gotiirmez. Istiyen tecriibe edebilir. Bdyle biri birine esit iki

(*) Gazali geometriyi ve fizigi, yansima kdnunlanm biliyor. Kendisin-
den dnce de bu ilimler islém medreselerinde okutuluyordu. (Ma-
tercim). ) : . .
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a¢1 ancak duvarin bu 8zel mahallinde olabilir. Suya disen
giinegin ziyasinin su gevresindeki duvarda yanstyacadi yer,
ancak duvarin bu biri birine esit iki acinin tesekkil edebi-
lecegi Ozel yeridir. Baska yerinde olmasina imkan. yoktur.
Duvardaki yansima alanindan suya bakan bir géz, giinesi
gokte degil suyun icinde goriir. Bu misal hakikaten Cok par- .
laktir.

iste su iki hakikati temsil eden glines 1gininin suya
vurdugu, sudan da yansima ile belirli bir mahalle gectigi
gibi Allah'in nGru da Peygambere dogar, Ondan da kendisi
ile hakiki ve kat'i mindsebet kurmus olanlara gecer. Ayni
zamanda da ilahi nira kavusan bir insan kendisinden Pey-
gamberini ve ondan da Allah’t goriir, Nitekim ziyanin akset-
mesindeki duruma &it maddi miinasebetler, bazi 6zellikleri.
gerektirdigi gibi ilahi nGrun da Peygamberden yansimasi hu-
susundaki akli ve ménevi miindsebetier de, manevi cevher-
lerde ruhani maddelerde bu 6zel mahallere layik olan gé-
niillere ihtiyac gdsterir.

Kimi, tevhid istilda ederse, Allah'in birliginin dlemler-
deki tecellisi biitiin varhgim kaplarsa, muhakkak ki onun
ilahi huzur ile minasebeti kuvvetlidir. Vasitasiz olarak kal-
bine ilahi nOr yagar. Bunlar Peygamberlerdir.

Kimi de, siinnet iciyle, distyla sarar ise; Peygamberin
biitlin slinnetlerini yapmiya can atar ve Peygambere  tam
manasiyle uyar ve ona uyanlart {ashabini, onlarm tam izin-
de ve yolunda gidenleri, alimleri, kdmilleri) sever, ve fakat
-vahdaniyyeti miilahazada Allah'in birligini ve birlik tecel-
filerini muséhede ve tefekkiirde ayag: rasih olmazsa yani
islam ve iman sahasinda yiiksek bir alim olmazsa, onun
ilahi huzur ile minasebeti, ancak vasita ile saglamr ve 0
ilahi ‘nGru almakta vésitaya muhtac olur.

Nitekim giinese acik olm;yan duvar, glinese acik olan
suyun vasitasina ihtiyac gésterir. (Bu misale esas olan
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meselede duvar yerinde olan erenlerde goniillerine ilahi
nGrun dogmas! ve Hakkr gérebilmesi icin Peygambere ve
ona candan baglanmaga muhtactir.

Diinya islerinde yaptlan yardim ve sefaatin hakikat da
iste bunun gibi bir sultan-vezir misaline dondirtlir ki, ve-
“zir, sultanin kalbinde husiisi bir yer tutmus ve ona yakinli-
gin son derecesine ermistir. Sultana, bazan vezirin dostla-
rinin hatalarindan haber gelir de sultan onlari afveder. Bu
sultan ile vezirin adamlari arasinda kurulmus olan bir mii-
nasebetten degildir. Fakat onlarin sultan ile miinasebeti bu-
lunan vezire baglanmis, onun ile miindsebet kurmus olma-
larindandir. iste bunlara gelen inayet, vezirin vasitas: iledir.
Onun, sultan yanindaki hatir ve mevkii sebebi iledir. Yoksa
kendilerinin sultan yaninda dereceleri oldugundan degildir.

Aradan vésita kaldirilsa, vezir mevkiinden ayrilsa ve
sultan ile miindsebeti kesilse, ariik sultamin indyetleri on-
lara sdmil olmaz. Sultanin onlara eskisi gibi iyilik ve ih-
sani gelmez. Ayni zamanda onun yerine gelen yeni vezirin
adamlari da dogrudan dogruya sultandan bir ihsan ve bagi-
sa nail olmazlar. Ciinki sultan yeni vezirin adamlarini tani-
maz. Onlarin vezir ile husGsiyet derecelerini mevkii ve de-
gerlerini bilmez. Bunlar ancak vezirin tanitmasi ile bilir.
Vezirin kendilerine gosterdigi ragbet ve aldka ile onlan af-
_vina veya ihsdnina mazhar kilar.

~ Iste vezirin, sultan yaninda onlari tanitmak ve kendi-
" sinin onlara olan ragbetini izhar etmek hiusGsunda sultana
s6éylivecegi sdzlere: mecaz yolu ile «sefaat» denir. Gergek-
ten sefi yani hakiki sefaatgr ise vezirin sozii degil ancak
vezirin sultan yanindaki mevkil ve degeridir. O sbz ise an-
cak maksad: 1zhar etmek icindir. Halbuki Allah Teala her-
hangi bir kulunu baskasinin tarif etmesine ve taritmasina
asld muhtac degildir. Sultan da vezirine mensup bir adam
ve onun, veziri yanindaki bu mevkii ve hussiyeti bilmis
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 olaydi, vezirin sbzline. ihtiyac olmazdi. Sefaat husisunda
bir séz ve kelam olmadan af ve bagiglama hasil olurdu.

Allah Tedla ise sultan gibi degil, vezirine yani Pey-
gamberine mensup olani ve Peygamberi ile miindsebet -
derecesini bilmektedir. Allah Tealad Peygamberlere -hepsi-
ne salat seldm olsun- kimlere sefdat edeceklerini ve neler
deyeceklerini bildigi halde, onlari huzurunda konusmalari-
na izin vermis olayd:, onlarin diyecekleri, yine kendi bildi-
gi, sézler yani sefaatgilarin diyecekleri sefaat sozleri olur-
du. Allah Teéala Hazretleri sefaatin hakikatini bir misal ile
canlandirmak isterse, onu his ve hayale koyar. Bu temsil
de ancak sefaat ile me'zun olan, sefaat dilegini ifade eden
sozlerle olur. Buna da yukarida gecen temsilde ziyanin mi-
nasebet yolu ile aksetmesi misali delillik eder. Hakikaten
Peygamber tarafindan yapilacak sefaate hak kazanmaktan
bahseden haberlerde bildirilen kisilerin hepsi, Rasal-i Ek-
rem {(A.S.) ile ilgili seylere baglanmistir. Ona salavat getir-
mek, kabirini ziyaret etmek, ezéna cevap vermek, ezén so-
nunda duéd etmek ve saire, Peygambere clan sevgi, sayg
ve onunla aldkayr, ruh&ni miindsebeti kuvvetlendiren se-
bepler vasitalardir, ) :
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DORDUNCU KiSiM

OLUMDEN SONRAKi HAYAT
A— KABIR HAYATI

Ruh, bedenden ayrllmca vehim kuvvetini kendas& ile
heraber tagir.

Nitekim bunu yukarida sdyledik.

Ruh, bedeni viicida getiren maddi seylerden tamaniiy-
le siyrilarak, ayrilarak tek basina kalir. Hem de &limiinde,
bedenden ve dinyddan ayrildiguni bilir ve kendisini 6Imis,
kabire konmus bir insan olarak ve 6lii sGretinde tevehhiim
edebilir. Nasil diinydda iken, bunu tevehhiim ve tehayyiil
ediyor; bedenini kabire konmus olarak gbzii 6niine getiri-
yor. Dogru seriatlarin haber verdigi hissi, maddi uktbetier
yolu ile kendisine gelecek acilarint da hissediyorsa 6limil
.ile beraber o6liim 6tesi kendisine yaptlacak seyleri, dinimi-
zin bildirdigi vechile, tevehhiim etmek shretiyle, hzssede

cektir. iste bu Kabir azabidir.

Eger ruh said ise bu azabi, itikad ve-inancina muvafil
ve miilayim olarak cennetler, irmaklar, bahceler, bostanlar,
vildanlar, gilmanlar, hariler, pinarlar, bardaklar ve sair ni-
meller olarak tehayyiil eder. iste bu da Kabnr sevabidir,

Bunun icindir ki Peygamber (A.S) Efendimiz Haz;e’t '
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feri: «Kabir: ya cennet bahgelerinden bir bahce veya ce-
hennem cukurlarindan bir gukurdur» demistir.

iste, hakiki kabir -kabrin hakikati, orada hayallesecek
olan sevap ve azéba ait bu sekillerdir. Kabir azébi ve se-
vabi da anlattigimiz haller ve hayallemelerdir.

ikinci nes’et (tekrar dogus ve dirilis} de cocugun ana

rahminden ciktigt gibi ruhun (6limiinden sonraki berzéh ale-

minin tevehhiim ve tehayyiil) sekilleri, tozlarindan siyri-
hp cikmasidir. Nitekim Hak Teala Hazretlerinin : '

Gl e Gl B0 aas 53e 5T STl 5001 Laamy 35
( a_,.u‘é,:sw[,;uf el 1,0 s il o 5 Jer

«Ya Muhammed! o miinkire, onu o c¢iiriimiis kemikleri ev-
velce yapan diriltecektir. O'da her tiirlii yaratiisi tamam
ile bilir de! O dyle bir ma’buddur ki, sizin menfaat ve hay-
rimuz icin yesil agactan ates yaratmistir. Siz de ateslerinizi
ondan yakiyorsunuz.» (Yasin 36/79-80) demesi acik bir de-
Iil ve bu dogusa parlak bir misaldir.
, o
B— KIYAMET
 Hazreti Peygamber (AS) ( wLu.a Cald ulss L..L» o)

«Kim dlirse gercekten onun kiyameti kopmustur.» kelamin-
daki «fe» burada takip icindir. Yani 6liniin 6limi aninda
hemen kiyamet kopar, demektir. Bunun misali : tam 6lclide
kapal bir yerden yeterli miktarda bir sey caianin elinin
kesilmesini hak etmesi gibidir ki bu cez8 hirsizlik fiilinden
geri birakilamaz, derhal verilir.

Hak Te&la Hazretleri :
A“’“DLS" }J.,L.w_gi JLL.& L,ﬁ_‘).w \h“ OJ.JD\.L-LA).JNJ_}»-JL)J‘;) )
( a.,‘,” o L_.L.,a;}u oLa K1)
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«Kim de tekrar savasmak icin bir tarafa ¢ekilmek veya bir
boliige ulasmak maksadi olmadan dyle bir giinde onlara ar-
ka cevirirse muhakkak Allah'in gazabina ugrayacaktir.»
(el-Enfal 8/16} buyurmustur.

Biyuk kiyamet ise Allah ﬁmmda tayin edilmis bir mid-
dettir. O zamani gelince kopacaktir. Onun vaktini O'ndan
baska kimse acikliyamaz. Ona ait bilgi Allah yamindadir.

Vakitler, zamanlar, her ne kadar onlarda benzerlik ol-
sa da, her birisi i¢in bir takim hassalar, Gzellikler vardir
ki bunlar varlik cesitlerinden bazilarina it olur ve bunlara
zirdat; Greme zaman!arlnda ve bunlardan baska yerlerde iti-
har. edilir.

Kelameilar yaninda ise, bunlar (vakit ve zaman) Allah’in
mesiyyetine ircad olunur. Clnki Hak Tealad Hazretleri her
.seye Oyle bir vakit ve zaman tahsis eder ki, her seyi irdde
ve mesiyyeti ile o vakitte icad eder. Bununla beraber vakit-
. ler, hem kudrete ve hem de Allah'in miinezzeh, yiiksek ve
ezell zatina; iz&fetle mitesebbihtir. Biri birine uzak, yakin
benzerlikte, acik-kapali manéalari olan sézlerindendir.

Felsefeciler de: <hadiselerin, olgularin baslangict,
géklerin hareketidir. Hakikaten goklerin devirleri, doniisle-
ri ve hareketleri muhteliftir. Siir'atlart biri birine uymaz,
farkhdir. Her seklin viicuda gelisi, kendisinden gayrisinin
tesekkiillerine miibayindir. Bu hal, Oklides hendesesinin
burhénlari ile takarrur etmistir. Giinki o tesekkillerden vii-
cida gelmis olan her sekil ve her donilis bir daha aslina
dénmez.» derler. Bu sozleri ile de; miineccimlerin (astro-
nomlarin) : «tecriibe, gézlemde, bir felegin tesekkiillerinden
her biri icin bir avdet ve tesekkill vardlr» davasini iptal
ediyorlar,

Bu itibarla da diger dontislere mibayin olan bir devir
ve doniisiin yenilenmesi ve bunun icinde de evvelce misli
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hic gbrillmemis bir takim garip hayvanlarin vicade - gel-
mesi caiz. goriliyor. - : :

Suya bir tas atarsak suda bir daire sekli meydana ge-
lir ki bu seklin dairelesmesi suyun derinligi ile miitenasip
olur, suyun deriniigi arttikca da bu déire gogalir. Bu déire
tamam olmadan 6nce suya bir tas daha atarsak suyun, ikin-
ci tastan sonraki hareketinin birinci def'asindaki gibi olma-
si lazim gelmez. Ginki su evvelkinde durgun idi. Ikincide
ise hareketlidir. Hakikaten dalgali bir suya atilan tasm
meydana getirecedi daire durgun suya atilan tasin teskil
edecedi daireye uymaz. Sebepler esit olmakla beraber bi-
rinci tasin eseri ikinci ile imtizac ettigi icin sekiller ayri
ayrt olur.

* Farzet ki dalgali suda meydana gelmis olan sekil dur-
gun sudaki sekle uygundur. Bu takdirde «sabitlerin, evc-
lerin ve cevherlerin» (hal ve méhiyyetleri degismiyen mad-
delerin, sebeplerin) birinci sekilde bulundugu hal gibisinde
durabilmeleri nasil miimkiin olacaktir? O halde devirlere,
- déniislere ait ezeli takdirde viicud ve ibda (varlik ve mey-
dana gelis) nizdmindan belli bir yolun hilafina bir yol ikti-
z4 eden bu devirlere muhalif bir devrin varli§t imkéansiz.
olmaz. '

~ Bu yeni yolun, naziri gegmemis, emsalsiz bir érnek ol-
masi da muha! degil, mimkiindir. Hem de bu yolun hiikmii-
niin baki kalmasi ve eski silinmis devir gibisine katiima-
mas! imkéansiz olmaz. Netice itibari ile yeniden ve yoktan
meydana getirilen bu ibda’dan hasil olan yeni yol, «kendi
hallerinde tebeddiil etse bile» kendi cinsinde daim ve miis-
temir. kahr. '

iste, biiyiik kiyametin miadi (belirli zaman!) da: yiksek
‘sebeplerin, bu garip tesekkiiliinin husatiidir. Bu da; bitiin
ruhlart icine alan kiilli bir sebep olur ve hitkmii de ruhlarin
hepsi icin gecerlidir.
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Umimi kiyamet de dyle bir vakie mahsus olur ki, onun
bilgisini yani vuk{a gelecegi vaktl, saati beseri hig bir kuv-
vet kapsayamaz. insan akli, insan.ilmi kestiremez. Peygam.-
berler dahi bunu bilemez. Ciinki Peygamberlere kaldirabi-
lecekleri, kabul edebilecekleri kadar seyler aciliyor ve kes-
folunuyor. '

Kiyametin bir gin kopmastnin muhal olduguna, ne ke-
lam ilminden ve ne de feisefecilerden bir biirhan gelmeyin- -
ce kiyametin vukdunu tasdik etmek icéb eder. :

Gergekten, kiyametin kopacagina dair dini, nakli dyle
actk biirhan gelmistirki onu tevil etmiye ve baska bir seye
ham! etmiye yol yoktur. Dinin acik ve kat'i strette bildir-
digi seye inanmak gerekir. Onun-te'vili miimkiin olmaz.

Nitekim bir devrin (dénme) ve dolanmanin kendi sebe-
bini ihdas eden bir gsekil ile dénmesini; benzeri goriilmemis
olan hayvan gesitlerini meydana getirmesi uygun goriili-
yor. Bunun gibi iginde 6l cesetlerin parcalarinin, saghigin-
daki gibi, bir bedende toplanacad: ve ruhlarin bedenlerine
donerek, 6lilerin dirilip, hasrolunacagi bir zamanin da ha-
dis olmast icabeder.

Nasil bahari hic gérmemis olan bir ¢ahil, o mevsimde
bitkiler, cayir, cimen, sebzeler, meyvalar nasil olur? Su kuru-
" mus, 6lmiis otlar, sararip solmus, yapragint dékmiis agac-
lar bir daha canlanip eski halini aym ile nasil alir da cicek-
lenir, yapraklanir, meyvalar verir? Olmaz hoyle sey diye
kis mevsiminde disiiniir ve inkér eder. Bahar mevsimi ge-
lince de onlari goézleri ile garir. ‘

Halbuki bu diinyadaki oliim-dirim gibi iki tirli hayét:

" hislerimizde canlandiran mevsimlerin arasinda gecen olus

zamani oldukga uzaktir. Fakat insanin déllenme sdreti ile
diinyaya geldigi itk dogusu ile ikinci neseti arasindaki ge-
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lisme zamani daha c¢ok uzaktir. O kadar ki bunlar biri bi-
rine kiyaslanmaz. »

Ed

C— HASR

Ruhlarin, bedenden ayrildiktan sonra kiyamette (ikin-
ci sOra Gftriildagiinde) tekrar d6nmesi - muh3]l degildir,
miimkiinddr. Buna taacclip etmek uygun olmaz. Asil teac-
ciip edilecek sey; rubun bedene ilk taallikudur. Bundaki
garabet; ruhun bir vakitte birlestigi ve alistigi bedene don-
mesinden daha agiktir..

Rahun bedendeki tesiri bir fiili tesir ve bir teshirdir.
Tekrar bedene doénmesinin imkansizhigina hic bir birhan
yoktur. Bu bedenin, ikinci defa rithun tesir ve teshirini ka-
bul etmesine. bagh olusu da mimkiindir.

Akillart zayif olanlar asil, insantik istidadinin, tedric
slretiyle azar azar saglam bir duraktaki (ana rahmindeki)
nutfeden, sonra da kan pihtisindan, hasil olmasina sasir-
mali, saskin kalmalidir. Béyle olmasayd: teshiri kabul ve
bu teacciibti defeden bir istidat da kabul olunmazdi. Ger-
¢ekten biz bunun tedric ite mimkiin oldugunu acikladik ki; bu
bir dogurusma yani déllenmedir.

Dogum ve-dogmaya gelince: bu tedric ile olmuyor, Belki
bunun birden oluvermesi miimkindir.

Goérmez misin ki; dollenme shretiyle meydana gelen fa-
reler, tedric ile, erkek-disi birlesmesi ile hamile kaldiktan
sonra oluyor da toprak ve tezekten hasil olanin dogumu
def'aten, birden bire oluyor. Ciinkii: (simdiye kadar azar
azar geliserek, biiyliyerek) bazisi tam fare ve bazisi da bil-
kuvve fare hacimine yakin (cesitli biyiikliikie) hic¢ bir top-
rak ve tezek bulunmamistir. Yaz mevsiminde bir takim uf-
netlerden (burusmus, eskimis, ciirimiis seylerden) dogan
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karasinekler de bunun gihi birden oluyor. (Bu safhada da)
hali bozulmus, miithlet ve tedric olmadan karasinek (olmus
veya ona bilkuvve yakin olmus turlu hal ve sekillerde) bir
ufanet bulunmamistir.

Ikinci nes'et (6liimden sonra dirilmek) aslinda bulunan
parcalardan -her ne kadar ayrilmis, dagiimis ve sekilleri bo-

zulmus dahi olsa vine hir dogus yani meydana gelistir.
3 S S R R S i X
Evet Allah Teala Hazretleri sekiller ve siretler bahse-

den sanati ile o parcalarin maddelerine eski sekil ve siret-
lerini geri verecek bu siretle o eski ve evvelki 6zel kari-
sim ikinci bir defa hasil olacaktir. Hem de o pargalarin ev-
velce yani ilk defa diinydya gelisindeki karisimda hadis
olan cam ve rthu, bu ikinci karistmda da ayni ile hasil ola-
cak, aralarindaki ilgi ve alaka ile beraber o parcalara tes-
hir ve onlara tasarruf sebebiyle yine avdet edecektir.

- Bunun misali gemisiyle sefere ¢ikan bir kaptana ben-
zer. Gemisi bir firtinada batmis, parcalanmis, parcalar da-
gilmrs; kaptan da ylizmek s(retiyle bir adaya cikmistir. Son-
ra gemi onarilmis dagilan parcalari ayni ile yerine konmus
-ve gemi evvelki haline getirilmis calismasi saglanmis; de-
nize konulmus, kontroli vapimis ve sefere hazir duruma
getirilmistir. Kaptan da tekrar gemiye dénmis, gemiyi ¢a-
hstirmis, yiiriitmiis ve onda istedigi gibi tasarruf etmistir.
iste bu miséldeki gemi: beden, kaptan da rihtur.

Bu dirilme ve parcalarin toplanisi ve yenilenmis mizag
(tabiat, biinye) evvelkinden baska bir rlhu gerektirmez.
Cinki bir mizacin hudasu, yukarida gectigi (izefe, ona ait
olan rdhun hudGsunu (avdetini) gerektirir. Bir mizécin (biin-
“yenin} eski haline dénmesine gelince: bunu rGhun, eski ha-
line dénmesinden baska bir sey tahakkuk ettirmez.

‘Dinyanin, kendinde bulunan parcalarinin, katrilyonlar
gecen sayisiz canlt varliklarin, bedenlerini teskil etmiye
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‘ yetmiyecegini sananlarin sanisi ise kuru bir zan ve vehim-
dir. Bunlara asla itibar yoktur. insani ve ondaki diinyevi par- -
calari; diinyanin ihtiva ettigi maddi parcalari ile, kim muka--
yese etmis ve her ikisindeki atom miktarinin hesébini kim
yapmistir? Bunlarin sinirlarint ve Slcilerini hangi mithendis
cikarmistir? flahi kitaplarda bu meseleye dair olan ih’ci!éfa_
gelince: Tevratta, cennet ehlinin naim cennetinde (nimet-
ler yurdunda) on bin sene kalacaklari, sonra melek olacak-
lari, Cehennem halkinin da cehennemde bu kadar ve daha
fazla duracaklari, bunlarinda sonunda seytanlar olacaklari
hakkinda haberler vardir. incil'de de, insanlarin melekler
halinde hasrolacaklari, yemiyecekleri, icmiyecekleri, uyu-
miyacaklari, déllenmiyecekleri yazilmistir.

Kur'an'da ise, insanlar, Allah Teala'nin, onlari evvelce
yarattigi diinyada olduklari gibi hasredecegi acnklanmakta-
ditr. Nitekim Hak Tedld Hazretleri :

«Bizi eski hahmlze kim iade edecek? dlyorlar Onlara cevap
olarak. Sizi ilk defa yaratmus olan . de!» (el-isra 17/51) em-
rini vermistir. Ayrica ibrahim (A.S.) in Allah Teala Hazret-

lerinden @ € (9sel! A CaE @Jf w, ) «Rabbim
olileri nasil diriltecegini bana gﬁster'» (el-Bakara’ 2/‘260‘
" diye sormasi ve Uzeyir (A.S.) in kendmden hikaye edilir-
ken ( Lbss s all! 0l oy 6_:! )} «Allah Teala;

acaba bu beldeyi 6liimiinden, boyle harap ve igindekiler tii-
~ rap olduktan, sonra nasil diriltecek, eski haline nasil getire-
cek» demesi [(el-Bakara 2/259) (izerine Hak Teala'nin onu
éldirmesi yiiz sene 6lii birakmasi sonra onu diriltmesi, es-
ki haline getirmesi (el-Bakara 2/259}; Ashab-1 Keht'in ma-
garada yiizlerce yil 8lii kalmalar ile ilgili ayetler hep s6zi
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edilen égtklamalardu Cenab-1 Hak Ashab-i Kehf,ile'ilgilli
sunlari buyurmaktadlr :

Mrb r__s.uJ.JL.» JLﬁrg.\_u..)’J L....u.:r‘fl_!.m..: JJJS})
'(5__” GMNJ_}JrsJ."’ '_’—LF-JLQr—Lu-.\JL&Jr-l&, r.x_.u |)JL.9
p.ﬂJ.:‘J_u.LﬂquJ_» r)sJL.Ll_Q bLﬁ.LG{J‘ LG-" J.Ja.a.».l.ou_:.ull

' ( J ol Y] 1,,m‘;}r~_bsaraj.x.wj

" «Onlart uyuttugumuz gibi, biribitlerine sormalar icin hoy-
lece de uyandmrlz iclerinden biri :

— Ne kadar kaldik burada? dedi. Bazilarn

— Bir giih veya gﬁnvﬁn bir kissmm uykuda gecirmisiz.
dediler. Digerleri de :

— Ne kadar kaldigimizi Rabbimiz daha iyi bilir, dedi-
ler ve devam ederek : «Hele simdi siz birinizi su giimiis
para ile sehire yollayin ve yiyeceklerin hangisi daha temiz
ise ondan bir rizik getirsin size. Yalmz cok ihtiyatli davran-
sin! Sakm ha kendinihi¢ bir kimseye hissettirmesin! Ciinki
ellerine gecirirlerse sizi tasa tutarak oldiirGirler. Yahut da
kendilerine, dinlerine, dondiiriirler. Bu takdirde de artik ka-
tiyyen feldh bulamazsiniz! dediler. Bu siiretle de kendileri-
ne vukaf peyda ettirdik ve boylelikle cnlarin hallerine mut-
tali kaldik ki Allah’in va’dinin hak ve gercek oldugunu ve
gercekten de kiydmetin kopacagdini, onda hi¢ siiphe. bulun-
madigim bilsinler.» (el-Kehf 18/19-20) Bu ifadeler hep ikinci
dirilisin olacagina, imkanina birer delildir buna imkén et-
mek vacibtir. o : ' '

_ Eski zamanda insanlar arasinda bu husista ihtilaf var-
di. Peygamberler -hepsine salat selam olsun- bu dirilmeyi,
ikinci hayati burhén ile, hissi miséiler ile ishat ederler idi.
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Birinci yaratilisin karsisinda duyulan hayret ve sasir-
ma ikinci yani hasr karsisindakine duyulandan daha buyiik-
tiir. Yalniz, itk dogus hissedilmis, g6riimis ve adet haline
gelmistir. Bu sebepledir ki buna sasmak ve onu inkar et-
mek ciheti kuvvet ve tesirini kaybetmistir.

Sayet biz bir insamin su diinyada olusunun ve dogusu-
nun nastl oldugunu birinden isitseydik sdyle anlatirdi: Bir
erkek bir kadimn Gzerinde yayigin hareketi gibi defalarca
kendini hareket ettirirse, erkegin bedeninden képiik gibi
akici ve koyuca bir sey cikar. Bu sey de kadinin organla-
rindan birinde gizlenir. Bu halde bir miiddet kalir. Nihayet
o kopiik gibi sey orada kan pthtisi olur. Sonra bu pthti bir
et olur bu cisimde bir hareket, canlanma hasil olur. Sonra
o bulundugu yerden kendiliginden bir seyin ¢tkmast normal
iken- biitiin 4z& ve endami ile tam bir insan yavrusu olarak
ctkar ve bu zoraki cikis ile. anasini 6ldiirmez ve dogusu
aninda ona fevkalade mesakkat vermez. Sonra gbézlerini
-acar ve anasinin memesinde -evvelce olmiyan. dogumundan
biraz 6nce kendisi igin en uygun bir besin olarak hazir-
lanmis olan) beyaz, sivi bir ickiyi emmege baslar ve boyle-
likle beslenir. Boylece o yavru zaman gectikge azar azar
biytiyerek ve dillenerek kabiliyyetler kazanir, sanatiara sa-
hip olur. Hal ve hayat islerinden cesitli bilgiler elde eder.
ilmi ve dini meselelerden hitkiimler cikarir.

iste bu insan yavrusunun viicidunu meydana getiren
seyin asli, bir nutfedir. Gériinlirde «meni» denilen bir su
damlacigidir. Bundan yaratilan yavru dogumu aminda: Al-
lah'in yarattiklari hayvan vyavrularinin en zayifidir. Yakin
sayilacak bir zaman icinde her istedigini yapabilen, kiran,
saran bir cebbér; yikan, ezen bir kahkéar, bir sultan olur.
Alemin coguna sahip olabilir ve onlarda tasarruf edebilir. -

iste, hakikaten bir damlacik su icindeki milyonlarca
tohum tanesinin yalmz bir tekinden viicida gelen bir insa-
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nin yaratilis ve olusuna sasmak ve inanmamak; onun ikinci-
dogusu ve rhunun bedenine déniisiine sasmaktan ve inkar
etmekten cok daha fazla uygun bulunmaktadir. Halbaki asi
ve esas sudur: insanda, gormedigi ve sebebini bilmedigi
her sey {zerinde bir teacciip ve inkér hasil olur. Teaccilp
ve yadirgamak ise béyle bir hal ve heyettir ki, insanda, ev-
velce gérmedigi bir seyi gordiigli yahut sebebini bilmedigi
bir seyi -evvelce isitmemis oldugu halde- isittigi anda hé-
sil olur. '

D— MIZAN
Rahun bedene tealluku, islerin “hakikatina, adeta bir

perde gibidir. Oliim ile bu perde agilacak, ruh serbest ka-
lacak, her seyi tam ve hakikatr ile oldugu gibi gorecektir.

Nitekim Hak Teélad Hazretleri :
(‘_J._.;.x> p;_»_.il dJ.w_, e lhad e Lasssd ) «Artik gbz- -

lerinden perdeyi actik. Goziin bu giin cok keskindir.» (Kaf
50/22) demistir. Bu kelamini insana dlumiinden sonraki ha-
yatinda soyliyecedini haber vermistir. Bu, kendisine amel-
“lerinin tesiri, nelere sebep oldugu ve neler viiclida getirdigi
ve kendisini Allah’a yaklastiran ve ondan uzaklastiran seyle-
rin neler oldugunun apasikar ortaya konulmasidir. Bunlar,
onlarin mikdarlari ve degerleridir. Bu eserlerin baz:s; tesir
bakimindan bazisindan daha siddetlidir.

Allah Tealad Hazretlerinin, halkin amellerinin mikdaria-
- rim bildirecek bir sebep yaratmasina ve bu sebeple amel-
lerinin kendisine -yaklastirma ve uzaklastirma bakimindan
tesir derecelerini bir anda bildirmesine hi¢ bir sey mani
olamaz. Bir 6lginin simri, bir seydeki eksik ve fazlanin
ayirt -edilmesidir.
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Bunun su maddi dlemde misali tirll thrlidir. Bunlar-
dan’ biri bilinen terazidir. ‘Agirliklar tartan kantar da boy-
ledir. Gogiun hareketlerini, yildizlarin mevkilerini, gece ve
glndiziin zamanlarini tayin eden odlctler; uzunluk, alan ve
hacim Olciileri, kuvvet dlciisii, hararet ve basinc 6lciileri,
yazi, satir ve cizgilere ait cetvel, mistara, pergel, (act 8-
clileri, iletki, y6n tayin eden pusula, elektrik ve su saat-
leri), seslerin hareketlerini tayin edenler notalar ve séire...

Hakiki mizén (6l¢t) : Eger Allah Teéld onu besduyu igin
temsil ederse, bunu yukarida gecen miséllerden veya bas-
kasindan diledigi bir sey ile temsil eder. Bu itibarla hir
hakiki mizan ve onun haddi, simiri, ayari bunlarin hepsinde
mevcuttur. Bu da eksik ve artigin bilinmesini sagliyan bir
seydir ki bunun sekli; teskil sirasinda hayal icin bir kudret
olur. Allah Teéla Hazretleri bir teskilatin simiflarindan han-
gisini bunlardan biri ile takdir edecegini en iyi bilir. Bun-
larin hepsini tasdik etmek gerektir.

*

E—~ HESAB

Hesap; bitiin miktarlarr ve miktarlarin parcalarini
toplamak ve bunlarin sintrlarini, derecelerini bir 6lglye
gore degerlendirmektir. Hig bir insan yoktur ki onun faideli
ve zararli; Allah'a yaklastirict veya Ondan uzaklastirici; ce-
sitli amelleri olmasm. Bu amellerin fezlekesi, hesép neti-

cesi, simdiden bilinmez. Ustelik onlarin cesntl: parcalari-
nin birlik ‘desteleri bile sayiya gelmez. '

iste bu darma daginik parcalar, ameller, isler, bir yer-
de tutulur, sayilir ve bunlarmn ihtiva ettigi ortaya koydugu
sinir ve dereceler toplanirsa, bu is de bir hesap olur. Ma-
dem ki hakikaten Allah Teala'nin biitiin alemlerin ttrll eser-
lerinin durum ve derecelerini bir anda kesif ve izhér eyle-
mesi Onun kudreti dahilindedir. O hakikaten hesap géren-
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lerin en siir'atlisi ve en kisa zamanda gorenidir. Bu islerin
Onun kudretinde oldugu bellidir. Bu takdirde kati olarak
O da hesapcilarin en siir'atlisidir.

Miminlerin emiri Ali b. Eba Talib’e (K.AV.) : «Allah
Teéla insanlarin hesaplarini birbirine karistirmadan ve bir
yanlishk yapmadan nasil gériir?» diye soruldu. Hazreti Ali
(R.A) : «Onlarin rizkini biitiin canhlarla birlikte hic bir sa-
sirma ve yvandma olmaksizin verdigi gibi» dedi.

Lk
e

F— SIRAT

Swat, haktir. Mahserde kurulacaktir. Bunun hakkinda:
«incelikte kil gibi» denilmesi, onun vasfinda bir haksizlik
ve hatadir. Hayir o, kildan da incedir. Hatta Sirat'in inceligi
ile kilin inceligi, kilicin agzi ile Sirat'in keskinligi arasinda
bir miinasebet ve benzerlik de yoktur.

Nitekim golge ile giines arasini ayiran veya gbélgeden
sayllmiyan geometrik bir cizgi arasinda; Sirat'in inceligi
ile eni olmiyan geometrik c¢izginin inceli§i arasinda bile
kat'iyven minasebet ycktur. Cinki o, dogru yol miséline
g6redir. Dogru yol da biri birine zit huylar ve haller ara-
sinda gercek bir ortadan ibérettir. Bunun igindir ki Hak Teéala

Hazretleri Fatiha sdresinde : ¢ riiaadl bl all Lasl )

«Bizi dogru yola ilet!» diye yapilan dua ile orta ve dosdogru
yolu beyan etmistir. Hazreti Muhammed Mustafa (S.A.S.)

hakkinda da :  ( epdiies bl oo Jl Gugd Bl ) «Ger-

gekteh sen de dogru yola iletirsin» demistir. (Shra 26/52)

- Efendimiz (S.A.S.) Hazretleri de : «<Ben mekarim-i ahlaki ta-

- mamlamak icin gonderildim» demistir, Hak Teald Hazret-

. ' A . " e s 3y
leri de Qnun saninda : ( s sl ad 2ol «Muhak-
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kak ki sen cok yiksek bn' ahlak tzeresin.» (el-Kalem 68/4)
demistir. -

Bu yiiksek ahlakin misali, savurganlik ile cimrilik ara-
sinda bir cémertlik, tehevvir ile korkaklik arasinda secaat,
imsak ile israf arasinda bir iktisat yani tutumluluk; kibirlen-
me ile zillet arasinda bir tevazu: sohret ile gizlenme, seh-
vet ve zevk.ile gekingenlik arasinda bir iffettir.

Her ahlék ve huyun mutlaka bir asiri yona, bir de sonlik,
kusurlu ciheti vardir. Bunlarin ikisi de makbul degildir, ko-
tiilenmistir. Orta derece ise ne asiri ve ne de eksik taraftir.
Her iki taraftan tamamiyle uzaktir. Bunun igindir ki Pey-

gamber {S.A.S.) «islerin en hayirlisi ortasidir» demistir.

Bu ortaya misal, glines ile golgenin arasmni ayiran, fa-
kat ne glinesten ve ne de golgeden olmiyan geometrik, ciz-
gidir. Dogrusu bundaki hakikat sudur: insanhigin kemali me-
leklere benzemektir. Melekler béyle biribirini tutmiyan hal,
is ve sifatlardan aridirler.- Halbuki insanlarin bu sifatlardan
tamamiyle ayrt kalmalari mimkin degildir.

Allah Teala Hazretleri de ayrilmiya benziyen. hal ve
amellerle insani mikellef kilmistir ki hakikatte bir ayrihs
ve uzak kalis degildir. Bu da orta hal, orta derecedir. Giin- -
ki thik su, ne soguktur, ne de smak Od agacina ait bir parca.
ne beyazdir ne de siyah.

Clmnhk ve israf insanlarin sifatlarindandir. Tutumlu
cGmert ise sanki cimri gibi ise de cimri degil, misrif de
degildir.

Swatt mistakiym (dogru yol} da iki taraf arasinda, iki
vandan birine meyletmiyen gercek bir ortadir. Bu da kil-
dan incedir. iki taraftan cok uzak kalmak istiyen ortada
olur. Ateste isitilmis bir demir halka icine bir karinca diis-’
tigini farzedersek bu karinca tabiatiyle sicaktan korkup
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kacar. Merkezi, halkanin cevirdigi yerin tam ortasini, bu-
lur ve orada olir. Clinki oras! yakict muhitten en uzak olan
bir orta noktadir. Bu noktanin eni ve boyu yoktur.

iste sirat-i miistakim (dogru yol) da iki taraf arésmda
eni olmiyan ortadir. Siphesiz kildan incedir. Cinki kiin
ne de olsa bir eni vardir. Bu itibarladir ki (izerinde durma-
ga, beserin glicli yetmez. isde bundan dolay: biz garesiz,
Cehennem ve. Ona olan meyil ile ilgili misaller veriyoruz.
Nitekim Hak Tealad Hazretleri : '

( Gai Lis oy Jo o8 Layly Y (Kie ols )

«Sizlerden tek ki$i bile yoktur ki oraya Cehennem’e ugra-
masin! bu Rabb’inn, iizerine aldig: kat'i bir hiikiim ve neti-
cedir.» (Meryem 19/71) demistir.

. l,)J—.!-‘-' s ‘.MJ.‘»-JJ_, s Ladd) s T duas C)" 1 amadains' o)y
{ J=Jl }5°  «Kadmlar arasinda her hususta adalet ile

muimele etmiye ne kadar haris olsaniz. ve ¢aligsamiz yine
de muktedir olamazsiniz.» (en-Nisa 4/129) diye ikdz etmis-
tir. Clinki buradaki adalet nikahli iki kadin arasindadir. Sev-
gide ikisinden birine, digerinden fazla. meyletmeyip oria
derecede durmaktir. Bu, imkan altina nasit girer?

Her kim bu Alemde; Allah Teald'nin, Peygamber sal-
* lalahii aleyhi ve sellemden hikdye ederek :

( oymils Lapdins bl o 1is ol ) «Hakikaten iste

budur benim dosdogru yolum. Siz de buna uyun!» (el-Enam
6/53) emriyle bildirdigi dogru yol tizerinde dosdogru gider-
se; ahiretin sirati Uzerinde de hic igilmeden diipe diiz bir
halde gececektir. Gunki bu Alemde nefsini bir tarafa igil-
mekten muhafaza etmis ve bu ona tabii bir vasf olmus-
tur. Zird adet; besinci tabiattir. Bu da kesin bir gercektir.
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Nitekim buna dair bir aciklama sudur: Bir hadis-i serifte
 «Miimin, Swatin lizerinden yildinm gib: gececektir.» dlye
haber verilmistir.

Ed
G— CENNET HAVATI |
Cennette olan yeme igme ve nikéh gibi hissi zevkierin

imkanint tasdik etmek gerektir. Bunlar, yukarida da gectigi
{izere hissi, hayall ve aklidir.

Hissi olana gelince: Bu, rithun bedene geri geimesin-
den sonradir. Nitekim bunu yukarida anlattik. Fakat bazi
zevk ve lezzetler hakkinda s6z edilmistir ki, bunlar pek o
kadar ragbet edilmiyen seylerdir. Siit, has atlar, Ust Uste
binmis muz salkimi, dikensiz kéknar gibi... iste bun-
lar: bir ceméate hitdben soylenmis, seylerdir ki on-
far, bunlari gozlerinde blyltirler ve onlara son derece
arzu ve istiha duyarlar. Her yer ve iklimde oranin kavmine

~ tahsis edilen bir gok yenilecek, icilecek, giyilecek seyler
“vardir. Cennette ise her kavmin arzu eitigi her sey vardir.

Nitekim Hak Teélé Hazretleri :
( u_g,shl..) Ls Lg,e._) rx_‘j r)\..w.."_)‘ (5,,\..&; Le L\r\._‘) F;J_g

«Orada sizin icin caninizin |stedag| ve sizin icin orada dile-
diginiz her sey vardir.» (el-Fussilet 41/31) demistir. Allah
Tealad Hazretleri ahirette sehveti, arzu, istek, zevk ve lez-
zeti o kadar bliyUtecektir ki, bu zevk diinydda o derece bi-
yik degildir. Allah Teala'nin zatina (cemaline) bakmak gibi.
- Guinki tam zevk ve lezzet ve onun hakkindaki sanimi arzu
ve istek &hirettedir, diinyada degildir.

* Hayali olanlara gelince: Bunun da imkéni ve lezzeti
gizli degildir. Gorilmekte ve hissedilip durmaktadir. Uyku-
“da oldugu gibi. Ne varki o riiyd aleminin zevki yakinda ke-
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silecegi, kisa siirecegi, uyaninca da gaip olacags igin kii-
climsenir. Eger daimi ve siirekli olsaydt; hissi midir, ha-
yali midir bilinmezdi. Ctnki insanin sekil ve siretlerden
lezzet almast; onlarin his ve hayalinde intibd miiddeti, ver-
lesme derecesi ve kalma zamanr itibariyledir. Yoksa onla-
rin disarrdaki victdlari bakimindan degildir.

Evet onlar, haricte bulunsa da onun hissinde bir inti-
ba yapmasaydi hic bir zevk ve lezzet olmazd:. Sayet hisler-
de intthd yapmak siiretiyle kalsa da disarida yok olsaydi,
varligi kaldirilsaydi, lezzet yine devam ederdi.

Muhayyile kuvveti'icin bu alemde tirlii tirli sekil ve
sUretler icadetmek kudreti vardir. Ne var ki onun ihtira
(icad) ettigi sekil ve shretler hayalidir. Duyu organlarimizla
hissedilmis degildir. Gérme kuvvetinde de bir intibd birak-
maz. Gozle de gérilmez.

Bu sebepledir ki yaratici muhayyile, son derece giizel
bir siiret icad ve onun hazir ve meydanda oldugunu goriilip
seyredilecegini vehm etse; o glizel hayalden alinan lezzet
ve zevk bu tevehhiim ile bityimez. Clinki o cemal, gbzle
gorilen bir giizellik olmuyor. Nitekim uykuda gorilen riyéa-
daki giizellikler de boyledir. Sayet yaratici muhayyilenin
icad ettigi slretleri, kendi hayal kuvvetinde tasavvur etmi-
“ye kudreti oldugu gibi, onu gérme kuvvetinde de meydana
getirmiye muktedir olsaydi; muhakkak ki ndru artar ve bi-
yirdii, hem de bu lezzet haricte mevct olanin mevkiine
inerdi, yerine gecerdi, haricte var olandan alinan lezzetin
aynist olurdu. O halde bu manada, diinya ve ahiret fark
olunmazdt.

Ancak, kdmil bir kudretin her hangi bir slreti gdrme
kudretinde tasavvur etmesi ve her ne arzu ederse derhal
yaninda hazir olacadi bakimindan bir miistesna hali olur-
du. Hem de bu kamil kuvvetin arzu ve istihasi, bir seyi ta-
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hayyill etmesi ve tahayylli de onu gdstermemesi yani o
seyin gérme kuvvetindeki intibar sebebiyle olurdu. Bu kuv-
vete sahip olamn kalbine meyl ve arzu edecedi her ne sey
gelir ise onu derhal icad eder yani. onu gérmesi hasebiyle
icadd eder, hayalinde canlandirir. Peygamber (S.A.S.) Efen-
dimiz su hadisi ile bu hale ‘isaret buyurmustur. «Cennette
oyle pazar vardir ki, orada her cesit sekil ve siretler sati-
fir.» Herkes istedigi sekli alir ve o siirete girer. Bilinme-
lidir ki, bu pazar, ilahi bir llituftan ibarettir. Kudret kayna-
Gidir. Siretler, sekiller icadma yarar, Bu icad da arzu ve.
istegje, aynt zamanda o sekillerin, gérme kuvvetine yapa-
cagl intibain, tesir derecesine ve istegin devammna gore-
dir. Yoksa yalniz intibaa gére degildir. Evet intibad zevala
maruzdur. Bu zeval da istenmeden-olur. Nitekim bu dinyéa-
daki uykuda goriilen sekiller uyaninca zail olur. Onlarin de-
vamina arzu ve irddenin tesiri yoktur. Cennetteki sekil ve.

siretler icad eden kudret, uyku disi sekiller icad etmiye -

ait kudretten daha genis ve daha mikemmeldir. Glinki duy-
gu disinda mevc(d olan iki yerde bulunamaz. Eger o his
haricinden icad eden kudret, bir toplantt ile mesgul olursa;
onun miisdhedesi ve miimaresesi de kendisinden perdeli
ve kapali olarak meggulluga haris olur. Fakat bu beriki yani
" cennetteki icad kudreti kendisinde hic bir daralma ve sikis-
ma ve bir engel olmadan genisler de genisler. Meseld, bir
sey gormek isterse; ayri ayri bir yerde bulunan bir sahsin
bir anda kendisini gérmelerini arzu etse onlarin hepsini
bulundukiari  muhtelif yerlerde onu gdniillerinde hazirla-
diklari gibi ayni zamanda kendlsml de miisdhede ederler,
goriirler.

Ama duygu disindan mevcut bir seyin sahsindan hasil
olan gozler ve gormeler ancak mekanda olur. Ahiret igini
~ sehvetlere, arzu ve isteklere pek muvafik, tam ve en mi-
sait seylere hamletmek daha dogru ve uygun olur. -
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Uciincli yéne gelince: bu, akilda var olmaktir. Bu his-
* solunan seyler, akli lezzetlere miséldir, dersek akli lezzet-
ler bes duygu ile alinan seyler degildir diye bir itiraz hatira
gelir. Lakin akla it lezzetler de hissi olanlar gibi gesitli-
dir. Bir cok tirlere ayrilmislardir. Bu itibarla hislere &it
olanlar, akli lezzetlere de misal olabilirler. Herbirisi dige-
rine ait lezzete miséal olur. Akiliara ait hususlarda tertiplen-
mis olan lezzetler, hislere &it noktalardaki misallerin riit-

besine paralel olur. Ciinki hakikaten bir kimse riiyasinda, '
mesela: yesillik, akar su, glizel yiiz, biri birine uygun siit,
bal ve sarap irmaklari, cevahir, yakut ve incilerle siislen-
mis agaclar; altindan, gimisten yapilmis saraylar; ceva-
hirlerle' bezenmis koltuklari; dniinde hizmete dmade oglan-
lar gdrseydi, riiyd yorumcusu bunu refah ve siirGra yorum-.
lar ve bunu bir tek seye hamletmez, belki her birini, gézay-
dinhigi, goniil ferahligi veren seylerden birine, mesela: ba-
zistni bilgi siirGiruna ve malimat kesfine; bazisini memie-
ket sevincine, islerin faideli olacagina; bazisini ‘da dis- .
manlarin kahredileceg@ine; bazisint ise dostlarini gbrecegi-
- ne iséret sayardi. Her ne kadaf bu topluluk tirld isim ve-
safhalarda goriilen seyler mutlak lezzet ve seving ismine

samil olsa da, bunlarin her biri haddi zatinda tirli merte-. -

" belerdedir. Tagidiklari méana ve ifade ettikleri zevk ve lez-
zetleri ayri1 ayridir. Ve her bnmm digerinden ayri ve farkh
bir zevki vardir.

Akli lezzetler de boyledir. Boyle anlasiimasi uygundur.
Her ne kadar akli lezzetler gbzlerin gdrmedigi, kulaklarin
isitmedigi ve insan kalbine gelmiyen seylerden olsa da bu
kisimlarin hepsi mimkindir. Hepsinin arasi bir tek sey
icin birlestirmek de caizdir. Her birinin kendn "istidadina
gbre bir nasihi olmasi uygundur :

Hakikatlarin yollarl kendilerine  agilmamis olan, sekil
ve s(retler (stiine donmiis ve onlar taklid hirsina kaptlmig
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kimseye bu stretler ve lezzetier temessil eder. Ama bu
sekil ve soret; maddi ve hissi lezzetler alemini kiiciimse-
yen ariflere de, kendilerine 1ayik olan derecede sirir lati-
feleri (seving cilveleri) ve akli lezzetler seklinde acilir. Bu
hal, onlarin maddi manevi bitlin arzu ve isteklerine; hirs
ve sehvetlerine sifd verir, kafi gelir. Ciinki Cennetin had-
dinde, gayesinde yiiksek arzu ve siddetle istiha edilen her
- sey vardir. Arzu ve istekler biri birine uymadig, tiirlendi-
gi, cesitlendigi zaman akli olanlarin da bdyle degismesi,
cesitlenmesi akil ve mantiktan uzak degildir. Lezzetler ve
kudretler genistir. Beseri kuvvet, kudretin hayret ve deh-
set veren fiillerini kavramaktan acizdir. Dinya hayati ve
nizaminda harikalar meydana getiren kudretin mahiyetini
bile beser haklki ile idrédk edememistir. Ahiret alemindeki
kudretin neler yapabilecegini, degil burada, orada dahi an-
lamasina elbet imkén yoktur. Fakat ilaht rahmet, kudretin
bazi tezahlrlerinin mahiyetini, peygamberlik vasitasi ile
htiin ‘insanlara, onlarin her birinin idrak ve anlayis kabili-
yetlerinin derecesine ihsén etmistir. Onlarin anladiklari
seyleri tasdik etmeleri ve anlayis derecesinin son nokta-
sindan ilerideki Allah’in litaf ve keremi ile vakif olunabile-
cek seyleri ikrar eylemeleri 1azimdir. Akil ve idrak simirinin
disinda olan bu seyler, beser? anlayis ile idrak olunamaz,
‘Onlar ancak her seye muktedir olan en biyiik sultan yanin-
da sadakat mevkilerinde, dogruluk makaminda idrék olu-
nur,

2
L3
H— KABIiR ZiVARETI

Peygamberlerin ve blyitk imamlarin-hepsine salatii se-
lam-1 meshetlerini kabirlerini ziyarete gelince :

Bundan maksat: Onlari ziyaret etmék, hacetlerin bitiril-
masi, glindhlarin afvedilmesi hususunda peygamberierin
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ve imamlarin rihlarindan imdat dilemektir. Bu imdad da se-
faattan ibarettir. Bu da iki ydnden Hasil olur: bir taraftan
istimdat (yardim dilemek) diger taraftan da imdattir. Yani
birinin sefaat istemesi, 6tekinin de sefaat etmesidir. Mes-
hedleri (tiirbeleri) ziyaret isinde bu iki riikiiniin de muaz-
zam tesiri vardir. istimdat (sefaat istemek) sekline gelince;
bu, hacet sahibinin himmeti, sefaati istenen zatin ve ziya-
ret edilenin zikrini, ismini hatira (kalbe) sardirabilmesi ile-
dir. O derece ki himmetinin, kasdinin, muradimin hepsi ora-
da, goniilde bir noktada, sarilmis o hatiranin icine daldiril-
mis olacak, onu biitin varh§ ile anacak, kalbine ve rlihuna
dolduracaktir. iste bu hal, o sefaatct ve ziyaret edilen zatin
rithunu tenbih etmiye, uyarmiya sebeptir. Taki o temiz rdh
hu sebeple kendisinden istenen sey ile ona imdat edebilsin.

. Her kim bu diinyadda himmetini, niyet ve maksadini,
iradesini tam méanasiyla dinyéa yiiziindeki bir insan {izerine
cevirir, yoneltir ise hi¢c sliphesiz o insan kendine ybnelmis
olan kisinin yonelisini hisseder. Bunu ona haber verir. Her
kim de bu dlemde hayatta olmazsa onu tenbih etmek (uyar-
mak) daha kolaydir. Gunki uyarilmiya hazir durumdadir.
Cunki bu alemin hallerinin disinda olan bir kimsenin o éle-
min hallerinden bazisina muttali olmasi, bakmast, gérmesi,
bilgi edinmesi muimkiindiir. Nitekim riiyada, ugradigina
muttali olunabilir. Cinki uyku 8limiin kardesi ve bir dal-
dir. Evet, uyanik halimizde bilemedigimiz bazi halleri- uyku
sebebi ile bilmeye kabiliyetli oluruz. iste bunun gibi hakiki
6lim ile 8lmiis ve ahiret diyarina ulasmis olan bir kimsenin
de bu diinyadaki hallere muttali olmasi daha uygun ve daha
miinasiptir. Ama bu alemin biitiin halleri her vakitte onla-
rin bilgi iplikierine dizilmis degildir. Nitekim gecmis zama-
nin halleri, olaytart uykumuzda yani riiyadaki bilgilerimizde
mevceut degildir. Bilgi birlikleri igin belirlilikler ve ozellik-
fer vardir. ’
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Bunlardai birisi: hacet sahibinin himmeti, kasdidir ki
bu himmet ve kasd, o aziz-rlhun sahibinin hacet sahibini
tamamiyle sarmasi, istila etmesidir.. Nitekim bir dirinin,

hayatinda sGretini, seklini miisdhede etmek, onun ismini-

anmaga ve kendisini goniilde hatirlamagda tesir ettigi gibi
bir oliiyli kahbinm, bedeninin perdesi olan tiirbesini mii-
sahede etmek de Oylece tesir eder. Clinki o 6liiniin eseri;
kalib1 kayboldugunda rGhtadir. Halbuki. onun tiirbesi; onun
hayatindaki .huzuru, kalibint ve barinagint miisdhede etmek-
teki eseri gibi degildir. Onun bizzat meclisinde ve -huzu-
runda bulunmak gibi degildir. Her kim 6liiniin meshedinin
miisdhedesinde kendisini hazirladigi gibi onun meshedinin
giyabinda da onun rGhunda hazir olabilecegini zannederse
onun bu zanni hatadir. Zira misahede de (gozle gdrmekte)
zahir ve asikérlik bakimindan apacik bir eser vardir ki bu-
nun gibisi giyapta yoktur. Her kim giyapta bir 6liiye yardim
etmek isterse bu yardim 6yle dlciisiiz, tartisiz olmaz ve o
yardim da bos ve faydasiz kalmaz. Nitekim Peygamberimiz
(S.A.S.) : «Her kim benim iizerime bir salavat getirirse ben
ona on defa salat ederim» demistir. Diger bir hadisinde
de : «Miiezzine kim cevap verirse onun tekbir ve sehadet-
lerini tekrar eder, namaz ve feldha da'vetine uygun kelami
soylerse sefaatimi hak eder» dedi. Bir de : «Kabrimi ziyaret-
eden sefaatime nail olur» buyurdu. Haslarin en hasi olan
beden ile yakinhk da; sefaatin yapiimasina tam bir vesile-
dir. Kendinden .bir parca olan gocugu ile -isterse bu cocuk:
kendisinden sonra dogmus veya torunlarindan biri olsun-
onun vesilesi ile, yaklasmak; yahut tirbesine, kabrine,
mescidine, beldesine, asasina, kamcisina, nalinina, kapisi .
sogesine esigine, halkasina yaklasmak; adetine, sifat ve
ahlakina yakin olmak; ona ait've ona miinésip olan bir sey
ile yaklasmak bunlarin hepsi ve her biri; ona yaklastiran,
ona yakinhgr gerektiren ve sefdatina erdiren bir yaklasma
sehebidir. Clinki peygamberler yaninda, diinyd yurdunda -
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olmalari ile &hiret diyarinda olmalarinda fark olmadig gibi
bilgi yolunda da bir ayrilik yoktur. Peygamberlerin hayat
ile mematlar bilgi edinme bakimindan farketmez. Ciinki
dinyada bilgi aleti,- dis duygularimiz, bes duyu organlari-
mizdir. Ukbada ise yalniz gaybi, yaninda ve 6niinde olmi-
yant bilmiye yarayan bir alettir. Ama bu, ya bir misal kis-
vesindedir veya agik hale gelmek yolu iledir. :

Yaklasma, yakinlik ve sefaatin diger hallerine gelince:

Buniar bozulmaz, hallerinden donmez. Bu bapta en bi-
yiik esas: imdat edenin imdat etmek yéniinden istenilen
imdadi yapmasi, vesile ve sefaat sahibinin bu medet ve
sefdaatl bilmese de imdat ve ihtimdm etmesidir. :

Cunki Allah’in Rasiliniin (S.A.S.) bir kili veya bazu-
bendi, yahut kamgisi, asi ve giinahkar bir kimsenin kabri
tizerine konur ise o glinahkar, hacet vakti icin saklanmis
ofan manevi degeri yiiksek, serefli sey bereketiyle, azaptan .
kurtulur. '

~ Sayet bunlar bir insanin evinde, yahut bir beldede
olsa bunlarin bereketi ile 0 ‘eve ve ev halkina veya o bel-
 deye ve sakinlerine beld ve musibet dokunmaz. Ev sé&hibi
ve belde sakini bunu evinde veya beldesinde o miibarek se-
yin bulundugunu bilmeseler de... O.seyin tesiri olur. Ciinki
bu Peygamber. (S.A.S.) in bir ihtimami, énem vermis oldu-
gu sey yani onun himmetinin eseridir. Bu da ukbada ona
mensup olanlara sarf edilmistir. K6ti ve kerih seyleri, has-
taliklan, ukibet ve cezalari defetmek, Allah tarafindan me-
leklere 1smarlanmis, havale edilmistir. Her melek de Pey-
gamberin (S.A.S.) haris oldugu, siddetle arzu ettigi seyleri
kendinden baska onun buna himmeti sebebi ile hali haya- -
tinda oldugu gibi yapmiya is'af etmiye, Peygamberin arzu-
sunu yerine getirmiye ‘hevesli ve hirshidirlar. Clinki melek-
lerin, onun mukaddes ruhuna, vefatindan sonra, yakin olma-
lari, ona hayatindaki yakmhklarindan ziyadedir.
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Hikaye olundu ki: Hacer-i Esved'i yerinden sOkiip mem-
leketlerine go6tlirmek ve bu suretle Mekke'yi kendilerine
gevirmek istiyven Karmatiler Mekke'yi isgal ettikleri zaman:
Karmati Eb0 Tahir bir adami omuzuna aldi altin olugu ve-
rinden soktiirmek icin kaldird:. Adami Kabe'nin oluguna eris-
. tirdi, Olugu cekmiye basglayinca adam Eb{ Tahir'in Gzerin-
de can verdi ve 6lu olarak yere diisti.

Diger bir hikdye de sdyledir:

Misirlilardan bir cemaat Peygamber'in (S.A.8.) ravza-
si yaninda bir yeri delmisler. Maksatlart Allah’in Rasuli-
niin viictdunu cikarip Misir'a nakletmekmis. Bu is gece ya-
risi olmus. Bu sirada Medineliler havadan bir ses isitmis:
«Ey mislimanlar toplulugu! Peygamberinizi koruyunuz!
Peygamberinizi muhéfaza ediniz!» diyormus. Bu sesi isiten
nerkes kandili, hayir kandilleri, mumlari, mesaleleri yak-
mislar, Ravza-i Mutahhara'nin vanina vardiklarinda ravzayr
ceviren duvardaki o deligi gormiisier ve etrafinda da !\/h—
sirlilart 610 bulmuslar.

Naklolundu ki: Nebiyy-i Ekrem Sallallahti aleyhi ve sel-
lem) bir. adamin kabrine yas bir dal dikti ve: «Bu dal yas
kaldigi middetce Allahii Tedla kabir sahibinden 'azéb kal-
diracaktir.» dedi. Bu Peygamber (Sallallahti aleyhi ve selle-
min) iki elinin bereketlerindendir.

Her hangi bir sultana itat eden ve ona tazimde bulu-
nan bir kisi, sultanin payitahti olan beldesine girse orada
o sultanin ok torbasindan bir ok veya ona &it bir yay veya
bir kamct gorince muhakkak ki o seye o beldeye saygi
gdsterir. Melekler de -climlesine selam olsun- Peygambere
boylece tazim, yani peygambere ait, manevi degeri yitksek
bir seyi, bir evde yahut bir beldede veya bir kabirde gor-
diiklerinde onun sahibine saygi gGsterirler ve o kabir sahi-
binin (zerinden azabi hafifletirler. Bu sebepledir ki 6lllerin
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kabirlerine Kur'an-i Kerim koymak ile ve kabirleri basinda
‘Kur'an okumak ile ve Gzerine Kur'an ayetleri yazilan kagidi
oliniin eline veya gdgsiine koymakla 6li faydalamr.

iste bunlar, her isitileni ve mesrii olani akla uygun bir
prensibe gore tesviye etmek isteyen kimsenin hal ve du-
rumuna uyabilen cesitli vesilelerdir.

Bundaki asil ve esas sudur: akillarin tasavvur edecek-
leri ve edebilecekleri seylerin ilerisinde o kadar Gnemii
isler vardir ki bunlari din ve seriat getirmistir. Bunlarin
hakikatlerini Allah Teéld Hazretleri ve bir de Allah Teala -
ile kullari arasinda vasita olan Peygamberler -hepsine se-
lam- bilirler. ‘

Eger bitin mitehassislar bir araya gelseler: gebe ka-
dinlarin dogum yapacaklari sirada dogumu kolaylastirmak
icin saytlarin miindsebetleri Gzerine tertiplenmis iki tugla
veva kagit lzerine yazilmis olan ve vefki miselles {(Ugli
vefk) denilen dokuz haneli ve her hanesine birden dokuza
kadar rakam yazilmis ve her yéndeki toplami tam 15 er olan
‘ve kadimin ayaklari altina konulan bir seklin, cocugun ko-
layca dogmasina yaptigi tesirin ve sayr milndsebetlerindeki
“hassanm mabhiyeti lizerinde diisiinseler bu hassayi bilemez-
ler. ’

~ O halde insan, ser'in (dinin) emirlere, yasaklara; ha-
berlere, vaad ve tehditlere ait hakikatleri; ve baskasi i¢in
getirmis oldugu seylerin ig ylzint aklr ile bilmesini nasil
arzu edebilir? Akil zayifiir. Onun bu acaip hallere, seylere
ve hassalara niifliz edebilecek yetki ve tasarrufu kisadir.

Ey kardesim; Allah yasayisini giizel ve temiz kilsin.
Iste senin igin miimkin olan bilinmesine isaret edilecekle-
rin bazisini, feténetimin ve aklimin yettigi kadarina uyabi-
‘leni, sana ifade ettim, yazdim.

79



‘Sana ve seninle beraber olana dinin dogruladigi bu
seylere (zerinde durmaksizin imén etmenizi tavsiye eder
ve bunlarin Gzerinde durulup kalmasindan Allah’a sigmirim. -

Eéer Allah Teélé_Hazretlei‘i muvaffak kilarsa bundan:
sonra sana diger bir «Mazn@in-u Alak»1 (nefis parcalari), de-
gerli meseleleri igine alan ve herkese verilmiyecek olan
bir yazi daha hediye edecegdim ki onun adi: «ehline bile ve-
rilmiyen» meselelerdir ve bu defterdekinden daha derin ve
ilgingtir. GUnki bu risélede &yle meseleler vardlr ki onlari
ancak o risalede yazacagim. :

Meydana getirilmis olan bu risdleye, bu «Mazniina»
gelince:

- Hakikaten bitiin gayretim bundaki meselelerin {izerine
oldu ki onlar kitaplarimin hi¢ birinde yazmadim. Yalniz:
«IHYA'UL ULOM>» bundan miistesnadir. Giinki onda éyle tel-

_vihler, pirittilar, doguslar, duyuslar remizler (lsaretler) var-
dn ki onlari yalniz ehli ve erbabt bilir.

»Yardlm ve hidayet eden ancak Allah Tedla'dir. O bize -
yeter. En son donlis ve olus da O'nadir. '
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ONSO2Z

Islamin hiicceti unvanina bihakkin layik ve biiyiik bir
miitefekkir olan Gazali (Aleyhi rahmetii’l-Bari) nin «el-Mad-
nanii bihi Ald Gayri Ehlihi (ehlinden baskasina verilmiyen)
adi ile yazdigi ve kardesi Ahmed’e hediyye ettigi risalesi-
" nin sonunda «el-Madniinii bihi ala Ehlili (ehline bile veril-
mesinde siki davranilan) ismi ile zikrettigi bu kiiciik fakat
degeri biiylik eseri, yine Misirda Meymene Basimevinde
1309-1897 senesinde «el-Madniil's-Sagir» adiyla terciime
edilmistir. icinde cok énemli sorular ve biiyiik imam’in bun- -
lara verdigi cevaplar yer almistir. '

Bu itibarladir ki bu risdle : «Gazali’nin Ahiret Scrulari-
na Cevaplari» diye de taninmaktadir. Sayilari ondokuza va-
ran sorularin belkemigini hemen hemen rih ve riha ait bil-
giler teskil etmekte  ve Blyilk Gazali genis Ihatasi, derin
anlayisi ile bu sorulara alimane, ehlinin anliyabilecegi tarz-
da, cevaplar vermekte ve delillerini getirmektedir. =

Bilylik Gazall kendi rah anlayisi ile eski telakkilerden
ve indi degerlendirmelerden tamamiyle uzak kalmus, rithun
cismaniyeti ve bedenle iliskisi noktalarinda felsefl meslek-
lerden, islam miitefekkirleri ve kelamcilardan ayrilmis, bi-
raz tasavvuf anlayisina ve «Vahdet-i Viiclid» mezhebine ta-
raftar g6rinmiistir.

Gazali rthun hudasit yani ceninde hayatin zuhGru me-
selesinde bugiinkii ilmi goriise uygun bir anlayisa sahiptir.
Ona gbre rih, bedenden 6nce mevcit degildir. Nutfe (meni)
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damias) doélitkte riseym haline geldikten sonra ceninin be-
denine girmez. Esédsen nutfede mevcuttur. Ancak bunun
zuhlru nutfenin tesviye ve tasfiye Sﬁretiyle alacag isti'dat
ve kaabiliyet aninda gelen ilahi feyz iledir. Yine biyiik mi-
tefekkire gore : RGh, cisim de araz da dedil, manevi bir
cevherdir. Yeri ve yonii yoktur. Bélinmez. Bedenin ne icin-
de, ne de disindadir. Bedene ne bitisik, ne de ondan ayri-
dir. Kur'an'in ‘emir aleminden dedigi roh anlayisina uygun-
dur. Gazali'nin rGh anlayisi ve rGhun bedenden ayrildiktan
sonraki hallerini anlatist tirli eserlerinde yazilmistir. Eski
Darwl-FinGn miderrislerinden M. Semseddin (Giinaltay]),
vaktiyle bunlari tetkik etmis ve 1339-1341 senesinde istan- -
bul'da basiimis olan «Felsefe-i Ulansinda Gazalt'nin Ruh
Nazériyeleri bashigt ile ele aldift 25-sahifelik bir bahiste
anlatmistir. iste biz bu kismi, Biylik imam’in rah anlayisi
ve ruhani meselelere ait goériislerini inceliyen ve agikhiyan
glinizdeki «el-Madninii's- Sagir»in sonuna ekledik.

Gazalinin kendi risalesindeki ibare ve tabirlerinin
tercimesinde tam metne sadakat gosterilmis, ancak iyi an-
lasilmast icin gerekli bulunan ilavemiz () icine alinmis-
tir, ‘

Semseddin Glnaltay'in ibareleri, devrine gore tath ve
olgun bir belagat ve fesahatta ise de, bugiin icin adir ve
agdal oldugundan orta seviyede olanlarin anliyabilmesi
icin mana ve maksadi muhafaza etmek sartiyle sadelesti-
rilmis ve arapcasi ile. birakilmis olan sézler de terclime
edilerek risalenin sonuna konulmustur..

Okuyucularina rih ve iman tazeligi ve hepimize Tan-
ri'nin lutGf ve rahmetini dilerim.

D. Sabit UNAL

84



GIRIS

- Sanlhi, serefli imam, zahid, seyyid, Islam’in hicceti, di-
nin zineti, Gmmetin 6nderi, cinnin ve insanlarin rehberi,
Ebll Hamid Muhammed b. Muhammed bh. Muhammed el
Gazéli'ye (Allah ruhunu kutlu ve kabrini ndrlu kilsin), Hak

- Tedlann ;e dad GBS wigew 1506 ) «Onu

(Ademi) tesviye edince ona rihumdan nefhettim.» (Sad 72)
kelammin manésindan soruldu : Tesviye nedir? Nefh nedir?
Rah nedir? denildi. Gazali yukaridaki sorulart acikliyan bu
risaleyi yazdi. «Kiigiik Madniin» diye bilinen bu eser, onun
ahiret meselelerine ait cevaplarint ihtiva eder. Biiytik iman
ve Hiiccetii'l-islam Hazreﬂermm bu sorulara cevaplar sun-
lardir : -

=
sk

et

desp

1 —TESVIYE : Ruhu kabul eden bir mekanda yapilan
bir istir. Bir sey (izerinde yapilan diizenleme ve bir cok
seyleri yerli yerine ve en miinasip sekilde koymaktir. Bu
da Adem aleyhisselam hakkinda camur ve evlad: hakkinda
da meni damlasidir. Bunlarin mizaci, tadil edilmek ve ari-
tilmak sretiyle rithu kabul edecek bir hale  konmasidir,
Clnkl bu tesviye isi tas, toprak gibi sirf kuru ve yasliktan
eser olmiyan ve su gibi salt yas olan seyleri kabul etmi-
‘'ven atese benzer. Evet, ates, ancak yashk ile kuruluk ka-
rismis’ olanlara taalluk eder. Amma her karisik olan seye
taalluk etmez. Meselad : Camur, kanstk bir cisimdir. Ama
" bunda ates parlamaz. icinde ‘ates yanmaz. Atesin camurla
alismasi ve onu oldugu gibi yakmasi icin koyu camurun ka-
risimi degistikten ve yaratihis tavirlarindan birine dénd(ril-
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ditkten sonra nihayet latif, yumusak bir bitki olmasi gere-
kir ki onda ates sebat etsin ve iizerinde parlasin.

. Iste camur da boylelikle, Allah Teald'nin onda ard arda
cesitli tavirlar ve durumlarda yaratilislar yaptiktan sonra
hitki olur. Insan onu yer, o da kan olur. Her hayvandaki kar-
mastk kuvvet de i'tidale (kivama) en yakin olan kanin sa-
filigini (stilalesini) ceker, siizer, ayirir. O da nutfe {meni)
olur. Bunu da kadinin rahmi kabul eder. Kadinin da menisi
bununla karisir, kaynasir. Bu durum da ondaki i'tidali artirir,
kivami saglar. Sonra rahim onu harareti ile pisirir. Bu hal
de tenasiibii (uygunlugu) artira artira (is, olus) safhada, tam
arinmada nihayet bulur, pargalarin gadye ve maksada nis-
beti tam seviyesini bulur. Ve nutfe adeta kandil fitilinin
atesi kabul etmesi icin yagi ictigi zamandaki istidadi gibi, -
rihu kabul etmiye ve kendinde tutmaya istidat ve kabiliyet
kazanir. Iste béylece, istivd ve safasi tamamlanan tesviye
ve tasfiyesi bitmis olan nuife, kazanmis oldugu istidat ve
kabiliyet ile kendisini idare ve kendisinde tasarruf edecek
olan bir rthu hak etmis olur. iste, her seye hak etmis ol-
dugu hakkini ve kabul edebilecedi ve tasiyabilecegi dere-
cede kabiliyet ve istidat veren: verdigini verecegini kismi-
van, engellemiyen son derece comert olan Hak Tald'nin
[itf-ii kereminden gelen bu rdh, o nutfeye feyz verecektir,
gittikce blyliyecek, kemalini almakta devam edecek, doga-
cak, yasiyacak, eserler verecek, hayirlar, serler yapacak,
hakimiyet kuracak, harikalar yaratacak, nice demler siire-
cek, gamlar, elemler ¢ekecek, kisaca; hayat miicadelesini
belirli bir miiddet icinde yapip bitirecek ve bir 8lim ile ri-
hu yine bu bedenden ayirtlacaktir.

iste tesviye budur. Bir meni damlasimn ash olan nut-
fenin istiva ve i'tidal héali ve 'sifati alabilmesi yolunda ge-
cirdigi cesitli tavirlarda, tirli durumlarda yapilan dondiirii-
cii ve donemecli islerden ibaretfir. Kisaca bir nutfeyi, teme-
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linden i'tibaren tirlii tavir ve hallerden gegirecek rihu ka-
- bul edecek bir diizeye ve ortama getiren islerden ibarettir.

2 — N E F H : Rthun ndrunu nutfenin fitifinde parlatan-
seyden ibarettir.

Nefhin bir sekli ve bir de sonucu vardir. Nefhin sekli :
havayt, iftirenin icinden gikarip ifiirlilenin icine katmaktir.
Bu is atesi kabul eden odunu yakinciya kadar devam ede-
cektir. Iste buradaki. nefh, yanmanin sebebidir. Bu sebep
anlamindaki nefh sekli, Allah hakkinda muhaldir. Clnki Al
lah Teald'nin nefhi bizim gibi maddi ve fiili olmadi§ icin
buna sekil denemiyecedi gibi sebep de denemez. Ama
«MUsebbip» sebep kilan olmasi muhél degildir.

Sebep bazan, mecéz yolu ile, nitisebbeb'in ondan hasi
oldugu isten kindye olur. Her ne kadar kendisi icin istiare
olunan bir is, kendinden istidre edilen isin sekli Gzerine
olmasa da, sebep kendinden sebeplenerek hésil olan is--
ten kinaye olunur. Nitekim Hak Teala'nin: «Allah onlara ga-
zap etti, onlardan intikdm aldik.» kelami bdyledir. Buradaki
gazép; gazadba gelmis olan da bir ¢esit hal degismesidir ki
onunla rahatsiz olur, eza ve elem duyar. Neticesi de gaza-
ba ugrayani acitmak ve heldk etmektir. iste bu ilghi kelam-
da netice olan gazap, yani-gazadba ugrayanin akibeti gazédp
ile ve intikdmin neticesi de intikdm ile ifade olunmustur.

3 — Rithun Nutfede Yaratilisinin Sebebi Nedir? Sorusu-
na Gazall soyle cevap verir: :

( Bu bir sifattir. Hem failde, hem de kabul eden mahal-
dedir.

" Failin sifatt; ilahi kerem ve ihsandir. Variigi kabul ede- V
cek bir seyin Uzerine akan bir varlik pinaridir. Bu pinar yani

a7



ilahi kerem icad edecegi her hakikatin iizerine kendiligin-
den bol bol -akar. Bu sifatla iladhi kereme kudret denilir.

Bunun misali : glines ziyasmin, aydinlanmay: kabul
eden her seye, aralarindaki perde kaldirildigi vakit -akma-
s, tasmasidir. Aydinlanmayr kabul eden seyler de renkli
-olanlardir. Bunlarin. icinde hava yoktur Canki hava renk-
sizdir.

Kabul edenin sifatina gelince: Bu da istiva ve tesviye
ile hasil olan itidaldir. Nitekim Hak Teala: «Onu tesviye et-.
tim» demistir. Bunun misali : Demir sikalesi {demir cilasi)
dir: Giinki bir ayna, sdyet onun parlak yiizii demir past ile
stvanirsa hic bir sekil ve sGret kabul etmez. Karsisina her-
hangi bir cisim konsa veya ayna her hangi bir seye muka-
bil tutulsa o seyin aynada bir aksi gbriilmez. Sayet ayna
bir sekil ve shretin karsisina konur ve bir taraftan da ciléci
aynaya cila vermiye devam ederse aynada parlaklik hasil -
.oldukga, aynanin ‘iginde de bir sekil ve sOret hadis olur.
Ginki bu sekil ve sOretin sahibi olan cisim aynanin tam
karwsmdadlr {Aynada ve shrette istiva hasil olmustur.)
Iste bunun gibi nutfede de bir istivd hasil olursa onda bir
rih hasil olur. Bu riih, rihu yaratandandir. Ama bu rOhun
nutfede hasil olmasi ile, onu yaratanda bir bozulma ve de-
gisme olmaz. Rah ancak o anda hadis olur. Daha 6nce ol-
maz. Giinki istivanin "hasil olmasi ile mahallin degismesi,
baskalasmasi o andadir; Gnce degildir. Nitekim cismin as-
hmn hig bir degisiklige ugramadan aynaya aynen siret ola-
rak aksettigi vehmedilir. Daha once aynada gdorilmeyisi,
sOretin aynada gériilmeye misait olmaylsmdan degil, ay-
nanin aksettirmeye hazir hale getirilmeyisindendir.

4 — FEYZ nedi?
Buradaki feyzden, bir kaptan suyun ele doékiilmesi gibi
hir gey anlamamiz uygun olmaz. Clnki feyzin liigat manasi,
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‘bir miktar suyun bulundugu kaptan ayrilmasindan ve ele
ulasmasindan ibarettir. Fakat ben bu feyz kelimesi ile sa-
na, glines ziyasinin bir duvara gelisinden anliyacagin seyi
anlatiyorum. Hakikaten bazilari giinesin ziyasinda yine ya-
"nilma, glines’'in cisminden bir 1sinin ayrilip duvara ulasa-
rak, onun lizerinde yayilmakta oldugunu sandilar. Bu bir ha-
tadir. Dogrusu, glnesin ziyasi parlakhk itibariyle renkli du-
vardaki gibi kendisinden zayif da olsa ona miinasib olan
bir seyin hudlsuna sebeptir.

Gergekten bu akis, insamin seklinden bir kisminin in-
sandan ayrilmasi ve aynaya gelip kalmasi manasinda de-
gildir. Ama bir insan siiretinin meselad sekil ve slreti ak-
settirmesi kabil olan bir aynada o insamin siretinin timsali
olan bir seklin hudGsuna sebep olmast manasindadir. Ayna
veya insanda birlesme ve ayrilma yoktur. Arada sadece se-
beblyet vardir.

iste ilahi kerem de, bunun gibi varligr kabul edebilecek
her mahiyette varllk nirunun hudlsuna sebeptir ki buna
feyz denir.

5 — Tesviye ile nefhi anlattin. Ama rih nedir? Rihun
Hakikati nedir? Acaba bu, suyun kaba girisi veya bir ara-
zin cisimde bulunusu gibi bedende' bir hal midir? Yoksa-
kendi basina durabilen bir cevher midir? Kendi kendine
‘durabilen bir cevher ise, bir mekan tutar mi, yoksa tutmaz
mi1?' Eger bir yer tutuyorsa, yeri neresidir; kalp midir, di-
magd mudir, yoksa baska bir yer midir? Eger bir yer tutmu-
yorsa, bir yerde bulunmayan sey nasil cevher olur? Soru-
larint imam Gazali $dyle cevaplandirir:

Bunlar, rdhun sirrindan, mahiyetinden sormaktir. ‘Ehli
olmiyana bunlart aciklamasi husGsunda, Allah’in Ras(liine
-Allah Ona salatil selam etsin- izin verilmemistir. Eger sen
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bu isin ehlinden, bu sirri, bu ince ve derin meseleyi kav-
~ riyabilecek kudret ve kabiliyette isen, dinle ve bilki: RUH:

suyun kaba girisi gibi bedene giren bhir cisim degildir. Si-
yah bir cisme giren siyahlik ve &limdeki ilim gibi kalbe ve-
va dimé&ga giren bir ardz da degildir. Bilakis rGh, bir cev-
herdir, araz degildir. Clnki rih kendisini ve kendisini yara-
tani bilir. Mahldkat! idrak eder. Mahlikat bir takim bilgiler-
dir. Bilgilerin hepsi de arazdir. Sayet araz bir yere konul-
mus ve ilim de onun ile kaim olsaydi, bir arazin kivami yi-
ne bir araz ile olurdu ki, bu aklin kabul edecegi seylere mu-
haliftir. Zira bir araz kendisinin kdim olacag: seyde ancak
teklik ifade eder. Araz bir verde tek basma bulunur. Rdh ise
biri birine mugéyr iki hiikiim ifade eder. Ginki rGh yarata-
mni tamdig vakit kendisini de tamir. iste bu odzellikler ri-
hun araz olmadigina delildir, Zird araz olan. bu sifatlarla
tavsif olunmaz.

Rah cisim de degildir. Cunki cisim bdliinmeyi kabul
eder. Rih ise bdlinmez. Sayet rith bélinseydi ondan bir
parcanin bir seyi bilmesi ile, difer bir parcanin da, o seyi
ayni halde bilmemesi céiz olurdu. Bu takdirde ise insanin
ayni zamanda ve bir hal icinde bir seyi hem bilmesi ve
hem de bilmemesi gerekirdi. Bu hal biribirine miitenakiz-
dir. Clnki zaman ve mekén aynidir. Ancak bir goziin iki
ayri yerindeki beyazlik ve siyahlik mirenakiz degildir. Ama
pir kisinin bir seyi hem bilmesi hem de bilmemesi miite-
nakizdir. Bu iki ayr1 sahista olursa muhal degil, minnkindir.
Iste bu, rGhun bir olduguna delalet eder. Rah, akil sahip-
lerinin ittifaki ile «ciiz’i la yetecezza» yani boliinemiyen bir
seydir. GUnki parca demek ritha layik degildir. Zird parca
kille (batiine), cokluga izafettir. Riihta ise ne kiil vardir,
ne de ciiz, ne biitiin vardir ne de parca. Ancak bu parca s6-
zii ile, bir, ondan parcadir, bir sayisi on adedinin parcasi-
dir diyenin murat ettigi sey kasdolunur. Clinkii sen hakika-
ten on sayisim meydana getiren -parcalari g6z 6niine alir-
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san, bir sayist bu demetten bir parga olur. Bunun gibi bi-
tiin varhiklar1 yahut insani insan yapan esaslarin hepsini
nazari i'tibédra alinca, iste o zaman, rh da bu toplumdan
bir parca olur. o

Artik rGhun béliinmez, parcalanmaz bir sey oldugunu
anladi isen, o ya bir yerdedir veya onun mekén yoktur. RG-
hun bir mekan, bir yer tutmus olmasi batiidir. Zird her mii-
tehayyiz olan (boslukta bir yer tutan) sey bolinebilir. Blii-
nemiyen-bir parcanin béliinmesi hendesi ve akli delillerle ba-
tildir. Bu delillerden birini yaziyorum: iki cevher arasinda
bir cevher farzedilse; iki taraftan her biri ortadakinin bir
yamna gelir ki, orast 6tekinin bulusmadigi, karstlasmadig
bir yerdir. Aradaki cevhere temas noktalari birbirinden bas-
kadir. Aradaki cevherin bir yiizii ile karsisina gelen cevheri
bilmesi, fakat aynt yiiziiniin karsisinda bulunmiyan 6teki
cevheri bilmemesi, yani bir yliziin var dedigine fteki yiiziin
yok demesi tabii olur. iki taraftaki cevherler de bdyledir.
Her biri bir vant ile ortadaki cevheri ikrar, Oteki ylz( ile
de inkar eder. Bu siretle her cevher ayni zamanda ve bir
hal icinde, bir seyi hem bilen hem de bilmiyen olur. Nasil
olmaz ki, parcalanmiyan en kiiglik zerrelerden meydana ge-
len sade bir diizlem farz olunsa, onun bizim karsimiza ge-
ten bir yiizil olur ve bu yiizii biz gbriiriz de oteki ylzinii
gbrmeyiz. GoOrdiigiimiz yiizii gérmedigimiz ylzden baska
gdrilirliz. Clinkdi bir sey bir.zaman ve bir hal icinde hem
goriilmits hem de gbériiimemis olmaz.

_ Gunes de herhangi bir'seyin iki yiizlinden birinin kar-
stsinda olursa glnesin ziyasiyla o yiiz aydinlanir. Diger ylz
karanhk kalir. ‘

Hésili rGhun bolinmiyecegi ve pargala.nmlyacag“u sahit
olunca artik onun bizatihf, kendi kendine kaim oldugu ve
asla bir mekanda yer tutmadigi da sabit olur.
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6 — Bu hakikatin hakikati nedir? Bu cevherin sifati ne-
" dir? Bedene tealluku nasildir? Rih bedenin icinde midir,
yoksa disinda midir? Bedene bitisik midir? Yahut ondan ay-
ni nudir? denildi. Bu sorulara cevap olarak da (Allah ondan
razi olsun) sdyle dedi: R{h, bedene ne dahildir, ne de ha-
" rigtir. O bedene bitisik de degildir, ondan ayri da degil.
Zird bitisme, ayriima ile nitelenmeyi sagliyan hal, cisim
olmak ve boslukta bir yer tutmaktir. Halbuki rihtan bu-iki
hal ve nitelik nefyolunmustur. Bu sebeple de bir arada hu-
lunmalarina aklen imkan bulunmlyan iki zat hal ve nitelik-.
ten ayrllmxstn‘

Nltekxm cemad (cansiz), ne &limdir, ne cahildir. Cunku

bilmeyi ve bilmemeyi sagliyan hayattir. Bir seyden hayat -

nefyedilince biribirine zit olan iki hal de yok olur.

7 — Rah bir (cihette) yonde midir? denildi. Cevabinda
soyle dedi: Hayir, rih, mahallere girmek, cisimlerle birles-
mek ve cihetlerle 6zellenmekten minezzehtir. Clnki bun-
larin. hepsi cisimlerin sifatlari ve arazlaridir. Rth ise ne
bir cisimdir, ne de cisimdeki arazdir. Belki o bu arazlardan
mukaddestir.

Fon

s 0 i st

8 — Resill aleyhisselam, bu sirrt ifsé etmekten ve Hak
Teald'nin Senden rlhu soranlara: «Riith, Rabbimin emrinde-
dir. De!» (el-isrd 17/85) kelamu ile rihun hakikatini acik-
lamaktan ni¢in men edilmistir? denildi. Cevabmda soyle
dedi: :

Cunki rih anlatxlamaz. Zira insanlar, avam ve - havés
olarak iki sumftir. Tab'inda, mizacinda, avamhk fazla olan,
. iste o, bunu kabul etmez. O rithu Allah Teald'min sifatlarin-
da tasdik etmez de insanlik rihunda nasil tasdik eder? Bu
sebepledir ki, Kerramiyye ve Hanbeliyye rohun: llahr ve in-
sam olusunu inkar etmlslerdlr
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Avamliklari daha gok olanlar, Cenab-1 Hakk't cisim say-
mislardir. Clinki onlar var-olani, ancak ona {iste su! deye)
isaret olunan, yani goriilebilen cisim olarak kabullenebil-
mislerdir. .

Her kim avamliktan biraz yiikselmis ise rihtan cisim-
ligi nefyetmis ve fakat cisimlik arazlarimi nefyedememistir.
Bu halde de riha cihet isbat etmis, ona &it bir y6n vermis
ve onu o yondeki yerde sanmustir.

Es'ariler ile Mu'tezililer bu avamliktan, ruhu cisim say-
maktan yiikselmisler ve bir cihette olmiyan bir varhk bu-
lunacagim kabul ve isbat etmislierdir.

o
£S5

d#p

9 — Onlar bu gizliligi nicin acamiyolar? denildi. Cevap
verdi:

Ciinkii onlar bu sifatlart (cisimlikten, mekandan ve ci-
"hetten miinezzeh olmayi) Allah Teala'dan baskasi icin im-
kansiz saydilar. Bunu. onlarin bazisina anlatsan seni kafir
sayarlar, «Sen ‘kendini Allah Te&la'nin sifatlari ile vasfedi-
yorsun ve gergekten sen nefsin icin Allah’ hk iddia ediyor-

sun» derler.

L3
£

10 — Onlar bu sifatin hem Allah, hem de baskasi icin
miimkiin olmasimi niye muhél sayarlar denildi: Séyle dedi:

Cunki onlar, dediler ki; mekan sahibi olanlarda iki se-
yin bir mekéanda bulunmasi imkénsiz oldugu gibi iki seyin
mekansizlikta da birlesmesi muhaldir, yani iki. cismin bir
noktada bulunmas) nasil mimkiin degilse iki seyi mekén-
dan miinezzeh, mekansiz saymak da imkansizdir. Diger bir
deyimle; bir mekanda ancak bir sey olacag gibi mekanda
olmiyan da ancak bir sey olur ki o da Allah'tir. Giinki ger-
gekten bir mekanda iki seyin birlesmesi imkansizdir. Zira
onlar bir mekanda bulunmus olsalard! biri birinden ayirde-
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dilmezdi. Bunun gibi, mekanlari olmayan iki sey bulunsayd,
bunlart bilmek ve birini digerinden ayirdetmek ne ile hasil
olur idi.» derler. Bu hus(sta bir de: «Ayni derecede olan
iki siyah bir yerde birlesemez. Hatta iki es, denkdas (hile)
birbirinin ziddidir. denilmistir» deye séylerler. -

ok

11 — Bu cok biiyiik bir miiskildir. Bunun cevabi nedir?
denildi.- (S6yle) dedi: Cevaby : Gergekten onlar, -esyanin
(var olan seylerin) biri birlerinden tefrik ve ayirdedilme-
sinin ancak mekéan ile hasil olacag: zanlarinda hata etmis-
lerdir. Hayir, bu temyiz ve taninma g sey ile olur:

1 — Mekan ile. iki ayri yerde birer cisim gibi.

2 — Zaman ile. iki zamanda, bir cevher {izerinde iki si-
~yah gibi.

3 — Had ve hakikat ile. Bir mahaldeki cesitli arazlar
gibi. mesela: bir cisimde renk, lezzet, sogukluk ve yaslik
bulunmasi.... Gergekten bunlarin mahalli ve mekam da bir-
dir, zaman da ayni zaman icinde ve bir yerde bulunmak-
tadirlar.

- Fakat bunlarin hepsi bir sey olsa da (her biri aslinda)
kendi hudutlart simirlari ve hakikatlari zatlart biri. birinden
ayr1 manalardir. Evet, rengin lezzetten ayrilmasi zati iledir.
" ilmi, kudretten ayirmak da {yukarida gectigi lizere) zats iti-
bariyledir. .-

iste boyle bir mahalde zatlar ve hakikatlari biribirin-
den ayri arazlar tasavvur (ve kabul) edilirse, mekénin gay-
risinda da hakikatlar zatlar: ile birbirine muhalif seylerin
tasavvur (ve kabul) edilmesi daha uygun olur. ‘

EIN
3k

12 — Bu sizin zikreimis oldugunuz seylerin imkansiz-
Ligmna karsi: burada baska bir delil vardir ki Allah ile rihu
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aywrmak, isteme bakimindan daha zahirdir. O da sudur: Ger-
cekten bu ifadeniz yani rithd mekandan miinezzeh addetme-
niz Allah Teald’'nmin en ozel bir vasfini rithta ishat etmek ve
bu suretle de rithu Allah’a benzetmektir. denildi.'Cevabinda
sunu dedi: ~ ‘

Heyhaat! (ikisi arast ne kadar uzak) Cuanki hizim: in-
san diridir, bilendir, glicii yetendir, isitendir, gorendir ve
sOyliyendir; Allah Tedla da boéyledir, dememizde bir tesbih
insani Allah'a benzetme yoktur. Cunki bu sdzlerdeki sifatlar
Ozel sifat, yalmz bir zata ait en 6zel nitelik degildir. Mekan-
dan ve yonden miinezzeh olmak da bunun gibi, «Tanriligim»
en 6zel niteligi degildir. Fakat Allah'in en 6zel niteligi an-
cak; onun kayyim olmasi, yani O bizétihi kendi kendine
- kaimdir. Kendinden gayrist da O’nun zati ile kaimdir. O bi-
zatihi vardir. O'nun varlig1 baskasi ile degildir. O'ndan gayri
ne var ise, hepsi bizatihi degil, O'nun varhg ile vardir. Dog- -
rusu, esyanin kendi zatlarina mahsus ne varhklari ve ne
yokluklart vardir. Onlarin viicadu (varhg) &riyet (6diing)
slreti ile baskasindan yani Allah'tandir. Allah'in viicidu
(varhg) ise baskasindan alinma degil, kendindendir. iste

bu hakikat yani kayyGmluk yalniz Allah’a hastir.

gk
13 — Tesviyenin, nefhin ve rithun manasini anlatiin da
rGihtaki nisbetin manasmi sdylemedin? Evet, (Cenadb-1 Hak
kelaminda iifledigi seye) neden «rithumdan» dedi ve onu ni-
" ¢in kendine nisbet etti? Eger hakikaten rdhun varhgi, ken-
disi ile kdim oldugu icin ise (bu hal yalmz rithta degil) bii-
tin esyada héyledir. ‘

£
s

14 — Bir de Cenab-1 Hak insani balciga nisbet etti ve.:
«hen siiphesiz balciktan adam vyaratacagim» dedi: (Sad
' 38/71), «sonra da insani yaratip tesviye ettigim vakit ona
rohumdan bir rih iifledim» dedi. (Sad 38/72) Eger bu ri-
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hun méanas:, Allah Teald'dan bir parca olmasi ve kaliba (be-
dene) feyzetmesi, {girmesi) bahsedilmesi ise; nasil ki bir
adam, dilenciye bir sey verir de: «Malimdan ona bahsei-
tim» diyor ise, iste bu, Allah Teala’'nin zatii parcalamaktir.
Siz de gercekten bunu iptal etiiniz (Allah’in zatimin parca-
lanma fikrini giiriittiiniiz) ve rihun bedene ifazasi (akmasy),
gelmesinin Allah’tan bir parca olarak ayrilmasi anlaminda
olmadigini soylediniz. denildi.

- Soyle cevapladi:

Bu ifaza ve feyz isi, glinesin 80zt gibidir ki, sayet gl-
nes dile gelerek: «ben nlrumdan yer ylzine ifazd ettim
{istk verdim).» deseydi, dogru olurdu. Diinyadya gelen bu
is1gin glinese nisbetinin manési da : «Bu 1sik giinesin ziya-
_sina nishetle, her ne kadar gok zayrf olsa da tiirlli ydnler-
den bir yon ile glines ziyas: cinsindendir» demek olur.

Iste bu giines ve 1si§i misali, bir benzetis ve miina-
sebettir. Bunun igindir ki; izafet kelimesi ile ifade edildi.
Bu benzetisler asla cismanilige mahsis degildir.

‘?**

15 — Hak Teéla'nin «Rih Rabbimin emrindendir, del»
(Isra 17/84) kelamimin manast nedir? Emir alemi nedir? Ya-
ratis dlemi nedir? denildi.

Cevahinda sunlar dedi:

Uzerinde dlcii, tarti, mikdér véaki olan ne var ise hepsi
cisimler alemidir. Uzerindekiler de cisimlerin arazlaridir.
Bunlara halk (yaratis) dlemindendir, denilir. Bu sbziimiizde-
ki halk kelimesi burada, takdir manasindadir. Tcad ve ihdas - -
manasinda degildir. «Bir sey yaratti» denir, yani onu takdir
etti, ona mikdar verdi, degerledi, oranladi demektir. Sair:

Gercekten sen yarattigin seyi kesersin.
Bazi kavm ise yaratir da sonra kesmez.
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Burada, yaratmak: takdir anlaminadir. oranlamak, ta-
" sarlamak demektir. Asil anlami da: gergekten sen mesini
oranlar, tasarlar, yani dlger, bicer ve ona gére kesersin. Ba-
z1 esnaf ise oranlar, tasarlar ama ona gore kesmez, isae ya-
ratmaz, demektir.

Kendine &it bir kemmiyet ve takdir (miktér, sayt, agir--
lik) olmiyan, hig bir dlcliye gelmiyen, seyler de emir ale-
mindendir. Onlara: «Rabbéani emir, rabba &it is» denir. Bu
da, az 6nce zikrettigimiz benzerliklere &ittir. '

Bu cinsten olan insan ve melek rdhlarinin hepsine
evet, «<bunlar emir alemindendir» denilir. Emir &lemi de:
his, hayal, yon, mekén ve yer tutma disinda olan varliklar-
dan ibarettir. Bunlar herhangi bir dlcii ve takdire girmezler.
Clnki kemmiyyetleri mikdarlar yoktur. Sayiya gelmezler,
belirli bir hacimleri ve agnrhk!ar: da yoktur yani madde
deglld:rler

B

2o
qe

16 — Ruhun ‘yarat‘lk olmadigim mi teveehhiim ediyor-
sun? Sayet boyle ise o kadim (ezelidir) demek olur, denildi.

Cevabmda sOyle dedi:

Gergekten bir toplum boyle tevehhum etmistir. Halbu- -
ki bu cehalettir. Hayir biz, «rtih yaratik degildir» sbziini
«r(th, ne bir sayi ve mikdar ve ne de bir 6lgu ile takdir edil-
mez» manasinda soéyliiyoruz. Cunki rah, parcalara ayrila-
maz, her hangi bir madde gibi boslukta yer tutmaz. '

~ Biz gercekten «r0th bir yaratiktir» deriz, ama bunu ka-
dim degildir, hadistir manasina sdyleriz.

Rahun ezeli olmayip sonradan olusunun burhéni var-
_ dir, fakat ifadesi uzuncadir. Glinki bu delilin mukaddimeleri-
uzundur. Lakin hak ve gercek olan, insan rdhunun, mesela
shretin bir aynada zuh(ra gelmesi aynanin bir ylzinin sir-
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lanmast ile oldugu gibi nutfenin de arinarak rdhu kabul ede-
cek kabiliyete geldigi anda hadis olmasidir. Her ne kadar
camda sirlanmadan énce karsisindaki seyin sekil ve slreti
var ise de, siretin camda zuhQru camin s;rlamp ayna ol-
mast- iledir.

Bu biirhanin viicada gelisi $u diisiince ve hikamler-.
dendir: hakikaten eger rohlar bedenlerden evvel var idiy- _
seler, bunlar da ya bir tanedir veva birden faziadir.

Rohun bir tane olmasi da batildir, birden fazla olmas:
da. Hatta bedenden 6nce her hangi bir yerde viicidu da
'yoktur.(¥) Gergekten rithun bir tAne olmasi mimkiin degildir.
Cunki her bedende rih vardir. Bunlar her balimdan birbiri-
nin aym degdildir. Mesela: Zeyd bir seyi-tanir da Amr onu
tammaz. Eger onlardan yani Zeyd ve Amr gibi iki sahistaki
riihlardan akil cevher bir tine olsaydi, bu dkil eden cev-
herde iki zit seyin birlesmis olmasi gerekir ve bdyle bir ha-
lin kabulil de imkansiz olurdu. Nitekim bu zithk yani bir se-
vi bilen ve hem de bilmiyen iki rihun varhi§ tek basina
Zeyd'de ve bir sahista dahl muhaldir. Akil cevherden mura-
dlle rGhtur. :

Rohun birden fazla olmasi da muhaldir; -

Glnki cisimler gibi miktara sahip olan, olglye tartiya
gelen, bir seyin iki parca olmamasi ve béliinmemesi mu-
héldir. Zira her cisim béltnebilir. Gunki bir miktara sahip-

belirli bir hacmi ve bulundugu bir yeri vardir. Hem de
'pargahdlr parcalanir. Ama kendine has hig bir parga ve -
- esasen bir seyin parcasi olmiyan, hem bir miktara, dlclye,
tartiya gelmiyen bir sey nasil bdliinebilir!

- {*) Gazdali, rGha, bedenden 6nce de bir mekén ve vicld taninuyer. -
- Ancak onu; nutfede, nutfenin i'tidal ve istidéd: hésil olunca had:s
olan gcryn maddx blr cevher sayyor. (Mutermm)
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Rahun bedens teallukundan evvel birden fazla oldugu-
nu takdir etmiye gelince: bur da muhaldir. Glinki bu takdir-
de rihlar ya biri birine benzerler, yahut yekdigerine muha-
liftirler. Bunlarin ikisi de muhaldn‘ Birbirine benzemesinin
- muhal olusu:

Yekdigerinin ayni olan iki seyin bir esasta bulunma-
sinm akil ve tecriibede imkansiz olusundandir. Bunun igin-
dir ki; iki siyahin bir yerde ve iki cismin aym mahalde bu-
. lunmast imkanm yoktur. Ginki ikilik biribirine aykirihik icé-
bidir. Halbuki mahalde gayrilik yoktur. Yer birdir. iki siya-
hin iki ayri yerde bulunmasi ise caizdir. Ciinki bu ondan
mahalde ayriliyor. Birinin yer tuttugu mahalle 6teki tutun--
mamistir.

Bunun gibi iki ."$eyiyn> iki zamanda bir yerde bulunma-
lari miimk{ind(r. Zira birisi-icin olan nitelik digeri igin yok-
tur. Bu nitelik-de o seyin 6zel bir zamana rastlamasidir.

Varlikta mutlaka, biri birinin tipa tip misli olan en az
iki yoktur. Belki biri birine izafetle misildirler. Zeyd ve Amr
sbziimiiz gibi, Bunlar insanlikta ve cisimlikte misildirler. Si-
- yah miirekkep ile kara karga da siyahlikta biribirinin misli-
dirler. Bunlari bu misilliklerde gayrilamak, birini digerinden
baska saymak lmkanSIZdH‘ Clinki birbirinin gayri olmak iki
tirladar. : e

Birisi : nev'i ve mahiyet. uymazligi iledir Su ile atesin,vv
snyah ile beyazin biribirinin gayr1 olmasi gibi.

- Digeri de mahiyete girmeyen arazlar ile: Sicak su_ lle
soguk- suyun bir birinden ayrilifi gibi.

Beseri rihlarin ise nev'i ve mahiyet i'tibariyle bir bi-
rinden ayri olmalari muhaldir. Zird beseri rihlar <had» ve
hakikatte blrllktlrler Rah . bir nev'idir. (Bir sinif).

Arazlar mbanyle de beseri rihlarin gayrilasmalart mu-
haldit. Cunki bir tek. hakikat, cisimlere miteallik ve her
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hangi bir nev'i ile cisimlere mensup olunca, ancak arazlari
ile baskalasir. Glnki bir cismin pargalarinda ihtilaf, birbi-
rine uymazlik zardridir. isterse bu ihtilaf mesela: yakinlik-
ta, gbkten yere, uzaklikta, yerden goge kadar olsun Ama
boyle olmadikea ihtilaf mumkun degildir.

, iste bu, hakikatine ermek istiyenin fazla bir bilgi ve
takdire s&hip olmasina ihtiyag gériilen seydir. Lakin bu ka-
dart da onu uyarabilir.

&
&%

17 - Rihiarin bedenlerden ayrildiktan ve cisimler ile
ilgileri kalmadiktan sonra halleri nice olur? Nasil -cogalir?
Birbirinden nasil baskalasir? denildi. Su cevabr verdi:

Ciinki rdhlar bu diinyada ve beden ile birlikte iken me-
sela: ilimden, cehilden, siirardan, kederden, giizel veya cir-
kin huylardan cesitli nitelikler kazanmislardir. iste rgh; o -
kétli huy ve sifatlardan kendisinde bulunanlarla, diger rh-
larla farkli ve gayri olarak kalmistir. Bu hdy ve nitelikle-
rin azlhigini ve goklugunu da bedendekinden evvelkinin aksi-
ne tamamiyle bilmektedir. Clinki bunlarin, bu gayrilasma-

sina baska sebep de yoktur. -

.*-
LS

18 — Hazreti Peygamber aleyhis selamin : «Allah Teala
Ademi kendi siiretinde yarattl» demesinin manasi nedir?
diye soruldu. Su cevabi verdi:

Saret kelimesi musterek manéalr bir isimdir. Bazan se-
killerin tertibine, birbiri lizerine veya yan yana konmasina
ve terkiplerin ayrilasmasina 1tlak olunur ki bu, hissolunan
{gériilen ve bes duyumuzla anlasilan) bir sdret (sekil) dir.
Mahsis yani maddi olmiyan manélardan bir tipine sdylenir.
Evet manalarin' da bir tertibi, terkibi ve tenasiibii, bir birine
orant ve miindsebeti vardir. Buna da siret adi verilir. Me--
sela: Su meselenin sireti sdyledir, boyledir, denilir. Bir ol-
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gunun sireti, probleminin sireti ve akli meselelerin siireti
de boyledir. Yukarida gkgen, bu sdretteki tesviyeden mak-
sat da iste bu manevi sirettir. Bunun ile de yukarida anlat-
mis oldugumuz benzerliklere iséret etmektir. Bu iséret edi-
len sliret de Allah'in zatina; sifatlarina ve islerine it olur.

Evet, rihun kendi zatinin hakikatr da kendi basina
kaim olmak (durmak)tir. Cinki rdh araz degdildir, cisim de
degildir. Boslukta bir yer tutan, élcii ve tartiya gelen bir
cevher olmadidi gibi mekana ve cihete giren bir sey de de-
gildir. Ne bedene, ne aleme bitigiktir ne de onlardan ayri-
dir. Bedene ve alemin icindeki cisimlerden birinin igine gi-
ren veya onlarin disinda olan da degildir.

_ Iste bunlarin bu olmazhklarin hepsi de Allah’in zatinin
hakikatinda vardir. Adem ve ademoglu olan insan, tasidig
rihun cisim olmamasi ve cisimlere 6zgit hal ve sifatlarin
bulunmamasi bakimindan aldigi manevi siret i'tibariyle, Al-
lah'in bu hus(staki sifatlarinin siretine benzerligi ve bina-
enaleyh sdret birligi vardir. :

Rthun sifatlarina gelince :

Stphe yok ki rth, - diri, alim, kadir, diliyen, isiten, gé-
ren, konusan olarak yaratildi. Allah Teala da boyledir.

islere gelince: insana ait olan bir isin baslangict, ira-
dedir ki, bunun eseri evveld kalpte zahir olur. Sonra hay-
vani rith vasitasi ile bir eser-ki bu kalp boslugundaki (ha-
va gibi) latif bir buhardir- hasi| olarak genisler, yayilir. Ora-
dan dimaga (beyne) yiikselir. Sonra oradan beynin dis si-
nirlerine, sinirlerden, kirislere, etlere takili baglara sirayet
eder. Kirisler cekilir, gerilir. Bu sebeple de parmaklar ha-
reket eder. Parmaklarin hareketi ile; meseld kalem, kalem
ile de miirekkep hareket eder. Bundan da kagit veya her-
hangi bir yiizey Uzerinde bir yazi veya sekil, soret mey-
dana gelir ki, o adamin hayal hazinesinde tasavvur sttigi
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vechile yazmak istedigi sekildir. Ginki o bu yazilanin stre-
tini énce haydlinde tasarlamadikga, bunu ikinci defa be-
yaz iizerinde meydana getirmek miimkin olmaz. Kim Al-
fah’in fiillerini, semalari ve yildizlari hareket ettirmekle ver-
ylizinde nebatat ve hayvanati nasil ihdas ettigini-ki bu me-
leklerin semélarin hareket ettirilmesindeki tdatleri ile ol-
maktadir- dikkatle tetkik ederse; Ademoglunun kendi alemi
olan bedenindeki tasarrufunun, Halik'in Alemi  Ekber'deki
tasarrufuna benzedigini ve onun misli oldugunu bilir. Ve
ona mesela kalbin tasarruf ve idare seklinin nisbeti, Arsin
(tasarruf ve idare seklinin) .nisbetine; dimagin nisheti- Kiir-
sinin nisbetine uygundur. i¢c ve dis duygu organlari, Allah
Teala'ya tabiatiyle itdat eden ve muhalefet edemiyen ‘me-
lekler gibidir. Sinirler ve organlar gdkler gibidir. Parmak--
fardaki kudret, cisimlerde gakilmis ve teshir edilmis ta-
biate benzer. Kalem, kagit ve mirekkep de toplanma, ter--
kip ve ayrilmaya ve kabulde miirekkebatin asillari olan un-
surlara (element) benzerler. Tahayyiil aynasn da «Ievh i mah
faz» glbldlr‘

Her kim bu muvazeneye ve benzerlikiere hakki |le mut-
tali olur, akil erdirir ise; islam Peygamberi (aleyhisselam) -
nin: Allah Teala, Ademi kendi siretinde yaratti demesinin
manasint bilir. Allah Teald'nin islerinin tertibini bilmek, bir
cok ilimleri tahsil etmeye ihtiyag gosterir. Halbuki bizim
‘hurada yazdiklarimiz, onlardan bir kismina isérettir.

EE

18 — Soruldu : Resﬁl Aleyhisselamin; «Her kim kendi-
ni bilirse muhakkak Rabbini bilir» séziiniin manési nedlr"
Cevabi su oldu:

_ C}'Liﬂki esya, mijnésip miséller ile bilinir. Sayet adi ge- ‘
cen henzerlikler olmasaydi; insan- kendini bilmekten Rab- .

bi'ni bilmiye yilikselemezdi. Ve eger Allah Tedla Hazretleri
insanda climle &lemin misalini toplamamis olsaydi, hatta onu
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buyitk alemin kigiik bir kopyesi yapmasaydi ve onu sanki
kendi aleminde tasarruf eden bir Rab kilmasaydi, muhak-
kak ki o alemi, tasarrufu, rubGbiyeti, akli, kudreti ve diger
ilahi sifatiari bilmezdi. Bindenaleyh nefs; benzerlikleri ve
muvazeneleriyle nefsi yaratani bilmiye yiikselmenin basa-
mag! olmustur. Bu bilgiyi bundan 6nceki mesele ile tamam-
lamak ve kemale ulastirma hus@isunda, bu meselenin yii-

ziinden perdeyi kaldiracak seyler vardir.
. . ‘

skl

19 — Soru : Rah, eder beden ile beraber hadis oluyor
ise, islam Peygamberi Aleyhis selamimn: «Allah rohlar be-
denlerden ikibin yil 6nce yaratti» demesinin ve bir de: «Ben,
varatilma iitibariyle Peygamberlerin birincisi, gonderilme
bakimindan da sonuncusuyum» soziinlin ve  ayrica da:
«Adem su ile balcik arasinda iken hen Peygamber idima
‘keldaminin _ménélar nedir? ‘

Séyle dedi : Bu haberlerde rohun kidemine delil ola-.
cak bir sey yoktur. Fakat bu sézler {rGhun) kadim olmayip
hadis olduguna ve sonradan yaratilmishgina delélet eder.
Gerci zéhiri ve acik manasi da, rohun bedenden énce var-
hgina delalet ediyor ve zahirdekilerin isi kolaydir, ama bun-
larin te'vili de miimkindir. Kat't burhén ise zahir ile bir ta-
rafa itilmez, tistelik, Allah Teald hakkindaki teshihin zahiri
mandsinda oldugdu gibi, naaslarin te'vilini mechiri kilar. Za-
hir manay: kesin delile uyan manaya nakleder.

Rastli Kerim'in: «Allah Teala rahlari bedenlerden &n-
ce yaratti» demesine gelince: Rasil-i Zisan Efendimiz,
«rQhiar» kelimesi ile belki, meleklerin rdhlarini, bedenler .
sozii ile de Alemin viicGdlarini (meseld) arsi, kiirsiyi, gok-
leri, yildizlari, havay:, topragi, suyu kasdetmistir. Nitekim,
insanlarin cesedi, hacim i'tibariyle diinyanin hacmine ki-
yasla kiigiik, diinyanin cesedi ise giinesin cisminden cok ,
kilcliktlir. Sonra giinesin hacminin kendi semasma ve gii-
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" nesin semasininda zerindeki goklere nisbeti yoktur. Bun-
lar birine nisbetle " dlciilemiyecek derecede biyiiktiirler.
Sonra biitiin bu gokleri Kirsi kaplar. Gunki Ayetu l-Kirsi'de
{Cenab-1 Hakk'in beyani vechile) : «Onun kuI‘SISI, goklerl
ve veri igine alir.» Kirsi ise, Arsa nisbetle ufaktir. iste bu
élen_ﬁlerin hepsini disliniir ve birazcik olsun tasavvur eder-
sen, insanlarin bedenleri bunlarin yaninda hi¢ denecek ka-
dar kiigtiliir de, cesetler kelimesinin mutlak olarak séylen-

. mesmden msanlarm bedenini anlamazsin.

Bunun gibi iyice bil ve hakikate er ki; insan rhlan da
meleklerin rihlarina kiyasla, onlarin viictdlarinin, dlemde-
ki varliklarin viicOdlarina izafeti gibi pek kiigiik kalir.

Sayet sana rlhlarin bilgisi verilmis olsaydi; beseri rih-
lart, meleklerin rhlarina kiyasla, tipki alem gibi, gok bi-
yitk bir atesten alinmis bir su’le, adeta kandil 15181 gibi gé-
rardiin. O blyiik ates, - meleklerin rahlaridir, Meleklerin
rGhlart icin de tertip, diizen, derece, riitbe vardir. Bunla-
rin her biri kendi riitbesinde tek basina bir varhktlr Bir
" mertebede iki melek rohu bulunmaz. '

insanlarin rihu bunun tersinedir. Bunlar nev'ide de ve
ritbede de birlesmek siretiyle cogalmislardir. Ama melek-
lerin her biri kendi basina bir nev’'idir. Bir melek, o nevi-
lerin her biridir.

Cenabi Hakk'in : «Bizden hi¢ biri yoktur ki, onun icin
belli bir makam riitbe ve mevki olmasinl» (Saffat 37/164)
ve bir de : «Siiphesiz biz, evet biz. saflar teskil etmisiz.»
. (Saffat 37/164) kelamr ile, Efendimizin : «meleklerden ru-
ki halinde clanlar secde etmezler, ayaktakiler de rukiia var-
mazlar» demesi buna isarettir.

Hakikaten bunlardan her biri i¢in belirli bir makam var-
dir. Artik bu izahlardan sonra, yukaridaki hadislerde mutlak
_ olarak gecen rdhlar ve cesetlerden ancak ve yalniz melek-
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lerin rGhlarimi ve tabiat dlemindeki cesetleri (biiyiik var-
hklar) anlanz. ;

Rasdlii Zisan aleyhisselamin : «Ben yaratilis i'tibariyle
Peygamberlerin evveli, gonderilme bakimindan da &hiriyim»
sbziine gelince : Burada «halk» yaratma icad degil takdir
manasindadir. Filhakika Ras(l-i Ekrem; annesi onu dogur-
‘madan dnce yaratilmis bir varhk degildi. Ancak gayeler ve
kemalatlar tasavvur, takdir i'tibariyle oncedir, ama varhk
sahasina cikis i'tibariyle en sondurlar.

Araplarin: «Evveli’l-fikri ahiru’l-ameli,» «ilk diisiiniilen
"son yapilandir» vecizesinin manést budur ve aciklamasi da.
sudur: Bir evi takdir edecek olan miihendis,.ilk olarak evin
seklini kendi kafasinda canlandirir. Bu sdretle onun takdi-
rinde tam bir bind hasil olur. Son yapacag da, zihninde
imal ettigi o evin eserini (haricte) viiclda getirmektir. Bu -
eser, o tasarlanmis evin meydana getirlimesidir. Iste bu ev,
mithendiste takdir i'tibariyle evvelinde, fakat vucld i'tiba-
riyle de sonundadir. Ciinki bu ev tamam olmadan evvel ker-
pic kesmek, duvar 6rmek, gerekli malzemeyi hazirlamak, .
yigmak, hep maksad ve gayenin, yani evin ikméline vesi-
ledir. Bu sebepledir ki aletler, araclar, yapimlar, islemeler .
one, ileriye gecmistir. ' :

Bunu kavrayinca Ademe mensup olanlari (Hazreti Ade-
'mi ve ziirriyyetini) yaratmaktan maksadin, ilahi huzura ya-
kinlik saddetini idrak etmeleri oldugunu bilirsin. Bu-da an-
cak: Peygamberlerin tanitmasi ile olur. O halde Peygam-
berlik bu maksatla viicda getirilmistir. Maks(d olan da
peygamberligin kemali ve gayesidir. Peygamberlerin diin-
yaya gelmesi ve vazifesini bizzat yapmasi, yani insanlari
irsdd ve Allah’in huzGruna yaklagsmanin yollarint ve gerek-
lerini onlara bildirmesidir. Bu da yani Peygamberligin tak-
dir planindan varlik alemine gelip ise baslamasi ve vazife- .
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sini basarmasi, ancak Allah Teald'min siinneti geregince
tedric ile (zaman zaman) tamamlanir, Nlteklm evin tamam-
- lanmasi da tedric ile olmustur. '

Hés{nh Peygamberligin kékii, temeli Adem aleyhisselam
ile atildi. Asirlar gectikge Peygamberler geldi. Peygamber-
lik bindsi daima biiyldi, yiceldi, kemale yiikseldi. Nihayet
Hazreti Muhammed (A.S.) ile son kemalini buldu. Makstd
olan da Peygamherligin keméle ermesidir, gayesidir, nihaye-
- tidir. Bunun énceliklerini sermek, tesviye ve islah etmek
ise, bu gayeye vesiledir. Bir yapi tesis ve duvarlarinin te-
mellerini tesviye ve hazirlamak gibi. CiGnki bunlar, bina-
mn seklinin kemaline vesiledir. Bu, Ras(l-i Zisdnimiz Efen-
dimiz hazretlerinin Peygamberlerin sonuncusu olusunun -
“sirfarindandir. ' ‘

Cinki kemale gelen ziyadelik, tamam olan bir seye ya-
pilan ilave, fazlalik, hakikatta noksanliktir. Tutma, yakala-
- ma uzvunun kamil sekli elin bes parmakli olmasidir. Bu i'ti-
barla dért parmakh bir el nasil eksik ise, altt parmakh olan
da nakistir. Ciinki- altinc parmak tam ve kafi olana bir zi-
‘yadehktnr Faydasiz hatta zararh bir fazialiktir. Gerci o go6-
riniirde bir ziyade olsa da hakikatta bir noksandir. T (

Rasal-i islam Aleyhisselam’in : «Peygamberhgm misali
mamiir bir konak gibidir. Yaliniz onda bir tugla yeri eksikti.
Bende o tuglanin yerindeyim.» manadsinda olan s6zii buna
isérettir. ‘

Onun Hatemu'n-Nebiyyin (peygamberlerin - sonuncusu,
Peygamberlik binasinin son tuglast) oldugunu bilmek zorun-
da kaldin ise, bunun aksi (peygamberlerden 6nce geldigi)
tasavvur edilemez. Ciinki gdye maksat ve kemél onunla son
mertebesine ermistir.

Gaye ve maksat ise takdir. bakimindan evvel, vic(d
aleminde ise sonradir. -
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. v
Efendimiz Alevhisselamin : «Adem su ile balcik arasin-
da ikein ben Peygamber idinx» demesine gelince: Bu da ev-
vetki gibi anlattigimiz seylere isarettir.

~ Hakikaten O, takdir plannida Adem aleyhisselam'in ya-
ratilist tamam olmadan Peygamber idi. Zird Hazret-i Adem’in
yaratiimasina ancak onun ziirriyetinden safi olanin gekilip
~ alinmasi icin baslanmistir. Bu arinma ve safilesme de daima
“ve tedrici olarak safiligin kemaline erisinceye kadar devam
etmistir. Bu dereceye gelince de’ Muhammed'e &it bir kud-
si Peygamberlik rihunu kabul etmistir. -

Sen bu hakikati, ancak (yukarida gecen) ev yapiminda
misél olarak verilen iki viictiddan anliyabilirsin ki, vitclidun
birisi miihendisin zihninde ve dimagindadir. Adeta onu ha-
rigte ve g6zl ile goriir gibi- sanki ona bakar gibi zihninde
vardir. Zihni varlik, harici varligin sebebidir. Bunun da el-
hette haricteki varliktan evvel olmasi gerekir.

iste bir seyin varlik alemine gelebilmesi, onun evveld
zihinde hazirlanmasina baghdir.

Yine béyle bil ki, Allah Teala Hazretleri viicida getire-
cegi her seyi énce takdir, sonra da bu takdlre uygun olarak
lcad eder.

A “Hig suphesnz Ilahn takdir Levh-i Mahfuza q:lzllxr Nas;l

mithendis de takdirini &nce bir levhada veya kagit izerinde
cizer. Bu sOretle o evin tam bir sekli varlik gesitlerinden
biri olarak orada viicGda gelir. Bu da hakiki viicGdun, haric-
te meydana gelmesine sebep olur.

Nitekim miihendisin levhasinda ¢izilen sekil, kalem va-
sitast ile oldugu ve kalem de bir bilgiye uymak (zere ak-.
tig1; hayir, bilgi, kalemin akis yeri oldugu gibi, ilahi isle-
. rin takdir edilmis sekilleri de evvela Levh-i Mahfiz'da boy-
lece gizilir. Ancak Levh-i Mahflz da ilahi kalemden nakis-
~ lamr. Kalem de ilahi ilme uygun olarak hareket eder. Levh-i
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Mahfiz ise,~kendisine sekiller naksedilmesini- kabul eden
_bir varhiktan ibarettir. Cinki Kalemin haddi (tarifi) «bilgi-
lerin sekillerini levhte naksedendir.» «Levh ise,» bu sekil
ve sdretler ile nakislanandir.» Levh'in da kaleminde adac--

tan veya kamistan olmalari sart degildir. Bilakis bunlarin
{her hangi bir) cisimden olmamalari sarttir. Cisimlik, kale-
‘min haddine ve hakikatine girmez. Siiphesiz ki, bunlar ka-
leme ve Levha nisbet olunan (yukarida anlattigimiz) bir rih-
tur (manevx varliktir). Buna zald olan manéas! degil sireti
{sekli} dir.

Allah Teala'nin Kalemi'nin ve Levhi'nin, son ilahi eline
~ ve parmagina layik (birer ildhi vasita) olmasi da akildan
uzak olmaz. Bunlarin hepsi Allah'in zatina mahsls ve Al-
lahhgina layik olacak (bizdekiler gibi maddi seyler olma-
ylp) cisimlik hakikatindan arinmis (ve haklkatl hizce bi-
‘!mmlyen) manevi seylerdir.

Evet bunlarin hepsi, bazisi ilim gibi &greten bildiren;
bazist da Levh gibi 6grenen (bilgi alan) yiksek ruhani cev-
herlerdir. Giinki hakikaten Allah Teald <O kalem ile 6gretti.»
(el-Alak 96/4) diye haber verdi.

Viichdun (var olmanmn) iki cesidini anladin ise, muhak-
kak ki; «Ademden énce Nebi idi» sdziiniin ayni, hissi olan
ikinci viichd degilde, takdiri olan ilk viicid manasina geldi-
gini de anlamissindir. ‘

Biitin simali ile HAMD alemlerin rabbi olan Allah’a
mahsustur.

Salatii selam da Rasiillerin ulusu Hazret-i Muhammed'e
ve bitlin aline, ashabina olsun!

(AMIN)
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3. KITAP

GAZALI'NIN
'RUH NAZARIYESI







GAZALI'NIN
ROH NAZARIYESI

Dini nazariyelerini cesitli eserlerinde agiklayan Gazéli,
devir agimis olmakla temayiiz etmistir. «<El-Kindi» ile basli-
yarak «ibn-i Sind» nin feyyaz dehas: sayesinde kemal zir-
vesine vasil olan felsefi cereyan, Gazali’nin amansiz ve te-
sirli darbeleri ile esash bir strette hirpalanmis, Mu'tezi-
le’'nin ok noktada eski,felsefeye dayanan nazariyeleri kiy-
metlerini kaybetmis, bunlarin yerine daha ananevi, daha
tasavvufi yeni nazariyeler kdim olmustur.

Ehl-i slinnet ulemésina genis bir tetebblt sahasi acan
bu yeni tefekkiir tarzimin bayraktari Gazali'dir.

Ebﬂ Hémid Gazéli din ilminin cesiﬂi lelmlarl ile pek
larr. ile de esash bir strette mesgul olmustu. Bu sahadaki
calismalari neticesinde filozoflarin nazariyelerini, tiirli fir-
“kalarin ciiriik gérdiigi fikirlerini tahrip ettikten sonra, Ehl-i

siinnet i'tikatlarini tespite calismus, bu yolda bir ¢ok eser-
ler yazmustir. Bunlarin en mithimi «ihyaual’l Ultm» adli mes-
har kitabidir. Fakat bu esér‘, nazariyattan ziyade ameliyyat
ve ibadetlere hasredilmis, diger tabirle, Gazali, ihya'sinda
rGhtan ziyade kalbe hitdp etmistir. Bu sebepten Gazali'nin
rGh nazariyyesini yalniz ihyasina is_tinédén tesbite galismak
dogru degildir. Ciinkii bu konuya dair «ihyawl Ulamnda g-
rillen sahifeler felsefi ve nazari olmaktan ziyade ahlaki,
~ameli ve tasavvufi bir nokta-i nazara gore yazilmislardir.’
Gazali'nin ilmi rith nazariyyesini actkca belirtebilmek “icin
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ihya'ul-Ulam’dan baska, diger eserlerine ve ez ciimle «Kité- -
bu't-Tesviyyeti ve'r-rih», «Kitabu'l MadniGnu Bihi ‘Ala Gayri

Ehlihi», «Kitabu’l-Madniinii’s-Sagir», «Kimya-yi Saadet», «Fii--
sélii Erbain» ve «Tehafiitu’l-Felasife» gibi kiymetli eserleri-

ne de miracéat etmek gerekir.

Bu eserlerin incelenmesinden anlasilacagi lizere, Ga-
zali Psikoloji nazariyyesini tasavvufi bir sekilde tasvir et-
mis oldugundan nazariyyesinin bazi noktalart kapali kalmis-
tir. Bu vuzthsuzluk bilhassa rthlarin hudis ve bedenlere.
taallukunu tasvir eden satirlarda daha ziyade gdze carpmak-
tadir. ’ ‘

Gazali, tasavvuf'ta oldugu gibi ilmi'r-rGh nazariyyesin-
de de : ' ' ' '

-t il (G sl 3y GUYI b LT e )
( Gz} o :
«Ayetlerimizi onlara nefislerinde ve ufuklarda, kendilerin--
de, i¢ alemlerinde ve gk kenarlarinda, dis dlemlerinde gos-
terecegiz. Taa o derece ki onun hak ve gercek oldugu on-
lara tamamiyle belli olsun (slpheleri kalmasin}» ayetiyle;

(G, Gy dih wwdd Doe b2 ) (Kim nefsini (kendini,
beden ve rah dlemini) bilirse o siiphesiz Rabbini (Allah’m
rublbiyyetini, yasatma, yetistirme, gelistirme ve idare et-
me sistemini) bilir» hadisinden miilhem olmus, psikolojiye
biiyiik ehemmiyet vermis ve incelemelerini de bu ehem-
miyyete miitendsip bir slrette ylritmistir. Bu sebepten-
dir ki Gazali, Cenab-1 Haydar'in :

C SV Wl Gpbnl by e por 0 o5y )

«Sen kendini kiicitk bir cisim, 6nemsiz bir varhk m: sani-
'yorsun? Halbuki sende koskoca bir alem diisiiniilmiistiir.
Sen dis alemin, kainatin, minyatiiriisiin» beyitinde beyan
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étti{;i gibl insani kiigik bir cisim degil belki bir buyiik var-
lik saymistir. Biitin miilahazalarini bu nokta-i nazardan yii-
ritmistir. -

Gazali’'ye gore : insanda bedenden ayri olarak bir rioh

vardir.) Bunun varli§i bedenden degildir. Ciinki beden &li-
‘de de vardir. Halbuki &liide r(h yoktur. Bir insan géziinii
yumdugdu zaman bittin varlik géziinden gayip olur. Hattd
kendi bedenini bile gbremez. Fakat o insan, bu .esnada bile

{1)

Gazdli, teliflerinde bazan nefsi ndtika, rih, kalp ve akil sézleri-
ni miiterdif kelimeler gibi kullanmis, bazan da bunlarin mana-
lar arasindaki farklan nazar-i itibara alarak kullenmistir. Onun

fikirlerini iyice kavriyabilmek icin ihy@i'l-UlGm'un 3. cildinin

«Kitgbii fi Acédib’l-Kalp» {invanli bahsinde, bu sdézler arasindaki
farklara ddir verdigi izGhat goéz oniinde tutmak gerekir. Bu acik-

“lamaya gore «Kalps. lafzi iki mandda kullanilmigtir.- Birinci ma-

néya gére kalp bedendeki &zel ve belli organ demektir. ikinci
mandya gore de cisme dit kalp ile tealluku olan bir Rabbdni. ve
ruhani latife kasdedilmistir. Gazéli, bu Iatifenin, insanda mid-
rik, @lim, Grif, muh&tap, mudtep, miiséb ve metdlip olan sey, ya-
ni insonin hakikati oldugunu beyandan sonra, bunun cismani kalp
ile olan ilgisini beyan sirasinda su ‘satirlar yaziyor:

o adlas o e wry ANy0] B Ll L8] JoR Gdes ad
Sdes s Slapapdls Glog¥ly plea VU (512 las aling

c ol et has 5T YL T Jenia]

«Halkin (miitefekkirlerin) cogu, rihun beden ile olan alékasinm
keyfiyyetini idrak hususunda séyle dediler : «Rhun bedenle alé-

kasi arazlarin cisimlerle ve sifatlarin mevsufiarla aldkast yahut - ’
bir aleti diger dlet ile kullanamin alékas) veya bir yere yerlese- *

nin yerlestidi yerle alékas: gibidir» Kalp sézii cesitli mandlarina
gére alindiginday

(ois d o5 gl 53 s (3 gl ) csiiphesiz kalp,
akil ve ruh sahibi olan bir kimse igin Ggiit, ruha tesir eden hél ve '

hatira vardir.s ve « Lo OspiD Y ‘»-’1-1-9 ﬁJJ J » «Onla-
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kendi varliina kanidir. Demek ki insamin hakikati, varhg,
" bedeni ile degildir. Belki bedeninden ayri bir seydir. Beden
denilen su ozel heykel, rohi tecellilerin tezahiiriine mahsis
bir kaliptan baska bir sey degildir.

Gazali, insani «bedens» ve «rih»tan mirekkep gosteren
bu ifadesi ile «rithiyye» (sipiritualisme) meslekini kabul et-
mistir. Fakat, ileride goriilecegi Gzere, bildhare bedenin kiy-
metini hice indirmek sGretiyle ve az c¢ok bir meyl ile,
«vucidiyye» meslekine yaklasmistir. Miisariinileyhin telif-

rin kalpleri, anlayabilen akil ve ruhlart var ama onunia disi-
niip anlamazlar.y aysetleri ile

Slao o ailie $1 eI C_.\L.alu»u.\.s-....al ‘aal ool k3 )
( a:l_,Yl_, § a4l

«Ademoélunun kalbi, ruhu, hakikati Rehmanm (Allah'in rahman
isminin rahmanlik) parmaklarmdan ikisi arasindadir. Yani kudret
ve irade sifatlarindan iki sifati demektir» hadisinde ve

T omdedl G e wld Vi s b)) «Beni ancak Mir-

min kulumun kalbi, gonli. icine ahlir.y hadisi kudsisindeki kolp
sézlerinin ikinci manada soylendigdi ortaya cikar.

Rih sézude bir kac mandada kullantir. Burada kasdolunan yal-
niz iki manasidir. Birinci ménasina goére - rh, menbai, cismani
katbin (yani ylrek) beslugu olan bir latif cisim demektir. Bu Ia-
tif cisim kirmizi kan damariarr vasitas: ile bedenin bitin kisim-
larina yayrarak hayat niriarini ifdza etmekte, bol bol akitmak-
tadir.

Bes duyu da bunun eserlerindendir. Bu anlamda olan rihun
bedene hayat vermesi bir evin, odalarinda dolastinian kandilden
tasan nira benzer. Fitilden -hé@sil olan hayat alevi rih kandili-
nin, cdalarda dolastimlan kandilin hareketi de rGhun icerde ce-
reydn ve hareketinin misdlidir. Doktorlar, rih séziini mutlak ola-
rak soyledikleri zaman bunu kasdederler. Bu rih, kalp hareke-
tinin genisledigi buhardan ibdrettir.

ikinci anlamina gére, rbh, insandaki bilici latife demektif.
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lerinde stk sik tesadif edilen T

| WL Sl i o g
Colad] puandlo ¥y il cols |
«Nefse dén faziletlerini tamamia.

Sen nefs ile insansin, cisim ile degii!»
beytinin, bu yakinlasmanin ilhdmi neticesi olarak yazildigi.

. ’ . ' '
( ) NS e CJJ‘“ Y] ) «Ruh, Allah'm emvrindendir,

dely (isra 17/89) Gyetindeki rih kelimesi bu anlamda kullaml-
omistir. Bu anlamda kullamlan rdh kelimesi, ikinci anlamina gbre
«aki» kelimesi ile yanyanadir.

«Nefis» kelimesinin de bir kac anlami vardir : bunlardan .
konumuzla ilgisi olan ikinci anlamidir.. Bir anlamina gore, (nefis)
ile insandaki gazap ve sehvet kuvvetierini toplayan bir aniam
tasimaktadir. Nefsin bu anlamda - kullanitmas) tasavvuf ehli ara-
sinda yaygindir. -

Gercekten tasavvufcular, nefis kelimesi -ile, insanda feng
sifatlart topliyan ash kasdederler. Sofilerin nefis miicGhedesi ile
ilgili tvasiyeleri bundan ileri gelmektedir,

C lie g1 ,5'-” elas &sas Sasl D «En biyik disma- '

nin kendi nefsindirs hadisinde de nefis bu mandda sdylenmis-
tir. Nefsin diger mandst: rih ve kalp kelimelerinin ikinci mana-
lanmn aynidir. Yani buna gobre nefisle insanin zat ve hokikati
olan latife kasdolunmustur. )

Gazdli, «akii» kelimesinin de cesitli mandlan oldugunu be- .
yan ettikten sonra, bunlart su slretle aciklamaktadir: «Bazan
akit kelimesi ile islerin hakikatluri murdd olunur, Bu takdirde
«akily, yeri kalp clan bir ilim sifatindan ibGret olmus clur. Ba-
zon da cakil» ile idrak mahalli kasdolunur.»

( Sl sl L J_,;" ) «Allah’in ilk yarattigr akiidiry ha

disinde bu mand kasdolunmustur. Cijnkﬁ ilim arazdir. itk yara-
tik olmasi mimkin degildir. Bindenaleyh kendisinden 6nce veya
kendisi ile birlikte bulundugu . verin yaratiimis elmasi ldzimdir,
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stiphesizdir. Gazah ye gore; «ruh» suyun kabina huldGlG gibi
bedene girmis bir cisim degildir. [Imin alimde, karali§in ka-
ra bir seyde hulali gibi kalp veya dimaga girmis bir araz
da degildir. Belki bir saf cevherdir.

Gazali rdhun cisim olmadigini beyanla kelamcilar top-
ulugundan ayrilmis. oldugu gibi araz olmadigini iddia et-
mekle de «Ustad Eb Ishak» ve emsali zevatin fikirlerinden
“uzaklasmustir. Gazali bu iddiasini isbat icin diyorki: «Evve-
14, rih araz degildiv. Giinki rith, kendisini, halikini ve akil
edilebilen seyleri bilir. Bu bilis bir ilimdir. llimler ise araz-
dir. Bu takdirde, rithun araz oldugu iddia edilirse, arazin
arazla kiyami gibi akhn almadidr bir scnue kabul ediimis
olur. Rih cisim de degildir. Giinki her cisim bdliinebilir.
Halbuki rith béliinemez. Rihun béliindiigiini kabul edersek,
kisimlardan birinin bir seyi bilmek ile digerinin de ayni seyi
hiimemekle kaaim olmalari caiz olur. Bu takdirde ise, insa-
nin aymt zamanda ve bir halet icinde, bir seyi hem bilmesi
hem de bilmemesi gerekir. Halbuki bir sahsin ayni seyi hem
hilmesi ve hem de bilmemesi imkansizdir. Demek ki rih
cisim de degildir. O halde bélinmeye kabiliyeti clmayan

bir cevher, diger bir deyimle» : CSomin Y s 52 )
~dir. '

Gazali r0hun pargalanmamasina biiyitk énem vermis,
0 kadar ki; parcalanma endisesinden dolay! bir cevher ol-
dugunu iddia ettigi rhun, bid yer tuttugunu da kabul et—
memistir.(%)

(2) Gazali, rlhun mucerret bir cevher oldugunda filozoflar ile fikir
birliginde bulunmdkia beraber «Tehﬁﬁ.ili.i'l-Felasife»sinde:

L.v..Nf O..J_ubl.s‘ L;(MJI ULmJ,le ‘uLo' unrﬂfa;wgsw)

«insan rhunun kendi basina duran, ruhdni bir cevher oimastng
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«Usilii Erbain»de acikladigi lizere rdh bir yer tutma-
yinca tabiidir ki, yer ve yon ile de nitelenemez. Bindenaleyh
bedene girmesi veya bedene bitisik olmasi diisliniilemez.
O halde bedenden ayri olmak ile de vasiflanamaz. «Kitabu’l-
Madniin's-Sagdir»inda bu hususu belirtmek ig¢in diyor ki :
«Rahun ciiz’ii layetecezza» yani parcalanmaz parga oldugun-
da akil sahipleri ittifak etmislerdir. Rtha ciiz demek de uy-
gun degildir. Clnki; ciiz kiille (yani parcga, biitline} izafet
demektir. Halbuki burada kiill yoktur. O halde ciiz de ola-
maz. Fakat, séyet cliz sozii ile; «bir sayist on sayisindan bir
ciiz’diir» s6ziinden kasdolunan mana olunursa bu caizdir.
Cunki on sayisinin on olmasint temin eden pargalarin hep-
sinin yaninda bir sayisi da bir parcadir. Bunun gibi; eger
‘batin varliklar veyahut insanin insan olmasint temin eden
seylerin hepsi nazar- itibara alimrsa, rGh bunlarin bitini
icinde bir parcadir; rihun parcalanmiyan bir sey oldugu
anlasildigt takdirde, rahun bir mekani olmas! icadbeder. Me-

karst ilmi burhan getirmekten onlan éciz birakmak mesetesiy bas-
l1g1 altinda uzun bir bahis yazmig ve filozoflarin bu husustaki de-
lilterini ¢lritmeye cahsmistir.. (Hocazdide) Gazdél'nin mesledi ils
«Tehdfltrteki beyanati arasindaki tezddi su slretle tevil etmekie-
dir :
SN el o Fas Gl 3 ols 85 bl 8 1 13 0
1~ o AT -
r._..«-\..a” t5"‘-’ (5]};::” ‘ab\'lf r)&.«\'l s Lels et pan o
all Vs Dpaledl o0 peSALWN)| ul_Ul J..ol_g Lg‘s.u.m.‘i_g -3
DY RN UL & -urai_,..a 555 rg_\l.ﬂ Gind o lan 2pail] Ui Yl

f

C. r:,}m &JMJ[_; ML.L*,! e Sl dYs

«Bu da yani rdthun miicerret olmasi, isiam esaslarindan bir seye
aykin degildir, Ustelik imam Gazdli, Ebd Ké&sim Réagip ve Huleymi
gibi isldm dlimierinden bazi muhakkiklar bu yola gittiler. Su kadar
ki maksat onlarin, ser-i kavimden yardim istemeden salt aklin.
deldleti ile edindikieri bu bilgideki davéiariu red ve delxllermm
zayifhidint beyan etmektir.»
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kani olmasi da béﬁ[dlr..@i}nki boslukta bir yer tutan hersey
boliinGr. Pargalanmayr kabul etmiyen bir parcamin béliin-
mesi ise, akli ve hendesi delillerle batildir.

Gazali'nin, rdhun bir micerret cevher ve mekansiz ol-.
masinda bu kadar i1srar etmesi; rithu bedene gegen ve ya-
yilan bir cisim kabul eden kelémcilarin gorislerini ¢liriit-
mek gayretinden dogmus oldugu siiphesizdir. Eb0 Hamid
hir taraftan kelamcilarin fikirlerinin iptaline calismakia be-
raber diger taraftan da «Abdiilmelik ibni Habib»in yukari-
da goriilen acéib fikirini esasindan yikmak istemis, ayni za-
manda HulGliyye Mezhebinin, rihun bedene glrmts oldugu-
nu iddid edenlerin flksrlermn darbelemistir.

Gazali'yi en ¢ok mesgul etmis olan mesele, rihun be-
denle olan aldka ve bedene tealluku keyfiyeti oldugu gori-
liyor. Gazali Hultliye Mezhebinin diistligi celiskilerden ko-
runmak icin bu hus(sta gorindrde zit hitkiimler bile vermek-
ten cekinmemistir. «Kitabu'l-Madniin's-Sagir»de rGhun be-
dene taallukuna ayirdigi sahifede : «Rith bedene dahil de-
gildir. Cuinki birlesme ve ayrilma keyfiyyetlierinin saglay:-
cist cisim olmast ve yer tutmasidir. Halbuki rithta cisimlik
ve bir yer tutma yoktur. O halde ayrilma ve bitisme gibi zit
iki mitelik ile de vasiflanamaz. Nasil ki cansizlar ne alim
ve ne de cahildir. Giinki ilim ve cehil sifatlarmin bir seye
isnad edilmeleri igin o seyin diri olmasi gerekir. Cemadatia
~ hayat bulunmadigi icin bu iki zit hal de onlarda yokiur. Rk
bir mahalle girmekten cisimlere bitismekien ve cihetler-
den miinezzehtir. Ciinki biitiin bunlar cisimlerin sifatlan ve
arazlavidie. Reh ise, cisim olmadigi gibi ardz da degildir.
Belki o biitlin bu argzlardan mukaddestir.» o

_ Gazali bir cevher addettigi rihu, bitiin teayyiinlerden
tecrid etmistir. Onu kesin olarak bedenden ayri bir varlik
saymistir. Bu itibarla Gazéli «Rihiyye» (spiritualisme) mes-
legini benimsemis oluyor demektir,
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Musarinileyhin, rih ile beden arasindaki aldka ve te-
alluku «Kimyé-i Saddet»inde bir temsil bir iz8ha calismis
oldugu goriliyor. Bu temsilde, rihu bir hitkiimdara, bedeni
de onun tasarruf ve idare eyledigi biylik bir sehre benzet-
mistir. Bu temsil, Gazéli'yi «Rihiyye» meslegine daha ziya-
de yaklastirmistir. Hakikatta bu temsile gbére; insanin ha-
kikati rGhtan ibarettir. Rih bedenden miistakil bir varliga
sahiptir. Beden onun tasarrufuna mahsts bir llkedir. ika-
metine hazir bir ev, tasavvufi deyimi ile gecici olarak ka-
patilmis oldugu bir kafestir.(’)

Gazali'ye gore, rihun bedene taalluku; tebdir ve tasar-
ruf teallukundan baska bir sey degildir. Eba Hamid bu iti-
harla «Rahiyye» meslegme yaklasmis olmakla beraber, ile-
ride goriilecegi lizere; bazi ifadeleri dé «Vucuduyye» mes-
legi taraftarhigr zannini vermektedxr

(3) Gazéli 6limii sirasinda sdylemis oldugu kasidenin su beyitleri ile
bu kandatini daha acik bir sekilde tasvir eylemistir:

Ll us, Cundl &1 o) a5l g pabaf
L ey de oS Sz Ny Hpall 3 of
be wd J o5 ol L5 o kb by i U]

Lol Cand L)_g—"u..ﬁ WLy TR W) db:- a3 55 Lbl‘

«Beni (6lil) olarak gérip cidden iiziilerek ve bana 6liim yas: ede-
cek kardeslerime de ki: Beni siz oliinliz mii saniyorsunuz? Allah'a
vemin ederim ki ben o 6lii dedilim. Ben bir strda (sekil ve kalip
icinde)yim. $u bedenim, evim ve elbisem, idi. Ben bir defineyim;
ortiim, yalandan diziitmis topraktan bir seydir. Onda bana yor-
gunluk ve zahmet vardir. Ben bir inciyim onu bir sedef kaplamis-
ti da ben mihnet ve mesakkatlere ugramigtim. Simdi de o me-
sakkatlen biraktim. Ben bir serce kusuyum; bu beden de kafe-
sim. Simdi bu kafesten uctum da bedenim rehin kaldi, (Almdu)l
yere topraga dénacektir.) '
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Bedende dah:l ve bedenden haric olmiyan bedenle bi-
" tisigi ve ayriligi bulunmlyan bir rahun; velev ki; tasarruf
yolu ile olsun bedene tealluku nasil tasavvur olunabilir?
- Gazali, bu teallukun tasavvurundaki gigliikleri bizzat ken-
disi de takdir etmis olmali ki, rihun cesede dénmesinden
bahsederken aynen su satirlari yazmistir : «Rithun beden-
siz varhi§) miskiil degildir. Asil miiskiil olan; bedene ieal-
luku keyfiyetidir. Giinki rith, arazlarn cevherlere girisi ka-
- bilinden olarak bedene girmis bir sey degildir. Rah, araz
- degil, belki kendi kendine k&aim bir cevherdir. Kendi 2&-
timi, kendini yaratami ve yaratamnin sifatlarim bilir. Bu-
nunla beraber bu bilgide hasselerden (duyu organlarmdan)
hi¢ birine muhtac degildir. Ciinki bu hilgilerin hic birinde
mahsils (hissolunan) bir sey yoktur. insan, bedenle temasta
ve karismada bulundudu bir zamanda, nefsini hislerden, arz
ve semadan ve sair cisimlerden habersiz bulundurabilir.
Fakat insan nefsi bulundugu anda da kendi zatim ve zatinin
hadis oldugunu (sonradan varatilmis) ve bir ihdas edene
muhtac oldugunu bilir. Halbuki, bu esnada hislerden hic bir
sey, suur dairesine girmis bulunmaz. Demek ki bdyle bir
zamanda da kendi zatim akl edebllmekte, diger deyimle
kendini bilmektedir.»

Ebu Hamid, su sozi ile rGhun, kati surette bedenden
mistakil oldugunu daha ziyade aciklamakla beraber taal- .
luk meselesini yine esrarengiz bir sekilde kapalr birakmis-
tir. Hakikatte bltlin taayyiinlerden tecerriit etmis bir cev-
her nasil olabilir? iste bu soruya verilecek cevabin giiclii-
giinden dolayidir ki; Gazali rGhu bir sir addetmis ve buna

(5 o o2 oAl B2 ) «Rih, Allah’in emrindedir del»
17/85) ayeti ile istidlal eylemistir. .
Gazali'nin bu hususta daha ileri gidememis olmasinin

zaruri bir endiseden ‘ileri geldidi anlastliyor. Giinki Gazal
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bu sirrin ifsasi ve rihunhakikatinin kesfi cdiz olmadigin-
dan bahsederken su yolda idare-i kelam etmektedir. «insan- -
_larin bir kismi-havas, bir kismi avAmdir. Tabiatlarinda avam-
ik galip olanlar huldl, ittisal, infisal ve cihetlerle ihtisas
[yani girme, bitisme, ayrilma ve &zellesme) gibi taayylin-
lerden ayrilmis bir rihu anliyamaziar, Glinki onlar, bu gibi
‘taayylnlerden tecerriidii Allah'in sifatlart hakkinda bile cé-
iz gérmiyebilir. Onun icindir ki «Kerramiyye» ile «Hanbe-
liyye» bunu kabul etmemislerdir. Avamliklari daha ziyade
galebe calanlar ise Cendb-1 Hakki cisim addetmislerdir.
Ciinki bu glirth, cisim olmiyan bir varhig akillarina sigdi-
~ ramamuslardir.»

Avamliktan biraz yikselenler ise : «cismiyyeti nefyet-
mis fakat cisimlerin ardzlarindan yoni (ciheti) nefyetme-
mislerdir. Es’ariye ile Mu'tezile bu avamliktan kurtulabilmis,
bir cihette olmiyan bir varhk bulunacagini kabul ve ishat
etmislerdir.»

Gazali, rOh sirrinin kesfi caiz olmamasinin sebeplerini
de su siretle aciklanmaktadir. «Bu s:rrin kesfi caiz degildir.
Ciinki avamhktan kurtulamiyanlar, bu sifatiarn Cendbi Hak-
tan baskasi haklunda muhél gérdiiler. Bunu bazilarina sdy-
lilvecek olursun seni tekfir ederler ve derler ki : Sen Ce-
nab-; Hakka mahsiis olan sifatla nefsini vasiflandiriyor ve
bu siiretle ddeta Aliahlik davasi ediyorsun.»

Su itiraf, Gazéli'nin sbzlerinde ihtiyath bulunmasinin
sebeplerini pek glizel izdh etmektedir.

Gergi Gazali, rGha bu sifatlarin verilmesini céiz gor-
miiyenlerin delillerini clrlitmeye calismistir. Fakat rihun
mahiyetini kapliyan esrar perdesini yine acmiya ceséret
edememistir. Gazali, muhaliflerin, bu stfatlarin hem Ce-
nab-1 Hakka ve hem de baskasina verilmesine muhalefet
etmelerinin sebeplerini agiklarken séyle diyor : «Bunlara
gbre iki seyin bir mekénda birlesmeleri muhal oldugu gi-
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bi, hi¢ bir mekanda olmamak siretiyle de birlesmeleri mu-
haldir. Evveld, bir mekénda bulunmalari muhaldir. Clinki
bu takdirde yekdigerinden aywdedilmeleri miimkiin olamaz.
Bu sebebledir ki bir mekanda iki «karalik» birlesemezler.
Yine bunun icindir ki birbirinin misli olan iki sey veldige-
rinin zitlasimidir, denilir.»

Gazali, rGhun mekansiz olmasina muériz olanlarin su
istidlallerini metafiziki bir tarzda reddetmiye calisarak di-
yor ki: «Bu yolda istidlalde bulunanlar, bir seyi tanimanin
ve iki seyi biribirinden ayirdetmemenin yalniz mekéan ile

hasil olacagini zannetmekle hatdya diismiislerdir. Halbuki
* belirtilme su lg sey ile hasil olur.

1 — Mekan : iki mekanda iki cisim gibi.

2 — Zaman : bir cevherde iki ayri zamanda iki cesit
karaligin viicadu gibi.

3 — Had ve hakikat : renk, lezzet, sogukluk ve yaslik
gesitli arazlarin bir yerde ve bir cisimde bulunmalari gibi.

Clnki renk ve tat gibi arazlar icin zaman ve mekan
birdir. Bunlar ancak hudid ve hakikatlari ile zatlari baska
manalardir.

Buna binaen, rengin lezzetten fark ve ayirdolunmasi
mekan ve zamén i'tibarivle degil, belkl «zéatlar» iledir. Bu-
nun gibi ilim de kudred ve iradeden «zatin. ile ayrilir, belli
olur. Hepsi . bir tek sey oldugu halde, hakikatlari biribirine
muhalif arazlar tasavvur olundugu gibi zatlart ve hakikatlar
muhtelif olan esyanin mekana ihtiydc goriilmeden distniil-
meleri de k&abildir. Buna binden, hem Cenab-1 Hakka ve
hem de riha mekansizlik isnadr miimkiin ve caizdir.»

- Gazall'yi bu kadar telasa disiiren sebep, mekansizlik
hususundaki benzerlikten rGhun Allah’in zatinin aynt olma-
st yolunda bir ihtimali 1btal etmek maksadindan baska hir

sey degildir. '
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‘Gazali, demek istiyor ki : bizim, ruhu mekénsiz say-
mamizdan dolayi Allah'in zati ile r(thun birbirinden ayirde-
dilmemis olmalari, diger deyimle, birbirlerinin aymi bulun-
malari 1dzim geimez. Ciinki mekansiz olmak hususundaki
benzerlik birbirinden ayirdedilmiyve mani degildir. Rengin
lezzetten farki: mekén ve zaman ile degil, belki méahiyyet-
leri i’tibariyle oldugu gibi, Allah'in z&ti ile rGhun ayrilmasi
zatlarr itibariyledir, ’

Gazali, metafizik ve tasavvufun bu ince ve esrar dolu
bahsini daha ziyade aydinlatmak ve ayniyyet olmak ihtima-
lini bertaraf etmek {zere diyor ki : «insan diridir, alim ve
kadirdir. isitir, gériir ve sdyler. Cenab’t Hak da bdyledir,
dedigimiz zaman bu sdziimilzde tesbih yoktur. Giinki bun-
lar mitnhasiran Allah’a mahsiis vasiflar degildir. Bunlar gi-
bi mekén ve cihetten beri olmak da Allak’in en husiisi vasfi
degildir. Cenab- Hakka mahsiis olan vasif, kayyiimiyyettir.
Yani Allah, zat 'ile kaaimdir. Zatindan baskasi, kendisi ile
kzaimdir. Diger bir deyim ile; Allah’tan baskasinmn varlik
sebepleri Allah™ur. Cenaba Hak ise, baskasi ile degil zat
ile mevciittur. Esya zatlar itibarivle yokluktan ibéarettir.
Giinki esyaya varlik, ariyet yolu ile kendilerinin gayrindan
gelir. Varlik ise : Allah’a, mahsiis, zatidir, baskasindan ari-
yet alinmus degildir. Bu hakikat, yani kayylimiyyet ancak .

- Allah’a mahsfistur.»

Raha bedenden miistakil bir varlik vermek ile «rithiyye»
meslegine yaklasan Gazali, varlik ve yokluk meselesindeki
su fikirleri ile de «Vahdet-i viicid» nazariyyesinin en ince
noktalarina teméas etmistir. Hakikatte su ifddeye gore es-
ya; Haktan gayri olduklart takdirde yokluktan ibaret kal-
yorlar. Clnki onlardaki varlik, Haktan alinmadir. Bindena-
leyh bu varlik esyadan ayrmr alinirsa onlarda yokluktan
baska bir sey kalmaz

Gazalinin su ifadesi ile <<Vahdetni Viictid» taraftarla-
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rinin: «Kainat Sutin-i ilahiyyeden ibarettir.» ifadeleri ara-
sindaki yakinbk pek aciktir. Hakikatta, Gazali; «Esya bizéa-
tihi mevcid degildir. Onlardaki viicid ariyettir. Viicid, Al-
lah’a mahsistur. Ve ancak Allah'in viiciidu zatidir» diyor.

«Vahdet-i Viiciid» taraftarlari ise : Esyadaki varligin
Haktan ibaret oldugunu iddia ediyorlar. Bunlara gore haki-
katte var olan «Ummaén» yani «Allah’in Niru»dur. Beserin
rGihlari bu umméanin «mevclerinden» (dalgalarindan) baska
bir sey degildir. Bu mevclerin sekilleri ve zuhtrlart itiba-
riyle bir nev'i teayyiin ve temeyyiizleri, diger bir deyimle
bir nev'i viicid ve varliklari var ise de, hakikat halde bun-
lar ummann icinde gizli ve ummanin kendisidirler. Bu tarz
anlayis ile Gazali'nin fikirleri arasindaki ayrilik pek esash-
dir. Hakikatta «Vahdet-i Viiciid» taraftarlarinin en meshur
simalarindan biri olan «Bedreddin Semavnevi»nin varidati
ile serhlerinden anlasildidi vechile bu meslek erbabina na-
zaran mutlak vicGd {varlik) neset ve taayyiin itibariyle ni-
hayetsiz mertebelere maaliktir. Bu mertebeler, rihlar ve
miicerret nefislerinden ibarettir. Cisimler ise mutlak var-
hgin mezahir (gorinis) halidir. Mutlak varlik rahlar, mi-
cerret akillar ve nefisler gibi mertebeler .itibariyle cisim
aleminde zahirdir. Bindenaleyh mertebelerin ta'yini meza-
* hirleri iledir. Mezéhir kalmayinca bittabi mertebeler de ta-
ayylin edemez.

Bedreddin'in varidatinda gériilen :
Gl i plea ¥l e S Dyphin Gl Ll &M,J )
{ O)sbadl o Lasass Cl_,_;y, o0 9Lf"“ Gm_:r!
«Biitiin mertebeler cisimler aleminde diiriiliidiir. O kadar ki
(mutlak varhigr nes’et ve taayyiin) mertebesi kalkmis olsa
miicerret olan ruhlar ve saireden bir sey kalmaz. (Hersey
yok olur)» ibaresi bu nazariyyeyi beyan ettigi gibi Gazali'nin

mesleki ile «Vahdeti Viiclid» taraftarlarinin meslekleri ara-
sindaki ayrihgi da gOstermektedir.
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Gazali, ifadelerinde bazan «Vahdet-i Vicid» taraftar-
larinin fikirlerine hatta bazan da «iftikariyye» mezhebi esas-
larina yaklasmig, fakat riihiyye mezhebinden ve tamamiyle
uzaklasmis olmamak icin hayli yorulmustur. Bu sebepten-
dir ki; Gazali'nin bu konuya dair cesitli eserlerindeki mii-
taalalari arasinda acik tezatlar gGze carpmaktadir. Fakat
hakikat halde bu tezatlar), Gazali'nin nazariyyesini tesbit
edememis olmasindan ileri gelmis degildir. Belki bu z&hiri
tezat, misarinileyhin bu eserlerinde hitap ettigi insanlarin
fikir seviyelerini nazar-i i'tibéra almasindan ileri gelmistir.
Mesela : halka hitap ettigi «ihyai'l-Ulim ile «Kimya-i Saa-
det»te rGhun mahiyyetini derinligine aramaktan ziyade kal-
bin terbiye ve tasfiyesini. gbz 6niine almis, bitin miitalaa-
larini bu nokta-i nazardan' ylriitmastlr. Halbuki «Tehéafii-
ti'-Felasife» ile «Kitdbu-l-Madniinu's-Sagir’inde», bilakis
fikir erbabina ve derin gorislilere hitap etmis, rohun ma-
hiyetini derinlestirme hustsunda felsefi ve tasavvufi derin
nﬁt'ltél‘éa!ara girismekten cekinmemistir.

Gazali'nin rGhun hidGsu hakkindaki beyanlarinin da
tamamiyle tasavvufi bir kisveye burlinmis oldugu g6riili-
yor. Ebi Hamid'e gbre : «Rih hadistir. Fakat bu sonradan
olus rithun feyazanindan beden ikliminden de bir tecellinin
feyazani (tasip akimasi) demektir. Yani nutfede istiva ve ila- .
hi feyze kabiliyyet itidali hasil clunca, onda rithun niru
yanmaktadir. iste rdhun hadasu bu demektir.»

( (780 O Aad DSty aiew 1305 Y «Onun (azalar:m]

tamamladigim da ona Rihumdan ifledim.» Ayetini tefsir
ederken diyorki : «Tesviye, rithu kabul eden. mahalde bir
- feyzdir. Bu mahal, Hazreti Adem hakkinda «halcik» ve ev-
tadr haklanda da mizécini ta'dil etmek sartiyle «nutfedir.»
«Nefh ise : nutfenin fitilinde rhunun nirunun parlamasr-
na sebep olan seyden ibéarettir.»

Rohun nlrunu nutfenin fitilinde yakmuiya, tutusturma-
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ya sebep olan sey : failde ve kabul eden mahalde birer
~ sifattir. Fail 'sifati da ilahi c@ddur. ilahi cad, viicidu kabule

istidadi olan sey icin varlik kaynagi ve bizétihi feyyazdn
Bu sifata kudret denilmektedir.

Gazali, tasavvufi bir kisveye birindirdigi fikrini agik-
lamak igin bir de séyle bir misal veriyor : «Arada hail ol-
mamak sartiyle, aydinlanmiya istihad kazanmis olan her
seye glines ndrunun akist bunun bir misalidir. Glines, zi-
yasiyle her cismi nasil aydinlatiyor ise, failin sifati olan
itahi cdd da viicidu kabule istidad kazanmis olan her seye
varhk akitmaktadir, Kabul edenin sifatina gelince o da
wistiva» yani tesviye ile hasil olan itidaldir. Sirh olmad-
g1 zaman, esyanin s(retlerini kabul etmiyen bir cam, sir
- landidi vakit nasil bu kabiliyeti kazamyorsa nutfe de, tes-
viyeden sonra i'tidalini alinca, bu viicadu kabul etmek kud
retini haiz olmaktadir.»

- Gazall, su izah tarzi ile bir taraftan rihun hudbsunu,
ve insandaki ikiligi gostermek istemis, diger taraftan da
«ilahi ciid, viiciidu kabule miistaiit olan sey icin viicid kay-
nagi bizatihi feyyazdir» yolundaki aciklamasi ile, «vahdet-i
viie@id» nazariyyesine yaklasmistir. Gercekten de su agikla-
madan anlasildigina gére Gazali’'nin fikrince; istiva ve i'ti-
dal olan nutfe, Allah'in feyzine bir ma’kes olabilmek kabi-
liyyetini almakla ve o zaman varhklar kaynagi olan ilahi
clid, ona varhgr akitmakta, vermektedir. Diger bir deyim ile:
nutfenin - fitilinde réthun nérunu yakmaktadir. ilahi cad ile
nutfede rGhun ndrunun yanmasi giines ziyasi ile mahallin
aydinlanmasi veya- bir slretin, karsisindaki cilélanmr$ yii-
~ zeyde yansimasi gibidir. Bir tung parcasi cilalanmis bir yi-
zey #haline- getirildigi veya bir bir cam parcas: sirlandig
vakit, nasil karsilarindaki stretlerin yansimasina kabiliyyet .
kazantyorlarsa, nuifede tasfive ve tadil olunduktan, “yani
tesviye edildikten sonra rihun feyezamna kabmyyet kazan-
maktadir.

126



Ayna karsisindaki siret, aynadaki hayalin viic@dunun
sebebi glinegin ziy@si bir mahallin aydinlanmasinin ¢rkis
kayna§r cldugu gibi, ilahi cid da rdhun yanmasinin sebep
ve akisinin baslangicidir,

Gazali'nin bu nazariyyesine en ziyade renkli bir cazi-
be veren ve onun «vahdet-i viiciid» esasina yaklastiran sey :
varliklar kaynagindan rithun insan bedenine akisi keyfiyye-
tidir. Gazali, feyz keyfiyyetini birtakim temsiller ile izah
ederken, tabiatiyle vahdet-i viicid meslegine olan egilimini
gbstermis, tasavvuf vadisine dismiistiir. Gazéli'ye gore
varliklar kaynagidan rothun akisi, bir kaptan elimize suyun
dokilmesi gibi degildir. Ciinki bir kaptan suyun tasmasi
kaptan bir kisim suyun ayrilarak élimize dokunmasi demek-
tir. Halbuki, varligr kabul edecek kabiliyyeti kazanmis olan

"bir seye ve ilahi cOdun viiciid feyzetmesi ile, feyz verenin
varligindan bir parca ayriimamaktir.

Belki rith hakkinda kullanilan «feyznden; giines ziyasi-
nin duvara, bir cismin seklinin aynaya gelisinde oldugu gi-
bi; viiclida sebep olmak manas! kasdedilmelidir. Bir .insan.
ayna karsisinda bulundugu zaman sdreti aynaya ' akseder.
Fakat sdretin aynaya feyezani ile, o insanin sGretinden ba-
z! kistmlarinin koparak aynaya bitistigi hic bir vecghile kas-
dedilemez. Belki aynada goriilen seyin hiidsuna sebep o
sGret oldugu manasi anlasihir. Yani ayna ile stret arasinda
‘bitisme ve ayrilma degil ancak miicerret bir sebeplilik var-
dir. :

_iste bunun gibi ilaht cid da, viic(ida kabiliyyeti olan
her mahiyyeti olan her mahiyyette vic(d nirunun dogusu-
na sebeptir. Feyz ile kasdolunan mana da budur.(

(4) Gazéli'nin bu acikiamas) nazari itibara alinirsa, vefat sirasinda
stylemis oldugu kasidenin beyitlerinde gizlenmis olan fikir tohum-
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Gazali'nin rGhun huddsu meselesini tasavvufi bir se-
kilde tasvir etmesi, rihu emir aleminden saymis olmasin-
dan nes'et etmistir. Misértnileyhe gbre : emir alemi, his,
hayal, cihet ve mekan tutmaktan harig varliktan ibarettir.
Emir &lemine &it varhiklarda kemmiyyet yoktur. Bindenaleyh
alem-i emirden olan bir varlk, 8lgii ve takdire gelemez. |s-
te Gazali, rGhun emir dleminden olduguna inanmis bulundu-
gu icindir ki, bir taraftan rdhu yaratik saymadigi halde, di-
ger taraftan rdhun yaratilmis oldugunu iddia eylemektedir.
Fakat rihun yaratiimis olmamas: kadim olmas: demek de-
gil, belki : emir aleminden olmasi itibariyle kemmiyyet ve
oleli ile takdir olunamamasi demektir. RGhun yaratiimis ol-
mamasi, diger deyimle héadis olmasi demektir.

Gazall, bu mugidk meseleyi, bir misal ile pek gizel
tasvir etmektedir. «Bir siiretin aynada goriintiisii ancak ay-
na sirlandiktan sonra kabil olur. Ger¢i ayna sirlanmadan -
evvel de bu siret mevchddur. Fakat onun aynada hiddsu
ancak sirlandiktan sonra olmustur. Bunun gibi, nutfe de
istidat kabiliyyetini héiz olunca onda beseti riih hadis olmak-

larimin mensei anlasilabilir:

Uias Lager el 1357 ety W GuisYl eais
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Lish 155 o8 L ey Ll 545 o5 La iy

«Bizden clon nefislerin, rublarin unsuru, esast birdir. Cisim de

béyle hepsi bize sGmil cimustur. Ben kendimi gdrmiiyor, ancak
sizi kendim biliyorum. Ve sizin de ben oldugunuza ingniyorum.
Bana merhamet ediniz. Kendinize merhamet etmis olursunuz. Bi-
tiniz ki siz gergekten bizim eserimizde (yolumuzda) siniz. Ne za-
man bir hayr ve iyilik olursa bizim icindir. Ne zaman da bir ser
ve kétiiliik olursa (o da) bize aittir.y
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tadir. insan fiilinin mebdei. eseri evveld kalpte zuhlr ve
hayvanf rah(®) vasitasi ile dimaga ve sonra sinirler vasitasi
ile organlara intikal eden bir iradedir. Diger deyim ile : ken-
di basina kadim bir tek cevher olan rih, evvelad kalbe ait
rGha yani hayvani nefse tealluk etmektedir.» Son asirlarda
Avrupa filozoflarini pek ¢ok mesgul eden rdhun bedene
taailuku meselesindeki muglaklik, goriliiyor ki; vaktiyle Ga-
zali'nin de dikkat-i nazarini cekmis. Emir Aleminden olan
rithun, cismanilik dlemine mensup bulunan taallukunu an-
lasilabilecek bir sekilde iz&h igin, rGhiyyet ile cismiyyet
arasinda olan bir hayvani rohun aracthgmi distinmiistiir.
Rahun vahdet ve basitligini ve rahlarin bir tek elemandan
ibaret oldugunu iddia eden Gazali, rihlarin cesetlerinden
ayrildiklarindan sonraki cogalma ve degisme halleri esha-
bini su siretle tasvir etmektedir. «Cesetlerden ayrildikian
sonra r@hlarin hali nasil olacak, riihlar ne siretle degisme
ve c¢ogalma gosterirler? Yolunda bir soru sorulursa, ceva-
ben denilir ki, rith bedene tealluk ettikien sonra ilim ve ce-
hil, safilik ve bulaniklik iyi huy ve kétii huy gibi bir talum
vasiflar kazanmis oldugu igin, birbirlerinden farkli ve degi-
sik olarak gayrilasma sebebi olmadigr icin cesetlerden ev-
vel basit ve vahid olan rithun, cesetlere taallukundan sonra
evvelki haline muhalif olarak gayrilasmasi bundan nes’et
etmektedir.» ’

~ Gazall, su ifadesiyle, rGhun huddsundan ne kasdeyle-
digini daha bariz bir sekle sokmustur. Eb0 Hamid'e gbre;
«rlih hadistir. Fakat bu hudiis rGhun, nutfenin fitilinde yan-
-masi -demektir. Rlhlar cesetlere taalluktan evvel cokluk ve
biribirine aykiri olmaktan beridir. Cesetlere taalluktan son-

(5) Gazali, butiin hayvanlarda oldudu gibi, insanda da bir hayvani
rh oldugunu kabul eylemistir. Fakat, bu hayvani ruh, insana mah-
siis olmadigi gibi béliinmeyi de kabul eder, bdliinebilir. insandaki
sehvet ve gazdbin mensel, dis ve i¢ dgyulorm mebdei ve hayvani
rGhtur.
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ra ise bir takim vasiflar kazanmis oldugundan, bedenden ay-
rildiktan sonra bu vasiflaria gogalip ve gayrilasmis olarak
bakidir. Fakat hakikat halde; bu Cogalma ve gayrilasma iti-
_bart bir sey glbldll’ »

Gazali'nin biraz miiphem ve biribirine zit gibi goriinen
su fikirlerinin iyice anlasilabilmesi igin, giines ziyasi ile
cesitli yansimalar misélini hatirlamak gerekir. Bu miséle
gbre : glnes ziyasi her hangi bir yansima mahalline car-
parsa onu 1stttigi ve o yere gore bir renk aldig gibi, rih da
tesviye olunmus her hangi bir nutfenin fitiline taalluk edin-
ce, derhal onu canlandirmakta ve ona goére zahiri bir hiiviy-
yet almaktadir. Ziya, muhtelif cisimleri aydinlatmakla par-
calanmis ve bolinmis sayilmadigi gibi, o cisimlere hdldl
etmis de sayilmaz. Diger ta'birle ilahi bir nir olan tek riih,
tiirli bedenleri nurlandirmakla ne parcaianmis ve bolinmiis
ne de o bedenlere haldl etmis olur. Giinesin ziyas: tiirlii
Yyansima alanlarinda tirlti tezahiirler gosterdigi gibi, bir
olan rih da tlrlG bedenlerde tirli tecellilere mazhar ol-
makta ve bu itibarla ¢cogalmakta ve gayrilasmaktadir. Vi-
cid ve mahiyyeti itibariyle yaratiimis olmayan r(h, beden-
lerde zuhir ve tecellisi itibariyle biribirinin gayri ve cogal-
mig, zamanla kayitli ve buna binden yaratilmis yani sonra-
dan olmustur. Bedenlerden ayrilisindan sonra ise bakidir.

Gazali, tasavvufta ilk giris merhalesi benligin yok edil-
mesi oldugunu iddia etmeklie insanin sahsiyetini kabul et-
\mistir. Fakat bu sahsiyeti rha inhisar ettirmis oldugundan,
nazarinda beden ancak bu sahsiyetin tasarrufuna mahsis
bir iklimden baska bir sey degildir. Gergi Gazali hayvani
rGh ile bedene bir kiymet vermistir. Fakat hayvani rihu id-
rak ile alakadar etmemek stretiyle tabiat.alaninda birakmis,

“insan sahsiyetini kendi kendine kalm olan asil riihtan iba-
ret tanimistir.

Rahlarin bedenlerden ayrilmalarindan sonra gayrilas-



mis ve goklagmis olarak baki kalmalarini kabul eden Gazali
«fhyai'l-Ulam»unun 8limin hakikat: bahsinde

oo 3L o 1 ol e iy Jle a0 oline Sl i )
(&R Ly Lins b ¢ aadl 43, Las
«Jlimiin manési, sadece halin-degismesidir. Amma rih,
bedenden ayrildikian sonra ya azaba ugramis veya nimete

ermis olarak baki kalacaktir.» yolunda bir ibére ile Berzah
alemini kabul etmis oldugunu anlatmistir.(®)

Gazali ikinci hayata déntsiin hem cismani ve hem ri-
hani olduguna kaildir. Misariinileyh cisméni déniisii kabul
etmekle felsefeciferden ayrilmis oldugu gibi ruhani doniise
taraftar olmakla da doniisiin cismaniligine kail olan ilm-i
kelam alimlerine muhalefet etmistir. ikinci hayatin olus tar-
zt hakkindaki izahat ile de Fahreddin Razi ve emsali ulema
ile vahdet-i viichd taraftari mutesavviflardan ayrilmistir. Fil-
kakikat Gazali'ye gdre cisméani hasr icin ne yok olmus sey-
lerin geri verilmesi ne de kiiclk biiyiik parcalarin toplan-
mas! nazariyelerini ishata 1tzaGm yoktur. EbG Hamid, rihun,

(6) Berz&h : lugatta iki sey arasindaki gergi demektir. Istilah - mana-
sinda ise : miicerret mandda dlem ile maddi cisimler dlemi ara-
sindaki @lem mondsinda kullaniimaoktadir. Alléme, berzahin, za-
man, mekdn ve hal ile alGkadar bulundugunu zikrettikten sonra
diyor ki berz@ihin zamani 6lim anidir. Dirilis giinline kadar devam
eder. Mekant ise : said rlhlar icin kabirden ylksek katlara, saki
olanlar icin.dé alcak derecelere kadardir, Berzéhin hali ise
rihlardan ibarettir. Bedreddin SBimdvi'nin varidatindaki su : «Be-
denden ayrilan cevher, o siirette yani cesette zdhir olan mevcut-
tur. Bu cevher siiretin bozulmasi ile fesdda ugramaz. Belki siret
ona gore tebeddil eder. Cevher bdkidir. Ve kendisine bir s{ret
IGzimdir. Clnki sdretsiz cevherin taayylini olmaz» ifddesiyle 6li-
min akabinde berzahta rih igin inhil@l eden, bedenden baska
bir beden tesviye olunacagini anlatmak istemistir. «Fusfisu’l-Hi-
kem'de» Muhyiddin. ibni Arabi'nin de bunu te'yvid eden sdzleri
vardir. Fakat Gazdli'nin eserlerinde "berzéh hdlini bu sekilde an-
ladigint andirir bir gey gdriilmilyor. :
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bedene gonderilis zamaninda halk olunacak, her hangi bir
bedene taallukunu cismani hasr igin yeterli gérmektedir.
«Tehafiutl’l-Felasife»sinde "hitkemanin cismani hasri inkar
etmeleri sebeplerini agiklarken, onlarin rtthun bedene geri -
gelmesi husGsundaki ihtimalleri lice hasrettiklerini bu si-
retle beyan ediyor : «Rahlarin bedenlere geri gelmesi (¢
ihtimalden dista kalmaz. Ya bazi kelamcilarm sahip oldugu
gibi denilir ki : insan bedenden ibarettir. Hayat da bir &raz
olup bedenle kaimdir. Kendi kendine kaim ve cisimde ted-
bir ve tasarruf eden bir nefsani varlhigi ve viicOdu yoktur.
Olimiin manasi hayatin kesilmesi demektir. Hayatin kesil-
mesi ile hem hayat ve hem beden yok olur. ikinci hayatin
manéast ise, Cenabk-1 Hakk'in, yok olan o beden ve hayati
iadesi demektir. Yahut denilir ki : Beden maddesi toprak
olarak baki kalir. ikinci hayat ise, bu maddenin toplanma-
st ile adem seklinde terkibi ve onda hayéatin yaratilmasi
demek olur. Yahut da denilir ki : Nefis vardir ve 6liimden
sonra baki kalir. Buna binden dirilis zamaninda parcalar
ayni ile cemedilecek olan evvelki bedeng geri verilecek-
tir.

Diger ihtimal olarak da denilebilir ki : «Nefis, evvelki
bedenin pargalarindan veya baska baskalardan tesekkiil
eden bir bedene red ve geri gelecektir. Bu nefis, evvelki
nefis oldugundan, bu insan da evvelki insandir. Glinki in-
san madde ile degil nefis ile insandir. Buna binden maddeye
itibar yoktur.»

‘Gazali, hitkemanin su thtimalin cOn{i de iptal igin ile-
ri siirdikleri delilleri zikir ettikten ve bunlari ¢lr{ittiikten
sonra hitkeméya hitabederek; kendisinin {iglinct ihtiméale
taraftar oldugunu su siretle anlatiyor :

«Son kismu ihtiyar edenleri yani nefsin dliimden son-
ra hald ve kendi kendine kéaim bir cevher olmasini benim-
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siyenleri nigin hatali saylyorsunuz? Bu set’a muhalif degil-
dir. Belki :

O 0D e
«Allah yolunda oldiiriilenleri 6lii sanmaymiz. Belki onlar
hayatta olup, Rablarmin yanmmda riziklaniyorlar» ayetiyle

C Pl ol Zilan S22 2l Jolyo 5 oaedldl )50

hadisi ve rihlarin sadakalari ve hayirlari ve miinker «lyi
kisilerin rdhlar: arsin altinda yesil bir kusun kursaginda asi-
lidir.» ve nekir kaldigina ve 6liimden sonra dirilip bir yerde
toplanacagina ve beden hasredilecegine delalet etmekte-
dir(s).

Cesetlerin hasri ise, nefsin bir bedene red ve geri gel-
mesi ile mimkiindiir. O beden ister evvelki bedenin mad-
desinden olsun, isterse baska bir maddeden meydana gel-
sin. Hatta isterse yeniden icad olunan bir maddeden tesek-
kil etmis bulunsun. Bunda bir mahzur yoktur. Clinki insan
bedeni ile dedil ancak nefsi ile insandir. Bedenin pargalari
kiictkliikten itibaren zayiflama, yaglanma ve besin degisik-
ligi ile degistigi ve mizag cesitlendigi halde o insan yine
ayni insandir. Yani nefis asla tebeddlie maruz klamamak-
tadir. Hasir bir takdirdir. Bu da nefsin her hangi bir be-
dene red ve geri gelmesi ile miimkiindiir. Clinki beden nef-

(7) Gerek «mevéfiky serhinde ve gerek Hocazddenin «Tehéafiit»iinde
aciklandigr gibi Medad (dldikten sonra rahlarin hedenlerine geri
dénmesi) meselesindeki cesitli sdzler su bes disiince (zerinde
dénmektedir: '

1 — (Me@ad) sédece cismdnidir.
2 — (Medad) sddece ruhanidir.
3 — (Medad) hem cisméni ve hem de ruhdnidir.

4 — (Medad) ne cismdni, nede ruhdni hasir yoktur.
5 -—— Bu mesele hakkinda hi¢ bir sey denilemez.
aiMevélafine tasvirine gore, birinci fikir, nefsi natikay: (riihu) nef-
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sin maddi alemleri ve lezzetleri ile sereflenmesi ve yiicel-
mesi icin baya@ bir alettir. Bu &let bulunmadigt zaman,
- nefs icin bu yasayis ve vyiikselisi pek giictiir. Hasirde ev-
velkinin misli bir bedene geri gelmekie bu hayat ve yiikse-
lis vuk{ bulabilir. Su halde nefsin bir bedene reddi ve geri
gelmesi ile hasir tahakkuk etmis olur. Nefislerin néamite-
nahi ve maddelerin nihayetli olmasina dayanarak hasrin im-
kansiz oldugu hakkindaki iddianiz da asilsizdir. Cunki bu
iddia alemin kidemi ve rdhlarin devaml bir sGrette birbi-
rini takip etmesi nazariyyesine dayanmaktadir. Halbuki ale-
min kidemine inanmiyanlara gdre bedenden ayrilan. nefis-
ler nihayetlidir. Ve mevcud maddelerden fazla degildir. Gok
oldugu kabul edilse bile Cenab-1 Hak yeniden madde yarat-
miya kéadirdir. Bunu inkdr etmek Allah’in varetme kudre-
tini inkdr demektir. Halbuki dlemin varolmasi meselesinde
inkdr nazariyyesi ibtdl edilmistir. Hasrin bu siretle vaki’
placagina tenasih (rihun zamén zamén arka arkaya cesitli

yeden kel@meciarin ¢odunun reyidir. Ikincisi il@hiyyatc: felsefeci-
lerin, Gglinclusi : Gazall, Halimi, Ragip, EbG Zeydi Debbisi ve
emsali buyiklerin  fikirleri; dérdunciusi eski tabiateiliarin reyleri-
dir. Besincisine gelince o da eski Yunan tabiplerinden «Calinos»a
isnddedilmektedir. «Serh-i Mevékifrda bu cesitli reylerden bahse-’
dilirken «Me@d»in, yalniz cismdni olacadl mitaldasi nefs-i nGtikay
nefyeden -codu kelGmcilara isnédedilmistir. «Babir'l-Meftlhi i
Ma'rifet’i Ahval'ir-Rahy yazar «Seyh ’Abdul-Hédi» mefid meselesi-
ni incelerken Mevdkifin bu ibéresini actklamaktadir.

«Seyh Abdill Hédi'nin «Sa'deddine istindden keldmctlar co-
guniugunun, medd, yalmiz cisménidir, sdzlerinden maksatlart ne
oldugunu acikliyan ifadesi, dnemi hdizdir. Clinki c¢codu eserlerde ’
kelamcilar toplulugunun su sozlerinin zdhirine hamledildigi gori-
liyor. Halbuki rihsuz oldugu takdirde, cansiziardan hi¢ bir farki
olmiyan cesedin ifdesi ile medaddan kasdolunan gdye temin edil-
mis olam!yocdgl meydandadir. Su halde denilebilir ki kel@mecilar,
cesetier iide edildifi takdirde rihlarin da ididesi zarlri ve dzim
olmasina binGen hasir yainiz cismdni olacaktir demekie yetinmis,
rihlarin iddesi sdzinl ayrica séylemiye llizdm gérmemisierdir.



-bedenlere ve viictdlara girmesi) adini vermenizin de one-
mi ycktur. Glinki isimlerde niza yoktur. $eriatta varit olan
bir seyi; isterse ismi tenastih olsun; tasdik etmek gerek-
tir. Biz bu alemde tenasuhun olacagint inkar ediyoruz. Yok-
sa ister tenasiih denilsin, ister baska bir ad verilsin diril-
meyi inkér etmiyoruz. (Tehafitten)

Su tafsilat pek gizel gdsteriyor ki, Gazali nazarinda
«meadd» kendi kendi ile kadim bir cevher olan rghlarin ulu
orta evvelki bedenlerin misli birer bedene dénmeleri de-
mektir. Gazali; bu siretle kelamcilar ile Fahredd-i Razi ve
emsali zatlara yoneltilen itirazlardan kendisini kurtarmiya
-calistyor. Blyiik Gazali, rGhlarin, bedenden evvel her hangi
bir yerde viicdunu ve onlarin sonradan ve harigten bede-
ne geldigini kabul etmiyor. Ancak onun, kendisinde bulu-
nan bir kuvvet ve hassa ile itidale gelerek rihu kabul ede-
gek kabiliyyet ve isti'dat kazanan nutfede ilahi cidun fey-
ziyle hadis olan manevi bir cevher sayiyor ki, o zaman igin
hig bir ilmi ve fenni tahiile imkan olmadan, Biyiik imam’in
rihu bu kadar derin ve esash gorlisii cidden degerli ve
agundiriciidiir.

Bu goriis; atom devrine girmis olan ¢cagimizin «meni»
damlasi icindeki milyonlarca canli huveyneden birinin disi
yumurtasini delip icine girmekle - HenlGiz mahiyyeti bilin-
miyen ilkah - asdanma hédisesinden sonra ceninin tesek-
tesbite tam uygun ve onun kapali fakat dogru bir ifadesi
degil midir?
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