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ONSOZ

Allah katindan hak din olarak godnderilen
son din Islam’dir. Kuran-1 Kerim de ayni sekil-
de O’nun son vahyidir.

Islam’dan evvel inzal ’edilmis olan semavi
kitaplarin beser miidahalesine maruz kaldigi- bi-
linen bir husus oldugu kadar, bu, Kur'an-i Ke-
rim’'in de haber verdigi bir hakikattir. Gerek
hristiyanlar olsun, gerekse yahudiler olsun bir
takim dunyevi menfaatler karsiligr Allah’in ayet-
lerini tahrif etmis, degistirmislerdir. Kur'an-1 Ke-
rim ise, 11ahi vaad ile, her tarla_tahriften korun-
mus ve kiyamete kadar da korunacaktir.

Diger semavi din mensuplari, kitaplarinda
bulunan ve peygamberleri tarafindan kendileri-
ne mecazi tarzda soylenen bazi so6zleri yanlis yo-
rumlayarak bir takim sapikliklara diasmus; isi,
Hz. isa (a.s.'ya ilahlik vermeye, Uzeyr (a.sJ’e Al-
lah'in oglu demeye kadar gotuirmuslerdir.

Ayni sekilde, Kur'an-1 Kerim ve hadis-i se-
riflerde, kalplerinde egrilik bulunanlar tarafin-
dan tevilini calisilan, pek az sayida lafizlar var-
dir. Manalari tam olarak yalniz Allah tarafin-
dan bilinen ve daha ziyade Allah’in zati ve si-
fatlan konusunda olan bu lafizlara «<mutesabih»
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ismi verilmektedir. Manalar1 gayet acik olan ve
kendilerine «muhkem» ismi verilen ayetleri bira-
kip da, mutesabih ayetlerin tevili ile ugrasanlar,
su ayet-i kerime ile kinanmiglardir: Sana Kur'-
an’t indiiren O’djur. Bunun bir kKisim ayetleri acik
ve kesfindir. Bunlar Kur'an-ui esasidir. Diger bir
kisim ayetler vardir ki (onlarin manasi sizce an-
lasiimaz) mutesabihtirler. iste, kalplerinde siiphe
bulunanlar, fithne aramak ve teviline gitmek icin
Kuran’'m mutesabih ayetlerine uyarlar. Halbuki*
o mutesabihin tevilini yalniz Allah bilir. Ilimde
koklesmis ve mietin 6lmus kimseler ise* «<Biz ona
(manasi anlasilamayan mutesabihe) inandik;
acik ve kapall batun ayetler Ribbiimz tarafindan
dir» darler. Bunlari ancak akillan tam olanlar
iyice dusuniur. AH Tmran, 3/7).

Iste bu ayet-i kerimeye dayanarak Selef alim-
leri mutesabih ayetlere mana vermekten cekin-
mislerdir. Boylece Allah ve peygamberler hak-
kinda, hristiyan ve yahudilerin dustikleri hata-
lardan halki korumaya calismislardir. Onlarin
yasadigl ve kalblerin huzur ve sukdn ile dolu ol-
dugu asirdan sonra, her tarafta fitne ve fesadin
artmasi ve mutesabih ayetlere yanlis manalar
vererek fikirleri iyice bulandiran bazi batil mez-
heplerin ortaya cikmasi nedeniyle, son devir Is-
lam alimleri, Islam inancinin 6ztine sadik kala-
rak bu ayetlere bazi manalar verilebilecegini ka-
bul etmislerdir.

Asil manalari bizce bilinmeyen mutesabih



ayet ‘ve hadislerin sayisi cok azdir. Bunlarin
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde bulunmasi-
nin bircok sebep ve hizmetleri vardir. Bunlar
arasinda sunlari sayabiliriz:

a. Allah Teala, batan sifatlarr ve,zati ile
insana tecelli etseydi, buna tahammul edilemez-
di. Nitekim Rabbmi gdérmek isteyen Musa (a.s.),
O’nun dagda tecelli etmesiyle dagm parca parca
oldugunu gérmus, kendisi de baygin olarak yere
yigilmisti. Iste, imitesabih &ayetlerin esasini tes-
kil eden Allah’'in zati ve sifatlari ile ilgili ayet-
ler, bu hikmete binden manalari acik bir sekilde
varid olmamistir.

b. Bu ayet ve hadislerden maksat, beser icin
bir imtihandir. Acaba insanlik, kendileri gibi' bir
beser olan peygamberin verdigi habere dayana-
rak gayba inanacak mi, yoksa inkar mi edecek?

c. Insan, Allah’in kendisine izin verdigin-
den baskasini bilemez. «O butun varliklarin 6n
lerinde ve arkalarindaki gizli ve asikar bersefyini
bilir. Onlar tee, Allah’in diledigi kadarindan bas-
ka, ilah! ilimden hicbir sey kavrayamazlar* (Ba-
kara, 2/225). Insan bunu anlamali, her seyi bi-
lemeyecegini itiraf etmelidir.

d. Avama Allah'in zati ve sifatlan acikca
aniatilsaydi, mesela: «Allah bir cisim degildir,
bir yer kaplamaz, fakat o her yerde vardir» gi-
bi, daha sonraki devirlerde kelamcilann yaptigi
sekilde, kelami delillerle Allah'in varligl isbat
edilmeye calisilsaydi, bunlari akillan kavraya-

v



maz, Allah'a daha ¢ok inanma yerine inkara kal-
kisabilirlerdi.

Terceme etmeye calistigimiz, imam Gazali -
nin bu eseri, mitesabih ayet ve hadisler karsisin-
da Selefin tuttugu yolun dogru oldugunu delil-
leri ile gostermektedir. Eserin orjinal ismi «llca
mu’l-avam an ilmi’l-kelam» (Avami ilm-i kelam-
dan men etmek) olmasina ragmen, ihtiva etti-
gi konuyu g6z o6nunde bulundurarak, «Mutesa-
bih Ayet ve Hadisler» adi altinda Turkceye ce-
virmeye calistik.

Bir beser olarak yaptigimiz hatalarin, hali-
sane niyetimizin gdéz onunde bulundurulmasi su-
ratiyle bagislanacagini umariz.

Calismak bizden, muvaffakiyet Allah’tandir.
Hamd ve sena O’na, salat ve selam RasUli Mu-
hammed (a.s.)’e olsun.

Nedim Yilmaz
Umraniye, 23 Agustos 1984



MUELLIFIN ONSOzU

Allah Teadla'ya hamd ve Onun Resuli Mu-
hammed (a.s.)e salat ve selam olsun.

Ey kardesim! Allah senfchak yolu irsat bu-
yursun. Benden mdutesabih haberleri aciklama-
mi istedin. «Adii, cahil ve sapik kisiler bu haber-
lere dayanarak, Allah ve sifatlan hakkinda, O
na yakismayan seylere inaniyorlar; sdret, yed,
kadem, nuzdl, intikal, Ars UGzerinde culus, istik-
rar ve bunlara benzer lafizlan ihtiva eden mua- °
tesabih haberlerin zahirlerine tutunarak, Allah’-
ta, O’nun minezzeh ve uzak oldugu bazi vasif-
larin bulundugunu zannediyorlar ve bu inanc-
larinin, Selefin de inanci oldugunu soéyltyorlar»
dedin. Selefin bu konudaki itikadinin ne oldu-
gunu serh etmemi, bu haberler hakkinda hal-
kin nasil bir inanca sahip olmasi gerektigini acik-
lamami ve bahsedilmesi gereken ile bahsedilme-
mesi gerekenleri birbirinden ayirmami istedin.

Senin bu istegini, higbir tarafa meyletme-
den, hicbir sekilde mezheb taassubuna kapilma-
dan, sirf dogruyu aciklamak suretiyle, Allah’in
rizasini talep ederek yerine getiriyorum. Cunku
hakka sarilmak herhangi bir vola meyletmekten



daha saglam/dogruluk ve insaf da, mezheb taas-
subu altinda hareket etmekten daha iyidir.

Allah dogruluktan ayirmasin ve beni, senin
istediklerini yerine getirmeye muvaffak kilsin.
O, kendisine dua edenlere icabet edicidir.

iste, istegin Uzerine yazdigim Kkitabi Uc¢ bo-
lim halinde takdim ediyorum.
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BIRINCI BOLUM

MUTESABIH HABERLER HAKKINDA
SELEFIN ITIKADININ HAKIKATI

Malum olsun ki, basiret ehli olanlara gore
kesinlikle hak olan mezheb, selefin yani ashab
ve tabiin (r. anhum)’in mezhebidir.

Simdi bunu delilleri ile aciklayalim.

Biz ki enld sinnet ve'l cemaatiz, bize gore
sirt hak olan selef mezhebinin hakikati sudur:

Mutesabih haber ve hadislerden herhangi bi-
rini duyan avam uzerine su yedi sey vacip olur.

1 Takdis. Allah Teala'yr cismiyyetten ve ci-
simlerde bulunan oOzelliklerden tenzih etmek.

2. Tasdik. Hz. Peygamber (s.a.v.)in buyur-
duklarinin hak ve kendisinin de o sdzde sadik
olduguna, o seyin tamamen onun haber verdigi
gibi olduguna kesin olarak inanmak.

3. Aczini itiraf. Mduatesabih hadislerle Hz.
Peygamber (a.s.) *in muradinin ne oldugunu bil-
menin kendi iktidari dahilinde olmadigim ve
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onunla ilgilenmenin kendi isi olmadigini ikrar
etmek..

4. Sukdat. Mutesabih haberlerin  manasini
sormamak ve o konulara dalmamak. Avam, bun-
larin manasini sormanin bid’at oldugunu, o Kko-
nulara dalmanin dini icin buylk tehlikeler do-
guracagini ve farkma varmadan, belki de Kkafir
olma ihtimalinin bulunacagini bilmelidir.

5 Tmsak. Miuitesabih lafizlar Gzerinde ka-
tiyyen bir tasarrufta bulunmamak. Yani tasrif,
baska bir lUgate cevirme, eksiltme ve ziyadeles-
tirme, daginik olanlari bir araya getirme ve bir
arada bulunanlari dagitma gibi degisiklikler yap-
mamak, nasil varit olmuslarsa aynen o sekilde
ve o lafizla konusmak.

6. Keff. Kalbini, mutesabih lafizlarin lafiz
ve manalarindan bahsetmekten menetmek ve
bunlar Gzerinde dusunmemek.

7. Teslim. Mautesabih lafizlarin manalari,
her ne kadar aczinden dolay! kendisine gizli' ise
de, Resdlullah (a.s.)’a, diger nebilere, siddiklere
ve Allah’in veli kullarina gizli olmadigina inan-
mak.

Bu yedi vazifenin, her bir avam uzerine va-
cip olduguna butun selef itikat etmistir. Bunlar-
dan herhangi birinde selefin muhalefet ettigini
zan ve tahmin etmek kesinlikle dogru degildir.

Simdi bu vazifeleri birer birer aciklayalim.



1 TAKDIS

Takdis, Allah’t cismiyyetten tenzih etmek de-
mektir.

Mesela: N+
Resulul- sJu*IJ\ « Jul ot
lah (a.s.):

«Allah, Adem (a.s.)in tabiatini kirk sabah kemdi
eliyle mayaladi»!'l) buyurmustur. Bir baska ha-

dis-1 ge- R\ » e H o/ trFdyex N
rifte de: & T *10Os- |f|O*|O|r|Ir|»OI|

«MUminim Kkalbi, AIIahln parmaklarmdan Iki
parmak arasindadir»'2 buyurmustur.

Simdi, avam bu hadislerde gecene !yed) (el)
ve o !paF/mak) kelimelerini isittigi zaman,
bilmelidir ki !yed) kelimesi iki ayri manaya ge-
lir. Birisi, asil vaz’' edildigi mana. Yani, et, kemik,
sinir ve damardan meydana gelen malim uzuv.

(1) Kaynagr bulunamamistir. _

(2) Hadis degisik lafizlarda Muslim, Tirmizi, lbn-i
Mace ve A. Hanbel tarafindan rivayet edilmistir.
Muslim'deki lafiz:

I *

ST N cl.'rSF O
seklindedir.



Bu et, kemik ve sinirler, belli 6zellikleri olan bi-
rer cisimdir. Burada cisimden maksat, eni, bo-
yu ve derinligi olan ve bulundugu yerde bir bas
kasinin bulunmasina engel olan, yani bulundu-
gu yerden ayrilmadikca baskasinin orada mev-
cudiyetine mani olan miktardir.

(Yedi lafzi, bazan istiare yoluyla baska bir
manaya kullanilir. Bu mana kesinlikle cisim de-

gildir. Nitekim: j+I\ ju J 1UJl  «Ulke, devlet

reisinin elindedir» denir. Bu bir mefhGmdur.
Devlet reisi, eli kesik birisi de olsa boyle denir.
Hal boyle olunca, yukaridaki hadiste gecen «el»
kelimesi ile Hz. Peygamber (a.s.)in et, kemik, si
nir ve deri gibi seylerden murekkeb bir cisim
olan uzvu murat etmedigini, zikrolunan cismin
Allah Teala'nin ulthiyyeti hakkinda muhal ve
Allah’'in ondan munezzeh oldugunu yakinen ve
kesinlikle bilmek avam ve havas herkes Uzerine
vaciptir.

Haberlerde ve hadislerde varid olan mdute-
sabih lafizlarin sadece zahirlerine bakarak, bir
kimse: «Allah Teald uzuvlardan murekkeb bir
cisimdir» diye kalbine bir sey gelip Oyle inansa
putperest olur. Zira, her cisim mahlGktur. Mah-
luka ibadet kufurduar. MahlGk oldugu icin, puta
ibadet de kafardar. Bir cisme ibadet eden kimse,
selef ve halef butun alimlerin icmai ile kafirdir.
Bu cisim ister daglar gibi kesif ve sert olsun, is-
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ter su gibi latif ve renksiz olsun, ister arz gibi
karanlik olsun, ister gunes, ay ve yildizlar gibi
aydinlik olsun, ister hava gibi seffaf ve renksiz
olsun, ister ars, klrsi ve benzerleri gibi buyuk
olsun, ister zerre ve toz gibi kUcuk olsun, ister
tas gibi cansiz, insan gibi canli olsun, hasili ba-
tn cisimler mutlak olarak puttur. Ona kucuk-
IOk, buyudklik, guzellik, sertlik, yumusaklik ve
bakilik takdir olunmakla putluktan cikmaz.

Allah Teala’dan ve onun icin kullanilan (yed)
ve kelimelerinden cismiyyeti nefyeden

kimse, ondan uzviyyeti nefyetmis ve hudlsu ge-
rektiren seyden onu tenzih etmis olur. Bundan
sonra o kimse, bu iki hadiste gecen el ve parmak
kelimelerinden kastedilen mananin ne oldugunu
her ne kadar bilmese ve kinhinu ve hakikatini
anlamasa da, onlarin cisim ve cismin 0zellikle-
rinden olmadigina, ancak Allah Teala'ya layik
olan manalar tasidigina itikat etsin. Yoksa o kim-
se, kastedilen manayil bilmekle asla mukellef de-
gildir. Anlamaya calismasi da gerekmez. Onun
Uzerine vacib olan, bu meselelerden bahsetme-
mek ve bu konudaki meseleler denizine dalma-
maktir.

Bu konuda ilerde daha fazla bilgi verilecek-
tir.
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Bir baska misal:

Hz. Paygam- > UJI ™\
ber (a.s.) ?

«Allah, Adem (a.s.)l kendi suretinde yaratti» i1)
buyurmustur. Yine bir baska hadisi serifte de.

«Rabbimi en guzel

J ] sUr6tte
' ‘e * buyurmustur.

Bu hadislerde gecen lafzini duyaq

avamin bilmesi gerekli olan sey sudur: Bu lafiz,
musterek isimlerdendir. Bazan bununla g6z, ku-
lak, burun, agiz ve yuz gibi cisimlerden hasil
olan sekil murat edilir ki bunlar et, kemik, da-
mar ve kan gibi cisimlerden 6zel bir terkip ve
telif ile meydana getirilmistir.

Bazan da onunla cisim olmayan bir mana
murat olunur. Mesela: «Bu meselenin veya bu
olayin sdaretini bildim», «Filanin vezareti veya
iImareti gizel bir sdrette tanzim edilmistir» ve
bunlara benzer sozlerde gecen «sdret» lafzi gi

(1) Buhari, Muslim, Ahmed b. Hanbel.

<2 Hadis, A. Han- CW5I -~ YK
beb CL/ 368 ve cC N1 ofy
V/378l'de: " *

seklinde rivayet edilmistir.
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bi. Bu ciimlelerde gecen «sGret» lafzinin goz, ku-
lak, yanak, burun gibi cisimlerden meydana ge-
tirilmis bir cisim olmadigl agik¢a'bilindigi gibi,,
her mumin muhakkak olarak bilsin ki, bu iki
hadiste gecen «sdret* lafzi, Allah Teala’mn ulG-
hiyyeti hakkinda agiz, yuz, burun gibi cisimler-
den terekkup eden sekil manasinda zikredilme-
mistir. Zira bu mana, yani agiz, yiuz, burun cis-
mi saretin clzleridir. Dolayisiyla o cuzlerin ter-
kibinden hasil olan sekil, cisimlerden hasil olan
O0zel bir sekildir. Cisimlerin ve sekillerin yarati-
cisi, onlara ve onlarin sifatlarina benzemekten
elbette miunezzehtir.

Eger bir kimsenin akima: «Resulullah (a.s.),
bu iki hadisteki «sGret» lafzi ile, ilk manayr mu-
rat etmemistir. Bunu biliyor ve inaniyorum. Fa-
kat, acaba onlarla Allah hakkinda nasil bir méar
na murat ettiler» diye bir sey gelirse bilmelidir,
ki, o kastedilen manayi bilmekle mukellef degil-
dir. Aksine o konulara dalmamakla mukellef ve
memurdur. Zira, kastedilen manayi bilmeye gu-
cl yetmez. Onun Uzerine gerekli olan sey, o la-
fizla cisim olmayan ve Allah’in azametine layik
olan bir mananin kastedildigine inanmaktir.

Baska bir misal:

Hz. Peygamber (a.s.) bir hadis-i seriflerinde :

¢ il *L: 1ai *AUali
her gece dunya semasina iner» @) buyurmustur.

(1) Buhari, Muslim.
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Bu hadiste gecen «inmek» lafzini duyan

her avam bilmelidir ki, bu da musterek lafizlar-
dandir. Yani iki anlami vardir. Bir manasi, bir
cismin yuksek yerden alcak yere dogru intikal
etmesidir. Eger cisim asagidan yukari dogru nakl
olursa, buna «suld», «urdc» ve «ruky» tabir edi-
lir.

NUzul kelimesi, yukarida zikredilenden bas-
ka bir mana icin de kullanilir. Bunda, ilk ma-
nada oldugu gibi, cismin hareket ve intikali-

ne ihtiyac yoktur. (N V
Allah Teal@'nin:

«Sizin icin haiyvamLardan sekiz cift indirdi»'2
. ayetinde gecen (enzele) «indirdi» lafzi gibi. ClUn-
ki deve ve sigirlarin semadan yeryuzine nakle-
dildikleri goralmemistir. Aksine onlar, rahimlerde
yaratilmiglardir. Bu nedenle, hi¢c suphe yoktur ki
onlarin inzalinden maksat baskadir. Ayni sekil-

de, Tmam 0 t' "
Safiinin: N f f*x J**.? J

«Misir'a girdim. Halk benim sozlerimdeki ince-
likleri anlamadi. Bunun Uzerine ben de indikce
indim» s6zundeki (nGzadl) lafizlari da bu kabil-
dendir. Boyle demekle onun, kendi sahis ve vu-
cudunun yukaridan asagiya dogru intikalini
kastetmedigi aciktir.

(2) Zuimer, 39/6
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Ayni sekilde, Allah Tealad hakkinda olan nu-
zulin, «sahis, vicut ve cismin yuksek yerden
asagidaki yerel intikali* manasina gelen ilk ma
nada olmadigint her mumin yakinen ve Kkesin-
likle bilmelidir. Zira sahis ve vicut cisimlere ait-
tir. Halbuki Allah Teala cisim degildir.

Eger, bu hadisi duyanin akima, «Hz. Pey-
gamber (a.s.), Allah hakkinda, nuzual kelimesi-
nin birinci manasini kastetmemistir. Buna ina-
niyorum. Fakat, acaba nasil bir mana murat et-
mistir, merak ediyorum» seklinde bir dusunce
gelir de bunun izahim sorarsa soyle deriz:

Madem ki sen, deve ve sigirlarin semadan
NnUzala keyfiyetini anlamaktan acizsin, artik Al-
lah Teald'nin nuzdlinden ne kastedildigini an-
lamaktan daha ziyade aciz oldugun aciktir. Bi-
naenaleyh, bu konuda kafa yormak ve soru sor-
mak senin vazifen degildir. Sen sadece ibadetin-
le ve isinle mesgul ol. Bu gibi esran, derin ve in-
ce meseleleri sormaktan vazgec¢. Zira sen onu an-
lamaktan aciz oldugun icin, kastedilen mananin
hakikat ve keyfiyetini bilemezsin. Kisacasi sunu
bil: Buradaki nuzdl lafzi ile, arap dilinde murat
edilmesi caiz ve Allah'in azamet ve celaline la-
yik olan bir mana kastedilmistir. Bunu o6yle bil.

Baska bir misal:

Allah Teala: .0, kulla-
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niun Gstinde galiptir» @) buyurmustur. Bu ayet-

H X

te gecen lafzini duyan avam bilsin ki,

bu lafiz da musterek bir isimdir. Iki manada kul-
lanilir. Birisi, UGstte bulunanin, alttakinin bas ta-
rafinda bulunmasi yoluyla, bir cismin diger cis-
me nisbeti manasinadir. Yukarida bulunana

«O, onun ust tarafmdadir.» alt taraf-
TFAT>

ty -1
ta bulunana da * «Bu da onun alt

tarafmdadir* denir. Bazan da ritbe ustunltgu

manasina kullanilir. iste bu ikinci manaya bi-
4

naen N g PR\ DAN AS-IJl  «Ha-
life sultanin fevkinde, sultan da vezirin fevkin-

/\W N\ N\! W/\

XAW.
dedir», &“LuJl jjI» «Boyacilik deri tabak-
lamaktan Gstindir, jLjl jja 'JJui «Jum amel-

den dstundur», z

Filan kimse, devlet reisinin huzuruna girdi ve
filandan daha Ust bir mevkiye oturdu» denir. -

Buna gore (fevka) lafzinin ilk manasi, bir

() Enam, &/18
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cisme nisbet olunmus diger bir cismin varligini
gerektirir. Ikinci mana bunu gerektirmez. Bina-
enaleyh, mimin olan inansin ki, yukaridaki ayet-
te gecen (fevka) lafzindan, bu kelimenin ilk ma-
nasi kastedilmemistir. Ilk mananin Allah Teala’'-
ya nisbet edilmesi muhaldir. CUnki bu mana,
birisi asagida digeri yukarida bulunan iki cis-
min birbirine nisbetini ifade eder, yani iki cis-
min varhigint gerektirir.

Bu kelimedeki ilk mananin Allah Teald'ya
nisbetinin muhal oldugunu ve muhalin Allah’a
nisbetini nefyetmenin zaruri oldugunu bildikten
sonra, ayrica onun ne mana kastedilerek so6y-

lendigini bilmesi gerekmez. Allah ondan bu kuil-
feti kaldirmistir.

Buraya kadar yazip acikladigimiz misaller
Uzerine, zikretmedigimiz misalleri ve lafizlari Kki-
yas et.

2 TASDIK

Tasdik: Mutesabih lafizlarin her biri ile, Al-
lah Teald’'nin azamet ve celaline layik bir ma-
na kastedildigini, Hz. Peygamber (a.s.)’in Allah’i
o mana ile vasfetmekte sadik oldugunu kesin-
likle bilip dylece iman etmek; «Resulullah (a.s.)'-
m getirdigi sey sahihtir ve haber yerdigi™*.h
tir, katiyyen sek ve suphe yoktur» diye butun
kalbiyle Tman ve diliyle de: «<Ben her ne kadar
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m<itesabih lafizlarin gercek manasina ve keyfiy-
yetine vakif degilsem de, Allah Teala onlarla za-
tim nasil vasfetmisse veya resalu (a.s.) vahy ve
*Ilham sdretiyle onu nasil nitelemisse, o ancak
Oyledir. Hepsi onlarin murat ettikleri manada
ve eda ettikleri sekilde haktir ve dogrudur, inan-
dik, tasdik ettik* demektir.

Eger sen buna itiraz ederek:

«Tasdik .ancak iki* tarafi tasavvur ve Iman
da ayni sekilde iki tarafi anladiktan sonra hasil
olur. Hal bdyle olunca, kul adi gecen lafizlarin
manasini anlamadan, o lafzi soyleyenin, o ma-
nada dogrulugunu nasil tasdik ve Tman eder»
dersen sodyle cevap veririz:

Aslinda meseleleri icmalen bilmek ve icma-
li bir bilgi ile tasdik etmek muhal degildir. Zira
o lafizlarla elbette bir mana murat edilmis oldu-
gunu ve her ismin bir musemmasi olup bir top-
luluga hitap etmek isteyen kimsenin o isimle
hitap ettiginde, hi¢c stphesiz onun muisemmasini
kasdettigini her akilli kisi bilir ve anlar.

Dinleyenin, o s6zu sdyleyen Kkisinin yalanci
olduguna ve verdigi haberin gercek olmadigina
Inanmasi mumkun oldugu gibi, onun dogru ol-
duguna ve olayi oldugu gibi haber verdigine inan-
masi da mumkdndur. Kisinin, bu lafizlari muc-
mel olarak tasdik etmesi imkan dahilindedir. Ni-
tekim bir kimse: «Evde bir canli var» dese, o
canlinin bir insan mi, yoksa bir at mi, veya bas-
ka bir sey mi oldugu bilinmeden, sdyleyenin tas-
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dik edilmesi mUumkundur. Hatta, «evde bir sey
var» dese, binu isiten muhatabin, evde Dbulu-
nan seyin ne oldugunu bilmeden soOyleyeni tas-
dik etmesi mumkundur.

Ayni sekilde, «Allah arsi istiva etti» ayetini
isiten de, bununla arsa 6zeldir nisbetm mirad
TdiHigini mtcmel olarak anlar. Bu nijsbetin ars
Uzerinde istikrar nisbeti mi, ona yonelme nisbe-
ti mi, onu yaratma ve icad etme nisbeti mi, yok-
sa arsl istila nisbeti mi veya baska bir nisbet mi
oldugunu bilmeden tasdik etmesi mumkundur,
iste bu anlayisla, bu tur s6z ve haberler tasdik
edilebilir.

Eger sen:

«Insanlara anlayamayacaklari sekilde hitap
etmenin ne yaran var?» dersen, cevap olarak
deriz Ki:

O s0Ozu soyleyen, kastedilen manay ehli olan
kisilere anlatmak istemistir. Onlan anlamaya
ehil olanlar da, Allah’in veli kullan ve derin ilim
sahipleridir. Onlar, bu lafizlarla kastedilen ma-
nalan anlarlar. Akil-bali§ olanlara bir sey an-
latmak isteyen kimsenin, cocuklarin da anlaya-
cagl bir sozle hitap etmesi sart degildir. Arifle-
re izafetle avam, yetiskinlere izafetle cocuklar
gibidir. Lakin cocuklar, anlamadiklan seyleri ye-
tiskinlere sorarlar, onlar da: «Bu sizin isiniz de-
gil, siz bu meselelerin ehli olmadiniz» derler.
Cunku cocuklar, boyle yapmakla baskalarinin
iIsine karismis olurlar.
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«Cahillere: UHSzsr ™ 0 | j*1 «piru
/
«Eger bilmiyorsaniz, zikir ehline sorun»il) denil-
mistir. Cahiller tarafindan kendilerine soru so-
rulan alimler, eger verecekleri cevabi anlamaya
kudretleri bulunursa, onlann sorularim cevaplan-

dinrlardi. Aksi halde:

«Size ilimden ancak az bir sey verilmistir (39,

‘0O <m \Y «Aciklandigi

Zaman, sizin icin koth olacak seyleri sorma
ym»(3 ve «bu sual sizin neyinize?» derlerdi
Bunlarin manasi: «Onlara iman etmek vacip-
tir. Keyfiyetleri sizin icin mechulddr, onlardan
sual sormak bid’attir» demektir. Nitekim, ken-
disine istivanin ne oldugunu soranlara: «stiva
malGmdur. Keyfiyeti mechuldur, ona Iman va-
ciptir, ondan sual sormak ise bid’attir» demistir.

Butin bu anlatilanlardan anlasildigina go6-
re, dinleyicinin zihninde keyfiyeti mufassal ola-
rak anlasilmayan manalara micmel olarak iman
etmek mumkunddr. Ancak Allah’in zat ve sifat-

t) Nahl, 16/43
isra, 17/85
3 Maide, 5101
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lanndan muhali nefyetmek olan takdisin, mu-
fassal olmasi gerekir. Allah’'in zat ve sifatlan
icin muhal olan sey cismiyyettir. Bundan mak-
sadin ne oldugu yukarida anlatildi.

3. ACZINI ITIRAF

Mutesabih lafizlarin manalarinin kidnhutne
ve hakikatma vakif olamayan ve onlarla kast-
edilen mananin ne oldugunu anlayamayan, on-
lan tevil edemeyen kimsenin, aczini itiraf etme-
si vaciptir. Ancak keyfiyetini tafsilatiyla anla-
maktan aciz olmakla beraber, o lafizlarin mana-
larini mucmel olarak tasdik etmesi gerekir. Ac-
zini itiraf etme yerine, onlari anladigini iddia
ederse yalan soylemis olur, imam Malik’in «key-
fiyyeti mechdldur» s6zinin manasi da budur.
Yani, onlardan muradin ne oldugu tafsilatiyla
bilinmez. Hatta derin ilim sahibi veliler ve arif-
ler, ilim ve marifet yolunda avami gecip irfan
meydaninda dolasarak millerce mesafe kat et-
seler, Onlerinde kalip da ulasamadiklari mesafe
daha coktur. Cunku onlara aciklananlar, gizli
olanlara nisbetle cok daha azdir. Gizlenen sey-
lerin cokluguna izafetle Hz. Peygamber (a.s.) *

X N /\<'j' o' _ N Nt
*UE; tSc-juU N «Sanase-N

nay! bitiremem. Sen kendini nasil sena edersien
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oylecesin» Q) buyurmustur. Aciklananlara izafet-
le de: «Ben sizin™Allah'l en ¢cok taniyaniniz ve
O’ndan en cak korkamnizim» buyurmustur.

Netice itibari ile acz ve kusur zaradri oldu-
gundan,. siddiklann efendisi Hz. EbGbekir (r.aJ :
«ldrakten &ciz oldugunu anlamak idraktir» de-
mistir. Bundan dolayi, avama nisbetle bu mana-
larin evveli, alimlere nisbetle sonu gibidir. Ya-
ni, alimlerin de sonunda yapacag! aczlerini iti-
raftir. O halde avam, acizliklerini itiraf etmeyip

4. SUKUT

Bu vazife de butin avam Uzerine vaciptir.
Cunkl soru sormakla, takat getiremeyecekleri
seyi talep edip pesine dusmus ve ehil olmadik-
lari konulara dalmis olurlar. Eger, kendileri gi-
bi cahil birisine sorarlarsa, onun verdigi cevap
cehaletlerini artirir. Hatta cogu kere onlari ku-
fur batakhigina atar. Eger bir arife sorarlarsa:,
anlayislarinin noksanligindan dolayi, arif mese-
leyi kendilerine anlatmaktan aciz kalir. Bu, bir
babanin, evinde yapmas! uygun olan seyleri og-
luna anlatmaktan ve okula gittigi zaman elde
edecegi yararlan aciklamaktan aciz kalmasina
benzer. Bunu, bir kuyumcunun, sanatinin 6zel-
lik ve inceliklerini bir marangoza anlatmaktan

() Mudelim, EbG Davud, Tirmizi, ibn-i MOoe, Nesai.
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aciz kalmasina da benzetebiliriz. Clinkd maran-
goz her ne kadar kuyumcunun sanatini gorse de,
kuyumculugun inceliklerini anlamaktan acizdir.
O, butin 6mrund marangozluk égrenmekle ge-
cirdigi ve onunla ugrastigl icin sadece maran-
gozlugun inceliklerini bilir. Ayni sekilde kuyum-
culuk da, 6mri o ugurda harcamakla ve ugras
makla ogrenilir. Bu ugurda caba sarfetmeden
evvel her ikisi de sanatlarini bilmezlerdi,

iste, bir sanatla ugrasmayanlar onu anla-
maktan aciz olduklan gibi, dinyada marifetul-
lah kabilinden olmayan ilimlerle mesgul olan-
lar 1laht isleri anlamaktan aciz kalirlar.

Arifin avama bu meseleyi anlatmaktan aciz
kalmasi, emzikli ¢cocugun et ve ekmek ile bes-
lenememesine benzer. Onu bunlarla beslemek-
ten aciz kalmak, et ve ekmek yoklugundan de-
gil de cocugun fitratinda bulunan kusurdan do-
layidir. Cunkd bunlar kuvvetlilere gida olur. Za-
yif bunyeliler onlan yemek ve onlarla beslen-
mekten aciz olurlar. Kim zayif bir cocuga et ve
ekmek yedirmeye calissa ve mumkun olsa da ye-
dirse, dlumuiune sebep olabilir. Ayni sekilde, bu
manalari sormak isteyince avamin men edil-
meleri, eger vazgecmezlerse kamgci ile dévulme-
leri gerekir. Nitekim Hz. Omer Cr.a), mutesa-
bih haberlere dair soru soran herkese bdyle ya-
pardi. Hz. Peygamber (a.s.) de, kader mesele-
sine daldiklarint gérdagu bir toplulugu bundan
men etmis, kendilerine soru sorduklari zaman,
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Siz bununla mi emiledilriiniz? Sizden evvelkiler,
ancak cok soru sormalari nedeniyle helak olmus-
tu»!l) buyurmustu.

Bundan dolayi ben diyorum ki, kirst ve min-
berlerden halka vaaz ve nasihatta bulunanlarin,
bu sorulara, tevil ve tafsilata dalarak cevap ver-
meleri haramdir. Bizim ve selefin zikrettigi sey-
lerle yetinmeleri gerekir. O da takdis, tenzih ve
Allah’t cisme benzetmemekte mubalaga etmele-
ridir. Bunlarda, istedikleri kadar mubalaga ede-
bilirler. Hatta soyle diyebilirler:

Akliniza gelen, icinizden gecen ve hatiriniz-
da sekillenen her seyin yaraticisi Allah’tir. O,
hatiriniza gelenlerden ve onlara’ benzemekten
munezzehtir. Bu haberlerde, onlari isittiginiz za-
man hatiriniza gelenlerden hi¢ biri murad edil-
memistir. Murad edilen, 'akliniza gelen degildir.
Siz onu anlamaya ve ondan sual etmeye ehil de-
gilsiniz. Siz takva ile mesgul olun. Allah-size ne
emrettiyse onu yapin. O’'nun nehyettiklerinden

(1) Hadis-i serif Buhari, Muslim, Nesai ve Ibn-i Me-
/ ce'de:

seklinde rivayet edilmistir.



de kacinin. Mutesabih lafizlarin manalarini an-
lamak icin soru sormak ve o konulara dalmak
da nehyedildiginiz seylerdendir. Binaenaleyh on-
larla ilgili soru sormayin. Bu konuda ne zaman
bir sey isitseniz susun. «inandik, tasdik ettik. Bi-
ze ilimden az bir sey verildi. Bu, bize verilenler
cumlesinden degildir» deyin.

5 IMSAK

Imsak* mutesabih haber ve hadisler tzerin-
de tasarrufta bulunmaktan el cekmek demek-
tir. Bunlarin lafizlarim, aynen olduklari gibi bi-
rakmak, cahil ve alim herkes Uzerine vaciptir.

Mutesabih lafizlar Gzerinde tasarruf alti se-
kilde olur: Tefsir, te'vil, tasrif, tefri, cem* ve tef-
rik.

7- A. Tefsir

Tefsir, mutesabih lafizlari, ayni dilde ken-
dilerinin yerine kullanilan baska bir lGgate ve-
ya o lafizlarin manasini farsca, tlrkce ve ben-
zeri dillerin lUgatine cevirmektir, Iste mitesa-
bih lafizlar Uzerinde bu sekilde tasarrufta bu-
lunmak caiz degildir. Onlar, varid olduklari se-
kilden baskasiyla sdylenmez. Arapcada bazi la-
fizlar vardir ki, onlarin farsca karsiliklari bulun-
maz. Yine bazi lafizlar vardir ki, farscada on-
larin karsiligi olan kelimeler vardir, fakat Tran-
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lilar onlari araplann kullandigi gibi kullanmaz-
lar. Aynca arapcada bazi kelimeler musterek
olarak yani i$L ayn manaya kullanilir, fakat
farscada iki ayn manada kullaniimazlar.

Birinciye misal, «istiva» lafzidir. Bu lafiz ile
ifade olunan manay! icine alacak sekilde fars-
cada kullanilan bir lafiz yoktur. Cuinkt bu lafiz

farscaya Ile terceme olunabiimek-

tedir. Halbuki bunlar iki lafizdir. Birincisi, ken-
disinde meyil tasavvur olunan seyde dogruluk-
tan haber verir, Ikincisi ise hareket ve sallanti
tasavvur olunabilen seyde sukin ve sebattan ha-
ber verir. Bu iki lafzin, farscada yukarda zikre-
dilen manalari gostermesi, istiva lafzinin o ma-
nalar1 arapcada gostermesinden daha aciktir.
Yani, istiva lafzinin manasi, farscada onun ye-
rine kullanilan kelimelerin ifade ettigi mana ka-
dar acik degildir. Bu aciklamadan sonra, iki laf-
zin isaret ettikleri manalarin ayni olmadigi an-
lasiimis oldu. Bu kelimelerin delalet ettikleri ma-
nalar farkh olunca, Ikincisi birincisinin yerini
tutmamis olur. Bir lafzi, her ne sekilde olursa
olsun, asla muhalifi olmayacak bir benzeri ile
degistirmek caiz olur. Aralarinda en kiguk, en
in ince ve en gizli bir farkhlik bulunan iki lafiz-
dan biri digeri yerine kullaniimaz.

Ikinciye misal (parmak) lafzidir.



Arap dilinde bu lafiz, istiare olarak «nimet» ma-
nasinda kullanilir. Bu nedenle OyJj

«FUlanrn fulan katinda bir nimeti vardir» denir.
Farscada bu kelime vyerine * kelimesi

kullanihr. Fakat, nimet manasma gelmez. Arap
dilinin mecaz ve istiare konusunda o kadar ge-
nis bir kullanimi vardir ki, Tranlilarin hakiki
manada kullandiklari ltGgatten daha coktur. Belki
nisbet dahi kabul etmez. Bir lafzi bir dilde isti-
are olarak kullanmak tabii hale gelmisse ve o
lafzin diger dilde o manada kullaniimasi tabil
degilse, elbette nefis tabii olana meyledip dige-
rinden nefret eder ve onu kullanmak istemez.

Bu nedenle £, lafzini, lafzi ile te

sir edip aciklamak tebdil bil misil (ayni ile de-
gistirmek olmayip tebdil bil hilaf (muhalifi ile
degistirmek) olur. Halbuki tebdil, ancak misli
ile yapilir.

Uctinctye misal (ayn) lafzidir. Bu lafiz, bir-
kac manaya geldigi icin, onu tefsir eden Kkisi en
aclk manasi ile tefsir eder ve farscaya (cesm)
(g6z) diye cevirir. Halbuki bu lafiz arapcada goz,
su kaynagi, gunes manalarma da gelir. Fakat
farscadaki (cesm) lafzinda bu mustereklik yok-
tur. Cenb ve vech kelimeleri de ayn kelimesine
yakindir.

Iste bu anlatilanlardan dolayi, mitesabih la-'
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fizlan tebdilden men etmeyi ve varid olduklari
arapca lafizlari ile kullanmayi gerekli ve zorun-
lu goriayoruz.

Eger:

«Bu farklilik butun lafizlarda vardir diye id-
dia ederseniz, bu dogru olmaz. Cunklu hubz ve
nan (ekmek) kelimeleri ile lahm ve gost (et) ke-
limeleri arasinda hi¢ fark yoktur. Eger bu fark-
liigin bazi lafizlarda bulundugu itiraf edilirse,
farklilik olanlarda tebdilden men lazim ise de,
ayni olanlari tebdilden men gerekmez» denilir-
se sOyle cevap veririz:

Dogrusu, bu farkhlik butin lafizlarda yok-
tur, Sadece bazilarinda vardir. Herhalde arapca
yed ve farsca dest (el) lafizlari, birkac manaya
kullanilma hususunda, istiare ve diger bazi ko-
nularda esittir. Lakin konu, «tebdil céaiz olur ve-
ya olmaz» cihetlerine nakledilince, iki lafzi bir-
birinden 1yice gyirmak ve butun incelikleri ile
aralarindaki farklara vakif olmak herkes icin
aclk ve kolay olmaz. Aksine bu cok zor bir istir.
Lafizlarin ayni manaya kullanildiklari yerler ile
farkli kullanildiklari yerler kolayca ayirt edile-
mez. Biz simdi, iki ayn durumla karsi karsiya-
yiz. Bir ihtiyac ve zarudret yok iken, ihtiyaten
tebdil kapisini kapatalim mi? Yoksa mutlak ola-
rak o kapiyi acip da halkin tehlike cukuruna dus-
mesine sebep mi olalim? Bu iki cihetten hangi-
si daha ihtiyatl bir davranistir, bir dastnulsun
ve bilinsin. Bir de konumuz, Allah Teala’nm zat
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ve sifatlan olunca, durumun 6nemi daha iyi an-
lasilir. Bence, hu kapinin mutlak olarak aciima-
sini tehlikeli gormeyen hicbir akilli dindar yok-
tur. Zira, Allah'in sifatlari konusunda tehlike-
ye dusmek, tehlikelerin en buyugudur. Bu ba-
kimdan son derece sakinmak gerekir.

Dinimiz, rahmin beraeti ve neseplerin ka-
rismasindan sakinmak icin, velayet, veraset ve
neseple ilgili huktmlerde bir ihtiyat olarak, ken-
disiyle cinsi munasebette bulunulan kadm uUze-
rine iddeti vacip kilmistir. Bununla beraber, Ki-
sir olan veya ay hali (hayiz) nden kesilmis olan
kadin ile kicuk Kkiz Uzerine de iddet vaciptir.
Hatta azil yapilsa dahi iddetin vacip oldugunu
soyleyenler vardir. Zira, rahimlerde olanlari sa-
dece Allah Teala bilir. Eger biz bu kapiy! biraz
daha acar da kisir, hayizdan kesilmis kadm ve
kicUk kiz hamile kalmaz, azl halinde de hami-
le kalmmaz dersek, dolayisiyla bu gibi hallerde
iddet gerekmez gorusunu savunursak tehlike ge-
misine binmis oluruz. Ihtiyata ridyet ederek on-
lara iddeti vacip kilmak, tehlikelere dalmaktan
daha kolay ve daha iyidir. Onlarin iddet bekle-
mesi nasil sert bir hukimse, boyle arapca bir
lafzin tebdilinin haram olmasi da ictihatla sabit
olan ser’i bir hikimdur. Bunu tercih etmek en
Iyl yoldur. Gayet aciktir ki, Allah’in zati ve si-
fatlarindan haber verirken, Kur'an ve hadiste
bulunan bu lafizlarla Allah ve resulinin mu-
radinin ne oldugu anlatilirken ihtiyathh davran-
mak, yukarida anlatilanlara benzer konularda
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ihtiyathh davranmaktan daha onemli ve daha
uygundur.

B. Te'vil

Te'vil, bir lafzi, zahiri manasini yok ettikten
sonra beyan etmektir. Te'vil ya avam tarafin-
dan yapilir, veya avam ile arif arasinda olur, ya-
hut arif ile Rabbi arasinda olur. Simdi bunlari
aciklayalim.

1 Avamm te'vili

Bu, avamm kendi nefsi ile basbasa kalarak,
kendi basina'-yaptigi te'vildir ki haramdir. lyi
yuzemeyen Kkimsenin derin denizlere dalmasina
benzer. Suphesiz, bdyle kimselerin derin deniz-
lere dalmasi haramdir. Marifetullah denizi ise
su denizinden daha derin ve onda bulunan teh-
likeler su deryasindaki tehlikelerden daha kor-
kunc ve daha dehsetlidir. Zira su deryasmda bo-
gulan fani bayatini, marifetullah ummamnda
bogulan ise ebedi hayatim kaybeder. Bu neden-
le, iki deniz arasmg:a cok fark vardir.

ZI Avam ile arif arasindaki te'vil

Bu da bir 6nceki gibi yasaktir. Bu, kendi ken-.
dine denize dalip yuzebilen bir kimsenin, yuz-
mekten aciz, kalbi ve bedeni rahatsiz olan bir
kimseyi denize gotirmesine benzer. Bu da ha-
ramdir. Cunkd bu, yizmek bilmeyen bir kimse-
yi tehlikeye atmaktir. Yizme bilen Kisinin, viz-
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me bilmeyeni sahile yakin yerde korumaya gu-
cl yetse dahi, denizin dalgalari arasinda koru-
maya gucu yetmez. Sahile yakin yerde durma-
sinl emretse dahi, o kimse bu emri yerine geti-
recek gucu kendisinde bulamaz. Dalgalar ve kor-
kunc deniz hayvanlari Uzerine gelirken sakin
durmasini istese, kalbi ve bedeni zayif oldugun-

dan istenilen sekilde duramaz ve itaatte kusur
eder.

Iste bu, lafizlarin zahiri manalari hilafina
tevil kapisini avama acan arifin misalidir.

Suphe yok ki, avam kelimesinin ifade ettigi
manaya edib, nahivci, muhaddis, mufessir, fa-
kih, kelamci, marifet denizinde yuzmeyi ogre-
nen, Oomdurlerini bu yolda harcayan, dunyadan
ve dunya zevklerinden yluzUinu ceviren; mal, ma-
kam ve sair lezzetlere aldiris etmeyen, ilim ve
amelde Allah icin ihlash olan, itaati emredilen
her seyi yapmak ve yasaklananlardan cekinmek
suretiyle ser't hukamleri yerine getiren ve Al-
lah sevgisi yaninda dinyayi, hatta ahireti ve fir-
devs-i a’'layr hakir gorenlerden baska herkes da-
hildir. iste bunlar, marifetullah denizine dalan
kisilerdir. Buna ragmen onlarin da hepsi buyuk
tehlikelerle karsi karsiyadir. Durr- mekndn ve.
sirr-1 mahzdna varincaya kadar, onlarin da on-
da dokuzu helak olur. Ancak biri gayesine ula-
sir. Iste onlar, kendilerine Allah’tan saadet icap
etmis olanlardir, kurtulusa erenler onlardir.
Suphe yok ki Allah, kalplerin gizlediklerini ve
acikladiklarim en iyi bilendir.



3. Arif ile Rabbi arasindaki te'vil

Bu te'vil de Uc¢ sekilde olur. Mesela, arifin
Icine, «istiva ve fevk lafizlarindan kastedilen ma-
na sudur» diye bir sey dogar. Bu kalbe dogus ya
kesin, veya supheli, veya zann-1 galip ile olur.
Kesin olursa ona inanmali, stpheli olursa sakin-
malidir. Allah Teald’'nm ve ResOlinin muradi-
nin ne olduguna dair zan ile hikim vermeme-
lidir. Zira onlarin, onun zannettigine benzer bir
baska manaya gelme ihtimali avrdir. Bir konu-
da supheye diusenin yapmasi gereken is durak-
lamaktir.

Eger arifin kalbine dogan bilgi, zanna da-
yaniyorsa iki sey dusunulmelidir. Birisi: «Aca-
ba onun icine dcgan mana, Allah hakkinda caiz
midir? Volcsa imkansiz midir?» ikincisi: Arif,
onun Allah hakkinda cevazini kesinlikle biliyor-
sa, acaba ondan murad edilen mana o mudur,
yoksa degil midir?

Birinciye misal: ffv “Ustle-

rinde bulunan Rabierinden korkarlar» V) ayetin-
deki lafzinin te'vilidir. Acaba bununla

manevi bir yukseklik mi murad edildi, yoksa Al-
lah icin muhal olan, cisimlerde bulunan mekan

() Nahl, 16/50 O
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yuksekligi disinda* O’'nun azamet ve celaline la-
yik baska bir mana mi murad edildi?

Ikinciye misal: Jy’l «Sonraar-

Sl istiva etti» (1) ayetindeki lafzinin te’-

vilidir. Allah’in bununla arsa has bir nisbeti mu-
rad ettigini kesinlikle bildikten sonra onun te'vi-
lini yapmak. Arsa nisbet su sekilde olur: Allah,
butin alemler Uzerindeki tasarrufunu, seméadan
arza butidn isleri tedbir etmeyi ars vasitasi il© ya-
par. Hicbir sureti, arsta ihdas etmeden alemde ya-
ratmaz. Bu, bir ressam ve Kkatibin, hicbir sdret
ve kelimeyi dimaginda sekillendirmeden, zemin
Uzerinde sekillendirmemesine benzer. Mimarlar
da, yapacaklari binalarin planlarini 6nce dimag-
larinda cizerler. Kisacasli, kalb de, kendi alemi
<olan insan bedeni Uzerinde, islerini zihin ve di-
mag vasitasi ile duzenler. iste Allah, da, butun
alem Uzerindeki tasarrufunu ars vasitasi ile ya-
par. Fakat bazan, arsin bu sekilde Allah’a nis-
betinin caiz olup olmamasi hususunda tereddut
vaki olur. Soyle ki

Insan kalbi, kendi alemi olan bedeninde, zi-
hin ve dimag vasitasi olmadan tasarrufta bulu-
namiyor. Acaba Allah, insan kalbine, zihin ve
dimagl kullanmadan tasarrufta bulunma imka-
ni veremez miydi? Veya Allah, nic¢in ars vasita-

(1) Rad, 1372
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siyla alem UGzerinde tasarrufta bulunuyor da
baska sekilde tasarrufta bulunmuyor? Allah,
ilm-i ezelisi ile dyle bilmis ve 6yle istemistir. Eger
Isteseydi, zihin ve dimag vasitasi olmaksizin in-
sana tedbir ve tasarrufta bulunma imkani ve-
rirdi. Cunkd bu da O'nun kudreti dahilindedir.
Fakat, insanin ancak dimag! vasitasiyla tasar-
rufta bulunabilecegine dair ezeli irade bulun-
dugu icin, bunun dismda bir seyle tasarrufta bu-
lunmasi muhal ve imkansizdir. Bu imkansizlik,
hasa, Allah’'in zatinda bir kusur oldugundan de-
gil, ezeli iradenin aksinin olmasi mumkun ol-
madigi icindir. iste bu mana icin, Allah Teala.

/ / /
SLjts aJul «Allah'in kanununu de-

gistirmeye asla imkan bulamazsin» O) buyur-
mustur. Adetullah, vacib oldugu icin degismez.
Adetullahin vacib olmasi ezeli iradeden sadir ol-
dugu icindir. Ezeli irade vacib oldugundan onun
neticesi de elbette vacib olur. Bunun ziddi mu-
haldir. Her ne kadar, zatindan dolayr muhal de-
gilse de, muhal ligaynhidir. Yani, Allah Teald'-
nin, adetullahm aksini yapmasi 'da kudreti da-
hilindedir. Ancak bu, ilm-i ezelinin cehle donus-
mesine sebep oldugu iciri muhaldir. iste, bu aye-
ti teVil ederken, bu aciklamalar dogrultusunda
te'vilde bulunmak mimkun olur.

Suphesiz, arifin kalbine dogan ve iki cesit

(1) Ahzab, 33/62; Fatir, 35/43; Feth, 48/23
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zanna dayanan bilgi arasinda fark vardir. Yani,
kalbe dogan bilginin? Allah hakkinda caiz olan
veya olmayan bir mana tasimasiyla, Allah hak-
kinda caiz, fakat ne murad edildigi kesin belli
olmayan bir mana tasimasi ayni degildir. Fakat
bu iki zandan her Dbiri aniden nefiste zuhur
edince, bunu icimizden atmak elimizde degildir.
Zanda bulunmamak da mumkin olmaz. Zira
zannin bir takim gizli ve zaruri sebepleri var-
dir ki, onlari defetmek mumkun degildir. Allah:

*q Clb «Allah, bir kimseye an-

cak gucunun yettigini teklif eder» (*) buyurmus-
mustur. Ancak, bu duruma disen kimsenin iki
sey yapmasi gerekmektedir:
| f
Birincisi, 0 zannettigi manaya kesinlikle ina-
narak, suursuz bir sekilde kendini birakmama-
lidir. Clnku, hata etmis olma imkani vardir. Bu
nedenle, zannm geregince, kendi. kendine kesin
hikim vermek céaiz olmaz.

Ikincisi, zannettigi manay! baskalarina soy-
lediginde, kesin ifadelerle sdylememelidir. Me-
sela: «Istivdadan murad sudur, fevk'ten mak-
sat budur» diye mutlak bir stz soylememe-
lidir. Zira, o sekilde bir ifadede bulunmak, ke-
sin olarak bilmedigi bir sey hakkinda zan ile

(1) Bakara, 2/286



bukim vermek demektir.t.HaIbuki Allah TedJa:
«u LuiisV ] «Hakkinda bilgi sahibi

olmadigin bir seyin ardinca gitme» (*) buyurmus-
tur. Fakat, «ben bdyle zannediyorum» demeli-
dir. Boyle yaparsa, icinden ve gonlinden geceni
dogru olarak haber vermis olur. Ayni zamanda,
Allah’in sifatlari ve o kelamdan muradinin ne
oldugu hakkinda hukim vermemis, kendi nefsi
hakkinda hukdm vermis olur.

Eger.:

«Arifin, icinde meydana gelen zanni herke-
se stylemesi, gonltinden gectigi sekilde anlatma-
si ve ayni sekilde gonlunde kati olarak bildigi
seyleri s6ylemesi caiz olur mu?» diye sorulursa,
sOyle cevap veririz:

Arifin, gonlinden gecenleri konusmasi don
sekilde olur: -

1 Ya kendisiyle konusur,

2 Ya basiret ve irfanda kendisiyle ayni
derecede olan bir zat ile konusur.

3 Ya zekasi ve marifetullah talebi ile mes-
gul olmasi sebebiyle, basiret ehli olmaya istidat-
I olan bir kimse ile konusur,

4. Veya avam ile konusur.

(1) Isra, 17/36
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Eger arif, manayi nefsinde kati olarak bili-
yorsa, kendisiyle veya kendisiyle ayni derecede
olan birisiyle, veya marifet talebinden baska bir
distincesi olmayan ve bu ise istidath olan, dun-
yaya, dunya zevklerine ve mezheb taassubuna
bagl olmayan, bildikleri ile 6vinerek onlari ava-
ma anlatmaktan zevk almayan kimselere soy-
leyebilir. Icinden gecenleri, bu sifatlara sahip
olan kisilere anlatmasinda bir beis yoktur. iImi,
ehli olmayana anlatmak zulim oldugu gibi, eh-
line anlatmamak da zulumdur. Bu nedenle ava-
ma anlatmak laylk olmaz. Buradaki avam Kke-
l[imesinin manasina, yukarda zikredilen sifatlar-
la muttasif olmayan herkes dahildir. Avama boy-
le manalari anlatmak, daha 6nce de zikrettigi-
miz gibi sut cocuguna, takat getiremeyecegi kuv-
vetli yemekleri yedirmeye benzer.

Mutesabih haber ve lafizlarin manalarina
dair arifin icinde meydana gelen zanni, kendi
nefsi ile konusmasi zaruridir. Cunkl akla gelen
ve zan, sek veya kesinlik ifade eden lafizlari ne-
fis mutlaka konusur. Bundan kurtulmanin im-
kani yoktur, asla 6nine gecilmez. Fakat, bunla-
ri avama anlatmasinin yasak oldugunda suphe
yoktur. Bu sekildeki manalari avama anlatma-
mak, kesin manalari anlatmaktan daha evladir.
Marifetteki dereceleri kendisi gibi olan zatlara
veya marifete kabiliyetli olanlara bu zanlan an-
latmasina gelince, bunda iki ihtimal vardir. Bun-
lari anlatmanin céaiz oldugu soéylenebilir. Ancak
bu durumda, hicgbir ilavede bulunmadan, sade-
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ce: «Ben 0Oyle zannediyorum» demesi lazimdir,
ki ifadesinde dogru olsun. Fakat, bunlari anlat-
manin yasak olma ihtimali de vardir. Cinku ko-
nusmamaya muktedir oldugu bir konuda konus-
makla, Allah’'in sifatlari veya o s6zden muradi
hakkinda zan ile tasarrufta bulunmus olur. Hal-
buki, bdyle devranmakta tehlike vardir. Bir ko-
nuda tasarrufta bulunmanin muabahligr ya nass
ile, veya icma ile, veya nass Uzerine Kiyasla bi-
linir. Bu konuda ise boéyle bir sey varid olma-
mistir. Aksine, boyle konularda tasarrufta bu-
lunmanin yasaklandigina dair, Allah Teala’'mn,

I
olmadigin bir seyin ardinca gitme» O) ayeti va-
rid olmustur.

Eger:

«Ug sey, zan ile konusmanin cevazina dela-
let eder:

L Sidkm mubahhgint gosteren delil. Arif,

bunlari anlatmasinda sadiktir. ClUnkld zannetti-
ginden baskasini haber vermiyor. Kendisi de o
manay! Oyle zannediyor.

2 Mdufessirlerin, Kuran-1 Kerim’i tefsir
ederken zan ve tahmin ile goris beyan etmele-
ri. Cunkd, onlarin her sdyledigi, Hz. Peygamber

(1) sra, 17/36
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(a.s.)den isitilmis degildir. Aksine, bir cogu ic-
tihatla ortaya konmus goruslerdir. Bundan do-
layidir ki, bir ayetin tefsirinde bircok kaviller
ve birbirine zit gorusler olabilmektedir.

3 Tabiinin, sahabeden ahad tarikle gelip
de tevatur derecesine ulasmayan, mutesabihata
dair haberlerin nakli konusunda icma etmesi. Bu
konuda, sahih hadis kitaplarinda bulunan, adil
bir ravinin yine kendisi gibi adil bir raviden ri-
vayet etmis oldugu haberler vardir. Boyle bir
haberin rivayetine tabiin cevaz vermistir. Hal-
buki, bir adilin kavli ile sadece zan hasil olur»
denilirse, bunlara style cevap veririz:

Birinciye cevap:

Evet, soylenildigi takdirde bir fitne ve zarar
vuku bulmasindan korkulmayan dogruyu so6y-
lemek mubahtir. Halbuki, mutesabih lafizlar tze-
rinde zan ile s6z sbylemek zarardan hali degildir.
Zira, ariften o zanni isiten kimse, onu dogru bu-
lur ve inanir. Boylece, Allah Teala'nm sifatlari
hakkinda bilmeden hikim vermis olur. Bu ise
cok buyuk bir tehlikedir. Beser nefsi, zahiri ma-
nalarin mugkilliginden kacar. Bu nedenle, zan
ile de olsa, kendisini rahatlatacak bir mana bu-
lunca ona Isinir ve kesinlikle inanir. Halbuki bu
inandigi bazan yanlis olur. Bdylece Allah’in si-
fatlan konusunda batil bir seye inanmis ve O-
riun kelaminda murad etmedigi seyle hukim
vermis olur.
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Ikinciye cevap:

Bu, miufessirlerin Kur'’an ayetlerini zanna
dayanarak tefsir etmeleri idi. Biz istiva, fevk ve
bunlar gibi Allah’in sifatlan ile ilgili olan ko-
nularda, mufessirlerin zan ile s6z soéylemis ol-
malarim teslim edemeyiz. Belki bu, fikhi hukim-
lerde, nebilerin ve kafirlerin hallerini hikaye-
de, mev'iza ve mesellerde, buyluk hata tehlikesi
olmayan konularda olabilir.

Uclincliye cevap:

Bazilari buna cevap olarak : <Mutesabih ayet-
ler konusunda, ancak Kur’an'da varid olan ve-
ya Hz. Peygamber (a.s.)’den Kesin ilim ifade eden
bir tevatirle gelen durumlarda itimat caizdir.
Mutesabihlerle ilgili ahad haberlere itimat edil-
mez. Te'vile meyleden kimselere gore, ahadin ha-
berini tevil ile istigal edilmez. Rivayetten bas-
kasini kabul etmeyenlere gore de, bdyle haber-
lerin rivayeti ile istigal edilmez. ClUnkl bu, zan-
la hukim vermek ve zanna dayanmak demek
tirn demislerdir. Onlann bu sozleri de, yukari-
daki gortse cevap olmaktan uzak degildir. Fa-
kat selefin yaptiginin zahirine muhaliftir. Cln-
ki onlar adil kisilerin yaptigr bu rivayetleri ka-
bul ettiler ve onlari sahih gorerek rivayette bu-
lundular.

Onlarin iddialarina biz iki sekilde cevap ve-
rebiliriz :
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a. Tabiin ulemasi, Ozellikle Allah’in sifat-
lari konusunda, adil bir ravinin yalancilikla it-
ham edilmesinin caiz olmadigini ser’m delillerden
biliyorlardi. Mesel&a, Hz. EbGbekir (r.a.) : «ResU-
lullah (a.s,)m sbéyle buyurdugunu isittim» dedi-
gi zaman, onun bu rivayetini reddetmenin, ken-
disini tekzip etmek manasina geldigini ve onu
hadis uydurmaya veya yanilmaya nisbet etmek
demek oldugunu biliyorlar ve o rivayeti kabul
ediyorlardi. Bu rivayetleri, Hz. EbGbekir (r.a.),
ResUlullah (a.s.))m sdyle buyurdugunu, Enes
(r.a.)*Hz. Peygamber (a's.)in bdyle buyurdugu-
nu soyledi» diyerek naklediyorlardi. Tebe-i ta-
bilin de boyle yapiyordu. Simdi, sahabe-i kiram-
dan bir adilin menfilikle ithamina bir yol olma-
digi ser1m delille sabit olunca, bundan ahadm zan-
larim itham etmemek gerekir manasi cikmaz.
Ayrica adilin naklinin derecesini zan derecesi-
ne indirmek de gerekmez. Bununla beraber, ba-
zI zan gunahtir. imdi, sari’ : Adil bir ravi size ne
haber vermisse onu tasdik edin, kabul edin ve
nakledin» deyince, bundan: «Nefislerinizin soy-
ledigi zanlari kabul ve tasdik edin, onlari aciga
vurarak rivayet edin» demek gerekmez. Zira nas e
sm manasinda bu yoktur. iste bunun icin b\z do-
riz ki: «Adil olmayan bir ravinin rivayet ettigi
bu cins seylerde, layik olan ondan ylUz cevirmek
ve rivayet etmemek; bu konularda, mev’iza ve
benzeri konularda gosterilmesi gereken ihtiyat®
tan daha fazla ihtiyat gostermektir.

b. Sahabe-i Kiram, bu mutesabih haberle-
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ri, yakinen isittikleri icin rivayet etmislerdir. On-
lar, yakinen bilmedikleri haberleri kesinlikle ri-
vayet etmediler. Tabiin-i kiram da onlarin bu
haberlerini kabul buyurup rivayet etmislerdir.
Tabiin, bu rivayeti yaparken: «Hz. Peygamber
(a.s.) soyle buyurdu» demeyip: «Fulan sahabi,
Hz. Peygamber (a.s.)*in soéyle buyurdugunu soy-
ledi» demislerdir. Onlar, bu beyanlarinda sadik
idiler.

Her hadis-i serif, mutesabih lafzin disinda
nice hukim ve faideleri de icrine aldigi, icin, sa-
habe ve tabiin boyle hadisleri rivayet etmeyi ih-
rftal etmemislerdir. Mutesabih lafzin hakiki ma-
nasini, faide ve hikmetini arif olan anlayabilir.

Bu anlattiklarimizin misali, sahabe-i Kkira-
min Hz. Peygamber (a.s.)den su hadisi rivayet
etmeleridir:

/>N > . ta ta* # 't U\ ta

«Allah Teala her gece dinya semasina iner ve ?
«Dua eden yok mu, duasina icabet edeyim. Ba-
gislanmasini talep eden yok mu, onu bagislaya-
yim» buyurur».P) Netice Ttiban ile bu hadis, ge-
ce namaz kilmaya' tesvik icin varid olmustur.
Bu hadis-i serifin, en faziletli ibadet olan tehec-
cud namazini kilmaya sevketmekte buyuk bir

(1) Buhari, Muslim.



tesiri vardir. Eger bu hadis, «Allah'in ntzali»n-
deri bahsediyor diye rivayet edilmeseydi, bu bu-
yuk faide yok olurdu. Halbuki bu faidenin ih-
maline asla yol yoktur.

Hadis-i serifte, sabiye ve sabi durumunda
olan ayama muphem gelen (yenzili) (iner) laf-
zI vardir. Lakin, Allah Tealad'yr zahiri inisten
tenzih fikrini avamm kalbine yerlestirmek son
derece kolaydir. Basiretli bir kisi avama sodyle
diyerek, buradaki «inissten maksadin zahir inis
olmadigini anlatir:

«Eger Allah Teala, nida ve kelamini bize isit-
tirmek icin dunya semasina inseydi, sesini bize
isittirirdi. Halbuki O, ars Uzerinde iken veya en
yuksek semada iken de ayni sekilde bize kela-
mini isittirebilir. Oyleyse inmesinde ne fayda
var? Demek ki bu inisten maksat zahiri bir inis
degil.» Bu kadarcik bir ifade ile avam, bundan
zahir inisin kastedilmedigini, boéyle bir inancin
batil oldugunu anlar.

L
Bunun ‘misali, sarkta bulunan bir sahsin,

garpta bulunan birisine sesini isittirmek icin gar-
ba dogru birka¢c adim atarak seslenmeye basla-
masidir. O, 0yle yapmakla sesini isittiremeyece-
gini bilir. Bu nedenle garba dogru birka¢c adim
atmasi abes ve faidesizdir. Delilerin isi gibi bir
istir. Hal boyle iken, arif ve akill bir kisinin ak-
lina nasil bdyle bir disunce gelebilir? Akilli bir
kisi bunu nasil kabul edebilir?
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Bu kadar bir aciklamadan sonra avam, za-
hir nbzult nefyetmekte yakin hasil edinceye ka-
dar zorlanir. Nasil zorlanmasin. Zira Allah Te-
ala’da cismiyetin muhal oldugu gibi, cisim ol-
mayanlarin bir yerden digerine intikalleri de
muhaldir. Bunlar bilinen seylerdir. Ayrica, In-
tikal vaki olmadan nuzalin gerceklesmeyecegi
de malimdur. Yani, Allah icin cismiyyet muhal,
cisim olmayanin bir yerden baska yere intikali
muhal, intikalsiz de ntzul muhaldir. Dolayisi ile
Allah’in zahiri manada ndzuld muhaldir.

Bu haberlerin nakil ve rivayetlerinde fayda
blyUk ve zarar gayet az olunca, bircok faydayi
ihtiva eden boyle haberleri nakl nerde, kalplere
ve nefislere ansizin*geliveren zanlan baskasina
anlatmak nerde!.. Bunlar nasil bir tutulur?!..

Arif, kendisine soru soranin ve dinleyenle-
rin durumuna bakarak cevap vermelidir. Eger,
zanna dayanan te'vilini zikrettigi zaman, soru
soranin yararina olacagini anlarsa aciklar; za-
rar gorecegini anlarsa terkeder. Hangisinin fay-
dali veya zararh olacagini anlayamazsa, zann-i
galibi ile hareket eder. Nice insan vardir ki, icin-
de mutesabihlerin manasini anlamaya dair bir
heves olmaz. Mutesabih ayetlerin zahiri mana-
larinda bir muskillik oldugunu akimdan gecir-
mez .Boylelerine tevili beyan etmek, akillarinin
karismasina sebep olur. Niceleri de vardir, bu
ayetlerin zahirlerindeki muskillik kendilerine o
kadar tesir eder ki, neredeyse Hz. Peygamber
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<a.s.)'e karsi kotu bir inang besleyecek ve O'nun
bu cesit sozlerini inkara varacak duruma gelir-
ler. Boylelerine bu lafizlarin zanna ve ihtimale
dayali te'villeri so6ylenirse faydali olabilir. Bu
nedenle onlara bunu anlatmakta bir beis yok-
tur. CUnkU bu, baskalarina derd olsa da, onla-
rin derdine deva olur. Lakin bunu kursuden hal-
ka anlatmak dogru olmaz. Zira bu, bircok din-
leyicinin ilgilenmedigi sebep ve belalari tahrik
eder. Cunkd halkin cogu mutesabih ayetlerin bu
durumundan habersizdir, onlarin mauskilligini
disunmezler. Selef asri, kalplerin sukdn buldu-
gu bir asir oldugu halde, onlari zihinleri karis-
tirmaktan korktuklari icin teVilden son derece
sakinir, uzak dururlardi. Eger o zaman bir kim-
se selefe muhalefet ederek mutesabihlerin te'vil
kapisini acsaydi, o vakit bdyle bir seye ihtiyac
olmadigi icin fitneyi uyandirmis, kalplere sek ve
suphe vermis ve boylece gunaha sebep olmus
olurdu. Ama simdi bu fitne bazi boélgelere ya-
vild/. Bu nedenle, batil vehimleri kalplerden te-
mizleme Umidiyle, arifin, mutesabih lafizlarin te-
viline dair kalbine, dogan bilgileri izhar etmesi
konusunda mazur olacagi ve daha az Kkinana-
cagl aciktir.

Eger: «Butun bu aciklamalarinizla zanna. da-
yanan ve kesin olan te'vili birbirinden ayirmis
oldunuz. Fakat, te'vilin sahih olduguna dair ke-
sinlik nasil hasil olur?» denilirse soyle cevap ve-
ririz :
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Iki sekilde olur:

a. Te'vil edilen mananin, Allah Teald icin
sUbutunua kesin olmasi ile. Rutbe, Gstunltgu gi-
bi.

b. Te'vil edilen lafzin iki ayri manaya
gelmesi, fakat birinin Allah hakkinda sUbU-

tunun caiz olmamasi nedeniyle digerinin caiz
oldugunun ortaya cikmasi ile. Bunun misali,

«O, kullarinin Ustinda gan
liptir»!]) ayetidir. Bu ayetteki lafz1, 10-

gatte ancak mekan ve rutbe yuksekligi mana-
lari icin vaz' edilmistir. Allah'in mekdndan mu-

nezzeh oldugu bilindigi icin, O'nun hakkinda me-
kan yuksekligi batil olur. Geriye rutjje yuk-

sekligi kahr. Nitekim, A*-1139 «Efen-
di koéleden uGstunduar-, «Zevg,
zevceden uastundur», > IL\~\\«Sultan,

vezirden ustundur» denir. Allah da, bu manaya
gore kullarinin fevkindedir. Iste (fevka) lafzi-
nin tevilinde bu mana kesin gibidir. Zira bu lafiz,
arap dilinde sadece bu iki manada kullanilir. Fa-

(1) En’am, 0/18
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kat 1 ve

kelamlarinda gecen |s§/'~;\ lafzinin, arap dilirr-

deki anlami, (fevka) lafzinin iki manaya olan
inhisar1 gibi degildir.

Bir de, eger bir lafiz ¢ ayn manaya geliyor
ve bu manalardan ikisi Allah hakkinda caiz, di-
geri batil oluyorsa, Allah icin caiz olan o iki ma-

nay! teke diusurmek ancak zan ve ihtimal ile
olur.

Iste, te'vilden men'e dair fikirler bundan iba-
rettir.

y C. Tasrif

Mutesabih lafizlar1 tasrif etmemek gerekir.

Mesela, f  *Sonra **** |StUa

etti» (*) ayetinde gecen (istila etti)
N\ &'

lafzini, N (istila eden), . Istila

eder) seklinde kaliplara sokmak dogru ol-
maz. Zira lafzin degismesi ile, mananin de-

fi) A'raf, 7/54;, Yunus, 10/3 Rad, 13/2 Furkah, &/
) Secde, 3/4; Hadid, 5774
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gismesi de caiz olur. Cunka , Ji N

(Arst istila eden) lafzinin istikrara delaleti,
uijudl > '~ 1 A ‘Al

lali, gokleri, gordugunuz sekilde, direksiz olarak
yukseltti, sonra Ars’t istila etti*!]) ayetindeki

jar lafzinin istikrara delaletin-

den daha aciktir. Belki lafzinin

manasi *L-iJ1 N N

«Yerde ne varsa hepsini sizin icin yaratti. Sonra
semay! kastetti» (2 ayetinin manasi gibidir. Cln-
kil bu ayette vaki olan istiva halk, icad ve ted-
bire yonelik bir istivadir. Kaliplar degistikce, isa-
ret ve ihtimaller de degisir. Bu nedenle, bir keli-
me ziyade etmekten nasil kacinmak gerekiyor-
sa, bir kelimeyi cesitli kaliplara sokmaktan da
ayni sekilde cekinmek gerekir. Zira tasrif Kkeli-
mesinin ifade ettigi mananin icinde ziyade ve
noksanlik manasi vardir.

(D Had, 13/2
(2) Bakara, 2/29



y D. Tefrf

Tefri’ de caiz degildir. Mesela, Allah hakkin-
da (yed) (el) kelimesi varid oldugu icin, el'in le-
vazimatmdandir diye, Allah icin kol, bilek, avuc

isbat etmek caiz degildi. A "~ (parmak)

\s
lafzi varid oldu diye (parmak ucu, par-

mak bogumu) isbat etmek caiz olmaz. Nitekim,
Allah hakkinda varid olan bu kelimelerden do-
layl, O’'nun hakkinda et, damar ve sinir isbati
da caiz olmaz. Her ne kadar, meshdr olan «el»
lafzi bunlardan ayri dustunulmese de durum bey-
ledir.

Bu sekildeki bir ilaveden daha koétusu gor-
me lafzi varid olunca «g6z», gulme lafz1 varid
olunca «agiz» ve isitme lafzi varid olunca «ku-
lak» isbatidir. Batun bu ilaveler muhaldir. Bun-
lara Musebbihe taifesinden bazi ahmaklar cesa-
ret eder. Onun icin bunlari da zikrettik.

f E Cem/

Daginik olan muitesabih lafizlari bir araya
toplamamak gerekir.

Ozellikle bu nevi haberleri bir araya topla-
mak hususunda bir kitap yazmak isteyen ve her
uzuv icin bir bap ayirarak: «Bu re’sin isbati ba-
bi, bu ayn’'m isbati babi, bu el'in isbati babi v.s.»
diyen ve yazacagl bu kitaba «KitabG’'s-sifat» di-
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ye isim vermek isteyen kimseyi Allah muvaffak
etmesin. Cunkd mutesabih lafizlar cesitli zaman-
larda, birbirlerinin arasinda bir irtibat bulun-
madan, dinleyenlerin sahih manalar anlayabil-
mesi icin cesitli nedenlere binden Rasulullah
(a.s.)tan sadir olmustur. Bu lafizlar, insanin ya-
ratilis tertibi Gzerine toplu olarak zikredilseydi,
hepsinin bir anda isitilmesi zahiri manalarim
tekit etme ve tesbihi akla getirme konusunda bu-
yuk bir karine olur ve «ResOlullah (a.s.) nicin
boéyle hilaf-1 hakki dustndurecek sozler soéyledi»
diye nefiste buyuk tereddutlerin husuline sebep
olurdu. Hatta, sebepsiz sdylenen bir tek kelime
dahi boyle bir ihtimali akla getirir. Bir cinsten
ikinci, U¢lncd, dordunci, besinci... kelimeler ard-
arda gelip birlesince, hepsine birden izafetle mus-
Killik de kat-kat artar. Bunun icin, bircok haber-
cinin soyledigi sozdeki zan derecesi ile, bir tek
habercinin sdzundeki zan derecesi ayni olmaz.
Ayni sekilde, tevatlur derecesine cikan bir haber
le hasil olan kesin ilim, ahad haberlerle hasil ol-
maz. Butun bunlar, toplanip bir araya gelmenin
neticesidir. Cunkt ayn ayri nakledilen her adi-
lin s6ziinde bir ihtimal akla gelir, Ama nakledi-
len sOzler bir araya getirilince ihtimal ya kalkar
veya zayiflar. Bundan dolayi, daginitk mutesabih
lafizlari bir araya toplamak caiz degildir.

F  Tefrik

Daginik sekilde zikredilen mutesabih lafizlar
bir araya toplanmadigi gibi, toplu olanlar da da-
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gitilmaz. Cunkd, bir kelimeden 6nce veya sonra
gelen her kelimenin, o kelimenin manasinin an-
lasiilmasinda tesiri vardir, Ayrica, o kelimeler se-
bebi ile, kelimenin manasindaki zayif ihtimali
birakarak kuvvetlisini tercih etmek mimkuin
olur. Eger kelimeler birbirlerinden ayn hale ge-
tirilirlerse, manaya delaletleri sakit olur. Bunun

misali: 4jU N «O, kullarinin Gstun-

de galiptir» t1) ayetidir. Bir kimsenin (el-kahiru)
ve (ibadihi) kelimelerini kaldirarak: (huve fev-
ka) «O, Usttedir» demesi caiz olmaz. Cunkul, ayet
tam olarak zikredilince (fevka) kelimesinin, ga-
lip olanin maglip olana kars! Ustunltgune dela-
leti zahir olur. Bu da riutbe Gstunlugudar. Bu ma-
nayi veren (el-kahiru) kelimesidir. Ayni sekilde :

L *0, baskalarinin tstuinde ga-

liptirs demek de caiz olmaz. ~ & demek ge-

rekir. Cunkud Allah’in vasfi olan (kahiru) kelime-
sinden sonra kullugun zikri; bu Gstunlagun efen-
dilik konusunda olma ihtimalini kuvvetlendirir.

Zira alljl £ jusS «Efendi, koleden Ustiin-



dur» demek glzel olur da; efendilik, kdlelik, UGs-
tunluk, saltanat, veya kocalik veya babalik ko-
nularinda etkili olma gibi, iki Kisinin arasinda-
ki farklilik ve UstunlUk cihetleri aciklanmadan «
m* $f yo'
y** Atj «Zeyd, Amr'in fevkindedir» de-

mek glzel olmaz. Bunlar, birakin avami, alim-
lerin dahi gafil oldugu bazi inceliklerdir.

Butun bu anlattiklarimizdan sonra, mutesa-
bih lafizlar Gzerinde cem’, tefrik, te'vil, tefsir ve
diger degisiklikleri yapmak suretiyle tasarrufta
bulunmaya avam nasil curet edebilir. Selef, boy-
le lafizlar1 varid olduklari sekilde dondurup bi-
rakmakta son derece mubalaga etmislerdi. Hak
ve dogru olan onlarin s6z ve gorusleridir. En ¢ok
Ihtiyat gosterilecek konular, Allah’in zatir ve si-
fatlarina dair konulardir. Dili tutup susturmaya
en layik olan konular, kendisinde tehlike olan
konulardir. Kufarden buyuk hangi tehlike var-
dir?..

6. KEFF

Bundan maksat, mutesabih konularda du-
sunmekten batinini men etmektir. Bu konular-
da soru sormaktan dilini tutmak ve tasarrufta
bulunmamak vacip oldugu gibi bu da vaciptir.
Bu, avama dusen vazifelerin en agir ve en sid-
detlisidir." Zira yuUzmekten &ciz, mizmin hasta
olan hir kimsenin, tabiati ve huyu, onu denize
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dalip inci ve cevherlerini cikarmaya sevketse
dahi, denizin derinliklerine dalmamasi gerekti-
gi gibi avamin da bu konulan disunmemesi ge-
rekir. Boyle kimseler, acizliklerini bilerek deniz-
de bulunan cevherlerin nefisligine aldanmama-
lidir. Onlara layik olan bir acizliklerine bir de
denizde bulunan tehlikelerin ¢okluguna bakmak
ve denizdeki nefis seylere nail olamazlarsh, bu-
nun sadece mal ve yasantilarinda ziyadelik ve
bollugun elde edilememesi demek oldugunu, hal-
buki kendilerinin boyle bir ziyadelige ihtiyacla-
ri bulunmadigini, fakat denizde bogulur veya
tithsahlara yem olurlarsa asil hayatlarini kaybe-
deceklerini dustnmeleridir.

Eger:

«Avam, mutesabihati distunmekten kalbini
ceviremezse ne yapmali?» diye sorarsan soyle
cevap veririm:

Bunun yolu, nefsini Allah’a ibadet, namaz,
Kur'an kiraati ve zikirle mesgul etmektir. Bu-
nunla kalbindeki dusunceleri yok etmeye muk-
tedir olamazsa mutesabihat cinsinden olmayan
IGgat, nahiv, hat, tib ve fikih gibi bir baska ilim-
le nefsini mesgul etmeli, bunlarla da o dusunce-
lerin 6nUne gecmesi mUumkun olmazsa, velev zi-
raat veya dokumacilik olsun bir sanat ile ugras-
mali, buna ragmen o dusunceler yine de kalbin-
den gitmezse oyun ve eglence ile mesgul olma-
lidir. Butin bunlar, onun buyuk tehlike ve za-
rarlarla dolu olan derin marifet denizine dalma-
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smdan daha hayirlidir. Hatta avam bedeni ma-
siyetlerle mesgul olsa dahi bu, cogu zaman onun
boyle konulara dalmasindan kendisi icin daha
Iyl olur. Cunkl bedeni masiyetlerin sonu fasik-
lik, bu konulara dalmanin akibeti ise sirktir. Hal-
buki :

«Adlah, kendine es kosulmasini bagislamaz. On-
dan baskasini, diledigi kimse icin bagislar ve
magfiret buyurur».!])

Eger:

«Avamin nefsi, delilsiz olarak dint itikatla-
ra 1Isinmazsa, ona delil hatirlatmak caiz olur mu?
Ona delil hatirlatmanin caiz oldugunu sdylersen,
tefekklr konusunda avama ruhsat vermis olur-
sun. Onun tefekktrd ile baskalarinin tefekkurd
arasinda ne fark vardir? Eger, «btyle sey olmaz»
diye onu men etmeye kalkarsan, delilsiz iman
kemale ermedigi halde, nasil men edersin?» der-
sen sOyle cevap veririm :

Ben onun «marifetullah», «vahdaniyet», «Hz.
Peygamber (a.s.)'in sidki» ve «kiyamet gununun
vukuurna dair delilleri dinlemesini caiz goru-
rim. Lakin bunun da iki sarti vardir.

Birinci sart: Sadece Kur'an’daki deliller soy-
lenmeli, bunlara bir sey ilave edilmemelidir.

(D Nisa, 4/48
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Ikinci sart: Delillerin zahiri minakasasini
yapmali, konu Uzerinde derinlemesine dusunce-
lere dalmadan basit bir tefekklr yuratmelidir.

Avama delilleri soylenebilecek dort konunun
Kur’an-1 Kerimdeki delilleri sunlardir *

a. Marifetullaha dair deliller :

«De ki: Size gokten ve yerden kim nzik veriyor?
O kulaklara ve gozlere kim malik bulunuyor?
Oluden diriyi, diriden de oliyt kim cikartiyor?
Butun isleri kim idar;e ediyor? Hemen diyecekler
ki, Allah. De ki1 O halde Allah’tan siakmmaz mi-

siniz?». 0)

() Yunus, 10/31
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«(0ldukten sonra dirilmeyi inkar eden o kafir-
ler,) Ustlerindeki semaya bakmadilar mi ki, biz.
onu bina etmisiz ve (yildizlarla) donatmisiz da
hicbir gedigi yok? Arzi da bir dosek yapmisiz ve
oraya sabit daglar yerlestirmisiz; orada manza-
rasi guzel her cesit bitkiden ciftler bitirmisiz.. BU-
tun bunlari hakka ve haklkata donen her kul icin
(Allah'in kudretini gbrip anlamaya) bir ihtar
ve bir ibret dersi olsun diye yaptik. Gokten de be
reketli bir yagmur indirip onunla bahceler ve
bicilecek ekinler bitirmekteyiz. Bir de tomurcuk-
lan birbiri Gzerine dizilmis (g6ge dogru) uzayan
hurma agaclan.. Bunlar kullara nzik icindir. O
yagmurla da (bitkileri kurumus) 6lG bir mem-
lekete hayat vennekteyiz-, iste (6ldukten sonra
dirilip kabirlerden) cikis da bdyledir».0)

(- .
«Bir de insan (yedigi) yemegine baksin; (Onu fi-
zik olarak kendisine nasil verdik?) . Gercekten
biz, yagmuru bol bol yagdirdik. Sonra (nebat bit-
sin diye) topragi bir yaris yardik. Boylece bitir-
dik onda daneler, Gzumler, yoncalar, zeytinlikler*
hurmaliklar, agaclan gége dogru yukselmis bah-

r) Kaf, 50/6-11
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celer, meyveler ve nice cayirlar.. (Butun bunlan)
sizin ve davarlarinizin menfaati icin yarattik.* O)

«Biz, yapmadik mi arzi bir dosek, daglan da bi-
rer kazik? SizlLeri de (erkek-disi) cift cift yarat-
tik. Uykunuzu ise bir dinlenme yaptik. Geceyi bir
orta yaptik. Gunduzu ise gecim vakti kildik. Us-
tiintize, yedi saglam gok bina ettik. Iclerine paril
panl isildayan bir kandil (giines) astik. Ruzgar-
larin sikistirip yogunlastirdigr bulutlardan saril
sanl bir su indirdik; onunla cikaralim diye, da-
neler, otlar, silarmas dolas baglar, bahceler...* (2

Bunlara benzer ayetlerin sayisi 500e yakin-
dir. Biz bu ayetleri Cevahiru’l-Kuran adli eseri-
mizde topladik. Allah’in celal ve azametini bun-
larla halka tanitmak uygun olur. (*)

Kelammlahn: «A'raz hadistir. Cevherler de
hadis olan a'razdan hali degildir, 0yleyse cev-
herler de héadistir. Sonra her hadisin bir muhdi-

(1) Abese, 8W24-32
(2) Nebe, 78/6/16
(*) Bu eseri yayinevimiz nesretmistir.
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se ihtiyaci vardir..» sozleriyle Allah’t avama ta-
nitmak uygun, olmaz. Eger bu taksimat ve mu-
kaddimeler zikredilir ve bunlarin keiami delil-
lerle isbatina girisilirse, bunlar avamin aklini
karistirir. Halbuki Kur’an'’da bulunan ve avamm
anlayabilecegi zahiri deliller onlan ikna eder.
Kalplerine sukdnet verir, kalp ve nefis bahcele-

rine saglam inan¢ tohumlar: eker. |

b. Allah’in vahdaniyyetine dair delillerden
bazilari:

«Eger yer ile gokte Allah’tan baska ilahlar olsay-
di, bunlarin ikisi de muhakkak fessada ugrar, yok
olurdu.» tl) Cunkd, iki yoneticinin bir araya gel-
mesi yonetimin bozulmasina sebep olur.

«Ey RasOlim, (musrikler hakkinda) de ki: Al-
lahla beraber, dedikleri gibi ilahlar olsaydi, o
takdirde bu ilahlar Ars’'in sahibine (Allah’a Us-
tun gelmek icin) muhakkak ki bir yol ararlardi
(O’nunla carpisirlardi)».!2

(1) Enbiya, 21/22
(2) lIsra, 17/42
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«Allah, hi¢c evlat edinmemistir, beraberinde bir
ilah da yoktur. Eger musriklerin dedigi gibi, Al-
lah’la beraber bir takim ilahlar oUtlydi, o takdir-
de her ilah kendi yarattigini gotirar, tek basla-
rina kauarak abalarinda ayriliklar bas gosterir
vq bir kismi digerlerine Ustun gelirdi. (Bu cekis-
mit ve savaslar olmadigina gore Allah’in esi ve
ortag! yoktur) *. (*)

c. Hz. Peygamber (a.s.)in sidkma dair de-
liller:

«Ey Rastium, de ki: Yemin olsun, eger insanlar
ve cinler bu Kur’an'in benzerini getirmek Uzere
toplansalar, birbirlerine yardimci da olsalar, yi-
ne onun benzerini getiremezler».!2

«Onun gibi bir sdre yapin, getirin». (3

1) Mimindn, 23/01
zﬁ isra, 17/88
(3 Yunus, 1%
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Onun gibi, uydurma on sdre getirin*/])

Bunlar ve benzeri ayetler, Hz. Peygamber
(a.s.)in peygamberlik iddiasinda dogrulugunun

delilleridir.
d. Ahiret gunUnin vukuu ile ilgili deliller:

uUi rfjd» jJT . & vftVfcp N
’ ' .>05"

«Dedi ki: Bu kemikleri kim diriltir, onlar curu-
yup dagilmisken™ (Ey Rasalium) de ki: Onlan ilk
defa yaratan diriltir».(2

«Sanir mi insan, basi bos birakilacak? Ddkilen
meniden bir nutfe degil miydi? Sonra meniden
bir kan pihtisi olmus da, Allah onu yaratti, der-
ken (insan) bicimine koydu. Nihayet o meniden
erkek ve disi iki es yaratti. Bunian yaratan, 0OlU-

(1) HOd, 11/13
(2) Yasin, 36/78-79



teri diriltmeye kadir degil mi? (SuUphesiz ki bu-
na da kadirdir)»”)J

«By* insanlar! Eger oldikten sonra dirilme isinde
suphede iseniz (ilk yaratilisinizi duastindn), mu-
hakkak ki biz, sizi (Adem’den, Ademi de) top-
raktan yarattik; sonra bir nutfeden (meniden),
sonra pihtilasmis bir kandan, sonra yaratilisi bel-
li belirsiz bir et parcasindan ki, size kudret ve
hikmetimizi beyan edelim. Hem sizi diledigimiz
belirli bir vakte kadar rahimlerde durduruyoruz
da, sizi bir bebek olarak cikariyoruz. Sonra sizi,
kemal ve kuvvet cagma erismeniz icin birakiriz.
Bununla beraber, icinizden kimi oéldarultyor, Ki-
mi de 6nceki bilgisinden sonra, hicbir sey bilme-
mek Uzere, kuvvetten dusurulip kocalma haline
cevriliyor.

Bir de arzi gorursun, olmus (kurumus); fa-

(1) Kiyame, 75/3640



kat biz onun Uzerine suyu indirdigimiz zaman,
harekete gecer, kabarir ve her guzel ciftten ne-
batlar bitirir. Iste bunlar (insanin muhtelif ta-
virla yaratilisi ve 0lU arzin ihya edilisi) isbat
ediyor ki, hakikaten Allah vardir. O, oluleri di-
riltiyor ve gercekten o herseye kadirdir». Q)

Kuran-i Kerim’de bunlara benzer bircok
ayet vardir. Kur’an'daki bu delillere bazi ilave-
lerde bulunmak dogru olmaz.

Eger:

«Kelamcilar, bu konularda gosterdikleri de-
lillere itimat etmisler ve onlann delalet yonle-
rini aciklamislardir. Bunlarin avama anlatiima-
sI yasaklaniyor da nicin Kur’an'dakiler yasak-
lanmiyor? Gerek onlarin delilleri, gerekse Kur-
an’daki deliller akil ve tefekkulrle idrak edilebi-
lir. Avama tefekklr kapisi acilirsa mutlak ola-
rak acilsin veya bu kapi ona tamamen kapan-
sin ve delilsiz taklid ile mukellef olsun» denirse
soyle cevap veririz:

Deliller, «avamin guciniUn yetmeyecegi Se-
kilde tefekklr ve tetkike muhtac olanlar» ve
«aclk, bakar bakmaz butun insanlarin kolayca
anlayabilecegi, kendisinde bir tehlike bulunma-
yan ve tetkike muhta¢ olmayan» deliller diye
Iki kisma ayrilir. Birinci gruptaki deliller, ava-
min anlama kapasitesi disinda kalirlar.

(1) Hacc, 2/56

66



Fakat Kuran'’daki deliller gida gibidir. On-
dan sut cocugu da faydalanir, guctu kuvveti ye-
rinde olanlar da faydalanir. Kelamcilann delil-
leri ise, kuvvetli kisilerin bazan faydalandigi, ba-
zan zarar gordugu yemeklere benzer. Cocuklar

asla onlardan istifade edemez. Bundan dolayi
biz deriz Ki:

Kur'an'daki deliller de, avam tarafindan de-
rinlemesine tetkike calisiimamak, avam bu ko-
nulan derin derin dusunmeye nefsini zorlama-
malidireSunlar, higcbir 1zdha muhta¢g olmayacak
derecede aciktir:

Yoktan var edebilen, tekrar yaratmaya da-
ha cok kadirdir. Nitekim Allah:

A R PR S LmAUﬁAa

«MahlUkati ilkin yaratip sonra (Klyamette) onu
diriltecek olan O'dur. Ki bu, (6ldukten sonra di-
riltme, ilk yaratistan) O’na daha kolaydir. (1)

Bir evde i1ki reisin bulunmasiyla “orada ni-
zam Ve Intizamdan eser kalmayinca, bu butin
alemde nasil olur?

Bir seyl yaratan, onu elbette bilir. Bunun

() ROmM, 3/28



icin Allah : N %{ «(Batun varlhkla-

r) yaratan bilmez mi?» Q) buyurmustur.

Bu deliller, avam icin, Allah’in kendisiyle
her seye hayat verdigi suya benzer. Kelamcila-
1N ortaya cikardiklari deliller ise bunun arka-
sinda kalir. Onlarin delilleri arastirma, soru sor-
ma, bir muskilin izahini isteme, sonra onlan ¢oz-
meye calisma gibi durumlari ihtiva eder. Bun-
lar bid’attir. Bunlarin bircok insana zaran ol-
dugu aciktir. Bu sebeple, layik olan ondan ko-
runmaktir. Kelamcilann delilleri ile halkin za-
rar gorduagunun delili, tecrube ile sabit olan ve
bizzat musahede edilen hallerdir. Onlarin bu is-
lere basladiklari ve kelam sanatini yaydiklari
gunden bu yana zuhur eden fitneler bunun acik
delillerindendir. Halbuki ilk asirda yani sahabe
devrinde bu gibi seyler yoktu. Onlarin metotla-
rinin avam icin faydali olmadiginin delillerinden
biri de, Hz. Peygamber (a-.s.)in ve butun ashab-i
kiramm, delillerin taksim ve tetkikinde, daha
sonra kelamcilann girmis olduklari yola girme-
mis olmalaridir. Hi¢ suphesiz bu, onlann aciz-
liklerinddn ileri gelen bir sey degildi. Eger bu-
nun faydali olacagim bilselerdi, o konuda genis
aciklamalarda bulunur ve feraiz meselelerine
daldiklari gibi, bu konuda da deliller yazmaya
girigirlerdi. -

(1) Milk, 67/14
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Eger:

«Onlarin bu meselelere girismemeleri ancak
ihtiyac azlhigindan idi. Bid'atlar onlardan sonra
zuhur ettigi icin, bu sahada calisma yapmak, da-
ha sonraki alimler icin bayuk bir ihtiyac oldu.
Bir de kelam ilmi, bid’at hastaligini tedaviye ya-
rayan bir ilme benzer. Sahabe devrinde bid’at
hastaligi az oldugu icin, onlann, bu gibi tedavi
metotlarina itinalari da o nisbette az olmustur»
denirse, buna iki sekilde cevap verebiliriz:

Birinci cevap :

Sahabe-i kiram, feraiz meselelerinde, yalniz
vuk(d bulan olaylarin huktmlerini beyan etmek-
le yetinmediler. Aksine, feraiz meselelerini vaz
ve tesis ettiler ve vuku bulmamis fakat zaman-
]a vuklG bulacak olan olaylarin hukmunu acik-
ladilar. Olaylarin vukGQundan evvel feraiz ilmi-
ni tasnif ve tertip ettiler. Cuinkd, bu meselelere
dalmanin ve bir olayin, vukuundan evvel huk-
munu aciklamanin bir zaran olmadigini biliyor-
lardi.

Bid’'ati yok etmek ve onu nefislerden atmak,
itina edilmesi gereken cok dnemli bir konu oldu-
gu halde, sahabe-i kiram bunu bir sanat ittihaz
edinmediler. Eger onlar, bu konulara dalindigi
zaman hasil olacak olan zararin, faydadan da-
ha cok oldugunu bilmemis olsalardi 6yle yap-
mazlardi. Bunu bildikleri icin o yola girmekten
sakindilar ve ona dalmanin haram oldugunu an-
ladilar.
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Ikinci cevap:

Ashab-1 kiram, Hz. Peygamber (a.s.)in nu-
blvvetinin isbati konusunda Yahudiler ve Hris-
tiyanlar ile, ulGhiyyetin isbati konusunda put-
perestlerle ve oOldukten sonra dirilme konusun-
da kafirlerle delil minakasalari yapmaya muh-
tac idiler. Fakat, akidelerinin esasmi teskil eden
bu konularda, Kuran delillerinden baska delile
bas vurmadilar. Bunlarla ikna edilenler Islama
kabul edilir, ikna olmayanlarla savasuirdi. 6n-
ce Kur'an’daki bu delilleri aciklarlar, sonra ge-
rek duyulursa isi kilic ve mizraga havale eder-
lerdi. AKIT kiyaslar vaz etmek, bir takim muca-
dele metotlari tertip etmek ve baskalannm me-
totlarint zayif disurmek gibi mudcadele yoluna
girmezlerdi. Butun bunlarin bir fitne kaynagi ve
akl karistirmanin menbai oldugunu cok iyi bil-
dikleri icin boyle yaparlardi. KuFan delillerinin
iIknd edemedigi kimseyi ancak kilic ve mizrak
iIkna ederdi. Zira, Allah’in beyanindan sonra bas-
ka beyana ihtiya¢ yoktu. Ancak biz, hastalik art-
tikca tedaviye olan ihtiyacin da artacagini in-
kar etmiyor, kabul ediyoruz. Cunku asr-1 saadet-
ten bu yana uzun zaman gec¢cmis olmasinin, mus-
Killerin artmasmda. bir tesiri vardir.

Ancak, tedavi icin iki yol vardir.

Birinci yol:

Beyan ve burhan yoludur. Bu yol ile bir sa-
lah ve necat hasil olursa, iki de vehamet ve fe-



sat hasil olur. Bu metotla salah, zekilere nisbet-
le olur. Fesat da, ahmaklara izafetle hasil olur.
Zeki olanlar ne kadar az, ahmaklar ise ne ka-
dar coktur!.. Tedavi icin, ekseriyet goz Onunde
bulundurularak onlara itina gostermek daha ev-
ladir. J
/ . . '
Ikinci yol:

Bu yol, muicadele ve munakasadan sakin-
mak, inat halinde kamci ve kilica basvurmak
hususunda selefin takip ettigi yoldur. Bu metot,
her ne kadar az sayida bazi kisilere fayda ver-
mezse de, cok Kkisiye fayda verir.

Bunun, ikna edici bir yol oldugunun delili
sudur: Biz géruyoruz ki, kafirlerden kole ve ca-
riye olarak esir almanlar once kiliclarin golge-
sinde musluman oluyorlar. Sonra, Islama o de-
rece sariliyorlar ki, dnceleri kerhen sahip olduk-
lar1 iman, daha sonra kendi istek ve ihtiyarlan
ile saglamlasiyor ve daha 6nce kendilerinde bu-
lunan sek ve suphe kesin inanca donusuyor. Bu-
nun sebebi, din ehlini gérap onlarla yakinhk
kurmalari, Allah kelamini isitip dinlemeleri ve
salih kisilerle hasir nesir olmalaridir. Bu, onla-
rin mizag ve tabiatlarina, yukanda zikredilen du-
rumlarin cedel ve delil gbsterme yolundan da-
ha uygun oldugunu goéstermektedir.

Bu nedenle, iki ilactan her biri bir toplulu-
ga uygun olup digerine olmadigina goére, cogun-
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luk icin en faydalisi hangisi ise onu tercih et-
mek vacip olur.

O halde, RGhu’l-Kudus ile teyit edilen, kul-
larin sirlarint ve kalplerindekileri bilen Allah’-
tan vahy gelen ilk tabibe muasir olanlar, yani
ashab-1 kiram, en uygun ve dogru olanini daha
ziyade bildikleri icin, onlarin takip ettikleri yo-
la girmek suUphesiz daha evladir.

7. TESLIM

Teslim, avamm ilim ehline teslim olmasi de-
mektir.

Avamm, mduatesabih lafizlarin zahiri mana-
larindan ve sirlarindan kendisine gizli olan sey-
lerin, Rasulullah (a.s.)a Siddik (r.a.)’a, sahabe-
nin buyuklerine, velilere ve derin alimlere gizli
olmadigma inanmasi gerekir. Zira, bu lafizlar-
daki mana ve sirlarin kendisine acik olmamasi,
ancak onun aczinden ve ilimdeki kusurundan
dolayidir. Baskasini, kendisine Kkiyas etmesi uy-
gun olmaz. Cunkl melekler demircilere Kkiyas
edilmez. Mesela, gariplerin ev sandiklarinda bir
sey bulunmamasindan, hukimdarlarin hazinele-
rinde de bulunmamasi gerekmez. Altin ve gu-
mus madenleri ve diger cevahir gibi, insanlar da
birbirlerinden farkli olarak yaratilmistir. Bu ma-
denlerin sekil, renk, saflik ve nefasette nasil hbr=
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birlermdeij. JarMi oldugun”™ gclime?; misin? iste,
aym sekilde kalpler de bilgi cemberlerinin ma-
denleridir. Bazisi nubuvvete velilik, ilim ve ma-
rifetullah madenidir. Bazi kalpler de hayvani ar-
zular ve seytani ahlak madenleridir. Hatta in-
sanlarin meslek ve sanatta da farkli olduklari
gorular. Birisi, sanatindaki maharet ve el hafif-
ligi ile dyle seyler yapabilir ki, bir baskasi, degil
onun mesleginin son zamanlarinda yaptigl sey-
leri, ilk zamanlarda yaptigini dahi butin 6m-
rince 6grenmek icin ugrassa da yapamaz. Ma-
rifetullah da boyledir. *

Bazl insan vardir ki korkak ve acizdir. Sa-
hilde dahi bulunsa, art arda gelen buyuk deniz
dalgalarina bakamaz. Béazi insan vardir, bunu
yapabilir, fakat ylzmeye guvenip de ayagini yer-
den kaldiramaz. Bazisi vardir, sahile yakin yer-
de yuzebilir, fakat denizin altina, derin ve teh-
likeli yerlere dalamaz. Bazisi da vardir ki, bu-
tun bunlan yapabilir, fakat nefis cevherlerin bu-
lundugu derinliklere gidemez.

Iste, marifet denizi de buna benzer. Bu de-
nize dalma konusunda da insanlar ayni sekilde
birbirlerinden farkhdir. Hic¢ farksiz, ayni misal
burada da gecerlidir.

Eger;

«Arifler, marifetullah denizini tamamen Kku-
satirlar, onlardan gizli hicbir sey kalmaz» denir-
se, soyle deriz: »
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Nerde!.. Ne kadar uzak bir is.. Biz, «el-Mak-
sidu’l-aksa fi meani’l- esmarl-husna» adli kita-
bimizda kesin delillerle acikladik ki, Allah’l ken-
disinden baska hi¢ kimse tam manasiyla tani*
yamaz. Mahlukatin ilmi ne kadar derin ve ge-
nis olsa da, bu, Allah’in ilmine nisbet edilince,
«onlara ilimden az bir sey verilmis» oldugu an-
lasilir. Allah’in, var olan her seyi kusatici oldu-
gu bilinmelidir. Cunkt varhk aleminde, Allah
ve O'nun fiillerinden baska hakiki bir sey yok-
tur. Her sey Allah’tandir. Nitekim, askeri komu-
tanlardan muhafiz ve bekcilere varincaya kadar
hepsi askerdir. Hepsi de Sultan’a aittir. Sen ulU-
hiyyeti, ancak dunyevi saltanata temsil ile an-
layabilirsin.

Bil ki, var olan her sey Allah’tandir. Lakin
su tesbihe bak.

Hukimdarin Ulkesinde bir saray!r bulunur.
Sarayin etrafinda genis bir meydan olur. Bu mey-
danin bir sinir1 vardir ki, butin halk orada top-
lanir, fakat sinin gecip de meydana giremezler.
Sonra, ulkenin ileri gelenlerine izin verilir ve
sinin gecerek meydana girerler. Mevkilerine g06-
re, farkli uzakhk ve yakinlikta oturmalanna mu-
saade edilir..Fakat 0zel makama sadece vezir
girebilir. Sonra Sultan, memleketin idaresi ile
ilgili sirlardan, diledigi kadarini vezire bildirir.
Bazilarini da kendisine saklayarak, vezirini on-
lardan haberdar etmez. Ayni sekilde, insanlann
da Allah’a uzaklik ve yakinliklari farkhdir. Bu-
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na gore, meydanin sonu olan smir, butln ava-
mm durduruldugu ve geri cevrildigi yerdir. On-
larin buradan, oteye gecmelerine izin yoktur.
Eger birisi s0z dinlemeyip de gecmek isterse, en-
gellenip cezalandirilmasi gerekir.

Fakat arifler o smiri gecer ve meydana ya-
yilirlar. Derecelerine gore, cesitli uzaklik ve ya-
kinlikta dolasirlar. Onlar, her ne kadar smiri
gecmekte musterek olup, kapida durdurulan
avamdan onde bulunsalar da, aralarinda Allah’a
yakinlik, uzaklik, 6zel eleman olma ve bazi sir-
lar1 bilme konularinda buyuk derecede farkli-
liklar1 vardir.

Sultan’in sarayl mesabesindeki Haziratu'l-
kiids, meydanin ortasmdadir. iste orasi, Arifle-
rin ayaklarinin basamayacag! derecede yuce, ba-
kanlarin gozleri gbremeyecek derecede yuksek-
tir. O ylce makama, buyuk kucuk kim bakarsa
dehset ve hayretten gozinu kapatir. Nihayet o
g0z, zelil ve hakir olarak kendisine doner. Artik
o0 aciz kalmistir.

Buraya kadar anlattiklarimiz, her ne kadar
tafsilati ile bilemese de, avamin mucmel olarak
iInanmasi gereken seylerdir. Mutesabih haberler
konusunda, avamin bu yedi vazifeyi yerine ge-
tirmesi vaciptir. iste, bu konuda Selef mezhebi-
nin hakikati budur.

Simdi de, Selef mezhebinin hak olduguna
dair delilleri anlatalim.
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IKINCI BOLUM

SELEF MEZHEBININ HAK OLDUGUNUN
DELILLERI

Bu bolimde, Selef mezhebinin hak oldugu-
na dair delilleri gosterecegiz. Selef mezhebinin
hak oldugunu gdsteren, biri akli digeri sem’! ol
mak Uzere iki delil vardir.

A. AKLI DELIL

Akli delil iki kisma ayrilir.

a. Kualli

b. Tafsili

Simdi, bu delilleri izah edelim.

a. Kalli delil: Butun akill kisilerce kabul
edilen dort ashi kabul etmekle zahir olur.

Birinci asil:

Kullarin, bu dunyadaki hangi hallerinin uh-
revi saadete daha uygun olacagini bilen kisi, hic
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suphesiz, Hz, Peygamber (a.s.)dir. Cunku, ahi-
rette fayda ve zarar verecek seyleri, tibbin bi-
lindigi gibi, tecribe ile bilmeye imkan yoktur.
Zira tecrube ile ilim elde etmenin, tekrar tekrar
muisahedcden baska yolu yoktur. Halbuki, ahi-
ret alemine gidip de geri donen ve orada fayda
‘ve zarar veren seylerin neler oldugunu musahe-
de yoluyla anlayip habotr veren hi¢ kimse yok-
tur. Ayni sekilde, ahiret alemindeki haller, ak-
lin yapacag! bir kiyas ile de anlasilmaz. Akillar
onu anlamaktan acizdir. Akl basmda olan her-
kes, akim olimden sonrasina bir yol bulamaya-
cagini; masiyetlerin zarar, ibadetlerin yarar sag-
ladigini ancak seriatin beyan ettigi aciklamala-
rin 1sigi ile anlayabilecegini itiraf ve bunun nu-
blvvet ndru ile idrak edilebilecegini ikrar et-
mislerdir. CUnkl nubulvvet ndru, akil kuvveti-
nin Otesinde bir kuvvettir. Gayble ilgili vuku
bulmus ve bulacak olan bircok sey nubulvvet nG-
ru ile bilinir. Bunlar, akli sebeplere tevessul ile
bilinmez. Nazarlarini nubuvvet nurundan ikti-
baslar yapmaya hasretmis ve onun sagladigi kuv-
vetten baska her kuvvetin kusurlu oldugunu ikr
rar etmis olan derin alimler, veliler, faziletli Ki-
siler ve hakimlerin hepsi bunun boéyle oldugun-
da ittifak etmislerdir.

Ikinci asil:

Nebi (a.s.), her konuda oldugu gibi, kul-
larin dinya ve ahiretlerinin islahi konusunda
kendisine vahyedilen her seyi halka teblig et-
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mistir, hicbir seyi gizlememistir. CUnkt o, kul-
larin yararina ve zararina olan seyleri eksiksiz
bildirmek icin gonderilmistir. iste o, bundan do-
layl alemlere rahmet olmustur. O, asla vahyi
gizlemekle itham edilmedi. Bu, onun halkin is-
lahina olan hirsi ve®onlarin dunya ve ahiret ha-
yatlarinda saadete kavusmalari icin gosterdigi
ihtimamdan dolayi1 zaruri bir ilimle bilinir. O
(a.s.), halici cennete ve Allah’in rizasina yaklas-
tiran ne varsa hepsini onlara gostermis, yapma-'
larmi emretmis ve tesvik etmistir. Onlan cehen-
neme ve Allah’'in gazabina yaklastiran ne var-
sa hepsinden sakindirmis ve yapmaktan nehyet-
mistir. ,

Uctincu asil:

Hz. Peygamber (a.s.)in kelaminin manasini
en iyi bilen, onun kdnhune vakif olmaya ve sir-
larini idrak etmeye en layik olanlar, hi¢c stphe-
siz vahyi muisahede edenlerdir. Bunlar, o (a.s.)’-
nunla ayni asirda yasayarak kendisine sahabe
olma serefine nail olan kimselerdir. Sahabe-i Ki-
ram, ilk 6nce onu kabul edip emrettiklerini yap-
mak, sonra da kendilerinden sonrakilere naklet-
mek ve yaymak suratiyle Allah'a yaklasmak icin,
ellerinden gelen ihtimami goéstererek onun so6z-
lerini dinlemis, iyice anlamis, ezberlemis ve yay-
mislardir. Gece-gunduz kendisinden hi¢ ayrilma-
mislardir. Cunki Hz. Peygamber (a.s.) onlari,
kendi soOzlerini dinlemeye, anlamaya, ezberleme-
ye ve yaymaya tesvik ederek:
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«Benim sdylediklerimi dinleyip ezberleyen ve isit-
tigi gibi nakleden kimsenin, Allah yazunu aydin-
latsin». (*) buyurmustur. Bu meyanda iken, ar-
tik Hz. Peygamber (a.s.) vahyi insanlardan giz-
leyip saklamakla itham olunur mu? Hasa. NU-
blivvet makami bu ithamdan beridir. Ayni se-
kilde, Ashab-1 Kiram da, onun s6zinu anlamak
ve maksadini kavramak konusunda acizlikle ve-
ya anladiktan sonra onu gizlemekle, veya onla-
ri yapmamakla, veya o sb6zun ifade ettigi mana-
yiI ve yukledigi sorumlulugu anladiklari halde
Kibirlilik gostererek ona muhalefet etmekle it-
ham olunur mu? Hicbir akillinin buna cevaz ver-
meyecegi aciktir.

Dorduncu asil:

Sahabe-i Kiram, butin o6mdudrleri boyunca,
halki bu gibi seylerden bahsetmeye, inceleme-
ler yapmaya, tefsir ve tevillerde bulunmaya as-
la davet etmemis; aksine bu konulara dalan, ko-
nuyla ilgili soru soran ve konusulanlari men et-
me konusunda mubalaga gostermislerdir. Ilerde,
konuyla ilgili olarak vukua gelen olaylari, on-
lardan nakil ve hikaye edecegiz.

(D) Hadis, degisik lafizlarla Tirmizi, EbG0 Davud ve
Ton-1 Méace tarafindan, rivayet edilmisti®.



Eger muatesabihattan bahsetmek, dinin ruo-
kUnlerinden bir rikdn veya hukumleri ve din
iIImini anlama yollarindan biri olsaydi, gece-guln-
duz bu ise yonelirler ve coluk cocuklarini buna
daver ederlerdi. Feraiz ve miras konusunda gos-
terdikleri gayret ve itinadan daha cok bir gay-
retle onun asillarmi tesis ve serhe calisirlardi.

Bu acikladigimiz dort asiidan zardGri olarak
anlasilir ki, gercek, Selef mezhebinin dedikleri,
dogru olan da onlarin reyleridir. Bilhassa Hz.
Peygamber (a.s.)'in onlan dvmesi de bunu gos-
termektedir.

Hz. Peygamber (a.s.) onlar hakkinda:

«insanlarin en hayirlisi benim asrimda yasayan-
laridir. Sonra onlan takip edenler, sonra onlan
takip edenlerdir..»!l) buyurmustur.

Bir baska hadislerinde de.*

«Ummetim yetmis kusur firkaya ayrilacak. On-

(D) Hadis, degisik lafizlarla Tirmizi, Tbn-i Mace ve
Darimi tarafindan rivayet edilmistir.
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lardan yalniz bir firka; kurtulusa erecektir. De-
nildi ki: «<Onlar kimlerdir? Ya Rasulallah!» «Ehl-i
sunnet ve’l-cemaattir» buyurdular. «Ehl-i stinnet
ye'l-cemaat kimlerdir?» diye sorulunca: «Benim
ve ashabinim yolunda olanlardir» buyurmus-

tur.

b. Tafsil! delil *

Biz, bu konuda hak mezhebin, selefin mez-
hebi oldugimu ve onlann, mutesabih haberlerin
zahirleri konusunda halkin avamina yedi vazi-
fe yukledigini iddia ederek bunlari delilleri ile
beraber daha 0nce beyan ettik. Butin bu acik-
lamalardan sonra bizim sdOzlerimize kim, nasil
muhalefet eder bilemem. Biz dedik ki, «bu ha-
berleri duyan avamin ilk yapacagi sey, Allah’i
cisme benzemekten tenzih ve takdistir». Buna
mi1 muhalefet edilir? Yoksa, «avamin, Hz. Pey-
gamber (a.s.)*In sdylediklerini, onun murat et-
tigi mana ile tasdik etmesi gerekir» s6zumuze
mi muhalefet edilir? Yoksa, «avamin, o soOzlerin
manasmi anlamaktan aciz oldugunu itiraf et-
mesi gerekir», «glcunun yetmeyecegi konulara
dalmaktan ve soru sormaktan sukdt etmelidiry,
«ziyade, noksan, cem ve tefrik ile, mutesabih la-

zahirini degistirmekten dilini tutmalidir,
oldugunu kabul ederek, muitesabih ayetle-
distnmekten kalbini alikoymalidir. ClUnki on-

(1) Buhari, Tirmizi, tbn-i Méace, A Hanbel.
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lar hakkinda: «Halkl dustundndz, haliki dusun-
meyiniz» denmistir, «nebilerden, velilerden ve
derin alimlerden meydana gelen marifet ehline
teslim olmalar1 gerekir» sodzlerimize mi muhale-
fet edilir?

Biz, bu yedi vazifeyi, delillerini aciklayarak
zikrettik. Bunlari ister alim, ister akilli, kim olur-
sa olsun inkar edemez.

Iste bu zikredilen deliller akli delillerdir.

B. SEMI DELIL

Selef Mezhebi'nin hak oldugunun delili su-
dur:

Selefin takip ettigi yolun ziddini yapmak
bid’attir. Bid’at ise zemmedilen bir istir. Bu ne-
denle gerek avam, gerekse alimler tarafindan
te'vilata dalmak, onlarin yapmadiglr seyi yap-
mak oldugundan bid’at sayilir. Bunun ziddi olan
«keff» Ovlulen bir sunnettir.

Yaptigimiz bu aciklamadan (i eéas ortaya
citkmaktadir:

a. Mdutesabih haberlerden bahsetmek, onla-
ri incelemek ve onlarla ilgili sorular sormak bid -
attir.

b. Her bid'at zemmedilinistir.



C. Bid‘at zemmedilmis olunca, onun ziddi
olan «sunnete sarilma» isi évualmus olur.

Bu Uc¢ esas.Uzerinde tartisma mumkun ola-
maz. Bunlar kabul edilince, dogru yolun, selefin
yolu oldugu ortaya cikar.

Soru:

Eger, «Bid'atin zemmedilen bir sey oldugu-
nu kabul etmeyerek, veya mutesabih haberler-
den bahsetmenin bid’at olmadigim iddia ederek,
Ucuncu esasta karsi citkmasa dahi, bu ikisinde
mUnakasaya giren kimseyi nasil susturursu-
nuz?» denilirse, séyle cevap veririz:

\ Bid'atin zemmedildigine dair butin UGmme-
~n icmal vardir. Hatta, bid'atle mesgul olanlar
tazir edilir. Bu husus, Hz. Peygamber (a.s.)den
bu konuda gelen haberlerin mecmuu ile tevatur
/derecesinde ilim hasil olmasindan anlasilir. Bu
iim Hatem’in comertligi, Hz. Ali (r.a.)’nin cesa-
reti, Hz. Peygamber (a.s.)in Hz. Aise (r.a.)ye
olan sevgisi ve bunlara benzer konulardaki il-
mimize benzer. Zira Hz. Peygamber (a.s.)’'in bid’-
ati zemmi, o kadar cok haberle kati olarak bili-
nir ki, bu haberlerin her biri her ne kadar mu-
tevatir degilse de, onlann coklugu, ravilerinin
yalanci olma ihtimalini kaldiracak bir dereceye
Aulasmistir.
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Bu hadislerden bazilari :

- ja ] jv*ioLi

«Benim ve benden sonra da Rasid halifelerin stn-
netine simsiki sanlin. Sonradan ihdas edilen is-
lerden Sakinin. Cunkd, sonradan ihdas edilen her
sey lbdr bid’'at, bidat ise dalalettir. Her dalalete
disen de cehennemdedir*.Q)

j LrfUySZHU6\h £]1I
1jlil p $1*fifalj) u*~ *»>$5 fa&l

«Sunnete tabi olun, bid'at cikarmayin. Cunku
Sizden oncekiler dinlerinde bid’'ata daldiklari,
"peygamberlerlnln suinnetlerini terkettlklerl ve
kendi reyleriyle sz soyledikleri icin” helak oldu-
lar. Kendileri dalalete dustuler, baskalarini da
dalalete dusurduler».

(1) EbG Davud, Tirmizi, on-i Méce, Darimi (degisik
lafizlarla).



«Bidatci bp* kimse 6ldigij*man, Islama bir fe-
tih kapist acilir». O

iLi &B <Idr ilil ~ al A
dfjjitL. Jio djtfLCrCay?zis cj 3
o» N C, K
Lp i

agin. Allakyicin kengiging Iqzarals bl bid gici-
den yuz cevilirsie,, Allahh onun kalbini emniyet ye
Tman ile doldurur. Kim bir ihid'atciyi kovarsa Al-
lah onu yUz' dersece yikseltir. Kim bir bid’atciye
selam verir, veya onu guler yuzle karsilarsa, ve-
ya onu se/vinidirecek seylerle karsilasirsa Al-
lah’in Muhammed (as.) e indirdigini hafife almis
olur.» 12

* 0 itsj' St/iXi &/ JjE o it O1
r*y» o* 7¢ V &c1 %vsyv

«Allah, bid'at sahibi birisinin orucunu, namazi-
ni, zekatini, baccini, umresini, cihadini, ievbe ve
fidyesini kabul etmez. O kimse, tereyagindan kil
cikar gibi, Islamdan cikar.» (3

(1) Deylemi, Enes'ten. (Kesfu’'l-Hafa, 1/105)
(2) Hatib, Tarih’inde rivayet etmistir.
(3) T1bi-i Mace
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Bunlar ve sayilamayacak kadar cok sayida
benzeri hadisler, bid’atin mezmdm olduguna dair
kesin bilgi ifade ederler.

Soru:

«Bid'atin mezmim oldugunu kabul ettik. La-
kih, mttesabih haberlerden bahsetmenin ve on-
lari arastirmanin bid'at oldugunu kabul etmiyo-
ruz. Bid'at sonradan ihdas edilen seylerden iba-
rettir. jmam Safil; «Teravihi cemaatle kilmak
bid’attir, fakat bid’at-i hasenedir» demistir. Ay-
ni sekilde fakihlerin, fikhin cesitli dallarina dal-
malari ve bircok mucadele yollar1 ihdas ederek
munazaralarda bulunmalari da bidattir. Sahabe*
den, bunlarin zemmine dair bir sey nakledilme-
mistir. Bunlar gosteriyor ki, jcpmmedilen bid’at,
sinnet-i.kaldiran bid’attir. Biz, mutesabih ha-
berlerden bahsetmenin, stinneti kaldirdigini ka-
bul etmiyoruz. Lakin o, evvelkilerin ilgilenme-
dikleri bir istir. Evvelki alimler ya ondan daha
onemli bir mesguliyetleri bulundugu icin, yahut
kalpleri sek ve tereddutlerden salim bulundugu
Icin buna luzum gormemislerdir. Daha sonraki-
ler, bid’at ve hevanm zuhdru sebebiyle, ihtiyac
hissettikleri, icin bu konulara dalmislardir» de-
nirse sdyle cevap veririz:

Evet, sizin «zemmedilen bid’at, stinneti kal-
diran bidattir» s0ziniz dogrudur. lakin, mte-
sabih haberlerden bahsetmek de stinneti kaldi-
ran bir bid’attir. Bu konulara dalmaktan men et-
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me, soru soranlari cezalandirma ve bunlarda mu-
balaga etmek sahabenin siinneti olunca, bu ko-
nularda sual kapisini agmak ve avami bu mus-
Kilat denizinin derinliklerine daldirmak, sahabe-
den tevatirle gelen haberlerin hilafina bir hare-
kettir. Sahabe-1 Kiram’m feraiz meselelerine dal-
diklari ve fikhi vakalarda istisare ettikleri teva-
tirle sabit oldugu gibi, mitesabih haberler ko-
nusuna dalmayir men ettikleri, tébiinden gelen
nakillerle, akla hicbir stphe gelmeyecek sekil-
de sabit ve buna dair kesin ilim hasil olmustur.
Nitekim Hz. Omer (r.a.)’den nakledildigine go6-
re, birisi kendisine iki mutesabih ayetten sor-
mus, 0 da blnu soran adama degnek vurdur”®
mustur. Yine rivayet edildigine gore, birisi ona
«Kur'an mahluk mudur, yoksa degil midir?» di-
ye sormustu. Bu olayl, EbG Hureyre (r.a.) sOy-
le anlatir:

«Adam, Hz. Omer (r.a.)’e bunu sorarken ben
de orada bulunuyordum.' Hz. Omer (r.a.) o za-
man emirulmiminin idi. Adamin béyle soru sor-
masina hayret etti. Elinden tutarak Hz. Ali (r.a.)*
ye goturdi: «Ya Ebe’l-Hasen! Bu adam ne diyor
bir dinle» dedi. Hz. Ali (r. anh) : «Ne diyor, ya
emirelmiminin?» dedi. Adam: «Ona, Kur'an
mahluk mu, yoksa degil mi?» diye sordum dedi.
Hz. Ali (r.a.) bu cevaba sinirlenerek basini onu-
ne egdi ve: «Bu s6zden dolayi, ahir zamanda ba-
z1 olaylar zuhur edecek. Senin Uzerine aldigin go-
revi ben tzerime almis olsaydim, mutlaka bu ada-
min boynunu vurdururdum» dedi. Bu soz, Hz. Ali
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(r.a.) tarafindan Hz. Omer ve Ebu Hureyre (r. an-
hima) 'nin huzurlarinda soylenmis, onlar ise Hz
Ali'ye bir sey; dememis, stikat etmislerdir.

Hz. Ali (r.a.), eger bu sualin dini bir mesele
yi 6grenmek, kelamullah’'in htikmtnid anlamak ve
bir mucize olan Kur’an'm sifatini bilmek maksa-
di ile sorulmus bir sual oldugunu bilseydi, bun-
lar1 6grenmek isteyen kimseye boyle bir muame-
leyi gerekli gérmezdi.

Hz. Ali (r.a.) 'nin ferasetine ve bu sualin fitne
kapisini acacagma, Rastlullah (a.s.)'in va'di ile,
fitne asr1 olan ahir zamanda bu sdzun yayilarak
fitneler ¢cikacagina dair keskin goruslultgtne bak.
O soruyu soran ic¢in: «Eger emirulmid’'minin ol-
saydim, boynunu vurdururdum» diyerek siddet
gOstermesine bak..

Vahyi musahede eden, dinin esrar ve hakikat-
larum muttali olan ve birincisi hakkmda Hz. Pey-

gamber (a.s.)’in, «Ben pey-

gamber gonderilmeseydim, Omer génderilirdi» (3,

roine 2~ A% N a\
(1) Tirmizide: -

«Benden sonra nebi gelseydi, Omer b. el-Hattab
nebi olurdu» hadisi vardir.
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Ikincisi hakkindada > ¢,C U f

«Ben ilimse”hiyijn. Ali de o sehrin kapisidirn Q)
buyurdugu boyle biyik kisiler, bu cesit sual so-
ranlari men edepekler.de, sonradan gelerek ken-
dilerini kelam Jfe cedele kaptiran ve «Uhud dagi
kadar altin infék etseler de, onlardan birisinin
derecesine, hatta yari derecesine ulasamayacak
olan kimseler, bdyle suali kabul ederek cevaplan-
dirmaya girismenin ve bu kapilyr agmanin hak
ve dogru oldugunu zan edecekler, sonra da ken-
dilerinin hakh, Hz. Omer ve Hz. Ali (r. anhu
ma)’nin haksiz olduguna inanacaklar!. Heyhat,
gercekten ne kadar uzak bir tutum. Bu, hak ile
batili ayirmaktan ne kadar uzak bir soz ve go-
rastir. Melekleri demircilere kiyas eden ve ce-
delcileri rasid halifelere tercih eden Kkisi, dinden
ne kadar uzak ve aridir.

BUtln bulaciklamalardan anlasiidigina gore,
mutesabih haberlerden bahsetmek selefin sin-
netine muhalif bir bid’attir. Bu, fakihlerin fik-
hin dallarina ve tafsilatina daimalarma benze-
mez. Cunkd, fakihlerin boyle konulara dalmala-
rinin yasaklandigina dair onlardan bir haber gel-
memistir. Aksine, fikhi meselelere ve feraize dal-

() Tirmizide: «Ben hik-
met yurduyum. Ali de kapisidir» hadisi vardir.
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diklari nakledildigi icin bunlari yapmanin caiz,
daha sonra ortaya c¢ikan mucadele fenlerinin ise,
Ilim ehli olanlara gore, zemmedilen bir bid'at ol-
dugunu anladik.

Minazaraya gelince; eger bundan maksat,
dinin hikimlerinin alindigi yerleri arastirmaya
yardim ise, bu, selefin stinnetidir. Selef, fikhi me-
selelerde istisare ve minazara yaparlardi. Nite-
kim dedenin ve koca ve babasiyla bulunan an-
nenin mirasi meselesinde ve diger meselelerde
muUsavere ve munazaralari nakledilmistir. Evet,
fakihler kendi maksatlarina dikkat ¢cekmek icin
bir takim fikht lafiz ve ibareler ihdas ederlerse,
bunda bir mahzir yoktur. Bilakis, onlari kulla-
nanlar icin mubahtir.

Eger, mlUnazaradan maksat, bir sey o6gret-
meden karsisindakini susturmak ise, bu zemme-
dilmistir. CUnkt stnnete aykiridir.



UCUNCU BOLUM
FAYDALI BAZI FASILLAR

BiRiNCi FASIL

I\/IUTESABIH LAFIZLARI KULLANMANIN
SEBEP VE HIKMETLERI

Soru:

Birisi: «Bu miutesabih lafizlari sOylemeye
muhta¢c olmadigl halde, Resdlullah (a.s.)'t, du-
yani vehme dusiren bu .cesit lafizlarr soyleme*
ye sevkeden sey nedir? Onlarin, halka tesbih
vehmini verdigini ve Allah'in zati ve sifatlari
hakkinda batil itikada sevkettigini bilmiyor muy-
du? Hasa, nidblUvvet makaminda bulunan Kisi*
nin. bunlan_bilmemesi distnilemez. Yoksa, adl
gecen lafizlarin halka vesvese verecegini bili-
yordu da, insanlarin dalalete dismesine aldir-
miyor muydu? Bunu da onun i¢in sdylemek mim-
kin degildir. Cunki o séri* ve sarih olarak gon-
derildi. Yoksa, manasi anlasiimayacak soOzler
soylemek icin gonderilmedi. Fakat onun bu tdr
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sozlerinin bazi kalplere verdigi maskillik, bir ki-
sim insant onun hakkinda kot inanca sevket- :
mistir. Bu inancin tesiri ile* «Eger peygamber
olsaydi, elbette Allah'i tanirdi. Ve eger O'nu ta-
nisaydl, O'nu, zati ve sifatlari hakkinda muhal
olan vasiflarla vasiflandirmazdi» demislerdir.
Bir baska taife de, mutesabih lafizlarin zahirine
itikat ederek: «Eger bu sekilde sdylemek hak
olmasaydi, Hz. Peygamber (a.s.) onlan Oyle mut-
lak olarak sOylemez, baskalarina soyler, veya
onlari, kendilerinden muphemligi giderecek la-
fizlarla beraber sdylerdi» dediler. Buna gore, bu
blytk muskilin halli nasil olur?» derse soyle ce-
vap Veririz:

Basiret ehli olanlara gore, bu muskil bir ko-
nu degildir.

Soyle ki:

Restlullah (a.s.) bu lafizlari, bir defada ve
toplu olarak zikir ve ifade buyurmamistir. O la-
fizlari, MUsebbihe bir araya getirmistir. Biz, da-
ha evvel, bu mutesabih lafizlari bir araya getir-
menin kisiye vehim vermekte buyuk tesiri ol-
dugunu acikladik. Halbuki dagmik ve teker te-
ker sdylendiklerinde o kadar vehim ve tereddut
hasl etmez.

Mitesabih lafizlar birka¢ kelimeden ibaret-
tir. Hz. Peygamber (a.s.) az sayida olan bu la-
fizlari, batin 6mrd boyunca farkli zamanlarda
soylemigtir. Adi gecen kelimeler, Kur'an-1 Ke-
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rim ve mutevatir hadislerdeki kelimelere hasre-
dilirse, pek az sayida olduklari anlasilir. Bunla-
ra sahih haberlerdeki kelimeleri de eklersek, yi-
ne az oldugu géralur. Bu gegit kelimeler, kendi-
lerine itimat caiz olmayan saz ve zayif rivayet-
lerde ¢ok bulunmaktadir. Adil bir raviden nakli
sahih olup da mutevatir derecesine cikan lafiz-
lar birkac adetten ibarettir. Restlullan (a.s.),
onlari, tesbih vehmini gideren karine ve lafiz-
larla beraber sdylemistir. O karine ve isaretleri,
onun huzurunda bulunup da bu konusmalara
sahit olanlar anlarlardi. Lafizlar, bu karineler-
den soyutlanarak nakledilince vehim ortaya clI-
kar. Boyle bir vehim ve zanni giderecek en bu-
yik karine, kisileri vehme dusiren bu lafizla-
rin zahirt manalarindan Allan’iHmunezzeh oldu-
guna dair, 6nceden bir bilgiye sahip olmaktir.
Allah’t suret, el, ayak, nizal ve istikrar gibi, ci-
simden Ve cismin sifatlarindan minezzeh oldu-
gunu daha 6nce 6grenmis olan bir kimse icin bu
bilgisi, Icine islemis bir sermaye gibidir. Her isit-
tigini ona tatbik eder. Boylece, kendisini vehme
distiren manalar ortadan kalkar. Duydugu la-
fiz hakkinda hicbir sek ve stpheye kapilmaz.

Bu konu, birkac misal ile daha iyi anlasila-
caktir.

Birinci misal:

Hz. Peygamber (a.s.) Ka’'be'yi. Beytullah (Al-
lah’in evi) diye isimlendirdi. Ka'be'ye bu ismi
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vermek, cocuklara ve onlarin derecesine yakin
olanlara gore, Kabe'nin Allah’'in vatani ve sigi-
nagl oldugu vehmini uyandirir. Lakin, Ars Uze-
rinde istikrar ettigi icin Allah’in semada oldugu-
na inanan avama gore durum bdyle degildir. On-
lar bdyle bir vehme asla kapilmazlar.'Eger on-
lara: «Dinleyenlere, K&’be'nin Allah’'in evi oldu-
gunu hayal ve vehmettirecek nitelikteki bu laf-
zI s0ylemeye Resulullah (a.s.)’1 sevkeden sey ne-
dir?» diye sorulsa: «Bu, sabilerde ve ahmaklar-
da bdyle bir venhim dogurur» derler. Allan'in Ars
Uzerinde istikrar ettigini bilen kimse, bu lafzi
Isittigi zaman, maksadin «Allan'in mesken»! ol-
madigindan suphe etmez. Aksine gayet bedihi
olarak bilir ki, bu izafetten maksat, beytin sere-
fini, veya bu lafzin, sahibine ve sakinine izafe
edilmek Uzere vaz’ edildigi manadan baska bir
manaya geldigini gostermektir. Boylece avamin,
Allah’'in Ars’ta olduguna dair itikadi, K&’be icin
kullanilan Beytullah (Allah’in evi) lafzi ile, «ba-
rinak ve ev» manasinin murad edilmedigini gos-
teren, kati ilim ifade eden bir karine olmakta-
dir. Bu lafiz, daha 6nce bu itikada sahip olma-
yan kimselere bu vehmi verir.

iste bu misalde oldugu gibi, Restlullah (a.s.),
Allah’'m noksan sifatlardan minehhez oldugu-
nu, tesbihten uzak bulundugunu, cismiyyetten
ve cismiyyetin anzalanndan tenzih edildigini bi-
len bir topluluga bu lafizlarla hitap etmistir. Ki-
silerin 0nceden sahip oldugu bu bilgiler, her ne
kadar bazilari icin bu kelimenin tevili ve asil
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manasinin ne oldugu konusunda bazi tereddiit-
ler baki kalsa da, hi¢ stphe kalmayacak sekilde
vehmi gideren bir karinedir.

Tkinci misal

Bir fakih, bir sabi veya avamin 6ninde ko-
nusurken sozleri arasinda, «suret» lafzi gecse
ve fakih: «Bu meselenin shreti sdyledir», «bu
vak’anin sureti soyledir», «meseleyi cok glzel
surette tasvir ettim» dese, bu sozler, «mesele»nin
manasini bilmeyen sabi veya avamda, bu sure-
tin, kendisince malim oldugu gibi burun, agiz
ve g0zden miutesekkil bir shret oldugu vehmini
uyandirir. Fakat, meselenin hakikatini bilen arif
bir kisinin, meselede, cisimlerdeki stret gibi goz,
burun ve agiz bulundugu anlamini ¢cikarmasi ta-
savvur edilebilir mi? Heyhat, bu imkansiz bir
seydir. Onun, meselenin cismiyyet ve cismiyyet
Ozelliklerinden minezzeh oldugunu daha 6nce-
den 6grenmis olmasi, sOret lafzindan boyle bir
mana cikarmamasi icin yeterlidir.

Iste bunun gibi, Allah Teald’nm cismiyyet-
ten ve cismiyyet arizalanndan minezzeh ve mu-
kaddes oldugunu daha 6nceden 6grenmis olmak,

«Allah, Adem (a.s.)’i jl UljU
kendi suretinde yaratti» (5 hadis-i serifini duyan

(1) Buhari, Muslim, Ahmed b. Hanbel.
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herkesin kalbinde, sOret lafzinin dogru olarak
anlastimasina bir karine olur. Mesele’nin, ¢zel
olarak tertip edilmis ilimlerden ibaret oldugu-
nu bilen bir kisi, mesele ve vakada bir slret bu-
lundugunu zanneden kimseye sastigr gibi, Al-
lah’in noksan sifatlardan minezzeh oldugunu bi-
len kisi de, Allah Teala’nin cismant bir sGreti bu-
lundugunu zanneden Kkisiye sasar.

Uclinct misal s

Eger birisi bir sabinin yaninda; «Bagdat ha-
lifenin elindedir» dese, Bagdat’'in ne oldugunu
bilmeyen o sabi, onun halifenin avucu ve par-
maklari arasinda bulundugunu zanneder. Sanki
avuc icinde tas ve camur varmis gibi. Bagdat
lafzindan ne kastedildigini bilmeyen her avam
da ayni vehme kapilir. Fakat Bagdat'in buyuk
bir sehirden ibaret oldugunu bilen bir kimsenin
aklina boyle bir sey gelebilecegini veya oOyle bir
vehme kapilabilecegini tasavvur etmek mimkin
madur? Yahut, bu s0zi sOyleyene: «Sensnicin
Bagdat halifenin elindedir dedin? Bu s6z, din-
leyene hakikatin aksini vehmettirir, ve Bagdat -
In halifenin parmaklari arasinda oldugu itika-
dini verecek kadar cehle géturtr» diye itiraz edi-
lebilecegi tasavvur olunabilir mi? Aksine boyle
bir itirazda bulunana: «Ey kalbi bilgiden yok-
sun kisi! Bagdat’'m hakikatini bilmeyen Kkisi 6y-
le zanneder. Fakat Bagdat'i bilen zaruri olarak
anlar ki, buradaki «el» ile, avu¢ ve parmaklan
Icine alan uzuv murat edilmemistir. Onun bas-
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ka bir manasi vardir. Kisinin bu «el»den mak-
sadin, bildigimiz uzuv olmadigim anlamasi igin,
Bagdat hakkinda 6nceden bir bilgiye sahip ol-
maktan baska karineye ihtiyaci yoktur.» der.

Iste, mUtesabih haberlerde bulunan ve Kisi-
yi vehme dusdren bu tur lafizlarin hepsinde, bu
vehmi gidermek icin bir tek karine kafi gelir.
O da Allah Teéald’y1 tanimak ve O’nun cisimjve-
ya cisim cinsinden bir sey olmadigim daha 0On-
ceden anlamis olmaktir. Hz. Peygamber (a.s.),
br’setinin ilk yillarinda, bu lafizlari konusmadan
once, Allah'in cismiyyetten miinezzeh oldugunu
beyan buyurmustur.

Dordunct misal s

Hz. Peygamber (a.s.) zevceleri hakkinda,

e ##

dian en uzununuz, bana katilma bakimindan en
stratli elaninizdir» @) buyurmustur. Zevcelerin-
den bazilari, uzunluktan maksadin mesafe ba-
kimindan uzunluk oldugunu zannederek, elleri-
ni birbirlerinin elleri Gzerine koyarak 6lcerlerdi.
Bundan maksadin, uzvun uzunlugu degil de, co-
mertlik oldugu kendilerine hatirlatiiincaya ka-

(1) Hadisi degisik lafizlarla Buhari, Muslim Ve Ne-
sail rivayet etmistir.
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dar boyle yaptilar. Restlullan (a.s.) bu lafzi, ken-
disinden comertlik manasi anlasilacak bir Kkari-
ne ile beraber soylemisti. Lafiz, bu karineden so-
yularak rivayet edilip de vehim hasil olursa, «ba-
zilarinin manasmi bilmedigi bir lafzi soyledi» di-
ye Hz. Peygamber (a.s.)’e kim itiraz edebilir?
CUnkt Resdlullan (a.s.) bu lafzi, comertlikten
bahsederken, hazir bulunanlar hakklnda zikret-
mistir. Fakat bazan ravi, lafzi isittigi gibi nakle-
dip karineyi nakletmez. (;unku ya karinenin nak-
li mimkin olmaz, veya ravi karinenin nakline
Ihtiyac yok zanneder, yahut onu isitenin, kendi-
sinin Hz. Peygamber (a.s.)Men isittigi zaman an-
ladigl gibi anlayacagini zanneder, yahut da ken-
disinin o lafzi, karine sebebi ile anladiginin far-
Kina varmaz. iste bu nedenlerle, karinesiz, sade-
ce lafz1 rivayet etmekle yetinir. Boylece mitesa-
bih lafizlar, dogru olarak anlasiimalarma yar-
dimci olan karinelerden yoksun kalir, tam ola-
rak anlastimazlar.

Iste, Allah’in boyle vasiflardan mucerred ve
munezzeh oldugunu bilmek, tek basina vehmi gi-
dermeye yeterli bir delildir. Bu lafizlardan mu-
radin ne oldugunu bilmeye her ne kadar yeterli
olmasa da, Allah hakkmdaki bu bilgimiz saye-
sinde, onlardan maksadin zahirt manalar olma-
digini anlariz.

Bu anlatilan, incelikleri her zaman mutlaka
hatirlamali ve hatirlatmalidir.



Besinci misal:

Bir kimse, bir cocugun veya meclis ve ben-
zeri yerlerdeki resmi usulleri ve protokolt bil-
medigi icin bu konuda cocuk durumunda olan
bir avamm yaninda: «Filan adam filan meclise
geldi ve filan adamin Usttine oturdu» dese, bunu
duyan cocuk veya cahil kisi, o adamin o Kisinin
basi Ustline veya basmin Ust tarafinda bulunan
bir yere oturdugu vehmine kapilir. Fakat mec-
lislerdeki adet ve protokoll bilen bir kimsenin
yaninda bu s6z sdylenmis olsa, onun, meclis bas-
kanma daha yakin ve onceki kisiden daha Ustin
bir mevkiye oturmus oldugunu, buradaki »Ust»
ten maksadin yulcelik oldugunu anlar. Bu szl
soyleyen kisiye, adet ve merasimleri bilen kim-
seler . «Cocuklar ve cahiller bunu manasini an-
lamaz, bu s6zU onlara sOyleme» diye itiraz etse-
ler, bu itiraz batil ve bostur.

Bu konuda misaller ¢oktur. Anlattigimiz mi-
sallerle kati olarak anladin ki, bu lafizlar, vaz
edilmis olduklari sarin mana ve mefhumlardan,
bazi karinelerle baska méana ve mefhumlara do-
nasmuslerdir. Bu karinelerden biri, daha once
anlattigimiz gibi, 6nceden, elde edilen bilgilerdir.
Bu bilgilerden biri de, kendilerinin putlara iba-
detle emredilmemis olduklarini, bir cisme iba-
det edenin, o cisim ister kucuk;ister blyuk ol-
sun, ister guzel »ister cirkin olsun, ister asagida
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olsunj Ister yukarida olsun, puta ibadet etmis
gibi oldugunu bilmeleridir. Onlar Allah Teala'-
nm cismiyyetten ve cismiyyetin arizalanndan
munezzeh oldugunu biliyorlardi. Bu, Hz. Pey-
gamber (a.s.)'in kendilerine teblig buyurdugu:

* «O’nun misli gibi (O'na ben-
zer) hicbir sey yoktur» Q) ayeti, lhlas sdresi,
«Artik siz de Allah’a es-

ler kosmayiniz» () ve benzeri bircok ayetlerin
kesin Karineleri ile butin ashabca mdlum idi.
Bu ayetler, onlann Allah’i tanimalarina ve onun
Icin, et ve kemikten murekkep bir uzuv olan elin
muhal oldugunu bilmelerine yetiyordu. Diger
mutesabih lafizlar da boyledir. ClnkU bu lafiz-
lar, bir cisim i¢in soylenirlerse cismiyyete ve cis-
miyyetin arizlarina delalet eder. Cisim olmayan
bir sey icin soylendikleri zaman, zahirt mana-
larinin kastedilmedigi, aksine Allah icin sdylen-
mesi céiz olan bir baska mananin kastedildigi
zaruri olarak bilinir. Ancak su var ki, bu mana-
nin ne oldugu bazan anlasilir, bazan anlasiimaz.

Bu .acikladiklarimiz, miutesabih lafizlar ko-
nusundaki siphe ve teredditleri gideren seyler-
dendir.

(1) $Sara, 42/11
(2) Bakara, 2/2
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Soru ;

«Resulullah (a.s.) o soOzleri, ni¢cin avamin ve
cocuklarin anlayabilecekleri ve zahirlerine ba-
karak baska maéanalara geldiklerini distinmeye-
cekleri sekilde, asil manalarini ifade edecek la-

fizlarla zikretmedi?» denilirse sdyle cevap veri-
riz:

Hz. Peygamber (a.s.), insanlara arap dili ve
[Gigati ile hitap etmis ve tebligde bulunmustur.
Halbuki arapcada, hassaten o manalari ifade et-
mek Uzere vaz edilmis lafizlar yoktur. Clnkd, 10-
gati vaz eden kisi, kastedilen manalari bilmiyor-
du ki, o0 manaya gelen lafizlar1 vaz edebilsin. O
manalar ancak nudbtvvet ndru ile veya uzun
arastirmalardan sonra akil ndru ile idrak edilir.
Akil ndru ile de her sey bilinmeyip sadece bazi
seyler bilinebilir. Murad edilen mefhim ve ma-
nélar icin daha 6nce vaz edilmis ibare ve llgat-
ler bulunmayinca, o manalari ifade etmek icin,
arap ltgatinde bulunan ve o manaya uygun di-
sen lafizlari, bu llgatle konusan ve ona muha-
tap olan herkesin, istiare olarak kullanma za-
rareti ortaya cikar.

Nitekim biz: «Bu meselenin sureti boyledir»,
«Bu, diger meselenin sdretine benzemez» lafiz-
larini kullanmaya mecbur oluruz. Burada kul-
lanilan «stUret» lafzi, cismant sretten istiare edil-
mistir. CUnkd lGgat vaz eden kisi, meselenin sek-
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li icin Ozel olarak bir kelime ve isim vaz etme-
mistir. Bunun sebebi sudur: Ya meseleyi anla-
mamistir, veya anlamistir da ltgati vaz ve ter-
tip ederken hatirina gelmemistir. Yahut hatiri-
na gelmistir de, istiare olarak kullanilabilir diye,
0 mesele icin ayrica ligat vaz etmemistir. Ya-
hut, her mana icin ayri bir lafiz vaz etmekten
aciz oldugunu bildigi icin yapamamistir. Cin-
kil mana ve mefhimlar sonsuzdur. Vaz edilen
lafizlarin ise, zaruri olarak bir sonu olmasi ge-
rekir. Bu durumda, vaz edilen lafizlarin disin-
da kalan sonsuz manalar icin istiare zarur1 olur.
Ligat vaz eden Kkisi bunu bildigi icin, bazi ma-
nalar icin ligat™ vaz etmekle yetinmis olabilir.
Qiger .dillerin noksanliklari ve kusurlari, arap
dilinden daha coktur.

iste acikladigimiz bu ve benzeri sebepler,
bir kavmin dili ile konusanlari istiareye sevk-
eder. CUnkid bir kavmin icinde bulunup onlarin
diliyle konusanlarin, kullanilan lGgatin disina
ctkmalari mumkdn olmaz. Nasil mumkun olsun!..
O zaman anlasma saglanamaz. Hatta, zarGret
olmadiyi zaman bile, karinelere itimat ederek

Istidreye cevap veririz de; o f*
¢ 40

«Zeyd, Amr’in Ustine oturdu» sozl ile:
<
«Baskana ondan daha ;U |

yakm Dbir yerde oturdu» s0zi arasinda ve:
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s+ jijliw N~ «Bagdat, halifenin ida-

resi altindadir» sozu ilem TLjyll jS | v
«Bagdat, halifenin elindedir» sdzt arasinda bir
fark gozetmeyiz. Akillilar ile konusurken, lafiz-
lan, cocuk ve cahillerin yanlis anlamalarindan
korumak imkansizdir. Bundan sakinmaya calis-
mak kelamda bir tutukluga, lafzin agirlasmasi-
na ve konusanin aklinin dagiimasina sebep olur.

Scru s

«ResUlullah (a.s.), Allah lafzindan muradin
ne oldugunu iyica aciklayarak ondaki kapalili-
gr nicin gidermedi? Nicin, kelamcilarin yaptigi
gibi: «Allah vardir cisim degildir, cevher degil-
dir, araz degildir, alemin ne icinde ne de disin-
dadir. Aleme bitisik de degildir. Bir mekanda ve
bir cihette bulunmaz, fakat alem ve cihetler on-
dan hali degildir» demedi. Halbuki, kelamcila-
rin yaptigi gibi, bunu fasih bir §ekllde anlatma-
sI mUmkidndd. Zira O (a.s.)’nm anlatiminda bir
kusur, hakkil aciklama arzu ve hevesinde bir
gevseklik ve hakki tanimada bir noksanhgi yok-

tu» denilirse sOyle cevap veririz:

Eger O (a.s.) bunlari halka anlatsa idi, on-
lar bunu anlayamazlar ve inkara kosarlar, «Bu
Imkansiz bir sey» derlerdi. Pek az kisinin istis-



nasi ile butin halki, Allan'in sifatlarint inkara
gOturen bir tenzihte hayir yoktur. Halbuki O
(a.s.), butin insanhgi ahiret saadetine caginci
ve alemlere rahmet olarak gonderilmistir. Co-
gunlugu helake sevkeden seyleri nasil konusur?
Bilakis O (a.s.) iInsanlarla, onlarin akillarinin
alabilecegi sekilde konusulmasini emretmis ve:

o .0

«Insanlarla, onlarin anlayamayacagi bir sekilde
konusan kimse, bazilarinin fitneye diismesine se-
bep olur» buyurmustur.

Soru :

\ ,

«Tenzihte mubalaga etmenin, bazilarini Al-
lan'in sifatlarini inkara gevketme korkusu var-
dir. Insani vehme disiren mitesabih lafizlari
kullanmanin da, bazilanni tesbihe, yani Allah’i
bir cisme benzetmeye gotirme korkusu vardir»
denilirse soyle cevap veririz:

Bu ikisi arasinda iki yonden buytk fark var-

Birincisi s

Tenzihte mubalaga yapmak, cogunlugu Al-
lah'in sifatlarini inkara sevkeder. Mutesabih la-e
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fizlan kullanmak ise, azinligin tesbih vehmine
kapilmasina sebep olur. Iki zarardan, daha az
olanini tercih ve digerini terk eviladir.

Ikincisi t

Tesbih vehminin tedavisi, insanlari Allah’in
sifatlarini inkara gotiren hastaligin tedavisin-
den daha kolaydir. Clnku, insanlara tesbih veh-
mini vererek onlan Allah’t bir cisme benzetme-
ye sevkeden bu lafizlarin zahirleri ile beraber,

«O’nun misli gibi (O’na ben-

zer) hicbir sey yoktur» @) ve «O, asla bir cisim
degildir. Cisimlere de benzemez» demek kafidir.
Zikrettigimiz sekilde tenzihte mibalaga yaparak
Allah’in varhgini isbat etmek ¢ok gtctir. Belki
binde bir kisi kabul eder, 6zellikle, tmmi olan
Arap milleti icin, bu cok guc bir istir.

Soru:

«Cogu insanin, kastedilen méanay! anlamak-
tan aciz kaldigi anlasildi. Bu durumda peygam-
berler, ulGhiyyetin asimi onlann itikadina yer-
lestirmek icin, mutesabih lafizlarla, hakikat di-
sI bircok seyi sdylemis, mesela onlara: «Allah
Ars’ta oturmaktadir. Allah seméadadir. Allah, me-

¢ci) Sdra, 42/11
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kdn bakimindan, onlarin fevkindedir» vehmini

vermis olmazlar mi? denilirse soyle cevap veri-
rz:

Hasa, bdyle zannedilmekten ve bir peygam-
berin Allah Teald'yl, muttasif oldugu sifatlar-
dan baskasiyla vasfetmis ve halkin itikadina
bunu yerlestirmis vehminin uyanmasindan Al-
lah’a siginiriz. Ancak su var ki, bu konuda co-
gu halkin kusurunun etkisi vardlr. Yéani, muite-
sabih lafizlarin manalarini anlamaya avamm ve
¢ogu insanin gucu yetmez. Ancak bu kusur, Ki-
siyl vehme dustren lafizlari soylememeye bir se-
bep olmayip, onlarin manalarini arastirmak ve
0 konuda sual sormak gibi islere dalmaktan men
edilmelerine sebep olmaktadir. Bu nedenle, mu-
tesabih kelimeler, onlarm manalarini idrak eden
ve buna gucl yetenlere sOylenilmelidir. Boyle
yapilirsa, halkin acz ve kusuruna pek guzel ca-
re bulunmus olur. Avama, hakikatin hilafmi,
Ozellikle Allah'in sifatlari konusunda, anlatmak-
ta bir zaruret yoktur. Evet, kastedilen manalari
anlatmak icin vaz edilmis lGgatler bulunmadi-
gindan, mustear lafizlarin kullaniimasinda zaru-
ret vardir. Fakat, onlarm anlasiimasinda, canhil
Kisiler cogu kez hataya duserler. Bu hata, lugat-
lerin noksan ve kusurlarindan kaynaklanir.

Fakat, ister kendisinde maslahat var kabul
edilsin, ister edilmesin, kisiyi cehle gottrecek se-
kilde, kasten hakikatin aksini anlatmak, pey-
gamberler hakkinda muhaldir.
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Soru:

«Musebbihe’'nin Allah Teald'ya uzuv ve me-
kan isnad etmekle cehalet cukuruna dusmelert,
mitesabih lafizlar ylzindendir. Bundan, mdute-
sabih lafizlarin zahiri manalarinin onlari ceha-
lete goturduga anlasiimaktadir. Madem ki Al-
lah, insanlari tesbihe sevkedecek boyle lafizlari
Inzal etti, bundan tesbihe rizasi var demektir.
Bu halde, mutesabih lafizlari 'irat hususunda,
onlari cehle dustrmeyi kast edip-etmedigine ba-
kilmaz. O lafizlar yUzinden Musebbihe cehle
dastigtne gore, Allah bunu daha 6nceden bili-
yor demektir. Eger, cehlin hasil olmasindan ra-
zI olmasaydi, o lafizlari irat buyurmazdi* deni-
lirse, sOyle cevap veririz:

Biz, «Musebbihe’nin Allah’t tam tanimama-
lar1, bu lafizlardan dolayidir* goériastnt kabul
edemeyiz. Aksine bu cehalet, onlarin bu lafizla-
rin zahirine bakmadan evvel, takdis bilgisini ka-
zanmaktaki kusurlanndandir. Eger onlar, evve-
la takdis ve tenzih bilgisini tahsil etmis olsalar-
?Il,d(_)nlarl anlamakta cehil ve dalalete dismez-
erdi.

Meseld, takdisin ne demek oldugunu &gre-
nen kimse, «Ka'be Allah’'in evidir» s6zinl, veya
meselenin hakikatmi bilen kimse, «Meselenin su-
reti sudur» s0zunu duyunca, bunlardan muradin
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ne oldugunu anlar. Bu nedenle Musebbihe’nin
yapmasl gereken sey, evvela bu takdis ve ten-
zih ilmini 6grenmek, sonra bu konuda stipheye
distikleri zaman alimlere muracaat etmek, ken-
di nefsini tefsir ve tevilden men etmek ve onu
takdise 1kna etmektir. Bunlari yapmayinca, el-
bette cehle kapilirlar.

Insanlarin tabiatinda tenbellik, kusur ve
kendilerini ilgilendirmeyen seylere dalmak gibi,
fuzult is yapma vasiflarinin bulundugunu Al-
lah’in bilmis olmasi, onlardan razi olmasi mana-
sina gelmez. Allah’in; o lafizlari irat buyurmasi,
Insanlarin cehalete dusmeleri icin bir sebep de-
gildir. Ancak insan, yukarida anlatilan ihmal ve
tembelliginden dolay!r Allah’'m kazésma ve ken-
di kismetinin takdirine razi olmustur. Nitekim
Allah *

«Ve Rabbinin: «Andolsun, cehennemi tamamen
insanlardan ve cinlerden dolduracagim» SO0zU ta-
mamen yerine geldi»!]),

Eger Rabbin dileseydi, yer yulzinde, kim var-

c1) Had, 11/119

108



sa hepsi toptan iman ederlerdi. O halde, mu-
min olsunlar diye, insanlari sen mi zorlaya-
caksin?»* Cl) ve:

«Eger Rabbin dileseydi butin insanlari tek bir
dine bagl kilardi. Halbuki onlar, cesitli dinlere

uyarak ihtilaf edip duracaklardir» (?) buyurmus--
tur.

iste halkin yaratilisinda bu ilaht taksim bu-
lunmaktadir. Allah'in stnnetini tebdil ve tagyi-
re hicbir nebinin gicu yetmez.

(1) Yunus, 10/99 -
(2) HOd, 11/118
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IKINCI FASIL

MUTESABIH LAFIZLARIN MANASI
SORULDUGUNDA VERILECEK
CEVAPLAR

«Son zamanlarda her tarafta mutesabih ha-
berlerden bahsedilmeye baslandi. Bu konuda bir-
cok ihtilaflar ortaya cikti. Bu durumda, taassu-
ba sarilarak Insanlari soru sormaktan men et-
mek ve-onlara cevap vermemek yetmez. Hal boy-
le olunca, bu meseleler bize soruldugunda nasil
cevap verelim?» diyerek bizden cevap bekleye-
bilirsin.

Biz deriz ki:

Eger bize mitesabih lafizlar hakkmda bir
sey sorulursa, Imam Malik’in «istiva» konusun-
da sOyledikleri ile cevap veririz. O, bu konuda

soyle demisti: «istiva malimdur, keyfiyyeti mec-
baMuUr. Ona iman vacip, »ondan sual bid’attir».
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iste, fitne kapisinin kapatilmasi icin, ava-
min bu konuda sordugu her meselede, bu cevap
hatirlatilir.

«Fevk, el ve diger mitesabih lafizlar soru-
lunca ne ile cevap verirsin?» denilirse deriz Ki:

Bu konuda Allah Teald’nm ve Besali
(a.s.)’'ntin soyledikleri haktir, dogrudur. Allah

-O Rahman, Ars’t isti-

la etti» ) buyurmustur. Bundan katiyetle bilinir
ki, maksat bizim bildigimiz oturma ve istila de-
gildir. Ancak Allah'in bundan ne murad ettigi
bilinmez. Zaten biz onu bilmekle mukellef de-

giliz. Yine Allah Teala: , ~dy y

«O, kullarinin Ustinde galiptir»!3 buyurmustur.
Allah icin mekan yiksekligi muhaldir. Bunun-
la ne murad ettigini bilmiyoruz. Ey soru soran
Kisi! Bunu bizim ve senin bilmen gerekmez. Ay-
ni sekilde el ve parmak kelimelerinin de Allah
iIcin isbati caiz degildir. Fakat bu lafizlari Hz.
Peygamber (a.s.) nasil konusmussa ayni sekil-
de, hicbir ziyade ve eksiltme, cem ve tefrik, tef-
sir ve teVilde bulunmadan konusmak caizdir.
Nitekim bunun tafsilati daha once gecti.

(1) Taha, 20/5
2) Emam 6/18
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Hz. Peygamber (a.s.)’in «Allah Adem (as.)
In tabiatini kendi eli ile mayaladi» ve:

«MUminin kalbi, Allah’m parmaklarindan iki
parmak arasindadir»!'l) sozlerini isitince: «O
(as.) boyle soylemekle dogruyu konusmustur»
der ve Oylece Inaniriz. Hicbir ilave ve eksiltme
yapmayiz. Nasil rivayet edildi ise biz de aynen
Oyle naklederiz. Allah’'m et, sinir, kan ve diger
cisimlerden murekkep olan «el»den minezzeh ol-
dugunu belirterek so6zt keseriz.

Eger:

«Kur'an kadim inidir, yoksa mahluk mudur?»
diye sorulursa, «Kur’an mahlpk degildir. O kadim-

dir. Cunkt Resulullah (a.s.) : .
«Kuran kadimdir, mahluk degildir» buyurmus-
tur» deriz.

Eger, «Kur'an’m harfleri kadim midir, yok-
sa degil midir?» diye sorulursa: «Ashab-1 Kirdm
bu meseleden bahsetmemistir. Onun icin bu ko-

nuya dalmak bid’attir. Bu konuda soru sormayin»
deriz.

(1) Hadis daha o6nce gec¢cmistir.
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Fakat bir kimse, cahilane taassubun ve fu-
z(li konusmalarin ¢ok oldugu ve Kur'an’'m harf-
lerinin kadim oldugunu sOylemeyenlerin tekfir
edildigi bir beldede bulunsa ve cevap vermeye
mecblr kalsa soyle demelidir:

«Ey, bana bu soruyu soran kisi! Eger senin
harflerden maksadin, Kuran’m kendisi ise, bil
ki Kur’an kadimdir. Eger bununla, Allah’in ke-
lami1 olan Kur'an ve diger sifatlarindan baska-
sint murad ediyorsan, Allah ve sifatlan disinda
olan her sey sonradan yaratilmistir.» Buna bas-
ka ilaveler yapmamalidir.

Eger:
«Nebi Ca.s.): >\£ g 6E

«Kim, Kuran’dan bir harf okursa, onun I¢in sOy-
le sevap vardir»i1l) buyurmakla, Kuran-1 Ke-
rim’in harfleri oldugunu ve onun bu harflerden
meydana geldigini isbat etmistir. Bir baska hadi-
sinde de Kur'an’'m mahluk olmadigini séylemis-
tir. Bundan, harflerin de kadim olmasi gerekir»
derlerse, sOyle cevap veririz:

Biz Hz. Peygamber (a.s.) 'in soylediklerine bir
ilavede bulunamayiz. Sadece onun buyurdugu
gibi, «Kuran mahluk degildir» deriz. Kur'an’'m
mahluk olup olmama meselesi baska, onun harf-

in  Tirmizi
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lerden meydana gelmis olma meselesi baskadir.
Harflerin kadim olup olmamasi uc¢unciu bir me-
seledir. Binaenaleyh, biz O (a.s.)’nun soyledigi
kelam ve ibareden fazla bir sey soyleyemeyiz.

Eger: «Bu iki meseleden, yani Hz, Peygam-
ber (a.s.)’'in, Kur’an’m mahluk olmadigim beya-
ni ve Kurian’m harfleri bulundugunu aciklama-
sindan, harflerin kadim olup olmama meselesi,
dcunciu bir mesele olarak ortaya cikmaz. Zira,
bu ikisinden, zaten Kur’an. harflerinin kadim, ol-
dugu anlasilir» kanaatine sahip olunarak oyle
konusulursa deriz ki:

Bu iki meseleden, harflerin kadim oldugu
anlasilmaz. Boyle yapmak bir tefri’ isidir. Hal-
buki, mutesabih lafizlar Gzerinde, tefri’ yolu ile
bir takim degisiklikler yapmanin mimkun olma-
digint ve varid olduklari sekil ile yetinilmesi ge-
rektigini daha evvel delilleri ile aciklamistik.

Ayni sekilde: «Kur’'an’'m arapca olmasi
da kadimdir. Cunkd Hz. Peygamber (a.s.) :
«Kur’an kadimdir» buyurmus; Allah Teald da,

O\ "Biz bu Kur'an™ arapca- bir

Kur’an. olarak indirdik»!'l) buyurmustur. Buna
gore, Kur’an’m arapca olmasi da kadimdir» de-
nilirse sbyle cevap veririz:

(1)  Yusuf, 12/2
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Kur'an’in arapca olma meselesi, bizzat Kur*-
an’da actkca belirtildigi icin haktir. Kur'an’m
kadim olmasi da haktir. Cunkl Hz. Peygamber
(a.s.) bunu sarahaten belirtmistir. «Kur'an’m
arapca olmasinin kadimligi» ise tclncu bir me-
seledir. Onun kadim olmasi hakkinda herhangi
bir sey varid olmamistir. Bundan dolayi, «Kur’-

an’in arapca olmasi da kadimdir» demek gerek-
mez.

Iste bu sekilde cevap vererek avamm ve bu
konuda ileri geri konusanlarin agizlarina gem
vurur, onlari kiyastan ve kendi zanlarinm gere-
gince konusmaktan men ederiz. Hatta daha da
“ileri giderek soyle deriz:

Hz. Peygamber (as.) : «Kur'an Allah’in, ke-
lamidir, mahluk degildir» buyurmustur. Eger bir
baska hadiste «Kur’an kadimdir» lafzi varid ol-
masaydi, bu ilk hadisteki lafizlara dayanarak:
«Kur'an kadimdir» dememize izin verilmis ol-
mazdi. Clnkl «mahluk degildir» sozi ile «ka-
dimdir» s0zu arasmda fark vardir. Hatta konu-

. surken: Filanin s6zU mah-

luk degildir» deriz. Bu, «onun s6zil uydurma de-
gildir» demektir; Zira, mahluk lafzi, uydurma ve
yalan manalarina da kullanthir. Bu nedenle,
«mahluk degildir» sozindn, vaz edildigi asil ma-
nanin disinda, boyle bir inéanési da akla gelebi-
lir. Kadim lafzinda ise, boyle bir mana akla gel-
mez. Bu iki lafiz arasmda fark vardir. Binaena-
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leyh, bizim «Kur'an’in kadim oldugu»na dair
Inancimiz, sadece Hz. Peygamber (a.s.Kin: «Kur*-
ati Allah’in kelamidir, o yaratilmamistir» buyur-
masindan degildir. Zira, yukarida acikladigimiz
gibi lafzi tahrif, tebdil, tasrif ve tagyir dogru de-
gildir. Bilakis, «o lafiz, Hz. Peygamber (a.s.)In
murad ettigi mana ile haktir» seklinde inanmak
gerekir. Kim, bir nassa dayanmadan bu konu-
larda s6z sOylerse, Selef mezhebinden cikarak
bidate dalmis olur.
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UCUNCU FASIL

ESYANIN VARLIK MERTEBELERI

Eger:

«iman kadimdir» kaziyyesi meshur mesele-
lerdendir. Bize bu konuda soru sorulursa nasil
cevap verelim?» denilirse, soyle deriz:

Bu soruya muhatap oldugumuz belde, bizim
Idaremiz altinda ise ve soru sorana karsi bir Us-
tinligumuz varsa, onu hi¢ 6nemi olmayan bu
l[Gzumsuz sorudan men ederiz. Kendisine: «Bu,
bir bid’attir» deriz.

Eger biz, bu soruyu soranlarin beldesinde
maglup isek, soruya cevap verir ve:

«Senin, Tmandan maksadin nedir? Eger, in-
sanlarin bilgi ve sifatlarindan bir seyi kastedi-
yorsan, bil ki mahlukatm batin sifatlari da ken-
dileri gibi mahluktur. Eger «iman» sozl ile, Kur’-
andan veya Allah'in sifatlarindan bir seyi kast-
ediyorsan, Allah'in bitin sifatlari kadimdir. Eger,
ne halkm%e de Halik’'m sifati olmayan bir seyi
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murad ediyorsan, bu tasavvuru ve anlasiimasi
mumkun olmayan bir seydir. Zati tasavvur edil-
meyen ve anlasilamayan bir seyin kadim mi~yok-
sa hadis mi olduguna dair hukum nasil verilir?»
.deriz.

Fakat burada asil, sorana mani olmak ve
cevap vermemektir. Iste Selef mezhebinin 6zel-
ligi budur. Zardret olmadikgca bu yol terkedil-
mez. Cevap vermeye mecbur kalan Kisinin yapa-
cagl iIs, yukarda anlattiklarimizdir.

Egder, soru sorani zeki, hakikatleri 6grenmek
isteyen ve O0grenmeye yetenekli bulursak, mese-
leden oOrtuyu kaldirir ve onu Kur’an hakkinda-
ki suphelerinden kurtaririz. Deriz Ki:

Bil ki, her seyin mevcudiyeti dort mertebe-
de olur: Gozle gorulen varhgi, zihinlerdeki var-
g, dillerdeki varhgi, k&gl_t_ve benzerleri Uzeri-
ne yazili olan yarhgi. Mesela, ates gibi, Atesin,
gozle gorulen bir varhigr vardir. Hayal ve zihin-
lerde bir varhigr vardir. Yani onun hakikatina
dair zihnimizde bir bilgi vardir. Dillerde bir var-
ligr vardir. Bu, atese delalet eden kelime, yani
«nar» lafzidir. Bir de kagit tzerine yazilmis bir
varligr vardir.

Ates’in varhiginin ilk mertebesi, ki bu goézle
goriulen bizzat kendi varligi idi, yakici olan iste
bu varliktir. Yakma sifati, bu mertebedeki ates’e
mahsustur. Kidem sifatinin Kur’an’a ve Allah'a
ait oldugu gibi. Atesin diger ¢ mertebedeki var-
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liginda, yani zihinlerde, dillerde ve sahifelerde-
ki varhiginda bu o6zellik yoktur. «Ates yakicidir»
deseler, *evet, haricte mevcut olan atesin ken-
disi yakicidir» deriz. «Ates lafzi yakicidir» dese-
ler, «<hayir» deriz. «Zihinde bulunan ates yakici-
dir» deseler, «hayir, yakici degildir» deriz. Ayni
sekilde ates kelimesi de vyakici degildir. «Ates
kelimesi sOylenince hatirlanan sey yakicidir.» de-
seler, «Evet, yakicidir» deriz. Cunkid bu kelime
sOylenince hatirlanan, firin, soba v.b. yerlerde
bulunan ve yakici 6zelligi olan varhktir.

Ayni sekilde kidem de Allah kelaminin si-
fatidir.

Kendisine Kur'an ismi verilen seyin mevcu-
diyeti de dort mertebede olur.

Ilk mertebe: Asil olan budur. Bu varlik Al-
lah'in zati ile kaimdir. Atesin firindaki varhgi-
na benzer. iste kidem, bu varlia has bir 6zel-
liktir.

Ikinci mertebe: Kur’an’m, zihinlerimizdeki
ilmT varhigi. Ogrenirken, dilimizle sdylemeden ev-
vel zihnimizde hasil olur.

Uclncl mertebe: Lafzi varhigi. Dilimizle te-
laffuz etmek sdretiyle hasil olur.

DOordinci mertebe : Yazilmak suretiyle Kka-
gitlardaki varligi.

«Dilimizle konusmadan evvel, 6grenmek su-
ratiyle zihinlerimizde hasil olan Kur’an sureti,
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yani Kur'an'i bilmemiz kadim midir?» diye soru-
lursa sOyle cevap veririz:

«Bilmek, bizim sifatimizdir. Biz nasil mah-
luk isek, bilgimiz de mahluktur. Lakin bu bilgi
Ile bilinen Kur'an’'m kendisi kadimdir. Nitekim,
bizim atesi bilmemiz, yani onun zihnimizdeki
varligl yakict olmayip, onun malumu olan ate-
sin kendisi yakicidir.»

Eger:

Kur'an’in lafzi varhigindan, yani onu dilimiz-
le telaffuz etmemizden sorulursa, soyle deriz:

Bu telaffuz etme isi lisanimizin sifatidir. Di-
limiz mahluk oldugu gibi, o yaratildiktan sonra
meydana gelen sifati da mahluk ve hadistir. Zi-
ra hadisten sonra meydana gelen her sey, zaru-
ri olarak hadis olur. Lakin bizim hadis olan di-
limiz ve sesimizle telaffuz ettigimiz, konustugu-
muz, zikrettigimiz ve okudugumuz sey kadim-
dir. Cunkl o, Allah’in zati ile kdim olan Kur’an'-
dir. Nitekim, ates kelimesinin harflerini dilimiz-
le zikrettigimiz zaman, bu harflerle anlatilan sey
yakicidir. Halbuki bizim sesimiz ve telaffusumuz
yakici degildir.

Eger birisi, «Ates kelimesinin harfleri bizzat
atesin kendisidir» derse, biz de: «Madem ki sen,
ates kelimesinin harfleri, bizzat atesin kendisin-
den ibarettir diyorsun, o halde atesin harfleri de
yakicidir» deriz. Ayni sekilde, «Kuran’m harfleri
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de, okudugumuz seyin bizzat kendisinden iba-
rettir» dersen, o zaman «Kur'an’in harfleri de ka-
dimdir»- deriz. Bu durumda Kuran harflerinin
kadim olmasi gibi, «ates kelimesinin harfleri biz-
zat atesin kendisidir» dedigimizde, onlar da ya-
kici olur.

Iste varliklarda bulunan bu dort mertebe
avama tesbih yolu ile anlatilir. Onlarin, bu mer-
tebeleri tafsilati ile ve her birinin 6zellikleri ile
anlamalarit mimkdn degildir. Bu nedenle onlan
boyle konulara daldirmamaliyiz. Onlara bu ko-
nulara dalmamalarini tavsiye etmemiz, bu isle-
rin hakikatini bilmedigimizden degildir.

Bu tafsilatin hakikati sudur:

Ates, ocak ve finn gibi mahallerde bulun-
masI hasebiyle yakici, sénik ve alevli diye nite-
lenir. Dilde bulunmasi hasebiyle farsca, tirkce,
arapca, arz harfli, cok harfli diye nitelenir. Fi-
rinda bulunan ates, arapca, farsca, tirkce diye
kisimlara ayrilmadigi gibi, dildeki ates de s6ntk
veya alevli diye nitelenemez. Kagit dzerine ya-
zildigi zaman kirmizi, yesil, siyah veya yazi ce-
sitlerinden sulus, rik’a, nesih veya muhakkak ile
yazilmis diye nitelenir. Lakin dilimizle telaffuz
ettigimiz atesin bu sekilde nitelenmesi mimkin
deqildir.

Finnda, zihinde, dilde ve kagit Gzerinde bu-
lunan seye ates ismi verilir. Ates ismi, bunlar
arasinda musterektir. Lakin finn ve benzeri yer-
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lerdeki atese «hakikaten ates» denir. Zihindeki
atese ise, hakikaten degil de ilmen ates denir.
Zihindeki bu ates, gercek atesi anlatan bir sU-
ret manasinadir. Nitekim aynada gortlen insan
ve atesin suretine de insan ve ates ismi verilir.
Lakin bu, hakiki insan ve atesi anlatan bir su-
ret manasinadir. Atesin, lisandaki varligina ates
denilmesinin sebebi, onun zihni ve hakiki mana-
sina delalet etmesidir. Atesin hakiki ve zihni ma-
nasindan sonra, dillerde bulunan bu tg¢tinct ma-
nasi, Istilahlarin degismesi ile degisir. Fakat ilk
iki manada hicbir degisiklik olmaz. Kagit Uze-
rinde yazili olan doérdinct manasi ise, bu keli-
menin dildeki varligina delalet eder.

Kuran’'m varhgi da, ates kelimesi gibi dort
mertebede olur. Onun icin, aciklamali olarak ver-
digimiz bu misaller Kur'an kelimesi icin de ay-
nidir. Buna gore bir haberde: «Kur'an kulun zih-
nindedir», «Kur'an kulun dilindedir», «Kuran
mushaftadir», «Kur'an, Allan’in zatinin sifatidir»
diye bir s6z varid olsa, bu sozlerin hepsi zeki ki-
silerce tasdik edilir, hepsinin manasi ve birbiri-
ni nakzetmedikleri anlastlir. Akilli Kkisiler, bun-
larla murad edilen seyin hakikatim ihata ede-
rek hepsini tasdik eder. Clinkd bu meseleler, on-
lara gore gayet acik seciktir. Fakat cahil ve ah-
maklara gore, bu meselelerden daha ince ve da-
ha derin mesele yoktur. Bu nedenle, cahillere
lay1k olan, bu konulara dalmaktan men edilme-
leridir. Onlara: «Kuran mahluk degildir» deyin
ve susun. Buna bir ilave ve eksiltmede bulun-
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maym. Bu meseleleri arastirip incelemeyin* de-,
nir. Fakat bu, zeki kisilere anlatilir. Zira onlar,

muskil olan bu isi hemen kavrarlar. Onlara da,

bu meseleleri avama anlatmamalari tavsiye edi-

lirr Ta ki, avdma gUclerinin yetmeyecegi seyi

yuklemesinler.

Iste bu fasilda anlatilan ve zahirinde muUs-
Kilat bulunan butln yerlerde, basiretli Kisilere
acik bircok hakikatler vardir ki, bunlar avama
ve basireti olmayan amalara son derece gizlidir.

«Selefin buyukleri»nin, bu hakikati bilmek-
ten aciz olduklarini zannetmek layik olmaz. Cln-
ki onlar, her ne kadar bu lafizlarin hakiki ma-
nalarini aciklamamis da olsalar, onlar1 biliyor-
lardi. Lakin, avamin bu konulari anlamaktan
aciz olduklarini bildikleri icin onlara bir sey soy-
lemediler ve susturdular. Onlarin takip ettikle-
ri bu usul, en dogru olan bir usuldir.

«Selefin buyukleri»xnden maksadim, onlarin
mevki ve sohretce buyuk olanlari degildir. Be-
nim bu s6zden muradim, hakikaten derin mana-
lara vakif ve bir takim sirlara muttali olan bu-
yuklerdir. Zira, «buytkler» tabirinden, avam
olanlar, cogu zaman sohret kazanmis zéatlari an-
larlar ve en meshurun en biyuk olduguna ina-
nirlar. Dalélete disme sebeplerinden biri de bu-
dur.
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DORDUNCU FASIL

KESIN TASDIGIN MERTEBELERI
Eger birisi:

«Avam, arastirma yapmaktan men edilirse,
Istenilen seyin delilini bilemez. Delili bilmeyen
de, delil ile ulasilacak seyi bilemez. Halbuki Al-
lah Teala, butin kullarina, evvela kendisini ta-
nimalarini, yani kendisine Tman etmelerini ve
varligini tasdik etmelerini, ikinci olarak sonra-
dan olanlarin ozelliklerinden ve baskasina ben-
zemekten kendisini tenzih etmelerini, UcUnc
olarak kendisini birlemelerini, dordlincu olarak
ilim, kudret v.b. sifatlarini bilip tasdik etmele-
rini emretmistir. Bu sayilanlarr bilmek ve tas-
dik etmek her kula vaciptir ve ondan istenmek-
tedir. Istenilen bir ilmi elde etmek de ancak de-
lillerle mUmkidn olur. Aynca deliller GUzerinde
dasinmek ve onlarin, istenilen seylere nasil de-
lalet ettiklerini anlamak gerekir. Bu,da ancak
delillerin sartlarini, énermelerin tertip seklini ve
neticeye varma usullerini bilmekle tamam olur.
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BUtln bunlar, tam bir arastirma yaparak kelam
iImini tahsil etme sonucunu dogurur.

Ayni sekilde avdmin, Hz. Peygamber (a.Sj'4
butiin getirdikleri ile birlikte tasdik etmesi g8-
rekir. Allah’a iman gibi bu da ondan istenir. Fa-
kat bu konuda da delile ihtiya¢ vardir. Clnki
O (a.s.) bizim gibi bir insandir. Yalanci peygam-
berlik iddiasinda bulunabilir. Onu yalancilardan
aylracak bir delile ihtiyac vardir. Bu ise, onun
gOsterecegi mucizeyi tetkik etmek ve o mucize-
nin hakikatini ve sartlarini bilmekle muimkin
olur. Butin bunlari yapabilmek demek, kelam
Hmini bilmek demektir.

Kisacasl, tasdiki gereken Islerin hepsini tas-
dik, ancak arastirma ve inceleme ile mumkin
olacagindan, avami bu isten men etmek, inan-
malari ve tasdik etmeleri gereken seyleri bilme-
melerine sebep olur» derse sdyle cevap veririz:

Halkin, yukarda sayilan konulara inanmas
vaciptir. Tman ise kesin tasdikten ibarettir. Iman-
da tereddit olmaz. Tman sahibi, inancinda ha-
ta vuku bulacagma imkan ve ihtimal vermez.

iste bu kesin tasdik alti mertebede olur.

Birinci mertebe:

Bu, Tman mertebelerinin en Ustinuddr. Bu
derecedeki Tman, butln incelikleriyle tetkik edil-
mis olan delillere dayanilarak elde edilen Tman-
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dir, Tmanda en bUyUk gaye de budur. Her asir-
da, bu derecede bir Tmana ulasabilen ancak bir
veya iki kisi bulunabilir. Bazan, bunlardan hig
kimssninbulunmadigi asirlar da olur. Eger, kur-
tulusa ermek icin mutlaka bdyle bir Tmana sa-
hip olmak gerekseydi, kurtulusa erenler cok az
olurdu.

Ikinci mertebe:

Kelami delillerle hasil olan imandir. Bu de-
recedeki Tmani Hasil eden kelami deliller, buyUk
alimler arasinda sohret bulan ve inkar edenle-
rin zemmedildigi delillerdir." Bu cins deliller, ba-
zI 15 ve insanlar hakkinda, sahibinin asla aksini
dusiinemeyecegi ve aksine ihtimal veremeyece-
gi derecede kesin tasdiki ifade eder.

Uclincl mertebe:

Bu, hitabi delillerle hasil olan Tman ve tas-
eliktir. Bu tur deliller, adetlerde cari olan ve ko-
nusanlar arasinda dogrulugu .kabul edilen de-
lillerdir. Bu yolda olan deliller, gonlt taassubla
dolu olmayan,, delil neyi gerektiriyorsa onu ka-
bul eden, miicéadele ve sorumluluk altina girmek
Istemeyen, akaidle ilgili konularda miucadele
edenlerle ilgilenme meyli tasimayan ve konus-
ma ve yazida bunlarin kullanildigint bilen kim-
seler icin, ilk anda tasdik ifade eder.

Kiiran’daki delillerin ¢ogu bu cinstendir. Me-
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sela: «lki yonetici ile, bir evin yonetimi diizgin
olmaz» sozl, ilk anda tasdik ifade eden ve ko-
nusanlar arasinda dogrulugu kabul edilen bir de-

llidir. Bu nedenle, 4bJGiJ Lil Yip |

«Eger yer ile gokte Allah’tan baska ilahlar olsay-
di, bunlarin ikisi de muhakkak fesada ugrar, yok
J ayetini isiten ve ash fitrati Gzerine
kalan, cedelcilere Kkarisip onlari dinlemek stre-
tiyle karmakarisik olmamis her kalp, bu delil-
den derhal Allah’in birliginin kesin olarak tas-
dik edilecegini anlar. Fakat bir cedelci: «Bu ale-
min, tedbir ve tasarrufta birbirleri Ue anlasarak
Ihtilafa dismeyen ve birbirlerine yardim eden
Iki 1lahin elinde bulunmasi olmayacak sey de-
gildir» dese, bu kadar seyi duymak onun zihni-
ni karmakarisik eder, ayeti duydugu an yaptigi
tasdik bozulur. Hatta bu durumda ¢ogu kere az
akillilar halledilmesi gtc bir sipheye kapilirlar
da, bu stipheyi onlardan defetmek imkansiz olur.

Ayni sekilde, «llk bastan yaratmaya ka-

dir olanin, sonradan tekrar yaratmaya daha
cok muktedir oldugu» acik islerdendir. Nite-

kim Allah Tedld. jj, jjj uLyl

«(Ey Eastulum) de ki sOnlan ilk defa yaratan di-

(1) Enbiya, 21/23



riltirs O buyurmustur. Ister zeki olsun, ister ah-
mak olsun, bu ayeti duyan avamdan birisi, ilk
anda hemen tasdik eder ve: «Evet, tekrar yarat-
ma ilk defa yaratmadan daha zor degildir. Aksi-
ne ¢cok daha kolaydir» der. Burada da bir sual
Ile onun zihnini karistirmak mamkdnddr. Bu zi-
hin karisikligini ondan gidermek cogu zaman
zor olur. Cunkd, bu stipheden sonra o kimsenin,
hicbir tereddit© yer kalmayacak sekilde, kesin
tasdiki ifade eden yeterli delili anlamasi imkan-
sizdir. Halbuki, cedelcinin sozUnu isitmeden 6n-
ce, sadece aysti duymakla tasdik hasil olmustu.

Dordincu mertebe t

' Bir kimsenin, halkin kendisini cok 6vmegi
sebebi ile kendisine itimat edilen birisinden duy-
dugu bir sozi tasdik etmesi. Babasi, hocasi ve-
ya meshur buUyUklerden birisi hakkinda guzel
bir itikada sahip olan bir kimseye, bunlardan
birisi bir haber verse, mesela: «Filan adam 0l-
di, burada bulfeimayan filan adam geldi» dese,
veya bunlara benzer bir haber verse, o kimse
duydugu bu haberi o derece kesin tasdik eder
ki, asla aksini disinmez. Onun bu tasdiginin da-
yanagl, haberi veren Kkisi hakkmdaki gizel Tti-,
kadidir. Baska delili yoktur. Hz. Ebdbekir (r.a.)
gibi dogrulugu ve takvasi tecriibe ile bilinen bir
kimse: «RasOlullah (a.s.) sOyle buyurdu* dedigi

(1) Yasin, 36/79
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zaman ,0 s0z hemen kesin olarak tasdik ve mut*
lak olarak kabul edilir. Bu kabul ve tasdigin da-
yanagl, o s0zu duyan kimsenin Hz. Ebdbekir
(ra.) hakkmdaki guzel itikadindan baska bir
sey degildir. Iste bdyle birisi, avama bir itikat
telkin etse ve: «Bil ki alemin yaraticisi tektir. O,
her seyi bilen ve her seye guciu yetendir. Mu-
hammed (a.s)’I Rasul olarak O gondermistir»
dese, hemen onu tasdike kosar. Onun bu s6zUn-
den hicbir sek ve stphece kapilmaz. Cocuklarin
babalari ve hocalari hakkindaki itikatlari da
boyledir. SUphesiz onlar, baba ve hocalarindan
itikatla ilgili seyler isitirler ve isittiklerini hicbir
delile ihtiyac duymadan kabul ve tasdik edip, o
tasdikte devam ederler.

Besinci mertebe *

Bazi karinelerle birlikte bir sey isitilince kal-
be gelen tasdik. Bu karineler, 'tankik erbabi na-
zarinda kesin ilim ifade etmese de, avamm Kkal-
bine kesin inang verir.

Mesela: Bir beldenin reisinin hasta oldugu
tevaturle isitilse, sonra onun konagindan feryat-
lar yUkselse, daha sonra da hizmetcilerinden bi-
rinin onun Oldaguna soyledigi isitilse, avamdan
olan kimse o zatin 6ldigune kesinlikle inanir.
Tedbirini o habere dayanarak alir. Hizmetcinin,
0 haberi, isittigi bir yalana dayanarak sOyleye-
bilecegini, konaktan yikselen feryatlarin hasta-
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nin bayilmasindan veya hastaliginin siddetlen-
mesinden, veya bir baska sebepten dolay! olabi-
lecegini hatirina dahi getirmez. Bunlar, avamm
hatirma gelmeyecek seyler oldugundan, kalple-
rinde o zatin 6ldigine dair kesin inang¢ hasil
olur.

Nice bedeviler vardir ki, Hz. Peygamber
(a.s.)'in guler yuzlne, guzel ve latif kelamina,
semailine ve ahlakina bakarak kendisine iman
ve kesin tasdik ile tasdik etmis; peygamberligi-
ni isbat etmesi icin bir mdcize ve delil getirme-
sini istememistir. Onlann bu Tmani, yukarda ve-
rilen misaldeki avamm inancina benzer.

Altinci mertebe *

Kisinin kendi tabiat ve huyuna uygun gelen
bir sO0zu isitip tasdik etmesidir. Sebep, o0 s6zln
sadece kendi tabiatina uygun olmasidir. Yoksa
soyleyeni hakkinda sahip oldugu gizel bir itikat
/veya gordigu bir karine degildir. Mesela: DuUs-
maninin 6lmesini, veya oldurtlmesini, veya az-
ledilmesini _arzulayan bir kimse, bunu en basit
uydurma bl* haberle duysa hemen tasdik eder
ve kesin olarak bu inanemi surdurdr. Kendi ar-
kadasi hakkinda bdyle bir haber duysa, veya is-
tek ve arzularina muhalif bir haber duysa der-
hal tasdik etmeyip duraklar. Belki de reddeder.
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Iste, bir karineye ve haber veren hakkinda
Iyi itikada ihtiya¢c duyulmadan, bir haberin séa-
dece kendi huy ve tabiatina uygun olmasindan
hasil olan itikat ve tasdik, bu anlatilan mertebe-
lerin en zayifi ve derece bakimindan en, asagi-
sidir. Cunku evvelki bes mertebe, her ne kadar
bazilari zayif olsa da, bir karineye, veya haber
veren hakkinda gtzel itikada, veya bunlara ben-
?.er bir delile dayanmaktadir. Bunlar, avama go0-
re delil sayilan isaretlerdir. Yani avam, onlara
dayanarak tasdik ve Tman eder.

Batin bu anlattiklarimizdan tasdik merte-
belerini anlamis oldun. Avamin Tmanina sebep
olan delillerin en Gstind ise, Kur'an delilleri ve
kalbini tasdik yoluna sevkeden diger seylerdir.
Bindenaleyh, avami talim ve telkinde, Kur'an
delillerinin ve kalbinde tasdik ve itminan hasil
edecek, Kur'an delilleri niteligindeki acik delil-
lerin ilerisine gecmek dogru degildir. Zira bun-
larin Gtesindeki delilleri anlamaya avamin gu-
cu yetmez.

Insanlarin cogu, cocuk iken Tman etmistir.
Bunlarin tasdik ve Tman sebepleri, sadece baba-
larini ve hocalarini taklit ve onlar hakkinda bes-
ledikleri hisn-t zandir. Babalarinin ve hocala-
rinin kendi kendilerini évmeleri, veya baskala-
rinin onlari évmesi, veya kendi inanclarinda ol-
mayanlari cocuklarinin yanlarinda siddetle ko-
tulemeleri ve onlarin baslarina gelen cesitli be-
lalar1 anlatmalari, mesela: «Filan yahudi, kab*
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rinde kopek sekline cevrildi», «Filan raflzi do-
muz oldu» demeleri, riya ve diger hallere dair
hikayeler anlatmalari... Tste bUtin bunlar, co-
cuklarin nefis ve ruhlarinda o mezhep ve go-
rislere karsi tam' bir nefret, baba ve hocalari-
nin talim ve telkin ettikleri seylere karsi bir me-
yil hasil eder. Sonunda, onlarin dogruluguna dair
kalplerinde hi¢ siphe kalmaz. Kucukltkte ilim
ogrenmek, tasa nakis islemek gibidir. Bu bilgi
ve inancla buylyen cocuklar, buluga erdikten
sonra Itikatlarina o derece kesin sarilir ve de-
vam ederler ki, asla bir stiphe ve teredditleri
kalmaz. Ayni sekilde butin yahudi, hristiyan,
rafizi, meclsi ve musliman cocuklari babalari-
nin itikatlarr Gzerine yetisir ve bulGga ererler.
Her birinin itikadi, ister hak olsun ister batil ol-
sun o derece kesindir ki, parca parca kesilseler
itikatlarindan donmezler. Halbuki bu Tmana sa-
hip olmak icin, baba ve hocalarinin sézlerinden
ve onlari taklitlerinden baska hicbir delilleri yok-
tu.

Cocuklarin baba ve hocalarini taklit ederek
Imana sahip olmalari gibi, savasta esir alman
kile ve cariyeler de, muslUmanlarla bir mtddet
beraber bulunarak onlarin Islama olan meyil ve
duasktnltklerini gordiuklerinde onlara yakinlik
duymuslar;, itikatlari ile itikatlanmis, ahlaklari
lle de ahlaklanmislardir. Buttn bunlar, taklit ve
benzeme isteginden dolayidir. Baskasini taklit ve
baskasina benzemeye calismak insan tabiatinda
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vardir, Ozellikle cocuklarin ve genclerin tabiati
taklide daha yakindir.

Bu yaptigimiz aciklamalardan, tasdik ve ima-
nin sadec.e arastirma ve delile bagl olmadigi an-
lasiimis oldu.
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BESINCI FASIL

MUKALLIDIN IMANI MESELESI

Simdi sen:

«Yukarida anlatilan sebeplerle avamin kal-
binde kesin tasdigin hasil olmasi mumkdnddr.
Fakat o sebeplerle hasil olan tasdik, bir seyi bil-
mek sayllmaz. Halbuki insan, hakiki bilgi ile mi-
kellef tutulmustur. Yoksa, cehle dayanan bir iti-
katla mukellef degildir. Zira, mucerred itikatla
hak ile batil birbirinden ayirt edilemez» diyebi-
lirsin. Buna soyle cevap veririz;

Boyle dusinmek bUyUk hatadir. Zira insan-
larin saadeti, bir seye o sey nasilsa aynen oldu-
gu gibi inanmalarmdadir. Bdyle bir Tman ile,
kalplerine hakkin hakikatma uygun bir sdret
naksedilir. Nihayet oldukleri zaman, kiyamet gu-
ninde orta actlip inandiklart seyleri misahede
ettiklerinde rezil olmazlar ve once rezillik atesi,
sonra da cehennem atesi ile yanmazlar. Cunku
hakikatin sureti kalbe naksedilince, o slreti ve-
ren sebebe bakilmaz. ister hakiki delil olsun, is-
ter resmi delil olsun, gerek iknai delil olsun, ge-

134



rekse sebepsiz olarak sirf sahibi hakkinda gu-
zel bir itikada dayanan bir delil olsun, kalbe ha-
kikatin suretini isleyen delil ve sebeplere bakil-
maz. istenen delil degil, faidedir. O da hakika-
tin, oldugu gibi kalbe naksidir. Kim: «Allah’a,
sifatlarina, kitaplarina, peygamberlerine ve ani-
ret giinund, bunlar gercekten nasil ise o sekilde
Inandim» derse, o said yani saadete eren kisidir.
Bu itikadin, kelami bir delil ile olmasi sart degil-
dir. Bir delile dayanmasa da, bu inanca sahip
olan kisi saiddir. Allan kullarini ancak hakikat-
lere iman ve tasdikle mukellef kildi. Bu durum,
Hz. Peygamber (a.s.)'den gelen bircok muteva-.
tir haber ile kesin olarak bilinmektedir. Bedevi-
ler Hz. Peygamber (a.s.)’e gelir, O (a.s.) kendi-
lerine imani arzeder, onlar da bunu kabul edip
tekrar deve ve koyunlarim gutmeye koyulurlar-
di. Hz. Peygamber (a.s.) onlari, mucize ve mu-
cizenin peygamberlige delaleti Uzerinde, alemin
hadis olusu, yaraticinin isbati, vahdaniyyetin de-
lilleri ve diger sifatlar tzerinde distinmekle mu-
kellef tutmazdi. Bedeviler boyle bir is ile mukel-
lef tutulmus olsalardi, uzun middet onu anla-
yamazlardi. Onlarin,” kendilerinden bir delile
bagli olmadan sadece iman ve tasdik istendigi-
nin delilleri coktur. Mesela, birisi Hz. Peygam-
ber (a.s.)’e gelir ve: «Vallahi, Allah seni hak
peygamber olarak gonderdi» der, O (as.) da:
«Vallahi, Allah beni peygamber gonderdi» diye-
rek, onun yemini ile onu tasdik eder, adam da
doner giderdi. Bir baskasi da O (a.s.)’nun huzu-
runa gelip ytztne karsi: «Vallahi, bu ylz yalan-
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cl bir yiz degildir» derdi. Hz. Peygamber (a.s.)
de ayni s6z ile onun imanini tasdik ederdi. Bu
sekilde Tmanin misalleri sayilamayacak kadar
coktur. Hatta O (a.s.)’nun ve ashabinin asrinda
bir tek savasta binlerce kisi musliman olurdu,
fakat bunlarin pek cogu kelami delilleri bilmez-
di. Clnkt kelamt delilleri anlamak icin, isi gl-
cl birakmak ve uzun muddet bir muallime git-
mek ihtiyaci vardir. Halbuki onlarin, islerini guic-
lerini birakarak bir muallime gittikleri asla ri-
vayet olunmamistir.

Artik kesinlikle anlasildi ki Allah insanlari,
ancak sodylediklerine kesin Tman ve tasdikle mu-
kellef tutmustur. Aslolan, ne vesile ile olursa ol-
sun tasdiktir. Evet, arifin mukallidden Ustin ol-
dugu inkar edilemez. Lakin arif nasil mimin ise,
mukaliid de ayni sekilde mimindir.

Eger:

«Bu durumda, musliman mukaliid kendisini
yahudi mukallidden nasil ayirir? Zira her ikisi-
nin Tmani delile dayali olmayip, taklide dayali-
dir. Bu halde, birisi kendi taklidini digerinin tak-
lidinden ne ile ayirir dersen, sOyle cevap veri-
rim.*

Mukaliid, Tman ve tasdiginde taklid yapti-
gini bilmez. Kendisinin bir mukaliid oldugunu
distinmez. Aksine kendini arif bilerek, inandi-
ginda stphe etmez. Hasminm batil, kendisinin
de hak tzere olduguna kesin olarak inandigi icin,
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yahudi ile kendisi arasini ayirma ihtiyacini duy-
maz. Kendi inancina gore hasil eyledigi bazi ka-
rineleri kendisine mahsus gorip onlarla kendi-
ni hasmmdan dstin sayar. Bu nedenle, kendini
arif goren mukallide, yahudinin inanci zarar
vermez. Yani onun Inanci sebebiyle zihni kari-
sarak kendi Tmaninda bir bozukluk hasil olmaz.
Nitekim arif olan kisi de kendisini yahudiden
tsttn gordr. Yahudi kelamcmm iddialari da onun
akimi karistirmaz. Iste kesin inanca sahip olan
mukallid de arife benzer. Batil yolda olan kisi-
nin itikadinin kendisine zarar vermemesi ve sup-
heye dustrmemesi, Tman icin ona yeter. Zira
Tmandan maksat, inanilacak seye kesin olarak
Inanip tasdik etmektir. Sen hig, kendi taklidi ile
yahudinin taklidini ayirmak kendisine zor gel-
digi icin Gzdlen bir avam goérdiin mi? Boyle sey
onun aklina bile gelmez. Eger kendilerine boyle
bir sey hatiriatilsa, bu sozt soyleyene gulerler
ve: «Bu sagmaliktan bagka bir sey degildir. Hak
lle batil bir mi ki, onlarla bizim aramizi ayira-
cak”bir farka |ht|yag olsun. O batil ben ise hak
yoldayim. Ben buna kesin olarak inantyorum,
hic siphem yok. Aramizdaki fark, bir arastir-
maya ihtiyac olmadan kesin olarak belli iken,
ben nicin fark arayayim?» der.

iste, inanilacak seylere kesin olarak inanan
mukallidin hali budur. Batil olan gorislerine ke-
sin olarak ipanan yahudinin hali de bo6yledir.
Hal boyle iken, inandigi sey Allah katinda hak
olan musliman mukallide nasil stiphe gelir?..
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Bu aciklamalardan sonra iyice anlasildl ki,
mukallidlerin Tmanlari kesindir. Seriat da onla-
r, sadece boyle bir Imanla mukellef tutmustur.

Eger:

«Farzedelim ki hem cahil, hem cedelci ve
hem de inatc¢i birisi var. Ne taklide yanasiyor,
ne de gerek Kiiran delilleri ve gerekse kolayca
zihne girecek soz ve delilleri kabul ediyor. Bun-
larin hi¢ birisini yapmayan kimselere ne yap-
mali?» denilirse, cevap olarak deriz ki:

' Boyle kisiler hasta kisilerdir. Yakalandikla-
ri hastaliktan dolayi, asli yaratilislarinda bulu-
nan sthhat ve selamet, tabii Ozelligini kaybet-
mistir. Bdylelerinin sekil ve semailine bakilir.
Eger inat ve cedelini tabiatina galip gelmis ve
mizacini bozulmus gortrsek onunla mcadele et-
meyiz. Imanin esaslarindan birini inkar etmek
suretiyle bizimle mucadele ediyorsa, yer ytzunu
ondan temizleriz. Eger kendisini delilleri tetkike
cagirdigimiz zaman, yuztnde kabul emareleri
sezersek, elimizden geldigi kadar kendisine ilag
verir, cedel ve acik delillerle kendisini tedavi
ederiz. Onunla, Allah’in emrettigi gibi, en guzel
yol hangisi ise o sekilde mulcadele etmeye cali-
siriz. Bizim, delil ve cedel yoluyla onu tedavi et-
meye bu kadar ruhsat vermemiz, herkese kelam
kapisini agmamiz manasina gelmez. Cunku ilacg-
lar hastalara verilir. Hastalarin sayisi ise, sih-
hatlilere gore azdir. Hastaya o ilaci vermek zo-
runludur. Sihhatlileri ondan korumak gerekir.
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Sthhatli clan asli fitrat, mucadele ve delillerin
aciklanmasina ihtiya¢ duyulmadan imani kabu-
le istidathdir. Sihhatlilere ilag vermenin zarari,
hastalara yapilmasi gereken tedaviyi thmal et-
menin doguracagi zarardan daha az degildir. Her
seyi yerine koyalim. Nitekim Allah Teala pey-
gamberine :

>"' O\ \

¢ er-*-' K

«Ey Rasulum, insanlari Kur an’Ja, gtizel stz ve na-
sihatla Babbiilin yoluna davet et. Onlara karsi
en guzel olan bir micadele ile mucadele yap» Q)
diye emretmistir. Hakka hikmet yoluyla davet
edilecek olanlar baska, mev’iza-i hasens ile da-
vet edilecek olanlar baska, en guzel mucadele
yolu ile davet edilecek olanlar ise yine baska-
dir. Biz bu davet cesitlerini «el-Kistasu’'l-musta-
kKim» adli eserimizde acikladik. Onlan tekrarla-
yarak s6zU uzatmak istemiyoruz. Dogruyu en iyi

bilen Allah'tir.
Allah’a hamd, RasUline salat ve selam olsun.

SON

(1) Nahl, 16/125
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