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Aziz Okuyucu,

Bu kitabin ihtiva ettigi konulan Gazali Hazretle-
rinin lisaniyla bir kac¢ carpici misalle sizlere arzede-
cegiz.

Gazali Hazretlerinin tabiriyle:

“Allah Teald Hazretleri kullan arasinda, Ehli Hak-
ki ve Ehli Stinneti benimseyip tercih eden insanlar ya-
ratmis ve onlann kalplerini yakin nurlari ile mamur
eylemistir. Boylece bunlar Allah ResGli’nin getirdigi
[1ahT hakikatlerin sirlarini anlamakta guclilk ¢cekme-
mislerdir.

Firka firka olan insanlar arasinda Allah’in lituf ve
Ihsanina mazhar olanlar ise, iste bu Ehli Hak ve Ehli
Sunnet firkalandir.

Cuinku onlann goénullerini 11ahT Nur ile aydinlatan
Cenab-1 Hak dinin hakikatlerini anlayip ve bu imme-
te anlatmak icin onlara yardim etmistir.

Onlarin iclerini seytanin vesvesesinden ve sapikla-
rin sapikliklarindan korumus, lisanlanni giclt kilmis,
bu lisan kuvveti ile birlikte kuvvetli deliller ihsan et-
mistir. Bu guclt lisan ve deliller karsisinda hi¢ bir bo-
zuk akideli kimse bannamamistir.”



iste Imam Gazali Hazretleri de kendi dile getirdigi

Allah’in latfuna mazhar olmus nadir sahsiyetlerden-
dir.

Bu eserinde Gazali Hazretleri, i™ikadi konularda
11ahT sirlan agiklamis, bu sahada bilgi sahibi olmak is-
teyenlere tatminkar bilgiler arzetmistir.

Boyle bir saheseri okuyucularimizla paylasmak du-
suncesiyle sizlere arzediyoruz.

Nesrini bize nasip eden Allah Teald’ya hamdeder,
devamini niyaz ederiz.

Mevlut KARACA
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giris

Ehl-i Hakk’i ve ehl-i stinneti kullan arasindan se-
cen Allah-u Tealda Hazretlerine hamd-i senalar ol-
sun.

Butin firkalar arasindan yalniz onlari lGtf-G thsani-
na mazhar kilmis ve Dinin hakikatlarini ortaya koy-
malarina yardimci olacak llaht NGr ile gontllerini ay-
dinlatmistir.

Onlarin lisanlanna, sapiklari susturacak derecede
guclt deliller thsan eyledi.

Iclerini seytanlarin vesveselerinden temizlemis ve
gontllerini sapiklarin kaydirmalarindan halas eyle-
mistik

Kalplerini yakin nurlari ile mamar etmistir. Boyle-
ce onlar da Allah (C.C.)’In Resuli Muhammed
Aleyhisselam’m diliyle anlatilan 1lah1 hakikatlarm
sirlarina vakif oldular ve bdylece seriatin geregi ile
aklin icaplari arasinda uzlasma saglamay basardilar.
Peygamberlerin naklettigi seriat ile akla uygun olan
gercekler arasinda bir celiski olmadigi gercegine eris-
tiler.



Sapik bir girdh olan Hasviye firkasindan bazilari-
nin zannettikleri gibi taklidde donup kalmanin gerek-
siz oldugunu anladilar. Boyle bir durum, aklin zafiye-
tinden ve basiretsizlikten ileri gelir.

Felsefecilerden ve Mutezilenin asiri gidenlerin-
den bir kismi, ile seriat hakdmleri arasinda celiski
meydana getirecek sekilde ileri gitmeyi vicdanlarin
kotiliklerine yordular. Bu hususta Hasviye firkasi,
tefrite dustiler. Filozoflar ve mutezilerin azginlari ise
ifrata kactilar.

Her iki firka da ihtiyatli davranmaktan uzak kaldi-
lar. Oysa ki, itikadi konularda kesinlikle uyulmasi ge-
reken sey, sdzun 6zunid ve dogru yola gluveni elden
birakmamaktir.

Sadece eser ve haberin taklidi ile yetinen ve aras-
tirma metodlarmi hice sayan bir kisi dogru yolu nasil
bulabilir ki! Boyle bir kisi bilmez midir ki, seriatin
dayanacagi, kainatin efendisi olan Peygamber
(S.A.V.) Efendimizin mibarek agzindan ¢ikan soz-
dur ve bu séztn dogrulugu ise aklin delilleri ile sabit-
tir.

Seriat’m nuru ile aydinlanmayan ve sadece akla
tabi olan kisi hidayete tam olarak kavusamaz. Akim
takildigr yerler vardir. Bu yerlerde o kisinin akla mu-
racaat etmesi nasil mimkdn olur! O kisi, aklin sinirli
oldugunu ve sahasinin mahdud oldugunu bilmelidir.
Seriat ile akl birlestirerek bu ayrintilar bir araya ge-
tiremeyen kisi ne yazik ki sapiklarin ¢cengeline takila-
rak tuzaga dusmus olur.

Kur’an-1 Kerim, etrafa i1sik sacan giinese benzer.
AKl-1 selim sahibi bir kimse ise bu isiklardan fayda-
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lanmaga calisir, her iki isiktan da istifade eder.

Kur’ansigr ve aklin isigi birlikte gereklidir. Bun-
lardan biri ile yetinen Kisi cahil ve ahmaktir.
Kur’an’m isigi ile yetinip akildan yuz ceviren Kisi,-
gunesin nuruna karsi gozlerini kapayan kimseye ben-
zer. Korlerle onun arasinda bir fark yoktur.

AKkil, seriat ile beraber olursa nlr Gsttine ndr olur.
Bunlardan birisine sasi gozle bakan Kkisi, curtk iple
kuyuya inen kadar ahmaktir.

Ey ehl-i siinnet akaidi hakkinda bilgi sahibi olma-
ga susamis kisi! Goreceksin ki, seriatl ve hakikati
blnyesinde toplayan biricik firka, Ehl-i Stinnet firka-
sidir. Cenab-1 Allah’a siikret ki, sen de onlarin izin-
desin ve onlarin arasma karismis bulunuyorsun. Umu-
lur ki Allah (C.C.) seni kiyamet giini onlarla hasre-
der.

Sapikhigin kirlerinden bizi temizlemesini Ylce Al-
lah (C.C.) dan niyaz ederiz.

Rabbimiz gdnullerimizi hakikat narlan ile doldur-
sun.

Dillerimizi batil s6z séylemekten muhafaza buyur-
sun, onlari hak ve hikmet ile soyletsin.

Siiphesiz ki o, Kerim’dir. lhsani bol ve genis
Rahmet sahibidir.

Simdi kitabin ismini beyan ile, giris, bélim ve Kki-
simlarini aciklamakla s6ze baslayalim:

Kitabin orjinal adi “El-iktisad fi’l i’tikad” dir.

Tertibine gelince; 6ns6z mahiyetinde olan dort
hazirlik dizenlemesi ile, asil maksat ve gayelerin
izahina tahsis edilen dort ana meseleden ibarettir.

Hazirlik dizenlemeleri sunlardir:



1) Birinci hazirlik dizenlemesi: Bu ilmin, dinin
en lizumlu unsurlarindan oldugunu beyan hakkinda-
dir.

2) Ikinci hazirlik dizenlemesi: Bu ilmin, bitin
musltimanlann tamami i¢in degil, ancak muayyen bir
zumre icin ¢cok énemli oldugunu beyan hakkindadir.

3) Uctinct hazirlik diizenlemesi: Bu ilmin, farz-i
ayn degil, farz-1 kifaye olan ilimlerden oldugunu be-
yan hakkindadir.

4) Dorduncl hazirhk dizenlemesi: Bu kitapta iz-
ledigim delillere dayanarak netice ¢cikarma metodlari-
ni beyan hakkindadir.

Temel meselelere gelince; bunlar da dort tanedir
ve beraberinde Cenab-1 Allah’tan bahsedilmektedir.

Soyle ki; varlik alemine baktigimiz zaman ona sa-
dece yer ve gdkten ibaret bir cisim olarak bakmayiz.
Bilakis Allah (C.C.)"in saglam bir yapisi olarak bak-
maktayiz.

Peygamber (S.A.V.) Efendimiz’e baktigimiz za-
man ona sadece serefli bir alim ve Ustin faziletli bir
insan olarak degil, bilakis Allah (C.C.)’m bir elgisi
olarak bakmaktayiz.

Resulullah (S.A.V.) Efendimiz’in sozlerini ele al-
digimiz zaman bunlari alelade birer s6z, konusma ve
ifade olarak degil, bilékis bu sbzleri peygamber vasi-
tasi ile Allah (C.C.) tarafindan gelen birer tarif olarak
ele almaktayiz.

Iste yukarida arz ettigimiz sebeplerle Allah (C.C.)
dan baska matliGbumuz yoktur.

Bu ilmin asil konulari ise Allah (C.C.)"In zati, si-
fatlari ve fiilleri ve Resulullah (S.A.V.) Efendi-
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miz’in 1lahi talimlerinden ibarettir. Boylece bu bahsin
konularini da dort temel mesele Gzerinde toplamis
olacagiz: V

1) Birinci Temel Mesele: Bu boélimde Cenab-I
Hakk’in varhgindan, Ezeli ve Ebedi olusundan,
O’nun cevher, cisim ve a’raz olmadigindan, zaman
ve mekandan miinezzeh olusundan, bilindigi gibi go-
rindtr olacagindan ve O’nun birliginden s6z edilecek-
tir.

2) Ikinci Temel Mesele: Cenab-1 Hakk’m sifatla-
rini beyan hakkindadir. O’nun diri, alim, kudret sa-
hibi, diledigini yapan, isiten, géren ve konusan bir
varlik olusundan stz edilecektir.

3) Uctincti Temel Mesele: Cenab-1 Allah’in fiil-
lerini beyan hakkindadir. Bu bélimde yedi dnemli
konu izah edilmektedir.

Soyle ki; Allah (C.C.) hakkinda teklif yaratmak,
teklife karsi sevap vermek ve kullarinin menfaatim
gozetmek vacip degildir.

Glc yetirilmeyen bir seyi teklif etmesi muhal
(imkansiz) degildir.

Masiyete (giinaha) karsi azap etmesi vacip degil-
dir.

Peygamber géndermesi imkansiz degildir.

Iste biitiin bu hususlar Allah (C.C.) hakkinda caiz
olan seylerdir.

Bu boélumin mukaddimesinde ayrica Vacip (mec-
bur), Hasen (gtzel) ve Kabih (girkin) kelimelerinin
aciklamalarina da yer verilmistir.

4) Dordinct Temel Mesele: Butiin peygamberle-
rin ve ozellikle bizim peygamberimiz Hz. Muham-
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med (S.A.V.) Efendimiz’in tebli§ ettigi Hasir, Ne-
sir, Cennet, Cehennem, Sefaat, Kabir azabi, Mizéan
ve Sirat konularini beyan hakkindadir.

Yine bu boliimde dort dnemli konu vardir;

1) Birinci Konu: Hz. Muhammed (S.A.V.) Efen-
dimiz’in peygamberliginin ispati hakkindadir.

2) Ikinci Konu: Hz. Muhammed (S.A.V.) Efen-
dimiz’in ahiret ile ilgili tebligi hakkindadir.

3) Uciincii Konu: Imamet (Devlet Baskanli-
gi=Halifelik) ve sartlari ile ilgilidir.

4) DoOrdincit Konu: Bid’atcl firkalari tekfir etme-
nin usuld ile ilgilidir.

Simdi kitabimizin hazirhik dizenlemeleri bélimu-
ne gecelim;



BIRINCI HAZIRLIK DUZENLEMESI

Bu ilim,; dinimizin en 6nemli unsurlarindandir.
Himmeti ve gayreti, 6nemi olmayan basit seylere sar-
fetmek ve zamani, verimsiz bos seylerle harcamak ah-
maklik, sapiklik ve blyuk bir hUsrandir.

Faydasiz ilimden Cenab-1 Hakk’a siginiriz. Bitin
mahlUkat icin en 6nemli olan sey, ebedi saadete er-
mek ve sonsuz sekavetten kurtulmaktir.

Yice Allah (C.C.)’m goéndermis oldugu butin
peygamberler, kullan Gzerinde Allah (C.C.)’m haklan
bulundugunu, islerinde, s6zlerinde ve inanclarinda
Allah (C.C.)’a kars! birtakim vazifeleri oldujunu ha-
ber vermislerdir.

Dilini dogruluga alet etmeyenin, vicdanini Hakk’a
baglamayanin ve butin organlarini adalet ile donatip
amel etmeyenin yeri cehennem oldugunu ve akibeti-
nin korkunclugunu anlatmislardir.

Sadece bunlari haber vermekle kalmadilar. Yaptik-
lari tebligatlarin dogrulugunu, beser takatinin tsttinde
fiil ve hareketleri ile ispat ettiler.

Bir insan bunlari misahede ettigi zaman yahut
mutevatir haberlerden dinledigi zaman onun akima
ve gonline bu s6zlerin dogru olmasi ihtimali gelir.
Hatta bunlari ilk duydugu anda mucizeleri, olagantstu
sanattan ayirmaga kalkismadan énce bu soézlerin dog-
ruluguna buyuk bir ihtimalle karar verir,

Bu apacik zan, ya da zardri tecviz, kalpten huzuru
cikarir, onun yerine korku ve Urpertiyi koyar, kalbi
arastirmaya ve dusinmeye tesvik eder. Bunun sonucu
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huzur ve istikrar kaldiriimis, ihmal ve kayitsiz olma-
nin neticesi hakkinda endise baslamistir.

Olimden kurtulus yoktur. Olum sonrasi ise, goz-
lerden durulmustar.

Peygamberler, olmasi mimkuin olan seyleri haber
veriyorlar. Ihmali birakip meselenin gercek mahiyeti-
ne ermek icin pacalari sivamalidir.

Soylediklerini mucizelerle destekleyen o peygam-
berler, evimize yirticl bir hayvanin girdigini bize ha-
ber vererek dikkatli olmamizi tavsiye eden kisiden da-
ha asagi degildirler.

Eger yirtici bir hayvanin evimize girebilecegine ih-
timal veriyorsak ve bize haber veren kisiye “olabi-
lir!” diyebiliyorsak, bu takdirde elimizi kolumuzu
salliyarak evimize donmemize imkan var midir?

Elbette ki boyle bir seye ihtimal verdigimiz takdir-
de korunma carelerine basvurmak zorunda kaliriz.

O halde 6lim de hak ve gercek olduguna gore,
olimden sonrasini da distinmek ve muhtemel tehlike-
lerden korunmak icin gerekli tedbirlere basvurmak
neden 6nemli olmasmi

Peygamberlerin dogru olduguna veya en azindan
olabilecegine hikmettigimiz anda onu s6zinu ele alip
Incelemeliyiz. O s6zun muhal (imkansiz)mi, yoksa
iInkari mumkin olmayan bir gercek mi oldugunu aras-
tirmaliyiz. Mesela bir peygamberin su sOzlerine dik-
kat edelim:

“Sizin bir Rabbiniz ve yaraticiniz vardir. Sizi
birtakim vazifelerle mukellef kilmistir. Eger bu
vazifeleri terk ederseniz Rabbiniz tarafindan ceza-
landirilacaksiniz. Fakat vazifelerinizi yerine geti-
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rirseniz mukafaat goreceksiniz. Bunlari acikla-
mam ic¢in beni size o gonderdi.”

Simdi burada su hususlari arastirmamiz gerekKir:

Bizim gercekten Rabbimiz var midir? Eger var ise
dirit midir?

Konusur mu ki, emirlerini ve yasaklarini bildire-
bilsin?

Eder konusup emir ve yasak bildirebiliyorsa gucu
var midir ki, kendisine itaat veya isyan ettigimizde bi-
ze mukafaat veya ceza verebilsin?

Eger gercekten kudret sahibiyse ve bunlara glgc
yetiriyorsa, onun tarafindan peygamber génderdigini
iddia eden Kisi, gercekten bu iddiasinda dogru mudur?

Sayet arastirma ve inceleme sonucunda butin bu
hususlarin dogru oldugu kanaatine varirsak akilli kisi-
ler olarak yapabilecegimiz tek sey vardir. O da ihti-
yatl davranmak, kendi nefsimizi elestirmek ve sonsuz
bir ebedi hayatin karsisinda fant ve gecici bir hayatin
esiri olmamaktir.

Akilli insan odur ki, yarinini distntr ve gunin
gun edip bosuna oyalanmaz.

Daha 6nce soyledigimiz gibi bu ilmin asil gayesi
Cenab-1 Hakk’in varhgini, sifatlarim, fiillerini ve
peygamberlerin dogrulugunu deliller ile ispat etmek-
tir.

Butin bu saydiklarimizin akil sahipleri icin cok
muhim ve zaruri oldugunda asla stiphe yoktur.

Eger dersen ki:

“Nefsimde boyle bir duygunun dogmus oldugu-
nu inkar etmiyorum. Fakat bu, yaratilis ve tabiati-
nin semeresi midir? Yoksa aklin icabi olan bir sey
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midir? Yahut da seriatin geregi midir? Bunlari
ayirt edemiyorum. Clunkd idrak edilebilenlerin va-
cip olmasi hususunda insanlarin cesitli sézleri ve
yorumlari vardir.”

Bilmis ol ki; Bu konu kitabimizin “idraklar” bolu-
munde izah edilmistir. Simdi o konu ile mesgul olmak
gereksizdir. Biz 6nce kurtulus carelerini arastirmaga
bakalim. Aksi takdirde kendimiz yilan yahut akrep ta-
rafindan sokulan bir adamin durumuna duseriz.

Zehirli hayvan ikinci hamleyi yapmaga hazirlanir-
ken o adam kacip kurtulmaya bakacagina zehirli hay-
vanin sagdan mi, yoksa soldan mi geldigini arastir-
makla mesgul olursa!

Boyle bir adam ahmak degil de nedir?

Iste ahmak ve cabhillerin isi de buna benzer. En
onemli ve asil olan seyleri kaybedip fuzGli seylerle
mesgul olmaktan Cenab-1 Hakk’a siginiriz.

IKINCI HAZIRLIK DUZENLEMESI

Bu ilim, midslimanlarin tamami icin degil, ancak
bir kismi icin ¢ok 6nemlidir.

Bu ilimde ortaya koyacagimiz deliller, manevi
hastaliklarin tedavisinde kullanilacak olan ilaglar me-
sabesindedir. Eger bu ilaglari kullandiracak olan dok-
tor sanatinin erbabi, keskin zekali ve saglam gorusli
degilse, hastaliklari tedavi etmesi soyle dursun bilakis
onlar1 daha da cogaltir.

Bu sebeple sunu bilmek gerekir ki, insanlar dort
firkadir:

1) Birinci firka: Allah (C.C.)’a iman eden, pey-
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gamberlerini tasdik eden, gonidlden onlarin hak olduk-
larina inanan ve sonra da ya ibadetle ya da diunya isle-
ri ile mesgul olan kimselerdir. BOoyle kimseleri kendi
halleri ile basbasa birakip bl ilmi 6grenmelerini tes-
vik etmelidir. Clnkd Seriat’m tebligcisi Hz. Mu-
hammed (S.A.V.) Efendimiz putperest kavmini ima-
na davet ettigi zaman onlardan ilk dnce keridisini tas-
dik etmelerini istedi.

Taklid1 bir iman ile tahkiki bir iman arasinda ayi-
rim yapmadi. Nitekim Bedevilerin imanini tezkiyede
tasdik aranmadi ve sadece karine ile yetinildi. Onlar
gercekten mu’min idiler.

Cahil bedevilere ilmi deliller sunarak onlann zihin-
lerini karistirmanin faydasi yoktur. Ctnku zihinlerine
bir muskdl takildigi zaman o problemi halletmek i¢in
basvurulacak yollarin da faydasiz olabilmesi muhte-
meldir. Bu sebeple Ashab-1 Kiram’m bu bilgi dalin-
da ders verdikleri ya da herhangi bir eser yazdiklari
rivayet edilmemistir.

Onlarin mesgalesi ibadet, ibadete davet, halkin ge-
nel durumlarini kontrol ve is hayatlarinda mashalati
gozetmekti.

2) Ikinci firka: Hakk’1 kabul etmekten kagcman
guruhtur. Bunlar kafirler ve bid’atcilardir.

Somurtkan, kustah, inatg¢i, sabit fikirli ve batil
inancli olanlar da bu gidruha dahildirler. Onlar ancak
kamci ve Kkili¢ ile yola gelirler. Kafirlerin buyuk bir
kismi kiliclarin golgesinde musliman olmuslardir.

Bazen s6zln ve ortaya konan delillerin yapamadi-
gini ok ve kili¢c gict basarir. Bu sebeple tarihdeki bir-
cok olaylari inceledigin zaman mauslimanlarla kafirler
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arasinda meydana gelen c¢cok sayida kanl savasin, sa-
piklardan bir giruhun imana gelmesiyle sonuclandigi-
ni gorarsun.

Yine hicbir tartismaya rastlamazsin ki, inad ve iIs-
rara sahne olmasin.

Bu soylediklerimiz akim degerini ve delilini kicuk
distirmek icin degildir. Ancak akil nGru herkese nasip
olmayan bir tUstunliktir. Cenab-1 Allah onu dostlari-
na mahsus kilmistir.

Halkin cogunlugunda kusur ve ihmal vardir. Yara-
salar gunes isiklarindan faydalanamadiklan gibi onlar
da akim acik delillerini idrak edemezler.

Gulun hos kokusu bok bocegini rahatsiz ettigi gibi
bu ilim de onlari rahatsiz eder.

Imam Safil Hazretleri bu gibiler hakkinda soyle
demektedir:

“Kim cahil bir anlayissiza ilim verirse, onu zi-
yan etmis olur. Kim de ehil olandan ilmi esirgerse
ona zulmetmis olur.”

3)  Uclncl firka: Duyarak ve taklid ederek Hakk’a
Inananlar fakat' yaratilisdan zeki ve anlayish olanlar-
dir. Bunlarin nefislerinde inanclarini sarsan bir prob-
lem ortaya cikabilir! boyle bir problem oldugu vakit
onlari manen tedavi ederken ¢ok yumusak davran-
malidir. MUmkUn mertebe kendilerince kabul edilebi-
lir olan ikna edici sézler séylenmelidir,

t Ya bir ayet,

Ya bir hadis,

Veya faziletine inandiklari bir Kisinin sézt ile delil
getirilmelidir. BOoylece onlardaki stphe giderilmis ve
yeniden kalp huzuruna kavusturulmus olurlar. Eger
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onlardaki siiphe, bu kadarla giderilebiliyorsa, tartisma
zeminlerinde dile getirilen delilleri onlara karsi ileri
surmek artik gereksizdir.

Tartisma doguracak deliller ileri stirmek, baska ka-
risikhiklarin dogmasina da zemin hazirlar. Ancak, o
kimseler ayet, hadis ve buyuklerin sézleri ile ikna
olmamislarsa o takdirde asiri gitmemek sartiyle 1Imf
delillere temas edilebilir.

4)  Dorduncu firka: Bunlar sapiklardan bir gtruh-
tur. Fakat bunlarin simalarinda zekd ve anlayis
alametleri vardir. Onlara gercekler aciklandigr vakit
Hakk’1 kabul etmeleri beklenir.

Bu tip insanlara karsi da gayet yumusak hareket
edilmelidir. Tartismay! blyutmeden ve asiriliga kag-
madan onlari Hakk’a yoneltmege calismalidir. Cinki
tartisma buyutualtrse ve asiri gidilirse sapikligin ge-
rekceleri artiriimis olur.

Cehaletin cogu taassup ve asirilik ylztnden ava-
min (halkin) kalbine yerlesmistir. Metod bilmeyen Ki-
siler Hakk’1 arastirma ve ispatlama sergisinde teshir
ettiler.

ZayIf muhasimlarma alay ve hakaretle yaklastilar.
Boylece onlarin icindeki inad ve muhalefet duygulari-
ni kamciladilar, gonullerinde batil itikadlarin yerles-
mesine sebep oldular. Yerlesen batil duygular éyle bir
hal aldi ki, onlar artik hosgdrult bilginlerin dahi gide-
rebilmeleri bir problem olmustur.

Eger taassupla ona yaklasiimasaydi o da seytanin
Istilasina bu derece niaruz kalmaz ve bdyle bir inanc,
normal insanin degil, bir delillin kalbinde bile yer bu-
lamazdi.
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Karsilikl cekismeler, tedavisi olmayan hastaliktir.
Dindar olan Kkisi bdyle bir hastaliktan mtmktin oldugu
kadar sakinmalidir. Kini ve kizginhgr birakip Allah
(C.C.)’m mahlOkatina Rahmet gézu ile bakmalidir.

Sapikhgin tesvikcisi olan kabaliktan korunmalidir.
Kesinlikle sunu bilmelidir ki, inad ve asirilik ile hare-
ket eden Kisi, bid’at tGzerinde 1srarin stridp gitmesine
yardimci olur ve kKlyamet giniinde bu hareketinin so-
rumlulugunu yuiklenir,

UCUNCU HAZIRLIK DUZENLEMESI

Bu ilim farz-1 ayn degil, farz-1 kifayedir.

Bilmis ol ki; bu ilimde derinlere dalmanin ve tefer-
ruat ile ugrasmanin hikmi farz-1 ayn degil, ancak
farz-1 kifayedir. Bunun sebeplerini daha 6nce acikla-
mis bulunuyoruz.

Umum muslimanlarin tzerine farz olan hu:,us. ke-
sin tasdik ile kalbi stuphelerden temizlemektir.

Suphenin giderilmesinin farz-1 ayn olusuna gelin-
ce; bu hikim, kalbinde stphe olan kimseler hakkin-
dadir.

Eger dersen Ki: N

“Firkalarin ¢oguna bu ilmin zararli oldugunu
takdir ediyorsun. Fakat ayni zamanda farz-i
kifaye oldugunu da sOyliyorsun. Bu nasil olur?”

Bilmis ol ki; Akaid konularinda stiphelerin gideril-
mesi farzdir. Hakk’a delillerle davet etmek dini bir
vazifedir.

Bir bid’atcl, birtakim sipheler ileri sirerek zihin-
leri bulandirdigi vakit onun stiphelerine karsi mukave-

22



met gosterecek ve onun saptirmalarina karsi koyabile-
cek elemana ihtiyag¢ vardir. Bu da ancak bu ilim saye-
sinde mumkun olur.

Tarih boyunca bircok ulkeler bu tip olaylara sahne
olagelmistir. Her beldede Hakk’1 savunan, bid’atcila-
rin yikici propagandalarina karsi ¢ikan, bu ilimle mes-
gul olan, gonulleri siphelerden temizleyen ve Hakk’a
ceviren yetenekli bir elemanin bulunmasi gereklidir.
Tipki bir doktorun ve Islam hukukcgusu bir fakihin
bulunmasi gibi.

Eger bir bdlgede bunlardan biri bulunmazsa, o bol-
ge halkinin hepsi sorumlu ve giinahkar olur. Boyle
bir durumda bolge halkindan biri fikih veya akaid
ogrenme kabiliyetini kendisinde gortrse ve her ikisini
birden tahsile zamani olmadigini sdyleyip hangisi ile
mesgul olmasi hakkinda bizden fetva isterse stiphesiz
ki, biz onun fikih ile mesgul olmasini gerekli kilariz.
Cunki fikha olan ihtiya¢ daha kapsamli ve fikih ile il-
gili olaylar daha coktur. Gece veya gundiz hicbir
kimse fikih ilminden mustagni kalamaz.

Kelam ilmine ihtiya¢ arzeden stipheler ise, bu ilme
izafetle hasil olur.

Yine bir beldede hem doktor ve hem de fikih ali-
mi yoksa, fikih alimine olan ihtiya¢ daha fazladir.
Cunkd fikih butin insanlarin ihtiyacidir. T1p ise ge-
nelde hastalarin intiyacidir. Her tUlkede hastalarin sa-
yisi, saglam olanlarin sayisina nisbetle daha azdir.

Hastanin kendisi bile fikha muhtacdir. Onun fikha
olan ihtiyaci, tibba olan ihtiyacmdan daha az degildir.
Cunkul tibba olan ihtiyaci, fani hayatin daha rahat bir
sekilde devam ettirebilmesi icindir. Fikha olan ihtiya-
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ci ise, ebedi olan ahiret hayatindaki saadeti temin
icindir.

Bu ikisi arasindaki farki mukayese edersen, arala-
rindaki farki ve fikhin Gtinlagind anlarsin. Fikih,
ilimlerin en 6nemlisidir. Bu sebeple Ashab-1 Kiram
fikih ilmi ile mesgul olmuslar ve butun istisarelerinde
bu ilme muracaat etmislerdir.

Kelam ilmini yucelterek onun asil, fikih ilminin
Ise fer’ oldugunu iddia edenler seni yaniltmasinlar. O
s6z dogru ise de bu makamda faydasiz ve gereksizdir.
Asil olan dogru itikad ve kesin tasdiktir ki, bunun
icin kelam kitaplarini karistirmaya lGzum yoktur.
Taklid yolu ile de bu mumkiindiir. ince delillere de ih-
tiyac varsa bile bu ¢cok nadirdir.

Bazen bir doktor da senin kafani karistirabilir: “Se-
nin varligin benim sanatima ve maharetime bagli-
dir, Once hayat ve saglik, sonra din ile mesguliyet
gelir.” gibi laflarla zihnini bulandirabilir!

Bu gibi sOzlerin altinda yikici bir maksat gizlidir.
Yukarida bu gibi hususlara nazari dikkati ¢cekmis bu-
lunmaktayiz.

DORDUNCU HAZIRLIK DUZENLEMESI

Bir delile dayanarak hikim cikarmanin bircok me-
todlari vardir. Bu metodlardan bazilarini “Mihak-
ku’n-Nazar” isimli eserimizde acikladik. Yine
“Mi’yaru’l-1lm” adli eserimiz de bu metodlar hak-
kinda gerekli buttn bilgileri icermektedir.

Biz bu kitapta kapaliliktan ve muglak ifadelerden
sakinmaga gayret edecegiz. Bizim maksadimiz derli
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toplu bir sekilde konuyu agiklamak ve aydinliga ka-
vusturmaktir. Bu sebeple ¢ metod zerinde duraca-
giz:

1) Birinci metod: Sebr ve taksim, yani kisimlara*
aylrma metodudur. Bu metoda gére mesele kisma ay-
rilir. Bir kismi iptal edilince diger kismin stibutu la-
zim gelir. Mesela su s6ztimuz gibi.

“Alem ya kadim (ezeli)dir, yahut hadis (sonra-
dan olma)dir.

Alemin kadim olmasi imkansizdir. Oyle ise
onun ziddi olan hadis olmasi lazim gelir. O halde
alem hadisdir.”

Bu meselenin iki kisimdan ibaret olduguna huk-
metmek bir ilimdir:

a) Birinci kisim, alemin ya kadim veya hadis oldu-
gunu ifade eden: “Alem ya kadim, yahut hadistir.”
sozimuzdir. Bu s0z bir bilgi yani ilim ifade eder.

b) Ikinci kisim: ise; “Alemin kadim olmasi
iImkansizdir.” sézimuzin ifade ettigi manadir. Bu da
bir ilimdir.

Bu iki ilimden asil maksadimizi ifa eden uguncu
bir ilme geciyoruz ki, o da: “Alem hadistir.” ifadesi-
dir.

Bu sekilde istenilen ve aranilan her ilmi kesfetmek,
ancak iki asil ilimden istifade etmekle mimkuindur.
iki asil arasinda belli bir sart Gizere birlesme hasil
olursa gayemiz olan tctnct ilim elde edilir.

Eger bize muhalefet eden varsa o vakit bu tcluncu
ismi “da’va” diye isimlendiririz.

Eger bize muhalefet eden yoksa o zaman bu dcin-
ct ismi “matlib” diye isimlendiririz.
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Da’vaya karsi olan kimse, iki asli kabul ettigi tak-
dirde, bu iki asildan istifade edilen Gg¢lnct ilmi de ka-
bul etmek zorundadir. Buna da’vanm saglamligi de-
dir.

2) 1kinci Metod: iki ash baska bir sekilde tertib et-
me matodudur. Mesela deriz ki:

“Hadislerden hali olmayan her sey hadisdir.”
Bu s0z birinci asildir.

“Alem hadislerden hali degildir.” Bu soz de ikin-
ci asildir.

Bu iki asildan su sonucun c¢ikmasi lazim gelir:
“Qyle ise, alem hadis (sonradan olma)dir.”

Karsidaki muarizin ilk iki asli kabul etmesi halinde
davanin dogrulugunu inkar etmesine imkan yoktur.

3) Uclincti Metod: Bu metod, kendi da’vamizin is-
patina hi¢ deginmeden kars! tarafin da’vasinin imkan-,
siz oldugunu iddia etme yoludur. Bu metodla kars! ta-
rafin da’vasmin muhale (imkénsiza) yol actigini ileri
sireriz. Mesela, tartismaci taraf: “Gezegenlerin ha-
reketlerinin sonu yoktur.” diye iddiada bulunsa, bu-
na karsi: “Sonu olmayan bir hareket yoktur.” diye-
nin s0zdna ileri sdreriz.

Eger karsi tarafin iddiasi dogru ise, ikinci iddianin
da dogru olmasi icap eder. Cunki iddianin dogrulugu
“lizum™u gerektirir. Oysa ki burada “lizum” imkan-
sizdir. Bu durumda karsi tarafin iddiast muhale
(imkansiza) yol actigl icin o da muhaldir yani
imkansizdir.

Burada iki asil vardir:

Birinci asilda tartismaci taraf, gezegenlerin hare-
ketlerinin sonu olmadigim iddia ediyor, biz ise, sonu

26



olmayan bir hareket olmayacagini soyluyoruz. Tartis-
maci tarafin, bizim s6zimuzd inkar etmesi de, kabul
etmesi de dustntlebilir! -

Ikinci asilda ise, “lizumdun imkansiz oldugunu,
soylliyoruz. Tartismaci tarafin bu s6zimuzl de inkar
veya kabul etmesi dustnulebilir!

Eger tartismaci taraf, her iki asl da kabul ediyorsa,
o takdirde Uc¢lncd “malim”u da kabul etmek zorun-
da kalir ki, o zaman muhale (imkansizliga) yol acan
gorasunun imkansizligi ortaya cikar.

iste bizim Uzerinde durdujumuz (i¢ metod bunlar-
dir. Bu metodlarla ilim tahsil edildigi inkar oluna-
maz. Elde edilen ilme de matlib ve medlil denir. Iki
aslin, bu ilmi gerektiren birlesmesine de delil denir.

Fikir ise, bu iki ash zihinde agija ¢cikarmaktan iba-
rettir.

Disinceye gelince; iki asil ilimden tglinct bir il-
min ltGzumu cihetini arastirmandir.

MatlGb olan ilme ulasmak icin iki gérevin vardir:

Biri, iki ash zihinde aciga ¢ikarmandir. Buna fikir
denilir.

Digeri de, iki aslin birlesmesinden arzu edilen bil-
ginin gerekli yonintu arastirmandir ki, buna da talep
denilir.

Birinci vazife Gzerinde duranlar dusunceyi, fikir
olarak tarif ederler. Ikinci vazifeyi on plana cikaran-
lar da dusincenin, 1lim veya kuvvetli zan istemekten
ibaret oldugunu ileri strerler.

Her iki vazifeye birden iltifat edenlere gore ise, il-
me veya kuvvetli zanna vesile olan maddeyi arastiran
fikirdir.
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Bu kisa ve derli toplu yazilmis olan kelimelerin de-
gerini, ancak bircok kitaplar karistirdiktan sonra eli
bos olarak dénenler takdir edebilirler.

Dusuincenin tarifinde sdylenenlerin en dogrusunu
bulayim dersen beyhude yere zaman harcamis ve ken-
dini yormus olursun. Hicbir neticeye de varamazsin.

Eger dersen ki: “Maksadim kelamcilarm
Istilahm1 ve disince ile neyi kasdettiklerini anla-
maktir.”

Bilmis ol ki, dusinceyi bazilari fikir diye, bazilari
Istek diye, bazilari datalep i¢in olan fikir diye ifade
etmislerdir. Bunlari duydugun zaman bu konuda mu-
tekellimlerin istilahinin tge ayirdiginda stphen kal-
maz. Bunu anlamayanlara ve dustncenin tarifi Gzerin-
de hala israr edenlere ise sasilir.

Dustncenin tarifi Gzerinde cesitli gorusler vardir,
Bu tariflerden birinin dogru oldugu ile istidlal eden
kisi, tariflerin makdl olan manasinda ihtilaf olmadigi-
ni ve istilahda ayriliga dismenin manasiz oldugunu
bilmez.

Dikkat eder ve dogru yola ulasirsan pekcok hatala-
rin, manalari lafizlarindan arama sapikligindan kay-
naklandigini gorirsin. Esasen dnce manalari takdir
etmeli ve sonra da lafizlara miracaat etmelidir. Fakat
Allah (C.C.)’m hidayetinden nasibi olmayan Kkisi,
dogruyu birakir ve arastirmadan yUuz cevirir.

Egder dersen ki: “Tartismaci taraf, mana ve lafiz
cihetiyle bu sekilde kabul ederse, davanin dogrulu-
gu hakkinda siphem olmaz. Fakat bunlari inkar
etmesi halinde dogrulugu herkes tarafindan kabul
edilen durumlar nereden lazim geliyor?”
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Bilmis ol ki, bunun cesitli anlayislari vardir. Biz
bu kitapta bu anlayislardan bir kismini ortaya koyma-
ya calisacagiz:

a) Birinci anlayis: Zahiri ve batint musahede ile
elde edilen seylerdir. Mesela:

“Her olayin bir sebebi vardir. Alemde olaylar
vardir. O halde o olaylarin meydana gelmesi icin
de bir sebebin var olmasi lazimdir.”

Bu sekildeki bir s6zimuz, dogrulugu kabul edilme-
si gereken bir asildir. Clnki hayvanlarin, bitkilerin,
bulut ve yagmurlarin meydana gelisi, zahir1 misa-
hede (Dis gozlem) ile anlasilir.

Ses ve renklerin de a’razlardan hasil olusu yine
musahede ile anlasilir.

Eger onlarin sekil degistirdikleri tahayyul ediliyor-
sa, sekilden sekle girmek de bir olus alametidir. Biz
de zaten alemde bir takim olaylarin var oldugunu ifa-
de etmistik. Ancak bu olaylarin cevher, a’raz, sekil
degistirme veya baska bir sey oldugunu belirlemedik.

Insanlarin kalbinde meydana gelen sevingler, aci-
lar ve GzUntller de batmT musahede (i¢c gdzlem) ile
anlasihir ki, bunun da inkar edilmesi s6z konusu degil-
dir.

b) ikinci anlayis: Micerred akil ile elde edilen an-
layisdir. Mesela biz desek ki: “Alem ya hadisdir
(sonradan meydana gelmistir) yahut da kadimdir
yani varliginin baslangici yoktur.”

Bu s6zimduzde 6ncelik ve sonralik hususlarinin di-
sinda Uc¢uncd bir hususun olmadigini her akil sahibi
olan kabul eder.

Biz diyoruz ki: “Varhgi, olaylarin varhigindan
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once olmayan hersey sonradan meydana gelmistir.
Alem ise olaylardan 6nce olmamistir. Oyle ise alem
de sonradan olmustur.”

Bu s6zimuzde 6ncelik ve sonralik hususlarinin di-
sinda tc¢lncd bir hususun olmadigint her akil sahibi
olan kabul eder.

Biz diyoruz ki: “Varligi,- olaylarin varligindan
once olmayan hersey sonradan meydana gelmistir.
Alem ise olaylardan 6nce olmamistir. Oyle ise alem
de sonradan olmustur.”

Bu durumda bizim: “Varhgi, olaylarin varhgin-
dan Oonce olmayan hersey sonradan meydana gel-
mistir.” Sézumiz, iki asildan biridir.

Tartismaci taraf bunu kabul etmek zorundadir.
Cunkl varhigi olaylardan 6énce olmayan sey, ya olay-
larla beraberdir veya olaylardan sonra var olmustur.
Bu mesele de tc¢lncl bir ihtimal imkansizdir.

Eger tartismaci taraf buna ihtimal veriyorsa aklen
en ¢cok acik bir seyi inkar ediyor demektir.

Olaylarla beraber yahut olaylardan sonra meydana
gelen bir seyin hadis olmadigini iddia ederse yine ak-
len ¢ok acik olan bir seyi inkar etmis demektir. ¢

¢)  Uclnci anlayis: Mitevatir haberlerle elde edi-
len anlayistir. Yalan Uzerine ittifak etmeleri mimkidn
olmayan bir toplulugun vermis oldugu haber, dogru
ve mutevatir haberdir.

Séyle bir misal verebiliriz: “Muhammed (S.A.V.)
dogrudur. Cunkid mucize getiren herkes
da’vasinda dogrudur. Muhammed (S.A.V.) de mu-
cize getirmistir. O halde o da da’vasinda dogru-
dur.”
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Eger denilirse ki: “Ben onun mucize getirdigini
kabul etmiyorum.”

O takdirde biz su cevabi veririz:

“O, Kur’an’i getirmistir. Kur’an ise mucizedir.
Oyle ise 0, mucize getirmistir.”

Eger tartismaci taraf, iki asildan birini kabul eder
ve digerini inkar ederse, yani Kur’an’in mucize oldu-
gunu kabul eder ve onu Muhammed (S.A.V.)’in ge-
tirmedigini iddia ederse, bu mumkun degildir. Cunkd
tevatlr yolu ile kabul edilen bir gercek vardir.

Biz, onun varhgini,

Peygamberlik da’vasini,

Mekke’nin varligini,

Hz. Isa, Hz. Musa ve diger peygamberlerin varlik-
larini hep yalanlanmasi mimkin olmayan tevatlp yo-
lu ile 6grenmisizdir.

d)  Ddardincd anlayis: Aslin, baska bir kiyas ile sa-
bit olmasiyla elde edilen anlayistir..

Bu anlayis hissiyat, akliyat yahut mutevatir habere
dayanan bir veya birkac dereceye istinad eder. Clnku
Iki asildan birinin fer’ini, baska bir kiyas icin asil yap-
mak mumkuindir. Mesela, alemin sonradan meydana
geldigini delil ile ispat ettikten sonra yeni bir kiyas
icin asil kilmamiz caizdir. Soyle bir 6rnek verebiliriz:

“Sonradan meydana gelen her olayin bir sebebi
vardir. Alem de sonradan meydana gelmistir. Oyle
Ise, onun da bir sebebi vardir.”

Alemin sonradan meydana gelen geldigi delil ile
Ispat edildikten sonra onun, bir sebebe muhtac oldugu
inkar edilemez.

c) Besinci anlayis: Vahye dayanan duyumlarla el-

31



de edilen anlayislardir. Mesela biz masiyetlerin de Al-
lah (C.C.)"In dilemesi ve yaratmasl ile meydana gel-
digini iddia eder ve soyle deriz:

“Yokluktan varliga getirilen her sey Allah
(C.C.)In dilemesi iledir. Masiyet de sonradan
meydana getirilmistir. O halde o da Allah (C.C.)’m
dilemesi iledir.”

Masiyetlerin varhgi his ile, ginah olduklari hususu
ile, seriat ile bilinir.

Eger tartismaci taraf: “Yokluktan varliga getiri-
len her sey Allah (C.C.)’Iin dilemesi iledir.” S6zu-
muzU inkar ederse, her ne surette olursa olsun seriat,
onun bu inkarini caiz gérmez. Cinkid bu asil, icma-i
Ummet ile sabittir. “Allah (C.C.)"In diledigi olur, di-
lemedigi ise olmaz.” s6ziiniin dogrulugunu icma-i
ummet ile ispat etmekteyiz. Clinkl sem’iyyat (pey-
gamberden duyulan seyler), inkara manidir.

f) Altinci anlayis: Asim, muhatabin inandigi ve
dogrulugunu kabul ettigi seylerden alinmis olmasi ile
elde edilen anlayistir.

Soyle ki; eger tartismacly susturacak akli ve hissi
bir delilimiz yoksa bu durumda onu susturmak icin
onun kendi inandigi ve kabul ettigi asillardan faydala-
niriz. Bunun 6érnekleri pek¢cok oldugundan bu hususda
misal vermege gerek gérmiyoruz. .

Egder dersen ki: “Duslnce kiyaslamalarinda anla-
yislar arasinda fark var midir?”

Bilmis ol ki, bunlar umumi menfaat bakimindan
cesitlidirler.

AKIT ve hissi anlayislar, aslin bilinmesi sarti ile
akilsiz ve hissizler mustesna herkese samildir. Saglam
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bir g0z organi ile elde edilen bir asli, korlerde kullan-
mak faydasizdir.

Inatla tartismaya giren kisinin manen kor oldugu
farzedilirse, goz ile bilinen bir seyi kabul etmesine
imkan yoktur.

Kulak ile elde edilen asillar da sagir hakkinda ayni
seyi ifade eder.

Mltevatir haber ise, kendisine ¢okca haber ula-
san icin faydalidir. Fakat uzak bir diyardan Islam l-
kesine ilk defa gelen ve Islam devletini hayatinda ilk
defa duyan bir kimse icin yeteri kadar faydali degil-
dir. Mesela, Hz. Muhammed (S.A.V.)’in Kur’an ile
meydan okudugunu boéyle bir kisiye kabul ettirmek
icin, bu gercek ona miutevatir oluncaya kadar kendisi-
ne mihlet vermek gerekir.

Esasen bir toplumun yaninda mutevatir olan sey,
baska bir toplumun yaninda mdutevatir olmayabilir.
Mesela bir mislimanin, bir zimmiye bedel olarak Ki-
sas ile éldurdlmesi konusunda Imam Safii (R.A.)’In
hikmU, mezhebin fukahasi yaninda mutevatir ise de
avam yaninda matevatir degildir.

Yine bircok mezhepler vardir ki, onlarin bazi me-
seleleri, fukahanin cogu yaninda mitevatir degildir.

Baska bir kiyastan istifade edilen asla gelince; bu
ancak ilgili sahis hakkinda faydali olabilir.

Mezheplerce kabul edilen hususlar, ancak 0 mez-
heplere inananlarin yaninda bir fayda saglar.

Vahye dayanan ve isitilmekle elde edilenler ise,
ancak kendisinde isitme fiili saglam olanlar i¢in fay-
dalidir.

Iste biitiin bunlar, bu usullere dair ilimlerin anlayi-
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sidir. Bilinmeyen ve talep edilen meselelerin bilinme-
si, onlarin tertip ve tanzimine baglidir.

Kitabimizin Hazirhhik Duzenlemeleri Bdlumdu
boylece tamamlamis oldu. $Simdi asil maksadimiz
olan Temel Esaslar Béolimune gecelim.
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BIRINCI TEMEL ESAS

Bu bélim, Allah (C.C.)"in varhqi Tle ilgili husus-
larin beyani hakkindadir. Bununla ilgili on husus
vardir:

1) Birinci husus: Cenab-1 Hakk’m var olusu
delilleri meselesidir.

Biz diyoruz ki: “Her olayin ve o olayin meydana
gelisinin bir sebebi vardir. Alem sonradan meyda-
na gelen bir olaydir. O halde alemin de meydana
gelmesinin bir sebebi vardir.”’

Alem deyince biz, Allah (C.C.)dan gayri var olan
bltin mevcudati kasdediyoruz.

Simdi genis aciklamaya gecelim:

Biz, var, olan bir seyin ash hakkinda siiphe etme-
yiz. Biliyoruz ki her varlik, ya mekanda bir yeri olan-
dir yahut da olmayandir.

Mekanda bir yer isgal eden varlik, eger bilesik de-
gilse ona cevheri ferd denilir. Eger bilesik ise ona
cisim denilir.

Mekanda bir yer isgal etmeyenlere gelince; eger
varligi kendisi ile kaim olacak bir cisme muhtac ise
ona a’raz dendir. Eger cisme muhtac degilse o, Allah
(C.C.)dir.

Cisimlerin ve a'razlarm tesbiti, misahede ile bili-
nir. A’razlar hakkinda minazaa edilen kisinin lafma
bakilmaz. Istedigi kadar yaygara yapsin ve a’razlarm
iIspatina dair senden delil istesin.

Eger onun yaygarasi mevcut degil ise, onlari nasil
duyabilir ve biz onlari nasil cevaplandirabiliriz!
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Eger mevcut ise, o takdirde yaygaracinin cismin-
den baska bir varlik olmasi gerekir.

Soyle ki; yaygaraci daha énce cisim olarak mevcut
iken onun yaygarasi mevcut degildi. Gerek cismin ve
gerekse a’razin musahede ile bilindigini artik anlamis
oldun.

Cisim olmayan, boslukta bir yer isgal etmeyen ve
kendisinde a’raz bulunmayan varliga gelince; O, his
ile bilinmez. Biz onun varhgini ve alemin de onun
kudreti ile var oldugunu iddia ederiz. Bu da his ile de-
gil, delil ile bilinir. Delil daha 6nce yukarida gecmis-
ti.

Delilimiz iki asil ihtiva etmektedir. Tartismaci ta-
raf belki bunlari inkér edebilir! Hangi asil Gzerinde
tartismak istedigini ona sorariz. Eger: “Sonradan
meydana gelen her olaym bir sebebi oldugunu ne-
reden bildin?” der ve bu asil tGzerinde tartismak ister-
se ona deriz ki: “Bu aslin varligini kabul etmek ge-
rekir. Cunkd akhin evveliyatindandir.”

Bu hususda cekingenlik gosteren kimse belki olay
ve sebep kelimeleri ile neyi kasdettigimizi bilmedigi
icin tereddit gostermektedir! Fakat onlari anladigi za-
man her olay icin bir sebep bulundugunu tasdik etmek
zorunda kalacaktir.

Sonradan meydana gelen bir seyin var olmadan 6n-
ceki durumu ve var olma keyfiyeti ya imkansizdir ve-
ya mumkandar.

Imkansiz olmasi batildir. Cinki var olmasi
imkansiz olan bir seyin meydana gelmesi mumkun
degildir.

Eger var olmasi mumkdin ise, bizim bundan maksa-
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dimiz var olmasinin da olmamasinin da caiz oldugunu
ifade etmektir. Eger var olmazsa bu, Vacibu’l-vicud
olmayisindandir. Cinkt, onun varhgr kendiliginden
olsaydi, bu takdirde varlhigi vacip olurdu. Oysa onun *
varhligi, kendisini yokluktan varhga intikal ettirecek
bir tercih ediciye muhtacdir. Bir tercih edici olma-
dan var olus ispat edilemez. Iste bizim “Sebep”den
maksadimiz bu tercih edicidir. Bdylece lafzinin ma-
nasl, zihinde olusunca akil onu tasdik etmek zorunda
kalir.

“Alem sonradan meydana gelmistir.” s6ziinden
hasil olan ikinci asil tzerinde tartisan kimse hakkinda;
“Onu neden hor goriyorsunuz?” denilirse, biz de
cevaben deriz ki: Bu asil, aklin evveliyatindan degil-
dir. Onu, daha baska iki asildan tanzim edilen bir delil
ile ispatlamaktayiz.

Soyle ki: “Alem sonradan var olmustur.” dedigi-
miz zaman alemden kastettigimiz mana, simdiki cisim
ve cevherlerdir. Her cismin olaylardan uzak olmadigi-
ni soyliyoruz. Olaylardan uzak ve muistagni olmayan
her sey sonradan olmadir.

Bu kurala gore, her cismin sonradan olmasi lazim
gelir. Oyle ise hangi asil Uzerinde ¢cekisme yapilabilir
Ki!

Egder denilirse ki: “Her cismin veya yer tutan her
seyin, olaylardan uzak olmadigi gorusi nereden
cikti?”

Biz de cevaben deriz ki: Cisimler hareket ve
sikOndan hali degildir. Yani ya hareket halindedirler
yahut da stkUnet halindedirler. Hareket ve stkdn ise,
her ikisi de sonradan meydana gelmistir.
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Yine denilirse ki: “Siz dnce hareket ve sikln tes-
bit ediyor sonra da hadis olduklarini iddia ediyor-
sunuz. Oysa biz onlarin varhklarini da hadis ol-
duklarini da kabul etmiyoruz.”

Biz de yine cevaben deriz ki: Kelam ilminde bu
konuyu aciklayan pekcok sayfalar yazilmistir. Oysa ki
bu kadar uzatmaya gerek yoktur. Cunkt akli basinda
olan bir insandan boyle sorular sadir olmaz. Cuinkda
akil sahibi olan bir insan aci, hastalik, aciik ve su-
suzluk gibi durumlardan meydana gelen a’razlarm,
kendi zatinda var olduklarinda asla stiphe etmez.

Iste bunun gibi yine akilli bir insan, alemin cisim-
lerini tetkik ettigi zaman yine onlarin degisik durum-
lara konu olduklarinda siphe etmez. Bitin bu degi-
sikliklerin hepsi sonradan olmaktadir.

Boyle bir soru eger inat¢t bir muarizdan gelirse,
onunla ugrasmak bosunadir. Alemin meydana gelisi
meselesinde bizim muarizlarimiz felsefecilerdir. On-
lar, alemin cisimlerinin gOklere ve dOort unsura ayril-
digint ifade etmislerdir. Onlara gore, gék cisimleri
daimi hareket halindedirler. Hareketlerinin birimleri
sonradan olma, fakat ezeli ve ebedi olarak pespesedir-
ler,

Ay feleginin icini dolduran dort unsur, sekil
aYazlarim tasiyan madde de muisterektirler. Madde
ezelidir. Sekil ve a’razlar ise sonradan var olup ebe-
de kadar madde Uzerinde doner dolasirlar.

Su, hararet sebebiyle havaya doner. Hava da hara-
ret sebebiyle atese doner. Boylece diger unsurlar da
halden hale girerler.

Onlarin sonradan meydana gelen karisimlarindan

38



madenler, bitkiler ve hayvanlar olusur. Unsurlar, bu
sonradari olusan sekillerden ayrilmazlar. Gokler de
#miradan olan hareketlerden asla ayrilmazlar.

Yukaridaki ifadelerden de anlasilacagi tzere felse-
i.ciler bizim: “Olaylardan hali olmayan hersey
sonradan olmadir.” S6zimuz ile celiskiye distyor-
lar, Bu konuda sdzi uzatmanin manasi yoktur.

Ancak biz diyoruz ki: Cevher, zorunlu olarak ha-
reket ve stkin halinden beri degildir. Yani ya hare-
ket halindedir yahut hareketsiz olup sikdn halinde-
dir. Hareket ve stkdnun her ikisi de sonradan meyda-
na gelmistir.

Hareketin sonradan var olusu hissidir: Mesela, top-
rak gibi sakin bir cevher farzedilse, onun hareketini
distinmek imkansiz degildir. Bunun, zorunlu olarak
caiz oldugunu biliriz. Iste bu caiz olan sey meydana
nefirse o vakit sikdnu ortadan kaldirir. Bu durumda
kendisinden dnceki hal olan siukun da hadis olur.
Cunkd kadini ve ezeli olmak, yokluk kabul etmez. Bu
konuyu Allah (C.C.Cin Bekasi bahsinde detayli ola-
rak aciklayacagiz.

Cisme ilaveten hareketin varligina delil getirmek
istersek deriz ki: “Bu cevher hareketlidir.” Boyle
dedigimiz zaman cevherden baska bir varlik daha is-
pat etmis oluruz.

Soyle ki; mesela: “Bu cevher hareketli degildir.”
dedigimizde eger o cevher gergcekten siukdn halinde
Ise, bizim s6zimiz dogrulanir. Eger hareketten anla-
stlan mana, cevherin ayni olsaydi hareketin kaldiril-
masindan cevherin de kaldirilmasi lazim gelirdi.
Sukatun ispat ve nefyinde de boyle delil getirilir. Esa-
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sen apacik konulara delil getirme 6zentisi, 0 mesele-
nin aydinlatilmasina degil, daha da karmasik olmasina
yol acar.

Egder denilirse ki: “Hareketin sonradan meydana
geldigini nereden bildiniz? Belki gizli idi de sonra-
dan aciga cikti!”

Cevaben deriz ki: EQer biz bu kitapta kastedilen
mananin disinda fuzdli seylerle mesgul olsaydik gizli-
lik ve asikarlik s6zinU daha bastan a’réazlarla iptal
ederdik. Fakat biz maksadimizi etkilemeyen seylerle
ugrasmayiz.

Bilmis ol ki; cevher, kendisine hareketin gizli veya
asikar olmasindan uzak degildir. Hareketin gizliligi
yahut asikar olusu sonradan meydana gelmedir. BOy-
lece cevherin de olaylardan uzak olmadigi sabit olur.

Yine denilirse ki: “Belki de hareket, cevhere bas-
ka yerden gecmistir. Bdylece bir durumda
a’razlarm irtikali s6zlintn gecersiz oldugu ne ile
bilinir?”

Deriz ki: Bu konuda da s6zu fazla uzatmayacagiz.
Ancak sunu bil ki intikal, cevherin bir yerden bir yere
naklinden alinmis bir tabirdir. Bu ise cevher kavrami-
ni, yer kavramini ve cevherin mekana mahsus oldugu
kavramini akilda yerlestirir. Sonra cevher igin
mekanin gerekli olmasi gibi a’rdz icin de mekanin
gerekli olmasi égrenilir.

A’razm mahalle izafetinin, cevherin mekéana iza-
feti gibi oldugu dustnulince, cevherde bulundugu gi-
bi a’rdzda da intikalin bahis konusu oldugu vehmine
variliyor. Eger bu kiyas dogru olsaydi a’razm bir ma-
halle mahsus olma keyfiyeti, a’razm zatindan ve ma-
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halden ayri bir varlik olmasi gerekirdi. Nitekim cev-
herin mekana mahsus olmasi dyledir. Yani cevherin
zatindan ve mekandan ayri bir varhktir. Oysa, a’razin
mekana mahsus olusu, cevherin mekana mahsus olu-
sundan farkhdir. Bunun sirri, mekan, cevher icin
lazim oldugu gibi mahal, a’raz icin lazim ise de iki
lazim arasinda fark vardir. Kimi lazim, melzim igin
zatidir. Kimi lazim da melzdm ic¢in zati degildir.
Meseld mekan, cevher icin lazim degildir.

Biz dnce cismi ve cevheri taniyor, sonra mekana
bakiyoruz. Sabit bir husus mudur? Yoksa hayali
bir husus mudur? Bunun hakikatina delil ile ulasiyo-
ruz. Cismi ise, delile gerek kalmadan sadece musahe-
de ile taniyoruz. Bu sebeple mesela Zeyd’in cismi
icin bulunan muayyen bir mekan, Zeyd icin zati de-
gildir. O mekanin degismesinden ve kaybolmasindan
Zeyd’in cisminin de yok olmasi lazim gelmez. Ancak
Zeyd’in uzunlugu boyle degildir. Clnki uzunluk cev-
her degil, a’razdir. Zeyd’in uzunlugu, Zeyd’in varli-
gina bagl olarak bilinir. Zeyd’in yoklugunu takdir-
den, Zeyd’in uzunlugunun olmamasi lazim gelir.

Cevherin mekana mahsus olmasi ise bdyle degil-
dir. O, cevherin zatindan ayri bir varhktir. A’raz ken-
di zati ile degil, cevher ile anlasilir. Onun zati, muay-
yen bir cevher icin olusudur. A’raz icin baska zat
yoktur.

Buraya kadar iki asildan birinin ispatini tamamla-
mis olduk. Bu asil sudur: Alem, olaylardan hali de-
gildir. Clnku hareket ve sukdndan hali degildir. Hare-
ket ve sUkdn ise sonradan meydana gelicidirler ve in-
tikal edici degildirler.
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Inanan bir insan, inanmayanlarla karsi karsiya
geldigi vakit s6zl fazla uzatmaya lizum yoktur. Fakat
felsefeciler, alemdeki cisimlerin olaylardan hali olma-
diklar1 Gzerinde mutabik kaldiklari halde alemin son-
radan meydana gelisini inkar ederler.

Eger denilirse ki: “Olaylardan hali olmayan sey,
sonradan meydana gelmistir, sézinuzden meyda-
na gelen ikinci astlin delili nedir?”

Cevaben deriz ki: Alem olaylardan hali olmamak-
la beraber eger ezeli olsaydi, evveli bulunmayan olay-
lar sabit olur ve felegin donus sayilarinin sonsuz ol-
masi gerekirdi. Bu ise imkansizdir. Cinkd muhale
(imkansiza) yol acan hersey imkansizdir.

Simdi biz, bu durumdan G¢ miuihalin (imkansizin)
lazim gelecegini anlatalim:

a) Felegin donls sayilarinin sonsuz oldugu sabit
olsaydi, sonsuzlugu tespit edildigi andan itibaren sonu
olmayan bir sey, devrini tamamlamis demektir. Yani
son bulmus manasini ifade eder. Sonu olmayan bir se-
yin son bulmasi ise muhaldir.

b) Felegin donls saytlan sonsuz ise, bu devirler
cift veya tekdir. Ya da hem cift ve hem de tekdir, iste
bunlarin hepsi birden imkansizdir. Buna yol acan fele-
gin demir sayilarinin sonsuz olmasi da imkansizdir.
Cunkd bir sayinin hem cift, hem de tek, yahut ne ¢ift,
ne de tek olmasi imkansizdir. Meselad on gibi cift bir
sayl, iki tam sayiya bolinmeyi kabul eder.

Yine meseléd dokuz gibi tek bir sayi, iki tam sayiya
bélinmeyi kabul etmez.

Birlerden olusan her sayi, iki tam sayiya boluntr
veya bolunmez. Ya bdélinmeyi ya da bélinmemeyi



kabul eder veya etmez ki, boyle bir sey.imkansizdir-.

Felegi devir saytlarinin ¢ift olmasi ctrik bir iddia-
dir. Cunku cift, tek olabilmek icin bir sayiya muhtac-
dir. Ona bir savisi ilave edilince tek olur, Ovle ise, so-
nu gelmeyen bir say! nasil bire muhta¢ olabilir?

c) Felegin doniist sonsuzdur, s6ziinden iki sayinin

bulunmasi lazim gelir. Bn iki sayidan herbiri sonsuz
fakat biri, digerinden daha azdir.

Sonu olmayan bir sayinin, sonu olmayan baska bir
sayldan daha az olmasi ise imkansizdir. Cunki az,
kendisine ilave yapilarak esit olmasini saglayacak bir
miktara muhtacdir. Halbuki sonu gelmeyen sayi, boy-
le bir miktara nasil muhtac olabilir?

Meseleyi biraz acalim: Felsefecilere gore, Zuhal
gezegeni otuz senede bir devrini tamamlar. Giunes
Ise, devrini bir yilda tamamlar. Bu durumda Zuhal’in
devir sayist, Glines’in devir sayisinin otuzda biri ka-
dar olur. Cunkid gunes, otuz yilda otuz devir yapar.
Zuhal ise bir devir yapar.

Zihal’in devirlerinin, Glnes’in devirlerinden daha
az oldugunu so6yleyip ayni zamanda sonsuz oldugunu
sdylemek mithal (imkansiz)dir.

Ay bir yilda oniki devir yapmaktadir. Bu devirlerin
bazisi, bazisindan azdir. Bir kisminin devrinin az ol-
dugunu soyleyip ayni zamanda sonsuz oldugunu soy-
lemek muhaldir.

Eger denilirse ki: uSize gore, Allah (C.C.Vm
takdirati ve malimati sonsuzdur. Malimat ise
takdirattan daha c¢oktur. CuUnkl Yduce Allah
(C.C.)In zati ve sifatlari kendisine malimdur. Yi-
ne varhigi devamli olan mevcut da ona malimdur.
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Oysa bunlarin takdirattan olmasi mimkun degil-
dir.”

Cevaben deriz ki: Allah (C.C.)’m takdiratinin
sonsuz oldugunu séyledigimiz zaman bundan maksa-
dimiz Allah-u Teald’nin Kudret ile tabir edilen ve
icad fiilini meydana getiren bir sifata sahip oldugunu
Ifade etmektir.

Lafizlarin manalarina bakan bir kimse, malimat ve
takdirat lafizlarinin kullanma cihetinden birbirine esit
oldugunu gorur iki ile tek bir mana kastedildigini sa-
narak yanilir. Halbuki aralarinda bir minasebet yok-
tur. “Mallmat sonsuzdur” ctmlesinin altinda bir sir
vardir ki, bu sir, s6zin zahiri manasina aykiridir. SOy-
le ki; bu s6ziin zahir manasi, sonsuz malimat diye ad-
landirilan seyleri ispat etmektedir. Bu ise muhaldir.
Cunkl esya, mevchdattan ibarettir. Mevcut seyler ise
sinirhdir. Fakat bunun izahi uzun bahislere yol acar.

Kitabimizin dérdunct hazirlik béltimtnde zikredi-
len metodlardan tctnciasu ile bu asim dogruluk dere-
cesi aciklanmisti. Bu noktada yaratanin varligi bilinir.
Cunkt zikrettigimiz kiyas acikliga kavusmustur. Biz
0 kiyasi sOyle ifade etmistik:

“Alem sonradan olmustur. Sonradan olan her-
sey icin bir sebep vardir. O halde alem icin de bir
sebep vardir.”

Bu da’va, bu metodla ispat edildi. Ancak biz sade-
ce sebebin varligini anlamis olduk. Onun sonradan
olma veyahut ezeli olma gibi vasiflari heniiz acikhk
kazanmamistir. Az sonra bu konularla mesgul olaca-
giz.

2) ikinci husus: Alemin varhgi icin tesbit ettigi-
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miz sebebin ezell oldugunu iddia ediyoruz. Cunku
eger ezeli olmayip da sonradan var olsaydi o takdirde
baska bir sebebe muhtac¢ olurdu. O baska sebep de vyi-
ne baska bir sebebe muhta¢ olur ve bdylece sonsuza -
dogru devam eder giderdi ki, bu imkansizdir.

Yahut da Ezeli olan Kadim bir varliga kadar gidip
orada mecburen duraklar. iste bu kadim varlik, alemin
yaraticisi olan yice varliktir. Onun varligini kabul et-
mek zaruridir.

Ezeli ve Kadim sozleri ile, onun hicbir zaman yok
olmayan varhigini kastediyoruz. Cunki bu kelimelerin
altinda, kendisinden evvel yoklugun bulunmadigi hu-
susu yer almistir. Kidem sifati, Kadim olan zattan ayri
degildir.

3)  Uclncl husus: Alemi yoktan var edenin kendi
varhigl da ayni zamanda sonsuzdur. Cunkt Ezeli olan
bir varligin Ebedi olmamasi imkansizdir. SOyle Ki;
eger sonsuz olmayip yok olsaydi o takdirde onu yok
edecek bir sebebe muhtac olurdu. Nitekim sonradan
meydana gelenlerin de bir var olus sebebine muhtacg
oldugunu daha 6nce soylemistik.

Yoklugun varhk ile degismesi, varligi yokluga ter-
cih eden bir tercih ediciye muhtac oldugu gibi varhgin
yokluk ile degismesi de, yoklugu varhga tercih eden
bir tercih ediciye muhtacdir.

O tercih edicl, ya glicti olmayan bir fail yahut zid-
dir. Yoklugun kudrete havale edilmesi mimkun degil-
dir. Vlcut, kudretten sadir olmasi caiz olan bir sey ol-
dugu icin kudret sahibi, o kudreti kullanarak bir eser
meydana getirir. Fakat yokluk ise, hictir. Kudretin
eseri ile meydana gelen bir fiil olmasi da imkansizdir.
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Simdi soruyoruz: “Hic¢’i yapan kimse, bir sey
yapmis midir?”

Eger: “Evet” denilirse, o imkansizdir. Cunkdi
olumsuzluk bir sey degildir.

' Eger Mutezile, var olmayanin da bir sey ve zét ol-
dugunu soOylerse, o sey ve zat kudretin eseri degildir.
Kudret ile meydana gelen fiilin, o zatin fiili oldugu
soylenemez. Cunktu yoklugun fiili, zatin varligint yok
etmekten ibarettir. Zatin varlhiginin yok edilmesi ise
bir nesne degildir. Oyle ise bir sey yapmamistir.

Eger: “Birsey yapmamistir.” s6zimuz dogru ise,
0 halde: “Kudreti bir eserde kullanmad1.” s6zimu-
ziin de dogra olmasi gerekir.

Ziddr tarafindan yok edildigini sdylemek de
batildir. Clinkl ziddin, sonradan var edildigi farzedi-
lirse, varhiginin Ezeli’ye zit olmasi sebebiyle dislan-
mis olmasi, Kadimin varligim kesmesinden daha on-
celiklidir.

Ezeli olan Kadim ile beraber yine kadim bir ziddin
bulunmasi ve sonra bu zit tarafindan yok edilmesi de
imkansizdir.

Eger denilirse ki: “Cevher ve a’razlar, sizce ne ile
vok edilir?”

Cevaben deriz ki: A’raziann yok olmalari kendi
nefisleri tledir. Kendi nefislerinden kastedilen mana
sudur: A’razlarin zatlari icin sonsuzluk distntlemez.

Renklere diger a’razlara gelince; bunlarin yok
olmalari Kadim bahsinde zikrettigimiz kaide ile anla-
silir. SOyle Kki; eger bunlar ebedi olsaydi kudret ve zit
ile yoklugu imkansiz olurdu. Bu gibi yokluk Allah
(C.C.) hakkinda duslintlemez. Biz 6nce onun Ezeli

46



olusunu, sonra da Ebedi olarak devam ettigini acikla-
dik.

.Gercekte varliginin bulunmasi, varliginin pesinden
yoklugunu da gerektirmez. Oysa hareketin gercekte,
var olmasi/varliginm pesinden yok olmasina baghdir.
Cevherlerin yok olmasi, hareket ve sikdndan kesil-
meleridir. Bu sekilde o cevherin var olmasinin sarti
kesilir ve sonsuz olmasi dustntlemez.

4)  Dordinct husus: Biz, alemi yaratan ytce varli-
gin, mekanda yer isgal eden bir cevher olmadigini id-
dia ediyoruz. Cinkid onun Ezeli oldugu sabit olmus-
tur. Eger mekanda bir yer isgal etseydi, kendi
mekaninda hareketten veya sikindan halt kalmazdi.
Daha 6nce belirttigimiz uibi hareket ve siiklndan hali
olmayan her sey sonradan var olmustur.

Eger denilirse ki: “Mekanda bir yer isgal etmedi-
gine inanarak ona cevher demenin ne mahzuru
vardir?”

Cevaben deriz Kki: Bize gore akil, lafizlari su veya
bu manada kullanmaktan kaginmayi gerektirmez. An-
cak dilin ve Seriatin hakki cignenirse buna mani
olur.

Dilin hakki deyince; dil kurallarini ortaya koya-
nin, o lafizdan kasdettigi mana anlastlir. Eger dil ku-
rallarina uygun oldugu iddia edilirse, durum incelenir.
Cevherin gercekten bu manada kullantldigim iddia
ediyorsa yalan soyluyor, fakat istiare yaptigini, yani
onun yerine degisik bir kelime kullandigini iddia edi-
yorsa ve o kelime de buna uygun ise, dil hakki baki-
mindan buna itkaz edilmez. Eger uygun degil ise, |-
gat bakimindan hataya dustuga soylenir.
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Seriatin hakki deyince de caiz veya haram olusu
ile i1lgili hukuki bahisler anlasilir. Bunu ortaya koy-
mak fakihlerin yani Tslam hukukcularinin vazifesidir.

Lafizlari kullanma hususunda iki ttrli gorus var-
dir:

a) Birinci gorus: Herhangi bir ismin Allah (C.C))
hakkinda kullanilmasi izne baghdir. “Cevher” ismi
hakkinda boyle bir izin yoktur. O halde bu ismi Allah
(C.C.) hakkinda kullanmak haramdir.

b) Ikinci gorus: Ancak yasaklama ile haram oldu-
gu soylenir. “Cevher” ismi hakkinda boyle bir yasak
yoktur.

Bu durumda bakilir; eger vehmin yanilmasina se-
bep oluyorsa ondan sakinmak gerekir. Cunki Allah
(C.C.)"In sifatlan hakkinda vehmin hataya dustrtlme-
si haramdir. Eger vehmi hataya disirmuyorsa haram
olduguna huikmedilmez.

Bunlarin her ikisi de muhtemeldir. SUpheye dusu-
ruct lafizlar, cesitli ltgatlara gore de degisiklik goste-
rirler. Bir kavme gore vehme dustrica lafizlar, baska
bir kavme gore vehme dustrict olmayabilir!

5) Besinci husus: Alemin yaraticisinin cisim olma-
digim iddia ediyoruz. Cunku her cisim, iki cevherden

>olusur. Cenab-1 Hakk’m, mekanda yer isgal eden bir
cevher olmasi imkéansiz oldugu gibi cisim olmasi da
mumkudn degiidir.

Eger Cenab-1 Hakk, cisim olsaydi onun da takdir
edilen bir Ol¢Ust olurdu ve miktardan kicuk veya bu-
yUk olmasi da caiz olurdu. Oysa ki, iki caizden birinin
digerine tercihi, yukarida daha 6nce izah edildigi gibi
bir tercih eden ile mimkunddr. Onu sekil verecek ve
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muayyen bir 6l¢cide olmasini takdir edecek bir tercih
ediciye muhtac¢ olurdu. Bu durumda onun da yaratici
degil, yaratiimis olmasi gerekirdi.

6) Altinci husus: Alemin yaraticisinin a’raz olma-
digini iddia ediyoruz. A’razlarm varhgi cisim veya
cevher ile kaimdir. Cisimler sonradan var olduklarina
gore, onlarin halleri de yani a’razlar da onlara bagli
olarak mecburen var olmuslardir. Clunkl a’razlarda
Intikal yoktur.

Alemin yaraticisinin Ezeli oldugunu aciklamistik.
A’raz olmasi mumkin degildir. Eger a’raz deyimin-
den, mekanda yer isgal etmeyenin sifati anlasilirsa bu-
na itirazimiz yoktur.

Biz: “Yaratici, sifat degildir.” dedigimiz zaman
yaratmanin sifatlarla muttasif olan bir zata izafe edil-
digini kastederiz. Nitekim: “Marangoz, a’raz ve si-
fat degildir” dedigimiz zaman marangozluk sifatinin,
baska sifatlara degil, sanatkar olabilmesi icin gerekli
vasiflari haiz bir zata izafe edildigini kastederiz. Bu
sOz, alemin yaraticisi hakkinda da variddir.

Eger tartismaci taraf, a’raz deyimi ile cisimdeki
halden ve zat ile kaim olan sifattan daha baska bir sey
kastediyorsa, bunu 0nleme hakki ligatin veya seria-
tindir.

7) Yedinci husus: Yaraticinin biatin yoénlerden
munezzeh oldugunu iddia ediyoruz. Yo6n ve ihtisas
kelimelerinin manalarini bilen kisi, yonlerin cevher ve
a’razdan baskasinda imkansiz oldugunu kesinlikle an-
lar.

Yonler altidir: Ust, alt, 6n, arka, sag, sol.

Bir seyin Ustumuzde olusunun manasi, bas taraftan
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yukarida bir mekanda bulunmasidir. Altta olusunun
manasi, ayak tarafindan asagida bir mekénda olmasi-
dir. Diger yonler de boyledir. Herhangi bir cismin bir
yonde oldugu soylenirse o cismin izafet ilavesiyle bir
mekanda oldugu kastedilir.'

Mekanda bulunmak iki ttrlt anlasilir:

Biri, 0 mekéana bagh olmasidir ki, bulundugu yerde
bir baska benzerini bulunmaktan meneder. Iste bu
cevherdir.

Digeri ise, cevherde bir halin olusmasidir. Bunun,
cevhere uymasi bakimindan bir yénde oldugu soyle-
nebilir. Ancak a’razin bir yénde olmasi, cevherin ol-
masi gibi degildir.

Eger tartismaci taraf, bunlardan birini kastederse,
Allah (C.C.)In cevher veya a’raz olmasinin batil olu-
suna delalet eden delil, bunun da batil olusuna delalet
eder.

Eger baska bir hususu kastederse o zaman kelime-
yi, ligat manasinin ve ser’l mananin disinda kullan-
mis olur. Bu durumda kendisine deriz ki: Kullandigin
kelime, cevher ve a’raza delalet eden zahir manasini
vehme duastrdugun icin buna karsi ¢ikariz. Ancak kas-
dettigin manayi tam bilemedigim i¢cin maksadina iti-
raz etmiyorum. Belki sen onun ilmini ve kudretini
kasdediyorsun!

Herseyi bilmesi ve gucli olmasi manasi tzere bir
cihette oldugunu ben de inkar etmiyorum. Fakat sen
kelimeyi, anlasilan manasinin disinda kullanma kapi-
sini agarsan, bu kelime ile kastettigin manalari anlat-
mak imkéansiz olur.

Eger maksadini acikca ifade edersen ve ben de o
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iIfade de sonradan var olma ilgili hususlara delalet
eden bir mana bulursam o vakit sdzlerini reddederim.

Yaraticinin sonradan var olmasi imkansizdir. Bunu
IKi sekilde aciklariz:

a) Yaraticiya mahsus kilinmis olan yén, onun zati
icin has kilinmis degildir. Buttn yonler, cihet kabul
etmeye izafetle esit durumdadirlar. CuinkU onlarin
muayyen bir cihete has kilinmis olmasi, zatindan do-
layi vacip degil, caizdir. Bdylece kendisini caiz olma-
nin ydnlerinden birine has kilana muhta¢ olur. Allah
(C.C.) hakkinda bu imkansizdir. Clinkd Kadim olan
zat, butin yonlerden miustagni olur.

Eger denilirse ki: “Ust cihet, bitlin yonlerden da-
ha serefli oldugu icin yaratici o cihettedir!”

Cevaben deriz ki: En serefli cihetin, Gst cihet ol-
masl, yaraticinin alemi bu mekanda yaratmasi sebe-
biyledir. CunkU alemin yaratilmasindan énce ne st
cihet ve ne de alt cihet vardi. Bu iki cihet, bas ve
ayaktan turemistir. Alemin yaratilmasindan dénce canli
yoktu ki, onun basindan yukari olan tarafa Ust, bu ci-
hetin ziddi olan tarafa da alt densin!

b) Yaraticl eger bir yonde olsaydi, alemin cismine
paralel olmasi gerekirdi. Her paralel, alemin cismin-
den ya kicuktdr, ya buytkttr yahut da ona esittir." Bu-
tln bunlar, onun muayyen bir boyda olmasini gerekt”
rir. b

Bu miktarin, alemden buylk veya kicik olmasi
aklen caizdir. Durum bdyle olunca o halde bir miktara
ve bir tahsis edene muhtac olur.

Eger denilirse ki: “Cihete takdir gerekseydi
a’razm da muayyen 0lcide olmasi gerekirdi.”
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Cevaben deriz ki; a’razin bir yonde olmasi, kendi-
liginden degildir. Ancak bir cevhere bagl olusu sebe-
biyledir. Fakat tabi olus bakimindan onun da mukad-
der oldugunu sOylemekte bir sakinca yoktur. Zira biz
biliyoruz ki, on a’rdz ancak on cevherde bulunur.
Bunlarin yirmi cevherde bulunmalari distnilemez,
Oyle ise, a’razlarm on olarak takdir edilmesi, cevher-
lerin takdirine uymak yoluyla gereklidir. Nitekim tabi
olus bakimindan a’razin bir yéonde olmasi lazim gel-
mistir.

Eger denilirse ki: “Yaratici tst cihete mahsus de-
gil ise, o halde neden dua ederken eller ve yuzler
g0ge dogru kaldirthr? Tabiatin ve seriatin geregi
de budur. Ve yine neden Allah (C.C.)’Iin Resul,
bir cariyeyi azad etmek istedigi vakit onun iman
sahibi oldugunu anlamak icin “Allah (C.C.) nere-
dedir?” diye sormus, o da gogu isaret edince: “O
mu’miriedir” buyurmustur.”

Cevaben deriz ki: Birinci hususu aciklarken sunu
belirtelim, birinci sorulan soru ile asagidaki sorularin
arasinda bir fark yoktur:

“Kabe Allah (C.C.)In evi olduguna gore, eger
Allah (C.C.) orada degilse neden Kabeyi ziyaret
ediyoruz. Ve nicin namazda ona dogru yoneliyo-
ruz?”

“Allah (C.C.) eger yerde degilse o halde neden
namaz kilarken secdede ylzimuzl yere koyuyo-
ruz?”

Bu ve buna benzer sorular birer hezeyan ve sa¢cma-
liktan ibarettir. Clnki Seriat, namazda Kabe’ye yo-
nelmeyi emretmekle butin muslimanlart bir yone

52



baglamayi kasdetmistir. Stphesiz ki bu, kalp huzuru-
na, cihetler arasinda gidip gelmekten daha yakindir.

Yine yonelmenin mimkin olmasi bakimindan bi-
tiin yonler esit olduguna gore Cenab-1 Allah belli bir
mekani sereflendirmis ve ta’zim edilmege mahsus kil-
mistir. Onu, kendi nefsine izafe ederek sereflendir-
mistir. Bundan da Cenab-1 Hakk’in murad-1 Il4hisi,
sereflendirdigi o mekana yoOnelen gontlleri
mukafaatlandirmaktir.

Kabe, namazin kiblesi oldugu gibi gbk de duanin
kiblesidir,. Namazda ma’bddumuz ye dua da yoneldi-
gimiz Rabbimiz, Kébe de yahut gokte yerlesmis ol-
maktan elbette minezzehtir.

Dua"/ederkeri olteft goge kaldirmada ayrica zarif
bir sir vardir. SOyle ki; Ahirette kulun kurtulusa er-
mesi, Allah (C.C.)’a tevazu goéstermesi ve Rabbini
ta’zim etmesi iledir.

Tevazu ve ta’zim, kalbin amelidir. Bunun vasitasi
da akildir. El, ayak, kulak ve gz gibi organlar ise kal-
bi temizlemede kullaniimistir.

Bitin organlar, kalbt inanclarin tesirinde oldugu
gibi kalp de azalarin amellerinin tesiri altindadir. Asil
Istenen sey, nefsinde akli ve kalbi ile tevazu goster-
mesidir ki, bu da ancak Cenab-1 Hakk’in yuceligi
karsisinda kendi mertebesinin dustukliguna bilmekle
olur.

Ritbenin dustkligine delalet eden ve tevazuyu
gerektiren en buyuk delil, onun topraktan yaratiimis
olmasidir.

Esyanin en dustk derecelisi olan topraga, organla-
rin en sereflisi olan ytuzint koymakla mukellef kilin-
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masl, alninin yere degmesi ile kalbinin tevazu duyma-
s icindir. Boylece beden cisminde, sahsinda ve sek-
linde mumkdn olan en blyuk tevazu derecesine ulasir.
Kalp de dusuk ritbeli oldugunu bilir ve Rabbine karsi
layik oldugu sekilde mutevazi olur.

Boyle bir kalbin kurtulusu, Allah (C.C.)’a karsl
mutevazi olusundandir. Diger organlarin da mimkin
mertebe buna istirak etmeleri gerekir.

Kalbin ta’zimi, bilgi ve inan¢ yolu ile ritbenin
yuksekligine delalet eder.

Azalarin ta’zimi ise, itikadlara gore yonlerin en yuU-
cesi olan tarafa isaret eder.

Insan bazen mekanin yiuksekligini mecaz olarak
ifade eder. Mesela bir insanin durumunu ytceltmek
icin basi ile gb6ge isaret eder. Bu gibi hallerde
mekanin yutksekligi degil, ritbe ve derecenin yuksek-
ligi kasdedilmektedir. Gok sadece yukseklikten iba-
rettir. Iste ta’zim kasdi ile yizii ve elleri goge cevir-
menin sirri budur.

Dua ederken buna daha baska sebepler de eklenir.
Soyle ki, dua bir istekdir ve Cenab-1 Hakk’tan nimet
talep etme sinirlan disina cikmaz. Hak Teéalda Hazret-
lerinin nimetlerinin hazineleri ise goklerdedir.

Riziklarin hazinedarlari meleklerdir. Onlarin da
merkezi goklerin melekGtudur. Hak edilen riziklarin
dagitmaya onlar vekil edilmislerdir.

Nitekim Allah (C.C.) sdyle buyurmaktadir:

OJIPY  (wwj] *u -0
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“Semada ise rizkiniz ve va’dolundugunuz var-
dir,” (1)

Insanin tabiati, talep edilen rizkin merkezi duru-
munda olan hazineye dogru ytzlun ¢evrilmesini gerek-,
tirir. Mesela bir hikimdardan talepte bulunanlar bile
aziklarin dagitilacag:r haberini aldiklari zaman, hu-
kiimdarin orada bulundugunu sanmasalar bile ylzleri
ve kalpleri hazineden yana doner.

Tabiatin ve seriatin geregi olarak da din erbabinin
ylzlerini ve ellerini goge dogru cevirmeye sevk eden
amil iste budur.

Avama gelince; onlar, bilgisizlikleri sebebiyle
mabuUddlannin gokte olduguna itikad edebilirler! Fakat
alemlerin Rabbi olan Allah (C.C.) saskin kisilerin
batil itikadlanndan ylce munezzehtir.

Resulullah (S.A.V.)’in azad ettigi cariyeye gelin-
ce; Efendimizin: “Allah nerededir?” sorusu Uzerine
cariyenin gogu isaret etmesi ve Peygamber
(S.A.V.)’in de o céariyenin imanh olduguna hiukmet-
mesi hakkinda cariyenin dilsiz oldugu rivayet edil-
mistir. Onun putperest oldugu saniimakta idi. Itikad!
hakkinda sorguya cekilince g6ge isaret ederek sanildi-
g1 gibi mablddunun puthanede olmadigini isaretle ifa-
de etmege calismistir.

Eger denilirse ki: “Yonlerin yok edilmesi
iImkansiza yol acar. Alti yonden hali olan bir varhk
Ispat edilirse, o varlik ne alemin iginde, ne alemin
disinda, ne aleme bitisik ve ne de alemden ayri
olur. Bu ise imkansizdir.”

Cevaben deriz Ki: Her varhigin bitismeyi kabul et-
tigi herkes tarafindan bilinen bir gercektir. Ne bitisik
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ve ne de ayri olmasi imkansizdir. Ancak yone muhtag
olmayi kabul eden bir varlik olursa, onun alti yonden
hali olarak varhgi imkansizdir. Fakat bitismeyi kabul
etmeyen ve ydne de ihtiyaci olmayan bir varlik ise,
ziddin iki tarafindan yani bitisik veya ayri olmasindan
hali olusu imkansiz degildir.

Bu, suna benzer; aciz olmayan, guclt de olmayan,
cahil olmayan, alim de olmayan bir varlhigin imkansiz
oldugunu ve kendisinde iki ziddan birinin bulunmasi
gerektigini soyleyen bir kimseye denilir ki: Eger o
sey, iki ziddi bulundurmaya kabiliyetli ise, onlardan
hali olmasi mumkudn degildir. Eger kabiliyetli degil
ise, 0 zaman da onlardan hali olmasi imkéansiz olmaz.

Cansizlara gelince; Kendisinde iki ziddin sarti
olan hayat gerceklesmedigi icin iki ziddan hicbirini
kabul etmez.

Egder denilirse ki: “Hayalde tasavvur olunmayan
sey, gercekde de mevcut degildir.”

Cevaben deriz ki: Esasen hayal, kendisi bizzat
hayal icine girmez. GOrintl de hayale girmez. Ilim,
kudret, ses ve korku da yine boyledir.

Renkten ve miktardan soyutlanmis olan bir seyi,
hayal tasavvur edemez. Bir seyi, gorundstine uygun
sekilde dastndr. Bunun o6tesinde bir dustince glclne
sahip degildir. Yine utanma, korku, seving, Ofke,
Uzdntd ve hayret gibi nefsin bitin halleri de bdyle-
dir. Bu durumda hayale dahil olan bir varligi kabul et-
memek mimkin madtr?

8)  Sekizinci husus: Allah (C.C.)’m, Ars’in lze-
rinde olmaktan munezzeh oldugunu iddia ediyoruz.
Cunkd, cismin Uzerine yerlesen her sey, zorunlu ola-
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rak Olcualudur.

Ya ondan blytuk,

Ya ondan kucUk,

Ya ona esit olacaktir. Bunlarin hicbiri de sekilden
hali degildir. Eger cismin bu yonden kendisine deg-
mesi caiz olsaydi diger yonlerden de degismesi caiz
olurdu.

Bir cisim Uzerinde ancak bir cisim yerlesir ve cis-
me ancak a’raz yani degisik haller hulGl edebilir. Al-
lah (C.C.)"In cisim ve a’raz olmadigi ise acikca ortaya
cikmistir.

Egder denilirse ki: “Su kastedilen mana nedir?”

“Rahman, Ars’in lzerinde istiva etti.” (2)
Yine denilirse ki: Peygamberimizin su Hadis-I
Serifinden kastedilen mana nedir?

“Allah (C.C.) her gece diinya seméama iner.” (3)

Cevaben deriz ki: Bu hususda varid olan zahiri
manalarin izahi uzundur. Ancak bu iki hususun mana-
lar1 hakkinda bir cikar yol aciklayacagiz. Boéylece bu-
na benzer diger konular icin de 6rnek teskil edecektir.

Diyoruz Ki, insanlar bu hususda avam ve alimler
olmak Uzere iki guruptur.

Avam olan halk tabakasinin bu te’villere girmeme-
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sini ve yorum yapmamasini uygun goridyoruz. Siaphe
uyandiran ve sonradan olmaya delalet eden hususlari
onlarin itikadlarindan siyirip almaliyiz. Ancak Allah
(C.C.)’in benzeri olmayan bir varlik oldugunu ve her
seyi duyup her seyi gordigunu onlarin zihninde ta-
hakkuk ettirmeliyiz. Bu tip yoruma muhtacg
mutesabih ayetlerin manalarindan sorduklari vakit,
bu gibi konularin ihtisas sahibi kisilere ait oldugunu
sOyleyerek bu mevzulara herkesin girmemesini anlat-
mallyiz.

Malik b. Enes (R.A.)’a sordular:

“_Istivd’nin manasi nedir?”

Soyle cevap verdi:

“-Istivd malimdur, keyfiyeti mechuldur,
Istiva’dan sual etmek bid’attir, ona inanmak ise
vaciptir.”

Iste halk tabakalarina verilecek cevap boyle olma-
lidir. CUnkl halkin mantigr ve bilgisi, lisanin incelik-
lerini kavrayacak ve ebedi sanat olan kelimelerin ma-
nasint yorumlayacak seviyede degildir.

Alimlere gelince; onlara yakisan, bunu anlamaktir.
Ben bunun farz-1 ayn oldugunu soéyleyecek degilim.
Cunkt bu hususda bir gorev verilmemistir, Ancak asil
gorev, Cenab-1 Hakk’1 baskasina benzeten her husus-
tan tenzih etmektir.

Kur’an’in bitin manalarini anlamak, ileri gelenle-
re bir gérev olarak verilmemistir. Ancak bu ayetler,
bazi surelerin baslarinda bulunan ve sifre niteligi tasi-
yan harfler gibi mitesabih ayetlerden degildir. Cln-
kil sure baslarindaki harfler, Arabin eskiden beri kul-
landiQ1 1stilah ile manalara delalet etmesi icin konul-
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mus degildir. Bir kimse, gecmis istilaha dayanmayan
kelimelerden ibaret harflerle konusursa, neyi kasdetti-
gini aciklamadigl sirece manasinin mechdl kalacagi
kesindir. Eger aciklarsa o vakit o harfler onun tarafin-
dan icad edilmis bir ltgat gibi olurlar.

Resulullah (S.A.V.)’in: “Allah (C.C.), her gece
dlinya semama iner” soziine gelince; bu s6z, manasi
anlasilan bir lafizdir. Cahilin kafasinda yanlis bir ma-
na aksettirse de, alimin yaninda dogru mana ifade et-
mektedir.

Bu Hadis, Cenab-1 Hakk’in su ayeti gibidir.

ol /Aol [ 7]

“Her nerede olsaniz O sizinle beraberdir,” @)

Cahilin yaninda, arsin tzerinde olmasini nakzeden
bir beraberlik hayali uyandirir.

Alimin yaninda ise, ilmiyle ve kavramasiyla her-
kes ile beraber oldugunu ifade eder.

Yine Resulullah (S.A.V.) Efendimiz séyle buyur-
maktadir:

“MU’minin kalbi, Rahman’m iki parmagi ara-
sindadir.” (5)

Bu s6z de cahilin nazarinda et, kemik ve sinir sis-
teminden meydana gelen ve tirnaklari da icine alan iki
uzvu canlandirir.
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Alimin nazarinda ise, zahiri manaya degil, kudret
anlaminda mustear manaya delalet eder. Parmagin sir-
r ve hakikati, istedigi gibi evirip cevirme glclne sa-
hip olmasidir. Arap lisaninda sebep ile mUsebbibi ta-
bir etmek ¢ok yaygindir. Nitekim Allah, bir Hadis-i
Kudside soyle buyurmaktadir:

Ulji al

0/ £ fo ++ 2

“Kim bana bir karis yaklasirsa, ben ona bir ar-
sin yaklasirim. Kim bana yuruyerek gelirse, ben
ona kosarak gelirim.” ()

Cahilin anlayisina gore kosmak, ayaklari hareket
ettirip hizla ilerlemeye delalet eder. Ve yine gelmek
de mesafede yakinlasmaya delalet eder.

Alimin anlayisina gore ise, insanlar arasindaki ma-
nevi yakinliga delalet eder ki, bu da agirlama ve iyilik
yapma yakinlgidir,

Hadis-i Kudsi den kasdedilen mana sudur: Rah-
metimin ve nimetimin kullarima ulasmasi, onlarin ba-
na olan itaatlanndan daha fazladir.

Yuce Allah (C.C.) baska bir Hadis-i Kudsi de soy-
le buyurmaktadir:

XXX

Uy JLSI Utj
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“Salih kisilerin bana kavusma istiyaki uzadi.
Benim onlara kavusma arzum ise, daha siddetli-
dir.”

Istiyak kelimesinden, hasret acisi ¢cekmek ve bu
aclyl dindirme ihtiyacini hissetmek gibi bir mana kas-
dedilemez. Cunku Allah (C.C.) bdyle bir istiyaktan
munezzehtir. Ancak burada iltifat ve ikramdan kinaye
vardir. Nitekim “Gazab” ve “Riza” tabirleri ile de
bunlarin semereleri olan “Sevap” ve “lkab” kasde-
dilmistir.

Resulullah (S.A.V.) Efendimiz bir Hadis-i Serifte
soyle buyurmaktadir:

* * *x' 0O o
Q

4~ 3t <) ’

“Haceru’l-Esved, yeryiliziinde Cenab-1 Hakk’m
sag elidir.”

Cahil kisi, bunun et, kan ve kemikten meydana ge-
len, bes parmakli ve sol elin karsiti olan bir uzvu ol-
dugunu zanneder! Fakat eger kalp g0zuni acarsa,
Ars’In tzerinde iken sa§ elinin Kébe’de bulunama-
yacagini ve hele hele siyah bir tas parcasi olamayaca-
gint bilir, burada bir kinaye oldugunu anlar. Zira o,
hikimdarin sag elini 6pmekle emrolundugu gibi Ha-
ceru’l-Esvedi de dpmekle ve istilam etmekle emro-
lunmustur.

Akll basinda ve basireti acik kisiler icin bu husus-
lari anlamak zor bir sey degildir.

Simdi “istiva” ve “Nuzul” kelimelerinin manalari-
na donelim:
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istiva kelimesi, lugatta istila manasina kullanilr.
Bunun Cenab-1 Hakk’a nisbetine gelince; Ars’m ona
nisbeti ancak malim veya murad, yahut ona bir sey
takdir edilmesi veyahut da a’razin mahalli gibi bir
mahal, ya da cismin bulundugu yer gibi bir mekén ol-
masi ile mimkandar.

Bu nisbetlerin bir kismi aklen mimkun degildir.
Bazilarinda ise lafiz, kindye yapmak icin uygun degil-
dir. Eger bu nisbetler icinde aklin sipheye dismedigi
ve lafzin da misaid oldugu bir nisbet varsa bilinmeli-
dir ki, kasdedilen nisbet odur.

Cevher ve a’razda oldugu gibi mekéan olmasina ge-
lince;, bu, aklin stipheye dismedigi ve lafzm da elve-
risli oldugu hususdur. Lafzm bu husus icin elverisli
olmasi, Arap lisanina vakif olanlarca acik olarak bili-
nir.

Istivd kelimesinin Istild manasinda kullaniimas
Ile ilgili olarak sair diyor Ki:

“Besir, 1rak’1 istila etti

Kilic cekmeden ve kan dékmeden.”

Bu sebeple bir kisim Selef-i sélihin demislerdir ki,
su ayetin manasina dikkat edelim:

i~ u 1A

“Sonra bir duman halinde bulunan goge yonel-
di.” @)

Bu ayetten ne mana anlasiliyorsa su ayetteki istiva
kelimesinden de o mana anlasilir:
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URahman, Ars’in tzerinde istiva etti.” ()
Resulullah (S.A.V.) Efendimizin Hadis-i Serifine
gelince; '

@ N_ EO'S* LALLIVANE 5 -o-
LjjJI J\ UJ JT ~UO M Jj~*

“Allah (C.C.) her gece diinya semama iner.” (9)

Bu Hadi$-i Serif iki yonden yorumlanip te’vil edi-
lebilir.

a) Birinci te’vil: Nuzulin yani inisin Allah
(CC.)’a izafe edilmesi mecazidir. Gercekte ise inis,
meleklere izafe edilir.

Yice Allah (C.C.) soyle buyurmaktadir:

0~0 e} "

K

“Koy’e sor” (io)

Burada kasdedilen gercek mana, koy halkidir.

Yine mesela soyle denilir: “HUklUmdar, sehrin
kapisinda konakladi.”

Burada hikimdarin ordusu kasdedilmektedir. Bu
gayet acik ve bellidir.

b) Ikinci te’vil: Nuzdl kelimesi, insanlar hakkinda
lGtufkarlik ve tevazu icin kullanilir. Nitekim yuksege
kaldirmak da mecazen kibirlenme anlaminda kullani-
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lir. Mesela: “Falan kimse basini goge kaldirdi.” de-
nilince* onun kibirlendigi kasdedilir.

Yine rutbe ve derecesinin yikseldigini ifade etmek
icin de mecaz olarak: “A’lay-i illiyyine ylkseldi.”
denilir.

Bunun ziddi olarak rttbe ve derecesinin dustugtnu
ifade etmek icin de: “Esfel-1 sefiline yuvarlandi” de-
nilir.

Yukarida izah edilen durum anlasilinca, disme ve
inme manasina olan “Ndzdl” kelimesinin de
mekandan disme ve ritbeden disme manalari anlasi-
lir.

Mekandan asagi inme, yani bir yerden bir yere
gecme yolu ile inme, Allah (C.C.) hakkinda disuni-
lemez. CUnkul intikal yolu ile inis, ancak mekanda yer
isgal eden bir nesne icin séz konusudur. Allah (C.C.)
Ise mekandan munezzehtir.

RUtbe ve derecenin dismesine gelince; bu da Ce-
nab-1 Hakk icin imkansizdir. Cunki Allah (C.C.) zati
ve sifatlari ile kadimdir. Celal sifati olan yuceliginin
son bulmasi mimkun degildir.

Lutufve Rahmet manasinda olan inmeye gelince;
bu mimkundir ve Hadis-i Serif de zikredilen manayi
buna gore vermek lazimdir.

Yice Allah (C.C.) soyle buyurmaktadir:

“O dereceleri yikselten, Ars’in sahibi.” (il)
Deniliyor ki: Ayet-i Kerime nazil olunca Sahabe-i
|
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Kiram bunda buyik bir heybet gérdiler ve bu azame-
tin 6ntnde soru sormay! kendilerine uzak gdrduler.
Bunun zerine Cenab-1 Hakk’m azametinin yuceligi
Ile beraber kullarina karsi lutuf Ve Rahmet sahibi ol-
dugu Resulullah (S.A.V.) Efendimiz tarafindan ken-
dilerine bildirildi.

Iste bu mana, Allah (C.C.)’in her gece diinya
semama inmesi seklinde ifade edildi.

Eder denilirse ki: “Hadis-1 Serifte neden dinya
semal Ozellikle zikredilmistir?”

Cevaben deriz ki: Dlinya semal, son mertebeden
Ibarettir. Ondan sonra baska bir mertebe yoktur. Nite-
kim yildizlarin en yuksegi Sireyya yildizi oldugu tak-
dir edilerek: “Sureyya’ya yukseldi” denilir. Ve yine
yerin de en asagl oldugu takdir edilerek: “Yere dls-
ta” denilir.

Yine denilirse ki: “Neden 6zellikle geceleri tahsis
ederek bilhassa her gece indigini sdéylemistir?”

Cevaben deriz ki: Halvetler, dualarin kabul olma
makamidir. Geceler ise bunun icin hazirlanmistir.
Halk meskenlerine cekilir, kalplerden Allah (C.C))
dan gayrisinin zikri kalkar ve dua edenin kalbi huzur
icinde gayet saf ve temiz olarak Allah (C.C.)’In zikri-
ne dalar. Tste bu gibi dualarin Allah (C.C.) yaninda
kabul olunacag! tmid edilir.

9) Dokuzuncu husus: Mutezile’nin aksine, Allah
(C.C.)’In gorulebilir oldugunu iddia ediyoruz. Konu-
yu bu meselede ele almamizin iki sebebi vardir:

Biri, gériinmenin var olusu ile yok olusunu bir ara-
ya getirmenin nasil mumkun oldugunu aciklamak isti-
yoruz.
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Digeri de, biz Allah (C.C.)"In gérulebilir oldugu
kanaatindayiz. Onun goérulebilir olmasi, fiil veya sifat-
larindan biri icin degil, ancak kendi zatinin varhgin-
dan ileri gelmektedir.

Soyle ki; her varhk bir zattir. Her zatin gorulebilir
ve malim olmasi vaciptir. Yani zat olmasi bakimin-
dan goérinmenin, kendisine taalluk etmesi mumkun-
dar.

Eger gérinmenin varhigr mumkin olmazsa, zatinin
disinda baska bir husus icin mimkuin olmaz. Nitekim
nehirdeki suyun, susuzlugu giderdigini ve mahzende-
ki sarabin sarhos edici oldugunu seyleriz.

Oysa, durum boyle degildir. Clunki nehirdeki su,
ancak icildigi zaman susuzlugu giderir ve mahzendeki
sarap, icildigi zaman sarhos eder. Fakat bizim o sekil-
de ifade etmemiz, zatinin buna musaid olmasindan
dolayidir.

Simdi meseleyi IKi yonden ele alalim:

Biri, gértinmenin aklen caiz oldugudur.

Digeri ise, ancak Seriat ile bilinen hususlardir. Se-
riat, gorilmenin vukubulduguna delélet ederken onun
caiz olduguna da her hal-i karda delalet etmektedir.

Simdi meseleyi akli ve seri yonlerden ele alalim:

* a) Meselenin akli yonid: Biz meselenin caiz oldu-
gunu ispat icin 6nce iki akli yol takip edecegiz:

Birinci yol: Biz Allah (C.C.) Hazretlerinin var
oldugunu iddia ediyoruz. Varligi sabit ve gercektir.
Sonradan olusuna delalet eden bir sifat ile vasiflandi-
rilmasi mumkun degildir. UlUhiyet sifatlarindan biri
Ile celiskiye dismesinin imkansiz olusu bakimindan
diger varhiklardan ayrilir.
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Varliklar hakkinda saglam ve dogru olan sey, eger
sonradan olusa delalet etmez ve ulGhiyet sifatlarini
bozmazsa, Allah (C.C.) hakkinda da sahih ve dogru-
dur. Bunun delili* ilmin ona ait olmasidir. Zatinda
herhangi bir degisiklige yol agmadigi, sifatlan ile ce-
liskiye dismedigi ve sonradan olusa yol acmadigi
icin, zatina ve sifatlarina ilmin tahakkuk etmesi caiz-
dir. Bu hususda onunla, a’raz ve cisimler arasinda bir
aylinm yapitlmamistir.

Gormek, bir cesit ilim sahibi olmaktir. Onun go6rul-
meye taalluk etmesi, herhangi bir sifatin degismesini
gerektirmez ve sonradan olusa delalet etmez. Oyle ise
blatln varliklara samil olur.

Eger denilirse ki: “Allah (C.C”’Iin goralmesi,
onun bir tarafta bulunmasini gerektirir. Bir taraf-
ta bulunmasindan da cisim veya a’raz olmasi
lazim gelir. Oysa bu imkansizdir.”

Cevaben deriz Ki: Bu kiyasin dogrulugunun kabul
edilmesi, gorulmenin imkansiz oldugu inancina daya-
nir.

Simdi biz soruyoruz: “Gdrtulmenin muayyen bir
tarafta olmasi gerektigini nicin séyliyorsun? Bir
inceleme sonucu mu neticeye vardin?”

Eger bir tetkik ve inceleme sonucu bu kanaata va-
rilmis ise, bu tetkiki agiklamak gerekir.

Onlann vardiklari netice sudur:

“Simdiye kadar her sey bir cihetten gorialmus-
tir. Eger Allah (C.C.) gorulseydi ona da bir yon
gerekirdi.

Alt1 yonden half olan,

Ne alemin icinde olan,
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Ne alemin disinda olan,

Ne aleme bitisik olan,

Ne de alemden ayri olan bir varlik gormedik.
Cunk( var olan seyler ancak boylece bilinir.”

Bu gorids dogru degildir. Allah (C.C.) hakkinda
boyle dustinmeleri bir kuruntudan ibarettir.

Mutezile’nin ekserisi bunu itiraf etmislerdir. Onla-
ra baska s6zumuz yoktur.

Itiraf etmeyenlere gelince; bunlar, insanin aynada
kendisini gordugind inkar edemezler. Bilindigi gibi
aynada gorulen sdret, insanin bizzat kendisi degildir.
Bu durumda kendisini gérmedigini, ancak ona benze-
yen bir golgenin duvarda iz birakmasi gibi, aynada iz
birakan bir sekil goérdiginu iddia etse, bunun
Imkansiz oldugu asikardir. Cinki insan, eger duvara
dayali aynadan iki arsin uzaklasirsa, suretin de ayna-
dan iki arsm uzaklastigim gorur. Eger uc¢ arsin uzakla-
sirsa, stret de ¢ arsm uzaklasir. Oysa aynanin kalin-
[1§g1 bir arpa tanesi kadardir.

Sdretin, aynanin arkasinda bir seyde olmasi
Imkansizdir. Clnkt aynanin arkasinda ya duvar, ya-
hut da aynanin perdeledigi baska bir sey vardir.

Aynada gorinen seklin esini, aynanin cevresindeki
cisimlerin higcbirinde géremeyiz. Ancak aynaya bakan
kisinin cisminde gordrtz. O halde gorinen zarGri ola-
rak kendisidir.

Biliyoruz ki, mesela émriinde ayna nedir bilmeyen
ve kendi yuzianU hi¢ gormeyen bir kimseye, kendisini
aynada gorebilecegi sOylense hemen itiraz eder ve bu-
nun imkansiz oldugunu iddia eder.

Ikinci yol: Tartismaci tarafin ri’yeti inkar etmesi,
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bizim ri’yetten yani gorinmeden kasdettigimiz mana-
ylI anlayamamis olmasindandir.

RU’yet ile kasdettigimiz durumun, cisim ve renkle-
re bakildigr zaman idrak edilen duruma benzedigini
zanneder. Halbuki bunun Allah (C.C.) hakkinda
Imkansiz oldugunu biz de itiraf ediyoruz. Ancak bu
lafzm manalari arasinda Allah (C.C.) hakkinda
Imkansiz olmayan bir mana bulursak ve o manay! ha-
kiki ri’yet olarak isimlendirmemiz mumkuin olursa is-
te o zaman Allah (C.C.)"in gorulebilecegi hakkinda
hikdm veririz.

Eger ri’yet isminin ona konulmasi, ancak mecaz
yolu ile mamkin oluyor ise, seriatin musaadesi ile
lafz1 ona 1tlak ederiz ve aklin delalet ettigi sekilde o
manaya inaniriz. RU’yet, bir manaya delalet eder ki,
onun mahalli g6z ve taalluk ettigi sey de renk, miktar,
cisim vesair gorianttlerdir.

Gerek manasinin, gerek mahallinin ve gerekse taal-
luk ettigi seyin hakikatim inceleyelim:

Mahal, bu isimlendirmenin dogrulujunda esas de-
gildir. Cunkl meseléa gozle gordiugimiz hal ve keyfi-
yeti, kalp yahut cihet ile idrat etsek, fakat ri’yet tabi-
rini kullanarak gorduk desek, s6zimuz tasdik edilir.

GO0z bir mahaldir ve gorme aletidir. Ancak bizzat
kendisi makstd olan degildir. Go6z ile idrak edilen bir
husus, baska bir vasita ile idrak edilirse gercek ta-
mamlanir ve ri’yet adi vermek dogru olur.

Kalbimizle bildigimiz bir seyi “Kalbimizle bil-
dik’” demek, bizim hakkimizdir. Aklimizla idrak eder-
sek “aklimizla bildik deriz. Kalp ile veya goz ile
gormemiz de iste boylece bilgi sahibi olmaktir.
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RU’yetin taalluk ettigi nesneye gelince; bu ismin
itlakmda ve bu gercegin sabit olmasinda kendisi dog-
rudan dogruya bir temel teskil etmez.

Eger ri’yet, siyaha taalluk ettigi icin ri’yet olsay-
di, beyaza taalluk edenin ri’yet olmamasi icabederdi.
Yine sadece renge taalluk ettigi icin ri’yet olsaydi,
harekete taalluk edenin ri’yet olmamasi gerekirdi.

Eger ri’yet olmasi, a’raza taalluk etmesinden dola-
yI olsaydi, cisme taalluk edene ri’yet denmezdi. Bu
ise taalluk eden seyin bizzat kendisinin esas olmadigi-
na delélet eder.

R{’yetin hakikati, bir nevi idrak olmasidir ki, bu
idrak, kuvvet ve aciklik bakimindan tahayydlin Us-
tundedir. Mesela bir arkadasimizi gértp sonra gozi-
muzu kapatsak o arkadasimizin sureti tahayyul ve ta-
savvur yolu ile hayalimizde canlanir. G6ztUmuzl actl-
gimiz zaman hayalimizde canlanan sdret ile 6ntimuz-
deki sdret arasinda bir fark bulunmadigini gorarz.
Ancak bu gorintt, hayalimizde olusan goriunttden
daha net, daha mukemmel ve daha kusursuzdur.

Tahayydl, bir cesit idraktir. Fakat bu idrakin dere-
ce ve mertebesi, netlik ve olgunluk bakimindan ri’yet
derecesinden daha dusuktur.

Yine varhigini bildigimiz fakat hayal edemedigimiz
varliklar da mevcuttur. Allah (C.C.)"In zati ve sifatlari
bu varliklardandir. Kudret, lim, sevgi ve hayal gibi
sekilsiz, renksiz ve 6l¢Uslz olan varliklar da bunlara
dahildir.

Biz butin bu hususlari biliriz fakat hayal edeme-
yiz. Bunlarin varhigini bilmek, bir nevi idrak etmektir.
O halde bu idrakin dGstinde netlik bakimindan daha
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tstin bir idrakin bulunmasi aklen imkansiz midir?
Eger mumkun ise bu dstin idrake, tahayytle izafetle
ri’yet dedigimiz gibi ilme izafetle de ri’yet deriz.

Varhgini bildigimiz fakat hayal edemedigimiz var-
liklar hakkinda UGstln idraki takdir etmenin imkéansiz
olmas! kanaatmdayiz.

Go6z kapaklari, perde veya gbzde meydana gelen
bir ariza, gozun ahlisiimis sekilde gérmesine mani ol-
dugu gibi nefsin bulanikligi ve mesgale perdelerinin
coklugu da, bilinen varliklari belli sekilde gérmesine
mani olabilir.

Fakat mahsere varildig,

Hesaplar goruldugu,

Kalpler Sarab-1 Tahur ile ve cesitli tasfiye stizgec-
lerinden gecirildigi zaman, nefislerin Ustin idrake
namzet olmalari imkéansiz degildir.

Bu durumda idrak derecesinin ilim derecesinden
tstiin olmasi, gorme derecesinin tahayyul derecesin-
den Ustlin olmasi gibidir. Boyle bir durum, Cenab-I
Hakk’m musahedesi olarak tabir olunur.

Bu durumun g6zde yaratilmasi mtimkuin oldugu gi-
bi kalpde yaratilmasi da mimkindur. Eger gozde ya-
ratilirsa ri’yet tabiri, ligat manasina uygun olur. Sa-
yet kalpte yaratilirsa, o vakit buna mecazi manada
ri’yet denir.

b) Meselenin ser’i yond: R’yetin ser’an vukuu
hakkindadir. Seriat, onun fiilen vukubulduguna
delalet etmektedir. 11k musliimanlar bu meselede mu-
tabik kalmislardir. Clinki onlar dualarinda, Cenab-
Hakk’in vech-i kerimine bakma serefine ulasmayi
Allah (C.C.) dan dilemislerdir. Biz onlarin itikadlari-
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nm boyle oldugunu kesin olarak biliyoruz.

Onlar, Allah (C.C.)"1 gormenin mimkin oldugunu
ve bunu Allah-u Tealad’dan dilemenin caiz oldugunu
Resulullah (S.A.V.) Efendimizin sézlerinden ve dav-
ranislarindan anlamislardir.

RU’yetin en guclu delili Hz. Musa ile ilgili su ayet-
| celfledir:

0O x 0 /0"

VIAJl > |

“Goster bana zatini géreyim.” (12)

Allah (C.C)) ile konusma mertebesine ulasmis bir
peygamberin, Allah (C.C.)’m sifatlari hakkinda Mu-
tezile kadar bilgi sahibi olmamasi imkansizdir. Allah
(C.C.)’In yonlerden munezzeh oldugunu nasil bilmez!
Ya da munezzeh oldugunu bilip de onu gérmenin
imkéansiz oldugunu nasil bilrtiez! Boyle bir iddiada
bulunmak, peygamberi cahil yapmaktir!

Ey dogru yolun arayicisi! Simdi sen serbestsin.

Ya bir peygambere “cahil” diyeceksin!

Ya da mutezileyi “cahil” ilan edeceksin.

Egder denilirse ki: “Hz. Musa’nin, diinyada ri ye-
ti talep etmesi sizin gorustnizi teyid ediyor. Fakat
Allah (C.C.)’m su iki kavl-i serifi hakkinda ne di-
yeceksiniz?

Yuce Allah (C.C.) buyuruyor Kki:
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“Beni asla géremezsin.” (13
Yine buyuruyor Ki:

jivajvl 1SjSTi

“Gozler onu idrak edemez” (14)

Bu ayetler hakkindaki gorisintz nedir?”

Cevaben deriz ki: Hz. Musa’nin diinyada ri’yeti
Istemesi, esasen caiz olan bir hususun ne zaman mey-
dana gelecegini bilememesine delalet eder.

Bitin peygamberler, gayb aleminden kendilerine
bildirilen ancak ¢cok az bir seyi bilirler.

Nitekim Resulullah (S.A.V.) Efendimiz de bir si-
kintinin giderilmesi ve bir belanin kaldirilmasi icin
dua eder ve duasinin kabulini beklerdi. Oysa Allah
(C.C.)’m ikn-i 11ahisinde bu duanin icabeti gecmemis
olur.

Allah (C.C.)’m, Hz. Musa’ya hitaben: “Beni asla
goremezsin” buyurmasina gelince; bu s6z, onun ya-
ptimasini istedigi seye verilen menfi bir cevaptir. Eger
Hz. Musa: “Ahirette zatini géster bana” deseydi ve
buna cevaben Allah (C.C.) da: “Beni asla goremez-
sin” diye cevap verseydi o zaman ri’yetin (Allah’l
gbrmenin) asla olamayacagina delil olurdu. Ancak bu
delil de mutlak olmayip Hz. Musa’nin sahsi ile kayit-
I kalir ve genel manada ri’yetin herkes icin imkansiz
olduguna delil olmazdu.

Hakk Teald’nm: “G0zler onu idrak edemez.”
Kavline gelince; bunun manasi, ri’yet cisimleri ihata
ettigi gibi onu ihata edemez, demektir. Bu ise gercek-
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tir. Ayet mutlak olarak zikredilmis fakat dinyada kas-
dedilmistir. Bu da gercektir.

RiU’yet meselesinde bu kadar ile yetinelim. Insafli
bir kisi, bu meselede cesit guruplarin ifrat ve tefrite
kacan asiriliklarim ibret nazari ile seyretmelidir.

Hasviye gurubu, yonlerden miinezzeh bir varhgin
mevcudiyetini anlayamadilar ve ona ydn isnad ettiler.

Mutezile ise yon isnadini kaldirdi ama onlar da
ri’yetin sabit olmasini anlayamadilar ve ser’an vuku-
bulanlara muhalefet ettiler.

Allah (C.C.), Hakk’l ikame etmede Ehl-1 Slnneti
muvaffak eyledi. Onlar sunu iyice anladilar ki, Allah
(C.C.) batin yonlerden munezzehtir. Cunkd yon, ci-
simlere tabidir. Cenab-1 Hakk’in ri’yeti (gortlmesi)
de gercektir. Cunki riryet, ilmin pesinden gelir. IImin
stibltu, onun pesinden gelen ri’yetin sibdtunu gerek-
tirir.

Akl basinda onlar icin iste bu, itikadda s6zin 0zU-
dar.

10)  Onuncu husus: Allah (C.C.)In tek oldugunu
iddia ediyoruz. Zira onun varligi, zatinin sabit olmasi-
na ve ondan baskasinin yokluguna racidir.

Onun bir tek olma sifati, zatina sonradan eklenen
bir sifat olmadigi icin bu bélimde zikredilmesi gerek-
li oldu.

Diyoruz ki: “Bir” kelimesi, bélinmeyi kabul et-
meyen bir tabirdir. Allah (C.C.)"In birligi, bélinmeyi
mumkuin kilan kemmiyetin ortadan kaldirilmasi iledir.
Hakk Teald’nin bolinmesi imkansizdir. Clnkd bolin-
menin konusu, azligr veya ¢coklugu bulunan bir varhk-
tir. Bolme ise, ktctltme yolu ile kemmiyette tasarruf
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etmektir. Kemmiyeti (azhigi-coklugu) olmayan bir
varligin bolinmesi de dustnilemez.

“Bir” tabiri il¢ bazan da ritbe ve derecesinde ben-
zeri olmayan kasdedilir. Mesela: “Gunes bir tanedir”
s6zimuz gibi. Allah (C.C.) bu mana ile de birdir.
Cunkd onun benzeri yoktur.

Onun ziddinm bulunmadigi hususuna gelince; bu
apacik bir gercektir. Zira ziddm manasi, iki seyin bir
yer Uzerinde birbirini ters yonde takip etmesi ve bir
araya gelmemesidir.

Yeri olmayanin ziddi da olmaz. Allah mekandan
munezzehtir. Oyle ise onun ziddi da yoktur.

“Benzeri yoktur” séziinden kastimiz ise, onun
herseyin yaraticisi oldugunu belirtmektir. Clnki eger
Allah (C.C.)’a bir ortak takdir edilseydi, ya her yon-
den benzeri ve esi olurdu. Yahut da ondan ustln veya
ondan asagi olmasi gerekirdi.

Bu takdirlerin hepsi de imkansizdir. Oyle ise, bun-
lara yol acan hususun kendisi de imkansizdir.

Her yonden onun benzerinin mumkin olmadig ci-
hetine gelince; ikinin her birisi ayri ayri birer varliktir.
Degiskenlik olmasaydi ikilik ortadan kalkardi.

Iki siyahi ancak iki yerde, yahut iki ayri zamanda
bir yerde tasavvur edebiliriz. Iki siyahtan biri, digerin-
den ya yerde yahut zamanda ayrilir.

Hareket ve rengin baskaligl gibi bazan iki sey, ma-
hiyet ve hakikat itibariyle birbirinden ayrilirlar. Hare-
ket ve renk, bir yerde ve bir zamanda bir araya gelse-
ler bile iki ayri varlik olmaktan cikip tek varlik ol-
mazlar. CunkU hakikatlan birbirinden farkhdir.

Eger iki siyah sey, mahiyet ve hakikatta birbirleri-
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ne esit olursa aralarindaki fark ya mahalde veya za-
mandadir. Mesela, iki siyahi bir cevherde ve ayni du-
rumda farzetmek imkansizdir. Ctnkt bu durumda iki-
lik ortadan kalkar ve bilinemez, “mlsinnda. ayrilik ol-
madig! halde onlara iki demek caiz olsaydi, bir insana
isaret ederek ona iki insan demek ve hatta on insan
demek caiz olurdu. Bu ise zarGri olarak mumkdin de-
gildir.

Eger Hakk Teala’nm benzeri, hakikat ve sifatlar-
da ona denk olursa varliginin imkansiz olmasi gerekir.
Cinkid mekanda degisme yoktur. Her ikisi de kadim
ve ezell olduklari icin onlar hakkinda zaman ve
mekan bahis konusu degildir. O halde fark yoktur.
Butlin farklar kalkinca da zardri olarak ¢okluk kalkar
ve birlik lazim gelir.

Ondan dstin bir varlik oldugunu séylemek ve boy-
le bir fikir ileri sirmek de imkansizdir. Clnka ilah,
buttin varliklarin en buyugu ve en ustinuddr. Ustin
olan ilahtir. Oteki Usttin olmadidi icin ilah degildir.

Her ikisinin celal sifatlarinda da esit olduklari di-
sintlemez. Cunkl bu takdirde aradaki fark kalkar ve
yukarida izah edildigi gibi ¢okluk batil olur.

Eger denilirse ki: “ilah’m, butin varhiklarin en
buyligu oldugunu kabul edip de alemin, iki yarati-
cinin eseri oldugunu, meselé birinin yeri, digerinin
gbgu yarattigini, Veya birinin canlilari, digerinin
cansizlari yarattigini, Ya da birinin hayirlari, dige-
rinin serleri yarattigint Veyahut da birinin cevher-
leri, digerinin de a’razlari yarattigini soyleyen bir
kimseye karsi bunun imkansiz oldugunu nasil is-
pat edersiniz?”
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Cevaben deriz ki: Varliklarin iki yaraticiya taksim
edilmesi, soru soranin takdirinde iki kismi asmaz:

Ya birinin butin cisimleri, digerinin de bitln
a’razlan yarattigim ileri stirecektir.

Ya da cisim ve a’razlan toplu olarak ikiye bole-
cek, cisim ve a’razlarm bir kismini bir ilahin, diger
kisminin da diger ilahin yarattigini séyleyecektir.

Birinci iddia batildir. Cunki birinin yeri, digeri-
nin de gbgu yarattigi iddia edildigi vakit, gogu yarata-
nin yeri yaratmaya da gucu yetip yetmedigini sorariz.
Eger buna gucu yettigini séylerse, kudret konusunda
aralannda fark olmadigi anlasilir ve gugc yetirilen nes-
ne, iki kudretlinin arasinda kalir. O vakit bu mesele de
aralarinda fark bulunmayan iki benzerin birlesmesi
meselesine doner ki, bu imkéansizdir.

Eger yerylzind yaratmaya muktedir olmadigini
soylerse, bu da imkéansizdir. Clinki cevherler birbirle-
rine benzeyen varliklardir. Onlarin mekanlara mahsus
olmalari beraberdir. Bir seye glicl yeten, onun benze-
rine de gicu yeter.

Ikinci iddiaya gelince; iki ilahtan birinin cevherle-
ri, digerinin de a’razlari yarattigi iddiasi yanlistir.
Cunki cevher ve a’razlar ayri ayri nesnelerdir. Biri-
ne glc yetirmek, digerine de glc yetirmeyi gerektir-
mez. Esasen bu da muhaldir. Cunkt cevher ve
a’razlar birbirlerinden mustagni degildirler. Buna gore
yaraticilardan birinin is yapmasi, digerinin fiiline bag-
lidir. Bu durumda yaratici, yaratmak istedigi seyi na-
sil yaratacaktir? Mesela, a’razm yaraticisi, a’razi ya-
ratmak istedigi vakit cevherin yaraticisi, cevheri ya-
ratmak suretiyle ona yardimci olmaz.
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IKisinin anlasmal olduklari ve birbirlerine karsl
engel cikarmadiklari iddia edilirse, deriz ki: “Bu yar-
dimlasma mecburidir” derseniz, bu bir tahakkiimdir
ve kudreti iptal edicidir. Cunku, onlardan biri cevheri
yaratmak, digeri de a’razi yaratmak zorunda kalacak-
tir. Kudret ise boyle tahakkuk etmez.

Birinin serri, digerinin de hayri yarattigini iddia
konusuna gelince; bu iddia dogru degildir. Cunku ser,
bizzat kendisi ser degildir. Hatta zati itibariyle hayra
denk ve onu esittir.

Bir seye glc yetirmek, onun benzerine de muktedir
olmaktir. Muslimanm bedenini cehennemde yakmak
ser, kafiri yakmak ise hayirdir. Eger Kelhne-i Seha-
det getirirse, yakilmak onun hakkinda serre dondsdr.
Oysa onun Kelime-i Sehadet getirmesi etin
zatiyetini, atesin zatiyetini ve yanmanin zatiyetini
degistirmez. Bu durumda tutusup yanmalar birbirine
bagli olarak devam eder. Bundan da fesat ve kargasa-
lik dogar.

Yice Allah (C.C.) soyle buyurmaktadir:

n /

“Onlarda (gokte ve yerde) Allah’tan baska
ilahlar olsaydi elbette bozgunluga ugrarlardi (du-
zenleri bozulurdu). (15

Kur’an’in beyanindan daha usttin ne olabilir!
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IKINCI TEMEL ESAS

Bu b6élim, Cenab-1 Hakk’in sifatlari hakkinda-
dir.

Allah (C.C.)’m sifatlari bize gore yedi tanedir.’
Simdi bunlari birer birer agiklayalim:

1) KUDRET SIFATI: Alemi yoktan var edenin
Kudret sahibi oldugunu iddia ediyoruz. Cunkl kainat
¢cok saglam ve yerli yerine konulmus muntazam, ce-
sitli sanat eserleri ile dolu bir yapidir. Bu ise kudrete
delalet eder.

Diyoruz Ki; saglam bir yapi, kudret sahibi olan bir
yapicinin eseridir.

Alem, saglam bir yapidir.

Oyle ise, kadir olan guclU bir failin eseridir.  t

Eger denilirse ki: “Alemin saglam bir yapi oldu-
gunu nereden biliyorsunuz?”

Cevaben deriz ki: Alemin saglam olmasindan
maksadimiz tertip, dlizen ve uyumu dile getirmektir.
Insan kendi ic ve dis organlarina bakti§i zaman bu
muhtesemligin sayisiz orneklerini goriar. His ve musa-
hede ile bilinen bu aslin inkar edilmesi mimkuin de-
gildir.

Yine denilirse ki: “Her saglam ve tertipli bir ya-
pinin, guclt bir varhigin eseri oldugunu nereden
biliyorsunuz?”

Buna da cevaben deriz ki: Bu husus, zar(ri olarak
akil yolu ile bilinir. Akil, bunu tasdik etmek icin deli-
le muhtac degildir. Hicbir akil sahibi bu gercegi inkar
edemez.
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Herseye ragmen inkar ve inadin onidnd kesmek igin
bir kisim deliller zikredecegiz.

Soyle Ki; kudret sahibinden sadir olan fiil, ya dog-
rudan dogruya onun zatindan veya zat ile kaim olan
sifatindan sadir olur.

Zatinin kendisinden sadur oldugunu soylemek asil-
sizdir. Cunkt bu durumda fiilin, zat ile beraber kadim
olmasi gerekir o halde fiil, zat ile kaim olan sifattan
suddr etmektedir. Iste biz bu sifatin adina kudret diyo-
ruz.

Kudretin hiktmlerinden biri, sonu olmayan
mumkinata taalluk etmesidir. MUmkinatin sonu olma-
digina gore takdir edilen seylerin de sonu yoktur.
Cunki sonradan meydana gelen olaylar birbirini takip
edip gitmektedir. Zira olaylarin bir noktada durmasi
aklen mimkun degildir.

Butln alemin yaraticisinin bir oldugu hic¢ siiphesiz
acikliga kavusmustur. Her takdir edilen, bir kudret
iledir. Makddratin ise sonu yoktur. Bu durumda sayI-
siz ve sinirsiz kudret ispat edilmis olur. Bu ise, niha-
yetsiz devirlerin iptali konusunda gectigi gibi
Imkansizdir.

Kudretin bir olduguna gelince; Onun birbirinden
farkli olan cevher ve a’raza taalluk etmesi, bu varlik-
lar arasinda mulahaza edilen ortak bir husus i¢indir,
Bu musterek husus, olabilirliktir. Bundan her olabili-
rin takdir edilmesi ve bir kudret ile meydana gelmesi
gerekir.

Ozetle sunu ifade edelim ki, cevher ve a’razlar
ondan sadir olunca, bunlarin benzerlerinin sadir olma-
malari imkansizdir. CUnkd bir seye glc yetirmek,
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onun benzerine de gugc yetirmektir.

GuUc yetirilen nesnenin, biatlin hareketlere ve butin
renklere nisbet: ayni seviyede oldugu icin onda sirek-
li olarak birbiri ardinca cogalmalar imkansiz degildir.
Surekli olarak hareketten sonra hareketin bosalmasi
icin elverislidir. Yine renkten sonra rengin ve cevher-
den sonra cevherin durumu da boyledir. Allah
(C.C.)"In kudretinin, her olabilire taallukunun manasi
budur. Herhangi bir hareket isaret edilerek onun kud-
retinin taalluku hudutlari disinda oldugu séylenemez.

Kudretin bu hikmunden ¢ fer’l mesele ortaya
cikmaktadir:

a) Birinci mesele: Eger denilirse ki: “Malimun
yani bilinenin ziddi da takdir olunmus mudur?’9

Cevaben deriz ki: Bu konuda ihtilaf edilmistir.
Ancak mesele iyi incelenir ve lafizlarin manalari tam
anlasilirsa intilaf ortadan kalkar. Soyle ki; her mtimki-
nin yani olabilirin takdir olundugu sabit olmustur.
Muhal yani imkansiz ise, takdir olunmamistir.

Malimun yani bilinenin ziddi ise, olabilir veya
imkénsiz olduguna gore, biz ona kesinlikle takdir
olunmamistir diyemeyiz.

Bilmis ol ki, lafiz kisa ve 6z olarak anlatilmistir.
Bunu soyle acikliyabiliriz; mesela, alemin varhgini
ele alalim. Onun varhg! hakkinda vacip oldugu, veya
muhal oldugu, yahut da mumkun oldugu soéylenebilir.

Alemin var olmasindan kadim iradenin bulunmasi
ve vlcuda getirme fiiline taalluk etmesi sart kilinirsa,
alemin varhgi bu itibarla vacip olur. Cunkt kadim ira-
de tahakkuk ettiginde muradm tahakkuk etmemesi di-
sunulemez.
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Eger Kadim iradenin bulunmamasi ve vicuda ge-
tirme fiiline taalluk etmemesi takdir edilirse, bu du-
rumda alemin varhgr muhal (imkéansiz) olur. Boyle bir
durum, meydana gelen seyin sebepsiz olarak meydana
gelmesine yol acar ki, bunun imkéansiz oldugu belir-
tilmigtir.

Alemin mumkutn (olabilir) olmasi hususuna ge-
linge; alemin var olmasinda kadim iradenin varhg
veya yoklugu nazari itibara alinmadan alemin zatina
bakilir. Bu itibarla aleme de olabilirlik vasfi kalmak-
tadir. Bundan anlasiliyor ki, bir seyin mimkin veya
muhal olmasi caizdir. Ancak zati itibariyle mimkuin
ve baskasi itibariyle muhaldir.

Simdi “Malimun ziddi” konusuna gelelim ve
soyle izah edelim: Mesela Zeyd’in cumartesi sabahi
olecegi Allah (C.C.)’m ilminde yazilmis ise, bu du-
rumda deriz ki: “Cumartesi sabahi Zeyd’e hayat
vermek mimkin mudur? Degil midir?” Gercek
olan sudur Ki, Zeyd*in zati itibariyle mamkindir. Fa-
kat ilm-i 1lahT'nin bu hususa taalluk etmesi cihetine
bakilirsa muhaldir (imkansizdir). Ctinkl Zeyd’in cu-
martesi gunu yasamasi, kadim ilmin, cehle donmesi
demek olur. Bu ise Allah (C.C.) hakkinda muhaldir.
Oyle ise cumartesi sabahi Zeyd’in yasamasi, kendi
zati itibariyle mumkutndur. Fakat baskasi itibariyle
mumkdn degildir.

Allah (C.C.)’m kudreti, Zeyd’in hayatini devam
ettirmekten aciz degildir. Ancak bu mesele, Cenab-I
Hakk’m ilminin taalluk etmesi yoninden mutalaa
edilirse, Zeyd’in yasamasinin imkansiz olduguna huk-
medilir.
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b) ikinci mesele; Eger denilirse ki: “Kudretin
mumkinata taallukunun genel oldugunu séyledi-
niz. Hayvan ve sair canlilarin gic yetirdikleri nes-
neler hakkinda ne dersiniz? Bunlar Allah (C.C.)’'m
takdir ettigi nesneler midir? Degil midir?

Eger: “Deqildir” derseniz, kudretin taalluku-
nun genel oldugu sézlnlz ile celiskiye disersiniz.

Eger: “Evet” derseniz, o zaman da iki Kadir
arasinda guc yedrilen nesne isbat etmis olursunuz
Ki, bu muhaldir. Yahut insan ve diger hayvanlarin
gucund inkar etmis olursunuz. Bu da zéarurete kar-
si gelmek ve seriatin isteklerini hice saymaktir.
Clunkt Allah (C.C.)’In, kuluna hitaben: “Butln
kudret bana aittir, benim takdir ettigim nesneler-
de senin kudret payin yoktur” demesi distnutle-
mez.”

Cevaben deriz ki: Insanlar bu konuda cesitli gu-
ruplara ayrilmislardir.

Cebriye’nin gorintsint benimseyenler, kulun
hicbir kudreti olmadigini iddia ettiler. Bundan dolay!
kulun iradesiyle olan ve olmayan islevi birbirinden
aylrma zardretini duymadilar. Durum boyle olunca
da, Seriatin kullara emir ve tekliflerinin yerine getiril-
mesinin muhal (imkansiz) oldugunu kabul etmek du-
rumuna dustdler.

Mutezile ise, Allah (C.C.)’m kudretinin, kullarin
fiillerine taalluk etmedigi gorisine saplanmistir.

Bunlar; insanlardan,

Hayvanlardan,

Meleklerden,

Cinlerden ve Seytanlardan sadir olan fiil ve hare-
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ketlerin, kendi halk ve icadlan olduguna itikad ederek
ve hareketlerin, kendi halk ve icadlan olduguna itikad
ederek iki bluyuk batagin icine dismuslerdir:

Biri, Allah (C.C.) dan baska yaratici olmadijina
dair selefin ittifakina karsi gelmeleridir.

Digeri de, yaratmayi, halkettiji hareketlerin
tafsilatini bilmeyenlere nisbet etmeleridir. Clnkd in-
sana ve diger canlilara, bilerek veya bilmeyerek yap-
tiklan hareketlerin sayisi tafsilati ve miktan hakkinda
sorular sorulsa, bu hususlarda fazla bilgileri yoktur.

KlcUk bir bebek, uykudan uyaninca kendi istegi
iIle meme arar ve emer.

Kedi yavrusu da dogdugu zaman heniz gozleri
acllmamisken bile anasinin memesine yapisir.

Oriumcek, yuvasmi harika bir sekilde érer. Bu se-
killerin yuvarlakhgi, kenarlarinin paralel ve dizenli
olusu muhendisleri hayrete dustrecek niteliktedir. Bu
orimcegin muhendislik tahsili yapmadigini soyleme-
ye gerek yoktur. Halbuki mihendis, onun yaptigi isin
mahiyetini bile anlamaktan acizdir.

Arl, peteklerini altigen seklinde yapar. Arinin pe-
tekleri arasmda dairevi, dortgen, yedigen veya baska
bir sekil bulunmaz.

Altigen seklinde, geometri kurallarinin delalet etti-
gi ve baska sekillerde bulunmayan bir 6zellik vardir.
Bu hususta biraz bilgi verelim:

Muhteva itibariyle en genis sekil, duz cizgiden kiv-
rilan kosesi olmadigi icin daire seklidir. Dairevi sekil-
ler Gst Gste yigildigr vakit aralarinda mutlaka bosluk
kalir.

Muhteva bakimindan az kenarli olup daireye en
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yakin olan sekil altigendir.

Yedigen, sekizgen ve besgen gibi dairevi sekle ya-
kin olan diger butun sekiller, Gst tste yigildiklari vakit
birbirleri ile kaynasmazlar ve aralarinda muhakkak
bosluk kalir.

Dortgenler st Uste yigilinca birbirlerine kaynasirsa
da koseleri merkezden uzak oldugu Icin dairelerin
muhtevasindan uzaktir.

Arinin kendi sekli yumurtaya benzediginden, ken-
disini barindiracak yuvarlak bir sekle ihtiyaci vardir.,
Yerinin darhgt ve sayisinin ¢coklugu bakimindan da
hicreleri arasinda bos yer birakmamak zorundadir.

Sekillerin sinirsiz olmasina ragmen ariya, piuhtac
oldugu imkanlari saglayan yegane sekil altigendir. Bu
sekil, onun blnyesinin yapisina da uygundur ve Ust
tste istif edildikleri zaman birbirlerine kaynasirlar ve
aralarinda hicbir bosluk da kalmaz.

Bu kadar sekil icinde ariyi, altigen seklini tercihe
sevkeden kudret, siiphesiz ki, Allah (C.C.)’In Kudret-
i 1lahisidir.

Insanlardan pekcok Ustiin zekal olanlarin bile akil-
larinin ermedigi bu ince meselelere ari kendiliginden
mi vakif olmustur? Yoksa buttn guclerin kaynagi ve
yegane yucelik sahibi olan Allah (C.C.) tarafindan mi
icgudd verilmistir?

Arl, muayyen bir ortam icinde Cenab-1 Hakk’in
hikmanu icra etmektedir. Blnyesinde ve gevresinde
cereyan eden Takdir-i llahiden habersizdir, yaptigi
seyden imtina etme (kacinma) gicune sahip degildir.

Hayvanlarin bu tip sanatlarinda dyle harika seyler
vardir ki, bunlardan sadece bir kismini anlatacak ol-
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sam, yurekler Allah (C.C.) In azameti ile dolar tasar.

Yaziklar olsun kisacik akillarina magrar olarak
Hak yoldan sapan ve bu gibi mucizeleri yaratmada
Allah (C.C.)’a ortak olduklarini sanan bedbahtlara!

Heyhat!

BUtln mahlUkat acizlik ve zillet icindedir. Mulkin
ve Melekdt aleminin yegane sahibi, gdklerin ve yerin
Ylce Allah’idir.

Simdi sen Ehl-1 Slnnet itikadina dikkat et ve do§-
ru yolu nasil bulduklarini gor.

Ehl-1 SUnnet alimleri diyor Ki:

Gebriye’nin sézi imkansiz ve batildir.

Mutezile’nin sézi de korkung bir hakaret ve saldi-
ridir.

Gercek iIse, ancak bir fiil Gzerinde iki kudretin
isbatidir.

Eder denilirse ki: “Sizi 1ki kadir (guc yetiren)
arasinda takdir olunmus bir nesne isbat etmeye
seyk eden sebep nedir?”

Cevaben deriz ki: Iki sebep vardir:

Birinci sebep, ihtiyart hareketin, mecburi hareket
olan titremeden farkli olduguna delalet eden kesin de-
lildir. CUnku ihtiyari hareketi titremeden ayirmak an-
cak kudretin isbati ile mimkuanddr.

Ikinci sebep ise, Allah (C.C.)’m kudretinin her
mumkune taalluk ettigine delalet eden kesin delildir.

Her hadis (sonradan var olan) mumkundar.

Kulun fiili hadisdir (sonradan olmustur.)

O halde kulun fiili de mumkindir ve Allah
(C.C.)’In kudretinin bu mimkine taalluk etmemesi
imkansizdir.

86



Diyoruz Ki: Ihtiyar? hareket, sonradan olmasi ve
mumkun bir hareket olmasi yonunden titreme hareketi
gibidir. Allah (C.C.)’m kudretinin birine taalluk edip
digerine etmemesi mumkdin degildir.

Eger denilirse ki: “Delil, anlasiimayan bir
mahale sevketmez. Fakat sizin zikrettiginiz husus
anlasiimamistir.’9

Cevaben deriz ki: Onu anlasilir hale getirmek bi-
zim vazifemizdir. Bunu soyl¢ soyleyebiliriz; kul, elini
hareket ettirmeye gic yetiremeden Allah (C.C.)i,
onun elinde hareketi yaratmasi makdl bir manadir.

Hareketi ve harekete muktedir olan gtct yaratmak
Allah (C.C.)’a mahsusdur. Hem kudreti ve hem de
guc yetirilen nesneyi yaratmak, cok genis manada
guclt bir kadirin icadidir.

“Hahk” ve “Mdacid” isimleri, bir seyi kendi kud-
retiyle icad edene sOylediginden yine kulun kudreti ve
glc yetirilen nesnenin de Allah (C.C.)’In yaratmasi
ile oldugundan dolayr kula “Halik” ve *“Mducid”
isimleri verilemez.

Gugc yetirilen nesnenin kula nisbetine kesb denir.
Kur’an’t Kerim de bu isim, kullarin ameline itlak
edilmistir.

Eger denilirse ki: “Sizin zikrettiginiz hususun
manasi tam anlasilamiyor. Sonradan meydana ge-
len ve yaratik olan kudret, eger gic yetirilene taal-
luk etmezse, manasi anlasiimaz. ClnkU gugc yetiri-
len nesnesi olmayan kudret, malimu (bilineni) ol-
mayan ilim gibi imkansizdir. Ama guc yetirilene
taalluk ederse, bunun tesiri makuldur. Ctnki gigc
yetirilenin kudrete nisbeti, sebep olunan nesnenin
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sebebe nisbeti gibidir. Sebep olunan nesne, sebep
Ile meydana gelir.

Gugc yetirilen nesne, kudret ile meydana gelmez-

se, Ilgi bulunmaz ve kudret de olmaz. Clunku kud-
ret, taalluk edici sifatlardandir ve taalluku olma-
yan nesne, kudret degildir.”
- Cevaben deriz ki: Kulun kudreti taalluk edicidir.
Ama onun taalluku, tesir ve icad seklinde kisitlana-
maz. Nitekim irade ve ilmin taalluku da sizin s6zunu-
zun batil olusuna delalet eder. Zira devam ettigine
iInandiginiz kudret, fiilden 6nce farzedilirse bu durum-
da taalluk edici midir? Degil midir?

Eder “hayir” derseniz bu imkansizdir.

Sayet “evet” derseniz, onunla gic¢ yetirilen nesne-
nin meydana geldigi kasdedilmez. Clinkt o nesne he-
ntiz vukubulmamistir. Oyle ise, tesir ve icad seklinde
olmayan bir taalluku isbat etmek gerekir. Nitekim
Kadim olan Ezeli kudretin, ezelde ve alemin yaratil-
masindan dnce ilme taalluk ettigine inaniyorsunuz.
Bu dogrudur. Fakat onunla alemin meydana geldigini
soylemek dogru degildir. Cinku alem, henlz vaki ol-
mamistir. Eger her iki ifadenin de manasi ayni olsaydi
0 zaman biri dogru olunca digerinin de dogru olmasi
gerekirdi.

Eger denilirse ki: “Kudretin taallukunun manasi,
guc yetirilen nesnenin vukuundan oncedir. Clnk
guc yetirilen vaki olunca, kudret ile vaki olur.”

Cevaben deriz Kki: Bu taalluk, halihazirda olan bir
taalluk degil, ancak gelecekte taalluku beklemektir.
Bu durumda kudretin var oldugunu, halde taalluku ol-
mayan bir sifat oldugunu, fakat ileride taalluk etmesi-
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nin beklendigini, o zaman da gug¢ yetirilen nesnenin
meydana gelecegini soylemek gerekir. Halbuki genel-
de taalluk edici bir sifatin, sonradan taalluk edici ol-
dugu dusunilemez.

Eger denilirse ki: “Bunun manasi, kendisi ile glgc
yetirilen nesnenin meydana gelmesi icin kudretin
elverisli olmasidir.”

Cevaben deriz ki: Elverisli olmanin manasi, gic
yetirilen nesnenin, kudret ile meydana gelmesini bek-
lemekdir. Bu bekleyisin héalihazirda taalluku gerek-
mez. Oyle ise siz mevcut olan glg¢ yetirilene taalluk
eden potansiyel bir kudretin varligini kabul ediyorsu-
nuz. iste biz de dyle bir kudret kabul ediyoruz ki, glgc
yetirilen nesne onunla degil, Allah (C.C.)’In kudreti
Ile meydana gelir.

Bu meselede bizim gorustimudzdn, sizin gorusuntz-
den farkh olan tarafi, kulun gugc yetirdigi nesnenin,
Allah (C.C.)’m kudreti ile meydana geldigini soyle-
memizdir.

Egder denilirse ki: “Glc yetirilen nesnesi olmayan
kudret ile acziyet ayni derecededir.”

Cevaben deriz Ki: Kudretin vukuu aninda hissedi-
len durumun, titremedeki acziyet aninda hissedilen
durum ile ayni oldugunu kasdediyorsaniz, bu dogru
degildir. Ama kendisiyle, gug¢ yetirilen nesnenin vaki
olmamasi bakimindan acziyet mesabesinde oldugunu
kasdediyorsaniz, bu dogrudur. Fakat “acziyet” ifadesi
yanhstir. Her ne kadar Allah (C.C.)"in kudretine nis-
betle acziyet gibi oldugu zannedilse de bu dogru de-
gildir.

Biz, birbirinden farkl iki kudret isbat etmek zorun-
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dayiz. Bunlardan biri Ustin kudret, digeri de uUstin
olana nisbetle acziyete cok yakin olandir.

Artik sen serbestsin.

Acziyete yakin olan bir kudreti kula mi yoksa Al-
lah (C.C.)’a mi izafe etmem gerektigini distn!

Allah (C.C.) sapiklarin iddialarindan miinezzehtir.

Eger insafli bir kisi isen, noksanlhk ve acizligi,
mahlukata izafe etmenin daha evla oldugunda stphen
olmaz. Cinki kusur ve acziyet, Allah (C.C.) hakkin-
da dusuntlemez.

¢)  Uclncl mesele: Bir kimse derse ki: “Kudretin
bitin olaylara taalluk ettigini nasil iddia ediyorsu-
nuz? Oysa alemde bulunan hareket ve olaylarin
cogu birbirinden meydana gelmektedir. Biri dige-
rinden zorunlu olarak dogar. Meseld, elin hareke-
ti, zorunlu olarak parmaktaki ytuzigun hareketini
dogurur. Elin suda hareketi de suyun hareketini
dogurur. Iste bunlar gozle musahede edilen ve ak-
len bilinen hususlardir.

Yizugin ve suyun hareketi Allah (C.C.)’m ya-
ratmasi ile olsaydi, elin hareketini yaratip ytzigun
hareketini yaratmamasi veya elin hareketini yara-
tip suyun hareketini yaratmamasi caiz olurdu. Bu
Ise muhaldir.” «

Cevaben deriz ki: Anlasilmayan bir hususu kabul
etmeye veya reddetmeye imkan yoktur. Bir gorus, an-
cak anlasildiktan sonra kabul veya reddedilir.

Bizim “dogum?” tabirinden anladigimiz mana; do-
[tin, annesinin kamindan ve bitkilerin de topragin bag-
rindan ¢ikmasi gibi, bir cismin icinden diger bir cis-
min c¢ikmasidir. “Dogum” lafzi, bu mana ile
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a’razlarda imkansizdir. Elin hareketinin ici yoktur ki,
yuzugun hareketi ondan ¢ikmis olsun! Yahut birtakim
seyler ihtiva eden bir nesne degildir ki, ihtiva ettigi
seylerin bir kisminin sizdigi séylensin.

Oyle ise, yuzugun hareketi, elin hareketinin zatinda
gizlenmis degildir. Bu durumda ondan dogmus olma-
sinin manas! nedir? Mana anlasiimayinca bunun mu-
sahede ile sabit oldugunu séylememiz ahmaklik olur.
Ancak, elin hareketi ile meydana gelen bir hareket ol-
dugu gorulmektedir. Elin hareketinden dogan yani
Icinden c¢ikan hareket olmasi ise, gorilen bir sey de-
gildir.

“Allah (C.C.)’In yaratmasi ile olsaydi elin hare-
ketini yaratip yuzugin hareketini yaratmamasi,
veya elin hareketini yaratip suyun hareketini ya-
ratmamasi caiz olurdu!” s6ztintize gelince; bu sag-
ma bir fikirdir. Ctnku bu so6z: “Ilim, iradeden dog-
masaydi, iradeyi yaratip ilmi yaratmamasi veya il-
mi yaratip hayati yaratmamasi caiz olurdu!” diyen
bir kKimsenin sdztine benzer.

Biz diyoriiz ki; muhal olan sey, gugc yetirilen bir
nesne degildir. Sart kosulan seyin, sarttan ayri olarak
bulunmasi makdadl degildir.

Iradenin sarti ilimdir.

IImin sarti ise, hayattir.

Yine bir cevherin, mekanda yer isgal etmesinin
sartl, o yerin bos olmasidir.

Allah (C.C)) eli hareket ettirdigi zaman o el, bu-
lundugu mekana komsu olan mekani isgal etmek zo-
rundadir. Komsu mekani bosaltmadikca orayi nasil is-
gal edebilir? komsu mekanin bosaltilmasi, el tarafm-
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dan isgal edilmesinin sartidir.

El hareket etse ve komsu mekan, suyun kaldirilma-
si ile ve itilmesi ile bosalmamis olsa, o zaman iki cis-
min ayni bir mekanda bulunmalari lazim gelir ki, bu
imkansizdir.

Birinin cekilmesi, digerinin isgali icin sart oldu-
gundan aralarinda gidip gelmeler vardir. Birinin dige-
rinden dogmus olmasi zanni, aralarindaki bu iliskiden
ileri gelmektedir. Oysa ki, boyle bir zan yanhstir.

Sart olmayan gereksinmelere gelince; kanaatimiza
gore, bunlarin birbirlerinden ayrilmalari caizdir.

Bunlar, Stnnetullah dedigimiz Allah (C.C.)In
sunnetinin devam etmesi ile strdp gitmektedir.

Eger denilirse ki: “Siz, dogum dedigimiz seyin
batil olusuna delil getirmiyor, ancak onun, anlasil-
mayan bir mana oldugunu iddia ediyorsunuz. Oy-
sa biz, dogum lafzi ile, birinin icinden digerinin
¢ctkmasi sekliyle hareketten, hareketin sizdigini,
Y ahut sogugun, kardan c¢ikmasi suretiyle karin so-
guklugundan, sogugun dogdugunu kasdetmiyoruz.

Dogumdan kasdimiz, ancak bir olayin hemen
sonrasinda baska bir olayin meydana gelmesidir
Ki, meydana gelen olaya dogan, Otekine de dogur-
tan diyoruz. Boyle bir isimlendirme, anlastlan bir
manadir. Bunun batil olduguna delalet ,eden ne
vardir?”

Cevaben deriz ki: Eger siz bu goruste kararli ise-
niz, sonradan olan kudretin batil olduguna delalet
eden delil, bunun da batil olduguna delalet eder.

Bize gore, takdir edilmis bir olayin, sonradan olan
bir kudret ile meydana gelmesi imkansizdir. Kudret
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olmayan bir nesne ile meydana gelmesi ise, elbette
imkansizdir.

Gugc yetirilen seyin, sonradan var olan hadis* kud-
retten ¢cikmasi, Kadim ve 11ahi kudretin taallukunun
umumi olmasma aykiridir.

Bu ise, aciz olmay! gerektirir ve Allah (C.C.) hak-
kinda muhaldir, .

Mutezile gibi dogum flkrlne kail olanlar sayl1siz
ve cesitli tenakuzlara dismduslerdir. Mesela, “Dustn-
ce, ilmi dogurur, fakat hatirlama dogurmaz!” gibi
laflar etmislerdir.

Biz Mutezilenin celiskili durumlarini anlatarak s6-
zU uzatmayacag@iz. Esasen bunun bir faydasi da yok-
tur.

Buraya kadar anlattiklarimizdan, battn var olanla-
rin, butdn cevherleri ile ve bu cevherlerin gerek canli-
larda ve gerekse cansizlarda beliren a'razlari ile bir-
likte Allah (C.C.)’In kudretiyle meydana geldigini 6g-
renmis bulunuyorsun.

Sonradan meydana gelen herseyin yaraticisi O’dur.
MahlUkatm bazisi, bazisi ile meydana gelmis degildir.
Hepsi de Allah (C.C.)’m ylce kudretiyle olmaktadir.

ILIM SIFATI

Mevcut olan ve olmayan butin malimati Allah
(C.C.)"in bildigini iddia ediyoruz.

Varliklar ikiye ayrilirlar:

a) Kadim, yani ezeli olan, varliginin baslangici bu-
lunmayan.

b) Hadis, yani sonradan var olan.
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Zati ve sifatlari kadim olan bir varhigin, baskasini
bildigi sabit olunca, kendi zat ve sifatlarini bilmesi
zorunlu olarak vaciptir.

Bilindigi tzere Allah (G.C.) baskasini en ince te-
ferruatiyle bilmektedir. ClunklU butin varliklar onun
harikulade eseridir.

Bir kimse, mesela bir hattatin kaleminden harika
ve dizgun cizgilerini gordugu halde onun hattatligin-
dan stphe ederse, bu stuphesi yersizdir.

Eger denilirse ki: “Allah (C.C.)’m malUmati si-
nirlt midir?”

Cevaben deriz ki: Hayir, onun malGmati sinirsiz-
dir. CinkUd mevcut 6lan seyler, simdiki halde sinirli
ise de, mumkun olan seyler, gelecekte sinirsiz derece-
dedir.

Biliyoruz Ki; hentiz yaratilmamis olan miumkinat,
ileride yaratilacaktir. Ya da yaratiimayacaktir. Oyle
ise* Allah (C.C.)’m malGmatinin sonsuz olduguna
hikmetmek gerekir.

Diyoruz ki; ikinin kati dorttdr.

Dordun kati sekizdir.

Sekizin kati onaltidir. Iste boylece katlari devam
edip gitsek yine de sayilarin sonu gelmez. insan, bu
sayllarin mertebelerinden ancak zihninin guc yetire-
bildigi kadarini bilebilir. Bltiin 6mrina sayilari katla-’
makla gecirse, yine de émru biter ve geriye nihayetsiz
say! katlarikalir.

Iste diger bitiin nisbet ve takdirler de boéyledir. Bu
Ilim, sonsuz mallmata delalet etmekle beraber birdir.
Bunun izahi ilerideki bélimlerde diger sifatlarla agik-
lanacaktir.
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HAYAT SIFATI

Biz, Cenab-1 Hakk’in diri oldugunu iddia ediyo-
ruz. Bu, zarari olarak bilinen bir hususdur.

Onun, her seyi bildigini ve kudret sahibi oldugunu
soyleyenlerin hicbiri Hayat sifatini inkar etmemisler-
dir. Cunkd alim (her seyi bilici) ve kadir (her seye gug¢
yetirici) bir varhgin ayni zamanda diri olmasi
zararidir.

Diri olmasinin manasi, kendisi duyan, zatini ve
baskalarini da bilen demektir. Butin maltmati (bili-
nen nesneleri) bilen ve blatlin takdir edilmis seylere
guc yetiren bir varhik nasil diri olmaz ki!

Goruluyor ki, onun diri olusu, asikar olan bir du-
rumdur.

IRADE SIFATI

Biz, Allah (C.C.)"In fiillerini kendi istegi ile yapti-
gini iddia ediyoruz. Soyle ki; Allah (C.C.) dan sadir
olan fiiller, caiz olmanin cesitleri ile de has kilinmis-
lardir.

Biri digerinden ancak bir tercih edici ile ayrihlr.
Cunkd zatin, iki zidda nisbeti birdir. Bu durumda iki
ziddan birini olmaya tahsis eden nedir?

Kudretin de iki zidda nisbeti aynidir. O da tercih
icin yeterli degildir.

Yine iki ziddan birini digerine tercih icin ilim de
kafi degildir. Ancak Safit alimlerinden Ebu Abdullah
El-K&a’bt, ilmin yeterli olusu goristint benimsemistir.
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Oysa ilim, malimata tabidir. Malimu etkilemez ve
onu degistirmez. Esasen eger bir sey mumkun olursa
ve karsisinda bulunan diger mimkine esit olursa, ilim
ona oldugu sekilde taalluk eder ve iki mimkunden bi-
rinin digerine tercihini gerektirmez.

Allah (C.C.), alemin falan vakitte bulunmasinin
mumkun oldugunu ve bu vakitten 6nce yahut sonra
bulunmasinin olabilirlik agisindan bu muimkuine esit
oldugunu bilir.

Irade sifati, alemin muayyen bir vakitte meydana
gelmesini gerektirince ilim, alemin o muayyen za-
manda meydana gelmesine taalluk eder. Oyle ise il-
min taalluku, iradenin taalluku sebebiyledir. Bu du-
rumda irade bir sebep olur.

Ilim, iradeye muhtac olmasaydi, kudrete de muhtag
olmamasi caiz olurdu. Hatta ilim tek basina fiillerimi-
zin meydana gelmesinde yeterli olur ve biz iradeye
muhta¢ olmazdik. Oysa bu muhaldir.

Eger denilirse ki: “Bu durum, bizzat irade de
aleyhinize donmektedir. Clnku kudret, iki ziddan
biri icin uygun olmadigi gibi Ezeli olan Kadim ira-
de de iki ziddan biri icin taayyln etmez. Iradenin,
Iki ziddan birine mahsus olmasi ancak onu tahsis
eden bir tercih edicinin bulunmasi ile mimkiun-
dir. Bu da sonsuza dogru devam eder gider.”

Cevaben deriz ki: Boyle fikirler bircok guruplarin
akillarini karistirmis ve ancak Ehl-1 Stinnet gercege
ulasmistir.

insanlar bu konuda dort guruba ayrilmislardir:

1) Birinci gurup: Bunlara gére alem, Allah
(C.C.)’m zati ile var olmustur. Onun zatindan ayri bir
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sifati yoktur. Zat, ezell ve kadim olunca alem de
kadim olur.

Alemin zéat’a nisbeti, 1s1gin giinese ve golgenin
sahsa nisbeti gibidir.

Bu gorusu benimseyenler felsefecilerdir.

2) ikinci gurup: Bunlara gore alem, sonradan
meydana gelmistir. Fakat hangi zamanda meydana
gelmis ise iste o zamanda, yeri belli olmayan ve yine
sonradan olan bir irade geregince meydana gelmistir.
Bu vakitten 6nce ya da sonra olmasi varid degildir.

Bu gorisu benimseyenler Muteziledir.

3) Uclincti gurup: Bunlara gore alem Kadim ira-
denin zatinda meydana gelen hadis (sonradan olma)
bir irade ile meydana gelmistir. Ezeli irade olaylara
mahaldir.

4) DOrdincl gurup: Bunlara gore alem, Kadim
iradenin taalluk ettigi bir vakitte meydana gelmistir.
Iradenin sonradan olmasi ve Kadim sifatin degismesi
mumkun degildir.

Yukaridaki farkl goruasleri inceleyip mukayese et-
tigin zaman her firkanin (gurubun) ¢6zimu imkéansiz
muskdillere dustiklerini ve ancak Ehl-1 Stnnetin,
problemi ¢Ozebilecegini gordrsiun.

Felsefeciler, bu alemin kadim oldugunu soyltyor-
lar. Bu fikir, muhaldir. Fiilin kadim olmasi mumkudn
degildir. Cunki alem, ezelde Allah (C.C.) ile beraber
olsaydi, nasil fiil olurdu? Zira fiil, yokluktan varliga
intikal etmektir.

Iradenin muayyen bir cihette olaya taalluk edip da-
ha 6nce veya daha sonraya taalluk etmemesi olmaz.
Cunku vakitlerin iradeye nisbeti esittir.

97



Felsefecilerin goruslerinde 0ztr beyan edemedikle-
ri iki mesele vardir. “Tehafiuti’l-Felasife” kitabimiz-
da acikladigimiz su Iki meseleden onlar icin kurtulus
yolu yoktur:

a) Birinci mesele: Bir kisim feleklerin (Gok cisim-
lerinin) hareketleri dogudan batiya, bazilarinin hare-
ketleri de batidan doguya dogrudur. Bunun aksi de
olabilirlik acisindan esittir. CUnkd ydnler, hareketler-
de esittirler. Oyle ise, kadim bir zattan, ya da onlara
gore kadim olan gezegenlerin donuslerinden bir cihe-
tin, kendisine her bakimdan esit tJan mukabil yonden
ortaya ¢cikmasi nasil lazim gelecektir? Bunun cevabi
yoktur.

b) Ikinci mesele: Onlara gore, bitiin semavati bir
gin ve bir gecede bir kez zorla hareket ettiren doku-
zuncu felek, iki kutup lGzerinde yani kuzey ve glney
kutuplari Gizerinde hareket etmektedir.

Kutup, kendi etrafinda donerken kirenin var sayi-
lan sabit ve karsilikli iki noktadan ibarettir. Kusak ise
kdrenin Uzerinde ve iki noktadan, esit uzaklikta bulu-
nan bUyuk bir daireden ibarettir.

Biz diyoruz ki: En yice Felek’in beden varhgi
mutenasib ve o6lculidir. Herhangi bir noktanin kutup
olabilmesi diasunulirken, sayisiz noktalarin arasindan
iIki noktanin tayinini gerektiren sebep ne olabilir? O
halde bir seyi benzerinden ayirmak icin, kendi zati
varligina ilave olarak onda bir vasfin bulunmasi ge-
reklidir. Bu vasif ancak iradedir. “Et-Tehafit” kita-
bimizda bu konuyu genisce acikladik.

Mutezile’ye gelince; onlar da iki kotl duruma
dismdislerdir:
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Birinci kotl durum sudur; onlara gore Allah
(C.C.), yeri olmayan hadis (sonradan olma) bir irade
ile dileyendir. Irade, Yiice Allah (C.C.)In zati ile ol-
mayinca, onun bodyle bir irade sahibi oldugunu soéyle-
mek, baskasi ile kaim olan bir irade ile isteyici oldu-
gunu soylemek kadar abestir.

Ikinci kot duruma gelince; deriz ki: Neden irade
bizzat bu vakitte meydana geldi? Eger diger bir irade
Ile meydana geldi ise, ayni soru Oteki irade hakkinda
da gecerlidir ve bu, sonsuza dogru devam eder gider.

Eger diger bir irade ile degilse, o takdirde alem de
bizzat bu vakitte iradesiz olarak meydana gelsin. Cun-
kil hadisin iradeye ihtiyacl, cisim, veya isim, yahut
iIrade, veyahut da ilim olmasi bakimindan degil, ancak
mumkdin oldugu igindir.

Yine onlara gére, meydana gelen her olay icin, ona
taalluk eden hadis bir irade ortaya ¢ikar. O zaman da
onlara, olayin ziddina taalluk eden bir iradenin neden
hadis olmadigi sorulur! /

Iradenin, Allah (C.C.)’m zatinda meydana geldigi
gorustnde olanlara gelince; bunlar iki problemden bi-
rini cozmusler fakat kendileri yeni bir problem cikar-
mislardir. Yani Allah (C.C.)"In zati ile kaim olmayan
bir irade ile dileyen oldugu meselesini bertaraf etmis-
ler ancak olaylara mahal olmasi bakimindan yeni bir
mesele ¢ikarmislardir. Bu ise, onun hadis olmasini ge-
rektirir.

Ehl-1 Hakk’a gelince; onlar, olaylarin kendilerine
taalluk eden ve onlari benzer zidlarindan ayiran
kadim irade ile meydana geldiklerini sdéylemektedir-
ler.
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Eger iradenin bir olaya taalluk edip olabilirlik ba-
kimindan benzeri plan ziddina neden taalluk etmedigi
sorulursa, bu yanlis bir soru olur. Ctnki irade, bir se-
yi benzerinden ayirdetmeye yarayan bir sifattir:

, Iradenin, bir seyi benzerinden nicin ayirdettigini
sormak; ilmin, malimun bilinmesini nicin gerektirdi-
gini sormak gibidir.

Deniliyor Ki; ilmin manasi, ancak malimun bilin-
mesini gerektirmektedir. Bunun sebebini sormak, il-
min neden ilim oldugunu, mimkuintn neden mumkin
oldugunu ve vacibin neden vacip oldugunu sormaya
benzer ki, bu muhaldir. Ctnkul ilim, kendi zati varhgi
ile ilimdir. MUmkuUn, vacip ve diger zatlar da boyle-
dir. Yine irade de boyle kendi zati ile iradedir ki,#onun
hakikati, bir seyi benzerinden ayirdetmektir.

Her gurup, bir seyi benzerinden ayirdetmeye yara-
yan bir sifat isbat etmek zorundadir. Bu sifat ancak ve
sadece iradedir. Bu sifatl isbat eden, onun sonradan
olmadigini, ancak kadim oldugunu ve belli vakitte
hadislere taalluk ettigini sdyleyen firka, en saglam g6-
ruse sahiptir ve en dogru yoldadir.

Bilmis ol Kki; bize gore irade, bitiin hadislerle taal-
luk edicidir. Clnkl sonradan meydana gelen her ola-
yin, onun kudretinin bir eseri oldugu acikca belli ol-
mustur.

Kudret ile meydana gelen her eser, o kudreti, glc
yetirilen seye tahsis eden iradeye muhtacdir.

Her guc yetirilen sey, muraddir ve her sonradan
meydana gelen sey, gugc yetirilen nesnedir.

Ser, kifur ve masiyet sonradan meydana gelen bi-
rer olaydir. Oyle ise onlar da caresiz olarak muraddir.
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Allah (C.C.)’m murad ettigi (istedigi) sey olur. Iste-
medigi sey de olmaz.

Selef-i Salihinin ve batun Ehl-i Stnnetin itikadi
budur.

Mutezile ise, giinah ve serlerin hepsinin, O’nun
iradesiyle meydana gelmediklerini ileri stirmektedir.

Alemde cereyan eden olaylarin ¢cogu Cenab-I
Hakk’a isyandir. Oyle ise, Allah (C.C.) m cirkin gor-
digi masiyetler, sevap kazandiran taatlardan daha
fazladir. Yice Allah (C.C.) masiyeti degil, taati emre-
der.

Egder denilirse ki: “Murad etmedigi (istemedigi)
bir seyi nasil emreder? Muréad ettigi seyden nasil
nehyeder? Kotd seyleri murad edenin, sefih olmasi
gerekirken gunah ve masiyeti nasil emreder?”

Cevaben deriz ki: Biz bu meselenin hakikatim or-
taya cikarip onun iradeye zid oldugunu aciklarsak, gi-
zel ve cirkinin de hakikati ortaya ¢cikmis olur. Bunlar,
a’razlarin muvafakatmdan veya muhalefetinden ileri
gelmektedir. Cenab-1 Allah ise, bitin a’razlardan
munezzehdir.

Bu gibi mevzularin daha genis izahi ileride gele-
cektir.

SEMI’ (ISITME) VE BASAR (GORME)
SIFATLARI

.Biz, Allah (C.C.)In her seyi isittigini ve gordigu-
nd iddia ediyoruz.

Seriat ve akil, onun isitme ve gérme sifati oldugu-
na delalet etmektedir.
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Meselenin ser’t yonu sudur:
Allah (C.C.) buyuruyor ki:

“0O, en iyi isiten ve gorendir.” (16)
Yine s6yle buyurmaktadir:

y oji I I ] o [/ [/ *yfio>s

£ Oy vy Oy Oy vy vy

[t-i t/"

“isitmeyen, gdrmeyen ve senin hichir ihtiyacini
karsilamayan nesneye nigin taparsin?” (17

Ibrahim Aleyhisselam, putlara tapan babasini ve
kavmini boyle uyariyordu. Cunkd Hz. Ibrahim’in
kendi mabddu, onlarinki gibi degildir. O, Sem1’dir
(herseyi duyar) ve Basir’dir (herseyi gorir).

Eger denilirse ki: “Bununla ancak ilim murad
edilmistir.”

Cevaben deriz ki: Seriatin lafizlari, konulan ve
anlasilan manalarinda kullanilinca, Cenab-1 Hakk’m
Sem1’ (isitici) ve Basir (gorici) olmasi imkansiz de-
gil, bilakis vacip olur. Icméa ehlinin Kur’andan anladi-
g1 bu manayi inkar etmek yersizdir.

Egder denilirse ki: “Allah (C.C.)’m Sem1’ ve Basir
olmasi muhaldir. Clnkd, onun isitmesinin ve gor-
mesinin sonradan meydana geldigi sdylenirse ken-
disi olaylara mahal olur ki, bu imkansizdir.
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Eger Kadim oldugu soylenirse, o takdirde he-
niz mevcud olmayan sesi nasil duyar ve ezelde he-
ntz yaratilmamis olan alemi nasil gorir? Cunk
var olmayan bir sey goériinmez.”

Cevaben deriz ki: Boyle bir soru soran ya Mutezi-
ledendir, yahut felsefecilerdendir.

Eger Mutezileden bir kimse ise, onu ikna etmek
kolaydir. Cunki onlar, Allah (C.C.), sonradan meyda-
na gelecek olaylari bildigini kabul etmektedirler. He-
nUz var olmadan once olaylari bilmesi ve ilim sifatmi
haiz olmasi nasil caiz ise, yine hentiz var olmadan on-
ce isitmesi ve gormesi de ilim sifati gibi caizdir.

EQer soruyu soran kimse felsefecilerden ise, onu
ikna etmek de kolaydir.

Felsefeciler, Cenab-1 Hakk’m mazi, hal ve
istikbale ait olaylari bildigini inkar ederler. Bu durum-
da yapacagimiz sey, s6zu ilme cevirmek ve once ezeli
olan kadim ilmin, sonradan meydana gelen olaylara
taalluk etmesinin céaiz oldugunu isbat etmektir.

Kadim ilmin, héadislere taalluk ettigi sabit olunca
bundan sonra Sem1’ (isitme) ve Basar (gorme) sifatla-
rini ona kiyas ederiz.

Meselenin akli yontne gelince; bunu soyle acik-
lariz: Yaraticinin, yaratilandan daha mikemmel oldu-
gu malimdur. Gdérenin, gdrmeyenden ve isitenin, isit-
meyenden daha mukemmel oldugu da bilinen bir hu-
susdur. Kemal yani muikemmeliyet vasfinin
mahlUkatta olup da yaratici da olmamasi dusinule-
mez. Bu iki asil, da’vamizin dogrulugunun kabul edil-
mesini gerektirmektedir.

Eger tartismaci olan taraf, yaraticinin yaratilandan
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daha mikemmel olmasinin gerekecegi séziimuz tze-
rinde tartismak isterse, deriz Ki: Bu ser’an ve aklen
kabul edilmesi gereken bir husustur. Buttn akil sahip-
leri ve Islam Ummeti bu husus (zerinde ittifak etmis-
lerdir. Inanan bir insan, bunun aksini iddia edemez.

Kudret sahibi ytce varhgin, kendisinden daha Us-
tin bir varlik yaratabilecegini distinen insan, insanlik
icgudulerinden arinmis ve vicdaninin sesi ile konus-
mus olur.

Tartismaci taraf, gorenin gormeyenden daha mu-
kemmel oldugu, Semi ve Basar sifatlarinin da kemal
sifatlar da oldugu gorisimiuz Uzerinde tartismak ister-
se, deriz ki: Bu da aklin hi¢ disiinmeden hemen kabul
ettigi bir hususdur. Cunkd ilim, kemaldir. Yani olgun-
luk ve mikemmeliyettir. Sem’i” ve Basar sifatlari da
ilmin ikinci kemal vasfidir.

Bir kimse, bir seyi gérmeden bilir ve sonra gortr-
se, ziyade kesif ve kemal sahibi olur. Bu durumda
boyle bir halin mahlik icin héasil oldugu fakat yaratici
icin hasil olmadigi nasil séylenebilir?

Eger kemal degilse, o zaman ya noksanliktir, ya da
degildir ki, buttin bunlar da muhal olur. Bu durumda
bizim s6zlerimizin hak oldugu aciga ¢ikmis olur.

Eger denilirse ki: “Koklama ile, tatma ile ve do-
kunma ile hasil olan idrak hakkinda ne sdyleye-
ceksiniz? Cunkd bunlarin idrakta yokluklari nok-
sanlik, bulunmalari ise kemaldir. Kokuyu sadece
bilen bir kimsenin bilgisi ile, koklamak suretiyle
bilen bir kimsenin bilgisi, ilmin kemali bakimin-
dan birbirine esit degildir.

Tatmak suretiyle elde edilen ilim de boyledir.
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Yemegin tadini sadece bilmek baska, tatmak sure-
tiyle onun tadini tam anlamak ve bilmek ise daha
baskadir.”

Cevaben deriz Ki: Ehl-i Hakk olan arastirmacilar,
idrakin kemali olan ilim ile beraber Semi’ ve Basar
sifatlarini ve batdn idrak cesitlerini beyan edip acikla-
dilar. Ancak koklama, tatma ve dokunma ile hasil
olan idrakin, Allah (C.C.) in ilmini kemale erdirmesi
disltnilemez. Clunki bu gibi idraklar Allah (C.C))
hakkinda muhaldir. .

Seriat yalniz Sem1’, Basar ve ilim lafizlari ile
varid olmustur, baska seye itlak edilmesi mimkin de-
gildir. Idrakte eksiklik ifade eden herhangi bir husus,
Allah (C.C.) hakkinda asla caiz degildir.

Egder denilirse ki: “Bu durum, lezzet ve elem duy-
manin isbatmi gerektirir. Dayaktan aci duymayan-
da, ya da ciftlesmeden haz duymayanda noksanlik
var demektir. Allah (C.C.) hakkinda noksanlik ol-
madigl icin ona sehvet isnad etmek gerekir.”

Cevaben deriz ki: Bunlar, sonradan meydana ge-
len hadislere delélet eden hususlardir. Bunlar incelen-
digi zaman aslinda onlarin zatinda birer eksiklik oldu-
gu ve olay! gerektiren sebeplere muhtac olduklari g6-
raltr. Meseld, elem bir eksikliktir ve ayni zamanda
dayak gibi bir sebebe muhtacdir. Dayak ise, cisimler
arasinda meydana gelen bir temasdir.

Lezzet, elemin son bulmasina racidir. Yahut da
aranan ve 0zlenen bir sey”~tlasmaktan ileri gelir. Ara-
ma ve O6zlem duyma ise birer noksanliktir. Noksana
bagl olan sey de noksandir.

Sehvetin manasina gelince; milayim nesneyi ara-
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maktan ibarettir. Talep edilen sey, kayip olmazsa
aranmaz. Lezzet de ancak mevcut olmayan, elde edil-
digi zaman duyulur.

Yaraticli i¢cin, var olmasi mumkun olan hersey mev-
cuttur. Hicbir eksikligi yoktur ki hasa onu aramaya
hevesi olsun ve onu elde edince de lezzet duysun! Bu
hususlar Allah (C.C.) hakkinda distnilemez.

Dayaktan aci duymamanin noksanlik olusu, duy-
manin ise kemal olusu, yine mesela midenin istahtan
kesilmesi noksanlik ve aksinin kemal olusu séylendigi
vakit kasdedilen mana, mutlak kemal degildir. Ancak
helék edici vasfin ziddina izafetle kemal oldugu kas-
dedilir. Yani helake izafetle kemaldir. Yoksa haddi
zatinda mutlak kemal degildir.

KELAM SIFATI

Alemin yaraticisinin mitekellim (konusan) oldu-
gunu iddia ediyoruz. Bu hususda butin maslimanlar
icma etmislerdir.

Bilmis ol Kki; her kim so6zi getirip de halkin var
olusunu, emir ve nehiy altinda gidip gelmelerinin caiz
olusunu akim bir geregi olarak gérmege kalkarsa ve
mahllkat hakkinda caiz olan her sifatin, Allah (C.C))
hakkinda vacip olan bir sifata dayandigi yolu ile isbat
etmeye calisirsa yanlis yola sapmis olur. Zira o vakit
kendisine denilir ki: Eger onlarin konusan Kisiler ol-
malari cihetiyle mukellef kimseler olduklarini kasde-
diyorsan bu husus zaten herkes tarafindan kabul edi-
len bir gercektir.

Sayet konusmanin genel manada yaraticli ve
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mahlGkat hakkinda caiz oldugunu kasdediyorsan, ayni
delilde kabul edilmeyen cekisme mahallini de kabul
etmis olursun. _

Yine bir kimse s6zU getirip de Kelam sifetim Icma
ile yahut peygamberin kavli ile isbat etmek isterse,
kendisini bosa yormus olur. Cinki Allah (C.C.)’In
mutekellim (konusan) oldugunu kabul etmeyen bir
kimse, peygamber fikrini de kabul etmez. Icma, Pey-
gamberin kavline dayanmaktadir.

Resll (elgi) demek, gonderenin risaletini teblig
eden demektir.

Peygamber gonderici oldugu iddia edilen zat hak-
kinda kelam tasavvur edilmezse, peygamber nasil ta-
savvur edilebilir? Mesela bir kimse cikip da: 4Ben si-
ze yerin elcisiyim.” Ya da: “Dagin elgisiyim” dese,
yerden ve dagdan kelam ve risaletin ¢ikmasinin
imkansiz olduguna inandigimiz i¢in onun sdzune hig
itibar etmeyiz.

Iste bunun gibi Allah (C.C.) hakkinda Kelam’in
(konusmanin) imkansiz olduguna inanan bir kisiden
peygamberi tasdik etmesini beklemek abesdir ve du-
stinilemez. Cunki Allah (C.C.) In kelam sifatini tek-
zib eden, o kelami teblig edeni dejyalanlayacaktir. Zi-
ra elcilik tebligden ibaret oldugu gibi elci de teblig
edenden ibarettir.

Oyle ise en saglam yol, Gc¢uncl bir yoldur. Biz
Sem1’ ve Basar sifatlarinin isbatinda o yolu tercih et-
tik.

Soyle Ki; her canli icin kelam (konusma) sifati ya
bir noksanliktir, yahut bir olgunluktur. Ya da ne ek-
siklik, ne de olgunluktur.
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Uclincl yorumu yapmak, yani onun ne bir eksiklik,
ne de bir olgunluk oldugunu sdylemek batildir. Bu
durumda onun olgunluk olmasi zorunlu olarak sabit
olur. Mahldkat icin varid olan her olgunluk ise, dnce-
likle yaratici icin vaciptir.

Eger denilirse ki: “Sizin s6zint ettiginiz kelam,
suphesiz ki, mahlukatm kelamidir. Cinkd kelam
denildigi vakit ya sesler ve harfler, yahut gic yeti-
renin nefsinde ses ve harfleri icad etme kudreti,
veyahut da bunlarin disinda tctncd bir mana kas-
dedilir.

Sizin Kelam’dan kasdmiz sesler ve harfler ise,
bunlar sonradan var olan seylerdir. Bircok
hadisler, bizim hakkimizda kemalat (olgunluk) ifa-
de eder. Fakat bu hadis olan seylerin Allah
(C.C.)’m zati ile kaim olmasi dastntlemez. Zati ile
kaim olmayip baskasi ile kaim olursa, bu durumda
konusan kendisi degil, kelamin kaim oldugu mu-
haldir.

Kelamdan maksadimiz, sesleri yaratma kudreti
Ise, bu bir olgunluktur ama sadece sesleri yaratma
gucune sahip olana mutekellim (konusan) denmez.
Ancak kelami kendi nefsinde yaratirsa mutekellim
olur. Allah (C.C.) sesleri yaratma glcine sahiptir.
Fakat bu durumda hadislere mahal olmasi gere-
Kir. Bu ise imkansizdir, ve Allah (C.CO’m mute-
kellim (konusan) olmasi disintlemez.

Sizin kelamdan kasdmiz eger Gc¢lncl bir mana
Ise, 0 anlasiimayan bir manadir. Anlasiimayan bir
seyi isbat etmek ise imkansizdir.”

Bu iddialara karsi cevaben deriz ki: Bu taksim
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dogrudur. Batun her kisintida varid olan sorular kabu-
[imUzdlr. Ancak dclncd kismin inkar edilmesini
dogru bulmuyoruz.

Seslerin, Allah (C.C.)"In zati ile kaim olmasinin ve
bu itibarla miutekellim (konusan) olmasinin
imkansizliglr Gzerinde mutabikiz. Ancak biz, insanin
IKi 1tibarla matekellim oldugunu soyliyoruz: Biri,
ses ve harf itibariyledir. Digeri de, ses ve harf olma-
yan gondl kelami itibareyledir.

Gonul kelami, olgunluk oldugu ve sonradan olma-
ga delalet etmedigi icin Allah (C.C.) hakkinda
imkéansiz degildir. Bizim isbat ettigimiz kelam da
zaten gonul kelamidir.

Kudret ve ses lzerine ziyade bir nesne olan gonal
kelamini insan hakkinda da inkara mecal yoktur.

Mesela, insan: “Dun gonlimden bir s6z gecir-
dim” der. *

Yine: “Falancanm goénlinde sdylemek istedigi
bir s0z vardir” denilir.

Sair diyor Ki:

“Bir hattatin eseri

Sana hayret vermesin

Taki soz ile beraber

Bir asil olsun.

Suphesiz ki asil s6z

Kalplerdedir ancak

Lisani, kalp Gzerine

Delil eylemistir.”

Sairlerin dile getirdikleri hususlar, herkes tarafin-
dan bilinen apacik hususlardir. Onlarin inkari nasil
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olur ki!

Eger denilirse ki: “Gonul kelami, bu te’vil ile
makbuldir. Lakin ilim ve idraklerden hari¢ ola-
rak basli basina bir cins degildir. Fakat insanlarin,
nefis kelam1 ve gonul sozleri diye isimlendirdikleri
nesne, lafiz ve ibarelerin dizilisine ve manalarin
Ozel bir sekilde telifine dair bilgidir.

Kalp de ancak bilinen manalar vardir. Bunlar,
ilimler ve isitilen sozlerdir. Isitmekle bilinirler ve
ayni zamanda lafzm ifade ettigi manadan hasil
olan bilgilerdir. Mana ve lafizlarin bir tertip Uzere
tanzim edilmesi buna eklenir ve bu eylemin adina
fikir denilir. Fiili meydana getiren gice de dislince
gicu denilir.

Eger lafiz ve manalarin tanziminden ibaret olan
fikirden, yahut dstin kudreti temsil eden dustnce
glcinden, yahut ayri ayri ve bir arada manalara
dair bilgiden, veyahut da harflerden meydana ge-
len lafizlarin mifredat ve terkiplerine dair bilgi-
den baska nefisde herhangi bir husus isbat ederse-
niz. Bizim bilmedigimiz bir is isbat etmis olursu-
nuz.

Cunki kelam, ya bir emirdir,

Ya bir nehiydir,

Ya bir haberdir,

Ya da bir haber sormadir.

Haber, ithbarda bulunan kisinin gonlinde ilme
delalet eden bir lafizdir. Kisinin bir manayi! ve o
manaya delalet etmek icin konulan lafzi bilmesi gi-
bi. Buna misal olarak “vurmak” lafzini ele alalim.
Bu lafiz bilinen ve his ile idrak olunan bir mana-
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dir. Haber sorma, nefisde meydana gelen bilgi
edinme istegine delalet eder.

Emir, nefisde emredilmis olan isin yapiimasi ta-
lebine delalet eder.

Nehiy ve kelamin diger kisimlari da buna kiyas
edilir ve bunlarin disinda baska bir husus tasavvur
edilemez.”

Yukaridaki ifadelere karsi cevaben deriz ki: Bi-
zim kasdettigimiz kelam, bu manalara eklenen bir ma-
nadir. SO0zu fazla uzatmamak i¢in bunu, kelamin Kki-
simlarindan yalniz “Emir” sigasinda inceleyelim.
Soyle ki; bir efendinin hizmetcisine: “Kalk” sozd,
manaya delalet eden bir lafizdir. Onun nefsinde lafzin
delalet ettigi mana kelamdir.

Bizim kelam (s6z) diye isimlendirdigimiz sey;
ilim,irade ve itikadlardan ayri bir cinsdir. Bu cesit
kelamin, Allah (C.C.) hakkinda sabit olmasi imkansiz
degil, bilakis gereklidir. Kadim kelam lafzi ile kasde-
dilen mana da budur.

Harflere gelince; bunlar, sonradan meydana gel-
mis olup kelama delalet eden nesnelerdir. Her ne ka-
dar deléaleti zati olsa da delil, delalet edilen seyden ay-
ridir ve onun sifati ile vasiflanmis sayilmaz. Mesel3,
alem gibi. Zira o, sonradan meydana gelmistir ama
kadim yaraticiya delalet eder. —

Delilin delaleti zati olunca, hadis harflerin kadim
sifata delaleti neden imkansiz olsun!

Gondl kelami ince bir mana ifade ettigi icin bir-
coklarinin zihninde kaymis ve bunlar ancak harfleri
ve sesleri isbat edebilmislerdir.

Bu goruslerinden dolay! bir takim sorular ve yaki-
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siksiz durumlar ortaya cikmaktadir. Bunlardan bazila-
rini soyle siralayabiliriz:

1) Birinci durum: Biri derse ki: “Hz. Musa
Aleyhisselam, Allah (C.C.)’m soOzdnu nasil isitti?
Ses ve harf olarak mi duydu? Eger ses ve harf ola-
rak derseniz, o takdirde Allah (C.C.)’m sdzilni
duymamistir. Clnkld onun kelami harf ve ses de-
gildir. Eger harf ve ses olarak isitmemis ise, harf
ve ses olmayan seyi nasil isitir?”

Cevaben deriz ki: Hz. Musa Aleyhisselam, Allah
(C.C.)In kelamini isitmistir. O’nun kelami, zati ile
beraber olan ezeli bir sifattir, harf ve ses degildir.

Allah (C.C.) Iin kelamini nasil isittigi ile ilgili soru-
nuza gelince; boyle bir soru, “Nasil?” sorusunun ne-
rede ve nicin kullanildigini bilmediginizden kaynakla-
niyor. Bunu anladiginiz zaman sprunuzun da muhal
oldugunu anlayacaksiniz.

Soyle ki; isitme bir cesit duyudur. “Nasil isittin?”
Demek, sekerin tadini tatma duyusu ile nasil duydun?
Demek gibidir.

Boyle bir soruya verilecek cevabin ikna edici ola-
bilmesi icin iki yol vardir:

a) Biri, soran kisiye bir parca seker veririz, onu tat-
masini ve tadini duymasini isteriz, sonra da soyle de-
riz. “Simdi sen sekerin tadini nasil duyduysan ben
de duydum.” Sekerin tam olarak tarifi ve ikna edici
cevabl ancak budur.

b) Diger yol ise sudur; seker bulunmazsa veya se-
ker oldugu halde hastalik sebebiyle sekerden tad al-
mazsa, o vakit soyle deriz: “Sen balin tadini nasil
duydunsa, ben de sekerin tadini 6yle duydum.”
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Boyle bir cevap bir bakimdan dogru ise de, diger
cihetten yanlistir. Dogruluk yani, bal ile sekerin kali-
te farkina ragmen her ikisinin de tath olmasidir.

Eger soran kisinin hicbir seyden tad almadigi far-
zedilirse, onu ikna etmek miamkuin degildir. “Allah
(C.C.)"In kelamini nasil isitti?’9Diye soran Kisi de
boyledir. Cunki bdoyle bir sorunun tatmin edici ceva-
bi, Allah (C.C.)’m kadim kelamini o kisiye duyur-
maktir ki, buna da imkan yoktur. Zira bu husus, Hz.
Musa Aleyhisselam’a verilmistir. Onun duyduklarini
baska seylere benzetmek mumkin degildir.

Nitekim anadan dogma sagir olan biri, bize sesleri
nasil duydugumuzu sorsa, ona cevap veremeyiz? “Se-
nin renkleri gordigin gibi®desek ve kulak duyusu-
nu, gbz duyusuna benzetsek bu yanhs olur. Bdyle bir
durum, sorunun muhal olduguna delalet eder.

Iste bunun gibi Allah (C C.)’In ahirette nasil gori-
lecegi sorusunun cevabi da kesin olarak muhaldir. “O
nastl bir varhiktir?" demek, “tanidiklarimizdan han-
gisine benziyor?” demektir.

Eger sordugu sey, tanidigr seylerden hicgbirinin
benzeri degilse, o soruya cevap vermek muhaldir. Fa-
kat cevabin muhal olmasi, Allah (C.C.) In zatinin
yokluguna delalet etmez. Onun kelaminin, ezeli bir
kadim sifat olduguna, esi ve benzeri bulunmadigina
inanmak gerekir. Clinkd onun zati da kadimdir. Esi ve
benzeri yoktur.

Zatinin goralmesi, cisim ve a’razlann gérilmesi-
ne benzemedigi gibi, ¢6ztnin duyulmasi da ses ve
harflerin duyulmasi gibi degildir.

2) lkinci durum: Eger denilirse ki: “Allah
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(C.C.)’in mushaflardaki kelami simdiki zaman mi-
dir? Degil midir? Eger simdiki zaman ise, kadim
olan bir sifat, sonradan olan bir seye nasil girmis-
tir? Eger simdiki zaman degilse, o takdirde bu,
iIcma-1 immete aykiridir. Ctinkd Mushaf’a saygi
gosterilmesi hususunda Ummetin ittifaki vardir.
Hatta hadesden tahareti olmayan bir kimsenin
Mushaf’a el sirmesi haram kilinmistir. Clnkd bu
durum, ancak onda Allah (C.C.)’in kelaminin bu-
lunmasindan dolayidir.”

Cevaben deriz ki: Allah (C.C.)’m kelami Mushaf-
larda yazihidir,

Gonullerde saklanmistir,

Dillerde okunur,

Kagit, murekkep, yazi, harf ve seslere gelince;
bunlarin hepsi de sonradan meydana gelmislerdir.
Cunkul onlar, cisim ve cisimlerdeki a’razlardir.

Allah (C.C.)’m kadim olan kelam sifatinin Mus-
haf’da oldugunu sdylemek, Kadim’in zatinin da Mus-
haf’da olmasini gerektirmez. Nitekim atesin kitapta
yazili oldugunu soéyledigimiz zaman atesin zatinin da
kitapta olmasi icabetmez. Eger 0yle olsaydi kitap ya-
nardi. Ve yine atesin zati, ates diyen adamin dilinde
olsaydi adamin dili yanardi.

Ates, sicak bir cisimdir. Belki harflerden meydana
gelen ses, bu cisme delalet eder. Yakici sicaklik,
delaletin kendisi degil, ates lafzinin delalet ettigi cis-
min zatidir.

Iste Allah (C.C.)In zati ile kaim olan kelam sifat
da delalet edilendir, delilin zati degildir. Harfler ise,
bu EzelT Keldm’a delalet eden birer delil (yol gosteri-

114



ci) olduklari icin Seriat, onlara saygi gosterilmesini
gerekli kilmistir.

3) Uclincl durum: Bazilari diyor ki: “Kur’an Al-
lah (C.C.)’m kelami midir? Yoksa degil midir?
Eger “hayir” derseniz, tmmetin ittifakint bozmus
olursunuz. Eger “evet” derseniz, Kur’an ancak
harf ve seslerden ibarettir. Onu okuyan bir kisinin
kiraatinin, harf ve seslerden ibaret oldugu herkes
tarafindan bilinmektedir.”

Cevaben deriz ki: Burada tg lafiz vardir:

a) Okunan nesne

b) Okumak (kiraat)

c) Kur’an

Okunan nesne, Allah (C.C)’m zati ile kaim olan
kadim kelamdir. Kiraat, okumaya baslayan kisinin fi-
ilinden ibarettir. Kur’an ise, Allah (CC.)’in kelam-i
l1ahisidir. Bazan okunan nesne manasina da kullanilir.
Eger kendisinden bu mana kéasdedilirse, o takdirde
mahlOk degil, kadimdir. Selef-1 Salihin, bu manay:
kasdetmislerdir.

Eger “Kur’an” lafzindan, okuyucunun fiili olan
kiraat kasdedilirse, o takdirde mahlikdur. Cunkid oku-
yucunun okluma fiili, onun varligindan 6nce degildir.
Yani sonradan meydana gelmistir. Kadim olan bir sey
Ise, sonradan olan bir zat’a intikal etmez.

4) Dordinct durum: Deniliyor ki: “Kur’an’m,
Rasulullah (S.A.V.)’In mucizesi ve Allah (C.C.)’'m
kelami oldugu, sure ve ayetlerden meydana geldi-
gi, durak yerleri ve baslangiclart bulundugu hak-
kinda tmmetin icmai vardir. Kadim ulan bir seyin
nasil durak yerleri ve baslangiclari olabilir ki!
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Surelere ve ayetlere nasil bollinebilir ki! Kadim
olan bir sey, nasil peygamber (S.A.V.)’In mucizesi
olabilir ki! Clunkl mucize, olagandstu bir fiildir.
Her fiil ise, sonradan meydana gelen bir
mahlikdur. Boyle bir durumda Allah (C.C.)’m
kelami, nasil kadim olabilir!”

Cevaben deriz ki: Kur’an lafzinin, okumak ve
okunan nesne arasinda musterek bir mana ifade ettigi-
ni kabul ediyor musunuz? Etmiyor musunuz? Eger
kabul ediyorsaniz o takdirde cevabimiz sudur: MUslU-
manlarin, Kur’an’m mahldk olmadigina ve Allah
(C.C.)’in kelami olduguna dair sozlerinin okunan nes-
ne manasi itibariyle oldugunu da kabul etmek zorun-
dasiniz.

Kur’an’m sure ve ayetlere bolinmesi, durak yerleri
ve baslangiclart bulunmasi gibi kadim i¢cin muhal
(imkéansiz) olan vasiflara gelince; bunlardan, kadim
sifata delalet eden ibareler kasdolunmustur ki, bu da
Kiraattir. Y

Isim iki mana arasinda miisterek olunca celiski or-
tadan kalkar. Yegane kadim zat’'m Allah (C.C.) oldu-
gu hakkinda ittifaka varilmistir. Oysa ki Allah (C.C))
kadim lafzini baska manalarda da kullanmaktadir.

Nitekim Yasin suresinde soyle buyurmaktadir:

O %0
oy>ryJLT Np

“Nihayet o (ay), urcun (kuruyup vyay gibi egil-
mis hurma salkiminin ¢opu) sekline dondd.” (1s)
Biz diyoruz ki: Kadim ismi, iki mana arasinda
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musterektir: Birl, evveli olmayan Ezeli manasinadir.
Digeri de, Gzerinden zaman gecmis nesne demektir.

Bir yonden hadis olunca, diger yonden de hadis ol-
masi gerekmez.

Kur’an ismi de iste, boyledir. Kiraat (okumak) ma-
nas! itibariyle sonradan meydana gelmistir. Fakat
okunan nesne itibariyle kadimdir.

Eger Kur’an’in iki mana arasinda musterek oldu-
gunu inkar ediyorsaniz deriz ki, SeLef-i Salihin’in:
“Kur’an mahlak degil, Allah fC.C.) kelamidir”
sozleri, Kur’an lafzini “okunan nesne” manasinda
kullandiklarina delalet etmektedir. Clnkt onlar kendi
seslerinin, kiraatlarinm ve fiillerinin mahldk oldugunu
bilmektedirler.

Kur’an isminin “kiraat” manasina kullanildi§ina
gelince; Sair diyor Ki:

“SacmsKsk dismusu feda etmekle

Sucudun Unvanmi feda ettiler.

Onu Ki, hep geceleri tesbih

Ve Kur’an ile mesgul olurdu.”

Burada Kur’an, kiraat (okumak) manasina kullanil-
mistir.

Resulullah (S.A.V.) de sdyle buyurmaktadir:

PIS 41l OM U

< A A i? X/

“Allah (C.C.) Kur’an’la htsn-0 terennimu ba-
na izin verdigi gibi hicbir peygambere izin verme-
di.” (19

Hadis-i Serifte Kur’an, kiraat manasina kullaml-
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mistir. Cunkd terenntim, kiraat (okumak) ile olur.

Butin Selef-i Salihin, Kur’an’in mahlik olmadigi-
ni, Allah (C.C.) kelami ve ayni zamanda bir mucize
oldugunu soylemislerdir.

Mucize, Allah (C.C.)’m fiilidir. Kadim olanin
mucize olmayacagini bildikleri halde Selefin bunu
soylemeleri, ismin iki mana arasinda musterek oldugu
gercegini meydana c¢ikarmaktadir. Ancak, bu lafzin
musterek bir mana ifade ettigini bilmeyenler, bu de-
yislerde celiski oldugunu zannederler.

5)  Besinci durum: Deniliyor ki: “Simdiki halde
Isitilen nesneler, seslerden baskasi degildir. Allah
(C.C.)’m kelaminin simdi isitilen bir nesne oldugu
da icma ile sabittir. Buna delil olarak Allah (C.C.)
sOyle buyurmaktadir:

“Musriklerden her kim sana siginirsa onu koru.
Ta ki Allah’in kelamini isitsin.” (20)

Yukaridaki iddialara karsi cevaben deriz Ki: Eger
korunmada miusrik bir kimsenin isittigi ses, Allah
(C.C.)%In zati ile kaim olan kadim kelam sifati ise, o
halde Hz. Musa Aleyhisselam’m “Kelimullah” ol-
masinin ne dstanlagu vardir?

Oysa, Hz. Musa Aleyhisselam’m isittigi s6z, Al-
lah (C.C.)"In zati ile kaim olan kadim sifattir.

Musrik bir kimsenin isittigi s0z ise, o sifata delalet

fi
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eden seslerdir. Bu durumda kelam, delilleri delil g0s-
terilmis nesnelerin ismi ile isimlendirmektir. Gercgekte
kelam, gondl s6zhddr. Fakat lafizlar, nefis kelamina
(gonul sbzine) deléalet ettikleri icin onlara da kelam
denilmistir. Nitekim onlara ilim de denilir. Mesela,
“Falancanin Ilmini isittim” denilince, “Falancanin
IImine delélet eden s6z isittim” demektir.
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ILAHI SIFATLARIN GENEL HUKUMLERI

Allah (C.C.) sifatlarinin genel hiktumleri dortdr.
Simdi bunlari izah edelim:

1) BIRINCI HUKUM: Daha 6nce delilleri ile is-
pat ettigimiz yedi sifat, zatin kendisi degil, bilakis ona
ilaveten birer varliktirlar.

Alemi yoktan var eden ytlce yaraticinin ilim sifa-
tiyle “alim”, Hayat sifatiyle “canli”, Kudret sifat
ile de “gUc yetirici” oldugu goristundeyiz. Butin si-
fatlarda durum bdoyledir. ,

Felsefeciler ve Mutezile, bunun inkéari cihetine git-
mislerdir: Onlara gore kadim, yalnizca bir olan zatdir.
Muteaddit kadim zatlarin varhgini ileri sirmek caiz
degildir. Butin deliller ilim, hayat ve Kudret sifatlari-
na degil, onun alim, diri ve kudret sahibi olduguna
delalet etmektedir.

Biz, bitun sifatlari tekrarlamaga muhta¢ olmamak
iIcin sadece ilim sifatini ele alalim. Onlar, bilgili olma
durumunun, zat i¢in sifat degil, hal oldugu goérisinde-
dirler.

Ancak Mutezile, iki sifatin izahinda felsefeciler-
den ayrilarak Allah (C.C.yin “irade” sifatiyle mirid
(isteyen) ve “kelam” sifati ile de mutekellim (konu-
san) oldugunu kabul etmislerdir. Ne var ki onlar ira-
deyi, muhalsiz olarak yarattigi ve kelami da cansizin
cisminde yaratarak onunla mutekellim oldugu kanaa-
tmdadirlar.

Felsefeciler ise, onlarin iradedeki kiyaslarini kabul
etmeyip kendileri ile tartismislardir.
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Kelamcilara gelince; Onlar, Cenab-1 Hakk’m
mutekellim (konusan) olmasini, peygamberin zatinda
gerek uykuda ve gerekse uyaniklik halinde dizili ses-
lerin duyulmasmi hasil etmesi olarak yorumladilar.

Onlara gore, bu seslerin haricte mevcadiyeti yok-
tur. Ancak peygamberin isitmesinde vlcut bulurlar.
Nitekim uyuyan bir kisi de, hari¢cte mevcudiyeti olma-
yan fakat sekil olarak dimaginda meydana gelen sa-
hislar gortr. Ve yine mevcddiyeti olmayan sesler isitir
ki, yanindakiler bu sesleri duymazlar.

Bazan da korkunc¢ bir ses duyarak drperir, rahatsiz
olur, korku icinde uyanir.

Yine onlara gore peygamber, yuksek mertebeli Kisi
oldugundan onun temiz gonlt uyanikken de bir takim
harika sekiller gormeye ve onlardan tanzim edilmis
sesler duyup korumaya musaittir. Yanindakiler ise g0-
remezler ve duyamazlar.

Onlara go6re, melekleri gérmenin ve onlardan
Kur’an isitmenin manasi budur.

Peygamberlik makaminda yiiksek derecelere ula-
samayanlar, bunlari ancak uykularinda gorebilirler.

iste batil fikirde olanlarin gorisleri bunlardir.

Bize goOre asil maksad, sifatlan isbat etmek ve ke-
sin delili ortaya koymaktir. Allah (C.C.)’m alim oldu-
gu gorustni desdekleyen, onun ilim sahibi oldugu go6-
rastnd de desdeklemektedir.

Bizim, alim ve ilim s6zimizden anlasilan mana
birdir. Akl basinda olan bir kisi 6nce zati anlar, sonra
da o zatin bir hal ve sifat tzere oldugunu idrak eder.
Bdylece sifati ve vasfedilmis olan nesneyi anlamis
olur. Mesela, bu sifat ilimdir. Biz bunu iki tlrlQ iba-
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re ile anlatiriz.

Biri, uzun bir ifadedir. Mesela deriz ki: “Bu zat,
IHim ile muttasif bir kisidir.”

Digeri ise, kisa bir ifadedir. Mesela soyle deriz:
“Bu zat, alimdir.”

Nitekim bir insan, kisi olarak gorultr. Ayag ve
cizmesi de gorular. Bunu ifade etmek icin: “Bu
adam, ayagQi cizmesine giren Kkisidir” denilebilir. Fa-
kat bu ifade ¢ok uzundur.

Ayni durumu ifade etmek icin: “Bu adam cizmeli-
dir” de denilebilir. Bu ise daha kisa bir ifadedir.

Cizmeli olmasinin manasi, ¢cizme sahibi olmasidir.

IImin, zat ile kaim olmasinin, zat icin bilgiclik de-
nilen bir durum gerektirecegini sanmak sagcmaliktir.
Ancak ilmin kendisi bilgicliktir. O’nun alim olmasi-
nin manasi, zatinin, ilmin hal ve sifati Gzere olmasi-
dir. Fakat manalari, lafizlardan alanlar yanilirlar.

Velhasil Felsefecilere ve Mutezile’ye sorariz: Alim
s6zuUmuzden anlasilan mana, vicud ve vicuddan fazla
bir manaya isareti olan “mevcid” s6zimuzden anlasi-
lan mananin aynit midir? Degil midir?

Eger “hayir” derlerse, o halde “alim olan mevcQd”
demekle, sadece “mevcid” demek arasinda fark yok-
tur. Halbuki bunun imkansiz oldugu asikardir.

Eger ifade ettigi manada bir ziyadelik varsa, bu zi-
yadelik, mevcidun zatina mahsus mudur? Degil mi-
dir?

Yine “hayir” derlerse, bu muhaldir (imkansizdir.)
Cunkud bu takdirde ona sifat olmaktan cikar.

Eger “evet” derlerse, zaten bizim de “ilim” den
kasdimiz budur.
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Yine Felsefecileri susturmak istersen onlara sorar-
sin: “Kadir” s6zimuzin ifade ettigi mana, “alim” so6-
zUmuzin ifade ettigi mana ile ayni midir? Degil mi-
dir? f

Eger: “Aynidir” derlerse, o takdirde biz kadir, ka-
dir demis oluruz ki, bu tekrardir.

Eger: “Ayni degildir” derlerse, bu durumda ifade
edilen iki mana isbat edilmis olur. Birine kudret, dige-
rine de ilim denilir ki, bizim de anlatmaya calistigimiz
budur.

Eger denilirse ki: “Sizin, arazlari bilicidir, s6z(-
nizin ifade ettigi mana ile, cevherleri bilicidir, s6-
zUndzin ifade ettigi mana aynit midir? Degil mi-
dir?

Eger ayni ise, cevheri bilen insan, ayni bilgi ile
a’razi da bilsin ve bu ilim sonu olmayan nesnelere
taalluk etsin.

Sayet ayni degil ise, o halde Allah (C.C.)’m sonu
gelmeyen cesitli ilimleri olsun. Yine sonu gelmeyen
cesitli kelamlari olsun ve yine sayisiz ve gesitli ira-
deleri bulunsun. Cunkd bir sifatin taalluk ettigi
nesnelerin soliu gelmezse, o sifatin sayilarinin da
sonsuz olmasi gerekir. Oysa bu imkansizdir.

Eger bir tek sifatin hem emir, hem nehiy ve hem
de haber olmasi ve bu cesitli seylerin yerini almasi
caiz ise, yine tek bir sifatin 1lim, Kudret, Hayat ve
sair sifatlarin yerini doldurmasi da caizdir.

Bu durum caiz olunca, zatin kendisi ile yeterli
olmasi ve kendisinde Kudret, Ilim ve sair sifatlarin
manalarinin ziyadelik olmaksizin bulunmasi da
caiz olur.
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Bu takdirde ise, felsefecilerin ve Mutezile’nin
goruslerini benimsemek lazim gelir.” <

Buna cevaben deriz ki: Tahsilli kisilerin ¢cogu ko-
nuya temas etme cesaretini bulamadigindan kitap ve
icma ile yetinme cihetini tercih etmislerdir. Onlar, se-
riatin da bu sifatlarla varid oldugunu sdylemislerdir.
Cunkl seriat, ilme delalet etmistir. Diyorlar Kki:
“Bundan ancak bir ilim anlastlir. Birden fazlasi
varid degildir ve biz inanmayiz.”

Tahsilli kisilerin yukaridaki sozleri, konuya tam
olarak aciklik getirecek ikna edici sozler degildir. Ni-
tekim Emir, Nehiy, Haber, Tevrat, Incil ve Kur’an
lafizlarinin da seriatta zikri gecmistir.

Emrin, Nehiy’den baska ve Kur’anin da Tevrat’tan
baska bir nesne oldugunu s0ylemeye ne mani vardir?

Yine Kur’an da varid olmustur ki, Allah (C.C))
gizliyi ve asikan, zahiri ve batini, yasi ve kuruyu bilir.
Akl basinda olan herkes, delilin, Allah (C.C.)’m
zatmin mevciddiyetinden ziyade bir manaya delalet et-
tigini kabul etmek zorundadir ki bu mana, onun bilgi-
li, glclt ve diger sifatlarla muttasif olusu ile tabir
edilmektedir.

Bu meyanda U¢ goOris vardir, ikisi uclar, biri de
orta yoldur. Dogruya en yakin olan ortadir.

Uclardan biri “tefrit”e kacmistir ki, bitiin mana-
lar1 iceren ve onlann yerini alan tek bir zat ile yetin-
mektedir. _

Ikincisi “lfraf’a kacmistir ki, onlar da ilim,
Kelam ve Kudret sifatlarinin taalluk ettigi nesnelerin
saylsinca bu sifatlardan, birimleri sonsuz olan bir sifat
isbat ediyorlar. Bu asirihiktir. Mutezile’den ve
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Keramiye’den bir gurup bu gorisi benimsemislerdir.

Uclincl goris ise “vasat” olan orta yoldur. Degi-
sik nesnelerin baska baska oluslari, birbirlerine yakin-
lik ve uzaklik bakimindan kademe kademedir.

Bazen iki sey, zatlari itibariyle birbirlerinden ayri-
lirlar. Hareketin stikGndan, kudretin ilimden ve cevhe-
rin a’razdan ayrildigi gibi.

Bazen de zatlari itibariyle degisik olmayip ancak
taallukunun degismesi cihetiyle birbirlerinden ayrilir-
lar fakat bir tarafin ve hakikatin altina girerler.

Kudretile Ilim arasindaki fark, bir siyahi bilmekle
baska bir siyahi veya bir beyazi bilmek arasindaki
fark gibi degildir. Bu sebeple ilmi tarif ettigin zaman
batin malGmata dair bilgiler o tarifin icine girer. O
halde itikadda iktisadin (orta yolun) manasini acikla-
yalim: Zatlarin karsit olmasindan meydana gelen her
baskalikta zatlardan birinin yeterli olmasi ve baskala-
rinin yerini tutmasi mimkun degildir. Oyle ise ilmin,
kudretten ayn olmasi gerekir. Hayat sifati ve diger si-
fatlarin hepsi de boyledir.

Yine sifatlarin da zatlardan baska olmasi gerekir.
Cunki sifat ile mevsuf arasindaki baskalik, iki sifat
arasindaki baskaliktan daha belirgindir.

Bir seyi bilmek ise, baskasini bilmekten ancak taal-
luk ettigi seyle ilgisi cihetiyle ayrilir. Kadim sifatin bu
Ozellik ile kendini gdstermesi, yani o sifatin degisik
nesnelere taalluk etmesi, kendisinin de zid ve ¢ok ol-
dugunu gerektirmez.

Eder denilirse ki: “Bununla da problemlerin ardi
arkasi kesilmez. Cunku taalluk edilen nesnenin de-
gisik olmasi sebebiyle bir cesit ihtilaf kabul etmek-
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tesin. Oysa ki, problemler henliz ¢6zilmis degil-
dir. Ortada ihtilaf vardir. Artik onun hangi sebep-
ten oldugunu incelemekte ne fayda vardir?”

Cevaben deriz ki: Belli bir gorist destekleyenin
gayesi, kendi inancini baskasinin inancina tercih etti-
gini kesin olarak belirtmekdir. Biz de bunu yaptik.
Cunkd Gc¢ ihtimalden birini kabul etmek durumunda-
yiz. Ya da dordunct bir intimal icad etmek zorunda-
yiz ki, buna da imkan yoktur. Bizim tercih ettigimiz
husus, karsi uclarla mukayese edildigi zaman ustinli-
gu kesin olarak ortaya cikar.

Mutezile’ye gelince; Kudret ile irade arasinda ayi-
rim yapmalarina deginiyoruz ve diyoruz ki; kudret si-
fati olmadan kadir (glgc yetiren) olmasi céaiz olsaydi,’
iradesiz murid (isteyen) olmasi da caiz olurdu. Cunk
bu ikisi arasinda fark yoktur.

Eder denilirse ki: O, kendi zati ile glc yetirendir.
Bu ylzden batlin guc yetirilen nesnelerin hepsine
kadir (glc yetiren) olmustur. Fakat kendi zati ile
marid (isteyen) olsaydi, murad edilen seylerin hep-
si icin murid (isteyen) olurdu. Bu ise muhaldir.
Cunku iradenin zidlara taalluku toptan degil, an-
cak bedel tankiyledir. Kudrete gelince; onun her
IKi zidda da taalluk etmesi caizdir.”

Cevaben deriz Kki: Onun bizzat irade eden (dile-
yen) oldugunu ve sonra iradesinin, murad edilen olay-
lardan bazisina mahsus bulundugunu sdyleyiniz. Nite-
kim O’nun, kendi zati ile gtc yetiren oldugunu ve
kudretinin ancak bazi olaylara taalluk ettigini soyle-
mistiniz. Yine sizin gdrustnidze gore, bdtun
hayvanatin fiilleri de onun kudret ve iradesinin disin-
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dadir. Boyle bir durum kudrette caiz olunca, iradede
de caiz olur.

Felsefecilere gelince; onlar, kelam hakkinda celis-
kiye dusttiler. Onlarin gorisleri iki yonden batildir:

a) Biri, Allah (C.C.)’In mitekellim (konusan) ol-
dugunu soyledikleri halde gontl sesini ve varliktaki
sesleri isbat etmemislerdir. Onlar ancak haricten ses
gelmeksizin peygamberin kulaginda yaratma yolu ile
sesin isitilmesini savunmuslardir. Oysa, baskasinin di- '
maginda meydana gelen nesne ile O’nun mutekellim
(konusan) olmasi caiz olsaydi, baskasinda bulunan ses
ve hareket ile onun, seslenen ve hareket ettiren olarak
vasiflandirilmasi da céiz olurdu. Bu ise muhaldir.

b) Digeri, felsefecilerin zikrettikleri husus, Seriatin
hepsini reddir. Clnkd uyuyan bir Kisinin idrak ettigi
sey, gercegi olmayan bir hayaldir. Eger peygamberin,
riyada gortlen bir dise benzer sekilde Allah
(C.C.)In kelamini bilmesini reddederse, peygamber
ona itimad edemez. Bu da ilim olmaz. Esasen bunla-
rin dine ve Islam’a itikadlari yoktur. Ancak “mirted”
olup boyunlarinin vurulmasindan korktuklari icin bir
takim ibareler kullanarak nezaket gostermektedirler.

Eder denilirse ki: “Siz, Allah (C.C.)’Iin sifatlari-
nin, zatindan gayri oldugunu mu soyliyorsunuz?”

Cevaben deriz ki: Bu yanhstir. Cinki biz, Allah
(C.C.) dedigimiz zaman bu lafiz ile sadece sifatlardan
soyutlanmis zatim degil, bilakis butin sifatlari ile be-
raber zatini kasdediyoruz. Cunku “Allah” ismi,
ulGhiyet sifatlarindan soyutlanmis olan zat’a itlak edi-
lemez. Bir parca, ne butintn aynidir, ne de ondan
baskadir. Mesela hukuk, hukukcudan baskadir.
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Zeyd’in eli, Zeyd’den ne baskadir ne de aynidir.
Hukukun, insanin gayri oldugu caiz gorulse de Hu-
kukcu’nun gayri oldugunu soylemek caiz degildir.
Cunku insanin zati, fikih vasfina delalet etmedigi icin
sifatin, zatin gayri oldugunu soylemekte bir sakinca
yoktur. _

2) IKINCI HUKUM: Butiin sifatlarin, Allah
(C.C.)In zati ile kaim olduklarini iddia ediyoruz, ister
mahalde olsun, ister olmasin bunlardan hicbirinin,
O’nun zatindan baskasi ile kaim olmasi céaiz degildir.

Mutezilece gelince; onlar, irade sifatinin Allah
(C.C.)’m zati ile kaim olmadigr hikmine varmislar-
dir. Cunkd onlara gore irade hadisdir (sonradan mey-
dana gelmistir.) Allah (C.C.) ise olaylara mahal degil-
dir. CUnkl bu takdirde o mahallin, irade ile murid
(irade eden) olmasi lazim gelir. O halde irade mahal-
siz olarak bulunur.

Yine Mutezile, KelamTn da Allah (C.C.)Iin zati
ile kaim olmadigi kanaatmdadirlar. Ctinkl onlara gore
kelam da hadisdir (sonradan var olmustur.) Ancak
kelam, bir cisim ile kaim olur ki, o da cansizdir. Ta ki
mahal, onunla mutekellim (konusan) olmasin. Cunku
onunla konusan ancak Allah (C.C.)dir.

Sifatlarin zat ile kaim olmasi gerektigine dair delile
gelince; daha 6nce anlattigimiz hususlari anlayanlar,
bunu kavramislardir.

Soyle ki; delil, Allah (C.C.)’m varhgina delalet
edince, elbette ki onun su veya bu sifatla muttasif ol-
duguna da delalet eder. Allah (C.C.)’'m, o sifat lizere
olmasi ile, o sifatin, onun zati ile kaim olmasi arasin-
da fark yoktur.
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Daha dnce acikladigimiz gibi Allah (C.C.) alimdir
ve ilim, onun zatijle kaimdir. Bunun manasi, “Allah
(C.C.) murid (irade edici)dir ve irade, onun zati ile
kaimdir” s6zimaz ile aynidir.

Yani, alim olunca ilmin, O’nun zati ile kaim olma-
si gerektigi gibi, murid olunca da Irade’nin, O’nun
zati ile kaim olmadigi séylenirse, bundan onun irade
sahibi olmadigi anlasilir.

Trade, O’nun zati ile kaim olmazsa, varhgi ile yok-
lugu ayni olur. Bu durumda Allah (C.C.)’m murid
(irade eden) oldugunu sdylemenin bir manasi kalmaz.

Mutekellim (konusan) olmasi da béyledir. Clnki
O, Kelam’a mahal olmasi itibariyle mitekellimdir.
Nitekim: “O, mitekellimdir” sozimuz ile: “Kelam,
O’nun zati ile kaimdir” s6zimuz arasinda fark yok-
tur. Ve yine: “O, mutekellim degildir” s6zimuz ile:
“Kelam, O’nun zati ile kaim degildir” sézimuiz ara-
sinda da fark yoktur.

Eger Kelam’m, O’nun zati ile kaim olmadigini
soylemek dogru ise, O’nun mutekellim olmadigim
soylemek de dogru olur. Cinki ikisi de ayni manay!
Ifade etmektedir.

Mutezile’nin: “irade mahalsiz olarak bulunur!”
iddiasi, hayret olunacak bir ifadedir. SOyle ki; sifatlar-
dan birinin mahalsiz olarak bulunmasi caiz olursa, il-
min ya da kudretin yahut hareketin de mahalsiz olarak
bulunmasi céiz olur. Madem ki Kelam’m da mabhalsiz
oldugunu iddia ediyorlar, o halde nicin seslerin ma-
halde yaratildigini séyltyorlar?

Eger ses, a’raz ve sifat oldugu icin mutlaka bir ma-
halde olmasi gerekiyorsa, irade de boyledir. Bunun
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aksi kabul edilseydi, Kelam’in mahalsiz olarak yara-
tildi§1 \6 iradenin de bir mahalde yaratildigi séylenir-
di.

Deniliyor ki: Kelam, mahalsiz yaratilsaydi ve ira-
de ise bir mahalde yaratilsaydi, bunun aksi aynen di-
zU gibi olurdu. Ne var ki, mahlGkatin ilki, iradeye
muhta¢ olunca, iradeden 0Once irade icin bir mahal
takdir etmeleri mimkudn olmamistir. Clnku iradeden
once yegane mahal, Allah (C.C.)’Iin zatidir ve onu,
sonradan meydana gelenlere mahal kilmamislardir.

Oysa; zati, sonradan meydana gelenlere mahal ki-
lanlarin durumu, onlardan daha yakindir. ClinkuU ira-
denin, mahalsiz olarak bulunmasinin, zati ile kaim ol-
mayan bir irade ile murid olmasinin ve hadis olan ira-
denin, iradesiz olarak meydana gelmesinin
iImkansizligi apacik akli bir distince ile idrak edilir.

Allah (C.C.)In olaylara mahal olmasinin imkansiz
olusu ise, daha sonra zikredecegimiz ince dustnce ile
bilinir.

3) UCUNCU HUKUM: Cenab-1 Hakk’m bitin
sifatlari kadimdir (ezelidir.) Clunkil eger sifatlar hadis
olsaydi, kadimin (ezelinin), hadislere (sonradan olan-
lara) mahal olmasi lazim gelirdi ki, bu imkansizdir.
Ya da zati ile kaim olmayan bir sifat ile muttasif ol-
mas! gerekirdi ki, bunun da muhal oldugu asikardir.

Allah (C.C.)’In, hadislere mahal olmasinin
imkansiz oldugunu Uc delil ile ispat ederiz:

a)  Birinci delil: Sonradan meydana gelen her sey,
“Caizu’l-vicud”, yani varhgr mamkdn olandir. Ezelt
olan Kadim ise, “Vacibu’l-vicid”, yani varlig: ge-
rekli olandir. Eger caiz olma, O’nun sifatlarinda bu-
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lunsaydi, Vacibu’l-victd olmasiyla ¢eliskiye duserdi.
Cunkui cevaz (caiz olma) ile viclb (gerekli olma) bir-
birine zid olan iki varhktir.

Vacibu’z-zat (varhgi gerekli) olan bir varligin,
Caizi’s-sifat (sifati caiz) olmasi imkansizdir.

b) IKinci delil: En glcla delil budur. Séyle ki; son-
radan olan bir varhgin Allah (C.C.)’In zati ile kaim
oldugu takdir edilip fafzedilirse, ya vehim (kuruntu),
kendisinden dnce baska bir varligin bulunmasi mim-
kiin olmayan hadis bir varliga kadar yukselecek, ya
da onu asacaktir. Yani ondan sonra da hadisler bulu-
nacaktir.

EQer asarsa, bundan onun ebedi olarak héadislerle
muttasif olmasinin caiz olusu ve ayni zamanda bas-
langici olmayan hadislerin subdtu lazim gelir ki, bu
imkansizdir. Hicbir akilli kimse boyle bir gorise sa-
hip olmamistir.

Sayet vehim, kendisinden O0nce hadisin, meydana
gelmesi mumkin olmayan bir varhga yukselirse, Al-
lah (C.C.)"in, ondan 6nce hadis kabul etmemesi ya
kendi zatindandir. Yahut da zatindan ziyade bir mana
icindir,

Zatindan ziyade bir mana i¢in olmasi batildir. CUln-
ki farzedilen her ziyade mananin yoklugunu takdir et-
mek mUmkunddr. Bundan da, sonradan meydana ge-
lenlerin ebedi olarak sonsuza dogru devam edip git-
mesi 1azim gelir ki, bu imkansizdir. Oyle ise zatinin,
hadis kabul etmemesi kendi zatindandir.

Zatinin ezelde hadis kabul etmesi imkansiz olunca,
muhalin (imkansizin), caize (olabilire) dontsmesi de
mumkin degildir. Ezelde rengi kabul etmesinin mu-



hal olmasina benzer ki, ilelebed devam eder. Zira O,
kendi zati ile renkleri kabul etmez. Diger hadisler de
boyledir. :

Eger denilirse ki: “Bu delil, alemin sonradan var
olusu ile batildir. Clink0d alem, varligi meydana
gelmeden Once mumkdn idi. Vehim daha oOnce
meydana gelmesi imkansiz olan bir vakte ylksel-
miyor. Bununla beraber ezelde hadis olmasi disu-
nilemez.”

Cevaben deriz ki: Bu bozuk bir ilzam (susturma)
ve yanlis bir yoldur.

Kendi zati ile Véacibu’l-vicad oldugu icin hadis ka-
bul etmeyen ve daha sonra hadisleri kabul etmeyi caiz
géren bir zatin isbatini muhal (imkansiz) kilmadik.
Alemin, meydana gelisinden dnce hadis olmayi kabul
eden veya etmeyen diye vasfedilen zati yoktur ki bu
zat, hadis olma cevazini kabule c¢evirsin ve bizim deli-
limizden bu lazim gelsin!

Lakin Mutezile hakkinda lazim gelir. Ciinki onla-
ra gore; alemin, ezelde var olmayi kabul eden bir zati
vardir. Ve o zatin yokluktan varhga gecisi mumkiun-
dur.

Biz ise, alem hakkinda onun ancak bir fiil oldugu-
nu séyltiyoruz. Fiilin kadim olmasi mumkdin degildir.
Cunkid kadim, fiil olamaz.

¢)  Uclnct delil: Sonradan meydana gelenlerin,
Allah (C.C.)In takdiri ile oldugunu ifade edersek
bundan 6nce O, ya bu hadisin ziddi ile yahut bu
hadisden ayn olmakla vasfedilmistir. Bu zid veya ayri
olma, eger kadim ise, onun yok olmasi imkéansizdir.
Cunkid kadim, yok olmaz. Eger héadis ise, ¢caresiz ken-
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disinden dnce bir hadis bulunacak, pndan 0nce de bir
hadis bulunacak, yine ondan énce de bir hadis buluna-
caktir. Boyle bir durum ise, evveli olmayan hadislere
yol acar ki, bu da imkansizdir.

Keramiye firkasina gore; Allah (C.C.), zatinda
kelami yaratmaya gicl yetmesi bakimindan ezelde
mutekellim (konusan)dir. Zatinin gayrisinde herhangi
bir sey meydana getirirse, kendi zatinda da “kin” ya-
ni “ol” s0zunU meydana getirir. SUphesiz ki bu sz
meydana getirmeden 6nce sUkUt halinde olmasi gere-
Kir ve onun stik(tu da kadim olur.

Cehm diyor ki: Allah (C.C.) kendi zatinda ilmi
meydana getirir. Cehm'in bu s6zU dogru olsaydi, Ce-
nab-1 Hakk’n, ilmi yaratmadan 6nce gafil olmasi ge-
rekirdi ve bu gafleti de kadim olurdu! Bu da
imkansizdir.

Biz diyoruz Kki; siuk(t kadimdir. Gaflet de
kaddimdir. Bunlarin butlani (batil olmalari) dastnle-
mez. Nitekim Kadimin yoklugunun mimkun olmadi-
g1 delili daha 6nce yukarida gecti.

Egder denilirse ki: “Sik0t bir sey degildir ve o an-
cak kelamin yokluguna delalet eder. Gaflet ise, il-
min yokluguna ve cehalete racidir.

Kelam var olunca birsey iptal olmaz. Clnku sa-
dece Kadim olan zat mevcuttur ki, Baki (ebedr)
olan da odur. Ancak baska mavcudlar ona izéafe
edilmislerdir. Bunlar ilim ve kelamdir. Eger bir se-
yin yoklugu séyleniyorsa, o yoktur. Ve bu, alemin
menzilesine iner ve kadim yoklugu iptal eder.
Lékin yokluk bir sey degildir ki kidem sifati ile
muttasif olsun ve batil olusu takdir edilsin.”
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Cevaben deriz ki: Bu iddialara karsi i1ki goras ile-
rn surmekteyiz:

Birinci goras: Sukdtun, susmak oldugunu ve gaf-
letin sifat olmayip bilgisizlik oldugunu séylemek, be-
yazin renk olmayip siyahin ve diger renklerin yoklu-
gunu sOylemek gibidir. Ve yine sukdnun, a’raz olma--
yip hareketin yoklugu oldugunu sdéylemek gibidir ki,
bu imkansizdir. Onun kendiliginden imkansiz oldugu-
na delalet eden delil, bunun da imkéansiz olduguna
delalet eder.

Tartismaci taraflar bu meselede siktnun, hareket-
sizlikten daha fazla bir mana ifade ettigini itiraf edi-
yorlar. Cunku “SukaiTTi, hareketin yoklugundan iba-
ret sananlar, alemin sonradan meydana geldigini isbat
edemezler.

Sikdn’dan sonra hareket’in ortaya ¢ikisi, hareket
edenin yeni peyda olmasina delalet edince, ayni bu-
nun gibi sessizlikten sonra kelam’in ortaya c¢ikisi da,
mutekellimin (konusanin) yeni peyda olmasina
delalet eder. Clnki sukln’un bizzat kendisinin, hare-
ketin ziddi oldugu hangi yolla biliniyorsa, sukdtun

m(susmanin), Kelam’m ziddi oldugu ve gafletin de il-
min ziddi oldugu ayni yolla bilinir.

Ikinci gorus: Sukdt’un (susmanin) hicbir mana ol-
madigi ve bunun ancak kelamdan ayrilan bir zata raci
oldugu kabul edilince, bu kelamdan ayrilma olayi, ay-
rilan icin caresiz bir hal olur. Yeni yeni sozlerin soy-
lenmesi ile bu durum yine yokluga donusur.

Yokluk, varlik, sifat veya sekil diye isimlendirilen
bu durum, Kelam (s6z) ile yok olur. Oysa, yok olan
kadimdir. Gerek zat, gerek hal ve gerekse sifat olsun
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kadimin yok olmayacagim ise, yukarida daha 6nce
anlatmistik.

Kadim’in yok olmasinin imkéansiz olusu, sadece
zat olmasindan degil, Kadim olmasindan ileri gel-
mektedir. Zira o, kidem ile yok olur. Clnkd alemin
yoklugu zat degildir. Hatta ondan zat icin hasil olan
bir durum da degildir ki, zat tzerinde degissin ve bas-
kalasmasi takdir edilsin! ikisi arasindaki fark gayet
aciktir.

Eger denilirse ki; “Renkler, elemler, lezzetler ve
benzeri seyler gibi a’razlar (belirtiler) coktur. An-
cak tartismaci taraf Allah (C.C,)’m, bunlardan
hicbirinin meydana gelmesine mahal oldugunu
soylemiyor. Tartismalar ancak zikrettiginiz yedi
sifat Gzerindedir. Hatta Hayat ve Kudret sifatlari
Uzerinde de cekisme yoktur. (;ekigme ancak
Kelam, Irade ve Ilim sifatlarinda ve yine ilim ma-
nasina olup bazilari tarafindan isbat edilen Semi7
ve Basar sifatlarindadir. Bu ¢ sifat siphesiz ki
hadis (sonradan meydana gelen) olmalidir.

Yine bu sifatlarin Allah (C.C.)’m zatindan bas-
kasi ile kaim olmalari imkéansizdir. Bu takdirde O,
bu sifatlarla vasiflanmis olmaz. Oyle ise kendi zati
lle kaim olmalidir. Béyle olunca da onun, hadislere
mahal olmasi gereKir.

I[Imin, olaylarla bilinmesine gelince; cenm’e go0-
re, sonradan meydana gelenlere taalluk eden ilim, i
hadis bir sifattir. Cinkld Allah (C.C.) su anda,
alemin bundan 6nce var oldugunu bilmektedir.
Ezelde bunu bilmis olsa alem henliz var olmadigi
iIcin bu bir ilim olmaz, cehil olurdu. Ezelde ilim ol-

135



madigindan O, ezelde degil, simdi alimdir! O halde
alemin var oldugu ilmi, alemin.var olmasindan
sonradir. Yani hadisdir ve bitin hadisler hakkin-
da bu stz gecerlidir.

Iradeye gelince; bunun da hadis olmasi gerekir.
Cunku eger irade kadim olsaydi, muréad olunan se-
yin de onunla beraber kadim olmasi gerekirdi. Zi-
ra Kudret ve Irade ne zaman tamamlanir ve engel-
ler kalkarsa, murad olunan seyin de derhal mey-
dana gelmesi gerekir. Higbir engel olmaksizin
murad, Irade ve Kudretten nasil geriye kalabilir!

Iste bu sebeple Mutezile, Iradenin mahalsiz ola-
rak meydana geldigine kail olmuslardir.

Keramiye gurubu da lradenin, Allah (C.C.)’'m
zatinda meydana geldigi gorisine sahip oldular.

Kelam’a gelince; O, nasil kadim olabilir? Cin-
ki onda maziden haber vardir.

Ezelde Allah (C.C.) nasil diyebilir ki:

o N n A *o* 0 ii

jT [>my LL'j\ bl

“Biz Nuh’u kavmine gonderdik.” (21)

Oysa o0 vakit, yani ezelde henliz Nuh
Aleyhisselam’l yaratmamisti.

Yine Musa Aleyhisselam’a ezelde nasil diyebi-
lirdi Ki:
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“Ayakkabilarini ¢ikar. Stphesiz ki sen mukad-
des Tuva vadisindesin.” (22)

O vakitte, yani ezelde Musa Aleyhisselam da he-
niz yaratilmamisti.

Allah (C.C.), emredilen ve nehyedilen (farzlar
ve haramlar) olmadan d6nce nasil emretmis ve nasil
yasak etmistir? Bu imkansiz olunca ve onun emre-
dici ve yasak edici oldugu zorunlu olarak bilinince,
onun sonradan amir (emredici) ve naht (yasak edi-
ci) oldugu kesin olarak bilinir. Iste Allah (C.C.)’In
hadislere mahal olmasinin manasi budur.”

Yukaridaki goruslere karsi cevaben deriz Kki: Bu
uc sifattaki supheleri tahlil edip giderirsek, O’nun
hadislere mahal olmasinin imkénsiz olduguna dair
mustakil bir delil c¢ikar.

Allah (C.C.)’m, hadislere mahal oldugu gortstine
bu siphe sebebiyle gidilmistir. Ancak, stphe gideri-
lince bu gorustn bos oldugu gtin gibi aciga cikacaktir.

Soyle ki; Allah (C.C.), alemin falan vakitte var
olacagini bilendir. Ilim sifatindan ibaret olan bu bilgi-
nin geregi olarak alemin sonradan var olacagini ezel-
de bilmek, var olurken var olmakta oldugunu bilmek
ve var olduktan sonra da var oldugunu bilmektir.

Bitin bunlar, alemin Gzerine ard arda gelen du-
rumlardir. Ancak degisen sey, Allah (C.C)) icin acik-
ca belli olan sifat degil, sadece alemin ahvalidir.

Bunu soyle bir misal ile agiklayalim: Mesela ici-
mizden birinin, Zeyd’in glines dogarken gelecegini
bildigini farzedelim. Bu bilgi, kendisi i¢in gtnesin
dogmasindan 6nce hasil olmustur.

Bu bilgi yok olmayip devam etmistir. Glnesin do-

137



gusu esnasinda kendisi icin baska bir bilgi yaratiima-
mistir.

Bu sahsin, tult’ (gtnesin dogusu) esnasindaki hali
nedir?

Zeyd’in gelisini bilen biri mi olur? Yoksa bilme-
yen biri mi?

Bilmeyen biri olmasi mimkdn degildir. Ctnku il-
min, tuli’ vaktine kadar devam ettigi takdir olunmus-
tur. O halde giinesin dogusunu gdrtnce Zeyd’in geli-
sini zorunlu olarak bilmesi gerekir.

IlImin, tuld’dan sonra takdir edildigi farzedilirse,
. Zeyd’in gelmis oldugunu bilmis olmasi lazim gelir.

Bir ilim; olacak, oluyor ve oldu gibi durumlari
kapsamistir. Allah (C.C.)"in,.olacak olaylari ihata
eden kadim ilmini bu sekilde anlamak gerekir.

Sem?1’ ve Basar sifatlari da buna kiyas edilmelidir.
Bir seyin; olacak, oluyor, oldu gibi durumlara ayril-
masindan meydana gelen baskalik, cesitli zatlar ara-
sindaki baskaliktan daha fazla degildir.

Bilindigi Gzere Ilim, zatlarin cogalmasi sebebiyle
cogalmaz. Oyle ise nasil olur da bir zatin hallerinin
cogalmasi sebebi ile ¢cogalabilir ki!

Bir ilim, cesitli ve birbirine zid zatlari ihatay! ifade
ederse, bir zatm gecmise ve gelecege izafetle meyda-
na gelen durumlarint ihata ifade etmesi neden
Imkansiz olsun?

Cehm, Allah (C.C.)’in malimatinin sonsuz oldu-
gunu inkar ediyor, sinirsiz ilimleri de isbat etmiyor.
Bu durumda cok ve degisik bilgilere taalluk eden bir
bilgi tanimak zorundadir. O halde bir ilmin, bir biline-
nin hallerine taalluk etmesini nasil uzak gorar!
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Her sonradan olan varlik icin bir ilim var olsa, o
Ilim ya malim (bilinen), ya da gayri maltm (bilinme-
yen) olacaktir.

Bilinmeyen olmasi imkéansizdir. Cunki sonradan
meydana gelmistir. Sayet zatinda bulunmakla kendisi-
ne ac¢ik olmasi tercih edilen bir hadisi (sonradan var
olani) bilmemesi caiz olursa, zatina zid hadisleri bil-
memesinin caiz olmasi daha uygun olur.

Eger malim (bilinen) ise, ya baska bir ilme muhtagc
olur ve bu ilim de sonu gelmeyen baska ilimlere muh-
tac olur ki, bu mumkin degildir. Yahut da o ilmin
kendisi ile hem hadisi ve hem de hadise (sonradan
olana) dair olan bilgiyi bilir. Boyle bir durumda ilmin
bir zati olacak ve iki malimu bulunacaktir. Bunlardan
biri zat, digeri de hadisin zatidir. Bundan da bir ilmin,
iki degisik malGma taalluk etmesinin caiz olmasi ge-
rekir.

Oyle ise; bir ilmin, birlesmeden ve degisiklikten
ayri olmakla beraber bir malimun hallerine taalluk et-
mesi nasil caiz olmaz ki!

iIradeye gelince; baska bir iradeye muhta¢ olma-
dan hadis olmasinin (meydana gelmesinin) imkansiz
oldugunu, bir irade ile hadis olmasinin sonsuza dogru
dizi halinde takip edip gidecegini ve kadim (ezeli) ira-
denin hadislere taallukunun imkansiz olmadigim be-
lirtmis bulunuyoruz.

Iradenin, kadime taalluku ise, mimkiin degildir.
Alem kadim degildir. frade, onun ezeldeki varligina
degil, sonradan var olmasina taalluk etmistir.

Keramiye firkasindan biri ¢ikip da derse ki: “Ale-
min meydana gelisi halinde zatinda yaratmay!
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meydana getirir ve bu yaratma ile o zaman alemin
meydana gelisi hasd olur.”

Ona cevaben denilir ki: Zatinda meydana gelen
sonradan yaratmayl o zamana mahsus kilan nedir? Bu
durumda baska bir yaraticlya muhta¢ olur ve hadis
iradede Mutezile’ye verilen icad (yaratma) hakkinda-
ki cevap, onlar hakkinda da verilir.

Onlardan bazilarl da su gorusia ileri sirerler: Bu
icad (yaratma), kin (ol) s6ztnden ibarettir. Bu bir
sesdir ve ¢ yonden muhaldir:

a) Sesin, Allah (C.C.)Tn zati ile kaim olmasi
Imkansizdir.

b) Kln (ol) sézi de hadistir. Eger ona Kin (ol)
emri verilmeden 6nce hadis oldu ise (meydana geldiy-
se) Alem de kendisine kiin (ol) denmeden dnce hadis
olsun!

Eger kiin (ol) s6zu baska ikinci bir s6ze muhtag
olursa, o da Uclincusine, o da doérdinclustine muhtag
olur ve bu, sonsuza dogru sira takip eder gider. Sonra
her hadisin adedince zatmda ktin (ol) sézuni yaratir.

Yukaridaki sézleri mantigina sigdiran bir Kisi ile
tartismanin geregi yoktur. Bu Kisilere yarasan sey, Al-
lah (C.C.)tan akil talep etmeleridir.

c) Kin (ol) emri, aleme ya yokluk halinde veya
varlik halinde hitaptir.

Eger yokluk halinde bir hitap ise, yok olan bir
sey hitabi anlamaz ki, kin (ol) emrine boyun egmekle
meydana gelebilsin!

Eger varlik halinde bir hitap ise, var olan bir se-
ye: KUn (ol) nasil denilebilir? *

Yukaridaki goruslere dikkat et de Allah (C.C.)Tn,
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yolundan sapan Kisiyi nasil bir duruma dasiardiagund

gor. Bu kisinin akl, Allah (C.C.)’in su 1lahi

kelaminin manasini anlayamayacak kadar hastadir.
Yuce Allah (C.C.) buyuruyor ki:

JHIO S

JIL O 3ijl s g\ Ui

“O’nun sani, bir sey murad edince ona kiin (ol)
demesidir ki, derhal olur.” (23)

Kelam’a gelince; O, kadimdir (ezelidir.) Allah
(C.C.)’m su ayetine tekrar donelim:

“Ayakkabilarini ¢ikar.” (24)
Yine Allah (C.C.) buyuruyor ki:

VA

“Biz Nuh’u kavmine gonderdik.” (25)

Bu ayetlere dayanarak kelamin, kadim (ezel?) ol-
masini uzak bir intimal gérmeleri, Kelami, ses olarak
takdir etmelerinden ileri gelmektedir.

Allah (C.C.) hakkinda ses muhaldir. Fakat gonil
kelami1 muhal (imkénsiz) degildir. Bunu soyle izah
edebiliriz: Hz. Nuh Aleyhisselam’in génderilmesine
dair haber, Allah (C.C.)’m zati ile kaimdir.
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Bu haber, Hz. Nuh’un gonderilmesinden o6nce:
“Biz Nuh’u gbnderecegiz” seklinde tabir edilir. Gon-
derilmesinden sonra da: “Biz Nuh’u gdnderdik” diye
tabir edilir.

Lafiz, durumlarin degismesi ile degisir. Fakat Al-
lah (C.C.)"In zati ile kaim olan mana de@ismez. Bu
mananin hakikati, belli vakitte Hz. Nuh’un gonderil-
mesinden ibaret olan ve haber verene taalluk eden bir
haber olmasidir ki, daha 6nce ilim konusunda gectigi
gibi bu haber, durumlarin degismesi ile degismez.

Yine ayette gecen: “Ayakkabilarinit ¢ikar” sozi
de emre delélet eden bir lafizdir. Emir, emredenin zat
ile kaim olan bir gerek ve istekdir. Onun, emredenin
zati ile kaim olmasi i¢cin emrolunanin bulunmasi sart
degildir.

Gocugu olmayan nice Kisi vardir ki, cocugu oldu-
gunu tasarlar ve nefsinde ona: “llim tahsil et” der.
Boyle bir durum, cocugu oldugunu tasarlama yolu ile
babanin zatinda meydana gelen bir manadir.

Sonra bir cocugu dinyaya gelse, akil sahibi olsa ve
babasinin nefsindeki mananin lafiz haline gelmeden
kendisine malim oldugu farzedilirse, iste olacak odur.
Gocuk bunu i¢ iktizaya delalet eden lafiz ile bilir. Bu
durumda lisani ile ogluna: “llim tahsil et” demesi
zatinda kaim olan bir gerekceye delalettir. Bu gerekce
ister 0 anda meydana gelsin, ister cocugun varligindan
once zatinda olusan eski gerekce olsun, ikisi aynidir.

Iste Allah (C.C.)’in zati ile emrin kaim olmasini da
boylece anlamak gerekir. Emre delalet eden lafizlar
hadis (sonradan var olan), lafzin delalet ettigi sey ise
kadimdir.
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Egder denilirse ki: “Siz Allah (C.C.)’In ezelde em-
redici ve nehyedici oldugunu mu séyliuyorsunuz?

Eger: “evet” derseniz, emredilen olmadan nasil
emredici olunur?

Eger: “hayir” derseniz, o halde amir degilken
emredici oldugunu kabul etmek zorunda kalirsi-
niz.”

Cevaben deriz ki: Bu hususda cesitli gorusler or-
taya cikmistir. Bize gore tercih edilen taraf, iki yonlu
olmasi ile ilgili meseledir. Yani bir yani mana ile, di-
ger yani da ligat bakimindan isim koyulmasi ile ilgili-
dir.

Mana yonu aciklanmistir. Cocuk misalinde oldugu
gibi sayet emrolunanin varligindan 6nce olursa, sorul-
masI gereken sudur: “Ona emir ismi ne zaman veri-
lir? Emrolunanin varligindan ve anlayisindan énce
mi? Yoksa sonra mi?”

Aslinda bu lafzi bir meseledir. Dustnce sahibi Kisi-
lere, bu gibi meseleler ile ugrasmak gerekmez.

Gercgek sudur Kki; emir isminin ona konulmasi
caizdir. Nitekim guc yetirilen ve takdir edilen seyin
yaratilmasindan énce Allah (C.C.)’m kadir (gl yeti-
ren) diye isimlendirilmesini caiz gormauslerdir.

Onlar, gugc yetirileni olmayan gugc yetireni yadirga-
miyorlar ve diyorlar ki: Gug yetiren, var olani degil,
bilineni ve takdir olunani gerektirir.

Amir (emredici) de boyledir. Var olan emredileni
degil, bilinen emredileni gerektirir.

Bir Kkisi, vasiyet yolu ile ogluna herhangi bir sey
emretse ve 6limuinden sonra da oglu vasiyetini yerine
getirse: “Babasinin emrine uydu” denilir.
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Oysa ki, emir yoktur, nefsindeki emir de yoktur.
Buna ragmen “emre uymak” tabiri kullanilir.

Emir yok iken ve amirin (emredicinin) mevcudiye-
ti yok iken emrolunanm, emre uymus olmasi yadir-
ganmaz ve emrolunan nesnenin varligindan, emrin
emir olmasi uzak bir ihtimal gértlmezse, emrolunanm
varligi nasil iddia olunur!

4) DORDUNCU HUKUM: Yedi sifattan turetilen
Allah (C.C.)In isimleri ezeli ve ebedT olarak gercek-
tir.

O, ezelde Hayy (diri)dir,

Alim (bilen)dir,

Kadir (glgc yetiren)dir,

Sem1’ (isiten)dir,

Basir (gorpn)dir,

Mutekellim (konusan)dir,

Murid (dileyen)dir,

Fiillerden tUretilmis Razik (rizik veren), Halik
(yaratan), Muiz”seref veren), Muzil (zillete dusuren)
gibi isimlere gelince; bu isimlerin ezelde var olup ol-
madiklari hakkinda ihtilaf edilmistir. Oysa ki, stiphe
perdeleri kaldirilinca ihtilafin muhal oldugu ortaya ¢i-
kar.

Allah (C.C.)In adlandinldigi isimler dort bolim-
de mutaala edilirler.

a) Ancak zatina delalet eden isimdir ki, ezeli ve
ebedi olarak gercekdir. N

b) Selb (yok etme) ziyadesiyle zata delalet eden
Isimdir. Mesela Kadim gibi tzerinden yokluk gecme-
yedir varliga dejalet eder.

" Yine Baki gibnki, varligin ebedi olarak devamina

144



ve yoklugun olmayisina delalet eder.

Yine Vahid gibi ki, bu isim de varlia ve sirkin
yokluguna delalet eder.

Ve yine Gani gibi ki, bu isim de varlija ve ihtiya-
cin yokluguna delalet eder.

Bu isimlerin hepsi de ezeli ve ebedi olarak gercek-
tir.

c) Varliga ve ziyade olarak mana sifatlarindan
birine delalet eden isimdir. Hayy, Kaadir, Mite-
kellim, Murid, Semi’, Basir ve Alim gibi.

Yine bu sifatlarla ilgisi olan Amir (emreden),
Nahiy (yasak eden) ve Habir (haberi olan) gibi isim-
ler de bu guruba dahildir. Bu isimler de biitiin 11ahi si-
fatlarin kadim olusuna itikad edenlerin yaninda ezeli
ve ebedi olarak gercektir.

d) Allah (C.C.)’m fiillerinden birine izafetle var-
liga delalet eden isimlerdir. Mesela Cavid (comert
olan), Halik (yaratan), Muiz (izzet ve seref veren),
Muzil (zillete dustiren) ve benzeri isimler gibi.

Iste bu dérdiinci kisimda ihtilaf edilmistir. Bazila-
rina gore, bu isimler de yine ezeli ve ebedi olarak
gercektir. Cunkl ezelde gercekten var olmasaydi, son-
radan onunla vasiflanmasi degisikligi gerektirirdi.

Bazilarina gore ise, bu isimler ezelde gercekten
mevcOd degildi. Cunkl ezelde yaratma olmayinca O,
nasil Halik (yaratici) olabilir!

Bu konuda perdeyi kaldirarak izahi soyle yapariz:
Kindaki kili¢c “keskin” olarak isimlendirilir. Bu kilig,
kesme isini kolayca gerceklestirince bu kez kolay kes-
mesinden dolay! “keskin” diye adlandirilir. Burada
degisik iki mana ortaya ¢ikmaktadir:
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Biri, kilic kinda iken bil kuvve keskindir.

Digeri ise, kesme isini basardiktan sonra bir fiil
keskindir.

Yine testi icindeki su da susuzlugu giderici olarak
adlandirihir. Ayni su icildigi zaman da susuzlugu gide-
rici olarak isimlendirilir. Bunlar da iki degisik deyim-
dir: Biri, bil kuvve susuzlugu giderici, digeri ise, bir
fiil susuzlugu gidericidir.

Kilicin kinda iken “keskin” diye isimlendirilmesi-
nin manasli, kesme sifatinin kilicta mevcut olmasidir.
Kilicin halihazirda kesmemis olmasi, zatindaki kusur
ve yeteneksizliginden dolayi degil, bilakis zatindan
ayri baska bir husus icindir.

Iste Allah (C.C.)’In ezelde Halik (yaratici) diye
iIsimlendirilmesi, kindaki kilicin keskin diye isimlen-
dirilmesine benzer. Cunkd yaratma fiilini yaratmak
icin gerekli' sartlar ezelde mevcut idi ve bir fiil yapil-
mis olsa, zatta bulunmayan bir husus yeni ortaya cika-
cak degildi.

Boylece anlasihiyor ki, bu Halik ismi ezelde ger-
cekten mevcut degil idi diyen hakhdir. Cunki O, ikin-
ci manay! kasdetmistir.

Yine Halik ismi ezelde gercekten var idi diyan de
hakhdir. Cunkl o da ikinci manayi kasdetmistir.

Bu sekilde perde aralaninca ihtilaf da ortadan kalk-
mis oluyor.
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UCUNCU TEMEL ESAS

Bu boliam, Allah (C.C.)’m fiilleri hakkindadir.
Allah (C.C.)In fiillerinin hepsi caizdir. Hicbiri vacip
(mecbar?) degildir.

Bu bolimde ¢6zimU arzu edilen yedi 6nemli me-
sele tizerinde duracagiz:

1) Allah (C.C.)"In, kullarini mukellef (yukimlu)
Kilmamasi caizdir.

2) Guc yetiremedikleri seyi kullarina teklif et-
mesi caizdir.

3) Karsiliksiz olarak sugsuz yere kullarina azap
etmesi caizdir.

4) Kullarinin menfaatma en uygun olani gozet-
mesi mecbri degildir.

5) Taat mukafaatlandirmasi ve masiyeti ceza-
landirmasi mecbri degildir.

6) Kulun yapmasi mecburi otan her sey, akil ite
degil, seriat iledir.

7) Peygamber gondermesi mecbdri degildir.
Gonderirse cirkin ve muhal (imkansiz) olmaz.
CUnkU mucize ile dogruluklarini agiga cikarmak
mumkuandar.

Bu yedi 6nemli meselenin hepsi de vacib
(mecburf), Hasen (gizel) ve Kabih (cirkin) terimleri-
nin manalarini arastirma esasi tzerine kurulmustur.

Bu konuda uzun uzadiya bahisler agiimis ve akim
begenme yahut begenmeme seldhiyeti, kabul etme ya-
hut etmeme seldhiyeti veyahutta teklif selahiyeti olup
olmadigi hakkinda s6z uzatilmistir. Tabii yanilmalar
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da o nisbette ¢cogalmistir. Cunki konuya deginenler
bu lafizlarin manalarini ve istilaht ihtilaflari kavraya-
mamislardir.

Her seyden dnce alti lafzin manasini 1yl kavramak
gerekir. Bu lafizlar sunlardir: Vacib, Hasen, Kabih,
Abes, Sefeh, Hikmet.

Simdi sira ile bunlarin aciklamalarina gecelim:

a)  Vacib: Caresiz fiile 1itlak olunur. Kadim varliga
itlak olunarak: “O Vacibdir” denilir. Yapilmasi, terk
edilmesinden ustin olmayan bir fiilin Vacib diye
isimlendirilmeyecegi asikardir. Oncelik yoluyla Ustin
olursa yine ona Vacib denmez. Vacib, islenmesi 6zel
surette tercih edilmis olan fiildir.

Bazen fiil, yapilmamasinin zarar getirecegi bilindi-
gi veya zannedildigi halde bulunur. O zarar, ya din-
yada pesin, yahut ahirete ertelenmis olur.

Fiilin ve tercih yonlerinin bu kisimlara ayrilmasi,
mana olarak aklen sabittir.

Diyoruz Ki: Kendisinde zarar bulunan ve yapilma-
siyla zararin kaldirilacagr mulahaza edilen bir fiile
Vacib denmeyecegi malimdur. Mesela; susayan bir
Kisi, hemen su icmezse basit bir zarar gorur ki, icme
fiilinin ona VVacib oldugu séylenemez.

Kendisinde zarar bulunmayan ve yapilmasinda
fayda umulan bir fiile de Vacib denmeyecegi yine
malimdur.

Ticaret, para kazanma ve nafile ibadetlerde fayda
vardir fakat Vacib denilmez. Vacib ismine mahsus
olan fiil, ancak terkinde belli bir zarar bulunan fiildir.

Eger bu zarar ahirette olup seriat yolu ile biliniyor-
sa o fiili yapmanin adina VVacib deriz.
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Eger bu zarar diinyada olup akil yolu ile biliniyorsa
buna da Vacib denilebilir. Cinki Seriata inanci olma-
yan bir kimse, aclik sebebiyle dlmek tzere olan bir
acin ekmek bulunca yemesinin Vacib oldugunu Seria-
ta dayanarak degil de akla dayanarak soyleyebilir.

Yemenin Vacib olmasi ile kasdedilen mana, terki
zarar doguracag! icin o fiili islemeyi, terk edilmesi
Uzerine tercih etmektir.

Seriat bu tabire mani degildir. Clnk( 1istilahlar
mubahdir. Hem seriat, hem de akil, bu tabirlere kul-
lanma yasagl koymamislardir. Ancak bilinen mevzu-
ya uygun olmazsa ltgat bundan meneder.

Boylece Vacib icin iki mana ortaya cikardik. Ikisi
de zarara maruz kalma durumuna racidir. Biri, ahirete
mahsus olmadigi icin daha genel, digeri ise daha
6zeldir ve bu bizim tabirimizdir.

Bazen de Vacib icin t¢lncU bir mana kullanilir.
Bu da, onun yoklugunun muhale (imkansiza) yol ag-
mas! manasidir.

Mesela deriz ki: “Vukuu bilinen bir seyin vaki
olmasi (meydana gelmesi) véacibdir.”

Bunun manasi, eger vaki olmazsa, ilmin cehalete
(bilgisizlige) dontsmesi gerekir ki, bu da muhaldir.
(imkansizdir) demektir.

Bu durumda Vacib olmasinin manasi, ziddinin
Imkansiz olmasi olur.

b,c) Hasen, Kabih: Hasen lafzinin manasini acik-
lamak icin deriz ki, fail hakkinda fiil i¢ kisma ayrilir:

Birincisi, maksadina uygun olan fiil,

Ikincisi, Maksadi ile gekismeyen fiil,

Uclinclisti de, yapilmasinda veya yapilmamasinda



fail icin herhangi bir gaye olmayan fiildir. Fiilin bu
boltmleri aklen sabittir.

Failin hakkinda uygun olana hasen (glizel) denir.
Hasen olmasinin manasi, onun maksada uygun gel-
mesidir.

Failin maksadi ile c¢elisen fiile de Kabih (cirkin)
denir. Kabih olmasinin manasi, onun maksadi ile ¢e-
lismesidir.

d,e) Abes, Sefih: Eger failin maksadi, fiil ile celis-
kili olmazsa, uygun da olmazsa o fiile abes (bos) de-
nilir. Aslinda faydasiz fiil demektir.

ADbes fiilinin failine abis denir. Bazan da aym ma-
nayi ifade icin sefih denir.

Fiil eger sahislardan birine uygun olup 6bdrtne ol-
mazsa, o fiile birisi hakkinda hasen (glzel), oteki
hakkinda da kabih (¢irkin) denir. Cinki bu fiiller uy-
gun gérme ve muhalefet iledir. Itibar? birer husus ol-
duklari icin sahislara gore degisirler. Maksadlara gore
de degisirler.

Nice fiil vardir ki, kisiye bir yonden uygun, ébur
yonden muhaliftir. Bu itibarla bir bakimdan hasen,
Oblr bakimdan kabih olur.

Din duygusu olmayan bir kimse, baskasinin karisi
ile zina etmeyi hos gordr, o kadini elde etmeyi bir ni-
met sayar ve bu durumu kesfeden bir kimsenin davra-
nisint ise ¢irkin gordr. Onu, gammaz ve kotu diye ad-
landirir. Dindar kisi ise onu uyarici ve giizel davra-
nish olarak adlandirir. Her biri hasen ve kabih ismini
kendi maksadina gére kullanir.

Huktmdarlardan biri éldaraldiagt zaman buatin
dismanlan, katilin fiilini guzel bulurlar. Batln dostla-
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ri ve taraftarlari da katilin o fiilini ¢irkin bulurlar.

Yine mesela, tabiatinda esmere meyyal olarak ya-
ratilan kisi, esmeri gtzel bulur ve ona hayran olur.
Baska renge meyyal olarak yaratilan ise onu cirkin
bulur ve esmere meyyal olanin aklini da kott gordr.

Bdylece hasen ve kabihin iki itibari hususdan iba-
ret olduklari ve izafet sebebiyle degistikleri herkesce
anlasiimistir. .

Oyle ise, bir seyin Zeyd hakkinda hasen ve Amr
hakkinda kabih olabilmesinde bir sakinca yoktur. An-
cak Zeyd hakkinda siyah olan bir seyin, Amr hakkin-
da beyaz olmasi caiz degildir. Cinki renkler Izafi va-
siflardan degildirler.

Bilmis ol ki; “Hasen” lafzinda tg istilah vardir:

Bazilart “hasen” lafzini gerek simdiki halde ve
gerek daha sonra maksada uygun olan her isde kulla-
nilir.

Bazilari da ahirette maksada uygun olan fiilde
kullanilir. Iste bu, seriatin giizel kildigi, tesvik ettigi
ve karsiliginda mukafaat vadettigi fiildir. Bu gordas,
bizim ve arkadaslarimizin gérusuduar.

Kabih ise, bittin guruplarca hasen’in karsitidir.

Birinci istilahT mana geneldir, Ikinci mana ise
ozeldir. Bazi haddini bilmezler, bu istilah ile Allah-u
Teala’nin maksadlarina uygun olmayan fiiline kabih
demektedirler. Bu ylUzden felege ve zamana sovdukle-
rini gortrsun. “Zaman tersine dondu” ve felegin ne
cirkin isleri var” gibi laflar ederler. Bununla beraber
felegin yaraticisinin Allah (C.C.) oldugunu da bilirler.

Bu sebeple Resllullah (S.A.V.) Efendimiz soyle
buyurmaktadir:
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“Zamana sbévmeyiniz. Zira Allah (C.C.) zaman
(in yaratani ve sahibi)dir.” (20)

Hasen lafzi hakkinda Gctnci bir istilah daha var-
dir. Séyle ki; Allah (C.C.) hakkinda maksaddan mi-
nezzeh olmak tzere her nasil olursa olsun, bazan
onun Fiiline hasen denilir. Bunun manasi, fiilinde ona
karsi bir sorusturma ve c¢ekistirme olmadigidir. Cunki
0, mulkinde diledigini yapar, kimse ona ortak ola-
maz.

h) Hikmet: Bu lafiz iki manada kullanilir: Biri, is-
lerin ve ince manalannm dtzenine dair kasdedilen ga-
yenin tamamlanmasi icin ne sekilde olmalari gerektigi
ile ilgili hikidmddr. Digeri de, bu manaya tertip ve
saglamlik icad etme kudretinin ilave edilmesidir.

Hakim kelimesi de, hikmet sahibi olup ince mana-
lar1 bilen demektir.

Buraya kadar yukarida gecen lafizlarin ana mana-
larini acikladik. Ancak burada Vehmin (zannin) bir
kisim yanilmalari vardir. Pek cok taifeyi magrur eden
su yanilgilarr 6grenmekte ibret vardir:

1)  Birinci yanilma: Insan bazan baskasinm mak-
sadina uygun olsa bile kendi menfaatma uygun olma-
yan bir seye kabih (¢irkin) diyebilir ve baskasina ilti-
fat etmez. Herkesin tabiati, kendi nefsinin yaptiklarini
begenir, baskasini da hor gortr. Bu sebeple herhangi
bir fiilin kabih (cirkin) olduguna mutlak surette hi-
kim verebilir.
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Bazan bir fiilin, bizzat kendiliginden aslinda kabih
oldugu soylenir. Bunun sebebi de o fiilin, kendi mak-
sadina uygun olmayisidir. Kendi menfaatini terazinin
bir kefesine koyar, butlin alemi de 6bir kefeye koyar.
Kendi menfaatma uygun olmayanin haddizatmda ger-
cekten cirkin oldugunu zanneder ve ona gére hukim
Verir.

Yantlmasinin sebebl, cirkinligi o seyin zatina iza-
fe ettigi icindir. Bunun da kaynagi, baskalarina ve
kendi nefsinin bazi durumlarina dikkat etmekten gafil
olmasidir. Nitekim kendisi ile ilgili olarak kotuledigi
seyi, maksadina uygun hale dontnce guzel bulup
over.

2)  Ikinci yanilma: insan, her tirlt durumlarda
maksadlara aykiri olup ancak cok nadir hallerde uy-
gun olan bir seyin kesin olarak kabih (cirkin) oldugu-
na htikmeder.

Bu gibi hallerde hukmunt genellestirmesi, nadir
durumdan gaflet etmesinden, unutmasindan, nefsine
galip olmamasindan ve hafizasmi kaplamis olmasin-
dan ileri gelir. Mesela, yalanin her hal-t karda cirkin
bir sey olduguna hukmeder ve bu cirkinligi yalanin
zatina baglar. Bunun sebebi, bircok menfaatlerin bazi
durumlarda yalanla irtibatindan gaflet etmesidir. O
nadir durum meydana gelse bile belki o yine yalani
guzel bulmaktan tiksinecektir. Clnkl kendisi yalani
kotuleyegelmistir.

Egitim ve islah yolu ile insan tabiati, ¢cocukluk
caglarindan itibaren yalandan uzaklastirilir. Yalanin,
aslinda kotu bir sey oldugu, asla yalan sdylememesi
ve yalanin, her zaman kendisine musallat oldugu, an-
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cak nadir hallerde ondan ayrildigl ve bir sartla ¢irkin
oldugu kendisine telkin edilir. Ancak bu sartla dikkati
cekilmez,bu sebeple yalanin her zaman ve her yerde
cirkin bir fiil oldugu onun tabiatina yerlestirilmis olur.

3)  Uclncl yanilma: Zan ve kuruntunun éne gec-
mesidir. Soyle ki; bir sey, baska bir seye yakinlasmis
olarak gdrdultrse, caresiz olarak o seyin de mutlak su-
rette o nesneye yakin olacagini zanneder ve 6zel duru-
mun daima genel duruma yakin oldugunu fakat genel
durumun, 6zel duruma yakin olmasi gerekmedigini
anlayamaz.

Mesela, yilan tarafindan zehirlenen bir Kisinin, ka-
ristk renkli ipten korktugu sdylenir. Bunun sebebi de,
kendisine saldiran hayvani, karisik renkli ip suretinde
gormastir ki, ipi gordiglu zaman vehim (kuruntu ve
zan), goruntintn aksinden daha O0ne gecer. Bdylece
onun da kendisine zarar verecegini zanneder ve buna
hikmeder. Akil bunu tekzib etse bile o, hayal ve veh-
me tabi olur. Nitekim tabiati sari hamur helvasindan,
insan pisligine benzedigi icin tiksinebilir ve insan pis-
ligi denildigi vakit bazilan kusacak gibi olur. Akl bu-
nu tekzib etse de vehim 0One gectigi icin artik onu alip
yiyemez.

Insan tabiatinda bundan daha agiri da vardir.
Mesela, cirkin olduklari icin Hindlilere ve Zencilere
takilan isimler, insan tabiatini etkiler. Tlrklerin ve
Rumlarin en gizeline bu isim takilsa, tiksinti uyandi-
rir. Cunku cirkinlik vehmini bu isme yakin ve bitisik
olarak duymustur ki, o ismi duyunca isimlendirilen
nesnenin de ¢irkin olacagini zanneder ve ona goére hu-
kim verir.
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Bu gibi yanilmalar aklen gayet acik olmakla bera-
ber bunlardan gaflet etmemek gerekir. Clunki halkin
soz, inanc¢ ve fiillerinde atilganlik ve cekingenlikleri
bu gibi vehim ve kuruntulara tabidir.

Kuruntulara kapiimayip akla tabi olmak, ancak Al-
lah (C.C.)’m ermis kullarinin isidir. Allah (C.C.) on-
lara, Hakk’i hak olarak gosterir ve Hakk’a sariimalari
icin onlara gugc verir.

Eger itikadl meselelerde bir deneme yapmak ister-
sen Mutezile’den avam bir kisinin anlayisina uygun
makul bir mesele anlat, onu derhal kabul edecektir.
Ama bu gorisiin Es’ari mezhebine ait oldugunu soy-
ledigin vakit, Es’ari’ye karsi kotl zan beslediginden
dolay! az dnce fasdik ettigi s6zleri bu kez yalanlama-
ya calisacaktir. Cinki cocuklugundan beri ES’ari
mezhebinin kot oldugu kendisine asilanmistir.

Yine Es’ari’den avam bir kisinin anlayisina uygun
makul bir mesele anlat, o da derhal kabul edecektir. O
meselenin Mutezile mezhebine mensup bir Kisinin so-
zUi oldugunu soyle. Az dnce tasdik ettigi seyi bu kez
cirkin bulacak ve yalanlamaya calisacaktir.

Ben, bunlar sadece avamin tabiatidir demiyorum,
ilim kisvesine burinmuas olarak gorduaguiti kisilerin
cogu da bu tabiattadir. Cunkl onlar da avam gibi tak-
lidcidirler.

Ne var ki avam olanlar sadece mezhebi taklid eder-
ler. Onlar ise mezhep taklidine ilave olarak delil takli-
dini de eklemislerdir.

Boyle kisiler gercekte Hakk’i degil, taklid yolu ile
hak olduguna inandiklari mezhebi midafaa etmek icin
hile yollarini ararlar. Kendi goraslerince inanclarini
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destekleyen bir seye rastladiklari vakit: “iste delili
bulduk!” derler. Fakat gorislerini zayif disiren bir
durum ortaya cikinca: “Bizim stiphemiz var!” diye-
rek kacamak yol ararlar.

Oysa; gercek, bunun ziddidir. Yani aslinda hicbir
goruse saplanmadan delile bakmali ve delilin gerektir-
digi neticeye hak, bunun ziddina da batil demelidir.

Eger denilirse ki: “Glzellik ve cirkinligi, mak-
sadlarm uygun olmasina ve uygun olmamasina
bagl kildiniz. Halbuki akl basinda kisinin, fayda-
siz seyi guzel bulup takdir etmesine ve faydali seyi
de c¢irkin bulup kétilemesine sahid olmaktayiz.

Istihsana (guzel bulmaya) gelince; bir insani ve-
ya bir hayvani 6lme asamasina gelmis olarak go-
ren Kisi, bir yudum su ile bile olsa onu kurtarmay!|
guzel sayar. Bu kisinin dini inanci olmayabilir,
dinyada da bir karsilik beklemez. Herkesin g6zl
ontnde olmadigi icin kimseden bir 6vme de bekle-
mez.

Istikbaha (cirkin gérmeye) gelince; mesel, silah
zoru ile kifre zorlanan kisi, lisanen kuftr kelime-
sini sOylemesine Ser’an izin verilmis olmasina rag-
men Olime razi olmasi ve kifir kelimesini agzina
almamasi da guizel sayiimistir.

Yine dini inanci olmayan bir kisi dtstinelim. Bu
Kisi, silah zoru ile ahdini bozmaya zorlansa, o kisi-
nin ahdini bozmasinda ona gore bir zarar yoktur.
Ahdine sadik kalmasinda helaki oldugu halde 610-
mi goze almasi ve ahdine sadik kalmasi da guzel
sayllmistir.

Bu durumda guzelligin ve c¢irkinligin, sizin zik-
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rettiginiz manalardan baska bir manasi olmasi ge-
rekir.”

Cevaben deriz ki: Yukanda anlattigimiz yanilma-
lara vakif olmak, bu problemi ¢bdzer. Soyle ki; dint
inanci olmayan Kisinin kurtarma cihetini tercih etme-
si, insanin merhametinin icabidir. Onun bu tabiattan
aynlmasi imkansizdir.

Kendisinin ayni felakete ugradigini farzedecek,
baskasinin onu kurtarmaya gici yettigi halde kurtar-
mamasini c¢irkin bulacak ve heldak olma durumuna
gelmis olan kisinin su anda aynen onun gibi dustndud-
gunt farzedecek, derhal atilacaktir.

Bu durum, cirkinlik nedir bilmeyen bir hayvanda
yahut sefkat ve merhamet yoksunu bir insanda farze-
dilirse, tabiati kendisinden ayrilmadigina g0re geriye
baska bir husus kaliyor. O da, mahlukata karsI sefkat
ve guzel huy ile 6vinmektir.

Eger kimsenin bilmedigi bir yerde farzedilse, yine
bilinmesi ihtimali vardir.

Bilinmesi imkansiz olan bir yerde farzedilirse, yine
kisinin nefsinde bir tercih kalir,

Insan tabiati, sevgilisini bir yerde goriir ve onunla
0 yerde uzun sure arkadaslik ederse, o yer ve onun
duvarlari ile diger yerler arasinda nefsinde bir baska-
lik duyar.

Bu sebeple sair diyor Ki:

“Ben bir diyara ugradim

Leyla’nin diyarina

Optiim gah su duvari

Ve gah bu duvari
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Meskenin duvarlari degil
Kalbime sefkat eden
Elbet sevgisidir ancak

O meskende oturanlarin.”

Ibn-i ROMT de insanlarin vatan sevgisini ne gtizel
dile getirmistir:

“Kisilere vatanlarini sevdiren
' Gengcligini orada gecirdigi

Tath birer hatiralardir

Vatanlarini andiklari zaman

Cocukluk yillari, genclik yillari
Esleri, dostlari ve arzulari
Hayallerinde canlanir hemen
Vatanlarini andiklari zaman.”

Insan, ahlak ve gelenekleri arastirip inceledigi za-
man bunun sayisiz orneklerine sahid olur. Meselenin
dis goéruntsine aldanip yanilmalari, kisisel ahlakin
sirlarindan gaflet etmeleri, bu meylin ve benzerlerinin
yaratilis itibariyle nefsin boyun egmesine bagl oldu-
gunu bilmemeleri bu ylzdendir.

Yanilgiya dusen hayal, akla hilkmedemez. Fakat
nefsi gucler, vehimlere (kuruntulara) itaatkar olarak
yaratiimislardir. Mesela, bir insan hatirlama yolu ile
lezzetli bir yemek hayal etse, hemen agzi sulanir. Bu
da ¢cigneme isinde kolaylastirici rol oynamakla vazife-
li bulunan salyanin tahayyil yolu ile akmasi icin Al-
lah (C.C.)’in amade kildigi kuvvete itaat etmekle
meydana gelir. CinkU bu kuvvet, hayal kurmakla da

158



harekete gecebilecek Ozelliklere sahiptir. Hatta oruclu
oldugu icin yahut baska bir sebepten dolayr o anda
yemege niyeti olmadigini da biliyor olabilir!

Yine kavusmay! arzuladigi guzel bir sureti hayalin-
de canlandirinca tenasul uzvunu gerginlestiren gugc
harekete gecer, esintileri sinirlerin oyuklarina dogru
sevkeder, onlari doldurur ve ciftlesmeye mahsus islak
meziyi akitmakla gorevli olan kuvvet harekete gecer.

Butin bu olanlarin hepsi incelenirse, bunlar aklin
hikm iledir. Yoksa o vakit hentiz olmayan bir fiilden
imtina edildigi icin degil. Fakat Allah (C.C.) 1lanhi
adet geregi bu kuvvetleri hayal ve vehmin hikmiune
amade kilmistir,

AKkil, ister vehme yardim etsin, ister etmesin bu ve
buna benzer durumlar, fiilin iki yanindan birini digeri-
ne tercih sebebinde yaniimanin kaynagidir.

Kuflr soz séylemege gelince; cirkin olan bir sey,
aslinda cirkindir. Ama olim tehdidi karsisinda akli
basinda olan bir kimse ona asla cirkindir diyemez.
Hatta direnmeyi kabih (cirkin) gorar.

Eger direnme giizel kabul edilirse, bunun iki sebe-
bi vardir: Biri, sabir ve boyun egme karsiliinda se-
vabin daha ¢ok olduguna inanmasi, digeri de, dinde
manevi guc¢ gosterip direndiginde buna karsilik 6vgu
beklemesidir.

Nice yigitler vardir ki, her biri tehlikenin icine
dalar ve bircok dismana birden hicum eder. Hatta
onlarin hepsine birden gic¢ yetiremeyecegini de bil-
mektedir. Fakat oliumunden sonra kahramanlik des-
tanlarina konu olacagini disundr ve baska seyleri
umursamaz.Ahdi bozmamanin sebebi de boyledir.
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Cunki ahde baglilik gosteren bir kimse, halkin
medhine layik gorulir ve toplumun menfaatleri yara-
rina tarih boyunca yasatilir.

Iste bu kisa aciklamalar bu bélimin sirlarina dair
bu kadar bilgiyi icermektedir. Bunun kiymetini, akil
ile bilinen seylerle ugrasarak hayli yorulmus olanlar
ancak bilirler.

Simdi bu bolimde ¢ézimU arzu edilen yedi 6nem-
li meseleye geciyoruz:

1) BIRINCI MESELE: Allah (C.C.)’m mahl{kati
yaratmasli caizdir. Yaratmis ise, buna mecbur oldugu
icin yaratmis degildir.

Yarattiktan sonra onlari mukellef kilmamasmm da
caiz oldugunu iddia ediyoruz. Mukellef kildi ise, buna
mecbur oldugu icin mukellef kilmis degildir.

Mutezileden bir gurup, yaratmanin ve yarattiktan
sonra da mukellef kilmanin, O’nun hakkinda Vacib
(mecburi) oldugunu séylemislerdir.

Gercek su ki; onlarin: “Yaratma ve mukellef kil-
ma vacibdir!” sozleri anlasiimayan bir manadir.

Daha 6nce acikladigimiz gibi “Vacib” lafzindan
anlasilan mana, vacibi terk edenin simdi veya daha
sonra zarara ugramasl veya karsitinin imkansiz olma-
sidir.

Allah (C.C.) hakkinda zarar dusiinilemez. Yarat-
ma ve mukellef kilmanin terkinden de muhal lazim
gelmez. Ancak boéyle bir terkin, ilm-i ezelide irade ile
gecen hususa aykiri bir durum getirecegi soylenirse
bu gercektir. Cunkl iradenin mevcut oldugu veya il-
min bir seye taalluk ettigi farzedilirse, bu durumda
murad ve malimun hasil olmasi ¢aresiz vacibdir.
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Eger denilirse ki: “Hakk Teala tzerine vacib olu-
su, yaraticinin menfaati icin degil, halkin menfaati
icindir.”

Cevaben deriz ki: Sizin; “halkin menfaati igin-
dir” s6zinlz, bahane gdéstermektir. Burada bahane
gosterilen hukim Vacib olmustur. Biz bu hikmi
aciklamaya davet ediyoruz. Sebep gostermemiz mese-
leyi halletmez. “Yaratma ve mukellef kilma halkin
menfaati icin vacibdir” sézinizin manasi nedir?
Vacib olmanin manasi nedir?

Biz vUcub lafzindan ancak ¢ mana anliyoruz Ki,
bu s6zde o manalarin tGc¢t de yoktur. Eger bu lafizdan
dordlnclu bir mana kastediyorsaniz dnce onu acikla-
yin sonra sebebini gosterin.

Farzimuhal yaratmada halk i¢in faydalar oldugunu
kabul edelim. Yine mukellef kilmayi da kabul edelim.
Eger baskasinin menfaatlanmasmda kendisi icin bir
fayda yoksa, baskasinin yararina olan sey, O’nun (ize-
rine vacib degildir.

Mutezile icin bu caresizlikten kurtulus yoktur. Bu-
nunla beraber o s6ziin, mukellef kilmada degil ama
yaratmada bir nebze dogru oldugunu séyleyebiliriz. O
da buglnki mevcut halk degildir. Ancak gam ve ke-
derden uzak, cennetle nimetler icinde yasayan halkdir.
Bu mevcut olan bir yaratilmadir.

BugunkU mevcud olan halka gelince; akil sahiple-
rinin hepsi de yok olmayi temenni etmisleidir.

Bazilari: “Ne olaydi lizumsuz bir meta olarak
atilmis ve unutulmus olaydim!” demislerdir.

Bazilari: “Ne olurdu bu varlik alemine gelme-
seydim” demislerdir.
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Kimileri yerden bir kerpic kaldirarak: “Ne olurdu
bu kerpic ben olaydim” demislerdir.

Kimileri de kusu isaret ederek: “Ne olaydi su kus
ben olaydim!” demislerdir.

Bu tip sozler, gercek akil sahibi olan enbiyanin ve
evliyanin sozleridir. Kimi hi¢ yaratilmamis olmayi,
kimi de mukellef olmamak igin kerpi¢ veya kus olma-
yl temenni etmislerdir.

Keske hikmetini anlayabilseydim! Akl basinda
olan bir kimse, mukellef kilmada halk i¢cin fayda ol-
dugunu nasil séyleyebilir!

Faydanin manasi, kilfeti kaldirmaktir. Teklifin
manasl ise, kilfete kosturmaktir. Kulfet ise, elem ve
acidir. Sevaba bakilinca da o faydadir. Fakat Allah
(C.C.) kullarint sorumlu kilmadan da sevabi onlara
ulastirmaya kadirdir.

Eger denilirse ki: “Sevap, hak kazanmak sureti
Ile elde edilirse, minnet ve ihsan ile gelmesinden
daha tatl ve tsttn olur.”

Cevaben deriz ki: Hakk Teéala’ya karsi kibirli ol-
mayI ve onun ithsanindan ¢cikmayi tad sayma derecesi-
ne kadar alcalmis olan akildan Allah (C.C.)’a sigin-
mak, taslanmis olan seytandan Allah (C.C.)’a si§in-
maktan daha evladir. -

Keske hikmetini anlayabilseydim! Kafasinda bu
gibi vesveseler tasiyan kimse, nasil akillilardan sayi-
labilir!

Zahmetsiz ve kulfetsiz cennete girmeyi ve orada
ebedi kalmayi isteyen kisinin mukellef kilindiktan
sonra sevaba hak kazanacagi fikri dogru bile olsa bu-
nu muhatap almaya degmez. Bu konu tartisilir.
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Ve yine keske bileydim! Kul, sayesinde sevaba
hak kazandigi o taati nereden bulmustur?

Kendi varligindan, kudretinden, iradesinden, or-
ganlarinin saghkli olusundan ve sebeplerinin hazirlan-
mis olmasindan baska bir sey var midir?

Butlun bunlarin Cenab-1 Hakk’ul nimetinden ve
fazl-u kereminden baska bir kaynagi mi vardir?

Butindyle akim geregi olan huylardan siyrilmis ol-
maktan Allah (C.C.)’a siginiriz.

2) IKINCI MESELE: Biz iddia ediyoruz; ki, Al-
lah (C.C.) kullarina gigc yetirdikleri seyi de, yetireme-
dikleri seyi de yukleyebilir.

Mutezile ise, bu gorise karsi ¢cikarak glic yetirile-
meyen seyin yuklenemeyecegi gorusuna ileri stirmus-
lerdir.

Ehl-1 Stnnet itikadina gore teklifin bir hakikati
vardir. O da Kelamadir. Ve yine onun bir kaynagi var-
dir. O da mukellef kilandir. $Sarti da konusan olmaktir.

Teklifin varacak yeri, kelami anlamasi sarti ile mu-
kellef kilinandir.

Cansizlarla ve delilerle konusmaya, hitap ve teklif
denmez. Teklif, bir cesit hitaptir. Onun ilgili oldugu
sey vardir. O da kendisi ile mukellef kilinandir. Onun
da sarti, sadece anlasilabilir olmasidir. Varliginin
mumkuUn olmasi ise, kelamin gerceklesmesi icin sart
degildir. Cunku teklif, kelam olduguna gére anlayan
kisiden, anlayan Kisiye, anlasilan konuda sadir olur.

Eger muhatab olan kimse, konusan kimseden daha
asagl seviyede ise, buna teklif denilir.

Eger muhatab, konusan kimsenin seviyesinde olur-
sa buna iltimas denilir.
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Eger muhatab, konusan kimseden daha (st seviye-
de olursa buna dua denilir.

Nisbetler degistikce bu isimler de degisir. Bu husu-
sun caiz olmasinin deliline gelince; onun mustakil ol-
masl, ya beyaz ve siyahin bir araya gelmesi gibi varli-
gini dastinmenin mumkdn olmayisindandir. Yahut da
koth gormek icindir. Kendiliginden imkansiz olmasi
batildir. ClUnkd siyah ile beyazin birarada olmasi
mumkun degildir. Ancak boéyle farzedilmesi mim-
kindar.

Muhatabin mezhebine gore teklif lafzidir. Bu tak-
dirde kisinin, kotlrim olan kolesine: “Ayaga kalk!”
demesi imkansiz degildir. Ya da bizim itikad ettigimiz
gibi nefisle kaim olan bir ihtiyacdir.

Ihtiyacin nefisle kaim oldugu gicliiden yana tasav-
vur edildigi gibi, acizden yana da tasavvur edilir.

Allah (C.C.) maksadlardan miinezzehdir. Ama in-
sana gelince; akilli ve mazbut bir insanin, guc yetirile-
meyen bir seyi teklif etmesi cirkin sayilabilir. Ancak
kullar hakkinda c¢irkin gortlen bir sey, Allah (C.C))
hakkinda da cirkin gortlemez.

Eder denilirse ki: “Glc¢ yetirHemeyen bir seyin
teklifinde fayda yoktur.

Kendisinde fayda olmayan sey abesdir.

Abes ise Allah (C.C.) hakkinda disintlemez.”

Cevaben deriz ki: Bunlar ti¢ iddiadan ibarettir:

a)  Birincisi: Onda bir fayda olmadigini kabul et-
meyiz. Belki de onda kullar icin Allah (C.C.)’a
malim olan nice faydalar vardir. Fayda, yalniz gere-
keni yapma ve buna karsilik sevap almaktan ibaret de-
gildir.
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Belki emrin meydana ¢ikisinda ve buna tabi olarak
teklife inanmakta fayda vardir. Nitekim Hz. Ibra-
him’e oglunu kesmesini emretti. Daha sonra bunu
kaldirdi.

EbG Cehil’e de imani emretti ve onun iman etme-
yecegini de haber verdi. O’nun verdigi haberin tersi
dustunulemez.

b) Ikincisi: Kendisinde fayda olmayan sey abesdir
demek, ibarenin tekrarindan baska bir sey degildir.
Cunkil “abes” lafzi ile, faydasiz olan bir seyin kasde-
dildigini aciklamis bulunuyoruz.

Eger baska bir mana kasdediliyorsa, o mana da
mechaldur.

¢) Uclinclisii: Abes, Allah (C.C.) hakkinda diisi-
ntlemez iddiasidir ki, bu iddiaya hile karismistir.
CunkuU aslinda abes, faydalara konu olan kisiden sadir
olan faydasiz fiillerdir.

Oyle ise, faydalara maruz olmayan bir kimseyi bu
iIsim ile adlandirmak, hakikatle ilgisi olmayan mecaz
bir ifadedir.

Bu, agaclari sallayan riuzgar gibidir ki, agaclari sal-
lamada rizgar icin bir fayda yoktur.

Yahut sdyle diyen adamin s6zine benzer: “Duvar
gafildir!” Yani, ilim ve cehil’den halidir, demektir.
Cunku “gafil” ismi, ilmi ve cehli kabul eden kimseye,
onlardan hali oldugu (soyutlandigi) zaman soylenir.

“Gafil” isminin, ilim kabul etmeyen bir nesneye
soylenmesi, asli olmayan bir mecazdir. “Abes” ismi-
nin, Allah’in fiillerine itlak edilmesi de boyledir.

Meselenin ikinci kisminda zikredilen EbU Cehil
konusuna gelince; Allah (C.C.), Ebt Cehil’i iman
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etmekle mukellef kildi ve onun iman etmeyecegini
Peygamberimize haber verdi. Sanki ona, inian etme-
yecegine iman etmesini (inanmasini) emretmis olur-
du! /

Restlullah (S.A.V.) Efendimiz de Ebu Cehil’in
Iman etmeyecegini bildirdi.

Oysa ki; EbU Cehil, Restlullah (S.A.V.)’I tasdik
etmekle yikimli idi. Sanki ona: “Tasdik etmeyece-
gini tasdik et!” denilmis oldu. Bu ise, mimkiin degil-
dir.

Konuyu biraz acalim; maltiiiun (bilinenin) ziddi
vaki olmaz. Ancak onun imkansizligi kendi zatindan
degil, baskasindan dolayidir. Her kim: “Iman etme-
yen kafirler, iman etmekle emrolunmamislardi!”
derse, seriata karsi gelmis/blur. Yine her kim: “Allah
(C.C.)’m kafir olduklarint bilmesi ile beraber, on-
larin iman etmeleri kendilerinden beklenirdi!” der-
se akll inkar etmis olur.

Her firka, emre boyun egme tasavvur edilmeksizin,
emrin tasavvur edildigini séylemek zorundadir. ima-
nin, guc yetirileri bir sey oldugunu ve kéfirin de iman
etmeye kudreti oldugunu sdylemek meseleyi hallet-
mez.

Bizim kabul ettigimiz esasa gore, fiilden once
kudret yoktur. Kafirlerin kudreti, ancak kendilerinden
sadir olan kufre yetmistir.

Mutezile’ye gdre, kudretin bulunmasi imkansiz
degildir. Ancak kudret, glc yetirilen nesnenin meyda-
na gelmesi icin yeterli olmayip bunun irade gibi ve
baska sartlari vardir. Sartlardan biri de Allah’in ilmi-
nin, cehle (bilgisizlige) dondsmemesidir.
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Kudret, kendisi bizzat murad olunmaz. Bilakis o,
fitlin olusunu kolaylastirmak icindir. O halde ilmin,
cehalete donidsmesine yol acan fiil nasil muyesser
olur!

3) UCUNCU MESELE: Allah (C.C.)"In, sucu ol-
mayan bir canliyi incitmeye kadir oldugunu ve Uzeri-
ne de sevap vermek zorunda olmadigini iddia ediyo-
ruz.

Mutezile’ye gore boyle olmasi imkansizdir. Clnki
bu, cirkin bir seydir. Onlarin bu gorustne gore, ezilen
ve zahmet ceken bir pireyi ve tahtakurusunu Allah
(C.C.)In hasretmesi (yaratmasi) ve cektigi eziyete
karsilik ona sevap vermesinin VVacib (mecbur) oldugu
neticesi lazim gelir.

Bazilari da onlarin ruhlarinin tenastih denilen re-
ankamasyon (ruh gécumu) yolu ile baska bedenlere
aktarildigini ve ¢ektikleri aciya karsilik tad duyduklari
goriasune sahip olmuslardir. Bu fikirlerin bozuklugu
ise asikardir.

Biz diyoruz Ki; suc islemekten uzak olan hayvan,
cocuk ve delileri incitmenin gug yetifilen bir sey oldu-
gu his ve musahede ile bilinmektedir.

Hasr ve sevabin bu durumda Alléh (C.C.) Gizerine
Vacib oldugu iddiasina gelince; bu, vacibin manasi
bahsine dontsdir. Allah (C.C.) hakkinda vacibin
imkansiz oldugu acikca belli olmustur. Eger vacibi
dordinclu bir mana ile agiklamaya kalkisirlarsa bu, an-
lasilmayan bir mana olur.

Eger boyle bir durumun, Allah (C.C.)’m hikmet
sahibi olmasi ile ¢elistigini zannederlerse, deriz ki; sa-
yet hikmetten, yukarida gectigi gibi islerin nizamina
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dair ilim ve onlari tertip etme kudreti kasdediliyorsa,
bunda hikmet sahibi olmakla c¢elisen bir husus yoktur.
Eger baska bir husus kasdediliyorsa, bizce bu husus
da zikrettigimiz hiukme tabi olmak zorundadir. Clnk
bundan baskasi, manasiz bir lafizdan ibarettir.

Eger denilirse ki: “BoOyle bir durum Allah
(C.C.)’m zalim olmasini gerektirir. Oysa, Allah
(C.C.) buyuruyor Ki:

“Senin Rabbin, kullara zulmedici degildir.” (27)

Cevaben deriz ki: Gaflet’in duvardan ve abes’in
rizgardan soyutlandigr gibi zulim de Allah
(C.C.)dan uzaklastirilmistir.

Zulim, fiili baskasinin mulktne tesaduf etmesi
mumkudn olan kisiden tasavvur olunur. Boyle bir fiil,
Allah (C.C.) hakkinda distintlemez.

Ya da zulim, emir kulu olmasi mimkun olan kisi-
den tasavvur olunur ki, Onun fiili, baskasinin emrine
muhalif olur.

Bir insanin kendi mulkinde tasarruf sahibi oldugu
olup her ne yaparsa yapsin zalim oldugu dustnile-
mez. Ancak sariatul emrine muhalefet ederse bu yo-
nt ile zalim olur.

O halde, baskasinin milkinde tasarruf ettigi dusu-
nulemeyen ve baskasinin emri altinda olmasi tasavvur
edilemeyen zatddan zulmin soyutlandigi sabittir.
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4) DORDURCU MESELE: Allah (C.C.) uzerine,
kullarina en uygun olani gézetmek vacib degildir. O
diledigini yapar ve diledigi gibi hukim verir,

Mutezile, bunun aksini savunmaktadir. Onlar, Al-
lah (C.C.)"in fiilleri Gzerine yasak koymakta ve kullar
icin en elverisli olani gozetmeyi O’nun Uzerine vacib
kilmaktadirlar.

Allah (C.C.) hakkinda vacib (mecbur) olmanin
imkansizligina delalet eden delil, yukarida daha 6nce
anlatildi§i Gzere bu gorisin de batil olusuna delalet
eder.

Allah (C.C.)"In fiillerinden bir 6rnek zikredelim ki,
bunda kul i¢in elverislilik yoktur.

Uc cocuk farzedelim:

Biri, cocuklugunda misliman olarak éldu.

IKincisi, biluga erdi, misliiman oldu ve musliman
olarak olda.

U(;UnCUSU de, kafir olarak buluga erdi ve kéafir ola-
rak oldd.

Mutezile’ye g0Ore adalet soyle olur:

Ergin olarak 6len kafir ebedi cenennemde Tcalir.

Ergin olan masliman cennete girer ve cocugun
derecesinden daha Ustun bir mertebeye nail olur.

Bllug cagindan Once 6len sabi (¢ocuk) ise cenne-
te girer fakat onun derecesi, ergin olan muslimanm
derecesinden daha dtstk olur.

Simdi bu durumda séyle bir tablo ortaya ¢cikmakta-
dir:

Musliman ¢ocuk der ki:

- Yarabbi! Nicin benim mertebemi onun derece-
sinden asagi dastrdin?
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Allah (C.C.) cevap verir:

- Cunkd o, bulug cagma erdi ve bana itaat etti.
Sen ise bulug cagindan 6nce 6ldagun ic¢tn-buhtg-
dan sonra bana itaatin olmamistir.

Cocuk der Kki:

» Yarabbi! Bulugdan 6nce benim canimi aldigin
Icin sana taatta (ibadette) bulunamadim. Benim
menfaatim, 6mrime gin katmanda idi. Ta ki bi-
luga ereyim de taatta bulunayim ve onun derecesi-
ni kazanayim. Ebediyete kadar beni bu ritbe ve
sereften nicin mahrum biraktin? Oysa ki, beni de
o ritbeye ulastirmaya gicin yeterdi.

Sabiye (cocuga) soyle cevap verilir:

- Bildim ki, sen biluga erseydin asi olacaktin.
Bana itaat etmeyecek ve azabima ugrayacaktin.
Cennetteki bu distk rutbeyi senin icin, azaba ug-
ramaktan daha iyi ve elverisli gérdum.

O zaman ergin olan kafir, cehennem cukurundan
soyle seslenir:

- Yarabbi! Buluga erince benim kafir olacagimi
bilmedin mi? Cocukken canimi alarak beni de cen-
netteki o dlistk mertebeye koysaydm slphesiz be-
nim icin cehennemde ebedi kalmaktan daha elve-
risli ve daha iyi olurdu. Olmek benim hakkimda
daha hayirli iken nigin beni yasattin?

Boyle bir seslenise verilecek cevap yoktur.
Maltmdur ki, bu ¢ kisim insan her zaman mevcuttur
ve bu senaryo ile acikca belli olmustur ki;Jatllar icin
en elverisli olan sey, Allah (C.C.) Gzerine vacib degil-
dir.

5) BESINCI MESELE: iddia ediyoruz ki, Allah
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(C.C.) kullarint mukellef kilar ve onlar da O’na itaat
ederlerse, kendilerine sevap vermek Allah (C.C.) lize-
rine vacib (mecbur) degildir.

Dilerse sevap verir,

Dilerse azab eder,

Dilerse hemen yok eder ve mahserde diriltmez,

Dilerse butun kafirleri affeder,

Dilerse butin mut’minlere azab eder.

Esasen batin bunlar, ne imkéansizdir ve ne de
UlGhiyet sifatlarindan biri ile tezad teskil eder. Clnki
O, kendi mulkinde ve kendi kullari Gzerinde tasarruf
sahibidir. Sevap ise ayri bir fiildir. Sevabin vacib ol-
dugu bu kelimenin (¢ manasindan da anlasiimamakta-
dir. Bu kelimede gutzelligin ve cirkinligin de manasi
yoktur.

Eger sevaptan baska bir mana kasdediliyorsa onu
da anlatmaya imkan yoktur. Ancak, “Onun va’dettigi
sey olur” sozi yalandir denilirse, bu imkansizdir. Biz
bu mana ile onun vacib olusuna inaniriz, inkar etme-
yiz.

Eder denilirse ki: “Sevaba guc¢ yetirmekle bera-
ber teklifte bulunmak ve sevabi terketmek cirkin-
dir.”

Cevaben deriz ki: Cirkin sozi ile onun, mukellef
kilanin maksadina aykiri oldugunu kasdediyorsaniz,
mukellef kilici olan Allah (C.C.), maksadlardan yiice
ve munezzehdir.

Eger bu so6z ile mukellefin kendisinin maksadina
aykirt oldugunu kasdediyorsaniz, bu herkesce kabul
edilir. Fakat mukellefe gore cirkin olan nedir? Nicin o
fiili yapmaktan kacinilir? Ozellikle gtizellik ve ¢irkin-
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lik, onun hakkinda ayni derecededir.

Biz onlarin bozuk itikadlarina inmis olsak da, kéle-
sine hizmet ettiren bir kisinin Uzerine sevabin adeten
vacib oldugu fikrine katilmayiz. Cinku sevap, yapilan
iIsin bedelidir ki, bu durumda kéleligin faydasi kalk-
mis olur. Kdlenin vazifesi, efendisine hizmet etmek-
tir. Eger bu vazife, bir bedel karsiliginda olursa ona
hizmet denmez.

Isin garip tarafi, Allah (C.C.)’m nimetinin hakkini
0demek Uzere, kullarin Gzerine sikretmenin vacib ol-
dugunu, bu sikre karsilik olarak da Allah (C.C.)'In
zerine sevabin véacib oldugunu soylemeleridir.

Boyle bir sey imkansizdir. Cunki kul, tGzerine di-
seni yapinca ona karsilik bir bedel 1azim gelmez. Aksi
halde sevaba karsi yeni bir stkir ve yeni bir stkre
karsi yeni bir sevap lazim gelir! Bu da sonsuza dogru
surip gider ve yaratici ile kuldan herbiri digerinin
hakki ile ebedi olarak bagl kalir ki, boyle bir sey de
duasuntlemez.

Bundan daha asiri gorisleri de vardir. SOyle Ki; her
kéfire ebedi olarak azadb etmesinin, hatta buyik gtnah
iIsleyen ve tevbesiz Olen her Kisiyi de cehennemde
ebedf tutmasinin Allah (C.C.) Gizerine vacib oldugunu
soylemislerdir.

Boyle bir sey keremi, martvveti, akl, adeti, se-
riatl ve bitun isleri bilmemektir.

Biz diyoruz ki; akil ve gelenekler, affetme ve ba-
gislamanin, cezalandirma ve intikamdan daha Ustln
oldugunu gostermektedir. Cemiyet affedeni, intikam
alandan daha ¢ok évmekte ve takdir etmektedir.

Hal boyle iken, af ve ihsan nasil kotulenebilir! Inti-
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kam almaya nasil gizel denilebilir!

Islenen clirim sebebiyle zarar goren bir kisi hak-
kinda durum boéyle olunca, ulGhiyet ve yceligine
kars! kiafur ve imanin, taat ve isyanin esit oldugu Al-
lah (C.C.) hakkinda nice olmahdir!

Bir anda bir kelime ile meydana gelen isyan karsi-
liginda cezalandirma cihetine gitmeyi ve cezanin
ebedi olmasini nasil glizel bulabiliyor! Glzel bulmada
asir1 giden akli dengesi bozuk kisi, alimlerin meclisi-
ne degil, timarhanenin duvarlari arasina layiktir.

Diyoruz ki, bir tarikat yolcusu, bu dastincelerin ta-
mamen ziddina bir yola girse, onun gtzel sayma ve
cirkin sayma mevzularma daha yakin oldugunu goru-
riz.

insanm, aradan zaman gecmis ve arastirip bulmasi
guclesmis olan bir sucu arastirip ortaya ¢ikarmasi ve
cezalandirmasi ancak iki yonden cirkin sayilmaz:

a) Cezalandirmada baskalarini caydirma ve gele-
cege ait fayda gdzetme varsa, gelecege ait o faydanm
heba olacagindan korkularak cezalandirma guzel sayi-
lip takdir edilir.

Eger cezalandirmada gelece@e ait bir fayda yoksa,
gecmis fiili sirf ceza olsun diye cezalandirmak kabth
(cirkin)dir. CUnkU bunda ne ceza verene, ne de baska-
sina bir fayda vardir. Ancak sucu isleyene bir eziyet
sO6z konusudur. Ezay! ondan defetmek ise hasen (gu-
zeldir.

Cezalandirmada bir fayda olsaydi ceza guzel olur-
du. Halbuki fayda yoktur. Zamani gecmis ve faydasi
olmayan bir ceza, son derece cirkindir.

b) Islenen su¢ sebebiyle incinen kimse, bu sebep-
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le kizip 0fkelenmis ise, 6fke acidir ve 6fkenin gideril-
mesi, onun acisini dindirir. Sug isleyen cani her ne su-
retle olursa olsun cezalandirilirsa, incinen kKimsenin
ofkesi zail olur,

Bu yol, aklin noksanligina ve 6fkenin galip olmasi-
na delil teskil etse bile nisbeten daha makul bir yol-
dur. Fakat verilen ceza, gelecege ait bir menfaata taal-
luk etmiyorsa ve incinen kimsenin de yararina degil-
se, onu vacib kilmak, cirkinligin en buyagudar.

Bu s0z, cezasiz birakmanin en bayuk cirkinlik ol-
dugunu soylemekten daha uygundur. Esasen yukarida
zikredilen hususlarin hepsi batildir ve maksadlann ku-
runtuya dismesi ile meydana gelen vehimlerin geregi-
ne tabi olmadir ki, Allah (C.C.) maksadlardan miinez-
zehdir.

6) ALTINCI MESELE: Iddia ediyoruz ki, eger
seriat gelmeseydi, Allah (C.C.)"1 bilmek nimetlerine
stikretmek, kullar tizerine vacib olmazdi.

Mutezile, bu gorisiin aksini savunmaktadir. Onla-
ra gore akil, tek basina bunu gerektirmektedir.

Biz diyoruz Ki; akil, arastirmay! ve marifete ulas-
may!1 gerektirir. Simdiki halde veya gelecekte fayda
bakimindan var olmakla yok olmanin ayni oldugunu
icab ettirir.

Egder vacib olmakla simdi ve ileride hichir fayda
yoktur derseniz, bu aklin hilkmi degil, cehaletin huk-
madur. Cunku akil, faydasiz olan seyi emretmez. Fay-
dalardan hali olan bir sey abesdir. Eger bir fayda var-
sa, bu fayda ya Cenab-1 Hakk’in kendisine raci ola-
cak, yahut kula raci olacaktir.

Faydanin Allah (C.C.)’a raci olacagi (donecegi)
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dastnudlemez. CUnkud yuce yaratici, faydalardan mu-
nezzehdir.

Sayet kula raci olursa, o takdirde fayda ya halde
yahut gelecekte olacaktir. Eger halde olursa, onda bir
fayda olmayip sirf yorgunluktur. Gelecege maruf
olursa, bu durumda beklenen ancak sevaptir. Ancak,
yaptigi isin sevap olup olmadigini nereden bilecektir?
Belki de yaptigl sey, cezayl gerektiren bin harekettir.
Onun sevap olduguna htikmetmek sadece aptalliktir.

Eger denilirse ki: “Kendisinin bir Rabbi oldugu
akima gelir da ona suikrederse, kendisine sevap ve-
recegini ve onu nimetlendirecegini, aksi takdirde
nankorlikte bulunursa cezalandirilacagini dasu-
nlar. Sukre karsi ceza vermesinin caiz (muhtemel)
oldugu asla hatirina gelmez. Akil davasinda veh-
molunan zararlardan sakinmak, malimdan sakin-
mak gibidir.”

Cevaben deriz ki: Biz aklin tabiatinin, vehmedi-
len veya malim olan zararlardan sakinmayi tesvik et-
tigini inkar etmeyiz. Boyle bir tesvike “icab” ismi ve-
rilmesinde bir mani yoktur. Cutnki tabirler, sunun ve-
ya bunun tekelinde degildir. Ancak sdylenen sbz, se-
vap ve azabin takdirinde fiil cihetini terk cihetine ter-

cih Uzerinedir.,

Bilindigi gibi stukretmek veya etmemek Allah
(C.C.) hakkinda musavidir. O, icimizden biri gibi de-
gildir. insan, bir tesekkiir ve 6vgi duyunca bundan
hoslanir ve mutlu olur. Nankorlikten de Gzintl duyar
ve incinir.

Her iki husus da Allah (C.C.) hakkinda esit oldu-
guna gore, iki taraftan birini tercih etmek imkansizdir.
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Belki de bunun ziddi1 kulun aklina gelir ve iki cihetten
sukri cezalandiracagini dustndr:

a) Birincisi, kul sehvet ile donatiimis olarak yara-
tilmistir. Onun sukdr ile mesgul olmasi, fikrini yor-
mak ve kendisini dinya zevklerinden alikoymaktir.
Belki de istenen sey, kendi nefsinin lezzet aldigi sey-
lerle mesgul olmasi, Allah (C.C.) In nimetlerinden
yeteri kadar faydalanmasi ve Allah (C.C.)’a bir fay-
dasi olmayan sUkUr ile nefsini yormamasidir! Bu ihti-
mal daha kuvvetlidir.

b) Ikincisi, kendi nefsini, krallardan birinin ihsani-
na karsl onun sifatlarini, huylarini, yerini, ailesi ile
uykusunu ve gizli batdn sirlarim arastirmak suretiyle
ona tesekklr etmeyi tasarlayan kisiyle mukayese eder.
Bdyle bir durumda ona denilir ki: “Sen bdyle bir te-
sekkirle boynu vurulmaya mustehak oldun!

Ustline vazife olmayan bu gibi fuzdli islerle ug-
rasmak senin neyine lazim!

Sen kim oluyorsun ki, kralin sirlarini, sifatlari-
ni, huylarini ve davraniglarini arastiriyorsun?

Sen kendini ilgilendiren seylerle neden ugrasmi-
yorsun?”

Allah (C.C.)’I tanimak isteyen kisi de sanki O’nun
sifatlarini, hikmetini fiillerini ve fiillerindeki sirlarin
inceliklerine vakif olmayi istemektedir.

BUtln bunlari bir makam ve mevki sahibi olanlar
ister. Kul, bu makama mistehak oldugunu nereden
bilebilir! Boylece onlarin zannettikleri hususlarin,
aliskanliklardan dogma nefislerinde yerlesen ve emsa-
line zid olan bir takim kuruntulardan ibaret oldugu
meydana ¢ikmistir.
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Eder denilirse ki: “Vacib olmanin anlasiimasi,
aklin geregi olmazsa, bu durum peygambere uy-
mamay! gerektirir. Cinkl eger peygamber mucize
getirir de: “Mucizeme bakin, ibaretle dustnlin!”
derse, muhatap diyebilir ki; arastirma ve disiinme
vacib degildir, bunun icin bir adim bile atmam.

Eger bu vacib ise, bunun akil yolu ile bilinmesi
imkansizdir. Akil bunu gerekli kilmaz.

Seriatta bilinmesi de imkansizdir. Seriat ancak
mucizeyl gormekle sabit olur ki, seriatin
sibdtundan Oonce bakmak ve dusinmek vacib de-
gildir. Bu ise, peygamberligin dogrulugunun asla
acikliga kavusmamasina yol acar.”

Cevaben deriz Kki: Boyle bir séztn kaynagi,
vacibin hakikatini bilmemekten ileri gelmektedir.
“Viclb”un manasini daha 6nce acgiklamistik. Onun
manasl, dustnulen yahut malim olan bir zarari dnle-
mek icin fiil tarafinin terk edilme tarafina tercih edil-
mektir. “VUclUb”un manasi bu olunca “mucib” de
tercih eden olur. O da Allah (C.C.)dir. Zira o, eger
azabl, mucizeye bakmanin ve dastinmenin terk edil-
mesine baglarsa, fiili terkinden usttn olur. \

Peygamber (S.A.V.)’in mucizeye bakmanin ve
distiinmenin véacib oldugu s6ziunin manasli, azabin fii-
le yahut fiilin terkine baglanmasinda Allah (C.C.)’Iin
tercih edici olmasidir.

Terkedilen, victbun kendisi degil, onu bilme cihe-
tidir.

Vacibin, vacib olusunun malim olmasi sart degil-
dir. Ancak onu isteyenin bilebilmesi mumkun olmali-
dir.
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Mesela, Peygamber Aleyhisselam der ki: “Kufar,
helak edici bir zehirdir. Iman ise mutlu edici bir si-
fadir. '

Allah (C.©;) bunlardan birini saadete eristirici,
digerini de helak edici vasifta kilmistir.

Ben senin Uzerine Bir sey vacib kilmiyorum.
Cunku0 icab, ancak tercihdir ve tercih eden ise Al-
lah (C.C.)dir. Ben ancak kifrin bir zehir oldugu-
nu haber veriyorum ve sana, haberimin dogru ol-
dugunu bilme yolunu gdésteriyorum.

Bu da mucizeyi gormendir. Eger go6sterdigim
yola girersen, bilir ve kurtulursun. Sayet terk
edersen helék olursun.”

Bunun misali, hastayr ziyarete gelen bir doktora
benzer ki, hasta dntune konulan iki ila¢ arasinda tered-
dut etmektedir.

Doktor ona der ki: “Su ilaci kullanma, ¢tnki o,
canlilari helak eden bir zehirdir. Sen bu s6zimin
dogrulugunu soyle anlayabilirsin; onu bir kediye
yedirdigin zaman derhal 6lir ve s6zimuizin dog-
rulugu aciga cikar.

Fakat su ilaca gelince; senin sifan o ilactadir.
Bunu da tecribe ile 6grenebilirsin. Onu icersin ve
lyilesirsin.

Sunu da belirteyim ki; senin iyilesmende ya da
helak olmanda benim bir kazancim yoktur. Beni
yetistiren hocamin da bir kazanci yoktur.

Eger hasta derse ki: “Bunu yapmam akil ile mi-
dir? Yoksa senin sozunle midir? Bunu kendi ak-
limla bilmedikce tecriibeye girismem.”

Boyle davranirsa kendisini helake struklemis olur,
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doktora bir zarar gelmez.

Iste Peygamber (S.”~y.)’in durumu da bunun gi-
bidir. Allah (C.C.) opa haber vermistir ki; taatta sifa
vardir, isyanda ise dert fardir. imanda mutluluk var-
dir, kifurde ise helak vardir.

Yine haber veristir ki; O, alemlerden mistagni-
dir. Onlar ister 1ptitlu olsunlar., fster bedbaht olsunlar,
kendisini hi¢ 1rgalamaz.

Peygamberin vazifesi, marifet yolunu irsad ve
tebligden ibarettir. Kim iman ederse kendi nefsi icin
sevap kazanmis olur: Kim de kusur ve kabahat islerse
kendi aleyhine olur. Bu gayet asikardir.

Egder denilirse ki: “Bu is, aklin mucib (tercih edi-
ci) olduguna dondid. Cunkli peygamberin sdzin
Isitmekle ve onun iddialarint dinlemekle nefsinde
azaba didsme ihtimali uyapacak ve akil onu muhte-
mel azédbdan kaginmayasevk edecektir. Bu da an-
cak distnce ile meydalia gelir ki, disinmek onun
Uzerine vacib olur.’5

Cevaben deriz ki: Bujneselede kapalili§i gidere-
cek olan hakikat sudur ki; victb daha 6nce agiklandi-
g1 Uzere fiilde bir cesit tercihten ibarettir. Tercih eden
ise Allah (C.C.dur.

Peygamber ise, o tercih edicinin habercisidir.

Mucize, habercinin dogruluguna delalet eden delil-
dir.

Dusunce, dogrulugu bilmenin sebebidir.

AKkil ise, distincenin ve haberin manasini anlama-
nin aletidir. insan tabiati bir seyin mahzurlu oldugunu
anladiktan sonra akil yolu ile ondan sakinmayi tesvik
eder. Ancak va’dedilen azab aleyhinde ve va’dedilen
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lehinde olmalidir. Onu zan veya ilim olarak takdir et-
mez. Bu da ancak akil ile anlasilir. Akil tek basina ter-
cihi anlayamaz. Ancak peygamberden dinlemek sure-
tiyle anlar.

Peygamber (S.A.V.) de kendisi fiili, terk Gzerine
tercih edici degildir. Tercih edici olan ancak Allah
(C.C.)dir. Peygamber (S.A.V.) sadece habercidir.

Peygamber dogrulugu mucizelerle aciga cikar.
Mucize ise ancak kendisine bakilip dustnildugu va-
kit delil olur.

Dusunce de akil iledir.

Iste manalar boylece aciklanmis oldu. Simdi gele-
lim lafizlarda dogru olan deyislere:

“VicOb” manasi Ustunlaktar.

“Mucib”, Allah (C.C.)drr.

“Muhbir”, haberci ve mahzuru 6greten peygam-
ber (S.A.V.)dir.

Peygamberin dogrulugunu idrak eden akildir.

Kurtulus yoluna girmeyi tesvik eden yaratilis fit-
ratidir.

Bu meselede gercekleri bu sekilde anlamak gere-
Kir.

7)  YEDINCI MESELE: Peygamber gonderilme-
sinin caiz oldugunu iddia ediyoruz. Bu, imkansiz de-
gildir. Vacib de degildir.

Mutezile bunun Vacib oldugunu séylemistir. On-
lara cevap olarak gorisumuzid daha once yukarida
actklamistik.

Berahine ise, bunun imkansiz oldugunu savun-
mugslardir.

Caiz olduguna dair delile gelince; Allah
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(C.C.) m mutekellim (konusan) oldugu ve kadir (gic
yetiren) oldugu delilleri ile sabit olmustur. Durum
boyle olunca, lafiz veya ses, yahut isaret ya da her-
hangi bir delaleti yaratarak onu nefis kelamina (go-
nal sesine) delalet ettirmekten aciz olmadigi anlasil-
mistir. Bu durum, peygamber gondermesinin de caiz
oldugunu gosterir.

Bize gOre, peygamber gonderilmesinden maksad,
ahirette faydali ve zararli olan seyleri haber vermektir.
Boyle bir haber, Cenab-1 Hakk’in zati ile kaim olup
Peygamber, bu haberin tebligi ile memurdur.

Peygamberlik davasina makrdn (yakin) olarak pey-
gamberden olaganustu bir fiil (mucize) suddr eder. Bu
aslinda imkansiz degildir. Cunkt bu husus, nefis
kelamina ve peygamberi dogrulayan nesneyi yaratma-
ya racidir. »

Istikbah (cirkin sayma) ve Istihsan (giizel sayma)
yoninden bunun imkansiz olusuna hikmedilirse Al-
lah (C.C.) hakkinda bu asil kokiinden koparilmis olur.

Peygamber gonderilmesinin kabih (cirkin) oldu-
gunu iddia etmek mimkun degildir. Nitekim Mutezi-
le bile dustigu duruma ragmen bunu cirkin gérme-
mislerdir.

Bunun c¢irkinligini ve zatinda muhal (imkénsiz) ol-
dugunu anlamak zaruri degildir. Ancak onlarin stphe-
lerinin sebeplerini agiklamak gerekir.

Bu meyanda (¢ stiphe vardir:

a)  Birincisi: Sayet peygamber (S.A.V.) akillarin
gerektirdigi seyle gonderilmis olursa, akillar mistagni
olur ve peygamber génderilmesi de abes olur. Bu ise
Allah (C.C.) hakkinda muhaldir (imkansizdir.)
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Eger aklilara muhalif olan seyle génderilmis olur-
sa, bu durumda onu tasdik ve kabul etmek imkansiz
olur, g ;

b) ?kincisi: Peygamber gonderilmesi imkansizdir.
Cunkl onun dogrulugunu tarif etmek mimkin degil-
dir. Clnkd Allah (C.C.) halka acikc¢a sOzle hitap edip
tasdikini istese, o vakit peygamberin kendisine ihtiyac
olmazdi.

Eger sdzle hitap etmese, o takdirde peygamberin
dogruluguna delalet eden yegane delil, olagantsti bir
fill (mucize) olur. Bu ise, sihir, tilsim ve olaganiistu
Ozelliklerden farksizdir. Bunlar da, onu tanimayanlara
gore harika seylerdir. Her iki taraf, yani bu gibi haller
ve mucize, olaganistt olma durumlari ile esit olunca
bu sekilde ona itimad olunmaz ve onu tasdik edecek
bilgi hasil olmaz.

¢) Uclinctisti: Mucizelerin sihir, tilsim ve hayal gi-
bi seylerden farkli oldugu bilinse bile, dogruluk dere-
cesi nereden bilinebilir? Belki Allah (C.C.) onu tasdik
etmekle bizi sapitmak ve aldatmak istemistir!

Yine belki de peygamber (S.A.V.yin mesud edici
olarak anlattigi sey, aslinda bedbahd edicidir! Ve bel-
ki de bedbaht edici olarak anlattigi sey de aslinda me-
sud edicidir!

Belki de Allah (C.C.), peygamberin s6zu ile bizi
tuzaga dusurmek ve helake siriklemek istemistir!
Clnki saptirma size gore imkansiz degildir. Cunki

guzel saymaz ve c¢irkin saymaz. Akim cirkin sa-
si ile ilgili olarak Mutedile ile micadele etmede
li olan en kuvvetli stiphe budur. Clnkl onlar di-
t ki; eger aldatma kotl bir sey olmasaydi pey-
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gamberin dogrulugu asla anlasiimazdi ve onun saptar-.
ma olmadigi bilinemezdi.

Y ukandaki goruslere karsi cevabimiz sudur:

Birinci stphe cok zayiftir. Clnkl Peygamber,
(S.A V.) aklin mustakil olarak bilemeyecegi fakat ta-
rif edildigi zaman tek basina anlayabilecegi hususlar
haber vermek lzere gelmistir. Cunk( akil amellerden,
sozlerden, ahlék ve inanclardan hangisinin fayda ve
zarara yol gosterdigini bilemez. Bedbaht edici ile
mutlu ediciyi birbirinden ayiramaz.

Nitekim ilaclarin ozelliklerini tek basina anlaya-
maz ama tarif edilirse anlar, tasdik eder, s6z dinler,
helakten kacar ve saadete yonelir-Yine o, hastaligi ve
tedaviyi tanimada doktorun sozlerinden yararlanir.
Doktorun dogru soyledigini de hal ve hareketlerinden
anlar.

Ikinci siipheye gelince; mucizenin, sihirden ve ha-
yal glictiinden ayird edilemedigi ileri surtltyor ki, bu
dogru degildir. Ciink akil sahiplerinden hicbiri, sih-
rin 6luleri diriltmeye,

Asa’yl yilana cevirmeye,

Ay’l ikiye boimeye,

Denizi yarmaya,

Alaca hastaligina yakalananlari ve anadan dogma
kor olan kimseyi iyilestirmeye kadir olacagina kail ol-
mamislardir.

Kisaca sunu belirtelim,ki, sihirle mucize arasinda
fark olmadigini sOyleyen kimse, Allah icin olagan
olan ve guc yetirilen her fiilin sihir yolu ile tahsil edil-
mesinin mimkin oldugunu iddia ediyorsa, bu iddia-
nin gerceklesmesinin imkansiz oldugu kesinlikle bel-
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lidlir.

Ya da iki fiil arasinda bir ayirim yapiyorsa, sihir
olmadigi bilinen bir hadise ile peygamberin tasdikini
dustinmektedir. Bu durumda her peygamberi ve her
mucizeyi ayri ayri muzakere etmek ve gosterdikleri
mucizelerin sihir yolu ile tahsili mimkin olup olma-
digini arastirmak gerekiyor.

Her ne surette olursa olsun mucizede bir stphe
olursa, peygamber o mucize ile en buyuk sihirbazlara
aclkca meydan okumadikca, onlara tartisma muddeti
vermedikce ve onlarin acizligi sabit olmadikca tasdik
hasil olmaz.

Uclncl stipheye gelince; Allah (C.C.)’'m saptira-
bilecegi ve bu ylzden stipheye dusuldigu ifade edili-
yor.

Buna karsi deriz ki: Mucizenin, Peygamber
(S.A.V.)’in dogruluguna delélet yonu bilinirse, teblig-
den yana guvenilir oldugu da bilinir. Bu ise, peygam-
berligi peygamberligin manasini ve delalet yénunu
bilmekle olur.

Soyle ki; bir kimse kralin huzurunda, kralin vekili
oldugunu soylese ve erzak dagitimi ile toprak dagiti-
mi hususlarinda kendisine itaat edilmesini kralin em-
rettigini soylese, iddiasinin dogruluguna dair ondan
delil istenir. O kimse dese ki: “Ey Kral! Eger ben id-
diamda dogru isem, adetin hilafina olarak tahtinin
Ustiinde pespese ¢ defa ayaga kalkip tekrar otur-
mak suretiyle beni tasdik et.”

Kral da aynen o sekilde tc¢ defa kalkip oturursa, ya
da: “Dogru séyluyorsun, sen benim vekilimsin” de-
se, orada bulunanlarda kesin bir kanaat hasil olur.

184



Kralin, onlari sasirtmak isteyip istemedigi kimsenin
aklindan gecmez.

Vekalet verme isinde yalan tasavvur edilemez. An-
cak tebligde tasavvur edilebilir! Bu itibarla peygam-
berlerin el¢i olma yoninden dogrulugunu inkar eden
yoktur. Ancak onlarin gosterdikleri mucizelerin ola-
ganustd oldugunu inkar edenler ve bunlari sihir ve
hokkabazliga hamledenler vardir. Yahut da konusan,
emreden, yasaklayan gonderen ve tasdik eden bir
ilahin varhigim inkar edenler vardir.

Ancak bitin bunlan ve mucizenin, Allah (C.C.)’m
fiili oldugunu kabul eden kimse icin tasdikten yana
zaruri bir ilim hasil olur.

Eder denilirse ki: “Farzet, onlar Allah (C.C.)"1
gorseler ve O’nun: Bu benim Peygamberimdir. Si-
ze saadet yollarini ve bedbahtlik yollarini haber
vermek icin gonderilmistir, dedigini kulaklari ile
duysalar bile, peygamberi ve halki sasirtmadigina,
mutlulugu bedbahtlik ve bedbahtligr mutluluk ola-
rak bildirmedigine dair size kim given verebilir?
Aklin takbihini (¢cirkin saymasini) kabul etmedikce
bu imkénsiz degildir. Hatta Allah, peygamber gon-
dermese ve bizzat kendisi agikca: Sizin kurtulusu-
nuz oructa, namazda ve zekattadir. Helakiniz de
onlari terk etmededir, dese biz onun dogru soyledi-
gini ne ile biliriz? Belki de bizi ayartmak ve helak
etmek istemektedir! Clnkd sizin gorusinize gore
yalanin bizzat kendisi kabih (cirkin) degildir. Cir-
kin olsa bile cirkin ve zulim olanin Allah (C.C.)
hakkinda imkénsiz olmadigi gorisindesiniz. Hatta
onda batin mahltukatin helaki olsa bile.”
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Cevaben deriz ki: Halk, yalandan yana emniyette-
dir. Cunkl yalan, ancak séz soylemekle olur. AUah
(C.C.)Iin kelami ise, ses ve harf degildir ki, ona
sahtekarlik ve hile bulusabilsin. O ancak Allah
(C.C.)In kendi zati ile kaim olan bir manadir.

insanm da bildigi bir seye dair maltmat, kendi bil-
gisine uygun olarak zati ile kaim olur. Bunda yalan
distunidlemez. Allah (C.C.) hakkinda da durum boyle-
dir ve nefis kelami (goénul sesi) hakkinda yalan
imkansizdir.

Boylece anlasiimistir ki, mucizenin Allah (C.C.)’In
fiili oldugu insan glcuntn Ustinde ve peygamberlik
davasi ile bitisik oldugu bilinince, dogruluga dair ke-
sin kanaat hasil olur. Stphe ise, insan guctnun bu fiili
meydana getirmeye yetip yetmeyecegi cihetiyledir.
Fakat bunun Allah (C.C.)*n fiili oldugunu bildikten
sonra artik asla siipheye mahal kalmaz.

Eger denilirse ki: “Kerametlerin olabilecegini de
caiz géruyor musunuz?”

Cevaben deriz ki: Insanlar bu meselede ihtilaf et-
mislerdir. Gergek olan su ki, keramet caizdir. Clnk
o da Allah (C.C.)in.harikulade fiillerine racidir. Bir
insanin duasi ile yahut ihtiya¢ aninda Allah (C.C.)'In
olaganustt bir fiil yaratmasi ile olur. Bu da
haddizatmda imkéansiz olan seylerden degildir, olmasi
mumkinddr. Baska bir imkansiza iletici ve mucizenin
batil olusunu gerektirici degildir. Keramet, meydan
okuma olmaksizin zuhur eden bir fiildir.

Eger meydan okuma ile olursa, onun adina biz mu-
cize deriz ki, meydan okuyanin dogruluguna zorunlu
olarak deléalet eder.
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Kendisinde meydan okuma davasi yoksa, olaga-
ndstd olan boyle bir fiilin, bir fasikm elinden zuhur et-
mesi de caizdir (mumkindtr.) Cunkt aslinda o, glgc
yetkilendir.

Eger denilirse ki: “Yalancinin elinden de mucize-
nin gosterilmesi mimkin madar?"

Deriz ki: Mucize, Allah (C.C.)dan meydan okuma
davasina bitisik oldugu icin Allah (C.C.)" in: “Dogru-
sun, sen peygambersin" s6ziu mesabesindedir. Ya-
lanciyi tasdik etmek ise, zati itibariyle imkansizdir.

Her kim: “Sen Peygamberimsin” dese, 0, pey-
gamber olur ve yalanci olmaktan ¢ikar. Hem peygam-
ber, hem de yalanci olmasi muhaldir (imkéansizdir.)
Mucizenin, yalanciyr dogrulamasi miumkun degildir.
Cunki mucize, zimnen: “Sen Peygamberimsin” ma-
nasina gelir ki, onu dogrular mahiyette vuku bulmasi-
na imkan yoktur.

Bdylece bu boliumi tamamlamis bulunuyoruz.
Bundan sonra artik Peygamberimiz Hz. Muhammed
(S.A.V.) Efendimizin peygamberligini ve kiyametin
hallerine dair haber verdigi hususlari isbata gayret
edelim.

En dogrusunu Allah (C.C.) bilir.
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DORDUNCU TEMEL ESAS

Kitabimizin bu kismi dort bélime ayrilmakta-
dir:

Birinci b6lim, Peygamberimiz Hz. Muhammed
(S.A.V.) Efendimiz’in peygamberliginin isbati hak-
kindadir. e

Ikinci bdlim, Peygamber (S.A.V.)’in bildirdigi
Hasir, Nesir, Sirat, Mizan ve Kabir azabinm hak oldu-
gu hakkindadir. Bu bélimde bir mukaddime ve iki fa-
sil vardir.

Uclinct bolim, imamet (Devlet Baskanhgi) hak-
kindadir. Bu bolumde bir gbrus ve G¢ yonden muza-
kere vardir.

Dordinct bdlim, tekfiri vacib olan ve olmayan
firkalarin beyani hakkindadir. Bu bolimde tekfir hu-
susunda g6z onunde tutulmasi gereken kanunlarin iza-
hi vardir.

Simdi bu bélumlerin izahina gecelim:

BIRINCI BOLUM

Bu bolim Hz. Muhammed (S.A.V.)’In Peygam-
berligi hakkindadir.

Restlullah (S.A.V.) Efendimiz’in Peygamberligi-
ni 6zellikle G¢ firkaya kars! isbat etme durumundayiz:

1)  BIRINCI FIRKA: Isevilerdir. Cinku onlar,
peygamberimizin sadece Araplara gonderildigini, bas-
kalarina gonderilmedigini savunurlar.

Bu gorustun batil olusu asikardir. Soéyle ki; onlar,
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Hz. Muhammedi (S.A.V.)’in hak peygamber oldugu-
nu itiraf ettiler.

Bilindigi gibi peygamber asla yalan séylemez. O,
bizzat kendisi yalniz Araplara degil, butln insanlara
ve cinlere peygamber olarak gonderildigini soyle-
mistir.

Iran hikimdarina,

Bizans kralina,

Misir kralina ve daha bir¢cok milletlerin krallarina
elciler gbndererek onlari islama davet etmistir. Bu hu-
sus, tevatlr yolu ile bilinen bir gercektir. O halde bu
gurubun iddiasi bos ve celiskilerle doludur.

2) IKINCI FIRKA: Yahudilerdir. Bu gurup, Hz.
Musa Aleyhisselam’dan sonra baska bir peygamber
gelmeyecegi gorustine saplandilar ve Hz. Muham-
med (S.A.V.)’in sahsina, dogrulujuna ve mucizeleri-
ne bakmaksizin onun peygamberlik davasini reddetti-
ler.

Yine ayni gerekce ile Hz. Isa’nin peygamberligini
de inkar ettiler.

Bunlara karsi 6nce Hz. Isa Aleyhisselam’m pey-
gamberligini isbat etmek gerekir. Clunkt belki de on-
larin anlayislari Kur’an mucizesini anlayabilecek ka-
pasitede degildir! Ama onlar 6ltleri diriltme, ana-
dan dogma kori ve alacaliyi iyilestirme mucizesini
anlamakta guclik cekmezler.

Onlara denilir ki: “Oluleri diriltmek sureti ile
dogrulugunu isbat eden kisi ile, Asad’yi yilana cevi-
rerek dogrulugunu isbat eden kisi arasinda ayirim
yapmaya sizi sevk eden sebep nedir?”

Bu soru karsisinda asla bir ¢ikis yolu bulamazlar.
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Cunki onlar iki stipheden dolay delalete dusmusler-
dir: "6

a) Birincisi, Neshin (hiukimsiz birakmanin) haddi
zatinda imkéansiz oldugunu soylemeleridir. Onlara g6-
re Nesih (hiktumstz birakma) yeniden baslamaya ve
degistirmeye delalet eder ki, bu da Allah (C.C.) hak-
Kinda imkansizdir.

b) Ikincisi de, bazi dinsizlerin anlayisina gore, gu-
ya Hz. Musa Aleyhisselam soyle demistir: “Gdkler
ve yer durdukca benim dinime simsiki sarilin."

Ve yine sdyle demistir: “Ben peygamberlerin so-
nuncusuyum."”

Simdi bu stpheler Gzerinde biraz duralim:

Birinci stphenin batil olusu, Neshin (hikimsiz
birakmanin) anlasiimasi ile saglanacaktir. Nesih, de-
vami sarta baglanan eski bir hilkmun, sonradan gelen
yeni bir huktmle kalkmasina delalet eden bir hitaptir.
Nitekim bir efendinin, zaman kaydindan uzak olarak
kolesine: “Ayaga kalk" demesi imkansiz degildir. Ne
zamana kadar ayakta durmasi gerektigini aciklamaz.
Ancak bu durusun maslahat icin bir stre gerekli oldu-
gunu bilir,

Koéle ise, ayakta durmakla emrolundugunu ve efen-
disinin: “otur” emrini alincaya kadar ayakta kalmasi
gerektigini anlar. Sonra efendisi ona emredince otu-
rur. Bu demek degildir ki, efendiye dnce bilmedigi ve
simdi ortaya cikan yeni bir maslahat vardir! Aslinda
efendi, kolesinin ayakta duracagi muaddeti énceden
bilmis fakat bu streyi kélesine bildirmemekte fayda
mulahaza etmis, gerekeni yapmak Uzere kalkmasini
emretmis ve maslahati degisince de oturmasini emret-
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mesicaizdir.

Seriatlar arasinda hikimlerin degisik olmasmi bu
sekilde anlamak gerekir.

Suphesiz ki, bir peygamberin génderilmesi, kendi-
sinden 6nceki seriati hukimsiz birakmaz. Gergi eski
hikimlerin cogu ikrar edilir! (gecerli kabul edilir) an-
cak bazi huktumler degisebilir. Mesela kiblenin degis-
mesi, bir haramin helal olmasi ve benzeri gibi hikim-
ler degisir ki, bunlar zamanin ve durumun degismesi
ile degisen maslahatlardir.

Bunda degisiklige ugramaya,

Bilmedigi bir seyi sonradan bilmeye ve celiskiye
delalet eden bir mana yoktur.

T Eger Yahudiler, Hz. Adem’den Hz. Musa zama-
nina kadar hicbir seriat gelmedigine inansalardi bu id-
dialarinda israr etmeleri mamkudn olabilirdi!

Oysa, Hz. Nuh’un ve Hz. Ibrahim’in varhgim ve
onlarin seriatlarini inkar etmiyorlar. Bu durumda on-
lar, Hz. Musa Aleyhisselam’l ve onun seriatmi inkar
edenlerden farkli olmuyorlar.

Butin bunlar, kesin olarak agizdan agiza dolasan
gercekleri inkardir.

Ikinci stipheye gelince; bunun iki yonden bos ve
manasiz oldugu gorulmektedir.

Bir yonden, Hz. Musa Aleyhisselam’dan rivayet
ettikleri  husus dogru olsaydr, Hz. Isa
Aleyhisselam’in elinden mucize ¢ikmazdi. Cinkdi
mucize, zorunlu olarak tasdiktir. Allah (C.C.): “Ben
peygamberlerin sonuncusuyum” diyen Hz. Mu-
sa’yl tasdik ettigi halde nasil olur da Musa .
Aleyhisselam’i tekzib edeni dogrular Hz. Isa
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Aleyhisselam’in mucizesinin varligini mi inkar edi-
yorlar? Yoksa olaleri diriltme fiilinin mucize olabile-
cegini mi inkar ediyorlar?

Egder ondan birsey inkar ederlerse Hz. Musa’nin se-
riatinda lazim gelen sey olacaktir.

Eger kabul ederlerse o vakit Hz. Musa’dan kendi-
lerine nakledilen: “Ben Peygamberlerin sonuncusu-
yum?™ sdzini tekzib etmeleri gerekecektir.

Diger yonden, bu siiphe Peygamberimizin gonde-
rilmesinden ve onun vefatindan sonra Yahudilere tel-
kin edilmistir. Eger bu stphe dogru olsaydi, onun za-
maninda bunu dillerine dolarlar ve kili¢clarini ¢cekerek
tslamin Gzerine saldirirlardi.

Restlullah (S.A.V.) Efendimiz Hz. Musa’yi tas-
dik etmisdir. Recm (taslama) ve benzeri davalarda
Yahudiler Gstine Tevratm hikmini uyguluyordu.

Eger Tevratta Hz. Musa’nin son Peygamber oldu-
guna dair bir isaret olsaydir bunu Peygamberimize
soylerlerdi.

Oysa, Islam seriatini yaralamak icgin, onlarin
mumkidn olan her vesileye basvurduklari malimdur.
Hz. Musa’dan rivayet edilen o séz kesin ve mutevatir
olsaydi onu ileri sirmek i¢in asla tereddit etmezlerdi.

Hz. Isa Aleyhisselam’m peygamberligi Yahudile-
re karsi sabit olunca bizim peygamberimizin peygam-
berligini de Hristiyan”ra karsi isbat ettigimiz sekilde
isbat ederiz.

3) UCUNCU FIRKA: Neshi caiz géren fakat
Kur’an mucizesini tanimadiklari icin ResUlullah
(S.A.V.) Efendimizin Peygamberligini inkar edenler-
dir.
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Hz. Muhammedi (S.A.V.)’in Peygamberliginin
mucize ile isbatinda iki yol vardir:

a)  Birinci yol, Kur’an mucizesini 6ne strmektir.
Soyle ki; mucize, peygamberin dogrulugunun alameti
olarak meydan okuma seklinde olan ve halkin karsi
gelmekten aciz bulunduklari bir fiildir.

Kur’an’in, gizel s6z sdylemeye diskin olan ve
puruizsuz séylemenin zirvesine tirmanan Araplara
meydan okudugu mutevatir bir haberdir,

Kur’an’a karsi bir rekabet olmadigi bilinmektedir.
Eger olsaydi muhakkak o da bilinirdi.

Sairlerin en degersizi bile siirleriyle meydan oku-
dugu zaman muhakkak karsilik gorurdd. Sairler ara-
sinda zidlagsmalar devam edip gitmekteydi.

Restlullah (S.A.V.)’in Kur’an ile meydan okudu-
gu inkdn mumkin olmayan bir gercektir. Guizel ko-
nusma sanatinda da Arabin kudret sahibi oldugu
inkari kabul olmayan bir gercektir.

Putperest Araplarin dinlerini, mallarini’, canlarini
korumak ve muslimanlarin ezici kahrindan kurtulmak
icin mumkun olan her careye basvurarak Hz. Mu-
hammed (S.A.V.)’in Peygamberligini énlemeye hirs-
li olduklari da inkan kabil olmayan bir gercektir.

Karsi gelmeye giclerinin yetmedigi de bir gercek-
tir. ClunkU belayr basindan savmaya gicu yeten bir
kimsenin, onu defetmeye calismasi, aliskanhgin gere-
gidir. Eger KUr’an’a karsi koyabilselerdi mutlaka bi-
linir ve bize kadar nakil ulasird.

Hz. Isa’nin Peygamberligi de buna benzer yoldan
sabit olmustur. Bir Hristiyan, bunlardan hicbirini
inkar edemez.
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O ’nun Peygamberlik meydan okumasi,

Yahut oltleri diriltmekle sahit getirmesi,

Yahut oldleri diriltme fiilinin vukubuldugu,

Yahut da ona karsi bir muaraza olmadigi inkéar edi-
lebilir.* Peygamberligin aslini kabul eden bir kisi, bu
gibi inkarlara tevessul etmez.

Eger denilirse ki: “Kur’anm mucizeligi ne vechi-
ledir?”

Cevaben deriz Kki: Kur’anm mucizeligi, lafiz ve
mana dizgunligd yonindendir. SOyle Ki; Kur’anm
fesahati, kendine has ayri bir usule ve ayri bir nazma
dayaniyor. Arabm gerek hitabet, gerek siir ve gerekse
kelamina dair takip ettikleri usule pek benzemiyor.

Kur’andaki bu tertibi, lafiz ve mana duzgtnlagunt
bir araya getirmek beser kudretinin tzerindedir.

Bazi Arap taklitgilerinin, bu nazmi 6grendikten
sonra Kur’ana nazire (benzer) yapmak istedikleri nak-
ledilir. Mesela, yalanci Museyleme’den nakledilen
sacma sapan sOzler bu kabildendir.

Miseyleme diyor ki:

“Fil, bilir misin nedir fil?

Onun sicim gibi

Bir kuyrugu vardir

Hem de uzun hortumu var.”

Kur’anin nazmini taklit yolu ile séylenen bu gibi
sacma sOzlerle gercek edipler ancak alay ederler.

Kur’an’in fesahatina butin Araplar sasip kalmis-
lardir. Hi¢ kimseden Kur’anin fesahatina dil uzatmaya
tesebbls ettigi nakledilmemistir. O halde Kur’an
mu’cizdir (aciz birakandir) ve bu iki yonden, yani ter-
tibi ve fesahati yoninden insan gucunin Uzerindedir.
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Eder denilirse ki: “Araplar strekli savas ve do-
gus ile ugrastiklari icin Kur’an’a karsi bir sey yap-
ma firsatini bulamamislardir. Isteselerdi buna
glcleri yeterdi! Yahut da belki onlari, bu isle mes-
gul olmaktan baska bir sey engelledi!"

Cevaben deriz Kki: Bu sézler bos laflardir. Meydan
okuyanin meydan okumasini s0z dizisi ile onlemek,
silah gucd ile onlemekten daha kolaydir. Oysa onlar,
muslimanlann esaret, kati, sirgtin ve akinlanna hedef
olmuslardir. Bununla beraber onlarin Kur’an’a karsi
gelmekten cekinmeleri, sirf mislimanlann onlar tze-
rine galip gelmelerinden degil, bilakis Allah
(C.C.)’In geri dondurmesi ve sakindirmasi iledir.

Alisiimis ve olagan olan bir seyi yaptirmamak, mu-
cizelerin en bayuagadur. Mesela, bir peygamber: “Be-
nim dogrulugumun alameti, bugiin ben parmagimi
sallarim ve insanlardan hicbiri benim yaptigimi
yapamaz’ dese ve o gin hickimse parmagini oynata-
masa, peygamberlik davasinda dogru oldugu sabit
olur.

Azalan saglam oldugu halde parmaklarini oynat-
maya guc yetirememeleri en blayluk mucizedir.

Eger gic yetirebildikleri farzedilirse, oynatma ge-
regini yitirmeleri ve peygambere karsi gelmekten ali-
konulmalan yine en buytk mucizelerden sayilir. Cun-
kil peygamberin otoritesini 6nlemek icin onunla mu-
cadeleye siddetle muhtag¢ olduklari halde yapamamis-
lardir.

Bunlar zorunlu olarak bilinen hususlardir. Hristi-
yanlar bu apacik meselelerden birini inkar etseler, ay-
ni sey Hz. Isa Aleyhisselam’m mucizeleri hakkinda
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da varid olur.

b) IKinci yol, kendisine zuhur eden olaganisti fiil-
lerden bir kisim ile peygamberliginin sabit olmasidir.

Ay’in ikiye boélinmesi,

Dilsizin dilegelmesi,

Parmaklarinin arasindan su fiskirmasi,

Avcundaki cakil taslarinin Allah (C.C.)’1 tesbih et-
mesi,

Az yemegin c¢ok kisileri doyurmasi ve buna benzer
olaganustu fiillerin herbiri, onun dogrulugunun birer
delilidir.

Eder denilirse ki: “Bu olaylarin herbiri tek tek
tevatlr derecesine varmamistir.”

Cevaben deriz ki: Bu kabul edilse bile, btlni iti-
bariyle tevatlr derecesine varmis oldugu icin iddiala-
rimizi clridtmez. Hz. Al (R.A.)’nin yigitligi ve
Hatem-1 Tai’nin comertligi kesin ve mutevatir olarak
bilinmektedir. O olaylarin herbiri de tevattr yolu ile
sabit olmamistir. Fakat tek tek rivayetlerin bir araya
gelmesinden vyigitlik ve comertlik sifatlarinin sabit
olusu kesin olarak biliniyor. Musliman bir kimse, bu
hususlar tUzerinde asla stupheye dismez.

Eger Hristiyanlardan biri, bu durumlarin ne tek tek
rivayetlerle, ve ne de toplu rivayetlerle kendisi yanin-
da matevatir olmadigini ileri siirerse, ona denilir ki:
Bir Yahudi, insanlardan uzak bir bdlgeye cekilse,
Hristiyanlarin arasina karismasa ve Hz. Isa
Aleyhisselam’in mucizelerinin kendisi yaninda
mutevatir olmadigini, ancak onunla ilgilenen Hristi-
yanlannm dilinde mutevatir oldugunu soylese, onu
susturmak icin soyle cevap verilir: “Senin de o cema-
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ata karisman gerekir ki, senin yaninda da
mutevatir olsun.” Cunki eger kisi sagir olursa, onun
yaninda haberler tevatir etmez.

Mucizelerden yana kulaklarini tikayan kimse de
boyledir.

En dogruyu Allah (C.C.) bilir.

ikinci BOLUM '

Bu bolim, seriatin getirdigi ve aklen caiz oldu-
guna hikmedilen meseleleri tasdik etmenin geregi
hakkindadir.

Bu bdélum, bir mukaddime ve iki kisimdan ibaret-
tir. Simdi bunlarin izahina gecelim:

MUKADDIME: Zorunlu olarak bilinmeyen mese-
leler ya sirf akil delili ile, ya sirf seriat delili ile, yahut
da hem akil ve hem de seriat delili ile bilinirler.

a)  Sirf akil delili ile bilinenler; alemin sonradan
meydana gelisi,

Sonradan var edenin kendi varhgi,

Kudreti,

TImi,

Iradesi gibi hususlardir. Bunlar yalniz akil delili ile
bilinen meselelerdir ki, seriatin sabit olmasi, dnce
bunlarin sabit olmalarina baghdir. Cunki seriat,
kelam (s0z) uzerine kurulmustur. Nefis kelami (gonul
s6z(l) sabit olmayinca seriat sabit olmaz. Ritbe ve
derecede nefis kelamina tekaddim eden varligin da
nefis kelami ile isbati imkansizdir.

Bizce kelamin kendisini seriat ile isbat etmek
mumkun degildir. Fakat bazi arastirmacilar bunun
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mumkun oldugunu iddia ederek isbat etmeye kalkis-
mislardir. Daha 6nce gecen bahislerde bu hususa isa-
ret edilmistir.

b) Sirf seriat delili ile bilinenlere gelince; bunlar,
olmasi muhtemel olan iki céizden birini tahsis etmek-
le olur. Clinkl akla uygun gelen meseleler ancak Al-
lah (C.C.)dan gelen vahiy ve ilham yolu ile bilinir.

Biz bu meseleleri, kendisine vahiy indirilen pey-
gamberden isiterek dgreniriz. Mesela hasir, nesir, se-
vap, azap ve benzeri gibi seyler.

c) Hem akil ve hem de seriat delili ile bilinenlere
gelince; bunlar akim kudreti dahiline giren ve Allah
(C.C.)’In kelamini isbattan sonra gelen bitlin mesele-
lerdir. Mesela, Allah (C.C.)1 gérme konusu, butin
hareketleri ve stkdnlari yaratmada Cenab-1 Hakk’m
bir tek olmasi gibi konular bu kabildendir.

Seriat yolu ile bilinen her meseleye bakilir, eger
aklin caiz gordugu bir mesele ise ve ser’i deliller, inhti-
male firsat birakmayacak derecede kesinlik ifade edi-
yorsa, o meselenin kesin olarak tasdiki vaciptir.

Eger deliller kesinlik ifade etmeyip zanni olursa,
tasdiki de zannt olarak/vacib olur. Nitekim tasdikin
hem kalp ve hem de lisan ile olmasinin vacib olusu,
diger ameller gibi zanni delillere dayanan bir ameldir.

Biz kesin olarak biliyoruz ki; kulun, fiillerden bir
fiillin veya a’razla™dan bir a’razm yaraticisi oldugu id-
diasini Sahabe-1iram Hazretleri reddetmislerdir.

Onlar su iddihya dayanarak bu iddiay! reddetmis-
lerdi:
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“Allah her seyin yaraticisidir.” (28

MalUmdur ki, ayet umumiyet ifade etmektedir. An-
cak tahsise kabil olan bir genellik oldugu i¢in onun
umumi olusu zannidir. Fakat zikrettigimiz akli delil-
lerle arastirma suretiyle kesinlik kazanmistir.

Yine biz biliyoruz ki, Sahabe-1 Kiram, akli delil-
lerin arastirilmasindan énce bu iddiay! reddetmisler-
dir. Onlar zannt delilleri yalniz fikih meselelerinde
degil, ayni zamanda itikadi ve s0zli tasdiklerde de
muteber saymislardir. Eger akil, seriat yolu ile bilinen
bir meselenin imkan dahilinde oldugu htikmdine varir-
sa, 0 meselenin te’vili vacib olur, yorumlanmasi gere-
Kir.

Esasen seriatin, kesin olarak akla aykiri olan bir
hikme samil olmasi tasavvur edilemez. Sayet akil, bir
mesele Uzerinde durur da, imkansiz olusu ve veya
caiz (olabilir) olusu hakkinda bir hukim veremezse,
bu durumda ser’T delile dayanarak yine tasdiki vacib
olur.

Tasdikin véacib olmasinda akim baskalasma hik-
munden ayrilmasi yeterlidir. Meselenin caiz olduguna
dair ayrica bir hiikme samil olmasi sart degildir.

Iki mertebe arasinda agik fark vardir. Belki aptalin
birinin zihni kayar da;

“Bu mesele caizdir” tabiri ile,

“Imkansiz midir? Yoksa caiz midir? Bilmiyo-
rum!” ifadesi arasindaki farki sezemez.
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Oysa, iki husus arasinda yerle gok arasi gibi fark
vardir. Soyle ki; birincisi, Allah (C.C.) hakkinda
caizdir. Ikincisi ise, caiz degildir.

Yine birincisi, caiz oldugunu bilmektir. Ikincisi
Ise, imkansiz oldugunu bilmemektir,

Her iki halde de tasdikin vacib olmasi caizdir.

Mukaddime bolumuU burada bitti. Simdi kisim-
lara gecelim.

BIRINCI KISIM: Bu kisim, seriat yolu ile bili-
nen hasir, nesir, kabir azabi, sirat ve mizanin, aklin
hikmine uygunlugunu beyan hakkindadir.

Simdi bunlann izahina gecelim:

a) Hasir, 6lumden sonra tekrar yaratma anlamina
gelmektedir. Seriatin kesin delilleri bunu ifade etmek-
tedir. Bu ise baslangi¢ (ilk yaratilis) delili ile mim-
kindur. Cunkd, ikinci yaratmadan ibaret olan iade ile
baslangi¢c arasinda fark yoktur.

Baslangicta yaratmaya guc¢ yetiren stiphesiz ki, ia-
deye (yeniden yaratmaya) da guc yetirir.

Allah (C.C.) soyle buyurmaktadir: |,

Y it Ultii ¢Sian L4333

“De ki, onlari ilk defa yaratan diriltecek.” (29)

Egder denilirse ki: “Cevherler ve a’razlar beraber
mi yok olurlar? Beraber mi iade edilirler? Yahut
da cevherler kalir da a’razlar mi yok edilir ve son-
ra iade edilir?”

Cevaben deriz ki: Butin bunlar, mimkin olan
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seylerdir. Seriatta bu mumkdtnlerden birini tayine dair
kesin bir delil yoktur. Bu hususdaki iki vecihden birti,
a’razlarm fani olmasi ve insan bedeninin toprakla se-
killenmis olarak kalmasidir. Bu durumda ondan canli-
lik, renk, rutubet, sekil ve Ozelliklerin hepsi gitmis
olur.

Onu iade etmenin manasl, ayni azalan yahut ben-
zerlerini ona ¢evirmektir.

Bize goOre, a’raz devaml degildir. Canlihik bir
a’razdir. Her anda mevcud olan bagka bir a’razdir.

Insan, bedeni itibariyle ayni insandir. Fakat 6zel-
likleri itibariyle ayni degildir. Clnkl yenilenen her
a’raz, 6burinden baskadir. A’razlarin iadesini farzet-
mek, iadenin sartindan degildir.

Ikinci vecih ise, cisimlerin de fani olmasi ve ikinci
defa yaratilmak suretiyle yeniden eski hallerine ka-
vusmalaridir,

Eger denilirse ki: “Yeniden yaratilan cisim, dnce-
kKinden ne ile ayrilir?

lade edilen evvelki cismin aynidir, séziiniin ma-
nasi nedir?

f Yok olan, ayni kalmamistir ki, iade edilsin!”

Cevaben deriz ki: Mevcud olmayan sey, Allah
(C.C.)’in ilm-i Ilahisinde kendisi i¢in vaki olan veya
olmayan diye iki kisma ayrilir. Nitekim yokluk, ezel-
de Allah (C.C.)’m ilminde var olacag! bilinen veya
var olmayacag! bilinen diye de iki kisma ayrilmakta-
dir. Allah (C.C.)’in ilm-i Ilahisindeki bu kisimlara
ayrilmay inkar etmeye gl¢ yetmez.

ladenin (tekrar yaratmanin) manasi, kendisi icin
vlucut vaki olan yoklugu, tekrar viicuda (var olmaya)
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cevirmektir.

MisPin manasi ise, kendisi icin viicud vaki olma-
yan bir yokluga, vicud (varlik) icad etmektir.

Cismin devami farzedilir ve mesele, dncekilere
benzeyen a’razlarm yenilenmesine donerse, Ser’l tas-
dik hasil olur. Bbéylece iade meselesi ve misilden ayir-
ma meselesi ortadan kalkar.

Bu konuya “Et-Tehaft” kitabimizda genis bir se-
kilde yer ayirdik. Felsefecilerin mekansiz olduguna
inandiklari nefsin bekasi goruaslerini iptal i¢in nefsin
tedbirinin bedene donmesini farzetme yolunu sectik.

Gerci bu sekilde onlari ilzam etmek (susturmak)
her ne kadar kendi inancimiza uygun degil ise de o ki-
tap, hak olan gorisu isbat icin degil, felsefecilerin go-
rasand isbat icin yazilmistir.

Onlara gore; insan, nefsi itibariyle ne ise odur.
Beden tedbiri ile ugrasmasi, kendisi icin sonradan ariz
plan bir durumdur. Beden ise onun aletidir.

1 Bu sekilde onlar, nefsin bekasina inaniyorlar ve ia-
deyi (tekrar yaratilmayi) tasdik etme geregini duymu-
yorlar.

Biz de bu kisileri, iadeyi (tekrar yaratilmayi) tasdi**
ke mecbur etmek ve onlari susturmak icin bu yolu’
sectik.

Simdi bu bahsi derinlestirmek istersek s6z donup
dolasir nefis, ruh, hayat ve bunlarin hakikatlari gibi
konulara gelir.

Oysa; itikadi meseleler, akli meselelerin bu mak-
sadlarina kadar sokulmaya tahammul edemezler. Bi-
zim anlattigimiz miktar, itikadda orta yolun beyani
hususunda seriatin hikimlerini tasdik icin yeterlidir.

202



b) Kabir azdbma gelince; Seriatin kesin delilleri
buna delalet etmektedir. Cunkd Resdlullali
(S.A.V.)den ve Sahabe-i Kiramdan bize ulasan
mutevatir haberlerde, onlarin, dualarinda kabir
azabindan Allah (C.C.)’a sigindiklari zikrolunmus-
tur.

Restlullah (S.A.V.) Efendimizin iki kabirin ya-
nindan gecerken soyle buyurdugu meshur rivayetler-
dendir:

U7yl

“Slphesiz ikisi de azab cekiyorlar.” (30)
Allah (C.C.)’da Kur’an-1 Kerimde soyle buyur-
maktadir:

» 0 ~ 0

N ASIVAN i* * - X /0 JI j_l

LNWPj 1jdip Lg-dpo j L J |

“Firavun kavmini de kotu bir azab sardi. Onlar
sabah aksam atese arzolunurlar.” (31)

Bu Ayet-i Kerime de kabir azabina delalet et-
mektedir. Kabir azab1 mimkin olmakla tasdiki vacib
olur. Onun mumkun olma cihetine gayet asikardir.

Mutezile ise, kabir azabini inkar etmektedir. Di-
yorlar ki: “Oltnin aci duymadigini misahede ile

goriyoruz. Belki de 6luyu yirtict hayvanlar parca-
lar ve yer.”
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Bunlar sagma sapan bos sOzlerdir. Clnkld musahe-
de edilen sey, cismin dis goruntsudur. Azabi duyan
Ise, kalbin ¢ok kicuk bir parcasi yahut i¢c organlardan
herhangi bir parcadir.

Bedenin dis gérinustinde azabin belirtileri olmasi
sart degildir. Nitekim uyuyan bir kisinin dis gorinu-
sune bakan kimse, onun ihtilam (ctnup olma) aninda
duydugu hazzi ve dayak tahayyul ettigi zaman duydu-
gu aclyi goremez.

Uykudan uyanan Kkisi, riyada gorduklerini anlatsa,
uykudaki durumlardan habersiz olan kisi, onun dis
gorunusuntn hareketsiz olusuna aldanarak inkar et-
meye kalkisir.

Mutezile’nin, kabir azabmi inkar etmesi de buna
benzer.

Yirtict hayvanlarin yedigi insana gelince; hayva-
nin kami ona kabir olmaktadir. Cismin ufak bir neb-
zesine, azabi duyacak sekilde hayatin geri gelmesi
mumkuidndtr. Nitekim her aci duyan, o aclyi butin be-
deni ile duymamaktadir.

c) Minker ve Nekir’in sorusuna gelince; o ger-
cekdir ve tasdiki vacibdir. Cunki bu, ser’an bildirilen
ve aklen de mimkin olan bir hususdur.

Bu durum, meleklerden gerek ses araciligi ile ve
gerekse baska yollardan soruyu anlatmayi, 6liden an-
lamayi ve anlama fiilinin gerceklesebilmesi icin haya-
tin geri dénmesini gerektirir.

Esasen insan, bedeninin buttnd ile degil, i¢c organ-
larindan birinin bir parcasi ile anlar. Soruyu anlaya-
cak ve cevap verebilecek bir parcasina hayatin geri
doénmesi mumkundtr ve guc yedrilen bir seydir.
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Geriye soyle diyenin s6zi kaliyor: “Biz Oluyl go-
ridyoruz fakat sual meleklerini gormiyoruz. Sual
sorarken onlarin seslerini ve cevap verirken de
6ltnlin sesini duymuyoruz.”

Boyle bir iddiadan, Restlullah (S.A.V.) Efendi-
mizin Cebrail Aleyhisselam’i gérdiguni ve onun se-
sini duydugunu, Cebrail’in de Peygamberimizi gor-
digunt ve onun cevabini duydugunu inkéar etmek
lazim gelir.

Seriati tasdik eden kisi, bu inkéra tevessul etmez.
Cunki Allah (C.C.) o sesi isitme ve sahsi gérme fiili-
ni yalniz Peygamber (S.A.V.) Efendimiz i¢in yarat-
mistir. Cevresindekiler icin yaratmamistir.

Ve hatta bazan vahyin tecelliyatmin zuhuru aninda
yambasmda bulunan Hz. Aise (R.A.) icin de yaratma-
mistir.

Bu cesit inkarin kaynagi, dinsizlik ve kudretin
sumualint tanimamaktir.

Ayni zamanda bundan, uyuyan kisinin uykuda can
sikicl seyler gorip duymasinin inkar edilmesi gerekir!
Ancak bu durum tecribe ile bilinmektedir. Eger tec-
rabe ile bilinmeseydi, uyku aleminde basindan gecen-
leri anlatan Kisiye derhal inkéar ile mukabele edilirdi.

Oysa ki; gokleri, yeri ve her ikisi arasindaki bittin
mevcidati ve onlardaki olagantsti durumlari yaratan
yuce kudret sahibinin, bu gibi énemsiz islere glc ye-
tirmesini, mantigina sigdiramayan insan, ne bedbaht
kisidir!

Bu gibi durumlari tasdik etmek, bir takim sapik ki-
silerin mizacina uygun gelmemis olabilir! Fakat kendi
blinyesinde nice mucizeleri ve sastlacak harikdlade
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seyleri tasiyan insanin, pis bir dol suyundan yaratil-
digini tasdik etmekten neden cekinmiyorlar? Cinki
burada muisahede, onlari tasdike mecbur ediyor. Oyle
ise, imkansiz oldugu delil ile sabit olmayan bir sey,
sirf yadirganmasi sebebiyle inkar edilmelidir.

d) Mizan’a (iflahi Adalet Terazisine) gelince; o da
hak ve gercektir. Seriatin kesin delilleri ile sabit ol-
mustur. Bu mumkuindur ve tasdiki vacibdir.

Eger denilirse ki: “Ameller nasil tartilabilir?
Cunkl onlar, yok olan a’razlardir. Yok olan bir
sey ise tartilamaz.

A’rézlarin iade edilecegi ve mizanin cisminde
tekrar yaratilacagi farzedilse bile a’razlarm iadesi
Imkansiz oldugundan bu mimkun degildir. Sonra,
Insanin taati olan elinin hareketi, terazinin cismin-
de nasil meydana getirilecektir?

Terazi, bu hareket ile sallansa bu, insanin hare-
keti degil, terazinin hareketi olur! Eger sallanmasa
o takdirde hareket, kendisi ile sallanmayan bir ci-
sim ile kaim olur ki, bu imkansizdir.

O hareket ile terazinin sallandigi farzedilse bile,
mizanin bir tarafa meyletmesi, o hareketin sevap
ve gunah derecesine gore degil, uzunluk ve ¢cokluk
derecesine gore degisir.

Oysa ki, bedenin bir parcasi ile islenen bazi ha-
reketlerin gunahi, belki de bedenin butind ile isle-
nen hareketlerin ginahindan kat kat fazladir. Bu
da imkansizdir.”

Cevaben deriz ki: Bu mesele Resulullah (S.A.V.)
Efendimizden soruldu. O da sOyle buyurdu:
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“Amel sayfalari tartihir*” (32)

Kiramen Katibin melekieri (yazici melekler)
amelleri defterlere kaydediyorlar.

Cisim olan bu defterler teraziye konuldugu zaman
Allah (C.C.) taatlarm ritbe ve derecesine gore terazi-
nin kefesinde bir meyil yaratir. Ytce Allah (C.C.) bir
seyi diledigi zaman onu yapmaya gug¢ yetirendir.

Egder denilirse ki: “Bunda ne fayda vardir ve he-
saba cekmenin manasi nedir?”

Cevaben deriz ki: Allah (C.C.)’m fiilinde (yapti-
gi iste) fayda sorulmaz. Cunku Yice Allah (C.C)
Kur’an-1 Kerimde séyle buyurmaktadir:

} sO

Up jL oV

“0, yaptigindan sorumlu degildir, onlar ise so-
rumludurlar.” (33)

Kulun, kendi amellerinin mikdarini gérmesinde ve
o amellerle mikéafaatlandirilmis oldugunu yahut ilahi
bir lGtufla bagislandigini bilmesinde ne mahzur var-
dir!

Bir muvekkil, malini ziyana soktugu icin Vekilini
cezalandirmak isterse, yahut onda bir kusur bulmayip
onu aklarsa, cezalandirmada adil oldugunu veya ba-
gislamada lUtufkar oldugunu bilmedi ;cin vekiline, ka-
bahatinin ne miktarda oldugunu en acik yoldan bildir-
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mesi neden yadirgansin! Allah (C.C.)’m fiillerinde
fayda ariyorsan, iste sana misal verdik. Bundan kendi-
ne bir ders cikar. Esasen bunda fayda aramanin batil
olusu yukarida ge¢cmisti. ~

e) Sirat’a gelince; bu da yine haktir ve tasdiki
vacibdir. Cunkt olmasi mumkundar.

Sirat, cehennemin lzerinde uzanan bir képradar.
Halkin hepsi o kopriiden gececektir. insanlar oraya
vardiklari zaman meleklere séyle nida edilecektir:

A Ao s *o *3$% o *

“Durdurun onlari. Stphesiz onlar sorguya c¢eki-
leceklerdir.” (34)

Eger denilirse ki: “O kopriuden gecmek nasil
mumkdn olacaktir! Ctinkd onun, kildan ince ve Kki-
lictan keskin olduguna dair rivayetler vardir. O
halde onun Ulzerinden gecmek nasil mumkin ola-
caktir?”

Cevaben deriz ki: Eger bu soru, Allah (C.C.)’In
ylce kudretini inkar edenden c¢ikmis ise, énce O’nun
kudretinin kapsamindan s0z edilir. O konuyu daha 0n-
ce bitirmistik.

Egder kudreti itiraf eden birisinden bdyle bir soru
ctkmis ise, deriz Kki; bu kdprinin tzerinde yurtmek,
boslukta ylurumekten daha acéib degildir.

Allah (C.C)), insanlari onun lzerinden yiritmeye
kadirdir. Clnk( kuluna boslukta ylrime kudreti ve-
rir, cekim gucunl kaldirarak asagi dismesini énler
ve havada dogru yoldan ¢ikmaya mani olur. Yrime
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isi boslukta mimkun olunca, her halikarda kopr,
havadan daha misbet ve uygundur.

IKINCI KISIM: Bu kisim, itikadlara yuiklenen
bolimleri ayirmamdan dolay! 6zir dilemem hakkin-
dadir. Zira onlari anmaktan ka¢ginmayi daha uygun
gordum. Cunka kisaltilmis olarak itikadiyatin hakki,
ancak cok muhim olan meseleleri kapsamina almak-
tir.

Zihinde tutulmasina ihtiya¢ gortlmeyen meseleler,
insanin hatirina gelse bile onlari bilmemekte ve hu-
kimlerini tanimamakta bir masiyet (ginah) yoktur.
Bu meselelere dalmak, islerin hakikatlarmi arastir-
maktir. Bu ise itikadi 1slah etme gayesine matuf calis-
malarin konusu degildir.

O fennin (¢ subesi vardir:

a) AKIT subesi: Sonradan olan kudretin iki zidda
taalluk edip etmedigini ve kudretin mahalline karsit
olan bir fiile taallukunun céiz olup olmadigini arastir-
maktir.

b) Lafzi subesi: Mesela Rizik isminin misemma-
sinm (isimlendirildigi seyin) ne oldugunu arastirmak,
ve yine Tevfik, Hizlan ve Iman kelimelerinin ifade et-
tikleri manalari ve musemmalarini arastirmaktir.

c) Fikhi subesi: Emr-i bil ma’rGfun ne zaman ge-
rektigini, tevbenin hukdmlerinin neler oldugunu ve
buna benzer meseleleri arastirmaktir.

Bunlarin her biri dinde (mihimdir ama) o kadar
da mihim degildir Asil mihim olan, Birinci Temel
Esas bolimunde anlatildigi tzere Allah (C.C.)"In zati
hakkinda kalbinden stupheyi atmasidir.
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Ikinci Temel Esas boluminde anlatildigi tzere si-
fatlan hakkinda,

Uclncl Temel Esas bslumiinde anlatildigi Gizere
fillleri hakkinda,

Dordinci Temel Esas boliminde anlatildigi Gize-
re de Resdlullah (S.A.V.)’in dogrulugu ve getirdigi
seriatin hak oldugu hakkinda, insanin kendi kalbinden
supheyi silip atmasidir. Bunlarin disinda kalanlar,
iIkinci derecedeki tali meselelerdir.

Her seye ragmen zikretmek istemedigimiz bu bo-
[imlerden benzerlerine drnek teskil etmek Gzere birer
mesele sunacagiz:

1) BIRINCI MESELE: Katledilen bir kimsenin
oluma ile ilgili olarak ihtilafa dusttkleri akli mesele-
dir.

Soyle derler: “Katledilen kisi eceliyle 6ldi deni-
lebilir mi? Eger katledilmeyecegi takdir olunsaydi
yine 0lur miyda? Yoksa 6lmesi gerekmez miydi?”

Bunlari arastirmak bir ilim dahdir ki, bunun terk
edilmesinde bir zarar yoktur. Fakat biz yine de bu ka-
bil olaylarin aydinlatma yoluna isaret edecegiz.

Diyoruz ki; aralarinda bir bag bulunmayan iki seyi
birbirine irtibatlandirirsak, bu iki seyden birinin yok
olmasi farzedilse, bundan otekinin de yok olmasi
lazim gelmez. Mesela Zeyd ile Amr beraber Olseler,
sonra biz Zeyd’in 6lmedigini farzetsek, bundan
Amr’m da 6lmemesi ya da 6lmesi lazim gelmez.

Yine meseld Zeyd, ay’m tutuldugu zaman 6lse ve
biz Zeyd’in 6lmedigini farzetsek, bundan zorunlu ola-
rak ay’in da tutulmasi lazim gelmez. Ve yine ay’in tu-
tulmadigini farzetsek, bundan da Zeyd’in 6lmemesi
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lazim gelmez. Cinkd bunlardan birinin, digeri ile irti-
bati yoktur.

Ancak, aralarinda bir alaka ve irtibat bulunan iki
seye gelince; bunlar G¢ kisimdir:

a) Birinci kisim: Iki taraf arasindaki alakanin sag
ve sol ya da Ust ve alt arasindaki alaka gibi yeterli ve
esit olmasidir. Bu cesit alaka ile birbirine bagl olan
Iki seyden birinin yoklugu farzedilirse, digerinin da
yok olmasi lazim gelir. ClnkU bunlar birbirine zid iki
varhktir ki, birinin hakikati, digerinin varhgi ile kaim-
dir.

b) Ikinci kisim: Aralarinda esitlik olmamasi, fakat
onlardan birinin, digerine 6éncelik derecesi olmasidir.
Meseld, sart ile mesrdat (sart olunan sey) gibi.

Bu durumda sartin yoklugundan, mesritun da yok
olmasi lazim gelecegi malimdur. Nitekim Kisinin il-
mi, onun hayatina baghdir. Iradesi de ilmine baghdir.
Mesela hayatin yoklugu farzedilse, caresiz olarak
bundan ilmin yoklugu lazim gelir. llmin yoklugu far-
zedilse, bundan da iradenin yoklugu lazim gelir. Iste
buna “sart” tabir olunur. O dyle bir seydir ki, bir se-
yin meydana gelmesi ancak onunla mamkun olur.

¢) Uctincl kisim: Sebep ile sebep kilinan arasin-
daki alakadir. Sebebin yoklugu farzedilirse ye sebep
kilinan icin ancak bir sebep varsa, o takdirde sebep ki-
linanin da yoklugu lazim gelir. Eger onun igin baska
bir sebep daha tasavvur edilirse, o zaman butln se-
beplerin yok farzedilmesinden, ma’lalin (sebep Kili-
nanin) da yoklugu lazim gelir. Fakat muayyen sadece
bir tek sebebin yoklugunu farzetmekten, sebep kilina-
nin da mutlaka yoklugu lazim gelmez. Ancak 6zellik-
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le 0 sebebin ma’lllinin (sebep kilinanin) yoklugu
lazim gelir.

Bu mana anlasildiktan sonra simdi tekrar “kati”
meselesine donelim; kati, bir canlinin boynunu kes-
mekten ibarettir. O ise, bir takim a’razlara
(alametlere) ricd’ eder ki, bunlar, kilicla vuranin elin-
deki hareketler ve kesilenin boyun kismmda meydana
gelen ayrilmalardir. Bunlara baska bir a’raz eslik eder
ki, o da 6lumdar.

Eger kesmek ile 6lUm arasinda bir irtibat olmazsa
kesmek fiilinin yok farzedilmesinden 6limun yok ol-
masi lazim gelmez. Cunkt bunlar, yaruarlikte olan
adet hukmunce birbirine eslik eden iki ayri yaratikdir,
birinin digerine irtibati yoktur. Her ne kadar kesmek
fitli, 6lumun sebebi ise de, kesmek ve 6lim, adeten
birbirine eslik etmesi gerekmedigi halde eslik eden iki
sey hukmdindedir.

Eger 6liumU gerektirecek baska bir sebep yoksa,
kesmek fiilinin yoklugundan o6lumin de yoklugu
lazim gelir. Fakat 6lumdntn, hastalik ve i¢c sebepler-
den dogan baska sebepleri oldugunda hicbir ihtilaf
yoktur, 1llet (sebep) mefhumunu kabul edenler arasin-
da bu hususda tam bir mutabakat saglanmistir. Bu
takdirde kesinlikle diger sebeplerin yoklugu farzedil-
medikce, kesmek fiilinin yoklugundan 6limuin yoklu-
gu lazim gelmez.

Asil maksadimiza dondyoruz ve diyoruz ki; Ehl-i
Slnnetten kim itikad ederse ki, Allah (C.C.), birbi-
rinden dogmaksizin meydana gelen icadin yegane .
failidir. Yaratilmis olan bir sey, baska bir mahlGkun
sebebi olamaz.
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Biz sOyle izah ederiz: Kesmek fiilinin esliginde
olimun yaratilmasi, yalniz Allah (C.C.)"In elindedir.
Kesmek fiilinin yoklugundan 6limdn yoklugu lazim
gelmez.

Bir kimse, distan cismin saglam gdrinmesine ve
olumi gerektirecek baska bir sebep bulunmadigina
bakarak kesmeyi O0lumutn tek sebebi olarak kabul
ederse, kesmek olmasaydi, baska sebep bulunmadigi
Icin 6ltm de olmazdi, diye itikad eder.

Esasen bu, uzun ¢ekismelere konu olan bir mesele-
dir. Bu meseleyi kurcalayanlarin ¢ogu, ortaya cikacak
durumlarin farkinda olamamislardir. Bunun cevabini
Allah (C.C.)In kudretinin kapsami konusunda zikret-
tigimiz kanundan aramak gerekir.

Bu esasa dayanilarak katledilen kisinin, eceli ile 01-
dagunu sodylemek gerekir. Cunkid ecel, Allah
(C.C.)’In onda 6lumu yarattigi vakitten ibarettir.

Her ne surette olursa olsun, ister boynunun vurul-
mas! ile beraber olsun, ister ay’m tutulmasi ile bera-
ber olsun,

Ister yagmur’un yagmasi ile beraber olsun butin
bunlarin hepsi bize gore 6limu gerektiren degil, an-
cak ona eslik eden sebeplerdir. Fakat bunlarin bazila-
rinin esligi adet hikmiunce tekerrtr eder, bazilarinin
esligi ise tekerrir etmez, /

Bazi kimseler 6lumu, yaratilistan tabii bir sebep
olarak gorurler. Zannederler ki, her mizacin, kuvvet
yontnden belli bir mizaci vardir. Nefsinden bosaldigi
vakit muddeti biter ve émur sona erer. Eger kuvveti
iIfsad etme yoluna gidilirse, tabiatiyle bu, 6lumin za-
manindan once vukubulmasini hazirlar. Ecel ise, tabii
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muddetten ibadettir. Mesela bir duvarin, yapismm sag-
lamligi bakimindan yuz yil yasayabilecegi ama simdi
kazma ile yikilmasinin mimkun oldugu soylenir.

Burada ecel, zati ve kuvveti itibariyle yasayacagi
muddete denir ki, bundan da kazma ile yikilan duva-
rin, eceli ile yikilmadigina hikmetmek gerekir. Eger
distan bir saldiriya maruz kalmazsa ve parcalarinin
dismesi ile kendiliginden yikilirsa, iste o zaman eceli
ile yikildigi soylenir. Bu lafiz da o asil tzerine daya-
nir.

2)  IKINCI MESELE: Uzerinde ihtilaf edilen lafzi
meseledir. Séyle diyorlar: “iman artar mi1? Eksilir
mi? Yoksa bir seviyede midir?”

Bu ihtilaflarin ana kaynagi “Iman” isminin muste-
rek oldugunu bilmemektir. Bu ismin delalet ettigi ma-
nalar aciklaninca bu ihtilaf ortadan kalkar.

“Iman™ ismi U¢ mana arasinda masterektir:

Bazan isbati kesin delillerle sabit olan tasdike itlak
edilir.

Bazan kararli bir sekilde taklid yoluyla olan itika-
da itlak edilir.

Bazan da tasdik ile beraber taklid geregince amele
Itlak olunur.

Birinci manada kullantimasinin delili sudur Ki,
Allah (C.C.)1 delil ile bilen ve bu bilgisinin akabinde
vefat eden kisi hakkinda biz onun mi’min olarak 6l-
digine huikmederiz.

Taklidi iman manasina kullaniimasinin delili
ise, ResUlullah (S.A.V.) devrinde Arap toplumunun,
vahdaniyetin delillerini ve mucizelerin delalet yonunu
hi¢c arastirma yapmadan sirf Peygamber (S.A.V.)
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Efendimizin, kendilerine ihsanda bulunmasina ve
lGtufkarlik gostermesine bakarak onu tasdik etmeleri-
dir ki, Peygamber (S.A.V.) Efendimiz onlarin
mU’min olduklarina hilkmederdi.

Yice Allah (C.C.) soyle buyurmaktadir:

» / / o/

“Sen bize Iman edici degilsin.” (35)

Ayet-i Kerimede iman, tasdik manasina kullanil-
mistir. Yani, “sen bizi tasdik edici degilsin” demektir.

Resdlullah (S.A.V.) Efendimiz de bu iki tasdik ara-
sinda ayirim yapmamistir.

Imanin “amel” manasinda kullaniimasina gelince;
Resulullah (S.A.y.) Efendimiz séyle buyurmustur:

0 * * ok * O_ J} O/’

<Jy- oI>v

“Zina eden, zina ederken mi’min olarak zina
etmez.” (36) <-
Yine soyle buyurmaktadir:

* xg [ N[ A lo// ™o * o}
blj J
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“Iman, yetmis kusur subedir. Onlarin en disi-
gu, yoldan eziyet veren bir seyi kaldirmaktir.” (37)
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Simdi maksadimiza dondyoruz ve diyoruz Ki;
Iman, isbath tasdik manasina kullanilirsa onun artma-
sI yahut eksilmesi dustnidlemez. Cunkt yakin (kesin
iIman), kemali ile tam olarak hasil olur. Onun (zerine
asla ziyadelik olmaz. Eger kemali ile héasil olmazsa o
zaten yakin degildir, kendisinde ziyadelik ve noksan-
ik dastintlmeyen bir durumdur. Ancak, ondan gonul
rahatligi bakimindan ziyadelik ve aciklik murad edi-
lirse, buna diyecek yoktur. Cunkl nazari yakinlerde
nefsin tatmin olmasi, baslangicta bir dereceye kadar-
dir.

Bir hadise tzerinde cesitli deliller afka arkaya ge-
lirse, o hadise hakkinda gonil rahathginin artmasini
saglar. Nitekim ilim tahsili ile mesgul olanlar, ikinin,
birden fazla oldugtna dair zarQri ilimden yana ve
alemin yaratilisi ile yaratan zatin birligine dair ilim-
den yana gonidl rahathginda bir baskalik hisseder.
Sonra delillerin ¢coklugu veya azligi sebebiyle mesele-
ler arasindaki farki idrak eder. Gonul rahathgindaki
baskalik, i¢c mlusahede ile sabittir. Eger ziyadelik bu-
nunla acgiklanirsa, onun bu tasdikde yeri vardir.

Eger iman, taklidi tasdik manasina kullanirsa,
bu durumda onun ziyadelik ve noksanlik kabul ettigi-
ni inkara yol yoktur.

CUunku biz bir Yahudinin,

Bir Hristiyanm,

Veya bir muslimanin akidesinde samimi oldugu-
nu, onun halini musahede ile anlariz. Korkutmalar,
yildirmalar, 1lmi arastirmalar ve ikna edici seyler, on-
lardan birinin nefsinde ve kalbi baglantisinin ¢ézul-
mesinde bir teisir yapmiyor. Fakat itikadinda kararli
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olmakla beraber herbirinin génlt yakini kabule daha
meyilli oluyor. Cunku taklidi iman, kendisinde acil-
ma olmayan ve yakinin huzuru bulunmayan bir dU-
gum gibidir.

Dugimler ise, sertlik ve gevseklik bakimindan
birbirlerinden farkhdirlar. Insafli bir kisi bu farklilig
inkar etmez. Ancak, ilimlerin ve itikadlarin sadece
iIsimlerini duyanlar fakat onun zevkini nefislerinde id-
rak edemeyenler ve gerek kendi durumlarindaki, ge-
rekse baskalarinin durumlarindaki degisikligi anlama-
yanlar, bu farklilgr inkar ederler.

Eger iman, lG¢lncl manada, yani tasdik ile be-
raber amel manasinda kullanilirsa, amelin kendisi-
ne ziyadelik veya noksanlik bulasacagi asikardir. Fa-
kat amele devam sebebiyle tasdikin kendisine ziyade-
lik gelip gelmeyecegi arastirma konusudur. Bu gibi
makamda yagciligr terketmek evladir. Cuinkl gercegi
soylemek, gercegin hakkidir.

Biz diyoruz ki: Ibadetlere devam etmenin, génul
rahatligini guclendirmede ve taklidi itikadi, taat tzeri-
ne sevketmede tesiri vardir. Ibadetlere devam ettigi ve
ibadetlere ara verdigi zamanlarda nefsinin hallerini
kontrol eden ve i¢ alemindeki durumun degistigini
mulahaza eden kisi ancak bunu idrak edebilir. Clnku
Ibadetlere devam sebebiyle inancina olan yakinlasma-
si ve aliskanligi artar, kalp huzuru kesinlesir.

Inanci geregince amele (ibadete) devam eden Kisi-
nin itikadini degistirmek yahut itikadi hakkinda onu
supheye disirmek, devamliligi uzun olmayan kisiden
daha zordur. Adet ve aliskanliklar bunu gerektirir.

Nitekim bir yetime karsi kalbinde merhamet du-~
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yan Kisi, o yetimin basini oksar ve durumunu yoklar-
sa, gonlindeki merhamet duygularinin arttigini farke-
der. Yine kalbinde baskasina karsi al¢cak gonulltltk
bulunan bir kimse, onun 6ntnde egilir yahut elini
Operse, kalbindeki saygl ve tevazunun arttigini hisse-
der. Bu sebeple kalbin ta’ziminin geregi olan rukd ve
secde gibi fiillerle vaki olan ibadetlerimiz, kalbin
ta’ziminin artmasi icindir.

Isimlerinin tertibim sadece lafizlari isitmek suretiy-
le fdrak edenler ve dusince zevki ile onu kavramaktan
aciz olan sarlatanlar, sadece laf ebeligi yaparlar ama

T>U hususlari anlayamazlar. Iste bu meselenin hakikati
bundan ibarettir.

“Ri1zk’’m manasi hakkmdaki ihtilaflari da bu cins-
tendir.

Mutezile’ye gore nzik, insanin malik oldugu seye
mahsusdur. Allah (C.C.) hayvanlari nziklandirmaz!
Yine onlara gore nzik, alinip yenilmesi haram olma-
yan nesnedir.

Bu takdirde onlara denilir ki: Oyle ise, zalimler ya-
sarlar ve 6larler, 6mdarleri boyunca nzik ytzi gérmez-
ler!

Bizim arkadaslarimiza gore nzik, her ne surette
olursa olsun kendisi ile faydalanilan nesnedir.

Sonra nzik, haram ve helal diye ikiye ayriliyor.
Daha sonra da nzkm ve nimetin tarifinde s6z uzatila-
rak vakitler bos yere heba edilmis oluyor. Muhim
olan ve olmayan seyleri birbirinden ayirt edemeyen
kimse, Omrindn kiymetini bilmeyip onu degersiz is-
lerde zayi eden gibidir.

Munazaracilann ontnde O0yle karisik meseleler var
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ki, onlari arastirmak, lafizlarin geregini arastirmaktan
cok daha donemlidir.

Bizi ilgilendiren seylerle mesgul olmaya muvaffak
kilmasini Allah (C.C.)dan dileriz.

3) UCUNCU MESELE: Fikhi ve hukuki mesele-
dir.

Ihtilaf ettikleri bahse 6mek olarak su misali verebi-
liriz: “Fasik, fazilet asilayici ve nasihat edici olabi-
lir mi?”

Bu, fikhT bir bahisdir. Kisa cumlelerle anlatiimaz.
Ancak biz deriz ki: Fasik, fazilet asilamaya hak sahi-
bidir. Bunu isbat icin tedrici tasavvur metoduna mura-
caat ederiz ve sunu sorariz: “Emr-1 bil ma’raf ve
nehy-i anil minker yapan (iyiligi emredip kotul-
gu yasak eden) kimsenin, kiicik ve buyuk butln
gunahlardan masum olmasi sart midir?”

EQer bu, sart kosulursa, icmaya aykiri olur. Ctnku
peygamberlerin buyuk ginahlardan masum olduklari
Ser’an bilinmektedir. Fakat kiciik gtinahlardan ma-
sum olduklari konusunda ihtilaf vardir. Dlinyada tium
gunahlardan masum kisi ne zaman bulunmustur?

Eger derseniz ki: “Bu sart degildir. Nitekim ipek
elbise giyen ve dolayisiyle ginahkar olan Kisinin
zinadan ve saraptan menetmesi caizdir.”

Cevaben deriz ki: “I¢cki kullanan kisinin kafire
karsi nasihat etmesi, onu kuflrden menetmesi ve
kifrinden (kafir olusundan) ottrt ona karsi sa-
vasmasi caiz midir?” ,

Eger:, “HayIr” derlerse, icmaya karsi gelmis olur-
lar. Ciirik Islam ordularinda gtinahkar ve temiz kisi-
ler her zaman bulunmuslardir.
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Bunlar, Peygamber (S.A.V.)’in devrinde,

Sahabe (R.A.) devrinde,

Ve Tabiin devrinde kafirlere karsi savastan aliko-
nulmamislardir.

_Eger: “Evet” derlerse, bu durumda tekrar sorariz:
“Ickici bir adam, baskasini cinayet islemekten men
edebilir mi? Edemez mi?”

Eger: “Edemez” derlerse, deriz ki: “Ipek giyenin,
saraptan menetmesi ile zina edenin kitflirden menet-
mesi arasinda ne fark vardir? Nitekim buyuk ginah-
lar, kictk ginahlarin tstinde oldugu gibi buytk gu-
nahlar kendi aralarinda da esit seviyede degildirler.”

Eger: “Evet” derlerse ve bunu “Bir fiille devam
eden Kisi, o fiilin benzerinden ya da daha asagi se-
viyede olanindan menedemez. Ancak daha yukari
seviyede beter olanindan meneder.” kaydina baglar-
larsa, bu isnadsiz bir hikidm olur.

Gerg¢i zina, ickiden daha yukari seviyede beter olan
gunah bir fiildir. Fakat kendisi zina ettigi halde sarap
iIcmekten menetmesini ve kendisinin de kacinmasini
yadirgamamak gerekir.

Belki kendisi icer de cocuklarini ve arkadaslarini
iIcirmez!

Onlara der ki: “Bunu terketmek bana da, size de
vacibdir. Haram olan seyi terketmekle beraber on-
dan sakindirmak bana vacibdir. Bunlardan ancak
birini yapabiliyorum, digerini yapamiyorum. Sim-
di ben vazifemin birini terkediyorsam, digerini de
terketmem gerekmez.”

Bu durumda icmedigi halde icmekten sakindirmasi
caiz oldugu gibi, ictigi halde icmekten sakindirmasi
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da caizdir. Bunlarin her ikisi de ayri ayri vacibdir. Bi-
rinin terkinden Otekinin de terki lazim gelmez.

Eger denilirse ki: “Meselenin bu sekilde olmasi,
igren¢ durumlara yol acar. Soyle ki, bir erkek, bir
kadini zinaya zorlasa, kadin da zina esnasinda
kendi istegi ile ylziunlU ac¢sa, adam ona nasihat
edip: “Ben senin mahremin degilim, bana ytzunu
acma. Her ne kadar ben seni zinaya zorladimsa da
yuzunU agcmaya zorlamadim, seni bundan menede-
rim” dese, stiphesiz bu soguk ve igrenc¢ bir durum
olur. Akl basinda bir kisi boyle sey yapmaz.

Yine bir kimse: “Iki sey lizerine vacibdir: Biri
yapmak, digeri de baskasina yapmayi! emretmek.
Ben bunlardan birini yapmasam da digerini yapa-
rim.

Abdest ve namaz, lzerime vacib (mecbur) olan
iIki vazifedir. Ben abdest almasam da namaz Kkila-
rom!

Oruc icin sahura kalkmam stnnettir. Ben orug
tutmasam da sahura kalkarim” dese, bu
imkansizdir. Cunkd sahur, orucg icin sarttir! Ab-
dest de namaz icin sarttir. Sartin ritbe derecesi de
merattan (sart kilmandan) daha dncedir.

Iste bunun gibi kisinin kendi nefsi de baskasin-
dan oncedir. Once kendi nefsini i1slah etmelidir,
sonra da baskasini. Eger kendi nefsini ihmal ede-
rek baskasi ile ugrasirsa, vacib olan tertibi bozmus
olur. Bunun aksine olarak kendi nefsini duzeltip
baskasini duzeltmeye calismazsa ve hi¢ nasihatta
bulunmazsa, bunda masiyet (gtinah) olmakla bera-
ber celiski yoktur.
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Yine bir kafir de masliman olmadikga, Islama
davet yetkisine sahip degildir. Eger derse ki: “Uze-
rime iki sey vacibdir: Musliman olmak ve Islama
davet etmek. Ben birini yapamasam da Otekini ya-
parim!” Onun bdyle soylemesi makbul olmaz.”

Biz diyoruz Ki: Simdi yukaridaki meseleleri biraz
daha acalim;

Zina konusunda kadini zorlayan erkegin, ona nasi-
hat ederek ylzUinU agmaktan menetmesi bizce caizdir.
Siz bunun soguk ve igrenc bir nasihat olacagini soylu-
yorsunuz. Oysa bizim bahsimiz, sicak veya soguk, ya
da hos veya nahos olmasinda degil, hak veya batil ol-
mas! hususundadir.

Nice hak vardir ki, soguk gérunir ve énemsen-
mez. Nice batil da vardir Ki, sevimli ve cazip goru-
nar.

Zina eden adamin: “YUzunt agma, bu haramdir”
demesi ve kadini fitlen bundan menetmesi bir s6z ve
harekettir.

Bu s6z ve hareket ya mubahdir,

Ya haramdir,

Ya da vacibdir (farzdir.)

Eger “vacib” derseniz, esas istenen budur.

Eger “mubah” derseniz, mubah (helal) olali bir seyi
yapmak onun hakkidir.

Eger “haram” derseniz, o takdirde bunun haram ol-
duguna dair deliliniz nedir? “Yuzunt agma” sézinun
haram oldugunu dogrulayan $er’l bir delil yoktur.
Onun bu hareketi de haram olan bir fiili menetmekten
baska bir sey degildir.

“Fasik bir insan, nasihat edebilir!” s6zimuzden
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maksadimiz, nasihat etmekten yana s6ziin hak oldugu
ve fiilin haram olmadigidir. Bu ise, abdest ve namaz
gibi degildir. Cinkl namaz, emrolundugu bir vazife,
abdest ise onun sartidir. Abdestsiz namaz olmaz. Ya-
ni abdestsiz yapilan hareket, namaz olmaktan cikar.
Ancak “Yuzunu agma” s6zl, hak olmaktan ve bu
s6z ile ilgili hareketi de haramdan sakindirmak ol-
maktan ¢cikmaz.

Sahur ve Orug da yine boyledir. Clnka sahur, ye-
mek yiyerek baslamak suretiyle Oruca kolaylik sag-
lar. Eger oruc tutmak azminde olmazsa bu kolaylik
anlasiimaz.

Baskasini i1slah etmesi i¢in 6nce kendi nefsini islah
etmesinin sart oldugu sdziine gelince; esas ¢cekismenin
oldugu husus budur.

Bunu nereden bildiniz?

Biri ¢cikar da derse ki: “Baskasini i1slah etmek icin
once kendi nefsini klcgtk guinahlardan temizlemesi
ve kafiri kUfirden menetmek icin 6nce kendi nefsi-
ni blayuk gunahlardan temizlemesi sarttir!” Onun
bu s6zU de sizin sdzlnuz gibidir. Bu ise, icmaya ayki-
ridir.

Bir kafirin, baska bir kafiri mtsliman yapmak
Icin ona karsi savasmasina gelince; onu bundan me-
netmeyiz ve deriz ki; onun uzerine La ilahe illallah
Muhammedu’r-Rastlullah demesi ve bunu baskasi-
na da Emretmesi gerekir.

Ancak, bunu baskasina emretmek icin Once kendi-
sinin sdylemesinin sart oldugu séabit olmamistir. Ken-
di soyler de baskasina emretmez. Yahut baskasina
emreder de kendi séylemez.
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Iste bu meselenin derinligi budur. Bunu anlatmak-
la, bu cesit meselelerin, ilm-i kelamin ve 0Ozellikle ki-
sa ve 0z akaid risélelerinin konusu olmadigini belirt-
mek istedik.

En dogruyu bilen Allah (C.C.)’drr.

UCUNCU BOLUM

Bu bolim imamet (Devlet Baskanligi) hakkin-
dadir.

Bilmis ol ki; imamet meselesi de ilm-i kelamin
onemli meselelerinden olmayip ancak hukuki bir me-
seledir. Dogru sonuclara vanlsa bile aslinda bir takim
taassub ve direnmelere sahne olan bu meseleye gir-
memek daha selamettir.

Ancak bu konu, oteden beri akaid meselelerinin so-
nunu teskil edegelmistir. Bundan dolay! biz de klasik
metoddan ayrilmak istemedik. Cunku alisiimis bir
metoddan ayrilmak gontllere son derece zor gelir. Biz
de bu mevzudan kisaca bahsedecegiz ve durumu dort
yonden miuizakere edecegiz.

BIRINCI CIHET

Imam (Devlet Baskani) secmenin vacib (mec-
bur) oldugunu beyan hakkindadir.

Burada véacib olusun, akli bir viicub oldugu yani
aklin gerektirdigi sanilmamalidir. Cunkl daha 6nce
de belirttigimiz gibi vicub, Seriattan olmaktadir. Yani
vacib olusu seriat tarafindan sabit olmustur.

Eger akli vacib, kendisinde fayda bulunan yahut
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terkinde herhangi bir zarar mulahaza edilen bir fiil
olarak aciklanirsa, bu takdirde imam nasbetmenjn
(baskan secmenin) aklen de véacib oldugu inkar edile-
mez. CUnkl bunda duinyevi bakimdan menfaatin celbi
ve zararin defi vardir.

Fakat biz onun ser’i (seriata dayali bir viicib) ol-
dugunu delilleri ile ortaya koyacagiz. Sadece umme-
tin icmai ile yetinmeyip bu icmanin dayandigi hususa
da dikkati cekecegiz.

Diyoruz Ki: Din islerinin tanzimi, seriat sahibi
Peygamber (S.A.V.)’in kesin arzusudur. Bu hususda
bir ¢cekisme tasavvur olunamaz. Biz buna baska bir
hususu da ilave ediyoruz ve diyoruz ki; Din islerinin
dlzenlenmesi ancak kendisineUaat™0tunaribir
baskan ile hasil olur. Bu iki hususdan bizim iddiami-
zin dogrulugu anlasihir ki, o da baskan secimidir.

Eger denilirsgJti: “Son olarak eklediginiz husus,
yani din islerinin tanzimi ancak bir baskan ile
olur, gorusunidz”izce kabul edilmemistir.”

Cevaben di&nz ki: Bunun delili sudur: Dinya isle-
nnin tanzimi, ancak din islerinin tanzimi 1ie hasil olur.
Dunya isleri de ancak kendisine itaat olunan bir bas-
kanla hasil olur.

iste size Iki husus. Bunlarin hangisinde c¢ekisme
vardir!

[ Eger denilirse ki: “Nic¢in din islerinin tanziminin
7 ancak dunya islerinin tanzimi ile olacagini séylu-
yorsunuz? Bilakis din islerinin tanzimi, dtinya isle-
rinin bozulmasi ile hasil olur! Cinkl din ve dinya
IKisi birbirine ziddir. Birini imar etmeye calismak,

. digerini yikmaktir!”
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Cevaben deriz Ki: Bu sz, simdi bizim dlnya ile
neyi kasdettigimizi anlamayan birinin sézidtr. Cunki
bu “dlnya” lafzi, birka¢c manaya gelen musterek bir
sozdar.

Bazen ihtiya¢ ve zarQret miktarini asan bolluk ve
asin dunya zevkine dalmak anlamina gelir.

Bazen de 6lmeden Once onu kurtaracak miktarda
kafi gelen ve insanin muhta¢ oldugu her seye itlak
edilir.

Bu manalardan biri dinin ziddi, 6teki ise onun sar-
tidir. Iste musterek lafizlarin manalarini birbirinden
ayirt edemeyenler boylece yanilirlar.

Biz diyoruz Kki: Dinin tanzimi bilgi ile ve kulluk
iledir.

Ilim ve ibadet ise ancak beden sagligi ile,

Hayatin devam etmesi ile,

Mesken, giyecek ve yiyeceklerin ihtiyaci gidererek
miktarda olmasi ile,

Ve butin felaketlere karsi sosyal glivenin saglan-
masi ile olur.

Omrime yemin ederim Ki; bu yukarida saydigi-
miz hususlar temin edilirse, o insan bitin dinyaya sa-
hip olmus gibi olur. Ancak insanin cani, bedeni, mali,
meskeni (barinagi) ve yiyecegi her zaman emniyet al-
tinda olmaz. Iste bu sebeple dini islerin tanzimi, diin-
ya islerinin tanzimi ile kaim olur.

Aksi takdirde buttn vaktini, kendisini saldirgan-
lardan korumakla ve baski altinda gecim yollarini
arastirmakla geciren bir insan, ahiret saadetinin biri-
cik vesilesi olan 1lim ve ibadete nasil ve ne zaman
firsat bulabilir?
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O halde dlnya islerinin tanzimi, ahiret nizaminin
ve saadetinin sartidir.

IKINCI CIHET

Dunya nizaminin, can ve mal emniyetinin ancak
kendisine itaat olunan bir otorite sahibi ile kaim
oldugunu beyan hakkindadir.

HUkUmdar ve imamlarin 6limu ile ortaya ¢ikan fit-
ne ve karisikliklar, bu goérisimuzin dogruluguna isa-
ret etmektedir. Eger kendisine itaat olunan bir baskan
secmek suretiyle bu kargasanin ond alinmazsa anarsi
devam eder,

Zulim yayilhr,

Kithk baslar,

Canlilar helak olur,

Sanayi durur,

Kim dstiin gelirse o yagma eder. Bircok insanlar
silahlarin gblgesinde kahrolurlar. Geriye kalan insan-
lar da ilim ve ibadet i¢cin zaman bulamazlar. Bu se-
beple denilmistir ki: “Din ile Sultan ikizdirler” ve
yine denilmistir ki: “Din bir Us, Sultan da o Usstn
bekcisidir” tssii olmayan, yikilmaya mahk{mdur.
Bekcisi olmayan da kaybolmaya mahkimdur!

Velhasil diinya islerini tanzim igin sozt dinlenir
otoriter bir baskana ihtiya¢ oldugu asikardir.

Dlnya nizami da, din nizami icin zardridir. Din
nizami ise, ahiret mutlulugu icin gereklidir. Butin
Peygamberlerin kesin hedefi de budur. O halde
Imam (devlet baskani) se¢cmenin victbu, seriatin,
terki mimkuin olmayan zaruretlerindendir.
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UCUNCU CIHET

Halk arasinda kimin baskanliga secilmesi ge-
rektiginin beyani hakkindadir.

Diyoruz ki; halk arasinda begendigimiz bir kimse-
yi 0yle gelisigiizel Imam (devlet baskani) segmemize
Imkan yoktur. Secilecek kisiyi diger insanlardan ayi-
racak Ozelliklerin bulunmasi mutlaka gereklidir.

Bu meziyetler iki turludur: Birl, kendi nefsinde bu-
lunan &zellikler, digeri de, baskalari cihetinden olan
Ozelliklerdir.

Kendisinde olmasi gereken hususiyetler sunlar
olmalidir: O kisi, halki en iyi sekilde idare etme vas-
fini tasimalidir. Bu da yeterlilik vasfi, ilim ve takva
ile olur. Bu sartlara bir de baskanin Kureys’den olma
sarti ilave edilir.

Bu dérdinct sartr, Peygamber (S.A.V.) Efendi-
mizin su Hadis-i Serifine dayandiriimaktadir:

s M & «IsVf

“Imamlar Kureys’dendir.” (38)

Eder Kureys icinde bu 6zellikleri tasiyan cok Kisi-
ler varsa, o takdirde secilecek kiside daha baska 6zel-
likler aranir. Bu da baskasi tarafindan gorevlendirme-
dir.

Ancak bu goreviendirme su sekillerde olur:

a) Ya Peygamber tarafindan géreviendirme (ta-
yin) yapilir.
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b) Ya devrin imami (devlet baskam) kendi neslin-
den veya Kureys’den birini kendi yerine tayin eder
(gOrevlendirir.)

c) Yahut da halk arasinda gula, dirayetli ve ni-
fuz sahibi bir kimse tarafindan tayin edilir (gbérevlen-
dirilir.)

Bazi devirlerde butin halk tarafindan itibar géren
ve itaat edilen bir kisinin, vazife verip biat etmesiy-
le imam tayini gerceklesmistir. O bir Kisinin oyu ba-
zen yeterli olur ve imam (baskan) secilir. Cinki asil
gaye, gorus ayriliklarint halkin itaat ettigi bir sahisda
bir araya getirmektir.

Bazen bitin halkin itibar ve itaati iki kisiye olabi-
lir.

O zaman da o ki kisinin oyu halki temsil eder ve
onlarin oylan ile imam secilir.

Bazan da bitin halkin itibar ve itaati U¢ Kislye ya-
hut bir gurup insana olabilir. O zaman da o kisilerin
ve o gurubun oylari halki temsil eder ve onlann oy-
lari ile imam (baskan) secilir.

Hatta ben diyorum Ki; imamin vefatindan sonra
nifuz ve yetenedi halkca kabul edilen baskanliga
aday tek bir Kureysli olsa ve o da kendi baskanhgini
ilan ederek fiilen goreve baslarsa, sayet Imamlik va-
siflarini tasiyorsa, baskanhgi gecerli ve itaati vacib
olur. Cunkid o, kendi guct ve yeterlilik vasfi ile bu
hikmi vermis ve kendisini baskan tayin etmistir.

Ona karsi muhalefet etmek, fitne ve kargasa uyan-
dirir. Esasen durumu bdyle olan kisi, devrin ileri ge-
lenlerinden biat almaktan aciz degildir. Béylece sip-
heden de uzaklasmis olur.

229



Eger denilirse ki: “Sayet maksad sOzine uyulan,
Gorus ayriliklarint birlestiren, Halk arasinda ic
savas! Onleyen,

Onlari diinya ve ahiret menfaatlarma sevkeden
bir kisinin devlet baskanligina gelmesi ise, baskan-
lik sartlarini haiz olup yalniz ilim sartindan yok-
sun bulunan, fakat ilim adamlarina muracaat ede-
rek onlarin dedikleri ile amel eden bir kimse boyle
bir vazifeye kalkisirsa, bu adam hakkinda ne der-
siniz?

Ona karsi muhalefete gecerek onu devlet bas-
kanligindan indirmek mi gerekir? Yoksa ona itast
etmeli midir?” /

Cevaben deriz ki: Silahli ¢catismaya firsat vem>e-
den onun yerine buttn sartlari haiz olan bir kimseyi
getirmek mumkulnse, onu baskanliktan indirmenin
vacib oldugu kanaatindayiz.

Eger o makamdan indirilmesi ancak silahli catis-
ma ile mimkin olacaksa, bu durumda ona itaat vacib
olur. CunkU onun bizzat kendisinin alim olup kepdi
bilgisi ile amel etmesiyle, baskasindan fetva alarak
amel etmesi arasindaki kayip ve zararimiz, baskasini
Imam (baskan) yapmak icin memleketi, akibeti bilin-
meyen bir kargasaya dustrmekten
Belki de bdyle bir kargasa, bircok canlarin yamyasina
ve mallarin telef olmasina sebebiyet verebilecektir!

Alimlik vasfi ise, bir olgunluk vasfidir. Fakat me-
ziyetlere ve olgunluklara 6zlem duyarak en CGstin
menfaatlan iptal etmek caiz degildir.

Bunlar hukuki meselelerdir. Batiniye’ye cevap
olarak tasnif edilen “Fadaihu’l-Batmiyye” isimli ki-
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tapta bu meselenin tahkikine genis yer verdik.

Eger denilirse ki: “lIlim hasletine mtsamaha (to-
lerans) gosterince, adalet hasletine ve diger haslet-
lere de tolerans géstermemiz gerekir.”

Cevaben deriz Ki: Bu misamaha, isteyerek yapi-
lan bir hosgoru degildir. Fakat zaruretler, yasaklari
mubah kilar. Mesela, kendiliginden 6lmus murdar
bir hayvanin etinden yemenin haram (ser’an yasak)
oldugunu biliriz. Ama o6limu gdze almak, yasak eti
~emekten daha agirdir. Yani acliktan 6lmek Uzere
olan kimseye, o etten zaruret miktari yemek mubah
(helal) olur.

Hal boyle iken, sartlarini haiz olmadigi gerekgesi
ile Imametin (devlet baskanliginin) mesrd olmadigina
hikmeden kisinin bunu nasil savundugunu keske an-
layabilseydim!

Bu kimse, baskanliga layik kisiyi bulmaktan
acizdir. Esasen Imamet (baskanlik) sartlarini haiz
kimse kalmamistir. Bu kimsenin hangi tutumu daha
elverislidir! *

Kadilarin (hakimlerin) azledilmis oldugunu,

Butuin Valilerin tasarruf haklarinin ellerinden alin-
digini,

Tayinlerin hikimsiz oldugunu ve halkin harama
dogru gittigini mi s6ylemesi daha dogru olur? Yoksa
durum zaruret icabi Imametin (baskanhgin) gecerli
ve amme (halkin) islerinin yartrlukte olduguna Kail
olmasi mi daha dogru olur? O kimse u¢ tutumdan bi-
rini benimsemek zorundadir:

a) Ya kadilik (yargi) organina iliskin nikah ve
muamelattan halki menedecektir ki, bu imkansizdir.
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Hayatin subelerinin islemez hale gelmesine sebebiyet
verir, gorus ayriliklarina yol acar, kitleleri parcalar ve
alik (dustincesiz) kisileri tahrik eder.

b) Veya halkin nikah ve muamelata basvurmalari-
na cevaz verecek fakat haram isledikleri halde
zardretten dolay! gtnahkar olmadiklarina hukmede-
cektir. *

c) Yahut da bizim gérusuimuize uyacaktir ki, o da
sudur: Sartlari bulunmamakla beraber zaruret geregin-
ce Imametin (devlet baskanhginin) gecerli olduguna
hikmedilir.

Bir uzagin daha uzaga nisbetle yakin oldugu bilin-
mektedir.

Iki serden (kotuiden) daha ehven (ilimh) olani, 6te-
kine izafetle hayirdir. Akilli olan Kkisinin bu tutumu
benimsemesi gerekir.

Bu faslin hakikati iste budur.

GOnul gozlU acik olan basiret sahibi insanlar icin
sOzU uzatmaya gerek yoktur. Ama meselenin i¢ yuzl-
nd ve sebebini anlamayan kimse, yanlis telakki ettigi
bir seye alisir ve karsit gortsten yana onun tabiatinda
her zaman bir nefret bulunur. Clankd zayif gorusli
kimseleri alisiimis bir seyden ayirmak c¢ok zordur.
Peygamberlerin bile bazan buna glcl yetmemistir.
Bagkalarinin ki nasil yetsin!

Eger denilirse ki: Ihtilafi onlemek icin imamin,
Peygamber (S.A.V.) ve devrin halifesi (devlet bas-
kam) tarafindan gerekli oldugunu séylemeli degil
misiniz? Hatta Imamiye’den bazilari bu hususa
kail olmakta ve bu tayinin vacib oldugunu iddia et-
mektedirler.”
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Cevaben deriz ki: Sayet vacib olsaydi Resuiullah
(S.A.V.) Efendimiz, kendisinden sonra gelecek olan
imami muhakkak tayin ederdi. Fakat etmedi. Hz.
Omer (R.A.) da etmemistir.

Hz. Ebu Bekir (R.A.)’In,

Hz. Omer (R.A.)’m,

Hz. Osman (R.A.)’In,

Hz. Ali (R.A.)’m, imametleri (devlet baskanliklari)
hep tayinle degil, secimle sabit olmustur.

Resulullalr(S.A.V.) Efendimizin, devlet baskanli-
g1 konusunda cekismeyi o6nlemek icin Hz. Ali
(R.A.)’m imametini acikca bildirdigini, fakat sahabe-
nin, Nass’a (peygamber emrine) karsi gelerek onu giz-
lediklerini iddia edenin cehaletine iltifat etme.

Bu gibi iddialara, benzeri ile mukabele etmek
mumkundur. SOyle ki; mesela, Hz. Ebu Bekir
(R.A.)’In imamhginin Nass ile sabit oldugu ve saha-
benin bu nass’a uyarak ona biat ettikleri iddia olunsa,
bu iddia ne ile curatalar?

Oysa Ki; bu iddia, sahabenin nass’i tanimadiklari-
ni ve gizlediklerini farzetmekten daha ehvendir. Tayi-
nin vacib olmasi, ancak baska yoldan ihtilafi onle-
mek imkansiz olursa dustnulebilir! Halbuki bu,
imkansiz degildir. Cunku biat, ihtilafi ortadan kaldi-
rir. Nitekim biat ile imamet (devlet baskanligi) ma-
kamina getirilen Hz. Ebu Bekir (R.A.) ve Hz. Os-
man (R.A)) devirlerinde ihtilaf meydana gelmemistir.
Ihtilafin cogu Hz. Ali (R.A.) devrinde meydana gel-
mistir. Halbuki, “Imamiye” onun, nass ile tayin olu-
narak Imamete (devlet baskanligina) geldigi inancin-
dadir.
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DORDUNCU CIHET

Sahabe ve Hulefa-1 Rasidin hakkinda Ehl-i Stn-
net akidesinin beyani hakkindadir.

Bilmis ol Kki; insanlar, sahabe ve Hulefa-1 Rasidin
hakkinda ileri gitmislerdir.

Bazilari, onlari son derece évmusler ve hatta onla-
rin, peygamber gibi ginahlardan korunmus olduklari-
ni iddia etmigslerdir.

Bazilari da onlari yermek suretiyle sahabe aley-
hinde dil uzatmaya clr’et etmislerdir.

Sen sakin bu iki firkadan olma. itikadda orta yo-
lu se¢c. Bilmis ol ki, Allah (C.C.) Iin yuce kitabi
Kur’an-1 Kerim de “Muhacirler” ve ”Ensar’” 6vgu
ile anilmislardir. Peygamber (S.A.V.) Efendimiz ta-
rafindan da haklarinda ¢esitli Hadis-i Serifler varid ol-
mustur.

Nitekim Rasulullah (S.A.V.) Efendimiz soyle bu-
yurmaktadir:

“Benim ashabim vyildizlar gibidir. Hangisine
tabi olsaniz hidayete erersiniz.” (39)
Yine soyle buyurmustur:



“Insanlarin en hayirlisi benim asrim(in insanla-
radir. Sonra onlarin ardindan gelenlerdir.”” (40)

Ashab-1 Kiram’m herbiri hakkinda ayri ayri 6vgi-
ler varid olmustur ki, bunlari anlatmak uzun strer.
Onlar hakkinda anlatilan ve koti zan uyandiran du-
rumlarin teSirfaltinda kalarak sakin onlar hakkinda
sU-1 zanda bulunma. Bu tip rivayetlerin ¢oju taas-
supla uydurulmustur. Asli esasi yoktur. Asli olani da
te’vil etmek mimkandar.

Eger aklin mumktn gérmedigi bir rivayet ise, ken-
disinde hata ve yanilmanin mimkin olmasi sebebiyle
kabul edilmez. Sahabenin fiilleri sonug itiban ile hay-
ra varmamis olsa bile hayir isleme kasdma yorumlan-
malidir. Mesela Hz. Ali (R.A.) ile Hz. Muaviye ara-
sindaki savas ve Hz. Aise (R.A.)’m Basra’ya gitmesi
hususunda fitneyi dnleme talebinde olduguna fakat
durumun ¢igimdan c¢iktigina ihtimal vermek gerekir.

Bazan durumlarin, baslangictaki gayelere uygun
olarak sekilde gelismedigi ve aksi istikametlere su-
riklendigi bir gercektir. Hz. Muaviye’nin de yorum
yaptigina ve basvurdugu harekati dogru zannettigine
ihtimal verilmelidir. Bunun oOtesinde ahad tariki ile
gelen rivayetlerden dogru olani yalana karismistir.
Aslinda ihtilafin cogu Rafizilerin, Haricilerin ve bu
gibi konulara dalan bosbogazlarin icadidir.

Kaynagl olmayan rivayetleri sakin kabul etmeye-
sin! Mesnedi (dayanagi) olan icin de te’vil (yorum)
aranir. Sayet te’vil yapman mimkun olmazsa deki:

“Belki bu meselenin, benim bilmedigim bir yo-
rumu ve 6zri vardir.”

Bilmis ol ki; Sen bu makamda ya bir muslimana
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sU-1 zanda bulunarak onu kotuleyecek ve yalanci ola-
caksin. Ya da onun hakkinda hisitri zanda bulunacak
ve belki hataya dismus olacaksin.

Ancak; muslimana karsi hisn-i zanda bulunup ya-
nilmak, sO-i zanda bulunup dogru olmaktan daha
selamettir.

Sayet bir insan 6mru boyunca Seytan’a yahut Ebu
Cehil’e, veya Ebu Leheb’e veyahut da herhangi bir
koth kisiye karsi dilini tutsa da lanet okumasa, bu
sukdtu kendisine bir zarar vermez. Fakat bir muslu-
mani Allah (C.C.) katinda suc¢suz oldugu bir mesele-
den dolay! onu bir kere bile kotilese stiphesiz helake
maruz kalir.

Seriat, insanlari arkadan cekistirmeyi siddetle ya-
sakladigi icin, insanlar hakkinda bilinenleri ¢ogunu
dile almak bile dogru sayilmaz. Halbuki giybet, cekis-
tirilen kiside tahakkuk eden bir hususu haber vermek-
tir.

Bu incelikleri goz éntnde bulunduran ve tabiatinda
geveze olmayan kisi, devamh olarak stkdtu, batin
muslimanlara karsi iyi niyeti ve Selef-1 Salihin’in
hepsini 6vgu ile anmayi tercih eder.

Hulefa-i Rasidin’e (dort buyuk halifeye) gelin-
ce; onlar, diger sahabelerden Ustiindurler. Kendi ara-
larindaki mertebeleri ise, imametteki tertipleri gibi-
dir.

Biz: “Falan kimse, filan kimseden efdaldir” de-
digimiz vakit bunun manasi, o kimsenin ahirette Al-
lah (C.C.) katindaki derecesinin daha Usttin oldugu-
dur.

Bu ise “gayb’dir.
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Gaybi da ancak All#h (C.C.) bilir. Eger bildirirse

Seriat saiuhiJKeygamberden bu tertip Uzere fazileti
gerektiren kesin ve mutevatir nass’lann varid oldugu
Iddia edilemez. Ancak hepsi hakkinda 6vici sOzler
varid olmustur. Bu 6vgulerin 6zelliklerinden fazilet
hususunda tercih htkimleri ¢cikarmak ve gelisigtzel
hiukim vermek, Ustimuize lazim olmayan bir seye
kendimizi zorlamak olur.

Allah (C.C.) katindaki faziletin, zahir amellerle bi-
linmesrde zordur ve bu, tahnminden Gteye gecmez.

Zahiren cekimser gorianen nice kullar vardir ki,
Allah (C.C.) katinda, kalbinde Allah (C.C.)’dan bas-
kasi yoktur. Onun meziyeti i¢ aleminde gizlidir.

Yine disini zahir amellerle stisleyen nice kisiler
vardir ki, i¢ aleminde gizlenen bir pislikten ottrt Al-
lah (C.C.)’in gazabindadirlar. Cunkl herkesin i¢c yu-
zUna ancak Allah (C.C)) bilir.

Faziletin ancak vahiyle anlasildigi ve ancak Pey-
gamber (S.A.V.)’den isitmekle bilindigi sabit olunca,
Peygamber (S.A.V.yin ahvaline vakif olan sahabe,
faziletin derecelerine delalet eden haberi isitmeye
suphesiz herkesden daha layiktir.

Hz. Ebu Bekir (R.A.)’1 en 6n plana ¢ikaran pnlar-
dir.

Sonra Hz. Omer (R.A.)’I 6ne cikardilar.

Sonra Hz. Osman (R.A.)’l

Daha sonra da Hz. Ali (R.A.)’1 tercih ettiler.

Allah (C.C.)’In dininde herhangi bir maksatla on-
lardan hiyanetin sadir olmasi asla dustnulemez. DoOrt
buyuk halifenin fazilet mertebelerine delalet eden en
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guzel delil, Sahabe-i Kiramm bu meyandaki ittifaki-
dir.

Ehl-1 SUnnetin, fazilet bAbmda bu tertibe inanma-
lar1 da sahabenin bu ittifakina dayanmaktadir.

En dogruyu Allah (C.C.) bilir.

DORDUNCU BOLUM

Bu bdlum, tekfiri vacib olan ve olmayan firkala-
rin beyani hakkindadir.

Bilmis ol ki; bu hususda bitiin firkalarin taassup
ve asirihiga kacan gorasleri vardir. Bazi firkalar, ken-
dilerinden baska her firkay: tekfir edecek derecede
ileri gitmislerdir. Aslinda her seyden 6nce bu konu
fikht (hukuki) bir meseledir.

Bir kisinin kifrine hikim verme meselesinde ba-
zan nakli ve sem’ delillerle kesin olarak hikim ve-
rilir. Bazan da ictihad yolu ile zanni bir hiikkme vari-
Iig

AKIT delile gelince; onun bu meselede yeri yoktur.
Bu cihetin anlasilmasi ancak: “Bu adam kafirdir!”
sozumizi anlatmak ve onun manasini aciklamakla
mumkdndar.

Bu ise, o sahsin ahiret yurdundaki ikametgahindan,

Ebedi olarak cenennemde kalmasindan,

Dinyadaki hikmtnden,

Oldurulmesi ile kisas 1azim gelmeyeceginden,

Musliman bir kadinla evlenmesine izin verilmeye-
ceginden,

Can ve mal dokunulmazligl olmadigindan ve onun-
la ilgili diger hukimlerden haber verme durumuna
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racidir. Ayrica bu duhunda o Kkisinin s6zunidn yalan
ve itikadinin cehalet oldugunu bildirme keyfiyeti de
vardir.

S6zun yalan oldugunu ve itikadin da cehalet oldu-
gunu akli delillerle bilmek miumkundir. Ancak bu
yalanin ya da bu cehaletin, kufrt gerektirip gerektir-
medigi ayri bir meseledir. Cunkl can ve mal emniye-
tinin kaldirilmasi ve ahirette ebedi azaba mahkdm
edilmesi, seriatin meselelerindendir. Buna gore, ya-
lan ve cehaleti aklen bilmek mUumkunddr. Fakat o Ki-
sinin Kafir ve MuUsliman oldugu ancak seriatin de-
lilleri ile bilinir.

Muddeinin (iddia edenin), iddia ettigi herhangi bir
Ser’l hikium, ya nakil ve icma gibi hukuk asillann-
dan biri ile sabit olur. Ya da bu asillardan birine kiyas
yolu ile bilinir.

Yine bir insanin kafir olmasi da, ya bir asil (ayet,
hadis, icma) ile, yahut da bu asillardan birine Kiyas ile
tahakkuk eder.

Bu meyanda kesinlikle kabul edilen asil sudur:
“Her kim, Muhammed (S.A.V.)’I tekzib ederse
(yalanlarsa) o kafir olur.” O kisi, kafir ile ilgili bi-
tin seriat huktimlerinin de muhatabi olur. Fakat tekzi-
bin de derece ve mertebeleri vardir:

1) BIRINCI MERTEBE: Yahudi, Hristiyan,
Putperest, MecUsi ve bu gibi milletlerin tekzibidir.
Bunlarin kafir olduklari Kur’an-1 Kerim de acikca
beyan olunmustur ve bu hususda muslimanlar arasin-
da tam bir ittifaka varilmistir. Tekfirde (kafir olduk-
larina dair hikim vermede) asil olan tekzib budur.
Digerleri sanki ona ilhak edilmis (katilmis) gibidir.
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2) IKINCI MERTEBE: Peygamberligin aslini
inkar eden Berahime’nin ve alemin yaratilisini inkar
eden Dehriye’nin tekzibidir. Bu cesit tekzib, hakkin-
da nass (ayet, hadis) varid olan tekzibe O0ncelik yolu
ile mulhaktir (katilmistir.) Cunka Hz. Peygamber
(S.A.V.) ile beraber butin peygamberleri inkar eden
Berahime, tekfir edilmeye Yahudi ve Hristiyanlardan
daha evladir. Dehriye iIse, sadece peygamberleri de-
gil, ayni zamanda onlari gonderen yiice yaraticly! da
inkar etmektedirler.

Peygamberligin esasi hakkinda yahut Hz. Muham-
met! (S.A.V.) Efendimizin peygamberligi hakkinda
supheci ve inkar edici mahiyette fikir beyan edenler
de bu mertebede olanlara ilhak edilirler.

3) UCUNCU MERTEBE: Yaraticiyi, peygamber-
leri ve peygamberligin esasini tasdik ettikleri halde
seriat hususlarina aykin inanglarda bulunan felsefeci-
lerdir. Bunlar, peygamberin hakli oldugunu, anlattigi
seylerle halkin iyiligini kasdettigini, fakat hakki acgik-
layamadigini, ¢unkl insanlarin anlayisinin hakki id-
rakten aciz oldugunu iddia etmislerdir.

Uc meselede onlarin kifrine (kafir olduklarina)
kesin olarak hukim vermek gerekKir:

a) Birinci mesele: Cesedlerin yeniden yaratilisini,
-cehennem azabini, huri, yemek, icmek, giymek gibi
,cennet nimetlerini inkar etmeleridir.

b) ikinci mesele: Allah (C.C.)"in killiyati (mese-
leyi butin halinde) bildigini fakat clz’iyyati
(hadiselerin teferruatini) bilmedigini ve ufak ayrintila-
rin yalniz gokteki melekler tarafindan bilindigini séy-
lemeleridir.
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¢)  Uclncl mesele: Alemin kadim (yaratilmamis)
olduguna, varhk agisindan Allan (C.C.) ile ajemin
birbirine esit bulunduklarina ve sebebin miusebbibe
(sebep olunana) tekaddumi gibi Allah (C.C.)’m da
rutbe ve derece ile aleme takaddtm ettigine (6ne gec-
tigine) kail olmalaridir.

Bu kisilere Kurban ayetleri getirildigi zaman sanir-
lar ki, akli lezzetler, onun idrakini anlamaktan aciz
kalir ve bundan dolayi hissi lezzetlerle kendilerine
misal getirilir.

Bu apacik bir kufurdar. Cunkd boyle soylemek, se-
riatlarin faydasmi iptal edici, Kur’an’in ntru ile hida-
yete erme kapisini kapayici ve peygamberlerin sdzle-
rinden risdi (rehberligi) uzaklastiricidir.

Eger denilirse ki: “Onlar, yaraticlya ve peygam-
berlere inandiklari halde onlara nicin kafir diyor-
sunuz?”

Cevaben deriz Kki: Resdlullah (S.A.V.)’i tekzib
edenin kafir oldugu seriat delilleri ile kesin olarak bi-
linmektedir. Bunlar da once tekzib ediyorlar (yalanli-
yorlar) sonra ifsad edici (bozguncu) mazeretlerle se-
bep aramaya calisiyorlar. Bu durum, s0zu yalan ol-
maktan ¢ikarmaz. )

4)  DORDUNCU MERTEBE: Mutezile, Museb-
bihe ve diger firkalarin tekzibidir. Felsefeciler haric
bunlarin hepi de ister bir menfaat icin olsun ister ol-
masin yalani caiz gormezler. Ancak te’vil (yorum) ile
ugrasirlar. Fakat te’vilde hataya dustp yaniimislardir.
Bunlarin durumu, ictihadin yeri ve konusudur. Bu ko-
nuda mumkun oldugu kadar tekfirden sakinmak gere-
kir. Cunkl acikca: “La ilahe illallah Muhamme-
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du’r-Rasulullah” diyenleri ve kibleye karsi namaz
kilanlari tekfir edip kanlarini ve mallarini mubah Kkil-
mak hata olur.

Bin kafirin hayatini bagislamakta hata etmek, bir
muslimanm bir fincan kanini akitmakta hata etmek-.
ten daha ehvendir.

Resulullah (S.A.V.) Efendimiz séyle buyurmakta-
dir:

” .
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“Insanlara karsi savasmaklakla emrolundum.
Ta ki, La ilahe illallah deyinceye kadar. Onu soyle-
dikleri zaman kanlarini (canlarini) ve mallarini
benden korumus olurlar. Dikkat edin, o kelimenin
hakkini gozetin." (4i)

Bu firkalar arasinda asin gidenler oldugu gibi, on-
lar arasinda mutedil kisiler de vardir. Bunlari tekfir
eden (kafirlikle suclayan) muctehidin zanni, bazi me-
selelerde artarak fitne ve kinleri tahrik eder. Esasen
bu tip calismalara genellikle taassup hakim olur ve di-
nin htukma arastirilmaksizm sahsi goruse uyulur.

Bize gore, bu firkalarin tekfir edilmelerinin delili,
nass ile sabit olan ve peygamberi yalanlayanin tekfir
edilmesi ile ilgili delilin aynidir. Onlar aslen peygam-
beri tekzib etmiyorlar.
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Te’vilde yanilmanin, tekfiri gerektirdigi de bizce
sabit olmamistir. Tekfir icin muhakkak delil sarttir.

“La ilahe illallah” soziinden elde edilen ismetin
(korunmanin) subutu ise kesindir ve ancak baska bit
kesin delil ile kaldirabilir.

Tekfir (kafirlikle suclama) meselesinde asir1 gi-
denlerin, bu davranislarinin asilsiz olduguna dikkati
cekmek icin bu kadari yetenidir. Clnkt delil, ya asil-
dir, ya da asil Gzerine kiyasdir. Asil ise, apacik tek-
zibdir. Acikca tekzib etmeyeri, tekzib edici manasinda
olamaz ve sehadet kelimesi ile sabit olan ismetin (ko-
runmanin) ifade ettigi mananin kapsami icinde kalir.

5) BESINCI MERTEBE: Acikca tekzibde bulun-
mayan fakat seriat delilleri ile ve tevatir yoluyla sa-
bit olmus bir asli inkar edenlerin tekzibidir. Mesel4,
namazin farz oldugunu fakat bes vakit farz olmadigi-.
m soyleyen Kisi gibi. Kendisine bu konu ile ilgili ayet
ve hadisler okundugu zaman soyle der: “Peygamber
(S.A.V.)’den bunun sadir oldugunu bilmiyorum!
Belki bu bir yanilma ve tahrifdir!”

Yine mesela hac hakkinda soyle der: “Haccm farz
oldugunu kabul ediyorum fakat Mekke nerede ve
Kabe nerede bilmiyorum! Acaba insanlarin na-
mazda yoneldikleri ve haccettikleri belde, gercek-
ten peygamberin haccettigi ve Kur’an’m vasfettigi
belde midir.bilmiyorum!”

Bu gibilerin kifrine (kafirligine) hilkmetmek gere-
kir. CankU tekzib edicidir fakat acikca sdylemekten
cekinmektedirler. Zira mutevatir (herkesin bildigi)
hususlari anlamada avam (halk) ile havas (seckinler)
aynidir.
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Eger yukaridaki gibi sOzleri sdyleyen kimse, yeni
musliman olmus ise ve hususlar onun yaninda
mutevatir olmamis ise, tevatir edinceye (bilgisi ¢coga-
lincaya) kadar ona miuhlet verilir de kendisi, tevatir
yolu ile bilinen bir ash inkar ettigi icin tekfir edilmez.

Yine mesela Hz. Peygamber (S.A.V.)’in savasla-
rindan birini inkar etse,

Yahut Hz. Omer (R.A.)’in kizi Hz. Hafsa (R.A))
ile evlendigini kabul etmese,

Veyahut da Hz. Ebu Bekir (R.A.)Iin varligini ve
halifeligini inkar etse, yine o kimsenin tekfiri gerek-
mez. CUnki bunlar, dinin tasdiki vacib (mecbur) olan
temel asillarindan degildir. Fakat Hac, Namaz ve
Islamm diger sartlari asil oldugu icin onlari inkar,
KOfrU (kafirligi) gerektirir.

Yine icmay! inkar eden kisiyi de tekfir edemeyiz.
Cunkd icmanm kesin bir delil olmasindaki stpheler
coktur. Zira icma, ancak nazari bir gorus Uzerinde
mutabakata varilmaktan ibarettir.

6) ALTINCI MERTEBE: Sahabenin ittifakini ve
icmay! tekzibdir. Boyle bir kimse aciktan aciga tekzib
etmez. Tevatir yolu ile kesin olarak bilinen dinin
asillarindan birini de inkar etmez. Ancak icmanm ve
sahabe ittifakinin kesin bir delil olmadigmi iddia ede-
rek der ki: “lcméa ehlinin hataya didsmesinin
Imkansiz olduguna dair ne kesin bir akli delil var-
dir, ne de te’vile ihtimali olmayan mutevatir bir
ser’l delil vardir!”

Sen ona ayet ve hadislerden ne kadar delil getirir-
sen getir, onun zannma gore bir te’vili (yorumu) var-
dir.
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O, bu sozleri ile Tabitnin ittifakini da ihlal etmek-
tedir, Cunku Tabiin, sahabe ittifakinin hak ve kesin
delil oldugu ve buna karsi cikmanin céiz olmadidi go-
rusu dzerinde birlesmislerdir.

Bu sahsin, icmayi inkar ve ihlal etmesi ictihad ko-
nusudur.

Benim de bu meselede bir gorisim var. Soyle
ki; bircok stipheler, icmaniin delil olmasina karsidir ve
adeta icmayi inkar etme 0mrine zemin hazirlamistir!
Ancak, inkar kapisinin acilihasi, bircok kot durumla-
rayol acar.

, Mesela bir kimse cikip da Resulullah (S.A.V.)
Efendimiz’den sonra yeni bir peygamber gelmesinin
caiz oldugunu soylese, hemen onu tekfir etmede geci-
kilmez. Fakat mesele incelendigi zaman bunun
Imkansiz olmasinm gerekcesi icmaya dayandigl anla-
sihir. Cunki akil bunu imkéansiz kilmaz.

O kisi, Resulullah (S.A.V.)’in su Hadis-i Serifini
te’vilden (yorumlamadan) aciz degildir:

> £

< “ S@rHA

“Benden sonra nebi (peygamber) yoktur.” (42)
Yine o kisi, Allah (C.C.)’m su ayetini de te’vilden
aciz degildir:
0*-3
“Ve nebilerin (peygamberlerin) sonuncusu.” (43)
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“Nebilerin sonuncusu” tabirinden “Ul0*I-Azm”
Peygamberlerin kasdedilmis oldugunu soyleyebilir!

Eger “Nebi” lafzinin genel oldugu ileri strilirse,
o takdirde bunun tahsisi (6zellestirilmesi) mimkun-
dir. “Benden sonra NEBI yoktur.” Hadis-i Serifi ile
“RESUL”Un kasdedilmedigini ileri stirebilir!

O zaman “Nebi” ile ReslUl” arasinda fark oldugu
ve Nebi’nin mertebesi Resll’den Ustliindr! gibi he-
zeyanlarla bu ve buna benzer te’villerin (yorumlarin)
imkansiz oldugunu sirf lafiz yoninden iddia edeme-
yiz.

O halde o kisiye verilecek en gtzel cevap, Hz.
Peygamberin “Nebi” lafzindan ve davranislarindan,
ondan sonra ebed? olarak bir daha Nebi ve Resulin
gelmeyecegini, bu meselede te’vil ve tahsise yer ol-
madigini, bu Gmmetin “Icma” ile anlamis olmasidir.

Icmayi1 inkar eden kimse, herbiri tetkike muhtag
olan birtakim kansik meselelerin ortaya ¢cikmasina se-
bep olur.

Mictehid, bitiin bu meselelerde zanninm gerektir-
digi sekilde “menfi” veya “muisbet” olarak “hi-
Kim™ verir.

Bizim buradaki asil maksadimiz, tekfir proble-
minin dayandigi asillarin baglantilarim arastirmaktir.
Bunlar da yukarida saydigimiz alti mertebeye dayanir.

Eger denilirse ki: “Putun onlnde secde etmek
kafurdlr. Mucerred bir fiil olan bu hareket, bu
baglantilarin mefhumu altina girmez. Oyle ise bu
kafri gerektiren hareket baska bir asil olabilir
mi?”

Cevaben deriz Kki: Hayir, cunkia kufar (kafirlik),
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Onun putu yuceltme itikadindandir. Bdyle bir itikad
ise, Kur’an’i ve Peygamber (S.A.V.)’i tekzibdir.

Ancak, Onun putu ylceltme itikadi bazan acik bir
ifade ile olur.

Bazan, mesela dilsiz olursa o vakit isaretle olur.

Bazan da ta’zime kesin delaleti olan bir fiil ile
olur. Mesela, Allah (C.(fc)) icin yapilmasina ihtimal
verilmeyen secde gibi. \

Puta ta’zim edip etnfedigi karinelerle bilinir.
Mesela bir kafir, musliman cemaat icine karisip na-
maz kilsa, onun muslimanligina htikmedilir mi?

Tekfirin mertebelerini tanitmada bu kadarla
yetinelim.

Fakihler bu konuya temas etmedikleri igin,

Kelamcilar da kendi fenlerinden olmadigi gerek-
cesi ile bu konuyu hukuki yonden mizakere etmedik-
leri icin, bizim aciklamamiz gerekti.

Boylece itikadda orta yolu aciklamis olduk. Aka-
idin ana meseleleri ve temel kaideleri disinda kalan
gereksiz ve fuzuli seyleri kaldirdik. Hemen herkesin
anlayabilecegi acik delilleri ortaya koymakla yetindik.

Allah (C.C.)dan onu hakkimizda vebal kilmamasi-
ni ve amellerimiz bize dondurildigi zaman onu sélih
ameller kefesine koymasini dileriz.

Hamdolsun alemlerin Rabbi olan Allah (C.C.)’a.

Salat-t Selam olsun Resullerin Efendisi ve Nebi-
lerin sonuncusu olan Muhammed Aleyhisselam’a ve
onun al ve ashabina.
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